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EDITORDEN

Kasim ayimda yayimladigimiz Kadin Ozel sayisindan hemen sonra
50. sayimmizla okuyucumuzla bulusabilmis olmanin sevinci i¢indeyiz. 50.
Sayimiz da, diisiince ufkumuzu genisleten, her biri alanina bilimsel katki
sunan dokuz telif makaleden olusmaktadur. Ik olarak Dr. Ali Giil, Teosofi
Cemiyeti’nin Dogu 6gretilerini Bati’ya tasimadaki roliinii degerlendirmeyi
amag edindigi yazis1 ile Ulkemizde hakkinda ¢ok az malumat bulunan bir
hareketi, “Teosofi hareketini tanitmaktadir. Ikinci yazi1 Kur’an ayetleri
arasinda baz1 geligkiler oldugu iddiasim Imam Maturidi’nin “Te vilatu’l-
Kur’an” adl eseri Ozelinde inceleyen Dog¢ Dr. Alican Dagdeviren ile
Erkan Cakir’a aittir. Takip eden iki yazida Yrd. Dog. Dr. Nurullah Yazar,
Biiyiik Selcuklular donemi siyasi cekismelerinde Belh’in yeri ve 6nemini
incelerken Yrd. Do¢. Dr. Hasan Tanriverdi, ilahi ilim ile insan hiirriyeti
arasindaki iligkiyi konu edinmektedir. Yrd. Doc. Dr. Nurten Kimter,
orneklem tarama yontemi ve anket teknigi kullanarak gerceklestirdigi
aragtirmasinda namaz ibadeti ile ahlaki olgunluk arasindaki iliskiyi
din psikolojisi agisindan incelemekte; Yrd. Dog. Dr. Safiye Kesgin ise,
Osmanli’nin son doneminde kimsesiz ve korunmaya muhta¢ ¢ocuklarin
egitimi ve topluma kazandirilmasi meselesini Kastamonu orneginde ele
almaktadir. Ozlem Topcan 20. yiizyilin ilk yillarinda Amerika’da ortaya
cikan ve Kutsal Ruh vaftizi ile ruhsal bagislara vurgu yapmakla bilinen
dini bir hareketi, Pentekostalizm’i, Tiirk okuyucusuna belki de ilk kez
tanitmakta; Ars. Gor. Tugba Giinal, Osmanli’nin son donem diisiince
diinyasinda mevcut olan ruh anlayisint degerlendirmektedir. Son olarak
Yrd. Dog. Dr. Yasin Serifoglu, Tiirkiye Tiirkgesi ile Kirgiz Tiirk¢esindeki
baz1 deyimlerin anlam agindan hareketle tiziilmek- mutsuzluk iliskisini
inceledigi yazisinda Tiirkcede mutsuzluk kavraminm ifade eden sozlerin
arka planindaki zihinsel siirecin inang sistemiyle ne kadar iligkili oldugunu
tespit etmeye caligmaktadir.

Bilimsel kalite ve akademik tarafsizlik ilkesi ile din alaninda
nitelikli yayinlarin ¢ogalmasina katki vermeye calisan Dini Arastirmalar
Dergisi ailesi, yaymn hayatinda 19 yili basar1 ile tamamlamig olmanin
hakli gurur ve heyecanini yagsamaktadir. Dergimizin bu sayisina oldugu
gibi gecmis 50 sayisina katkida bulunmus olan yazar ve hakemlerimize bu
vesile ile kez daha tesekkiir ediyor; ahirete intikal etmis olanlar1 rahmetle
ve minnetle aniyorum.

Prof. Dr. Recep KILIC
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DOGU OGRETILERININ BATIYA AKTARILMASINDA
TEOSOFI CEMIYETI’NIN ETKISi +

Ali GUL**
Oz

Teosofi Cemiyeti, 1875 yilinda ABD’de kurulan bir modern ezoterik ve
okiiltist harekettir. Cemiyetin doktrinel lideri gizemli bir kisilik olan Helena Petrovna
Blavatsky’dir. Temelde Bati ezoterik ve okiilt geleneklerine yonelen Teosofi hareketi
1879 yilinda Hindistan’a tagindi. Bu tarihten itibaren Teosofi literatiiriine Hint 6g-
retileri hakim oldu. Bu anlamda cemiyet tam anlamiyla senkretik bir yap1 sergiledi.
Cemiyet reenkarnasyon ve karma basta olmak tizere Hint diistince ve inang diinyasinin
kavramlarini Bat’ya tasimada 6nemli rol oynadi. Urettigi literatiir bircok Batilmin
Dogu 6gretilerini tanimasina vesile oldu. Mahatma Gandhi dahi 6z kiiltiiriinii tanima-
da Teosofi Cemiyeti’nin etkisini ifade etmistir. Bugiin Bati1 diinyasinda Tibet’in egzo-
tik ve mistik bir merkez olarak taninmasinda ise cemiyetin 6zel bir yeri vardir. Tim
bunlarin yaninda cemiyet Hint 6gretilerini yozlastirdigi hususunda ciddi elestiriler de
almistir. Bu caligma Teosofi Cemiyeti’nin Dogu 6gretilerini Bati’ya tasimadaki roliinii
degerlendirmeyi amaglamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Teosofi Cemiyeti, H. P. Blavatsky, Hinduizm, Budizm,
Dogu 6gretileri, Bat1 diinyast, Gandhi, Tibet.

Abstract

Impact of Theosophical Society in Transfer of Eastern Teachings
to the West

Theosophical Society, is a modern esoteric and occultist movement, which was
founded in 1875 in the United States. Helena Petrovna Blavatsky, doctrinal leader of
the Society is a mysterious character. For a while Blavatsky was one of the members
of the spiritualism, then she abandoned the spiritualist thought and founded the The-
osophical Society with presidency of her fellow H. S. Olcott. A few years the society
continued to work in USA. Theosophical movement which tended towards to Western

*  Bumakale Ali Giil tarafindan, Istanbul Universitesi Felsefe ve Din Bilimleri Ana-
bilim Dal1 Dinler Tarihi alaninda 2015 yilinda tamamlanan “Senkretik Bir Olu-
sum Olarak Teosofi Cemiyeti ve XX. Yiizyil Kiiltiirel Yapilar1 Uzerindeki Etkisi”
isimli doktora tezi temel alinarak hazirlanmistir.

**  Dr. Cemberlitas Anadolu Lisesi, email: aligul10@hotmail.com.
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esoteric and occult tradition moved to India in 1879. From this date, Indian teachings
has been dominant in the Theosophical literature. In this sense, the society showed a
syncretic nature, literally. Society played an important role in transfering the concepts
of Indian teachings and beliefs, especially reincarnation and karma to the Western
world. Literature of the society was instrumental in many Westerners recognition of
the Eastern teachings. Theosophy lodges was almost the center of the Eastern teac-
hings. Even Mahatma Gandhi expressed the impact of the Theosophical Society to his
recognition of his own culture. Many people who tended to Indian beliefs familiarized
Hinduism and Buddhism through the society. Despite receiving some criticisms, the
translations of basic Indian texts which society made managed to directing the attenti-
on of many people to the Eastern teachings. Today, Society has special significance in
Tibet’s great importance in Western world as an exotic and mistyc land. Blavatsky’s
doubtful Tibet trip and the Tibetian mahatmas which were production of her myth
maker mind was instrumental in Tibet’s being as a mysterious center. Society was
also a pioneer in the publication and promotion of secret Tibetian texts in the West. In
addition to this, the society has also received serious criticism that it has degenerated
Indian teachings. This study aims to evaluate the role of the Theosophical Society in
transfering Eastern teachings to the West.

Keywords: Theosophical Society, H. P. Blavatsky, Hinduism, Buddhism, Eas-
tern teachings, Western world, Gandhi, Tibet.

GIRIS

Teosofi Cemiyeti, 1875 yilinda ABD’de kurulmus senkretik yapili bir
dini harekettir. Cemiyetin diisiince yapis1 ezoterik ve okiiltist temellidir. Teo-
sofi hareketinin doktrinel lideri Rus kokenli Helena Petrovna Blavatsky (1831-
1891), modern okiilt diisiincenin kose taglarindan kabul edilen gizemli bir ki-
siliktir. Yirmili yaslarinda basladig:i ve yirmi yili agsan gezilerinde diinyanin
bir¢ok yerinde bulunmus, ezoterik bilgilerin pesinde kosmustur. Blavatsky,
1873 yilinda ABD’ye geldiginde donemin revagta hareketi ruhculugun bir
miintesibi durumundadir. ABD’de maharetli bir medyum olarak dikkat ¢ceken
Blavatsky, ilerleyen donemde medyumcu fenomenlere dayali ruhgulugu terk
ederek “teosofi” kavrami catist altinda bir hareket baglatmistir.

Doktrinel onderligini Blavatsky’nin yaptig1 Teosofi Cemiyeti’nin resmi
bagkanligini H. S. Olcott (1832-1907) iistlenmistir. Teosofi Cemiyeti’nin 68-
retileri Blavatsky’nin diistinceleri etrafinda sekillenmistir. Cemiyetin teosofi
anlayisini; Bati geleneginde kendisine yer bulan, mistik ve gnostik bir yap1
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sergileyen, daha ¢cok “Hiristiyan teosofisi” olarak tebariiz eden geleneksel teo-
sofi anlayigindan kesin olarak ayirmak gerekir. Bu anlamda Teosofi Cemiyeti
“modern Teosofi hareketi” olarak tanimlanir (Ozkan, 1998: 193-194; Faivre,
2000: 4-5).

Senkretik yapisi itibariyle bir¢ok 6gretiden beslenen Teosofi Cemiyeti,
modern ruhgu hareket icinden dogmus, sonrasinda Bati ezoterik gelenegine
yonelmistir. Cemiyet merkezinin 1879’da Hindistan’a taginmasi sonrasinda
ise modern Teosofi literatiiriine tam anlamiyla Dogu —6zelde Hint- kavramlari
hakim olmustur. Teosofi 6gretisi monist bir varlik anlayisina sahiptir. Varlik
alemini tanrinin/ilahi 6ziin tezahiirii olarak géren bu anlayis ayn1 zamanda
varlig1 yedi katmanli ve devirsel bir yap1 olarak algilar. Bu anlamda Yeni-Pla-
tonculuk ve Hint 6gretilerini yansitan teosofi diislincesi asag1 seviyedeki mad-
de aleminin nihai hedefinin ilahi/ruhani alem ve mertebe oldugunu ifade eder.
Insan1 ilahi mertebeye ulastiran siirecte reenkarnasyonu bir arag olarak kabul
eden teosofi, insana bu yolda yardim eden ruhsal rehberlere (mahatmalar)!
vurgu yapar. Teosofi 6gretisinin en ¢ok vurguladigi bir diger husus da insanin
sahip oldugu ancak o6zel bir egitimle ve dikkatle kullanilmas1 gereken okiilt
(gizli) gliglerdir. Bu diisiinceye dayanarak iirettigi literatiirle Teosofi Cemiyeti
modern ezoterizm ve okiiltizm tarihi agisindan énemli bir konuma sahip ol-
mustur (Giil, 2016; Ozkan, 1998; Santucci, 2005).

H. P. Blavatsky’nin sebep oldugu skandallar ve bunun sonucunda bir
sahtekar olarak ilan edilmesi cemiyetin imajin1 zedelese de Teosofi Cemiyeti
ozellikle 20. ytizyilin ilk yarisinda Hindistan ve Seylan (bugiin Sri Lanka)’da
ve Bati diinyasinda 6nemli tesirler icra etmistir. Cemiyet bir bucuk asra yakla-
san Hindistan merkezli ¢aligmalariyla Hint inang ve 6gretilerinin Bati’ya tasin-
masinda en onemli faktorlerden birisi olmustur. Gectigimiz yiizyil icerisinde
Bat1 diinyasinda hizla yayilan Dogu 6gretilerinin hi¢ kuskusuz bir¢ok miiseb-
bibi vardir. Ancak bunlar icerisinde Teosofi Cemiyeti’nin 6ncii olma ve etkin

3

1 Mahatma, kavrami “yiice ruh” anlamina gelen Sanskritce bir kavramdir. Bu
kavram modern okiilt kiiltiirde Blavatsky tarafindan spekiilatif bicimde popiiler
kilinmis ve kendisine teosofik bir anlam kazanmigtir. Buna gore mahatmalar, sa-
yisiz reenkarnasyonlar sonunda ruhsal olarak yiikselmis rehber kisilerdir. Ma-
hatmalar fiziksel sinirlari agarak dogaiistii fenomenler sergileyebilirler. Ornegin;
astral yolculuklar yapabilir, farkli bedenlere girebilir, telepatik metotlarla insan-
lara mesajlar verebilirler. Blavatsky, kendisine Morya ve Koot Hoomi isimli iki
Tibetli mahatma tarafindan rehberlik yapildigini iddia etmis, teosofik literatii-
rii biiytik oranda bu mahatmalarla kurdugu iletisime dayandirmistir (Gtil, 2016:
258-274).
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olma hususunda miistesta bir yeri oldugunu ifade etmeliyiz. Cemiyet bu ¢alis-
malariyla dini ¢ogulculuk ve karsilagtirmali dinler alaninda da 6ncii olan ha-
reketlerden olmustur (Goodrick-Clarke, 2004: 18; Pedersen, 2001: 152-153).
Bu anlamda cemiyetin modern kiiltiire etkisi dikkate deger niteliktedir. Tiim
bunlarla birlikte cemiyetin Hint 6gretilerini yozlastirdigi, kendi spekiilatif 6g-
retilerini sunmak adina bu 6gretileri istismar ettigi noktasinda ciddi elestiriler
aldiginmi da ifade etmek gerekir (Guenon, 2004: 2, 21-24; Evola, 1996: 71-89;
Miiller, [18.04.2015]). Biz bu ¢alismamizda Teosofi Cemiyeti’nin tarihini ve
ogretilerini makalemizin kapsamini asacagi diisiincesiyle farkli caligsmalara
havale ederek cemiyetin Dogu 6gretilerinin Bati’ya transferindeki etkisini de-
gerlendirmeye calisacagiz.

Dogu Ogretilerine Yonelimde Teosofi Cemiyeti’nin Yeri

Teosofi Cemiyeti Ozellikle liderlerinin ve merkezinin Hindistan’a yer-
lesmesinden itibaren (1879) biiyiik olctide tirettigi metinlerde Hint felsefe ve
inanglarinin tagtyicist oldu. Cemiyetin senkretik yapisinin en 6nemli yansima-
st Dogu 6gretilerinin Bat1 diinyasina nakledilmesinde goriiliir. Gerek yayin fa-
aliyetleri gerekse konferanslar diizenleme, kiitiiphaneler olusturma gibi ¢alis-
malarla cemiyet Dogu felsefe ve diistincelerinin Bat1 diinyasina aktirilmasinda
en onde gelen yapilardan birisi olmus, bu husustaki gayretlerini kurulusundan
giiniimiize kadar siirdiirmiistiir. Ozellikle Blavatsky’nin Hindistan ve Tibet’e
yaptig1 geziler, ortaya koydugu metinlerde dayandigr Hindu ve Budist 6greti-
ler Bat1 diinyasinda Dogu’ya yonelik biiytik bir ilginin olugmasini saglamistir
(Izzo, 2009: 13-14).

Bir¢ok uzman Teosofi Cemiyeti ve lideri Blavatsky’nin bu husustaki ¢ca-
lismalarini degerli bulur. Ornegin H. Oldmeadow, Dogu gretilerinin modern
donemde Bati diinyasinda yayginlagmasi noktasinda bir takim kilit noktalari
belirler. Oldmeadov’a gore iiniversitelerde Hindoloji kiirstilerinin kurulmasi
ve Eugene Burnouf, Max Miiller, Paul Deussen gibi bilim adamlarinin etkisi;
Edwin Arnold, Paul Carus ve Lafcadio Hearn gibi isimlerin Dogu mitolojisi ve
ogretilerini popiiler kilmasi; I Ching ve Tibet’in Oliiler Kitabt (Tibetan Book
of the Dead) gibi Dogu metinlerinin muteber terctimelerinin Bati diinyasinda
ulagilabilir olmasinin yaninda Teosofi Cemiyeti’nin dort kitada hizli bigim-
de biiytimesi, Dogu kaynakli oldugu iddia edilen okiilt 6gretilerin Madame
Blavatsky, Alexandra David-Neel, W. Y. Evans-Wentz, Georgi Ivanovitch
Gurdjieff gibi isimler tarafinda yayginlastirilmasi bu hususta en 6nemli gelis-
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melerdir (Oldmeadow, 2004: 28). Oldmeadow, Dogu 6gretilerine ilgi duyan
Batili bir¢ok ismin en azindan bir donem Teosofi Cemiyeti’nin etkisi altinda
kaldigini ifade eder.” J. Lavoie, Blavatsky’nin Dogu dini gelenekleri iizerin-
de ciddiyetle diisiinen ilk kisilerden birisi oldugunu kabul ederken (Lavoie,
[30.05.2015]: 214); T. Wallace-Murphy, Blavatsky ve arkadaslarinin Bati zih-
nini Dogu dini ve felsefi geleneklerine actigini ifade eder (Wallace-Murphy,
2010: 273). M. Nanda’ya gore Teosofi Cemiyeti ile birlikte Hint dgretileri
Bat1 ezoterik anlayisi yaninda 6nemli bir yer almistir. Nanda, Teosofi’nin ezo-
terik alanda Hint 6gretilerinin degerini 6ne ¢ikardigini; Blavatsky’ nin Hin-
duizmi diger biitiin din ve bilimlerin ortaya c¢ikmasindan 6nce var olan ilk
bilgeligi yansitan asil kaynak olarak ifade ettigini belirtir. Nanda’ya gore, bir
kimse rahatlikla Teosofi Cemiyeti’nin Bati’da ortaya ¢ikmis ezoterik akim-
lar icerisinde Hindistan’a ve Hint 6gretilerine en ¢ok ragbet gosteren akim
oldugunu soyleyebilir (Nanda, 2010: 302). “Bat1 ezoterik geleneginin en ka-
rakteristik ozelliklerinden birisi senkretik bir yap1 sergilemesidir” diyen G.
Djurdjevic’e gore 19. yiizyilin sonunda bu 6zellik Bati ezoterizmini Dogu’ya
ozellikle de Hint dini 6gretilerine agilmaya yoneltmistir. Djurdjevic, bu siireg-
te terclime faaliyetlerinin 6nemli katkisinin oldugunu kabul etmekle beraber
¢18ir agan olayin Teosofi Cemiyeti’nin ortaya ¢ikmasi oldugunu diisiiniir. Bu
noktada Djurdjevic Hint 6gretilerinin Bat1 okiilt hareketleri icerisinde 6nemli
bir yer edinmesinin biiyiik ¢l¢tide Teosofi Cemiyeti tarafindan saglandigin
ifade eder (Djurdjevic, 2014: 23, 36). A. Rawlinson ise Blavatsky’yi baska
bir Batili’nin yapmasinin zor oldugu bir zamanda Dogu spiritiializmini saygi-
deger bir konuma yiikselten kisi olarak tanimlar. Ona gore Blavatsky, Dogu
diisiincesinin Bat1’ya tasinmasinda egsiz bir yere sahiptir (Barrett, 2011: 26).

Encyclopedia of Hinduism’in yazarlart C. Jones ve J. D. Ryan, Teosofi
Cemiyeti’nin Hinduizm ve Budizmin ABD’de deger kazanmasinda 6nemli
katkilar sagladig iizerinde dururlar. Jones ve Ryan’a gore cemiyet Dogu ve
Bati1 sentezine dayanan diistinceleriyle Amerikan bilincinde Hinduizm, Bu-
dizm, spiritiializm ve rasyonalizmin birlikteliginden olugan bir diisiince bi-
¢imi olusturmay1 basarmistir. Glintimiize kadar devam eden farkli Teosofi
yayinevleri Hint kutsal metinlerinin, yorumlarinin ve Hint tarihinin ABD’de

2 Oldmeadow bu isimler arasinda W. B. Yeats (1865-1939), Ananda Metteya
(asil ismi Allan Bennett, 1872-1923), Krishna Prem (asil ismi Ronald Henry
Nixon 1898 —1965), W.Y. Evans-Wentz, Rene Guenon, Christmas Humphreys
(1901-1983), Nyanatiloka Thera (asil ismi Anton Gueth, 1878-1957), Miriam
Salanave’i sayar (Oldmeadow, 2004: 66).
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yayginlagsmasinda onemli gorev icra etmistir. Oyle ki Amerikalilarin Hin-
duizm hakkinda elde ettigi bilgilerin 6nemli kismi Teosofi yayinlari sonucu
olugmustur (Jones vd. 2007: 466).

Bunlarin yaninda Teosofi ve Hint 6gretilerine yonelen bir takim hare-
ketlerin Amerikan toplumunu Hindistan’dan gelen {iistadlara hazirlama nok-
tasinda onemli tesir icra ettigi diigtiniilir. C. Wessinger’in ifadesine gore 19.
ytizyilin sonundan itibaren Vivekananda, Yogananda ve diger Hindu konus-
macilar Amerika’da Teosofi, Hiristiyan Bilimi (Christian Science) ve Yeni
Diisiince (New Thought) hareketlerinin etkisiyle kendilerini dinlemeye hazir
insanlar bulmuslardir (Wessinger, 1995: 173-174). Vivekananda tarafindan
1894 yilinda New York’ta kurulan Vedanta Cemiyeti ABD’de Hint diisiince-
sinin yayilmasinda ¢ok 6nemli faaliyetler icra etti. Vedanta’nin ilgisini ¢ektigi
ilk kimseler Teosofi ve Yeni Diisiince tarafindan onceden Hindu diisiincesi-
ne asina kilinmug kisiler oldu (Enciclopedia of American Religious History,
2009: C. II1, 58) Bu goriislere paralel diisiinceler serdeden W. W. Atkinson,
1893 yilinda yapilan Diinya Dinler Parlamentosu’nun Amerikan toplumunun
Dogu felsefelerine yonelik ilgisini artirmada 6nemli rol oynadigini belirtir.
Ancak hemen ardindan Atkinson bu hususta daha etkili bir faktor olarak Teo-
sofi Cemiyeti’nin Blavatsky ve 6grencileriyle birlikte basrol oynadigini ekler
(Atkinson, 2010: 72-73). Teosofi Cemiyeti’nin Diinya Dinler Parlamentosu
ve Vivekananda’nin caligmalarindan yaklasik yirmi sene once faaliyete geg-
tigi diistiniilecek olursa cemiyetin Amerikan toplumunu Dogu 6gretilerine ve
Hindu iistadlara uzunca bir siiredir hazirladig1 tasavvur edilebilir.

Teosofi Cemiyeti ABD’de Dogu ritiiellerinin uygulanmasinda da 6ncii
olmustur. Ornegin, Amerika’da ceset yakilan ilk cenaze toreni bir teosofist
olan Baron Joseph Henry Louis Charles de Palm icin diizenlenmistir (Pike,
2004: 57). Palm’1n kremasyonuyla (6l yakma) ilgili organizasyonu biitiiniiy-
le Teosofi Cemiyeti’nin resmi bagkan1 H. S. Olcott diizenlemis ve kremasyon
6 Aralik 1876’da gerceklestirilmistir (Olcott, [12.01.2014]: 147-184).

W. T. Anderson ise bize 1930’larin Londra’siyla ilgili dikkat cekici
bilgiler verir. Buna gore Anderson, sozii edilen yillarda Londra’nin “Dogu
ile ilgilenen aragtirmacilar, eklektik din arastirmacilari, yogiler, gurular ve
sarlatanlarla” dolu oldugunu, bu ortami saglamada da Teosofi Cemiyeti’nin
onemli katkis1 oldugunu ifade eder. Anderson’a gore Teosofi Cemiyeti, Ingi-
liz aristokrasisinden 6nemli isimlerin Hindu ve Budist felsefe ile tanismasinda
onemli bir faktor olmustur (aktaran, Alexander, 1992: 33).
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Teosofi Cemiyeti, Dogu literatiiriiniin Bati’ya kazandirilmasinda ve yay-
ginlastirilmasinda ¢ok 6nemli bir katki saglamistir. Teosofistler yayin faali-
yetleriyle bircok Hint metninin terciime edilmesine ve Bati’da yayginlasma-
sina aract olmustur (Pike, 2004: 56-57). Teosofistler en bagindan beri Dogu
literatiiriiniin kiymetine deginmistir. Olcott’un ifadesiyle “yalnizca Upanisad-
lar degil Sanskrit, Pali ve Zend literatiirii olaganiistii bir hazinedir” (Olcott,
1887: 33). Cemiyet Dogu metinlerini Bati’ya aktarma hususunda kendisini
ehliyetli ve giivenilir bir merci olarak ortaya koyar. Ornegin Olcott, Dogu
ogretilerinin Bati’ya aktarilmasinda oryantalistlerin ¢aligmalarinin yetersiz
oldugunu ifade eder. Ona gore Dogu diisiince diinyasini kavrama noktasinda
Bat1 diisiincesi ve egitimi yeterli degildir; Dogu’yu ifade etmek icin farkli bir
“anahtar”a ihtiyag¢ vardir. Olcott, bu hususta Teosofi Cemiyeti’nin Dogu dii-
stincesini Bat’ya dogru bigimde aktarma cabasi giittiigiinii ifade etmektedir.
Teosofi Cemiyeti’nin yayin organ1 The Theosophist ve A. P. Sinnett’in Eso-
teric Buddhism eseri Olcott’a gore o giin i¢in Dogu diistincesini yansitan en
onemli yayinlardir (Olcott, 1887: 28-29).

Teosofistlerin yaptig1 Dogu metinleri terciimelerini biitiiniiyle ortaya
koymamiz konumuzun kapsamini ¢ok genisletecektir; dolayisiyla biz burada
birkac 6rnek vermekle yetinecegiz. Asil olarak gnostik ve Hermetik literatiire
dair terctimeleriyle taninan teosofist George Robert Stowe Mead (1863-1933),
Upanisadlar’dan bir¢ok boliimii terciime etmistir. Annie Besant, Bhagavad
Gita’y1 Ingilizceye; teosofist Franz Hartmann ise Almancaya gevirmistir.’
Budist Pali metinlerinin terciimesinde ise teosofist Frank Lee Woodward
(1871-1952)’1n ¢ok degerli caligmalar1 olmustur. 1902 yilinda Teosofi’ye ka-
tilan, sonrasinda Sri Lanka, Galle’de teosofistler tarafindan kurulan Manin-
da Budist Koleji’nde gorev yapan Woodward Budist metinlerin Ingilizceye
terclimesinde 6nemli gayret gostermistir. Woodward, 42 ciltlik Pali kanonun
18 cildini ¢evirmistir. On beg yilin1 vererek Pali kanonun en genis baglamli
fihristini (concordance) yapmustir. Some Sayings of the Buddha (Woodward,
2002) isimli kitabryla Budizmin anlagilmasina katki sunmustur (Heyward,
[20.07.2014]).

3 Soz konusu ¢aligmalar icin bkz: The Upanishads (1896), Ingilizceye Cev. Ge-
orge Robert Stowe Mead vd. C. I, London: Theosophical Publishing Society.
Guenon bu terciimeleri “kabataslak™ yapilmig ve teosofizmin diisiincelerini yan-
sitan metinler olarak degerlendirir (Guenon 2004: 159). The Bhagavad Gita or
The Lord’s Song (1896), Trans. Annie Besant, London: Theosophical Publishing
Society.Bkz. Das Bhagavad Gita (2002), Almancaya Cev.Franz Hartmann, Rep-
rint-Verlag- Leipzig.
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Dogu ogretilerini yayginlastirmada Teosofi Cemiyeti’nin yayin faaliyet-
leri 6nemli bir yer kaplar. Hindistan merkezi tarafindan yapilan yayinlarin
yant sira ABD merkezli yapilan yayinlara goz atildiginda 19. yiizyil sonunda
baglamak iizere hi¢ araliksiz devam eden biiyiik bir yayin faaliyetiyle kargi-
lasmaktayiz. Ornek olarak W. Q. Judge 6nderliginde 1886 yilinda ABD’de
yapilanan ve 1895 yilinda Hindistan merkezden baglarint koparan Teosofi
topluluguna g6z atabiliriz. Bu Teosofi toplulugu 1886 yilinda basladig: stire-
li yayin faaliyetini The Path, 1886-1896; Theosophy, 1896-1897; Universal
Brotherhood, 1897-1899; Universal Brotherhood, Path, 1900-1902; The The-
osophical Path, 1911-1935 ; The Theosophical Forum, 1936 — 1951; Sunrise:
Theosophic Perspectives, 1951-...( Bu yayinlara ¢evrimici erisim icin bkz.
Theosophical University Press: Online Literature, [12.12.2014]) gibi dergi-
lerle giintimiize kadar siirdiirmiistiir. Bu dergilerin iceriklerine baktigimizda
biiyiik oranda teosofik ogretiler baglaminda Dogu 6gretilerinin sunuldugunu
gormekteyiz.

Teosofi Cemiyeti’nin Bati Diinyasinda Budizm ve Hinduizm
Uzerine Yapilan Calismalara Katkisi

Teosofi Cemiyeti Budizmin Bati diinyasinda yayginlagmasi i¢in 6nemli
caba sarf etmis, 20. yiizyilda Budist 6gretilerin Avrupa ve Amerika’da tanin-
masinda ¢cok onemli bir tesir gostermistir (Bauman, 2012: 117; Lopez, 1998:
51). Urettigi literatiir ile Budist 6gretilerin tasinmasinda katkis1 olan cemi-
yet Bati diinyasinda Budist topluluklarin olusmasina yardim etti ve ileride
Budizm icin 6nemli faaliyetler yiiriitecek isimlerin Budizmi benimsemesinde
araci oldu. Biz burada Teosofi Cemiyeti’nin Budizme yonlendirdigi énemli
birka¢ Batili isme yer vermek suretiyle konuya deginmek istiyoruz.

Budizmin Bati’da yayilmasinin birka¢ 6nemli ayaginin oldugu diisiinii-
lir. T. W. Rhys Davids (1843-1922)’in 19. ytizyilin sonunda kurdugu Pali
Metinleri Cemiyeti (Pali Text Society, [kurulusu, 1881]) ile birlikte Budist li-
teratiir Batili okuyucular i¢in ulasilabilir olmustur (Chryssides, 2001: 204; Ba-
uman, 2012: 118-119). Ancak Teosofi Cemiyeti’nin 6zellikle H. S. Olcott’un
Budizme olan yogun ilgisi ve Seylan (bugiin Sri Lanka) Budistlerine yonelik
onemli ¢alismalari vesilesiyle Budizme yonelik ilgiyi daha fazla tesvik ettigi
goriilmektedir (Chryssides, 2001: 204-205). Yiizyil dontimiinde Avrupa’da
bircok merkezde cemiyetin subelere sahip oldugunu ifade eden M. Bauman,
20. yiizy1lin basinda Ingiltere ve Almanya’da teosofistler ve Budistlerin yakin
isbirligi icinde olduklarini ileri siirer. Bauman’a gore Budistlerle teosofistlerin
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isbirligi Britanya’da 20. ylizy1l ortasina kadar stirmiistiir (Bauman, 2012: 117,
119). Bu donemde Bati’da Budizm {izerine ¢aligmalar1 olan isimlere ve grup-
lara bakildiginda bir sekilde Teosofi Cemiyeti’nden destek gordiikleri veya
en azindan cemiyetle bir donem de olsa iliskili olduklar1 goriilmektedir. Bu
anlamda bir¢ok isimden bahsetmek miimkiinken burada konuyu vuzuha ka-
vusturacak mahiyette birka¢ isme deginmek istiyoruz.

Ingiltere’de Budizm caligsmalarinda Christmas Humphreys ismi 6ne
cikar. Taninan bir avukat olan Humphreys, Londra Teosofi Locas1 vesilesiyle
Budizm’i kabul etmis; Budizmin popiiler olmasinda biiyiik caba gostermistir
(Chryssides, 2001: 204-205). Kisa siire sonra Londra’da Humphreys tarafindan
Teosofi’nin bir alt grubu olarak Londra Budist Cemiyeti (Buddhist Society in
London) kurulmustur [1924] (Borup, 2004: 456; Sutcliffe, 2007: 61). Bu ce-
miyet daha sonra Teosofi’den ayrilarak ayr1 bir cemiyet (Buddhist Society)
haline gelmistir [1926] (Oldmeadow, 2004: 93). Bu siire¢ igerisindeki Budist
anlayist degerlendiren M. Bauman, Teosofi Cemiyeti aracilifiyla Budizme
yonelen kisilerin 6zellikle teosofik bir 6greti olan “antik bilgelik dini”yle irti-
bat kurmak gibi “romantik” bir arzuyla ve pek cok zaman da teosofi ve Budiz-
min ayirdina varmadan Pali metinlerini terciime etme, okuma ve yorumlama
faaliyetlerine giristiklerini soyler (Bauman, 2012: 119-120). Bununla birlikte
Pali Metinleri Cemiyeti mensuplarinin 6nde gelen isimleri ile Edward Conze
ve Alan Watt gibi Budizmi kabul eden yazarlar bir sekilde Teosofi Cemiyeti
ile iligkili kisilerdir (Borup, 2004: 456). Ornegin, Budizm iizerinde 6nemli
caligmalar1 olan Edward Conze hayati boyunca Teosofi’ye bagl kalmustir.
Eliade’nin ifadelerine gore Conze, Blavatsky’yi Tsongkhapa’nin* reenkarnas-
yonu olarak kabul etmistir (Lopez, 1998: 51-52).

Blavatsky’nin gizli Senzar dilinden terciime ettigini iddia ettigi The Vo-
ice of the Silence (Sessizligin Sesi) kitab1 D. T. Suziki tarafindan Mahayana
Budizminin gergek bir temsilcisi olarak ifade edilirken ayni eser Christmas
Humphreys’in The Wisdom of Buddhism isimli kitabinda Tibet kaynakli eser-
lerden birisi olarak ifade edilmis ve bu eserden onemli alintilar yapilmistir
(Lopez, 1998: 51-52; ayrica bkz. The Wisdom of Buddhism, 1987: 222). Da-
niel H. Caldwell ise Alice L. Cleather isimli bir Ingiliz teosofistin Pekin’de,
Pancen Lama’nin istegi iizerine Blavatsky’nin Sessizligin Sesi kitabint bas-
t181 bilgisini vermektedir (Caldwell, 2001: 404). Bunlara ilave olarak Dalai
Lama’nin ilk kitaplarindan birisi olan The Opening of the Wisdon Eye kitabin1

4 Tsongkhapa; Tibet Budizminde Gelugpa tarikatinin kurucusudur.
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Teosofi Cemiyeti yayimlamistir (Lopez, 1998: 51-52; ayrica bkz. Dalai Lama,
1966).

Poul Pedersen, Teosofi hareketinin Tibet ve Budizm iizerine ¢aligmalari
olan bir takim segkin bilim adamu iizerinde etkisi oldugunu ifade eder. Pe-
dersen Teosofi’nin etkiledigi isimler arasinda Alexandra David-Neel, W.Y.
Evans Wentz, Lama Anagarika Govinda, Edward Conze ve D. T. Suziki gibi
isimleri sayar. Pedersen ilaveten Teosofi’nin “New Age Oryantalizmi”nin yo-
lunu dosedigini ifade etmektedir (Pedersen, 2001: 157).

Teosofi Cemiyeti ile iliskisi olan bir bagka 6nemli Batili Budist ise Allan
Bennett (1872-1923)’dir. Bennett geng yaslarinda Bat1 ezoterizmine ve Dogu
ogretilerine yoneldi. Londra’da Teosofi Cemiyeti’ne ve Altin Safak Hermetik
Birligi (Hermetic Order of the Golden Dawn)’ne katildi (Oldmeadow, 2004:
89). Blavatsky ve Teosofi Cemiyeti’nin dgretilerinden etkilendi. Bir siire son-
ra her iki gruptan da ayrildi, sonrasinda Seylan’a ardindan Burma’ya gitti.
Burada Budizmi kabul etti, Ananda Metteyya ismini ald1 ve bir Budist kesis
(bhikkhu) oldu. Ilerleyen yillarda Uluslararas1 Budist Cemiyeti (Buddhasa-
na Samagama / International Buddhist Society) ni kurdu (1903) ve Budizm
tizerine bir takim yayinlar yapti. Teosofi Cemiyeti Hindistan’da yayimladig1
The Theosophist isimli dergisinde Bennett’e destek verdi. Biiyiik Britanya ve
Irlanda Budist Cemiyeti (Buddhist Society of Great Britain and Ireland) igin
de faaliyetlerde bulunan Bennett, Teosofi Cemiyeti H. P. B. Locas1 da dahil
bir¢ok yerde konferanslar verdi. Bennett yasadig1 saglik sorunlarina ragmen
Budizm {iizerine konferanslarina Amerika’da da devam etti. Bennett’in olii-
miinden sonra Teosofi Cemiyeti Yayinevi bircok konusmasint The Religion
of Burma and Other Papers (Metteya, 1929) ismi altinda yayimladi [1929]
(Crow, 2008: 30-33; Oldmeadow, 2004: 89).

A. Faivre, Mircea Eliade’nin 1920’lerin baslarinda Teosofi Cemiyeti’ne,
kurucularina ve ozellikle Blavatsky’ye acik sekilde ilgi gosterdigini ifade et-
mektedir. Faivre’e gore, Eliade’nin Hint dinleri tizerine okudugu ilk ¢alis-
malarin Teosofi Cemiyeti tarafindan yayimlanan metinler olmasi kuvvetle
muhtemeldir. Nitekim giinltigtiniin 1923 yilina ait bir sayfasinda Eliade te-
osofistler tarafindan terciime edilmis ¢aligmalarin Sanskritce orijinallerini
okumak istedigini yazmistir. Ancak Faivre, zaman zaman teosofi literatiiriine
referanslarda bulunan Eliade’nin giderek Teosofi’ye sert elestirilerde bulunan
Guenon tarafina kaydigini ifade etmektedir (Faivre, 2010: 152).
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P. Pedersen, teosofistlerin Batililarin Dogu’ya yonelik ilgilerini kuvvet-
lendirmenin yaninda Batililarin Dogu gelenekleri iizerindeki yorumlarini As-
yal1 elitlere tanittigin1 da diisiintir. Pedersen bu anlamda Teosofi Cemiyeti’nin
Dogu ve Bati1 arasindaki kiiltiirel aligverise yaptig1 katkiyr onemser. Pedersen,
Dogu 6gretilerinin Bati’da algilanmasi hususunda dikkatleri farkli bir nokta-
ya ceker. Ona gore modern Bati diisiincesinde Dogu 6gretileri giderek artan
bir seyirle psikolojik anlam ve derinlik sahibi 6gretiler olarak algilanmustir.
Pedersen, bunu “Dogu’nun psikolojilestirilmesi” (psychologization) olarak
tanimlar ve bu baglamda Budizmi ve Tibet’i 6rnek olarak inceler. Pedersen;
Francesca Fremantle, Nathan Katz, Daniel Goleman gibi arastirmacilarin
sOoylemlerinden ornekler vererek Bati psikolojik 6gretilerinin Budist ve Tibet
ogretileriyle ortuistiigii iddiasini dile getirir (Pedersen, 2001: 158-159). Pe-
dersen, 20. yiizyil ortalarindan itibaren Bati diinyasinda Budizmin bir kur-
tulug Ogretisi olmaktan ziyade mental saglig1 vurgulayan psikolojik bir 6g-
reti olarak algilanmasinin ti¢ merhalede gelistigini ve bunun ilk asamasinin
Blavatsky’yle bagladigini ifade eder. Ona gore Blavatsky’nin ogretileri “bii-
tiin tuhafliklarina” ragmen Dogu’yu yiicelten, Bat1’y1 elestiren bir “medeniyet
kritigi” (zivilisationskritik) temeline oturmaktadir. Blavatsky, bugiin Bati’da
kaybolmus ancak Dogu’da mevcut olan bir bilgelik veya hakikatten soz et-
mistir. Blavatsky’ye gore bu bilgeligin tekrar Bati tarafindan elde edilmesinin
yegane yolu Dogu 6gretilerinin 6grenilmesinden gecmektedir. Blavatsky’nin
diger temel iddias1 ise insanin dogasinin ruhsal olusudur. Blavatsky, spiritiiel
psikolojiyi destekledigi gibi insanin mental yapisint anlamak acisindan ma-
teryalistik goriisleri ve bilimsel natiiralizmi reddetmistir. Pedersen, “bir ruh
bilimi” dedigi Teosofi’nin; Budizmi, Tibet’i ve psikolojiyi 20. yiizy1l donii-
miinde spiritiiel bir sdylem i¢inde bir araya getirdigini ifade eder. Pedersen
bu siirecte biitiin literatiiriin teosofistler tarafindan olusturulmasa da “devasa
teosofik yayin makinesi’nin Tibet’i temele alan bir spritiiel psikoloji anlayisi-
nin kurulmasinda 6nemli bir rol oynadigini belirtir (Pedersen, 2001: 159-160).
Pedersen’e gore Budizm iizerine kurulu psikolojik 6gretinin ikinci merhalesi
1930’larin ortasinda Carl Gustav Jung’un Dogu dinlerinin psikolojisi iizeri-
ne yazilari ile baslar. Ona gore entelektiiel kokleri romantik doga felsefesine
dayanan bir psikolog olarak Jung, teosofi ile birgok ortak goriisii paylagmis-
tir. Jung, Evans-Wentz’in terciime ettigi Tibet’in Oliiler Kitabi, Suziki’nin
Zen Budizme Giris gibi kitaplarinin Bat’da yayginlagmasini saglayan yollari
hazirlamigtir. Jung, Dogu dinlerinin psise hakkinda derin bakis acilar1 sun-
dugunu ifade etmistir. Jung’un Dogu ilgisi diger psikologlart da etkilemistir.
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Pedersen’e gore tiim bu gelismeler, Dogu din ve psikolojisinin modern Bati
psikoloji paradigmasi ile tanimlanmasi ve ¢esitli Dogu uygulamalarinin men-
tal saglik veya psikoterapi icin kullanilmasit sonucunu dogurmustur. Pedersen,
“Bat1 medeniyetini tedavi icin Dogu medeniyetine muhtag¢ olan hastalikli bir
medeniyet” olarak goren teosofi diistincesinin izlerinin soziinii ettigi bu ikinci
merhalede agikca goriildiigiinii iddia eder (Pedersen, 2001: 160-161). Peder-
sen s0z konusu olan Dogu’nun psikolojilesmesi (psychologization) siirecinin
ilk iki merhalesinde Asya’nin diger yerlerinden Hindu ve Budistlerin katkis1
olmasina karsin Tibet Budistlerinin bir katkisi olmadigint sdyler. Ona gore
1959 yili itibariyle Tibet diasporasinin baglamasi ve Tibetli {istadlarin Bati’ya
ulagmast ile tiglincii merhale baglamig ve Tibet Budizmi 6gretileri Bat1 diinya-
sinda etkili olmustur. Pedersen bu hususta Bati’da etkili Tibetli tistadlar Tart-
hang Tulku (1934-...) ve Chogyam Trungpa (1939-1987) gibi isimleri 6érnek
verdikten sonra bu isimlerin bagarilarinda Blavatsky, Jung ve Bati’nin spiri-
tiiel ilgisinin 6nemini vurgular. Ona gore Blavatsky’nin “hayali Tibetli ma-
hatmalar1” yiizyil sonra bu defa gercek Tibetli tistadlar olarak tekrar Bati’nin
glindemine gelmistir (Pedersen, 2001: 161-163).

Teosofi Cemiyeti’nin Dogu Kavramlarimin Bati’da
Yayginlasmasinda Katkisi

Teosofi Cemiyeti, Dogu inang ve diisiincesinin temel kavram ve anlayis-
larinin Bati1 diinyasina taginmasinda énemli rol oynamistir. Bu anlamda akla
ilk gelen kavramlar karma ve reenkarnasyon kavramlaridir. Karma ve reen-
karnasyon inang¢larint Hint dinlerinin en temel inanclar1 arasinda gostermek
yanlis olmasa gerekir. Teosofi Cemiyeti karma ve reenkarnasyon inanclarini
benimsemis ve bu kavramlar iizerinde biiyiik ¢apta metinler tiretmistir. Tiim
bunlara karsin teosofistlerin karma ve reenkarnasyon 6gretilerine yonelik son
derece sert elestiriler s6z konusudur. Teosofistlerin bu anlayislari asil kay-
naklarindan ve anlamlarindan kopardiklarma dair iddialar bircok kimse tara-
findan dile getirilmistir (Evola, 1996: 77-89). Ancak bizim burada tizerinde
durmak istedigimiz nokta bu tartismalardan ziyade reenkarnasyon ve karma
anlayiglarinin modern Bati diinyasinda taninmasi ve benimsenmesinde Teoso-
fi Cemiyeti’nin etkisidir.

Goriildiigii kadariyla reenkarnasyon ve karma 6gretilerinin 19. ytizyilin
sonundan itibaren baslayip 20. yiizy1l boyunca Amerika basta olmak iizere
Bat1 diinyasinda yayginlagsmasinda ve toplum tarafindan benimsenmesinde
Teosofi Cemiyeti’nin ¢cok onemli bir yeri vardir (Yitik, 1996: 40; Pike, 2004:
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56-57; Chopra, 2006: 265; Atkinson, 2010: 72-73; Chant, 2009). Zira teosofi
literatiirii incelendiginde ilk doneminden itibaren karma ve reenkarnasyon 6g-
retileri tizerine sayisiz metin tiretildigi goriilecektir. Bu anlamda Bati’da kar-
ma ve reenkarnasyon iizerinde en cok yayin yapan grubun Teosofi oldugunda
hi¢ siiphe yoktur. Teosofi Cemiyeti icinde 6zellikle Besant ve Leadbeater’in
bu anlayiglara 6nemli yer verdigi goriilmektedir.’

Bati tarihinde Hermetizm, gnostisizm, kabala, Pisagorculuk gibi ezoterik
ve felsefi geleneklerde reenkarnasyon inancinin oldugu bilinmektedir. Ancak
bu inang¢ Hiristiyanlik tarafindan reddedilmistir. M. York, reenkarnasyonun
Bat1 diinyasina tekrardan bir Dogu 6gretisi olarak girdigini, bu noktada ise
Teosofi Cemiyeti’nin en biiyiik etkenlerden birisi oldugunu ifade eder (York,
2004: 155). I. Hexham ve K. Poewe’a gore Bati’da karma diisiincesini kisi-
sel kaderden toplumsal olaylara kadar her alana yayan ilk kisi Blavatsky’dir
(Hexham vd. 2000: 75). D. Burton ve D. Grandy ise 20. yiizyilda biiyiik 6l¢ii-
de Blavatsky sayesinde, karma ve reenkarnasyon dgretilerinin Bati’da gecer-
lilik kazandigini1 ifade ederler (Burton vd. 2005: 268).

Cemiyete olan elestirileri bir yana R. Guenon reenkarnasyon diisiincesi-
nin Anglo-Sakson iilkelerde teosofistlerin etkisi ile “fevkalade bicimde” yay1l-
digin1 ifade etmektedir (Guenon, 2004: 106). Bir bagska uzman H. TenDam’a
gore modern reenkarnasyon inancinin yedi temel kaynagi vardir. TenDam bu
kaynaklar arasinda ilk iki sirada; 1820’lerde baglayan Sanskritce metin tercii-
meleri ile ruh¢u Allan Kardec (asil adi Leon Rivail, 1804-1869)’1 saydiktan
sonra tiglincii temel faktor olarak Teosofi Cemiyeti’ni sayar. TenDam’a gore
aslinda Teosofi reenkarnasyon inancinin yayginlagsmasinda ve benimsenme-

5  Teosofi literatiirtinde karma ve reenkarnasyon {iizerine yazilan metinlerin bib-
liyografyasini ¢ikarmak neredeyse miimkiin degildir. Teosofi Cemiyeti 140
yila varan tarihinde bu konular iizerine binlerce yayin yapmistir. Biz burada
Teosofi’nin liderlerinin kaleminden ¢ikan birka¢ metni 6rnek olarak vermek isti-
yoruz: Annie Besant, Karma, Adyar, Chennai, India, ve Wheaton, Illinois, USA
The Theosophical Publishing House, (ilk bask1 1895); Annie Besant, Reincarna-
tion, Adyar, Madras, India ve Wheaton, Illinois, USA, The Theosophical Publis-
hing House, (ilk baski 1892); Annie Besant, “Karma Once More”, Theosophical
Publishing House, Adyar, Chennai [Madras] India, 1930; Annie Besant, “Kar-
ma and Social Improvement”, Theosophical Publishing House, Adyar, Chennai
[Madras] India, 1921; C.W. Leadbeater, A Textbook of Theosophy, Theosophical
Publishing House, California, 1918, (icinde ‘“Reincarnation” boliimii ss. 97-107);
Judge, The Ocean of Theosophy (i¢inde vi. Bolim: Karma s. 51-58; viii. boliim:
Reincarnation, ss. 68-78)
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sinde ruhcu Allan Kardec’ten daha fazla etkili olmustur. Ciinkii Teosofi Ce-
miyeti parlak giinlerinde daha kozmopolitan ve sosyal olarak aktif bir yapi-
ya sahipken Kkiiltiirel ve entelektiiel olarak da ruhculuktan daha prestijli bir
harekettir. Bu noktada TenDam, Teosofi’nin yiikselisinin Hint kiiltiirtine ve
dinine olan ilgiyi hem Bati’da hem de Hindistan i¢inde artirdigini ifade eder
(TenDam, 2012: 19-24).

Karma ve reenkarnasyon ogretileri disinda daha bircok Dogu kokenli
kavram ve anlayig1 Teosofi Cemiyeti’nin Bati diinyasina tanittigin1 gormek-
teyiz. Konuyla ilgili uzmanlarin verdigi bilgileri toplayacak olursak Teosofi
Cemiyeti yoga, meditasyon, nirvana, c¢akralar, aura, astral bedenler, mahat-
malar (yiice iistadlar), kundalini enerjisi, mandala, akasik (esiri) kayit®, ava-
taralar, astral diizey, astral beden, astral diinya, gibi kavram ve anlayiglarin
yayginlagmasi ve benimsenmesinde onde gelen faktorlerden olmustur (Bur-
ton, vd. 2005: 273; Melton, 2008: “Chakras”, “Mandalas” maddeleri; York,
2008: 556; Nath, 1998: C. III, 793; McCann, 2012: 8-9; McClelland, 2010:
13, 31-32; Buckland, 2005: 3, 19, 210). J. G. Melton, ilk olarak Teosofi tara-
findan Dogu’dan alinan bu kavramlarin daha sonra 20. ytizyil boyunca Bati
ezoterik akimlarina niifuz ettigini soyler (Melton, 2008: “Chakras”). Teosofi
literatiirtinde bu kavramlar ve anlayislar iizerinde devasa ¢apta metinler iire-
tilmistir (Bkz. [The Campbell Theosophical Research Library], 10.08.2016).
Oliilerin yakilmasi ve vejetaryenlik gibi uygulamalarin da Bati’ya taginmasin-
da Teosofi’nin biiyiik oranda araci oldugu diisiiniilmektedir (McCann, 2012:
8-9).

Teosofi Cemiyeti’nin Etkilerine Miisahhas Bir Ornek: Mahatma Gandhi

Teosofi Cemiyeti'nin etkiledigi onemli isimlerden birisi de Mahatma
Gandhi’dir. Gandhi, Teosofi Cemiyeti’nin Bati diinyasinda Dogu inan¢ ve
diisiincelerini yayma faaliyetlerine muhatap olmus dikkat cekici bir figiirdiir.
Gandhi, hukuk egitimi i¢in Londra’da bulundugu dénemde (1888-1891) teo-
sofistlerle tanigmistir. Gandhi, teosofistlerin kendisinde Hint inanc¢larina, me-
tinlerine yonelik ilginin olugmasini sagladigini ifade eder. Gandhi’nin anlati-
mina gore Londra’da tanisgtig1 iki teosofist onu Teosofi mensuplartyla birlikte
Gita okumaya davet ederler. Gandhi, teosofistlerin Sir Edwin Arnold’un Gita

6  Akasa kavrami Sanskritgede esir (ether) anlamina gelmektedir. Akasa biitiin
uzay1 dolduran goriinmeyen bir maddedir. Okiiltisler, evrende vuku bulan biitiin
diistincelerin, sozlerin, islerin akasaya kaydedildigini iddia ederler. Bu yazilara
akasik kayit (akashic record) adi verilir ve iddialara gore psisik yetenekleri gelis-
mis insanlar bu kayitlar1 okuyabilirler (McClelland, 2010: 13-14).
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terclimesi olan The Song of Celestial (Kutsal Sarki) kitabin1 okuduklarini, ken-
disinin de onlara katildigin1 aktarir. Teosofistler Gandhi’ye yine Arnold’un
The Light of Asia (Asyanin Is1g1) isimli kitabint okumasini da tavsiye ederler.
Gandhi, sozii edilen eserleri biiyiik bir ilgiyle okudugunu ifade eder. Daha son-
ra teosofistler, Gandhi’yi Blavatsky Locasi’nda Blavatsky ve Annie Besant’la
tanigtirirlar (Gandhi: 35-36, 84). Gandhi, kendisine Teosofi’ye katilma tek-
lifine karsilik “kendi dinim hakkindaki yetersiz bilgimle bir dini organizas-
yona katilmak istemiyorum” karsiligini verir. Sonrasinda yine teosofistlerin
tavsiyesiyle Blavatsky’nin The Key to Theosophy (Teosofinin Anahtart) isimli
kitabin1 okur. Gandhi, bu kitabin kendisinde Hinduizm tizerine kitaplar oku-
ma arzusunu uyandirdigini ve misyonerlerin Hindu dininin batil inanclarla
dolu olduguna dair ileri siirdiikleri fikirlerden kendisini kurtardigini aktarir.
Gandhi, bu donemde Eski ve Yeni Ahid okumalarinin yaninda ateist felse-
fe lizerinde de durdugunu belirtir. Ateist diisiincelerle ilgilenirken o donem
“ilgi odag1 olan” ve ateizmi terk ederek bir teosofist olan Besant’in How [
Became a Theosophist (Nasil Teosofist Oldum) eserini okur. Gandhi, ileriki
yillarda Teosofi Cemiyeti tarafindan terciime edilen Upanisadlari okudugunu
da ifade etmektedir (Chopra, 2006: 105). Gandhi, teosofistlerle tanisana kadar
kendisinin Hint dini metinlerine uzak oldugunu, teosofistler sayesinde Hint
dinsel ogretileriyle tanistigini dile getirmektedir (Gandhi: 35-36, 84). Tiim
bu anlatilanlardan bir Hindu olan Gandhi’nin kendi 6z kiiltiirtiyle Teosofi
Cemiyeti’nin Bat1 diinyasinda yapig1 calismalar sonucunda Bat1 topraklarinda
(Londra’da) tanigmustir.

Gandhi, Giiney Afrika, Johannesburg’ta da Teosofi Cemiyeti ile iligki-
sini siirdiirtir. Gandhi bu donemde bir teosofist olmamasina karsin cemiyet
tiyeleriyle yakin iliskisi oldugunu, teosofik eserleri okumaya devam ettigi-
ni, teosofistlerle baz1 hususlarda miinazara ettigini ve zaman zaman da ce-
miyetin toplantilarinda konugma firsati buldugunu ifade etmektedir (Gandhi:
138; Saks, Pesach 2013: 48). Gandhi, 1905 Martinda Joahannesburg Teosofi
Cemiyeti’'nde Hinduizm iizerine bes konferans vermistir (Chatterjee, 2005:
68). Gandhi bu donemde teosofistlere kars: bir takim elestirileri oldugunu ifa-
de eder. Ona gore cemiyetin temel hedefi “insanlifin kardesligi” fikrini isle-
mek ve yayginlagtirmak olmasina ragmen cemiyet tiyelerinin kimi davranisla-
11 bu idealle bagdasmamaktaydi (Gandhi: 138).

Gandhi, kendisinin teosofistler tarafindan defalarca cemiyete iiye olmaya
davet edildigini ifade eder. Ona gore bu davetin temel sebebi bir Hindu olma-
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st hasebiyle teosofistlerin kendisinden Hint dini metinleri hususunda yardim
saglama istegidir. Ancak Gandhi, Sanskritcesinin yeterli olmadigini, Hint kut-
sal metinlerinin orijinallerini hentiz okumadigini ve terciimelerden edindigi
bilginin de zayif oldugunu soyleyerek her seferinde bu teklifleri geri cevirdigi-
ni dile getirmektedir (Gandhi: 138). Bununla birlikte okiiltist diistincelere egi-
liminin Teosofi Cemiyeti’nin “insanligin kardesligi’ne yonelik caligmalarina
ve hedeflerine golge diistirdiigiinii ifade eden Gandhi, s6z konusu okiilt egi-
liminden dolay1 Teosofi’ye resmen mensup olmay1 reddettigini ifade etmistir
(“Gandhi and Theosophy”, [12.04.2015]). ilerleyen donemde Hint bagimsiz-
lik miicadelesi siirecinde Gandhi’nin teosofistlerle, 6zellikle Besant’la iliskisi
devam etmistir.

Egzotik Bir Mekan Olarak Tibet’e Yonelik ilginin Artmasinda
Teosofi Cemiyeti’nin Etkisi

Cagimiz spiritiiel ve mistik anlayisinda Tibet’in ¢cok onemli bir yeri
oldugunu gormekteyiz. Tibet adeta bir gizem ortiisii icerisinde spiritiiel ve
mistik diisiincenin kaynagi olarak sunulmaktadir. 20. yiizy1l basina kadar dig
diinya tarafindan neredeyse hakkinda higbir bilgi bulunmayan Tibet’in son
yiizy1l icerisinde bu denli popiiler olmasi dikkat ¢ekicidir. Blavatsky ve Teo-
sofi Cemiyeti’nin Tibet’in giiniimiizdeki egzotik konumuna gelmesinde oncii
unsurlar oldugunu sdylemek yanlis olmasa gerekir. Blavatsky mahatmalar /
tistadlar dedigi spiritiiel rehberlerinin Tibetli oldugunu, kendisinin Tibet’te bu
tistadlar tarafindan egitildigini iddia etmistir (Guenon, 2004: 6). Bu anlamda
Blavatsky ve Teosofi Cemiyeti, Tibet’e yonelik biiyiik bir saygi beslemistir.
Cemiyet tarafindan Tibet, ylizyillar boyunca mahatmalarin merkez edindigi,
spiritiiel ve fiziksel olarak korunmus bir yer olarak kabul edilmistir (Pedersen,
2001: 156).

O. Hammer, esasinda ezoterik hareketlerin hayali tarih ve hayali kut-
sal mekan tiretimi konusunda ortak bir egilim i¢inde olduklarini ifade eder.
Hammer’a gore bircok modern Bati ezoterik hareketi kutsal mekani Bat1 di-
sinda egzotik bir yer olarak belirler. Teosofi hareketi bunun en tipik 6rnegi-
dir. Teosofi tarafindan mahatmalarin ikamet ettikleri yer olarak Tibet, bundan
ytizyildan fazla bir zaman Oncesi i¢in son derece egzotik bir yerdir (Hammer,
2004: 89-90). J. Borup ise evrensel, bilimsel dini hakikatleri ve ezoterik bilge-
ligi ararken Teosofi Cemiyeti’nin baz1 cografi bolgelerin farkli ve yiiksek bir
anlam kazanmasina katkida bulundugunu ifade eder. Buna goére Misir, Hin-
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distan, Tibet genel anlamda “Dogu” teosofik kozmolojide kutsal bir mekani
isaret eder (Borup, 2004: 455).

19. yiizyilin ortalarindan 20. yiizyilin ortalarina kadar Avrupa’nin
Tibet’le olan etkilesiminin en yogun seklini aldigin1 sdyleyen T. Neuhaus,
Tibet’e yolculuk yapan ilk Batililar hakkinda bilgiler verdikten sonra bu do-
nemde Bati’da Tibet’e yonelik biiyiik ilginin 6zellikle Blavatsky’nin yazila-
rinda ortaya ciktigini belirtir (Neuhaus, 2012: 6). Blavatsky’nin giivenilirligi
ne olursa olsun H. Oldmeadow onun Tibet’i Hermetizm, gnostisizm, kabala,
simya ile iligkili goriilen bir ilksel okiilt ve gizli bilgi ile irtibath kilma husu-
sunda onemli katki sagladigini1 diistintir (Oldmeadow, 2004: 131).

T. Dodin ve H. Rather, Teosofi Cemiyeti’nin Tibet’e yonelik ilgisini ve
bu baglamda modern kiiltiire katkisint genig bicimde incelemistir. Dodin ve
Rather’a gore Tibet’in 6zellikle New Age gruplari arasinda bilgeligin ve ruh-
sal yetkinligin merkezi olarak kabul edilmesinde en 6nemli rol Teosofi Ce-
miyeti’nindir. 19. yiizyilda Tibetoloji bilimsel bir alan olduktan hemen sonra
Teosofi Cemiyeti Tibet’i bir spiritiiel “El Dorado”” olarak konumlandirmustir.
Bat1 diinyasinin agirlikli elestirilerine ragmen teosofik literatiir Tibet’i diin-
yanin spiritiiel merkezi olarak ilan etmis, modern diinyadan izole bicimde
Tibet’in gizli bilgeligi ¢aglar boyunca korudugunu iddia etmistir. Dodin ve
Rather’a gore teosofistlerin Tibet lizerine bu derece deger yiiklemelerinin ve
hayaller kurmalarinin sebebi tam anlamiyla anlasilabilmis degildir (Dodin vd.
2001: 395-396).

Dodin ve Rather’a gore Teosofi Bati’da Tibet Budizminin propaganda-
sin1 yapan onemli isimler Anarika Govinda, Marco Pallis ve Sangharakshita
gibi 6nemli isimler tizerinde de etkili olmugtur. Teosofi, iinlii Rus ressam Nic-
holas Roerich iizerinde de biiyiik tesir birakmig, Roerich 1920’lerde merkez
Asya’ya ve Tibet’e Shambala (Sambala)’y1® arastirmak tizere yolculuk yap-
mistir (Dodin vd. 2001: 396). Teosofi Bat1 edebiyatinda da Tibet tizerine te-
sirler birakmistir. Dodin ve Rather’a gore bu tesirleri Rudyard Kipling’in Kim
(1898)’inde, Antonin Artaud’un yazilarinda ve en ¢ok da James Hilton’un
Lost Horizon (1933) isimli romaninda gérmek miimkiindiir. Nazilerin Tibet
hakkindaki goriislerinin de teosofiden etkilendigini iddia eden Dodin ve Rat-

7  El Dorado: Efsanevi kayip Altin Sehir.

8 Sambala, modern ezoterik ve okiilt anlayista kadim bilgelige sahip ruhani bir gru-
bun Dogu’da ye altinda yasadig1 gizli bir merkez olarak kabul edilir.
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her Nazilerin teosofistlerin Asya’ya yonelik goriislerini tuhaf ve irk¢i bir ide-
olojiyle degistirdiklerini savunur (Dodin vd. 2001: 397).

Dodin ve Rather, Bat1 diinyasinin 19. yiizy1l sonuna kadar Tibet dini ve
sosyal hayati hakkinda gerek bir kisim tiiccarlar gerekse Hiristiyan misyo-
nerler tarafindan olusturulmus menfi diisiincelere sahip oldugunu ifade eder.
Buna gore Bati’da Tibet ¢ok erkekli gizli seksiiel uygulamalarin yasatildigi,
kayitsiz sartsiz rahipler hegemonyasinda yasayan bir yer olarak bilinmekteydi.
Ik defa 19. yiizy1l sonunda Teosofi Cemiyeti bu diisiincelere meydan okuya-
rak Tibet’i bir “spiritiiel hazine evi” olarak kesfetmistir. Dodin ve Rather her
ne kadar teosofistlerin Tibet tizerinde ortaya koyduklar1 bilgileri “sahtekarca”
ve “fantastik” bulup, teosofistlerin “Tibet bilgeligi” dedikleri seyin aslinda
onlarin Tibet hakkindaki “cehaletlerini” gosterdigini ifade etse de; onlara gore
Tibet’i bir cazibe merkezi olarak ortaya koyan ilk Batililar teosofistlerdir (Do-
din vd. 2001: 406).

Pedersen de cemiyetin ortaya koydugu Tibet iizerindeki bilgilerin genel
anlamda hayal {iriinii oldugunu diistiniir. Ona gore teosofistler, Budizm iizeri-
ne yapilmis bir takim bilimsel ¢alismalardan ve gezi dokiimanlarindan istifade
ederek Tibet merkezli fantastik ogretiler ortaya koymuslardir. Pedersen bir
anlamda teosofistlerin Tibet’in gizemini kullandigini da ima eder. Ciinkii ona
gore Tibet’e bunca deger vermelerine ragmen teosofistlerin insanligin ruhsal
rehberleri olarak iddia ettikleri mahatmalarin yalnizca ikisi Tibetli’dir, cemi-
yete mensup Tibet kokenli kimse yoktur, ayrica Teosofi Cemiyeti 1893 yilin-
da Chicago’da diizenlenen Diinya Dinler Parlamentosu’nda Tibet Budizminin
temsil edilmesi icin herhangi bir gayret de gostermemistir. Ancak tiim bunlara
ragmen Pedersen “her ne kadar Blavatsky zamaninda Tibetliler yoksa da yiiz-
yil sonra onlarin ortaya ¢ikmasinda Blavatsky’nin ¢ok yonlii etkisi vardir”
climlesini kurmaktan da geri durmaz (Pedersen, 2001: 157). Pedersen, Teo-
sofinin iddia ettigi mitik mahatmalarin adeta sonraki yiizyilda Bati’da sahne
alacak gercek Tibetli spiritiiel ustalarin bir provasi niteliginde oldugunu ifade
eder (Pedersen, 2001: 151).

20. ylizy1l Bati spiritiiel diinyasinda 6nemli yere sahip bir metin olan Bar-
do Thédol (Tibet’in Oliiler Kitabi)'un Bat1’ya aktarilmasinda ve tanitilmasin-
da da Teosofi’nin onemli etkisi vardir. D. S. Lopez’e gore bu kitabin birkag
terciimesi olmasina ragmen teosofist Evans Wentz’in 1927°de yaptig1 ilk ve
en meshur terctime diger terciimelere kaynaklik etmis ve Bat1 diinyasinda ¢ok
etkili olmustur. Lopez’in verdigi bilgilere gore Tibet’in Oliiler Kitaby' nin, In-
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gilizce terctimesi 500.000’in iizerinde satilmigken kitap bircok farkli Avrupa
diline de cevrilmistir (Lopez, 1998: 47-48; Dodin vd. 2001: 396).

Teosofi Cemiyeti’ne Yonelik Elestiriler

Tiim bu g¢aligmalarinin yaninda Teosofi Cemiyeti Dogu Ogretilerini
Bati’ya aktarirken bu 6gretileri yozlastirdigi hususunda cok sert elestiriler de
almistir. Genig bir alan1 gerektiren bu hususu burada birkag tipik ornek vere-
rek ortaya koymak istiyoruz. Ornegin J. Evola, Bat1 diinyasinin ilgisini Dogu
spiritiialitesine yonlendirmede Teosofi hareketinin 6nemini kabul etmekle be-
raber Teosofi’'nin Bati’ya sundugu 6gretilerin “sahte” Dogu 6gretileri oldu-
gunu iddia eder. Evola 6zellikle karma ve reenkarnasyon ogretilerinden yola
cikarak Teosofi’ye ciddi elestiriler yoneltir ve teosofi ¢gretisinin saf Dogu
ogretilerine “anlasilmazliklar ve deformasyonlar” kattigini, karma’y1 “pratik
deger ve ozgiirliik¢ii potansiyelinden™ ayirip “tipik modern olan bir ¢esit ev-
rimci determinizm”e dontstiirdiigiinii ileri siirer (Evola, 1996: 71-89).

Teosofinin “ezoterik Budizm” ad1 altinda asil Budist 6gretiyi ortaya koy-
dugunu iddia ettigi duistinceleri Bat1 diinyasinda elestiriler almigtir. Bu anlam-
da en sert soylemleri Max Miiller’in dile getirdigini gormekteyiz. Elestirileri-
ne Blavatsky’nin kisiligi ve eserlerinden baglayan Miiller, Teosofi’nin “ezo-
terik Budizm” seklinde ifade ettigi Budist soylemi kokten reddeder. Miiller,
Blavatsky’nin baslangigta hevesli bir Dogu arastirmacist oldugunu ve Bati
diinyasinda Dogu 6gretilerine yonelik ilgi olusturmada 6nemli bir yere sahip
oldugunu teslim eder. Ancak Miiller’e gore Blavatsky hayatinin ilerleyen do-
neminde hem kendisini hem taraftarlarin1 aldatan bir hilekara, doniigmiistiir.
Eserlerinin hicbir bilimsel degeri yoktur. Ogretileri tamamen hayal iiriiniidiir,
tistadlar1 diye ileri stirdiigli mahatmalar Blavatsky’nin haliisinasyonlaridir.
Blavatsky’nin Sanskrit¢e bilmedigini, dolayisiyla Hint metinlerini dogru bi-
cimde anlamasinin miimkiin olmadigini ifade eden Miiller, teosofistlerin “ezo-
terik Budizm” anlayisini kesin bir dille reddeder. Ona gore teosofistlerin “ezo-
terik Budizm” dedikleri sey “yanlig anlasilmis, bozulmus, karikatiirize edilmis
Budizm”den bagka bir sey degildir. Teosofistler mevcut Dogu metinlerindeki
kavramlar1 ve ogretileri bozmaktan ote bir sey yapmamiglardir. Budizm’de
herhangi bir “gizli 68reti” yoktur. Miiller’e gore insanlarin Budizm’i 6gren-
mesi icin ne Blavatsky’ye ne de onun Tibet’li mahatmalarina ihitiyact yoktur
(Miiller, [18.04.2015]). Yine Miiller, bir donem Teosofi hareketi icinde bu-
lunmus Budist reformist Dharmapala’ya yazdig1 mektubunda Blavatsky’nin
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“ezoterik Budizm” 6gretisinin Bat1 diinyasinda Budizm’e zarar verici anla-
malara sebep oldugunu ifade etmis, “hakikatin arkadasliginin Blavatsky’ nin
arkadagligindan daha 6nemli oldugunu” hatirlatmak suretiyle onu Teosofi’nin
Budizm iizerindeki 6gretileri konusunda uyarmistir (The Life and Letters of
Friedrich Max Miiller, 2005: 350-351).

Rene Guenon ise Teosofi Cemiyeti’ne kars1 6zel bir eser kaleme almis ve
bir¢ok hususta oldugu gibi cemiyeti Dogu 6gretileri noktasinda da elestirmis-
tir. Guenon, Teosofi Cemiyeti’nin geleneksel teosofi anlayist ve otantik Dogu
dusiincesi ile higbir ilgisinin olmadigini ifade etmektedir. Blavatsky’yi bir
sahtekar olarak niteleyen Guenon, sozde Tibetli ruhani iistadlar olarak ifade
edilen mahatmalarin tiimiiyle Blavatsky tarafindan uyduruldugunu iddia eder.
Bunun yaninda cemiyetin —insanligin s6zde ruhsal ve fiziksel evrimini anlatan
1k teorisi gibi- bir takim absiird iddialar ugruna Hint devir anlayigini karikatii-
rize ettigini de ekler (Guenon, 2004: 2, 21-24, 39, 52-53, 97, 100-1001).

Tim bu ve benzer elestiriler goz 6niinde bulunduruldugunda Teosofi
Cemiyeti’nin ¢aligmalarinin, hedeflerinin ve etkilerinin daha dikkatli bir gozle
irdelenmesi gerektigi acik¢a ortaya ¢ikmaktadir.

SONUC

Bat1 diinyasinin Dogu 6gretileri ile yogun bi¢imde tanigsmasini kabaca
19. yiizy1l ortalarina gotiirmek miimkiindiir. Bu tarihten itibaren gerek akade-
mik caligmalar gerekse edebi ¢aligmalar Dogu’ya yonelik ilginin artmasinda
onemli rol oynamistir. Teosofi Cemiyeti temeli itibariyle donemin ruhgulu-
guna dayanan bir hareket olmasina karsin ruhgu diisiinceye muhalif bir ¢izgi
izlemistir. Cemiyet Bat1 ezoterik gelenegini merkeze almak suretiyle evrensel
bir ezoterik anlayisin temsilciligine soyunmustur. Teosofi Cemiyeti 1879 yi-
linda ABD’den Hindistan’a taginmakla birlikte adeta evrensel ezoterizmin ana
unsurlarindan birisi olan Dogu, 6zelde Hint inang ve felsefelerini icsellestirme
firsatim yakalamgtir. Iste bu tarihten itibaren Teosofi Cemiyeti tam anlamiyla
senkretik bir yap1 hiiviyetine biiriinmiis ve teosofi literatiirii yogun bi¢imde
Hindu ve Budist 6gretilerini yansitmaya baglamistir.

Teosofi Cemiyeti urettigi yaymnlarla, kurdugu kiittiphanelerle, cemiyet
merkezlerinde yapilan sunumlarla bir anlamda Dogu inan¢ ve 6gretilerinin
Bat1 diinyasinda temsilcisi olmustur. Reenkarnasyon ve karma gibi temel kav-
ramlar basta olmak tizere Hint inanglarina dayanan kavramlarin Bati toplu-
munda yayginlagsmasinda Teosofi hareketinin biiyiik etkisi oldugu gibi donem
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itibariyle Hinduizm ve Budizme yonelen bir¢ok isim de bir sekilde cemiyetle
iligkili olmustur. Gandhi gibi bir ismin kendi 6z kiiltiiriiniin degerini Teosofi
vesilesiyle kavradigini ifade etmesi ise ¢cok dikkat ¢ekicidir. Cemiyetin dokt-
rinel lideri H. P. Blavatsky’nin mit {ireten zihninin yansimasi olarak ortaya
koydugu gizemli Tibet anlatilarinin Dogu’nun mistifikasyonunda 6nemli rol
oynadigini ifade etmek gereklidir. Tiim bunlarla beraber Teosofi Cemiyeti’nin
Hindistan ve Sri Lanka topraklarinda Hinduizm ve Budizme y6nelik ¢aligsma-
lariin farkl bir calismayla ele alinmasi gerektigi de burada belirtilmelidir.

Biitiin bu calismalarinin yaninda Teosofi Cemiyeti gerek doktrinel on-
deri Blavatsky’nin sansasyonel kisiligi ve gerekse iirettigi literatiirde ortaya
koydugu ogretiler agisindan yogun elestirilerden kacamamistir. Senkretik ve
eklektik bir usulle bir¢ok gelenekten alinip ezoterizm ve okiiltizm adi altinda
sunulan teosofik 6gretiler New Age hareketine uzanan siiregte inang ve diisiin-
ce diinyasinda kimi yozlagmalarin temel etkeni olmustur. Bu anlamda modern
teosofi ogretisinin bilimsel niteligi, samimiyeti ve etkileri sorgulanmaya de-
vam etmektedir.
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Oz

Kur’an-1 Kerim Allah kelam1 olusunu hicbir celigki icermemesiyle delillendir-
mektedir. Kur’an’in ¢eligkisiz olusu onun Allah kelam1 oldugunun deliliyse, celiski
barindirmast da onun Allah kelami olmadig1 anlamina gelir. Bu noktadan hareketle
Kur’an ayetleri arasinda bazi geligkiler oldugu iddias1 ge¢cmiste oldugu gibi glintimiiz-
de de dile getirilmektedir. Kur’an’da celiski oldugu iddias: etrafinda sekillenen bu
problem, klasik gelenekte “igkal/miigkil” olarak isimlendirilmis ve kendine 6zgii bir
literatiir olusturmustur. Bu makalede 6nce “igkal” kavramu lizerinde kisaca durulacak
sonra da Ebu Mansur Muhammed el-Maturidi’nin (6. 333/944) iskalin sebepleri hak-
kindaki diisiinceleri tespit edilmeye calisilacaktir. Calisma, Maturidi’nin “Te 'vildtu’l-
Kur’an” adli eserinde ele aldig1 miiskil ayetler hakkindaki yorumlar etrafinda sekil-
lendirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Maturidi, ngél, Miigkil, Te’vil, Celiski, Mana.

Abstract
Reasons of Ishkal in Holy Book Qoran According to Maturidi

The Holy Book Quran itself proves being Word of the God as it contains no cont-
radictions. If the Holy Book Quran being contradiction free is a proof for being Word
of the God, on the contrary, containing contradiction shows that it is not the Word of
the God. From this point of view, claims about contradiciton exists between the Quran
verses has been discussed. Thus this truth is at the same time forms the attacking point
for opponents of Islam. The problem shaped around the claims about contradiction
exists in the Quran, is called “Iskhal/Mushkil” in the traditional way and forms its own
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literature. This article will briefly dwell on the iskhal concept then define Ebu Mansur
Muhammed el-Maturidi’s ideas about the reasons of iskhal. This work shaped around
the observations on the Mushkil verses in “Te vilatu’l-Kur’dn” by Maturidi.

When we research the Maturidi’s Te’vilat it’s seen that the reasons of the ishkal
classified in several articles. The most important of them is the assessing the first mea-
ning of the word. According to him, the verses of the Quran must be understood whith
the meaning of Word that he called meaning ‘hikmah’. He means with the ‘hikmah
meaning’ what the speaker intends when he speaks. The other reasons of the ishkal are
approaching to Quran with preduic commenting of the verses out of context and wit-
hout taking into the caracteristics of Arabic language that Quran was sent conveyed.

Keywords: Maturidi, Ishkal, Mushkil, Interpretation, Contradiction, Meaning.

GIRIS

Kur’an ayetleri arasinda ilk bakista var oldugu sanilan ihtilaf ve celigki/
tenakuz durumu ve bunu inceleyen ilim dali olarak tanimlanan Miigkilu’l-
Kur’an ifadesi, “miigkil” ve “Kur’an” kelimelerinden olusan bir terkiptir. Bu
terkipten neyin anlagilmasi gerektigini kavramlar iizerinden irdeleyebiliriz.
Miiskilu’l-Kur’an terkibi, igkdl, ihtilaf, tendkuz ve tedruz kavramlariyla ilis-
kilidir.

Miigkil kelimesinin kokii olan <+ maddesi ¢ogunlukla mumaselet/
benzesme anlamindadir (Cevheri: V/1736; ibn Faris: 111/204). Kelimenin tii-
revlerinde de bu kok mana goriilebilmektedir.1

“£s” kelimesi if”al babina aktarilarak - ,:Y\ J.o J§w|’ seklinde kullanildi-
ginda bir isin benzeriyle karisarak anlagilmaz ve ayirt edilemez hale doniis-

tigtinti ifade eder. Miigkil kavrami bu babdan ism-i fail, igkal ise mastardir
(Tehanevi, 1996: 1V/166).

Maturidi ise “ 2)” kelimesine eg, benzer, soziin anlagilamamasi ya da
yanlig anlagilmasi anlamlarint verir (Maturidi, 2005: 1/59; V1/23; X11/272).

Iskalle ilgili bir diger kavram da “_sSusI/ihtilaf” kavramidir.? Bu kelime
“Jslsi/hilaf ve i2)2/ muhalefet” kokiinden birbirine karsit/zit olmak anlamina
gelir (Ibn Manzur, 1994: 1X/90-91).

1 Kelimenin farkli anlamlari i¢in Bkz. Kurtubi, 2003: X/322; ibn Manzur, 1994:
X1/360.
2 Kelimenin liigat manalari i¢in Bkz. Ibn Faris : 11/210; Ibn Manzur, 1994: IX/82;
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Maturidi de “ihtilafli olmay1”, “muvafik” yani uyumlu olmanin karsiti
olarak kullanmaktadir (Maturidi, 2005: 1/175; 111/351).

Daha ¢ok mantikta kullanilan bir kelime olan “_ils/ tendkuz” ise, sdziin
manasini bozacak sekilde konugmak, birbirini iptal etmek, bozmak, muhale-
fet etmek, manast celisik olmak, iki soziin birbirini ¢iirtitmesi demektir (ibn
Manzur, 1994: VII/242).

Tearuz kelimesi de, zuhur etme, imali konusma, men’, mukabele anlam-
larindaki “_»,s/arz” kokiinden gelmekte olup (Zeynuddin Razi, 1999: 1/210;
Ibn Manzur, 1994: VI1/167) karsilikl1 birbirini engellemek demektir (Abdula-
ziz el-Buhari 1997: 111/162).

Iskal ile ilgili kavramlardan bir digeri olan miitesabih kelimesi, bir lafzin
zahirde diger lafza benzeyip manada farkli olmasi anlamina gelir (Taberi
: /414; Maturidi, 2005: 1/63; Zemahseri, 1416: 1/109; Razi, 1981: 11/141).
Maturidi de “miuskil” kelimesi ile “miitesabih” kelimesini “bir baska seyin
sekline girmek ve ona benzemek” anlaminda eganlamli olarak kullanir.?

Maturid?’nin Miigkilu’l-Kur’an’a yonelik bir tanimlamasi bize ulagma-
mistir. Ancak onun Te’vilat’inda “iskal var” dedigi ayetler incelediginde go-
riiliir ki, onun literatiiriinde iskal, ayetin kendi mefhumunda veya gramerinde
bir celiski durumudur.* Ayetler aras: geliski goriiniimleri icin muhélefet ve
tenakuz kavramlarini kullanmaktadir.®

Ele aldigimiz igkal, ihtilaf, tenakuz, tearuz ve miitesabih gibi kavramlar,
aralarinda niianslar/ince ayirimlar bulunsa da, anlamdaki celigki ve karigikli-
g1 ifade etme hususunda ortaktirlar. “Miigkilu’l-Kur’an” dedigimizde de ele
alan bu bes kavramin her biri ile ifade edilen anlam karigikliklart ve ce-
ligki goriintimlerinin hepsi kastedilmektedir. Bu durumda Miigkilu’l-Kur’an’1
“Ayetlerde akla, diger ayetlere ve Arap diline aykirt gortintimlerin, zihinde
karisikliga sebep olan kapalilik durumlarinin incelendigi ve bu konudaki iddi-
alara gerekli cevaplarin verildigi ilimdir.” seklinde tanimlamak miimkiindiir.

Te’vilatu’l-Kur’an’t  inceledigimizde = Maturidi’ye  gore  igkal
sebeplerinin lafizdan, gramerden, ayetler arasi ihtilaf goriiniimiinden, kiraat

Firuzabadi, 1996: 11/561.

3 Maturidi, 2005: 11/244; VIII/347. Bu iki kelimenin esanlamli olusu ile ilgili Bkz.
Cevheri :V/2236-1737; Ibn Faris : 111/243-204; Ibn Manzur, 1994: X1/358.

4 Bkz. Maturidi, 2005: XII1/272; XIV/358;XV/170.
5  Bkz. Maturidi, 2005: XIII/152; XIV/242; XVI/77.
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farkliliklarindan, siyak-sibakin dikkate alinmamasindan ve ayetlerle ilgili
yorum farkliliklarindan kaynaklandiklarini tespit ettik. Bu ana basliklar1 su
sekilde ele alabiliriz:

1. LAFZIN YAPISINDAN KAYNAKLANANLAR

Maturidi’ye gore lafizlarin sabit, kullanildiklar1 her yerde genel gecer
manalari yoktur. Ona gore lafizdan kastedilen mana ancak delille tespit edi-
lebilir. Amm bir lafzin kapsamindaki fertlerin hepsine delalet edip etmedigi,
lafzin hakiki-mecazi manalardan hangisinde kullanildig1, miisterek lafzin han-
gi manasinin kastedildigi de delile muhtagtir. Bu noktalarda yapilan hatalar
ise Kur’an ayetlerinin yanlig anlasilmasina sebebiyet vermektedir. Maturidsi,
lafzin yapisindan kaynaklanan igkalleri su sekilde kategorize etmektedir:

1.1. Amm veya Has Olusu

Maturidi’ye gore lafizlarin zéhirlerinin Amm veya has® olusu mutlak ola-
rak onlardan kastedilen mananin umum veya husus olduguna delalet etmez
(Maturidi, 2005: 11I/350; 1X/10). Kur’an lafizlarint zahirinin amm veya has
oluslarina gére manalandirmanin hatali olusuna Maturidi “Zina eden kadin ve
zina eden erkekten her birine yiizer degnek vurun.” (Nur, 24/2) ayetini 6rnek
verir. Eger ayetleri zahirdeki umum ifadelerine gore anlamak dogru olsaydi
bu ayetteki “vurun” ifadesinin zahirde umuma yoneltilmis bir emir olmasin-
dan hareketle her mii’'minin “Rabbim bana bunu emretti.” diyerek had cezasi
olarak zina edene yiizer sopa vurmast gerekirdi (Maturidi, 2005: X/79).

Umum ifadenin zahiri ile anlasilmasi sebebiyle olusabilecek iskale su
ayeti ornek verebiliriz: “Musa dedi ki: Ey Rabbimiz! Gergekten sen Firavun
ve kavmine diinya hayatinda ziynet ve nice mallar verdin. Ey Rabbimiz! (On-
lara bu nimetleri), insanlart senin yolundan saptirsinlar ve elem verici cezayi
goriinceye kadar iman etmesinler, diye mi (verdin)? Ey Rabbimiz! Onlarin
mallarint yok et, kalplerine sikinti ver (ki iman etsinler).” (Yunus, 10/88)
Bu ayette Firavun’un mallarinin yok olmast i¢in Hz. Musa’nin (a.s.) duasi
zikredilmis ve bir sonraki ayette de bu duanin kabul edildigi belirtilmistir.
Oysa bagka bir ayette de “Onlar geride nice bahceler, pinarlar, ekinler, giizel
konaklar, zevk ve sefasun siirdiikleri nice nimetler birakmiglardi.” (Duhan,
44/25-27) buyurularak Firavun’un mallarinin yok olmadigi ifade edilmistir.

6 Amm ve has lafzin tanim icin Bkz.Sas1, 2003: 13; Debfisi, 2001: 94; Saban,
1990: 294.
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Maturidi buradaki igkalin ilk ayetin umum mana iizere alinmasindan kaynak-
landigini, ayette kastedilenin ise Firavun’un 6zel miilkii oldugunu soylemistir
(Maturidi, 2005: X111/302-303).

Amm ifadeler gibi has ifadeler de iskdl sebebi olabilmektedir. Hz.
Peygamber’e hitaben “Allah’t birakip da sana ne fayda ve ne de zarar ve-
rebilecek olan seylere yalvarma” (Yunus, 10/106), “Hak Rabbindendir. O
halde, sakin siiphe edenlerden olma.” (Al-i Imran, 3/60) gibi ayetlerde hi-
tap 0zelde Hz. Peygamber’e olsa da bu hitapta kastedilen timmetidir. Eger
ayetlerdeki hitabin hususiyeti esas alinirsa bu ayetler peygamberin masumiye-
ti konusunda miigkil bir goériiniim arz ederler. Oysa bu ayetlerde kastedilen Hz
Peygamber’in sahsinda diger insanlardir (Maturidi, 2005: 11/321). Maturidji,
bu tiir hitaplarla Allah’in insanlarin en akilli ve @istiiniine hitap ederek digerle-
rine nasil davranmalari gerektigini 6grettigini belirtir.

1.2. Miitesabih Olusu

Al-i Imran Stresi'nde belirtildigi iizere Kur’an ayetlerinin bir kismu
Kur’an’in esast olan muhkem ayetlerken bir diger kismi da miitesabih
ayetlerdir. Ancak miitesabih ayetler zahirleri iizere anlasilmaya calisilirsa
igkal ile kars1 karstya kalinmaktadir.

Kur’an’da Allah Teala’ya izafe edilen “gelme ve istiva etme” gibi eylem-
ler ile O’na izafe edilen “yed, ayn, hudud” gibi isimler miitesabihlere drnektir.
Maturidi’ye gore bu eylemler, mecaz ifade etmekte olup hakiki manada degil-
lerdir (Maturidi, 2005: VIII/351). Nasil ki insanlar “Hak geldi.” denildiginde
bu s6zden hakkin bir yerden bir diger yere intikalini anlamiyorlarsa “Allah’in
gelmesi” ifadesinden de O’nun bir mekandan bir digerine intikalini anlama-
malidirlar (Maturidi, 2005: VIII/343).® Yine “Allah’in hududu” ifadesinden
de “insanlarin hududu”, “Allah’in ru’yetinden” insanlarin goriilmesi gibi bir
gorme, “Allah’1n istivasindan” insanlarin oturmasi gibi bir oturma asla anlagi-
lamaz (Maturidi, 2005: 111/74). Aksi durumda Allah Teéla yaratilmiglara ben-
zetilmis, kendisine mekan izafe edilmis olur ki, bu da igkale sebebiyet verir.

Maturid?’nin miitesabih ayetlere degisik karinelerle anlamlar verdigini
gormekteyiz. “Halbuki O, goklerde de Allah’tir, yerde de.” (En’am, 6/3) ayeti
bu miitesabih ayetlere bir drnektir. Ayetin zahirinde Allah Teila’ya mekan
izafe edilmekte ve O’nun goklerde ve yerde oldugu manasi ortaya ¢ikmakta-

7 Krs. Taberi : XII, 263-266; Kurtubi, 2003: VIII/374.
8  Bkz. Kadi Abdiilcebbar:462; Zemahseri, 1416: I11/52.
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dir. Fakat miitesabih olan bu ayetin anlaminin sibakindan hareketle verilmesi
gerektigine isaret eden Maturidi ayetin anlamin1 “Allah goklerin ve yerlerin
tek yaratani oldugu i¢in bu ikisinde olanlarin yegéne ilahidir.” veya “Goklerde
ve yerlerde olanlarin yonetimi ve korunmasi Allah’a aittir.” seklinde tespit
eder (Maturidi, 2005: V/10).°

1.3. Miisterek Olusu

Miisterek lafiz, iki veya daha fazla muhtelif manaya hakiki mana olarak
konulmus lafizdir. Ustlciilere gore miisterek lafzin miiteaddit manalarindan
hangisinin kastedildigi anlasilincaya kadar tevakkuf edilir. Manalardan biri
teemmiil ve tetkik ile tercihe sayan olursa bu mana kabul edilir (Sasi, 2003:
29-30; Bilmen : 1/74).

Maturid?’ye gore miisterek lafizlara gectikleri her bir ayette ayn1 manay1
vermek iskale sebebiyet verecektir. Ornek olarak “Allah’1 birakip da sana ne
fayda ve ne de zarar verebilecek olan seylere yalvarma. Eger boyle yaparsan,
stiphesiz ki sen zalimlerden olursun” (Yunus, 10/106) ayetinde Allah’tan bas-
kasina yalvarmak yani miisrik olmak, zalim olmak olarak isimlendirilmistir.
Ayrica En’am Saresi’nin seksen ikinci ayetinde gecen “zuliim” kelimesini de
Efendimiz (s.a.s.) “Ciinkii ortak kosmak elbette biiyiik bir zuliimdiir” (Lok-
man, 31/13) ayetiyle agiklayarak “kiifiir” olarak tanimlamistir (Buhari, “Tef-
sir”, 6). Fakat Maturidi kelimelerin her yerde ayni anlama gelemeyecegini,
lafzin miisterek olmasinin dikkate alinmasi gerektigini belirtir. Zikredilen bu
ayette “zuliim” kelimesine verilen “sirk” manasi, Hz. Adem (a.s.) kissasinda
gecen “Ama su agaca yaklasmayn, yoksa zalimlerden olursunuz” (Bakara,
2/35; A’raf, 8/19) ayetinde gecen “zuliim” kelimesine verilemez. Ciinkii bu
durumda Hz. Adem’in (a.s.) yasaklanan agactan yemekle sirk islemis ve miis-
rik olmug oldugu gibi bir sonug ¢ikar ki, bu, asla dogru olmayan bir manadir
ve peygamberlik ismetiyle ortiismeyen bir igkaldir (Maturidi, 2005: VII/120).

1.4. Hakikat veya Mecaz Olusu

Hakikat, dili ortaya koyanin lafzi, belirledigi manaya karsilik gelmek
tizere kullanmasidir (Sasi, 2003: 32; Debiis1, 2001: 95; Bilmen: 1/82). Mecaz
ise, bir alaka, bir miinasebet dolayisiyla vaz olundugu mananin disinda kul-
lanilan lafizdir (Semerkandi, 2001: 370; Abdulaziz el-Buhari, 1997: 1/161).
Birine cesaretinden dolay1 “aslan” demek gibi.

9  Bkz. Taberi: V/186; Zeccac, 1988: 11/228.
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Bir kelime, bir yerde hem hakiki hem mecazi bir anlama sahip olmaz
(Cessas: 204). Maturidi’ye gore lafizdan mecaz mananin kastedildigi, delille
sabit olacagr gibi hakikat mananin kastedildigi de delille sabit olur. Ciinkii
ona gore delil olmaksizin hakikat mecazdan, zahir batindan daha evla degil-
dir (Maturidi, 2005: I1/275). Ayetlerdeki lafizlarin hakiki manada mi, yoksa
mecazl manada mi1 kullanildiginin tespitindeki hata ise iskéle sebep olacaktir.

Mecaz, hakiki mananin lafzina bir ziyade, bir eksiltme/hazif veya lafzin
baska bir manaya nakledilmesi ile olabilir (Semerkandi, 1997: 369). “Sehre
sor.” (Yusuf, 12/82) ayetinin lafzinda “halk™ ifadesi hazfedilmis ve mecaz
olusmustur ki, soztin aslt “sehir halkina sor” demektir. Aksi halde, “sehre”
sormak miimkiin olmadigindan ayetin manasi miigkildir (Maturidi, 2005:
VII/345). “Allah’in yaninda, isledigim kusurlardan dolay: vay halime!” (Zi-
mer, 39/56) ayetinde de “yaninda” ifadesinin manasi “emirlerinde” anlamina
nakledilerek mecaz olusmustur. “Allah’in yaninda, isledigim kusurlardan”
kasit “Allah’in emirlerini yerine getirmede isledigim kusurlar” demek olur.
“Yaninda” ifadesi hakiki manada anlasilirsa Allah’a mekan izafe edilmis ola-
cagindan ayet miigkil olur (Maturidi, 2005: XII/357).

1.5. Garip Olusu

Maturidi lafzin garip olusu nedeniyle anlamin yanlis tespit edilmesini
iskal sebebi olarak goriir. Ibn Kuteybe (6.889) de, “Garibu’l-Kur’an” adl1 ese-
rini Te vilii Miiskili’l-Kur’dn adl1 eserinin konusu ve hedefiyle ayni olmasina
ragmen sirf eser uzamasin diye ayri olarak yazdigim soyleyerek (Ibn Kuteybe:
32) meselenin bir diger yoniiniin kelimelerin garib olusu oldugunu belirtir.

Ornek olarak, “Senden once hicbir resiil ve nebi gondermedik ki, bir sey
temenni ettigi zaman, seytan onun bu temennisine dair vesvese vermis olma-
sin” (Hace, 22/52) ayetinde gegen “isi/iimniyye” kelimesi ile kastedilen net
bir sekilde zihinde belirmemektedir. Konuyla ilgili nakledilen rivayetler de
manay1 daha da miigkil bir hale sokmaktadir.

Maturidi’nin belirttigine gore ehl-i te’vilin ¢cogu ayette gegen “ isi/te-
menni ettiginde” kelimesine “(Peygamber) namazda okudugu veya kendi
kendine diisiindiigtinde” anlami vermislerdir. Bu iki anlam1 destekleyen iki
farkli rivayet nakledilmistir. Birincisine gore Hz. Peygamber (s.a.s.) Necm
Stiresi’ni okurken “Simdi baksaniza su Lat’a, Uzza’ya! Ve bir de su geride
olan iigiinciileri Menat’a!” (Necm, 53/19-20) ayetine geldiginde seytan gelip
onun lisanina “Bunlar yiice kugu kuslaridir ve sefaatleri umulur.” ifadelerini



40 « MATURIDI’YE GORE KUR’AN-I KERIM’DE iSKAL SEBEPLERI

katmigtir. Maturidi ehl-i te’vilin seytanin Cebrail suretinde gelerek Efendi-
mize bu sozleri vahiy gibi biraktigi, sonrasinda Cebrail’in gelip “Ben sana
boyle bir vahiy getirmedim.” dedigi tarzda pek ¢ok rivayetler zikrettiklerini
soyler. Fakat o, bunlarin sahih olamayacagini ¢iinkii Peygamber’in Cebrail ile
seytan1 karistirmasinin celigkili bir durum oldugunu séyler (Maturidi, 2005:
IX7393-394).

Maturidi, konuyla ilgili bir goriis de Katade (6. 117/735)’den nakleder.
“Temenni” kelimesine peygamberin diigiince ve istegi anlaminin verilmesine
bagl olan bu goriise gore Hz. Peygamber (s.a.s.) Allah’in miisriklerin ilah-
larin1 bir kusurla anmamasini temenni ederdi. Ancak Necm Siresi’nde bahsi
gecgen ayetler nazil olup onlar1 okudugunda Hz. Peygamber (s.a.s.) miisrikle-
rin o ilahlara bakis acisini kastederek “Bunlar yiice kugu kuslar1 (veya turna-
lar)dir ve sefaatleri umulur.” ifadelerini dile getirmistir. Maturidi, bu olayla
ilgili Hasan el-Basri (6. 110/728)’nin de bir yorumunu nakleder. Buna gore
ayetten sonra dile getirilen bu ifade ile Hz. Peygamber’in kast1 sudur: miis-
rikler meleklere tapiyorlardi ve onlarin “yiice kugu kuslar1” diye kastettikleri
de meleklerdi. Melekler ise kiyamette sefaati umulan varliklardir (Maturidi,
2005: IX/395).

Katade’nin ve Hasan el-Basri’nin te’vilini, ilk yorumdan daha dogru
olarak niteleyen Maturidi, “Bizce en dogru olan onlarin sdylediginden bas-
kadir.” der. Ona gore “Senden once hicbir resiil ve nebi gondermedik ki, bir
sey temenni ettigi zaman, geytan onun bu temennisine dair vesvese vermis
olmasin.” ayetiyle kastedilen peygamberin Kur’an’1 okudugu sirada seytanin
kafirlerin kalbine, peygamberle miicadele etmeleri, kendi tebealarinin aklini
karistirip ¢celmeleri i¢in fikirler vermesidir. Maturidi, bu duruma 6rnek olarak
“Hig siiphesiz siz ve Allah’tan baska kulluk ettikleriniz cehennem odunusu-
nuz. Siz oraya varacaksiniz.” (Enbiya, 21/98) ayetini verir. Bu ayet inince
seytan kafirlerin kalbine “Isa, Uzeyr ve meleklere de tapiniliyor. O halde onlar
da cehennemlik.” fikrini att1 (Maturidi, 2005: 1X/396). Bu vesvese ile seytan,
peygamberin miicadelesine karsi yandaslarina fikir vermistir. Goriildiigii gibi
“Umniyye” kelimesinin anlaminin tespiti ile ilgili zorluk Maturidi’ye gore
iskéle sebep olmustur.

6. Mahzuf Olusu

Dilde bazen kelimeler, ciimlenin anlam biitiinliigiinde var oldugu halde
sozdiziminden diisiiriiliir ve zikredilmez. Fakat muhatap dilin ve aklin dela-
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letiyle manay1 tam olarak anlar.!® S6zdiziminde zikredilmeyen/mahzuf lafzin
dikkatten kacirilmasi ise Kur’an’da bazi iskal goriintimlerine sebebiyet vere-
bilir.

Maturid?’ye gore, “Bilin ki, diinya hayati ancak bir oyun, bir eglence,
bir siis...” (Hadid, 57/20) ayeti bu duruma giizel bir 6rnektir. Bu ayet ve onun
gibi diinyanin oyun ve eglenceden ibaret oldugunu bildiren ayetlerde miiskil
bir durum vardir. Bu ayetlerin zahir manalarina gore diinya hayatinin bir oyun
ve eglence olarak nitelendirmesi Allah Teala’nin bunlar1 yaratmakla abes bir
is yapmis olmasini giindeme getirecektir. Halbuki Allah, “el-Hakim” sifatiyla
boyle bir durumdan miinezzehtir; her seyi hikmet ile yaratandir.!’ Kaldi ki
bu ayetlerin zahiri, Allah’in alemi oyun icin bog yere yaratmadigini bildiren
ayetler'? ile celiskilidir. Maturidi’ye gore bu tiir Ayetlerde mahzuf olup zikre-
dilmeyen “kafirlerin nazarinda” seklinde bir ifade vardir. Yani bu ayetlerde
mana, “Kdfirler diinya hayatimi bir oyun ve eglenceden ibaret goriiyorlar;
oysa biz yeri ve gogii bir hikmet ¢ercevesinde imtihan iizere yarattik.” demek-
tir (Maturidi, 2005: XIV/357).

2. ARAP DILININ YAPISINDAN KAYNAKLANANLAR

Bir kisim igkal goriiniimlerinin vahyin dili olan Arap¢a’nin 6zelliklerini
bilmemekten kaynaklandig: goriilmektedir. Her dilin oldugu gibi Arap dilinin
de kendine 6zgii kurallari, bu kurallarin istisnalar1 vardir. Bu sebeple “apagik
Arapca bir vahiy” olmakla nitelenen Kur’an ayetlerinin de bu dilin kendi ya-
pist icerisinde degerlendirilmesi gerekmektedir. Aksi durumlar ise okuyucuda
iskal zann1 dogurabilecektir. Maturidi ayetlerin tefsirinde gramer konularina
fazla yer vermese de (Imamoglu: 58), gramer kaynakli iskalleri ele alir ve
¢oziimler.

2.1. irab Kaynakh Sebepler

I‘rab, ciimle icerisindeki durumuna gore kelimelerin sonlarinin ref’, nasb,
cerr, cezm ve hazf olmasidir ve Arap diline ait bir 6zelliktir. Bahsettigimiz bu
i’rab degisimleri lafzi veya manevi amillere baglh gerceklesen bir durumdur.

10 Ornegin “ closkes o5 =*/Hac bilinen aylardir.” (Bakara, 2/93) ayetinde * =3,/va-
kit” kelimesi disiiriilmiistiir. Mana, Hac bilinen aylardir degil, haccin vakti bili-
nen aylardir seklindedir.

11  Krs. Sem’ant, 1997: V/374; ibn Atiyye, 1422: V/266; Razi : XXIX/234.
12 Al-i imran, 3/191;Enbiya, 21/16; Sad, 38/27 vb.
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Bu amillerle ilgili yanlis tespitler Kur’an’da i’rab hatalarinin oldugu vehmine
sebep olabilir.

Ornek olarak “3” edat1 sestes bir kelime olarak, nefy veya sart edati ola-
bilecegi gibi te’kit edat1 olan “&1”nin hafifletilmis hali de olabilir. “Séyle dedi-
ler: Siiphesiz bu ikisi, sihirleri ile sizi yurdunuzdan ¢ikarmak ve en iistiin olan
dininizi ortadan kaldirmak isteyen birer sihirbazdirlar.” (Taha, 20/63)
ayetinde ilk akla gelen ayette gecen “&” lafzinin “%nin hafifletilmis hali ol-
dugudur. Bu durumda ise ayette haberin nasbr ile ilgili miiskil bir durum var-
dir. Bu ayette gecen “on>d o1is & ifadesinde “4)” edatinin nasp etme 6zelligi
dikkate alinarak onun haberi durumunda olan “ol3%” lafzin1 nasp etmesi ve
ayetin “ob>lad .p3a o seklinde olmasi geréktigi duistiniilebilir. Hatta
Maturid?’nin de Belirttigi gibi bazi miifessirler, bu durumun Mushaf’in yazi-
minda bir katip hatast oldugunu soyler ve Hz. Osman’in bu durumu “Araplar
bu hatay1 okuyuslar ile diizeltirler.” seklinde degerlendirdigini rivayet eder-
ler. Maturidi bu ayette ki “3” edat: ile ilgili dile getirilen farkli olasiliklardan
ikisini naklederek gercekte burada Arap dil gramerine aykiri bir durumun ol-
madigini ortaya koyar. Soyle ki: bu ayetteki okuyus Arap kabilelerinden Beni
Haris b. Ka’b’nin lehgesidir. Bu kabile lehcesinde tesniye ifadeler tekiller gibi
kullanilir; tesniye elifi kelimenin ref’, nasb ve cerr halinde sabit kalir. Ornek
olarak, “olis sui* dendigi gibi “olis &3l,” ve “olig &35 denilir. Maturidi’nin

3

“4y” ile ilgili dile getirdigi diger olasilik da bu edatin “.s/evet” anlaminda da
kullanildig1 gergegidir. Bu durumda ayette gegen “4"nasp edati degil “evet”
anlamina gelen “Y”dir ve ayetin manasi “Evet, bu ikisi muhakkak sihirbaz-

dir.” seklindedir (Maturidi, 2005: 1X/209-210)."

2.2. Harf-i Cer Kaynakh Sebepler

Harf-i cerlerin birbiri yerine kullanilmas1 veya ziyade olmas1 Arap dilin-
de olagan bir durumdur (Maturidi, 2005: 1/414). Fakat bu kullanim bilinmedi-
ginde igkal goriiniimlerine sebebiyet verebilmektedir:

“Onlar (boyle davranmakla), bulut golgeleri icinde Allah’in ve melekle-
rin kendilerine gelmesini ve isin bitirilmesini mi bekliyorlar?” (Bakara, 2/210)
ayetinde “Ji .+ ifadesinden Allah Teala’ nin bulut golgeleri i¢inde gelmesi
gibi bir mana anlasilabilmektedir. Oysa Allah Teala mekandan miinezzeh ol-
dugu i¢in O’nun “gelmesi” de “bulut golgeleri” icinde olmasi da dusiiniile-

13 Bkz. Kisai, 1998: 193; Ma’mer el-Miisenna:Il/21-23; Zeccac, 1988:111/362;
Kurtubi, 2003: XI/216.
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mez. Maturid?’ye gore bu hatali anlama, ayetteki “Jity & jfadesindeki “ot”

(73NN 1]

harf-i cerinin “<” harf-i ceri yerine kullanildigin1 kavrayamamaktan kaynak-
lanmaktadir. Oysa ifade “S}JL/” (bulutlar ile) anlamimdadir. Ayetteki “Allah’mn
gelmesi” ifadesinde de “azab” kelimesi sozdiziminden disiirtilmiis olup asil
mana “Allah’1n azabinin semanin bulutlar gibi paramparca olmasiyla gelmesi”
demektir. Bu durumda Maturidi’ye gore bu ayet, Furkan Stresi’ndeki “O giin
g0k bulutlarla yarilip parcalanacak ve melekler boliik boliik indirilecektir.”
(Furkan, 25/25) ayeti ile aym anlamdadir. Ayette asil kastedilen, kiyamet vak-
ti Allah’1n azabi, semanin pargalanip insanlarin tizerinde bulutlar gibi kalmasi
ve meleklerin azap igin gelecek olmasidir (Maturidi, 2005: 1/414; X/244).'

2.3. Istifham ve Terecci Edatlarmin Kullanin

Maturid?’ye gore iskal sebeplerinden biri de Arap dilindeki istitham ve
terecci edatlarin kullanimu ile ilgilidir. Mesela, Allah Teala’nin ilmi kesinlik
icerdigi halde baz1 ayetlerde olasilik ve sek bildiren bu edatlarin kullanilmis
olmast geligki goriintimiine neden olur.

Ornegin “Eger onlari tehdit ettigimiz (azabin) bir kismini sana (diin-
vada iken) gosterirsek (ne ala); yok eger (gostermeden) seni vefat ettirirsek
nihdyet onlarin doniisii de bizedir.” (Yunus, 10/46) mealinde ki ayette ge-
cen “Gl/ya” ve “ji/veya” ifadeleri olasilik bildirmektedir. Boyle bir olasilik ise
Allah’in ilmine yakismayan bir durumdur. Allah, tiim zamanlarda olmug ve
olacak her seyi her zaman bilendir. Maturidi, istifham (o1 / ) ve terecci (/e
J)) edatlarinin Allah Teala hakkinda kullanildiginda olumluluk ve gereklilik
(icab ve ilzam) manasina geldigini soyler (Maturidi, 2005: V1/;309VII/63- 64;
X1/93). Ayette ki “u” ve “,7” edatlari da boyledir. Maturidi’ye gére bu dyete
iki sekilde mana verilebilir: Birincisi, bu ayette Allah Teala inkar ehline vaat
ettigi azabin bir kismin1 Peygamberine diinyadayken gosterecegini, bir kis-
mini ise ahirete biraktigim belirtmektedir."® Ikinci olast mana muhtemel bir
nuziil sebebine dayanmaktadir. Soyle ki Peygamber miisrikleri inkara devam
ettikleri takdirde gorecekleri bir kisim azap ile uyarmis olabilir. Bunun {tize-
rine de Allah Teala bu ayeti indirerek, azap etme konusunda Peygamberin

bir yetkisinin olmadigin bildirmistir. Buna goére Peygamber ister hayatta iken

14 Krs. Taberd : I11/613; Razi, 1981:V/233.
15 Bkz. Zeccac, 1988: 111/23; Razi, 1981: XVII/110.
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gorsiin ister gormesin Allah kafirlere her iki durumda da elbet azap edecektir
(Maturidi, 2005:VIL64).'6

2.4. Fiilin Isnadi

Iskal sebeplerinden biri de fiillerin isnadi ile ilgilidir. Bir fiil, gesitli
yonlerden farkl: faillere isnat edilebilir. Bu isnat yonlerinin dikkatten kagiril-
masi ise igkal goriiniimiine sebep olmaktadir. Mesela “can alma” fiili Allah’a
isnat edildigi gibi melege de isnat edilmektedir. “Allah, insanlarin ruhlarin:
oldiiklerinde, dlmeyenlerinkini de uykularinda alir.” (Ztimer, 39/42) ayetinde
can alma Allah’a; “Sizin icin gorevilendirilen oliim melegi cantmizi alacak.”
(Secde, 32/11) ayetinde tekil ifade ile 6lim melegi Azrail’e; “Nihdyet biri-
nize oliim geldigi vakit (gorevli) el¢ilerimiz onun canint alir.” (En’am, 6/61)
ayetinde de cogul ifade ile 6lim meleklerine isnad edilmesi bu tiir igkale or-
nektir.'” Maturidi’ye gore Allah, 6liimiin yaraticisi kendisi oldugu halde, can
almay1 bazen 6liim melegi Azrail’e bazen de onunla beraber olan yardimcila-
rin1 da ifade sadedinde 6liim meleklerine izafe eder. Maturidi, Allah’in kulla-
rin canlarini almak igin 6liim melekleri gondermesini, savaglarda mii’minlere
yardim iizere melekleri gondermesine benzetir. Al-i Imran Stiresi’nde'® de be-
lirtildigi gibi savasta meleklerin fonksiyonu mii’minlerin kalplerinin yatigmasi
ve onlara bir miijde olmas icindir. Zaferi veren ise ancak Allah’ur. Iste bunun
gibi 6liim aninda kisinin ruhunu almalar1 icin de meleklerini gondermektedir.
Oldiirme fiili, bu konuda gorevli olmalari agisindan meleklere, 6ldiirme fiili-
nin yaraticist olma agisindan da Allah’a izafe edilmektedir (Maturidi, 2005:
V/88; X11/343).

2.5. Eril-Disil Uyumsuzlugu

Kur’an’da Arap dil kurallarina dayali iskal goriintimlerinden biri de
eril/miizekker-disil/miiennes uyumsuzlugudur. Mesela “O giin insan kendi
aleyhine sahittir.”” (Kiyame, 75/14) ayetinde miizekker olan “oLziY\/insan”
lafzinin haberi olan “sahittir” ifadesi miiennes olarak “%;, =" seklinde gelmis-

16 Krs. ibn Atiyye, 1422: 111/123.
17 Bkz. Kadi Abdulcebbar: 132.

18 “Allah, bunu size sirf bir miijde olsun ve kalpleriniz bununla yatigsin diye yapti.
Yardim ve zafer ancak mutlak gii¢ sahibi, hiikiim ve hikmet sahibi Allah katinda-
dir.” Al-i imran, 3/126.
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tir. Halbuki onun da miizekker olarak “,..,” seklinde olmasi gerektigi diisii-

niilebilir. Maturidi bu durumu ii¢ sekilde izah eder. Birincisi, “insan” kelimesi

>

“cemaat” manasi tasimaktadir. Yani ayetteki “owdy’” kelimesi, “OlasY) delen’
demektir ki bu durumda lafiz miiennes olmaktadir.'” Dolayistyla “%;, " ke-
limesinin miiennes olmasi hata degildir. Ikincisi, miizekker kelimeler “ta-i
merbuta” (s) ile miibalaga bildirir hale gelirler; “i->\e/allame” kelimesi gibi.
Ayetteki “s 5= kelimesi de te’nis degil miibalaga igindir.® Ugiinciisii, kiya-
mette insanin kendine sahit olusu, cesitli ayetlerde ifade edildigi gibi, elleri,
ayaklari, derisi gibi tiim uzuvlar ile olacaktir. Yani her bir organm sahitlik
edecektir. Bu durumda bir ¢cogul ifadesi olarak kullanilan “5Lz3\V” kelimesinin
haberi olan “%;, 25" miiennes olarak gelir (Maturidi, 2005: XV1/293,294).*!

2.6. Say1 ve Sayilan Seylerin Uyumsuzlugu

Kur’an’daki bazi igkal gortiniimlerinin sayilarla ilgili oldugu goriilmekte-
dir. Sayi-sayilan uyumsuzlugu; tekil varliklarin cogul lafizla, ¢cogul varliklarin
da tekil lafizla ifadesi ve sayilarin temyizi gibi konularda bazi ayetlerin kulla-
nimlarin Arap gramerine uygun olmadig1 zannedilebilir.

“Sana davacilarin haberi geldi mi? Hani onlar duvart asarak mabede
girmiglerdi. Hani Daviid’'un yanmina girmiglerdi de Daviid onlardan korkmus-
tu. Onlar, “Korkma! Biz, iki davact grubuz. Birimiz digerine haksizlik etmis-
kelime-

B 1°|”

tir.” (Sad, 38/21-22) ayetinde “davacilarin” diye meali verilen “,
si tekil, onun fiilleri olan “I55<3/duvar astilar; |,15/girdiler ;06 /dediler” cogul,
davacilart niteleyen “ole==/iki davalr” kelimesi ise ikildir. Bu durumda aym
obje hem tekil hem ikil hem de cogul lafizlarla dile getirilmistir ki bu bir
iskaldir. Maturidi “(,.z;".j\” kelimesinin mastar oldugunu ve mastarlarla tekil,
ikil ve ¢cogul nesnelerin ifade edilebilecegini soyler. “olia=/iki davali” olarak
ifade edilen 6znenin fiilinin ¢ogul kalipla ifadesinin de Arap diline aykir ol-
madigini, ikil lafizlarin sonugta ¢cogul olusundan hareketle ikilin ¢ogulla dile
getirilmesinin Arap dilinde ve Kur’an’da yaygin bir kullanim oldugunu soy-
ler. Yine Maturidi’ye gore davalilar iki kisi olsa da onlara eslik eden baskala-

19 “4N” kelimesinin ¢ogul kullanimu icin Bkz. Tin, 95/4;Asr, 103/2.
20 Krs. Ma’mer el-Musenna: 11/277; Nesef1, 1998: 111/572; Ebu’s-Suud: IX/66.
21 Krs. Mukatil b. Siileyman, 2002: IV/511; Ferra, 1983: 111/211.
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riyla beraber Hz. Daviid’un huzuruna ¢ikmis olabilirler. Bu sebeple de fiiller
cogul zikredilmistir. (Maturidi, 2005: X11/231).2

3. DIGER AYETLER iLE CELISME

Iki Ayet arasindaki zahiri celiski, iskal sebebi olabilir. Insanin ve evrenin
yaratilisindan, mahserin degisik safhalarindan, aralarinda nesh iligkisi olan
ahkam konularindan bahseden ayetleri bu grupta degerlendirebiliriz.

Boyle bir durumda okuyucuyu iskdl vehmine siiriikleyen nedenler,
ayetlerde farkli konulardan, farkli yer ve zamandan bahsedildigi, bir olayin
farkli cihetlerden ele alindigi, farkli asamalarinin konu edildigi gergeginin
dikkatten kagirilmasidir. Bu gibi hallerde Maturidi, ibni Abbas’in “Biitiin
Kur’an sanki bir siire gibidir, siiresi de sanki bir dyet gibidir” (Maturidi,
2005: XVI/77) soziinii nakleder ve Kur’an’in bir biitiin olarak ele alinmasi
gerektigine aksi durumlarin ise igkal goriiniimiine neden olacagina isaret eder.

3.1. Mevzu, Yer ve Zaman Ihtilafi

Iki ayet arasinda bir celiskiden bahsedebilmek igin bazi sartlarin olmasi
gerekmektedir. Bunlar, her iki soziin de mana, mekan, zaman, fiil, izafet,
umum ve husus, bir sarta bagli olma, hakikat ve mecaz yonlerinden ortak ol-
malaridir (Semerkandi, 1997:687). Boyle bir ortak olustan sonra ancak celigki
ihtimalleri s6z konusu olabilir. Aksi durumda igkalden bahsetmek miimkiin
degildir.

“Elbette kendilerine peygamber gonderilen kimseleri de, gonderilen
peygamberleri de mutlaka sorguya cekecegiz!” (A’raf, 7/6) ayetinde gerek
peygamberlerin gerekse gonderildikleri insanlarin sorgulanacagi belirtiliyor.
“Iste o giin insana da cine de giinaht sorulmaz. ” (Rahman, 55/39) ayetinde
ise sorgu olmayacagi soyleniyor.

Maturidi bu ayetler arasinda mevzu farki oldugunu belirtir. O, ayette so-
rulmayacak denilen seyin kisinin yaptiklart oldugunu soyler. Yani miicrime
“Ne yaptin?” diye sorulmaz. Ancak bu giinah islemesinin nedeni ve delili ona
sorulur. Yani “Neden yaptin?” sorusuna muhatap olur. Maturidi’ye gore bir
diger muhtemel mana da, ahiret farkli sathalardan olusur ki bunlardan birinde
miicrime giinah1 sorulmazken digerinde sorulur (Maturidi, 2005: V, 291).2

22 Krs. Zemahseri, 1416: IV,82; Raz1, 1981: XXVI/194-195.
23  Krs. Razi, 1981: XIV, 26; Kurtubi, 2003: VII, 46; Elmalili, 1992: IV/12.
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Gortildiigii gibi ayetler arasindaki mevzu, yer ve zaman farkinin dikkate
alinmamasi igskdle sebep olmustur.

3.2. Bir Olayin Farkh Yonlerinin Ele Alinmasi

Bir seyin farkli yonlerine yonelik nitelemeler goriintirde/zahirde bir gelis-
ki gibi goriinse de aslinda durum 6yle degildir. Mesela “Ahmet babadir.” sozii
ile “Ahmet oguldur.” sozii zahirde celigkili olsa da Ahmet’in kendi ¢ocuguna
itibarla “baba” olarak, kendi babasina itibarla da “ogul” olarak nitelenmesi
asla bir celigki degildir. Iste Kur’an-1 Kerim’de bu tiirden olarak baz1 seyler
farkli cihetlerden ele alinir ki, zahirde bir celigski goriiniimii olsa da gercekte
asla bir ¢eliski yoktur.

Mesela Maturidi’ nin miiskil olarak ele aldig1 “Aralarina, kryamete kadar
(siirecek) diismanlik ve kin soktuk” (Maide, 5/64) ayeti ile “Ey iman edenler!
Yahudileri ve Hristiyanlar: dost edinmeyin. Zira onlar birbirinin dostudurlar”
(Maide, 5/51) ayetinde durum boyledir. Bu ayetlerden birinde Ehl-i kitab’in
birbirinin dostu oldugu sdylenirken digerinde bunun tam tersine aralarinda sii-
rekli bir diigmanlik oldugu s6ylenmektedir. Maturidi’ye gore onlarin dostlugu
dinlerinin ash olan kiifiirdedir. Bu agidan hepsi Islam karsisinda birbirinin
dostudur. Aralarindaki diismanlik ise onlarin kendi i¢ diinyalar: ile ilgilidir.
Kendi aralarinda ¢ikar ve mezhep catigsmalari yiiztinden kiyamete kadar bir
diigmanlik siirmektedir (Maturidi, 2005: IV/269-270). Boylece anlasiliyor ki
ayetler Ehl-i kitap arasindaki iligkileri farkli acilardan ele almaktadir.

3.3. Bir Olayin Farklh Merhalelerinin Bulunmasi

Tek bir olay, ¢esitli asamalarda farkli nitelikler kazanabilir. Bu agsamalar
Kur’an’in muhtelif ayetlerinde ele alindiginda ilgili farkliliklar ayetler arasin-
da bir celigki zann1 dogurarak iskéle sebep olabilir.

Ahiret ile ilgili nitelemeler bu konuya giizel bir 6rnektir. “Toplanma vakti
icin Allah’n sizi toplayacag giinii diigiin.” (Tegabun, 64/9) ayetinde mahser
giinii “ C;;,.J”L,g;/toplanma glinii” olarak nitelenirken, “Kiyametin kopacag giin,
iste o giin mii’'minler ve kdfirler birbirinden ayrilacaklardir.” (Rum, 30/14)
ayetinde “/o,5%5 Jwyvayrilik giinti” olarak nitelenmektedir. “Bu, hiikiim ve
ayirma giiniidiir. Sizi ve oncekileri bir araya toplanusizdir.” (Miirselat, 77/38)
ayetinde de her iki niteleme bir arada zikredilmektedir. Bu ayetler mahser
giinii ile ilgili birbirine zit niteleme yapmalar1 sebebiyle celigkili goriinmek-
tedir. Ayetler arasindaki iskéle dikkat ceken Maturidi, bu ayetlerin mahserin
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farkli agamalarindan bahsettigini soyler. Mahgerin ilk asamasinda Tegabun
Stiresi’nde belirtildigi gibi insanlar hesap icin bir araya toplanilacak oldugun-
dan bu merhale “toplanma giinii” olarak nitelenmistir. Fakat Maturidi, bu bir-
likteligin ebedi olmadigini, hesap goriildiikten sonra “Hakkinda asla siiphe
olmayan toplanma giiniiyle onlart uyarasin. Bir grup cennette, bir grup ise
cehennemdedir.” (S0ra, 42/7) ayetinde belirtildigi iizere mii’minlerin cennete,
kafirlerin cehenneme gidisiyle ebedi bir ayrilik yasanacaktir. Bu asama da
ayetlerde “ayrilik giinii” olarak nitelenmigtir (Maturidi, 2005: X1/164-165).*

3.4. Soziin Farkli Lafizlarla Tekrar Edilmesi

Kur’an-1 Kerim’deki bazi ayet ve kissalarin tekrarlarinda lafiz ve kelime
farkliliklari, takdim ve tehirler goriilmektedir. Bu farkliliklar birer celiski gibi
algilanabilir. Maturidi’ye gore, asil olan lafizlarin ayni olmasi degil onlara
yiiklenen mananin ayni olusudur. Bir hakikat farkli sekillerde ifade edilebilir.
Onemli olan, manay1 degismekten korumaktir (Maturidi, 2005: X/358). Do-
layisiyla ona gore tekrarlardaki farkliliklar asla bir ¢eligki olarak goriilemez.

Hz. Lt (a.s.)’in kissasinin tekrarlarinda kavminin ona verdigi cevabin
farkli sekillerde dile getirilisini konuya ¢rnek verebiliriz. “Bunun iizerine
kavminin cevabt ancak soyle demek oldu: “Lit’un ailesini memleketinizden
¢tkarin. Ciinkii onlar temiz kalmak isteyen insanlarmig” (Neml, 27/56), “Kav-
minin cevabi, “Eger dogru soyleyenlerden isen, haydi Allah’in azabini getir
bize” demeden ibaret oldu.” (Ankebut, 29/29) gibi ayetlerde Hz. Lt (a.s.)’a
kavminin cevabi “yegane cevap” kaydiyla olmasina ragmen farkli sekillerde-
dir. Maturidi olusan igkali, bu cevaplarin farkli kisi ve zamanlara ait olabile-
cegi ihtimaliyle agiklar. Bununla beraber bir kissayla ilgili farkli ifadelerin o
kissanin farkli agamalar ile ilgili olabilecegi gercegi de Maturidi’nin dikka-
tinden kagmaz. (Maturidi, 2005: X/396).

Kur’an’da zikredilen diger peygamberlerin kissalarinin tekrarlarinda da
ayni sekilde lafiz farkliliklart ve takdim tehirler bulunmaktadir. Eger lafizlarin
ve ciimle tertibinin korunmasi esas olsaydi bu farkliliklarin hepsi Maturidi’ye
gore, bir celigki olurdu.

4. KIRAAT FARKLILIKLARI

Kur’an’in Yedi Harf iizere indirilmis olmasina bagl olarak onun bazi
kelimelerinin birden fazla okunus keyfiyeti vardir. Bu farkli okunug sekilleri

24 Bkz. Razi, 1981: XXVII/149.
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tefsirde bir zenginlik olmakla beraber bazen kiraatlerle ilgili iskal gortintimle-
ri de olusturabilmektedir. Maturidi, her farkli kiraatin ayr1 bir ayet hitkkmiinde
oldugunu soyler (Maturidi, 2005: V1/431) ve bir igkal goriintimii varsa her bir
kiraat i¢in ilgili igskali agikliga kavusturur:

Mesela, Havarilerin Hz. Isa’ya (a.s.) hitaben soyledikleri “Ey Meryem
oglu Isa! Rabbin bize gokten bir sofra indirebilir mi?” (Maide, 5/112) ayetinde
gegen “4 Lz ifadesinin difer bir kiraati “skxs” seklindedir (Bkz. Ferra,
1983: 1/325; Taberi: IX/117). Bu ikinci kiraatte mana “Allah’in iizerimize bir
sofra indirmesini saglayabilir misin?” seklindedir. Birinci kiraatin zahirine
gore Havariler, Allah Tela’nin giiciinii, ikincisine gore ise Hz. Isa’nin (a.s.)
gliciinii denemis olmaktadirlar. Oysa bir mii’minin Allah’in giicii veya pey-
gamberin Allah katindaki konumu hususunda stiphe ederek boyle bir deneme
yapmast miigkil bir durumdur.

Maturidi’ye gore ilk kiraatte “4kz5” kelimesi “Duana icabet eder mi?”
anlaminda olup ayetin manas1 “Sen rabbinden bizim lizerimize bir sofra in-
dirmesini istesen O, senin bu duana icabet eder mi?” seklindedir. “Gjax..:”
seklindeki ikinci kiraatte ise Maturidi, ciimlede hazf olunup zikredilmeyen bir
lafiz bulundugunu, mananin “Sen rabbinden iizerimize bir sofra indirmesini
(istemeye) gii¢ yetirebilir misin?” seklinde oldugunu soyler. Maturidi bahsi
gecen igkalle ilgili bir ¢oziim daha zikreder. O, ayette gegcen ve farkl kiraatiy-
le iskal goriiniimiine sebep olan “icla:ul/yapabilmek”™ kelimesinin Arap dilinde
bilgi edinme ve irade anlaminda da kullanildigini soyler. “Filan su isi yapar
mi1?” anlaminda “Filan su isi yapabilir mi?” denildigi gibi, “Su adama bakmak
istemiyorum” anlaminda “Su adama bakamiyorum” denilir (Maturidi, 2005:
IV/374). Buradan hareketle ayetin ilk kiraatinda “Rabbin bize gokten bir sofra
indirebilir mi?” ifadesinden asil kast olunan “Rabbin bize bir sofra indirir
mi?” manasidir. Ikinci kiraatte de “Allah’n iizerimize bir sofra indirmesini
saglayabilir misin?” ifadesiyle kastedilen asil mana “Sen bize Rabbinden bir
sofra ister misin?” demektir.” Dolayisiyla her iki kiraat vechinde de ayette
iskal bulunmamaktadir.

Bir diger 6rnek de “Oziir bahane eden bedevi Araplar, kendilerin(in sa-
vasa katilmamasin)a izin verilmesi icin geldiler; Allah’a ve Elgisine yalan
soyleyenler oturdular.” (Tevbe, 9/90) ayetidir. Bu ayette gegen “&5ax4ll/6ziir
bahane edenler” ifadesinin bir diger kiraati 44154 seklindedir. Maturidi’nin
belirttigine gore bazi miifessirler “5y;x4)” seklindeki seddeli okunusun “ger-

25 Bkz. Taberi : IX/118; Zeccac,1988: 11/220; Raz1, 1981: X11/137.
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cek bir mazereti olan” anlaminda oldugunu sdylese de Ibni Abbas (6.687-88)
ve diger baz1 miifessirler ise “5,444)” seklindeki okunusun “gegerli 6zrii bu-
lunmayan, 6ziir beyaninda samimi olmayan” anlaminda oldugunu soylerler.
Buna mukabil kelimenin tahfif ile

@

d5ax4l seklindeki okunugu da “gercek bir
mazereti bulunan” anlamina gelmektedir.?® Boylece kelimenin her iki kiraati
i¢cin de birbirine zit iki mana ortaya ¢ikmaktadir. Kaldi ki ayetin siyakinda
Peygamberle beraber savasa ¢cikmak i¢in imkan arastirdig1 halde caresiz kalan
kisilerden bahsedilmektedir ki bu durumda ayette gecen “Allah’a ve El¢isine
yalan soyleyenler oturdular.” ifadesi ile “&;ix4] kelimesinin farkli kiraatlerle
kazandig1 manalar arasinda bir ¢eligki ortaya ¢ikmaktadir. Her bir kiraati ayri
bir ayet olarak degerlendiren Maturidi cevap olarak der ki, her bir ayet farkli
iki zamanda farkli iki hal icindir. Yine ayette, biri gercek bir mazereti olan
digeri ise mazereti olmadig1 halde sahte mazeret 6ne siiren iki ayr1 kesimin ele
alinmast muhtemeldir.”

5. YORUM FARKLILIGINDAN KAYNAKLANANLAR

Maturidi’ye gore Kur’an’da var oldugu soylenen ¢eliskilerin bir kismi
kisilerin ayetler hakkinda yaptiklari yanlis yorumlardan ibarettir. Bunlar1 da
ayetten kastedilen mananin terk edilip lafzin zahir manasina takilip kalmak,
ayetlerde kendi 6n kabullerine destek aramak, ayeti anlarken diistigti hatay1
fark edemeyerek ayeti akla aykirt gormek ve ayetleri siyak-sibak iligkisinden
kopararak anlamak seklinde ele alabiliriz.

5.1. Zahir Mananin Kast Olunan Manadan Farkh Olusu

Zahirf mana, lafzin akla ilk gelen liigat/dilsel manasidir. “Kur’an’in la-
fizlarin1 her zaman zahiri anlamlarina hamletmek, miiskil durumlarin ortaya
ctkmasina sebep olmaktadir. Oysa Maturidi’ye gore lafizlarin zahir? mana-
lar1 yaninda mecazi, 6rfi, lugavi kullanimdan kaynaklanan ikincil manalar
da vardir ve herhangi bir delil olmaksizin zahirf mana bu ikincil manalardan
daha evla/oncelikli degildir (Maturidi, 2005: 11/275). Kaldi1 ki yine ona gore
zahir mana (i) lugatta 6ne ¢ikan, (ii) insanlarin orfiindeki kullanimi ile 6ne
ctkan olmak tizere iki ¢esittir. Maturidi, lafizlarin 6rf ve kullanimdaki zahir?

26 Kirs. ibni Ebi Hatim, VI, 1860; Taberi, X1, 620-622.

27 Maturidi, 2005:V1/430-431. Diger ornekler i¢cin Bkz. Maturidi, 2005:V1/26;
X1/49.



ALICAN DAGDEVIREN - ERKAN CAKIR ¢ 51

anlamlarinin lisandaki z&hir? anlamalarindan daha oncelikli oldugunu soyler
(Maturidi, 2005: 111/303).

Maturidi’nin dile getirdigi bu durum Kur’an’in pek ¢ok ayetinde gorii-
lebilir. Maturidi, zahir mananin yaninda bir de hikmet mana tabirini kullan-
maktadir (Bkz. Maturidi, 2005: VIII/152,191,376; 1X/39). Hikmet mana, mii-
tekellimin lafizdan asil muradidir. Ayetlerden anlagilmasi gereken asil mana
da bu hikmet manadir ki, boyle bir anlama ile Kur’an’da herhangi bir celiski
olmadig: goriilecektir.

Ornek olarak lafiz, bir tutum veya davranigin karsihig1 kastedilerek kul-
lanilmis olabilir. Bu durumda o lafiz, zahirl manasindan farkli bir mana yiik-
lenmis olur. Ancak okuyucu bu durumu dikkate almazsa zahir manadan hare-
ketle ayette bir igkal oldugu zannina kap 1labilir. “Gergekte Allah onlarla alay
eder” (Bakara, 2/15) ayetinde Allah Teala’nin alay etmesinden, “Onlar tuzak
kurdular, Allah da tuzak kurdu. Allah, tuzak kuranlarin en hayirlisidir” (Al-i
Imran, 3/54) ayetinde de tuzak kurmasindan, “ikiyiizlﬁler, Allah’t aldatmaya
caligirlar. Oysa O, onlart aldatir” ayetinde de Allah’in aldatmasindan bahse-
dilmektedir. Oysa alay etmek, tuzak kurmak ve aldatmak Allah’a yakistirila-
mayan kavramlardir. Ancak Maturidi, bu tiir ayetlerde, zahiri manalarindan
ote, Allah’mn alayin, aldatmanin ve tuzak kurmanin cezasini vermesinin kaste-
dildigini soyler (Maturidi, 2005: 1/40).%®

5.2. Akla Aykir1 Goriinme

Maturidi’nin kelam sisteminde oldugu gibi te’vil sisteminde de aklin
onemli bir yeri vardir. Zira ona gore akil yetisine sahip olmakla insan, ken-
disine el¢i gelmese de yaraticinin varlig1 ve vahdaniyeti konusunda yiikiimlii
olur. Yine bir peygamberi tanimak, onu sihirbazlardan, géz boyayicilardan ve
onun mucizelerini sihirden ayirmak ancak akilla miimkiin olabilir (Maturidsi,
2014: 49). Bilginin diger kaynag1 olan haberin de dogru veya yanlig olusu
ancak akilla bilinebilir (Maturidi, 2014: 54). Allah Teala da kendi katindan
olan bildirimleri akil yiiriitme yontemiyle delillendirmis, Kur’an’in pek cok
ayetinde akil yiirtitmeyi emretmistir. Boylelikle de akil yiiriitme yontemi-
nin kisileri gergege vakif kildigin1 ve onlari dogruya ilettigini bildirmistir
(Maturidi, 2014: 50).

“Hala Kur’an’t diisiiniip anlamaya ¢alismiyorlar ni? Eger o, Allah’tan
baskas: tarafindan (indirilmig) olsaydi, mutlaka onda bircok ¢eligki bulurlar-

28 Krs. Zeccac, 1988: 1/90; 15-16; Zemahseri, 1416: 1/66-67; Elmal1,1992: 1/216.
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di.” (Nisa, 4/82) ayetinde ve benzeri ayetlerde® akil ile vahiy arasinda bir
karsitlik ve ¢eliski bulunmayacagi vurgulanmigtir. Hatta Kur’an ayetleri hak-
kinda olusan celigki sanilarinin da akil ile agikliga kavusturulabilecegine isa-
ret edilmigtir. Fakat bazen ayetle ilgili yanlis akil yiiriitmeler celigki sebebi
olabilir.

Maturidi, Te’vilat’inda yanlis yapilan akli istidlal sebebiyle olusan igkal
goriiniimlerini de ele almistir. Ornegin “Allah’a karst yalan uyduranlarin ki-
yamet giinii (akibetleri) hakkindaki kanaatleri nedir? Siiphesiz Allah insan-
lara karst liituf sahibidir. Fakat onlarin ¢ogu siikretmezler.” (Yunus, 10/60)
ayetinin yorumunda, ‘“Pek ¢ok ayette zalimler ahiret ile korkutulmaktadir.
Oysa ahirete inanmayan kisilerin ahiret ahvali ile korkutulmalar1 akillarda
soru isareti olugturmaktadir. Bir insan varligina inanmadigi bir seyle nasil kor-
kutulabilir?” diyerek akli bir ¢eliski goriiniimiine dikkat ¢cekmistir.

Maturidi bu soruya ayetin siyaki ile iligki kurarak cevap verir. Stirede
bir onceki ayette miigriklerin, Allah’a iftira ve yalanla, O’nun verdigi riziklar
arasinda helal ve haram edinmelerinden bahsedilmektedir. Maturidi’ye gore
bu tutum 6liimden sonra dirilisin varligint apagik ortaya koymaktadir. Ciinkii
emir ve nehiy hesab1 gerekli kilmaktadir. Iste Allah bu delille onlar1 ilzam
ediyor. Yani onlarin ba’si/dirilmeyi inkarlari ile helal ve haram konusundaki
mesnetsiz konugmalari bir celigki olusturmakta ve bu durumda sézlerindeki
yalan ortaya ¢ikmaktadir (Maturidi, 2005: VII/75).

Yine Maturidi’ye gore, kisi kesin/yakini olarak kabul etmedigi seyle de
tehdit edilebilir. Kaldi ki Allah, pek cok ayette yaratilmislarin sadece yok olup
gitmek i¢in yaratilmis olmasinin hicbir hikmetinin olamayacagini giicli bir
delil olarak sunmus, 6liimden sonra dirilip amellerin karsiliginin alinacagin
apagik bir gercek olarak insanlarin aklina iyice yerlestirmistir. Boylece onlar
ahiret ile korkutulur hale gelmislerdir. Maturidi’ye gore adyetin muhtemel ol-
dugu manalardan biri de, “Uydurduklar1 yalan1 Allah’a mal edenler ne zan-
nediyorlar; ba’s ve kazandiklarinin karsiliginm1 gérme konusunda Peygambe-
rin onlara haber verdikleri eger hak ve dogru ¢ikarsa ne olacak?” seklindedir
(Maturidi, 2005: VII/76).

29 Omegin Bkz. Kehf, 18/1-2; Sad, 38/29; Muhammed, 47/24;
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5.4. Siyak ve Sibaktan Ayr1 Yorumlama

Kur’an vahyinin dogru anlasilmast onun baglaminda degerlendirilmesi
ile olur. Baglamdaki farklilik ise, Maturidi’ye gore manada da farkliligi be-
raberinde getirir.*® Bu durum ise igkal goriintimlerine sebep olabilmektedir.

Konuyla ilgili ele alabilecegimiz 6rnek “Kiyamet giiniinde, biz bundan
habersizdik demeyesiniz diye Rabbin Ademogullarindan, onlarin bellerin-
den ziirriyetlerini ¢ikardi, onlari kendilerine sahit tuttu ve dedi ki: Ben sizin
Rabbiniz degil miyim? (Onlar da), Evet (buna) sahit olduk, dediler.” (A’raf,
7/172) ayetidir. Bu ayette ademogullarinin sirtindan ziirriyetlerinin alinma-
sinin ve onlarin kendi nefislerine gahit tutulmasinin ne zaman ve ne sekilde
gergeklestigi ile ilgili farkli yorumlar yapilmustir. Bu sézlesmenin Hz. Adem
(a.s.) yaratildiktan sonra veya yeryiiziine indirildikten sonra kiyamete kadar
diinyaya gelecek ziirriyetinin onun sulbiinden alinarak gergeklestigi soylen-
digi gibi insanlarin babalarinin sulbiinde veya anne rahminde oldugu sirada
gergeklestigi de dile getirilmistir.’! Maturidi bu sdzlesmenin yaratilma 6ncesi
veya ruhlar dleminde olmasini ¢eligkili bir durum olarak goriir. Ciinkti kimse
boyle bir sozlesmeyi hatirlamamaktadir ve insan hatirlamadigi bir seyden ahi-
rette sorumlu tutulamaz. Oysa ayette bahsi gecen s6zlesmenin gayesi “Kiya-
met giiniinde, biz bundan habersizdik demeyesiniz diye.” olarak belirtilmigtir.
Diger yandan yetteki sdzlesmenin Hz. Adem’in (a.s.) sulbiinden ziirriyeti-
nin cikarilip alinmasiyla gergeklestigi seklindeki yorumu desteklemek icin
nakledilen rivayetler de celigkilidir. Zira ayette “Ademogullarmdan, onlarin
bellerinden” seklinde cogul ifadeyle 4demogullarindan bahsedilirken rivayet-
lerde tekil olarak Hz. Adem’den (a.s.) bahsedilmektedir. Yine bu rivayetler-
de Allah Teala’nin insanlari ikiye ayirip “Bunlar cennetlik, bunlar da cehen-
nemlik.” seklinde beyanda bulunmasi da Maturid?’ye gore celiskilidir. Ciinkii
ayette acikca biitiin insanlarin “Evet, sen bizim rabbimizsin.” seklinde ikrarda
bulundugu dile getiriliyor. Iman ikrarinda bulunan Kisiyi cehennemlik olarak
nitelemek akla aykirt bir durumdur.

Maturidi bu ayeti soyle yorumlar: Allah insanlar1 babalarinin sulbiinden
alip bagimsiz bireyler olarak diinyaya getirir, selim akillar1 sayesinde Allah’in
Rabligini ikrar konusunda kendi nefislerinin sahidi olurlar. Insan kendi nefsi
ve tabiat {izerindeki miisahedeleri neticesinde Allah’in varligini, birligini ve

30 Bkz. Maturidi, 2005: 1/114-115; VII/48; XII1/343.

31 Bkz. Taberi: X/546-563; ibn Ebi Hatim, 1419: V/1612-1616; ibn Atiyye, 1422:
11/474-475.
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onun yegane rabbi oldugunu kavrar, ikrar eder. Boylece Allah onlar1 kendi-
lerinin sahidi kilmig olur. Maturidi’ye gore bu mananin dogrulugu da ayetin
siyakiyla ortaya ¢ikmaktadir (Maturidi, 2005: VI, 103-108)* ve ayetin siya-
kindan kopuk olarak degerlendirilmesi ¢eligkilere neden olmustur.

“Kim bir kotiiliik yaparsa, ancak onun kadar ceza goriir.” (Mii’min,
40/40) ayetin de kimsenin giinahindan fazla azap gormeyecegi sdylenirken
“Kiyamet giinii onun azabi kat kat artirilir ve horlanmuig olarak orada ebedi
kalir.” (Furkan, 25/69), “Andolsun, onlar mutlaka kendi yiiklerini ve ken-
di yiikleriyle beraber nice agir yiikleri yiikleneceklerdir.” (Ankebut, 29/13)
ayetlerinde bunun aksine azabin kat kat olmasindan bahsediliyor ki bu celis-
kili bir durumdur. Maturidi, bu ayetleri degerlendirirken onlarin sibakindan
hareket ederek celiski goriinimiinti ¢oziimler. Soyle ki Furkan Stresi’nde
gecen ayet, “Rahman’n kullari, yeryiiziinde vakar ve tevazu ile yiiriiyen kim-
selerdir.” (Furkan, 25/63) diye baglayan boliimiin devaminda gelmektedir.
Ankebut Stiresi’nde olan ayet de miisriklerin onderlerinden bahseden ayet
gurubundan sonra gelmektedir. Ayette ele alian kisiler kiifriin ve zulmiin 6n-
derligini yapmis sahislardir. Hem kendileri sug islemis hem de bagkalarini bu
suclara itmiglerdir. Dolayisiyla onlar sadece kendi suclari miktarinca cezaya
tabidirler.® Ayette kat kat diye ifade edilen durum, onlarin azaplarinin diger
insanlarin azabina orani dikkate alinarak sdylenmistir.>*

6. SONUC

Te’vilat’tan hareketle Maturidi’nin igkal sebepleri konusundaki diigiin-
celerini tespit etmeye calistigimizda gordiik ki, ona gore iskalin en onde ge-
len sebebi; lafizlarin zahirl manalari {izere degerlendirilip s6zden asil maksat
olan hikmet mananin goz ardi edilmesidir. Kelimelerin lugavi manalar1 6rfi
manalarindan, hakiki manalar1 da mecazi manalarindan daha evla degildir.
Maturidi’ye gore bu mana cesitlerinden hangisinin kastedildigi ancak delille
belirlenebilir. Hass ve amm lafizlar i¢cinde ayni durum gecerli olup bu kaliplar
birbiri yerine kullanilmis olabilir. Kur’an’a okuyus ve anlam zenginligi katan
kiraat cesitlerinde mananin hatali tespiti de iskale sebebiyet verebilmektedir.

32 Krs. Zemahseri, 1416: 11/176-177; Elmalili, 1992: IV/167-171.

33 Maturidi, 2005: X/276-277; X1/54. Bkz. Zemahseri, 1416:111/536; Kadi Abdul-
cebbar: 334; Razi, 1981:XXIV/111-112; Elmalili, 1992:V1/309.

34 Benzer durumlar igin Bkz. Isra, 17/74-75; Ahzab, 33/30.
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Soziin dogru anlagilmasinda baglam son derece 6nemli bir konuma sa-
hiptir. Soziin nasil bir siyakta geldigi, hitabin kime, ne zaman yapildig1 anla-
mi1 dogru belirlemede g6z ardi edilemeyecek bir unsurdur. Sozii baglamindan
koparmak ise onu daima iskale agik hale getirecektir. Yine ele alinan konular
arasinda zaman ve mevzu farki veya bir olayin farkli asamalarinda ve yonle-
rinden bahsedilmesi gerceginin dikkatten kagirilmasi da iskalin bir diger se-
bebidir.

Kur’an ile ilgili igkal iddialarinin bir kisminin gramer merkezli oldugu
goriilmektedir. Maturldi gerek edatlarin kullaniminda gerekse sayi-sayilan,
eril-disil uyumu gibi konularda Arap dil yapisin1 ve bu yapinin istisnalarini
bilmemenin igkalin bir diger sebebi oldugunu soyler.

Maturidi’ye gore insan akli sebebiyle ilahi hitaba mazhar oldugu gibi o
hitab1 da akli ile kavrayacaktir. Akil yiiriitmedeki hatalar ise ayetlerde iskal
varmig zannt dogurabilmektedir. Bir kisim ayetlerde igkalin haber/rivayet ile
daha da karmasik hale geldigi goriilebilmektedir. Bu gibi durumlarda da akal
yegane ¢oziimleyicidir. Ona gore selim bir akil ile bakilirsa Kur’an’da celis-
ki olmadig1 goriilecek ancak bunun aksine akil gerektigi gibi kullanilmazsa
iskallere sebebiyet verilecektir.
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BUYUK SELCUKLULAR DONEMI SiYASi
CEKISMELERINDE BELH’IN YERI VE ONEMI

Nurullah YAZAR*

Oz
Siyasi olaylar kaleme alinirken, ¢ogunlukla, sebep-sonug iligkisi ¢ergevesinde
olaylarin taraflar1 tizerinden bir aktarima gidilir. Bununla birlikte iki tarafin giic miica-
delesinden etkilenen bir diger taraf da yonetilen konumundaki halk ve onlarin ikamet
ettikleri sehirlerdir. Kaybedilen veya kazanilan her miicadele olumlu veya olumsuz
yonden sehirleri etkilemektedir. Ayni zamanda sehirler de, sahip olduklari tarih, gele-

nek ve kiiltiirle hakimlerine 6nemli katkilarda bulunurlar.

Biz de bu ¢alismamizda ortagag boyunca Horasan bolgesinin en 6nemli sehir-
lerinden biri olan Belh’in Biiyiik Selcuklu Doénemi’ndeki siyasi durumunu, Selguk-
Iu hakimiyetinin sehirlerde nasil karsilandigini, Sel¢uklular ile halk arasinda kurulan
iligkileri ve Selcuklu hakimiyetine gosterilen tepkilerin arkasinda yatan siyasi, dini/
mezhebi ve iktisadi gerekgeleri ana kaynaklar 1g181nda incelemeye ¢alisacagiz.

Anahtar Kelimeler: Biiyiik Selguklular, Belh, Horasan, Oguzlar, Sencer

Abstract

The Place and Importance of Balkh in the Political Struggles of
the Great Seljuks Period

While political events narrating, mostly, they are transferred within the frame-
work of cause-and-effect relationship. Nevertheless, the sides who are affected from
the power struggle are people people and cities where they are resident. Results of
every struggle even if they were lost or won affects cities in positive or negative direc-
tions. At the same time cities have significant contributes to their governors with their
history, tradition and culture which they have.

*  Yrd. Dog. Dr., Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi islam Tarihi ve Sanatlart

Boliimii, nurullah_yazar @hotmail.com.
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Eleventh century is a reshaped period of the stage of history, in which the new
states gained power by changing the balance of power. During this period, on the
one hand, some states have lost their territorial dominance, on the other hand some
other states have expanded their control of the region. The most affected places by the
changing balance are the cities which have political, economic and geographical sig-
nificance. Statesmen who aware establishing dominance contribute their sovereignty
had developed their strategy over the dominate the major cities of this time. The city
of Balkh, was a gateway for the Ghaznavids and Karakhanids to Khorasan and, was
in a key position for the Seljuks to the defense of Khorasan. Therefore during the this
period Balkh was counted between the cities which will be capture the first.

We also, in our study, will try to analyze political status of Balkh, one of the most
important cities of Khorasan region during the medieval age, how people react against
Seljuks rule, relationships established between people and Seljuks and political, reli-
gious/sectarian and economic reasons behind the reaction against to the Seljuk rule, in
the light of main sources.

Keywords: Great Seljuks, Balkh, Khorasan, Oguz, Sanjar

Giris

Oguz Yabgu Devleti’'nde 6nemli bir devlet adami konumundaki Selguk
Bey (6. 397/1007[?]),! Oguz Yabgusu ile yasadig1 anlagsmazliklar sebebiyle
Cend sehrine go¢ etmek zorunda kalmusti. Selcuk Bey, Cend’e geldiginde Ma-
veraiinnehir’deki siyasal durum hi¢ parlak degildi. Samaniler (819-1005)’in
yikilmast ve Karahanlilar (840-1212)’1n istikrarsiz yapisinin sebep oldugu
kaos ortaminda can ve mal giivenlikleri tehlikeye giren halkin Gazneliler Dev-
leti (963-1186) hiikimdart Mahmud (998-1030)’u bolgeye davet etmeleri,
Maveratinnehir’deki siyasi ortamin iyice igerisinden ¢ikilmaz bir hal almasina
sebep oldu. Biitiin bu olumsuzluklar icerisinde bolgeye bir de Selcuklularin
gelmesi yeni sorunlara kapi araladi.

Selcuklularin Karahanlilar ve Harizmgahlarin (1097-1231) hakimiyeti
altindaki Méaveraiinnehir’de tutunma ¢abalari, bolgedeki miittefikleri Harizm
hakimi Harun’un Gazneliler tarafindan tertip edilen bir suikast sonucunda 6l-
diirtilmesi, ardindan da Buhara hakimi Ali Tegin’in vefatiyla cok zorlagmusti.
Bunun iizerine Selguklular geleceklerine dair nemli bir karar alip Gaznelile-

1 Selguk’un konumu ile ilgili olarak bkz. Osman G. Ozgiidenli, Sel¢uklular 1. Cilt:
Biiyiik Sel¢uklu Devleti Tarihi (1040-1157), ISAM Yaynlari, Istanbul, 2013, s.
44-45.
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rin yonetimindeki Horasan Bolgesi’ne ge¢mislerdi.> Selguklularin 426/1035
yilinda Horasan’a girmesiyle yeni bir boyut kazanan Selguklu-Gazneli
miicadelesinde 25 Saban 429/1 Haziran 1038 tarihinde Serahs civarinda vuku
bulan savas, Selguklular’m, Cagri Bey’in iistiin basaristyla (Ozgiidenli 2013:
74), Gaznelileri maglup etmesiyle sonuglanmisti (Beyhaki 1326hs.: 11/660-
661; Ozgﬁdenli 2013: 73-74).

Kazanilan basar1 Selguklular icin yeni bir baglangicin ilk adimi oldu. Sa-
vagin ardindan Horasan Bolgesi’nin biiyiik bir kismi Selcuklu hakimiyetine
girdi. Bu tarihten itibaren Selguklular, Tugrul ve Cagr1 Beyler gibi dirayetli
idareciler ve giiclii komutanlar 6nderliginde hakimiyet sahalarini hizla genis-
leterek Tiirklerin kurdugu dort biiyiik imparatorluktan biri haline geldi.

Belh’in Biiyiik Selcuklular Hakimiyetine Girmesi

Selcuklular elde ettikleri askeri zaferlerle Horasan’in 6nemli bir kismi-
n1 kontrolleri altina almay1 bagsarmigsalar da, Gazneli Mesud (1030-1041)’un
Horasan’1 kolay kolay Selcuklu hakimiyetine birakmaya niyeti yoktu. Bu
vechile hazirlamig oldugu biiyiik ve tam techizatl bir orduyla harekete gecti.
Sultan Mesud’un ilk durag: Belh sehriydi.’* Belh, Gazneli Devleti’nin savun-
ma sisteminin merkeziydi ve Selcuklulara kars1 girigilen bir¢cok harekatta tis
bolgesi olarak kullanilmaktaydi (Piyadeoglu 2012: 45). Vur-kag taktigini son

NI

2  Eski Farsca’da “giines” anlamina gelen “h@ir” ile “gelen, dogan” manalarinda-
ki “asan” kelimelerinden meydana gelen Horasan, “giinesin dogdugu yer, giines
tilkesi, dogu bolgesi” anlamlarina gelmektedir. Bolgenin dogusunda Huttel, Gir
ve Sicistan, giineyinde Destilit ve Kirman ile Rey arasindaki Fars eyaletinin top-
raklari, batisinda Destikevir’in bati1 kismi, Taberistan ve Ciircan, kuzeyinde de
Tiirkmenistan, Hirizm ve Maveraiinnehir yer almaktadir. inceledigimiz dsnemde
bolgenin en 6nemli sehirleri Belh ile birlikte Nisabur, Merv ve Herat’tir. Horasan
ile ilgili olarak bkz. Cihan Piyadeoglu, Giines Ulkesi Horasan Biiyiik Selcuklular
Donemi, Bilge Kiiltiir Sanat, Istanbul, 2012; Guy Le Strange, Dogu Hilafetinin
Memleketleri (Mezopotamya, Iran ve Orta Asya) Islam fetihlerinden Timur Za-
manina Kadar, ¢ev. Adnan Eskikurt-Cengiz Tomar, Yeditepe Yayinlari, Eyliil
2015.

3 Giiniimiizde Afganistan sinirlari icerisinde yer alan Belh sehri Ortacag’da Nisa-
bur, Merv ve Herat ile birlikte Horasan’1n en dnemli dort sehrinden birisidir. Tiir-
kistan medeniyetinin en eski sehirlerinden birisi olarak kabul edilen ve sehirlerin
anasi da denilen sehrin kurulusuna dair farkli rivayetler vardir. islam fetihlerinin
ardindan Merv ile birlikte Belh, Horasan’in bagsehirleri olmuglardir. Genis bilgi
icin bkz. Cihan Piyadeoglu, Giines Ulkesi Horasan, s. 22; Strange, s. 508 vd.
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derece basarili bir sekilde uygulayan Cagr1 Bey, Belh’de bulunan Mesud’a
zayiat verdirdi. Hatta bir seferinde Gaznelililerin gafletinden istifade ederek
sehre girmeyi bagardi ve Mesud un ordusunun 6énemli unsurlarindan olan sa-
vas fillerinden en biiyiigiinii ele gecirmeyi basardi. Cagr1 Bey’in Belh iizeri-
ne akinlari, Sultan Mesud’un sehirde kaldigi iki y1l boyunca siirdii (Hiiseyn1
1999: 7-8).

Selcuklular1 bolgeden tamamen atmak i¢in ileri harekatina devam eden
Gazneli Mesud ile Sel¢uklular arasinda 6 Ramazan 431 / 21 Mayis 1040 ta-
rihinde baslayan ve ti¢ giin siiren Dandanakan Savast hem Selcuklular hem
de Gazneliler i¢in yeni bir donemin baglangici oldu. Gazneliler varliklarimi
siirdiirmeye devam etseler de bir daha eski parlak giinlerine donemediler. Sel-
cuklular ise Horasan’1n tek giicii olma yolunda 6nemli bir rakibi maglup etme-
nin verdigi 6zgiiven ile hizli bir yiikselis siirecine girdiler. Savasin ardindan
Merv’de toplanan Selguklu kurultayindan Horasan’in dordiincii biiyiik sehri
olan (Le Strange: 382) Belh’in hakimiyetinin Cagr1 Bey’e birakilmasi karari
ciktr (Ravendi 1921: 104, cev. 1999: 1/102-103; Residiiddin, 1960: 19-20, cev.
2011: 94-95; Hiiseyni 1999: 12; Ozgiidenli 2012: 87).

Sehri hakimiyet alanina katma amaciyla Belh’e gelen Cagr1 Bey, Gaz-
neliler adina sehri yoneten vali Altuntak’a mektup yazarak sehri kendisine
teslim etmesini istedi. O, gondermis oldugu haberinde, valinin askeri takvi-
ye Umitlerini kirmak i¢in, Sultan Mesud’un igerisinde oldugu zor durumdan
bahsederek sehre yardim edemeyecegini belirtti. Ilaveten kaleyi teslim edip
kendisine katilmasini istedi. Bunu yaptig1 takdirde, saygi, izzet ve ikram go-
recegini eklemeyi de ihmal etmedi. Altuntak, Cagri Bey’in talebine elgiyi
hapsederek cevap verdi. Bunun tizerine Cagr1 Bey, 431 / 1040 yili sonbaha-
rinda sehri muhasara altina ald1 (Hiiseyni 1999: 9; Ahmed b. Mahmud 1977:
1/28; Agacanov 2006: 108; Ozgiidenli 2013: 123). Vali Altuntak da tabiiyetini
stirdiirdiigii Sultan Mesud’dan yardim istedi. Muhtemelen elinde kalan son
biiyiik Horasan sehrini kaybetmek istemeyen Sultan Mesud, once hazirladigi
biiytik bir orduyu, ardindan da oglu Mevdud komutasinda bir destek birligini
Belh’e gonderdi (Ibnii’1-Esir 1966: IX/484, trc. 1987: 1X/370; Hiiseyni 1999:
9; Piyadeoglu 2012: 45).* Gazne’den Belh’e hareket eden ordunun 6nciileri ile
Cagr1 Bey’in oncii kuvvetleri arasindaki catigmalarda Selcuklu askerleri galip
geldi. Gazneli ordusunun geri ¢ekilmesi tizerine daha fazla direnemeyecegini

4 Ahmed b. Mahmud, Cagr1 Bey’in Belh’e geldigini haber alan Sultan Mesud’un,
Altuntak’in Selcuklulara karsisinda direng gosteremeyecegini diisiindtigii i¢in or-
duyu kendisinin gonderdigini kaydeder. Bkz. Ahmed b. Mahmud, I, 29.
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anlayan Altuntak’in sehri Cagr1 Bey’e teslim etmekten bagka caresi kalmadi
ve Belh Sel¢uklu topraklarina dahil oldu (Ibnii’1-Esir 1966: 1X/484, trc. 1987:
IX/370; Hiiseyni 1999: 9; Ahmed b. Mahmud 1977: 1/29; Piyadeoglu 2012:
46; Ozgiidenli 2013: 89). Cagr1 Bey sehre hakim olduktan sonra her tiirlii yag-
ma ve tahribata miisaade verdi (Ibnii’l-Esir 1966 IX/488, trc. 1987: IX/373).

Cagr1 Bey’in bu hareketini kendi sartlar1 icerisinde degerlendirmek ge-
rekmektedir. Unutulmamalidir ki, fetihlerin ve elde edilen basarilarin ana un-
suru silahli giicii olugturan askerlerdir. Askerlerin memnuniyeti, siirdiiriilebilir
fetih hareketlerinin temelini tegkil etmektedir. Bu agcidan Cagr1 Bey’in iznini
“barbarlik” olarak degerlendirmek yerine giiciinti olusturan ve bir anlamda
elde edilen basarilarin asli unsuru olan silahli giicii memnun etme diisiincesi
olarak goriilmelidir.’

Selcuklularin giiclenmesi, bunun mukabilinde Gaznelilerin kaybettikle-
ri gliclerini toparlama cabalarina Karahanlilar’in da miidahil olmas1 Horasan
Bolgesi’ndeki gii¢ dengelerinin yeniden kurgulanmasini zorunlu kilmisti. Ra-
kiplerinin en ufak bir siyasi calkantisini kendi ¢ikarlart adina kullanmak icin
firsat kollayan mezkir devletler i¢in Belh, bir anlamda, kesigsme noktastydi.
Selguklularin dogu sinir1 Belh, Gazneliler ve Karahanlilar icin Horasan’in
girig kapistydi.

5  Bu kanaate sahip olmamiza temel teskil edecek ornekler de Cagr1 Bey’in haya-
tinda mevcuttur. Misalen, 7 Cemaziyelevvel 430 / 4 Subat 1039 tarihinde karde-
si Tugrul Bey’in hakimiyetindeki Nigabur’a gelen Cagr1 Bey 1srarli bir sekilde,
sehri yagma etmek istemistir. Olayin boyutlar1 o kadar biiytiktiir ki, kardesini
durduramayacagini anlayan Tugrul Bey, eline aldig1 bir bigag1 bogazina gotiire-
rek “Allah’a yemin ederim ki, eger en ufak bir sey yagma edersen kendimi oldii-
riiriim” diyerek kardesini kendi cani ile tehdit etmistir. Sonugcta halktan taksitle
30.000 dinar harac toplanmasi noktasinda anlagilmistir. Alinan bu meblag askere
dagitilmigtir. Yasananlarin ayrintilart i¢in bkz. Bundari, El-Feth Ali b. Muham-
med, Ziibdetii’n-Nusra ve Nuhbetii’l-Usra: Irak ve Horasan Selcuklular: Tari-
hi, cev. Kivameddin Burslan, Maarif Matbaasi, Istanbul, 1943, s. 4-5; Residiid-
din, s. 21; trc. s. 96; Ebu’l-Ferec, Gregory, Ebu’l-Ferec Tarihi, cev. Omer Riza
Dogrul, T. T. K. Basimevi, Ankara 1987, I, 296; Nisab{irf, Imam Zahir’ed-Din,
Selcukname, haz. Ebi Hamid Muhammed b. Ibrahim, Tahran, 1332hs., s. 18;
Ibnii’1-Esir, IX, 459, trc. IX, 350. Cagr1 Bey’in hakimiyet kurdugu cografyalara
bakigini gostermesi acisindan kardesi Tugrul Bey’e yazdig1 bir mektup da biiytik
onem arz etmektedir. Mektupta Cagr1 Bey, fethettigi yerleri tahrip ettigi ve se-
hirlerin niifus kaybina ugramasina sebebiyet verdigi icin Tugrul Bey’i, Allah’in
emirlerine kargt gelmekle itham etmis ve bu durumun halk tizerinde kotii bir imaj
biraktigini ve ele gegirdigi sehirlerin bosaldigini belirtmigtir. Bkz. ibnii’1-Esir, X,
7, trc. X, 26.
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Belh iizerinden yasanan Selcuklu, Gazneli ve Karahanli miicadelelerinin
one cikan ismi Alparslan olmustur. Cagri Bey’in yasanan sorunlarin
¢coziimiinde oglunu yetkili kilmasi bir anlamda onu kendisinden sonra bol-
genin hakimiyetine hazirladigini diistindiirmektedir. Ayrica Tugrul Bey’den
sonra Biiyiik Selcuklu taht1 i¢in emirlerin Alparslan’t desteklemesinde girmis
oldugu savaglarda elde ettigi birikimin ve de kazanmig oldu hakli sohretin
onemli pay1 vardir.

Cagr1 Bey’in sehirdeki hakimiyeti 435/1043 yilina kadar devam etmis
ardindan da hakimiyeti oglu Alparslan’a devretmistir (Piyadeoglu 2012:
46). Bu tarihte Cagr1 Bey’in hastalanmasini kendileri icin avantaja cevir-
mek isteyen Gazneli Mevdud, bolgedeki hakimiyetlerini yeniden tesis etmek
dusiincesiyle Horasan Bolgesi’ne 6zellikle de, muhtemelen cografi yakinligi
ve oneminden dolayi, Belh’e saldirmistir. Cagr1 Bey bu sorunun ¢oziimiinii
veliaht tayin ettigi oglu Alparslan’a havale etmistir. Gazne ordusu {izerine
hiicum eden Alparslan, diisman ordusunun onemli oranda zayiat vermesine
sebep olurken bir¢ok esir ve ganimet elde etmistir (Ibnii’l-Esir 1966: IX, 518,
trc. 1987: IX, 395; Koymen, III, 3). Gazneli ordusu karsisinda zaferler kaza-
nan Alparslan babasinin takdirini kazanmistir. Cagr1 Bey de Belh ile birlikte
Toharistan, Vahs, Velvalic ve Kubadiyan’in idaresini basarili melikinin uhde-
sine vermistir (Hiiseyni 1999: 18-19; Ahmed b. Mahmud 1977: 1/46; Kéymen
2011: II1/3-4; Piyadeoglu 2012: 48).

Selcuklularin kurulus doneminde Belh bir kez de Karahanli Arslan
Han’in hedefinde oldu. Belh ve Toharistan’in hakimiyeti icin harekete gecen
Arslan Han ile miicadele gorevini Cagr1 Bey, bir kez daha, oglu Alparslan’a
havale etti. Arslan Han’1n savasa cesaret edememesi {izerine iki taraf arasinda
saldirmazlik anlagsmasi imzalandi (Ibnii’1-Esir 1966: X, 5-6, trc. 1987: X, 25-
26; Koymen 2011: I1I/4; Piyadeoglu 2012: 48).

Belh, Horasan’1n hakimiyeti i¢in Selguklular ile miicadele halinde olan
Gaznelilerin ilk hedefi konumundaydi ve tahta gegen herkes sehre yonelik
planlar icerisindeydi. Gazneliler hiikimdar1 Ferruhzad b. Mesud (1052-
1059) Selguklular iizerine sefere ¢ikti. Belh’e gelen Ferruhzad sehirde bulu-
nan Kutbuddin Kiil Sarig ve diger Selcuklu yoneticilerini esir alarak sehri
hakimiyetine aldi. Durumu haber alan Alparslan babasindan aldig1 izinle ¢ik-
mig oldugu seferde Gaznelileri maglup etti (Koymen 2011: 1II/4). Sehir bir
kez daha Selcuklu hakimiyetine girdi.
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Babasi Cagr1 Bey’in vefatinin ardindan onun hakim oldugu bolgelerin
kontroltinii tistlenen ve Sel¢uklu tahtina oturdugu doneme kadar Horasan
hakimi konumuna gelen Alparslan’in Belh’in kontroliinii kardesi Ilyas’a ver-
digi anlasilmaktadir. 454/1062 yilinda Cagri Bey’in oglu ilyas adia Belh’de
kestirilmig iki sikke Belh’in yonetiminde bu dénemde ilyas’m sz sahibi
oldugunun gostergesidir (Piyadeoglu 2012: 48, 51-53).

Alparslan Donemin Belh

Tugrul Bey’in vefatinin ardindan Alparslan, amcasi tarafindan veliaht
ilan edilen ve baskent Rey’de sultan olarak adina hutbe okunan (Bundari
1943: 26; Ibnii’l-Esir 1966: X/29, trc. 1987: X/43-44; Sibt 1968: 108-109;
Ozgiidenli 2013: 136) kardesi Ebu’l-Kasim Siileyman’n hiikiimdarligin1 tani-
mayarak harekete gecti. Bu noktada Tugrul Bey’in sagliginda taht iddiasiyla
isyan eden Kutalmis’in® Rey’e gelmesi, Stileyman’in onunla miicadele edecek
giicliniin olmamas1 ve de Emir Yagisiyan ve Emir Erdem gibi devlet erkaninin
onemli sahsiyetlerinin kendisini desteklemeleri sonucunda’ Alparslan 30 Mu-
harrem 456 /23 Ocak 1064 giinii Rey’e geldi ve hig¢bir direnisle karsilagmadan
Biiyiik Sel¢uklu tahtina oturdu (Bundari 1943: 28; ibnii’1-Esir 1966: X/36, trc.
1987: X/48-49; Sibt 1968: 112; Ozgiidenli 2013: 128-139).

Sultan Alparslan doneminde Selguklularin Kuzey Afganistan’a yap-
tiklart seferlerin merkezi konumundaki® Belh sehrinin idaresi hanedan iiye-
lerinin uhdesinde kalmistir. 454/1062 yilindan 465/1072-73 yilina kadar
Cagr1 Bey’in ogullarindan Kilicarslan Ilyas’in sehirde idarecilik mevkiinde
oldugunu gormekteyiz (Ozgiidenli 2013: 127). Sultan Alparslan, 456/1064 y1-
linda Abbasi halifesinin de uygun goérmesinin ardindan oglu Meliksah’1 ken-
disinden sonra Biiyiik Selcuklu tahti igin veliaht tayin etti ibnii’l-Esir 1966:
X/50, trc. 1987: X/59; Koymen 2011: I11/48; Agacanov 2006: 140; Ozgiidenli
2013: 144). Merv yakinlarinda gergeklestirilen bu toren sirasinda Biiyiik Sel-
cuklu topraklart tizerindeki yonetim kadrosu da yeniden sekillendirildi. Yapi-
lan taksimatta Belh sehrini de sultanligini tanimayip tahttan indirdigi kardesi

6  Ebu’l-Fevaris Kutalmis, dedesi Selcuk Bey’in liimiinden sonra Selcuklu ailesi-
nin bagina gegen ve Israil olarak da bilinen Arslan Yabgu’'nun oglu ve Anadolu
fatihi Stileymansah’in babasidir.

7  Emir Yagistyan ve Emir Erdem Siileyman’in tahtt gegcmesinin ardindan Rey’den
ayrilip Kazvin’e gittiler ve burada Horasan Hakimi Alparslan adina hutbe okut-
muglardi. Bkz. Ibnii’1-Esir, X, 29, trc. X, 43. Bundari, s. 26.

8  Tahsin Yazicy, Belh, DIA, V, 1992, 411.
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Siileyman’a verdi (Ibnii’l-Esir 1966: X/50, trc. 1987: X/59; Koéymen 2011:
111/48; Agacanov 2006: 140; Piyadeoglu 2012: 55; Ozgiidenli 2013: 144).°

Sultan Alparslan, 465 yili basinda / Eylil 1072 c¢ikmig oldugu
Maveratinnehir seferi sirasinda Berzem Kalesi komutani Yusuf el-Harizm1 nin
saldirisina ugrayip oliimciil yaralar almasinin ardindan Nizamiilmiilk’ii huzu-
runa ¢agirdi. Sultan, Sultan Alparslan vefat etmeden 6nce Meliksah’in veli-
ahtt1 oldugunu bir kez daha hatirlatirken, bir diger oglu Ayaz’a da Belh mer-
kez olmak iizere, babas1 Cagr1 Bey’in hakimiyetindeki bolgelerin yonetimini
verdi. Ayrica 500.000 dinarlik bir tahsisatta bulundu. Ancak Belh Kalesi’'ni
ayrrarak buranin Meliksah’a ait oldugunu vasiyet etti (Bundari 1943: 46;
Koymen 2011: 111I/130). Ilaveten 500.000 dinar daha tahsis ettigi Ayaz’dan,
kardesi Meliksah’a yardimct olmasini istedi. Bununla birlikte eger Ayaz bu
paylasimi kabul etmezse Meliksah’in, Ayaz i¢in ayrilan mallar1 kullanarak
onunla savagmasini istemistir (Bundari 1943: 46; Cihan Piyadeoglu 2012: 56).

Her ne kadar Sultan Alparslan, Belh’in yonetimini oglu Meliksah’a
birakmig olsa da, Sultan’in vefatinin ardindan yasanan karigikliklarin ardindan
Horasan’dan ayrilmak zorunda kalan Meliksah, Belh sehrini kardesi Ayaz’a
birakmistir (Bundar? 1943: 48; Cihan Piyadeoglu 2012: 56). 465/1072-73
yilinda Ayaz’m Belh sehrinde olmasi1'® bu kanaati giiglendirmektedir Ibnii’l-
Esir 1966: X/77, trc. 1987: X/81; Piyadeoglu 2012: 56).

Meliksah Doneminde Belh

Sultan Alparslan’in beklenmedik oOliimii diger sehirleri oldugu gibi
Belh’i de 6nemli oranda etkiledi. Meliksah’in amcas1 Kirman hakimi Kavurd
Bey ile girismis oldugu taht miicadelesinden istifade etme amaciyla Tekin
unvanh Bat1 Karahanl hiikiimdar1 Semsiilmiilk I. Nasr b. Ibrahim, Horasan’a
saldirarak Rebitilahir 465/Aralik 1072 tarihinde Tirmiz’i ele gecirdi. Belh
hakimi Ayaz b. Alparslan bu sirada sehirden ayrilmig ve Ciizcan’a gitmis-
ti. Yasanilanlardan tedirginlik duyan Belh ahalisi Nasr’a haber gondererek
eman dilemis, onu sehirlerine davet etmis ve adina hutbe okutmuslardir. Sehre
gelen I. Nasr bir siire burada ikamet etti. Bu stirecte halkin mallarindan bir

9  Bu taksimat esnasinda Sultan Alparslan, Mazenderan’t Emir Inan¢ Yabgu’ya;
Merv’i oglu Arslangah’a, Harezm’i oglu Arslan’a Argun’a; Merv’i Arslan Sah’a;
Saganiyan ve Toharistan’1 kardesi Ilyas’a; Horasan Bolgesi’nde bulunan Basgur
ve civarini Ibrahim Yinal’in kardesi Ertas’in oglu Mesud’a; Isfizar’1 Ertag’n di-
ger oglu Mevdud’a tevcih etti. Bkz. [bnii’1-Esir, X, 50, trc. X, 59.

10 Sibt, Sultan Alparslan Donemi, s. 185.
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kismi yagmalandi. I. Nasr bir stire sonra tekrar Tirmiz’e dondii. Bat1 Kara-
hanli hitkktimdarinin sehirden ayrilmasinin ardindan ayyardan oldugu séylenen
bir grup Nasr’in sehirde kalan askerlerine hiicum ederek bir kismini 6ldiirdii.
Yasananlardan haberdar olan hiikiimdar yoniinii bir kez daha Belh’e ¢evirdi.
Askerlerine saldirilmasina ¢ok sinirlendigi anlagilan I. Nasr, Belh’in atege ve-
rilmesini emrettiyse de, sehrin ileri gelenlerinin araya girip af dilemesi iizerine
bu kararindan vazgecti. Bununla birlikte tiiccarlarin mallarina el koydu ve
biiyiik miktarda ganimet elde etti. Belh’de bunlar yasanirken Ciizcan’da bulu-
nan Ayaz, yasananlardan haberdar olmasinin ardindan 1 Cemaziyelevvel 465
/ 13 Ocak 1072 giinii sehre dondii ve kontrolii tekrar Selcuklular adina sagladi
(Ibnii’1-Esir 1966: X/77, trc. 1987: X/81; Cihan Piyadeoglu 2012:58-59; Ka-
fesoglu 2014: 50). Selcuklu temsilcisinin sehirden ayrilmasini firsat bilinerek
Bati1 Karahanl hiikiimdarinin Belhliler tarafindan sehre davet edilmesi, sehir-
de Selguklu hakimiyetine karst duyulan bir memnuniyetsizligi akla getirmek-
tedir. Bu kabullenememenin temelinde halka uygulanan baski veya alternatif
yoneticilere dair sahip olunan daha biiyiik beklentiler olabilir.

Ayaz’in vefatinin ardindan Belh, Toharistan ile birlikte 466/1073-74
yilinda Sultan Melikgah tarafindan kardesi Sihabiiddevle Tekis e ikta edil-
di (Hiiseyni 1999: 40, 42; Ibnii’l-Esir 1966: X/92, trc. 1987: X/93; Ahmed
b. Mahmud 1977: 1/123; Agacanov 2006: 149; Cihan Piyadeoglu 2012: 60).
Bununla birlikte 465/1073 yilinda Belh’de basilan bir dinarda Tekis’in adinin
geciyor olmasi onun hakimiyetinin bu tarihte basladigini gosterir niteliktedir
(Cihan Piyadeoglu 2012: 60). Tekis’in hakimiyeti sirasinda Belh valiligini
Nizamiilmiilk’iin oglu Cemaliilmiilk iistlenmisti (Ozaydin 2001: 3). Cema-
lillmiilk, Alparslan doneminde Meliksah’in veziri olmasi yoniindeki teklifi
kendisinin kiigiik bir cocuga vezirlikten daha iyilerini yerine getirebilecegini
sOyleyerek babasinin teklifini reddetti. Ardindan Belh miitevellisi olmus ve
sehirde onemli bir niifuz kazanmistir (Bundari 1943: 73; Piyadeoglu 2012:
62). Ancak Sultan’in maskarasi Ca’ferek’in sultani eglendirirken babasi aley-
hine konustugunu duyunca sinirlerine hakim olamayarak Ca’ferek’e haddini
bildirmek igin bagkent Isfahan’a gelmis ve Sultan’in maskarasim 6ldiirmiis-
tiir. Kendisi de Sultan tarafindan 6ldiirtiilmiistiir (Bundari 1943: 74; Ibnii’l-
Esir 1966: X/123, trc. 1987: X/118-119; Piyadeoglu 2012: 62).

Sultan Meliksah’a isyan etmesi tizerine Tekis’in gozlerine mil ¢ekilmis
ve hapsedilmisti. Onun hakimiyetindeki bolgelerde Sultan Meliksah’in veli-
ahd1 Ahmed’e verilmisti (Ibnii’l-Esir 1966: X/138, trc. 1987: X/128; Piyade-
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0glu 2012: 62). Ahmed’in 481/1088-89 yilinda vefatinin ardindan (Ibnii’1-Esir
1966: X/169, trc. 1987: X/152; Piyadeoglu 2012: 62) sehrin yonetiminin han-
gi isme tevdi edildigi hakkinda net bir bilgi bulunmamaktadir. 490/1096-97
Alparslan’in oglu Arslan Argun, Belh iizerine sefer ciktiginda Fahriilmiilk b.
Nizamiilmiilk buradaydi (Ibnii’1-Esir 1966: X/262, trc. 1987: X/219; Piyade-
oglu 2012: 62). Bu durumda Fahriilmiilk, kardesi Camaliilmiilk’tin ardindan
sehre vali olarak tayin edilmistir veya Meliksah’in vefatinin ardindan yasa-
nan taht miicadeleleri sirasinda Belh’e hakim olan hanedan tiyesi ile birlikte
hareket etmekteydi. Bu konuya dair kaynaklarda net bir bilgi bulunmamakla
birlikte 487/1094 yilinda sehirde Mahmud b. Alparslan adina para basilmis-
tir. Bu noktadan hareketle Veliaht Ahmed’in vefatin1 miiteakip sehrin ve de
daha 6nce Ahmed’e ikta edilen bolgelerin Mahmud b. Alparslan’in yonetimi-
ne gectigini Fahriilmiilk’iin de onun veziri oldugu soylenebilir (Piyadeoglu
2012: 62-63).

Alparslan’in oglu Arslan Argun, 488/1095 yilinda “Melikii’l1-Muzaffer”
unvaniyla Belh sehrinde para bastirmistir. Arslan Argun bu paralarda Sul-
tan Berkyaruk’un adini zikretmemistir (Mer¢il 2007: 89). Bu tercih Arslan
Argun’un Berkyaruk’un sultanligini kabul etmediginin ve bolgede miistakil
bir hiikiimdar gibi hareket ettiginin gostergesidir.

Sultan Meliksah doneminde Belh’de basilan sikkelerde 465/1072-73 y1-
linda ilyas b. Alparslan, 465/1073, 466/1073-74 ve 476/1083-84 yillarinda
Tekis b. Alparslan ve 483/1090-91 tarihinde de Mahmud b. Alparslan ismi
goriilmektedir (Piyadeoglu 2012: 66). Ancak Tekis disindaki diger isimler
Sultan Alparslan’in ¢cocuklar arasinda zikredilmemektedir.!!

Fetret Doneminde Belh

Sultan Meliksah’in yerine gececek ismi belirlemeden vefat etmesi
Biiyiik Selcuklular i¢in uzun yillar stirecek taht miicadeleleri sebebiyle fetret
doneminin baslamasi anlamina geliyordu. Yasanan siyasi istikrarsizlik tilkeyi
her anlamda olumsuz etkiledi. Devleti hanedan iiyelerinin ortak mal1 kabul
eden hakimiyet telakkisi, her ne kadar veliahtlik sistemine gecis denemeleri
yapilmis olsa da, kendisinde tahta gececek giicli géren veya bu yondeki telkin-
lerle inandirilan hanedan tiyelerinin harekete gecmesine sebep oldu. Bircok

11 Alparslan’in Meliksah, Ayaz, Tekis, Tutus, Boribars, Arslan Argun, Sara, Aige
ve de ismi bilinmeyen bir kiz ¢ocugu daha vardir. Bkz. Ibnii’l-Esir, XI, 81, trc.
XI, 80.
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hanedan tiyesinin taht {izerinde hak iddia ederek girigmis olduklar faaliyetler
tilkeyi biiyiik bir kaosun igerisine siiriikledi. Diizenin bozulmasi, can ve mal
giivenliginin kaybolmasi anlamina geliyordu. Bu durumdan en cok etkilenen
yerler iilkenin biiyiik ve énemli sehirleriydi. Belh de bu anlamda Horasan’in
onemli sehirlerinden birisi olmasi ve sahip oldugu potansiyel ile taht miicade-
lelerinden etkilenmistir.

Cikan karigiklilar sirasinda kendi pozisyonlarini almak istedikleri
anlasilan Belh halki, eski yoneticileri Tekis’e sehre gelmesi icin davet mektu-
bu gondermislerdi. Durumdan haberdar olan Sultan Meliksah’in oglu ve taht
tizerindeki en gii¢lii aday Berkyaruk, Rebiiilevvel 487 / Mart-Nisan 1094 ta-
rihinde tehlikenin daha fazla biiylimesine izin vermeden amcasini ve yegenini
oldiirtmiistiir (Ibnii’1-Esir 1966: X/239, trc. 1987: X/202; Piyadeoglu 2012:
67). Ayn1 y1l sehirde Arslan Argun adina para bastirilmig olmasi (Piyadeoglu
2012: 70) Belh’in hakimiyetin bu tarihte ona ait oldugunu gostermektedir.

Meliksah’in vefatinin ardindan Biiyiik Sel¢uklu Devleti’nde olusan kaos
ortaminda bir¢ok hanedan iiyesi taht iddiasiyla ortaya ¢ikmusti.!> Fetret done-
minde Biiylik Selcuklu tahtin1 ele gecirmek i¢in isyan edenlerden birisi de,
Muhammed b. Siileyman b. Cagr1 Bey idi. Meliksah’in amcazadesi olan Mu-
hammed b. Siileyman ibnii’l-Esir 1966: X/265, trc. 1987: X/222) 490 / 1096-
97 yilinda Berkyaruk’un devletin merkezinden uzaklagip Horasan’a gittigi
bir sirada ortaya cikan otorite boglugundan yararlanarak taht iddiasiyla Belh
lizerine yiiriidii. Ittifak arayislari icerisinde oldugu anlasilan Muhammed’e,
Gazne Sultan Ibrahim de ele gegirilecek Horasan sehirlerinde kendi adina
hutbe okunmasi sarti ile fillerle takviye ettigi Gazne ordusunu yardima gon-
derdi (Ibnii’1-Esir 1966: X/266, trc. 1987: X/222; Sanaullah 1938: 101; Ozay-
din 2001: 51-52). Sultan Berkyaruk, derhal kardesi Sencer’i isyan1 bastirmak
ile gorevlendirdi. Sencer siivarileriyle Muhammed b. Siileyman’a ani bir bas-

12 Biiyiik Selcuklu Devleti’nin tarihine, bir diger deyisle yasam Oykiisiine, bak-
tigimizda kurucu unsurun hakimiyet telakkisinin devletin tarihinde son derece
derin etkileri oldugunu gérmekteyiz. Kut anlayist adi verilen hakimiyet anlayi-
sina gore, devlet hanedan iiyelerinin ortak mali kabul edilir ve hanedanin biittin
tiyeleri devlet tizerinde hak iddia edebilirler. Devlet hanedanin ortak mali kabul
edildiginden hanedan ailesi mensuplarinin hepsi taht iizerinde ayn1 derecede hak-
ka sahip olarak goriiliiyordu. Bu anlayis, devleti temelinden sarsan bir¢ok miica-
delenin de ana dayanak noktasiydi. Nitekim kendisinde sultan olabilme giiciinii
goren ve yeterli askeri kuvvete sahip olduguna inanan hanedan iiyeleri, firsat bul-
duklarinda saltanat makamini ele gegirmek i¢in harekete gecmislerdir.
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kin diizenleyerek onu esir aldi. Sencer, huzuruna getirilen bu hanedan iiye-
sinin gozlerine mil gekilmesini emretti (ibnii’l-Esir 1966: X/266, trc. 1987:
X/222; Sanaullah 1938: 102; Ozaydi 2001: 52. Agacanov 2006: 191). Boy-
lece Sultan Berkyaruk 7 aydan beri (Bosworth 1968: V/106) isyan halinde
olan Emir-i Emiran Muhammed b. Siileyman’1 kardesi Sencer sayesinde ber-
taraf etmis oluyordu. Sehre gelen Berkyaruk burada yedi ay kaldi. Bu sirada
Maveratinnehir’e el¢i gondererek Semerkand ve diger sehirlerde adina hutbe
okunmasini istedi, biitiin sehirler de, Berkyaruk’un talebine olumlu cevap ve-
rerek sultanligini kabul ettiklerini beyan ettiler (Ibnii’l-Esir 1966: X/266, trc.
1987: X/222; Ozgiidenli 2012: 164).

Alparslan’in cocuklarindan Arslan Argun da taht timidiyle harekete
gecen isimlerden birisiydi. Kardesi 6ldtigii sirada Bagdat’ta bulunan Arslan
Argun," Horasan’in en 6nemli sehirlerinden Merv’e geldi. Merv sahnesi Emir
Kodan (Ozaydin 2001: 7) ve Emir Yaruktas, sehri ona teslim edip kendileri
de askerleriyle emrine girdiler (ibnii’l-Esir 1966: X/262, trc. 1987: X/219).
Arslan Argun, Merv’de bir siire kaldiktan sonra Belh’e hareket etti. Bu si-
rada Belh’te bulunan Berkyaruk taraftar1 Nizamii’l-Miilk’tin oglu Fahri’l-
Miilk, Arslan Argun ile miicadele edemeyecegini anlayinca sehri terk etti.
Boylece Belh, Tirmiz gibi sehirleri ele gegirip, Horasan’in tamamina hakim
olan Arslan Argun (Bundari 1943: 233; Ibnii’l-Esir 1966: X/263, trc. 1987:
X/219-220; Ahmed b. Mahmud 1977: 11/35; Ozaydin 2001: 48; Piyadeoglu
2012: 68), Berkyaruk’a mektup gondererek, zamaninda dedesi Cagr1 Bey’in
iktar olan Nigabur hari¢ biitiin Horasan’in ayni sekilde kendisine ikta olarak
verilmesi sartiyla sultanligini taniyacagini ve yiiksek meblagda para gonde-
rip hiikiimdarlik i¢in miicadeleye girmeyecegini bildirdi (Hiiseyni 1999: 59;
Bundarf 1943: 233; Ahmed b. Mahmud 1977: 11/35. Ibnii’l-Esir 1966: X/263,
trc. 1987: X/220).

Berkyaruk, batidaki taht miicadelelerini kazaninca amcasi Bori-Pars’i,
Emir Mesud b. Tacir ve Emir Altuntas ile birlikte teklifine cevap vermedi-
&1 Arslan Argun’un iizerine gonderdi. Bori-Pars ve yanindakiler Horasan si-
nirina geldiklerinde yeni katilimlarla birlikte iyice giiclendiler. Bu bolgede
yapilan ilk savasta Bori-Pars, Arslan Argun’u bozguna ugratarak Horasan’in
biiyiik bir kismina hakim oldu. Savagi kaybeden Arslan Argun ise Belh’e

13 Arslan Argun, babasi Alparslan’in hiikiimdarlig1 sirasinda Harezm bolgesinin
valiligini yiiriitilyordu. Kardesi Meliksah’in saltanatinin ilk yillarina kadar bu
bolgede kalan Arslan Argun, daha sonra Hemedan ve Save bolgesinde 7.000
dinarlik iktaina gecti. Bkz. Hiiseyni, s. 59; Bundari, s. 233.
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cekilmek zorunda kaldi (Hiiseyni 1999: 60; Bundari 1943: 234; Ahmed b.
Mahmud 1977: 11/35; ibnii’l-Esir 1966: X/263, trc. 1987: X/220; Cihan Pi-
yadeoglu 2012: 68). Bir siire sonra Merv’e giden Arslan Argun’un burada
oldiiriilmesinin'* ardindan Sultan Berkyaruk tarafindan Horasan’a gonderilen
Melik Sencer ve beraberindekiler Belh’e geldi (Ibnii’l-Esir 1966: X/265, trc.
1987: X/221).

Biiyiik Sel¢uklularin yasadigi fetret donemi Berkyaruk’un tek taht miid-
deisi olarak kalmasimin ardindan son buldu. Berkyaruk sultanli doneminde
kaybolan diizenin tesisi ile mesgul oldu. Berkyaruk’un vefatini miiteakip tah-
ta gecen kardesi Muhammed Tapar’in birinci 6nceligi Batiniler ile miicade-
le oldu. Kaynaklarimiz bu donemlerde Belh sehrini etkileyen 6nemli siyasi
olaylardan bahsetmemektedirler. Biiyiik Selcuklularin yoniinti batiya, Cibal
Bolgesi’ne, cevirmesi ve bu bolgeye agirlik vermesi ve de kurulug doneminde
etkin bir sekilde Selguklular ile miicadele halinde olan devletlerin de eski
giiclerinde olmamas1 bu durumda 6nemli bir etkendir.

Sencer Doneminde Belh

Meliklik doneminden itibaren Horasan’da hiikiim stiren Sencer’in
Selcuklu tahtina gegmesi ve devletin baskenti olarak Merv’i tayin etmesi Ho-
rasan Bolgesi’nin devlet igerisinde tekrar 6nem kazanmasina sebep oldu. Mer-
kezin bir kez daha Horasan’a kaymasi, bolgedeki siyasi olaylarin da dogru
orantil1 olarak artmasi anlamina geliyordu. Bu da Belh’in tekrar tarih kitapla-
rinda adinin gegmesi demektir.

Belh, Dogu Karahanli hiikiimdar1 Kadir Han Cibril b. Omer’in hedefinde
olmustur. Melik Sencer’in Bagdat’a gitmesinden istifade eden Kadir Han,
Horasan Bolgesi’ni hakimiyeti altina almayi diisiinerek ¢ok biiyiik bir ordu ile
bolgeye sefer diizenledi. Saban 495 / Mayis-Haziran 1102 tarihinde durumdan

14 Arslan Argun, iyi bir idarecide olmamasi gereken bir takim hasletlere sahipti. As-
kerlerine kars1 sert davranir, onlari kiiglimser ve cezalandirmay1 severdi. Merv’de
oldugu sirada yine bir askeri yanina ¢agirdi. Askerin huzuruna geg¢ girmesi iize-
rine Arslan Argun onu azarladi; asker oziir dilediyse de bunu kabul etmedi ve
onu cezalandirdi. Bunun {izerine asker, bigagini ¢cekerek Arslan Argun’u o6ldiir-
dii. Asker yakalanip Arslan Argun’u ni¢in 6ldiirdiigti soruldugunda, “Halk: onun
zulmiinden kurtarmak icin” cevabini verdi. Bkz. Hiiseyni, s. 60; Ravend]i, s. 143;
Residiiddin, s. 60, trc. 143.Bundari, s. 234; Nisaburi, s. 37; Ebu’l-Fida, II, 219;
Kazvini, s. 441; Ibnii’l-Esir, X, 262, trc. X, 219; Bosworth, V, 106; Koymen,
Selcuklu Devri Tiirk Tarihi, s. 77, Ozaydm, Berkyaruk Devri, s. 49.
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haberdar olan Sencer beraberindeki 6.000 atli ile Belh’e gelmis ve yaklasik
5 giin burada ikamet etti (Bundari 1943: 238; ibnii’l-Esir 1966: X/347, trc.
1987: X/283-284; Ozaydin 2001: 121). Iki ordu birbirine yaklastiginda Ka-
dir Han’a haber gondererek daha 6nceden verilen sozlere uyulmasini istedi.
Sencer’in talebine olumsuz cevap veren Kadir Han, Belh’e gelerek karargah
kurdu. Ardindan da, kendisine cok giivendigi anlagilan Kadir Han, yani-
na aldig1 300 siivari ile ava c¢ikti. Bu durumdan haberdar olan Sencer, Emir
Bozkug’u Kadir Han’1 yakalamakla gorevlendirdi. Yakalanan Kadir Han esir
alinarak Sencer’in huzuruna getirildi. Kadir Han 6ziir dileyip af talep etse de
Sencer, bunu kabul etmedi ve 6lim emrini verdi. Bir diger rivayete gore ise
yapilan savasta Sencer tarafindan esir alinarak oldiiriildii (Hiiseyni 1999: 63;
Bundari 1943: 237-238; Ibnii’1-Esir 1966: X/347, trc. 1987: X/283-284; Piya-
deoglu 2012: 74).

Afganistan’in daglik Gur bolgesinde yasayan Gurlular, Sencer donemin-
de isyankar fiiller icersinde bulundular. 547/1152-53 yilinda da Izzeddin Hii-
seyin onderliginde kurmug olduklart biiyiik bir orduyla Horasan Bolgesi’nde
saldirilar diizenlediler. Hedeflerinde Belh sehri de vardi. Sehre gelen Gurlular,
burayr muhasara altina aldilar. Sel¢uklular adina sehrin yonetimini iistlenen
Emir Kamac, beraberindeki Oguzlarla birlikte sehri savundu. Ancak Oguz-
larin Selguklulara ihanet edip Gurlularin tarafina gegmesinin ardindan sehir
Gurlular’in kontroliine gecti. Durumdan haberdar olan Sultan Sencer, Alaad-
din {izerine sefer diizenledi ve sehirdeki Selcuklu hakimiyetini yeniden tesis
etti (Ibnti’1-Esir 1966: X1/164, trc. 1987: X1, 144; Ahmed b. Mahmud 1977:
1/77).

Selcuklu Devleti’nin kurulusu esnasinda gogebe Tiirkmen boylarinin
o6nemli bir rol oynadigin biliyoruz. Bu boylar, Horasan’da 6nemli bir mede-
niyet inga eden yerlesik hayata zarar vermemesi ve tilke icerisinde sosyal si-
kintilara sebep olmamalari i¢in Tugrul Bey doneminden itibaren Anadolu’ya
yonlendirildiler. Selguklularin iskan politikas1 her donemde ayni minval-
de devam etmistir. Sultan Sencer donemine gelindiginde Maveratinnehir
bolgesinde Karahanlilarin hizmetinde biiyiik bir Oguz kitlesi bulunmaktaydi.
Sultan Sencer’in Katavan Savagi’nda Karahitaylara maglup olmasindan sonra
bu Oguz toplulugu, Karahitaylarin destegini arkasina alan Karluklar tarafin-
dan bolgeden goce zorlandilar. Maverailinnehir’de daha fazla kalamayacak-
larin1 anlayan serbest Oguz kitleleri, daha 6nce Selguklularin yaptiklart gibi
(Ozgiidenli 2013: 281), Horasan’a gectiler. Oguzlar, Karahitaylar’in baskisiy-
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la Belh yakinlarindaki Huttelan’a gelerek yagamaya basladilar (Ravendi 1921:
177, ¢ev. 1999: 1/173; Ibnii’1-Esir 1966: X1/176, trc. 1987: X1/154). Ikametleri
i¢cin Belh sehrini secen Oguzlar, 24.000 koyun vergi karsiliginda burada ika-
met etme talebinde bulundular (Ravendi 1921: 177, cev. 1999: 1/173; Resi-
diiddin 1960: 92, trc. 2011: 175; Kazvini 1364hs.: 450; Ozgudenli 2012: 281).

Selguklulara diizenli vergi 6ddeyen Oguzlar devlete karst sorumlulukla-
rin1 tam olarak yerine getirmekteyken Emir Kamac’in gorevlendirdigi vergi
memurunun, bir rivayete gore, Oguzlara hakaret edip kotii davranmasi ve riis-
vet beklentisi igerisinde olmasi iizerine (Ravendi 1921: 177, cev. 1/173; Piya-
deoglu 2012: 82) oldiiriilmesi bir anda Emir ile Oguzlarin arasinin acilmasina
sebebiyet verdi. Belh valisi Kamac’in Oguzlar’t Sultan Sencer’e sikayet etme-
si lizerine mesele iyice cetrefilli bir hale biiriindii. Durumu bagkent Merv’de
bulunan Sultan’a arz eden Kamac, diizeni bozduklarin1 ve uygunsuz fiiller
islediklerini iddia ettigi Oguzlarin kontroliini saglayabilmesi icin sahnelik
istedi. Bunun karsiliginda da Sultan’a 30.000 koyun géndermeyi vaat etti.
Sultan’t Oguzlar’in bolge icin tehdit unsuru haline geldigine inandiran Emir
Kamac, kendisini Belh sahnesi olarak atanmasi yoniinde sultani ikna etti. Emir
Kamac, Oguzlara el¢i gondererek oldiiriilen tahsildarin diyetinin 6denmesini
istedi. Oguzlar, kendilerinin sultanin has adamlar1 olmalar1 hasebiyle sadece
sultana kargs1 sorumlu olduklarini sdyleyerek bu talebi reddettiler (Residiiddin
1960: 93, trc. 2011: 176-177; Koymen 2011: 11/409; Ozgiidenli 2013: 281).

Belh’te yasanan bu olay, beklenmedik bir sekilde, Biiyiik Selcuklularin
sonunu getiren olaylar zincirinin baglangici olarak degerlendirilebilir. Atadig1
sahne Oguzlar tarafindan kovulan Kamac, Oguzlara hadlerini bildirmek icin
iizerlerine sefer diizenledi (Residiiddin 1960: 93, trc. 2011: 177; Ozgiidenli
2013: 282). 10.000 kisilik ordusuyla Emir Kamac’in iizerlerine geldigini ha-
ber alan Oguzlar, hane bag1 200 dirhem giimiis vermeyi teklif ettiler. Emir’in
tercihi ise savagma yoniindeydi. Savasin sonucu ise Emir Kamac i¢in hig iyi
sonuglar dogurmadi. Bununla birlikte yapilan savas Oguzlarin istiinliigiiyle
sonuglandi. Ayrica had bildirmek i¢gin yola ¢ikan Kamac da canindan oldu.
Emir’in hirs1 ve savas yoniindeki tercihi Belh icin zor giinlerin baslangici
niteligindedir. Savasin ardindan Belh’e gelen Oguzlar sehri yagmaladilar.
Bircok insan olaylar sirasinda hayatini kaybetti. Kadin ve ¢ocuklar 6zgiirliik-
lerinden oldular. Yasananlar sehrin ilim hayatina da biiyiik bir sekte vurdu.
Sehirdeki ulema ve fakihlerden oldiiriilenler oldu. Ayrica medreseler tahrip
edildi (Ravendi 1921: 177-179, ¢ev. 1999: 1/173-175; Bundari 1943: 252-253;
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Kazvini 1364hs.: 450-451; Ahmed b. Mahmud 1977: 11/77-78; Ibnii’l-Esir
1966: X1/176-177, trc. 1987: X1/154; Piyadeoglu 2012: 82).

Kamac’in yenilgi haberi bagkent Merv’e ulaginca 6zellikle basta Emir
Miieyyed Ay-aba olmak tizere bazi Sel¢uklu kumandanlar1 Sencer’e, Oguz-
lar iizerine siddetle gidilmesi gerektigini bildirerek sultani savasa ikna ettiler.
Sultan Sencer 100.000 kisilik ordusuyla Oguzlar tizerine bir sefer diizenledi.
Sultan’1n iizerlerine gelmesi haberini alinca endiselenen Oguzlar, yasanilan
Emir Kamac’in kendilerini tahrik etmesiyle vukua geldigini ve bir zaruret ol-
dugunu soyleyerek affedilmeleri karsiliginda Emir Kamac ve oglunun diyeti
olarak 100.000 dinar ve 1.000 Tirk kole'> vermeyi teklif ettiler. Sultan bu
teklife makul yaklastiysa da, ordusundaki emirler harekatin devami yoniinde
Sultan’1 zorladilar. Sultan, Oguzlarin bulundugu bélgeye geldiginde bu se-
fer kadin ve ¢ocuklartyla birlikte Sultan’in huzuruna gelip bir rivayete gore
100.000 dinar, hane bas1 7 menn giimiis, diger bir rivayete gore ise 200.000
dinar, 200.000 koyun, 50.000 at ve deve ve de 100 gulam vermeyi teklif ettiler
ve Sencer’den bagislanmalarini istediler. Sultan, kendi soydaslarini affetmeye
hazirdi. Bununla birlikte 6zellikle Emir Kamac’in torunu ve yeni Belh vali-
si Miieyyed Ay-aba, Barankus ve Omer-i Acemi gibi emirler, bu sirada geri
donmenin ¢ok yanlis olacagi hususunda 1srar ettiler (Residiiddin 1960: 94-95,
trc. 2011: 177-178; Ahmed b. Mahmud 1977: 11/78; Ozgﬁdenli 2013: 282).
Savastan bagka yol kalmadigi anlasilinca iki taraf 548/1153 yilinda Belh’de
kars1 karsiya geldiler. Neticede yaklasik 100.000 askerden olusan Selguklu
ordusu, 548/1153 yili ilkbaharinda 40.000 cadirlik Oguzlar tizerine taarruza
gecti. Oguzlar, kadin ve ¢ocuklari basta olmak tizere varliklarini koruma adina
tiim giicleriyle savasirken, Sultan’in askerleri savas meydaninda isteksizlik
gosteriyorlardi. Bunda ordunun ¢ogunun Miieyyed Ay-Aba ile arasinin iyi
olmamasi etkiliydi. Selguklularin agir kayiplar verdigi savas, Oguzlarin ke-
sin galibiyeti ile neticelendi. Selguklu askerlerinin biiyiik ¢ogunlugu oldiiriil-
dii. Bircok emir esir diistii ve savasa katilmalarinin bedelini canlartyla 6dedi.
Sultan savagin ardindan 6nce Belh’e ardindan da baskent Merv’e gectiyse de
neticede galip Oguzlar tarafindan tutsak edildi (Hiiseyni 1999: 86; Bundari
1943: 253; Kazvini 1364hs.: 451; Ibnii’1-Esir 1966: X1/177, trc. 1987: X1/155;
Ahmed b. Mahmud 1977: 11/79; Kéymen 2011: 11/413; Piyadeoglu 2012: 83;
Ozgiidenli 2013: 282).

15 Residiiddin’e gore bu sayr 100’diir. Bkz. Residiiddin, s. 94, trc. 177.
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Sultan Sencer’in esareti ve bozulan devlet diizeninin ardindan yagma
ve talandan beslenen ve firsat kovalayan isimlere giin dogmustu. Harizmgah
Ats1z’1n kardesi Ymaltekin yaklagik 6 ay boyunca Belh’i muhasara etmis ve
civarindaki yerlesim birimlerini yagmalamisti. Girisilen bu hareket sehir tize-
rinde o kadar biiyiik etki birakti ki, bolgedeki aclik ve sefalet 2 yi1l stirmustiir
(Piyadeoglu 2012: 146).

Sultan’in esareti Oguzlara istedikleri gibi davranma 6zgiirligtint verdi.
Once bagkent Merv yagmalandi. Ardindan Tus ve Nisabur, Oguz istilasindan
paymna diiseni aldi. Ardindan sira Belh’e geldi. Sencer doneminde “Islam’in
kubbesi, devlet bayraginin merkezi ve memleketin taht yeri” (Piyadeoglu
2012: 87) olarak isimlendirilen Belh artik gbcebe Oguzlarin insafina teslim
oldu. Oguzlar, diger sehirlerde yaptiklar1 gibi, Belh’i yagmaladilar. Bir¢cok
insan1 oldiirdiiler. Ilim adamlarim da 6ldiiriip medrese ve resmi binalara zarar
verdiler (Ibnii’l-Esir 1966: X1/176-177, trc. 1987: X1/154; Piyadeoglu 2012:
87).

Sultan Sencer’in yaklagik 3 yil siiren esareti Belh’de son buldu. Miieyyed
Ay-aba ve bazi emirler Sultan’1 ziyarete geldi. Bununla birlikte Oguz emir-
lerinden Korkut ve Ttt? Bey olmaksizin Sultan ile goriisemiyorlardi. Sultan’
Oguzlara kars1 savasa zorlayan Miieyyed Ay-aba, Sultan’in muhafizlarindan
sorumlu bazi isimleri para karsiliinda kendi tarafina ¢ekti. Nobet sirasi bu
isimlere geldiginde Sultan’1t ava ¢ikarma bahanesiyle esaretten kurtardilar
(Ramazan 551 / Ekim-Kasim 1156). Sultan’in kactigin1 anlayan Oguz Bey-
leri onu yakalamak icin harekete gecseler de muvaffak olamadilar (Hiiseyni
1999: 87; Ravendi 1921: 183, ¢ev. 1999: 1/179; Bundari 1943: 232; Ibnii’l-
Esir 1966: X1/210, trc. 1987: X1/179-180; Koymen 2011: 11/454 vd.; Piyade-
oglu 2012: 92-93).

Sonug¢

Tarih sahnesinin yeniden sekillendigi XI. yiizyil, giic dengelerinin degis-
mesiyle birlikte bir taraftan yeni devletlerin gii¢ kazandig1 bir donem olurken,
bir taraftan da baz1 devletlerin hakimiyet sahalarini ellerinden kaybetmelerine
sahne olmustur. Degisen dengelerden en ¢ok etkilenenler ise siyasi, iktisadi
ve cografl oneme sahip sehirlerdir. Hakimiyet kurmanin hiikiimdarliklarina
verecegi katkinin farkinda olan devlet adamlart stratejilerini donemin onem-
li sehirlerine hakim olma gayesi tizerinden gelistirmislerdi. Belh sehri de,
Gazneliler ve Karahanlilar i¢in Horasan’in giris kapisi, Selcuklular icin ise
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Horasan’1n miidafaasi icin kilit bir konumdaydi. Bu durum kurulus donemin-
de ilk hakim olunacak sehirler arasinda sayilmasinin asli sebeplerindendir.

Belh’in sahip oldugu cografi konum sehre verilen énemin siirekli en {ist
seviyede tutulmasina sebep olmustur. Biiyiik Selcuklular hakimiyeti altinday-
ken her donemde hanedan tiyesi bir ismin sehirde bulunmasi da sehre verilen
degerin en onemli gostergesi niteligindedir. Hanedan iiyesinin varligi Belh’e
refah seviyesinin yiikselmesi, imar edilme, her tiirli hizmetten en iist seviyede
yararlanma imkani saglamistir. Bununla birlikte, devlet diizeninin bozuldugu
donemlerde sehir bir takim istila ve yagma faaliyetleriyle de kars1 karsiya kal-
mistir. Bir anlamda Belh, Biiyiik Sel¢uklu doneminde hem zirveyi hem de
dibi gormistiir. Esasen sehirlerin karsi karsiya kaldigr tahribatlar kiiltiir ve
medeniyet aktariminin 6niindeki en 6nemli engellerden birisidir. Maddi kiiltii-
riin 6rnekleri binalar veya yap1 unsurlart yikilirken, manevi kiiltiiriin unsurlar
olan orf, adet, gelenek gibi sosyal unsurlarda insanin temel hedefi olan yasa-
mini stirdiirme telas icerisinde dnemini kaybetmistir.
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ILAHI ILiM-INSAN HURRIYETI iLiSKiSi

Hasan TANRIVERDI*
Oz

Mutlak ve degismez olan ilahi ilmin kapsamina insan fiilleri de girmekte olup,
Tanr tarafindan onun gelecekte yapacaklarinin ezeli olarak bilindigi kabul edilmekte-
dir. Sifatlar1 da zat1 gibi miitkemmel oldugundan bir seyin Tanr1’nin ilminin diginda kal-
masi, ilminde sinirlamaya gidilmesi veya bir seylerin O’nun agisindan belirsiz olmasi
diisiiniilemez. Ciinkii boyle bir sey, Tanri’nin ilminde eksikligi akla getireceginden her
acidan mitkemmel olmastyla celisecektir. Ancak hem Tanri’nin her seyi ezeli, mutlak
ve degismez olarak bilmesi hem de insanin hiir olmasinin ayni anda savunulmasi bir
takim felsefi ve teolojik problemlere yol agmaktadir. Bu problemler, Tanrt’nin ilminin
insan hiirriyetini ortadan kaldirip kaldirmadi8i, eger kaldiriyorsa insanin fiillerinden
dolay1 ceza ve odiillendirilmesinin Tanri’nin adaletiyle nasil bagdasacagi meselesidir.

Anahtar Kelimeler: Hiirriyet, Zorunluluk, Ezelilik, Ilahi Onbilgi, irade.

Abstract
The Relationship of Divine Knowledge and Human Freedoom

Divine knowledge that is, absolute and unchanging, also covers human acts,
which is assumed that all the actions performed by humans in the future are eternally
known by God. Since God’s attributes are perfect just like his essence, something to
be outside His knowledge, limiting God’s knowledge or something being uncertain
from His point of view cannot be considered. Since as such situation would lead to the
thought regarding deficiency in God’s knowledge, it shall contradict with God’s per-
fect being in every way. However, defending simultaneously that God knows every-
thing eternally, absolutely and immutably, and human beings having free will, creates
some philosophical and theological issues. These problems are whether the knowledge
of God abolishes human freedom or not, and if it does so, how the punishment and
rewarding of people for their actions accord with the justice of God.

Relationship with between divine knowledge and human freedom, there are gen-
erally three approaches: determinism, indeterminism and eclecticism. The determin-

*  Yrd. Dog. Dr., Ordu Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, Islam Felsefesi Anabilim
Dali, hasantanriverdi @odu.edu.tr
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ism states that God’s knowledge is eternal and since everything happens in compliance
with God’s knowledge, there cannot be human freedom. The indeterminism says that
God does not know what is happening in the world or that his knowledge does not
expand to future so it does not constitute an impediment against human freedom. Ac-
cording to eclecticism, God’s knowledge is eternal, however his knowledge has no
effect on objects as the representation is in the form of information; thus human ise
freedom. In terms of knowing the ‘eternal present’ indicates that for God, everything
only consists of now, the present, that is, all actions and events are known to happen
at the same time.

Keywords: Freedom, Obligation, Eternity, Foreknowledge, Will.

Giris

Din felsefesinin temel sorunlarindan biri olan ilahi bilgi ve insan hiirriye-
ti konusunda gerek dini metinlerde, gerekse Bati ve Islam diinyasinda yapilan
tartismalarda oldukg¢a farkli goriislerin olmasi, konunun anlasilmasini oldu-
gu gibi meselenin tim boyutlariyla ele alinmasin1 da giiclestirmektedir. Bu
nedenle konuyu Bati diisiincesi ekseninde ele alip, Miisliiman diisiiniirlerin
konuyla ilgili goriiglerine de yeri geldikc¢e yer vermeye calisacagiz.

Hiirriyet Problemi

Hiirriyet sozliikte bir seye bagli olmama, segme imkani olma, kendi ira-
desiyle karar verme, kisisel, toplumsal, ahlaki ve fikri 6zgiirliik, ifade, seyahat
ve ibadet hiirriyeti, engellenmemis ve zorlanmamis olma (Bolay 1996: 362;
Akarsu 1984: 141) anlamlarinda kullanilmaktadir. Dolayisiyla hiirriyet, bir
seyi yapip yapmayacagina insanin kendi iradesiyle karar vermesi ve bu kara-
rin1 yerine getirirken bir engelle karsilasmamast demektir. Her istedigini yap-
maya ve gii¢ yetirmeye sinirsiz; belirli sinirlar iginde istenen seyi yapmaya ise
sinirlt hiirriyet denilmektedir. (Demir 1997: 14). Sinirsiz hiirriyet Tanrt’ nin,
stmirli olansa insan hiirriyetine karsilik gelmektedir. (Oner 1982: 59). Hiir
fail ise secimleri nedensel bir etken tarafindan belirlenmeyen kisi demektir.
(Swinburne 1995: 148). insanin hiir olmasindan, nceden ve kendisi disinda
bir varlik tarafindan belirlenmis olmaksizin, fiillerini kendi istek ve iradesine
gore yerine getirmesi anlagilmaktadir.

Nesneleri birbirinden ayirabilen ve 6zel niteliklerini taniyabilen insan
onlar hakkinda bilgi sahibi olduktan sonra, nasil bir tavir takinacagina karar
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verebilmektedir. Obje tarafindan belirlenmeksizin onlar hakkindaki bilgisi-
ne gore hayatini diizenlemeye ‘hiir olma’ denilmektedir. (Gilson 1999: 36).
Insan, diger varliklarla kargilastirildiginda onlar karsisindaki farkli ve iistiin
konumu ile dikkat cekmektedir. Tabiat ve tabiat olaylarinin etkisi altinda olsa
da onlara yon verebilecek giic ve yetenege sahip olmasi, insanin onlar karsi-
sinda hiir oldugunu gostermektedir. Ancak ilahi 6nbilginin insan fiilleri iize-
rindeki etkisi s6z konusu oldugunda mesele karmagik bir hal almaktadir. Zira
hem Tanrt’nin ilminin insanin fiilleri dahil olmak iizere her seyi ezell olarak
icerdigi, hem de insanin hiir oldugu iddia edilmektedir. Tanrt’nin ilmi agisin-
dan gelmis, gegmis ve gelecek soz konusu olmadigina, ilminin hata ihtimali
icermesi s0z konusu olmadigina ve her sey bu bilgisine uygun olarak meydana
geldigine gore insanin hiir oldugunu sdylenebilir mi?

Ezeli bilgi, bilinene bagli olarak meydana gelmeyen, kendisini 6nceleyen
bir nesnenin bulunmadig1 bilgidir. Bdyle bir bilgiye sahip olanin, zat1 geregi
alim olmas1 gerekir. Aksi takdirde bilgisi esyaya bagli olacaktir. Bu baglamda
ezeli bilginin kaynagi, ona sahip olan ezeli zatin kendisidir. (Ozdemir 2003:
17). Hemen hemen tiim teist diisiintirler Tanri’nin ezeli bilgisinin ge¢mis ve
simdiyi kusattig1 hususunda hemfikirdirler. Ge¢cmis ve simdinin bilinmesi de-
terminizme yol agmaz. Gelecek zamanl olay yahut 6nermelerin ezeli bilgi
karsisindaki konumu hakkinda ayni seyi soylemek miimkiin degildir. Beserl
bilgi, fiili meydana getirmek icin kendi basina yeterli degildir. Ancak ilaht
bilgi, bircok diisiiniir tarafindan objesini var kilan bilgi olarak tanimlamistir.
(Aydin 1997: 165). Tanr1’nin bilgisinin bu 6zelliginden hareketle, ilahi 6nbil-
ginin gelecek zamanli olay ve onermelerin imkanini ortadan kaldiracagi ve
determinizme yol acacagi ileri stirtilmiisttir.

[lahi bilgi, ezeli olarak nitelendirildiginde insan hiirriyeti konusunda ken-
dimizi bir ikilem i¢inde buluruz. Tanr1’nin insanin fiillerini ezelf olarak bilme-
si halinde, bu bilgi insan davraniglarinin nedeni olacagindan, insan hiirriyeti
ortadan kalkacaktir. Sonradan bilmesi halinde ise ilah1 bilgi insana bagiml
olacak ve degisime maruz kalacaktir. (Cetin 2003: 142; Ozdemir 2002: 220).
Bu ikilemi agikliga kavusturmak isteyen diistiniirlerden bazilar1 Tanri’nin 6n-
bilgisinin insan hiirriyetine mani olmadigini, bazilariysa ilahi 6nbilgiyle insan
hiirriyetini ayn1 anda savunmanin bir celigkiden baska bir sey olmadigini iddia
etmislerdir.

[lahi 6nbilgi ile insan hiirriyetini aym anda savunmanin celiskili oldugunu
savunanlara gore “Tanrt insanin gelecekteki eylemlerini biliyorsa, Tanri’ nin
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bildigi bu seyler zorunlu olarak yapilacaktir. Zorunlu olarak yapilan fiilde ise
hiirriyetten 5oz edilemez.” (Swinburne 1995: 173). Bu yiizden ya Tanrt’nin
her seyi onceden bildiginden ya da insan hiirriyetinden vazgecilmesi gerekir.
(Flew 1966: 45-57). Bu, soyle bir 6rnekle aciklanmistir: Gegcen Cumartesi 6g-
leden sonra, Jones ¢imleri bigti. Tanr’nin var oldugu ve ilminin ezeli oldugu
diistintildiigiinde buradan su sonug cikacaktir. Tanri, Jones’ un ge¢en Cumar-
tesi 6gleden sonra ¢imleri bigecegini 6nceden biliyordu. Bu yiizden onun ¢im-
leri bigmekten bagka bir segenegini yoktur. Aksi takdirde Tanr1’nin yanlis bir
bilgiye sahip olmasi gerekir; ancak bu miimkiin degildir. Dolayisiyla Jones’un
Tanr’nin bu bilgisini yanlg ¢ikaracak bir sey yapma giicti yoktur. Tanr1 var
ve ilmi ezell olduguna gore fiilin yapilma aninda, Jones’un bundan ka¢inma
giicli olmadigindan onun ¢imleri bi¢mesi iradi bir fiil olarak nitelendirilemez.
Jones’un yapmis oldugundan bagka bir sey yapabilme imkanina sahip olmadi-
gindan, fiiline ‘iradi’ denilmesi dogru olmayacaktir. O halde eger Tanr1 varsa
ve zat1 geregi mutlak ilim sahibi ise hicbir fiil iradi degildir. (Pike 2013: 198-
199).

Bu 6rnekle Tanri’nin 6nbilgisiyle insan hiirriyetinin uyugmayacaginin
gosterilmesi hedeflenmistir. Buna gore, Tanri’nin hem gelecekte ne yapa-
cagimizi bilmesi, hem de o fiili hiir olarak yapmamiz miimkiin degildir. Bu
argiimanin dayandig1 onciillerin kesin dogru olduklar1 séylenebilir mi? Onla-
rin kesin dogru oldugunun gerekgesi nelerdir? Tanri’nin mutlak ilim sahibi,
insanin ise hiir oldugunu savunan bir teist, bu iddialar1 kabul etmeyecektir.
O, Tanrr’nin ezell ilminin insan fiilini zorunlu kilmayan bir mahiyete sahip
oldugunu, sebep-sonug iligkisi kurmay1 gerektirmedigini, bunun beseri epis-
temolojinin gerekliliklerinin Tanri’nin ilmine aktarmaktan kaynaklandigim
soyleyecektir. Bu durum, ilah ilim beseri idrakin iistiinde oldugundan, tam
olarak anlasilamamaktadir. Teistin bu agiklamasi, akil yiirtitmesi bu onciiller
tizerine kurulu biri tarafindan makul karsilanacakken, ilahi 6nbilgi ile insan
hiirriyetini ayni anda savunmanin ¢eliskili oldugunu diisiinen biri tarafindan
makul karsilanmayacaktir.

[lahi bilgi ile insan hiirriyeti meselesindeki diger bir giicliik de ilahi ada-
letin nasil tecelli edecegi konusudur. Ciinkii ilahi 6diil ve ceza, bireysel so-
rumlulukla, sorumluluk da kiginin hiir olmasina baghdir. (Deniz 2003: 141).
Bu nedenle ilahi ilmin insanin gelecekte yapacagi fiillerini kapsamasi halinde
insanin sorumluluk ve hiirriyetinden, insanin sorumlu ve hiir olmas1 halinde
de Tanrt’nin ilminin gelecekte fiillerini kapsamasindan s6z edilemez. Bu iki-
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lemden kurtulmak i¢in ya Tanri’nin bilgisinde sinirlamaya gidilecek ya da
insan hiirriyetinden vazgecilecektir. Ancak bu ilkelerden her biri teizm agisin-
dan son derece 6nemli olan, olmazsa olmaz kabul edilen ilkelerdendir.

[lahi ilim ve insan hiirriyeti acisindan Kur’an’da yer alan ayetlere bakil-
diginda, hem insanin fiillerinde hiir olduguna (Saffat, 37/96; isra 17/97; A’raf,
7/28; Tevbe, 9/82, 95), hem de her seyin Tanr1’nin dilemesiyle, kaza ve kade-
riyle olduguna (Stra, 42/30; A’raf, 7/179; Yunus, 10/99) dair ayetlerin bulun-
dugu goriilmektedir. Bu ayetler zahiri anlamlartyla alindiklarinda bir ikilem
varmig gibi goriinmektedir. Nakli ve akli delillerde goriilen bu ¢eliskili durum
meselenin anlasilmasini daha da zorlastirmaktadir. Gerek Cebriyye ve Mute-
zile gerekse Ehl-i Siinnet, hatta filozoflar bu konudaki goriislerine bu ayetleri
delil olarak sunmuglardir. ibn Riisd, ayetlerde goriilen bu celiskili ifadelerin,
Miislimanlarin bu konuda ihtilafa diismelerinin ve firkalara ayrilmalarinin se-
beplerinden biri olarak gostermistir. (1998: 187).

Tanr1’nin ilminin ezeli olmast ile insanin hiir oldugunu ayni anda savun-
manin dogurdugu giicliik ve ikilemi acikliga kavusturmak i¢in sunulan ¢oziim
onerilerini, genel olarak, su bagliklar altinda toplayabiliriz: 1) Determinist
yaklagim: Tanr1’nin ilmi ezeli olup nesnesini zorunlu kildigindan insan hiirri-
yetinden soz edilemez. 2) Indeterminist yaklagim: Tanri’nin ilmi ezeli olma-
dig1 veya gelecegi kapsamadigindan insan htirriyetine engel degildir. 3) Uz-
lastirmaci1 yaklagim: Tanri’nin bilgisi ezeli olmakla birlikte nesnesi tizerinde
etkisi olmayan tasviri bilgi niteliginde oldugundan insan hiirriyetini ortadan
kaldirmaz. (Ozcan 1989: 273). Bu tasnif icerisinde diisiiniirlerin goriislerine
yer verirken, ulastiklar sonuclarin degil de, amaglarinin ayni1 olmasini dikkate
alacagiz.

1) Determinist Yaklasim:

Her sey kadiri mutlak ve ilim sahibi Tanr1 tarafindan ezeli olarak bilin-
mekte ve O’nun kontrolii altinda bulunmaktadir. insanin fikirlerinden bir yap-
ragin diismesine kadar higbir sey Tanri’nin ilmin disinda gerceklesmemek-
tedir. Ge¢cmisten giiniimiize kadar tiim insanlarin yaptig1 ve yapacag fiiller
de dahil olmak iizere tim her sey onceden Tanr tarafindan bilindiginden,
onceden tayin edilmis bir kadere gore olmaktadir. (Popkin 1990: 129). Bu
diisiincenin formiile edilisi soyledir: a) Zorunlu olarak, eger Tanr1 yarin yalan
soyleyecegimi biliyorsa, yarin yalan sdyleyecegim. b) Zorunlu olarak, Tanr1
yarin yalan soyleyecegimi bilmektedir. ¢) O halde, zorunlu olarak yarin yalan
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soyleyecegim. (Yavuz 2008: 335). Tanr1’nin bilgisi objesini zorunlu kildigin-
dan, gerceklesecegini bildigi seyin, bildigi sekilde gerceklesmesi zorunludur.
O halde insan hiir iradesiyle istedigini yapan degil, yapmak zorunda olan bir
varliktir. (Atay 1974: 51).

Determinist yaklagimin diger argiimani ise Tanr1’nin zatinda degismenin
olamayacagidir. Tanri, olacaklart 6nceden bildiginden her seyi ezelden irade
etmistir. Bir seyin sonradan irade edilmesi miimkiin degildir. Tanr1, olacaklar
onceden bildigi icin iradesiyle ilgili konularda bir degisme olmaz. Her seyi
degismeyen bir ilimle bilir ve her sey bu ilme goére meydana gelir. Bunun ak-
sini iddia edenler ise degismeyen varligin degisen seyleri bilemeyecegini ileri
stirmiislerdir. (Ozdemir 2003: 43-56).

Determinist yaklagimin savunucularindan Epiktetos, insani bir tiyatro
eserindeki oyuncuya benzetmistir. Oyuncunun roliinii se¢me imkaninin olma-
dig1, sahne ve oyun kendisi icin belirlendigi gibi Tanr1 da, insanlarin tarihsel
donemler icerisindeki rollerini belirlemistir. insanin bir etkisinin olmadig1
alemdeki olaylar karsisinda kabullenmekten baska bir sansi bulunmamakta-
dir. (2003: 28)

Spinoza’ya gore, insan alemdeki zorunluluga tabii olup onun hiir irade-
sinden s0z edilemez. Hiirriyet, fiillerimizin gercek nedenlerini bilmeyisimiz-
den kaynaklanan bir vehimden ibarettir. Zira ruhta meydana gelen tiim istek-
ler bir sebep tarafindan, o sebep de bagka bir sebep tarafindan belirlenmistir.
Insanm fiilleriyle ilgili hususlar Tanri tarafindan ezeli olarak belirlenmis ol-
dugundan, insana kaderine raz1 gelmek diismektedir. Bu da insanin tabiata
uygun yasamasiyla gerceklesecektir. (1965: 26 vd.)

Determinist yaklagimda, Tanrt’nin bilgisinin mutlaklig1 ve degismezligi
korunurken insan hiirriyeti ortadan kaldirilmistir. Insan adeta kendisi ve fiil-
leri hakkinda tasarruf hakki bulunmayan, kontrolii mutlak varligin elinde olan
bir robot konumuna indirgenmistir. Boyle bir durumda, fiilleri iradi degil de
tabii olmus olacagindan, kendisinden fiillerin meydana gelmesi noktasinda,
giines, ay vb. varliklardan bir farki kalmamig olacaktir. Boylece insan akil
sahibi olmasi, bilgi ve iradesine gore hareket etmesinden kaynaklanan varlik
alemindeki ayricaliklt konumu yitirmis olacak ve siradan bir varlik haline do-
niigsecektir.

Islam diisiincesinde Cebriyye nin determinist yaklasimi benimsedigi
gorlilmektedir. Onlara gore, insanin fiilleri kendisine aitmis gibi goriinse de
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aslinda Tanrr’ya aittir. Fillerin insana nispeti mecazi anlamdadir. Fiillerinde
zorunluluk altinda oldugundan insanin ne irade ve se¢iminden ne de iizerin-
de bir etkisinden ve kesbinden soz edilebilir. Bilakis her sey ¢nceden takdir
edilmis olup insan, hakkinda takdir edilenleri yapmaktadir. Tanr1’nin ilmi ve
takdiri kargisinda insan ‘riizgarin oniindeki yaprak gibidir’. (Bagdadi 1997:
194-195).

Determinist yaklagimin temel tezi, Tanri’nin ezell ilminin insanin seg-
me ve irade hiirriyetini ortadan kaldirdigy, fiillerini zorunlu olarak yaptigidir.
Insanin neler yapacag ilahi ilimde mevcut oldugundan, insan bu ilmin ge-
regine gore hareket etmektedir. Bu ilmin disina ¢ikilmasi Tanri’nin ilminin
yanliglanmasi anlamina gelecektir ki, bu miimkiin degildir. Ancak bu durum-
da insanin davraniglariyla ilgili emir ve yasaklar konulmasi, belli davranigla-
rindan dolay1 6viilmesi veya yerilmesi gereksiz olacaktir. Zira Tanr1’nin emir
ve yasaklarina uyanlarda uymayanlarda, kendileri i¢in belirlenen kadere gore
hareket ettiklerinden, nihai itibariyle O’nun iradesine uygun hareket etmekte-
dir. Boyle bir durumda insan fiillerinden dolay1 sorumlu tutulmasinin, yargi-
lanmasinin, ceza ve odiile layik goriilmesinin bir anlami kalmayacaktir. Aksi
takdirde Tanrt’nin adil oldugu ve kullarina zulmetyecegi konusunda stipheler
ortaya ¢ikacaktir.

2) indeterminist Yaklasim:

Indeterminist yaklagima gore, Tanri’nin ilmi ezeli olmadig1 ve gelecek
zamanli dnermeleri kapsamadigi icin insan hiirriyetine engel teskil etmemek-
tedir. Gelecek zamanli onermeler mutlak kesinlik ifade etmeyen, dolayistyla
dogru veya yanlis olarak nitelendiremeyecegimiz 6nermelerden olusmaktadir.
(Kenny 1979: 52). Tanrt’nin bilgiden yoksun oldugu, zat1 disindaki varliklar
bilmedigi, gecmis ve simdiyi bilirken gelecegi bilmedigi veya imkanlar alani
olarak bildigi iddialar1 bu kategori icerisinde ele alinacaktir. Zira tiim bunlar-
da, Tanrt’nin ilminde sinirlamaya gidilmistir.

Tanr’nin dlem ve insanin kaderi ile ilgilenmedigi goriisiinde olan
Aristoteles’e gore, determinizmden kurtulmanin yolu gelecek zamanli oner-
melere bilfiil gerceklesmemelerinden once dogruluk degeri atfetmemekten
geger. (Aristoteles 1996: 503-504). Bu tiir nermelerin olgusal igerikleri bilfiil
hale geldiginde bilgi degeri kazanacaktir. O halde ge¢mis zamanli 6nerme-
ler belirlenmis olduklarindan dogru, dogruluk degeri degismeyecegi icin de
zorunludurlar. Gelecek ise miiphem ve degisik seceneklere aciktir. (Yavuz
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2008: 335). Dolayisiyla zorunluluk, olumsal olan gelecek zamanl 6nermeleri
degil de, gecmis ve simdiki zamanli 6nermeleri kapsamaktadir. (Kenny 1989:
634). Aristoteles, olgusal gerceklik kazanmayan gelecek zamanli 6nermelerin
farkl alternatiflere acik oldugunu, bu nedenle kesinlik ifade etmediklerini be-
lirtmistir.

Aristoteles’e gore, var olan var oldugunda zorunlu olarak var oldugu gibi
var olmayanda var olmadiginda zorunlu olarak var olmamaktadir. Ancak bu
var olan her seyin zorunlu olarak var oldugu, var olmayan seyin de zorun-
Iu olarak var olmadig1 anlamina gelmemektedir. (1963: 22-23; Ackrill 1987:
18-19). Ornegin yari bir deniz savasi olacagi veya olmayacagi zorunludur.
Ancak bu, yarin bir deniz savasinin olacaginin yahut olmayacaginin zorunlu
oldugu anlamina gelmemektedir. Celisik iki durumdan birinin dogru ya da
yanlis olmasi zorunluluk arz etmekle birlikte bu, onlardan birinin zorunlu kil-
mamakta, imkan dahilinde kalmaktadir. Aristoteles yarin bir deniz savasinin
olup olmamasinin {i¢iincii halin imkansizlig1 ilkesi geregince mantiksal olarak
zorunlu oldugunu, ancak bunun bu alternatiflerden birini nceden zorunlu kil-
madigin1 belirtmistir.

Aristoteles’in i¢in bu mesele din bir nitelik tasimamaktadir. Bu nedenle
gelecek zamanli 6nermelerin konumunu sadece mantiksal acidan ele almig ve
meseleyi gelecekle ilgili onermelerin kesinlik derecesi bakimindan incelemis-
tir. Bu baglamda gelecekte gerceklesecek olaylarin mantiki statiisii izerinde
durmustur. Ona gore, gelecekte gerceklesecek olaylarin 6nceden belirlenmis
olduklar1 soylenemez. Bu nedenle, dnceden dogru veya yanlig olarak nite-
lendirilemezler. (Aydin 1997: 168-169). Burada insana tam bir hiirriyet alan1
taninirken Tanri’nin ilmi beger? hayat sahnesinden tamamen soyutlanmustir.
Boyle bir agiklamanin teizmin mutlak ve her seyi bilen Tanr1 tasavvuru ile
bagdastigint soylemek miimkiin degildir.

Plotinus, Tanr1’dan diistinmeyi nefyettiginden onun diistincesinde ilahi
ilim-insan hiirriyeti ikilemine rastlanilmaz. Ona gore, her seyin kendisinden
tastigr ‘Bir’, diger varliklara sudurunun geregi olarak iyilik vermistir. Hiir
olan insan, hiirriyetini bu iyilikten kurtulmakla degil de, iyinin agkin zorun-
luluguna dogru, sudurun aksi istikametinde ilerlemekle elde edebilir. Ruhun
bedene diisiisii zorunlu olsa da, insan i¢e doniik bir arinmayla diinyevi arzu
ve isteklerden kurtularak Bir’e dogru yiikselisi se¢ebilir. Dolayisiyla insan fi-
illerinden sorumlu olup, akli ve iradesince yonlendirilen davraniglarini kadere
atfetmesi rasyonel bir tutum degildir. (Plotinus 1966: 156 vd.; Korkut 2003:
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265). Plotinus felsefesinde, madde dahil olmak iizere her sey ‘Bir’in kendisini
acimlamasi sonucu meydana gelmis olmakla birlikte madde bu ilahi vasfi en
az yansitan varlik konumundadir. Bir’den uzaklasildikca miikemmellik yerini
eksiklige, iyilikse kotiiliige birakmaktadir. Insanin, kotiiliigii temsil eden mad-
deye meyletmesi veya maddeden uzak durup Tanri’ya yonelmesi konusunda
tamamen hiirdiir. Ancak bdyle bir Tanr1’nin, teizmin Tanr1’s1 olmadigi agiktir.

Swinburne insan hiirriyetinden s6z edebilmek icin fiilleri konusunda 6n-
bilginin olmamas1 gerektigini ileri stirmiistiir. Ona gore, buradaki problem
“Tanrt her seyi bilir’ (omniscient) 6nermesinden kaynaklanmaktadir. Belli bir
zamanda bulunup o zamandan 6nceki tiim dogrular bilen, her seyi biliyor de-
mektir. Ayrica o zamandan sonraki mantiksal zorunluluklardan kaynaklanan
dogrular1 da bilmesi gerekir. Ancak hentiz dogru ve yanlishik degeri kazan-
mayan gelecek zamanli 6nermelerin, 6nemli bazi1 gerekceler disinda 6nceden
bilinmesi gerekli degildir. Bu tiir 6nermelerin dogruluk veya yanlishik degeri
kazanmalari, eyleme dontistiiriilmiis olmalarina baghdir. Sadece insanlarin
degil, Tanr1’nin bile gercek anlamda hiir olabilmesi i¢in eylemlerini nceden
bilmemesi gerekir. (Swinburne 1994: 132-133).

Swinburne’e gore, Tanr1’nin gelecek zamanli 6nermelerle ilgili bilgisi-
ni garanti altina almak i¢in gelecegin ezelde bilfiil var oldugunu sdylemek
suretiyle hiir iradeyi ortadan kaldirmanin bir anlami yoktur. Tanr1 ve insanin
hiir olmas1 gelecegin belirlenmemis olmasina bagl oldugundan Tanr1, kendi-
sinin ve insanlarin hiirriyeti adina bilgisine sinir koymustur. Hiir irade sahibi
varliklarin var edilmesi demek, onlarin gelecekteki fiilleriyle ilgili bilgisini
kisitlamak demektir. (1995: 172-183; 1994: 134). Gelecek heniiz gercekles-
medigi i¢in ortada bilinecek bir sey olmadigindan gelecek zamanli 6nermele-
rin bilinmemesi, Tanr1’nin ilmine bir zarar getirmez. iradesi adina kendi ken-
disini sinirlandiran bir varligin ilahliga daha az layik oldugu da séylenemez.
Tanr1’nin bilgisinin sinirli olmasinin doguracag giicliik, bunu kendisi ve irade
sahibi varliklar adina yaptig1 soylenilmek suretiyle asilmaya calisgilmistir. Bi-
linmesi gerekli olan 6nermeler, mantiksal olarak miimkiin olan oldugundan
bunun kapsamina olmus ve olmakta olanlar dahilken olacak olanlar dahil de-
gildir. Gelecek Tanri’nin kudreti altinda, ge¢mis ise bilgisinin objesi konu-
mundadir. Bu nedenle gelecekteki olaylarla ilgili nasil bir segcimde bulunacagi
hentiz belli degildir. (1994: 133; Bor 2001: 103).

Swinburne, Tanri’nin ve insanlarin hiir olabilmesi i¢in gelecek zamanl
onermeler hakkinda onbilginin olmamasi gerektigi goriisiindedir. Boyle bir
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durumda Tanrt’nin ilmi, insanin fiilinin gerceklesmesine bagli olacagindan
bilinenin nedenlisi olmusg olacaktir. Bilinene tabii olan ilim sinirlt bir ilimdir.
Swinburne bunda bir beis gormemekle birlikte Tanr1’nin ilminin sinirlt olma-
st O’nun her a¢idan miitkemmel olmasiyla celismektedir. Swinburne, Kutsal
Kitap’ta Tanri’nin insanlar hakkindaki tasavvurunun insanlarin davranislarini
degistirmesiyle birlikte degisebileceginin vurgulanmasini, Tanri’nin insan-
larin gelecekteki fiillerini bilmedigine delil olarak gostermistir. (1995: 182-
183). Yahudilerin giinahlarini terk etmedikleri takdirde Kudiis’iin yerle bir
edileceginin sdylenmesi, Tanr1’nin onlarin giinahlarini terk edip etmeyecekle-
rini bilmedigini gosterir.

Siire¢ felsefesinde de ilahi 6nbilgi ve insan hiirriyeti meselesi, benzer se-
kilde, gelecek gerceklik kazanmamis bir imkanlar alani olarak kabul edilerek
¢oziimlenmeye calisilmigtir. Tanrt’nin alim olmasi imkani1 imkan, var olan
da var olarak bilmesi seklinde kabul edilmistir. Yani Tanri, ge¢mis ve sim-
diyi realiteler alan1 olarak bilirken, gelecegi imkanlar alani olarak bilir. Zira
Tanr’nin gelecegi gerceklik kazanmis olarak bilmesi sadece insan ve diger
varliklarin degil, Tanri’nin bile elini kolunu baglayan bir determinizm ola-
caktir. (Hartshorne 1964: 98-99). Dolayisiyla Tanri, hiir varliklart zorunluluk
altinda tutmaz. Bu, Tanri’nin kudretine bir halel getirmez; zira kudret, kudret
tekeli demek degildir. (Aydin 2000: 94). Gelecek, insanin fiilleri gercekle-
sinceye kadar Tanr tarafindan realite olarak degil de, imkanlar alani olarak
bilinir. insan farkli olasiliklar arasindan birini gerceklestirdiginde Tanri’nin
bu konudaki bilgisi de realiteye doniigsmiis olur. Dolayisiyla fiilleri hakkinda
onceden bilgi sahip olunmadigindan insan hiirdiir.

Hartshorne’e gore, Tanri’nin gercek hakkindaki bilgisi, yalnmiz gercek-
lik kazanmis olanlar1 kapsamaktadir. Eger mevcut olanlarin disindaki diger
imkanlar gerceklik kazanmis olsaydi, Tanr1 onlar1 da bilecekti. Ancak durum
boyle olmadigindan Tanri’nin onlar1 bilmesi diye bir sey s6z konusu degildir.
Buradan ilahi bilginin sonlu oldugu sonucu ¢iksa da, ilahi bilgi diger acidan
sonsuzdur. Ciinkii Tanr1’nin bilgisi mevcut sonsuz biitiinle sinirlt olmay1p ger-
ceklik kazanabilecek diger imkanlari da kapsamaktadir. Dolayisiyla O’nun
potansiyel haldeki bilgisi, sonsuzdur. Tanri’nin ilmi, zaman dig1 bir ilim ola-
rak goriilmemelidir. Zira Tanri, meydana gelecek olan seyi imkan, gercek-
lestiginde ise gergek olarak bilir. Bu, Tanr1’ya noksanlik izafe etmek olarak
goriilmemelidir. Var olan bir seyi bilmemek eksikliktir, ortada realite olma-
diginda bilinecek bir sey de yoktur. Burada asil hatali olan, gerceklesmemis
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olan bir seyi gerceklesmis gibi bilmektir. (2000: 143-144; 1964: 104). Burada
Tanr’nin ilmi var olmus ve olmakta olanla sinirlandirilmig, gelecek hakkin-
daki bilgisi ise belirsizlige indirgenmistir. Gelecekteki s6z konusu olay ger-
ceklegmedigi siirece Tanr1’nin o olay hakkinda kesin bilgi sahibi olma imkani
ortadan kaldirilmigtir. Burada insanin fiilleri 6nceden tayin ve tespit edilme-
diginden determinizmden soz edilmeyecektir. Ancak gelecekte olabilecek
olan tiim ihtimallerin bilinmesi bilgi degil de, bir ngoriiden ibarettir. Boylece
Tanrt’nin ilmi, sonradan olan bilgi seviyesine indirgenmis ve bilinene tabii
kilinmig olacaktir. Burada Tanr1’nin bilgisinin bilinenin eseri olmasi mi1 yoksa
onun nedeni olmasi mi O’nun miikemmelligine daha uygun diisecegi sorusu
akla gelecektir. Bu soruya nedeni oldugu cevabi verildiginde insan hiirriyeti,
eseri oldugu cevabi verildiginde ise Tanri’nin ilminin miitkemmelligi konu-
sunda sorunlar ortaya ¢ikmaktadir.

Islam diinyasinda siire¢ felsefenin temsilcisi olarak gosterilen Muham-
med Ikbal de ilahi ilim-insan hiirriyeti meselesinde benzer goriisler ileri siir-
miistiir. Ona gore, ‘Mutlak Ben’ (Tanr1) ‘benlik’ sahibi varliklar yaratmustir.
(Igbal 1958: 72). Bu varliklarin kism1 de olsa kendi kendilerini belirleme giic-
leri vardir. Bu, onlarin hiir oldugu anlamina gelmekte olup, bu hiirriyet meta-
fiziksel bir zorunluluktan kaynaklanmaktadir. Zira her ‘ben’ kendisini zaman
icinde organize etmekte ve tecriibesi tarafindan kontrol altina alinmaktadir.
‘Ben’in bu faaliyeti, onun hiir ve sahsi bir kozalite oldugunu gostermekte-
dir. (Aydm 2000: 91-92). Bu baglamda Ikbal, varligin geleceginin 6nceden
belirlenmesi seklindeki kader anlayisina karsi cikmigtir. Ona gore kader, her
seyin onceden belirlendigi sey iizere zorunlu olarak meydana gelmesi degil
de, imkanlar1 onceden belirlenmemis, yani sebep-sonug iliskisine tabii olma-
yan olaylarin zamansal siire¢ icerisinde gerceklesmesi demektir. Dolayisiyla
insan, oniindeki seceneklerden birini yapma konusunda tamamen hiirdiir.

Ikbal, ilah ilmin kiilli oldugu ve Tanr1’min bir dizi halinde birbirini takip
eden tarihsel olaylarin tamamini boliinmez bir idrakle ezeli simdide bildigi
goriigiinde, bir gerceklik pay1 olmakla birlikte, kat1 ve kapali gelecek anlayisi-
na sebebiyet verdigini belirtmistir. (1958: 78). Boyle bir durumda gelecekteki
olaylar belirlenmis ve alem son halini almig olacaktir. Gelecek 6nceden be-
lirlendiginden degismesi s6z konusu olmayan olaylar silsilesi tistiin bir yazgi
gibi Tanr1’nin yaratma fiilinin yoniinii tayin etmis olacaktir. Edilgin bir bilme
konumundaki ilahi ilim, Einstein’dan 6nceki fizik ilminin duragan ve can-
s1z bosluguna doniisecektir. Ilahi ilim, yansitic1 bir ayna gibi diisiiniildiigiin-
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de Tanri, gelecekteki olaylar1 onceden bilmig olmakla birlikte insan hiirriyeti
ortadan kalkmus olur. Ikbal’e gore, ilahi ilim edilgin olarak diisiiniildiigiinde
yaratici fikrine ulagsmak da zorlasacaktir. Tarih, 6nceden belirlenen olaylar
dizisine ait fotograflarin sirayla ortaya ¢ikmasi olarak anlasildiginda, girisim
ve yenilik gibi kavramlar anlamin yitirecektir. Boylece yaratma kavraminin
anlami ortadan kalkacaktir. (1958: 79). O halde gelecek; yazilmis, olmus-bit-
mis olup tarihin seyri i¢inde tizerindeki ortiisii kaldirilan bir hat olarak degil de
ilahi ilim, hikmet ve kudretle daima cizilmekte olan hat olarak anlagilmalidir
(Ayd 2000: 88).

Ikbal’e gore, istidlali ilim zamansal ve zamana baghidir. Boyle bir ilmin,
her seyi kusattig1 diisiiniilse bile Tanrt’ya atfedilemez. Ciinkii Tanr1’nin in-
san gibi esyay1 arastirmakla ¢aba harcadig1 soylenemez. Bu durumda ilahi
ilmin bagkas1 agisindan niteligi izafi olacaktir, ancak her seyi kusatan zat i¢in
bagkas1 bulunmamaktadir. Ancak ilahi ilim begeri bilgi gibi yeri ve zamani
geldiginde gerceklik kazanan bir bilgi olarak nitelendirildiginde de, esyay1
arastirmakla ¢aba harcanan bilgiden bir farki kalmayacakuir. (1958: 77). Istid-
lali bilgi zamana bagli oldugu ve esyay1 arastirmakla ¢caba harcamay1 gerek-
tirdigi gerekcesiyle Tanri’dan soyutlandigina gore, tecriibi ve zamana bagh
olarak gerceklik kazanan bilginin de ayni gerekceyle Tanri’dan soyutlanmasi
gerekmez mi? Ayrica her ne kadar zaman ile mekanin Tanr1’y1 sinirlandiran
unsurlar olmadig iddia edilmis olsa da Tanr’nin ilmi ge¢mis ve simdi ile
sinirlandirilmisgtir.

Ikbal, Tanr’mn ilmini, gelecegi kusatan bir ilim olarak gérmemektedir.
Ciinkii boyle bir durumda gelecek adeta dnceden cekilen bir filim sahnesine
dontigecektir. Dolayisiyla Tanrt ile insanin farkli olaylar ve segenekler kargi-
sinda aktif bir rol iistlenmesinden ve onlar1 yonlendirmesinden s6z edilemeye-
cektir. Bu yilizden gelecegin ilahi ilimde imkanlar alani olarak bulundugunu,
meydana gelen yeni olay ve durumlara gére Tanrti’nin ilminin sekil kazandi-
gin1 ileri siirmistiir. Ancak bu insanin se¢im ve fiillerinin, Tanr1’nin ilminin
nedeni ve belirleyicisi olmasi demektir. insan kendisine sunulan imkanlar ger-
cevesinde tam bir hiirriyete sahip olsa da, Tanri’nin gelecegin nasil olacagi,
insana sunulan imkan ve secenekler arasinda neyi sececegi ve yapacagi hak-
kinda en ufak bir fikri bulunmamaktadir.
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3) Uzlastirmaci Yaklagim:

Determinist ve indeterminist yaklagimlari teizm agisindan sakincali bu-
lanlar Tanr1’nin 6nbilgisi ile insan hiirriyetini uzlastirma yolunu tercih etmis-
lerdir. Onlara gore Tanr’nin onbilgisi ile insan hiirriyeti arasindaki celigki
goriintisten ibarettir. Tanrt’nin ilminin ezeli olmasi, gelecegin belirlenmis ol-
dugu anlamina gelmemektedir. Zira “ortada bilme konusu olarak ‘gercek ve
fiili bir durumun mevcut olmadigin” (Aydin 1997: 172) ileri siirmiiglerdir.

Tanr1’nin 6nbilgisi ile insan hiirriyetini uzlagtirmaya ¢alisan Augustinus’a
gore, Tanr1’nin 6nbilgisi ile insanin hiir olmasi birbirine zit seyler degillerdir.
Irademiz hakkindaki Tanri’nin onbilgisi, hiir irademizi ortadan kaldirmaz.
(Augustinus 2010: 78). Zira Tanr1; olmus, olan ve olacak tiim seyleri ‘daimi
simdi’de bilmektedir. Yillar bizim i¢in gelip gegerken Tanri igin bdyle bir
durum s6z konusu degildir. O’nun ic¢in gecmis, simdi ve gelecek degisme-
yen tek bir andan olugsmaktadir. Yani yillar, bizde oldugu gibi, bir biri ardi
sira gelerek gecmis zaman hiikkmiine diismez. O’ nun yillar1 tek giin olup o da,
diin ve yarina gecit vermeyen ‘bu giin’diir. Tanri’nin indindeki bu giin ezeli
oldugundan ‘bu giin yarattim’ dedigi kisiyle ezeli ve ebedi olarak ayni1 anda
bulunmaktadir. Tiim zamanlar1 yaratan Tanr1, tiim zamanlardan 6nce bulun-
makla birlikte O’nun olmadig1 bir zaman diistintilemez. (Weatherford 1991:
37-38; Ozdemir 2003: 103-104). Augustinus, ilahi onbilginin insan hiirriye-
tine engel teskil etmedigi, bunlarin ikisinin aym giicliikte savunabilecegini
belirtmistir. Tanri’nin her seyi akip giden zaman kipleri icerisinde degil de,
daimi simdide bildigi kabul edildiginde, O’nun igin gelecek zaman kavrami
s6z konusu olmayacagi i¢in gelecek zamanli onermelerin dogruluk degeri-
nin 6nceden belirlenmesi sorunu ortadan kalkmis olacaktir. Ancak onun insan
hiirriyetini destekler mahiyetteki bu ifadeleriyle celisen, insanin hiir olmadig1
sonucunun ¢ikarilacagi ifadeleri de bulunmaktadir.

Augustinus, her seyin Tanri’nin dilemesiyle gerceklestigini, insanlarin
iradesinin Tanrt’nin elinde oldugunu ileri stirmiistiir. Ona gore, insan iyilige
yatkin olan tabiatini asli giinahla birlikte kaybetmis ve giinah islemeden ede-
mez hale gelmistir. Kotiiliige egilimli olan tabiati, her an kotiiliikk islemeye
hazir haldedir. Adem’in soyundan gelen herkese bu giinah, kalitim yoluyla
bulagsmistir. Boylece insan, hiir gibi goziikse de, kotiiyli se¢gme zorunda bira-
kilmistir. (1999: 20 vd; 1950: 416). Yani insanin koétiiye yonelen iradesini, bu
yonelisten ancak Tanri’nin inayeti kurtarabilir. Bu nedenle iyi olan her sey,
kalbimizdeki iman kimildanmalar1 bile Tanri’nin yardimina baghidir.
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Augustinus, bir taraftan insanin iradi olarak giinah igledigini soylerken
diger taraftan insanin kalbindeki iman kipirdaniglarina varincaya kadar her
seyi Tanrt’nin irade ve inayetine baglamakla kendisiyle ¢elismistir. Tanr1’nin
ezell ilmi ve iradesinin insan hiirriyetini ortadan kaldirmadig1, uzlastig1 iddi-
asini teolojik determinizmle sonuclandirmistir. Insanin kurtulusunun erdemli
ve ahlakli bir yagam siirmesine bagli olmamasi, insanin ahlakli bir yasam siir-
mesine gerek olmadig1 sonucuna yol agacaktir. Bu da ahlak, erdem ve fazi-
let gibi kavramlarin anlamin yitirmesine yol acacaktir. Ayrica insanin kasith
olarak islemedigi bir fiilden sorumlu tutulmasinin gerekg¢esinin ne oldugunun
ortaya konulmasi gerekmektedir.

Manlius Boethius ise ilahi ilim ile insan hiirriyetinin ayn1 anda savunma-
nin miimkiin oldugunu ‘ezeli simdi’ kavramindan hareketle temellendirmeye
calismistir. Ona gore, Tanr’nin her seyi onceden bilmesi halinde, bildigi sey-
lerin gerceklesmesi zorunlu olur. Insanin diisiince ve niyetini bilmesi halinde,
insanin hiirriyetinden s6z edilemez. Zira insanin Tanri’nin bilgisinin aksine
hareket etmesi Tanri’nin varliginin reddiyle ayni anlama gelir. Tanri, her yer-
de hazir ve nazirsa bilgisinin de boyle olmasi gerekir. Dolayisiyla Tanr1; gec-
mis, simdi, gelecekte olmus ve olacak olan tiim olaylart ayn1 anda (all at once)
ve simdi olarak bilir. O’nun bilgisi, tim zamansal degismelerin iizerinde olup
kendi ‘ezell simdi’si icerisinde daima oldugu gibi kalir. Simdi, bizim i¢in ge-
lip-gecen bir siireci ifade ederken Tanr1 agisindan sabit ve devamli olan bir
ezeliligi ifade eder. (Boethius 1986: 123; Cetin 2003: 138-141).

Boethius’a gore, Tanri’nin 6nbilgisi gelecek zamanli 6nermelerin 6n-
ceden bilinmesi degil de, degismeyen bir simdide bilinmesi anlamina gelir.
Buna Tanri’nin ‘Ongorii’ yerine, ‘biitiin olarak gérme (provision)’ denilmesi
daha uygun olacaktir. Zira bu bilgi, alt seviyedeki seylerin {izerinden, her se-
yin bir dagin tepesinden izlenmesi gibidir. Insanlarin gelecekteki fiilleri de
Tanrt’nin bu bilgisine dahildir. Ancak bu insan fiilleriyle ilgili bir 6nbilgi de-
gildir. Tanr1 acgisindan her sey ezeli simdiden ibarettir; yani tiim fiil ve olay-
lar aym anda, gerceklesmeleriyle birlikte bilinmektedir. (2008: 171). insanin
yapacaklaryla ilgili fikirleri ne kadar degisirse degissin, Tanr1 ondaki bu de-
gisimlerin farkinda oldugu gibi onu yapip yapmayacagimi da bilir. Insan hiir
iradesiyle se¢cimde bulunsa da, kendisine yonelen gézden kurtulamadigi gibi
Tanr’nin bilgisinden de kurtulamaz. Tanr1 bildigi i¢in degil de, insan Gyle
davranacagi icin Tanri’nin onun davranigini bildigi seklindeki anlayis kabul
edilebilir degildir. (2008: 174). Burada, insan hiirriyeti adina Tanri’nin ilahlig1
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ortadan kaldirtlmistir. Tanrt bildigi icin degil de, insan 6yle davranacagi icin
Tanrt’nin insanin fiillerini bilmesi, insanin yerine Tanr1’nin zorunluluk altina
girmesi demektir. Boyle bir seyin dogru kabul edilmesi miimkiin degildir.

Boethius’un bu ¢oziimiiniin meseleyi kokiinden ¢ozdiigiinii soylemek
miimkiin olmasa da bu yaklasimin en 6nemli artis1 ilahi bilgi ile insan hiirri-
yetinin aymi giicte savunulmasi, birinin lehine digerinin feda edilmemesidir.
(Cetin 2003: 144-145). Tanrt’nin bilgisinin olaylarin ger¢eklesme anlarina te-
kabiil etmesi ve her seyin simdi olarak cereyan etmesi durumunda, bilinenin
ilahi 6nbilginin zorunlu kilmasi sonucu gerceklesmesi sorunu ortadan kalka-
cak; boylece insan irade ve hiirriyeti de korunmus olacaktir. Ayni zamanda
varlik alaninda gergeklesen hicbir sey Tanri’nin ilmi disinda vuku bulmamis
olacaktir.

Boethius’un bu diisiincelerinden etkilendigi goriilen Thomas Aquinas’a
gore, farkli zamanlarda gerceklesen olaylarin her biri, Tanri’ya gore simdi-
dir. Bir olayin gelecek olarak bilinmesi, siije-obje iliskisi gelecekten ge¢cmise
dogru siirtip giden bir iligki oldugunda ortaya c¢ikar. Ancak Tanr1’nin objelerle
iligkisi bu tiirden degildir. O’nunla zamansal olaylar arasindaki iligki daim1
‘eszamanlilik’ seklindedir. Bu yiizden olumsal bir olay Tanri tarafindan ‘gele-
cek niteliginde’ degil de ‘simdi’ olarak bilinir. Bir olayin zorunlu olmas1 simdi
olarak bilinmesi bakimindandir; boyle bir zorunluluk ‘imkani” ortadan kaldir-
maz. (Kenny 1989: 630-631). Olay ve objeleri ge¢mis ve gelecek seklindeki
zamansal siireclere bagli olarak bilmek, zaman {iistti varlik i¢in degil de, bu
stirece bagli olarak varligint devam ettiren zamansal varliklar i¢in gecerlidir.
Tanr igin her sey ezell simdide cereyan ettiginden ne gelecek zamanli 6ner-
melerden ne de onlar hakkinda 6nbilgiden bahsedilebilir.

Aquinas’a gore, gelecek zamanli miimkiin 6nermeler olumsal oldukla-
rindan, gelecek olarak bilinmeleri hata ihtimali icerir. Bu nedenle Tanri’nin
onlar1 gelecek olarak bilmesi diisiiniilemez. Tanr1, gelecek zamanli miimkiin-
lerin zamansal kipler icerisindeki tiim anlarini, bizim gibi bu siirece bagl ve
ardisik olarak degil de, ayn1 anda ve simdi olarak bilir. O’nun zamansal siire¢
ve olaylarla iligkisi ‘ezeli simdi’den ibarettir. Tanr1, zamanin tiim boliimlerine
ayn1 anda sahip oldugundan gelecek zamanli olaylari, gelecekte gerceklesecek
olarak degil de, bilfiil var olarak bilmektedir. O, bu bilgiyi gozetleme kulesi-
nin tepesinde bulunan birinin kervandaki tiim yolcular1 bir anda gérmesine
benzetmistir. Yani Tanr1, zamansal siire¢ icerisindeki olaylar1 ardigik olarak
degil de bir anda bilmektedir. (Aquinas 1947: 112; Kenny 1989: 626-627). O
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halde insan fiillerini bilerek ve isteyerek, ancak kendisini goren ve miidahale
etmeyen Tanri’nin gozetiminde yapmaktadir. (Pegis 1948: 140-143). Olay ve
objeleri gecmis ve gelecek seklindeki zamansal siireglere bagli olarak bilmek,
zaman iistii varlik icin degil de, bu siirece bagl olarak varligin1 devam ettiren
zamansal varliklar icin gecerlidir. Tanr1 i¢in her sey ezeli simdi icerisinde ce-
reyan ettiginden hem gelecek zamanli 6nermeler hakkindaki bilgisinin yanlig
olma, hem de bilgisinin gelecegi belirleyip determinizme yol agma endisesi
ortadan kalkmig olmaktadir.

Aquinas acisindan gelecek zamanli 6nermeler, zorunlu olmayip olum-
sal olmasina ragmen, Tanri’nin bilgisi acisindan zorunlu ve kesindir. Yani
Tanr1’nin bilgisinin objesi olmas1 bakimindan diisiiniildiigiinde zorunlu, ken-
di tikel nedenleri agisindan diisiiniildiigiinde ise zorunluluk tagimamaktadir.
Buna gore ‘Tanri tarafindan bilinen ne varsa, onun olmasi gerekir’ (Kenny
1989: 627) onermesi iki sekilde anlasilabilir. Bunlardan biri “de dicto” ola-
rak, yani ‘Tanr1 neyi bilirse, durum ondan ibarettir’ 6nermesi zorunlu olarak
dogrudur. Digeri ise “de re” olarak ‘Tanri tarafindan bilinen bir sey hakkinda;
onun olmasi gerektigi dogrudur, denilebilir’ seklinde anlasilabilir. Bunlardan
birincisi dogruyken, ikincisi yanlistir (Yavuz 2006: 15-16). De dicto ner-
meye iligskin, de re ise olguya iligkin zorunluluk anlamina gelmektedir (Loux
1998: 173-174). Tanrt’nin 6nbilgisi ‘de dicto’ olarak alindiginda gelecek za-
manli 6nermeler icin zorunluluk ifade etmeyecektir. (Kenny 1989: 628-629).

Aquinas, Tanri’nin ilminin ezell olmasi ve gelecek zamanli 6nermele-
ri onceden bilmesi halinde insan fiillerinin belirlenmis olacaginin, zamansal
stireclere bagimli olarak bilmesi halinde ise Tanr1’nin ilminin sinirlandirilmisg
olacaginin farkindadir. Bu nedenle Tanr1’nin esya ve olaylari, zamansal siirec-
lere bagimli olmaksizin ezeli simdide bildigini ileri siirmiistiir. Boylece hem
Tanr’nin ilminin her seyi kapsadigi, hem de gelecek zamanli 6nermelerin
olumsallig1 korunmustur. Ayrica Tanrt’nin ilminin ezeli ve zorunlu olmasi ile
insanin hiir olmasi arasindaki celiski de ortadan kalkmustir.

Ezeli simdi anlayisinda Tanr1 tiim varlik ve olaylari, zamansal varliklarin
icerisinde bulunduklar1 ani tecriibe etmeleri gibi, simdi olarak bilmektedir.
Burada gecmis ve gelecek ayni statiiye indirgendiginden ilahi varligin zaman-
sal varliklarla iligkisi, her varligin her bir aniyla birliktelik iliskisi seklinde
olacaktir (Kretzmann: 441-456). Kenny (1989: 632-633), bu ezelilik anlayi-
sin1 tutarsiz bulmaktadir. Ona gore, es zamanlilik gegisken bir iligkidir. Yani
eger A ile B, B ile C ayn1 zamanda meydana geliyorsa, A ile C ayn1 zamanda
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meydana geliyor demektir. Eger BBC ve ITV programi saat 10’da baslarsa,
onlar ayn1 anda baglamig olurlar. Ancak Aquinas’a gore, su anda bu yazi-
larin yazilmasi, ezeliyetin tiimiiyle es zamanhdir. Bilyilk Roma yangini da
tiim ezelilikle es zamanlidir. Dolayisiyla ben bu kelimeleri yaziyorken, Nero
zamanini bog seylerle 6ldiirmektedir. Bu elestiri, Tanri’nin bilgisinin zamanla
olan iligkisinin zamansal varliklarin bilgilerinin zamanla olan iligkisi gibi dii-
stiniilmesinden kaynaklanmaktadir.

Tiim zamansal olaylarin tek seferde, ezeli simdide bilinmesi kendi epis-
temolojik verilerimiz acisindan degerlendirildiginde, ilk insan Hz. Adem’den
son insana kadar tiim insanlarin eylemlerinin ayni anda gerceklestigi sonucu
cikacaktir. Ancak Tanri’nin zamansal olay ve onermeler hakkindaki bilgisi-
ni kendi epistemolojik verilerimize gore degerlendirmemizin dogru ve man-
tiklt bir tutum oldugunun delili nedir? Her yonden miikkemmel ve agkin bir
varlik olan Tanri’nin ilmi ile zamansal olaylar arasinda, zamansal varliklarin
tabii oldugu kriterlerden farkl: kriterler olamaz m1? O halde burada 6ncelikle
Tanr’nin ilmi ile zamansal olaylar arasinda beseri bilgi ile bu olaylar arasin-
daki gibi bir iligkinin oldugunun kanitlanmasi gerekir. Ancak simdiye kadar
boyle bir sey kanitlanmig degildir. Bu nedenle Tanri’nin ge¢mis, simdi ve
gelecekteki tiim olaylar tek seferde ve ezeli simdi icerisinde bilmesinin boyle
bir zamansal kargasaya yol actig1 iddias1 rasyonel bir temelden yoksundur.

William Ockham ise ezeliligi zaman dis1 olarak degil de, Tanri’nin bas-
langict ve sonu bulunmayan bir zamanda yer almasi seklinde tanimlamustir.
Ona gore Tanri, gelecek zamanli onermelerle ilgili kesin bilgiye sahiptir.
Ancak Tanri’nin bu bilgisi, insanin gelecekteki davranisini zorunlu kilmaz;
zira bu tiir 6nermelerin yanlis olma olasiligi ortadan kalkmig degildir. Zira
bugiin yanlis olarak bildigimiz bir¢cok onerme onceden dogruydu. Ornegin
‘alem yoktur’ onceden dogruyken simdi dogru degildir. Bu nedenle ‘Tanri
Peter’in kaderini ezelden belirledi’ 6nermesi dnceden dogru olsa da, sonradan
yanlig olmast miimkiindiir. Ge¢mis ve gelecek zamanli 6nermelere, simdiki
zamanin dogruluk degeri verilemez. Dolayisiyla Tanr zitlarindan biri dogru
olarak irade ettigi ve belirledigi halde, 6nermeler yine de miimkiindiirler. Yani
Tanrt’nin gelecek zamanl onermeleri 6nceden belirli olarak bilmesi ve irade
etmesi miimkiinliiklerini kaldirip onlar1 zorunlu kilmaz. (Ockham 1983: 40-
50; Ozgokman: 115-116).

Gecmis ve gelecek zamanli 6nermelere simdiki zamanin dogruluk de-
gerinin verilememesi, bilgisi bilinene tabii olan ve onunla iligkisi zamansal
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stireglere bagli olan varliklar i¢in gecerlidir. Bilinenle iligkisi zaman iistii ve
onun zamansal siireclerdeki hallerini simdi olarak bilen bir varlik i¢inse gecer-
li degildir. Ayrica ‘Tanri’nin kesin olarak bildigi bir sey nasil yanlis olabilir’
sorusu agiklanmaya muhtactir. Insanin bildigi bir seyin yanlig ¢ikma ihtimali
her zaman vardir. Ancak bunun Tanr1’nin ilmine de atfedilmesi O’nun ilmine
eksiklik izafe etmek demektir; bu kabul edilemez. ‘Alem yoktur’ dnermesinin
alem var edilmeden 6nce dogruyken simdi dogru olmamasindan, Tanri’nin
onbilgisinin gelecek zamanli 6nermeleri zorunlu kilmadigi, onlarin yanlis
olma ihtimallerinin bulundugu sonucunun ¢ikarilmasi akla yatkin goziikmek-
tedir. Bu, Tanr1’nin alemin varligini belli bir anda diledigini, o andan 6nceki
bilgisinin alemin var olmadig1 yoniindeyken, o andan sonra alemin meydana
gelecegi seklinde oldugunu gosterir. Tanri’nin gelecek zamanli dnermeleri
hem kesin hem de miimkiin olarak bildigi iddias1 ise kendi i¢inde tutarlilig:
olmayan bir iddiadir. Tanri’nin bu 6nermelerin zitlarindan birini dogru dige-
rini yanhs olarak bildigi soylenildiginde onlarin dogruluk degerleri énceden
belirlenmis olacagindan determinizme diisiilmiis olunacaktir.

Luis de Molina ise, Tanri’nin gelecek zamanl 6nermeler hakkindaki bil-
gisini ‘orta bilgi’ kavramiyla aciklamistir. Tanri, orta bilgisiyle miimkiin var-
liklarin hiir iradeleriyle belli sartlar altinda hangi davranislar sergileyecegini
bilmektedir. (Molina 1988: 167-168). Tanr1, insanlarin hiirriyetlerini, ilahi
inayet sayesinde nasil kullanacaklarini, ayni imkan, temayiil ve sartlar altinda
yaptiklarinin tam karsitin1 yapma giicleri varken hiir olarak neyi yapacaklarini
bilir. (Kenny 1979: 62-63). Hiir irade sahibi varlik, iki se¢enekten birini yap-
maya yoneldiginde Tanri, orta bilgisiyle onu bilmis olur. Bu bilgiyle miimkiin
varliklari, bilgisinin icerigi zorunlu olmayacak sekilde bilmektedir. Orta bilgi,
hiir faillerin fiillerini oncelediginden bu fiiller, Tanr1’nin bilgisinin nedeni ol-
madig1 gibi Tanr bildigi icin de meydana gelmis degillerdir. Tanri’nin insan
fiillerini, gerceklestikten sonra bilmesi diisliniilemeyeceginden bu bilgiye ya-
ratma iradesinden 6nce ve zat1 geregi sahiptir. (Ozgokman 2015: 133-134).
Tanri’nin nelerin gerceklesecegine dair bu mutlak bilgisi olaylarin nedeni ol-
madigindan, olaylar nedenlerinden Tanri’nin 6n bilgisi yokmusc¢asina meyda-
na gelmektedir. (Molina 1988: 184).

Molina, orta bilgiyi ezeli ve zat1 geregi sahip olunan bir bilgi olarak
kabul etmekle Tanri’nin bilgisini bilinene, mekan ve zamana tabii kilmaktan
kacinmugtir. Bu bilginin bilinenin nedeni olmadigini, alternatif se¢eneklerden
hangisinin tercih edilip yapilacagi konusunda kisiye zorunluluk yiiklemedigi-
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ni soylemekle de insana hiirriyet alan1 tanimig olmaktadir. Ancak bir bilginin
kendiliginde zorunlu olup, i¢eriginin miimkiin olmas1 birtakim sorunlar1 bera-
berinde getirecektir. Gelecek zamanli miimkiin bir 6nerme, 6nbilgi ile zorunlu
kilinmadigindan alternatif segeneklerinden birinin meydana gelmesi miimkiin
oldugu halde bilinene tabii olunmadan, yani varlik dleminde gerceklik ka-
zanmadan kesin olarak nasil bilinebilmektedir? Bilinene tabii olunmadan ke-
sin olarak bilmesi halinde 6nbilginin objesini zorunlu kilmasi gerekecektir.
Onermenin gergeklesmeden bilinemeyeceginin sdylenmesi halinde ise bilgi-
nin bilinene tabii olmas1 gerekecektir. Dolayisiyla Tanr1 gelecegi imkanlar
alan1 olarak bilecek ve gergeklik kazanmadan kesin olarak bilemeyecektir.
Bu Tanr1’nin bilgisinin zamansal, ge¢cmis ve simdi ile sinirlandirilmig oldugu
anlamina gelecektir. Siire¢ felsefecilerin, bu diisiinceyi savunduklarint gor-
miistiik. Molina, bu iki sonucu kabul edilebilir bulmamuistir. Ancak gelecek
zamanli onermelerin hem alternatif seceneklere acik olmasi, hem de bilinene
tabi olunmaksizin kesin olarak bilinmesi celiskili goziikmektedir.

Descartes iradeyi, aklin sundugu seyleri yapip-yapmama hususunda dis-
sal bir zorlama olmadan hareket etme kabiliyeti olarak tanimlamistir. Ona
gore Tanri, insan1 iradesini kullanma noktasinda serbest birakmistir. Tanrt’ nin
ilminin, insan iradesine engel teskil etmedigini su ornekle aciklamistir. Bir
kral, tilkesinde diielloyu yasaklamistir. Ancak birbirinden nefret eden iki kisi-
nin, karsilagtiklarinda bu yasagi cigneyeceklerini bilmektedir. Kral, bu kisiler-
den birini digerinin yasadigi sehre yolluyor ve onlarin karsilasmalart iizerine
diiello baghiyor. Bu olayda o kisiler suclu mudur? Onlarin bir araya gelmesinin
sorumlusu kraldir. Yasaga uymamakla kralin emrine kars1 gelmis olmalarinin
sorumlulugu ise onlara aittir. Tanr1, isteklerimizi, esyayla olan iliskimizi ve
onlarla ne yapabilecegimizi bilir. Onlarla ilgili baz1 yasaklar getirmis, yasak-
lara uyup-uymama konusunda bizi serbest birakmistir. (Descartes 1996: 68-
69). Ancak bu analoji, Tanr1’nin bilgi ve iradesiyle bir kralinki arasinda ben-
zerlikten soz edilemeyeceginden, dogru bulunmamugstir. (Aydin 1997: 167).

Islam diinyasinda Ehl-i Siinnet kelamcilarinin uzlastirmaci yaklagimi
benimsedikleri ileri stiriilmiistiir. (Cagrict 2012: 98). Es’ari gore, Tanrt’nin
iradesi ve ilmi ezeli olup insanin fiilleri dahil olmak iizere her sey O’nun ilmi
ve iradesine gore meydana gelmektedir. Tanri’nin irade etmedigi bir seyin
gerceklesmesi miimkiin degildir. Insan, Tanri tarafindan yaratilan fiili kesb
etmektedir. (1952: 27 vd.). Es’ari Tanrt’y1, insanin irade, fiil, segcme, hatta
neyi segeceginin yaraticisi olarak kabul etmistir. Insanin ne alternatif sece-
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neklerden birini yapma, ne de se¢cme hiirriyeti vardir. Segme ve segilen Tanr1
tarafindan belirlendiginden, insan zorunluluk altindadir.

Matiridi’ye gore, her seyin yaraticist olan Tanri, insan fiillerini yaratir-
ken, onun tercihine gore yaratmaktadir. Insan, iradi fiillerinin segicisi ve faili
oldugunun, iyinin yerine kotiiliigiin pesinde kosmanin, faziletli olanin yerine
degersiz olam se¢cmenin yanlis oldugunun bilincindedir. iki zittan diledigini
secme, iradesini iyi ve kotiiye kullanma hiirriyetine sahip oldugundan, fiille-
rinin sorumlulugu insana aittir. (1970: 215 vd.). Matiridi, her seyin Tanri’nin
takdiriyle meydana geldigini soylemekle Tanri’nin ilminin mutlakligin1 ve
ezeliligini, insanin fiillerini insanin iradesine gore yarattigin1 sdylemekle de
insan hiirriyetini koruma altina almis olmaktadir. Ancak bu durumda ezeli
ilmin, sonradan olan fiile nasil mahal oldugu problemi ortaya ¢ikmaktadir.

Gazall’ye gore, var olanlar sonradan meydana ciksalar da Tanr1’nin on-
lar hakkindaki bilgisi sonradan degildir. Zira Tanri, tiim yaratilanlarini ezeli
olarak bilmektedir. Bununla birlikte insan fiillerini yapip-yapmamada hiirdiir
ve bu Tanri’nin ilminin ezeli olmasiyla gelismez. Zira Tanrt’nin irade ettigi
sey, zorunlu olarak var olmakla (Gazali 1962: 160) birlikte bir imkanlar alani-
n1 ifade eden miimkiinlerin gerceklesip gerceklesmemesi imkéan dahilindedir.
Insanimn gelecekte yapacagi fiilleri de bu kategoriye girmektedir. ilahi kud-
ret insan fiillerine taalluk etmedigi miiddetge ilahi ilim acisindan notrdiirler.
(Gazali 1962: 56 vd.; Bor 2001: 93). Gazali, insan fiillerinin Tanr1’nin ilmi
acisindan zorunlu, kendiliginde miimkiin oldugundan insanin hiir oldugunu
iddia etmektedir. Insanin aym anda hem hiir hem de zorunluluk altinda ol-
dugunu sdylemenin dogurdugu giicliigiin farkinda olan Gazali, bu meselenin
akli olarak anlagilmasiyla ilgili tartigmalari el yordamiyla fili tanimaya ¢alisan
korlerin durumuna benzetmistir. (1334: 6).

Bazi kelamcilar, ezell ilmin insan hiirriyetine engel olmadigina ‘Tanri,
olacak olanlari, o sekilde olacaklarindan dolay: bilir. Tanr1 bildigi i¢in on-
lar olmus degildir’ (Bilmen 1955: 226-228) seklinde agiklama getirmislerdir.
Ornegin astronom, gelecekteki bir zamanda giinesin tutulacagin bilir. Onun
bu bilgisi, giinesin tutulmasini zorunlu kilmaz. Bilakis tutulmanin gerceklese-
cek olmasi, onun bilgisinin sebebidir. Bunun gibi Tanri’nin gelecekteki fiille-
rimizi bilmesi, bu fiilleri iradi olarak yapacak olmamizdan dolayidir. Tlahi il-
min onlar1 zorunlu kilmasi s6z konusu degildir (Bilmen 1955: 423). Bu 6rnek
akla tatmin edici geldiginden ve problemi ¢oziime kavusturmus gibi goziiktii-
gtinden oldukga ragbet gormiistiir. Felsefi tahlile tabii tutuldugunda durumun
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Oyle olmadig1 goriilmektedir. Tanr’nin bilgisi, glines tutulmas: dahil olmak
tizere tiim bilinenlerin sebebiyken, insan bilgisi bilinenlerin sebebi degil, ne-
denlisidir. Ayrica Tanri’nin bilgisi objesini zorunlu kilarken insan bilgisi ob-
jesini zorunlu kilan bir bilgi degildir. Ayrica Giinesin hiirriyetinden s6z etmek
miimkiin olmadigindan Giines tutulmasi ile insan fiilleri arasinda kurulan ben-
zerlik dogru degildir.

Sonug

Determinist yaklasimda Tanri’nin ilminin mutlakligi ve sonsuz olusu
adina insan hiirriyeti ortadan kaldirilirken; indeterminist yaklagimda insan
hiirriyeti adina Tanr’nin ilminde simirlamaya gidilmistir. Uciincii yaklagim-
da, Tanri’nin ilminin ezell olusuyla insan hiirriyeti uzlastirilmaya caligilmas,
ancak genellikle insan hiirriyeti temellendirilmede yetersiz kalinmis, hatta de-
terminist yaklagimla sonuglanmustir.

Zaman {istii ezelilik anlayisinda, Tanri’nin bilgisinin zamansal kiplere
boliinmesi ve zamansal varliklar i¢in gegerli olan gelecek hakkindaki belirsiz-
ligin Tanr1 iginde gegerli olmasi anlamli bulunmamugtir. Zira mutlak varligin
bilgisinin zamansal varliklara tabii olmasi veya gelecek zamanli 6nermeleri
onlar gerceklestikten sonra bilmesi, O’nun bilgisinin sonradan meydana gel-
mesi demektir. Boylece, Tanri’nin ilminin miikemmelligi korunmus olmak-
la birlikte, insan hiirriyetinden soz etmek imkéansiz hale gelmistir. Ezeliligi
tiim zamanlarda yer alma olarak anlayan diistintirlerse her seyin onceden
bilinmesinin sadece insanin degil, Tanri’nin bile iradesini ortadan kaldiraca-
gin1 iddia etmiglerdir. Burada ise insan hiirriyeti korunmus, ancak Tanri’nin
ilminin mitkemmelligi sekteye ugramistir.

Ezeli simdide bilmede ise, Tanr1 icin tiim her sey simdiden ibarettir; yani
tiim eylem ve olaylar ayn1 anda ve gerceklesmeleriyle birlikte bilinmektedir.
Burada Tanr1’nin bilgisi olay ve eylemlerin sebebi olmadigindan, insan irade-
si ve hiirriyeti korunmustur. Tanr1 her seyi akip giden zaman kipleri igerisin-
de degil de, ezeli simdide bildiginden gelecek zamanli 6nermelerin dogruluk
degerinin 6nceden belirlenip belirlenmedigi sorunu ortadan kalkmuisgtir.
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“Sana vahyedilen Kitab’1 oku ve namazi kil. Muhakkak
ki, namaz, hayasizliktan ve kétiiliikten alikoyar. Elbette
Allah’1 anmak, en biiyiik ibadettir. Allah ne yaptiginizi
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Oz

Islam dinindeki en temel ibadetlerden birisi olan namaz ibadeti ile ahlaki
olgunluk arasindaki iliskiyi din psikolojisi acisindan incelemeyi ama¢ edinmis olan
arastirmamizin evrenini 15 ila 56 yas ve iizeri kisiler olusturmaktadir. S6z konusu
evrenden basit tesadiifi ornekleme yoluyla secilmis olan 319 kadin ve erkek ise
aragtirmanin  orneklemini olusturmaktadir. Orneklem tarama yontemi ve anket
teknigi kullanilarak gerceklestirilen arastirmada, veri toplama araci olarak “Kisisel
Bilgi Formu” ve “ Ahlaki Olgunluk Olcegi” kullamilmistir. Toplanan verilerin analiz
edilerek degerlendirilmesinde SSPS 18.0 istatistik paket programi kullanilmig olup
degiskenler arasindaki iligkilerin belirlenmesinde korelasyon, coklu dogrusal regres-
yon ve tek yonlii varyans analizinden (ANOVA) yararlanilmigtir. Arastirmanin sonu-
cunda, temel bagimsiz degiskenler olan (yordayici degiskenler) beg vakit (farz) namaz
ve nafile namazlarin, bagiml degisken olan (yordanan degisken) ahlaki olgunlugu an-
lamli bir sekilde yordadigi goriilmiistiir.

Anahtar Kelimeler: Bes vakit (farz) namaz, nafile namaz, ahlaki olgunluk, na-
maz-ahlaki olgunluk iligkisi
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Abstract
Relationship Between Prayer and Ethical Maturity

The target population of our study which aims to examine the relationship betwe-
en praying which is one of the fundamental forms of worshipping in Islam and ethical
maturity consisted of people between the ages of 15 to 56 and above. The sample
group of the study consists of 319 female and males selected from among the target po-
pulation via random sampling method. The study was carried out via sample scanning
method and survey method in which “personal information form” and “‘ethical matu-
rity scale” were used as data acquisition forms. SSPS 18.0 statistical package software
was used for the analysis and evaluation of the acquired data after which correlation,
multi-linear regression and one-way analysis of variance (ANOVA) analysis methods
were used to determine the relationships between the variables. It was observed at the
end of the study that the basic independent variables (predictive variables) which are
obligatory (fard) prayers and optional (nafl) prayers prayer and futile prayer predict
ethical maturity in a statistically significant manner.

Keywords: Obligatory (fard) prayers and optional (nafl) prayers, ethical matu-
rity, prayer and ethical maturity relationship

GIRIS

Son birkag ytizyilda gerceklesen bilimsel, teknolojik ve ekonomik gelis-
melere, sosyal ve siyasi degismelere paralel olarak tiim diinyada dini ve ahlaki
degerlerde bir yozlagsmanin oldugu, savas, siddet, teror, sosyal adaletsizlik,
somiirgecilik, aclik, yoksulluk, ¢cevre felaketleri vs. gibi kiiresel anlamda bir
takim ahlak problemlerinin ortaya ¢iktig1 goriilmektedir. Esasinda bilim ve
teknolojinin goz kamastirici gelismesine paralel olarak ¢agdas insanin dinsel
inancinin zayiflamig ve buna bagli olarak insani ve ahlaki degerlerini yitirmis
olmasi, dolayisiyla dinsel kavramlarin erozyona ugramasi 20. yiizyil diisiince-
lerinin temelini olusturmaktadir (Zbigniew, 1995:12).

Neticede bilimin, teknolojinin ve sanayilesmenin insanlarin hayatla-
rin1 kolaylastirmak suretiyle onlara refah ve biiyiik bir huzur getirecegi inanci
ve beklentisinin biiyiik bir yanilgi oldugu ¢ok gecmeden anlagilmistir. Modern
insan bugiin maddi anlamda pek ¢ok seye sahip olmakla birlikte manevi an-
lamda ruhsal bir bosluk yasamaktadir. Bunun sonucunda da basta anksiyete
ve depresyon olmak tizere yalnizlik, gelecege dair belirsizlik ve giivensizlik
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gibi daha pek ¢ok ruhf sikinti yasamaktadir. Gelinen noktada hizli teknolo-
jik gelisme ve toplumsal degismeler insanliga sagladigi yararlar1 golgeleye-
cek derecede bir takim problemleri de beraberinde getirerek modern insanin
mutsuzlugunu arttirmistir. Bu giin modern insanin neredeyse unuttugu sevgi,
sefkat, hosgorii, adalet, affedicilik, algakgoniilliiliik, vefa, yardimlagsma vb.
gibi ahlaki faziletlere ulagsmasi, haksizlik, hirsizlik, siddet, bencillik, kibir,
hased, iftira vb. gibi ahlaki zaaflardan kaginmasi ancak tiim dinlerin sun-
dugu genel ahlak ilkelerinin tekrar hayata hakim kilinmasi ile miimkiindiir.
Gercek mutlulugun elde edilmesi de buna baglidir. Zira her ne kadar inang ve
ibadet esaslar1 bakimindan aralarinda bir takim farkliliklar olsa da esasinda
tiim dinlerin nihai hedefi insanin mutlulugunu temin etmektir. Bunun igin
de tiim dinler miintesiplerinin ahlakli ve erdemli kisiler olarak yetismesini
amaclamaktadir.

Bu noktada Islam’in evrensel ahlak ilkelerinin 6gretilmesi ve hayata
gecirilmesi, insanliga yeniden bir ¢oziim sunabilir. Ciinkii Iislam gecmis ilahi
dinlerin mirasin1 stirdiirmekte renk, 1rk ve dil farki gozetmeksizin biitiin insan-
larin diinyevi ve uhrevi saadetini hedeflemektedir. Siiphesiz Islam dininin ev-
rensel yoniinii temsil eden unsurlarin baginda onun ahlak sistemi gelmektedir.
Islam’in ahlak anlayis1 modern degerlere gore bir takim avantajlara sahiptir.
Her seyden once Islam dininde ahlaki degerler birer ara¢ degil amag olarak
kabul edilmektedir. Ayrica Islam dininde sirf kisisel ¢ikar beklentisiyle yapi-
lan iyiligin ahlaki bir degeri yoktur (Arslan, 2010:57). Yani Allah’in riza ve
sevgisini kazanma gibi agkin gayeler, ahlaki olgunlugun en iist diizeyini ifade
etmektir. Islam dinindeki biitiin ibadetlerin nihai hedefi de insanlarin ahlaki
gelisimine, ahlak bakimindan olgunlagsmasina katkida bulunmaktir. Bu anlam-
da inananlarin ahlaki gelisimine en biiyiik katkida bulunan farz ibadetlerden
birisi de en sik yerine getirilen ve ‘dinin diregi’ olarak isimlendirilen namaz
ibadetidir.

Literatiir taramasi esnasinda ne yurt i¢cinde ne de yurtdiginda namaz
ibadeti ile ahlaki olgunluk arasindaki iligskiyi ampirik olarak ele alan herhan-
gi bir aragtirmaya rastlanmamistir. Dolayisiyla gergeklestirilen arastirma, bu
alandaki bilgi birikiminin artmasina katkida bulunacagi gibi dindarlik — ahlak,
dini ibadetler ve ahlak iligkisini ele alan yurt dis1 literatiire de katki saglayaca-
&1 diistintilmektedir.

Bu baglamda arastirmadan elde edilen sonuglar, o6rneklemin na-
maz kilma ve ahlaki olgunluk profilini gozler oniine sermektedir. Ayrica
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gliniimiiz toplumunda mevcut dinsel yaganti bicimlerinin (dindarligin) ve dini
ibadetlerin ve bilhassa temel ibadetlerden birisi olan namaz ibadetinin ahlaki
olgunluga erismedeki katkisini ya da etkisini ampirik olarak ortaya ¢ikaran ilk
caligsmalardan birisi olmasi bakimindan da biiyiik 6nem arz etmektedir.

Bu sebeple 15 ila 56 yas ve iizeri kisilerin namaz kilma durumlarinin
ahlak? olgunluk diizeyleri tizerinde ne derece etkili oldugunun arastirilmast,
bes vakit farz namazlari1 ve nafile namazlar1 yerine getirme niyetlerine gore
kisilerin ahlaki olgunluk diizeylerinde bir farklilik olup olmadiginin tespit
edilmesi incelenmeye deger bir konu olarak goriilmiistiir. Zira Cicero’nun da
belirttigi gibi ‘milletler parasizliktan degil ahlaksizliktan ¢okmektedir.” Bir
toplumun ana cevheri olan ahlak, toplumlarin yiikselmesi, giliclenmesi, ve
bekasi i¢in son derece dnemlidir (Erdem, 2006:60). Dolayisiyla eger ailede
ve okulda verilen din ve ahlak egitimi, dini inancin bir geregi olarak yerine
getirilen dini pratikler, kisilerin ahlakli olmalar1 yoniinde gozle goriiliir bir
sekilde etkide bulunmuyorsa bu hususun tekrar sorgulanmasi ve okullardaki
mevcut din egitiminin, ibadetlerin hangi sikliklarla ve hangi niyetlerle yerine
getirildiginin gozden gegirilmesi gerekmektedir.

Namaz ibadeti

Fars¢a’dan dilimize gecmis olan ve ‘egilmek’ anlamina gelen ‘namaz’
kelimesinin (Develioglu, 1978:962) Arapca’da karsilifi ‘salat’ kelimesidir
(Ibn Manzur, 1999:397).Namaz karsilig1 olarak Kur’an-1 Kerim’de ve hadis-i
seriflerde gecen ‘salat’ kelimesi, Arapca’da genellikle ‘dua’ anlaminda kul-
lanilmakta olup bu anlamiyla kullanimina bazi Kur’an ayetlerinde de rast-
lanmaktadir (Bkz.Tevbe, 103; Ahzab, 43,56 vb.). Namaz kelimesi Kur’an-1
Kerim’de ‘salat’ kelimesiyle ifade edildigi gibi ‘ibadet’ (Hac, 77), ‘kiyam’
(Hac, 26), ‘kiraat’ (isra, 78), ‘riikku’ (Bakara, 43), ‘secde’ (Bakara, 125), ‘zi-
kir’ (Bakara, 239) vb. gibi kelimelerle de ifade edilmistir. Bununla birlikte
Arapcga’da genellikle dua manasinda kullanilan ‘salat’ kelimesi ‘salla,” salvey-
nini hareket ettirmek yani riiku ve secde halindeki gibi beli biikmek suretiyle
salveyn denilen oyluklarin bagindaki iki tiimsek kemigi hareket ettirmek anla-
mina gelmektedir (Yazir, 1979:190-191).

Terim anlamiyla namaz, Allah’in emrettigi, Peygamber (s.a.v.)
Efendimiz’in uygulamada gosterdigi gibi, akilli ve bulug cagina ermis her
Miisliman i¢in dil, beden ve kalp ile giinde bes defa yerine getirilmesi zo-
runlu bir ibadettir (Karagoz, 2011:25). Namaz ibadeti, basit bir takim beden
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hareketlerinden ibaret olmay1p bedenden ruha, goniile kadar tiim benligimizin
Allah huzurundaki vecdidir (Nurbaki, 1986:29).Gazali’ye gore namaz kalple-
rin anahtaridir. Zira kelimelerin sirlart ancak namazda acilmaktadir (Gazali,
1993:483). Namaz, giinde beg defa Allah’1 birlemektir. Tevhidin eyleme do-
ntismesi, Allah’1 anma, O’nu yiiceltme, layik olmadigi sifatlardan o’nu tenzih
etme, O’na sevgi, saygt, minnet, siikiir gosterme, hamd ve senada bulunma,
ondan yardim ve bagislanma dilemektir (Nurbaki, 1993:152). Ilk farz kilinan
ibadet oldugu gibi ayn1 zamanda kiyamet giinii ilk hesaba ¢ekilecek amel olan
namaz ibadeti (Tirmizi, Salat 188;Nesai, Salat 9), ruhlar alemindeki kulluk
sozlesmesinin bir ikrar1 olup biitiin ibadetlerin temelini olusturur. (Duman,
2010:3-4).

Ruhu temizleyen, kalbi aydinlatan, insanin duygu diinyasini zenginlesti-
ren, kotiiliiklerden alikoyan, insani iyilige gotiiren, tevazu ve disiplin kazan-
diran namaz ibadeti (Bilmen, 1996:104-105), genel olarak farz, vacip, stinnet
ve miistehab gibi cesitlere ayrilmaktadir. Farz namazlarin oldugu gibi nafile
olarak kilinan namazlarin da pek cok hikmet ve faziletleri bulunmaktadir.

2. Ahlak ve Ahlaki Olgunluk

Ingilizce ve Almanca ahlak kelimesinin kargilign olarak Yunanca
kokenli ‘morality- moral’ ve ‘ethics, ‘ethik’ kelimeleri kullanilmaktadir.
Tirkge’de tekil anlamda kullanilan ahlak kelimesi Arapg¢a ‘hulk’ ya da ‘hilk’
kelimelerinden tiiretilmis olup ‘huluk’, insanin yaratiligina ait tabi 6zellikle-
rini gosterirken ahlak, sanki yaratilistanmis gibi olup da sonradan kazanilmis
ozelliklerini gosterir. Bu nedenle ahlakin deruni (stibjektif) bir de davranis, fiil
ve hareket (objektif) yonii olup hangi yoniiyle ele alinirsa alinsin ahlak kav-
rami, insan ve insan davranislari ile ilgili bir fenomendir (Erdem, 2006:52).
Terim olarak ahlak, Budist ahlaki, Hiristiyan ahlaki vb. gibi umumi bir hayat
tarzini ifade etmede, meslek ahlaki, is ahlaki vb. gibi bir grup davranisi ifade
etmede ayrica davranig kurallar1 veya hayat tarzlar tizerinde yapilan fikri bir
arastirmayi1 ifade etmede kullanilmaktadir (Abelson 1967:81-82’den nakleden
Kilig, 1992:3). Bagka bir ifadeyle “insanin karakter yapisi, yapip etmeleri,
bunlarla ilgili degerlendirmeleri ve davraniglarini diizenleyen genel kurallarla
ilgili olan ” ahlak (Kili¢, 1992:2), insanin kendisine, Yaratan’ina ve digerleri-
ne kargt yapmakla gorevli oldugu vazifeler biitiintidiir (Erdem, 2006:58).Do-
layistyla davranis kurallari ve hayat tarzlarini ifade eden ahlak pek cok disip-
lini yakindan ilgilendirmis ve inceleme konusu olmustur. Sadece din Olimleri
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degil, filozoflar, psikologlar, sosyologlar, antropologlar ve tarih¢iler de ahlaki
kendi bakis acgilarindan ele alarak incelemisler ve degisik ahlak teorileri gelis-
tirmislerdir.

Ahlak olgunlugu ya da ahlaki olgunluk (moral ripeness /Sittlichke-
itsreife) ise, duygu, diisiince, yargi, tutum ve davranig bakimindan yetkin ve
zirvede olma durumu ve bu duruma en zengin, en gerekli ve en dolgun anlami
veren ahlaki niteliklerin toplamidir (Thomas, 1991:51). Kisacasi ahlak1 olgun-
luk bireyin duygu, diisiince, yargi, tutum ve davraniglarindaki miikemmellik
durumunu gostermektedir.

Ahlaki olgunluk, ahlaki degerlerin icsellestirilerek vicdanda kok sal-
mast ve kisinin yalmz kaldig1 durumlarda bile gayri ahlaki davranmay1 ak-
lindan gecirmedigi bir karakter 6zelligine sahip olmasidir. Boyle bir karakter
ozelligine sahip bireyler, ahlak dig1 davranmay1 insanlik onurunu kaybetmek
kadar tehlikeli goriirler (Sengiin, 2008:37). Bu durumda ahlaki olgunluga sa-
hip bir bireyin giivenilir, sorumlu, saygili, adil, oto kontrol ve empati yetene-
81 geligsmis iyi bir insan ve bunlarin da 6tesinde kanun ve kurallara uyan iyi
bir yurttas olmasi beklenir ( Thomas, 1991:51). Dolayisiyla ahlaki olgunluga
erigmis bireylerin istek ve arzulari ile davraniglar1 arasinda tam bir uyum ol-
dugu ve bu uyum i¢inde kendilerini zorlamaksizin yaptiklari isten mutluluk
duyduklari sdylenebilir ( Aydin, 1991:212).

Batida ahlakla ilgili calismalarda {iinlii ahlak kuramcist Lawren-
ce Kohlberg’in gelistirdigi ahlaki yargi gelisimi diizeyi ve evrelerinin ayni
zamanda ahlaki olgunluk diizeyleri olarak degerlendirildigi goriilmektedir
(Colby and Kohlberg, 1987; Nardi and Tsujimoto, 1970: 365-369; Hauser and
Others, 2007:1-3; Rendi and Others, 2005:139). Kohlberg, ahlak gelisimini
gelenek oncesi, geleneksel ve gelenek sonrasi ahlak gelisim diizeyi olmak
lizere ii¢ ana evreye ayirmis ve her bir diizeyi de iki donem olarak ele alip
incelemistir. (Kohlberg and Hersh, 1977:54-55.

Esasinda ahlaki davraniglar biiyiik ¢l¢iide neyin dogru neyin yanlis
olduguna dair bir takim ahlaki yargilar tarafindan tayin edildigi i¢in Kohlberg,
ahlaki yargt evrelerinin ahlaki davranigin tahmininde son derece faydali bir
yol oldugunu ifade eder. Zira iist diizeyde ahlaki bir davranig sergilemek daha
ileri bir ahlaki yargi evresinde olmay1 gerektirir (Kohlberg, 1964:429). Bu-
nunla birlikte her ne kadar ahlaki yargi ile ahlaki olgunluk kavramlari arasinda
bir iligkinin var oldugu diisiiniilmiig olsa da aslinda iki kavram birbirinden
farkli bir sekilde ele alinmaktadir. Zira ahlaki yargi, bir olayin dogrulugu ya
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da yanligshigr hakkinda hiikiim verme, ahlaki bir ikilem karsisinda bir yonde
karar vermeyi gerektiren zihinsel bir islem iken ahlaki olgunluk bir bireyin
toplumun ahlak ilkelerine gore davranigta bulunmas: diizeyidir (Sengiin ve
Kaya, 2007:51-64).

3. Namaz ve Ahlaki Olgunluk Iliskisi

Islam dininde inancin geregi olarak yapilan ve imanin dig diinyadaki
tezahiirleri olarak nitelendirebilecegimiz ibadetlerin ahlak {izerinde
olgunlastirict ve mitkkemmellestirici bir etkisi s6z konusudur. Ayni zamanda
ahlak da ibadetlerin kemali iizerinde olumlu tesirlerde bulunmaktadir. Islam
dinindeki biitiin ibadetlerin hayatimiz tizerinde biiyiik tesirleri olmakla birlikte
hayatimiz tizerinde en ¢ok etkisi olan ibadetin en sik yerine getirilen namaz
ibadeti oldugunu soyleyebiliriz. Belli araliklarla sik sik tekrar edilen namaz
ibadeti, sahsiyetin gelismesi ve olgunlagmasina, sorumluluk duygusunun
gelismesine, suur seviyesinin yiikselmesine ve vicdan olusumuna olumlu
yonde etki ederek kisilik biitiinlesmesine diger ibadetlerden daha fazla katkida
bulunmaktadir (Sentiirk, 2008:87). Namaz ibadetinin bilhassa cesitli ruhsal
rahatsizliklarin pengesinde kivranan giiniimiiz insan1 i¢in mucizevi bir saglik
recetesi oldugunu ileri siiren Nurbaki namazda giinde kirk kez huzur-1 ilahide
Fatiha suresini okuyan bir kimsede diisiince ve goniil hastaliginin kalmaya-
cagini, namazlarini aksatmadan kilan kimselerin tiim asiriliklardan, kotiiliik-
lerden ve diinya hayatinin cikmazlarindan uzak olacagin ileri siirmektedir.
Ciinkii ona gore insanin i¢ diinyasina ilahi damgasini vuran namaz ibadetinin
ruh saghg: ve davraniglar iizerinde olumlu bir takim tesirlerinin goriilmesi
kacinilmazdir (Nurbaki, 1993:154-155). Faruki’ye gore namaz ibadeti,
bireyde olgunlagsmig ahlaki kisilik i¢in psikolojik bir zemin olusturmaktadir
(Faruki, 1991:19-20). Bu nedenle Kur’an-1 Kerim’de Yiice Rabbimiz “Mu-
hakkak ki namaz, hayasizliktan ve fenaliktan vazgecirir,” (Ankebut, 29/45)
buyurmaktadir. Nitekim Hayta’nin gerceklestirdigi bir arastirmada namaz
ibadeti ile ilgili bulgularin sonuclarina bakildiginda, namazin kisiligi olumlu
yonde motive ettigi, bireyin ahlaki davraniglarini pekistirdigi, benlik saygisim
arttirdig1 ve insani iligkilerini de olumlu yonde destekledigi tespit edilmistir
(Hayta, 2002:139). Dolayisiyla namaz ibadeti, kiside ahlaki doniisiime yol
acarak benligindeki psikolojik catigmay1 ¢oziime kavusturmakta ve onu ilahi
hedefe uyumlu hale getirmektedir (Hokelekli, 1998:143). Namaz ibadeti ile
giinde beg defa Allah’1 zikretmeye ¢agrilan insan diinyada basibos olmadiginm
Allah’in huzurunda biitiin yaptiklarindan hesap verecegi bir giiniin gelecegini
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hatirlayarak ic¢sel bir oto-kontrol mekanizmasiyla daima kendisini muhasebe
eder (Hayta, 2002:124). Hakiki sekliyle namaz kilmanin en biiylik meyvesi,
kisiyi uygun olmayan is ve davraniglardan alikoymasidir. Eger namaz, kisiyi
kotii s6z ve davraniglardan alikoymuyorsa o namazin kemalinde bir eksiklik
vardir (Kandehlevi, 2012:115). Bu baglamda ibn Ata der ki; ‘ahlak iyi olma-
diktan sonra kilinan namazin, tutulan orucun ¢ok olmasinin fazla bir 6nemi
yoktur. Hatta sadaka ve miicahede (nefsi yenmeye calisma) bile bir higtir.
Bu yolda yiikselenler, ne namazla ne de orucla yiikseldiler. Ne sadaka ile ne
de miicahede ile iistiin dereceler buldular. Yiikselen ancak iyi huyla (giizel
ahlakla) yiikseldi (Onliier, 1/100). Namaz ibadeti sayesinde giinde bes defa
Yiice Allah’a tevecciih eden bir kimse duygu ve suur anlaminda yeniden bir
zindelik ve canlilik kazanabilir. Bilhassa giin ortasinda kilinan 6gle ve ikindi
namazlari sayesinde kiside murakabe ve muhasebe hisleri harekete ge¢mek,
i¢ kontrol mekanizmalar1 giiclenmek suretiyle yanlisa diismekten korunur. Bu
anlamda namaz ibadeti giinaha girmeme ve kotiiliige bulasmama konusunda
adeta koruyucu bir kalkandir. Namaz kildiklar1 halde bir takim kot fiilleri
islemeye devam eden kimseler, bilincli ve suurlu bir sekilde namaz kilmaya
bir siire devam ettiklerinde, o kisilerin ruhi ve kalbi hayati ile ilgili bazi lati-
feleri tamamen 6lmedigi icin bu latifeler tekrar negvii neva bulmak suretiyle
sz konusu kotiiliikklerden tamamen vazgecebilirler. Nitekim Hz. Peygamber
(s.a.v.)’e bir giin ashab-indan bir kimse gelerek “Ya Rasulullah filan kisi, gece
namaz kiliyor, giindiiz olunca da hirsizlik yapiyor” deyince Peygamber Efen-
dimiz (s.a.v.) soyle buyurdu: “Namaz, o kisiyi isledigi suctan vazgegirecek-
tir.” (el-Miisned, 3/282-283). Bu hususla ilgili olarak da Kur’an-1 Kerim’de
‘giindiiziin her iki tarafinda ve gecenin sacaklarinda (giindiize yakin olan saat-
lerinde) namaz kil! Muhakkak ki iyilikler kotiiliikleri giderir. Iste bu, Allah’t
ananlar i¢in bir hatirlatmadir’ (Hud, 114) buyrulmaktadir. Dolayisiyla namaz
ibadeti Miisliimanlar1 kirden, pastan, giinah ve kotiiliiklerden arindirarak ter-
temiz hale getirmektedir. Clinkii Misliman kimse gerek namaza hazirlik sa-
dedinde almis oldugu abdest sayesinde (Buhari, Mevakit 6; Tirmizi, Edeb 80)
gerekse namazda basta Rabbena dualar1 olmak iizere giinde bes kez okudugu
tevbe ve istigfar icerikli dualar sayesinde bil fiil tevbe etmis olmakta boylece
giinah ve hatalarindan arinarak ahlaken giizellesmis olmaktadir.

Ahlaki olgunluk acisindan en vahim hastalik stiphesiz gurur ya da kibir-
dir. Kavgalarin, nefretlerin temelinde nefsin bu zalim hastalig1 olan gurur yat-
maktadir. Namaz kilan bir kimse seklen bile olsa bu gorevi yerine getirdiginde
mutlaka gururunu kiracaktir. Zira ciddiyetle bu ibadeti yerine getirenlerin sec-
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deye her variglarinda manevi bir hikmetle gurur ve kibirleri torptilenmektedir
(Nurbaki, 1986:39). Namazda oOzellikle rukii ve secde hallerinde tevazu ile
egilen kiside diger insanlarin kisilik haklarina saygi gosterme duyarliligi olus-
tugu gibi kainattaki yerini ve roliinii fark etme, kendisini gercekg¢i bir sekilde
gorebilme yetisi de gelisecektir. Boylece alcakgoniilliiliik vasfina sahip olan
kisiyi ilim, amel, ibadet, soy, mal giizellik, gii¢, kuvvet, evlat, mevki, makam
vb. hicbir sey kibre sevk etmeyecektir (Akseki, 1968:185). Bagka bir deyis-
le giinde beg kez Allah’in huzuruna cikan ve kul oldugunun bilincine varan
mii’min, onur, izzet, seref sahibi bir kimsedir. Ciinkii boyle bir kimse namaz
sayesinde kazandig1 husu, huzur ve tevazunun etkisini namaz disindaki haya-
tinda da gérmeye baglar. Namaz sayesinde Allah’a karst derin bir sevgi, sayg1
duygusu gelistiren ve bunu zamanla bir kisilik 6zelligi haline getiren bir kim-
senin zamanla Allah’in diger yarattiklarina da sevgi ve saygi duymasi kagi-
nilmazdir. Dolayisiyla namaz ibadeti kisiyi giinliik yagsaminda da daima agir-
basli, algakgoniillii, vakar, seref ve izzet sahibi bir kisi haline getirmekte (Ha-
fizoglu, 2012:40), baskalarina kars1 sevgi, saygi gostermeye ve fedakarlikta
bulunmaya sevk etmektedir. Giiniin belli vakitlerinde sartlarina uygun olarak
ve samimi bir sekilde husu ile yerine getirilen namaz ibadeti, kisinin Allah’la
iligkisini canli tutar. Allah’la olan iligkileri diizgiin olan bir kimsenin diger
insanlarla olan iligkileri de diizgiin olur. Dolayisiyla namaz ibadeti ile Allah’a
kars1 sorumluluklar1 hatirlatilan insana diger insanlara karsi da (sevgi, saygi
gosterme, yardim etme ve iyilikte bulunma vs.) sorumluluklari oldugu hatirla-
tilmaktadir. Bu baglamda Hayta’nin ibadetler ve psiko-sosyal uyum arasinda-
ki iligkiyi ele aldig1 arastirmasinda 6zellikle namaz ile sorumluluk, namaz ile
sosyallik ve namaz ile kendini kabullenme arasindaki iligki bir hayli yiiksek
cikmustir. Dolayistyla Islam dininin diregi olan namaz, kisiye Allah’1 hatirlat-
makta, ona gorev ve sorumluluk duygusu yiiklemektedir (Hayta, 2002:143).
Hz. Peygamber’in ifadesi ile toplayici ve bir araya getirici olan namaz ibadeti
(Buhari, Kiisuf, 3,18,19; Miislim, Kiusuf, 4, Fiten, 119, 120), daginik diisiince
ve kalpleri birlestirmektedir. Boylece cemaatle kilinan namazlar ise toplumsal
baglar giiclendirmekte, Miisliimanlar arasinda birlik-beraberlik, sevgi, saygi
ve kardeslik duygularini gelistirmekte ve bireysel yetersizliklerin iistesinden
gelmeyi kolaylastirmaktadir (Hayta, 2002:143). Miislimanlar bu birlik ve be-
raberligi, sevgi, saygi ve kardesligi namaz disinda giinliik yasamlarinda ve
toplumsal hayatlarinda da siirdiirmektedirler.

Ozetle ifade etmek gerekirse, namaz bir ahlak okuludur. Kisi namaz iba-
deti ile agirbashlik, yumusaklik, sakinlik, tevazu ve vakar vb. gibi hasletleri
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ogrenir (el-Mukaddem, 2006:26). Namaz ibadeti, mii’'mini ruhen yiicelten,
maddi ve manevi kirlerden arindiran, kétiiliiklerden alikoyan, kibir, gurur ve
bencillik gibi manevi hastaliklar1 tedavi eden, vakar ve tevazu duygularin
arttiran boylece ahlaki yonden gelistirip olgunlastiran bir ibadettir (Yildiz,
2010:160). Baska bir ifadeyle namaz, bedeni ruhla baristiran, kisiyi kendi-
siyle bulusturan, sade ve safi insan yapan, ruhi dinginlik, kalbi dolgunluk ve
nefsi olgunluk kazandirarak ruhi bir devrim ve ahlaki bir doniisiim saglayan
bir ibadetidir (Kayan, 2008:84).

ARASTIRMA ve YONTEM

1.Arastirmanin Konusu, Amaci ve Hipotezleri

Aragtirmanin konusu, Islam dinindeki temel ibadetlerden birisi olan na-
maz ibadeti ile ahlaki olgunluk arasindaki iliskiyi psiko-sosyolojik yontem ve
tekniklerle din psikolojisi agisindan incelemektir. Bu arastirmada, namaz iba-
detinin yerine getirilme sikliginin kisilerin ahlaki olgunluk diizeyleri tizerinde
istatiksel olarak anlamlilik derecesinde bir etki meydana getirecegi diistincesi
hareket noktasi olarak kabul edilmistir.

Bu baglamda arastirmada oncelikle drneklemin sosyo-kiiltiirel ve de-
mografik degiskenler acisindan nasil bir dagilim gosterdiginin belirlenmesi
sonrasinda farz namazlar ve nafile namazlar1 kilma durumlar: ile ahlaki ol-
gunluk diizeyleri bakimindan nasil bir dagilim gosterdiginin tespit edilmesi
amaclanmistir. Aragtirmanin daha sonraki amacini ise 6rneklemin namaz kil-
ma sikliklart ile ahlaki olgunluk diizeyleri arasinda nasil bir iligki ve etkilesim
oldugu ve bu iligki ve etkilesimin katilimcilarin namaz kilma sikliklarina gore
degisiklik gosterip gostermediginin belirlenmesi teskil etmektedir.

Temelde namaz ibadetinin yerine getirilme sikliginin 6rneklemin ahlaki
olgunluk diizeyleri lizerinde istatiksel olarak anlamli bir etki meydana getire-
cegi diistincesini savunan arastirmamizin amacina uygun olarak su hipotezle-
rin test edilmesi diisiiniilmektedir:

Hipotez 1. Orneklemin genel olarak namaz kilma diizeyleri ve ahlaki
olgunluk diizeylerinin yiiksek olacagi ongoriilmektedir.

Hipotez 2. Katilimcilarin namaz kilma durumlart ile ahlaki olgunluk
diizeyleri arasinda istatiksel olarak anlamlilik derecesinde bir iligki olacak,
namaz kilma siklig1 ahlaki olgunluk diizeyinin yordayicist olacaktir.
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Hipotez 3. Orneklemin namaz kilmalarinda etkili olan faktorlere ve
caresiz kaldiklarinda ibadet etme, namaz kilma fikrine katilip katilmama
durumlarina gore ahlaki olgunluk diizeylerinde anlamlilik derecesinde bir ta-
kim farkliliklar olacaktir.

2.Arastirmanin Metodu, Evreni, Orneklemi ve Veri Toplama
Araclari

Anket teknigi kullanilarak gerceklestirilen nicel tarzdaki arastirmamizda
esas olarak iligkisel tarama yontemi benimsenmistir. Arastirmanin evrenini,
2014 yilinda Canakkale il merkezinde yasayan ve yaslar1 15 ile 56 yas ve tizeri
arasinda degisen bireyler olusturmaktadir. Arastirmanin 6rneklemini ise s6z
konusu evrenden basit seckisiz 6rnekleme (simple random sampling) yoluyla
secilen 319 kadin ve erkek katilimei olusturmaktadir. Boylece bu drnekleme
yontemiyle her bir 6rnekleme birimine esit se¢ilme olasilig1 verilerek evren
degerlerinin daha gii¢lii bir sekilde tahmin edilmesi amaclanmistir (Biiyiikoz-
tiirk ve arkd., 2012:85).

Aragtirmada veri toplama araclari olarak ‘Kisisel Bilgi Formu’ ve Ahlaki
Olgunluk Olgegi’ kullamlmustir. Kisisel Bilgi Formunda, cinsiyet, yas, egitim,
gelir diizeyi vb. gibi sosyo-Kkiiltiirel ve demografik degiskenlerin yani sira or-
neklemin beg vakit namaz ve nafile namaz kilma durumlar1 gibi degiskenler
yer almaktadir. Arastirmada katilimcilarin ahlaki olgunluk diizeylerini 6lgmek
i¢in kullanilan Ahlaki Olgunluk Olgegi, Sengiin ve Kaya tarafindan 2007 y1-
linda gelistirilmistir. Ahlaki Olgunluk Olcegi nin gelistirilmesi siirecinde yurt
icinde ve yurt diginda ilgili literatiir taranarak ahlaki olgunlugun gostergesi
ve konu alanini kapsayici 233 6lgek maddesi olusturulmustur. Daha sonra her
bir maddenin ahlaki olgunluk diizeyini 6lciip 6lgcemeyecegi konusunda madde
gecerliligini belirlemek i¢in alinan uzman goriigleri ve gergeklestirilen fak-
tor analizleri sonuncunda nihaf olarak 66 maddeye indirgenen Ahlaki Olgun-
luk Olcegi’nden alinabilecek en yiiksek puan 66x5=330, en diisiik puan ise
66x1=66dir. Yiiksek puan, yiiksek ahlak? olgunluk diizeyini, diisiik puan ise
duisiik ahlaki olgunluk diizeyini gostermektedir. Gelistirilen Ahlaki Olgunluk
Olgegi’nin paralel testler yoluyla 6lgiit gecerliligine Degerlerin Belirlenme-
si Testi (DIT) ile giivenilir olup olmadigina da test-tekrar test, test-yar1 test
ve Cronbach Alpha giivenirlik katsayilar1 bulunarak bakilmig ve test tekrar
test giivenirlik katsayisinin 0,89, Cronbach Alpha Giivenirlik Katsayisinin ise
0,93 oldugu goriilmiis, netice itibariyle ahlakla ilgili aragtirmalarda kullanila-
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bilecek gecerli ve giivenilir bir dl¢tim araci oldugu tespit edilmistir (Sengiin
ve Kaya, 2007:51-64).

Arastirmada kullanilan Ahlaki Olgunluk Olgegi, arastirma orneklemin-
den elde edilen veriler iizerinden tekrar acimlayici faktor analizine (AFA)
tabi tutulmus, en uygun faktor yapisina varimax doniistimi ile ulasilmistir.
Faktor analizi sonucunda Kaya ve Aydin’in calismasinda (2011:23) oldugu
gibi faktor yiik degerleri .32’nin altinda olan maddelerin madde yiik degeri en
diisiik olandan baglayarak teker teker cikarilmasi (Cokluk ve arkd., 2012:223)
sonucunda 6lgegin orijinaline uygun olarak tek faktoriin ortaya ciktig1 ve top-
lam 56 maddenin olusturdugu bu tek faktorle aciklanan toplam varyansin da
% 30,198 oldugu goriilmiistiir (Toplam aciklanan varyans = % 30,198; KMO
orneklem yeterliligi = 0,924; Barlette kiiresellik testi, ki-kare=7082,431;
df=1540; sig.= p=.000). Faktor analizi sonucunda toplam yiik degerleri 0,35
ile 0,71 arasinda degisen olgege iliskin giivenilirlik 6l¢timii i¢in ise Cronbach
Alpha (a) degeri hesaplanmig ve Cronbach Alpha (a) katsayisinin 0,951 oldu-
gu goriilmiistiir. Elde edilen bu bulgular, ‘Ahlaki Olgunluk Olgegi nin istatik-
sel olarak yeterli derecede bir 6l¢iim araci oldugunu gostermistir.

Arastirmada degerlendirme kapsamina alinan anket verilerinin hem giril-
mesinde hem de bunlarin farkl istatiksel tekniklerle analiz edilmesinde SPSS
(18.0) paket programi kullanilmistir. Veri toplama araclari vasitasiyla topla-
nan ham veriler, temizlenip ayikladiktan sonra aragtirmaya esas teskil edecek
olan 319 katilimcidan elde edilen verilerin dncelikle normal bir dagilim gos-
terip gostermedigini test etmek icin yapilan analiz sonucunda verilerin normal
bir dagilim gosterdigi tespit edildigi icin (Mean=4,5;Std.D.= 0,353; Mode=5;
Median= 4,56; Range=1,87;Skewness (carpiklik) = -0,866; Kurtosis (basik-
lik) = 0,773) veri analizinde parametrik testler kullanilmugtir.

Bununla birlikte verilerin analizinde kullanilacak istatiksel islemler, se-
cilen olcek tipi ve arastirma hipotezleri dikkate alinarak secilmis ve veriler
analiz edilirken frekans dagilimi, aritmetik ortalama, t-testi, tek yonlii varyans
analizi (ANOVA) Scheffe testi ve coklu dogrusal regresyon analizinden ya-
rarlanilmig, ¢6ztimlenmis olan verilerin manidarlig1 %5 hata pay1 ve %95’°lik
bir giiven diizeyi ile stnanmustir.

3. Arastirmanmn On Kabulleri ve Stmrhihiklar

Arastirmada kullanilan veri toplama araclarinin 6rneklemin namaz
kilma durumlarimi ve ahlaki olgunluk diizeylerini olctiigti ve katilimeilarin
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ilgili sorulara ictenlikle cevap verdikleri diigtiniilmiigtiir. Katilimcilar, 15 ila
56 yas ve iizeri 319 kisi ile sinirhdir. Ayrica bu arastirmadan elde edilecek
sonuclar, katilimcilarin anket formunda yer alan 6lgme aracina ve kisisel bilgi
formundaki sorulara verdikleri cevaplarla sinirli oldugu gibi arastirma kesit-
sel bir arastirma oldugu icin elde edilen sonuclar da aragtirmanin yapildig: za-
man dilimi ile sinirlidir. Bu nedenle s6z konusu arastirma farklt bir 6rneklem
grubu tizerinde, farkli 6lgme araclari kullanilarak farkl istatistiksel tekniklerle
analiz edildiginde ve farkli zaman dilimlerinde gerceklestirildiginde farkl so-
nuglar ortaya ¢ikabilecektir.

BULGULAR VE YORUM

1.1.0rneklemin Sosyo-Demografik ve Kiiltiirel Ozelliklerine Tliskin
Bulgular

Orneklemin sosyo-kiiltiirel ve demografik dzellikleri, onlarin duygu, dii-
stince ve davraniglarinin sekillenmesinde belirleyici bir role sahip olabildigi
i¢in arastirmada 6rneklemi olusturan katilimcilarin sosyokiiltiirel ve demog-
rafik ozelliklerine iligskin frekans dagilimlar1 incelenmis ve dagilim profilleri
kisaca 6zetlenmeye calisilmistir. Buna gore arastirmaya katilan kisilerin sos-
yo - kiilttirel ve demografik 6zelliklerine goz atildiginda, cinsiyetlerine gore
arastirmaya katilan bireylerin % 21,9’u (70 kisi) erkek ve %74,6’sinin (238
kisi) bayan oldugu 11 kisinin ise cinsiyetle ilgili soruyu cevapsiz biraktiklar
goriilmiistiir. Orneklemin %36,4’{iniin (116 kisi) ilkokul mezunu, %7,2’sinin
(23 kisi) ortaokul mezunu, %15,7’sinin (50 kisi) lise mezunu, %?21,9’unun
(70 kisi) ytiksekokul mezunu ve %18,5’inin (59 kisi) tiniversite mezunu ol-
dugu goriilmustiir. Arastirmaya katilanlarin %28,2’sinin (90 kisi) 15-25 yas
arasi kigilerden olustugu, %18,5’inin (59 kisi) 26-35 yas arasi kisilerden olus-
tugu, %26,6’sinin (85 kisi) 36-45 yas arasi kisilerden olustugu, %16,9’unun
(54 kisi) 46-55 yas aras1 kisilerden olustugu ve % 8,2 sinin (26 kisi) 56 yas
ve lizeri kigilerden olustugu, 5 katilimcinin ise yas ile ilgili soruyu cevap-
siz biraktig1 goriilmiistiir. Diger taraftan 6rneklemin % 10,3 tntin (33 kisi)
sosyo-ekonomik durum bakimdan diisiik, % 63,6’sin (203 kisi) orta gelir
diizeyine sahip oldugu, %24,8’inin (79 kisi) ise yiiksek gelir grubuna sahip
kisilerden olustugu tespit edilmistir. Arastirmaya katilan 6rneklemin “care-
siz kaldigim zamanlarda ibadet ederim” seklindeki 6lcek maddesine %10’u
(32 kisi) tamamen ve olduk¢a katiliyorum seklinde, % 21,9’unun (70 kisi)
pek katilmiyorum, % 67,7’ sinin (216 kisi) hi¢ katilmiyorum seklinde cevap
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verdikleri goriilmiistiir. Yine arastirmada ““ Dini ibadetler faydali oldugu igin
gereklidir” gseklindeki 6nermeye % 31,3’t (100 kisi) tamamen katiliyorum,
%15,4’1 (49 kisi) oldukga katiliyorum, % 22,31 (71 kisi) pek katilmiyorum
ve %28,2°si (90 kisi) hi¢ katilmiyorum seklinde cevap vermislerdir. Diger
taraftan “namaz kilmamda i¢inde yasadigim ¢evre de etkili oluyor” seklindeki
olcek maddesine arastirmaya katilanlardan % 9,4 {iniin (30 kisi) tamamen ve
oldukc¢a katildigini, %10,3’tiniin (33 kisi) pek katilmadigini, biiyiik cogunlu-
gunun (%77,7; 248 kisi) ise hi¢ katilmadigini belirttikleri, 8 katilimcinin ise
s6z konusu soruyu cevapsiz biraktig1 goriilmiistiir. Benzer sekilde arastirmaya
katilan kisilerin % 91,5’inin “Allah rizas1 i¢in namaz kilma” fikrine tamamen
katildig1, % 6,9’unun (22 kisi) soz konusu fikre pek katilmadig: ve 1 kisinin
(% 0,3) ise hi¢ katilmadigin1 belirttigi tespit edilmistir. “Hayatimi dini inang-
larim belirliyor” seklindeki anket maddesine aragtirmaya katilan 6rneklemin
% 52’sinin (166 kisi) “hic bir zaman,” % 29,8’inin (95 kisi) “bazen,” %16’s1-
nin “genellikle cogu zaman” ve % 0,6’simin (2 kisi) “her zaman” seklinde
cevap verdikleri goriilmiistiir.

1.2. Orneklemin Namaz Kilma Durumlarina ve Ahlaki Olgunluk
Diizeylerine Iliskin Bulgular

Arastirmaya katilan kisilerin giinliik bes vakit namaz1 ve nafile namazlari
yerine getirme diizeylerini tespit etmek i¢in yiizdelik oranlar1 hesaplanmig ve
asagida tablo 1 ve 2°de gosterilmistir.

Tablo 1.0rneklemin Bes Vakit Namaz Kilma Durumlari

Bes Vakit Namaz Kilma Durumlari N %
Hic kilmiyorum 10 3,1
Hayatimda birkag kez kildim 13 4,1
Ara sira kiliyorum 68 21,4
Diizenli olmasa da ¢ogunlukla kiliyorum 83 26,1
Aksatmadan diizenli kiliyorum 144 453
Cevapsiz 1 0,3
Toplam 319 100

Tablo 1'de goriildiigli iizere arastirmaya katilan kisilerin yakla-
stk yarisinin (%45,3; 144 kisi) aksatmadan diizenli olarak farz olan giinliik
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namazlar1 kildigi, %26,1(83 kisi) oraninda bir drneklem grubunun diizenli
olmasa da ¢ogunlukla beg vakit namazi kildiklar1 goriilmektedir. Diger taraftan
katilimeilarin % 21,4’ iiniin (68 kisi) giinliik farz namazlar ara sira kildiklari,
% 4,1 oraninda bir katilime1 grubunun ise hayatlarinda birkac¢ kez bes vakit
namazi kildiklarini belirttikleri tespit edilmistir. Arastirmada beg vakit namazi
hicbir zaman kilmadiklarini belirten kisilerin ise en kii¢iik 6rneklem grubunu
(%3,1, 10 kisi) olusturduklari goriilmektedir.

Katilimcilarin nafile namaz kilma durumlarina goz atildiginda ise yak-
lasik yarisinin (% 52; 166 kisi) ara sira nafile namaz kildiklari, % 21,9’unun
(70 kisi) hayatlarinda birkac kez nafile namaz kildiklari, %14,7sinin ise hi¢
kilmadiklarin belirttikleri tespit edilmistir. Bununla birlikte aragtirmada sikca
ve ¢ok sik nafile namaz kilanlarin say1 ve oran bakimindan son derece diistik
olduklar1 (%7,8; 25 kisi; %3,4; 11 kisi) gozlenmektedir.

Tablo 2. Orneklemin Nafile Namazlar1 Kilma Durumlar

Nafile Namaz Kilma Durumlari N %
Hi¢ Kilmiyorum 47 14,7
Hayatimda birkag kez kildim 70 21,9
Ara sira kiltyorum 166 52
Sik¢a kiliyorum 25 7,8
Cok sik kiliyorum 11 3.4
Toplam 319 100

Bizim arastirmamizda oldugu gibi iilkemizde 6zellikle dindarli§in ¢ok
boyutlu olarak ele alindig1 pek ¢ok arastirmada da katilimcilarin, dinin inang
boyutundan aldiklart puan ortalamalarinin bir hayli yiiksek olmasina ragmen
yasanan modernlesme ve sekiilerlesmeye bagli olarak dinin davranisg ve ibadet
boyutundan aldiklar1 puan ortalamalarinin ise bir hayli diisiik oldugu goriil-
mektedir (Bkz. Kimter, 2012a:206; Onay, 2004:162;Uysal, 2006:78-79). Bu
sebeple bizim aragtirma bulgularimizla paralellik arz eden pek cok arastirma
sonucu oldugunu soyleyebiliriz. Ornegin; Kimter’in 15 ila 66 yas ve iizeri
kisiler tizerinde gerceklestirdigi bir arastirmada da katilimcilarin yarisina ya-
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kininin (% 43,4) farz namazlar1 aksatmadan diizenli olarak yerine getirdikle-
ri; diizenli olmasa da ¢ogunlukla namaz kilanlarin oranin ise % 22,9 oldugu
gorilmiistiir. Diger taraftan aymi arastirmada farz namazlar ara sira kildiginm
belirtenlerin oraninin % 20,5; farz namazlar1 hayatinda birka¢ kez kildigini
ve hi¢ kilmadigin1 soyleyenlerin oraninin ise % 13 oldugu tespit edilmistir.
Aynt aragtirmada katilimcilarin farz olan namazlarin disinda sevap kazanmak
amaciyla belli bazi vakitlerde nafile namaz kilma durumlari bakimindan, en
yiiksek oranin (% 48,5, 199 Kkisi) ara sira nafile namaz kilanlara ait oldugu,
daha sonra bunlar1 sirasiyla © hayatimda birka¢ kez kildim’ ( %21,7, 89 kisi)
ve ‘hi¢ kilmiyorum’ (%18,3, 75 kisi) seklinde cevap verenlerin takip ettigi go-
riilmiistiir. S6z konusu aragtirmada belli vakitlerde sevap kazanmak niyetiyle
Allah rizas1 icin ‘sik sik’ ve ‘oldukca sik’ nafile namaz kilanlarin oraninin
(%7,3; %3,9) ise benzer sekilde bir hayli diistik oldugu tespit edilmistir.(Kim-
ter, 2015:54).

Yine Diyanet Isleri Baskanligi’nin tiim Tiirkiye capinda 18 yas ve iizeri
kimseler tizerinde gerceklestirdigi arastirmada orneklemin % 42,5°i her za-
man ve %12,9’u ise ¢cogunlukla vakit namazlarini kildiklarini ifade etmisler-
dir. Ayn1 arastirmada vakit namazlarini hi¢ kilmayanlarin oraninin ise %16,9
oldugu goriilmiistiir (TDIB, 2014:43).Aym arastirmada nafile namazlari her
zaman kilanlarin %36,5, hi¢ bir zaman kilmayanlarin oraninin ise % 8 ol-
dugu tespit edilmistir (TDIB, 2014:43). Benzer sekilde Kimter’in Univer-
siteli gengler iizerinde gerceklestirdigi bir bagka arastirmada, 6grencilerin
%68,2’sinin namazlarini diizenli olarak kildiklari, %3,7 oraninda bir 6grenci
grubu bu konuda kararsiz olduklarini, %28,1°1 ise hi¢ namaz kilmadiklari-
n1 ifade etmiglerdir (Kimter, 2012b:108). Diger taraftan Hayta’nin agirliklh
olarak dini egitim alan ilahiyat fakiiltesi 6grencileri iizerinde gergeklestirdigi
arastirmada orneklemin %88,9’u giinliik farz namazlari, Cuma ve bayram na-
mazlarinin yani sira nafile namazlar1 da kildiklarini belirttikleri goriilmustiir
(Hayta, 2002:130).

Tablo 3. Orneklemin Ahlaki Olgunluk Diizeyleri

Ahlaki Olgunluk Diizeyleri N Art. Ort. Std.S.

319 4,50 0,353
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Tablo 3’te goriildiigii lizere aragtirmaya katilan kisilerin ahlaki olgun-
luk diizeylerini tespit etmek icin Ahlaki Olgunluk Olcegi’nden alinan puan
ortalamalarinin aritmetik ortalamasi alinmistir. Daha 6nce de belirtildigi iizere
‘evet her zaman’, ‘cogu zaman’, ‘ara sira’, ‘cok nadir’, ve ‘hayir higbir zaman’
seklinde 5°li likert tipinde diizenlenmis olan Ahlaki Olgunluk Olcegi ndeki
her bir maddeden en yiiksek 5, en diisiik ise 1 puan alinmaktadir. Buna gore
s6z konusu 6lcekteki her bir maddeden maksimum en yiiksek 5 puan alindi-
81 hususu goz oniinde bulunduruldugunda arastirmaya katilan kisilerin ahlaki
olgunluk puan ortalamalarinin son derece yiiksek (4,50) oldugu soylenebilir.
Ayrica Olcekten alinan toplam puan bazinda bakildiginda da (56-280 puan
arasi) katilimcilarin 6l¢ekten aldiklart toplam puan ortalamasinin 251,13 ol-
dugu, dolayistyla toplam alinan puan bazinda da katilimcilarin ahlaki olgun-
luk diizeylerinin bir hayli yiiksek oldugu gortilmektedir. Bu durumda hipotez
1’in aragtirma bulgulart ile biiyiik capta dogrulandig1 sdylenebilir.

Bu baglamda gerek Batida gerekse lilkemizde degisik orneklem grup-
lar1 tizerinde yapilan aragtirmalarda birbirinden farkli bulgularinin elde edil-
digi goriilmektedir. Ornegin; Nguyen ve arkadaslarinin Vietnamda Ho Chi
Minh Devlet Universitesi’ndeki Isletme Fakiiltesi 6grencileri ve calisan
yetiskinlerin ahlaki olgunluk diizeylerini incelemek i¢in gerceklestirdikleri bir
arastirmada; 6grencilerin kisisel meslek ahlaki puanlarinin ¢alisan yetiskinlerin
puanlarindan anlamli derecede daha yiiksek oldugu tespit edilmistir (t = -8.58;
p < 0.00) (Nguyen, Mujtaba, Tran, C. N., Tran, Q. H.M., 2013:46). Yine
Kohlberg’in, Birlesik Devletler’de, orta sinif kentli ailelere mensup on, onii¢
ve onalt1 yaslarindaki erkek ¢ocuklarin i¢inde bulunduklari agamalara iliskin
cevaplart ile ilgili yaptig1 bir incelemede; on yasindaki cocuklarin yaklasik
%40’ min birinci asamada, %30’unun ikinci asamada, %?20’sinin tg¢iincii
asamada ve %10’unun ise dordiincii asamada bulunduklar1 tespit edilmistir
(Clouse, 2000:2-3). Lind’in gerceklestirdigi bir arastirmada ise, Ahlaki Yargi
Testi (AYT) den alinan puanlarin degerlendirilmesi sonucu Ahlaki Olgunluk
Puani olarak da ifade edilebilecek olan Ahlaki Yarg: puaninin (10-19 arasi)
diisiik oldugu tespit edilmistir (Lind, 2000:24-33).

Ulkemizde Cekin’in 222 ogretmen adayi iizerinde Ahlaki Olgunluk
Olgegi’'ni kullanarak gerceklestirdigi arastirmasinda da; bizim arastirma bul-
gularimiza benzer sekilde 6gretmen adaylarinin ahlaki olgunluk diizeyi puan
ortalamasinin 5 tam puan iizerinden 4.26 ve standart sapma degerinin de .372
oldugunu, dolayisiyla 6gretmen adaylarinin ahlaki olgunluk diizeylerinin
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bir hayli yiiksek oldugu tespit edilmistir (Cekin, 2013:1039). Benzer sekilde
Acun Kapkiran’in Pamukkale Universitesi Egitim Fakiiltesi’nde 6grenim go-
ren 636 6grenci tizerinde gerceklestirdigi bir arastirmada; katilimcilarin Etik
Davranigt Degerlendirme Olgegi’nden 75 puan iizerinden 59,43 puan, Kisisel
Ahlaki Karakter Olcegi’nden de 45 tam puan iizerinden 37,37 puan aldikla-
r1 goriilmiistiir (Acun Kapkiran, 2007:39). Buna karsilik Keskin’in Tiirkiye-
Samsun ile Ingiltere-Lancashire bolgesinde bulunan benzer yapiya sahip 4
ayr1 ortadgretim okulunda 6grenim goren ergenler lizerinde gerceklestirdi-
gi arastirmasinda; Tiirkiye ve Ingiltere arasinda toplam ahlaki yargi puanlari
acisindan yapilan karsilastirmada iki iilke genclerinin aldiklari ahlaki yargi
puanlarmin aritmetik ortalamasinin diisiik seviyede (Tiirkiye=17,5), (Ingilte-
re=18,4) oldugu tespit edilmistir. Ancak isci ve doktor ikileminden elde edilen
C-skoru puanlarinin 30-40 arasinda oldugu yani yiiksek seviyede oldugu go-
rilmiisttir (Keskin, 2013:231).

1.3. Orneklemin Namaz Kilma Durumlari ile Ahlaki Olgunluk
Diizeyleri Arasindaki Iliskiye Dair Bulgular

Tablo 4’te goriilecegi tizere katilimcilarin ahlaki olgunluk diizeylerinde
etkisi oldugu diisiiniilen bes vakit namaz ve nafile namaz kilma durumlarinin
katilimcilarin ahlaki olgunluk diizeylerini ne kadar yordadigina iligkin ¢oklu
dogrusal regresyon analizi yapilmistir.

Tablo 4. Orneklemin Namaz Kilma Durumlari ile Ahlaki Olgunluk Diizeyleri
Arasindaki Iligki (Coklu Dogrusal Regresyon Analizi)

Degisken B Standart 8 t p ikili r Kismi r
Hata

Sabit(constant) 3,885 0,077 - 50,676 0,000

Bes vakit namaz 0,118 0,018 0,352 6,418 0,000 0,402 0,340

Nafile namaz 0,051 0,020 0,137 2,502 0,013 0,266 0,140

R=0,422 R2=0,178 F=34,115 p<0,01

Buna gore yordayici degiskenler olan bes vakit namaz ile nafile namaz-
larin kismi ve ikili korelasyonlari incelendiginde bes vakit namaz ile ahlaki
olgunluk arasinda pozitif yonde ve orta diizeyde bir iligkinin (r= 0,40) oldugu,
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ancak diger yordayict degisken olan nafile namaz kilma durumu kontrol edil-
diginde aradaki korelasyonun r=0,34 oldugu tespit edilmistir. Diger taraftan
nafile namaz ile ahlaki olgunluk arasinda pozitif yonde diisiik iliskinin oldugu
(r=0,26), ancak diger degisken bes vakit namaz kontrol edildiginde aradaki
korelasyonun r=0,14 oldugu goriilmiistiir. Son olarak bes vakit namaz ve nafi-
le namaz kilma degigkenlerinin ikisi ile birlikte katilimcilarin ahlaki olgunluk
diizeyleri orta derecede pozitif bir iliski gostermektedir (R=0,42, R2=0,178;
p<0,01). Orneklemin ahlaki olgunluk puanlarini yordayan iki degisken (bes
vakit namaz ve nafile namaz) toplam varyansin ancak %17,8’ini (0,178) agik-
lamaktadir. Standardize edilmis regresyon katsayilari dikkate alindiginda, yor-
dayic1 degiskenlerin ahlaki olgunluk iizerine goreli 6nem siralari bakimindan
bes vakit namaz birinci sirada ve nafile namaz ikinci sirada yer almaktadir. T
degerleri incelendiginde ise yordayict degiskenlerden ikisinin de manidar bir
sekilde ahlaki olgunluk diizeyini yordadigi goriilmektedir. S6z konusu iligki
denklem olarak su sekilde ifade edilebilir: Ahlaki olgunluk= 3,885+ bes vakit
namaz x 0,118 + nafile namaz x 0,051. Dolayistyla hipotez 2’nin de arastirma
sonuglart ile dogrulandigini soylemek miimkiindiir.

Daha 6nce de bahsedildigi tizere gerek yurtdigt ve gerekse yurtici litera-
tiire iliskin yaptigimiz inceleme sonucunda namaz ibadeti ile ahlaki olgunluk
iligkisini ampirik olarak inceleyen herhangi bir arastirmaya rastlayamadigi-
miz i¢in aragtirma sonucunda elde ettigimiz bulgularin bagka arastirma bul-
gulari ile mukayesesi miimkiin olmamaktadir. Bununla birlikte gerek yurtdist
gerekse yurtici literatiire goz attigimizda din, dindarlik ve ahlaki olgunluk
iligkisi tizerine yapilan arastirmalarda birbirinden farkli sonuglarin elde
edilmis oldugu goriilmektedir. Bu arastirmalardan bazilarinda din ve dindarlik
ile ahlaki olgunluk arasinda pozitif bazilarinda negatif yonde ve anlamlilik
diizeyinde iliskiler tespit edilirken bazilarinda ise notr yonde iligkilerin oldugu
goriilmektedir. Ornegin; Amerika’da ailede ve kilise icindeki sosyal hayatta
din egitimi almis giineydeki fakir zenci ¢ocuklarinin, Amerika’min Yeni in-
giltere (New England) bolgesindeki kendilerine Tanri’nin ¢ocuklarr olduklar
anlatilmamis ve hayatlarin1 Allah’1n belirledigi esaslar dahilinde tanzim etme-
leri gerektigi bildirilmemis, bir inan¢ avantajina sahip olmayan zengin beyaz
cocuklardan ¢ok daha iyi davraniglarda (ahlaki) bulunduklari tespit edilmistir
(Clouse, 2000:16). Yine Harris’in, dokuz Katolik lisesinden sectigi 438 de-
nekten olugan bir 6rneklem grubunu kullanarak gergeklestirdigi bir arastirma-
da; ahlaki yargi sonuclar ile dinf inan¢ veya dini pratikler arasinda anlaml
bir iligkinin bulundugu goriilmiistiir. Ayrica Lise 68rencilerinin katilimiyla
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gerceklestirilen iki doktora calismasinda da dini bilgi ve din egitimi ile ahlaki
yargi arasinda pozitif bir iligkinin oldugu tespit edilmistir. Bununla birlikte
arastirmalarin bir cogunda dini inanclar1 hususunda muhafazakar olan ergen-
ler ve geng yetiskinlerin, akranlarina gore daha diisiik gelenek sonrasi skorlara
sahip olduklari ortaya ¢cikmaktadir. Bagka bir deyisle bu konuda yapilan ¢alis-
malarin pek ¢ogu, dini muhafazakarlik ile ilkeli ahlaki akil yiirtitme arasindaki
bu ters iliskiyi desteklemektedir. Dolayisiyla dinin, daha 6nce varolan hare-
keti geleneksel ahlaki muhakeme yoniinde uyarabildigi fakat dini inang¢larin
sinirlayict yapisini benimsemenin, Kohlberg’in ahlaki gelisim agamalarindan
gelenek sonrasi diizeylere gecis imkanini1 engelleyebildigi ifade edilmistir
(Clouse, 2000:9). Benzer sekilde Agati, Marcia Schillinger ve Lind, Georg ta-
rafindan Brezilya ve Almanya’daki 700 iiniversite 6grencisi tizerinde Lind’in
Ahlaki Yarg: Testi’'ni kullanarak gerceklestirdikleri bir aragtirmada; 6gren-
cilerin dini inang tiirleri ile C-Skorlar1 arasinda istatiksel olarak anlamlilik
derecesinde bir farklilik olmadig1 goriilmiistiir. Baska bir deyisle s6z konusu
arastirmada farkli dini mezheplerden gelen bireylerin benzer sekilde ahlaki
boliitleme olgusunu (boliimlendirme olayini) gosterdikleri tespit edilmistir
(Agati, ve Lind, 2003:4). Yine Kohlberg konu ile ilgili olarak gerceklestirdigi
arastirmasinda, din ile ahlak? muhakeme arasinda bir iliski bulamadig1 gibi o
bu hususta bir dinin digerine gore daha iistiin olduguna da inanmamaktadir.
Sosyal siif ve koy-sehir degigkenleri sabitlendiginde bile Protestan, Katolik,
Miisliman ve Budist ¢ocuklarin, ayn1 asamalardan hemen hemen ayni hizda
gectiklerini tespit etmistir (Kohlberg, L., 1980:33-34).

Ulkemizde Cekin’in Kastamonu Universitesi Egitim Fakiiltesi’nin de-
gisik boliimlerinde 6grenim goren 222 ¢gretmen adayinin ahlaki olgunluk
diizeylerini 6lcmek icin gerceklestirdigi aragtirmasinda da; en yiiksek ahlaki
olgunluk diizeyine (4,35) sahip olan dgrencilerin DKAB 6gretmenligi boli-
miinde 6grenim goren dgretmen adaylari oldugu tespit edilmistir. Ayn1 aras-
tirmada s6z konusu boliim 6grencilerinin puan ortalamasi ile BOTE boliimii
ogretmen adaylarinin ahlaki olgunluk diizeyleri arasinda istatiksel olarak an-
lamlilik derecesinde fark oldugu (p< 0,05) ve bu sonucun ahlaki olgunluk ile
din, dindarlik ve din egitimi arasindaki yakin iliskiyi cagristirdig1 hususu dile
getirilmistir (Cekin, 2013:1042-1043). Yine Emine Kiiciikalp’in iiniversiteli
gengler tizerinde gerceklestirdigi arastirmada, dindarlik ile ahlaki yargi arasin-
daki iligkinin pozitif yonde oldugu ancak dindarligin ahlak?i yargry1 cok diistik
diizeyde agikladigi, dolayisiyla ahlaki yargiy1 agiklayacak baska faktorlere de
ihtiyac oldugu sonucu ortaya ¢ikmistir. Ayrica ayni arastirmada dindarligin
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bilgi boyutunun diger boyutlara oranla ahlaki yargiy: etkileme giiciiniin daha
fazla, inan¢ boyutunun ise ahlaki yargiy1 etkileme giiciiniin daha az oldugu
ortaya citkmustir (Kiictikalp, 2006:468-485). Adviye Tolunay’in ahlaki yargi
gelisimi ile dindarlik arasindaki iligkiyi test etmek tizere gerceklestirdigi arag-
tirmada da Kiigiikalp’in arastirma sonuglarina benzer sonuglar ortaya ¢iktig
yani s6z konusu iki degisken arasinda yiiksek derecede olmasa da pozitif yon-
de bir iligki oldugu tespit edilmistir (Tolunay, 2001:57). Benzer sekilde Kaya
ve arkadaginin gerceklestirdigi arastirmada da ilahiyat boliimiinde okuyan 68-
rencilerin (DKAB hari¢) dinf inang¢ ve ahlaki olgunluk puan ortalamalarinin
diger bolumlerde okuyanlardan daha yiiksek oldugu gozlenmistir. Ayrica s6z
konusu aragtirmada dini inang ile ahlaki olgunluk diizeyi arasinda anlamlilik
derecesinde ve pozitif yonde bir iligki oldugu tespit edilmistir (Kaya ve arkd.,
2011:24-37).

Bunun yaninda Islam dininde ibadetler temel olarak sadece kulluk gorevi
oldugu icin yapilmayip ayni zamanda giizel ahlaki olusturma amacin da ta-
stmaktadir. Giivendi tarafindan Gaziantep’in Oguzeli Ilcesinde 381 katilimci
tizerinde gergeklestirilen bir arastirmada o6rneklemin dindarlik diizeyleri ile
ibadetlerin davraniglara yonelik tutumlara yansimasina bakildiginda (P<0,05,
x2=21,211), “kisinin davraniglarint olumlu yonde degistirmiyorsa yapilan
ibadetlerin hi¢bir degeri yoktur” seklindeki anket maddesine kendilerini ¢cok
dindar olarak nitelendirenlerin %50’sinin, dindarlarin %59.50’sinin, din ile
ilgileri az olanlarin %50.40’1nin ve din ile ilgisi olmayanlarin %43.80’inin,
bu soru onermesine olumlu cevap verdikleri goriilmiistiir. Kararsizlar ise
%15 ile %25 arasinda yer alirken ¢ok dindarlarin %50’ sinin ise bu goriise hig
katilmadiklarm ifade ettikleri tespit edilmistir (Giivendi, 2008:90-91).Yine
Sengiin’iin lise 6grencileri lizerinde yaptig1 arastirmada da IHL 6grencilerinin
ahlaki olgunluk diizeylerinin diger lise 6grencilerininkinden daha yiiksek ol-
dugu tespit edilmistir (Sengiin, 2008).

Ozetle ifade etmek gerekirse, yurt diginda genellikle Kohlberg’in ah-
laki yargi gelisimi kurami baglaminda yapilan ampirik arastirmalarin biiytik
cogunlugunda genellikle dindarlik ile ahlaki yargi arasinda notr ya da bazen
negatif yonde iligkilerin ortaya ¢iktig1 goriiliirken tilkemizde yapilan arastir-
malarin biiyiik bir kisminda ahlaki olgunluk ile dindarlik arasinda cok yiiksek
derecede olmasa da orta derecede olumlu korelasyonun oldugu goriilmekte-
dir.
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1.4. Orneklemin Namaz Kilmalarinda Etkili Olan Faktorlere Gore
Ahlaki Olgunluk Diizeylerindeki Farklar

Arastirmada ayrica katilimcilarin namaz kilmalarinda etkili olan faktor-
lere gore ahlaki olgunluk diizeylerinde istatiksel olarak anlamlilik derecesinde
farklar meydana gelip gelmedigi de arastirllmistir ve elde edilen bulgular tab-
lo 5 ve tablo 6’da 6zetlenmistir.

Tablo 5’de goriilecegi lizere arastirmaya katilan kisilerin ¢evrenin etkisi
ile namaz kilma durumlarina gore ahlaki olgunluk diizeyleri arasinda ista-
tiksel olarak anlamlilik diizeyinde farklilik olup olmadigini test etmek icin
gerceklestirilen tek yonlii varyans analizi (ANOVA) sonucunda ¢rneklemin
ahlak? olgunluk diizeyleri arasinda bir takim farkliliklar oldugu goriilmiistiir.

Tablo 5. Orneklemin Namaz Kilmalarinda Etkili Olan Faktorlere
Gore Ahlaki Olgunluk Diizeyleri Arasindaki Farklar (Tek Yonlii
Varyans Analiz- ANOVA p<0,01; Scheffe p<0,05 ).

Namaz Kilmamda N A.Ort. Std.S. F P Fark
Cevre de Etkili Ol

D)Katiliyorum 30  4,4992 0,41273 9,617 0,000 2ilelve
2)Pek katilmiyorum 33 4,2480 0,40380 3 arasinda

3)Hi¢ katilmiyorum 248 45286  0,32794

Toplam 311 4,4960  0,35476

Buna gore katilimcilarin ¢evrenin etkisi ile namaz kilma durumlarina
gore Ahlaki Olgunluk Olgegi'nden aldiklari puan ortalamalarinda bir takim
farkliliklar meydana geldigi tespit edilmistir. Dolayisiyla ahlaki olgunluk puan
ortalamast en dusiik (4,2480) olanlarin “namaz kilmamda i¢inde yasadigim
cevre de etkili oluyor” onermesine “pek katilmiyorum” seklinde cevap veren-
lerin oldugu; en yiiksek puan ortalamasinin ise (4,5286) s6z konusu 6nermeye
“hi¢ katilmiyorum” seklinde cevap verenlerin oldugu goriilmektedir. Yapilan
varyans analizi sonucunda gruplar arasindaki farklarin anlamli oldugu tespit
edilmistir. Bu farklarin hangi gruplar arasindaki farklardan kaynaklandigini
tespit etmek icin gerceklestirilen Scheffe testi sonucunda ise s6z konusu fark-
liliklarin namaz kilmada cevrenin etkisi oldugu fikrine pek katilmayanlarla
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katilanlar ve hi¢ katilmayanlar arasindaki farklardan meydana geldigi goriil-
miistiir. Buna gore ¢evrenin etkisi ile namaz kilma fikrine hi¢ katilmayanlarin
pek katilmayanlara gore ahlaki olgunluk diizeylerinin daha yiiksek oldugu; bu
fikre pek katilmayanlarin da katilanlara nazaran ahlaki olgunluk diizeylerinin
daha yiiksek oldugunu soylemek miimkiindiir.

Yine arastirmada orneklemin ¢aresiz kaldiklar1 zamanlarda ibadet etme
fikrine katilip katilmama durumlarina gore ahlaki olgunluk diizeylerinde mey-
dana gelen farkliliklar test edilmis, elde edilen bulgular tablo 6’da 6zetlenmis-
tir.

Tablo 6. Orneklemin Caresiz Kaldign Durumlarda Namaz

Kilip Kilmama Durumlarma Gore Ahlaki Olgunluk Diizeyleri
Arasindaki Farklar (Tek Yonlii Varyans Analiz- ANOVA p< 0,01;
Dunnett C p<0,05).

Caresiz Kaldg. Zamand. N  A.Ort. Std.S. F P Fark

ibadet ederim

1)Tamamen katiliyorum 14  4,4094 0,50923 8,982 0,000 4ile2

2)Oldukga katiltyorum 18  4,1687 0,43739 ve 3
3)Pek katilmiyorum 70  4,3501 0,35100 arasinda
4)Hig katilmiyorum 216 4,5778 0,30025

Toplam 318 4,4971 0,35289

Tablo 6’da goriildiigii tizere 6rneklemin caresiz kaldig1 zamanlarda iba-
det edip etmeme durumlarina gore ahlaki olgunluk puan ortalamalar: arasinda
bir takim farkliliklar oldugu goriilmektedir. Buna gore caresiz kaldiklar1 za-
man ibadet etme fikrine hi¢ katilmayanlarin ahlaki olgunluk puan ortalama-
larinin en yiiksek (4,5778), s6z konusu fikre olduk¢a katildigin1 belirtenlerin
ahlaki olgunluk puan ortalamalarinin ise en diisiik (4,1687) oldugu goriilmek-
tedir. Bu farkliliklarin tek yonlii varyans analizi sonucunda p<0,01 diizeyin-
de anlamlilik seviyesine ulastig1 tespit edilmistir. S6z konusu farkliliklarin
nereden kaynaklandigini anlamak i¢in yapilan Dunnett C testi sonucunda ise
bu farklarin ¢aresiz kaldiklarinda ibadet etme fikrine “oldukca katilanlarla”
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“hi¢ katilmayanlar” ve “pek “katilmayanlarla” “hi¢ katilmayanlar” arasindaki
farklardan kaynaklandig1 goriilmiistiir. Bagka bir ifadeyle caresiz kaldiginda
ibadet etme fikrine katilma derecesi arttik¢a ahlaki olgunlugun azaldigini soy-
lemek miimkiindiir.

“Niyet, miikellefin yapacagi ibadetlerin gecerli olabilmesi i¢in kalben
hangi ibadeti yerine getirecegine karar vererek biitiin ibadetlerinde Allah’in
rizasini kastedip O’na yonelmesidir.” (Serinsu, 2009:284). Bagka bir deyisle
niyet, bir kimsenin i¢inde bulundugu ortami nasil algilayacagini ve bu or-
tamda bilincini nasil organize edecegini belirleyen en 6nemli hususlardan
birisidir (Ciiceloglu, 1999: 64). Dolayisiyla bir kisinin bir ibadet i¢in sahip
oldugu niyetinin, o kisinin ahlaki gelisim diizeyiyle yakindan iligkili oldugu
soylenebilir (Kusat, 2012:171). Bu baglamda “Ibadetlerin kalitesi, inananlarin
ibadetlerini ruhen ve bedenen, fikren ve hissen tiim varliklariyla istirak edip
yasayarak, tam bir teslimiyet ve baglilikla riyadan uzak, husu i¢inde yerine
getirmelerine ve bu esnada sahip olduklari ihlas ve gozettikleri niyetlere bag-
Iidir” (Certel, 2010/1:37). Bu noktada Kur’an-1 Kerim’de Maun Suresi 4 — 6.
ayetlerde (107/4-6.ayet), Beyyine suresi 5. ayette (98/5.ayet) ibadetin, nama-
zin gosterisgten uzak bir sekilde ihlasla yerine getirilmesinin gerekliligi vurgu-
lanmaktadir. Dolayistyla Kur’an ayetlerinde husu icerisinde, 6zellikle kibir ve
gosteristen uzak bir sekilde samimi ve bilingli olarak namaz kilmayanlar ki-
nanmaktadir. Hadis-i seriflerde de biitiin amellerin niyetlere bagli oldugu halis
bir niyetle samimi bir sekilde yerine getirilmeyen ibadetlerin dinen Allah nez-
dinde bir degerinin olmayacag1 haber verilmektedir (Buhari, Bedii’l —vahy 1;
Miislim, Imare 155).Dolayisiyla namaza baglarken hissedilen degisik biling
hallerinden birisi sekinet ikincisi ise husudur. Husu, rasyonel aktivitesi duran
insanin ilahi temas nedeniyle hiirmet, hayranlik ve muhabbet karigimi bir hal
olup bu duygu damlanin deniz karsisindaki yerini ve haddini bilmesini (kul-
luk bilinci) saglar. Zira damla bazen kendisini deniz sanabilir, diinyevi kaygi-
lar1 geride birakarak namaz ile Rabbi’nin karsisina ¢ikan insan, husu duyarak
giincel alisilmig biling durumlarindan biraz daha yiikselerek bir dizi degisik
biling halleri yasar. Daha sonra namaz esnasinda okunan ayet-i kerimelerle
degisik oranlarda tevazu, teslimiyet, sabir, tevekkiil, tevfiz, kanaat, riza, reca,
itminan, ihlas, bast, yakin, hayret, hilm, sidk, fena, ask gibi genelde giincel ali-
stlmig biling durumlarinda yasanmayan haller yasanir. Giin i¢inde 6zel zaman
dilimlerinde yerine getirilen bu ibadet sayesinde kisi uzay gemisiyle yildizlar
arasinda adeta bir yolculuga ¢ikmig gibidir. Namaz esnasinda yasanan bu hal-
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ler sabun kopiigii gibi yok olup gitmez, tam tersine giderek daha fazla giinde-
lik hayata yansir ve bir yagsam tarz1 haline doniistir (Merter, 2013:269-271).

Bu nedenle Kur’an ayetlerinde ve hadis-i seriflerde, namaz ibadetinden
uhrevi fayda elde edilebilmesi, namaz ibadetinin kisinin ahlaki olgunluguna
ve ruhi tekamiiliine katkida bulunabilmesi ve kisiyi ahlaken giizellestirebil-
mesi i¢cin onun ciddi bir sekilde severek, isteyerek titizlikle, istikrarli ve sa-
mimi olarak Allah’a goniilden boyun egerek ve gosteristen uzak bir sekilde
sadece Allah rizas1 icin yerine getirilmesi gerektigi vurgulanmaktadir (Bkz.
Maun, 4, 5; Mearic, 23; 34; Miizemmil, 20; Lokman, 4, 17; Neml, 3; Nur, 56;
Mii’minun, 2, 9; Hac, 78; Meryem, 59; Tevbe, 54; En’am, 92, 162; Maide, 55;
Nisa, 103, 142; Bakara, 45, 238 vb.).

Zihnini ve kalbini Allah‘tan bagka her sey (masiva) den bosaltarak, suura
acilan pencereler mesabesinde olan duyularini namaz dist biitiin uyaranlara
kapatarak biitiin dikkatini ilahi huzura teksif edip, namaz siiresince bunu de-
vam ettirerek, bedeniyle oldugu gibi zihinsel siire¢leriyle de namaza istirak
ederek namazin kiyam, riikk(i ve secde gibi fiili her riikniinii bilingli bir sekilde
icra ederek, diliyle soyledigi besmele, tekbir, tesbih, hamd, dua ve ayetler tize-
rinde diisiiniip onlarin anlam derinliklerine dalarak namaz kilan bir dindarin
namazi kaliteli bir namaz olup ona ahlaki bir olgunluk kazandirmasi miim-
kiindiir. Diger taraftan zihni ve kalbi diinyalik diisiince ve mesguliyetlerle
dolu olarak, ilahi huzura ¢iktiginin bilincinde olmaksizin seklen ve dikkatini
namaza teksif etmeksizin namaz kilmaya baslayan, namaz esnasinda da zihni
namaz dis1 diigtincelere dalip giden, suurunun kapilart namaz disi her tiirlii
uyarimlara olabildigince agik olan, ne yaptiginin ve ne soylediginin farkinda
olmadan, bir an Once bitirme diigiincesiyle ve baskalarina gosteris olsun diye
namaz kilan bir kimsenin namazinin ahlaki olgunluk anlaminda kendisine bir
sey kazandirmasi beklenemez (Certel, 2010/1:47).

Nitekim bu anlamda gerek yurtdisinda gerekse yurti¢inde bizim arastirma
bulgularimizla paralellik arz eden arastirma sonuclarinin oldugu goriilmekte-
dir. Ornegin; Muhamad ve Ab. Ghani’nin Malezya’da 200 Miisliiman Malay
tizerinde uygun ornekleme yontemiyle gerceklestirdikleri bir arastirmada; si-
radan dindarlarin adanmig dindarlara gore etik olmayan meslek davraniglarin
daha olumlu olarak algiladiklart tespit edilmistir. Yani adanmig dindarlarin
isletmelerin etik olmayan davraniglarina kars1 daha az hosgoriilii olduklari go-
riilmiistiir (Muhamad et.al., 2006:100). Ulkemizde Hayta’nin gerceklestirdigi
bir arastirmada da, 6rneklemin %89,7’sinin namazi her yerde ve her kosulda
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Allah’a kullugun bir geregi olarak kildiklarini, %61’°inin ise namazi aile ve
cevre baskisiyla kildiklarini belirttikleri tespit edilmistir. S6z konusu arastir-
mada ayrica aile ve gevre baskist olmaksizin namaz kilanlarin (%89,7) namaz
sayesinde kotiiliiklerden uzaklagip ahlaken daha da giizellestiklerini, kendile-
rine glivenlerinin arttigini ve diger insanlarla kaynasip yakinlastiklarini ifade
ettikleri gortilmiistiir (Hayta, 2002:130).

Ozetle ifade etmek gerekirse ibadetlere anlam ve deger kazandiran,
onlardan bir takim diinyevi ve uhrevi faydalar elde etmemizi saglayan en
onemli husus niyettir. Hem Kur’an-1 Kerim ayetlerinde hem de Hz. Pey-
gamber (s.a.v.)’in hadis-i seriflerinde bu husus dile getirildigi gibi ampirik
arastirmalar da bunu ortaya koymaktadir. Genel olarak ibadetlerin ve namaz
ibadetinin yerine getirilmesinde bir takim icsel ve digsal faktorler etkili ola-
bilmektedir. Ornegin bazi kisiler, i¢inde bulundugu toplumsal cevrede saygi,
deger ve kabul gormek amacina yonelik olarak ibadet edip namaz kilabildigi
gibi cehennem korkusu ve cennet iimidiyle ya da sadece dini bir gorev, vazi-
fe, bor¢ oldugu i¢in ibadet edip namaz kilabilmektedirler. Bunun yaninda bazi
kimseler kendisi i¢in ruhi bir ihtiyac oldugu ve yegane Dost ve Sevgili olarak
kabul ettikleri Allah ile bulugma, konugma ve ic¢sel huzurun zevkini tatmak
icin ibadet edip namaz kilabilmektedirler. Bununla birlikte kalbin, duygu ve
diistincelerin istirak etmedigi, ruhsuz ve samimiyetsiz bir sekilde dig giidiimlii
olarak kilinan bir namaz ibadeti, kisinin yasantisinda ahlaki bir degisim ve
dontigsiim meydana getirmeyip ahlaki anlamda olgunlagmasina da bir katkida
bulunamaz.

SONUC ve ONERILER

Namaz ibadeti ile ahlaki olgunluk arasindaki iligkiyi psiko-sosyal metot-
larla ele alip incelemeyi temel amag edinen aragtirmamiz sonucunda aragtirma
hipotezlerinin biiyiik bir kisminin aragtirma bulgulari ile dogrulandig: goriil-
mektedir. Bu baglamda arastirmaya katilan kisilerin giinliik bes vakit namaz1
ve nafile namazlari yerine getirme diizeylerini tespit etmek i¢in ytizdelik oran-
lar1 hesaplanmig ve arastirmaya katilan kisilerin yaklagik yarisinin (%45,3;
144 kisi) aksatmadan diizenli olarak farz olan giinliik namazlar1 kildigi, yak-
lagik yarisinin (%52; 166 kisi) ise ara sira nafile namaz kildiklar1 ve ahlaki
olgunluk diizeylerinin bir hayli yiiksek oldugu goriilmiis boylece hipotez 1
arastirma bulgular ile biiyiik capta dogrulanmistir.
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Orneklemin namaz ibadetini yerine getirme durumlarinin ahlaki olgunluk
diizeyleri tizerindeki etkisini ortaya koymak icin gerceklestirilen ¢oklu dog-
rusal regresyon analizi sonucunda bes vakit namaz ve nafile namaz ile ahlaki
olgunluk arasinda pozitif yonde ve orta diizeyde bir iligkinin (r= 0,40;r=0,26)
oldugu ve 6rneklemin ahlaki olgunluk puanlarini yordayan iki degiskenin (bes
vakit namaz ve nafile namaz) toplam varyansin ancak %17,8’ini (0,178) agik-
ladig1 tespit edilmistir. Dolayisiyla hipotez 2’nin de arastirma sonuclari ile
dogrulandig1 goriilmiistiir.

Aragtirmada  katilimcilarin  namaz kilmalarinda etkili olan faktorlere
gore ve caresiz kaldiklar1 zamanlarda ibadet edip etmeme durumlarina gore
ahlak? olgunluk diizeylerinde istatiksel olarak anlamlilik derecesinde farklar
meydana gelip gelmedigi de arastirilmistir. Buna gore ¢evrenin etkisi ile na-
maz kilma fikrine hi¢ katilmayanlarin pek katilmayanlara gore ahlaki olgun-
luk diizeylerinin daha yiiksek oldugu; bu fikre pek katilmayanlarin da kati-
lanlara nazaran ahlaki olgunluk diizeylerinin daha yiiksek oldugu goriilmiis,
ayrica katilimcilarin caresiz kaldiklarinda ibadet etme fikrine katilma derece-
leri arttikca ahlaki olgunluk diizeylerinin azaldig1 tespit edilmistir. Boylece
elde edilen bu sonuctan hareketle hipotez 3’iin de biiyiik ¢apta dogrulandig:
gorilmustiir.

Biitiin bu bulgular sonucunda su sekilde onerilerde bulunulabilir:

e Modernitenin beraberinde getirdigi sekiiler yagsam tarzlar ile birlikte
psisik anlamda boliinmiis, parcalanmisg kisilik yapilarinin, Horney’in
deyimiyle nevrotik kisilik yapilarinin hizla arttig1 giintimiiz diinyasin-
da, bunun yansimalar1 dinsel yasanti bicimlerinde, dini kisilik yapi-
larinda da bariz bir sekilde goriilmektedir. Dolayisiyla inang, bilgi,
duygu ve yasant1 (ibadet ve ahlak) ya da davranig olmak iizere gercek-
te dort temel unsur tizerine oturan ve boylece bir biitiinliik arz eden
ilahi dinlerin giiniimiizde sadece bilgi ve inanca indirgendigi ibadet
yasantisi ya da ahlaki davranig anlaminda derinligini ve biitiinltigtintin
kaybettigi goriilmektedir. Esasinda bu hususun dindarlikla ilgili yap1-
lan ampirik aragtirmalarda da ortaya ¢iktig1, dinin ibadet ya da ahlak
boyutu ile ilgili puan ortalamalarinin en diisiik seviyede oldugu tespit
edilmektedir. Dolayisiyla giintimiizde oncelikle kisilik yapisi boliintip
parcalanmuis, biitlinliigiinii yitirmis modern insanin ruh, zihin ve be-
den anlaminda tekrar biitiinlesmesi, sagligina kavugmas: anlamindaki
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cabalara ve sonrasinda bunun dini yasantiya olan yansimalarina da
onem verilmesi, inang ve bilgi kadar dini hayatin merkezinde ibadetler
ve ahlaki davranislarin da yer aldig1 saglikl ve biitiinlik arz eden dini
kisiliklerin insa edilebilmesi temel hedef olarak benimsenmelidir.

o Ibadet ogretiminde sekil ve sembollerin otesinde, ibadetlerin
hikmetleri ve ihtiva ettikleri manaya dikkat ¢ekilmeli, gergekte tiim
ibadetlerin yerine getirilmesinin nihai hedefinin ahlaken kemale
erme, inananlarin ahlaken olgunlagmasini saglamak oldugu hususuna
bilhassa vurguda bulunulmalidir. Kiiresel bir ahlak erozyonu
yasadigimiz giiniimiiz diinyasinda ibadet 6gretimde ibadet etme ve
ahlaki olgunluk iliskisi tizerinde 6nemle durulmalidir.

e Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersinin igerigi yeniden gézden ge-
cirilmeli, DKAB derslerinden bagimsiz olarak aile ici egitimden bas-
layarak egitimin her kademesinde biitiin ilahi dinlerin evrensel ahlak
ilkelerini esas alan ve bunun iizerine temellenen daha sonra ahlakin
pratik hayattaki biitiin alanlarla iliskisini (meslek ahlaki, bilim ahla-
ki, ticaret ahlaki vs) ele alan kapsamli ve biitiinciil zorunlu bir ahlak
dersine yer verilmesinin ve bunun okutulmasinin son derece faydali
oldugunu diisiinmekteyiz.
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Osmanli’nin son déneminde yasanan savaslar ve goc sebebiyle sokaga terkedilen,
dilenmeye mecbur birakilan ve suca karismig ¢ocuk sayisinda artig yaganmustir. Yetim,
kimsesiz ve korunmaya muhtag ¢ocuklar icin hem bireysel, hem de vakiflar aracilig1y-
la yapilan yardimlar yetersiz kalmistir. Bu cocuklarin himaye edilmeleri ve iyi birer
insan olarak yetigtirilmeleri i¢in Istanbul’un yani sira Anadolu’nun farkli vilayetle-
rinde Islahhaneler, Daru’l-Hayri AL, Daru’l-Eytamlar, Darulaceze, Himaye-i Etfal
gibi gesitli kurumlar Istanbul ve Anadolu’nun farkli vilayetlerinde kurulmus ve faali-
yetlerde bulunulmustur. Kastamonu da bu illerin 6nemlileri arasindadir. Osmanli’da
her daim bir ilim ve irfan merkezi olan Kastamonu, ayn1 zamanda kimsesiz 6ksiiz ve
yetim cocuklarin himayesi, egitimi, ekonomiye katki saglamalar1 konularinda onciiliik
etmig bir merkez olmustur. Bu ¢alismada genel olarak sozii edilen kurumlarin kurulus
amaclari, isleyisleri ve topluma sagladiklar1 katkilar ele alinarak Kastamonu’da bu
alanda yiiriitiilen faaliyetler degerlendirilmistir.
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Abstract

Education of Orphans and Vulnerable Children and Their
Adaptations to Society in the Late Ottoman

In the late Ottoman period, the number of orphans, forlorns and vulnerable child-
ren seriously increased owing to the wars and immigration to Anatolia from losted ot-
her territories. Because of these problems, the rates of children abandoned, begged or
involved in crime increased, too. In this case, it was insufficient practised assistances
ongoing for many years. These assistances were made by some individual or institu-
tional organizations like foundations. In this reason, the various institutions such as
Islahhaneler (Juvenil Reformatories), Daru’l-Hayri Ali (Exalted Auspicious Home),
Daru’l-Eytamlar (Orphans’ Home), Darulaceze (Almshouse), Himaye-i Etfal Cemiye-
ti (Caring for the Children Community) were established and conducted activities to
care and educate these children as a good person. These institutions operated not only
in Istanbul but also in various provinces of Anatolia. Kastamonu was among the most
important of these provinces. Kastamonu which was always a center of knowledge
and wisdom in Ottoman had been a center that guides care and educate vulnerable and
orphans children too.

In this study, activities related to caring and educating of orphans and vulnerable
children in Kastamonu were evaluated in terms of the goals of mentioned institutions,
their functions, and their contributions to the society. The prominent features of the
institutions mentioned in the case of Kastamonu are these.

1. Despite the current war conditions and economic difficulties, the
Ottoman mobilized all facilities for these children through these ins-
titutions.

2. In these institutions children’s rights were respected.

3. These institutions emphasized vocational education for children’s
adaptation to social life and preparation.

4. The inspections were continued related to the benefits for orphans,
the implementation of institutions’ internal rules, and the current situ-
ation of remaining children.

Keywords: Vulnerable Children, Caring for Orphans, Education of Orphan, Ot-
toman State, Dariileytam, Islahhane.

GIRIS

Giinlimiizde yasadigimiz cografyada yakinen tecriibe ettigimiz savas ve
go¢ olgusunun bir sonucu olarak iilkemize siginan miilteciler ile zaten var
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olan kimsesiz kalmig, 0ksiiz veya yetimlerin ve dul kalmis kadinlarin sayisi
artmigtir. Her giin sokaklarda giderek daha fazla gordiigiimiiz, hayatta kal-
maya c¢alisan, dilenen ve belki de cesitli suglara karisan cocuklarin topluma
kazandirilmasi i¢in verilen ugraglarin yaninda bagka tiir carelere de ihtiyag
vardir. Tarihimiz boyunca savas ve gd¢ sonucu ortaya ¢ikan bdylesi bir soru-
nun dogurdugu veya dogurabilecegi olumsuzluklarin giderilmesi i¢in 6nemli
bir ¢abanin gosterildigi soylenebilir.

Tarihimizde uzun bir siire korunmaya muhta¢ veya yetim ¢ocuklarin hi-
maye edilmesi, maddi-manevi olarak desteklenmesi isi vakiflar eliyle yiirii-
tillmiistiir. Cesitli alanlarda sosyal hizmet yiiriiten vakiflar, aile biitiinltigtintin
korunmasini desteklemis, maddi yardim ve burslarla fakir ¢ocuklarin ailele-
rinin yaninda kalmalar1 ve egitimlerini stirdiirmelerini saglamistir. Ailesini
kaybeden cocuklarin ise, eger miimkiinse oncelikle yakinlarinca koruma al-
tina alinmasi, aksi taktirde koruyucu veya evlat edinen aile yaninda himaye
edilmesi saglanmistir. Ancak Osmanli’nin son déneminde yasanan savaglar-
da ve bagka yerlerden Anadolu’ya go¢ esnasinda cok sayida cocuk ailesini
kaybetmis, kimsesiz kalmistir. Kimsesiz ve korunmaya muhta¢ ¢ocuklarin
himaye edilmesi i¢in vakiflarin yiiriittiigii hizmetler yetersiz kalinca devlet
eliyle bagka tedbirler alinmig ve kurumlar ihdas edilmistir. Istanbul’da ve
bagka yerlerde Islahhaneler, Daru’l-Hayri Ali, Daru’l-Eytamlar, Darulace-
ze, Himaye-i Etfal gibi kurumlar ve dernekler agilmis ve hizmet vermistir.
Cocuklar i¢in sadece bir barinak degil ayn1 zamanda bir egitim yuvasi olan
bu kurumlarda temel ve dini bilgiler yaninda mesleki bilgiler de 6gretilmistir.
Ayrica, miislim-gayrimiislim ayirt etmeksizin tim korunmaya muhtag ¢ocuk-
lar1 biinyesine kabul eden bu kurumlar, her ¢cocugun kendi dini ile ilgili bil-
giler 6grenmesine imkan vermistir. Yasanmis bu tecriibeden ders, ilham veya
ornek almak imkan1 vardir.

Bu calismada oncelikle Osmanli’da -6zellikle son doneminde- kimsesiz
ve korunmaya muhtac cocuklarin himayesi amaciyla yiiriitillen faaliyetler
kapsaminda sozii edilen kurumlar kisaca tanitilmig, daha sonra bu kurumlar
aracilifryla yiiriitiilen cocuk koruma ve bakimi, bu ¢cocuklarin topluma kazan-
dirilmast calismalart 6zelikle Kastamonu 6rnekliginde ortaya konulmaya ve
degerlendirilmeye caligilmisgtir.
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Arastirmanin Problemi

Bu arastirmanin problemi Osmanli’nin son donemlerinde korunmaya
muhta¢ veya kimsesiz ¢cocuklarin himayesi ve egitimi icin yiiriitiilen kurum-
sallagma siireci ve faaliyetlerini Kastamonu ili 6rnekliginde ortaya koymaktir.

Arastirmanin Yontemi

Bu arastirma nitel bir calismadir. Dokiiman incelemesi yontemi kullani-
larak aragtirmanin konusuyla ilgili bu alanda yapilmis ¢alismalar ve Kastamo-
nu ile ilgili Osmanh arsivi belgeleri incelenmistir.

Osmanli’da Kimsesiz ve Korunmaya Muhta¢ Cocuklar1 Himayeye
Yonelik Faaliyetler

Osmanli’da yiizyillarca yerel unsurlarla ve vakiflar araciligiyla siirdii-
riilen sosyal yardimlagma faaliyetleri, devletin son donemlerinde toplumda-
ki ihtiyaci karsilayamaz hale gelmistir. Ekonomik olarak zayiflayan devlet,
vakiflara olan destegini biiyiik 6l¢iide cekmis, dolayisiyla vakiflar eliyle yii-
riitiilen faaliyetler de zayiflamistir. Bu faaliyetler arasinda kimsesiz ve ko-
runmaya muhtag¢ ¢ocuklarin himayesi ve egitimi de vardir. Yasanan savaglar
Anadolu’daki var olan bu soruna yenilerini eklerken ayrica savaslar sebebiyle
Anadolu’ya dogru yasanan goc dalgasi, kimsesiz, oksiiz veya yetim, korun-
maya muhtac ¢ocuklarin sayisint artirmistir. Devlet bu soruna ¢esitli kurum-
lar araciligryla bagka tedbirler almak zorunda kalmistir. Boylece Osmanli’da
kimsesiz ve korunmaya muhtac¢ cocuklarin himayesi ve egitimi igin hizmet
eden vakiflarin yaninda, Islahhaneler, Darussafaka, Darulaceze, Daru’l-Hayri
Ali, Daru’l-Eytamlar, Himaye-i Etfal Cemiyeti gibi cesitli adlarla birtakim
kurumlar agilmistir.

Vakiflar

Osmanli Devleti’nde savas, hastalik gibi sebeplerle yakinlarini kaybeden
kimsesiz ¢ocuklarin veya yasllik, sakatlik, fakirlik gibi sebeplerle yakinlar
tarafindan himaye goremeyenlerin korunmasi ve egitimi oncelikle eger miim-
kiinse aile ¢evresi icinde, eger degilse yardim sandiklar1 ve vakiflar araciligty-
la siirdiiriilmiistiir (Canan 1991; Unal 2012). Bunda Islam dininin korunmaya
muhta¢ kimselere, ozellikle yetimlere karst iyi davranma, onlar1 koruma ve
onlarin ihtiyaclarin1 karsilamay1 bir ahlaki gorev olarak emretmesinin etkisi
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biiytiktiir (Nisa 4/36; Bakara 2/83; Buhari, Edep, 24; Miislim, Ziihd, 42).
Ozellikle Avariz vakiflart (Yazici1 2007), ani gelen musibet, bela, kaza, hasta-
lik gibi durumlarda insanlara yardim etmeyi amacglayan vakiflardir. Bu vakif-
lar araciligiyla, fakir veya yetim ¢ocuklarin ihtiyaglar1 karsilanir ve bununla
da kalmayip, cesitli yollarla sevindirilmeleri hedeflenmistir. Ornegin ksiiz
kizlara ¢eyiz verilmesi, ¢cocuklara meyve ikram edilmesi, ¢ocuklarin ilkba-
harda acik havalarda gezdirilmesi, acik hava mektepleri agilmasi, gida, elbi-
se, egitim Ogretim ihtiyacinin giderilmesi, yakacak ve mesire masraflarinin
saglanmasi, bayramlarda cocuklarin sevindirilmesi, spor alanlar1 ve tegkilati-
nin olusturulmast amactyla cesitli vakiflar kurulmustur (Akol 1950; Karatay
2007).

Ailenin 6nemsendigi Osmanli toplumunda bu tiir ihtiyaclar 6ncelikle aile
icerisinde giderilmis, bagka bir deyisle eger cocugun anne babasi yoksa bu
cocuk oncelikle amcalar1 veya diger yakinlari tarafindan himaye edilmistir.
Eger bu miimkiin degilse, kimsesiz kalan cocuklar, sokaga terk edilmeyip,
devlet eliyle koruyucu bir aileye emanet edilmis ve bu aileye maas baglan-
mistir (Ortayli 2006). Bu ¢ocuklar bulunduklari mahalde 6ncelikle varsa ak-
rabalari, sonra yerel yardim kuruluglar1 ve meslek kuruluglar: tarafindan da
desteklenmis ve korunmustur (Giivercin 2004). Vakiflar, ailenin korunmasi
i¢cin de muhtag aylig1 destegi ve yurt hizmeti saglamistir. Fakir veya kimsesiz
¢ocuklarin bir koruyucu aile sicaklig1 i¢inde barindirilmalart i¢in maddi ve
manevi destek yaninda mili ve manevi degerlerle egitim almalart saglanmistir
(Oztiirk 1993; 1991; Bay 2014).

Vakiflarca yetim ve kimsesiz ¢ocuklari barindirma hizmetlerinden ziya-
de maddi acidan maas baglama gibi yontemlerle kendi hayatlarini1 kazana-
caklar1 ¢aga kadar kendilerine veya emanet edildikleri ailelere maddi acidan
destek saglanmistir (Bay 2013). Dolayistyla vakiflar ebeveyn ve yakinlarim
kaybeden veya fakirlik sebebiyle muhta¢ durumdaki ¢ocuklart sosyal giiven-
lik kapsamina almis, bu ¢ocuklar imaretler ile agliktan korunmus, saglanan
burslarla egitim 6gretimden mahrum kalmamaigtir. Tiim mahallelerdeki sibyan
mekteplerinin mali yonden ihtiyaclar1 bu vakiflarca karsilanmig, medreseler
bu vakiflarca kurulmustur. (Istk 2009). Bu sibyan mekteplerinin bir¢ogunda
kimsesiz ve yoksul ¢cocuklara her yil elbise ve ayakkabi verilmesi i¢in gerekli
para vakfedilmistir (Oztiirk 1984; 1993).
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Islahhaneler

Osmanli’nin son donemindeki i¢timai, iktisadi ve siyasi durumu, savaslar
ve go¢ olgusunun (Kirim-Kafkasya ve Balkanlardan gelen gog dalgasi) getir-
digi zorunluluklar, bu konuda Osmanliy1 bagka tedbirler almaya icbar etmistir.
Osmanli’da, savaslar sonucunda yasanan toprak kayiplari, Anadolu’ya gocii
arttirmig, bu esnada pek ¢cok cocugun ailesini kaybetmesi nedeniyle kimsesiz
kalan ¢ocuklarin sayisinda hizla bir yiikselme meydana gelmistir. Savaslarda
yetim kalan sehit ¢ocuklarina sahip ¢ikilmasi ve genel olarak tiim kimsesiz
kalan ¢ocuklarin misyonerlik faaliyetlerinden korunmasi da acil bir ihtiyag
olmustur. Bu ¢cocuklarin korunmasi, temel ihtiya¢larinin giderilmesi, iyi egiti-
lerek topluma kazandirilmasi i¢in geleneksel sosyal yardimlagsma sistemi ye-
tersiz kalmus, bagka tedbirler alinmasi zarureti dogmustur (Unal 2012).

Tanzimat ile birlikte acikca yiiriitiilen askeri, ekonomik ve egitim alan-
larindaki modernlesme egilimi bu konuda da farkli tedbirlerin ve kurumlarin
olusturulmasini dogurmustur. Ornegin Osmanli Devleti’nin son dénemlerinde
vakiflarin yetersiz kalmasiyla birlikte korunmaya muhtag ¢cocuklarin korun-
masina yonelik bazi yasal diizenlemeler yapilmistir. 1851 yilinda ¢ikarilan
Eytam Nizamnamesi ve buna bagli olarak kurulan Eytam Nezareti araciligiyla
yetim mallarinin korunmasi esas alinmistir (Yazic1 2007). Ayrica bu cocuklari
koruma amaciyla vilayet, liva ve kaza merkezlerinde ser’'t mahkemelere bagh
Eytam Meclisleri ve Eytam keseleri kurulmustur. Bu kuruluslar babasi 6len
cocugun mallarinin igletilmesi, aylik gecimini saglayacak paranin vasisine
veya velisine verilmesi ve bu yolla cocugun her tiirlii magduriyetinin 6nlen-
mesinden sorumlu tutulmustur (Canli 2002; Salim 2011; Ozcan 2006).

Islahhaneler, ¢cocuk koruma ve egitimi amaciyla kurulan kuruluslardan
biridir. Bu kurumlar, yetim, oksiiz, fakir ve korunmaya muhtac ¢ocuklara te-
mel egitim vermek ve meslek kazandirmak, onlari, vatanlarina ve milletlerine
yararl birer fert olarak yetistirmek amaciyla a¢ilmistir. Ayn1 zamanda bu yol-
la ¢cocuklarin sokaklarda kotii huylar edinmesi ve suga karigarak hapishanelere
diismelerinin de 6niine gecilmesi hedeflenmistir. Ilki Nis’te agilan bu kurum-
lar birkag yil i¢cinde Anadolu ve Rumeli’de (Rusguk, Sofya, Bosna, Yanya,
Edirne, Girit, Selanik, Istanbul, Sivas, Konya, Adana, Kastamonu, Kudiis,
Sam, Halep ve Beyrut) pek ¢ok yere yayginlastirllmistir (Karatay 2007; Kog
2007). Miislim ve gayri miislim cocuklardan, on ii¢ yagindan biiyiik olmayan,
kimsesiz veya anne ve babasindan biri hayatta oldugu halde fakirlik sebebiyle
bakilamayan ¢ocuklar bu kurumlara kabul edilmistir. Burada onlara temel ve
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dini egitim yaninda, terzilik, kunduracilik, debbaglik (dericilik), dokumacilik,
demircilik, marangozluk, matbaacilik ve ¢iftgilik gibi donemin ihtiya¢ duyu-
lan mesleklerinde kalfalik diizeyinde egitim verilmistir. Ogrencilerin bir mes-
lek 6grenmesine hizmet eden bu kurumlar, ayni zamanda ordunun kundura ve
giyim ihtiyacinin karsilanmasina da hizmet etmistir. Buradan mezun olanlara
diledikleri taktirde maag karsili81 1slahhanede ¢alisabilme veya para destegi
verilerek kendi diikkAnlarin1 acabilme imkani verilmistir (Oztiirk 1999).
1885’ten itibaren Mektebi Sanayi ismini almaya baslayan bu kurumlarin sa-
yist 1903°e gelindiginde 14’e ulagmis, 1406 yetim ¢ocuga egitim vermistir
(Uyanik 2004).

Ayrica, 1867 yilinda ilan edilen Islahhaneler Nizamnamesi’'nin 44. Mad-
desi geregi kiiciik ¢ocuk suclulari barindirarak islahevi gorevini iistlenen
(Uyanik 2004) bu kurumlar, cezalarin1 ¢ceken bu cocuklarin, aynt zamanda
yagsitlariyla beraber ayni tiir egitimden faydalanmalarini saglamistir. Miislii-
man ve gayri miislim ayirimi yapilmadan bu kuruma kabul edilen ¢ocuklar bu
kurum araciligtyla bir arada yasama ortami ve firsati bulmustur. Uygulamali
derslere gecmeden once kendi dinleri hakkindaki bilgileri kendi din hocala-
rindan alan ve beg y1l boyunca 6zellikle mesleki derslerde bir arada olan bu
¢ocuklarin birbirini tanima, anlama ve bir arada yasamanin yollarin1 6grenme
firsatlart olugturulmustur (Kog 2007).

Daru’s-Safaka

Istanbul’da Cem’iyyet-i Tedrisiyye-i Islamiyye tarafindan, 1873 yilin-
da kurulan Dariigsafaka Miisliiman yetim ve Oksiizlerin himaye ve egitimi
i¢in acilmig bir diger okuldur. Sultan Abdiilaziz’in yaptig1 bagisla, arsasi satin
aliarak insa edilen bu kurum, on yasindan biiyiik olmayan kiz ve erkek co-
cuklarinin kayit edildigi parasiz yatili bir okul olarak hizmet vermistir (Ayhan
vd. 1994) ve halen de faaliyetlerini siirdiirmektedir (www. dartigsafaka.org).

Darulaceze

Dariilaceze, 1896 yilinda II. Abdiilhamid’in emri ve destegiyle sokaklar-
da dilenen ¢ocuklarla, sakat erkek ve kadinlarin dilenmekten kurtarilmalar ve
giiclerinin yettigi kadar calistirtlabilmeleri amaciyla kurulmug bir kurumdur
(Yildirrm 1996; Ozbek 2002). igerisinde bir idare binasi, dort yash odasi, 20
yatakli bir hastane, bir yetimhane, camagirhane, hamam gibi hizmet binalar1
ve el sanatlart ile ilgili imalathaneler, firin ve mabetler (cami, kilise ve havra)
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bulunan dariilaceze, kimsesiz ¢ocuklarin sadece barindiklari bir yer degil, ayn
zamanda egitim gorerek meslek ogrendikleri bir yer olmustur. Okula giden
cocuklar, ders saatleri disinda bu kurumlarda halicilik, dokumacilik, terzilik,
corapgilik, kunduracilik, marangozluk, demircilik gibi meslekleri imalathane-
lerde 6grenme imkani bulmuslardir (Unal 2012).

Daru’l-Hayri Ali

Kimsesiz Miisliiman ¢ocuklar i¢in kurulmus kiigiik bir ilk mektep olan
Dariilhayr-1 Ali 1903 yilinda II. Abdiilhamid’in tesviki ve katkistyla agilmistur.
Sanayi mekteplerine hazirlik niteliginde bir yetimhane olarak diistiniilen bu
kurumda mesleki anlamda kazandirilacak beceriler arasinda marangozluk,
mirettiplik, cilt¢ilik, dosemecilik, kunduracilik, ascilik, bahcivanlik, oymaci-
lik ve telgraf¢ilik yer almigtir. Ancak bu kurumun 6mrii ¢ok uzun olmamastir.
II. Abdiilhamid’in tahttan indirilmesinin ardindan 1909 yilinda kapatilmigtir
(Sakaoglu 1994; Oztiirk 1999; Ozbek 1999).

Dariileytamlar

Dariileytamlar (yetimler yurdu), Balkan savaslart ve 1. Diinya savaginda
kimsesiz kalan ¢ocuklari korumak ve onlara bir meslek kazandirmak ama-
ctyla kurulmustur (Nuhoglu 1993). Bu savaslarda yetimlerin sayisindaki hizli
artis ve Balkanlardan anavatana dogru gerceklesen go¢ neticesinde, mevcut
kurumlar ihtiyaclar1 kariglamada yetersiz kalmis, bu ihtiyaca binaen 1914’te
once Istanbul’da kurulan Dariileytamlar, farkli vilayetlere yayginlagmis ve
yaklagik 16.000 yetime barinma ve egitim imkant saglamistir (Okur 1986;
Ozkan 2006).

Himaye-i Etfal Cemiyeti

Himaye-i Etfal Cemiyeti, korunmaya muhtac¢ ¢ocuklarin bakimi ama-
ciyla, ilk olarak Kirklareli’'nde 1908 yilinda kurulmus olmasma ragmen,
onun asil yapilanmast 1917 yilinda olmugtur. Cemiyetin ilk onemli faaliye-
ti, I. Diinya Savasi nedeniyle, cephede savasanlarin ¢ocuklari ile kaybedilen
topraklardan, Anadolu’ya go¢ eden ailelerin kimsesiz ve yoksul ¢ocuklarina
bakmak iizere Istanbul’da bir ¢ocuk misafirhanesi kurmak olmustur. 1921°de
padisah iradesi ile kamu yararina ¢aligan resmi bir cemiyet olarak taninmustir.
30 Haziran 1921 yilinda Ankara Tiirkiye Himaye-i Etfal Cemiyeti’nin kurul-
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masimin ardindan Ankara merkezli olarak faaliyetlerini siirdiirmiistiir (Unal
2012; Sarikaya 2005; 2007). Cemiyet, oncelikle sehit cocuklarini ve kimsesiz
kalmig cocuklari yas, tahsil ve kabiliyet derecelerine gore, sanat okullarina,
yatilt okullara, ¢irak olarak is yerlerine, ticaret ve ziraat okullarina ya da da-
riileytamlara gondermistir. Bunlarin yani sira, bazi ¢ocuklari, kimi ailelerin
yanina gecici evlatlik olarak, bazilarin1 da asker olmalari {izere askeri okullara
yerlestirmistir (Sarikaya 2007).

Osmanl’nin Son Doneminde Kimsesiz ve Korunmaya Muhtag
Cocuklarmm Himayesi ve Egitimi I¢cin Kastamonu’da Yiiriitiilen
Faaliyetler

Kastamonu’da medreselerin vakfiyeleri ve imaretleri aracilifiyla fakir,
yardima muhtag, kimsesiz, oksiiz veya yetim cocuklarin ihtiyacinin kar-
stlanmas1 ve egitimleri icin uzun yillar cesitli yollarla destek olunmusgtur.
Osmanli’nin son déneminde ise Kastamonu, kimsesiz ve korunmaya muhtag
cocuklarin himayesi ve egitimi ile ilgili, kurumsallagma siirecinin bir pargast
olarak, sorumluluk almig iller arasindadir. Yukarida sozii edilen kurumlardan
bazilar1 Kastamonu’da acilmis ve uzun yillar hizmet vermistir. Kastamonu’da
yiiriitiilen vakif faaliyetlerinin yanina daha sonra acilan ve faaliyette bulunan
kurumlar, Kastamonu Islahhanesi/Sanayi Mektebi, Kastamonu Daruleytamla-
11, baz1 dernek ve cemiyetlerdir.

Kastamonu’da Vakiflar Eliyle Yiiriitiilen Faaliyetler

Yukarida sirasiyla kisaca bilgi verdigimiz kimsesiz veya korunmaya
muhta¢ cocuklara yonelik yiiriitiilmiis faaliyetleri Kastamonu ili 6rneginde
degerlendirmeye c¢alistigimizda karsimiza oncelikle vakif faaliyetleri cikar.
Oncelikle sunu belirtmek gerekir ki Kastamonu, Anadolu Selguklu Devleti
ve Beylikler doneminde fethedildikten kisa bir siire sonra devlet adamlarinin
destekleriyle, egitim ve kiiltiir merkezlerinden biri haline gelmeye baglamistir.
Bunda, acilan egitim kurumlarinin biiyiik pay1 vardir. Sehirde acilan ilk egitim
kurumu Atabey (672/1215) medresesidir. Diger ilk donem medreseleri,
842/1439 yilindan 6nce Candaroglu Isfendiyar Bey tarafindan kurulan, Isfen-
diyar Bey Medresesi ile yine ayn1 beyligin bir beyi olan, Sultan Ismail Bey
tarafindan 858/1454 tarihinde kiilliye icinde yaptirilan, ismail Bey medrese-
sidir. Ayn1 zamanda kendisi de biiyiik bir alim olan Ismail Bey, yaptig1 egi-
tim faaliyetleri ile Kastamonu’yu bir ilim merkezi haline getirmistir (Mehmed
Behcet 1341). Bu medrese, gelir kaynaklart ve sunulan hizmetlerin ¢esitliligi
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acisindan Bursa, Konya ve Edirne gibi, biiyiik sehirlerdeki medreselerle boy
olgiisebilecek seviyeye ulagmistir. Ismail Bey, icinde bir imaretin de bulun-
dugu kadim Islam kurumlarmin biitiin teskilat dzelliklerine sahip kiilliye icin
Kiire, Kastamonu, Devrekani ve Daday ¢evresinde genis miilklere sahip zen-
gin bir vakif da kurmustur (Cifci 1995). Osmanli doneminde, Kastamonu’da
acilan ilk medrese 918/1512 tarihinde, Karamanli miiderris Yakup Efendi-
nin oglu Nasrullah Kadi tarafindan yaptirilan Nasrullah Kadi Medresesidir.
965/1557 tarihinde Hazinedarbas1 Yakup Aga kendi adiyla anilan kiilliyenin
icinde bir birim olarak Yakup Aga Medresesini yaptirmis, kiilliye icin Kas-
tamonu ve Trakya cevresinden gelirlere sahip bir vakif kurmus, idarl ve mali
kaynaklarini diizenleyen bir vakfiye hazirlamistir (Bay 2012).

Kastamonu’da bulunan Ismail Bey ve Yakub Aga Imareti ile Sidkiye
medresesi i¢in kurulan vakifta talebelere yardim sarti konulmustur (Mehmet
Behcet 1341), ayrica Sidkiye Medresesi vakfinda masraflardan arta kalan va-
kif gelirinin talebelere dagitilmasi istenmistir (Ciftci 1995: 264). Thtiyag sahi-
bi cocuklar bu ve benzeri vakiflar aracili§iyla desteklenmislerdir (Bay 2012).

Daha once ifade edildigi gibi, Osmanli’da Tanzimat 6ncesinde, diger
sosyal hizmetler yaninda, korunmaya muhta¢ ve kimsesiz ¢ocuklarin hima-
ye edilmesi ve egitilmesi isi vakiflar araciligiyla yiiriitilmisttir. Bu vakiflar,
cocuklarin eger miimkiin ise aile yaninda korunmasi ve bakilmasina aracilik
etmigtir. Bay’a (2014) gore cocuk korumadaki kurumsallasmadan once be-
nimsenen ve uygulanan aile yanina yerlestirme yontemi, cocugun fiziki ve
ruhi acidan saglikli yetisebilmeleri, ekonomik acidan desteklenebilmeleri ve
salgin hastaliklardan daha kolay korunabilmeleri agisindan faydali bir uygula-
ma olmustur ve bu nedenle 6ncelikle bu yontem tegvik edilmistir (Kastamonu
Jurnal Defteri 1998). Osmanli doneminde burada sozii edilen evlatlik edinme
uygulamasina, Kastamonu’daki hayirseverlerden de 6rnek bulmak miimkiin-
diir (Bay, 2013).

Kastamonu Islahhanesi ve Sanayi Mektebi

Kastamonu Islahhanesi 1869 yilinda kurulmustur (Uyanik 2004). Is-
lahhanelerde uygulanan programda okuma-yazma, dini bilgi ve basit hesap-
lama dersleri yaninda, agirlikli olarak mesleki dersler ve o derslere yonelik
uygulamalara yer verilmistir. Ogrencilerin, sabah iki saat 6grenci; giiniin
geriye kalan 6nemli bir boliimiinde ise 6grenci is¢i olmalari, donemin ihtiyag
duyulan alanlarinda kalifiye eleman yetistirme konusundaki ciddiyeti goster-
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mektedir. Dericilik, dokumacilik gibi klasik meslekler yaninda, matbaacilik,
madensel iirtinler, buhar makinesi, dokuma tezgahlar1 ve dikis makinesi gibi
ara¢ gereclerin tiretimi ve tamiri alaninda elemanlar bu kurumlarda yetistiril-
mistir. Ote taraftan, Kastamonu’nun da icerisinde yer aldig1 pek ¢ok vilayet-
teki isletilen atolyeler ve buralarda galisan elemanlarin sayisi, bu kurumlarin,
bulunduklar sehrin iktisadi hayatina ve kalkinma cabalarina sagladig katkiy1
gortintir kilmaktadir (Kog 2007).

Cocuklara verilen mesleki derslerde, kurumun bulundugu vilayetin ham-
madde ve diger 6zelliklerinin g6z oniinde bulundurulmasi, bu kurumlarin is-
levselligine de kaki saglamstir. Ornegin Adana’daki 1slahhane dokumacilik,
Kastamonu’daki 1slahhane ise ahsap Uriinlerinde ustalig1 ile one ¢ikmugtir.
Buna ragmen, o donemin revagta olan mesleklerinin daha cok tesvik edildigi
de goriilmektedir. Kastamonu Islahhanesi’nin meslek dersi alan 64 6grencisi-
nin 25’1 terzilik, 23’ kunduracilik, 7’si marangozluk ve 6 tanesi matbaacilik,
3’1 ise dikis makinesi tamirine yonlendirilmistir (Ko¢ 2008). Ayrica Kasta-
monu Islahhanesi 6grenci sayisi, verilen harclik-elbise, atolye ve tiretim orani
acisindan donemin en iyi durumdaki 1slahhaneleri arasinda yer almistir. Bu 1s-
lahhaneler gerek bulunduklar: yoreler, gerekse tiim tilkede birer hayir kurumu
olarak halk tarafindan deger gormiis, devlet tarafindan da, resmi kuruluslarin
ihtiyacinin kargilanmasi i¢in tiretimler yaptirilarak desteklenmislerdir (Kog
2007). Bununla birlikte sik sik hayirsever yardimlart kabul eden Kastamonu
Islahhanesi, her yil diizenli olarak vilayet merkezinde agilan panayirdan da
hisse almistir (Koc 2008). Ayrica Kastamonu Islahhanesi’nin, farkli etnik ko-
ken ve dinlerden ¢ocuklarin birbirleriyle daha iyi kaynasmalar1 i¢in, progra-
minda miizik derslerine yer vermesi acisindan ayricalikli bir yere sahip oldugu
da soylenebilir (Ko¢ 2007’ den nakille Salname-i Vilayet-i Kastamonu 1317,
Def’a 20).

Bu kurumlar, 1890’dan sonra, mesleki egitim ve korunmaya muhtag¢ ¢o-
cuklar1 himaye gorevini, biiyiik olctide Sanayi Mekteplerine ve Dariileytam-
lara devretmistir (Uyanik 2004). 1869 yilinda kurulan Kastamonu Islahhane-
si, 1888 yilinda Kastamonu Sanayi Mektebi adin1 almistir. Bugiin binasi ve
mesleki egitim konusunda iistlendigi gorev ile hala ayakta duran, sehirde tag
mektep olarak da bilinen bu kurum Kastamonu Mesleki ve Teknik Anadolu
Lisesi olarak egitim 6gretime devam etmektedir. Islahhane iken terzilik, mat-
baacilik, kunduracilik ve marangozluk 6gretilmig, Mekteb-i Sanayi olduktan
sonra bu mesleklere urgancilik da eklenmistir. Daha sonra dokiimciiliik, tesvi-
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yecilik, tag¢ilik, marangozluk, kara ocak demirciligi, piyano imalat¢iligr gibi
mesleklerin egitimi de miifredata eklenmistir (http://kastamonueml.meb.k12.
tr). Oziinde yetimhane olma vasfin1 koruyan sanayi mekteplerinden bazilari o
donem bes veya yedi yil egitim verirken, Kastamonu gibi diger baz1 vilayet-
lerdeki Sanayi Mektepleri’nde ti¢ yil egitim verilmistir (Yildirim 2014).

Kastamonu Daruleytamlar:

Balkan savaglar1 ve I. Diinya Savasi ile kimsesiz veya korunmaya muhtag
hale diisen sehit ¢cocuklar1 ve gogmen ¢ocuklarin himaye edilmesi amaciyla ve
bu konuda sanayi mekteplerinin yetersiz kalmasi sebebiyle (Uyanik 2004) do-
nemin Maarif Nazirt Ahmet Siikrii Bey’in teklifi ile 25 Kasim 1914 tarihinde
ilk Dariileytam kurulmustur. Yetimlere yurt olan bu kurumlar yapilan planla-
ma ile hizla bagka vilayetlerde de acilmaya baslamistir. Bunun planlanmasi,
programlarinin hazirlanmasi ve yayginlastirilmasi faaliyetlerinde o zamanin
Kastamonu mebusu Ismail Mahir Efendi’nin ¢ok biiyiik gayreti olmustur
(Caglar 1973).

Bu yetimlerin korunma isini en ziyade kendine konu edinen, Arag ilgesi,
Boyali1 bucagi, Balci koyiinde 1869’da dogmusg bulunan Ismail Mahir Efendi,
Mecliste bu meseleye ait sik sik takrirler verdigi i¢in arkadaglar1 kendisine
Ebu’t-Tekarir lakabi vermistir. Mahir efendinin ciddiyetle hazirladig: ve iize-
rinde durdugu proje Ittihat ve Terakki firkasinca kabul edilmistir. Bu projeye
ile evlad-1 siiheda vergisi ad1 altinda posta, telgraf, tiitiin ve ickiye bir miktar
zam yapilarak, kolay, saglam ve bol bir gelir temin edilebilmesi, bu para ile
yurdun her yerinde, bilhassa sehit ¢cocuklar1 olmak tizere, 6ksiiz ve kimsesiz
yavrular yetistirilmesi hedeflenmistir. Buna uygun kanun 3 Nisan 1916’da
ciktiktan sonra Daruleytamlar Umum Miidiirliigii kurulmus ve Ismail Mahir
Efendi, tegkilatin basina getirilmistir (Canan 1991).

Dariileytamlarin ilk kurulduklari binalar, itilaf devletlerince terk edilen
baz1 manastir ve okullar oldugundan, depolarinda ¢ok malzeme bulunmus, ilk
yillarda Dariileytamlarda, egitim malzemesi, esya vb. konularda sikint1 yasan-
mamustir. Dariileytam idaresini Genel Miidiir ismail Mahir Efendi ile birlikte
tistlenen Kemal Bey (Ergin 1977), ticaretle ugrastig1 icin istedigi esyaya el
koyabilmis ve Dariileytamlar i¢in kullanilmistir. Bu kurumlar, savasin uzama-
st nedeniyle mali sikinti, yiyecek ve esya temini zorlugu cekmeye baglamistir
(Ozkan 2006). Bu sebeplerle bu kurumlar, 2 Nisan 1917 tarihli bir kararla,
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Dariileytam Miidiirltigii’niin Maarif Nezaretine baglanmasi ile devletin hima-
yesine alinmustir (Okur 1986).

Dariileytamlar ihtiya¢ nedeniyle, vilayet ve miistakil sancaklarda en az
birer tane olmak tizere, Dariileytam Miidiirliigiiniin izniyle kurulmus ve yay-
ginlagmistir (Miiezzinoglu 2012). Kastamonu da dariileytam agilan vilayetler
arasindadir. Kastamonu dartileytamlart hakkinda arsiv belgeleri incelendigin-
de, bu kurum ve burada kalan cocuklar hakkinda sinirli da olsa birkag bilgiye
rastlanir. Kastamonu’da Dariileytam’in acilmasi icin donemin -servetce ve
sahip oldugu emlaklar ile- zenginlerinden sayilan Yuvanaki Efendi’nin bina-
sinin miisait olup olmadiginin incelenmesinin istendigi bir belge (Bagbakanlik
Osmanli Arsivi [BOA] 1333:121) bulunmaktadir. Bu belgeden de anlasildi-
&1 tizere durumun aciliyeti geregi yeni bir bina insa edilene kadar gegici bir
bina arayisina girilmistir. Gegici bir ¢oziim denilmesinin sebebi ise, bagka bir
belgede Kastamonu’da insa edilecek Dariileytam bina ve ihtiyaglariyla ilgili
masraflarin karsilanmasi i¢in vilayetin 6zel biitgesine ek tahsisat verildiginden
bahsedilmesidir (BOA 1334: 23).

Sozii edilen Kastamonu Dartileytam’t 5 Aralik 1915 tarihinde hizmete
acilmistir. Koroglu (1331a) gazetesindeki “Dariileytam’in Resm-i Kiisad1”
baglikli haberde valinin, askerin, esnafin katildig1 agilista; harp icerisinde bile
hiikiimetin az zamanda ¢ok is bagardigini ve kimsesiz ¢ocuklar i¢in miisfik bir
ana kucag1 mektebini act181 ifade edilmektedir (Islamoglu 2011).

Bir diger arsiv belgesinde, Kastamonu Dariileytamina kayit edil-
mesi istenilen iki kardesten soz edilmektedir. Bu belgede Zagferanbolu
Hastahanesi’nde camasircilik yaparken lekeli humma hastaligindan dolay1
vefat eden Yalakoglu Mehmed’in oglu Ismail ile kiz1 Hamide’nin Kastamo-
nu Dariileytamina yerlestirilmesi istenmektedir (BOA 1334: 1216). Atama ile
ilgili bir bagka belgede ise Trabzon’dan miilteci olarak gelen muallimlerden
Hiisniye Hanim’in Kastamonu Dariileytam miidiir muavini olarak atandig:
belirtilmektedir. Diger arsiv belgeleri ise Kastamonu Dariileytami1’nin mali
isleyisi ve gelir kaynaklari hakkinda fikir vermektedir. Ornegin Dariileytama
ait olarak satin alinmis higbir seyin -belgede soz konusu edilen sabundur- hibe
edilecek yer bir bagka okul dahi olsa hibe edilemeyecegi, kanunun buna izin
vermedigi (BOA1336:1234), bu kurum i¢in zorla yapildig1 anlasilan yardimin
reddedildigi (BOA 1337:1238), Dariileytam icin gerekli erzakin emanet yo-
luyla satin alinmasina izin verildigi (BOA 1334:1214) s6z konusu belgelerden
anlasilmaktadir. Ayrica Dartileytam i¢gin yapilan bagislarin yerinde kullanilip
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kullanilmadig1 hakkinda, 6rnegin Kastamonu’nun Karasu nahiyesinde bagis
yapilan hayvanlarin Dariileytam namina teslim alinip alinmadiginin tahkiki
i¢in bir memurun gorevlendirildigi, bu meselenin enctimence arastirilmasinin
istendigi (BOA 1334:606) goriilmektedir. Bu da bu kurumlara yapilan yar-
dimlarin uygun bir sekilde kullanilip kullanilmadigi konusunda ne denli titiz
davranildigin1 gostermektedir.

Dariileytamlar, oncelikle vatan i¢in canini veren sehitlerin cocuklarinin
himaye edilmesi amaciyla ac¢ilmis kurumlardir. Ancak daha sonra Miislim ve
gayri miislim biitiin kimsesiz ¢ocuklar kabul edilmistir. 12 yasindan kiigiik
cocuklarin kabul edildigi (Ozkan 2006) bu kurumlar, sehit cocuklarini ve ye-
timleri terbiye ederek vatana hayirli birer evlat olarak yetistirmek, dini, vatani
hislerini artirmak yaninda her birinin kabiliyeti gbz Oniine alinarak iilkenin
ihtiya¢ duydugu sanayiye uygun mesleki egitim vermeyi de amaglamistir. Da-
riilleytamlara alinacak cocuklarin kayit islemleri i¢in istenen belgeler, dartiley-
tam talebesine mahsus ilmu haber, Osmanli tezkiresi, dariileytam 6grencileri
icin tahkikat varakasi, saglik raporu idi (Miiezzinoglu 2012). Kayit yapilir-
ken yapilan tahkikat yaninda, genel olarak 6grencilerin ve ailelerinin mevcut
durumlar1 da takip edilmistir. Dolayisiyla dariileytama kabul edilen cocuklar
bazen kimsesizlik, yetimlik, fakirlik gibi sartlar1 tasimadiklari tespit edilir ise
kurumdan ihrag edilebilir veya kendi istekleri ile ayrilabilirlerdi.' Burada dik-
kati ceken husus Osmanli Devleti’nin savas ve pek ¢ok sikinti icinde oldugu
bir donemde dahi dariileytamdaki cocuklarin, titizlikle kontrol edildigi ve bu-
nun i¢in de biirokratik yapinin diizgiin bir sekilde ¢alismakta oldugudur.

Miiezzinoglu (2012) ‘nun arastirmasinda yer verdigi belgeye gore, Nisan
1917 tarihi itibariyle Kastamonu’da iki dariileytam bulunmakta, bu okullarda
300’1 ogrenci, 38’i memur ve hademe olmak iizere 338 kisi bulunmaktadir.

1 Bunun bir 6rnegini Safak’in ¢calismasinda (2013) yer verdigi yetim ¢ocuklardan
biri olan Kastamonu Tagkopriilii Ibrahim ile verebiliriz: Ibrahim 1911 yilinda
Kastamonu’da diinyaya gelmistir. Babasi, meslegi kunduracilik olan Abdullah
Aga annesi Hatice Hanimdir. Oncelikle Kastamonu Dériileytaminda kayitli bir
ogrenci iken sonra Kagithane Dariileytamina 18 Nisan 1335/18 Nisan 1919’da
nakil oldugu anlagilmaktadir. Kastamonu’dan ana smifindayken nakil olan
Ibrahim’in bir de 12 yaginda agabeyi vardi ve o da dariileytamda 6grenciydi.
Anne babasi sag oldugu halde nadir bir durum olarak kayit olmus olan Ibrahim’in
1 Agustos 1919°da Kagithane Dariileytam1 Miidiirliigiine yazilan yazi ile ihra-
c1 talep edilmisti. Gerekce ise ailesinin ¢ocuguna bakmaya giiciiniin yeter du-
rumda olmasidir. Mahalle heyetinin bu durumu onaylayan yazis1 da eklenince
Ibrahim’in dariileytamdan iligigi kesilmistir.
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Temmuz 1917 tarihli bir bagka belgede ise Kastamonu Erkek Dariileytami’nda
13 hademe ve 9 6gretmen, Kastamonu Kiz Dariileytami’nda 13 hademe ve 7
ogretmenin var oldugundan s6z edilmektedir.

Dariieytamlar i¢in hazirlanmig gegici talimatnamede (BOA 1335:6) bu
kurumlarda egitim dgretimin nasil yiriitiilecegi belirtilmektedir (Miiezzinog-
Iu 2012):

1. Elli ve yiiz mevcutlu dariileytamlarda bir ve iki dershaneli mekatib-i
iptidaiyeye mahsus program tatbik edilecek ve el islerine fazla 6nem verile-
cektir. (Madde 10)

2. Yaslan yedi ile on {i¢ arasinda bulunan ¢ocuklara mevcutlarina gore
li¢, dort, bes, alt1 dershaneli mekatib-i iptidaiye programina gore dgretim yapi-
lacaktir. Ayrica sanat 6gretilmeyecek, fakat el islerine ehemmiyet verilecektir.
(Madde 13)

3. On ii¢ yasin1 tamamlayan kiz ve erkek ¢ocuklar mevcuda gore bir ve
iki dershaneli mekatib-i iptidaiyeye mahsus program geregince sabah ve ak-
sam ikiser ders gorecekler, diger vakitlerde ise kizlar sanatla, erkekler ise zi-
raat ve sanatla ugrasacaklardir. (Madde 14)

4. Ibtidai 6grenimini tamamlayanlar arasinda kabiliyetli olanlarin leyli
darulmuallimin ve darulmuallimatlara, daha yetenekli olanlarin ise leyli sulta-
nilere nakilleri uygun olacaktir.

Miiezzinoglu (2012) ¢alismasinda s6z konusu talimatnamede yer alan
ogrencilerin yas gruplarina uygun vakit cizelgeleri ve ders cetvellerine de yer
vermektedir. Bu ¢izelgelere gore anasiniflari i¢in 6.30-7.30 arasi kalkma ve
temizlik, 8.30’a kadar kahvalti, 9.00’dan sonra yarim saat aralar ile yarim
saatlik mesguliyet, 2.30’da yemek ve sonrasinda 11.00 ile 2.30 aras1 yemek,
dinlenme ve uyku, 5.30’da kahvalt1 ve gezinti, saat 6.00’da temizlik, 6.30-
7.30 aras1 yemek ve dinlenme, 7.30’dan sonra uyku zamani olarak belirlen-
mistir.

7-13 yag ¢ocuklar icin hazirlanmig vakit ¢izelgesine gore, 5-30-7.00 arasi
kalkma, abdest, namaz, kahvalt1 ve temizlik i¢in ayrilmistir. Saat 11.30’a ka-
dar 50 dakikalik dersler 15’er dakikalik teneffiis aralari ile yapilir. 11.30-1.00
aras1 yemek, namaz ve dinlenme icindir. 3.40’a kadar 6. Ders bitirilir. 3.40-
5.00 arast teneffiis, kahvalti, namaz ve temizlik icindir. 5.00-6.50 arasi iki ayr1
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miitalaa 10 dakika ara ile yapilir. 6.50-7.15 arasi namaz ve dinlenme i¢indir.
7.15-8.00 aras1 yemek dinlenme ve namaz i¢indir. 8.00 ise uyku vaktidir. 13
yasindan biiyiik yastaki cocuklarin vakit ¢izelgesine gore diger cocuklarla kal-
kis namaz ve dinlenme vakitleri hemen hemen ayni olmakla beraber bu yag
gruplart i¢in 9.30-11.30 ve 1.00-3.30 saatleri arasinda sanat ve ziraat dersleri
i¢in zaman ayirilmaktadir. Bu saatler disinda 6.50’de dordiincii ders biter ve
miitalaa i¢in 7.15-8.15 aras1 ayirilir. 8.15-9.00 aras1 yemek, namaz ve teneffiis
i¢indir. 9.00’dan sonrast uyku saatidir.

13 yas tizeri cocuklara ait ders dagitim cetvelinde yer alan dersler sun-
lardir: Elifba ve Kiraat, Eczay1 Serife, Kiraat, Ezber ve Imla, Sarf, Nahiv ve
Tahrir, Kur’an-1 Kerim, Malumat-1 Diniye, Musahebat-1 Ahlakiye, Yazi, Ta-
rih, Cografya, Hesap, Hendese, Esya Dersleri, Resim, Sanayi ve Ziraata Ait
Dersler, El isleri, Musiki, Terbiye-i Bedeniye. Dariileytam talebelerinin mes-
lege yonlendirilmelerinde hatali kararlar alinmamasi i¢in talebelerin istidat ve
kabiliyet, hisleri, zeka, dikkat, diisiinme, karar verme giicii, ezber kabiliyeti,
hayal giicii, irade, girisimcilik, sebat ve bunun gibi her tiirlii 6zelliklerinin
stirekli gozlemlenip incelenmesi ve bununla ilgili her 6grenci i¢in notlar tutul-
mast gerektigi iizerinde durulmustur (BOA 1335:7).

Kiz ¢ocuklart daha cok dikis, nakis, o6rgii, ev idaresi, ascilik, camasircilik
gibi dersler goriimiis, erkekler marangozluk, cilt¢ilik, hakkaklik, oyuncakgi-
lik gibi daha teknik mesleki derslere yogunlagmislardir. Bazi dariileytamlar-
da piyano ve miizik dersleri de (Safak 2013) olmakla beraber, bu kurumlar-
da donemin savag ortaminin bir yansimasi olarak ve genglerin orduya hazir
hale gelmeleri i¢in beden egitimi derslerine 6nem verilmis ve silah talimi de
yaptirilmigtir (BOA 1333:121). Ayrica Avrupa’da egitim gérme imkanindan
Dariileytam 6grencileri de yararlanmis, 6zellikle bu 6grenciler sanayide, ma-
dencilikte ve ziraatta uzmanlagmalar1 icin Almanya’ya gonderilmistir (Miiez-
zinoglu 2012).

Dariileytamda ¢ocuklarin yeme i¢cmelerine ve mevcut donemin imkanlari
da zorlanarak saglikli beslenmelerine dikkat edilmistir. Her ¢cocugun sahip
oldugu saglik karnesine, gecirdigi hastaliklar ve asilar1 kaydedilmistir (Safak
2013).

Ancak, savasin agir sartlarinda ekonomik agidan bu kurumlarin ihtiyag-
lar1 pek ¢ok yerde karsilanamaz hale gelmis, hatta gidasizliktan otiirii talebe
firarlariin oldugu ve yeteri kadar iyi beslenemedikleri i¢gin talebelerin gii¢
kaybettikleri ve hastaliklara karsi direnglerinin zayifladigindan s6z edilmekte-
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dir. Bu gibi sebeplerle dariileytamlar yavag yavas tasfiye edilmis, 6grencilerin
bir kismui ailelerine ve akrabalarina teslim edilmis, bir kismi ise Istanbul’da-
ki Dariileytam’da toplanmistir (Miiezzinoglu 2012). Istanbul’da, 1. Diinya
Savasi’nin kaybedilmesinin ardindan Itilaf devletleriyle birlikte Istanbul’a
gelen gayri miislimler, daha 6nce savas siirecinde karsi cephede olduklari icin
terk etmek zorunda olduklar1 ve Dariileytam olarak kullanilan binalar1 geri
alinca, Dariileytamlar ¢ok zor durumda kalmistir. Dariileytam 6grencileri,
cesitli saraylara yerlestirilmistir. Daha sonra, Istanbul’daki yetim cocuklarin
da tasfiyesinden sonra kalanlar, Sehir Yati Mektebine devredilse de bu kurum
1918 yilinda kapatilmigtir. Anadolu’daki Dartileytamlar ise TBMM Hiikiimeti
himayesinde varliklarint siirdiirmiislerdir. Ankara Hiikiimeti, 5 Kanunuevvel
1338 (1922) tarihinde yayinladigi Dariileytamlar Talimatnamesi ile bu ku-
rumlarin varligini stirdiirmesini saglamistir. Yine sehit, muhacir, miilteci ve
yoksullarin evlatlarinin barinma mekani olan bu kurumlar, 1924 Tevhid-i
Tedrisat kanunu ile Maarif Vekaleti’ne baglanmig ve varliklarini degisik ad-
larla siirdiirmiislerdir (Ozkan 2006).

Kastamonu’da Faaliyette Bulunan Dernek ve Cemiyetler

Kastamonu’da sozii edilen kurumlar disinda, yetimleri himaye amaciy-
la hizmet eden dernek ve cemiyetlerden de soz edilebilir. Bu sosyal yardim
kuruluslarindan ilki, Himaye-i Fukara Enciimeni Cemiyeti’dir. Ittihad ve Te-
rakki milletvekili Ismail Mahir Bey’in yardim ve destegiyle, 1912 (Koroglu
1328a) yilinda kurulmustur. Cemiyet hemen yardim toplama ¢alismalarina
baglamis ve carsida cemiyet yararina gezdirilen kutulardan kisa siirede 898
kurus 15 para gelir elde edilmistir. Cemiyetin kurucu iiyesi ismail Mahir Bey
tarafindan 216 kurug bagislandig1 gibi, ahali tarafindan cemiyete dogrudan
yardimlar da olmustur. Cemiyet mensuplar1 tarafindan ayni zamanda gelir
saglamak icin bir belediye piyangosu da organize edilmistir (Koroglu 1328b).
Kastamonu’daki Ittihat ve Terakki Cemiyeti, sehirdeki asker ailelerine dagi-
tilmak tizere, dernege sekiz yiiz kurug yardim vermistir. Yardimda bulunulan
ailelerin isimleri gazetede belirtilmistir. (K6roglu 1328c).

Yoksul aileleri ve ¢ocuklari, koruyup gozetmek ve okul ¢caginda olanlara
gerekli olan kitap, defter gibi araglari temin etmek amaciyla, 1915 Nisan ay1
icerisinde, Kastamonu’da Fukaraperver Cemiyeti teskil edilmistir (Koroglu
1331b). Fakat yardim amagli bir piyango ¢ekilisi diizenlemekten baska cok
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fazla bir faaliyet imkani1 bulamamig ve kapanmis olmasinda dénemin sartlari-
nin zorlugu etkili olsa gerektir (Islamoglu 2011).

Kastamonu I. Diinya ve Istiklal Harbi’nde en fazla sehit verenillerimizden-
dir. Donemin kaynaklari incelendiginde Kastamonu’da 12 bin, Taskoprii’de 9
bin, Daday’da 8 bin, Ara¢’ta 7 bin kisi, cephede sehit diigmiistiir (Peker 1955).
Bu sehitlerin geride biraktiklar1 yetimlerin korunmalar1 ve ihtiyaclarinin gi-
derilmesi i¢in iilke genelinde subeler (Sarikaya 2007) acan Himaye-i Etfal
Cemiyeti’nin bir subesi de, 19 Subat 1922 tarihinde Kastamonu’da acilmistir
(Aciksoz 1338). Tlk faaliyetleri arasinda kimsesiz ¢ocuklari siinnet ettirmek
olan sube genel olarak yardim faaliyetlerini organize etmistir. Kastamonu’da
bir yetimhane agmak girisimleri olmustur. Fakat Milli Miicadeleden ¢ikmig
tilkedeki maddi imkansizliklar yiiztinden maddi destek bulunamadigindan do-
lay1 bagarisiz olmustur (Islamoglu 2011).

SONUC

Bir cocuk i¢in aile, sevgiyle kusatan sicacik bir yuva, korkularindan ve
kaygilarindan emin olup siginabilecegi korunakli bir kale, sifa veren bir has-
tane, sirtin1 dayayip giivenebilecegi bir duvar gibidir. Kendisini ait hissetti-
gi ve degerli hissettiren ebeveynlerinden mahrum kalmis, kimsesiz, oksiiz,
yetim veya korunmaya muhta¢ ¢ocuklarin hayata tutunup saglikli ve mutlu
birer yetiskin olabilecek sekilde biiyiiyebilmeleri i¢in destege ihtiyaglart var-
dir. Savas, aclik, sefalet, fakirlik, go¢ gibi hayat sartlarina insanlar1 zorlayan
biiytiklerin diinyasinda, korunmaya, bakilmaya muhta¢ ve savunmasiz olan
cocuklarin i¢inde bulunduklar1 kotii sartlardan en az zararla ¢ikabilmeleri, ha-
yatta kalabilmeleri, temel ihtiyaglarini karsilayabilmeleri, iyi bir egitim alip
meslek sahibi olabilmelerini saglayacak olan da yine biiytikler, yetiskinlerdir.
Ailesiz kalmig veya ailesi olsa bile onlarin himayesinden mahrum ¢ocuklarin
himaye edilip yetistirilmesi o ¢ocugun yasadigi toplumun ve devletin sorum-
lulugundadir.

Osmanli toplumunda ve devlet tecriibesinde son derece 6nem verilen bu
sorumluluk, uzun bir siire vakiflar ve yerel mesleki loncalar araciliiyla yerine
getirilmistir. Fakat Osmanli’nin son doneminde olusan sartlar karsisinda bu
yontemler yetersiz kalinca bu sorumluluk, kurumsallasma yoluna gidilerek
Islahhane, Sanayi Mektepleri, Dariigsafaka, Dariilaceze, Dariileytamlar ve
Himaye-i Etfal Cemiyeti gibi kurumlar araciliiyla yerine getirilmeye cali-
stlmistir. Olagantistii savag sartlarinda ve biiyiik bir go¢ dalgast karsisinda
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miimkiin oldugunca sehit ¢ocuklari, kimsesiz ve korunmaya muhta¢ ¢ocuklar
mislim-gayrimiislim ayirimi yapilmaksizin himaye edilmis, sadece hayatta
kalmalar i¢in degil iyi bir egitim alarak meslek kazanmalari i¢in de calisil-
mustir. Sadece Istanbul’da degil tiim Anadolu’da bu gayret yayginlastiriimus,
halk ve devlet tarafindan desteklenmistir. Bir egitim ve irfan merkezi olan
Kastamonu da, bu gayrette tizerine diiseni her zaman yerine getirmeye calis-
mis, biiyiik vilayetlerden biri olmustur. Kastamonu’da kurulmus vakiflar ara-
ciligiyla kimsesiz ve muhta¢ cocuklar desteklenmis, eger himaye edecek bir
aileye emanet edilmigse, bu aileler desteklenmistir. Daha sonralar1 da kimse-
siz oksiiz veya yetimler, korunmaya muhta¢ ¢ocuklar, Kastamonu Islahhane-
sinde ve Kastamonu Dariileytami’nda himaye edilmis, bu ¢ocuklara, donemin
mesleki ihtiyaglar1 da gozetilerek mesleki egitim verilmeye calisilmistir.

Korunmaya muhta¢ veya kimsesiz ¢ocuklart himaye ve onlarin egitimi
ile ilgili betimlenmeye ¢aligilan Osmanli’nin son donemindeki faaliyetler bize
su hususlart gostermektedir:

1. Mevcut savag sartlar1 ve ekonomik sikintilara ragmen Osmanli Dev-
leti sahip oldugu imkanlar1 bu cocuklar i¢in seferber etmeye ¢aligmustir.

2. Cocuklarin hak ve hukuklarinin gozetilmesine 6zen gosterilmistir.

3. Yetimler icin toplanilan yardimlar bir emanet olarak goriilmiis, yalniz-
ca onlar i¢in kullanilmasina dikkat edilmis, bu konuyla ilgili denetimler
yuritiilmiistiir.

4. Bu cocuklarin kurumlara kabul edilisi ve daha sonraki siire¢lerde ku-
rumda kaliglari ilgili takipleri dikkatle stirdiiriilmiistiir.

5. Tim savas sartlarina ragmen Osmanli biirokrasisi yetimleri himaye
eden bu kurumlara yapilan yardimlarin yerine ulagip ulagmadigy, ic isle-
yisinde talimatnamelere uyulup uyulmadig1 gibi konularda denetimlerini
ve buralarda kalan ¢ocuklarin mevcut durumlarinin tahkikini stirdiirmiis,
ihtiya¢ durumlarina gore gercekten himayeye ihtiyaci olamayanlarin
baskalarina imkan saglanabilmesi i¢cin kurumdan ihraci gibi kararlar al-
mistir.

6. Kimsesiz veya korunmaya muhta¢ cocuklarin toplumsal hayata intiba-
ki1 ve hazirlanmalart i¢in mesleki egitime onem verilmistir.

Giiniimiizde insanlara refah, saglik, iyi hayat sartlar1 dagitacagin1 vade-
den modernizmin vaatlerinin gercekci olmadigina yakinen sahit olmaktayiz.
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Osmanli Devleti’nin tarihi mirasini tasiyan Tiirkiye, tipki ge¢miste oldugu
gibi bugiin de bolgesinde, savastan kacarak Anadolu’ya siginan aileleri, yasli,
dul ve yetimleri himaye gorevini istlenmis ve bu gorevi yiiriitmeye calismak-
tadir. Bu calismada yer verilen Osmanli’nin son doénemlerinde ve ozellikle
Kastamonu o6rneginde betimlenmeye calisilan durum gostermektedir ki, o
donemde cocuklari himaye yontem ve calismalarindan bazilari bugiin dahi
uygulanabilir ve acil sorunlarin ¢oztimiine katki saglayabilir niteliktedir.

Oncelikle bu iilkenin vatandasi veya miilteci olsun, ¢ocuklarin miimkiin
ise ailelerinin yaninda kalmasinin saglanmasi, yasanabilecek baska sorunlara
engel olabilecek onleyici bir tedbirdir. Bu tedbir Osmanli’da uzun siire vakif-
lar araciligiyla ailelerin maddi agidan desteklenmesi yoluyla alinmistir. Ayri-
ca yine vakiflar araciligiyla ¢ocuklarin egitim almalart icin saglanan burslar
da 6nemli bir destek olmustur. Bugiin de vakif ve derneklerin bu yonde faa-
liyetlerini artirtp bu konuda devlete yardim eden bir destek gii¢c olusturmalari
onemlidir.

Ikinci olarak giiniimiizde iilkedeki kimsesiz ve korunmaya muhtac co-
cuklarin devletin himayesinde miimkiin oldugunca yuva sicaklig1 saglanmaya
calisilarak, temel ve ortadgretime devamlarinin saglanmasi, akademik veya
mesleki egitimi tercih edip diledikleri sekilde egitim hayatlarini siirdiirmele-
rinin saglandigi, hatta yiiksekogretim i¢in de burs desteklerine sahip olduk-
lar1 bilinmektedir. Ancak tilkemizde yasayan miilteci ¢cocuklarin dil engelini
agabilmeleri ve mevcut egitim dgretime uyum saglayabilmeleri i¢in ¢ok daha
fazla gayret ve calismaya ihtiyac vardir. Bu ¢ocuklarin hem ¢ocuklarin kendi
dillerini hem de Tiirkceyi iyi derecede bilen 6gretmenlerin destegine ve egiti-
mine ihtiyaglar1 vardir. Kiigiik yastaki ¢ocuklarin uyum sorunlarinin agilmast
daha kolay bir sekilde miimkiin iken ileri yaslarda olan, neredeyse okul ¢agi-
n1 agsmig genglerin uyumu ve hayatlarin1 kazanmalart i¢in baskaca tedbirle-
re ihtiyac¢ vardir. Yukarida belirtilen Osmanli’nin Islahhane ve Dariileytam
modelinde oldugu gibi mesleki yeterlilik kazandirma hedefinin bu ¢ocuklar
ve gencler hatta dul kadinlar ve meslege ihtiyact olan tiim yetigkinler icin
genigletilerek gozetilmesi pratik bir ¢6ztim olabilir. Miiltecilere yonelik mes-
leki okullarin acilmasi veya zaten mevcut olan meslek- ve ¢iraklik okullarinin
bu cocuklara genclere yonelik olarak da hizmet vermesi, hem onlarin kisa
zamanda uyum saglayarak kendi hayatlarin1 kazanmalarina yardim edebilir,
hem de tilke ekonomisi i¢in de gerekli olan ara elemanlarin yetismesine katki
saglayabilir.
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MISTIiK BiR HAREKET OLARAK PENTEKOSTALIZM’IN
DOGUSU: TARIHSEL BiR DEGERLENDIRME-*

Ozlem TOPCAN*+

Oz

Pentekostalizm, 20. yiizyilin ilk yillarinda Amerika’da ortaya cikan dini bir ha-
rekettir. Kutsal Ruh vaftizi ve Ruhsal Bagislara vurgu yapan bu hareketin temel teo-
lojik unsurlari 19. yiizyilda Amerika’nin dini anlayisinda degisim ve gelisime biiyiik
etkileri olan uyanis hareketleri icinde filizlenmistir: Metodist Akim, Kutsallik Ha-
reketi, Irving Hareketi, Keswick Yiice Yasam Hareketi ve Sifa Hareketi. Kurucusu
Charles Fox Parham tarafindan sistematik hale getirilen Pentekostalizm, 1906 yilinda
ogrencisi William Joseph Seymour’un dnderliginde Azusa Street Uyanist ile biiyiik bir
kitle hareketine dontigsmiistiir.

Anahtar Kelimeler: Pentekost, Pentekostalizm, Thtida, Nihai Kutsama, Kut-
sal Ruh Vaftizi, Sifa Hareketi, Ruhsal Bagislar, Dillerde Konugma.

Abstract

The Birth of Pentecostalism as a Mystical Tradition of
Christianity: A Historical Perspective

Pentecostalism is a religious movement originated in America at the dawn of
20th century. The movement takes its name from the events on the day of Pentecost
described in the second chapter of Book of Acts, where it portrays the events of the
descent of the Holy Spirit upon the Apostles of Jesus Christ, “they were all filled with
the Holy Spirit and began to speak in other tongues, as Spirit gave them utterance”.
Pentecostals claim that the same experience should be present today.

-

Bu makale ‘Pentekostal Hristiyanligin Afrika Toplumunda Gelisimi (Nijerya Or-
negi)’ isimli tezden iiretilmistir. Bu arastirma 2015 May1s — 2016 Subat tarihleri
arasinda 2214/A Yurtdist Doktora Sirast Arastirma Burs Programi Kapsaminda
TUBITAK tarafindan desteklenmistir.

** Doktora Ogrencisi, Ankara Universitesi SBE, Felsefe ve Din Bilimleri (Dinler
Tarihi) Anabilim Dali, ozlemtopcan@hotmail.com.arasinda 2214/A Yurtdist
Doktora Siras1 Aragtirma Burs Programi Kapsaminda TUBITAK tarafindan des-
teklenmistir.
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The main theological foundations of Pentecostalism germinated from American
revival movements in 19th century: Methodism, Holiness Movement, Irving Move-
ment, Keswick movement and Healing movement. Pentecostals seek to receive sal-
vation based on baptism in the Holy Spirit and gifts of the spirit (charismata) such as
speaking in tongues, healing, prophecy, exorcism and preparation for the imminent
second coming of Christ.

In the modern sense the first Pentecostals appeared in Charles Fox Parham’s
Bible School. One of his students, Agnes Ozman was the first person to be baptised in
the Holy Spirit accompanied by speaking in tongues in 1901. Parham, who considered
being the founder of the movement, formulated the foundational doctrines and prac-
tices, which characterise the movement. In 1906, Pentecostalism achieved worldwide
attention through the Azusa Street Revival is commonly regarded as the beginning of
the modern Pentecostal movement led by African American preacher William Joseph
Seymour. At the end of twentieth century it grew to be the second largest family of
Christians in the World.

Keywords: Pentecost, Pentecostalism, Conversion, Entire Sanctification,
Baptism in the Holy Spirit, Healing Movement, Charismata, Glossolalia.

GIRIS

Pentekostal hareket, giintimiizde Hiristiyanligin diinya genelinde yayili-
mi noktasinda basat bir rol iistlenmektedir.! Pentekostalizm sadece kendi i¢in-
de smirh kalan bir kilise ya da hareket degildir. Cok kiiltiirlii bir yapiya sahip
olup, diger mezhepleri ve bu mezheplere mensup olmayan bireyleri de i¢inde
barindiran bir canlanma hareketi olmasi nedeniyle, mezhepler iistii bir hareket
olarak degerlendirilmektedir (Woodhead 2004: 154). Temel motif olarak Kut-
sal Ruh vaftizini alan Pentekostalizm’in, Kutsal Ruh’un vaftizi ile elde edi-
len manevi giice yaptig1 vurgu, gelistirdigi bireysel manevi tecriibeler, farkli
dillerde konusma deneyimleri (glossolalia), genis izleyici kitlesini cezbeden
coskulu ibadet big¢imleri, izleyici kitlesinin pek ¢ogunun gengler ve kadinlar-

1 Washington’da kurulan ve simdi diinyanin 6nde gelen bagimsiz arastirma kuru-
luslarindan biri kabul edilen Pew Forum’un 2011 verilerine gore, son yiizyilda
diinya genelinde Hiristiyan niifusunun yaklasik dort kat artti§1 anlagiimaktadir.
En carpict artig giiney yarimkiire iilkelerinde goriilmektedir. Hristiyan ntifusu
1910 yilinda kuzey yarimkiirede %82.2, giiney yarimkiirede %17.8 iken; 2010
yilinda kuzey yarimkiirede % 39.2, giiney yarimkiirede ise %60.8’e ulagmistir
(http://www.pewforum.org).
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dan olugmasit bu hareketin tarihsel siire¢ icinde dogusuna zemin hazirlayan
teolojik alt yapisini ve anlayisini incelemeye deger kilmistir.

Pentekost ve Pentekostalizm Kelimelerinin Anlami ve Kokeni

Pentekost kelimesi Yunanca “ellinci giin” (pentecoste) anlamina gel-
mektedir (Dragas 1999: 893). Bu kelime, esas itibariyle Yahudilikte dnemli
bir kutlama donemi olan Fisih (Pessah) bayramindan elli giin sonraki bir baska
bayrami, Israilogullarma Sina’da On Emrin verilmesiyle baslayan Tevrat’'in
tebligi ile ilgili kutlamalar1 ifade etmektedir. Tevrat’in nazil olmasiyla ilgili
bu kutlamalarin Yahudilikte bir hasat bayrami anlami bulundugu icin Pen-
tekost ayn1 zamanda Hasat Bayrami (Misirdan Cikis, 34:22; Tesniye 16:10)
donemini de ifade etmektedir (Russell 2007: 209). Yahudilikte Siileyman Ta-
pinaginin oldugu donemlerde hem Fisih hem de elli giin sonraki Haftalar veya
On Emir’in verilis bayrami ayn1 zamanda bir hac donemi olarak goriilmek-
te ve insanlar bu donemlerde Kudiis’teki Siileyman Tapinagini hac amaciyla
ziyaret etmekteydi (Epstein 1970: 69). Hristiyan inancina gore Yahudilerin
Fisith doneminde ¢carmiha gerilen Isa, ii¢ giin sonra dirilmis ve belli araliklarla
kirk giin boyunca havarilerine goriildiikten sonra onlarin gozleri 6niinde goge
yiikselmistir. Isa’min goge yiikselmesinden bir kac giin sonra Yahudilerin
Haftalar veya On Emir’in verilis bayrami baglamis ve bu donemde Kutsal Ruh
alevden diller biciminde Isa’nin Inanirlarinin iizerine inmis ve bunlarin farkl
dillerde konugma (glossolalia) mucizesi ger¢eklesmistir (Elgilerin Isleri, 2:1-
4). O giin yaklasik ii¢ bin kisi vaftiz edilmistir (Elgilerin Isleri, 2:41). Bu mu-
cize sebebiyle de, hepsi ayn1 zamanda birer Yahudi olan Isa’nin Inanirlariin
nezdinde Pentecost giinii Yahudilikteki anlam ve dneminin yaninda yeni bir
anlam kazanmis ve bu tarih Hristiyan Kilisesinin (cemaatinin) kurulusu olarak
kabul edilmistir (Katar 2001: 23). Boylece Pentekost?, Yahudilikteki anlam ve
onemi yaninda, Yahudilikten dogarak ayr1 bir din haline gelen Hristiyanlikta
da yeni bir anlam kazanmuistir.

2 Pentekost, geleneksel olarak yeni vaftiz olanlarin beyaz cilippe giymesinden do-
lay1 Ingiltere ve diger Anglikan kiliselerinde Beyaz Pazar (Whitsunday, White
Sunday) olarak da adlandirilmaktadir. Yahudilikte oldugu gibi Hiristiyanlikta da
pentekost, yilin en 6nemli bayrami olarak kutlanir. Bu bayramin ilk ne zaman
kutlanildig1 bilinmemektedir. Ancak Rum Ortodoks Kilisesinin Epistola Apos-
tolorum adli ¢aligmasinda II. ytizyilda kutlanildi§ina dair anlatimlar mevcuttur
(Doniger 1999: 849).
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Pentekostalizm, Kutsal Ruh’un yasam icinde aktif katilimini ve karizma-
tik deneyimlerini vurgulayan dini bir harekettir. Bu hareketin temeli yukarida
anlatmis oldugumuz Pentekost giiniinii baglangi¢c fenomeni olarak almaktadir
(Althouse 2010:17). Pentekostal Hiristiyanligin temel 6gretisi Kutsal Ruh
vaftizi ile elde edilen manevi giice dayanmaktadir. Cagdas Pentekostalistlere
gore, Isa>nin havarileri Pentekost giinii nasil Kutsal Ruh tarafindan vaftiz edil-
dilerse, Azuza Street’de toplanan azizler de ayni dini tecriibe ile kutsanmig-
lardir. Pentekostaller bu durumu Eski Ahit’in Yoel kitabindaki “son yagmur’
vaadiyle bagdastirmaktadirlar. Onlar “IIk yagmur’u havarilerin deneyimleri,
“son yagmur’u ise cagdas pentekostalizmin dogusu olarak nitelendirmekte-
dirler (Hocken 2009: 4).

Pentekostalizm, 20. yiizyilin en 6nemli dini akimlar1 arasinda yer alan
ve Protestan Hiristiyanligin evanjelik kanadi igcinde bir akim olarak ortaya
cikmistir. Yenilenme hareketi olarak ortaya cikan Pentekostalizm, bir feno-
men olarak zengin doktrin, ritiiel, strateji ve organizasyon birikimine sahiptir.
Bu nedenle anlasilmast gii¢ ve oldukg¢a karmagik bir yapr sergilemektedir ve
tarihsel siire¢ icinde anlasilabilecek bir olgudur (Anderson, Bergunder, Droo-
gers, Van der Laan 2010: 1).

Pentecostalizmin, tarihsel siire¢ icindeki gelisimi ii¢ ana baslik altinda
siniflandirilmaktadir: Klasik Pentekostaller, Karizmatikler ve Neo-Karizma-
tikler olmak tizere her biri kendi doneminde farkli karakter ve 6zellikler sergi-
lemektedir. Terim olarak Pentecostalizm, bu ii¢ donemi farkli mezhepleriyle
birlikte altinda barindiran bir semsiye niteligindedir (Attanasi, Yong 2012:2).

[k dalga olarak adlandirilan Klasik Pentekostalizm, 1906-9 yillarinda
Afro-Amerikali vaiz William Seymour’un ¢abalartyla Los Angeles’da (Azuza
Street Revival) tarih sahnesine ¢cikmis, hareketin baslangi¢ noktasi olmus ve
buradan Afrika, Asya ve Latin Amerika’ya yayilmaya baglamistir. Tanr1 Top-

3 “Ey Siyon halki, Tanrimz RAB’de seving bulun, cosun. Ilk yagmuru size tam
Olciisiiyle veriyor. Daha once oldugu gibi, ilk ve son yagmurlar1 yagdirtyor...
Halkim bir daha utandirilmayacak. Ondan sonra biitiin insanlarin tizerine Ruhu-
mu dokecegim. Ogullariniz, kizlariniz peygamberlikte bulunacaklar. Yaglilariniz
diisler, gengleriniz goriimler gorecek. O giinler kadin, erkek kullarinizin tizerine
de Ruhum’u dokecegim.” (Yoel, 2:23-29). Pentekostallere gore burada ifade edi-
len ik yagmur, Pentekost giinii Kutsal Ruh’un havariler iizerine inmesidir. Son
yagmur ise son giinler olarak adlandirilan isa’nin doniisiiniin hemen 6ncesinde
Tanr1’nin Ruh’unun Pentecost giiniinde oldugu gibi tekrar insanlar tizerine dokii-
lecek olmasidir. (Althouse 2003: 10).
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lIuluklar (Assemblies of God)* ve Mesihteki Tanr1 Kilisesi (Church of God in
Christ) en 6nemli Klasik Pentekostal Gruplar’dandir.

Pentekostalizmin tarihsel siire¢ icinde ikinci dalgasini olusturan Ka-
rizmatik hareket 1961 yilinda California eyaletinin Van Nuys sehrinde St.
Markos Episkopalyen Kilisesinin papazi Dennis Bennet’in Kutsal Ruh Vaf-
tizini tecriilbe etmesiyle baglamistir. Time ve Newsweek gibi dergilerde bu
deneyimin yayinlanmasi diger kiliselere de hizla sicramasina neden olmus,
Protestan, Katolik, Ortodoks ve bagimsiz kiliseleri etkilemis, ad1 gecen kili-
selerde yer almaya baglamistir (Hocken 2009: 56). Nitekim 1975 yilina ka-
dar Amerika’da hemen her mezhebin i¢inde karizmatik bir kanat olugsmustur
(Harrell 1985: 287).

Neo-Karizmatikler ise bagimsiz kiliselerden olusan karizmatik eksen-
li bir dini hareket olarak goriilmektedir. Neo-Karizmatik Kiliselerin tigiincii
dalga olarak ifadesi ilk kez 1980’lerde “Fuller Seminary” adli teoloji oku-
lunda ders veren C. Peter Wagner tarafindan ortaya atilmistir. Bu yeni hare-
ket Vineyard Hiristiyan Kilisesinin (Vineyard Christian Church) kurucusu ve
Fuller Seminary okulunda profesor John Wimber’in (1937-97) “Isaretler ve
Mucizeler” (Sign and Wonders) dgretisine dayanmaktadir. Klasik ve kariz-
matik pentekostallerle baglantisi olmayan Evajelik gruplarin olusturdugu bu
yeni hareket digerlerinde oldugu gibi Kutsal Ruh vaftizi ve Ruhsal Bagislari
vurgulamaktadir (Anderson 2004: 449).

Pentekostal Teolojinin Dogusuna Etki eden Hareketler

Pentekostalizmin teolojik koklerinin anlasilmast acisindan, Kuzey
Amerika’nin yaygin dinsel gelenegi olarak ortaya c¢ikan ve biinyesinde onlar-
ca farkli kilise grubunu barindiran Amerika Protestanlig1 belirleyici nitelikte-

4 Diinyanin en biiyiik Pentekostal mezhepler birligini olusturan The Assemblies of
God 1914 yilinda 300 kurultay1 ile Arkansas’da kurulmustur. Bugiin Amerika’da
3 milyon mensubu ve12,700’un tizerinde kiliseleri bulunmaktadir. Ayrica bu gru-
bun diinya genelinde 66 milyon mensubu vardir. Temel doktrin olarak bireysel
kurtulus, vaftiz, ilahi sifa, farkli dillerde konugma deneyimini beraberinde geti-
ren Kutsal Ruh’un vaftizi ile yeniden dogusa vurgu yapilmaktadir. Kutsal Kitab1
iman esaslar1 ve pratiklerini ihtiva eden Tanr1’nin s6zii olarak kabul etmektedir-
ler. Yonetimi Presbiteryen ilkeleri ve bagimsiz cemaatlerin birliginden olugmak-

tadir. http://ag.org/top/Press/organization.cfm 16.04.2014.
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dir. 18. ve 19. yiizyillarda Amerika’da “Biiyiik Uyanis” (Great Awakening)
olarak adlandirilan dinsel uyanis hareketleri ortaya ¢cikmustir.

Ik Biiyiik Uyanig hareketi’ (I. Great Awakening) 1740 ve 1743 yillart
arasinda Evagelist George Whitefiled (1715-1779) ve Kalvinist rahip Jonat-
han Edwards’1in (1703-1758) verdikleri vaazlarla baglamistir (Weaver, Brakke
2009: 113). Vaazlarinda Tanr1’nin kendisini cagirdigini ifade eden Whitefield;
ilk olarak Amerika’nin Georgia Eyaleti’nde vaaz vermeye baslamis, kolonile-
ri bastan sona dolasarak binlerce kisiye ulagsmis ve kitleleri etkilemeyi basar-
migtir. Onun baslatmis oldugu bu dini uyanis hareketi, kisa zamanda Kuzey
Amerika’ya yayilmaya baslamistir. 30 y1l boyunca vaaz veren ve biitiin haya-
tin1 Hristiyanliga adayan Whitefield, o donemde Georgia Eyaleti’nde kurmus
oldugu kimsesizler yurdundaki uygulamalari ile bugiin Amerika’da olduk¢a
gecerli ve yaygin olan hayirseverlik ve goniillii yardimseverlik gibi sosyal
pratiklerinin gelismesine katkida bulunmustur. Déneminin en iyi ilahiyatgis
olarak nitelendirilen Edwards ise; Geleneksel Kalvinizm ve bireysel dindarli-
&1 etkili bir sekilde harmanlayarak Tanri ile bireysel baglarin kurulabilecegini
vurgulamistir. George Whitefiled ve Jonathan Edwards mesajlarini tiim kolo-
nilere ulagtirmak icin caba sarf etmisglerdir. Onlarin ¢aligmalar1 Kuzey Ameri-
ka’daki Anglikan Mezhebi biinyesinde Baptist ve Metodistlerin ortaya ¢ikist
ve gelisiminde etkili olmustur.

Dini uyanis, kiliselerin birbirine iistiinliik saglamadig1 bir zemin yarat-
mis, bireysel dindarlig1 (pietism) 6n plana ¢ikarmistir. Mevcut dini otoriteye
mubhalif olarak ortaya ¢ikan uyanis hareketi ozellikle esitlige, bireysellige
yapmis oldugu vurgularla bagimsiz bir Amerika’nin kurulusuna zemin
hazirlamistir (Ingersoll, Melton 2003: 21-23).

1790 ve 1850 yillar1 arasinda gerceklesen II. Biiyiik Uyanig (II. Gre-
at Awakening) koleligin kaldirilmasi gibi énemli sosyal reformlarla birlik-
te Amerika’min dini kiiltiiriinii sekillendirmistir. Ik olarak New England’da
Kongregasyonalist Kiliselerde baslayan uyanis daha sonra Metodist, Presbi-
teryen ve Baptist kiliselerini de yoriingesine alarak tiim Amerika’ya yayil-
mustir. Ozellikle 19. yiizyilda Baptist ve Metodistler giiclenerek Amerika
Protestanliginin onciileri olmuglardir. Uyanisci vaizler diizenledikleri kamp

5  Biiyiik uyanig hareketi Protestanligin i¢inde dini uyanis hareketlerini destekle-
yen yenilikgiler (reformcular) ve mevcut sisteme bagli muhafazakarlar arasinda
bir boliinmeye neden olmustur. Bu baglamda reformcular mevcut Hristiyanliga
muhalif, ruhani deneyimleri vurgulayan evanjelik uyanisgilar olarak tanimlan-
maktadir. (Beal 2008: 75).
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toplantilarda kurtulusun Tanri tarafindan onceden tayin edildigi “Kalvinci
Kader” anlayiginin yerine, bireysel kurtulusun kazanildig: “Ihtida” (bireysel
hidayet) tecriibesine vurgu yapmiglardir. Onlar bu anlayisla o déneme kadar
kiliselerde yeterince yer bulamayan kadinlari, Afro-Amerikali ve Yerli Ame-
rikalilart kamp toplantilarina davet etmis ve bu sayede kiliselerin cemaat sayi-
larin1 6nemli olciide arttirmiglardir.

Protestan Reform geleneginin icinde filizlenen Biiyiikk Uyanis aym za-
manda Amerikan Evanjelizminin dogusuna da taniklik etmistir (Ingersoll,
Melton 2003: 24-25). II. Biiyiik Uyanis misyonerlik faaliyetlerinin yogun ol-
dugu “Hristiyanligin Altin Cag1” olarak anmilmaktadir. Uyanisci Evanjelikle-
rin kullandig1 en 6nemli dini stratejilerden biri “yeniden dogus” © ve “ihtida”
tizerine yapilan vurgular olmustur. Yeniden dogus olarak ifade edilen kurtulus
sadece akilda degil ayn1 zamanda kalplerde olmalidir. Boylece Tanr1’ya olan
mutlak baghlik sayesinde bu liituf kalplerde yasanacaktir (Weaver, Brakke

2009: 113).

II. Biiyiik Uyanig sirasinda Metodist ve Baptist kiliselerinin i¢indeki bazi
radikal gruplar, Hristiyanligin 6ziine donmek olarak ifade edilen “Restoras-
yonizm” vurgusunda bulunmuslardir. Ornegin bu gruplarm en 6nde gelen
restorasyonculari, Alexander Campbell ve Barton W. Stone, mezhepsel or-
giitlenmeye ve kilise ogretilerine kars1 ¢cikmuslar, Isa’nin Havarileri (Disciples
of Christ) ad1 altinda bir cemaat olusturmuslardir. Campbell ve Stone bu bag-
lamda Amerika’nin batisinda vaazlar verirken daha az goze ¢arpan Hristiyan
Bagi1 (Connexion) adinda bagka bir grup ise kuzeydogusunda ayni diisiinceleri
yaymaya ¢alismistir. Hepsinin ortak noktasi, Hristiyanligin 6ztinde olmayan
hususlarin kiliselere niifuz ettigi diisiincesinden hareketle, ilk donem Hristi-
yanligini yeniden canlandirmaktir (George 2009: 38).

Kiyametin yaklastig1 ve ¢ok yakinda Tanr1 Krallig1’nin kurulacagi, Mesih
Isa’nin tekrar yeryiiziine donecegi ve bin yillik bir krallik kuracagi Millenaria-
nizm anlayisi da; Amerikan tarihinde 6nemli bir toplumsal degisimin yasandi-
&1 II. Biiyiik Uyanig sirasinda kok salmistir. Amerikan Protestanlari arasinda
Isa’nin milenyumdan énce mi, yoksa sonra mi, gelecegi hususunda ihtilaflar
yasanmustir. Milenyumdan once gelecegine inananlar pre-millennialistler,
sonra gelecegini inananlar ise post-millennialistler olarak adlandirilmustir. i¢
Savas ve Birinci Diinya Savasi’ndan 6nce Amerika’da, Mesih’in dontisiiyle

6  Yeniden dogus, bireysel hidayete ve ruhsal deneyime dayali bir anlayistir. (Yu-
hanna, 3:3).
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gerceklesecek bin yillik huzur donemini ifade eden post-millennialists anlayig
benimsenirken, 19. yiizyilin sonunda Isa’nin bin yillik hiikiimranliktan 6nce
gelecegini ifade eden pre-millennialists anlayis hakim olmustur (Schultz,
West 1999: 162).

20. Yiizyilin ilk yillarinda Protestan camia icinde Nelson Darby (1800-
1882)’nin fikirlerinden esinlenen Evanjelik fundamentalistler, ‘Premillenial
Dispensational’ anlayisini gelistirmislerdir. Bu anlayisa gore; insanlik tarihi
kargasa ve felaketlerin yasandig1 yedi doneme ayrilmistir. Bu donemler ve
donemleri sona erdiren olaylari su sekilde ifade etmistir: 1) Masumiyet done-
mi: Diisiisle, 2) Biling donemi: Tufanla, 3) Nuh’un yasasini kapsayan yonetim
donemi: Babil, 4) Ahid dénemi: Misir’da esaretle, 5) Yasa donemi: Isa’nin
kabul edilmemesiyle sonuglanmustir. 6) Liituf dsnemi: iginde bulundugumuz
bu donem, karisiklik ve kargasa ile sonuglanacaktir. 7) Baris dénemi: Isa’nin
gelip bin yillik kralligin1 kuracagi donemdir (Newman 2011: 3). Nitekim Isa
Mesih’in gelecegine inanan, her an hazir bulunmali ve Hristiyanligi miim-
kiin oldugu kadar yaymalidir. Darby’nin 68retisi neticesinde gelisen bireysel
kutsallik ve evanjelik faaliyetlerin hiz kazanmas1 anlayisi, Pentekostal bagla-
min sekillenmesi agisindan 6nemli rol oynamistir (Blumhofer 1993: 16).

Genel olarak uyanis hareketlerinin Pentekostalizm acisindan dort 6nemli
islevi bulunmaktadir. 11k olarak, dini reform ve Hristiyan miikkemmelligi dile
getirilmistir. Hristiyanligin dogusundan bu yana gegen tarihsel siirede gereksiz
gelenek yi1gini olustugu, bu nedenle miikemmelligin Pentekost Giiniine, yani
Hristiyanligin ilk yillarina dontisle miimkiin oldugu vurgusu yapilmistir.
Ikincisi, Hristiyan birligi ve samimiyetine vurgu yaparak Mesih’te bir olma
gayesini hatirlatmistir. Ugiinciisii, Amerikali restorasyoncular eskatolojik me-
selelere dort elle sarilmistir. Son olarak, Pentekostalizmi etkileyen restorasyo-
nizm vurgusu ise mezhep anlayisina ve gruplagsmaya dayali kilise otoritesine
kars1 ¢itkma egilimine neden olmustur (Blumhofer 1993: 13-14).

Pentekostal hareketin temel teolojik unsurlarinin ortaya ¢ikmasinda aktif
rol alan devrin bazi 6nemli uyanis¢t gruplart olmustur. Bu yeniden uyanisct
gruplarin etkili olduklar1 en 6nemli konu kurtulus icin basl basina bir unsur
olan Kutsal Ruh vaftizidir. Hareketin kurulug siirecine gegmeden once, onun
olusumunda etkisi olan gruplar1 soyle siralayabiliriz;
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Methodist Akim

Pentekostalizmin teolojik kokleri Methodizmin 6nciisii John Wesley’in
(1703-1791) ogretilerine dayanmaktadir. “Hiristiyan Miikemmelligi’’ni dokt-
rin olarak gelistiren John Wesley, iman ile aklanma ve manevi ihtida tecrii-
besini one ¢ikarmaktadir. Ona gore, Hiristiyanlar Tanrt’nin liitfu ile vaftizde
aklandiktan sonra ikinci bir ilahi liituf da elde edebilir. Bu anlamda tiim Hris-
tiyanlarin amact miikkemmelligi aramak olmalidir (Ellwood, Alles 2007: 204).

Wesley’in Londra’da 24 Mayis 1738 yilinda Aldersgate caddesinde
diizenlenen Fetter Lane Society toplantisinda bir manevi ihtida deneyimi ya-
samas1 onun hayatinda doniim noktas: olmustur. Uzun zamandir arzuladig:
kurtulus teminatin1 Mesih Isa’da bulmustur (Vickers 2009: 14). Kendisinin
de deneyimlemis oldugu kutsanma doktrini iki asamada gerceklesmektedir.
Bunlar, ilk doniisiimii saglayan arinma ya da ibra (justification) ve Hiristiyan’1
miikemmellestiren kutsanma (sanctification) tecriibeleridir. Wesley’e gore
giinahkar bir kimse ilk 6nce Isa>ya inanarak tiim giinahlarindan arinmakta adeta
yeniden dogmaktadir. Ancak bu kisi her ne kadar giinahlarindan temizlenmis
olsa bile 6ziinde var olan giinahkar tabiatin idaresi altindadir. Ciinkii Isa’ya
inanmakla atilmis ilk adim insanin Adem»den miras kalan giinahkar tabiatinin
tamamen yok olmasini saglamaz. insanin bu giinahkar fitratinin tamamen yok
olmasi i¢in ikinci asama gerekmektedir. Kutsal Ruh’un yardimiyla kazanilan
bu ilahi ikinci asama kisinin diisiincelerini, arzularin1 temizleyerek miikem-
mellesmesini ve nihai kutsamay1 elde etmesini saglamaktadir. Wesley’in “Hi-
ristiyan miikemmelligi, (christan perfection), “arinmig kalp” (heart purity),
“miikemmel sevgi” (perfect love), “nihai kutsama” (entire sanctification) gibi
farkli isimler de verilen kutsama doktrini Pentekostalizmin olusumunda en
fazla katki saglayan temel unsurdur. Bu kavram daha sonra Wesley’in takipgi-
leri tarafindan Kutsal Ruh Vaftizi olarak ifade edilmistir (Flynn, Tjiong, West
2002: 20).

Wesley’in Isvigreli yardimcisi John William Fletcher, “Checks to Antino-
mianism (1771-75)” adl kitabinda miikemmellik deneyimi icin ilk kez “Kut-
sal Ruh Vaftizi” terimini kullanan kisidir (Hollenweger 1997: 151). Fletcher,
Hiristiyan miikemmelligi deneyimini Kutsal Ruh’a ulagsmak olarak belirtmis-
tir (Loader 2000: 28).

Fletcher, Wesley’in ikinci liituf ya da Hristiyan miikemmelligi olarak
adlandirdig1 nihai kutsama doktrinini yeniden yorumlayarak tic dnemli kat-
k1 saglamistir. O, ilk olarak inanan Hristiyanlar1 kutsal ve siradan olarak iki
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sinifa ayrrmustir. Kutsal Ruh’un giiciine erigen inananlar1 “Kutsal Hristiyan-
lar”, bu giice nail olmayanlart “Siradan Hristiyanlar” olarak tanimlamustir.
Ikinci olarak, nihai kutsama ifadesini ‘Kutsal Ruh Vaftizi’ olarak adlandir-
mas1 Pentekostal Hristiyanligin omurgasi olan Kutsal Ruh Vaftizi doktrini-
nin teolojik taslagini insa etmistir (Loader 2000: 29). Fletcher son olarak ise,
kurtulusun tarihsel siire¢ iginde ii¢ asamada gergeklestigini ifade etmistir. I1ki
Baba Donemi; Eski Ahid, ikincisi Ogul Donemi; Yeni Ahid ve sonuncusu
Kutsal Ruh Dénemi; Tanri’nin Kutsal Ruh’unun Kilisede aktif oldugu Kili-
se Donemidir. Fletcher’a gore her donem Hristiyanligin bir evresine tekabiil
etmekte ve inanan bireyin yagaminda yeniden hasil olmasi gerektigine inan-
maktadir. Boylece Fletcher inanan her bireyi Kilisenin ihtisami altinda Kut-
sal Ruh Vaftizini bizzat deneyimlemek icin cesaretlendirmektedir. Her ne
kadar Wesley’in Hristiyanlik miikemmelligi doktrinini yeniden yorumlayan
Fletcher’in goriisleri Methodizmin ilk yillarinda ilgi gérmese de, 19. yiizyilda
kutsallik teolojisinin gelismesinde etkili olmustur (Hodge 2009: 148).

2. Kutsallik Hareketi

Metodizm i¢cinde Wesley’in mitkemmellik doktrini hususunda mutabakat
saglanamadigindan dolay1 kutuplagsmalar olmustur. Teoloji ve diinyevilik ko-
nusunda modern liberal fikirlerin yayilimini da beraberinde getiren bu hognut-
suzluk, Kutsallik Hareketinin olusumuna zemin hazirlamistir (Sharrock 2007:
116). 1844 yilinda Metodist kilise, The Wesleyan Methodist Church ve Free
Methodist Church olmak tizere iki kola ayrilmistir. Nihai kutsama ogretisi-
ni savunan Wesleyan Methodist Church, 1867 yilinda New Jersey eyaletinin
Vineland bolgesinde National Holiness Camp Meeting Association (Ulusal
Kutsallik Kamp Toplantilar1 Birligi) ad1 alunda toplanti yapmustir. Ozellikle
1868 yilinda Manheim sehrinde yapilan ulusal kamp toplantis1 Kongregasyo-
nalist, Presbiteryen, Baptist ve Quaker gibi gruplarin katilimi ag¢isindan olduk-
¢a dnemli olmustur. Bu toplantilar her yil diizenlenerek kutsallik akiminin or-
taya cikmasina zemin hazirlamistir. Bu grubun yayinladigi Christian Witness
and Advocate of Bible Holiness gibi periyodik yayinlar sayesinde kutsallik
hareketi biiytik kalabaliklarin ilgisini ¢ekmis, yerel ve bolgesel kutsallik ku-
ruluslart olusturulmustur. Ayrica bu uyanis Metodizm’in de 6tesine gegerek,
1875 yilinda basta Ingiltere olmak iizere, diinyanin her yerine yayilmaya bas-
lamistir (Robbins 2010: 3).
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Pentekostal tarih¢i Vinson Synan’a gore 19. yiizyilin sonunda
Metodizm’in i¢inden yayilan Kutsallik Hareketi, Pentekostal hareketin olusu-
muna ¢ok biiytik katki saglamistir (Liardon 2006: 32). Bu yiizyilin sonlarina
dogru African American Church of God in Christ (1897), Pentekostal Holi-
ness Church (1898), Church of God of Cleveland, Tennessee gibi ilk Pente-
kostal Kiliseler ortaya ¢ikmaya baslamistir. Wesley’in izinden giden Phoebe
Palmer, John Morgan, Asa Mahan ve Charles G. Finney gibi kutsallik oncii-
leri, onun doktrinini daha da ileriye tastyarak, bu diisiinceleri farkli sekillerde
ifade etmislerdir (Loader 2000: 29-30).

Phoebe Palmer, (1807-1874) Wesley’in nihai kutsama doktrini dene-
yiminin sadece imanla anlik alinabilecegini iddia etmistir (Synan 2001: 27).
O, 1830’larda kiz kardesi Sarah Lankford ile “Sali toplantilar1” olarak bili-
nen haftalik dua toplantilar1 diizenlemistir. Bu toplantilar, Metodizm’in i¢inde
uyanigin merkezi haline gelmistir (Dayton 2012: 9). Bu faaliyetleriyle Palmer
kisa siirede grubun lideri haline gelmis, pek cok farkli mezhepden gelen in-
sanlar1 etrafinda toplamistir.

Palmer 1850’li yillarin sonuna dogru nihai kutsama doktrinini acikla-
mak i¢in “pentekostal dil” kullanmaya baglamistir. 1859°da yayinladigt The
Promise of the Father (Baba’nin Vaadi) adl1 kitabinda kutsallig1 “ilahi gii¢c”
(the power from on high) olarak belirtmistir. Ayrica nihai kutsama ile es an-
lamli “Kutsal Ruh vaftizi” ifadesini kullanmaya baslamistir. Metodizm’in
icinde yaklasik bir asir kullanilan ve yarim asir sonra Pentekostalizm igin
temel olabilecek terminoloji ve anahtar kavramlar bu toplantilar sayesinde
yayginlasmistir (Loader 2000: 32).

Palmer’e gore bir kimsenin kutsallik yolunda uzun siire miicadele etmesi
ve beklemesine gerek yoktur. Onun “kisa yol” ya da “sunak teolojisi” (altar
theology) 6gretisi, nihai kutsama, iman ve taniklik (Testimony) gibi birbirini
takip eden ii¢ adimdan olugmaktadir. Bu siire¢ ayn1 zamanda kutsalligin ne
oldugu, nasil kazanildig1 ya da kaybedildigi anlayisin1 ortaya koymaktadir.
Onun nihai kutsama doktrini, kutsallik teolojisinin sekillenmesine katki sag-
lamistir. Palmer’e gore ilk olarak kisi sunakta her seyin iizerine ant icerek
kendini tamamiyla Tanr1’ya adamalidir (Matta, 23:19-20). Sunak ise Mesih’in
kendisidir. Eger kisi tiim yasamini sunaga adar ve Tanr1’ya tam bir teslimiyet
gosterirse hemen o anda kutsallig1 kazanabilir. Ancak bunun i¢in kisi sadece
giinahlar1 terk etmekle yetinmemeli, yasam sekliyle de Tanr1’nin hizmetinde
tam bir teslimiyet ve baglilik icinde olmalidir (Loader 2000: 33).



170 » MiSTIiK BiR HAREKET OLARAK PENTEKOSTALIZM’IN DOGUSU:
TARIHSEL BiR DEGERLENDIRME

Palmer’in kisa yol 6gretisinin ikinci adimi ise imanin tatbik edilmesidir.
Iman, Kutsal Kitap’ta yer alan Tanri’min soziine inanmak ve vaatlerini
benimsemektir. Bu asama, Tanri’nin sozlerine inanmay1 gerektirir. Her kim
kendini Tanri’ya adarsa, Tanri onun yaninda olacagini vaat etmektedir.
Inanan bu vaatlere sahip olduguna goére, ruhunu ve bedenini arindirmali ve
kutsallikta yetkinlesmelidir (II.Korintliler, 6:16; 7:1). Palmer’e gore imanla
Kutsal Ruh vaftizi her an elde edilebilir. Ancak iman eksikligi olan nihai kut-
sama liitfuna erisemez. Kisinin bu deneyimi kazanabilmesi icin imanindan
siiphe edilmemesi gerekir. Palmer sadece iman ile edinilebilen ikinci liituf
icin duygusal hislere, yani i¢ ya da dis tezahiirlere ya da alametlere gerek
olmadigini ifade etmektedir. Zira tek teminat kaynagi Tanri’nin sozlerinin ve
vaatlerinin yazili oldugu Kutsal Kitap’tir (Synan 1997: 27).

Palmer’in kurtulug teminati olarak gosterdigi nihai kutsama doktrinin
son adimi taniklik, yani halkin huzurunda imanin tasdik edilmesidir. Kutsal
Ruh vaftizini deneyimleyen kisi Tanri’min vaadini gerceklestirdigine dair
halk huzurunda tanmikligini itiraf etmelidir. Palmer’e gore diger insanlar
cesaretlendirmek adina yapilan bu olumlu itiraf hayati 6nem tagimaktadir. O,
kalpleriyle inananlarin bunu agizlariyla tasdik etmeleri gerektigine inanmakta
ve Yeni Ahit’te gecen “Isa’nin Rab oldugunu agzinla agikga sdyler ve Tanr1’ nin
O’nu 6liimden dirilttigine ylirekten iman edersen, kurtulacaksin. Ciinkii insan
ytirekten iman ederek aklanir, imanini agziyla agiklayarak kurtulur” (Romali-
lar, 10:19) ifadesini buna kanit olarak gostermektedir (Heath 2009: 26).

Kutsallik hareketine etki eden isimlerden biri de Oberlin Universitesinde
Profesor olarak gorev yapan John Morgan’dir (1802-1884). O, 1845 yilinda
Oberlin Quarterly Review dergisinde yaymlanan The Gift of the Holy Spirit
(Kutsal Ruh’un Bagislar1) adli makalesinde ikinci liitfu Kutsal Ruh Vaftizi
olarak tanimlamistir. Morgan’a gore, ilahi kudrete fiilen taniklik edilen Kutsal
Ruh vaftizi, tim inananlar i¢in ihtida sonrast yasanan bir deneyimdir. Ruh
Vaftizi sayesinde Tanr1 ile daha samimi bir bag kurulmaktadir. Morgan, Ruh
ile vaftiz olan kisinin ayn1 zamanda Hristiyanliga hizmet i¢in yetkilendirildi-
gini ifade etmistir. Morgan’in nihai kutsama doktrinine katkis1 ilahi kudrete
taniklik eden bireyin Hristiyanlik hizmeti i¢in yetki ile donatilmasi anlayist
olmustur (Loader 2000: 34).

Asa Mahan (1799-1889) Amerikan kiiltiiriiniin buiyiik bir kismin1 olug-
turan evanjelik gelenegin gelisimine hayli katki saglamis, kendisini koleligin
kaldirilmasi, kadin haklart, itidal, barig hareketleri ve diger reform hareketleri-
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ne adamig Oberlin Universitesinin 6nde gelen teologlarindandi (Dayton 1974:
60-61). Palmer’in 6gretisini savunan Mahan onun nihai kutsama doktrininin
daha iyi anlagilmasi i¢in ii¢c 6nemli katkida bulunmustur. Mahan ilk olarak
Fletcher gibi kurtulusun tarihsel siire¢ icinde iic asamada gerceklestigini ifade
etmistir. ikinci olarak, kutsallik vaizleri tarafindan &gretilen nihai kutsama
doktrini igin temel kaynagin Elgilerin Isleri Kitab1 oldugunu ifade etmistir.
Son olarak ise, Ruh’la vaftiz olan kisinin Hristiyanliga hizmet i¢in “giic” ve
yetki ile donatilmasi Morgan gibi Mahan’in da nihai kutsama doktrinin temel
odag1 olmustur. Ozellikle Elgilerin Isleri Kitab1 1:8 “Kutsal Ruh iizerinize
inince gii¢ alacaksiniz;...” 6gretisi nihai kutsama teolojisinin merkezi haline
gelmistir (Loader 2000: 35-36).

Pentekostal Kiliselerde Kutsallik hareketinin olusumuna zemin hazirla-
yan Metodist teolojinin sekillenmesine etkide bulunan Oberlin teologlarin-
dan Charles G. Finney (1792-1875), modern pentekostalizm ve Wesleyanizm
arasinda tarihsel bir koprii gorevi gormiistiir. Onun eserleri hala pentekostal
cevrelerde etkisini siirdiirmeye devam etmektedir (Sharrock 2011: 129). Insan
iradesini 6n plana ¢ikaran Finney, bireyin Tanr1’ya itaat etmemesinin giinah-
kar dogasindan ziyade isteksiz olmasindan kaynaklandigini ifade etmistir ve
iman noktasinda irade gosteren bireyin kurtulusa erisebilecegini belirtmistir.
Finney ve Mahan gibi Oberlin teologlar1 her ne kadar Hristiyan’in miikemmel
olmasini saglayan noktanin ‘iman’ oldugunu diisiinmiislerse de nihai kutsama
deneyiminin bireyin iradesine bagh oldugu egiliminde olmuslardir. Bu durum
kurtulusun sadece kader ve secim ile olabilecegine inanan muhafazakar Re-
form ruhban sinifi ile arasinin agilmasina neden olmustur (Loader 2000: 37).

Edward Irving Hareketi

Donemin en 6nemli ve popiiler vaizlerinden biri olan Edward
Irwing’in (1792-1834), Pentekostal hareketin ortaya ¢ikmasina katki saglayan
en etkili diisiincesi Kutsal Ruh vaftizinin alameti olarak kabul edilen Ruhsal
bagislara yapmis oldugu vurgudur. Glossolalia ve sifa tizerine yaptig1 vaazla-
rinda, Elgilerin Igleri kitabinin 2:38-39 6gretisine odaklanarak ve I. Korintliler
kitabinin 12. boliimiine vurgu yaparak Kutsal Ruh armaganini herkesin alabi-
lecegini vurgulamistir (Vreeland 2002: 3).

Irwing giinah ve hastalig1 birbiriyle iligkilendirmistir. Onun Isa
merkezli doktrinine gore, giinah bedende hastalik olarak vuku bulur ve inangsiz
hi¢ kimse bu hastaligin iistesinden gelemez. Mesih Isa>y1 6rnek gostererek
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Kutsal Ruh vaftizinin inananlar1 giinahkarliktan kurtaracak deneyim oldugunu
savunmaktadir. Ona gore Isa, annesinden getirmis oldugu giinahkar bir tabiata
sahiptir. Kutsal Ruh’un sundugu sifa onun bu tabiattan kurtulmasina ve giinah-
s1z bir yagam siirmesini saglamistir. Bu nedenle Irwing, inananlarin giinahkar
tabiattan kurtulabilmek icin Kutsal Ruh vaftizini tecriibe etmeleri gerektigini
belirtmistir (Vreeland 2002: 5). O, bu goriislerinden dolay1 heretik olarak yaf-
talanmis ve Presbiteryen Kilisesinden ayrilmak zorunda kalmig ve 1832 yilin-
da Evrensel Apostolik Kilisesini (Catholic Apostolic Church) kurmustur. Her
ne kadar bu kilise 20. yiizyilin ilk yillarinda varlik gosteremese de Pentekostal
hareketin mihenk tast olan Kutsal Ruh vaftizinin kaniti glossalalia, “Irwing
hareketi” olarak hafizalara yerlesmistir (Flynn, Tjiong, West 2002: 21).

4. Keswick — Yiice Yasam Hareketi

Adin1 1875 yilinda Ingiltere’ nin Keswick kasabasinda yapilan yiice yasam
konferanslarindan alan Keswick hareketi, Amerika’daki Kutsallik Hareketi-
nin temel doktrini olan nihai kutsama 6gretisinin 1870 yillarinda Ingiltere’de
yayilmasina dayanmaktadir (Thompson 1966:12). Bu hareketin esin kaynagi
William Edward Boardman’nin (1810-1886) 1858 yilinda yayinlanan “Yiice
Hiristiyan Yasami” (The Higher Christian Life) adli eseridir. Amerika’da ol-
dukga ilgi goren bu kitap akabinde Ingiltere’ye yayilarak Keswick hareke-
tinin olugumuna zemin hazirlamistir. Boardman’nin fikirleri Robert Pearsall
Smith esi Hannah Whitall Smith ¢iftinin yapmig oldugu ¢alismalar sonucunda
Ingiltere’de yayilmistir (Thompson 1966: 13).

Keswick anlayisi kutsallik hareketi tarafindan vurgulanan nihai
kutsama anlayisini yeniden sekillendirmistir. Keswick anlayisinin olusturdugu
temel farklilik kutsanma doktrininin ikinci basamagi olan nihai kutsanma asa-
masinda giinahin tanimlanmasi hususunda ortaya ¢cikmistir Keswick ogretisi
ani bir zaman dilimi igerisinde gerceklesen geleneksel kutsanma anlayisini
yadsimaktadir. Onlara gore kutsanma yasam boyu devam eden bir siirectir.
Keswick 6gretisi giinahin yok olmayacagini, ancak iistesinden gelinebilecegini
vurgulamaktadir. Bu durumda ancak Kutsal Ruh’un giicii sayesinde muzaffer
bir yasam siirdiirerek giinah ile miicadele edilebilir (Thompson 1966: 16).

5. Sifa Hareketi

Kilise tarihinde Katolik azizlerin eylemlerine dayanan sifa kerametleri-
ne farkli donemlerde de rastlanmistir. Bilindigi tizere Reformasyon Kiliseleri
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arasinda s6z konusu sifa uygulamalarimi Katolik Kiliselerine ait bir hurafe
olarak degerlendirenler olmustur. Hatta 18. ve 19. yiizyil rasyonalizmi sifaya
dair bu olumsuz diisiinceleri desteklemistir. Ancak Anabaptist ve Quaker gibi
radikal gruplar iman yoluyla sifa uygulamalarini tekrar giindeme getirmis-
lerdir (Anderson 2014: 30-31). 19. yiizyilda ilahi sifa, Protestan mezhepleri
icinde kabul gormeye baglamistir.

Pentekostal Kiliselerde Yeni Ahit doneminde oldugu gibi apostolik gii-
clin bugtin de gegerli oldugu diisiincesi devam ettiginden, olaganiistii mucize-
lere siirekli vurgu vardir. Bu nedenle sifa bahsetme bu hareketin icinde 6nemli
bir yer edinmistir. Pek ¢ok Pentekostal, Mesih Isa adina itikat ve niyaz yoluyla
sifa olanaginin olmasi hususunda mutabik kalmiglardir. Pavlus’un Korintli-
lere yazmig oldugu birinci mektubun 12. bab’inda Ruhsal Armaganlar ifade
edilmistir. Pentekostaller ruh aracilifiyla bahsedilen ilahi sifanin Mesih ta-
rafindan kiliseye emanet edildigini ve kilisenin mesru bir gorevi olduguna
inanmaktadirlar (Warrington 2012: 100).

20. ytizyilin baslarinda yayinlanan Pentekostal biilten ve dergiler, fizik-
sel sifa bulan ve kot ruhlarin esaretinden kurtulan insan hikayeleriyle dolu-
dur. Evanjelik sifacilar tarafindan siirekli vurgulanan olaganiistii mucizeler
ozellikle iigiincii diinya {iilkelerinde Pentekostal Kiliselerin hizla yayilimina
neden olmustur (Anderson 2013: 153).

Giiney Almanya’da Lutheran papazi Johann Christoph Blumhardt (1805-
80) Bad Boll olarak adlandirilan bir gifa merkezi kurmus, otuz yil boyunca
diinyanin farkl: tilkelerinden fiziksel ve ruhsal yenilenme isteyen insanlara hiz-
met etmistir (Blumhofer 1941: 27). Ayni sekilde Isvi¢re’de Dorothea Trudel
(1813-62) ve halefi Samuael Zeller (1834-1912) Elim adinda ilahi sifa merke-
zi kurmuglardir. Blumhardt ve Trudel’in baglatmis oldugu bu girisim yiizyilin
ortalarinda tiim ingilizce konusulan iilkelerde duyulmustur. Boston’da Pisko-
pos hekim ve kutsallik hareketinin onemli sahsiyeti Charles Cullis, 1873 yi1-
linda Isvigre ziyaretinde sifa toplantilarinda hasta igin dua etmeye baglamustir.
Cullis’ten etkilenen Christian and Missionary Alliance’in (Hristiyan Misyon
Birligi) kurucusu A. B. Simpson, Incil’i dort temel unsur iizerine kurgula-
yarak Isa’nm ilahi sifa kaynag1 oldugunu vurgulamak istemistir. “Fourfold
Gospel” adin1 verdigi Isa merkezli anlayisa gore Isa kurtarici, kutsayict, sifact
ve gelecek kral’dir. Simpson’nin ileri stirdiigii bu teolojik kavram daha sonra
Pentekostal doktrinin temel unsuru haline gelmistir (Van De Walle 2009: 21).
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John Alexander Dowie (1847-1907) sifa hareketinin en 6nemli sahsiyet-
lerinden biridir. Iskogya’nin Edinburgh kentinde dogan Dowie, Edinburgh
Universitesinde teoloji egitimi aldiktan sonra 1872 yilinda Avustralya’da
papaz olarak c¢alismaya baglamistir. 1885 yilinda gorevini Yeni Zellanda’da
siirdiiriirken hayatinin doniim noktast olarak kabul edilen bir deneyim
yasamistir. Ategli salgin hastaligi nedeniyle acit ceken bir kizin yanina
oturmus ve onun iyilesmesi icin dua etmeye baslamistir. Daha sonra bu kizin
ve iki kardesinin saghigma kavustugunu géren Dowie’nin hastalar icin dua
etme inanci giiglenmistir. Boylece 1888 yilinda Amerika’ya go¢ ederek 1890
yilinda Divine Healing Association (ilahi Sifa Dernegini) kurmustur. 1894
yilinda Leaves of Healing (Sifa Yapraklari) adinda vaazlarini igeren bir dergi
yayimlamaya baglamistir. Chicago’da pek ¢ok sifa evi kurmustur (Blumho-
fer 1941: 32). Biitiintiyle dualist bir yaklagima sahip olan Dowie hastaliklarin
ifritten, sifanin ise Tanr1’dan geldigini ve inanan kisinin ilag ile isinin olma-
yacagini ifade etmistir. Bu diisiincesi ekseninde Dowie, 1899 yilinda Chicago
yakinlarinda 6500 dontimliik bir araziye doktor, hastane, ilag, dans salonlari
ve tiitiiniin olmadig1 ‘Zion’ adinda bir sehir ingsa etmistir. Hristiyan Evren-
sel Apostolik Kilisesi (Christian Catholic Apostolic Church)” mensuplarinin
yasayabilecegi bir cemiyet olusturmaya ¢alismistir. Milyonlarca insan pazar
ayinine katilmak i¢in bu sehre akin etmistir (Kay 2011: 14).

Dowie, 1901 yilinda kendisini Eski Ahit’te gegen Peygamber Malaki’nin (Ma-
laki, 4:5) bildirdigi ‘Yasa’nin Habercisi’ Ilya Peygamber gibi gormiis ve kendisini
Isa’nim ikinci gelisi icin diizeni saglayacak Ilya peygamber ‘Elijah The Restorer’ ola-
rak ilan etmistir (Synan 1997: 81).

PENTEKOSTAL HAREKETIN KURUCULARI VE
PENTEKOSTALIZMIN DOGUSU

1. Charles Fox Parham (1873- 1929)

Pentekostal doktrini formiile eden Charles Fox Parham hareketin ilk ku-
rucusu olarak bilinmektedir. 1873 yilinda Amerika’nin lowa Eyaletinin Mus-
catine sehrinde dogmus ve cocukluk doneminde agir hastaliklarla miicadele
etmigtir. 1878 yilinda ailesi ile birlikte Kansas sehrine taginmis ve hemen er-

7  Dowie’nin 1896 yilinda kurmus oldugu Hristiyan Evrensel Apostolik Kilisesi,
Roma Katolik Kilisesiyle karigtirilmamalidir. Dowie, “Katolik” terimini Isa’nin
evrensel mesajinin temsilcisi olma anlaminda benimsemistir. Hatta 1904 yilinda
Isa Mesih’in ilk havarisi oldugunu iddia etmistir (Balmer 2004:157).
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tesinde atesli romatizmaya yakalanmistir (Jacobsen 2003: 21). 1890 yilinda
Metodist Kilisesine bagli Southwest Kansas Kolejinde egitimine baglamis an-
cak sagliginin kotiiye gitmesinden dolay1 okuldan ayrilmak zorunda kalmistir.
Parham hastalikla miicadele ettigi giinlerde, Incil’de Mesih’in insanlara sifa
bahgetmesi ile ilgili boliimlerini okumaya baglamig, boylece Mesih’in ona da
sifa bahgsedecegine inanmigtir. Hatta seytanin kendisini ilaglara yonlendire-
rek dini gorevini yapmasini engelledigini diisiinmiis ve hastaligin Tanri’dan
uzaklagmasinin bir cezasi oldugu kanisina varmistir. Bu anlayisla o, ¢oziimiin
sadece Tanr1’ya yakararak saglanacagina inanmistir (Synan 2001: 43).

Parham her ne kadar yasadig1 hastaliklardan dolay1 iyi bir egitim alma-
mis olsa da 1893 yilinda Metodist Kilisesinde vaiz olarak ¢calismustir. Ilk vaaz
sirasinda David Baker isimli bir Kuveykir ile tanigmis ve onun fikirlerinden
oldukca etkilenmistir. Baker bu evanjelik Metodist gence ayr1 bir ilgi duymus,
uzun siiren Kutsal Kitap caligmalar: sirasinda kendi goriislerini paylagmustir.
Giinahkar i¢in geleneksel ebedi ceza dokrininin Kutsal Kitap temelli olmadi-
gin1, glinahkarin ebedi cezadan ziyade isledigi giinah kadar cezalandirilmasi
gerektigini ifade eden Baker’in diisiinceleri Parham’in konuyla ilgili olan go-
riislerinin degigmesine sebep olmustur (Goff 1988: 35).

1895 yilinda Metodist Kilisesinden istifa eden Parham ategli romatizma
hastaligindan kurtularak sifa bulmus ve akabinde kendisi de sifa bahsetme
hizmetlerine baslamistir. 1898 yilinda Kansas eyaletinin baskenti Topeka’ya
tasinmig, burada Beytel Healing Home adinda bir sifa evi agtiktan sonra bu
konudaki fikirlerini insanlara ulastirmak amaciyla The Apostolic Faith®
adinda bir dergi yayinlamaya baslamistir (Anderson 2012: 166). Topeka’da
Parham’1n yildiz1 parlamis, Beytel sifa evinin bagarisi neticesinde 1900 yilla-
rinda Emporia, Eskridge ve Ottawa’da da sifa evleri agmistir (Goff 1988: 45).

Parham, etkili bir sifac1 ve uyanisci olan Frank Sandford’un (1862-1948)
misyonundan oldukg¢a etkilenmistir. Sandford, 1895’de pek ¢ok Pentekostal
onderin egitim aldig1 Kutsal Ruh ve Kitab-1 Mukaddes okulunu kurmustur.
Burada, baz1 sahislarda ortaya ¢ikan dillerde konusma bagisi, isa’nin yakin
bir zamanda doneceginin kaniti olarak sunulmustur. Parham, Standford’un
Anglo-Israil ve premillennialist diisiincelerinden oldukca etkilenmistir (An-
derson 2013: 34). Anglo-Israil teorisine gore beyaz Anglo-Sakson Protestan

8  Derginin ilk sayisinda bugiine kadar sifa hususunda yapilmis caligmalara yer
vermistir. Bunlardan biri olan A. B. Simpson’nin Gospel of Healing eserinden
bazi boliimleri yayinlamigtir. (Blumhofer 1993: 73).
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milletlerin (6zellikle Ingiltere ve Amerika) soyu Israil’in kayip kabilelerinden
gelmektedir. “Isa’nin gelini” olarak adlandirilan bu bir grup elit Hristiyan,
milenyumun yeni diizenini olusturacaktir. Amerikali Hristiyanlarin en 6nemli
gorevi Isa’nin geliginden 6nce Incil’in mesajimi tiim diinyaya yaymak olacak-
tir. Bu nedenle, kiyametten 6nce kayip nesilleri de kazanarak bu biiyiik go-
rev yerine getirilecektir. Isa’nin gelini olarak adlandirilan bu elit Hristiyanlar
gorevlerini en iyi sekilde icra etmek i¢in Tanri’dan bir armagan alacaklardir.
Nitekim Misyoner ve Evanjelikleri {istiin gii¢cle donatacak bu armagan Kutsal
Ruh Vaftizidir (Goff 1988: 57).

Parham, 1900 yilinda Kansas Topeka’da Beytel Kitab-1 Mukaddes isimli
bir okul agmistir. Tek ders kitabinin Kitab-1 Mukaddes oldugu bu okulda 6g-
rencilerine kutsallik doktrininin temel 6zelliklerini 6gretmistir. Bu doktrinin
ozii ise Kutsal Ruh vaftizi ve onun kaniti olan dillerde konugma bagigidir (Fox
2009: 78). Nitekim 1900 yilinin son gecesi 31 Aralik’da Parham ve 6gren-
cileri Kutsal Ruh bagisini alma timidiyle dua gecesi diizenlemisler ve sonug
olarak Agnes Ozman isimli kadin 6grenci Ruh’un armaganini alabilmek icin
hocasindan ellerini basina koymasini istemistir. Akabinde dillerde ilk konu-
san Agnes olmus ve digerleri de onu takip etmistir. Parham’1n ifadesine gore,
Agnes Cince konugsmus kendisi de ondan ii¢ giin sonra deneyimledigi Kutsal
Ruh vaftizinin kanit1 olarak Isveg dili konugmustur (Anderson 2013: 35).

Parham, 1903-04 yillarinda Kansas ve komsu Missouri eyaletinde Kut-
sallik misyonu iizerine verdigi vaazlarda farkl dillerde konusma ve sifa tec-
riibesini tekrar hayata gecirmistir. Havarisel Inang olarak tanimladig1 bu yeni
hareket kisa zamanda dikkatleri iistiine ¢cekmis ve taraftar kazanmaya bagla-
mistir. Ardindan 1905 yilinda Texas eyaletinin Houston sehrine yakin kasa-
balarda bir dizi Havarisel Inang Kilisesi kurmustur. Tarihin hizli bir sekilde
sona yaklastigini ve bu donemin en 6nemli isaretinin dillerde konusma oldu-
guna inanan Parham, ilk Hristiyan kilisesinin havarisel inancini yeniden insa
etmeye calismistir (Fox 2009: 79). Ancak Parham, 1907 Subat ayinda iddia
edilen cinsel bir su¢ isledigi isnadiyla dislanmaya baglanmistir. Wilbur Voliva
adindaki bir diismani tarafindan escinsellikle suglanmisg, tutuklanmis ancak
yeterli delil saglanamadigindan dolay1 serbest birakilmigtir. Her ne kadar son-
raki yillarda hizmetine devam etmeye caligsa da ailesi ve kendisi icin utang
verici bu durum ¢aligmalarina engel olmus ve 56 yasinda hayata veda etmistir
(Liardon 2006: 83,85).
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William Seymour ve Azuza Caddesi Uyamsi

William J. Seymour, 2 Mayis 1870 yilinda, Lousiana eyaletinin Centervil-
le sehrinde siyahi bir ailenin ¢ocugu olarak diinyaya gelmistir (Robeck 2006:
19). 18. yiizyilda bolgenin hakimiyetini kazanan Fransiz gé¢menlerin etkisi
nedeniyle bolgede Katoliklik yaygindi. Kole sahibi gocmenlere, kolelerini
Roma Katolik inancina gore vaftiz ettirmeleri konusunda talimat verilmisti.
Bu nedenle William Seymour da dort aylik bebeklik doneminde Katolik inan-
cina gore vaftiz edilmis ve yetistirilmistir. Seymour’un doneminde Afrika ko-
kenli yerel inanclarin (mucizeler, sifa, gériinmeyen ruhlar, kendinden gecme,
yiice ruh gibi) baz1 motiflerinin Katolik inanci ile i¢ ice gectigi goriilmektedir
(Synan 2012: 24). I¢ Savas oncesinde kolelerin isyan ¢ikarma olasiliklarina
kars1 okuma yazma 6grenmeleri yasaklanmisti. Fakat savas sonrasi yeniden
yapilanma déneminde Metodist ve Baptist evanjelikler kolelik sonrasi nesil
icin okullar kurmuslardi (Robeck 2006: 25).

Seymour 1895 yilinda Indianapolis’e gitmig ve burada siyahilerin yer al-
dig1 Metodist Episkopalyan Kilisesine katilmistir. Ancak 1rk ayrimciliginin
giinden giine artmasi, mensup oldugu kilisenin 1rk¢iliga yenik diismesi ve hat-
ta toplumda siyahlarin lin¢ edilmeye baslanmasi nedeniyle, Seymour 1900
yilinda, Ohio eyaletinin Cincinnati kentine tasinmistir (Synan, Fox 2012: 33).
Genelde wrklar arasi uzlagi arayiginda olan Seymour, Evening Light Saints®
(Aksam Is1g1 Azizleri) adli tiim irklart icinde barindiran uyanisgt bir gruba
dahil olmustur. Kutsallik akiminin biitiin 6zelliklerini ihtiva eden bu grubun
siif, cinsiyet ve ik ayrimciligint ortadan kaldirmayr hedefleyen ogretileri,
Seymour’un teolojik formasyonu ve gelecekteki hizmeti acisindan oldukca
etkili olacaktir. Nitekim Azuza Street Uyanis toplantilari, Seymour’un cin-
siyet esitligi, mezhepler arasi dostluk ve irklar arasi arkadagligi yiicelterek
Hristiyan birligi {izerine diisiincelerinin fiili bir yansimasi olacaktir (Synan,
Fox 2012: 49).

Seymour birkag y1l sonra akrabalari ile iletisime gecmek i¢in Houston’a
seyahat etmig ve burada kendisini Charles Fox Parham ile tanistiracak Lucy
Farrow isimli kadin bir papazin yonettigi Kutsallik Kilisesine katilmistir. O,
Lucy’nin yardimi sayesinde Parham’1 ziyaret ederek onun 6grencisi olmak

9  Aksam Is181 Azizleri grubu “Tanrt’nin Kilisesi’ne (Church of God) bagh Re-
formasyon hareketidir. Bu grup eski Ahit’in Zekeriya kitabinin 14:7 dizelerini
kendileriyle 6zdeslestirmiglerdir. “Ozel bir giin, yalniz RAB bin bildigi bir giin
olacak. Gece de giindiiz de olmayacak. Gece aydinlik olacak.” (Sanders 1996:
26).
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istemistir. Seymour’daki manevi aglig1 géren Parham, o donemin yasalar1 ge-
regi beyazlarla ayni ortamda bulunmasi yasak oldugu i¢in ders verdigi sinifin
bitisigindeki odada dersleri dinlemesine miisade etmistir. Seymour bir siire
Parham’dan ders aldiktan sonra 1906 yilinda Los Angeles’da vaaz vermeye
davet edilmis, Parham da seyahat masraflarini vererek onu desteklemistir (Li-
ardon 2006: 79).

Seymour, hocasi Parham’dan 6grendigi Pentekostal doktrinin temelini
olugturan - imanla aklanma, kutsama, Kutsal Ruh vaftizi, dillerde konus-
ma bagis, ilahi sifa ve Isa’min ikinci gelisi — gibi fikirlerle dolu olarak Los
Angelas’a varmistir. Seymour geldikten hemen sonra ilk vaazini Hutchins’nin,
Santa Fe Avenue’daki Storefront'® Kilisesinde vermistir. Ancak onun Kutsal
Ruh vaftizi kaniti olarak sadece dillerde konugma bagisi tizerine vurgu yap-
masindan hognut olmayan kilise yonetimi bir miiddet sonra kilisenin kapila-
rin1 Seymour’a kapatmistir. Parasizlik nedeniyle herhangi bir yer bile kira-
layamayan Seymour dua toplantilarini Bonnie Brae Caddesinde oturan As-
berry ailesinin evinde organize etmeye baslamistir (Cox 1996: 54). Bu evde
Seymour ve yedi kisi daha Kutsal Ruh vaftizini dillerde konugma bagisiyla
birlikte deneyimlemislerdir (Blumhofer 1993: 98). Bu yedi kisiden biri, son-
radan Seymour ile evlenecek olan esi Jenny Moore’dur. Daha 6nce hig piyano
calmamis Moore Kutsal Ruh vaftizinden sonra piyano calarak Ibranice sarki
soylemeye baglamistir. Katilimcilar tarafindan her tarafa yayilan bu haber pek
cok insanin dikkatini ¢ekmis, ertesi giinii Seymour’un vaazini dinlemek igin
biiylik bir kalabalik evin oniine gelmistir. Nitekim Bonnie Brae Caddesinde
diizenli ig sahibi, beyaz ve siyahlarin oldugu kiiciik bir dinleyici kitlesiyle bas-
layan Seymour’un vaazlari, zamanla popiilarite kazanarak Kkitleleri etrafinda
toplamustir (Synan 2001: 49).

Bir kag¢ giin i¢inde Seymour ve arkadaglari artan kalabalik nedeniyle
toplantilar1 organize edebilecek daha biiyiik bir yer aramaya baglamis ve 312
Azusa Caddesinde yer alan metruk bir bina satin almiglardir. Daha 6nce Meto-
dist Episkopalyan Kilise ve daha sonra ambar olarak kullanilan bu harabe ha-
lindeki bina Seymour ve arkadaslari tarafindan onarilmistir. Havarisel Inang

10 Birinci Diinya Savasinin baglamasiyla milyonlarca Afro-Amerikali giineyden
kuzeye goc etmeye baglamistir. Storefront Kiliseleri “Biiylik Go¢™ olarak adlan-
dirtlan bu donemde kurulmus kiliselerdir. Hizli kentlesmenin sonucu olarak orta-
ya ¢ikan bu kiliseler, Afro-Amerikalilarin kendi dini rittiellerini yerine getirmek
ve kolektif dini kimliklerini olusturmak i¢gin eski igyerlerini kiliseye doniistiirdii-
gt mekanlardir. (Rodriguez 2004: 314).
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misyonunun dogdugu bu mekanda 14 Nisan 1906 yilinda ilk ayini yapmislar-
dir (Cox 1996: 56).

Azusa Caddesinde dini uyanis niteliginde yapilan toplantilarin dikkat
cekmesinin en 6nemli sebeplerinden birisi, 0 donemde nadir olarak goriilen
ik entegrasyonunu saglamis olmasidir. Seymour liderligi altinda, siyah ve
beyaz irklarin kaynastigi, hatta en fazla kadinlarin gorev aldig: biiyiik bir ta-
kim olugmustur. Azusa uyanisina hiz kazandiran ikinci sebep ise, 18 Nisanda
meydana gelen San Francisco depremidir. Bu deprem insanlar arasinda ve
iilkede son giinlerin yaklasmis oldugu ve Mesih Isa’nin doniisiiniin cok yakin
oldugu beklentisini de beraberinde getirmistir (Anderson 1979: 67).

Seymour, 1906 yilinda arkadagi Clara Lum ile birlikte bu uyanist miijde-
leyen The Apostolic Faith (Havarisel inang) adinda bir dergi yayinlamaya bas-
lamuglardir. i1k sayisinda 5.000 adet basilan dergi, 1908 yili ortalarinda tiraji
50.000’e yiikselerek Azusa Uyanisinin dikkat ¢ekmesine hayli katki saglamig
ve diinyanin en ticra kogesindeki Hristiyanlar1 haberdar etmistir. Ayrica Los
Angeles’n farkli bolgelerinde acgilan Pentekostal Uyanis merkezleri Ruh ile
vaftiz olmak icin kitalar arasi ziyaret¢i akinina ugramig, Kutsal Ruh vaftizini
deneyimledikten sonra kendi memleketlerine donmiis ve hareketi yaymaya
baglamiglardir. Hatta Los Angeles Times gibi uyanisa muhalif gazetenin “Be-
yaz ve siyahlarin dinsel ¢ilginliklar1”, “dillerin tuhaf karmasast”, “fantastik
yeni gruplar ortaya cikiyor”, “bir kiz kardes tarafindan anlamsiz uygulama”
seklindeki basin soylemleri de hareketin daha genis bir kitleye ulagmasina
katkr saglamigtir (Cox 1996: 59; Synan 2001: 58).

Seymour tarafindan Havarisel Inan¢ hareketinin lideri olarak tanitilan
Charles Parham 1906 Kasim ayinda Azusa uyanisini ziyaret etmek icin Los
Angeles’a gelmistir. Burada gordiiklerinden dolayi dehsete diisen Parham
cemaati hipnotik ve agir1 trans davraniglarindan dolay1 suclamigtir. Bu eles-
tirileri onun hareketin yoneticileri tarafindan kovulmasina neden olmustur.
Boylece uluslararasi bir boyut kazanan hareketin liderligi William Seymour’a
gecmistir (Liardon 2006: 188-189).

SONUC

20. yiizyilin ilk yillarinda Kuzey Amerika’da ortaya ¢ikan Pentekos-
talizm, giiniimiizde dikkat ¢ceken en onemli dini hareketlerden biridir. Temel
motif olarak Kutsal Ruh vaftizi ve Ruhsal bagislara vurgu yapan bu hareket,
Amerika’da ortaya cikan uyanisct hareketlerden etkilenmistir. Hristiyanligin
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oziine donmeyi amag edinen bu uyanigct hareketlerin vurgulamig olduklar: ve
Pentekostal hareketin de kendine temel aldig1 en 6nemli doktrinler; kurtulus,
Kutsal Ruh vaftizi, farkli dillerde konusma, sifa bahsetme ve Isa’nin bin yillik
krallik donemi oncesinde gelecegidir.

Kurtulus doktrini sadece secilmislere 6zgii olmayip, 6zgiir irade ve
Tanri’nin liitfu ile herkesi kapsamaktadir. Insanlar arasinda kurtulusu ve
Tanr’nin kudretini etkin kilan Kutsal Ruh, insanlarin sonsuz yasama istirak
etmesini saglamaktadir. Kutsal Ruh’ta vaftiz olan kisi, farkli dillerde konus-
mak, sifa bahsetmek, kehanette bulunmak ve yeryiiziinde Tanri’nin iglerini
yiirtitmek gibi mucizevi giiclere ve yeteneklere sahip olmaktadir. Goriildugi
gibi Teslisin iictincii sahst olan Kutsal Ruh’un dogrudan deneyimlenmesi ol-
gusuna yaptig1 vurgu sebebiyle Pentekostalizm, ruh eksenli mistik bir hareket
olarak anlagilmaktadir.

Pentekostalizm, her ne kadar Ruh-merkezli bir hareket olarak anla-
silsa da, ayn1 zamanda Isa-merkezli oldugu da gézden kagmamalidir. Zira te-
olojik yapilanmasinin merkezinde Mesih Isa ve 6gretileri yer almaktadir. O,
insanlarin kurtulusunu saglayan, Ruh ile vaftiz eden, hastaliklar1 iyilestiren ve
yakinda gelecek kral olarak tasavvur edilmektedir. Mesih’in ikinci geligine
dair beklentiler Pentekostalizmin temel 6zelliklerinden birini olusturmakta-
dir. Ozellikle, Premillenial Dispensational olarak bilinen anlayis gegmis ve
gelecege dair yaklasimlariyla dikkat cekmektedir. Bu a¢idan misyon ve evan-
jelizm, Isa’nin yeryiiziine gelmesinden 6nce, mutlaka yapilmas: gereken bir
odev olarak goriilmektedirler.
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OSMANLI’NIN SON DONEMINDE RUH TELAKKISI
Tugba GUNAL*

Oz

Makalemizde, Osmanli’nin son donemindeki Ruh anlayisi; Filibeli Ahmet Hilmi,
Musa Kazim Efendi, Ismail Fenni Ertugrul, Abdullatif Harpiiti, izmirli ismail Hakki,
Manastirli Ismail Hakki, Sirr1 Girddi, Mehmet Ali Ayni, Omer Nasuhi Bilmen, Ismail
Ferid gibi donem alimlerinin eserleri dikkate alinarak incelenmistir. O donemdeki Ruh
anlayisini daha saglikli anlayabilmek i¢in oncelikle Materyalizme deginilmistir. Ma-
teryalizmle Ruh hakkindaki yaklagimlar arasinda iligki kurulmus, ardindan ruhla ilgili
tanimlamalar ve ruhun varligina iligkin argiimanlar degerlendirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Ruh, Materyalizm, Spiritiializm, Diializm, Insan.

Abstract
Conception of Rih (Spirit) in the Last Period of Ottoman

The concept of Riih (spirit) is researched during the whole history of Islamic
thought. Muslim scholars have made clear its usage and inference in their works. Dis-
cussions and analysis of the Muslim scholars on spirit have taken place on a ground
that relative Qur’anic verses are placed in the centre and proceeded from the basis of
them. Also, we rencounter such a problem like; whether if the ground of discussions
on spirit root in understanding and interpreting the Qur’anic verses? They investigate
various problems concerning spirit with the remarkable effect of some other internal
and external factors in Islamic thought. In our paper the conception of Riih (spirit) is
analyzed considering the thoughts of renown scholar of the last period of Ottoman
such as Filibeli Ahmet Hilmi, Musa Kazim Efendi, Ismail Fenni Ertugrul, Abdullatif
Harputi, Izmirli Ismail Hakki, Manastirli ismail Hakki, Sirr1 Giridi, Mehmet Ali Ayni,
Omer Nasuhi Bilmen, Ismail Ferid. In order to conceive the conception of rih at that
time at the outset Materialism because the enlightenment and secularism that came
as a result of the scientific revolution following the Renaissance and Reforms in 17th

*  Ars. Gor., Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Kelam Anabilim Dali, t_gu-

nal @hotmail.com
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century Europe, Materialism gained more followers. In the 20th century in what was
known as its golden era it became a world view, by manifesting itself in the religious,
social, political and economic spheres of life. After its perception about rith has been
dealt with then the perennial questions about the nature of riih, its eternity, etc. have
argumentatively been discussed.

Keywords: Rih; Materialism; Spirituality; Dualism; Man.

Girig

Bir fikrin radikal derecede savunulmasi, o fikre tamamen karsit olan baska
bir diisiincenin ortaya ¢ikmasina sebep olmaktadir; ¢iinkii toplumda ciddi ki-
rilma yasanmasina neden olan olay ve olgular, kolektif bilincaltini etkilemek-
te ve bu etki ve birikim, kendisini mutlaka diisiinsel ya da eylemsel temelde
disa vurmaktadir. Ruhla ilgili kanaatlerin olusmasinda da yabanci kiiltiirlerin
ruhla ilgili diisiincelerinin fikri hayata yansimasi ve bu zeminde olusan gele-
negin etkisi olmakla beraber, bu konunun Osmanli’nin son déneminde yeni-
den giindeme tasinmasi, donemde etkin olan Materyalizmin varligin1 dikkate
almamiz1 gerektirmektedir. Konunun tartismaya acilmasi, konuyla ilgili me-
tinlerin kendini Materyalizm tizerinden konumlandirmasi ya da eserlerin ma-
teryalist fikirlere cevap verme gayreti tasidiginin goriilmesi, bu kanaatimizi
giiclendirmektedir.

O donemde, Materyalizmin temelsiz bir diigtince olduguna dair argtiman-
larin gelistirilmesine yonelik talep, zihindeki etkinin digar1 yansimasi olarak
degerlendirilebilir. Bu talebin bir 6érnegini Abdullatif Harputi’nin su ifadele-
rinden takip edebiliriz:

Kelamcilarimiz Yenicag felsefesine karsi, Kelam ilmimiz-
de madde ve kuvvetlerinin, esir ile fezanin hadis olup onlarin
kainatin asli olmadiklarini ispat etmelidirler. Maddenin ataleti-
ni ve maddede goriinen alametler ile varliklarina hiikmolunan
kuvvetlerinin bizzat maddenin kendisinin icat edemeyecegini
de gostermelidirler. Alemdeki varliklarin madde ve maddiyata
miinhasir olmadigini, mevcudat-1 alemin var edilmesinde ken-
disi diginda ve onun iistiinde hakim bir miiessir yaratict giice
muhta¢ bulundugunu ortaya koymalidirlar. Madde ve maddiyat
aleminin tistiinde mana alemi, miicerret alem ve ruhlar aleminin
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mevcut oldugunu da halihazirdaki felsefesinin metot ve ilkele-
riyle ispat etmeleri gerekir.(Harputi, 1332: 113)

Genel anlamda Spiritiializm/Ruhguluk; biri “beden” digeri “ruh” olmak
tizere insanda iki “asil” kabul ederek “ben” denilen, degismeyen, basit ve par-
calanmaz olarak degerlendirilen, insan1 insan yapan prensibi ruha; fizyolo-
jik hadiseleri de bedene irca eden bir yapidadir. Osmanli’nin son doneminde
Materyalist ve Ruhcu goriislerle ilgili olarak bircok makale ve kitap kaleme
alinmuis, bu fikirleri dogru zeminde ele almak i¢in fikirlerin kokenine dair in-
celemeler yapilmis, Materyalizm ve Ruhculuk fikirleri arasindaki farklar ir-
delenmistir. Materyalist diisiincenin kokeninin kadim Yunan’da oldugu iddi-
astyla ilk olarak Tales’den baslanmig ve bu diisiincenin tarihi siire¢ igerisinde
hangi evrelerden gectigi filozoflar baglaminda ele alinmigtir.! Ayni irdeleme,
Ruhgu diisiince igin de Pisagoras’tan baglanarak yapilmstir;? fakat bu sekilde
yazilan makaleler, fikir beyanindan 6te, s6z konusu fikirlerin sadece tarihsel
gelisimine dair analiz yapmaktadir.

Materyalist felsefeyi o donemde savunan Baha Tevfik’in yaymaya calis-
t1g1 fikirler dogrudan kendisine ait olmayip meshur Materyalist diisiiniirler-
den aktarimdir. B. Tevfik, bu dogrultuda Ernst Haeckel’den Vahdet-i Mevcut,
Biichner’den Madde ve Kuvvet eserlerini terciime etmistir. Bir diger Materya-
list isim Celal Nuri Ileri, Tarih-i Istikbal kitabinda Biichner’in Miitaldaname
kitabindan nakiller yapmistir. Celal Nuri’nin konuyla ilgili temel endisesi
sudur: “Materyalizm” kelimesi onun hosuna gitmemekte, ona gére Materya-
lizmin isminde bir fenalik bulunmaktadir; ¢iinkii madde denince ¢ogunlukla
ruhsuz bir ceset akla gelmektedir. Halbuki Biichner ve digerlerinin yaymak
istedikleri felsefe bu degildir. S6z konusu kisiler madde ve kuvvet konusunda
cansiz bir maddeden degil, onlarin ¢esitli goriintislerinden ve tekdmiil neticesi
olarak hayat, zeka, deha gibi miikemmelliklerin eserlerinden bahsetmektedir-
ler (Celal Nuri, 1331: 39).

Ruhgu fikrin temsilcilerinden Sehbenderzade Filibeli Ahmet Hilmi,
Huzur-u Aklii Fen’de Maddiyyun Meslek-i Dalaleti-Ilim Karsisinda Mad-
decilik kitabinda; iislup olarak “dogmatik” (Filibeli, 1974: 70),® biitiinliik
1 Boyle bir makale 6rnegi i¢in bkz: Vecdi, 12/300: 250-2.

2 Boyle bir makale 6rnegi icin bkz: Omer Riza, 11/265: 66; 11/266: 82.

3 Aymi zamanda Filibeli Ahmet Hilmi, Celal Nuri Ileri’yi Biichner’e kars1 tarafsiz
olmamakla ve tutucu olmakla elestirir (Filibeli, 1974: 90).
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acisindan igerisinde birbirini nakz eden ve birbirine zit fikirlerin (Filibeli,
1974: 71, 88, 108-109) bulundugu bir eser olarak degerlendirdigi Celal Nuri
Ileri’nin Biichner’den aktarilan materyalist goriisleri ele alan Tarih-i Istikbal
eserinin ilk cildini, ruh konusu kapsaminda miitalaa etmektedir. Ismail Hakk1
Izmirli, Yeni Ilmi Kelam kitabinda, hem maddeci ve ruh¢u kuramin hem de
konuyla ilgili bu ikisinin diginda kalan kuramlarin diisiince yapilarimi 6zet
bir sekilde vermekle birlikte (Izmirli, 2013: 261-270) kendisi konu hakkinda
fikrini agik bir sekilde dile getirmemektedir; ciinkii o, ruh konusunun ¢oziim-
lenememis bir problem oldugunu ve konunun agik¢a bilinemedigini (Izmirli,
2013: 268) soylemektedir.

Ayrica Izmirli, “Ruh problemi, bilinmesi dinen zaruri olan bir sey
(zarurat-1 diniyyeden) degildir. Ruh hakkinda nasil inanilirsa inanilsin
Tevhid’e aykir1 bir inanig kesinlikle meydana gelmez. Bu konuda “De ki: Ruh
Rabbimin islerinden biridir.” (Isra 17/85) ayetinin beyan1 kadar kesin bir s6z
yoktur.” (Izmirli, 2013: 270; Sunay, 10/239: 210) demektedir. Ismail Fenni
Ertugrul’un “ruhun 6lmezligi” hakkindaki diisiinceleri, felsefe tarihinin bir
ozeti olarak degerlendirilmektedir. Ondaki farkli yon, bu inanci destekleyen
tecriibelerin oldugunu sdylemesidir (Ulken, 2011: 297).

Ruhcu ve Materyalist Goriislerin Birbirlerine Yonelik Nitelemeleri

Ruhgu ve Materyalist fikirlerin temelde ayrildigi nokta olmasi dolayi-
styla bu baglik altinda oncelikli olarak canlr’nin nasil degerlendirildigine ve
canliligin temeline neyin yerlestirildigine deginilmesi dogru olacaktir.

Kendi 6zel hareketlerinin nedeni olan varlia “canli” (hayy) denilmek-
tedir (Izmirli, 2013: 257). Canlilik hakkinda cesitli kuramlar bulunmaktadir.
Bunlardan “Mekanizm kurami”, hayati degerli kilan biitiin hareketlerin, kim-
yasal ve fiziki olaylarla, dolayisiyla maddi hareketlerle ilgili oldugunu savun-
maktadir (Izmirli, 2013: 259; Bilmen, 1972: 343). “Aliyye kuram1”, canli olan
hiicreciklerin inorganik cevherlere kaginilmaz bir tepki oldugunu ve hiicreci-
gin etkin birligini cansiz ve eylemsiz madde ile izah etmenin yetersiz oldugu-
nu dile getirmektedir. Bu kurama gore, hiicreciklerin birikmesi, toplanmast,
ferdin hayatin1 agiklamaktadir. Kisacasi hayat, organizmanin eseridir (Izmirli,
2013: 259). “Hayatiyye kuram1”; canlilig1 yoluna koyan, diisiinen ve yaratan,
maddeden bagka bir seydir. insanda iki manevi esas, iki kuvvet ve iki ruh
bulunmaktadir. Onlardan biri hayatin, digeri fikrin esasidir. Canlili§in esasi
olan ruh, hayati giiclendiren, diisiinen ve yaratan kuvvettir. Fikrin esast olan
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ruh, zihinsel faaliyetleri yoneten bir kuvvettir (Izmirli, 2013: 259). Son olarak
“Ruhiyye kurami1” ise hem canliligin hem de fikrin esasi olan tek bir kuvveti
savunmaktadir. Hayat1 bigcimlendiren ve zihinsel etkinlikleri idare eden odur.
Beden ve ruh, bilesik (miirekkeb) olarak bir tek cevherdir. Bu ruh, bedenin ha-
yatiyetini saglayan bir kanundur. Bitkilerde gelisip biiytime ilkesi, hayvanlar-
da sezme ilkesi ve insanlarda fikir ilkesidir (Izmirli, 2013: 260). Kuramlarda
da ifade edildigi gibi hayatin kaynagi1 —farkliliklar1 olmakla birlikle- ya mad-
deyle ya da ruhla temellendirilmekte, dolayisiyla Maddeci ve Ruhgu goriis
farkliliklart da ‘canlt’ tanimindan kaynaklanmaktadir.

Materyalizmin iddiasi, Ruhgu felsefenin nazariyelerinin halka hosg gel-
digi ve onun zekasini tembellige ittigi seklindedir (Celal Nuri, 1331: 26-28).
Ciinkii Materyalistlere gore, diislintildiigii takdirde materyalist diistincenin
hem akil hem tabiat hem de Islam dini ile uyum icerisinde oldugu goriile-
cektir. Zira bu felsefede Islam’mn ruhuna uygun diisecek onemli esaslar bu-
lunmaktadir (Celal Nuri, 1331: 26); clinkii Islam dini, hak bir dindir ve hak
olan din Materyalizme kargs1 olamaz. Eger kars1 oldugu kabul edilirse, hak din
olmamasi gerekir. Oyleyse Islam, Materyalizme uygun ya da onun kendisi-
dir. Bunun aksini iddia etmek, Islam’in ruhunu anlayamamak demektir (Celal
Nuri, 1331: 26).

Bu iddialara yonelik olarak Sehbenderzade Filibeli Ahmet Hilmi’nin de-
gerlendirmesi ise soyledir: “Bir din, diger bir dinin yerine —bilerek mi, bil-
meyerek mi burasi tamamen anlasilamiyor- konulmus oluyor. Bu dinin ismi
“Materyalizm” ve bunun prensiplerini yayan kimsenin ad1 —mesela- Biichner,
kitabinin adi Madde ve Kuvvet iken garip bir degisiklik cilvesi ile Islamiyet
oluyor (Filibeli, 1974: 71-72, 136). Bu yeniden temel kurma isinin bir neticesi
de; Hz. Peygamberden, Biichner’in ortaya ¢ikisina kadar Islamiyet’in manasi-
n1 anlayan hemen hicbir ferdin gelmedigi acayip durumudur.” (Filibeli, 1974:
72) Filibeli Ahmet Hilmi’nin Materyalizme bakisi, bilincli ya da degil, Ma-
teryalizmin yeni bir din/diinya bakisi tesis etmeye calistig1 yoniindedir. Ona
gore, Materyalizm bunu, kendisini Islamiyetle aynilestirerek mesru bir zemi-
ne oturtma seklinde icra etmeye ¢alismaktadir.

Materyalizme yonelik bir bagka elestiri, bu fikrin ‘gafilce bir tutum’ ve
‘hurafe’ (Omer Riza, 11/265: 66) oldugu yoniindedir. Bu dogrultuda Filibeli
Ahmet Hilmi’ye gore Materyalistleri diger miitefekkirlerden ayiran yon, on-
larin kendi zan ve fikirlerine kargt gosterdikleri “amiyane iman”dir (Filibeli,
1974:70). Ona gore bu, o kadar siddetli bir kanaat ve imandir ki artik ilme
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nispet edilmesi miimkiin olmayacak sekilde kuvvetli bir sofuluk ve taassup
derecesini bulmaktadir (Filibeli, 1974: 70). Filibeli, Maddecilik fikrinin ya-
yilmis oldugu milletlerde, gelisim ve degisime engel bir dolu amillerin ortaya
ciktigini (Filibeli, 1974: 74), Maddeciligin arkasindan gidip dinden uzakla-
san halklarin, hangi millete mensup olursa olsun, en temel ahlaki prensipleri
dahi kaybettigini ve bagkasinin mutlulugunu kiskanma, refaha 6zlem duyma;
yoksulluk neticesi iiziintii, timitsizlik, anarsi ve cinayete temayiil, sinirsizca
eglence ve intihar (Filibeli, 1974: 74) gibi eylemlerin bu toplumlarda sik¢a
goriiliir oldugunu da ifade etmektedir.

Materyalizm, metodolojik acidan da degerlendirmeye tabi tutulmustur.
Omer Nasuhi Bilmen, Materyalistlerin duyu ve tecriibeye dayanmayan hicbir
seyi kabul etmeyecekleri yoniindeki iddialarinin; Materyalizm ad1 altinda or-
taya koyduklar1 goriislerle celistigi ve ilmi gerceklerle uyumsuz oldugu i¢in
hi¢cbir kiymeti olmadigini belirtmektedir (Bilmen, 1972: 171-2).* Filibeli ise
“Maddenin her yerde hazir ve nazir olusu”nun (Celal Nuri, 1331: 35) Pante-
ist bir tutumla dile getirilmesinin Materyalizmin 6ne siirdiigii metodolojiyle
celistigi tespitini yapmaktadir. Filibeli hem biitiin alemin miisahedeye konu
olmasinin imkansizlig1 dolayisiyla boyle bir genellemenin yapilamayacagint
hem bir zerreden bir sonsuza hiikmedisin aslinda Materyalizmin reddettigini
soyledigi ‘metafizik’ bir sonuca gotiirdiigtinii hem de yine bu séylemin kendi-
lerinin olmazsa olmazi deney ve gozlemi devre dig1 biraktigini (Filibeli, 1974:
101) vurgulamakla Materyalizme hakli bir metodolojik elestiri getirmektedir.

Materyalizmin Ruh Anlayis1

Materyalistlere gore ruh, beynin bir islevidir (Haeckel, 60; Biichner,
415). Donem icin etkin bir isim olan Ernst Haeckel, maddesiz ruh ve ruhsuz
maddenin olamayacagini, ruhun merkezinin beyin oldugunu, kan dolagiminin
kalbin vuruglarindan ayrilamayacagi gibi ruhun da bedenden ayrilamayacagi-
ni, ayrilinca mahvolacagini dile getirmektedir (Haeckel, 60).°

4 Omer Nasuhi Bilmen, Maddiyyuna kars1 6zellikle onlarin Alemin yaratilist ile il-
gili iddialarinin iptaline dair on ii¢ maddede argtimanlarint sunmaktadir. (Bilmen,
1972: 126-135.)

5 Haeckel, reddettigi dinlerin yerine, yeni bir din takdim etmektedir. Bu din, kendi-
sinde “dogru, iyi ve giizel” ii¢ ilahi temel (Haeckel, 84-85.) esasini tagiyan “Tabi-
at dini” olup fenne ve tecriibeye uygundur. Bu Tabiat dinini benimsemek i¢in su
sartlart haiz olmak gerekmektedir:

a) Tabiat ilimlerinin kaffesine yeteri derecede vakif olmak. Ozellikle tekAmiil
kanununu iyi 6ziimsemek.
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Materyalizmin diger etkin ismi Ludwig Biichner’e gore ise beyinle ruhun
ayn1 sey oldugunu teyit yolunda patolojinin bircok delili bulunmaktadir: Ka-
nin beyinde siddetle deveraninin, fikir ve diisiincenin karmakarisik olmasina
sebep olmasi, beynin sinirlerinde hafif bir kapanmanin dahi suurun kapan-
masina neden olmasi, beyinde bir damla suyun yayilmasiyla hafizanin yok
olmasi, bir damla kanin felce neden olmasi, bu durumun 6rnekleridir (Biich-
ner, 415). Burada Biichner’in yapmak istedigi, ruhun miistakil bir varliginin
bulunmadigin1 ve gercekte beden iizerinde tasarrufta bulunan hakiki 6ziin ruh
olmadigini, beyinde gergeklesen fizyolojik durumlardan ornekler vererek is-
patlamaktir; clinkii ona gore sayet tiim bunlart yapan ruh olsaydi, bu tiir du-
rumlardan ruhun etkilenmemesi gerekirdi.

Ruhgularin, beyin basit bir maddedir ve bu madde ruhun mensei olamaz,
arglimanlarina Biichner, beynin basit bir uzuv olmadigini, gayet muglak muh-
telif maddelerden olusmus, sekli ve yapilisi itibariyle gayet nazik bir uzuv
oldugunu ve beynin yalniz kabuk tabakasinda bes yiiz milyondan bin milyona
kadar hiicre bulundugunu soyleyerek itiraz etmektedir (Biichner, 427, 438).
Ayrica o, “Makinenin ¢alismasina biz hi¢ sasirmayiz, fakat bir vahsi veya ma-
kineyi tantmayan bir kimse makineyi canli bir mahlik sayacaktir. Hatta maki-
nenin bir ruha sahip oldugunu soyleyecektir. Bu gibi mukayeseler bize ruhun,
maddi tesekkiiller neticesinden bagka bir sey olmadiginm 6gretir.” (Biichner,
438) ifadesiyle de ruhun beyinden/maddeden ibaret oldugu yolundaki diisiin-
cesine ornek vermektedir.

Materyalizm, var olan her seyin maddeden ibaret oldugunu dillendiren,
tecriibe ettigimiz maddi alanin disinda baska bir varlik alan1 kabul etmeyen,
var olan seylerin sadece maddi sebeplerle aciklanabilecegini ve bu agiklama-

b) Tecriibelerden elde edilen bilgi ile istidlal yapip mantiki neticeler ¢ikarabil-
mek icin keskin bir zeka ve muhakeme kabiliyetine sahip olmak.

c) Boylece sihhatine kani olunan Monizm felsefesine daima sadik kalabilmek,
diializm ve ¢ok tanricilik taraftarlarinin diigmanca hiicumlarina kars1 kulak
asmamak icin ziyadesiyle ahlak kuvvetine sahip olmak.

d) Cocukluktan itibaren zihnimize yerlesen dine dair bos, manasiz, batil
itikatlar1 atacak kadar metanet ve anlayis sahibi olmak (Haeckel, 62-63).
Ernst Haeckel’i bu goriise iten temeller sorgulanmalidir. Dinin ne oldugun-
dan degil de nasil yasandigindan hareketle dini reddetmesi, onun dogru bir
zeminden hareket etmedigini gostermektedir; fakat dinin nasil yasandiginin
ya da ne oldugunun anlatiminda fail olanlarin, dinin yanlis anlasilmasina se-
bep olmalar1 ve dine kars: tepki olusturmus olmalarint da goz ardi etmemek
gerekmektedir.



192 ¢« OSMANLI’NIN SON DONEMINDE RUH TELAKKISI

nin mutlaka deney ve gézlem yoluyla temellendirilmesi gerektigini iddia eden
bir akim olarak ruh konusunda da bu tutumunu devam ettirmektedir.

Materyalizmin varligi anlamlandirma eylemini, maddeden baglayarak
yapmasi baglangi¢ itibariyle Materyalizmin dogru bir temelden hareket ettigi-
ni gostermektedir. Ciinkii varligi anlama faaliyetimizin temeli, varlik alaninin
maddi karakteri sebebiyle, yine varligin kendisi olmak durumundadir. Yalniz-
ca yasadigimiz alana degil, metafizik alana dair yaptigimiz ¢ikarimlarimizin
ve delillendirmelerimizin kaynagi da varliktir. Materyalizmin diistiigii hata,
indirgemeci bir tavir sergileyerek varlig1 yalnizca goriiliir alanla sinirlandir-
mig olmasi, fizigin otesine/metafizige, varlig1 delil alarak gecememis olmasi-
dir. Bu durum, varligin Var Edicisinin inkarin1 ve dolayisiyla insanin ve diger
canli-cansiz maddelerin varliginin anlamsizligin1 da beraberinde getirir.

Materyalizmin kendi fikri dogrultusunda, bir seyi kabul etmesinin teme-
line, deney ve gozlemi koymasi, elde etmek istedigi bilginin; test edilebilir,
izah edilebilir, acik, anlagilir ve tutarli olmasini istemesi acisindan 6nemlidir.
Fakat deney ve gozlemi, salt duyularimiza konu olan alem icin gegerli kilmasi
ve bu fikri neticesinde metafizik alanin s6z konusu niteliklerle bagdasmadigi
sonucuna varmast dogru degildir. Ciinkii —-Materyalist diistince bu kismi1 goz
ardi etse de- metafizik alan1 anlamanin temeline, tanimi1 yapilamayacak kadar
basit ve acik olan varligin yerlestirilmis olmasi, metafizik alani izah edilebilir,
acik ve anlasilir bir alan haline getirmektedir.

Materyalizmin, ruhu; bedenden bagimsiz, bedeni idare eden, tiim yetile-
rimizin temeli olan, mahiyeti bilenemeyen vb. niteliklere sahip bir cevher ola-
rak degerlendirmemesi, ruh i¢in bedenden 6ncesi ve sonrasi i¢in bir hayatiyet
kabul etmemesi ve ruhu bedenle baglayan ve bedenle biten bir yeti olarak gor-
mesi, kanaatimizce dogru bir yaklasimdir. Fakat Ruhgularin ruha yiikledigi
niteliklerin aynisin1 beyne yiiklemesi bakimindan ‘bir sey’in yerine ‘bagka bir
sey’ koymus olmakta; insani insan yapan 6zii tek bir geye indirgemektedir. Bu
yoniiyle Materyalizm, insanin organizma biitlinliiglinii, bir sistem dahilinde
calisan yapisint ve verili tiim uzuvlari ve yetileriyle beraber olmasi gereken
bir donanima sahip oldugunu goz ardi1 etmektedir. Insanin biitiinciil yapisimi
tek bir acidan degerlendirmenin ise hata verdigi agiktir.

Ruhcularm Ruh Anlayisi

Omer Nasuhi Bilmen, “Biz Miisliimanlar ruhun mevcudiyetine inaniriz.
Nusus-1 diniyemiz ruhun mevcudiyetini ve bir emri Rabbaniden ibaret olup
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ba’del-vefat bagka bir aleme iltihak edecegini haber veriyor (Bilmen, 1972:
342).” diyerek ruhun varligini, Islam’in bir 6n kabulii olarak sunmaktadir.
Fakat o, ruh konusuyla ilgili olarak “Ruhun mahiyeti, maddi olup olmama-
st meselesi, akide cihetiyle tali meselelerdendir. Zaruriyeti diniye'den madud
degildir”’; (Bilmen, 1972: 342; Izmirli, 2013: 270; Sunay, 10/239: 210) ciinkii
“ruhu bir dereceye kadar anlamaya giic yetirilebiliriz.” (Bilmen, 1972: 348;
Bilmen, 10/234: 131) ifadesiyle de konunun dinin esaslarindan olmadigini da
bildirmektedir.

Bilmen’in ruhun mabhiyetinin bilinmesinin dinin zorunlu degil de tali
kismindan oldugunu sdylemesi; fakat ayni zamanda -ilk ifadesinde oldugu
gibi- ruhun mevcudiyetinin dinin naslartyla bildirilmis oldugunu dile getir-
mesi, kendi i¢inde tutarsizlik barindirmaktadir. Ciinkii bu sdylem, Allah’in
kullarina tam olarak bilemeyecekleri ve anlayamayacaklari konulardan bah-
setmis olmasinin kabuliinii gerektirir ki bu durum, hem ‘anlasilsin’, ‘lizerinde
diisiiniilsiin’® diye génderilmis olan vahyin amaciyla hem de ‘Allah’in abes bir
is yapmayacagr’ (Al-i Imran 3/191) ilkesi ile bir arada diisiiniilemez.

Materyalizmin ruhu, beyinle aynilestirmesi Ruhgu goriis tarafindan
elestirilmigtir. Ciinkti bu fikre sahip olanlara gore, ruhun saglikli bir beyin
olmaksizin iglevini tam olarak yerine getirememesi, ruh ile beynin ayn1 sey
olduklarini gostermemektedir. Bu durum sadece beyin ile ruhun miinasebetini
ispat etmektedir (Bilmen, 1972: 344). Ay sekilde, beynin ‘idrak sebebi’ ol-
masinin ispat edilmesi, beynin ‘idrak edici’ oldugunu gostermemektedir. Do-
layisiyla beyne, ‘idrak vasitast’” demek daha dogrudur. Mesela gozler, gormek
icin bir vasitadir. Gozler tamamen saglikli olsa dahi bazen insanin bir mesele
ile mesguliyetinden dolayi kisi bir seye dikkatlice baktig1 halde goremez; ku-
lak, yiiksek bir ses ile bagirani isitemez. Eger hakikaten ‘goren’ ve ‘isiten’
goz ile kulak olsaydi, bu durumlarin meydana gelmemesi gerekirdi (Ismail
Fenni, 1928: 147; Ayni, 1339: 153; Omer Riza, 11/271: 162; Fehmi, 7/159:
42). Ruhgu fikre gore ‘beynin diisiindtigti’ sonucunu ¢ikarmak, mantiki olarak
da miimkiin degildir; ¢iinkii beynin dogrudan dogruya diigiinmeye elverisgli
oldugu ve gergekte duisiindiigii ispat edilemez. Dolayisiyla beyin fikrin aleti
olur, fakat diisiinen bir 6z olamaz (Izmirli, 2013: 263; Bilmen, 1972: 343;
Omer Riza, 11/271: 162). Ayrica idraksiz camid maddelerden olusan bey-

6  Nisa 4/82; Mi’minun 23/68; Sad 38/29; Muhammed 47/24; Kamer 54/17 ayetle-
ri 6rnek olarak gosterilebilir.
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nin, nihayetsiz bir idrake, sonsuz bir tasavvurata sahip hayat sahibi bir cevher
olusturmasi da miimkiin degildir (Omer Riza, 11/271: 162).

Ruhun ‘neligiyle’ ilgili bircok niteleme yapilmistir. Bu nitelemelere gore;
mevcut insan, beden ve ruhtan ibarettir (Musa Kazim, 2002: 161; Filibeli,
1979: 79; Giridi, 1310: 265; Giridi, 1305: 11-12; Vecdi, 2/41: 238); yani insan
salt bedenden ibaret degildir (Musa Kazim, 2002: 161; Giridi, 1305: 11-12;
Mabhir, 15/381: 305; Vecdi, 1/22: 343). Seyhiilislam Musa Kazim Efendi buna
dayanarak insani olusturan seylerin; ferdi ciizlerden ve cesitli unsurlardan
meydana gelmis bir “hayvani cisim sureti” ile bir de “insan nevinin sureti”
denilen tabiat oldugunu sdylemektedir. Ona gore insan, “hayvani cisim sureti”
bakimindan uzunluk, genislik ve derinlikten olusan {i¢ boyutlu ve gelismeyi,
iradi hareketi kabule mazhar oldugu gibi; “insan nevinin sureti’yle de kiilli
idrakleri ve fikri eylemleri yapmaya kaynak (mebde, esas, baglangi¢) olmustur
(Musa Kazim, 2002: 161). Insanin cismi topraktan, sudan (balgiktan) yaratil-
mis, daha sonra kendisine ruh tiflenmistir (Bilmen, 1972: 189).

Bedenden ayr1 bir mahiyet olmasi dolayisiyla ruh, bedenin bozulmasin-
dan etkilenmemektedir (Mabhir, 15/381: 305; Fehmi, 7/159: 42). Ruh, uzuv-
larimiz1 idare eden, varli§imizin biitiin kisimlar1 arasinda ahenk ve intizam
temin eden, pargalanmaz ve gozle goriilmez bir kuvvedir (Ismail Fenni, 1928:
148; Giridi, 1305: 11; Fehmi, 7/159: 42). Dolayisiyla ruh, basit bir aletten bas-
ka bir sey olmayan bu cesedi, tasarrufu altinda bulundurur (Fehmi, 7/159: 42-
43). Insan hakikatinin asl, “ben” diye tabir edilen, biitiin duyu ve diisiinceye
ait hususlar1 kendine izafe ettigimiz ve daima ayniyetini muhafaza eden ruh-
tan ibarettir. Daima degisime maruz kalan beden ise ruhun bir aleti ve idrak,
irade, hassasiyet gibi ruhi tecellilerin vasitasidir (Bilmen, 1972: 341; [smail
Fenni, 1928: 148-149; Filibeli, 1979: 80, 193).

Fikrin esasi1 olan ruh birdir, basittir, parcalanmaz. Diisiinen “ben”dir, his-
seden “ben”dir, irade eden “ben”dir, ama “ben” ii¢ farkli varlik degildir, bir
tek varliktir (Izmirli, 2013: 262; Ismail Fenni, 1928: 148; Ayni, 1339: 153).
Ruh sec¢endir, faildir, fiillerin yoneticisidir; beden ise atildir, kendi kendine
hareket etmeye kadir degildir (Izmirli, 2013: 263; Ismail Fenni, 1928: 149;
Fehmi, 7/159: 42). Ruh, manevi hayatimizi olusturan hadiselerin kaynagidir
(Ribeauville, 1331: 33; Fehmi, 7/159: 42). Ruh, mekandan ve yonden miinez-
zehtir. Biitlin egyay1 bilmek, biitiin esyaya vakif olabilmek ruhun kuvvetinde
saklidir. Bu gii¢ ve kuvvet, ruha mahsus olup, maddi varliklarin higbirisinde
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yoktur. Bu nedenle ruh, Allah’a izafe edilmekle sereflendirilmistir (Giridsi,
1305: 29).

Ruhun asil mahiyeti tayin edilemez (Filibeli, 1979: 195; Ismail Fenni,
1928: 120; Giridi, 1305: 12, 16, 27; Ogan, 3/66: 242; Bilmen, 10/234: 131).
Ruh, ilahi bir sirdir, onun mahiyetini tamamiyla anlamak, insan i¢in olanakli
degildir (Bilmen, 1972: 348). Ciinkii ruhun mahiyeti anlasildig1 ve bulundugu
anda yaratilanin kudreti; Yaratanin kudretine esit olur. Halk fiili diye bir sey
ortada kalmaz (Ogan, 3/66: 243). Dolayisiyla biz ruhun varligint ancak ortaya
cikardigr etkilerle anlayabiliriz (Bilmen, 1972: 341). Ruhun mahiyetini idrak
edememek ise onun yoklugunu iddiaya vesile olamaz (Bilmen, 1972: 348;
Giridi, 1305: 12). Ruhun mahiyetinin idrak olunamayacagina iligkin farkl bir
goriisii Omer Nasuhi dile getirmektedir. Ona gore “Sana ruh hakkinda soru
sorarlar. De ki: Ruh, Rabbimin emrindendir. Size ancak az bir bilgi verilmis-
tir.” (Isra 17/85) ayeti, ruhun mahiyetinin insan tarafindan ‘tamamen’ anlasil-
maya kapali oldugunu degil, “az bir bilgi verildi” ifadesi dolayisiyla ruhu ‘bir
dereceye kadar’ anlamaya gii¢ yetirilebilecegimizi gostermektedir (Bilmen,
1972: 348; Bilmen, 10/234: 131).

Ruh, sorumludur (Fehmi, 7/159: 43). Maddenin mahiyeti bir dis bilgiler
toplami, ruhun mabhiyeti de bir i¢ bilgiler diizenidir (Filibeli, 1979: 97). Bu
dogrultuda, ruhun evham ve zan gibi kirlerden kurtulmasinin tek yolu, ilim-
dir (Ersoy, 6/134: 54). Diinyadan biisbiitiin kopmay1 6ngoren birtakim dinler
gelmistir. Bu dinler belirli bir zaman i¢indir ve su an i¢in bir hareket noktasi
olamazlar. Onlarin amaci, ruhun yiiksek derecelere yiikselmesi i¢in bir amag
tasimaktan bagka bir sey degildir (Ersoy, 6/135: 69-70).

Bedenin; aclik, susuzluk, soguk, sicak gibi dahili ve harici birtakim etki-
leri hissederek bu etkilere kargt kendi varligini korumak istemesi gibi ruh da
baki olan hayat icin bir¢ok seye ihtiya¢ duyar. “Ihtiyac duyma” konusunda
beden ile aralarinda higbir fark yoktur (Ersoy, 6/135: 69).

Bir bagka agidan da ruh iki cesittir: 1) Hayvani, 2) Insani. Hayvani ruh:
Latif bir cisimdir ki menbai kalbin bosluklar1 olup kalpten ¢ikan damarlar
vasitasiyla tiim bedene yayilir. Insani ruha gelince, bunun kiinhiinii Allah’tan
bagkasi1 bilmez (Ogan, 3/66: 242). Yine ruhla ilgili tip alimlerince yapilan tas-
niflere de deginilmistir. Bu tasnife gore ruh, ti¢ kisma ayrilir: 1) Ruh-i Nef-
sani, 2) Ruh-i Hayvani, 3) Ruh-i Tabiil. Ruh-i Nefsani: Damarlar ve sinirler
tizerinde etkilidir. Bu suretle bedende zihin, his ve hareketi aciga cikarir. Mer-
kezi, beyindir. Ruh-i Hayvani: Kirmizi kan damarlar1 vasitasiyla tiim bedene
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yayilan temiz kandir ki ar1zi hararetin ve hayvani hayatin sebebidir. Merkezi,
kalptir. Ruh-i Tabii: Siyah kan damarlar tizerinde etkili olup gidada tasarruf
ederek organlarda tabii kuvvetin ortaya cikisini saglar. Merkezi, karacigerdir
(Ogan, 3/66: 242).

Farkli bir siniflandirmay1 da Sirr1 Giridi, Ruh risalesinde, ruhlarin ce-
sitlerinden bahsederek yapmaktadir. Bu cesitler icerisinde saydigi “rabbani
ruh” fani olmaz ve lmez iken “cismani ruh”, 6liim ile yok olan ruhtur. Oliim
ise bedendeki intizamin gerekg¢esi olan, biitiin organlarin islemesini saglayan
kuvvetin zayiflamasi ve sonunda sonmesi ile gerceklesmektedir (Giridi, 1305:
43, 47).

Ruhcu diistincenin, insani salt ruh ya da salt bedenden ibaret gérmeye-
rek, ‘ruh ve bedenden olusan varlik’ olarak degerlendirmesi, ilk etapta var-
liga biitiinciil yaklastig1 izlenimi verse de ruha iligkin nitelemeleri, aslinda
insani insan yapan tim yetileri ruha indirgedigini gostermektedir. Bu agidan
Materyalizmin kullandig1 indirgemeci yontemden bir farki bulunmamaktadir.
Dolayistyla bu diistince de insani bir biitiin olarak degerlendirmekten uzaktir.

Basit, pargalanamaz, degismeyip daima ayni kalan, ‘miicerred bir cev-
her’” olarak tanimladiklari ruhu; pargalanma ve boliinme kabul eden, siirekli
degisime maruz kalan, aslinda tasarrufu ruhta bulunan yani fizyolojik hadi-
selerin kendisi araciliftyla gerceklestigi bir alet/vasita olan bedenle bir arada
diistinmek; baska bir deyisle aslinda birbirine taban tabana zit iki varlig1 tek
bir mekanda birlestirmek, mantik kurallarina aykiridir; clinkii zitlar bir arada
bulunmaz. Ayrica yaratilmig olan bir varlia yonelik ‘basit, par¢alanamaz,
olimstizdiir vb.” sifatlarin1 ytiklemek, ‘mahlik’ olmak acisindan da celiski
arz etmektedir.

Sayet insan, bilfiil iki seyin bir araya gelmesinden olusmus bir toplamsa,
bu durumda o “iki ayr1 varliktan” meydana gelmis demektir. Bu diistince, ‘Bu
iki varlik nicin bir tek varlik olarak tezahiir etmektedir?’, ‘Bu iki varlik nasil
tek bir varlik olarak hareket etmekte, bir tek fail is gormektedir?’, ‘Bu iki var-

7  ‘Micerred bir cevher’ kullanimiyla ilgili olarak Hami Sunay: “Bir sey hem cev-
her ve hem de miicerred olamaz. Cevher-i ferd ve basit tabiri maddenin tecezzi
kabul etmeyen ciizleridir. Miicerred ise madde ve maddenin levazimindan mii-
cerred ve sirf manevi varlik demektir. Cevherle miicerredin birbirine zit olduk-
lar1 tanimlarindan da anlagilir. Bu felsefenin en mithim meselesidir.” demektedir
(Sunay, 10/239: 210).
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lik nasil, kim tarafindan ve tam olarak ne zaman bir araya getirilmistir?” gibi®
cevaplanmasi gereken birtakim sorunlari beraberinde getirmektedir.

Ruha iligkin ‘basit, parcalanamaz, degismeyip daima aym kalan, ma-
hiyeti tam olarak bilinemeyen, varlig1 ancak tesiriyle/tezahiiriiyle anlasilan,
oliimsiiz olan, miicerred bir cevher’ nitelemeleri ve bu nitelemelerin sonucu
olarak ‘mekandan ve zamandan miinezzeh’ degerlendirmesi, Tanrilik vasifla-
rinin ruha verildiginin gostergesidir.

Ayrica ruha dair ‘mahiyeti tam olarak bilinemez’ nitelemesi ruhun test
edilebilir, izah edilebilir, acik ve anlasilir olmaya kapali oldugunu gostermek-
tedir. Fakat bir seyin ‘var’ oldugundan bahsetmemiz i¢in onun tiim bu alanlara
acik olmasi gerekmektedir. Buradan ‘Tanri’nin da mahiyeti bilinemez, o hal-
de o da agik ve anlagilir bir varlik degildir’ kiyast asla ¢cikmamaktadir. Ciinkii
varliktan hareketle Tanr’nin varli§ina ulagmak ve bu sayede Tanr1’nin nasil
bir varlik olusuyla ilgili degerlendirmelerde bulunmak miimkiindiir. Tanr1’nin
mahiyetinin tam olarak bilinememesi, onun ontolojik anlamda bizden farkli
olusuyla ilgilidir. Baska bir ifadeyle, once Tanri’nin ‘var olduguna’ ulasilir,
varligina ulasilan Tanri’nin mahiyetinin bilenemeyecegi ise yine varliktan ha-
reketle yapilan akli ¢cikarimin bir sonucudur. Akli ilkeler dogrultusunda varli-
gina dahi ulagilamayan bir seyin/ruhun, mahiyetinin kapali olusundan bahset-
mek ise miimkiin degildir.

Bagka bir acidan, Ruhcu diisiincenin ruhla ilgili kabulleri, onlar1 Vahdet-i
Viicut diistincesine gotiirmiistiir. Bu durum, kendini kimi zaman kisilerin dog-
rudan bunu ciimlelestirmesiyle® agiklik kazanmakta, kimi zaman da ruhla il-

8  Bu sorularin tam bir cevabi o donemde de verilememistir. Buna iligkin olarak
-ruh ile cismin birlesmesi konusunda- {zmirli Ismail Hakki; Euiller, Descartes,
Malebranche ve Leibniz’in goriislerini verdikten sonra bu filozoflarin konuyla
ilgili goriiglerini yeterli bulmadigindan bahsetmektedir. (izmirli, Ismail Hakki,
Muhtasar Felsefe-i ﬁla, s. 161-165.) Kendisi ise ruh ile cismi, ‘birlikte calisan’
iki calar saate benzetmektedir. (izmirli, ismail Hakki, Muhtasar Felsefe-i Ula, s.
166.)

9  Ornegin Filibeli, “Biz, slam’in Vahdet-i Viicut mezhebine mensup oldugumuz
i¢in, “alemin yoktan var olduguna” karsiyi1z.” ciimlesini kullanmakta (Filibeli,
1974: 170) ve ruh ve madde diye bir ayrima gerek olmadigini; insanin, kendi
idrakinin kurallar1 geregi bir olan asli, iki zit telakki ile bildigini; halbuki ruh
ve maddenin ‘bir olan asli” agikladigini sdylemektedir (Filibeli, 1979: 179-180).
Ismail Fenni Ertugrul’a gore ise Vahdet-i Viicut dini bir mezheptir ve felsefi
bir meslek olan Panteizm ile daima karistirtlmigtir. Bu karigtirilmayr agiga
kavusturmak ve Vahdet-i Viicudu savunmak iizere Ismail Fenni “Vahdet-i Viicud
ve Muhiddin Arabi” adinda bir eser yazmis; Panteizmle Vahdet-i Viicut arasin-
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gili degerlendirmelerini irdeledigimizde varilan sonug¢ olarak karsimiza ¢ik-
maktadir.

III. A. Ruhun Varhgna Dair Argiimanlar
1. Ruhun varligina dair argiimanlar ise su sekildedir:

Beden daima degisiklige ve tebdile maruz oldugu halde insan, insan ol-
mak itibariyle 6mriiniin baslangicindan sonuna kadar aynidir. Bir mud-
det icerisinde ‘devam eden’ seyin ise, yine o miiddet icinde ‘devam et-
meyen’ seyden bagka bir sey olmasi gerekir. Diinkii “ben” ile bugiinkii
“ben”’in ayn1 olmasini saglayan ise ruhtur (Musa Kazim, 2002: 161; Bil-
men, 1972: 341, 343; Ismail Fenni, 1928: 157; Filibeli, 1979: 193-194;
Izmirli, 2013: 262; Ferid, 1312: 77-78, 80-81; Omer Riza, 12/289: 45;
Fehmi, 7/159: 42).

2. Insan kimi zaman biitiin azalarindan gafil oldugu halde, yine de kendi-
sini bilmektedir. Halbuki bir zamanda bilinmeyen seyin, yine o zamanda
bilinmeyen seyin disinda bir sey olmasi gerekir. Dolayisiyla “insan”in da
bedeni diginda bir sey olmasi zaruridir (Musa Kazim, 2002: 161; Filibeli,
1979: 61; Ferid, 1312: 78, 81; Omer Riza, 12/289: 45).

3. Ruhun varligina, ahlaki anlamda sorumlu bir varlik olmamiz delil-
dir. Beden daima degismekte olan bir yap: arz ettigi i¢in, gegmiste sug
islemis bir insan1 bu yaptig1 fiilden sorumlu tutmak hem miimkiin olmaz
hem de adaletle celisen bir durum olurdu. Oysaki sugu isleyen sahis,
izerinden zaman gecse de ayni sahis addolunarak ona yaptiginin cezasi
verilmektedir. Bu ayniyeti saglayan ise degisim kabul etmeyen ruhtur
(Bilmen, 1972: 345; Ismail Fenni, 1928: 149; izmirli, 2013: 262; Omer
Riza, 11/271: 162).

4. [nsanin hafiza kuvvetine sahip olmasi, kendini sorumluluk sahibi
olarak hissetmesi, ‘vahdet-i sahsiye’sinin sonucudur. Biitiin bu haller ise
kisinin simdiki ve ge¢mis zamani arasinda daimi bir irtibatinin bulunma-
sin1 gerektirir. Dolayisiyla ruhun varligina ‘hafiza kuvvetimiz’ de delil-
dir. Eger ruh mevcut olmasaydi, siirekli degisiklige maruz kalan beynin
hafiza stirekliligini saglamasi miimkiin olamazdi (Bilmen, 1972: 345;

daki farklari, Vahdeti-i Viicudun dini ve ahlaki faydalarini bu eserinde detayl1 bir
sekilde ele almigtir (Ismail Fenni, 1928).
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Izmirli, 2013: 262; Ismail Fenni, 1928: 149; Ferid, 1312: 75-76; Omer
Riza, 11/271: 162; Fehmi, 7/159: 42).

5. Irade ve suur, insanin maddi bedenden ibaret olmadigina delildir. Zira
beden, hem his ve suurdan mahrumdur hem de tercihlerini gerceklestire-
bilmek i¢in ihtiyact olan hareket etme kabiliyetine bizatihi sahip degil-
dir. Halbuki insan bir hareket ve iradeye sahiptir; kendi zatina ve diger
varliklara dair suuru vardir. Bu haller bedenden baska olan ruha delildir
(Bilmen, 1972: 345-346; Ferid, 1312: 79; Fehmi, 7/159: 42).

6. Vicdan, akil, zeka, hilkmedebilme, irade; damarlarimizdaki kana, aza-
larimizdaki ete atfolunamaz. Bu kuvvelerin ortaya cikmasini saglayan
ruhtur (Fehmi, 7/159: 42).

7. Insanda meydana gelen ilham, kesif, hiss-i kable’l vuku, akla/kalbe
gelen manalar (stinuhat-1 fikriye/kalbiyye), gelecege dair haberler alma
gibi birtakim fiil ve durumlar vardir ki bu haller havas-1 hamse haricinde
kalmakta ve basit hadiselerden ayrilmaktadir. Insanda bir ruhun varlig:
kabul edilmedik¢e bu durumlari izah etmek miimkiin degildir (Bilmen,
1972: 346).

8. Insanlar cismen zayiftirlar, bu itibarla diger canli varliklardan daha
asag1 bir mertebede bulunurlar. Diger taraftan ise biiyiik bir zekaya, hem
kendilerinin iirettikleri hem de iiretimine yardimci olduklari eserler yap-
ma kabiliyetine sahiptirler. Viicuda getirdikleri ilmi ve sinai eserler ken-
dilerinin biiytik bir kabiliyete/potansiyele sahip olduklarini ispat etmek-
tedir. Bu durum, kendilerine emanet edilmis manevi bir kuvvetten, ruh
denilen bir ‘latife-i subhaniye’den kaynaklanmaktadir (Bilmen, 1972:
346).

9. insan bir dakika 6nce yastyor iken bir dakika sonra 6lebilmektedir. Bu
durum insanda hayatin kaynagi olan ve kendisinin yokluguyla 6liimiin
meydana geldigi baska bir cevheri gerektirmektedir. Bu cevher ise ruhtur
(Bilmen, 1972: 346-7; Sunay, 10/239: 210-1; Ogan, 3/65: 275; Ogan,
3/66: 243-4; Fehmi, 7/159: 42).

10. Bizde maddeden bagka bir mevcudiyet olmasaydi, bedenimiz is-
tirahate daldig1 zaman, havas-1 hamsenin yardimi olmaksizin ruhu-
muzun hayat1 devam ettirdigini ve tasarrufta bulundugunu miisahede
etmezdik. Bundan anlhiyoruz ki, kesintisiz bir faaliyet, ruhun
mevcudiyetinin delilidir (Fehmi, 7/159: 42).
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11. Tum insanlar kendi viicudunu olusturan uzuvlari, ‘ben’liginden ayri
tutmaktadir. Insan kendisinin bir ruha sahip olduguna fitraten ikna olur
ve bu hususa vicdani da sahadet eder. Insanlarin bu yondeki kanaatleri
delil gerektirmeyecek derecede agiktir/bedihidir (Bilmen, 1972: 347).1°

Bu argiimanlardan hareketle, Ruhgu diisiinceye gore bedendeki daimi
yenilenme ve buna bagl olarak ‘degisme’nin ii¢ temelde degerlendirildigi
sonucuna varabiliriz: Bedendeki bu degisim; insanda ben bilincinin olugsmasi-
nin, ahlaki sorumlulugun alinmasinin ve hafiza devamliliginin saglanmasinin
ontindeki engeldir. Dolayisiyla tiim bunlari yapacak, degismeyen bir varliga
ihtiyag hissedilmis ve ruh fikri bu temellerde ele alinmigtir. Burada yapilmasi
gereken, bu yetilerin kaynaginin gercekten ruh olup olmadigini irdelemektir.

Insanda bilginin olugsmasinin 6ncelikli sarti, duyulardir. Duyularin elde
ettigi verilerin akil siizgecinde degerlendirilmesi ve dogru ya da yanlighgi-
na dair bir hitkkimde bulunulmasi, bilginin olusmasini saglamaktadir. Bagka
bir ifadeyle, insanin duyular1 vasitasiyla kendisi ve diger varliklarla kurdugu
iligkinin akil vasitasiyla test edilmesi ve bir karara baglanmasi sonucu bilgi
olugmaktadir. Kisinin kendi varligina dair bilgisi de ayn1 agamalardan gegmek
durumundadir; ¢iinkii insanin bilgi edinme yolu budur. Bu durumda, ilham,
kesif vb. haller kisiden kisiye degisebilecegi ve temellendirilebilir olmamasi
nedeniyle bilgi kaynagi olarak kabul edilemez.

Benzer sekilde ‘biitiin azalardan gafil olma’ durumunda da kisinin her-
hangi bir seye dair bilgi sahibi olmasi miimkiin degildir. Bu imkansizliga,
kendisiyle ilgili ‘ben’ fikrinin olugmasi da dahildir. Buradan ortaya ¢ikan so-
nug, insandaki ‘ben’ bilincinin olugmasinin zemininin akil/idrak oldugudur.
Insan ancak bu yetisiyle oncelikli olarak kendi varligin1 ve var olmasinin
gerekgesini temellendirmekte, sonrasinda ise kendisine dair ‘potansiyeli ne-
dir’ tanimlamasi yapabilmekte ve yine ‘0zgiir, sorumluluk sahibi, vicdan sa-
hibi, iradeli, ahlaki vb. bir varligim-ki ben bilinci aslinda budur-’ ¢ikarimlarini
bu sayede gerceklestirebilmektedir.

Insanin ‘ahlaki sorumlulugu’nun temelinde; onun idrak edebilen, suurlu,
akil sahibi bir varlik olmas1 bulunmaktadir. Ornegin, insanin bir kaza gegir-
mesi ve hafizasini yitirmesi sonucunda, insanin ne yaptigint hatirlamamasin-
dan dolay1, sorumluluk kendisinden kaldirilmig olmaktadir. Halbuki kisinin
hayatiyeti yani canliligi devam etmektedir; fakat hafizanin gidisiyle insanda

10 1zmiyli’nin tim bu argiimanlarin bir 6zeti niteligindeki degerlendirmeleri i¢in
bkz: 1zmirli, Muhtasar Felsefe-i Ula, s. 151-157.
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onu sorumlu tutacak mekanizma da gitmis olmaktadir. Bu durumda ahlaki
sorumlulugun temelinin ruh olmadig1 agiklik kazanmaktadir.

‘Hafiza devamlilig1’ ise beynin fitrati/yetileri ile ilgilidir. Ge¢mis ve su
an arasinda baglanti kurulmasi, idrak mekanizmasiyla ilgilidir. Dolayisiy-
la bu durum, bedenden ayr1 bir varligi gerektirmemektedir. Ayrica bu idrak
mekanizmasinin, ahirette ‘parmak uclari’na (Kiyame 75/4) kadar yani ‘tiim
kimligi’yle yeniden yaratilacak olan insanda da islerlik kazanacagimi soyle-
memiz gerekmektedir; aksi takdirde kisinin diinyadayken yapip ettiklerinin
sorumlulugunu yiiklenip hesap verebilmesini agiklamak miimkiin degildir.

Insanm akli, ahlaki, duyusal bir sistem dahilinde yapilandirilmig varlik
oldugu dikkate alinmadigi, fizyolojik anlamda organizma biitiinliigii goz ardi
edildigi ve insan mekanizmasinin biitiinciil bir kanun dahilinde islevsel oldu-
§u kabul edilmedigi icin, insandaki canlt olma durumu da ruha baglanmistir.
Halbuki canlilig1 saglayan, insanin bu “biitiinliik fitrat1” tizerine yaratilmis
olmasidir. Bu biitiinliigiin kismi anlamda bozulmasi kismi sorunlara/rahatsiz-
liklara/hastaliklara; biitiine zarar verecek sekilde bozulmasi da 6lime sebep
olmaktadir. Organizma biitiinliiglinden birtakim parcalarin gitmesi canliligi
etkilememekte fakat insanin tam olarak faaliyet gostermesini etkilemektedir.
Bu durumda canlili§in siirdiirtilebilirligini saglayan asgari sinirdan bahsedil-
mesi gerekecektir.

ITI. B. Ruhun Varhgina Delil Gosterilen Ayetler

O donemde yazilan metinlerde Kur’an’da ruh kelimesinin hangi anlamla-
ra geldigi de arastirma konusu olmustur. Ruhcu anlayisa gore ruh, Kur’an’da;
“Sana ruhtan soruyorlar...” (Isra 17/85) ayetinde oldugu gibi ‘bedende hayati
hasil eden sey’ (Ogan, 3/66: 242); “...Ve Allah’tan bir ruhtur.” (Nisa 4/170)
ayetinde oldugu gibi ‘emir’; “Allah, emir ve iradesiyle kullarindan diledigine,
melekleri ruh ile indirir...” (Nahl 16/2) ayetinde oldugu gibi ‘vahiy’ (Ogan,
3/66: 242-3); “Diger peygamberlere vahyettigimiz gibi sana da emrimizden
bir ruh vahyettik.” (Sura 42/52) ayetinde oldugu gibi ‘Kur’an’ (Ogan, 3/66:
243); “... Iste onlarin kalbine Allah, imant yazmis ve katindan bir “rahmet”
ile onlart desteklemistir...” (Miicadele 58/22)ayetinde oldugu gibi ‘rahmet’
(Ogan, 3/66: 243) ve “...Biz ona ruhumuzu gonderdik.” (Meryem 19/17) aye-
tinde oldugu gibi ‘Cebrail’ (Ogan, 3/66: 243) anlamlarina gelmektedir.

Bu tasnifin disinda, dogrudan ruh kelimesine yonelik inceleme yapmasa
da Mehmet Ali Ayni’nin Mestcizade’ nin Nefs Risalesi’nin bir 6zetini yapti-
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g1 makalesinde nefs kelimesinin anlamlar'' icerisinde “bedenden ayr1 olarak
ruh”'? ve “bedenle beraber ruh”!* anlamina geldigini iddia ettigi ayetlerin or-
neklerini verdigini gormekteyiz.

Kur’an’da insanin bedeninden ayri olarak bulunan ruhunun varligina de-
lil mahiyetinde gosterilen (Bilmen, 1972: 347; Girid1, 1305: 22-3; Omer Riza,
12/289: 45; Bilmen, 10/236: 163; Cagli, 10/235: 148) ayetler ise asagidaki
gibidir:

“Sana ruh hakkinda soru sorarlar. De ki: Ruh, Rabbimin emrin-
dendir. Size ancak az bir bilgi verilmigtir.” (Isra 17/85)

“Allah yolunda oldiiriilenlere ‘Oliiler’ demeyin, zira onlar diri-
dirler, fakat siz farkinda degilsiniz.” (Bakara 2/154)

“Ey mutmain olan nefs! O, senden, sen de O’ndan hosnut olarak
Rabbine don.” (Fecr 89/27-28)

“Onlar sabah aksam o atege sokulurlar. Kiyametin kopacagi
giin de: Firavun ailesini azabin en c¢etinine sokun denilecek.”
(Mii’min 40/46)

“Sonra onu tamamlayp sekillendirmis, ona kendi ruhundan tif-
lemistir. Ve sizin icin kulaklar, gozler, kalpler yaratmistir. Ne
kadar az siikrediyorsunuz.” (Secde 32/9)

“Hani Rabbin Ademogullarimin sulplerinden  ziirriyetlerini
almig, onlar1 kendilerine karg1 gahit tutarak, “Ben sizin Rabbiniz
degil miyim?” demisti. Onlar da, “Evet, sahit olduk (ki
Rabbimizsin)” demislerdi. Boyle yapmamiz kiyamet giinii, “Biz
bundan habersizdik”” dememeniz icindir.” (A’raf 7/172)

Bedenden ayr1 degerlendirilen ruhun varligiyla ilgili olarak ilk delil gos-
terilen ayet, Isra suresinin 85. ayetidir. ‘Sana ruhtan soruyorlar.. size ¢ok az
bilgi verilmistir’ ifadesi genel anlamda Ruhgularin ruh ile ilgili tantmlamalar1-
na uygun oldugu icin, onlar bu ayeti kendi goriisleri dogrultusunda kullanmig-
lardir. Ayeti dilsel acidan inceledigimizde, ruh kelimesinin marife oldugunu
ve tiim insanlardaki ruhu isaret etmesinin bu anlamda miimkiin olmadigini 6n-

11 Makalede nefs kelimesi toplamda sekiz baslik altinda degerlendirilmektedir
(Ayni, 1930: 4/14, 46-52).

12 Fecr 89/27; En’am 6/93; Ziimer 39/42. (Ayni, 1930: 4/14, 47).

13 Sems 91/7; Bakara 2/286; Yunus 10/23, 30, 49, 54; Ra’d 13/11, 42; isra 17/7;
Taha 20/15; Ankebut 29/6; Ziimer 39/70; Fussilet 41/46; Tekvir 81/7; Maide
5725, 105; En’am 6/130; Necm 53/32. (Ayni, 1930: 4/14, 49).
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celikli olarak belirtmek gerekmektedir. Ayetin siyak-sibaki dikkate alindigin-
da ise konunun ‘Hz. Muhammed’e gelen vahiy’ oldugu ortaya ¢ikmaktadir.
Burada sorgulanan meselenin, zaten somut olarak yasayip goriiyor olmalari
gerekcesiyle vahyin epistemik yoniine degil, vahyin ontolojik yoniine dair ol-
dugu soylenebilir. Dolayisiyla ‘az bir bilgi verilen” kisim, ne vahyedildiginin
bilinmesi sebebiyle vahyin bizatihi kendisi degil; vahyin nasil geldigine, nasil
gerceklestigine dair sorular1 barindiran keyfiyetiyle ilgilidir.

Bir diger ayet ‘mutmain olan nefs’le (Fecr 89/27-28) ilgilidir. Nefs ke-
limesiyle hitap edilenin, bedenden ayr1 olarak goriilen ruh anlamina geldigi
diistiniilmektedir. Bu hem zihindekini Kur’an ayetlerine soyletmekten hem
de nefs kelimesinin ruh kelimesiyle ayni anlamda kullanildigina yonelik ¢i-
karimdan kaynaklanmaktadir. Kur’an-1 Kerim’de nefs kelimesi, insanin hem
6lmeden onceki' hem de ahiretteki varligi'® i¢in kullanilmakta ve bu kelime
insanin tiim yonleriyle bizzat ‘kendi’sine isaret etmektedir. Ayrica, Kur’an’da
Allah'® i¢in de kullaniliyor olmasindan yola ¢ikarak kelimenin ‘ontolojik’ an-
lamda “varligin ‘kendi’sine” delalet ettigi sonucunu teyit etmek miimkiindiir.
Dolayisiyla kelime, ruhu isaret edecek sekilde kullanilmaktan uzaktir.

‘Elest bezmi’ olarak kavramsallagtirilan ve ruhun varligina delil gosteri-
len ayeti (A’raf, 7/172) inceledigimizde ise bu ayette, ruh kelimesinin gecme-
digini gormekteyiz. Burada vahiy dili agisindan, anlatimin ac¢iklik kazanmasi-
n1 saglamak i¢in muhataplarin anlayacagi sekilde bir benzetme yapilmaktadir.
Allah’a bir mekén, sinir ve cisim 6zelliklerinin atfedilmesini gerektirecegin-
den ve ayni zamanda Allah’1n ontolojik anlamdaki farklilig1 dolayistyla hi¢bir
varlikla kargt karsiya gelmesinin diistinilemeyeceginden hareketle de burada
bir temsil yapildigini soylememiz miimkiindiir. Bagka bir a¢idan, burada mu-
hatap olan tiim varliklar, ‘Ben sizin Rabbiniz degil miyim’ sorusuna ‘Evet
Rabbimizsin’ seklinde cevap vermislerdir. Bu durumda burada muhatap ola-

14 Bakara 2/72, 84, 85, 228, 233, 234, 286; En’am 6/151, 152; Al-I Imran 3/93,
164, 186; Nisa 4/84, 95, 113; Maide 5/25, 32, 45; A’raf 7/42, 192; Tovbe 9/120,
128; Yunus 10/15; Yusuf 12/23, 26, 30, 32, 51, 54; Nahl 16/7, 28; Kehf 18/51,
74; Taha 20/40, 41, 67; Enbiya 21/64; Nur 24/6, 12, 61; Kasas 28/19, 33; Secde
32/27 vb. ayetler 6rnek olarak verilebilir.

15 Bakara 2/48, 123, 281; Al-i Imran 3/25, 30, 161, 185; Enbiya 21/47; Yunus
10/30, 54; Hud 11/105; Nahl 16/111; Isra 17/14; Miiminun 23/103; Infitar 82/19;
ibrahim 14/51; Enbiya 21/47; Yasin 36/54; Ziimer 39/70; Mii’min 40/17 vb. ayet-
ler 6rnek olarak verilebilir.

16 Al-I Imran 3/28, 30; Maide 5/116; En’am 6/12, 54; Taha 20/41.
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nin, Ruhcu kanaate sahip olanlarin ifade ettigi gibi, bedene daha sonra iiflenen
‘ruh’ oldugu kabul edilecek olursa, yasamlari sirasinda her insanin ‘inanan’
olmasinin zorunlulugundan bahsetmemiz gerekecektir ki tecriibe, bunun ak-
sini sOylemektedir.

Bu ayette Allah’1in, mecaz1 bir yolla anlatmak istedigi sey, mahiyeti itiba-
riyle her bir birey i¢in sezme-algilama yeteneginin insanin yaratiliginda var ol-
dugu ve dolayisiyla her insana Rabbi taniyip kabul etme yetisinin verildigidir.
Yani burada Allah, varliga vekaleten karar vermistir; ¢iinkii Allah her seyin
Vekilidir."” Ayette odak noktasi olan “misak”, Allah’in yaratmasini degistir-
meyecegini ve muhatabi olan her insan1 bu nitelikte yarattigini ifade etmekte-
dir. Zaten ayetin devaminda kiyamet giiniinde bundan haberimiz olmadigin
soylemememiz i¢in, Yiice Allah, bize bizim vekilimiz oldugunu bildirmek-
tedir (Akbulut, 2013: 171). Bu nedenle “evet” cevabi varolugsal bir ifadedir.
Sonug olarak ayet, ruhun varligi i¢in bir delil olma niteligi tastmamaktadir.

Delil olarak kullanilan ‘ruhundan iifleme’ ifadesinin gectigi ayetten yola
cikarak ruhun bagka, bedenin baska oldugu sonucuna varmak da miimkiin de-
gildir. Bu kabul edilecek olursa her insanin Allah’tan bir parga tasidig1 sonucu
ortaya ¢ikacaktir. Bu durumda da hem her bir insanin tanrt hiiviyeti tagidiginin
kabul edilmesi gerekecek ki bu diisiiniilemez, hem de maddi olan ile miicerred
olanin birlikteliginden bahsedilmesi gerekecektir ki bu da zitlarin bir arada
bulunamayacagi akil ilkesiyle bagdagmamaktadir.

‘Sabah aksam atese arz olunan’in (Mii’min 40/46) ruh oldugundan bah-
setmek ise oncelikli olarak kabir hayatin1 ve bu hayat igerisinde, yasanmast
kisinin durumuna gore degisen, azab1 ya da miikafati kabul etmeyi gerektir-
mektedir. Kabir hayatinin kabul edilmesi de Ruhgu fikre gore 6liim sirasinda
bedeni terk eden ve bedenin canliligini yitirmesine sebep olan ruhun, kabirde
tekrar beden ile birlesmesini ve dolayisiyla canliligin yeniden hasil olmasin
zorunlu kilar. Halbuki kabre konulan kisi yeniden dirilme gerceklesene kadar
olii durumundadir.'”® Bunun da 6tesinde kabirde azap ya da miikafat gormek,
bir hesap verme sonucunda olmaktadir; oysaki Kur’an ifadeleri hesap yeri-
nin, ahiret oldugunu belirtmektedir.'® Dolayisiyla Ruh¢u kanaate gore kabirde
azap gorecek olanin ruh oldugu diisiincesi, ‘hesap verme zamani’ ile de tutar-

17 Ziimer 39/62; En’am 6/102; Hud 11/12.
18 Fatir 35/22; Yasin 36/52; Neml 27/80; Rum 30/52.

19 Hakka 69/18; Meryem 19/95; Kehf 18/49; Tekasiir, 102/8; Ibrahim, 14/42;
Ibrahim, 14/41; M’ mindin, 23/115; Lokman, 31/33; Nur 24/24.
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sizlik arz etmektedir. Sayet kabirde azap ya da miikafat varsa, bu durumda da
ahirette verilecek olan hesabin, alinacak olan ceza ya da miikafatin bir anlami1
kalmayacaktir. Ayrica kabirde hayatin oldugunu ileri siirmek demek, cismani
hasrt kabul etmemek demektir ki Kur’an’a gore dirilis cismanidir.*® Sonug
olarak, bu ayetin de ruhun varligina delil olamayacagi agiklik kazanmaktadir.

Herhangi bir konuyla ilgili degerlendirmede bulunmak ig¢in; akli ve
vicdani zemin, dil zemini, Kur’ani biitiinliik zemini ve baglam zemini
incelenmeli, yapacak oldugumuz degerlendirmeler bu temellerden hicbirine
aykir1 olmamalidir. Aksi takdirde kisi kendi soylemek istedigini Kur’an’a
soyletmekte ve bir nevi tahrife yol agmaktadir.

Sonuc¢

Insanm iki boyutu bulunmaktadir. Bunlardan ilki ‘hayatiyet’, ikincisi
‘metafizik’ boyuttur. Hayatiyet boyutu, kisinin canliligini saglayan biitiinliik
fitrat1 ile ilgilidir. Bu dogrultuda insani; bir kanun dahilinde islevsellik ka-
zanan, bir sistem dahilinde yapilandirilmis bir varlik olarak degerlendirmek
gerekmektedir. Metafizik boyutu ise insanin akil sahibi bir varlik olmasiyla
ilgilidir. Akil insanda iki asamali olarak caligmaktadir. [lk asamada insan akli,
duyular1 vasitasiyla varliktan, olgudan hareket etmekte ve bu sayede varli-
g1 anlamaya ¢aligmaktadir. Ikinci asamada ise akil, fizigin 6tesine ge¢gmekte
ve varligin varlik nedenini tespit etmektedir. Bagka bir deyisle insan, anla-
manin Otesine gecip varliga dair anlamlandirma ve deger yiikleme eylemini
gerceklestirmektedir. Varligin bu konuda insanin temel hareket noktast ol-
masina hem ‘afak’ (Fussilet 41/53) kelimesiyle hem de “O, geceyi, giindiizii,
glinesi ve ayi sizin hizmetinize verdi/’sehhara’, yilldizlar da Allah>in emri ile
hareket ederler. Siiphesiz ki bunlarda aklin1 kullananlar i¢in pek ¢ok deliller
vardir.” (Nahl 16/12)?' ayetinde oldugu gibi ‘sehhara’ kelimesiyle/fiiliyle
isaret edilmektedir. Bu kelime varligin salt insanligin hizmetine ve faydasi-
na verilmis oldugunu anlatmaktan 6te, varliklarin Allah’1in varligina gotiirticti
‘bir isaret’, ‘bir delil’ olarak konumlandirildigindan bahsetmektedir. Varligi
bir delil olarak anlamlandiracak ve metafizik alanla bag kuracak/a-k-I olan ise
akildir. Ayetin sonunda da buna isaret edilmektedir.

20 Abese 80/21-22; Kiyame 75/4; Yasin 36/78-79; isra 17/49; Mii’minun 23/82;
Vakia 56/47; Naziat 79/10-12; Fatir 35/9; Rum 30/50 vb.

21 Benzer ayetler icin bkz: Nahl 16/79; ibrahim 14/33.
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Insan fiillerinin temelinin de akil oldugundan bahsetmek gerekmektedir.
Fakat eylem igin salt bu zemin yeterli degildir; ciinkii insan1 eyleme tesvik
eden duygu boyutu da bulunmaktadir. Akli ¢ikarimlarin ‘yaptiran giice’ do-
ntigmesi ancak bu sayede miimkiindiir. Dolayisiyla, bu boyutlariyla insan,
tek bir temelde ele alinamayacak bir fitrata sahiptir. Fakat Osmanli’nin son
doneminde insant degerlendirirken hem Materyalizm hem de Ruhguluk, bu
anlamda indirgemeci bir tutum sergilemistir. Bunun da 6tesinde gordiigiimiiz
kadariyla bu donemde, ruh konusunda ayni ¢izgide kalinmis farkli bir diistince
dillendirilmemistir. Bunun sonucu olarak da donem alimleri klasik ruh diigiin-
cesine yeni bir sey katamamiglardir. Ruhgu fikri yogun bir sekilde savunma-
nin ardinda yatan sebep ise o donemde Materyalizmin etkin olmasidir.

Insan1 ruh ve bedenden miitesekkil diialitik bir varlik olarak gérmenin
yanlighgy; akli, ahlaki ve Kur’ani zeminde temellendirildigi; bunun sonucu
olarak da bedenden ayri1 bir ruhun varligindan bahsedilemeyecegi delillendi-
rildigi i¢in ‘ruhun bekast’ konusuna, sistematik agidan tutarsizlik yaratacagi
sebebiyle makalemizde yer verilmemistir.
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TURKIYE TURKCESI ILE KIRGIZ TURKCESINDEKI
DEYIMLERIN ANLAM AGINDAN HAREKETLE UZULMEK-
MUTSUZLUK ILISKiSi-

Yasin SERIFOGLU* *

Oz

Bu calismada; dilimizdeki (Ttrkiye Tiirkgesi ve Kirgiz Tiirkcesindeki durumu
dikkate alinarak/karsilastirilarak) yaygin kullanim sekli ve anlam ag1 acisindan genel
olarak mutsuzluk kavram alaniyla iligkili bir eylemin ad1 olan iiztilmek fiilini, kendi
etrafinda olusturdugu kavram alaniyla birlikte ele aldik. Uziilmek fiili etrafinda olu-
san kavram alanini incelerken 6zellikle dilimizdeki deyimlerden istifade ettik. Her iki
lehgenin deyimleriyle iliskili yapilmig caligmalarin taranmastyla Tiirkiye Tiirkcesinde
konuyla iligkili 80 deyim, Kirgiz Tiirk¢esinde de 21 deyim tespit ettik ve deyimlerdeki
kaliplagmig ifadeleri birer yargi bi¢cimine doniistiirerek, ifadeleri olusturan zihnin,
tiziilmek eylemi ile hangi kavramlar iligkilendirdigini giin yiiziine ¢ikarmay1 hedefle-
dik. Bu sayede Tiirk¢e konusan insanlarin iiztilmek kavramin islerken kiiltiiriimiiziin
hangi kodlarin1 esas aldiklarini, mutsuzluk hissini ifade ederken daha ¢ok tabiattan ma,
cevreden mi yoksa insandan mu1 etkilendiklerini anlamaya calistik. Ayrica, Tiirk¢ede
mutsuzluk kavramini ifade eden sozlerin arka planindaki zihinsel siirecin inang siste-
miyle ne kadar iligkili oldugunu da tespit etmeye ¢alistik.

Anahtar kelimeler: Tiirkiye Tiirkcesi, Kirgiz Tiirkgesi, Uziilmek, Mutsuzluk,
Deyimler.
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Abstract

The Semantic Relationship between “Worry”’ and ‘“Unhappiness”
in Turkish with Reference to the Semantic, and Lexical Meanings
of Idioms in Turkey Dialect and Kyrgyz Dialect

In a Turkish dictionary; the verb “iiztilmek™ (it; henceforth, will be used as
worry) is meant that being subject to action of sadden, or feel sadness. “iiziilmek”
which is considered with unhappiness in general, is related to many terms especially
concept of worry. In this work, we dealt “worry” verb in our language (by considering/
comparing its situation in Turkey Turkish and Kirghiz Turkish). We utilized from the
idioms in our language while examining the concept space that is formed round the
“worry” verb. . By this research, we have detected 80 idioms related with this subject
in Turkey Turkish, 21 idioms in Kirghiz Turkish and we aimed to reveal that the mind
that forms expressions, associates “worry” verb with which concepts, by transforming
stereotyped expressions in idioms, to a sentence form. So, we tried to understand that
the people speaking Turkish emphasize which codes of our culture, whether the people
be effected by nature itself or human aspects while they are expressing the “worry”
concept. It is known that “worry” is a way of naming an abstract feeling. Consequ-
ently, we aimed to determine whether Turkish-talking-people create a link between
abstract and concrete concepts while they are stating this feeling, and if they do which
specific concepts they are. We; moreover, tried to understand the cognitive process
behind the creation of the words which are related to the concept of “worry” are how
much relevant with the belief system (pantheon). In this examination, it is aimed to
identify that vocabulary relevant to concept of unhappiness in Turkey-Turkish and
Kyrgyz-Turkish idioms. It is aimed to be revealed with this comparison that in both di-
alects, existing vocabulary which is related to unhappiness concept whether they have
common background in the way of linking the concept with the words, and if they so
what the statistics is of it.

Keywords: Turkey Turkish, Kirghiz Turkish, worry, unhappiness, idioms.

Giris:

Bu calismada; Tiirkiye Tiirkcesi ile Kirgiz Tiirk¢esindeki deyimlerden
hareketle Tiirk¢e konusan insanlarin zihinlerinde iiziilmek eylemi ile hangi
kavramlan iligkilendirdigini, {iztilmek kavramini bir dil malzemesine do-
niistliriirken kiiltiirimiiztin hangi kodlarin1 esas aldiklarini, mutsuzluk hissini
ifade ederken yasamin daha ¢ok hangi alanlarindan, olgu ve eylemlerinden
etkilendiklerini anlamaya, yine bu deyimlerdeki anlam iligkilerinden hareket-
le mutsuzluk kavramini ifade eden sozlerin arka planindaki zihinsel siirecin
inang sistemiyle ne kadar iligkili oldugunu tespit etmeye calisacagiz.
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Tiirkge Sozliik’te iiziilmek; “1. Uzme isine konu olmak. 2. Uziintii duy-
mak, kaygilanmak.” seklinde anlamlandirilmistir. Genel manada mutsuzluk
kavrami i¢inde diisiindiigtimiiz tiziilmek, sozliikteki anlamindan da anlasilaca-
81 tizere kaygilanmak basta olmak iizere mutsuzluk kavram alaniyla baglantili
daha bircok kavramla iliskilidir. Yakin ge¢mise kadar mutluluk kavraminin
Tirkce “kut” soziiyle karsilandig1 goriilmektedir.

Kut sozii Tiirk¢e Sozliik’te; “ugur, baht, talih, mutluluk” anlamlariyla
aciklanmaktadir. Bu anlamlardan mutluluk belki insanin kendi c¢abalartyla
elde edecegi bir kazanimdir, ancak “ugur, baht ve talih” insanin kendisinin
elde etmesinden daha ¢ok baska bir giiciin, bizim inancimiza gore Allah’in
ona bahsedecegi kazanimlaridir. Bahsedilen bu unsurlar kiminde daha fazla,
kiminde daha azdir. Insanin mutluluga erisme yolunda karsilastig1 zorluklarda
kendi miicadelesinin yaninda bu bahgedilenlerin yardimi da pek azzmsanma-
yacak olciilerdedir. Inang sistemimize gore yaratilmiglar igin bir smav mer-
kezi olan bu diinyada, herkesin sinavi baska baskadir. Kanaatimizce yaratil-
miglarin sinavlarinin farkliligr yaratici tarafindan kendilerine bahsedilenlerin
niteligi ve niceligi ile dogrudan iliskilidir. Dinimizin 6gretilerinden hasil
olan bu anlayis, insanin yaratilirken mutlulugu aramak ve ona ulagsmak iizere
kodlandigmin bir gostergesi olarak kabul edilebilir. Islam felsefesi de gercek
mutlulugun; iyinin, giizelin, erdemin elde edilmesiyle gerceklesebilecegini bu
sebeple insanin bu diinyada siirekli iyinin, giizelin, erdemin pesinden kosarak
gercek mutlulugun sifrelerini ¢ozmek icin ¢cabalamasi gerektigini (Yiice 2005:
47-54), ancak gercek mutlulugun bu diinyada degil; 6liimden sonraki gercek
ve ebedi yasamda kazanilacagini vurgulamaktadir (Bircan 2001: 55-86).

Calismamizin bu boliimiinde Tiirkiye Tiirkcesi ve Kirgiz Tiirkgesinde
tespit ettigimiz iiziilmek kavramiyla dogrudan iligkili deyimleri birer yargi
sekline doniistiirerek veriyoruz:

Tiirkiye Tiirkcesinde iiziilmek kavram alamyla iligkili metaforlar:
su sekilde siralayabiliriz:

Uziilmek act (duymak) cekmektir “iiziilmek, iiziintii i¢inde kalmak”.
Uziilmek acist icine (yiiregine) (islemek) ¢okmektir “kotii bir sey olacagi-
n1 diisiinerek onceden iiziilmek”.

Uziilmek (birinin) acisina dayanamamaktir “bir kimse bir yakiminin 6lii-
miinden biiyiik {iziintii duymak”™.
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Uziilmek acisim bagrina basmaktir “bir iiziintiiye, sikintiya yakinmadan
katlanmak”.

Uziilmek (bir seyin) acisini cekmektir “yapilan yanlig bir igin dogurdugu
sikint1 ve {iztintii i¢inde bulunmak”™.

Uziilmek agiz burun birbirine karismaktir “yiizde asin 6fke, iiziintii, yor-
gunluk vb. durumlarin izleri gériinmek™.

Uziilmek (birinin) agzim bicak agmamaktir “‘iiziintiisiinden soz sdyleye-
cek durumda olmamak™.

Uziilmek altiist olmaknr “liziilmek”.

Uziilmek anasindan dogduguna pisman olmaktir “cok iiziilmek”.
Uziilmek azap ¢ekmektir “iiziintii icinde olmak”.

Uziilmek azap duymaktir “tiziilmek”.

Uziilmek bagri yanmaktir “‘iiziintii cekmek”.

Uziilmek beyninden vurulmusa donmektir “beklenmedik bir durum kar-
sisinda olaganiistii bir tiziintii ve sagkinliga ugramak”.

Uziilmek bogazi diigiimlenmektir “‘iiziintiiden bogazi tikanmak”.

Uziilmek (yiyecegi) bogazina dizilmektir “iiziintii, kaygi vb. sebeplerle
isteksiz yemek, istah1 kesilmek”.

Uziilmek (sozii) bogazinda diigiimlenmektir “soylemek istedigini heye-
can veya liziintii yiiziinden diyememek”.

Uziilmek (yiyecegi) bogazindan ge¢cmemektir “sevdigi bir kimsenin yok-
lugu veya yoksullugu dolayisiyla bir yiyecegi yalniz basina yemekten
iztintii duymak”.

Uziilmek burnunun diregi sizlamaktir “gok tiziilmek”.

Uziilmek buz kesilmektir “sasilacak, iiziilecek bir durum karsisinda do-
nakalmak”.

Uziilmek cani stkilmaktir “iiziillmek”.

Uziilmek (birinin) genesini bigak agmamakzr “sikinti ve iiziintiiden ko-
nusamamak’.

Uziilmek cile gekmektir “biiyiik sikint1 ve iiziintii icinde yagamak”.
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Uziilmek daglara diismektir “biiyiik bir iiziintii dolayisiyla insanlardan
kacip 1ss1z yerlerde yasamak™.

Uziilmek dili yanmaknr “‘iiziintii ve eziyet cekmek, zarara ugramak”.
Uziilmek divaneye donmektir “gok iiziilmek.

Uziilmek eriyip bitmektir “iiziintii ve sikintidan ¢ok zayiflamak”.
Uziilmek (biri) fena olmaktir “gok iiziilmek”.

Uziilmek fenasina gitmektir “iiziilmek”.

Uziilmek gam ¢ekmektir “iiziilmek”.

Uziilmek gonliine dokunmaktir “tiziilmek”.

Uziilmek hayal kirnkligina ugramaktir “cok istenilen veya umulan bir
seyin gerceklesmemesinden iiziintli duymak™.

Uziilmek hiisrana ugramaktir “beklenilen sonucun elde edilememesi se-
bebiyle ¢ok iiziilmek™.

Uziilmek 1zdirap ¢ekmektir “asin derecede iiziilmek™.

Uziilmek ici burkulmaktir “bir seye cok iiziilmek”.

Uziilmek i¢i erimektir “gok iiziilmek”.

Uziilmek i¢i ezilmektir “iiziilmek, yiiregi burkulmak”.

Uziilmek ici ezim ezim ezilmektir “gok iiziilmek”.

Uziilmek i¢i igini yemektir “istedigini yapamama yiiziinden iiziilmek”.
Uziilmek ici kan aglamaktir “cok iiziintii duymak”.

Uziilmek icine ates diismektir “biiyiik bir ac1 ve iiziintiiniin etkisi altina
girmek”.

Uziilmek icine dert olmaktir “bir seyi yapamamaktan dolay1 iiziilmek”.
Uziilmek igine oturmaktir “gok etkilenmek, ¢ok iiziilmek”.

Uziilmek icini yakmaktir “cok tiziilmek”.

Uziilmek igini yemektir “gok iiziilmek”.

Uziilmek ici (parcalanmak) paralanmaktir “birine aciyarak cok iiziil-
mek”.

Uziilmek igi sizlamaknir “bir sey veya kisi i¢in ¢ok tiziilmek”.
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Uziilmek ici yanmaknr “biiyiik bir ac1, sikint1 vb. nedenlerle ¢ok iiziil-
mek”.

Uziilmek kahrindan 6lmektir “gok tiziilmek”.
Uziilmek kalbi sikismaktir “bir meseleden dolay1 agir1 iiziilmek”.
Uziilmek kan aglamaknr “biiyik bir iiziintii iginde bulunmak”.

Uziilmek kara kara diisiinmektir “cok iiziintiilii olmak, diisiinceye dal-
mak”.

Uziilmek kara yasa biiriinmektir “asir1 iiziilmek”.

Uziilmek kasavet cekmektir “iizilmek, tasalanmak”.

Uziilmek kasavet etmektir “iiziilmek, kaygilanmak”.

Uziilmek kaygi cekmektir “iiziintii, tasa duymak”.

Uziilmek kendini harap etmektir “sikint1 veya iiziintiiden perigan olmak”.
Uziilmek kor gibi yanmaktir “biiyiik iiziintii cekmek”.

Uziilmek rahati kagmaktir “iiziilmek”.

Uziilmek sarsinti gecirmektir “beklenmedik bir olaydan ¢ok etkilenmek,
tiziilmek”.

Uziilmek tasa cekmektir “kaygilanmak, iiziintii i¢inde olmak, iiziilmek”.
Uziilmek yasa (bogulmak, gomiilmek) biiriinmektir “gok iiziilmek”.

Uziilmek (birinin) yasini tutmaktir “kotii bir olay sonunda aci ve tiziintii
duymak”.

Uziilmek yas tutmaknr “1) ¢ok iiziilmek, yasa biiriinmek, matem tutmak;
2) duyulan ac1 ve tiziintiiyti bazi davraniglarla belli etmek™.

Uziilmek yeis duymaktir ““iiziintii gekmek”.
Uziilmek yeise biiriinmektir “iiziintiilii olmak”.
Uziilmek yeise kapilmaktir “gok iiziilmek”.

Uziilmek yemeden icmeden kesilmektir “bir iiziintii veya heyecan sebe-
biyle yiyemez, icemez duruma gelmek, istah1 kesilmek”.

Uziilmek yiiregi burkulmaktir “gok tiziilmek”.
Uziilmek viiregi ezilmektir “liziilmek”.

Uziilmek yiiregi kan aglamaktir “derinden ac1 duymak, cok iiziilmek”.
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Uziilmek yiiregi kanamaktir “agin iiziintiiden sarsilmak”.

Uziilmek yiiregine dert olmaktir “baskasmin herhangi bir davranis, son-
radan kendisi i¢in siirekli bir tiziintii kaynagi olmak”™.

Uziilmek yiiregine dokunmaktir “tiziilmek”.

Uziilmek yiiregine kar yagmaktr “kiskanclik duyarak iiziilmek”.
Uziilmek yiiregine od (ates) diismektir “felakete ugramak, ¢ok iiziilmek”.
Uziilmek (bir sey) yiiregini kaplamaknr “endise ve iiziintii duymak”.
Uziilmek yiireginin yagi (yaglari) erimektir “gok iiziilmek”.

Uziilmek yiiregi (ttkanmak) stkismaktir “bir meseleden dolay1 asiri iiziil-
mek”.

Uziilmek yiiregi sizlamaktir “gok iiziilmek”.

Uziilmek yiiregini ates almaktir “agir1 iiziilmek, fazla iiziintiiden ici yan-
mak”.

Kirgiz Tiirkcesinde iiziilmek kavram alaniyla iligkili metaforlar: su
sekilde siralayabiliriz:

Uziilmek acisini, azabini, kahrin cekmektir (Azabin tartuu) “biri icin si-
kint1 cekmek, birinin 6lmesinden dolay1 ¢ok ac1 ¢cekmek, tiziilmek™.

Uziilmek bagri tiitmemektir (Booru tiitpoo) “yiiregi parcalanmak, iiziil-
mek”.

Uziilmek bagrini yerden kaldiramamak, alamamaktir (Boorun cerden
alboo) “darilmak, ¢ok iiziilmek, iiztintiiden yere kapanip aglamak™.

Uziilmek basim kaldiramamaktir (Basin kotoré alboo) “bir seye cok
tiztilmek”.

Uziilmek biri (giiniinii) gormektir (Birdi korii) “cok eziyet cekmek, iiziil-
mek”.

Uziilmek garesiz kalmaktir (Dat dep oturup kaluu) “istediklerini gercek-
lestiremedigi i¢in ¢ok tiziilmek, yikilmak, kahirlanmak™.

Uziilmek goz kapagini bir karis indirmektir (Kabagin karig saluu) “1.
Uziilmek, kirilmak, kaygilanmak. 2. Ofkelenmek, kizmak”.

Uziilmek ici alevlenmektir (I¢i 6rt menen calin boluu) “gile gekmek, ok
tiztilmek™.
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Uziilmek icini acitmaktir (Igin acistiruu) “gok iizmek, kirmak”.

Uziilmek ictigi girdap, yedigi yapiskan olmaktir (Ickeni irim, cegeni ce-
lim bolu) “yedigi ictigi zehir olmak, iiziilmek”.

Uziilmek kan yutmaknir (Kan cutuu) “sevdiginden ayrildig1 icin iiziil-
mek”.

Uziilmek karni agrimaktir (Kursagi ooruu) “birine acimak, iiziilmek”.

Uziilmek ruhu kederlenmektir (Zeeni keyiiii) “kirilmak, iiziilmek, cam
acimak”.

Uziilmek sikintiya diismektir (Bunk tiigiiii) “yaglandig1 icin, cektigi cile-
ler, acilar i¢in tiziilmek™.

Uziilmek sevki kirilmaktur (Desi kaytuu) “hayal kiriklifma ugramak,
iizilmek, gonli kirilmak™.

Uziilmek sevkini kirmaktr (Desin kaytaruu) “hayal kirikligina ugrat-
mak, goniil kirmak, tizmek”.

Uziilmek vicdan azabi cekmektir (Abiger cegiiii) “cok ac1 cekmek, iiziil-
mek”.

Uziilmek yildizi yere diismektir (Cildizi cerge tiigiiii) “liziilmek, iiziintii-
den yiizii asilmak”.

Uziilmek yolu olmamaktir (Colu bolboo) “amacina, hayallerine ulagsama-
mak, hayal kiriklig1 yagsamak, tiziilmek”.

Uziilmek viiregi kanamaktir (Ciirégii kanoo) “gok iiziilmek, cile cek-
mek”.

Uziilmek yiiregi yanmaktir ( Ciirogiiii kiiyiiii) “asir1 derecede iiziilmek”.

Degerlendirme:

Uziilmek kavram alam ile ilgili deyimlerde ortaya c¢ikan metaforik
eslestirmeler incelendiginde, bunlarin biiylik bir ¢ogunlugunda iiziintiintin
somut veya soyut etkilerinin insan bedeninde yer alan organlarla iligkilendiri-
lerek agi8a cikarildigini yani somutlastirildigini gérmekteyiz. Yukarida birer
yargt bicimine doniistiiriilmiis kalip ifadelerde gecen “ic, bagir, yiirek, agiz,
burun, bogaz, beyin, ¢ene, dil, kalp, karin” gibi organ isimlerinin fazlasiyla
yer almasi bu durumun gostergesidir. Ayn1 zamanda birer benzetme unsu-
ru olarak degerlendirilen bu organlardan bagir ve yiirek sozlerinin, tiziintily
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ifade etmek tizere, hem Tiirkiye Tiirkcesi hem de Kirgiz Tiirkgesindeki de-
yimlerde kullanimi ve anlam iligkisi dikkat ¢ekicidir. Tiirkiye Tiirkcesinde;
“acisint bagrina basmak, bagr: yanmak” deyimlerine karsilik Kirgiz Tiirkce-
sinde “bagri tiitmemek (booru tiitpdd), bagrini yerden kaldiramamak, alama-
mak (boorun cerden alboo)” deyimleri bagir kelimesinin iglendigi deyimler-
dir. Ozellikle Tiirkiye Tiirkgesinde karsilasilan bagrina basmak ifadesi dikkat
cekicidir. Divanii Lagat-it- Tiirk’te “bagir” sozii karacigerin karsilig1 olarak
verilmistir (Atalay, 2006: IV-59). Diger Tiirk leh¢elerinin cogunda bazi ses
degisiklikleriyle birlikte bagir soziiniin hala kullanilmasina karsilik Tiirkiye
Tiirkgesinde, agizlardaki kullanimi disinda, bu organ karaciger olarak ifade
edilmektedir. Bununla birlikte bagir sozii kullanimdan tamamen diismemis,
ancak yukaridaki ifadeden de anlasilacagi iizere insanlarin zihninde viicuttaki
karaciger anlamindan ziyade viicudun gogiis bolgesi olarak algilanmaktadir.
Bununla birlikte bu algilamanin sadece Tiirkiye Tiirk¢esini konusanlarda de-
gil, diger lehgelerin bazilarinda da goriildiigii bilinmektedir.

Yiirek soziiyle ilgili Tirkiye Turkcesinde; “viiregi burkulmak, yiiregi
ezilmek, viiregi kan aglamak, yiiregi kanamak, yiiregine dert olmak, yiiregine
dokunmak, yiiregine kar yagmak, yiiregine od (ates) diismek, (bir sey) vyiire-
gini kaplamak, vyiireginin yagi (yaglari) erimek, yiiregi (ttkanmak) stkigmak,
viiregi sizlamak, yiiregini ates almak” gibi deyimlerin olusturulmasina kargi-
lik Kirgiz Tiirkgesinde; “viiregi kanamak (ciirogii kano), yiiregi yanmak ( cii-
rogiiii kiiyiiti)” seklinde iki deyim bulunmaktadir. Kirgiz Tiirk¢cesindeki bu iki
deyim, Tiirkiye Tiirk¢cesinde tipa tip ayni olanlarinin bulunmasi; bu durumun
her iki tarafta da deyimleri olusturan zihinlerin benzer veya ortak odaklardan
etkilendigini gosterebilecegi gibi, ayni veya komsu cografyada bir aradayken
olusmus tecriibelerin zamanla farkli cografyalara tasinmasinin gostergesi de
olabilir.

Deyimlerdeki metaforik iligkilendirmelerde ifade edilen bu organ adla-
rinin bir arada kullanildiklar eylemler de dikkat ¢ekicidir; “bogulmak, sanct
cekmek, aci duymak, yiyip icememek, agiz acmamak, aci islemek, yanmak,
ateslenmek, sizlamak, erimek, burkulmak, ezilmek, aglamak, kanamak” gibi
fiillerin yukaridaki organ adlartyla beraber kullanilmasi ¢ekilen acinin, igin-
de bulunulan iiziintiilii durumun en anlasilir bir ifadeyle 6zetlenmesini sag-
lamaya yonelik tercihler oldugunu gostermektedir. Bu organ-fiil eslesmeleri,
liziintiiniin insanda hangi derecede hissedildigini aciga ¢ikarmasi bakimindan
da onemli bir fonksiyon yiiriitmektedir. Bu kalip ifadelerin her biri belki de
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giinlerce, aylarca anlatilabilecek ac1 hatiralarin kodlamalari, ancak diger taraf-
tan da agiklamalar1 niteligindedir.

Organ adlaryla ilgili sdylenebilecek diger bir husus, ¢ogunun (agiz,
ayak, bas, burun, dil, dis, el, goz, kulak, sac, yiirek- kalp, yiiz gibi) dilimizin
temel kelimeleri olarak kabul edilmesidir (Dogan, 2005: 145-150). Belki de
zihin, ¢ekilen iizlintlintin en agik/anlasilir sekilde ifade edilmesi icin dilin en
temel sozlerini se¢mistir. Duygu ifadeleri soyut ifadeler oldugu icin insanin
soyut olan bu ifadeleri muhatabina daha anlasilabilir bir sekilde aktarabilmesi,
ancak bu ifadeleri bazi araclarla somutlastirabildigi oranda kolayca gercek-
lesir. Insan viicudu kisiye en yakin tecriibe alamdir. Bu yiizden insan, soyut
kavramlarla iligkili unsurlar1 karsisindakine aktarirken her zaman g6z 6niinde
olan bu alandan istifade yolunu se¢cmistir.

Hem Tiirkiye Tiirk¢esinde, hem de Kirgiz Tiirk¢esindeki metaforik es-
lesmelerde goriilen bir diger ortak nokta “i¢” kavraminin ortaklasa iglenmis
olmasidir. Tiirkiye Tiirkcesinde; “igine (yiiregine) (islemek) cokmek, ici bur-
kulmak, ici erimek, ici ezilmek, ici ezim ezim ezilmek, ici icini yemek, ici kan
aglamak, icine ates diismek, icine dert olmak, icine oturmak, icini yakmak,
icini yemek, ici (parcalanmak) paralanmak, ici sizlamak, ici yanmak” gibi
deyimlerin yaninda Kirgiz Tiirkgesinde i¢ kavramu ile ilgili; “i¢cini acitmak
(icin agistiruu), ici alevlenmek (igi ort menen calin bolu)” seklinde iki deyim
bulunmaktadir. Burada “i¢” kavraminin ifade edilmesiyle ortaya ¢ikartilmaya
calisilan iliski “yiirek” soziiyle olusturulan deyimlerde anlatilmaya calisilan
durumla hemen hemen aynidir. Kisaca zihin, i¢ ve yiirek kavramlarini iiziin-
tilyti ifade etmek iizere gerceklestirilen benzetmelerde birbiriyle iliskilendir-
mektedir. 1(; kavramu ile iiziintiiniin, hissedilebilecek en derin noktada, en etki-
li ve hassas bolgede, belki de Tiirkce icin soyut duygu ifadelerinin anlaminin
en uc/doruk noktaya ciktig1 yerde hissedildigi vurgulanmaktadir.

Bu kavram alani i¢inde, her iki leh¢ede de ortaklik agisindan dikkat ce-
ken bir diger unsur, ates ve atesle iliskili olarak yanmak kavramlarinin isleni-
sidir. Tiirkiye Tiirkgesinde; “icine ates diismek, bagri yanmak, dili yanmak,
icini yakmak, ici yanmak, kor gibi yanmak, yiiregini ates almak” gibi deyim-
lerin varhigina karsilik Kirgiz Tiirkcesinde; “viiregi yanmak (ciirogiiii kiiyiiii),
ici alevlenmek (ici ort menen calin boluu)” seklindeki deyimler bu ortaklig1
gostermektedir. Ates kavraminin iizlintii ifade eden deyimlerde bu kadar cok
gecmesinin sebebi, diger bazi toplumlarda oldugu gibi atese verilen kutsiyet
olmamalidir. Zira buradaki ifadelerden de anlasildig1 iizere zihin, daha ¢ok



YASIN SERIFOGLU ¢ 219

atesin yakici olma 6zelligini 6n plana ¢ikartarak, yanmaktan ortaya ¢ikan aci
durumuyla iiziintiiyii iligkilendirmistir. Ozellikle inang sistemimiz icinde ya-
pilagelen cehennem tasvirlerinin, dilimizdeki bu ifadelerde ortaya ¢ikan me-
taforlarda, etkili oldugunu da ifade etmek gerekir.

Tiirk¢enin ve bilinen diger bazi dillerin klasik diye adlandirilan edebi
eserleri incelendiginde goriilecektir ki bu eserlerin ¢ogu, isledikleri konular
ve bu konularin muhatabi olan kahramanlar1 agisindan, mutsuzluk tizerine ku-
rulmug ve mutsuzlukla sonuclanmigtir. Romeo ve Juliet ne kadar mutsuz ise
Leyla ile Mecnun, Asli ile Kerem, Ferhat ile Sirin o derece mutsuzdur. Sorul-
mas1 gereken soru, acaba edebi eserlerdeki bu kahramanlar mutlu olsalardi bu
eserler ve bu kahramanlar bugiinkii kadar herkesce bilinir miydi? Bu sorunun
cevabini giinliik hayatimizdan bazi degerlendirmeler yaparak vermeye calisa-
cagiz:

Yasadigimiz koyde birbirlerini ¢ok seven iki gencin evlilik hikayesi mi
daha cok anlatilir yoksa birbirlerini ¢cok sevdigi halde bagkalariyla evlenmek
zorunda birakilan genclerin hikdyesi mi? Elbette sevip de kavusamayan geng-
lerin yasadiklari, neredeyse romanlastirilarak anlatilir. Televizyonda giinliik
haberleri takip ederken, tilkenin herhangi bir bolgesindeki sahilde denize gi-
rerken veya bahgesinde ip atlarken, kose kapmaca oynarken goriintiilenen ¢o-
cuklarla ilgili goriintiiler belki de hi¢ dikkatimizi ¢cekmez. Ancak, bir kdyde
¢1g diismesi veya bir trafik kazas1 veya bir cinayet haberi hemen dikkatimizi
ceker. Hatta bu olumsuz olaylar cogu zaman o geceki sohbet konusunu olustu-
rur. Bugiine kadar seyrettigimiz sinema filmlerinden veya televizyondaki di-
zilerden kag tanesi basindan sonuna dek mutluluk temasi iizerine yogunlagir?
Bu yapimlarin son kisimlarindaki birka¢ dakikalik mutluluk havasi “son giilen
iyi giiler” anlayisiyla hep kazancimiz olur, ancak o mutluluk anina gelinceye
kadar gortip isittiklerimizin etkisi her zaman daha kalict olmaktadir.

Insanin bazi nedenlerle iiziintiiye kapilip mutsuz olmasi sebep ve so-
nuclari acisindan Islam Felsefecilerinin de ilgi alani olmustur. Kindi, insanin
tiztintiiden kurtulmasina yonelik goriislerini 10 maddede agiklamigtir. O, bu on
maddede insanin {iziintiiye kapilip mutsuz olmasinin hem sebeplerini agikla-
mis hem de liziintiiden kurtulmasina yardimci olabilecek fikirlerini siralamis-
tir. Bu Onerileri; insanin gercek sahibi olmadig1, yaratici tarafindan kendisine
emanet olarak verilen varliklarin1 kaybetmesi sonucu diistiigu iizlinttistiniin
gereksizligi, heniiz ortaya ¢itkmamis olumsuz olaylarin yasanmis veya gercek-
lesmis gibi 6nceden iiziintiisiiniin ¢ekilmesinin gereksizligi, hasetten kaynak-
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lanan tziintiilerin gereksizligi, insanin kendi elinde oldugu halde miidahale
etmeyip kendi yanlisiyla diistiigii durumun iiziintiisiiniin gereksizligi seklinde
ozetlemek miimkiindiir. O, bu nedenlerle iiziintii yasayan insanlari, aklini ge-
rektigi gibi kullanamayip kendi varliginin/yaratilisinin ve sahip olduklarinin
gercek sirrina erememis insanlar olarak nitelemektedir (Cagrici, 1998: 52-67).

Buraya kadar olan boliimden agik bir sekilde anliyoruz ki insan, yasami
boyunca siirekli mutlulugun pesinden kosan hatta bunu yapmak ic¢in prog-
ramlanan bir canlidir. O halde neden insanin tiretmeleri daha ¢ok mutsuzluk
iizerinedir? Iste bunun bize gore en 6nemli sebebi, bu yolda karsilagilan olum-
suzluklarin birer tecriibe halinde kendisinden sonrakine aktarmak ve belki
onun mutluluga daha kolay ulagmasini saglamaktir. Veya baska bir ifadeyle,
kendisinden sonrakine mutluluga erigsme yolunda karsisina ¢ikabilecek olum-
suzluklart 6nceden haber vermek ve onun bunlarla ilgili gerekli tedbirleri al-
masint saglamaktir.

Sonug:

Dilimizin kalip sozleri olarak kabul ettigimiz deyimler iizerine, sozliik-
lerden hareketle yaptigimiz inceleme sonucunda; mutsuzluk kavram alaniyla
dogrudan veya dolayl ilgili fiil ve deyimlerin sayisinin hem Tiirkiye Tiirkce-
sinde, hem de Kirgiz Tiirk¢esinde mutluluk kavram alaniyla ilgili fiil ve de-
yimlerin sayisindan daha fazla oldugunu gordiik (Tiirkge Sozliik), (Yudahin,
Kirgiz Sozligii), (Konkobayev vd., Kirgiz Dilinin Deyimler S6zligii). Dilin
bir toplumu tanima noktasinda en belirleyici gostergeleri giin yiiziine ¢ikaran
bir ara¢ oldugunu diisiintirsek Tiirkiye Tirkcesi ve Kirgiz Tiirkcesindeki
bu durumdan hareketle bu dili konusan ve yazan Turklerin genel hatlariyla
mutsuz bir millet oldugu sonucuna varabiliriz. Ancak, konuyla ilgili bagka
dillerde bulunan malzemelerin tespit ve degerlendirmesi yapilmadan ve bu
durumun karsilastirmali olarak sebepleri arastirilmadan kesin bir yargiya var-
mak bizi dogru bir sonuca ulastirmayacaktir.

Hangi toplumda, hangi dilde olursa olsun, tarih boyunca oldugu gibi
bugiin de genel manada insan1 veya toplumu huzursuz eden, onlarin mutsuz
olmasina sebep olan olaylarla ilgili toplumsal veya bireysel iiretim, mutlu-
lukla donatilmig tiretimden ¢ok daha fazladir. Dolayisiyla bizim dilimizde de
mutsuzlukla ilgili malzemelerin fazla olmasi bizi, millet olarak mutsuz ol-
dugumuz sonucuna ulagtirmamalidir. Mutsuzluk unsurlariyla ilgili tiretimin
¢cok olmasi bizce; aslinda insanin mutsuzluga sebep olan biitiin olumsuzluklar
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kargisinda duyarli oldugunun bir gostergesi, ona karst vermis oldugu miica-
delenin bir ifadesi olmalidir. Mutluluga ulagsmak, onu elde etmek icin siirekli
caligmak tizere adeta kodlanarak yaratilmig olan insanin, bu alanda tirettigi dil
malzemelerinde inang¢ sisteminden de etkilenerek bu ugurda karsilastiklarini
veya bu karsilasmalardan edindigi tecriibelerini kayit altina alip kendisinden
sonrakilere birakmay1 bir gorev edinmesi, mutsuzlukla iligkili her tiirlii iire-
timin mutlulukla iligkili olanlardan ¢cok daha fazla olmasinin en temel sebebi
olsa gerektir.
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DUZELTME

Dergimizin 19. Cilt, 48. Sayisinda “Nikolay Berdyayev ve Sartre Felse-
fesinde Kisilik ve Ozgiirliik Problemi” baglikli makalenin yazarmin ismi seh-
ven Kasim MUMINOV seklinde yazilmustir. Dogrusu Kasim MUMINOGLU
olacaktir.
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Yayn ilkeleri

1. Dini Arastirmalar, din bilimleri ve ilahiyat alanlarindaki akademik ¢aligmalari desteklemeyi, Din
Felsefesi, Din Sosyolojisi, Din Psikolojisi, Dinler Tarihi ve Din Egitimi gibi alanlarda yapilan akademik
calismalarm yayinlandigi ve tartigildigi bir ortam olusturmayi amag edinmistir.

2. Dini Arastirmalar’da, sosyal bilimler alaninda, din bilimlerinin temel problemlerini bilimsel bir bakis
acistyla ele alan, bu konuda ¢dziim dnerileri getiren yazilara yer verilir.

3. Dini Aragtirmalar, din bilimleri ve ilahiyat alanlaridaki makaleleri, ¢evirileri, olgu sunumlarimi, kitap ve
sempozyum tanitimlarini yayinlayarak basta ilahiyat alanindaki akademisyen ve 6grenciler olmak iizere
din bilim alanina ilgi duyan genis bir okuyucu kitlesine bilimsel bilginin ulasmasina hizmet etmektedir.

4. Dini Arastirmalar “a gonderilecek yazilarda; alaninda bir boslugu dolduracak 6zgiin bir makale olmasi
veya daha once yayimlanmig ¢alismalari degerlendiren, bu konuda yeni ve dikkate deger goriisler ortaya
koyan bir inceleme olma sart1 aranir.

5. Makalelerin yayimlanabilmesi i¢in, daha 6nce bir bagka yerde yayimlanmamis veya yayimlanmak iizere
kabul edilmemis olmasi gerekir. Daha dnce bilimsel bir toplantida sunulmus bildiriler, bu durum agikga
belirtilmek sartiyla kabul edilebilir.

6. Dini aragtirmalar dergisinde kér hakemlik sistemi uygulanmaktadir.
7. Dini Arastirmalar, Kig/Aralik, Yaz/Haziran olmak iizere yilda iki say1 yayimlanir.

Yazilarin Degerlendirilmesi

1. Dini Arastirmalar’a gonderilen yazilar, Yaym Kurulunca, yayin ilkelerine uygunluk agisindan incelenir.
Uygun goriilenler hakemlere gonderilir. Yaym igin teslim edilen makalelerin degerlendirilmesinde
akademik tarafsizlik ve bilimsel kalite en 6nemli dl¢iitlerdir. Degerlendirme igin uygun bulunanlar, ilgili
alanda iki hakeme gonderilir. Hakemlerin isimleri gizli tutulur ve raporlar bes y1l siireyle saklanir. Hakem
raporlarindan biri olumlu, digeri olumsuz oldugu takdirde, yazi, iiciincii bir hakeme gonderilebilir veya
Yayin Kurulu, hakem raporlarini inceleyerek nihai karari verebilir. Yazarlar, hakem ve Yayin Kurulunun
elestiri ve onerilerini dikkate alirlar. Katilmadiklari hususlar varsa, gerekgeleriyle birlikte itiraz etme
hakkina sahiptirler. Yayma kabul edilmeyen yazilar, yazarlarina iade edilmez.

2. Dini Arastirmalar ‘da yayimlanan yazilardaki goriislerin sorumlulugu yazarlarina aittir. Yazi ve
fotograflardan, kaynak gosterilerek alinti yapilabilir.

Yazim Dili

1. Dini Aragtirmalar’m yazim dili Tirkcedir. Ancak her sayida derginin ligte bir oranmi gegmeyecek
sekilde Ingilizce ve Arapga gibi diger dillerde yazilmis yazilara da yer verilebilir.

Yazim Kurallan

Makalelerin, asagida belirtilen sekilde sunulmasina 6zen gosterilmelidir:

1. Baslik: igerikle uyumlu, onu en iyi ifade eden bir baslik olmali, koyu ve biiyiik harflerle yazilmalidur.
Makalenin basligi, en fazla 10-12 kelime arasinda olmalidir.

2. Yazar ad(lar)1 ve adres(ler)i: Yazar(lar)n ad(lar): ve soyad(lar)i koyu, adresler ise normal ve egik
karakterde harflerle yazilmali; yazar(lar)m gorev yaptig1 kurum(lar), haberlesme ve e-posta adres(ler)
i belirtilmelidir.

3. Oz: Makalenin baginda, konuyu kisa ve 6z bicimde ifade eden ve en az 75, en fazla 150 kelimeden
olusan Tiirkge Oz bulunmalidir; Oz icinde, yararlamilan kaynaklara, sekil ve cizelge numaralarina
deginilmemelidir. Oz’{in altnda bir satir bosluk birakilarak, en az 5, en ¢ok 8 sozciikten olusan anahtar
kelimeler verilmelidir. Anahtar kelimelerden bir satir sonra Oz ve anahtar kelimeler’in Ingilizceleri de
bulunmalidur.

4. Ana Metin: A4 boyutunda (29.7x21 cm.) kagitlara, MS Word programinda, Times New Roman veya
benzeri bir yazi karakteri ile 12 punto, 1.5 satir araligiyla yazilmalidir. Sayfa kenarlarinda 2.5 cm. bosluk
birakilmali ve sayfalar numaralandiriimalidir. Yazilar 7.000 (yedibin) kelimeyi gegmemelidir. Metin
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i¢inde vurgulanmast gereken kisimlar, koyu degil egik harflerle yazilmalidir.

5. Bolim Baghklari: Makalede, diizenli bir bilgi aktarimi saglamak {izere ana, ara ve alt bagliklar
kullamlabilir ve gerektigi takdirde basliklar numaralandirilabilir. Ana basliklar (ana boliimler, kaynaklar
ve ekler) biiyiik harflerle; ara ve alt basliklar, yalniz ilk harfleri biiyiik, koyu karakterde yazilmaly; alt
basliklarin sonunda iki nokta iist iiste konularak ayni satirdan devam edilmelidir.

6. Tablolar ve Sekiller: Tablolarn numarast ve basligt bulunmalidir. Tablo ¢iziminde dikey cizgiler
kullanilmamalidir. Yatay ¢izgiler ise sadece tablo igindeki alt bagliklar1 birbirinden ayirmak igin
kullanilmalidir. Tablo numaras Giste, tam sola dayali olarak dik yazilmaly; tablo adu ise, her sdzciigiin ilk
harfi biiyiik olmak iizere egik yazilmalidir. Tablolar metin i¢inde bulunmasi gereken yerlerde olmalidir.
Sekiller siyah beyaz baskiya uygun hazirlanmalidir. Sekil numaralari ve adlar seklin hemen altina ortali
sekilde yazilmalidir. Sekil numarasi egik yazilmali, nokta ile bitmeli, sadece ilk harf biiyiik olmak {izere
sekil ad1 dik yazilmalidir.

7. Resimler: Yiiksek ¢ozliniirliklii, bask1 kalitesinde taranmis halde makaleye ek olarak gonderilmelidir.
Resim adlandirmalarinda, sekil ve gizelgelerdeki kurallara uyulmalidir. Sekil, ¢izelge ve resimler toplam
10 sayfay1 (yazinn iigte birini) asmamalidir.

8. Alinti ve Gondermeler: Alintilar tirnak iginde verilmeli; bes satirdan az alintilar satir arasinda, beg
satirdan uzun alintilar ise satirin sagindan ve solundan 1.5 cm igeride, blok hélinde ve 1,5 satir araligiyla
1 punto kii¢iik yazilmahdir. Metin i¢inde gondermeler, parantez i¢inde asagidaki sekilde yazilmalidir.

(Berkes 1973), (Berkes 1973: 35).

Birden fazla yazarh yaymlarda, metin icinde sadece ilk yazarin soyadi ve ‘vd.” yazilmalidir: (icli vd.
1992).

Dipnot kullanimindan miimkiin oldugunca kaginilmali, yalniz agiklamalar i¢in bagvurulmali ve otomatik
numaralandirma yoluna gidilmelidir. Dipnotlarda kaynak gdstermek i¢in, metin igi kaynak gdsterme
yontemleri kullanilmalidir.

Kaynaklar kisminda ise, birden fazla yazarl yaymlarin diger yazarlari da belirtilmelidir.
Metin I¢inde, gonderme yapilan yazarin adi veriliyorsa kaynagm yaym tarihi ve sayfas1 yazilmalidir.
“Berkes (1973: 38), bu konuda ....”

Yayim tarihi olmayan eserlerde ve yazmalarda sadece yazarlarin adi, yazari belirtilmeyen ansiklopedi
vb. eserlerde ise eserin ismi yazilmaldir.

Ikinci kaynaktan yapilan alintilarda, asil kaynak da belirtilmelidir: “Cagatay (1962) .....” (Kasapoglu
1999°dan).

Kisisel goriismeler, metin icinde soyadi ve tarih belirtilerek gdsterilmeli, ayrica kaynaklarda da
belirtilmelidir. Internet adreslerinde ise mutlaka kaynaga ulasma tarihi belirtilmeli ve bu adresler
kaynaklar arasinda da verilmelidir:

http://www.diyanet.gov.tr/turkish/dy/Diyanet-Isleri-Baskanligi-Duyuru-18299.aspx (21.06.2012)

9. Kaynaklar: Metnin sonunda, yazarlarin soyadma gore alfabetik olarak asagidaki sekillerden birinde
yazilmalidir. Kaynaklar, bir yazarin birden fazla yaymi olmasi halinde, yayimlanis tarihine gore
siralanmal; bir yazara ait ayni y1lda basilmis yaymlar ise (1968a, 1968b) seklinde gosterilmelidir:

Berkes, Niyazi (1973). Tiirkive 'de Cagdaslasma. Ankara: Bilgi Yay.

Birinci, Ali (2008) “Ali Kami Akyiiz”. Tiirkiye 'de Sosyoloji. Ankara: Phoenix Yay.

Canter, David (2011). Su¢ Psikolojisi. Cev. Ali Donmez vd., Ankara: Imge Kitabevi.

Kilig, Recep (2003). Kiiresellesmenin Dini Boyutu Uzerine”. Dini Arasgtirmalar Dergisi C.6, S.17: 11-22

Yazilarin Gonderilmesi

Yukarida belirtilen ilkelere uygun olarak hazirlanmig yazilar, http:/dergipark.gov.tr/da adresi iizerinden dergimize
gonderilir. Yazarlarina raporlar dogrultusunda gelistirmek ve/veya diizeltilmek iizere gonderilen yazilar, gerekli
diizenlemeler yapildiktan sonra en ge¢ 15 giin icinde tekrar dergiye ulastirilir. Yaym Kurulu, esasa yonelik
olmayan kiiciik diizeltmeler yapabilir.
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