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DEUIFD XLIII / 2016, ss. 7-52.

IBN SINA’NIN “RiSALE Fi ILMI’L-AHLAK” RISALESININ
TAKDIM, TAHKIK VE CEVIiRiSi

Fatih TOKTAS"
OZ

Ibn Sina’nin ahlak felsefesini dogrudan konu edinen ¢ok az sayida risale kaleme
aldig1 bilinmektedir. Son on yilda tilkemizde Tbn Sina’nin ahlak felsefesinin izini
stren calismalarda bir artis oldugu ve filozofun bu konuyla ilgili risalelerinin
bityiik 6lgtide dilimize kazandirildigr goriilmektedir. Bu makale, éncelikle, Tbn
Sina’nin Risdle fi' ‘ilmi’l-ablik risalesinin Tturkeeye cevrilmesi siirecindeki birtakim
karigikliklart ortadan kaldirmay1 amaglamaktadir. Bu amacla makalede risalenin,
dogrudan ve dolayli niishalarint inceleme konusu yapimakta; yeni bir tahkikle
birlikte risale, Tirkceye cevrilmektedir. Bu makalenin ikinci amact ise Ibn
Sina’nin iki risalesi yani Risdle fi'l-ablik ile Risile fi'l-Birr ve'l-ism arasindaki
baglantiyt gdstermektir. Boylece makale, Ibn Sini’nin  ahlik anlayisin
belirlemeye c¢alisan arastirmalarda  bu iki risalenin  birbirinden ayn
distinilmemesi gerektigini ileri stirmektedir.
Anahtar Kelimeler: Ibn Sina, Islim Ahlak Felsefesi, Risale fi ‘Ilmi’l-Ahlak,
Risale fi’l-Birr ve’l-Ism.

PRESENTATION, EDITION AND TRANSLATION OF AVICENNA’S
“RISALE FI ILMI'L-AHLAK”

ABSTRACT

It is known that Avicenna compiled a very small number studies directly related
to moral. In the last decade, it can be seen that the number of the studies
following the traces of Avicenna’s moral philosophy increased. Likewise, it is
also clear that these studies were translated into Turkish in Turkey. Principally
the aim of the present study is to clear up the confusions during the translation
process of Avicenna’s Risale fi ‘ilmi’l-ahlak into Turkish. In this course, old
copies of the risale are directly and directly examined and the risale is translated
into Turkish with a new edited version in the article. The second purpose of
this article is to show the relationship between risales of Avicenna: "Risale fi'l-

Dog. Dr., Dokuz Eyliil Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Felsefe Tarihi Anabilim Dali.
Makalenin Hakemlere Gonderilis Tatihi :18/05/2016
Makalenin Hakemlerden Gelis Tarihi :24/06/2016



8 Fatih TOKTAS

ahlak” and "Risale fi’l-Birr vel-ism". In this way, this article asserts that
Avicenna’s these two risales cannot be thought as if they are different from
each other in the studies aiming to determine the Avicenna’s ethics
understanding.

Keywords: Avicenna, Philosophy of Islamic ethics, Risala fi ilm al-ahlak, Risala
fi al-Birr ve al-ism.

I. Modern Dénemde Risale fi ‘Ilmi’l-Ahlak’in SerencAma:

Ibn Sina’nin Risdle fi ilmi’l-ablik risalesi, modern donemde birkag
kez baslmis ve tahkik edilmistir. “Ibn Sina’nin Simdiye Kadar
Bilinmeyen Bir Ahlak Risalesi” baslikli bastlmayan® calismasinda Karliga,
-Ast’nin tahkiki haric- bu calismalara iliskin detayl bir bilgi vermektedir.
Yeni bilgileri de gbz 6niine alarak Risdle fi' ilmi’l-ablif’'in basim ve tahkik
seriiveni, biri Istanbul-Kahire-Beyrut ve digeri Tahran-Kahire-Beyrut
olmak tizere iki ayr1 giizergah baglaminda degerlendirilebilir.

Istanbul-Kahire-Beyrut glizergahinda basilan c¢alismalar, Tisu
Resd’il fi'l-hikme ve't-tabiFyyat gibi ortak bir baslik tasimaktadir. Bunlardan
ilkki, Tbn Sina’nin dokuz risalesini icermekte olup hicri 1298 yani miladi
1890 yilinda Istanbul’da bastimistir. Bu eser, Karliga’nin karsilagtirmasina
gore, ayniyla hicri 1326 yani miladi 1908 senesinde Kahire’de
yayimlanmistir.! Ancak Kahire baskisinin, -Karliga'nin séz etmedigi-

Basilmayan makalenin kapak sayfasinda ‘Bu arastirma, Atatirk Kiltir ve Tarih
Kurumu Yaymlar’'ndan ERDEM Dergisi'nde nesredilmek tzere hazirlanmistir”
ifadesi bulunmaktadir. Bu makalenin Isam’da bulunan fotokopisini saglayan Uzman
Abdurrahman Haciismailoglu’na tesekkir ederim.

I Bekir Karliga, “Ibn Sina’nin Simdiye Kadar Bilinmeyen Bir Ahlak Risalesi”, y.y.y.
t.y., s. 3. Kahire baskisinin hicri 1326 yani miladi 1908 oldugu hususuna Abdilemir
Semseddin de katilmaktadir. Bu bilgi icin bkz. Abdiilemir Semseddin, [bn Sing min
halil felsefetibi’l-2miyye, es-Sirketi’l-“Alemiyye 171-Kitab, Beyrut 1988, s. 218. Hasan
Asi ve Mutlu Dogan ise Kahire baskisinin tarihi olarak hicri 1328 yani miladi 1910
tarihini vermektedir. Bu husus icin bkz. Hasan Asi, “er-Resd’ili’t-Tis‘u fi Asar Tbn
Sina” (Tis‘n Resd’il fi'l-hikme ve't-tabiiyyit ve kissa Selamin ve Ebsal lis-Seyhi’r-Re’ls
icinde), s. 8; Mutlu Dogan, Ibn Sina’mn Ablak Risaleleri ve Ablak Felsefest, Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitisi Felsefe ve Din Bilimleri Ana Bilim Dal,
Basilmamis Yiksek Lisans Tezi, Ankara 2009, s. 146.
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ikinci nesrinde Tis‘u Resd’il fi'l-hikme ve't-tabiyyat ve fi ahiriba kissati Selamain
ve Ebsal baghgt kullanidmustir. Bu durumda Kahire’deki basiminda Kassatii
Selamin ve Ebsal risalesi eklenmek suretiyle Ibn Sina’nin on risalesine yer
verildigi, ancak Istanbul baskisina dayanildiginin gézden kagirilmamast
icin Tis‘u Resd’il deyisinin de korunmus oldugu soylenebilir.

Kahire basiminin ikinci nesrinin tarihi bir 6lctide belirsizdir. Bu
baskinin son sayfasinda eserin yayinlanmasina 1989 tarihinde izin
verildigine dair bir bilgi bulunmaktadir.’ Bu durumda s6z konusu
baskinin, bu tarihte (veya sonrasinda) yapildigi soylenebilir. Istanbul ve
Kahire’deki ilk baskiyr gordiigh anlasian Karliga, bu iki ¢alismanin da
ilmi bir tahkik olmadigini ifade etmektedir.’ Kanimizca, bu yarg
Kahire’deki ikinci baskt icin de gegerliligini korumaktadir. Zira bu
tahkikin goze carpan iki biyiik eksikligi bulunmaktadir. Bunlardan ilki,
Ibn Sini’nin on risalesinin hangi niisha veya niishalara dayanarak
basildigina ya da tahkik edildigine; ikincisi bu baskiy1/tahkiki kimin
gerceklestirdigine dair bir agtklamanin olmamasidir. Bu eksikliklerin, ibn
Sina’nin adi anilan eserlerde basilan risalelerinin ilmi bir sekilde tahkik
edilerek yayinlanmasint zorunlu kilacagy agiktir.

Hasan Astnin 1986 yilinda Beyrut'ta yayinladigt ve Kabhire
baskistyla aynt adi tastyan tahkik, Istanbul-Kahire-Beyrut giizergihinin
son halkastdir.* Bu tahkik, esasen Karliga’nin Istanbul ve Kahire baskilart
icin elestirdigi iki meseleyi de bir ¢6ziime kavusturmustur. Bunlardan ilki,
Astnin Ibn Sina’nin risalelerini ilmi bir sekilde tahkik etmesidir. Tkincisi
ise Istanbul-Kahire tahkiklerinde iki ahlak risalesinin yani Risile fi'/-‘ahd ile
Risile fi imi’l-ablaf’1in metinlerinin birbirinin igine girmis olarak basiminin
diizeltilmesidir. Zira -Karliga’nin da agikladigi gibi-* bu baskilardaki Risdle
f'l-'abd, bu risalenin metni ile baslamakta, bir yerden sonra ise Risile fi

2 Tbn Sina, Tisu Resd’il fi'l-hikme ve't-tabiiyyit ve fi ahirihi kissati Seliman ve Ebsil,
Dar’l-‘Arab, 2. Baski, Kahire 1989, s. 180.
3 Kartliga, “Ibn Sina’nin Simdiye Kadar Bilinmeyen Bir Ahlak Risalesi”, s. 3.

Istanbul ve Kahire’nin ilk baskist elimizde bulunmadigindan makalede, bu
bask1/tahkiklere bir atifta bulunulmayacaktir. Ancak aynt baglg tasimalari sebebiyle
Kahire’nin ikinci baskist ile Beyrut baskist arasinda bir karisikliga yol agmamak icin
makalede kisaltma kullanilacaktir. Buna gére Kahire tahkiki, ‘muhakkiki bilinmeyen
ilk tahkik” veya ‘ilk tahkik’ ve digeri ise ‘Asi’nin tahkiki’ deyisiyle ifade edilecektir.

4+ Karliga, “Ibn Sind’nin Simdiye Kadar Bilinmeyen Bir Ahlak Risalesi”, s. 5.
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Wmi’l-ablik metni ile devam edip tamamlanmaktadir. Benzer durum Risdle

i imi’l-ablik i¢in de gegerlidir. Bu baskilardaki Risdle fi' ilmi’l-ablik, bu
risalenin metni ile baglamakta, bir yerden sonra ise Risdle fi'/-‘ahd metni ile
devam edip tamamlanmaktadir. Asi, ilk Tis% Resd’i/ tahkikindeki bu
karigikligin, bir basim hatast m1 yoksa ntishalardan mi kaynaklandig:
seklindeki bir sorusturmaya girismemektedir. Bu eksikligin muhtemelen
sebebi Asi’nin, tahkikine giristigi risalelerin tim niishalarina ya da hig
olmazsa ilk Tisu Resd’ile kaynaklik eden ntshalara ulasma arayist icine
girmemis olmasidir. Durum ne olursa olsun, Risdle fi' %lmi’l-ahlik tahkikine
temel aldig1 -ayrintilart ilerde aciklanacak olan- iki niisha sayesinde Asi, ilk
Tis‘u Resa’ildeki Risile fi'l-‘ahd ile Risile fi ‘ilmi’l-ablik arasindaki metin
karisikligint ortadan kaldiran bagarilt bir calisma sergilemistir. Ancak
Risdle fi Glmi’l-ablafin diger glizergahi g6z 6niine alindiginda, sozii edilen
karisikligt ¢6ztimleme basarisinin daha 6nceki tarihlere tasinmasi gerektigi
ortaya ¢tkmaktadir.

Risale fi mi'l-ablafin ikinci glizergahi Tahran-Kahire-Beyrut
seklinde bir seyir izlemistir. Risalemizin Istanbul’da ilk kez basildiktan
bes yil sonra bu kez Tahran’da hicri 1313 yani miladi 1896 yilinda,
Sadreddin es-Sirazi'nin (6. 1641) Serbu’l-hidayeti'-esiriyye baslikli eserinin
kenarinda basilmustir.” Bu basks, Karliga’nin bildirdigine gore, Kahire’de
hicri 1328 yani miladi 1910 yilinda Muhyiddin Sabri tarafindan yayinlanan
bir dergide ikinci kez basilmistir. Bu hattin Gglinct tahkiki, Abdulemir
Semseddin’in 1988 vyilinda Beyrut'ta yaymladigt [bn Sing min  hilal
Jelsefetibi’l-tmiyye baghkli calismasinda yapilmistir. Bu t¢ baskiyr da
gordigi anlasilan Karliga, bu calismalarin da ilmi Olgltlere gore bir
tahkik sayilamayacagini soyler. Bununla birlikte onun verdigi bir bilgi,
Risile fi ‘ilmi’l-ablif’1n bu ikinci glzergahinin, ilkinden farkli sayilmasinin
gerekeesini vermektedir. Buna gore Tahran baskisindan itibaren Risdle fi
Wmi’l-abliRin metni, Risdle fi'l-‘abd ile karistirdmaksizin aslina uygun bir
bicimde basimistir.’ Nitekim bu husus, Semseddin’in akademik bir

5 Karliga, “Ibn Sina’nin Simdiye Kadar Bilinmeyen Bir Ahlak Risalesi”, s. 3;
Semseddin, Ibn Sind min hildl felsefetihi’l-‘tlmiyye, s. 218, 433, 435.

¢ Karhga, “Ibn Sind’nin Simdiye Kadar Bilinmeyen Bir Ahlak Risalesi”, s. 3; Dipnot:
16, s. 5.
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calismanin i¢inde bu risaleyi yeniden yayinlamasinin gerekegesini de
olusturmustur.

Ibn Sina’nin goriislerinin, felsefenin her dalt bakimindan derinlikli
bir bigcimde c¢alisidigini, hatta siirlerinin ve dile iligkin yaklasiminin
incelendigini belirten Semseddin, filozofun siyasete ve -dolayistyla-
egitime yonelik incelemelerin ¢ok az oldugunu séyler. Ote yandan Ibn
Sina’nin siyaset felsefesi ve 6zellikle egitim anlayisinin ortaya konmasina
katki saglayacak risalelerinin ya basilmadigini ya da basiminda hatalarin
bulundugunu belirtmektedir.” Bu baglamda o, -yukarida Karliga’nin ve
AsPnin de deginmis oldugu- ilk Tis% Resa’il tahkikindeki Risdle fi’l-‘ahd ile
Risdle fi ‘mi'l-ablik  arasindaki metin  kansikligini  6rnek  olarak
gostermektedir.’ Bu gerekceye dayanarak Semseddin, Tahran baskisini
temel alarak séz konusu risaleyi yeniden yayinladigini ifade eder.’
Istanbul-Kahire-Beyrut ~ hattindan ~ farkh  bir  giizergihi  olmast
Semseddin’in tahkikinin 6zgunligini olusturdugu ve bundan dolay1
AsPnin tahkikinden sonra yaymnlanmis olmasinin bir tekrara yol agmadigt
s6ylenebilir.

Asnin 1986 ve Semseddin’in 1988 yilinda yayinladigi tahkikler,
ilk Tisw Resa’il tahkikindeki hatalart géstermesine ragmen, bu sonuncu
tahkik, ayni hatalarla birlikte -yukarida deginildigi gibi- 1989 yili veya
sonrasinda senesinde ikinci kez bastlmistir. Bu durumda, ilk Tis
Resa’ifdeki Risile fi'l-‘abd ile Risile fi ‘lmi'l-ablik arasindaki metin
kargikliginin - stirdtrdlip  strdirilmedigi hususu bir mesele olarak
karsimiza citkmaktadir. Bu sorunu kesin bir bicimde 6l¢mek mumkiin
degilse de ilkemizde yapilan ¢alismalar bakimindan bir degerlendirme
yapilabilir. Bunun i¢in de Riusile fi'l-abd ile Risile fi ‘ilmi’l-ablif’in
Turkcedeki sertivenine dolayisiyla Kaya’nin bir tebligi ile Dogan’in
yuksek lisans tezine géz atmak gerekmektedir.

Ik Tis‘% Resa’i?deki iki risale arasinda gorilen karisikligin, Risile
f'l-‘abd'in Turkgedeki sertivenini etkilemedigi gorilmektedir. Ibn Sina’nin
bu risalesi, 2008 yilinda Istanbul’da diizenlenen Uluslararast Ibn Sina
Sempozyumu'nda Kaya tarafindan “Ibn Sini’nin  Filozof Yemini”

7 Semseddin, [bn Sind min hilil felsefetihi’l- tmiyye, 5. 9.
8 Semseddin, [bn Sini min hildl felsefetibi’l-tmiyye, s. 12-13, 15-16, 220-221.
9 Semseddin, [bn Sind min hilil felsefetihi’l- tmiyye, s. 218-219.
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bashigiyla sunulan tebligin icinde c¢evrilmistir. Kaya, Risile fi'[-‘abdin
cevirisinde, hem Abdurahman Bedevinin Aristii Inde’l-'arab baslklt
calismasinin 247-249 sayfalart arasinda yayinlanan metnini hem de bu
risalenin Stleymaniye Kitiphanesi Es’ad Efendi Bolimt’nde bulunan
niishasini g6z 6ntinde bulundurmustur.'’ Bedevi ile Astnin tahkik ettigi
Risdle fi'l-‘ahd metinleti arasinda birka¢ kelimenin/edatin yer degistirmesi
ve Bedevinin tahkikinde bir satirt bulmayan bir ciimlenin dismesi
disinda farkliligin olmamast'' hususu géz oniine alindiginda Risdle fi'/-
abd’in sahih metnine ve Turkge cevirisine sahip oldugumuz aciktir. Ne

10 Mahmut Kaya, “Hm Sina’nin Filozof Yemini” (Ulnslararas: Tbn Sind Sempozyumu
Bildiriler “icinde), Istanbul Biytiksehir Belediyesi Kiiltir A.S. Yaymlar, C. I,
Istanbul 2008, dipnot: 1, s. 155.

' Risdle fi’l-‘ahd’in metnini anlama hususunda Kaya’nin, hem Bedevi hem de Asi’den
daha yetkin oldugunu gésteren bir hususa dikkat cekilmelidir. Bedevi, s6z konusu
risalenin besmeleden sonraki ilk climlesinin “Bu, falan ve falanin Rab ve ilahini
tanidiktan sonra sozlerine baglt kalacaklarina dair Allah’a verdikleri ahidnamedir”
seklinde basladigini ve metin boyunca —ilgili- fiillerin ve zamirlerin Arapcadaki ikil
kategorisinde kullanildigint belirtmekte ve bu tiir bir yazim tarzint anlagilmaz olarak
buldugunu dile getirmektedir. Bununla birlikte o, fiillerin ve zamitlerin ikil
kullaniminda Ibn Sind’nin ve nefsinin kastedilmis olacagi yorumunu yapmaktadir.
Buna karsin Asi, niishada “nefsine s6z veren s6z verme niishast (niishatii ahdin
ahide li-nefsih)” seklinde bir baslik bulunmasindan dolayt metin icinde —ilgili-
fiillerin ve zamirlerin Arapgadaki ikil kategorisinde kullanilmis  oldugu
degerlendirmesini yapmaktadir. Dahast o, -hatali tahkikini gdsterdigi- ilk Tis
Resd’ife ve risalenin Nuruosmaniye nishasina uyumu korumak adina kendi
tahkikinde -ilgili- fiil ve zamirlerdeki ikil kullanimini, tekile déntstirdiging
soylemektedir. Oysa Kaya’ya gore Risdle fi'/-‘ahd'in hem baslangicinda hem de metin
boyunca —ilgili- fiillerin ve zamitlerin ikil kullanimin 6zenle korunmast hi¢ de
anlamsiz degildir. Kaya’ya gore “Bu, falan ve falanin Rab ve ilahint tanidiktan sonra
sozlerine baglt kalacaklarina dair Allah’a verdikleri ahidndmedir” seklindeki giris
cumlesi, Ibn Sind’nin diger Islami ilimler ogretiminde oldugu gibi felsefede de bir
icazet veren ve icazet alan gelenegi kurma arzusunu yansitmaktadir. Buna gore
ahidlesmedeki ‘falan ve falan’ ifadesi uygulama esnasinda icazeti veren ile icazeti
alanin gercek isimleriyle degistirilecegi varsaydlmustir. Bir bagka deyisle risalede —
ilgili- fiil ve zamirlerin ikil kullanimi bugtinden bakildiginda Bedevi’nin sandig1 gibi
anlasiimaz olarak gézitkse de Tslami ilimler gelenegi agisindan bu husus, olduk¢a
agtktir. Tlgili degerlendirmeler icin bkz. Abdurahman Bedevi, “Tasdir Amm” (Aristi
inde’l-‘arab icinde), Vekalett’l-Matbu‘at, 2. Baski, Kuveyt 1978, s. 42-43; Asi,
“Dipnotlar” Dipnot: 1, s. 111; Kaya, “Ibn Sind’nin Filozof Yemini”, dipnot: 1, s.
155.
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var ki benzer bir degerlendirme, Risile fi ‘imi'l-ablik igin gegerli
gozikmemektedir.

Dogan tarafindan 2009 yilinda savunulan Ibn Sina'mn Ablak
Risaleleri ve Ahlak Felsefesi basliklt yiiksek lisans tezinde, Ibn Sind’nin Risdle
fi'l-ablik ve infi ‘Glati'n-nefsaniyye, Risdle fi'l-‘ahd ve Risdle fi ‘tlmi’l-ablik olmak
tzere u¢ risalesi Arap¢a metinleri ile birlikte verilmis ve bu risaleler
Tiurkeceye ¢evrilmistir. Risalelerin alindigi kaynak, tezin bibliyografyasinda
‘Ibn Sina, Risale fi’l-Ahd, Mistr, 1328’ ve Ibn Sina, Ilmu'l-Ahlak, Misir,
1328, seklinde yetersiz bir tarzda verilmistir. Bibliyografyada verilen
1328 tarihinden yola cikarak Dogan’in s6z konusu risaleleri, Istanbul-
Kahire-Beyrut giizergahinda yer alan, Kahire’de basilan ve muhakkiki
bilinmeyen ilk T7s‘% Resa’s/ tahkikinden yapmis oldugu séylenebilir. S6z
konusu tahkikte Risile fi'/-‘ahd ile Risile fi %lmi’l-ablafin metinlerinin
karismus olmast Dogan’in tezine de yansimis goziikmektedir.

Dogan’in tezinde, risalelerin Arapga orijinallerini  aktarmast
okuyucusuna, karsilastirma yapma imkani saglamaktadir. Bu karsilastirma
sayesinde Risale fi'l-‘abd'in, ik Tis‘n Resa’ilin 1989 yili veya sonrast tarihli
ikinci baskisindan alintilanmis oldugu agikea goérilmektedir. Bu durumda
tezin bibliyografyasinda verilen ‘Ibn Sina, Risale fi’l-Ahd, Misir, 1328
seklindeki bilginin dogruyu yansitmadigi ortaya cikmaktadir. Ote yandan
Astnin, ilk Tis% Resd’ tahkiki hakkindaki elestirileri hatiflanacak
olundugunda Dogan’in, Risile fi'l-ahd metnini ¢evirdigini sanirken,
gercekte Risdle fi'l-ahd 1le baslayan ve Risale fi ‘ilmi’l-ablik ile sona eren bir
metni terciime ettigi anlagimaktadir.”” Dogan’in Risdle fi ‘ilmi’l-ahlik metni
ve gevirisinde géstermis oldugu yaklasim ise oldukea ilgingtir.

S6z konusu tezde Risile fi ‘ilmi’l-ablif’in hem Arap¢a metninin
hem de cevirisinin durumu, Risdle fi'/-abdinkinden farklidir. Her seyden
once bu iki risalenin ayni kaynaktan ya da aynt basimdan aktarilmadigt
soylenebilir. Zira her iki risalenin yazi karakteri ve basim tarzt birbirine
benzemekteyse de, sayfalarinin satir sayist ve marj Ol¢ileri bakimindan
farklidir. Bir 6nceki paragrafta aciklandigi gibi Risdle fi'/-ahd metninin, ilk
Tis‘n Resa’ilin  ikinci baskisindaki metinle ayni olmast ve tezin
bibliyografyasinda ‘Ibn Sina, Ilmu'l-Ahlak, Mistr, 1328, seklinde bilgi

12 Dogan, Ibn Sina’nin Ablak Risaleleri ve Ablak Felsefesi, s. 146.

13 S6zii edilen tezde sunulan haliyle Risile fi’/-ahd metni ve gevirisi icin bkz. Dogan, Ibn
Sina’mn Ablak Risaleleri ve Ablak Felsefest, s. 82-101.
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verildigi g6z oniine alindiginda Dogan’in, Risdle fi' ‘ilmi’l-ablik’1n metnini,
ilk Tis% Resa’ifin miladi 1908 veya 1910 tarihli* birinci baskisindan
yapmus oldugu sonucuna vartlmaktadir. Bu iki risalenin, ayni eserin iki
ayri baskisindan alintilanmasinin izahini yapmak kolay gézitkmemektedir.
Ote yandan makalemizin konusu olan Risdle fi mi’l-abli#1n hem metin
hem de ¢eviri olarak tezde sunulusu daha sorunlu géziikmektedir.

Dogan’in tezinde, Rizsdle fi ‘ilmi’l-abliF’in hem metninin hem de
cevirisinin tamamlamadan ‘bir noktada’ kesildigi gériilmektedir.'* Bu
nokta, Ast’nin ve Semseddin’in de gosterdigi gibi, ilk tahkikteki Rzsdle f7
Wmi’l-ablik metinin, Risdle fi'-ahd ile karismaya basladigi noktanin tam da
kendisidir.”” Dogan, kestigi noktadan sonrasinin Risdle fi ilmi’l-ablif’in
orijinal metni olmadigini ‘bir sekilde’ fark etmis ve bunu dipnotta soyle
izah etmistir: “Risalenin bundan sonraki kismi Ibn Sina'nin Risale fi'l—
Ahd adl eserinde harfi harfine gegmektedir.”'® Ancak bu ifadenin ne
anlama geldigi hususu kapali kalmis goztukmektedir. Bu ifadeyle
Dogan’in, Risile fi ‘ilmi’l-ablif’ta alintlamayan parganin, ‘butiin olarak’
Risile fi'l-ahdin kendisi oldugunu soylemek istedigi diistinilemez. Durum
béyle olsaydi, Dogan’in Ibn Sina’nin sézii edilen iki risalesinin, aslinda
tek bir risale oldugunu ileri sirmesi gerekecekti ki o, boylesi bir iddiada
bulunmamustir. Ayrica Dogan, eger Asinin tahkikinden haberdar olsaydi
Ibn Sina’nin risalelerini buradan aktarir ve ilk T7% Resd’i/deki karisikligin
tezine yansimasina izin vermezdi. Ote yandan Dogan’in, AsPnin tahkikini
veya Ibn Sind’min bu iki risalesinin kiitiiphanelerdeki niishalarint
gérmeden Ast’nin ulastig1 sonuca nasil ulasmis oldugu sorusu, gézden
kagirilmamasi gereken bir soru olarak ortaya ¢tkmaktadir.

Dogan’in Risdle fi' Gmi’l-ablak metnini, Risile fi'l-abd ile karismaya
basladigt noktada kesmesi, bir ‘tesadif ile degil ancak ‘bilgi’ ile
aciklanabilir. Zira bu tezdeki Risdle fi lmi'l-ablifin kesildigi noktaya

Tlgili agiklama igin bkz. Dipnot: 1.

14 S6zu edilen tezde sunulan haliyle Risdle fi' %mi’l-ablik metni ve gevirisi i¢in bkz.
Dogan, Ibn Sina’nin Ablak Risaleleri ve Ablak Felsefest, s. 76-81.

15 Karsilastirmak icin bkz. Asi, “Dipnotlar”, Dipnot: 5, s. 112; Dipnot: 1, s. 117;
Semseddin, 1bn Sind min hildl felsefetibi’l- tlmiyye, s. 369, 371.

16 Dogan, [bn Sina’ nin Ablak Risaleleri ve Ahlak Felsefesi, dipnot: 235, s. 81.
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kadarki kisim, bu risalenin ilk tarafi; yine tezdeki haliyle Risile fi'/-ahd’in
karistign noktadan sonraki bolumu de Risale fi ‘imi’l-ablik’in sonraki
tarafini olusturmaktadir. Boylece Dogan’in tezinde, Risdle fi' ‘ilmi’l-ablik,
hem metin olarak verilmis hem de ¢evrilmistir. Kanimizca Dogan’in
Risdle fi imi’l-ablak metnini -iki parcalt olsa bile- kurgulamasini saglayan
kaynak, Sayin Deniz Gurbuzin Risdle fi'-Birr ve'l-ism bashikli risalesinin
tercimesidir. Nitekim Dogan, tezin Onsézinde -tezin savunuldugu
tarihte hentiz yayinlanmamis olan- ceviriyi kendisine vermesinden dolay1
Giurbliz’e  tesekkir etmekte ve bu geviriyi  bibliyografyasinda
gostermektedir.”” Makalemiz agisindan bu durumun énemi, Ibn Sind’nin
bu iki risalesi arasindaki iligkiye dikkat cekmesinden kaynaklanmaktadir.

2. Ibn Sin&’nin Risile fi Glmi’l-ahlik ile Risile fi’l-Birr ve’l-
ism?i Arasindaki Iligki:

2014 yilinda yayinladigt “ibn Sind’nin Ahlaka Ait Risalesi” bashkl
makalede Deniz, Ibn Sind’nin Risdle fi’/-Birr ve’l-ism adint tastyan risalesini,
giris yazistyla birlikte Ttrkeeye ¢evirmistir. Turkiye’deki kitiiphanelerde
bulunan diger el yazmalar1 hakkinda bilgi vermekle birlikte Deniz, bu
risalenin terciimesini -ayrintilart bir sonraki baslikta verilecek olan-
Stleymaniye  Kitiphanesinde korunan bir niishadan yaptgini
belirtmistir."* Bu niisha, her sayfasinda otuz bes satir bulunan dért bugulk
sayfalik bir metindir. Ayrica nishada, iki ara bashgin bulunmasi, metnin
kendi icinde tige ayrilmasini miimkiin kilmaktadir. Risalenin sadece ikinci
kismt ‘adetlerin yararlari’ seklinde bir alt bashga sahiptir. Besmele ile bu
ara bashk arasindaki kisim ise -ilgingtir ki- Risdle fi Gimi'l-ablif’in
ortalarindaki bir noktasindan sonuna kadar olan kisimdir. Bu durum, iki
risale arasindaki baglantiy1 bir soru olarak ortaya ¢ikarmaktadir.

Ibn Sina’nin iki ahlak risalesi yani Risdle fi'/-Birr ve’l-ism ile Risdle fi
Wmi’l-ablik  arasindaki  baglanti, -bilebildigimiz kadariyla- ik kez
Semseddin tarafindan dile getirilmistir. Buna gore Risdle fi' ini’l-ablif’in
baslangic taraflar ile Risdle f2’/-Birr ve’l-isn7in ortalarindan sona kadar olan
kisimlart birbirinden tamamen farkli olsa da, ilkinin sonlati ile ikincisini

17 Dogan, [bn Sina’ nin Ablak Risaleleri ve Ablak Felsefesi, s. 3, 146.

18 Giirbiiz Deniz, “Ibn Sina’nin Ahlaka Ait Risalesi”, Déyanet Iimi Dergi, C. 50, S. 1,
Ankara 2014, (s. 229-243) s. 229, 232. Muhtemelen bir hata sonucu, makalenin
Tirkee ve Ingilizce 6zetinde s6z konusu yazmanin kitiphane kayit numarast 4289
olarak verilmistir.
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bas taraflart birbirinin aynidir.” Karliga ise Risile fi'l-Birr ve’'l-isn’in
metninin bir soru ciimlesiyle baslamasinin, bir risalenin kaleme alinis
tarzina benzemedigine; bu soru ciimlesinden 6nce anlatilan bir konunun
olmast gerektigine dikkat ¢ekmektedir. Risale fi'/-Birr ve'l-isn/in baslangic
kismunin, Risdle fi' ‘ilmi’l-ablif’ in ortalarindaki bir yere tekabiil etmesinden
yola cikarak da Risdle fi'/-Birr ve'l-isw’in baslangic kismindaki kayip
halkanin Risdle fi' ‘#lmi’l-ablik oldugunu varsaymaktadir. Ona gore istinsah
surecinin bir halkasinda bu tek risale yanhslikla birbirinden ayrilmis ve
giiniimiize bu haliyle gelmistir. Karliga’nin varsayimina gére Ibn Sina,
birinci boélimi -gunumuzde- Risdle fi'l-ablik ve ikinci bolumi -
guntimuizde- Risdle fi’/-Birr ve'l-ism olarak bilinen iki bolimlu tek bir risale
yazmis olmalidir. Karliga, daha da ileri giderek, bu iki bélumli risaleye, e/
Birru ve’l-ism fi'l-Ablik seklinde bir ad bile teklif etmistir.” Karliga’nin bu
iddiasi, Risile fi'l-ablif’in tahkikinde dayanilmasi gereken niishalarin
alanin1 genisletmesi bakimindan 6nemli géziikmektedir. Ne var ki, bu
varsayim bir elestiriyle de karsilasmustir.

Risale fi'l-Birr ve’l-isn’i Turkgeye ceviren Deniz’in, Karliga’nin bu
iddiasina katilmadigr gorilmektedir. Denize gore Risale fi'l-Birr ve'l-ism,
guniimiize ulasan butin el yazmalarda bagimsiz bir risale olarak
bulunmaktadir.” Bu gerekceden dolayt Deniz, s6z konusu risalenin Risdle
fi'l-abli®in bir pargast olarak gériilmesini onaylamaz gézitkmektedir. Ote
yandan Karliga’nin bu iki risale arasinda kurdugu iliski, incelenmeyi hak
etmektedir ve bunun i¢in yapilmasi gereken ilk inceleme, bu iki risalenin
metinlerini karsilastirmak olmalidur.

Ibn  Sin&’nin  Risile fil-Birr we'lism ile  Risile  fi'l-ablik
karslastirlldiginda; Rizsdle fi'/-Birr ve'l-isn7in birinci alt bolim ile Risdle fi'/-
ablik1n ortalarindan itibaren baslayip sonuna kadar devam eden kisminin
bazi kelimelerin yer degistirmesi, bazi edat ve kelimelerin farkli okunmasi
disinda birbirinin ayni oldugu gorilmektedir. Bu durumda, Karliga
tarafindan dile getirilen Rizsdle fi'/-Birr ve'l-isn'in, Risdle fi'l-abla®’in devami
oldugu seklindeki iddia -kanimizca- buyik Olciide dogrulanmis

19 Semseddin, [bn Sind min hilal felsefetibi'l-tmiyye, s. 219, s. 374.
20 Karliga, “Ibn Sind’nin Simdiye Kadar Bilinmeyen Bir Ahlak Risalesi”, s. 2, 8-9, 11.
2 Deniz, “Ibn Sina’nin Ahlaka Ait Risalesi”, s. 231-232.
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olmaktadir. Bir baska deyisle, Risile fi'l-ablif’in -makalenin tahkik
kisminda gosterilecegi gibi- baslangicindaki kismi eger, Risdle fi'l-Birr ve'l-
Zsn7in bagina eklenecek olursa elimizde iki degil, tek bir risale olacaktir.
Bu durumda, Karliga’nin ifade ettigi, konuya giris tarziyla bir risalenin
kaleme alinmasi tarzinda olmayan Risdle fi’/-Birr ve'l-isn7deki eksiklik belki
ortadan kalkmis olacaktir. Ancak bu kez de, Deniz’in Risdle fi'/-Birr ve’l-
Zs77in bagimsiz bir risale olarak giinimize kadar tasindigini belirtmesi
gibi Risdle fi'l-ablif’in da bagimsiz bir risale olarak guintimuze geldigine
dikkat ¢cekmek gerekmektedir. Bu ¢atistk durumun, uzlastirict tavirla bir
sonuca baglanmasi miimkiin géztikmektedir. Buna gore Risale fi'/-Birr ve’l-
ism ve Risile fi'l-ablik metin bakimindan bagimsizliklarini korumakla
birlikte Ibn Sind’nin ahldk anlayisint belirflemeye calisan arastirmalarda
birbiriyle birlikte ele alinmasi gereken iki ayr1 risaledir.

Bu iki risale arasindaki iliski, Risdle fi'l-ahli#in Tbn Sina’nin sahih
eserleri arasinda oldugu hususunu pekistirmektedir. Hem Karliga hem de
Deniz, Risile fi'l-Birr ve’l-isw'in adinin, Ibn Sina tarafindan egs-Sifi'nin e/-
Llahiyyat bolimiinde anilmasindan;™ bu risaledeki goriis veya cimlelerin
benzer bicimde Ibn Sind’nin diger bazi eserlerinde bulunmasindan yola
cikarak bu risalenin, Ibn Sini’ya aidiyeti hususunda bir kuskunun
bulunmadigint ifade etmektedir.”’ Nitekim Ibn Sind’nin sahih eserlerini
tespit etmeyi amagladigt calismasinda Anawati, 249. sirada Risdle fi'/-Birr
ve'l-isne yer vermistir.” Ote yandan hem Anawati hem de Ibn Sini’nin
sahih eserlerinin tespit etmeye ¢alisan diger iki ¢alismada Risdle fi' ‘ilmi’l-
ablif1n adi bulunmaktadir. Buna gére s6z konusu risale, Anawati’nin
calismasinda 246; Yahya Mehdevinin calismasinda 13 ve Zebihullah
Safa’nin ¢alismasinda ise 167. sirada yer almustir.” Risdle fi lmi’l-ablik’in
Ibn Sind’nin sahih eserleri arasinda oldugunu gésteren bu verileri
pekistirmek adina, Risale fi'l-Birr ve'l-ism ve Risdle fi ‘ilmi’l-ablik tzerine
modern  donemlerde yapilan calismalara  kaynaklikk eden ve
kiitiphanelerimizde bulunan niishalardan sz etmek gerekmektedir.

2 ibn Sina, es-Sifi Metafizik 11, ed. Muhittin Macit, ¢ev. Ekrem Demirli — Omer
Tirker, Litera Yayincilik, Istanbul 2005, s. 184.

2 Karliga, _“ibn Sind’nmin Simdiye Kadar Bilinmeyen Bir Ahlak Risalesi”, s. 10-11;
Deniz, “Ibn Sina’nin Ahlaka Ait Risalesi”, s. 229, 232,

% G. C. Anawati, Miiellefatii Ibn Sing, Dari’l-Me‘arif bi-Mist, Kahire 1950, s. 305.
2 Anawati, Miiellefitii Ibn Sing, s. 300-303; Asi, “er-Resa’ili’t-Tisw.”, s. 7-8.
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3. Risale f1 ‘ilmi’l-ahlak’in Nishalarina Dair:

Muhakkiki bilinmeyen T7s‘# Resa’il tahkikinde, Risale fi' ‘ilmi’l-ablik
risalesinin, hangi niishaya dayanarak tahkik edildigine iliskin bir agiklama
bulunmaz. Ayrica bu tahkikteki Risdle fi' Gmi'l-ablif1 tezinde kullanan
Dogan ve bu tahkikteki metin kansikligini gosteren Asi de kendi Tis
Resa’il tahkikinde, ilk tahkikte bu risalenin dayandigi ntsha ya da
nushalar hakkinda bir bilgi vermemekteditler.

Muhakkiki bilinmeyen Tis% Resa’ifdeki Risdle fi ilmi’l-ablik
risalesinin dayandigi niisha ya -Karliganin da belirttigi gibi-** Fazil
Ahmed Pasa Koleksiyonu’nda 34 Fa 868/9 kayit numarasiyla bulunan
ntsha ya da tipki bunun gibi olup dinyanin baska bir kiitiphanesinde
korunan niishadir. Tbn Sind’nin risalelerinin toplandigt bu derlemede
risalemiz, Risale fi ‘ilmi’l-ablik bashgtyla 115a-118b sayfalar1 arasinda yer
almaktadir. Bu yazmanin, her sayfada on yedi satir bulunmakta olup
yazist agik¢a okunabilmektedir. Bundan dolayt olsa gerek yazma ile ilk
Tis'u Resa’ifdeki baski arasinda higbir kelime farkliligi bulunmamaktadir.
Daha once agiklandigt gibi bu niishada Risale fi ‘imi’l-ablik ile Risdle fi'l-
ahd metinleri birbirine karismis olup tahkikimizin dipnotlarinda ilgili
kisimlar belirtilmistit.

Muhakkiki bilinmeyen Tis‘u Resd’ildeki Risdle fi'l-abd risalesinin
durumu, tipkt Resdle fi imi’l-ablik risalesininki gibidir. Ne bu tahkikte ne
Dogan’in yiiksek lisans tezinde ve ne de Asi’nin tahkikinde ilk Tis% Resa’i/
tahkikindeki Risdle fi'l-abdin dayanagt olan niisha hakkinda bilgi
verilmistir. Bu niisha ya Fazil Ahmed Pasa Koleksiyonu’nda 34 Fa 868/8
kayit numarastyla bulunan niisha ya da tipki bunun gibi olup diinyanin
baska bir kitiphanesinde korunan nitishadir. 868 numarali derlemenin
sekizinci risalesi olarak 108a-114b sayfalart arasinda yer alan niishanin her
sayfasinda on yedi satir bulunmakta olup yazist agik¢a okunabilmektedir.
Bundan dolay: olsa gerek yazma ile ilk Tis% Resa’i’deki baski arasinda
sadece birkag¢ kelime farkliligt bulunmaktadir. Daha 6nce belirtildigi gibi
bu ntshada Risile fi'l-abd ile Risile fi imi’l-ablif metni birbirinin icine
girmis olup tahkikimizin ilgili dipnotlarinda bu kisimlar belirtilmistir.

26 Karliga, “Ibn Sina’nin Simdiye Kadar Bilinmeyen Bir Ahlak Risalesi”, Dipnot: 16, s.
6.
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Astnin Tis% Resd’il tahkikinin Risdle fi ‘ilmi'l-ablik risalesinde
dayandigi nisha, Nuru Osmaniye Koleksiyonu’nda 34 Nk 4894 /12 kayit
numarastyla bulunan niishadir.”” 4894 numarali yazma, Ibn Sina’nin bazi
risalelerinin toplayan bir derlemedir. Bu derlemenin i¢inde on ikinci
sirada yer alan risale, 68a-70a sayfalari arasinda yer almaktadir. Makalenin
sonraki kisminda verilecek olan tahkik ve ceviri, Asi’nin de kullanmis
oldugu bu ntshaya dayanmakta ve Arap¢a metin tzerinde yazmanin
sayfalart da belirtilmektedir.

Semseddin’in tahkikinde, Risile fi ‘ilmi’l-ablik’in herhangi bir
nushasint dogrudan kullanmadigr anlasilmaktadir. S6z konusu risalenin
tahkikinde o, hem ilk T7s% Resd’7/deki hem de Tahran’da basilan tahkikte
yer alan Risdle fi'l-ahd ve Risdle fi ‘ilmi’l-ablik metinleti ile Risdle f2’/-Birr ve'l-
isw’in Istanbul’da bulunan -ve kiitiiphanesi/kaydi belirtilmeyen- bir
nishasin  kullandigini  ifade etmistir.” Risalenin dogrudan hicbir
nishasina dayanmasa da bu ¢alismayi, makalede sunulan tahkik acisindan
onemli kilan husus, Tahran’da yayimlanan tahkike dayanmasidir. Zira
Tahran tahkiki elimizde bulunmamaktadir, dolayisiyla bu tahkikin
verilerine ancak Semseddin’in calismasi Uzerinden edinmek mimkiin
olmaktadir.

Risale  fi'l-Birr ve'l-isn7in ik kisminin, Risale fi ‘ilmi’l-ablak’in
ortalarindan sonuna kadar olan kismiyla ayni olmasindan dolayt bu ilk
risalenin nishalart da tahkikimizin kaynaklari arasinda sayilmalidir. Deniz,
Risale fi’l-Birr ve’lisn’in cevitisini, Ayasofya Koleksiyonu’'nda 4829/28
numaralt kayitlt Meewii'‘ati'r-Resd’il fi'l-mantik ve gayrib li-Ibn Sing basliklt
derlemenin yirmi sekizinci siradaki risalesi olarak 119b-122a varaklar
arasinda yer alan metne dayanarak yapmustir. Ancak sozi edilen metnin
baslangicinda risaleye herhangi bir ad konulmus degildir. Bununla birlikte
derlemenin bulundugu kitiiphane kayitlarinda bu metin, Risale fi hanmili’'n-
nefs  ‘ale’ttevassut  olarak isimlendirilmistir. Ote yandan Ayasofya
Koleksiyonu’'ndaki  ntishanin  aynist  olan ve Nuru Osmaniye
Koleksiyonu’nda 34 Nk 4894/100 numarayla kayith olan detlemenin

27 Asi, “er-Resa’ilit-Tis‘w.”, s. 8. Tlging bir bicimde Karliga, bu niishayt da Risdle fi/-
abd ve Risile fi ‘Gmi’l-ablik metinlerinin birbirine karistigt nishalar arasinda
saymaktadir. Bu konu hakkinda bkz. Karliga, “Ibn Sind’min Simdiye Kadar
Bilinmeyen Bir Ahlak Risalesi”, Dipnot: 16, s. 6.

28 Semseddin, [bn Sind min hilil felsefetihi’l- tmiyye, s. 218-219.
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4792-481b varaklari arasinda bulunan ntshanin bashgi, acik bir bicimde
Risile fi'l-Birr ve’l-ism seklinde yazilmistir. Bu durumda Deniz’in ¢evirdigi
risalenin, Tbn Sind’nin Risile fi'l-Birr ve'lisw’i olduguna dair bir kusku
duyulmaz. Bu bashkta so6zi edilen ntshalar, tahkikin temelini
olusturmaktadir. Tahkike gegmeden o6nce, calismadan izlenen yontemin
actklanmasi gerekmektedir.

4. Tahkikte Izlenen Yoéntem ve Kisaltmalara Iligkin
Agiklamalar:

Tahkikte kullanilacak yonteme ve kisaltmalara girmeden once
birka¢ hususa deginmek gerekmektedir. Bunlardan ilki, makalemize konu
olan risalenin ‘gercek’ adinin ne oldugu hususudur. Nuru Osmaniye
Koleksiyonu 4894 /12 numarali yazma ile Fazil Ahmed Pasa Koleksiyonu
1601/6 numarali -metni ecksik- yazmada risalenin adi Risdletii’l-ablik
seklinde ge¢mekte ve bu isim, Anawati’nin calismasinda da tercih
edilmektedir.”” Buna karsin Fazil Ahmed Pasa Koleksiyonu 868/9
numarali yazmada risalenin adi, Risdle fi ‘ilmi’l-ablik seklinde verilmistir.”
Muhakkikinin bilinmedigi ilk 17 Resd’i/in ikinci baskisinda, AsPnin
tahkik ettigi Tis% Resd’ifde, Semseddin’in  tahkikinde, Islaim
Ansiklopedisinin ‘Ibn Sina, esetleri” maddesinde, Dogan’in hazirladigi
yiiksek lisans tezinde ise Risile fi ‘ilmi’l-ablik basligt tercih edilmistir.” Bu
yaygin kullanimdan dolayr makalemizde risalenin adt Risdle fi' mi’l-ablik
seklinde korunmustur.

Deginilmesi  gereken bir diger husus ise AsPnin veya
Semseddin’in tahkikte yaptig1 tercihlerin ve degisikliklerin aynen izlenip
izlenmeyecegi meselesidir. Oncelikle bu makalede sunulan tahkikin, diger
tahkikleri ve nushalart bir araya getirmesinden dolayt niceliksel olarak
daha zengin oldugunu belirtmek gerekmektedir. Bu makaledeki tahkikte,
Semseddin’in tahkikinin kullandigt Tahran niisha ve/veya baskist ile
AsPnin tahkikinde kullandig1 iki ntishadan biri olan ve Fas’ta bulunan ez-

29 4894/12, 68a, baslik satirt; 1607/ 6, 93b, str. 1; Anawati, Miiellefatii Ibn Sind, s. 300.
30 868/9, 1154, baglik sayfast.

SU Ik tabkik, s. 152; Asi'nin tabkiki, s. 115; Semseddin, Ibn Sing min hilal felsefetibi’l-
Ymiyye, s. 369; Omer _Mahir Alper, “Ibn Sina, Eserleri”, TDV'LA., C. XX, Istanbul
1999, s. 341; Dogan, Ibn Sina’nin Ablak Risaleleri ve Ablak Felsefesi, s. 77.
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Zahiriyye nishast gérilmemistir. Asi’nin Risdle fi %mi’l-ablik tahkikinde
kullandigr ikinci ntsha, Nuru Osmaniye Koleksiyonu’nda 4894/12 kayit
numarali olan niisha olup tahkikimizde de bu niisha esas alinmustir. Ote
yandan Asi, muhakkiki bilinmeyen Tis% Resd’iZin dayandigi niishalart
arastirmamis oldugundan kendi tahkikinde basili olan tahkiki esas
almistir. Makalede sunulan tahkikte ise ilk Tz Resa’ifdeki Risdle fi'l-abd
ve Risile fi Ulmi'l-ablif’in nishalart kullanilmustir. Ayrica, ilk kisminin
Risile fi ‘ilmi’l-ablif’in metni olmasindan dolayt Risile fi'l-Birr ve'l-isn’in
vazmalarinin da Risale fi' %lmi'l-ablifin nishalar olarak g6z ontinde
bulundurulmus ve tahkikimizde bu risalenin bir ntishasina yer verilmistir.
Boylece makalede sunulan tahkik, diger tahkiklerden daha fazla sayida
yazmaya dayanmaktadir. Bu durum, risalenin farkli nishalar baglaminda
yeniden degerlendirilmesine imkan saglamis; tim farkli okumalar ilgili
dipnotlarda agtklanmistir.

Risile fi Glmi’l-ablafin daha 6nce birkag kez tahkik edilmesi, bu
makaledeki calismanin standart bir tahkik calismasindan farkli olmast
sonucunu getirmistir. Bu tahkikte hem risalenin ilgili ntishalarina hem de
basili eserlere yer verilmistir. Dipnotlarda, aynt adi tastyan iki tahkikin
karismasint 6nlemek icin, muhakkiki bilinmeyen tahkik, ‘lk tahkik’ ve
Astnin yaptigi tahkik ise “Astnin tahkiki” seklinde, diger tahkik ise
“Semseddin’in tahkiki” biciminde kisaltilmistir. Tahkikte kullanidan her
nusha, kiitiphane kayit numarasindaki rakamlar esas alinmak suretiyle
kisaltilarak verilmistir. Kaynak¢ada bu bilgiler verilmis oldugundan dolay1
-ve bir tekrara dismemek icin- burada, risalenin her nishanin
kisaltmasint iceren bir liste verilmemistir. Ayrica tahkikimizde, ntshalarin
sayfa ve satir numaralari, basili metinlerin ise yalnizca sayfalarina isaret
edilmistir.  Ayrica  tahkikte, Koprulu  Fazil  Ahmed  Pasa
Kituphanesi'ndeki derlemedeki Risile fi'/l-ahd ile Risile fi ‘ilmi’l-ablik
nushast arasindaki karisikligin oldugu noktalar ile Risale fi'l-Birr ve'l-
isnrdeki Risale fi' ilmi’l-ablik metnini iceren kistmlarin bilgileri ve tahkik
notlart dipnotlarda gosterilmistir. Risalenin farkli okumalari géstermek
icin tahkikte birtakim isaretler kullanidmistir. Okuma farkhiliklarinin bir
kelime oldugu durumlar, tirnak; bir kelimeden fazla olmast halinde ise
parantez isareti ile belirtilmistir. Sadece birka¢ yerde karisikligin ortaya
ctkmamast i¢in koseli paranteze yer verilmistir.



22 Fatih TOKTAS

KAYNAKCA

Alper Omer Mahir, “Ibn Sina, Esetleti”, TDTVIA., C. XX, Istanbul 1999
(s. 337-345).

Anawati G. C., Miiellefitii Ibn Sind, Dari’l-Me‘arif bi-Misr, Kahire 1950, s.
305.

Asi Hasan, “Dipnotlar” (Tisu Resa’il fi'l-hikme ve't-tabi‘tyyat ve kissa Selamain
ve Ebsal Ii’s-Seyhi’r-Re’is icinde), Dar Kabis, b.y.y. 1986.

Asi Hasan, “er-Res@’ili’t-Tis‘u fi Asar Tbn Sind” (Tis% Resd’il fi'l-hikme
ve't-tabiiyyit ve kissa Selaman ve Ebsil li's-Seyhi’r-Re’ss icinde), Dar
Kabis, b.y.y. 1986 (s. 7-9).

Bedevi Abdurahman, “Tasdir Amm” (Aristi  nde’l-‘arab  icinde),
Vekaleti’l-Matbt‘at, 2. Baski, Kuveyt 1978 (s. 6-72).

Deniz Giirbiiz, “Ibn Sina’nin Ahlaka Ait Risalesi”, Diyanet Ilmi Dergi, C.
50, S. 1, Ankara 2014 (s. 229-243).

Dogan Mutlu, [bn Sina’mn Ablak Risaleleri ve Ahlak Felsefesi, Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Felsefe ve Din Bilimleri
Ana Bilim Dali, Basilmamis Yuksek Lisans Tezi, Ankara 2009.

Ibn Sina, es-S; ifa Metafizik 11, ed. Muhittin Macit, ¢ev. Ekrem Demirli —
Omer Tiirker, Litera Yayincilik, Istanbul 2005.

Ibn Sina, Risdle i Glmi’l-ablik, Nura Osmaniye Yazma Eser Kitiiphanesi,
Nuru Osmaniye Koleksiyonu, kayit no: 34 Nk 4894 /12, 68a-70a.

Ibn Sina, Risdle i Glmi’l-ablik, Koprilid Yazma Eser Kutiiphanesi, Fazil
Ahmed Pasa Koleksiyonu, kayit no: 34 Fa 868/9, 115a-118b.

Ibn Sina, Risdle i Glmi'l-ablik, Koprilid Yazma Eser Kitiiphanesi, Fazil
Ahmed Pasa Koleksiyonu, kayit no: 34 Fa 1601/6, 93b-96b.

Ibn Sina, Risile fi ‘imi’l-ablik (Tis‘u Resd'il fi'l-hikme ve't-tabiyyit ve kissa
Selimdin ve Ebsal li’s-Seyhi’r-Re’is icinde), tah. Hasan Asi, Dar Kabis,
b.y.y. 1986.

Ibn Sina, Risdle fi ilmi’l-ablak (Tis'n Resd’il fil-hikme ve't-tabi‘iyyat ve fi dhiriha
kissati Selaman ve Ebsal icinde), Dari’l-‘Arab, 2. Baski, Kahire
1989.

Ibn Sina, Risile fi ‘imi’l-ablik (Ibn Sing min hilal felsefetihi’I-tmiyye iginde),
tah. Abdilemir Semseddin, es-Sirketi’]-‘Alemiyye 11’l-Kitab,
Beyrut 1988.



Riséle F7 Tlmi’l-Ablik 23

Ibn Sina, Risdle fi’l-‘ahd, Kopriilii Yazma Eser Kiitiiphanesi, Fazil Ahmed
Pasa Koleksiyonu, kayit no: 34 Fa 868/8, 108a-114b.

Ibn Sina, Risdle fi’l-‘ahd (Tis‘u Resd’il fi'l-hikme ve't-tabi‘iyyit ve fi dhirihi kissati
Selaman ve Ebsal icinde), Dart’l-‘Arab, 2. Baski, Kahire 1989.

Ibn Sina, Risile fi’l-‘ahd (Aristii ‘inde’l-‘arab icinde), Vekaletirl-Matbi‘at, 2.
Baski, Kuveyt 1978.

Ibn Sina, Risile fi’l-Birr ve'l-ism (=Risile fi hamli n-nefs ale’t-tevassut;
Mecmii‘atii'r-Resa’il - fi'l-mantik  ve  gayribh  li-Ibn ~ Sind  iginde),
Stleymaniye Yazma Eser Kituphanesi, Ayasofya Koleksiyonu,
kayit no: 4829/28, 119b-122a.

Ibn Sina, Risdle fi'l-Birr  ve'l-ism, Nuru Osmaniye Yazma Eser
Kituphanesi, Nuru Osmaniye Koleksiyonu, kayit no: 34 Nk
4894/100, 479a-481b.

Karliga Bekir, “Ibn Sina’nin Simdiye Kadar Bilinmeyen Bir Ahlak
Risalesi”, y.y.y. t.y (s. 1-84).

Kaya Mahmut, “Ibn Sind’nin Filozof Yemini” (Uluslararas: Ibn Sind
Sempozyumn  Bildiriler iginde), Istanbul Biiyliksehir Belediyesi
Kiltir A.S. Yaymlari, C. 11, Istanbul 2008 (s. 155-160).

Semseddin Abdilemir, Ibn Sing min hilal Jfelsefetibi’l-tmiyye, es-Sirketd’l-
‘Alemiyye 1'l-Kitab, Beyrut 1988.






Riséle Fi Timi'l-Ablik 25
S e 3 Wl
o oA B
(BN B L o ) ey e el e ) ) WLy
Sy o) Bmay cans s S5 LUl 3,455 | iLndll Bk LAl cans Ll sonl
o i il By 5 0SG Ced Jatlyy s 0T U I ks (e el Ll
JUAGATSY el apladl Wb LaST ale gty Vg sl Salandd 4y dand) JLST)
Bl Usol gl Bladl adeddl 68 LSS tpglall clam] 57 (3 L dly IS R )
BN ity colgd e Bs3 5@1 Lere aleb S apuill Wldally il 1) 2aSChly) asloilly
L &
Dl Wy el 10 S Ly cipaall Q1 aelonidl Lily cislsgadl 11 aial W
W eIV a8 Lesg b Bt 3 T gliady gz 31y yéwa L dssest LU

U 4894/12, 68a, str. 2, Asi'nin tabkiki, s. 115. “dsai”: 868/ 9, 115b, str. 4; ilk tahkik, s.

152, Semseddin’in tabkiki, s. 369. (Risale, 4894/12 niishada sayfanin yarisina dogru
basladigindan risalenin satir numaralari, adinin altindan baglatlmistir.)

2 4894/12, 68a, str. 2-3, Asi'nin tabkiki, s. 115. (o k=) ilk tabkik, s. 152,
Semseddin’in tabkiki, s. 369. (5 xebxl): 868/ 9, 115b, str. 6.

5 4894/12, 68a, str. 3, Asi'nin tabkiki, s. 115. (3 Jasl): Semseddin’in tabkiki, s. 369.
(el aa3ly): 868/ 9, 115D, str. 7. (el 1u3Ly): 20k tabkik, s. 152.

4 4894/12, 68a, str. 4, Asi'nin tabkiki, s. 115. “sLa2: 868/9, 115b, str. 10; ilk tabkik,
s. 152; Semseddin’in tabkiki, s. 369.

5 4894/12, 68a, str. 5, Asi'nin tabkiki, s. 115. (U ) asndd) clanly canSbly): 868/ 9, 115b,
str. 13; ilk tahkik, s. 152; Semseddin’in tahkiki, s. 369.

6 4894/12, 68a, str. 7, Asi'nin tabkiki, s. 115. “IuSeut”s 868/9, 115b, str. 17; ilk tabkik,
s. 152; Semseddin’in tabkiki, s. 369.

7 868/9,115b, str. 17; ilk tabkik, s. 152; Asnin tabkiki, s. 115; Semseddin’in tahkiki, s.
369. Bu kelime 4894/ 12, 68a, str. 7’de dugmustiir.

8 4894/12, 68a, str. T; Asi’nin tabkiki, s. 115. Bu kelime diismiistiir: 868/9, 115b, str.
17; ilk tabkik, s. 152; Semseddin’in tabkiki, s. 369.
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868/9, 116a, str. 1; ilk tabkik, s. 152; Astnin tabkiki, s. 115; Semseddin’in tabkiki, s.
369. “Uiy’: 4894/ 12, 68a, str. 7.

4894/ 12, 68a, str. 8; Asi’nin tabkiki, s. 116. Paragraf ici metin dusmustir: §68/9,
1106a, str. 2; ilk tabkik, s. 153; Semseddin’in tabkiki, s. 369.

868/9, 1106a, str. 4; ilk tabkik, s. 153; Astnin tabkiki, s. 116; Semseddin’in tabkiki, s.
369. “¢ 507 4894/12, 68a, str. 9.

4894/12, 68a, str. 9; Asi'nin tahkiki, s. 116. Paragraf i¢i metin dusmusgtur: 868/9,
11064, str. 4; Semseddin’in tabkiki, s. 369. (wasl) 353 1| &sming dax1,): ik tabkifk, s. 153.

4894/12, 68a, str. 9, Asi'nin tahkiki, s. 116; Semseddin’in tabkiki, s. 369. “dL-0: 868/ 9,
1106a, str. 5; ilk tabkik, s. 153.

4894/12, 68a, str. 10-11; Asi’nin tabkiki, s. 116. (Ogmiey Olax): 1868/ 9, 116a, str. 8;
il tabkifk, s. 153. (Agwies i) Semseddin’in tabkiki, s. 369.

4894/12, 68a, str. 11; Asi’nin tabkiki, s. 116. (¢ N0): 1868/ 9, 116a, str. 9; ilk tabkik, s.
153; Semseddin’in tabkiki, s. 370.

868/9, 116a, str. 10; ik tahkik, s. 153; Astnin tabkiki, s. 116; Semseddin’in tahkiki, s.
370. e, 4894/ 12, 68a, str. 11.

4894/12, 68a, str. 12, Asi'nin tabkiki, s. 116; Semseddin’in tabkiki, s. 370. “dl:
868/9,1106a, str. 12; ilk tabkik, s. 153.

4894/12, 68a, str. 12, Asinin tabkiki, s. 116. (a5 sUss): 868/9, 116a, str. 13; ilk
tabkik, s. 153; Semseddin’in tahkiki, s. 370.

868/9, 116a, str. 14; ilk tahkik, s. 153; Astnin tabkiki, s. 116; Semseddin’in tahkiki, s.
370. Paragtaf ici metin dusmustur: 4§94/12, 68a, str. 13.
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20 4894/12, 68a, str. 13, As'nin tabkiki, s. 116. Bu kelime dismistiir: 868/ 9, 116a, str.
15; ilk tabkik, s. 153; Semseddin’in tabkiki, s. 370.

20 4894/ 12, 68a, str. 13; Asi'nin tabkiki, s. 116. () W): 868/9, 116a, str. 15; ilk tabkik,
s. 153; Semseddin’in tahkiki, s. 370.

2 4894/12, 68a, str. 13; Asi'nin tabkiki, s. 116; 868/ 9, 116a, str. 16. <237 il tabkik, s.
153; Semseddin’in tahkiki, s. 370.

2 4894/12, 68a, str. 14; Asi'nin tabkiki, s. 116. &Sy opxlly JSW e Slusedy: 868/ 9,
1106a, str. 17; ilk tabkik, s. 153; Semseddin'in tabkiki, s. 370.

24 4894/12, 68a, str. 14; Asi'nin tabkiki, s. 116. “w”: 868/ 9, 116b, str. 1; ilk tabkik, s.
153; Semseddin’in tahkiki, s. 370.

35 4894/12, 68a, str. 15; Asi'nin tabkiki, s. 116. (55 L of s 868/9, 116b, str. 2-3;
ilk tabkik, s. 153; Semseddin’in tabkiki, s. 370.

%6 4894/12, 68a, str. 15; Asi’nin tabkiki, s. 116. ,355": 868/ 9, 116b, str. 4; ilk tahkik, s.
153; Semseddin’in tabkiki, s. 370.

27 4894/12, 68a, str. 16; Asinin tabkiki, s. 116; 868/9, 116b, str. 5; ilk tabkik, s. 153.
(w2 ONy: Semseddin’in tabkiki, s. 370.

B 4894/12, 68a, str. 16; Asinin tabkiki, s. 116. (5s sy 868/9, 116b, str. 7; ilk
tabkik, s. 153; Semseddin’in tahkiki, s. 370.

29 4894/12, 68a, str. 17; Asinin tabkiki, s. 116; 868/9, 116b, str. 8; ilk tabkik, s. 153.
(S ~dy: Semseddin’in tabkiki, s. 370.

30 4894/12, 68a, str. 17; Asi'nin tabkiki, s. 116. (4 & ) 868/9, 116b, str. 9; ilk
tabkik, s. 153. (W « s>8): Semseddin’in tabkiki, s. 370.
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3U 4894/12, 68a, str. 17; Asi'nin tabkiki, s. 116; 868/ 9, 116b, str. 9; ilk tahkik, s. 153.
“ BL2d: Semseddin’in tabkiki, s. 370.

2 4894/12, 68a, str. 18; Asi’nin tabkiki, s. 117. “zk=2: 868/9, 116b, str. 11; ilk tabkik,
s. 153; Semseddin’in tabkiki, s. 370.

3 4894/12, 68a, str. 20; Asinin tabkiki, s. 117. (doxm! Janli): 868/ 9, 116D, str. 16; ilk
tabkik, s. 154; Semseddin’in tabkiki, s. 370.

34 4894/12, 68a, str. 20. “Wlx”: 868/9, 116b, str. 16; ilk tahkik, s. 154. “Ll&s™:
Semseddin’in tabkiki, s. 370.

3 4894/12, 68a, str. 20. “Gsw”: 868/ 9, 116b, str. 17; ilk tabkik, s. 154; Semseddin’in
tahkiki, s. 370.

36 4894/12, 68a, str. 20-21; 868/ 9, 116b-117a, str. 11; ilk tabkik, s. 154; Semseddin’in
tabkiki, s. 370. Parantez ici metin dusmustlr: Asi"nin tabkiki, s.117.

5 4894/12, 68a, str. 21; Asi'nin tabkiki, s. 117. Bu kelime dismiistiir: 868/9, 117a, str.
3; ilk tabkik, s. 154; Semseddin’in tabkiki, s. 370.

3% 868/9, 117a, str. 6; ilk tabkik, s. 154; Asi'nin tabkiki, s. 117, Semseddin’in tabkifki, s.
371, e, 4894/ 12, 68a, str. 23.
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3 4894/12, 68a, str. 23; Asi'nin tabkiki, sA17; 868/ 9, 117a, str. 8; ilk tabkik, s. 154.
W Semseddin’in tabkiki, s. 371.

868/9 numarall nusha ile buna dayanan tahkikte Risdle fi %mi’lablik metni
kesilmekte ve bir karisiklik sonucu olarak Risile fi'l-abd metnine gegilmektedir.
4894 /12 numarali yazma ve buna dayanan Asi’nin tahkiki ile Semseddin’in tahkiki,
bu karigikligi ortadan kaldirmigur. Kargilagtirmak icin bkz. 868/9, 117a; str. 8, ilk
tabkik, s. 154; 4894/ 12, 68a; str. 23, Asinin tabkiki, s. 117; Semseddin’in tabkifki, s.
371.

868/8 numarali nusha ile buna dayanan tahkikte Risdle fi'l-ahd metni kesilmekte ve
bir karigiklik sonucu olarak Risdle fi ilmi'l-ablik metnine gecilmektedir. 4894/12
numaralt yazma ve buna dayanan Asi’nin tahkiki ile Semseddin’in tahkiki, bu
karisikligt ortadan kaldirmistir. Kargilagtirmak icin bkz. 868/8, 109a; str. 1, ik
tabkik, s. 143; 4894/ 12, 68a; str. 23, Asi’nin tabkiki, s. 117; Semseddin’in tahkiki, s.
371.

0 4894/12, 68a, str. 23. <027t Semseddin’in tabkiki, s. 371. “,\£7: 868/ 8, 109a, str. 1; ilk

tabkik, s. 143, < & Asnin tahkiki, s.117.

U 4894/12, 68a, str. 24; 868/8, 109a, str. 2; ilk tabkik, s. 143; Semseddin’in tabkiki, s.
371, “Gw”s Asi'nin tabkiki, s. 117.

2 868/8, 109, str. 3; ilk tahkik, s. 143; Semseddin’in tabkiki, s. 371. Bu kelime
dusmustir: 4894/12, 68a, str. 24; Asi’nin tabkiki, s. 117.

B 4894/12, 68a, str. 25-26; Asi'nin tabkiki, s. 117. (O Ly O): 868/ 8, 1094, str. 4; ilk
tahkik, s. 143. (DS 35 Laoia): Semseddin’in tabkiki, s. 371.

“ 868/8, 1092, str. 5; ilk tabkik, s. 143; Asi'nin tabkiki, s. 117, Semseddin’in tabkifki, s.
371. Parantez i¢ci metin dusmustir: 4894/ 12, 68a, str. 25.

45 4894/12, 68a, str. 25; 868/ 8, Asi'nin tabkiki, s. 117. (#h9): 109a, str. 5; ik tabkik, s.
143; Semseddin’in tabkiki, s. 371.

16 868/8, 1092, str. 6-7; ilk tabkik, s. 143; Asi'nin tabkiki, s. 117; Semseddin’in tabkiki, s.
371, (Sha) el &y gLy Jaaly: 4894/ 12, 68b, str. 1.
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47 4894/12, 68b, stt. 2; Semseddin’in tabkiki, s. 371. Bu kelime digmustiir: 868/8, 109a,
str. 9; ilk tabkik, s. 143; Ast’nin tabkiki, s. 117.

8 4894/12, 68b, str. 4; Asi'nin tabkiki, s. 118; Semseddin’in tabkiki, s. 371. “d:
868/8,109a, str. 14; ilk tabkik, s. 143,

9 Anin tabkiki, s. 118. )27 4894/12, 68b, str. 4. “,<”: 868/8, 109, str. 15; ilk
tabkik, s. 143; Semseddin’in tahkiki, s. 371.

50 4894/12, 68b, str. 5; 868/ 8, Asi'nin tabkiki, s. 118. (thonzy Of Zls2 Lod): 1094, str. 16;
ilk tabkik, s. 143. (das OF £t &): Semseddin’in tabkiki, s. 371.

51 4894/12, 68b, str. 5, Asi’nin tabkiki, s. 118; 868/8, 109a, str. 17; ilk tabkik, s. 143.
w2 Semseddin’in tabkiki, s. 371.

52 868/8, 109b, str. 1; ilk tabkik, s. 143; Ast'nin tabkiki, s. 118; Semseddin’in tabkiki, s.
371, 3 4894/12, 68b, str. 6.

53 868/8, 109b, str. 2; ilk tabkik, s. 143; Ast’nin tahkiki, s. 118; Semseddin’in tahkiki, s.
371. Parantez i¢ci metin dusmusttr: 4894/72, 68b, str. 6.

54 4894/12, 68b, str. 7; 868/8, 109b, str. 5; ilk tabkik, s. 143; Semseddin’in tabkiki, s.
372. (hp s <sn): Ast'nin tabkiki, s. 118.
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868/ 8, 109b, str. 6-7; ilk tabkik, s. 144; Asi’nin tabkiki, s. 118. (« Glsy: 4894/ 12, 68b,
str. 8. (« Gil): Semseddin’in tabkiki, s. 372.

4894/ 12, 68b, str. 8; Asi’nin tabkiki, s. 118; 868/8, 109b, str. 7-8; ilk tabkik, s. 144.
(ooingy a2y y: Semsseddin’in tabkiki, s. 372.

868/8, 109b, str. 9; ilk tabkik, s. 144, Asinin tabkiki, s. 118; Semseddin’in tabkiki, s.
372, “ 22 4894/ 12, 68b, str. 9.

868/8, 109b, str. 10; ik tabkik, s. 144; Ast'nin tabkiki, s. 118; Semseddin’in tabkiki, s.
372, “asls)”: 4894/ 12, 68D, str. 9.

4894/ 12, 68b, str. 10; Asi’nin tahkiki, s. 118; 868/ 8, 109b, str. 12; ilk tabkik, s. 144.
(aasme ) 55-N): Semmseddin'in tabkiki, s. 372.

4894/ 12, 68b, str. 10; Asi’nin tabkiki, s. 118; 868/ 8, 109b, str. 13; ilk tabkik, s. 144.
OV R §5k e pai Ny: Semseddin'in tabkiki, s. 372.

4894/12, 68b, str. 13; Astnin tahkiki, s. 118. 5157 Semseddin’in tabkiki, s. 372. Bu
kelime diismiistiir: 868/ 8, 110a, str. 3; ilk tahkik, s. 144.

868/8, 110a, str. 4; ilk tabkik, s. 144, Ast’nin tahkiki, s. 118; Semseddin’in tabkiki, s.
372. “e ) 4894/ 12, 68b, str. 14.
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6 Astnin tabkiki, s. 118. (s olmsl Sz 4894712, 68b, str. 14, (s olmel):
Semseddin’in tahkiki, s. 372. (amis S\sll): 868/ 8, 1104, str. 5; ilk tabkik, s. 144.

04 4894/12, 68b, str. 19, 868/8, 110a, str. 16; ilk tabkik, s. 145; Semseddin’in tahkiki, s.
373, “0,207: Asi'nin tabkiki, s. 119.

65 4894/12, 68b, str. 19, Asi'nin tabkiki, s. 119; Semseddin’in tabkiki, s. 373. (w1 Ly):
868/8,110a, str. 17; ilk tahkik, s. 145.

66 489412, 68b, str. 19; Asi’nin tabkiki, s. 118; 868/8, 110a, str. 17; ilk tabkik, s. 144.
“ 52’ Semseddin'in tabkiki, s. 373.

67 4894/12, 68b, str. 19, Asi’nin tabkiki, s. 119. (Las): 868/ 8, 1104, str. 17; ilk tabkik, s.
145; Semseddin’in tabkiki, s. 373.

68 4894/12, 68b, str. 22-23; Asi’nin tabkiki, s. 119. (30 Lbiy): 868/8, 110b, str. 8; ik
tahkik, s. 145. (81 o\d\ () Semseddin’in tabkiki, s. 373.

9 4894/12, 68b, str. 23; Asi'nin tabkiki, s. 119; 868/8, 110b, str. 9; ilk tahkik, s. 145.
Bu kelime dusmustiir: Semseddin’in tabkiki, s. 373.
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0 4894/12, 68b, str. 22-23; Asinin tabkiki, s. 119; 868/8, 110b, str. 10; ilk tabkik, s.
145, “e\,07: Semseddin’in tabkiki, s. 373.

T 868/8, 110b, str. 11; ilk tabkik, s. 145, Asi'nin tabkiki, s. 119; Semseddin’in tabkiki, s.
373. Parantez ici metin dismustir: 4894/ 12, 68b, str. 24.

72 4894/12, 68b, str. 24; Semseddin’in tabkiki, s. 373. (sl 2): 868/8, 110b, str. 12; ilk
tabkik, s. 145; Asi'nin tabkiki, s. 119.

3 4894/12, 68b, str. 24; Asi'nin tabkiki, s. 119; 868/ 8, 110b, str. 12; ilk tabkik, s. 145.
s\ Semseddin’in tabkiki, s. 373.

74 868/8, 110b, str. 13; ilk tahkik, s. 145; Astnin tabkiki, s. 119; Semseddin’in tabkiki, s.
373, (igmad) Blaily: 4894/ 12, 68D, str. 24-25.

5 4894/12, 68b, str. 26; Asi'nin tabkiki, s. 119; 868/8, 110b, str. 16-17; ilk tabkik, s.
145, (o & sldd):Semseddin'in tabkiki, s. 373.

7 868/8, 110b, str. 17; ilk tabkik, s. 145, Asi'nin tabkiki, s. 119; Semseddin’in tabkiki, s.
373. “ewzs”: 4894/ 12, 68D, str. 26.

71 4894/12, 68b, str. 26; Asi’nin tabkiki, s. 119; 868/8, 111, str. 1; ilk tahkik, s. 145.
Parantez ici metin dusmustiis: Semseddin’in tabkiki, s. 373.

8 4894/12, 68b, str. 27; Asi'nin tabkiki, s. 119; 868/8, 111, str. 3; ik tahkik, s. 145.
(o )2 Semseddin’in tahkiki, s. 373.

79 4894/12, 68b, str. 29; Asi’nin tabkiki, s. 120; 868/8, 111, str. 8; ilk tahkik, s. 146.
(W esills): Semseddin'in tabkiki, s. 373.

80 4894/12, 68b, str. 30; Asi'nin tabkiki, s. 120; 868/ 8, 111a, str. 10; ik tabkik, s. 146.
(e OF 5\): Semseddin’in tabkiki, s. 373.
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8L 489412, 68b, str. 30; Asi'nin tabkiki, s. 120. (): 868/8, 111a, str. 10; ilk tabkik, s.
146. (x> A &5 o): Semseddin’in tabkiki, s. 373.
82 4894/12, 68b, str. 31; Astnin tabkiki, s. 120. Bu kelime diismiistiir: 868/8, 111a, str.
11; ilk tabkik, s. 146; Semseddin’in tabkiki, s. 373.
83 4894/12, 68b, str. 31; Semseddin’in tabkiki, s. 373. (3y: 868/ 8, 111a, str. 12; ilk tabkik,
s. 146; Asi’nin tabkiki, s. 120.
84 4894/12, 68b, str. 33; Asi'nin tabkiki, s. 120; 868/ 8, 111, str. 16; ilk tabkik, s. 146.
“Jsx""t Semseddin'in tabkiki, s. 374.
85 868/8, 111a, str. 17; ilk tabkik, s. 146; Asi’nin tabkiki, s. 120.
(o) G ool W Lo Labaast 13) sLa Y1 OF Jsine . Jakl) 1 4894/ 72, 68D, str. 34.
() G oslasl, W Lo Wl 13) ) Ly . a): Semseddinin tabkiki, s. 374.
86 4894/12, 68b, str. 34; Semseddin’in tabkiki, s. 374. Bu kelime digmustir: Astnin
tabkiki, s. 120.
87 4894/12, 68b, str. 34-35; Astnin tabkiki, s. 120; Semseddin’in tabkiki, s. 374. Paragraf
ici metin; 868/8, 111a, str. 17- 111b, satrd; ilk tabkik, s. 146’da asagidaki gibidir:
o Ul 13) Ay eeilly foadl 331 Ol n 055 g SV o el G W Lam Waitzsl 13] 5l
(e Gl sl ly W e aload) 35 Cloest Jail Gl Jof
88 489412, 68b, str. 35; Asi'nin tabkiki, s. 120. “6,7: 868/8, 111b, str. 5; ilk tabkik, s.
146; Semseddin’in tabkiki, s. 374.
89 4894/12, 68b, str. 36; Asi’nin tabkiki, s. 120. “si= 371 868/8, 111b, str. 7; ilk
tabkik, s. 146; Semseddin’in tahkiki, s. 374.
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93

4894/12, 68b, str. 36; Asi'nin tabkiki, s. 120. “ ~": 868/8, 111b, str. 9; ilk tahkik, s.
146; Semseddin’in tabkiki, s. 374.

4894/12, 68b, str. 37; Asi'nin tahkiki, s. 120. “s=37: 868/ 8, 111b, str. 9; ilk tahkik,
s. 146; Semseddin’in tahkiki, s. 374.

4894/12, 68b, str. 37; Asi'nin tabkiki, s. 120. < ~": 868/8, 111b, str. 10; ik tabkik,
s. 146; Semseddin’in tabkiki, s. 374.

868/ 8, 111b, str. 13; ilk tabkik, s. 147; Asi'nin tabkiki, s. 120. Bu kelime dismustiir:
4894/ 12, 6094, str. 1; Semseddin’in tabkiki, s. 374.

* Hasan AsPnin tahkikinde kullandigt iki yazmadan biri olan ve -bizim elimizde

bulunmayan- Zahiriyye niishast bu noktada sona ermektedir.

* Risdle fi’l-Birr ve’l-ism icindeki Risdle fi ‘ilmi’l-ablik ile ortiisen metnin basladigt noktadir.

94

95

96

97

Karstlagtirmak icin bkz. 4829/28, 119b, str. 1; 4894/100, 479a, str. 1. (4894/100
numarali yazmada satitlarin sayimi, risalenin adi ile besmeleden sonra, metnin
baslamasindan itibaren baslatilmustir).

4894/12, 69a, str. 3; Ast’nin tahkiki, s. 120; 4829/28, 119b, str. 1; 4894/100, 479a,
str. 1. Qw1 j): 868/8, 111b, str. 17; ilk tabkik, s. 147. (J\adh sO):Semseddin’in tabkiki,
s. 374.

489412, 69a, str. 3; Asi’nin tabkiki, s. 120. (Jw) dawsiad (2 &): 4829/28, 119b, str.
1; 4894/100, 479a, str. 1. (S clbwge b 2l » Ly: 868/8, 111D, str. 14 - 1124, str.
1; ilk tabkik, s. 147, (Qus) cNavsie 35 2 o W): Semseddin'in tabkiki, s. 374.

4894/12, 69a, str. 4, Ast’nin tahkiki, s. 120; 4894/100, 479a, str. 1; 868/8, 112a, str.

1; ik tabkik, s. 147; Semseddin’in tahkiki, s. 374. Parantez i¢i metin dismustir:
4829/28, 119b, str. 1.

4894/12, 69a, str. 4; Asi'nin tabkiki, s. 120. (o dawsy: 4829/28, 119b, str. 1;
4894/100, 4794, str. 1. (comS 5502l Gl Jpuar L3 Alels <55 0) BL 2awszay: 868/ 8, 112a, str.
1-2; ilk tabkik, s. 147. (oS 2502l S Jsa> |3 dlol il f BU abw): Semseddin’in
tabkiki, s. 374.
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9 4894/12, 69a, str. 4 Asinin tabkiki, s. 120. (< ze5): 4829/28, 119b, str. 1;
4894/100, 4792, str. 1-2. (alels <3S" z09): 868/ 8, 1124, str. 3; ilk tabkik, s. 147.

(3ho\= <3S 509): Semseddin’in tahkiki, s. 374.

9 4894/12, 69a, str. 5; Asi'nin tabkiki, s. 120; 868/8, 112a, str. 4; ilk tabkik, s. 147,
Semseddin’in tahkiki, s. 374. “dai=: 4829/28, 119b, str. 2; 4894/100, 479a, str. 2.

100 4894/12, 69a, str. 6; Asi'nin tabkiki, s. 120-121. (il 3¥Y1 oy 4829/28, 119D,
str. 3; 4894/100, 479a, str. 3. (L3 G oS dadly: 868/ 8, 1124, str. 6; ilk tabkik, s.
147. (w3 g\ conS 8l kN): Semseddin’in tabkiki, s. 374.

101 4894/12, 69a, str. 6; Asi'nin tabkiki, s. 121; 4829/28, 119b, str. 3; 4894/100, 479a,
str. 3. (Usam an O Ol): 868/8, 112a, str. 6-7; ilk tabkik, s. 147. (byar dey OIS 4ly):
Semseddin’in tabkiki, s. 374.

102 4894/12, 69a, str. 7; Asi'nin tabkiki, s. 121; 868/8, 112a, str. T; ilk tabkik, s. 147;
4894/100, 479a, str. 4; Semseddin’in tahkiki, s. 374. “J&: 4829/28, 119b, str. 3.

105 4894/12, 69a, str. 7; Asi'nin tabkiki, s. 121; 868/8, 112a, str. 8; ilk tabkik, s. 147,
Semseddin’in tabkiki, s. 374. “See w25 4829/28, 119b, str. 4; 4894/100, 479a, str.
4,

104 4894/ 12, 69a, str. 8; Asi'nin tabkiki, s. 121. (&P S s gig): 4829/28, 119D, str. 4-5;
4894/100, 479, str. 5; Semseddin’in tabkiki, s. 374. (s» Sy sl9): 868/ 8, 112a, str.
10; itk tahkik, s. 147.

105 4894/12, 69a, str. 8; Asi'nin tabkiki, s. 121. =1y cadly oxll): 4829/28, 119D, str. 5;
4894/100, 479a, str. 5. (s adly w1y walally: Semseddin’in tabkiki, s. 374.

(s palally: 868/ 8, 112a, str. 10-11; ilk tabkik, s. 147.
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106 868/8, 112a, str. 12; ilk tabkik, s. 147, Astnin tabkiki, s. 121; Semseddin’in tahkiki, s.
375. “cS87 4894 /12, 69a, str. 9. “s”: 4829/28, 119b, str. 6; 4894/100, 479a,
stt. 6.

W07 4894/ 12, 69a, str. 9; Asi'nin tabkiki, s. 121; 868/ 8, 112a, str. 13; ilk tabkik, s. 147;
Semseddin’in tabkiki, s. 375. Bu kelime dugmustir: 4829/28, 119b, str. 6; 4894/100,
479a, str. 6.

108 4894/12, 69a, str. 9; Asi'nin tabkiki, s. 121; 4829/28, 119b, str. 6; 4894/100, 479a,
str. 6; 868/ 8, 112a, str. 13; ilk tabkik, s. 147. (o~o <daa> 13l): Semseddin’in tabkiki, s.
375.

109 868/8, 112a, str. 14; ilk tabkik, s. 147, Asi'nin tabkiki, s. 121; Semseddin’in tabkiki, s.
375. (iwall O Ky): 4894/ 12, 692, str. 10. (04l i)l Sy): 4829/28, 119D, str. 6;
4894/100, 479a, str. 7.

1104829/28, 119b, str. 7; 4894/100, 479a, str. 7. (ol 2ig): 868/8, 112a, str. 14; ilk
tabkik, s. 147, (iwad \he Liz): 4894/12, 69a, str. 10; Asi'nin tabkiki, s. 121,
Semseddin’in tahkiki, s. 375.

U1 4894/ 12, 69a, str. 10; Asi’nin tabkiki, s. 121; 4829/28, 119b, str. 7; 4894/100, 479a,
str. 7; 868/ 8, 112a, str. 15; ilk tabkik, s. 147. (,aa): Semseddin’in tabkiki, s. 375.

12 4894/12, 69a, str. 11; Asi’nin tabkiki, s. 121; 4829/28, 119b, str. 7; 4894/100, 479a,
str. 7. “Laf 230 868/8, 112a, str. 15-16; ilk tabkik, s. 147; Semseddin’in tabkiki, s.
375.

13 868/8, 112a, str. 16; ilk tabkik, s. 147, Asi'nin tabkiki, s. 121; 4829/28, 119b, str. 7;
4894/100, 479a, str. 8; Semseddin’in tahkiki, s. 375. Bu kelime dismustir: 4894/12,
69a, str. 11.

14 4894/12, 69a, str. 11; Asi'nin tabkiki, s. 121; 868/8, 112a, str. 16; ilk tabkik, s. 147.
“JlsV”: 4829/28, 119b, str. 7; 4894 /100, 479, str. 8; Semseddin’in tabkiki, s. 375.

U5 4894/12, 69a, str. 11; Asinin tabkiki, s. 121. 055 of -Sa 26 a5 oy 868/8, 112a, str.
17; ilk tabkik, s. 147; Semseddin’in tabkiki, s. 375. (05 O Sk 13y O4y): 4829/28, 119b,
str. 8; 4894/100, 479a, str. 8.

16 4894/12, 69a, str. 12; Asi'nin tabkiki, s. 121. (ox xe Jazely = szzd (3y: 4829/28, 119b,
str. 8; 4894/100, 479a, str. 8; Semseddin’in tahkiki, s. 375.
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(O szl 3 SNy L) 868/ 8, 112, str. 1-2; ilk tahkik, s. 148.

U7 4894/ 12, 69a, str. 13; Asi’nin tabkiki, s. 121; 4829/28, 119b, str. 9; 4894/100, 479a,
str. 9; (el o) 868/ 8, 112b, str. 3; ilk tabkik, s. 148; Semseddin’in tahkiki, s. 375.

U8 4894/12, 69a, str. 13; Asi’nin tabkiki, s. 121; 868/ 8, 112b, str. 3; ilk tahkik, s. 148;
Semseddin’in tabkiki, s. 375. (Lwsd): 4829/28, 119b, str. 9; 4894/100, 479a, str. 10.

19 4894/12, 69a, str. 13; Asi'nin tabkiki, s. 121; 4829/28, 119b, str. 9; 4894 /100, 479a,
str. 10; 868/ 8, 112b, str. 4; ilk tabkik, s. 148. (,aiz): Semseddin’in tahkiki, s. 375.

120 4894/12, 69a, str. 13; Asi'nin tabkiki, s. 121; 868/8, 112b, str. 4; ilk tahkik, s. 148;
Semseddin'in tabkiki, s. 375. (): 4829/28, 119b, str. 9; 4894/100, 479, str. 10.
121 4894/12, 69a, str. 14; Asinin tabkiki, s. 121, (Jad) 955 4 b nsiy): 4829/28, 119b, str.

10; 4894/100, 479a, str. 11; Semseddin’in tabkiki, s. 375. Parantez i¢i metin
diusmustiir: 868/8, 112b, str. 5; ilk tahkik, s. 148.

122 868/8, 112b, str. 6-7; ilk tabkik, s. 148, Asi'nin tabkiki, s. 121. (ue 5 J5T a4 D)
4894/ 12, 69a, str. 14-15. (535 2y L4 Bl ells Jif 5=0): 4829/28, 119b, str. 11;
4894/100, 479a, str. 11-12. (2550 & 41 blag s JGT G310 L)): Semseddin’in tabkiki, s.
375.

123 868/8, 112b, str. 8; ilk tahkik, s. 148; Ast'nin tahkiki, s. 121. Bu edat digsmustur:
4894/12, 69a, str. 15; 4829/28, 119b, str. 11; 4894/100, 479a, str. 12; Semseddin’in
tahkiki, s. 375.

124 4894/12, 69a, str. 15-16; Asi’nin tabkiki, s. 121; Semseddin’in tabkiki, s. 375.
(5 @ 3 ) <y 4829/28, 119D, str. 12; 4894/100, 479a, str. 12-13.
(U Q) <l )y 868/ 8, 112D, str. 9; ilk tahkik, s. 148.
125 4894/12, 69a, str. 16-17; Asi'nin tabkiki, s. 121. (55 @iy el Jup): 4829/28, 119D, str.
12; 4894/100, 479a, str. 13; Semseddin’in tahkiki, s. 375.

126 4894/12, 69a, str. 17, Ast'nin tabkiki, s. 121; Semseddin’in tabkiki, s. 375. (s s):
4829/28, 119b, str. 13; 4894 /100, 479a, str. 14.
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127 4894/ 12, 69a, str. 16; Asi'nin tahkiki, s. 121; Semseddin’in tabkiki, s. 375.
(5o s J) b S0): 4829/28, 119D, str. 13; 4894/100, 479a, str. 13.

128 4894/12, (69a, str. 17; Astnin tahkiki, s. 121. (i ON): Semseddin’in tabkiki, s. 375.
(Leai): 4829/28, 119D, str. 14; 4894/100, 479a, str. 15.

129 g e @ ) bludr 83U g or @) UL Sl B Lalislo 5ey 83U Aem e ) ) luds O]
[l s o ey Of J) Olaidl

Tirnaklt parantez ici metindit: §68/8, 112b, str. 10-13; ik tabkik, s. 148.

130 868/8, 112b, str. 14; ilk tahkik, s. 148, Asi’nin tabkiki, s. 121; 4829/28, 119b, str. 13;
4894/100, 479a, str. 14; Semseddin’in tabkiki, s. 375. Bu kelime dusmustur: 4894/12,
69a, str. 18.

131 4894/12, 69a, str. 18; Asi'nin tabkiki, s. 121. (s +2y: 868/8, 112b, str. 14-15; ilk
tabkik, s. 148. (L basy: 4829/28, 119b, str. 14; 4894/100, 479a, str. 15. (L ao):
Semseddin’in tabkiki, s. 375.

132 4894/12, 69a, str. 18, Ast'nin tabkiki, s. 121; Semseddin’in tabkiki, s. 375. Bu kelime
diusmistiir: 868/8, 112b, str. 16; ik tabkik, s. 148; 4829/28, 119b, str. 14;
4894/100, 479a, str. 15.

133 868/8, 112b, str. 16; ilk tabkik, s. 148, Asi’'nin tabkiki, s. 121; 4829/28, 119b, str. 15;
4894/100, 479a, str. 15; Semseddin’in tabkiki, s. 375. Bu kelime dusmustir: 4894/12,
69a, str. 18.

134 4894/ 12, 69a, str. 19; Asi'nin tabkiki, s. 121; 868/8, 112b, str. 16; ilk tabkik, s. 148.
(the Llislo O Oy aBll o jda L e Usgm a3l s «le): 4829/28) 119b, str. 15;
4894/100, 479a, str. 16.

(e Lalislo L O Vg 23Ul o jiay Lo b Usgas a3l ga ade &): Semsseddin'in tabkiki, s. 375.

135 4829/28, 119b, str. 17; 4894/100, 479a, str. 18; Asi’nin tabkiki, s. 121; Semseddin’in
tabkiki, s. 375. “U 868/ 8, 113a, str. 2; ilk tabkik, s. 148. “Gllz”: 4894/12, 69a, str.
20.
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136 4894/12, 69a, str. 20; Asi'nin tabkiki, s. 122; 4829/28, 119b, str. 17; 4894/100,
479a, str. 18; 868/8, 113a, str. 2-3; ilk tahkik, s. 148. Paragraf ici metin dismugtir:
Semseddin’in tabkiki, s. 375.

137 4894/12, 69a, str. 22; 868/ 8, 113a, stt. 6; ilk tabkik, s. 148; 4829/28, 119b, str. 18;

4894/100, 479a, str. 19. () 0F ol OF as): Ast'nin tabkiki, s. 122.
(i 20 OF rsns): Semseddin’in tabkiki, s. 375.

138 4894/12, 69a, str. 22; Asi'nin tabkiki, s. 122; 868/ 8, 113a, str. 6; ilk tabkik, s. 148.
(Lt s): 4829/28, 119D, str. 18-19; 4894/100, 479a, str. 20. (Laz= Jo3): Semseddin’in
tabkiki, s. 375.

139 4894/12, 69a, str. 23; Asi'nin tabkiki, s. 122; Semseddin’in tahkiki, s. 376. “5”: 868/ 8,
113a, str. 9; ilk tabkik, s. 149; 4829/28, 119b, str. 19; 4894/100, 479a, str. 21.

140 4894/12, 69a, str. 24; Asi'nin tabkiki, s. 122; 868/8, 113a, str. 11; ilk tahkik, s. 149;
4894/100, 479a, str. 22; Semseddin’in tabkiki, s. 376. Paragraf ici metin dismustut:
4829/28, 119b, str. 20.

41 868/8, 113a, str. 14; ilk tabkik, s. 149. ( Ns 8 &): Semseddin’in tabkiki, s. 376. (54
5 Ns): 4894/ 12, 69a, str. 25; Asi'nin tahkiki, s. 122. (4 Ys 34 «): 4829/28, 119b,
str. 21; 4894/100, 479a, str. 22.

142 4894/12, 69a, str. 25; Asi'nin tabkiki, s. 122. “oa2: 868/8, 113a, str. 14; ilk tabkik,
s. 149; 4829/28, 119b, str. 21; 4894/100, 479a, str. 22; Semseddin’in tabkiki, s. 376.

143 868/8, 113a, str. 14; ilk tabkik, s. 149; 4829/28, 119b, str. 21; 4894/100, 479a, str.
23, (d WsLsl): 4894/ 12, 69a, str. 25; Asi'nin tabkiki, s. 122. (540 wslul): Semseddin’in
tahkiki, s. 376.
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868/ 8, 113a, str. 14; ilk tabkik, s. 149, Asi'nin tabkiki, s. 122; 4829/28, 119b, str. 21-
22; 4894/100, 479a, str. 23. (4 @\s\ xés): Semseddin’in tabkiki, s. 376. Paragraf ici
metin dismistiir: 4894/12, 69a, str. 25.

868/ 8, 113a, str. 16; ilk tabkik, s. 149; Asi'nin tabkiki, s. 122; 4829/28, 119b, str. 22;
4894/100, 479, str. 24; Semseddin’in tabkiki, s. 376. <5587 4894/ 12, 69a, str. 20.
4894/ 12, 69a, str. 26; Asi'nin tabkiki, s. 122; 868/8, 113a, str. 16; ilk tabkik, s. 149.
“esil”: 4829/28, 119D, str. 23; 4894/100, 479a, str. 24.

4894/12, 69a, stt. 26-27; Astnin tabkiki, s. 122; 868/ 8, 113a, str. 16-17; ilk tahkik, s.

149; 4829/28, 119b, str. 23; 4894/100, 479a, str. 24. Paragraf i¢ci metin dugmustir:
Semseddin’in tabkiki, s. 376.

4894/ 12, 69a, str. 27; Asinin tabkiki, s. 122; 868/ 8, 113a, str. 17; ilk tahkik, s. 149.
“Gslan”: 4829/28, 119b, str. 23; 4894/ 100, 4794, str. 24; Semseddin’in tabkiki, s. 376.

4894/ 12, 69a, str. 27; Asinin tabkiki, s. 122; 868/8, 113b, str. 1; ilk tabkik, s. 149;
Semseddin’in tabkiki, s. 376. “oa; 4829/28, 119b, str. 23; 4894/100, 479a, str. 25.

868/8, 113b, str. 2; ilk tabkik, s. 149; Asi'nin tabkiki, s. 122. (dsb 3 o) e
4829/28, 119b, str. 24; 4894/100, 479a, str. 25. (d=b (3): 4894/12, 69a, str. 27.
Paragraf ici metin dusmustir: Semseddin’in tabkiki, s. 376.

4894/12, 69a, str. 28; Asi'nin tabkiki, s. 122; 4829/28, 119b, str. 24; 4894/100,
479a, str. 26; Semseddin’in tabkiki, s. 376. Parantez icindeki metin dusmustur: 868/8,
113b, stt. 3; ilk tabkik, s. 149.

4894/ 12, 69a, str. 29; Asi'nin tahkiki, s. 122. (. 13): 868/ 8, 113D, str. 4; ilk tabkik, s.
149; Semseddin’in tabkiki, s. 376. (Js &ls): 4829/28, 119b, str. 25; 4894/100, 479a,
str. 26.

4894/ 12, 69a, str. 29; Asi’nin tabkiki, s. 122. “w8: 868/ 8, 113b, str. 4; ilk tabkik, s.
149; 4829/28, 119b, str. 25; 4894/100, 4794, str. 26; Semseddin’in tabkiki, s. 376.
4894/12, 69a, str. 29; Asi’nin tabkiki, s. 122; 868/8, 113b, str. 5; ilk tabkik, s. 149;
4829/28, 119b, str. 25; 4894/100, 479a, str. 27. (et @ 0 e .«S>): Semseddin’in
tahkiki, s. 370.

868/8,113b, str. 6; ilk tabkik, s. 149; Asi’nin tabkiki, s. 122; 4894/100, 479a, str. 26;
Semseddin’in tabkiki, s. 376. Bu kelime dismustir: 4894/12, 69a, str. 29; 4829/28,
119b, str. 25.
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156 868/8, 113b, str. 7; ilk tabkik, s. 149; Asi'nin tabkiki, s. 122. (yws): 4894/12, 69a,
str. 30; 4829/28, 119b, str. 26; 4894 /100, 4794, str. 27; Semseddin’in tabkiki, s. 376.
157 4894/ 12, 69a, str. 30; 4829/28, 119b, str. 26; 4894/100, 479a, str. 28; Semseddin’in

tabkiki, s. 376. Bu kelime diismistiir: §68/8, 113b, str. 7; ilk tabkik, s. 149; Astnin
tahkiki, s. 122.

158 4894/12, 69a, str. 30; 4829/28, 119b, str. 26; 4894/100, 479a, str. 28; Asi’nin
tahkiki, s. 122; Semseddin’in tabkiki, s. 376. Bu kelime dusmustur: 8§68/8, 113b, str. 7;
ilke tabkik, s. 149.

159 4894/12, 69a, str. 30; Asi'nin tabkiki, s. 122; 868/ 8, 113b, str. 8; ilk tabkik, s. 149.
(azs yoea): 4829/28, 119b, str. 26; 4894/100, 479a, str. 28. (s ,a&): Semseddin’in
tahkiki, s. 376.

160 4894/12, 69a, str. 31; Asinin tabkiki, s. 122; 868/ 8, 113b, str. 9; ilk tabkik, s. 149;
4829/28, 119b, str. 27; 4894/100, 4794, str. 28. “3,L7: Semseddin’in tabkiki, s. 376.

161 4894/12, 69a, str. 31; Asi'nin tabkiki, s. 122; 4829/28, 119b, str. 27; 4894/100,
479, str. 29 | Semseddin’in tabkiki, s. 376. (psis): 868/8, 113b, str. 9; ilk tabkik, s. 149.

162 868/8, 113b, str. 12; ilk tabkik, s. 149; Asnin tabkiki, s. 122; Semseddin’in tahkiki, s.
376. (By3,5): 4894/ 12, 69a, str. 32; 4829/28, 119b, str. 28; 4894/100, 479a, str. 30.

163 868/8, 113b, str. 17; ilk tabkik, s. 150; Asi'nin tabkiki, s. 122; 4829/28, 119b, str. 30;
4894/100, 479b, str. 1; Semseddin’in tabkiki, s. 376. Bu edat digmustir: 4894/12,
69a, str. 34.

164 4894/12, 69a, str. 35; Asi'nin tabkiki, s. 122; 4829/28, 119b, str. 31; 4894/100,
479b, str. 2; Semseddin’in tabkiki, s. 376. (4a)): 868/ 8, 114a, str. 2; ilk tahkik, s. 150.
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165 4894/12, 69a, str. 36; 868/8, 114a, str. 4; ilk tabkik, s. 150; 4829/28, 119b, str. 32;
4894/100, 479b, str. 3; Semseddin’in tabkiki, s. 376. “cikily: Asi’nin tabkiki, s. 123.

166 4894/ 12, 69a, str. 36; Asi'nin tabkiki, s. 123. “Ii’: 868/ 8, 114a, str. 5; ilk tabkik, s.
150; 4829/28, 119b, str. 32; 4894/100, 479b, str. 3; Semseddin’in tabkiki, s. 376.

167 868/8, 114a, str. 8; ilk tabkik, s. 150; Ast'nin tabkiki, s. 123. “3W’: Semseddin’in
tabkiki, s. 377. “A\”: 4894/12, 69b, str. 1. “dl”: 4829/28, 119b, str. 33; 4894/100,
479b, str. 4.

165 4894/ 12, 69b, str. 1; Asi'nin tabkiki, s. 123; 4829/28, 119b, str. 33; 4894/100, 479b,
str. 4; Semseddin’in tabkiki, s. 377. “oa”: 868/ 8, 114a, str. 8; ilk tabkik, s. 150.

169 4894/12, 69b, str. 2; Asinin tabkiki, s. 123; 868/ 8, 114a, str. 10; ilk tabkik, s. 150;
Semseddin’in tabkiki, s. 377. <47 4829/28, 119b, str. 34; 4894 /100, 479b, str. 5.

170 4894/ 12, 69b, str. 3; Asi’nin tabkiki, s. 123; 868/8, 114a, str. 13; ilk tabkik, s. 150.
Paragraf ici metin, 4829/28, 119D, str. 35 ve 4894/100, 479b, str. 6’da dismustut.

171 4894/12, 69b, str. 3; Asi'nin tahkiki, s. 123; 868/8, 114a, str. 12-13; ilk tabkik, s.
150; 4829/28, 119b, str. 35; 4894/100, 479b, str. 6. Koseli parantez i¢i metin
dusmustir: Semseddin’in tabkiki, s. 377.

172 4894/ 12, 69b, str. 4; Asinin tabkiki, s. 123; 868/ 8, 114a, str. 14; ilk tabkik, s. 150.
“55a”: 4829/28, 1204, str. 1; 4894 /100, 479b, str. 7; Semseddin’in tabkiki, s. 377.

173 868/8, 114a, str. 15; ilk tabkik, s. 150 Ast'nin tabkiki, s. 123. “ La>y": 4894/ 12, 69b,
str. 4; 4829/28, 120a, str. 1; 4894/100, 479b, str. 7; Semseddin’in tabkiki, s. 377.
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4829/28, 120a, str. 1; 4894/100, 479b, str. 7. (is): 4894/12, 69b, str. 4; Asi'nin
tahkiki, s. 123; 868/ 8, 114a, str. 16; ilk tabkik, s. 150. (x3\s3): Semseddin’in tabkiki, s.
377.
868/ 8, 114a, str. 17; ilk tabkik, s. 150; Asi'nin tabkiki, s. 123. oy 87 4894/12, 69b,
str. 5; 4829/28, 1204a, str. 2; 4894/100, 479b, str. 7-8; Semseddin’in tabkiki, s. 377.
4894/12, 69b, str. 5; Asi'nin tabkiki, s. 123; 868/ 8, 114b, str. 1; ilk tabkik, s. 150.
“s7 4829/28, 120a, str. 2; 4894/100, 479b, str. 8. Bu kelime dismustir:
Semseddin’in tabkiki, s. 377.
4894/12, 69b, str. 5; Asi'nin tabkiki, s. 123; 868/8, 114b, str. 1; ilk tabkik, s. 150,
4829/28, 120a, str. 2; 4894/100, 479b, str. 8. (L2 \a N): Semseddin’in tabkiki, s.
377.
4894/12, 69b, str. 6; Asi'nin tabkiki, s. 123. (= i Ww): 4829/28, 120a, str. 3;
4894/100, 479b, str. 9. (o5 s aw): 868/ 8, 114b, str. 2-3; ilk tabkik, s. 150.

(o= w5 )t Semseddin’in tabkiki, s. 377.
4894/12, 69b, str. 6; Asi'nin tabkiki, s. 123; 868/ 8, 114b, str. 3; ilk tabkik, s. 150.
“aa5y” 4829/28, 120a, str. 3; 4894/100, 479b, str. 9. “awsy”: Semseddin’in tabkiki, s.
377.
4894/12, 69b, str. 6; Asi'nin tabkiki, s. 123; 868/8, 114b, str. 4; ilk tabkik, s. 150;
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Ahlak Ilmi Risalesi*

Rahman Rahim olan Allah’in adiyla,

Ebu Ali el-Hiuseyin b. Abdillah b. Sina (r.a.) ahlak konusunda der
ki:

Nefsinin durumuna 6zen gosteren, faziletlerin neler oldugunu
tanimayt seven, nefsini arindirmak icin onun bu faziletlerle nasil
donanacagini arzu eden; [ayrica] reziletlerin nelerden ibaret oldugunu ve
nefsini bunlardan temizlemek i¢in onu nasil koruyacagini bilmek isteyen
ve en faziletli hayati secen kimse, kamil insan olmanin hakkini yerine
getirmis ve boylece diinya ve ahiret mutluluguna hazirlanmis olur. Imdi,
bu kimsenin yapmast gereken sey, limlerin Sayim1 kitaplarinda belirtilen
her ilmi tahsil ederek teorik diisinme giiciini olgunlastirmast; ayrica,
temeli iffet, cesaret, hikmet ve her faziletin kendisiyle bir sekilde iliskili
bulunan adaletten ibaret faziletlerle de eyleme yonelik giicint gelistirmesi
ve bunlarin karsitt olan reziletlerden de kacinmasidir.

Iffet, sehvet giicii; cesaret, ofke giicii ve hikmet, ayirt etme
(temyiz) glictyle ilgilidir. Adalet ise her faziletin esas ve alt boliimlerinin
toplamindan ibaret olup diger faziletler onun tird veya birlesimi gibidir.
Bu faziletlerin alt bélimlerinden olan comertlik ve kanaatkarlik sehvet
gictiyle ilgilidir. Sabir, yumusak huyluluk, sayginlik, iffet, bagislama,
affetme, yiice ruhluluk, sir saklama gibi faziletler 6fke gliciine baghdur.
Hikmet, belagat, kivrak zeka, dogru goris, temkinli olma, dogruluk, vefa,
merhamet, haya, sevgi, yilksek ideal, ahde vefa gostermek ve alcak
gonullilik de [ayirt etme glictine bagl faziletlerdir].

Comertlik ve kanaatkarlik sehvet giiciiyle ilgilidir. Sabir, yumusak
huyluluk ve bu benzerleri olan sayginlik, affetme, bagislama, yiice
ruhluluk, sir saklama 6fke giicine baglt faziletlerdir. Hikmet, belagat,
kivrak zeka, dogru goris, temkinli olma, dogruluk, vefa, merhamet, haya,
yuksek ideal, ahde vefa gostermek ve alcak gonulliiliik gibi faziletler yine
ayirt etme giictiyle ilgilidir.

Ceviride 6nemli katkilarindan dolayt Sayin Hocam Prof. Dr. Mahmut Kaya’ya
saygilarimla tesekkiir ederim.
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Iffet: Sehvet giiciiniin faziletlerinden biri iffettir. Bu, yiyecek,
icecek ve cinsel istek gibi duyusal sehvetlere karst acgozluligu kontrol
altina alman ve bu tir arzulara saglikli distinerek egemen olmandir.

Kanaatkarlik: Gegimini saglama ve bedenin besin ihtiyacin
karsilamanin Otesine ge¢memek i¢in kendine hakim olman ve bagkasinda
gordigiin fazla seylere g6z dikmemendir.

Comertlik: Hemcinslerinin ihtiyacint  karsilama hususunda,
malindan gontl rahatligiyla harcama yapmaya ve paylasilmast mimkin
olan seyleri paylasmaya kendini aligtirmandir.

Cesaret: Ofke giiciine iliskin faziletlerden olan cesaret; insanin
basina gelebilecek olumsuzluklara karst koyma, namusunu ve baska
degerleri savunma hususunda karsilasacagi acilara aldirmamaktir.

Sabir: Insanin basina gelen 1stirab1 metanetle karsilayarak giictini
kontrol etmesi; aklinin karartyla insani kendine yonelten arzu sevgisinin
tstesinden gelmesi ve yine aklinin karariyla durumu ters-ytiz etmekten
astriligindan kaginmasidir.

Yumusgak huyluluk: Kotiligi kendisine dokunan bir kisiye
karst asirt tepki gostermeyerek kendine hakim olmaktir. Bu durum
sayginlik, bagislama, affetme, kendine hakim olma, tahammil etme, sebat
etme ve 6fkeyl yenme olarak da adlandirilabilir.

Yiice ruhluluk: Insanin basina 6nemli isler geldigi ve kalbi
heyecanla  carptiginda,  saskinliga  ve  paniklemeye  dismeyip
sogukkanlihigini koruyarak o konuda gerekli olant yapmaktir. Bu, genis
yureklilik olarak da adlandirilir.

Sir saklamak: Insandaki konusma yetisini kontrol edip icinde
sakladigi ve disa vuruldugunda zararli olacak bir sirrin ifsast veya
zamanindan 6nce aciklanmasidir.

[lim: Ayirt etme giiciiniin en degerli fazileti olan ilim, insan
aklinin kavramasi mumkin olan seyleri hi¢ bir hata ve eksiklige
dismeden kavramasidir. Eger bu, kesin bilgi ve gercek kanita dayantyorsa
hikmet olarak adlandirilir.

Beldgat: Tahayyul edilen veya akledilen kavramlarin muhataba
aktarilmasi gerektiginde bu bilgileri gtizel bir tslupla dile getirmektir.

Zeka ve giigli sezgi: Bu, duyu verilerinin anlamlarinin
mabhiyetini ¢ok hizlt kavrayan bir glctiir.
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Dogru goriig: Hakkinda kesin gortis bulunmayan bir konuda
dogruyu buluncaya kadar olaylarin sonucunu iyi disinmek ve dogruya
ulagsmak icin yapilamsi gerekeni iyi yapmaktir.

Temkinli olmak: Ortaya c¢tkan olaylar karsisinda mumkiin
oldugunca zararlt olandan uzak durup huzur ve givenligi elde edecek
calismay1 yapmaktir.

Dogruluk: Duygu ve distunceyi ifadede bir alet durumundaki
dilin soylediklerinin gercekle ortiismesidir. Yani igindekini dilinin ve
dilindekini i¢indekinin yalanlamamast durumudur. Aksi takdirde olaylar
ters yluz edilmis ve yapilmasi gereken hiikiimler iptal edilmis olur.

Vefa: Kisinin Gstlendigi seyin devamini getirmesi ve séziinde
durmasidir.

Merhamet: Bir ac1 yagayan veya basina olumsuz bir sey gelen
kisiye sefkatli davranmaktir.

Haya: Islendigi takdirde birtakim cirkinliklere yol agacagi
dustincesiyle ruhun yapilan girkinlikleri reddetmesidir.

Yiiksek ideal: Fazileti ve serefi arttiracak seyleri elde etmekle
yetinmeyip daha degerli ve daha Onemli olana yikselmeyi gaye
edinmektir.

Ahde vefa gostermek: Birbirleriyle tanis-bilis olanlarin
aralarindaki  yakinlk  ve  dostluklarin  korunmast  ve  aniarin
yasatilmasindan ibarettir.

Algak gonullalik: Hemcinslerine karst bébirlenene ve sahip
oldugu bedeni veya ruhi meziyetlerle kendini begenmis birine karss,
insanin dogustan birtakim zaaf ve eksik tabiatta yaratildigini bilen
kimsenin, bu bilgiyle ona engel olmasidir.

Bu faziletler ve bunlarin hangi giclerle iliskili olduklar kisaca
anlatildi. Fazilet veya rezilet olarak sayilan ahlakin ve nefsani giiclerin
nelerden ibaret oldugunun belirlenmesi ise ayr1 bir konudur. Ayni1 sekilde
s6z konusu faziletlerin belirlenmesi ve her birinin belirlenmesi hususunda
din bilginlerinden yararlanilir. Bu konuda insanin yapmasi gereken sey,
bu faziletleri elde etmek ve bunlarin karsiti olan reziletlerden kacinmaktir.
Zaten faziletlerin ¢ogu, [iki asirt ug sayilan| rezilliklere nispetle orta
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[dengeli] yerde olmaktir. Bir baska deyisle fazilet, ifrat ve tefrit denilen iki
rezilligin ortasidir. [Mesela:]

Iffet: Asirt sehvet diiskiinliigii ve benzeri reziletlerle duygusuzluk
ve isteksizlik arasinda orta bir davranis seklidir.

Coémertlik: Tsraf ile cimrilik arasinda orta tutumdurt.

Adalet: Zulim etme ile zulme ugrama arasinda orta bir
davranstir.

Kanaatkarhik: A¢ gozluluk ile kendine yetecek kadarini bile
kiicimseme arasinda orta bir tavirdir.

Cesaret: Korkaklik ile saldirganlik arasinda orta bir davranis
bicimidir.

S6z konusu bu faziletlerin zith olup sakinilmasi gereken
rezilliklerden bazilart sunlardir: Kiskanglik, kin, yumusak huylulugun
karsiti olan intikam, miustehcenlik, kot séz soylemek, acik sacik
konusmak, sovmek, giybet etmek, s6z tagimak, koguculuk, yalan
soylemek, sabrin karsiti olan tahammoilstzluk, sikintili olmak, yiice
ruhlulugun karsitt olan sir tutamamadir. Ayirt etme glctne iligkin
faziletlerin en buylgu olan ilme zit, kusurlarin en biytgu rezillik olan
cehalet, belagat karsiti olan tutukluluk, zeka ve glcli sezgi giicinin
karsiti olan budalalik, temkinlilik karsitt olan acizlik, vefasizlik, ihanet,
merhamet karsitt olan katt yureklilik, ytizsizlik, bayagilik, soziinde
durmama, vurdum duymazlk, hakk: olmadigi seyle Gviinme, kibir ve
adaletin karsitt olan zulim.

Faziletlerin nasil elde edilecegi ve rezilliklerden nasil korunulacagt
gibi hususlar kendi yerinde agiklanmis olup burada s6zi uzatmaya gerek
yoktur. Bu konudaki temel ilke; her insant dogustan giizellikleri yapma
yetisine sahip oldugu gibi cirkinlikleri de yapma yetisine sahip oldugunu
bilmendir. Iyisi olsun kétiisii olsun biitiiniiyle ahlak, kazanilan bir seydir.
Bu nedenle, kazanilmis ahlaki olmayan bir insanin ahlak edinmesi veya
kendisindeki kazanilmis ahlaki, iradesini kullanmak suretiyle bu ahlakin
tam da tersine dontstirmesi mumkindir. Aligkanlikla edindigi bir
ahlaktan vazge¢mesi mumkuindir. Kendisindeki kazanidmis bir ahlak
olmayan kisinin giizel bir ahlak elde etmesini veya kendinde bulunan bir
ahlaki degistirmesini saglayan sey, aliskanliktir. Alisgkanlik derken, uzun
zaman, sik araliklarla bir seyi tekrar tekrar yapmay: kastediyorum. Ciinkii
glizel ahlak da kot ahlak da bir seyi tekrarlamak suretiyle kazanilir. Bu
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durumda, aliskanliklarin aliskanlik haline gelmesiyle giizel ahlakin bizde
olusacagini sOylememiz gerekir. Bu da, iyi ahlakl kisilerin yaptiklart
davraniglart aliskanlik edinmekledir. Benzer bigimde, daha baslangicta
kot ahlakli kisilerin yaptiklart davranislar aliskanlik edinildiginde bu
aligkanliklar bizde kotii ahlaki meydana getirir. Ayni durum zanaat
edinmede de boyledir. Mesela usta bir marangozun yaninda ¢alisip onun
yaptiklarini aligkanlik haline getiren basartli, beceriksiz marangozun
yaninda calisip onu taklit eden insan bagarisiz bir marangoz olur.

Ahlakin aliskanlikla elde edileceginin bir bagka kanitini degerli ve
basarili siyaset adamlarinda gérmekteyiz. Zira onlar yaptiklart iyi [6rnek]
davraniglariyla tlkelerinin halkinin iyi birer vatandas olmalarini saglatlar.
Kot ve baskicr siyasetciler de bu hareketleriyle halklarinin kot insan
olmalarina neden olurlar.

Bu davranislardan hangisinin iyi olduguna gelince, [artist eksisi
olmayan, dengeli davranis] orta yolu izlemektir. Cinki davranislar
[asirliktan uzak] orta olani izlerse guizel ahlak kazanidmus olur. Giizel
ahlaki elde etmek icin yapilmast gerekeni yaptigi halde bunu basaramaz
ise ayni davranislart yapmaya devam etmelidir. Sayet giizel ahlaki elde
etmeden Once bir kimsenin davranislarinda asirilik veya eksiklik varsa o
kott ahlak edinmistir. Glizel ahlak edindikten sonra da astriliklar devam
ederse o guzellikleri alir gétirir. Bu durum viicut saghgryla ilgili durum
gibidir. Sagliga kavusunca onu korumali; kavusamayinca kavusuncaya
kadar ¢alismak gerekir. Saghgi kazanmanin caresi, tip sanatinin belirttigi
lzere yeme, calisma, istirahat ve diger islerde dengeli olani yapmaktir.
Eger bu islerde orta yol izlenirse saglikli degilse bile saghgini kazanir;
saglikli ise onu korumaya ¢alismalidur.

Insana saghgini kazandiran veya koruyan dengeli yasanti, tedavi
edilen bedenin durumuna ve uygun zamana gore belirlenir. Mesela
Zeyd’in bedenine gore dengeli olan sicaklik, Amr’n bedenine gbre asirt
sayilabilir. Ayrica bir viicuda ki mevsiminde dengeli gelen sicaklik, yaz
mevsiminde dengeli gelmeyebilir. Demek ki bir is ve davranisin
dengeliligi zaman ve mekana gore ayarlanir.

Davranislardaki orta tutum da boyledir; o da zaman ve mekana
gore belirlenmektedir. Ayrica o, davranisin kimden, hangi amacla ve
nerede yapildigina da baglidir. Nitekim doktor da siya egilimli viicudun
hararetini diisirmek suretiyle tedavi ettigi gibi vicut 1sist dusiik olana da
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isistnt - arttiracak  tedaviyi  uygular. Tipki  bunun gibi kendimizi
inceledigimizde ahlaki egilimimiz asiriliktan (ifrat) yana ise onu
kisitlayarak (tefrit) dengelemeliyiz. Sayet ahlaki egilimimiz eksikten yana
ise dengeli olan orta tutumu buluncaya kadar onu arttirarak
dengelemeliyiz. Bu konudaki yontem; asiriliklart karsit davranslarla
dengelemek icin onlart aliskanlik haline getirinceye kadar tekrarlamaktir.
Bu sireci istedigimiz yondeki davranislari, aliskanlik haline getirinceye
kadar devam ettiririz. Eger nefsimiz ifrata egilimliyse onu tefrit yoniine;
tefrite egilimliyse ifrata dogru tam ortayr buluncaya veya orta tutuma
yaklagincaya kadar onu egitiriz.

Bilmeliyiz ki, insan nefsinin [zihninin] islevi sadece kavramlari
algilamakla  [bilgi  dretmekle] siurlt  degildir;  bedenle  birlikte
gerceklestirecegi baska fiiller de vardir. Mutluluk o fiiller sayesinde elde
edilir. Bu davranislar adaletten yani itidalden 6nce gelir. Zira adaletin
[itidalin] anlami, nefsin hoslandigi ve hoslanmadigi, Ofkelendigi ve
Ofkelenmedigi, hayati yonettigi ve yonetmedigi gibi birbirine zit ahlaki
durumlarda orta yolu izlemesidir.

Ahlak, kendisine uyma ve uymama hususunda akli cezbeden bir
tutum ve davranistir. Nefis ile beden arasindaki iliski etki ve edilgiyi
gerektirir. Bedene ait glcler bazi seyleri gerektirirken, nefis akil giicii
sayesinde bir¢ok konuda ona zit seyleri yapmay1 gerektirir. Bazen nefis
bedene baskin gelerek onu kontrol eder, bazen de bedenin baskisinda
kalarak onun istedigi dogrultuda hareket eder. Eger nefis stirekli olarak
bedene boyun egecek olursa onda bedenin isteklerine kolayca itaat eden
bir olusum ortaya ¢ikar ki, 6nceden nefse gilic gelmeyen engeller glic
gelmeye baglar ve artik nefis hareketlerini kontrol edemez hale gelir.
Fakat nefis bedeni stirekli kontrol edecek olursa o zaman nefiste Gyle
yuce bir duygu ortaya ¢ikar ki, 6nceden bedeninden ayrilmasi kendisine
gl gelirken artik kolay gelmeye baslar. Bedenin isteklerine boyun egme
durumu asirt uglarla ilgili fiillerde gerceklesir. Nefisteki yiice duygu ise
astriliktan uzak orta davranista meydana gelir. Nefsin mutlulugu kendinde
gerceklesen yetkinliktedir ki, bu da onun bilgin ve akilli olmastyla ilgilidir.
Bedenle olan iliskide nefsin mutlulugu ise yiice duygunun baskin
gelmesiyle gerceklesir.

Bize dusen yetkinligi talep etmektir; bu da maddeden soyut
[goksel] wvarliklarla [dunyadaki] olaylar arasindaki bagintiyr disuntp
tasarlamak ve boylece nefis bedenden ayrilitken onu en mitkemmel
dereceye ulasacak bir kivama hazirlamaktir. Ayrica bunun gerceklesmesi
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icin bedene ait arzu ve isteklerin nefisle olan iliskisini kesmenin carelerini
aramaliyrz. Bu da, nefse ait giigleri dengeli kullanmakla gergeklesir.
Mesela sehvet guict, iffetli yasam ve ofke glici yigitce yasam tarziyla
dengelenir. Bu tarz bir hayat yasayan kimse diinyadan ayrilirken ebedi
lezzete gark olur ve o kendinde asla degismeyen bir olgunluga biriiniir;
Ik Gergek‘ [Allah’t] ve O’ndan sonraki [ylice makamlari] miisahede eder.
Her ne kadar beden farkina varmasa da hakiki lezzet alan ve butin
bunlart kendinde tasavvur eden ve kendi kemalinin farkina varan nefs-i
natitka denen akildir. Bagka bir deyisle insanin mutlulugu ancak nefsin
amell [pratikle ilgili] yonuntn 1slahiyla tamamlanir. Bu ise iki zit ahlaki
egilimin ortasint bulmakla gerceklesir.

Hayvani gugcler, nefse boyun egdiren bir durum meydana
getiritken dusiinen guicler ise nefsin Ustin gelmesini ve edilgin hale
gelmesini saglar. Sayet hayvani egilimler gliclenerek akla baskin ¢tkan bir
yetenek kazanirsa akidda bir boyun egme ve edilginlik durumu ortaya
cikip yerlesir. Bu durumda nefsin, bedeni [arzularla olan] iliskisi giiclenir
ve beden onu fazlastyla kendine baglar. Dengeli davranis melekesi, nefsin
bedeni arzulara itaat etmekten kurtulup aklin bu arzulara egemen olma ve
bedeni alakalardan soyunmay: saglayan yapinin olusmastyla birlikte kendi
asli yapisint korumast ve nezaheti ile Ustinligini gostermesidir. Bu
durum nefsin 6ziine zit olmadigr gibi bedeni hazlara meyletmesine degil
onlardan uzaklasmayi ifade eder. Nefsin bedenden ayrildigi andaki
durumu, bedenle birlikteki iliskisine yakin bir durumu animsatir. Bu
konunun tamami ait oldugu yerde anlatilmistir vesselam.

Hamd, alemlerin rabbi olan Allah’a layiktir, efendimiz Hz.
Muhammed’e ve onun biutiin ailesine salat-u selam olsun.

Allah’in yardimiyla bu risale tamamlandu.
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Insan dogasinin hos ve giizel olan1 aradiginin bilincinde olmakla bitlikte Platon,
ideal devlet kavrayisinda yurttasin kendi istedigi gibi yasamasini uygun
gormemekte ve bundan dolayt sairleri ve siirleri siki bir denetime tabi
tutmaktadir. Aristoteles ise biyik 6l¢tide Platon’a katilmakla birlikte siiri,
insanin estetife duydugu ilginin yani sira epistemolojik degeri bakimindan da
incelemistir. Bu iki Yunan distniriinin gérislerini uzlastiran Farabi, siiri; hem
Aristoteles gibi daha ¢ok epistemolojik hem de Platon gibi daha ¢ok erdemli
devlette yasayanlarin daha iyi yurttas olmalari icin ne sekilde kullanilmasi
gerektigi hususuna yogunlasmistir. Ibn Bacce, Platon ve Farabinin aksine
erdemli toplum/devlet degil, erdemli olmayan toplumlarda yasayan erdemli
birey (el-mutevahhid) fikrini kurgulamistir. Ona goére bu birey, akli/felsefi
bilgiye ulasarak kendini gerceklestirebilir, kendini anlayan yakin bir cevreyle
hayatini paylasmak suretiyle de mutluluga ulasabilir. Tbn Bécce, iginde yetistigi
Islam kiltiiriiniin de etkisiyle siiri, akli/felsefi bilginin elde edilmesinde veya bu
bilginin dostlara aktarilmasinda bir ara¢ olarak kullanmis gézikmektedir. Bu
makalede, sair olarak Ibn Béacce’den degil, bir filozof olarak Ibn Bacce’nin

esetlerinde siiri nasil kullandig1 incelenmektedir.
Anahtar Kelimeler: Ibn Bacce, Felsefe ve Siir, Farabi.

IBN BAJJA (AVEMPACE) AND POETRY
ABSTRACT

Plato, in his understanding of ideal state, every citizen would not be allowed to
live freely with all their wishes even though he is aware that the human nature
searches the good and beauty; and therefore he tries to control tightly all poets
and their poems. Aristotle sharing massive agreement in these thoughts with
Plato, examines the poems regarding their epistemological values along with the
aesthetical value given by human being. al-Farabi merging these two Greek
philosopher’s thoughts, he takes the poems into account in both
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epistemologically, as in Aristotle’s method, and its practical usage for a virtuous
state aiming for how to make individuals better citizens. Ibn Bajja (Avempace),
unlike Plato and al-Farabi, builds not a virtuous society or state but an idea of a
virtuous individual (al-mutawahhid) living in a non-virtuous state or society.
According to him, this individual would develop himself by getting
rational/philosophical knowledge, and also reach the great happiness by sharing
his life with a close group or people who understands him. It seems that Ibn
Bajja, with the influence of his Islamic culture he lived in, used the poems as an
instrument for getting rational/philosophical knowledge or for transferring the
knowledge to his friends. In this article, it has been examined that how Ibn
Bajja had accompanied poems into his philosophical works as not a poet but a
philosopher.

Key words: Ibn Bajja (Avempace), Philosophy and Poetry, al-Farabi.

I. Giris:

Ibn Bacce, Bati Islim diinyasinin yani Endiliis’in ilk 6nemli
filozofu olarak kabul edilmektedir. Dogu Islim diinyasinda 6zellikle
Yunanca ve Siiryaniceden yapilan cevirilerle zenginlesen Islim
felsefesinin seckin eserleri, Bagdat’n yani sira butiin bir Endilistin de
distince hayatini zenginlestirmistir. Bu ¢eviri sireci, hem felsefenin
hamilerinin hem de Islim filozoflarinin yetismesi bakimindan iki Islam
cografyasinda farkli zamanlarda etkisini géstermistir. Islam felsefesinin
seckin hamisi olarak Halife Me’'mun 813-833 ve Endilis Emevi Halifesi
II. Hakem ise 961-976 yillar1 arasinda iktidar strmislerdir. Meseleye
kronolojik agidan bakildiginda bile felsefenin desteklenmesi bakimindan
iki Islim diinyast arasinda yaklasik bir bucuk asitlik bir fark oldugu
s6ylenebilir. Bu farklilik, iki dinyanin ilk filozoflart olarak kabul edilen
diistiniirler arasinda oldukca barizdir. Ibn Bacce’nin dostu ve dgrencisi
Ibni’l-imam ile Endiliis’in ikinci kusak filozoflarindan Ibn Tufeyl’in,
Endiliis’te felsefenin ilk temsilcisinin Ibn Bécce oldugu hakkindaki
sahadetleri g6z oniine alindiginda,' Doguwnun ilk filozofu Kindi (6.
h.252/ m.866) ile Batr’nin ilk filozofu Ibn Bacce (6. h.470-533/ m.1077-

! Ibnil-Imam, “Milhak” (Resd’i/i Ibn Baicce el-ilihiyye iginde), thk. Macid Fahri,
Daruw’n-Nehar li’'n-Nest, 2. Bask, Beyrut 1991, s. 175; Ibn Tufeyl, Hayy b. Yakzdin,
thk. Faruk S‘ad, Dart’l-Afaki’l-Cedide, 2. Baski, Beyrut 1978, s. 111-112.
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1139) arasinda iki bucuk yiizylli asan bir zaman araligi bulundugu
goriliir.”

Pek cok Islim filozofunda oldugu gibi Ibn Bécce’nin de hayati
hakkinda yeterince bilgi bulunmamaktadir. Hicri 470 veya 475 yilinda
dogan Ibn Béacce’nin hayatinin ilk donemi, Endiliis’in  6nemli
sehirlerinden biri olan Sarakusta’da (Saragossa) gegmistir. Bu sehrin
koklu ailelerinden olan Tucibilere mensup olmasindan dolayt onun
Sarakusta sartlari gergevesinde klasik bir egitim aldig1 varsayilabilir. Klasik
kiiltiir ansiklopedi yazarlarindan Ibn Ebi ‘Useybia’nin Ibn Bacce’den
‘hafiz’ olarak s6z etmesinin’® yant sira dil bilgini Ibn Sid el-Batalyevsi ile
dilbilgisi meselelerinde tartismaya girismis olmast ve -asagida daha
ayrintilt olarak deginilecegi gibi- siir ve muzikle yakindan ilgilenmis
olmast bu varsayimi destekler gozitkmektedir." Yine muhtemelen kékli
bir aileden gelmis ve iyi bir egitim almis olmasindan dolay1 Ibn Bacce,
Endulis™in karistk siyaset ortaminda Murabitlarca iki defa vezirlik
gbrevine atanmistir. Murabitlar, Emir Imamiid’d-Devle’den Sarakusta
sehrini almislar, Ibn Tifelvit’i de vali olarak atamuslardir. Eski emir ile
yeni vali arasinda ara buculuk yapmak istemesi Ibn Bacce’nin birkac ay
hapis yatmasina sebep olmussa da vali ile arasinda baslayan samimi
iliskinin sonunda filozofumuz, vezir yapilmistir. Vali Ibn Tifelvit'in (6. h.
1117) veya Sarakusta’nin hicri 1118 yilinda Hristiyanlarin  eline
gecmesinden sonra Ibn Bicce, dogdugu bu sehirden ayrimistir. Ebd
Bekr Yahya b. Yasuf b. Tasfin’e yirmi sene boyunca vezir olarak hizmet
ettigine dair bilgi dikkate alindiginda Ibn Bacce’nin Sarakusta’dan

2 Endilis Islam diinyasinda felsefenin ortaya ¢ikmast hakkinda daha ayrintili bilgi
icin bkz. Said el-Endultsl, Tabakditii'l-iimem, ¢ev. Ramazan Sesen, Turkiye Yazma
Eserler Kurumu Bagkanligi Yayinlari, Istanbul 2014, s. 172-173; Abdilmu‘t
Muhammed BeyyGmi, e/-Felsefetii’l-islamiyye mine’l-magsrik ila’l-magrib, Daru’t-tiba‘ati’l-
muhammediyye, Kahire 1982, s. 163-165; Yasar Aydinl, Ibn Bacce’nin Insan Giriigi,
Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, Istanbul 1997, s. 9-12.

3 ibn Ebi Useybia, Upydnii’l-enba fi tabakiti’l-etibba’, Daru’s-Sekafe, 4. Baski, C. III,
Beyrut 1987, s. 100.

4 Aydinh, [bn Bécce'nin Insan Goriigii, s. 23, 25-26.
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ayrildiktan bir ya da iki sene sonra Endulis’ten ayrihp Fas’a yerlestigi
anlasilmaktadir.

Kisa suren ilk vezitliginin ardindan ikinci kez yirmi yil boyunca
vezitlik yapan Ibn Bécce’nin sakin bir hayat sirmedigi, 6lim sebebine
dair yapilan spekilasyonlar da sahitlik etmektedir. Kargik bir siyasi
ortamda bu kadar siireyle bir filozofun vezirlik yapmast Endulis-Fas
kiltirel ortaminda ¢ok da mimkin gézikmemektedir. Aydinl’ya gore
Ibn Bacce’nin Sliinceye kadarki son yirmi yilint vezir olarak gecirmesi,
diger yetencklerinin disinda doktorlugundan dolay1 olabilir. Ayrica bu
varsayimi giiclendirecek dis ve i¢ delillerden s6z edilebilir.

Dis delil olarak Endilis-Fas kultiir cografyasinda felsefenin
olduk¢a kaygan konumu gosterilebilir. Endiliis Halifesi II. Hakem’in
felsefenin Onlni ag¢masina karsin miladi 976-1009 yillart arasinda
hilafette bulunan oglu II. Hisam déneminde mantik, astronomi ve felsefi
iflimleri iceren eserler yakidmis, bu tir ilimlerle ilgilenenlere ‘ilhad’
suclamasinda bulunulmustur. Ibn Risd’iin  biyografisine iliskin bir
anekdot, Ibn Bacce’nin dogumundan yaklasik yiizyll 6nce II. Hisam
tarafindan gergeklestirilen bu tavrin Endilis’te gorilen yegiane 6rnegi
olmadigint gostermektedir. Nitekim Ibn Bacce’nin Sliimiinden yaklastk
yarim yiizyil sonra da -sebebi neye baglanirsa baglansin- Ibn Riisd,
zindiklik ve kafirlikle itham edilerek namaz kilmak icin gittigi camiden
disart cikartilmus ve felsefeyle ilgili eserleri meydanlarda imha edilmistir.”
Bu verilere dayanarak Endilis-Magrip kiltiir ¢evresinde bir kisinin, salt
filozof kimligiyle uzun yillar vezirlik yapmast makul géziikmemektedir.
Bu noktada Ibn Bacce’nin durumu, yine Ibn Riisd ile karsilastirilarak
anlasilir hale getirilebilir. Ibn Riisd, Ibn Tufeylin 6nerisi ile Halife
tarafindan kendisine verilen Aristoteles’in eserlerini anlagtlir kilma
gorevini rahatca yerine getirebilmesi i¢in halifenin 6zel doktoru olarak
gorevlendirilmistir.® Benzer bir durum Ibn Bacce icin de disiinilecek

5 Yasar Aydinli, “Ibn Bécce”, DIA, C. XIX, Istanbul 1999, s. 348; Burhan Kéroglu,
“Ibn Bacce ve Ibn Tufeyl: Felsefe Endiliiste” (Iskim Felsefesi: Tarih ve Problemler:
icinde), ed. M.Cuneyt Kaya, Isam Yayinlari, 2. Baski, Istanbul 2014, s. 331.

6 el-Endulusi, Tabakdtii’l-iimem, s. 172-175.
7 Hiseyin Sarioglu, [bn Riisd Felsefesi, Klasik Yaylari, Istanbul 2003, s. 20-21.
8 Sarioglu, [bn Riigd Felsefesi, s. 18-19.
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olundugunda onun doktorlugu sayesinde uzun stre vezitlik yaptigt
ctkarimi yapilabilir. Ancak bu varsayim, i¢ delillerle de desteklenmelidir.
Zira tp sanatina dair hicbir ilgisi veya bilgisi olmayan birinin, halifenin
sarayinda béyle bir konumla korunmasi distintilemez.

Ibn Bicce’nin doktorlukla iliskisine dair iki tic delil bulunur.
Bunlardan ilki, Ibn Bicce’nin Sarakusta’dan ayrildiktan sonra Isbiliye’de
tip egitimi almigs olmast ve bir sire doktorluk yaparak gecimini
saglamasidir.” Tkinci ve en énemli i¢ delil, Ibn Bacce’nin biyoloji ve tip
alaninda eserler kaleme almis olmasidir. Bazi ¢agdas arastirmacilarca II.
Diinya savast sirasinda kayboldugu soylenen,'” ancak Aydinl’nin yeniden
giin yiiziine ¢kardigi'' Berlin yazmasinda bulunan yirmi dort eserden
bazilart dogrudan tipla ilgilidir ve hentiz yaymlanmamuistir. Ayrica Aydinl,
biri Kitabii't-tecribeteyn ‘ald edviye Ibn Vafid ve digeri Kitabii'l-Ibtisari’l-Havi
li'r-Razi olmak tizere iki tip eserinin bulundugunu ve bunlarin ginimiize
ulasmadigini ifade etmektedir.”” Ugiincii ve sonuncu delil ise Ibn
Bacce’nin  6lim  sebebine dair klasik kaynaklarda aktarilan  bir
spekiilasyondur. Saraydaki diger biirokratlarin yant sira Ibn Bacce, doktor
Ibn Ziihr ile de -muhtemelen- mesleki bir catisma icindedir ve onun
tarafindan zehirleterek &ldirilmistir.”” Bu yorum, ister dogru olsun
isterse olmasin, Ibn Bécce’nin uzun yillar saray cevresinde yasadigt
gercegine isaret etmektedir. Bizim i¢in 6nemli olan, boylesi bir sosyal ve
siyasal ortamda Ibn Bacce’nin felsefe ile iliskisini nasil siirdiirebildigi
hususu olacaktir.

Aydinlrnin naklettigine gore [#isalii’l-‘akl bi’l-insin basliklt eserinin
Istanbul’da bulunan niishasinda Ibn Bacce, dostu ve ogrencisi Ibnil-
Imam’a kavga ve giiriiltiiden uzaklagmak amaciyla Vehran’a gidecegini ve
bu eserinin eksik kisimlarini orada tamamlamak istedigini yazmustir.

o Koéroglu, "7[7;1 Bacce ve Ibn Tufeyl: Felsefe Endiiliis’te”, s. 331; Lenn E. Goodman, “Ibn
Bacce” (Iskim Felsefesi Taribi icinde), ¢ev. Samil Ogal - Hasan Tuncay Basoglu,
Actlimkitap Yayinlar, 2. Basky, C. I, Istanbul 2011, s. 349.

10 Cemaleddin el-Alevi, Mii'ellefitii Ibn  Bdece, Dari’s-Sekafe - Dﬁrﬁ’n—Ne§ri’l—
Magribiyye, Beyrut - Dari’l-Beyza’ 1983, s. 89; Macid Fahti, “Preface” (Resd’il’i 1bn
Bdcce el-ilihiyye icinde), Daru’n-Nehar li'n-Nesr, 2. Bask1, Beyrut 1991, s. V.

W Aydunly, [bn Bécoe'nin Insan Giriigii, s. 43.

12 Aydinly, Ibn Bécee'nin Insan Goriigii, s. 48-49.

13 Aydinlt, “Ibn Bacce”, s. 349.



58 Fatih TOKTAS

Aydinli, bu olayin kesin tarihinin bilinmedigini belirtmekle birlikte Tbn
Bacce’'nin  eserlerinde  kullandigr  dilin ~ kapali, esetlerinin = de
tamamlanmamis gériinimde oldugu hususu, Tbn Bacce sonrast kusagin
diistiniirii olarak Tbn Tufeyl ve bazt modern aragtirmacilar tarafindan dile
getirilmigtir.'*  Eserlerinin ~ kaleme alma  bigimiyle ilgili  bu
degerlendirmenin yant sira Ibn Bacce’nin felsefesinde Farabi’nin konumu
énemli gézitkmektedir. Aslinda bu husus, Batt Islam kiiltiirel gevresinin
Doguwdan bir farkini da yansitmaktadir. Dogu’da felsefi ilimler, daha
erken donemde gelismis ve buylik Olgiide yapilan gevirilere
dayanmaktadir. Buna karsin Bati Islim diinyasinda felsefenin gelisimi,
s6zii edilen ceviriler kadar Farabi, Ibn Sind, Gazzali gibi diisinir ve
Ihvanu’s-Safa  gibi  felsefe akimlarmin  da  destegi cercevesinde
gelismistir.” Ibn Bacce 6zelinde ise filozofumuz, Farabi’ye o6vgiiyle
yaklagsmis; onun bazit mantik eserlerini yorumladigt gibi felsefesinde
biytik 6lctide Farabi’nin yaklasimini strdirmustir. Hatta o, Farabi’nin
bitin esetlerinin  Endilis’e ulasmamis olmasindan da misteki
g6ziikmektedir.'® Bu makale, bir Farabi izleyicisi olarak Ibn Bacce’nin siir
meselesine yaklasimini tahlil etmeyi amaglamaktadir.

I1. Ibn Bacce Oncesinde Felsefe ve Siir Iligkisi:

Cahiliye doneminde oldugu gibi Islim’in gelisinden sonra da
Araplar arasinda siir, gicli  bir kiltirel deger olma 6zelligini
surdirmistir. Bunun belki de en agik gostergesinin, Miisliiman Araplarin
kusaklar boyunca cahiliye doénemlerinden gelen siirleri korumus
olmalaridir. Ote yandan Ibn Bacce’nin etkilendigi filozoflar olarak Farabi,
Platon ve Aristoteles de siire dair bir tavir belirlemislerdir. En azindan
bazi eserlerinde siire yer veren Ibn Bacce’nin felsefe yaparken siiri
kullanmasint nasil temellendirdigini anlamak icin Oncelikle seleflerinin
siire yaklasimini irdelemek gerekmektedir.

14 Tbn Tufeyl, Hayy b. Yakzin, s. 112; Muhammed el-Ma‘simi, “el-Mukaddeme”
(Kitabii'n-Nefs icinde), Dar Sadir, 2. Baski, Beyrut 1992, s. 5-6; Aydinli, Ibn Bacce’nin
Insan Giriigii, s. 39-40.

15 Goodman, “Ibn Bacce”, s. 348.

16 Tbn Bacce, Risdletii’l-Vedd* (Resd'il’ii Ibn Bécce el-ilibiyye icinde), thk. Macid Fahri,
Daru’n-Nehar li'n-Nest, 2. Baski, Beyrut 1991, s. 114.
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Platon™un felsefe anlayist baglaminda sanata dolayisiyla siire
yaklagimi, Arslan’in da belirttigi gibi ti¢ baghik altinda incelenebilir.
Bunlar, sirasiyla sanatin mahiyeti, bilgi bakimindan degeri ve sanatin
ahlak ile siyasetin amaglart dogrultusunda yurttaslarin  egitiminde
kullanilmasidir.”” Felsefesini idealar anlayist tizerine kurgulayan Platon’a
gore sanat, taklidin taklidi ya da kopyanin kopyasidir. Zira idealar,
gercegin tam da kendisidir; iginde yasadigimiz evrende var olan bitin
nesneler ise idealarin taklididir. Bu durumda, bir irmagin resmini yapan
ressam, esasen bir ideanin kopyasini resmetmekte, bir ideay: taklit
etmektedir.”® Bununla birlikte Platon, sanati tamamen dislamaz ve onun
degerini gérmezlikten gelmez."” Zira sanat, bir yandan da insan ruhunun,
giizel ideasini arayisinin bir yansimasidir.”’ Bir bagka deyisle Platon,
giizelligi de bir idea olarak gormekte; hem doganin hem de sanatin bu
glizel ideasint aramakta oldugunu belirtmektedir. Nitekim o, bir sanatci
olarak sairin, ancak tanrisal esinle siitlerini kaleme dokebildiklerini
séylemektedir.”’ Bu durumda Platon’un, ideayt kavrama amacini tastyan
bilgi ile bu ideayr yakalamaya calisan estetik arasinda kurdugu iliski
actklanmalidir.

Sokrates’in talebesi olarak Platon, kesin bilgi arayisinin pesinde
kosar ve bu nedenle de sofistlere kesin bir karsitlik duyar. Nitekim o,
kesin bilgi vermedigi gibi bilgi arayisint da yanls yollara sevk etmesi
sebebiyle retorigi, sozle insanlari kandirma veya dalkavukluk yapma
sanatt olarak gérmektedir. Retorikte séylenenlerin, yere ve zamana gore
degiskenlik gbstermesine karsin felsefede, her zaman her yerde bir ve
ayni seyin soylendigi vurgulanir. Bir baska deyisle felsefenin sundugu bilgi

17 Ahmet Arslan, [/kgag Felsefe Taribi: Aristoteles, Istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari, 2.
Baski, C. III, Istanbul 2009, s. 356.

18 Platon, Silen, ev. Sabahattin Eyiiboglu - Azra Erhat, Tiirkiye Is Bankast Yayinlart,
XIL. Baski, Istanbul 2015, 211a-c, s. 55-56; Biyik Hippias (Eflatun 11 iginde),
Hirriyet Yaymnlar, Istanbul 1975, 287c-288e¢, s. 430-433; Devket, cev. Sabahattin
Eyiboglu - M. Ali Cimcoz, Remzi Kitabevi, 7. Baski, Istanbul 1992, 597b, 598b,
599a, s. 283, 284, 285.

19 Frederick Copleston, Platon, cev. Aziz Yardiml, Idea Yayinlari, 2. Baski, Istanbul
1989, s. 175, 176.

20 Platon, Yasalar, cev. Candan Sentuna - Saffet Babiir, Kabalct Yayimcilik, Istanbul
2012, 668a-b, s. 107-108.

2t Platon, Ion, cev. Hasan Bozkurt, Milli Egitim Bakanligi Yayimlari, 2. Baski, Istanbul
1989, 533d-e, 534b, 535a,s. 17, 18, 19.
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sadece dogru iken retorigin verdigi kani, dogru olabilecegi gibi yanlis da
olabilmektedir.”” Béylece Platon’un bilgi meselesi séz konusu oldugunda,
siiti de icinde barindiran sanata olumlu yaklasamayacagt agiktir.”> Bunun
biri bilgi ve digeri insan ruhunun yapist olmak tzere iki temel sebebi
oldugu soylenebilir.

Meseleye bilgi agisindan yaklasildiginda sanat; ya hakikatin digik
dizeyde bir yansimasini vermekte ya da hakikati ¢arpitmakta, bilgiyi
saptirmaktadir. Bu durumda da Platon’un sanata ¢ok da sevecen
yaklasmamast anlagilirdir. Ote yandan insan, yalnizca bir akil varligt
degildir. Insanin biitiinciil bir ruhu olmakla birlikte, islevsel olarak bu
ruh; akil, arzu ve Ofke guglerini icermekte ve siir, bu bdélumlerin
islevlerinin karismasina yol acabilmektedir.”* Sanat kimi zaman hakikatten
saptyor olsa da duygu ve heyecanlarinin bir yansimasidir ve bundan
dolay1 insanin benliginden ve toplumdan dislanmasi mimkin olmayan
bir gerceklige sahiptir.”> Kabulii veya reddi arasindaki bu ikilem Platon
tarafindan  sanatin, egitimde kullanilabilir olmasiyla bir ¢6ziime
kavusturulacaktir.

Gergekligin ikinci dereceden bir taklidi olup insanlara haz
sagladigindan dolayt Platon tarafindan sanat, iki ag¢idan denetime alinir.
Buna gore taklit, gergekligi saptirmakta veya ondan uzaklastirmaktaysa bu
tir sanatin, ideal devlete ve topluma sizmasina izin verilmemelidir.
Nitekim Platon, tanrilar ve kahramanlari kétt ve ahlak dist davranislar
atfeden siitlerin, insanlart dine ve toplumun dokusuna karsi saygisiz
tutumlara yoOneltebilecegi endisesi tasir. Aynt sekilde o, ahlaksiz
davranslart 6ne cikaran siirlerin de tehlikeli bulur. Zira bu tir siitler,
yurttaslart kot ve ahlak dist davraniglar sergilemelerine yol agabilir.
Dahast bu tir siitler, haz duygusunda da bir tagkinliga yol agmakla aklin
denetiminde olan bir yasam bi¢cimini engellemektedir. Bu gerekcelerden
yola cikarak Platon, s6zii edilen tirde siirler yazan sairlerin, ideal

#> Platon, Gorgias, cev. Reyan Erben, Milli Egitim Bakanlg: Yayinlari, 3. Baski,
Istanbul 1989, 452¢, 454c-¢, 463b-¢, 482a, s. 12, 15-16, 20-21, 63-64.

23 Copleston, Platon, s. 175, 176.
24 Platon, Devlet, 435b-c, 439c-e, 595a-b, s. 124-125, 129, 281.
2> Platon, Yasalar, 658e-659a, s. 94.
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devletten siiriilmesini 6nermektedir.” Ote yandan Platon, baska bir siir
tirine de kapilarint actk tutmaktadir. Buna gore tanrilary, kahramanlart ve
iyileri ya da iyilikleri Oven, yurttaslart tanrisalca olan iyi davraniglara
yonlendiren siitleri buytik bir memnuniyetle devletine kabul eder. Bu tir
siitler, yalnizca gercekligin iyi Ornekleri olarak kalmamakta ayrica
insanlara zarart olmayan hazlar da sunmaktadir.”” Béylece Platon miizik
ve siir gibi sanatlarin, ‘iyi’ olduklari siirece yurttaslarin gergekleri 6grenme
surecinde bir ara¢ olarak kullanidmasini; bu surecte de idea bilgisi ve
ahlakin denetiminde olmast gerektigini ileri stirmustiir.

Aristoteles’in  sanat ve dolayistyla siir  anlayisinda  Ustads
Platon’dan farklt bir yaklasim sergilemesinin temelinde onun idealar
kuramina getirdigi elestiri bulunmaktadir. Platon’a goére gercek varliklarin
idealar olup bu dinyanin bitiin var olanlarinin bu idealarin kopyalar:
olmasina karsin Aristoteles, -Ilk Hareket Ettirici disinda- bu diinyanin
disinda veya Otesinde bir idealar aleminin var oldugunu kabul etmez.
Buna gore Aristoteles icin bu diinya, taklit degil asildir, hayal degil
gercektir. Bu durumda Aristoteles’in sanati ve siiri, Platon’da oldugu gibi
idealarin kopyalarinin kopyast gibi ikinci dereceden bir taklit olarak
gormeyecegi aciktir. Ona gore sanatin, varlik degerinin ne oldugunu
belirlemek i¢in bilgi anlayisina g6z atilmalidir.

Idealar kuramint yadstyan Aristoteles, madde-suret ve tikel-tiimel
kavramlar1 anlayistyla bilgi acisindan istadindan bitiintyle kopmadig:
sOylenebilir. Zira Aristoteles, tikel-tiimel kavramlari araciligiyla bilgiyi,
degisir nitelikte olan tikelin degil degismez nitelikte olan tiimelin bilgisi
olarak gormektedir. Buna gore bilgi, degisebilir seylerin icinde gizlenmis
olan degismez olan1 yakalamak demektir. Bu durumda sanatginin isi, tipki
bir bilim adamt ya da filozof gibi tikelin i¢indeki timeli bulup ¢tkarmast
olacaktir. Boylece Platon ile karsilastirildiginda Aristoteles’in sanata daha
yiiksek bir bilgi degeri verdigi anlasilmaktadir.”® Onun bu yaklasimi, tarih
ile siiri arasinda yaptigt karsilastirmada kendini gostermektedir.

26 Platon, Yasalar, 656c, s. 90; Metin Cengiz, Platon ve Aristoteles’te Siir Diigiincesi, Siirden
Yayincilik, Istanbul 2012, s. 37-309.

27 Platon, Devlet, 607a-d, s. 294; Yasalar, 667d-3, 670d-e, s.106-107, 112-112;
Copleston, Platon, s. 181, 184, 185.

28 Arslan, [/k¢ag Felsefe Taribi: Aristoteles, s. 375.
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Aristoteles, siir ile tarih arasindaki farkliligl, yazim tirt tGzerinden
temellendirmez. Nitekim ona gore tarih¢i Heredot, eserini nazim seklinde
dizenlemis olsaydi, onun eseri gene de bir siir olmazd: ya da filozof
Empedokles’in goriuslerini nazim  bi¢iminde yazmast onu bir sair
yapmamustir. Aristoteles, bu iki tiir arasindaki farki, sairin ve tarih¢inin
yaptigt is uzerinden karsilastirarak aciklamaktadir. Buna gore tarihgi,
gercekten olan yani tekil bir olay1 aktarirken, sair miimkiin ya da zorunlu
olan seyleri yani tiimel olani anlatmaktadir.” Siir araciligiyla tiimelin
anlatilmasiyla  Aristoteles’in ne kastettigi Yunan sairleri arasinda
Homeros’a gosterdigi ilgide kendini gostermektedir. Aristoteles, diger
Yunan sairlerinden farkli olarak Homeros, Odysseia’da  Parnas’in
yaralanmasi, savas icin asker toplanirken deli numarast yapmasi gibi
basindan gecen bitiin olaylar1 tek tek anlatmamakta; bunun yerine,
birlikli bir eylem gercevesinde bir insanin mumkiin ya da zorunluluga
gore  karsilasacagt  eylemleri  se¢mektedir.”’  Filozof,  tragedya
incelemesinde birlik ve bittinluk deyisini actkliga kavusturmaktadir.

Aristoteles, bir siir tiirii olarak tragedyanin basarili ve degerli
olmast igin birtakim 6zelliklerinin olmast gerektigini belirtmektedir. Buna
gore tragedyanin iyi olmasi igin Oykusi, karakterleri ve dusiince birligi
arasindaki baglant1 bir biitiinlik olusturacak bi¢cimde kurgulanmalidir. Bir
baska deyisle tragedyanin baslangici, ortast ve sonucu olmalidir.” Bu
hususun, Aristoteles’in siiri, bilgisel deger agisindan tarthten farkls
gérmesinin nirengi noktast oldugu soylenebilir. Zira tarih, yalnizca
olaylardan s6z ederken siir, karakterlerden yani olgulardan s6z etmektedir
ve bu nedenle de siir, tarihe oranla daha felsefi bir yapidadir.” Siire,
felsefi bilgi agisindan bir deger atfetmesine karsin Aristoteles, siirin temel
niteligi hususunda tistad1 Platon’u bir 6lciide izler g6ztikmektedir.

2 Aristoteles, Poetika, cev. Ismail Tunali, Remzi Kitabevi, 18. Baski, Istanbul 2009,
1447b, 1451a-1451b, s. 12, 30-31.

30 Aristoteles, Poetika, 1451a, s. 29.

31 Aristoteles, Poetika, 1450a, 1450b, s. 23, 27; Cengiz, Platon ve Aristoteleste Siir
Diigiincesi, $.84-85.

32 Aristoteles, Poetika, 1451b, s. 30.
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Tipki Platon gibi Aristoteles de sanati, bir taklit olarak
gérmektedir.” Ne var ki onun, taklit kavramina yiikledigi anlam,
Gstadinkinden farkli durmaktadir. Idea anlayisini  kabul etmeyen
Aristoteles’in sanati, ideanin kopyalarinin kopyalart olarak gérmeyecegi
aciktir. Ote yandan sanatin 6zel bir alani olarak siirin, nesnelerin degil
karakterler, heyecanlar ve eylemlerin taklidi olduguna dikkat edilmelidir.”
Oyle anlagiliyor ki Aristoteles’e gore taklit, insan ruhunun bir iirtintdiir.
Nitekim Aristoteles, taklit edebilme yeteneginin, insanlart hayvanlardan
ayiran niteliklerden biri oldugunu ve insanin ilk bilgilerini bu yetenekten
kazandigini ifade eder. Ayrica Aristoteles siirin, insana haz verdigini de
gormezlikten gelmez.” Ote yandan insanin hazza diiskiinlitk gostermesi
de ahlaki acidan tehlikelidir. Bu durumda siir, ahlak bakimindan da ele
alnmalidir.

Aristoteles’in, ustadt Platon kadar siiri ve sanati denetim altina
almasa da iyl siir ve kotd siir ayrimina gittigi gorilmektedir. Ona gore
karakterlerin ve eylemlerin, iyi ve kotii olarak ayrilmasina benzer sekilde
onlart taklit eden siirler de iyi ve kotu seklinde ikiye ayrilir. Nitekim o,
tragedya tirinin daha ¢ok iyi, komedya tiriiniin ise daha ¢ok koti
karakterleri temsil ettigini; sairlerden ise Homeros’un daha ¢ok iyi ve
Nikokhares’in ise daha ¢ok kotu karakterleri temsil ettigini ifade
etmektedir.” Béylece Aristoteles, iyi nitelikte olan siitler aractligiyla
insanlarin  hem bilgi kazanabileceklerini hem de yararli haz elde
edebileceklerini kabul etmis olmakta, siire toplumsal hayatta bir yer
acmaktadir. Platon ile Aristoteles’in siire yaklagimlart Islim filozoflari
tzerinde de etkili olmustur.

Farabi, Platon ile Aristoteles’in, bir ve ayn1 felsefeyi
benimsediklerini ileri siirmekle yetinmemis, >’ bu iddiasint temellendirmek
tzere Eflatun ile Aristoteles’in Goriiglerinin Uzlastirilmast baslikli mustakil bir
eser yazmustir. Her ne kadar Bayrakdar, Aristoteles’in siiri, temel olarak

33 Aristoteles, Poetika, 14472, s. 11.

34 W.D. Ross, Arisz‘oz‘e/ex? ed. Ahmet Arslan, cev. Ozcan Yalcin Kavasoglu, Ege
Universitesi Yayinlar, Izmir 1993, s. 338-339.

35 Aristoteles, Poetika, 1448b, s. 16.
36 Aristoteles, Poetika, 1448a, s. 13-14.

37 Farabi, Tabsilii's-sa‘ade (Mutlulugun Kazanimasz), cev. Ahmet Arslan, Vadi Yayinlari,
Ankara 1999, s. 96.
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dil ve edebiyatin Farabi’nin ise siiri, ayrica diiginme sanatinin yani
mantigin  bir parcast olarak degerlendirdigini ifade etmekteyse™ de,
yukarida agiklandigr gibi Aristoteles igin siir, ayni zamanda bilgi saglayan
bir yontemdir. Nitekim Aristoteles’ izleyerek Farabi’nin de Iimlerin
Sayim basliklt eserinde siiri, hem mantik hem de dil ilmi bahsinde
inceledigi gorilmektedir. Farabi, dil ilimlerini 6nce, biri sézler ve onlarin
bilgisi digeri ise bu sozlerin kurallarinin bilgisi olmak tzere ikiye
ayirmaktadir. Daha sonra o, ilkini ikiye ve ikincisini bese bolimlemek
suretiyle bu ikili tasnifini derinlestirmekte ve dil bilimlerini yedi gruba
boélmektedir. Farabi, ‘siir kurallart ilmi” adiyla siiri, dil ilimlerinin yedincisi
olarak anmaktadir. Ancak Farabi’nin burada siiri, bitiniyle sozciikler,
vezinler ve wuyaklar baglaminda incelemis oldugu g6zlerden
kagmamaktadir.” Ote yandan Farabi siiri, anlam bakimindan mantigin bir
pargast olarak degerlendirmektedir.

Farabl, siir meselesinde manttk sanatin; insanin  hataya
diigebilecegi akil yuriitmelerin 6niinii keserek dogruya gétiiren kurallar
saglayan bir sanat olarak tanimlamaktadir. Farabi’ye gore mantik, biri
yanlis ve digerleri -farkli kesinliklerde- dogru bilgi saglayan olmak tzere
bes sanat araciligiyla dogruyu yanlistan ayirt eder. Yanlis olant dogru,
dogru olan:t ise yanlis olarak gostermesi sebebiyle safsata yonteminin
dogru bilgiyle bir bagt bulunmaz. Buna karsin burhan, cedel, hitabet ve
siir, farkli oranlarda ve tarzlarda olmak tzere dogru bilgi veren akil
yuritme tirleridir. Burhan; bir goértis hakkinda kesin bilgi saglarken,
cedel; gugli bir zan uyandirmakta, hitabet; insani, bir gorisi kabul
etmeye bir bicimde ikna etmekte ve siir ise benzetmeye dayah hayal
kurma yoluyla insanin bir fikri benimsemesini saglamaktadir.”’ Ote
yandan Farabi siirin, safsatadan farkint vurgulamaya 6zen gostermektedir.
Buna gore safsata ile siirin Ozellikle gayeleri agisindan bir zithgl s6z
konusudur. Zira safsata yapan kisi, karsisindakini aldatmak amaciyla

38 Mehmet Bayrakdar, “Farabi’nin ‘Siir Sanatinin Kanunlart® Adli Risalesi”, Ankara
Universitesi Llabiyat Fakiiltesi Dergisi, C. XXXVI, Ankara 1997, s. 61-62.

39 Farabi, [hsa'i’l-‘ulim (Uimlerin Sayim), cev. Ahmet Arslan, Vadi Yayinlari, Ankara
1999, s. 406, 48, 51-52.

40 Farabi, Ihsd’i’l-ulim, s. 53, 62-G4, 66;_Hiilya Altunya, Klasik Mantik Agisindan
Hakikat ve §ir, Biylyenay Yaymlari, Istanbul 2014, s. 97-100; Ayse Tagkent,
Giizelin Pesinde, Klasik Yayinlari, Istanbul 2013, s. 245-248.
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yanlis Onermeler tzerine insa ettigi kiyaslar kurgularken siiri kullanan biri,
karsisindakine yanhs bilgi vermeyi degil, gercegi tahayyil ettirme yoluyla
aciklamayt amac edinmistir."

Farabi, insanin hayale karst bir zaafi olduguna dikkat ¢ekerek siir
sanatina temkinli yaklasmasinin gerekgesini verir. Buna gbre ¢ogu insan,
bir sey hakkinda kesin bir bilgi veya zanni olmasina karsin, bu bilginin
tersine bir tahayyul kurgulayan hayalin etkisinde kalmaktadir. Boylece
insan bilgiye degil, aksine hayaline gére davranis sergilemektedir. Buna
karsin  Farabi, siirin  bilgi ve eylem alanlarinda yerli yerinde
kullanilabilecegi iki noktayt belirtmektedir. Bilgi durumuyla ilgili olan
birincisine gore akli dizeyi yeterince gelismemis insanlara hakikatin, siir
aractligiyla tasavvur ettirilerek Ggretilmesi ve béylece bu tir insanlar
dogru gorusleri benimsemesi veya iyi davranslart gerceklestirmesinin
saglanmasidir. Siirin kullanildigr ikinci durum ise eylemle ilgilidir. Buna
gore bazi insanlar, dogru bilgiye sahip olmakla birlikte buna uygun bir
bicimde davranis gostermekte ya isteksiz ya da teredditludir. Bu gibi
durumlarda siir, bu tiir insanlart etkilemekte kullanilacak ve boylece iyi
davransslarin gergeklestirilmesi saglanacaktir.” Nitekim Farabi, siyaset
felsefesinde siirin bu tiirden kullanidmasina deginmektedir.

Fiisilii’l-medeni bashikli eserinde Farabi, islevine bagl olarak tge,
gayesine gore de birbirine zit olan iki gruba ayirmak suretiyle siiri
toplamda altt gruba ayirmaktadir. Gayesine gore siir; biri iyiliklere

4 Farabi, Risdle fi Kavinini sana‘ati’s-si‘ir (Siir Sanatmm Kanunlar: Risalesi) (“Farabi’nin
Siir Sanatinin Kanunlar’ Adlt Risalesi” icinde) ”, cev. Mehmet Bayrakdar, Ankara
Universitesi f/aszat Fakiiltesi Dergisi, C. XXXVI, Ankara 1997, s. 48, 53 (s. 47-
58). Bununla birlikte Farabi, ayni risalenin ilerleyen satirlarda bes sanatin bilgi
degerini agiklarken, safsata ile siirin degerini birbiriyle degistirmistir. Buna gore siir;
bitiniyle yanlis ve safsata ise ¢ogu kez yanlis ve pek az olarak dogru bilgi veren
akil yuritme bicimidir. Diger ¢ sanatin bilgi degeri hakkinda bu risalede verilen
agiklamalar Farabi’nin eserlerinde verilen bilgilerle uyumludur. Burhan; her zaman
dogru, cedel cogu kere dogru ve hitabet ise dogru ve yanlis olasiligt esit derecede
olan bilgi saglamaktadir. Oyle goriiniiyor ki elimizde on yedinci yiizyildan kalan ve
tek bir el yazmasina dayanin bu risalenin mistensihi siir ile safsata kelimelerini
birbirine karistirmistir. Yazma niisha hakkinda bkz. Bayrakdar, “Farabi’nin ‘Siir
Sanatinin Kanunlar®” Adli Risalesi”, s. 45. Siir ile safsataya iliskin verilen bilginin
karistirldigt metin icin bkz. Farabi, Risdle fi Kavinini sana‘ati’s-si‘ir, s. 48-49, 54.

2 Tarabi, [hsa'i’l-‘ulim, s. 64-65; Fiisiilii’l-medeni (Siyaset Felsefesine Dair Giriigler), gev.
Hanifi 6zcan, Dokuz Eyliil Universitesi Yayinlart, Izmir 1987, s. 48-49.
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yonelten ve bundan dolayr 6vilen digeri ise ilkinin aksine kotiliklere
yonelten ve bundan dolay: da yerilen siir olmak tizere ikiye ayrilmaktadir.
Islevine gére 6viilen ii¢ siir tiiriinden ilki; insanin akil yetisini 1slah eden
siirdir. Boylece kisi, dustincesini gercek mutlulugu anlayabilecek diizeye
cikarttp buna uygun erdemli davranis sergilemeye heveslenirken erdemsiz
davraniglart kot gormede keskinlesir. Siirin 6viilen ikinci tiirii, 6fke veya
seref ve kazanma hirsina duyulan sevgi gibi nefse ilisen gicluluk
durumlarint (el-kuvve min ‘avarizi’'n-nefs) 1slah eden siirdir. Boylece kisi,
Ofke veya kazanma hirst gibi durumlarda nefsinin asirihiga kagmasinin
onunt kesecek ve boylece erdemsiz davranislara dismekten kendini
alikoyacaktir. Siirin 6villen tglincd turt ise sehvet, adi hazlar, merhamet
gosterme ve korku gibi nefse ilisen yumusaklik ve zayiflik durumlarin
(ez-za‘af ve’l-leyn min ‘avarizi’n-nefs) islah eden siirdir. Béylece kisi, szt
edilen durumlarda nefsini asiriliktan koruyup orta yolu bulmak suretiyle
erdemsiz davraniglara dusmekten kendini alikoyacaktir. Farabi’ye gore
yerilen U¢ siir turl, aciklanan bu u¢ turtin tam tersi durumlarda
kullanilmast halinde ortaya c¢tkmaktadir.”” Bu siniflandirmada yer alan
ovulmis siitleri Farabi filozofun, erdemli bir toplum olusturmak veya var
olan erdemli toplumu siirdirebilmesi i¢in kullanmasint 6nermektedir.

Farabi’ye gore bir toplumda yer alan butiin insanlar, nefsin yetileri
bakimindan esit diizeyde yaratilmis veya hayatlart boyunca esit dizeyde
ogrenim gormils degildir. Nitekim mantik sanatinda, kiyasin dolayisiyla
bilginin bes turinden sb6z edilmesine kosut olarak insanlar bilgi
bakimindan da farkliiklar géstermektedir. Erdemli toplumun yoneticisi
ve onu yakindan izleyenlerin, burhan duzeyinde bilgili olmalarina karsin
toplumun biytik bir kesimi, gercek mutlulugun bilgisi ile bu mutluluga
gotirecek davranislarin neler oldugunu ancak giizel konusmaya yani
hitabete veya tahayytle dayali agiklamalarla anlayacak dizeydedir. Bu
nedenle Farabi, erdemli toplumun yoneticisi olan filozofun, yetkin
dizeyde iyi hayal ettirme yeteneginin olmast ve mutlulugun bilgisini ve
buna gotiirecek davraniglart erdemli toplumun yurttaslarina Sgretmesi
gerektigini ifade eder.” Faribinin siirin bilgi bakimindan degeri ve

B Farabi, Fisilii’l-medeni, s. 49.

“  Farabi, Fisili'l-medent, s. 50, 51-52; Mebddi’n ard’i ehli'l-medineti’l-fizala (Ideal Devletin
Yurttaslarimnmn Goriislerinin 1lkeleri), cev. Ahmet Arslan, Kultir Bakanligi Yayinlari,
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erdemli toplumda kullanilmasina iliskin yaklasiminin  Ibn  Bécce
tarafindan nasil yorumlandigt hususu ele alinmalidir.

III. ibn Bacce ve Siir:

Ibn Bacce bir filozof, tipla ugrasan bir bilim adami ve saray
burokrasinde vezir olarak gorev alan bir siyaset adami oldugu kadar
miizik ve siir yazmakla ilgilenen bir sanatcidir. Hatta Ibn Bacce, kimi
Islim bolgelerinde filozoftan ¢ok bir musikisinas ve sair olarak
taninmustir.” Nitekim Ibn Haldun, bu yéniiyle kendisinden s6z etmistir.*
Bagdatlt Ismail Pasa, Ibn Bicce’nin bir divan kaleme aldigini aktarmissa
da bu iddianin gercek olmadigt modern donemlere yapilan calismalar
sonucunda anlastlmistir.”” Bununla birlikte Ibn Bicce’nin siirle ilgilenmis
oldugu hususunda hic¢bir kusku bulunmaz. Filozofun, siire ve muzige
olan ilgisinin, Endilis’in o donemdeki geleneksel egitim anlayisindan
kaynaklandigi s6ylenebilir.*

Filozofun yazdig1 kabul edilen siitlerin bir kismi el-Feth b. Hakan,
Ibn Hallikin, Ibn Haldtn, Ibni’l-Hatip, es-Suyati ve el-Makarri gibi
yazarlarin eserlerinin iginde glinumuze kadar gelmis ve bunlar el-
Alevinin calismasinda bir araya getirilmistir.” Muhtemelen saray
cevresine olan yakinligt ya da -bazi mektuplasmalarindan da anlasildigt
gibi- ders aldig1 hocasint bile elestirmis olmasindan Ibn Bacce’nin, dost
kadar disman da edindigi anlasilmaktadir. Bu durumu, kendisinden siirler
aktaranlar baglaminda da gézlemlemek mimkiindiir. Nitekim Ibni’l-
Imam, Ibn Bacce’nin dostu ve arkadast Feth b. Hakan ise Ibn Bécce’yi
bir filozof olarak dinsizlikle itham eden kisidir ve her ikisi de Ibn
Bacce’nin siirlerini aktarmuslardir.”” Bu makalenin amaci, Ibn Bacce’nin
sairligini  degil, felsefi eserlerinde siiri nasd kullandigini incelemek

Ankara 1990, s. 91-93; es-Siydsetii’l-medeniyye, cev. Mehmet Aydin, Abdiilkadir Sener,
M. Rami Ayas, Kiltir Bakanligt Yayinlari, Istanbul 1980, s. 40-44, 48-52.

4 Goodman, ‘Tbn Bacce”, s. 349.

4 Ibn Haldun, Mukaddime, cev. Stleyman Uludag, Dergah Yaymnlari, 9. Baski, C. I,
Istanbul 2013, s. 1068.

47 el-Alevi, Miiellefitii Tbn Bécce, s. 122; Aydinly, “Tbn Bécce”, s. 349.

8 el-Alevi, Mii ellefatii Ibn Bécce, s. 12, 54; Aydinly, bn Bécce'nin Insan Gariigii, s. 25, 26.

9 el-Alevi, Mii'ellefitii Ibn Bécce, s. 138-152.

S0 el-Alevi, Mii'ellefatii Ibn Bécce, s. 16, 23; Aydinly, Tbn Bécce’nin Insan Goriigiiy s. 30, 31,
33,
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oldugundan sozi edilen kaynaklarda kendisine atfedilen siitler
incelenmeyecektir. Ibn Bacce’nin siire yaklasimini  belirlemek igin,
oncelikle eserlerinin bilinmesi gerekmektedir.

Giiniimiizde Tbn Bacce’nin eserlerinin olabildigince eksiksiz bir
listesini yapabilmek icin iki klasik kaynak bulunmaktadir. Bunlardan
birincisi Tbn Ebi ‘Usaybia’nin ‘Uydnsi'1-enba adli Klasik bibliyografya
eseri’’ ve ikincisi, filozofun en 6nemli eserlerinin yazma niishalarin
iceren Oxford yazmasinin iginde Ibni’n-Nadr tarafindan yapildigi tahmin
edilen” listedir. Her iki listede verilen esetler biyiik 6lciide birbiriyle
uyusmakta olup Usaybia, Ibn Bacce’nin yirmi yedi, Ibni’n-Nadr ise yirmi
eserinin adini anmaktadir. Birgogu giniimiize ulasan bu risalelerin,
ozellikle tipla ilgili olanlart disinda hemen hepsi yayimlanmustir.”> Ibn
Bacce, bir dostuna gonderdigi mektupta, 6gretimine muzikle bagladigini,
oradan da matematik ve tabiat ilmine gectigini yazmustir.”* Eserlerinin
kronolojik bir siralamasint dogru bir bicimde yapabilecek tarihsel bilgi
bulunmadigindan dolayi el-Alevi, hayatt hakkindaki bilgileri de g6z 6niine
almak suretiyle Ibn Bacce’nin kisisel gelisimini g, eserlerini ise dort
baglamda siniflandirmistur.

el-Alevi’nin degerlendirmesine gére Ibn Bacce’nin kisisel gelisimi
¢ doneme ayrilmaktadir. Filozofumuz ilkin miizik, geometri, matematik
ve mantikla ilgilenmis, daha sonra tabiat bilimlerine yo6nelmis ve en
sonunda da kendi 6zgiin eserlerini verdigi olgunluk dénemi yasamustir.
el-Alevi, Ibn Bécce’nin kisisel gelisimi ile -aralarinda istisnalarin
olabilecegine dikkat ¢ekerek- eserleri arasinda bir iliski kurmay:
onermektedir. Buna gore Ibn Bacce ilk déneminde, konulart mizik,
matematik ve mantik olan yorum (ta‘lik) ve bagimsiz eserler kaleme
almstir. Ikinci déneminde ise Ibn Bacce, Aristoteles’in Fizik ve Rub
Ugerine gibi eserlerini -kismen- yorumlamakla birlikte tabiat felsefesine

51 Tbn Ebi Useybia, Upysinii’l-enbi fi tabakati’l-etibba’, . 102-103.
52 el-Alevi, Mii'ellefatii Ibn Bécce, s. 116-120.
53 Aydmli, “Ibn Bacce”, s. 352-353.

54 Tbn Bacce, Ve min kelimih ma be'ase bib li-Ebi Ca'fer Yiisuf bin Hasddy (Resa’il Felsefiyye
l-Ebi Bekr b. Bdcce icinde), thk. Cemaleddin el-Alevi, Dart’s-Sekafe - Dari’n-
Nesri’l-Magribiyye, Beyrut - Dart’l-Beyza’ t.y., s. 78-79; Aydinly, Ibn Bacce'nin Insan
Goariigii, s. 29.
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dair bazt 6zgiin risaleler yazmistir. Uciincii ve son déneminde ise Ibn
Bacce, Tedbirii’l-miitevabhid, Risaletii’l-1 edd‘ 6rneginde gorildugu gibi bir
filozof olarak 6zgiinliigiini gosterdigi esetler vermistir.”> Ote yandan el-
Alevi, filozofun hayatina iliskin bilgiler ile felsefi gelisimi arasinda bir
baglanti kurmaktadir. Buna gére Ibn Bacce, Kuzey Endiiliis’iin kiiltiirel
atmosferiyle sarmalanan ve dogup yetistigi Sarakusta’da 6nce mizik ve
siifle daha sonra matematikle ilgilenmis, Isbiliye’ye gectikten sonra
mantik ve tabiat felsefesine yonelmis ve nihayetinde 6zgin felsefe
eserlerini  kaleme almistir.” Ibn Bacce’nin  esetlerinin kronolojik
stralamasinin  bilinemeyecegi  durumu g6z  Onine  alindiginda
filozofumuzun siire  yaklasiminin  tahlil  edilmesinde el-Alevi’nin
degerlendirmesinin 6nemli bir katki saglayacagi aciktir. Ibn Bacce’nin
siire yaklagimini belirlemek icin felsefesinde siiri nasil degerlendirdigi ve
hangi eserlerinde siire yer verdiginin tespit edilmesi 6nem kazanmaktadir.

Farab’nin  [hsd'l-ulim  bashgiyla konusu sadece ilimleri
siniflandirmak olan bash basina bir risale kaleme almasina ya da Risdlersi’t-
Tenbil’te oldugu gibi risalesinin  bir boluiminde bu meseleye
deginmesine” benzer bir ilgiyi Ibn Bécce’nin izlemedigi séylenebilir.
Bundan dolay: Ibn Bacce’nin siiri, dil ve edebiyatin mi1, mantigin mt yoksa
bu ikisinin de bir parcast olarak m1 gérdiigli hususunda kesin bir yargiya
ulasmak mumkiin gézikmemektedir. Bununla birlikte Farabi gibi Ibn
Bacce de mantik ve nefis meselesi incelemelerinde siirin bilgisel kokenini
ve degerini ele almaktadir.

Ibn Bacce, tipki Farabi gibi siiri, bir kiyas tiirii olarak kabul
etmektedir. Buradan hareketle filozofun siiri, mantigin bir parcast olarak
26rdiigii soylenebilir. Bununla birlikte Tbn Bacce, kiyas tiirleri ile bunlarin
kullanilmast gerektigi alanlar arasinda bir ayrim yapar. Buna goére bes
kiyas tirtinden t¢l yani burhan, cedel ve safsatada kullanilan 6nermelerin
hem konulart hem de yiiklemleri tiimelken, hitabet ve siirde kullanilan
kiyaslarin hem konulart hem de yiiklemleri sahsidir.® Bu farkhliktan

% el-Alevi, Mii'ellefitii Ibn Béeee, s. 16-17,157-160, 161-163.
0 el-Alevi, Mii'ellefatii Ibn Bécce, s. 160-161.

> Farabi, Rusdletii't-Tenbil) ‘ald sebili's-sa'ade (Mutluluk Yoluna Yineltme), ¢ev. Hanifi
Ozcan, Anadolu Matbaacilik, Izmir 1993, s. 52-53.

58 Tbn Bacce, Te'lik ‘al Kitib Isagici’ li'l-Faribi (Te'alik Tbn Bacce ‘ald Mantiks'I-Faribi
icinde), thk. Macid Fahri, Dari’l-Mestik, Beyrut 1994, s. 31.
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hareketle Tbn Bécce, hem hitabet hem de siiri, ilimlerle elde edilen bilgi
ve kavramlarin siradan insanlara Ogretilmesi amactyla  kullanilmast
gereken bir beceri olarak degerlendirir. Bununla birlikte o, hitabet ile siir
arasindaki farki belirtmekten de kaginmaz. Buna gére hitabet; filozoflarin
burhani yargilar (et-tasdik) ile ulastiklart sonuglari, siradan insanlara
makbulat tirinden oOnermeler araciligiyla Ogretirken siir; ilimlerde
kullanilan kavramlart (et-tasavvur) bu insanlara benzetme veya tahayytl
ettirmek suretiyle 6gretir.”” Ibn Bécce, bu benzetme becerisinin nasil
kazanilacagt hususunu, dil ve bilgi anlayisina bagli olarak agiklamaya
calismaktadir.

Ibn Bacce, siirin etkin bir yontem olarak kullanilmasini sézciik ile
anlam arasindaki iliskiye dayandirmaktadir. Buna gore bazi sozciikler
zaman i¢inde yeni anlamlar kazanilar ve bazt durumlarda da bu
anlamlara gelecek bicimde kullanilirlar. S6zgelimi “Zeyd denizdir’
onermesinde gecen deniz kavrami gercek anlamda degil mecaz anlaminda
kullanilmistir. Bu 6nermeyle anlatilmak istenen, Zeyd’in iyi ve comert biri
oldugudur. ' Siirsel deyislerin, sézciiklerin mecaz anlamlarina dayantyor
olmast bu sozciiklerin nasil anlasilmast gerektigi sorununu beraberinde
getirecektir. Bu baglamda Ibn Bacce, tipkt Farabi gibi gercek ile gercegin
benzeriyle actklanmasi arasindaki iliskiyi gindeme getirir. Buna gore siir,
bir kisinin aynadaki goriintiisii vermekte yani bir seyi, benzeriyle anlagilir
kilmaktadir.”" Ancak Ibn Bacce, bir seyin zatiyla degil, benzerine
dayanarak aciklanmasinda, hakikatten wuzaklasmanin ve boylece
mugalataya dismenin de mimkiin oldugunu; kendini bu tehlikeden
koruyan tahayyilin ise kesin bilgi giiciinde olacagini belirtir. Bu
baglamda o, Stheyl ile Sireyya’nin asla evlenemeyecegi seklindeki
tahayytile dayanan bir yarginin, uzaydaki bir yildiz kiimesi (Sureyya) ile bir
yildizin (Stheyl) asla birlesemeyecegi hususunda kullanilmasint 6rnek

9 ibn Bacce, Te'Glik ‘ald Kitib Tsagict® Ii’-Farabi, s. 29; TeGlik ‘ala Kitabi'l-Thire Ii’l-
Farabi (Te‘alik 1bn Bécce ‘ald Mantiks’-Farabi icinde), thk. Macid Fahti, Dari’l-Mestik,
Beyrut 1994, s. 140.

00 Tbn Bacce, Te'dlik ‘ali Kitabi’l-Thare li'I-Farabi, s. 159-160.

61 ibn Béacce, TeGlik ‘ali Kitib ‘Isigict’ ii’l-Faribi, s. 29, Telik ‘ali Kitdbi'l-Thare Ii'-
Faribt, s. 140.
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olarak verir.” Miigalatayr degil ama kesin bilgiyi a¢tklayan bir tahayyiilin
nasil gercekleseceginin acikliga kavusturulmast icin filozofun, bilgi
teorisinin ele alinmasi gerekmektedir.

Ibn Bacce, tipkt Aristoteles ve Farabi gibi bilgi teorisini, nefsin
yetileri baglaminda incelemektedir. Kitabi’n-Nefs baglikli eserinde nefis
anlayisint ayrintili bir bicimde inceleyen Ibn Bacce nefsi; beslenme-
buyime-treme (el-kuvveti’l-gaziyye), dis duyular (el-kuva’l-hassase),
ortak duyu (el-hisst’l-misterek), tahayyul yetisi (el-kuvvetii’t-tahayytl) ve
akil yetisi (el-kuvveti’n-natika) olmak tizere bes yeti ¢ercevesinde inceler.
Ona gore beslenme-buyiime-tireme yetisi hari¢ diger dort yeti, bilgi
anlayist ile ilgili dogrudan bir iliski icindedir.

Filozofumuza gore bes dis duyunun her biri kendine 6zgi olan
bir duyusal bilgi saglamaktadir. Tbn Bacce, Aristoteles gibi var olan her
seyin madde-suret biresiminden meydana geldigini kabul eder ve
duyunun verdigi bilginin, nesnenin ya suretinin ya da sureti gibi olan
arazlarinin kavranmasi olarak gorir. S6zgelimi géz, bir nesnenin suretini,
gorir ve kulak ise bu nesneden kaynaklanan sesin suretini, isitir. Dis
duyular, nesnelerle dogrudan iliskide olduklarindan dolay: tikel, -normal
kosullarda- dogru bir bilgi vermektedir.”” Ortak duyu ise bes dis duyunun
nesnenin arazlarindan ya da suretinden aldigt bilgileri bir araya getirebilen
ve bunlart saklayabilen bir yetidir. S6zgelimi bir elmadan s6z edildiginde
insanin elmanin sertligi (dokunma), mayhoslugu (tad1), rengi (gérme)ve
kokusu (koklama) gibi 6zellikleri hatirlanabilmektedir. Nefsin yetileri
arasinda bir siradizimi kuran Ibn Bacce’ye gore ortak duyudaki bilginin
maddesini, dig duyular kazandirmakta ve nesne olmasa bile ortak duyu
kendi islevini yerine getirebilmektedir.” Ortak duyunun sakladigi suretler
ise ayn1 zamanda tahayyil yetisinin malzemesini olusturmaktadir.

Ibn Bécce’ye gore duyusal bilgide nesne etkinken hem dis duyular
hem de ortak duyu edilgindir. Zira dis duyular, nesneye bagl olarak
verileri elde etmekteyken ortak duyu ise yalnizca bu veriyi korumaktadir.
Buna karsin tahayytl yetisi kendi islevini yerine getirirken hem etkin hem

2 Tbn Bacce, Te'dlik ‘ald Irtiyid fi Kitabi't-Tahlil li’l-Farabi (Te'dlik Ibn Bécce ‘ali Mantik'I-
Farabi icinde), thk. Macid Fahti, Dart’l-Mestik, Beyrut 1994, s. 224-225.

63 Ibn Bacce, Kitabii n-Nefs, thk. Muhammed el-Ma‘simi, Dar Sadir, 2. Baski, Beyrut
1992, s. 80-81, 102; 111; Aydinl, Ibn Baece'nin Insan Gariigii, s. 119, 121.

64 Ibn Bacce, Kitabii'n-Nefs, s. 129-130; Aydinl, [bn Bécce'nin Insan Gariigii, s. 123-125.
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de edilgin olabilmektedir. Ote yandan dis duyular ve ortak duyu, dogru
bilgi vermesine karsin tahayytl yetisi, dogru oldugu kadar -ve aslinda
cogunlukla- yanlis bilgilerin de kaynagi olabilmektedir. Zira bu yeti, ortak
duyuda saklanan suretleri, bir sinirlama olmaksizin -ve tabiri caizse
keyfince- birbirleriyle birlestirmekte ya da ayirmaktadir. Onun birlestirme
ve ayrisma etkinliginin, gercek dinyaya uygun olan veya olmayan bir
sonuca ulagmasi, bilginin dogrulugunun veya yanlishiginin Slgtst
olmaktadir. Bu durumda tahayyil yetisinin etkinliginin, ortak duyunun
malzemesini kullandiginda ortaya cikacagi aciktir. Bir bagka deyisle dis
duyu ve ortak duyunun verisi olmaksizin da tahayytl yetisinin etkin
olmayacag: agiktir. Bundan dolay1 tahayytl yetisi, tikeller dizeyinde bir
bilgi vermektedir. Ayrica Ibn Bacce, duyularin insanin uyanikken igler
olmasina karsin tahayyiiliin, daha ¢ok uykuda islerlik kazandigini belirtir.”
Tahayytl yetisinin  edilginligi, akil yetisiyle olan iliskide kendini
gosterecektir. Bu hususun acikliga kavusturulmast icin, Ibn Bacce’ye gore
akil yetisinin bilgiyi nasil tirettigi meselesi agiklanmalidir.

Aydiml’nin da dikkat cektigi gibi Ibn Bacce, Kitabiin-Nef'i ya
tamamlamamis ya da metin, gliniimiize eksik olarak ulasmistir. Zira eser,
akil yetisine dair agiklamalarinin hazirlik kismi oldugu anlagilan bélimde
kesilmektedir.* Bununla bitlikte elimizdeki metin Ibn Bacce’nin akly,
insani nefsin 6zglin yetisi olarak temellendirmesi hususunda yeterli
gozitkmektedir. Buna gore tahayyiil yetisi, tabii cismin nefsinin kemalidir.
Bir bagka deyisle hayvani nefiste bu yetinin tstinde bagka bir yeti
bulunmaz. Buna karsin insanin tikellerin yaninda timelleri de kavradigina
gore tahayyil yetisinin istiinde bir baska yeti daha olmalidir ki bu da akil
yetisidir.”” Aristoteles’in hareket anlayisini akil yetisi baglaminda da
izleyen Ibn Bacce’ye gore bu yeti, kendiliginden kuvveden fiile
dontsemez. Nitekim mantik ve matematik gibi 6gretimlerin bir gayesi de
aklin, fiile dontstirilmesini saglamaktlr.68 Ote yandan filozof, akly; ilki,

65 Tbn Bacce, Kitdbii'n-Nefs, s. 135-136, 139-140, 142, 143; Aydinlt, Ibn Bdacce'nin Insan
Gariigii, s. 126, 127-128, 129.

0 Aydinli, Ibn Bécee'nin Insan Gariigii, s. 47, 139.
67 Tbn Bacce, Kitabii'n-Nefs, s. 140-141, 148-149.

&8 Tbn Bacce, Ve ketebe ile’l-vezir Ebi’l-Hasan bin el-Imim itibi'n-Nefs (Resa’il Felsefiyye li-
Ebi Bekr b. Bécce icinde), thk. Cemaleddin el-Alevi, Darii’s-Sekafe - Darii’n-Nesti’l-
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yalnizca bilgi veren nazari ve digeri, bilginin yani sira eylemi gbsteren
ameli olmak tzere ikiye ayirmaktadir.

Ibn Bécce’ye gore nazari akil; salt bilgiye ulasmak icin nesnelerin,
nefiste dis duyular, ortak duyu, tahayyil ve son olarak da akil yetisinde
madde ve maddesel iligkilerden gittikce soyutlanip salt kavramlara ve
bunlara dayanan yargilara ulasmakla kendini gerceklestirmektedir. Bu
sure¢ felsefe egitimde matematik, mantik, tabiat ve son olarak da
metafizik ¢alismakla tamamlanir. Béylece insan, kendi varlik gayesinin ne
oldugunun yant sira alemin kendisi hakkinda da kesin bilgiler kazanur.
Buna karsilik ameli akil, insanin gercek gayesi olan mutluluga erismek icin
yapmast gereken eylemlerin neler oldugunu belirleyen akildir. Bir baska
deyisle ameli akil, iyi-kotd, guzel-cirkin ve yararli-zararli olan is ve
davraniglar hakkinda teker teker karar vermektedir. Bu dinyanin
degiskenligine bagli olarak s6zii edilen is ve davramuslar farkli
olacagindan, ameli aklin konulari, tikel ve bunlara iliskin yargilar da
miimkiin yargilardir.” Ote yandan Ibn Bacce, nefsin diger yetileri
arasinda kurdugu hiyerarsik iliskiyi akil ile tahayyil yetisi arasinda da
kurmaktadir.

Ibn Bécce, insant insan yapan akil yetisi ile diger yetiler arasindaki
iligkiyi, siyasal alandan verdigi bir benzetmeyle aciklamaktadir. Buna gére
aklin isleviyle elde edilen kesin bilgi, sultan; diger yetilerin islevleriyle elde
edilen bilgiler ise vezirler gibidir. Boylece filozofumuz, sultan olmaksizin
vezirlerin bir anlaminin olmayacagint ve vezirlerin sultana hizmet etmek
icin var olduklarini ifade etmektedir.”” Bu 6rnek baglaminda Ibn Bacce’ye

Magribiyye, Beyrut - Darit’l-Beyza’ t.y., s. 78-79; s. 140-141, 148-149; Aydinli, Ib»
Bécce’nin Insan Goriigii, s. 146-147.

©  Tbn Bacce, Nagar ‘ahar yukavvi tasavvur mi tekaddem (Resd’il Felsefiye li-Ebi Bekr b.
Bacee iginde), thk. Cemaileddin el-Alevi, Dart’s-Sekafe - Dart’n-Negri’l-Magribiyye,
Beyrut - Dart’l-Beyza’ ty., s. 170; Risile l-Ebi Bekr Mubammed bin Yahyt fi’l-
miiteharrik (Resd’il Felsefiyye li-Ebi Bekr b. Bdcce icinde), thk. Cemaleddin el-Alevi,
Dari’s-Sekafe - Dari’n-Nesti’l-Magribiyye, Beyrut - Dart’l-Beyza’ t.y., s. 137-139;
Risiletii’l-Vedd* s. 127-128, 130-131; Itsisilii’l-‘akl bi’l-insin (Resa’il’si Ibn Bdcce el-ilihiyye
icinde), thk. Macid Fahri, Daru’n-Nehar 1i’n-Nesr, 2. Baski, Beyrut 1991, s. 164;
Aydinly, Ibn Bécee'nin Insan Gariigii, s. 215-226.

70 Tbn Bacce, Te'd/ik Ibn Bacce ‘ale’l-burhin (el-d Mantsk ‘inde’l-Fardbi icinde), thk. Macid
Fahri, Dari’l-Mestik, Beyrut 1987, s. 106.
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gore tahayyul yetisinin, akla nasil hizmet edecegi hususu acikliga
kavusturulmalidir.

Tahayyul yetisinin, ortak duyuda saklanan suretleri birlestirmesi
veya ayirmast onun etkinlik islevini olusturmaktadir. Ancak Ibn Bacce, bu
yetinin edilgin islevlerinin bulundugunu da ifade etmektedir. Tbn Bacce,
tahayytl yetisinin edilgin olarak bulundugu durumlardan birinin vahiy ve
ilham oldugunu séylemektedir. Insan akli araciligiyla Faal akil veya Tanri,
gecmiste olup bilinmeyen veya gelecekte olacak olaylart sadik riya olarak
miitehayyile yetisine géndermektedir.”" Buna gore tahayyiil yetisi, duyulart
islemek suretiyle elde etmedigi, kendisinin edilgin olarak bulundugu bir
durumda bilgilendirilmektedir. Mesele insan nefsinin yetileri ¢ercevesinde
sinirlandirilirsa tahayyil yetisi, hem ameli hem de nazari akla hizmet
ederken edilgin durumdadr.

Ameli akil, bir yandan insanin toplumsal yasamini siirdirecek
sanatlara diger yandan da mutluluga gotirecek ahlaki ve siyasi
davraniglara iliskin yapilmasi gerekenleri belirler. Ancak bir davranist
belitflemek ile bu davranist cevre kosullarina uyarlamak suretiyle
gerceklestirmek baska bir seydir. Bu farklilik, akil ile viicut arasinda
dinamik bir iliskinin kurulmasint gerektirmektedir. Nitekim Ibn Bécce,
aklin talebinin tahayyul yetisinde bir iradeye doniiserek beden tarafindan
ahlaki davranisin gerceklestirilecegini ifade etmektedir.”” Nazari aklin,
tahayytl yetisini kullanmast ise salt bilgi diizeyinde goziitkmektedir.

Ibn Bécce’ye gore bilgi, bir soyutlama siireci sonucunda ulastlan
kavramlar ve bunlara dayanan akilsal ¢tkarimlar yani yargilardir. Bes duyu
algtsinin nesnelerin 6zelliklerini algilamastyla baslayan bu siireg, i¢ duyu
algilarinin bunlart saklamasi ve tahayyul yetisinin bu algilart birbiriyle
birlestirmesi veya birbirinden ayirmasiyla ilerlemektedir. D1s ve i¢ duyular
ile tahayyil yetisinin bilgi strecindeki islevi, nesneleri olabildigince
maddesel iligki ve koklerinden ayirmasidir. Ancak filozofumuza gore bu
yetilerin higbiri, tam bir soyutlama yapamaz. Bu islevi yalnizca teorik akil

"t ibn Bacce, Beyne'l-‘akl ve'l-kuvveti’l-miitehayyile (Resd’il Felsefiyye li-Ebi Bekr b. Bdcce
icinde), thk. Cemileddin el-Alevi, Darli’s-Sekife - Darii’'n-Nesti’l-Magribiyye,
Beyrut - Dari’l-Beyza’ ty., s. 154-155; Aydinly, 1bn Bdcce'nin Insan Goriigi, s. 130-131.

2 1bn Bacce, Beyne'l-‘akl ve'l-kuvveti l-miitehayyile, s. 154; Nazar ‘abar ynkavvi tasavour ma
tekaddem, s. 170, 171-172.
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gerceklestirebilmekte ve boylece nesnenin kavrami elde edilmektedir.
Bilginin son adimi ise, bu kavramlara dayanan burhan kiyaslarinin
kullanilmasindan ibarettir. Teorik aklin s6zi edilen islevini yerine
getirmesi, insanin son gayesini elde etmesi yani mutluluga ulagsmasi igin
son derece 6nemlidir.”” Meseleye bu acidan bakildiginda Ibn Bacce’nin
bilgi teorisinin, ahlak ve siyasetle yakin iligkisi ortaya c¢ikmaktadir. Bu
baglamda teorik aklin etkin ve tahayytl yetisinin edilgin bir iliski icine
girip ilkinin, ikincisini kullanma gereginin agiklanmast gerekmektedir.

Farabi gibi Ibn Bécce’nin de biitiin insanlarin esit yaratilmus
olduklarina inanmadigs aciktir. Nitekim Ibn Bicce, bilgi edinme 6lgiitiine
dayanarak bir toplumda yasayan insanlart siradan halk, teorik disinenler
ve mutlular olmak {izere ii¢ gruba ayirmaktadir. Oyle anlasiliyor ki ikinci
gruptakiler, gercek felsefenin yani metafizik bilgi diizeyine ulagmamus
olmakla birlikte tiimiiyle de bilgiye yabanct olmayan ‘yari-bilgin’, tabiat
bilimcileridirler. Buna karsin mutlular, akil yetilerini mistefad akil
dizeyine ¢ikararak bir bitin olarak alemin gercek bilgisine ulagmis
insanlardir.”® FArabi bu tir insanlara, sultanlik meslegini uygun
gormekteyken Ibn Bacce, boylesi bir siyasal projenin pesinde kosmaz.
Bununla birlikte o, insanin toplumsal bir canlt oldugunu, tabiri caizse bir
toplum iginde yasamaya mahkum oldugunu belirtir.” Bir baska deyisle
mutlu insanlar, teorik diistinenler ve halk hep birlikte yasayacaklardir. Bu
noktada Ibn Bacce, ihtiyag duyuldugunda gercek bilginin diizeyinin
dugurilerek aktarilmas: gerektiginin farkindadur.

Mutlular disinda kalanlar, farkli dizeylerde de olsa yeterince
kavramsal dusiinememekte, maddesel bagintilar olmadan konular
kavrayamamaktadirlar. Tam da bu noktada aklin, tahayytl yetisini
kullanmasina ihtiya¢ duyulur. Cinka tahayytl, bir seyin taklidini
vermekte; tiimel olani tikelle agiklamakta; boylece akil, tahayyul yetisini

3 1bn Bacce, eV ukif ‘ale’l-‘aklr’l-fa‘il (Resd’il’ii Ibn Bacce el-ilabiyye iginde), thk. Macid
Fahri, Déru’n—Nehﬁf: li'n-Nesr, 2. Baski, Beyrut 1991, s. 108-109; Tedbiri'l-
miitevabbid, (Resd’il’si 1bn Bacce el-ilahiyye i¢inde), thk. Macid Fahri, Daru’n-Nehir li'n-
Nesr, 2. Baski, Beyrut 1991, s. 79; Kitabii'n-INefs, s. 79; Risileti’l-V'edi’, s. 43;
Koéroglu, “Ibn Bécce ve ibn Tufeyl: Felsefe Endilis’te”, s. 335-337.

T [ttisalii'l-‘akl bi'l-insin, s. 164-168; Aydinly, [bn Bécce'nin Insan Giriigii, s. 166-171.

5 Fatih Toktas, “Farabi, Ibn Bacce ve Ibn Tufeyl'de Birlikte Yasamanin Felsefi
Temelleti” (Birlikte Yasamak icinde), ed. Ahmet Kavlak - Muhammet Enes Kala,
Hece Yayinlari, Ankara 2015, s. 340-341, 347-348.
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kullanmak suretiyle burhan, siir duzeyine dénii§tiirijlmektedir.76 Bu

durumda Ibn Bacce’nin actk olmamakla birlikte Farabi’nin erdemli
toplumda siire bictigi role dair gorisint buyltk Olciide paylastigt
soylenebilir. Nitekim Farabi siirin, bir yandan insanlarin gercek mutlulugu
anlayabilmeleri, diger yandan da erdemli davranislara yoneltip erdemsiz
olanlardan sakinmalart hususunda etkili oldugunu belirtmektedir.”
Farabi’nin siiri, filozofun erdemli bir toplum kurma ve bunu
yasatmasinin bir aract olarak kullanma énerisine karsin Ibn Bacce’nin -
toplumsal dizeyde siyasal bir proje 6nermemesinden yola ¢ikarak- siiri,
siradan halka yonelik olarak kullanmayr dustinmedigi soéylenebilir. O
halde Tbn Bacce’nin, siiri ya teorik insanlar ya da mutlu insanlar diizeyine
ctkma cabast i¢inde olanlara yonelik olarak kullanacagi tahmin edilebilir.
Bu olasiliklardan hangisinin dogru oldugunu gérebilmek amaciyla Ibn
Bacce’nin eserlerinde kullandigs siitler incelenmelidir.

IV. Ibn Bacce’nin Eserlerinde Siir:

Basili olan eserleri iizerinden bir inceleme yapildiginda Ibn
Bacce’nin sadece tg¢ eserinde siir kullandigr gorilmektedir. Filozof,
Kitabii'n-Nefi'te  bir, Risaletii’l-Vedi‘ eserinde bes, Tedbirii’l-miitevahhid
eserinde ise on iki siire yer vermistir. Ibn Bicce’nin elimizdeki eserlerinin
kronolojik olarak degilse de filozofun ilgi alanlarina baglt olarak bir
siralama yapmanin mumkiin oldugu hususuna yukarida deginilmistir.
Caligmanin bu kisminda Ibn Bacce’nin eserlerinde yer verdigi siitler, sozii
edilen bu siralamaya gére incelenecektir. Ibn Bacce’nin kendi felsefesini
dile getirdigi eserlerinden Once tabiat felsefesiyle ilgilendigi hususu g6z
ontine alindiginda, bu ¢ eser arasindan ilkin Kizibii’'n-Nefs'te yer alan siire
yer verilecektir. Risaletii’l-Veda* ile Tedbirii’l-miitevabbid arasinda bir atif
iliskisi bulunmaz. Bununla birlikte ikincisinin, ilkinde daha basit diizeyde
ele alinan meseleleri daha aynntli  bir  bigimde incelendigi

76 ibn Bacce, Kitabii'n-Nefs, s. 143-144, 148-149; Risaletii’l-V edd’, s. 138-139, 143-144;
Muhammed Sagir Hasan el-Ma’sumi, “Ibn Bacce” (Iskim Diigiincesi Taribi icinde),
cev. IThan Kutluer, Insan Yayinlari, C. II, Istanbul 1990, s. 136-138.

77 Farabi, Frisilii'l-medent, s. 49.
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goriilmektedir.” Bu nedenle calismamizda énce Risdletii’l-V edi°da ve en
son olarak da Tedbirii’l-miitevahhid de bulunan siirler ele alinacaktir.

1.) Ibn Bacce, Kitibii'n-Nef'te yalnizca bir siire, sairinin adini
vermeksizin yer vermistir. Bu beyit, eseri tahkik yapan el-Ma‘simi’nin de
belirttigi gibi Hz. Peygamber’in Islim davetine icabet etmeyip atalar
dinine bagl kalan Ebd Kays b. el-Eslet (6. h.1/ m.623)” tarafindan
yazilmistir. el-Ma‘simi’nin diizeltmesi gz ard: edildiginde beyit séyledir:
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“Onu (deveyi) su igmekten higbir sey alikoyamayacakti, sadece
bol yaprakli dallara tiineyen glvercinin dile gelmesi.” Bu beyit, Ibn
Bacce’nin nefis teorisini agikladigt Kizabi'n-Nefs'in son kismi olan akil

yetisinin incelenmesi esnasinda gecmekte ve Arapga’da (3k) fiilinin,

oncelikle konusma anlamina geldigini gosteren bir 6rnek olarak
kullanilmis g6ziikmektedir.

Ibn Bacce, Risiletii’l-1 edi* basligint tastyan eserinde biri, iki kez
yinelenen olmak tizere dort siir aktarmistir. Bu dort siirin sairinin adi -biri
yanlis olmak iizere- Ibn Bacce tarafindan anilmak suretiyle risalenin
yaklagik beste ticiinii olusturan birinci faslinda ge¢mektedir. Ugtincii siirin
ilk dizesi, bu kez sairinin ad: anilmadan dordinct fasidda yeniden
verilmistir.

2.) Ibn Bécce’nin, Ibni’l-Cellab (6. h.378/ m.988) tarafindan
yazildigini séyledigi beyit soyledir:
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78 Bu hususta bir degerlendirme icin bkz. Tlyas Ozdemir, [bn Bacce'nin Miitevahhid
Teorisi, Bge Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Felsefe Tarihi Anabilim Dal
(Basilmamis Doktora Tezi), Izmir 2015, s. 16-17.

7 Asti Cubukeu, “Eba Kays”, DIA, C. X, Istanbul 1994, s. 175.
80 Ibn Bacce, Kitabii'n-Nefs, s. 147. Bu siir baz1 kaynaklarda soyle gegmektedir:
"B b 0yad @ B~ Sl 8T g OB i
“Onu (deveyi) su igmekten higbir sey alikoyamayacakti, sadece bol meyveli dallara
tineyen giivercinin dile gelmesi”. Beyit icin bkz. Sibeveyh, e/Kitib, thk. Abdusselam

Muhammed Hartn, Mektebeti’l-Hanci, C. 11, Kahire 1988, s. 329; Muhammed b.
Muhammed ez-Zebidi, Tdci’l ‘Ariis min cevabir’l-kiamis, C. XXXI, b.y.y. t.y., s. 95.
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“Gokylizii bizler (filozoflar) icin daha uygundur. Oyleyse diinya
nimetleri icin bu egilim niye?” Bu siirden hemen énce Ibn Bacce,
yuceliginden dolayt gercek bilginin yani akledilirlerin  bilgisinin,
metafizigin ne oldugunun aciklanmaktaki giiclige, insanin imajlarinin bu
bilgiyi tasvir etmekteki yetersizligine; bazi insanlarin onun goklere kadar
yikselen bir stk olarak tasvir ettiklerine deginmektedir. Boylece Ibn
Bacce filozoflarin, gercek ilim olan metafizik calismaktan duyduklar
hazzi ve hazdan dolay1 gegici seylerden yiiz cevirislerini dile getirmek igin
bu siire yer vermis gozikmektedir.

3.) Ibn Bacce, Gazzali’ye nispet ederek bir beytin ilk dizesini
aktarmaktadir. Oysa bu dize, bir giinlik iktidart olan -ve bu nedenle ¢ogu
tarth¢inin kendisini halife olarak gérmedigi- Abbasi halifesi Abdullah b.
el-Mu‘tezz bi'llih (h. 247-296/ m.861-909)* tarafindan yazilmustir. Ibn
Bacce’nin, Gazzali’nin e/-Miinkiz/ina atifla aktardig dize soyledir:
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81 Tbn Bacce, Risdletii’l-1 eda’, s. 121. Bu siir bazi kaynaklarda s6yle gegmektedir:
"B S B~ G 5 otgand Bg!

“Gokylizii bizler (alimler) i¢in daha uygundur. Oyleyse diinya nimetleri igin bu
kosusturma niye?” Ahmed b. Ali Sihabuddin ed-Delci el-Misti, e/-Feliketii ve'l-
wiiflikdin, Matba‘ati’s-Sab, Mistr h.1322/m.1904, s. 38. Farabi’ye nispet edilen
benzer bir beyit séyledir:
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“Gokylizii bizler (alimler) i¢in daha layiktir. Oyleyse diinya nimetleri igin bu kadar
izdiham niye?” Tbn Ebi ‘Useybia, Updinii’l-enbi i tabakati'l-etibba’, s. 230.

82 Abbasi halifesi Abdullah b. el-Mu‘tezz bi’llah hakkinda daha ayrintlt bilgi i¢in bkz.
https:/ /ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%84%D8%AF %D 9%:88%D9%:84
%D8%A9_%D8%AT7%ID9%:84%D8%B9%D8%A8%D8%A7%D8%B3%I1D9%8
A%D8%A9%#.D8.B7.D9.84.D8.A7.D8.A6.D8.B9_.D8.A7.1D9.84.D8.A7.D9.86.D9.
87.D9.8A.D8.A7.D8.B1_.28847_-_862.29 ET. 28.02.2016;
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%B9%D8% A8%D8%AF_%D8%A7%D9%8
4%ID9%84%D9%87_%D8%A8%ID9%86_%D8%A7%ID9%84%1D9%:85%D8%B
9%D8%AA%D8%B2

E.T. 28.02.2016.

8 Ibn Bacce, Risdletii’l-Vedi’ s. 121. Bu eseri tahkik yapan Maicid Fahti, beytin
Gazzal’'ye ait oldugunu belirtip onun e Munksz olarak bilinen eserine atf
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“Soylenmesi miigkil haller sadir oldu benden”. Yukaridaki siir ile
birlikte bu dize, insanin varolus gayesiyle baglantili olarak hazlarin
incelenmesinde ge¢mektedir. Teorik dustinenlere (en-Nizzar) gore
hazlar; duyusal, kazanma hirsi gibi nefisle ilgili ve akli hazlar olmak tzere
lice ayrilmaktadir. Insanin gayesinin sadece duyusal haz almak oldugu
gorisunin reddedilmesinde ittifak oldugunu belirten Ibn Bacce, nefsani
hazlardan her birini gaye olarak benimseyen farkli yapilarda insanlar
oldugunu soyleyerek sézt akli hazlara getirir. Teorik dustinenlere gore
diger hazlarin higbiri bilginin verdigi haz gibi insani doyuramamaktadir.
Bunu vurgulamak adina olsa gerek Ibn Baccenin tercih ettigi ilk siir,
dinya ile gokler arasindaki ayrima dayanarak insani, digerlerini g6z ardi
ederek akli hazza yonlendirmekte; ikinci siirle de bu hazzin, tarif edilemez
yetkinligiyle insanin gercek gayesi oldugu hususunu belirtmektedir.
Bununla birlikte Ibn Béacce’nin, akli bile olsa hazzin, insani gaye olarak
gorilmemesi gerektigi gortisinde oldugu anla§,1lmaktad1r.84 Nitekim Ibn
Bacce, birbiri ardina verdigi asagidaki iki siirle, hazzin insanin gayesi
olamayacagini, akil ile irade ve hayal arasindaki zitlik iligkisine dayanarak
actklamaya calismaktadir.

4.) Ibn Bacce, adint vererek Katri b. Ficd’e’nin (6. h.78/ m.697)
siirlerinden bir beyti kullanur.
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yapmaktadir. Bkz. Macid Fahri, “Dipnot 2” (Resi’il’i Ibn Bacce el-ilibiyye iginde),
Darun-Nehar li’'n-Nesr, 2. Baski, Beyrut 1991, s. 121. Bu beyit Ibn Tufeyl'in Hayy
b. Yakszdn baglhikli eserinde de Gazzili’ye nisbet edilerek ge¢mektedir. Gazzali'nin ve
Ibn Tufeyl’in bu beyti aktarmasiyla ilgili olarak bkz. Gazzali, e-Miinkiz mine'd-dalil
(Mecmit* Resd’il el-Imaam el-Gazzali icinde), Dari’l-Kitiibi’l-Timiyye, C. VII, Beyrut
1997, s. 64; Ibn Tufeyl’in Hayy b. Yakszin, s. 107. Ibn Bacce’nin ilk dizesini aktardigs
beytin tamami séyledir:

e Jes Vs s gl e A 225 & S5 G 0

“Soylenmesi miisktl haller sadir oldu benden. Hiisn-i zanla hayra yor, sorma
mahiyetinden.” Siir icin bkz. Abdullah b. el-Mu‘tezz, Divinu 1bni’l-Mun'tezz, Dar

Yusuf Ozkan Ozburun v.d., insan Yaynlari, 5. Baski, Istanbul 2009, s. 12.
8 Ibn Bacce, Risdletii’l-V edi’, s. 120-124.
85 Tbn Bacce, Risdletii’l-1 eda’, s. 125. Bu siir séyle de gegmektedir:

' s I e G 0 355 6 T
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“Kahramanlardan 6di kopmus haldeki nefsime derim ki:
Yaziklar olsun sana, asla tartisma.” e/~ eda nun ilgili pasajiyla bir buttunlik
olusturmast icin bu beytin, Ibn Bicce’nin eserindeki gibi degil, diger bazi
kaynaklarda gectigi sekilde okunmast ve béylece son kelimenin ‘asla
korkma’ sekliyle anlasilmasi daha dogru gozikmektedir. Zira beytin
gectigi kisimda Ibn Bacce, Platon’a atifla bedeni harekete geciren iradenin
sekillenmesinde etkili olan zit kuvvetlerin oldugunu belirtmistir. Buna
gore insan sOz konusu oldugunda irade, biri hayal ve digeri akil olmak
tzere iki zit yeti tarafindan etkilenmektedir.” Nitekim Ibn Bacce, insanin

hayal yetisinden kaynaklanan korku duygusuna boyun egmemesi
gerektigini akil yetisine dayandirarak Ogitleyen bu beyti aktarmakla,
iradeyi etkisi altina alan iki gliciin bulundugunu gostermek istemistir.

5.) ibn Bacce, adini vererek Ebu’l-‘Ala” el-Me‘arri’nin (h.363-449/
m.973-1057) siirlerinden bir beyti kullanir.

T £1IEYGRY ie EJE ~~om 3T 3 1 2D L 2 T6"

“Nefsim de bana dedi ki: Ben eziyet ve sikintilar icindeyim. Ben
de dedim ki; sabret ve acele etme, sakin ol. Oyle gerekiyor.” Bu beyit,
yukaridakinin hemen ardinda verilmis olup iradeyi etkileyen iki farkls
gliciin oldugu ve insanin akli yetinin soziini izlemesi gerektigi gérusiini
pekistirmek icin alintilanmugtir. Nitekim Ibn Bacce, ikinci dizenin ilk
Oznesinin, akli yeti oldugunu; bir davranisin -hayvani degil- insani olmast
icin akli yetiden kaynaklanmasi gerektigini ifade etmektedir.”

“Kahramanlardan 6di kopmug haldeki nefsime derim ki: Yaziklar olsun sana,
Korkmal!” Semsuddin ez-Zehebi, Siyeru A 'limi'n-nitheli’, Mi’esseseti’t-Risale, 3.
Baski, C. IV, b.y.y. 1985, s. 151.

8 Tbn Bacce, Risdletii’-Vedd* s. 124-125.
87 Tbn Bécce, Risdletii’l-1 eda’, s. 125-126. Bu siir séyle de gegmektedir:
"E IS ey e BB ~~ B8y 3 g ) el 26
“Nefsim de bana dedi ki: Ben eziyet ve stkintilar icindeyim. Ben de dedim ki; sabret

ve teslim ol. Oyle gerekiyor.” Komisyon, Devdvinii’s-Si‘iri’l-‘Arabi ‘ali Miirri’l ‘Asir,
C. XXXIX, b.y.y. t.y., s. 316.

88 Tbn Bacce, Risdletii’l-Vedd’ s. 124-125.
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6.) Ibn Bacce’nin elledi®da yer verdigi son siir, yukarida (4)
numarada incelenen beytin ilk dizesidir. Muhtemelen daha 6nce
acikladigindan filozof, bu kez sairinin adint vermemistir. ( &b 353 & :b;\
Gki) “6di kopmus haldeki nefsime derim ki” seklindeki dizeye Ibn
Bacce, insana yarasir olan gayenin ne olduguna iliskin tahlilinde yer
vermektedir.”’ Buna gore insanin bedeninin kusursuzlugu, ahlaki ve hatta

ameli erdemlerle donanmis olmasi, mikkemmelligine ulastigi anlamina
gelmemektedir. Zira tim bunlar, maddi olanla bir tur iliski icindedir.
Opysa Ibn Bécce’ye gore nefse emir veren, ona yon gésteren yeti yani
nazarl akil bulunmaktadir. Bu akll eksik kaldikca insan, en son
yetkinligine asla ula§amayacakt1r Boylece filozof, bicak ile keskinlik

arasindaki iliski gibi insan ile nazari akil arasinda bir baglant1 kurmustur.

Bu dizeden itibaren baghigin sonuna kadar aktarilan on iki siir, Ibn
Baccenin  Tedbirii’l-miitevabhid adli eserinde bulunmaktadir. Bu eser,
sonuncusuna gore ilk ikisi olduke¢a kisa olan ti¢ bélimden olusmaktadir.
Nitekim, Tedbirii'l-miitevabbidin Gg¢inci ve sonuncu bolimd, eserin
yaklagik beste dordiinii olusturmakta olup kendi icinde on yedi alt
bélime ayrilmaktadir. Filozofun bu eserde aktardigi on iki siirden dérdi,
besinci ve ikisi on birinci alt béluimde yer almistir. Ikinci, ticiinct, altinct,
on tgiinci, on dordiinci ve on besinci alt bolimlerde ise Tbn Bacce,
birer siir alintis1 yapmistir. Boylece filozof, ticlincti boliimdeki on yedi alt
basliktan yedisinde siire yer vermistir.

7.) Ibn Bécce’nin Tedbirii l-miitevabhid bashikh eserinde yer verdigi

ilk siirde, sairinin adiu anmamaktadir. Ne var ki bu siir, yukarida
incelenen (3) numaral siirin ilk dizesi olup filozof tarafindan e/1’edd’da

Gazzaliye nispet edilmistir.”' Tlgili siirde belirtildigi gibi bu dize, Abbasi
halifesi Abdullah b. el-Mu‘tezz bi’llih tarafindan yazilmis olup Ibn
Bacce’nin aktarimi soyledir:

A S ARVl 083"

89 Ibn Bacce, Risdletii’l-Vedi* s. 137.

9 Tbn Bacce, Risdletii’l-Vedi* s. 135-137.
9t Ibn Bacce, Risiletii’l-Vedi* s. 121.

92 Tbn Bacce, Tedbirii’l-miitevabhid, s. 55.
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“Soylenmesi miigkil haller sadir oldu benden”. Bu dize, Tedbiri’l-
miitevabhidin tgincti bolumunun ikinci alt bashginda yer almaktadir.
Burada Ibn Bacce, ruhani suretler ile yakini-zanni veya dogru-yanlis
olmast bakimindan bilginin degeri arasindaki iliskiyi tahlil etmektedir. Tbn
Bacce, dis duyular ve ortak duyu araciligiyla kesin bilginin elde edilme
surecini agiklarken Gazzali 6rneginde sufilerin kesin bilgi anlayisina
konuyu getirmektedir. Filozofa gore sufiler, bilgi anlayslarint ortak duyu,
tahayytl ve hatirlama yetilerinin bir bilesimine indirgemislerdir. Dahasi
onlar, saf ruhani suretleri, duyusal hazdan kaynaklandigini belirterek
kendi bilgi diizeylerinden daha alt dizeyde gormiislerdir. Bu baglamda
aktarilan siir 6rneginde, sufilerin yasadigini iddia ettikleri mistik bilginin
tanimlanamaz bir nitelikte oldugu iddialart verilmektedir. Ibn Bacce,
onlarin bilgi anlayisinin, s6z konusu ili¢ yetinin bilesiminin sagladigt
duyusal dizeydeki bir gerceklik durumundan ibaret oldugunu belirtmekte
ve bu nedenle de onlarin 6gretime dayanan nazari felsefeyi reddetmeye
yoneldiklerini séyleyerek bu bilgi anlayisint ele§tirrnektedir.93 Zira onlarin
soyledikleri gibi kesin bilgi, kendilerinin bile agiklayamadigs bir bigimde
gerceklesiyor olsaydi mantiktan baglayarak metafizige kadar uzanan
felsefi bilginin Ogrenilmesinin bir anlami kalmayacaktir ki bu, Ibn
Bacce’nin timtuyle karsisinda oldugu bir anlayistir.

8.) Ibn Bacce, adini anarak Ebi’t-Tayyib el-Miitenebbi’nin
(h.303-354/ m.915-965) bir beytinin ikinci dizesini, Tedbirii’l-miitevabhid'in
sonuncu bélimunin tgtinc alt baslhiginda aktarmaktadur.
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“O  (haberin dogrulugu)ndan korkup umutla yalan olmasina
sigindim.” Eserin bu kisminda Ibn Bacce nefsin yetileri ve suret tiirleri
arasindaki iliskiyi kurmak suretiyle insanin, akil yetisinden beslenen

9 Ibn Bacce, Tedbirii'l-miitevabhid, s. 54-56.
9 1bn Bacce, Tedbirii’l-miitevabhid, s. 59. Beytin tamami séyledir:
"0 ) JUL e B e s B Sl b

“Cezire’yi (Arap yarimadasint)astp bana bir haber geldi ki, dogrulugundan korkup
umutla yalan olmasina sigindim.” Siir icin bkz. Ebuw’l-Kasim b. el-Iflili, Serbu $i%:’/-
Miitenebbt, thk. Mustafa ‘Ulyan, Mi’esseti’r-Risale, C. I, Beyrut t.y., s. 36.
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iradeyle davranis sergilemesinin turtine 6zgi oldugunu actklamaya
calismaktadir. Yukaridaki dizeyi aktarmak suretiyle filozof, akil yetisinin
zorunlu bir sekilde tasavvur ve tasdik sagladigini ve boylelikle insanin
bitln iradi davranis tarzlarinda etkin oldugunu ifade etmektedir.”

9.) Ibn Bacce, Tedbirii’l-miitevabhidin sonuncu bolimiinin besinci
alt bashiginda dort siire yer vermektedir. Bu siirlerden ilkinde filozof,

sairin adin1 belirtmemistir. * Eba Nivas el-Hasen b. Hani”nin (h.139-
198/ m.756-813) kaleme aldig1 beyit soyledit:
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“Saclarin  agardt  be adam! Hala ¢ocuksu  huyundan
vazgecmiyorsun.” Siirin gectigi kisma kadar bu alt bolimin konusu;
ruhani suretlerin tiirlerine ve konularina gore siniflandiridmasidir. S6z
konusu beytin nakledildigi baglam, Ibn Bacce’nin ortak duyudan
meydana ¢ikan ruhani suretlerde asiriliga distp ebedi olarak kalacakmuig
gibi bu dinyaya egilim duyanlarin her kiltirde kinandigini belirttigi
yerdir. Tbn Bacce bu alintiladigy siirlerle, ruhani suretini hicbir sekilde
gozetmeyip cismani suretlere yonelik bir sekilde yagayan kimseleri
elestirmek istemektedir. Dahast filozof, pek az gosterdigi yaklasimi
pekistirmek adina Kur’an-1 Kerim’den iki dyet nakletmistir.”

10.) Ibn Bacce’nin Tedbirii l-miitevabhidin sonuncu boliimiiniin
besinci alt baghginda ti¢c beyti birbiri ardinca nakletmektedir. Bunlardan
ilkinde filozof, sairin adini vermez. Fahri’nin de ifade ettigi® gibi bu
beyit, Islim 6ncesi dénemi Hiristiyan sairi Hatim et-TA% (6. m.578)
tarafindan yazilmustir.

9% bn Bacce, Tedbirii'l-miitevabhid, s. 58-60.
Macid Fahri, bu eserin tahkikinde, beytin kimin tarafindan yazildigint belirtmemis
ve dolaystyla beytin kaynagint da vermemistir.

% Ibn Bacce, Tedbirii'l-miitevabhid, s. 63. Siir icin ayrica bkz. el-Cahiz, e/-Beyin ve't-Tebyin,
Darw’l-Hilal, C. I1I, Beyrut 1423, 136.

9 Ibn Bacce, Tedbirii'l-miitevabhid, s. 60-63; A'raf (7): 174-175.
9% Fahti, “Dipnot 2", s. 65.
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“Ey aynal Mal gelir ve gider, ama ondan geriye sadece sozler ve

antlar kalir.”

11.) Ibn Bécce, yukaridaki siirin hemen ardindan, sairinin adint
anmadigt bir beytin ilk dizesini kisaltarak vermektedir. Fahri’nin de
belirttigi gibi bu dize, Ebu’t-Tayyib el-Mitenebbi (h.303-354/ m.915-
965) tarafindan yazilmis olup'” Ibn Bacce’nin naklettigi metin soyledir:

833 23 S

“Bir insanin (6ldiikten sonra) yad edilmesi ikinci 6mridur.”

101,

12.) Ibn Bécce, yukaridaki dizenin hemen ardindan, Herem b.
Sinan’in kizinin, sair Ziheyr b. Ebi Stulma’nin kizina hitaben séyledigi su
beyti aktarir:

“Biz size fani olani verdik, siz ise bize baki olani verdiniz.” Ibn
Bacce’nin alintt yaptgi (10), (11) ve (12) numarada verilen siirlerin besinci
alt baslikta gectigi baglam, tahayyiilden kaynaklanan farkli ruhani suretler
ve bunlara baglanan insanlara iligkin yapilan degerlendirmelerin
bulundugu kistmdir. Burada Ibn Bacce, tahayyiilden beslenen ruhani
suretlerin; a) barts zamanindaki toplantt ve gosterilerde sultanin savas

9 bn Bécce, Tedbirii'l-miitevabhbid, s. 65. Bu siir icin ayrica bkz. Ebu’l-Ferec el-Tsfehan,
el-Egani, thk. Thsin Abbas, Dar Sadir, 3. Basky, C. XVII, Beyrut 2008, s. 274; ez-
Zebidi, Taci’l ‘Aris, C. X11, s. 546.

100 Fahti, “Dipnot 17, s. 66.

01 Ibn Bacce, Tedbirii'l-miitevabhid, s. 66. Ebirt-Tayyib el-Miitenebbi’nin beytinin
tamami s6yledir:

"JBat ps Jylals 56 G~ sy 81 525 5

“Bir insanin (6ldiikten sonra) yad edilmesi ikinci 6mridir, ihtiyact ancak yiyebildigi
kadardir, fazlast ise yliktiir.” Ebu’t-Tayyib el-Mitenebbi, Divinu Ebi't-Tayyib el-
Miitenebbt, el-Matba’atu’l-‘Tlmiyye, Beyrut 1900, s. 421.

102 Tbn Bacce, Tedbiri'l-miitevabhid, s. 66. Siir icin ayrica bkz. Ahmed b. Ali el-
Kalkasendi, Subbu’l-A'5i fi sind'‘ati’l-ingd, Daru’l-Kutubi’l-IImiyye, C. XIV, Beyrut
ty.,s. 197.
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kiyafetlerini giymesi gibi insanlari etkilemek b) siir, kissa ve tarih
anlaticilarinda  goruldiigi gibi hosca gecen sohbetlerle haz almak, c)
nefsini kemale ulastirmak veya d) tahayytllin en yetkin asamasi olan
hafizadan kaynaklanan ruhani suretin kemalini saglayacak davraniglar
gerceklestirmek amact tagidigini belirtmektedir. Yukarida sézi edilen tg
siir, hafiza giicine dayanan ruhani surete iliskin agiklamalarda geger.
Burada Ibn Bacce, bu yetiden dogan ruhani surete gére davranis
sergileyenlerin mutluluga ulasacaklarini sandiklarini ifade etmekte; bu
yaklagimin diger uluslardan ¢ok Araplar arasinda gorildigini belirterek
bu iic siiri pesi stra nakletmektedir.'”

13.) 1bn Bacce, Tedbirii’l-miitevabhidin tigiincii bélimiiniin altinct
alt basliginda sairinin adini anmadigi bir beyit vermektedir. Fahti’nin de
ifade ettigi'™ gibi bu beyit, hicri iki, miladi sekizinci yiiz yilda Yemen’de
yasayan kadin sair Ummi’s-Sarih el-Kindiyye el-Hadramiyye tarafindan
yazilmustir. Ibn Bacce’nin naklettigi metin soyledir:

el a1 8 g~ g @y 1 O

“Mizraklar bogazlarina dayanmis halde kagmayt kabul etmediler,
eger kagsaydilar serefli bir sekilde yasayacaklardi.” Eserin bu kisminda
Ibn Bacce, ruhani suretler ile insan stniflari arasinda bir bag kurmaktadir.
Buna gore kimi insanlarda salt cismani, kimilerinde salt ruhani ve
kimilerinde ise hem cismani hem de ruhani suretler bulunmaktadir. Tbn
Bacce’ye gore insanlarin pek ¢ogu tgtncti, daha azt ikinci ve pek azi da
birinci grupta bulunmaktadir. Veyse’l-Karani ve Tbrahim b. Edhem gibi
Islam, Hermes gibi Yunan kiltirinden sahsi 6rnekler veren Ibn Bacce,
salt ruhani suretlerin pesinde kosan insanlart kendi i¢lerinde gruplara
ayirmaktadir. Bir grup, tim yonelisi ruhani suretin gosterdigi davranislart
sergilemeye yonelikken, sartlar geregi cismani suretin yonelttigi davranis:
da yapmak durumunda olanlardir. Bu tiir insanlarin karsisinda ise cismani

103 Tbn Bacce, Tedbirii'l-miitevabhid, s. 64-65.

104 Fahrl, “Dipnot 57, s. 68.

105 Tbn Bacce, Tedbirii l-miitevabhid, s. 68. Bu siir baz1 kaynaklarda soyle de gegmektedir:
L i e s S Gl 5

“Mizraklar bogazlarina dayanmis halde kagmayt ve Slim korkusuyla merdivenlere
tirmanmayi kabul etmediler.” Eba Ali Yahya b. Ali et-Tebtiz, Serbu Divani’/-Hamase,
Daru’l-Kalem, C. I, Beyrut ty., s. 387.
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suretin yonelttigi davranist yapamadigt bir durumda, ruhani surete gore
davrananlar yer almaktadir.'” Ibn Bacce, bu tiir insanlarin davranslarini
orneklendirmek tzere bu siiri aktarmaktadir.

Ote yandan Ibn Bacce’nin aktardigi beyit ile -ilgili dipnotta
gosterildigi gibi- kaynaklarda gecen beyit arasinda bir anlam fark:
olduguna dikkat etmek gerekmektedir. Zira Ibn Bacce, siniflandirmasina
uygun olarak cismani bir davranis sergileyemeyecegi icin ruhani
davranisin sergilenmesini kinayan bir beyti nakletmektedir. Oysa siir
literatiiriinde yer alan beyitte ise -Ibn Bacce’nin iddiasnin tam tersi
olarak- 6lim pahasina kagmamak 6vilmektedir. Bu durumda ya Ibn
Bacce’nin bir baska siiri alintiladigt ya da bir siiri kendi agiklamalarina
destek olmast adina dontisturerek kullandigi sGylenebilir.

14.) Ibn Bacce, Tedbirii'l-miitevabhidin sonuncu boliimiiniin on
birinci alt bashginda iki siire yer vermektedir. Bunlardan ilki, Ibn
Bacce’nin adint andigi cahiliyye sairlerinden Te’ebbeta Serran’m (6.
m.530) su beytidir:

17 ssaT g A s g~ g S ) das

“Iste bu nasibimizdir! Ya esir olmak veya 6ézgiir birakilmak ya da
6lmek! Ozgiir biri icin savasta 6lmek en layik olanidir.” Ibn Bacce,
eserinin bu kisminin, 9-12. siirlerde incelenen besinci alt boliminin
devamt oldugunu belirtmektedir. Bir baska deyisle cismani veya ruhani
suretlere gore insanlarin siniflandirilmast ve davranislart konusu burada
yeniden ele alinmaktadir. Filozof cismani suretini, ruhani suretinin
hizmetine adayan kisiden s6z ederken bu beyti alintilamakta ve hemen
ardindan da sairin 6lumi, kolelikten daha erdemli gérdigii yorumunu
yapmaktadir.'”

106 Tbn Bacce, Tedbirii'l-miitevabhid, s. 68.
17 Tbn Bacce, Tedbirii'l-miitevabhid, s. 77-78. Bu siir baz1 kaynaklarda soyle gecmektedir:
"sast Ay R s ug ~~ g s i) s B
“Bu isin iki yolu var! Ya esir alintp &zgiir birakilmak ya da élmek! Ozgiir birine

yakisan (savasta) Olmektir.” Bkz. Te’ebbeta Serran, Divanu Te'ebbeta Serran,
Detleyen: Abdurraman el-Mustavi, Daru’l-Ma’rife, Beyrut 2003, s. 31.

108 Tbn Bacce, Tedbirii'l-miitevabhid, s. 64-65.
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15.) 1bn Bacce’nin Tedbirii'l-miitevabhidin sonuncu béliimiiniin on
birinci alt bashiginda yer verdigi ikinci siir, son Emevi Halifesi Mervan’n,
ilk Abbasi Halifesinin amcast Abdullah b. Ali b. Abdullah ile karst karsiya
kaldig1 savasta'” soyledigi ve sairinin adint vermedigi iki beyit soyledir:

s g o 35~~~ ol 55 st S
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“Hayatin zilletini mi yoksa 6liim korkusunu mu istersin? Her ikisi
de istenirse o zaman Oliime guizel bir sekilde yurimek gerek.” Bu iki
beyit, yukaridaki siirden ve Ibn Bacce’nin kisa yorumundan hemen sonra
gelmekte olup ruhani suretin, cismani surete tercihinin degerini
pekistirmektedir. Nitekim Ibn Bacce, kimi durumlarda insanin yasamak
yerine Slmeyi tercih etmesinin dogru olacagini vurgulamaktadir.'"" Bir
baska deyisle bu iki siirde Tbn Bécce, ruhani suret lehine cismani sureti
ortadan kaldiranlardan s6z etmektedir.

109 Tbn Béacce’nin metninde Mervan yerine el-Mervani, Abdullah b. Ali b. Abdullah
yerine Ubeydullah b. Ali b. el-Abbés ad: verilmistir. Zap savasinda karsilasan bu iki
komutan hakkinda daha ayrintili bilgi icin bkz. Hasan Kurt, “Mervan 117, DIA, C.
XXIX, Istanbul 2004, s. 229.

10 Tbn Bacce, Tedbirii'l-miiteabbid, s. 78. Bu iki beyit, bazt kaynaklarda soyle
gecmektedir:
s U 851 3085~~~ e g5 st 0y

“Hayatin zilletini mi yoksa 6lim korkusunu mu istersin? Her ikisi de kacinilmaz ise,
o zaman 6liime giizel bir sekilde ytirimek gerek.” Siirin bu versiyonu i¢in bkz. el-
Isfehani, e/-Egant, C. 11, s. 240.

Ss Gb 85 S~ il 8 s JA
"R B ogal ) el e G s ST 0B

“Hayatin zilleti mi yoksa 6lim korkusu mu? Benim icin hepsi kéti bir yiyecek.

Bunlardan biri disinda bir sey olmazsa, o zaman 6liime giile oynaya gitmek gerek.”
Siirin bu versiyonu, sair Mesleme b. Abdilmelik’in ogluna aittir. Bu hususta daha
ayrintili bilgi igin bkz. Diyauddin Nasrullah b. Muhammed Ibni’l-Esir, e/-Meselii’s-
Sdir fi edebi’l-kdtib  ve's-si%ir, thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid, el-
Mektebetu’l-‘Astiyye, C. I, Beyrut 1420, s. 363.

W {bn Bacce, Tedbirii'l-miitevabhid, s. 78.
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16.) Ibn Bacce, Tedbirii’l-miitevabhidin iigiincii boliminiin on
Uctlinci alt baghginda Malik b. Esma’i’nin (6. h.100/ m. 718) su iki beytini
nakletmektedir:

G il 550 G~ 0G5 7 s Ly
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“Gul ya da yasemin bahgesinden gelen her esintide sagima
soluma bakarim, bize yakin bir yere gelmis olman umuduyla.” Tedbirii’/-
miiteabhidin  bu kisminda Ibn Bacce, duyulardan dogan suretler
konusunu agiklamaktadir. Filozofa gore duyusal suretler ya duyularla
dogrudan (bi-zatih) ya da ruyada veya hatirlamada oldugu gibi dolayl
(bi’l-araz) olarak elde edilir. Tbn Bacce, bir at gorildigiinde, daha
oncesinde bu ata binmis kisinin hatirlanmasini dolaylt yolla suretin elde
edilmesinin bir 6rnegi olarak vermektedir.'"” Bu durumda filozofun,
dolaylt duyusal suretler anlayisini pekistirmek tzere ikinci bir 6rnek
olarak bu beyti aktardigi soylenebilir.

17.) Ibn Bacce, Tedbirii’l-miitevabhidin iigiincii boliminin on
dordiinct alt baghiginda sairinin adint anmaksizin su beyti vermektedir:

114”.\.1}; L5 gy Gie A5 \!\) ~~~ ) s § u_}iJ Gs uji B =3

12 Tbn Bacce, Tedbirii'l-miitevabhid, s. 85. Baz1 kaynaklarda siir soyle gegmektedir:
Gl fndl 550 e g~ B B T L
" e e lle oS8 B e (2 B ol
“Giil ya da yasemin bahgesinden gelen her esintide sagima soluma bakarim, bize
yakin bir yere gelmis olman umuduyla.” el-Isfehani, e/-Eginz, C. XVII, s. 169.
13 {bn Bacce, Tedbirii'l-miitevabhid, s. 85.
114 Tbn Bacce, Tedbirii'l-miitevabhid, s. 87. Baz1 kaynaklarda bu beyit s6yledir:

1 G Ly ke A8 Y5~ s K ds 1Ky

“(O kadindan bekledigimiz) umutlar ger¢ek olsa umutlarin en giizeli olur; ancak
yalan ise yine de onun hayaliyle mutlu bir hayat streriz.” $iir icin bkz. Eba Ali
Ahmed el-Isfahani, Serhu Divani’l-hamdse, thk. Garid es-Seyh, Daruw’l-Kiitiibi’l-
Ilmiyye, C. I, Beyrut 2003, s. 989; Ebt Ishak Ibrahim b. Ali el-Hustl, Zebru'l-ddab ve
semeru’l-elbab, Darw’l-Cil, C. 11, Beyrut t.y., s. 407.



Ibn Bécce ve Siir 89

“(O kadindan bekledigimiz) umutlar gercek olmasi, umutlarin en
gluzeli olur; ancak yalan ise yine de onun hayaliyle mutlu bir hayat
streriz.”  Tedbirii'l-mittevabbidin bu kisminda Ibn Bacce, hayvanlarda
bulunmayip sadece insana 6zgii oldugunu belirttigi ruhani suretlerden s6z
etmektedir. Ona gore ruhani suretlerin; biri, fikir ve digeri, fail akil olmak
tizere iki kaynagt vardir. Ote yandan fail akil, zati olarak gercek (sidik)
fikir ise bazen gercek ve bazen de yanls (kazib) suretleri ortaya
cikarmaktadir. Tbn Bécce, fikirden kaynaklanan bazi durumlarda ruhani
suretlerin yanls olanlarinin gercek olanlardan daha fazla oldugunu ifade
ederken bu siiri aktarmaktadir.'”

18.)  Tedbirii’l-miitevabbidin tginct boluminin on besinci alt
bashginda gecen siir, ya Ibn Bacce -ya da daha biyik ihtimalle
miistensih- tarafindan yapilan bir yanhglikla Zeyd b. Ali el-‘Abbadi’ye
nispet edilerek verilmis, tahkiki yapan Fahri bu hususa deginmemistir.
Oysa metinde gecen beyit, Islim 6ncesi dénemi Hiristiyan sairi ‘Adi b.
Zeyd el-‘Abbadi’ye (6. 587) aittir.

116, %5 . (%a _oay Ex A L Ve o o
SRR OB G A 0 b e o JLIY Sl e

“Kisinin kim oldugunu degil arkadasinin kim oldugunu sor. Zira
arkadas, arkadaginin pesinden gider.” Ibn Bacce Tedbirii'l-miitevabhidin bu
kisminda 6zel ruhani suretleri konu etmektedir. Filozof, bu tiir suretlerin
iradeye degil tabiata dayandiklarindan kisiye 6zgii olduklarina dikkat
cekmektedir. Ote yandan Ibn Bacce, farkli diizeylerde insanlarin
aralarinda kurduklart toplumsal iliskilerde, kendilerine 6zgii suretlerle
birbirlerini etkilediklerini, tarithsel sahsiyetler olarak Halife Mehdi (slt.
m.775/785) ve sair Eba Dulame (6. h.161/ m.778) 6rnegi uzerinden
ifade etmekte ve bu gorisunt pekistirmek icin yukardaki siiri
alintilamaktadir. Bu alintinin hemen ardindan filozof, erdemsiz toplumda

15 {bn Bacce, Tedbirii'l-miitevabhid, s. 85.

16 ibn Bacce, Tedbiriil-miitevabbid, s. 90. Ebuwl-Me’ali Muhammed b. Hasen b.
Hamdun, er-Tezgkiretu’l-Hamdsiniyye, Dar Sadir, C. VII, Beyrat 1417, 177. Bau
kaynaklarda siir s6yle ge¢mektedir:

" B G BB~ 8 sl Jls Y ol =
“Kisinin kim olduguna degil arkadasinin kim oldugunabak. Zira arkadas,

arkadasinin pesinden gider.”Bkz. EbG Zeyd el-Kurasi, Cemberetn e5'ari’l-‘Arab, thk.
Ali Muhammed el-Becavi, Nahdatu Misr, Misir 1981, s. 341.
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yasamak zorunda kalan el-mutevahhidin herkesle arkadaslik kurmamasi
gerektigine dikkat cekmektedir.'"”

IV. Degerlendirme:

Birinin akli digerinin duyguyu temel almasi sebebiyle filozof ile
sanatginin ya da felsefe ile sanatin, ilk bakista birbirine yakin durmadigt
sanilir. Oysa felsefe ile sanatin ortak bir kaderi vardir; her ikisinin de
‘efradin1 cami agyarni mani’ tarzinda bir tanimi yapilamamaktadir.
Filozof ile sanat¢inin ortak kaderinin, ilgi alanlarina yonelik 6zgtn
tretimde bulunma etkinligi oldugu soylenebilir. Sanat1 bir kenara birakip
felsefeye kabaca bir goz atildiginda, daha dogusundan itibaren filozoflarin
Ozgin dusunce urettikleri gérilmektedir. Ayni kiltiirel ortami paylasan
ve aralarinda hoca-talebe iliskisi bulunan Thales, Anaksimandros ve
Anaksimenes’in arke problemine getirdikleri ¢6zim Onerilerinin farkliligs
bilinmektedir. Ayni felsefe akiminda olmakla birlikte her filozofun 6zgiin
bir yaklasima sahip oldugu hususu, siir meselesi baglaminda 1bn Bacce’de
de gecerliligini korumaktadir.

Ibn Bacce, Bati Islam diinyasinin yani Endiiliis’iin ilk filozofudur;
Aristoteles ve Farabi, onun en oncelikli tstatlaridir. Ibn Bacce,
muhtemelen Islam kiiltiir diinyasindaki diistiniirleri olabildigince okumus
olmakla birlikte, bu iki filozofun eserlerini inceleyerek ve dahasi serh
ederek Ozgiin bir felsefi ylriiyiis sergilemistir. Bunun, belki de en agik
6rnegi Farabi ile Tbn Bacce’nin siyasi bir terim olarak kullandiklart ‘en-
nevabit’ (yabanci, ayrikst otlar) teriminde gériilmektedir. ‘Iyimser’ Farabi,
erdemli devletin kurulacagina inanmakta, ancak bu devletin iginde olup
onun bozulmasina yol agacagina inandig1 yabanci otlara karst yoneticileri
uyarmaktadir. Buna karsin Ibn Bacce, erdemli devleti uzak ve bilinmeyen
bir gelecege birakmis goziiken ‘kétimser’ bir siyaset filozofudur. Bu
nedenle onun yabanct otu, erdemsiz devletlerde yasamak zorunda kalan
erdemli bir ya da birkag kisiye karsilik gelmektedir.'"® Farabi’nin yabanci
otu, gozetlenmeli ve miimkiinse kokii kazinmali; Tbn Bacce’nin yabanct
otu ise gozetilmesi ve Ozenle buyutilmelidir. Bu kavram baglaminda

W ibn Bacce, Tedbirii'l-miitevabhid, s. 90.
18 Farabi, es-Siydsetii’l-medeniyye, s. 52-53, 69; Tbn Bécce, Tedbirii'l-miitevabhid, s. 42-43.
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goriilen karsitliga ragmen'” hem Farabi hem de Ibn Bacce, ahlak ve
siyaset felsefelerinin temeli olan bir anlayista; insanin temel gayesinin
mutluluk olmasi hususunda hemfikirdirler. Benzer bir durumun siir
meselesinde de kendisini gésterdigi anlagiimaktadir.

Ideal veya erdemli bir devlet kurmayi géz éniine almadigindan
olsa gerek Tbn Bécce’nin, Platon ya da Platoncu yéniyle Farabi gibi bir
toplumda ne tiir sair ve siirlere izin verilecegine dair bir goris beyan
etmemesi anlastlir bir durumdur. Ote yandan Aristoteles ve Aristotelesci
yantyla Farabi’nin siiri, bir tiir bilgi kaynagi olarak gérmesi Ibn Bacce’yi
etkilemis gozitkmektedir. Bu iki filozofa gore siir, kesin bilgi vermemekte
hatta ¢ogu kere dogru bilginin elde edilmesine giden yolu
tikayabilmektedir. Ancak siir, dogru ellerde ve dogru yerlerde
kullanildiginda, kesin bilgiyi elde etme imkanlart olmayan insanlarin, bir
o6lctide de olsa dogru bilgiyi kavramalarinin ve dahast dogru davraniglara
yonelmelerinin yararli bir aract olmaktadir. Nitekim Ibn Bacce, sehir
sakinlerinin ~ mutluluk  hedefine yoOneltilmeleri igin  sembollerle
kurgulanmis yalanin (kizbi’l-elgaz) kullanilabilecegini belirtmistir.”* Bu
durumda filozofumuzun yalanin tim formlarini kot olarak gérmedigi,
sembolik dille ifade edilen yalanin politik yasamdaki olumlu katkisina
dikkat ¢ektigi goriilmektedir. Bu baglamda Ibn Bacce’nin, sézii edilen
yalan tird ile sembolik dili kullanan siir arasinda bir baglanti kurmus
oldugu disundlebilir. Endilis kiltirinin  felsefeyle tanismasinin
baslangic doénemlerinin  sahsiyeti Ibn Bacce’nin, siiri  yerli-yerinde
kullanabilecek dogru ellerden biri olup olmadigi eserlerinin gelisimini
izlemek suretiyle cevaplandirilabilir bir soru olarak gozitkmektedir.

Endilis Arap-Islam kiiltiiriinde yetisen Ibn Bacce’nin, felsefeyle
tanismadan 6nce -tipki muzikle oldugu gibi- siitle hasir-nesir oldugu ve
hayatinin sonuna kadar bu ‘kisisel’ niteligini stirdirdigti soylenebilir.
Insan ruhunu besleyen miizik ve siir, herhalde hicbir gerekeeyle terk
edilemeyecek kadar kisiyi kendine baglayan etkinliklerdir. Bununla
birlikte, siir konusunda genc Ibn Bacce’nin, ‘cekingen’ géziiktiigii de
oldukea aciktir. Nitekim Ibn Bacce, felsefeye ilk adimini attigi
dénemlerinin Grind olan mantik ve tabiat felsefesine iligskin eselerinde -

19 "Toktas, “Farabi, Ibn Bacce ve Ibn Tufeyl'de Birlikte Yagamanin Felsefi Temelleri”, s. 348-
351.

120 Tbn Bacce, Tedbirii'l-miitevabhid, s. 57.
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biri haric- siire hic yer vermemistir. Ustelik tistadi Farabi de ona bu
hususta hi¢ de yardimei olmamustir. Farabi, ne siiri inceledigi Risdle fi
Ravénini sana‘ati’s-si%ir baslikli risalesinde ne de e/-Medinetii’l-fazila gibi
sah eserinde siire hic yer vermemistir. Ote yandan Ibn Bacce’nin
gittikce kendini olusturdugu da anlasilmaktadur.

Ibn Bacce’nin kendini olgunlastirdik¢a daha ¢ok siire eserlerinde
yer verdigi gorulur. Tabiat felsefesinin zirve konusu olan nefis
meselesinin ele alindig1  Kizabii'n-Neff'te  filozof, yalnizca bir siir
aktarmistir. Ozgiin felsefe yaklasiminin ayak sesleri olan Risdletii’l-1 edi*
basliklt eserinde de bes yerde siir gegmektedir. En 6zgiin ve dolayisiyla
sah eseri kabul edilen Tedbirii’-miitevabbid de ise filozof, on iki yerde siir
alintis1 yapmistir. Felsefe eserlerinde siire karsi gittikce kendini gdsteren
bu ilginin, kanimizca, iki agidan yorumlanmast mimkiin goziitkmektedir.
Bunlardan birincisi ve daha yerel olani, Islam kiiltiriinde siirin, ‘hticic’
yani bir goriisiin delili olarak kullanilmastidir.'" Nitekim o, gérebildigimiz
kadariyla, siir alinti yaparken yalnizca bir kere bu terimi kullanmstir.'*
Filozofa gore toplumun kiiltiirel kodlar, siirler aracihigryla ezberlenmekte;
hatirlama yetisindeki bu formlar, bir distincenin -sézgelimi mutlulugun
ve erdemlerin ne olduguna dair anlayislarin- toplumda kusaktan kusaga
aktarilmasint  kolaylastirmaktadir. Ibn Bacce, diger toplumlara oranla
Araplarin hafiza yetisine daha 6nem verdiklerine dikkat ¢cekmektedir.'”
Bu durum g6z 6niine alindiginda Tbn Bacce araciligiyla felsefenin, yerel
kultir ve aliskanliklarla basarilt bir bulusmasinin gergeklestigi sGylenebilir.

Ibn Bacce’nin siire ilgisini yiireklendiren ikinci etki, Aristoteles’in
yaklagimini izlemesi gibi goziikmektedir. Aristoteles, siiri yalnizca bilginin
bir tir kaynags olarak gérmekle kalmamus, ayni zamanda eserlerinde siire
veya siir tadinda olan atasozlerine yer vermistir. Nitekim Arapgaya
cevrildigi icin Islim diinyasinda biiyiik 6lciide bilinen Nikomakhos'a
Etik'te siir veya atasozlerine stk stk rastlanmaktadir.'™ Ibn Bécce’nin,
Aristoteles’in izinden yiiriimesi Islam diisiincesinin dogusu ile batist

121 Altunya, Klasik Mantik Agsindan Hakikat ve Siir, s. 96.
122 {bn Bacce, Tedbirii'l-miitevabhid, s. 59.
123 {bn Bacce, Tedbirii'l-miitevabhid, s. 65.

124 Aristoteles, Nikomakhos'a Etif’, cev. Saffet Babur, Ayra¢ Yaymnevi, Ankara 1997,
1109a 30-35, 1116a 20-30, 1132b 25-30, 1136a 5-10, .s. 39, 56, 98, 106.
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arasindaki farklilasmanin ilk 6rneklerinden biri olarak degerlendirilebilir.
Ortacagin en biiyiik Aristoteles yorumcusu Ibn Riisd, siyaset felsefesinde
Aristoteles’in Politika’sinin Arapgast olmadigindan yakinarak Platon’un
Devlefini serh etmek zorunda kaldigini esefle belirtmektedir.'” Tbn
Risd’de zirve noktasini yasayan felsefeyi, saf Aristoteles’e dayandirma
‘tercihinin’,”® ilk isaretlerinin siire yaklasimiyla Tbn Bécce’de gorildigu
sOylenebilir.

125 [bn Riisd, Telbisii's-siyase li-Efltin, Ingilizce’den Arapea’ya cev. Hasan Mecid el-
Ubeydi - Fatima Kéazim ez-Zehebi, Dart’t-Tal’a, Beyrut 1998, s. 64, 66-67; Fatih
Toktas, “Ibn Rigd’in Eflatun’un Devletini Okuyus Tarz” (Medeniyet ve Klasik
icinde), Klasik Yayinlari, Istanbul 2007, s. 225.

126 Muhammed Abid el-Cabiri, Felsefi Mirasimiz ve Biz, cev. Said Aykut, Kitabevi
Yayinlart, Istanbul 2000, s. 202, 206-209, 293-294.
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IMAM MATURIDI VE EBUSSUUD’UN TEFSIRLERINDE HZ.
MERYEM
Murat MEMIS"
oz

Hz. Meryem, Hiristiyanlikta oldugu kadar, Kur’an’in ona yiiklemis oldugu anlam
sebebiyle Islam diinyasinda da 6nemli bir karakterdir. Onun 6rnek yasantisina
dair anlatilarin Kur’an tefsirlerinde siklikla zikredildigini gérmekteyiz. Bu
calismamizda, dirayet tefsir ekoline dahil iki eserde Hz. Meryem ile ilgili yorum
ve yaklagimlart karsilastirmali olarak ele almaya calistik. Bu tefsirlerden birincisi
Seyhilislamlarindan Hanefi-Mattridi gelenege mensup Ebussutd Efendi’nin
Irsadn ARL’s-Selim adli tefsiridir. Bu iki tefsir ait olduklart tarih, cografya ve
kiltiirel sartlar bakimindan birtakim farkliliklar sergilerler. Bu ¢alismamiz
boyunca séz konusu farkliliklarin Hz. Meryem’i anlamada ortaya c¢ikardigt
cesitliligi géstermeye gayret ettik. Her iki tefsirin de, kullandiklari metotlar ve
atifta  bulunduklar1 kaynaklar acisindan  degerlendirilmesi  yapilarak Hz.
Meryem’in hikayesini nasil ele aldiklarini inceledik. Calismamizin sonunda, bu
cesitliligin  glniimiize saglayabilecegi katkilar tzerine bir degerlendirmede
bulunduk.
Anahtar Kelimeler: Imam Matiiridi, Ebussuud Efendi, Hz. Meryem

VIRGIN MARY IN COMMENTARIES OF IMAM MATURIDI AND
EBUSSUUD

ABSTRACT

Virgin Mary, is an important character in the Islamic World, due to the meaning
given to her by the Qur'an, as well as in Christianity. Therefore, we see that the
narratives of her exemplary life are frequently mentioned in the Qur'an
commentaries. In this paper, we try to examine comperatively comments and
approaches about Mary, in two rational commentary works. The first of these
commentaries, Abu Mansur al-Matliridi's work, Te'vilati'l Koran, and the other
one is Ottoman Sheikhulislam Ebussuud’s Irshadu Akli al-Salim. These two

* Dog. Dr., DEU Tlahiyat Fakiiltesi, Kelam Anabilim Dalt Ogretim Usyesi.
Makalenin Hakemlere Gonderilis Tarihi :24/03/2016
Makalenin Hakemlerden Gelis Tarihi :23/05/2016
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commentaries have some differences in terms of historical, geographical and
cultural conditions. In this paper, we tried to show the diversity which caused
by the these differences, in understanding Mary. We look at how they are
dealing with Mary’s story, in terms of sources and methods, they use. At the
end of our study, we present an evaluation, if this diversity can provide
contributions of today.

Keywords: Imam Maturidi, Ebussuud, Virgin Mary.

Girig

Bu makalede, hem Hiristiyanlar hem de Muslumanlar tarafindan
dinl 6nemi olan bir karakter olarak kabul edilen, 6zellikle de Kut’an-1
Kerim’in kendisinden yiksek bir takdirle bahsettigi Hz. Meryem’in,
Maturidi ilim geleneginde kaleme alinan iki 6nemli tefsirde nasil dile
getirildigini karsilastirmali olarak gostermeye gayret edecegiz. Bu iki
tefsiri se¢memiz ve karsilastirmali bir yontem takip etmemizdeki temel
espri, farkli zaman dilimleri ve sosyal sartlarda ortaya konan bu eserlerin
Hz. Meryem hakkindaki beyanlarinin, bu farkliliklardan ne kadar
etkilendigini tespit edebilmektir. Bu agidan 6ncelikle Matiridilik ve bu
gelenege bagl olarak kaleme alinan iki tefsirin yazildigt sartlart kisaca dile
getirmekte fayda goriiyoruz.

Matiridilik, hicri IV./miladi X. asirdan itibaren Kelam ilmi
alaninda ortaya ¢tkmis ve daha sonraki dénemlerde Islam diisiincesine
onemli katkilar saglamis olan, Ehl-i Stnnet’in iki buyik ekoliinden
biridir. Temel prensipleri ve yaklagimlart itibariyla, Imam-1 Azam Ebt
Hanife’nin gorusleri etrafinda sekillenen Mattridilik, Maveratinnehir’den
baslayarak o6zellikle Turklerin ve Hanefilerin yogun olarak bulundugu
bolgelerde yayilmis ve etkili olmustur. Bir Kelam ekolii olarak
Matiridilik, bir taraftan EbG Hanife tarafindan dile getirildigi sekliyle
Selef akidesine bagliligt, diger taraftan ise s6z konusu akideyi rasyonel bir
zemine oturtmadaki basaristyla tebartiz etmektedir.

Eba Mansur el-Matiridi, hicri IIL./miladi IX. asirda bugin
Ozbekistan sinirlari igerisinde bulunan Semerkand bélgesinde dogmus ve
Omriunt orada gecirmistir. Dini ilimler alaninda bélgenin 6nemli egitim
kurumlarindan biri olan Cuzcaniye medresesinde 6grenim goérmus ve
dénemin meshur Hanefi alimlerinden dersler almistir. Hayati hakkinda
¢ok sey bilinmemekle birlikte onun o6zellikle sapkin firkalar karsisinda
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Ehl-1 Stnnet inancint gigli bir sekilde savundugu ve Stnni Kelam
ilminin bu bolgedeki kurucusu oldugu bilinmektedir. Bugtn itibartyla
elimizde bulunan Kitabu't-Tevhid adli Kelam eseri ile Te vilatii’l-Kur'an isimli
tefsiri, onun gorislerinin daha sonraki asirlar boyunca bilinmesinde ve
kabul edilmesinde buytik bir etkiye sahip olmustur. Bu ¢alismamizda
kendisinden istifade ettigimiz tefsiri, dirayet tefsirinin erken dénem en
o6nemli 6rneklerinden biridir.

Matirid’nin, tefsirinde yontem ve kaynak olarak, ayetler
arasindaki anlam iliskilerini 6n plana cikarmaya calistigini', bunun yani
sitra. Hz. Peygamberden rivayet edilen hadislerle’ birlikte sahabe ve
tabilnden gelen rivayetleri’ de dikkate aldigin1 gérmekteyiz. Ozellikle
Kur’an’da anlatilan 6nceki peygamberlerin hikayeleriyle ilgili bélumlerde
guvenilir buldugu bu kaynaklara atiflarda bulunmaktadir. Bunun yani sira
onun, Kur’an’daki kiraat farkliliklarint®, kelime ve kavram tahlillerini’ de
tefsirinde siklikla kullandigini gérmekteyiz. Bu yontem ve kaynaklarin
diger pek ¢ok tefsirde de benimsenip uygulandigint séyleyebiliriz.

Bununla birlikte Tmam Matiiridi, tefsirde bir kaynak olarak kabul
edilen Ehl-i Kitap’tan yapilan nakiller” hakkinda oldukea titiz davranir ve

1 Ornegin bkz. EbG Mansur el-Mataridi, Tevilatii’l-Kur'an, tah. Ahmed Vanlioglu,
Istanbul 2005, 19/17 (IX, 126); 4/171 IV, 117-120); 66/12 XV, 279-281)
ayetlerinin tefsiti. Tewilatii’l-Kur'an’in mubhtelif baskiari bulundugundan, burada
kullanacagimiz referanslarda oncelikle ilgili sure/ayet numarasi, ardindan da bizim
kullandigimiz baskinin cilt ve sayfa numarasint parantez icerisinde gosterecegiz.

2 Ornegin bkz. Matiridi, Tewilit, 3/42 (11, 300-301); 19/7 (IX, 119); 8/68 (VI, 269-
270); 5/118 (IV, 378-379) ayetlerinin tefsiri.

3 Ornegin bkz. Matiridi, Tew#it, 4/156 (IV, 100); 3/52 (11, 311-313); 28/80 (XI, 82-
85); 36/14 (XII, 68-69); 19/17 (IX, 126) ayetlerinin tefsiti.

4 Ornegin bkz. Matiridi, Teitit, 19/19 (IX, 127); 66/12 (XV, 279-281) yetlerinin
tefsiri.

5 Ornegin bkz. Matiiridi, Tewlt, 5/72 IV, 279-280); 3/46 (11, 304-305); 3/4 (I,
239-240); 3/49 (II, 307-310); 5/110 IV, 369-371); 23/14 (X, 12-17) ayetlerinin
tefsiri.

6 Tmam Matiiridi’nin tefsir metodu hakkinda daha genis bilgi i¢in bkz. Ahmed Galli,
“Matiridi Tefsirinin Baz1 Yonleri”, DEU f/abg/at Fakiiltesi Dergisi, s. 4, ss. 467-480.

7 Gunumize kadar yazilmis tefsirlerin 6nemli bir boliminde Ehl-i Kitab kaynakls
rivayetlerin yer aldigi ve bunlarin 6zellikle Kur’an kissalarinin agtklanmasinda
kullanildiklarint biliyoruz. Bununla birlikte bu tir rivayetler hakkinda tarih igerisinde
farkli tavirlar da gelismistit. Peygamber Efendimiz (sas) ve Sahabe’nin Ehl-i
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bunlarin Kur’an tefsirinde kullanimasini uygun bulmaz. Ona gore
Kur'an’in eski immetler hakkindaki beyanlari, Hz. Muhammed (sas)’in
peygamberliginin delili konumundadir. Cinkt Hz. Muhammed (sas),
kendisine Kur’an nazil olmadan 6nce bu tarihi olaylar hakkinda bir
malumata sahip degildi. Dolayistyla Kur’an’da bu kissalarin bulunmast,
ancak Allah’in ona bunlar bildirmesi ile miimkiin olmustur.” Bu yiizden
Mattridi, bu kissalarin beyan ettigi hakikatleri golgeleyecek sekilde onlara
Ehl4i Kitap’tan aktarilan bir takim rivayetlerin ve aciklamalarin
eklenmesini uygun gérmez. Zira o, dogrulugu kesin olarak bilinmeyen bu
actklamalarin, tamami hakikat olan Kur’an beyanlariyla celisebilecegini
dusuntr.

Imam Matiirddi’ye gore séz konusu kissalarin Hz. Muhammed
(sas)’in peygamberligi hakkinda delil olmasi, hi¢bir yerden 6grenmemis
oldugu halde, bu olaylari, Yahudi ve Hiristiyanlarin da tasdik edecegi
sekilde aktarmasindan kaynaklanir. Diger bir ifadeyle Kur’an’da yer alan
bu pasajlar, Allah Teala’nin ona bildirmesinden baska tirli agitklanmaya
misait degildir. Ona gore, Peygamber Efendimiz (sas) zamaninda
yasayan ve bu pasajlart isiten Ehl-i Kitabin, bunlara itiraz etmemis
olmalart bu iddiayr tasdik etmektedir. Diger taraftan Imam Matiiridi,
Kur'an’in kendinden 6nceki ilahi kitaplart tasdik edici’ olmasint da bu
diisiinceye baglar."” Bununla birlikte Imam Matiiridi, daha sonraki yillarda

Kitab’tan nakil ile ilgili tutumlart hakkinda daha genis bilgi icin bkz. Abdullah

Aydemir, Tefsirde Israiliyyat, Istanbul 1992, ss. 45-63.
8 Tewiltit, 19/35 (IX, 135-136). Cok yaygin olmamakla birlikte bu anlayisin Imam
Matiiridi’den 6ncede benimsendigini bilmekteyiz. Nitekim Imam Matiridi, bu
yaklasimin Mu’tezill bir alim olan Ebd Bekir el-Asamm’a ait oldugunu belirtir; Bkz.
Te'wildt, 19/52 (IX, 145-146).
Kur’an’in 6nceki ilahi kitaplart tasdik edici olusuyla ilgili su ayetleri 6rnek olarak
gosterebilitiz: “Onlara, " Allah'n indirdigine (Kur'an'a) iman edin' denilince, "Biz sadece
bize indirilene inanirg!" deyip, ondan sonra geleni (Kur'an's) inkdr ederler. Halbuki o, ellerinde
butlunan: tasdik eden hak bir kitaptr. De ki: "Egder inanan kimseler idiyseniz, daba once nigin
Allah'm  peygamberlerini  dldiiriyordunuz?” (Bakara, 2/91); “Onlara, Allab katindan
ellerinde bulunan Kitab's dogrulayice bir peygamber gelince, kendilerine kitap verilenlerden bir
kusmt, sanki bilmiyorlarmis gibi Allah'm Kitab'm: (Tevrat't) arkalarma attilar” (Bakara,
2/101).

AAAAA

10 Imam Matiridinin dayandigt prensiplerden biri de gecmis iimmetlere dair
hikdyelerin Hz. Peygamber’e Allah tarafindan bildirilmis olmasidir. Konuyla ilgili su
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Kur’an kissalariyla ilgili Ehl-i Kitap’tan gelen bazi itirazlar dikkate almaz.
Ayrica Kur’an’in eski kitaplarda neyi tasdik ettigini agtk¢a belirtmeyip,
bunlarin 6rneklerini de vermez. Onun agisindan Peygamber Efendimiz
(sas) déneminde bu kissalarin muhatabi olan ve iglerinde s6z konusu
kitaplart iyi bilenlerin de bulundugu bazi Hiristiyan ve Yahudilerin,
bunlari goérdikten sonra Misliiman olmalari, s6z konusu iddiay:
delillendirmek bakimindan yeterli gérilmustir.

Imam Matiiridi’nin ~ yasadigi  tarih  ve cografyanin, onun
Huristiyanlikla ilgili gorislerinin - mahiyeti ac¢isindan  6nemi  vardur.
Semerkand ve cevresinde miladi V. asrin sonlarindan itibaren az da olsa
Nasturi Hiristiyanlarin varligina dair bazi bilgiler mevcuttur.' Fakat bu
mevcudiyetin,  Ozellikle bolgenin  Mislimanlar  tarafindan  ele
gecirilmesinin ardindan iligkileri nasil etkiledigine dair bilgimiz neredeyse
yok gibidir. Imam Matiiridi’nin hayat ile ilgili bilgilerimizin de son derece
sinirlt oldugunu da burada hatirlatmaliyrz. Bununla birlikte, ele aldigimiz
konuyla ilgili olmak iizere, Imam Matiiridi’nin Tevrat ve Incil’den
dogrudan hicbir alintt yapmamasi, Kur’an’da yer alan tarihi kissalar
hakkinda son derece smurli malumat vermesinin yani sira, iginde
bulundugu tarihi ve bolgesel sartlar da g6z Oniine alindiginda onun

ornekleri  hatirlatabiliriz: ~ “(Ey  Mubammed!)  Bunlar — sana  vabyettigimiz  gayb
haberlerindendir. Meryem'i kim  himayesine alsp koruyacak diye kalemlerini (kurd icin)
atarlarken sen yanlarmda degildin. (Bu konuda) tartisirlarken de yanlarmda degildin.” (Al
Imran, 3/44); “Iste bu (Kissa), gayb haberlerindendir. Onn sana biz vabiy yolu ile bildiriyoruz.
Yoksa onlar tuzak kurarak islerine karar verdikleri zaman sen onlarm yammnda dedildin.”
(Yusuf, 12/102); “(Ey Mubammed!) Misi'ya o emri verdigimiz zaman sen (vadinin) batr
tarafinda degildin. (O olayz) gorenlerden de degildin. Fakat big (Miisd'dan sonra) bircok nesiller
meydana getirdik. Ugerlerinden nznn ¢aglar gecti. Sen Medyen halk: arasinda yagiyor degildin,
dyetlerimizi onlardan okunynp ogreniyor da dedildin. Fakat biz; (bu haberi) gondereniz. Yine big
(Miisd'ya) seslendigimiz zaman Tir'un_ yan tarafinda da degildin. Fakat Rabbinden bir rabmet
olarak, senden ince kendilerine bichir nyarwci gelmeyen bir kavmi, dijgiiniip 6git alsimlar diye
uyarman icin (o haberleri) sana bildiriyornz.” (Kasas, 28/44-46).

Ayrica Kur’an-1 Kerim, hem Hz. Peygamber’in hem de kavminin Kur’an’da gecen
bu kissalart daha 6nce bilmedigini beyan etmektedir: “Iste bunlar, sana vabyettigimiz
gayb haberlerindendir. Bundan dnce onlar: ne sen biliyordun, ne de kavmin. O halde sabret.
Ciiinkii (iy1) sonug, Allah'a kars: gelmekten sakinaniarmn olacaktrr.” (Hud, 11/49).

' Bkz. Aziz S. Atiya, Dogn Hiristiyanhg Taribi, gev. Nurettin Higytlmaz, Istanbul 2005,
s. 287-88. Miladi VIIIL. asrin sonuna dogru, yerel bir Tiurk kralinin istegi tizerine
Patrik Timothy tarafindan Semerkand’in bélgedeki faaliyetler icin merkez secildigi
ve buraya bir metropolit atandigt kaydedilmektedir.
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Hiristiyanlarla bir karsilasma ve diyalog icinde olmadigt sonucuna
ulasgmak  mumkin goérinmektedir. Nitekim onun eserlerinde
Huristiyanlarla ilgili yer alan polemikler, buytk o6l¢ide Kuran’in ¢izdigi
sinirlar cercevesinde ge¢mektedir.

Ele aldigimiz ikinci Tefsir Irsddn AkLs-Selin’in yazart Ebussutd
Efendi ise oldukca farkli bir kiltirel ortamda yasamustir. Osmanli
Devletinin en ihtisamli donemi olan XVI. asirda devletin en ust dini
burokrasisinin basinda 26 yil gbérev yapan Ebussutd Efendi, daha ¢ok
tefsir ve fikih alanlarindaki calismalariyla séhret kazanmustir. Ustlendigi
devlet gorevi itibarryla Osmanli tebaast arasinda bulunan Hiristiyanlarla
muarefesinin bulundugunu tahmin etmek zor degildir.'”

Tefsirinde  kullandigt ~ metod ve  kaynaklarda ~ Imam
Matiiridi’ninkilere buytk o6l¢tide benzerlik arz etmektedir. Onun tefsirini
yazarken kendinden 6nceki tefsir birikiminden, 6zellikle de Zemahseri,
Fahreddin er-Razi ve Kad: Beyzavinin eserlerinden ciddi oranda
yararlandigint  bilmekteyiz.” Bununla birlikte Ebussutid Efendi’nin
tefsirinde, kanonik ve apokrif Incillerde gecen birtakim beyanlara da yer
verdigi goriilmektedir. Ornegin Hz. Isa’nin ¢armiha gerilmesi ile ilgili
rivayetleri degerlendirirken, Hz. Isa’nin “iginizden biri, horoz étmeden
énce beni {i¢ kere inkar edecek” sézlerinin, Incil’deki «bu gece horoz
Stmeden sen beni ¢ kez inkir edeceksiny'® ifadelerine atif oldugu
asikardir. Bununla birlikte Ebussutid’un ifadeleri ile Incillerin ifadeleri
arasindaki farklhiliklar, onun atfinin dogrudan Incillerden olmadigt

12 Nitekim onun Osmanli topraklarindaki Hiristiyan cemaati ile ilgili fetvalarini konu
edinen bazi calismalar yapilmistir. Ornegin bkz. Eugina Kermeli, “Ebu’s-Su‘ad’a
Gére Kilise Vakiflart ve Osmanli Hukukundaki Teori ve Pratigi”, ¢ev. Ozgen
Ozcan, Vakiflar Dergisi, sayr: 34 (2010), ss. 165-175; Brtugrul Diizdag, Ebussuid
Efendi Fetvalars, Istanbul 1983, ss. 89-107.

5 Ebussuid Efendi’nin tefsir metodu hakkinda daha genis bilgi i¢in bkz. Abdullah
Aydemir, Ebussuud Efendi ve Tefsirdeki Metodu, Ankara 1969, ss. 110-156; Ismail
Cerrahoglu, “Ebus-Sutd ve Tefsiti”, Diyanet Isleri Baskaniigs Dergisi, c. X111, s. 4, ss.
195-203.

14 Bkz. Markos, 14:30; Luka, 22:34; Yuhanna, 13:38.
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thtimalini de akla getirmektedir. Nitekim o, bu tur alintilari, belirli bir
kaynaga nispet etmeksizin “denmistir ki ...” seklinde aktarir."

Benzer bir sekilde Ebussuad Efendi, “Onlar tuzak kurdular. Allah
da tuzak kurdn. Allah, tuzak kuranlarm en hayirhsidir? (Al-i Tmran, 3/54)
ayetini tefsir ederken, Hz. Isa’nin armiha gerilmesi ve ardindan yeniden
goriilmesi ile ilgili aktardigi rivayetler de, Incillerdeki bazi beyanlarla
benzerlikler arz eder. Rivayete gére ¢armiha gerileni gérmek tzere Hz.
Meryem ve Hz. Isa’nin dua ederek cinlerden arindirdigr bir kadin gelip
carmihta aslani gordiklerinde aglamaya baslarlar. Ardindan Hz. Isa
gokten inerek onlarin yanina gelir ve onlara “Ne i¢in agliyorsunuz?” diye
sorar; onlar da “sana” diye cevap veritler. Bunun iizerine Hz. Isa
“Rabbim beni yiikseltti ve bana hayirdan baska bir sey isabet ettirmedi.
Bu ise (¢armih) onlara éyle goriindii.” der."

Diger ornekleri de goz 6ntine aldigimizda Ebussudd Efendi’nin
Ehl-i Kitap kaynakli rivayetlere Imam Matiiridi’ye nispetle daha fazla
atifta bulundugunu ve bunu yaparken metodolojik bir hata gérmedigini
soéylememiz mumkiindtr. Diger bir ifadeyle, ona goére Ehl-i Kitap
kaynaklarinda veya halk arasinda aktarilan Hz. Meryem ile ilgili rivayetler,
Kur’an’in anlattigi kissaya eklenebilir niteliktedir. Hikayeye eklenen bu
ayrintllar, kissanin  genel amacina ve tarthsel kurgusuna aykirt
gorilmemistir.

15 Ebussutd, Irsddu Akl’s-Selim ili Mezdya’'l-Kitibi'l-Kerim, tah. Abduilkadir Ahmed
‘Ata, Riyad 1971; 3: 54 (I, 491). Irsddu Akk’s-Seli’in muhtelif baskilart
bulundugundan, burada kullanacagimiz referanslarda oOncelikle ilgili stre/ayet
numarasini, ardindan da bizim kullandigimiz baskinin cilt ve sayfa numarasini
parantez iginde gosterecegiz.

16 [rsid, 3/54 (I, 491). Hz. Isa’nin ¢armihtan sonra yeniden dirilmesi ve goriilmesi ile
ilgili olarak karsilastiriniz Markos, 16:9 (buraya gére Hz. Isa’yt yeniden dirildikten
sonra ilk goren Hz. Isa’nin kendisinden yedi cin ¢ikarmis oldugu Mecdelli
Meryem’dir.); Matta, 28: 9-10 (buraya gére Hz. Isa’y yeniden dirildikten sonra ilk
gorenler, Mecdelli Meryem ve diger Meryem’dir.); Luka, 24: 8-10; Yuhanna, 20: 11-
18. Ebussuiad’un aktardigi rivayet, Mecdelli Meryem’in kabrin basinda agliyor
olmast, Hz. Tsa’nin ona neden agladigint sormast gibi bazt agilardan ise Yuhanna’da
yer alan kissaya daha cok benzemektedir. Bununla birlikte s6z konusu hikaye,
Huristiyan kaltirinde bilindigi sekliyle birakilmamis, Islami anlayisa gore yeniden
dizayn edilmistir.
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Te’vilat ve Irgad Tefsitlerinde Hz. Meryem

a. Hz. Meryem ve Ailesi

Kur’an-1 Kerim’de Hz. Meryem’in ailesi hakkinda genis bir bilgi
yer almaz. Babasindan Imran, annesinden ise Imran’in karist olarak
bahsedilmektedir.'” Ayrica Imran’in ailesinin (soyunun), tipki Hz. Adem,
Hz. Nuh, Hz. Ibrahim ve nesli gibi seckin ve iistin kilindigi beyan
edilir."” Imam Matiiridi tefsirinde Hz. Meryem’in annesi ile ilgili bir bilgi
yer almazken Ebussutd Efendi, bu konuda daha fazla malumat
aktarmaktadir. Onun belirttigine gére Hz. Meryem’in annesi Hanne bint
Fakaza’dir. Rivayet edildigine gére Hanna, yagh ve kisir bir kadind:.
Ginlerden bir glin bir agacin altinda golgelenirken, bir kusun yavrusunu
besledigini goérdu. Kendisinin de bir cocugunun olmasini temenni etti ve
Allah’tan, Beytt’l-Makdis’in hizmetine sunacagl, bir ¢ocuk niyaz etti.
Kocast Imran o hamileyken vefat etti.”

Hz. Meryem’in babast Imran hakkinda birtakim tartigmalar s6z
konusudur. Ebussuad’un aktardigina gére Hz. Musa ve Hz. Harun’un
babast Imran b. Yeshar ile Hz Meryem’in babast olan Imrin
karistirilmistir. Zira Imran b. Yeshar’in da Meryem adinda bir kizi vardir.
S6z konusu ayetlerde kastedilenin onun karist oldugu zannedilmistir, ama
6yle degildir. Burada bahsi gecen Imran, Hz. Meryem’in babast Imran
bin Masan’dir. Hz. Zekeriyya’nin bakimini dstlendigi kisi onun kizidur.
Zira bunlar birbiriyle ¢agdastir.”

17 Bkz. Al Imran, 3/35.

18 Bkz. Al Imran, 3/33-34. Kanonik Incillerde Hz Meryem’in anne ve babasi
hakkinda bir bilgi bulunmamakla birlikte, Thomas Incilinde annesinin ismi Hanna,
babasinin ismi ise Joachim seklinde gegmektedir. Bkz. Ginay Ttmer, Heristiyanlikta
ve Iskimda Hz. Meryem, Ankara 1996, s. 67. Diger taraftan Luka Incilinde Hz. Tsa’nin
soyu Hz. Adem’e varincaya kadar tek tek sayilmaktadir. Bu silsilede adi gecen
Heli'nin (Luka, 3: 23-38) Hz. Meryem’in ya da nisanlist Yusufun babast oldugu
dustintlmektedir.

19 Irsad, 3/35, (I, 468-469). Baz Apokrif Incillerde de Hz. Meryem’in annesi
Hanne’nin yasht ve uzun bir dénemi kisir olarak gecirmis bir kadin olduguna dair
kayitlar mevcuttur; bkz. Omer Faruk Harman, “Meryem”, DLA, XXIX, 237.

20 Jrsid, 3/35 (I, 468-469). Eski Ahit’in ilgili bolimlerinde Hz. Musa’nin babastnin adt
Amram b. Kohat olarak kaydedilmektedir. Ebussudd’un kaydettigi Yeshar ismi,
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Bu kansikligin  olusmasindaki sebeplerden biri de Kur’an-1
Ketim’de Hz. Meryem’in “Harun’un kiz kardesi” olarak anidmasidir.”’
Imam Matiiridi, “Harun’un kiz kardesi” ifadesindeki Harun’un kim
oldugu hakkinda bazi farkli yorumlar dile getirir: Bunlardan ilki, onun
Musa (as)’in kardesi Harun b. Imrin oldugu yolundadir. Bu konuda bir
rivayet bulundugunu belirten Mattridi, rivayet hakkinda bilgi vermez ve
aradaki kronolojik farklihga hic deginmez.” Tkinci yorum, Hz. Meryem’in
ayni babadan bir erkek kardesi oldugudur. Ismi de Harun b. Imran’dir.
Ucgiincii yorum, Harun’un o dénemde yasayan silih ve abid bir insan
oldugudur. Hz. Meryem, benzer nitelikleri sebebiyle ona nispet edilmistir.
Dérdiincii yorum ise, Israilogullarinin Hz. Harun’a duyduklart sevgiden
dolayi, salih olarak gordikleri herkesi onun ismiyle isimlendirdiklerine
dair bir bilgidir. Hz. Meryem de, salih olusu sebebiyle ona nispet
edilmistir.”Bununla birlikte Hz. Musa kissasini yorumladigi bir yerde

yine Eski Ahit’e gére Amram’in kardesi Yitshar olmalidir (bkz. Cikis, 6:18-20).
Bununla bitlikte Hz. Meryem’in babasinin adi, Luka’daki actk olmayan bir kayittan
baska, Kanonik Incillerde zikredilmezken, akoprif Inciller arasinda yer alan Yakup
(James) incilinde “Joachim” olarak zikredilir (bkz. Paul Foster, The Non-Canonical
Gospels, London 2008, s. 114). Joachim’in babast da bazt kaynaklarda “Matthat”
(bkz. Anne Cathrine Emmerich, Life of Blessed 1irgin Mary, trans., Sir Michael
Palairet, Cambridge 1953, s. 17) olarak zikredilmektedir. Imran b. Masan isminin
Hz. Meryem’in babasi olarak tefsirlerde nasil yer aldigini tespit edemedik.

2l Metyem, 19/28.

Ayette kastedilen kisinin Hz. Musa’nin kardesi Hz. Harun olduguna dair rivayet
Zemahserl de kaydeder. Peygamber Efendimiz (sas)’e atfedilen “Harun Nebi’yi
kastettiler” s6zti hakkinda e/-Kegsaf1 tahkik edenler, bu s6ziin senedsiz bir sekilde
S2’lebi tarafindan aktarildigini ve sahih olmadigini belirtitler. Bununla birlikte
Necran heyetine el¢i olarak gonderilen Mugire b. Su’be’den sahih bir sekilde
Mislim, Nesal ve Tirmizi’de rivayet edilen “size bildirmedim mi, onlar [silih
kisileri] ~kendilerinden 6nceki peygamberlerinin - ve  salihlerinin  isimleriyle
isimlendiriyorlardr” hadisini hatirlatirlar (bkz. Zemahseri, e/Kessdf, tah. Seyh Adil
Ahmed Abdilmevcud, Riyad 1998, IV, 17). Ancak bize gére, sahih olmasa bile,
birinci rivayet ile ikincisi arasinda herhangi bir tenakuz yoktur. Aksine aynt anlami
ifade etmektedirler. Su farkla ki, ikinci rivayet ayette yer alan “kiz kardes” tabirinin
mecazi anlamda kullanldigini daha acik ifade etmektedir. Ancak Imam
alindiginda, birinci rivayeti mecazl olarak degerlendirmedigi anlagilmaktadir. Diger
taraftan, ikinci rivayet, bu polemigin hentiz Hz. Peygamber (sas)’in hayatinda ortaya
ciktiginy;  problemin ve ¢6ziminun Mislimanlar tarafindan  bilindigini
gostermektedir.

2 Tewilat, 19/28 (IX, 133).
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Imam Matiridi, Karun’'un Hz. Musa ile olan yakinligini ifade etmek
tzere, onun amcasinin oglu ve kiz kardesi Meryem’in kocast, yani
damatlart oldugunu zikreder (Kasas, 28/76).” Ancak Imam Matiiridi,
yukarida aktardigimiz gorisleri beyan ederken bunlarin  tarihsel
gerceklikleriyle ilgili bir degerlendirmede bulunmaz. Oyle goriiniiyor ki,
onun agisindan 6nemli olan, birincisi hari¢ bu gorislerin, Hiristiyanlar
tarafindan yapilan Hz. Meryem’in ailevi durumuyla ilgili itirazlara cevap
niteligi tastyor olmasidir. Ancak yine de o, Muslumanlarla Hiristiyanlar
arasindaki boyle bir polemigin varligindan bahsetmez. Diger taraftan
birinci goriiste Hz. Isa’nin annesi olan Meryem ile Hz. Musa’nin kiz
kardesi Meryem’in iki ayri sahis olmadiklarina dair bir ima mevcuttur.
Imam Matiiridi bunun boyle olmadigina dair bir izahta bulunmaz.
Dolayistyla onun bu konudaki yaklasimi, Hiristiyanlar tarafindan Kur’an’a
yoneltilen bir itiraz1 actk bir sekilde cevaplamaktan uzak gérinmektedir.

Ebussutd Efendi'nin konuyla ilgili tespitleri de benzerlik arz
etmektedir. Ona gére Hz. Meryem’i kinayanlarin Harun ile kastettikleri
Hz. Harun (as)’dir. Zira Hz. Meryem, kardeslik mertebesinde Hz.
Harun’la birlikte olanlarin  ardindaydi. Ayrica Hz. Meryem’in  Hez.
Harun’un neslinden geldigi ve aralarina bin sene oldugu da séylenmistir.
Bir baska goruse gore de, séz konusu Harun, onlarin zamaninda yasayan
iyi bir adamdi ya da Hz. Meryem’i kendisine benzettikleri koti bir
adamdi* Bu agiklamalara gére Ebussutid’un aktardigi goriislerde Hz.
Harun ile Hz. Meryem arasindaki tarihsel farkliligt dikkate aldig
goriilmektedir. Iki tefsirde baskin olarak 6ne cikan goriis ise, iffeti ve
adanmishgr sebebiyle Hz. Meryem’in Hz. Harun’a nispet edilmis
olmasidir. Dolayistyla Hz. Harun’un babast Imran ile Hz. Meryem’in
babasi olan Imran farkli kisilerdir. Imam Matiridi, Imrin’in Hz.
Davud’un soyundan geldigine dair bir rivayete de yer verir.”

Kur’an-1 Kerim’de Hz. Meryem ile iliskisi olan diger karakterler,
Hz. Zekeriyya (as) ve ailesidir. Ebussutad Efendi’nin aktardigina gore Hz.
Zekeriyya (as), Imran’in karist Hanna’nin kiz kardesi ve Hz. Yahya’nin
annesi olan Is4‘ ile evlenmisti. Dolayistyla Hz. Peygamber (sas)’in Hz. Isa

B Tewilat, 28/76 (XT, 76-79).
24 [rsad, 19/28 (111, 580).
25 Tewilat, 3/36 (11, 292-293).
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ve Hz. Yahya’nin teyze ¢ocuklart oldugu seklindeki beyant, teyzesinin kizt
icin de kullanilabilir. Diger bir acitklama ise, i§é’n1n anne tarafindan
Hanna ile, baba tarafindan da Hz. Meryem ile kardes olmasidir.”
Ebussutd Efendi’ye gére Hz. Meryem ile Hz. Zekeriyya ve onlarin
hikayeleri arasinda mikemmel bir bag bulunmaktadir. Bu sebeple
Kur’an’da Hz. Meryem’in kissast Hz. Zekeriyya’nin hikayesinden hemen
sonra  zikredilmekte = ve  aralarindaki  benzerlikler  dikkatlere
sunulmaktadir.”” Hz. Meryem ile Hz Harun arasinda salahiyet
bakimindan bir yakinlk kurulmasi gorusi, ashinda Kitab-1 Mukaddes
acisindan uzak bir ihtimal degildir. Nitekim benzer bir sekilde, Hz.
Meryem'’in teyzesi, Hz. Zekeriyya’nin hanimi Elisabet, Incil’de “Harun’un
kizlarindan” seklinde tanitilmaktadir.”

b. Hz. Meryem’in Dogumu ve Yetigmesi

Kur’an-1 Kerim Hz. Meryem’den Allah’a adanmus bir kisi olarak
bahseder. Bu adanmislhik onun dogumu ile baglamakta ve bir 6mir boyu
surmektedir. Annesi ona hamile kaldiginda, dogacak ¢ocugunun sadece
Allah’in hizmetinde olmasint diler ve s6z verir. Bunu yaparken aklindan
bir erkek ¢ocuk geemektedir. Meryem’i diinyaya getirdiginde ise, her ne
kadar umdugunun bu olmadigini diisinse de, adagindan vazge¢mez ve
Allah Teald’dan onu ve soyunu korumasini talep eder.”

Imam Matiridi, Hz. Meryem’i dogurdugunda annesinin
uzuntisunt, o déonemde Allah’in dinine hizmetin bir erkek isi olarak
gorilmesiyle iliskilendirir. Dolayisiyla bir kiz ¢ocugu bu is i¢in uygun
degildir. Ayrica ona gbre, annenin duasi, erkek neslinin de kadinlar
tizerinden devam ettigine delildir. Zira Hz. Meryem’in Hz. Isa’dan baska
soyu yoktur.”

Annesinin endisesine ragmen Cenab-1 Allah, Hz. Meryem’t en
guzel sekilde kabul ettigini buyurmaktadir: “Bunun iizerine Rabbi onu giizel
bir sekilde kabul buynrdu ve onu giizel bir sekilde yetistirdi. Zekeriyya’ye da onun

26 frgid, 3/35 (I, 468-469).
27 Irsdd, 19/16 (111, 574).

28 Luka, 1:5

29 Bkz. Al-i Imréan, 3/35-36.

30 Tewilar, 3/36 (I1, 292-293). Hz. Meryem’in Hz. Isa’dan baska bir ¢ocugu olup
olmadigt hakkindaki tartismalara ileride temas edilecektir.
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bakimyla gireviendirdi....” (Al Tmran, 3/37). Imam Matiiridi’ye gore Allah
Teala’nin bu adagt kabul etmesi iki sekilde anlasimaya miusaittir:
Oncelikle Allah Teala, Hz. Meryem’in annesinin duasint kabul etmis, onu
ve soyunu seytanin kétiliiklerinden korumustur. Tkinci yorum ise,
annesinin adagina uygun bir sekilde, Hz. Meryem’in Allah’in dinine
hizmete uygun bir hale getirilmis olmasidir. Ayet-i kerimede gegen, Hz.
Meryem’in - “en  gigel sekilde yetistirime” ifadesini ise, seytanin ona
illismesinin engellenmesi ve Allah tarafindan en giizel sekilde terbiye
edilmesi seklinde yorumlar. Bu durum ayni zamanda Hz. Meryem’e
yapilan litufla iliskilendirilmektedir. Zira ayetin devaminda Hez.
Zekeriyya’nin mabedde bulunan Hz. Meryem’in yanina ugradigr her
seferinde bir takim yiyecekler bulmasi, Imam Matiridi’ye gére, Hz.
Meryem’in, herhangi birinin degil Allah’in  himayesinde oldugunu
gostermektedir. Oyle ki, yaz mevsiminde kis, kis mevsiminde ise yaz
yiyeceklerinin bulunmast Hz. Zekeriyya’yt bile hayrete diistirmustiir.”

Hz. Meryem’in Mabede Teslimi ve Hz. Zekeriyya

Ebussutd Efendi, Hz. Meryem’in dogumundan sonra mabede
teslim edilmesiyle ilgili bir takim rivayetler aktarir. Buna gore, Hanna, Hz.
Meryem’i dogurduktan sonra onu bir hirkaya sararak Beytt’l-Makdis’e
gotiirdii; Hz. Harun’un soyundan gelen hahamlarin 6niine koydu ve
soyle dedi: Bu adaga dikkat edin! Bunun tizerine onlar, onun hakkinda
yarisa tutustular, ¢linkd o, 6ndetlerinin kizt idi. Beni Masan, Israilogullarl
ve krallarinin reisleri idiler. Ayrica onlarin, Hz. Meryem ve Hz. Isa
hakkindaki durumu kendi ilahi kitaplarinda gérdikleri de sdylenmektedir.

Hz. Zekeriyya “Buna en fazla hak sahibi benim, zira onun teyzesi
benim yanimdadir” diyerek 6ne cikti. Fakat digerleri kuradan baskasina
razi olmadilar. Bu grup 27 kist idi. Nehre gittiler, kalemlerini oraya attilar
ve Hz. Zekeriyya’nin kalemi su Ustinde kaldi, digetleri batti. Bunun
tzerine bakimint o tstlendi. Bakim ile kastedilen, Hz. Zekeriyya’nin onun

3 Teilat, 3/36 (11, 292-293); aytica bkz. Tewilar, 19/25 (IX, 131).

Yakup i_ncil’ine gore Hz. Meryem’in mabede teslimi {i¢ yasinda gerceklesmistir, bkz.
Yakup Incili, VIL:2, (Ekrem Sarikcioglu, Diger Inciller (Apokrif Inciller), Isparta 2005,
icinde s. 53).
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menfaatlerini  korumasi, islerini gormesidir. Diger taraftan Hz.
Zekeriyya’nin kurada kazanmast Allah’in takdiridir.”

Bahsi gecen kura olayt hakkinda Kur’an-1 Kerim’de soyle
buyrulmaktadi:  “(Ey  Mubammed!)  Bunlar — sana  vabyettigimiz  gayb
haberlerindendir. Meryem'i kim himayesine alsp koruyacak diye kalemlerini (kurd
zein) atarlarken sen yanlarinda dedildin. (Bu konnda) tartisirlarken de yanlarmda
degildin” (Al-i Imran, 3/44). Ebussuad Efendi, Hz. Meryem’in bakiminin
tstlenilmesinin ne kadar 6nemli bir olay oldugunu gostermek tzere,
atlan  kalemlerin, siradan kalemler olmaylp Tevrat yaziminda
kullanildigina dair bir goriis aktarir.”

Kuran1 Kerim Hz. Meryem’in bakimi icin kurd cekiminden
bahsetmekle birlikte, bunun ne zaman gerceklestigi hakkinda bilgi
vermez. Yakup Incili bu olayin, Hz. Meryem’in mabedden ayrilmas
strasinda oldugunu kaydederler. Anlatildigina goére Hz. Meryem oniki
yasina bastiginda mabedden ayrilmast gerektigine karar verilmis ve Hz.
Zekeriyya’nin 6nderlik ettigi ve bir mucizenin gergeklestigi bir kura islemi
yapilmistir. Bunun sonucunda Hz. Meryem’in bakimini yasl, dul ve
cocuklart olan Yusuf tstlenmistir.”* Yakup Incili'ndeki anlatlardan
anlasildigina gore, Hz. Meryem’in mabed déneminde bakimint o dénem
Basrahip olan Hz. Zekeriyya goérmektedir. Kuran-1 Kerim’in ilgili
yerlerdeki beyanlarina bakildiginda, s6z konusu kuranin Hz. Meryem’in
mabedden ayrlmast doneminde oldugunu séylemek daha makul
gorinmektedir. Zira bu olay, Hz. Zekeriyya’nin bir ogul, Hz. Meryem’in
de Hz. Isa ile mijjdelenmesi beyanlart arasinda zikredilmektedir. Ayrica
kurada Hz. Zekeriyya’nin kazandigina dair bir bilgi Kur’an-1 Kerim’de
mevcut degildir. Hz. Zekeriyya’nin Hz. Meryem’in bakimini tistlenmesi,
onun mabede ilk getirilmesi olayiyla ilgilidir. Zira Hz. Zekeriyya, o sirada
mabedin en yetkili kisisidir. Ebussuud Efendi’nin meseleyi bu sekilde
degerlendirmesinin sebebi, muhtemelen, s6z konusu ayette yer alan
“eyyuhum yekfulu” (bakimint kim Ustlenecek) (3/44) ibaresi ile yedi ayet
oncesinde gegen “keffeleha Zekeriyya” (Zekeriyya’yt onun bakimiyla
gorevlendirdi) (3/37) ibaresinde ayni kokten tireyen fiilin kullanilmasina
bagli olarak iki olay iliskilendirmesi olabilir.

2 [rsad, 3/37 (I, 471-472).
3 Irsdd, 3/44 (1, 481).
3 Bkz. Yakup Incili, VIIT:1-3, 1X:1-3, (Sarikgioglu, age, s. 53-54).
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Mabede teslim edilen Hz. Meryem’in bakimi Hz. Zeckeriyya
tarafindan Ustlenilmistir. Ebussutd Efendi’nin aktardigina gére Hz.
Zekeriyya onun icin mabedde bir mihrab, yani oda insa etmisti ve
emniyet i¢inde onun yanina giderdi. Denir ki, mihrab, meclislerin en
sereflisi ve onde olamidir; sanki Hz. Meryem, Beytt’l-Makdis’teki en
serefli yere konulmustu. Rivayet edildigine gore, bu yere Hz.
Zekeriyya’dan bagka kimse giremezdi, ¢iktiktan sonra da arkasindan yedi
kapt kilitlenirdi.”

Kuran-1 Kerim Hz. Meryem’in mabedde gecirdigi gilinlerde
ortaya ¢tkan bir takim olaganiistii olaylardan bahseder: “... Zekeriya, onun
bulundugn bolmeye her girisinde yanmda bir yiyecek bulurdn. "Meryem! Bu sana
nereden geldi?" derdi. O da "Bu, Allah katindan' diye cevap verirdi. Zira Allah,
diledigine hesapsiz rizak veri”” (Al-i Imran, 3/37). Ebussutid Efendi bu ayeti
tefsir ederken, Hz. Meryem’in yaninda bulunan yiyeceklerin alisiimisin
disinda tirler oldugunu, zira bu riziklarin ona cennetten indirildigini
kaydeder. Nitekim yaz mevsiminde kis meyveleri, kis mevsiminde de yaz
meyveleri bulunuyordu. Yine Ebussutd, Hz. Meryem’in Allah tarafindan
dogrudan riziklandirldigini géstermek adina onun hi¢ kimse tarafindan
emzirilmedigini de kaydeder.” Ona gére bu tiir olaylar, evliyalarin
keramet gOstermesinin imkanina bir delil teskil etmektedir. Kerameti
inkar edenler, bu olayi, Hz. Isa’nin risiletine delil olmak tzere irhas
tirinden bir harikulade olarak kabul etmislerdir. Bunun Hz.
Zekeriyya’nin bir mucizesi olmasi ise, onun bu konuda tavri, yani
saskinligini izhar etmesi sebebiyle uygun gériinmemektedir.”

Ebussutd Efendi bu ayetle ilgili olarak Hz. Muhammed (sas) ile
ilgili bir rivayet aktarir. Buna gore, Hz. Fatima (ra), bir giin Peygamber
Efendimiz (sas)’e iki parca ekmek ve biraz et ikram etmisti. O (sas) da
bunlart 6nce ona geri verdi ve ardindan “haydi kizim onlart simdi getir”
dedi. Tabak agildiginda, onun ekmek ve etle dolu oldugunu gérdiler. Hz.
Peygamber (sas) “bu sana neredendir?” (Al-i Imran, 3/37) diye sordu. Hz.

35 Irsad, 3/37 (I, 471-472).
3 [rsad, 3/37 (I, 472-473). Bazt Apokrif Incillerde, mabede kaldigi donem boyunca

Hz. Meryem’e her giin bir melek taraﬁndgn yiyecek getirildigine dair kayitlar vardir;
bkz. Omer Faruk Harman, “Meryem”, DLA, XXIX, 237.

5 Irsad, 3/37 (1, 473).
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Fatwma da “Bu, Allah katindandur;  siiphesiz  Allah  diledigini  hesapsizea
rzaklandi?’ (Al Imran, 3/37) diye cevap verdi. Bunun iizerine Hz.
Peygamber “Seni Israilogullarinin hanim efendisine (seyyide) benzer kilan
Allah’a hamdolsun” buyurdu. Ardindan Hz. Ali, Hasan, Huseyin ve
butin ehl-i beyt geldiler, yediler, doydular. Yemek ise oldugu gibi kalds,
azalmadi. Onu da komsularina dagittilar.” Bu rivayete gére Peygamber
Efendimiz kendi mucizesi ile Hz. Meryem’in kerameti arasinda, Kur’an-1
Kerim’e atifta bulunarak bir iliski kurmaktadir.

Ebussutd’un aktardigina gore, Hz. Zekeriyya Hz. Meryem’in
yukarida aktarilan kerametini Allah katindaki konumunu gordikten
sonta, “Orada Zekeriya Rabbine dua etti: "Rabbim! Bana katindan temiz bir
nesil bahget. Siiphesiz sen duay: hakkala isitensin” ded?” (Al-i Tmran, 3/38)
ayetinde buyruldugu tizere, cocugu olmast icin Allah’a dua etmistir. Zira
Hz. Zekeriyya’nin karist da, Hz. Meryem’in annesi gibi yash ve kisir bir
kadind1.”

Meryem’in anlami

Ebussutd Efendi, Meryem isminin ne anlama geldigine dair baz1
bilgiler sunar. Ona gére Meryem onlarin dilinde “ibadet eden” (abide)
anlamina gelmektedir. Kurtubi’den aktardigi baska bir goriise gore ise, bu
isim “Rabbin hizmetkar1” demektir. Ona bu ismin verilmesi, her ne kadar
erkek olmasa da, annesinin onu adamaktan dénmemesini gostermektedir.
Ayrica, her ne kadar erkek olmadigt icin, Beytu’l-Makdis’in korunmasi
hizmeti agisindan uygun degilse de, orada ibadet edenlerden olmast
icindir.”

Imam Matiiridi de, “Rabbinin admz an ve biitin benliginle O'na yonel”
(Miuzzemmil: 73/8) ayetinin tefsirinde dinya nimetleri ile iliskisini

3 Irsad, 3/37 (I, 473). Bu hadis icin bkz. Zemahseri, e/Kessf, tah. Adil Abdiilmevcad,
Riyad 1998, 1, 554. Kessifin hadislerini tahric eden Cemaliddin ez-Zeyla, bu
hadisin Eba Ya’la el-Mevsili'nin Miisned adli eserinde yer aldigini belirtir. Bkz.
Cemaliddin Zeyla, Tabricu’l-Ebddss, Riyad 1414, 1, 184. Ancak biz s6z konusu
rivayeti, hadis kaynaklarinda bulamadik.

3 Irsid, 3/38 (1, 474).

0 Jrsid, 3/36 (I, 471). Hiristiyan kaynaklarda “Meryem” isminin daha énce Hz.
Musa’nin kardesi icin kullanildigr kaydedilmekle birlikte, tam olarak nereden
tiiredigi anlaminin ne oldugu konusunda fikir birligine varilamamistir. Bkz. Omer
Faruk Harman, “Meryem”, DILA, XXIX, 236.
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kesmesi, ahiret diigiincesine yonelmesi ve kendini bu yone adamasi
sebebiyle Hz. Meryem’e “Betiil” ismi verildigini kaydeder."

c. Hz. Meryem’in Ustiin Ahlaki Konumu

Kur’an-1 Kerim, Hz. Meryem’den bahsettigi boliimlerde onunla
ilgili bazi ustiin ahlaki nitelikleri dile getirir. Tevilit ve Irsadda da bu
niteliklerin agiklanmasina yer verilmektedir.

Imam Matirddi, “Meryem oglu Mesih, sadece bir peygamberdir. Ondan
dnce de nice peygamberler geldi gecti. Onun annesi de dosdogru (siddika) bir
kadmdrr...” (Maide, 5/75) ayetinde Hz. Meryem icin kullanilan “siddika”
tabiri hakkinda sunlar soyler: Hz. Meryem biitin kirlerden temizlenmis
dizgin islerde bulunan saliha bir kadindir. Ayrica ona gbre bu tabir ile
Kuran Hz. Meryem’i, peygamberlere benzetmektedir. Zira Cebrail (as)
ona gelip Hz. Isa’yt miijdelediginde, Hz. Meryem melegi, diger
peygamberlerin tasdik ettigi gibi tasdik etmistir. Oysa diger insanlar,
melekleri, ancak peygamberlerin kendilerine verdikleri haber tzerine
tasdik edebilirler. Hz. Meryem onu, bizzat tasdik etmistir. Diger bir
yoruma gore ise, bu tabir onun mumin oldugunu ifade etmektedir. Zira
butin muminler dogru soézli olmalart hasebiyle “siddik” unvanin
tasimaktadirlar,”

Kur’an-1 Kerim, Hz. Meryem’in korunmus olduguna da deginir.
Ebussutd Efendi, “Onu ve soyunu kovulmus seytandan senin korumana
berakayorun?” (Al Imran, 3/36) ayetinin tefsirini yaparken su hadis-i serifi
zikreder: “Yeni dogan hicbir ¢ocuk yoktur ki seytan, ona dogumu
esnasinda dokunmus olmasin. Cocuk seytanin dokunmasindan dolay1
aglar. Meryem ve oglu ise bundan miistesnadir.”” Bu da su anlama gelir:
Seytan her ¢ocugu, kendisinden miiteessir olmasi maksadiyla yoldan

“ Tewilar, 73/8 (XVI, 199-201). Bettl ismi Arapca’da, dinya ile iligkisini kesen,
kendisini Allah’a adayan, iffetini koruyan, bakire vb. anlamlara gelmektedir.

2 Tevilar, 5:75 (IV, 281-283).

43 Buhari, e/-Camin’s-Sahih, tah. Muhammed Zehir b. Nasir, Daru Tavki’'n-Necat, 1422,
hadis no: 3431, (IV, 164); Muslim, e/Camin’s-Sahih, Daru’l-Cil, Beyrut trs., hadis no:
6284 (VII, 97); Ahmed b. Hanbel, Miisned, tah. Suayb el-Arnavud, Miessesetii’r-
Risale, 1999, hadis no: 7708, (X111, 136).
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cikarmak ister. Ancak Meryem ve oglu bundan miistesnadir. Allah Teala,
o ikisini, ayetteki istidzenin bereketiyle seytandan korumustur.*

Imam Matiiridi de Hz. Meryem’in korunmuslugundan “AZab, bir
de iffetini sapasaglam koruyan ve biim de kendisine rubumnzdan iifledigimiz,
Rabbinin  kelimelerini  ve  kitaplarm ~ dogrulayan  Imran  kize Meryem'i  de
(inananlara) ornek gosterdi. O itaat edenlerdendi” (Tahrim, 66/12) ayet-
kerimesinin tefsirinde bahseder. Ona goére Hz. Meryem, insanlarla
arasina birbirlerini gérmelerini engelleyecek bir perde ¢ekmisti. Boylece
o, insanlart gormedigi gibi, insanlar da onu gormuyorlards. Imam
Matiridi’'ye gore bu, “Miiminlere siyle, gizlerini sakinsinlar ve iffetlerini
kornsunla” (Nur, 24/30) ayetiyle iligkilidir. Ayrica o, Al-i Imran, 3/42
ayetinde gecen Hz. Meryem’in se¢ilmisligini ve temizlenmisligini burayla
irtibatlandirarak onun fuhus ve zinadan korunmuslugu olarak izah eder.®

Kur'an-1 Kerim, Hz. Meryem’i secilmis, temizlenmis ve dinya
kadinlarinin en tstint kilinmis olarak anlatr: “Hani melekler, "Ey Meryem!
Allah, seni sects. Seni tertemiz yapts ve seni diinya kadmlarma distiin kaddr” (Al-i
Imran, 3/42). Imam Matiridi, bu Aayetin tefsiri baglaminda Hz.
Meryem’le konusan melegin Cebrail (as) olduguna dair bir rivayet
bulundugunu, zaten bunun haber disinda herhangi bir yolla
bilinemeyecegini séyler. Sayet bu haber dogru degilse, bu konusmay:
yapan melek(ler) hakkinda bir sey denmemelidir.* Ona gore Hez.
Meryem’in secilmisligi, ibadetinin Allah’a has kilinmasi veya insanlarin
yaratilisina aykirt bir tarzda Hz. Isa’yt dogurmast olarak anlasilabilir.
Temizlenmesi ise, gunahlardan ve asiriliklardan korunmast ile higbir
erkegin ona temas etmemesi seklinde yorumlanabilir. Nitekim bu
ozellikler onu alemlerin en hayirli kadint yapmaktadir. Imam Matiiridi bu
konuda Ibn-i Abbas’tan rivayet edilen su hadis-i serifi de aktarir*:
Rasulullah (sas) yere dort tane ¢izgi ¢izdi ve ardindan sordu: Bunlarin ne
oldugunu biliyor musunuz? Oradakiler “Allah ve Rastlii daha iyi bilir”
dediler. Bunun tizerine soyle buyurdu: Cennet kadinlarinin en faziletlileri,

“  Irsad, 3/36 (1, 471).
. Tewilat, 66/12 (XV, 279-281).
4% Bununla birlikte Imam Matiiridi, Aayette melek ifadesinin ¢ogul olarak

zikredilmesinden bahsetmemekte, dolayisiyla s6z konusu rivayet ile ¢ogul ifade
arasindaki farkliliga da temas etmemektedir.

47 Teilat, 3/42 (11, 300-301).
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Hatice, Fatima, Metyem ve Firavun’un karsi Asiye’dir””® Enes’ten
rivayet edilen benzer bir hadis de séyledir: “Alemlerin en hayirlt kadinlart
dort tanedir: Imran’in kizt Meryem, Mezahim’in kizt Asiye, Hiuveylid’in
kiz1 Hatice ve Muhammed (sas)’in kiz1 Fatima.”"

Yukarida aktardigimiz Al-i Imran,3/42 ayetinde gecen meleklerle
ilgili olarak Ebussutd Efendi bazi gorusler aktarir. Ona gore, buradaki
meleklerden maksad Cebrail’dir. Meleklerin onunla konusmast ya Hz.
Meryem’in bir kerameti olarak ya da Hz. Isa’nin peygamberligi 6ncesi
mucizelerinden olmak tzere gerceklesmistir. Bu ikinci yorum, Allah
Teala’nin bir kadini peygamber olarak gondermemesi hakkindaki icma
sebebiyledir. Ayette yer alan secilmislik, en basindan itibaren Hz.
Meryem’in, annesinin bir adagt olarak kabul edilmesi, ki bir bagka kiz
cocuk daha once kabul edilmemisti, Hz. Zekeriyya gozetiminde
yetistirilmesi, cennet nimetleriyle riziklandirilmast ve birtakim  yiice
kerametlerin ona verilmesi bakimindandir. Temizlenmisligi ile kastedilen
ise, hem pis kabul edilen durumlardan ve fiillerden, hem de bazt
Yahudiler  tarafindan  kendisine atlan  iftiradan,  ¢ocugunun
konusturulmast ile arndirlmast kastedilmektedir. Ayetin sonunda yer
alan alemdeki diger kadinlara tercih edilmislik ile de, babasiz olarak Hz.
Isa’nin ona verilmesi kastedilmistir. Zira bu, baska hicbir kadin icin séz
konusu degildir. Bundan dolay1r Allah Teala hem Hz. Meryem hem de
Hz. Isa’yt biitin alemler icin 4yet kilmistir. Meleklerle olan bu
konusmanin, Hz. Isa’nin ona miijdelenmesinden 6nce olmasi, Hz.
Meryem’in bu durumdan Once itaat ve ibadete son derece uygun
oldugunu bildirmek icindir. Nitekim o ayni zamanda, emredildigi seye
gayretli, Allah’a yonelen, O’nun yolunda dinyadan vazgecip iffetli bir
hayat suren, diger insanlarin sartlarindan styrilmig, Ruhu’l-Kudstn
kendisine ulasmasina hazir bir kimse idi.”

Ayrica Ebussuad’a gore s6z konusu ayette Hz. Meryem’in
isminin tekrar ikinci kere zikredilmesi, onun se¢imi ve diger insanlardan
ayrilmast ile ilgili hususlara gosterilen 6zenin fazlaligini hissettirmek

48 Hakim en-Nisabari, e/Miistedrek  ale’s-Sahibayn, Darw’l-Kutubi’l-Tlmiyye, Beyrut
1990, hadis no: 3836, (II, 539).

4 Tirmizl, Sinen, Daru’l-Cil, Beyrut 1998, hadis no: 3878, (VI, 179).
50 Irsad, 3/42 (I, 479-480).
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icindir. Nitekim Hz. Meryem, gerek kiiciikligiindeki bedensel anlamdaki
yetistirilmesi, gerekse buytuduginde dini sorumluluklarla birlikte ruhani
terbiyesi bakimindan farklilik arz etmektedir.

Imam Matiiridi, yukarida séz konusu ettigimiz Tahrim, 66/12
ayetinde Hz. Meryem hakkinda gecen “Rabbinin kelimelerini tasdik etti”
ibaresindeki kelimeleri ise, “Hani melekler siyle demisti: "Ey Meryem! Allab,
seni kendi tarafindan bir kelime ile mijjdeliyor ki, ad: Meryem ogln Lsa Mesib'tir.
Diinyada da, ahirette de itibarl ve Allah'a cok yakn olanlardand.'” (Al-i
Imran, 3/45) ayetinde gecen Hz. Meryem’in miijdelendigi kelimeler ve
“Hani melekler, "Ey Meryem! Allah, seni secti. Seni tertemiz yaptr ve seni diinya
kadmlarma iistin fid. Ey Meryem! Rabbine divan dur. Secde et ve (O'nun
huzurunda) riikii edenlerle beraber riiki et demislerdi” (Al-i Imran, 3/42-43)
ayetlerindeki  ifadeler = olarak  anlagilmasinin =~ mumkin  oldugu
gorisindedir. Dolayisiyla Hz. Meryem bunlarin tamamini ve Allah
katindan oldugunu, seytanin bunlara hicbir sekilde mudahalede
bulunmadigint tasdik etmektedir. Ya da kelimeler ile kastedilen Rabbin
hiiccetleri, burhanlart ve delilleridir. Bunlar da yeniden dirilme,
peygamberlik veya tevhide dair hiiccetler olabilir. Kelimeler ile kastedilen
muhtemel anlamlardan bir digeri de, Hz. Meryem’in kendileriyle
kotiilitklerden Allah’a sigindigy, istidze ettigi kelimelerdir.”

Tahrim saresinin mezkur ayetinde tasdik edilen diger bir husus
ise “kitaplar” tabiridir. Imam Matiiridi’ye gére bu kelime “kitab” ve
“kiatub” seklinde de okunmustur. Her iki okuyus da benzer bir icerige
sahiptir. Cunkt kitaplardan birini tasdik eden digerlerini de tasdik etmis
olur. Zira kitaplar birbirine muvafiktir. Dolayisiyla her iki okuyus tarzi da
birbirini gerektirmektedir. “kitap” tabiri esas alinirsa kastedilen Incil
olmaktadir. “kiitiib” tabirinde ise kastedilen Incil ve Allah tarafindan
gonderilen 6nceki diger kitaplar olmaktadir.”

Ayetin son kisminda yer alan “kanitin” ifadesi ise Imam
Matiiridi’ye gore namaz kilanlar (musallin) anlamma gelmektedir. Zira
Hz. Meryem ile ilgili “Ey Meryem! Rabbine divan dur. Secde et ve (O'nun
bhuzurunda) riiki edenlerle beraber rikii et demislerdi”” (Al4 Imran, 3/43)
ayetinde buna isaret vardir. Bu ayetteki emre itaat ettiginde “kanitin”den

S Tewilat, 66/12 (XV, 279-281).
2 Tewilit, 66/12 (XV, 279-281).
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olmus olur. Diger bir anlam ise, Hz. Meryem’in Allah’a itaat edenlerden
(muti’in) olmasidir.”

d. Hz. Meryem ve Hz. Isa

Buraya kadar s6z konusu tefsirlerden aktardigimiz Hz. Meryem’in
diger insanlardan ahlaki bakimdan daha istiin bir konumda olmasiyla
ilgili gortsler, onun hentiz Hz. Isa’nin annesi olmasindan 6nceki
donemine aittir. Bununla birlikte Kur’an-1 Kerim onun sahip oldugu
Gistiin ahlaki niteliklerini Hz. Isa’ya hamile kaldigi ve dogurdugu dénem
acisindan da zikretmeye devam eder. Zira bu hadise, kisiye yuklemis
oldugu agirlik bakimindan herkesin kaldirabilecegi bir durum degildir.

Kur’an-1 Kerim, Hz. Meryem’in heniiz melek ile gérismesinden
once uzlete gekildiginden, diger peygamberlerin anildigt bir tslupla, su
sckilde bahseder: “(Ey Mubammed!) Kitap'ta Meryem'i de an. Hani ailesinden
ayrilarak dogu tarafinda bir yere cefilmisti.”” (Meryem, 19/16). Bu, onun ne
kadar agir bir gorevin alttnda bulundugunun ilahi bir takditle ifadesi olsa
gerektir. Imam Matiiridi, onun ailesinden ayrilmasi hadisesini, kadinlik
yasina geldiginde kendisini yabancilarin bakislarindan koruma maksadina
yonelik oldugunu kaydeder. Dolayistyla Hz. Meryem’in iffetinin ve
temizliginin korunmast onun biitlin hayat safahatini ihtiva eder. Hz.
Meryem’in ailesinden ayrilarak ¢ekildigi “dogu tarafi” hakkinda verdigi
“ctinkd o zaman kis idi” yorumu, giines goren ve dolayistyla sicak olan
bir yer imasindan Oteye gitmez. Bu yer hakkinda tefsirde ayrintili bir bilgi
yoktur.”* Ebussutid Efendi ise, onun insanlardan uzak bir yere, kendi
basina ¢ekilmesinin, yalniz kalarak Allah’a ibadet kasdini tasidigint belirtir.
Bu olayla ilgili olarak ayrica, Hz. Meryem’in duvar gibi bir seyin arkasina
gizlenerek  ytkanmak maksadiyla siperlikli bir yere oturdugu
s6ylenmektedir. Nitekim bir sonraki ayette gecen “onlarla arasina bir perde
cekmist?’ (Meryem, 19/17) ifadesi bunu anlatmaktadir. Ona gore Hz.
Meryem’in bulundugu yer mabed idi. Hay1z gérdugiinde teyzesinin evine
gidiyor, temizlendikten sonra da mabede geri déniiyordu.” Bu bilgiye

53 Teilat, 66/12 (XV, 279-281).
s Tewvilat, 19/16 (IX, 125-1206).
55 Irsad, 19/16 (I, 574).
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gore, Hz. Meryem’in bulundugu yer, mabed i¢inde kendisine tahsis edilen
yerdi.

“Diger insanlarla arasma bir perde germisti. Big, ona rubumnzu
gondermistik de ona tam bir insan seklinde goriinmiisti” Meryem, 19/17) ayet-i
kerimesi, Allah Teala’nin Hz. Meryem’e “ruh” gonderdiginden bahseder.
Imam Matiiridi, Ubey Ibn Ka’b’in bu konudaki farkli goriisinii (ruh
kelimesine, Hz. Isa’nin ruhu anlamini verir) zikrettikten sonra tefsir
ehlinin ortak gorisi olarak ayette gecen “ruh”un Cebrail (as) oldugunu
belirtir. Nitekim “Ey Mubammed! De ki: Rubu'l-Kuds, inananlarm inanclarm:
saglamlastimatk, miislimanlara dogru yoln gostermek ve onlara bir miijde olmak
sizere Kur'an't Rabbinden hak olarak indird?” (Nahl, 16/102) ayetinde gecen
ruh kelimesi de bu anlama gelmektedir. Ruhun niteligi olarak zikredilen
“beseran seviyya” ifadesi ise onun kusursuz, noksansiz ve tam bir insan
olarak gériindiigiini ifade etmektedir.”

Ebussutd Efendi’nin aktardigina gore, yukarida gectigi tizere Hz.
Meryem, yikandigi yerde bulunurken, yanina bir melek geldi. Bu melek,
hentiz biyig1 c¢itkmamus, parlak yizli, kivirck sagli, geng bir insan
gorinuminde idi. Nitekim ayette yer alan “Big ona rubumnzu ginderdik”
ifadesi bu olay hakkindadir. Ona gére Hz. Meryem’e gonderilen melek
Cebrail (as)’dir. Onun bu ayette “ruh” olarak anilmasi, sahip oldugu
konumun sorumlulugunu yerine getirmesi sebebiyledir. Bununla birlikle
“ruh” kelimesi, serinlik veren esinti ya da rahatlik anlaminda “revh”
seklinde de okunmustur. Bu ise, onun, “eder dlen kimse Allah'a yakmn
olanlardan ise, onun icin rabatlik, giizel nasip ve naim cenneti vardy” (Vakia,
56/88-89) ayetinde gectigi gibi, Allah’a yakinlagmis kullarin bir 6zelligi
olan rahathigin sebebi olmasi dolayistyladir. Ebussutad ayette yer alan
“beseran seviyya” ifadesiyle ilgili olarak, dizgln bir yaratilis, ve insanlara
ait guzellikten hicbir seyin eksik olmadigi mitkemmel bir binye
actklamasint getirir. Ayrica soyle bir alintidan bahseder: Cebrail (as), Hz.
Meryem’e kendisinin yagitt olan Beyti’l-Makdis’te hizmet eden Yusuf
isminde birisi suretinde gorundugi soylenmektedir. Bu ise, Hz.
Meryem’in onun sozlerine yabancilik ¢ekmemesi, Rabbinden getirdigi
kelimeleri kabul etmesi icindir. Zira eger ona melek suretinde goriinmiis
olsaydi, ondan ¢ekinir ve onunla goriismeyi gerceklestiremezdi. Diger bir

56 Tewildat, 19/17 (IX, 126). Cebrail (as)’in Hz. Metyem’e insan suretinde goriinip ona
bir cocuk miijdelemesine dair bilgi Luka, 1: 26-38’de ge¢cmektedir.
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gorise gore ise, Cebrail (as)’in Hz. Meryem’e kusursuz bir insan
suretinde goriinmesi, onun arzularini heyecana getirip yumurtasinin
rahmine inmesini saglamak icindir. Ona goére bu goris, ilahi kudretin bir
mucizesinden bahsedildigi boyle bir yere aykirt olmasinin yant sira,
hemen arkasindan gelen “Meryen, "Senden, Rabmain'a sigmmrim. Eder muttaks
biri isen (bana kdtiliik etme)" dedi” (Meryem, 19/18) ayeti tarafindan da
yalanlanmaktadir. Bu ayet, Hz. Meryem’in ona meylettigine dair herhangi
bir saibenin hatira gelmemest i¢in adil bir sahid konumundadir. Cebrail
(as)’in fevkalade glizel bir goriiniimde olmasi, Hz. Meryem’i imtihan
etmek, onun iffetini stnamak i¢indir. Nitekim Hz. Meryem, daha Gtesi
olmayan bir takva ve iffet durumu sergilemistir. Ayette Hz. Meryem’in
Allah’t “Rahman” olarak anmasi ise, basina gelen seylerden masumiyetini
koruyarak c¢ikmasina yonelik Allah’in hususi rahmetini talep etmek
icindir.”’

“Meryem, "Senden, Rahman'a sigmurim. Eger Allah'tan cefinen biri isen
(bana kdtiiliik etme)" dedi” ayet-i kerimesi, Hz. Meryem’in, Cebrall ile olan
bu ilk karsilasmasinda, bu tanimadigt insandan gelebilecek herhangi bir
kotilige karst Allah’a sigindigini dile getirir.

Bu karsillasmada Cebrail (as), Hz. Meryem’e, “Ben ancak Rabbinin
elgisiyim. Sana tertemiz; bir cocuk bagislamak icin gonderildin?” (Metryem, 19/19)
der. Imam Maturidi, bu ifadelerde bir kapalilik oldugunu, hediyenin
Cebrail’e degil Allah’a aidiyeti anlasilacak sekilde izah eder. Nitekim
ayetteki “lichebe” (vermem icin) ifadesi hakkinda Tbn Mesud’dan farkl
bir sekilde gelen “liychebe” (vermesi icin) kiraatini de buna delil olarak
gosterir. Ayette Hz. Isa’nin sifati olarak zikredilen “zeki” tabm ise, salih
ve her tiirli kétiliklerden arinmis anlaminda yorumlanir.”® Ebussutid
Efendi de, ayette yer alan “lichebe” ifadesinin “liyehebe” seklindeki
kiraatinin, buradaki s6ziin Allah’a ait oldugunu destekledigini ifade eder.
Ayette yer alan “zeki” ifadesini de, giinahlardan arndirilmus, iyilik Gzere
buytyen, yani yast ilerledikce hayir ve iyilik tzere gelisen seklinde
yorumlar.”

57 Irsad, 19/16-18 (I11, 574-576).
58 Tevilat, 19/19 (IX, 127).
% Irsad, 19/19, (111, 576).
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Hz. Meryem, bu sozler karsisindaki saskinligin, “Bana hichir insan
dokunmadsgs ve iffetsiz bir kadm olmadigim halde, benim nasil cocugum o0labilir?”
(Meryem, 19/20) seklinde ifade eder. Tmam Matiiridi, “dokunmama” ve
“iffetsiz olmama” sozlerini, evlilik i¢i ve evlilik dist herhangi bir sekilde
cinsel iliskiye girmemis olma seklinde degerlendirir. Clinkii ona gore Hz.
Meryem, bir ¢ocuk sahibi olmanin ancak bu sekilde bir sebebe bagl
olarak meydana gelebilecegini diisinmektedir.”” Ebussutid Efendi de bu
ayeti tefsir ederken, Hz. Meryem’e hicbir insan dokunmamasini, onun
hicbir erkekle evlenerek birlikte olmadigy, iffetsiz bir kadin olmamasint
da, erkekleri arzu eden bir giinahkar olmadig: seklinde agiklar.”

Cebrall (as), Hz. Meryem’e “Evet, dyle. Rabbin diyor ki: O benim icin
ok kolaydir. Onu insanlara bir mucize, katimnzdan bir rabmet kilmak icin biyle
takdir ettik. Bu, zaten biikme baglanmus bir istir’ (Meryem, 19/21) seklinde
cevap verir: Imam Matiiridi, Allah Teala’ya kolay gelen seyin, bir sebebe
bagli veya sebepsiz yaratmanin O’nun ic¢in zor olmamasi anlamina
geldigini belirtir. Onun aktardigina gore ayette gecen “kezalik” (Gyle)
ifadesini bazi miifessirler, bu olaymn daha onceki peygamberlere
bildirildigi ve onlarin da kendi halklarina béyle bir seyin gerceklesecegine
dair haber verdiklerini ileri siirerler. Dolayistyla Hz. Isa’nin mucize olusu
iki acidan gerceklesmektedir. Birincisi, 6nceki peygamberlerin verdikleri
haberin dogru ¢ikmast seklindedir ki, boylece Hz. Isa onlarin verdikleri
haberin dogruluguna delil teskil etmektedir. Ikincisi ise onun babasiz bir
sekilde diinyaya gelmesidir.*

Hiristiyanlara gore, Hz. Isa (as)nin miijdesi Eski Ahit’te yer
almaktadir. Esk-1 Ahit'in “Bunun icin Rab kendisi size bir alamet
verecek; iste, kiz gebe kalacak, ve bir ogul doguracak, ve onun adin
Immanuel (Allah bizimle) koyacak.” (Isaya, 7:14) 6rneginde oldugu gibi
farkli pasajlarinda Hz. Isa’nin  gelecegini  miijdeleyen ifadeler
bulunmaktadir. Ayrica Hiristiyanlara gore Yahudiler arasinda beklenen
Mesih, Hz. Isa’dir. Yeni Ahit'te yer alan “Kitaplart arastirtyorsunuz, siz

0 Tewilit, 19/20 (IX, 127).
U Irsad, 19/20 (111, 576).
2 Tewilit, 19/20 IX, 127).
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ebedi hayatin onlarda oldugunu santyorsunuz; benim hakkimda sehadet
edenler de onlardir.” (Yuhanna, 5:39) gibi ifadeler bunu gostermektedir.”

Diger taraftan Kur’an-1 Kerim de, Hz. Isa’nin 6nceden haber
verildigini bildirmektedir: “Zekeriyya mdibedde durmns namaz  kilarlarken
melekler ona soyle seslendiler: Allah sana kendisi tarafindan gelen bir kelimeyi
tasdik edici, efends, iffetli ve Saliblerden bir peygamber olarak Y albya’y: miijdeler.”
(Al-i Tmran, 3/39). Bu ayette yer alan kelime tabirinin, ayni sirenin 45.
ayetinde Hz. Isa oldugu acikea ifade edilmektedir. Ayni zamanda Kut’an-
1 Kerim Hz. Isa’yt Mesih olarak isimlendirmekle, Yahudilerin bekledikleri
kurtariciyt da onaylamis olmaktadir. Dolayisiyla Imam Matiiridi’nin
aktardigt bu goriis, Hiristiyan kaynaklarina atifta bulunmadan da ileri
surtlebilir gorilmektedir.

Ayrica Matiiridi’ye gére Hz. Isa’nin babasiz dogmasinin, insanlar
icin yeniden dirilmeye dair bir delil olarak gorilmesi de mimkindiir.
Ciunki Allah Teala onu babasiz ve sebepsiz yaratmustir. Zira insanlar
yeniden dirilmeyi ve bir seyin sebepsiz olmasi fikrini inkar ediyorlardi.
icin bir kurtulus olarak yorumlar. Cinki kim onun rehberligini kabul
eder ve ittiba ederse kurtulusa erer. Bu baglamda o biitin
peygamberlerin  Allah katindan bir rahmet oldugunu séyler ve Hz.
Peygamber hakkindaki “Big seni ancak dlemlere rabmet olarak gonderdik”
(Enbiya, 21/107) ayetiyle iliskilendirir.”* Ayrica Imam Matiridi, Al
Imran, 3/47 A4yetini yorumlarken, Cebrail (as)’in verdii cevaba
dayanarak, Hz. Meryem’in hi¢ evlenmeyecegini anladigini soyler. Ctinki
o, Allah’a adanmis ve O’na ibadete halis kilinmustir.”® Imam Matiiridi’nin
belirttigi sekliyle Hz. Meryem’in 6mri boyunca hi¢ evlenmedigi fikri

63 Hz. Isa’min Eski Ahit'te mijjdelendigine dair daha genis bilgi igin bkz. W.C. Placher,
A History of Christian Theology, Philadelphia 1983, ss. 28-30; Adrian Rogers, “A
Portrait of Christ”, http:/ /www.oneplace.com/ministties/love-worth-
finding/read/articles/a-portrait-of-chtist-10200.html (20.10.2015).

“Kurtarict” vasfi Hiristiyanlar tarafindan Hz. Isa hakkinda en yaygin olarak
kullanilan niteliklerdendir. Ozellikle Yeni Ahit Hz. Isa’dan siklikla kurtarict olarak
s6z eder; 6rnegin bkz. Luka, 1:19, 2:10; Yuhanna, 4:42, Rasullerin Isleri, 5:31, 7:35,
13:23.

64 Tewilar, 19/20 (IX, 127).

05 Tewilat, 3/47 (11, 305-307).
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Hiristiyan kaynaklarinda tartismali bir husustur. Incil’de Hz. Isa’nin dort
erkek kardesinin adt sayilir (bkz. Markos, 6:3, Matta, 13:55); Hz.
Meryem’in Yusufla evlendigi belirtilir (Matta, 1:16, 1:20; Luka, 1:26;
Yuhanna 1:45 vd.). Bununla bitlikte bazi Hiristiyanlar Hz. Meryem’in
émrii boyunca bakire kaldigt ve hi¢ evlenmedigi goriisiinii benimserler.*
Onlara gore s6z konusu Incillerde kullanilan kardes tabiri, nesebi bir bagt
ifade etmemektedir; Matta ve Markos’ta isimleri zikredilen kardesler ise,
Hz. Meryem’in degil, ya nisanlist Yusufun ¢ocuklaridir ya da Hz. Isa’nin
kuzenleridir.” Bazt miisliiman kaynaklarinda Hz. Meryem ile Yusuf
arasindaki iliskiden bahsedilmesine ragmen® Imam Matiiridi bu konuya
hi¢ temas etmez. Dolayistyla o, Kur’an-1 Kerim’in ilgili ayetlerinden Hz.
Meryem’in hi¢ evlenmedigi ve Hz. Isa’dan baska ¢ocugu olmadig
sonucuna ulagsmaktadir. Muhtemelen o, Kur’an’in Hz. Meryem hakkinda
kullandigr  “iffet” wvasfi acgisindan bunun daha dogru oldugunu
diusunmektedir.

Imam Matiiridi, Hz. Isa’nin babasiz yaratimasini, babasiz ve
annesiz yaratilan Hz. Adem ile, birbirlerinden dogmayan gece ve
ginduzin yaratlmasina benzetir. Dolayisiyla, ayette gecen “kezalik”
ifadesi, Hz. Meryem’e, hi¢ kimse sana dokunmadan ve babast olmadan
Allah sana bir ¢ocuk yaratacaktir, anlamina gelir.” Ebussutd Efendi de,
“kezalik” tabiriyle ilgili olarak, Allah katindan gelen emrin boyle
oldugunu séyler.

Ebussutd Efendi, konuyla ilgili olarak “Hani melekler siyle
demisti=*Ey Meryem! Allab, seni kendi tarafindan bir kelime ile miijdeliyor ki, ads
Meryem ogln Isa Mesih'tir. Diinyada da, abirette de itibarl ve Allah'a gok yakmn
olanlardandy?” (Al Imran, 3/45) ayetini tefsir ederken, Hz. Isa’nin bu
ayette ¢ isimle birden zikredildigine temas etmektedir ki, bu durum onu
kendisinin disindaki herkesten ayirmaktadir. Ona gére, 4yette ondan Ibnu
Meryem olarak bahsedilmesi de, onun babasiz olarak dogmasina ve
dolayistyla annesinden baskasina nispet edilememesine tenbihtir. Nitekim

6 Bkz. Tumer, age, ss. 108-109.

67 Daha genis bilgi icin bkz. Ahmed Bedir, “Kur’an ve Incillere Gére Hz. Tsa’nin Var
Oldugu Tleri Siiriilen Kardesleri Meselesi”, Harran Universitesi Tlabiyat Fafkiiltesi
Dergisi, IV (1998), ss. 124-129.

08 Bkz. Tumer, age, ss. 161-163.
0 Tewilar, 3/47 (11, 305-307).
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Hz. Meryem de, bununla bitin kadmnlarin tzerinde bir fazilet
kazanmistir.”

Ebussutd, “(Meryem), "Ey Rabbim! Bana bir beser dokunmanisken
benim nasil cocugnm olur?"" dedi. Allah, "Oyle, Allah diledigini yarater. O, bir seyin
olmasins dilediginde ona sadece "ol der, o da hemen oluverir ded?”> (Al-i Imran,
3/47) ayetini tefsir ederken, Hz. Meryem’in sorusunu, insanlarin normal
durumlarini g6z Ontunde bulundurmasindan dolayi, merak saikiyle
sorulmus bir soru olarak degerlendirir. Cunkdi Hz. Meryem, kendi
durumunu ¢ocuk sahibi olmaya elverissiz gormektedir. Ayrica burada
Ebussutd’a gore Hz. Zekeriyya’nin hanimi ile karsilastirma  s6z
konusudur. Zira bakire bir bayanin, bir erkek ile iliskisi olmaksizin cocuk
sahibi olmasi, yaslt ve kisir bir kadininkinden ¢ok daha fazla garip ve
sastrticidar.”

Hz. Meryem’in Hamileligi

Kur’an-1 Kerim Hz. Meryem’in Cebrail (as) ile gérusmesinden
sonra hamile kalmasindan birka¢ yerde bahseder. Ornegin Enbiya
suresinde bu olayla ilgili olarak séyle bahsedilir: “Irgznz korumus olan kadima
da (Meryem'i de) hatirla. Ona rubumnzdan iiflemistik. Kendisini de, oflunu da
dlemlere (Fudretimizi gosteren) bir dyet yapmustik.” (Enbiya, 21/91). Imam
Maturidi, ayette gecen “ruh tfleme” hadisesi hakkinda, bunun Cebrail
(as) tarafindan gerceklestirildigi seklindeki yorumlart dogru bulmaz. Zira
ayette boyle bir kayit yoktur. Ayrica benzer bir ayet Hz. Adem hakkinda
da mevcuttut: “Ona rubumdan difledin?” (Hicr,15/29; Sad,38/72). Ona gore
burada gegen “Ufleme” fiili, inga etmek, yaratmak anlamina gelmektedir.
Ayrica ayette Hz. Meryem ve Hz. Isa’ya tek bir ayet/mucize isnad
edilmesini de, Hz. Meryem’in kocasiz dogum yapmasi, Hz. Isa’nin da

0 Jrsad, 3/45 (I, 482). Ayette bahsedilen diger isimleri ise sOyle agiklar: Mesih, Hz.
Isa’nin lakabidir. Ibranice asli Mesiha olup miibarek anlamina gelmektedir. Isa
kelimesi ise, IsG¢ kelimesinin Arapgalasmis halidir. Hz. Isa’ya Mesih denmesi, onun
bereketle meshedilmesi (dokunulmast), ya da giinahlardan temizlenmesi, ya da
Cebrail'in onu meshetmesi, ya da yeryiiziinde dolasmast ve hicbir yerde ikamet
etmemesi, hastalari, onlara dokunarak tedavi etmesi sebebiyledi.

T Irsid, 3/47 (1, 483).
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babasiz dinyaya gelmesi oldugunu séyler. Bunu iki kisinin s6z konusu
oldugu tek bir mucize olarak degerlendirir.”

Imam Matiiridi, Tahrim, 66/12 ayetinde gecen “ruh ifleme”
tabirini tefsir ederken de benzer bir sekilde bunun yaratma oldugunu
kabul eder. Ona gore buradaki ibare “onda (fihi), kendisiyle bedenlerin ve
suretlerin hayat buldugu seyi yarattik” anlamina gelmektedir. Ayette
gecen “hu” zamiri ona gbre Hz. Meryem’in fercine, yani kadinlik
organina dénmektedir. Nitekim baska bir ayette “fihi” yerine “fiha”
demektedir ki (Enbiya, 21/91) burada da “ha” zamiri bizzat Hz.
Meryem’e donmektedir. Tefsirde deginilen diger bir husus ise yaratma ile
tfleme arasindaki benzerligin izahidir. Buna gére s6z konusu iki olgu
arasindaki benzerlik, ya ruhun bedende yaratildigi zaman aynen rizgar
(tih) gibi yayilmast sebebiyle ya da aynen rizgarda oldugu gibi, ruhun
tiflendigi seye siiratli bir sekilde girmesi miinasebetiyle kurulmustur.”
Goruldagu gibi Matiirldi’ye gore ruh kelimesinin etimolojik olarak riizgar
(tih) ile olan baglantisi, ruhun Gflenmek suretiyle bedene girip onu canlt
kilmast ve dolayisiyla yaratmayi ifade etmesiyle iliskilendirilmektedir.

Ebussutd Efendi “Ey Kitab ebhli! Dininizde sinirlar: asmaym ve Allah
bhakkinda ancak  hakks siyleyin. Meryem oflu Isa Mesib, ancak Allah'm
peygamberi, Meryen'e ulastirdige felimesi ve fendisinden bir rubtur...” (Nisa,
4/171) ayetinin tefsirinde ruh tflenmesi hadisesini soyle aciklar: Cebrail
aleyhisselam Hz. Meryem’in gogsiine (veya elbisesine) tflemis, o da
Allah’in  izniyle hamile kalmistir. Ufleme 4yette ruh olarak
isimlendirilmistir, zira o ruhtan ¢tkan bir rizgardir. Bu ifade baslangicta
tamamen mecazi bir anlam tastyordu; Hiristiyanlarin zannettigi gibi
“ondan bir parca olmak” anlami yoktu. Ebussutd Efendi bu konuyla
ilgili Harun er-Resid zamaninda Hiristiyan bir hekim ile el-Vakidi el-
Mervezi arasinda gegen bir tartismaya da yer verir. Ayrica o, ayette yer
alan ruh kelimesiyle ilgili farkli yorumlardan da bahseder. Ornegin, Hz.
Isa’nin  ruh olarak isimlendirilmesi, 6lilleri diriltmesi sebebiyledir.
Nitekim, kalpleri diriltiyor olmast sebebiyle $ra,42/52. ayetinde Kut’an-1
Kerim’e de ruh ismi verilmistir.”

2 Tewilat, 21/91 (IX, 319-320).
B3 Tevilat, 66/12 (XV, 279-281).
™ Irsad, 4/171 (1, 821).
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Hz. Meryem’in hamilelik doénemiyle ilgili olarak Ebussutd
Efendi, Stiddi’den sbyle bir rivayette bulunur: Bir giin Hz. Yahya’nin
annesi Hz. Meryem’e ugrar. “Ey Meryem! Hamile oldugumu isittin mi?”
diye sorar. Hz. Meryem de “ben de hamileyim” diye cevap verir. Bunun
tzerine Hz. Yahya'nin annesi “ben senin karnindakini buldum (bildim)”
der. Iste Allah Teald’nin Hz. Yahya hakkinda kullandigt “... &elimeyi tasdik
eden...” s6zi budur. Hz. Meryem dogum yapuginda 13 veya 10
yasindadir.”

Hz. Isa’nin Dogumu

Cebrail (as) ile bu karsilasma sonrasint Kur’an-1 Kerim su
ifadelerle aciklar: “Sonra gocuguna hamile kald: ve bu haliyle nzakea bir yere
cekildi. Dogum sancist onu bir hurma agacina yoneltti. ""Keske bundan once olseydim
de unutulup gitmis olsaydim!" dedi” (Meryem, 19/22-23). Imam Matiiridi, bu
ayetle ilgili olarak bazi mifessirlerden alintt yaparak, dogum aninin
yaklasmasindan kaynaklanan ihtiyacin onu kuru bir hurma agacinin
yanina getirdigini, arkasindan soyledigi s6zlerin ise, ya dogum sancisinin
verdigi 1zdiraptan ya da kendisine atilan iftiranin verdigi acidan
kaynaklandigint hatirlatir.” Ebussutd Efendi ise bu ayetlerle ilgili olarak
sunlart  kaydeder: Hz. Meryem’in hamileliginin ne kadar strdigu
konusunda farkli gorisler mevcuttur: Hamileliginin yedi ay, sekiz ay,
dokuz ay sturdigini séyleyenler oldugu gibi, ti¢ saat ve bir saat oldugunu
soyleyenler de vardir. Hamile kaldiginda Hz. Meryem’in ka¢ yasinda
oldugu hususunda da ihtilaflar vardir: bazilari o sirada on G¢ yasinda
oldugunu soylerken bazilari, iki defa adet gérmiis olup on yasinda
oldugunu soylerler. Ayni ayette gecen Hz. Meryem’in uzak bir yere
cekilmesini ise soyle agiklar: Cekildigi yer, ailesinden uzak, dagin 6tesinde
bir yerdir. Diger bir gérise gore de evin uzak bir kosesi kastedilmistir ki,
hamileliginin  kisaligt  sebebiyle bu daha uygundur.” Ebussutid’'un

5 Irsad, 3/39 (I, 475-476). Hz. Meryem ile Hz. Yahya’nin annesinin karstlasmasina,
onun mujdesine Luka Incili'nde de temas edilmektedit. Buraya gore, Ruhu’l-Kuds
ile kargtlasmasindan sonra Hz. Meryem teyzesi Elisabet’in yanina gider. Onu gore
Elisabet s6yle der: “...Cunkd iste senin selamin sesi kulagima erdigi anda, cocuk
karnimda sevingten sicradi. Iman eden kadina ne mutlu! Cinki Rab tarafindan
kendisine sylenen seyler tamam olacaktir.” (Luka, 1:44-45).

76 Tewilar, 19/23 (IX, 129-130).
7 Irsad, 19/21(11, 577).
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aktardigt doguma iliskin bu ayrintilar, muhtemelen Hiristiyan halk
arasinda anlatilan séylenceler olmalidir. Nitekim bu detaylar, olagantistii
dogum olayinin mahiyetine uygun bir karaktere sahiptirler.”

Ebussutd Efendi’nin aktardigina gére, Hz. Meryem’in hurma
agacina yonelmesi, hem gizlenmesi hem dogum sirasinda ona dayanmast
icindi. Bu hurma agaci kuru idi, st tarafi ve yesilligi yoktu. Mevsim de
kistt. Muhtemelen oraya gitmesini, korkusunu gidermek ve kendisine
uygun bir dogum yemegi yedirmek seklindeki mucizelerini géstermek igin
Allah Teala ona ilham etmisti. Hz. Meryem’in, Cebrail (as) ile
gorismesine ragmen “Kegke bundan dnce olseydim de unutulup gitmis olsaydum!”
demesi ise, insanlardan utanmast ve onlarin kendini kinamasindan
korkmasi, ya da insanlarin ondan gunahkar olarak bahsetmelerinden
endise etmesi veyahut salih kullarin isler kotuye gittiginde yaptiklart gibi
yapmast sebebiyledir. Nitekim Hz. Omer’den rivayet edildigine gore, o
yerden bir saman ¢opu almis ve “keske hicbir sey olmadan, su ¢op gibi
olsaydim” demistir. Hz. Bilal’den de, soyle rivayet edilmistir: “Keske

annesi Bilal'i dogurmasaydi™.”

Bu haldeyken Hz. Meryem, alt tarafindan bir ses duyar: “Usiilme!
Rabbin sana altida bir dere yarattr.” (Meryem, 19/24). Imam Matiiridi, Hz.
Meryem’in duydugu bu sesin kime ait oldugu yolunda ileri strtlen tg
goriise yer verir: Bir melek, Hz. Isa ve Cebrail (as). Ebu Bekir el-
Esamm’in bu sesin melek olamayacagina dair itirazini ise anlamsiz gorir.
Hz. Meryem’in tiztilme sebebi olarak ise, ya kendisine atilan iftira ya da
bulundugu yerde su bulunmamasindan 6tirt kendi ve dogmakta olan
cocugu hakkinda duydugu endise ihtimallerini zikreder. Ayette yer alan
kiicik bir su akintisinin yaratilmasint da bu durumla iliskilendirir. Zira
“seriyya” tabiri, su arki ve kig¢tik irmak anlamlarina gelmektedir. Ayrica
Imam Matiiridi’'ye gore Hz. Meryem’in burada ses isitmesi ile Hz.
Musa’nin Tuva vadisinde isittigi ses arasinda benzerlik vardir. Cinki

78 Hz. Meryem’in dogumu nerede gergeklestirdigi ile ilgili Hiristiyan kaynaklarinda
farkli bilgiler mevcuttur. Luka Incili’ne gbre, Hz. Meryem hamile kaldiktan sonra
nisanlist Yusuf ile birlikte Beyti’l-Lahm’e gittiler ve dogum orada bir koyun agilinda
gerceklesti. Bkz. Luka, 2: 4-7. Yakup Incili'ne gore ise, dogum Beyti’l-Lahm
yakinlarinda bir magarada bir ebe tarafindan gerceklestirilmistir. Ayrica dogum
sirasinda ortaya cikan bazt olaganiistii durumlardan da bahsedilir. Bkz. Yakup Incili,
VIII: 1-2, IX:1-2, (Sarik¢ioglu, age, s. 58-59).

™ Irsdd, 19/23 (11, 577-578).
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Allah Teala diledigi kimseye, diledigi seyi, diledigi sekilde isittirir ve
bildirir. Dolayistyla Allah Teala’nin isittirmek istedigi sey, Hz. Musa
kissasinda oldugu gibi agag tarafindan olabilecegi gibi, bu kissada oldugu
lizere alt taraftan da olabilir.*

Ebussutd Efendi s6z konusu ayetin tefsirinde altindan seslenenin
kim oldugu konusunda farkli goriislere yer verir. Bazilarina gére bu Hz.
Meryem’in bulundugu tepenin alt tarafinda duran Cebrail (as), bazilarina
gore ise o strada dogmakta olan Hz. Isa (as)’dir. Ibn-i Abbas’tan merfu
olarak rivayet edildigine gore, Cebrail (as) ayagini yere vurmus, bunun
tzerine bir tatlt su pinart ortaya ¢itkmis ve akmaya baslamistir. Bazilar
bunu yapanin Hz. Isa oldugunu séylerler. Bazilarina gore de, orada
kurumus bir dere vardi. Allah Teala kurumus, yapraksiz ve meyvesiz
hurma agacini yesertmesi gibi, o dereyi de akitmaya baslatt. Bazilart ise
orada zaten akan bir dere oldugunu soylerler. Ancak Ebussutd’a gore,
ayetin nazmt ve mucizelerin ifade edildigi bir makam olmast hasebiyle
dere hakkindaki bu iki goriisten birincisi daha dogrudur. Ayrica ayette
gecen ve kugiik dere anlamina gelen “seriyya” kelimesi icin seyyid/efendi,
sant yiice nebi/peygamber anlamlar da verilmistir ki, bu da Hz. Isa’dur.
Ayetteki bu ifadeler Hz. Meryem’in tiziintiistni izale etmek icindir."

Bu olay esnasinda ayrica Hz. Meryem’e yaninda durdugu hurma
agacini sallamast ve boylece ustiindeki hurmalarin dokilmesi soylenir
(Meryem, 19/25). Imam Matiiridi’ye gore bu 4yet, peygamber
olmayanlarin da, peygamberlere verilen mucizelere benzer seylere mazhar
olabileceklerine isaret etmektedir. Zira Hz. Meryem ic¢in kuru hurma
agact yesertilmis ve hurma verir hale getirilmistir. Ayrica hemen yaninda
ihtiya¢ duydugu bir su akitilmis ve Allah Teala onu kendi katindan
riziklandirmistir. Bitiin bunlar Hz. Meryem i¢in bir imtihan oldugu gibi,
onun Allah katindaki degerini gosteren delaletlerdir. Nitekim Allah Teala
secmis, temizlemis ve bitin kadinlardan dstin tutmus olmasinin
yaninda, onu “siddika” (Maide, 5/75) olarak isimlendirmistir. Bu isim ise

80 Tewilat, 19/23 (IX, 129-130); 28/30 (XI, 34).
U Irsad, 19/24 (111, 578-579).
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ancak dogruluk ve sabirda en son mertebeye wulagsanlar icin
kullanilmaktadr.*

Imam Matiiridi’nin bu goriisii, Ehl-i Stinnet ile Mutezile arasinda
tartismalt bir konu olan keramet meselesi ile ilgilidir. Daha 6nce de temas
ettigimiz gibi Hz. Meryem’e Ruhu’l-Kuds gelmeden o6nce heniiz o
mabedeyken Allah katindan nimetler verilmesi de bu tir bir olaydir. Hem
Imam Matiiridi hem de Ebussutd Efendi, bu olaylarin olaganiistiiliigiinii
hatirlatarak keramet nev’inden olduklarini ifade etmektedirler. Ehl-i
Sinnetin hemen tamaminin yani sira EbG Hanife’den itibaren
Matiiridilerin de kerameti hak olarak gérmeleri® ve bu konuyu Mu’tezile
ile bir ihtilaf meselesi haline getirmelerinde yukarida goraldugi tzere
Kur’an’a bagl yorumlarin etkili oldugunu séyleyebiliriz. Zira Mu’tezile’ye
gore, peygamberlerin gosterdigi mucize disinda olaganiisti hallerin
varligint kabul etmek, mucizenin, peygamberligi isbat konusundaki
konumunu tehlikeye atmaktadir. Oysa Ehl-i Siinnet’e gére peygamberler
disinda, buradaki 6rnekte oldugu gibi, olaganusti hallerin varligy,
mucizenin delaletine aykirt olmadigi gibi, onu desteklemektedir de.
Cunki bu olaylarin var olmasi, Allah Teala’nin yaratmasindan baska bir
sekilde gerceklesemez. S6z konusu olagantstii durumlar peygamberligin
ispatt disinda baska amaglar ve hikmetler i¢in de yaratilabilir.

Ebussuid Efendi, Hz. Meryem’in Hz. Isa’yt dogurmastyla ilgili
tarihcilere atfettigi bazi gorisler aktarmaktadir. Buna gore, Hz. Meryem
hamile kaldiginda on ¢ yasindaydi. Dogumu Evra Selem bélgesinde
Beyti’l-Lahm’de  gergeklestirdi.  Iskender’in ~ Babil’e  karsi  galip
gelmesinden sonra 65 sene gecmisti. Allah Teala Hez. Isa’ya 30
yasindayken vahyetmeye baslad;; ve onu Beyti’l-Makdis’ten kadir
gecesinde 33 yasindayken kendi katina yukseltti. Annesi onun
yiikseltilmesinden sonra alt1 yil daha yasadt.”

82 Tewilar, 19/25 (IX, 131).
8 Bkz. Stleyman Uludag, “Keramet”, DIA, XXV, 266.

84 Jrsad, 3/54 (1, 492). Hiristiyan kaynaklara gore de Hz. Meryem’in hamileligi on {i¢-
on dort yaslarinda olmahdir. Bkz. Tiimer, age, 5.70. Hz. Isa’nin Beytlehem’de
dogdugu bilgisi Incil’de mevcuttur; bkz. Luka, 2: 4-7. Ancak Ebussutd’un Biiyiik
Iskender ile ilgili verdigi bilgi, Iskender’in M.O. 323 yilinda 6ldiigii dikkate alinirsa
dogru olma ihtimali tasimamaktadir. Hz. Meryem’in ne zaman 6ldagt konusunda
ise Hiristiyan kaynaklarinda bazt gorusler aktarilmakla birlikte kesin bir bilgi
bulunmamaktadir; bkz. Ttmer, age, s.78-79.
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Ebussutd Efendi, Hz. Isa’ya Kur’an’da “Meryem oglu” seklinde
hitap edilmesini dikkate alarak, neslin, kizlarin ¢cocuklarini da kapsadigina
delil teskil ettigini ifade eder.” Diger taraftan bu isimlendirmede,
Hiristiyanlarin Hz. Isa hakkindaki inanislarina bir reddiye oldugunu da
belirtir.* Diger bir ifadeyle Hz. Isa’nin, Kur’an’da Hz. Meryem’in oglu
olarak takdim edilmesi, tevhid inancinin vurgulanmasi acisindan
chemmiyet arz etmektedir.

Dogum sonrast

Dogum gerceklestikten sonra Hz. Meryem, kucaginda cocuguyla
birlikte insanlarin yanina gelir. Topluluktaki insanlar onu suglar mahiyette
“Ey Meryem, sen daha ince big goriilmeniis bir sey yaptm. Ey Harin'un ki3
kardesi! Senin baban kitii bir kimse degildi. Annen de iffetsiz dedildi.” (Meryem,
19/27-28) detler. Imam Matiiridi’nin, ayette gecen “Harun” ismiyle
kimin kastedildigi hakkindaki gorislerine daha once deginmistik. Ona
gore, insanlarin buraya kadar séyledikleri sozler heniiz agik¢a bir zina
iftirast  icermemektedir. Onlar sadece kendi saskinliklarini  dile
getirmektedirler."Bununla birlikte Hz. Meryem, Hz. Isa’ya hamile
kaldiginda, insanlarin ona iftira attigini Kuran-1 Kerim “Bir de
inkdrlarmdan ve Meryem'e biiyiik bir iftira atmalarmdan ... dolay: kalplerini
wmiibiirledik.” (Nisa, 4/157) ayetiyle haber vermektedir. Imam Matiiridi, bu
atilan iftiranin ne olduguna dair bilgiyi Ibn-i Abbas’in goriisiine
dayandirir ve bunun “zina” oldugunu séyler.*® Nitekim bu gériis ona
gore, “Kucaginda cocngn ile halknn yanina geldi. Onlar soyle dediler: Ey Meryem!
Cok cirkin bir sey yaptn!” ayetiyle de Ortismektedir.

Kendi halkinin bu merakli bakislart ve sorulari karsisinda Hz.
Meryem’in cevabt Kur'an-1 Kerim’de soyle aktarilir: “Bunun  iizerine
(Meryem, cocukla konusun diye) ona isaret etti. "'Besikteki bir bebekle nasil
konusnruz?" dediler’ Metryem, 19/29). Bebek ise onlara soyle cevap verdi:
“Siiphesiz ben Allah'n kuluyum. Bana kitabr verdi ve beni bir peygamber yaptr.”
(Meryem, 19/30). Imam Matiiridi, bu 4yetin yorumunda sadece Hz.

85 Irsad, 6/85 (I1, 244).

8 [rsad, 19/34 (111, 582).
87 Tewilar, 19/27 (X, 132).
88 Tewilar, 4/156 (IV, 100).
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Isd’ya verilen kitabin ne olduguna deginir. Ona gére, buradaki kitap, Incil
ve Tevrat’tan farklt bir sekilde “kitabin bilgisi” anlamina gelmektedir.
Zira baska bir ayette Allah Teala “ona kitabz, hikmeti, Tevrat ve Incili jdretts”
(Al-i Imran, 3/48) buyurmaktadir. Dolayistyla burada kitap Incil ve
Tevrat'tan farkli bir sey olarak zikredilmistir."

e. Hz. Meryem’e Ilahlik Isnad:

Kur'an-1 Kerdlm “Allah, soyle diyecek: "Ey Meryem odlu Isa! Sen mi
insanlara, Allah's birakarak beni ve anam: iki ildh edinin, dedin?" Isa da siyle
diyeceke: "Seni biitiin eksikliflerden nzak tutarm..” (Maide, 5/1106) ayetiyle
Hz. Meryem hakkinda ilahlik iddiasinda bulunuldugundan bahseder.
Hiristiyan geleneginde Hz. Meryem teslisin bir uknimu sayilmadigi halde
Kur’an’daki bu ifadelerin ne anlama geldigiyle ilgili olarak bazi yorumlar
yapilmistir. Buna gore, Hz. Meryem’in Tanr’nin annesi (Theotokos)
olarak kabul edilmesi, asli giinahtan korunmuslugu (Immaculate) ve
oldukten sonra oglu gibi gége yikseltilmesi (Assumption) gibi kilise
tarafindan kabul edilen inanclara bagl olarak halk arasinda Hz. Meryem’e
asir1 Onem verilmesine, ayni zamanda Ozellikle Katolik ve Ortodoks
kiliselerindeki Meryem kiiltiine isaret seklinde yorumlanabilir. Bunun yani
sira Arap yarimadasinda Meryem’i tanrt gibi kabul edip ona tapinan ve
kendilerine Collyridien denilen bir kadinlar ztimresinin, yine Tanti, Isa ve
Meryem’in olusturdugu bir teslise inanan Meryemiler’in (Mariamites)
mevcudiyeti, s6z konusu ayetlerin anlagiimasinda ele alinabilir.”
Dolayistyla her ne kadar Hz. Meryem, Hiristiyanlarin geneli agisindan
resmi sOylemde tanrisal tglemenin bir pargast olarak gorilmiyorsa da,
pratikte kendisine yiiklenen anlamlar ve gorevler sebebiyle birtakim
tanrisal niteliklere sahip kilinmistir. Aslinda bu durum, sahip oldugu
seckin vasiflar nedeniyle asirt derecede 6nem verilip yuceltilen butin
insanlar icin séz konusu olan bir tehlikedir. Ozellikle bir insant

8 Kanonik Inciller, Hz. Isa’nin heniiz kundaktayken, annesine yapilan iftira sebebiyle
konusmasina dair bir olaydan bahsetmezler. Bununla bitlikte apokrif Incillerde
baska baglamlarda Hz. Isa’nin bebekken konustuguna dair bazt bilgiler mevcuttur.
Ornegin bkz. Ekrem Sartkgioglu, age, s. 76-77.

% Harman, “Meryem”, XXIX, 241. Bu konuyla ilgili daha ayrintili bilgi igin bkez.
Hasan Tevfik Marulcu, “Hiristiyanlarin Hz. Meryem’e Tanrilik Isnadt: Misliman
Kelami Agisindan Bir Degetlendirme”, SDU ahiyat Fakiiltesi Dergisi, say: 24
(2010, ss. 61-72.
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lahlastirmanin acikca gerceklestigi Hiristiyanlik gibi bir kiltiirde bu tir
sonuglarin ortaya ¢tkmasini beklemek hi¢ de zor degildir.

Nitekim Ebussutid Efendi “...Oyleyse Allab'a ve peygamberlerine
iman edin, "(Allab) dictiir'" demeyin...” (Nisa, 4/171) ayetini tefsir ederken,
“i¢” tabirini Allah, Isa ve Meryem olarak aciklar. Ona gére yukarida
aktardigimiz Maide, 5/116 ayeti de bunu ifade etmektedir. Bununla
birlikte o, bu ayette gegcen “G¢” tabirinin Hiristiyan inanclarina uygun
farklt bir yorumunu daha yapar. Séyle ki, Hiristiyanlara goére Allah’in tek
bir cevheri, tic uknumu vardir. Bunlar da zat/vicid olan Baba, ikincisi
ilim olan Ogul, iiciinciisii ise hayat olan Ruhuwl-Kuds’tiir.”! Dolayistyla
Ebussuad Efendi, Kur’an’daki ti¢ ilah fikrinin yorumlanmasinda, mevcut
durumlart da gbz 6ntine almaktadir. Bu baglamda o, bagka bir ayetin
tefsirinde bazi Hiristiyan gruplardan isimleriyle bahsetmektedir. Onun
aktardigina gore, Melkanilerin (ya da Yakuabilerin) “Meryem, ilah
dogurdu” gériisiinii ileri siirdiiklerini belirtir.”? Ancak onun adt anilan bu
gruplarla ilgili verdigi goriisler arasinda bazi tutarsizliklar mevcuttur.”
Dolayisiyla Hz. Meryem, teslisin bir unsuru olarak kabul edilmese de,
hakkindaki bir takim inanglar, onun ilahlik konumuna yiikselmesi gibi
sonuglar dogurabilmektedir. Kur’an-1 Kerim’in bu konudaki beyanlarin
bu sekilde anlamak daha dogru olacaktir. Zira Kur’an, teslisten bahsettigi
yerlerde Hz. Meryem’i anmamaktadir.

Imam Matiiridi ise, bu ayetle ilgili olarak, Hz. Meryem hakkinda
mevcut Hiristiyan inanglarina herhangi bir atifta bulunmaz. O sadece,
teolojik bir yorumda bulunarak anne ve ogul olmanin ilah olmakla celisik
insani durumlar oldugunu hatirlatir.”® Dolayistyla onun agisindan bu
meselede, tizerinde durulmast gereken asil husus, Kur’an’in beyanlarinin,
yasanan sosyolojik ve tarihsel gercekliklerin hangi boyutlarda ve

N [rsad, 4/171 (I, 822).

%2 Irsdd, 5/72 (11, 28).

9 [rsad, 19/35 (111, 582). Ebussutd Efendi burada Melkanilerin Hz. Isa’yt Allah’in
kulu ve peygamberi, Nasttrilerin Tanri’nin oglu, Yakabilerin ise yeryiiziine inmis
Tanri olarak kabul ettiklerini aktarir. Adi gecen Hiristiyan gruplar, Mislimanlara ait

erken donem dinler tarihi eserlerinde siklikla anidlmaktadir. C)rnegin bkz. IbnHazm,
e/-Fas/, Beyrut 1996, 1, 110 vd.;

9% Tewilat,5/116 IV, 376-377).
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vastflarda cereyan ettigini tesbit etmekten ziyade, s6z konusu problemin
Islam’in temel paradigmast olan tevhid agsindan ele alinip kelami/felsefi
acidan degerlendirilmesinin yapilmasidir. Burada dikkat edilmesi gereken
hususlardan bir tanesi de, Hz. Meryem hakkindaki ilahlik disiincelerinin
reddedilmesi esnasinda, Kur’an tarafindan ortaya konan, onun istiin
ahlaki nitelikleri ile 6rnek insan olus durumunu zedelemeyecek bir
tslubun titizlikle korunmus olmasidir.

f. Hz. Meryem, Vahy ve Peygamberlik

Islam diisiincesinde kadinlarin peygamber olup olamayacaklari
meselesi tartismali bir husustur. Bazi Islam alimleri, Kur’an’da gecen
beyanlar baglaminda kadinlarin da peygamber olabilecegi kanaatindedir.
Bu gorist benimseyenler agisindan Hz. Meryem en basta gelen 6rnek
konumundadir. Ancak Matiiridi gelenek, genel bir kanaatle kadinlarin
peygamber olarak gérevlendirilmediklerini kabul etmektedir.”

Imam Matiiridi, Hz. Musa ile ilgili kissada yer alan ve onun
annesine vahyedilmesi meselesini, peygamberlik agisindan degerlendirir.
Bu mesele ayni zamanda Hz. Meryem’in durumuyla ilgili baz1 benzerlikler
icermektedir. S6z konusu ayet-i kerimede “Miisd'nin annesine, ""Onn emzir,
basma bir sey gelmesinden korktugun aman onu denize (Nil'e) birak, korkma,
wiziilme. Ciinkidi big onn sana dondiirecediz ve onn peygamberlerden kilacagy'" diye
vahyettik.” (Kasas, 28/7) buyrulmaktadir. Imam Matiiridi, cogu miifessirin
gorisinin, burada gecen “vahy” tabirinin “rasul” olmay1 gerektiren, elci
olarak génderme anlamindaki vahiy olmadigini, aksine kalbe bir bilgi
yerlestirme manasindaki “illham” oldugunu zikreder. Bununla birlikte ona
gore, buradaki vahyin peygamber gondermedeki vahiy gibi olmasi da
mumkindir. Ancak bu vahiyle kisinin rasul olmasi gerekmez.
Gorebildigimiz kadariyla Imam Matiiridi, ayette yer alan ifadelerin bir
kisminin ancak sézli olarak bildirilme yoluyla bilinebilecegi fikrine

% Ornegin Kemalpagazide, Eg’ari-Matiiridi ihtilafindan bahsettigi risalesinde, erkek
olmanin peygamberligin sartlarindan biri oldugu gérusini Maturidiyye’nin gorisi
olarak zikreder (Kemalpasazade, “Risile fi’l-Thtilif beyne’l-Esd’ira  ve'l-
Matiridiyye”, Hamsn Resdil fi'l-Firak ve’-Mezihib, haz. Seyit Bahcivan, Kahire 2005,
s. 77). Bu konuda Islam diisiincesinde ortaya ctkan fikirler hakkinda daha genis bilgi
icin bkz. Hiidaverdi Adam, “Niibiivvete Dair Iki Mesele, Nebi ile Rasul Arasindaki
Fark ve Kadinin Peygamberligi”, Sakarya Universitesi Iahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1996,
sayt: 1, ss. 95-105.
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istinaden, olayin belirsiz bir ilham olmasindan ¢ok, agik bir ihbar oldugu
gorisini  savunmaktadir.  Ancak sonucta o da, bu durumun
peygamberligi gerektirmeyecegi kanaatindedir.” Dolayisiyla ona gore
vahyin gelis bi¢ciminin peygamberlikte oldugu gibi gerceklesmis olmasi,
bu vahyi alanin peygamber olmasini gerektiren bir durum degildir. Diger
bir ifadeyle vahyin sekli bir kisinin peygamber olup olmamasint belirleyen
ana unsur degildir.

Ebussutd Efendi ise, aynt olayla ilgili olarak “Hani annene
vahyedilmesi gereken seyleri vahyetmistif” (Taha, 20/38) ayetini yorumlarken
benzer ihtimalleri diler getirir. Ona gére Hz. Musa’nin annesine iletilen
vahiy, ya Hz. Meryem’e vahyettigi gibi peygamberligi icermeyecek bir
sekilde melek vasttastyladir, ya “Rabbin arya vahyett?” (Nahl, 16/68)
ayetinde oldugu gibi ilham yoluyladir, ya da uykuda gostermek seklinde
cereyan etmistir.”” Dolayistyla Ebussutd Efendi de, Imam Matiiridi gibi,
Hz. Meryem’e tipki peygamberlere geldigi gibi vahiy gelmesi, vahiy
meleginin gériinmesi, adinin diger peygamberler gibi anilmasini™, onun
peygamberligi degil, Allah katinda konumunun vytceligi olarak ele
almaktadir. Diger bir ifadeyle, Hz. Meryem biitin hayatt boyunca
sergiledigi davranuslar ve tasidigr vasiflar itibartyla, peygamberlere ait bazi
nitelikleri tzerinde g6stermis, hatta onlara ait bazit gorevleri yerine
getirmistir denilebilir. Bununla birlikte bu durum, 6zel bir gérevlendirme
olan peygamberlik olarak degerlendirmeyi zorunlu kilmaz. Belki burada
su hususu da hatirlatmak gerekir: Imam Matiiridi acisindan, bir prensip
olarak kadinlarin peygamber olmamasi, cinsiyete bagl bir eksiklik
sebebiyle  degildir. Ona gore kadinlarin  peygamber  olarak
gorevlendirilmemeleri, bu gorevin gerektirdigi toplumsal boyutta
gerceklestirilmesi gereken bazi durumlarin, kadimnlarin mahremiyetiyle
uyumlu olmamasindan kaynaklanmaktadir. Diger bir ifadeyle Hz.

9% Tewilar, 28/7 (X1, 11-12).
97 Irsad, 20/38 (111, 627-628).

% Yukanida da zikrettigimiz gibi, Kut’an-1 Kerim Hz. Meryem’den, peygamberleri
andig1 bir Gslup ile bahsetmektedir. Ornegin Meryem suresinin hemen basinda Hz.
Zekeriyya’nin anilmasindan/zikredilmesinden (19/1) bahsedilmektedir. Ardindan
tamamen aynt tarzda “Kitap'ta Meryem’i de zikret” (19/16), “Kitap'ta Ibrahim’i de
zikre?” (19/41), “Kitap'ta Musa’y: da zikre?” (19/51), “Kitap'ta Ismail’i de zikret’
(19/54), “Kitap ta ldris’i de zikre?” (19/56), beyanlart yer almaktadir.
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Meryem, peygamber olarak gorevlendirilmemis bile olsa, vahiy alma ve
bitin hayatt boyunca Ustlin ahlaki vasiflarla diger insanlara 6rnek olma
gibi, peygamberlere mahsus oldugu dustnilen niteliklere sahip olmast
bakimindan, Kur’an-1 Kerim’de peygamberlere has bir dslupla tebcil
edilmistir.

Degerlendirme

Imam Matiiridi ve Ebussutd Efendi’nin tefsitlerinde Hz.
Meryem hakkindaki beyanlari, tefsir ilminin temel metod ve kaynaklarin
kullanmalari bakimindan benzerlikler arz etmektedir. Her iki muellif de
yorumda bulunurken, Kur’an-1 Kerim’in bitinligine, Hz. Peygamber
(sas) ve Muslumanlarin ilk neslinin konuyla ilgili agiklamalarina, Arapga
dilbilgisi kurallarina basvurmakta, tevhid ve nubuvvetle ilgili Islam
distincesinin temel ilkelerini strekli olarak 6n planda tutmaktadirlar.
Buna bagh olarak onlar Hz. Meryem’i, tarihte yasamis bagka bir dinin
onemli bir karakteri olarak gérmemisler, aksine biitin peygamberler gibi
orneklik  niteligi  tastyan  misliman  bir  karakter  seklinde
degerlendirmislerdir.

Bununla birlikte iki miifessirin birtakim farkldiklar sergiledikleri
de bir gercektir. Imam Matiiridi, tarihi kissalardan bahsetmesini Kut’an-1
Kerim’in bir mucizesi olarak gormekte ve daha 6nce bu konular
hakkinda bilgisi olmayan Hz. Muhammed (sas)’in peygamberliginin bir
delili olarak degerlendirmektedir. Bu yaklasim tarzi onun, tarihi kissalarin
acitklanmasinda Ehl-i Kitap’tan gelen bilgileri kullanmasini son derece
stnirlamistir. Ona gore bu tur bilgilerin saglamlig, Kur’an ve Siinnet
beyanlarinin  yaninda olduk¢a stipheli konumdadir. Sonu¢ olarak
Tevilafta tarihi olaylarla ilgili karsilastirmali ve tartismali bir tslubun
minimum  seviyede bulundugunu  soyleyebiliriz.  Bu  durumun
olusmasinda, Imam Matiridi’nin icinde bulundugu kdltiirel cevrede
Hiristiyanlarla birlikte yasama tecriibesinin bulunmamasinin rolini de
hesaba katmak yanlhs olmayacaktir. Bu durum bize, Hz. Meryem
hakkindaki Kur’an beyanlarini, dinleyicileri arasinda Hiristiyanlarin
bulunmadig1 ve onlarin tepkilerinin dikkate alinmadigt ilmi ve i¢timai bir
ortami yansitmaktadur.

Diger taraftan Ebussuad Efendi’nin tefsirinde, gerek Kanonik
gerekse apokrif Hiristiyan kaynaklarinda yer alan bazt bilgilere daha ¢ok
yer vermesi, Imam Matiiridi ile arasindaki énemli bir farkliltk olarak
dikkat cekmektedir. Her ne kadar Ebussutd’un bu yaklasimi kendine has



138 Murat MEMIS

bir tavir olmayip, kendisinden Onceki pek ¢ok miifessir tarafindan
benimsenmis olsa da, bunun ortaya ¢ikmasinda kilttrel ¢evre ve sartlarin
da etkili oldugunu dusiinmek mimkin goérinmektedir. Zira bilindigi
tzere, Ebussutd Efendi, ciddi bir Hiristiyan tebaast olan biyik bir
devletin en st diizeyde dini gorevlisi olarak ¢alismistir. Bu konum, onun
hayatinda pek ¢ok kere Hiristiyanlarla temasta olmasina imkan vermistir.

Ancak burada hatirflatmamiz gereken bir husus daha vardir. Her
ne kadar Ebussutd Efendi’nin tefsirinde Hiristiyan kaynaklarla uyumlu
bir takim bilgilerin varligindan bahsedebilirsek de, bunlarin bizzat onun
tarafindan s6z konusu kaynaklardan elde edildigini soylemek kolay
degildir. Bunu, iki temel nedene dayanarak ifade ediyoruz. Bunlardan ilki,
s6z konusu bilgiler, Ebussuad’un kaynaklart arasinda bulunan daha
onceki tefsirlerde de yer almaktadir. Tkinci husus ise, bu bilgilerin biiyiik
olciide Islim’in temel kabullerine gére yeniden diizenlenerek, deyim
yerindeyse  islamilestirilmeleridir. ~ Ornegin  Hz. Isa’nin  ¢armih
hadisesinden sonra Hz. Meryem tarafindan goriillmesi, Hiristiyan
kaynaklarinda aktarilan bilgilere 6nemli 6lgide uygunsa da, bu esnada
Hz. Isa’dan aktarilan “Rabbim beni yiikseltti ve bana hayirdan baska bir
sey isabet ettirmedi. Bu ise (¢carmih) onlara Oyle gorindd” sz,
meselenin Islimi tarafini yansitmaktadir. Yine benzer bir sekilde, Hz.
Isa’nin  dogumundan sonra nerede bulunduklari ile ilgili Kur’an-
Kerim’de agik bir bilgi bulunmamasi, Hz. Meryem’in nisanlist Yusuf ile
ilgili hicbir beyanin bulunmamast, [rgédda da bu alanlarn suskun
gecilmesinde etkili olmus olmalidir. Bununla birlikte Kur’an’in dikkatlere
sundugu Hz. Meryem’in hayatina dair daha ayrintili bilgi elde etme
isteginin bu tefsirde kendisini izhar ettigini soyleyebiliriz. Bu tavir, Imam
Mattridi’nin endiseleri agisindan degerlendirildiginde, ¢ok da sakincalt
gorilmemis olmalidir. Zira zaten istifade edilen bilgiler Ehl-i Kitab’in
elinde bulunan bilgilerden gelmekte ve dolaysiyla gelisme ihtimali olan
tarthi gercekleri s6z konusu anlatilar meydana getirmektedir. Ancak
burada dikkat edilmesi gereken asil husus, Kur’an’in, Hz. Isa ve Hz.
Meryem ile ilgili Hiristiyanlar tarafindan kabul edilen ve inan¢ haline
donustirilen bircok hususu reddediyor olmasidir. O halde yapilmast
gereken, bu tiir anlatilart belli bir stizgecten gecirerek almaktir.

. Diger taraftan, Ebussutd Efendi’nin, tefsir metodu acisindan
Imam Maturidi’den farkldastigi yerlerde Zemahseri ve Fahreddin Razi
gibi farklt itikadi ekollere mensup miufessirlerden istifade ettigine sahit
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olmakla birlikte, kadinlarin peygamberligi ve keramet gibi, Kelam ilmini
ilgilendiren tartismali meselelerde Imam Matiridi’nin  cizgisinden
ayrilmadigint da gormekteyiz. Bu da, bizim onu Mattridi mufessirler
arasinda gérme gerekgelerimizden birisidir. Diger bir agidan, Kur’an’da
yer alan tarthi kissalar, gecmise ait bir malumat yigint olmanin ¢ok
otesinde, Kelam ve Fikih gibi dinin farkli disiplinleri bakimindan delil
olma vasfint tasimaktadirlar.

Hz. Meryem, hem Hiristiyan hem de Islim diinyas: acisindan
giniimiizde de rol model olmaya, gercek Oykiisii tzerinden insanlga
hizmet etmeye devam etmektedir. Dini kaynaklarin Gsttin ahlaki nitelikler
atfederek bahsettigi ve 6ne ¢ikardigt bu saygideger karakterin anlasiimast
ve anlatlmasinda mevcut imkanlarin seferber edilmesi, glinimiz
dinyasinin dini yapist agisindan son derece ehemmiyet arz etmektedir.
Farkli kilttrler arasindaki iletisim imkan ve sartlarinin buytk o6lgtide
degistigi cagimizda bu misyonun daha elzem ve nispeten daha kolay
oldugunu dusiniyoruz. Dunyanin yarisindan ¢oguna yayilmus iki dinin
ortak mirast olan Hz. Meryem’in daha iyi taninmasinn, gittikce
sekiilerlesen ve bundan dolayt da artan bir sekilde ahlaki anlamda
hastalanan bireysel ve toplumsal yasantimizin manevi cephesine sifa
olacagini varsaymak hi¢ de zor degildir. Ele aldigimiz iki tefsirin, Kur’an
beyanlarint aciklamada bazi farklt yaklasimlart séz konusu olsa da, Islam
dininin tevhid ve ahlak alanindaki temel prensiplerini dogru yansittigt
muddetge, kisitlamalarin azaltilarak kaynaklarin daha verimli kullanidmast
anlayisinin 6ntind actiklarint disintyoruz. Kendi dénemleri ve sartlart
itibartyla  bunu en iyi sekilde sergilemeye calisan bu iki tefsir,
karsilastirmalt ¢alismalar yapma hususunda tegvik edici bir rolii de yerine
getirmektedirler. Bu tavir, ayni zamanda sadece iki dinin degil, bir bitin
olarak insanlik tarihinin en o6nemli karaktetlerinden  birinin,
kisitlamalardan kurtarilarak evrensel bir deger olusunun anlasilmasinda
daha etkili olacaktir. Belki de Kur’an-1 Kerim’in, tarihteki kahramanlar
gormezden gelerek, yeni kahramanlar ortaya ¢itkarma yaklasimi yerine,
onlart ortak degerler olarak kabul edip bir kere daha ytlceltmesini bu
actdan okumak mimkindiir.
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DEUIFD XLIII / 2016, ss. 143-181.

FELSEFE’LI iLAHIYAT vs. FELSEFE’SiZ iSLAMI iLIMLER:
TURKIYE GENELI OGRENCI ANKETI

Fatih TOKTAS"
Siikrit KEYIFLI™
Fatih YILDIRIM ™

Bekir ESEN™
oz

Bu makale, Tlahiyat Fakiltelerinde 6grenim gérmekte olan 6grencilerin Felsefe
ve Din Bilimleri Bélimi altinda verilen derslere yonelik algi ve tutumlarin
belirlemek amacini tasimaktadir. Bu amact gergeklestirmek adina Tirkiye geneli
Ilahiyat Fakiiltelerinde toplamda 6097 lisans égrencisiyle anket uygulanmistir,
Bu anketin genel sonucuna gore orta 6gretimde kazandiklari egilim ya da
fakiilteye baslar baslamaz Felsefe ve Din Bilimleri derslerine yonelik olumsuz
Onyargilarla karsit bir tutum igerisinde bulunduklary; ilgili dersleri aldiktan
mezun agamasina geldikleri dénemde 6nceki olumsuz tutumu biyik Ol¢tide
olumlu yoéne dogru degistirdikleri gérilmektedir. Bu sonug, 6grencilerin
baslangicta sergiledikleri olumsuz tavrin, bizatihi Felsefe ve Din Bilimleri grubu
derslerinin mifredatinin igerigi ve islevinden ve bu derslerin icerigini heniiz
bilmeyen &Sgrencilerden kaynaklanmadigini; bu tutumun kaynaginin Orglin
Ogretim dist kaynaginin oldugunu acikca gostermektedir. S6z konusu kaynagin
ne oldugunu belitlemek ¢alismanin sinurlart disinda kalmakla birlikte bu makale,
ilgili durumun baska arastirmalarla incelenmesi geregini ortaya koymaktadir.
Makalenin bir baska &nerisi ise Felsefe ve Din Bilimleri grubu derslerinin
Ilahiyat Fakiiltesi 6grencilerine sagladigt kazamimlarin gelistirilmesi gerekliligiyle
birlikte bu kazanimlarin, ézellikle Temel Tslam Bilimleri Bolimii dersleriyle de
koordinasyonun saglanmasidir.
Anahtar Kelimeler: Felsefe ve Din Bilimleri, ilahiyat, Islami Ilimler, Anket
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THEOLOGY WITH PHILOSOPHY »s. ISLAMIC STUDIES WITHOUT
PHILOSOPHY: TURKISH STUDENTS GENERAL SURVEY

ABSTRACT

This article aims to identify perceptions and attitudes of students toward
courses given under the Department of Philosophy and Religious Studies who
study in Faculties of Theology. For this purpose, a survey was conducted with
6097 students in Faculties of Theology across Turkey. According to main
findings of this survey, it has been observed that students hold negative
attitudes for the courses mentioned above because of prejudices that they
carried out from high schools or they had in the beginning of their
undergradute studies. However, after taking those courses and getting closer to
their graduation, it seemed that they altered their negative attidues to positive
ones. This result clearly showed that their negative attitudes did not arise from
the courses itself or their contents or the students who had no idea about them
in the first year but from external sources than the Faculty of Theology itself.
Though identifying those external sources exceeds the limits of this article, we
point out to investigate them with different works in the future. Another
proposal of this article is that there is an unavoidable need to link philosophy
courses with the courses of the Department of Islamic Studies in addition to
the necessity of philosophy courses in Faculties of Theology for the sake of
students’ progress and output during their undergraduate studies.

Keywords: Philosophy and Religious Studies, Theology, Islamic Studies,
Survey

Girig

Gen¢ Cumbhuriyetimizin bazi kurumlari, cumhuriyetten daha
yashdir. S6zgelimi Sayistay, 1862; Danistay ve Yargitay, 1868 tarihlerini
kurulus tarihi olarak kabul etmekteditler. Bu baglamda tlkemizdeki
modern donemlerin yiksek din 6gretiminin  kurulus tarihi olarak
1.Eylal.1900 tarihi verilmektedir. Bu tarihte Dartlfiinan-1 Sahane’de,
Ulim-i Aliye—i Diniyye Subesi acilmistir. Meseleye bu acidan
yaklagildiginda Osmanl’nin son doénemlerinde ortaya ¢ikan medrese-
mektep ikiliginin yiksek din Ogretiminde de kendini gdsterdigi
anlasiimaktadir. Nitekim Ulim-i Aliye-i Diniyye Subesi, medreselerin
islaht - gergevesinde 1914  yilinda Dartlfintn-1  Sahane’den  alinip
Seyhilislamlhigin ~ denetimindeki ~ Daru’l-hilafe  veya  Medresetii’l-
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Miitehassisin’e aktarilmistir.’ Osmanl’nin son dénem egitim sisteminde
goziken mektep-medrese ikiligi, Tevhid-i Tedrisat Kanunu ile ortadan
kaldirilmistir.”

3 Mart 1924 yilinda cikarilan Tevhid-i Tedrisat Kanunu’yla
Turkiye’deki tim egitim kurumlart Milli Egitim Bakanhg: catist altinda
toplanmis; ilgili kanunun bir geregi olarak Dartlfiinan’da bir ilahiyat
fakiiltesinin acilmustir.” Ne var ki gen¢ Cumhuriyetin bu ilk ilahiyat
fakiltesi yalnizca sekiz sene agik kalabilmis ve 1933 yilinda kapatimistir.
Ankara Universite’sine baglt yeni bir ilahiyat fakiiltesinin acildigi 1949
yilina kadar, tilkemizde, ne yazik ki yiiksek din 6gretimini veren resmi bir
kurum olmamistir. Bu nedenle Tiurkiye Cumhuriyeti’nin gercek anlamda
yuksek din 6gretimine 1949 yilinda basladigt séylenebilir.

1949-1982 donemi, yiiksek din 6gretiminde yeniden ve bir bagka
acidan ikili yapinin oldugu dénem olarak gorilebilir. Zira bu dénemde
Turkiye’deki yiksek dini 6gretim kurumlarinin ikisi, tniversitelere ve
sekizi ise Milli Egitim Bakanligr’na baglidir. Buna gére 1949 yilinda agilan
Mahiyat Fakiiltesi, Ankara Universitesi'ne ve 1971 yilinda agilan Islami
Ilimler Fakiiltesi, Atatirk Universitesi’ne bagliyken; Istanbul, Kayseri,
Izmir, Erzurum, Bursa, Samsun ve Yozgat sehirlerinde agilan Yiksek
Islim Enstitileri Milli Egitim Bakanligrna bagli yiiksek okul
konumundaki yiiksek din o6gretimi veren kurumlardir. 1981 yilinda
cikarilan bir kanunla kurulan ve 1982 Anayasast’yla varligt giivence altina
alinan Yitksek Ogretim Kurumu (YOK), yiiksek din égretimindeki ikili
yapiyt sonlandirmis; Yozgat ve Erzurum olmak tzere ikisi kapatidmis,
diger altt Yiiksek Islim FEnstitiisii, Ilahiyat fakiiltesi adini alarak
tniversitelere baglanmustir. Boylece 1982 yilinda, Ankara ve Erzurum ile

I Halis Ayhan, “Ilahiyat Fakiiltesi”, DLA, C. XXII, Istanbul 2000, s. 70-71; Mustafa
Usta, Tiirkiye'de Yiiksek Din Editiminin Kurumlagma ve Ekollesme Sornnlar,, Marmara
Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Valkfi Yayinlari, Istanbul 2001, s. 34-35.

> Adem Efe, “Cumhuriyet’in Kurulusundan Bugiine Tirkiye’de Devam Ede Gelen
Yeni Mlahiyat Fakiltesi” Séylemleri + Ekler”, Sileyman Demirel Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, S. 30, Isparta 2013, s. 214-215.

3 Tlgili kanun metni icin bkz. Suat Cebeci, Din Egitimi Bilimi ve Tiirkiye'de Din Egitimi,
Akcag Yayinlari, Ankara 1996, s. 221-222.
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birlikte sekiz Ilahiyat fakiiltesi, yiiksek din 6gretimini Gniversite catist
altinda yapmaya baslamistir.

Turkiye’deki yiksek dini 6gretimin, 1982’den gunumiuze kadar
gecirdigi evrenin, 1924 (Tevhis-i Tedrisat Kanununun c¢ikist) ile 1933
(Dariilfuntn Ilahiyat Fakiiltesinin kapatilisi) arast siirecin neredeyse tersi
bir gorinti ¢izdigi agiktir. 1924-1933 arasinda tlkemizde yiliksek din
ogretiminin verildigi hicbir kurum bulunmazken, 6zellikle doksanlt
yillarin ortasi ve iki binli yillarin baslarindan giinimiize kadar ¢ok hizlt bir
bicimde ve ¢ok sayida yitksek din ogretiminin verildigi fakiilte acilmis;
Mayis 2016 tarihiyle bu fakiiltelerin sayis;, YOK’iin verileriyle 78’
ulagsmustir. Bununla birlikte, son yillarda agilan ve yiksek din 6gretimi
veren fakiltelerin adlandirilmasinda bir ¢esitlilik oldugu gorilmektedir.

Yukarida deginildigi gibi 1982 o6ncesinde yiksek dini 6gretim
kurumlari; Ilahiyat Fakiiltesi (Ankara Universitesi), Islami Ilimler
Fakiiltesi (Atatirk Universitesi) veya Yiiksek Islam Enstitasta (Miili
Egitim Bakanligr) adini tasimaktayken YOK’in karariyla 1982 yilindan
sonra bu kurumlar, Tlahiyat Fakiiltesi’ olmak iizere tek bir isim altinda
toplanmistir. Ancak son bes yilda yiiksek din 6gretimi veren fakiiltelerin
isimlendirilmelerinde bir gesitlilik gbrilmektedir. Nitekim yeni agtlan bazi
fakiiltelere ‘[lahiyat’ adinin yani sira ‘Islami flimler Fakiiltesi’ (29 tane yeni
fakiiltenin adi olarak)’, ‘Uluslararast Islim ve Din Bilimleri Fakiiltesi’
(2011, 29 May1s Universitesi; 2011, Izmir Universitesi), ‘Ilahiyat Bilimleri
Fakiltesi” (2011, Mardin Artuklu Universitesi), ‘Dini Ilimler Fakiiltesi’
(2013, Ankara Sosyal Bilimler Universitesi) gibi isimler verilmistir.” Son
bes yildaki bu isimlendirme goklugunda ‘Ilahiyat’ adinin yant sira “Islami
Ilimler’ adinin  6ne ctktigr acikca gorilmektedir. IIk bakista bu
adlandirmanin, 1971’de Atatiirk Universitesi'ne bagli olarak kurulan
fakiltenin adiin ‘canlandirlmas’ ve ‘tarthsel kokene saygl’ olarak
yorumlanmast mumkiin olarak gorilebilirdi. Ancak, 15.Agustos.2013
tarihinde Yiiksekogretim Genel Kurulu'nda Tlahiyat Fakiilteleri hakkinda

4 Islami Ilimler fakiiltelerinin toplu listesi icin bkz. https://yokatlas.yok.gov.tr/lisans-
bolum.php?b=21300 (E.T. 17.04.2016).

5 Islami Tlimler fakiiltelerinin acilis tarihleri ile ilgili daha ayrintli bilgi icin bkz.
https:/ /istatistik.yok.gov.tr/ (E.T. 17.04.2016).
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oy cokluguyla alinan karar, ‘Islami Ilimler Fakiltesi’ seklindeki
adlandirmanin baska anlamlarinin bulundugunu ima etmektedir.

1900 tarihinde kurulan Dartilfintn-1 Sihane’nin Ulim-i Aliye-i
Diniyye Subesi’nden gunumuze kadar yiksek din egitimi veren
kurumlarin agilmasi, kapatilmasi, baglt oldugu egitim kurumlarinin
degistirilmesi, ders programlarinin belitlenmesi gibi egitimin her
asamasinda  ‘miidahaleye’ maruz kaldigi  -llahiyat fakiiltelerinin
serencaminin kisaca verildigi yukaridaki paragraflardan da anlasilacagt
gibi- tarihi bir gercektir.” Yiiksekégretim Genel Kurulw'nun, Ilahiyat
fakilteleri adina 15.Agustos.2013 tarihinde aldig1 karar, bu mudahalelerin
sonuncusu olmasa’ da kamuoyunda oldukea tepkiyle karstlanmis olmast
ve analiz edilmeyi gerektiren Ozellikleri nedeniyle dikkat cekicidir.
Nitekim bu makale, s6z konusu karari bir acidan; Felsefe ve Din Bilimleri
Bolimiindeki  derslerin  6grenciler  tizerindeki  etkisi  acisindan
degerlendirmeyi amaglamaktadir. Bu degerlendirmeye girmeden once
Yiksek Ogretim Kurumu Genel Kurulunun 15.08.2013 tarihinde oy
cokluguyla aldigi ve ivedilikle uygulanmasi igin faks yoluyla Ilahiyat
fakiltelerine teblig ettigi karara bir g6z atmak gerekmektedir. Bu karara
gore;

“I) Hahiyat Fakdulteleri icin bir mufredat belirlenmesi yapilmis ve
tim Ilahiyat Fakiltelerinin belirlenen mufredat: uygulamasina ve

6 Sozgelimi Tevhid-i Tedrisat Kanunun gercevesinde Darulfiinin’a bagl acilacak
olan Tlahiyat Fakiiltesine dair o dénemde yapilan bazi tartismalart yeni alfabeyle
okuyabilmek icin bkz. Efe, “Cumburiyetin Kurnlusundan.”, s. 222-235. 1949’da
acilacak olan Ankara Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi hakkindaki tartismalar icin bkz.
Halis Ayhan, Tiirkiye'de Din Egitimi, 3. Basim, Dem Yayinlari, Istanbul 2014, s. 107-
126.

7 “Yuksek Ogretim Kurulu, 1.Temmuz.2015 tarihli yiritme kurulu toplantisinda
aldig1 bir kararla Tlahiyat Fakiiltelerinin programina yeniden miidahale etmistir. Bu
karara gbre 2015-2016 egitim-6gretim yilinin basindan uygulanmak tzere; 1) Arap
Dili ve Belagati, Tefsir, Hadis ve Fikith Derslerinin en az altt yariyila yayilarak
okutulmasina, 2) Kur’an-1 Kerim Okuma ve Tecvid Derslerinin halihazirda oldugu
hal tzere her yariyila yayilarak okutulmasina karar verildi.” Adnan Demircan,
Tiirkiye'nin f/ab@/at Sorunu, Beyan Yayinlari, Istanbul 2015, s. 70-71.
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IT) Mevcut biitiin Tlahiyat Fakiiltelerinin adlarmnin “Islami limler
Fakiltesi” seklinde degistirilmesine, oy c¢oklugu ile karar
verilmistir,””

Bu karann Sigerigini’ tahlil etmeden Once ‘bigim’ olarak
degerlendirilmesi gerekmektedir. Nitekim yazili-gorsel ve sosyal medyada
cok sayida akademisyen-entelektiiel, YOK’iin herhangi bir fakiiltenin
programint belirfleme yetkisinin olmadigini; nitekim kuruldugu 1982
tarihinden 2013 yilina kadar YOK’in zaten bir yiiksek 6gretim
programinin programini diizenlemeye girismedigini; s6z konusu kararla
YOK’in Ilahiyat Fakiltelerinin sayginhgini zedeledigi goriislerini dile
getirmiglerdir.” Onemli bir kismi Tlahiyat Fakiiltelerinde gérev yapmakta
olan akademisyenlerce dillendirilen ve toplumun gesitli kesimlerini temsil
eden aydinlarin desteklenmesiyle zenginlesen bu hakli tepki ve elestiriler
tizerine YOK, s6zii edilen karari, hukuken ‘ke-en lem yekiin’ olarak kabul
ettigini soyle aciklamistir:

Ilahiyat camiasindan ve kamuoyundan gelen goriisler ve 6neriler
tzerine Genel Kurulumuz, 15.08.2013 tarihli toplantisinda alinan
llahiyat Fakiilteleri ile ilgili kararlarin yeniden goriisiilmesini
gindemine alarak, ﬂahiyat Fakiiltelerinin ~ isimlerine ve
miifredatina iliskin Genel Kurul kararlarinin yiiriirliikten
kaldirilmasina karar vermistir. Bundan sonraki calismalar 2547
sayil Kanun ve ilgili mevzuata gore, yiiksekogretim yeterlilikler
cercevesi de dikkate alinarak, yetkili kurum ve kurullar
marifetiyle yiiriitillecektir. Kamuoyuna duyurulur."

8 Durmus Giinay, “Karst Oy Yazist”, Siileyman Demirel Universitesi Iahiyat Fakiiltesi
Dergisi, S. 30, Isparta 2013, s. 3.

9 Mevlit Uyanik, “Felsefesiz Hahiyat Miamkan ma?”, TYB Akademi Dergisi, Y. 6, S.
16, Ankara 2016, s. 53-55; Guinay, “Kargz Oy.”,;s. 7, 9.

10 ﬂgi]i karar icin bkz. http:/ /www.yok.gov.tt/web/guest/anasayfa/-
/asset_publisher/64ZMbZPZISI4/content/ilahiyat-fakultelerine-iliskin-
ac%C4%B1klama;jsessionid=20393C70F6181BE5D8401 ECF26EB170Arredirect
=http%3A%2F%2Fwww.yok.gov.tr%2Fweb%2Fguest%2Fanasayfa%3Bjsessionid
%3D20393C70F6181BESD8401 ECF26EB170A%3Fp_p_id%3D101_INSTANC
E_64ZMbZPZI1S14%:26p_p_lifecycle%3D0%26p_p_state%3Dnormal%26p_p_m
ode%3Dview%26p_p_col_id%3Dcolumn-3%26p_p_col_count%3D1 E. T
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YOK’iin bu agiklamasi, Genel Kurulun 15.Agustos.2013’de oy
cokluguyla aldigr kararin, ‘yetki asimi’ oldugun kabul etmesi anlamina
geldigi aciktir. Yukarida da belirtildigi gibi YOK, 1980 ihtilali déneminde
bile higbir fakiltenin programini belitflemeye kalkismamisken, dahast
1981 yilinda ¢ikarilan 2547 sayili kanun ve ilgili yonetmelikler yani hukuk,
béyle bir isleme onay vermezken 2015 yilinda Tlahiyat Fakiiltelerinin adint
ve programint degistirmek/duzenlemek gibi bir ‘eylemi’ anlamlandirmak
oldukca giic géziikmektedir. Bu ‘eylemin’ goriiniir 6znesi, YOK Genel
Kurulu’dur. Ancak Genel Kurulun 6zneligi, sunulan 6nerileri oylamaktan
ibarettir. Bu durumda so6zii edilen tasarinin kim(ler)in ya da hangi
kurumlarin kaleminden ¢itkmis oldugu sorusu yanitsiz kalmaya devam
etmektedir. YOK, Ilahiyat Fakiiltelerinin programlarini gelistirmek
amactyla 19.09.1997 tarihinde ‘Ilahiyat Tirk Milli Komitesini® kurmus,
2012°de 1ilgili yonetmeligin yurirlikten kaldirdmast tizerine bu kez
27.Subat.2013 tarihinde YOK tarafindan ‘Tlahiyat Calisma Grubu’
olusturulmustur. Her iki komisyonun hazirlamis oldugu birer ‘program
taslagt’ bulunmakla birlikte YOK Genel Kurulunun 15.08.2013 tarihinde
kabul ettigi programin daha farkli ve flgciinci program oldugu
anlasiimaktadir.”! Bu durumda, YOK Genel Kurulu’na sunulan ‘fail-i
mechul’ Onerinin ne anlama geldiginin anlasimast i¢in s6z konusu
onerinin igerigini tahlil etmek gerekmektedir.

Yiiksek Ogretim Kurumu Genel Kurulunun 15.08.2013 tarihinde
aldigt karar; biri, Ilahiyat Fakiilteleri icin “efradini cami agyarini mani’
bigimde ayrintilt bir miifredat belirlemek ve digeri Ilahiyat Fakiiltelerinin
adlarinin “Islami Ilimler Fakiiltesi’ seklinde degistirmek olmak tzere iki
temel karara dayanmaktadir. Kanimizca, programin ‘tespit edilemeyen’
hazirlayicilart bu iki temel karar arasinda “zorunlu’ bir baglantt kurmus

17.04.2016). (Alntllanan metinde bazt kelimelerin altinin ¢izilmesi ve kalin
karakterde yazilmasi, makale yazarlari tarafindan yapilmistir.)

11 Genel Kurulun bir iiyesi olan Giinay, hazirlanan programin, Tlahiyat Calima Grubu
tarafindan hazirlandigini  ifade etmigse de, ilgili makalenin ekinde sunulan
programlar karslagtirildiginda  Genel Kurul’da oy ¢okluguyla kabul edilen
programin, Tlahiyat Tirk Milli Komitesi ve Ilahiyat Calisma Grubu tarafindan
hazirlanan programdan daha farkli oldugu anlagilmaktadir. Kargsilastirma icin bkz.
Giinay, “Kargz Oy.”,s. 7,10, 24-29.
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olmalidirlar. Bu nedenle bu iki karar, 6nce ayr1 ayr1 ve daha sonra birlikte
ele alinmak suretiyle bir degerlendirme yapilmalidir.

Genel Kurulda karst oy kullanan tye Giinay’a gére miufredat
degisikliginin 6ztinde, O6nceki programda bulunan; a) bazt derslerin
kaldirilmasi, b) bazi derslerin birlestirilmesi ve c) bazi derslerin saatlerinin
azaltilmast veya arttirilmast  bulunmaktadir.'” “flahiyat Tirk Milli
Komitesi’, ‘Ilahiyat Calisma Grubu’ ve YOK Genel Kurulunun
15.08.2013 tarihinde kabul ettigi Gi¢ program karsilastirildiginda, sonuncu
programda kaldirilan derslerin ortak noktasinin, adinda “T'arih’ bulunan
dersler oldugu anlastimaktadir. S6zgelimi Felsefe Tarihi, Islam Felsefesi
Tarihi, Kelam Tarihi ve Islam Medeniyeti Tarihi gibi dersler programdan
ctkarilmustir. Bu derslerden bazilari, yeni adlar almak suretiyle programa
yeniden alinmustir. S6zgelimi, Islam Felsefesi Tarihi dersi, Islim Felsefesi
adint alarak yeni programda yerini korumustur. Ne var ki Felsefe Tarihi
dersine boyle bir sans taninmamis; “Tarih’ ekinin dismesiyle birlikte
kendisi de programdan tiimiiyle ¢tkartilmistir.” Sosyal medyada oldukca
yanki bulan bu Oneri, yeni programin ‘Felsefesiz Ilahiyat’ olarak
elestirilmesine yol agmis olsa da, kanimizca bu programi daha ‘garabet’
yapan husus, Islam Ahlak Esaslart dersinin programdan ctkarilmis
olmasidir. Mezunlarinin 6nemli bir kisminin, Milli Egitim Bakanligr’'nda
Din Kultird ve Ahlak Bilgisi dersinin 6gretmeni olarak gorev alan
Mahiyat Fakiiltelerinde, dogrudan ahlak alanina ait tek dersin miifredattan
ctkartmanin ‘anlam(sizlig)1’ ancak ‘soztin bittigi yer’ deyisi ile actklanabilir.

Genel Kurulun kabul ettigi programda bazt derslerin
birlestirildigi gorulmektedir. Soézgelimi Kelam ile Islam Mezhepleri
dersleri, Kelam ve Islam Mezhepleri; Turk Islam Sanatlart Tarihi ile Tirk
Din Musiki dersleri, Islam Sanatlari ve Dini Musiki; Osmanl Tiirkgesi ile
Tirk Isliam Edebiyatt dersleri, Osmanlt Tirkcesi ile Islami Tirk
Edebiyatt adint alarak birlestirilmistir. Ote yandan programda Din
Sosyolojisi, Din Psikolojisi ve Din Felsefesi gibi Felsefe ve Din Bilimleri

12 Gunay, “Kargz Oy.”, s. 3.

13 Tflahiyat Fakiiltelerinde, Felsefe Tarihi dersinin 6nemi hakkinda bir degerlendirme
icin bkz. Salih Aydin, “Felsefi ve Dini Aqidan Felsefe Egitiminin Gerekliligi”,
Siileyman Demirel Universitesi 1abiyat Fakiiltesi Dergisi, S. 30, Isparta 2013, s. s. 120-
123.
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Bolimu derslerinin saati azaltlmugtir. Buna karsin Kur’an Okuma ve
Tecvid, Fikih, Hadis gibi Temel Islam Bilimleri Bélumu derslerinin saati
arttirilmugtir,

Genel Kurul’un kabul ettigi kararin ikincisi, [lahiyat Fakiiltelerinin
adlarinin “Tslami Tlimler Fakiiltesi® seklinde degistirilmesidir. Onerilen bu
yeni adin, biri daha uzak ve digeri daha yakin olmak tzere iki 6rnegi
bulunmaktadir. Daha uzak olani, 1971 tarihinde Atatiirk Universitesi’ne
baglt olarak actp 1982’de Ilahiyat Fakiiltesine doniistirilen Islami
llimler Fakiltesi’dir. Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiltesi'nden farklt
olarak bu fakilte, Ogrencilerini Uglncti siniftan itibaren boliimlere
ayirmak suretiyle 6gretim yapmustir. 1971-1977 yillari arasinda 6grenciler;
a) Tefsir-Hadis, b) Kelam ve Islam Felsefesi, ¢) Fikih ve Islam Hukuku,
d) Islam Dil ve Edebiyati olmak iizere dort boliimden birini tercih
ederken 1977-1982 arasinda bu boliimlerin sayist ikiye doniigtirilmustiir.
Ne var ki Islami Ilimler Fakiiltesi'ndeki bu bélimleme, yalnizca ilgili
bolimiin ders sayilart ve agirhigindan ibaret olup tek bir program olarak
kabul edilmistir. Islami Ilimler, Tlahiyat Fakiiltesine doniistiiriildiikten
sonra ise sozu edilen bolumler kaldirilmis ve tek programin uygulanmasi
stirdiiriilmiistiir.””  YOK’in kabul ettigi programda da béliimiin
bulunmayist hususu g6z Oniine alindiginda, Onerilen ‘Islami Ilimler
Fakdultesi” adinin, bu fakiiltenin programina 6ykiinmek olmadigi yorumu
yapilabilir.

‘Islami Ilimler Fakiiltesi’ adinin yakin gegmisteki karsiligt ise ilk
kez Subat 2011 tarihinde Fatih Sultan Mehmet Vakif Universitesi ile
Istanbul Sehir Universitesi'nde acilan fakiiltelerdir. 2016 Mayts itibariyle
Tiirkiye’de ‘Islami Ilimler Fakiiltesi’ adint tagtyan 20 yiiksek din 6gretimi
kurumu bulunmaktadir. Tarihsel koklilik olarak karsilastirildiginda,
yuksek din 6gretimi  kurumlart 1949 senesinde kurulan Ankara

14 §6zi edilen programlarla ilgili karsilastirmalar icin bkz. Ginay, “Karst Oy.”, s. 24-
29. Dariilfiintn Ilahiyat Fakiiltesinden giiniimiize kadar yiiksek din 6gretimi veren
kurumlarin  ders programlari icin bkz. Cagfer Karadas, “Ilahiyat Lisans
Programlarinin  Degerlendirilmesi” (Bugiiniin Ilahiyats Nasil Olmalidir: Sorunlar ve
Coziimleri icinde), Ensar Nestiyat, [stanbul 2015, s. 242-259.

15 Cagfer Karadas, “f/d/?g/at Lisans.”’ s. 222-223; Demircan, f/ﬂ/@/dl‘ Sorunu., s. 27.
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Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi’nden giiniimiize kadar ‘Ilahiyat’ adint
tastmistir. 1971 ile 1982 arasi acik olan Atatiirk Universitesi Islami Ilimler
Fakiiltesi hari¢ tutulacak olunursa, YOK’in sozi edilen karari aldig
tarihte Islami Tlimler Fakiiltelerinin iki (giinimiizde ise bes) yillik bir
gecmisi bulunmaktadir. YOK’iin ‘kékli” bir ismi kaldirip, ‘cok kisa bir
geemisi’ olan bir ismi tercih etmesi de elestirilmistir.'* Buna karsin
kimileri de YOK’in yapmak istedigi isim degisikligini olumlu
yaklasmistir. Sozgelimi Goktas, YOK’in Yiiksek Islim Enstitiileri ile
Atatiirk Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi’nin adlarni 1982 yilinda
Mahiyat Fakiltesine déniistiirerek “Islam”  kelimesinin kaldirlmasini
dogru bulmadigini belirtmekte; YOK’tin 2013 yilinda aldigt kararda
‘Nahiyat’ kavraminin kaldirilarak “Islami limler’ deyisinin getirilmesini bir
hatanin ortadan kaldirilmasi olarak degerlendirmektedir.”” Demokratik bir
toplumda her tirli digstncenin ifade edilmesinin, vazgecilmez bir
insanlik hakki oldugu actktir. Bununla birlikte, ayn1 teklifin Diyanet Isleri
Baskanligi icin dile getirilmemis olmasi da sasirticidir. Zira Diyanet,
butin ilgisini Isliam’a -hatta sadece Siinni Islim’a- hasretmis olmakla
birlikte kurumun adinda “Isldm’ terimini kullanmamaktadir. Her ne kadar
mezunlarinin hatirt sayilir bir oranda Diyanet Igleri Baskanligi biinyesinde
calismakla birlikte Ilahiyat fakiilteleri, ‘evrensel’ bir ilgi tastyan
Giniversitelerin kurumlart olarak Islim’in yani sira diger dinler ve -ayrica-
beseri bilimleri de 6nemsemektedir.

YOK’tin 2011°den sonra kurulan Islami Ilimler Fakiiltesi ders
programlarint g6z Ontine alarak, ﬂahiyat Fakultelerinin  mufredatint
degistirmek istemis oldugu varsayimu ileri siirilebilir. Bu varsayimui tahlil
etmek icin, Islami Ilimler Fakiltelerinin ders programlarina géz atmak
gerekmektedir. Buna gore vakif tniversitelerinden Istanbul ~Sehir
Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi ve devlet iiniversitelerinden ise Izmir
Katip Celebi Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi ders programlarinin,
YOK Genel Kurulwnun kabul etmis oldugu ders programina
benzemedigi gorillmektedir. S6zgelimi YOKiin kabul ettigi programda

16 Mustafa Oztiirk, “Ilahiyatin Adi ve Amaclart Ne Olmalidir?”” (Bugiiniin Ilahiyat: Nasil
Olmalidur: Sorunlar ve Coziimleri icinde), Ensar Nestiyat, Istanbul 2015, s. 46-51.

17 http://www.cilahiyat.com/index.php/atsivl /kategotilet/ilahiyat-uzerine /2876-
mufredat-uzerine-mulahazalar (E.T. 17.04.20106).
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tamamen kaldirlmis olan Felsefe Tarihi ile Islam Ahlak Esaslart (ve
Felsefesi) dersi, her iki fakiltenin ders programinda yer almaktadir.
Ayrica YOK’iin kabul ettigi programda bitlestirilen Kelam ile Islim
Mezhepleri dersleri, Turk Islam Sanatlari Tarihi ile Tirk Din Musiki
dersleri sozii edilen iki Islami Ilimler Fakiltesinde de, tipki Ilahiyat
Fakiiltelerinde oldugu gibi, ayri dersler olarak okutulmaktadir.”® Bu
verilerin bir sonucu olarak mevcut Islami Ilimler Fakiilteleri ders
programlarinin, YOK Genel Kurulunda 6nerilen Islami Ilimler Fakiiltesi
adiyla bir ilgisinin olmadigr soylenebilir. Kanimizca Genel Kurulun,
Mahiyat Fakiiltesinin isimlerinin Islami Ilimler Fakiiltesi olarak degistirme
girisiminde, yeni bir Tslami Tlimler Fakiiltesi’ kurgusu olmus olmalidir.*
Bu durumda Kurulun kabul ettigi programin, bu yeni Islami Ilimler
Fakultesi tasavvurunun micessem hali olarak gérmek miimkindiir.
Nitekim yazili, gérsel ve sanal basin-yayin ve iletisim ortamlarinda YOK
Genel Kurulu'nun kabul ettigi program (ve dolayistyla yeni Islami Ilimler
Fakiiltesi tasavvuru) ciddi bir bi¢cimde elestirilmistir.

Tlahiyat Fakiilteleri, akademik olarak; a) Temel Islam Bilimleri, b)
Islam Sanatlart ve Tarihi, ¢) Felsefe ve Din Bilimleri olmak iizere ii¢ ana
boliime ayrilmaktadir. Bu  haliyle Tlahiyat Fakiiltelerinin akademik
yapisinin, milli sairimiz merhum Mehmet Akif Ersoy'un ‘Dogrudan
dogruya Kuran’dan alip ilhami, asrin idrakine soyletmeliyiz Islam’’™
dizelerinin ruhuna biiyiik 6l¢iide uydugu séylenebilir. Ilahiyat Fakiilteleri,
basta Islam Tarihi olmak iizere Fikih, Kelam, Mezhepler gibi Islimi

18 Istanbul Sehir Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi ders programi icin bkz.
http:/ /www.sehir.edu.tr/Pages/Akademik/Bolum.aspx?BID=8 (E.T. 17.04.2016);
Izmir Katip Universitesi Islami Tlimler Fakiiltesi ders programi icin bkz.
http:/ /iif.ikc.edu.tr/PHP_ALT_PORTAL/files/165/dets-program/1.snf.pdf,
http:/ /iif.ikc.edu.tr/PHP_ALT PORTAL/files/165/dets-program/3.snf.pdf,
http:/ /iif.ikc.edu.tr/PHP_ALT PORTAL/files/165/dets-program/4.snf.pdf
(E.T. 17.04.2016).

Bu gerekgeyle makalenin basliginda kullanilan “Islami Ilimler’ deyisi ile mevcut
Islami {limler Fakilteleri veya Atatirk Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi
kastedilmemistir. Bu deyis, YOK Genel Kurulunda kabul edilen programin
islenecegi kuruma verdigi adi géstermektedir.

19 Mehmet Akif Ersoy, Safabat, Hece Yayinlari, 2. Baski, Ankara 2009, s. 403.
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flimlerin tarihine yani birikimine 6nem vermek suretiyle dini yasama
tecriibesinden de yararlanmayr gézden uzak tutmamay1 hedeflemektedir.
Bununla birlikte, tipkt Akifin de isaret ettigi gibi Ilahiyat Fakiiltelerinin
programi; sanati, edebiyatt ve beseri bilimlerin verileri ile birlikte Islam’in
‘asrin  idrakine’ uygun bir bicimde anlagilmasini  amagladigt  da
anlasilmaktadir. Ne var ki YOK Genel Kurulunda kabul edilen program,
tam da bu hususu zayiflatmaktadir.

YOK’iin  programinda, genellikle, Temel Islim  Bilimleri
Bolimiiniin derslerinin saatleri arttiilmigsa da Kelam ve Mezhepler
Tarihi gibi iki ayr1 anabilim, ayni lisans dersleri olarak birlestirilmek
suretiyle Islami ilimlerdeki, ‘akl?’ (Kelam) ve ‘tarihsel gerceklik’
(Mezhepler Tarihi) zayiflastinlmustir.  Islam  sanatlart  bolimiindeki
derslerin yani Ttirk Islam Sanatlar Tarihi ile Tiirk Din Musiki derslerinin,
Osmanli Tiirkgesi ile Tirk Islam Edebiyati derslerinin birlestirilmesi ise
Islim’in estetik ve sanattan yoksun oldugu iddiasini ileri siirenlere, ne
yazik ki, katki saglayict bir yaklasim olarak géziikmektedir. Edebiyat,
miizik ve sanattan yoksun olan bir dinin, ¢agimiza hitap edebilecegini
diisinmek hi¢ de makul degildir.’ Ote yandan Din Sosyolojisi, Din
Psikolojisi ve Din Felsefesi gibi Felsefe ve Din Bilimleri Bolimi
derslerinin saatinin azaltilmasinin, Felsefe Tatihi ile Islam Ahlak Esaslari
derslerinin busbutin program dist birakilmasinin, Islam’in diisiince ve
bilimle bir dismanlhginin bulundugu iddialarini giiclendirecegi aciktr.
Ayrica boylesi bir yaklasimin, Ilahiyat Fakiiltelerinin 6grencilerini
bilimden ve insanligin birikiminden yoksun birakma gibi bir sighiga yol
acma tehlikesini barindirmaktadir.” Nitekim Uyantk, YOK’in kabul
ettigi programinin, Maturidi ve Esarilikle c¢ercevelenen, Mevlana ve
Yunus Emre’yle hosgoriyle taglandirilan Anadolu topraklarina, kaba ve

20 Bu baglamda bir degerlendirme igin bkz. Burhanettin Tatar, “Giiniimiiz Ilahiyat
Fakiiltelerinde Tefsir, Hadis, Ahlak Felsefesi ve Miizik Derslerinin Anlami Uzerine
Notlatr”, Siileyman Demirel Universitesi Tlabiyat Fakiiltesi Dergisi, S. 30, Isparta 2013, s.
84, 94-96; Ebubekir Eroglu, “Bilimin Felsefe Bilincini Dislamas1”, Szleyman Demirel
Universitesi f/ab@/at Fakiiltesi Dergisi, S. 30, Isparta 2013, s. 106-107.

2l Bu hususta olduk¢a farklt bir degerlendirme igin bkz. Tahsin Gorgin, “Turk
Universitesi ve Dini Ilimler: Ilahiyatin Akademik Yapilanmasi, Bélimleri ve
Anabilim Dallart Nasil Olmalidir?, » (Bugiiniin Ilabiyat: Nasil Olmalidir: Sorunlar ve
Coziimleri icinde), Ensar Nestiyat, Istanbul 2015, s. 153, 162-163.
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sert Neo-Selefilik tohumlarini ekme anlamina gelecegine dikkat cekmekte
ve bunun ise ¢ok uzak olmayan bir gelecekte DEAS gibi terdr
orgiitlerinin tilkemizde filizlenecegi uyarisint yapmaktadir.”” Demircan,
meseleye daha teknik yaklasarak s6z konusu programin, program
gelistirme uzmanlarina danisilmadan ‘masa basinda’ yapilan bir program
oldugunu; bu programda Ogrencinin, gelecekte yapmayr planladig
meslekte yeterliligi saglayip-saglamayacagina dair bir endisenin -ve
dolayistyla bu endiseye cevap veren bir yaklasimin- bulunmadigini ifade
etmektedir.”” Ozdemir ise Ilahiyat fakiiltelerinin programi ile ilgili
sorunlarin ¢oziimiine katki sunacak birtakim 6nerilerde bulunmaktadir.*

Her program degisikliginin teorik olarak tahlil edilmesi gerekli
olmakla birlikte yeterli degildir. Bu hususta kendilerine en az dansilan,
hatta hi¢ danusilmayan bir taraf olarak 6grenciler bulunmaktadir. Egitimin
dinamik  bir sture¢ oldugu, gereksinimlere goére programlarda
degisikliklerin yapilmast gerekliligi actktir. Bununla Dbirlikte  higbir
program yenilenmesi de keyfi kararlara dayanmamalidir. Program
degisikligi, egitimin girdileri ile ¢iktilarinin amaca gore basarisinin
karsilastirilmasindan sonra ve ilgili verilere dayanilarak yapilmaldur.
lahiyat fakiiltelerinin ~ programlarinin  yenilenmesine iliskin  veriler
saglayacak olan bilimsel ¢alismalarin ve birikimin yetersiz oldugu literatiir
incelemelerinde kendini acgikga gostermektedir. Agik bir dille ifade etmek
gerekirse, Tanzimat’tan gunumize degin yiksek din Ogretimi
programlarinin diizenlenmesinde bilimsel verilerden daha ¢ok birtakim
varsayimlara gore hareket edildigi séylenebilir. Bu makale, ilahiyat

2 Uyanik, “Felsefesiz Ilahiyat.”, s. 72. Akademisyen-yazar Dr. Yusuf Kaplan,
“Tlahiyatlardan Felsefe Derslerinin Kaldiriimast Cinayettir” bir kose yazisinda,
felsefe derslerinin kaldirilmasinin, dinin maksatlarint hice sayma anlamina gelecegini
ve bunun selefilik gibi asir1 dini akimlar koriikleyecegini ileri sirmiistiir. Tlgili kose
yazist icin bkz.
http:/ /www.yenisafak.com/yazatlar/YusufKaplan/il%C3%A2hiyatlardan-felsefe-
derslerinin-kaldirilmasi-cinayettir-39424 (E.T. 17.04.2010).

23 Demircan, “f/a/@mz‘ Sorunn.”, s. 66, 69-70 .

2 Saadettin Ozdemir, “Yiiksek Din Egitiminin Gelecegi ve Isthdam Alanlarina
Yonelik Program Onerileti”, Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat Fafkiiltesi Dergisi, S.
30, Isparta 2013, s. 239, 243-247.
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égrencilerinin din ile felsefe arasindaki iliskiden baslayarak Islam ile
beseri bilimler arasinda kurduklart iligkiyi ve buna yonelik tutumlarin
belirlemeyi amaclamaktadir. Béylece Tlahiyat fakiiltelerinin Felsefe ve Din
Bolimleri dersleri hakkinda 6grencilerin goriis ve dustincelerine yer
vermek suretiyle s6zi edilen tartismalara yeni bir bakis acist kazandirmak
umut edilmektedir. Bu baglamda asagidaki hipotezler kurulmus ve
makale boyunca bunlar test edilmistir.

1. Hipotez: Islam disiincesinde, vahiy ile akil veya din ile akil
arasindaki iliskinin bi¢imine iliskin tartismalar ortagaglardan beri
canliligint stirdiirmektedir. Bu tartismalarin tizerinde yukseldigi ti¢ temel
yaklasimin oldugu goriilmektedir. Ilki, felsefe adina dini ve ikincisi,
din/Islim adina felsefeyi reddetmektir. Uciinciisii ise, vahiy ile akil
dolayistyla din/Islam ile felsefe arasinda bir uyumun bulundugunu ileri
surmektedir. Yiksek din 6gretimi agisindan meseleye yaklasildiginda, ilk
yaklasgtmin Tlahiyat fakiiltelerinde —savunulmayacagt agtktir.  Islam
dustincesi, din ile felsefe arasindaki iliskinin ¢6ziimlenmesi bakimindan
diger iki yaklasim arasinda bir tercihte bulunmaktadir. Buna gore felsefe,
ya Islim’t anlama cabalarindan uzak tutulacaktir ya da bir din ve
medeniyet olarak Islim’in anlasilmasinda bir ara¢ olarak felsefenin
katkilarindan yararlanilacaktir. Her iki yaklasimdan hangisi benimsenirse
benimsensin, bu tercithe gore bicimlendirilecek olan din Ogretimi
programinin, 6tekine gore hazirlanacak olandan ok biyik Slgtide farkls
olacagi kolaylikla tahmin edilebilir.

S6z konusu iki yaklasgimin tarihsel temellerinin  olmasinin,
giniimiizdeki tartismalarin  hem anlagilmasini  hem de yeniden
degerlendirilmesini kolaylastiracagi soylenebilir. Zira tarihsel tecriibe,
teorik tartismalart denetleyen bir tiir deneysel bilgi sunmaktadir. Deneysel
bilginin, sartlarin degismesiyle sonucun degismesi arasinda tutarlt bir
actklama saglamast acisindan bilimsel bilgi saglamak gibi bir giici
bulunmaktadir. Bu nedenle, ortagaglarda din ile felsefe arasindaki
tartismalarin  ginumuzdeki tartismalara ancak belli Ol¢tide katki
saglayacagt goz Oniine alinmalidir. Insanligin ézellikle sanayi devriminden
sonra bag dondiriict degisimlerle karsilasmasi g6z ontine alindiginda,
gunimiize dair glncel/¢agdas verilere ihtiya¢ duyulacagt actktir. Bu
makale, yiksek din 6gretimi programlarint tamamlamak tzere olan
ogrencilerin din ile felsefe arasinda olumlu iliski kurduklarini bir hipotez
olarak kabul etmektedir.
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2. Hipotez: Islam disiince tarihinde din adina felsefeyi ve akla
dayanan bilimleri dislayan bir yaklasimin bulundugu bilinmektedir.
[lahiyat fakiiltesine yeni baslayan 6grencilerin, gerek ortadgretim gerekse
cevrelerinden aldiklari etkilerin bir sonucu olarak fakiltenin programinda
yer alan Felsefe ve Din Bilimleri Bolumi derslerine ilk baglarda
olumsuz/soguk yaklastiklari, bu derslerle hemhal olduke¢a bu sert tavrin
yumusadigt/ortadan kalkugr makalenin ikinci hipotezidir. Bu hipotezin
kanitlanmasi, felsefeye karst sert tutumun hazitlik/birinci siniftan son
sinifa dogru disen bir grafik ¢izmesine baghdur.

3. Hipotez: Ik iki hipotezin dogrulugu, biiyiik 6lgiide sozii
edilecek olan tgtnct hipotezle birlikte mimkiin olmaktadir. Bu hipotez,
ilahiyat 6grencilerinin, felsefeye ve akli bilimlere daha bir ilgi duymasinin
nedeninin, felsefenin ve akli ilimlerin 6grencilerin hem mesleki hem de
kisisel gelisimlerine ve entelektiiel birikimlerine olumlu katk: sagladigini
ileri siirmektedir. Bu hipotezin dogrulanmast; Ilahiyat fakiiltesi
Ogrencilerinin, O6gretim programlarinda var olan felsefe derslerini
mesleki yeterlik kazandiran, ayni zamanda kigisel gelisime katk
saglayan dersler olup olmadiginin tespit edilmesine bagldir.

4. Hipotez: ﬂahiyat Fakultesi Ogrencilerinin, felsefe derslerine
iliskin olumlu ya da olumsuz tutumlarinda 6grencilerin; yas, cinsiyet, stf
ve bolum ile ilgili degiskenlerinin belirleyici oldugu dordiinct hipotezi
olusturmaktadir. Buna gore kiz Ggrencilerin erkek Ogrencilere, din
kiiltiirii ve ahlak bilgisi ¢gretmenligi bolimiindeki 6grencilerin Tlahiyat
fakultesindeki 6grencilere, buyik sehitlerde dogmus/6grenim gormus
ogrencilerin  kigiik sehitlerde dogmus/6grenim gérmis 6grencilere
oranla felsefe ve din bilimleri grubu derslerine ilgi gosterdigi
varsayllmaktadir.

Veri Toplama Teknikleri

Tlahiyat fakiltelerinde 6grenim gérmekte olan &grencilerin
Felsefe ve Din Bilimleri Boliimii altinda verilen derslere™ yonelik algt ve

*  Makale icerisinde bu bélimiin  dersleri, felsefe grubu dersleri olarak
isimlendirilecektir.
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tutumlarint belirlemek ve yukarida serdedilen hipotezleri test etmek icin
anket yontemine basvurulmustur. Arastirmanin evrenini Turkiye’deki
Tlahiyat Fakiilteleri ve Islami Tlimler Fakiiltelerinde egitim gérmekte olan
lisans 6grencileri olusturmaktadir. YOK’iin 2014-2015 veri tabanindaki
bilgilere gore, 6grencisi olan 58 tane Ilahiyat Fakiiltesi ve 20 tane Islami
llimler Fakiltesi bulunmaktadir. Bu fakiltelerde lisans 6grenimi
gérmekte olan &grenci sayist ise toplamda 79.116°dir.”” Ayrintili tablo
asagidaki gibidir:

Erkek Ogrenci  Kiz Ogrenci

Fakiilte Sayis1 Sayis1 Toplam
Tahiyat (58) 29590 44429 74019
Islami Tlimler (20) 2297 2800 5097
Toplam 31887 47229 79116

Arastrma  konumuzun  igerigi-geregi  ve  amaglarimiz
dogrultusunda 6zellikle 2005 oncesinde kurulmus, her doéneminde
ogrencisi bulunan, fakilte icerisinde mevcut anabilim dallarinda alaninin
uzmant en az bir 6gretim tyesine sahip ve en az bes donem mezun
vermis “kokli” Ilahiyat Fakiilteleri anket calismamizin evreni olarak
daraltdmistir. Icerisinden 6rneklemin secildigi arastirma evrenine yani
anket calismasinin uygulandigr ilahiyat fakultelerine dair demografik
bilgiler su sekildedir:

25 Makale igerisinde Ilahiyat ve Islami Tlimler Fakiiltelerine dair verilen demografik
bilgiler YOK’iin web sayfasindan alinmustir. Biitiin veriler 2014-15 egitim-6gretim
doénemi i¢in gecerli olan verilerdir. Ayrintili bilgi icin bkz. bttps://istatistik.yok.gov.tr,
(E.T. 17.04.2016).
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Anketin Uygulandig1 Universiteler™
) Acilis | Erkek Og. | Kiz Og.
Universite Ad1 Yilt Sayis1 Sayi1s1 Toplam
Ankara Universitesi 1949 1009 2202 3241
Atatiirk Universitesi 1982 2069 2736 4805
D. Eyliil Universitesi 1982 1776 2008 3784
Erciyes Universitesi 1982 800 1650 2450
Marmara Universitesi 1982 1228 2212 3440
N. Erbakan Universitesi | 1982 098 1761 2459
19 Mayis Universitesi 1982 1425 1930 3355
Uludag Universitesi 1982 1071 2071 3142
Cumbhuriyet Universitesi | 1992 763 1185 1948
Cukurova Universitesi 1992 548 651 1199
Dicle Universitesi 1992 2050 2065 4115
Firat Universitesi 1992 1013 1353 2366
Harran Universitesi 1992 683 983 1666
Sakarya Universitesi 1992 874 2465 3339
S. Demirel Universitesi 1992 818 1105 1923
Y. Y1l Universitesi 1992 896 742 1638

2 Hitit Universitesi ve Recep Tayyip Erdogan Universitelerinde bulunan {lahiyat
Fakilteleri, resmi olarak 2006 yilinda actlmis olarak gézikse de, bu iki Fakilte 2005
yilt Oncesinde baska tniversitelere baglt olarak egitim verdiklerinden dolayi,
arastirma evrenine alinmuglardir. Bununla bitlikte, arastirma evrenine dahil etmek
istedigimiz, fakat ilgili Dekanlklardan izin alinamadigr igin 3 Universitedeki
(Canakkale Onsekiz Mart, Istanbul ve Osmangazi Universiteleri) Tlahiyat Fakiilteleri
de zorunlu olarak disarida birakilmistir. Rakamlar, 2015 Bahar dénemine aittir.
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S. Imam Universitesi 1995 639 963 1602
Hitit Universitesi 2006 451 944 1395
R. T. E. Universitesi 2006 0648 1012 1660

Toplam 19459 30038 49497

Arastirma  evrenini istatistiksel ve bilimsel olarak temsil
edebilecek 6rneklemi segmek tizere iki asamali bir yol izlenilmistir. 1k
asamada, 6rneklem seciminde “tabakali 6rnekleme” teknigi kullandmustir.
Bu noktada, felsefe grubu derslerini almayan, almakta olan ve almis olan
ogrenciler arasindaki tutum ve tavir benzetliklerini/farkliliklarint test
edebilmek i¢in ‘simf diizeyi’ ilk tabaka olarak belirlenmistir. Evreni
olusturan Ilahiyat Fakiiltelerinin 6grenci isleri ve Dekanliklariyla yapilan
gorismeler neticesinde her donemde okuyan Ggrenci  sayist
saptanmustir.”” ‘Sinif diizeyi’ tabakasina ek olarak, cinsiyetin felsefe grubu
derslerine yonelik anlamli bir degisken olabilecegi hipotezine ve arastirma
evrenindeki cinsiyet dagilimina 6rneklemde de gosterebilmek amactyla
‘cinsiyet’ ikinci tabaka olarak belirlenmistir.

27 Tlgili verilerin toplanmast ve Fakiiltelerde anketin sagliklt bir sekilde uygulanabilmesi
icin yardimlarini ve desteklerini esirgemeyen ilgili Gniversitelerin 6gretim elemant
hocalarimiza tesekkiirii bir borg biliriz: Ankara Universitesi: Prof. Dr. Celal Tirer,
Prof. Dr. Glirbtiz Deniz, Ars. G6r. Hiseyin Yicel; Atatiirk Universitesi: Prof. Dr.
H. Omer Ozden, Prof. Dr. Osman Elmali, Ars. Gér. Ahmet Bayraktar; Cumhuriyet
Universitesi: Dog. Dr. Abdullah Pakoglu; Cukurova Universitesi: Dog. Dr. Hasan
Akkanat; Dicle Universitesi: Prof. Dr. Naztm Hasirct; Erciyes Universitesi: Yrd.
Dog. Dr. Cenan Kuvacy; Firat Universitesi: Dog. Dr. Necmettin Tan; Harran
Universitesi: Yrd. Dog. Dr. Abdullah Kartal; Hitit Universitesi: Prof. Dr. Mevlit
Uyantk, Ars. Goér. Hiseyin Taha Topaloglu; Kahramanmaras Siitcii Imam
Universitesi: Yrd. Do¢. Dr. Necati Demir, Ars. Goér. Hilal Cifci; Marmara
Universitesi: Ars. Gor. Giiveng Sensoy; Necmettin Erbakan Universitesi: Prof. Dr.
Ismail Tas; Ondokuz Mayis Universitesi: Prof. Dr. Fethi Kerim Kazang, Ars. Gor.
Ziibeyir Ugtas; Recep Tayyip Erdogan Universitesi: Yrd. Dog. Dr. Faruk Sancar,
Ars. G6r. Muhammed Nurullah Turan; Sakarya Universitesi: Yrd. Dog. Dr. Harun
Kuslu; Siileyman Demirel Universitesi: Dog¢. Dr. Hiilya Altunya, Ars. Gér. Yunus
Emre Akbay; Uludag Universitesii Dog. Dr. Aytekin Ozel; Yiiziincii Yil
Universitesi: Ogr. Gér. Muhammet Nasih Ece.
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Yukaridaki tabloya bakildiginda, arastirma evrenini olusturan
ilahiyat fakiltelerindeki kiz 6grencilerin orant % 61, erkek 6grencilerin
orant ise % 39 civarinda gozikmektedir. Bu oranin, 6zellikle son yillarda
kizlar yoniine dogru ‘hizlica’ arttigi ¢ok rahat gézlemlenebilmektedir.
Orneklem seciminin ikinci asamasinda ise, her iki tabakaya dayali olarak
ornekleme alacagimiz bireyler orantili bir sekilde “tesadufi” olarak
secilmislerdir. Sonug¢ olarak, ilahiyat fakiltelerinde 6grenim gérmekte
olan lisans 6grencilerinin felsefe grubu derslerine yonelik algi, tutum ve
tavirlarini 6lemek icin 19 Tlahiyat Fakiiltesinden toplamda 6097 6grenci
ile yazili matbu anket formu ile anket yapilmistir.

Ogrencilere uygulanan anket, ii¢ temel kisimdan olusmaktadir.
Birinci kisimda 6grencilere, demografik bilgileri sorulmustur. Ikinci
kistmda, Ogrencilerin felsefe grubu derslerine yonelik tutumlarint ve
diisiincelerini test edebilmek icin 26 énerme sunulmustur.” Son kistmda
ise, felsefe grubu dersleri iginde zorunlu olarak okutulan 9 derse yonelik
birer soru olmak iizere dgrencilerin goriisleri elde edilmistir.”

Anket, 2015 Mayis-Haziran aylarinda ogrencilere uygulanmistir.
Bu tarihten 6nce, anket sorularinin gegerlilik testine tabi tutulmas: ve
béylece 6grencilerden sorulara dair geri donusler almak amaciyla Dokuz
Eylil ~ Universitesi ~ Ilahiyat ~ Fakiiltesi'nde = 6n-anket  caligmast
dizenlenmistir. Anketin uygulanmasindan sonra, elde edilen istatistiksel
analizleri derinlestirmek ve degerlendirmek tizere hem lisans derslerinde
hem de ders saatleri disinda ‘bagimsiz’ olarak farkli grup 6grencilerle
‘odak grup’ calismalari tertip edilmistir. Béylece asagida rakamlarla ifade
edilen bulgularin daha saglikli ifade edilebilmesi ve yorumlanmasi
imkanina kavusmak hedeflenmistir.

2 Anket Sorularinin gvenilirlik analizi sonucu Alpha degeri olarak ,813 ¢cikmistir.

2 Bu makale, Giris Boliminde belirttigimiz 4 temel hipotezi test etmek amaciyla
kaleme alinmistir. Anketin bulgularna yonelik ayrintili  bilgilere, arastirma
projemizin sonu¢ raporu igerisinde ulasilabilir. Proje raporumuza ulagmak
isteyenler, proje koordinatériimiiz ya da DEU BAP birimi ile irtibat kurabililer.
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Bulgular:

Giris kisminda sunulan hipotezlerin test edilmesinden 6nce,
ankete katllan Ogrencilerin  demografik verilerini sunmak yerinde
olacaktir. Zira bu veriler, hipotezlerin test edilmesinde kullanidan
bagimsiz degiskenleri meydana getirmektedir. Ote yandan 6grencilerin
demografik verileri, tabakali o6rnekleminin arastirma evrenini temsil
etmesi noktasindaki orant da saglamaktadir. Ilgili veriler su sekildedir:

Demografik Nitelikler
BOLUM SINIF
Tlahiyat 82,0 Hazirlik 17,2
Dkab 18,0 1 14,9
CINSIYET 2 24,8
Erkek 36,9 3 25,7
Kadin 63,1 4 17,4
YAS LiSE
17-19 12,2 Imam-Hatip 74,2
20-22 59,5 Diger 25,8
23-25 20,9
UNIVERSITE
Uludag Universitesi 8,2 Cukurova Universitesi 5,0
Marmara Universitesi 7,5 S. Demirel Universitesi 49
Ankara Universitesi 6,4 Cumhuriyet Universitesi 4.8
Erciyes Universitesi 6,4 19 Mayis Universitesi 43
Dicle Universitesi 6,3 R. T. E. Universitesi 3,3
N. Erbakan Universitesi 6,3 Hitit Universitesi 3,2
S. Imam Universitesi 0,3 Sakarya Universitesi 2,5
Atatiirk Universitesi 6,1 Harran Universitesi 2,0
Firat Universitesi 5,6

Dokuz Eyliil Universitesi 5,5
Y. Y1l Universitesi 5,3 TOPLAM %100
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Ankete katllan 6grencilerin  biyik ¢ogunlugunun ilahiyat
boliimiinde okuduklart goriilmektedir. YOK Genel Kurulu, 10 Mayis
2012 tarihinde aldigi bir kararla DKAB bolimiini yeniden Ilahiyat
fakiltelerine baglamistir. Bu kararin ardindan DKAB bdélumune
Universiteye giris sinaviyla 6grenci alimi durdurulmus, bunun yerine
Mahiyat boliiminiin ikinci sinifint bitiren égrencilerin DIKAB bélimiine
yatay olarak gecmesi uygulamasina gecilmistir.' Bu nedenle, Ilahiyat ile
DKAB bolimleri arasindaki 6grenci orant arasindaki farkliligin, gelecek
yillarda daha da artacagi soylenebilir. Benzer bir farklilik, 6grencilerin
mezun olduklari lise degiskeninde de kendini géstermektedir. Buna gore
égrencilerin biiyiik bir kisminin -gecmiste oldugu gibi bugiin de- Imam-
Hatip liselerinden mezun olan &grenciler oldugu gorilmektedir.
Giuiniimiizde, imam-hatip ortaokulu ve liselerinde bir bucguk milyon
civarinda 6grenci oldugu gdz 6niine alindiginda, Ilahiyat fakiiltesine
kaydint yaptiran ogrencilerin Imam-Hatip ortaokulu lisesi veya diger
liselerden mezun olma oranmnin yakin gelecekte de benzer olacag
varsayilabilir.

llahiyat Fakiltelerinde okuyan o6grencilerin yas oranmna dair
verilere gore Ogrencilerin % 70inin 22 ya da altinda bir yasa sahip
olduklari gorillmektedir. Cinsiyet agisindan dagihim ise 6grencilerin beste
tctinden biraz fazlasinin (% 63) kiz 6grenciler olmast dikkat g¢ekici bir
veri olarak ortaya ¢ikmaktadir. Anket uygulamasinda, kiz-erkek evrenini
temsil edebilecek oran yakalanmustir. Ote yandan sinif diizeyleri acisindan
ankete katilm oranlarinin 2. ve 3. smif Ogrencileri arasinda kismen
yogunlastigt gorilmektedir. Ankete katlan 6grencilerin  demografik
bilgilerinin ardindan hipotezlerin test edilmesine gecilebilir.

1. Hipotez: Felsefeye Evet!

Kendini ilerlemeye adayan gen¢ Cumbhuriyet’in siyasal, ekonomik
ve kilturel galkantidarla gecen yirminci yizyilindan sonra yeni yuzyilin
neredeyse ilk g¢eyregi her agidan bir derlenip-toparlanmanin baglangict
gibi gbzitkmektedir. Bununla birlikte Turkiye’de hala ¢cok hizli ekonomik,
teknolojik, siyasi ve toplumsal degismeler yasanmakta; bu tlkenin geng
yurttaslart olan Ilahiyat 6grencileri, Tiirkiye toplumunun (Gelenek) Batt

1 Demircan, “f/a/@mz‘ Sorunn.”, s. 32, 41.
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Dinyast (Modernite) ile bir iliski ve etkilesim sorunuyla kendilerini karst
karstya bulmaktadirlar. Bir baska deyisle Tlahiyat fakiiltelerinde okuyan
ogrenciler, icinde yasadiklart ve yetistikleri kosullart  anlamak,
degerlendirmek ve degerlendirmelerinin sonucuna gore bir tercih yaparak
¢aga ayak uydurmak durumundadirlar. Bu baglamda, kendilerinin
gozinde -daha ¢ok- modern Bat1 iriint olarak goriilse de, 6grencilerin
Felsefe ve Din Bilimleri boliimii derslerine yonelik olumlu tutum ve tavir
takindiklart hipotezi ortaya konulmustur. Bu noktada, Felsefe Gurubu

derslerini olumlayan 6nermelerimize karst 6grencilerin verdikleri cevaplar
tablo halinde su sekildedir:

w8 | & E |8
2El S| 8|ES
RS -
53 3| 5| 5 |85
) M3l S| E|EME
Olumlu Onermeler SR *
Edsefe grubu derslerini zihinsel gelisimim 30,6 33,7 |18,6| 9.4 | 7.6
i¢in yararlt buluyorum
Felsefe grul?q derslenm Ehr}1 konularin 202(33,71205| 154 82
anlasilmast i¢in gerekli goériiyorum
Felsefe ile ilgili bilgilerin, dini konulart 200 34,2 | 227|146 | 8.4

anlamama yardimci olacagina inantyorum

Dini konularin actklanmasinda felsefe

o .. 20,6 136,21 21,2 14,1 7,9
bilgilerinin ise yarayacagina inantyorum

Tlahiyat fakiiltelerinde felsefe derslerinin

o 24,5134,7|18,3|13,1| 9,4
yer almasi gerektigine inantyorum

Din ile felsefenin birbirlerine karst oldugu

fikrine katilmiyorum 28,6133,6/21,3) 98 | 68
Gunimiizde dini teblig ve irsat
yapabilmek icin felsefi bakimdan yeterli 273130,619,8|14,5| 7,8

olmak gerekir
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Felsefe grubu dersleri ile genel

e . AN 23,2136,0 (19,9 12,6
kiltirimin zenginlestigini hissettim

3 b b

8,3

Felsefe grubu dersleri ile almis oldugum
dini egitiminin faydalarini, dini 14,51 23,3 30,6 | 20,2 | 11,4
yasamamda da hissettim

Felsefe grubu dersleri ile geleneksel dini

bilgilerimi daha iyi yorumlayabiliyorum 15,8130,6 | 26,0 /16,6 11,1

Toplam % 100

Tablodaki verilere gore Felsefe Gurubu derslerini olumlayan
onermelere, 6grenciler % 55 - % 60 arasinda ‘katilma’; % 20’lerde ise
‘katilmama’ egilimi gostermislerdir. ‘Emin degilim’ seklindeki tercihin ise
iki 6nerme hari¢c % 207ler duzeyinde kaldigi gorilmektedir. Tercihler
arasindaki oransal degisim, asagida daha acik bir sekilde gosterilecegi gibi,
Felsete Gurubu derslerini hentz hi¢ almamis Hazirlik ve 1. siuf
ogrencileri ile bu dersleri almis/almakta olan fakultenin 3. ve 4. siuf
ogrencileri arasinda goriilmektedir. Ote yandan oOgrencilerin  ‘emin
degilim’ tercihlerinin iki soruda digerlerine gore daha ytksek bir oranda
c¢tkmasinin, Felsefe Grubundaki dersleri ile yiiksek din 6gretimi
arasindaki iligki kurma hususunda bir sorun olduguna isaret etmesi
bakimindan da anlamli oldugu séylenebilir. Nitekim 6grencilerin dortte
biri (% 206), felsefe grubu derslerinin, geleneksel dini bilgilerinin
yorumlamasina olumlu katki sagladigindan  ‘emin’ olmadiklarin
belirtmislerdir. Bu husustan daha 6nemlisi ise ankete katilan 6grencilerin
yaklagik tgte birinin (% 26), hem felsefe grubu hem de din egitiminin,
dini yagamu giiclendirdiginden ‘emin’ olmadiklarini ifade etmis
olmalaridir. Bu sonug, anketimizin ilgi alanina girmemekle birlikte
lahiyat 6gretimi ile dindarlik arasindaki iliskinin ~sorgulanmasini
gerektirdigini; bu sorunu ele alan deneysel calismalara ihtiya¢ oldugunu
belirtmek gerekmektedir. Ote yandan 6grencilerin yarisindan fazlasinin
(% 54-58) felsefe grubu derslerinden edindikleri kazanimlarin, dini
meselelerin anlagilmasinda ve dini irsat etkinliklerini zenginlestirilmesinde
yararl oldugunu belirtmis olduklarint gézden kagirmamak gerekmektedir.
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Felsefe grubu derslerine yonelik 6grencilerin  cogunlugunun
olumlu bir tavir ve tutum i¢inde olduklari hipotezini giiclendirecek bir
diger bulgu da, 6grencilerin bu derslere dair kendilerine sunulan olumsuz
onermelere verdikleri cevaplarda kendini gostermektedir.

Olumsuz Onermeler

Kesinlikle
Katiliyorum
Katiliyorum

Kesinlikle

Katilmiyorum

Emin Degilim
Katilmiyorum

Felsefe derslerine karst ilgim vardi, fakat
dersi aldiktan sonra gereksiz olduguna
inandim

8,6 | 11,0

[\
N
~J
W
“U‘l
[=)}
[\
—_—
N

Mlahiyat fakiiltelerinde felsefe derslerine
yer verilmemesi gerektigine inantyorum

11,7 | 13,4 | 18,7 30,3 | 25,9

bl bl b

Felsefe gurubu derslerinin ilahiyat
fakiltesi programlarinda bulunmasini
yersiz buluyorum

11,2 13,1 17,8 | 31,7 | 26,3

b bl

Felsefe derslerini 6grenmeyi dini
bakimdan sakincali buluyorum

7,5 | 8,1 | 15,6 |36,5| 32,3

5

Felsefe grubu derslerinin, inancima zarar
verecegine inantyorum

73 | 8,7 [ 15,3]35,5| 33,2

Toplam % 100

Ankete katilan 6grencilerin % 55 - % 70 gibi bir ¢ogunlugunun,
felsefe grubu derslerine iligkin olumsuz o6nermeleri olumsuzlamalar,
onlarin bu derslere yonelik olumlu bir tavir igerisinde olduklart hipotezini
giiclendirmektedir. Ote yandan &grencilerin, olumsuz énermelere
katihmlari, olumlu O6nermelere katilmama oraniyla (% 20 civarinda)
benzer bir egilim gostermektedir. Bu durum, 6nermeler ister olumlu
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isterse de olumsuz kurulmus olsun, 6grencilerin felsefe grubu derslerine
olumlu bir tutum ve dusiince besledikleri hipotezini anlamli bir cogunluk
icin dogruladigi sonucunu agtk¢a ortaya koymaktadir. Kisacast, bu
anlamli cogunluk, ‘Felsefeye Ever! deyisini dile getirmektedir.

Bu olumlu tavir, ¢alismanin ikinci hipotezinin kurulmasina yol
acmustir. Bu  hipotez, Ogrenciler arasindaki felsefe grubu derslerine
yonelik olumlu tavrin, dersleri aldiktan sonra, yani son dénemlerine
dogru bir artis gosterdigini ileri stirmektedir. Baska deyisle, fakiltenin ilk
yillarinda bu derslere yonelik 6grencilerin zihinlerinde yer edinmis olan
olumsuz Onyargilar, dersleri aldiktan sonra kirtlmaya baslamakta ve sonug
itibariyle daha olumlu bir tutuma déntismektedir.

2. Hipotez: Soguktan Sicaga...

Ogrencilerin felsefe grubu derslerine yonelik, yillar icerisinde bu
dersleri almalariyla yani bilmeleriyle beraber dismanliktan/soguk kati
tavirdan daha dostane/sicak bir tutuma dénistiigii hipotezi, “Insan
bilmediginin dismanidir” soziiyle 6zetlenebilir. Bu durumun rakamlarla

ozeti™ de asagidaki gibidir.

a. Felsefe derslerine karst ilgim vards, fakat dersi aldiktan sonra gereksiz olduguna
inandum.

g g =t

£ £ =
el : 5 5 £
< 5 5 a 2 |z
Z 2 = = £ % £
g 5 5 £ E M E
2 2 £ S S
Hazzrhk 10,7 13,1 41,6 22,5 12,1
1 8,8 11,0 33,6 31,8 14,8
2 8,6 11,3 20,3 40,0 19,8
3 7,7 10,2 16,6 40,4 25,0
4 7,8 9,8 14,5 37,2 30,6

*  Biitiin rakamlar, yuzdelik orani géstermektedir.
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b. Liahiyat fakiiltelerinde felsefe derslerine yer verilmemesi gerektigine inantyorum.

Hazirlik
1
2
3
4

¢. Felsefe gurubu derslerinin ilahiyat fakiiltesi programiarmda bulunmasim yersig

bulnyorum.

Hazirlik
1
2
3
4

d. Felsefe gurnbu derslerinin, inancima garar verecegine inanzyornm.

Hazirlik
1

2
3
4

16,9
16,6
10,9
8,5
8,5

15,1

149
10,7

8,2
9.4

12,5

9,2
5,9
5,3
5,9

17,5
15,9
13,5
11,0
11,0

17,6
15,4
14,1
10,8
8,7

13,4
10,1
7.7
7,1
6,7

26,0
23,8
17,7
15,1
14,1

26,8
22,8
16,6
13,3
13,4

28,0
20,1
14,0
8,5

11,1

242
251
33,7
33,8
30,4

25,7
282
34,0
34,7
32,4

27,5
338
40,1
38,7
333

e. Felsefe derslerini dgrenmeyi dini bakimdan sakincals buluyorum.

Hazirlik
1

2
3
4

12,1
8,8
6,8
5,7
5,9

12,1
11,0
7.7
5,0
7.1

27,8
19,1
15,0
10,1
10,1

30,4
36,0
39,0
39,1
353

15,4
18,5
24,1
31,5
36,0

14,8
18,7
24,6
32,9
36,1

18,6
26,8
32,3
40,3
43,0

17,6
251
31,5
40,1
41,7
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Hazithik sinifindan 4. sinifa dogru gidildikee, 6grencilerin Felsefe
gurubu derslerine dair sahip olduklart olumsuz tutum ve tavrin % 60
oraninda kirildigy, degistigi ve olumlandigr gézlemlenmektedir. Fakiilteye
baslandiginda “Emin Degilim” cevabint veren &grencilerdeki % 41.6
oraninin, 4. sinifa gelindiginde % 14.5 gibi ciddi olarak dusiis gostermest,
bu olumlama tavrinin séz konusu derslerin alinmastyla veya alinmasindan
sonra gerceklestigini temellendirmek i¢in 6nemli bir veridir. Bu baglamda
‘Ki kare Bagimsizlik Test’ sonuglarina bakiddiginda, simif dizeyi ile
yukarida oranlarini verdigimiz olumsuzlama onermeleri arasinda anlaml
bir farklilik oldugu (p = 0,00), yani sinuf diizeyi ile felsefe grubu derslerine
yonelik tutumda istatistiksel olarak anlamli bir ters iliskinin bulundugu
actkea goziikmektedir.

Ki-Kare Test
Deger df Anlamlilik Degeri (2-
yonlii)
Pearson Chi-Square 420,700 16 ,000
Likelihood Ratio 410,747 16 ,000
Linear-by-Linear Association 262,703 1 ,000
N of Valid Cases 5735

a. 0 cells (0,0%) have expected count less than 5. The minimum expected count is
60,71.

Simif diizeylerinin kendi aralarinda anlamli bir iliski olup olmadigini
gorebilmek ve felsefe grubu derslerine yonelik olumsuz tavrin, 6gretim
surecinin hangi yilinda olumlu tavra déniismeye basladigini gérebilmek
icin de ‘Gabriel Testi” sonuglarina gz atmak gerekmektedir.



170 Fatih TOKTAS

Bagiml Degisken: Felsefe gurnbu derslerinin ilabiyat fakiiltesi programlarinda
bulunmasinz yersig buluyorum

Gabriel
(D) Stuf (J) Suuf Ort. Farkt ~ Std. Sapma Anlamlilik
€-))
1 -,12749 ,06067 ,303
Hatlik 2 —,40216i ,05333 ,000
3 -,65747 ,05296 ,000
4 -,69659" ,05768 ,000
Hazirlik ,12749 ,06067 ,303
2 27467 ,05579 ,000
! 3 -,52998" ,05544 ,000
4 -,56910" ,05997 ,000
Hazirhik ,40216° ,05333 ,000
5 1 27467 ,05579 ,000
3 -,25531 ,04730 ,000
4 -,29443" ,05253 ,000
Hazirhik ,65747 ,05296 ,000
1 ,52998" ,05544 ,000
. 2 ,25531 ,04730 ,000
4 -,03912 ,05216 ,998
Hazirlik ,69659" ,05768 ,000
1 ,56910° ,05997 ,000
! 2 ,29443" ,05253 ,000

3 ,03912 ,05216 ,998
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Gabriel Testi’ sonuglarina gore, bes yillik ilahiyat 6gretimi
strecini felsefe grubu dersleri acisindan tg¢ alt boliime ayirarak incelemek
mumkin gézikmektedir. Bu tg alt grubun ilki, hazirlik ile birinci; digeri
tcinct ile dordincid ve sonuncusunu ikinci smuf  Ogrencileri
olusturmaktadr. Tlk iki grup, birbirine zit olmakla birlikte bir benzerlik de
gostermektedir. Buna gore hazirlik ve birinci sinifta okuyan 6grencilerin,
telsefe grubu derslerine yonelik benzer olumsuz tavir ve 6nyargilara sahip
olduklart gézitkmektedir. Buna mukabil, ti¢iincti ve dordiinct siniflarda
okuyan ogrenciler, ilk alt boliimiin tersine felsefe grubu derslerine olumlu
bir tavir gostermektedir. Sinif dizeyleri arasinda gbze ¢arpan en can alict
nokta ise ikinci siniftaki 6grencilerde kendini géstermektedir. Buna gore
hazirlik ve birinci siniflardaki 6grenciler arasinda felsefe grubu derslerine
yonelik olumsuz tavir, “anlaml’” bir bicimde degismeye; olumsuz tavir,
olumlanmaya dogru doniismeye baglamaktadir. Ilahiyat fakiiltesi
programinda felsefe grubu derslerinin ikinci siniftan itibaren okutulmaya
baslanmasinin, Ogrencilerin  fikrinin degismeye baslamasint sagladig:
anlasimaktadir. Baska bir deyisle, felsefe grubu dersleri ile karsilasmaya
basladik¢a 6grencilerin olumsuz tutumlarinda anlamli/olumlu bir farklilik
ve degisim ortaya c¢tkmaktadir. Bu durum; bilmedigini bildikee,
dismanliktan dostane bir tavra gecisi; felsefeye karst soguklugun, konuyla
ilgili derslerin alinmaya baglamasiyla anlamli bir sicakliga donistng
gostermektedir.

Felsefe gruba derslerine olumlu yaklasim, ilahiyat Ggretiminin
ikinci sinifta ilk isaretlerini vermesi, tctnci ve dorduncu siniflarda
ilerleyerek kendini gostermesi Uglnct hipotezin  kurulmasina yol
acmaktadir. Bu hipotez, felsefe gurubu derslerinin 6grencilerin gelecekte
yapmayi planladiklari meslek hayatlarinda da olumlu bir islev sergileyecegi
inancina goturdigu seklindedir. Calismanin bu kisminda, sézi edilen
hipotez test edilecektir.

3. Hipotez: Meslek igin Felsefe

Felsefe grubu derslerinin, gelecekte yapmayi hayal ettikleri meslek
bakimindan yararh gordiklerine dair hipotezin test edilmesi icin
ogrencilerin bu dersler hakkinda tek tek verdikleri cevaplar, en acik veriyi
sunmaktadir. “Kararsizlar’ yani ‘Fikrim Yok, Cevap Vermek Istemiyorum’
tercihi dagitildiktan sonra ortaya ¢tkan sonuclar su sekildedir:
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Ilgili ders yapacagim meslek bakimindan yararli olacaktir

Dersler Katiliyorum Katilmiyorum
Din Egitimi 91,2 8,8
Dinler Tarihi 89,3 10,7

Din Psikolojisi 84,8 15,6

Din Sosyolojisi 81,3 18,7
Islam Felsefesi Tarihi 79,9 20,1
Abhlak Felsefesi 79 21

Din Felsefesi 73,0 27,0
Mantik 61,9 38,1
Felsefe Tarihi 54,7 453

Toplam % 100

Yukarida sunulan tablo, ilahiyat fakiltelerinin felsefe ve din
bilimleri bélimunde yer alan lisans derslerini icermektedir. Ankete
katilan Ggrencilerin yarisindan fazlasi, bu bolimde aldiklari derslerin
gelecekte yapmayr planladiklari meslek hayatlarinda kendilerine faydali
olacaklarina inandiklarint ifade etmistir. Bununla birlikte 6grencilerin,
ilgili derslere gosterdikleri olumlu yaklasim oranlart arasinda, % 54.7’den
% 91.2°ye kadar bir yelpazede carpict bir farklilik bulunmaktadir. Bu
husus, bolim derslerinin; ‘Felsefe’ ve ‘Din Bilimleri’ olmak tzere iki alt
bolime ayrilmastyla agiklanabilir gézukmektedir. Buna gbre ankete
katilan ogrenciler, % 81.3’den % 91.2°¢ kadar yikselen ¢ok biyik bir
oranda Din Egitimi, Dinler Tarihi, Din Psikolojisi ve Din Sosyoloji
derslerinden olusan Din Bilimleri derslerinin, meslek hayatlarinda yararl
olacagini dile getirmislerdir. S6zu edilen dersler arasinda Din Egitimi, %
91,2 gibi carpict bir oranla, 6grenciler tarafindan en ilgi duyulan ders
olarak ortaya c¢ikmaktadir. Buna gore, ister Ogretmen isterse din
hizmetlerinde gérev almayi planlamis olsunlar 6grencilerin, Din Egitimi
dersinin 6nemini dile getirdikleri séylenebilir. Ote yandan 6grencilerin,
Felsefe grubu derslerine iliskin olumlu yaklasimlarinin, Din Bilimleri
derslerine gore daha digsik duzeyde kaldigi da tabloda kendini
gostermektedir.
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Ankete katilan 6grenciler Din Felsefesi, Ahlak Felsefesi, Mantik,
Islam Felsefesi Tarihi ve Felsefe Tarihi derslerinden olusan felsefe grubu
derslerinin, % 54.7den % 79.9’a kadar degisen bir oranda gelecekte
yapmak istedikleri meslek hayatlarina olumlu katki yapacagini ifade
etmislerdir. Nitekim daha 6nceki tablolarda, 6grencilerin sinif duzeyleri
ile felsefe grubu dersleri arasinda anlamli bir iliskinin bulundugu
istatistiksel diizlemde gosterilmistir (p = 0,00). Bununla birlikte, ilgili
derslere yonelik egilimin, % 79.9’dan 54.7’e diisen oran gostermesi dikkat
cekicidir. Ilahiyat fakiiltesinde felsefe grubu derslerinin durumu ile ilgili
yapilan bir baska calismada yapilan bir ayrima dayanarak sozi edilen
hususun aciklanmast miimkiin goziikkmektedir. Bu ayrima gére Ilahiyat
fakiltesindeki felsefe dersleri kendi iginde iki alt boliime ayrilmaktadir.
Ik alt bolimi; Mantk, Felsefe Tarihi, Islam Felsefesi Tarihi gibi
yonteme ve tarthe yani birikime agirlik veren dersler ve ikincisini de
Ahlak Felsefesi ve Din Felsefesi gibi felsefe sorunlarinin incelenmesine
agirlik veren sistematik felsefe dersleri olusturmaktadir.”

Tabloya g6z atildiginda, genel olarak Ogrencilerin, sistematik
nitelikli felsefe derslerine (Ahlak Felsefesi % 79 ve Din Felsefesi % 73),
yontem ve tarihsel birikime dayali derslerden (Mantik % 61.9 ve Felsefe
Tarihi % 54.7) daha ¢ok ilgi gosterdikleri gorilmektedir. Bu verilerden
yola ¢ikarak, 6grencilerin gelecekte yapmak istedikleri meslekler agisindan
felsefenin ‘Uriinleri’ olarak gorilebilecek olan Ahlak Felsefesi ile Din
Felsefesinden yararlanmakta istekli olduklar; ancak bu birikimi elde
etmelerini saglayacak olan ‘yontem ve birikime’ yani Mantik ve Felsefe
Tarihi derslerine yeterince ilgi duymadiklart séylenebilir. Ne var ki bu
yorumun gecerliligini, 6grencilerin, Islam Felsefesi Tarihi dersiyle ilgili
verdikleri cevap zedelemektedir. Zira égrenciler, aslinda felsefe tarihinin
bir parcast olan ve bu nedenle sistematik felsefe tarzinda olmayan bu
dersin, ileride yapacaklart meslek bakimindan yararini (% 79.9), Din
Felsefesi Tarihi dersinden daha 6nemli (% 73) ve neredeyse Ahlak
Felsefesi dersiyle esdegerde (% 79) oldugunu belirtmislerdir. Anket
sorularinda 6grencilerin bu degerlendirmesini yorumlayacak bir veri girisi

2 Felsefe grubu derslerinin bu tir siniflandirlmast i¢in bkz. Fatih Toktag - Yusuf
Acuner, “Ilahiyat Fakiiltelerinde Felsefe Dersleri”, Ondokuz Mayss Universitesi Lahiyat
Fakiiltesi Dergisi, S. 17, Samsun 2004, s. 168, 171-172.
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bulunmamaktadir. Bununla birlikte, 6grencilerin  zihinlerinde -hi¢
olmazsa bir stire yer edinmis veya hala siiregelen felsefeye karst ‘olumsuz
veya tedirgin’ bakisin, ‘Tslim’ teriminin kullanilmastyla bitlikte zayifladig:
yorumunu yapmak mimkiin gozitkmektedir.

Yukarida sunulan tablo, ankete katilan Ogrencilerin, Islam
Felsefesi Tarihi dersine verdikleri cevabin yani sira felsefe grubu dersleri
ile din bilimleri derslerine yonelik cevaplart arasinda derin farklidiklar
bulundugunu agik¢a goéstermektedir. S6z konusu farkliliklarin analizini
yapmak, bu makalenin smnurlarini asmaktadir. Bundan dolays, ilahiyat
fakiltelerinin 6gretiminde felsefe grubu derslerinin, din bilimleri dersleri
kadar yeterince ‘benimsenmemis’ olmasi hususunu ele alan ¢alismalarin
yapilmast gerekliligi belirtilmedir.

4. Hipotez: Degiskenler Aras1 Farkliliklar

Giris kisminda belirttigimiz tizere son hipotezimiz; 6grencilerin
béliim, cinsiyet ve mezun olduklar lise tiirii ve bélgesine® gére anlamlt
farklilik gosterdikleri tizerine kurulmustur. Bu farkliligt gostermek adina
zikrettigimiz dort bagimsiz degisken, biri olumlu biri olumsuz iki karsit
bagimli degiskenle ayri ayr1 ele alip kargilastirilacaktir.

Bagimls Degisken: Felsefe Gurubu Derslerini Zihinsel Gelisimim igin Y ararls
Buluyorum.

Ki-Kare Testi
Deger df  Anl Degeri (2-Yo6nli)
Boliim Pearson Chi-Square 12,797 4 ,012
Cinsiyet Pearson Chi-Square 73,340 4 ,000
Lise Pearson Chi-Square 1,062° 4 ,900
Bolge Pearson Chi-Square 86,071" 48 ,001

a. 0 cells (0,0%) have expected count less than 5. The minimum expected
count is 81,69; 164,37;116,21; 6,33.

Bolge kategorisi, Istatistiki Bolge Birimleri Stniflandirmast (IBBS) Diizeyl esas
alinarak duzenlenmistit.
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Ki-Kare testi sonuglarinda anlamlilik degerlerine bakildiginda
bolim, cinsiyet ve lise mezuniyet bolgesi ile felsefe derslerine yonelik
olumlu bir tutumun ifadesi olan Felsefe grubu derslerini zibinsel gelisimim igin
yararly bulnyorum Snermesi arasinda anlaml bir iliski gérilmektedir. Buna
karsin, ogrencilerin hangi tir liseden mezun oldugunun felsefe gurubu
derslerine yonelik s6z konusu O6nermeyle anlamh bir iliski icerisinde
olmadigt anlasilmaktadir. Bir baska deyisle, okuduklari boliim, cinsiyet ve
geldikleri bolge 6grencilerin felsefe grubu derslerine yonelik tutumlarinda
anlamli bir farklilasma meydana getirmekteyken mezun olunan lise
tirtiniin bu hususta dogrudan herhangi bir etkisinin olmadig istatistiksel
olarak gorilmektedir.

Kategoriler arasindaki farklilasmaya gelince; DKAB boliminde
okuyan égrencilerin (% 67,6) Tlahiyat bélimiinde okuyan égrencilere (%o
03,0) nazaran felsefe derslerine yonelik daha fazla olumlu bir tutum
icerisinde olduklart gbézikmektedir. Benzer egilim kiz 6grencilerde de
vardir. Buna gore kiz 6grenciler (% 65,1), erkek ogrencilere (% 62,9)
kiyasla felsefeye daha sicak yaklasmaktadirlar. Baska deyisle onlar (% 15),
erkekler (% 20,7) kadar felsefeye soguk, mesafeli ve uzak degillerdir.
Bolgeler arasi farklilasmaya baktigimizda ise felsefe grubu derslerine
yonelik olumlu bir tutum takinma noktasinda, Batt Marmara bélgesinin
%75 gibi bir oranla diger bolgelerin 6ntine gectigi goziikmektedir. Batt
Marmara bolgesini sirastyla Ortadogu Anadolu Bolgesi (% 70,1) ve
Gineydogu Anadolu Bélgesi (% 67,4) takip etmektedir.

Bagimli Degisken: Lahiyat fakiiltelerinde felsefe derslerine yer verilmemesi gerektidine

nantyorum.

Ki-Kare Testi
Deger  df Anl Degeri (2-Yo6nli)
Boliim  Pearson Chi-Square 18,873* 4 ,001
Cinsiyet Pearson Chi-Square 09,083" 4 ,000
Lise Pearson Chi-Square 4,231% 4 ,2376
Bolge  Pearson Chi-Square 53,912" 48 ,259

a. 0 cells (0,0%) have expected count less than 5. The minimum expected
count is 124,02; 247,46; 175,39; 9,33.
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Ki Kare testi sonuglarina gore, Ilabiyat fakiiltelerinde felsefe derslerine
_yer verilmemesi gerektigine inanzyornm bagimlt degisken ile boliim ve cinsiyet
arasinda anlaml bir iligki vardir. Bu iliski, yukaridaki olumlu 6nermeyle
benzer bir egilim goéstermektedir. Yani, DKAB bélumu 6grencileri (%
62), Ilahiyat boliimiindeki 6grencilere (%54,8) kiyasla bu olumsuz
onermeye karst olumsuz bir tavir ve tutum igerisindedirler. Ankete
katilan kiz Ggrenciler (% 59,4), erkek 6grencilere (% 50,8) oranla bu
olumsuz Onermeye karst daha fazla olumsuz bir tavir ve tutum
takinmuslardir.  Bagka deyisle, DKAB bolimi  6grencileri, Tlahiyat
bolimiindeki 6grencilere kiyasla, kiz 6grenciler de erkek Ogrencilere
nazaran felsefe derslerinin Ilahiyat fakiltelerinde okutulmast gerekliligini
daha fazlaca savunmaktadirlar. Ote yandan, Ilahivat fakiiltelerinde felsefe
derslerine yer verilmemesi gerektigine inanzyorwm olumsuz Onerme ile mezun
olunan lise tiirii ve bolgesi arasinda istatistiksel olarak anlamli bir iligki
yoktur. Yani, lise turt ve 6grencilerin geldikleri bolge, 6grencilerin felsefe
derslerine programda yer verilmemesi konusundaki gorislerinde farklilik
olusturmamus gozitkmektedir.

Degiskenler (kategoriler) arasi farkliliklarin analizi, cevaplanmasi
bu makalenin siurlarini asan ilging sorulari ortaya c¢ikarmistir. DKAB
bolimi 6grencilert, ﬂahiyat bolimindeki 6grencilere; kiz 6grenciler de
erkek 6grencilere kiyasla felsefe derslerine yonelik nigin daha ilgili ve
sicak bir durus sergilemislerdir? Lise tiirii s6z konusu olunca, nicin
Imam-Hatip ya da diger liselerden gelen 6grenciler arasinda anlamh bir
taklihk goztikmemektedir? Felsefe grubn derslerini ihinsel gelisimim igin yararis
bulnyorum olumlu 6nermesine en yiiksek diizeyde oranin Batt Marmara
(Balikesir-Canakkale ve Istanbul haric Trakya) bolgesinde ¢ikmast,
Turkiye’nin demografik yapist gbz 6ntine alindiginda makul karsilanabilir
bir durumdur. Buna karsin daha muhafazakar olarak kabul edilen
Ortadogu ve Gilineydogu Anadolu bolgelerinin, Ege ve Akdeniz
bélgelerinden 6nde gelmesi oldukea sasirtict gozitkmektedir.

Degerlendirme

Kuruluslarindan itibaren tiirlii nedenlerle Tlahiyat Fakiiltelerine ve
programlarina ‘yukaridan/disaridan’ mudahale, ‘k6ti” bir aligkanlik olmus
gozitkmektedir. 15.Agustos.2013 tarihinde YOK Genel Kurulw’nun
lahiyat Fakiiltelerinin isimlerinin ve programlarinin degistirilmesini
‘buyuran’ karari, yiksek din 6gretimini gerceklestiren akademisyenlerin
ve tlkemizin aydinlarinin hukuk ve egitim diliyle ifade edilen elestirilerine
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muhatap olmustur. Saniriz ki bu ‘muhalefet’, Turkiye’deki yitksek din
ogretimi ile ilgili kararlara yonelik ilk karst durustur. Ne var ki bu
muhalefet, ayni zamanda Ilahiyat fakiltelerinin = programlarinin
mitkemmel oldugunu da ileri sirmemistir. Bu makale, Tlahiyat
fakiltelerinin ~ programlarinin  gelistirilmesi  meselesine  iki  agidan
yaklasmayr hedeflemistir. Bunlardan birincisi, derslerinin programin
butini degil yalnizca Felsefe ve Din Bilimi Bolimi derslerinin konu
edilmesidir. Ikinci husus ise ilgili derslerinin Ilahiyat fakiiltesindeki yeri ve
islevinin, lisans 6grencilerin goruslerini almak suretiyle tespit edilmesidir.

Ogtrencilerin Felsefe Gurubu derslerini aldiktan sonra bu derslere
yonelik tutumlarinda yasanan bir degisim olup olmadigi ya da mezuniyet
sonrast i¢in bu derslerin gerekliligine dair ne dustindiklerinin mufredat
yapicilar  tarafindan, genellikle, g6z Oninde  bulundurulmadig
soylenebilir. Oysa sosyal medyanin ¢ok hizli yayildigt ve demokratik
tepkilerin rahatca iletilebildigi bir dénemde, paydaslarina danisiilmadan
yapilan herhangi bir degisiklik, hemen tepki ve elestiri yagmuruna
tutulabilmektedir. YOK Genel Kurulu'nun Ilahiyat fakilteleri hakkinda
aldig1r karardan sonra yasanian siire¢ bir yoniiyle tam da boyledir.
Herkesin gozii 6niinde cereyan eden bu siiregten hareketle Ilahiyat
fakiltelerinde okuyan 6grencilerin Felsefe Gurubu derslerine yonelik
tutum ve tavirlarini 6l¢gmek i¢in, makalede bulgularinin paylasildigr anket
calismast gerceklestirilmistir.

Makalede ortaya konan hipotezler, 6grencilerin ilgili derslere
yonelik genel tutumlarini ana hatlariyla gsterebilmek icin genel ve sinirlt
tutulmustur. Ulagilmak istenen temel gaye, 6grencilerin Felsefe Gurubu
dersleri hakkinda genel olarak olumlu mu yoksa -bazilarinca bilinglice dile
getirildigi tzere- olumsuz mu dustinduklerini, ‘nesnel’ ve ‘bilimsel’” bir
bicimde sunmak olmustur. Kisacasi, 6grencilerin Felsefe Gurubu
derslerine yonelik ‘durum tanimlamalarint’, sebeplerine derinlemesine
inmeden oldugu gibi gostermektir. Bu minvalde, yukarida serdedilen
bulgular 1s1ginda sonuglar, ‘bilimsel bir rahatlikla’ séyle dile getirilebilir:

Ilahiyat Fakiiltelerinde okuyan lisans égrencilerin, bu fakiilteye
gelmeden 6nce ya da geldikleri ilk donemlerde Felsefe Gurubu derslerine
yonelik olumsuz Onyargilar ve tutumlar tagimaktadirlar. Ancak, makalede
sunulan bulgular, bu olumsuz G6nyargi ve tutumlarin, 6grencilerin ilgili
dersleri almaya baslamasindan sonra olumlu yone dogru cevrildigini
gostermektedir. Bu durumda, s6z konusu olumsuz 6nyargt ve tutumlarin,



178 Fatih TOKTAS

bizatihi felsefe gurubu derslerinin mifredattaki yeri, icerigi ve islevinden
kaynaklanmadigi actktir. Bu olumsuz Onyargilarin ve tutumlarin hangi
nedenlerden kaynaklandigt sorusu bu makalenin siurlart  disinda
kalmaktadir. Ancak, felsefe gurubu derslerinin icerigi, islevi ya da bu
dersleri veren 6gretim tyeleri ve ilk yil(lar)1 itibariyle felsefe grubu dersleri
hakkinda yeterli bilgisi bulunmayan 6grenciler disinda inga edildigi acik
olan bu sert, katt ve olumsuz O6nyargi duvarlarinin ‘mala ustalar’
hakkinda baska ¢alismalarin yapilmasi kaginilmazdir.
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NiYAZIi-i MISRI’NIN TEFSIiRU FATIHATI’L-KITAB ADLI
RISALESININ TAHKIK VE DEGERLENDIRMESI

Nefise EFE"

OZ
Niyazi-i Misti, hicti XI. asirda yasamis bir Osmanlt alimidir. Mutasavvif kisiligi
ile s6hrete kavusmustur. Pek ¢cok alanda eser te’lif etmistir. Bu makalemizde ona
ait olan Tefsiru Fatihati’l-Kitab adli yazma eseri dort farkli niisha cercevesinde
tahkik etmeyi amagladik. Niishalar hakkinda bilgi verip tahkike gectik ve eserle

ilgili degerlendirme ile makaleyi sonlandirdik.
Anahtar Terimler: Niyazi-i Misti, Tefsir, Fatiha Saresi

EDITION AND CRITIQUE OF NIYAZI MISRI'S TEFSIRU FATIHATT'L-
KITAB

ABSTRACT

Niyazi-i Misti, who lived in the XI. centry (A.H.), is on Ottoman scholar. He is
famous by mystical personality. He has works in the different fields. In this
article, we aimed of the edition of the Tafsir Fatiha al-Kitab (Commentary of
the Opening Chapter of Quran) by comparing four manuscripts of it. Firstly,
we gave an information about the manuscripts and edited it. Secondly, we
evaluated and examined the results. And we concluded the article.

Keywords: Niyazi-i Misti, Quranic Commentary, Fatiha Chapter

GIRIS

Tarth boyunca yetismis buytk insanlarin yasadigi zaman ve
zemin, onlarin distince dunyasina tesir etmistir. Buytuk insanlarin
dustncelerinin Grind olan esetlerini anlamak da o milletin tarihi idrak

etmek demektir. Kendi yasadigt andan bugtine kadar ilahi ve gazelleriyle
tasavvufla ugrasanlarin ilgi odagt olan Niyazi-i Misti de tarthimizin

*
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mihenk taslarindan birisidir. Tefsiru Fatihati’l-Kitab adli risalenin
nesredilerek, hem Niyazi-i Misti’nin bilinmeyen yonlerini kesfedilmesi
hem kiltirel mirasimizin bir pargasinin gelecek kusaklarin hizmetine
sunulmast gerekiyordu. Iste bu calismamizda biz, hem kiitiiphane
raflarinda glin yliziine c¢tkmayr bekleyen bu risaleyi tahkik ederek ilim
dinyasina katki saglamayr hem de en ok tefsir edilen strelerden birisi
olan Fatiha Stresi’nde tasavvufun etkisini tespit etmeyi amagladik.

NiYAZIi-i MISRI’NIN HAYATI

Astl adi Mehmed’dir." Siirlerinde Misti ve Niyazi mahlaslarint
kullandig1 igin Niyazi-i Misri ismiyle meshur olmustur.” 1027/1618
yilinda Malatya’da dogmustur.” Naksibendi tarikati mensubu olan
babasinin tekliflerine itiraz ederek gengliginde Halveti tarikatt seyhi
Malatyali Hiseyin Efendi’ye intisab etmistir. Diyarbakir ve Mardin’de
manttk  ve kelam ilimlerini tahsil etttkten sonra Misir Ezher
Medresesi'nde okumustur. Bu sirada intisab ettigi Kadirl seyhi kendisine
“Zahir ilim talebinden tamamen vazge¢medikge tarikat ilmi sana agilmaz”
demistir. Bu s6zden sonra kararsiz kalan Niyazi-i Misti’ye, Abdilkadir-i
Geylani Hazretleri riyasinda zuhur edip zahir ilimlerini 6grenip amel
etmesini soyleyip, tarikat ilmine ise bir mirsid 1s181nda ulagilabilecegini
ama nasibinin bu sehirde olmayip Anadolu tarafinda oldugunu isaret
etmistir. Bu riiya tizerine ilmi hayatina yeni bir yon ¢izen Niyazi-i Misti,
Misir, Suriye ve Anadolu’nun farkli sehirlerini gezdikten sonra 1646
yilinda Istanbul’a gelmistir. Istanbul’da sonra Usak’a oradan da Elmali’ya
gitmis ve Ummi Sinan’a intisab etmistir. Usak, Cal ve Kiitahya’da irsad
gorevi yapmustir. Ardindan 1669’da Bursa’ya yerlesip Ulu Cami civarinda
irsad faaliyetlerini stirdirmustiir. Hayatinda onemli bir yer arz eden
Bursa’da sekiz yil kaldiktan sonra Sadrazam Ko6prilit Mehmed Pasa’nin
davetiyle iki defa Edirne’ye gitmistir. Eski Cami’deki bir vaazinda

I Mustafa Askar, DLA, “Niyazi-i Misti”, Istanbul, 2007, XXXIII, s. 167.

2 Siitlerinde kullandigt Misti ve Niyazi mahlaslari icin bakiniz: Niyazi-i Mistl, Niyaz7
Divans, Istanbul Maarif Kitaphanesi, Istanbul, trs., s. 5, 8, 9, 10, 66, 75, vb.

3 Niyazi-i Muhammed Mistl, Mawdidu'l-Irfan: Irfan Sofralars, (Terciime: Siileyman
Ate§),_ Emel Matbaast, Ankara, 1971, s. 1; Bursali Mehmed Tahir, Osmanls Miiellifleri
LI, Istanbul, 1333/1917, 1, 173.

4 Niyazi-i Misti, Irfan Sofralars, s. 39-40.
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kullandig1 sozlerden dolayt Rodos’a stirgiin edilmistir. Affedilmesiyle
Bursa’ya donse de iki defa Limni Adasr’na on alt1 yil kadar stirgline
mahkum edilmis ve Limni Adast’nda bir miiddet sonra 20 Recep 1105
(16 Mart 1694)’te, 78 yasinda’ vefat etmistir.”

ESERLERI

Muellifin, cogu birkag¢ varaklik risalelerden olusan otuzdan fazla
eseri ve Onemli kisilere gonderdigi mektuplart vardir. Baslica eserleri
sunlardir:

1. Tefsiru Fatihat’l-Kitab: Nesrettigimiz eserdir.

2. Mevaidil-Irfan: 71 sofradan (boliimden) olusan eser,
genellikle ayet ve hadislerin tasavvufi yorumlarini icerir.”

3. Mecalis: Nisa, Maide, En’am ve Kadr Sureleri'nin isarl
tefsiridir.®

4. Devre-i Arsiyye: Uc bab ve bir hatimeden olusup burclar,
kiyamet ve alametleri gibi konulart ihtiva eder.’

5. Divan: Bircok niishast bulunan eserin ¢esitli baskilar
yapilmistir."” Divan’daki baz1 siirler bestelenmistir. '

6. Mecmua: Niyazi-i Misti’nin bizzat kendi el yazisiyla kaleme
aldig1 iki mecmuadan olusur."

7. Tuhfetwl-Ussak: Allah, varlik, insan, ibadet gibi konulart
icerir."”

> Niyazi-i Misti, Divan’indaki bir beyitinde yetmis sekiz yasina geldigini ve artik
ihtiyarladigini beyan etmistir: Niyazi-i Misti, N#yazi Divane, s. 107.

6 Niyazi-i Misti, Niyazi Divans, s. 3; Niyazi-i Musti, Irfan Sofralar, s. 1-4; Askar, DIA,
“Niyazi-i Misti”, XXXIII, s. 167.

7 Niyazi-i Misti, fifaﬂ Sofralars, s. 8-194; Tahir, Osmanis Miiellifleri I-111, 1, 173; Askar,
DLA, “Niyazi-i Misti”, XXXIII, s. 167; Mustafa Kara, Niyazgi-7 Musri, Diyanet Vakfi
Yayinlari, Ankara, 1994, s. 25.

8 Askar, DIA, “Niyazi-i Misri”, XXXIII, s. 167.

®  Niyazi-i Misti, Dfaﬂ Sofralars, s. 5; Tahir, Osmanls Miielliflers I-111, 1, 173; Askar, DIA,
“Niyazi-i Misti”, XXXIII, s. 167

10 Tahir, Osmants Miiellifleri I-I11, 1, 173; Askar, DIA, “Niyazi-i Mist1”, XXXIII, s. 167.

11 Ornegin “Derman arardim derdime derdim bana derman imis” dizesiyle baglayan
siiri, bakiniz: Niyazi-i Misti, Nzyazi Divant, s. 126.

12 Kara, Niyazi-i Musri, s. 25-26; Askar, DIA, “Niyazi-i Misti”, XXXIII, s. 168.
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8. 'Tesbii Kaside-i Biirde: Imam Busiri’nin Kaside-i Biirde adh
eserine tahmis ve tesbi’ yapmistir.*

9. Ta'biratd’l-Vakiat (Tabirname): Ruya sahibinin gececegi
merhaleleri ihtiva eden bu risale nesredilmistir."

10. Es’ile Ecvibe-i Mutasavvifane (Risale fr’t-Tasavvuf): Bazi
tasavvuf terimleri aciklanmistir."®

11. Serh-i Esmar’l-Hisna: Allah’in bazt isimlerinin tasavvufl
serhidir."”

12. Serh-i Nutk-i Yanus Emre: Yunus Emre’nin bir siirinin
serhidir."

13. Risale-i Haseneyn: Hz. Hasan ve Hz. Huseyin’in niibuvvet
yoluyla peygamber olduguna dair bir risaledir."”

Miellifin bunlar disinda ¢ogu birkac sayfadan olusan Tefsir-u
Sure-i Yusuf, Risale-i Esratu’s-Saat, Risale-i Hizriyye, Risale-1 Nefise,
Risale-i Tevhid gibi risaleleri ve mektuplart mevcuttur.”

NIYAZi-1 MISRPNIN FATIHA SURESI TEFSIRI ve
NUSHALARI

Tasavvufi yasamda seyh, kayitsiz sartsiz tabi olunan merkez
kisidir. Miirid, miirsidinin gériislerini benimser ve onu taklit eder.”’

13 Askar, DLA, “Niyazi-i Misti”, XXXIII, s. 168.

14 Tahir, Owgcm/z Miiellifler: 1-III, 1, 173; Kara, Niyazi-i Musri, s. 24. Niyazi-i Misti,
Mevaidi’l-Irfan adli eserinde Tesbi‘i Kaside-i Biirde’yi yazma sebebini belirtmigtir:
Niyazi-i Misti, Irfan Sofralars, s. 44-46.

15 Niyazi-1 Misti, Dfan Sofralars, s. 6; Tahir, Osmanl Miiellifleri I-111, 1, 174; Askar, DIA,
“Niyazi-i Misti”, XXXIII, s. 168.

16 Tahir, Osmanls Miiellifleri I-I11, 1, 173; Askar, DIA, “Niyazi-i Mist1”, XXXIII, s. 168.

17 Tahir, Osmanls Miiellifleri I-I11, 1, 173; Askar, DIA, “Niyazi-i Mist1”, XXXIII, s. 168.

18 Niyazi-i Mistd, Dfaﬂ Sofralars, s. 6; Tahir, Osmanl Miielliflers I-111, 1, 173; Askar, DIA,
“Niyazi-i Misti”, XXXIII, s. 168.

19 Niyazi-i Misti, Irfan Sofralars, s. 6; Tahir, Osmanls Miiellifleri I-ITI, T, 173. Niyazi-i
Misti’nin bu diisiincesi ¢ok elestirilmis ve buna bazi siyasi sebepler de eklenince
uzun bir siirgiin hayatt yasamak zorunda kalmistir. Ekrem Demirli, DLA, “Niyazi-i
Misti”, Istanbul, 2007, XXXIII, s. 168; Sileyman Ates, Irfan Sofralar’nin 6ns6z4, s.
1I.

20 Tahir, Osmants Miiellifler: I-I11, 1, 173-174; Kara, Niyazi-i Musrz, s. 8-26; Askar, DIA,
“Niyazi-i Misti”, XXXIII, s. 167-168.
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Niyazi-i Misti, bircok yer gezip bircok mirsidden ders almistr.
Malatya’da iken Hiiseyin Halveti’den, Misi’dayken Ibrahim Kadiri’den,
Usak’tayken Mehmet Halveti’den son olarak da Ummi Sinan’dan® ders
almistir.”  Niyazi-i Mistinin  hayatindaki  ¢esitliligin ~ tefsir alanina
yansimasini tespit edebilmek i¢in bu tahkik calismasini yaptik. Sonugta
muellifin tefsir hakkindaki gorislerini, Fatiha Stresi ile ilgili yorumlarini
ve yasamindan tasidigt izleri bu risalede gordiik. Ciinki Islam inancinin
OzIt bir hulasast gibi olan Fattha Suaresi, Kur’an’in ilk suaresi olmakla
kalmamis en cok ezberlenip sik sik tekrar edilmesiyle, her rekatta
okunmastyla Muslimanlarin hayatinda bas tact olma ozelligini hep
korumustur. Fatiha Saresi, giinlik hayatta oldugu gibi tefsir killiyatlarinin
icinde veya mistakil esetler icinde tefsir edilmesiyle; makalelere, tezlere
konu olmastyla da akademik calismalarin da ilgi odagr olmustur. **

Niyazi-i Mist’nin  Fatiha Stresi Tefsiri adli  risalesinin
kitiphanelerimize kayitlh 4 niishast bulunmaktadir. Bu 4 niishanin
hi¢birinde muellif nishast oldugunu kesin olarak belirten bir ifade olmasa
da risalenin baghginin 4 ntishada da yakin ibarelerle “Muhammed el-
Misri’nin Fattha Tefsiri” seklinde yer almasi eserin mduellife nisbetini
dogrulamaktadir.

Bu calismamizda degerlendirdigimiz 4 niisha ise sunlardir:

1. Sileymaniye Kitiiphanesi Ussaki Tekkesi Bolimi numara
36’da kayitlt eser toplam 1 varaktir. 1. sayfanin ilgili boliminde 19 satir,
2. sayfasinda 29 satir bulunmaktadir. Eserin dili Arap¢a olup, nerede ve
ne zaman yazildigini igeren bir ferag kaydi yoktur.

2. Milli Kitiiphane 853 arsiv numarasinda kayitlt eser toplam 2
varaktir. 1. sayfanin ilgili béliminde 10 satir, 2. sayfasinda 15 satir, 3.
sayfasinda 15 satir, 4. sayfasinda 16 satir bulunmaktadir. Eserin dili

2t Kara, Niyazi-f Msri, s. 16.

22 Niyazi-i Misti, Ummi Sinan ile ilgili duygularina Divan’inda da yer vermistir: Niyazi-
i Misti, Nzyazi Divant, s. 74.

23 Niyazi-i Misti, fg‘am Sofralars, s. 40; Kara, Niyazi-i Musri, s. 16-17.

24 Fatiha Suresi tzerine yazilan tefsitler ve onlarin tasnifi hakkinda genel bilgi icin
bakiniz: Erhan Yetik, “Tasavvufi A¢idan Fatiha Tefsiri (Ismail-i Ankaravi’nin

Futithat-1 Ayniyesi Uzerine Bir Calisma)”, Ondokuz Mayzs Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Samsun, 1996, Sayr: 8, s. 47-49.
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Arapga olup, yazist okunaklidir. Nerede ve ne zaman yazildigr belli
degildir.

3. Sileymaniye Kiutiiphanesi Pertev Pasa Bolumu numara 620°da
kayitl eser toplam 4 varaktir. 1. sayfanin ilgili bélumtnde 7 satir, 2.
sayfasinda 17 satir, 3. sayfasinda 17 satir, 4. sayfasinda 17 satir, 5.
sayfasinda 17 satir, 6. sayfasinda 17 satir bulunmaktadir. Eserin
sonundaki kayda gore bu niishayt Dervis Mustafa istinsah etmistir. Yazist
okunakli, dili Arapga’dir; fakat ebced hesaplarini igeren 6. sayfa
Osmanlica’dir. Yazim tarihi yoktur.

4. Stleymaniye Kitiiphanesi Pertev Pasa Bolumi numara 244°da
kayitl eser toplam 2 varaktr. 1. Sayfada 14 satir, 2. sayfasinda 17 satir, 3.
sayfasinda 17 satir, 4. sayfasinda 17 satir vardir. Mustensihi ve yazim
tarihi yoktur.

Bu nushalarin hicbirinin kenar bosluklarinda hasiye turtinden
bilgiler not edilmemistir.

NiYAzi-1 MISRi FATIHA SURESI TEFSIRIPNIN
TAHKIKINDE KULLANILAN YONTEM

Mevcut niishalardan Siileymaniye Kitiphanesi Ussaki Tekkesi
Bolimi numara 36’da kayitll olan ntishayi, tam bir nisha olmast ve
ifadelerde yazim hatasinin az olmast sebepleriyle esas ntisha olarak kabul
ettik, bu eseri () harfi ile gosterdik. Bu niishalardan Milli Kitiiphane
numara 853’de kayitlt eseri (<) harfi ile gosterdik. Bu niishada ifadeler
daha kisa gecilmis, tefsir bir nevi 6zetlenmistir. Ayrica yazim hatast da
coktur. Sileymaniye Kitiphanesi Pertev Pasa Bolumu numara 620’da
kayitl eseri ise (z) harfi ile gosterdik. Eserin sonundaki ifadeye gére bu
ntshayt Dervis Mustafa istinsah etmistir. Bu ntshada strenin tefsirinin
basinda ve sonunda ebced hesaplart oldugu icin en uzun ntsha budur.
Stileymaniye Kutiphanesi Pertev Pasa Bolimi 244 numaradaki eseri ise
(3) harfiyle gosterdik.

Ana metin olarak Sileymaniye Kitiiphanesi Ussaki Tekkesi
Bolimii 36 numarada kayith olani esas aldik; bununla birlikte
metinlerdeki farkliiklar1 dipnotlarda belirttik ve gerekli hallerde
diizeltmeler de yaptik.
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NiYAZi-i MISRI’NIN FATIHA SURESI TEFSIRI’NIN
DEGERLENDIRILMESI

Niyazi-1 Misti, Fatiha Stresi’nin tefsirine sarenin faziletini anlatan
su hadisle konuya baslamistir: «Allah Rastli’'nden (sav) rivayet edildigine
gore O (sav) soyle dedi: Allah dedi ki: Fatihatii’l-Kitab’1 tige ayirdim: Ugte
biri benim i¢in, tgte biri kulum icin, Ucte biri de benim ile kulum
arasindadir. Kuluma diledigi verilecektirs. Hadisin devaminda ise sarenin
basindan €..0 o3 b ayetine kadar Allah icinglemind 265 L5 26
ayetinin kul icin, 4240 byl Gubip ayetinden sonuna kadar da Allah ile

kul arasinda oldugunu soylemistir. Niyazi-i Misti, bu kutsi hadisi lafzen
degil manen rivayet etmis, ayrica hadisin metnini de muhtasar olarak
nakletmistir. Cunkd mduellifin kaynagini belirtmeden verdigi bu rivayet,
hadis kalliyattmizda séyle geemektedir: “Namazi (Fattha’yt) kulumla
kendi aramda yart yariya paylastirdim ve kulum diledigini alacaktir. Kul
“Hamd alemlerin rabbi olan Allah’a mahsustur” deyince Allah, “Kulum
bana hamdetti” buyurur. Kul “Rahman ve Rahim” deyince” Allah,
“Kulum beni 6vdiu” der. “Ceza guntnin tek sahibi” deyince “Kulum
benim yuceligimi dile getirdi” der. “Yalniz sana ibadet eder ve yalniz
senden yardim dileriz” deyince “Bu, kulumla benim aramda olan ortak
kistmdir ve istedigi kulumun olacaktir” buyurur. Kul “Bizi dosdogru yola
(nimete erdirdiklerinin yoluna) ilet, gazaba ugramislarin yoluna ve
dogrudan sapmislarin yoluna degil” deyince Allah, “Iste bu, kuluma aittir
ve kuluma istedigi verilecektir” buyurur.” Gériildiigii gibi Niyazi-i Misti,
hadisin serhinde farkli bir ¢izgi izlemistir. Niyazi-i Misrl, “Sarenin
basindan €., 5 UG ayetine kadar Allah icin” derken hadisin metniyle

ortak goriis belirtmis ama §lwizd 265 L5 26% ayeti kul icin, byl Gadig

91 Ahmed b. Hanbel, Z\_/Ut‘med, XII, 239-240; Muslim, Sahih, Kitabi’s-Salat, 11;
Muhammed b. Yezid Ibn Mace el-Kazvini, Sznen, Kitabi’l-Edeb, Babu Sevabi’l-
Kur’an, (Thk: Muhammed Fuad Abdulbaki), Daru’l-Fikr, yrs, trs. Bu hadisin

Arapea metni sSyledir: <) & ot st JB 135 ¢ Jho b sy cnbal ske g g0 Dlall ced )
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4240 ayetinden sonuna kadar da Allah ile kul arasindadir” ifadesiyle
farklt bir yorum yapmustir. Cinkii hadisin metninde #lwind 385 355 6%
ayetinin Allah ile kul arasmda,«%;gi:ﬂ LiZal CA3g ayetinden sonrasinin ise

kul icin oldugu seklindedir. Niyazi-i Mist’'nin  hadisi  farkls
yorumlamasinin nedeni surgiinler veya degisik nedenlerle kaynak
kitaplara ulasamamast da olabilir veya ulastigt kaynaklardaki yorumdan
farkll diisinmesi de olabilir. Clinkt Niyazi-i Misti de, miistensihler de bu
risalenin  nerede ve ne zaman Dbittigine dair bir ferag kayd:
dismemislerdir.

“sede” ifadesiyle asil konuya gecip onu gelistiren Niyazi-i Misti,
Fatiha Stresi’nin, bitin strelerin sultant oldugunu bunun i¢in hepsinin
ontine gectigini bununla birlikte hepsinin  de arkasinda  kaldigin
s6ylemistir. Miellif, bu sareyi, sultan diye methettikten sonra sareyi gint
hem baglatan hem de kapatan gilinese benzetmistir. Her rekatta
okundugunu ve biitin dualarin onunla bitirildigini séyleyerek de sarenin
Onemine isaret etmistit. Sonrasinda ise “sultan” benzetmesindeki
“Sultan” olmanin sorumluluklarina ge¢mis ve orijinal yorumlar yapmustir.
Cunkii  Niyazi-i Misri’'ye gore sultan, “kullugu butin benligiyle
Ozimsemis veya ilmiyle amel eden ya da alimlere sevgiyle bagh birisi
olmalidir, dérdiinciisii olmamalidir”. Siheyb er-Rami’yi “kullugu bitiin
benligiyle 6ztimsemis” kisilere 6rnek olarak vermis ve Allah Rasali’ntin
(sav) Stheyb er-Rumi hakkindaki «Sitheyb, ne iyt bir adamdir, Allah’tan
korkmamis olsa, yine de O’na isyan etmezdi» sOziyle bunu
desteklemistir. Fakat Niyazi-i Mist’nin naklettigi bu hadis, kaynaklarda,
Hz. Omerin sézii olarak gecmektedir.” Niydzi-i Misti, sultanda
bulunmasi gereken bu ii¢ vasfin™ adalet oldugunu, sultanin tastmamast
gereken dordiinci vasfin ise zulim oldugunu soylemistir. Adalet ve
zulim kiyasint yapan muellif, konuyla ilgili darb-1 mesel kabilinden olan

92 Eb( Ishak Ibrahim b. es-Sitti ez-Zeccac, Medni’l-Kur'an ve I'rabiibii, (Thk: Abdulcelil
Abduh Selebi), Alemi’l-Kitib, Beyrut, 1408/1988, 111,199; Ebi’l-Kasim Mahmud
Carullah ez-Zemahseri, e/-Kessif an Hakaiki Gavimidy'+-Tenzil, Darw’l-Kiitiibi’l- Arabi,
Beyrut, 1407, 11, 607.

93 “Kullugu bitin benligiyle 6ziimsemis veya ilmiyle amel eden ya da alimlere sevgiyle
baglt birisi”.
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su belig sozleri dile getirmistir: “Kisi adaleti Sl¢tistince dini ve dinyayi
ma’mur eder, zulmii Slglsince de dini ve dinyayt yikar. Her adalet
sahibi, zamaninin mehdisidir (yol gostericisidir), her zalim de zamaninin
deccalidir”. Miellif, bu glizel sozletle sairliginden bir numune ortaya

koymustur. Daha sonra da “4” zuliim kelimesinin, bir seyi olmasi
gereken yerin disina koymak anlaminda “asdls, 4l ikinci babdan
gelen lazim bir fiil oldugunu séylemistir.” Muhtaru’s-Sthah’dan aktardig

“Siiriiyli kurda emanet eden ona zulmeder” darb-1 meseliyle” konuyu
orneklendirmistir. Muellifin yaptigt etimolojik tahlil gtzel fakat birinci
dereceden 6nemli ve gerekli bir bilgi degildir; ¢inkii Fatiha Stresi’nde
gecen kelimelerin tahlili yapilmazken strenin tefsirinde gegen bir sozciik

irdelenmistir.

Adil olup zalim olmamasi gereken sultanin 6zelliklerini anlatarak
konudan uzaklasan Niyazi-i Misti, tekrar sirenin tefsirine dénmus ve
“Sultan hem Allah hem de insanlar katinda &vilmek isterse adaletli,
insafli ve Fatiha Saresi’nde gecen Allah’in dort ahlakiyla ahlaklanmig
olmast gerekir” demistir. Buradaki dort ahlaki da s6yle siralamustir:

1. Birinci ahlak: €3J) Z5% Alemlerin rabbi yani hiikmii altinda
bulunanlarin rabbi demektir. Bu da, aclart doyuran, susuzlari kandiran,
ciplaklart giydiren, gariblere yurt bulan demektir. Niyazi-i Musti, hilafeti
zamaninda, dilencilik yapan yaslt Mecusiye yardim eden Hz. Omer’in bu
vasiflart tasidiint  séylemistir. Hz. Omer, o ihtiyar kisiye “Senin
gengcliginde senden harag altyorduk, simdi kazanmaktan acizsin, Beyti’l-
Mal’dan sana bir sey (maas) baglamamiz gerekir” demis ve ona yetecek
kadar maas vermistir.

2. Ikinci ahlak: 4.2% Kullarnin bu diinyada canlarini,

mallariny, islerini ve 1rzlarint koruyan demektir.

3. Ugiincii ahlak: €,>%% Mi’minlere, mektep, medrese, cami,
kilise gibi ahiretle ilgili tim islerde merhametli olan demektir.

% Ebu’l-Fadl Ahmed b. Muhammed el-Meydani, Meeen’l-Emsal, (Thk: Muhammed
Muhyiddin Abdiilhamid), Daru’l-Ma’rife, Beyrut, trs, 11, 302.

% Ebu Bekr Zeyniddin Eba Abdullah er-Razi, Mubtirn’s-Sihab, (Thk: Yusuf es-Seyh
Muhammed), el-Mektebett’l-Astiyye, Beyrut, 1420/1990, 1, 197.
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4. Dordinci ahlak: ¢ 0 p3 oWy Hayriyla ve  serriyle
insanlarin amellerinin karsihigini veren demektir. Din giinii ise iki kisi
arasindaki davanin gorildigi giin demektir. Allah o gun iki kisi arasinda
seriatin geregince adaletle hitkiim verir.

Niyazi-i Misti, bu dort ahlaka sahip olan sultana, halkinin itaat
edecegini ve onu Ovecegini sOylemistit. Bunu da “Insan ihsanin
kuludur™” darb-1 meseliyle érneklendirmistir.

Her ne kadar ferag kayd: olmasa da Niyazi-i Misti, bu s6zleriyle
zamanin yonetimine gonderme yapmustir. Ciinki hayatina baktigimizda
Rodos’la baglaytp Limni adastyla devam eden, hayatinin ¢ogunu
gecirmesine ve 6mrinin de Limni adasinda son bulmasina sebep olan
surgtinler silsilesinin arkasindaki gercek sebebin, devlet adamlarina
yonelttigi elestirilerin oldugu séylenmistir.”

Niyazi-i Misti glwizs 265 235 28 ayetini tefsir etmeden bl Gadig

gaizdayetine gegmistir. Milellif, €240l LiZal G131 ayetinin mi'minlere,
isteyecekleri her seyin Oztint (thlasini) istemeleri konusunda bir 6greti
oldugunu séylemistir. #z&220 biyZall Gadip ayetini, mii’minlerin sadece her
seyin Ozu olan ihlasi istemeleri seklinde yorumlayan Niyazi-i Misri, thlasin
da dosdogru yola ulasmak oldugunu séylemistir. Ayeti ayetle” tefsir
ederek bu dosdogru yolda yiirtiyenlerin peygamberler, evliyalar ve salihler
oldugunu ifade etmistir. Muellife gére iki yol vardir: Birinci yola ihlash
mi’'minler, gosteris yapanlar, Allah’in gazab ettigi miinafiklar ve yoldan
cikanlar yani herkes girer ama ikinci yola ise sadece Allah’in ihlaslt kullart
girer. Thlaslt kullar ise, peygamberler, evliyalar ve salih kisilerdir. Miellif,

%  Ebu Mansur Abdilmelik b. Muhammed es-Sealibi, et-Temsil ve’-Mubidara, (Thk:
Abdulfettah Muhammed el-Hulv), Dar’l-Arabiyye 1i’l-Kitab, yrs, 1981, s. 305;
Muhyiddin Ibni’l-Hatib Muhammed b. Kasim b. Yakub, Ravzsu'l-Ahyiri’l-Miintehab
min Rebir’l-Ebrdr, Dara’l-Kalemi’l-Arabi, Haleb, 1423, s. 80.

97 Askar, DLA, “Niyazi-i Misti”, XXXIII, s. 167.
% Nisa 4/69 « oy crblally shigtlly cobbally ol or ke ) ol o e 2B g Jly 1 oy ns
U, s /Kim Allah’a ve Peygambere itaat ederse, iste onlar, Allah’in kendilerine

nimet verdigi peygamberlerle, siddiklarla, sehidlerle ve iyi kimselerle birlikteditler.
Bunlar ne giizel arkadagtir”.
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riya ve nifak karismayan namazin, dosdogru yola bir 6rnek olacagini
soylemistir. Hatta kisinin gilic yetirdigi halde savas esnasinda ordudan
ka¢madigl, kafirlerle savas sirasinda kendi ordusunun mallarina baskin
yapmadigr ve kafirlerle savasanlara yardim ettigi takdirde gazanin da
dosdogru bir yol olacagini séylemistir. Bunun i¢in her mi’min, Allah’tan
“kuluma diledigi verilecektir” hadisinde vaadettigi bu dosdogru yola
ulastirmasint istemelidir.

Niyazi-i Mist’'ye gore bir kisinin Fatiha’yi bu distuncelerle
omrinde bir kez okumasi, her gin diliyle bin kez okumasindan daha
hayirhidir ve kisinin 6mriinde bir defa bu fazilete ulasmast icin her
durumda defalarca okumasi emredilmistir.

“Bunun icin Allah bize ve bitin mi@’minlere kolaylik versin.
Amin. By isteyenlere istedigini veren ve merhametlilerin en merhametlisi.
Doguda ve batida Allah’in adaleti boyle ortaya cikiyor” ctmleleriyle
tefsiri sonlandiran Niyazi-i Misti, ebced hesabiyla not dismustir.

SONUC

Niyazi-1 Misti, Osmanli déneminde Anadolu’nun bagrindan
ctkmis eli kalem tutan, dili kelam doken mutasavvif bir sairdir.
Naksibendi tarikatt mensubu olan babasinin tekliflerini kabul etmeyerek
gengliginde Halvetl tarikatt seyhi Malatyali Huseyin Efendi’ye intisab
etmistir. Boylece ilim rotasindaki ilk yonunt kendisi ¢izmistir. Farkl
cografyalardan ve degisik hocalardan ders alan Niyazi-1 Misri, muhtelif
alanlarda esetler te’lif etmistir. Aldig1 ¢igcegin 6ztint balina koyan ari gibi
Niyazi-1 Misti de hayatindaki bu ¢esitliligi eserlerine yansitmustir. Tefsir
alanmna yazdigi bu risalede ise miellifin tasavvuf, Arap dili ve hadis
alanindaki bilgisinin tesiri gorilmektedir. Fakat stirgtinde yasadiklarinin
etkisiyle surenin tefsiri yer yer mecrasindan farkli yonlere kaymis sonra
yine mevzu aslina ructi’ etmisgtir.

Niyazi-1 Misri, her ne kadar nerede ve ne zaman yazdigin iceren
ferag kaydini digsmese de muhteviyatinda gegen ifadelerden onun bu
risaleyi stirgtin yillarinda yazdigr diistincesine varabiliriz.

Bu risale, tefsir alanina dair yogun bir bilgi ihtiva etmese de tahkik
edilerek ilim dinyasina kazandiridmaya deger bir mektuptur. Ayni
zamanda tipik bir tasavvufi tefsir 6rnegi olarak karsimizda durmaktadir.
Hem streyi yorumlayist hem de olaylara ayetler 1s1ginda bakist onu farkls
kilmustir.



Nefise EFE

Pertev Pasa 244 no’lu niishanin ilk varag




Tefsiru Fatibati’l-Kitib 201

Pertev Pasa 244 no’lu niishanin ilk varag

—— — —— . — o — — o — — e — —_--.- _—— r—— e —— ——

!\_).u),() _,p»w‘.u»w).a\»\}' ‘A»A,,;\ :
',»v),s,b,),&,- AN il S s A
)r’:) PP 0 P -JAK/AALUJJ( .,\w.’ .
M/uﬁfwbsfw»)www Lss i
IJA’-)._;L): o;.e,b-- v«\wﬂwfb \“: »/.A/ ‘
B R ATHE A,.\,_A\:\,_E.i;:,'}v-eﬂ._a\;‘
'AAL- ){,«s‘;d)‘a%b&f:ﬂb{yjﬁ)‘ﬂ |
;Jf“/.,\’)\%‘.’ow\rwd\‘u; TP BANY
r.rLu FAFRRE 2% 75SE \ 535

|iedans “\.;\%Tm\- BICY ST 5 J_,,,: A),./u
l‘gm‘&,M\_\,, aizw A5 dC?“‘"“’ ALY
. Wfﬁ'&w\”v*’ﬂ&)‘d’w‘i’“
nI’JJ\a\-odAX\rr.ASL wa‘;.ﬂ\ Se ALl |
o] _\,L.wr;;_u_\,ﬂs \\,TWJ T
'Jié,abmw\fﬂs» b decsl
-\’ﬂ‘.&/‘).;}'a-ﬂ AN c);:ﬁ‘—-!’ﬂ)\# U.\Ar-u\
! =\ },—’;::\.JA\\C':;\,AY(LY(@S‘J\J.\“

R e




202 Nefise EFE

Ussaki tekkesi 36 no’lu ntshanin ilk varag:

R g = e
W Sl
| W‘f (240 (W/wwwwwwww[:
a1 S Sy
/ ﬂ-«m deded (‘J’»WM»'?U)/
U‘(V')c,z,duk e /,(»Mﬂm:@*u‘:(iﬁ
Ao Sy o= ’W’-/wwzé/bwu
,wwwwﬁw,/ {g W’(!yu'(a/wb /
0 | o ;
A A A
C{’ b y/’("@‘:o o /c‘:ﬁ:”‘ﬂo}w
["f’/ /UWW/G/I/;W ,u“'jm'{

Ry

UI

)]
WJU!LIU@'UWJ&JUﬁU h(}k ots',’/'ﬁdﬁb(
db wb,d guwwawwuuwm,b
‘./ J,u »MWWJW AV(“‘”/WWI,W,V :

pﬂ’ &yl
’/ /" ”’d“’d’(‘“f’" fol/(jw}w";’g .

"'f@*'”” !
wh3lply 5 / (”/’U’(&U’ .
(%“ Jﬂ w"”-*/fﬁ?/%uwigmuwwo%




Tefsiru Fatibati’l-Kitib 203

KAYNAKCA

Ahmed b. HANBEL, Ebt Abdullah es-Seybani, e/-Miisned, (Thk: Suayb
el-Arnatt, Adil Mursid ve dglr), Muesseseti’r-Risale, Beyrut,
1421/2001.

Askar, Mustafa, “Niyazi-i Misti”, DLA, XXXIII, Istanbul, 2007.

Bursali Mehmed Tahir, Osmzanis Miiellifler: I-111, Istanbul, 1333/1917.

Demirli, Ekrem, “Niyazi-i Misti”, DLA, Istanbul, 2007.

Ebt Bekr er-Razi, Zeynuddin Eba Abdullah, Mubtiru’s-Sihah, (Thk:
Yusuf es-Seyh Muhammed), el-Mektebeti’l-Asriyye, Beyrut,
1420/1990.

Eba Nuaym el-Isbehani, Ahmed b. Abdullah, Ma’rifetii’s-Sababe, (Thk:
Adil b. Yusuf el-Azzazi), Daru’l-Vatan, Riyad, 1419/1998.

Ebt’l-Fadl el-Meydani, Ahmed b. Muhammed, Mewwuen’l-Emsal, (Thk:
Muhammed Muhyiddin Abdilhamid), Daru’l-Ma’rife, Beyrut, trs.

Ibn Abdilberr, Ebd Omer Yusuf b. Abdullah en-Nemeri, elLstiib fi
Ma’rifeti’l-Ashab, (Thk: Ali Muhammed el-Bicavi), Daru’l-Cil,
Beyrut, 1412/1992.

Ibn Mace, Muhammed b. Yezid el-Kazvini, Siinen, (Thk: Muhammed
Fuad Abdilbaki), Daru’l-Fikr, yrs, trs.

Ibn Sa’d, EbG Abdullah el-Hasimi, et-Tabakatii’l-Kiibra, (Thk: Muhammed
Abdulkadir Atd), Daru’l-Katibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1410/1990.

Ibni’l-Hatib, Muhyiddin Muhammed b. Kasim b. Yakub, Ravzu’/-
Abhyari’l-Miintehab min Rebis’l-Ebrir, Dara’l-Kalemi’l-Arabi, Haleb,
1423.

Kara, Mustafa, Nzyazi-7 Musri, Diyanet Vakf1 Yayinlari, Ankara, 1994

Malik b. Enes, Ebu Abduﬂah. el-Asbahi, Mwuvatta’, (Thk: Muhammed
Fuad Abdilbaki), Daru Ihyai’t-Ttrasi’l-Arabi, Mistr, trs.

Mislim b. el-Haccac, Ebuw’l-Hiseyn el-Kuseytl, Sabih-i Miiskm, (Thk:
Muhammed Fuad Abdilbaki), Daru’l-Cil, Beyrut, trs.

Niyazi-i Muhammed Misti, Mawaidu’l-Ifan: Irfan Sofralars, (Tercime:
Stleyman Ates), Emel Matbaast, Ankara, 1971.



204 Nefise EFE

Niyazi Divans, Istanbul Maarif Kitaphanesi, Istanbul, trs.

es-Sealibi, Ebu Mansur Abdulmelik b. Muhammed, er-Temsil ve'l-
Mubédara, (Thk: Abdulfettah Muhammed el-Hulv), Dari’l-
Arabiyye 1'-Kitab, yrs, 1981.

Yetik, Erhan, “Tasavvufi Ac¢idan Fatiha Tefsiri dsmaﬂ—i Ankaravi’nin
Futihat-1  Ayniyesi Uzerine Bir Calisma)”, Ondokus  Mayzs
Universitesi Ilabiyat Fakiiltesi Dergisi, Sayt: 8, Samsun, 1996.

ez-Zeccac, Eba Ishak Ibrahim b. es-Sirri, Medni’l-Kur'an ve I'rabiibii, (Thk:
Abdiilcelil Abduh Selebi), Alem’l-Kitiib, Beyrut, 1408/1988.

ez-Zemahserl, Eb@’l-Kasitm Mahmud Carullah, e/Kessaf an Hakaiki
Gavamidy't-Tenzil, Dara’l-Kitibi’l-Arabi, Beyrut, 1407.



DEUIFD XLIII / 2016, ss. 205-238.

ISLAM MEZHEPLERINDE YONETIMIN GEREKLILiGI
MESELESI

Maksut CETIN”
OZ

Yénetim meseleleri, Islam tarihinde Hz. Peygamber’in vefatindan sonra baslayip
gliniimiize kadar devam eden, Miisliimanlart en fazla mesgul eden ve Islam
toplumunun firkalara boliinmesine neden olan ilk ve en énemli konulardir. Bu
konulardan biri; imamet veya hilafet denilen yonetimin gerekliligi konusudur.
Yonetim meselesi hakkinda, Kur'an, evrensel nitelik tastyan genel ilkelerin
disinda, detaylara dair ¢ok fazla bilgi vermemistir. Mesela, “Kur’an kurumsal
siyasetin konulart olan yonetimin gerekliligi, yoneticinin secilmesi ve nitelikleri,
devletin yapist ve yonetim bi¢imi” gibi konulara dair ¢ok fazla agiklamada
bulunmamustir. Kur’an, yonetimle ilgili insanlarin uymast gereken kurallars; hak,
htrriyet, esitlik, adalet, ehliyet, itaat ve istisare kavramlari ile ifade etmistir.
Hz. Muhammed (s.a.s)'in tavsiye ve uygulamalari, diger konularda oldugu gibi
yonetim konusunda da, Kut'an'in ortaya koydugu genel cerceveyle uygunluk arz
etmektedir. Hz. Muhammed (s.a.s.) 6ldiginde, kendinden sonra imam veya
halife olacak kisiyi gizli veya agik olarak belirlememistir. O, kendisinden sonraki
dénemler igin, siyasi alanla ilgili bir diizenlemede de bulunmamustir.
Yonetim meselesi, Islam mezheplerinin ilk ve en 6nemli konusu olarak devam
etmistir. Islam mezheplerinin ¢ogunlugu yénetimi gerekli goriirken, kigiik bir
kismi gerekli olmadigint diisiinmektedir. Yonetimin vacip olmasi, onun, dinin ve
itikadin asli unsuru oldugu anlamina gelmez. Zira dinde, dinin temel ritkiinleri
arasinda kabul edilmemis bircok vacip vardir. Yonetim, dini bazi hitkiimlerin ifa
edilmesinin bir aract olarak vaciptir.
Misslimanlarin cogunlugu (Ehl-i Stinnet, Sia, Mircie’nin bir kismi1, Mu’tezile’nin
cogunlugu ve Hariciler -Necedat hari¢-) yonetim ve yoneticinin varligini ilahi
hikimlerin devamt ve dizenin saglanmast i¢in gerekli gérir. Yalniz yénetimin
kaynagt konusunda Sia, diger mezheplerden oldukca farkhi bir distnceye
sahiptir. Ehl-i Stnnet, Mircie, Mu’tezile ve Hariciler yénetimi belitleme ve

*
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yOneticiyl segme yetkisini topluma ait kabul ederken, Sia onu Allah’a ait kabul
ediyor.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Hadis, Imamet, Hilafet, Haricilik, Miircie, Sia,
Mu’tezile, Ehl-i Sunnet, Yonetim.

THE NECESSITY OF GOVERNMENT IN ISLAMIC SECTS
ABSTRACT

The issues related to government, in history of Islam from after the death of
the Prophet contiuning up to the present and preoccupied muslim mind
generally and cause to divide sects in Islamic societiy, ate the first and the most
important. One of issues is a necessity of government called Imamate or
Caliphate.

About the matter of government Quran, outside of general principles, has not
given too much information for details. For instance, Quran has not too much
explaration about the necessity of government, the selection of governor and
his qualifications, the structure of state and form of government from
corporate politics issues. Quran has expressed the concepts like right, freedom,
equality, justice, licence, obedience and consultation as people must conform to
the rules related to administration.

The Prophet Muhammad's advice and treatments about the issue of
government coherence with the general framework that Quran revealed as well
as the other subjects. When he died, The Prophet Muhammad don’t assign
Imam or Caliph after his death both apparently and secretly. He isn’t even
determinate any arrangement related to political field for the next period.

The matter of government continues the first and most important issue for the
Islamic sects. While the majority of the Islamic sects accept to require the
government, a small part of them don’t think to require this. The necessity of
government does not mean that this is the fundamental element of religion and
faith. There is a lof of necessity that they are not accepted among the bacis
pillars of religion. Government is necessary as a tool for muslim people to
imply some religious provisions.

The majority of muslim (Ehl al Sunnah, Shia, a part of Murjiah, the majority of
Mutazila and Khariji except for Necedat) are in consensus about the necessity
of government and governor for divine provisions go on and providing order.
But Sia has only pretty different ideas from the other sects about the source of
government. When Ehl al Sunnah, Murjiah, Mutazila and Khariji required
determination of government and selection of governor for public, Shia
reguired it for God.

Keywords: Quran, Hadith, Imamate, Caliphate, Khariji, Murjiah, Shia,
Mutazila, Ehl al Sunnah, Government.
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GIRIS

Islam kiiltiir tarihinde merak konusu olan ve tartistlan bircok
mesele vardir. Bagka bir ifade ile bu kiltiriin realitesini ve o kiltirtin
dallarinin birbirleriyle iliskisini anlama ¢abamizda buiytik bosluklar vardir.
Bu bosluklardan biri de, yonetim (imamet/hilafet) boslugudur. Yonetim
meselesi Hz. Peygamber’in vefatindan hemen sonra baslayip glinimtize
kadar Mislimanlar en fazla mesgul eden, Misliman toplumun firkalara
bolinmesine neden olan ik ve en Onemli sorunlarin basinda
gelmektedir.'

Yonetim ile ilgili konularda Islam toplumunun tizerinde durdugu
meseleler sunlardir: Yonetim ve yoneticinin gerekliligi, yoneticinin sahip
olmast gereken nitelikler (6zellikle Kureysilik ayricaligt ve efdaliyyet
meselesi), yonetimin kaynagi ve yoOneticinin goreve gelme sekli,
yoneticinin gorev ve fonksiyonu, yonetim ve yoneticinin denetlenmesi ve
yoneticinin gorevden alnmast gibi konulardir. Biz burada sadece
Islam’da imamet veya hilafet denilen yonetimin gerekliligi konusuna ve
ozellikle bu konuda farkli bir yaklasimi olan mezheplerin gorislerine
deginecegiz. Dolayistyla bu konuda fikir beyan eden butiin mezheplerin
goruslerine yer vermeyecegiz.

1. Kur’an ve Suinnet’te Yonetim Meselesi

Yoénetim ve yonetim meseleleri hakkinda, Kur'an, evrensel nitelik
tastyan genel ilkelerin disinda, detaylara dair ¢ok fazla belirlemelerde
bulunmus degildir.” Sadece genel dini ve ahlaki ilkeler hatirlatmakla
yetinilir. Mesela, toplumlarin yonetim sekli, tretim araglart ve gelir
paylasim  bicimleri, yonetimin gerekliligi, Hz. Peygamber’den sonra
yonetici kim olacak ve hangi sartlar tagtyacak, devletin yapist ve yonetim
bicimi nasil olacak? gibi kurumsal siyasetin konularina dair &zel ve
ayrintilt  bir actklamada bulunmamistir.  YOnetimin tabiatt  degisken
oldugundan, Kur’an bu yaptya dair, biitiin insanlar tarafindan her zaman
ve her yerde benimsenip uygulanabilecek olan genel kurallar 6ngérmiis
ve o kurallar 1siginda yonetimle ilgili tasarrufta bulunma hakkin

U Mustafa Oz, Baglangigtan Giiniimiize Islam Mezhepleri Taribi, Istanbul 2011, s. 113,

2 Ali Abdutrazik, Islan’da Tktidarm Temellers, (cev. Omer Riza Dogrul), Bitlesik Yay.,
Istanbul 1995, 5.10.
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cogunlukla Miisliman bireylerin yetenek ve birikimlerine birakmistir.’
Buradan hareketle, Kur’an’da siyaset teorisi ve yonetim modeli aramanin
yersiz oldugu, fakat Kur'an’in insanin siyasi zihniyetini olusturan bir
mesaj ve yonlendirmeye de sahip bulundugu gorilir. Kuran-1 Kerim,
yonetimle ilgili insanlarin uymasi gereken kurallart genel olarak; hak,
kukuk, htrriyet, esitlik, adalet, ehliyet, itaat, emr-i bi’'l-ma’ruf ve nehy-i
ani’l-munker ve istisare (danisma) kavramlari ile ifade etmistir.

Hz. Muhammed (s.a.s)'in uygulama ve tavsiyeleri, diger konularda
oldugu gibi yonetim konusunda da, Kur'an'in ortaya koydugu genel
gerceveyle uygunluk arz etmektedir. O’nun asli gorevi, aldigi vahyi
insanlara ulastirmak, agiklamak ve uygulamaktir. Fakat bu asli gérevin
disinda, konjoktiirel olarak Medine’de, icerisinde muslimanlarin yaninda
yahudi ve putperestlerin de bulundugu bir toplulugun lideri olmustur.
O’nun bu liderligi dinin bir geregi olmaktan ¢ok, konjoktiire bagl siyasal
bir liderliktir. Hz. Peygamber’e peygamberlik misyonu Allah tarafindan
verilmistir. Fakat siyasi misyonu, hicretten sonra Medine’de karsilastigt
durum tzerine duydugu ihtiyact kasdamak icin kendisi Ustlenmistir.
Bunlarla beraber, Hz. Muhammed(s.a.s.) 6ldugiinde, kendinden sonra en
st yonetici denilen imam veya halifeyi gizli veya agik olarak (Sia’nin iddia
ettiginin aksine) belitflememistir. Ayrica Hz. Peygamber, kendisinden
sonraki donemler igin, siyasi alanla ilgili bir belirleme ve diizenlemede de
bulunmamistir.  Oyle anlasthyor ki, diinyevi islerin diizenlenmesi
toplumun tamamini ilgilendiren bir konu oldugu i¢in, kendi yoneticisini
se¢me yetkisi, bitlin Muslimanlara ait bir hak olarak goértlmistir. Bu
hakk: kullanma yetkisi, hi¢bir insana ve insan ziimresine birakidlmamistir.

Gerek Kur’an-1 Kerim ve gerekse Hz. Peygamber, yonetime dair
genel kurallarin  disindaki alanlara ait agik bir sekilde izahlarda
bulunmadiklarindan dolayi, Mislimanlar arasinda bu meseleler ciddi bir
sekilde tartisma konusu olmustur. Bu tartismalar, zamanla, kelami, felsefl
ve hukuki altyapilarini olusturarak muhtelif mezhep ve firkalarin
dogmasina zemin hazirlamistir. Aslinda hilafet/imamet denilen yonetim
sorunu dogrudan Islam akaidini ya da kelamini degil, Islam hukukunu
ilgilendiren bir konudur. Bagka bir ifade ile yonetim, Kitap yahut
Stinnet’ten g¢ikarilmis bir konu olmayip “rey”’den cikarilmustir. Dolayisiyla

3 Mahmut Ay, Mu'tezile ve Siyaset, Pinar Yayinlari, Istanbul 2002. s. 47-48.
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yonetim, insana bu dinya hayatinda en ideal olanini gerceklestirmeyi
iceren ve dini gorevin gerekli gordigi ve gormekte oldugu sivil bir
zorunluluktur.

Kisacasi, gerek Kur’an ve gerekse Hz. Peygamber’in Siinneti’nde
mislimanlarin nasil bir yonetim kuracagl, yoneticiyi nasil ve hangi
sartlarla sececegi ve toplumun hangi siyasal sekil ve yontemlerle
yonetilecegi konusuna neredeyse hi¢ temas edilmemistir. Bunun yaninda
gerek insan iliskilerinde, gerekse yOnetim-birey iliskisinde hakim olacak
temel esas ve amaglar tizerinde 1srarla durulmus, yonetimin daima ihtiyag
duyacagt saglam bir zemin kurulmaya ve fertlere sahip olduklari yonetim
bicimlerini saglikli ve adaletli bir sekilde isletecek bir anlayis ve ufuk
kazandirilmaya calistlmistir. Dolayistyla hem Kur’an’da, hem de Hz.
Peygamber’in Stnneti’nde yonetimin gerekli olup olmadig: direk olarak
dillendirilmese de dolayl: olarak ifade edilmistir, denilebilir.

2. Islam Mezheplerinde Yénetimin Gerekliligi

Yonetim meselesi, Islam mezheplerinin ilk ve en énemli konusu
olarak varligint devam ettirmistir. Bu mesele genelde imamet veya hilafet
kavramlari ile ifade edilmistir. Imam kelimesi s6zliikte “kendisine uyulan
kimse” demektir. Toplumun basinda bulunan ve toplumun fertlerini
yonlendiren kisiler imam olarak nitelendirilmistir. Halife kelimesi ise,
sozlikte ‘“arkada kalmak, birinin arkasindan gelmek, yerine ge¢mek”
anlamlarina gelir. Genel olarak imamet daha ¢ok teorik yonetim, hilafet
ise fiili otorite anlamlarinda kullanilmistir. Hz. Peygamber’in 6limiinden
kisa bir siire sonra yoneticinin kimligi ve nasil se¢ilecegi konusunda iki
temel gOris ortaya ¢tkmustir. Birincisi, hilafet teorisidir. Bu anlayisa gore
hilafet, dinin korunmast ve dunyanin yonetilmesi hususunda
peygamberlik misyonunun yerini tutmak tizere vaz’edilmistir ve bu
bakimdan immet i¢inde bu isi yerine getirecek durumda olan kimseye bu
gorevin verilmesi zorunludur. Bu yaklasim, Hz. Peygamber’in siyasal
otoritesi hakkinda dogrudan bir degerlendirme icermiyor olsa da, dolaylt
olarak onun siyasal otoritesini de dini bir temelde gordugi izlenimini
vermektedir. Tkincisi Sia’nin olusturdugu imamet teorisidir. Bu teoriye
gore; Hz. Peygamber’in hem siyasal hem de dini otoritesi masum imam
anlayistyla devam ettirilmekte ve imama Allah’in yerytziideki temsilcisi
goziyle bakilmaktadir. Bu iki temel egilimin disinda, hakimiyet teorisi
denebilecek pek belli olmayan tgiinct bir egilim ise Hariciler’in temsil
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ettigi ve siyasal otoriteyi lizumsuz sayan veya yonetimi siyasal bir kabile
ve aileye ait gdrmeyip immetin geneline yayan anlayistir®.

2.1. Hariciler’de Yonetimin Gerekliligi

Hariciler veya Hariciyye, Islam dininin siyasi bir mezhebidir.
Gunumiuizde Haricilerin ibadiﬂe kolu, Umman Sultanligi’nda
(tahmini %70) ve Zengibar'da (Tanzanya) yasamaktadir. Islam toplumu
icindeki gruplasma hareketlerinde, zaman itibariyle ilk ortaya ¢ikan ve
kendilerine has bir kisim siyasi ve itikadi distinceler ortaya koyarak,

bunlar ugrunda miicadele eden firka Hariciler’dir.’

Harici ismi (¢og. Havaric ve Hariciyye), bir yerden bir baska yere
ctkmak yahut itaatten c¢tkmak, isyan etmek ve mesru otoriteye karst
baskaldirmak anlamindaki Arapca “hrc” kokiinden gelmekte olup; asi
(isyan eden), mesru otoriteye bagkaldiran kimse anlaminda
kullanilmaktadir. Bu isim kendileri icin, isyan ettikleri yoneticiler ve
mubhalifleri tarafindan kullanilmis olup, daha ziyade mesru halife olan Hz.
Ali’ye isyan etmeleri sebebiyle,’ haktan ve dinden ayrilanlar veya Islam
cemaatini terk ederek uzaklasanlar anlaminda degerlendirilmistir. Kendi
ifadelerine gore ise, Allah yolunda huruc etmelerinden dolayr Hariciler
adint almiglardir.

Hariciler, imamet denilen yonetim makaminda bulunanlar igin
“emiru’l-mu’minin”’, “imamu’l-muslimin”, “hilafetu’]-muslimin”,
“talibu’l-hak”, “imamu’l-ahkam” gibi isimleri kullanmalarina ragmen,
yaygin olarak imam ismini tercih etmislerdir. Bir Harici firkasi olan
Ibadiyye, zuhur ve cikis dénemlerinde kendilerine liderlik eden
yoneticiye, “imamu’z-zuhur” ve dini huikimleri uygulayan kisiye
“imamu’l-ahkam”, Haricl anlayisin etkin olmadigi gizlilik, yani kitman
donemindeki kisiye, “imamu’d-difaa/savunma imami”, normal sartlarda

b

4 Tarkiye Diyanet Vakfi Mitevelli Heyeti, [imibal 11 Islam ve Toplum, 11, Ankara 2015,
s. 285-286.

5 Oz, Baglangictan Giiniimiize Islam Mezhepleri Taribi, s. 83.

¢ Ebul-Hasan el-Egari, [tk Dinem Islam Mezhepleri, (trc. Mehmet Dalkilig- Omer
Aydin), Kabalct Yay., Istanbul 2005, s. 102.

7 Osman Aydinl, Mu'tezili Tmamet Diisiincesinde Farklilagma Siireci, Arastirma Yay.,
Ankara 2003, s. 26.
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ve usullince acik yolla secilen imama “imamu’l-bey’a/biat edilen imam”
veya imam demislerdir.”

Kurana ve Hz. Peygamberin tatbikatlarina  ragmen,
Mislimanlar kisa zaman sonra, kevni, dini ve siyasi otorite kavramlarini
zaman zaman birbirine karistiran tavir, anlayis ve zihniyetler
gelistirmislerdir. Daha 37/659 yilinda Hariciler konuya hakimiyyet
perspektifinden bakarak, “Hiikiim ancak Allah’mdi”’ prensibiyle yaklasip,
Allah’tan baskasinin otoritesini tantmamislardir. Kevni, dini ve siyasi
alant birbirine karstirmislardir. Hariciler, diinyevi ve siyasi hakimiyyetle
cok fazla alakast olmayan, tamamen kevni ve kismen de dini olan ve
mutlak giiciin Allah’a ait oldugunu bildiren " Hiikiim, yalniz Allah'mdsr,"”’
ayetine dayanarak, "Hakimiyyet Allah'indir," demislerdir."’ Dolayistyla
Allah'in  bizzat  kendi  hakimiyyetini ~ Miusliimanlar  vasitasiyla
gerceklestirdigine inanan ve kendilerini de toplumun yerine koyan
Hariciler, kendilerini bu siyasi egemenligi kullanma hakkina sahip vekiller
olarak gérdiikleri icin, toplumsal otorite adina hareket etmisler'' ve Islam
toplumunun ik doénemlerinde, toplumu tehdit eden pek ¢ok siddet
eylemlerine basvurmuslardir.'

Hariciler’e gbre Kur’an-Kerim, gerek inanglar gerekse hayatin
uygulamalar igin bir kaynak olmasi nedeniyle gaye, ilahi seriatin hakim
olacagi ve her tirli kusurdan salim bir yonetimin tesis edilmesidir.
Gorislerinin 6z, dogrudan ilahi vahye uyan bir topluluk ve ideal immet
anlayist idi. Boyle bir yoneticinin segilmesi, onun tayin ve tespiti de dini
bir vazifedir. Bu firka mensuplarina gore, toplumu idare etmesi gereken
yonetici, yapilacak secimler yoluyla isbasina getirilmelidir. "

Haricilere gore inanmanin geregi, tam anlamiyla Allah’in Kitap ve
Seriat’'nin hakim olacagi bir yonetimi gerceklestirmektir. Yoneticinin

8 Oz, age, s. 104,
9  En’am, 6/57.

1" W. Montgomery Watt, Istam Diigiincesinin Tesekkiil Devrs, (gev. E. Ruhi Figlaly), Sa-To
Ilahiyat Yay., Istanbul 2001, s. 16.

1 Ahmet Akbulut, “Kur’an-1 Kerim Agisindan Egemenlik Meselesi”, Islami
Aragstirmalar, Ankara 1995 s. 150.

12 el-Malati, er-Tenbih, s. 51.
3 Oz, age.,s. 104.
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gérevi, Kur'an ahkamint hakim kilmak ve toplumda adaleti saglamaktir."*
Bu durum, kusuru olmayan ve kimsenin yanlisa dismeden adil bir
ortamda yasayacagt bir yonetimdir. Onun hakimiyyeti de Allah’a aittir. Bu
sebeple yonetim-birey iligkisi a¢isindan adaleti temin edebilmenin yolu,
Allah’in emir ve yasaklarina uygun tarzda icrada bulunmaktir. Fitneyle ve
siyasi karisiklikla bariscil yollar denendikten sonra, yani hakka davet
islemi gerceklestikten' sonra miicadele yapilmasi, Kur'an’in emridir. Bu
cercevede, dayandiklart ayetler'® de bulunmaktadir. Hariciler, yonetim,
yonetimin sartlari, yonetici denilen imamin segilmesi, adalet ve zuliim
kavramlart lzerinde durarak temel konulardaki gorislerini igeren
kuramlar olusturmuslardir.'’

Hariciler’den Necedat firkasina gbre yonetici se¢mek, ilkesel
bazda bir gereklilik degildir. Onun tayini, seriatin vacip kilmadigi,'® ama
caiz kildigr bir meseledir. Onlara gore, Muslimanlarin basinda, stirekli
imam denilen bir yéneticinin bulunmasina ihtiyac yoktur.” Thtiyac
halinde  Miuslimanlarin  bir  araya  geleceklerini, problemlerini
halledeceklerini belirtip, dolayisiyla yoneticinin gereksizligine inanirlar.
Onlara gore yonetim, mutlaka olmasi gereken verili bir kurum degildir.
Sanildigi gibi ne akil, ne de din onun gerekliligine hitkmeder, hatta ihtiyag
da hissetmez. Dinin amaglarinin yonetimle gerceklesecegini ileri stirmek
de yanlis olur. Zira dinin de, aklin da asil gayesi, adaleti ve iyiyi
gerceklestirmektir. Insanlar, bunu yapabilecek glice sahip bulunmaktadir.
Bunu yaptiklari stirece herhangi bir yoneticiye ihtiyag duymayacaklart
aciktir. Bu firka, dinin degerleri ile yonetim arasinda bir ayrim koyar.
Degerlerle, sosyal-siyasal bir kurum olan yonetim arasinda, zorunlu bir

4 Oz, age.,s. 105,

15 BEthem Ruhi Figlah, Ibadiyyenin Dogugu ve Gariigleri, Selguk Yaynlari, Ankara 1991, s.
108.

16 Enfal, 8/39; Hucurat, 49/9.

17 Rayyis, a.g.e., s. 66.

18 Muhammed Ebu Zehta, Islan’da Itikad;, Siyasi ve Fikhi Meghepler Taribi, (_(_;ev.
Sibgatullah Kaya), Yeni Safak Yaymnlari, s. 70; Patricia Crone, Ortagad Islam
Diinyastnda Siyasi Diigiince, (¢ev. Hakki Koni), Kap1 Yay., Istanbul 2007, s. 95.

1 Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdulkerim es-Sehristani, e/Mile/ 1/e'n-Nibal, Beyrut
1975, 1, 124; Galib b. Ali Avaciyyi, e/-Havaricii Taribubhum ve Araubumn’II tikadiyyeti ve
Mevkafi'I-Islanii Minbe, Mekke 1997, s. 397.
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bag kurmaz. Yalniz adaletin ve huzurun, yonetici olmadan tahakkuk
etmeyecegi durumlarda, yénetimin caiz oldugu goriisiini tastmaktadir.”

Haricilerin karakteristik 6zellikleri g6z 6ntine alindiginda, onlarin
din isleriyle dunya islerini birbirinden ayirmayan, bu baglamda siyasi
yonetimi de dinsel bir muhtevada algilayan bir mantalliteden ortaya
cikt31 anlasilmaktadir.” Hatta burada yonetimsiz bir toplum arzuladiklart
da ortaya c¢ikmaktadir. Haricilerin, siyasi bir konu olan y6netim
meselesindeki tutum ve davranslarini demokratik bir anlayis olarak
nitelemek mumkindir. Onlarin bu husustaki goriis ve dusiincelerinin
diger firkalart etkilemesi gerekirken, sosyal konulardaki bagnaz
yaklagimlarinin, ibadet meselelerindeki agiriliklarinin diger mezheplere
sirayet etmesi olgusu gOstermistir ki, gerekli ortam olmadigt zaman bir
fikrin dogru ve Islami esaslara uygun olmast yetmemektedir.

2.2. Miircie’de Yonetimin Gerekliligi

Mircie ismi, geriye birakmak, ertelemek veya geciktirmek
anlamlarina gelen “rce” veya beklenti icinde olma ve Umit etme
anlamindaki “rcv”’ kokiinden gelen ism-i fail yahut sifattir.”” Miircie,
mezhepler tarthinde biyiik ginah isleyen mi@’minlerin azaba maruz
kalmayacagini, onlarin durumlarinin oldugu sekliyle, Allah'a irca edilmesi
(havale edilmesi) gerektigi yolundaki disiinceyi savunan ekoldur. Siyasi
ve itikadi bir firka olarak Miircie’yi, basta Hz. Osman ve Hz. Ali olmak
tzere, buyik glinah isleyen herkesin durumunu, Allah’a havale ederek
onlarin cennetlik veya cehennemlik olduklart hususunda bir fikir ortaya
koymayan gruplarin musterek ismi olarak belirtmek mimkiindir. Ayrica
Miircie, fiilleri niyet ve inangtan sonraya birakanlar ve biyiik glinah
isleyenlerin affedilecekleri konusunda tUmit verenler yahut Hz. Ali’yi

20 ibn Hazm, e/-Fisal, IV, 87; et-Taftazani, Q’er/m’/—Mﬂéaﬂdz II, 276; Ebu’l-A’la
Mevdudi, (6. 1979), Hilafet ve Saltanat, (cev. Ali Gencali), Istanbul 1972, s. 229;
Henri Laoust, La Politigne de Gazalz, Paris 1970, s. 234.

2 M. A. Celi Ahmet, Caddas Haricilik Diigiincesi “Tekfir ve Hicret Cemaati Ornedi, (cev.
Adnan Demircan), Istanbul 1997, s. 27; Saffet Sarlkaya, “Hz. Peygamber’in Devlet
Reisligi ve Bunun Sonraki Nesillere Yansimast™ SDUIF I1. Kutlu Dagum Sempozyomn,
Isparta 1999, s. 114.

22 es-Schristani, Dinler ve Mezhepler Taribi “el-Mile! ve’n-Nibal, (cev. Muharrem Tan),
Yeni Akademi Yay., Izmir 2006, s. 126.
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hilafet sirasinda dordinct siraya koyanlarla imani sadece dilin ikrart
olarak gorenler olarak da tarif edilmistir.”

Miircie, yonetim denilen imamet konusunda fazla 6ne ¢itkmamis
ve yonetime iliskin tartismalarda pek yer almamis bir mezheptir. Onlar
daha ¢ok, biitiin dénemlerde Islam’a mensup olmast kosuluyla iilkenin
idaresini eline geciren her yoneticiyi tanimayi, onunla cihada katilmay1 ve
hadlerin onlarin emriyle uygulanmasint gerekli gormiislerdir. Bu
mezhep, yoneticinin gerekli olup olmadigi, kimler tarafindan ve nasil
secilecegi meselesinde iki farklt goriis otaya koymustur. Birincisi, yonetici
se¢menin gerekli oldugu ve onun da Musliman toplumun sura sistemine
uygun bir sekilde secilmesi gerektigi; ikincisi, insanlarin kendi aralarinda
gorevleri paylasmak suretiyle Kur’an ve Stunnet’e uygun bir sekilde
hadleri uygulaylp adaleti tesis edebileceklerse, yoneticiye ihtiyag
olmadigr® seklindedir. Tk goriss, hilafet teorisi yaklastmina®; ikincisi,
Necedat firkasinin yaklasimina yakin durmaktadur.

Mircie Mezhebi, yonetim meselesi ile ilgili farkli goris ve
egilimleri buinyesinde barindirmakla birlikte, yonetici olacak kisinin
faziletli olmasint ve ona itaatte bulunmaya dayanan bir anlayist kabul
etmistir. Glnimiiz siyaset terminolojisi ile ifade edilecek olursa, onlar
daha ¢ok, yonetici denilen halifenin halkin rizast ve segimiyle isbasina
gelmesi gerektigini savunmus ve mesruiyetin kaynagini halka devretmek
istemis bir mezheptir.

2.3. Sia’da Yonetimin Gerekliligi

(13 2

Sia terimi Arapga “sya” kelimesinden gelmektedir.”’ Kelime
olarak tabi olmak, bir kimseyi veya bazi kimseleri desteklemek ve bir seyi
tasdik etmek anlamindadir. Sia kelimesi isim olarak taraftar, yardimci,

B Oz, age.,s. 522.

2 Nasi el-Ekber, Mesailu’l-Imame, thk. Josef Van Ess, Beyrut 1971, s. 66; Aydinly,
Mu’tezili Imamet Diisiincesinde Farlilasma Siireci, s. 29.

25 Nesvaniv'l-Himyeri, Huri’-lyn, (thk. Kemal Mustafa), Beyrut 1985, s. 202.

26 Kutlu, Sénmez, “Miurcie Mezhebi: Dogusu, Fikitleri, Edebiyati Ve Islam
Distncesine Katkilar”, Gazz Universitesi Corum lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2002/1, s.
197.

21 Piglalt, Cagimzdan Itikadi Islam Mezhepleri, s. 133.
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partizan, destekleyici, bir ist gerceklestirmek icin bir kimsenin ¢evresinde
toplanmis olan grup ve ziimre anlamina gelmektedir.”

Sia genel olarak halife Hz. Osman b. Affan'in 6ldirilmesinden
sonra meydana gelen olaylarda Hz. Ali b. Ebu Talib tarafini tutan, onunla
birlikte dismanlarina karst savasan ve miicadele edenlere Hz. Ali b. Ebu
Talib'in taraftarlart gérilmektedir.”” Sia kelimesinin bu manada kullanilist
genel olarak Hz. Huseyin'in 10 Muharrem 61/10 Ekim 681 tarihinde
Kerbela'da sehit edilisinden sonraya kadar devam etmistir.”’ Kerbela
hadisesinden bir siire sonra Sia kelimesi, bir terim olarak Emeviler’e karst
Hz. Huseyin'in intikamint almak, Hz. Ali ve soyunun haklarini aramak,
onun nesline yardim etmek igin bir araya gelenleri ve onlara taraftar
olanlari ifade etmeye baslamustir.

Sia mezhebi, yonetim konusunda Mislimanlar arasindaki en
o6nemli dini farklilasmay:r olusturmustur. Cinki onlar, imamet olarak
ifade ettikleri terimin icini cesitli vasiflarla doldurarak dini ve siyasi
otoriteyi birlestirmislerdir.” Imameti inan¢ esast haline getirerek, imanin
olmazsa olmaz sarti haline getirmislerdir. Boylece Kur’an’da ve
Resulullah’in Siinneti’nde yer almayan bir uygulamay: gesitli yorum ve
uydurma rivayetlerle nassi bir temele dayandirtp Islam’a mal etmeye
calismislardir. Dahast iclerinden ¢tkan miufrit gruplarin imamlara nispet
ettikleri vasiflarla cogu kere Islam’dan inhiraf etmislerdir.”

Sia mezhebi, imamet ve hilafet kavramlarini birbirinden ayirir.
Onlara gore halife, Sii olmayan, nass ve tayinle degil, baska yollarla
Misliimanlarin  basina gegcen kimsedir. Imam ise, nass ve tayinle
belirlenen $ii liderdir.” Imamet daha ¢ok Siilerce kullanilan bir tabirdir.

8 Oz, age,s. 113.
2 es-Sehristani, e/-Milel ve'n-Nibhal, 1, 146.
30 Piglalt, Cagimzdan Itikadi Islam Mezhepleri, s. 133.

31 Bernard Lewis, f;/c_zm’m Styasal Dili, s. 53; Hasan Onat, “Sil Imamet Nazariyesi”,
Antkara Universitesi Iahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1992, cilt: XXX1I, s. 89-110.

32 Saffet Sarikaya, “Hz. Peygamber’in Devlet Reisligi ve Bunun Sonraki Nesillere
Yansimast”, SDUIF IL. Kutlu Dogum Sempozyomn, Isparta 1999, s. 114.

3 er-Rayyss, age., s. 107-109.
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Imamet konusunda ilk kalem oynatanlar ve konu ile en ¢ok ilgilenenler
Siler olmustur.™

Sia’ya gore, Ummetin yonetimi peygamberlik gérevinin bir
uzantisidir. Dolayisiyla o goreve dini bir deger atfederler. Onlara gére bu
gorev, vahyin gelmesi ve dinin tesekkil etmesi kadar buyiik bir 6neme
haizdir ve bu agidan terk edilmesi disiinilemez. Allah’in, peygamberlikte
oldugu gibi, bu alani da dizenlemesi gerekir. Dolayisiyla imamet, sadece
mesruiyeti degil, aynt zamanda yerine getirilmesi gerekli bir vacibi ifade
etmektedir. Sia firkast genelde farkli t¢ grup halinde varligin
surdirmistir. Bu gruplar sunlardur.

2.3.1. Imamiyye’de Yénetimin Gerekliligi

Imamiyye ismi, bir toplumun lideri ve 6nciisii yahut énciiliigii
manasina gelen imam veya imamet kelimeleriyle ilgilidir. Imama mensup
olanlar yahut imameti benimseyenler anlaminda bir nispet ismidir. Hz.
Peygamber’in vefatindan sonra Islam toplumunun dini ve diinyevi
liderligi anlamindaki imameti dinin en 6nemli esast olarak kabul eden ve
onu temsil eden imama inanmay1, ona tabi olmay1 kabul eden S$ii gruplar
icin kullanilan bir isimdir. Islam mezhepleri tarihi kaynaklarinin bir
kisminda, Rafiza ve Revafiz seklinde belirtilen Imamiyye,” daha sonralart
ve 6zellikle giiniimiizde cogu zaman Isnaaseriyye(oniki imamcilik) ile es
anlamlt olarak kullanilmakta, bazen de her iki isim birlestirilerek el-
Imamiyyetu’l-Isnaaseriyye seklinde ifade edilmektedir. Ismailiyye’de de
imamet, dinin en 6nemli riknt olmast dolayistyla, mezhep ismi olarak
Ismailiyye yaninda az da olsa, el-Imamiyyetu’l-Ismailiyye seklinde de
kullanilmaktadir. Fakat Imamiyye kelimesi tek basina kullanildiginda
sadece Isnaageriyye’yi belirtmis olmakta ve oniki imam inancim
benimseyen ve Sia’nin ekseriyetini teskil eden Isnaaseriyye hatira
gelmektedir.”

Imamiyye yahut Isnaageriyye, zaman zaman fikhi ve ameli
anlamda, Ca’feriyye ismi ile de anilmaktadir. Bu ismi almasinin sebebi,

3 Ibn Nedim, e/Fihrist, Beyrut 1398, s. 249-250; Onat, “Sii Imamet Nazariyesi”, s. 89.

3 el-Eg’atd, Mgkd/az‘, s. 17-31; el-Bagdadi, e/-Fark, s. 54-72; el-Malati, er-Tenbih, (nst. S.
Dedering), Istanbul 19306, s. 14-26; Oz, a.ge., s. 195.

3% Oz, age.,s. 195.
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Ca’ter es-Sadik’in firkanin fikhi esaslarinin tedvini ve sistemlestirmesi
dolayistyladir. Imamiyye ve Isnaaseriyye isimleri firkanin daha ¢ok itikadi
ve siyasi yonunt, Ca’feriyye ismi ise daha ¢ok fikhi yontnt ifade
etmektedir. Fakat bu U¢ isimden her birinin, digerinin yerine
kullanildigini belirtmek  gerekir. Imamiyye yahut Isnaa§er1yye veya el-
Imamlyyetul Isnaageriyye denildiginde, Zeydiyye ve Ismailiyye disinda,
basta Iran ve Irak olmak iizere Islam diinyasinin hemen her yamnda
bulunan ve Sia’nin ekseriyetini teskil eden ziimreler hatira gelmektedir.”’

Imamiyye, imamet denilen yonetimin gerekliligini, Mu’tezili
diisiinceye ait olan “salah aslah™ disiincesi ve dahast onun bir devami
olan “lutif” kavrami ile agiklamistir. Aslinda bu goris, Yice Allah
acisindan “aslah (daha uygun olani yapmak” yahut “ilahi lituf olani
yapmak” gorisini  kabul eden Mu’tezili goOrisinin  bir fer’i
durumundadir. Mu’tezile’ye gore lutuf, kulun kudretini yaratmak, aklin
muikemmellestirmek, delilleri ortaya koymak, itaati yapmanin ve masiyeti
de terk etmenin araclarini hazirlamaktan ibarettir.”” Bu yaklasima gére
Allah Teala, kullarin salahlarina, yani onlarin menfaatlerine uygun olan
seyleri yapmak zorundadir.”” Ayrica Mu’tezile’ye gére liituf, peygamber
gondermek yoluyla insani taate yaklastiran ve kotilikten uzaklastiran bir
eylemdir."! Insanlar lituf ile olduklarinda taate daha yakin, kotilikten
daha uzaktirlar.” Ornegin; diinya hayatinda zorlu bir imtihana tabi
tutulan insanlarin, bu imtihanda basarili olabilmeleri igin gerekli olan
maddi ve manevi donanima sahip olmalar, peygamberler ile
desteklenmeleri ve dogru yola tesvik edilmeleri gerekir. Aksi takdirde

7 Oz, age., s. 195-196.

%  “Salah-aslah” konusu, hk. bkz. Kemal Istk, M tezile’'nin Dogusu ve Kelami Gériiglers,
Ankara 1967, s. 78; Muhammed Ebt Zehra, Islan’'da Siyasi ve Itikadi Mezhepler Taribi,
Istanbul 1970, s. 178-179.

% er-Razl, e/-Erbain fi Usuli'd-Din, H_aydarabat, trs., s. 429; Hyas Uztiim, “Stnnilikten
Siilige, Siilikten Stunnilige Gegen 1ki Muellif ve Esetleti”, Isiam Arastirmalar: Dergisi
1978, sayr: 1,s. 193.

40 Nasirw’d-Din et-Tusi, Risale-i Imamet, s. 16-17; Oz, s. 349.

4 Ibn Ebi'l Hadid, Serbu Ne/ycz"/—Be/agq, nst. Muhammed Ebu'l Fazl Ibrahim, Beyrut
1965, c. 11, s. 308; Hasan Onat, “Sii Imamet Nazariyesi”, s. 96.

42 er-Razl, Usulu’d-Din, s. 429.
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basarili olmalart beklenemez. Oyleyse bu hususlart yerine getirmek
Allah’a vaciptir.”

Imamiyye, imameti peygamberlik kurumu ile mukayese ederek
ortaya koymaya calismistir. Imamiyye’ye gére, imamet tipki peygamberlik
gibi aklen ve naklen zorunludur.” Imamet, niibuvvet gibi bizzat Allah’in
ilgilendigi temel inan¢ konularindan biridir. Onlar, Allah’in peygamberi
tayin ettigi gibi imami da tayin etmesi gerektigi gorisiinii savunmustur.®
Onlara gore insanlik, Allah’in kendisine rehberlik ve yol gosterme
gorevini verdigi masum ve din konusunda en yetkili bir kimseye
muhtactir. Bu noktadan hareketle Imamiyye Sia’st, Allah’tn imam olacak
kimseye imamet gorevini vermesini, tipki nibtvvet gibi bir lituf kabul
ederek, bu litfun, calisip gayret etmekle elde edilecek bir husus olmadigt
diisiincesini benimsemistir.* Onlar, imametin bir lituf, Gstelik litfun en
buytklerinden biri oldugunu, 6yleyse bu litfun da Allah’a zorunlu
oldugunu®’ ileri siirmiistiir. Imamiyye’nin, ilahi liituf tizerinde agikladigt
bu gereklilige gore, insanligin kurtulusunu kolaylastirmak icin, Allah’in
zaman zaman dini konularda onlart yakine (inang) yoneltmek ve sosyal
catismalarint mitkemmel bir adaletle ¢6zmek tzere insanlarin icinden,
hatasiz bir rehber c¢ikarmasi kacinilmazdir. Allah’in hiicceti olan bu
rehber, kendi devrinde peygamberdir, sonrasinda ise imamlardir.*
Béylece Imamiyye mezhebinin imamet hakkindaki temel tezi, ashinda
Mu’tezile’ye ait olan bu salah-aslah prensibine dayanmis olmaktadir.

Imamiyye icin imamet, dinin esaslarindan oldugundan dolayi
topluma birakilmast disintlemez. Kirmaniye’ye gore, Resulullah'in
ebediyyen yagamasi imkansiz olduguna gére, onun ntbuvvet disindaki
gorevlerini deruhte edecek bir imama ihtiyag oldugu aciktir. Bu da
imametin viicubiyyetini gOsteir. Ayni sekilde, Kut'an, Sinnet, Seriat ve

4 Mehmet Zeki Iscan, “Imamiyye Sia’sinda Politik Bir Teori Olarak Imametin
Imkan”; Ekev Akademi Dergisi, Y11:6, sayr:10, (Kis 2002), s. 73.

4 el-Kuleyni, Usilii’l-Kafi., 1, 208; es-Serhristani, Nibayetu -Lkdam, s. 485.
4 Kadi Abdulcebbart, e/Mungnz, XX /1, 298.

4 Ebu Yusr Muhammed el-Pezdevi, Eb/i Siinnet Akaidi (cev. Serafeddin Golcik),
Istanbul 1980, s. 178-179; Oz, s. 244.

47 Kadi Abdulcebbar, Serh, s. 751; Rayyss, a.ge., s. 151.
4 Rayyis, a.ge., s. 151; Kadt Abdulcebbar, Serh, s. 751.
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diger dini esaslartn  degismeksizin korunabilmesi i¢in imametin
viicubiyyeti zaruridir.”” O viicubiyyet de toplumun iizerine degil Allah’in
tizerinedir.”’ Onlara gore bu gorev, vahyin gelmesi ve dinin tesekkiil
etmesi kadar 6nemlidir. Bu yiizden Imamiyye, imameti niibiivvetin bir
parcast olarak degerlendirmis ve imamet kurumunu, nibivvetin bir
devami olarak gormiistiir. Imamiyye literatiiriinde yénetimle ilgili
actklamalarda stirekli nibuvvete atiflarda bulunuldugu ve imametin
niibiivvetle kiyas edildigi gérilmektedir.”

2.3.2. Zeydiyye’de Yonetimin Gerekliligi

Zeydilik ya da Zeydiyye, Zeyd b. Ali'nin takip¢isi olan bir Sia
mezhebidir.” Kardesi Muhammed el-Bakirdan ayrilan Zeyd b. Ali’ye
nispetle kurulan ve Zeydi fikhini takip eden kisiler Zeydi olarak
adlandirilirlar. Adin1 Zeyd b. Ali Zeynu’l-Abidin’den alan Zeydiyye, Sia
firkalar icinde ilk tesekkil eden firkadir. Dustnceleri itibariyle daha
mu'tedil ve gercekci olmast sebebiyle, diger Islami zimrelerle
uzlagilabilecek bir firka olma 6zelligini tastmaktadir.” Zeyd b. Ali’nin
Emeviler’e karst baglattigi kiyam sonucunda, Sia binyesinde 6nemli bir
siyasi firka sayilan Zeydiyye, bu kiyam sonucunda ortaya ¢tkmis oldu. Bu
grubun butin mensuplart Zeyd b. Al’nin  imametinde ittifak
etmelerinden dolay: firka Zeydiyye ismi ile anilmustir.

Zeydiyye’yi, Imamiyye’den ve diger mezheplerden ayiran en
onemli gorus farkliligs; imamet meselesinde ortaya ¢itkmaktadir. Zeydiyye,
Hz. Ali ve Hz. Fatima’nin(Hagimi) soyunu savunan eylemci aristokratik
bir firkadir. Her Sii firka gibi Zeydiyye’nin de tizerinde en ¢ok durdugu
konu imamettir. Onlara goére Hz. Peygamber, isim ve sahis belirterek
degil, vasiflar1 (Hasimi olan, takva sahibi, alim, adil, comert ve cesur bir
kimse) ortaya koyarak imami tespit etmistir. Peygamber efendimizin

¥ Kirmani, e/Mesabib fi Isbati’I-Imamet, s. 80-96; Onat, “Sii Imamet Nazariyesi”, s. 100.

50 er-Rayys, a.ge., s. 150.

St el-Kummi, Kitabun'l-Makalati’l-Ferak, (tsh. Muhammed Cevad Meskur), Tahran
1321/1903, s. 23 vd.

52 Taglalt, Cagimzdan Itikadi Lslam Mezhepleri, s. 138.

55 el-Pezdevi, Imam Ebu'-Yusr, Usulid-Din, thk. Dr. Hans Peter Lins, Kahire
1424/2003, s. 255; Kocoglu, “Matutidiyye’nin Temel Kaynaklarinda Rafiza ve
Rafizi Firkalar”, s. 223.
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saydigt vasiflar, tam olarak Hz. Ali ve onun soyunda bulunmaktadir.
Imamlar, kendileri hakkindaki bir vasiyet veya nass ile imam olmazlar.
Gerekli nitelikleri tastyan, imametini ilan ederek ayaklanmali (huruc)™ ve
bu makami hak ettigini ortaya koymalidir. Imamlik davast giiderek 6ne
ctkan Hz. Fatima soyundan herkes, itaat edilmesi gereken bir imamdir.
Zeydiyye bu dustincesiyle, imameti sadece Hz. Huseyin’in soyunun hakki
olarak géren Ismailiyye ve Imamiyye’ye muhalefet etmis bulunmaktadir.
Bu sebepten dolayt daha sonra Hz. Hasan neslinden gelenler,
Imamiyye’ye degil, Zeydiyye’ye tabi olmuslardir.” Zeydiyye, imamlarin
gizliligini, hatadan ve glnahtan beri olduklarini da kabul etmez. Yani
imamlarin giinahstz olduklarini da sdylemezler.” Takiyyeye uyarak evinde
oturan, hicbir seye karismayan, ¢cocuk ve gaip imam veya beklenen mehdi
gibi gercekten degil, hitkmen varsayilanlar ve cihattan geri kalan kimse,
imam saytlamaz. Imam, Allah yolunda gercek anlamda cihat eden ve
mensuplarint savunan kimsedir.

Zeydiyye’'ye gore zulmi ortadan kaldirmak, mazluma yardim
etmek, cezai miieyyideleri uygulamak ve kamuya ait diger gorevleri yerine
getirmek i¢in imama ihtiya¢ oldugu gibi, imameti tesis etmek de
Misliimanlar tizerine vaciptir. Imamet, niibiivvete tabidir. Imamlar, dini
hiikiimlerin tebligi ve yerine getirilmesi, mirtetlerle miicadele edilmesi
gibi konularda peygamber makamindadir. Imamet, dinin en 6nemli
meselelerinden biri oldugu i¢in, imami tanimak ve ona yardim etmek
vaciptir. Imamini tespit edemeyen, adil olan imama uyup yardimci
olmayan veya zalim imamdan uzaklasmayan kimse, gayr-i Islami bir
konumda bulunur.”’

2.3.3. Ismailiyye’de Yonetimin Gerekliligi

Ismailiyye, Sia’nin miifrit ve batini bir koludur. Sia’nin Hz. Ali
neslinden altinct imam Cafer es-Sadik (6. 148/765)'in olumunden sonra
buytk oglu Ismail'in adina ortaya cikan bir firkadir. Ismailiyye Siasi, Cafer
es-Sadik'n bityiik oglu Ismail’i yedinci imam olarak kabul ederler.

> el-Kuleyni, I, 290.

55 Oz, age., s. 137.

56 Fuglalt, Cagimizdan Itikadi Islam Mezhepleri, s. 142.

57 Taglaly, Cagimzda ltikadi Lslam Mezhepleri, s. 138145,
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Imamiyye'ye gore kesin olarak acikhiga kavusturulamamis bazi sebepler
nedeniyle Ismail'de bulunan imamet gérevi, kiigiik kardesi Musa'ya intikal
etmistir. Bu haksizligin Ismail taraftarlarinca ve 6zellikle Ismail'in
arkadast Ebu'l-Hattab (6. 138/755) tarafindan kabul edilmeyerek "
Ismailiyye adi altinda bir firka tesekkul ettirilmistir. Zamanla kuvvet
kazanan Ismailiyye firkast prensip ve gériisleriyle, ihtilalci bir tegkilat
haline gelmistir. Bunlar aynt zamanda Islam 6ncesi eski Ortadogu, Iran
ve Hind dinleri ile yeni Eflatuncu felsefeden derledikleri inanislart ile
Batini inanis denilen bir akidenin mimatlart olmuslardir.”® Ismaililerde
"yedi imam" inanct degismez bir akidedir. Bu da onlara gbre yedi
sayistnin mubarek olusundan kaynaklanir. Yedi gezegen, yedi kat sema
birer mubarek olus belirtisidir. Butiin sirlart yedinci imam bilir ve bu
sirlara batini mana adi verilir.”

1smailiyye Mezhebi'ne gore, imamlik, sadece Ismail ve onun
cocuklarina gecer, baska birisi bu makama sahip olamaz. Imam,
yeryuzinde Allah'in halifesidir. Bu halife Allah''n nurunu 6ztnde
toplamustir. Bu sebeble Allah'in imamda zuhur ettigine inanmak din ve
imana ait bir deger tagir. Imamlik makaminda bulunan kisinin her sézi
ilahi bir emir niteligine sahiptir. Imamlarin yaptigt her sey haktir. Onlar
yanilmazlar, sug islemezler, bu bakimdan masumdurlar. Din ve iman bu
mezhebe inanmakla mimkin olur. Dine baglanmak imama tabi olmay:
gerekli kildigindan dolayr imamet denilen yoneticilik kesinlikle gereklidir.

2.4. Mu’tezile’de Yonetimin Gerekliligi

Mu'tezile, Islam dininin itikadi_bir mezhebidir. Mu'tezile, kelime
olarak 1’tizal sézciginden tireyerek "ayrilanlar, uzaklasanlar, bir tarafa
cekilenler" anlamina gelmektedir.”’ Biiyiik giinah isleyen kimsenin, iman
ile kuftr arast bir mertebede oldugunu séyleyerek Hasan-1 Basri'nin (6.

8 Tuglal, Cagimzda Itikadi Islim Mezhepleri, s. 130 vd.; Fazlu't Rahman, Islam, (gev.
Mehmet Dag-Mehmet Aydin), Ankara 1981, s. 220 vd.; Itfan Abdilhamid, Islam'da
[tikadi Mezhepler ve Akaid Esaslar, (cev. M. Saim Yeprem), Istanbul 1981, s. 46 vd.;
Suphi es-Salih, Islam Mezhepleri ve Miiesseseleri, (gev. Tbrahim Sarmus), Istanbul 1981,
s. 80 vd.

% Taglalt, Cagrmzda ltikadi Lskim Mezhepleri, s. 130 vd.

0 Watt, Istam Diigiincesinin Tesekkiil Devri, (gev. E. Ruhi Figlal)), Sa-To Tlihiyat Yay.,
Istanbul 2001, s. 267; Oz, age., s. 321.
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110/728) dersini terk eden Vasil bin Ata (6. 131/148) ile ona uyanlarin
olusturdugu mezhep, bu isimle anilir.” Mu‘tezile, kendini "ehlii'l-adl ve't-
tevhid" (adalet ve tevhid ehli) diye adlandirir.”

Mu’tezili alimlerin  ¢ogunlugu, imametin gerekli bir kurum
oldugunu kabul eder ve bu gerekliligi de, dini ve akli bir esas olarak degil,
dinyevi bir maslahat olarak gorirler. Mu’tezile’ye gore yonetim,
Mislimanlarin  Gzerinde disuntp tasinarak karar verdikleri igtihadi
konular arasinda yer almaktadir. Onlara gére imam, toplum uzerinde
velidir, onlarin islerinde tasarruf sahibidir; bu itibarla Islam toplumunun
imama ihtiyact bulunmaktadir. Bunun yant sira Ser’i hitkiimleri yiiriitmek,
tlkeyi korumak, ordulari yonlendirmek gibi konularda da imama ihtiyag
vardir.”

Mu’tezileye gore, yonetimde aklin karar veremeyecegi veya
miidahale edemeyecegi isler vardir. Bunlar: Dinin hiikiimlerini uygulamak
(tenfizu’l-ahkam), hadlerin uygulanmasi (ikametu’l-hudud) ve benzeri
durumlardir. Bu islere aklin midahalesi s6z konusu olamaz;” zira bu
isler, ancak bir yoneticiyle gerceklestirilebilir.®

Mu’tezile’ye gbre imametin vicubu, aklen tespit edilen
vaciplerden degildir. Kadi Abdulcebbar bu durumu fikih kaidelerine
uygun bir sekilde uzun uzun izah etmektedir.”” Bu goriisiin, imametin
aynt zamanda akli bir zorunluluk oldugunu kabul eden Imamiyye
mezhebine karst gelistirilmis bir tez oldugu gorilmektedir. Buna gore,
imametin zorunlulugunu ifade eden higbir akli gerekge yoktur. Mu’tezile
tarafindan konu ile ilgili Sla’ya ait gorislerin, ¢ok agir ifadelerle
elestirildigini gérmekteyiz.” Buradan hareketle Mu’tezile’nin, imametin

6t http// www.dinahlak.com/: etigim: 25.05.2016.
62 http//www.dunyadinleti.com: erisim: 15.06.2016.

63 Kadt Abdulcebbar, Serbu’l- Usuli’l-Hamse, (thk. Abdulkerim Osman), Kahite 1965, s.
750; Aydinly, s. 43.

64 Kadi Abdulcebbar, e-Mugni, XX/1, 39,47.

65 Mahmut Ay, Mu'tezile ve Siyaset, Pmar Yayinlari, Tstanbul 2002, s. 54 vd.; Kadi
Abdulcebbar, Serh, s. 751.

66 Kadi Abdulcebbar, e/-Mugni, XX /1, 17 vd.
67 Kadi Abdulcebbar, e~-Mugni, XX/1, 37-38.
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gerekliligi konusunda Sia’dan uzaklagsarak diger Musliman firkalara
yaklastigint soyleyebiliriz.

Bununla birlikte imameti akli bir zorunluluga dayandiran
Mu’tezile alimleri de mevcuttur. EbG Osman el-Cahiz (6. 255/868),
Ebu’l-Huseyin el-Hayyat (6. 300/912), Ebul-Kasim el-Ka’bi (6.
319/931) ve Ebu’l-Hiseyin el-Basti (6. 436/1045), zararin definin akli
zorunluluguna dayanarak imametin akli bir vacip oldugu goriisini ileri
surerler. Diger bir ifade ile insanin toplumsal tecriibesi, vahiy olsun veya
olmasin, bdéyle bir kurumun olmamasi durumunda, insanligin zarar
gorecegini gostermektedir. Oyle ise imamet, akli vacipler arasinda
degerlendirilmelidir.

Ancak bahsi gecen Mu’tezili disiiniirler, burada Imamiyye’den
farkli olarak vacibin Allah’a degil insanlara ait oldugunu benimserler.®
Mu’tezile, imametin gerekliligini “aslah doktrinine” dayandirmayarak, bu
meselenin dinin aslindan olmadigint gostermis bulunmaktadir. Imametin
akli bir zorunluluk oldugunu ileri siiren Mu’tezili alimler, goriislerini aslah
prensibine ve buna eslik eden lituf nazariyesine degil, uygulamast insana
yuklenen “zararin savilmast” ilkesine dayandirmaktadirlar. Bu da imamin
belirlenmesi asamasinda sorumlulugun Allah’a degil, insana yuklenmesi
anlamina gelmektedir. Imamin tayininin Allah icin zorunlu oldugunu 6ne
suren Siiler’in yaklasimi ile insan igin iyi olanin yaratlmasini Allah’a
zorunlu kilan Mu’tezile’nin yaklasimi, burada birlesmektedir.

Mu’tezile’nin bu konudaki siddetli muhalefetinin temelinde,
Sia’nin imametin vucubiyetinin akliligi tzerinden ntbtvvet ve imamet
arasinda bir iliski kurmast ve buradan imamin nass ile belirlenmesi, imam
mefhumuna dahil ettigi ginahlardan korunmus olma ve vahiy alma gibi
hususlar yatmaktadir. Konu hakkinda yiritilen tartismalar, agik¢a bu
sorunlari da ihtiva etmektedir.

Mu’tezile’nin buyik ¢cogunlugu yonetim ve yoneticinin gerekliligi
gorusint benimserken Ebu Bekir el-Asamm (6. 201/816) ve Hisam b.
Amr el-Fuvati (6. 218/833) gibi sahislar ise imameti, yerine getirilmesi
gereken vacipler arasinda degerlendirmez.” Onlara goére, devlet

08 er-Raz, el-Erbain fi Usuli’d-Din, (tahk. Ahmed Hicazi es-Saka), Kahire 1986, 11, 255.

©  el-Bg’ari, Makalatu'l-Islamiyyin, (tah. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid), Kahire
1950, 11, 133; Kadi Abdulcebbat, e/Mugni fi Ebvabi’t-Tevhid ve’l-Adl, (tah. Abdullah
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baskanina duyulan ihtiyag, sosyal olgunlukla ilgili bir husustur. Eger
ummet, kendiliginden dogru yolu tutar, iclerinde fastk bulunmaz, adalet
tam olarak tecelli ederse, devlet baskanina ihtiyag olmaz.” Bu iki isim
bazi kosullar ¢ercevesinde imama ve imamete gerek olabilecegi fikrini
savunmuslardir.”’

Sehristani, bu konuda sunlart soyler: “Hariciler’den Necedat
firkast ile Kaderiyye (Mu’tezile)’den Ebu Bekir el-Asamm ve Hisam b.
Amr el-Fuvatl gibi kimseler, imametin immet¢e yerine getirilmemesi
durumunda, ceza ve kinamay1 gerektirecek olgiide bir vacip olmadigins;
bunun insanlarin is ve islemlerine iliskin bir durum oldugunu, toplulugun
bireyleri arasinda hak¢a bir iliski, iyilik ve koétilikten sakinma
gergevesinde bir yardimlasma, her bireyin yukimliligini yerine getirme
gibi bir tutumun siiriip gitmesi durumunda imama ve ona uymaya gerek
kalmayacagi gériisiinii 6ne siirmiistiir.””

Es’ari, yonetimin veya yoneticiligin gerekliligi konusunda,
Mu’tezile’den EbtG Bekir el-Asamm’mn, ¢ogunlugun goristinden farkls
olarak: “Halk birbirine zulmetmezse, imama gerek kalmaz” goriisini 6ne
stirdiigiind bildirmistir.”

Bagdadi, Mu’tezile’den birka¢ kisinin, ki bunlar; Ebu Bekir el-
Asamm ve Hisam b. Amr el-Fuvati’dir, ¢ogunluga muhalefet ederek:
“Halkin birbirine zulim yapmamast durumunda, yoneticiye gerek
kalmayacagini”  soylediklerini aktarmaktadir. Bagdadi bu konuda
Hisam’in su goriisleri dile getirdigini ifade etmektedir: “Ummetin hak
tzere birlesmesi durumunda imam gereklidir. Ancak, baskaldirilar ve
karisikliklar sonucu halk imami oldurirse, artik halkin haktan yana birini

Alim Mahmud-Stleyman Dunya), Kahire trs., XX/I, 48; el-Bagdadi, Mezbepler
Arasindaki Farklar, (cev. E. Ruhi Figlali), Ankara 1991, s. 120. Ayrica bkz. Aige
Yusuf el-Menali, Usulu’l-Akide Beyne'l-Mu tezile ve's-Siati’l-Imamiyye, Katar 1996, s. 442.

70 Taftazani, Serbu’l-Akaid, (trc. Sileyman Uludag), Istanbul 1980, s. 336.

7' Kadi Abdulcebbar, e/Mugni, XX/1, 251 vd.; Murat Memis, “Imamet Teorisi
Baglaminda Mu’tezililerin Hz. Ali Anlayis1”, Kelam Aragtirmalare, 8 (2), 2010, ss. 115-
146.

72 es-Serhristani, l\?/?qy@tﬂ’/—féddm, s. 481; Semih Dugayin, Mustalahat Iimi’l-Relam, 1,
217.

73 el-Eg’ari, Makalat, 11, 133, 460; ayrica bkz., el-Bagdadi, Usu/u’d-Din, s. 271.
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imamhiga getirmesi vacip olmaz.”™ Boylece Hisam, sadece bir durumda
imamin varligini gerekli gormektedir. O da toplumun giivenlik ve birlik
iginde bulundugu durumdur. Fitne ve uyusmazlik durumunda ise gerekli
degildir. Bagdadi, Hisam’in bu yaklasimi karsisinda saskinligini  su
cumlelerle ifade etmistir: “Bunun anlami, Hz. Al’nin imametini yok
saymaktir. Cinki o, Hz. Osman’in sehit edilmesi sonrasindaki
karsikliklar esnasinda imam secilmistir.”””

el-Ici ise, el-Asamm ve Hisam’in goriislerinin birbirine tezat teskil
ettigini su ciimlelerle ifade etmektedir: “Imametin vacipligi konusunda
bazilart goriis ayrihigina diismustir. Bunlar da Hisam ve yandaslari, imam
seciminin yalnizca givenlik ve baris zamanlarinda gerekliligini, fitne
dénemlerinde boyle bir gerekliligin olmadigini savunmuslardir. el-Asamm
ve yandaglarinin da aralarinda bulundugu kimileri ise imamin, givenlik
zamaninda degil de ancak, fitne doéneminde gerekliligini ileri
stirmiislerdir. Bu iki goris, birbirine karsittir.””

Hisam’in imam segiminin, sadece baris ve guvenlik doneminde
gerekli oldugu, fitne ve kargasa doneminde boyle bir gerekliligin
olmadigina dair gorislerinin temelinde, imametin, fitne ve kargasa
doneminde saglikli bir sekilde islemeyecegine dair kaygiarinin yattig
belirtilmektedir. Karsikliklarin oldugu bir dénemde, halkin her tarla
baskiya maruz kalabilecegi, bundan dolayr saglikli bir se¢imin
olamayacagi, halkin daha biyiik bir istekle ve daha buyiik bir cogunlukla
bu segime katilamayacagi endisesi Hisam’t boyle bir yaklasim sergilemeye
gotirmus olabilir. Baris ve glivenligin olmadigt bir yerde veya zamanda
imam se¢menin gesitli sakincalart olabilecegi diistincesi, Hisam’in, bu tir
bir goriis sergilemesine neden olmus olabilir, denilmektedir.”” Yénetimin
veya yOneticinin zorunlu olmadigint 6ne siiren kimseleri, bu dusiinceye
iten olgu, muhtemelen hilafet kurumunun gercek amacindan uzaklasarak,
zaman zaman gesitli zulimlerin, haksizliklarin kaynag:r halini almig
olmasidur.

74 el-Bagdadi, Usulu’d-Din, s. 271; el-Fark, s. 163.
5 el-Bagdadi, Usuln’d-Din, s. 272; el-Fark, s. 163.
6 el-ici, Serhu’l-Mevakaf, V1T, 345.

77 Abdurrahman S. Alim, z.g.e., s. 93



226 Maksut CETIN

Boylece Mu’tezili temsilciler, Sii iddialarina verdikleri cevaplar ve
iddialara getirdikleri elestiriler ile Ehl-i Stunnet ile ayni arglimanlari
paylasmis ve ayni yontemi izlemistir. Mu’tezili temsilciler, bazen Sia’nin
ileri surdiigt hadislerin sahih olup olmadigint sorgulamadan, bu hadisleri
tevil yoluna gitmisler; bazen de Cahiz 6rneginde oldugu gibi; Sia’nin delil
olarak ileri siirdigii hadislere karsilik, Hz. Ebu Bekir’i 6n plana ¢ikaran
hadisler ortaya koymuslardir. Dolayisiyla yontem acisindan Sia ile
Mu’tezile ve hatta Ehl-i Stinnet arasinda ¢ok da buytk fark yoktur.
Yontem aymudir. Sia gegmisin gayr-1 mesrulugunu ispatlamak icin Hz.
Peygamber’e siginirken, digerleri de ge¢misin mesrulugunu ispatlamak
icin Hz. Peygamber’e ve tarihi tecribelere siginmustir. Mu’tezili
temsilciler, Hz. Ebu Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali’nin géreve
gelis seklini mesru bir kriter olarak kabul etmis ve teorilerini tarihi
tecriibelere gore sekillendirme yoluna gitmislerdir. Ik dort halifenin
goreve gelme seklini higbir sorgulamaya tabi tutmamuslar, aksine Sia’ya
cevap vermek adina, ilk dort halifenin goéreve gelme seklinin mesru
oldugunu ispatlama yoluna gitmislerdir. Mu’tezili temsilcilerin  bu
yaklagimi, Ehl-i Stinnet yaklasimindan farkli degildir.

Mu’tezile alimlerinden biyiik ¢ogunlugu, devlet baskani denilen
yoOneticiyi tayin etmenin yani htikimet kurmanin, ser’an farz oldugunu
belirtirlerken; bazist da, devlet baskaninin her zaman gerekli olmadigin
soylerler. Bunlara gore yoneticiye duyulan ihtiyag, sosyal olgunlukla ilgili
bir husustur. Ummetin kendiliginden dogru yolu tutmasi, i¢lerinde fasik
bulunmamasi, adaletin tam olarak tecelli etmesi durumlarinda, devlet
baskanina ihtiyac yoktur.”® Mu’tezile’nin imamet meselesini ictihadi bir
alan olarak gormesi, bu konunun daha gercekei bir yaklagimla ele
alinmasini saglamistir.

Sonug olarak imamet konusunda, itikadi Islam firkalar1 icerisinde
Mu’tezile’nin 6zel ve farklt bir yeri vardir. Onlarin imamet meselesine
bakislarinda belli bazi dengeleri gozettikleri ve problemi ¢ok boyutlu
distinmeye gayret ettiklerini  sOyleyebiliriz. Miuslimanlarin  idaresi
hususunda bir takim temel kriterler belirledikleri ve bunlara sadik
kalmaya calistiklari gérilmektedir. Bununla birlikte mezhep igerisinde bir

78 Kadi Abdulcebbar, e/-Mugni, s. 16-195.
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gesitliligin  bulundugu ve bunun bir catismaya dontsmedigini de
musahede etmekteyiz.

2.5. Ehl-i Stinnet’te Yonetimin Gerekliligi

Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat” veya Ehl-i Siinnet genel olarak Hz.
Peygamber ve ashabinin, dinin esaslart olarak ortaya koyduklar
prensipleri takip ettiklerini belirten ve onlarin yolunu takip edenlerin,
kendileri i¢in kabul ettigi bir isimdir.*” Ismin birinci ctiz’éi olan “chl”
kelimesi, bir kimsenin esi, akrabasi, evladi, mensup bulundugu kavmi, bir
mezhebe baglanan, bir seyi hak eden ve ona uygun olanlar i¢in kullanilan
bir isimdir. Arap dilinde yol, siret, gelenek, adet ve baslatilan tarz ve ¢1gir
anlamina gelen “stinnet” kelimesi ise, Islam dini geldikten sonra terim
olma 6zelligini kazanarak, Hz. Peygamber’den immetine intikal eden yol,
uygulama ve tavsiyeler gibi anlamlarda kullanilmistir.” Ehl-i Siinnet ismi,
sinnete mensup olanlar, siinneti benimseyenler yahut stinnette gecen
prensiplere bagli olup onu uygulayanlar anlamini ifade etmektedir.
Hemen belirtilmelidir ki bu isimlendirme, Ehl-i Stnnet disinda diger
Islam firkalarinin siinnet veya hadisi dikkate almadigi, bir delil olarak
kabul etmedigi anlamina gelmez. Bu sadece, bir isimlendirme
meselesidir.*

Erken donem hadis kaynaklarinda, stinnet ve cemaat isimleri
gecmesine ragmen, bir topluluga 6zel isim olan Ehlu’s-Stinnet ifadesi
ge¢memektedir.”” Hz. Peygamber, tmmetinin yetmis ¢ firkaya
ayrilacagini  belirtmis.**  Bunlarin  iginde, “cemaat”  disindakilerin
cechenneme gideceklerini, Allah’in  rahmetinin  cemaatle oldugunu
belirtmis ve cennete girmek isteyenlerin cemaatten ayrilmamalar
gerektigi tzerinde israrla durmustur. Bu sebeple Ehl-i Stinnet isminin

7 Faglal, Cagimnizda [tikids Tslam Mezhepleri, s. 53.

80 Oz, age., s. 370.

81 Bkz. Astm Efendi, Kamus Terciimesi, “Sunnet” maddesi.

82 Oz, age., s. 370-371.

83 Figlal, Cagmmizda ltikadi Islam Mezheplers, s. 53.

84 Tirmiz, 1T, 107; Ibn Mace, 11, 1321, 1322; Ebu Davud, IV, 197-8; Darimi, I, 241;
Sayin Dalkiran, “Yetmistic Firtka Hadisi ve Dustundurdikleri,” EKEV Akademi
Dergisi, 1997, c. 1, sayr: 1, 5. 97-115.
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yanina, “cemaat’” ismi de eklenmistir.” Béylece isim, siinnet ve cemaat
ehli anlaminda kullanidmuistir.

Ehl-i Stinnet genellikle itikadi agidan iki ana bélumde ele alinir:
Bunlardan ilki; Selef yahut Selefiyye denilen, Kur’an ve Siinnet’te varit
olan itikadi esaslar te’vil, tesbih ve ta’til yapmadan ele alan, buna gore o
esaslart kabul edip inanan ziimredir. Ikinci grup ise; Halef yahut
Halefiyye veya Mitekellimin-i Ehl-i Sinnet, yani Ehl-i Sinnet’in
kelamcilart olarak da anilan zimredir. Bu ikinci zimrenin ilki, Ebu
Mansur el-Maturidi’ye mensup olan Maturidiyye; digeri ise, Ebu’l-Hasan
el-Eg’ari’ye mensup bulunan Es’ariyye’dir. Anilan bu iki ziimre Selef gibi
naslarda gecen ifadeleri literal olarak ele alip inanarak kabullenmek
yerine, tesbih ve tecsimi ifade eder gibi gbrunen sifatlart te’vil etme ve
yorumlamaya yoOnelerek, bir anlamda muicmel iman ve bilgiyle
yetinmeyen, dinin ve aklin gereklerine gére yorum getiren ekollerdir.”
Genelde Ehl-i Stunnet tabiri, bu u¢ ana akimi da ifade ederek
kullanilmaktadir.

Ehl-i Stnnet Mezhebi, yonetim denilen devlet baskanliginin
lizumunu kabul eden bir mezheptir. Bu mezhep, ilahi hikimlerin
devaminy, dirlik ve diizeninin saglanmasini, devlet baskanliginin varligina
baglamistir. Devlet baskaninin varligi, Ehl-i Siinnete gore halk igin
zaruridir.”” Dini hikiimlerin uygulanmasi, had cezalarinin  yerine
getirilmesi, smurlarin  korunmasi, ordunun hazirlanmasi, zekatin
toplanmast, i¢ asayisin temin edilmesi gibi pek ¢ok hukuki meselenin
halledilmesi, ummetin basinda bir yoneticinin olmasinit
gerektirmektedir.*® Dolayistyla Ehl-i Siinnet, imameti, hem toplumsal bir
gereksinime ve hem de tlzerinde icma edilmis olmast sebebiyle dini bir
gerekgeye dayandirmis olmaktadir. Islam timmetine liderlik edecek bir
yoneticinin  gerekliligi, daha ¢ok toplumsal menfaatlerin yerine

85 Figlal, Cagmmizda ltikadi Islam Mezheplers, s. 53.
8 Oz, age., s. 375
87 es-Sehtistani, Ni/y@/etu’/—f,édaw, s. 478; Korkmaz, s. 106.

8 es-Sehtistani, Nz'/myetu’/_—fédaw, s. 478; Ebu’l-Muin en-Nesefi, Tabsira, 11, 431;
Taftazani, Kelam Limi ve Islam Akaidi, s. 326-327.
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getirilebilmesi amaciyla tizerinde icma edilen bir mesele olarak ele
alinmustir.”’

Stinni kelam literatiirinde, Mdusliman toplum i¢in imamet
kurumunun ve yoneticinin gerekliligi konusu, “viicubu’l-imamet” basligt
altinda ele alinip irdelenmistir. Meseleyi inceleme ve tartisma bigimleri ve
vacip kelimesine yikledikleri anlam, nassin otoritesini O6ne c¢ikarir bir
nitelik arz etmektedir. Ehl-i Stunnet genel olarak, imametin temel bir
inan¢ konusu olmadigini ve bu konuda actk ve kesin bir kanaate
varmanin gerekmedigini ifade etmistir.”’ Béylece onlar, imametin bir
toplum icin gerekliligi iddiasinda bulunmuslar ve bu kurumun vacip
olusuna iliskin ortaya konan akli ve ser’i delilleri kabule meyletmislerdir.”"

Stinni anlayts, imametin gerekliligi hususunda Sia ile ayni
dustinceyi paylasmis olmasina ragmen, imamin bazi kosullara bagl olarak
insanlardan gizlenebilecegi; ama manevi gliciinii kullanmaya, Allah’in
yaninda mi’minler icin sefaatte bulunmaya, Islam’ ve kainati korumaya
devam edecegi” seklindeki Sii inanca, boyle bir doktrinin imkanstzligint
one surerek katdmamiglardir. Cinkd Ehl-i Sinnet’e gore, Musliman
toplumun ihtiyaci, ser’i ahkami uygulayacak ve koruyacak, fey gelirlerini
paylastiracak, yetimleri evlendirecek, ordulara liderlik edecek, hak ve
hukukun korunmasi i¢in hakimleri atayacak; kisacast temel siyasi, cezai ve
askerl  gOrevleri yerine getirecek ve gorilebilen  bir  lideri
gerektirmektedir.” Oysa Sii paradigmada, siyasi olmaktan ¢ok ruhani bir
nitelige sahip olan imam, taninmak ve gorevini yerine getirmek igin
gorinmek zorunda degildir.

Sia’nin, yonetimin gerekliligine, yonetici ile ilgili tayin iddialarina,
onun niteliklerine ve dindeki konumuna yonelik olarak ileri siirdigii ve

8 es-Sehtistani, l\?/?qy@tﬂ’/—féddm, s. 478.; ayrica bkz. en-Nesefl, Tabsiratn’l-Edille, (tah.
Hisseyin Atay-Saban Hz. Ali Duzgin), Ankara 2003, 11, 431-432.
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Alfred Guillaume), yy., ts. 480 vd.
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93 el-Bagdadi, Um/z"d—D_z'ﬂ, s. 271; A. Mustafa Nevin, Isiam Siyasi Diigiincesinde Mubhalefet,
(gev. Vecdi Akytiz), Istanbul 1990, s. 175.
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iman konusuna dontstirdugi yaklasimlar, Ehl-i Stnnet alimlerinin
yonetim mekanizmasint ve yoneticinin konumunu belirgin bir sekilde
tanimlamalarini zorunlu kdmustir. Yonetimin gerekliligi hususunda Ehl-i
Stinnet, Sia’dan farkli distinmekte ve onu, peygamberlikteki gibi akli bir
zorunluluk olarak telakki etmemekte ve yonetimin nass ile sabit oldugu
duistincesini siddetle reddetmektedir. Ehl-i Stinnet ekoline gore, Islam
immetine liderlik edecek bir yoneticinin gerekliligi, daha ¢ok toplumsal
menfaatlerin yerine getirilebilmesi amacityla tzerinde icma edilen bir
mesele olarak ele alinmistir.

Siinni yaklagima gore, Hz. Muhammed (s.a.s)’in vefat1 ile birlikte
risalet, hem kurum olarak, hem de islevsel agidan sona erdigi icin hilafet
denilen yonetim makamina getirilen kisi, peygamberin dini degil de siyasi
liderlik misyonunu ustlenmistir. Bu sebeple imamet, i¢tihadi bir mesele
olarak gorilmustir.

Imamet veya hilafet konusunda goriis belirtmis ve eser vermis
olan Ehl-i Stinnet ulemasinin genelde en belirgin tercihi, iktidar merkezli
bir otoriteden yana olmak ve siyasi glicten yana tavir gelistirmek
olmustur. En o6nemli amaglar, givenligin temini ve iktidarin
surekliliginin =~ saglanmasiydi. Buna bagli olarak Stnni imamet
distincesinde, yonetim ve mesruiyet konusunda adalete vurgu yapmak
yerine daha cok giivenligin saglanmast iizerinde durmuslardir.” Belki de,
giicti bilfiil elinde tutan Ehl-i Siinnet oldugu ic¢in toplumu ve sinirlar
koruma sorumlulugunu onlar istlenmek zorunda kalmuslardir. Bu
meyanda, yonetimin mesrulastirilmast konusunda yogunlasmislar ve
yoneticinin ilahi bir yetki ile yonettigi ve tebaasinin ona karst dua etme
gérevinin bulundugu” anlayisina da sahip olmuslardir.

Islam siyaset tarihinde, Islam’in anlagtlmast, yorumlanmast ve
yasanmast konusunda her mezhep kendine 6zgli bir yaklasim tarzi
gelistirmistir. Siyasal, sosyal, ekonomik ve tarihi faktorlerin bir

%  Muhammed Mescid-i Camii, Eh/ Siinnet ve Sia’da Siyasi Diisiincenin Temellers, Istanbul
1995, s. 126.

9%  Andrea M. Farsakh, “Stinni Halifelikle Sii Imamligin Miikayesesi”, Lsian'da Siyaset
Diigiincesi, (cev. Kaztm Giilegyiiz), Istanbul 1995, s. 138; Mqhammed Abid el-Cabiri,
Cagdas Arap-Islam Diisiincesinde Yeniden Yapilanma, (cev. Ali Thsan Pala-Mehmet Sirin
Cikar), s. 83.
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dustincenin ortaya ¢itkmasinda ve olgunlasarak kurumsallasmasinda ¢ok
giclit ve belirleyici etkide bulundugu agiktir. Her sosyal ve siyasal
hareket, icinden ¢iktigt bolgenin  sosyal realitelerinden, tarihi
tecriibelerinden ve inanglarindan etkilenir. Bu durumlar farkldastiginda
ortaya c¢tkan hareket ve dusiincenin degismesi ve mensuplarini da
etkilemesi dogal bir durumdur. Mezheplerin siyaset konusundaki
yaklagimlari da, onlarin dogduklart sartlar ve gecirdikleri tarihi siireg
icerisinde degerlendirilmeli ve dolayisiyla sahip olduklar gérislerin arka
planinda yer alan tarihi, sosyo-politik ortam ve sebepler bilinmelidir.

Burada Islam Mezhepleri’nin yénetim denilen hilafet/imametin
gerekliligi konusundaki goriislerine, muhtasar olarak yer vermeye calistik.
Mezheplerin = bu  konuyla alakali tim gOruslerini  aktardigimiz
soyleyemeyiz. Ele aldigimiz bilgiler genel olarak 6zet bilgilerdir. TFakat
her mezhebin kendine has bir goriisii ve usulti olsa da, goziimiize ¢arpan
ve uzerinde dikkatle durmamiz gereken asil konu, neredeyse tim
mezheplerin, siyaset kurumunu yani bir halife/imam atamayi ve ona itaat
etmeyi gerekli gordugudiir.

Ozet olarak yonetim ve yoneticinin gerekli oldugu konusunda,
Islam Mezhepleri’nin cogunlugu imamet/hilafet denilen yénetimin vacip
(gerekli) oldugunu soylerken, ¢ok kiiciik bir kismi da vacip olmadigi
kanaatini tagimaktadir. Ehl-i Stnnet, Sia, Mircie’nin bir kismi,
Mu’tezile’nin biyiik ¢cogunlugu ve Hariciler -Necedat hari¢- goriis birligi
icindedirler. Yalniz yoOnetimin kaynagt konusunda Siiler, diger
mezheplerden oldukea farklt diistincelere sahiptir.

Yonetim ve yoneticilik, hem fertlere dinlerinin gereklerini yerine
getirme imkanit saglayacak bir 6zgirlik ortami, hem de kamu diizeninin
saglanmast acgisindan zaruri gorildiginden eski ve yeni literatiirde
tizerinde ayrintt ile durulan bir konu olmustur. Islam’in emir ve
yasaklarinin da fert ve toplum planinda huzur ve dizeni saglamay:
hedefledigi dustniliirse yonetimin varliginin vazgecilmezliginin, diger
toplumlar gibi Misliiman toplumlar i¢in de kamu diizenini saglama, birlik
ve dirlik icinde yasama gibi hayati ve sosyal bir temele sahip bulundugu
ve bu esasa dayandig s6ylenebilir.
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SONUC

Islam diisiince tarihinde Hz. Peygamberiin vefatindan sonra
baslaylp ginumize kadar devam eden, Misliimanlart en fazla mesgul
eden ve Musliman toplumun firkalara bélinmesine neden olan ilk ve en
onemli meseleler, yonetimle ilgili olanlardir. Bunlardan biri de imamet
veya hilafet denilen yonetimin gerekliligi meselesidir.

Islam kiiltir tarihinde yonetim meselesi, genelde imamet veya
hilafet kavramlari ile ifade edilmistir. Imam kelimesi sézliikte “kendisine
uyulan kimse” demektir. Toplumun basinda bulunan ve toplumun
fertlerini yonlendiren kisiler imam olarak nitelendirilmistir. Halife
kelimesi ise, sozlikte “arkada kalmak, birinin arkasindan gelmek, yerine
ge¢mek” anlamlarina gelir. Imamet daha ¢ok nazari manada devlet
baskanligini, hilafet ise fiili otoriteyi belirtir. Genelde Ehl-i Stunnet ve
Mu’tezile hilafeti, “dini koruyan ve diinyevi yonetimde niibtivetin yerini
alan bir kurum” olarak tarif etmislerdir. Sia ise imameti, “sadece dinyevi
otorite yonuyle degil hem cismani, hem ruhani yetkiler bakimindan
niibtuvettin devamt olan bir kurum” olarak tanimlamslardir.

Yoénetim ve siyasi meseleler hakkinda, Kut'an, evrensel nitelik
tastyan genel ilkelerin disinda, detaylara dair ¢ok fazla bilgi vermemistir.
Mesela, hilafet veya imamet denilen siyasetin gerekliligi, “Hz.
Peygamber’den sonra halife kim olacak ve hangi sartlari tasiyacak,
devletin yapist ve yonetim bigimi nasil olacakr” gibi kurumsal siyasetin
konularina dair detayll bir agiklamada bulunmamustir. Kur’an genel
kurallar; hurriyet, esitlik, adalet, chliyet ve istisare (danigma) gibi
kavramlarla ifade etmistir. Bu genel kurallarin disinda siyasi alanla ilgili
tasarrufta bulunma hakkini cogunlukla insana birakmustr.

Hz. Muhammed(s.a.s)'in uygulama ve tavsiyeleri, diger konularda
oldugu gibi yonetim konusunda da, Kur'an'in ortaya koydugu genel
cerceveyle uygunluk arz etmektedir. Hz. Muhammed (s.a.s.) 6ldiigtinde,
kendinden sonra imam veya halife olacak kisiyi gizli veya acik olarak
(Sia’nin iddia ettiginin aksine) belitlememistir. O, kendisinden sonraki
donemler icin, siyasi alanla ilgili bir belitleme ve diizenlemede de
bulunmamistir.  Oyle anlagiiyor ki, diinyevi islerin diizenlenmesi
toplumun tamamuni ilgilendiren bir konu oldugu i¢in, kendi yoneticisini
se¢me yetkisi, bitin Muslimanlara ait bir hak olarak goérulmistir. Bu
hakk: kullanma yetkisi, hicbir insana ve ziimreye birakidlmamustir.
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Gerek Kur’an-1 Kerim ve gerekse Hz. Peygamber, siyasete dair
genel kurallarin  disindaki alanlara ait agik bir sekilde izahlarda
bulunmadiklarindan, Musliimanlar arasinda bu meseleler ciddi bir sekilde
tartisma konusu olmustur. Bu tartismalar, zamanla kelami, felsefl ve
hukuki altyapilarini olusturarak muhtelif mezhep ve firkalarin olusmasina
zemin hazirlamistir.

Yénetimin vacip (gerekli) olup olmadigi meselesinde Islam
mezhepleri genel olarak su anlayislart ortaya koymuslardur:

Hariciler, diinyevi ve siyasi hakimiyyetle hicbir alakas: olmadigs ve
tamamen mutlak gictin Allah’a ait oldugunu bildiren "Hiikiim, yalniz
Allah'mdm,"  ayetine dayanarak, "Hakimiyyet Allah'indir," demislerdir.
Allah''n  bizzat  kendi  hakimiyyetini =~ Mdusliimanlar  vasttastyla
gerceklestirdigine inanan ve kendilerini de toplumun yerine koyan
Hariciler, kendilerini bu siyasi egemenligi kullanma hakkina sahip vekiller
olarak gordukleri icin, genelde toplumsal otorite adina hareket
etmislerdir. Haricilerden Necedat firkasina gore, imam se¢mek, ilkesel
bazda bir gereklilik degildir. Imamin tayini, seriatin vacip kilmadigi, ama
caiz kildigi bir meseledir. Thtiya¢ halinde Miislimanlarin bir araya
geleceklerini,  problemlerini  halledeceklerini  belirtip,  yOneticinin
gereksizligine inanirlar.

Miircie, imamin kimler tarafindan ve nasil segilecegi meselesinde;
birincisi, imamin, Misliman toplumun sura sistemine uygun bir sekilde
secilmesi gerektigi, ikincisi, imamin, insanlarin kendi aralarinda gorevleri
paylasmak suretiyle Kur’an ve Sinnet’e uygun bir sekilde hadleri
uygulayip adaleti tesis edebileceklerse, imama ihtiya¢ olmadigt seklinde,
iki farkli egilimi biinyesinde barindirmugtir.

Imamiyye, imametin gerekliligini, Mu’tezili diisiince diinyasina ait
bir kavram olan aslah gérisu ile agiklamaktadir. Bu yaklasima gére Allah
Teala, kullarin menfaatine yani onlarin salahlarina olan seyleri yapmak
zorundadir. Imamiyye, imametin gereklilizini ortaya koyarken aslah
prensibini esas alarak imametle peygamberlik kurumunu mukayese
etmistir. Imamiyye’ye gore, imamet tipki peygamberlik gibi aklen ve
naklen zorunludur.

Zeydiyye’ye gore zulmi ortadan kaldirmak, mazluma yardim

etmek, cezai miieyyideleri uygulamak ve kamuya ait diger gorevleri yerine
getirmek i¢in imama ihtiya¢ oldugu gibi, imameti tesis etmek de
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Miuslimanlar tizerine vaciptir. Imamet, nibiivvete tabidir. Imamlar, dini
hiktimlerin tebligi ve yerine getirilmesi, miurtetlerle mucadele edilmesi
gibi konularda peygamber makamindadir.

Mu’tezili alimlerin  ¢ogunlugu, imametin gerekli bir kurum
oldugunu kabul eder ve bu gerekliligi de, dini ve akli bir esas olarak degil,
dinyevi bir maslahat olarak goriirler. Onlarin biyiik ¢ogunlugu yonetim
ve yoneticinin gerekliligi gorustini benimserken Ebu Bekir el-Asamm ve
Hisam b. Amr el-Fuvati gibi sahislar ise imameti, yerine getirilmesi
gereken vacipler arasinda degerlendirmez. Onlara gore, devlet bagkanina
duyulan ihtiyag, sosyal olgunlukla ilgili bir husustur. Eger tmmet,
kendiliginden dogru yolu tutar, iclerinde fasik bulunmaz, adalet tam
olarak tecelli ederse, devlet baskanina ihtiya¢ olmaz.

Ehl-i Siinnet, siyaset kurumu denilen yonetim mekanizmasinin
lizumunu kabul eder. Onlar ilahi hikimlerin devamini, dirlik ve
diizeninin saglanmasini, devlet bagkanliginin varligina baglamistir. Devlet
baskaninin varligi, Ehl-i Stnnete goére halk icin zaruridir. Dini
htukimlerin uygulanmasi, had cezalarinin yerine getirilmesi, sinirlarin
korunmasi, ordunun hazirlanmasi, zekatin toplanmasi, i¢ asayisin temin
edilmesi ve benzeri gibi pek ¢ok hukuki meselenin halledilmesi, immetin
basinda bir yoneticinin olmasini gerektirmektedir.

Yonetim ve yoneticinin gerekli oldugu konusunda, Ehl-i Siinnet,
Sia, Miircie, Mu’tezile’nin ¢ogunlugu ve Hariciler -Necedat harig- goriis
birligi icindeditler. Yalniz yonetimin kaynagi konusunda Siiler, diger
mezheplerden oldukea farkli diisiincelere sahiptir. Islam mezheplerinden
Ehl-i Sunnet, Mircie, Sia ve Mu’tezile’nin biyiik ¢ogunlugu devlet
baskanliginin gerekliligini belirterek, ilahi hitkiimlerin devamuni, dirlik ve
diizenin saglanmasint halife denilen devlet bagkaninin varligina baglarlar.
Devlet ve devlet baskaninin varligi, Ehl-1 Stinnet, Miircie ve Mu’tezile’ye
gore halk icin; Sia’ya gore ise Allah igin vaciptir.

Yonetimin gerekli olmasi, onun, dinin ve itikadin (inancin) asli
unsuru oldugu anlamina gelmez. Zira dinde bir¢ok vacip vardir ki, bu
vacipler dinin temel ritkiinleri degildir. Yonetim, dini hikimlerin ifa
edilmesinin bir aract olarak vaciptir. Nitekim fakihler: "Kendisiyle vacip
bir seyin meydana geldigi sey de vaciptir”, demislerdir.
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FIKHI IHTILAFLARDA ISNADSIZ RIiVAYETLERIN ROLU:
SUBHANEKE DUASINDAKI ‘VE CELLE SENAUKE’
ORNEGI

Sabri CAP®

oz

Siibhaneke duasi, Hz. Peygamber’in namazda Fatiha stresinden evvel okudugu
dualardan olup Hanefiler ve Hanbeliler mezkir duanin namazda okunmasin
tercih etmislerdir. Temel hadis kaynaklarinda, Resulillah’in ve sahabenin icinde
ve celle sendiike’ ifadesinin  gectigi  sekliyle Stubhaneke duasini namazda
okuduklarina dair birkag rivayet varsa da bunlarin isnadsiz olarak nakledildikleri
gorilmektedir. Bununla birlikte hadis esetlerinde Stibhaneke duasindan baska,
icinde bu ifadenin gectigi iki farkli dua daha nakledilmektedir. Meshur
rivayetlerde e celle sendiie’ ifadesinin Stibhaneke duasinda yer almamis olmasi
sebebiyle bu duanin mezkar ifadeyle birlikte namazlarda okunup
okunamayacagina dair tartismalar Hanefl fikih kitaplarinda yer almus, fakihler bu
hususta  birbirinden  farkli  gérisler ileri  strmiglerdir.  Ekseriyetin
goristiSubhaneke duastnin e celle sendiike’ ibaresi olmaksizin bitiin namazlarda
okunmast yoniindedir. Diger taraftan normal namazlardan ziyade, bir duadan
ibaret oldugundan cenaze namazlarinda mezkdr duaya bu ifadenin
eklenebilecegi gorusi, bilhassa ilmihallerde ve uygulamada adeta bir zorunluluga
dontsmistir. Bu calismada s6z konusu duanin temel hadis eserlerindeki
keyfiyeti ile Hanefl fakihlerin namazlarda okunup okunmamasi hakkindaki
gorisleri, hadis ve fikih kaynaklar dikkate alinarak degerlendirilecektir.
Anahtar Kelimeler: Cenaze namazi, Sibhaneke, dua, hadis, fikih, meshur
rivayet.
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THE ROLE OF NARRATIONS IN JUDICAL DISPUTES WHICH DON’T
HAVE ANY ISNAD: THE CASE OF WA JALLA THANAUKE IN
SUBHANAKA PRAYER

ABSTRACT

“Subhanaka” is one of the prayers (dua) of the Prophet recited by him before
Surat al-Fatihah in his all prayers (sa/a?), and Hanafi and Hanbali jurists
preferred to be recited it in salat before Fatiha. In the basic hadith sources,
there are a few narrations indicating that the Prophet and his Companions
recited “this dud” including the expressing of “wa jalla thanauke’, but these
narrations were transmitted without any chain (isnad). However, hadith books
transmitted two different prayers apatt from Subhdnaka which include the
statement “wa jalla thananke’. According to the famous narrations about
Subhdnaka prayer, it doesn’t include “wa jalla thanaunke’, therefore it was
discussed by Hanafi scholars and these discussions took place in their books
whether it should be recited in salat along with “wa jalla thananke”’, and jurists
put forward different views. Nevertheless, the majority of jurists held the
opinion that Subhdnaka must be recited with “wa jalla thaninka’ in all prayers.
On the other hand, the view regarding this expression can be added in the
funeral prayers, because the funeral prayer is just a prayer rather than sa/it. But
this view turned into almost a necessity and application especially in catechism
(ilmihal) books. In this study, therefore we will study the situation of the
mentioned dua in basic hadith books and the views of Hanafi jurists on
whether it should be recited in the prayer, by considering the sources of hadith
and figh.

Keywords: Funaral prayer, Subhanaka, Dua, Hadith, Figh, Famous narration

GIRIS

Herhangi bir hikim bildiren veya ibadetlerin uygulamalar:
hakkinda bir agiklamada bulunan rivayetlerde ravilerin nakil esnasindaki
tasarruflari, ravilere dayanan eksik veya ziyade lafizlar, mana ile rivayet
gibi durumlar, fakihlerin birbirinden farkli ictithadlarina yol agmustir. Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) bizzat kendisinin farkli uygulamalari da ibadetlerin
tatbikinde mezhepler arasinda farkli ictihadlarin sebeplerinden biridir.
Her bir sahabi, Hz. Peygamber’den hangi uygulamaya sahit olmussa onu
hayatt boyunca tatbik etmeye calismis ve etrafindaki insanlara da bunu
Restl-i Ekrem’in (s.a.v.) uygulamasi olarak o6gretmistir. Fikhi mezhepler
bazi farkliliklarla beraber sahabe kavlini veya uygulamalarini fikhi
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hiiktimlerin kaynaklarindan biri olarak kabul etmistir. Bir rivayetin sthhati
hususundaki ihtilaflar ve ravinin adalet ve zapt durumu da rivayetler
hakkindafarkli hitkiimler verilmesine neden olmustur.Diger taraftan bir
kistm fikhi uygulamalar ilk devirlerden itibaren teamil olarak devam
ederken, bunlarin kaynagi durumundaki rivayetler sonraki doénemlere
isnadlariyla birlikte nakledilmemis olabilmektedir.

Fakihler bir hadisten farkli hikiimler ¢tkarmakla birlikte bazen de
sonraki dénemlerde saglam bir rivayete dayanmayan bazt uygulamalar
halk  arasinda  reva¢  bulmakta  vevazgecilmez  bir  hitkme
dontsebilmektedir. Bazen de bir mezhep icinde her hangi bir konu
hakkinda farklt gérisler meveutken bunlardan biri yayginlk kazanmakta
ve digerleri go6zard:r edilebilmektedir. Benzer bir durum Hanefi
mezhebinde biitliin namazlarda iftitah tekbirinden sonra okunmast
gereken Stibhaneke duasinin,cenaze namazinda ‘e celle sendiike’ ifadesiyle
birlikte s6éylenmesi hakkinda s6z konusudur. Erken dénem Hanefi fikih
kaynaklarinin aksine bilhassa ilmihallerde ve son doénem fikih
kaynaklarinda bu ifadenin sadece cenaze namazinda ve mutlaka
okunmasi gerektigine dair degerlendirmeler goriilmektedir. Yine cenaze
namazi 6ncesinde insanlara namazin kilinist tarif edilirken Stibhaneke’nin
srarla ‘e celle sendiike’ ile bitrlikte okunmast hatirlatiimaktadir. Biz bu
ifadenin temel hadis esetlerindeki durumunu ve Hanefi fakihlerin bu
ifadenin namazlarda okunup okunmamast hakkindaki gorislerini fikih
kaynaklarini dikkate alarak degerlendirmek istiyoruz. Bitiin namazlarda
Stibhaneke duast mezkuar ifade ile birlikte okunabilir mi? veya cenaze
namazinda Stbhaneke’yibu ifadeile beraber okumak ne derecede
zorunludur? Hadis kaynaklari ve Hanefi fikh1 eserleri dikkate alindiginda
bu hususta nasil bir sonuca ulasilabilir? Bu sorularin cevabini bulmak icin
once Resul-i Ekrem’in (s.a.v.) namaza baslarken okudugu dualar
nakleden hadis eserlerini ve cenaze namazinda Sibhaneke duasinin
okunmasiyla ilgili goriislerin yer aldigr fikih kitaplarini gézden gecirmeye
calisacagiz.

1. Resil-i Ekrem’in (s.a.v.) Namaza Baglarken Okudugu
Dualar

Rivayetler dikkate alindiginda, Hz. Peygamber’in farz veya nafile
namazlarda iftitah tekbirinden sonra birbirinden farkli dualar okudugu
gorilmektedir. Bu farkhilik Resualillah’in (s.a.v.)  bilhassa  gece
namazlarinda okudugu dualarda yogunlasmaktadir. Bunlardan bazilarinin
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Hz. Peygamber (s.a.v.) tarafindan daha cok tekrarlandigi anlagilmaktadir.
Sahabeden her birihayatlart boyunca Restl-i Ekrem’den (s.a.v.)
duyduklart veya oOgrendikleri dualari okumusglar ve sonraki nesillere
aktarmiglardir. Bunun bir sonucu olarak sahabeden mubhtelif iftitah
dualart nakledilmigtir. Fikhi mezhepler ise merfi veya mevkuf olarak
nakledilen bu dualardan birini esas almislardir.

Hz. Aise (6. 58/677) ve Ebt Said el-Hudd (5. 74/693) basta
olmak tizere bazi sahabiler Hz. Peygamber’in (s.a.v) namaza baslarken
Stibhaneke duasini okudugunu rivayet etmislerdir. Hz. Aise’nin rivayetine
gore “Resiliillah (s.a.v.) namaza basladiginda “Siibhaneke Allahiimme vebibamdike
vetebarakesmiike vetedli ceddiike veld ilihe gayruk’ derdi.” Resulillah’in (s.a.v.)
namaza baslarken Stibhaneke okudugunu nakleden diger bir rivayet ise
Ebl Said el-Hudri’ye aittir.” Ancak bu rivayetlerin bir kisminda Restil-i
Ekrem’in  (s.a.v.))  Stubhaneke’yi  gece namazlarinda  okudugu
belirtiimektedir. Namaza baslayinca Stbhaneke okunmasiyla ilgili
uygulama bazt sahibeden mevkaf olarak da rivayet edilmektedir.’ Tirmizi

! Eba David, “Salat”, 119; Tirmizi, “Ebvabi’s-Salat”, 65; Ibn Mace, “Ikimeti’s-
Salat”, 1; Hakim, Eba Abdillih Muhammed b. Abdullah b. Muhammed en-
Nisabuti (6. 405/1014), e/-Miistedrek ‘ale’s-sabihayn (I-1V), thk.: Mustafa Abdulkadir
Ata, Daru’l-kiitibi’l-ilmiyye, 1. Baskt, Beyrut 1411/1990, 1, 235; Darekutni, Ebi’l-
Hasan Ali b. Omer b. Ahmed (6. 385/995), es-Siinen (I-1V), thk.: Abdullah Hasim
Yemani el-Medeni, Daru’l-ma‘rife, Beyrut, tsz., I, 299; Tahavi, Eba Ca‘fer Ahmed
b. Muhammed b. Selime el-Ezdi el-Hacti el-Misti (6. 321/933), Serhu Ma ‘dni’l-dsir
(I-V), thk.: Muhammed Zehra en-Neccar, Muhammed Seyyid Cadiilhak, Alemi’l-
kuttb, 1. Baski, 1414/1994, 1, 198, No: 1173.

2 ibn Ebi Seybe, e~Musannef (I-XVT), thk.: Muhammed b. Abdullah el-Cum’a ve
Muhammed b. Ibrahim el-Lahyeran, Mektebeti’r-rigd Nasiran, 1. Baski,
1425/2004, 11, 58, No: 2413; Tirmizi, “Ebvabii’s-Salat”, 65; Ebd Davad, “Salat”,
119; Nesai, “Iftitah”, 18; Darimi, “Salat”, 33; Ibn Mice, “Ikimetii’s-Salat”, 1;
Ahmed b. Hanbel, Eba Abdillah Ahmed b. Muhammed es-Seybani, (6. 241/855),
el-Miisned (1-VI), el-Mektebir’l-Islami, 5. Baski, Beyrut 1405/1985, 111, 50; Beyhaki,
Ebt Bekr Ahmed b. el-Huseyin b. Ali (6. 458/10060), es-Siinenii’l-kiibri (1-XT), thk.:
Muhammed Abdilkadir Ata, Daru’l-kitubi’l-ilmiyye, II1. Baski, Beyrut 1424,/2003,
11, 52, No: 2349; Tahavi, Serbu Ma‘ani’l-dsar, 1, 198, No: 1171.

3 Bkz Ibn Ebi Seybe, Musannef, 11, 54-55, 57, 58, No: 2399-2402, 2406, 2407, 2412,
2416; Muslim, “Salat”, 52; Darekutni, es-Siinen, 1, 299-301; Beyhaki, es-Szinen, 11, 52,
No: 2350 (Hz. Omer’den); Ibn Ebi Seybe, Musannef, 11, 55, No: 2405 (Hz. Ebt
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(6. 279/892) bu hususta Hz. Ali(. 40/660), Aise, Ibn Mes“Gd(5.
32/652), Cabir(6. 78/697), Ciibeyr b. Mut‘im(. 59/678) ve Ibn
Omer’den (6. 73/692) de rivayetler oldugunu belirtir. Ona gére Ebt Said
el-Hudri rivayeti bu konuda en meshur olanidir.*

Stibhaneke duasi, Restl-i Ekrem (s.a.v.) ve bazi sahabenin
namaza baslarken okuduklart bir dua olarak rivayet edildigi gibi, Ibn
Mes‘ad’dan nakledilen diger bir hadiste bu duanin Allah’a en sevimli
gelen s6z oldugu  belirtilmektedir.  Resulillah  (s.a.v.)  soyle
buyurmustur: “Allab’a en sevimli 563 kulun “Siibhaneke Allabiimme vebibamdike
vetebdrakesmiike wvetedld ceddiike veld ilihe gayruk’ demesidir. Allah'm en ok
gazaplandigy soz de bir kisinin dider birine ‘Allah’tan kork’ demesi, onun da cevap
olarak. ‘sen kendine bak’ demesidir.”” Hadiste namazda Siibhaneke okumanin
faziletinden mi yoksa herhangi bir dua olarak bunun faziletinden mi
bahsedildigi agik degildir.

Hz. Al’’den rivayet edilen diger bir hadis Restl-1 Ekrem’in(s.a.v.)
namaza baglarken bagka bir dua daha okudugunu bildirmektedir. Bu
rivayete gore “Resiliillah (5.a.v.) namaza bagslarken tekbir alir ve ‘veccehtii vechiye
lillezi...” duasmi okurdu.”® Hz. Peygamber’in (s.a.v) namaza baslarken

Bekir’den); Darekutni, es-Siinen, 1, 302 (Hz. Osman’dan); Ibn Ebi Seybe, Musannef,
11, 55, No: 2409 (Ibn Mes’ad).

4 Tirmizi, “Ebvabii’s-Salat”, 65. Tirmizi Abdullah b. Mubarek’ten tesbih namazinda
Siibhaneke okunmastyla ilgili bir riviyete daha yer verir (Tirmizi, “Vitr”, 19). Ibn
Ebi Seybe Dahhdk’tan maktG bir rivayete daha yer verit (Musannef, 11, 58, No:
2414).

5> Bkz. Nesai, es-Sinenii’/-Kiibrd (I-X), thk.: Hasan Abdilmun‘im Celebi, Miesseseti’t-
risale, 1. Baski, Beyrut 1421/2001, IX, 313-314, No: 10619, 10620, 10622 (son iki
rivayet mevkuftur ve bazt mevkaf rivayetlerde ‘ehabbe’l-keldm’ kismi sonda yer
almaktadir); Nesai,Eba Abdirrahman Ahmed b. Su‘ayb b. Ali (6. 303/915), Amelii’l-
yevm ve'l-leylethk.: FarGk Hammade, Muesseseti’r-risale, 2. Baski, Beyrut 1400, I,
488-489, No: 849, 852 (ikinci rivayet mevkuaftur); Dabbi, Fudayl b. Gazvan (6.
195/810), ed-Dud, thk.: Abdulaziz b. Sileyman, Mektebeti’t-Risd, Riyad
1419/1999, s. 285 (mevkaf). Tbn Ebi Seybe ise Tbn Mes‘td’dan mevkaf olarak
hadisin sadece ilk kismint nakleder. Bkz. Musannef, 11, 58, No: 2415.

6 Ibn Ebi Seybe, Musannef, 11, 57, No: 2411; Mislim, “Salati’l-misafirin”, 201, 202;
Ebt Davad, “Salat”, 118; Nesai, “Iftitah”, 17; Ibn Mace, “Cemiat”, 61; Ahmed b.
Hanbel, Miisned, 111, 69 (Ebt Said el-Hudri’den). Elbani Hz. Peygamber’in bu duay1
farz ve nafilelerde okudugunu sdylemektedir. Bkz. Elbini, Muhammed Nastruddin,
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stklikla okudugu dualardan biri de Eba Hireyre’nin (6. 58/678) naklettigi
Allahiimme baid beyni ve beyne hatdyaye...’ duasidir. EbG Hireyre soyle
demektedir: “Resiliillah (s.a.v.) iftitab tekbirini aldiginda tekbir ile kiraat
arasinda sikit ederdi. Dedim ki: anam-babam sana feda olsun yi Resiilellah!
Tekbir ve kiraat arasinda siikit ettigini goriiyorum. Bu esnada ne dedigini bana
soyler misin? Resiiliillah (s.a.v.): ‘Allahiimme baid beyni ve beyne...” diyorum
dedi.”Restl-i Ekrem (s.a.v.) namaza baslarken bunlardan baska dualar da
okumustur.” Bunlarin biiyiik bir kismi ise bilhassa gece namazlarindadir.
Resualillah’in (s.a.v.) namaza iftitah tekbirinden sonra dogrudan Fatiha
stiresi ile bagladigt rivayetleri de giivenilir kaynaklarda yer almaktadir.”

Restl-i Ekrem’in (s.a.v.) namaza baslarken okudugu dualarla ilgili
zikredilen rivayetlerden hareketle dért mezhebin namaza basladiktan
sonra okunacak dua hakkindaki gorisleri kisaca soyle olusmustur:
Hanefiler' ve Hanbeliler'" istiftah duast olarak Hz. Peygamber’in namaza

Stfatu saldti'n-nebi mine’t-tekbir ile’t-teslim ke enneke terdha, — el-Mektebt’I-Mearif, X.
Baski, Riyad, tsz, s. 93.
7 Buhari, “Ezan”, 89; Miuslim, “Mesacid”, 147; EbG Davad, “Salat”; 121; Nesai,
“Taharet”, 48; “Iftitah”, 15; ITbn Mace, “Tkimeti’s-Salit”, 1; Darimi, “Salat”,
37; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 231, 495. Elbani, Resul-i Ekrem’in bu duay: farz
namazlarda okudugunu belirtmektedir. Bkz. Ssfatii Saliti'n-nebi, s. 91.

8  Resil-i Ekrem’in (s.a.v.) namaza baslarken okudugu diger baz dualar icin bkz. Tbn
Ebi Seybe, Musannef, 11, 56, No: 2408, 2409; Mislim, “Salati’l-misafirin”, 200; Eba
David, “Salat”, 118; Nesai, “Iftitih”, 16; Ibn Mace, “Ikimetii’s-salat”, 2. Elbani,
Restlillah’in namazi hakkindaki eserinde Kzraate Baglarken Okunan Dualar’ bashg
altinda 12 farkli dua zikretmektedir. Bkz. Elbani, Syfatu saliti’'n-nebi, s. 91-95.

O “Resiliillab (s.a.v.) namaza tekbir ile baslar ve kiraate de Fatiha siiresi ile baglards.” Buhati,
“Ezan”, 89; Muslim, “Salat”, 52, 240; Ebt Davad, “Salat”, 121, 122; Nesai,
“Iftitah”, 20; Ibn Mace, “Tkdmeti’s-salat”, 4; Ahmed b. Hanbel, Miisned, V1, 31.

10 Bkz. Seybani, Ebti Abdillih Muhammed b. Hasen b. Fetkad, (6. 189/805), Kitabii'F-
Asar (I-1T), thk.: Ahmed Isa el-Mu’saravi, Darus-Selam, 1. Baski, Kahire 1427/2006,
1, 141; el-Asi=el-Mebsit (1-V), thk.: Ebi’l-Vefa el-Efgani, Alemiv’l-kiitiib, 1. Basky,
Beyrut 1410/1990, 1, 28-29; Kasani, Aldaddin Eba Bekr b. Mes‘id el-Hanefi (6.
587/1191), Bedii'n’s-sandi’ fi tertibi’s-serdi* (1-X), thk.: Ali Muhammed Muavviz, Adil
Ahmed Abdilmevcad, Daru’l-kitubi’l-ilmiyye, II. Baski, Beyrut 1424/2003, 11, 30.

1 Bkz. Ahmed b. Hanbel, Mesai/, Abdullah b. Ahmed b. Hanbel rivayeti, thk.: Zitheyr
es-Savis, Mektebeti’l-islami, 1. Baski, Beyrut, 1401/1981, s. 75; ibn Kudime, Eba
Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed b. Muhammed b. Kudime (6.
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Siibhaneke ile basladigini  bildiren rivayetleri ve Hz. Omer’in
uygulamasini esas alarak ‘S7bhineke’ duasint tercih etmislerdir. Malikiler
ise Resulillah, Hz. Ebt Bekir ve Hz. Omer’in namaza Fatiha stresi ile
basladig rivayeti esas alarak herhangi bir dua okunmasint mekruh kabul
etmisler, namaza dogrudan Fatiha suresi ile baslanmasint kabul
etmislerdir.”” Sfiflerin tercih ettigi dua ise Hz. Ali’nin naklettigi ‘veccehtii
vechiye lillezi. .. duasidir.”

2. Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Cendze Namazinda Okudugu
Dualar

Kitiab-i Sitte gibi temel hadis kaynaklari dikkate alindiginda bize
Resul-i Ekrem’in (s.a.v.) kildigt veya kildirdigt az sayidaki cenaze namazi
hakkinda bilgi ulasmustir. Hadislerde daha ziyade Restlullah’in (s.a.v.) her
bir tekbirden sonra okudugu dualarin ayrintili nakli yerine sadece tglncu
tekbirden sonra okunan dualarin yer aldig1 goriilmektedir. Hemen hemen
biutin musannef, cimi ve sunen turd hadis esetlerinin ana bélumlerinden
biti de Kitabii'l-cenaizdir. Ancak Darimi’nin (6. 255/869) Sunen’i
disindaki pek cok temel hadis kaynaklarinda yer alan bu boélimde,
musanniflerincenaze namazinda okunacak dualarla ilgili cok az sayida
rivayete yer verdikleri gorulmektedir. Mesela, Kiitib-i Sitte dikkate
alindiginda; Kitabii'l-cendiz’de 98 babta 160’a yakin hadise yer veren
Buhari(6. 256/869), cendze namazindaki kiraate sadece bir bab ayirmis
(66.bab,babii Kiraati Fatihati'l-kitib ale’l-cendzeti) ve bu babta Ibn Abbas’tan
bir rivayette bulunmustur. Bu rivayete gore Talha b. Abdullah b. Avf der
ki: “Tbn Abbas'n arkasimnda kildgim bir cendze namazinda oFdtiba siresini okudn
ve ‘bunun siinnet oldugunu bilesiniz dive yaptmn® dedi.””* Buhari bu bolimde
cenaze namazinin kilinugt ile ilgili baska bir hadis zikretmemistir.

620/1223), e-Mugni (I-XV), thk.: Abdullah b. Abdulmuhsin, Abdulfettah
Muhammed, Daru alemi’l-kutib, ITI. Baski, Riyad 1417/1997, 11, 141.

12 Bkz. Malik b. Enes, e/-Miidevvenetii’l-kiibri (I-IV), Sahntn b. Said et-Tenthi rivayeti,
Darw’l-kutubi’l-ilmiyye, I. Baski, Beyrut 1415/1994, 1, 262-263; Karafi, Ebu’l-
Abbas Sehabeddin Ahmed b. Idris b. Abdiirrahim (6. 684/1285), ex-Zehira (1-XIV),
thk.: Muhammed el-Hacci, DAri’l-Garbi’l-Islami, Beyrut 1994, 11, 176-177.

13 Bkz. Safii, Muhammed b. Idris es-Safii (6. 204/820), e/-Umm (I-XI), thk.: Rifat
Fevzi Abdtlmuttalib, Daru’l-vefa, I. Baski, 1422/2001, 11, 240-241.

14 Buhari, “Cenaiz”, 60.
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Muslim (6. 261/875) ise Kitabii’l-cendiz’de 107 hadise yer verir. O
da cenaze namazinda okunacak dualarla ilgili sadece Avf b. Malik’ten (6.
73/692): “Resiliillah bir cendze namaze kildr ve onun duasins exberledim.  Soyle
diyordn: Allahiimmagfir lebii verbambii ve afibi... "ravi der ki: namazz kilman kisi
yerine kendimin olmasini temenni ettim.”” Bu, tigiinciitekbirden sonra okunan
dualardan biridir. Fatihastresinin okunmast ile ilgili bir rivayete yer
vermeyen Miuslim, cenaze namazindaki tekbirlerin sayisinin dért oldugu
ile ilgili ise iki farkli olay hakkinda yedi rivayete yer verir.'" Miislim gibi
diger hadis kaynaklarinda da cenaze namazinda okunacak dualardan ¢ok
cenaze namazinin tekbir sayilart  hakkinda  rivayetlerin - oldugu
gorilmektedir.

Eba Davad(6. 275/888) Kitabii'l-cendizde 152 hadis nakleder. O
Abdullah b. Avftan Ibn Abbasin cendze namazinda Fatihastresini
okudugunu ve bunun siinnet oldugunu soyledigini,'”” Ebt Hiireyre’den
ise Restliillah’in “Alihiimme ente Rabbiihi ve ente halakteh...” duasin' ve
Allabiimmadfir libayying ve meyyiting... duasint okuduguna dair iki hadisi
nakletmektedir.” Ebd Davad ayrica Vasile b. el-Eska®dan(6.
83/702) “Resiiliillah’in bir cendze namazinda ‘Allahiimme inne fiilane’bne fiilanin
Ji zimmetike fekibi fitnete'l-kabri...” duasint okudugunu nakleder.” Ancak bu
rivayetlerde duanin kaginct tekbirden sonra olduguna dair bir agiklama
yoktur.

Kitdbii'l-cenaiz?de 114 hadis nakleden Tirmizi(6. 279/892), Ebu
Hiireyre ve Validii Ebi Ibrahim el-Esheli vasitasiyla Restliillah’tan
Allabiimmagfir libayyina...” duasin,”’ Avf b. Malikten merfi olarak
Allahiimmagdfir lebii verhambii...” duasini™ ve Ibn Abbas’tan Restliillah’in

15 Mislim, “Cenaiz”, 85, 86. Ayrica bkz. Ibn Ebi Seybe, Musannef, IV, 480, No: 11461.
16 Bkz. Muslim, “Cenaiz”, 62-68.

17 Eba Davad, “Cenaiz”, 55.

18 Eba Daviad, “Ceniiz”, 56.

19 Eba Davad, “Cenaiz”, 56.

20 Eba Davad, “Cenaiz”, 56.

2l Tirmizi, “Cenaiz”, 38.

22 Tirmizl, “Cenaiz”, 38.
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cenaze namazinda Fatiha siresini okudugunu nakleder.” Tirmizi, baz
sahabenin ve digerlerinin ilk tekbirden sonra cenaze namazinda
Fatihasaresinin okunmasini  kabul ettiklerini, Safii(6. 204/819), Ibn
Hanbel(6. 241/855) ve Ishak’in (6. 238/852) goriisiiniin de bu yonde
oldugunu soéyler. Diger bazi ehl-i ilme gore ise cenaze namazinda kiraat
(Kur’an okuma) yoktur. Cenaze namazt Allah’a sena, Peygamber’e salavat
ve meyyite duadir. Bu Sevti(6. 161/777) ve diger bazi Kafelilerin de
gorisidir.”

Cenaze ile ilgili en genis bolime yer verenlerden birinin de
Nesai(6. 303/915) oldugunu soyleyebilitiz. O Kitabii'l-cendiz’de 121 babta
270 hadis rivayet etmistir. Nesal, Avf b. Malik’ten merfa olarak
“Allabiimmadfir  lebii  verbambi...” hadisini (ki rivayet), Validu Ebi
Ibrahim’den merfG olarak “Alabiimmagfir libayying ve meyyitind...” duasin,
Ibn Abbas’tan mevkaf olarak Fatiha stresini okudugunu (i rivayet) ve
Ebt Umame’den (6. 86/706) cenize namazinda siinnet olanin ilk
tekbirden sonra Fatiha sdresinin okunmast oldugunu nakleder.” Eba
Umame rivayetinde Fatiha stresinin ilk tekbirden sonra okunmasinin
sunnet oldugu belirtilirken, digerlerinde duanin hangi tekbirden sonra
okundugu tasrih edilmemistir.

Ibn Mace (6. 273/886) ise Kitibii'l-cendiz’de 205 hadise yer verir.
O, Ibn Abbas’tan Restlillah’in cenize namazinda Fatiha siresini
okudugunu®, EbaHireyre’den merfa olarak ‘Alihiimmagfir libayyina...’
duasini”, Vasile b. el-Bska’dan merfG olarak ‘Alahiimme inne fiiline’bne
Siilanin...” duasint®™ ve Avf b. Malik’tenmerfa olarak ‘A/ihiimme salli aleyhi
vagfir...'duasini nakleder.” Bu rivayetlerde de duanin hangi tekbirden
sonra okundugu agitklanmamustir.

2 Tirmiz, “Cenaiz”, 39 (iki tivayet vardir ve ikincisi mevkaftur).

2 Tirmizi, “Cenaiz”, 39.

2> Nesai, “Cenaiz”, 77.

2 Tbn Mace, “Ceniiz”, 22. Ibn Mice Ummii Serik’ten de Resulilllah’in cenize
namazinda Fatiha saresini okumayi emrettigini rivayet eder (ibn Mice, “Ceniiz”,

22).
27 Ibn Mace, “Cenaiz”, 23.
28 Jbn Mace, “Cenaiz”, 23.

»  fhn Mace, “Cendiz”, 23.
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Imam Malik’in(6. 179/795) Kitibii'l-cendiz’de 16 babta 56 hadise
yer verdigi Muvatta’inda Resul-i Ekrem’den nakledilen bir dua yer almaz.
O sadece Ebu Hireyre’den mevkaf olarak Eba Said el-Makburi’nin
kendisine cenaze namazini nasi kildigini sormasi tizerine “eendge konulunca
tekbir aldum, Allah’a hamd ettim, Resiiliine salavat getirdim sonra da ‘Allahiimme
innebii abdiike ve’bnii abdike ... seklinde dua ettim” dedigini rivayet eder.”

Kitib-i Sitte’den sonra tasnif edilmis olan bazt eserlerde ise
Restlullah’in  cenaze namazinin her bir tekbirinden sonra okudugu
dualarla ilgili daha ayrintlt bilgiler yer almaktadir. Hakim (6. 405/1014)
ve Beyhaki(6. 458/1066)Cabir b. Abdullah’tan Resualillah’in  (s.a.v.)
cenaze namazinda dort tekbir aldigt ve ilk tekbirden sonra Fatiha stresini
okudugunu rivayet etmektedir.” Taberani’nin(6. 360/971) Ibn Abbas’tan
bir rivayetine gore ise Restltllah (s.a.v.) Cabir b. Atik veya Sehl b. Atik’in
cenaze namazinda ilk tekbirden sonra Fatiha stresini, ikinci tekbirden
sonra kendisine ve diger peygamberlere salavat okumus, tgciinci
tekbirden sonra Oluye, dordiincti tekbirden sonra ise butin mi’minlere
dua etmistir.”

Elbani, Resul-i Ekrem’den cenaze namazinda okudugu nakledilen
ve Avf b. Malik, Eba Hireyre, Vasile b. el-Eska® ve Yezid b. Rukane el-
Muttalib  vasttastyla  rivayet edilen dort dua  tespit edebildigini

30 Muvatta’, “Cenaiz”, 17 (Rivayet icin ayrica bkz. Ibn Ebi Seybe, Musannef, IV, 480,
No: 11485. Bu rivayette Eba Hireyre’nin tciinci tekbirden sonra okudugu dua
farklidir). Malik, Said b. el-Miseyyeb’ten de Eba Hiireyre’nin bir cocuk cenazesinde
“Allahiimme ¢ ighii min azabi’l-kabr” dedigini (Muvatta’, “Cenaiz”, 18), ayrica
Nafi’'den Ibn Omer’in cenize namazinda Kur’an’dan bir sey okumadigint da rivayet
eder. (Muvatta’, “Cenaiz”, 19). Milik’in toplam t¢ rivayeti vardir. Rivayet icin ayrica
bkz. Tbn Ebi Seybe, Musannef, IV, 486, No: 11485 (Burada Ebt Hiireyre’nin tigiincii
tekbirden sonra okudugu dua farklidir).

31 Hakim, e/-Miistedrek, 1, 358; Beyhaki, es-Siinen, IV, 63-64, No: 6958. Bu rivayette
diger tekbirlerden sonra hangi dualarin okundugu belirtilmemigtir

2 Taberani, e/-Mu‘cemii’levsar (1-X), thk: Tarik b. Ivazullahb. Muhammed,
Abdilmuhsin b. Ibrahim el-Huseyni, Daru’l-harameyn, Kahire, tsz, V, 83, No: 47,
Kitabii'd-dna (1-111), thk.: Muhammed Said b. Muhammed Hasan el-Buhari, Daru’l-
besaiti’l-islamiyye, 1. Baski, Beyrut, 1407/1987, s. 359, No: 1191; Heysemi,
Nureddin Ali b. Ebi Bekr (6. 807/1404), Mecma‘n’z-zevd’id ve menba'u’lfevd’id (1-X),
Daru’l-kittbi’l-ilmiyye, Beyrut, 1408/1988, III, 32-33. Heysemi bu rivayetin zaif
oldugunu séylemistir.
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soylemektedir.” Buna Fatiha stresi ile ilgili rivayeti de ekleyebiliriz.
Sonug¢ olarak rivayetler dikkate alindiginda Restl-i Ekrem’in cenaze
namazinda her bir tekbirden sonra okudugu dualar hakkinda agik bilgiler
yer almamakta, genel olarak ugtnct tekbirden sonra okudugu farklt
dualara yer verilmektedir. Taberani’nin Ibn Abbas’tan naklettigi ayrintil
rivayet ise sahih kabul edilmemistir.

3. Sahdbe ve Tabiinin Cendze Namazinda Okudugu Dualar

Kitub-1 Sitte 6ncesi hadis kaynaklar1 dikkate alindiginda cenaze
namazinin  kilinist  hakkinda sahabe ve tabiinden nakledilen bazt
uygulamalar da goriilmektedir. Bilhassa Abdiirrezzak(6. 211/826) ve Ibn
Ebi Seybe’nin(6. 235/849)Musannefletinde cenize namazinda okunan
dualar hakkinda daha ayrintili bilgi mevcuttur. Sonraki devir eserlerde
cenaze namazinda okunan dualar hakkinda sadece uglnci tekbirden
sonra okunan mubhtelif dualara yer verilirken daha erken déneme ait olan
mezklr eserlerde birinci ve ikinci tekbirden sonraki dualar hakkinda da
bilgi bulunmaktadir. Bu dualarin basinda Fatiha stresi gelmektedir.
Mesela, Abdiirrezzak Musannefinde merfd ve mevkaf olarak Hz. Omer(6.
23/643), Hz. Ali(6. 40/660), Ibn Omer(. 73/692), Eba Hiireyre(s.
58/678), Ibn Abbas(6. 68/688) ve Zeyd b. Sabit’ten(6. 45/665) daha
sonraki donem eserlerinde de yer alan ve genellikle cenaze namazinin
tctincl tekbirinden sonra okunan dualara yer verir. Makta olarak ise
Ata(6. 136/753), Miicahid(6. 103/721), Hasan-1 Basri(6. 110/728), Ibn
Sirin(6. 110/728), Ibrahim en-Nehai(é. 96/714), Ibn Ciireyc(s. 150/767)
ve S2’bi’den(5. 104/722) rivayette bulunur.™

Abdiirrezzak’n Imam Malik vasitastyla rivayetine gore; EbG Said
el-Makburi EbtG Hireyre’ye cenaze namazini nasil kidigini sormasi
Uzerine o “Cendze konnlunca tekbir aldim, Allah’a hamd ettim, Resiiliine salavit
getirdim, sonra da ‘Allahiimme innebii abdiike vebnii abdike...” duasini okundum”

33 Bkz. Elbani, Muhammed Nasiruddin, Abkdmii’l-cendiz ve bide'nbd, Mektebeti’l-
meatif, I. Baski, Riyad 1412/1992, s. 156-159.

3 Bkz. Abdurrezzak, Eba Bekr Abdurrezzik b. Hemmam es-San‘ani (6. 211/827),
Musannef 1-X), thk.: Eymen Nasruddin el-Ezheri, Daru’l-kiitibi’l-ilmiyye, 1. Baski,
Beyrut 1421/2000, 111, 312-318, No: 6447-6470.
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demistir.” Bu rivayette EbG Hiireyre cenize namazinda okunan dualar
hakkinda bize daha ayrintli bilgi vermektedir. Buna gére birinci
tekbirden sonra o Allah’a hamd-t senada bulunmus, fakat bunu hangi
dualart okuyarak yaptigini belirtmemistir. Yine Abdurrezzak’in diger bir
rivayetine gore Ata, Eba Salih ez-Zeyyat’a cenaze namazini sormus, o da
Resiliillah’a  salavitla  baglarsin, sonra Allabiimmagdfir liahydina. .. duasin
okursun’ demistir.”® Bu rivayette iki dua yer almakta, Allah’a hamd-ii sena
yer almamaktadir.

Ibn Ebi Seybe ise Kitibii'l-cendiz'de Restlillah’tan merfd olarak
cenaze namazinda uclnci tekbirden sonra okunan dua seklinde Avf b.
Malik (6. 73/692), Ebt Hiutreyre, Eba Seleme(6. 94/712), Eba Bekr(6.
13/634) ve Hz. Omer vasitastyla gelen rivayetlere yer verir. Benzer veya
farkli dualari ayrica mevkaf olarak Hz. Ali, Eba Musa el-Es‘ari(6.
44/664), Abdullah b. Selam(6. 43/664), Ebi’d-Derda(s. 32/652), Eba
Said el-Hudri(6. 74/693) ve Ibn Omer’den nakleder.” Ibn Ebi Seybe’nin
Kitabii’l-cenaiz? de yer verdigi bablardan biri “Cendze namazinda birinci, ikinci,
digiincii ve dordiincii tekbirden sonra okunan (dualar)’admnt tasimaktadir.”® Ibn
Ebi Seybe cenaze namazinda okunacak belirli dualarin sart kosulmadigina
dair nakillere de yer verir.”” Bu iki eserde sahabe ve tibiinden nakledilen
rivayetlerde cenaze namazinda her tekbirden sonra okunacak dualar
hakkinda daha ayrintilh bilgileri gorebilmekteyiz. Bu rivayetlerin bir
kisminda birinci tekbirden sonra Allah’a hamd-u sena, ikinci tekbirden
sonra ise Hz. Peygamber’e salavat getirilecegi ifade edilmektedir.

Mevkaf rivayetler dikkate alindiginda cenaze namazinda okunan
dualar hakkinda daha ayrintili bilgilere ulagilmaktadir. Abdirrezzak ve
Ibn Ebi Seybe’nin Musannef’leri bu hususta ¢ok miktarda rivayet ihtiva

3% Abdurrezzak, Musannef, 111, 314, No: 6453; Ibn Ebi Seybe, Musannef; 1V, 486, No:
11485.

36 Abdtrrezzak, Musannef, 111, 314-315, No: 06454. Benzer bir riviyet Hasan-1
Basr’den de nakledilmektedir. Bkz. Abdurrezzak, Musannef, 111, 315, No: 6458,
6459.

37 Bkz. Ibn Ebi Seybe, Musannef, TV, 480-491, No: 11461-11511.
38 Ibn Ebi Seybe, Musannef, IV, 485.

39 ibn Ebi Seybe, Musannef, IV, 484-485, No: 11475-11482 (Cabir, Amr b. Suayb,
Ibrahim en-Nehai, Sald b. Miseyyeb, Sa’bi ve Ibn Sirin’den).
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etmektedir. Ibn Ebi Seybe’nin bir rivayetine gére “Hz. Al bir cendze
namaze  kildiginda Allah’a  hamdeder, Resiliillah’a salavat getirir, sonra da
Allahiimmadfir liabydina..." duasm okurdu.””’ Abdiirrezzak ve Ibn Ebi
Seybe’nin Thn Miiseyyeb’ten (6. 93/712) bir rivayetine gore ise o, “cendze
namazinda sinnet olan tekbir almak, sonra Fatiba’y: okumak, sonra Resiliillah’a
salavdt ve sonra da oliiye samimi olarak dua etmektir. Sadece ilk tekbirden sonra
(Kur'an) okunnr, sonra da sag tarafa selim verilir” demistir.”' Bu rivayete gére
Allah’a hamd Fatiha saresi okunarak yerine getirilmistir.

Tabiin neslinin 6nde gelen mifessirlerinden biri olan Miicahid (6.
103/721) “cendze namazs hakkinda fkurk  kitap cemr ettim, onlardan  birini
muhafaza ettim. Bu kitaba gore; tekbir almir, sonra Fatiha okunur, sonra
Resiliillah’a salavit getirilir, sonra da ‘Allahiimme abdiike fiilaniin halaktehi. ..’
duasi okunur” demistir.”” Bu ve benzeri rivayetlere gore Allah’a hamd
Fatiha saresini okumakla yerine getirilmektedir. Sa’bi’den rivayete gore de
“eendaze namazunda ik tekbirden sonra Allah’a hamd ve send ile bagslaner,
ikincisinden sonra Resiliillah’a salavat getirilir, diciinciisiinden sonra dlitye duna ve
dirdiinciisiinden sonra da selam verilir.””” Ibn Ciireyc ise Ebt Hiireyre, Ebt’d-
Derdi, Enes b. Malik ve Ibn Abbas’in ti¢ tekbirin her birinden sonra
Fatiha’y1 okuduklari, dua ettikleri ve istigfarda bulunduklari, dérdinci
tekbirden sonra ise bir sey okumadiklarinin @ rivayet edildigini
s6ylemektedir.*

Beyhaki (6. 458/1066) ise Umame b. Sehl vasitasiyla adint
belirtmedigi bir sahabiden ve Dahhak b. Kays’tan cenaze namazinin
sunnetinin ilk tekbirden sonra Fatiha stresi ve diger tekbirlerden sonra
Resdliillah’a salavat ve cenizeye dua oldugunu nakleder.” Surahbil b.
Sa’d ise Ibn Abbas’in arkasinda kildigr bir cenaze namazinda onun ilk
tekbirden sonra Fattha saresini okudugunu, ikinci tekbirden sonra

40 bn Ebi Seybe, Musannef, IV, 485-486, No: 11484.

4 Abdirrezzak, Musannef, 111, 315, No: 6456. Ayrica bkz. Ibn Ebi Seybe, Musannef,
1V, 486, No: 11487.

42 Abdtrrezzak, Musannef, 111, 315, No: 6457.

4 Abdtrrezzak, Musannef, 111, 315, No: 6462; Ibn Ebi Seybe, Musannef, IV, 485-486,
No: 11483,11486.

4 Abdtrrezzak, Musannef, 111, 315, No: 6465.
4 Beyhaki, es-Siinen, IV, 64, No: 6959, 6960.
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Restlillah’a (s.a.v.) salavat getirdigini ve tgunci tekbirden sonra da
Allahiimme abdiike ve’bnii abdike. ..’ duasini okudugunu nakletmektedir.*

Sahabe ve tabiinden cenaze namazinda okuduklar dualarla ilgili
nakledilen rivayetlerin uygulama hakkinda daha ayrintili bilgi ihtiva ettigi
gorilmektedir. Merfa hadislere agirlik veren hadis kaynaklarinin Kitabii'/-
cendizpolimlerinde isecenaze namazinda okunan dualardan ¢ok diger
konularla ilgili hadisler yer almaktadir. Okunacak dualar olarak bilhassa
birinci tekbirden sonra Allah’a hamd-i senada bulunulacag: belirtilirken,
bazi rivayetlerde bunun Fatiha suresi okunarak yapilacagr anlagilmakla
birlikte, genel olarak hangi dualarla yapilacagr hakkinda rivayetlerde
actklik  bulunmamaktadir. Hadis kaynaklarinda cenaze namazinda
okunacak dualar hususunda smnurlayict bir hikmiin olmadigini da
soyleyebiliriz. Bunun en 6nemli sebebi Restl-i Ekrem’in (s.a.v.)cenaze
namazlarinda farkli dualar okumasidir.”” Diger taraftan basta Kiitiib-i
Sitte olmak tzere tgiinct asirda tasnif edilen hadis kitaplarinin daha
onceki hadis literatiriinde yer alan bazi rivayetlere yer vermedikleri
gorilmektedir. Erken donem eserlerde cenaze namazinin her tekbirinden
sonra okunan dualar hakkinda bilgi mevcutken, o6ncelikle merfd
rivayetleri esas alan sonraki kaynaklarda cenaze namazinin kag tekbirden

4 Hakim, e/-Miistedrek, 1, 359; Beyhaki, es-Sinen, IV, 69, No: 6980. Ahmed b. Meni“’in
rivayetine gore ise Ibn Abbas bir cenize namazinda ilk tekbirden sonra Fatiha
suresini okumus, ikinci tekbirden sonra Resuliillah’a (s.a.v.) salavat getirmis, G¢lincii
tekbirden sonra o6liye ve dordinci tekbirden sonra ise kadm-erkek butin
mi’minlere dua etmistir. Tbn Hacer, Ahmed b. Ali el-Askalani (6. 852/1449) o
Metalibii'l-gliye - bizeviidi'l-mesanidi’s-semaniyye (1-V), thk.: Habiburrahman el-Azami,
Darv’l-ma‘rife, Beyrut tsz., I, 214 (Ahmed b. Meni‘den).

47 Cenaze namazinda okunacak dualarla ilgili hadis kaynaklarinda birbirinden farklt
rivayetlerin - mevcudiyeti  hususunda Kamil Miras su  degerlendirmede
bulunmaktadir: “Bagta Miislim’in Avf b. Malik'ten riviyet ettigi dua olmak iizere diger
Sthab ve Siinen sahipleri miiteaddit dua rivayet etmislerdir. Oyle anlasilyyor ki, Resul-i Kibriya
Efendimiz kildiklar: cendze namazlarmda muayyen bir dua buynrmamislar, bunlardan ber
birisinde baska baska dua etmislerdir. Her sababi de isittigi duay: nakil ve riviyet etmistir. Bu
cihetle fukabd, musallinin bildigi kisa, uzun ber hangi bir duay: okumasin: tecvig etmislerdir. Su
kadar ki, ed'tye-i me’sure meyyite ve musallinin atine ve bundan baska biitiin Miisliimanlara
samil bir dna oldudn icin ed’tyye-i me’siireden baska dua edildiginde bunlar: ibtiva etmesi
efdaldir.” Kamil Miras, Sabib-i Bubdri Mubtasar: Tecrid-i Sarilh Tercemesi ve Serbi, VII.
Baski, DIB Yaymnlari, Ankara 1981, IV, 490.
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ibaret oldugu ve Uglncii tekbirden sonra okunan dualar hakkinda
rivayetlere yer verilmistir.

4. ‘Ve celleseniiike’ Ifadesinin Kaynaklart

Ik doénem hadis kaynaklarinda Hz. Peygamber’in namaza
Stibhaneke duast ile basladigina dair rivayetlerin mevcudiyeti ile birlikte
bu rivayetlerin hi¢ birinde ve celle sendiike’ ifadesi yer almamaktadur.
Sahabe ve tabilnden de bu hususta agik bir rivayete rastlayamadik.
Mevkaf ve maktarivayetlerde birka¢ sahabiden birinci rek‘attan sonra
hamd ve senada bulunduklari nakledilmekte, ancak bunu Stubhaneke
okuyarak yaptiklari agik¢a belirtilmemektedir. Bununla bitlikte sahabe ve
tabiinin Sibhaneke okuyarak hamd-ii senada bulunmus olmalari da
mumkindir.Sena, genel olarak  Sibhaneke okumak  seklinde
actklanmistir.

Serahsi (6. 483/1090), erken donem hadis kaynaklarinda
goremedigimiz ve celle sendiike’ ifadesini Imam Muhammed’e (6. 189/805)
nispet etmektedir. Ancak onun efMebsitta bu  gorisi  Imam
Muhammed’e nispet ettigi kaynagin ismi farklt sekillerde kaydedilmistir.*
Serahsi’nin burada ‘vecelle sendiike’ ifadesini Muhammed es-Seybani’nin e/
Hucce ala ebli’l-Medine adli eserine nispet ettigini distinmekle birlikte biz
bu ifadeyi e/-Huecenin matbt niishasinda géremedik.” e/l-Mebsirun farkls
baskilarinda da bu ifade degisik sekillerde yer almistir. Bunun bir sonucu
olarak Serahsi’nin nereye atifta bulundugunu anlamak giiclesmistir. Imam
Muhammed’in bu goriisiinii nakleden daha sonraki bazi Hanefi fakihleri

4 Serahsi’nin ifadesi soyledit: “Mubammed rabmetnllahi aleyh Kitabii'l-hacc'da Medinelilerden
namazg, Rilanm ‘ve celle sendiike’yi de soyleyecegini zikretti.” Serahsi, Eba Bekr Semsi’l-
eimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed (6. 483/1090), e/-Mebsit (1-XXXI), Daru’l-
ma‘rife, Beyrut tsz., I, 12. (851 Jors L shall Jskiy 2l Jal e oS By ez S39),
Bu metni esas alan e/Mebsit'un Tirkge terctimesi “Mubammed (rh.a) Kitabi’l-Hace'da
Medine eblinden “namaz, kilan ‘ve celle sendiike’ de der” seklindedir. (Serahsi, e/-Mebsut,
edit.: Mustafa Cevat Aksit, Gimisev Yayinlari, Istanbul 2008, I, 23). Bir diger
baskida ise bu kistm séyle yer almaktadir: ( Jsiy ) Jal oo dmd) OS™ 3 &l am, L Sy
4545 Jomy Ll Lall) (Serahsi, e/-Mebsit, Darw’l-ma‘rife, Beyrut 1414/1993, 1, 12).

4 Seybani, e/-Hiicce ald ebli’l-Medine(1-1V),tashih ve ta’lik: Seyyid Mehdi Hasan el-Kilani,
Alemt’l-Kiitib, III. Baski, Beyrut 1403/1983. e/-Hucce'nin biiyik bir kisminin
gunimiize ulastigl disinilmektedir (bkz. Tas, Aydin, “Seybani”, DIA, XXXIX, 38-
42, s. 41). S6zkonusu kismin giiniimiize ulagsmamis olmast mimkundir.
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de bunun kaynagini farkli zikretmislerdir. Konuya atifta bulunan Kasani
(6. 587/1191) “ister imam, ister muktedi veya miinferid olsun, Siibhaneke
Allahiimme’yi sonuna kadar okur, Zabirn'r-rivaye'de boyle demistir. ‘Kitabii’l-
hac’da ise buna ‘ve celle sendiike’yi ildve etti” demektedir.”’ Tbn Maze el-Buhari
(6. 616/1219)de mezkir ifadenin e~-As/ ve en-Nevidirde zikredilmedigini
belirttikten sonra Imam Muhammed’in goriisiinii Halvani (6. 452/1060)
ve Serahsi’den nakletmekte vesozkonusu eseti Kitabi'l-hucec ali ebli’/-
Medine seklinde zikretmektedir.”! Mevsili (6. 683/1284) ise kaynak
belirtmeksizin Imam Muhammed’in Siibhaneke’ye ‘e celle sendiike’
ifadesini ekledigini séylemekle yetinir.”? Ayni (6. 855/1451)ise kaynak
zikretmeksizin Imam Muhammed’in eserini Kitdbii'l-hac ali ehli’l-Medine
ismiyle kaydederek bu sézii ona nispet etmektedir.”

Basta Serahsi ve Halvani olmak tzere bazt Hanefl fakihleri
tarafindan Muhammed es-Seybani’ye nispet edilen bu goriise ragmen
onun temel eserlerinde iftitah tekbirinden sonra okunacak dualara yer
verirken ‘e celle sendiike’ hakkinda herhangi bir agiklamada bulunmadig
goriilmektedir. Meseld; Imam Muhammed e/As/da Namaza giris’ babinda
“kisi namaza bagslamak istediginde tekbir aler, elllerini kulaklarmm hizasma kadar
kaldsrer ve Siibhaneke Allahiimme ve bibamdike ve tebarakesmiike ve teald ceddiike

50 Kasani, Beddi‘u's-sandi’, 11, 30. Adt gegen yayinevinin 1406/1986 tarihli 7 cildik II.
baskist da aynt ifadeye yer vermektedir. ( ¥y dus Jls el S5y diess vel Sl 1 sk ¢
@S oy (5L oy bl OUST 3 ade sl By I el 35BS Iyt of Laske of Ll OIS elgw (S )
ﬁ\.&l\),

51 Tbn Maze el-Buhiri, Burhaniiddin Ebuwl-Meali Mahmud b. Ahmed b. Abdiilaziz el-
Hanefl (6. 616/1219), e/-Mubit el-Biirhani fi'l-fikhi’n-Nu'mani (I-1X), thk.: Abdiilkerim
Sami el-Cundi, Darwl-Kuatubi’l-llmiyye, 1. Baski, Beyrut 1424/2004, 1, 356
(Bl ol o omd ) OLS" (3 S5 ) 4y 1o O).

2 Bkz. Mevsili, Ebtl-Fazl Mecdiddin Abdullah b. Mahmad b. Mevdad (6.
683/1284), el-Ihtiyar li-ta’lili’l-mubtir (I-V), thk.: Zitheyr Osman el-Ca’id, Daru’l-
Erkam b. Ebi’l-Erkam, Beyrut tsz., I, 67.

5 Ayni, EbG Muhammed Bedreddin Mahmad b. Ahmed b. Musa el-Hanefi (6.
855/1451), e/-Bindye serbn’l-Hiddye (I-XIII), nsr.: Daruw’l-kiitabi’l-ilmiyye, I. Bask,
Beyrut 1420/2000, I1, 184 (el 45y duasy oelll Sl daal) ol s o) DlS™ 3 ez JUs

Bt Ny B33 ).
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ve li ilihe gayruk’ der” demekte™ fakat séz konusu ifadeden hig
bahsetmemektedir. O bu eserinde cenaze namazt ile ilgili bir boliime yer
vermemis, “Namaz Biliimii"nde “sebidin yikanmas: ve onun icin yapilmas
gerekenler” ve “Kadn ve erkek dliilerin yikanmas:” adiyla iki baba yer vermis
ve burada cenaze namazt hakkinda bazi hususlara da deginmis, fakat
okunacak dualardan hi¢ bahsetmemistir.”’

Muhammed es-Seybani ‘Kitibii'l-Asir'da ise Basra’dan bir gurup
insanin namaza baslarken hangi duanin okunacagint sormak tizere Hz.
Omer’e (6. 23/644) geldiklerini, Hz. Omer’in onlara kildirdigi namazda
cehren Stbhaneke duasini okudugunu EbG Hanife’den nakletmekte ve
‘namaza baglarken big bunun okunmasims kabul ederiz’ demekte, fakat e celle
sendiike’hakkinda bir agiklamada bulunmamaktadir.”® Muvatta’in Seybani
rivayetinde ise Said el-Makburi’nin babasinin Eba Hiureyre’ye cenaze
namazint nasil kildigini sormasi tizerine EbG Hureyre’nin ‘endge konulunca
tekbir aldim, Allah’a hamdettim, Resiiliine salavat getirdim, sonra da Allahiinme
abdjike ve'bnii abdike. .. duasmi okudum’ dedigi nakledilmekte ve akabinde
Imam Muhammed “biz bunu kabul ederiz. Cendze namazinda kiraat yoktur ve
bu Ebi Hanife'nin givigidiir” demektedir.”’ Tmam Muhammed, e/-Huece ali
ebli’l-Medine adlt eserinde ise namazda kiraat hakkinda farklt konularda
bilgi verirken, iftitah tekbirinden sonra okunacak dualara yer
vermemistir.”

5 Seybani, e/l-Asl, Alemiv’l-kiitiib Baskist, I, 28-29. Eserin Muhammed Boynukalin
tarafindan yapilan tahkikli baskisinda da ayni ifadeler yer almaktadir. Bkz. e/
AsiMukaddime+ I1-XIT), thk. ve dirase: Mehmet Boynukalin, Daru Ibn Hazm,
Beyrut 2012/1433, 1, 6. Imam Muhammed namazda yanilma ile ilgili bolimde de
Stibhaneke’nin terkinden dolayt sehiv secdesinin gerekip gerekmeyeceginden
bahsedetken Siibhdneke Allibiimme ve bibamdik’ ifadesiyle yetinmektedir. Bkz.
A.g.e.,Alemﬁ’l-kiitﬁb Baskist (1990),1, 213; Daru Ibn Hazm Baskist (2012), 1, 194.

5 Seybani, e~Asl, Alemil-kiitiib Baskist (1990), I, 403-443; Daru Ibn Hazm Baskist
(2012), 1, 338-362.

% Bkz. Seybani, Kitabii'l-dsir, 1, 141, No: 72. O bu duanin gizli okunacagindan
bahsederken de e celle sendiike’ ifadesine yer vermez. Bkz. A.ge., I, 151.

57 Malik, Muatta’, Seybani riviyeti, thk.: Abdiilvehhab Abdiillatif, IV. Baski, Kahire
1414/1994, s. 105.

% Bkz. Seybani, EbG Abdillih Muhammed b. Hasen b. Ferkad, (6. 189/805), el-Hucce
ald ehli’l-Medine (I-1V), Alemw’l-kutib, IT1. Baski, 1403/1983,1, 94-96, 106-108, 116-

”» o«

122. Seybani bu eserinde cendze bahsinde “Gliniin_yikanmas:”, “cenazge namazinda ellerin
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Tesbit edebildigimiz kadartyla Serahsi’den sonra Stbhancke
duasinun ‘e cellesendiike’ ile birlikte yer aldigidiger kaynaklar birbirine yakin
tarihlerde vefat etmis olan Imam Gazali (6. 505/1111) ve Deylemi’nin (6.
509/1115) eserleridir. Gazali Ihyiu Uliimi'd-din’de namaza baslarken
okunacak dualar hakkinda bilgi verirken farkli rivayetlerle gelen dualari
bitlestirmek icin ‘Alibii ekber kebiran ve'l-hamdii lillahi kesiran...’, ‘veccehtii
vechiye lillezt...” ve SiibhanekeAllahiimme vebibamdike vetebarakesmiike veteild
ceddiike ve cellesendiike ve ld ildhe gayruk’ dualarini birlikte okumanin giizel
olacagint soyler.” Ancak Gazali burada bir kaynak zikretmez. IThya’da
gecen hadislerin tahricini yapan Iraki (6. 806/1404), Stibhancke ile ilgili
rivayeti EbG Davad, Tirmizi ve Hakim’in Hz. Aise’den (merfh),
Miislim’in de Hz. Omer’den mevkif olarak rivayet ettigini, Hikim’in Hz.
Aige rivayetini sahih, Tirmizi ve Darekutni’nin ise zaif kabul ettigini
séyler.”’ Iraki séz konusu musanniflerin rivayetlerinde ‘e celle sendiike’
ifadesinin bulunmadigina isaret etmemis, sanki mezkar musannifler
hadisi Gazal’nin naklettigi sekliyle rivayet etmisler gibi dile
getirmistir.Safiiolan Gazal’nin namaza baslarken Sibhaneke duasinin e
cellesendiike’ ile birlikte okunacagini séylemesi de dikkat ¢ekicidir.

Deylemi ise Ibn Mes*ad’dan merfa olarak nakledilen “Alah’a en
sevimli 5oz kulun SiibhanekeAllabiimme vebihamdike vetebdrakesmiike vetedld
ceddiike ve ld ilabe gayruk’ demesidir. Allah’in en ok gazaplandigi siz de bir
kisinin diger birine ‘Allah’tan kork’ demesi, onun da cevap olarak ‘sen kendine
bak’ demesidir'®’ hadisini Ibn Mes’ad’dan ‘ve cellesendiike’ ifadesi ile birlikte

kaldirilmast”, “cenazeyle birlikte yiirime” ve “cenagenin kabre konulmas:” gibi bablara
yermis fakat cenaze namazinin kilinisindan ve okunacak dualardan bahsetmemistir.
Bkz. A.g.e, 1, 348-373.

% Gazali, Eba Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed et-Tsi
(6. 505/1111), Thyan Uliimi'd-din (I-1V), Darw’l-Ma’rife, Beyrut tsz, 1, 154.

60 Bkz. Iraki, Ebi’l-Fazl Zeyniddin Abdurrahim b. el-Hiseyn b. Abdirrahman (6.
806/1404), el-Mugni an hamli'l-esfir fi'l-esfir fi tabrici ma fi'l-Ihydi mine’l-abbar (Thya ile
birlikte), 1, 154.

0t Bkz. Nesal, es-Sinenii’-Kitbra, I1X, 313-314, No: 10619; 10620, 10622 (son iki rivayet
mevkaftur ve bu rivdyetlerde Siibhaneke’nin sonunda ilave ifadeler de vardir.
Ayrica bazt mevkaf rivayetlerde ‘ehabbe’l-keldm’ kismi sonda yer almaktadir); Nesai,
Amelit’ Fyevm ve'l-leyle, 1, 488-489, No: 849, 852 (ikinci rivayet mevkuftur); ed-Dabbi,
ed-Dud, s. 285 (mevkif). Tbn Ebi Seybe ise mevkif olarak hadisin sadece ilk kismini
nakleder. Bkz. Musannef, 11, 58, No: 2415.
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nakleder.” Bu rivayette, mezkir duanin namaz veya namaz disinda
okunan bir dua olup olmadigt hakkinda bir kayit yoktur. Firdevsii’l-ahbarin
bazi baskilarinda ise hadiste bu ifade bulunmamaktadir.”

Stibhaneke duasina e cellesendiike’  ifadesiyle Dbirlikte yer
verenlerden biri de ge¢ donemde yasamis olan Ali b. Muhammed el-
Bagdadi el-Hazin’dir(6. 741/1341). O Liibabii’t-te’vil fi me ani’t-tenzil adlt
tefsitinde “Gecenin bir kismnda ve yildizlarmn bates sirasinda O’nu tesbib et”™
ayetinin tefsirinde Hz. Aise’den ‘“Peygamber (s.a.0.) namaza baslaymea
SiibhanekeAllahiimme  ve  bibamdike vetebirakesmiike veteld  ceddiike ve
cellesendiife ve I ilihe gayruk’ duasini okurdn’rivayetini nakletmektedir.”
Hazin kaynak olarak Tirmizi ve EbG Davadu géstermektedir. Halbuki
bu iki muhaddisin Hz. Aise’den naklettigi rivayette mezkar ifade yer
almamaktadir.

Stibhaneke’den baska ve cellesendiike’ ifadesini ihtiva eden diger bir
hadis daha vardir. Bu rivayet, bir kimseden veya zalim bir sultandan
korkuldugunda, uykusuzluk durumunda ve vyolculuga ¢ikilacaginda
okunacak uzun bir dua olup Ibn Abbas, Ibn Omer, Enes b. Malik, Ibn
Mes‘ad ve Halid b. Velid’den (6. 21/642) merfa ve mevkaf olarak
nakledilmektedir. Bu hadiste, s6zl edilen ifade “gye 4} ¥y 515 J59 B 27

seklinde yer almaktadir.*

62 Deylemi, Ebt Suca‘Siraye b. Sehredar b. Sirtye (6. 509/1115), Firdevsii'l-abbir bi
me’siri’l-hitdb  (1-V),thk.: Said b. BesyGni Zagldl, Daru’l-kiitibi’l-ilmiyye, Beyrut
1406/1986, 1, 214-215, No: 819.

03 Bkz. Deylemi, Firdevsii'l-ahbar (I-V), thk.: Fevvaz Ahmed ez-Zimerli, Muhammed
el-Mu‘tasim billah el-Bagdadi, Daru’l-kutibi’l-Arabi, I. Baski, Beyrut 1407/1987, 1,
264, No: 816.

64 et-Thr, 52/49.

65 Bkz. Hazin, Ebil-Hasen Alaiiddin Ali b. Muhammed b. Ibrahim el-Bagdadi (6.
741/1341), Liibibii't-te'vil fi medni’t-tenzd), thk.: Muhammed Ali Sahin, Daru’l-kiitubil-
ilmiyye, I. Baski, Beyrut 1415, IV, 202.

66 Bkz. Ibn Ebi Seybe, Musannef, X, 16-17, No: 29666, 29667; Buhari, e/-Edebii’l-miifred,
s. 247, No: 708; Tirmizi, Da‘avat, 90, No: 3518; Taberani, ed-Dudi, 1, 322, 324, 332,
No: 1056, 1060, 1085; e/-Mu ‘cemii’l-kebir, IV, 115, No: 3839, X, 15, 258, No: 9795,
10599; Beyhaki, ed-Dudiii’l-kebir (I-111), thk.: Bedr b. Abdullah, I. Baski, Kuveyt,
2009, 11, 35, 62, No: 451, 472; Heysemi, Mecme ‘u’y-Zeviid, X, 137. Bu hadis ibn
Mes‘ad’dan mevkaf olarak ise, Taberani, ed-Dud, 1, 323, No: 1057; e/-Mu cemii’l-
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Hanefi fakihi Ibni’l-Hiimam (5. 861/1457) ise bu rivayete atifta
bulunarak e celle sendiike’ lafzin1 Ibn Ebi Seybe ve Tbn Merdtye’nin (6.
410/1020) Kitabii'd-dui’sinda Ibn Abbas’tan mevkuf olarak uzun bir
hadiste naklettigini, Hafiz Eba Siica® (ed-Deylemi)’nin ise Ibn
Mes‘ud’dan rivayet ettigini soyler.” Ibni’l-Himam, ‘e celle sendiike’
ifadesi her ne kadar Ibn Ebi Seybe ve Ibn Merddye tarafindan uzun bir
hadiste Ibn Abbas’tan nakledilen bir rivayette kendi sozii olarak bir
cimle halinde rivayet edilmis ve Eba Stca® tarafindan Kizdbi'/-firdevs'te
Ibn  Mes‘ad’dan rivayet edilen bir hadiste gecmisse  demeshur
kaynaklarda yer almis sayllmadigini vurgular.”® Tbn Mes‘ad rivayetini
Deylemi’den baska musannifler de merfd ve mevkaf olarak rivayet
etmelerine ragmen e celle sendiike’ ifadesini Deylemi’nin eseri disinda
diger kaynaklarda géremedik. Bu rivayette ise Stibhaneke’nin namazda
okunan dua olarak mu tebcil edildigi yoksa genel mi oldugu belli degildir.
Ibniv’l-Hiimam’in bu ifadenin baska hadisler icinde gecmesinin, namazda
okunmasint gerektirmeyecegini vurguladigini goriiyoruz.

5. Cenaze Namazinda Stibhaneke Duasinin Okunmasi

Temel hadis kaynaklarinda yer alan merfa ve mevkuf rivayetlerin
hi¢ birinde cenaze namazinin ilk tekbirinden sonra Sibhaneke duasinin
okunacagina dair actk bir ifade ge¢memektedir. Merfa rivayetlerde
oncelikle tg¢tinct tekbirden sonra okunan dualara isaret edilmekte, sena
ve salavatla ilgili ayrintiya girilmemektedir. Bunun sebeplerinden birisinin,
ihtilaflarin daha ¢ok sena ve salavattan ziyade Uglincti tekbirden sonra
okunan dualarda cereyan etmesi ihtimalidir. Resualillah’in daha ziyade
tcincu tekbirden sonra farkli dualar okumus olmasi, birinci ve ikinci

kebir, X, 15, No: 9795; ibn Ebi Seybe, Musannef, V1, 22, No: 29176; Buhari, e/
Edebii’l-miifred,thk.: Semir b. Emin ez-Ziheyri, Mektebeti’l-mearif, I. Baski, Riyad
1419/1998, s. 247, No: 707. Halid b. Velid’den ise, Taberani, Eb:i’l-Kasmn Siileyman
b. Abmed b. Eyyiib (6. 360/971), el-Mu ‘cenmii’l-kebir 1-XX), Thk.: Hamdi Abdilmecid
es-Selefi, Mektebetii’l-‘ulim ve’l-hikem, 2. Baski, Musul 1404/1983, 1V, 115, No:
3839; Tbn Abbas’tan mevkaf olarak, Tbn Ebi Seybe, Musannef, V1, 23, No: 29177,
Taberani, e/-Mu ‘cenii’l-kebir, X, 258, No: 10599; Heysemi, Mecnzen ‘3-evdid, X, 198.

6 Tbni’l-Himam, Kemaleddin Muhammed b. Abdilvahid b. Abdilhamid, (6.
861/1457), Fethu'l-kadir (1-X), Metginani’nin Kitdbii'l-hiddye'si ile bitlikte), Daru’l-
Fike, y.y., tsz., I, 290.

@ Ibni’l-Hiimam, Fethu'l-kadir, 1, 290.
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tekbirden sonra ise yogun olarak ayni dualar tekrarlamast veya bu
tekbirlerden sonra dua okumamis olmast da ihtimal dahilindedir. Yine
sahabe ve tabiinin uygulamalarindan, cenaze namazinda okunacak dualar
hakkinda hatta sena ve salavat dahil olmak tizere bir sinirlama olmadigt
da anlasimaktadir. Hadis literatirinde Hz. Peygamber’in cenaze
namazinda Stbhaneke okuduguna dair bir rivayete rastlanmamaktadur.
Dolayisiyla cenaze namazina Stibhaneke okuyarak baslanmasi goérisini
Resulillah’in uygulamasina dayandirmak miimkiin degildir.

Hanefiler ve Hanbeliler namaza Sibhaneke duast ile baslanmast
hususunda hemfikir iken®” cenaze namazinda Hanbeliler Fatiha stresinin
okunmast goriisiinii kabul etmislerdir.”’ Cendze namazinda Siibhineke
okunmasi gorisi sadece Hanefilere mahsustur. Ancak Hanefilerin ilk
tekbirden sonra hamd ve sena olarak Stibhaneke okunmasi goriisiini
Resulillah’tan, sahabeden veya tabiinden nakledilen rivayetlere
dayandirmadiklarini - s6yleyebiliriz.  Onlarin  cenaze namazint  bazi
yonleriyle namaza benzeterek, diger namazlardaki uygulamay: cenaze
namazina da tatbik ettikleri goriilmektedir. Hanefiler bu acidan namazlar
arasinda farz veya nafile ayirimi yapmamislar, buitiin namazlara baslarken
hamd-i sena olarak Siibhaneke duasiin okunmasi gorustini kabul
etmislerdir.

6. Subhaneke’nin ‘e celle seniiike’ 1le Okunmast
Hakkinda Fikhi Tartigmalar

Temel hadis kaynaklarinda cenaze namazinda Stubhancke
duastnin okunacagina dair agtk bir ifadenin yer almadigini ve bu hususun
sadece Hanefi mezhebi i¢in s6z konusu oldugunu yukarida belirtmistik.
Hanefi fikih kaynaklarinda Stbhanekenin ‘e cellesendiike’ ile birlikte
okunmasi hususu, genel olarak namaza baslaninca okunacak dualarla ilgili
bolimde ele alinmakta, nadirende cenaze namazi ile ilgili bélimde
zikredildigigorilmektedir. Hanefi fakihler arasinda ‘e cellesendiife’'nin
butin namazlarda okunabilecegini soyleyenler oldugu gibi, sadece nafile
namazlarda okunabilecegini, biitiin namazlarda okunup okunmamasinin
kisiye baglt oldugunu vecenaze namazi dahil, bitin namazlarda

6 Bkz. Seybani, Kz'z‘dbz'/’/—Afér, 1, 141; Kitabi'l-Asl el-ma ‘rif bi’l-Mebsit, 1, 28-29;Ahmed
b. Hanbel, Mesdil, s. 75.

70 Bkz. Ibn Kudame, el-Mugni, IV, 410.
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okunmamasint  savunanlar mevcuttur. Yine bu ifadenin cenaze
namazinda da okunmasini zorunlu goérmeyenler ve sadece cenaze
namazinda séylenmesi gerektigini diisiinenlere rastlanmaktadir. Burada
one surulen asil gerekge sézkonusu ifadenin meshur rivayetlerde yer
almadigi, yani Hz. Peygamber’den ve sahabeden sahih olarak rivayet
edilmedigi, dolayisiyla me’sar olmayan bir ifadenin farz ve nafile
namazlarda veya butin namazlarda séylenmemesi gerektigidir. Cenaze
namazinda sOylenebileceginin gerekgesi ise bu namazda rika ve secde
bulunmadigindan dolayr diger namazlar gibi olmadigl; hamd, sena ve
duadan ibaret oldugudur. Fikhi olarak ‘e cellesendiike’ ifadesinin cenaze
namazinda séylenmesinin bir zorunluluk olmadigi, sadece sdylenmesinde
bir sakincanin bulunmadigr belirtilmektedir. Bilhassa bu ifade hakkindaki
tartismalarin cenaze namazi ile ilgili bolimlerde degil, namaza baglayinca
okunacak dua ile alakali konular arasinda ele alinmis olmasi da dikkat
cekicidir.

Hanefi fikih kaynaklarinda bitun namazlara baslarken Allah’a
hamd ve senada bulunularak baslanmasi gerektigi zikredilmekte ve bu
husus sahabe ve tabiin uygulamalarina dayandirlmaktadir. Stibhaneke
duast da hamd ve senanin ifast olarak okunmaktadir. Meseld; Imam
Muhammed namaza baslaninca okunacak dua ile ilgili su rivayete yer
verir:

“Basra’li bir gurup insan sadece namaza baslayinca okunacak
duayt sormak icin Omer b. Hattab’a geldiler. (Ravi) dedi ki: Omer
kalkti ve namaza bagladi. Onlar da Omer’in arkasindaydilar.
Omer sesli olarak ‘SiibhanekeAllihiimme vebibamdike vetebirakesmiike
ve tedld ceddiike ve ld ildhe gayruk’a okudu. Muhammed dedi ki: Biz
de namaza baslarken buuygulamay: aliyoruz. Fakat imamin bunu
sesli okumasini gerekli gérmiiyoruz.””

71 Muhammed es-Seybani, Kitabii'l-dsir, 1, 141. ITmam Muhammed’in bu rivayetini
iftitah tekbiri ile ilgili bélimde Eba Yusuf da nakletmistir. (Bkz. Eba Ytsuf, Ya‘kab
b. Ibrahim el-Ensari (6. 182/798), Kitdbii'l-dsir, Darw’l-kiitibi’l-ilmiyye, Beyrut tsz.,
s. 21. Eba Yusuf okunacak dualarla ilgili baska bir rivayete yer vermez). Hadisi
ayrica Tahavi (Serbu Madni’l-dsar, 1, 198, No: 1174-1175) ve Hakim (e/-Miistedrek, 1,
235) nakleder. Sifii olan Nevevi ise Hz. Omerden nakledilen rivayette
Stbhineke’nin iftitah tekbirinden sonra okundugunun agik olmadigini ileri siirer.
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Imam Muhammed diger bir eserinde de namaza baslayinca
okunacak dua ile ilgili séyle der: “Kisi namaz kilmak istediginde tekbir alir ve
ellerini  kulaklarmm hizasma kadar kaldirr.  Sonra  SiibhanekeAllahiinme
vebibamdike vetebarakesmiike vetedld ceddiike ve ld ilihe gayruk (duasin) oknr.””
Imam Muhammed bu eserinde cendze namazi ile ilgili béliimde namazin
kilinisint tarif etmekte, ancak okunacak dualara hi¢ deginmemektedir.” O
bu eserlerinde ‘e cellesendiife’ ile ilgili bir degerlendirmeye yer
vermemistit. Muhammed es-Seybani baska bir eserinde ise cenaze
namazinda okunacak dualarla ilgili su goriisleri nakleder:

“Bize Ebt Hanife Hammad’dan, Hammad da Ibrahim’den haber
verdi ve dedi ki: Cendze namazinda belirlenmis bir sey yoktur. Ancak
namaza baglarsin, Allah’a hamd edersin, Peygambere (s.a.v.) salavit
getirirsin, kendin icin ve dlii igin istedigin gibi Allab’a dua edersin.”™
“Bize Siifyan es-SevtiEbG Hasim’den o da Ibrahim en-Nehai’den
haber verdi ve dedi ki: ‘Birinci tekbirden sonra Allah’a sena, ikincisinde
Peygamber'e (s.a.v.) salavat, iigiinciisiinde olii i¢in duna ve dordiinciisiinde

selam verirsin.” Muhammed dedi ki: Big bunu alirez. Bu ayni zamanda
EbiiHanife'nin de goviisiidiir.””

Onun bu aciklamalarindan cenaze namazinin kilinisini agiklayip
okunacak dualarin ayrintisina girmedigi gérilmektedir. Cenaze namazina
baslayinca hamd ve senanin hangi dua ile yapilacagr agiklanmamus,
dolaysiyla ‘e celle sendiike’ ifadesine de yer verilmemistir. Hanefl fikih
kaynaklarini dikkate aldigimizda namaza baslayinca okunacak dua veya
namaza baslayinca okunan Subhaneke’nin ‘e celle sendiike’ ile birlikte
okunmast ya da okunmamasi hususunda genel olarak su gorislere
rastlanmaktadir:

Bkz. Nevevi, Eba Zeketiyya Yahya b. Seref (6. 676/1277), el-Mecmii* serbu’l-miihezzeb
(I-XX),thk.: Mahmtd Matrahi, Daru’l-fikt, 1. Basky, Beyrut 1417/1996, 111, 277.

72 Muhammed es-Seybani, Kitabi’/-Asl, 1, 28-29.

73 Bkz. Muhammed es-Seybani, Kitabi'l-Asl, 1, 379.

74 Muhammed es-Seybani, Kitibii'l-dsar, 1, 274. Ayrica bkz. Abdurrezzak, Musannef, 111,
317, No: 6463.

75 Muhammed es-Seybani, Kizabii'l-dsar, 1, 275; Abdurrezzak, Musannef, 111, 316, No:
6462.
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a. ‘Ve CelleSeniiike’ Buitin Namazlarda Okunur

Hanefi fikih kaynaklarinda ‘e celle sendiike’ ile ilgili tartismalarin
cenaze namazi bélumunde degil, iftitah tekbirinden sonra okunacak olan
dua miunasebetiyle yapildigini daha once ifade etmistik. Serahsi (6.
483/1090) de konuyu bu baglamda ele alir ve namaza baslaninca
Stibhaneke duasinin okunacagini belirtir.Serahsi bu duayr Resulillah’in
okudugunun Hz. Omer, Ali ve Ibn Mes*td tarafindan rivayet edildigini,
ancak ‘e cellesendiike’ ifadesinin bu rivayetlerde zikredilmedigini belirtir. O
bu ifadenin okunmamasini savunur ve gerekce olarak da megshur
rivayetlerle nakledilmemis olmasint gésterir. Ancak Serahsi, Imam
Muhammed’in ‘ve cellesendiike’ ifadesinin biitin namazlarda séylenecegi
gorisinde oldugunu nakletmektedir. O cenaze namazi veya diger
namazlar arasinda bir ayirim olmaksizin Muhammed es-Seybani’nin
Kitabii'l-Hucce — aldehli’l-Medine'de, namaz kilanin mezkar ifadeyi de
séyleyecegini zikrettigini nakleder.”” Onun bu konuyu namaza baslarken
okunacak dua konusunda ele almast da Onemlidir. Ancak o Hanefl
mezhebindeki genel gbrise gore, bu séziin meshur rivayetlerde yer
almadigindan dolay1 sdylenmeyecegini de belirtmektedir.

Serahsi’den sonra Hanefi fakihlerinden Mevsili (6. 683/1284) de
namaza baslarken okunacak dua hakkinda bilgi verirken Siibhaneke’nin
sonuna kadar okunacagini belirtir ve Imam Muhammed’in Siibhaneke’ye
Ve cellesendiike ifadesini de ilave ettigini séyler.” Seybani’ye gore bu ifade
sadece cenaze namazinda degil, buitiin namazlarda s6ylenmelidir. Ayni (6.
855/1451) ise namaz kilan kisinin tekbitle namaza basladiktan sonra
Siibhaneke’yi okuyacagini, Ebt Bekir, Omer, Ibn Mes’ad, Ibrahim en-
Nehai, Ahmed ve Ishak gibi alimlerin ¢ogunun bu gériiste oldugunu
ifade eder ve Imam Muhammed’in Kitdbii'l-hucce ali ehli’l-Medine adl
eserindeki goriisiine yer verir.”

Hanefl fikih kaynaklart bu goriisit Imam Muhammed’e nispet
ederken, Safii mezhebine mensup olan Ebi’l-Mehasin Rayani (6.
502/1108) ve Ebtl-Hiseyn Yemeni (6. 558/1163) namazda %e celle

76 Serahsi, e/-Mebsit, 1, 12.
77 Mevsli, elIhtiyar i Ta'lil’il-Mubtir, 1, 67.
78 Ayni, e/-Bindye serhu’l-Hidaye, 11, 184.
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sendjike’ okunmast goriisiini Imam-1 Azam’a nispet etmislerdir. Réyani,
EbG  Hanife’'nin  “Namaza Sibhaneke — Allabiimme — ve  bihamdike  ve
tebarakesmiike ve tedld ceddiike ve celle sendiike ve ld ilahe gayruk’ ile baglar”
dedigini naklederken” Yemeni namaza baslarken okunacak dualar
hakkinda Safi’nin gorisunt naklettikten sonraEbuHanife’niniftitah
tekbirinden sonra Stibhaneke’yi ‘e celle sendiike’ ile birlikte okumay:
miistehab kabul ettigini zikreder.*’ Ancak Imam-1 Azam’a isnad edilen
boyle bir gorise Hanefl kaynaklarinda rastlayamadik. Bu durum ayni
zamanda mezheplerin gorislerinin  kendi kaynaklarindan  tespitinin
zorunlulugunu da gostermektedir.

b. ‘Ve celleSenaiike’ Sadece Nafile Namazlarda Okunur

Bazt kaynaklarda ‘e celle sendiike’ ifadesinin butin nafile
namazlarda séylenebilecegi gortisii yer almaktadir. Serahsi namazin
baslangicinda okunan Siibhaneke’nin  ‘ve celle sendiike’ ile okunup
okunmayacagt tartismalart ile birlikte EbG Yasuf'un Stbhaneke’ye ilave
olarak ‘veccehtii vechiye lillezi...” duasini da okumayr giizel buldugunu,
Safi'nin de bu goriste oldugunun nakledildigini séyler. Safii’nin ayrica
buna ilave olarak Hz. Ali’den nakledilen “A/ibiimme inni zalemtii nefst
zulmen...” duasint da ilave ettigini belirtir.*' Serahsi biitiin bu rivayetleri
soyle degerlendirir: “Bize gire bunlarm hepsini kisinafile namazlarda soyler.
Nafilelerde dua genis tutulmugstur. Farglarda ise bu konuda meshur olan esere ilave
gapimaz.”” Burada onun diger istiftah dualari ile bitlikte ‘ve celle sendiike’
ifadesi hakkinda da degerlendirmede bulundugu anlasilmaktadur.

7 Rayani, Ebil-Mehasin Fahru’l-islam Abdiilvahid b. Ismail b. Ahmed et-Taberi (6.
502/1108), Babru'l-miizehbeb (1-XIV), thk.: Tarik Fethi es-Seyyid, Daru’l-kutibi’l-
ilmiyye, 1. Baski, 2009, II, 21. O bu gorisi Sevti, Ahmed b. Hanbel, Ishak b.
Rahtye ve Evzal’ye de nispet eder.

80 Bkz. Yemeni, Eb&’l-Hiseyn Yahya b. Ebi’l-Hayr es-Safii (6. 558/1163), e/-Beyan fi
mezhebi’l-imam eg-Safii (1-X11II), thk.: Kastm Muhammed en-Nuri, Daru’l-Minhac, 1.
Baski, Cidde 1421/2000, II, 178. Miellif, hadisi Hz. Ai§e’njn Hz. Peygamber’den
naklettigini de belirtmekte, fakat kaynak zikretmemektedir.

81 Bkz. Serahsi, e/-Mebsit, 1, 12.
82 Serahsl, e/Mebsit, 1, 13 (Y j25,81 3 L aol b oWy colegladl (3 23 g 057w A5l ol
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Merginani (6. 593/1197) de namaza baslarken Siibhaneke’nin
okunacagini, meshur rivayetlerde yer almadigindan dolayr ‘vecelle sendiike’
ifadesinin farz namazlarda séylenmeyecegini belirtir.*’ Farzlarin disindaki
namazlarda mezkar ifadenin soylenebilecegine dair diger bir
degerlendirmeyi de Babertd (6. 786/1384) yapmaktadir. Konuyu ele
alirken o su gorust dile getirir: “Farg namazlara gelince, bunlarda meshur olan
esere giyadede bulunnlmaz. Bundan dolay: fary namazlarda ‘ve celle sendiike’ ifadesi
siylenmes. Ciinkii bu ifade meshur rivayetlerde ikredilmedi.’”™ Baberti bu
hususta cenaze namazi ve nafile namazlar gibi bir ayirim da
yapmamaktadir. Benzer bir degetlendirmeyi Ayni’nin (6. 855/1451) de
yaptigt gorulmektedir. O bu ifadenin meshur haberlerde zikredilmedigini,
Serhu’t-Tahavi’de Mitekaddimindan bunun hakkinda bir s6z olmadigini
séyledigini bildirir ve bu ifadeyi farzlarda siylemes’ der.”

Molla Hisrev (6. 885/1480), ‘il tekbirden sonra dider namazlarda
oldugu gibi sendda bulunnr” demis, senanin nasil ifa edilecegi ve Stibhaneke
okundugunda e celle sendiike’ ile ilgili bir agtklama yapmamistir.** Molla

85 Merginani, Burhaniiddin Eb&’l-Hasan Ali b. Ebi Bekr b. Abdiilcelil el-Fergani (6.
593/1197), el-Hiddye serbu Biddyets l-miibtedi (I-IV), el-Mektebetirl-Islamiyye, (y.y.),
tsz., s. 48. Ibn Abidin de soyle der: “Hiddye sihibi Mubtaritii'n-Nevazil adl kitabmda ‘ve
celle sendiike’ sozii meshur kitablarda farzlar bakkinda nakledilmemistir. Nerede riviyet
edilmisse ondan maksat tebecciid namazudir’ demistir.”"Tbn Abidin, Muhammed Emin b.
Omer b. Abdiilaziz ed-Dimaski (6. 1252/1836), Reddii’l-mubtir ale’d-Diirri’l-mubtir
(I-VI), Daru’l-fikr, 1I, Baski, Beyrut 1412/1992, 1, 488.

84 Baberti, Ekmeliddin Muhammed b. Mahmtd b. Ahmed el-Baberti er-Rimi el-
Misti (6. 786/1384), el-Indye serhu’l-hidiye (1-X), (Hidaye ile birlikte), Daru’l-fikr,
(y.y.), tsz., 1, 289-290.

8 Ayni, e/-Bindye serhu’l-Hidaye, 11, 187.

8  Bkz. Molla Hisrev, Mehmed b. Feramurz b. Ali (6. 885/1480), Diirerii’l-hukkdm
serhu Gureri'l-abkam (I-11), Daru Thyai’l-kiitibi’l-Arabiyye, tsz., I, 163. Molla Hiisrev,
“ilk tekbirden sonra diger namazlarda oldugu gibi senada bulunur ( %3 ¢f (six 3E5)
olglall FE ity Jﬁ\” dedigi halde (Diirerii’l-hukkdm serbu Gureri’l-abkdm, 1, 163) bu
eserin terciimesinde sadece sena ifadesi nakledilmemis, bunun yerine ‘W fekbirden
sonra, diger namazlardaki gibi Siibhaneke Allahiimme ve bibamdik ve tebirakesmiik ve tedli
ceddiik ve celle sendiif ve lq ildhe gayrnk dudsi okunnr” seklinde tercime edilmigtir. Bkez.
Molla Hiisrev, Gurer ve Diirer Tercimesi (Islam Fifhs ve Hukukn) (I-IV), Terc.: Arif
Erkan, Kitsan, Istanbul 1979, 1, 287. Ayni durum eserin Osmanlica terciimesinde

de gorilmektedir. (Bkz. Sileyman b. Veli el-Ankaravi, Tercensetii’l-Gurer ve'd-diirer,
Matbaatii’l- Amira, II. Basky, (y.y.), 1292, s. 100).
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Hiusrev namazin kilinigt ile ilgili boliimde ise senayt Stuibhaneke olarak
aciklamakta, farz namazlarda ‘e celle sendiike’ ifadesini soylemeyecegini
belirtmekte ve buna gerekge olarak da meshur rivayetlerde yer almadigint
gostermektedir.” Tbn Niiceym ise e celle sendiike’nin séylenmesinin istege
baglt oldugunu, meshur rivayetlerde yer almadigint ve meshur olana tabi
olunmas: gerektigini 6nceki kaynaklardan naklettikten sonra soyle der:
“Bunlardan hisil olan, her ne kadar Allah’t send olsa da, bu durumun
hususiyetinde rivayet edilene iyade etmeksizin mubafaza edilmesi agisindan, evld
olan bunu biitin namazlarda terk etmektir.” Bircok kaynakta “fars namazlarda
bunn soylemez” ifadesi tekrarlanmakla birlikte farz-1 kifaye olan cenaze
namazi kastedilmemektedir.

c. ‘Ve celleSeniiike' Cenaze Namazinda Okunmayabilir

Bir kisim fikih eserlerinde cenaze namazi ile ilgili boliimde
Stibhaneke ile beraber e celle sendiike nin okunup okunmayacagindan hig
bahsedilmez. Bu durum mielliflerin cenaze namazinda bu ifadenin ilave
edilmesini gerekli gérmediklerinin bir isareti kabul edilebilir. Mesela
Serahsi, ve celle sendiike’ ile ilgili tartismalari namaza baslaninca okunan
dualar baglaminda ele alir. O cenaze namazi hakkinda bilgi verdigi yerde
ise, okunacak dualarla ilgili genis bilgi vermemektedir. Serahsi sadece
diger namazlarda oldugu gibi birinci tekbirden sonra Allah’a send eder’ der ve
Stibhaneke ile ilgili bir ifade kullanmaz. Sonra da Fatitha okunup
okunmayacagl, Rabbena dualart ve rivayet edilen “Alabiimmadfir
libayyind...” duasina deginir. Tbn Mes“Gd’dan nakledilen “bize cendze
namazinda bir dua ve kiraat sart kogulmads. Imammn tekbir aldigs kadar tekbir al
ve en giizel dualar: sec ve oku’rivayetini tercih eder.” Onun birinci tekbirden
sonra diger namazlarda oldugu gibi Allah’a sena edilecegini belirtmesi ve

87 Molla Hustev, Diirerii’l-hukkénm serbu Gureri’l-abkam, 1, 67-68.

88 Tbn Niiceym, Zeyniiddin b. Ibrihim b. Muhammed el-Misti (6. 970/1563), e/
Bahru'r-riik serhu Kenzi'd-dekaik (1-VIIT), Darw’l-kiitiibi’l-Tslami, I1. Basky, tsz., T, 328.
Surtnbulali de Hasiye’sinde e celle sendiike'nin el-Hidaye’de de farz namazlarla
mukayyed oldugunu belirttikten sonra Ibn Niiceym’in gériislerini aynen nakleder.
Bkz. Surinbilali, Ebi’l-Thiass Hasen b. Ammar b. Ali el-Vefai el-Misri (6.
1069/1659), Hajgiyetii Siiriinbiilali0-11), (Diirerii’-Hukkédm serbu Gureri’l-Abhkam ile
birlikte), Daru ihyai’l-kitiibi’l- Arabiyye, (y.y.), tsz., I, 68.

89 Bkz. Serahsi, e/-Mebsit, 1, 63-65.
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e celle senajike’ hakkinda bir izahta bulunmamasi, cenaze namazi ile diger
namazlar arasinda bir fark gormedigini gostermektedir.

Mevsili de cendze namazi hakkinda “I/& tekbirden sonra Allah’a
hamd eder, ikinci tekbirden sonra Hs. Peygamber'e salit-ii selam getirir. Ugiincii
tekbirden sonra namaz kilan kisi kendisine, oliiye ve biitiin miiminlere dua eder.
Dirdiincii tekbirden sonra da selam verir” der” ve hamd-ii sendnin nasil
yapilacagina dair bir bilgi vermez.”" Onun bu tavrindan ‘e celle sendiike’yi
zorunlu gérmedigi, hatta Sibhaneke’den bagka bir dua ile de hamd ve
sena edilmis olunacagt kanaatinde oldugu anlasilabilir. Mevsili namaza
baslarken okunacak dua hakkinda bilgi verirken ise Siibhaneke’nin
sonuna kadar okunacagini belirtir ve imam Muhammed’in Siibhaneke’ye
e celle sendiike’ ifadesini de ilave ettigini séyler.”

Surtnbulali(6. 1069/1659) ise cenaze namazt ile ilgili bolimde;
birinci tekbirden sonra senada bulunulacagini, senanin Sibhaneke
Allahimme  vebihamdike  ilaahirih  oldugunu, sena  niyetiyle
Fatihastresinin okunmasinin da caiz oldugunu séyler.” O da bu esnada
ve celle sendiike’den hi¢ bahsetmez. Fikih kitaplarinin bir kisminda bu
ayrinttya girilmemis olmasi, onlarin bu ifadenin soylenmesini gerekli
gormemeleri ve bunu sart kosmamis olmalari seklinde anlasilabilir.

d. Ve celleSeniiike’nin Butun Namazlarda Okunmasi
Istege Baglidir

Namazlarda ve celle sendiike’ ifadesinin soylenip sOylenmemesi
hususunda namaz kilan kisinin muhayyer oldugunu dusiinen fakihler de
mevcuttur. Bu goriste olanlara gore bir kisi bu ifadeyi séyluyorsa ona

90 Mevsili, e/—fb@a”r I ta’lili’l-Mubtir, 1, 123-124.

9 Temel Islam kaynaklarinin Tiirkceye terciimelerinde bazen hassas davraniimadigt
gorilmektedir. Mevsili cendze namazinin birinci tekbirinden sonra hem e/-Mubtir ve
hem de onun serhi olan e¢/lIhtiyirda sadece Allah’a hamd edilecegini ifade etmis
olmasina ragmen e/Mubtirin tercimesinde bu kisim %k fekbirden sonra Allah
Tedli’ya hamd olarak Siibhineke’ okunur” seklinde cevirilmistir. Bkz. Celal Yeniceri,
Imam-1 A’ Rant’in Ietibad ve Gariigleri, el-Ihtiyir Metni’l-mubtar Ii'l-fetva Terciimesi, Samil
Yayinevi, Istanbul 1978, s. 50.

92 Mevsili, e/—fb@dr I ta’lili’l-Mubtir, 1, 67.
93 Suranbulali, Merik:'-felah bz'—fmdédi’/—fez‘z‘é/y,Dﬁru’l—kﬁhﬁbi’l—ilmiyye, II. Baski, Beyrut
1424/2004, s. 214.
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engel olunmaz, soylemeyen birine de bu konuda bir sey denilmez.
Meseld; Ibn Maze el-Buhari(6. 616/1219) diger bircok fikih kitabinda
oldugu gibi, cenaze namazinda %e celle sendiike’ ifadesi ile ilgili hususu
namaza baslaninca okunacak olan dua veya kiraat tartismalart arasinda ele
almakta venamaza baglayinca Stibhaneke’nin sonuna kadar okunacagini
soyledikten sonra Semsi’l-eimme Halvani’nin (6. 452/1060) “mesayihimiz
eder ‘ve celle sendiike’ ifadesini siylerse bundan men edilmez, bunu soylemezse,
sylemekle emredilmez"dedigini nakleder.”* Diger bir Hanefi fakihi Tahtavi
(6. 1231/1810) ise ‘ve celle sendiike’ s6zt hakkinda mitekaddimin nezdinde
bir goriis  olmadigini  belirttikten  sonra  Halvani’nin = s6ziini
tekrarlamaktadir.” Gorislerini naklettigimiz fakihlere gore sézkonusu
tartisma gereksiz gorilmiis ve uygulama kisilerin tasarrufuna birakidmustir.
Bu hususta ceniaze namazi ile digerleri arasinda bir ayirim da
yaptlmamustir.

e. Cendaze Namazinda Siibhaneke Yerine Bagka Bir Dua da
Okunabilir

Bazi Hanefiler cenaze namazinda ilk tekbirden sonra hamd-t
senanin diger namazlarda oldugu gibi, cenaze namazinda da Siibhaneke
duast ile yapilmasini sart kogsmamiglardir. Meseld; Kudari (6. 428/1037)
Cenaze Namazi bahsinde “fekbir alr ve bu tekbirden sonra Allah’a hamdeder,
sonra tekrar tekbir alir ve Resiiliillah’a salavat getirir, tekrar tekbir alir ve kendisi
zgin, Gl igin ve biitiin Miisliimanilar icin dua eder. Dirdjincii defa tekbir alir ve
selam verir” demis ve okunacak dualarla ilgili bir agtklama yapmamustir.”

9% bn Maze el-Buhati, e-Mubitii’l-Biirhni fi’l-fikhi n-Nu'mini, 1, 356. Ayrica bkz. Ibn
Nuceym, en-Nebru'lfaik serbu  Kenzi'd-dekdik, 1, 208. Kasgari, EbG Abdillah
Sedididdin Muhammed b. Muhammed b. Ali (6. 705/1305) (Miinyetii’l-musalli,
Daru’t-tibdati’l-Amira, 1284, (y.y.), s. 52), Ibn Niiceym (e/-Babru'r-riik serhu kenzi'd-
dekdik, 1, 328) ve Surinbilali (Merikslfelah bi Imdadi'Lfettah, s. 103; Hagiyetii
Siiriinbiilali, 1, 67-68) de ayn1 goriigi tekrarlamaktadir.

9%  Tahtavi, Ahmed b. Muhammed b. Ismail ed-Dikati et-Tahtavi (6. 1231/1816),
Higiyetii't-Tabtivi ald meriks’lfeldh serbu Niri'l-izdh, thk.: Muhammed Abdilaziz el-
Halidi, Daru Thyai’l-kiitiibi’l-ilmiyye, I. Baski, Beyrut 1418/1997, s. 259, 584.

% Kuddari, Ebi’l-Hiseyn Ahmed b. Ebi Bekr Muhammed b. Ahmed el-Kudari (6.
428/1037), Mubtasarn’l-Kudiri fi’FHikhe'l-Hanefi, thk.: Kamil Muhammed Muhammed
Uveyda, Daru’l-kitibi’l-ilmiyye, 1. Baski, Beyrut 1418/1997, s. 47 (555 xS% of :35kally
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Buna gore hamd Siibhaneke ile gerceklesecegi gibi bagka bir dua ile de
mumkindir. Merginani (6. 593/1197) de e/-Hidiye'de cenaze namazi
hakkindaki kistmda Stubhaneke ile ilgili bir ifadeye yer vermez. Sadece
Kudtrde yer alan agiklamayt ona atifta bulunmaksizin nakleder.”
Merginani, hamdin nastl yapilacagini cenaze béliimiinde belirtmemistir.”
Bu eserlerde hamdin nasil yapilacaginin belirtilmemesinin, fakihler
arasinda arttk hamd ve senanin Siibhaneke duast ile yapildiginin yerlesmis
olmasindan kaynaklanmast da mimkindir.

Ibn Maze el-Buhari, cenize namazindaki kiraatle ilgili bolimde
soyle demektedir: Ik tekbirden sonra Allah’a hamdeder, Allah’a senida
bulunur. Buradaki send hakkinda herbangi bir sey belirlenmedi. Dider namazlarda
ise send hususunda simrlama getirdiler. Bu da SiibhanekeAllahiimme ildahirih dir.
Semsii’l-eimme dedi ki: Iftitab tekbirinden sonraki send hususunda ibtilaf ettiler. Bir

s Bl 3555 5 £ pdeedls). Eiserin terctimesinde Cenaze Namazi Bahsinde ise s6yle

denilmektedir: “(Dort tekbirden ibarettir) birinci tekbirin arkasinda Sibhaneke
Allahimme ve bihamdike ve tebarekesmike ve teala ceddiike ve celle senaiike ve 1a
ilahe gayruk duasini okuyarak Allah’a hamdeder, sonra ikinci tekbiri alarak Hz.
Peygambet’e salat-ii selam getirir. Sonra Uglincl tekbiri alir ve kendisine, 6liye ve
butiin Miuslimanlara dua eder.” Kuduari, Ebi’l-Huseyin Ahmed b. Ebi Bekr
Muhammed b. Ahmed (6. 428/1037), Kudiri Metni Tercemesi, Trc.: Ali Arslan,
Arslan Yayinlari, Istanbul (t.y.), s. 26. Eserin Osmanlica terciimesinde ise “Alah’a
bamdeder” ifadesi “Siibhdneke okur” seklinde tercime edilmigtir. (Bkz. Emin Fehim
Pasa, Kudiri Serif Terciimesi: Aziziye, V. Baski,Dersaadet, 1314, s. 43-44). Soner
Duman ve Osman Giiman tarafindan yapilan tercime ise metne uygundur. Bkz.
Mubtasaru’l-Kudsirz, Terc.: Soner Duman, Osman Guman, Edit6r: Faik Akcaoglu,
Beka Yayincilik, Istanbul, 2015, s. 107.

97 Metginani, e/-Hiddye serbn Biddyeti'l-miibteds, s. 92 (“Cendze namazz dirt tekbirden ibaret
olup birinci tekbirden sonra kisi Allab’a hamdeder, ikinci tekbirden sonra Hg. Peygamber'e
(s.a.v.) salavat getirir, jiciincii teRbirden sonra kendine, dliiye ve biitiin Miisliimanlara dua eder,
dordiincii tekbirden sonra da selam verir”).

% Merginani namaza baslarken okunacak dualarla ilgili ise Sibhaneke’nin okunacagini,

meshur rivayetlerde yer almadigindan dolayt e celle sendiike’ ifadesinin farz
namazlarda sOylenmeyecegini belirtir. Bkz. Merginani, e/-Hiddye serbu Bidayeti'l-
miibteds, s. 48. el-Hiddyenin hadislerinin tahricini yapan Zeyle‘I'nin naklettigi
rivayetlerde ‘e celle sendiike’ ile ilgili bir ifade yer almamaktadir. (Bkz. Zeyle‘d, Eba
Muhammed Cemaleddin Abdullah b. Yusuf b. Muhammed (6. 762/1360), Nasbu'r-
rdye li ehadisi’l-Hidaye, (1-V), Dﬁru’l—Kﬁtijbi’l—ﬂmiyye, II1. Bask1, Beyrut 2010, I, 394-
399.
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ks Zabiru'r-rivaye deki biitiin ikirlerle Allah’a bamdeder derken,bir kisnu da
farz namazlarda/ diger namazlarda oldugn gibi SiibhanekeAlldhiimmeild dhirib
okur dedi.”” Ayni (6.855/1451) ise, Mebsit’tan naklen cenaze namazinda
ilk tekbirden sonra ne okunacagi hususunda alimlerin ihtilaf ettigini,
bazilarinin  Zahiruw’r-rivaye’de oldugu gibi Allah’a hamd edecegini,
bazilarinin ise bitin namazlarda oldugu gibi Stbhaneke duasini
okuyacagini soyledigini ve bunun Hasan (b. Ziyad)’in (6. 204/819)
EbaHanife’den rivayeti oldugunu séyledigini nakleder.'”

Ibrahim Halebi’nin(6. 956/1549) Cenize Namazi boliimiinde
“birinci tekbiri abr ve akabinde senida bulunur™" sézinii serheden Damad,
ilk tekbirden sonra sena olarak imamin ve cemaatin Siibhaneke’yi sonuna
kadar okuyacagini, Zahiru’r-rivaye’ye gore Allah’a hamdedecegini, sena
ve Siibhineke okunmast gériisiiniin Hasan (b, Ziyad)in Imam-1
Azam’dan rivayeti oldugunu soyler.'” Haskefi (6. 1088/1677) ise aynit
metnin serhinde Fatiha saresini okumayacagini, ancak sena niyetiyle
okuyabilecegini belirtir.'” Ayni sekilde Siirtnbiilali’ye (6. 1069/1659)
gore de birinci tekbirden sonra senada bulunulur.Sena ise Stibhaneke
duasidir vesena niyetiyle Fatiha stiresinin okunmast da caizdir.'” Cenaze
namazt konusunu ele alirken Siibhaneke ile ilgili ayrintiya girmeyen Ibn
Abidin (6 1252/1836)decendze namazi ile ilgili bolimde sendyt
Stibhaneke olarak kabul eder ve e/fMebsifta Allah’a hamdedileceginin
belirtildigine isaret ettikten sonra “bana gore Zahiru'r-rivaye nin muktezdss,

9 Ibn Maze el-Buhati, e/-Mubitii'I-biirhint 'l fikhe'n-Nu'mans 11, 178. Ayrica bkz. Ibnwl-
Humam, Fethu'l-kadir, 11, 125-126.

100 Bkz. Ayni, e/-Bindye serhu’l-Hidagye, 111, 252.

101 Halebi, Burhaneddin Tbrahim b. Muhammed b. Ibrahim (6. 956/1549), Miilteka’l-
ebbur (I-IV),  (Mecma‘w’l-enhur ile birlikte), thk.: Halil Imran el-Mansar, Daru’l-
kutiibi’l-ilmiyye, 1. Baski, Beyrut 1419/1998, 1, 270-271.

12 Damad Efendi, Abdurrahman Gelibolulu Seyhizade (6. 1078/1667), Mecma n’l-
enbur fiSerhi Miilteka’l-ebbur (I-1V), thk.: Halil Imrin el-Manstr, Daru’l-kitibi’l-
ilmiyye, 1. Baski, Beyrut 1419/1998, 1, 270-271.

105 Haskefi, Aldeddin Muhammed b. Ali b. Muhammed ed-Dimagki (6. 1088/1677),
ed-Diirrii F-miinteka fi serbi’l-Miiltekd (I-IV), (Mecma'u’lenbur ile bitlikte), thk.: Halil
Imrin el-Mansuar, Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 1. Baskt, Beyrut 1419/1998, 1, 270-271.

104 Suranbulali, Merdk: l~feldh bi-imdidi’lfettih, s. 214.
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hangi hamd sigasiyle olursa olsun,siinnetin yerine gelecegidir. Bu durum, hamdetmeyi
wiistemil oldugundan mezfkir sendya (Siibhineke’ve) da samildir” demektedir.'”

Hanefiler disindaki bir kisim ulema ise cenaze namazinda ilk
tekbirden sonra Fatiha stresinin okunacagl goristindedirler. Tirmizi bazt
sahabe ve digerlerinin ilk tekbirden sonra Fatiha stresinin okunmasini
kabul ettiklerini, Safii, Ibn Hanbel ve Ishak’in da ayni goriste oldugunu
soyler.'”

f. Hicbir Namazda ‘Ve celleSeniiike’ Okunmaz

Bazi Hanefi fakihleri ise hicbir namazda Siibhaneke duasinin %e
celle sendiike’ ile birlikte okunmayacagi diistincesindedirler. Bu gorisi ileri
surenler, mesned olarak meshur rivayetlerde sézkonusu ifadenin yer
almamasint ve bu ifade hakkinda mutekaddimindan nakledilen bir s6z
olmamasint zikrederler. Bu husus cenaze namazi da dahil olmak tzere
butiin namazlar i¢in gegerlidir. Fikih kaynaklarinda bu tartismalar cenaze
namazi hakkinda degil, biitiin namazlar esas alinarak yapilmaktadir.
Mesela Ibn Maze el-Buhari, e celle sendiike’ ifadesinin e/-As/ ve en-
Nevidirde  zikredilmedigini belirtir."” Ayni demeshur haberlerde
Stibhaneke ile bitlikte ‘e celle sendiike’ lafzinin zikredilmedigini séyler ve
bu ifade hakkinda mitekaddimindan menkul bir s6z olmadigint
nakleder.'”

Ibn Niiceym (6. 970/1563) deSiibhaneke’de e celle sendiike’
ifadesi hakkinda bu ifadenin meshur rivayetlerde yer almadigin
soyledikten sonra s6yle der: “Netice olarak evid olan,rivayet edileni mubafaza
etme bakimindan, her nekadar bu ifade Allah’a bir send olsa da, rivayete Ziyade
yapmaksizin biitin namazlarda bu ifadenin terkedilmesidir.”™” Tbn Niiceym,
EbG Hafs’tan namazda e celle sendiikenin soéylenmesinin  mekruh

105 {hn Abidin, Reddu’l-mubtiar — ale’d-Diirri’l-mubtdr, 11, 212. Cenaze namazinin
stinnetlerinin ¢ olup bunlarin hamd, sena ve dua olarak belirtilmesi ve sena ile
hamdin ayn1 veya ayr1 olduguna dair tartisma icin bkz. Ibn Abidin, A.ge., 1I, 209.

106 Tirmizi, “Cenaiz”, 39, No: 1027.

107 fbn Maze el-Buhati, e£Mubit el-Biirhini, 1, 356.

108 Ayni, e/-Bindye, 11, 187.

109 {hn Niiceym, e/-Bahru'’r-riik serbu kenzid-dekdik, 1, 328; San‘ani, Beddi‘u’s-sandi’, 11,
30.
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oldugunu da nakleder."” Ibn Niiceym ‘e celle sendiike’ ifadesi ile ilgili
tartismayt sadece cenaze namazi cercevesinde degil, butin namazlar
baglaminda ele alir. Tbn Abidin(6 1252/1836) ise onceki fakihlerin
gorislerini de naklederek soyle der:

“Beddi°de Zahiru’r-rivaye’ye gore ‘e celle sendiikeyi tetkeder
denilir. Kgfi'de ise bu ifadenin meshur rivayetlerde yer almadig:
belirtilir. Bahr ve Hilyede ise her ne kadar bu ifade Allah’t sena
olsa da, rivayet edilene ziyadede bulunmaksizin oldugu gibi
muhafaza etmek icinevla olanbu ifadeyi butin namazlarda
terketmektir denilir. Bu sézde Hiddye sahibinin ‘e celle sendiike'yi
farzlarda okumaz’ ifadesinin methumu olmadigina bir isaret
vardir. Fakat Hiddye sahibi Mubtiritii’'n-Nevizi/ adlt eserinde ‘e celle
sendiife’  s6z4  meshur  rivayetlerde  farzlar  hakkinda
nakledilmemistir. Nerede rivayet edilmisse ondan maksat
teheccid namazidir’ demistir. Ve celle sendiike’ ifadesinin yalniz
cendze namazinda okunacagini (Ibrahim Halebi (6. 956/1549))
Serbu’l-Miinyeti’s-Sagirde zikretmis, fakat bu s6zi kimseye nispet
etmemistit. Bunu (Merginant’nin (6. 593/1197)) Hiddye ve
Mubtaritii'n-Nevazilinden  naklettigimizden baskast hakkinda
gérmedim.”""!

Netice itibariyle bazit Hanefi fakihler tarafindan meshur
rivayetlerde yer almadigindan dolayt meshur rivayeti oldugu gibi
muhafaza etmek icin ‘e celle sendiike’ ifadesinin bitin namazlarda
terkedilmesi daha uygun gorilmistur.

g. ‘Ve celleSeniiike’Sadece Cenize Namazinda Okunur

Hanefi fikih kaynaklarinin bir kisminda ise e celle sendiike’
ifadesinin sadece cenaze namazinda soylenebilecegi gorisinin dile
getirildigi, bununla birlikte onlarn bunu bir zorunluluk olarak ifade
etmedikleri gorilmektedir. Zira cenaze namazi kisaca hamd-i sena,
salavat ve duadan ibaret gérilmus, bunlarin sinirlarinin belitlenmedigi

10 fbn Niceym, en-Nebru'lfiik serhu Kenzi'd-dekdik (I-111), thk.: Ahmed Azv Inaye,
Daru’l-kuttbi’l-ilmiyye, I. Baski, Beyrut, 1422/2002, I, 208. Surunbulali de bu
hitkmiin farzlarla mukayyed oldugunu séyledikten sonra Ibn Niiceym’in goriisiini
oldugu gibi tekratlar. Bkz. Surinbulali, Hassyeti Siiriinbiildli, 1, 67-68.

1 ihn Abidin, Reddn’l-mubtar ale’d-Diirri’l-mubtir, 1, 488.
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actklanmustir. Safii’nin cenaze namazini diger namazlar gibi gérmesine
karsilik, Hanefi mezhebinde cenaze namazi diger namazlardan farkls
degerlendirilmistir. Bunun gerekeesi olarak da Ibn Mes‘ad’dan nakledilen
“Resiliillah bize cendze namazinda dna ve kiraat belirlemeds, imam tekbir aldig
gibi sen de tekbir al ve diledigin en giizel dualar oku’rivayeti'” ve
Abdurrahman b. Avf ve Ibn Omer’den nakledilen “vendze namazinda
Kur'an’dan bir kiraat yoktur, ciinkii cendze namaza dua icin emredilmistir/ mesru
klimmistir. Duanin baglangic: da hamd, send ve Resiiliillah’a salavattir,kiraat
degildirrivayetidir.'” Cendze namazt gercek bir namaz degil, 6l igin dua
ve istigfardir. Cenaze namazinda ritkG ve secde gibi ritkiinler yoktur.
Cenaze namazinda dua, abdest ve kibleye dénmenin sart kosulmast,
tilavet secdesinde de oldugu gibi, onun gercek bir namaz olmasina isaret
etmez. Bu nedenlecenize namazina mutlak olarak namaz denilemez.'™

Gunimiizde yazlan  Hanefi ilmihallerde ise  cenaze
namazindaStbhaneke’nin e celle sendgiike’ ile birlikte okunmasinin
vurgulandigi goriilmektedir.'”” Halbuki fikih kaynaklarinda durum béyle
degildir. Zira ‘ve celle sendiike’ ifadesinin cenaze namazlarinda okunmasi ile
ilgili degerlendirmelerin fikih kaynaklarinda ele alinisina bakacak olursak;
Ibrahim Halebi(6. 956/1549) namaza baslayinca Siibhineke duasinin
okunacagini séylemis,””” Damad Seyhizade Abdurrahman (6. 1078/1667)
Miiltekd  serhinde, meshur rivayetlerde e celle sendiike’ ifadesinin

1

=
N

Kasani, Beddi'n’s-sandi’, 11, 343.
13 Kasani, Bedai'n’s-sanai’, 11, 343.
14 Bkz. Kasani, Beddi'n’s-sandi’, 11, 342-344.

115 Hanefi ilmihallerde cenaze namazinda Sibhiancke’nin e celle sendiike’ ile birlikte
okunmastnin mutlaka yer aldig1 goriilmektedir. Bkz. Iiwibal, Heyet, Diyanet Isleri
Baskanlig1, Ankara 2006, (I-11), 1, 362; Sentiirk, Liitfi-Yazici, Seyfettin, Isiam limibali,
DiB, VIL Baski, Ankara, 2014, s. 233; Bilmen, Omer Nasuhi, Biyiik Lslam limibali,
Ankara tsz., s. 254;D6ndtren, Hamdi, Delilleriyle Islam Tlmibali, Etkam Yayinlari,
Istanbul, tsz., s. 403; Gozibenli, Besir, “Cenaze”, Islan’da Imm( Tbadet ve Giinliik
Yasayss Ansiklopedisi (I-1V), Redaktér, Ibrahim Kafi Dénmez, Marmara Univ.
Tlahiyat Fakdltesi Vakfi Yayinlari, Istanbul, 1997, I, 307; IV, 158. Sileyman Ates
(Istam Tlmibali, 1-11, Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul 1997, 11, 232-235) ve Vecdi
Akytiz (Mukayeseli Ibadetler Iimibali -Iskim Fikhnda Ibadetler- 1-IV, 1z Yaymncilik,
Istanbul 1995, 1, 297) ise cenaze namazinda ‘e celle sendiike’ ifadesine yer
vermemislerdir.

116 Halebi, Miilteka’l-ebbur (Mecma ‘u’l-enbur ile bitlikte), 1, 141.
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nakledilmedigini belirtmistir."'” Haskefl ise “ev/d olan cendze namazy disinda
e celle sendiike’ ifadesinin terkidir” demekte ve bu iftadeyi Miiltekd muellifi
Halebi’ye nispet etmektedir.'"® Goriildigi tizere o ‘e celle sendiike’nin
cenaze namazt disinda sGylenmemesini sadece evleviyyetle izah etmis,
bunun cenize namazinda zorunlulugunu da séylememistir. Tbn Abidin,
namazin adabt kisminda ‘e celle sendiike’ cumlesinin yalniz cenaze
namazinda okunacaginin Ibrahim Haleb’nin (6. 956/1549) Serbu’l-
Miinyeti’s-Sagirinde zikredildigini, fakat onun bu sézi kimseye nispet
etmedigini belirtit ve bunu Merginani’nin (6. 593/1197) e/-Hiddye ve
Mubtaratii'n-Nevzilinden baska yerde gérmedigini séyler.'"”

Kamil Miras(6. 1957) dacenaze namazinda birinci tekbirden
sonra okunacak dua olarak Stibhaneke’yi zikredip e celle sendiike’ ifadesini
parantez i¢inde nakletmekte ve dipnot olarak “daba uzun bir hayli iftitah
dnalar: varder. Fakat Hanefi mezhebinde mubtar olan ynkarida yazulr olan duadsr.
Bu dnadaki kavis igine aldiginnz (ve celle sendiike) fikras: mesabir-i rivayette
bulunmadigindan sair namazlarda bu fikra okunmaz” demektedir.'

Baz1 kaynaklarda Muhammed b. Abdullah b. Mesad el-
Mes‘adi’ye (6. 420/1029) nispet edilen bir goruse de isaret etmeliyiz.
Mes‘adi’nin bayram namazinin her tekbirinden sonra %e cellesendiike’ ile
birlikte Stibhaneke okunmast gériisiinde oldugu rivayet edilmektedir.'”'

W7 Damad, Meema ‘u’l-enbur fiserhi Miilteka’l-ebbur, 1, 141.

18 Haskefl, ed-Diirrii’l-miintekd fi serhi’l-Miiltekd, (Mecman’l-enbur ile birlikte), I, 141;
Tahtavi, Hdgiyetii't-Tahtivi ali meriks’-felah, s. 259. Haskefi diger bir eserinde ise %e
celle sendiie’ ifadesinin sadece cenaze namazinda sdylenecegini belirtmektedir. Bkz.
Haske_ﬁ, ed-Diirrii’l-mubtir serbu  Tenviril-ebsar ve cami‘i’l-bibdr, thk.: Abdulmun‘im
Halil Ibrahim, Darw’l-kitiibi’l-ilmiyye, Beyrut 1423/2002, s. 67. Tahtavi de %e celle
sendfike’nin cendze namazt disinda terkinin evld oldugunu tercih eder. Bkz. et-
Tahtavi, Hagiyetii't-Tabtivi ali merikas’-felih, s. 584.

19 fhn Abidin, Reddii’l-mubtar ale’d-Diirri’l-mubtir, 1, 488.

120 Kamil Mitas, Tecrid-i Sarih Terciimesi, TV, 491-492.

121 Bkz. Nevevi, Ebt Zekeriyya Yahya b. Seref (6. 676/1277), e/-Mecmi* serhu’l-miihezzeb
(I-XX),thk.: Mahmad Matrahi, Daru’l-fikr, 1. Baski, Beyrut 1417/1996, V, 17,
Ravzatii't-14libin ve umdetii' Fmiiftin (1-X1I), thk.: Ziheyr es-Savis, el-Mekteb’l-Islami,
Beyrut, Sam, Amman, III. Baski, 1412/1991, 11, 71; Ibn Kesir, Ebi’l-Fida
Imadiddin Ismail b. Omer (6. 774/1373), Tabakatii’s-Safiyyin, thik.: Enver el-Baz,
Darw’l-Vefa, (y.y.), 2004, s. 398, 399.
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Ancak ona nisbet edilen bu goriisii Ibn Salah (6. 643/1245) garib olarak
nitelemektedir.'*

Celal Yildirim iseve celle sendiike’ ifadesinin diger namazlarda
s6ylenmeyip cenaze namazinda sOylenmesinin bir kisim hikmetlerinden
bahseder. Yildirim séyle demektedir:

“el-Asil, en-Nevadir gibi kaynak kitaplarda cenaze namazinin
disinda bu cimlenin okunmamast oradaki dua makamina ve onun
esrar ve hikmetine daha uygundur, sonucuna isaret edilmektedir.
Allah’t layikiyla 6vmek ne mumkin... O kendisini ovdugi gibi
uludur. Cenaze namazinda mi’min kardesimiz icin duad edetrken,
namazin baslangicinda yine Stibhaneke’yi okuyoruz. Ne var ki ve
celle sendiike’ye burada yer veriyoruz. Bunun bircok nedeni vardir:

a-) Her duanin ve duada yer alan kelime ve ciimlenin bir ma-
kami1 vardir ki onun bagka bir yerde okunmast ayni feyiz ve
rahmete kap1 agmaz.

O halde ve celle sendiie’nin feyiz ve rahmet makami, cenaze
namazindadir.

b-) Olen kardesimiz icin Allah’in rahmet ve magfiretini
dilerken O’nun yiceligini, azamet ve kudretini, rahmet ve
inayetini 6nce Stubhaneke ile anlatmaya ya da dile getirmeye
calistyoruz. Bu acidan O’nun  genis rahmet ve magfiretini
diliyoruz. Ve celle senatike diyerek O’nun rahmet ve magfiretinin,
azamet ve kibriyasinin ylceligine erismenin mimkin olmadigini,
en ustin Ovglye ancak O’nun laytk bulundugunu kalbimizden
dilimize getirmeye galistyor ve “ve celle senatike” ctiimlesiyle bunu
ifade ediyoruz.

c-) Bu cimlenin cenaze namazinda okundugunda kalbe
verdigi sifayt baska yerde okunmastyla elde etmek o dl¢tide te’sirli
degildir. Bu bakimdan dualarda rivayet edilen sekle bagli kalmakta
buytk yarar vardir. Ve cellesenaiike ctiimlesinin verecegi sifayi

122 Bkz. Ibn Salah, Tabakditii’l-Fukahd es-§afiiyye (I-1), thk.: Muhyiddin Ali Necib,
Daru’l-besairi’l-Islamiyye, I. Baski Beyrut 1992, 1, 209.
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biraz da bu acidan degerlendirmek gerekir.”'*

Yukarida zikredilen tartismalarda fakihlerin ileri strdukleri
gerekeelerden de anlasildigt gibi cenaze namazinda ‘e celle sendiike’
ifadesinin soylenip soylenmemesi ile ilgili ihtilaflar tamamen rivayetin
sthhati ile ilgili olup bu ifadenincenaze namazinda séylenmesinin
herhangi bir hikmeti s6z konusu degildir.

Sonug¢

Restl-i Ekrem (s.a.v.) namaza baglarken farkli dualar okumus,
bunlardan bazilarini da daha ¢ok tekrarlamistir. Fikhi mezhepler ise
ilerleyen asirlarda Resuliillah’in  siinnetindeki bu  genisligi  daraltarak
otorite kabul ettikleri sahabe ve tabilnin uygulamalari olan veya Hz.
Peygamber’in daha ¢ok tekrarladigini diisindiikleri dualardan birini esas
almislar ve namazlara baslarken bunlardan birinin okunmasint tercih
etmislerdir. Hanefiler ise biutiin namazlarda iftitah tekbirinden sonra
Siubhaneke duasinin okunmasint benimsemislerdir. Cendze namazinda
Resulillah (s.a.v.) diger namazlardan farkli dualar okumustur. Merfa
rivayetlere yer veren temel hadis kaynaklarinda cenaze namazinda Restl-i
Ekrem’in (s.a.v.) ftciinci tekbirden sonra okudugu farkli dualar
bulunmakta, hatta bu dualarin kaginct tekbirden sonra olduguna isaret
edilmemektedir. Cenaze namazinda Restlillah’in (s.a.v.)
Stibhanekeduasint  okuduguna dair bir rivayete hadis ve fikih
kaynaklarinda rastlandmamigtir. Musannefler gibi merfG ve mevkaf
rivayetlere birlikte yer veren kaynaklarda ise sahabe ve tabiandan cenaze
namazinin her bir tekbirinden sonra okuduklari dualarla ilgili rivayetler
yer almaktadir. Merfa ve mevkaf rivayetler dikkate alindiginda cenaze
namazinda okunacak dualar hususunda diger namazlara kiyasla oldukca
genis bir serbestlik oldugu gérilmektedir.

Namaza baslarken Stibhaneke okunmast hususunda Hanefi ve
Hanbelifakihler hemfikir iken cenaze namazinda diger namazlar gibi
Stibhanekeduasinin okunmast goriisii sadece Hanefilere mahsustur. Bu
gOris, esas itibariyle farz veya nafile butiin namazlara baslarken ‘hamd-ii
send'da bulunma hitkmiine dayanmakta olup biitiin namazlara Sibhaneke

125 Celal Yildirim, Kaynaklaryla Islam Fikb: (I-1V), Uysal Kitabevi, VI. Baski, Konya
1991, 1, 255-256.
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ile baslama hukmunden hareketle cenaze namazi da bir namaza
benzetilerek ayni duanin okunmasi kabul edilmistir.

Erken dénem hadis kaynaklarinda Subhaneke’nin ‘e celle sendiike’
ile birlikte gectigi bir rivayet tespit edilememistir. Sibhaneke’nin e celle
sendiike’ ile birlikte yer aldigt hadis kaynag olarak Deylemi’nin Firdevsii’/-
ahbiry gorulmektedir. Safii mezhebine baglt olmasina ragmen Gazali de
Ihyasinda Siibhaneke’yi mezkar ifadeyle birlikte zikretmistir. Hanefi
kaynaklarinda Stibhaneke’nin ‘e celle sendiike’ ile birlikte okunacagi gorisi
Muhammed es-Seybani’ye nispet edilmekle birlikte onun eserlerinde
boyle bir ifadesine rastlanamamistir. Gortilebildigi kadariyla bu goriisu
es-Seybani’ye nispet eden ilk kisi Serahsi olup, Imam Muhammed’in
eserine atifta bulunurken kitap adt matbu metinlerde farklt sekillerde yer
almistir. Bu karisiklik daha sonraki Hanefi fikth kaynaklarinda da devam
etmistir. Fakihler Seybani’ye nispet edilen bu gorisiin onun eserlerinde
olup olmadigini tahkik etmemislerdir.

Bilhassa Turkee ilmihallerde cenaze namazinda Stibhaneke’nin ‘e
celle sendiife’ ile birlikte okunmast vurgulanmakta, diger namazlarda ise bu
ifadenin okunup okunmamast hususunda bir degerlendirme yer
almamaktadir. Fikih kaynaklarinda ise ‘e celle sendiike’ ifadesi genel olarak
cenaze namazi baglaminda degil, namazlarin baslangicinda okunacak dua
konusunda ele alinmaktadir. Hanefi fakihler Stubhaneke duasinin
sozkonusu ifade ile birlikte okunmast hususunda farklt gorisler ileri
surmuslerdir. ‘17e celle sendiike’nin bitin namazlarda okunabilecegini dile
getirenler oldugu gibi, bu ifadenin farz namazlar disinda bitiin nafile
namazlarda okunabilecegini savunanlar da vardir. Yine meshur
rivayetlerde  mevcut  olmayan  kismun  cenaze  namazinda
okunmayabilecegini sOyleyenlerle birlikte bunun bitiin namazlarda
okunup okunmamast hususunda kisinin muhayyer oldugunu belirten
fakihler de mevcuttur. Cenaze namazinda hamd ve sena olarak
Subhaneke’den baska bir duanin okunmast da mumkinduir. Bir kisim
fakihler ise cenaze namazinin bazi yonleriyle namaza benzemekle birlikte
rika ve secde olmamast sebebiyle mutlak olarak namaz sayillamayacagi
gerekeesiyle bahse konu ifadenin sadece cenaze namazinda okunabilecegi
gorisindedirler. Hanefi fakihlerin ¢ogunlugu ise ‘we celle sendiike’
ifadesinin meshur rivayetlerde yer almamis olmasint dikkate alarak cenaze
namazt da dahil olmak tzere bunun bitin namazlarda okunmamast
gerektigini sGylemislerdir. Kanaatimizce hem temel hadis kaynaklarinda ve



Fakhi Ibtilaflarda Isnadsiz Rivayetlerin Rolii 277

hem de fikih literatiirinde ne Restl-i Ekrem’e (s.a.v.) ve ne de sahabeden
birine bilinen bir isnadla ulasmayan bu ifadenin cenaze namazinda da
sOylenmemesi daha isabetlidir. Cenaze namazi Allah’a hamd ve sena,
Resulillah’a  (s.a.v.) salavat ve cenaze ile birlikte bitin mi’minlere
duadan ibaret oldugundan, Stiibhaneke’nin %e celle sendiike’ ile birlikte
okunmasinin zorunluluk derecesinde gerekli gorilmesi uygun degildir. Bu
distincenin daha ziyade ilmihallerden veya ilmihallere dayanan diger dini
kitaplar ve yaygin din egitiminden kaynaklandigt anlasiimaktadir. Cenaze
namazinda hamd-i sena, salavat ve dua farkli ifadelerle yerine getirilebilir.
Genis dini bilgiye sahip olmayanlara bu ifadenin &gretilmesi de
kanaatimizce gereksizdir. Ve celle sendiike’ ile ilgili durum, Islam’in ilk
dénemine ait bazi hususlarin sonraki asirlara teamil olarak nakledildigi
halde rivayet olarak nakledilmedigini de gostermektedir. Herhangi bir
isnadli rivayete dayanmayan benzer uygulamalar ise basli basina bir
arastirma konusudur.
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MIMARIDEN DIN HIZMETLERINE: DIN
HIZMETLERINDE “EVRENSEL TASARIM”

Ayse Burcu GOREN®
@Y/

“Evrensel Tasarim”, her yas ve her beceri diizeyinde insanin sahip olduklari ya
da olmadiklari bir takim &zelliklerden 6tiirii bir engelle karsilasmaksizin her tir
urine ve c¢evreye erisimini ve kullanimint mimkin kdan bir tasarim
yaklastmidir. Bu yaklagimin felsefesinde, cesitlilik ve icermecilik iki 6nemli
kavramdir. Evrensel Tasarimin isim babast olan Roland Mace, tasarimlarin
ortalama insanin Ozellik ve ihtiyaglart baz alinarak yapilmasina meydan okumus
ve herkes icin tasarim yaklasimini ortaya atmustir. Mace ve onunla aynt vizyona
sahip meslektaslari, Evrensel Tasarim kavramu icin bir tanim gelistirmistir.
Kuzey Carolina Universitesi Evrensel Tasarim Merkezi tarafindan kullanilan bu
tanum su sekildedir: “ Evrensel Tasarim, trtinlerin ve ¢evrenin, her yastan ve her
yeterlilik seviyesinden mimkin olan en fazla insan tarafindan kullanilabilir
olacak sekilde tasarlanmasidir.” Evrensel Tasarim ilkelerinin egitim alanina
tatbiki ile ilgili calismalarin giindeme gelmesi uzun stirmemistir. Egitimde
evrensel tasarim, egitim ortam ve Uriinlerinin miimkiin olan en genis yelpazede
insan cesitliligine hitap etmesini amaglamaktadir. Bu yaklasim, ilerleyen zaman
icinde pek ¢ok egitim ortamu (kiitiiphaneler, sinuflar, uzaktan egitim ortamlari
gibi) ve egitim aracina (bilgisayar programlari, laboratuvar araglari, web siteleri
gibi) uygulanmistir. Toplum tarafindan normal kabul edilen kriterlerin disinda
kalan bireylerin ihtiyaglari, cevresel ve triinlere yonelik diizenlemelerden ibaret
degildir. Her tiiriiyle, bir engele sahip bireylerin sosyal ve psikolojik sorunlarla
karst karstya kalmast kacinilmazdir. Dini kurumlar, engelli bireylerin sosyal ve
psikolojik ihtiyaglarini karsilamak icin degerli firsatlar sunma potansiyeline sahip
merkezlerdir. Bu kaynagin yeterince degerlendirilebilir hale gelmesi engelli
bireylerin maddi manevi erisilebilirliklerinin artirilmasi ile miimkiin olabilir. Bu
noktada din hizmetlerinde Evrensel Tasarim ilkelerinin kullanilmast akla
gelmektedir. Bu ¢alisma, din hizmetlerinde Evrensel Tasarim konusunda, alanda
calisanlara bir fikir vermek amaciyla hazirlanmistir.
Anahtar Kelimeler: Evrensel Tasarim, Engellilik, Din, Din Hizmetleri
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FROM ARCHITECTURE TO RELIGIOUS SERVICES: APPLYING
“UNIVERSAL DESIGN” PRINCIPALS ON RELIGIOUS SERVICES

ABSTRACT

Universal Design is a design concept of all products, environments and
information systems which aims to be accessed, understood and used by the
broadest possible spectrum of human ability regardless of their age, size, ability
or disability. Universal design puts high value on both diversity and
inclusiveness. The name father of Universal Design is Ronald Mace, who
challenged the conventional approach of designing for the average user and
provided a design foundation for more accessible and usable products and
environments. Mace and his colleagues developed the definition of Universal
Design. This definition is used by the Center for Universal Design at North
Carolina State University: "the design of products and environments to be
usable to the greatest extent possible by people of all ages and abilities". Not
long after, the universal design principals are applied on education. The practice
of universal design in education considers people with a wide range of
characteristics in the design of all educational products and environments. The
aim of Universal design in education is providing a philosophical framework
for the design of a broad range of educational products and environments.
These include computer and science labs, curriculum, libraries and other
student services. Needs of disabled people are not be composed of
environmental and educational designs. Disabled people have a considerable
amount of social and psychological problems and needs. Religious services
have a potential to serve disabled people as a strong supporter in social and
psychological aspects. This study presents an idea about applying “universal
design” principals on religious services.

Keywords: Universal Design, Disability, Religion, Religious Services

GIRIS
Mimar Roland Mace, 1980’li yillarda, mimari tasarimlarda
ortalama insana hitap eden gelencksel anlayisa meydan okuyan bir
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herkes icindir” prensibine dayanmaktadir.' Engellilik, yaslilik ya da
gebelik gibi, cogunlugun sahip oldugu beceri ve imkanlardan siireli ya da
suresiz bicimde yoksun olan kisilerin, herhangi bir farklilik hissetmeden,
etiketlenmeden ve zorluk yasamadan c¢evreden ve Uriinden
faydalanmasini amaglayan Evrensel Tasarimda temel anlayss, cesitlilik ve
kapsayiciliktir.”

EVRENSEL TASARIM KAVRAMININ TANIMI VE
TARIHCESI

“Evrensel Tasarim” kavraminin kaynagi, mimari ¢alismalara
dayanmaktadir. North Carolina State Universitesi'nde kurulan Evrensel
Tasarim Merkezi (The Center for Universal Design) tarafindan belirlenen
tanimi soyledir: “Urtinlerin ve c¢evrenin her yas ve yetenckte insan
tarafindan mumkin olan en buiyik o6l¢ide kullandabilir sekilde
tasarlanmasina, Evrensel Tasarim ad1 verilmektedir.”’

“Evrensel Tasarim”, her yas ve her beceri diizeyinde insanin
durumlarindan Gtiird bir engelle karsilasmaksizin her tur urtne ve
cevreye erisimini ve kullanimini miimkiin kilan bir tasarim yaklasimidir.
Bu yaklasimla, ¢cocukluk, yaslilik, gebelik ya da engellilik gibi, dezavantajli
durumda olan, ¢cogunlugun sahip oldugu beceri ve imkandan yoksun olan
kisilerin, herhangi bir farklilik hissetmeden, etiketlenmeden ve zorluk
yasamadan cevreden ve diriinden faydalanmalart amaclanmaktadir.*
Tahmin edilecegi tzere, Evrensel Tasarim kavrami, toplumda “normal”
kabul edilen standartlarin disinda kalan bireyleri hedef almaktadur.
Yasamin farkli dénemlerinde saglikta yasanan dususle ya da farkls
yasamsal deneyimler nedeniyle (gebelik gibi) alistk olunan beceri ve

I Neville Stanton, Steven Landry, Giuseppe Di Bucchianico, Andrea Vallicelli, (Ed.),
Advances in Human Aspects of Transportation: Part 111 9. Cilt, AHFE Conference, 2014,
s. 6.

2 The Center for Universal Design, The principles of universal design, 1 ersion 2.0. Raleigh
NC: North Carolina State University, 2007.

3 James L. Mueller, Ronald L. Mace, Molly Follette Story, The universal design file:
Designing for people of all ages and abilities. Raleigh, North Carolina State University,
1998.

4 Richard Duncan, Universal Design—Clarification and Development: A Report for the
Ministry of the Environment, Norves Hiikiimeti Cevre Bakanlgs icin rapor, NC State
University, The Center for Universal Design, ABD, 2007.
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performanstan uzak kalmak tahmin edilebilir durumlar olmakla beraber,
Evrensel Tasarim dustincesinin en genis kitleli muhatabinin engelli
bireyler oldugu da agiktir. Evrensel Tasarim kavraminin 1980’lerden
sonra ortaya ¢ikmasini sasirtict bulmamak gerekir, ¢inki engellilige
yonelik yaklasimlar, tarihsel stireg i¢inde ¢ok farkli asamalardan ge¢mistir.
Finkelstein (1980)’e gore Avrupa’da engellilere yonelik tutum zaman
icinde u¢ ayrt evreden geemistir: Sanayi Devrimi 6ncesi olan birinci
asamada, engelliler sosyal hayatin i¢inde yok sayilmustir. Kendilerine layik
goriilen tek gecim yolu dilencilik olmus, hatta bunun “uzmanlart’” olarak
kabul edilmiglerdir. Engellilik durumlarinin kendi ve ya ailelerinin
gunahlarindan  kaynaklandigi  dustinilerek bu  sebeple her turld
asagilanmayt hak ettiklerine inantlmistir. Ikinci asama olarak kabul edilen
19. ylizyilda engelliler sosyal hayattan izole edilmistir. Tiptaki gelismelerle
birlikte engelliler sosyal hayatin iginde ¢ikarilarak kendilerine 6zel gézden
ve toplumdan uzak bakim evlerine yerlestirilmistir. Nispeten daha iyi
sartlar saglanmis gozitkse de bu yeni durum engellileri Gtekilestirmenin
baska bir yolu olmustur. Engelliler yine pasif, yardima muhta¢ ve birer
aragtirma objesi olarak gorilmustiir. 20. yy. ve sonrasinda ise, tglinci
asamanin varligindan s6z edilebilmektedir. Bu dénem, engellilerin sosyal
hayata entegrasyonu donemidir. “Sosyal model”’e gegisle, “Engelliyi
engelli kilan, bizim onun sartlarina uygun ortam, egitim ve hizmet
saglayamayisimizdir” dustincesi temel alinmis, sosyal hayatta engelliyi
engelleyen faktorler ortadan kaldirilmaya caligimistir.”

Sosyal model, Evrensel Tasarim kavrami i¢in uygun zemini
hazirlamis oldugu gibi, Evrensel Tasarim felsefesi de, engellilik kavrami
tizerinde de bazt etkilere neden olmustur. Diinya Saglik Orgiitii (WHO)
2001 yilinda engellilik icin getirdigi yeni tanimla, Evrensel Tasarimin ana
felsefesini referans alarak, yeni bir yaklasim saglamistir. Gegmiste
engellilik, baz1 insanlarin sahip oldugu sinirliliklar olarak ele alinirken, bu
yeni tanim farkli bir bakisacist getirmektedir. Her insanin yasaminin bazi
donemlerinde  saghginda  yasadigr  bir  dususle  engelliligi
deneyimleyebilecegi diistincesiye, engellilik, statik bir kavram olmaktan
ctkarilmug, dinamik ve baglamsal bir kavrama doéntusmustir. Bu yeni

> John Swain, Vic Finkelstein, Sally French ve Mike Oliver. (Eds.), The commonality of
disability, In Disabling barriers -Enabling environments London: Sage, 1993, 5.9-16
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tanimda, engelliligin birey tarafindan ¢ok ya da az hissedilir olmasinin,
gevresi icinde birey yaklasimiyla degerlendirilmesi, engelliligin gevresel
kosullarla baglantilt oldugu gériisii 6n plana ¢tkmustir.’

EVRENSEL TASARIM ILKELERI

Evrensel Tasarim Merkezi (The Center for Universal Design)
1997 yiinda “Evrensel Tasarim” kavrami hakkindaki bilgilere netlik ve
anlasilithk kazandirmak, ayrica uygulamak isteyenlere yol gosterici omak
amactyla, “Evrensel Tasarim Ilkeleri” adinda 7 ilke yayimlamustir.”

1.Ilke: Esitlik¢i Kullanim (Equitable Use)

Tasarimin, yetkinlikleri farkli olan bireylerin kullanimina uygun
olmasint iceren bu ilke, bireyin kullanici olarak, kendini ayrimus,
dislanmis hissetmemesi, farklt kullanicilar igin esit sartlar saglayan tarzda
olmasi, tasartmin damgalama icermemesi gibi konulara vurgu
yapmaktadir. Ornegin, engelliler icin binalarda ayri giris noktalari
tasarlamak yerine, ana giris noktasini engelli ya da engel durumu
bulunmayan tim bireyler i¢in kullanish bicimde tasarlanmasi.

2. Ilke: Kullanimda Esneklik (Flexibility in Use)

Tasarimin, bireysel tercih ve yetkinliklere hitap edebilir olmasin
ifade eden bu ilke, Grtin ve gevre tasarimlarinda Farkli seviyedeki motor
becerilere, farkli hizdaki algt seviyelerine uygunluga, hatayr tolore
edebilen esneklige sahip olmaya vurgu yapmaktadir. Ornegin, makaslarin
ve tim is aletlerinin sag ve sol el tercihine uygun tasarlanmasi, kisilerin
“solak” olduklart i¢in uyum saglamaya calisma, damgalanma gibi sorunlar
yasamasi durumunun bastan 6ntne gecilmesini saglayacaktir.

3. llke: Basit ve Sezgisel Kullanim (Simple and Intuitive
Use)

Tasarimin, bilgi, tecribe, dil becerisi ya da odaklanma becerisi
gerektirmeden, kolay anlasilabilir ve sezgisel becerilerle kullaniabilir
olmasint igeren bu ilke, farklt kavrayis diizeyine sahip, farkli dikkat

¢ Neslihan Dostoglu, Ece Sahin, Yavuz Taneli, “Tasartma Ka_psayla Yaklagim:
Herkes Ic¢in Tasarim Evrensel Tasarim: Tanimlar, Hedefler, Ilkelet”, Minmarik
Dergisi , Say1 347, 2009.

7 https://www.ncsu.edu/www/ncsu/design/sod5/cud/about_ud/udptinciples.htm
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seviyesi sahip ya da farklt bilgi diizeyine sahip bireylerin kendilerini farkl
hissetmeksizin rahatlikla anlayip kullanabilecekleri tarzda tasarimlara
vurgu yapmaktadir. Bir musluk kolunun kullanimi icin kilavuza gerek
duymaksizin, sezgilerle ve basit denemelerle ¢6ziilebilir  tarzda
tasarlanmasi, basit ve sezgisel kullanim ilkesine 6rnektir.

4. Ilke: Algilanabilir Bilgi (Perceptible Information)

Bu ilke, tasarimin, kullanicinin algilama duzeyi ve Kkisisel
Ozelliklerinden  bagimsiz olarak, gerekli bilgiyi anlagilabilir  tim
yontemlerle iletebilmesine vurgu yapmaktadir. Ornegin  gereksiz
karmasikliktan arinmus, farkl dil tercihleri sunan, basitlestirilmis ve teknik
terimlerden arndirilmis kullanim yoénergeleri, resimlerle desteklenmis ya
da seslendirilmis kilavuzlar farkli dizeyde kavrayisa sahip kullanicilarin
zorlanmadan ve kendilerini yetersiz, farkli ya da eksik hissetmeden
uriinlerden istifade etmesini saglayacaktir.

5. Ilke: Hata igin Tolerans (Tolerance for Error)

Tasarimin, kaza ya da beklenmeyen davranislar neticesinde ortaya
cikabilecek durumlari en aza indirebilmesine vurgu yapan bu ilke, kaza
sansint minimum diizeye indiren, ihtimallere karst Onceden tedbirle
tasarlanmis drinler 6nermektedir.

6. Ilke: Diigiik Fiziksel Giig¢ Gereksinimi (Low Physical
Effort)

Tasarimin, dustk fiziksel glic gerektirmesi, etkin ve rahat
kullanim saglamasi, yorgunluga ve uzun sureli gii¢ kullanimina neden
olmamasina vurgu yapan bu ilke, bireylerin kullanimi sirasinda rahatsiz
vuciit pozsiyonlarina girmeye mecbur kalmadiklari, uzun sire aym
hareketin tekrarlarina gerek duyurmayan, farkli giice sahip insanlarin
kullanimina izin veren triin ve ortamlar icin gereklidir.

7. Ilke: Yaklagim ve Kullanim Igin Uygun Boyut ve Mekan
(Size and Space for Approach and Use)

Tasarimin  kullanicinin  viicut Olctlerine, durus bicimine ve
hareketlilik durumuna baglt olmaksizin  yaklagilabilir, uzanilabilir,
kullanilabilir olmasina vurgu yapan bu ilkeye gore, iiriin ya da ortamlarin
tasariminda, farklt sartlara sahip insanlar, esit derecede, farklilik ve
zorlanma hissetmeksizin tGrtinden faydalabilmelidir. Ayaktaki bir insanin
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rahatlikla yaklasabildigi bir trtine, tekerlekli sandalye ile de ayni1 rahatlikla
yaklasilabilinecek tarzda tasarimlar 6nerilmektedir.

Bu ilkeler, tasarimcilar icin mimkin olan en fazla sayida
kullanicinin ihtiyaglarina hitap edecek triinler tasarlanmast igin rehber
niteliginde olup, urtiinin sunulacagr cevresel kosullar, kiltiir ve etnisite
gibi faktorlerin g6z Onunde bulundurulmast her zaman igin
unutulmamasi gereken bir husus olarak hatirlatiimaktadir. *

EGITIMDE EVRENSEL TASARIM:

Son calismalar, Evrensel Tasarimin, interdisipliner olarak ele
alinmast gerektigi {izerinde yogunlasmaktadir.” Dolayistyla, Evrensel
Tasarim ilkelerinin egitim alanina uygulanmasiyla ilgili ¢alismalarin
gindeme gelmesi uzun stirmemistir.

Evrensel Tasarim yaklagimi, ilerleyen zaman icinde pek cok
egitim ortami (kutiphaneler, siuflar, uzaktan egitim ortamlar gibi) ve
egitim aracina (bilgisayar programlari, laboratuvar araglari, web siteleri
gibi) uygulanmustir. Egitimde evrensel yaklasim ilkesini benimseyen
egitimciler, hazirladiklart mifredatta gerek ilgi gerek yetenek gerekse
ogrenme bicimleriyle ¢ok genis bir yelpazede olan 6grenci gesitliligini
dikkate almaktadirlar. Bu yaklasimda, her 6grencinin dogasinin biricikligi
konusunda farkindalik icinde olmak énemlidir."

1997°de Evrensel Tasarim aragtirmact ve Ureticilerinin bulustugu
bir projede ulagilan sonuglardan bazilart su sekildedir:

1. Yayincilarin egitim materyallerini hazirlarken ve 6gretmenlerin
materyal se¢imi yaparken, 6grencilerin gérme, isitme, okuma, konusma
ve benzeri ¢ok cesitli alanlardaki beceri farkliliklarini g6z 6ntinde
bulunduran kapsayict ve destekleyici olan materyalleri se¢meleri
gerekmektedir.

8 Center for Universal Design, About UD: Universal design principles, Raleigh, NC:
North Carolina State University, 1997. Online:
www.ncsu.edu/www/ncsu/design/sod5/cud/ about_ud/udptinciples.htm.

9 Inger Marie Lid, “Universal Design and disability: an interdisciplinary perspective”,
Disability and Rebabilitation, Cilt: 36, Sayr: 16, 2014.

10 Center for Applied Special Technology (CAST). www.cast.org/udl. Erigim:
29.05.2016.
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2. Mifredata yonelik tim metinlerin dijital formatta da olmasinin
saglanmasi, sesli materyalin resimlenmesi, 6nemli tanimlar ve bilgilerin
resim ve grafiklerle g0sterilmesi, videolarla desteklenmesi, Gnemli
konularin 6zetlenmesi, uygulamaya gegisin akicilik kazanmasi, egitimin
amac ve yontemlerine dair net stratejiler belirflenmesi uygun olacaktir."

Egitimde Evrensel Tasarim, 6gretim tekniklerine, miifredata ve
yaklagimlarina  uygulanabilmektedir. Sif ortaminda gesitlilik  ve
icermecilik konularina Gzellikle biyik 6zen gdstermek, egitimci ile
ogrenciler arasinda stirekli iletisimi desteklemek ve bu iletisimde
kullanilan metotlarin her bir bireye ulasabilir olmasina dikkat etmek,
sinifta kullandan materyalin, yapilan aktivitelerin ve her turlt fiziksel
cevrenin farkl 6zelliklere sahip her tiir 6grenci tarafindan gtvenli, rahat
ulagilabilir ve kullanilir durumda olmasina dikkat etmek, her 6grenci
tarafinda erisilebilir egitim metotlart kullanmak, ders materyallerinin, ders
notlarinin ya da benzeri tim bilgi kaynaklarinin her &grenci icin
kullanilabilir ve ulasiabilir olmasi, diizenli ve belirli geribildirim alinmast,
ogrencinin gelisiminin diizenli olarak belirlenmesi ve buna gore gerekli
coklu yontemlerle egitimin saglanmasi, konaklama ihtiyact olan
Ogrencileri ihtiyaglarinin karsilanmast gibi konular egitimde Evrensel
Tasarimin ilgili oldugu alanlara girmektedir.'?

Aynt  anlayisla,  6grencilere  yonelik  hizmetler  de
gelistirilebilmektedir. Ogrenci hizmetlerinin her 6grenci icin erisilebilir ve
kullanish hale getirilmesini amaglayan Evrensel Tasarim gorust, bilgisayar
laboratuvarlari, kitiphaneler, kabul, kayit, mali yardim, danismanlik,
kariyer hizmetleri, konut, etit merkezleri ve 6grenci dernekleri gibi
alanlara, Evrensel Tasarim ilkeleri uygulandiginda, herkesin kendisini
imkanlardan faydalanma, materyale ve elektronik kaynaklara ulasma,
etkinliklere ve diger faaliyetlere katilma konusunda kabul gbérmis
hissetmesi saglanabilecegi disuntlmektedir. Hukuki dizenlemeler,
fiziksel cevre ve urtnlerle ilgili diizenlemelerin etnisite, yas, cinsiyet ve

1 Raymond Orkwis, Kathleen McLane, A curriculum every student can wse: Design

principles for student access ERIC/OSEP Topical Brief, Reston, VA: ERIC/OSEP
Special Project on Interagency Information Dissemination, 1998, s.13-15.

Sherly Burgstahler, Equal access: Universal design of instruction, Seattle: University of
Washington, 2007a.
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her tiirli engel durumuna karst uygun ve esnek olmasi, bilgi kaynaklar: ve
teknolojinin herkes icin anlasilir ve ulasilabilir durumda olmast ve
etkinliklerin herkes tarafindan katilima uygun nitelikte olmast gibi konular
bu kapsamin igindedir."

DIN HIZMETLERINDE EVRENSEL TASARIM

Engelli bireyler ve aileleriyle ilgili yapilan tiim ¢aligmalarin ortak
sonuglarindan biri, toplumsal Onyargilardan dolayt duyulan rahatsizlik,
iletisimde sorunlar yasama ve kendini toplumdan dislanmis hissetmedir."*
Engelli aileleri, kendilerini “engelli aile” olarak tamimlamaktadir. Ailede
bir engelli bireyin bulunmasi, engelli bireyi ve ailesini toplumdan
uzaklastirmaktadir.”” Bu durumda kendini dislanmis hisseden bir bireyin
rampalarla erisilebilirligini saglamak ne 6lgude yeterli olacaktir? Sorusu
sorulabilir. Bu noktada, dinin ve maneviyatin “bir araya getirici,
birlestirici ve destekleyici” potansiyeli akla gelmektedir. Din hizmeti
veren ortam ve kurumlar, engelli bireylerin ve ailelerinin kendini ifade
etme, manevi ihtiyaglarini karsilama, toplumsallasma ve insanlarla
iletisime ge¢me gibi temel ihtiyaglarinin karsilanmasinda etkin rol oynama
potansiyeline sahiptir. Halihazirdaki durum, erisilebilirligin - manevi
temellerinin de ele alinmasini gerektirmektedir.

Dini kurumlar, engelli bireylerin manevi ve sosyal ihtiyaglarin
karsilamak icin  Onemli merkezlerdir. Bu kaynagin  yeterince
degerlendirilebilir hale gelmesi engelli bireylerin maddi manevi
erisilebilirliklerinin artirlmasi ile mimkun olabilir. Dini bagliligin engelli
bireyler ve aileler i¢in 6nemli bir giic ve destek kaynagi olduguna dair
calismalar yerli ve yabanct literatiirde yer almaktadir.-"” Ornegin yapilan

Sherly Burgstahler, Equal access: Universal design of student services, Seattle: University of
Washington, 2007c.

A. Burcu Géren, Down Sendromlu Bireylerin Manevi Bakim Ihtiyacinn Belirlenmesi 1'e Bir
Model Onerisi, Doktora Tezi, Ankara Universitesi, 2015.

15 Mark Whiting, “What It Means to Be The Parent of a Child With a Disability or
Complex Health Need”, Nursing Children and Young People, 26:5, 2014, s. 26-29.

16 Naci Kula, Bedensel Engellilik ve Dini Baga ¢tkma, Istanbul: DEM Yay., 2005.

17" Ann Turnbull, Denise Poston, “Role of spirituality and religion in family quality of
life for families of children with disabilities”, Education and Training In Developmental
Disabilities, 39, 2004, 5.95-108.
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arastirmalarda, engelli ailelerinden pek ¢ogunun, dini, 6nemli bir sosyal
destek kaynagr olarak gordugi, cunkii cemaat uyelerinin engelli
cocuklarina karst kosulsuz sevgi ile yaklastiklarini ifade ettikleri
belirtilmektedir.'” Dini bir grubun, cemaatin, kurumun ya da arkadas
cevresinin i¢inde bulunmak, bireylerin sosyal iliskilerini desteklemesi,
duygusal ve fiziksel sagligina olumlu katkida bulunmasi, toplum yasamina
ayak uydurmast ve kendini toplumun pargast olarak hissetmesine imkan
saglamast, tretkenligini beslemesi gibi agilardan, ¢ok yonli bir iyi olus
hali (well-being) saglamaktadir.”” ABD’de ve Avrupa’da, cesitli kuruluslar,
engelli bireylerin yasamlarinin manevi boyutunu besleyecek ve ifade
edecek imkanlara, desteklere ve ortamlara olan ihtiyaca ve bunun insani
bir hak olduguna dikkat ¢ekmektedirler (6rn., American Association on
Intellectual and Developmental Disabilities and the Arc, 2010; United
Nations, 1948). Ornegin, engelli bireylerin haklart {izerine calisan
uluslararast bir kurulus olan “The Association for the Severely
Handicapped”(TASH)*in bu konudaki aciklamast, engelli her bireyin,
manevi ihtiyaglart ve manevi destek alma, manevi amag ve gorislerini
actklama ve paylasma hakki oldugu ve bu bireylerin manevi ve dini
katilimlart noktasinda ihtiya¢ duyduklart her destegi saglayacagini belirtir
tarzdadir. Hristiyan diinyasinda bu anlamda bir farkindaligin olusmasi,
engellilere yonelik pastoral ya da spiritual care(manevi bakim)
calismalarinin hizla artmasina sebep olmustur. Bu calismalar kapsaminda,
“her tirden engelli bireyin toplumun ayrilmaz ve zaruri birer pargasi
oldugu” distncesinden hareketle, engellilerin, “bir lutuf degil, siradan ve
normal bir hak olarak™ kilisenin faaliyetlerine cemaatin degerli birer tiyesi
olarak katiimini saglamak icin pek ¢ok calisma yuritilmektedir. Bu
anlamda, gerek cemaatin diger tyeleri gerekse din adamlarina yonelik
duyarliligr ve bilinci artirict yoénde cabalar ortaya konmustur. Treloar

18 Bonnie Todis and George Singer, “Stress and stress management in families with
adopted children who have severe disabilities”, Journal of the Association for Persons
with Severe Handicaps, 16, 1991, s. 3—13.

19 Melinda Jones Ault, “Inclusion of Religion and Spirituality in the Special Education
Literature” Journal of Special Education, 44, 2010, s. 176—189.

20 TASH, TASH resolution on spirituality, Baltimore, MD: TASH, 2003.
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(2012)”', Moltman’in “Gergek saglik yasamaya yetecek kadar giiclii
olmaktir. Saglik viicudumun bir hali degildir; saglik, ruhumun o viicudun
degisen durumlariyla basa ¢tkma gucudur.” sézind hatirlatarak, dini
kurumlarin, engelli bireylerin manevi iyiligini hedefleyecegini, bunun da,
her tirlti (fiziksel, duygusal, zihinsel) engeli asan bir iyilik tiri oldugunu
ifade etmektedir. Girffin ve arkadaslart (2011)*, engelli bireylerin dini
faaliyetlere katiiminin Gnemi tzerine yapilan c¢alismalara ek olarak,
bunun igermeci (inclusive) yaklasimla mimkin olacagint belirterek,
icermeci yaklasimi benimsemis dini kurumlar ile daha az benimsemisler
arasinda ne gibi farklar olduguna dair bir galisma yapmuslardir. Bu
arastirma tahmin edilecegi tzere Kkiliseler tzerinde yapidmistir. Bu
calismanin sonuglarina gore, icermeci yaklagima sahip kiliseler su bes
ozelligi tasimaktadir:

1. Igermeci goriise sahip dini lider

2. Engellilikle ilgili konulara dikkat ¢ekecek egitimsel kaynak
kullanimi

3. Dini 6gretiler i¢inde engelli bireyler hakkinda olumlu mesaj
4. Engellilikle ilgili kurumlarla giiclii bag icinde olmak
5. Sosyal adaleti desteklemeye yonelik daha gii¢li bir uyum

Her tir inan¢ sisteminin igermeci yaklagimi benimsemek
istediginde kullanabilecegi tarzda bir el kitabt hazirlanmistir. Engelli
bireylerin dini faaliyetlere katiliminda cesitli engeller bulunduguna vurgu
yapilan ¢alismada, bu engeller temel olarak ti¢ ana baslikta belirlenmistir:

1. Dini liderin egitim ve anlays olarak eksikliginden kaynaklanan
engeller

2. Cemaatin tutumundan kaynaklanan engeller

2l Linda L. Treloar, “Engellilik, dini inanglar ve kilise: Engelli yetiskinlerin ve aile
bireylerinin deneyimleri”* Cev., Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, (27),
2012, s. 211

22 Megan M Griffin, Lydia W Kane, Courtney Taylor, Susan H Francis, Robert M
Hodapp,“Characteristics of Inclusive Faith Communities: A Preliminary Survey of
Inclusive Practices in the United States”, Journal Of Applied Research In Intellectnal
Disabilities, 25(4), 2012, $.383-391. Doi:10.1111/7.1468-3148.2011.00675.x
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3. Engelli bireylerin cemaate katthmini  destekleyecek
planlamalarin olmayisindan kaynaklanan engeller.”

Sozi edilen engellerin tilkemiz i¢in de s6z konusu oldugu agiktir.
Din  hizmetlerinde  evrensel tasarim  ilkelerinin  benimsenerek
uygulanmasindaki amag, bu tiir engellerin ortaya ¢iktiktan sonra asilmast
degil, bu engellerin ¢ikmasini engelleyici adimlarin atilmas: olmalidur.
Ulkemizde dini ve milli kiltirimiziin hosgorilii ve kucaklayict
yaklagimina siklikla vurgu yapilmaktadir. Oziimiizdeki bu yaklagimin,
engelli bireyleri cami cemaati iginde gormek seklinde tezahiir etmesi
beklenir. Tirkiye Oziirliller Arastirmast (2002)’na gore iilkemizdeki
engelli niifusunun, toplam niifusumuzun %12,29unu olusturmaktadir.”
Bu oran g6z 6niinde bulunduruldugunda, dini katilimda cemaat iginde
azimsanmayacak bir engelli grubuna sahip olunmasi distnilebilir. Ancak
ne yazik ki cami cemaatinde bunun yansimasini goérmek mumkiin
olmamaktadir. Goriinen o ki, engelli bireylerle dini kurumlar arasinda
gorinmez bir engelin varligi s6z konusudur. Hz. Peygamber’in
uygulamalarinda, engelli bireylerin manevi katiimina 6zen gosterdigi
goze carpmaktadir. Peygamber (sav)’e gérme engelli bir sahabe gelerek,
“Ya Resulallah! Beni mescide gotiirecek bir kimsem yok” demis ve
namazi evinde kilabilmek icin kendisine miisaade etmesini istemistir. Hz.
Peygamber 6nce miisaade etmis ancak daha sonra gérme engelli sahabe
dontp giderken onu ¢agirarak: “Sen namaz icin ezan okundugunu isitiyor
musun?” Diye sormustur. Engelli sahabe evet cevabint verdiginde Hz.
Peygamber (sav) “O halde davete icibet et, cemaate gel” buyurmustur.”
“Sefkat Peygamberi” olarak adlandirilan Hz. Peygamber’in boyle sikintt
icindeki bir engelli sahabeyi, sartlarini zorlamaya yonlendirmis olmasi
dustnduracudiur. Bu tutumuyla Hz. Peygamber, muhtemelen, engelli
sahabeyi engelinden dolay1 sosyal hayatin disinda kalmaktan korumustur.
Ayrica Hz. Peygamber cesitli vesilelerle Medine disina ¢iktigi zaman yine
g6rme engelli bir sahabe olan Tbn Ummii Mektim’ u kendisine vekil

23 Courtney E. Taylor, Erik W. Carter, Naomi H. Annandale, Thomas L. Boehm ve
Aimee K. Logeman, Weloming People with Developmental Disabilities and Their Families:
A Practical Guide for Congregations, Vanderbilt University, 2014

2 http://www.tuik.gov.tr/PreTablo.do?alt id=1017. Erisim: 28.05.2016

25 Muslim, Mesacid 255.
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olarak biraktigt ve bu gorevin kendisine on U¢ defa verildigi
kaydedilmektedir.® Gériildiigi gibi Hz peygamberin uygulamalarinda
engellilerin toplumun ve dini ritiellerin igine kaynastirilmasina Gzen
gosterilmistir.

Din hizmetlerinde Evrensel Tasarim su amaglara hizmet edebilir:

1. Toplumda her kesimden ve nitelikten insana ulasilabilmesi ya
da bu insanlarin dini mekanlara katilim noktasinda cesaretlendirilmesi,

2. Camilerde, Kur’an kurslarinda ve diger dini mekanlarda,
bireyin kendi o6zellikleriyle var olabilmesi, kabul gérmiis hissetmesi,
kimsenin kendini diglanmus, yetersizlik sahibi ya da yanlis yere gelmis gibi
hissetmemesi,

3. Farkll yas, glg, beceri ve kavrayis duzeyindeki insanlarin
kendi imkanlarina uygun bicimde dini hizmetlerden optimal dizeyde
istifade etmesi,

4. Son yillarda artan bir siklikla dile getirilen, dinin evrenselligi
ve dini hizmetlerin her kesimden bireye ayni derecede ulagabilir ve
erisilebilir seviyeye getirilmesi ¢aba, calisma ve tartismalarinin bir catt
altinda toplanmast.

Bu amagcla hazirlanabilecek bir “Din Hizmetlerinde Evrensel
Tasarim Modeli’nde su konularin dikkate alinmasi 6nerilebilir:

1. Mimaride ve Cevresel Diizenlemelerde Evrensel Tasarim

Cami, Kur’an kursu, dini egitim merkezi, dini hizmet veren
dernek gibi mekanlarin, her turli beceri ve yetkinligi farkli bireyin
rahatlikla kullanabilecegi mimari tasarima sahip olmasi.

e Binalara giris cikislarda rahatlikla kullanilabilecek rampa,
genis kapt ve yol olmasi,

e Abdest ve WC ortamlarinin bedensel engelliler, yasllar ve
hamileler i¢in uygun diizene sahip olmast,

e  Yashlar, hamileler ve bedensel engelliler i¢in merdiven
gerektiren mekanlara ulasimin saglanmasi,

% Hiseyin Tural, “Ibn Ummii Mektum”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(DIA) (Ankara: Turkiye Diyanet Vakfi, 1999), c. XX, 5.434-435.
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e Ogzellikle bayan béliimiiniin genellikle merdivenle ¢ikilan bir
kisimda olmast ve bu merdivenin ¢ogu zaman dar, dik ve herhangi bir
engeli bulunmayan insanlart bile zaman zaman zorlayacak yapida olmast
gibi sorunlarin ortadan kaldirilmasi,

e Goze batacak Ozel ayarlamalar gibi etiketlemeden ve iyi
niyetle de olsa ayrimciliktan kacinilmasi. (engelli kapisi, engelli tuvaleti vs
gibi levhalar gibi)

2. Dini Metinlerde, Egitim Materyalinde ve Egitim
Metotlarinda Evrensel Tasarim

Dini metinlerin, farkli anlama kapasitesi ve iletisim becerisine
sahip bireylerin 6grenme yontemlerine uygun olarak dizenlenmesi.

e  Yasllar ve okuma duzeyi disiik engelliler i¢in metinlerin iri
puntolu, aralikli, resimli ve net ifadeler icerir olmasi,

e Zaman problemi olan ya da normal akisa uyum saglamada
gliclik yasayanlar icin metinlerin birer kolay okuma (basit ve 6zet metin)
formlarinin olmasi,

e Isitme engelliler icin metinlerin gorsel olarak isaret diliyle
anlatilir halde sunulmasi,

e Cuma ve bayram namazlarinda isitme engelliler icin isaret
diliyle anlatimin olmast,

e Kuran kurslarinda 6grenme hizinin  zayifladigs  yaghlik
donemindeki bireyler icin stk ve kisa tekrarlar iceren resimli ve iri yazili
materyalin kullaniddigi egitim metotlarinin gelistirmesi,

e  Gorme engelliler igin kabartma yazili metinlerin sayisinin ve
yayginliginin artirilmast,

e  Cocuklar icin din hizmeti veren ortamlarin yaslarina uygun
tasarimlar icermesi (masalarin boyutu, renk ve materyal se¢imi gibi),

e Ogrenme giicliigii ceken bireyler icin gérsel ve uygulamali
hizmetlerin artirilmast,

e Ogrenme giicliigii ceken bireylerin teorik bilgiyi anlama ve
hafizada tutma zorlugu nedeniyle manevi hizmetlerde gbrsel ve
uygulamaya doniik yaklagimlarin kullanilmast. Ornegin yardimlagsmanin
faydalarini anlamak bunu ayet hadis ve hikayelerle desteklemek 6grenme
gicligii olmayan biri icin yeterli ve tatmin edici olabilecekken, bu

yontemler Ogrenme gucligii  yasayan bireyde beklenen  etkiyi
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gostermeyebilir. Bu yontemlerin disina ¢itkilmayan bir ortamda engelli
birey kendini yetersiz hissedecektir ve bireyin tekrar ayni ortama gelme
arzusu duymast beklenemez. Ayni egitimin uygulamayla bizzat
yardimlasarak verilmesi ise amaca ulagsmayi kolaylastirir.

e  Anadili Arap¢a olmayan bir toplumda dini metinlerin Arapca
olmast genel olarak tim bireyler icin engel teskil etmektedir. Metinlerin
anadilde cevirilerinin de bulunmasi. Duvarlara asili levhalarda da ayn:
cevirilerin bulunmast.

3. Din Hizmeti Verenlerin Alg1 ve Tutumlarinda Evrensel
Tasarim

Din egitimi ve hizmeti veren personele, toplumu olusturan
bireylerin bilissel, bedensel, etnik, cinsiyet ve yasa baglt her tirlt gesitliligi
konusunda egitim verilmesi.

e Kisilerin manevi ihtiyaglarinin yasam sartlarina ve kisilik
Ozellikleri gibi bircok faktére bagl olarak farkliik gosterebilecegi
konusunda personele verilecek egitimlerle esneklik kazandirilmast,

e  Bireyleri engel durumlarina gore kategorize etme, tanimlama
yerine, birey olarak kabul edip bireyselliklerini 6n plana ¢ikarict ifade ve
muamelede bulunulmasi,

e Dini hizmetlerin her yas grubuna gereken fayday1
saglayabilecek nitelikte olmast igin personelin yasa uygun teknikler
kullanabilmeleri yoninde ¢alismalar yapilmast,

e  Hizmet verilecek bireylerin zihinsel, bedensel, etnik, yas ve
cinsiyet gibi her tirlt ¢esitliligine genis sevgi ve hosgori ile yaklagim
sergilenmest,

e  Engellilik, tirleri, ozellikleri, 6zel gereksinimleri hakkinda
egitim alinmasi,

e Engelli ailelerinin 6zel ihtiyaglart konusunda duyarli ve
hazirlikli olunmasi,

e Ogrenme giicliigii olan bireyler icin sabir ve sevgi ile bol
tekrarlt ve bol uygulamali manevi egitim icin egitimli ve isine goniil
vermis personelin bulundurulmasi,

e Isitme engelliler i¢in personele isaret dili egitimi verilmesi,

e Yash bireylere hizmet icin yaslhlik dénemi psikolojik
Ozellikleri, yashiligin getirdigi sorunlar ve ihtiyaclart hakkinda egitim
verilmesi,
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e Yash bireylere gereken hiirmet ve degerin gosterilmest,

e (Cocuklarin kendilerini kucaklanmis hissetmesi icin mekansal
dizenlemelerin yant sira personelin ¢cocuk psikolojisi ve ¢ocuk ile iletisim
konusunda egitimli hazirlikli ve gonillii olmast,

e Anne adaylarinin hem kendi psikolojik durumlarini hem de
annelik konusundaki manevi egitimleri i¢in 6zel hizmetler verilmesi,

e Manevi hizmet verilen bireylerin hem mekan hem de verilen
egitimle kendilerini ortama ait hissetmesi ve rahat olmast adina biitiine
kendinden bir seyler katmasinin saglanmast (¢ocuklarin ¢izdigi resimlerin
duvarlara asilmasi, hizmet verilen kisinin fikrinin alinip, alman fikrin
kararlar tizerinde degisiklige yol agtiginin bireye gosterilmesi vb. ).

4. Din Dis1 Hizmetlerde Evrensel Tasarim

Manevi hizmetlerin, dini hizmetleri de kapsamakla beraber,
herhangi bir dini inanca sahip olmayan bireylerin ilgi ve ihtiyaglarina
cevap verecek sekilde kapsayict olmasinin saglanmas.

e Personelde din hizmeti veren mekanlarin her inanistan insan
icin kapilarinin actk oldugunu bilincinin olusmasi,

e DPersonelin farkll inang tirlerinin deger ve hassasiyetleri
konusunda egitilmest,

e En 6nemli manevi ihtiyacin ise kabul edilme, saygi ve deger
gorme oldugu bilincinin gelistirilmesi,

e Onyargt ve katt tutumlardan uzak hizmet anlayisinin
yayginlasmast,

e Maneviyatin evrensel bir ihtiyag oldugu ve “manevi
degerlerin paylasiminda tek kriterin insan olmak oldugu” bilincinin
yerlesmest.

Sonug olarak,

1. Farkliliklar1 zenginlik olarak benimseyip, tek tip inanan
yetistirme egiliminden vazgecilmesi,

2. Insanlarin “semptom” olarak degil insan olarak ve birey
olarak ele alinmasi,

3. Sturecte hizmette yer alacak tim bireylerin dikkatli bir hazirlik
asamasindan ge¢mesi,

4. Ailenin ve toplumun da dahil oldugu ekip calismasi icinde
hareket edilmesi,
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5. Her bireyin kendi diizeyinde katilabilecegi manevi etkinlikler
diizenlenmesi,

6. Materyal ve yontem cesitliligi ile katilim yelpazesinin genis
tutulmas,

7. Katiimciya “melek” “hasta” “engelli” gibi isimlerle bir
tirtin bir parcast gibi degil kisi olarak muamele edilerek birey olmasi igin
firsat taninmasi,

8. “Her yer herkes icindir” anlayisiyla, din hizmeti verilen
alanlarin herkes icin agik hale getirilmesi,

2 (13

gibi adimlar, din hizmetlerinin dinin ve maneviyatin ruhuna
uygun bicimde kucaklayict olmast ve toplumun her kesimine ulasmasina
imkan saglayacaktir.

Evrensel Tasarim, mimari ve egitim alaninda kabul géren ve
olumlu sonugclar veren bir yaklasimdir. Ulkemizde din hizmetlerinin, her
kesimden insana ulasmast adina gerceklestirilen ¢abalari, Evrensel
Tasarim felsefesi ile bir araya getirmek, bu ¢abalarin daha saglam ve
sistematik temeller lizerine oturmasina olanak saglayabilecektir. Din
hizmetlerinde bir Evrensel Tasarim Modeli gelistirilmesi ve Evrensel
Tasarimin  Ilkelerinin  belitlenmesinin, bu amaca buytuk katkisinin
olacagini tahmin etmek giic degildir. Bu makale, din hizmetlerinde
Evrensel Tasarim yaklagiminin ele alinmast igin bir ilk olmasi hasebiyle,
konunun daha detayli bicimde ele alinacagi yeni calismalar i¢in yalnizca
bir baslangi¢ olarak kabul edilmelidir.
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Mifdi Zekeriyya’nin siirlerini okuyan kisi, yapist ve kaynaklari itibariyle gesitlilik
arz eden bazi Ustil 6rtilli metinlerin varligint hisseder. Sair bu metinleri siirine
katar ve boylece siirler ¢esitli anlamlari ilham edecek bir hale gelir. Kur’an-1
Kerim ile temsil edilen dini metinler, bu Gstii 6rtili metinlerin en belirgin
olanlarindan biridir. Bu dini metinlerin Miifdi Zekeriyya'nin siitlerinde giiglii bir
saddya sahip oldugunu gérmekteyiz. Bu makalenin amaci, bazt aragtirmacilarin
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MECHANISM FOR EVOKING THE QURANIC TEXT AND ITS
CONNOTATIONS IN MOUFDI ZAKARIA'S POEMS

ABSTRACT:

The reader of Moufdi Zakatia’s poetry feels the existence of some implied
texts, which vary in its nature and its sources, absorbed by the poet and
reflected through different connotations. One of those implied texts,which is
strongly present in Moufdi’s poetry, is the Quran.

On the base of the intertextuality, this study aims to reveal the presence of
Quran in Moufdi’s Poetry.

Keywords: poetry, the Quran, the intertextuality
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e  Al-koraan el-karim bi rivayati varc*
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e Ahmed al-Savi al-Maliki, hasiyatu al-’allama al-Savi’ala tafsire al-
calalayine, mc4, Dar al-fikr, dt, dt.
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1998

e  Ahmad Arafat al-zavi, al-Turat f1 SI’r Ruvad al-Si’r al-Hadis, Matabi

al-bayan al-Ttjariya, DobayT1, 1998.

355 1 edsd el Gad) il el 3 el ¢ ol dae ) e 2am-3
2009 (1L Oles ¢ @)}ﬂ\) el a5 ALl

e  Hissa Abdallah Sa’id al-Badi, al-Tanas fi al-Si’r al-Arabi al-Hadis —al-
Barglisi namutzacan-, Dar Kuntz al-Ma’rifah li an-Nagr va al-Tavzee’,
Amman 2009.

A ) gyl dal, Slhls] Guolall A aidl 3 Sl el ( Ske J - 4
2003

e (Camal mibarki, al-Tanas va camaliyatuhu fi al-$i’r al-cazadri al-
mu’sir, isdarate rabitatu el-ibda’ el-sakafiya, al-cazair, 2003.
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. 2001

e Roland Barth, Ladatu al-nas, Tarjamatu Fuad Safa va al-Hossain
Sahban, Dar Tubegal li an-Nasr, al- Dar al- baydae, T2, 2001 .
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e Salah fazl, intaj al-dalala al-adabiya, Kiraatun fi al-Si’r va al-kisai va
al-masrahi, hayatu kusur al- Ma’rifaal-Kahira, 1993.

1980 cogm ¢ By tsa ¢ a2l (3 8adl SLIEY) B dpod) Le=T

e  Abdelhamid jida, al- itdjahat el-jadida fi al-Si’r al-Arabi, muasasata
navfal, bayrut, 1980.
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e  Abdelali, Razaki namazicon mina al-Si’r al-cazalGri al- mu’sir,
Macalatu Amal, ’1

1981 cogm ccmdoll (dalt 515 <9 L (eS0T AN (3 el mn BLb i) de iie =9

e ’Afif ’abdelfataah Tabara, ma’a al-anbiyyai fi al-koraan el-karim, T9,
dar el-’ilmi lilmalayine, bayrut, 1981.
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e Mutakadem al-cabiri, camaliyate, al-Tanas fi Si’r Amale donkale,
Risalatu Doctorah, cami’atu Batna, al-cazair, 2008 (Maktute).
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e Mohamed naser bu hacam, ataru al-koraan el-karim fi al-Si’r al-

cazauri al- Hadis (1925-1976), C1, al-Matba’a al-Arabia, gardaya, T1,
1992.
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e Mohamed naser bu hacam, ataru al-koraan el-karim fi al-Si’r al-
cazauri al- Hadis (1925-1976), C1, al-Matba’a al-Arabia, gardaya, T2,
1992.
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e  Mifdi Zekeriyya, al-lahabu al-mukadasu, al-Sarikatu al-vataniya li an-

Nasr va al-Tavzee’, al-cazair, 1983.
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e Mufid Najem, al-Tanas va mafhum al-Tahval fi $i'r Mohamed

Amran al-mavkif el-adabi, etuhad el-kutab el-Arab, dimask, Adad317-
318, al-sana27, Aylul va Tisrin al-aval, 1997.



Dokuz Eyliil Universitesi
ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI
YAYIN ESASLARI

. Dokuz Eyliil Universitesi 1lihiyat Fakiiltesi Dergisi, Sosyal Bilimler alaninda
hakemli bir dergi olup, yilda iki say1 halinde yayinlanir.

. Dergide telif ve terciime makale, kitap, makale, tez, bilimsel toplantt
tanitimi/degerlendirilmesi, edisyon kritik, sadelestirme vb. calismalar
yayinlanir. Bu ¢alismalar, akademik standartlara uygun ve orijinal olmalidir.
Dergiye gonderilen yazilar baska bir yerde yayimlanmamis ya da
yayimlanmak Uzere goénderilmemis olmalidir. Daha 6nce bilimsel
toplantilarda sunulmus bildiri ve tebligler, makale olacak sekilde gelistirildikten
sonra yayinlanabilir.

. Yazarlar, ad ve soyadlariyla birlikte akademik unvanlarini, gorev
yaptiklart kurumlari ve e-posta adreslerini belirtmelidirler.

. Telif veya tercime makalelerin hacmi azami makale standartlarinda
(dergi formatimiza gore 35 sayfay:t gecmeyecek sekilde) olmalidir. Resim,
sekil, harita vb. ekler bu kapsama dahildir. Bir yazarin ayni sayida en
fazla iki makalesi yayinlanabilir.

. Telif veya terciime makalelerin 100 kelimeden az, 150 kelimeden ¢ok
olmayacak sekilde bir 6zeti ve bu 6zetin yabanct dile (Ing. Fr. Alm.
Arp.) cevirisi, yabanct dilde kaleme alinan makalenin ise, o dildeki 6zeti
ve Ozetin Turkce cevirisi verilir. Makale basliginin ise 1ngilizcesi
verilmelidir. Dergiye Tirkee, ingilizce, Arapga, FParsca, Almanca ve
Fransizca makaleler kabul edilir.

. Dergiye gonderilen makalelerin 6n incelemesi Yayin Kurulu tarafindan
yapildiktan sonra uygun gorilenler hakemlere génderilir.

. Makaleler —terciimeler orijinal metniyle olmak tzere- t¢ hakeme
gonderilir. Raporlardan ikisi olumlu i¢iinciisii olumsuz olmasi halinde
makale yayinlanir. Tki hakemden olumsuz rapor geldiginde ise makale
yayinlanmaz. Hakem raporlarinda "diizeltmelerden sonra yayimlanabilir”
gbrisli belirtilmigse yazi, gerekli dizeltmelerin yapilmas: i¢in yazarina
iade edilir. Diizeltmeler yapildiktan sonra hakem uyarilarinin dikkate
alinip alinmadigy editdr tarafindan kontrol edilerek son karar verilir.
Yazar, hakem kararlarina katilmiyor ise, sebebini aciklamalidir.
Goriglerine bagvurulan hakemlerin isimleri derginin ilgili sayisinda yer
alir.
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8. Makalelerin, ti¢ niisha c¢iktist dergi sekreteryasina teslim edilir veya
ilahiyat.dergi@deu.edu.tr adresine gonderilir. Her ¢ nishada da makale
sahibini tanitan isim ve akademik unvan yer almaz. Ceviriler icin de
orijinal metnin U¢ niishasi tercimeyle birlikte teslim edilir.

9. Yazimi ve tashihi bitip yayinlanma asamasina gelen makalenin son hali
ciktist  alinarak  sekreteryaya teslim  edilir; word dosyasit ise

ilahivat.dergi@deu.edu.tr adresine génderilir.

10.Makalelerin dil ve igerik yoéniinden her tirli sorumlulugu dergi
editoriine aittir. Terclime makalelerin yayin izni yikimlaligi ¢evirmene
aittir.

11.Yayimlanan yazilarin bitin yayin haklart Dokuz Eylil Universitesi
Ilahiyat Fakultesi Dergisine aittir.

12.Burada belirtilmeyen hususlarda karar yetkisi Yayin Kuruluna aittir.

13.Makalelerde wuyulmasi gereken yazim kurallari, derginin internet
sayfasindan bakilarak uygulanmalidir. S6z konusu kurallara uygun
olmayan yazilar dikkate alinmayacaktir.



