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Editorden

Tarih boyu insanin en 6nemli sorunlarmdan birisi siddet olmustur. Her
yoniiyle siddet, yasamin adeta ayrilmaz bir parcasi gibi insan bireysel
ve sosyal yasaminda ortaya ¢ikmis, aile ici siddetten farkli bireyler
arasl, etnik ve dinsel kimlikler arasi ya da farkli ekonomik ve sosyal
tabakalar arasi siddet her zaman insanligin basa ¢ikmaya c¢alistig1 bir
sorun olarak varligmi hissettirmistir. Neredeyse biitiin dinler ve dii-
siinsel yapilar siddeti ve nedenlerini anlamaya, izah etmeye ve onle-
meye yonelik bir ¢aba iginde olmuslardir. Irki, etnik kimligi, cinsiyeti,
inanci, diisiincesi ve sosyal statiisii ne olursa olsun her birey siddetin
bazen 0znesi bazen de nesnesi olarak karsimiza ¢ikmistir. Bagvurulan
bir tutum ve davranigin siddet olup olmadig: kisiye ve duruma gore
degismistir. Hakli siddet ve yasal siddet gibi mesrulastirmalar ve sid-
dete bagvuranin kimligi, siddetin degisik baglamlarda ve zeminlerde
tartisilmasin saglamistir. Bu durumda birinin haksizlik ve zultim ola-
rak degerlendirdigi bir eylem bir baskasi tarafindan hakli ve olmasi ge-
reken bir durum olarak goriilebilmistir. Bu ve benzeri farkli yaklagim-
lardan kaynakl tartismalar ve goriis farkliliklar: bir tarafa, siddet ve
yikicr etkileri bir realite olarak varhig: stirdiirmiistiir. Hangi baglamda
ve hangi nedenle yapilirsa yapilsin her siddet eylemi bir diger siddet
eyleminin referansi olmus, bir diger ifadeyle siddet siddeti dogurmus-
tur.

I¢inde bulundugumuz zaman dilimi ve dzelikle yasadigimiz cog-
rafya bugiin her yoniiyle siddetin ve terdriin acimasizligimi ve yikici et-
kilerini tecriibe etmektedir. Oyle ki 6zellikle Islam diinyast bir ugtan
digerine adeta bir siddet ve terér sarmali tarafindan ¢evrelenmistir. Bol-
genin istikrarsizlastiriip yasanilmaz hale getirilmesi ve insanlarin



korku ve infiale sevk etmesi yaninda, siddet ve teror farkl etnik kim-
likler, inang gruplar1 arasinda uzun vadeli ayriliklar ve diismanlhklar
olusturma gibi bir amag da tasimaktadir. Sosyal, siyasal, ekonomik bir-
cok baglami olan siddet ve terdriin 6zellikle dinle ve dini grup ve yapi-
larla iligkili olarak tezahiir etmesi iizerinde durulmasi gereken 6nemli
bir problem olarak karsimizdadir.

Buna binaen Milel ve Nihal'in bu karma sayisinda siddet, din ve
dini cemaatler iliskisine deginen makaleler agirlikli yer tutmaktadur. Si-
nasi Giindiiz, “Din ve Siddet Paradoksu” baslikli ¢alismasinda dinin
siddet baglaminda kullanilmasina ya da dinsel inan¢larin ve gelenekle-
rin herhangi bir siddet eylemini destekleyici bir unsur olarak ele alin-
masma yonelik paradoksu analiz etmeye calismaktadir. Dini gelenek-
lerin siddete yonelik teolojik ve antropolojik agiklamalar: ve zaman
zaman hakl1 savas ve benzeri kavramlarla siddete getirdikleri mesrui-
yet yaninda tarihsel siirecte dinle ve dindarlarla iliskili olarak ortaya
cikan siddetin nedenlerini ve referanslarini tartismaktadir. Fatih Ya-
man ise, “Islam Toplumlarinda Siddet Yanlisi Radikallesme Nedenleri
Uzerine Bir Inceleme” baglikli makalesinde siddet yanhsi radikallesme-
nin modern tezahiirlerine deginmekte ve Islam’in cesitli teror eylemle-
riyle birlikte kullanilmasinin kiiresel diizlemde sosyal, ekonomik ve si-
yasal c¢iktilara mal olan bir tehdit halini almis olmasma dikkat
cekmektedir. Ayrica siddet ve terdre yonelik gelistirilen yaklagimlar ve
radikallesme nedenlerini analiz ederek bu realitenin {izerinde durdugu
sosyolojik temeli ¢oziimlemeye ¢alismaktadir. Bundan baska Sitki Ka-
radeniz ise “Kiiresel Sehirde Karsilasmalar, (ya da ) Yeni bir Nomos
olarak Siddet/Teror” bashikh makalesinde siddet ve terdriin diinyanin
yeni nomosu oldugunu sehir {izerinden tartismaktadir. Sehrin yalnizca
yabancilarin, farkliliklarin, sosyal smaiflarin ve gesitli fikirlerin bir araya
geldigi yer olmadigini, ayn1 zamanda siddetle terdre yonelik gesitlilik-
lerin de bulustugu bir mekan oldugu gerceginden hareketle, kiiresel-
lesme ve sehir iligkisine yonelik sosyolojik bir analiz yapmaktadar.

Ayrica bu sayida Hakan Olgun, “Ibadet, Ritiiel ve Kurban” baglikl
makalesinde rittiel ve ibadet arasindaki farki ortaya koymakta ve tan-
riya doniik, donemsel ve karsilikli ¢ikar iliskisine dayal: bir iliskiyi ta-
nimlayan ritiiele karsilik Islami anlamda ibadetin ahiret saadeti pesin-
deki miiminin rabbine kul olma bilincinin davranisa yansimis halini
ifade etmekte oldugunu tartismaktadir. Mehmet Ali Bagir, “Samiriler:
K&ken Sorunu ve Giiniimiiz Israil Devleti'ndeki Yansimalar1” konulu



makalesinde Samirileri ele almakta ve onlarm kurulusundan giinii-
miize Israil devleti ve Yahudilerle olan iliskilerini incelemektedir. Fatih
Varol, “The Politics of Ulama: Understanding the Influential Role of the
Ulama in Iran” baghkli makalesinde Iran tarihindeki iki nemli olay
(1905-1911 Mesrutiyet Devrimi ve 1979 [ran Devrimi) iizerinden, ulema
sinifinin fran’da oldukga etkili siyasi ve sosyal bir aktdr olarak ortaya
¢tkmasinda etkili olan etmenleri incelemektedir. Son olarak Bilal Pataci,
“Tanrilastirma ve Seytanlastirma Arasinda Mitolojik Bir Figiir Olarak
Asklepios” baslikli makalesinde Eski Yunan mitolojisinde énemli yer
tutan Asklepios'un tanrilastirilma ve seytanlastirilma stiirecini ele al-
maktadir. Bu sayimizin olugsmasina katki saglayan biitiin yazarlarimiza
tesekkiir ediyoruz.

Gelecek sayimizda bulusmak iizere...
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Din ve Siddet Paradoksu®

Sinasi GUNDUZ-

Paradox of Religion and Violence

Citation/©: Giindliz, Sinasi, (2016). Paradox of Religion and Violence, Milel ve
Nihal, 13 (2), 8-31.

Abstract: The usage of religion in context of violence or to take religious beliefs
and tradition as supportive material for any action of violence looks like a
paradox since the salvation of human being and peace, not the distress and
violence, are among the main goals of religions. It is noteworthy that the
complex structure of violence is sometimes missed in debate of relation
between religion and violence. In fact, the violence is closely connected
with the factors such as social, political, historical and economical, and
religious beliefs and traditions are only used to justify any action related to
these factors. However, it is known that almost every religious tradition
has some explanation towards violence. Some explain violence from the
theological and anthropological perspective, and some even include the
concepts like “just war or violence’ within their religious doctrines. How-
ever all of them accept violence and murder as an unethical and unjust
attitude that is against the religious doctrines of peace and harmony. As is
examined it is seen that the violent attitudes of religious groups and indi-
viduals are closely connected with such factors as the neglect of the holistic
understanding of religious texts, taking base of the exclusive and hard-liner
religious perspective and prefer a theology based on the authoritative and
punitive God.

Key Words: Religion, violence, terror, just war, jihad, living together

* Bu calisma “Islam Diinyasinda Temel Sorunlar: Siddet, Mezhepgilik ve Darbe-
ler” Sempozyumuna (23-28 Agustos 2016, Ankara, Kizilcahamam) sunulan bil-
dirinin gézden gegirilmis halidir.

** Prof. Dr., Istanbul Universitesi, Hahiyat Fakiltesi, Dinler Tarihi Anabilim Dali
[sigunduz@gmail.com]



Din ve Siddet Paradoksu

Atif/©: Ginduz, Sinasi, (2016). Din ve Siddet Paradoksu, Milel ve Nihal, 13 (2),
8-31.

0z: Dinin siddet baglaminda kullaniimasi ya da dinsel inanglarin ve gelenekle-
rin herhangi bir siddet eylemini destekleyici bir unsur olarak ele alinmasi
bir paradoks olarak gérilmektedir. Zira insanin felaketi ve siddet dedgil,
kurtulusu ve barig dinlerin temel hedefleri arasindadir. Din ve siddet iligki-
sine yonelik tartismalarda giddetin kompleks yapisinin zaman zaman ihmal
edilmesi dikkat cekicidir. Gergekte giddet, sosyal, siyasal, tarihsel ve eko-
nomik birgok faktdrle yakindan irtibatlidir ve dinsel inanislar ve gelenekler
yalnizca bu faktdrlerle iliskili bir eylemi mesrulastirmada kullaniimakta-
dir. Bununla birlikte hemen her dinsel gelenegin siddete yonelik bazi acrk-
lamalarinin var oldugu da bilinmektedir. Bazilari siddeti teolojik ve
antropolojik bakis agisindan izah etmekte, bazilari ise dinsel 6gretileri ara-
sinda “hakli savag ya da siddet” gibi kavramlara da yer vermektedir. Buna
ragmen dinlerin tamami genelde siddeti ve cana kastetmeyi dinin baris ve
uyum 0dgretisine aykiri gayri ahlaki ve haksiz bir davranig olarak kabul
eder. Incelendiginde, dinsel gruplarin ve bireylerin siddet igeren davranis-
larinin dini metinlerin bitincil anlagiimasinin ihmal edilmesi, diglayici ve
kati dinsel anlayigin esas alinmasi ve otoriter ve cezalandiran bir Tanri
anlayisina dayali bir teolojinin tercih edilmesi gibi faktérlerle yakindan ir-
tibatli oldugu gorilecektir.

Anahtar Kelimeler: Din, siddet, terér, cihad, hakli savas, bir arada yasama

Giris: Dinin Siddete Bakis1

Tarih boyu dinsel gelenekler, insan yasaminda 6nemli bir problem
olarak goriilen siddetin ahlaki ve dini agidan izah edilip degerlen-
dirilmesi iizerinde kafa yormuslardir. Siddet nedir ve nasil izah
edilmelidir, siddetin nedenleri nelerdir ve nasil 6nlenebilir gibi so-
rular yaninda siddetin hangi sart ve durumlarda megsru olup olma-
digr konular1 dini geleneklerin iizerinde durup cevap aradig:
hususlar olmustur.

Dini geleneklerde siddete yonelik metafizik, antropolojik ve
etik baglamda yapilan tespit ve degerlendirmeler dikkati cekmekte-
dir. Bircok dini gelenekte genelde siddet, haksiz bir tutum ve dav-
ranis olarak kotiilitk probleminin bir parcasi olarak degerlen-
dirilmekte ve “ahlaki kotiilitk” baglaminda izah edilmektedir. Buna
gore siddetin miisebbibi insandir, insan egosudur. Egosunun ve

9
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hirslarmin pesinden kosan insan dinin ahlaki 6gre-tilerinden uzak-
lasmakta ve siddete bagvurmaktadir. Cana kiymak, insanlarin ma-
lina, 1rzina, canma kastetmek ve haksizlik yapmak biitiin dinlerde
biiyiik glinah olarak addedilir ve inananlarin boylesi tutum ve dav-
ranislardan uzak durmalari istenir. Dinin dizginlemeye ve kontrol
altina almaya ¢alistig1 duyu ve duygularin eseri olan hurs, kin, inti-
kam ve nefret gibi nedenlerden kaynaklanan siddetin dinin temel
ahlaki 6gretilerine aykir1 oldugu vurgulanir.

Diger taraftan basta Hint dinleri olmak iizere bir¢ok dini gele-
nek, siddet ve siddetle bir sekilde iligkili olan aci, 1stirap, kotiiliik,
mutsuzluk ve kaos gibi kavramlar tizerinden bir din dili ve bir dini
sOylem gelistirme yoluna gitmistir. Baz1 gelenekler, 6rnegin Bu-
dizm, temel hakikat/gercek felsefesini ac1 ve kétiiliik {izerine kur-
mustur. Budizm, insan varhigini cevreleyen diinyada gergekte
yalnizca acinin ve 1stirabin var oldugunu, zira yasamin biitiin yon-
leriyle gercekte aci/kotiiliik/mutsuzluk iiretmekte oldugunu savu-
nur. Dolayisiyla ona goére aciyla, kotiiliikle ve mutsuzlukla bag
etmede aslolan sey; acinin nedenini kavramak ve bununla miicadele
etmektir.! Ahlaki anlamda bu miicadelenin vaz gecilmez sart1 ise
ahimsa kuralma bagh kalmaktir. Boylelikle ahimsa, yani “hicbir can-
liya zarar vermeyeceksin” prensibi Budizm’in ahlak 6gretisinin te-
melini olusturur. Esasen bu prensip yalnizca Budizm’in degil
Hinduizm’den Caynizm’e biitiin Hint kdkenli dini geleneklerin de
temel bir ilkesidir.

Ahimsa ilkesine ragmen bu dinlere mensup kisilerin ve halkla-
rin, tarih boyu su ya da bu sebeple kendilerine muhalif olarak gor-
diiklerine yonelik siddete basvurmaktan kaginmamalar: ise ciddi
bir paradoks olarak karsimiza cikar. Nitekim son yillarda Myan-
mar’da Rohingya Miisliimanlarmna kars1 Budist cogunlugun yer yer
toplu katliam boyutuna varan siddet hadiselerine basvurmalar1 ve
Miisliimanlarm bu tilkeden siiriilmeleri lehine gosteriler yapip halk:
Miisliimanlar aleyhine kiskirtan Budist kesislerin eylemleri hafiza-
lara kazinmistir.2 Hindistan m belirli bolgelerinde ve civar tilkelerde
de Orneklerine rastlanan ve basta Miisliimanlar olmak tizere farkl

1 Bkn. Jayasaro, A., Without and Within: Questions and Answers on the Teachings of
Theravada Buddhism, Bangkok: Panyaprateep Foundation 2013, s. 40 vd.

2 Bkn. Kipgen, N., “Conflict in Rakhine State in Myanmar: Rohingya Muslims
Conundrum”, Journal of Muslim Minority Affairs, 33:2, 2013, s. 298-310.

MirEeL vE NTHAL

inang—Riltiir-mitoloji



Din ve Siddet Paradoksu

inang gruplarina ve yabanci etnisitelere kars1 yiiriitiilen siddet ey-
lemlerinde sadece siradan halkin degil, din adamlarinm ve manastir

mensuplarmin da aktif yer almalar1 ¢arpic1 bir ironi olusturmakta-
dur.

Bir¢ok inang sistemi insan hayatini ¢evreleyen siddetin nede-
nini metafizik bir baglamda agiklamaya ve bu dogrultuda teolojik
zeminden hareketle siddete bir izah getirmeye ¢alisir. Cok tanrici
(politeist) ve iki tanrici (diialist) dinler kendi tanr1 anlayislar1 bagla-
minda siddeti kotii karakterli tanrilarin ya da tanrinin iiriinii olan
bir durum olarak degerlendirip siddetten ve etkisinden kagimnmak
icin bu tanrilarin himayesine sigimmanin énemini vurgular.? Kotii
karakterli tanrilara takdimelerde/sunumlarda bulunma, -bir¢ok ka-
dim ¢ok tanric1 gelenekte ve giiniimiizdeki bazi geleneklerde 6rnek-
lerine rastlanacag gibi- zaman zaman belirli canhilarin 6ld{iriilmesi,
kanlarmin akitilmasi hatta yakilmasi gibi ritiielleri de igerir. Dolayi-
styla bu tarz bir anlayis siddet ve kotiiliigiin miisebbibi oldugu dii-
stiniilen bir tanrisal varligm siddetinden ka¢inmak icin bir siddet
eylemine bagvurarak onu memnun etmek gibi bir durumu da bera-
berinde getirmektedir.

Tanr1 ve siddet iliskisine dayali bir teolojik perspektife yalnizca
cok tanrici geleneklerde degil, farkli bir teolojik yaklagimla hareket
ediliyor olsa da Hiristiyanlik gibi dinlerde de rastlamak miimkiin-
diir. Ornegin Hiristiyanlikta kurtulus teolojisi agismdan Tanr1 oglu
Isa Mesih’in insanligin giinahkarlig icin bir kefaret olarak ¢armihta
ac1 icinde can vermesi Onemli bir hadisedir. “Atonement” olarak ad-
landirilan bu 6gretide, yeryiiziinde giinahkar tabiatlar1 nedeniyle
glinah ve 6liime mahk{m edilen insanligm kurtulusu i¢in bir ilahi
varligin aci, kan ve 1stirap icinde 6lmesi gerekmektedir. Bu nedenle
kurtaric1 Isa Mesih insanlarin kurtulusu icin carmihta ac1 cekerek
Olmiistiir. Hiristiyan ilahiyatcilara gore siddetin ve kotiiliigiin ege-
men oldugu bu diinyanin hakimi seytandir; insanin seytanin ege-
menliginden kurtarilmas: i¢in Tanr1 oglu kendisini bir kefaret

3 Diialist ya da iki tanric1 geleneklerde mutlak iyi ve mutlak kétii olan iki tanrisal
varlik iyiligin ve kétiiliigiin miisebbibi olarak diisiiniiliir. Buna gore kotii olarak
degerlendirilen tiim diisiince, inang, eylem ve tutumlarin kaynagi kotii tanridir.
Zira iyiden iyi kotiiden de ancak kotiiliik sadir olur.

11
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olarak sunmugtur. Tanr1 oglunun kani akitilarak aci iginde can ver-
mesi esasen bir kurban ritiielidir ve bu ritiiel/ayin Hiristiyanhga
gore insanlhiga yonelik barisin ve kurtulusun tesisini amaglamakta-
dir.*

Siddetin Oznesi ve Nesnesi Olarak Dinler

Dinlerin dinsel metinlere dayali dini sdylemde kendi teolojik pers-
pektiflerinden hareketle siddeti agiklamaya yonelik gelistirdikleri
bu ve benzeri sdylemlere karsin, yalnizca yukarida degindigimiz
din mensuplarmin degil tarih boyu biitiin din baghlarmnn bir se-
kilde siddetin hem 6znesi hem de nesnesi olduklar: da bir gergektir.
Sayisiz dini gruplar ve akimlar siddetin hem 6znesi hem de nesnesi
yani hem faili hem de magduru olmuslardir. Yalnizca ekonomik ¢1-
karlar, etnik ve kiiltiirel farkliliklar, siyasal amagclar, ¢cekismeler ve
tarihsel kavgalar nedeniyle degil, farkli dinsel inanglar, tutumlar,
hatta ayn1 din igerisinde farkli dini yorumlar nedeniyle diinyanin
dort bir tarafinda siddet olaylar1 yasanmistir ve yasanmaktadir. Bu
cercevede mezhep catismalari, kutsal savaslar, zorla din degistirme
hadiseleri, cad1 avlar1 ve sapkin ya da heretik olarak nitelenen kisi-
lere ve gruplara yonelik baskilar ve takibatlar tarihin her done-
minde bir realite olarak karsimiza ¢ikmigtir. Tarihsel siiregte dinsel
geleneklerin siyasal iktidarlarla iliskilerine ve elde ettigi giice para-
lel olarak gerek diger din baghlarma ve gerekse kendi iglerinde
farkli din yorumu olarak ortaya ¢ikan mezhep hareketlerine bask:
ve siddet uygulamaktan ka¢gmmadiklar: bilinmektedir. Ancak bu
siddet hadiseleri irdelendiginde bunda dini kurumlarm politik ya-
pilarla, devletlerle, milli kimliklerle, ya da etnisitelerle i¢ ice gegmis
oldugu ve dini goriiniimlii her siddet hadisesinin gercekte politik
bir hedef tasidig1 da dikkati cekmektedir. Ornegm bu cercevede 4.
ylizyildan itibaren siyasal otoritenin destegini arkasina alan ve as-
keri, politik ve ekonomik giicle tanisan Hiristiyanlik, Avrupa’da ve
Kuzey Afrika’da kilisenin dominantina dayali bir iktidar iiretmis,
muhaliflerini gerektiginde kanla bastirmaktan ve kolonyal giigler
vasitasiyla zorla Hiristiyanlastirma stratejisi uygulamaktan geri
durmamastir.>

4 Bkn. Delicate, N., “Religion and Violence: The Paradox of a Human Tragedy”,
Religious Studies Review, 35:1, 2009, s. 15.

5 Bkn. Oommen, T.K., “Religion as Source of Violence: A Sociological Perspec-
tive”, The Ecumenical Review, 53:2, 2001, s. 168-170.
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Bununla birlikte dinin ve din baghlarmin ayni1 zamanda sidde-
tin nesnesi, bir diger ifadeyle magduru olduklar1 da bir gercektir.
Nitekim dinler tarihine bakildiginda bir¢ok dinsel gelenegin tarih
sahnesine ¢ikisinda siddetin magduru olmustur. Ornegin Hiristi-
yanlik siddet ortammda dogmustur; siddet yalnizca Tanr1 oglu ola-
rak degerlendirilen Isa Mesih’i ve erken dénem Hiristiyanligin
onemli ilahiyatcilarindan ve misyonerlerinden Pavlus ve Petrus gibi
kisileri etkilemekle kalmamus, ilerleyen donemde Hiristiyan cema-
ati Greko-Romen emperyal siyasetinin magduru olmustur.¢ Benzer
sekilde Islam da bizzat Hz. Peygamber’in Mekke déneminde ciddi
bir saldir1 ve takibatimn etkisi altinda kalmistir. Ayni durumu Yahu-
dilik, Budizm, Maniheizm vb. ¢esitli dinsel gelenekler i¢in de soyle-
mek miimkiindiir.

Baz1 yazarlarm da vurguladig1 gibi” iginde bulundugumuz 21.
ylizyilda da dinler, su ya da bu baglamda diinya genelinde ¢atisma-
lara ve terorizme referans olarak kullanilmasma yonelik yikic1 bir
potansiyel tasimay1 siirdiirmektedir. Ancak dikkat ¢eken husus;
siddetin dogrudan dini bir tutum ve davranis olmaktan 6te cogun-
lukla siyasal bir motivasyon tasimasi ve dinlerin siddeti mesrulas-
tirmada yalnizca bir arag olarak kullanilmasidir. Bir bagka ifadeyle
dinsel ve politik siddet ytizyillar boyu i¢ ice gegmis durumdadir.s
Bu durum da bizlere, 6rnegin bircok siddet olay1yla i¢ ice olan Hagh
Savaslari ya da Islam fiituhatlar1 gibi 5nemli tarihsel hadiselerin bile
ashinda yalnizca dinsel degil arka planinda farkl sosyolojik saikler
barindiran durumlar oldugunu hatirlatmaktadar.

Biitiin bunlar bir tarafa din gibi, asli mesaj1 itibariyla insanhigin
barismi ve kurtulusunu amaclayan bir yapmin nasil olup da sidde-
tin referansi ve nedeni oldugu tizerinde durulmasi gereken ciddi bir
sorundur. Bir tarafta huzur, baris ve kurtulus mesaji1 tasiyan dinsel
yapilarin diger taraftan catisma ve siddetle bir arada anilmasi ger-
cekte bir paradokstur. Bu paradoksun izah1 baglammda cesitli ya-
zarlar, dinin aslinda kendisinin siddetin nedeni olmadigmna ya da
siddet ongormedigine dikkat ¢ekerler. Bu yazarlar, bununla birlikte

¢ Delicate, “Religion and Violence: The Paradox of a Human Tragedy”, s. 15.

7 Bkn. Silberman, I, E.T Higgins, C.S. Dweck, “Religion and the World Change:
Violence and Terrorism versus Peace”, Journal of Social Issues, 61:4, 2005, s. 780.

8 Nepstad, S.E., “Religion, Violence, and Peacemaking”, Journal of the Scientific
Study of Religion, 43:3, 2004, s. 297.
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“din” etiketinin ekonomik, politik ve benzeri duruslar1 mesrulastir-
mak i¢in kullanildig1 ve bu gercevede “dinsel siddet” olarak tanim-
lanan tutum ve davraniglarda gergekte dinin - yapisina aykir1 olsa
da - bir arag olarak kullanildig1 diislincesini 6n plana ¢ikarirlar.?
Buna karsilik baz1 gevrelerde ise siddetin bizzat dinin, en azindan
belirli dinlerin yapisindan kaynaklandigi diisiincesi ileri siiriiliir.
Nitekim zaman zaman bazi arastiricilarca tarihsel olarak dinlerin,
baris degil cekisme ve savaslara yol a¢tig1 ve Hagli ya da Cihad an-
layis1 veya Engizisyon ve benzeri kurumlarla emperyalistik bir yap1
ongordiigii gibi bir kanaat dile getirilmektedir.!® Yine bazi kesim-
lerce zaman zaman diinyada farkl etnik ve kiiltiirel kimliklerin yan
yana yasadiklar1 yorelerde yasanan savaslarla catismalarin, 6rnegin
Vietnam ya da fran-Trak savasinin, Hindistan-Pakistan diismanlig1-
nin ya da Ortadogu’daki miicadelenin biiyiik oranda din diismanli-
gina dayandig; ileri siirlilmektedir.! Benzer sekilde son dénemlerde
kimi islamofobik cevrelerce, Islam’la ilgili olarak, bu dinin siddetin
baglami degil nedeni oldugu ve bizatihi fslam’m bir “siddet dini”
oldugu yoniinde iddialarda bulunulmaktadir.'2

Siddetin bizzat dinin yapisindan kaynaklandigmi ve baz1 din-
lerin siddet dini oldugunu ileri siiren bu goriislerin siibjektif oldugu
ve bu goriisleri dillendirenlerin ideolojik ve politik 6n kabullerini
yansittig1 ortadadir. Genel anlamda kurulu dinsel geleneklerin sii-
rekli siddete kap1 aralayan bir yapr arz ettikleri yoniindeki iddiala-
rm, esas itibariyla sosyal yasami sekiiler temellerden hareketle
kurgulamay1 esas alan moderniteyle yakindan iliskili oldugu ve sid-
detin arka planinda yer alan sosyal ve siyasal bir¢ok nedeni g6z ard1
ettigi dikkati gekmektedir. Yine toptanci bir zihniyetle baz1 dinlerin,
ornegin Islam’m yapist itibariyla bir siddet dini olarak nitelenmesi-
nin bu dinlere yonelik ényargilardan kaynaklandig1 da bilinmekte-
dir. Fakat bununla birlikte ¢esitli din mensuplarmin, bagvurduklar:

9 “The Religiousness of Violence”, (the Editors), Numen, 52:1, 2005, s. 1.

10 Bkn. Foster, A.D., “Current Interreligious Dialogue”, M.D. Bryant, F. Flinn
(eds.), Interreligious Dialogue: Voices from a New Frontier, New York: Paragon Ho-
use 1989, s.47.

11 Bkn. Kiing, Hans, "Christianity and World Religions: Dialogue with Islam", L.
Swidler (ed), Toward a Universal Theology of Religion, New York: Orbis Books 1987,
s.193.

12 http://foreignpolicy.com/2015/11/09/islam-is-a-religion-of-violence-ayaanhirsi-
ali-debate-islamic-state/
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siddet eylemlerini kendi inang degerleri agisindan bir sekilde mes-
rulastirmakta olduklar1 da bilinen bir gergektir. Dolayisiyla biraz-
dan iizerinde duracagmz gibi siddet ve din iligkisi agisindan bu
mesrulastirmanin hakli savas, pargacit metin okumalari, kat1 dogma-
tik ve diglayic1 yaklasimlar ve benzeri nedenlere dayal arka plani-
nin irdelenmesi oldukg¢a 6nemlidir.

Son doénemlerde din ve siddet iligkisine yonelik diinya gene-
linde yapilan tartismalarin &zellikle Islam ve Miisliimanlar iizerinde
yogunlastig1 bir gercektir. Bati'da, genel olarak Batili giicler ara-
sinda “soguk savas” olarak adlandirilan ¢atismanin sona erdigi ta-
rihten (kabaca 1980'lerden) itibaren, Yahudi-Hiristiyan kiiltiirel
arka planina dayal sekiiler Bat1 diinyasi, kendi ¢ikarlarmin korun-
mas1 ve diinya genelindeki hegemonyasmnin devami i¢in diigman
konseptinde Islam diinyasini &n plana gikarmis ve politikalarini bu-
nun iizerine bina etmistir. Samuel Huntington ve Bernard Lewis
gibi sosyal bilimcilerin teorik bir zeminde ifade ettikleri bu politi-
kada, Batiy1 ve Bati medeniyetini tehdit eden en belirgin unsur Miis-
liimanlar ve Islam medeniyet algisidir; Bat1 ile Miisliimanlar ya da
Batili ve modern olan Bat1 medeniyeti ile Bat1 olmadan kendi gele-
neksel degerleriyle ve kiiltiiriiyle modernlesmeye galigan Islam me-
deniyeti arasinda bir karsilasma, hatta catisma kagmilmazdir.
Dolayisiyla Bati’'nin bunu 6nleme, daha dogrusu kendi ¢ikarlarmi
tehdit eden bu tehdit unsuruyla karsilasma konusunda gerekli 6n-
lemleri bir an 6nce almasi gerekmektedir.’ Genelde Dogu’ya 6zelde
ise Islam diinyasina yonelik bu entelektiiel ve akademik bakis agisi,
baz1 sosyal bilimcilerin hakl olarak dikkat cektikleri gibi oryanta-
lizmin geldigi yeni sathay1 gostermektedir. Neo-oryantalizm olarak
adlandirilan bu safha, kabaca 1980’lerden itibaren Islam’a ve Miis-
liimanlara yonelik catismaci bir dili ve Islamofobik bir perspektifi
on plana ¢ikaran neo-konservatif (yeni-muhafazakar) cevrelerin du-
rusuyla ortiisen bir zihniyet tagimaktadir. Bu zihniyet, yalnizca geri
kalmis ve bayag1 degil ayn1 zamanda vahsi, siddet yanlis1 ve korku-
tucu olan bir tipoloji olarak “neo-oryantalist Miisliiman imaji”n1

13 Bkn. Huntington, S., “The clash of civilization?”, Foreign Affairs, 72:3, Summer 1993,
s. 22-49; Lewis, B., “The Revolt of Islam: When did the conflict with the West begin, and
how could it end?”, The New Yorker, 19 November 2001 (http://www.newyor-
ker.com/magazine/2001/11/19/the-revolt-of-islam)
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{iretmistir. Neo-oryantalistler, Bati medeniyetine yonelik Islami dii-
siinceyle ve Miisliimanlarla ilgili bu tehditle yiizlesmek ve bunu 6n-
lemek amaciyla, Islam’in, Miisliiman kimliginin ve Miisliiman
halklarm Bat1 medeniyet algisi, deger yargilar1 ve ¢ikarlar: dogrul-
tusunda yeniden insasin ve yapilandirilmasimi temel bir gorev ola-
rak degerlendirmektedirler.!4

Bat1 entelektiiel ve akademik cevrelerinde tartisilan, Islam’a ve
Islam diinyasina yénelik bu catismaci, miidahaleci ve yeniden yapi-
landirmaci anlayis yalnizca teorik bir zeminde kalmamais, 6zellikle
11 Eyliil 2001’de New York'taki ikiz kulelere yapilan saldirilar son-
ras1 Ortadogu cografyasinda yogunlasan ve siyasal, ekonomik ve
askeri yaptirm ve girisimlerle islam diinyasinin bir yeniden dizayni
tesebbiisiine doniismiistiir. Bir donem “yenidiinya diizeni” olarak
adlandirilan bu politika ¢ercevesinde Afganistan’dan Yemen'e, Irak
ve Suriye’den Tunus ve Libya’ya kadar Islam diinyasi yeniden Bati
cikar ve menfaatleri dogrultusunda yapilandirilmaya ¢alisilmigtir ki
bugiin etrafimizda cereyan eden biitiin siyasal ve askeri olaylar1 da
bu baglamda degerlendirmek gerekir.

Islam ve Miisliimanlar {izerine yiiriitiilen bu tartigmalarin ge-
nelde din, sekiilerizm, liberalizm, demokrasi, insan haklar1 ve 6z-
giirliikkler gibi konularda &zelde ise Islam’la, Islam diinyasiyla ve
Miisliimanlarla ilgili her tiir yorum, analiz ve perspektifte etkili ol-
dugu dikkati cekmektedir. Oyle ki 6rnegin diinya genelinde Miislii-
man kimlikle 6n plana ¢ikan kisi ve akimlarmn siddet ve terdr
eylemleriyle iligkisinden hareketle Islam ve siddet tartismasi yapil-
makta ve bir din olarak Islam’in siddete neden ve nasil referans ya-
pildig: tartisiilmaktadir. Batihilara gore Orta Asya’dan Afrika'ya
Islam diinyast kanlh smirlara sahiptir's ve Miisliimanlarin oldugu
her yerde Batili degerlerle Bat1 ¢cikar ve menfaatleri agisindan sorun
vardir. Bu sorun Batiya diisman, sekiilerizm, demokrasi, liberalizm
ve Batili tarzda insan haklar: karsit1 olan radikal din yorumundan
ve bu yorumu temsil eden kisilerden ve akimlardan kaynaklanmak-
tadir. Dolayisiyla radikal din yorumuna dayah Islami anlayis ve
temsilcileri mutlaka alt edilmesi gereken en tehlikeli diismandar.

14 Bkn. Kerboua, S., “From Orientalism to neo-Orientalism: Early and Contempo-
rary Constructions of Islam and the Muslim World”, Intellectual Discourse, 24:1,
2016, s. 8-11.

15 Huntington, “The clash of civilization?”, s. 34.
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Bat1 icin tehdit olusturan siddet ve teror yanlisi bu diismana karsi
askeri, ekonomik, politik, psikolojik ve medyatik her yol kullanil-
maly; diinya genelinde bu yonde kamuoyu olusturulmasi igin her
firsattan yararlanilmalidir. Bu anlayis dogrultusunda 6rnegin 11 Ey-
lil 2001 saldirilart sonrasmmda Amerikan basminin saldirilara dair
teshisi net olustur: bu bir radikal Islam saldirisidir. Gazeteler bunu
“evet, bu Islam’la ilgili bir sey”, “bu dinsel bir savag”, “Islami ters-
riin derin entelektiiel kokleri”, Misliiman ofkesi” ve “101 cihad”
gibi baglilarla haberlestirmislerdir.6

Din ve siddet iliskisine dayali tartismalar her ne kadar son ya-
rm yiizyildir 6zellikle Islam ya da Miisliimanlar ve siddet iligkisi
cercevesinde yiiriitiilityor olsa da tarihin farkli dénemlerinde farkh
dinlerin ve dini gruplarin siddetle hemhal hadiselerle 6n plana ¢ik-
tiklar1 bilinmektedir. Bu konuda Katolik kilisesi tarafindan orgiitle-
nen Haglh seferlerini, Avrupa’daki mezhep savaglarmi ve
Hindistan’da Hindularla Sihler arasinda yasanan siddet olaylarini
hatirlamak 6rnek olarak yeterli olacaktur.

Siddetin Kompleks Yapis1

Genelde din ve dini gruplar 6zelde ise Islam ve Miisliimanlar iize-
rinden ytirtitiilen din ve siddet tartismalarmnda bilingli ya da biling-
siz gozden kagirilan bir husus; siddetin yapisina ve nedenlerine
yonelik kompleks durumun dikkate alinmamasidir. Gergekte siddet
0zii itibarryla karmagik bir yapiya sahiptir; siddet iceren her tutum
ve eylem yapist itibariyla girifttir ve cesitlilik arz etmektedir. Oyle
ki 6rnegin siddeti yalnizca fiziksel bir saldir1 ve baski ile smirlamak
dogru olmaz. Zira fiili saldiry, bask: ve takibat iceren eylemler ya-
ninda her tiir sosyal, kiiltiirel, ekonomik ve psikolojik bask: ve dig-
lama da yapis1 ve sonuglari itibariyla bir siddet eylemidir. Dolayi-
styla ekonomik ve sosyal durumlari, cinsel farkliliklari, irk, etnik
kimlik, din ve dil farkliliklar1 gibi nedenlerle farkli goriilenlere yo-
nelik her tiir dislayici, ayrimcr ve Otekilestirici yaklagimlarla, mob-
bing iceren tutum ve davramislar da esas itibariyla siddet
icermektedir.

16 Seib, P., D.M. Janbek, Global Terrorism and the New Media; The Post-Al Qaeda Ge-
neration, New York: Routledge 2011, s. 13.
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Basvurulan her siddet eylemi ayni zamanda ortaya ¢ikacak
olan bir diger siddet eyleminin referansi konumundadir. Yani sid-
det siddeti {iretmektedir. Dolayisiyla siddet eylemi sonuglar: itiba-
riyla yalnizca siddetin etkisi altinda olan kisi ve kesimlerle smirh
kalmamakta, yakin ya da uzak bir gelecekte buna basvuranlara yo-
nelen bir diger siddet eyleminin de temel dayanagini olusturmakta-
dir.

Siddet; arka planinda yer alan unsurlar agisindan oldukga
kompleks bir yapiya sahiptir. Herhangi bir siddet eyleminin sosyal,
siyasal, ekonomik ve tarihsel bir¢ok nedeni vardir/olabilir. Bu ne-
denler cogu zaman ig igedir. Oyle ki bir siddet eylemi &rnegin hem
sosyal ve siyasal hem de ekonomik ve tarihsel nedenlerle ic ice ola-
bilir. Ornegin giiniimiizde icinde yasadigimiz cografyada giiniibir-
lik sahit oldugumuz ve goriiniirde din, mezhep ve etnik kimlik
farkhiliklart unsurunun 6n plana ¢iktigr siddet hadiselerinin arka
planinda ayn1 zamanda gesitli siyasal ve ekonomik hedef ve proje-
lerle ¢ikar ve menfaat iliskilerinin de yer aldig1 bir gercektir. Dola-
yisiyla bir siddet hadisesine yonelik yapilacak bir degerlendirmede
yalnizca hadisenin disa yansiyan yiiziinii degil arka planinda yer
alan biitiin saikleri dikkate almak saglikli bir analiz ve degerlen-
dirme i¢in sarttir.

Bu durumda herhangi bir siddet hadisesini anlayip analiz et-
mede indirgemeci bir yaklasim, yani onu bir tek nedene indirgeye-
rek tahlil etmeye ¢alismak genelde bizleri yanls sonuglara iletir.
Ornegin sosyolojik, ideolojik ve politik unsurlar bagvurulan siddet
eylemlerinde her zaman &nem arz etmistir. Oyle ki tarihsel kavgalar
ve zihinde derin izler birakan geleneksel diismanliklar, yasanan
ekonomik sikintilar, farkli sosyal gruplar arasi rekabet ve miicade-
leler, etnik karsitliklar ve benzeri sorunlar bagvurulan siddetin
O6nemli motivasyon araglari olarak tarih boyu énemini korumustur.
Yine siddeti bir miicadele yontemi olarak goren saplant1 diizeyin-
deki ideolojik baglantilar da bu ideolojilere bagh bireylerin bagvur-
duklar1 siddet eylemlerinde Onemli bir motivasyon unsuru
olmustur. Nitekim ¢atismaci bir tarih algisina sahip olan ve tarihsel
stireci kabaca varlikli ile yoksul (ezenle ezilen ya da burjuva ile pro-
letarya) arasindaki bir smif miicadelesi sahnesi olarak degerlendi-
ren Marksist ideoloji yanhlari, hayalini kurduklar: smifsiz toplum
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modeline dayali bir sosyal diizeni giicii elinde tutanlara kars: yiirii-
tecekleri bir miicadele ile kurabileceklerini diisiinmektedirler. Bu
dogrultuda gerektiginde siddete basvurmanin da mesru bir yol ve
yontem oldugu kanaatindedirler.

Politik motivasyon da basvurulan siddet eylemlerinde oldukga
onemlidir. Zira gerek giicii ve iktidar1 elinde tutan politik aktorler
gerekse iktidar miicadelesi verenler, siklikla yiirtirliikteki diizenin
korunmasi ya da hayalini kurduklari siyasal sistemin tesis edilebil-
mesi icin karsitlara karsi yiiriitiilecek bir siddeti mesru bir tutum
olarak degerlendirmektedirler. Bu gercevede 6rnegin iginde yasadi-
g1miz yakin donemde mevcut Bat1 yanlisi statiikonun korunmasi ve
icinde yasadigimiz cografyanin Batili gliclerin politik, askeri ve eko-
nomik ¢ikar ve menfaatleri dogrultusunda yeniden dizayni igin Af-
ganistan’dan Misir ve Libya’ya, Balkanlar ve Kafkaslardan Yemen'e
kadar bolgeyi nasil bir ates gemberine doniistiirdiikleri ortadadir.
Cogu zaman demokrasi getirmek, diktatorlerle miicadele etmek ve
asirihi@r ortadan kaldirmak gibi sebeplerle yorede fiilen siddete bas-
vurmakta ya da yandaslarina verdikleri askeri ve politik destekle
basvurulan siddeti megrulastirmaktadirlar. Mesru iktidarin silahla
ve kanla devrildigi Misir 6rneginde oldugu gibi, hegemonyal giicler
yalnizca kendi ¢ikar ve menfaatlerini esas almakta, bu dogrultuda
kendilerinin ya da destekledikleri cevrelerin doktiikleri kani ve bag-
vurduklar1 siddeti mesru bir eylem olarak gormektedirler.

Bu cercevede siddet ve etik iligkisi ya da siddet ve mesruiyet
iliskisi ciddi bir sorun olarak hep tartisilmaktadir. Bir siddet eyle-
minde hadisenin taraflarina ya da bagvurulan siddetin sebep ve so-
nuglarina gore siddete bakis degismektedir. Siddete basvuran
acisindan bagvurdugu siddet her zaman mesru bir nedene dayan-
maktadir; siddetin magduru olan agisindan ise siddet her zaman
haksiz ve zuliim igeren bir eylem olarak degerlendirilmektedir. Bu
baglamda Ornegin bagvurulan siddet eylemiyle insanlar1 toplu infi-
ale ve korkuya sevk etmek olarak tanimlanan ter6r'” de tartisilmakta
ve her kesim, her gii¢ kendi ter6r ve terdrist tanimin1 yapmaktadar.
Oyle ki birinin terdrist olarak niteledigi bir kisi ya da grup bir digeri

17 Latince terrere (korkutmak) ve Yunanca trein (korkmak, kagmak) ve tremein (tit-
remek) terimleriyle iligkili olan terdr ve bundan tiiretilen terorist kavramlar lin-
guistik, akademik, hukuki ve psikolojik baglamda cesitli tamimlara tabi
tutulmaktadir. Bkn. Folk, Islamic Terror: Conscious and Unconscious Motives, s. 1
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tarafindan hakli miicadele yiiriiten bir 6zgiirliik savascis1 seklinde
nitelenmektedir. Biitiin bunlar bize siddetle ilgili yaklasimlarin ve
tutumlarin ciddi sekilde politik manipiilasyon konusu oldugunu da
anlatmaktadir.

Siddet, sadece belirli kisi ve gruplarca bagvurulan ve siddet ice-
ren tutum ve tavirlarla smirli degildir; 6yle ki siddet devletler ve
ulusal ya da uluslararas1 ortamda orgiitlii kurumlar ve yapilar tara-
findan da siklikla bagvurulan bir eylemdir. Ulusal ve uluslararasi
arenada bir megruiyet zeminine oturtulan bu otoriteryan siddetin
ne kadar mesru oldugu sorusu, sorunun muhatabina gore farklilik
arz eder. Bir bagka ifadeyle siddetin bu karmagik yapis: igerisinde
siddeti kimin destekledigi ya da siddete kimin bagvurdugu sorusu
ayr1 bir 6nem kazanmaktadir. Zira her kesim kendi siddet tanimi
yapmakta ve bazi tavir ve tutumlari kabul edilemez siddet eylemleri
olarak tanimlarken bazi durumlari ise mesru ve desteklenmesi ge-
rekli tutumlar olarak gérmektedir. Ornegin bu baglamda her otori-
teryan gii¢ ve kesim, siddete ve Ornegin insanlar1 toplu infiale,
korkuya ve kaygiya sevk etmeye yonelik terdre dair kendi tanimmni
ortaya koymakta ve buna gore davranmaktadir. Dolayisiyla devlet-
ler ya da benzeri otoriteryan yapilar arasinda ortaya ¢ikan gii¢ ve
¢ikar catismalariyla politik farkliliklar, her kesimin kendi terér ve
terdrist tanimmi ortaya ¢ikarmaktadir. Bu ¢ercevede bir tarafin terér
olarak niteledigi bir davrars, bir eylem diger tarafca insan haklar:
baglaminda hakli bir tutum olarak degerlendirilmekte; bu dogrul-
tuda “birinin terdristi digerinin 6zgiirliik savas¢isina” doniismekte-
dir.’8 Dolayisiyla da devletler ve benzeri gii¢ odaklar1 kendi ¢ikar ve
menfaatleri dogrultusunda digerlerinin terorist olarak degerlendir-
digi kisileri ve kesimleri himaye etmekten ve yeri geldiginde kendi
sosyal ve politik amaglar1 ugruna bir arag olarak kullanmaktan ka-
¢imnmamaktadir. Biitiin bunlar aslinda bize siddet ve teror niteleme-
lerinin genelde siibjektif bir temel tagidigin1 gostermektedir. Neyin
siddet ya da teror olarak ya da kimin/kimlerin siddet yanlis1 veya
terorist olarak adlandirilacag, siddet veya teror eylemine bagvuran-
larin kimligine gore degismektedir.

Bunun en carpici 6rnekleri bugiin cevremizde yaganan hadise-
lere yonelik tutum ve degerlendirmelerde goriilmektedir. Ornegin

18 Bkn. Folk, A., Islamic Terror: Conscious and Unconscious Motives, Westport:
Greenwood Publishing House 2008, s. 3.
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etrafimizda cereyan eden siddet olaylarina yonelik olarak Batili giic-
lerin kendi ¢ikar ve menfaatleri dogrultusunda bir pozisyon aldik-
lar1 ve buna gore terdr ve terdrist tanimlari yaptiklari dikkati
cekmektedir. Bu dogrultuda siyonist rejimin iggali altindaki Filis-
tin’de bagimsizlik miicadelesi veren “Hamas” ve basta Misir olmak
tizere 6zellikle Arap diinyasinda emperyalizme kars: fslami uyanis
baglaminda sosyal bir hareket olarak ortaya ¢ikan “Miisliiman Kar-
degler” Batili giicler tarafindan terdr orgiitii kategorisine sokulur-
ken, Bat1 ¢ikarlarma hizmet eden ve faaliyet gosterdikleri yerlerde
ideolojik ve etnik temelli bir hegemonya kurmak i¢in farkliliklara
yasam hakki tanimayan PYD, YPG gibi orgiitler terore kars: miica-
delede isbirligi yapilan unsurlar olarak degerlendirilmektedir.

Siddetin Dinsel Referanslar1

Ogretileri arasinda insanin mutlulugu ve kurtulusu iizerine mesaj-
lar1 6n plana ¢ikaran ve kaynaklarmda bunu vurgulayan dinsel ge-
leneklerin siddete referans yapilmasi yukarida da vurguladigimiz
gibi paradoksal bir durum olarak goriilmektedir. Esasen siddet her-
hangi bir sinir tanimaksizin hemen her ortamda ve ¢evrede goriile-
bilecek bir olgu olmakla birlikte, 6zellikle din ile iligkili siddet
insanlarin giindemini daha fazla mesgul etmektedir. Ornegin iginde
yasadigimiz cografyada, giiniimiizde, kendisini Islam’la ve Islami
deger ve kavramlarla ifade etmeye calisan bir¢ok kisi ve grubun bas-
vurdugu bireysel ve toplu siddet eylemine Islami kavram ve deger-
leri referans yapmas: oldukca diisiindiirticiidiir. Tekbir getirerek
canlibomba eylemleri yapan, masum olan olmayan ayrimi yapmak-
sizin insanlar1 katleden, farkli inan¢ gruplarina ve mezheplere ait
mabetleri, kutsal mekanlar1 yok eden, tarihsel degerlere savas acan
kesimler, bagsvurduklari bu siddet eylemlerini dinin/islam’in hangi
referanslarma, nasil dayandirmaktadirlar? Adi baris olan bir dine
baghligin ifade eden insanlar tarafindan siddet nasil mesrulastiri-
lir? Miisliiman kimlikli kisi ve gruplarla iliskili siddetin Islam’la ve
bu dinin temel referanslarryla iliskisi nedir, ya da var midir?

Kuskusuz siddeti Islam adina siddete basvuran kisi ve grup-
larla ve dinle sinirlamak dogru degildir; ancak 6teden beri temel 6g-
retileri arasinda baris ve insanligin kurtulusu gibi ana temalara yer
veren bir dine bagliligini ilan eden kisi ve gruplarmn fslami kavram
ve degerleri nasil siddete malzeme yaptig {izerinde durulmas: ge-
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reken ciddi bir sorundur. Oyle ya; insanin mutlulugunu ve kotiiliik-
ten uzaklagip arinmasini hedefleyen Islami inanglar ve metinler na-
sil siddetin kaynagi/referans: olabilir? Ya da genellikle iyiligi ve
kurtulusu 6gretilerinde 6n plana ¢ikaran bir kurum, nasil olur da
tarih boyu siiregelen siddetin nedenlerinden biri olabilir? Yine Is-
lam’in merhamet, bagislama, affedici olma ve haddi asmama gibi
ahlaki ilkeleriyle cana kasteden ve toplu katliam diizeyine varan
siddet eylemleri nasil bagdastirilir?

Bu sorular dogrultusunda dinle ve dinsel metinlerin Tanri-in-
san ve Tanr1 - evren iligkilerine yonelik 6gretileriyle siddet iligkisi
Onemli bir sorun olarak karsimizdadir.

Son zamanlarda, medyanin da biiyiik gabasiyla 6zelde Islam
etrafinda yogunlastirilan ve ¢cogunlukla Miisliimanlarla iliskili sid-
det eylemlerinin geri planinda yatan yabanci isgaller ve baskilar, ko-
seye sikistirilmighk, hegemonyac: giiglerden kaynaklanan kiiresel
ve yerel somiirt, kiiresel gii¢ler tarafindan desteklenen yerel dikta-
torler ve cuntalarin yol actif1 sorunlar gibi nedenler gz ard: edile-
rek, yalnizca Islam inanci ve dinsel kaynaklari baglaminda siirdii-
riilen terdr ve siddet tartismalarmin, aslinda, tarih boyu birgok din-
sel gelenekle irtibath olarak giindeme gelmis oldugunu vurgula-
makta yarar var. Ornegin Hiristiyanligin gerek teolojisinde gerekse
tarihsel tezahiiriinde nasil siirekli siddet iireten bir gelenek oldugu
Ortacagdan itibaren Hiristiyanlik tarihi incelendiginde goriilecektir.
Yine binlerce yillik Yahudi ideali ve apokaliptik beklentileri bagla-
minda kurulan (daha dogru ve yerinde bir ifadeyle, Bat1 devletleri-
nin gaba ve yardimlariyla kurdurulan) Israil’in, Filistin’de yerli halk
tizerinde elli y1l1 agkin bir siiredir uyguladig teror ve siddet eylem-
lerinin gerisinde din faktoriinii bulmak miimkiindiir. Glintimiizde,
izledigimizde hepimizi yiirekten yaralayan ve genellikle bebekler,
cocuklar ve diger siviller {izerinde yogunlasan siddet eylemlerinin
sorumlusu Israil askerlerinin ve Israilli yerlesimcilerden olusan pa-
ramiliter gruplarm, baglarinda Yahudi dindarhigmin gostergesi ki-
palariyla kameralara zafer pozlar1 vermeleri ya da tiniformalar:
tizerine giydikleri dinsel kisveleriyle dualar yapip ardindan insan
avina ¢ikmalari, tasidiklar: inancin bagvurduklari tedhis eylemlerini
ongodrmesiyle/desteklemesiyle yakindan irtibathdir. Madalyonun
diger tarafinda yer alan, iilkeleri isgal edilmis, isleri, aileleri, gencg-
likleri ve gelecekleri ipotek altma almmis genglerin, isgalci giiclere
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kars1 direnebilmek ve onlari {ilkelerinden kovabilmek amaciyla in-
tihar saldirilar1 diizenlemeleri ve bu saldirilarda yine cihat ve sehit-
lik gibi dinsel temalar1 sik¢a kullanmalari, saldir1 6ncesi objektiflere
ellerinde Kur’an ve diger dini referanslarla/sembollerle pozlar ver-
meleri de yine basvurulan siddet ve dinsel inang iliskisini ortaya
koymaktadir.??

Diinyanin cesitli bolgelerinde yasanan ¢atismalarda diger pek
¢ok unsur gibi inang farkliliklarinin da bir malzeme olarak kullanil-
dig1 dogrudur. Bununla birlikte yukarida da degindigimiz gibi, ya-
sanan catismalar1 yalnizca din ve mezhep farkliliklarma, ya da farkh
din ve inang mensuplarina yonelik bir diismanlia hamletmek, en
basit bir ifadeyle sorunun gercek mahiyetini anlamamaktir. Zira ya-
sanan catismalarda genelde bircok sosyal ve siyasal sebebin mevcut
oldugu, din, etnik kimlik ve benzeri ayrilik ya da farkliliklarin ise
yalnizca dislamaci ve catismaci tutum ve davranislart mesrulas-
tirma malzemesi olarak kullanildig goriilmektedir.

Hangi nedene dayanirsa dayansin mesajlar1 arasinda insanin
kurtulusuna ve felahma 6nemli yer veren dinlerin siddete malzeme
yapilmasi esasen ciddi bir paradoks olarak karsimizdadir. Yalnizca
Islam’da degil Yahudilik ve Hiristiyanliktan Budizm’e kadar hemen
hemen biitiin dini geleneklerde insan yasami kutsal kabul edilir ve
siddet, ozellikle de insan yasamina kastetmek biiyiik giinah olarak
degerlendirilir. Ornegin Kur’an’da, bir insan1 6ldiirmenin biitiin in-
sanlig1 6ldiirmekle ayn1 oldugu vurgulanir.

“Kim, bir insani, bir can karsilig1 veya yerytiiziinde bir bozgunculuk
¢ikarmak karsilig1 olmaksizin 6ldiiriirse, o sanki biitiin insanlar1 6ldiirmiis-
ttir. Her kim de birini yasatirsa sanki biitiin insanlar1 yasatmistir” (Maide,
32).

Yahudilikte ve Hiristiyanlikta da insan yasami kutsaldir. “Ol-
diirmeyeceksin” emri Hz. Musa'ya verilen on emir (aserat adiberot)
arasindadir (Cikis, 20:13). Incillerde de Insan canma kiymamak en
onemli emirler arasmnda zikredilir (Markus, 10:19). Komsuyu ya da
diger insanlar1 kendisi gibi gérmek ve sevmek, insanlar arasi iliski-
lerde affetmeyi ve bagislamay1 6n plana ¢ikarmak, {izerinde 1srarla
durulan hususlar arasindadir (Markus 12:31). Hint dinlerinde de ya-
samin kutsallig1 ve cana kiymamak 6nemli bir dinsel emirdir. Daha

19 Giindiiz, S., Siddet ve Sevgi Ikileminde Huristiyanlik, Istanbul: Risale 2006, s.18-20.
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once de ifade ettigimiz gibi hicbir cana zarar vermeyeceksin sek-
linde 6zetlenebilecek olan ahimsa ilkesi bu dinlerin ahlak anlayisla-
rinin merkezini olusturur.

Her ne kadar insan yasami kutsal kabul edilse de din baghs:
bireyler ve topluluklar siddete bagvururken tutum ve davranislarmi
mesrulastirma ve inanglarindan siddete referanslar {iretme yoluna
gitmektedirler. Bir baska ifadeyle basvurulan siddet, haksiz bir sal-
dir1, zuliim ya da dini degerlere ve ahlaka aykir1 giinah olan bir ey-
lem olarak goriilmemekte, hakkin, hakikatin ve dogrunun ikamesi
icin gerekli olan bir eylem olarak goriilmektedir. Esasen bu konuda
din baghlarmm ve cemaatlerin bu yaklasimiyla otoriteryan siddet
uygulayan gii¢lerin (yani giicii elinde tutan devletler, sirketler ya da
benzeri yapilarm) zihniyeti ayni noktada kesismektedir. Zira onlara
gore de basvurulan siddet iktidarmm devami, otoritenin tesisi ya da
kurulu diizene aykir1 bir durusun, kisinin ya da grubun bastirilip
ortadan kaldirilmasi i¢in gereklidir; dolayisiyla da megru bir zemine
oturmaktadir.

Bu dogrultuda siddete dinden referans {iretmede en basta ge-
len saiklerden birisi bagvurulan siddetin gerekliligine dair kanaattir.
Dinler “hakli ya da zaruri siddet” olarak degerlendirilen bir davra-
nus1 dinin barig, esenlik ve cana sayg: gibi ilkelerine aykir: gorme-
miglerdir. Ornegin Hiristiyanlikta heniiz Ortagag oncesi farkl
eklesiastik yapilanmalar1 nedeniyle heretik kabul edilen Donatus-
culara kars: yliriitiilen siddet ve katliam iizerine yapilan tartisma-
larda Augustine tarafindan “hakli savas” kavrama iiretilmis ve bu
kavramdan hareketle bir sapkinligin énlenmesi veya ortadan kaldi-
rilmasi ve herkesin iyili§i amacina matuf olarak bagvurulan siddet
mesrulastirilmistir.2? Yalnizca Augustine degil Ambrose gibi pisko-
poslar da emperyal barisin korunmasi i¢in savasi gerekli gérmiisler-
dir.2t

Haksiz yere bir cana kiymayi biitiin insanligin canina kiymak
olarak degerlendiren Islam da yukarida alintiladigimiz ayeti keri-
mede (Maide 32) belirtildigi gibi, kisas1 ve bir bozgunculugun 6n-
lenmesi gibi durumlar1 bunun disinda tutmaktadir. Ayni sekilde

20 Mattox, J. M., Saint Augustine and the Theory of Just War, New York: Continuum
2006.
21 Delicate, “Religion and Violence: The Paradox of a Human Tragedy”, s. 17.
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[slam’da Allah yolunda ve Allah igin yapilan her tiirlii gayreti kap-
sayan cihad kavram1 da kisinin mali, cani, vatan1 ve kutsal degerleri
icin yaptig1 haklh miicadeleyi ifade etmektedir (Tevbe, 41; Saf, 11).
Glintimiiz islamofobik ¢evrelerinde teror ve siddet yanlis1 baz1 kisi
ve gruplarm tutum ve davramslarindan hareketle ve “militan ci-
had”, “cihad¢1 ideoloji”, “cihadgilar” gibi kavramsallastirmalarla ci-
had kavraminm adeta seytanlagtirildigini gozden kagmamaktadir.??
Bu manipiilasyona ragmen Islam’mn temel referans: Kur’an’dan ha-
reketle cihad kavraminin, Miisliiman bireyleri zultim ve haksizlik
iceren siddete ve terore yoneltmesi s6z konusu degildir; tan tersine
bu kavram Allah’in belirlemis oldugu kurallar ve smirlar dahilinde
Miisliiman bireyin her daim farkindaligini ve gosterecegi caba ve
gayreti ifade etmektedir. Tabi ki bu gayret ve ¢caba, miinkere ve ko-
tiiliikklere yonelik pasifist ve ilgisiz bir tutum degildir. Zira iyi-
ligi/maruf olan1 emretmek kétiilitkten/miinkerden ise sakindirmak
inanan bir bireyin gorevidir. Dolayisiyla Miisliiman birey etrafinda
olup biten her hadisede dogrunun, iyiligin, haklinin ve marufun ta-
rafinda olmak ve kétiiliige, yanlisa ve haksizliga karsi ¢ikmak du-
rumundadir. Boylelikle cihad, haksizliga ve zulme karsit durusun
ifadesi olarak bir mi{i’'minin yasaminin en belirgin siarlarmndan biri-
sidir. Bu gercevede diisiiniildiigiinde bdylesi bir kavramin teror ey-
lemlerini mesrulastiran bir 6greti olarak algilanip sunulmasi ve bu
baglamda alg1 operasyonlariyla insanlarin zihninde yargilanir hale
getirilmesi kabul edilir bir durum degildir.

“Hakl savas” ve cihad gibi kavramlar dogrultusunda birgok
inang sistemi, bir fitnenin engellenmesi, zulme karsi1 konulmasi,
mal, can, 1rz, vatan ve benzeri kutsallarm korunmas: gibi nedenlere
dayali olarak gerektiginde siddete basvurmay1 mesru saymaktadir-
lar. Ancak bu konuda sorun bunun simirlarmn nasil ve kim ya da
kimler tarafindan tespit edilmesi gerektigine yoneliktir. Hangi du-
rumlarda ve hangi nedenlerle siddete basvurmak mesru olmaktadir
ve bunun kararmi kim ya da hangi kurum verecektir?

22 Bkn. Esposito, John L., Unholy War: Terror in the Name of Islam, Oxford Univer-
sity Press 2002; Unqureanu, Daniel, “Sayyid Qutb’s Ideological Influence on Con-
temporary Muslim Communities Accross Western Europe”, International Journal
of Philosophy of Culture and Axiology, 7:2, 2010; Kiintzel, Matthias, Jihad and Jew-
Hatred; Islamism, Nazism and the Roots of 9/11, tr. by C. Meade, New York 2007.
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Sekiiler devlet yapilanmalarinda, 6nleyici ya da cezai miiey-
yide baglamimnda gerektiginde siddete basvurmak devlet mekaniz-
masindaki gesitli organlara verilmistir. Bu organlar araciligiyla
basvurulan “orantili gii¢” mesru goriilmekte ve bu mesruiyet refe-
ransini devletten ve siyasi giicten almaktadir. Buradan hareketle si-
yasal otoriteler ve devlet aygitlar1 yalnizca kendi siyasal iktidar
smirlar iginde degil, kiiresel gii¢lerin siklikla yaptiklar1 gibi diinya
genelinde bagvurdugu bir¢ok siddet eylemini kendine gore mesru
nedenlere dayandirmaktadir. Siyasal iktidarlarin ya da devletlerin
¢ikar ve menfaatleri dogrultusunda katliam boyutuna varan uygu-
lamalar, kiiltiirel ve fiziki tahribat, yine i¢inde yasadigimiz cografya
hemen her giin 6rneklerini tecriibe ettigimiz gibi siklikla bir megru-
iyet zeminine oturtulmaya calisilmaktadir. ABD ve miittefiklerinin
yenidiinya diizenini tesis etmek, demokrasi getirmek, insan hakla-
rin1 tesis etmek ve benzeri gerekgelerle Irak ve Afganistan isgalinde,
Rusya da dahil biitiin kiiresel giiglerin terorle miicadele ve benzeri
gerekgelerle Suriye ve Irak’a yonelik miidahalelerinde goriildiigii
gibi...

Benzer sekilde dini gelenekler de hakli savas ve cihad gibi kav-
ramlara dayali olarak gerektiginde uygulamaya konulmasi diisiinii-
len “siddete” kilise kurumu ya da halifelik veya imamet gibi kurum-
sal yapilarla ifade edilen dini otorite tarafindan karar verilmesi ge-
rektigi kanaatindedirler. Ancak dini otorite konusunda yasanan so-
runlar ya da mevcut otoritenin mesruiyeti tartismalar1 dogal olarak
¢esitli cemaat yapilanmalarini ve farkli dinsel otorite mercilerini or-
taya gikarmakta ve her yap1 kendi anlayis1 ve sosyal ve siyasal mo-
tivasyonu baglaminda i¢cinde bulundugu duruma yoénelik bir deger-
lendirme ve tutum {iretmektedir. Bu da giintimiizde dini cemaatler
ve olusumlarla iligkili siddet ve terér eylemlerine zemin hazirla-
maktadir.

Din mensuplar1 hakli bir eylem olarak degerlendirdikleri sid-
dete basvururken dini 6gretilerden ve dini metinlerden cesitli refe-
ranslar tiretmektedirler. Basvurulan siddete dinsel referanslar iiret-
mede en yaygimn olan hususlardan birisi kuskusuz dinin temel kay-
naklarma iligkin pargaci yaklasimdir. Temel kaynaklara yonelik
parcact yaklasimda kisi ya da gruplarin siyasal ve ideolojik diisiin-
celeriyle kisi ve gruplar {izerinde etkili olan gelenek 6nem tasimak-
tadir. Metnin geleneksel, ideolojik ya da siyasal bir anlamaya konu
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edilmesi ¢ogu zaman metnin biitiinliiglinden kopmay1 ve metne
yalnizca bir zaviyeden bakmay1 saglamaktadir. Boylelikle mevcut
sosyal ve siyasal yonlendirmelere dayali kutsal metin okumalar1
cogu zaman metindeki ifadeleri baglamindan kopartarak ele alip
anlamaya yol agmakta ve boylelikle metinlerin bagvurulan siddete
referans yapilmasi durumu ortaya ¢ikmaktadir. Ornegin bu dogrul-
tuda Kur’an’da savas ortaminda nazil olan ve karsiliklilik ilkesi ge-
regince catisma ortaminda saldirgana mukabelede bulunmay:
vurgulayan “onlari nerede yakalarsaniz 6ldiiriin...” ve “size saldir-
dig1 gibi siz de saldirin” gibi ifadeler? baglamindan kopartilmakta
ve maniple edilmektedir. Yine Yeni Ahit metinlerinde yer alan “yer-
yliziine baris getirmeye geldigimi sanmayin; ben barig degil kilig ge-
tirmeye geldim,” “Ben diinyaya ates yagdirmaya geldim... Yeryii-
ziine barig getirmeye mi geldigimi saniyorsunuz? Size hayir diyo-
rum, ben ayrilik getirmeye geldim”, ve “Beni kral olarak istemeyen
o diismanlarimma gelince, onlar1 buraya getirin ve géziimiin 6niinde
kiligtan gecirin!” gibi ifadeler (Matta, 10:34-35; Luka, 12:49-51,
19:27)** bagvurulan siddete referans yapilmaktadur.

Dinsel kaynaklarm siddete referans yapilmasi agisindan dikkat
cekici hususlardan birisi de inanilan yiice varligin sifatlarina yone-
lik teolojik yaklagimlardir. Cesitli dinsel cemaatlerde ve yorumlarda
yargilayan, cezalandiran ve intikam alan tanri tasavvuru esirgeyen,
bagislayan ve seven tanri tasavvurundan daha 6n plana ¢ikmakta-
dir. Boylesi bir tanr1 tasavvuru, din dilinde yargilamayi, intikam al-
mayr ve cezalandirici olmayr 6n plana ¢ikarmakta ve dindar
bireylerin sosyal iligkilerindeki tutum ve tavirlarinda da bu husus-
lar belirleyici olmaktadir. Ornegin Hiristiyan teolojisinde insanligin
glinahkarligi i¢in ac1 ¢cekerek, kan akitilarak ¢armihta kurban edilen
Isa Mesih anlayis1 kurtulus ve hidayetin temeline adeta acty1, kani
ve kurban edilmesi oturtmakta ve boylesi bir teolojik perspektif ta-
rih boyu bir¢ok Hiristiyan kisinin ve grubun basvurdugu siddet ey-
lemlerine referans olabilmektedir. Hiristiyan teolojisinde ilahi
rahmet ile siddet Tanrida bir arada olan ayrilmaz bir ikilidir.

Dinin ve dinsel kaynaklarin siddete referans yapilmasiyla ilgili
bir diger husus ise dine yonelik rasyonaliteye ve degisime kapali
kat1 dogmatik yaklagimlardir. Siddet yanhisi dini gruplarin temel

2 Ornegin bkn. Bakara 191-194.
24 Ayrica bkn. Giindiiz, Siddet ve Sevgi Ikileminde Hiristiyanlik, s.47.
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karakteristik 6zelliklerinden birisi dini anlama konusunda her tiirlii
yoruma ve farkli perspektife kapali kat1 bir yapi1 arz etmeleridir. Yal-
nizca dinin temel 6gretilerinde degil her tiir anlayista ve yorumda
kendilerinin digindaki her tiir din anlayis1 yanhs ve sapkin olarak
kabul edilir. Miizakereye kapali ve tutucu duruslari ile bagvurduk-
lar1 siddetin sapkinliga karsi bir savag ve kotiiliige kars: gerekli bir
eylem oldugunu diistiniirler. Tutucu ve dogmatik bir kafa yapisi bu
kisileri ve gruplar1 diglamacilifa ve siddete yoneltmektedir.

Ornegin aslinda hep dinamik ve degisken bir tabiata sahip ol-
masi gereken Islam fikhinin temel referanslar 1s1§inda olmak kay-
diyla tarihsel sartlara gore ¢oziim {ireten yapisi, kat1 ve tutucu bir
dogmatizmle smirlandirildiginda her tiir farklihiga kars: kat1 digla-
maci ve siddete miitemayil bir anlayisa vesile olmaktadir. Oysa Is-
lam fikhi, Miisliimanlarin digerlerine/dtekilere yonelik tutum ve
tavirlar1 konusunda gegmisten giiniimiize birlikte var olma tecriibe-
sine dayali “bir arada yasama fikh1” {iretmistir. Referansmi
Kur’an’dan Siinnetten ve Islam tarih tecriibesinden alan bu fikihta
farkliliklar savas ve ¢atisma ile yok edilmesi gereken seyler olarak
degil karsilikli anlama ve tanima ile ortak bir medeniyet insasinda
yararlanilacak degerler olarak goriilmiistiir. Kuskusuz bu durum
farkliliklarin birbirlerini hak ve hakikat konusunda uyarmalarina,
dogruya davet etmelerine, birbirlerine iyiligi emredip kotiiliikten
sakindirmalarma engel degildir. Bu cergevede Islam fikhi insanlarin
yasam/can emniyetini, mal-miilk edinme haklarini, diisiince/akil
ozgiirliiklerini, aile kurma ve nesli devam ettirme hiirriyetlerini ve
inang/din 6zgiirliiklerini korunmasi gereken temel degerler olarak
kabul etmistir. Bu ¢ercevede 6rnegin Hz. Peygamber, Medine’ye
hicretinin hemen sonrasinda yiirtirliige koydugu ve bugiin “Me-
dine Vesikas1” olarak adlandirdigimiz birlikte yasama modelinde,
ortak sorumluluklar ve temel haklar/degerler etrafinda karsilikl
saygiya dayali ozgiirliikler ile bu antlasmaya taraf olan Miisliiman-
lar, Yahudiler ve bunlarin antlagmalisi olan kesimler bir “timmet”
olarak nitelenmektedir. Hz. Peygamberin Medine'de yiiriirliige
koydugu bu antlasmada Islam fikhinin &ze bagli, ancak dinamik ya-
p1smin garpici bir 6rnegi goriilmektedir.?> Nitekim ilerleyen tarihsel

2 Bkn. Glindiiz, $., Living Together: An Islamic Perspective on Coexistence of Diversi-
ties, Skopje: Logos A, 2015, 5.114 vd.
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siirecte de Miisliimanlar zzimm1 hukuku ve millet sistemi gibi uygu-
lamalarla farkli inang ve kiiltiir gruplariyla bir arada yasama konu-
sunda cesitli 6rnek uygulamalar ortaya koymuslardir. Islam
fikhinin bu yapisini bir tarafa birakip, fikhi kati dogmatik bir gerge-
veye oturtmak, glinlimiizde kimi g¢evrelerin kendilerinden farkl
gordiikleri kesimlere kars1 basvurduklar: dislayicy, tutucu ve siddet
iceren tutum ve tavirlarin en temel nedenlerinden birisidir kugku-
suz.

Son So6z

Her ne kadar sosyal, siyasal ve ekonomik bir¢ok farkli unsurdan
besleniyor olsa da dinle ve dini gruplarla iligkili siddet, hakl olarak
tartisilmayi ve giinden olusturmayz siirdiirmektedir. Bu tartismalar
ozellikle din gibi yapic1 ve baris/esenlik temelli olmas: beklenen bir
kurumun neden ve nasil siddete referans yapildig1 sorusu teme-
linde yiiriitiilmektedir. Son zamanlarda §zellikle Islam ve Miislii-
manlar iizerinden yayginlasan bu tartigmalarda iki husus dikkati
¢cekmektedir. Bunlardan ilki; siddet ve terdr yanlisi bazi kisi ve
gruplardan hareketle bir din olarak biitiiniiyle Islam'in ve Islami de-
gerlerin siddet {ireten bir gelenek seklinde gosterilmeye calisilmasi
ve boylelikle Islam’a yonelik bir manipiilasyondur. Bu dogrultuda
cihad, sehadet, iimmet ve benzeri Islami kavram ve degerlere yone-
lik kiiresel olgekte medyatik dezenformasyon ile alg1 operasyonu
yapilmakta ve bu kavramlar insanlarin zihninde adeta seytanlagti-
rilmaktadir. Kuskusuz bu, gittikge artan islamofobik yaklasimin ve
neo-oryantalizmin iiretmeye/tanimlamaya galistig1 neo-oryantalist
[slam ve Miisliiman imaji gabalarmnin bir parcasidir. Ikinci husus ise;
her ne kadar parcact metin okumalar: ve kat1 dogmatik ve diglayici
bir din dilinin yeglenmesi gibi nedenlerden beslense de din gorii-
niimlii her siddet ve terr eyleminin esasen sosyal ve siyasal bir bag-
lam tasidigidir. Bu dogrultuda hakl savas ve cihad gibi dinin temel
referanslarindan hareketle hakli ve mesru bir zemine oturtulan
Hagli Savaslar1 ve Islam fiituhatlari da dahil, gegmisten giiniimiize
siddet igeren hicbir hadiseyi bir basmna dinle ya da dindar bireyler
veya gruplarla smirlamak dogru degildir. Bunun arkasindaki diger
unsurlar1 gérmeden bu konuda yapilacak her yorum ve degerlen-
dirme eksik kalacaktir.
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0z:  Siddet ve teroriin iginde bulundugumuz yiizyilda kendisini belki de insanlik
tarihinde hi¢ olmadigi kadar yadsinamaz bir gerceklik olarak dayatmakta
oldugu gorilmektedir. Ozellikle kimi radikal yapi ve terdr orgiitlerinin,
basta Islam olmak iizere gesitli inanglari kendi eylem alanlarini mesrulas-
tirma ve genisletme stratejisi olarak aragsallastirdiklari bilinmektedir. Bu-
nunla birlikte radikallesme olgusuna yonelik, sinirlari belirlenmis bazi
cografi bdlgeler lzerinden gelistirilecek ve tekil sebeplere indirgenebilecek
actklamalar yetersiz kalmaktadir. Zira terér ve radikalizm, bireysel sosyo-
psikolojik faktérlerden politik, ideolojik, ekonomik, kiiltlrel vs. birgok fak-
tére uzanan unsurun eszamanh etkide bulundugu bir durumu cok yénli ola-
rak incelemeyi gerektirmektedir. Kuskusuz bdylesi bir inceleme, konunun
sosyoloji, siyaset bilimi ve uluslararasi iligskiler gibi gesitli sosyal bilimler
cercevesinde disiplinler arasi bir yaklagimla ele alinmasini zorunlu kilmak-
tadir. Bu baglamda siddet yanlisi radikallesmenin modern tezahiirlerinin
deneyimlendigi glinlimuzde, siyasal bir ideoloji seklinde gelistirilen bir an-
lama bigimi olarak Islam’in cesitli terér eylemleriyle birlikte kullaniimasi
ve bunun kiresel diizlemde sosyal, ekonomik ve siyasal ¢iktilara mal olan
bir tehdit halini almig oldugu gerceginden hareketle bu ¢alismada, s6z ko-
nusu realitenin tzerinde durdugu sosyolojik temelin ¢éziimlenmesi, siddet
ve terdre yonelik gelistirilen yaklagimlar ve radikallesme nedenleri gerge-
vesinde ele alinacaktir.

Anahtar Kelimeler: Terdr, Siddet, Kuresel terdr, Siyasal siddet, Radikallegme,
Islamofobi.

Giris

Basta Islam, Hiristiyanlik ve Budizm gibi evrensel olarak kategori-
lendirilen dinler olmak tizere hemen hemen tiim dini geleneklerde
temel insan hak ve degerlerinin korunumu merkezi bir 6nem tasi-
maktadir.! Buradan hareketle insanin mutlulugunu hedefledigi ¢1-
karsanan dini geleneklerin zaman zaman dogrudan yahut dolayh
bir bigimde siddetle 6zdeslestirilmesi paradoksal bir durum olarak
tartisilagelmektedir.

1 Sinasi Giindiiz, Dinsel Siddet, Samsun: Etiit Yaymlari, (2002), s. 17.
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Ozellikle i¢inde bulundugumuz modern dénem dikkate alin-
diginda, siddet ve buna bagh olarak gelisen terériin kendisini belki
de insanlik tarihinde hi¢ olmadig1 kadar yadsmamaz bir gerceklik
olarak dayatmakta olmas1 din ve radikallesme iligkisini ele almay1
zorunlu kilmaktadir. Zira sosyal, ekonomik ve siyasal alanda ortaya
¢itkan sonuglart bakimindan teroriin kiiresel bir tehdit olarak su-
numlanmasmdan hareketle i¢cinde bulunulan zamanin bir siber tero-
rizm ¢agr olarak adlandirilmasina neden oldugu goriilmektedir.

Radikallesmeyi konu alan bir ¢alismada ytizlesilen problemler-
den ilki kugkusuz konunun tek bir neden {izerinden degerlendirile-
meyecek kadar cesitlilik arz etmesidir. Buradan hareketle sosyal bir
¢ikt1 olarak terorii konu alan kapsamli bir calismanin sosyo-kiiltii-
rel, politik, ekonomik, dini ve entelektiiel faktorleri de dikkate al-
masi gerektigi ifade edilebilir. Konuyla ilgili ikinci problem ise olay
yahut aktorler tizerinden yapilacak degerlendirmelerde 6ne ¢ikan
“teror Orgiitii-terorist” gibi kavramlarmn belirli bir aidiyet ve bakis
acisina mensubiyetle ilgili yakin temasmda aranmalidir. Zira belirli
bir halk yahut iilkenin “terdrist” olarak niteledigi bir unsur farkh
kesimlerce “0zgiirlitk savascisi, gerilla, direnis¢i” gibi tanimlama-
larla ele alinabilmektedir.

Dolayisiyla terdr ve terérizmle miicadele cergevesinde ahlaki
ve uygulanabilir bir sorumlulugun paydaslar1 olarak arastirmacila-
ri konuyla ilgili kiimiilatif bir ¢abay1 ortaya koyma gayretlerinin
onemi oncelikli olarak teslim edilmelidir.

Ozellikle 11 Eyliil sonrast ABD'nin Afganistan ve Irak miida-
haleleri ile diinya giindeminin 6énemli ilgilerinden biri haline gelen
Islam, daha cok oryantalist bir bakis a¢isiyla siddet, teror ve radikal-
lesmeyle birlikte anilmaya baglamistir. Zira medyanm manipiilatif
etki potansiyelinin de dikkate deger bir bigcimde siirece dahil oldugu
bir ¢cer¢evede Miisliimanlarla iligskilendirilen siddet eylemleri, hege-
monyal amaglar tasiyan dis miidahaleler, isgal ve baski politikalari,
kiiresel somiirii ve diktatoryel yonetimler goz ard1 edilerek yalnizca
[slam inancmin doktriner metinleri baglaminda degerlendirilmeye
agilmaktadir. Dolayisiyla kimi aragtirmacilarca Islamofobi igerisine
dahil edilebilecek tiirden nitelemelerle Islam, fanatizmin, taham-
miilsiizliiglin, siddetin ve kanl ¢atismalarm normallikle ele alindig1
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bir din olarak sunulmaktadir.2 Benzer sekilde Islam’in catismaci bir
dogaya sahip oldugu onyargisindan yola ¢ikilarak bir ‘kili¢ dini’
olarak tanimlanmasi, buradan hareketle de islam medeniyetinin ar-
kaik, ilkel, gerici ve cagin gerekliliklerine uyum saglayamayan bir
yapiyla 6zdesligini ortaya koyan yaklasimlar karsimiza ¢ikmakta-
dir.* Kuskusuz bu tiirden degerlendirmelerde halihazirda niifusu-
nun biiyiik bolimii Miislimanlardan olusan kimi tilkelerin
demokratik olmayan otoriter rejimlerce yonetilmesi gibi hususlar da
s0z konusu yaklasimlar: destekleyen bir argiiman olarak kullanila-
bilmektedir.

Bu makale, Islam teolojisinde birincil kaynaklar olarak goriilen
metinlerin ne gekilde anlagilmas gerektigine dair herhangi bir tar-
tisma sunma iddiasinda degildir. Bununla birlikte ¢alisma, siyasal
bir ideoloji seklinde gelistirilen bir anlama bigimi olarak Islam’in
siddet ve teror eylemleriyle birlikte kullanilma gercekliginden hare-
ketle, soz konusu realitenin iizerinde durdugu sosyolojik temelin
¢oziimlemesini radikallesme nedenleri baglaminda ele alacaktir.

Calismada, oncelikle konuyla ilgili tartismalarda yer bulan
kavramlar ilgili alan yazin ¢ercevesinde aralarindaki farkliliklara
isaret edilerek ele alinacaktir. Ardindan Islam toplumlarinda goz-
lemlenen siddet ve terdr eylemlerini besleyen radikallesme repertu-
arinin hareket ettirici saikleri tartisilacak ve son boliimde ise sz
konusu problematige yonelik gelistirilen ¢6ziim onerilerine katkida
bulunulmaya gayret edilecektir. Kuskusuz radikallesmenin sebep-
lerini ¢oziimleme ve tahlile yonelik boyle bir ¢alismada konunun
tim yonleriyle eksiksiz bir bigimde ele alinmas1 miimkiin degildir.
Bu sebeple calisma, ilgili alan yazin iginde Islam toplumlarinda
ozellikle son donemde goriilen siddet igerikli radikal unsurlarm sos-
yolojik morfolojisini anlamaya yonelik miitevazi bir girisim olarak
degerlendirilmeyi talep etmektedir.

2 Bkz. John L. Esposito, The Islamic Threat: Myth or Reality?, Oxford: Oxford Uni-
versity Press, (1992); Antonio Cassese, Terrorism, Politics and Law: The Achille La-
uro Affair, Cambridge: Polity Press, (1989).

3 Samuel P. Huntington, The Clash of Civilizations and the Remaking of World Order,
London: Simon & Schuster, (1996), s. 263.

4 Bkz. Conor Cruise O’Brien, “Sick Man of the World”, The Times, 11 May 1989,
(akt.), Javaid Rehman and Susan C. Breau, Religion, Human Rights and Internatio-
nal Law, London: Martinus Nijheff Publishers, (2007), s.5.
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I. Tanimlama Problemi: Siddet/Radikallesme ve Teror Dolayimi

Insanoglunun medenilesmesiyle orantili olarak siddetin azalacag:
Ongoriisiinlin yanhslandig: gliniimiizde, siddet olaylarinin artmasi,
siddetle cesitli bicimlerde yiiz ylize gelinmesi ve gelisen kitle ileti-
sim teknolojisiyle s6z konusu durumlardan siklikla haberdar olun-
mas}, siddete kars1 duyarsizlasmalarin ve bunu normal kabul etme
gibi durumlarin ortaya ¢ikmasma neden olmaktadir. Bu baglamda
modern insanin siddeti, basta kendi hayatinin 6zgiil katmanlarmda
daha sonra da toplumsal yasamin hemen her katmaninda deneyim-
ledigi sdylenebilir. Bagka bir deyisle adeta giliniimiiziin yasam tar-
zin1 karakterize eden siddet, hem bireysel hem de toplumsal yasam1
bicimlemekte, organize etmekte; tercihlerimizi, hedeflerimizi yahut
isteklerimizi etkileyerek hayatimizi kusatmaktadir.5

Kavramlarin giinlitk konugma dili ile alan yazin i¢inde kulla-
nimm kapsamlarmin birbirinden 6nemli farkliliklar gosterebildigi
gerceginden hareketle, gerek ilgili verinin toplanmasi gerekse bu
verinin smiflandirilarak ayrintili analizinin saglanabilmesi i¢in, kav-
ramlarin agik ve anlasilir bir sekilde ortaya konmas: 6nem arz et-
mektedir.6 Bu sebeple, oncelikle siddet, radikallesme ve teror gibi
kavramlarm ilgili alan yazindaki karsiliklarinin belirlenmesine ihti-
ya¢ duyulmaktadir.

Siddet kavrami sozliikte, “sindirmek, can acitmak, oldiirmek,
cana yahut mala zarar vermek maksadiyla gii¢ kullanmak, illegal
olarak fiziksel gii¢ kullanmak ve siddet tehdidinde bulunmak” sek-
linde tanimlanmaktadir.” Bagka bir ifadeyle siddet, dogrudan siya-
sal bir amag tasimayan ancak yok etmeye kadar varabilen tiim zarar
olusturucu saldir1 eylemlerini kusatan bir cerceve sunmaktadir.?

5 Celal Tiirer, “Siddetin Neligi ve Kavramsal Cercevesi’, Siddet Karsisinda Islam,
(ed.), Biinyamin Erul, Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yaynlari, (2015), s. 13.

¢ Giovanni Sartori, “Concept Misinformation to Comperative Politics”, American
Political Science Review, 64 (1970), s. 1033.

7 Tiirk Dil Kurumu, Tiirkge Sozliik, Ankara:Tiirk Dil Kurumu Yaynlari, (2005), s.
1866.; Tuncer Glinay, Tiirkiye'de Terdr ve Terérizm, Ankara: Berikan Yayinevi,
(2001), s. 4.

8 Dogu Ergil, Tiirkiye’de Teror ve Siddet, Ankara: Turhan Kitabevi, (1980), s.3.
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Siddetle ilgili tanimlamalarda goriilen ortak nokta, fiziki gii¢ kulla-
nimin 6ne ¢ikmasidir.? Siddet yalnizca insan viicuduna yahut miilke
zarar verici bir saldir1 olarak degerlendirilmemeli, bunun yaninda
onun birey lizerinde psikolojik anlamda tahribatta bulunan bir yo6-
niiniin de bulundugu unutulmamalidir. Nitekim siddet, kimi dini
orgiitlenmeler eliyle baghlarina yapilan birtakim telkinler yoluyla
kisilerin baski altmna alinmasimdan s6z konusu baskinn ve ugrani-
lan siddetin etkisiyle intihar vakalarmmn goriilebilmesine kadar va-
ran genis bir gerceve sunmaktadir.'?Anlasildig1 {izere siddet,
kisilerin zor yahut tehdit kullanilarak yaralanmasi, 6ldiiriilmesi gibi
dogrudan bedensel zarar olusturucu niteliginin yaninda, mallarinin
gasp edilmesi veya tahribi, gozdag1 verilmesi ve baski altina aln-
masi gibi psikolojik boyutlar1 da kapsayan genis bir alanda tanimla-
nabilmektedir. Bununla birlikte bir siyasal toplulukta, dogrudan
siyasal rejime, onun bilegenlerine, partilere veya uygulanan politi-
kalara kars1 gerceklestirilen kolektif saldirilar ise “siyasal siddet”
olarak adlandirilan'! bir diger siddet formunu imlemektedir. Bagka
bir sekilde degerlendirilecek olursa, giinliik ve siradan siddet tii-
riinde, yonelinen hedefe zarar verme amacma ulasildiginda siddet
sona ermektedir. Dolayisiyla siradan siddet ile magdur arasinda
ikili bir iliskiden s6z edilebilmektedir. Ancak siyasal siddette fail,
kurban ya da kurbanlar1 tanimasa da onlarm ardindaki seyirci kit-
leye psikolojik mesajlar ileten bir arag olarak siddeti kullanmakta-
dir.12

Biitlin bu acgiklamalarin 6tesinde siddetin mahiyeti ve neden-
selligini agiklamaya girisen gesitli disiplinlerin birbirinden farkl ba-
kis acilar1 gelistirdikleri ifade edilmelidir. S6zgelimi konuya
antropolojik bir yaklasimla bakildiginda, canlilarin kendi tiirlerinin
devamlilifini saglama eylemi olarak siddeti kullanmasi s6z konusu
edilirken, psikolojik bir yaklasimda siddet, tedavi edilmesi gereken
bir rahatsizlik yahut Freudyen bir bakisla, iistiin gelme duygusun-
dan veya oliim gerceginden kagma yolu olarak insanin bagvurdugu
yikici bir eylem durumu seklinde tarif edilebilir. Sosyolojik agidan

9 Bkz. M. Siikrii Alparslan, Krimonoloji ve Hukuk Agisindan Tedhiscilik, Istanbul:
Teknik Yaymlar, (1983), s. 42-43.
10 Hayati Hazir, Siyasal Siddet ve Terérizm, Ankara: Nobel Yayincilik, (2001), s. 19.
11 John Richard Thackrah, Dictionary of Terrorism, London: Routledge, (2004), s.
202., Ted Gurr, Why Men Rebel, New York: Routledge, (2011), s. 4.
12 Giinay, a.g.e., s. 50-51.
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bakildiginda ise siddetin toplumsal yap1 ve isleyise baglh olarak 6ne
cikarildig goriilecektir. Buna gore -Durkheimci bir yaklagimla- bi-
reyin siddete olan yakmlg: icinde bulundugu cevresel kosullarla
orlintiilenmis toplumsal yap1 tarafindan belirlenebilecegi gibi, sid-
deti iiretim iliskilerinin bir sonucu olarak yorumlayan ve bu du-
rumu olusturan {iretim tarzi asildiginda siddetin de asilacagmi
savlayan bir yorumla da (Marksist yaklasim) ele alinabilecektir.'?

Ote taraftan ‘radikal’ kavrami ise “herhangi bir siyasal goriis
konusunda taassub sahibi”!* olmay1 ifade etmekle birlikte, mevcut
bir uygulama, kurumsal yap1 yahut sosyal sistemin koklii bir ge-
kilde degisimini talep eden kisi, grup ya da hareketleri nitelemek
tizere kullanilmaktadir. Tarihsel siiregte siyasal olarak ilk kez Fran-
s1z devrimi sirasinda krala kars: gelistirdikleri etkin muhalefetle 6ne
¢ikan kimseler i¢in kullanilan bu tanimlama'?, giintimiizde, 6zellikle
belirli dini inang, ideoloji veya siyasi diisiinceyi merkeze alarak ge-
ligtirilen “asirilik¢1” tutumu betimlemektedir. Buradan hareketle ra-
dikalizm (radicalism), sosyal ve siyasal diizenin koklii yapisal
doéniistimiiniin gerceklesmesi admna siyasi araglarin kullanimmin
otesinde siddete bagvurmay1 mesru goren grup davraniglarini nite-
lemek i¢in kullanilan bir kavram olarak belirmektedir. Diger bir de-
yisle, radikal eylemi demokratik herhangi bir talebi iceren bir
eylemden ayiran baslica unsur, siddetin bir yontem olarak benim-
senmis olmasidir.'s Dolayisiyla radikallesme, bireysel ya da kitlesel
formda gelisen eyleme tarzinda siddetin kullanim mesruiyetini be-
nimseyen bir yaklasim olarak degerlendirilebilir. Bu yoniiyle radi-
kallesme, mevcut sosyal yap1 igerisinde diistinsel bir muhaliflikten
baslamak tizere son tahlilde hedefledigi déniisiimii saglamak ama-
cyla bir yontem ve strateji olarak terdre bagvurmayi olumlayan ge-
nis bir cerceve sunmaktadir. Kavramin son donemlerde ozellikle

13 Celal Tiirer, “Siddetin Neligi ve Kavramsal Cercevesi”, Siddet Karsisinda Islam,
(ed.), Biinyamin Erul, Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yaynlari, (2015), s. 21.

14 Ahmet Emin Dag, Uluslararast lliskiler ve Diplomasi Sozliigii, Istanbul: Anka Ya-
yinevi, (2004), s. 371.

15 William Outhwaite and Tom Bottomore (ed.), The Blackwell Dictionary of Twen-
tieth-Century Social Thought, Oxford: Blackwell, (1993), s. 541.

16 Hilmi Demir, Radikal Selefi Hareketler ve Terdr Orgiitleri: Kavram ve Teorik Cergeve,
(Degerlendirme Notu), Tiirkiye Ekonomi Politikalar1 Arastirma Vakfi, (2016), s.4-
5.
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batili arastirmacilarca ortaya konan ¢alismalarda, fundamentalizm
(fundamentalism) ile es anlamli olarak kimi dini toplumsal hareket-
leri, 6zelde ise siyasal Islamc1 yahut Cihatg1 (Jihadist) olarak nitele-
nen agirthk yanhisi ideolojik yapr ve Orgiitleri tanimlamak igin
kullanildigy goriilmektedir.!”

Literatiirde 6ne ¢ikan bir baska kavram ¢ifti olan “radikal sag-
sag radikalizm” ise, 1950’lerde Amerika’da yaygin olarak kullanil-
maya baglanmig ve 1960’lardan itibaren diger dillerde de yerlesmis-
tir.8Bu ¢ercevede ABD’de radikal sag kavrami, gelenek¢i ve
Hiristiyan fundamentalist degerleri benimseyen bir siyasi bakigla
hareket eden akimlari isaret etmek icin kullanilmistir. Bunun ya-
ninda Alman geleneginde radikalizm, koklii siyasal degisim talep-
leri ileri siiren ve gogulcu temsili demokrasinin karsilikli taviz ve
pazarlik usuliine uzak duran hareketlerin niteligi olarak anlagsil-
maktadir.” Bugiin ise ¢cagdas radikal sag, sag populizm, yeni popu-
lizm, radikal sag populizm yahut neo-populizm gibi terimlerle
karsilanabilmektedir.20

Siddet ve radikallesmeyle ilgili yukaridaki agiklamalardan ha-
reketle, “yildirma, cana kiyma, korkutma ve tedhis” gibi anlamlara
gelen terdriin?' -her ne kadar tizerinde fikir birligi saglanmis bir ta-
nim hentiz ortaya konmamaissa da?>- genel olarak, savas dis1 durum-
larda belirli hedeflere karsi siyasi amaglara ulasmak i¢in siddet veya

17 Bkz. John Esposito, The Islamic Threat, Oxford: Oxford University Press, (1999);
Oliver Roy, The Failure of Political Islam, (Cev.), Carol Volk, London: 1.B.Tauris,
(1994); Lawrence Davidson, Islamic Fundamentalism, California: Praeger, (2013);
Beverley Milton-Edwards, Islamic Fundamentalism since 1945, London: Rout-
ledge, (2005).

18 Klaus von Beyme, Right-Wing Extremism in Western Europe, London: Frank
Cass, (1988), s. 2.

19 Cas Mudde, “The War of Words Defining the Extreme Right Party Family”,
West European Politics, (1996), say1: 24, s. 232.

20 Hasan Saim Vural, Avrupa’da Radikal Sagin Yiikselisi, Istanbul: Tletisim Yayn-
lari, (2005), s. 25.

21 Tiirk Dil Kurumu, Tiirkge Sozliik, Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, (2005),
s. 1961.

22 Gerek devletler ve uluslararasi kuruluslar gerekse aragtirmacilar tarafindan or-
taya konmus yaklasik iki yiiz civarinda terdr ve terdrizm taniminin bulundugu
belirtilmektedir. Bkz. Fatih Yamag, “Siber Terorizm”, Polis Dergisi, (2001), s. 29.
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tehdit kullanma bi¢iminde tanimlandig: ifade edilebilir.?* Bu nok-
tada teror ve terorizmin tarihsel olarak bir kag bin y1l éncesine varan
bir okuma big¢imiyle ele alinmasmin yaninda, bu ¢alismada konu
edilen teror ve terérizm kavramlarmin iginde bulunulan modern
kiiresel cagin iiriinleri olarak sorgulandig: hatirlanmalidir. Zira mo-
dern donemde terdr, 19. Yiizyilda gelisen isci hareketleri igerisinde
terore bagvuranlarla sekillenen birinci dalga, 20. Yiizyilda bagimsiz-
lik miicadeleleri ve soguk savas doneminde terdre basvuranlarmn
olusturdugu ikinci dalga ve giliniimiizde devamlihk gosteren
tiglincti dalga -kiiresel terir- olarak boliimlenmektedir.?* Fonksiyonel
bir tanimlama yapilacak olursa, terdr, baski ve zorlama amaciyla,
devlet dis1 aktorler tarafindan gergeklestirilen siyasal giidiilii ve
planl bir sekilde siirdiiriilen ve zaman zaman ulusal sirurlar1 asarak
baska devletleri de hedef alan siddet olaylaridir. 2Benzer sekilde te-
rorizm, saldirilan yahut korkutulan siviller aracilig: ile hedeflenen
daha biiyiik bir kitleyi yildirarak yasa-disi stratejik ve siyasal amag-
larin gerceklestirilmesi i¢in bir grubun bilingli ve planl bir bi¢imde
siddet kullanmas: veya kullanma tehdidinde bulunmasi seklinde de
tanimlanmaktadir.?¢ Her ne kadar bazi gruplar elinde teroriin bizzat
kendisinin amacglasmasi s6z konusu edilebilirse de, teror, hedefle-
nen bir amaca ulagsma adina metot olarak kullanilan siddetin yaygmn
bir formu olarak goriilmektedir.?” Giirses? ise cogunlukla ‘siyasi ta-
viz koparmak amacryla siddet yoluyla toplumda korku salarak si-
yasi iktidara baski yapma’ durumunu terdrizmin temel hareket
ettirici unsuru olarak gormektedir. Bu noktada terdr ve terdrizm

23 Rosalyn Higgins and Maurice Flory, Terrorism and International Law, London:
Routledge, (1997), s. xi.

24 Thsan Bal, “Teror Nedir? Neden Terorist Olunur?”, Terdrizm, (Der.), hsan Bal,
Ankara: Usak Yayinlari, (2006), s. 7.

25 Talip Kiigiikcan, “Demokrasi, Din ve Kiiresel $iddet Eylemleri”, Islam ve Siddet,
(Ed.), Miimtaz'er Tiirkéne, Istanbul: Ufuk Kitap, (2007), s. 135.

26 Dogu Ergil, “Terdrizmin Mantig1 ve Hedefi”, Ankara Universitesi Siyasal Bilim-
ler Fakiiltesi Dergisi, Ankara: Siyasal Bilgiler Fakiiltesi Yayinlari, (1991), c. XLVI,
say1:1-2,s. 171.

27 Michel Wieviorka, “Terrorism in the Context of Academic Research”, (icinde)
Martin A. Miller, P. Pomper vd., Terrorism in Context, (ed.) M. Crenshaw,
Pennsylvania: The Pennsylvania State University Press, (1995), s. 601.

28 Emin Giirses, Etnik Teror, Istanbul: Profil Yaymalik, (2007), s.13; Glinay, a.g.e.,
s. 21.
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kavramlar1 arasindaki farklihiga isaret etmek yerinde olacaktir. Te-
ror, kisaca silahli eylemler marifetiyle kendini ve davasin1 duyurma
seklinde Ozetlenebilirken, terdrizm bu eylemleri savunan, stratejile-
rini agiklayan, aktaran ve gelistiren bir diisiince disiplini yahut
akim1® seklinde tanimlanmaktadir. Bagka bir ifadeyle teror stratejik
bir eylem olarak 6ne ¢ikarken terérizm uygulamaya konan strateji-
nin séylem gercevesini imleyen bir yapiya sahiptir. Dolayisiyla teror
eylemlerini nitelik a¢isndan tanimlamayla ilgili ulusal yahut ulus-
lararasi bir anlasmazligin ortaya ¢ikmasi s6z konusu olmazken, te-
rorizmin  igerdigi  siyasal agirhk  ortak  tanimlamay:
zorlastirmaktadir.

Siyasal igerikli bir kavram olan terérizmin, gerek icerik gerekse
smirlarmin ikamesi agisindan uluslararas: platformda devletlerin
tamam; tarafindan kabul edilmis, hangi tiirden eylemlerin terérizmi
olusturdugu ya da hangi aktorlerin terorist olarak degerlendirilmesi
gerektigine yonelik somut ve genelgecer bir tanim1 bulunmamakla
birlikte, 3 Avrupa Konseyi'nin 27 Aralik 2001 tarihli Terdrle Miicade-
lede Ozel Tedbirler Hakkindaki Ortak Tutum belgesinin 1. Maddesinde,
teror eylemi son derece agik bir sekilde tanimlanmistir.3! Buna gore
teror eylemi, ozelikleri ve baglami cercevesinde bir iilkeye ya da
uluslararasi kurulusa ciddi olarak zarar verebilecek, asagida ifade-
lendirilen amaglarla islenmesi halinde ulusal kanunlara gore bir sug
olarak tanimlanmis olan kasitlh filler anlamina gelir:

1. “Bir halk: ciddi olarak korkutmak,

ii. Bir hiikiimeti yahut uluslararas: bir kurulusu herhangi
bir fiili gerceklestirmeye ya da bu fiilden kaginmaya
zorlamak,

ii. Bir tilkenin ya da uluslararasi bir kurulusun temel si-

yasi, anayasal, ekonomik veya toplumsal kurumlarin

ciddi olarak istikrarsizlagstirmak ya da ytkmak:

a. Oliime sebebiyet verebilecek sekilde bir kisinin ha-
yatina kastedilen saldirilar,

b. Bir kisinin fiziksel saghgina zarar verecek saldirilar,

c. Adam kagirma yahut rehin alma,

29 fhsan Bal, age.,s.8.

30 Javaid Rehman, Islamic State Practices, International Law and the Threat from Ter-
rorism, Oxford: Hart Publishing, (2005), s.92.

31 Kamu Diizeni ve Giivenligi Miistesarlig, [nsan Haklar: ve Terorle Miicadele, An-
kara: Kamu Diizeni ve Giivenligi Miistesarlig1 Yayinlari, (2011), s. 17-19.
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Bir devlet ya da kamu tesisine, ulasim sistemine,
bilgi sistemleri, kita sahanlig1 iizerinde yer alan sa-
bit platform tiirii tesisler dahil olmak {izere bir alt-
yapz1 tesisine, bir kamu alanma ya da 6zel miilke
insan hayatim tehlikeye atacak yahut 6nemli eko-
nomik kayiplara yol agacak sekilde zarar vermek,
Ucak, gemi ya da diger toplu tasimacilik veya nak-
liye vasitalarmi kagirmak,

Silah, patlayictmadde ya da niikleer, biyolojik veya
kimyasal silahlarin imalati, bulundurulmasi, te-
mini, taginmas, tedariki ile biyolojik ve kimyasal si-
lahlarla ilgili aragtirmalar yapilmasi ve bu tiir
silahlarin gelistirilmesi,

Tehlikeli maddelerin giivenligini ya da insan haya-
tin1 tehlikeye atabilecek yangin, patlama veya su
baskinlarina sebebiyet vermek,

Insan hayatini tehlikeye atabilecek sekilde su, enerji
ya da diger temel kaynaklarin tedarikine miidahale
etmek yahut tedariki kesintiye ugratmak,

Bir terdrist grubu yonetmek,

Bilgi ya da maddi kaynak temin etmek, yahut her-
hangi bir sekilde faaliyetlerini finanse etmek yo-
luyla, bu tiir bir katilimin grubun sug faaliyetlerine
katki saglayacagini bilerek bir terdrist grubun faali-
yetlerine istirak etmek.

‘a’ ile '’ bendi arasinda yer alan fiillerden herhangi
birini gergeklestirmekle tehdit etmek.”

Yukaridaki verilerden hareketle “terorist grup’, ikiden fazla ki-

siyi ihtiva eden, zaman icinde tesekkiil etmis ve teror eylemi gercek-
lestirmek {izere topluca hareket eden tarzda yapilanmig bir grup
seklinde anlasilmaktadir. Bununla birlikte Birlesmis Milletler Genel
Kurulunca kabul edilen tanima gore terdr eylemi, “insan haklarin,
temel Ozgiirliikleri ve demokrasiyi yikma amaci giiden, devletlerin
toprak biitiinliiglinti ve giivenligini tehdit eden, mesru olarak ku-
rulmus hiikiimetleri istikrarsizhifa ugratan, cogulcu sivil toplumu
tehlikeye atan, devletlerin ekonomik ve sosyal kalkinmasi tizerinde
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olumsuz sonuglar doguran faaliyetler” seklinde ortaya konmakta-
dir.32

Kavramsal gerceve icinde ayristirilmas: gereken kavram cifti-
nin sonuncusunu terrizm-anarsizm olusturmaktadir. Zira kamuo-
yunda siklikla terdrist ve anarsist ifadelerinin birbiriyle es anlaml
kullanilmas, diger taraftan teroriin toplumda anarsiye sebep olmasi
ve anarsistlerin de kendi amaclarma ulasmada terdr eylemlerine
bagvurmalar1 gibi hususlar s6z konusu karisikligi beslemektedir.
Oysa anarsizm, devlet, hiikiimet, 6zel miilkiyet, din, aile gibi tiim
orgiitli sosyal kurumlar1 ortadan kaldirilmas: gereken bir somdiirii
araci olarak konumlayan bir doktrinken; terorizm, devlet, hiikiimet
ve diger orgiitlii kurumlar1 yok etmeyi degil, amaglar1 dogrultu-
sunda degistirmeyi, yeniden yapilandirmay1 amaglayan bir tutum
sergilemektedir. Baska bir deyisle, anarsist diisiincede hedeflenen,
orglitsiiz anarsik topluma ulagsmak iken, terdrist bir yap1 igin varila-
cak nihai nokta, kendi siyasal ideolojisine uygun 6zellikler tasiyan
yeni bir toplum ve yonetim anlayisini ikame etmektir.?* Kugkusuz
ikisi arasindaki ortak nokta, hedeflenen amaca ulasmak i¢in bir stra-
teji ve teknik olarak terdre bagvurmalaridir.

II. Radikallesmeyi Doguran Repertuar

Sosyal bilimlerin siyasal teror, terérizm ve siddet gibi temalarmai ¢a-
lismalarma konu edinen arastirmacilar genel olarak radikallesme-
nin, 6zel olarak da dini fanatizmin kimilerince teroriin baslica
gerekcesi olarak degerlendirildigine sahit olmaktadir. Esasen sz
konusu fanatizmin terdrizm igin uygun zeminin olusumuna katki
sagladigl, ancak bunun temel hareket ettirici etkeni olmadig; ifade
edilmelidir. Bagka bir deyisle, psikolojik, fizyolojik yahut otoriter-
yan bicimlerde uygulanabilen her siddet hareketinin kendi mesrui-
yetini ikame etme araci olarak bazen dinsel bir inanisa, bazense
siyasal yahut ideolojik bir metin/sdylem veya argiimana dayan-
dirma gerekliligi duydugu bilinmektedir.>* Fakat diger yandan pra-
tik diizlem s6z konusu edildiginde dini diisiince ve hissiyatini

32 Karar 54/164, Insan Haklar: ve Terdr, Genel Kurul tarafindan 17 Aralik 1999 tari-
hinde kabul edilmistir. (s.21).

3 Tiirkiye Barolar Birligi, Tiirkiye ve Terdrizm, Ankara: Sen Matbaa, (2006), s. 137-
138.

3 Sinasi Giindiiz, a.g.e., s. 26.
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gorece ‘radikal’ olarak konumlayan bir ¢ok insanimn herhangi bir sid-
det bigimini tercih etmeme Ornekligi sundugu da goriilmektedir.
Dolayisiyla, eylem bicimini en ug¢ noktada terére vardiran radikal-
lesmenin varlik kazanmasinda siddeti, mevcut toplum siyasasinda
bir bigimde degisim olusturmanin etkili bir yolu olarak gérme du-
rumuna sebep olan farkli etmenlerin bulunmas: gerekliligine kap1
aralanmaktadir.

Ote yandan, terdrii doguran baslica etmen olarak yoksullugun
yahut etnik farklili§in isaret edilmesi alanla ilgili sosyolojik ¢6ziim-
leme ve gerekcelendirmelerde kolayciiga kagildiginin bir goster-
gesi olarak okunabilir. Zira oOzellikle Afrika, Asya ve Giiney
Amerika'nin bazi bélgelerinin yoksulluk diizeyleri ve bu bolgeler-
deki toplumlarin teror ve siddetle aralarina koyduklar: mesafe, 6te
taraftan ayni etnik kokene sahip unsurlar arasmda da son derece
biiyiik sayilara varan kayiplarin yasandig: teror faaliyetlerinin ger-
ceklesebildigi dikkate alindiginda s6z konusu iliskinin daha farkh
bir bigimde ele alinmas: gerekliligi ortaya ¢ikmaktadar.

Benzer sekilde demokratik olmayan yonetim anlayislarmin da
teroriin bizatihi sebebi oldugu iddiasmnin Cin yahut Kuzey Kore gibi
demokratik olmayan ancak herhangi bir teror pratigi iginde yer al-
mayan Orneklerle yanhglandigimi gozlemlemek miimkiindiir. Ter-
sinden bir okumayla, demokrasinin yerlesik olarak isletildigi kimi
toplumsal yapilarda bizzat demokratik anlayis cercevesinde gelisti-
rilen 6zel hayatin dokunulmazligi, seyahat 6zgiirliigii ve serbest
ekonomik girisim gibi hususlarmn terér orgiitlenmelerinin mobili-
zasyonunda onemli kolayliklar sagladigina yonelik degerlendirme-
ler yapilabilmektedir.?> Buradan, demokrasinin siddet yanlis1 bir
radikallesmeye dogrudan bir etkide bulundugu anlami c¢ikarila-
masa da ozgiirliikler baglammda tasidig: giivenlik zafiyetinden ha-
reketle radikallesmenin ve terdriin varlik kazanmasmna uygun bir
zemin olugturabildigi ifade edilebilir.

Bir baska indirgemeci yaklasim 6rnegini, radikallesme ve sid-
detin temel kaynaginin egitimsiz insan profiliyle a¢iklanabilecegine
doniik anlati olugturmaktadir. Fakat ortaya konan siddet eylemleri-
nin mabhiyeti, kapsam genisligi ve etkileri géz oniine alindiginda

3 Talip Kiigiikcan, “Demokrasi, Din ve Kiiresel Siddet Eylemleri”, Islam ve Siddet,
(Ed.), Miimtaz’er Tiirkdne, Istanbul: Ufuk Kitap, (2007), s. 138-139.
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planh ve stratejik onem diizeyleri titizlikle gozetilen eylemlerin pro-
fesyonel bir egitim gerektirdigi anlagilmaktadir. Bu da -en azindan-
eylem organizatorlerinin entelektiiel olarak gorece yiiksek bir egi-
time sahip olduklarmni, dolayistyla catismanin hazirlayicisi olan -son
zamanlarda 6ne ¢ikan bir kavram ile ifade edilecek olursa- iist aklin
yiiksek egitsel donanima sahip kimselerden oriilii bir anlayisla isle-
digini ve bu dogrultuda siyasal ve sosyal yapida somut birtakim de-
gisimler hedefledigini gostermektedir.

Goriildiigii lizere insan tekinin eyleme ve etkime potansiyelini
fazlasiyla asan bir olgusal gerceklik olarak siddet ve terorle 6zdes-
lesebilen radikallesme siirecini tekil bir nedensellik {izerinden de-
gerlendirmek eksik ve hatali ¢ikarimlarda bulunmay: kag¢inilmaz
kilmaktadir. Zira radikallesme, esasen dayandig1 arka plan agisin-
dan ¢ok yonlii bir yapiya sahiptir; dolayistyla konunun yalnizca bir
sebep tlizerinden indirgemeci bir yaklagimla degil, toplumsal, eko-
nomik, siyasal ve kiiltiirel unsurlarin siirece es zamanh dahil edil-
digi bir bicimde ele alinmas1 gerekmektedir. Buradan hareketle
Ornegin yalnizca dinle ilintili olarak degerlendirilebilecek tiirde bir
radikallesme/siddet/terdr olgusunun dahi arkasmnda kimi politik,
ekonomik ve sosyal nedenler icermekte*oldugu ifade edilebilir.

Bununla birlikte radikallesmenin gerekgceleri ve mahiyetine yo-
nelik her ne kadar genel gecer kimi kategorilendirmelerin yapilmasi
miimkiinse de iilke ve toplumlara gore birtakim 6zel nedenlerin de
var olabilecegi ve bunlarin da en az diger sebepler kadar 6nem tagi-
yabilecegi goz oniinde bulundurulmahdir. Zira tipki bir {ilkenin de-
neyimledigi terérizm 6zeline indirgendiginde kargilagilan algilama
ve tanimlamalarda oldugu gibi radikallesmeye doniik nedenleri ige-
ren repertuar da objektiflik ve bilimsellik agisindan benzer elestiri-
lebilir acikliga sahip bir ¢erceve sunmaktadir. Fakat yine de
aciklama yoniiyle en akilc1 girisim olarak goriilebilecek bu deger-
lendirme bi¢imi s6z konusu edildiginde, radikallesmeye doniik re-
pertuarin “sosyal nedenler ve toplumsal yap1, ekonomik nedenler,
siyasal nedenler ve konjonktiirel gelismeler, hukuki yap: ve adalet
anlayisy, jeopolitik ve jeostratejik nedenler, milletlerin 1rki, kiiltiirel,
dini ve ideolojik yapisal 6zellikleriyle ilgili nedenler, emperyalist

3% Glindiiz, a.g.e., s. 25.
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dis politikalar ve kisisel psikolojik sapmalar”? tiiriinden basliklar
altinda toplanabilecegi ifade edilebilir.

Baska bir a¢idan bakildiginda siddet, terdr ve buna iliskin ola-
rak goriilen radikallesme fenomeninin, objektif olarak tartigilmas:
gereken davranissal, sosyal ve entelektiiel baglamlara sahip oldugu
ifade edilebilir. Ciinkii s6z konusu eylem formlarina yonelen kimse
ve gruplarin icinde bulunduklar1 toplumca onaylanmasi, kendile-
rine bu yonde maddi destek bulmalar1 ve siire¢ iginde entelektiiel
gelisim saglamalar1 ile miimkiin olabilmektedir. Dolayisiyla asa-
g1da detayh olarak yer verilen hususlar, radikallesme baglaminda
birbirlerine etkiyen ve es zamanl olarak degerlendirmeye alinmasi
gereken bir tarzda irdelenmelidir.

(i) Radikallesmenin Sosyo-Psikolojik Diizlemi

Radikallesme ve terdrizmin kesistigi bir eksen iizerinde yapilan
kimi degerlendirmelerde terorizmin ancak belli iilkelerde (gelisme-
mis yahut gelismekte olan) ve toplumlarda, belli kosullarin varl-
g1yla ortaya ¢ikabilecegini, buna bagh olarak terdristlerin énemli bir
boliimiiniin de gesitli psikolojik rahatsizliklar ve hatta kalitimsal ki-
silik bozukluklar1 ile malul olabileceklerini savlayan diisiincelere
rastlanmaktadir.?® Ancak bu tiirden yaklasimlarin zayif ve elestiriye
acik yani, gelismis iilkelerde ortaya cikan terdrist yapilanmalari (Or-
negin Kizil Tugaylar ya da Japon Kizil Ordusu gb.) ve orgiit men-
suplarmimn psikolojisini agiklamakta yetersiz kahsidir. Zira teror
eyleminde aktif rol alan kimselerin psikolojik olarak kimi sorunlarla
ozdeslestirilmeleri miimkiin kilinabilirse de, bu durum kalitimsal
yollarla gerceklesen siddet meyilli bir karakter aktarimmdan ¢ok
sosyo-psikolojik diizeyde yasanan bir yabancilasma, engellenme ve
bunun sonucunda gerceklesmesi miimkiin goriilebilecek bir isyan
ve bagkaldir1 reaksiyonu olarak degerlendirilmektedir.? Bilindigi
tizere kiiciik yaglarda aile tarafindan konulan yasaklar olarak alg-
lanan engelleme, ileriki yaslarda birey tarafindan biirokrasi ve dev-
let eliyle ikame edilen smirlamalarla pekistirilmekte, bu da birey

37 Tiirkiye Barolar Birligi, a.g.e., s. 175-176.

38 Bkz. Walter Laqueur, Terrorism, Boston: Little, Brown, (1977), s. 125; Maxwell
Taylor, The Terrorist. London: Brassey’s, (1988).

39 Haluk Yavuzer, Cocuk ve Sug, Istanbul: Remzi Kitabevi, (2006), s. 138.
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tizerinde tepkisel bir durumun gelismesine neden olmaktadir.% fler-
leyen siirecte kendi olanaklariyla eristigi bilgileri éncesinde kendi-
sine benimsetilen diisiince kaliplarini, deger yargilarim ve kontrol
mekanizmalarini sorgulamak igin kullanan birey, giderek dahil ol-
dugu toplumsal kurumlardan uzaklasma ve yabancilasma yasaya-
bilmekte, sonrasinda ise hayatin yonlendiriciligini tanzim edecek
glice sahip oldugunu diisiindiigii karizmatik bir lider yahut otorite
arama ihtiyaci duyabilmektedir. Kendi toplumuna yabancilasan bi-
rey, son noktada, gereksinim duydugu baskaldiriy1 topluma ve ni-
hayet devlet mekanizmasina yoneltebilecek bir hazir bulunusluga
evrilebilmektedir. Anlasildig1 {izere, bu siirecin siirdiiriilebilirligini
saglayan temel etmen, siirekliligi saglanacak olan bir étekinin var ki-
linmasidir. Dolayisiyla diinya bu perspektiften “biz” ve “onlar” ara-
sinda bitmeyen bir miicadelenin siirdiigii bir ¢atisma alan1 olarak
konumlanmaktadir.#!

Ote taraftan radikallesme ve terore yonelimle ilgili kisith da
olsa yapilan saha arastirmalarmdan derlenen bilgilere gore* tero-
ristlerin haklarini elde etmek admna basvurulacak baska bir yonte-
min kalmadigina yonelik bir inanca vardiklari, dolayisiyla
hedeflenen sonuca hizli ve etkin bir bicimde ulasma arzusunda bu-
lunduklar: gibi etmenlerin belirleyici oldugu anlagilmaktadar.

Diger yandan siddeti bir yontem olarak kullanmay1 benimse-
mis teror oOrgiitlerinin insan kaynag: ihtiyaclarmi giderme admna
psikolojik siiregleri etkin bir sekilde kullanmakta olduklar: bilin-
mektedir. Buna gore Orgiite kazandirilmasi planlanan kisilere énce-
likle (s6zde) karsiliksiz arkadaslik ve dostluk sunularak duygusal
bir yaklasimda bulunulmakta, ardindan kisiye birtakim sorumlu-
luklar yiiklenerek grup aidiyetleri pekistirilmektedir. Dolayisiyla,
bu yontemle kisinin kapali kolektif bir toplulugun icinde orgiit
eliyle olusturulacak gerceklik algisini edinmeye hazir hale getiril-
mesi, belirlenen hedefler dogrultusunda diisiinsel seviyelerinin

40 Haluk Yavuzer, Cocuk Psikolojisi, stanbul: Remzi Kitabevi, (2005), s. 136-137.
41 Terorizmin psikolojik agidan ayrintih olarak tahlili i¢in bkz. Dogu Ergil, “Te-
rérizmin Mantig1 ve Hedefi”, Ankara Universitesi Siyasal Bilimler Fakiiltesi Dergisi,
Ankara: Siyasal Bilgiler Fakiiltesi Yaymlari, (1991), c. XLVI, say1:1-2.

42 Rex A. Hudson, The Sociology and Psychology of Terrorism: Who Becomes a Terrorist
and Why?, Washington: The Library of Congress, (1999), s. 23-29.
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yiikseltilmesi ve nihai olarak eyleme katki saglayacak bir duruma
tasinmasi mimkiin olabilecektir.4

Son dénemlerde Islam toplumlarinda -bir bigimde- yer bulan
teror orgiitlerinin, kamuoyunda infial olusturacak tiirde eylemlerde
bulunduklar1 goriilmektedir. Zira bu tercihte, eylemin hedef top-
lumda uyandiracag etki hacminin biiyiikligii ve yayginlik derecesi
temel kriteri olusturmaktadir. Bagka bir ifadeyle psikolojik bir hedef
olarak, terdrist eylemlerin hedef toplumu ¢6ziicii, sindirici ve izole
edici kaotik etkisinin verimliligi dncelikli belirleyendir.# Ozellikle
DAIS gibi adindan siklikla s&z ettiren terdr drgiitlerinin elinde etkili
tiyatral bir gosteri olarak sunumlanan eylemler, hedef kitleye (tiim
diinya) ulastirilmak istenen mesajin en etkin bir bigcimde gonderil-
mesi amacma hizmet etmektedir.

Songar’m ifadesiyle? terdrizmin siirekli terdr, cinayet ve sabo-
tajlarla toplumu “korku hipnozu”na sokmak ve bireylerin muha-
keme giictinii kirarak dogru ve yanhsm ayirt edilemez bir hal
almasini saglamak seklinde ifadelendirilebilecek iki temel amaci bu-
lunmaktadir. Bu haliyle adeta hipnotize olmus, suskun ve itaatkar
bir karaktere biiriinmiis olan toplumun, i¢ine girdigi kaos duru-
munda, dncesinde tamamen reddetmis oldugu seyleri dahi kabul
edecek yeni bir hal alabilmesi miimkiin olacaktir.

Diger taraftan baskici ve otoriteryan idarelerce yonetilen {ilke-
lerde gozlemlenen yolsuzluklar, ekonomideki dengesiz dagilim, is-
sizlik ve fakirlik oranlarindaki yiikseklik gibi hususlarmn 6zellikle
geng kitleler tizerinde hayal kiriklig1, caresizlik hissi ve siddete egi-
limli bir tepkiselligin gelisimini salik verdigi tespit edilmelidir. S6z
konusu tepkiselligin {irettigi agresif davranig bicimlerinin de siireg
icinde kimi kurumsal yapilara yahut bizzat devlet erkine yonelik or-
ganize siddet eylemlerine doniisebilme riski tasidigi aciktir.

4 Ayrmtih bilgi i¢in bkz. Necati Alkan, Psikolojik Harekat, Terdrizm ve Polis, An-
kara: TEMUH Dairesi Bagkanlig1 Yayinlari, (2000).

4 Tuncer Giinay, Tiirkiye'de Teror ve Terérizm, Ankara: Berikan Yaymevi, (2001),
s. 51

45 Ayhan Songar, “Psikolojik Acgidan Toplumda Siddet”, stanbul Universitesi Hu-
kuk Fakiiltesi Mecmuast, Istanbul: Istanbul Universitesi Hukuk Fakdiltesi Yaynlari,
(1982-1983), c. 48, sayr:1-4, s. 445-446.
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(ii) Sosyo-Politik ve Sosyo-Ekonomik Zemin

Radikallesmeye zemin hazirlamasi muhtemel sosyo-politik ve soyo-
ekonomik faktorleri genel bir cerceveyle, toplumda etnik, dini yahut
mezhep ayriliklarinin varhigi, genel egitim diizeyinin diistikliigi,
otekilesme, bireysel ve toplumsal 6zgiirliiklerin kisitlihig, ideolojik
kamplagmalarm varhgy, tilkedeki yonetim ve hiikiimetin yetersiz-
ligi, toplumdaki baz1 gruplarin biirokraside ayricalikli konumlar:
ele gecirmesi, siyasi partiler arasindaki cekismelerin toplumsal bo-
liinmelere yol agmasi, yargy, yliriitme ve yasama erkleri arasindaki
uyumsuzluk ve kroniklesmis hiikiimet krizleri, giivenlik gii¢lerinin
kamuoyu itibarinn zedelenmisligi, hukuki kurumlarm taraf haline
gelmesi, toplumun adalete olan inancmin sarsilmasi, toplumsal bir-
lik anlayismin kaybedilmesi, toplumdaki gelir dagilimi dengesiz-
ligi, ekonomik dagilimdaki diizensizligin toplumsal siniflasmay1
tetiklemesi, artan issizlik oranlari, ekonomik dis bagimhlik, eko-
nomi kurumlarmdaki yetersizlik ve yolsuzluklar, devletin ekono-
mik kontrolii kaybetmesi ve dis ekonomik angajmanlar tiirtinden
faktorler seklinde siralamak miimkiin goriinmektedir.

Ulusal yahut uluslararas: diizeyde bir radikallesme ve buna
bagh olarak gelisen terérizm tehdidinin olusturulabilmesi i¢in as-
gari olarak bir kitlenin benimseyerek destekleyebilecegi bir ideo-
loji/amag, bu ideoloji veya amacin gereklerinin yerine getirilmesini
engelleyen gercek ya da hayali olarak tiretilmis bir “d{isman/6teki”,
amaca giden adimlar: olusturan eylemleri gerceklestirebilecek dii-
zeyde ideolojik ve uygulamali egitim almis militanlardan olusan bir
orgiit, bu orgiitli ve destekleyici kitleyi yonetsel olarak idare edebi-
lecek bir lider, eylem sahasmi lojistik olarak destekleyecek (arag-ge-
reg, silah mithimmat vs.) finansman kaynagi, eylemin istenen
sonucu olusturabilmesi i¢in gerekli uygun toplumsal-siyasal-ekono-
mik istikrarsizlik ortami, orgiitiin gesitli zorluklarla karsilastiginda
sigmabilecegi iilke i¢i ya da disinda giivenli iis ve bolgeler, ulusal
ve uluslararas1 diizeyde propaganda araclar1 ve daha bir¢ok olanak
gereklidir.#” Kuskusuz bu gereksinimler hi¢bir sekilde kendiligin-
den ve dogal olarak bir araya gelemez. Dolayisiyla mutlak surette
kimi giicler tarafindan bir araya getirilmeleri ve koordine edilmeleri
gerekmektedir. Bagka bir deyisle terrizm, bir iilkenin, dinin yahut

46 Tiirkiye Barolar Birligi, a.g.e., s. 142-143.
47 Tiirkiye Barolar Birligi, a.g.e., s. 306.
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etnik yapmin 6zelliklerinden ve i¢cinde bulundugu toplumsal yapi-
nin 6zgiin kosullarindan yararlanilarak baz1 gii¢ odaklarinca olus-
turulmaktadir. Buna olanak saglayan kosullar ise terdrizmin
olusumunu miimkiin kilacak bir istikrarsizlik ortami, bu istikrarsiz-
ig1 siirdiirebilmeyi saglayacak toplumsal farklilik ve ayrim nokta-
larmm bulunmasi —yoksa olusturulmasi- ve bunlarin gesitli
diizeylerde istismarmin gergeklestirilmesi seklinde 6zetlenebilir.

Teror eylemleri genel olarak iki motivasyondan hareket etmek-
tedir. Bunlar, siyasal ve toplumsal adaletsizlik diistincesinin varlig:
ile siddetin sistem degisikligini saglayacagina yonelik inangtr.
Buna gore toplumda goriilen sosyo-ekonomik dengesizlikler yahut
adaletsizligi gidermenin yolu siddete basvurmaktan ge¢mektedir.
Zira toplumsal adaletin saglanmasinda onemli gorevler {istlenen
iilke ici hukuk miiesseselerinin, mahkemelerin ve yasalarin yozlas-
masi, bunlarin toplumda yer bulan kimi gruplari kayirici bir formda
islemesi dolayisiyla esitlik ve adalet anlayisi ortadan kalkmis ol-
maktadir. Bu durum hukuk mekanizmasmin olmadig bir yapida
kisi yahut gruplarin kendilerince olusturduklar1 adalet anlayislarini
tesis etmeye yonelik ¢abalara destek verebilecek bir toplumsal taban
saglayabilmektedir.

Diger yandan terdr soz konusu edildiginde goz ardi edileme-
yecek dnemli konulardan biri kugkusuz terdriin finansman destegi-
nin saglanmasidir. Zira gerceklestirilecek her bir eylemin, mahiyeti
ve biiytikliigli oraninda bir finansal destege ihtiya¢ duydugu agik-
tir. Dolayisiyla bu faaliyetler igin 6rgiitlerin vakif, dernek yahut ha-
yir kurumu gibi cesitli isimler altinda etkinlik ytiriiten ve kendi
destekgilerinden fon akisini saglayan yapilanmalar: bulunmaktadar.
Bununla birlikte kimi orgiitlerin finans kaynaklar1 arasinda fidye-
den uyusturucuya islevsellestirilmis pek ¢ok yasadisi destek kana-
linin bulundugu bilinmektedir.

Ozelde halkinin biiyiik ¢ogunlugu Miisliiman olan kimi iilke
yonetimlerinin, toplumda kendilerine karsi siyasal muhalefet i¢cinde
bulunan gruplara yonelik baskici ve onlar1 sindirmeye doniik bir
politika izlemeleri, zaman zaman bu politikalarin devlet terdriine
doniismesi gibi uglara varmakta, bu da muhalif yapmnin kendine
0zgli bir bicimde gelistirdigi savunma stratejilerini ortaya koyma-
sina sebep olabilmektedir. Ozellikle son yiizyilda Islam toplumla-
rinda yasanan sikintilar, kiiresel hegemonyal giiclerin glidiimiinde
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Ortadogu’da kurulan devlet yonetimlerinin kendi halklarinin dii-
siinsel ve maddi kaynaklarini somiiriiye agmalari, halkin dogrudan
kendi taleplerini ifade edebilecek siyasi mekanizmalar: olusturma-
sindan mahrum birakilmasi yahut bunlarmn tehlike olarak goriilme-
leri ve kimi durumlarda siddetle tasfiye edilmeleri, kitlesel anlamda
radikallesme egrisinin ivme kazanmasina katki saglayici tiirde et-
kide bulunmaktadir. Bu baglamda 6rnegin Misir’da etkin olan Th-
van-1 Miislimin, Tunus’ta varlik gosteren Nahda hareketi (Hizbu'n-
Nehda), Cezayir’deki Ulusal Islami Cephe hareketi ve Pakistan’da
kurulmus olan Cemaat-i Islami hareketleri mevcut yonetsel yapiya
alternatif modeller olarak ortaya ¢ikmis, ancak idaresi altinda bu-
lunduklar1 yonetimlerce siyasi birer tehlike olusturduklar: gerekge-
siyle zaman zaman siddetli baskiya maruz kalmislardir. Bu
cercevede, s0z konusu alternatif yapilanmalara yonelik uygula-
maya konan kovusturmalar sonucu, mubhalifler, gesitli siyasi sug-
larla itham edilerek mahkumiyetlere ve iskencelere maruz
birakilmigtir. 4 Tunus’taki Nahda hareketinin kurucular1 arasinda
One ¢ikan isimlerden biri olan Rasid el- Gannusi'nin de aralarinda
bulundugu Islami Egilim Partisi'nin liderlerinin tutuklanarak hap-
sedilmesi, Misir'da son dénemde Thvan hareketine mensup olan
Cumhurbaskan: Muhammed Mursi ve ekibinin askeri darbe ile go-
revlerinden el ¢ektirilerek siyasi su¢lu olarak mahkum edilmeleri bu
durumu Ornekler niteliktedir. Ortaya konan bu tiirden siddet uygu-
lamalar1 kuskusuz radikallesme potansiyellerinin hizh bir sekilde
iglerlik kazanmasinda etkili olmakta ve karsi siddet olusumuna ze-
min hazirlamaktadir. Nitekim Misir’da Thvan-1 Miislimin hareke-
tine karst sert tutumuyla bilinen Enver Sedat'm Islami Cihad
orgilitiiniin diizenledigi bir suikastla 6ldiiriilmesi® tiiriinden olaylar
s0z konusu refleksi kayitlamaktadar.

Diger taraftan seckinci bir azinlik tarafindan idare edilen Orta-
dogu iilkelerinde yakin donemde goriilen ve Arap bahari®® olarak

48 Talip Kiiglikcan, “Modernlesme ve Sekiilerlesme Kuramlar: Baglaminda Din,
Toplumsal Degisme ve Islam Diinyas1”, Islam Arastirmalar: Dergisi, (2005),
say1:13, s. 121-123.

9 Adnan Demircan, Cagdas Islami Hareketler ve Siddet Sorunu, Istanbul: Beyan Ya-
yinlari, (2015), s. 69.

50 Genel isimlendirmenin disinda “Arap Uyanis1”, “Yasemin Devrimi”, ve “Nilii-
fer Devrimi” gibi farkli tanimlamalarla ilgili ayrintili bilgi i¢in bkz. Tarik Oguzlu,
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isimlendirilen yonetim karsiti1 halk hareketlerinin basta Tunus ol-
mak tizere Mistr, Suriye, Libya, Urdiin ve Yemen gibi bircok tilkeyi
siyasi acidan 6nemli derecede etkileyen bir doniisiime siiriikledigi
bilinmektedir. S6z konusu siyasi hareketliligin yasandig1 siireg,
ozellikle siddet yanlis1 radikal olusumlarin da hareket alan1 bulma-
larina uygun bir zemin olusturmustur. Zira bu tiirden 6rgiitlenme-
lerin temsil iddiasinda bulundugu toplumsal tabandan hareketle
amagladig1 hedef, kendi 6zerkligine sahip bir devlet yapilanmasmimn
ikame edilmesidir. Dolayisiyla gatisma ve siyasal kriz ortamlar:
boylesi olusumlarin alan genisletmesi adia merkezi hiikiimetin as-
keri harcamalarin1 dayanilmaz diizeylere tagiyarak ilgili yonetimin
zora sokulmasini saglamaya doniik manipiilasyonlar i¢in uygun
imkanlar tiretmektedir.

Ote yandan Afrika sémiirgeleri, Israil'in yillar siiren Filistin
(Bat1 Seria) isgali, Bosna ve Cegenistan savaslari, 11 Eyliil saldirila-
rmin ardindan ABD tarafindan Afganistan ve Irak’in isgal edilmesi,
Ebu Garib hapishanelerindeki iskence goriintiilerinin kiiresel
medya araciligryla dolasima girmesi tiiriinden gelismeler, 6zellikle
bolgede terdr ve kars: siddet olusumuna yonelik hazirlayic1 bir ze-
minin varlik kazanmasmda diger yardimc: unsurlar olarak zikredi-
lebilir. Zira II. Diinya savas: sonras1 Ortadogu’da hayata gecirilen
baskici yonetimlere dayali mekanizmalar, bolge halkinin kiimiilatif
olarak artan toplumsal 6fkesini yadsima yoluna gitmis, ancak bu
durum Arap Bahari siireciyle yeni birtakim dinamiklerin devreye
girmesini olanakl kilmistir. Ozellikle isgalcilere kars1 bir direnis ge-
listirme anlam zeminini kullanan DAIS gibi yapilanmalarin tam da
boylesi bir noktada mezhep gerilimlerinden yararlanarak (Siinnilik
merkezli) Suriye ve Irak eksenli alan genisletme cabalarinmn, en
azindan bu genislemeye doniik uygun imkanlar olugturduklarmmn
hatirlanmas: yerinde olacaktir.

Radikallesmeye iten sebepler, Ortadogu ve Bat1 Avrupa/ABD
orneklerinde kuskusuz birbirinden farkli sosyolojik temellerden
beslenmektedir. Bu gercevede 6zellikle batida yasayan Miisliiman-

“Arap Bahar1 ve Yansimalar1”, Ortadogu Analiz, (2011), c. 3, sayz: 36, s. 8-16; Hii-
samettin Inag, “Arap Bahari Siirecinde Arap Kimliginin Déniisiimii”, Ortadogu
Yillig1, (2011), say1: 7, s. 487-501.
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larin radikallesme siireglerinde iki kiiltiir arasinda sikismislik, ka-
musal alanda etnik ve dini aidiyetlerinden 6tiirii sosyo-kiiltiirel ve
ekonomik ayrimciliga maruz kalmalar: gibi problemlerle yiizlesme-
leri tiiriinden etkenlerin 6ne ¢iktig1 goriilmektedir.5'Boylesi dene-
yimler, i¢inde bulunulan topluma doéniik giivensizlik ve ofkeyle
oriilii bir marjinallesme siirecini dogurmaktadir. Dolayisiyla bu da
kendilerini toplumun étekisi olarak hissetmeye baslayan kimseleri
marjinallige iten tiim sebeplerden intikam alma motivasyonuna da-
hil etmektedir. Zaten radikallesmenin siddet ve terorle iligkili bir
formda diistinsel olarak onaylanmaya basladig1 agiklik tam da bu
noktada iglerlik kazanmaktadir. Zira dini arglimantasyonla siddeti
uyumlu bir iligki halinde sunumlayan terdr orgiitleri, gerek miihte-
diler gerekse batiya 6fke duyan kimselere kendilerini bilfiil gercek-
lestirecek bir alan sunmaktadirlar. Bu alan bir taraftan o ana kadar
geride kalan zamanla ilgili hizli bir telafi mekanizmasmi devreye
sokmakta, diger taraftan adaletsizlige son verecek “ideal bir Islam
devleti” kurulmas1 vaadiyle, gerceklesmesi muhtemel bireysel ve
toplumsal refah durumunu imlemektedir. Kuskusuz bu motivasyo-
nun saglanmasinda kullanilan araglar ve dil 6nemli bir etki potansi-
yeline sahiptir. Bu agidan bakildiginda radikal orgiitlerin
profesyonelce hazirlanmis igeriklerle internet ve sosyal medyay:
son derece etkin birer arag olarak kullandiklar1 dikkat cekmektedir.
Ozellikle internet {izerinden yayimlanan video goriintiilerin hazir-
lanmasinda ihtiya¢ duyulan profesyonel yapim teknikleri, kullani-
lan yiiksek c¢oziiniirlitk kalitesi ve konusmalarin aksansiz bir
Ingilizce ile aktarilmasi verilmek istenen mesajin kiiresel dlgekte en
kullanigh yollarla iletilmesini saglamaktadir. S6z konusu yaymlar-
daki aktif propaganda dizinlerinde ise Islam literatiiriinde yer bulan
cihat, kital, sehadet, hilafet ve hicret gibi kavramlarm, muhtemel
sempatizanlarin tesvik edilmesi ve orgiite aktif katihimlarinin sagla-
nabilmesi adma 6ne ¢ikarildig: goriilmektedir.

(iii) Metne Radikal Yaklasim

Genellikle herhangi bir dini gelenek ile siddet yahut radikal eylem
orneklerinin iliskiselliginden s6z edilirken, yontem olarak ilgili

51 Avrupa’da yasayan Miisliimanlarin kimlik temelli problem alanlarinin ayrin-
tili tahlili icin bkz. Fatih Yaman, Sivil Toplum Baglaminda Avrupa’da Islam ve Miis-
liiman Kimligi: Almanya Ornegi, (Yaymlanmamis Doktora Tezi), Istanbul
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul, (2015).

53
MirEeL vE NTHAL

inang-Riltiir-mitoloji



Fatih YAMAN

54

inancimn kutsal saydig1 metinlere ve bunlarin uygulanmasi ya da uy-
gulanmamasindan kaynakl tarihsel gergeklerle metnin uyumsuzlu-
guna dikkat cekilerek varlik bulan geliskilere odaklanilmaktadir.
Oysa yalin olarak metin, kendini hemen her tiirden anlamaya uy-
gun bir olanak sunmaktadir.5? Bagka bir deyisle metin hermenétigi-
nin zorunlu olarak devreye sokulmasi gereken bir agama olarak bu
noktada metnin kendisinin siddet yanlis1 olmasa da farkli okuma-
lara imkan tanimasi ve bu ¢ercevede okumalardan bazilarinin barig-
¢il bazilariin ise siddet yanlisi olmasi kaginilmaz olmaktadir.>

Bu bakis agisindan hareketle 6rnegin kimi dini geleneklerde
one c¢ikan kanli kurban ibadetlerinden,>* Ortagag’da yer alan Hagh
seferleri yahut Islam tarihindeki cihat hareketlerinden yola ¢ikilarak
s0z konusu inanglarin sosyal ve teolojik diizeyde siddet iirettigi so-
nucuna varilmasi dahi miimkiin olabilmektedir. 5> Ancak yukarida
ifade edildigi gibi, insanm mutlulugunu tesis etmeyi temel hedef
olarak konumlayan dinlerin siddete davet etmemekle birlikte birta-
kim siyasi yahut ideolojik amacglar gozetilerek gelistirilen istismarla
din adimna siddete yonelimlerin gergeklestigi bilinmektedir. Baska
bir deyisle siddet, insanoglunun diisiinsel manipiilatif ¢abasiyla
dini ve kiiltiirel sinirlar1 anlamsizlastirarak hemen her 6greti iginde
kendine yeterli alan olusturabilir. Buradan hareketle, icinde yasani-
lan modern dénemde, basta Islam olmak iizere cesitli dini anlayig-
larin 6ne cikarilarak gergeklestirildigi gozlemlenen siddet ve teror
olaylarmin bu farkindalikla ele alinmasi gerekmektedir.

Kuskusuz siddet eylemlerinin mesruiyetinin saglanmasi bagla-
minda dayanak alman kutsal metnin okuma ve anlama bigimiyle il-
gili birtakim analizlerin yapilmasi1 6nem tagimaktadir. Zira metnin
anlagilmasiyla ilgili yontem probleminin ¢éziimlenmemesi, siddet

52 Dinsel metnin siddet iireten bir tarzda anlasilmasina déniik uygulamalar: ele
alan ¢alismalar1 drneklemesi bakimmdan bkz. Grace Hallsell, Tanriy: Kiyamete
Zorlamak, (Cev.), M. Acar, H. Ozmen, Ankara: Kim Yayinlari, (2002); Israel Sha-
hak, Yahudi Tarihi Yahudi Dini, (Cev.), Ahmet Emin Dag, Istanbul: Anka Yaymn-
lari, (2002).

53 brahim Kalm, “Islam and Peace: A Survey of the Sources of Peace in the Islamic
Tradition”, Islamic Studies, (2005), 44:3, s. 329-352.

5¢ Bkz. Rene Girard, Violence and the Sacred, (Cev.), Patrick Gregory, Baltimore:
The Johns Hopkins University Press, (1979).

55 [brahim Kalmn, a.g.e., s. 327.
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yanlisi radikal eyleme bicimlerinin oniine gecilmesine doniik ¢aba-
larin eksik kalmasma sebep olabilecektir.

Ozellikle son dénemlerde Ortadogu’da siddeti etkin bir enst-
riiman olarak kullandig1 gdzlemlenen DAIS ve El-Kaide gibi terdr
orgiitlerinin kendilerince bir mesruiyet olusturma ¢abalariin arka-
sinda, sozii edilen yontemle Islam’in temel kaynaklarini referans al-
diklar1 bilinmektedir. Bu yaklasimda belirleyici olan, Islam
tarihinde “Selefiyye” olarak adlandirilan ekolden hareketle kendini
konumlayan ve bugiin modern bir ideoloji halinde sunumlanan
“Selefilik” hareketinin® Islami yorum bi¢imidir. Buna gore 0ze doniis
diisiincesine merkezi bir rol atfeden Selefilik, Islam’mn ilk yillarin-
daki saflik ve katisiksizliga doniilmesini hedeflemekte; bu anlamda
s0z konusu safliga zarar verici unsurlar olarak degerlendirilen bi-
datlerle miicadeleyi esas almaktadir.5” Selefiligin din anlayisinda
konumuz cercevesinde 6ne ¢ikarilmasi gereken bazi hususlar soyle
Ozetlenebilir:

- Miitesabih ayetleri ve haberi sifatlar tevil etmek caiz
degildir.
- Tevhidin, rububiyet, uluhiyet ve amelle iliskisi bulun-

maktadir. Bu hususta ameli eksikligi olan kisi kafir
olur.

- Sirke ve kiifre miisamaha gosterilemez.

- Miiminleri dost edinip imansizlardan uzaklagsmak ve
onlara diisman olmak en 6nemli itikadi esaslardandir.

- Tiirbelere tazimde bulunan, imamlarin masumlu-
gunu kabul eden ve ilk ti¢ halife basta olmak tizere bazi
sahabeleri kotiileyen Siiler, miisrik ve kafirdirler.

- Yanlis yapan ve giinah isleyen kisilerle miicadele et-
mek Miisliimanin asli gorevlerindendir.5

5 Adnan Demircan, a.g.e., s. 65.

57 Mehmet Zeki Iscan, “Selefiligin Temel Esaslar1 ve Sosyo-Politik Arka Plan”,
Tarihte ve Giiniimiizde Selefilik, Istanbul: Ensar Yayinlari, (2014), 5.103.

58 Mehmet Ali Biiyiikkara, “Giiniimiizde Selefilik ve Islami Hareketlere Olan Et-
kisi”, Tarihte ve Giiniimiizde Selefilik, Istanbul: Ensar Yayinlari, (2014), s. 486-487.
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Goriildiugii lizere bu esaslar siddet igerikli bir eylem alanim
insa etme noktasinda kolaylikla islevsellestirilebilir bir nitelik tasi-
maktadir. Zaten DAES ve El-Kaide tiirtinden yapilanmalarin eylem
orneklerinde siklikla referansta bulunduklar: ayet yahut hadis me-
tinlerinin literal bir okumayla ve baglammdan koparilarak siddet
iiretimine ara¢ kilindiklar1 bilinmektedir. Esasen Islam’m yalnizca
hoggorii ve tolerans smir genigliginin tarihsel 6rneklerine bakilma-
smin dahi radikal selefiligin® ortaya koydugu kiifiir tanimlamasi ve
bununla miicadele yolunu yanhsladigini gérmek zor degildir. Do-
layisiyla, radikal selefi diisiincenin temel Islami kavramlar1 yapi-bo-
zuma ugratarak iclerini bosaltmasi, Islami literatiirde genellikle
zayif olarak goriilen apokaliptik rivayetler lizerinden bir kiyamet
senaryosu kurgulayarak kendisine mesruiyet olusturmasi, kendile-
rine benzemeyenleri sapkinlik ve dinden ¢ikmakla itham etmeleri
tiiriinden yaklagimlari, bu diisiincenin epistemolojik ve metodolojik
sapmalari olarak degerlendirilmelidir.s0

Bununla birlikte, yukarida yer verilen din anlayis cercevesin-
den hareketle, kendileri disindaki Miislitmanlarmn kapsamli bir bi-
cimde Gtekilegtirilmesi yoluna giden radikal selefi anlayisin mezhep
catismalarina zemin hazirlayarak toplumsal boliinmeyi artirdigimi
tespit etmek yerinde olacaktir. Bu baglamda, kullanima sokulan te-
roriin ihtiya¢ duydugu insan giicii ihtiyacinin karsilanmasinda din
etkili bir manipiilatif ara¢ olarak islevsellesebilmekte; 6zellikle er-
ken yaslardaki ¢ocuk ve genglerin zihinsel gelisiminde nefret yiiklii
bir 6teki imaj1 kurulumuna hizmet etmeye uygun sekilde kullanila-
bilmektedir. Bu da son noktada tiim siddet eylemlerini bir bi¢cimde
dini bir temelle haklilagtirma yolunu —en azindan bu kimselere- agik
etmektedir.

5 Dini ideolojik bir zor kullanma aracina doniistiirerek, siyasi katihm yollarini
reddeden ve zora dayali eylem yoluyla doniisiimii dayatan Islami hareketlerin
bu cat1 kavram iginde degerlendirilmesini 6nermekteyken, Biiyiikkara, siddeti
yontem olarak benimseyen s6z konusu orgiitlerin “Cihadi Selefiyye” olarak de-
gerlendirilmesini 6nermektedir. Bkz. Hilmi Demir, Radikal Selefi Hareketler ve Te-
rér Orgiitleri: Kavram ve Teorik Cergeve, (Degerlendirme Notu), Tiirkiye Ekonomi
Politikalar1 Arastirma Vakfi, (2016), s. 3; Mehmet Ali Biiyiikkara, “Giintimiizde
Selefilik ve islami Hareketlere Olan Etkisi”, Tarihte ve Giiniimiizde Selefilik, Istan-
bul: Ensar Yaymlari, (2014), s. 489.

60 Din Isleri Yiiksek Kurulu, Dais’in Temel Felsefesi ve Dini Referanslar Raporu, An-
kara, (2015), s. 8.
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Diger taraftan 6zellikle Islami bilgiyi belirli bir usul ve gelenek
icinde almamus, hayatinin 6nemli bir boliimiinii sekiiler bir ¢izgide
siirdiirmiis, ancak sonradan dini bir hayat stirmeye karar kilmis ya-
hut farkl bir inarustan ihtida ederek Islam’1 secmis kimselerin g0-
rece kesin ve net cizgilerle sinirlarmi agik eden boylesi yorumlara
iltifat edebildikleri de kayitlanmasi gereken bir diger 6nemli hususu
teskil etmektedir.

Zira Ortadogu’da konumlanan teror orgiitlerinin insan kayna-
ginin azimsanamayacak bir boliimiiniin Avrupa’dan bu gruplara
yapilan geng katilimcilarla sekillendigi bilinmektedir.s! Ozellikle
dogup biiyiimiis olduklar1 toplumsal yap:1 iginde orta smaifa ait ol-
duklar1 gozlemlenen bu genglerin kendi toplumlarina yonelik aidi-
yetlerinin bir bi¢cimde zarar gormiis oldugu; kendilerini dislanmis
“oteki”ler seklinde hissetmelerine bagh olarak gelisen bir intikam
duygusuyla hareket ettikleri ve nihayetinde teror orgiitlerine dahil
olduklar1 sonucu ¢ikarsanabilir.

Ote yandan Bati iilkelerinin herhangi birinde cereyan eden sid-
det ytiklii bir eylemin, kamuoyu yapicilari tarafindan -medyanin da
kullanimiyla- tiim Miisliimanlar1 tesmil eden bir yaklasimla elesti-
riye agilmasi, bunun ¢iktilarinin s6z konusu tilkelerde yasayan Miis-
liimanlarca gesitli derecelerde kotii muameleye maruz kalmalar:
tiiriinden sonuglar dogurmaktadir. Dolayisiyla bu noktada radikal
orgiitlere katihmm, dogrudan dini bir saikle iliskilendirilmesinden
cok, toplumsal dislanma ve sosyal deger kaybinin iyilestirilerek ye-
niden ikame edilmesi adma tedaviile konulan bir telafi ve intikam
mekanizmasiyla agiklanmas1 uygun goriinmektedir.

Sonug

Radikallesme ve terdr, giiniimiiziin agilmasi belki de en zor sorun-
larindan biri olarak éniimiizde durmaktadir. Ozellikle teknoloji ve
kitle iletisimin ulagtig1 smir Gtesi boyutlar ve kiiresellesmeyle geli-
sen mekinsal daralmanin bir aradahig1 dikkate alindiginda, diinyanmn
hemen her yerinde benzeri giivenlik problemleriyle kars1 karsiya
gelinebilmektedir. Ancak yayginlasan radikallesme ve siddet, yal-
nizca bir giivenlik sorunu olarak ele alinmamali, bunun yani sira

61 Constanze Letsch, “Foreign jihadis change face of Syrian civilwar,” the Guar-
dian, 25 December 2014, [Erisim tarihi: 19 Eyliil 2016], http://www.theguar-
dian.com/world/2014/dec/25/foreign-jihadis-syrian-civil-war-assad.
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konunun psikolojik, sosyal, ekonomik ve siyasal boyutlar: da deger-
lendirmeye ortak edilmelidir.

Radikallesmeyle miicadelede demokratik ilkelerin ihlal edil-
mesi daha genis siyasal tahribata neden olmakta ve uzun doénemli
olumsuz etkilerin olusumuna ortam hazirlamaktadir. Radikal sid-
det yanlis1 orgiitlerin gerek ekonomik gerekse lojistik destek bul-
makta zorlanmadiklar1 gercegi, bugiin devletler arasinda tesis
edilmesi gerekli olan igbirliginin énemini kayitlamaktadir. Bu an-
lamda terorle miicadelede ortak stratejiler olusturmak, ancak {ilke-
lerin birbirlerinin deneyimlerinden yararlanmasiyla miimkiin
olabilecektir.®2 Dolayistyla gelistirilecek olan oncelikli strateji, radi-
kallesmeye sebep olan unsurlarm ortadan kaldirilmasina yonelik ol-
malidir.

Bu noktadan hareketle, catisma ve siddet tireten dini yorumun
Islam’1 temsil etmekten uzak bir anlayis gelistirmis oldugu temasi-
nin entelektiiel bilgi tiretiminde merkezi bir sekilde ele alinmasz, 6te
yandan sosyo-ekonomik adaletsizliklerin ortadan kaldirilabilmesi
icin giiclii bir siyasi iradenin ortaya konmasi, sivil toplum kanalla-
rinin radikallesme ve terdr karsisinda ortak bir mobilizasyonla ha-
reket etmesinin saglanmasi, tarih boyunca deneyimlenen hosgorii
ve farkliliklarla bir arada yasama tecriibesinin dayanak alinarak, Is-
lam inancmin toplumsal dislayiciligr reddettiginin somut ve pratik
diizleme tasinma imkaninimn gelistirilmesi, radikallesmenin 6nlen-
mesinde baslica 6ne ¢ikan tedbirler olarak goriilmektedir.
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Abstract: “The Nomos of the globalization’ described usually with reference to
Carl Schmitt refers to transformation on “‘understanding of earth” from
territory-base order to non-territorial world. But territory / space is today
very significant determinant factor interpreted as an absolute geometric
norm. Struggle for freedom is still territorial while visa, passport, refugee
camps, border wall, wire fencing and “‘ditches” must be seen as consecra-
ting practices on space. The city, however, described as a space of “‘the
nomos of the globalization” has been transformed to the space of “global
counter-terrorism’. Both “Conventional warfare’” linked to the “‘battlefi-
eld in open confrontation’” and guerilla/brigand “terror” linked to the “mo-
untain / jungle’ have already been “‘urbanized” through threatening urban
life. Therefore the new “nomos” relied upon intense violence and hatred
has been produced. This new nomos that Agamben can suggest shall be a
beginning of the end of “'the city that we know’ by actually disappearance
of the jungle in favor of the city.
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Atf/©: Karadeniz, Sitki, (2016). “Kiresel Kentte Kargilagmalar’” (ya da) Yeni

) Bir Nomos Olarak Siddet/Terdr, Milel ve Nihal, 13 (2), 62-80.

0z: Carl Schmitt’e referansla tanimlanan “globalizasyonun nomosu”/, toprada
bagh bir dizenden, mekansal sinirliliklarin agindigi bir “diinya kavra-
yisi”na isaret etmektedir. Oysa buglin mekanin daha cok belirleyiciligin-
den, neredeyse geometrik bir mutlaklia tasinmasindan séz edilebilir.
Ozgiirliik miicadeleleri hala teritoryaldir; ve iistelik vize, pasaport, miilte-
ciler, hudut duvarlari, tel 6rgiiler, “hendek”ler mekani daha cok kutsayan
pratiklerdir. Bizzat “globalizasyonun nomosu’’nun mekani olarak tanim-
lanan kent de, “kiiresel karsi-terdrler”in mekani haline gelmistir. “Mey-
dan’ ile iligskilendirilen nizam? “'savas’ ve “dag/orman” ile iliskilendirilen
gerilla/eskiya “terdr”l, artik “kent”’lesmistir ve kentin, kentsel hayatin
altyapisini hedef almaktadir. Dolayisiyla, siddetin ve nefretin gramerinin
gecerli oldugu yeni bir “nomos” Gretilmektedir. Bu yeni nomos, belki de
Agamben’in diyebilecedi gibi, ormanin kentin lehine ortadan kaybolmasi
ve tam da bu nedenle “bildigimiz kent”in sonunun baglangici olabilir.

Anahtar Kelimeler: nomos, kiiresellesme, kent, savas, terér.

Giris: “Globalizasyonun Nomosu” mu “Nomosun Kiireselle-
mesi” mi?

Ahmet Cigdem (1999: 145-50), “pre-modern diinya kavrami”nin,
“somut olarak topraga bagli bir tanim” oldugunu ve “denizin bas-
ladig1 yerde bit(tigini)”, oysa modern zamanlarda, bu mekansal s1-
nirhilik ve smirlandirmanin ortadan kalktigini, dolayisiyla da “artik
‘global’ bir diinya kavramina sahip oldugumuz(u)” sdyliiyor. Gergi,
hemen ardindan, globalizmin ‘diinyanin hepsini’ kapsamadigma,
zira hala hem onun nesnesi konumunda olan toplumlarm, hem de
kuzeyle giiney arasinda derin farkliliklarm oldugunu da ekliyor.
Mevzuya girmek i¢in boyle bir kavramsal analiz bi¢iminin, benim
icin de yeterli oldugunu soyleyebilirim. Fakat analizini yasladig:
Carl Schmitt'in “nomos”u! ile kurdugu iligki diizleminden biraz

1 En iyisi, kavramin agiimini dogrudan Schmitt’in kendisinden almak (2009:
113): “Yunanca’'daki nomos kelimesi, nemein fiilinden gelir ve bunun gibi onun da
ii¢ anlami vardir. Nemein ilk olarak almak ile aynidir. Bundan dolay1 nomos da ilk
olarak alma anlamina gelir. Grekge’de, rnegin, legein-logos Almanca’daki sprec-
hen-Sprache (konusmak-konusma)’ya paralelse, ayni sekilde Grekge’deki nemein-
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sapmak gerektigini diistinliyorum. Ama daha 6nce Schmitt'in ne
sOyledigine bakalim.

Schmitt’e (2009: 148) gore, “deniz ve diinya hakimiyetinin bu-
giine kadarki baglantisinin {izerinde tesis edildigi deniz ile kara tak-
simi” gegersiz hale geliyor ve “bununla birlikte diinyanin simdiye
kadarki nomosu gegersiz(lesiyor). Onun yerine engellenemez ve kar-
sisinda durulamaz bir sekilde gezegenimizin yeni nomosu geligi-
yor... Eski nomos tabil olarak ortadan kalkiyor ve onunla beraber
biitlin bir eskimis 6l¢ii, norm ve nisbetler sistemi de. Fakat gelen de
bu ylizden sadece 0Olctistizliik ya da nomos diismarni bir higlik degil.
Eski ve yeni giiglerin 6fkeli miicadelesinde de adil dl¢iiler meydana
geliyor ve kendi kendilerine anlamli parcalar olusturuyor”. Iki
yerde bu analizden sapmanin gerekliligi ortaya gikiyor. Tlki, Cig-
dem’in, modern-premodern ayrimina da zemin tegkil eden bu no-
mos degisiminin, Schmitt'in 6ngordiigii ya da umdugu anlamda, bu
farkh nomoslara karsilik gelen farkli pargalar arasinda adilce bir 6lgii
getirdigi ile ilgili. Zaten Cigdem’in de isaret ettigi gibi, bugiinden
bakildiginda, bunun tuttugunu sdylemek ¢ok da miimkiin goriin-
miiyor. Schmitt’in “farkh parcalar” dedigi, Cigdem’in ise, “derin
farkhiliklar” diyerek ayrim koydugu bu iki nomos arasinda, yiiksek
gerilim hattinin gectigi sdylenebilir ki ileride daha ¢ok bu gerilimle
ilgilenmek durumundayiz.

Ikincisi ise, modern zamanlarda, bu nomos degisimiyle birlikte
ya da onun paralelinde “mekansal smirliik ve sinirlandirmalarin
ortadan kalkmas1” ile ilgili. Cigdem, yine Schmitt’e referansla, mo-
dern donemin, “toprak temelliigliniin hem megruiyetini hem de
pratik olabilirligini ortadan kaldirdigindan, temelliigiin, ona bagh
olarak boliistimiin ve {iretimin tabiatinin déniismesini saglamis” ol-
dugunu, dolayisiyla da topraga-bagh olmayan bir yeni “diinya dii-
zeni” ya da baska bir ifadeyle, “globalizasyonun nomosu”na

nomos da Almanca’daki nehmen-Nahme (almak-alma)’ye paraleldir. Alma ilk nce
karanin, daha sonra da diinya tarihi incelememizde sik¢a sdzii gegen denizin
alinmasidir, endiistri alaninda endiistrinin, yani endiistriyel iiretim araglarinin
devrahinmasidir. Nemein'in ikinci anlami, alinanin parcalarmna ayrilmast ile dagi-
tilmasidir. Yani nomos ikinci olarak, topragin boliinmesiyle dagitilmasi ve buna
dayali miilkiyet diizenidir. Ugiincii anlamsa hayvan otlatmak, yani dagitmayla
elde edilen topragin kullanilmasi, igletilmesi ve degerlendirilmesi, {iretim ile tii-
ketimdir. Almak-dagitmak-hayvan otlatmak bu siralamayla, her elle tutulur dii-
zenin ii¢ temel kavramidir”.
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ulagildigini ileri siiriiyor. O halde kiiresellesme ile, yani bir “kurucu
ilke”ye, “diizenleyici gii¢” olarak yeni bir “nomos”a mi1 ge¢mis bu-
lunuyoruz? Aksine, bugiin mekanmn daha ¢ok belirleyiciliginden,
neredeyse geometrik bir mutlakliga tasinmasmdan s6z edilebilir.
ngﬁrlﬁk miicadeleleri hala teritoryaldir; ve tistelik vize, pasaport,
miilteciler, hudut duvarlari, tel orgiiler, “hendek”ler mekan1 daha
¢ok kutsayan pratikler olarak karsimiza ¢ikiyor. O halde bu,
mekana-bagli olmayan bir yeni nomostan ziyade, mekani baska
tiirlii kavrayan bir nomosa isaret eder. Oyleyse Cigdem’in, “globali-
zasyonun nomosu” dedigi sey, ya da ““mekan’ olarak globalizas-
yona giydirilen nomos” nasil teshir edilebilir?

Aslinda kiiresellesmenin kendisini “yeni nomos” olarak tanim-
lamak yerine, onun {izerinden bir nomos yaratma, “diizenleyici bir
gli¢” olma roliinii oynamak isteyenlerden s6z etmek daha makul
goriiniiyor. Bunun da tarihinin, Schmitt’in “eski nomos” dedigi, Av-
rupa’nin diinyanin geri kalanmi temelliik etme, boliisme ve iiretme —
iiretimin ve de tiiketimin nesnesi haline getirme- girisimiyle ayni siireci
paylasan “medenilestirme” s6ylemiyle ayni oldugu sdylenebilir. Bu
da bize, Ahmet Demirhan’in (2001: 63) “eski nomosun hayaletleri
sanki bir adim 6tededirler: goriiniip kayboluverirler birden” dedigi
seyden ziyade, “yeni nomos” olarak sunulan seyin, eskisinin yeni bir
versiyonundan baska bir sey olmadigini gosterir. Nitekim 11 Eyliil
ile, “genislemis Avrupa”nin? zihninin yiizeyine ¢ikan seyin, tekrar-
dan bir “medenilestirme” misyonu?® oldugunu diistindiigiimiizde,
bunun bir “hortlak” olmadigmi, zira bu misyonun/nomosun hig 61-
medigini goriiriiz. Boyle okundugu takdirde, bu, Demirhan’in yine
ayn1 yerde dile getirdigi baska bir seyi daha anlamamizi da temin
eder: “istisna durumu”nut. Yine Schmitt’en miilhem bu kavram,

2 Burada, Baudrillard'in “obez” metaforu belki daha uygun diisebilirdi, ancak
kavramn tiim yiikiinii buraya bosaltmanin doguracag: haksizlikla yiizlesmeye
de gerek yok. Sadece, Baudrillardin “obez”ini, teninden tasan, ontolojik
mekansal smirlarini bagkalar: aleyhinde genisleten bir “sey” olarak anladigimi
belirtmekle yetineyim. Bk. Baudrillard, 2015. Ben ise, “genisleme”yi ii¢ anlamda
kullaniyorum; bugiin adina Amerika, Antarktika, Avustralya, Yeni Zelanda de-
digimiz mekanlara dogru fiziksel anlamda genisleme, 6nce sémdiirgelestirme, ar-
dindan kapitalizmle ve kiiresellesme ile iktidar anlammda genisleme ve ayrica
ozellikle her iki anlami birden tiiketen ABD 6rnegi baglaminda genisleme.

3 Bk. Karadeniz, 2003.

4 Bk. Agamben, 2008.
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Demirhan’a gore (2001: 63), “nomos disinda kalan, kaostur: normos un
tanimlayamadigi, bos ve ugsuz bucaksiz olarak diisiindiigii bir sey:
bu seyde baska kiiltiirlerin ya da baska, farkli insanlarmn olup olma-
masmin hicbir énemi yoktur. Onlar, nomos'un digindadir. Ama
kendi gercevesiiginde bu kaosa bir tanim vermek isteyen nomos, onu
once ‘istisna durum’a indirger. Boylece ona belirli bir yer tahsis et-
meyen, ama bu yer tahsis edilmemesiyle de onun ilk icerilmesini
gerceklestiren bir adimdir. Bu ilk adim, bir dislamadir aym za-
manda da; bazilar1 ‘kara’, bazilar1 ‘kizil” derilidir vs. gibi. Bu ilk adi-
min akabinde, hemen bu istisna durumunun ortadan kaldirilmas:
ve kaosun nomos i¢inde bir diizene kavusturulmas: gerekir”. Kus-
kusuz bunu, “kaos”un sona erdirilmesi anlaminda degil, yonetile-
rek daimi miidahalenin alani olarak kalmasmi saglama araci olarak
anlamak gerekiyor. Ciinkii “ikiligin/coklugun/kaosun” “birlik/d1i-
zen” lehine giderilmesi, miidahalenin/savasin gerekgesini de orta-
dan kaldirabilecegi icin, temelliik, dagitim ve boliisiim ilkesini
islevsizlestirebilebilir. Oysa “kaos”u imleyen diinyanin geri kalani
icin de “diizenleyici bir gii¢” olarak, miidahil olma hakkini sagla-
mak ve baki kilmak, yani temelliik etme, boliisme ve iiretme ameliye-
sinde, eski diizeni/nomosu evrensellestirmek ve ebedi/baki kilmaktir
esas olan’. Oyleyse Bati cephesinde yeni bir sey yok diyebiliriz ve
bu ylizden de eger varsa, yeni nomosu bagka yerde aramaliyiz. Belki
de yeni nomosu, tam da “eski ve yeni gii¢lerin 6fkeli miicadelesinde
adil dl¢iilerin meydana” gelmemesinde, ya da yeni nomosun tasiy1-
cilar1 oldugu diistiniilenlerle kaosun siirdiirtictileri olduklar: diisii-
niilenler arasindaki gerilimde aramaliyiz.

Burada, Schmitt’in aksine, mekanin daha ¢ok belirleyici oldugu
kiiresel bir diinyaya dogru gittigimizi ve bunun en somut halinin de
“kentler” oldugunu 6neriyorum. Bununla birlikte, Bauman'1 takip
ederek, bu kiiresel kente ise, yeni bir “belirsizlik/yabancilik” duru-
munun hakim oldugunu vurguluyorum. Bunu ise, kiiresel kentte
yasanmakta olan ve Schmitt’in ¢tkmayan 6ngoriisiiniin de etkili ol-
dugu “gerilimler” araciifiyla yapmak istiyorum.

5Bush, 11 Eyliil sonrasi, “kiiresel terdre karsi savag” ilanini, “sonsuz 0zgiir-
litk/ebed1 adalet” anahtar kavramlar: aracihigiyla yapmisti.
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“Kiiresel Kent”te (yabanci ile) Karsilagsmalar

Glintim{iz kentsel mekaninin bi¢cimlenmesinin, geleneksel, modern,
postmodern ve kiiresel siireclerin bu mekanin yerel aktorleriyle et-
kilesimlerinin sonucu oldugu sdylenebilir. Kuskusuz bu etkilesim-
lerin mevcudiyeti oraninda da kentsel mekanlar ayrismakta veya
benzesmektedirler. Ancak yasamakta oldugumuz kiiresellesme sii-
recinin, gelisen iletisim ve ulasim imkanlarmin da olusturdugu ze-
minde, bu etkilerin alanmi genislettigini ve dolaysiyla diinyay1
kentler {izerinden sekillendirdigini séylemek miimkiin goriiniiyor.
Teknoloji, bilgi, sermaye, imaj/imge ve insan hareketliliginin {ilke
smirlarini asindirarak kentten kente akisi (Appadurai, 1996), kentler
arasimndaki etkilesimi ve esgiidiimii oldukg¢a kolaylastirmistir. Bu
nedenle, kiiresellesme siirecinin etkilerinin en yogun gozlemlendigi
mekanlarm kentler oldugu sdylenebilir. Zaman ve mekandaki bu
yeni diizenlenmede, biitlinliiiinii yitiren ve parcalar halinde algi-
lanan kiiresel kent (Istk 1993: 32), aslinda diinya 6lgeginde bir “bii-
tinlilk” duygusu yaratmakla at bas1 gitmektediré. Zira Bauman’'m
(2006: 8) ifadesiyle, “Kiiresellesme ne kadar birlestirirse o kadar bo-
ler; birlestirirken boler; yerkiirenin tektipligini tesvik etme ile bolme
nedenleri 6zdestir”. Farkliligin kiiresellesmesi olarak da tanimlana-
bilecek bu vasatta, her sey hizli akar. Bu hizh akis, sinirlar: belirgin-
sizlestirip biitiinsel bir diinya algis1 yaratirken, yerel farkliliklar
tahrik edip siirece dahil eder. Boylece “yerel”i “yer”den kopararak
“yersiz yurtsuz”lastirmakta, “herkes”i kendi yurdunda bir “ya-
banc1” olarak, bir “turist” olarak dolastirmakta, ama ayni zamanda,
“hi¢ kimse”nin, bir baska “yurt”ta “yabanci”’lik ¢ekmeyecegi bir
“diinyalilk” algisina da yol agmaktadir. Artik herkes ve her sey
hem ¢ok tanidiktir, hem de bilinmeyen/yabancidir.

Kentle ilgili yazan ilk sosyologlar, ekseriyetle kenti kirla kargit-
lastirarak, kenti “bilinmeyenin/yabancinin mekam” olarak tasvir ve
tasavvur etmislerdir. Bu kent, onlar i¢in, karmasik ve kalabalikli-
giyla, yabanciyla karsilasma mekaniydr’. Oysa bugiliniin kentsel

¢ Bu, Michel Foucault'un, “bireysellestirerek tabi kilma” stratejisi dedigi sey olsa
gerek. Onun, basta hapishane olmak iizere, hastane, atolye, okul gibi kurumlarin,
bir yandan bir “bireysellestirme”ye gittiklerini, ama tam da bunu yaparken, her-
kesi birey olarak bir iist diizlemde, “panoptizme tabi kildigin1” serimliyor. Bk.
Foucault, 2013.

7 Bk. Simmel, 2008.
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mekani i¢in Bauman (2011: 194-5) soyle diyor: “Bir zamanlar gegici
bir tahrik unsuru olan yabancilik siirekli bir durum haline geldi.
Modern toplumun sorunu artik yabancilarin nasil bertaraf edilecegi
degil, siirekli olarak onlarla birlikte —yani biligsel yetersizlik, karar-
sizlik ve belirsizlik durumunda- nasil yasanacagidir. Bu, yasam
diinyasmi yabancilardan temizleme girisimlerinin sona erdigi anla-
mima gelmez. Tam tersine: Yabancilarm varliginin tahrik etmeden
duramadig1 yerlesik belirsizlik, ¢ikis yolunu, toplumsal mekanmn
olusturulmasi tizerindeki kontrolii ele gegirme —yani yabancilarin
ozglrliglinii sirlama ve siki denetim altma alma ve onlar1 biisbii-
tlin ‘ait olduklar1 yerde tutma’- yoniindeki siirekli ¢abalarda bul-
maktadir”s. Bu da, Bauman'm yine ayni yerde dedigi gibi, bizi
“proteofobik duygular”in pengesinde kivrandirmaktadir.

Kentlerin ¢ok hizli biiylimesi, kentte ‘bilinmeyen” olgusunu gi-
derek artirmis ve bilinmeyenden kagis, ylikselen 6zel yasam anlayi-
styla birleserek orta ve {ist gelir gruplarini, kent ici alanlarin negatif
ozelliklerinden uzak, ama kente yakin bolgelerde olusturulmus
olan banliydlere dogru kaydirmaya baslamistir. Bilinmeyene kars1
giiven/siz/lik algis1®, kisileri, benzer toplumsal yapiya sahip, homo-
jen gruplarin olusturdugu yerlesim bolgelerinde yasamaya itmistir.
Kentsel mekanda toplumsal smiflar arasindaki bu ayrimlasma,
kentsel yazinda ‘kiiresel ve yerel'in ¢atismasi olarak da ifade edil-
mektedir. Buna gore giintimiiz metropollerine, kiiresellesme ile ye-
rellesme arasindaki catismalar damgasini vurmaktadir. Kiiresel
oOlgekte ivme kazanan entegrasyon, diinya kentlerinde parcalanma

8 Burada, “kaos”un “nomos” ile kurulan iliskisinde oldugu gibi, “6ngoriilemeyen

olan’
lik mintikasi”’nda her an miidahale edilebilir bir “homo sacer” olarak var kal-

yabanca”nin yabanciligina son verilmeden, yabanci olarak, yani “belirsiz-

masl, gerilimin yonetimi agisindan daha islevsel goriiliir.
9 Appadurai (2008: 89), “siradan yasamda belirsizlik ile devletler aras iligkilerde

”

glivensizlik arasinda yeni bir iligki(nin)” ortaya ¢ikmakta oldugunu soylityor:
"Geride biraktigimiz anlasilan gercekci diinyada devletlerin giivenlik kaygilar1
ile yurttaglarin (ya da sivillerin) giinliik belirsizlikleri birbirinden gorece ay-
riydi. Ilki savas ve baris, diplomasi ve smirlar, savunma biitceleri ve diinya
siyaseti ile iligkiliydi. Ikincisi ise yerel hukuk ve diizen, toplumsal kestirilebilir-
lik ve rutin, arkadaslar ve komsular diinyas1 hakkinda giivenilir bilgi, yerel
mekan ve yerel kamusal alanlar hakkmda belli bir sahiplik hissi ve yarmin her
yoniiyle bugiinden farksiz olacag hissiyle iligkiliydi. Bugiin devletlerin giiven-
liksizlikleri ve sivil mekanlarin ve insanlarin belirsizlikleri rahatsiz edici sekilde
i¢ ige gecmistir ve terdr, terdrizm ve terdristler bu bulaniklig en iyi gorebilece-
gimiz alandir” (age, 5.92).
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ve dagilma siireclerini dogurmakta ve kentin biitiinii degil, yalnizca
siirlari net olarak ¢izilmis, toplumsal, ekonomik ve mekansal mer-
kezleri kiiresel toplumun bir parcas: haline getirmektedir. Yerel ola-
rak ifade edilen yoksullar/alt gelir gruplar ise, kiiresel ekonomi
piyasasi kosullarinda tanimlanmais bir ortamda kendilerine bir yer
bulamamakta ve kendi yasam kosullarmi, kendi bulduklari alterna-
tif imkanlar ¢ercevesinde sekillendirmeye ¢alismaktadirlar. Boylece
kentlerde ¢ok farkli yapilanmalar ortaya ¢ikmaktadir (Karakurt To-
sun, 2007: 53-55). Yabancilarla/yoksullarla karsilasmamak i¢in, gii-
venlikli mekéanlarina cekilen “endiseli kentliler”, kactiklar
yoksullari/yabancilari, giivenlikli mekanlarinmn kapilarina “giiven-
lik¢i” olarak, cocuklarina bakici olarak, bahgelerine bah¢ivan olarak,
kapic, kaloriferci olarak istihdam etmekte ve onlarla kendi “koru-
nakli mekanlar”inda, kendi “sahalar1”’nda bir arada olmanin huzu-
runu yasamaktadirlar’®. Fakat ne yaman celigkidir ki, ayricalikli
mekanlariin ¢evrelerinde, yine kagtiklar1 gruplarca, kisa siirede
“derme-catma” evler insa edilmekte ve cesitli kii¢lik “hizmet” bi-
rimleri olusturarak, endiseli kentliler, esleri ve ¢ocuklariyla etkilege-
cekleri yeni ortamlar tiremektedir'’. Dolayisiyla kent, tam da
Sennett’in dedigi gibi, ne kadar kacilirsa kagilsin zaten “karsilasma
mekan1”dir; yeniyle eskinin, gelenekselle modernin, yerelle kiirese-
lin, varlikliyla yoksulun, giivenle tehdidin... her daim karsilagtig
mekandir.

“Kiiresel Kent”te “Siddetle/Terorle”Karsilagmalar
Appadurai (2008: 17-21), Modernity at Large’da (1996), “imgelerin,
zenginligin, silahlarin ve halklarmn kiiresel akiskanlig1”’ndan hare-

ketle ¢oziimledigi kiiresellesmenin, bugiin gelinen “yiiksek/y1kici
asamas1’nda, “biiylik ¢apl siddet eylemleri’nin belirleyici oldu-

10 Bauman (2011: 196), Norbert Elias'in “yerlesikler” ve “disarliklilar” ayrimi tize-
rinden “stirekli bir smir ¢izme ve sinir1 koruma savasi“ndan soz eder. Elias'in
ayrimi, kavramlardan anlasilabilecegi gibi topografiktir ve sonradan gelenlerin
6nceden gelmis olanlara yonelik dislamasina dayanir. Ancak burada tersi bir du-
rum yasanmaktadir. Burada, mekani sonradan gelene terk ederek, yeni bir
mekansal simir ¢izecegi ve koruyacag yeni bir toplumsal mekan iiretimi sdz ko-
nusudur.

11 Giivenlikli mekanlar, banliydlesme ve yoksulluk mekanlari ile ilgili olarak Bk.
Alver, 2010; Bacque, 2011; Brown, 2011; Kurtulus, 2005; Kurtulus, 2011; Perouse,
2011; Petrescu, 2002; Poyraz, 2011; Wacquant, 2003; Wacquant, 2011.
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gunu vurguladigini soylityor. Ancak, Appadurai (2008: 14), te-
rorii/siddeti, “kiiresellesmenin korkung sonuglarindan bazilar1” ice-
risinde gosterse de, aslinda diinyay1 bir “kiire” olarak tasavvur
etmenin belki de ilk safhasmin “diinya savaslar1” ile biten siireg ta-
rafindan saglandigmi sdylemek miimkiin goriiniiyor. Burada, Sch-
mitt’in eski nomosunun iglerligini korudugu, diinya savaglarmnin,
somiirgelerin paylasimimnin ya da daha yerinde bir ifadeyle, paylasi-
lamamasmin sonucu dogdugu diisiiniildiigiinde, kiiresellesmenin,
bu kiiresel akiglarin hangilerinin 6nciiliigiinde sekillenmeye basla-
dig1 da daha rahat anlagilir gibi duruyor.

Bugiin bildigimiz anlamdaki kiiresellesmenin ilk asamasi, yani
eski nomos, bol altn ve yeni topraklar i¢in Avrupa’dan yerkiirenin
dort bir yanina yelken agan tiiccarlar/denizciler 6nciiliigiinde basla-
yan, ardindan “biiyiik sirketler”le devam eden ve en son ulus-dev-
letlerin kontroliinde gelisen zincirin halkalarin1 birlestiren
kapitalizmin eliyle sekillenmistir (Baudrillard, 2012: 5 vd). Batil1 ak-
torler tarafindan yon verilen kiiresellesmenin bu ilk asamasi, eko-
nomi, siyaset, siddet araglari, bilgi ve teknoloji acisindan, diinyanmn
¢ok keskin bir bicimde “Bat1 ve digerleri” olarak ayrismasina yol ac-
mustir. Kiiresellesmenin 6zellikle ilk donemleri, biiyiik olciide bu
ayrismay1 pekistirme yoniinde hizmet etmis ve diinya, “kurumsal-
lasmis siddet yontemleri” (Giddens, 1998: 61-2) vasitasiyla, hem bu
aktorlerin birbirlerine ve daha ¢ok da diinyanin geri kalanma uygu-
lanan “siddet”e belki biitiin bir tarih boyunca kaldigindan daha ¢ok
maruz kalmistir. Bu ¢ikarsama golgesinde, “kiiresel siddet”in, kii-
resellesmenin bir sonucu olmanin Stesinde, bizzat hazirlayicis: ol-
dugu ve dolayisiyla, Schmitt’'in dedigi, “farkli pargalar arasinda
adilce bir ol¢ti"niin degil, bir “adaletsizligin adilce bdliisiileme-
mesi”’nin dogurdugu bir zeminde kok salan kiiresellesmenin bu-
ginkil yiiksek/yikici1 asamasinda sahit olunan siddete sasmamak
gerektigi soylenebilir'2.

Ulus-devletin sekillenme siireci, bizzat bu “kiiresel siddet”in
yarattigi ortamda cereyan etmistir. Bagka bir deyisle, ulus-devlet,
varli§ini tam da bu siddet yiizyilma borglu goriinmektedir. Ancak
bugiin, genelde ulusculugun ve 6zelde ulus-devletin, Appadu-
rai'nin de isaret ettigi gibi, sermaye, teknoloji, enformasyon ve in-
sanlarin  akigkanhigmi  sagladifi  kiiresellesme  siirecinde

12 Bk. Baudrillard, 2015. Ozellikle “Siddet” altbashgy, sayfa 225 vd.
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zayifladigi/zayiflayacagy tespiti/ongoriisii, bu agidan diisiiniildii-
giinde, bir dlgiide gegerliligini koruyor goriiniiyor. Fakat bununla
birlikte, ulus-devletin igerisinde bulundugu krizin, bizzat miiseb-
bibi tarafindan yeniden hayat buldugu da sdylenebilir. Somut bir
ornek olarak, 11 Eyliil “kiiresel terdr” eyleminin, sadece yasandig1
toplumdafiilkede degil, diinyanin birgok yerinde yerel siyasetin ye-
niden dizayninda ve “ulusal/c1 smirlar”mn daha da belirgin olarak
altinin ¢izilmesinde etkin rol oynadig1 goriilmektedir (Asad, 2012:
16).

ABD'nin, saldir1 sonrasinda iilke i¢inde ve disinda bagvurdugu
hukuksuz uygulamalar, saldirmin sagladig mesrulastirmanin “ka-
ranlik ortami”nda (Diken ve Laustsen, 2014: 159 vd.) gerceklesmis-
tir. Yarmu sira, soz konusu saldiri, diger itilkeler i¢in de kendi
iilkelerinin i¢ huzursuzlugunu gidermenin bahanesi kihnmis ve gi-
ristikleri hukuksuzluklar: saldir1 {izerinden mesrulastirmaya ¢alis-
muglardir (Hasimi, 2001: 47). En basitinden, bunun Hindistan’da
nasil bir karsilik buldugu gosterilebilir; “BJP 1980’lerin tamami bo-
yunca Hindistan cografyasii Hindu cografyas: olarak yeniden yaz-
mak icin biiyiik ¢aba harcady, biiyiik Miisliiman ibadethaneleri
kutsal Hindu yerleri ve mabetleri {izerine insa edilmis gayrimesru
yapilar olarak gosterildi. Bu Hindu cografyas: Pakistan’m nefret
edilecek bir sey olarak gosterildigi paranoyak-milliyet¢i bir cograf-
yayla birlestirilmisti ve Pakistan’la savas hem bir giivenlik hem de
safiyet projesi olarak tartisiiyordu. Bu sekilde BJP hem Hindis-
tan’daki Miisliimanlarin haklarina hem Miisliiman Pakistan devle-
tine hem de tiim diinyada Islamiyetin varligina karsi duygulari
seferber etmek i¢in ulusal bir ¢aba harcadi. 11 Eyliil'den sonra bu
caba kiiresel terore karsi savastan alman dille zenginlestirildi. Te-
rore karsi savas BJP ve ortaklarmin elinde Miisliimanlar: asagilan-
mis ve dislanmis bir azinlik derekesine diisiirmek i¢in yiiriitiilen
ulusal kampanyayla esanlaml hale geldi” (Appadurai, 2008: 84-5).
Boylece kiiresel diizeyde “terdrizmle miicadele” kampanyalar: egli-
ginde, kimsenin digerinin hukuksuzluguna ses ¢ikarmayacag: bir
kiiresel uylasim dogmus oldu.

Her ne kadar kiiresel teroriin, kiiresellesme siirecinin hosnut-
suzluklarinin veya adaletsizliklerinin sonucu oldugu'® diisiiniilse

13 Bk. Cagan, 2006.
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de, bu sefer teror tehdidi mazeretinin kendisi, yoneldikleri hedefle-
rin siire¢ten daha da giliclenerek ¢ikmasina sebep olmaktadir. Yani
“terdre kars1 savas” sdylemi, ulus-devletlerin daha bir ulus/alci/las-
masinda ve daha ¢ok devletlesmesinde 6nemli bir rol ifa etmektedir.
Kuskusuz bu giiglenmenin s6z konusu ulus-devlet ¢atilar: altindaki
toplumlar i¢in daha ¢ok refah, adalet ve 6zgiirliik dogurdugu soy-
lenemez. Bir kere terorle miicadelede feragat edilmesi beklenenler,
ilk 6nce bu unsurlar olmaktadir. Bu miicadelede yerini alan hemen
her iilke, askeri harcamalarmi artirmis, sosyal politikalarmi gerilet-
mis, yalnizca muhtemel “terdr yuvalari”’ndan gelenleri degil, kendi
(makbul) vatandaslarini dahi kovusturma ve gozetlemelerle bunalt-
muis ve kendi giivenligini koydugu kefenin Gtekine, biitiin 6zgiirliik-
leri koymustur (Asad, 2012: 45). Dolayisiyla kiiresel teroriin
yeserdigi zemin, daha da ¢ok sulanmaya baslanmistir. Bu noktada
insan sormadan edemiyor; tam da “terérden baska ¢are de birakil-
miyor” diisiincesini mi bertaraf ediyor boyle bir durum? Ya da te-
roriin, bizzat bu ulus-devletler icin oldukca kullanigh bir alet
oldugu mu kesfedildi de, bu aletten vazgecilemiyor ve siirekli ola-
rak teror celbediliyor?

Bugiin terorii uygulayanlar disinda herkesin, onun varligindan
ve her an kargilagma ihtimalinden {irkiintii duydugu biliniyor. Bir
taraftan onu var eden kosullar, Appadurai'nin betimledigi gibi, her
an yeniden tiretiliyor. Diger taraftan tedirgin insanlar, onun haklili-
g1 hicbir sekilde teslim etmeyecek derecede ona muhatap oluyor.
Oyleyse bu, sadece bir “6fke patlamasi” midir, sadece bir “hosnut-
suzlugun ifade bi¢imi” midir, neyin hosnutsuzlugudur, sadece bir
“adaletsizliklere kars1 en sert haykiris” midir, ya da nedir? Onu an-
layabilmek i¢in nelere bakmak gerekmektedir? Onu anlayabilmek,
onu yok edebilmenin ilk asamas1 midir? Gergekten yok edilmek is-
tenmekte midir? Artik “terdrist” denilen kisi, bir kentli aktor olarak
da yan1 basimizdaysa ve sokakta, markette, okulda, minibiiste om-
zumuza dokunuyorsa, “kim” olarak dokunmaktadir? Dolayisiyla
bugiin, kiiresel siddet/teror eylemlerini gerceklestirenler, yalnizca
kirsal/egitimsiz kesimlerden ¢ikan kimselerden olusmuyor. Siddete
bagvuranlar ve terdristler etkin bir aktor, iyi egitim almis, cogun-
lugu metropollerde yasamis ve ¢ok yetenekli kigiler arasindan da
cikiyor ya da segiliyor. Boylece bir kentli igin teror tehdidi, bizzat
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baska bir kentli tarafindan tiretilmis oluyor4. Peki, bu “kent”, hangi
ozellikleri dolayisiyla “kiiresel ter6r”iin kaynag: ve sahnesi haline
geliyor?

Anthony Giddens (2008: 932), terdrizmi, “yapist ve baglami ba-
kimmdan boyle bir edimin amaci bir niifusu tirkiitmek ya da bir hii-
kiimeti veya wuluslararasi bir Orgiitii herhangi bir edimi
gerceklestirmeye ya da gerceklestirmekten kaginmaya zorlamak ol-
dugunda, [devletle ilgili olmayan bir 6rgiit tarafindan] sivillerin ya
da carpismaya katilmayanlarm 6liimiine ya da ciddi bedensel za-
rara neden olmasmna niyet edilen herhangi bir eylem” seklinde ta-
nimlamakta ve “terérizm” kavraminin, devletin disarisinda calisan
topluluklarla ve orgiitlerle sirlandirmanin “sagduyulu” olacagini
ifade etmektedir'’s. Ancak boyle bir tanimlamanm, “devlet karsit1 her
tiirlii faaliyeti nitelendiren bir ad olarak terérizm sdylemi”ni (Ap-
padurai, 2008: 26) iirettigi agiktir. Oysa yine kendisinin aymn yerde
ifade ettigi gibi, bircok “modern demokratik devlet”, kitlesel sivil
kiyimlariyla 6teki sivillerde dehset ve korku yaratmak gibi benzer
yontem ve amaglarla, yiizbinlerce kisinin yasadig1 kentleri i¢indeki-
lerle birlikte yerle bir etmislerdir ve halen de etmektedirler. Dolayi-
styla bu durumda, eylemin “ne” oldugundan daha ¢ok, “kimin”
yaptiginin onemsendigi ve boyle bir tanimlamanin da adilane olma-
dig1 sOylenebilir.

Oysa Talal Asad, terorizmi, aksine, kimin yaptigindan ¢ok, ya-
pilan seyin ne olduguna, yani kullanilan siddetin bi¢cimine gore ta-
nimlamaktadir. Zira, “(t)erore karsi savasin idare edilmesindeki
teknikler —ister sorgulama merkezlerinde isterse savas meydaninda
olsun-, ‘zorunlu siddet’in yeniden tanmmini gerektirmektedir”
(Asad, 2012: 53). Ancak buradaki “siddetin bigimi” de, teroristin sid-
deti olarak terorizm ve devletin mesru siddeti olarak savastan zi-
yade, bu siddet bi¢imlerinin, cogu kez ayirt edilemeyecek nitelikte

14 Boylece tehdit, “doga/orman” dan gelen bir “kurt adam/eskiya” dan degil, “kiil-
tiir”1i/”kent”li ve bu nedenle de “tanimlanamaz/belirsiz” bir aktérden gelmek-
tedir.

15 Hagimi (2001: 39), “terdriin insanlhiga kars: degil, devlete kars1 islenmis bir sug”
olarak telakki edilebilecegini vurguluyor. Ona gore, “Devletin siddet kullanma-
daki mesruiyet iddias1 ve tekeli baglaminda bakildig1 zaman, terdrii terdr haline
sokan sey ne insanliga karsi islenmis su¢ olmasi ne de canice eylemlere yol agan
bir hareket olusudur. Teror, devlete kars: islenmis bir sug oldugu igin terérdiir.”
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benzerlik tagimasi énem arz ediyor. Asad (2012: 63), “terorizmin
kendisine has kotiiliigiiniin, yalnizca masum halki 6ldiirmek olma-
y1p, ayn1 zamanda giinliik hayata korkuyu sokmasi, mahrem amag-
larin ¢ignenmesi, kamusal mekéanlarin giivensizligi, tedbirli
yasamanin bitmek bilmez baskis1” olmadigmni; “ciinkii hakli ya da
haksiz” devletin kendi mesru siddeti {izerinden tanimladig1 “sava-
sin da ayn1 gseyi yapmakta” oldugunu belirtiyor. Boyle olunca da,
aktorler, farkl bir diizlemde yeniden degerlendirilmeye tabi kiln-
diklarinda, ¢ok hizli bir bigimde birbirlerinin yerine gegebiliyor.

Asad (2012: 62), bu iki tiir siddet arasmndaki ayrimin “ne zalim-
likte, ne de birinin, digerinin tiim hayat tarzlar: i¢in olusturdugu
tehditte degil, onlarin medeni statiisiinde” oldugunu, ve asil tehli-
kede olan seyin, “bir medeniyetler ¢atismasi (birbirine zit iki deger
grubu arasmdaki bir ¢atisma) degil, fakat medeniyetin medeniles-
memis olana karsi savasi”inda aranmasi gerektigini, ¢linkii bu “sa-
vasta biitiin medeni kurallar(in), bir kenara birakilabil(digini)”
hatirlatiyor. Boylece Schmitt'in “eski nomos”unun motivasyonu-
nun hala islemeye devam ettigini gosteriyor.

Terorizm ile ilgili bagka bir yaklagim ise, yine bu gercevede ta-
nimlanan terdristi ve terorii, onu ortaya ¢ikaran toplumsal iliskiler-
den bagmmsiz, “dogal bir tiir/6zne” olarak tasavvur etmekte ve
gecirdigi dontistimii “bir tiirlin evrimi” gibi sunmaktadir. Buna
gore, “terdrizm, ekonomi-politik politikalara ve gelismelere,
mekansal degisim ve doniigtimlere, teknolojik yeniliklere tepki ver-
meye ve kendinibu degisim ve doniisiimlere gore yenileyebilme ye-
tenegine sahiptir” (Yildiz, 2012: 12). Birbirini besleyen bu iki bakis
acisindan terdrist denilen kisi, “normal” bir insan/birey olarak go-
riilmemekte, ancak bizim yasadigimiz kentlerde yasamakta, bizimle
ayn1 okullara gitmekte, ayn1 magaza ve marketlerde aligveris yap-
makta, ayni ulasim ve iletisim araglarini kullanmaktadir. Boylece
“modern toplumlarm dilini kullanarak ve onlarm yasam bi¢imini
taklit ederek bir nevi kendini yeniden insa” (Yildiz, 2012: 21) eder-
ken, miimkiin oldugunca “bizim” gibi goriinmeye ¢alismaktadir.
Boylece, “internet cafe”de, yan1 basimizdaki masada, biiyiik bir ey-
lemin planlamasini yaparken, “biz” onu “bizim gibi biri” zannet-
mekteyiz. Her giin c¢ocugumuzu emanet ederek okula
gonderdigimiz ve boylece “giivenlikli sitemiz”in 6niinde dolasan
minibiis, bir giin sonra “glivendigimiz sofor” ile birlikte, bir kamu
binasmnin 6niinde infilak ederken bulunabilir. Boyle bir “tiir”, her
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seyden 6nce normal olmayan, hastalikli, sapkin, miinafik (teroristli-
gini gizleyip “bizim” gibi “goriinen”) bir tip olarak “kurt-adam”dur.
Hem politik sahnede, hem etik zeminde ve hem de hukuki diiz-
lemde herhangi bir kargiliga sahip olmayan, 6ldiiriilebilen ama kur-
ban edilemeyen “kutsal insan”dir (Agamben, 2013). Isim olarak
degil, rakamlarla ifade edilen; 6lii ele gegirilen, etkisiz hale getirilen,
bedeni metafor olarak degil, gercekten ciplak hale getirilen ve par-
calanabilen; bir cenaze olarak defnedilmeyip ¢ukura atilabilen; ar-
kasindan yas tutulmamas: ve taziyede bulunulmamas: gereken;
aslinda hi¢ olmamais olmasi tercih edilen bir “tiir”d{ir terorist. Boyle
bir “tlir” olarak “terdrist”, inanglari, diisiinceleri, ahlaki, duygulars,
arzulari, idealleri olmayan, “geometrik bir nesne” olarak iktidar
sOyleminde kendisine yer bulur. Béylece terdrist, her yerde ve bir
an 6nce toplum i¢in kurtulunmas: gereken bir tiir “fazla/artik”1¢ ola-
rak takdim edilir.

Arkaik cagrisimiyla “egskiya” ile bu kadar i¢ ice, ama bir o kadar
uzakta yasamakta oldugumuz kentlerin ve her giin daha da ¢ok
konforumuzun artismi saglayan kiiresel aglarin sosyal ve ekonomik
isleyisini yeniden gozden gecirmenin, yeryliziinii paylastiklari-
mizla yiizlesmenin bir araci olarak da bakilabilir mi acaba “tero-
rizm”e?

Sonug yerine: “Olaganiistii hal”, “Kars1-sizdirmazhik” ve “Giiven-
lik(siz)lik” Ingas1 Olarak Kent

Kent, daha 6nceden de ifade edildigi gibi, sadece “yabancilar”in, s1-
niflarin, fikirlerin karsilasma mekani degildir; “karsi-terorler” ara-
sinda da bir karsilasma mekanidir. Kent, teror gruplarmin kendi
aralarinda, terdr gruplariyla devlet arasinda ve devlet teroriiyle
grup terorlerinin karsilasma mekanina dontisiir; baska bir ifadeyle
kiiresel ve yerel terorlerin permiitasyonu, kente, “karsi-terorler”in

16 Ashnda, “atik” demek belki daha dogru olabilirdi. Zira o, “normal” biinyenin
kabul etmedigi, disar1 attig1 ve hakkinda konusulmamas: ve géz 6niinde olma-
mas1 gereken bir “ifrazat”tir. Fakat tam da “kurtulunmas: gereken bir fazlalik”
olmasi, onun mevcudiyetinin siirdiir{ilmesinin garantisi olabiliyor. Zira “mesru”
iktidarin da stirdiiriilebilmesinin araglarindan biri, bu “fazlalik”la miicadele ede-
bilme zemininin varhigidir.
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zorunlu ev sahipligini yaptirir. Bu karsilasma, kenti yeniden tanim-
ladig1 gibi, ayn1 zamanda “istisna/olaganiistii hal”in, “karsi-sizdir-
mazhk”in'?, “glivenlik(siz)lik”in de dogasin1 yeniden {iretir.

Bugiin biiyiik devletlerin ordularmin ulastig1 savas teknolojisi,
bu devletler arasinda herhangi bir savasi imkansiz kilarken's,
tictincii bir alanda, ancak dolayiml bir bicimde, savas simiilakr1 ya-
samalarma imkan taniyor. Bugiin Ortadogu 6rneginde oldugu gibi,
dogrudan bir kars: karsiya gelmekten ziyade, “miibarizler”!® araci-
higryla gii¢ gosterisinde bulunuluyor. Miibarizler, “vekaleten” yii-
riittiikleri bu savasta genellikle, savas babalarmin yerelfiivey
evlatlar1 olarak, babalarmin silahlariyla vurusuyorlar. Savas baba-
lari, “6z evlatlar1”ni sadece “6ldiirmek” {izere programlarken, sava-
sin sahiciligini garanti edecek olan “6liim” ise, zaten kurban da
edilemeyen “iivey evlatlar’in payma diisiiyor?. “Terore karsi sa-
vas”in gerekgesini olusturdugu bu terdr/savas, finansmanlar: agi-
sindan, ayni zamanda bir “uluslararas iliskiler” politikas1 olarak
islev goriirken, diger yandan, bir savasin dogurabilecegi biitiin yan
etkilerden de toplumunu uzakta tutuyor. Bu durum, giderek sava-
sin “yeni nomosu” olmaya dogru yol aliyor. Agamben’in (2008: 9)
dedigi gibi, “’(k)iiresel i¢ savas’ olarak tanimlanan durumun durdu-
rulamaz ilerleyisi karsisinda, olagantistii halin ¢agdas siyasette ege-
men yonetim paradigmasmna doniisme egilimi her gegen giin
artmaktadir”. Zizek’in nermesini tersine ¢evirecek olursak, aslinda

17 “Karsi-sizdirmazhk” tartismasi i¢in ayrica bkz. Glineng ve Karadeniz, 2015;
Giineng, 2015.

18 Hannah Arendt’e (1997: 11) gore de, “(s)avasin hala bizimle olmasinin baglica
nedeni, ne insan tiiriiniin gizli &liim istenci, ne bastirmaya gelmeyen bir saldir-
ganlik diirtiisii, ne de daha inandirici olsa da silahsizlanmanin igerdigi ciddi top-
lumsal ve iktisadi tehlikelerdir. Savaslarin hala varolmasimin nedenini,
uluslararast iligkilerde savasin yerine siyasal sahnede bagka bir nihai hakemin
ortaya ¢ikmamis olmasinda aramak gerekir”.

19 Araplarda, ordularin karsilasmasindan evvel, teke tek dogiisen diiellocu/sa-
vasgilar. “Miibariz”i kazanan ordu, savasa bir sifir 5nde baglamis sayilir.

20 Talal Asad (2012: 58), liberal demokrasilerde igerideki kamuoyunun, kendi or-
dularindaki savas kayiplarina kars: elestirel olduklarini, ancak bu insani ilginin,
askerlerin artik dlmeyi bekleyerek degil, yalmzca dldiirmek igin savasa gitmek
zorunda olduklar1 anlamma geldigini soyliiyor.
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“devletler arasi savas, sonsuza dek askiya alinmis bir savas tehdi-
dinden ibarettir”?! ve dolayisiyla, savas sonsuza dek ertelenerek sa-
vagin teror olarak kismi istihdamina “riza arzi/imalati” soz
konusudur. Basta igerideki kamuoyu olmak tizere, hepimiz, iilkeler
arasi bir savagm ipotegi altinda, herhangi bir sorgulamaya gitmek-
sizin “terore karsi savas”a, bu “istisna hal”in kural halini almasmna
razi oluyoruz.

Aslia bakilirsa, dikkatlerden kagirilan temel sey, terdre atfedi-
len “(b)aski yaratip sindirme(nin), tek basma kiiciik grup teroriiniin
degil ayn1 zamanda devlet teroriiniin de en biiytiik 6zelligi” oldugu-
dur. Clinkii bir kere “(s)0ylem kurma giicii devlet terdriinii, oteki-
lerine ragmen daha etkili ve tehlikeli kilmaya yetmektedir” (Cagan,
2006: 97, 106). Zaten terorii sat almis olan kamuoyunun, egemenin
“terore kars1 savas” aygit1 marifetiyle iktidar {iretme, siirdiirme ya
da toplumuy/siyaseti dizayn etme girisimlerini fark etme kapasiteleri
sifira yakin bir diizeye cekilmektedir. Boylece bir elestiri dili gelis-
tirmek bir yana, en ufak elestiri fragmani dahi, en sert ve kaba ad-
landirmalara bir davetiye niteligi kazanabiliyor. Grup terdrii i¢in
ise, bastan “hukuk yolu kapali” bir yola girildiginin kabulii demek-
tir bu. Diken ve Laustsen’in, (2014: 173) dedigi gibi: “Hiikiimeti eleg-
tiriyorsan terdristlerin tarafini tutuyorsun demektir. Ya biz ya onlar!
Fakat hem terorizmi hem de onunla savasma bigimimizi elestirmek
miimkiin olmali. Terdre kars1 savas tiim siyasi reform girisimlerini
yasadig1 kilabilir. Bu terdristler aslinda kimler peki? Dedikleri gibi,
kiminin terdristi digerinin 6zgiirliik savasgisi olabilir”. Dolayisiyla,
terdrizmin, siyasal bir dispozitif olmaktan ¢ok daha fazla “etik” bir
miicadele olarak konumlandig1 ve “diisman(in) artik politik bir mu-
halif olmaktan ¢ikip biyo-politik bir tehdit” (Diken, 2011: 111) olarak
goriildiigli boyle bir durumda, “(a)rtik terdriin, kimin tarafindan ni-
¢in tretildiginin bir anlami1 kalmamistir” (Cagan, 2006: 98). Nitekim
“bugiinlerde goriildiigii tizere insanlig: salt siyasi bir tarafa/tercihe
ozglilemek kagmilmaz bir sekilde siyaseti, en az ‘terdr eylemi’ ka-
dar, kirletir, daha acimasiz ve kuralsiz bir savasa yol acan ahlakg1

2t Onermenin ash sudur: “Bugiin icinde yasadigimiz durum, ‘terdre karsi savag’,
sonsuza dek askiya alinmisg bir terdr tehdidinden ibaret: Felaketin (yeni bir teror
saldirisimin) meydana gelecegi sorgusuz sualsiz kabul ediliyor, ancak felaket son-
suza dek erteleniyor” (aktaran Diken ve Laustsen, 2011: 157).
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bir soylem yaratir ve her durumda giic iliskilerini gizleyerek yay-
ginlasir” (Hasimi, 2001: 45). “Globalizasyonun nomosu”nun mekani
olan kent, kismi istihdamina razi ve sahit oldugumuz, “giig iligkile-
rini gizleyen” terdr formundaki bu savasa, en ¢ok maruz kalandir
da ayn1 zamanda. “Yeryliziiniin yeni nomosu” olan teror, beklene-
cegi gibi, en ¢ok da bu nomosun mekani olan kentte vukuu buluyor.

Bugiin kentsel mekanlarmn iiretilme bigimleri, diinyanin nere-
sinde oldugumuz fark etmeksizin ne kadar tanidik geliyorsa, yasa-
digimiz kentlerin “Gazzelesme”si de o kadar ilging gelmemektedir.
Ciinkii “gazzelesme” de bu “yeni nomos”un igerisinde kendine
kayda deger bir yer bulmusa benzemektedir. “Meydan” ile iliskilen-
dirilen nizam1 “savas” ve “dag/orman” ile iliskilendirilen gerilla/es-
kiya “teror’ii, artik “kent”lesmis bulunuyor ve kentin, kentsel
hayatin altyapisini hedef aliyor: yol, hastane, okul, cami, firm, elekt-
rik, su vs.. Kentlerin “barikat”larla, “hendek”lerle fragmantal bir
goriiniime kavusmasi, onu, “karsi-terorler”in karsilasma mekani
olarak yeniden boliiyor, kimliklendiriyor ve kiiresel olana bagliyor.
Gergekten de artik terdrii kimin yaptigmnin bir 6nemi kalmaksizm,
kent, istisnanin/olaganiistii halin kural haline geldigi, sakinlerini
homo sacer haline getirdigi ve karsilikli “sizdirmazlik” rejimlerinin
iretildigi bir mekana doniismektedir. Her haliikarda, siddetin ve
nefretin gramerinin gegerli oldugu bir “nomos” tiretilmektedir. Bu
yeni nomos, belki de Agamben’in diyebilecegi gibi, ormanm kentin
lehine ortadan kaybolmasi ve tam da bu nedenle “bildigimiz
kent”in sonunun baslangici olabilir.
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with religious objectives are defined as ‘worship’. In Paganist traditions,
these actions and behaviors are expressed as ‘ritual’. When these two con-
cepts are compared from a formal point of view, both worship and ritual
exhibit similar forms of behavior. However, there is a great difference on
the spiritual level between the Islamic concept of worship and the ritualistic
behavior of the paganist tradition. In ritualistic behavior, human being has
a mechanical relationship with God and is concerned with obtaining bene-
fits. While worship is defined as a lifelong commitment of a believer to
God, that is backed by a servitude mindset and consciousness. Therefore,
while ritual defines a relationship that is god-oriented, periodic and based
on mutual interest, Islamic sense of worship expresses the consciousness of
being a servant of the God by the believer, in the wake of the Hereafter.
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Dinsel amaclarla yerine getirilen 6zel davraniglar din arastirmalarinda
“ibadet” olarak tanimlanir. Pagan gelenekler acisindan bu tir davraniglar
“ritliel” kelimesiyle ifade edilir. Sekilsel agidan bu iki kavram kiyaslandi-
ginda ibadet ile ritiielin benzer davranis sekillerini yansittigi gérilir. An-
cak Islami bir kavram olan ibadet ile paganist gelenedin trinii olan
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ritielistik davranis arasinda manevi diizlemde bilylk bir farklilik séz ko-
nusudur. Ritielistik davranista insanin tanri ile mekanik bir iligkisi ve men-
faat edinme kaygisi s6z konusudur. Ibadet ise mimin bireyin yagami
boyunca siirdiirecegi rabbine karsi kulluk bilincinin bir pargasi olarak an-
lam kazanmistir. Dolayisiyla ritiiel, tanriya doniik, dénemsel ve karsilikli
cikar iligkisine dayali bir iliskiyi tanimlarken islami anlamda ibadet ahiret
saadeti pesindeki miiminin rabbine kul olma bilincinin davranisa yansimig
halini ifade etmektedir.

Anahtar Kelimeler: ibadet, ritiiel, kurban, trajedi, Kierkegaard.

“Onlarin ne etleri, ne de kanlar1 Allah’a ulasir.
Lakin ona ulasan tek sey, kalplerinizde besledigi-
niz takvadir.” (Hac: 37)
Giris

Yeryliziinde varlik bulan biitiin din ve inang¢ geleneklerinin itikat
esaslarinin yani sira dini amach tutum ve davranis modellerine sa-
hip oldugu bilinmektedir. Esasen modern din aragtirmacilarmin
iizerinde mutabik oldugu en temel sorun, “din” kelimesine ait kesin
bir tanimin yapilamamasidir. Her bir dini gelenegi digerlerinden
aywran farkli ya da 6ne ¢ikan bir boyutu s6z konusudur. Bununla
birlikte cesitli dini gelenekler {izerinde yapilmis olan biitiin “din”
tanmmlar: dikkate alinarak hepsinin ortak vurgulari cercevesinde di-
nin {i¢ temel unsuru 6ne ¢ikmaktadir: (i) inang; (ii) Ibadet; (iii) Ce-
maat. Bu durumda bir dinin “din” olarak nitelenebilmesi i¢in bu {i¢
temel unsuru biinyesinde bulusturmus olmas: gerekir. Inanc bir ta-
kim bedensel davranis modellerine kaynaklik ederken bu modelle-
rin s6z konusu inanca sahip kisiler tarafindan ortaklasa yapiliyor
olmasi ibadet ve cemaat boyutunu ifade etmektedir. S6z konusu ta-
nim baglaminda din tanimmin bu temel unsurlar1 sadece kitabi ya
da kurumsal dinlerde degil pagan-politeist inanglar i¢in de s6z ko-
nusudur. Islam dinine miinhasir Kur’ani bir kavram olan “ibadet”
ile din arastirmalarinin klasik bir kavrami olan “ritiiel” ¢cok kolayca
iliskilendirilmektedir. Bu ¢alismada din tanimi i¢inde yer alan din-
sel davranis ve ritiiel boyut pagan-politeist inanglar baglaminda ele
alinacaktir. Ozellikle kanli kurban takdimesi cercevesinde ritiiel ve

ibadet kavramlar1 degerlendirilecektir.

Ritiiel
Bat1 dillerinde “ritiiel” kelimesinin Latince’den kokiinii olusturan
“rit” kelimesi “bir sey yapmak” anlamma gelmektedir. Kavram bi-
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raz daha Ozellestirildiginde, “inananlarin iizerinde uzlasarak sim-
gesel anlam ytikledikleri geleneksel uygulamalar” olarak tanimlan-
maktadir. Kavramm bu tanimiyla metafizik bir bilgi kaynagindan
¢ok o metafizik bilgiye iman etmis kisilerle iliskilendirildigi anlasil-
maktadir. Ayrica ritiielin bu tanimina, uygun zamanlarda yerine ge-
tirilen ve sembollerin kullanilabildigi, sik sik tekrarlanan bir
davrarnis modeli oldugu da eklenir.! Yine ritiiel kavramy, ritiieli icra
eden kisiler tarafindan dile getirilen anlasilmasi gii¢ soylemlerin ve
birbiri ardina gelen ama hi¢ degismeyen sekilsel davranislarin tem-
silini ifade etmektedir. Temsili ve sembolik davranislar, kat1 bir se-
kilsellik, kurallar1 belirli olan, uygulayicisindan bagkas: tarafindan
tam olarak anlasiimayan terenniim &zellikleri biitiin ritiieller igin
genellikle ortaktir.2 Ritik davranisin sergilenmesi, kisinin bilingli ve
goniillii olma durumunu igcermektedir. Dolayisiyla ritiiel, bilingli bir
sekilde olusturulmus, tekrarlanmaya uygun, bicimlendirilmis sem-
bolik ve bedensel davraniglardir.? Ancak bu davraniglar mutlaka
kendilerine mistik varliklar1 ya da olaganiistii gii¢ unsurlarimni refe-
rans alir.*

Bu tanimlar sekilsel, belirli bir tisluba dayali ve tekrarlanan
davraruslar, ayrica olaganiistii kudretlerle ya da en azindan kozmik
yapiyla baglantili bir uygulama serisini icermektedir. Bu sayilanlar
ritiielin temel unsurlarmi ifade etmektedir ancak yine de genel ka-
buliin saglandig bir ritiiel tanim1 yapmak zordur. Bununla birlikte
ritiiel kavrami asagidaki hususiyetlere sahip bir fenomen olarak
karsimiza ¢ikmaktadir:

(i) Ritiiel bedensel bir davranis olarak sekillendiril-
mistir. Ritiielin en belirgin 6zelligi insani bir eylem
olmasidir. Insanlar bu eylemi aleni olarak bedensel
bir tarzda yapmaktadir. Ancak ritiiel sadece zi-
hinde ya da hayal giiciinde var olmus degildir; hem
bilingsel hem de temsilidir. Eger bir davranis biitii-
niiyle zihinsel ise bu davranus ritiiel sayilmaz. Ayni

1 “Ritual”, A Dictionary of Sociology, ed.: J. Scott, G. Marshall (Oxford: Oxford Uni-
versity Press, 2009), s. 653.

2 Ray A. Rappaport, Ritual and Religion in the Making of Humanity (Cambridge:
Cambridge University Press, 1999)

3 E. M. Zuesse, “Ritual”, Encyclopedia of Religion (New York: Macmillan, 1987), 12,
s. 405.

4 Victor Turner, Forest of Symbol (Ithaca: Cornell University Press, 1967), s. 19.
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zamanda bir takim hatiralara ya da fantezilere da-
yali davraniglar da ritiiel sayilmaz.

(ii) Rittiel, zihinsel bir yogunlasmay1 gerektirir. Ri-
tiiel davranis, siradan insani bir hareket gibi gozlen-
mesine ragmen olagan dis1 bir davramstir. Bu
yiizden ritiiel, glindelik davranisa gore daha yogun
ve derin bir biling i¢inde sergilenir, siradanlik ve
aleladelikten farkl bir temele dayanur. Ritiiel, sikca
tekrarlanmas1 agisindan bir olaganhk goriinii-
miinde olsa da onu siradan davranistan ayiran
yonii olagantistii ile olan baglantisidir.

(iii) Rittiel kat1 kurallarla belirlenmistir. Bireysel ya
da bir dini 6ncii liderliginde topluca yapilmig olsa
dahi ritiiel 6ncesi hazirliklar, ritiielin gerceklestiril-
mesi ve sonlandirilmasi gibi ti¢ asama kesin kural-
larla belirlenmistir. Bu temel kurallara uyulmadig:
zaman ritiiel bozulmus sayilir ve en basa doniilerek
kurallara uygun bir sekilde yeniden sergilenir.

(iv) Rittiel, bilin¢ diizeyinde yer alan diisiincenin
biitiiniiyle davranislara aktarilma ¢abasmai igerir. Bu
yoniiyle ritiiel davranis sahnelenmeye uygun bir
performans gibi de degerlendirilebilir. Ritiiel esna-
sinda dile getirilen sozler de ayni sekilde sahne su-
numunda dile getirilen tiratlar gibi etkileyici,
irkiitiicti ve ¢ogunlukla da anlasilmazdir.

(v) Ritiieller siirekli tekrarlanan davraniglardir.
Tekrarlanmaya uygun olarak bicimlendirilmisler-
dir ve her vesileyle tekrar sahnelenir. Giinliik ritii-
eller, mevsimlik ritiieller ve yillik ritiieller, bazen
tarimsal gerekgelerle, bazen av bereketi i¢cin bazen
de dogum, Oliim ve hastalik gibi durumlarda her
daim ayru ritiielin tekrar1 miimkiindiir.

Yukaridaki tespitler “ritiiel” kavramin biitiiniiyle kusatan bir
tanimmn yapilmasinin gilicliigiinii ifade etmektedir. Bununla birlikte
ayni tespitler cercevesinde ritiielin olaganiistii ile temas aniru ifade
eden, kat1 kurallarla sabitlenmis, siklikla tekrarlanan ve kendine
has, yani rittiel kiiltiin disindaki kisilerce kavranamayan, perfor-
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mansa dayal dinsel davranis modeli olarak tanimlandig1 goriilmek-
tedir. Esasen din arastirmacilarinin ritiiel tanim1 yaparken iizerinde
mutabik kaldiklar: ritiiele dair temel 6zellikler de bunlardar.

Ritiiel ile Islami kavram olan ibadet arasindaki ayrima isaret
etmek icin ritiielin 6zellikle paganist geleneklerindeki goriintimiinii
tespit etmek gerekir. Pagan toplumlarda ritiiel davranis ve dinsel
torenlerin en yaygini, tanrilara kurban sunumu olarak kendini gos-
termektedir. Kurban sunumu, pek ¢ok din ve inang geleneginde yo-
gun olarak sergilenen bir davranis olarak hem ritiiel hem ibadet
kavraminin smirlarini ¢izen veriler sunmaktadir.

Bir ritiiel 6rnegi: kadim Yunan geleneginde kurban

Pagan toplumun ritiiel uygulamalar1 konusunda kadim Yunan ve
Roma geleneklerinde sergilenmis olan kurban ritiieli pek ¢ok agidan
ele aldigimiz konuyu izah edecek bir modeldir. Yunan geleneginde
kurban anlatisi, bu gelenegin en eski kaynag1 olan Homer’in Odessey
destaninda Oykiilenmistir. Yunan mitolojisine gore Yunan ordusu-
nun danismani olan Nestor, tanrica Athena’ya bir kurban sunmaya
niyetlenir. Destandaki anlaty, ritiielin yukarida bahsedilen ti¢ asa-
mada gerceklestirildigini ifade etmektedir: ritiiele hazirlik; ritiieli
icra ve ritiieli sonlandirma. Kurban ritiieline hazirlik safhasinda,
usuliine uygun olarak segilen kurban edilecek boganmn boynuzlar
altin folyo ile kapatilip Nestor'un iki oglu tarafindan boynuzlarmn-
dan tutulup adeta siiriiklenerek ritiiel ortamina getirilir. Siirahi igin-
deki temizlenme suyu, balta ve boganmn kaninin toplanacag:
kaselerin yaninda alevli bir ates de yanmaktadir. Nestor 6nce boga-
nin saglarindan bir tutam keserek atese atar. Boylece ritiielin ikinci
asamasl, yani icra sathasmna gegilmis olur. Bu sirada ritiiele dahil
olan herkes tanriga Athena’ya kurban sunumuna iliskin dualar oku-
maktadir. Nestor'un bir oglu boganin boynundaki tendonlardan bi-
risini keser; bu sirada aci ¢eken hayvanin sesini bastirmak igin
dualarin ses tonu artirilir ve bu durum oradakiler tarafindan ¢iglik-
larla kargilanir. Daha sonra boga Nestor'un iki oglu tarafindan bo-
gazlanir ve uzuvlar: kesilerek pargalara ayrilir. Hayvanmn yagi ile
sarmalanmis i¢ organlar atege atilip yakilir ve etrafi kesif bir koku
ve dumanin sarmasi hedeflenir. Ritiielin sonunda kurban edilen bo-
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ganin diger parcalar1 Nestor ve ailesi tarafindan bir yemek 6gii-
niinde tiiketilir. Boylece kurban sunu ritiielinin sonuna gelinmis
olur.5

Geleneksel olarak tanrilara sunulacak olan kurbanlik hayvan
ritiielistik bir siireg icinde ve ti¢ sathalik bir uygulama icinde kurban
edilir: Hazirlayic1 sozlerle ritiiele hazirlik; hayvani kesme ve kur-
ban1 bu dlemden ilahi dleme ulastirma; son olarak kurban ritiielini
sona erdiren kutsal 6giin.¢ Kurban ritiieline mutlaka dualarin eslik
etmesi gerekmektedir. Duasiz kurbanin tanrilardan beklenen fay-
day1 hasil ettirmeyecegine inanilir.” Paganist gelenekte kurban edi-
lecek hayvanlarin cins ve ozellikleri de kati kurallara baghdair.
Ornegin yaban hayvanlari ve baliklar kurban olarak kullaniimaz.
Roma geleneginde ayrica erkek hayvanlar tanrilara, disi hayvanlar
tanrigcalara kurban sunulur. Juno ve Jupiter'e sunulan kurbanmn
rengi beyaz, yer aleminin tanrisina sunulan kurban ise siyah olur.
Yunan-Roman gelenegine gore kurban ritiielini bitiren ve kurban
edilen hayvanin etinin yenildigi toplu yemegin ayni zamanda tan-
rilar diizeyinde de yenildigine inanilir. Fakat tanrilarin kurban hay-
vaninin etini tiiketmesi mezbahta yakilmis olan kurban etinin
aromatik dumanin géklere ulasmasiyla gerceklegir.s

Yunan-Roma gelenegindeki kurban ritiielinde sadece hayvan-
larin degil ritiiele katilacak olan insanlarmn da sosyal statii ve cinsi-
yetlerine gore hiyerarsik bir farklilasma halinde olmustur. Her ne
kadar bu gelenekte kurban ritiielleri toplumun bir arada yemek ye-
melerine vesile olsa da bu toplum igindeki smnif farklilasmasmi or-
tadan kaldirmamistir. Farkli hiyerarsi ve statiideki kisiler kurban
ritiielinin farkli evrelerinde is gormiislerdir. Ornegm bazilar1 kur-
ban ritiielinin icrasindan, bazilar1 etin paylastirilmasmdan, bazila-
riysa alt smuf {iyelerinin ritiiel ortammdan uzak tutulmasmdan

5 Bkz. Jan N. Bremmer, Greek Normative Animal Sacrifice, A Companion to Greek
Religion, ed.: D. Ogden (Oxford: Blackwell, 2007), s. 133.

6 R. M. Ogilvie, The Romans and their Gods (London: Hogarth Press, 1986) ss. 41-
52.

7 Bkz. Ingvild Seelid Gilhus, Animals, Gods and Humans (London: Roudletge, 2006),
s. 115.

8 Detienne, M. and J.-P. Vernant (eds), The Cuisine of Sacrifice among the Greeks
(Chicago: University of Chicago Press, 1989), ss. 1-20.
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sorumlu olmuslardir.® Toplumsal tabakalasmanin alt sirasinda bu-
lunan kisiler ise kurbanlik hayvan siiriikleyerek ritiiel mekanina
getirilmesi, hayvanimn 6ldiiriilmesi, kanmin akitilmasi ve i¢ organla-
rinin incelenmesinden sorumludur. Bu islerin ¢ogunu yapmaktan
sorumlu olan kisi elindeki baltayla grup iginde kolayca goriiniir.
Hayvanin kaninmn akitilarak o6ldiiriilmesi sirasinda ¢ikardig sesi
bastirmak i¢in de bir kisi 6zel olarak fliit ¢alar. Ancak fliit ¢calan ki-
sinin ve dua eden rahibin disinda herkes biiyiik bir sessizlik i¢inde-
dir. Esasen bu kurban ritiielini yonetenler rahipler olurken ritiielin
gorsel bir etkinlige doniismesinin asil sorumlular1 yardimei ve hiz-
metlilerdir. Kurban edilen hayvanin etlerinin katilmcilar arasinda
paylastirilmasi ise ritiielinin sonunu ilan etmistir. Yunan kurban ge-
leneginin merkezinde, kurban edilen hayvanin etlerinin ritiiele ka-
tilanlar tarafindan yenilmesi, hayvanimn kendi yag: ile sarmalanmig
i¢ organlarmm ise mezbah {izerinde yakilarak dumanm tanriya
ulagtirilmasi vardir.10

Bu ritiielin yliriitiilmesi sirasinda en 6nemli husus, ritiiele kati-
lan kimselerin kesinlikle bir hata ve yanhslhk ya da kirlilik durumu
icinde olmamalaridir. Aksi halde tanrilar buna kizacak ve tanrilar
ile insanlar arasindaki iyi iliski bozulacaktir. Bu iliskinin baris i¢cinde
surdiriilebilmesi i¢in kir ve hatalardan arinmis sekilde tanrilara
kurban sunulmahdir.!! Ritiieli hatasiz ve usuliince yapma zorunlu-
lugunun gerekgesi olan tanrilar1 kizdirmaktan ya da onlarla insanlar
arasmdaki baris ortamimni bozmaktan kaginmak, paganist kurban ri-
tiielinin sebebini de ortaya koymaktadir. Dolayisiyla pagan toplum-
larda icra edilen kurban ritiieli 6ncelikle tanrilar1 teskin etme,
sakinlestirme, insanlara karsi comertliklerini elde etme sebebine yo-
neliktir. Ancak bu durum pek ¢ok din arastirmasi igin bir trajedi
kaynag olarak goriilmiistiir.

9 Ingvild Seelid Gilhus, Animals, Gods and Humans (London: Roudletge, 2006), s.
116.

10 P. Garnsey, Food and Society in Classical Antiquity (Cambridge: Cambridge Uni-
versity Press, 1999), s. 134.

11 Ingvild Seelid Gilhus, Animals, Gods and Humans (London: Roudletge, 2006), s.
116.
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Kurban ve trajedi

Kadim Yunan edebiyat geleneginin en temel unsurlarmndan olan tra-
jedi ile ritiiel arasinda ¢ok yakm bir iliski kurmak miimkiindiir. Ko-
ken itibariyla tragos “oglak”, oidia “sarki” anlamina gelmekte ve
“trajedi” kelimesi “oglagin sarkisi”ni ifade etmektedir. Ciinkii pek
¢ok pagan Yunan ritiielinde oglak en 6nemli kurban hayvani olarak
bogazlanmistir.’? Dolayisiyla, bu ayrint1 bir yana, trajedi ile kurban
ritiieli arasinda yakin bir iliski s6z konusudur. Trajedi ayni za-
manda kadim kiiltiirel davraniglar1 ve pagan ritiiellerin performan-
smi ifade eden bir sahne oyunudur. Konularin genellikle rittielistik
sunumlar iginde sergiler. Ornegin XX. yiizyilin sonlarma dogru ye-
niden yayginlasan tiyatro oyunlari, “ritiielin geri doniisii” olarak
kutlanmigtir.13

Kurban, ayn1 zamanda Yunan geleneginin koklii metinlerin-
den olan Homerik destanlarda 6nemli bir rol oynar. Yukarida kisaca
ifade edildigi gibi, Homeros'un destanindaki kurban sahnesinin Yu-
nan sahne kiiltiiriinde yer alan trajedilerden birisi oldugu artik yay-
gin bir kanaattir. Bu kanaat, esasen dini gerekgelerle kurban kesen
kisilere doniik sekiiler asagilamaciligin da kaynagini olusturur. Bu
kanaati savunanlarin 6nctisiit W. Burkert’a gore din, hayatin yayl-
mast ve siirdiiriilmesiyle yani iiremeyle iliskilidir. Ancak dinler var-
liklarimi yasamla gosterir gibi yaparken derinlemesine bir 6liim
telkini halindedirler. Dolayisiyla Burkert kurban ritiieli nedeniyle
dini, 6liimle, 6zellikle de 6ldiirme ile iliskilendirmistir. Yunan traje-
disi ve kurban ritiieli konusunu isledigi metninde Burkert, bir kii-
ciikbas hayvan kurban etme geleneginin kisiyi tarih oncesi insani
gelisimin derinliklerine nasil geri gotiirdiigiine isaret etmek istemis-
tir. Ona gore 6ldiirmenin korkusu ve kan akitmanin histerik telas,
yasam ve Oliimiin ¢ift yonlii vechesinde kurban ritiieli ile insan var-
liginin koklerine dokunmak demektir.'* Bu diisiincede isaret edilen
husus, dinin kaynaginin tanriya kurban sunumu sirasindaki duy-
gusal durum ile yakin bir iligki oldugu iddiasidar.

12 Kevin J. Wetmore, Jr., The Athenian Sun in an African Sky: Modern African Adap-
tations of Classical Greek Tragedy (London: McFarland & Company, 2002), s. 62.

13 Sarah Dewar-Watson, Tragedy: A Reader’s Guide to Essential Criticism (London:
Palgrave Macmillan, 2014), s. 8.

14 Walter Burkert, Greek Tragedy and Sacrificial Ritual (Duke University, 1966), ss.
113-121.
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Burkert'm iddialar1 dinin kaynagmi aragtiran Taylor, Spencer
ve Frazer gibi Viktoryan diisiiniirlerin tezleri agisindan sira dig1 idi
ve onlarmn tezlerini yeniden degerlendirmistir. Nitekim Burkert di-
nin kaynakhgiyla ilgili olarak, ad1 gecen din arastirmacilarmdan
farkli sekilde, kurban ritiielinden tiiremis bir dinden s6z etmek-
teydi. Boylece o, insanin dini yasamimin kaynagina kurban ritiielini
koymus ve kurban ritiielinden 6nce bir dinin varligindan s6z edile-
meyecegine isaret etmistir. Bu yaklasima gore dini anlamak i¢in 6n-
celikle kurban1 anlamak gerekir ya da aslinda kurbani anlamak dini
anlamaktir.!5

Yukarida ifade edildigi gibi Burkert da trajediyi “oglagin sar-
kis1” ya da daha dogrusu “agidi” olarak tanimlar. Esasen bu ifade,
kurban edilen hayvani insanligin {izerinde gelistigi en temel unsur
olarak nitelerken, ilkel olani ise yticeltilmis edebi ilerlemelerin ku-
rucu temeli olarak tanimlar.’® Dolayisiyla insanligin sosyal gelisim
ve ilerlemesi bir anlamda hayvan kurban ritiieli baglammda tanri-
sal unsurlarla kurulan temas tecriibesine dayanmaktadir. Aslinda
icinde bulunulan durum, yasama duyulan saygi ile 6ldiirme emri
arasindaki gidis-gelis halidir. Oldiirme ritiielinin trajik jestleri top-
lumu ortak sug etrafinda bir araya getirir. Bu anlayisa gore bir kur-
ban ritiielinde toplum, sosyal birlik olarak ortak sok ve su¢ duygusu
icinde birbirine baglanir.!”

Kurbanin bir trajedi olmasy, esas itibariyla pagan tanri tasav-
vuru ve bu tanriyi razi etmeye doniik arayisin bir uzantisidir. Tanr1
veya tanrilara, onlardan gelecek afet, felaket, kitlik ve belalardan
emin olmak i¢in teskin edici ritiiellerin sergilenmesi gerektigi diisii-
niilmiis olmalidir. Kurban ritiielinde tanrilar1 teskin eden unsur,
hayvanin yagina sarilmis i¢ organlarmin atege atilmasiyla yiikselen
yanmis et, yag ve sakatat kokusudur. Duman duman goge dogru
yiikselen bu kesif kokunun tanrilarin gazabini engelleyecek sekilde
onlar1 tatmin ve teskin ettigi diistiniilm{iistiir. Boylece insan varligi-
nimn tanrmin gazabmdan emin olacagina ve ondan bekledigi ilahi
yardim ve destegi elde edecegine inanilmistir. Burkert'mn bahsettigi

15 Understanding Religious Sacrifice: A Reader, ed.: ]. Carter (London: Continuum,
2006), s. 210

16 Walter Burkert, “Ritual in Ancient Greece”, Savage Energies: Lessons of Myth and
Ritual in Ancient Greece, tr. P. Bing (Chicago: University of Chicago Press, 2001),
s. 2.

17 Burkert, “Ritual in Ancient Greece”, ss. 13, 15.
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trajik nokta burada ortaya ¢ikmaktadir. Tanrilar yanik et kokusuyla
teskin olmakta ve bunun i¢in insanlardan kendisi i¢in canli bir hay-
vani oldiiriip ateste yakarak sunmasini istemektedir. Tanrilarm bu
kokuyla tatmin olmalar1 Burkert i¢in isin ac1 tarafin1 olusturmakta-
dir. Asil trajedi ise boylesi bir inanca sahip olmakla baslamaktadir.
Dolayistyla tanrilarin bu sekilde teskin edilip yatistirldigina ina-
nanlarin kati bir ritiielistik uygulamalar ile canli bir hayvan bogaz-
lamalar1 ve ateste yakmalar1 bu acinm trajediye doniisen tarafidir.
Kald1 ki Burkert, dinin kokeni ile kurban arasinda baglant: kurar-
ken, tanrilarin kurban istedigi inancmnin yani ac1 veren bir talebin bir
trajediye doniismesini bu dinin insan belleginin iiriinii oldugu so-
nucuyla iliskilendirmektedir.

Paganist ritiiellerin yol a¢ti$1 bazi trajik 6rnekler Cahiliye Arap
toplumunda da yasanmistir. Hz. Peygamberin dedesi Abdulmutta-
lip on erkek cocugu olursa birisini tanriya kurban edecegine soz ve-
rir. Nihayet erkek cocuklarmin sayist onu buldugunda hangi
¢ocugunun kurban edilecegine kakar vermek tiizere Hiibel'in
oniinde fal oku cekilir. Cekilen ok Hz. Peygamberin babas1 Abdul-
lah’1isaret ettiginde her ¢ekilen ok i¢in on deve bedel konularak Ab-
dullah ile develer arasinda kura ¢ekimine devam edilir. Develerin
say1si ylizli bulunca fal oklar1 nihayet develeri isaret eder. Cahiliye
doneminin paganist gelenegi, batil bir sekilde Abdullah’mn kurban
edilmesini gerektirmistir. Ayni gelenek Abdullah’a karsilik yiiz de-
venin bedel tutulmasmi isaret etmistir. Tim bu ritiiellere Hiibel
putu sahit tutulmustur. Burada Burkert diisiincesine gore fal oku
cekmek suretiyle tanrilarin kanaatini 6grenme ya da degistirmenin
miimkiin olacagl inanc1 insan benligini inciten ve ona ac1 veren bir
inangtir. Ancak bu inancin gereginin yapilmasi Abdulmuttalip i¢in
bir trajediye dontismiistiir.

Kurban ve diyalektik lirik

Kurban ritiieli mitolojik anlatilarin ve kadim pagan geleneklerinin
yaru sira Yahudi kutsal metninde de yogun olarak islenmis bir an-
latidir. Yahudi kutsal metni kurban anlatisin1 Hz. Ibrahim ve kur-
ban edilmesi istenen ogul Hz. Ishak iizerinden yiiriitmektedir.
Daha sonra Tanri Ibrahim’i sinadi. “Ibrahim!” diye ses-

lendi. Ibrahim, “Buradayim!” dedi. Tanri, “Ishak’y, sevdi-
gin biricik oglunu al, Moriah bolgesine git!” dedi, “orada
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sana gosterecegim bir dagda oglunu yakmalik sunu ola-
rak sun” (Tek. 22:1-2)

Yahudi kutsal metnindeki kurban anlatist Hz. Ibrahim’e déniik
bu cagriyla baslamakta ve Hz. brahim’in oglu Ishak, odun tagiyan
esegi ve hizmetgileri ile ti¢ glinlitk Moriah yolculugu ile devam et-
mektedir. Moriah dag1 karsidan goriindiigiinde Hz. Ibrahim hiz-
metgilerini geride birakarak Ishak ile tepeye ¢iktiklarmda fbrahim
Ishak’1 yiiziistii yatirir. Ancak Ishak’t bogazlayacak iken Rab ona
imtihan1 kazandigim sdyler ve génderdigi kogu Ishak'in yerine kur-
ban etmesini ister.

Meselenin izahi insan zihninde kutsal metinlerde ifade edildigi
gibi bir cirpida ve kolayca yerlesmis degildir. Hz. Ibrahim’in Moriah
dagina ¢ikarken hissettiklerini, oglunun babasindan endise etme-
sini, Hz. Ibrahim’in ilahi emrin oglunu hedefleyen y&niinii nasil
gozden gecirdigini bilmiyoruz. Peygamber, yani rab ile vahyi temas
halinde olan bir insan s6z konusu olunca, Islam geleneginde kisinin
vahyi emirle temas halinde neler hissettigi sorgulanmaz. Ancak Hz.
Ibrahim’in Kitab-1 Mukaddes anlatisina gére oglu Ishak’1 kurban et-
mekle emrolunup kendisine Ishak’in yerine bir kogun verilmesine
kadar neler hissetmis olabilecegi Soren Kierkegaard'in Korku ve Tit-
reme kitabina konu olmusgtur.18

Geleneksel Hiristiyan diisiincesini zaman zaman elegtirse de
Kierkegaard kat1 bir Hiristiyan ortaminda yetismistir. Onun, kendi
dinsel gelenegi icinde kurban ritiielini benzestirebilecegi bir model
vardir: Komiinyon ya da ekmek-sarap ayini. Hiristiyan ilahiyatina
gore Isa Mesih insanhigin giinahi adina carmihta 8ldiiriiliip kan1 aki-
tilmigtir. Yani Isa Mesih ilk giinahin sahibi Adem’in ve insanoglu-
nun giinahkarhg: adina, kefaret olarak sunulmus bir kurbandir. M.
S. 2. ylizy1l ve sonrasinda etkili olan Hiristiyan teologu Marcion'un
tespitiyle, Yahudiligin ceberut ve yargilayici tanrismi Hiristiyanl-
g1n sevgi ve merhamet tanrisina doniistiiren bu kefaret tecriibesidir.
Buna gore Tanri, insanoglundan ilk giinahmn bedelinin 6denmesini
ve kendisini teskin edecek bir kefaretin, yani kurbanin sunulmasini
beklemektedir. isa Mesih, Adem’in giinahmin bedelinin 6detildigi
bir sunudur ve bu yilizden Hiristiyan sembolizminde “ kurbanlik

18 Soren Kierkegaard, Korku ve Titreme, tr. I. Kapaklikaya (Istanbul: Anka, 2002).
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kuzu” olarak resmedilmistir. Her Pazar giinii tekrarlanan Komiin-
yon ayini, esasen Isa Mesih’in Tanr'nin 6fkesini yatigtirip merha-
metine gerekge olmas: i¢in kurban olarak rabbe sunulmasmin
tiyatral ifadesidir.

Hiristiyan ilahiyatinda komiinyon ayininin bir kurban ritiieli
olarak Yunan mitoloji gelenegi ile siki baglantisi kolayca fark edil-
mektedir. Burkert gibi antropologlarin savundugu sekilde, Kitab-1
Mukaddes’in Tanris1 ancak Isa Mesih’in kaninin akitilmastyla mer-
hamet ve bagislamaya taalluk eden sifatlarmi harekete gecirmistir.
Tanri, Isa Mesih’in giinaha bedel olarak ve bagkasinin, yani insanog-
lunun yerine kurban edilerek ilahi adaleti yerine getirmistir. Bu ri-
tiiel bir anlamda Eski Ahit'in yargilayici Tanrisi'mi Yeni Ahit'in
merhametli Tanrisi'na dontistiiren bir sir (sakrament) olarak gortil-
miistiir. Mutlak bilgi ve kudret sahibi olan Tanr’'nin kendi gazabi-
nin yatistirilmast igin Isa Mesih yerine nigin 6rnegin bir agag
kiittigtinti bedel olarak saymadig1 Hiristiyan ilahiyatinda ¢okga tar-
tisilmagtir. Belli ki baz1 Hiristiyan teologlar Yunan pagan gelenegin-
deki kurbanin trajik etkisini hafifletmek istemislerdir.

Komiinyon ayininin, ritiielin kagimilmaz trajik anlamiyla tec-
riibe edildigi boylesi bir dini gelenek i¢inde yetisen Kirkeegard'm
Korku ve Titreme’sinde Ibrahim peygamberin, oglu ishak’i kurban
edisi 6ncesinde yasayabilecegi psikolojik savrulmalarin tespitine ¢a-
lisilmistir. Kirkeegard kisa metninde, iman ve ahlak baglaminda te-
mel olarak ii¢ probleme yogunlasmistir: (i) Etik olanin teolojik
olarak askiya alinmasi s6z konusu olabilir mi? (ii) Tanrr'ya karsi
mutlak bir gérevden sorumlu olunabilir mi? (iii) Ibrahim oglunu
kurban edecegini karisi Sara’dan, hizmetgilerinden ve Ishak’tan sak-
lamasi etik midir? Her biri bir prensip ihtiva eden bu iig stiphe prob-
lem olarak ele alinmakta ve bunlar diizenli olarak Korku ve
Titreme'nin diyalektik kismmi olusturmaktadirlar. Ancak Burkert'in
ac1 ve trajedi baglamiyla degerlendirdigi pagan kurban ritiieli pers-
pektifinden bakildiginda Kirkeegard in ritiielin ac1 olan kismina bo-
yun egen ama kurbanin trajik boyutunun ortadan kalktigina isaret
eden bir yaklasimi vardir.

Kierkegaard, Hz. Ibrahim’in kurban anlatis1 {izerinden esasen
iman ve ahlak konularini tartismaya a¢gmakta ve bunlar1 Hz. Ibra-
him’in oglunu kurban etme yiikiimliiliigiine iman ya da bu yiikiim-
lilliikk stirecini gergeklestirirken izlemesi gereken ahlaki yol
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baglaminda ele almaktadir. Diisiiniire gére Ibrahim, iman siavinda
cektiklerinden dolay1 yiicedir. Dolayisiyla Ibrahim’in bu dykiisiiyle
okuyucu 1stirabn dogasina odaklandirilmaktadir. Bu odaklanis
rabbin kendisinden ¢ocugunu kurban etmesini isteyisidir. Kadim
Yunan-Roma geleneginin kurban ritiieli ile karsilagtirildiginda, Ib-
rahim kissasinda da ayni ac1 verici kaynakla yiizlesilmis olmaktadar.
Pagan gelenekte insanlar, tanrilarin gazabindan emin olmak, fela-
ketlerden uzak durmak ve bereketli bir tarirm dénemi yasamak, yani
tanrilarla baris halini siirdiirmek ve onlar teskin etmek i¢in hayvan-
lar1 kurban ederlerdi. Isin aci tarafi, insanlarin huzur ve mutlulugu
adma bir hayvanin, yani “giinah ke¢isi”"nin goézden ¢ikarilmasi ve
tanrilarin da bu sunudan mutmain olmasidir. Metafizik alemden fi-
zik diinyaya egemen olan bdylesi kudretli tanrisal unsurlarin bir
hayvanin etinin yanik kokusu ile mutmain olmasi, modern perspek-
tiften bakildiginda, ac1 bir durumu ifade etmis olmalidir. Kurban ri-
tiielinin gergeklestirilmesi siireci ise daha once ifade edildigi gibi,
ac1 verici bu iligkinin trajik boyutunu ifade etmektedir. Kurbanm
boyun tendonlar1 ve sah damari kesilerek akitilan kanin kasede top-
lanmasi ve kendi yagimna sarilmis i¢ organlarm atesin tizerinde du-
manlanarak goklere ulasmasi ritiiel niyetiyle bir trajedinin
sahnelenmesidir.

Hz. Ibrahim’in rabbin istegi karsisinda yiikiimlendigi zorlu sii-
reci yliriitebilmesi i¢in birkag yol izleme ihtimalinden s6z edilmistir.
émegin, [brahim rabbin kendisini kurban etme emrinin ishak’in
imanin zedeleyecegi korkusuyla kendi babalik degerini feda etmis
olabilir. Ishak’a aslinda bunun tanrinin emriyle degil babasi zannet-
tigi ve aslinda babas1 olmadig1 kisi olarak kendi karar1 seklinde sun-
mus olabilir. Bu durumda oglunun goziinde kendi babalik degerini
kaybedecek ama oglunun rabbe doéniik inancini koruyabilecektir.
Ya da Ibrahim oglunun Moriah dagina gbtiiriip kurban etmek iize-
reyken rabbin gonderdigi kurbanlik hayvan nedeniyle bu girisimini
sona erdirecektir. Ancak Ibrahim, gergeklestirilmemis olsa da yarim
kalmis bu girisimin yiikledigi travma hali icinde neden tanrmmn
boylesi bir imtihanda bulundugunu sorgulamis olabilir. Veya fshak,
babasmin kendisini kurban etmeye giristi§inde bicag1 tutan sag eli
bir yana sol elinin umutsuzca sikilmis oldugunu gormiis ve imti-
hani yerine getirmenin insanmn omuzuna yiikledigi agir yiikii kes-
fetmis olabilir. Bu yiizden Ishak imanin yitirmis olabilir miydi?
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Sordugu bu sorularla Hiristiyan diisiincesi baglammda imanimn
akil diizleminde anlasilamayacagini telkin etmis olsa da esasen Ki-
erkegaard, kurban ritiielinin ac1 veren gerekgesinin trajik bir sonuca
doniismeden nasil sonlandigini kavrama gabasmndadir. Eger Hz. Ib-
rahim’in oglunu kurban etmesi ile sonuglanan bir ritiiel siireci ya-
sanmig olsaydi, bu durum Hiristiyan komiinyon ayininde Isa
Mesih’in bir kurban olarak sunulmasi diisiincesine uygun oldugun-
dan yadirganmayacakti. Yine de Kierkegaard’a gore Ibrahim’in ey-
lemini yticelten sey, bu eylemi yaparken 1stirap ¢ekmesidir. Yani
kurban ritiielinin paganist gelenekteki ac1 verici gerekgesinin Ibra-
him i¢in de bir ac1 kaynag oldugu ifade edilmektedir. Bu durumda
Ibrahim, rabbin, kendi ¢ocugunu neden kendisine kurban etmesini
emrettigini sorgulamis olmahdir. Zaten Korku ve Titreme’de tasarla-
nan mizansen anlatim bu hususu ortaya koymaktadir. Hiristiyan
gelenekten gelen Kierkegaard, Tanrr'y1 gazapl halinden (Yahova)
merhametli ve bagislayic1 bir hale (Baba) ¢eviren kurban rittielinin
anlammin farkindadir. Esasen paganist kurban ritiielinin etkisini
hissettiren bu uygulamaya goére Kierkegaard, Ibrahim’in kurbani
tecriibesinde meselenin ac1 veren boyutunu kesfetmis ancak siirecin
bir trajediye doniismeden sonuglanmasini neye yoracagini tasarla-
mustir. Bu ¢ercevede meseleyi Ibrahim’in imani olarak ele almis g0-
rilnse de Kierkegaard aslinda bir babanin kendi eliyle ve rabbin
emriyle oglunu kurban etme girisimine ait senaryoyu trajedi boyu-
tuyla stirdtirmtistiir.

ibadet

Ritiielin, giindelik yasam icinde bireysel ya da topluca yapilan, ke-
sin kurallar1 olan, siklikla tekrarlanan, kaynagi itibariyla genellikle
mitolojik bir anlatiya dayanan, fizik 6tesi ya da manevi unsurlarla
temas kurulduguna inanilan dinsel davranis sekli oldugunu ifade
etmistik. Islam baglaminda diisiindiiglimiizde, abdest, namaz,
orug, hac ve kurban gibi ibadetlerin ritiiel i¢in tanimlanan biitiin hu-
suslar1 iginde barmdirdig goriiliir. slam tarihinde ameli mezhepler
adryla ibadetlerin kesin kurallarmi ve sergilenis sekillerini agiklayan
gliclii gelenekler insa edilmistir. Bu durumda ritiiel olan ile ibadet
olan arasindaki farki hangi acidan derinlestirmek miimkiindiir?
Kurban 6rneginde oldugu gibi, kurbanlik hayvanin kesim yerine
nasil getirilecegi, nasil bogazlanacagi, nasil paylagtirilip nasil tiike-
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tilecegi gibi sirali ve kat1 diizenlemeler agisindan baktigimizda, {s-
lam gelenegindeki kurban ibadeti ile pagan Yunan-Roma gelenegi-
nin kurban ritiielini nasil ayristirabiliriz?

Ragib el-Isfahani, “ibadet” ile “ubudiyet” kavramlarmi tanim-
larken bu iki kavrami birbirleriyle kiyaslayarak “ubudiyet”in tezel-
liil gostermek, boyun egmek; “ibadet”in ise tezelliil etmenin nihai
noktasi olarak ilkinden daha miibalagali bir tanim igerdigine isaret
etmektedir. Ayrica kelimenin “abd” kokiine isaret edilerek “kul”
anlamimnda kullanildig: ayetlerle 6rneklendirilmistir.!® Genel olarak
sozliiklerde “boyun egme, alcak goniilliiliik, itaat, kulluk ve tapma-
tapinma” anlamlarma gelen “ibadet” dini bir terim olarak insanin
Allah’a saygi, sevgi ve itaatini gostermek, onun hognutlugunu ka-
zanmak niyetiyle ortaya koydugu belirli tutum ve davramislari,
buna benzer diistiniis, duyus ve sozleri ifade eder. Ancak kelimenin
dini icerikli belli ve diizenli davranis bigimleri i¢in kullanim1 daha
yaygmndir.20

Kiiltiirel anlamda kelimenin yaygin olarak dini igerikli belli ve
diizenli davranis bicimleri ile tanimlanmasi, Islami literatiirde yer
alan ibadet kavraminin ritiiel kavrami ile benzer davraniglara isaret
ettigi sonucunu hasil etmektedir. Esasen hac ve umre ibadetleri si1-
rasinda yerine getirilen belirli davranislar anlaminda ve fikhi bir te-
rim olan “menasik” ya da namaz gibi bir ibadeti olusturan ana
unsur anlaminda ve yine fikhi terim olan “riikiin” kavramlar1 ge-
nellikle ritiiel baglaminda degerlendirilebilmisgtir. Ritiiel kelimesi-
nin sadece davranigsal modlar {izerinden tanimlandigini
diisiiniirsek menasik ve riikiin unsurlariyla bi¢cimlendirilmis ibade-
tin, rittiel ile kiyaslandiginda mitik anlat1 degil iman temelinde ger-
ceklestirildigine dikkat edilmesi gerekir. Kur'an’in iki ayeti bu
hususu agiklayan giizel 6rnekler igerir:

“Nihayet hac ibadetlerinizi bitirdiginizde, bir za-
manlar babalarmizi andiginiz gibi hatta daha cos-
kulu bir anisla Allah’t anin.” (Bakara: 200)

Islam, cahiliye donemi sirk gelenegi iginde atalariyla dviinme-

lerini ve babalarin meziyetlerini sayar doker hale gelerek hatta

19 Bkz. Ragib el-Isfahani, Miifredat: Kur'an Kavramlar: Sozliigii, tr.: A. Glnes, M.
Yolcu (Istanbul: Cira Yayinlari, 2012), ss. 667-668.
20 Mustafa Sinanoglu, “Ibadet”, TDV, Islam Ansiklopedisi, c. 19,1999, s. 233.
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“kabirlerdeki gecmislerini sayacak” kadar asabiyet ve kavmiyetcilik
egilimi i¢ine girmelerini siddetle elestirmektedir. S6z konusu ayete
dair miifessirlerin ¢ogunlugunun goriisiine gore “Cahiliye done-
minde Araplar hacc bitirdikten sonra fazilet ve menakiblerini zik-
retmek suretiyle atalarmi 6vme hususunda ¢ok ileri gitmislerdir.
Cenab-1 Hak, onlara “atalarmnizi anmada ¢ok ileri gittiiniz gibi Al-
lah’1 anmada da ¢ok miibalaga ediniz; nasil atalarmizi 6vmede bii-
tiin gayretinizi sarf ediyorsaniz, bunun igin Cenab-1 Hakk’1 6vmede,
onun nimetlerini ve liituflarini agiklamada da biitiin giiciintizii or-
taya koyunuz’ emrinde bulunmustur.”?!

Yukaridaki ayet orneginde, atalar ile 6viinmeyi icra eden dav-
raniglar anlaminda cahiliye ritiieli Allah’'m admin anildig: ibadete
dontstirtilmustiir. Allah’m adinin anilmas ritiielistik bir davranis
modunu iman {izerine insa edilmis bir bagllik ve ibadet durumuna
cevirmistir.

“Onlarin ne etleri, ne de kanlar1 Allah’a ulagir. Lakin ona
ulasan tek sey, kalplerinizde beslediginiz takvadir.” (Hac:
37)

Bu ayet tam olarak bu metinde islenen kurban perspektifli ri-
tiiel uygulamasi igin giizel bir 6rnektir. Pagan Yunan-Roma uygu-
lamalar1 basta olmak {izere pek ¢ok pagan geleneginde kurban
edilerek yakilan hayvanin aromatik dumani tanrilara kadar ulas-
makta ve onlar1 teskin edici bir etki dogurmaktaydi. Kur’an nere-
deyse dogrudan bu tiir paganist kurban uygulamalarmi reddederek
kurbanmn degerini kurban ritiielindeki sekilsel davranislar ya da
kurban hayvaninin hususiyetleri degil miiminin takvasi yani Al-
lah’a karg giiclii bir inang duygusu anlamh kilmaktadar.

Sonug

Ritiiel ve ibadet kavramlar1 genel anlamiyla mitolojik ya da dini sa-
iklerle yonlendirilmis tutum ve davranis hallerini ifade etmektedir.
Ritiiel, kaynag itibariyla mitolojik bir anlatiya dayanmakta ve bu
anlat1 genellikle tanrilar ile insanlar arasinda gerilimli bir iliskiyi
ifade etmektedir. Bu gerilim tanrilarmn kaprisli, kétii niyetli, cezalan-
diric1 ve insanlarm tutumuna gore kendi konumunu belirleyen in-
sanilestirilmis formundan kaynaklanmaktadir. Dolayisiyla paganist

21 Fahruddin er-Razi, Tefsir-i Kebir: Mefatih'ul-Gayb, tr. S. Yildirim vd. 4. Cilt (An-
kara: Akgag, 1989), s. 532.
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gelenekte insanlar ile tanr1 ya da tanrilar arasindaki rittielistik iliski
oldukga degiskendir. Ornegm tanrilarin rizasini elde etmek i¢in on-
lara kurban sunulacak olmasi paganist insan i¢in modern perspek-
tiften bakildiginda ac1 bir durumdur. Ancak asil sorun, bu korkung
addedilen talebin isletilmesindeki trajik siiregtir. Ciinkii bir hayva-
nin térensel bir uygulamayla ve ¢ok kat1 kurallar gergevesinde kur-
ban edilmesi modern insan igin trajik 6zelligini stirdiirmektedir. Bu
trajedinin temelinde tanrilar ile insanlar arasinda var oldugu diisii-
niilen pragmatik bir iliski yer almaktadir.

Islami literatiiriin bir kavrami olan “ibadet”i ritiielden ayiran
boyut ise, yine kurban érneginde oldugu gibi, et ve kanin tanriya
ulasacagini diisiinen trajik boyutun 6tesinde, davranis: degil inanci
merkeze alan bir durumun sergilenmesidir. Islam geleneginde de
ibadetleri yerine getirmek Miisliiman icin gii¢ olabilir. Kur’an’da
namazin ve haccin zor bir ibadet oldugu ifade edilmistir. Ancak Is-
lami baglamda bu ibadetlerin ritiiele déniistiiriiliip bir trajedinin
konusu haline getirmekten koruyan unsur Allah’a doéniik inang bo-
yutudur. Paganist gelenegin ritiieli ile Islami kavram olan ibadet
arasindaki davranigsal benzerligi yikima ugratan etken budur.

Sekiiler zihin ¢ercevesinden bakildiginda, kurbanlik hayvanin
ilahi bir emre matuf olarak kesilmesi, kurban hayvani lehine etik bir
sorun dogurmaktadir. Ancak bu bakis acisinda kurban takdiminin
paganist bir ritiiel temelinde anlamlandirildig1 ve Burkert'in tezi
baglaminda tanriy1 teskin edici bir gozden ¢ikarma olarak goriil-
diigii anlagilmaktadir. Dolayisiyla Islam ibadet geleneginde giiclii
bir yeri olan kurban takdimesine yonelik sekiiler elestiri, esasen
kendisine ritiiel konusu olan kurban sunumunu referans almakta-
dir. Bu sekiiler yaklasimda goz ardi edilen, ritiiele ibadet 6zelligi ka-
zandiran kulluk ve takva kavramlar1i c¢ercevesinde kurban
sunumunun paganist bir rittiel degil “rabbe yaklasmak” anlaminda
bir kulluk bilincine matuf oldugu hususudur.
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) israil Devleti’ndeki Yansimalari, Milel ve Nihal, 13 (2), 101-128.

0z:  Galismamizin asil konusu Samirilerdir. Ik olarak, asirlardir Filistin’in
Samirlye bélgesinde yasayan bu dinf toplulugun inang esaslari hakkinda
genel olarak bilgi verilecektir. Samiriler ile Ortodoks Yahudiler arasindaki
en blyik anlasmazlik noktasi olan Samirilerin kdkeni hakkindaki tartis-
maya taraflarin yaklasimi, kendi tarih ve kaynaklari agisindan, ele alina-
caktir.  Sonraki  bélimde, glnimizde Filistin’in  Nablus  sehri
yakinlarindaki Luza kdyiinde (Kiryat Luza) ve Israil’in Tel Aviv sehri ya-
kinlarindaki Holon’da yasamlarini siirdiren Samirilerin Holon’daki ya-
samlari (izerinde durulacaktir. Israil devletinin kuruldugu 1948’den
giiniimiize, Israil devleti ve Yahudilerle olan iligkiler, bu iliskilere kéken
sorununun nasil etkide bulundugu, giinimiiz diinyasindan gesitli drneklerle
irdelenecektir.

Anahtar Kelimeler: Samiriler, Yahudiler, israil, Holon

Giris

Samiriler, Filistin’deki Samiriye bolgesinde yasayan, koken olarak
kendilerinin Israilogullar’nin soyundan olduklarini ve asirlardir
bu topraklarda yasadiklarini iddia eden kadim bir topluluktur. Dini
hayatla ilgili uygulamalarinda Yahudilerle biiyiik benzerlik goster-
melerine ragmen Ozellikle Ortodoks Yahudiler tarafindan kadim
donemlerden giintimiize hem kéken hem de dini mensubiyet aci-
sindan Yahudi olarak kabul edilmemislerdir. Glintimiizde 800 kisi-
den olusan bu kiiciik topluluk, Filistinin Nablus sehri
yakinlarindaki Samirilerin kutsal saydiklari Gerizim dagimin etekle-
rinde bulunan Luza kdyiinde ve Israil’in Tel Aviv sehri yakinlarin-
daki Holon’da yagsamlarin stirdiirmektedirler!.

Asirlardir Nablus/Filistin topraklarinda yasamlarmi devam et-
tiren Samirilerin karsilastiklar1 en onemli sorun kimlik sorunudur.

! Reinhard Pummer, The Samaritans: A Profile, Michigan/Cambridge: William B.
Eerdmans Publishing Company (2016), s. 165-166; Benyamim Tsedaka, “Samari-
tans, History, Statistics”, Encyclopaedia Judaica (E]), Second Edition, Ed. in Chief
Fred Skolnik, Executive Ed. Michael Berenbaum, Macmillan Reference, Detroit
2007, Volume XVII, s. 727 (Bu kaynakta, 2005 yilindaki Samiri niifusunun 500
oldugu bilgisi vardir. Giiniimiiz Samirilerinin 6nde gelen ismi Benyamim Tse-
daka ile Eyliil 2016 tarihinde yapilan e-mail goriismesinde bu sayinin 800 oldugu
bilgisi alinmusgtir).
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[srailogullar’nin soyundan gelen bir halk olduklarmni iddia ederler
ve kendilerini Sdmer? / cogulu Sdmerim olarak isimlendirirler. Bu ifa-
deyle, Tanr1'nin Israilogullari’na Mfisa araciligiyla verdigi inancin
gercek koruyuculari, bu inanci hayatlari1 boyunca koruyup gozeten-
ler ya da muhafaza edenler olduklarm savunurlar. “Yahudi” keli-
mesini kullanmaktan kag¢mirlar. Kendi aralarinda, cografi bir
mekana aidiyeti belirten “Samiriyeli” ya da “Samiri” ifadesi yerine
“Sameri” kelimesini kullanirlar. Etnik olarak, oniki Israil asiretin-
den olan Levi ve Yusuf soylarindan geldiklerini, Tanri'nin Miisa’ya
verdigi vahye, onu degistirmeden gilintimiize kadar bagh kaldikla-
rmy, dolayisiyla hakiki inanci koruyup gozetenlerin kendileri olduk-
larim1 iddia ederler. Giinliik hayatlarmda hem Arapca hem de
Ibranice konugan Samiriler, ibadetlerinde antik Ibranice alfabesiyle
yazilan ve nesilden nesile naklettikleri Samiri Ibranicesini kullanir-
lar2.

Genel Olarak Samiri Inang Esaslar1

Samiriler, Miisa'ya vahyedilmis inancin hakiki temsilcileri olarak,
kendi inang esaslarinin hak oldugunu savunurlar. Ortodoks Yahudi
inang esaslariyla bazi noktalarda benzerlikleri bulunsa da birgok hu-
susta onlarmkinden farklilik gosterir. Genel olarak bakildigmda
tipki Islam’da oldugu gibi Samirilerin de bir amentiisii vardir. Bun-
lar; (1) Tanr1nin varhigina, birligine ve ondan bagka bir ilah olmadi-
gina inanmak; (2) Msa'nin, Tanri’nin kulu ve peygamberi
olduguna, ondan sonra baska bir peygamber gelmeyecegine inan-
mak; (3) Tek ve biricik kutsal kitabin Tevrat (Tora) olduguna inan-
mak; (4) Tanr1'nin yerytiziinde kutsal kildig1 mekanin Gerizim dag:
olduguna inanmalk®.

2 Mordecai Roshwald, “Marginal Jewish Sects in Israel (I)”, International Journal
of Middle East Studies, Cambridge University Press, Jul, 1973, Vol. IV, No. 3, s.
331; Alan D. Crown, “Redating the Schism between the Judaeans and the Sama-
ritans”, The Jewish Quarterly Review, New Series, University of Pennsylvania Press,
Jul. - Oct., 1991, Vol. LXXXII, No. 1/2, s. 18

3 Samiri amentiisii hakkinda bilgi veren bircok kaynakta, bes iman esas: {izerinde
durulmustur (6rnegin, Nuh Arslantas, Islam Diinyasinda Samiriler, Istanbul: iz Ya-
yincilik (2008), s. 112; Roshwald, Marginal Jewish Sects in Israel (II), s. 328; Tae Yeab
Yoo, Reconstructing the Identity of Samaritan Christianity, PhD Thesis, Claremont
Graduate University, Advisor: Chan-Hie Kim, California (1997), s. 64). Ancak,
hem Samiri inanglar1 hakkinda bilgi veren Samirilere ait internet sitelerinde (6r-
negin https://www.israelite-samaritans.com/religion/faith/, 30.09.2016) hem de
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Burada, Samiri inang esaslarinin Ortodoks Yahudilik’ten farkl
olan noktalar: tizerinde durmak, konunun daha iyi anlagilmasini
saglayacaktir. Tek Tanrr'ya inanci esas almalar1 bakimindan benzer
bir diisiinceye sahip olan Samiriler ve Ortodoks Yahudiler’in arala-
rindaki en 6nemli farklilik, Sdmirilerin M{isa oncesi peygamberleri
kabul edip Mfisa sonrasinda Yahudilikte kabul edilen peygamber-
leri reddetmeleri hususudur. Tevrat'ta isimleri zikredildigi icin
Adem, Sit, Nuh, [brahim, ismail, ishak, Yakup, Yusuf ve Harun'un
peygamberliklerini kabul ederler. Yahudilerin peygamber olarak
kabul ettikleri Hyas, Elisa, i§aya ve Yeremya'yl ise kabul etmezler+.
Samuel'i biiyiicii ve bozguncu olarak goriirler. En fazla 6fkeyi Da-
vud’a kars1 duyarlar. Ciinkii o, Samiri kaynaklara gore, o donemde
yasayan Samiri ileri gelenlerinin tiim uyarilarma ragmen onlar1 din-
lememis, kutsal mekéanin, Gerizim dagmin, yerini degistirmis ve
Kudiis'te kutsal bir mabet insa etmek {izere gerekli biitiin malzeme-
leri toplamustir. Siileyman’t ise putperest olmakla ve Samirilere
kars1 acimasizca davranmakla suglarlar®.

Samirilerin kutsal kitap anlayislar1 da, baz1 noktalariyla Orto-
doks Yahudilerden farklidir. Ortodoks Yahudiler, Miisa’dan sonra
peygamberligin devam ettigini ve ondan sonra gelen ¢esitli pey-
gamberlerin almis olduklar1 vahiyleri, Tanah’1 olusturan eserler ara-
sinda kabul ederler. Samiriler ise Miisa'nin ardindan peygamber-
ligin son bulduguna inandiklar i¢in Tevrat dismndaki kitaplarm kut-
salligimi kabul etmezler. Dolayisiyla Yahudilerin benimsedigi Ta-
nah’t olusturan Tevrat, Neviim ve Ketuvim’den sadece Tevrat’i
kabul edip digerlerini reddederlert. Samirilerin kabul ettikleri Tev-
rat ile Yahudilerin ellerindeki Tevrat metni birbirlerinden farklidir
ve her iki Tevrat niishas: arasinda, yaklagik olarak altibine yakin
farklilik vardir. Bunlarin bir kismi basit farkliliklar olmakla beraber,

Benyamim Tsedaka ile tarafimiz arasinda yapilan e-mail goriismesinde, bunlarin
ancak ilk dordiiniin iman esas1 oldugu hususunda 1srarla duruldugu goriilmiis-
tir.

4 Arslantas, Islim Diinyasinda Samiriler, s. 114.

5 Jacob Son of Aaron, The History and Religion of the Samaritans, Translated From
the Arabic by Abdullah ben Kori, Edited with an Introduction by William Eleazar
Barton, Illinois: The Puritan Press (1906), ss. 23-32.

6 Mahmut Salihoglu, “Samiriler”, Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (DIA), Diyanet
Yayinlari, Ankara 2009, c¢. XXXVI, s. 80.
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itikadi olarak farkli iman esaslarinin olusmasina yol aganlar da mev-
cuttur’. Onlara gore Tevrat, Tanr1 tarafindan Miisa’ya Sina Dagi'nda
verilmig ve herhangi bir degisime ve tahrife ugramaksizin giinii-
miize kadar ulasmistir. Tevrat'i mowp “kusta”, yani “hakikat, ger-
ceklik, hak” olarak isimlendirirler. “Sahip oldugumuz kitap
hakikatin kitabidir, peygamberlerin tiim yazilar1 ise menftir ve mur-
dardir”s. Samirilere gore kendi Tevrat'lar1 mitkemmel ve eksiksiz-
dir; Yahudilerin ellerindeki Tevrat ise degistirilmistir. Tiim
zamanlar icin gecerli bir kitap olan Tevrat, asla degistirilmemis ve
degistirilemeyecektir. Samiriler, ellerinde bulunan Tevrat'in, biitiin
ctimleleriyle, telaffuzlariyla ve tislubuyla hakiki ve hatasiz oldu-
gunu, alt1 giinde ve diger tiim mahl{ikattan 6nce yaratildigini kabul
ederler. Ebedi hayata erismek isteyen kimse onu okumal1 ve 6gren-
melidir®.

Inang esaslari olarak bakildiginda Samirilerle Ortodoks Yahu-
diler arasindaki en 6nemli farklilik kutsal mekan anlayisinda bulu-
nur. Samiriler, Tanr’nin yeryliziinde kutsal kildigi mekanin
Gerizim dag1 olduguna inanmayi bir inang esas1 olarak benimsemis,
Ortodoks Yahudilik ise yerytiziindeki en kutsal yerin Kudiis oldu-
gunu, her ne kadar bir iman esas1 olarak gérmese de kabul etmistir.
Geleneksel Yahudi anlayisina gore yeryliziiniin en kutsal yeri Ku-
diis, Kudiis’teki en kutsal yerin de Siileyman Mabedi'nin i¢inde yer

7 Baki Adam, Yahudi Kaynaklarima Gore Tevrat, Istanbul: Pinar Yaynlar1 (2002), s.
141; Aralarindaki farliliklara iligkin 6rnekler i¢in bkn. ss. 141-145. Ayrica, bu fark-
lhliklarla ilgili ayrmtili drnekler, agiklamalar ve degerlendirmeler icin bkn. Wil-
liam E. Barton, The Samaritan Pentateuch: The Story of A Survival Among the Sects,
Ohio: The Bibliotheca Sacra Company (1903), ss. 29-42; Samiri Tevrat’1 ile Yahu-
dilerin ellerindeki Masoretik Tevrat metni arasindaki farkliliklari, her ikisini de
Ingilizceye terciime ederek kelime kelime gdsteren The Israelite Samaritan Version
of the Torah, First English Translation Compared with the Masoretic Version, Edi-
ted and translated by Benyamim Tsedaka, Michigan/Cambridge: William B.
Eerdmans Publishing Company (2013) bu konudaki en yetkin kaynaklarin ba-
sinda gelir.

8 T.H. Gaster, “Samaritans”, Interpreter’s Dictionary of the Bible (IDB), Ed. George
Arthur Buttrick, Abingdon Press, Nashville 1962, Volume 1V, s. 193-194; Yoo, Re-
constructing the Identity of Samaritan Christianity, s. 70.

9 Jacob Son of Aaron, The History and Religion of the Samaritans, s. 13; Yasar Kut-
luay, Islam ve Yahudi Mezhepleri, Istanbul: Anka Yayinlari (2001), s. 206.
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alan “Kutsallarmn Kutsali” odasidir.0. Samirilere gére ise Israilogul-
lar’’nin asirlar boyunca kutsal mekani Sekem (giintimtiizdeki adiyla
Nablus) yakinlarmndaki Gerizim dagi olmustur. Israilogullari, Ke-
nan topraklarma yerlestikten sonra ikiyiiz seksen yil boyunca kuzey
bolgesinde, Sekem yakinlarmnda bulunan Gerizim dagimi kutsal
mekan kabul etmis, ibadetlerini burada yapmis ve takdimelerini bu-
rada sunmustur. Fakat bagkohen ‘Uzzi (M.O. XIL y.y.!!) déneminde
yasayan Eli isimli bir kohen Israilogullar’'ndan bir kismmi Gerizim
dagini terk etmeye ve $Silo’ya go¢meye ikna etmis ve burada yeni bir
sunak kurmustur. Israilogullar’min bir kismi oraya gidip dua et-
meye ve kurban ibadetlerini yerine orada getirmeye baglad1. Israilo-
gullar’’nin ilahi emirlere kargi isyan etmesinden ve aralarma ayrilik
girmesinden dolayr Tanri, Gerizim daginda bulunan kutsal Top-
lanma Cadiri'ni1 (Bulusma Cadiri, Miskan) baskohen “Uzzi zamaninda
ortadan kaldirdi, onlardan gizledi. Eli, Gerizim dagindaki hakiki
Toplanma Cadiri’nin ortadan kaldirildigini 6grendigi zaman niifu-
zunu daha da artirdi. Kendisinin, $ilo’da insa ettigi Toplanma Ca-
dir’'nin antik donemlerdeki oldugunu ileri siirdii. Yusuf ve Levi
asiretleri ile bagkohen ‘Uzzi'nin hizmetinde kalanlar haric Israilo-
gullar1’nin ekserisi Eli'yi izledi ve onun Silo’da insa ettigi Toplanma
Cadir’'na gitmeye bagladi. Iste Samirilere gére o giinlerden giinii-
miize kadar, kendileri Israilogullari'nin geri kalanlarmdan ayrilmis-
lar ve tarih boyunca hep Gerizim dagmin kutsalligini savun-
muglardir'2. Samirilere gére Adem ve Nuh sunaklarini burada kur-
mus, Ibrahim oglu Ishak’1 burada kurban etmistir. Ayrica, Tekvin
28/10-22'de anlatilan Yakup'un basmin altina bir tas alip uyudugu,
uyaninca basinin altina koydugu tas: anit olarak dikip, oraya Beyt-
el (Tanr'nin evi) adin verdigi yerin Gerizim daginda oldugunu sa-

10 Yusuf Besalel, “Yerusalayim”, Yahudilik Ansiklopedisi, Gozlem Basin Yaym A.S.,
Istanbul 2002, c. 111, 5. 782.

11 Baglangigtan Giiniimiize Simir Kohenler Listesine gore (Arslantas, Isldm Diin-
yasinda Samiriler, s. 211), bagskohen ‘Uzzi, Kenan topraklarina girdikten sonra 260-
285 yillar1 arasinda goérev yapmis ve 280 yillarinda da kohen Eli ihtilafi vukuu
bulmustur. Bagkohen Yair ise 489-508 yillar1 arasinda bagkohenlik yaparken kral
Siileyman, Kudiis'te kutsal mabedi insa etmistir. Siilleyman mabedinin M.O. 960
yillarinda insa edildigi kabul edilirse bu durumda baskohen “Uzzi dénemindeki
ihtilaf M.O. 1170 yillarinda gergeklesmis olmalidir.

12 Jacob Son of Aaron, The History and Religion of the Samaritans, ss. 14-20.
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vunurlar. Tanri'nin Musa ile Gerizim daginda konustuguna inanir-
lar. Samirilere gore segilmis kutsal mekan olan Gerizim dagmnmn
yilda iki defa ziyaret edilmesi farzdir's.

Yahudiler ise, Samirilerin yukarida agikladigimiz goriislerini
redderler. Onlara gore, Israilogullar1 Yesu déneminde kutsal top-
raklara girdikten sonra, Eriha nehrinin dogusundaki “taslarla ¢ev-
rili avlu” anlamma gelen Gilgal'da konakladilar. Yesu,
muhtemelen, kutsal topraklara girdikten sonra Toplanma Cadir1'ni
ilk olarak buraya kurdu. Israilogullar1 Yesu énderliginde Urdiin’ii
gecip ilk yerlestikleri bu yere Urdiin’den hatira olarak getirdikleri
oniki tasi dikerek orada kutsal bir mekan olusturmus, Ahid San-
dig1’'m1 da oraya kurduklari Toplanma Cadiri’'na yerlestirmistiler.
Hakimler doneminde ise Gilgal yerine $ilo 6n plana ¢ikmis ve
Silo’da eski bir Kenan tapmaginin iizerine kitsal mabed olarak Top-
lanma Cadir1 kurulmustur. Ahid Sandigi, kohen Eli'nin himaye-
sinde $ilo’ya getirilerek Toplanma Cadir’'nda muhafaza edilmistir.
Takriben M.0O.1100 yilinda Filistiler tarafindan Silo’da bulunan Top-
lanma Cadirr’nin isgaline kadar buras1 muhafaza edilmistir. Bura-
nin isgaliyle beraber Ahid Sandig1 ve beraberindeki Musa’dan kalan
kutsal emanetler Filistiler'in eline ge¢mis ve Toplanma Cadir1 imha
edilmistir. Filistiler Ahid Sandigi’'mi ele gegirince onu bir miiddet
kendi mabetlerinde tutmak istemisler ancak baslarmna gelen belalar
yiiziinden Israilogullar’'na geri gondermislerdirts. Kudiis'iin kut-
sallig1, Davud'un oray1 almasiyla ortaya ¢ikmistir. Davud, Kudiis
yakinlarindaki Hebron (el-Halil)’da yedi buguk yil krallik yapar.
Ardindan Kudiis iizerine yiiriir, Siyon kalesini ele gegirir ve buraya

13 James Alan Montgomery, The Samaritans: The Earliest Jewish Sect, Philadelphia:
The John C. Winston Co. (1907), ss. 235-238 Arslantas, Islim Diinyasinda Samiriler,
s.s. 115-117; Jacob Son of Aaron, Mount Gerizim the One True Sanctuary, Translated
From the Arabic by Professor Abdullah ben Kori, Edited by William E. Barton,
Illinois: The Puritan Press (1907), ss. 8-21.

14 Yesu 4/19-22: “Halk Seria Irmag1'n1 birinci ayin onuncu giinii gecip Gilgal'da,
Eriha'nin dogu smirinda konakladi. Yesu irmaktan alinan on iki tagi Gilgal'a
dikti. Sonra Israil halkina sdyle dedi: “Cocuklarmiz bir giin size, ‘Bu taglarin an-
lam1 nedir?’ diye soracak olurlarsa, onlara, ‘Israil halki Seria Irmagi’nin kurumus
yatagindan gecti’ diyeceksiniz.”

15 Liitfi Kagan, Kitab-1 Mukaddes ve Islim Geleneginde Ahid Sandig, Istanbul: Atag
Yayinlar1 (2004), ss. 23-24; Ahmet Giig, Dinlerde Mabed ve Ibadet, Istanbul: Ensar
Negriyat (2005), ss. 107-113.
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adin verip Israilogullari’nin bagkenti yapar. Filistilerin geri génder-
digi ve Hebron’da bulunan Ahid Sandigi’'n1 Kudiis'e getirtip ona
kutsal bir mekan/mabed yapmak ister. Ancak bunu, geleneksel 6g-
retiye gore ¢ok kan doktiigii icin Davud gergeklestiremez, oglu Sii-
leyman gerceklestirir. Mabed, Moriya Tepesi iizerine Davud'un
Yebusi Aravna’dan satin aldigi harman yerine yapilir's. Buna gore
Ortodoks Yahudi anlayisinda Israilogullar’nin kutsal topraklara
girdikten sonra kutsal mekan olarak, Gilgal ve Silo’dan sonra Kudiis
one ¢ikmis, Siilleyman Mabedinin yapimiyla da bundan boyle bu-
ras1 en kutsal mekan olarak telakki edilmistir. Dolayisiyla, gelenek-
sel Yahudilikte Gerizim dagma Gilgal, Silo ve Kudiis gibi herhangi
bir kutsallik atfedilmez.

Samiri amentiisiinde yer almayan, ancak inang sistemi ara-
sinda 6nemli bir yer tutmasi agisindan incelenmeye deger bir baska
husus da Samirilerdeki mesih inancidir. Samirilere gére Tanri, Isra-
ilogullari’'na Tevrat ve gesitli mucizeleri vererek ilahi liittftunu Musa
ile bahsetmistir. Bu dénem Eyydmu’r-Rizd / Ra’fita olarak isimlendi-
rilir ve baskohen ‘Uzzi'nin zamanina kadar devam eder. “Uzzi'nin
gorev yaptig1 sirada baskohenlige goz diken Eli, etrafinda olustur-
dugu giiclii cemaatiyle Silo’ya go¢ etmis ve orada diizmece bir sil-
sile ile ayr1 bir kohenlik ve ayr1 bir mezbah ihdas etmisti. Bu ayrilik
hareketinden sonra Gerizim daginda bulunan Toplanma Cadir1 giz-
lenmis, Tanr1'nin Israilogullar: {izerindeki liitfu da sona ermisti. Bu
donem sonrasi “Fantta”, yani Tanri’min litfunun israﬂogul—
lari’'ndan kalktif1 donem olarak isimlendirilir. Fantita doneminde
[srailogullar’nin  yasadig1 biitin ac1 ve sikintilarin  kaynagi
Tanr’nin litfunun eksikligindendir. Iste Samirilerin bekledigi me-
sih, “Taheb”, bir giin gelecek, Tanr1’'nin bu liitfunu geri getirecek ve
onlara eski ihtisamini tekrar kazandiracaktir'”. Taheb kelimesi, iyi-
lestiren, onaran, iade eden, geri dondiiren anlamlarma gelir. Orto-
doks Yahudilikteki kutsal yagla yaglanmis, takdis edilmis kurtarici
Mesih figiiriinden daha ¢ok ahir zamanda gelecek bir rehber, yol

16 Omer Faruk Harman, “Kudiis”, DIA, Diyanet Yayinlari, Ankara 2002, c. XXVI,
s. 325; Besalel, “Yerusalayim”, Yahudilik Ansiklopedisi, c. 111, s. 782.

17 Arslantas, Islim Diinyasinda Samiriler, s. 119; Gaster, “Samaritans”, IDB, Vo-
lume 1V, s. 194.
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gosterici hiiviyetindedir's. Taheb’in iki yorumu vardir. Tlki, Israilo-
gullar asiretlerinin, kendi inandiklar1 Tevrat't birakip Samirilerin
dogru kabul ettikleri Tevrat'a geri donmeleridir. Ikincisi ise Tesniye
18/151 ve 18/182'de bildirildigine gére Musa gibi bir peygamber,
diizelten, onaran, sagaltan birinin, yani Taheb’in gelecek olmasidur.
O, Musa’nin asasmi tasiyacak ve cesitli mucizeler gosterecektir?!.
Gerizim dagmimn yaninda bulunan magarada, ‘Uzzi doneminde
Tanr1 tarafindan ortadan kaldirilan kutsal Toplanma Cadir1'n1 kes-
fedecektir. Ayrica, Ahid Sandigy, iki tarafinda bulunan kerubim, su-
nak ve diger kutsal emanetlerin tamamini ortaya gikaracak ve
bunlari Toplanma Cadiri’'ndaki dogru yerlerine yerlestirecektir. Ar-
dindan da Gerizim daginda Tanrr'ya kurbanlar sunulacaktir?.
Samiri kaynaklara gore, Yusuf'un soyundan gelecek olan Taheb,
hem bir peygamber hem de bir kral olacaktir. Ancak, o, Yahudilerin
inandig1 gibi Davud'un soyundan gelmeyecektir. Sekem’de, Ge-
rizim dagmda kurdugu krallikla tiim diinyay1 yonetecektir. Insan-
lara peygamberligini teblig edecek, onlar da bunu kabul edecektir.
Taheb de onlar1 takdis edecektir?®. Ne zaman gelecegi tam olarak bi-
linmeyen?* Taheb’in yiizon y1l yasayacagina ve 6ldiikten sonra Ge-
rizim dagmda medfun Yusuf'un yanina defnedilecegine inanilr.

18 Pummer, The Samaritans: A Profile, s. 293.

19 Tesniye 18/15: “Tanrin, arandan, kardeslerinden benim gibi bir peygamber ¢1-
karacak senin i¢in. Onu dinleyin”

20 Tesniye 18/18: “Onlar i¢in kardesleri arasindan senin gibi bir peygamber belir-
leyecegim, S6zlerim’i onun agzina yerlestirecegim ve [bu peygamber] kendisine
emrettigim her seyi onlara konusacak”.

21 Musa’nin asast, kudret helvasi (menn) ve Ahid Sandig1'nin iki tarafinda bulu-
nan iki kerubimi gostermesi Taheb i¢in 6ngoriilen ii¢ temel mucizedir. Bunlara
bir de altindan yapilmis menora (yedi kollu samdan) da eklenmistir (The Israelite
Samaritan Version of the Torah, Edited by Benyamim Tsedaka, s. 450).

22 Montgomery, The Samaritans: The Earliest Jewish Sect, s. 248; A. Cowley, “The
Samaritan Doctrine of the Messiah”, The Expositor, 1895, Fifth Series Volume 1.3,
ss. 162-163.

2 Jacob Son of Aaron, The Messianic Hope of the Samaritans, Translated From the
Arabic by Abdullah ben Kori, Edited with an Introduction by William Eleazar
Barton, Reprinted From the Open Court, (1907), ss. 27-31.

24 Konuyla ilgili eserlerde Taheb’in ne zaman geleceginin bilinmedigi soylenmek-
tedir. Bu konuda bilgi veren Montgomery, 1808 yilinda yazilan bir mektuba gore
Samirilerin, 1858 yilinda Taheb’in gelecegine inandiklarini aktarmaktadir (Mont-
gomery, The Samaritans: The Earliest Jewish Sect, s. 243). Ayrica, 1850 ve 1855 yil-
larinda birkag ay Nablus’ta Samirilerle beraber yasayan ve ¢esitli notlar aktaran
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Samiri toplumu arasinda yapilan bazi ¢alismalarda Samirilerin Ta-
heb konusuyla ilgili bilgi vermekten ve bu konuda konusmaktan
kagindiklar1 gozlenmistir?.

Ahiret hayatinin varligina, herkesin hesap verecegine, bu hesa-
b sonucuna gore miikafat ya da ceza alacagina inanmak, Sabat gii-
niintin  kutsalligimi yerine getirmek, fisth bayraminda kurban
kesmelk, eti siit tirlinleriyle beraber yememek gibi bir takim emir ve
yasaklara uymak temel inanglar arasinda sayilsa da -6zellikle giinii-
miiz Samirilerine gore- bunlar amentiide yer almaz.

Tarihleri -Kdoken Problemi-

Samirilerle Ortodoks Yahudiler arasindaki en biiyiik sorun,
Samirilerin antik 1srailogullar1’n1 olusturan oniki asiretin neslinden
gelip gelmedikleri, dolayisiyla etnik olarak Israil soyuna olan aidi-
yetlerine dair tartismalardir. Bu aidiyet tartismasi, giiniimiizde Is-
rail devleti smirlar1 iginde ve disinda yasayan Samirilerin giinliik
hayatlarmi da etkilemekte, hem dini hem de hukuksal olarak top-
lum ve devletle olan iligkilerinde birtakim sorunlarin temel ¢ikis
noktasimi tegkil etmektedir. Bu boliimde, oncelikle Samiri daha
sonra da Ortodoks Yahudi bakis agisina gore Samirilerin etnik ve
dini bir grup olarak ortaya cikislari irdelenecektir. Ardinda da Is-
rail’deki mevcut durumlar1 hakkinda giincel bir degerlendirme ya-
pilacaktir.

(i) Samiri Goriisii
Samiriler, kendilerinin antik Israilogullari’nin soyundan geldikle-
rini iddia ederler. Siradan bir Samirinin Efrayim ve Menasse yoluyla

John Mills, Taheb’in Samiri otoritelere gére miladi 1910 yihinda gelecegine ina-
nildigimi, Samiri bir kohen olan Amram’i kaynak gostererek ileri siirer (John
Mills, Three Months’ Residence at Nablus and an Account of The Modern Samaritans,
London: John Murray (1864), s. 218).

25 Bunun bir 6rnegini Reinhard Pummer zikretmektedir. Sean Ireton isimli bir
arastirmaci, mastir gahigmasi icin Israil ve Filistin’ deki Sdmirilerle 2003 yilinda iki
hafta gecirdigini ve bu siire boyunca Taheb konusuyla ilgili sorularina hig kim-
senin cevap vermedigini belirtmektedir (Pummer, The Samaritans: A Profile, s.
293). Sean Ireton’dan yaklasik yiiz elli y1l 6nce bolgede birkag ay kalan John Mills
de Taheb’in gelmesinden 6nce yasanacaklara dair sorusuna Samiriler tarafindan
cevap verilmedigini belirtmektedir (Mills, Three Months” Residence at Nablus, s.
218).
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babalar1 Yusuf'un soyuna, kohenlerinin ise Harun yoluyla Levi so-
yuna dayandiklarini iddia ederler?. Yahudilerin ise dogru yoldan
sapan bir topluluk oldugunu savunurlar. Onlar hakkinda, “Israilin
gercekten sapan ogullar1”, “isyancilar”, “kafirler” ve “dalalet ehli”
gibi tanimlamalarda bulunurlar?’. Ortagaglardan giintimiize kadar
yazilmig biitiin Samiri tarih kitaplarma gore Samirilerle Yahudiler
arasmdaki ayrilik kohen Eli zamaninda yasanmistir. Bu ayrilik soyle

gerceklesmistir:

Israilogullari, Yesu 6nderliginde kutsal topraklara (Filistin) gir-
mistir. Yesu, Israilogullari’nin ¢61 hayat: boyunca biitiin dini faali-
yetlerinin yonlendirdigi ve basta kurban olmak {izere biitiin
ibadetlerini yerine getirdikleri Toplanma Cadir1'ni, ¢6l hayat: bitip
kutsal topraklara girdikten altryil sonra, Musa’ya verilen ilahi hii-
kiimlere gore ilk defa Gerizim dagina insa etmis ve Ahid Sandig1'n1
daburaya koymustur. Onlar arasindaki en yiiksek riitbeli din adami
(baskohen) Harun'un oglu Eleazar, Sekem yakinlarindaki Gerizim
daginda oturmay1 se¢mistir. Bu dagda bulunan Toplanma Cadiri,
kutsal mabed olarak yaklagik 280 y1l boyunca tiim Israilogullar’nin
ibadet merkezini olusturmustur?. Baskohenler Eleazar, Finhas,
Abisa, Sasay, Bahki ve “Uzzi donemlerinde bu mabed Gerizim da-
gimdaydi ve Filistin topraklarinin farkli blgelerinde oturan tiim Is-
railogullar: ibadet icin Gerizim dagma gelip kurbanlarini burada
sunuyorlardi. Bagkohen ‘Uzzi doneminde, Eli isminde yakmalik su-
nulari tag sunakta sunmakla gorevli bir kohen vardi. Gelirlerin kont-
rolii onun denetimindeydi ve Levili soyundan gelen kohenler
tizerinde de yetki sahibiydi. Baskohen ‘Uzzi yirmi iig, Eli ise altmis
yasindaydi. Eli, kendi denetimi altinda olan gelirlerin oldukga fazla
olmasindan dolay1 zamanla zenginlesti. Baskohenin yasinin kiigiik
olmasindan dolay1 onun yerine ge¢meye calisti® ve yandaslarim
bagkohene kars: ayartti. Gorevini tam olarak yerine getirmemesin-
den dolay1 Eli, baskohen ‘Uzzi tarafindan gorevinden azledilince

26 Monika Schreiber, The Comfort of Kin : Samaritan Community, Kinship, and Mar-
riage, Leiden: Brill (2014), ss. 29-31.

27 Pummer, The Samaritans: A Profile, s. 9.

28 Jacob Son of Aaron, The History and Religion of the Samaritans, s. 13-14.

29 Aslinda ‘Uzzi ve Eli kuzenlerdi. ‘Uzzi, Harun’un hem ilk evladi olmasi hem de
Tanrn tarafindan soyunun kutsanmasi (Sayilar 25/10-13) dolayistyla bagkohenlik
hakkina sahip olan Eleazar'in soyundan; Eli ise Eleazar'mn kendisinden yasca kii-
ciik kardesi Itamar'm soyundan geliyordu. Dolayisiyla, bagkohenlik hakki
‘Uzzi'ye aitti.
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baskaldirdi. Yahuda ve Biinyamin asiretleri Eli'nin, Yusuf asireti ise
‘Uzzi’'nin yaninda oldu. Bu yiizden Eli onlarmn yasadiklar1 yere gog
etti ve Silo’da yasad. Eli, yaninda kutsal yasaya, Tevrat'a ait yazila-
rin bir¢ok niishasmi da almisti. O, bu yazilar i¢in Toplanma Ca-
dir’'nda bulunan Ahid Sandig1'nin bir benzerini yapti. Onu altinla
kaplad1 ve Toplanma Cadir’’'nda oldugu gibi etrafinda kerubimlerin
bulundugu bir kapak yapti. Bunun Ahid Sandig1 oldugunu, onu
Tanr1'nin ilahi yardimiyla buldugunu iddia ederek $Silo’da etrafinda
biiyiik bir kalabalik topladi ve ardindan da orada Toplanma Cadir1
ve sunak insa etti. [srailogullar’nin Tanri'nin emirlerine karsi gel-
mesinden ve aralarma ayrilik girmesinden dolay: Tanri, Gerizim da-
ginda bulunan kutsal Toplanma Cadirini bagkohen ‘Uzzi
doneminde ortadan kaldirdi Silo’da bulunan Eli, Toplanma Ca-
dir’'nin ortadan kaldirildigini 6grendiginde niifuzunu daha da ar-
tirdi. Kendi inga ettiginin, antik dénemlerdeki Toplanma Cadir:
oldugunu ileri siirdii. Yusuf boyu, baskohen "Uzzi'nin hizmetinde
kalanlar ve Levi boyunun bir kism1 harig Israilogullari’nin ekserisi
onu izlemeye ve onun insa ettigi Toplanma Cadiri'na gitmeye bas-
lad1. Buna gore, Eli doneminde Israilogullar {i¢ firkaya ayrildi: Bas-
kohen "Uzzi'nin yolundan gidenler (Samerim), Eli'yi takip edenler
ve aralarina katilan yabancilarin (gentile) paganist kurallarmni ve ge-
leneklerini izleyenler®.

Iste Samirilere gore kendilerinin Israilogullar’ndan ayrilmalari
kohen Eli zamaninda gergeklesmis ve boylelikle Eyydmu’r-Rizd /
Ra'fita donemi bitip Faniita donemi baslamistir. Bu donem ilerde Ta-
heb’in gelisiyle sona erecektir.

Samirilere gore Eli zamaninda iki mabed ve baskohenlik olus-
mustur: Ilki ve asil olan1 Gerizim daginda bagkohen ‘Uzzi ydneti-
mindedir, digeri ise Silo’da Eli yénetimindedir. Isyan ve ayriliktan
dolay1 Tanri, Gerizim daginda bulunan asil mabedi, yani Toplanma
Cadiri’'ni ortadan kaldirinca Silo’da bulunan Eli ve orada ihdas et-
tigi mabed onplana gikmis ve Israilogullar’'nin ekserisi oraya git-
meye baslamistir. Bu durum, Eli’"den sonra onun makamina gecen
Samuel doneminde de devam etmistir. Samuel, israilogullan’nm is-
tegiyle onlara Biinyamin asiretinden Saul’ii krallar1 olarak atamistir.
Saul, Silo’da Eli'nin kurdugu ve Samuel'in devam ettirdigi Top-
lanma Cadir1 ve etrafinda olusan inanca sayg1 gostermedikleri igin

30 Jacob Son of Aaron, The History and Religion of the Samaritans, ss. 15-20.
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Yusuf asiretine karsi savas agti. Sekem sehrine girdi, Gerizim da-
ginda ortadan kaldirilan Toplanma Cadiri’'ndan geriye kalanlar1 ve
sunagi yikti, ‘Uzzi'nin oglu baskohen Sasay’1 ve bir¢ok Samiriyi 6l-
diirdii, geriye kalanlari da oradan uzaklastirdi. Gerizim dagina
Samirilerden geriye kalanlar1 yillar boyunca yaklagtirmada.
Saul’den sonra Davud onlarm hiikiimdar1 oldu. Yevus (Yerusalem-
Kudiis) sehrini zapt etti ve krallik merkezini oraya kurdu. Davud,
Eli'nin Silo’da yaptig1 Ahit Sandigi'n1 Kudiis'e gotiirdii ve orada
Ahit Sandig) icin biiyiik bir mabed yapmaya karar verdi. Aralarmnmn
iyi oldugu Samiri bagkoheni Yaire, Tevrat emirlerine gore bu ma-
bedi Gerizim dagma kurmas: gerektigini ona bildirdi. Bu yiizden
Davud, gerekli hazirliklar1 yapmasmna ragmen mabedi Kudiis'e
yapmaktan ka¢indi ve oglu Siileyman, mabedi Kudiis’e insa etti’!.

Samirilerin Israilogullar’ndan ayriliglarmmn anlatildig: bu go-
riise gore, Samiriler Musa’ya verilen Tevrat inanisin1 sadece kendi-
lerinin devam ettirdiklerini ve hakiki Israili'nin kendileri oldugunu
savunurlar. Dogru yoldan asirlardir sapmadiklarmi ve Gerizim da-
g1ina sahip ¢ikarak buradan ayrilmadiklarini belirtirler. Bu yiizden,
bir mekan tanimlamasina atifla kullanilan Somronim/Samiriler ya
da Samiriyeliler sifatmi kullanmaktan kagmip “kendilerini muha-
faza eden, koruyan” anlamima gelen “Sameri/Samerim” olarak isim-
lendirmiglerdir. Bununla, Tanr'nin Israilogullarrna Musa
aracihigiyla verdigi hak inancin gergek koruyucularmnm, bu inanci
hayatlar1 boyunca koruyup gozetenlerin ya da muhafaza edenlerin
sadece kendileri olduklarmni savunurlar.

(ii) Yahudi Goriisii

Kendilerini gergek Israili olarak géren Samirilerin bu gériisii, Orto-
doks Yahudiler tarafindan antik donemlerden giintimiize kadar ke-
sin bir dille reddedilmistir. Geleneksel Yahudi inancma gore
Samirilerin ortaya ¢ikisi tamamen farkli bir siirecte olmustur. Siiley-
man’in dliimiinden sonra krallik Kuzey Israil ve Giiney Yahuda ol-
mak {izere ikiye ayrilir. Giiney Yahuda devleti, Yahuda ve
Biinyamin agiretlerinden, Kuzey Israil krallig1 ise geriye kalan on

31 Jacob Son of Aaron, The History and Religion of the Samaritans, s.s. 21-30; Wayne
A. Brindle, The Origin and History of The Samaritans, Grace Theological Journal,
1984, Volume V.1, ss. 47-52; Samiri kronigi Sepher Ha-Yamim’den kendi koken-
lerini agiklamalar1 hakkinda bkn. Yeab Yoo, Reconstructing the Identity of Samari-
tan Christianity, ss. 30-36; Bu ayrilisin gesitli Samirl kaynaklardan anlatimi igin
bkn. Magnar Kartveit, The Origin of the Samaritans, Leiden: Brill (2009), ss. 22-43.
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asiretten olusuyordu. Kuzey Israil krali Yeroboam, halkimni Ku-
diis’lin manevi etkisinden kurtarmak ve Siileyman Mabedi'ni ziya-
ret etmelerini engellemek i¢in Dan ve Beyt-El'de iki mabed insa
eder. Daha sonra kral olan Omri, iki talant giimiise satin aldig Se-
kem yakinindaki dagin eteginde bir sehir kurar®> ve burayi, yani
Somron (Samiriye) kentini kralliginin merkezi yapar®.

Dolayisiyla, Giiney Yahuda iilkesinde yasayanlar, Kuzey Is-
rail’in bagkenti olan Samiriye kentinde yasayan ve Israilogullar1 so-
yundan gelen bu insanlari, Somron’da yasayan halk, yani Somronim
olarak adlandirdilar. Tanah’ta sadece bir yerde3* kullaniulan Som-
ronim (Samiriler) kelimesiyle Samiriye kentinde yasayan Kuzey Is-
rail kralligi halkini olusturan ve Israilogullari soyundan gelen on
agiretten biri/birkag1 kastedilir. Yahudilerin bu halk: isimlendir-
mede kullandiklar1 Somronim kelimesinin kokeni budur.

Ancak, Yahudi geleneginde her ne kadar bu halk Somronim
olarak adlandirilsa da daha ¢ok karigik soylu, tam Yahudi olmayan
anlamimda Kutim (Kuta sehrinden gelenler, ya da karisik soylu, tam
Yahudi olmayanlar), aslan korkusu yliziinden din degistirenler ya
da heretikler olarak goriilmiistiir®. Ozellikle Ortodoks Yahudiler
arasinda goriilen, Samirilerin kdkeni hakkindaki bu geleneksel go-
riisiin temeli, Tanah’ta onlarin ortaya ¢ikiglar1 hakkinda bilgi verilen
II. Krallar 17/5-6 ve 17/24-41'de anlatilanlara dayanir. Buna gore,
Asur Krali II. Sargon, M.O. 722 yilinda Kuzey Israil Kralligini yikar
ve burada yasayan Israilogullari'nin on agiretini Asur iilkesindeki
diger sehirlere siirgiine gonderir. Oralarda yasayan Asur halklarmn-

32 1. Krallar 16/23-24: “Yahuda Kral1 Asa’nin kralliginin otuz birinci yilinda Omri
Israil Krali oldu ve alt1 yili Tirsa’da olmak iizere toplam on iki y1l krallik yapti.
Omri, Semer adli birinden Samiriye Tepesi'ni iki talant giimiise satin alip {istiine
bir kent yaptirdi. Tepenin eski sahibi Semer’in adindan dolay1 kente Samiriye
(Somron) adin verdi”.

3 Yusuf Besalel, Yahudi Tarihi, Istanbul: Universal Yaymcailik (2000), ss. 43-44.

3¢ II. Krallar 17/29: “Gelgelelim Samiriye kentlerine yerlesen her ulus kendi ilah-
larin1 yapti. Samiriyeliler’in (yani, kente sonradan yerlesenler gelmeden 6nce
bolgede daha 6nceden yasayanlar, Somronim) yapmis oldugu tapinma yerlerin-
deki yapilara bu ilahlar1 koydular”.

35 C)rnegin, Babil Talmudu’'nda Samiriler, “Kutalilar, aslan korkusu ytiiziinden
din degistiren kimselerdir” seklinde tanumlanir (The Babylonian Talmud, Ed. Rabbi
Isidore Epstein, London: The Soncino Press (1978), Kiddushin 75b).
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dan bir kismmi da Samiriye kentine iskan ettirir. Dolayisiyla, bu-
rada anlatilanlara gore geleneksel Yahudi goriisiinde giiniimiiz Ya-
hudilerinin sadece Giiney Yahuda devletinde yasayan Yahuda ve
Biinyamin asiretlerinin soyundan geldikleri, diger on agiretin ise
kayboldugu ya da tarih sahnesinden silindigi kabul edilir. II. Sar-
gon’un yazdirdig bir kitabede Kuzey Israil kralligma ait topraklar1
aldig1 ve 27.290 Israilliyi bu topraklardan siirdiigii kaydedilmekte-
dir. Asur bolgesine siiriilen bu on asiret, igine girdikleri toplumla
karisarak kaybolmuslardir. Ancak, Yahudi gelenegine gore Asur’a
stiriilenlerden ¢ok az bir kismi yiiz elli y1l sonra Giiney Yahuda’ya
katilmistir’¢. Tanah’a gore bolgeye yerlesen Asurlular, kendi ilahla-
rma tapinirlarken aslanlarin saldirisma ugramislar; bunun iizerine
Asur kral1 bolgeden siiriilen on agiretten bir din adamini Samiriye
bolgesine geri gondermis ve bu bolgeye yerlesmis olan Asur koken-
lilere Israilogullari'nin inandiklar1 Rabbe nasil ibadet edeceklerini
onlara 6gretmeye baslamistir. Ancak onlar kendi ilahlarmni birakma-
dan bir yandan Israilin Tanrisina bir yandan da kendi ilahlarma ta-
pmmaya devam etmislerdir. Dolayisiyla, Somron sehrinin bu yeni
halki hem Yahudilik inancin1 hem de Asur kentlerinden getirdikleri
yerel tanrilara olan inanglarin1 devam ettirmisler ve bu yiizden Ya-
hudi tarihi boyunca Kutim olarak adlandirilip hi¢bir zaman gergek
Yahudi olarak kabul edilmemislerdir®.

Yahudi geleneginde Samirilerle ilgili kutsal kitap anlatiminmn
oldugu ikinci 6nemli kaynak Ezra kitabidir. M.O. 587 yilinda Babil
krali Nebukadnazzar tarafindan Kudiis yerle bir edilmistir. Siiley-
man Mabedi yikilmis, kutsal mabedin esyalar1 Babil'e gotiiriilmiis,
mabette bulunan kutsal sandik bir goriise gore parcalanmistir. Bu
olaylar sonrasinda, Kuzey Israil kralliginin M.O. 722’deki yikiligin-
dan sonra geride kalan Yahuda ve Biinyamin kabilelerinden olusan
Giiney Yahuda krallig1 sona ermis, halki da Babil'e siirgiin edilmis-
tir. Bu Babil siirgiinii, M.O. 539 yilinda Pers krali Kores'in Babillileri
maglup etmesinin ardindan, siirgiinden donenlerin bolgede bulu-
nan yabancilarla iliskileri konusu, Ezra kitabmin baslangicindan

36 Besalel, Yahudi Tarihi, s. 47.

37 Arslantas, Islim Diinyasinda Samiriler, s.s. 26-27; Schreiber, The Comfort of Kin,
s.s. 34-36; Yusuf Besalel, “Samiriler”, Yahudilik Ansiklopedisi, Gozlem Basin Yayin
A.S., Istanbul 2002, c. T1I, s. 560.
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Nehemya kitabmin sonuna kadar islenir. Ezra ve Nehemya'nin, siir-
glin doniisii mabedin ve sehrin yapimmda yardimlarmi kabul etme-
dikleri ve disladiklar: gruplarmn basinda Samiriler gelmektedir®. Bu
durum Ezra 4/1-5'de dile getirilmistir. Buna gore siirgiinden dénen-
ler, mabedin yapimmda Samirileri bu ise dahil etmemislerdir. Bu-
nun sebebinin Samirilerin gercek Israil'in kendileri olduguna dair
iddialarmi reddetmek oldugu sdylenebilir. Samiriler, Israil'in so-
yundan geldiklerini ve Israil'in Tanrisina ibadet ettiklerini sdyleme-
lerine ragmen, Ezra onlar1 yabancilar olarak nitelendirmis ve
Samiriler basta olmak {izere, yabancilara kars1 en sert tedbirleri al-
mugtir. Ornegin, yabancilarla yapilan karisik evlilikleri yasaklamus,
daha once evlenmis olanlarin da ayrilmalarmi istemistir. Ayrica,
Samirilerle dini baglar1 da kesmek igin Tevrat'n Ibrani yazi karak-
terini degistirmis, yeni Tevrat't Asur yazi stiline gére yazmigtir. Ez-
ra'nin, biitiin Samirileri aforoz ettigi de nakledilmektedir®.

Yahudilerin, Tanah’a dayali olarak ileri siirdiikleri goriislerinin
bir degerlendirmesini yaptigimizda, M.O. 722'deki Asur isgaliyle
Kuzey Israil kraliginda yasayan Israilogullar’nin on asiretinin ta-
maminm Asur topraklarma gidip gitmedigini ya da Asur kayitla-
rinda gegen siirgiine gonderilen 27.290 kisinin Kuzey Israil
topraklarinda yasayan niifusun ne kadarma tekabiil ettigini belirle-
menin su an igin miimkiin goriinmedigini sdyleyebiliriz. Ayrica,
Asur kralmin kendi topraklarindan getirttigi Asur kokenlilerin sa-
y1s1, bunlarin Kuzey Israil topraklarindaki -sayet geride kalan varsa-
yerli niifusuna oran1 da tam olarak belirlenemeyen hususlardandir.
Acik olan bir nokta varsa o da kuzeydeki Samiriye bolgesinde hem
Israilin on asiretinden geriye kalanlardan hem de Asurdan gelen
Asurilerden olusan karigik bir toplulugun var oldugudur. Bu belir-
sizlik, belki diger sozlii ya da yazili tarihsel, arkeolojik ya da diger
bilimsel kaynaklarin kesfedilmesi sayesinde daha dogru bir sekilde
ortadan kaldirilabilir.

Giiniimiizde Israil’deki Samirilerin Durumu

I. Diinya Savasi sonunda Filistin topraklarini ele gegiren Ingiltere,
bolgedeki otuz yillik iktidarnmn ardindan (1918-1948), 14-15 Mayis
1948 gece yarisi itibariyla manda yonetimini sona erdirecegini ve 15

38 Ali Osman Kurt, Erken Donem Yahudi Tarihi: Yahudili§in Mimar: Ezra, Istanbul:
IQ Kiiltiir Sanat Yayincilik (2007), ss. 32-40.
39 Kurt, Erken Dénem Yahudi Tarihi, ss. 129-133.
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Mayis 1948 tarihinde bolgeden cekilecegini 6nceden bildirmistir. 14
Mayis 1948 Cuma giinii 6gleden sonra Tel-Aviv Miizesi'nde topla-
nan David ben Gurion liderligindeki Yahudi Milli Konseyi, Ingiliz
yOnetiminin resmi olarak sona ermesinden birkag saat dnce yaym-
ladig1 bir bildiriyle Israil devletinin kuruldugunu ilan etti.

Bu bildiriye imza atan otuzyedi kigiden biri de Yitzhak Ben-Zvi
(1884-1963)'dir. Ben-Zvi, Yahudi tarihi, Filistin topraklarindaki Ya-
hudi ve Yahudi olmayan toplumlar ve 6zellikle Samiriler hakkinda
bircok eser yazan bir tarihgi ve Israilli siyasetgidir!. 1952-1963 yillar1
arasinda Israil devletinin ikinci Cumhurbagkani olarak da gérev ya-
pan Ben-Zvinin kisisel gayretleri neticesinde Sdmiriler, yeni kuru-
lan bu devlette bazi haklara kavusur. Ornegin, Israil hiikiimeti 1949
yilinda, Urdiin yonetimindeki Nablus'ta yasayan Samirilerin, Is-
rail’e go¢ etmeleri durumunda herhangi bir Arap iilkesinden Israil
topraklarina go¢ eden Yahudilerle ayni haklara sahip olacaklarmi
bildiren bir karar almigtir. Bunun anlami, 1950’de Israil parlamento-
sunca kabul edilen diinyadaki tiim Yahudilere ve eglerine Israil’e
go¢ etme, yerlesme ve vatandaslik hakki veren Geri Doniis Ya-
sas’'nin®2 Samirileri de kapsadigidir. Bu yiizden, Israil devleti sinir-
larindaki topraklara yerlesen Samiriler, go¢menlerin elde ettikleri

40 Besalel, Yahudi Tarihi, s. 113; Siileyman Ozmen, Israil ve Etnik Dini Catismalar,
Istanbul: IQ Kiiltiir Sanat Yaymcilik (2006), ss. 197; 212-213.

41 Yitzhak Ben-Zvi'nin konumuzla ilgili en 6nemli eserleri “The Samaritans” ve
“Eretz Israel and its Settlement under Ottoman Rule”dur. Yitzhak Ben-Zvinin
Samirilere 1908 yilinda baglayan ve 6liimiine kadar devam eden ilgisi ve Samiri
toplumuna sagladig: yararlar hakkinda bkn. Israel Sedaka, “Izhak Ben Zvi, Da-
vid Ben-Gurion and the Samaritans”, Samaritans Past and Present Current Studies,
Ed. Menachem Mor & Friedrich V. Reiterer, Gottingen: De Gruyter (2010), ss. 239-
243.

42 “Geri Dontis Yasast”, 5 Temmuz 1950 tarihinde Israil parlamentosu tarafindan
kabul edilen bir yasadir. Bu yasaya gore, diinya iizerinde her nerede yasarsa ya-
sasin herhangi bir Yahudinin Israil devletine gé¢gmen olarak gelme, yerlesme ve
devlet vatandagligim alma hakki vardir. Ibranice yiikselme manasina gelen
“aliya” kelimesi ile isimlendirilen Filistin’e Yahudi gécii, Israil devletinin kuru-
lusundan 6nce oldugu gibi kurulduktan sonra da 6nemsenmis ve Geri Doniis
Yasasi gibi uygulamalarla tesvik edilmistir. Aliya, giiniimiizde bile Israil devle-
tinin niifus politikalarinda gok &nemli bir yer teskil eder. Israil hiikiimetleri biin-
yesinde sadece aliyadan sorumlu bakanlik vardir. Bakanlik ve bu bakanlikla
irtibath sivil ya da resmi kuruluslar diinyanin dort bir kdsesine dagilmis olan
Yahudilerin Israil’e goc etmelerini tesvik edici politikalar iiretmektedir. Yeni
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haklara sahip olmuslar ve resmi olarak “Samiri Yahudiler” olarak
nitelendirilmislerdir. 1950 tarihli Geri Doniis Yasasi'ndan yarar-
lanma hakkmin Samirileri de icermesi, Nablus’ta yasayan Samirile-
rin Israil’e go¢ etmelerine etkide bulunmustur. Yeni kurulan ve
ekonomik olarak Urdiin’e gore daha iyi sartlar ve firsatlar sunan Is-
rail, Nablus Samirileri i¢in cezbedici olmusturd.

1951 yilinda Israil’deki Samirilerin lideri Yefet ben Abraham
Tsedaka, Tel Aviv'in glineydogusunda gilintimiizde Holon olarak
isimlendirilen yerde bulunan bos bir araziyi satin ald1 ve buraya
kurdugu cadirinda ailesiyle beraber yasamaya bagladi. Dort yil
iginde, Israil'in farkli yerlerinde yasayan Samiriler de buraya gele-
rek “Neve Marke” isminde kiigiik bir Samiri mahallesi olusturdular.
Yitzhak Ben-Zvi'nin de yardimiyla Israil hiikiimetinden aldiklart
yardim ve izinle burada yedi adet ev ve 1963 yilinda da Israil'deki
ilk Samiri sinagogunu insa ettiler. Bu yillarda, hem Israil hiikiimeti
hem de Yahudi halk tarafindan miisbet bir sekilde karsilanan
Samiriler, kendilerine saglanan esit hukuki statiiden yararlanmis-
lardir. 1955 yilinda, Holon’da 6len Samirilerin Yahudi mezarligima
defnedilmelerinin bolgedeki Yahudilerin bir kismi tarafindan red-
dedilmesi {izerine, 0 donemde cumhurbagkani olan Yitzhak Ben-
Zvi meseleye miidahil olmustur. Samirilerin sadece vatandaslik an-
laminda degil manevi olarak da Israil’e bagli olduklarmi ve onlarin
Hiristiyanlarla beraber defnedilmelerini dogru bulmadigmi belirte-
rek Samirilerden yana tavir almistir. Neticede bu sorun, Tel Aviv
yakinlarindaki Yahudi Kiryat Saul Mezarhigi’'nda Samirilere ayr1 bir
yer tahsis edilmesiyle neticelenmistir*. Israil'e go¢ eden ve orada

aliya yapmis olanlara sunulan tesvikler paketi icerisinde bir takim vergi muafi-
yetleri, egitim imkanlari, kira yardimi gibi ekonomik yardimlar bulunmaktadir
(Ufuk Ulutas & Selin M. Blme ve digerleri, [srail Siyasetini Anlama Kilavuzu, An-
kara: SETA Yayinlar1 (2012), ss. 18-21).

43 Yairah Amit, “The Samaritans-Biblical Positions in the Service of Modern Poli-
tics”, Samaritans Past and Present Current Studies, s. 255-256; Schreiber, The Comfort
of Kin, ss. 57-58.

44 Stephen Kaufman, Samaritan Political Identity, M.A. Thesis, Tel Aviv University,
Advisor: Dr. Meir Litvak, Tel Aviv (1998), s. 18 (http://members.tri-
pod.com/~osher_2/Thesis.txt, 02.12.2016; kiinyesi verilen internet sitesinde yer
alan bu belgenin, tezin tamami olup olmadig: bilinmemektedir. Eserden alinan
bilgiler, icindekiler boliimiinde yer alan sayfa numaralarma gore verilmistir).

45 Kaufman, Samaritan Political Identity, ss. 18-19.
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yasayan Samirilerin, Israil toplumunun bir parcasi olarak esit haklar
cercevesinde sosyal, ekonomik ve kiiltiirel alanlarda rahat bir yasam
siirmelerinde Yitzhak Ben-Zvi'nin kisisel gayretleri ve 1950 tarihli
Geri Dontis Yasasi'nin yeri biiyiiktiir. Bu donemde Holon’da yasa-
yan Samiriler, kendilerine Israil devletinin bireyleri olarak verilen
esit haklar ve sorumluluklar cercevesinde Yesu zamanindan beri ilk
defa bu kadar rahat ve mutlu olduklarim ifade etmislerdir. Bu yiiz-
den Holon Samirileri arasinda Israil devletine olan sevgi ve baghlik
en yliksek diizeyde olmustur4.

Israil, 1970 yilinda Geri Doniis Yasasr'nin 4b maddesinde bir
degisiklik yapti. Bu degisiklik, Yahudi'nin kim oldugunu tanimlar-
ken, Yahudi olarak kabul edilebilmek i¢in Yahudi bir anneden
dogma ya da Yahudilige ihtida etme sartin1 getirmistir. Dolayisiyla,
Geri Dontis Yasasi'yla verilen firsatlar, sadece Yahudi tanimi i¢inde
yer alanlara verilecektir. Ancak, bu tanimlamaya bagh olarak
Samirilere verilen haklar hususunda 1992 yilina kadar herhangi bir
kisitlamaya gidilmemistir. 1992 yilinda yapilan parlemento se¢im-
leri sonucunda, Israil'deki radikal dinci ve sagci (Ultra-Orto-
doks/Haredim) Sas Partisi, Is¢i Partisi ile koalisyon yapip hiikiimete
ortak olmus ve Sas Partisi'nden Aryah Deri Icisleri Bakani secilmis-
tir7.

Aryeh Deri'nin I¢isleri Bakani olmasindan hemen sonra hiikii-
metin Samirilere olan bakisi da degisti. Geri Doniis Yasasi'nda
1970’deki, Yahudi tanimlamasimi agiklayan degisiklik yiiriirliige ko-
nuldu. Buna gore, Yahudi bir anneden dogmadiklar1 ve aslinda
baska bir inang yapismnda bulunduklar i¢in Samirilerin Yahudi hal-
kiyla esit haklara sahip olamayacag ilan edildi. Bunun anlami bun-
dan bdyle Israil’e go¢ etmek isteyen Samirilere, Geri Déniis Yasast
cercevesinde gogmenlere verilen haklarin verilmeyecek olmasidir.
Icisleri Bakanligi'nin bu karari, Samiriler arasinda sok etkisi yaratur.
Ciinkii, bu tarihe kadar Nablus’tan gelen Samiriler diger yerlerden
go¢ eden Yahudiler gibi degerlendirilmis, gogmen olarak kabul edil-
misglerdir. Nablus’ta yasayan bir Samiri, bu karara gére Holon’a gog

46 Kaufman, Samaritan Political Identity, s. 20.

47 Sas Partisi ve Aryah Deri hakkinda bkn. Aaron P. Willis, “Shas-The Sephardic
Torah Guardians: Religious “Movement” and Political Power”, The Elections in
Israil 1992, Ed. Asher Arian & Michal Shamir, New York: SUNY Press (1995), ss.
121-137; Ulutas, Bolme ve digerleri, Israil Siyasetini Anlama Kilavuzu, ss. 119-125.
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etmek isterse Israil vatandaghgmi alamama durumuyla kars1 kar-
stya kalacaktir*s. Nablus’ta oturan Samiri bir geng, Nablus yakinla-
rindaki Gerizim dag1 eteklerinde kurulan ve sadece Samirilerin
yasadig1 Kiryat Luza'nin (Luza K&yii) Israil’deki herhangi bir Ya-
hudi yerlesimi kadar Yahudi yerlesimi oldugunu iddia ederek Israil
Igisleri Bakanhigi'na Israil vatandashg: i¢in basvurur. icisleri Bakan-
l1g1, buistegi reddeder ve “Yahudi bir anneden dogmamuis ya da Ya-
hudilige ihtida etmemis herhangi bir Samirinin Geri Doniis
Yasast'ndan yararlanarak” Israil vatandashgmi almaya hakkinimn ol-
madigin belirtir®.

Samiriler, bu gelismeler {izerine Michael Corinaldi isminde bir
avukatla anlagir ve Israil Yiiksek Mahkemesine® yazili bagvuruda
bulunur. Bu basvuruda, kendilerinin Efrayim ve Menasse yoluyla
Yusuf asiretine mensup olduklarmi, dolayisiyla her ne kadar Ya-
huda agiretinden gelmeseler de Israilogullar1 soyundan geldiklerini
ileri stirmiislerdir. Bu goriislerini delillendirmek amaciyla, Israil
tiniversitelerinde gorevli iki akademisyenin Onerilerinin dikkate
alinmasini da talep ettiler. Her ikisi de Samiri tarihi ve gelenegi hak-
kinda uzman olan Ibrani Universitesi'nden Prof. Shemaryahu Tal-
mon ve Haifa Universitesinden Prof. Menachem Mor, konu
hakkinda yaptiklar1 degerlendirmelerde hem Holon’da hem de
Nablus’ta yasayan Samirilerin her yonden Yahudi olarak kabul edil-
melerinin gerekliligi {izerinde durmuslardir’. Neticede Yiiksek
Mahkeme'nin 1994 yilinin son aylarinda verdigi karara gore, Israil
hiikiimetinin Samirilere 1949 yilindan itibaren verilen tiim haklar:
devam ettirme politikasina bagh kalacag1 ve Samirilerin Israil top-
lumunu olusturan Yahudi unsurlardan biri oldugu ilan edilmistir.

48 Kaufman, Samaritan Political Identity, s. 50; Amit, The Samaritans-Biblical Positi-
ons in the Service of Modern Politics, s. 256.

49 Schreiber, The Comfort of Kin, s. 60.

50 [srail Yiiksek Mahkemesi, iilke capinda en son temyiz yetkisine sahip mahke-
medir. Adalet ugruna miidahale etmek igin gerektiginde belli konular1 ele alma
hakk: vardir ve hukuka aykiri olarak tutuklanmis veya hapsedilmis kisileri ser-
best birakma yetkisine sahiptir. Yiiksek Mahkeme herhangi bir devlet organi
veya memuruna kars1 yapilan bagvurulari inceler ve ilk ve son kademe mahke-
mesi olarak cahsir (Ulutas, Bolme ve digerleri, Israil Siyasetini Anlama Kilavuzu, s.
46).

51 Amit, The Samaritans-Biblical Positions in the Service of Modern Politics, ss. 257-
259.
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Nablus'tan Israil’e yerlesmek iizere gelen Samirilere, daha 6nceden
oldugu gibi Geri Doniis Yasasi'nin sagladig: tiim haklarin verilecegi
ve onlarin go¢men olarak kabul edilecekleri bildirilmistir. 1994 yi1-
Iinda alinan karar giintimiizde de gegerliligini korumaktadir52.

Alinan bu karara gore, Samirilere tizerinde “Samiri Yahudisi”
ya da sadece “Samiri” veya “Yahudi” yazili olan ve Israil devletinin
Yahudi vatandas: oldugunu belirten bir kimlik kart1 ve pasaport ve-
rilmistir. Daha &nceden, gégmen sayilip Israil vatandashgini alabil-
mek icin Nablus'tan Israil’e tasmma ve orada iskdn etme
zorunlulugu varken, 1994 yilinda Israil Yiiksek Mahkemesi'nin al-
dig1 bu karara gore bu zorunluluk da ortadan kalkmis ve Kiryat
Luza / Nablus’da yasayan Samiriler ve dogumlarindan itibaren ¢o-
cuklari Israil vatandagh@mi ve kimlik kartin1 alma hakkina kavus-
muslardir. Dolayisiyla Israil’e gdg etme zorunlu degildir; isteyen
Kiryat Luza’da da yagayabilir>®. Bu kanunla Samirilerin sekiiler okul
sistemi, ticari hayat, sosyal giivenlik sistemi ve orduya dahil edil-
dikleri de onaylamis oldu. Israil Savunma Bakanlig1, Samirileri de
askerlik hizmetini yapmak iizere goreve ¢agwrir. Ancak, Samiri
inanglar1 gozetilerek Samiri kadmlar: ve Levi soyundan gelen ko-
henleri goéreve ¢agirmaz. Ayni tiirden bir uygulama, Ultra-Ortodoks
diisiinceye mensup kadinlar ve din egitimi alan yesiva 6grencileri
i¢in de gegerlidir. Ayrica, israil Din Isleri Bakanligy, belli sayida din
egitimi veren Samiri din adamini resmi olarak tanir ve onlara Samiri
inanglar1 dogrultusunda yaptiklar1 egitim faaliyetleri ve yonettikleri
dini torenler karsihiginda uygun miktarda bir maas verir. Aym ba-
kanlik, Israil Eski Eserler Kurumu ile igbirligi yaparak Gerizim da-
ginda yapilan kazi ve onarim ¢alismalarini maddi olarak destekler.

Samirilerle Yahudiler arasmnda devlet sektorii ve sosyal ha-
yatta kanunla saglanmis olan bu entegrasyonun gegerli olmadigy,
tek husus evlilik ve bosanma konusudur. Israil yarg: sisteminde
Ozel Mahkemeler’in énemli bir yeri vardir. Medeni durumla ilgili
konularda (evlenme, bogsanma, nafaka, velayet, evlat edinme) yarg:
yetkisi degisik dini cemaatlerin yarg: kurumlarma verilmigtir: Ya-
hudi din adamlarmmn karar mercii oldugu haham mahkemeleri,

52 Kaufman, Samaritan Political Identity, s. 52; Amit, The Samaritans-Biblical Positi-
ons in the Service of Modern Politics, s. 260.

53 Schreiber, The Comfort of Kin, s. 62.

54 Schreiber, The Comfort of Kin, ss. 61-62.
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Mislimanlar i¢in seriat mahkemeleri, Diirzi dini mahkemeleri ve
[srail’de resmen taninan on Hiristiyan cemaatin kilise mahkemeleri.
Bu mahkemelerin kararlari, yiiksek adalet divani sifatiyla Israil
Yiiksek Mahkemesi'nin smirli incelemesine tabidir. Israil devleti ku-
rulurken, Medeni hukuk alaninda varolan yapiya hi¢ dokunulma-
mistir. Hala siirdiiriilmekte olan bu uygulamaya gore evlenme ve
bosanma konularinda dini hukuk (Yahudi, islam, Hiristiyan vs. hu-
kuku) uygulanmaktadir. Devlet tarafindan finanse edilen dini mah-
keme sisteminde, Haham (Yahudi) Mahkemelerinin yetki alani
Yahudi Israil vatandaglarmin veya Israil’de ikamet eden Yahudile-
rin evlenme ve bosanma konulari ile smirlandirilmigtir. Ancak her
iki tarafin da riza gostermesi halinde diger kisisel anlasmazlik me-
selelerinde de yargilama yapabilirler. Daha genis yetkiye sahip olan
Miisliiman Ser’i Mahkemeler sadece evlenme ve bosanma konula-
rma degil biitiin kisisel konulara iliskin davalara bakmaktadirlar.
Hiristiyan ve Diirzi Mahkemelerinin statiileri ise Haham Mahkeme-
leri ile aynidir®®. Bu anlayisa gore, aym tiirden bir yetki de Samiri
Baskohenligi'ne verilmis ve evlilik ve anlasmali bosanma konula-
rinda Samiri Baskohenligi Icisleri Bakanlig: tarafindan resmi tescil
makami olarak kabul edilmistir. Anlasmanin olmadig1 bosanma va-
kalar1 i¢in normal hukuk mahkemelerinde hakim, Samiri inang ve
gelenegini de dikkate alarak karar verir®.

Asirlar boyunca Samiriler, sadece Samiri olanlarla evlilik yap-
maya dikkat etmislerdir. Biiyiik bir titizlikle uygulanmis olan bu ku-
ral, XX. asrmn baslarinda demografik nedenlerden dolay1
degistirilmistir. Yaklasik olarak yiizyil 6nce, Samiri toplumunun
ileri gelen din adamlari, ilk defa bir Samiri erkegin Rusya’dan bol-
geye go¢ etmis Samiri olmayan Yahudi bir kadinla yaptig: evliligi
onaylamistir. Daha sonraki siirecte de bu uygulamay1 soyle kural-
lagtirmistir: Samiri bir erkek, kendi toplumunda evlenecek bir kadin
bulamadig: takdirde Samiri olmayan bir kadmnla evlenebilir. Ancak
boyle bir durumda, kadin Yahudi halkindan olmali, Samiri gelene-
gini kabul etmeli ve toplumun bir parcasi olmalidir. Ayrica, evlen-
meden 6nce Samiri toplumu arasinda bir miiddet yasamali ve bu
sayede Samiri gelenegini yasayarak 6grenmelidir. Biitiin bunlardan

55 Ulutas, Bolme ve digerleri, Israil Siyasetini Anlama Kilavuzu, ss. 46-47.
56 Schreiber, The Comfort of Kin, s. 61.

MirEeL vE NTHAL

inang—Riltiir-mitoloji



Samiriler: Kdken Sorunu ve Giiniimiiz israil Devleti'ndeki Yansimalari

sonra tam anlamiyla Samiri gelenegini benimsemis ise evlilik yapil-
mali ve bu evlilik Baskohen tarafindan da onaylanmalidir. Ozellikle
2003 yillarindan itibaren son yillarda Ukrayna’dan gelen ve Samiri
gelenegini kabul eden bir¢ok kadmnla bu sekilde evlilikler gercekles-
tirilmistir. Bu tiir evlilikler, Baskohen tarafindan neslin devamini
saglamak adina onaylanmus, Israil devleti tarafindan da olumlu kar-
silanmistir. Ancak, her ne kadar Samirl baskohenligi tarafindan
onaylansa da -kéken probleminden dolayi- Israil Bashahamhi: ta-
rafindan dini anlamda gecerli bir evlilik olarak onaylanmaz®.
1980'lerde Israil’de yagsanan bir olay, Samirilerle Israilli Yahudiler
arasmndaki evliliklerin, Israil’de yaygin olarak kabul edilen Orto-
doks Yahudilik tarafindan nasil algilandigini ortaya koymas: baki-
mindan oldukc¢a 6nemlidir: Holon’da yasayan Samiri iki kizkardes
iki Israilli Yahudi erkekle evlenmek istemistir. Boyle bir durum
Samiri yasasi ve inancina gore, zaten miimkiin degildirss. Israil’de
yaygin olarak kabul edilen Ortodoks Yahudilik anlayisina gore ise
bir Yahudi, ancak bir Yahudiyle Ortodoks bir Rabbi tarafindan yo-
netilen térende evlilik yapabilir. Bu iki kizkardegin Yahudilerle ev-
lilik istegine iligkin olay, Israil’de taninmis ve saygin bir Rabbi olan
Tel Aviv Askenaz Yahudileri Bashahami Shlomo Dichowsky'nin
glindemine gelmis ve kendisinden konu hakkinda agik bir dini hii-
kiim vermesi istenmistir. Dichowsky, Samirilerin soyunun Israilo-
gullar’'na degil Asurlularm soyuna (Kutim) dayandigi i¢in onlarin
Yahudi kabul edilemeyeceklerini belirtir. Fakat Yahudi din1 hiikiim-
lerine gore din degistirme isteklerinin dikkate alinacagini sdyler ve

57 Bassam Yousef Ibrahim Banat, “Samaritans Caste: A History of Thousands of
Years”, International Journal of Humanities and Social Science, April 2014, Vol. 4, No.
6 (1), s. 177; Benyamim Tsedaka, “Samaritans, Religion and Customs”, EJ, Vo-
lume XVII, s. 732.

5 Bu yasak Samiriler arasinda o derece giigliidiir ki kendisi de Samiri kokenli
olmayan bir Ukraynal1 bayanla evli olan bagkohenin kirksekiz yasindaki oglu,
2009 yilinda Lone Samaritan isimli belgesel ¢ekiminde su sok edici ifadeleri kul-
lanmustir: “Sayet kiz kardesim bir Yahudi, Miisliiman ya da Hiristiyam sevdigini
ve bu ugurda inancim degistirecegini sdylese onu kendi haline birakirim ve ona
yarm inancini terk edebilirsin derim. Ancak, o gece kiz kardesimi tipk: bir kur-
bani keser gibi 6ldiiriiriim ve ertesi giinii de polise haber verip her seyi anlati-
rim”. (Schreiber, The Comfort of Kin, s. 140). Bu ifadeler, her ne kadar Samiri
toplumu iginde bile tepkiyle karsilanmis olsa da toplumsal/dini bir yasagin de-
recesini gostermesi bakimindan oldukca 6nemlidir.
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ancak onlarin din degistirme islemlerinin yapilmasindan sonra Ya-
hudi biriyle yapacaklar1 evliliklerin dini olarak mesru olabilecegi
hiitkmiinii vermistir®. 2005 yilinda Ortodoks Yahudilik anlayigim
yansitan bir internet sitesinde Samirilerin Yahudi olarak kabul edi-
lip edilemeyecegine iliskin soruya Rabbi Elchanan Lewis, Tanah ve
¢esitli Rabbani kaynaklara dayanarak onlarin kesinlikle Yahudi ola-
rak kabul edilemeyecegini kararmi vermistir. Ortodoks Yahudilik
anlayisina gore verilen bu cevap, aslinda giiniim{iz Israil Bashaham-
ligr'nin Samiriler hakkindaki goriisiinii de yansitmaktadire.

Dolayisiyla, Israil devleti tarafindan hemen hemen her alanda
Yahudi olarak kabul edilip ona gore muamelede bulunulan
Samiriler, Ortodoks Yahudilik anlayisinda Yahudi kabul edilmez-
ler. Bu yiizden de Yahudi birinin Samiri biriyle yaptig1 evlilik Israil
Baghahamlilig: tarafindan dini anlamda gegerli kabul edilmez. Is-
rail’de Ortodoks ya da Ultra-Ortodoks Yahudilik anlayisi devlet yo-
netiminde ne kadar giiclii bir sekilde yer alirsa Samirilerin de o
kadar problem yasayacagi ortadadir. 1990'lx yillarda Ultra-Orto-
doks Sas Partisi hiikiimet koalisyonunda yer almis, hemen akabinde
de Samiriler icin kisitlamalar getirilmisti. Her ne kadar Israil Yiiksek
Mahkemesi aldig1 kararla Samirilere haklarini iade etse de uygula-
mada ve sosyal hayatta birtakim sikintilar yasanmaya devam et-
mektedir¢!.

Holon’da yasayan Samirilerin Israil devleti ve Yahudilerle olan
sosyal ve ekonomik entegrasyonu, beraberinde bazi sikintilar1 da
getirmistir. Holon’da yasayanlar Samiri gelenek ve inanglariyla olan
baglarindan giin gectik¢e uzaklasmaktadir. Hatta Holon’da yasa-
yan cemaatin yashlarindan Israel Tsedaka, genglerin egitim seviye-
lerinin arttik¢a ve sosyal hayatta yer aldik¢a, yasam bicimlerinin
Samiri olmayanlara daha ¢ok benzemeye baslamasmdan sikayet
eder. Genglerin tipki Yahudiler gibi diinyevilesmelerini, manevi ha-
yattan ve Samiri inang esaslarindan uzaklagsmalarmi elestirirs2.

59 Schreiber, The Comfort of Kin, ss. 58-59.

6 Pummer, The Samaritans: A Profile, ss. 13-14.

61 Ornegin, Din Isleri Bakanlig: tarafindan din egitimi veren Samiri din adamla-
rina 6denen maaslar ve gesitli yardimlar, uygulayict konumda olan gorevlilerin
din anlayiglarina bagh olarak ¢ogunlukla zamaninda 6denmez. Samiriler bu va-
kalar1 dava etseler de sonug pek de degismemektedir (Schreiber, The Comfort of
Kin, s. 63).

62 Kaufman, Samaritan Political Identity, s. 19.

MirEeL vE NTHAL

inang—Riltiir-mitoloji



Samiriler: Kdken Sorunu ve Giiniimiiz israil Devleti'ndeki Yansimalari

Sonug

Kendilerinin Israilogullar1 soyundan geldiklerini, Musa'ya indirilen
vahyi hayatlarina tatbik edip asla dalalete sapmadiklarin ve asirlar
boyunca bu inancin koruyuculugunu yaptiklarini iddia eden
Samiriler, Israil devleti iginde yasayan farkli din ve mezheplerden
en kii¢ligiidiir. Baghca iki biiyiik yerlesim yerinden biri Nablus’ta
kutsal saydiklar1 Gerizim dag: eteklerindeki Luza koyii, digeri de
Tel Aviv yakinlarindaki Holon’dur. Sayilar: glintimiiz itibarryla 800
olan bu kiiciik toplulugun, her ne kadar Gerizim dag: yakinlarinda
yasamak dini olarak gerekli ise de yaridan fazlasi (420 kisi) Israil’de
yasamayl se¢mistir. Hem Filistin'de hem de Israil’de yasayan
Samirilere Israil vatandashig verilmis, Israil devletinin gocmenlere
verdigi sosyal, ekonomik ve egitim imkanlarindan faydalanmalar1
kanunla saglanmistir. Samirilerin Filistin’den Israil’e goc¢ etmeleri-
nin en énemli etkenlerinden biri Israil tarafindan sunulan bu cezbe-
dici firsatlar olmustur.

Ancak, bu firsatlarin yaninda bir takim sikintilar da yasanmuis-
tir ve yasanmaya devam etmektedir. Bunlarin ilki, Smirilerin mo-
dern hayata entegre olmalar1 ve asirlar boyunca koruyuculugunu
yaptiklar1 degerlerden uzaklastiklarma yonelik icten gelen elestiri-
dir. Modern hayat ve yeni firsatlarla ortaya ¢ikan bu yasam bi¢imin-
deki degisim, 6zellikle geleneksel hayat tarzin1 hala muhafaza eden
Filistin Samirileri ve Holon’daki yashlar tarafindan endiseyle karsi-
lanmaktadir. Ikinci ve asil biiyiik tehlike ise Israil’deki Ortodoks ve
Ultra-Ortodoks Yahudi bakis agisidir. Bu bakis agisina gore Yahudi
olarak kabul edilmeyen Samirilerin Yahudilerle yaptiklar: evlilikler
hahamlar tarafindan onaylanmaz ve bosanma islemleri yapilmaz.
Bu anlayisi temsil eden parti/partiler, iktidara ortak olduklarinda
Samirileri Yahudi kabul etmemelerinden dolay1 onlara kars: kisitla-
yic1 hatta verilmis haklarimi ellerinden alic1 bir takim uygulamalara
giristikleri goriilmiistiir. Dolayisiyla, kanunlarla saglanmis olan hak
ve firsatlarin, ileride radikal dinci partilerin iktidara gelmeleri du-
rumunda ortadan kaldirilmasi ihtimali Samiriler a¢isindan her za-
man i¢in endise verici bir ihtimal olarak durmaktadir. Bu anlayisin
toplum icinde yayginlasmasi durumunda ise Samirilerin yasam
standartlarinin her alanda kisitlayici bir sekilde degisecegini tahmin
etmek ¢ok da zor degildir.
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Yukarida agikladigimiz bu tehlikelere karsi Samiri cemaati,
diinyaya kendilerini tanitmaya, gesitli dergi, gazete ve internet site-
leri aracihgiyla varhiklarmi duyurmaya calismaktadir. Ozellikle
Benyamim Tsedaka, yaptig1 calismalar, verdigi konferanslar, katil-
dig1 kongrelerdeki bildiriler ve yazdig1 eserlerle Samirilerin diin-
yaya tanitiminda ¢ok onemli bir rol oynamaya devam etmektedir.
Bu tiir faaliyetlerin artarak devam etmesi, Samirilerin tarih sahne-
sinden silinip gitmesini engelleyecek, siyasi, dini ya da sosyal bas-
kilara karg1 daha direngli ve gliclii olmalarini saglayacaktr.
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Introduction

Although the ulama played a crucial role in the operation of major
institutions (e.g., education, judiciary, jurisprudence, and the admi-
nistration of wagqfs) in the Islamic world throughout its history, the
role of the ulama has weakened in many parts of the Muslim world,
particularly in the Sunni world, since 19t century as a consequence
of the modernization and secularization processes. As a result of the
weakening role of the ulama in public, Islamic activists who mostly
had a secular educational background generally began to act in the
name of Islam, produced a strong resistance against the seculariza-
tion process, and represented Islam in various fields (e.g., media,
politics, education) in many parts of the Islamic world. However, in
contrast to the Sunni world, the Iranian ulama not only produced a
strong resistance against the ruling regimes aiming to secularize Ira-
nian society, but also played a leading role in almost all important
events in the recent history of Iran and the establishment of an Isla-
mic regime through a revolution.

In this article, I aim to understand main factors leading to the
emergence of the ulama as the most powerful class in the Iranian
polity. I provide a general historical overview that illustrates the inf-
luential role of the ulama in Iranian politics from the Safavid Empire
to the Iranian Revolution of 1979. However, I particularly focus on
two significant historical events to understand main factors in the
construction of the ulama as a powerful class: The Constitutional
Revolution of Iran (1905-1911) and the Iranian Revolution of 1979.
My aim is not to examine these two events in details, but to use them
as empirical/historical evidence in the understanding of the influen-
tial role of the ulama. Based on these two historical facts, I then point
out four main factors playing a key role in the construction of the
powerful role of the ulama: (1) the reinterpretation of of Shi’i Islam
that opened the way for the rule of the ulama, in particular the shift
in the dominant understanding of religion from the Akhbari School,
which suggests that the tradition of the Prophet and the Imams is
enough to understand religion for believers, to the Usuli School,
which promotes the necessity of complete obedience to the ulama in
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the interpretation of religious resources not only for religious affairs
but also for worldly issues such as political ones (2) the weak central
state, (3) the close relationship between the ulama and Iranian pe-
ople, particularly the bazaaris (the merchants, craftsmen, and wor-
kers of bazaars'), and (4) the economic, politic, and geographic
independence of the ulama from the state.

In the beginning, I need to emphasize that the role of the ulama
in Iranian society was highly complicated and contradictory thro-
ughout its history because, in contrast to a common expectation, the
ulama were not united in their reactions to political issues. There
were different fractions within the ulama class that developed di-
verse interactions with other political actors such as the state elites,
the people of the bazaar, and the intellectuals. However, this article
mostly engages with the ulama who actively produced a strong po-
litical resistance to the secular elites and their modernization pro-
jects aiming to secularize Iranian society.

A Historical Overview of the Impact of the Ulama over Iranian
Politics

In the early years of the Safavid Empire (1501-1736), the presence of
an ulama class was not noticeable in Iran. Shah Ismail (1487-1524) as
the founder of the Safavid Empire conveyed Shi’i scholars from the
Arabic-speaking world after he established Twelver Shi'ism as the
official religion of the Safavids as a reaction to the Sunni structure
of the Ottoman Empire.? A class of Shi'i ulama thus gradually deve-
loped in Iran. In the Safavid Empire, the relationship between the
Shahs and the ulama was based on mutual utility. While the role of
the ulama was to provide religious legitimacy for the claims of the
Safavid Shahs (i.e., being the shadow of God (Zil Allah) on earth, the
representatives of the Hidden Imam, and the descendants of one of
the Twelve Imams), the Shahs protected Shi’i ulama and provided

! The bazaar, the traditional marketplace at the center of Iranian cities, played
important role in the economic and political life of Iran.

2 Sena Karasipahi, "Comparing Islamic Resurgence Movements in Turkey and
Iran," The Middle East Journal, Vol. 63, No. 1, 2009; John Foran, Fragile Resistance:
Social Transformation in Iran from 1500 to the Revolution, Westview Press, 1993.
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economic and ideological power for the ulama.? The ulama control-
led religious taxes, enlarged wagqf property, and greatly increased
their influence over Iranian society through regulating some major
institutions (e.g., education and justice) under the rule of the Safa-
vids. In this period, the ulama generally refrained from confronting
the Safavid Shahs. However, when the power of the Safavids wea-
kened, some of the ulama began to question the right of the rule of
the Safavids and claimed the rule of the ulama in the late years of
the Safavids.* Particularly Muhammad Baqir Behbahani (1706-1791)
harshly criticized many Shi'i ulama and played an effective role in
the emergence of a new understanding of religion, which was the
Usuli School, prioritizing the role of the ulama in the interpretation
of religious resources in the absence of the Hidden Imam. Thus, the
competition between the ulama and the rulers began in the late pe-
riod of the Safavids as a result of the decline of state power and the
emergence of the Usuli School.

After the collapse of the Safavids, the Shi’i ulama were margi-
nalized within Iranian society under the rule of the Sunni Afghans
and then Nader Shah (1736-47) in the first half of the eighteenth cen-
tury. Particularly, Nader Shah aimed at weakening the role of Shi'i
Islam in Iran and increasing the impact of Sunni Islam. Many of the
Shi’i ulama therefore escaped from Iran to Iraq because of Nader
Shah’s pressure.’

In the beginning of the Qajar dynasty (1794-1925), similar to the
Safavids, the Qajar shahs supported the ulama and strengthened
their influence in Iranian society. However, in the following years,
the ulama became very active against the Qajar dynasty because of
Qajar Shahs” modernization and secularization projects under the
impact of the British and Russian imperialism. One of the important
characteristics of the Qajar period was that the Usuli School expan-
ded its impact and established its dominance over the Akhbari

3 Nikki R. Keddie, "The Roots of the Ulama's Power in Modern Iran," Studia
Islamica, no. 29, 1969; Nikki R. Keddie, "Iran: Change in Islam; Islam and Change,"
International Journal of Middle East Studies, Vol. 11, no. 04, 1980.

4 Nikki R. Keddie, "The Iranian Power Structure and Social Change 1800-1969:
An Overview," International Journal of Middle East Studies Vol. 2, no. 01, 1971,
p-310.

5 Azar Tabari, "The Role of the Clergy in Modern Iranian Politics," Religion and
Politics in Iran, 1983, p. 48.
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School among the ulama. This shift can be seen easily in the activi-
ties of the ulama, particularly in the conflict between the Qajar shahs
and the ulama in the course of the Constitutional Revolution (1905-
1911)).

The Ulama and the Constitutional Revolution

In the beginning of the 20t century, Iran under the rule of the Qajar
dynasty experienced a constitutional revolution between 1905 and
1911. The constitutional movement was the result of the coalition
between the ulama, the intellectuals, and the bazaaris. This coalition
was constructed to resist shared enemies, which were the Qajar dy-
nasty and its foreign supporters, rather than on a consensus about a
shared future. In this coalition, the role of the ulama was to mobilize
ordinary people and to produce legitimacy for the uprising; the in-
tellectuals were the source of theory; and the bazaaris were financial
supporters.¢

One can ask why the ulama supported the transition from an
absolute monarchy to a constitutional system although they resisted
many reforms that were made for the sake of modernization. One of
the basic aims of the ulama was to hinder the social and political
processes weakening the role of the ulama in Iranian society thro-
ugh restructuring major institutions such as education and judici-
ary. Thus, for the ulama, a constitutional system was a good
opportunity for them to reverse the situation. According to the
ulama, a constitutional monarchy was better than an absolute mo-
narchy in terms of the concerns of the ulama.” For the ulama, there
were three kinds of governments: (1) the rule of the Imam, (2) an
absolute monarchy, and (3) a limited and constitutional form of go-
vernment. The rule of the imam was impossible because of his oc-
cultation. In a constitutional government, the power of the shah
could be restricted, and the territory of Islam thus could be protec-
ted against the infidels and a tyrannical rule. As a result of this rea-
soning, for the majority of the ulama, constitutionalism was the best

6 Ervand Abrahamian, "The Crowd in Iranian Politics 1905-1953," Past & Present,
no. 41, 1968; Nikki R. Keddie, "Iranian Revolutions in Comparative Perspective,"
The American Historical Review Vol. 88, no. 3, 1983.

7 Abdul-Hadi Hairi, "Why Did the ‘ulama Participate in the Persian
Constitutional Revolution of 1905-1909?," Die Welt des Islams Vol. 17, no. 4, 1976.
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government in the absence of the Hidden Imam and it was a religi-
ous responsibility for the ulama to participate in the constitutional
revolution.

On the other hand, one needs to take into account that the
ulama were not homogeneous in terms of their approaches to the
constitutional monarchy. There were also anti-constitutionalist
ulama led by Shaikh Fazlullah Nuri. According to Shaikh Fazlullah,
Shari’a did not have any legitimate basis of constitutional system
because of the equality of all religious groups and the establish-
ments of the secular courts.?8 However, the anti-constitutionalist mo-
vement of Shaikh Fazlullah Nuri was not successful to convert a
large number of the ulama even if it destabilized the action of the
ulama.

There were five important organizations in the making of the
Constitutional Revolution: the Secret Society (Anjuman-i Makhfi),
the Secret Center (Markaz-i Ghaybi), the Social Democratic Party
(Hizb-i Jjtima'yun-i Amiyun), the Society of Humanity (Jama’-i
Adamiyat), and the Revolutionary Committee (Komiteh-i Inqilabi).?
The Secret Society, founded by the ulama and the bazaaris, was the
most active and important organization in the revolutionary pro-
cess. The Secret Society had a close relationship with the leading
ulama, in particular Muhammad Kazim Khurasani.!® The aim of the
Secret Society was to open a House of Justice (Adalatkhaneh), reor-
ganize the customs, create a just tax structure, and to implement the
Shari’a.

Protests and demonstrations leading to the emergence of the
constitutional revolution began in the April of 1905. The ulama pla-
yed a key role in the mobilization of the people against the Qajar
Shah and Russia by effectively utilizing religious language, metap-

8 V. A. Martin, "Shaikh Fazlallah Nuri and the Iranian Revolution 1905-09,"
Middle Eastern Studies Vol. 23, no. 1, 1987, Mansoor Moaddel, "The Shi'i Ulama
and the State in Iran," Theory and Society Vol. 15, no. 4, 1986.

9 Ervand Abrahamian, "The Causes of the Constitutional Revolution in Iran,"
International Journal of Middle East Studies, Vol. 10, no. 03, 1979.

10M.M. Farzaneh, The Iranian Constitutional Revolution and the Clerical Leadership of
Khurasani, Syracuse University Press, 2015
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hors, and tools in the form of manifestoes, fatwas, letters and treati-
ses against the Shah. For example, a passionate preacher mobilized
the people of the bazaar against a Russian Bank which had purcha-
sed a religious school and cemetery.!! He stated that Russians not
only wanted to destroy Muslim trade and finance, but also their
schools and cemeteries. The agitated crowd then destroyed the
Bank in an arson attack. Similar to this example, the ulama made the
crowds to believe that Islam was under attack by western powers
and that the shah cooperated with Russia.

As a result of the ongoing protests and demonstrations against
the Qajar dynasty, the shah had to declare the transition to the cons-
titutional monarchy. The ulama occupied a large number of seats in
the first parliamentary assembly (Majlis), which was established in
October 1906, and played an important role in the making of a new
constitution.’? According to the second article of the new constitu-
tion, all laws must be compatible with Islam. The ulama established
a committee to check and approve the compatibility of all laws with
Shari’a. Although Shah Mohammed Ali abolished the parliament in
1908, he had to accept constitutionalism because of fierce protests.
The second majlis met in August 1909; however, the constitutional
alliance was divided into two groups in the new majlis because of
the conflict between the intellectuals and the ulama: The Moderate
Party (Firgeh-i I'tedal) led by the ulama and the Democratic Party
(Firqeh-i Demokrat) led by the intellectuals.’* The ulama obliterated
the Democratic Party in a short time because, according to the
ulama, the Democrat party was consisted of heretics. Thus, the
ulama had increased their power and become one of the most
powerful political actors in the constitutional period. However, Bri-
tain and Russia abolished the parliament in 1911.

In the course of the First World War, the Qajar rulers tried to
be remain neutral; however, Iranian territories were invaded by the
Ottoman, Russian, and British forces and turned into a battlegro-
und. In the aftermath of the war, with the help of the British govern-
ment, Reza Shah Pahlavi, which was Ministry of War, seized the

11 Abrahamian, "The Crowd in Iranian Politics 1905-1953," p. 131.

12 Keddjie, "Iranian Revolutions in Comparative Perspective."; Abrahamian, "The
Crowd in Iranian Politics 1905-1953."

13 Keddie, "The Causes of the Constitutional Revolution in Iran."
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capital in 1921 and made Ahmad Shah Qajar ineffective in political
realms. In 1925, the National Assembly declared Reza Shah Pahlavi
as the new Shah of the Imperial State of Iran.

The Ulama and the Iranian Revolution of 1979

The Pahlavi dynasty (1925-1979) was the most challenging period
for the ulama in Iranian history. Although Reza Shah collaborated
with the ulama in the early years of his rule (1921-1927), after con-
solidating his power, he tried to eliminate the power of traditional
classes such as the ulama and the bazaaris in Iranian society because
of his aim at creating a modern/secular society.!4 In the period of
Reza Shah, the process of modernization and secularization gradu-
ally decreased the impact of the ulama over Iranian society. The
ulama lost the control over the educational and judicial systems. The
Pahlavi dynasty also promoted pre-Islamic Persian values and iden-
tity to weaken the role of Shi’i Islam in the construction of Iranian
national identity.! In the reign of Reza Shah, the state did not refrain
from using torture and executions to repress any kind of political
dissent. For example, Reza Shah passed a law and enforced ever-
yone, with the exception of the leading ulama, to wear western clot-
hes. Those who did not obey this law were brutally punished. The
ulama mostly abstained from confrontation with the heavy-handed
regime and remained silent in their reactions to political issues in
the reign of Reza Shah.

Reza Shah had to abdicate the throne in favor of his son Mo-
hammad Reza Shah (1941/1979) after the Anglo-Russian invasion of
Iran during the Second World War in 1941. After the long years of
suppression under Reza Shah, in the new period, Iran had experien-
ced a number of reforms leading to the increase of social and politi-
cal freedoms. Although these reforms also led to the increase of
religious freedom, the majority of the ulama did not welcome many

14 Mohammad H Faghfoory, "The Ulama-State Relations in Iran: 1921-1941,"
Vol.19, no. 04, 1987.

15 Peter G Lewis, "The Politics of Iranian Place-Names," Geographical Review 72,
no. 1, 1982; Mehrdad Kia, "Persian Nationalism and the Campaign for Language
Purification," Middle Eastern Studies, Vol.34, no. 2, 1998; Nilou Mostofi, "Who We
Are: The Perplexity of Iranian-American Identity," Sociological Quarterly, 2003;
Farideh Farhi, "Crafting a National Identity Amidst Contentious Politics in
Contemporary Iran," Iranian Studies, Vol. 38, no. 1, 2005.
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reforms and produced a powerful and effective resistance to the
Shah regime in this period at grass roots level.

In the early 1960s, the Shah initiated a series of reforms inclu-
ding land reform, equal rights for the religious minorities and wo-
men’s right to vote, which was advertised the White Revolution by
the Shah regime, to westernize Iranian society.'¢ Although many
segments of Iranian society were in support of the reforms in the
beginning, the unsuccessful results of the reformation process uni-
ted many segments of Iranian society against the Shah in the fol-
lowing years.”” Particularly the land reforms had serious social,
political, and economic consequences. The aim of the Shah was not
only to weaken the power of the landlords and the ulama by seizing
the lands which they managed, but also to establish a loyal pea-
santry of the regime in the countryside by distributing the lands of
the landlords and religious institutions (e.g., waqfs) to landless pe-
asants. However, the expectations of the shah did not take place and
it produced many unintended consequences because of the lack of
a fair redistribution policy. As part of the land reforms, the lands of
landlords and religious institutions were divided into many small
parts and sold to the peasants at a lower price. The land reforms
affected almost nine million people, which was the forty percent of
the Iranian population in the 1960s. They were freed from their land-
lords and became independent farmers. However, only a very small
number of these rural people really benefited from the land reforms
and received a considerable amount of arable land. Many peasants
received a small size of land, which was not enough to meet the ba-
sic needs of their families. More importantly, a large number of pe-
asants could not receive any land. Thus, the land reforms produced
many landless peasants who lost their homes, jobs, and life security.
These people migrated to the urban areas and big cities, particularly
Tehran, in the hope of establishing a better life and began to live in

16 Rouhollah K Ramazani, "Iran’s ‘White Revolution’: A Study in Political
Development," International Journal of Middle East Studies, Vol. 5, no. 2, 1974; D
Ray Heisey and ] David Trebing, "A Comparison of the Rhetorical Visions and
Strategies of the Shah's White Revolution and the Ayatollah's Islamic
Revolution," Communications Monographs, Vol. 50, no. 2, 1983; Eric ] Hooglund,
Land and Revolution in Iran, 1960-1980, University of Texas Press, 2014. Ervand
Abrahamian, A History of Modern Iran. Cambridge University Press, 2008.

17See for the details, Abrahamian, A History of Modern Iran, pp. 123-154.
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the slums of cities in the 1960s and 1970s. However, they had to live
with many deprivations and challenges such as the lack of perma-
nent job and income, the lack of livable housing, unhealthy environ-
ments, and so on. Thus the white revolution of the shah regime
produced an urban poor class who were not happy with the results
of the reforms. In the following years urban poor people were going
to be very active against the shah regime in the course of the Iranian
revolution of 1979.

The land reforms also increased antagonism toward the regime
among the landlords and the ulama. The most powerful resistance
to the reforms came from the ulama because the ulama controlled a
large amount of lands through religious institutions such as wagqfs.
The rent income of these lands were used for the expenses of the the
ulama, students, and religious institutions. Therefore, the ulama
mobilized people against the ruling regime and played an active
role in the emergence of mass demonstrations and protests in 1963.
In addition to the land reforms, the ulama also used the close relati-
onship of Iran with the US and Israel under the rule of Mohammed
Reza Shah in the aftermath of the Second World War and other re-
forms such as the enfranchisement of women in their protests and
propagated that Islam was under attack under the rule of the Shah
regime. However, these protests were violently suppressed by the
security forces. For a large number of scholars, the white revolution
paved the way of the Iranian Revolution of the 1979 because the
white revolution produced many unsatisfied people with the poli-
cies of the state and increased social, political and economic unrest
throughout the country.

One of the most important unintended consequences of the
White revolution was the emergence of Ayatollah Ruhollah Khome-
ini (1902-1989) as the leader of the opposition movement in the 1960s
because of his relentless rejection to the secularization and wester-
nization project of the shah regime.'s As a result of his activities in
the events of 1963, he was arrested and put in prison for a few
months. Then he was sent in exile and went to Turkey, Irag, and
finally France. Although he was in exile, he maintained his leaders-
hip in opposition to the Shah regime until the Iranian revolution.

18 Moaddel, "The Shi'i Ulama and the State in Iran."; Foran, Fragile Resistance:
Social Transformation in Iran from 1500 to the Revolution.
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According to Khomeini, it was the responsibility of Muslims and Is-
lamic scholars to overthrow an oppressive government and to rep-
lace it with an Islamic government. In the view of Khomeini, Islamic
scholars/ulama had the same authority as the Hidden Imam had be-
cause only Islamic scholars could interpret religious texts and the
application of Sharia in the occultation of the Hidden Imam. Aya-
tollah Khomeini also published a book in 1970 and suggested a new
government system (“Wilayat al-Faqih”) in which the supreme
power was vested in a small number of the ulama. Although “Wila-
yat al Faqih” was totally a new ideology or new invention, it became
popular over time because of its dissemination by the ulama.?® Thus,
it can be noticed that the impact of the Usuli School over the ulama
because the tradition of the Usuli School provided Ayatollah Kho-
meini with the religious legitimacy for his ideas, including “Wilayat
al Faqih” in the absence of the Hidden Imam even if there were
many usuli ulama who did not agree with him in terms of “Wilayat
al Faqih.”

Mass protests and demonstrations were part of Iranian society
in the 1960s and 1970s. However, the chain of events that opened
the way for the end of the rule of the Pahlavi dynasty and the emer-
gence of an Islamic regime started in the summer of 1977 and conti-
nued until the February of 1979. In the summer of 1977, slum
dwellers protested the demolishment of slums. During these pro-
tests, security forces killed a number of people. In the following
months, crowds protested food prices and shortages. In the fall of
1977, almost all social gatherings turned into protest movements
against the government because people were in a kind of quest for
an opportunity to protest against the government.?0 For example,
the Goethe Institute of Tehran organized cultural nights to read and
explore poems; however, these nights turned into a massive protest
movement in a short time. These nights became highly popular and
attracted a lot of interest from the media and people. Intellectuals,

19 Shahrough Akhavi, "Contending Discourses in Shici Law on the Doctrine of
Wilayat Al-Faqih," Iranian Studies, Vol. 29, no. 3-4, 1996, Hamid Mavani,
"Ayatullah Khomeini's Concept of Governance (Wilayat Al-Faqih) and the
Classical Shi'i Doctrine of Imamate," Middle Eastern Studies, Vol. 47, no. 5, 2011.
20 Foran, Fragile Resistance: Social Transformation in Iran from 1500 to the Revolution,
pp.364-384.

139
MirEeL vE NTHAL

inang-Riltir-mitoloji



Fatih VAROL

140

writers, and students participated in these nights and used this op-
portunity to criticize the shah regime.?! In the December of 1977, al-
most all universities were closed because of massive protests on
campuses. Tehran shopkeepers also protested the government and
its economic policies by using the opportunities of religious rituals
of Muharram.

The Shah regime made a very strategic mistake by publishing
a newspaper article about Khomeini in Daily Ittila’at in January of
1978. This article claimed that Khomeini was not originally an Ira-
nian, but Indian, and that he was also an agent of British Imperia-
lism. As a reaction to this article, harsh demonstrations broke out in
many cities, particularly in Tehran and Qum. Madrasa students, ba-
zaaris, ordinary people actively participated in protests. In Febru-
ary, the ulama started demonstrations for the “martyrs” who were
killed in the previous demonstration that occurred in January as
part of Islamic morning ritual on the fortieth day of a death. In these
demonstrations, protestors destroyed the symbols of the regime and
western influence such as movies theaters and liquor stores. Also,
the slogan of “death to the Shah” was heard in these demonstrations
for the first time.?? Security forces controlled the cities by tanks and
killed more than one hundred people.

The ulama continued to use the regular fortieth day intervals
for the martyrs of each protest and thus kept the crowds in an active
mobilization against the Pahlavi dynasty by protesting the regime
through public ceremonies, demonstrations, and commemorations.
One of the greatest tragedy of all these protests occurred in the Au-
gust of 1978. About four hundred people were perished in a fire
while they were watching a movie in a theatre. The doors were loc-
ked from the outside and the local police and fire department arri-
ved the place four hours later. The regime in particular the SAVAK
was commonly held responsible even if there are different claims.

The brutal repression of protestors by the regime produced a
strong sense of solidarity among the ulama led-crowds and allowed
the ulama to call on jihad against the new Yezid. The ulama also

21 Jerrold D. Green, "Countermobilization as a Revolutionary Form," Comparative
Politics, Vol. 16, no. 2, 1984.

22 Foran, Fragile Resistance: Social Transformation in Iran from 1500 to the Revolution,
p- 379.
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taped demonstrations and the brutal behaviors of security forces
and disseminated tapes all over the country to arouse the masses.
At the end of the month of Ramadan (the first week of September),
almost a half million people were calling for the return of Khomeini
and shouting the end of the Shah regime, getting rid of America,
and the establishment of an Islamic regime in Tehran streets. The
Shah regime declared martial law; however, large crowds came to-
gether to protests the regime again on Friday (September 8t). Secu-
rity forces ordered protestors to disperse, but they sat down on the
ground. Then, security forces fired the crowd. More than four thou-
sand people were killed at the end of the day,? called “Black Fri-
day”?* or “Bloody Friday.”2>

Mass demonstrations and protests started in the religious days
of Muharram (December 1978) again. Although the regime increa-
sed pressure over protestors, huge demonstrations were organized
in Iranian cities. For example, more than two million protestors in
Tehran, seven hundred thousand protestors in Mashed, five hund-
red thousand protestors in Isfahan marched in streets and called for
the abolition of the Pahlavi dynasty and establishment of an Islamic
regime. Despite mass killings and massacres, demonstrations and
strikes continued. When the shah understood that it was not pos-
sible to stop protestors, he appointed Shapur Bakhtiar as Prime Mi-
nister and fled the country on January 16, 1979. The next day,
Khomeini announced the formation of the Council of the Islamic Re-
volution from Paris. On January 19*, more than one million protes-
tors came together on Tehran streets and declared:

“We declare the Shah to be dethroned and remove him
from power, which he and his father seized by force....
We... demand the establishment in Iran of an Islamic or-
der and of a free Islamic Republic.”

The Iranian army wanted to hinder Ayatollah Khomeini to re-
turn the country and therefore took the control of the airport on Ja-
nuary 24%. However, millions marched on Tehran streets and called
for the return of Khomeini. On February 1, 1979, Khomeini returned

2 E. Abrahamian, Iran between Two Revolutions, Princeton University Press, 1982,
p. 516.
2 Ibid.
25 Foran, Fragile Resistance: Social Transformation in Iran from 1500 to the Revolution,
p. 394.
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to Iran with a big victory after his thirteen years of exile. App-
roximately, four million people were on the streets to meet him from
the airport to Tehran. On February 5%, Khomeini appointed a pro-
visional government and state employees declared their adherence
to the provisional government. On February 11t, Prime Minister
Bakhtiari escaped Iran and the Iranian radio announced:

“This is the voice of Tehran, the voice of true Iran,
the voice of the revolution. The dictatorship has
come to an end.”

In the first election, the ulama-led political party established
the majority of the parliament and drew a new constitution which
provided the ulama with an excessive power. The ulama immedia-
tely organized a referendum and put the system of “Wilayat al-
Faqih” into practice. In the new system, the ulama supervise presi-
dential and parliamentary elections and check any law passed in the
parliament. Thus, a new stage in the history of Shi’i Islam began af-
ter the Iranian Revolution. The ulama have been at the center of the
state and controlled the major organs of the Iranian society and state
since the revolution in 1979.

Major Factors in the Development of the Ulama as a Powerful
Class in Iranian Polity

What can we learn from the Constitutional Revolution and the Ira-
nian Revolution about the influential role of the ulama in Iranian
history? In this part of the article, depending on these two important
historical events, I examine four important factors that shed light on
the influential role of the Iranian ulama.

(1) First, the reinterpretation of the Imamate doctrine of the
Shi’i Islam is one of the essential factors in the construction of the
powerful role of the ulama in Iranian politics. Shi’i Muslims believe
that the caliphate belonged to Ali, Prophet Mohammad'’s cousin and
son-in-law, and his descendants (Imams) after the death of Prophet
Mohammed. They also believe that Islam was not revealed to the
Prophet at once; rather, it was a continuing process with the imams.
The imams were therefore infallible, the way of salvation, and an
imitable model (marja al-taqlid). In Twelver Shi’i Islam, there are
twelve Imams, but the twelfth imam, Mohammad Mahdi (869-pre-
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sent), is in occultation. Therefore, there is not any legitimate autho-
rity on earth. But, the question is to whom the rule belongs in the
absence of the twelfth imam.

In this context, although I provided a little background while
examining two historical cases, one needs to focus on the competi-
tion between the Usuli School and the Akhbari School in order to
understand the active participation of the ulama in political issues
and their increasing impact over Iranian politics in the post-Safavid
period. While the Usuli School suggests that the ulama are necessary
in the interpretation of the religious sources, the Akhbari School de-
fends that the tradition of the Prophet and the Imams is enough gui-
dance for believers until the appearance of the twelfth imam.2¢ The
Usuli School has gradually increased its impact and established its
domination in Iranian society in the early 19% century, particularly
after the Safavids. With the domination of the Usuli School, the un-
derstanding of “marja al-taqlid” (source of imitation) and ijtihad be-
came important sources in the interpretation of religious texts.
According to this school, every believer should follow a “marja al-
taqlid” because the ulama can only interpret the will of the Hidden
Imam and religious texts. Believers can choose their own marja. Alt-
hough there are usually different marjas at the same time, some
marjas (or one marja) become prominent figures over time. Ayatol-
lah Khomeini was one of the most prominent marjas in the 1960s
and 1970s.>” Thus, the dominant ideology in Shi’a was that the legi-
timate successors to the Imams were the ulama as the religious lea-
ders of the Shi’i Muslims.

The doctrine of the Usuli School not only covers religious affa-
irs but also includes political issues. The ulama behave as the repre-
sentative of the Hidden Imam and an alternative political authority
to Iranian shahs. Hence, the doctrine of the Usuli School provides
an incredible power for the ulama in Iranian society because the
ulama have priority over the state rulers. According to the Shi‘i
ulama, the Qur’anic notion of ulu’l amr only refers to the Twelve

26 Keddie, "The Roots of the Ulama's Power in Modern Iran."; Moaddel, "The Shi'i
Ulama and the State in Iran."

27 Jacqueline S Ismael and Tareq Y Ismael, "Social Change in Islamic Society: The
Political Thought of Ayatollah Khomeini," Social problems, 1980.
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Shi‘i Imams; however, if it is impossible to access the infallible
imams, believers have to obey the ulama.?s It is not obligatory to
obey state rulers if they don’t act in line with the will of God, the
Prophet, and the Hidden Imam. One can understand the Constitu-
tional and the Iranian Revolution in the context of this doctrine be-
cause the ulama effectively used this theory against the Qajar and
Pahlavi dynasties. According to the ulama, the Qajar and Pahlavi
dynasties did not rule the state in accordance with Islam, and they
were tyrannical, unjust, and oppressive. Many of the leading ulama
denied the legitimacy of the shahs, and claimed that they had a reli-
gious right to resist them and to rule the state. They also mobilized
the crowds in the name of the Hidden Imam against the shahs. The
crowds believed that they fought with the ulama under the com-
mand of the Hidden Imam against the Shah regimes.

The Shi’s Islam also provided the ulama with effective religious
means, rituals, symbols, and ideas to mobilize the crowds against
Iranian rulers toward the emergence of a polity under the rule of the
ulama. Particularly, the idiom of Shi’a Islamic martyrdom is a histo-
rical, cultural, political, and religious symbol which facilitates the
mobilization of the crowds. The ashura celebrations were shifted
from a religious idiom to political opposition. The crowds came to-
gether in the mosques, were agitated with stories about Ali and
Hussain, and then believed that it was a religious responsibility to
revolt against the rulers which carried out anti-Islamic policies.
While Iranian shahs were always identified with Yazid, the govern-
ments were identified with the Umayyads. These methods were the
central theme of the protests during the Constitutional Revolution
and the Islamic Revolution.

(2) The second important factor in the emergence of the ulama
as a powerful class is that the ulama had organic, financial, and ge-
ographical independence from the state in Iran. The religious affairs
of the ulama were not under the authority of the state, but the ulama
had their own authority and hierarchal organization. The state elites
and rulers were not able intervened in the decision making process
of the ulama and the flow of order within the hierarchy of the ulama.
Besides, the location of the leading ulama was not in Iran, but the

28 Vanessa Martin, "Religion and State in Khumain1's" Kashf Al-Asrar"," Bulletin
of the School of Oriental and African Studies, University of London, 1993.
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shrine cities of Iraq, particularly Nacaf. Thus, the Qajar and Pahlavi
rulers were not able to prevent the leading ulama from resisting the
state because they were out of the control of the state.?

The ulama were also not dependent on the state in terms of
their financial affairs.?® The collection and distribution of zakat and
khums taxes belonged to the Ulama. Furthermore, religious en-
dowments (waqfs) were also under the control of the ulama. There-
fore, the ulama didn’t have to obey the government as a result of
their economic independence. The financial sources of the mosques
and religious schools were not the state, but the people of the bazaar.
The sources of religious taxes were also the people of the bazaar.
There was thus financially a close relationship between the ulama
and the bazaaris. As a result of this relationship, as we saw in many
cases, the ulama defended the interest of the bazaaris against the
central government and foreigners.

Mosques were also not under the control of the state, but the
ulama. There were more than than thousand mosques in Iran before
the revolution 1979. The ulama reached into every neighborhood
and village through these mosques. Ordinary people were connec-
ted to the ulama through these mosques which were not only a place
for worship but also the meeting spaces for a collective action and
massive mobilization. The independent hierarchical structure of the
ulama provided them with more flexibility and allowed them to dis-
seminate orders to ordinary people easily through independent
mosques.

(3) The close relationship between the ulama and the bazaaris
(to put it in another way, the middle class or urbanites) played a
significant role in the construction of the significant role of the
ulama in Iran.3! The bazaar was a place in which landowners sell
their products, craftsmen manufacture their goods, and merchants

29 Keddie, "The Roots of the Ulama's Power in Modern Iran."; "Iranian
Revolutions in Comparative Perspective."

30 Mansoor Moaddel, "Ideology as Episodic Discourse: The Case of the Iranian
Revolution," American Sociological Review, 1992.

31 Abrahamian, "The Causes of the Constitutional Revolution in Iran."; "The
Crowd in Iranian Politics 1905-1953."; Abrahamian, Iran between Two Revolutions;
Foran, Fragile Resistance: Social Transformation in Iran from 1500 to the Revolution;
Keddie, "The Roots of the Ulama's Power in Modern Iran."; Keddie, "Iranian
Revolutions in Comparative Perspective."
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trade their merchandise. Mosques, religious schools, and wagqfs
were also located in the bazaar. Thus, the bazaar was the economic,
social, and religious center of typical Iranian cities. In addition to
the physical closeness between the ulama (the mosque) and the
middle class (the bazaar), there was also a strong mutual economic,
political, and ideological dependence between the ulama and the
merchants. While the merchants were dependent on the religious
services of the ulama for some services for their businesses (e.g., en-
dorsing written contracts, handling justice, and legitimating their
dealings), the ulama needed the financial support of the merchants
for the financial needs of religious institutions (e.g., mosques and
schools).

Furthermore, the people of the bazaar and the ulama in general
were hostile to the state rulers and the western powers during the
Qajar and Pahlavi dynasties because of the state policies in favor of
the interest of the imperial powers. The Iranian economy under the
impact of imperial powers (i.e., Russia, Britain, and then the US)
worsened the financial situation of Iranians. Thus, the ulama and
the bazaaris needed each other in order to suppress the state rulers.
While the bazaaris cooperated with the ulama in order to curb wes-
tern economic influence, the aim of the ulama was to curb seculari-
zation and modernization. This situation led to the emergence of a
strong alliance between the ulama and the people of the bazaar in
order to continue their own traditional positions and privileges in
Iranian society against the Shah regimes and western powers. In the
course of almost all protests taken place in the Shah regimes, there
was a close relationship between the ulama and the bazaaris. The
ulama behaved as the representatives of the bazaaris against the
shah regimes and expressed the anti-governmental and anti-foreign
interests of the bazaaris. The merchants, in turn, collaborated with
the ulama in protests by participating in protests, closing down their
stores in strikes, and supporting protestors financially.

(4) In Iranian society, the relationship between the ulama and
the state rulers in terms of power dynamics had been like a seesaw
since the collapse of the Safavid Empire.’> When the state weakened,
the ulama increased their impact over Iranian polity and played an

32 Abrahamian, "The Crowd in Iranian Politics 1905-1953."; Keddie, "Iranian
Revolutions in Comparative Perspective."
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important role in the development of oppositional movements aga-
inst the state rulers. However, when the state was powerful, it was
able to restrict the oppositional activities of the Ulama. The ulama
mostly were obedient to the powerful state rulers.

During the reign of the Qajar Shahs, the state in general was
weak because of the lack of a powerful central army and bureauc-
racy. The weakness of the central governments in the Qajar period
was one of the important factors leading to the increase the power
of the ulama. The ulama gained more recognition than the Qajar ru-
lers and enhanced their power in Iranian society. As a result of this
situation, the ulama were easily able to mobilize the crowds in Ira-
nian cities during the Constitutional Revolution because of the weak
the central government in the reign of the Qajar dynasty. After
World War I, Reza Shah began the process of centralization and mo-
dernization in Iran. He established a central army and bureaucracy
and kept them under his own control. He also improved secular
education and judiciary system. As a result of this process, the
power and influence of the ulama declined in Iranian society. The
oppositional movements in the 1960s were suppressed by the cent-
ral government and the leaders of the ulama were exiled. However,
in the 1970s, the state was not able to control demonstrations and
uprisings. Martial law, mass arrest, a number of executions, and fi-
res on demonstrations were not effective to keep Iranian people in
their home because people believed that it was possible to overth-
row the shah regime.

Conclusion

Even though the ulama had very influential roles in the traditional
structure of a Muslim society, secular institutions replaced their nu-
merous roles in many parts of the Islamic world under the impact
of the modernization process. However, the Iranian ulama have gra-
dually increased their influence in Iranian politics since the Safavid
Empire although there was the flux and reflux of the power between
the ulama and the monarchic rulers. Particularly, under the rule of
the Qajar and Pahlavi dynasties, the ulama keenly participated in
political activities and produced a strong resistance to the moderni-
zation processes that curbed the impact of Islam over Iranian soci-
ety. The ulama also played a prominent rule in the making of the
Iranian revolution which led to the emergence of an Iranian polity
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based on the rule of the ulama.

This article attempted to understand the main factors in the de-
velopment of the ulama as the most powerful class in Iranian society
and showed that there are four main factors which played a crucial
role in the increase of the power of the ulama in Iranian society.
First, Shi'i Islam, particularly the increasing impact of the Usuli
School on the ulema, provided legitimacy for the rule of the ulama
because of the belief that the rule belonged to those who could judge
and govern in accordance with Shi’i Islam in the absence of the Hid-
den Imam. The ulama thus perceived themselves as the representa-
tive of the authority of the Hidden Imam. This kind of
understanding of religion made the ulama feel obliged to intervene
in political issues and provided the ulama with an enormous power
to mobilize Iranian people against the Shah regimes in the name of
the Hidden Imam. Second, the ulama were autonomous from the
state in terms of their financial affairs and hierarchical relations.
Many of the leading ulama lived in the holy cities of Shi’i Islam (i.e.,
Karbala and Nacaf), which were outside of Iran. As a result of the
financial, geographical, and hierarchical independence, the ulama
were not under the control of the Iranian state. Third, the ulama had
a close relationship with ordinary people, in particular the people of
the bazaar. This situation allowed the ulama to gain public support
in their resistance against the Shah regimes. Finally, the weakness of
state power also played an important role in the emergence of the
ulama as a powerful social class. While the ulama were not very re-
sistant against the powerful central governments (e.g., the periods
of the Safavids and the Reza Shah), the ulama produced a strong
opposition to the central governments. Particularly, in the late pe-
riod of the Pahlavi Dynasty, the ulama made people believe that it
was possible to overthrow the regime. They also offered an alterna-
tive regime based on the rule of the ulama. The ulama were able to
turn minor and isolated demonstrations into ulama-led mass mobi-
lizations against the Pahlavi regime and replaced it with an Islamic
regime based on Wilayat al-Faqih (the rule of the ulama).
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Ulemanin Siyaseti: iran’da Ulemanin Etkin Roliinii Anlamak

Atif/©: Varol, Fatih, (2016). Ulemanin Siyaseti: iran’da Ulemanin Etkin Roliinii
Anlamak, Milel ve Nihal, 13 (2), 129-152.

0z: islam diinyasinin geleneksel toplum yapisinda ulema oldukga dnemli roller
Ustlenmis olmasina ragmen, modernlesme siireciyle birlikte islam diinyasi-
nin biiylik bir bélimiinde ulemanin toplum icindeki rolli azalmig ve ulemaya
ait rollerin bilylk bir bdlimi sekiller kurumlara devredilmistir. Ancak Is-
lam diinyasindaki genel gidisattan farkli olarak iran ulemasi dinin toplum
icindeki roliini kisitlayan modernlesme siirecine guiclii bir direnis gostermis
ve 1970’lerin sonlarinda Iran devrimi ile birlikte “Velayet-i Fakih” tizerine
kurulu yeni bir rejimin ingasinda oldukca etkili bir rol oynamigtir. Bu ma-
kalede iran tarihindeki iki cok 8nemli tarihsel olay (1905-1911 Mesrutiyet
Devrimi ve 1979 iran Devrimi) incelenerek, ulema sinifinin fran’da oldukga
etkili siyasi ve sosyal bir aktdr olarak ortaya ¢ikmasinda etkili olan etmen-
ler incelenmis ve dort temel faktére ulagiimistir: () Sii Islam anlayiginin
ileride geri donmesi beklenen Gaib imam’in yoklugunda ulema ydnetimini
mimkiin kilacak sekilde yeniden yorumlanmasi, (II) ulemanin devletten ba-
§imsiz bir yapisinin olmasi, (I11) ulema ile sehirli orta sinif arasindaki ya-
kin iliski sayesinde ulemanin gui¢lii bir toplumsal destege ulagmasi, ve (IV)
merkezi hikimetlerin zayifligi nedeniyle ortaya cikan otorite boslugu.

Safavi imparatorlugu’nun son dénemlerinden itibaren iran ulemasinin din
anlayigt de§ismeye baglamistir. Ozellikle de ulema arasinda Ekberi okul ye-
rine Usuli okul etkinligi arttirmaya baslamig ve yeni yetisen ulemanin din
anlayigi Usuli okula gére sekillenmistir. Ekberi okula gére, miminler Hz.
Peygamber ve on iki imami rehber alarak dogru yolu bulabilir. Ancak Usuli
okula gbre ise ulema Gaib Imamin temsilcisidir ve dinin dogru bir sekilde
yorumlanmasi i¢in ulema gereklidir. Bu durum sadece dini konularda dedil
siyasi ve sosyal hususlar dahil olmak izere hayatin her alanini kapsamak-
tadir. Glinkii ydnetim Gaib Imamin hakki ise Gaib Imamin temsilcisi veya
vekili olan ulemanin kendini siyasi alandan uzak tutmasi beklenemezdi.
Bdyle bir anlayisin neticesi olarak Safaviler’in son dénemlerinden itibaren
ulema aktif olarak siyasi ve sosyal meselelere ilgilenmeye ve sekillendir-
meye baglamistir. Boyle bir din anlayisi ayni zamanda insanlari harekete
gecirebilmek icin inanilmaz bir gli¢ de saglamistir. Bu din anlayigindaki
dedisimin neticesi ve etkisi ulemanin aktif olarak katildigi basta 1905-
1911 arasindaki Mesrutiyet Dénemi ve 1979 iran devrimi olmak iizere her
olayda acik ve net olarak gérilebilir.

Ulemanin devlet yéneticilerine giiclii bir direnc gdsterebilmesinde 6nemli
faktorlerden biri de ulemanin hem cografi acidan hem de mali agidan dev-
letten bagimsiz bir yapisinin olmasidir. Onde gelen ulemanin biyiik cogun-
lugu Siiler icin kutsal sayilan Kerbela ve Necef gibi Irak topraklarinda
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bulunan sehirlerde yasamaktaydi. Bu nedenle ulemanin 6nde gelenleri dev-
let yoneticilerinin etkisinden uzakta idi. Ayrica mali agidan da ulema dev-
lete bagimli degildi. Ulemanin ve dini kurumlarin geliri ya vakiflardan ya
da esnaf gibi sehirli orta siniftan gelmekteydi. Dolayisiyla mali agidan dev-
lete bagimli olmak yerine sehirli orta sinifa daha bagimli idi.

Bu durumun neticesi olarak ulema ile sehirli orta sinif arasinda karsilikli
glicli bir is birligi ve dayanisma vardi. Ulema gibi yerli esnaflar da Kagar
ve Pehlevi hanedanlarina yabanci sermayenin etkisi altinda politika tret-
meleri nedeni ile genel olarak kargi idiler. Ozellikle Kagarlar déneminde
ingiliz ve Rus sirketlerinin Kagar yonetimi tizerindeki etkisi nedeni ile yerli
esnaf mali agidan oldukca zor durumda kalmisti. Bu nedenle ulema sadece
dinin toplumsal etkisini azaltmayi hedefleyen modernlesme projelerine de-
gil ayni zamanda yerli esnafi da zor durumda birakan siyasi ve ekonomik
politikalara da direng géstermistir. Bu durumun neticesi olarak da ulema
ve esnaf arasindaki gliclii bir dayanisma olusmus ve ulemanin giicli bir top-
lumsal taban bulmasina olanak saglamistir.

Ulemanin glicli bir aktdr olarak ortaya cikisinda dnemli faktérlerden bir
tanesi de siyasi aktorlerin zayifligi neticesinde ortaya ¢ikan otorite boglugu
ulema tarafindan iyi bir sekilde kullanilmigtir. Ozellikle Safaviler'in ¢okii-
stinden sonra Kagarlar gliglii bir hakimiyet olusturamamig ve ulema siyasi
alani sekillendirmeye calismistir. Riza ah Pehlevi déneminde oldugu gibi
siyasi yoneticilerin glcli oldugu dénemler de ise ulema genel olarak siya-
setle ilgilenmekten uzak durmustur. Ancak siyasi otoritenin zayifladig
1950’lerden itibaren yeniden siyaset ile ilgilenmeye baslamis ve
1970’lerde rejim degisikligine giden devrim ile siyasi alana tamamen
hakim olmustur.

Anahtar Kelimeler: iran, Ulema, Sii islam, Mesrutiyet Devrimi, iran Devrimi
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Elinde yilanl: asasiyla Asklepios.
(Atina, National Archeological Museum)
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Abstract: Greek mythology encloses whole of the sacred story that was told about

the paganism as adopted in the Hellenic world. Although they formed the
worldviews of human beings in ancient times as much as the Olympian gods
did, figures described as heroes in the mythical narrative about these gods
and their adventures have not been discussed adequately in academic
works. One of these is definitely Asklepios. Sources spoke of him as a man
but later he became a deity with the help of the cults and temples built in
his name. As the cult was deeply embraced by the Greco-Roman world,
with the Christian faith’s spreading in the same region, it was demonized
and gradually disappeared from the scene. This study presents a twofold
reading on the basis of the historical facts. The first one will deal with the
process of Asklepios’s deification while the second one will enlighten the
way towards his demonization.
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Yunan mitolojisi Helen cografyasinda kabul gdren paganizme iligkin anla-
tilan kutsal hikayenin biitiinind teskil eder. Olimpos tanrilari ve onlarin
seriivenleri etrafinda donen bu mitik kurgu igerisinde kahramanlar olarak
ifade edilen kategoride yer alan bazi figiirler esasinda eskicag insaninin
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Tanrilastirma ve Seytanlastirma Arasinda Mitolojik Bir Figiir Olarak Asklepios

inang dlinyasini Olimpos tanrilari kadar sekillendirmekle birlikte akademik
caligmalarda yeteri kadar ele alinmamistir. Bunlardan birisi de kugkusuz
Asklepios'tur. Kaynaklar ilk olarak ondan insan olarak bahsetmekteyken,
adina tesis edilen kiilt ve tapinaklar araciligiyla tanrilagtirilmistir. Greko-
Romen dinyanin en énemli kiltlerinden biri olarak kabul gérdigi sirada,
Hiristiyan inancinin ayni cografyada yayilmasi neticesinde bu kez seytan-
lastiriimig ve buna bagl olarak Asklepios kiiltii de zamanla ortadan kalk-
mistir. Bu calismada bilinen tarihsel verilerin 1si§inda iki asamali bir
degerlendirme 06ngorilmektedir. ik asamada Asklepios’'un “tanrilas-
tirma’ siireci, ikinci asamada ise “seytanlastirma’ siireci metinler araci-
ligiyla ortaya konulmaya caligilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Asklepios, asklepion, kiilt, tanrilastirma, seytanlastirma

Nerede yasadigim biliyorum;
seytanin taht1 oradadir.” (Vahiy 2:13)
Giris
Hiristiyan Kutsal Metinleri icerisindeki Vahiy kitabinin yazar1 Ber-
gama’daki kilisenin melegine hitaben yukaridaki ifadeyi kullanir.
Vahiy yazari i¢in Bergama, seytanin tahtinin bulundugu yerdir. Her
ne kadar Vahiy yazarinin kim oldugunu tam olarak bilmesek de me-
tindeki yedi kilisenin Greko-Romen dini ve kiiltiiriinii 6nemli 6l-
¢lide yansitan Anadolu sehirlerinde oldugunu sdyleyebiliriz. Bu
yedi sehirden Bergama’da varlik gosteren kiiltleri bilmek, Vahiy ya-
zarmin kastmni anlamamiza yardimei olacaktir.

Oyle goriiniiyor ki Vahiy yazari “seytan” ifadesiyle Isa’dan
once yasayan; onunla benzeri bir tanrisalliga haiz goriilen birini kas-
tetmekte ve Isa’'nin muhtemel rakiplerini saf dis1 etmek istemekte-
dir. Bilebildigimiz kadariyla Vahiy kitabinin yazildigi donemde
Bergama’da Grek tanrilarindan Zeus, Athena, Dionysos ve Askle-
pios’a ait kiltlerin varligi bilinmektedir.! Asklepios haricindeki
isimler Grek mitolojisinin basat figiirleridir. Vahiy yazar1 “seytanin
taht1” ifadesiyle bunlardan birine atifta bulunmus olabilir. Kanaati-
mize gore bu isimlerden Isa’ya en cok benzeyen “seytan” ifadesinin
muhtemel muhatab1 olmalidir. Bu dogrultuda s6z konusu tanrisal
varliklara iliskin bilgiler incelendiginde “seytan” ifadesiyle Askle-
pios’un kastedilmis olma olasilig1 yiiksek goriinmektedir. Ozellikle

1 Soi Agelidis, “Cult and Landscape at Pergamon”, Sacred Landscapes in Anatolia-
and Neighboring Regions, Ed. by. C. Gates, ]J. Morin, T. Zimmermann, British Arc-
heological Report, Oxford: 2009, s. 47.
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Asklepios ile Isa biyografileri arasindaki benzerlik ve her iki ismin
de “soter” (kurtaric1)? ve filantrop (insan sever/canlist) lakaplariyla
bilinmesi, Grek mitolojisinin pek ad1 duyulmamais bu figiiriinii ko-
numuz agisindan daha da énemli kilmaktadir. Ustelik Asklepios et-
rafinda sekillenen kiiltiin sembolii olan yilan figtiriiniin Hiristiyan-
Yahudi geleneginde seytan ile 6zdeglestirilmesi bu kanaati daha da
giiclii kilmaktadir. Ustelik kimi Hiristiyan yazarlarm — Tertullianus,
Eusebios, Lactantius - metinlerinde goriilen Asklepios’un kotiiciil
imaj1 da Vahiy yazarmin ifadesiyle devamlhilik arz etmektedir. Oysa
Hiristiyanhigin ilk ii¢ yiizyil da dahil olmak {izere neredeyse bir mi-
lenyum siiresince Asklepios Greko-Romen tanrilar1 arasinda zikre-
dilmis, hatta bazi Yunan ve Roma sehirlerinde Olimpos
tanrilarindan daha fazla ilgi gormiistiir. Uzun bir siiredir devam
eden sohretinin nasil sona erdigi merak konusudur. Yine bu sohre-
tin onda nasil belirdigi de ayrica dikkatleri gekmektedir. Bu sebeple
tarihsel verileri kronolojik bir sira ile degerlendirerek Asklepios'un
kimligini ve etrafinda sekillenen kiiltii tanimak miimkiindiir. O
halde Asklepios kimdir?

Asklepios Yunan Mitolojisinde tibbin ve sifanin tanrisi olarak
bilinir. Hakkinda bilgi veren bilinen ilk kaynak Homeros'un: flyada
isimli eseridir. Ilyada’da Podallarius ve Machaon isimli iki hekimin
babasi olarak bahsedilen Asklepios’un Teselya’dan gelen kusursuz
bir hekim olduguna iliskin ifadeler yer alir.* “Kusursuz hekim” ifa-
desi heniiz MO. VIIL yiizyilda Asklepios’un sifac1 kimliginin bilin-
digini gosterir. Homeros'tan sonrasinda Asklepios hakkinda
mitolojik anlatilar belirmeye baslar. Grek mitolojisinin en 6nemli ya-
zarlarmdan Hesiodoss, Asklepios’un ailesine iliskin birbirinden
farkl iki kayit sunar. Bunlardan birisinde Asklepios’un annesi ola-

2 Michael B. Cosmopoulos, Greek Mysteries, Routledge, New York: 2005, s. 176.

3 Homeros'un ne zaman yasadigina iligkin farkh kayitlar séz konusudur. Giinii-
miiz aragtirmacilar1 daha gok MO. IX. ve VIIL yiizyillar izerinde durur. Ustelik
Homeros'un tek bir ozan olmadig1 o yiizyillar icersinde birden fazla ozana ait
siirlerin Homeros ismine atfen derlendigi diistiniiliir. Homeros'un eserleri s6z1i
olarak MO. VIIL yiizyilda derlenmis, yaziya ise gok daha sonra gegirilmistir.

4 Homer, lliad, Trans by. A.T. Murray, Harvard University Press, London: 2001,
ss. 179, 531.

5 Hesiodos'un yasadaog: tarih olarak kaynaklar MO. 750-650 yillar1 arasina isa-
ret eder.
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rak Messenial1 Arsinoi ismi yer alirken, digerinde ise Teselyal1 Co-
ronis ismi kaydedilmistir.6 Her iki kayitta da baba olarak Apollon
zikredilir. Muhtemelen anne isimlerindeki bu farklilik Asklepios'un
sohretinden sonra Yunan sehirlerinin onunla anilmak istemesinden
kaynaklanmis olmalidir. Ama daha 6nemlisi her iki anlat1 Asklepios
ile Apollon arasmnda bir bag tesis edilerek tanrilasma asamasini
onemli bir islev gormiistiir.

Homeros siirleri ile ayni dlciiyii kullandig1 igin Homerik llahiler
olarak bilinen kiilliyatta ise Asklepios admna bir 6vgii boliimii var-
dir. Homeros'un “kusursuz hekimi” burada da tanr1 Apollon’un
oglu ve sifaci olarak betimlenir.”

Mezkiir ti¢ kaynagin Asklepios hakkinda yeterli bir bilgi sun-
madig1 ortadadir. Oysa MO. V. yiizyl sairlerinden Pindarus’un an-
latis1 Asklepios hakkinda oldukga genis bir hikdyeye yer verir.
Epinikia isimli eserinde ilk goze ¢arpan bilgi onun bir kahraman ol-
duguna; insanlar1 hastalik ve tiirevlerinden koruduguna iliskindir.
Metinde Asklepios'un dogumu anlatilir. Buna gore Asklepios
6liimlii bir kadm olan Coronis ile Zeus'un oglu Tanr1 Apollon’un
¢ocugudur. Coronis, Asklepios’a hamile iken Arcadia’dan gelen
Iscyhs isimli bir yabanci ile birlikte olur. Bu durumu bir alakarga
tarafindan 6grenen Apollon ise kardesi Artemis’i Coronis’i cezalan-
dirmasi i¢in gonderir.? Artemis’in emri dogrultusunda Hephaisteos
biiyiik bir ates yakar ve Coronis’i odunlarin {izerine baglar. Alevler
icindeki Coronis’in yanisini seyreden Apollon o esnada ruhunda bir
ac1 hisseder ve Coronis’in karnindan oglu Asklepios’u gekip alir.?

Pindarus’un hikayesinden farkl olarak Epidariuslularin Ask-
lepios’un dogumuna iliskin bagka bir anlatis1 mevcuttur. Buna gore
Phlegyas kentinin kurucusu olan Phlegyas’in Coronis isimli bir kiz1
vardir. Coronis Apollon’dan hamile kalmistir. Bebegi Asklepios'u

¢ Edelstein, Emma J., Edelstein, Ludwig, Asclepius: Collection and Interpretation of
the Testimonies, John Hopkins University Press, London: 1998, ss. 21-26

7 Hesiod, Homeric Hymns and Homerica, Ed. By. G. P. Gooldi Tr. Hugh G. Evelyn
White, Harvard University Press, London: 1982, s. 441s

8 Efsaneye gore Apollon’a haber veren alakarga Apollon tarafindan lanetlenir. Bu
yiizden rengi siyaha doner. Walter A. Jayne, The Healing Gods of Ancient Civiliza-
tions, University Books, New York: 1962, s. 245.

9 Pindarus, Pythian Ode I11:5-65, (Pindar, Olympian Odes, Pythian Odes, Ed. and
Trans. William H. Race, Harvard University Press, London: 1997).
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gizlice Titthion daginda dogurur ve terk eder. Bu sirada dagda kay-
bolan kegisini ve kdpegini arayan ¢oban Arasthanas, Asklepios'un
kegiyi emdigini ve viicudundan beyaz bir 1s1k ¢iktigini goriir ki bu
alamet sonradan onun tanrisal bir dogaya sahip olduguna yorum-
lanir.’® Bu versiyondan farkl olarak mitosun Epidarius’taki igeri-
ginde anne Coronis’in bebegi —daha sonra Asklepios tapmagimnmn
inga edildigi — dagda kendi bagina dogurmasi ve doguma iligkin ka-
yitta Apollon’dan bahsedilmemesi, sehirdeki Apollon tapmminin et-
kisini yitirdigini gostermektedir."! Bu detay bir yana, her iki anlati
ile Asklepios'un biri insani digeri tanrisal kokenine iliskin ayr1 pers-
pektifler ortaya konmaktadir.

fki ayr1 kayitla birlikte Asklepios'un tababet ilmini &grenme-
sine iliskin ortak bir anlati mevcuttur. Buna gore Apollon onu, taba-
beti 0gretmesi i¢in Magnezyali kentauros/sentor'? Kheiron'a teslim
eder. Kheiron'un cirag1 olarak yetisen Asklepios’un iyilestirdigi
hastalar sebebiyle iinii kisa siirede yayilir. Hatta oliileri dahi dirilt-
tigi ifade edilir ki,'* Hades bu eylemi kendi yetki alanina miidahale
olarak goriir ve Asklepios'u Zeus'a sikayet eder.!* Pindarus’un sii-
rine gore Asklepios oliileri diriltmesinin bir cezas1 olarak Zeus tara-
findan gonderilen yildirim sonucunda 6liir.’> Esasinda bu anlati
Asklepiosun oliimiinden ¢ok oOliimstizlestirilmesinin hikaye edil-

10 Jayne, The Healing Gods of Ancient Civilizations, s. 245; Robert Graves, The Greek
Muyths 1, The Folio Society, London: 1998, s. 168. Asklepios'un tam olarak nerede
dogdugu belirsizdir. Kaynaklarda, Epidarius haricinde Trikka, Messenia, Sicyon
isimleri de gegmektedir.

11 Olympia Panagiotidoi, “Asclepius’ Myths and Healing Narratives: Counter-
Intuitive Concepts and Cultural Expectations “, Open Library of Humanities, c.
2,s.1,2016, s. 6. (DOI: http://dx.doi.org/10.16995/0lh.34).

12 Kentauros/sentor, Grek mitolojisinde yar1 at yar1 insan goriiniimlii varliklardar.
Genellikle vahsi karakterli varliklar olarak bilinirler. Ancak Kheiron ve Pholos
isimli iki sentor tiirlerinin diger rneklerinin aksine oldukga insansever ve hayir-
sever varliklar olarak nitelendirilir. Bkz. Pierre Grimal, Mitoloji Sozliigii: Yunan ve
Roma, Kabalcy, Istanbul: 2012, s. 361.

13 Oliimden dirilttigi kimseler arasinda Lycurgus, Capaneus ve Tyndareus isim-
leri zikredilir. Bkz. Graves, The Greek Myths 1, s. 169.

14 Philip Matyszak, The Greek and Roman Myth, Thames and Hudson, Lon-
don:2010, s. 116; Gerald Hart, “Asclepius: God of Medicine” Canadian Medical As-
sociation Journal, 1965: V. 92, s. 233.

15 Pindarus, Pythian Ode I1I: 5-65; Graves, The Greek Myths 1, s. 169.
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mesidir. Nitekim kayitlara gore 6liimiiniin akabinde yeniden diril-
mis ve Zeus tarafindan kendisine tanrilik payesi verilmistir.'6 Mito-
sun Apollodorus’taki (6. MO. 120) kaydina gore ise Asklepios Zeus
tarafindan diriltilmistir.1” Oliimden dirilmesi, oliilerin ebedi ikamet-
gahi olan Tartarus’tan bir yilan kihginda kurtulmasiyla gercekle-
sir.® Ancak tanrisal bir dogaya kavustugunda bir daha Oliileri
diriltemez.1?

Goriildugii tizere Asklepios hakkinda en enig anlatiya yer ve-
ren isim Pindaros’tur. Onun bu genis anlatisi, yasadig tarihi goz
ontinde bulundurdugumuzda ayrica ehemmiyet kazanmaktadir.
Ciinkii bu tarih ayni zamanda Asklepios kiiltiiniin ilk ortaya ¢iktig1
zaman diliminin hemen sonrasma denk gelmektedir. Bu tarih énce-
sinde Homeros ve Hesiodos'un anlattiklarmi da bir anlamda tasdik
eden sair, anlatis ile kiiltiin kalic1 olmasina ve Yunan diinyasina ya-
yilmasma biiyiik katki saglamis olmahdar.

Asklepios anlatilarinin haricinde ondan bahseden pek ¢ok kaynak
bulmak miimkiindiir. MO. VIL yiizyildan MS. VL. yiizy1l arasdaki
Yunan siirinin bir koleksiyonu olan Anthologia Palatina’da Platon’a

iligkin bir siirde Asklepios’a yer verilmekte ve Platon ve Askle-
pios’un sahip olduklar1 yetenekleri Apollon’dan aldiklar1 vurgulan-
maktadar:

Eger Apollon Platon’a vermemis olsayd1 Yunanistan’i
Yazilariyla nasil iyilestirecekti insanlarin ruhlarim
Apollon oglu Asklepios, iyilestirirken insanlarin bedenlerini

Platon iyilestirir 6ltimsiiz ruhlar1.20

Benzeri bir ifade bagka bir Yunan siirinde soyle dile getirilir:

Apollon’un iki oglu vardu:
Asklepios ve Platon
Biri bedenleri,

digeri ise ruhlar1 kurtardi.?!

16 Hart, “Asclepius”, s. 233.

17 Apollodorus, The Library 11, Harvard Univeristy Press, New York, s. 19.

18 Matyszak, The Greek and Roman Myth, s. 116.

19 Edelstein & Edelstein, Asclepius, s. 56.

20 Ancient Greek Lyrics, Trans. Willis Barnstone, Indiana University Press, India-
napolis: 2010, s. 159.

21 Ancient Greek Lyrics, s. 242.
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Yukaridaki siirlerde vurgu Platon tizerindedir. Ancak Askle-
pios’un Yunan felsefesinin 6nemli simalarmdan Platon’la karsilasti-
rilmasi dahi onun Antik Yunan medeniyetinde son derece 6nemli
oldugunu gostermektedir. Ayrica her iki ismin Apollon’dan ilham
aldiklarinin belirtilmesi de Asklepios’a iliskin daha 6nceki anlatilar:
desteklemektedir. Bununla birlikte bu siirler metafizik varliklarin fi-
zik diinyadaki gelismelerin de kaynag1 oldugu vurgusunu one ¢1-
karmaktadir. Gerek felsefe gerekse tip gibi iki dnemli disiplinin
kaynag olarak tanr1 Apollon’un gosterilmesi Yunan tarih yazimi ve
mitoloji iliskisi hakkinda 6nemli ipuglar1 sunar.

Hesiodos ve Pindarus’un Asklepios'un dogumuna iliskin anla-
timlarmin bir benzerini sair Ovidius (6. MS. 17) de nakletmektedir.
Ovidius, diger metinlerden farkh olarak Sentor Kheiron'un kizi
Ocryhoe'nin Asklepios hakkindaki kehanetine yer verir. Kehanete
gore Asklepios tababet ilmine vakif olacak, diinyanin sifacis olarak
tanmacak, tanrisallasacak, dlecek ve tanrilig1 devam edecek.?

Asklepios’tan bahseden bir diger kaynak ise Marcus Aurelius
Antoninus’a (6. MS. 180) ait Meditationes isimli eserdir. Yazar tipki
Homeros gibi Asklepiosun hekimligine isaret etmekte ve bir takim
hastaliklarla kendisine gelenlere sundugu regetelerden bahsetmek-
tedir.?* Bu kaynaklarin haricinde Celsus (6. MS. II. yy), Askle-
pios’tan tibbm kurucusu olarak bahsetmekte; Antik Roma’nin en
onemli hekimlerinden Galenos (6. MS. 210) ise hayat1 boyunca Ask-
lepios'un hizmetinde olacagini sdylemektedir. Ayrica Platon (6.
MO. 348), Epictetus (6. MS. 135), Imparator Julianus (6. MS. 360),
gibi yazarlarla birlikte Hiristiyan yazarlar Tertullianus (6. MS. 220),
Justin Martyr (6. MS. 265), Origenes (6. MS. 254), ve Eusebios (6. MS.
339)" da Asklepios’a iligkin bilgiler aktarmaktadir.?*

Asklepios’un tanrilastirilmasi

Homeros sonrasi kaynaklarin ekseriyetinde Asklepios tibbin tanrisi
olarak kaydedilmistir. Bu tanrilik payesi literal olarak yorumlanmaz
ise bu ifade ile Asklepios’un tababetin antik Yunan’'daki en 6nemli

22 Ovid, The Metamorphoses 11, Trans. Horace Gregory, The Viking Press, New
York: 1958, s. 73-75; Graves, The Greek Myths I, s. 169.

2 Marcus Aurelius Meditations, Trans. M. Hammond, Penguin Books, London:
2006, s. 37.

24 Edelstein & Edelstein, Asclepius, s. 370-373.
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temsilcisi ve kurucusu olarak degerlendirilmesi miimkiindiir. Nite-
kim tanr1 ya da ilah ifadesi bu kasitla giintimiizde dahi kullanilmak-
tadir. Ancak Asklepios anlatilari, tanrilik payesinin sadece
tababetteki maharetinden miilhem bir niteleme olmadigini, aksine
Asklepios’a ait tapmaklarm olustugunu ve Yunan anakarasmnda
yaygin bir kiiltiin varligindan bahseder. Dolayisiyla dini ve mitolo-
jik cemberin, giintimiizde sekiiler olarak belirlenen biitiin alanlar
kusattig1 bir zaman diliminde Asklepios'un tanrilardan bir tanr1 ola-
rak kabul gordiigii gercegi ortaya ¢ikmaktadir. Ancak bu kabuliin
ilk belirdigi zamani tespit etmek i¢in mezk{ir metinlere yeniden bir
g0z atmak gerekecektir.

Daha once de ifade edildigi {izere Asklepios hakkinda bilgi ve-
ren en erken kaynagm — Homeros'un flyada adli eseri — ondan “tan-
risal bir figlir” yerine “kusursuz bir hekim” olarak bahsetmesi
ilginctir. Bu nedenle bir “anthropos” olan Asklepios’un muhteme-
len Homeros sonrasindaki metinler araciligiyla insan dogasmdan
tanrisalliga ulastirildigini diistinebiliriz. Nitekim pek ¢ok kaynak
Asklepios’un tanrilastirildigina atifta bulunmaktadir.?> Tanrilastir-
manin ne zaman ve nasil gerceklesmis olabilecegini ise metinler va-
sitasiyla ¢6zmeye calismak gerekecektir.

Homeros'un aktardigma gore Asklepios, Teselyali kusursuz
bir hekimdir. Ayn1 kaynakta Podallarius ve Machaon isimli hekim-
lerin de babasi oldugu sdylenir. Podallarius ve Machaon ise Truva
savaginda yer alan hekimlerdir. Dolayisiyla bu verilerden hareketle
Asklepios'un hekim olarak tanindig: tarihe iliskin tahminde bulun-
mak miimkiindiir. Bilindigi gibi Truva savasmin tarihi en erken
MO. XII. yiizyil olarak zikredilir. Bu bilgiyi esas alacak olursak Ask-
lepios’un bu tarih 6ncesinde yasadig1 diistintilebilir. Bu veriden ha-
reketle en azindan MO. XIL yiizyil dncesinde bir hekim olarak

2 Cicero, De Legibus, 11, 8,19, De Natura Deorum, III, 18, 45 ; Porhyrius, Epistula
ad Marcellam, 7; Origenes, In Jeremiam Homilia, V, 3, Contra Celcum, 111, 22; Xenop-
hon, Cynegeticus, 1, 6; Celsus, De Medicina, Proomium, 2; Galenus, Proprepricus,
9,22; Athenagoras, Pro Christianis, 30,1-2; Georgius, Hamartalus, Chronicon,],54;
Augustinus, De Civitate Dei, 1V, 27; Lactantius, Divinae Institutiones, 1, 19, 3-4;
Apuleis, De Deo Socratis, XV, 153; Pausanias, Descriptio Graeciae, 11, 26, 10; Eus-
tathius, Commeentarii ad Homeri Illiadem, X1, 517-518 (Kaynaklarin hem orjinal me-
tinleri ve hem de ingilizce tercimeleri igin Bkz. Edelstein-Edelstein, Asclepius:
Collection... isimli eserin icindedir).
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bilinen Asklepios’un Homeros'un ¢agina dek herhangi bir tanrisal-
lastirmaya tabi tutulmadigl sonucuna ulasilabilir. Homeros'un en
gec VIIL yiizyillda yagsadig diisiiniiliirse, tanrisallagtirmanm da bu
tarih sonrasmda vuku bulmasi gerekir ki, bu da bizi 6zellikle Pinda-
rus ve Hesiodos'un metinlerine sevk eder.

Daha o6nce Pindarus ve Hesiodos'un birbirine yakin olarak
Asklepios hakkindaki kayitlarina yer verilmisti. Bu nedenle kayitla-
rin muhteviyatini yinelemeye gerek yoktur. Ancak mezkir bilgiler
icerisinden Asklepios’un kutsal yolculuguna iligkin ipuglarimn tek-
rar zikretmekte yarar vardir. Bu ipuglar1 esliginde tanrisallastir-
maya dair “neden” ve “nasil” sorularmin yanitlarini bulmak
miimkiindiir.

Yunan mitolojisi sadece antropomorfik tanrilarmn degil, titan-
lar, kahramanlar ve yar1 insan yar1 hayvan tiiriinde varliklarm da
hikayelerini aktarir. Tanrisal varliklar arasindaki hiyerarsi Olimpos
tanrilar1 sabit olmak kaydiyla degisiklik arz edebilir. Yani bir tanri-
sal figiir hiyerarsik olarak kendisinden daha {istiin bir tanri tarafin-
dan cezalandirlabilir veya mertebesi yiiceltilebilir. Atesi
Olimpos’tan alip insanliga sunan titan Prometheus’un Zeus tarafin-
dan cezalandirilmasi ya da Perseus’un kahramanliklarindan otiirti
tanrilar katina gikmaya hak kazanmasi panteondaki isleyisi izah et-
mek agismdan giizel érneklerdir. Yani siradan bir insan ya da yar1
tanrisal bir figiir Olimpos tanrilarmnin arasina katilmaya hak kaza-
nacag1 gibi tanrisal dogaya haiz bazi varliklar da cezalandirilabil-
mektedir. Yunan tanrilar panteonundaki bu belirsizlik ve
degiskenligin sebepleri ayni zamanda Asklepios’un tanrilastirilma-
smi1 imkan saglamig olmalidir. Bilindigi gibi Yunan tarihinde iz bi-
rakan simalarin insanlar nezdindeki konumlarindan &tiirii tanrilar
panteonu ile aralarinda kurulan biyolojik bir bag iizerinden tanri-
lastiriimaktadir. Muhtemelen Asklepios da 6zellikle iyilestirme sa-
natmdaki sohreti ve yetenegini insanligin hizmetine sunmasindan
otlirti tanrilik payesine erismistir.26 Esasinda bu durum kiiltiiriin
kokeni ve ilk 6rneklerine iliskin Yunan tarih yazimiyla dogrudan
alakahdar.

26 Theodoratus, Graecarum Affectionum Curatio, 111, s. 24-28; Arnobius, Adversus
Nationes, V1, s. 44 (Edelstein-Edelstein, Asclepius: Collection... i¢inde, s.109).
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Kiiltiir Mitleri kitabinda W. F. McCants kiiltiirel baslangiclara
(protografi) iliskin Yunan, Yahudi, Yakindogu ve Islam tarih yazim-
larmni inceler ve bu tarih yazimlarmdan Islam ile Yakindogu, Yunan
ile Yahudi tarih yazimlar1 arasinda bazi paralellikler kesfeder.
McCants’a gore kiiltiir mitlerinin Yakindogu versiyonunda tanrilar,
kiiltiirii olugturan varhiklardir ve bu durum insanlhigin faydasmadar.
Benzeri bir yaklagimi Yunan mitlerinde de gormek miimkiindiir.
Ancak Yunan mitleri agisindan sadece tanrinmn bahsettigi veya biz-
zat olugturdugu kiiltiir insanin yararma iken tanrilar tarafindan ya-
ratilmadikga kiiltiir ancak yikim getirir.””? Prometheus’un Zeus'un
insanlardan sakladi8 atesi calip insanliga vermesi, Pandoranin ku-
tusundaki belalarin serbest kalmasina neden olmustur. Dolayisiyla
ates araciligryla yaratilan kiiltiir tanrilarin gazabin getirmistir. Fa-
kat tababet agisindan durum farklidir. Ciinkii Asklepios 6ncesinde
de Olimpos tanrilarmndan Apollon sifanin kaynag olarak goriilmek-
tedir. Ote yandan da bir insan olarak Asklepios sifa ile irtibatlandi-
rilir. Bu durumda Asklepios tababetin tanrisal kokeni ile insanlik
arasinda bir aract konumundadir. O tababeti insanlifa 6greten ve
aktarilmasin saglayan kimsedir. Bu araciligl zamanla etrafinda olu-
san kiilt ile daha da 6nem kazanmais ve hakkindaki efsanevi hikaye-
ler vasitasiyla da tanrilastirma gerceklestirilmistir. Bu siirecinin
nasil gergeklestigi meselesi ise mitolojik metinlerden hareketle, (i)
Asklepios’un tanrisal akrabaligs, (ii) mucizevi dogumu, (iii) oliileri
diriltmesi, (iv) 6liimden dirilmesi ve (v) onunla iligkilendirilen sem-
bollerin tahlilleri tizerinden ortaya konulabilir.

Bilindigi kadariyla Homeros'ta ve oncesi sozlii gelenekte Ask-
lepios ve Apollon arasindaki tanrisal baga isaret eden bir kayit yok-
tur. Onun tanrisal bir soydan geldigini iliskin ilk kayit Hesiodos ve
Pindarus metinleridir. Bu metinler Asklepios ile Apollon arasmda
bir akrabalik bag: tesis eder.? Tam da burada neden Asklepios ile
diger Olimpos tanrilar1 arasinda degil de Apollon arasinda bir bag
kuruldugu sorusu anlam kazanmaktadir. Bu soruyu yanitlamak
icin Apollon'un yetki sahasini bilmek yeterli olacaktir.

27 William F. McCants, Kiiltiir Mitleri, Cev. Merve Tabur, Ithaki, Istanbul: 2012,
ss. 15, 33.
28 Hyginius, Fabulae, CCLIL, s. 2.
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Olimpos tanrilarmnin yetki dagilimina gore Apollon miizik, sa-
nat, giines ve siirin tanrisidir. Buna ilaveten kehanet yetenegine sa-
hiptir ve bu yetenegini bagkalarina aktarabilmektedir. Apollon,
genelde bir ok ve yay ile bazen de lir ile resmedilir. Lirinden ¢ikan
miizigin biiytileyici bir etkisi vardir. Oklar1 da hem iyilestirme hem
de hasta etme etkisine sahiptir. Bu nedenle Apollon iyilestirme sa-
natmin esas kaynag olarak kabul goriir.? Nitekim Apollon’un bu
yetilerini Asklepios kiiltiinde izlemek miimkiindiir. Asklepios kiil-
tiiniin tapim merkezleri olan asklepionlarda miizik ile tedavinin ya-
pilmasi, Asklepios'un hastalarin riiyalarma girip talimatlarda
bulunarak onlari iyilestirmesi seklindeki uygulamalar neden Askle-
pios ile Apollon arasinda bir bag kuruldugu sorusunu yanitlamak-
tadir. O halde bir kuvve olarak tanrihik mitolojik metinler
aracihgiyla Asklepios’a verimistir. Bu kuvvenin fill kazanmasi ise
Asklepios kiiltiiniin ortaya ¢ikmasi ve yayilmasi ile gerceklesmistir.

Tanrisal koken mitosuyla birlikte Asklepios hikayesinde en
dikkat ¢eken noktalardan birisi de onun insani kdkenine yapilan
vurgudur ki bu da onun dogum hikayesinde belirmektedir. Ancak
bu dogum siradan bir dogum olmaktan uzaktir. Anne Coronis ates-
ler tizerinde can verirken Apollon, Coronis’in karnmdan Askle-
pios’u geker alir. Asklepios 6lii bir bedenden canli olarak ¢ikmuistir.
Asklepios'un dogum sahnesi akillara “sezaryen” dogumu getirir.
flk defa MO. VIIL yiizyilda uygulandigi diisiiniilen bu yontem?,
yine aynu yiizyillarda Asklepios’un tanrilagtirilmasi icin kullanilmis
olmalidir.

Pek ¢ok mitolojik anlatida oldugu gibi tanrisal figiirlerin - Ho-
rus, Attis, Krishna, Dionysus, Mithra, Isa - mucizevi dogumlar1 on-
larin tanrilagtirilmalarinin 6nemli bir asamasi olarak karsimiza
cikar. Buna gore Asklepios da tipk: diger tanrisal figiirler gibi muci-
zevi bir dogum ile - iistelik tababet agisndan yeni bir teknik araci-
higiyla - var olmustur. Boylece bir yandan onun siradan bir insan

2 Graves, The Greek Myths, s. 61, 79-85; Philip Matyszak, The Greek and Roman
Muyths, Thames & Hudson, New York: 2010, s. 82-86.

30 Samuel Lurie, Marek Glazerman “The History of Ceserean Technique”, Ameri-
can Journal of Obstetrics and Gynecology, 2004, ¢.189, v. 6 s. 1803. Her ne kadar bazi
metinlerde sezeryanm tarihi MO. XVIIL yy’a kadar gbtiiriilse de Yunan mitoloji-
sinin varlik gosterdigi topraklarda sezeryana ilk olarak Lex Regia isimli hukuki
metinde atif yapilir.

164
MicEeL vE NTHAL

inang—Riltiir-mitoloji



Tanrilastirma ve Seytanlastirma Arasinda Mitolojik Bir Figiir Olarak Asklepios

olmadigy, tanrisal bir giice haiz oldugu ima edilirken; diger yandan
da insan bir anneden dogmasiyla Olimpos tanrilarinin aksine insan
sever bir karaktere sahip olmasi agiklanir.

Tanrisallastirmaya yardimci olacak diger bir kurgu ise Askle-
pios’un biitiin hastaliklari iyilestirdigi bilgisinin yaninda oliileri di-
rilttigine inanilmasidir.3! Bu iddianin gergeklikle iliskisi burada
tartisilmayacaktir. Bize gore onemli olan bu iddianin dogrulugun-
dan ziyade bu iddia etrafinda bir inancin tesekkiil etmesidir. Ciinkii
Asklepionlarda tedavi edilen hastaliklar 6liimctil olmadig: arkeolo-
jik veriler aracilifiyla bilinmektedir. Dolayistyla oliileri diriltmesi
onun sohreti ve mahareti ile ilgili olmalidur.

Her ne kadar insanoglu 6liimlii bir canli oldugunun bilincinde
olsa da Oliimsiizliik arayisindan da vazge¢memistir. Pek ¢ok gele-
nek oliimsiizliigii arayan karakterlere yer vermistir. Hatta kimi ge-
leneklerde Oliimsiizliigiin bir iksiri ya da formiilii oldugu
disiinlilmiis, hatta bu iksir bulunmus ancak bir sekilde ortadan
kaybolmustur. Bu anlat1 bir taraftan insan dogasmin oliimligiinii
nihai olarak vurgularken 6te taraftan da oliimsiizliik 6zlemini yan-
sitmaktadir. Nitekim Islam geleneginde Lokman Hekim/Hakim ola-
rak bilinen ve tababetin atasi olarak da kabul goren bilgenin de
oliimstizliik iksirini aradigi, hatta buldugu ve kaybettigi nakledi-
lir.32

Anlagildig kadariyla tababetin kdkeniyle irtibath goriilen kim-
seler hemen hemen biitiin toplumlarda benzeri bir biyografiye sa-
hip olmustur. Aym sekilde 6liim de garesi miimkiin bir hastalik
olarak diistiniilmiis ve bu sebeple sifa ilminde mahir kimselerce bu
carenin bulunduguna iligskin bir inan¢ da tesekkiil etmistir. Askle-
pios’a iliskin anlatilanlar da bu inanc1 yansitmaktadir. Ote taraftan
oliileri diriltmesi her ne kadar Asklepios’un olduk¢a mahir bir he-
kim olduguna yorulsa da, Olimpos diizenini de sarsmaktadir. Olii-
leri diriltmek oncelikle Oliilerden ve yer altindan sorumlu tanri
Hades'in yetki sahasma miidahale olarak algilanir. Ustelik bu du-
rumdan Hades gibi Zeus da rahatsizdir. Bu sebeple Asklepios, Zeus

31 Asklepios'un dirilttigi kimseler arasinda Kapaneus, Tyndarens, Hippolytos,
Glaukos zikredilir. Jayne, The Healing Gods of Ancient Civilizations, s. 251.

32 Omer Faruk Harman, “Lokman”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, TDV, An-
kara:2003, c. 23, s. 205; Ahmet Giil, “Lokman Hekim ve Ogﬁtleri”, Erciyes Univer-
sitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, S. 2, Kayseri: 1985, s. 390.
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tarafindan 6ldiirtiiliir. Bu 6liim Asklepios igin bir son degil yeni bir
baglangicm ilk adimidir. Olii bir bedenden canhi olarak dogan Ask-
lepios’un ikinci oliim tecriibesi de uzun siirmeyecektir. Boylece
daha c¢ok “kitonik” yani yeralt1 diinyasina ait bir karakter iken
Zeus'un yildirimi sonucunda “goksel/celestial” bir makam ile 6diil-
lendirilecektir.®® Tanr1 veya tanrisallikla irtibata gegmenin, yeralti-
nin labirentlerinde yok olmaksizin/yiizlesmeksizin — gergek-
lesmeyecegini 6greten bu anlat1 sadece Asklepios kiiltiinde degil,
Inanna, Perseus, Demeter kiiltlerinde de karsimiza ¢ikmaktadir. An-
cak Isa’nin 6liimden dirilis tecriibesi ile karsilastirilinca her iki figii-
riin kutsal yolculugunun c¢ok daha benzer oldugu goriilecektir.
Bilindigi gibi Isa Hiristiyan itikadina gore tipki Asklepios gibi ilahi
inayetin tarihe miidahil olmasiyla ¢armihta kendisini feda etmis ve
sonradan dirilmistir. Oliimiiyle dirilmesi arasmndaki iig giinliik siire
zarfinda Hades’e gitmis ve yeraltindan muzaffer bir sekilde ¢ikarak
Tanr1'nin sag yanina yiikselmisgtir.* Nitekim bu bariz benzerlik M.S.
IV. yiizyilda iki kurtarici figiiriin karsilastirilmasina ve politik giice
sahip Hiristiyanlarca Asklepios kiiltiiniin sonlandirilmasina neden
olacaktir.

Asklepiosun tanrisallagtirmast ile ilgili son olarak Asklepios
freskleri, resimleri ve heykellerinde siklikla goriilen semboller tize-
rinde durulmalidir. Hemen hemen biitiin gorsellerde dikkati ¢eken
ayrmti, Asklepios’un sembolii olarak kabul edilen yilanl bir asa ile
resmedilmesidir.3> Bazi gorsellerde ise oturarak resmedilen Askle-
pios’un asas1 olmamasina ragmen ayni gorsel i¢cinde yilan figiiriine
yer verilmektedir. Bilindigi gibi mitolojide pek ¢ok karakterin y1-
lanh asalar tuttugu goriiliir. Asa ile ilgili degerlendirmeler — konu-
muzun disinda oldugu i¢in- bir kenara birakilip yilan figiiriine
odaklanilirsa, hemen hemen biitiin mitolojilerde yilan figiiriiniin
rastlanacaktir. Tekvin'de, - Adem’in ilk giinahmm anlatildig:
hikayede - seytan yilan kihginda insanoglunu kandirir. Bu hikayeyi
asli giinah doktrinine referans kabul eden Hiristiyan yorums3s, yilani

3 Jayne, The Healing Gods of Ancient Civilizations, s. 303.

34 Elgilerin Igleri, 2:31-33

3 Jayne, The Healing Gods of Ancient Civilizations, s. 242.

36 lk giinah hikayesi Yahudi gelenekten farkl olarak en erken Pavlus tarafindan
yorumlanmustir. Pavlus, Romalilara Mektubu'nda giinahin &liime sebebiyet ver-
digini ifade etmistir (Rom. 5:12). Sonralar1 Bu Pavlusgu yorumu siirdiiren kilise
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diistisiin 6nemli aktorleri arasmnda gorerek onu seytanlastirmistir.
Ancak Hiristiyanlik oncesi anlatilarda yilan, bilgeligi, yasamimn
ozlinii, olimsiizliigi ve giicli temsil etmektedir.?” Muhtemelen bu
demonizasyonun nedeni Hiristiyanligi kendisinden 6nceki tarihe
biitiiniiyle cephe almasidir. Ciinkii yilan Hiristiyan 6ncesinde, ka-
bul edilen mitik anlatilarda olumlu bir imaja sahiptir. Konu disina
¢ikmamak icin yilanin diger mitik figiirlerle olan iliskisine girilme-
yecektir. Bunun yerine tababetin tanris1 Asklepios ile yilanin neden
stirekli birlikte resmedildigi sorusu yanitlanmaya calisilacaktir.

Asklepios’a iligkin anlatilardan birine gore tanriga Athena Ask-
lepios’a Gorgon adli yilansi varligin kanini vermistir. Efsaneye gore
Gorgon’un sol tarafinda bir canliy1 6ldiirecek kadar zehirli bir ka-
nin, sag tarafinda ise biitiin hastaliklar1 - hatta 6liimii dahi - iyiles-
tirecek bir sifanin bulunduguna inanilirdi. Dolayisiyla sifa ile yilan
arasinda Asklepios dncesinde kurulan bir iliski halihazirda s6z ko-
nusuydu. Elbette yilan figiiriiniin 1srarla mitik sembollerde yer al-
masmin tek sebebi bu degildir. Kutsalli§1 yer alti, yer iistii ve gok
olmak tizere {i¢ ayr1 mekanda degerlendiren kadim insan igin her tig
alemle irtibat1 bulunan bir varligin kudretli, giiclii olarak anilmasi
muhtemeldir. Bu sebeple yilan ayn1 zamanda giicii temsil etmekte-
dir. Dahas1 mitik anlatilarda pek ¢ok kez tanrisal varhiklarm yilan
sekline girdigi diistiniildiigiinde, yllanin hayvan ve insan arasinda
bir gecis formu olarak algilandigini ifade edebiliriz.3® Ayrica stirekli
gomlek degistirmeleri onlar1 6liimsiizliigiin sembolii yapmis du-
rumdadir. Kisacas: yilan hakkindaki tiim bu ¢agrisimlar, tababet
ilmi ile iliskilendirilmis, dolayisiyla tip tanris1 Asklepios’un sembo-
liiniin yilanh bir asa olmasina sebep olmus olmalidir. Nitekim bu
gorsel hala tibbmn sembolii olarak kullanilmaktadir. 3

Asklepios kiiltii

Asklepios kiiltii yagsayan bir kiilt degildir ancak giintimiizde tibbi
olarak kullandigimiz bazi énemli kavramlarin ve nesnelerin kokeni

babalari olsa da bunlardan higbiri meseleyi doktrine etmemistir. Oysa Augusti-
nus bu Pavluscu yorumu gelistirerek asli giinah seklinde doktrine edilmesini sag-
lamugtur.

37 Jayne, The Healing Gods of Ancient Civilizations, s. 302.

38 Harrison, Prolegomena to the Study of Greek Religion, s. 327.

3 Harrison, Prolegomena to the Study of Greek Religion, s. 341.
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hala Asklepios ile iligkilidir. Kayitlara gore Asklepios beyaz bir chi-
ton (elbise) giyiyor ve elinde yilanl bir asa tutuyordu. Beyaz elbise
doktorlarin beyaz onliiglinii, yilanl asa ise ecza ve tibbmn sembolii
olan “kadiise”yi ¢agristirmaktadir. Asklepios’un kizlar1 olan Hy-
gieia/hygiene; hijyen, Panakeia/panacea; biitiin dertlerin sifas1 ve Me-
ditrine/medicine; “ila¢” anlamlarmda kullanilan glintimiizdeki en
onemli tibbi kavramlardir. Bu c¢agrisimlar Asklepiosun 6nemini
modern perspektiften ortaya koyar niteliktedir. Kiiltiin yaygm ol-
dugu zaman diliminde giindelik hayatta ne derece énemli oldu-
gunu ortaya koymak icin ise donemin tababetle iliskili kavramlarma
g0z atmak gerekecektir.

Kaynaklarda tababet ilminde uzmanlasan kimselere asklepiad,
yine asklepiadlarin eylemlerini icra ettikleri antik bir sifahane ve ta-
pmak olarak tasarlanan mimari yapilara ise Asklepeion/asklepion ad1
verildigi anlagilmaktadir.# Sadece bu iki isimlendirme dahi Helen
cografyasinda Asklepios'un tibbin kurucusu olarak betimlendigini
ortaya koymaya yeterlidir. Elbette ki, tababet ilmi ile iligkili tek var-
lik Asklepios, tek kiilt de Asklepios kiiltii degildir. Asklepios hari-
cinde Sentor Kheiron, Apollon ve Serapis de tipla iligkilendirilir.** O
halde tababete bunca karaktere ragmen Asklepios'u 6ne ¢ikaran ve
Yunan diinyasmin pek ¢ok bolgesinde yaygin bir kiilte sahip olma-
sma neden olan nedir?

Bize gore Asklepios’un olumlu gohreti sadece tababet ilmine
vakif olmasmdan degil, bu ilmi insanlik lehine kullanmasindan ve
asklepiadlar araciligiyla bu ilmin siirekliligini saglanmasindan kay-
naklanmaktadir. Nitekim asklepionlarin islevlerinden birisi de bu-
dur. Bu tapmak-gifahane kompleksleri bir yandan hastaliklarin
tedavisine yonelik hizmet sunarken, diger yandan tip birikiminin
insanhiga aktarilmas: amacimi giitmektedir. Giiniim{iiz agisindan se-
kiiler olarak goriilebilecek bu islev esasmnda kutsaldir. Asklepion-
larda tip hizmeti tanrisal yonlendirmelerle tayin edilen ritiieller
aracihgiyla verilmektedir.#? Dolayisiyla tedavi siirecinin bir ritiiel
oldugunu soyleyebiliriz. Bu ritiieller asklepionlardaki rahip-hekim-

40 Walter Burkert, Greek Religion, Harvard University Press, Massachussets:1985,
s. 215.

41 Pindarus, Nemeae, 111, s. 54-56.

42 Jayne, The Healing Gods of Ancient Civilizations, ss. 276-277
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ler olan asklepiadlar aracihgiyla gergeklestirilirdi. Kisacas1 hem si-
fahane hem de tapinak hizmeti géren bu mimari yapilar Asklepios
etrafinda sekillenen kiiltiin en bariz 6zelligi olmustur denilebilir.

Kimi anlatilarda “kahraman” kimilerinde ise “tanr1” olarak ni-
telenen Asklepios’un onuruna pek ¢ok Yunan sehrinde heykeller di-
kilmis ve asklepionlar insa edilmistir. Zaman igerisinde Asklepios
kiiltiiniin 6nem kazandig1 ve Grek diinyasinin vazgecilmez tapmm-
larindan biri oldugu gdzlemlenmektedir. Adma ilk tapimm MO. VL.
yiizyil civarinda Epidarius'ta ortaya ¢iktigr ve MO. 1V. yiizyilda
Asklepios’u simgeleyen 6gelerin diger sehirlerde insa edilen tapi-
naklara tagmarak kiiltiin bolge haricine yayildig1 aktarilir.# Kiiltiin
Yunan sehirlerine tasinmasina iliskin olarak kaynaklar Atina’daki
vebay1 sebep olarak gostermektedir. Neredeyse sehir halkinin tigte
birinin 6liimiiyle sonuglanan vebanin giderilmesinde Atina panteo-
nundaki tanrilarin yetersiz kaldigmin diisiiniilmesi, Epidarius’taki
kiiltiin Atina’ya tasinmasma neden olmustur. Kisa siire i¢cinde veba
gerilemis ve bu durum Asklepios’un basarisi olarak izah edilmistir.
Bu sebeple Asklepios adina Piraeus (Pire) ve Atina sehirlerinde ta-
pmaklar insa edilmis ve Asklepios sehir panteonuna dahil edilmis-
tir.44

Cogunlukla elinde yilanh bir asa ile betimlenen edilen Askle-
pios’un kopya heykellerinin Grek sehirlerine tasinmasina iliskin
pek cok benzer anlatiya ulasmak miimkiindiir. Sikyon bolgesindeki
tapinaga Asklepios heykelinin katirlar iizerinde getirildigi bilgisi
kaynaklarda yer alirken, Atina’daki Asklepion kroniklerinde hey-
kelin Epidarius’tan ilkel bir araba vasitasiyla tagindig bilgisine rast-
lanilmaktadir.#5 Asklepios heykellerinin tagmmasi neticesinde
Atina, Bergama ve Kos gibi sehirler zamanla kiiltiin merkezi olan

43 Jane Harrison, Prolegomena to the Study of Greek Religion, Meridian Books, New
York:1955, s. 344. Baz1 kaynaklara gore Asklepios tapimi ilk olarak Trikka adi
verilen Tesalya bolgesindeki antik bir yerlesim yerinde baglamis, daha sonra Epi-
darius’a gelmistir. Epidarius’ta Asklepios kiiltiiniin {inlenmesi neticesinde kiilt
siirekli olarak Epidarius ile iligkilendirilmistir. Strabo, Geography, 11, Trans. H. C.
Hamilton, Bohn's Classical Library, London:1856, s. 36; Jon D. Mikalson, Ancient
Greek Religion, Blackwell, Malden, MA: 2005, s. 22.

44 Mikalson, Ancient Greek Religion, s. 22.

45 Burkert, Greek Religion, s. 214.
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Epidarius’'tan daha &nemli bir hale gelmistir. Ozellikle Ber-
gama’daki asklepionun diger bolgelerdekilere oranla daha ¢ok ilgi
gordiigii ifade edilir. Bugiin Istankdy olarak bilinen antik Kos gehri
de kiilt agisindan 6nemli bir merkezdir. Ancak buray1 onemli kilan
sebep sadece asklepionun varlig1 degil, tip tarihi agisindan cok
onemli bir ismin burada yetistiginin diistintilmesidir. Bu kisi, Koslu
asklepiad olarak da bilinen Hippocrates'tir.*¢ Hippocrates’in Askle-
pios’un torunlarindan oldugu sanilmaktadir. Asklepiad olarak go-
rev yapan kimselerin Asklepios’un ogullar1 olarak anilmasmndan
otiri Hippocrates’e atfedilen torunluk mertebesinin biyolojik ol-
madigmi séylemek daha makuldiir. Ancak Hippocrates'in yemin
metninde Asklepios’un yer almasi ikili arasindaki iligkinin ehemmi-
yetini gozler 6niine sermektedir. Ik olarak Hesiodos ve Pinda-
rus’un anlatilar1 araciligryla tanrisal bir figiire doniisen Asklepios,
Hippocrates’in yemini aracilifiyla siirgit bir mitik kahraman olma-
nin yani sira giiniimiiz agisindan degerlendirildiginde bilimsel bir
kuruculuk riitbesi kazanmistir. Hippocrates'in s6z konusu metni
yalnizca Asklepios’a degil basta tanr1 Apollon’a ve Asklepios’un ¢o-
cuklar1 Hygieia ve Panakeia olmak iizere biitiin tanr1 ve tanricalara
ant ile baslamaktadir:

Hekim Apollon, Asklepios, Higieia, Panakeia {izerine ve bii-

ttin Tanr1 ve Tanrigalarin huzurunda yemin ederim ki, yete-

negim ve giictim elverdigince bu ant ve sozleri tutacagim.*”

Asklepionlar

Antik Yunan tapmaklarinda tapim ayinler, kurbanlar, dualar, ilahi-
ler ve cesitli torenler esliginde siirdiiriilmektedir. Bu nedenle tapi-
naklar bu ritiiellere gore tasarlanmigtir. Ancak asklepionlar kendine
0zgli islevlerinden otiirii farkli bir tasarmma sahiptir. Bu farklilik ask-
lepionlarm sagligi koruma ve hastaliklarm tedavisi gibi islevlerin-
den otiirti tapinak-sifahane seklinde yapilandirilmasina sebep
olmustur. Bu gaye ile sehir diginda hijyenik mekanlarda, doga ile ig

46 Burkert, Greek Religion, s. 215.

47 Hippocrates I, s. 299. Metnin orjinali sdyledir: “OgxiCopat oto 0e6 AmoAAwva
ToV 1At Kat oto 06 AokAnmd kar otnv Yyela ko otnv IMavdceia ko
eMIKAAOVHEVOC T LAQTLRIA VAWV TwV Beddv 0TL O exTeA 0w KaTd T dUVAUN
KO TNV KQLOT) HOL TOV OQKO aLTOV Kat TN ovpdpwvia avty.”
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ice olusturulan tapmaklar, ayrica tedavi i¢in gerekli ihtiyac1 karsila-
yacak bir sekilde inga edilmislerdir.#® Bu yoniiyle asklepionlar bir
taraftan sifahane islevi gormekte ve asklepiadlarin yetismesine ve
hastalarm tedavi edilmesine aracilik etmekte, te yandan Grek dini
ritiillerini yerine getirmede 6nemli bir merkez vazifesi gormektedir.
Bir diger ifadeyle asklepionlar profan mekanlar degil aksine kutsal
mekanlar olarak kabul edilmektedir. Nitekim Epidarius’taki askle-
pionun girisinde “Hog rayihali tapinaga giren saf olmali. Safliktan
kasit kutsal diisiinceye sahip olmaktir” seklindeki kitabe de bu kut-
salliga isaret etmektedir. ¢ Tapmagm bu iki yilizii kiiltiin Roma do-
nemindeki belirgin 6zelliklerindendir. Dahas1 M.S. II. yiizyilda Efes
bolgesinde tibbi bir yarismanin tertip edilmesine iliskin veriler tapi-
nagmn ayni zamanda bilimsel bir merkez olarak da kullanildigina
isaret etmektedir.

[k asklepionun Strabo'nun iddiasma gore Trikka bolgesinde
kurulduguna iligkin bir kayit varsa da, yazarlar ¢ogunlukla kiiltiin
dogusu i¢in Epidarius’a isaret eder ve en gorkemli asklepionun bu
bolgede kuruldugunu kaydeder. Ayrica Asklepios i¢in diizenlenen
festivale “Epiduria” isminin verilmesi, kiilt merkezinin Epidarius
oldugu tezini desteklemektedir.® Kaynaklar bu bolgede MO. VI
ylizyilda ilk asklepionun varligma isaret etmekte ve M.S. 355 yilina
dek varhigmi korudugunu kaydetmektedir. Giliniimiizde hala de-
vam eden arkeolojik kazilar Epidarius sehrinin asli halini ortaya ¢1-
karmaya calismaktadir. Muhtemelen kazi ¢alismalar1 neticesinde
sehirdeki asklepiona dair daha detayl ve elle tutulur bilgilere ulasi-
lacaktir. Ancak su ana kadar edinilen bilgilere gore Epidarius'un
yalnizca Asklepios tapmmz igin degil, diger kiiltler i¢in de énemli bir
dini merkez oldugunu ortaya koymaktadir. Arkeolojik verilerin

48 Hart, “Asclepius”, s. 234; Edelstein-Edelstein, Asclepius: Collection..., s. 370. Plu-
tarch asklepionlarin sehir disinda yapilmasina iligkin (i) sehrin disindaki doga ile
i¢ ice hayatin daha saglikli olduguna inanilmasi, (ii) Asklepios kiiltiiniin dog-
dugu Epidarius’ta tapinagin sehir disinda olmasi ve (iii) tapmnagin yerine tespit
etmekle gorevlendirilen yilanin sehir disini segmesi ihtimallerini zikreder. Plu-
tarch, Moralia, Trans. by. Frank C. Babbitt, Harvard University Press, Lon-
don:1962, s. 141.

49 Porphyry, On Abstinence from Killing Animals, Trans. by. Gillian Clark, Blo-
omsbury, London: 2000, s. 62.

50 Jayne, The Healing Gods of Ancient Civilizations, s. 294.
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sehrin icinde 800 adet tapinak ortaya ¢ikarmasi bu iddiay1 dogrula-
maktadir.

Kiilttin Epidarius’tan sonra Bergama'ya ve Kos’a; daha sonra
ise pek ¢cok Yunan sehrine ulastig1 sdylenmektedir.>! Bu merkezlerin
haricinde Roma doéneminde Kartaca, Ege adalar, Italya, Ispanya,
Misir gibi bolgelere de sifa merkezleri kurulmustur. Herhangi arke-
olojik bir veri olmamasimna kargimn, kiiltiin Romal1 lejyonlar aracili-
giyla Ingiltere’'ye dahi ulastigi nakledilir.®> Bu asklepionlardan
Bergamada’ki tapinagin kalintilar1 asklepion yerleskesine ait onemli
ipuglar1 sunar. Sehir merkezinden oldukga uzak bir bolgeye ve ge-
nelde daglarin egimli bolgelerine insa edilen asklepionlarmn giri-
sinde tlinel tarzinda bir yap1 bulunmaktadir. Bu yap1 bize hastalarm
hemen asklepiona kabul edilmedigini, 6ncelikle bir 6n teghisin ko-
nuldugunu gostermektedir. Her ne kadar Asklepios tapimmin ya-
yilmas: ile veba hastaliginin ortadan kalkmasi arasnda bir iligki
kurulsa da, kaynaklar asklepionlara vebali hastalarin alinmadigimni
aktarirlar. Nitekim ileride bahsedecegimiz tedavi yontemleri de bu
sifahanelerde 6liimciil hastaliklardan ziyade daha basit yaralanma,
uzuv kirilmalar veya ¢ikiklarmin tedavi edildigini anlamamizi sag-
lamaktadir. Ayrica arkeolojik kazilar neticesinde tapmak iginde
veya ¢evresinde bulunan el ve ayak resim ve heykelleri de bu iddi-
ay1 dogrular niteliktedir. Bu da asklepionlara daha ¢ok ¢iftcilerin ya
da askerlerin gittigini gostermektedir.

Elbette ki tedavi edilen hastaliklar bununla siirh degildir. Se-
hirden uzak kompleks bir yap1 olarak tasarlanan ve adeta mini bir
sehir goriintimiindeki asklepionlar burada uzun siireli hastalarin
kaldigin1 gostermektedir. Hidroterapi ve miizikoterapinin tedavi
yontemi olarak kullanilmasi akillara hemen akil hastaligini getir-
mektedir. Nitekim kaynaklar da yaygmn olarak akil hastalarmin bu
merkezlerde tedavi edildigini dogrulamaktadir. Ustelik Hiristiyan-

51 Edelstein-Edelstein, Asclepius: Collection..., s. 371; Hart, “Asclepius”, s. 235.
52 Hart, “Asclepius”, s. 235.
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likta giinahkarlara verilen ilahi bir ceza olarak kabul goren akil has-
taliginin, asklepionlarda tam anlamryla tibbi bir hastalik olarak de-
gerlendirildigi nakledilmektedir.5

Bergama’daki tapmag asklepion yapilar: igin model alacak
olursak bu tapmak-sifahanelerde tapim ve tedavi sentezinin mima-
riye yansimast ile karsilasiriz. Tki veya ii¢ katli olarak yapilan askle-
pionlarda tedavi amagcl su kanallar1 yer alir. Tiyatro ve kiitiiphane
gibi sosyal mekanlara da yer veren yapida uyku odalari ile asklepi-
adlarin barinaklari, ¢at1 katinda ise tapmak yer alir.>*

Asklepios tapimmin bir diger onemli sehri Hippocrates’in de
yetistigi diigtiniilen Kos'tur. Buradaki asklepion egimli bir arazi
tizerine {ig terash bir yapi olarak inga edilmistir. En alt boliimde te-
davi amagh sunulan kiikiirtlii su kaynaklari ve Roma déneminde
insa edilen hamam bulunmaktadir. Orta boliimde iki adet kiigiik ta-
pmak ve bir sunak yer alir. Bu béliim ayn1 zamanda asklepiadlarin
ikamet ettikleri yerdir. En iist kisimda ise Asklepios kiiltiine ait Do-
rik bir tapmak bulunur. %

Tedavi ve ritiiel

Asklepionlarda medikal islemler olarak hidroterapi, diyet, masaj,
egzersiz ve uyku terapisi kullanildig: ifade edilir.’¢ Ayrica hastalik-
larin tedavisi icin yilan ve kopek gibi hayvanlardan faydalanildig:
aktarilmaktadir.5” Uyku esnasinda Asklepios'un hastanin riiyasina
girdigi ve ona baz1 komutlar vererek tedavi ettigine inanilir. Askle-
pios’un bilicilik yetenegi ile iinlii Apollon’un oglu oldugu hatirla-
nirsa bu yetenegin kimden tevariis etti§i anlagilabilir.® Tedavi
siireci uyku 6ncesinde sunulan bir kurban ve dua takdimeleri ile
baslar ve tedavi sonunda Asklepios’a sunulan siikran takdimesi ile

5% Angelos Chaniotis, “Illness and Cures in the Greek Propitiatory Inscriptions
and Dedications of Lydia and Phrygia”, Ancient Medicine in its Socio-Cultural Con-
text, Ed. by. Horstmanshoff, Ph.]J. van der Eijk and P.H. Schrijvers, Amsterdam-
Atlanta: 1995, vol. II, s. 327.

54 Hiiseyin Ureten, “Helenistik Dénem Pergamon Kenti Tanr1 ve Kiiltleri”, Taril
Aragtirmalar: Dergisi, C. 22, S. 35, 2004, ss. 206-208; Osman Bayatli, Bergama Tari-
hinde Asklepion, Bergama Belediyesi Kiiltiir Yaymlari, 1993.

5 Coldstream, “Greek Temples”, ss. 91-92.

56 Hart, “Asclepius”, s. 234.

57 Hart, “Asclepius”, s. 234.

58 Harrison, Prolegomena to the Study of Greek Religion, s. 342.
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nihayete erer. Dolayisiyla tedavi isleminin biitiiniiyle kutsal bir ri-
tiel oldugu soylenebilir.?® Uyku terapisi haricinde hidroterapi, mii-
zikoterapi, masaj, diyet ve egzersizler de asklepionlarda tedavi
yontemleri olarak kullanilmaktadir.60

Epidarius basta olmak iizere pek ¢ok Grek sehrinde var olan bu
kiiltiin, ayn1 bolgelerdeki kadim kiiltlerle de iliskisi bulunmaktadir.
Nitekim Epidarius bolgesinde Miken uygarligindan kalma Apollon
Maleatas kiiltii de ayn1 zaman dilimi iginde yasamaya devam etmis-
tir. Corinth’de ise Apollon kiiltii ile Asklepios kiiltiiniin birlegtiril-
digi soylenmektedir. Asklepionlar, festival zamanlarinda ¢ok 6zel
kiiltlerin golgesinde kalsa da, 6zellikle giinliik tapmmlarin yogunlas-
t181 bir merkez konumundadar. ¢!

Roma déneminde Asklepios kiiltii

Grek topraklarinda Roma hakimiyetinin artmasi neticesinde Askle-
pios kiiltiiniin Roma dini igerisinde yer edindigi goriilmektedir.
Kiiltiin MO. 292 yilinda Roma dininin bir pargast oldugu diisiiniil-
mektedir.®2 Sair Ovidius’un anlatimma gore Asklepios kiiltiiniin
Roma’ya taginmasi bolgedeki veba hastaligiyla iligkilidir. Biitiin me-
dikal ugraglara ragmen vebanin etkisinin bolgede artirmasindan
otirii kehanet merkezi Delphi’ye bir elgi gonderilir. Delphi kahini
vebay1 ortadan kaldiracak giiciin Apollon'un oglunda oldugunu
sOylemesi lizerine Asklepios heykeli Epidarius’tan deniz yolu ile
Roma’ya getirilmistir. Romalilar da tipki Yunanlar gibi kisa siire
icinde Asklepios kiiltiine tapinmaya baglamigtir.s?

Pek ¢ok yazara gore Roma dini orijinal olmaktan 6te cevre dini
geleneklerin pratiklerinden olusan senkretik bir yapiya haizdir. Im-
paratorlugun yiikselis caginda elde edilen topraklarda var olan dini
uygulamalar ve kiiltler ayniyla veya degiserek Roma’ya tasinmistir.
Ornegin kokeni Pers gelenegine dayanan Mitra kiiltii ve ash kadim
Mistr topraklarmnda yer alan tanriga Isis kiiltiiniin Roma’ya tagmdig1

5 J.N. Coldstream, “Greek Temples: Why and Where?, Greek Religion and Society,
Ed. P. E. Easterling, J. V. Muir, Cambridge University Press, Cambrdige: 1985, s.
92; “Burkert, Greek Religion, s. 215.

60 60 Jayne, The Healing Gods of Ancient Civilizations, ss. 278-285.

61 Burkert, Greek Religion, s. 215.

62 J. A. North, Roman Religion, Oxford University Press, Oxford: 2000, s. 36.

63 Ovid, The Metamorphoses, Bk. XV, ss. 443-447.
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bilinmektedir. Grek panteonundaki pek ¢ok tanrisal varligin farkh
isimlerle Roma’da kabul edildigi agikardir. Yine kokeni Misir’a da-
yanan Osiris kiiltiiniin yeni bir versiyonu olan Serapis kiiltii tizerin-
den Romali bir karaktere biiriindiigii goriilmektedir.¢* Ilging olan
hikmet ve verimlilik tanrilarmin senkretik bir yorumu oldugu dii-
stiniilen Serapis’in ¢zelliklerinden birisi de hastaliklar: iyilestirme-
sidir ki, bu oOzelligin kaynag1 Asklepios’tur. Daha da ilginci,
Asklepios’un Romalilar tarafindan tapmminin siirdiirtildigii zaman
diliminde Serapis adina insa edilen Serapiumlarin var olmasi ve bu
kiltiin Hiristiyanhigin yayildig1 zamana kadar devam etmesidir.
Acikgas1 bu durum Roma dininin senkretik yapist ile izah edilebilir.
Roma dininin Yahudilik ve Hiristiyanlik gibi hakikat iddiasindan
ziyade sosyal bir isleve sahip oldugunu sdylemek yerinde olacaktir.
Stiphesiz ki, dinlerin toplumu bir arada tutmak gibi bir islevi her
zaman soz konusu olmustur. Ancak Roma geleneginde bu islevin
ehemmiyetinin ¢ok daha fazla oldugunu séylemek miimkiindiir.

Seytanlastirma ve kiiltiin sonu

Epidarius’ta baslayip énce Yunan sonra ise Roma topraklarina ya-
yilan Asklepios kiiltiiniin 6zellikle MS. II. yilizyi1lda Roma dininin en
onemli tapimlarindan biri olarak kabul gordiigii ifade edilir. Ayni
ylizyil icerisinde Roma’da popiilaritesi artan baska bir din daha var-
dir: Hiristiyanlik. Imparatorlugun pek ok baski ve kovusturmasina
ragmen Hiristiyanlk giin gectikce miintesip sayisini artirmaktadar.
Bu durum siiphesiz ki pagan Romalilar1 rahatsiz etmistir. Aym se-
kilde pagan uygulamalar da Hiristiyan yazarlarca yerilmektedir. IIL
ylizyilin sonuna dogru Diocletianus doneminde (MS. 284-305) Hi-
ristiyanlar Asklepios tapimina katilmaya zorlanmiglar, kiilt adina
kurban sunmayanlar ise oldiriilmiistiir.> Ancak IV. ylizyihn ilk
ceyreginde siyasi otoritenin yonii Hiristiyanliga dénmiis ve pagan-
Hiristiyan ¢ekismesi Hiristiyanlik lehine daha da siddetlenmistir.
Constantine ile Hiristiyanlar arasindaki yakinlagma ilk zamanlar
pagan Roma dini aleyhine yaptirimlar getirmediyse de ilerleyen za-
manlarda durum IV. yiizy1l 6ncesine nazaran degismis hatta pagan

6¢ Ken Dowden, Religion and The Romans, Bristol Classical Press, London:1995, ss.
66-67,74.

65 Bkz. ]. Maksimovic, “Early Christian Martyrs Who Refused to Worship the Cult
of Asclepius in the Times of Diocletian”, Acta Medico-Historica Adriatica, C. 8, S.
2,2010, ss. 239-260.
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uygulamalarm yasaklanmasi ve pagan tapmak ve kiilt merkezleri-
nin yikilmasi s6z konusu olmustur. Constantine ile baslayan bu sii-
recin halefleri tarafindan - Julian hari¢ - daha siddetli bir sekilde
devam ettirildigi goriilmektedir. Dahasi bir yiizy1l 6ncesinde Hiris-
tiyanlar pagan tanrilara tapmaya zorlanirken bu kez pagan tanrilara
kurban sunanlar i¢in idam cezasmn 6ngoriildiigti de kayitlar ara-
sindadr. 66

Paganlar aleyhine uygulanan yaptirimlar bununla da kalma-
muis, kimi pagan tapimnaklari kiliseye cevrilirken kimileri de yrkilmig-
tir. Eusebios’un aktardigina gore yikilan tapinaklar arasinda Kilikya
asklepion da vardir. Yikimin akabinde tapmakta herhangi bir tanr1
ya da insanlari iyilestiren bir ruhun bulunmadigini, insanlarin yil-
larca gercek olmayan bir varliga inandiklarmi da ifade eden yazar,
tapinagin yerle bir edilmesiyle 6nceki ¢ilgmliktan herhangi bir iz
kalmadigmi da eklemektedir.”” Ancak Eusebiosun bu iddias1 baz
kaynaklar tarafindan reddedilmektedir. Aksine Kilikya’'daki askle-
pionun Julian doneminde faal oldugunu aktaran kayitlar bulun-
mustur. Pagan yazar Libanius ise Kilikya'daki tapmagmn IL
Constantius tarafindan yikildigina yer vermektedir.®® Bir bagka
onemli asklepion olan Bergama’daki tapmak ise III. yiizyilin orta-
sinda deprem neticesinde yikilmigtir. Ancak yeniden insa edilme-
mistir. Diger tapmaklarin akibeti hakkinda ise kesin bilgi yoktur.
Bazilarinn hastaneye doniistiiriildiigii, bazilarinmn ise Hiristiyan-
larca ve dogal afetler sonucunda yikildig1 diistiniilmektedir.®

Pagan tapmaklarin yikilmasi ve bu nedenle pagan inancmin
gerilemesi, Hiristiyanhgin hizla yayilmas: ve imparatorluk dini ola-
rak kabul gérmesinin bir sonucu olarak okunabilir. Ancak onca ta-
pmak icerisinden, sadece tapmm merkezi olmayip doénemin

6 Dowden, Religion and The Romans, ss. 88-90.

67 Eusebios, Life of Constantine, Trans. A. Cameron, S. Hall, Clarandon, Oxford:
1999, s. 145.

68 Cameron-Hall, Eusebios, Life of Constantine, Clarandon, Oxford: 1999, s. 304.
Roma doénemindeki tapmagmin ilk yikim1 degildir. Epictetus, iskender’in esini
bir hastalik nedeniyle kaybetmesi sonucunda Asklepios tapmagmi yaktirdigmi
nakleder. Epictetus, Discourses, II, Trans. W. A. Oldfather, Harvard University
Press, London: 1956, s.397.

9 Hart, “Asclepius”, s. 236.
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sifahanesi konumunda - giindelik hayat agisindan énemli bir mer-
kez - olan asklepionlarin maruz kaldig: akibetin arka planini ortaya
koymak gerekmektedir. Bu baglamda erken donem Hiristiyan ve
pagan yazarlarin Asklepios i¢in kullandig1 ifadeleri karsilastirmali
olarak tahlil etmek yerinde olacaktir.

Oratio isimli eserinde Aristides (6. MS. 181), Asklepios i¢in su
ifadelere yer verir: “O (Asklepios), evrenin rehberi ve yOneticisi,
herkesin kurtaricis1 ve 6liimliilerin koruyucusudur... O her seyin
babas1 ve yapicisi/yaraticisidir...” .70 Neo-Platonistlere gore ise Ask-
lepios “evrenin kendisi aracilifiyla var oldugu ruh, onun dengede,
saglikli ve geng kalmasimi saglayan, Zeus ve Apollon ile birlikte pa-
gan teslisinin son uknumu ve evrenin varligindan énce var olan
tanri...””' olarak goriiliir. Hiristiyanhigi reddetmesinden o&tiirii
“dénme Julianus” olarak da anilan imparator II. Julianus, Isa ve
Asklepios biyografilerinin benzerliginin farkindadir. Hiristiyanlara
Karg1” isimli eserinde “Asklepios (ilk) ziyaretini gokten yerytiziine
yapty, ilk 6nce Epidarius’ta insan suretinde goriindii... sonra Ber-
gama'ya, lyonya’ya ve Tarentum’a oradan da Roma’ya. Sonra Kos'a
ve Aigai’e geldi. Su anda ise karada ve suda, her yerde... O hasta
bedenleri iyilestirir ve giinahkar ruhlar1 kaldirir”7? diye yazmustir.
Secilen metinlerdeki ifadeler Asklepios'un sadece bedenleri iyilesti-
ren bir sifac1 olmadigini, ayrica ruhlar1 da kurtaran (soter), evreni
yoneten, evrenden 6nce var olan (logos), tanrisal ogulluk mertebe-
sine erigen bir varlik olarak algilandigini ortaya koymaktadar.

Pagan yazarlarin 6vgii dolu ifadeleri Hiristiyan yazarlarca
“gercek disi, uydurma” olarak degerlendirilir. Tertullianus Askle-
pios’u diinya igin tehlikeli bir canavar olarak gormektedir.” Cons-
tantine’nin oglu Crispus’un akil hocas: olan Lactantius ise (6. MS.
320), Asklepios i¢in “seytan atas1” ifadesini kullanmaktadir.” Bir di-
ger yazar Eusebios ise Asklepiosun bir kurtarici ve sifaci olduguna
ve uyku yontemiyle pek ¢ok kimseyi iyilestirdigine inanildigmi

70 Alexia Petsalis-Diomidis, Truly Beyond Borders: Aelius Aristides and the Cult of
Asklepios, Oxford University Press, NewYork: 2010, ss. 200-201.

71 Edelstein-Edelstein, Asclepius: Collection...,II, ss.108.

72 Julian, Against to Galilaeans, Harvard University Press, Cambridge:1923, s. 375
73 Edelstein-Edelstein, Asclepius: Collection...,1I, s.132.

74 Lactantius, Divine Institutes (11.16), Trans by. Anthony Bowen, Peter Garnsey,
Liverpool University Press, Liverpool: 2003, s. 163.
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kaydeder. Oysa Eusebios’a gore bu durum hakikat degil, aksine bir
kandirmacadir. Asklepios tapiminin ruhlara biiytik zararlar verdi-
gini aktarir. Ayn1 zamanda insanlarin gercek kurtaric1 ve sifaci olan
[sa’y1 anlamalarina da engel olmaktadir.”s

Hiristiyan yazarlar metinlerinde acikga ifade etmeselerde on-
lar1 rahatsiz eden sey Isa ve Asklepios arasindaki benzerliklerdir.
Henliz erken donemde Yuhanna'daki “seytanm taht1” ifadesinin
muhatabi sonraki ylizyillarda Hiristiyan misyonu agisindan bir teh-
like olarak kalmaya devam etmis olmalidir. Bu tehlikeyi bertaraf
edebilmek icin bir yandan apolejetik metinler devreye sokularak
Asklepios seytanlastirilirken 6te yandan da kiilt merkezleri tahrip
edilmistir. Yunan mitolojisi agisindan ikincil bir statiiye sahip bir
mitik figiirtin Hiristiyan misyonu agisindan 6nemli bir tehlike go-
riilmesine sebep olacak benzerlikler kiiltiin neden sona erdigini an-
lamamizi saglayacaktir.

Asklepios anlatilari ile Inciller kiyas edildiginde goriilecektir
ki, pek cok ydnden Isa ve Asklepios ortak ozelliklere sahiptir. Once-
likle her ikisi de tanrisal bir figiir olarak kabul gormiistiir. Metinler
her ikisine de varlik 6ncesi tanrilik payesi vermis, her iki isim “lo-
gos” olarak degerlendirilmistir. Bununla birlikte iki isim de biri in-
sani digeri tanrisal kokene haizdir. Dogum hikayeleri onlarmn insani
kokenine atif yapar. Her iki karakterin anneleri tanrisal degil insani
dogaya sahiptir. Ancak dogum hikayelerindeki mucizevi haller on-
lar1 siradan insanlar olmaktan ¢ikarip tanrisal dogalarma vurgu ya-
pan anlatilar1 destekler. Asklepios sifaci ve kurtarici vasiflar1 geregi
pek cok hastayi tedavi etmis ve hatta 6liileri diriltmistir. Neticesinde
Zeus tarafindan Oldiiriilmiis ve yeniden dirilerek Grek panteo-
nunda yerini almistir. Isa Mesih’e gelince Incillerin aktardig bilgi-
lere gore, kotiirtimleri, topallari, ciizzamlilar1 ve ama kimseleri
iyilestirmistir. Kim bilir belki de Isa'nin kotiiriimleri iyilestirdigi
ifade edilen Baytsayda havuzu Filistin bolgesinde yer alan asklepi-
onlardan biridir.

Isa ile Asklepios arasindaki benzerlikler yukaridakilerle smirh
degildir. Isa tipki Asklepios gibi &liileri diriltmis, garmihta can ver-
mis ancak {i¢ giin sonra dirilerek insanligin yegane kurtaricis: oldu-
guna inanilmigtir. Dolayisiyla her iki figiir de “soter” kimligini

75 Eusebios, Life of Constantine, s. 303.
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tasimaktadir. Asklepios, Zeus ve Apollon ile birlikte, Isa ise Baba ve
Kutsal Ruh ile birlikte teslisin uknumlarmdan biri olarak vasfedil-
mis, tanrisal ogulluk mertebesinde tesliste yerlerini almislardir. Sifa
kabiliyeti Asklepios’tan sonra onun 6grencileri olan asklepiadlara
gecerken benzeri bir durum Isa ve havarileri arasinda goriilmiistiir.

Bu benzerlikler Hiristiyan yazarlarin pek ¢ok Grek tanrisma ragmen
neden 1srarla Asklepios tizerinde durduklar1 hakkinda énemli veri-
ler sunmaktadir.”® Bununla birlikte her iki tanrisal varligin tama-
miyla aynm1 oldugu da soylenemez. Her iki biyografide birtakim
bariz farklar goriiliir ki, bu nedenle olsa gerek Hiristiyan yazarlar
asil kurtaricinin Isa oldugunu, Asklepios ve benzeri sifaci kiiltlerin
bir kandirmacadan ibaret oldugunu one siirmiistiir. Dolayisiyla
sahte bir sifac1 ve kurtaric1 olarak degerlendirilen Asklepios kiiltii
Huristiyanligim Isa imajina zarar vermektedir. Bu sebeple kiiltiin or-
tadan kalkmasi icin bir hayli caba gosterilmistir.

Sonug

Aklepios’a iligkin anlatilarin belirgin iki asamas1 s6z konusudur.
Bunlardan ilki tanrilastirmadir ki, “anthropos” bir kahramandan
antropomorfik bir tanr figiiriine evrilme metinler araciigiyla ko-
laylikla takip edilebilmektedir. Tanrisallik ile birlikte etrafinda se-
killenen kiilt 6zellikle MO. VI. yiizyilda kiilt merkezi Epidarius’tan
Grek cografyasina yayilmis, ayni topraklarda Roma hakimiyetinin
gerceklesmesi sonucunda ise Romalilar tarafindan devam ettirilmis-
tir. Kiilte ait tapinaklar diger Greko-Romen tapmaklarindan farkl
olarak ayni zamanda bir sifahane olarak tasarlanmigtir. Asklepios
heykellerinin taginmasi ve asklepionlarmn farkli Yunan sehirlerinde
inga edilmesiyle birlikte kiilt Greko-Romen kiiltiiriin 6nemli bir par-
cas1 olmustur. Tanrisal akrabalik bagi, mucizevi dogumu, 6liileri di-
riltmesi ve Oliimden dirilmesi gibi efsanevi anlatilar zamanla
Asklepios’un Yunan ve Roma dinlerinde “soter” karakterli tanrisal
bir varlik olarak kabul gérmesine neden olmustur. Ancak bu kurta-
ricilik fikri Hiristiyan yazarlari rahatsiz etmistir ki, boylece seytan-
lastirma evresi baslamistir. Hiristiyanlarca evrensel kurtulus
doktrininin yalnizca Isa’ya has kilinmasindan &tiirii apolejetik me-
tinler vasitasiyla onun “seytan ve sahte kurtaric1” oldugu ifade edil-
mistir. Apolojetik saldirilar1 Constantine doneminde paganlar

76 Edelstein-Edelstein, Asclepius: Collection...,II, ss.255.
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aleyhine baglatilan yaptirmmlar izlemistir. Kilikya sinirlar1 igcinde ka-
lan asklepion tahrip edilmis, Julianus doneminde yeniden insa edil-
mek istenmisse de bu gerceklestirilememistir.

Ozetle Asklepios tapiminin halihazirda Apollon tapimmin
onemli bir merkezi olan Epidarius’tabaglamasi ve bu tapimin yerine
ikame edilmesi ile baslayan sohreti, veba salgini karsisindaki gare-
sizlik nedeniyle genis bir cografyaya yayilmis ve kendisinden 6n-
ceki kiiltleri devre dis1 birakmistir. Ancak Roma’daki dini rengin
Hiristiyanlik lehine degismesiyle birlikte Asklepios tapimi da selefi
olan kiiltlerle ayn1 kaderi paylasarak ortadan kaybolmus yerine Isa
imaj1 ikame edilmistir.
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“Yerytiziiniin tuzu sizsiniz. Ama tuz tadim
yitirirse, bir daha ona nasil tuz tad: verilebilir?
Artik disar1 atihp ayakaltinda ¢ignenmekten
basgka ise yaramaz. Diinyanin 15181 sizsiniz. Te-
peye kurulan kent gizlenemez.” (Hz. Isa'min Dag,

Vaazi'ndan)
Diinya tarihinin sekillenmesinde birgok faktoriin yaninda dinlerin
dolayisiyla peygamberlerin ve din kurucularmin siiphesiz yadsina-
maz bir etkisi vardir. Diinya haritas1 goz onilinde bulunduruldu-
gunda, ozellikle yasayan diinya dinlerinin iki havzada ortaya ¢ikti-
g1 soylemek miimkiindiir. Bunlardan ilki Hint dinlerine ev
sahipligi yapan Hindistan bolgesi digeri ise Semitik dinlerin ve bun-
dan kaynakli bir¢ok dini olusumun ortaya ¢iktig1 Ortadogu cograf-
yasidir. Kuskusuz ayni cografyada nesviinema bulan dini gelenek-
ler bircok ortak nokta tagimaktadir. Ozellikle Ortadogu
cografyasinda adindan so6z ettiren dinlerde bir¢ok ortak kisi veya
kavramin farkli yorumlariyla kars: karsiya geliriz. Sézgelimi Ibra-
him peygamber; Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam’da 6n plana ¢ikan
bir sahsiyet olmasma karsmn dinlerin onun hakkinda farkli yorum-
lar1 gdze carpar. Islam ve Hiristiyanlik s6z konusu edildiginde ise,
hi¢ stiphesiz Hz. Isa'nin konumu her iki dini gelenegin ortak tar-
tisma alan1 olarak karsimiza cikar. Ozellikle Hiristiyanligin ilk {ig
asrinda yogun bir sekilde tartisilan Isa Mesih’in ne’ligi meselesi,
Kur’an-1 Kerim’in nazil olmasimdan sonra yeni bir boyut kazanarak
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tartismalar hiz kazanmis ve bu eksende karsilikli reddiyeler yazil-
migtir.

Reddiye geleneginden farkli bir yontem izleyen Hakan Olgun,
“Tuz ve Isik: Hz. Isa'nin Dag Vaaz1” adini verdigi son galismasinin
hemen basinda, Hz. Isa’ya nasil yaklagtigini agikga belirtmekle bir-
likte, kitap boyunca polemikgi bir dil kullanmaktan kaginarak adeta
Kur’an’da cizilen Hz. Isa gercegini gozler 6niine sermektedir. Kitab1
okudugunuzda farkinda olmadan, Peygamber Isa Mesih ile yiiz
yiize geldiginizi hissetmektesiniz. Ustelik yazar bunu, agir1 yoruma
ka¢madan ve okuyucuyu apolojik bir girdaba sokmadan adeta ha-
kikati ona sOyleterek basarmaktadir.

Daha ¢ok Hiristiyan reformu/Protestanlik ve Lutheranizm iize-
rine yaptig1 calismalariyla 6n plana ¢ikan yazar, son calismasinda
[sa Mesih’in Peygamberlik misyonunu Incil’de bulunan ilgili pasaj-
lara dayanarak ortaya koymaktadir. Bilindigi iizere Hz. Isa’nin Dag
Vaazi, diger Incil metinlerinde de gecmekle beraber Matta fcili'nin
5.-7. Boliimleri arasinda daha fazla yer bulmaktadar.

Olgun, kitabinin ilk satirlarindan itibaren Hz. Isa konusunda
alg1 ve gercek arasindaki keskin ayirima isaret etmektedir. Hiristi-
yanlarm zihninde yer alan Isa Mesih algisi, diinyadan daha ¢ok
oteki alemle ilgilenen, boynu biikiik, elinde asasiyla gezinen ve car-
mihta gerilerek canini veren bir figlirden ibarettir. Buna kargin, ya-
zarn ifadesiyle “geleneksel Musluman algis1 bir yandan onun bir
peygamber oldugunu scylerken, diger yandan carmihta ac1 ceken
goruntuleriyle onu kilise duvarlarma terk etmistir” (s. 8). Bir Islam
peygamberi olarak Hz. Isa’nin mesajmni1 anlamak i¢in Kur’an ayetleri
diginda Incil metinlerinin ve zellikle Dag Vaazi'nin énemli bilgiler
verdigini belirten yazar; Giris kismimnda Hz. Isa’nin hedef kitlesi du-
rumundaki Yahudileri mercek altina almaktadir. Bdylece Isa Mesih
donemindeki Ferisilerin etkisiyle olusan din anlayisinin Yahudi
toplumu {izerindeki etkileri agiga ¢ikmaktadir. Bu yolla yazar ayni
zamanda basglik olarak da sectigi Hz. Isa’nin Ferisiler’e yonelik ola-
rak kullandig1 metaforlarin ve getirdigi elestirilerin daha rahat an-
lagilmasini saglamustir.

Hz. Isa déneminde ici bosaltilan ve hikmetten yoksun bir hal
alan Yahudilik, Allah’m géndermis oldugu bir din olmanin 6tesinde
bir kiiltiir ve tore haline déniismiistiir. iste tam bu noktada Hz. Isa,
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Ferisiler tarafindan dayatilan din anlayisini ¢ok sert bir sekilde eles-
tirmekte ve bunun yerine samimiyet, ahlak ve ahiret inancinin se-
killendirdigi bir anlayisi yerlestirmeyi amaglamaktadir. Hiristiyan
teolojisinin aksine Isa Mesih, Musa seriatin1 kaldirmak veya yok
saymak bir yana, bu seriati salt kural olmaktan kurtarip onun hik-
met ve ihlas boyutunu goz ardi etmeden anlasilmasini ve yasanma-
sini telkin etmistir.

Dag Vaazi1 baglaminda, Hiristiyan ilahiyatindaki birgok tar-
tisma konusunda bizlere 6nemli bilgiler sunmasi, miiellifin ¢calisma-
sin1 dnemli kilan hususlardandir. Hz. Isa’nin misyonu ve hedef kit-
lesi, Musa'nin seriatina karsi Isa Mesih’in tavri, Hiristiyan pasifizmi,
samimiyet ve din adami tavrmin elestirisi gibi farkli konular buna
ornek verilebilir. Bu calismasinda yazarin, Hz. Isa dénemi Yahudi
toplumunun sosyolojik tahlilini yapmasinin sagladig: biiyiik bir
fayda vardir. Dilimizde Yahudilik {izerine yapilmis bir¢ok ¢alisma
bulunmasma karsm Tuz ve Isik kitabini farkli kilan yonlerden birisi
de Isa Mesih’in ifadelerinin perde arkasmi, Dag Vaazi'nin o giinkii
Yahudi toplumunda nasil algilandigini, Ferisilerin gelistirdigi din
kurallarmin toplumda sebep oldugu yikimi incelemesidir. Yazarin
Yahudi toplumuna yonelik yaptigi bu tahliller, okurun hem Hz.
Isa’nin kullandig1 sembolik anlatimlari/mecazi dili ve hem de Hz.
[sa’nin peygamberlik misyonunu anlamasimna énemli bir katki sag-
lamaktadir.

Bu yaklagimiyla yazar, genel olarak Hiristiyan ve Islam top-
lumlarinin nezdinde ve belki de bazi din tarihgileri tarafindan yanlis
bilinen bir gercegi de ortaya ¢ikarmaktadir. Hiristiyan pasifizmine
dayanak olarak gosterilen ve Matta’da yer alan “Sag yanaginiza bir
tokat atana Obiir yanaginizi da ¢evirin” ifadesi, yazara gore Hiristi-
yan zihni igin bir paradokstur. Aksine, Isa Mesih’in gerek Dag Va-
azi'nda ve gerekse diger Incil metinlerinde yer alan s6z ve eylemle-
rinde pasif olmak bir yana o giinkii toplum {izerinde son derece
etkin olan Ferisilere meydan okumasi, engerek soyu, ikiyiizlii ve kor
kilavuz gibi ifadelerle onlar1 en sert bir bigimde yermesi, Hiristiyan
pasifizmi seklinde yorumlanan sag yanagma tokat atana sol yana-
g1 gevirme eylemiyle celiskili gibi goriinmektedir. Ustelik yazar
bu konuyu ele alirken Hz. Isa dénemi sosyal tabakalagmayi irdele-
yerek bu ifadenin aslinda bir direnis ve meydan okuma oldugunu
delillendirmektedir. Soyle ki, Hz. Isa’'nin yagadigi donemde Roma
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imparatorlugu’nda toplum; smif, ik, cinsiyet, yas ve statii olarak
hiyerarsik bir sekilde tabakalara ayrilmistir. Bu durum birgok
alanda oldugu gibi ceza hukukunda da mevcuttur. Hz. Isa done-
minde gegerli olan toplumsal hukuk gelenegine gore, cezalandir-
mak icin kullanilan elin sag m1 yoksa sol mu oldugu, elin hangi ta-
rafinin kullanildig1 toplumsal statiiyii ortaya ¢ikaran sembolik bir
anlama sahiptir. Bu durum sag ya da sol olmak tizere hangi yiiziin
hangi tarafina vuruldugu, vuran kisinin sag ya da sol elini hatta eli-
nin hangi tarafini kullandigini anlamli kilmaktadir. Ust statiiden bi-
risinin alt statiiden birisini cezalandirmasi igin sag elinin disiyla
onun sag yanagmna vurmasl gerekmektedir. Sag yanagma vurulan
magdurun sol yanagmi ¢evirmesi ise dnemli bir toplumsal hukuk
sorununa yol agmaktadir. Zira sol yanaga vurulabilmesi igin vuran
kisi ya sol elinin dismi ya da sag elinin i¢ini kullanmak durumun-
dadir. Yahudi geleneginde ise, sol el baskasin1 darb etmek icin degil
sadece kirli seylerden armmak i¢in kullanilmaktadir. Bu durumda
sag yanaga sag elin i¢i ile vurulmasi miimkiindiir. Fakat bu tarz ise,
ayn1 sosyal statiideki insanlarin kendi aralarmndaki cezalandirma
seklidir. Diger bir ifadeyle alt statiideki bir kisiye sag elin disiyla de-
gil iciyle vurmalk, statii olarak onunla esit oldugunu ima etmektir.
Dolayisiyla yazara gore; Isa Mesih’in bu ifadesi bir pasifizm olarak
degerlendirilemez. Tam aksine statii ve smif ayrimini reddeden ve
zalime karg1 dik duran bir tavri ortaya koymaktadir (ss. 129-137).

Degerlendirme boliimiinde ise miiellif, Dag Vaazi'nin tarihsel
siireg igerisinde nasil yorumlandigini, vaazim ihtiva ettigi temel ah-
laki ilkelerin ve kullanilan metaforlarin zamanla ugradigi yorum
tahrifini garpici bir tarzda ortaya koymaktadir. Dag Vaazi'nda yer
alan giindelik ahlaki davranis kurallarmn inzivaya gekilen kesislere
hasredilmesi, bahsi gecen hiikiimlerin siyasi degil sadece kisisel ve
aile ici bir uygulama olarak yorumlanmasi gibi durumlar genel an-
lamda Dag Vaazi'nin iitopik idealler ve pasifizm olarak algilanma-
sina sebep olmustur.

Kitabin girisinde de ifade edildigi gibi yazar Hiristiyan ve Miis-
liiman toplumundaki Hz. Isa’ya yonelik alg1 ve gercek ayirimma
odaklanmakta ve Hz. Isa’'nin Dag Vaaz1 {izerinden konuyu agikliga
kavusturmaktadir. “Miisliimanlar icin Hz. Isa ne ifade etmektedir”
sorusunu soran yazar, Miisliimanlarin sadece Hz. fsa’nin carmihta
oldiigiinii reddetmekle yetindiklerini ifade etmektedir. Gergekten
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de Miisliimanlar Hz. Isa'nin peygamberlik misyonundan daha zi-
yade onun ikinci defa gelisi meselesiyle ilgilenmislerdir. Oysa yazar
Hz. Isa’nm ilk gelisiyle ilgilenmekte ve ilk etapta Miisliiman okur-
lar1 onun ilk gelisinde yaptiklariyla ilgilenmeye davet etmektedir.
Kuskusuz kiiresellegsen diinyanin énemli aygitlar: olan sinema ve
internet gibi unsurlarla Bati'nin olusturmus oldugu ¢carmiha gerilen
pasif Isa Mesih algis1 Miisliimanlarin biling diinyasinda da yer bul-
maktadir. Aslinda bir anlamda Isa Mesih dendiginde genel olarak
Miisliiman toplumun tahayyiiliinde olusan portre ile Hristiyan top-
lumun Isa’s1 arasinda Tanr1 oglu meselesi disinda gok ayirici bir fark
yoktur. Adeta Isa Mesih, Miisliimanlar icin, Amentiinin aksine
Hristiyanlara terk edilmis durumdadir. Tuz ve Isik adli calisma pey-
gamber misyonuna sahip Hz. Isa gergeginin anlasilmasinda énemli
bir adimdr.

Tiirkiye’deki kitap okuma oranlar1 géz 6niinde bulunduruldu-
gunda ders kitab1 disindaki akademik kitaplarin ikinci baskiy1 gor-
meleri ya miimkiin olmuyor ya da ¢ok uzun zaman alabiliyor. Ese-
rin bir yilin sonunda ikinci baskiya kavusmus olmasi ancak
konunun ilgi gekici olmasi, yazarin dili ustaca kullanmasi ve akade-
mik dilin getirdigi smirhliklar1 asmasi ile agiklanabilir. Gergekten
de, Islam toplumunun yeniden dirilisi i¢in tuzun tazeleyici, 1518
aydmlatic: etkisine ihtiya¢ yok mudur?

Bilal TOPRAK

Misafir Aragtirmaci,

Catholic University of America
Department of Anthropology
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Milel ve Nihal, 13 (2), 2016
doi: 10.17131/milel.284853

Sema Ozdemir, Davad Kayseri’de Varlik, Bilgi ve Insan
(Istanbul: Nefes Yaynlari, 2014), 336 s.

Disiince tarihimizde felsefi ilimler kadar dini ilimlerin de 6nemli
rolii oldugu tartisma gotiirmez bir gercektir. Islam felsefesi ve Ke-
lam gibi ilim dallarina dair 6nemli eserler kaleme almis olan diisii-
niirlerin temel goriiglerini incelemeyip giin yiiziine ¢ikarmak kadar;
tasavvuf alaninda da onemli eserler kaleme almis olan diisiiniirlerin
goriislerini inceleyip ortaya koymak da diisiince tarihimizi anlama-
miza biiyiik katki saglayacaktir. Iste bu baglamda felsefe-tasavvuf
sentezini gerceklestirdigi kabul edilen Ibn Arabi'nin en &nemli
sarihlerinden ve Ekberi ekoliin 14. yiizyildaki énemli bir temsilcisi
olan Davud Kayseri'nin diisiince tarihimize katkilarinin ortaya ¢1-
karilmasi da biiyiik onem tagmmaktadir.

Yukaridan belirtilen énemli hususlara binaen yazar Davud
Kayseri'nin varlik, bilgi ve insan konularma dair goriiglerini ince-
leme konusu yapmustir. Kitap giris, ii¢ boliim ve eklerden olusmak-
tadir.

Giris boliimiinde yazar ilk olarak ¢alismanin genel cercevesini
ortaya koyar. Bu baglamda Kayseri'nin diisiincelerini ortaya koy-
mak amaci ile Tiirkiye’de ve yurt disinda yiiksek lisans tezi, doktora
tezi, kitap, makale, sempozyum bildirileri ve terctimeler diizeyinde
yapilmis olan ¢alismalar hakkinda genel bilgi vererek liiteratiir de-
gerlendirmesi yapar (s. 15). Bunun ardindan basta ¢calismanin temel
kaynaklar1 olan Kayseri'nin telif ve serhler diizeyindeki eserleri ile
birlikte ¢alismanin ikincil kaynaklar: arasinda yer alan kaynaklara
dair bilgi verildikten sonra ¢alismanin konusu, yontemi ve amacina
dair genel bilgilere yer verir. Daha sonra ise Kayseri'nin hayat1 ve
eserleri incelemeye gecen yazar, 6zellikle donemin sosyal, siyasi ve
ilmi ortamina dair doyurucu bilgi vererek donemin genel sartlarina
151k tutar (s. 24).

Yazar, onceki calismalara nisbeten Kayseri’nin ilmi kisiliginin
sekillenmesinde 6nemli rolii olan ilmi seyahatlere dair daha genis

MirEeL vE NTHAL

inang—Riltiir-mitoloji



Kitap Tanitimi ve TenRitler / Reviews

bilgi verir. Bu baglamda Ozdemir, Kayseri'nin, Konya, Kahire, Nik-
sar, Tebriz ve Iznik’te bulundugu muhtemel tarihler, bu sehirlerdeki
medreseler ve 6nemli ilim adamlar1 hakkinda bilgilere yer verir. Ya-
zar girisin son kisminda ise Kayserinin eserlerinin yontem ve
usliibuna dair temel bilgiler verdikten sonra, miiellife aidiyeti kesin
olarak bilinen besi telif ve dordii serh olmak tizere dokuz esere dair
bilgiler verir (s. 60). Kayseri'nin, kendi eserleri disinda istinsah ettigi
baz1 eserlere dair de bilgi verir. Ozdemir, neredeyse Kayserinin
eserlerinin tamammin tahkik ilminin cesitli meseleleri iizerine ka-
leme alindigini ifade ederek, bir¢ok eserinde konunun anlasiimasini
kolaylastirmak i¢in mukaddimeler yazdigini, kapaliliktan uzak son
derece diizenli bir anlatim tarzina sahip olduguna vurgu yapar. Oz-
demir’'in, Kayseri'nin eserlerini incelerken; gerek Tiirkiye'de ge-
rekse de yurt diginda Kayseri'nin eserleri iizerine yapilmis olan tah-
kik, serh, telif ve terciime diizeyindeki ¢alismalara dair bilgilere
dipnotlarda yer vermesi onem tagimaktadir.

Ozdemir, kitabin birinci béliimiinde Kayseri'nin varlik mese-
lesi hakkindaki temel goriislerine yer verilmistir. Varlik diistincesini
“viicild” kavrami temelinde ortaya koyan miiellifin goriislerine yer
vermeden oOnce lafzi ortaklik bakimindan ve manevi ortaklik baki-
mindan “viicid” kelimesi ele alir. Yazar, lafzi anlamda “viictid”
kavramina ti¢ farkli anlam veren Kayseri'nin; bu kavramin Tanr1 ve
miimkiin varliklar arasinda ortak bir lafiz olarak kullanilmasini red-
dettigini; boylece filozoflarm goriislerini elestirdigini ifade eder (s.
75). Bu baglamda yazar Kayseri'nin, varligmn Tanrr'da ve miimkiin
varlikta “miisekkek” sekilde yani farkli derecelerde bulunmasma da
kars1 giktigini belirterek, burada temel kayginin “varhgin birligi”
diistincesini korumak oldugunu vurgular. Daha sonra “viictid”
kavramu ile ilintili olarak Kayseri'nin diisiince sisteminde onemli
yeri olan adem, siibut, hustil, tahakkuk, ilim, rahmet ve nur kavram-
lar1 inceleyen Ozdemir, bunlarin Kayseri'nin varlik diisiincesinde
tasidiklar1 anlama yer verilmistir (s. 81).

Eserde, temel olarak varligin birligi diisiincesinin benimseyen
Kayseri'nin, bu fikri koruyarak birlik ile neyi kastettigi ve onun dii-
siincesinde kesretin tasidig1 anlam ile “bir” ile “¢ok” arasmndaki
iliski ele almmistir. Ozdemir, birlik ve ¢oklugun mahiyeti konu-
sunda bu iki kavramu itibari olarak gorenlerin yani sira bunlarm vii-
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clidi oldugu goriisiinde olanlarin varligina dikkat cekerek Kay-
seri’inin bu goriislerden birini reddedip digerini kabul etmek yerine
iki goriisiin de hakli ve yanhs taraflar1 oldugu kanaatini tasidigini
belirtir. Kayseri’'nin varlik diisiincesinde, birligin cesitleri bagla-
minda Hakk’in el-Ahad ve el-Vahid olmak iizere iki tiir birliginin
oldugu; ilkinde birligin hicbir nisbet kabul etmeyen Hakk'in zatmin
birligi anlaminda, ikincisinde ise birligin bir sifat ve kendisine son-
suz nisbetlerin yiiklendigi bir mertebe oldugu ifade edilir (s. 85).

Sufi diisiincede “bir” ve “¢ok” irtibatinin aciklanmasi bagla-
minda yaratma, Tanr’'min bilgisine dayandirilmaktadir. Ozdemir,
bilginin var olmasmin ise ilim, alim ve maltimun varligin gerektir-
digine vurgu yaparak, muhakkik sufilerin bu tiglii ve itibari goklugu
ferdiyet-i selase olarak ifade ettiklerini belirtir. Yazar, daha sonra
a‘yan-1 sabite, nefes-i rahmani ve ilk akil gibi kavramlarin; Kay-
seri’nin varlik diisiincesinde tasidiklar1 anlamlara yer verir. Kayseri
i¢in a’yan-1 sabite kavraminm; ilahi isimlerin Hakk’mn ilminde bulu-
nan ma‘kdl suretleri anlami tagir (s. 93). Ozdemir, Kayseri'nin varlik
diisiincesinde bu suretlerin zattan kaynaklanan sevgi sebebiyle ve
sadece Hakk'in bildigi gayb anahtarlarinin zuhur ve kemal talebi
sebebiyle feyz-i akdes vasitasi ile ilahi zattan tastig1 ifade eder (s.
94). Nefes-i rahmani kavrami hakkinda ise sufilerin, filozoflarin
“birden ancak bir ¢ikar” ilkesini kabul ettiklerine dikkat ¢eken ya-
zar, filozoflarin ilk akil dedikleri seyin Kayseri'nin diisiince siste-
minde nefes-i rahmani oldugunu belirtilir (s. 98). Ancak yazar, filo-
zoflarm sudir sisteminde Tanri’'nin sadece kendisinden ilk ¢ikan
seyle irtibatl oldugu diistincesini tasidiklarmi; buna karsi stifilerin
de nefes-i rahmaninin tiim varliklara ulagtigi ve her mevcudun
Tanr1 ile irtibat kurabilecegi diistincesinde olduklarini ortaya koyar.
(jzdemir, Kayseri i¢in ilk aklin rabbin er-Rahman ismi anlaminda
oldugunu ve onun ilk akildan kiilli ruh, ruh-u Muhammedi ve ha-
kikat-1 Muhammedi seklinde bahsettigini belirtir. Ozdemir, bu bo-
liim{iin son kisminda ise varligin kiilli mertebeleri konusu inceleye-
rek, viictid mertebeleri hakkinda ikili, tiglii, besli, yedili ve daha
fazla tasnifler yapildig1 belirtip, Kayseri’'nin viicid mertebelerini
dort esas lizerine tasnif ettigine deginir. Kayseri, ilk olarak alemlerin
tasnifi esasina dayanarak, a'yan-1 sabite, ceberfit, melekfit, miilk ve
insan seklinde kiilli alemleri ve asli mertebeleri bese ayirmaktadar.
Kayseri'nin ikinci tasnifte gayb derecelerini esas aldigmi, ticiincii
tasnifte ilahi isimleri esas aldigmi ve dordiincii tasnifte ise birlik

MirEeL vE NTHAL

inang—Riltiir-mitoloji



Kitap Tanitimi ve TenRitler / Reviews

mertebesine yakinlig1 esas aldigin belirten yazar, bu tasnifler hak-
kinda detayl bilgilere yer verir(s. 104).

Kitabm ikinci boliimii olan Dédviid Kayseri’de bilgi meselesi baslig
altinda Ozdemir, ilk olarak bilginin tanim1 ve imkani konusunu ele
almaktadir. Bu baglamda Katip Celebi'nin Kesfii’z-Ziinun'da yer
verdigi bilginin farkli tanimlarmni aktarir(s. 117). Kayseri'nin, bilgi
konusunu ele alirken marifet, ilim ve hikmet kavramlarini esas al-
digini belirten yazar, bu kavramlarm onun bilgi tasavvurunda tasi-
diklar1 anlami aktarip, Kayseri'nin bilgi anlayigmin “esyanin haki-
katini oldugu gibi idrak etmek, bu hakikatleri lazimlari ile birlikte
bilmek ve bu bilgiye uygun amelde bulunmak” seklinde 6zetlene-
bilecegini belirtir. Gergek bilginin esyaya ait hakikatlerin idraki ile
miimkiin oldugu diisiincesinde olan Kayseri, bilginin imkani konu-
sunda ise akli sinirhi gormektedir. Kayseri'ye gore hakikatleri, ol-
dugu gibi idrak etmek aklin ¢ok iistiinde bir mertebe olup, boyle bir
idrak kalbin {izerindeki perdeleri kaldiracak rabbani bir nura muh-
tactir. Burada Kayseri'nin, aklin smirhilhigmi vurguladiktan sonra
kalbe 6zel bir onem atfettigini belirten Ozdemir, bir seyin hakikati-
nin bilgisinin ancak Viictid-1 Mahz ile arasindaki perdeyi kaldira-
rak, Hakk'in nuru ile aydinlanan, arinmis bir kalbe tecelli edecegi
diisiincesinin Kayserinin bilgi sisteminde 6nemli bir yer tuttugunu
ifade eder (s. 125).

Kayseri, bu ilahi tecelli sayesinde bas ve goniil gozlerinden per-
delerin kalkip basar ve basiret nurunun birlestigine dikkat cekerek,
kesfi bilginin mertebesinin hem fikirden hem de tiim ilimlerin mer-
tebesinden {iistiin olduguna vurgu yapar. Kayseri, bes kiilli alem-
deki suretlerin bilgisinin akil ile degil kalp ile elde edildigini belir-
terek, bilgi elde etmede kalbin genisligine deginir. Daha sonra
Tanr'y1 bilmenin imkani konusunu inceleyen Ozdemir, sifilerin
bunu miimkiin gérdiiklerini; Ibn Arabi'nin Hakk’1 bilmenin alem-
den yola ¢ikmak, Hakk'm kendisine bizzat delil oldugunu idrak et-
mek ve suretlerin bir birinde zuhur etmesi olmak tizere {i¢ yolu ol-
duguna yer verir (s. 133). Kayseri'nin bu gortise katilip bu ti¢ yola
dair agiklamalarina yer verir. Daha sonra ilaht isimlerin hiikiimleri,
ilah-1 mu‘tekad, rii"yetullah ve ariflerin hayreti meselelerini ele alan
yazar, Kayseri'ye gore aklin hayretinin onun smmirliligindan kaynak-
lanmasidan dolay1 olumsuz goriildiigii, fakat peygamberler ve ve-
lilerin hayretinin ise cehaletten degil de bilgiden kaynaklanan bir
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hayret olmasi dolayisiyla 6viilen bir hayret olduguna isaret eder (s.
140). Ozdemir, bu bolimiin ikinci kismmda Kayserinin ilmi
ilahinin tanimi, konusu, mesele, ilkeleri ve amacma dair goriislerini
ortaya koymaya calisir. Kayserinin “ilahi isim ve sifatlar ile bunla-
rm hiikiim ve lazimlarmin mazharlarda nasil zuhur ettiginin bilgi-
sini ve harici hakikatlerin bilinmesi” seklindeki ilm-i ilahi tanimma
yer verir. Yazar bubaglamda Kayseri'nin goriisiine gore ilm-i ilahiyi
felsefe ve kelamdan ayiran temel noktanin seyr-ii siilitk olduguna
vurgu yapar (s. 148).

Yazar, Kayseri'nin ilimler tasnifinde ilm1 ilahinin yerini ortaya
koymadan o6nce sirasiyla Aristo, Platon, Cabir bin Hayyan, Kindyj,
Farabi, Amiri, Harizmi, Ibnii'n-Nedim, [hvan-1 Safa, Ebu Hayyan
Tevhidi, Ibn Sina, Ibn Butlan, Ibn Risd, Kutbeddin Sirazi, ibniv'l-
Ekfani, Ibn Haldun, Suyuti, allame Hafid, Zekeriya Ensari, Katip
Celebi, Tahanevi, Taskopriiliizade ve Sagaklizade'nin ilimler tasnifi
konusundaki goriislerine kisaca deginir (s. 152). Bu ilim adamlar:
arasinda Tahanevi, ibn Haldun, Suyuti, Allame Hafid, Zekeriya el-
Ensari ve Sagaklizade gibi belli isimlerin, ilimler tasnifinde tasav-
vufa yani ilm-i ilahiye bir ilim dal olarak yer verdiklerine vurgu
yapar. Daha sonra Kayseri 6ncesi stifilerden Ibn Arabi, Konevi ve
Kasani'nin ilimler tasnifine yer vererek, onlarin ilimler tasnifinde
ilm-i ilahinin merkezi bir yere sahip oldugunu ortaya koyar (s. 160).
Konu ile ilgili son olarak yazar, Kayseri'nin ser’i, akli ve arabi olmak
tizere {iglii ilimler tasnifi detayl olarak ele alinmis olup, miiellifin
ilm-i ilahiyi akli ilimlere dahil etti§ine deginir. Bu boliimiin son kis-
minda Ozdemir, ilm-i ilahinin pratikteki tezahiirii baghig: altinda
Kayseri’'nin diisiince sisteminde; nefsin armdirilmasi, seyr-ii
siillikiin mahiyeti ve keyfiyeti, miisahede, kesfin mahiyeti, gesitleri
ve kesfi bilginin mizan1 konulari farkli yonleriyle ele alir (s. 172).

Kitabm ti¢lincii boliimiinde gerek felsefe tarihinde gerekse din-
ler tarihinde farkli boyutlari ile ele alinan kelime/logos doktrini in-
celenmektedir. Alemin askin ile iliskisinin boyutlarini tartisan bu
doktrinin 6nemi insanin alemdeki yerinin belirlenmesi bakimindan
oldukga biiyiik 6nem tagimaktadir. Ozdemir, bu baglamda Yunan
felsefesi tarihinde Heraklitus, Anaxagoras ve Stoacilarmn goriislerine
yer verdikten sonra konunun Yahudi ve Hristiyan kelamindaki et-
kisini ele alir. Burada 6zellikle kavramin Stoacilarin goriisleri ile Ya-
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hudi diistincesindeki anlamini uzlastirmaya ¢alisan Philon"un go-
riiglerine yer vererek Ibn Arabi’nin de Philon’un diisiincelerinden
etkilendigine dikkat geker. Yazar ayrica Ibn Arabi'nin bu konudaki
diisiincelerinin; Stoacilar ve Yeni Eflatunculuk gibi Helenistik un-
surlarin yani sira Ismaililer ve Hallac'm diisiinceleri gibi Islami et-
kilerin altinda sekillendigine de vurgu yapar (s. 195).

(jzdemir, kelamcilarin “El-Kelime” doktrininin “halku’l Ku-
ran” goriisii, Gazzali'nin “el-Muta” fikri ve Ismaililerle Karmatilerin
“masum imam” diislincesi olmak tizere {i¢ baslik altinda inceledik-
lerini belirtir. Bu konular hakkinda Mu'tezile, Es‘ariler, Ehl-i Siin-
net, Hasviyye, Batiniler ve Sia'nin gortislerine yer verildikten sonra
Kayseri'nin konuyla ilgili goriisleri incelenir. Ozdemir, Kayseri'nin
kendinden oncekilerin gortislerinin biitiiniiyle kabul veya reddet-
mek yerine onlarin dogru ve yanlis yonlerini ortaya koyarak kendi
goriiglerini nasil temellendirildigi ortaya koyar. Daha sonra kalp,
vech-i hass, fass ve hikmet olmak tizere dort temel kavramin “el-
Kelime” ile iliskisini ele alan yazar, bu baglamda Kayseri'nin goriis-
lerini ortaya koyar (s. 222). Cesitli itibarlarla kelimeye verilen farkli
isimlerden hakikatiil Hakaik, Hakikat-1 Muhammediyye, Nur-u
Muhammedi, Ruh-u Muhammedi, el-Validii'l-Ekber/Adem-i Ha-
kiki/Adem-i Evvel/Nefs-i Vahide/Ayn-1 Vahide, Niisha, Ummii'l
Kitab, Kalem-i A‘la, el-Aklu’l-Evvel, el-Muallimu’l Evvel, el-Mev-
cudu’l- Evvel ve Halife kavramlarina yer veren Ozdemir, Kay-
seri’nin diislincesinde bu kavramlara dair detayl bilgi vererek bun-
lardan her birinin “el-Kelime”nin hakikatine isaret ettigine vurgu
yapar (s. 231.

Yazar bu béliimiin sonunda ise Kayseri'nin diisiincesinde in-
san-1 kamilin “el-Kelime”nin dis diinya ile irtibat halinde bulun-
dugu konumun ad1 oldugunu belirtir. Kayseri'nin bu temel diisiin-
cesinden hareket ile insan-1 kdmilin sehadet aleminde zuhur ederek
hem kendisinin hem de terbiye edecegi mevcutlarin kemale ulasma-
sma yardmc olduguna dikkat ¢eker. Kayseri’nin diisiince siste-
minde insan-1 kamil kavrami, mutlak anlamda kendi kemalini ta-
mamlamis biitiin insanlar i¢in kullanilsa da isaret ettigi asil kisi Hz.
Muhammed’dir (s. 253). Yazar, miiellifin diisiince sisteminde insan-
1 kdmile ait kemalin, niibiivvet ve velayet olmak {izere iki sekilde
zuhur ettigini isaret ederek, niibiivvet ve velayet konularma dair
felsefe, kelam ve tasavvuf alanlarmndaki temel tartismalara deginir
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(s. 257). Bu konulardaki farkli goriislere yer verdikten sonra 6zel-
likle muhakkik stfilerden sayilan Ibn arabi, Konevi, Kasani ile bir-
likte Kayseri'nin goriiglerine yer verir.

Sonug boliimiinde kitabin boliimleri hakkinda 6zet bilgiler ve-
rerek genel bir degerlendirme yapan Ozdemir, ekler kisminda bi-
rinci ekte Davud Kayseri’nin kullandig: terimler soézliiiine, ikinci
ekte tablolara, ii¢lincii ekte Orhan bey medresesine ait vakfiyenin
terclimesine, dordiince ekte ise Daviid Kayseri'nin Iznik’teki kabri
ve tarihi ¢inarin fotografina yer verir. Son olarak bibliyografya, ayet,
hadis, kelime ve sahis isimlerinin dizinine yer verir.

Genel anlamda Ekberi ekoliin diisiince sisteminin giintimiizde
saglikli bir sekilde giin yliziine ¢ikartilip diisiince mirasimiz iceri-
sindeki yeri ve katkismin tespit edilmesi 6zel anlamda ise Osmanlh
devletinin ilk resmi miiderrisi olan Daviid Kayseri'nin diisiince sis-
teminin ortaya ¢ikarilmasi baglaminda bu konuda gerek yurt iginde
gerekse yurt disinda yapilmis olan sinirl ¢alismalara bu ¢alismanin
onemli bir katki saglayacagi diistincesindeyiz. Kitapta ele alinan ko-
nulara dair yeri geldik¢e 6nemli goriilen filozoflar, kelamcilar ve
mutasavviflarin goriislerine yer verilmesi de ¢alismaya daha genis
bir perspektif kazandirmistir. Ayrica gerekli goriilen yerlerde konu-
larin anlasilmasini kolaylastirmak amaciyla dipnotlarda agiklayict
nitelikte bilgilere yer verilmesi de ¢alismanin 6nemli 6zelliklerin-
dendir. Yazarm calisma boyunca Kayseri'nin varlik, bilgi ve insan
konularindaki diisiincelerini sistematik bir tutarlilik igerisinde or-
taya koyarak, gayet acik ve akici bir tislup kullanmasi da okumay1
kolaylastirici niteliktedir.

Sadi YILMAZ
Ars. Gor., Bingol Universitesi,
[lahiyat Fakiiltesi, Islam Felsefesi Anabilim Dali
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Milel ve Nihal, 13 (2), 2016
doi: 10.17131/milel.284854

Kenan Cayur, Tiirkiye’de Islamcilik ve Islami Edebiyat:

Toplu Hidayet Soyleminden Yeni Bireysel Miisliimanliklara
(Istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi Yayinlar, 2. Baski, 2015), 183 s.

Kenan Cayir, Tiirkiye'de Islamcilik ve Islami Edebiyat adli calisma-
sinda, 1980'li yillardan giiniimiize degiserek gelen Islamciligi, do-
nemin Islamc1 anlayiglarinin kavranabilmesi igin toplumsal ve siya-
sal yasama 1sik tutmalar1 bakimmdan onemli kiiltiirel metinler
oldugunu diisiindiigli “hidayet romanlar1” ve "6z elestirel roman-
lar” baglaminda incelemektedir. Islamcilik kavrami ile yazarin kas-
tettigi, Islam’1 aktdrlerden bagimsiz sabit bir veri olarak diisiinen
ozcii (essentialist) agiklamalarin aksine; Islam’m ne sdyledigi degil,
aktorler tarafindan nasil yorumlandig ve kurgulandigidir. Dolay1-
styla Islamcilik kavramu siirekli yeniden yorumlanan sosyal ve siya-
sal bir pratik olarak ele alimmaktadir (s. 5). Hidayet romanlari; mo-
dern cagm “ahlaki dejenerasyonuna’” karsi Islam’in tek ¢oziim
olarak sunulduguy, toplumsal déniisme ve Islamilesmeyi hedef alan
mesaj yikli anlatilardir. Bu romanlarin yazildig: 1980'li yallardan
1990'1ara gelindiginde romanlarda Islami kimliklerin bizzat sahip-
leri tarafindan elegtirilmeye baslandigmni ve boylece 6z elestirel ro-
manlarin ortaya giktigini belirten yazar, Tiirkiye’deki Islamciligin
gelisim siirecini ve degisen Islamcilik anlayisini romanlar aracili-
giyla alintilarla 6rneklendirerek gostermeye calismistir. Bu amagla
1980’1ere ait olan Serife Katirci Turhal'm Miisliiman Kadinin Adi Var
ve Ahmet Giinbay Yildiz'in Bosluk adl1 romanlar ile 1990’larda yazi-
lan Halime Toros un Halkalarin Ezgisi ve Ahmet Keke¢’in Yagmurdan
Sonra romanlar1 incelenmistir. i1k bakista pek gogumuz romanlarin
kurmaca metinler oldugunu diisiinmemize ragmen; yazar verdigi
orneklerle roman, siyaset, sosyal hayat ve sahip oldugumuz bireysel
ve toplumsal kimlikler arasmnda dogal bir bag oldugunu vurgula-
mugtir. Tiirkiye’de degisen sosyal ve siyasi sartlara bagh olarak
Islami aktérler tarafindan yeniden yorumlanan Islamcilik, bu
eserde, Islami romanlardaki degisim donemsel olarak incelenerek
aktarilmistir.
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Tiirkiye’ye roman, Batililasma cabasi igerisinde bulundugu-
muz yillarda girmis, 1970'lere kadar 6zellikle Islam1 kesimler tara-
findan mahrem hayat1 sunmasi bakimindan ¢okga elestirilmis, fakat
daha sonraki yillarda romanin Islamilestirilebilecegi fikrinin dog-
mastyla birlikte “’Islam’1 yayma arac1” olarak kullanilmaya baglan-
mis ve hidayet romanlari olarak adlandirdigimiz romanlarla Bati'ya
ve Batili yasam tarzimna — dolayisiyla bu yasam tarzini empoze ettik-
leri, dini sembolleri olumsuz resmettikleri ve ahlaki bozulmaya se-
bep olduklar1 gerekcesiyle Cumhuriyet dénemi romanlarma- kars:
cikilip “olmasi gereken” Islami bir yagsam tarzi keskin ifadelerle
okuyucuya sunulmustur.

1980'lerin siyasal ortaminda, farkli Islami gruplarin ortak en-
digesi Batilllagma olarak algilanan modernlesme siireciydi ve getir-
dikleri ortak ¢6ziim ise modern yasamin Islam1i prensiplere gore ye-
niden diizenlenmesi ve yeni bir Islami kimlik olusturulmasi
gerektigiydi. Yazar, bu yillarin {iriinii olan hidayet romanlarindaki
sosyal- siyasi hayat ve buna bagh gelisen Islam algisinin kolektif ve
toplumcu yapisini bizlere gostermek igin Serife Katirci Turhal'm
Miisliiman Kadiun Adr Var ve Ahmet Giinbay Yildiz'm Bogluk adl
romanlarmi ele almistir. Hemen hemen biitiin hidayet romanla-
rinda oldugu gibi, Miisliiman Kadinin Adr Var’da bir {iniversite 6g-
rencisinin Islamilestirilme -“dogru yolu”” bulup Islam’1 yasamaya
baglamasi- , értiinme ve Islami kimligi sebebiyle toplumdan dis-
lanma siireci; ikinci romanda ise bir erkek karakterin Islami yasam
bigimini benimseme Sykiisii anlatilir. Bu romanlarda Islami ve
[slam1 olmayan arasinda keskin bir ayrim yapilip, temelde modern-
lesme siirecinin toplumu ahlaki ¢okiise gotiirdiigii fikri islenir (s.
105-107). Hidayet romanlarmin baslangicinda Islam’dan uzak bir
yasam tarzi benimseyen karakterler zamanla ruhsal problemler ya-
saylp manevi bosluga diiserler ve neticede kendilerine yeni birer
sayfa acip hayatlarina iyi ve mutlu Miisliimanlar olarak devam
ederler. [slamilestirilme siirecine giren kadin karakterler kendilerini
sektiler kimliklerden arindiran énemli bir sembol olarak kabul edi-
len bagértiisiinii de kullanmaya baglarlar. Oyle ki romanlarmn pek
cogunda kadmin bagortiisii iilkenin bayragina benzetilip 6nemi
vurgulanir ve yeni bir hayatin baglangicini temsil eder. Tesettiirlii
kadinlarin gerici olarak damgalanma problemine siddetle kars1 ¢1-
kilip; bu kadinlar modern, kiiltiirlii, ileri goriislii olarak sunulur. Bu
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tarz romanlarda, Islami karakterler, Islami olmayan -genellikle Ke-
malist modernlesme savunucusu- karakterlerle ¢esitli diyaloglar ve
tartismalar icerisinde bulunan, fikirleri ve savunduklar tezler bas-
kin gelen, “ tartismay1 kazanan” kesimdir (s. 109). Hemen hemen
tim hidayet romanlari, adindan da anlasilacag: tizere karakterlerin
hidayete ermeleriyle mutlu sona ulasir. Hidayet sdylemleri ile yeni
bir kimlik insasmin ve toplumsal doniisiimiin amaclandig1 bu ro-
manlarda, Islami yasam bigiminin toplumun mutluluguna vesile
olacaginin alt1 ¢izilir.

1990’lara yillara gelindiginde ise, degisen sosyal ve siyasal sart-
lar neticesinde degissen Islami kesime paralel olarak, ideal Islami
yasam tarzi sunmak yerine, karakterlerin i¢ sorgulamalar yasadik-
lar, kendileri ve Islam1i cevreleri rahatlikla elestirebildikleri ve gii-
nahlarmi itiraf etmekten ¢ekinmedikleri; yazarin “’6z elestirel”” ola-
rak nitelendirdigi yeni bir roman tiirii ortaya cikmistir. Zira
vurgulandi@ iizere, roman asla i¢inde bulundugu toplumdan ba-
g1msiz olamamaktadir. 1990’larm yeni aktorleri kendilerini hidayet
romanlarinda kurgulanan kolektif kimlikle 6zdeslestirmez. Bir
baska deyisle, 1980’ lerdeki Islami aktorlerin hikayeleri, 1990’larin
ortamiyla ve yeni kazanilan toplumsal pozisyonlarla ortiismez.
1980°li yallarda ortiilii kadinlar tiniversitelerde egitim alabildiler ve
modern meslekler edindiler. Bunun yani sira 1990'l1 yillar Islam1 ta-
til mekanlarinin, kafelerin, otellerin, televizyonlarin ortaya ¢iktig:
yillar olup, Islamcilik kendi kamusal mekanlarini olusturdu (s. 118).
Fakat 1990’larda ortiileriyle kamusal alanda ¢alisamamak ve {ini-
versite mezunu ev kadini olmak Islam1i karakterleri baz1 celiskilere
diisiirdii. Dolayisiyla kariyerleri ve inanglar1 arasinda kalan bu ka-
rakterler, Islami sinirlar1 bizzat kendileri sorgulamaya bagladilar.
[slam1 romanlara kaynaklik eden yasam pratiklerinin bu denli de-
gismis olmasi, yazilan yeni hidayet romanlarinm igeriklerini kismen
degistirip 0z elestirel romanlarmn yaygimlk kazanmasma neden
oldu.

Yazar, toplumsal Islami doniisiim diisiincesinin gecmiste ka-
lip, bireyselligin hakim kilndigr yeni bir anlayigin gelistigi tezini
dogrulamak tizere Halime Toros un Halkalarin Ezgisi ve Ahmet Ke-
keg “in Yagmurdan Sonra adl eserlerini incelemistir. Bu romanlarda,
karakterlerin 1980'1i yillarda benimsedikleri Islami anlayislar1 yeni
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bir gézle degerlendirme hikayeleri anlatilir. Hatta bu i¢ sorgulama-
lar Halkalarin Ezgisi romaninin kahramani Nisa'nin basortiistinii ¢1-
karmasi ve sekiiler bir hayat yasamaya baglamas: gibi 80°li yillarda
asla karsilasamayacagimiz bir sonla biter. Yagmurdan Sonra adli ro-
manin kahramani1 Murat ise evli bir Miisliiman erkek olmasina rag-
men, yine 80’li yillarda karsilasamayacagimiz bir sekilde, dini
inanc1 ve yasak agki arasinda sikisip baska kadinlar hakkindaki
duygularimi agik eder. Murat, benimsedigi Islami anlayisi sorgula-
maya baslar ve hatta 28 Subat siirecinden sadece laik ¢evreleri degil,
baz1 Islami kesimleri de sorumlu tutar ve kendisini her iki kesimden
de uzaklastirir. Hidayet romanlar1 huzurlu bir hayatin bagladig1
sahnelerle bitirilmis olup kahramanlarin giindelik hayatlarma pek
deginilmezken; 6z elestirel romanlarda karakterlerin modern giin-
delik yasamlarindan ayrmtilar sunulur. Bu romanlar1 hidayet ro-
manlarindan ayiran bir diger faktor ise “’6teki” algisidir. Hidayet
romanlari siyah ve beyaz karakterler iizerine kuruludur. Bu roman-
larda Batililasmis karakterler tiirdes bir sekilde algilanir, karsilarmna
yine homojen bir sekilde kurgulanan Islami karakterler gikarilir.
Buna karsm 6z elestirel romanlarda boyle bir homojenlestirme yo-
luna gidilmez. Yani hidayet romanlarinda biz ve dteki / Islami ve
[slam1 olmayan ayrimlar1 yapilirken, 6z elegtirel romanlarda birey-
sel farkliliklara deginilip her Kemalist olan kiginin “’k&tii” olmaya-
cag1 anlayisi islenir (s. 149).

Sonug olarak vurgulamak gerekir ki 1990'larda ciddi bir donii-
siim siirecine giren Islamcilik 1980'lerdekinden oldukga farklidir ve
Islami hareketlerle birlikte yaygmlagan Islami romanlar, degisen
sosyal ve siyasal sartlardan bagimsiz olmayip toplumun i¢inde bu-
lundugu ruh haline 151k tutup, degisim siirecine girmistir. Dolayi-
styla 1980 ve 1990'l1 yillar arasinda gergeklegen Islam’1 yeniden yo-
rumlama hadisesi ve toplumsal hidayetten bireysellik vurgusuna
gecis asamasl, Kenan CAYIR'm ¢alismasinda doért farkli roman o6r-
negiyle incelenmistir.

Hande Meliha ICACAN
Istanbul Universitesi, [lahiyat Fakiiltesi,
Ingilizce Tlahiyat 4. Sinif Ogrencisi
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Milel ve Nihal, 13 (2), 2016
doi: 10.17131/milel.284855

Hasim Rezi, Zerdiist: Hayat, Zaman, Mekan, ¢ev: Erkan Cardakgs,
(Istanbul: Avesta Yayinlari, 2014), 88 s.

Tanitimini yapacagimiz eser, modern donem Zerdiistilerinden olan
ve Zerdiistilerin Kutsal kitab1 Avesta'y1 giintimiiz Farscasmna cevi-
ren Hasim Rezi'nin "ZERTOST Zindegi Zeman Mekin" adl1 eserinin
Tiirkgeye yapilan gevirisidir. Hasim Rezi, Mecusilik/Zerd{istilik
inancmin dializmden uzak, tek tanr1 inancina sahip bir din oldu-
gunu; boylece Ahura Mazdamnin tekligini ve Angra Mainyu'nun
Ahuranin karsit1 bir tanr1 olmadigini, bunun Zerdiist sonras: donii-
sen bir teoloji oldugunu savunan bir Mecusidir.! Rezi'nin Zerdiigti
olmasi, eserde deginilen konular1 bir Zerdiisti'nin géziinden okuma
imkani saglamaktadar.

Avesta'ylt mutlulugun kaynagi olarak goren yazar, bu eseri
Zerdist'tin Ogretilerinin anlasilmasina katk: saglamak ve bu amag
dogrultusunda insanlara bir yontem sunmak {izere kaleme aldigini
belirtmektedir. Eser sekiz bagliktan olusmaktadir.

Rezi, eserin ilk ii¢ bashginda Zerdiist'iin hayati, yasadig1 do-
nem, soyu ve arkadaslar1 hakkinda bilgiler sunarken 6nemli gordii-
glimiiz hususlar1 s6yle siralamaya ¢alistik:

Tarihi siireg icerisinde o kadar yikici1 olaylar yasanmistir ki ken-
disiyle birlikte tarihe 1s1k tutacak ¢ok sayida yapiy: ve eseri de yok
edip gotirdiigiinii vurgulamaktadir. Bu baglamda diinya tarihine
yon vermis biiylik insanlarin ve peygamberlerin hayati yazmanin
zor olacagma vurgu yapan Rezi, Zerdiist'iin hayatini da yazmanin
da giig bir is oldugunu ifade eder. O, Zerdiist donemindeki bilgi ve
belgelerin tahrip edilmis bir sekilde giintimiize ulasmasindan do-
lay1 baz1 arastirmacilarin Zerdiist'ii tarihte yasamamas, efsanevi bir
karakter olarak gordiiklerini; ancak "Gatha"nmn varligmm bu diisiin-
ceyi yalanladigini ifade etmektedir. Rezi, Sasani donemi Avesta ila-
hiyatindan olan Dinkard kitabinda ve Yunan tarihgilerinin kitapla-
rinda Zerdiist'ten soz edilse de bu konuda en dogru bilgiyi

1 Mehmet Alici, Kadim fran’da Din, Ayis181 yayinlari, Istanbul: 2012, s. 292.
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Gathalardan 6grenilecegine vurgu yapar. Ciinkii Gathalarin hem
Zerdiist'iin kendisi hem de ailesi, arkadaslar1 ve takipgileri hak-
kinda bilgiler icerdigini dile getirir. Gatha disindaki eserlerde Zer-
diist'iin hayatin olaganiistii ve sihirli olaylarla anlatildigini ifade
ederek, kisaca bunlara deginir. Ancak bu eserlerden bazilarinin yan-
lis bilgiler aktardigini ileri siirer.(s.11-12)

Rezi, Zerdiistli Ari peygamberi, onun getirdigi Ahura Mazda
merkezli dini ise “Mazdayi Zerdiistliik” olarak ifade etmektedir.
Zerdiistin felsefesinin, fikirlerinin ve insanlifa sundugu degerli
yolun etkileyici olduguna ve giiniimiiz felsefesine katki sagladigina
inanan Rezi, MO IV. yiizyildan giiniim{iize kadar Zerdiist ve gretisi
hakkinda pek ¢ok aragtirmanm yapildigia vurgu yapar.

Zerdiist'iin hangi donemde yasadigi ile ilgili spekiilasyonlara
da deginen Rezi, Gathalarmn dil yapismin belirtilenden ¢ok daha eski
donemlere ait olmasindan o6tiirii verilen tarihlerin hicbirinin bilim-
sel bir kesinlige sahip olmadigini ifade eder. Ona gore kesin olan tek
bilginin, Zerdiist'iin milattan onceki bir déonemde yasadig: bilgisi-
dir. Zerdiist'in dogdugu, yasadig1 ve peygamberligini bildirdigi
yer hakkinda bilgi verdikten sonra, eski ayinlere gore 1siktan dog-
dugu, dogumu esnasmda giildiigii ve hayatinda bazi mucizevi olay-
larin gergeklestigi bilgisini verir. Avestanin 13. Yest ve 19. Yest bo-
liimlerinde dogumuna deginildigini de ifade ederek bu
boltimlerden pasajlar aktarir. (s.17)

Rezi, Zerdiistlin peygamberligi 6ncesinde daha biiyiik bir
amag icin dogdugu hissine kapildigmi, bu yiizden 10 yillik bir in-
ziva hayat1 yasadigini, bu siirecte hakikate eriserek Ahura Mazda'y
buldugunu, ayrica diinyaya ve insana hiikmeden iki giictin (iyilik
ve kotiiliik) varhgini fark ettigini ifade etmktedir. Bununla birlikte
yazar, Zerdiist'iin kendisine peygamberlik verilmeden 6nce dinden
ve ruhaniyetten haberdar oldugunu, bundan dolay: kendi done-
minde var olan dini gelenegin zayiflhigimi ve eksikligini fark ettigini
ve yeni bir din insa ettigini ifade eder. (s.19)

Rezi, Avesta ve Zerdiist adli baglik altinda Edmund Bordeaux
Szekely'nin Zend Avesta kitabinimn ilk cildinden alintilara yer verdi-
gini ifade eder. Ancak dipnot vermediginden hangi gortiisiin Sze-
kely 'ye hangisinin Rezi' ye ait oldugunu tespit etmek zordur. Bun-
dan dolayr boliimle ilgili bilgileri sunarken Rezi'ye atfederek
sunacagiz.
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Rezi, insanlik dmriiniin en biiyiik kiiltiir hazinesi olarak kabul
ettifi Zerdiist'in Avesta'sinin insanhig mutluluga gotiirmek icin
gonderildigini; fakat insanlhigin yani baginda bulunan mutluluk kay-
nagini fark etmedigini, Szekely'den alintiladig1 Meaterlinck's masa-
liyla anlatir. Masalda mutlulugun kaynag1 olduguna inanilan Mavi
Kus'u her tiirlii zorluga katlanarak arayan; fakat sonunda kusun ev-
lerinde oldugunu 6grenen iki kardesin hikayesi anlatilmaktadir. Bu
baglamda Avesta'nin mutluluk icin egitsel bir program sundugu
dile getirilmekte ve insanhigmn Zerdiist'in ogretilerine muhtag ol-
dugu ifade edilmektedir.

Rezi'ye gore giiniimiizde Avesta ve Zerdiist'iin 6gretileri anla-
silamamaktadir. Bunun i¢in Zerdiist'iin 6gretilerini anlamaya bas-
larken smirlarm 6tesine gecip, dilbilimcilerin eski dil hakkinda sun-
duklar1 yetersizliklere takilmadan Zerdiist'iin gercek fikirlerini
ortaya koymak gerekmektedir.(s.29-30) Nitekim Rezi, Zerdiist'iin
Ogretisinin giintimiiz dilbilimciler ve filozoflar tarafindan tam ma-
nasiyla anlasilmadigini, bunun icin de Avesta'nin sozlerini tam ola-
rak aciklayamadiklarini 6ne siirer. Szekely'ye gore Zerdiist tarafin-
dan yazilan ilk Avestanin Stimer yazisiyla yazildigini ifade eden
Rezi, Avestanin anlasilmasi ve sifresinin ¢oziilmesi i¢in Siimer ya-
z1s1 terciimesi seklinde yazilmas: gerektigini vurgular. Rezi'ye gore
bu sekilde Zerd{ist'iin 6gretileri dogru bir sekilde okunabilecek; an-
cak ogretiler, sadece ylizeysel olarak anlasilacaktir.(s.31-32) Bu du-
rum, Rezi'nin Avesta'nin insantistii ve ilahi bir kaynak oldugunu ve
hikmetinin anlasilmasmin zorlugunu gosterme ¢abasi i¢inde oldu-
gunu gostermektedir.

Avestanin anlasilmasmin zorlugu yaninda Zerdiist'iin de ta-
ninmasimda bir takim zorluklarm olduguna deginen Rezi, bu du-
ruma gerekge olarak eski kaynaklarm gilintimiize kadar ulagmama-
sm1 gosterir. Ayrica Rezi'ye gore, bir bagka neden de Zerdiistl
tanitmaya ¢alisan tarihgi ve arastirmacilarin, ¢ok iyi arastirmalarda
bulunmamalar1 ve onun yasadig ¢agmn sartlarmy, kiiltiir ve yasayi-
sin1 dikkate almadan anakronizme diismeleridir. Miellif, Zerdiist
hakkinda yazilan en eksiksiz ve olaylar1 sebep sonug iligkisi icinde
degerlendiren teorinin, tii¢ farkli dénemde {i¢ farkli Zerdiist'iin var-
ligindan s6z eden teori olabilecegini ifade eder.(s.35-37) yazarin an-
latimindan hareketle Yunanli tarihgilerin, Zerdiist'ten bahsederken
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kendinden 6nce yazilanlara bir seyler ekleyerek farkli Zerdiist tipo-
lojileri olusturduklarmi ifade edebiliriz. Ayrica bu teorinin, Yunanh
tarihgilerin Zerdiist'iin yasadigr donemle ilgili bilgi verirken birbi-
rinden farkl ii¢ tarih vermis olmalarindan kaynaklandigini soyle-
memiz de miimkiind{ir.

Rezi, bagka bir baghkta Zerdiist'iin 6gretilerinden kesitler sun-
maktadir. Din /Religion kelimesinin Religere kokiinden geldigini
bunun anlaminin da yaklastirmak, birlestirmek oldugunu ifade
eden Rezi, bu anlamdan hareketle Zerdiist dinindeki 6gretilerin in-
san1 diinyaya bagladigini, diinyayla birlestirdigini belirtir. Bu bag-
lamda Avestanin kelime anlammin da eski dillerdeki manasidan
hareketle "yasamin kitab1" oldugunu ifade eden Rezi'ye gore Aves-
tamin her boliimiinde Zerdiist'tin kutsadigi, insan1 diinyaya bagla-
yan unsurlara methiyeler vardir. Rezi'nin aktarimina gore ilk 6vii-
len/kutsanan Toprak'tir. Oviilen diger unsurlar: Su, "hayatin babast"
olan Giines, "hayatin nefesi" olan Hava /Atmosfer, insanin kardesi ola-

"non

rak kabul edilen "Agac", "Yasam Atesi", hayatin sahibi olan "[nsan",

kiiltiir olarak tarif edilen "Yagamin Is1§1" ve son olarak "Sonsuz Ya-
sam" dir. (s.39-48)

Rezi'nin "Yagam Atesi"ni kutsama ile ilgili yaptig1 yorumlar dik-
kat gekicidir. Rezi'ye gore yasam atesinden kasit, harici bir enerji ya
da ates degildir. Bu ates, yasam enerjisi anlaminda kabul edilmekte
ve insan ruhundaki saflik ve temizligi temsil etmektedir. Yasam
enerjisi, tamamen insanmn viicudu ve ruhuyla alakalidir. Bu bakis
acisindan dolay1 Rezi, yunan filozof ve tarihgilerin Avesta'da sozii
edilen atesi, zahiri olarak gorerek gercek anlamdan uzaklastirdikla-
rmi1 ve boylece insanlarin onu yanhs anlamalarina neden oldukla-
rin1 6ne siirer. Bu baglamda Rezi'ye gore kiliseler Isa &gretilerinden
nasil uzaklastirildi ise Zerdiisti ayinler de Zerdiist'tin 6gretilerinden
Oylece uzaklastirilarak yapilmaktadir.(s.42-44)

Diger bir ilgi ¢ekici yorum, "hayatin sahibi"ne yapilan 6vgii ile
ilgilidir. Hayatin sahibinden kasit Insanoglu 'dur. Tabiatin bir par-
cas1 olmakla birlikte insan1 6nemli kilan sey, diisiince giicii ve akli-
dir. Razi, Zerdiist'iin insan1 tanrmin yerytiziindeki tecellisi olarak
gordiiglinii, dolayisiyla insanin yaratma eyleminin devam ettiricisi
oldugunu ve diinyay1 kendi ihtiyacina gore sekillendirme ve hiik-
metme giicline sahip yegane varlik oldugunu ifade eder. Ona gore
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Avesta, yaratici tanrmin tabiat ve evren igin koymus oldugu kanun-
lar1 anlamay1 saglayan kitaptir.(s.45-46)

Rezi, Avesta'da bir diger kutsamanin "yasamin 1s1gma" yani
"Insanliga" yapildigmn belirtir. Yagam 1s1§mdan kastmn, kiiltiir oldu-
gunu ifade eden Rezi, biitiin insanlarin buna hiirmet etmesi gerek-
tigini, Zerdiist dininin kadim diinyanin en kapsaml felsefesine sa-
hip, en dogru yasayis bi¢imi oldugunu ve kendi disindaki eski dini
ayinlerden de faydalandigmi ve onlara saygr duydugunu ifade
eder.(s.47)

Avesta'daki dokuzuncu ve son kutsamanin "Sonsuz Yasam™
kutsama oldugunu ifade eden Rezi, Zerdiist'e gore yasamaktan kas-
tin sadece insanin {izerinde yasadigimiz gezegenle smirh olmadi-
gin1; sonsuz saylda sistemin, galaksinin icinde yasamin fakli suret-
lerde var oldugunu; evrende gezegenler veya sistemler kaybolsa da
yasamin yine de devam edeceginden sonsuz bir varolusun oldu-
gunu; insanin da bunun bir parcasi olarak ebedi bir bi¢cimde sekil
aldigini belirtmektedir.(s.48)

Kitabin sonraki baghginda Rezi, Pehlevi bir metne gore Zer-
diist'iin hayatindan kesitler sunar. Bu metin miladi IX. yiizyilda ya-
sayan Mecusi teolog Zat-Sparam'a! ait olan "se¢gme yazilar" adli ki-
tabini hicri VIL ylizyllda manzum sekilde yazan Zerdiist Behram
Pejdu'nun kitabindan aktarilmistir.(s.49-71) Zerdiist'e peygamber-
lik verilmeden 300 yil 6nce onun geleceginin miijdelenmis oldugu
(5.51) otuz yasinda iken peygamber oldugu ve dinini yaymaya bas-
ladiktan kirk yedi yil sonra vefat ettidi ifade edilmektedir. Ayrica
Zerdiist'tin Spenta Mainyu araciligi ile tanr1 Ahura Mazdanin hu-
zuruna ¢iktif1 bilgisi de gegmektedir.(s.59) Bu metinde Zerdiist'tiin
hayat hikayesi, mitolojik bir anlat1 seklinde aktarilmakta olup veri-
len bilgileri kanitlayan tarihi bir belge bulunmamaktadir.

Baska bir baslikta Edmond Bordeaux Szekely'nin 1953 yilinda
yayimlanan The World Picture of Zaratushtra adl eserin ilk cildinde
gecen Zerdiist ile Hindu bir hekim arasinda gecen bir hikayeye yer
verilmektedir.(s.73-83)

Son baglik altinda Rezi, yine Szekely'nin kitabinimn ti¢tincii cil-
dinde gecen ve kanit olarak hi¢bir tarihi belge olmasa da Zerdiist'iin
satran¢ oyununun mucidi oldugunu 6ne siiren bir hikayeyi konu

1Ahaq, s. 257.
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edinmektedir. Fakat Rezi'ye gore Zerdiist, bu oyunu, bugiinkii gibi
mutlak kural igerikli bir oyun olarak degil; diinyay: ve evreni tani-
mak ve 6grenmek i¢in bir arag olarak gelistirmistir. Dolayisiyla Rezi,
Zerdiist tarafindan icad edildigine inanilan bu oyunun; diizen, var-
ligin 6zii, doganin enerjisi, bilim ve felsefe iizerine kurulu bir oyun
olarak kabul edilmesi gerektigini vurgulamigtir.(s.85-86)

Modern donemde yasayan bir zerdiisti tarafindan kaleme ali-
nan bu eser, Zerd{istilige dair bir takim ¢ikarimlara imkan vermenin
yani sira bazi tartismalara da kapi aralamaktadir. Bunlar1 sdyle sira-
layabiliriz:

a) Rezi'nin Zerdiist'tin kendi doneminde var olan dine vakif ol-
dugunu ifade etmesi; getirdigi yeni dinin, eskinin ihya edilmis hali
olarak goriilmesine neden olmaktadir. Bu durum Zerdiist'iin dinine
kendinden 6nceki dini gelenekten bazi teolojik ve litiirjik unsurlarmn
gecip gecmedigi tartismasini dogurmustur.

b) Rezi'nin "yagsam 1s1§1n1" kutsama baglammdaki yorumu Zer-
diistiligin, kapsayici bir din anlayisina sahip oldugunu vurgulamak
i¢in One siiriilmiis olabilecegini akillara getirmektedir. Cilinkii diger
dini geleneklerden de yararlanmak ve saygi duymak gerektigi dile
getirilmistir. Bunun yaninda Avesta, en biiyiik kiiltiir hazinesi ve
Zerdiistilik de en nihai din olarak kabul edilmekte; boylece bu din,
hakikatin nihai adresi olarak goriilmektedir.

) Rezi Avestanin ve Zerdiist'iin 6gretilerinin anlasilmasi i¢in
sundugu yontemle zahirden 6te manaya, sekilden 6te ruha odak-
lanmak gerektigini vurgulamaktadir. Bu baglamda Zerdiistiligin
kutsal metinlerinin ve 6gretilerinin asil amacindan uzaklastirilarak
yanlis bir sekilde anlasildigini 6ne stirmektedir.

d) Sonsuz yasamla ilgili yapilan yorum, Zerdiistilerin, yok ol-
madan veya 6liimden sonra da bir hayatin var olduguna inandikla-
rimi gostermektedir. Ahiret hayati olarak adlandirdigimiz bu yagam,
Zerdiistilikte Avesta'daki ifadeden hareketle "sonsuz yasam" olarak
yer almaktadir. Nitekim Rezi, Pehlevi bir metinden hareketle 6liim-
den sonra insanlarin Zerdiist'iin dinine bagli olanlarm kopriiden ge-
cerek cennete ulasacaklarini, digerlerinin ise bu kopriiyii gecemeye-
ceklerini (s.60) ifade etmesi de buna delil olarak sunulabilir.

e) Avesta'da insanin, "hayatin sahibi" olarak kutsanmasi ve tan-
rmin yeryiiziindeki tecellisi ve yaratma eyleminin devam ettiricisi
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olarak ifade edilmesi; Zerdiistiligin, insan1 merkeze alan hiimanist
bir inang sistemine sahip oldugu algisin1 olusturmaktadir.

Adnan GUNES
Ars. Gor., Bingol Universitesi,
Hahiyat Fakiiltesi, Dinler Tarihi Anabilim Dali
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inang, Riiltiir ve mitoloji aragtirmalari dergisi

YAYIN ILKELERI
Milel ve Nihal: Inang, Kiiltiir ve Mitoloji Arastirmalari
Dergisi y1lda iki kez, altigar aylik donemler halinde ya-
yimlanan bilimsel hakemli bir yayin organidir.
Her y1l Haziran ve Aralik aylarinda yayimlanir.
Yayn dili Tiirkge ve Ingilizce’dir.
Dergide  degerlendirilmesi  istenen  metinler
dergi@milelvenihal.org e-posta adresine gonderilme-
lidir.
Milel ve Nihal dergisinde telif makalelerin yani sira
ceviri, sadelestirme, edisyon kritik ve kitap degerlen-
dirmesi ¢alismalar1 yayimlanir.
Dergiye gonderilen makaleler bagka bir yerde yayim-
lanmamis veya yayimlanmak lizere gonderilmemis
olmalidir.
Yayimlanmak iizere gonderilen telif makaleler, Yayin
Kurulu tarafindan incelendikten sonra degerlendiril-
meye uygun goriiliirse konunun uzmani en az iki ha-
keme gonderilir ve her iki hakemden de olumlu rapor
gelmesi halinde yayimlanir.
Hakemlerden biri olumsuz goriis belirttigi takdirde
makalenin yayimlanip yayimlanmamasina Yayin Ku-
rulu karar verir.
Hakemlerden biri veya her ikisi “diizeltmelerden
sonra yayimlanabilir” goriisii belirtirse gerekli dii-
zeltmelerin yapilmasi i¢in makale, yazarina iade edi-
lir. Dlizeltme yapildiktan sonra hakemlerin uyarilari-
nin dikkate alinip alinmadigi Yayin Kurulu tarafindan
degerlendirilir.
Ceviri ve sadelestirme yazilarinda gonderiye, metin-
lerin orijinallerinin bir kopyasi da taranarak eklen-
melidir.

. Dergiye gonderilen metin yayimlanmadiginda hakem

raporlar1 yazara gonderilerek karar bildirilir. Kitap
degerlendirme yazilarinin yayinina Yayin Kurulu ka-
rar verir.

Yazar gonderdigi metne, baglica yayinlarini da igeren
bir akademik 6zge¢mis de eklemelidir. Ayrica yazar
makalesinde yer alan adinin sonunda dipnot referansi
vererek burada akademik tinvanini, bagh bulundugu
Universite ve Fakiilte adiyla Anabilim Dalin1 yazarak
sonuna e-posta adresini eklemelidir. Akademik go-
revi bulunmayan yazar, varsa akademik iinvaniyla
birlikte bagli bulundugu kuruma e-posta adresini ek-
lemelidir.

Yayimlanmasina karar verilen makaleye yazari tara-
findan Ingilizce baghk, en gok 200 kelime Ingilizce ve
Tiirkce 6zet eklenmelidir.

Ingilizce yayimlanan makalelerin kaynak¢a kismin-
dan sonra baslik ve anahtar kelimeler ile birlikte 750-
1000 kelimelik Tiirkce genis 6zet eklenmelidir.

. Milel ve Nihal dergisinde yayimlanan yazilarin dil, iis-

lup ve igerik agisindan yasal ve hukuki sorumlulugu
yazarlarina aittir.

Yayimmina karar verilen makaleler oncelikle matbu
olarak basilacaktir. Her yeni say1 ¢iktiginda bir 6nceki
saymin tiim makaleleri PDF olarak www.milelveni-
hal.org sitesinde yayinlanacaktir.

Asagida aciklanan yazim ilkelerine ve bigimlendir-
meye uyulmadan dergiye ulastirilan yazilar, hakeme
gonderilmeden 6nce diizeltilmesi i¢in yazara iade edi-
lir.

YAZIM iLKELERI

1. Yazlar, PC Microsoft Office Word (Word 97 veya daha

ileri bir versiyonu) programinda yazilmali veya bu
programa uyarlanarak génderilmelidir. Metin sonuna
kaynakgca eklenmelidir. Gonderilen yazilarin ekleriyle
birlikte toplami 7.000 kelimeyi (kitap tanitim ve ten-
kit yazilari ile akademik igerikli kisa notlarin ise 1500
kelimeyi) agmamasi gerekir.

Sayfa diizeni: A4 boyutunda olmaldir. Kenar bosluk-
lar1 soldan 2,5 cm, sagdan 2 cm, istten 2,5 cm ve alt-
tan 2 cm seklinde ayarlanmalidir.

Bigim: Metin kismi Candara yazi tipi, 11 puntoyla, ma-
kale ismi dahil biitiin baghk ve alt basliklardaki keli-
melerin ilk harfleri biyiik digerleri kiigiik harflerle
bold olarak; metnin tamami 1,2 satir aralikla, dipnot-
lar ise tek satir aralikla ve 10 punto ile yazilmalidir.
Yazarlar, makalelerinde Chicago ve APA dipnot gos-
terme sisteminden birisini kullanabilirler. Chicago
dipnot gosterme sistemiyle yazilan makalelerin tiim
dipnotlar1 metin sonunda yer almalidir. APA sistemini
kullanan yazarlar ise dipnotlarda kullanilan referans-
larla ilgili tam bilgileri (yani yazar, ¢alismanin bashgi,
basim yeri, yaymnevi ve basim yili gibi) metnin so-
nunda kaynakga olarak vermelidirler.

Chicago sistemindeki dipnotlarda asagida belirtilen
kaynak gosterme usullerine uyulmasi gerekir:

a. Kitap: Yazar ad1 soyad, eser ad1 (italik), ¢eviri ise cevirenin
adi (¢cev.:), tahkikli ise (tahk.:), sadelestirme ise (sad.:), edis-
yon ise (ed.: veya haz.:), sirasiyla baski yeri: yayinevi, tarihi
parantez iginde, cildi (6rnek; c. IV), sayfas: (s.), sayfadan
sayfaya (ss.); yazma eser ise yazar adi, eser ad: (italik), Ki-
tiiphanesi, numarasi (no:), varak numarasi (6rnek, vr. 10b).
Hadis eserlerinde varsa hadis numarasi belirtilmelidir.
Makale; Yazar adi soyadi, makale ad1 (tirnak i¢inde), dergi
veya eser adi (italik), ceviri ise ¢evirenin ad1 (gev.:), yayi-
nevi, baski yeri ve tarihi, cildi (6rnek; c. IV), siireli yayin ise
(6rnek; say1: 3), sayfasi (s.).

. Basilmig sempozyum bildirileri ve ansiklopedi maddeleri,
makalenin referans verilis diizeniyle ayni olmahdir.
Dipnotlarda ikinci defa gosterilen aym kaynaklar icin; sa-
dece yazarin soyadi veya meshur ad, eserin kisa adj, cilt ve
sayfa numarasi yazilir.

Arapga eser isimlerinde, birinci kelimenin ve 6zel isimlerin
bas harfleri biyiik, digerleri kiigiik harfler-le yazilmahdir.
Farsca, Ingilizce, vb. diger yabanci dillerdeki ve Osmanh
Tiirkgesi ile yazilan eser adlarinin her kelimesinin bas harf-
leri biiytik olmahdur.

Ayetler sure adi, sure no / ayet no sirasina gore verilmelidir
(6rnek, el-Bakara, 2/10).

Dergimizde kullanilan bazi genel kisaltmalar: bakiniz
(bk.), karsilagtirimiz (krs.), ad1 gegen eser (age), Diya-
net Vakfi islam Ansiklopedisi (DiA), MEB islam Ansik-
lopedisi (IA), Kiitiiphane (Ktp.), numara (no:), 6liimii
(6.), tarihsiz (ts.), aleyhi’s-selam (s).

Makalelerde, bizzat makale i¢in arastirilmis olmayan
ve orijinal degeri bulunmayan istatistiki bilgilere ait
sekilsel gostergelerin, haritalarin ve gorsel tirtinlerin
miimkiin oldugunca kullanilmamasi; lizumu halinde
istatistiki bilgilerin renkli siitunlar ya da sekiller ye-
rine metin formu icinde rakamsal degerleri ile ifade
edilmesi gerekir.

Internet kaynaklari, yayimlanmasi planlanan makale-
ler i¢in iki ozelligiyle kullanilabilir: (i) Klasik bir
metne yapilan atifta internet kaynagi kullanilabilir;
(ii) Cok giincel olan ve heniiz matbi formu olusmamig
aktiiel bilgi, rapor ve anket ¢aligmalarina isaret etmek
icin internet kaynagi kullanilabilir. Bu durumlarin di-
sinda herhangi bir internet sitesi kesinlikle kaynak
olarak gosterilemez.
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