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iMAMIYYE STASI'NIN MUT’A NiKAHI UYGULAMASINA KARSI AHMET
FEYZI’NiN ELESTIRILERI

Prof. Dr. Sayin DALKIRAN

OZET

Bir cahiliye adeti olarak muta islam’in ilk yillarinda tatbik edilmekte idi. Bu
adet Hz. Peygamber tarafindan Hayberde yasaklandi ve bu yasak birkag defa
duyurulmak durumunda kalindi. Hz. Omer ise bu yasaga uymayanlari sert bir dille
uyardi. Ehl-i Stinnet tarafindan yasaklandigi bilinen mut'a, imamiyye Stas! tarafindan
helal olarak kabul gérmekte ve icra edilmektedir. Ahmet Feyzi de, Sii gorisleri
dillendiren Hiisniye adli esere reddiye olarak ele aldigi kitabinda bu konuya temas
etmektedir. Bu galismada ise Ahmet Feyzi'nin gorlsleri dogrultusunda mut'a nikahi

degerlendirilmektedir. '
Anahtar Kelimeler: Imamiyye Siasi, Mut'a, Mut’a Nikahi, Ahmet Feyzi

ABSTRACT
The Criticisms Of Ahmet Feyzi Against The Practices Of Muta Marriage
By The Twelver Shia
The Mut‘a, as a practice of Ignorance had been putting into effect in the early
times of Islam. However, this practice was forbade by the Prophet in Khaibar and
was announced several times. The Caliph Umar warned severely those who violated
this prohibition. The Mut'a that was known to be prohibited by Ahl al-Sunnah has
been considered by Twelver Shia to be legal and thus put into practice. Ahmet Feyzi
touched upon this matter in his work he wrote as a refutation against the Husniyya a
work voicing the Shiite ideas. In this paper, the muta marriage has been delat with on
the basis of Ahmet Feyzi’s views.
Key Words: Twelver Shiism, Mut'a, Muta Marriage, Ahmat Feyzi
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GIRIS

islam Mezhepleri arasinda ézellikle de Sia ile Ehl-i Siinnet arasinda tartismali
bir konu olan Muta nikahinin mesruiyeti hep tartisila gelmistir. Oyle ki, Siinni
cevrelerde Siilikle ilgili ihtilaflar s6z konusu oldugunda akla gelen hususlardan biri de
Mut'a nikahidir'. Stinnilikte kesin bir sekilde haramhgi kabul edilen Mut'a Siilerce
mesru bir nikah akdi olarak gérilmektedir. Siilerin bir kisim propagandalarindan
etkilenen ve iginde bulundugu durumu megrulastirmanin pesinde olan bir kisim
Sinni gengler de bu nikaha bel baglamislardir. Yanlis iliskilerini mesrulastirma adina
tatbik edilebilen bu nikah yakin gegmiste gok fazla itibar kazanmisti. Meselenin
aslindan ¢ok da fazla haberi olmayan ve kendilerine bir dyet okundugunda dini
hassasiyeti geregi ayetin tefsirlerine miracaat etmeksizin zahiriyle amel etmeye
kalkan genclerin kafalarinin hala karigik oldugu bilinmektedir2. Zira iran icigleri
Bakani Mustafa Purmuhammedi, "islam'da biitiin ihtiyaglarin garesinin bulundugunu,
gegcici nikahin da gengligin ihtiyaclarinin bir garesi oldugunu" dile getirerek mutay!
savunmusturd. Bu itibarla bu konunun bilimsel yontemlerle tekrar ele alinmasi ve
genglerin bilgilendirimesi bir zarurettir.

Biz bdylesi glincel olan bir konuyu Ahmet Feyzi Efendi (v. 1909)'nin “Feyz-i
Rabbani fi Redd-i Batil-1 franf” adli eserinde bu nihakla ilgili verdigi bilgileri merkeze

1 Sii yazar Abdllbaki Golpinarl, muta konusuna deginirken soze soyle baglar: “Ehl-i Siinnet
kardeslerimizle aramizda, nisbi ayrilik gdsteren bir madde de “Mut'a’dir. Bu ifadesi ile Golpinarli,
mut'a konusundaki ayrili§i nisbi bir ayrilik olarak gdsterir. Bkz. Tarih Boyunca islam Mezhepleri ve
Siilik, istanbul 1997, s. 616.

2 Tirkiye'de yakin tarihte mut'a ile ilgili TBMM kayitlarinda su bilgiye rastlanmaktadir: “1990 yilinda
olusturulan Kizil imamcilar adli gruba yapilan operasyondan sonra Emniyet Miidiirliigiinden yapilan
aciklamada; orgitiin; devletin sosyal ve ekonomik, siyasi, hukuki temel diizenini, dini esas ve
amaglarina uydurmak amaciyla cemiyet teskil, tanzim, sevk ve idare etmeyi amagladigi 6ne
surllmistl. Gergekte dinle bir ilgisi olmayan, refah seviyesi ylksek zengin aile gocuklarinin dini
inanglarini sabote eden bu kisiler, sahsi menfaat elde etmek amaciyla, dini inang ve dini kitaplari alet
ederek, propaganda yapiyorlar. Bu surette geng kizlarin safliindan yararlanmak suretiyle irzlarina
geciyor ve orgltten kopmalari 6nleniyordu. Geng kizlar, mut'a olarak adlandirilan giinlik, haftalik
veya aylik nikahlarla evleniyor, kadin-erkek karisik namaz kilinarak din sabote ediliyordu. Bkz.
http://www.tbmm.gov.tr/tutanak/donem20/yil3/bas/b085m.htm

3 http:/lwww.haber7.com/haber.php?haber_id=245407 (03 Haziran 2007). Bir baska haberde konu
soyle verilir: “iran’in ilim merkezi Kum kentinde, Kargozaran gazetesine konusan Muhammedi,
Islam’in her soruna bir gziim(iniin oldugunu belirterek, “Genglerin cinsel ihtiyaglarina pratik careler
bulamazsak, ihlal ve tepkilerle karsilasmak kaginiimazdir” diye konustu. Ayni zamanda molla olan
Muhammedi, sunlari soyledi: “Tepkilerle karsilasmamak igin, gegici evlilik en iyi care. Allah’'in
emirleriyle yonetilen bir toplumda, gegici nikahi tesvikten korkmamaliyiz. Din adamlari konuyu
incelemeli ve Allah’in emrinin toplumda uygulanmasini saglamali.”
http://www.dunyabulteni.net/news detail.php?id=15635
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alarak degerlendirecegiz®. Ahmet Feyzi Efendi, Il. Abdulhamid Han déneminde
Corum miiftistdir ve eserini onun emri ile, Ozellikle Anadolu Alevilerinin elinde
dolagan Hisniye adl kitaba reddiye olarak kaleme almistir. Hiisniye her ne kadar
Alevilerin elinde bulunuyor ise de, aslinda Sii gorisleri yansitir ve Alevilikle gok yakin
iliskisi bulunmamaktadir. Belki de bu ylizdendir ki, Latin harfleri ile basilan ilk
baskilarinda Mut'a nikahinin mesrulugundan séz edilirken, son zamanlarda basilan
Hiisniyelerin bir kisminda bu konuyla ilgili kisimlar kitaba alinmamustir. Zira Alevilikte
de mut'a gibi bir nikah akdi kabul ediimemektedir. Kaldi ki, Hiisniye'yi latinize eden
Sefer Aytekin Hisniye'deki mut'a nikahi ile ilgili kisimlari oldugu gibi aktarmasina
ragmen dipnota su ifadeyi diismistlir: “Anadolu Alevileri mut'a nikahini bilmezler.
Hatta birden fazla kadinla evlenmek siddetle yasaktir. Cok kadinla evlenen veya
sebepsiz yere bosanan bir kimseye cezalarin en agir verilir. Diigkln edilir.8”

Bilinmektedir ki nikah, eslerden her birine, digerinden mesru bir sekilde cinsel
agidan yaralanma hakkini bahseden bir akittir. islam hukukuna gére nikah akdi, icap
ve kabul ile yapilir. icap ve kabul ise, evienmek isteyen erkek ve kadin tarafindan ya
dogrudan dogruya, ya da vekil veya velileri tarafindan olur’. Sahitler ve diger
hususlarda da bir takim sartlar bulunmaktadir ki, bizim asil konumuz bu olmadig igin
tafsilata girmeyecegiz. Ancak surasini sdylemek icap eder ki, Sia’ya gore mesru olan
mut'a nikahinda sahitlere ihtiyag yoktur. Allah ve meleklerin sahitliginin yetecegi
sylenir®. Ayrica Kummi'de yer alan bir fetva soyledir: “Kisi, dilerse mut'a yapar, hatta
zevcesi olsa ve memleketinde zevcesiyle birlikte olsa bile.%”

imamiyye Sias’na gore, Hz. Peygamber tarafindan tesri edilerek miibah
oldugu bildirilmis ve onun sagliginda sahabenin bir kismi bu sekilde evienerek gocuk
sahibi olmuglardir’®. imamiyye Stasi mutanin helalligine iligkin gérislerini,

4 Eserle ilgili genis bilgi icin bkz. Sayin Dalkiran, Osmanli Devletinde Ehl-i Siinnetiin Sii Akidesine
Tenkitleri, istanbul 2000.

5 Omek olarak bkz. Hiisniye islam Tarihinde Alevi-Siinni Tartismasi, Haz. Ali Toprak, Ant Yay.,
istanbul 1997. Nisan 1995'te basilan ve icinde mut'a nikahi ile ilgili kismin da yer aldigi niisha igin
bkz. Tam Hiisniye, Haz. Adil Ali Atalay (Vaktidolu), Can Yay., istanbul 1995.

6 Hiisniye, Haz. Sefer Aytekin, Emek Basim — Yayim Evi, Ankara 1957, s. 176 (Bu referanstan sonraki
Hiisniye'ye yapilan tiim atiflar kitabin bu baskisindan yapilacaktir.).

7 Genis bilgi icin bkz. Damad Abdurrahman Gelibolulu Seyhizade (1078/1667), Mecmadi’l-Enhir fi
Serhi Miiltaka’l-Ebhr, Matbaa-i Amire, istanbul 1319, 1, 256.

8 Bkz. Tasi, el-istibsar fimahtulife Mine’l-Ahbér, Tahran 1390, IIl, 143; Kuleyni, el-Furu mine’l-Kafi,
Tahran 1391, V, 457

9 Kummi, Men L& Yahdarahu'l-Fakih, Tahran 1390, IIl, 296.

10 Bkz. Ibrahim el-Musevi ez-Zencani, Akaidii’l-imamiyyetil-isnaaseriyye, Beyrut 1393/1973, s. 284:
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imamlarindan yapmis olduklari rivayetlerle de temellendirmeye calisir. Bu rivayetlerin
birinde imam Cafer-i Sadik, (¢ konuda kimseden gekinmedigini bunlarin da Nisa
tavafi, kadinlarla mut'a ve ayaga giyilen ayakkabiya meshetmek oldugunu séyler!".
Ancak bu tarz rivayetlerin dogruluk dereceleri her zaman tartismaya agik
bulunmaktadir.

Mut'a nikahinin tim Sii kollarinca kabul edildigi diisinilmemelidir. Gegici akit
olan Mut'a nikahi Zeydiler ve Ismaililer tarafindan Ehl-i Stinnet'te oldugu gibi kabul
gérmemektedir. Dolayisiyla, mut'ay, mukim, misafir, evli, bekar herkese “helal ve
mibah” addeden’? imamiyye Siasi mutayl benimsemekte ve icra etmekte yalniz
kalmigtir. Mesela Zahirilerin biiyik imami ibnu Hazm da muta ile ilgili séyle der:
“Belli bir miiddet icin yapilan mut'a nikahi caiz degildir. Resullillah zamaninda helel
idi. Allah Teala hazretleri Peygemberi (a.s.)nin diliyle onu, kesin olarak nesh etti.
Mut'a kiyamete kadar haramdir.'®”

AHMET FEYZI’NIN ELESTIRILERI

Yukarida da ifade edildigi gibi Ahmet Feyzi Efendi, kitabini Hiisniye'ye reddiye
sadedinde yazmustir. Bu itibarla, dncelikle Hisniye'nin ifadesini duruma gére bir
kelimeden birkag paragrafa kadar alir ve sonrasinda da cevaplamaya geger. Muta ile
ilgili husus da ayni sekildedir. Biz Hiisniye'den yapilan alintiy 6zet yollu verecek ve
Ahmet Feyzi'nin cevaplarini kompoze edece§iz. Ayrica Ahmet Feyzinin kendi
dustincesine temas ettikten sonra, referans kabilinden bazen uzun bazen da kisa
olarak yaptigi alintilardan ulagabildigimiz kaynaklarin da tam adreslerini verecegiz.

Buglin dindar fakat dinini yeterince bilmeyen gencler arasinda mesru bir akit
gibi gdsterilmeye, benimsetimeye caligilan muta nikahi, esas itibariyle, islam éncesi
Arap toplumunda mevcut bir iliski sekli idi. Hz. Peygamber, pek ¢ok igtimai
reformlarla uyguladigi tedric prensibiyle hareket ederek, bunu birden yasaklamamis,
hatta bir ara ruhsat tanimigtir'4.

Muhammed el-Hiseyn Al-i Kasifi'l-Gita, Aslu’s-Sia ve Usiluha, Necef 1385/1965 (Tirkge
terciimesi, Caferi Mezhebi ve Esaslari, gev. Abdiilbaki Golpinarli, istanbul 1976), s. 72; Ethem Ruhi
Figlali, imamiyye Siasi, istanbul 1984, s. 235-237.

" Golpinarl, Siilik, s. 621.

12 Kuleyni, Furu, V, 452.

13 |bnu Hazim, el-Muhalla, Tah. Hasan Zeydan Talebe, Misir, XI, 141,

14 Su hadisten Islam’in ilk yillarinda bu evlilik seklinin s6z konusu oldugu ve daha sonra tedrici olarak
yasaklandigi anlagiimaktadir: “Ey insanlar, ben size kadinlarla mut'a yapmaniz konusunda izin
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Ahmet Feyzi, dncelikle mut'a kelimesinin tahlilini yapar. Buna gore's: Mut'a
‘mim’in dami ile meta’ lafzi gibi, yararlandirmaya denir ki, fikih iiminde faide
manasindan alinarak “bir hanim ile evlenip bir middet onunla birlikte olup ondan
yararlandiktan sonra onu birakmaktan ibéarettir.” denilir. Asil itibariyle muta, bir
bayana belirlenen siirede tespit edilen cret karsiliginda sahip olmaktir ve bunun igin
de bazi ifadeler kullanilir. Ki, nefsini icar ve isticar eylemek gibi bir manadir'e.

Ahmet Feyzi Efendi, muta nikahinin halen iran'da tatbik edildigini ifade ile
sunlari séyler: “Halen Acem diyarinda Réfiziler arasinda caridir. Mesela bir kimse bir
hanimi nikdhlamay! kasteden tabirlerle; “kirk glin senden yararlanmak (izere on
kurusa bana gelir misin?"'7 diye teklif eylediginde, o da razi olup, sartlari vecihle kirk
guin kari — koca iligkisinden sonra on kurusu teslim edip, talak ve bosamaya dair bir
s6z sdylemeksizin kadin birakip gider.”

Ona gore, bdylesi bir nikah akdi haramdir. Zira Hayber'de mut'aya (¢ giin
runsat verilmis, sonrasinda Hz. Ali tarafindan yasaklandigina iliskin duyuru
yapiimistir'e,

Mut'anin haram kilinmasi ile ilgili Ahmet Feyzi su rivayeti kaydeder: Rebi’ ibn
Mesira rivayet eyledigi (izere Hazret-i Fahr-i Risdlet Fetih Yilinda mut'ayr Gg¢ giin
helal eylemigti. Hatta ben ve amcam bir hanimin kapisina vardik. Her birimizin

vermistim. Siphesiz Allah, onu kiyamet gliniine kadar haram kilmistir. Kimin yaninda (Mut'a ile
tuttugu) kadin varsa, onu serbest biraksin. Onlara verdiklerinizden higbir sey geri almayiniz.”
(Mslim, “Nikéah”, 19, 22, 24)

15 Ahmet Feyzi, Hiisniye’de Cafer es-Sadik'in mut'ayl mesru gordiigiine iliskin ifadesi izerine konuya
giris yapar. Bkz. Hiisniye, s. 168.

16 Ahmet Feyzi Corumi, Feyz-i Rabbéni fi Redd-i Ebatil-i frani, El Yazmasi, Kamil Sahin Nushasi,
(Fotokopyasi sahsi kiitiphanemde mevcut), vr. 415b. Ayrica bkz. Zirkani, Serhu Muvatta, Misir
1962, IV, 45; Ibnu Hacer, Fethu’l-Bari, Misir 1959, XI, 70. Sla mut'ay! “Belirlenen iicret karsiliginda,
belirlenen miiddet igin yapilan bir nikah” olarak tarif eder. (Kuleyni, el-Furd, V, 455.)

17 Giinlimiizde de bu nikah seklinin iran'da tatbiki ile ilgili su érmek carpicidir: Rabia Ozden Kazan,
2006 Ramazan ayinda gittigi Iran'da gérdiiklerini anlattigi "Tahran Melekleri" kitabinda iran'da iftar
sonrasinda yasli bir adamin kendisine 500 dolar karsiliginda mut'a nikahi (Gni birlik nikah!) kiymak
istediginden sz eder.
http://delikanforum.net/showthread.php?t=65424; http://blog.wolkanca.com/tahranin-
melekleri/#more-1682

18 flgili hadislerden birinde sdyle denilmektedir: Bir defasinda, mut'a'nin helal olduguna inanan birisi Hz.
Ali (r.a.) ile bu konuda tartisinca, Hz. Ali ona, Allah Res(li’'niin muta'yl ve evcil esegin etinin
yenmesini Hayber giinii yasakladigini sdylemistir. (Buhari, “Nikah”, 31; Mislim, “Nikah”, 29-32; ibn
Mace, “Nikah”, 44). Ancak su bilinmelidir ki, yasak her bir sahabe tarafindan isitimemistir. Bu yiizden
daha sonra farkli bir takim gériisler ileri siirenler olabilmistir. Bkz. ibrahim Canan, “Muta Nikahi
Meselesinin i¢ Yiizil", Farkli Agilardan Kadin ve Aile, Editdr Zihdii Mercan, izmir 2005, s. 164-165.
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lizerinde hirkasi vardi. Lakin amcamin hirkasi benim hirkamdan iyi idi. iceriden kadin
cikti. ikimize de bakti, bana hitaben:

“Bunun hirkasi gibi hirka ve bunun gibi yigit var midir?” diyerek sekle beni
tercih etti. Sabah oldugunda gérdiim ki, minadiler; “Allah sizi mut'adan nehiy
buyurmustur” diye, ilan ediyordu. Halk bdylece uyariimis oldu. Ondan sonra sahabe-i
guzin hazerati, bunun Uzerine mut'a Rasdlulldh'in hayatinda mens(h olmasiyla, ol
nesh (zerine icmé& vaki olmustur. Bu konu Miilteka Serhinde'® agiklanmistir.
Mut'anin bir anlami da sudur: Bogsanmis olan bir kadina mehir mislinin yarisindan
fazlasinin ve hediye olarak verilen seye de mut'a denilir ki, bununla bosanarak yalniz
kalan kadinin rahatlamasi saglanir?.

Ahmet Feyzi, mutanin nikah olarak ele alinmasini, nikahla birlikte
kullanilmasini ve vasiflandirimasini da asla dogru bulmaz. Zira ona gére mut'a asla
nikah degildir2".

NiSA SURESI YiRMi DORDUNCU AYET

Sia mut'a nihahinin mesruiyeti ile ilgili genel olarak Nisd Sdresi'nin yirmi
dordlincl ayetini delil olarak gdsterir. Durum Hisniye'de de tekrar edilir. Soyle ki,
Hiisniye’de mut'anin caiz ve helal oldugunun delilinin?2;

R 531 0 o (i 4y it L

ayeti oldugu ve bu konuda biitiin miifessirler ve fakihlerin ittifak ettikleri ifade edilir3.
Ahmet Feyzi Efendi ise, Hiisniye'deki bu iddianin dogru olmadigini séyler. O, bu
ayetin nlizul sebebine temas eder ve evli kadinlari nikahlamanin haram oldugunu
dile getirir. Ancak harp esiri olarak alinan kadinlar bundan mistesna tutulur?,
Ayetten yola gikarak, kendi ifadesi ile sunlar sdyler: “Mii'minlerin nikahinda olan
nisvan size haram kiinmis ise de, darii'l-harbden ¢ikarib getirmekle miilk-i yemin ile
cariyeniz olanlar size helaldir.25” Ayetten ayrica su manalar da ¢ikariimaktadir:

19 Nikah konusuyla ilgili bkz. Damad Abdurrahman Gelibolulu Seyhizade (1078/1667), Mecmadii'l-Enhir
fi Serhi Miiltaka’l-Ebhdir, istanbul, Matbaa-i Amire, 1319, 1, 270.

2 Feyz-i Rabbéni, vr. 415b. Ebu’l-Beka, Killiyat, muta Maddesi. Krs. Bakara, 2/241; Ahzab, 33/49;
Ragib el-Isfehani, el-Miifredét, 461.

21 Feyz-i Rabbéni, vr. 416 a.

2 “Onlardan faydalanmaniza karsilik kararlastiriimis olan mehirlerini verin.” Nisa (4), 24.

2 Hiisniye, s. 168.

2 “(Harp esiri olarak) sahip oldugunuz cariyeler miistesna, evli kadinlar da size haram kilindi...” Nisa
(4), 24.

% Feyz-i Rabbani, vr. 416 b. Ahmet Feyzi, su eserlerden de referans gosterir: Damad, Mecmau’l-Enhdr
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1. Kadinlarin mehirleri kesinlikle verilecektir.

2. Kadina fazla miktarda mehir verilebilir ancak kesinlikle azaltilamaz.

3. Kadin isterse bir miktarindan veya tamamindan vazgegip, kocasina
bagislayabilir®.

Sonug olarak bu ayet sahih akit ile yapilan nikaha dairdir ve higbir sekilde
mut'a ile alakasi yoktur. Mut'a hakkinda nézil olduguna iliskin bir gériis bulunmakta
ise de, bu gorls itimat ediimeyecek derecede zayif bir goristir ve bir degeri
bulunmamaktadir. Ona gére, Sia'nin “ayetin mut'a hakkinda nazil oldugunda ittifak
vardir’ szleri dogru degildir. Ayet tamamen normal nikah ile miilk-i yemin hakkinda
nazil buyrulmustur?.

MUT’ANIN iSLAM’IN BASLANGICINDAKi DURUMU

Mutanin islam'in ilk yillarinda eski Arap adeti olarak icra edildigi bir
gercektir®®. Zira Hz. Aise’nin verdigi bilgiye gore, mut'a islam éncesindeki dért nikah
seklinden birisi idiZ®. Muta da diger bir kisim yasaklar gibi ilerleyen yillarda
yasaklanmistir. Ancak yasaklandigi yer ve zaman konusunda bir kisim farkl
rivayetlerin bulunmus olmasi, Sia tarafindan bdyle bir yasaklamanin olmadigina dair
delil olarak gosteriimeye calisiimistir®.

Bu gortis kargisinda Ahmet Feyzi, distincelerini soyle agiklar: Mut'a ser'f 6rfte
“en yekdlli li-imreetin etemetteu bikezd —mlddeten bi kez&- mine’l-mal” sdzi ile
taninmaktadir’. islam’in baslangicinda zarurete mebni olarak iki defa mutanin
cevazina ruhsat verilmistir. Tabi ki, iki defa da yasaklanmistir. Bu gorlisti Zemahseri,
Kegséaf? adli eserinde kaydetmektedir. Bir kisim S&fi mezhebi mensuplari da onun

Serhu Miilteka el-Ebhdr, 1, 269; Abdulhalim, Hasiye ale’d-Diirer, ts., (Atatlirk Unv. ilahiyat Fak. Ktp.
297.511/M64H), s. 104.

% Feyz-i Rabbani, vr. 417a, 417b, 418a.

21 Feyz-i Rabbani, vr. 417a, 417b, 418a. Konu ile ilgili gosterilen referanslar ise sunlardir: Beyzavi,
Envaru't-Tenzil ve Esréru't-Te'vil, Beyrut 1320, IV, 269; Ebu’l-Fida Hafiz ismail b. Muhammed b.
Mustafa el-Konevi, Hasiye ale’l-Beyzavi, istanbul 1287, Ill, 204-205; Razi, et-Tefsiriil-Kebir, Misir
1357/1938, IX, 54-55.

2 |brahim Canan, Namus Fitnesi mut'a, istanbul 1992, s. 30-31; A. MIf., “Mut'a Nikahi Meselesinin ig
YUz0", Farkli Agilardan Kadin ve Aile, Editor Zihdi Mercan, izmir 2005, s. 156.

2 Nevevi, Serhu’l-Mdslim, Misir ts., IX, 182.

30 Hiisniye, s. 168. Cagdas Sii Yazar Abdiilbaki Golpinarli da mut'anin helal olmasi ile ilgili ittifak
bulundugu gorisunii belirtir. Bkz. Siilik, s. 617.

3 Damad, Mecmau’l-Enhdr, 1, 270.

% Ebi’l-Kasim Carullah Mahmud b. Omer b. Muhammed Zemahseri (538/1144), el-Kessaf an Hakaiki
Gavéamizi't-Tenzil ve Uyund’l-Ekavil fi Viicuhi't-Tevil, Beyrut 1415/1995, |, 387-388.
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bu goristine uymuslardir. Ancak Zemahseri, bu eserini yazdiginda Mu'tezili
dustinceye sahip bulundugundan dolayl onun bu gdériisi kabul edilemez. Safil
mezhebinden ona uyanlar ise, 0 mezhebin mukakkiklerinden degildir. Aslinda Hayber
Gazvesinde (¢ gin mibah kilindiktan sonra kiyamete kadar haramhigina
hikmedilmistir®3. Mekke'nin fethi senesinde konu tekrar sorulmus ve Hayber'deki
haram edilisi tekrar edilmistir34. Dolayisiyla haramlidi konusunda Mekke'de bir teyit
bulunmaktadir3s. Kaldi ki, bundan sonra haramhgi konusunda bir ihtilaf s6z konusu
olmayip, ittifak vardir.

Ahmet Feyzi, bazi ulemanin mut'anin haram kilinmasi ile ilgili Hayber'i degil,
Veda Haccr'ni gdstermelerini de dogru bulmaz. Ona gore asil haramiyeti Hayber'de
vuku bulmus, Mekke'de ise teyit edilmistirse.

imam SiiheylPnin gériisiiniin ise, mut'anin Tebiik Gazvesi'nde haram kilindigi
seklinde oldugunu sdyleyen Ahmet Feyzi, bu dlslincenin de aynen Evtas
Gazvesi'nde haram kilindi§i fikri gibi kabul edilemez oldugunu ifade eder. Zira bu
mekanlardaki mut'anin haram olduguna iliskin duyurular, Hayber'dekinin teyidinden
baska bir sey degildir®”. Kaldi ki, Mekke fethinin tamamlayicisi durumunda olan Evtas
adli kdyiin fethinde Hz. Peygamber (s.a.v.) bulunmamis ve oraya Eb(i Amir ile Ebi
Masa el-Eg'ari adli sahabelerini bir grup askerle gdndermistir3s.

Mutayi ilk olarak yasaklayanin Hz. Omer olduguna dair goriisii ise tamamen
kabul edilemez olarak goren Ahmet Feyzi, mut'ayl Hz. Peygamber'in yasakladigina
iliskin Sahiheyn'de hadis bulundugunu ifade eder®®. Bundan dolay $ia'nin goriisini

3 lgili hadis igin bkz. Mislim, Nikah 22.

¥ mut'anin haramligi ile alakali farkli rivayetler igin bkz. Miislim, Nikah 19, 22, 24; ibn Mace, Nikah 44;
Darimi, Nikah 16; Misned I1l, 406.

35 Feyz-i Rabbéni, vr. 418b. Ahmet Feyzi, konu ile ilgili su kaynaklari referans olarak vermektedir:
Hazin, Alauddin Ali b. Muhammed b. ibrahim el-Bagdadi, Liibabiit-Te'vil fi Meani't-Tenzil, (Kitabu
Mecmd{ati mine't-Tefasir iginde), Beyrut ts., Il, 50-51.

% Sebre (r.a.) tarafindan gelen bir kisim rivayetlerde yasagin Mekke’'de vuku buldugu kaydedilir. Bkz.
Muslim, Nikah 20, 22, 23, 25, 26. Hz. Aliden gelen rivayette ise Hayber giinii oldugu kaydedilir.
Bkz. Muslim, Nikah 29.

37 Neveviye gore bu yasaklamanin tekiden degil tekraren olmasinda bir mahsur olmadig
gortistindedir. Bkz. Nevevi, Serhu Miislim, IX, 179.

% Feyz-i Rabbani, vr. 419a.

39 Hz. Omer'in halifeligi déneminde bir kadin kendisine gelerek, aslinda baskasiyla nikahli olan ama
kendisiyle de muta yoluyla evlenen kocasindan sikayet edince ve ondan olan gocugun
sorumlulugunu Gzerine almadigindan yakininca, Hz. Omer mut'a'nin haram oldugunu agikga ifade
ve ilan etmistir:

‘Resdliillah (s.a.s) bize (i¢ defa mut'a yapmaya izin verdi, sonra bunu haram kildi. Allah’a yemin
olsun ki, evli bir kimsenin mut'a yaptigini bilirsem, Resdlillah’in, mut'a'yr haram kildiktan sonra,
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yansitan Hiisniye'de yer alan ve Hz. Omer’in keyfi olarak yasakladigina iliskin goriis
yanhstir.

Ahmet Feyzi, Hz. ibn Abbas'in bir Arefe giinii “Ey Msliman Toplulugu!
Malumunuz olsun ki, 6l eti, kan ve domuz eti gibi mut'a da haramdir.*%” Diyerek
diger ashabin ittifakina katildiklarini sdyler. Mut'anin kisa bir siire caiz olusunu ibn
Abbas, sOyle aciklar: “Hz. Peygamber, Hayber Giininde mutayr mutlak surette
yasaklamadi. Zira yasak, nefislerin galeyani ile zinaya distlebilecek zaman ve
mekana mebni idi*!.”

Ozetle, Hz. Peygamberin emri ile muta yasaklanmis ve bu konuda da
Ummet arasinda icma vaki olmustur‘2. Buna karsin Réfiziler “hilafet meselesinde Hz.
Ali'nin hakkini geciktirdiler” diye, pek ok sahabeyi tekfir ederek, Kuran ayetlerini
aclklayan hadisler ve nebevi slinnetten nasipsiz kalmalarindan dolayr mut'anin
mibah olusuna, hatta nikahtan efdaliyetine inanmiglardi. Seyyid Clrcani’nin
stilalesinden Mirza Mahdamu'l-isfehani Risélet-i Nevafiz fi'r-Reddi ale’r-Revafiz adli
eserinde Rafizilere hitaben su manada bir soruyu sorar: “Ehl-i Siinnet'ten bir ferdin
bile mut'a yapmadigini kabul etmektesiniz. Mut'ayi da nikahtan (istiin saymaktasiniz.
O zaman mut'ayi terk eden Ehl-i Beyt hazretlerini, efdali terk etmekle suglamiyor
musunuz?” Bu soru karsisinda Rafizilerin saskinlastiklar Siyer-i Celfde ifade edilir*s.

MUT’AYA iLiSKIN HUKMUN NESH EDILMESI

“Kur'an’da nasih ve mensih ayetler bulunmaktadir. Eger mut'a ayeti mensih
ise onu da nesheden bir ayet vardir. Bu ayet hangisidir?” Seklinde Hiisniye'de yer
alan soruyu** Ahmet Feyzi Efendi cevaplandirmadan dnce uzun uzadiya nasih
mens(h konusunu agiklar. Ona gdre nesh keyfiyeti kitap ile kitap, stinnetle siinnet ve

yeniden helal kildigina dair bana dért sahit getirmezse onu tasla recmederim.” (ibn Mace, “Nikah”,
44/196),

40 Abdurrahman el- Ceziri, al-Fikh ala'l-Mezahibi'l-Erba’a, Misir 1969, V1. 90-93

4 Feyz-i Rabbéni, vr. 419a.

42 Kurtubt mut'a konusundaki icma ile ilgili soyle demistir: “Biitiin rivayetler mut'anin ibahe zamaninin
kisa oldugunda miittefiktir. Dolayisiyla o, haramdir. Selef ve halef onun tahriminde icméa ederler.
Sadece Rafizilerden, nazar-i itibare alinmaya degmeyen bazilar aksini sdylemistir (ibnu Hacer,
Fethu’l-Bari, XI, 78).

43 Feyz-i Rabbani, vr. 419a. Ahmet Feyzi'nin atifta bulundugu bu eseri temin edip inceleyemedik.

44 Hiisniye, s. 169.
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stinnetle kitap ve kitab ile stinnet aralarinda cari olarak dort kisma ayrilir*. Ancak biz
bu konunun detayina girmeyecegiz.

Ahmet Feyzi'ye gore, Kuran'da mut'anin cevazi ile ilgili tek bir ayet yoktur.
Sia’nin mut'anin cevaziyla alakal delil getirdigi‘é

R 1 0 ol (i 4y i L
ayetinin mut'a ile higbir bir ilgi yoktur. Faraza onlarin iddia ettikleri gibi yukaridaki
ayetin mut'a ile ilgili oldugu var sayilsa bile, su ayetler tarafindan nesh edildigi
rahatlikla sylenebilir:

Gl (b ghllad oL 80 1) £ G G

ayetiile 7;

pila) ila e gl gl glcste W) &y slibla aga o0 b cpdly
ayeti‘s.

Dolayisiyla Ahmet Feyzi'ye gore, Sia'nin mut'aya Kur'an'da ruhsat verildigine
iliskin iddialar asilsizdir*®. S6z konusu edilen ayet hicbir sekilde muta ile iligkisi
bulunmamaktadir. Olsa bile diger bir kisim &yetlerle ve Rasulullah’in yasaklamasi ile
neshedilmis ve ebediyen yasaklanmistir. Kur'an'da yer alan ve nikahla ilgili ayetler
incelendiginde mut’a gibi bir nikah sekline asla rastianamaz ve bu tarzin agikga gayr-i
mesru bir iliski olacaginda tereddiit bulunmamaktadir. Zira Hz. Aise de kendisine
mut'a sorulunca: “Ve onlar irzlarini korurlar. Ancak esleri ve sahip olduklar cariyeler
bunun disindadir. Bunlarla olan cinsel iliskilerinden dolay1 kinanmazlar. Kim bundan
Otesini isterse iste onlar haddi asanlardir®® ayetini okumus ve normal evlilik ile
cariyesi disinda birisi ile evlenen kisinin haddi astigini belirtmistir’. Dolayisiyla
ayetlerde szl edilen normal nikah akdi veya cériye disindaki disindaki bitin yollar
yasaklanmistir®2,

4 Feyz-i Rabbani, vr. 419b. Krs. Damad, Mecmau'l-Enhlr, 1, 269.

46 “Onlardan faydalanmaniza karsilik kararlastiriimis olan mehirlerini verin.” Nisa (4), 24.

47 “Ey Peygamber! Kadinlari bosayacaginizda, onlari iddetlerini gozeterek bosayin ve iddeti de sayin.”
Talak (65), 1.

48 “Irzlarini koruyanlar ancak eslerine ve cariyelerine kargl mistesna; giinkii onlar kinanmaz.” Mearic
(70), 29-30.

49 Feyz-i Rabbéni, vr. 420a-b. Konuyla alakali su eserden de referans verilmistir: Hadimi, Mecamiu’l-
Usdl, istanbul 1308, s. 24.

5 Mé'mindn (23), 5-7.

51 Celaleddin es-Suyuti, ed-Diirrii’l-Mensur fit-Tefsiri bi'l-Me’sar, Kahire 1314, IV, 5.

52 Tirmizi, Nikah, 29.
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HZ. OMER’IN MUT’A KARSISINDAKI TUTUMU

Mutanin keyfi olarak Halife Omer tarafindan yasaklandigina iliskin
Hiisniye'deki®® iddiaya karsi Ahmet Feyzi su agiklamalarda bulunur:

Siiphesiz mut'a:

sl 2l 13) (o gl g 5
5 agdial L L gf gl 3 Ao U obifla g )81 ab il

ayeti ile yasaklanmigtir. Hz. Peygamber de bu &yet geredi olarak mut'adan
sakindirmis ve nehyetmistir. Hz. Peygamber'den rivayet edilen hadisin ravisi de Ehl-i
Beyt'ten biri bulunan Hz. Ali'dir. Bu konuda sahabenin de icmasi bulunmaktadir. Hz.
Omerin yasaklamasi ise tamamen Hz. Peygamberin yasaklamasina tekid
niteligindedir®e.

Ahmed Feyzi Efendi, su beyti dile getirerek konuya devam eder:

Ne hécet soz uzatmak ehl-i hale

Meseldir arife yekfi'l-isare

Hiisniye'de Hz. Omer'in, “mut'atani kaneta fi ahdi raslillah ene ehramuhiima
ve lidkabe aleyhima mut'ata’l-hacci ve mut'ata’n-nis&i®”” sézl nakledilir. Buna gore
hac mut'asi ve kadinlarin mut'asi Hz. Omer tarafindan yasaklanmistirsé. Bu rivayet ile
Hz. Omerin yasaklama isini ne Kuran'a ne de Hz. Peygambere dayandirmadigi
dolayisiyla bu yasagin gegersiz oldugundan s6z edilir®.

Ahmet Feyzi ise, bu tarzda bir rivayet var ise bunun kaynaginin gésteriimesi
icap ettigi, gosteriimedidi icin de kabul edilemez oldugunu séyler ve konuyu sdyle

53 Hiisniye, s. 169. Krs. Golpinarli, Siilik, s. 619.

5 “Ey Peygamber! Kadinlari bosayacaginizda, onlari iddetlerini gozeterek bosayin ve iddeti de sayin.”
Talak (65), 1.

% “Irzlarini koruyanlar ancak eslerine ve cariyelerine kargi miistesna; ¢linki onlar kinanmaz.” Mearic
(70), 29-30.

% Feyz-i Rabbani, vr. 421a. Bu konuda Ahmed Feyzi'nin alinti yaptigi kaynaklardan biri de sudur:
Abdurralf el-Minavi, Feyziil-Kadir Serhi’l-Camii’s-Sagir, Daru’l-Marife, Beyrut 1357, VI, 321.
ibrahim Canan mut'anin yasaklanmasinda icma vaki olduguna iliskin degerlendirmesini yaparken
soyle der: “Hz. Omer, mutayr pek cok sahabenin hayatta oldugu bir zamanda agikga haram ilan
edip, bunu herkesin duyacag bir tarzda tamim ettigi halde, ona herhangi bir sahabenin itiraz ettigi
duyulmamistir. Aksine daha énce mut'a nikahina ruhsat vermis olanlarin hepsinin kanaatlarindan
dondiikleri goriilmiistiir. Tahavi, bu durumu sdyle yorumlar: “Ashabin bu meselede Hz. Omer'e itiraz
etmemeleri, onlarin nehyettigi seyde Hz. Omer’e uyduklarina delildir. Bu husustaki yasakta icmalari
da ruhsatin nesh edildigine delil ve hiiccettir. (Tahavi, Serhu Meéni'l-Asér, Kahire 1387/1968, Ill, 27)
Bkz. Canan, a.g.md., s. 173.

57 Beyhaki, Siineni’l-Beyhakiyyi'-Kiibra, VII, 206 (13948).

%8 Hisniye, s. 169.

% Hiisniye, s. 170.
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baglar. Hz. Omer, mutayl yasaklarken “Mutayl Hz. Peygamberin nehyine
dayanarak yasakladim” diyerek, keyfi bir yasaklamada bulunmadigini ifade etmistir.
Bu husus Tefsir-i Kebir®® ve Tefsir-i Liibab%" ve Gayetiil-Merdm®? adl kitaplarda
aciklanmistir. Eger bu isi ayet ve hadise dayandirmamis olsa idi, Hz. Ali ve
benzerlerinin mutlaka itiraz etmeleri gerekirdi. Kaldi ki bdyle bir sey olmamistir. Sukut
ikrardan gelmektedirs3.

Hisniye'de mut'anin ilahi emir ile helal oldugu ve icrasinda da sevap
bulundugu, onun yasaklanmasina ait bir ayet ve hadis bulunmadigina® iligkin
iddialarin asilsiz oldugunu séyleyen Ahmet Feyzi Efendi, Sia tarafindan “lev 1& enne
Omer neha ani'l-mutati le ma zena'l-eska’® seklinde Hz. Ali'ye nisbet edilen sdziin
delil gdsterilmesi ile ilgili de sunlari sdyler:

Hz. Aliye ait oldugunu sdyledikleri bu séziin anlami, “Omer mutayi
yasaklamasaydi, eskiya olanlar zin yapmazdi” seklindedir. Bu dogru olmayip bilakis
Hz. Ali, Hz. Omer'in mutayi yasaklamasi ile ilgili sdyle demistir: “lev /4 enne Omer
neha anil-mutati lema zena’ yani “E§er mutayi Omer yasaklamasaydi zina
yayginlasirdi. 8"

Ahmet Feyzi, mut'a konusunu ele alirken Sia ile ilgili farkli bir iddiay! ortaya
atar. O da, Rafiziler ve Siilerin ehl-i beyt hakkinda (i¢ yiiz bine yakin hadis
uydurduklaridir. “lev 1& enne Omer neha anil-mutati le ma zena'l-eska” sozii de
bunlardan biridir ve “Tehzib” adli Sia’nin muteber saydigi eserlerinde mevcuttur.
Kaldi ki, Ehl-i Beyt'e ait olan sézler Hz. Peygamber'e ait sézler gibi hadis kabul
edilemezler.

60 R&zi, et-Tefsiriil-Kebir (Mefétihi’l-Gayb), X, 40-44.

61 Hazin, Ldbab, 11, 50.

62 Ebiil-Hasan Seyfeddin Ali b. Muhammed b. Salim Amidi (631/1233), Gayetii’l-Meram fi iimi’l-Kelam,
thk. Hasan Mahmud Abdiillatif, Kahire: Vezaretiil-Evkaf, 1971. llgili konuyu bu eser icerisinde
bulamadik.

83 Feyz-i Rabbani, vr. 421b. Konu su iki eserden alintilarla teyit edilir: R&zi, et-Tefsiri’l-Kebir, I1X, 54-
55; Hazin, Libab, I, 50. Hz. Omer'in mut'ay yasaklamasina iligkin ibn Mace'deki kayit soyledir: “Hz.
Omer sbyle buyurmustur: Rasulullah (s.a.v.) bize, muta igin G¢ glin izin vermis, sonra haram
etmigtir. Allah’a yemin olsun muhsan bir kimsenin mut'a yaptigini duyarsam, Rasulullah’'in, bunu
tahrimden sonra helal kilmis olduguna dair dért sahit getirmedigi taktirde tasla recmederim.” (fonu
Mace, Nikah 44).

64 Hiisniye, s. 170.

85 Hiisniye, s. 170.

8 Feyz-i Rabbani, vr. 422a. Krs. Fahruddin Er-Razi, Tefsir-i Kebir Mefétihu’l-Gayb, Akgad Yayinlari:
VII, 501-502
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Hiisniye'de yer alan Omer b. Husayn'dan mutanin helalligine ait bir rivayeti’
degerlendiren Ahmet Feyzi, bdyle bir hadisin muteber hadis kitaplarinda yer
almadigini séyler. Ayrica, Sia’'nin delil gosterdigi tek ayetin de niizul sebebine
bakildiginda asla muta ile ilgisinin bulunmadigini, kabul edilse bile yukarida zikri
gegen ayetlerle nesh olunmus oldugunu beyan eder. Bu arada da “eyyiihennasii inni
kuntl emertlkim bilistimtai min hazihinniséi elén Gharrimuhuma ila yevmi'l-kiyameti
ve nehé aleyhisselam an mut'ati’'n-niséi®®’ hadisinin de kesin bir dille mutayi
yasakladigindan séz eder. Kaldi ki, hadisin ravisi de ehl-i beytten biridir. $ia,
helalligine iliskin rivayette adini kullandigi Omer b. Husayn’a iftira etmistiré®.

ABDULLAH B. MESUD’UN RIVAYETI

Hiisniye’de Sia’nin mut'anin cevazina iligkin gdsterdigi bir diger delili de
Abdullah b. Mesud'a ait olan rivayettir. ibn Mesud'un bu rivayette anlattigina gére,
Hz. Peygamber ile bir gazvede beraberdirler. Kadinlari yanlarinda olmadigindan Hz.
Peygamber'den eglerinin yanlarina gelmesi icin izin isterler. Hz. Peygamber izin
vermez ve mut'aya emreder. Bunu dile getiren ibn Mesud, daha sonra

A 0 e i 5t 8 554 ol gl
ayetini” okuyarak Allah’in helal ettigini kimsenin haram kilma yetkisinin olmadigini
ifade eder™.

Ahmet Feyzi'ye gore, bu rivayetin sahih oldugu diistinlildigiinde, bu iznin
sadece 0 gazveye ait oldugu, daha sonra onun ayetlerle nesh edildigi ve sonrasinda
da Hz. Peygamber tarafindan yasaklanmig oldugu sdylenebilir’3. Kaldi ki, ion Mesud
ve digerlerinden gelen ve Hz. Peygamber doneminde mut'a yapildigina iligkin

87 Hisniye, s. 170-171.

8 “Ey insanlar! Ben size bu kadinlardan yararlanmanizi istemistim. Ancak simdi kiyamet gliniine kadar
size onu yasakladim. Ve (Hazret-i Peygamber), kadinlarin mut'asindan kagindirdi.” Benzer ifadeler
ile hadisin yer aldi§i kaynak igin bkz. el-Hakim en-Neysabdri, el-Miistedrek ala’s-Sahiheyn, IV, 71
(3260).

89 Feyz-i Rabbani, vr. 422b.

0 Hiisniye, s. 171. Rivayet edilen hadisin Latince yazilimi sdyledir: “Abdullah ibn Mesdd'dan rivayet
olunmustur ki; “kale kinnd@ maa Rasdlillah bi gazvetin ve leyse maana nisaina fe kulnd ya
Raslellah istihzir nisdena fe nehana anhu ve rahhasa lené en-nenkehe’l-merete bi's-sevbi ila ecelin
siimme karae Abdullah ya eyytihellezine &mend 14 tiharrimd tayyibati ma ehellellahu lekiim”

' “Ey iman edenler! Allah'in size helal kildigi iyi ve temiz seyleri (siz kendinize) haram kilmayin ve
sinin agmayin. Allah siniri aganlari sevmez.” Maide (5), 87.

2 Hiisniye, s. 171.

73 Feyz-i Rabbani, vr. 423a. Konu Feyz-i Rabbanide farkli kaynak eserler ile desteklenir. Bunlardan
biri Suyuti'ye aittir. Bkz. Suydti, el-Camiii’s-Sagir, Misir 1984, VI, 1.
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rivayetlerden bazilari dogru olsa da, aslinda bu rivayetler mut'anin yasaklanmasi
oncesindeki uygulamadan sz ederler. Her bir olayl ve yasa§ sahabe aninda
duymadigi gibi, bir kisim sahabeler de mut'a yasagini zamaninda duymamiglardir.

ABDULLAH B. OMER RIVAYETI

Hisniye'de yer alan ve mut'anin cevazina hikmeden bir diger delil de
Abdullah b. Omere nisbet edilen bir rivayettir. Bu rivayette, ibn Omer'e mutanin
haram mi yoksa helal mi oldugu sorulur. Ion Omer, helal oldugunu sdyleyince
kendisine “Ama baban onu yasaklamisti?” derler. Bunun iizerine ibn Omer, Hz.
Peygamber'in helal kildigi bir sey, babasinin yasaklamasi ile haram olamayacagini
sOyler™,

Bu rivayetin glvenilir hi¢ bir kitapta yer almadigini séyleyen Ahmet Feyzi
Efendi'ye gore™, bdyle bir rivayetin dogrulugu kabul edilse bile hakkinda pek gok
yasaklama olan bir seyde helalligine iligkin rivayetlere itibar edilmeyip, usul kaidesi
olarak haramligi kabul edilir.

Ahmet Feyzi'nin anlattigina gore, Abbasi Halifelerinden Me’'mdn, bir ara
Bagdat Sokaklarinda mut'anin helal ve miibah olduguna dair duyurular yaptirir. Bunu
Bagdat Kadisi Yahyad b. Ektem duyar ve halifenin yanina cikar. Mut'anin zina
oldugunu, delilinin de Kur'an ve Hz. Peygamber'in siinneti oldugunu séyler. “Onlar
edep vyerlerini, esleri ve cariyelerinden baskasindan korurlar. Yalmiz bunlarla

" Hiisniye, s. 171-172. Benzeri bir ifade de el-Kafi adli eserde yer alir. Ancak buradaki ulagilan sonug
su ki, kisinin kendi yakinlari oldugunda mut'a nikahini nasil reddettiklerini géstermektedir. Dinin emri
ise yakin veya uzak fark etmemelidir. Oyle ise, su sonug ortaya ¢ikmaktadir ki, mut'a nikahi denilen
akit keyfi olarak kullaniimaktadir ve Hz. Peygamber tarafindan ebedi olarak yasaklanmistir. Bu
konuda bir kisim Sii gérisleri gifte standart olarak kabul edilebilir. Kaff'deki olay s6yledir: “Abdullah
b. Umeyr b. Leysi, imam Bakir'a gelerek kendisine 'Kadinlari miit'a nikahi ile aimak hakkinda ne
diyorsun?' dedi. imam 'Allah bunu Kur'an'da ve Peygamberin dili ile helél kildi. Buna gore bu
uygulama kiyamet glintine kadar helaldir' dedi. Abdullah b. Umeyr 'Ey Ebu Cafer, Omer bunu haram
ilan edip yasaklamigken nasil olur da senin gibi biri boyle der?' dedi. imam 'O istedigi kadar haram
kilsin' dedi. Abdullah b. Umeyr 'Omerin haram kildi§i bir seyi helal kimandan seni Allah'a
sigindiriim' dedi." Ziirare der ki: "imam 'Sen dostunun sdzii lizere ol. Ben de Peygamberin sdzii
lizereyim. Sonra gel de lanetleselim. Yani ben dogru s6z Allah'in resulliniin sdziidr. Batil s6z, senin
dostunun séziidiir. Degilse Allah'in 1aneti benim (izerime olsun, diyeyim.' Abdullah b. Umeyr imama
donerek dedi ki: 'Senin karinin, kizinin, kiz kardesinin ve amcanin kizinin bu isi yapmalari hosuna
gider mi?" imam Bakir, karisinin ve amcasinin kizinin s6z konusu edilmesi iizerine Abdullah b.
Umeyr'e yiz gevirdi.” (Kuleyni, Furu, V, 449).

75 Feyz-i Rabbani, vr. 423b. Ebl'l-Hasan Seyyid Serif Ali b. Muhammed b. Ali Clircant (816/1413), et-
Ta'rifat, Misir 1283, s. 167; Razi, et-Tefsiriil-Kebir, IV, 54-55.
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minasebeti olanlar ayiplanamazlar.”®””” mealindeki ayeti delil gésterir ve halifeye
mut'a ile evlenen bir kadinin cariye olup olmadigini (milk-i yemin) sorar. Halifenin
‘hayir” demesinden sonra da tekrar Yahya: “Varise, mevriise olan zevce midir?”
dediginde Halife yine; “hayir” der. Yahya, Halife’ye imam-i Ziihri'nin sahih bir isnadla
Hz. Ali'den: “emerani Ras(lullah en Ginadiye bi’'n-nehyi ani’l-mutati ve tahrimiha ba'de
en kane emera bihd” metni ile rivayet ettigi hadisi nakleder. Halife, meclisinde hazir
olan diger ulemaya bu hadisin dogru olup olmadigini sorar. Onlarin hadisi
dogrulamalari tizerine Halife, tekrar mut'ayi yasaklar ve bu yasagin duyurulmasi igin
emir verir’e,

Ahmet Feyzi Efendi, mutanin yasaklanmasina iliskin rivayetlerin ravileri
arasinda Hz. Ali, ibn-i Omer ve Abdullah Ibn Ciibeyr Ensértnin bulundugunu ifade
eder. Ayrica, Abdullah b. Abbds, mutanin cevazindan vaz gegildigine iligkin
duyuruyu yaptigi, Hz. Said'in Hz. Peygamber'in mut'ay yasaklamasindan dolayi “Hz.
Omer nehyetmeseydi biitin aleme zina yayilirdl” ifadesinin tarih kitaplarinda ve
muteber siyer kitaplarinda yer aldigini sdyler”®. Hz. Omerin mutayi yasaklamasi
kendi reyi ile degil, Hz. Peygamberin Hayberde yasaklamasina istinadendir. Zira
herkes Hayberdeki mut'a yasagini duymus degildir. Kimileri Hayber'e katilmamis,
kimilerine bu yasak ulasmamis olabilir. Kaldi ki, Hz. Peygamber de Hayber'den sonra
birkag defa bu yasag tekrarlatmak durumunda kalmisti®°. Yine de Hz. Peygamber'in
ahiret yurduna intikallerinden sonra, Hz. Omer déneminde de su veya bu sebeple
haberleri olmayan kimseler bulunmus olabilir. Hz. Omer bu yasag! tekrarlamis olup,
asla kendi reyi ile hi¢ olmayan bir yasagi koymus degildir.

Hiisniye'de yer alan bir hadise gére Abdullah b. Abbas, ibn Ziibeyre hitaben
ozetle soyle der: Allah'a yemin ederim, Allah’in kitabinda mut'a ayeti nézil oldu.
Rasllullah zamaninda mut'a ile amel olundu. Rasulullah hayatinda iken onu
yasaklamadi. Biz Omerin sehadetini bu babda kabul ederiz. Fakat tahrimini kabul
etmeyiz®'. Bu ifadeler karsisinda Ahmet Feyzi Efendi, Hz. Peygamber'in hayatinda

6 Mearic (70), 29-30.

" Feyz-i Rabbéni, vr. 423a. Krs. Hazin, Liibéab, II, 50-51.

8 Feyz-i Rabbéani, vr. 424b. Ahmet Feyzi su kaynaklar referans olarak gosterir: Halebi, es-Siretii’l-
Halebiyye, Ill, 57 vd.; Demiri, Kemali’'d-Din Muhammed ibn sa, Hayaétu’l-Hayvén, trc. Abdurrahman
ibni’l-Hac ibrahim, Istanbul, Matbaa-i Amire, 1272, 1, 69;

9 Feyz-i Rabbéni, vr. 424b.

80 Feyz-i Rabbéni, vr. 425a. R&zi, et-Tefsirii'l-Kebir, IV, 50-55; Hazin, Liibéab, II, 50-51.

81 Hiisniye, s. 173-175.
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mut'ay! yasakladigini, ancak Hz. Omer'in kendi zamaninda bir kisim insanlarin bunu
icra ettiklerini isitince bu yasagl tekrarlayip, yapanlari cezalandiracagini ilan ettigini
beyan eder. Ayrica Hiisniye Miiellifinin Abdullah b. Ziibeyre ve ibn-i Abbas hakkinda
bir hikaye uydurarak iftira ettiginden de séz eders2.

SONUG

Muta islam’in ilk yillarinda caiz olup, heniiz yasaklanmamis olan bir cahiliye
adeti idi. Ancak Islam’daki biitin emir ve yasaklamalar birden bire olmadigi, tedrici
bir usul takip edildigi gibi, mut'a konusunda da ayni yol izlenmigti. Ahmet Feyzi,
Hisniye'deki mut'a hakkindaki Sit goriistini ele almis ve kendi distincelerini Kur'an
ve Sahih siinnet ekseninde ortaya koymustur. Eseri bir reddiye olmasi hasebiyle
karsl goriisii zaman zaman sert bir dil ve Uslupla elestirmistir. Ona gdre, mut'anin
caizligi ile ilgili higbir ayet bulunmamaktadir. Siilerce delil olarak gosterilen Nisa
Suresi 24. ayetinin mut'a nikah ile bir iligkisi yoktur. Kaldi ki, mut'anin nikah olarak
adlandiriimasi bile son derece yanlistir. Zira bdyle bir nikah akdi bulunamaz ve
boylesi bir akit bagtan batildir. Bu ayet Sia’nin iddia ettigi gibi farz-1 muhal mut'a ile
ilgili olsa da baska ayetlerle neshedilmistir. Ayrica Hz. Peygamber, cahiliye adeti
olarak eskiden beri icra edilen mutayl nikah ayetlerinden sonra Hayber'de
yasaklandigini ilan eder. Ancak bu yasak tam duyulmadigi icin farkli mekanlarda
tekrar ilan edilir. Hz. Peygamberden sonra da yasadi duymayan bir kisim
Miislimanlarin mut'anin icrasina devam ettigini haber alan Hz. Omer de yasag
tekrar duyurma ihtiyaci hissetmistir. Yoksa Sii-imamiyye'nin iddia ettigi gibi Hz.
Omer, keyfi bir yasak getirmemistir. Ayrica, yasagi duymayan bir kisim sahabenin
bdyle bir yasagin olmadigini dile getirmeleri Uzerine, kendilerine hatirlatmada
bulunulmus ve onlar da distincelerinden vaz geg¢mislerdir. Bu konuda tam bir icma
olusmus ve itiraz eden bir sahabe bile kalmamustir.

8 Feyz-i Rabbani, vr. 428b-429a. ibn Abidin, Reddii-Muhtar ale’d-Diirrl-Muhtar (Trc. Ahmet
Davudoglu, istanbul 1983, V, 350-351), 1249, II, 403; Adududdin Abdurrahman b. Ahmed eI-TcT", el-
Mevakif fi limil-Keldm, Beyrut ts., s. 413; Taftazani, Serhiil-Akéid, yer ve yil yok, (Atatirk Unv.
ilahiyat Fak., 2974/N378S), s. 63; Razi, Tefsir-i Kebir, IV, 54-55; Suy(t, el-Camiti’s-Sagir, IV, 1.
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ORGAN BAGISININ DiNiMiZDEKI YERI
Prof. Dr. H.ibrahim ACAR*

OZET

Organ bagisinin bir sonucu olan organ nakli, bir ¢ok yéniyle yeni bir
meseledir. [slam, evrensel bir din olmasi hasebiyle insanlarin kargilagabilecekleri
biitiin problemlerde onlara ¢ikis yollari gbsterecek bir yapiya sahiptir.

Yasam boyu kullandigimiz bizi yasatan organlanimizin, higbir menfaat
gbzetilmeden tanimadidimiz birinin hayatini kurtarmak icin kullaniimasi gergek bir
bagis oldugu gibi ayni zamanda hatiri sayilir bir iyiliktir. Kur'an-1 Kerim, bir kisinin
hayatini kurtarmanin  biitiin insanlarin hayatini kurtarmak gibi biiyiik bir iyilik
oldugunu belirtmekte ve muhtaglara yardim etmeyi emretmektedir.

Bu makale organ badisinda bulunmanin sartlar el verdigi zaman yerine
getirilmesi gereken ulvi bir gérev oldugunu vurgulamayi amaglamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Organ Badisl, Organ Nakli, Kadavra

ABSTRACT
Position of Organ Donation in Our Religion

Transplantation is a new case which is result of organ donation. Islam is a
universal belief that sends in solutions to every problem that human being faced with.

Using our organs in keeping an alien alive is a considerable kindness for
mankind also it is a genuine donation because of not having a benefit. The Holy
Qoran states that saving a one’s life is equivalent to saving all human beings life and
decrees helping needy humans.

This article emphasize that organ donation is a sublime duty when the
conditions are adequate.

Keywords : Organ Donation, Transplantation
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GIRIS

Organ bagisi, bir kimsenin hayatta iken serbest iradesi ile yasadidi stire
icinde veya tibben yasami sona erdikten sonra organlarinin bagka hastalarin tedavisi
icin kullanilmasina izin vermesidir. Tanimdan da anlagilacadi iizere organ bagisl,
hem canli vericiler tarafindan organlardan birinin ya da bir pargasinin bagislanmasini
hem de 6limden sonraki bir uygulamayl yani kadavradan yapilabilecek organ
bagisini kapsamaktadir.

Organ bagisinin sonucu organ naklidir. Organ bagis! ile organ nakli birbirlerini
tamamlamaktadir. Organ badisina cevaz vermek organ nakline cevaz vermeyi
gerektirmektedir. Bu bakimdan organ bagisindan bahsedebilmek ancak organ
naklinin cevazi halinde mimkiin olur. Sayet dinimiz buna cevaz vermiyorsa o
takdirde bunun tabii sonucu olarak organ bagisindan da bahsetmek mimkin
olmayacaktir.

Gorevini yapamayacak kadar hasta ve bedene zararli hale gelen bir organin,
tedavi gayesiyle yasayan bir kimsenin saglam ve ayni gérevi Ustlenecek bir organi ile
degistirilebilmesi ancak organ veren kimsenin saghiginin bozulmasina neden
olmayacak veya kendi hayatini riske sokmayacak durumlarda ¢ift organlarindan
birinin veya pankreas gibi tek organdan bir parcanin alinmasi ile mimkin olur. Kalp
vb. gibi viicutta tek olan ve hayat igin kesin olarak gerekli olan, bagislandiginda
kisinin 6limlne neden olabilecek hayati organlarin nakli s6z konusu olamaz. Zira
bdyle bir organi badislamak kisinin kendi élimine neden olacak ve bu durumda o
kimse kendi eliyle kendisini oldiirmiis olacaktir. Halbuki kisinin kendisini 6ldirmesi
veya baskasinin kendisini 6ldirmesine izin vermesi caiz degildir. Nitekim Kuran'da
mealen * ....Kendinizi éldiirmeyin.....”" ifadesi ile hayat hakkinin korunmasina gok
gueli bir vurgu yapilmaktadir. Bir baska ayette de meélen : “Hakli bir sebep
olmadikga, Allah'in 6ldiiriimesini haram kildigi cani 6ldiirmeyin.....” 2 buyrularak
bedenin Allah’in insanogluna verdigi en blyik emanet oldugu bildiriimektedir. Bu
emanetin, ruh bedenden ayrilincaya kadar korunmasi gerekir

A-CANLIDAN ORGAN NAKLI

Alternatifsiz bir tedavi yéntemi oldugu stirece hayatta olan bir insanin kendi
rizasi dahilinde, yasadigi sirece, ihtiyaci olan bir kimseye bobrek vb. gibi kendi

* Atatiirk Universitesi llahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi
T en-Nisa, 4/29.
2 el-isra, 17/33.
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hayatini tehlikeye atmayacak, o anda ve ondan sonraki hayatinda kendisine zarar
vermeyecek herhangi bir organini bagislamasi muimkiindir. Ginki kisi kendi
organlari tizerinde hak sahibidir. Kisinin kendi organlari tizerinde hak sahibi olmasi,
organlarini kullanma ve tasadduk etme hakkina, kisaca organlari lzerinde tasarruf
hak ve yetkisine sahip olmasi anlamina gelir. Nitekim yaralama ve sakat birakma
durumlarinda magdur olan kimse karsi tarafi yani sugluyu kisastan affedebilecegi gibi
kan bedeli ve tazminat olarak kabul edilen diyetten de affedebilir. Cinki diyet
tamamen sahsi bir hak mahiyetindedir.

B-KADAVRADAN ORGAN NAKLI

Gunimizde ileri bir tedavi yontemi olarak kabul edilen, kadavradan organ
alinmasi ve hastalara naklediimesi seklindeki uygulamaya gelince, bu tiir bir
uygulamanin yapilabilmesi icin 6limUn tibben gerceklesmis olmasi gerekir. Ancak
her &liintin organlari nakil igin kullanilamaz. Sadece yodun bakim servislerinde beyin
olima tanisi konan kimselerin organlari kullanilabilir. Bunun haricinde evde veya
yolda ya da herhangi bir yerde herhangi bir sekilde vefat eden bir kimsenin
organlarini kullanmak tibben miimkiin degildir. Clinkli tamamen 6Imis bir hastadan
organ naklinin yapilabilmesi ancak 5-6 saat gibi cok dar bir zaman dilimi igerisinde
mumkin olabilir. Bu zamandan sonra organlar fonksiyonlarini yitirir.

Beyin olimu gergeklesen hastalarda beyin fonksiyonlari tamamen ve geri
donmeyecek sekilde yani tamiri mimkiin olmayacak bir bigimde kaybolmaktadir.
Boyle bir hastanin beyin sapi ( solunum ve dolasim sisteminin ana merkezi ) 6imekte
ve bilinci kaybolmaktadir. Ancak solunum makinesi destegi ile yasamini strdiirmesi
mUmkiindir. Artik bundan sonra geriye donlisti olmayacaktir. Nitekim bugline kadar
iyilesmis bir beyin 6limu vakasina rastlaniimamistir.?

“insanin 6liim{i tamamiyla beyinde vuku bulan bir olaydir. insani tanimlayan
ve insan yapan her sey; akli, zekasi, duygulari, kisiligi hepsi beyninde saklidir ve
diger tim organlar bir bitin halinde onu var etmek icin calisirlar. Beyin de bir ana
kontrol merkezi gibi tim bu organlarin birbiriyle uyum iginde galismasini saglar. Bu
ana kontrol ortadan kalktiginda, her organin kendi otonom bir 6mrii vardir.
Koordinasyon ortadan kalktigindan ortaklik bozulur ve hepsi belli bir sire icinde
biyolojik canliligini yitirir. Bu stire maksimum 72 saattir. Bu nedenle bugun artik kesin
olarak bilinmektedir ki beyin 6limu tam anlamiyla 6limi ifade eder. Bu 72 saatlik

3 http://Iwww.akdeniz.edu.tr/organnak/htmli4.html.
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stire iginde organlarin canliigini koruyabilmesi igin gok yodun bir tibbi bakimin
yaninda bedenin solunum cihazina da bagli olmasi gerekir. Bu bakim sireci hastayi
yagsatmaya yonelik degildir. Hasta kaybedilmisti. Burada amaglanan, organ
badisinda bulunulursa organlarin bir siire daha yasatiimasidir. ( 72 saat ). Organ
badisinda bulunulmadiginda beden solunum cihazindan ayrilir. Dlnyanin her
yerindeki hukuki uygulama da bu sekildedir. “4

29/05/1979 Tarih ve 2238 Sayili, Organ ve Doku Alinmasi, Saklanmasi,
Asilanmasi ve Nakli Hakkindaki Kanunun 11 ve 12. maddelerine gore, tibbi 6llim
(beyin élimd) hali, biri kardiyolog, biri nérolog, biri nérosirlrji ve biri de anestezi
uzmanindan olusan 4 kisilik hekimler kurulunca oy birligi ile tespit edilir. Hasta, bu
dort kisilik uzmanlar heyeti tarafindan degerlendirilerek klinik ve laboratuvar tlim
incelemeleri tamamlandiktan sonra beyin 61Umu karari alinir.

“Tibben, suurun gitmesinden beyin dlimi denen safhaya kadar, "Koma-Derin
Koma - Bitkiselhayat" denen asamalar mevcut olup, bu durumlarin tamaminda geri
donds, yani hastanin iyilesmesi mimkiindr, bitkisel hayattaki bir kisinin mucizevi
olarak iyilesebildigi vakalar dahi bildirilmistir. Bitkisel hayattaki insanda beynin
korteks (kabuk) denen kismi élmus olup, bu kisim hafiza, zeka, kisilik vb 6zelliklerin
kontrol edildigi kisimdir. Bitkisel hayattaki hastalarda beyin sapi dedigimiz ve hayati
organlarin kendi kendine galismalarini, birtakim hayati refleks fonksiyonlari yiirtiten
kismi ise dlmemis, galismaya devam etmektedir. Bu nedenle bitkisel hayattaki kisiler
0ld kabul edilmez ve organlari nakil i¢in alinmaz.”

Olim sonrasinda yapilan organ naklinin hukuk, biyoloji ve tibbi ilgilendiren
yonleri oldugu gibi islam hukukunun ilke ve gayeleri agisindan dini ilgilendiren yénleri
ile inang esaslari, ahiret hayatina iligkin sonuglari da bulunmaktadir.

“islam Dini, insana ve insan sagligina ozel bir énem vermistir. Cinkii
yaratiimislarin en sereflisi olan insanin, iizerine diisen biitiin sorumluluklarini yerine
getirebilmesi icin saglikli bir vucuda sahip olmasi gerekir. Saglik, korunmak izere
insana emanet edilmistir. Sevgili peygamberimizin bes sey gelmeden bes seyin
kiymetini bilin buyurdugu seylerden biri de hastalik gelmeden 6nce sagligin kiymetini
bilmektir. Saghgin kiymeti ancak kaybedildiginde daha iyi anlagiimaktadir.

4 http:// www.doktorumonline.net/default.asp?mid.
5 http:/lwww.hayrettinkaraman.net/yazi/hayat2/0120.htm.
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insan biinyesinde bir dengenin varligi asikardir. insan vucudundaki
organlardan birinin gdrevini yerine getirememesi, bu dengeyi bozmaktadir. Dengesi
bozulan insan da, hastadir. Hastalik kimi zaman ilagla kimi zaman da degisik tedavi
yollariyla giderimeye calisiimaktadir. Pek c¢ok sayida insan tedavisi olmayan
hastaliklarla ugrasirken bir o kadar insan da, tedavisi olmasina ragmen ilgisizlik
sebebiyle 1zdirap cekmeye devam etmektedir.”s Ulkemizde yeterli sayida organ ve
doku nakli merkezi ve bu konuda deneyimli bilim adamlar oldugu halde,
baskasindan alacagi organla hayata dénmesi ve saglikli bir hayat sirmesi mimkiin
olacak insanlar, ya dini gerekcelerle, ya da ilgisizlik sebebiyle buna yanasmayan
insanlar ytiziinden tedavi olamamaktadirlar. Bu bakimdan organ bekleyen insanlarin
dertlerini_gozmek ve bagis yapmak isteyen, ancak bir takim nedenlerle organlarini
badislamaktan kaginan insanlarimizi aydinlatmak, bagis sayisini arttirmak ve
istenilen kadavra oranlarina ulasmak gerekmektedir. O halde organ bagisi hakkinda
dinimizin gériisti nedir? Oncelikle bu soruya cevap bulmaya calisalim..

Organ nakli dolayisiyla organ bagisi bir ¢ok yoniyle yeni ortaya gikan bir
mesele oldugundan on dort asir 6nce nazil olan Kur'an ve stinnette bununla ilgili agik
bir hilkiim yer almamaktadir. Klasik fikih kitaplarinda da konuyla ilgili agik bir ifade
bulmak mimkin degildir. Clinki o dénemlerde bdyle bir tedavi yéntemi mevcut
olmadigindan bu mesele glindeme gelmemisti. Migtehidler kendi devirlerinde ortaya
clkan meselelerle olmasi muhtemel meseleleri nasslar cercevesinde ¢dzmeye
calismiglardir. Nasslarda agik hikim bulunmayan yeni meseleleri Kuran ve
stinnetin delaletlerinden cikarilan temel ilke ve umumi kaidelerle hiikmii bilinen
benzer meselelere kiyas ederek ¢dziime kavusturmuslar, higbir meseleyi cevapsiz
birakmamiglardir. Omegin icki, sarhos edici 6zelligi sebebiyle insani, onuruyla
bagdasmayan davranislara sevk ettigi igin Kur'an tarafindan haram kiinmistir. Daha
sonra benzer ozellikler tasidigi igin uyusturucu maddeler de igkiye kiyaslanarak
haram kilinmigtir. Bu bakimdan giinimizde uygulama alani bulan organ naklinin
hikmiinii de islam hukukgularinin benzer olaylar kargisinda gésterdikleri tavir ve
gozettikleri gayelere bakarak ve asagida zikredecedimiz diger delillere dayanarak
tespit etmek miimkiindiir. Zira islam, evrensel bir din olmasi hasebiyle insanlarin
karsilagabilecekleri biitiin problemlerde onlara gikis yollari gosterecek miikemmel bir
yapiya sahiptir.

6 http://www.diyanet.nl/index.php?sayfa=islam.html.



Prof. Dr. H. ibrahim Acar 22

1-Insan hayatini tehdit eden aglik ve susuzluk gibi zaruret hallerinde haram
yiyecek ve igeceklerin mubah hale gelecegi su ayetlerle bildirilmistir.

a-“Olmiis hayvan, kan, domuz eti, Allahtan baskasi adina bogazlanan,
(heniiz cani gikmamis iken) kestikleriniz harig; bogulmus, darbe sonucu éImds,
yliksekten diigerek &imis, boynuzlanarak G6lmiis ve yirtici hayvan tarafindan
parcalanmis hayvanlar ile dikili taslar (zerinde bogazlanan hayvanlar, bir de fal
oklariyla kismet aramaniz size haram kilindi........ Kim siddetli aghk durumunda zorda
kalir, glinaha meyletmeksizin (haram etlerden) yerse giiphesiz ki Allah ¢ok
badislayicidir, ok merhamet edicidir.””

b-“Allah, size ancak les, kan, domuz eti ve Allah’tan bagkas! adina kesileni
haram kildi. Ama kim mecbur olur da, istismar etmeksizin ve zaruret élgisinii
asmaksizin yemek zorunda kalirsa, ona ginah yoktur. Siphesiz, Allah ¢ok
bagislayandir, gok merhamet edendir.” 8

c-“Allah size ancak les, kan, domuz eti ve Allah'tan baskasi adina kesileni
haram kildi. Ama kim mecbur olur da istismar etmeksizin ve zaruret blglisiinii
asmaksizin yemek zorunda kalirsa stiphesiz ki Allah gok badislayandir, ¢ok
merhamet edendir.”

d-‘De ki: Bana vahyolunan Kuran'da bir kimsenin yiyecekleri arasinda les,
akitilmig kan, domuz eti -ki 0 siphesiz necistir- ya da Allah’'tan baskasi adina
kesilmis bir (murdar) hayvandan bagka, haram kilinmis bir sey bulamiyorum. Fakat
istismar etmeksizin ve zaruret digiisinii asmaksizin kim bunlardan yeme zorunda
kalirsa yiyebilir. Stiphesiz Rabbin ¢ok bagislayandir, gok merhametlidir. "

Zaruretlerin mahzurlan ortadan kaldirdigina en guizel delil bu ayetlerde
ifadesini bulmaktadir. Mealleri verilen bu ayetlerde, yasaklanmig olan 8lmiis hayvan,
domuz, kan, sarap vb. seylerden aglik ve susuzluktan 6lme gibi zaruret hallerinde
ihtiyag kadar yenilip icilebilecegine izin verilmistir. 12 Clink(i hayatin korunmasi
zaruridir. Bu gibi haram seyler akil ve ruhu ifsad edecekse de bunlar yiyip icmek
6lmekten daha iyidir. Bir harami helal saymamak ve sinirlari asmamak kaydiyle 13

7 el-Maide, 5/3.

8 el-Bakara, 2/173.

9 en-Nahl, 16/115.

10 el-En’am, 6/145.

1 bkz. Mecelle madde 21.

12 Kasani, Beddyi'u's-Sandyi', Beyrut, 1986, |, 61-62; ibnu’l-Arabi, Ahkamii'l-Kur'an, Misir 1376, 1, 57
13 bkz. Mecelle madde 22.
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bazen zaruret miktarinca yasak bir is yapilabilir. Bu sebeple ihtiyaci bulunan kimse
zaruret halinde hayatta kalmasina yetecek miktarda yasaklanmis bir seyi yemez
veya igmezse gunahkar olur ve kendi élimine sebebiyet vermis olur. Halbuki kisinin
kendini 6ldirmesi veya baskasinin kendisini éldlirmesine izin vermesi caiz degildir.
Nitekim Kur'an, “ ...Kendinizi éldirmeyin....." ** ifadesi ile  hayat hakkinin
korunmasina gok guclu bir vurgu yapmaktadir. Bir bagka ayette de meélen “ ...Kendi
ellerinizle kendinizi tehlikeye atmayin ... buyrularak bedenin Allah’in insanogluna
verdigi en blyik emanet oldugu bildiriimektedir. Bu emanetin, ruh bedenden
ayrilincaya kadar korunmasi gerekir. Bu emaneti sonuna kadar kullanmayarak olimu
segen kimse, kendisinin dllimiine yol agmis olur ki, buna savas ve benzeri haller
disinda izin verilmemistir.

Ayrica Kuran'a gdre insan, Allah’'in yarattigi en giizel sanat eseridir. Onun
kusursuz ve son derece mikemmel bedeni, ruh ve akil ile taglandinimis, serefli ve
mimtaz kilinmistir. 6 insan kendisine ihsan edilen akil sayesinde diger
yaratilanlardan Ustlin kilinmis ve Allah’'in hitabina muhatap olma serefine nail
olmustur. Allah, iste bu Ustlin vasiflarindan dolay diinyada yarattigi her seyi insanin
emrine ve hizmetine vermis, meleklerin ona secde etmesini istemistir. 17 iste tiim bu
vasiflar sebebiyle insan hayati Kuran nazarinda son derece degerli ve dnemlidir.
Hayati uzuvlarina tecaviiz, canina tecaviiz gibi kabul edilmis canin korunmasi dinin
ana hedeflerinden sayilmistir. Bu hususu vurgulayan ayetlerden biri su meéldedir:
...... Kim, bir insani, bir can karsiligi veya yeryiiziinde bir bozgunculuk ¢ikarmak
karsiligi olmaksizin éldiiriirse, o sanki biitin insanlari éldirmigtir. Kim de bir
adamin hayatini kurtanirsa sanki biitiin insanlarin hayatini kurtarmig olur....”"8

Ayetten anlasilacagi zere Allah Teala bir cani kurtarmayi bitln insanlii
kurtarmak kadar Gstin bir fazilet saymistir. Bu bakimdan her bir kisi baskasinin
hayatinin kutsalligini kabul edip onu kurtarmaya calismalidir. Kur'an nazarinda gok
degerli kabul edilen insan hayatini kurtarmak ve bir insanin yasamasina vesile olmak
cok cesitli sekillerde miimkiin olabilir. Organ nakli de bunlardan birisidir. Dolayisiyla

14 en-Nisa, 4/29.

15 el-Bakara, 2/195.

16 el-isra, 17/70; et-Tegabiin, 64/ 3; et-Tin, 95/4.

7 el-Bakara, 2/ 29; el-Hacc, 22/65; Lokman, 31/20; el-Miilk, 67/ 15.
18 gl-Maide,5/ 32.



Prof. Dr. H. [brahim Acar 24

organ nakli ile bu nadide cevherin devamina vesile olmak en biiyik sevaplardan
biridir. Hadislerde de bu konuya su sekilde temas edilmektedir.

a-Cabir b. Semire’den rivayet edildigine gore : "Bir adam beraberinde ailesi
ve gocuklarl oldugu halde Harra’da konakladi. Biri buna " Devem kayboldu, onu
bulacak olursan yanina al " dedi. Adam onu buldu fakat sahibini bulamadi. Bu arada
deve hastalandi. Adamin karisi; "Onu kes (de murdar élmesin)" deyince adam bu
teklifi kabul etmedi. Bu esnada deve 6liince bu sefer kadin : "Derisini soy da etini,
yagini glneste kurutalim ve yiyelim" dedi.
Adam: "Hele, Resdlullah’a bir soralim (da sdylediklerini sonra yapalim!)" deyip
Resulullah’a sordu. Aleyhissalatu vesselam "Seni gegindirecek kadar yaninda bir sey
var mi?"diye sordu. Adam: "Hayir! yok" cevabini verince Resulullah'da: ” Oyleyse
onu yiyin..." ' buyurdu.

b-Ebu Vakidr'l-Leysi, Hz. Peygamber'e Ya Resulellah! Biz kitlik ve aglik
bulunan bir yerdeyiz. Dolayisiyla bize murdardan ne helal olur? deyince Resulullah: “
Siz sabah kahvaltisinda ve aksam yemedinde yiyecek bir sey bulamazsaniz, yine
yiyecek sebze ve yesillik bulamazsaniz ve de ekininiz ¢tkmamigsa o zaman size 6lii
eti helal olur “2 diye buyurdu.

c-Murdar hayvanin etini yemek haram olmakla beraber deri, boynuz, kemik,
kil gibi kisimlarindan faydalanmak miibahtir. ibn Abbas'in rivayetine gére Hz.
Meym(ine validemizin azatlisina bir koyun verilmis, o da 6imstu. Hadisenin (izerine
gelen Ras(lullah "Derisini alip tabaklayarak ondan faydalansaydiniz ya!" buyurunca:
"O murdar 6lmstir." dediler. Peygamberimiz de bunun (izerine "yalnizca yenmesi
haram kilind."2' buyurdular.

islam hukukgulan da hayati tehdit eden aglik zarureti karsisinda2? bunun
baska yollarla giderilmesinin mimkin olamamasi halinde kisinin hayatta kalmasina
yetecek kadar domuz eti, 6lui insan eti veya Allah’'in haram kildigi diger yiyecekleri
yiyebilecegine hikmetmislerdir. 22

19 Ebu Davud, Etime 36.

2 Ahmed b. Hanbel, V, 218.

21 Miislim, el-Hayiz, 10, 102; Ebd-David, K. el-Libas, 37; Tirmizi, Libas, 7.

2 Bazilari darda kalma miiddetini 24 saatle sinirlandirmiglardir; buna gére 24 saat helal yiyecek ve
icecek bulamayan kimse haram yiyebilir. imam Malik'e gére doyuncaya kadar yer ve ve yanina da
bir miktar alir. Digerlerine gére ancak hayatini devam ettirecek kadar yiyebilir.

2 Kasani, a.g.e., VI, 176; Ibn Kudame, el-Mugni, Beyrut, 1972, VIII, 596.
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Zaruret hiikmiine dayanarak, kiyas kurallari gergevesinde bu hiikiim, ihtiyac
olan kisinin hayatta kalabilmesi amaciyla 6li kimseden yapilan organ transferi
konusunda kullanilabilir mi?

Bilindigi gibi bir meselede kiyas hikiimlerinin tatbik edilebilmesi igin, her iki
meselenin illetinin ayni olmasi gerekir. Yani hakkinda nass bulunan konu ile ona
kiyas yapilacak olan konu arasinda illet birliginin bulunmasi gerekmektedir. Burada
aclik zarureti halinde haram kilinan yiyeceklerin yenmesi sonucunu doguran hayatin
kurtariimasi seklindeki illet, 610 bir kimsenin kalp, karaciger, akciger veya bobrek gibi
organlarindan birinin tedavi amaciyla hasta olan bir sahsin benzer organlarindan biri
ile degistiriimesinde amaglanan hayatin kurtariimasi seklindeki illetle benzerlik
arzetmektedir. Her iki durumda da hayatin kurtariimasi seklindeki illet kesinlikle
mevcuttur. Organ nakli de garesiz kalmis bir insanin hayatini kurtarmak amaciyla
yapilmaktadir. Kur'an, bir kisinin hayatinin kurtulmasina vesile olmanin biitin
insanlari hayata kavusturmak kadar mihim oldujunu meédlen su ayetle
bildirmektedir. “....... Kim, bir insani, bir can karsiligi veya yeryiiziinde bir
bozgunculuk ¢ikarmak karsiligi olmaksizin dlddriirse, o sanki biitin insanlari
Olddrmdstiir.” 2

Dinin bes temel maksadindan biri hayatin korunmasi olmakla birlikte zaruret
halinde organ naklinin gerceklestirilebilmesi hastaliin ancak bu sekilde tedavi
edilebilecegine, bundan baska bir care bulunmadigina mesleki ehliyet sahibi bir
doktorun zann-i galibinin bulunmasi halinde mimkun olabilir. Buna gére organ nakli
hem son ¢are olmali hem de kurtulma (imidi kesine yakin olmalidir.?5 istisnai de olsa
cok az sayidaki hastanin tibbi hatalar veya kan uyusmaz!igi gibi sebeplerle hayatini
kaybetmesi, zaruretlerin haram olan seyleri mubah kilacadi seklindeki mecelle
kaidesine aykiri olmayacaktr.

2- Baska sekilde tedavileri miimkin olmayan hastalarin iyilestirilebilecekleri
hususunda kesin bilginin bulunmasi veya kuvvetle muhtemel olmasi halinde, haram
ve necis olan alkollii ve uyusturucu maddelerin kullaniimasi caiz gorllmusgtiir.28
Clinkii haram maddelerle tedavi zaruret mesabesindedir. Zaruret ise harami mubah
kimaktadir. Nitekim Kuran'da "Kendi ellerinizle kendinizi tehlikeye atmayin" %

24 ¢l-Maide, 5/32.

% Sirbasi, Ahmed, Yes'eluneke fi'd-Dini ve’l-Hayat, Beyrut, tsz, 1, 604.
% Kasani, a.g.e., |, 61-62; Fetava el- Hindiyye, Beyrut, tsz, V, 355.

27 ¢l-Bakara, 195
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buyrulmaktadir. Bu bakimdan sarap ta dahil olmak Uzere zaruret halinde tedavi
amaclyla haram yiyecek igecek vb.her tirlii necis maddeler alinabilir. Zira saghg
koruma maslahati haram ve necis maddelerden korunma maslahatindan daha
biyuktir.

Baska carenin bulunmadigi durumlarda darda kalan kimse kullaniimasi haram
olan seylerle tedavi gérebilir. Hz. Peygamber, erkeklere ipek elbise giymeyi haram
kildigi halde, cilt hastaligi dolayisiyla bazi sahébilere ( Ziibeyr ve Abdurrahman ) izin
vermistir.28 Konumuzla ilgili olarak mevcut bulunan "Allah sifanizi, size haram kildigi
seylerde kilmadi" 2 seklindeki hadis ise helal yolla tedavi imkaninin bulunmasi haline
aittir. Helal yoldan tedavi imkani bulunmayinca, bu amagla kullanilacak haram
maddeler miibah olacagindan hadisin stimdliine girmeyecektir.

3-Kadavradan organ naklinin cevazina delil olan bir bagka husus da Kuran’in
. lyilikte ve fenaliktan sakinmakta yardimlagin....” %0 meélindeki ayetle iyilik
konusunda yardimlasma ve dayanismayi emretmesidir. Hz. Peygamber de, sikintida
olan bir miisliimanin derdine care olacak kimsenin kiyamet gliniinde Allah tarafindan
sikintilarindan  kurtarilacagi  mujdesini  vermektedir. 3" Caresizlik iginde 6llimi
bekleyen bir hastanin sikintisindan daha biyiik bir sikinti yoktur. Bu bakimdan
hastanin sikintisini gidermek iyi davraniglar arasinda degerlendirilebilir.

Yine Hz. Peygamber ag olan insanlarin doyurulmasini emretmektedir.3? Hatta
“yani basinda komgusunun ag oldugunu bildi§i halde karni tok olarak geceleyen bir
kimsenin kendisine iman etmis olamayacagini” beyan etmektedir.3® Yani basindaki
bir insanin aglik gibi kiigiik bir ihtiyacinin giderilmesini isteyen bir din, bununla
kiyaslanamayacak kadar ¢ok daha kotl bir durumda olan garesiz insanlara bigane
kalinmasina onay verebilir mi?

insanlar, organ bagisinda bulunarak gok biiyik manevi kazanimlar elde
edebilirler. Organ bagisinda bulunanlar, bagis yapilan hastayi sihhate kavustururken,
hastanin yakinlarini da tarifi imkansiz bir mutluluga kavusturmus olurlar. Béylelikle

“

2 Buhari, K. el-Libas, 29; K. el-Cihad, 91.

2 Buhari, K. el-Esribe; 15; Ebu Davud, Tibb, II; Tirmizi, Tibb, 7; ibn Mace, Tibb, II,

30 bkz. 5.Maide, 2.

31 Buhari, Mezalim 3; Mislim, Birr 58.

32 Buhari, Cihad 171, Etime 1.

33 Nuruddin Ali b. Ebi Bekr el-Heysemi, Mecmau’z-Zevaid ve Menbau’l-Fevaid, Beyrut 1408/1988, VII,
167.
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badislanan organ sayesinde sosyal barigin teminine, acilarin ve sevinglerin
paylasiimasina biyik katki saglamis olurlar.

4- islam alimlerinin bir cogu3* vefat eden hamile bir kadinin karminda canli
halde bulunan gocugun kurtariimasi icin, élen annenin karninin yarilip gocugun
alinmasina hiikmetmislerdir. Clinkii bu durumda her ne kadar oli kimsenin bir
pargasi alinacak ise de diger taraftan masum bir canlinin hayati kurtariimis
olacaktir.35 Nitekim Kuran'da “....Her kim de birini (hayatini kurtararak) yasatirsa
sanki bitdin insanlari yasatrmistir......” 38 buyrulmaktadir.

Ebu Hanife de dlmis bir kadinin karninin yarnimasini ve gocugun
cikariimasini emretmis, kurtarilan gocuk da uzun yillar yasamistir. Ebu Hanife'nin bu
uygulamasi organ naklinin caiz oldugu hususunda yeterli bir delildir. 3 Ayrica bu
durum "Zararin agir olani, daha hafif olaniyla izale edilir" ® seklindeki genel kaideye
uyan bir davranigtir.

5-islam alimlerinin gogu3® bagkasina ait miicevher gibi degerli bir mali yutan
ve yuttugu mal karninda iken 6len sahsin karninin yariip malin ¢ikarilabilecegine
hikmetmislerdir. Bu davranis bigiminde hem malin zayi olmasi 6nlenmekte hem de
varislerin faydalanmasi ve onlardan zararin kaldinimasi séz konusu olmaktadir.
Ayrica bu operasyon 6lilyi de borgtan kurtarmaktadir. 40

6-Organ nakli konusuna israf agisindan da bakmak mimkundtr. Bu hususta
Kuran'in emirleri gayet agik ve nettir. “...Yiyiniz, iginiz fakat israf etmeyiniz . Ciinkii
Allah israf edenleri sevmez.” ! “Akrabaya, yoksula, yolcuya hakkini ver; elindekileri
gereksiz yere sagip savurma! Zira sagip savuranlar seytanlarla kardes olmus olurlar..
Seytan ise Rabbi’ne karsi gok nankordlir.” 42

“Allah, israfi hem sozli olarak Kuran-1 Kerim’de yasaklamakta, hem de fiili
olarak bunu kéinatta uygulamaktadir. Beyin Olimi gerceklesmis kadavradaki

3 Maliki ve Hanbeliler kurtarilan gocugun adeten yagamayacagi dislincesinden ve diger delillerden
hareketle 6li hamile kadinin ameliyat edilemiyecegini soylerler.

35 Mevslli, el—ihtiyar li Ta'lili-Muhtar, Istanbul, tsz, IV, 167; ibnu’l-Himam, Serhu Fethi'l-Kadir, Beyrut,
tsz, Il, 102; Fetava el-Hindiyye, V, 360.

% el-Maide, 5/32

37 Fetava el-Hindiyye, V, 360.

% Mecelle Mad. 27.

% jmam Muhammed'e gére malin gikariimasi igin lintin karni yarilamaz. Ginkii malin korunmas! igin
insanin sayginligina zarar verilemez. (Mevsili, a.g.e., IV, 167-168; bnu’l-Himam, a.g.e., Il, 102)

40 {bnu’l-Hiimam, I, 102; Nevevi, Mecmu’, V, 301; ibn Kudame, a.g.e., Il, 414.

41 el-Araf, 7/31.

42 el-isra, 17/ 26-27.
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organlar baska hastalara nakledilerek kullanilimadigi takdirde bosu bosuna israf
edilmesinin yani sira bir de yukarida naklettigimiz gibi bu hastalara yapilan tedavi
masraflariyla ortaya ¢ikan biyik bir israf s6z konusudur. Bdylece organ bagisi
yapllmamas| durumunda bir degil iki, tek degil gift yonli biyik bir israfa sebep
olundugu ortadadir. En kiguk israfi bile kesin bir sekilde yasaklayan Kuran,
bdylesine blyik bir israfi hog gorir m(i?” 43

7-Organ badisi ayni zamanda mal bagisina, sadakaya benzemektedir.
Sadakada bir tir miilkiyet ve tasarruf hakkinin intikali séz konusudur. isin bu
yoninden hareketle mali tasarruflarla ilgili olarak gegerli olan hikiimlerin organ
bagis! icinde gegerli oldugu kabul edilebilir.

8- Kemik, dis, kan gibi insan pargalariyla tedavinin miimkiin olabilmesi organ
naklinin cevazina neden kabul edilebilir. Zira kan ve deri gibi viicudun yeniledigi
seyler bir insandan digerine nakledilebilir.

9-islam dininin daima kolayligi emretmesi, insanin istifadesine olan her
durumda onun ¢ikarlarini korumasi gibi hususlar da organ naklinin caiz olacagini
gosterir.

Buraya kadar zikrettigimiz deliller, muhalif gdriisler bulunmakla birlikte organ
naklinin hikmd konusunda tercih ettigimiz olumlu gérisleri yansitmaktadir. Bununla
birlikte organ bagisinin uygulanabilirigi agisindan bu konuda karar merciinin kim
oldugu hususunda sunlari sdylememiz gerekmektedir.

Olen kisi hayatta iken organlarinin bagka hastalarin tedavisi igin
kullanilabilecegi hususunda serbest iradesi ile izin vermigse onun bu izni dikkate
alinir.#* Organ bagisina yonelik olumlu bir agiklamasinin olmamasi halinde aksine bir
beyani olmamak sarti ile yakinlarindan organlarin bagiglanabilmesi konusunda izin
alinabilir. Kimligi ve akrabalari bilinmeyen cesetlerden ise zaruret durumu dikkate
alinarak organ nakli yapilabilir.

islam hukuk prensipleri agisindan yapilan bu degerlendirmelerle birlikte organ
bagisinda bulunacak kimseleri ilgilendirmesi bakimindan konumuzun itikadi ve uhrevi
yonlerine de kisaca su sekilde temas etmek miimkindur.

43 Akdemir, Hikmet, Harran Universitesi ilahiyat Fakilltesi Dergisi, Urfa, 2005, S.14.

44 Vefat edenin, organ bagisina yonelik yazili nzasinin bulunmasi durumunda akrabalarina bu konu
hakkinda bilgi verilmesinde yarar bulunmaktadir. Clnki 6li yakinlarinin Gzintilli durumlarinda
bdyle bir talebe karsi gikmalari halinde organlarin alinmasi kolay olmayacaktir.
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Tekrar dirilme s6z konusu oldugunda nakledilen organ ilk bedenindeki yerini
alacagindan kendisine nakil gerceklestirilen kimsenin isleyecegi sug ve glinah
sebebiyle organi veren sorumlu olmayacaktir. Organ nakledilenin yapacagi iyilik ve
kétlillklerden tamamen kendisi sorumlu olacaktir. Clinkii herkes yaptiklarindan
mes'ul olacaktir.#6 Olen_kimsenin ise bunda sorumlulugu yoktur. Sorumlulukta asil
olan irade oldugundan davraniglardan sorumlu olacak olan kisi de organlari
sonradan kullanan olacaktir.

Ayrica farkli milliyet ve dine mensup olmak da organ nakli agisindan bir engel
teskil etmez. Ciinkii Islam, hangi dine veya milliyete mensup olursa olsun herkese
esit yasama hakki tanimaktadir. Kisiyi sorumlu yapan iradesi ve inanci oldugundan
organ nakli agisindan kimin hangi dine mensup oldugunun veya kisinin glinahkar
olup olmamasinin bir dnemi yoktur.

Sonug:

Kitap ve siinnetin ortaya koydugu temel prensiplerle miictehidler tarafindan
bunlara dayanilarak ¢ikarilan genel hikimler ve kaideler, tedavinin bir parcasi olan
organ naklinin caiz oldugunu gdstermektedir. Organ bagisini dolayisiyla buna bagl
olarak organ naklini engelleyici olumsuz bir durum sz konusu degildir. Giinkii islam,
canin korunmasi hususunda énemli kaideler koymus bir dindir.

islam hukukgularinin metin igerisinde zikrettigimiz gériigleri organ bagisina
dolayisiyla nakline bir hayli 1sik tutmaktadir. Bu gérusler gergevesinde nakline cevaz
verilen organlar birkag ayda toprak olup gideceklerine tedaviye muhtag insanlarin
hayatini riske atiimaktan kurtarmis olacaktir.

Yasam boyu kullandigimiz organlarimizin, éldiigimizde bambagska belki de
hi¢ tanimadigimiz insanlarin yagamalarina vesile olmak amaciyla kullanilmasi ve bu
organlardan, bagislayanlarin herhangi bir menfaat beklememesi, organ bagisini
kavram olarak gercek bir bagis ve ayni zamanda biiytk bir insanlik 6rnegdi oldugunu
gostermektedir.

Bu davranis bigimi ayni zamanda insanin yasama duydugu sayginin da bir
ifadesidir. Diinya malinin diinyada kalacag bilinciyle sadece insana has olan ardinda

4 Taha suresi 55.ayette zikredilen “(Ey insanlar!) Sizi topraktan yarattik, (6limlnizle) sizi oraya
dondurecegiz ve sizi bir kere daha oradan ¢ikaracadiz."ifadelerinden anlagilacagi (izere ahirette
insanlar ruh ve bedenle dirileceklerdir.

4 bkz. el-isra, 17/36.
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bir seyler birakabilme diistincesi, insanlik adina bir seyler yapabilme duygusunun da
doruk noktasidir.

Kuran-1 Kerim, bir kisinin hayatini kurtarmanin bitin insanlarin hayatini
kurtarmak gibi biyik bir iyilik oldugunu belitmekte, muhtaglara yardim etmeyi
emretmektedir. Bu gergevede Kur'an agisindan organ naklinin caiz oldugunu
sOylemek sdyle dursun, sartlar el verdigi zaman yerine getirilmesi gereken yiice bir
gorev oldugunu séylemek miimkindur.

Ne yazik ki insan ancak organ alicisi durumuna gelince organ bagisinin
onemini fark edebiliyor. Bu bakimdan herkes organ badisinda bulunmali, yakinlarini
bu konuda bilinglendirmeli ancak bu sayede ihtiyaci oldugunda organ bulabilecegini
bilmelidir.
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CAHILIYE DONEMI VE iSLAM’IN ILK YILLARINDA
OKUMA-YAZMA FAALIYETLERI'

Dog. Dr. M. Hanefi PALABIYIK™

OZET

Bu makalede 6nce islam éncesi Cahiliye déneminde okur-yazariik ve okuma
yazma faaliyetlerine temas edilmektedir. Bu dénem aslinda zannedildigi gibi okuma-
yazmanin ok az sayida kigiyle sinirlandigi bir dénem degildir. Ancak yaziya duyulan
ihtiyacin azligi da kabul edilmelidir. Ayrica yazi, sadece ezbere yardimci olmasi igin
hatirlatici mahiyetteki notlar konumundadir.

Hz. Peygamber okuma-yazmay: yayginlastirmistir. Oyle ki, gok kisa siirede
okur-yazar oraninda biiyiik bir patlama olmustur. ilkel yazi malzemesi, bu okuma-
yazma igtiyakina sinir getirememistir. Resulullah okuma-yazmayi tesvik ettigi gibi,
birgok alanda da yazi faaliyeti olusmustur. Bu durum gok sayida katip ve katiplik
kurumunu ortaya ¢ikmasina yol agmigtir. Bu faaliyetlerin en 6nemlisi Kuran'in yaziya
gecirilmesidir. Ayrica hadisler, antlasma metinleri, her tirli mektup, emannéme,
Iktandme, alisverig evraklar, talimatnameler, vasiyetnéame vb. metinler ve vesikalarin
yazimi da bu faaliyetler arasindadir.

Anahtar kelimeler: Okuryazarlik, okuma-yazma, Cahiliyye, Hz. Peygamber,
katip, yazi

ABSTRACT
The Activities of Literacy in the Pre-Islam (Jahiliya) and Early Islam
This paper inspects the activities of literacy in the period of Jahiliya at first. In

Bu makale “Hz. Muhammed (sas) ve Evrensel Mesaji Sempozyumu (26-28 Mayis 2007 - Gorum)’na
sunulan tebligin gézden gegirilmis halidir.
" Atatiirk Universitesi, llahiyat Fakiiltesi. (hanefim@atauni.edu.tr, hanefim@yahoo.com)
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this period, contrary to the common view, the number of illiterate people virtually
wasn't so high. However it must be overlooked that the needing to literacy is too little.
Besides the writing only is for helping to memorize.

The Prophet Muhammad makes the literacy widespread a short time. So that
the proportion of literates has increased in such a period. The primitive writing
material has not limited the desire of literacy of people. The Prophet Muhammad has
encouraged the literacy and made the document written in many fields. This case
has caused clerkship foundation and so many clerks to appear. The most important
of these writing activities is writing of Quran. The writing of Hadith, document of
pacts, all kinds of letters, documents of shopping, regulations book, testaments,
letters of immunity, and letters of fief, etc. are among these write activities.

Key words: Literacy, literate, pre-Islam (Jahiliya), Prophet Muhammad, clerk,
writing

Bu makalede islam éncesi dénem Mekke'sinde okuma yazma ve egitim
faaliyeti ile okur-yazarlik gelenegine degindikten sonra asagidaki konulari ele almaya
calisacagim: Hz. Peygamber devrinde okur-yazarlik; okur-yazarlar, okuma ve
yazmanin Kur'an ve hadis yazma faaliyetlerindeki tezahir(i ve Kuran'in metinlesme
slireci ile hadis yazimi ve bunun okuma-yazma ile olan ilgisi; yazi malzemeleri;
yazim konusu olan antlasma metinlerinin ve mektuplarin yazimi ve Hz. Peygamber'in

katipleri gibi okuma-yazma alanlari ve ilgili bazi faaliyetler.

GIRIS

Asr-1 Saadette okuma-yazma problemleri ile ilgili olarak t& bastan beri
dikkatimizi geken ve baskalarinin da cevabini bulmak istedigi bir takim sorular
olmustur.

Bu sorularin baginda, Cahiliye dénemi toplumundaki okuma-yazma ile
okuryazarlarin bildirildigi rivayetlerin tatminsizligi gelmektedir. Bu rivayetin en dnemli
olani Belaz(ri'den gelen 17 kisinin okuma-yazma bildigine dair olan bilgidir. O, ilave
rivayetlerle saylyr 24’e cikarirken, sonraki kaynaklar da genellikle ayni isimleri
zikretmektedirler ki, Kalkasandi de bunlardan biridir. Bu rivayetlerin sliphe
uyandirmasinin sebepleri tartisilabilir olmakla beraber, ikisine dikkat cekmek
istiyoruz. Birincisi, Cahiliye déneminde okuma-yazma bilen bu 17 (veya 24) kisinin 2
(veya 5)inin kadin olmasi; digeri ise Kur'an'in, kitap, kalem, mirekkep, k&git, tomar
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gibi okuma-yazma terimlerini bolca kullanmasidir. Oyleyse ya gogu kez yapildigi gibi,
Cahiliye dénemine kargi duyulan bir 6nyarginin sonucu olan karalama ile miktarda
kisitlamaya gidilmistir veya gercekten okuryazar orani bu kadar ise, toplumun edebi
ve ilmi dlinyasinda yazinin yeri yok denecek kadar azdir.! Eger ikinci kismi kabul
ederek, toplumun s6zlii gelenegini glindeme getirirsek, bu sefer Kur'an ve hadislerin
yazilmasina dair olan rivayetleri de bu dogrultuda anlamlandirmanin tutarli olmasi
gerekmektedir. Halbuki durumun bdyle olmadigi asagida gosterilecektir. Takdir
edersiniz ki, her yeninin kabulli, eskinin ‘Gtekilestirimesi’, kiigimsenmesi ve hatta
asagllanmasini  beraberinde getirdigi icin, klasik kitaplanmiz da Kur'dn'in
getirdiklerinin daha iyi anlagiimasi ve Resulullah'in yaptiklarinin daha iyi gdzikmesi
icin, cahiliyeye belli bir kilif ve misyon bigerek onu ‘tarif’ etmisler, bigimlendirmislerdir.
Cahiliye dénemine ideolojik bakis onunla ilgili bir takim bilgilerin éne ¢ikmasina, bazi
bilgilerin ortlilmesine ve bazi hususlarin da goz ardi edilmesine yol agmistir.

Bu sorularin arasinda, asadida kisaca tartismaya calisacagimiz, Hz.

Peygamber’in en 6nemli ve temel g6revlerinden biri olan Kur'dn'in korunmasi ve bu
baglamda Kur'an'in yaziya gegirilmesi problemi, en fazla dnem arz eden ve gok ciddi
buldugumuz bahistir. Yine bu baglamda ele alinmasi gereken ciddi bir problem de
yazi malzemesidir. Kurdn'in yaklagik dortte dgtinin Mekki oldugu malumdur, buna
gore eger bu miktar Mekke'de yaziya gegirilebildiyse -ki genel olan bu kanaati de
netlestirmek durumundayiz- bu metin Medine’ye nasil ve neyle tasindi ve bu konu
neden kayitlara girmemistir? Maalesef bu son sorulara cevap bulmamiz mimkiin
olmamistir.

Resulullah’in, nazil olan her ayeti aninda veya uygun bir zamanda vahiy
kétiplerine yazdirdigi ve bu hususta titizlik gdsterdigi malumdur. Fakat surelerin
aralarina girmesi gereken kisimlarini, ayetler nazil oldugu esnada ilgili yerlerine nasil
yazdirmaktaydi? Eger bu yazdirma isi, ezberletme tarzindaysa, tabii ki, diyecek bir
sey bulunmayacaktir. Ancak eger gergekten yazdiriliyorsa, su sorulara cevap bulmak

durumunda oldugumuzu diisiinmekteyiz: Once bu metinler miisvedde olarak yaziya

! Bkz. Neset Gagatay, islam Donemine Dek Arap Tarihi, Ankara, 1989, s. 141; Abdulkadir Yilmaz,
Hat Sanatinda Satir Sistemi, Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii (Yayimlanmamis
Doktora Tezi), Erzurum, 1996, s. 5-6; ismail Demir, Hatim et-Tai, Hayati Eseri ve Edebi Kisiligi,
Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii (Yayimlanmamis Doktora Tezi), Erzurum, 2002, s. 23-
24
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gegiriliyor, daha sonra da ilgili yere mi kaydediliyordu? Eger bdyleyse bu isleri, nasil
bir metin (izerinde gergeklestirmekteydiler? Mesela guniimiizde bilgi fisi veya bilgi
kartlar gibi kiigik k&gitlara yazdigimiz gibi, gesitli malzemeye yazilan ayetler alt alta
yerlestirilerek daha sonra mi yaziya gegiriliyordu veya daha baska bir teknik mi
kullaniliyordu. Yoksa Resulullah, daha sonralari nazil olacak ayetler miktarinca
kégitlarda/yazi malzemesinde bosluk biraktirarak, ayetler nazil oldukga oraya mi
ekletmekteydi?

Bu esnada cevap bulunmasi gereken diger bir konu da tabii ki, yazi
malzemesidir. Glnku eger yazi malzemesi bahsedildigi gibi, kemik, tas, deri vb.
malzemeden ibaretse -ki Oyle oldugunda slphe yok gibidir- yukaridaki islemin
yapilmasinin daha da zor olacagini idrak edebiliriz.

Tabii ilk donemde hadislerin yaziya gegiriimesiyle alakali konular ve bazi
iddialar goz éniine alininca, mesele burada da daha ¢ikmaza girmektedir. ileride
deginilecek olmakla birlikte, yazinin bigiminin de aydinlatiimasinin gerektigine
inanmaktayiz. Yani Resulullah’in heniiz gelismemis oldugu iddia edilen bir yaziyi
nasil olup da herkesin kabul edebilecegi bir veya birkag kiraate donustiirecek sekilde
yazabildigi de aydinlatiimalidir. Hem kendisi immi(!) iken ve hem de ké&tipleri yazi,
imla ve malzeme agisindan yoksul iken... Ancak bu devrede, yaziyla yazilmig
metinlerin  okunusunda, turli ihtimallerden kastedilen sekli segmek mimkin
olabiliyorsa da, uzun ve gl¢ metinlerin dogru okunmasi igin, metnin énceden
bilinmesinin herhalde zaruri oldugu g6z ardi ediimemelidir. Bu haliyle yazi ancak,
hafizaya yardimci bir vasitaydi. Yazinin islahi igin alinan tedbirler daha ziyade
mesahife tatbik edilmis, dil ve edebiyata dair metinlere hi¢ degilse iki asir sonra
gegebilmistir.2

Yine ele alinmasi gereken diger bir konu da ‘Arza’, bilhassa Zeyd b. Sabit'in
de hazir bulundugu ‘Arza-i Ahire’nin anlagilir kilinmasidir. Anlagilir kilinabilir mi,
bilmiyoruz, ancak, Zeyd b. Sabitin o esnada hazir bulunmasi, Resulullah’in
okuyusunu dinlemesinin Cebrail'e dinletme oldugunu anlamasi ve kendisinin veya
rivayetin buna sahit kilinmasi da Peygamber-Melek miinasebeti agisindan
aydinlatiimasi gereken konulardandir.

2 Bkz. Nihad M. Getin, “Arap” maddesi, DIA, 111,278
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Kuran gibi bir harikayr viicuda getiremeyecegini iddia edebilmek igin,
Resulullah’in okuma-yazma bilmedigini savunmanin ve hélen bununla éviinmenin,
savunulmasi gl¢ bir anlayisin eseri oldugunu disiinmekteyiz. Ciinkii Kuran,
okuryazarhigin her tirllisinG bilenlere, gegmiste ve gliniimiizde meydan okumusken;
ve Resulullah okuma-yazma bilse bile, yine de onu uyduramayacakken; veya okuma
yazma bilmesinin Kur'dn gibi bir mucizeyi getirmesine mani olmadigini géz ardi
etmek mimkiin degilken bile, bir takim gereksiz savunma ve iddialarda
bulunulmustur.

Kurdn'in  dogrudan dogruya okuma-yazma UGrind bir kitap oldugu
anlagiimaktadir. Ancak bu durumda Kur'én'in, giinimlzdeki gibi degil, sozli
toplumun metninin yaziya gegirilmisi olarak algilanmasini dogru bulmaktayiz.?
Kur'an'da “okumak=karae” fiili tirevleriyle birlikte 87 defa gegerken, “yazmak=ketebe
ve emld” kelimeleri tirevleriyle birlikte 320 defa gegmektedir. Tabii ki, Kur'an
cagdaslarinin okuma-yazmadan kastettigi anlam ve onlarin zihinlerinde gagrisim
yapan karsilik, giinimiz insanininkiyle ayni degildir. Onlar temel olarak, anlama,
ezberleme ve hitabetin uyandirdigi heyecanin icraya dontsmesi seklinde
anliyorlard.

Tabii ki, burada ele alacagimiz meselelerin ¢ok olmasi ve bunlarin glindeme
getirilmesinin de, problemlerin halledilmesi anlamina gelemeyecegi aciktir. Ben
oncelikle bunlarin, sadece ve sadece bizim, yani Mslimanlarin problemi oldugunu
ve bunlarin dogrudan ve mutlaka bizim tarafimizdan halledilmesi gerektigini
hatirlatmak istiyorum.

Burada, yukarida siraladigim meseleleri sirasiyla ele almak istiyorum. Ancak
konu geregi bazen i¢ ice gegislerin olmasinin da, kaginilmaz olarak karsilasacagim
bir problem oldugu malumdur.

Basligimiz hakkinda yapilmis tek calismanin Sakir Gozitok'un galismasi
oldugunu, konu hakkinda mistakil baska calismalarin yapiimadigini belirtmek
istiyorum. Diger yandan Kuran tarihi, hadis tarihi ve siyerle alakali bir kisim
kitaplarda konumuzu igeren malumatlar yer almaktadir. Ayrica Cahiliye ve Hz.
Peygamber devrinde yazi ve yazinin tarihi seyri hakkinda yapilmig iki calismadan ve

3 S0zl toplumun metninin yaziya gegirilisi ve sozli kdltiirin 6zellikleri icin Bkz. Walter Ong, Sozlii
Kiiltiir Yazili Kiiltiir S6ziin Teknolojilesmesi, Ankara, Metis Yay., 3. baski, 2003, s. 17-28, 46-96
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Diyanet islam Ansiklopedisi'nin “Arap” maddesinden de bahsetmek durumundayim
ki, bu ¢alismalar makalemizde kullaniimistir.

CAHILIYE DONEMINDE OKUR-YAZARLIK VE ILGILI GELENEK

Araplar bulunduklari bélge itibariyle hem birbirleriyle hem de komsulariyla ve
ticari minasebetlerinden dolayi da uzak beldelerle siki iliskilerde bulunmuslardir. Bu
iliskiler sonucunda Araplar, kendi tecribeleri ve kaynastiklar diger Kkiltirler
yardimiyla birgok ilim, marifet ve maharet elde etmislerdir. Bu ilimler su sekilde
siralanabilir: nlicim (astronomi, astroloji), tarih ve esétir, ensab, dil, siir ve nesri
kapsayan edebiyat, enva ve mehabbu'r- riyah, tip, hayl, zecr, tabir, feraset, kehanet,
arafet, iyafet ve kiyafet.*

Hicaz bélgesi Araplarinin gegim kaynadi genellikle hayvancilik ve ticaret
oldugu igin yasam tarzlari da ona gére ve tamamen veya kismen gégebe idi. Bu
gocebe hayatin meydana getirdigi zaruretler neticesinde cahiliye Araplari develerinin
Uzerinde uzun yolculuklara ¢ikarken darb-1 meseller, ninniler vb. nazim tiirinden
seyleri belli bir usulde okurlardi. Gerek develerin (izerinde sallanmalari sonucunda
olusan dlcliler, gerekse develerini hizli veya yavas siirmelerine gére degisen olgtiler,
Araplarin siir vezinlerini kesfetmeleri ve siirde s6z sahibi olmalari sonucunu doguran
etkenlerdendir. Siir, bunun neticesi olarak da sair, Arap’in her seyiydi. Araplarin en
asilinden tutun da en fakir ve mecnununa kadar siir bilmeyen bir sahis yoktu. Bir
kavmi asagilayan, rezil eden, onu goklere ¢ikaran ve kavimler Ustii bir statliye koyan
da siirdi. Siir, bazen savas baslatici bir sebep olurken, bazen de baslamis savaslari
durdururdu. Kisacasi siir, Araplarin siyasi, tabii, maddi ve manevi her gesit
yagsamlarinin tam ortasinda yer aliyordu. Siirsiz Arap, Arapsiz siir diislinmek
imkansizdi.

S0zl olan eski Arap nesrinin timdyle gliniimiize ulasmamasinin sebebi, eski
devirlerde kendisine gereken 6nemin verilmemesi, buna ihtiyag duyulmamasi, yazil
hale getirilmemesi ve vezinli, kafiyeli olmamasidir. Arap edebiyatinin esasini teskil

4 Bkz. Corci Zeydan, Tarihu’t- Temedduni’l- islami -V, MensGratu Dari Mektebeti'l- Hayah, Beyrit,
tsz., IIl,11-41 (Ayrica bkz. islam Uygarliklari Tarihi |, haz. ve nesr. Nejdet Gok, lstanbul, 2004,
1,549-605); Mahmud Esad Seydisehri, islam Tarihi Tarih-i Din-i islam, yay. haz. A. L. KazancI-O.
Kazanci, Istanbul, 1983, s. 170-182; Cagatay, s. 140-150; Sakir Goziitok, ilk Donem islam Egitim
Tarihi, Fecr Yay., Ankara, 2002, .13
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eden eserler arasinda sunlar sayilabilir:
1. Siirler,
Hutbeler,
Darb-1 meseller,
Tarihi rivayetler, menkibeler,
Onemli olaylar (eyyam),
Masallar, hikayeler,
Hikem,
8. Vasiyyet (tek kisiye yapilan hitap tlirQ)

Cahiliye devrinde siir ve hitabet, Araplarda gok ileri bir seviyede idi. Arap siri
oldukga eski bir gegmise sahiptir. Araplar siirlerini okumak ve siir dalinda miisabaka
yapmak igin, muhtelif yerlerde ve muhtelif zamanlarda kurulan panayirlari da
kullanirlardi. Bu panayirlar ticaret kadar sosyal ve edebi sohbetlerin yapildigi bir
yerdi. Panayirlarda yapilan siir miisabakalarinda, misabakayl kazanan sairlerin
siirleri Kabe’nin duvarina asilirdi. Ayrica saf ve fasih Arapganin bulundugu mekan
olarak badiyenin de dil egitimi agisindan énemini hatirlatmak istiyoruz.®

Arap yazisinin ilk kullanimi ve Arap yarimadasina yayilmasi hakkinda klasik
kaynaklarimizda bir takim rivayetler vardir. Buna gére Arapga yaziyi ilk yazanlar (¢
kisidir. Bunlar, Meramir b. Mirre, Eslem b. Sidre ve Amir b. Ciidre (Cedre)dir.
Meramir sekilleri bulmus, Eslem harflerin bitisik ve ayri durumlarini géstermis, Amir
ise harekelemeyi ortaya koymustur. Bu sahislar ayni zamanda Arap hecelerini
Siiryani hecelerine kiyas etmislerdir. Once Enbar halkindan bazi kimseler, onlardan
yaziyl 6grenmisler, daha sonra da Hire halki, Anbar halkindan yaziyi 6grenmistir.
Dumeti’l-Cendel emiri, Ukeydir b. Abdulmelik b. Abdullah el-Kindi ve Bisr b.
Abdilmelik sik sik Hire'ye gelir, orada bir miiddet kalirlardi. Bisr, Hire halkindan yaziyi
dgrendi. Bir giin Bisr, bazi isleri icin Mekke'ye geldiginde, Siifyan b. Umeyye ile
Zihre b. Kildb onun yazi yazdi§ini gérduler ve yaziyi kendilerine de 6gretmesini
istediler. Bisr de o ikisine 6nce heceyi Ogretti, sonra da yaziyi gosterdi, onlar da

N o ok DN

5 Bkz. Zeydan, Il 24-41 (cev. 1,579-605); Mahmud Esad, s. 182-217; Huart, Clemant, Arap ve islam
Edebiyati, gev.: Cemal Sezgin, Ankara, tsz., s. 10-40; Nihad M. Cetin, Eski Arap Siiri, istanbul,
1973, s. 9-17; Aysel Ergul, Cahiliye Doneminde $iir ve Kadin Sairler, Atatiirk Univ. Sosyal Bilimler
Enstitusi (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Erzurum, 1991, s. 14-28; Goziitok, s. 14, 60-64
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okuma-yazmayi 6égrendiler. Baska bir rivayete gére, Bisr b. Abdilmelik, ticaret igin
Irak beldelerinde bulundudu bir esnada Harb b. Umeyye ile aralarinda arkadaslik
olusmus ve bu sayede Harb, Bisr'den yazi yazmayi 6grenmisti. Sonra Bisr onunla
Mekke'ye gelmis ve Harb'in kizi Sahba ile evlenmisti. Mekkelilerden de bir grup
ondan yazi yazmayi 6grendiler. iste okur-yazarlarin ogunun Kureys'te bulunmasi bu
ylizdendir.®

“Klasik Arapga tabiriyle, buglin mevcut en eski edebi metinlerde, Kuran-i
Kerim'de ve hadiste gordigiimiiz, daha sonralari da Arapganin yayildigi yerlerde din,
siir, edebiyat ve ilim dili olarak ana gatisi dedismeden devam eden, lehgeler Usti
Arapga kastedilir.”7 iste bu Klasik Arapganin dogusu miladi I1l. asrin sonu ile IV. asrin
baglarina dayanmaktadir.® Kadim sairlerin (cahiliyynun, muhadramin ve islami
devrin ilk sairlerinin) siirleri, Kur'an-1 Kerim, Hz. Peygamber'in ve ilk halifelerin resmi
muhaberati, hadis, eyyam'l- Arab’a dair mensur pargalar ve emsal, klasik Arapgay!
temsil eden metinlerdir.? Bununla birlikte biz, cahiliye devrinin sonlari ile islam’in
dodusu sirasindan gintimize intikal eden herhangi bir vesikaya halen malik degiliz.
Halbuki tarihi kaynaklarda okuma yazma bilen bazi simalar ve belgeler hakkinda agik
kayitlar vardir. Mesela Ibni'n- Nedim'in  bildirdigine gore,’® Me'mdn’un
kutliphanesinde Hz. Peygamber'in ceddi Abdiimuttalip b. Hasim’in hattiyla bir vesika
mevcuttu."

“Islamiyetten 6nce Araplar arasinda yazi, herhalde sanildiindan gok
kullaniyordu. Nitekim bu devrede Musevilerin ve Hiristiyanlarin elinde ibrani ve

6 Bkz. Kalkasendi, Ahmed b. Ali, Subhu’l- A’sa fi Sindati’l- inga, Beyrut, 1407/1987, Il1,13-14; ibn
Nedim, Muhammed b. ishak, el-Fihrist, Kahire, Matbaatu’l- istikdme, tsz., s. 12-14; el-Alusf, Seyyid
Mahmud Sikri el-Bagdadi, Bulagu’l- Ereb fi Ma’rifeti Ahvali’l- ‘Arab I-lll, Misir, 1342, 111,367-370;
el-Belazuri, Ahmed b. Yahya b. Cabbar Davud el-Bagdadyi, Fiitdhu’l- Buldan, gev.: Mustafa Fayda,
Ankara, 1987, s. 690-691; M. Bedrettin Yazir, Medeniyet Aleminde Yazi ve islam Medeniyetinde
Kalem Giizeli I, nesr. Ugur Derman, Ankara, 1981, 2.baski, s. 53-54; Zeydan, 11,58-64 (gev. 1,634-
643); Muhammed Hamidullah, “Allah’in Elgisi ve Sahabe Devrinde Yazi Sanatl’, islami
Aragtirmalar, Mayis 1988, cilt: Il, sayi: 7, s. 96; Ali Aktan, “Arap Yazisinin Dogusu, Gelismesi ve
islam Yazisi Haline Gelmesi”, islami Aragtirmalar, Mayis 1988, cilt: I, say:: 6, s. 62-63; Cagatay, s.
141-142; Goz(itok, s. 18-30

7 Getin, “Arap” maddesi, 11,282

8 Bkz. Cetin, “Arap” maddesi, 111,276

9 Bkz. Cetin, “Arap” maddesi, 111,283

10 Bkz. ibn Nedim, s. 13-14

" Bkz. Cetin, “Arap” maddesi, I11,276
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Siryani dillerinde kitaplar bulunuyordu. Hatta bu arada bazi Arapga metinlerin
bulundugu da distindlebilir. Bu dini ve hikemi metinlerin disinda ticari hesaplarin,
alacak-vereceklerin yazildigi vesikalar, kéle milkiyeti senetleri, sahislar ve kabileler
arasinda yapilan antlagmalara, emanlara dair vesikalar ve muhim vesileler icin
yazilmig mektuplar, mihir ve mezar kitabeleri vb. vardi. Miladi VII. asir baslarinda
Arap yazisi Enbar ve Hire'den sonra Hicaz da hissedilir bir dslup farki kazanmig
oluyordu.”2

Belazurf," “islam geldiginde Kureys kabilesinde yazi bilen on yedi kisi vard”
diyerek isimlerini zikrettigi zatlara diger bagkalarini da ilave eder ve ilgili rivayetleri
verir. Cogunu daha sonra Hz. Peygamberin katipleri arasinda buldugumuz sahislar
sunlardir;

1. Abdullah b. Omer

2. Abdullah b. Sa'd b. Ebi Serh el-Amirf,

3. Abdullahb. Sa'id b. el-As b. Umeyye,

4. Aise bt. Ebi Bekr (okur, fakat yazamaz oldugu da sdylenir),
5. el-A’la b. el-Hadrami,

6. Ali b. Ebi Talib,

7. Begitb. Amirb. Hagim,

8. Cuheym b. es-Salt b. Mahreme b. el-Muttalib,
9. Ebanb. Sa’id b. el-As b. Umeyye,

10.  Ebanb. Sa'id b. Halid b. Huzeyfe,

11. Ebdbekr b. Ebi Kuhafe,

12.  Eb( Huzeyfe b. Utbe b. Rebia,

13.  Eb0 M0sé el-Es’ari,

14.  Eb( Seleme b. Abdilesed el-Mahzumt,

15. Ebd Selma b. Abdi'l-Eshel,

16.  Eb( Sufyan b. Harb b. Umeyye,

17.  Eb( Ubeyde b. el-Cerrah,

18.  Eb('l- Kays b. Abdimenaf,

12 Cetin, “Arap” maddesi, 11,276; Goz(itok, s. 35
13 Belazlri, s. 691-693. Ayrica Bkz. Kalkasendi, Il1,14-15; Zeydan, 11,60 (gev. 1,636); Hamidullah,
“Yazi Sanatl”, s. 96
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19.
20.
21.
22.
23.
24.
25.
26.
27.
28.
29.
30.
31.
32.
33.
34.
35.
36.
37.
38.
39.
40.
41.
42.
43.

Fatima bt. Hattab,

Habbab b. Eret,

Hafsa bt. Omer b. el-Hattab,

Halid b. Sa'id b. el-Asi b. Umeyye,
Harb. b. Umeyye,

Hatib b. Amr,

Huvaytib b. Abdiluzza el-Amiri,
Kerime bt. el-Mikdad,

Mahreme b. el-Muttalib b. Abdimenaf,
Mansr b. ikrime b. Amir b. Hasim,
Muaviye b. Ebi Sufyan,

Osman b. Affan,

Osman b. Sa’id,

Omer b. el-Hattab, *

Nadr b. Haris,

Sa'd (Hz. Omerin Enistesi),

Sa'id b. Halid b. Huzeyfe,

es-Sifa bt. Abdillah,

Surahbil b. Hasene,

Talha b. Ubeydillah,

Umeyye b. Ebi’s- Salt b. ‘Avf
Ummii Kulstim b. Ukbe,

Ummii Seleme (okur fakat yazamaz),
Varaka b. Nevfel,

Yezid b. Ebi Sifyan.

Medineli okur-yazarlar ise sunlardir;

1.
2.
3.

Abdullah b. Revaha,
Abdullah b. Ubey b. Selul,
Abdullah b. Zeyd,

%M. Hamidullah, Omer'in, iginde sadece erkeklerin degil, kadinlarin da okur-yazar oldugu onemli bir
aileden geldigini sdyler. Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi I-ll, gev.: Salih Tug, Irfan
Yayinlari, Istanbul, 1991, 5. baski, 1,105
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4 Abdurrahman b. Cebr b. ‘Amr,
5. Besir b. Sa'd,
6. Ebd ‘Abs b. Kestr,
7 Enes b. Malik,
8 Evs b. el-Havli,
9. Hudayr el-Kétib,

10.  Ma'n b. Adi,

1. el-Minzir b. Amr,

12.  RA&fi' b. Malik,

13.  Sa'db. er-Rebi’,

14.  Sa'd b. Ubéade,

15.  Sa'id b. Zirare,

16.  Siiveyd b. es-Samit,

17.  Ubey b. Ka'b,

18.  Useyd b. Hudayr,

19.  Zeydb. Sabit's

Yukarida sayilanlar, Mekke'nin kervan yolu (izerinde kurulmus pazarli ve
kozmopolit bir sehir oldugu, Medine'nin ise Yahudilerle meskdn ve disariya agik bir
sehir oldugu hakikati karsisinda, islamiyet'in zuhuru éncesi ve sonrasinda Mekke'de
okuma-yazma bilenlerin sayisinin sadece 24 kisi, Medine’dekilerin ise sadece 10 kisi
olmasinda bir yanhslik oldugunu, bu ifadeleri garip bulmamanin miimkiin olmadigini
ortaya koymaktadir.'®
Cahiliye devri Araplarinin, okuma-yazma meselelerinde, komsulari Bizans ve

irana nazaran; dis diinya ile ticari miinasebetleri sebebiyle Mekkelilerin de,
Medinelilere nazaran daha ileri bir durumda olduklar kabul edilebilir.'” Buna ragmen
bazi yerlerde okuma-yazma cehaleti o kadar yaygindir ki, bazen Hz. Peygamberin

15 Ayrica Bkz. Goziitok, s. 32-50; Ibrahim Canan, Peygamberimizin Okuma Yazma Seferberligi ve
Ogretim Siyaseti, Cihan Yay., istanbul, 1984, s. 27-30; Asim Koksal, islam Tarihi I-XVIII, Samil
Yay., Istanbul, 1989, 111,98, 153

16 Bkz. el-A'zami, Muhammed Mustafa, ilk Devir Hadis Edebiyati, ev.: Hulusi Yavuz, istanbul, 1993,
s. 3; Suphi es-Salih, Hadis ilimleri ve Hadis Istilahlari, cev.: M. Yasar Kandemir, Ankara, 3. baski,
1981,s.10

17 Bkz. ibn Sa'd, Ebl Abdilsah Muhammed ez-Ziihri, et-Tabakatu’l- Kiibra I-VIll, Beyrut, 1960, 11,22
Kalkasendi, 11,14
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gonderdigi mektuplar kabilelerde okuyacak adam bulunamadigi gibi, dogru durist
sayl saymay! bilmeyenlerin goklugundan bile bahsedilmektedir.'®

islam éncesi devrede gerek Mekke ve gerekse Medine'de okuma-yazma
bilenlerin mevcudiyetini, ayrica mektuplarin, énemli edebi metinlerin, kabileler arasi
antlagmalarin yazilarak mevsuk hale getirimesinden de anlamaktayiz.®

Alusi, yazi malzemesi olarak ‘kirtas’i, Araplarin icat ettiklerini ve buginki
kagidi ancak hicri 120’li yillarda kullanmaya basladiklarini iddia eder. Uzerine yazi
yazmanin mimkiin oldugu her malzeme, hurma yapraklari, diiz hurma kabuklari ve
benzer seyler onlarin nezdinde yazi malzemesi olarak kullanilmissa da, ince deri, en
cok kullandiklari yazi malzemesidir. Komsu olmalari sebebiyle Araplarin yazi
malzemelerini iranlilardan aldiklari; iranllarin, manda, sigir, koyun ve vahsi
hayvanlarin tabaklanmig derilerine, beyaz ince taslara, bakir, demir ve benzerlerine,
dizgin ve yapraksiz hurma dallarina, koyun ve develerin kiirek kemiklerine yazi
yazdiklar da iddia edilmektedir. Yine Alusi, Araplarin okuma-yazma konusundaki
durumlarini, dillerindeki kelimelerle 6rneklendirerek, yazi ve yazi aletlerine mahsus
olarak konulmus lafizlar ile onlarin Iigatlerinde bulunan bazi kelimelerin, yazinin
Araplarda bulunmasinin delillerinden sayilabilecegini ifade eder. Eger onlar yaziyi
tanimamis olsalardi, yaziyla ilgili lafizlari da koyamazlardi. Bu lafizlardan bazilari
sunlardir: Devat (hokka), melik (hokka igerisine konan yiin), midad (mrekkep),
unblbe (kalemin agilmis hali), kitab, sahife, suhuf, kirtas, kalem, satir, harf, sekil,
nokta, mihbere (mirekkeplik), muhrak, sifir ve esfar. Bir baska rivayete gore ise
Araplar yazi malzemesi olarak, kamistan yapilmis kalem, kémiir tozu, ‘sengi’ denilen
yapiskan bir madde ve kandil isinden meydana gelen miirekkep ile kagit olarak ‘rakk’
denilen deri ve ‘kirbati’ denilen kumas, tas levhalari, deve kemikleri ve ganak-gomlek
kullanirlardi. Kirtas ve papiriis, Araplarda islam'dan énce de biliniyordu. Kirtas

18 Bkz. Ahmed b. Hanbel, Miisnedu Ahmed, Kahire, 1913, V,68; Heysemi, Nureddin Ali b. Ebibekr,
Mecma’uz’- Zevéid ve Menba'u’l- Fevéid, Beyrut, 1967, 1,29, V,305; ibnu’l- Esir, izzuddin Ali b.
Muhammed, Usdii’l- Gabe, Kahire, 1970, 11,130, V,136; i. Canan, Pey. Okuma Yazma..., s. 26-27

19 Bkz. Bu hususta tiim malzeme igin mikemmel bir drnek olarak Bkz. Muhammed Hamidullah, el-
Vesaiuku’s- Siyasiyye Hz. Peygamber Doneminin Siyasi-ldari Belgeleri, gev.: Vecdi Akyiz,
istanbul, 1997. Ayrica Bkz. Ibn Hisadm, Eb(i Muhammed ‘Abdilmelik b. Eyyub el-Himyeri, es-
Siretu’n- Nebeviyye IV, nsr.: Mustafa es-Seka vdd., Beyrut, 1391/1971, 3. Baski, 1,124; Ibn
Nedim, s. 16-18; Cetin, I11,276; . Canan, Pey. Okuma Yazma..., s. 27



Cahiliye Dénemi ve [slam’in lik Yillarinda Okuma-Yazma Faaliyetleri 43

kelimesi islam’dan evvelki siirlerde de kullanilmigtir.20

Yeri gelmisken kagit ve benzeri yazi malzemesi hakkinda da bilgi vermeyi
uygun gérmekteyiz:

insanlarin kullandigi ilk yazi malzemesinin kilden tabletler oldugu kabul
edilmektedir. Bu tabletlerin yaninda, tesviye edilmis tas, tahta, kursun, kalay, tung,
piring, fildisi ve kemik levhalarin da yazi icin kullanildigi bilinmektedir. Ancak gerek
yazmanin gerekse bunlari tagimanin zorlugu insanlari yeni arayislara sevk etmis,
bdylece Misirlilar, milattan dénce 4000'de Nil kenarinda yetisen ‘papiriis’ bitkisinden
(cyperus papyrus) kagit benzeri bir yazi malzemesi elde etmeyi basarmislardir.
Nitekim Bati dillerinde k&gt karsiliginda kullanilan ‘paper’, ‘papier’, ‘papel’ kelimeleri,
Grekge ve Latince'deki ‘papyrus’, ‘papyrostan gelmektedir. Bu kagitlar, kabugu
soyulmus papirtsten kesilen ince seritlerin su ile 1slatilarak diz bir tahtada yan yana
dizilmesi ve Ustiine buna capraz ikinci bir dizi konup nisasta iceren 0zliniin
yapiskanli§i sayesinde, yassi genis bir tasla dovilerek yapistinlip giineste
kurutulmasindan elde edilmistir. Bunlar, deniz hayvanlari kabugu veya fildisinden
yapilmis muhre ile perdahlanir, mirekkebin dagiimamasi igin birkag defa zamk
mahldliine batinlip kurutularak terbiye edilirdi. Milattan dnce V. ylzyilda yasamis
olan Herodotos birgok milletin yazi i¢in deri kullandiini kaydeder. Batlamyuslar'dan
Epiphanes'in Bergama'ya koydugu papiris ambargosunun ardindan burada yazi igin
ozel bir sekilde terbiye edilen deri kullanilmig, daha sonra bu malzemeye ‘Bergama
isi" anlamina ‘pergamen’ denilmis, kelime zamanla ‘parsémen’ seklini almistir. Bu
malzeme daha gok, kegi ve koyun derisinin {izerindeki yiin veya kilin kazinip birkag
guin kiregli suda bekletilmesinin ardindan stinger tasi ile perdahlanarak elde edilirdi.
Pavlus'un Timoteos'a ikinci Mektubu'ndan da (4/13) anlagildig gibi degerli kitaplar
dayanikliligi sebebiyle bu tir deriye yazilirdi. Araplar, lizerine yazi yazilan beyaz ince
deriye ‘rakk’ diyorlardi. Nitekim Kur'an'da ‘rakk’ kelimesi zikredildigi gibi (Tar 52/2-3),
‘tomar denilen bliylik kagit' anlaminda ‘sicil’ de gegmektedir (Enbiya 21/104). Araplar
k&gida esas olarak ‘kirtas’ (kurtas, kartas), beyaz sayfa veya parsomene ‘mihrak’ ve

2 Bkz. el-Kettani, Muhammed Abdu’l-Hayy, et-Tqrﬁtiby’I-idﬁriyye, Hz. Peygamberin Yénetiminde
Sosyal Hayat ve Kurumlar I-lll, gev.: Ahmet Ozel, Iz Yayincilik, Istanbul, 1991, I,206-207; Alusf,
111,378, 380-384; el-A'’zami, Hadis Edebiyati, s. 179-180; M. Zeki Canan, Islam Tarihi, Istanbul,
1977,s. 94
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‘varak’ derler. Kelime Kur'an'da ‘kitap yazilan kagit' anlaminda geger (En'am 6/7, 91).
ikiylizyil geriye gétiirenler olsa bile genellikle kagidi, milattan sonra 105'te Cin'de
‘Ts'ai Lun'un icat ettigi kabul edilmektedir. Cince kagit manasina gelen ‘ku-chih’ (ku-
si) kelimesi bazilarina gore Cince'den Farsga'ya, oradan da Arapga'ya gegmistir.
Berthold Laufer kelimenin Uygurca ‘kadat’ veya ‘kagas'tan geldigini sdyler. Ona gore
bazi Turk lehgelerinde kadit karsiligi yer alan ‘kagat’, ‘kagaz' gibi kelimeler Turkgedir.
Bazi Tirk boylarinda ‘kadas’'in ‘agagkabugu’ anlamina gelmesi, Kasgarli'nin bu
manada ‘kadiz’ (kaziz) kelimesini vermesi bu ihtimali glglendirmektedir. Milattan
sonra V. ylizyildan itibaren Cin'de yaygin olarak kullanilan ve ithali zor oldugu igin
Sasaniler déneminde sadece bazi devlet belgelerinin yaziminda kullanilan Gin
kagidi, deniz yoluyla Japon adalarina, Orta Asya (izerinden ipek yolunu takip ederek
iran'a gitmistir. Cinlilerin, Goktiirklerin zayiflamasiyla tarim havzasina bir siire hakim
olduklari sirada bélgede k&git sanatini gelistirdikleri anlagiimaktadir. Yakindogu'da ilk
kagit imalathanesi Harunirresid doneminde 178/795 yilinda Bagdat'ta acild.
Bermekiler'den Horasan Valisi Fazi b. Yahya'nin 6nerisiyle kurulan bu imalathanenin
benzerleri daha sonra Sam, Trablussam, Hama, Yemen ve Misir'da da faaliyete
gegti.?!

Son olarak Varaka b. Nevfel gibi Arapga disinda diger dilleri bilen kisilerin
oldugundan bahsedildigini?? de hatirlatmak istiyoruz.

Yine gok az olmalarina ragmen islam'in zuhurundan énce de Arap
yarimadasinda okuma-yazma O6gretimi i¢in kullanilan kittablarin varligindan s6z
edilmektedir.? Kiz ve erkek talebelerin beraberce okuma-yazma dgrendikleri bu
yerler Mekke, Taif, Enbar, Hire, Medine ve Dumetu’l- Cendel gibi sehirlerde ve
Huzeyl kabilesi elinde bulunuyordu. Siifler, antlagsmalar, bazi 6nemli olaylar,
mektuplar ve bonular gibi olusturulmus metinleri biliyoruz. Ayrica ‘Daniel'in Kitabr’
seklindeki metinlerden de bahsedilmektedir.2

21 Bkz. Osman Ersoy, “Kagit” maddesi, DIA, XXIV,163-164

2 Bkz. Ibn ishak, Muhammed b. Yesér, Siretu ibni ishak, tah.: M. Hamidullah, Konya 1981. s. 94; ibn
Hisam, 1,203; Diyarbekri, Hiseyin b. Muhammed, Tarihu’l- Hamis fi Ahvali Enfesi Nefis I-Il,
Beyrut, tsz., Milessesetu Sa’ban 1,412 ) .

2 Bkz. el-A'zami, Hadis Edebiyati, s. 3; Ahmet Celebi, Islam’da Egitim Ogretim Tarihi, cev. Ali
Yardim, Istanbul, 1983, s. 33; Géziitok, s. 57-60; Nasiruddin el-Esed, Mesadiru’s- Si'ri’l- Cahili ve
Kiymetuh@'t- Tarihiye, Beyrut, 1988, 7. baski, s. 51

2 Bkz. el-A'zami, Hadis Edebiyati, s. 3-4
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HZ. PEYGAMBER DONEMINDE OKUMA-YAZMA

Resulullah’in risaletinin Mekke dénemi boyunca egitim ve tebli§ mekani
olarak kullanabildigi hususi ve daimi yer, kendi evi ve bazen arkadaslarinin evi
disinda, malum oldugu Uzere, ‘Daru’l- Erkam’dir. Erkam’in Evi'nin davet merkezi
olarak segilmesini bisetin ilk yillarina hasredenler olmasina ragmen, dogru rivayetler,
bunun dérdlincii yilda oldugunu isaret etmektedir.2® Ciinki ilk yillarda Erkam’in evinin
kullanilmasini gerektirecek bir ortamin olmadi§i kanaatindeyiz. Burada toplanip
sadece bilgilenme ve yakinlagsma igin konusuluyor, ayetler ezberlenmeye calisiliyor
ve inen ayetlerden herkes haberdar ediliyordu. Tabii bdyle bir gerekge icin evin birinci
yildan itibaren de kullanilabilecegi iddia edilebilir. Bu durumda Erkam’in evinin
sonradan gdrdligu fonksiyon olarak karargéh ve gizlice bir araya gelinen bir siginma
evi olmak yerine, oturup konusulan, sohbet edilen egitim ocadi ve Kuréan 6gretim
merkezi olarak gérilmesi gerekmektedir. Hamidullah da, igskence ve eziyetlerin artisi
Uzerine Erkam’in evinin segildigini ve evin hem teblig ve hem de egitim maksatli
kullanildigini sdyler.28

Resulullah'in Mekke doneminde asadida ifade edecedimiz gibi, Kur'an'in
yazilmasi disinda herhangi bir okuma-yazma faaliyetinde bulunulmadigini
sOyleyebiliriz. Ancak asil yazi faaliyetleri Medine’'de baslamis ve yazma isleri ayrica
burada bir de resmiyet kesbetmisti. Bu baglamda Hz. Peygamberin resmi
yazilarinda mihir kullandigini da belirtmekte yarar goriyoruz.?’

Asr-1 Saadet'te su alanlarda yaziya ihtiyag duyulmustur;?

1. Kur'én vahiylerinin yazilmasi,
2. Siyasi yazismalar (Saldirmazlik Antlasmasi),2?

% Bkz. Kasim Sulul, ilk Kaynaklara Gore Hz. Peygamber Devri Kronolojisi, insan Yay., 2003, s.
475-476; Asim Koksal “Dariilerkam”, maddesi, DIA, VIII,520; Koksal, islam Tarihi, I11,202-204

% Bkz. Hamidullah, islam Peygamberi, 1,98

277 Bkz. Kettani, 1,253-257; Hamidullah, Muhtasar Hadis Tarihi ve Sahife-i Hemmam ibn Munebbih,
cev. Kemal Kuscu, istanbul, 1966, s. 25; M. Tayyib Okic, Bazi Hadis Meseleleri Uzerine Tetkikler,
istanbul, 1959, s. 123

2 Bu yazilarin hemen hemen tamamina ait 6rnekler, M. Hamidullah'in el-Vesaiku's- Siyasiye adli
eserinde bolca yer almaktadir. Ayrica bkz.; I. Canan, Pey. Okuma Yazma..., s. 61-62

2 M. Hamidullah'in ‘Anayasa’ olarak adlandirdigi bu metin, klasik kaynaklarda ‘Sahife’ adiyla
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3 Nifus sayimi,30

4 Hikiimdarlara mektuplar,®’

5 Sulh ve ittifak antlasmalari,®2

6. Emannameler,3?

7 Alim-satim vesikalari,

8 Askere katilanlarin kaydi (sicil veya divan),3
9.  Imtiyaz vesikalari,®

10.  ikta vesikalari,®

11.  Valiler ve komutanlara verilen emirndme veya talimatnameler,38
12.  lstihbarat mektubu,

13.  Zeké&tlailgili agiklamalar,*?

14.  lstek Uzerine verilen vesikalar,*!

15.  Taziye mektubu vs mektuplar.*2

30

3

32

3
3
35

36
37

38

39
40

4
42

anilmaktadir. Hamidullah, el-Vesaiku’s- Siyasiyye, s. 63-73, 113-137, 155 vd.; Hamidullah, Hadis
Tarihi,, s. 27 . )

Bkz. M. Tayyib Okig, “islamiyette ilk Niifus Sayimi’, Ankara Univ. ilahiyat Fak. Dergisi, 1959, say::
7, s. 11-20; Hamidullah, el-Vesaiku’s- Siyasiyye, s. 73-75; Hamidullah, Hadis Tarihi,, s. 28-29

Bkz. Hamidullah, Hz. Peygamber’in Alti Orijinal Diplomatik Mektubu, cev.. Mehmet Yazgan,
istanbul, 1990, s. 73-161; Hamidullah, Hadis Tarihi,, s. 39-40; Okig, Bazi Hadis Meseleleri, s. 125;
Abidin Sénmez, Rasulullah’in islam’a Davet Mektuplari, istanbul, 1984, s. 79-197

Bkz. Oki, Bazi Hadis Meseleleri, 126-129; M. Hamidullah, el-Vesaiku’s- Siyasiyye, s. 77 vd., 413-
418; Hamidullah, Hadis Tarihi,, s. 35; Abidin Sonmez, Rasulullah’in Diplomatik Miinasebetleri,
istanbul, 1984, s. 106-285

Bkz. Hamidullah, el-Vesaiku’s- Siyasiyye, s. 77-79, 111; Hamidullah, Hadis Tarihi,, s. 29

Bkz. Hamidullah, el-Vesaiku’s- Siyasiyye, s. 349-350

Bkz. el-A’zami, “Asr-I Saadet'te Yazi ve Vahiy Katipleri”, gev.: Durak Pusmaz, Biitiin Yonleriyle
Asr-1 Saadet'te islam, 1,369-371; Mustafa Agirman, “Asr-I Saadette Ordu ve Savas Stratejisi”,
Biitiin Yonleriyle Asr-1 Saadet'te islam, V,39-40. Divan- insa, Resulullah'in katiplerinin gelip
oturduklari ve ayni zamanda yazdiklar yazismalarin saklandiklari yere de denmekteydi. Goziitok, s.
128

Bkz. Hamidullah, el-Vesaiku’s- Siyasiyye, s. 145-148, 405-413; Hamidullah, Hadis Tarihi,, s. 29
Bkz. Okig, Bazi Hadis Meseleleleri, 126; Hamidullah, el-Vesaiku’s- Siyasiyye, s. 144-149, 173-
174, 341 vd.; Hamidullah, Hadis Tarihi,, s. 29

Bkz. Hamidullah, el-Vesaiku’s- Siyasiyye, s. 145-148, 216-219, 224-234, 424-430; Hamidullah,
Hadis Tarihi,, s. 32

Bkz. Hamidullah, el-Vesaiku’s- Siyasiyye, s. 79 vd.

Bkz. M. Hamidullah, el-Vesaiku’s- Siyasiyye, s. 164, 182, 187, 190-191, 219-223; M. Hamidullah,
Hadis Tarihi,, s. 32

Bkz. Hamidullah, el-Vesaiku’s- Siyasiyye, s. 58-59

Bkz. Hamidullah, el-Vesaiku’s- Siyasiyye, s. 419 vd.; |. Canan, Pey. Okuma Yazma..., s. 70-72
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16.  Vasiyetndme.?

Gorildugi gibi Hz. Peygamber déneminde yazinin kullanildigi birgok saha
vardir. Ancak biz bunlardan konumuz cergevesinde dnemli gordigimiz birkag
sahayl agmay! dlslnuyoruz. Ayrica Muhammed Hamidullah'in nesretmis oldugu
vesikalar arasinda timiine ait gok sayida 6rnekler olmakla birlikte, fark edilecegi gibi,
biz sadece 6rnek olarak bazilarini dipnotta vermeyi uygun gérdigimizi belirtelim.

Bisetin Mekke doneminde musriklerin Mislimanlara kars yirttttkleri
ambargo metninin yazilarak Kabe'ye asilmasi, bilinen bir yazim faaliyetidir.*4 Bunun
disinda Kur'dn yazim ve ezberi diginda yUritlimis olan herhangi bir okuma-yazma
faaliyetinden bahsetmek miimkiin gorinmemektedir. Okuma-yazma denince daha
cok Medine dénemi akla gelmektedir. Bununla birlikte Mekke'de de Kur'an'in
yazildigina dair rivayetlere rastlamaktayiz.#* Ne zaman basladigina dair kesin bir
tarih vermek mumklin olmamakla beraber, baslangigtan itibaren olmasi muhtemel
olan Kur'an yazim faaliyetinin bir kismi dogrudan Resulullah tarafindan icra
edilmisken, diger bir kismi da sahislar tarafindan yapilmistir. Resulullah'in yazdirmis
olduguna dair rivayet su sekildedir: R&fi" b. Malik ez-Ziraki, Resulullah'la Akabe’'de
karsilasti ve istegi lizerine Resulullah, o zamana kadar nazil olmus olan biitiin ayet
ve sureleri ona verdi. Rafi' de bunu Medine'ye getirerek, kavmini toplayip onlara
kendi mahalle mescidinde okudu. Bu mescid, icinde ilk Kur'an okunan mesciddir.46
Ferdi olarak yazilmis metinler igin de en meshur drnek, Hz. Omerin Misliman
olusuyla alakali rivayette yer alan Kur'an metninin yaziimis oldugu sahifedir.4’

Kur'an'in Yaziya Gegirilmesi

Allah’in Kur'an-1 Kerim'i korumay! Gstlendigini ifade eden, “zikri biz indirdik ve
onu elbette biz koruyacagiz” (Hicr, 15/9) ayeti, Kur'an"in Allah tarafindan nasil bir

43 Bkz. Buhari, Ebi ‘Abdillah Muhammed b.ismail b. ibrahim, Sahihu’l- Buhari I-VIl, istanbul, el-
Mektebetu'l- islémiyye, tsz., Kitabu'l- Megazi, 64/83, 4 ve 5. hadisler, V,137-138; Hamidullah, islam
Peygamberi, 11,1098-1099

44 Bkz. ibn Hisam, 1,375-380; ibn Sa’d, ,208-210

45 Bkz. Hamidullah, Kur'an-1 Kerim Tarihi, s. 41-42

46 Bkz. es-Semh(idi, Nureddin Ali b. Ahmed, Vefau’l- Vefa bi Ahbari Dari’l- Mustafa I-IV, tahk.: M. M.
‘Abdulhamid, Beyrut, 2. baski, 1971/1393, 1II,857; M. Hamidullah, “Giris", Aziz Kur'an, gev.: A.
Hatip-M. Kanik, istanbul, 2000, s. 37; Hamidullah, Kur'an-1 Kerim Tarihi, s. 43-44

47 Bkz. Ibn Hisam, 1,366-370; ibn Sa'd, 11,267-271. Diger ayrintilarin bir kismi igin, yukaridaki
maddelerde verilen dipnotlara bakilabilir.
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korunmayla giiniimiize kadar getirildigi konusunu canli olarak giindemde tutmustur.
Bu hususta miistakil bir eser kaleme alan Hasan Elik, calismasinda,*® Kur'an'in,
vahiy melegi, peygamber ve peygamber sonrasi beseri unsurlarla korunmus
oldugunu iddia etmektedir. Hem mantiki sire¢ ve iddialar agisindan, hem de
delillendirmeler agisindan yeterli ve orijinal buldugumuz bu eser, glindeme getirilen
tim hususlari geleneksel ve ¢agdas yaklasimlarla ele almakta ve ilgili tim konu ve
kavramlar tartismaktadir. islam &limlerinin konuyla ilgili gérisleri arasinda yer alan
‘niizul dneesi ve niizul asamasi’ esnasindaki koruma hakkindaki iddialardan levh-i
mahfuz, mushaf, Beytii'l- ‘izze, diger kitaplar ile sihab ve tarik yildizi gibi konulari ele
alan yazar, bunlarin aslinda Kur'an'in korunmasiyla ilgili kavramlar oldugunu ve
Araplarin inanglarina bagl olarak anlasiimasi gerektigini iddia eder. Kur'@n'in
yeryiiziindeki korumasi hakkinda Islam alimlerinin iddialarini, Garanik olayi ve
peygamberlerin temennasiyla irdeleyen yazar, Kur'én'in gliniimiize kadar muhafaza
edilebilmis olmasini, onun ilahi himaye altinda olmasiyla degil, 6nce nebevi tedbirler
ve daha sonra da sahabe ve sonraki nesillerin Kur'dn'in tahriften korunmasina
yonelik olarak surdirdikleri kesintisiz etkinlikler sayesinde oldugunun anlasiimasi
gerektigini iddia eder.

Hasan Elik, Resulullah'in, Kur'an'in muhafazasi konusunda ‘Kiraat’, ‘HifZ,
‘Kitabet' gibi o giine kadar 6rnegdi goriimeyen tarzda metotlar uygulamasaydi, belki
de bugiin elimizde tahriften uzak bir Kur'én'in bulunmayacagini séyledikten sonra,
Resulullah'in diger peygamberlerden stlin yanlarindan birinin de, vahyolunan kitabi
en saglam usullerle tespit ve muhafaza etmis olmasinda yattigini séylemektedir.

Buna gore Allah’in, Kur'én'in korunmasini Ustlenmesini, olaganusti yollarla
korumak manasina degil, olagan yollarla korunmus olmasi seklinde anlamalidir.
Allah, insanlari bu ise musahhar kilmis ve koruma da bu sayede gergeklesmistir.
Soyle ki, Hz. Peygamber, vahiy gelince, katiplerinden birini gagirir ve ona, kendisine
vahyedilmis olan ayetleri kaydettirip yazi ile tespit ettirir. Katip yazi isini bitirince
Resulullah ona yazdigi ayet metnini yiiksek sesle okumasini emreder ve bdylece
sayet vahiy katibi yanlis, eksik veya ziyade yazmissa dlzeltme imkani hasil olurdu.
Daha sonra da bunu erkeklere ve kadinlara ayri ayri okurdu.*®

48 Hasan Elik, Kur'an'in Korunmuslugu Uzerine, istanbul, 1998
49 Bkz. Sait Simsek, “Asr-1 Saadette Kuran ve Sinnetin Anlagiimas!’, Biitiin Yénleriyle Asr-i
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Ayrica Hz. Peygamber her yil Ramazan ayinda Cebrail'in huzurunda o ana
kadar nazil olmus bulunan Kur'an-i Kerim metnini bastan sona tilavet ediyordu. Oyle
ki, vefatina takaddiim eden Ramazan ayinda Cebrail, Kur'an-1 Kerim'i kendisine iki
defa tilavet ettirmisti. Birgok kaynaklar ilave ederler ki, bu sonuncu mukabele
esnasinda vahiy katibi Zeyd dahi huzurunda bulunuyordu. Diger bazi kaynaklar ise
ayni huzurda bagska kisilerinde bulundugunu nakletmektedir.5°

Ayrica Kur'an'in herhangi bir pargasi nazil oldugunda, Resulullah'in okuma-
yazma bilen sahabilerden birini gagirip, evvelce nézil olmus bulunan ayetler
toplulugu icinde nereye yerlestirilecegini bizzat g6sterdikten sonra inen ayet veya
ayetleri yaziyla tespit ettirmektedir. Hz. Peygamber ayetlerin inis sirasina gore
mekanik bir tedvin (yaziyla tespit) hareketine girismemis; yapti§i dlizenleme ve
siralamada, Kur'dn-i Kerim’in kendine has Uslubu iginde, inen kisimlara mantiki bir
devamlilik, tutarl bir gelisip agiima saglamak istemistir.5!

O devirde kagit ve kolaylikla yazmayi sadlayacak yazi malzemesinin heniiz
mevcut olmamasindan dolayi, yukarida ifade ettigimiz gibi, Hicret dncesinde Mekkeli
Muslimanlar ve ayni sekilde de sonradan Medineli Mislimanlar, bulabildikleri yazi
vasitalari Uzerine kendileri icin 6zel ayet niishalari gikariyorlardi: Parsdmen (yazi igin
o6zel deri) pargalari ve tabaklanmis deri, tahtadan yapilmis tabletler, develerin kiirek
kemikleri, ayrica ayetlerin kakilmak (hakkedilmek) suretiyle yazilabilecegi bazi beyaz
tas cesitleri, hurma agaci yapraklarinin orta damarlari, kirik seramik kap pargalari ve
daha bagka digerleri...

Tabii olarak ilk devrin bitin Muslimanlarinin ayni entelektiiel yapi ve
kabiliyette oldugunu diistinmek mimkun degildir. Gergekgi bir kimse olan Resulullah,
inen vahiylerden nishalar edinmeleri hususunda istisnasiz herkesi bir tutmadi.
Bazilarinin okuma yazmasi yoktu, bazilari hayatlarini kazanma hususunda pek
mesgul, diger bazilari da her giin inip gelen yeni vahiylerden haberdar olacak kadar
Resulullah'in  oturdugu yere vyakin vyerlerde ikamet etmiyorlardi. Kaldi ki, bu
vahiylerden bazilarinin inigi, onun seyahat vb. halinde oldugu zamanlara da

Saadet'te Islam, 1,209; Hayreddin Karaman, “Asr-1 Saadet'te islam Hukukunun Olusumu’, Biitiin
Yonleriyle Asr-1 Saadet'te Islam, 111,41-42; Hamidullah, islam Peygamberi, 11,697-698.

50 Bkz. Hamidullah, Kur’an-1 Kerim Tarihi, s. 42-43.

51 Bkz. Hamidullah, Kur’an-1 Kerim Tarihi, s. 42.
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rastlayabiliyordu. iste bitiin bunlar, hi¢ kimsenin, Kuran'in tamaminin yazili metnine
esasen sahip olamayacagini bize izah etmektedir: Daha Resulullah'in sagliginda
iken bile bazi yazili parcalar bazi sahabilerde, yizlercesi olmak (izere diger bazi
yazil ayet veya sure parcalari da digerlerinde bulunabiliyordu.

Diger yandan Resulullah, glnliik namazlarda okunabilmesi igin Kuran
metninin ezberlenmesinde de 1srar ediyordu. Bu noktada dahi Kurén metninin
tamaminin ezberlenmesinde bir mecburiyet getirilmemistir. Bazilari bir kisim sureleri
ezberliyor, diger bazilari da baska bir kismini; fakat aralarindan Kur'an’in tamamini
ezberleyenler®? de gikiyordu.

isle bu ¢ift metot ve tedbir iledir ki, Resulullah, Kuran-1 Kerim metninin
tamaminin muhafazasini emniyet altina almak istedi; yani ezberlemek ve yaziyla
tesbit yoluyla. Yazili metinlerde vuku bulabilecek yanliglar, ezberlenmis metinler
vasitasiyla diizeltilebilecek ve hafizada meydana gelen noksan ve unutmalar ise
yazili metinlere miracaat etmek suretiyle tamamlanabilecekti. Kur'an'in bu sekillere
baglanmis bir okuyus tarzi yahut dini maksatlarla Kuran tilaveti, bltlin hayat
boyunca tatbik edilmis ve bu, nesilden nesile gegerek giinimiize kadar devam
ettirilmis bulunmaktadir.53

Resul-i Ekrem'in diinya hayati son buldugunda, bdylece Kur'dn-1 Kerim'in
tamami hem yazilmis, hem de birgok kisi tarafindan ezberlenmis durumda idi.%

“islam'in ortaya ¢ikisi ile Arap yazisinda gelisme ve ilerleme oldugu
muhakkaktir. Bizzat Resulullah bunu tesvik etmistir. Bedir'de sehit diigsen Abdullah b.
Said el-As'i ve Ubade b. Samit'i yazi 6gretmek (izere bizzat tayin etmistir. Kadinlar
icin de Hafsa'y goreviendirdigi nakledilmektedir.

Yazida yaygin egitimi, Medine'ye hicretten sonra ilk baglatan Hz.
Peygamber'dir. Bedir gazvesinde Kureys ve diger kabilelerden 70 kisur kisi esir
alinmisti.  Hz. Peygamber, fidye karsiigi onlar serbest birakti. Fidyeyi
veremeyenlere, Medinelilerin gocuklarindan, her birinin on kisiye yazi égretmeleri
karsiliginda onlari serbest birakti.%

o1

2 Kettani, 1,126-129

53 Bkz. Hamidullah, Kur’an-1 Kerim Tarihi, s. 43-44
5 Bkz. Karaman, Il1,142.

% Bkz. Ibn Sa'd, 11,22
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Hz. Peygamber doneminde Medine'de bulunan ok sayidaki mescid, yazi
ogrenilmesi ve ilmin yaziya gegiriimesi igin mektep olarak da kullaniimistir. Boylece
Medine, islami devrede yazinin ilk gelisme merkezi olmustur. Yazi, tedrici yolla
aninda Medine'den Misliimanlarin elinde bulunan diger sehirlere yayilmis, okuma-
yazma bilmeyenler sadece ¢ollerde kalmistir."s

Konuyu tamamlarken ilgili bir husustan da bahsetmeyi yararli gérmekteyiz.
Resulullah'in “Kim benden Kur'an disinda bir sey yazmigsa onu imha etsin” demesi,?
aslinda Kurén veya daha bagka seyler yazma hususundaki yodun faaliyeti
gostermektedir. Clnkl, Resulullah'in temel endisesinin, halkin elindeki Kur'an
metinlerine, basta kendi sézleri olmak Uzere baska sézlerin karismasini engellemek
oldugu anlasilmaktadir.5® Bu ikaz o kadar etkili olmustur ki, daha sonralari hadislerin
yaziya gegcirilmesinde bile glindeme gelmistir.

Yine Resulullah'in hafizasindan sikayet edenlere yonelik olarak, “sag elinizi
yardima ¢agirin®, “ilmi yaziyla baglayin™® seklindeki ifadeleri de, yazi faaliyetlerinin
mevcudiyetine yonelik rivayetlerden bazilaridir.50

Hadislerin Yazilip Kaydedilmesi

Resulullah'in sézleri, fiilleri ve onaylarini bildiren haberlere ‘Hadis’ veya
‘Stinnet’ denmektedir. Stinnet daha cok fiilleri, hadis ise sézleri isaret etmekteyse de,
sonugta biitin hadis ve sinnetin, tasnif ve talim agisindan ayni muameleye tabi
tutuldugu malumdur.

Suphesiz kayitla ilgili konularda her zaman oldugu gibi, Resulullah (s.a.v)
devrinde de hadislerin en saglam tespit yolu yazi idi. Zira bazi rivayetler yukarida
temas ettigimiz gibi, Hz. Peygamberin hadis yazmay: yasakladigini ifade ederken,

5% Bkz. Hayrettin Oztiirk, Ebedi Mucize Kur'an Yazilmasi ve Toplanmasi, Istanbul, 2005, 3. baski, s.
33. Ayrica Bkz. M. M. el-A’zami, Vahyedilisinden Derlenisine Kur'an Tarihi, ¢ev.: O. Tiirker-F.
Serenli, Istanbul, 2006, s. 105-116; Elik, s. 161-204; Abdullah Draz, Kur'an’a Girig, gev.: Salih
Akdemir, Ankara, 2000, s. 30-32; Suat Yildirim, Kur'an-1 Kerim ve Kur'an ilimlerine Giris, istanbul,
1989, 3. baski, s. 57-62; Mehmet Dag, Tarihsel Perspektif ve Problematik Sorgulamasi
Baglaminda Kiraat liminde Ihticic Olgusu, Atatlirk Univ. Sosyal Bilimler Enstitisd,
(Yayimlanmamig Doktora Tezi), Erzurum, 2005, s. 1-7

5 Bkz. Mislim, Eb{’l- Hiseyin b. Haccac, Sahih-i Miislim veTercemesi I-VIIl, ¢ev.: Mehmed
Sofuoglu, istanbul, 1988, Ziihd ve'r- Rekaik 16/72 (3004), VIl 554

%8 Bkz. el-A’zami, Kur'an Tarihi, s. 107-108

5 Bkz. Tirmizi, Muhammed b. ‘is4, Siinenii’t- Tirmizi, Humus, 1966, ilm, 12

60 Ayrica Bkz. el-A'’zami, Kur'an Tarihi, s. 107
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diger bazi rivayetler de, aksine yasaklanmadigini ve hatta tesvik ettigini ifade
etmektedir. Ayrica, bir kisim sahabelerin hadis yazdigina, bunun da Gtesinde
yazdigini Resulullah (s.a.v)'a kontrol ettirdigine dair rivayetler vardir.8!

Hz Peygamber devrinde hadislerin yazilmasiyla ilgili en glizel ¢alismalardan
birini ortaya koyan sliphesiz A’zami'dir. O hadislerin yazilmasinin yasak edilmesiyle
ilgili rivayetleri siralarken bir takim agiklamalar yapar. Ug sahabe tarafindan rivayet
edilmis olan bu hadisler sahih yollarla bize ulasmadigi icin itibar edilmeyebilir.
Bununla beraber bu yasaklamanin sebebinin Kurdn'in hadislerle karistirimasi
endisesi oldugu agikardir. Ancak daha sonra hadis yazimini tesvik edici hadisler bu
yasagin -olsa bile- kisa bir sureyi haiz oldugunu bize géstermektedir.6

Hadis yazimini tesvik eden ve hadislerin Resulullah zamaninda yazildigina
dair rivayetlerden bazilari sunlardir:

“Mekke fethedildigi zaman Hz. Peygamber kalkti ve bir hutbe irad buyurdu.
Eb( Sah denen Yemenli adam ayaga kalkarak, ‘Ya Resulellah! Bana (bu hutbeyi)
yazin' dedi. Bunun (izerine Hz. Peygamber, ‘Ebl Sah icin yazin!” buyurdu.”®

“Ensardan bir adam Hz. Peygamberin meclisinde oturur, onu dinlemek
hosuna gider fakat sozlerini ezberleyemezdi. Hz. Peygambere bu durumdan yakindi
ve soyle dedi: ‘Ya Rasullallah! Ben sizi dinliyorum, hosuma gidiyor, fakat sozlerinizi
ezberleyemiyorum.’ Bunun (izerine Hz. Peygamber, ‘Elinin yardimina miiracaat et.’
buyurdu ve eliyle yaziyi isaret etti.”s

“Abdullah b. Amr s6yle demigtir: ‘Hz. Peygamberden duydugum her seyi
ezberlemek maksadiyla yaziyordum. Kureysliler beni bundan men ettiler ve soyle
dediler: ‘Hz. Peygamber de hem riza hem de kizginlik hallerinde konusan bir beser
oldugu halde sen Hz. Peygamberden isittigin her seyi yaziyor musun? Bunun
Uzerine yazma isini biraktim ve durumu Hz. Peygambere zikrettim. Hz. Peygamber
parmagiyla agzini isaret ederek, ‘Yaz! Nefsim kudret elinde olan Allah’a and olsun ki,
buradan hak disinda bir sey ¢ikmaz.” buyurdu.6®

61 Bkz. Darimi, Abdullah b. Abdirrahman, Siinenii’d- Darimi, Beyrut, tsz., 1,125; ibrahim Canan,
Kiitlib-i Sitte Muhtasan Terciime ve $erhi I-XVIIl, Ankara, 1988, 1,23-27

62 Bkz. el-A'zami, Hadis Edebiyati, s. 22-24.

65 Bkz. Buhari, Iim, 40

& Bkz. Tirmizi, lIm, 12

8 Bkz. Ebd Davud, ilm, 3.
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Resulullah, kendisinden isitilenlerin yazilmasinin ‘uygun oldugunu’ sdylemis,58
daha bagska birgok ifadeleriyle de bunu tesvik ve tasvip etmistir.6”

Bir kisim sahabelerin Hz. Peygamber zamaninda hadis yazdigina dair
yukaridaki rivayetler, bu hadisleri yazanlarin ad ve sayilari hakkinda kesin
olmamakla birlikte, bir takim bilgiler vermektedir. O sahabilerin isimlerini su sekilde
siralayabiliriz:

1. Abdullah b. Amr b. el-As,
2. Abdullah b. Ebi Evfa,
3. Abdullah b. ez-Zibeyr,
4, Abdullah b. Mesud,

5. Abdullah b. Omer,

6. Abullah b. Abbas,

7. Aise bt. Ebibekir,

8. Ali b. Ebi Talib,

9. Amr b. Hazm,

10.  Berab. ‘Azib,

11. Cabir b. Abdillah,

12.  Cabir b. Semure,

13.  Dahhak b. Kays,

14, Dahhak b. Sifyan,

15.  Eb( Bekir b. Ebi Kuhafe,
16.  Eb( Bekre es-Sakafi,
17.  Ebl Eyyub el-Ensari,
18.  Eb{ Hureyre,

19.  Eb( Musa el-Es’ari,
20.  Ebd Rafi,

21.  Ebd Said el-Hudri,

22.  Ebd Sah,

8 Bkz. Darimi, Mukaddime, 43

67 Bkz. Muhammed Accéc el-Hatib, Siinnetin Tesbiti, gev.: Mehmet Aydemir, istanbul, 2005, s. 286-
291; Ekrem Ziya Umeri, Hadis Tarihi, cev: ismail Kaya, Konya, 1990, s. 12-13; Ebubekir Sifil,
Modern islam Diigiincesinin Tenkidi (1), Kayihan Yayinlari, istanbul, 1997, s. 80-83; Goziitok, s.
94-98, 174177
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23.
24.
25.
26.
27.
28.
29.
30.
31.
32.
33.
34.
35.
36.
37.
38.
39.
40.
41.
42.
43.
44.
45.
46.
47.
48.
49.

Eb( Umame el-Bahili,
Enes b. Malik,

Esma bt. Umeys,
Fatima bt. Kays,
Fatima bt. Resulillah,
Hasan b. Ali,

Itban b. Malik,
Muaviye b. Ebi Sufyan,
Muaz b. Cebel,
Mugire b. Su’be,
Muhammed b. Mesleme,
Nu'man b. Begir,
Omer b. Hattab,

Rafi’ b. Hadic,

Sa'd b. Ubade,

Selh b. Sa'd,

Selman el-Farist,
Semure b. Cundeb,
Siibey'a el-Eslemiyye,
Sem’un el-Ezdi,
Seddad b. Evs,
Ubeyy b. Ka'b,

Useyd b. Hudayr,
Useyd b. Zahir,
Vasile b. el-Eska,
Zeyd b. Erkam,

Zeyd b. Sabit.58

54

Biitin bunlar bizzat Resulullah zamaninda hadislerin yazilmasi yoluyla

ylrGtiilen okuma-yazma faaliyetlerinin diizeyi hakkinda yeterli bilgi vermektedir.

8 Bkz. el-A'zamf, Hadis Edebiyati, s. 34-58
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Yazi Malzemesi

Aslinda bu donemki yazi malzemesinin yukarida bahsettigimiz cahiliye
doénemindekinden farkli olmadi§i malumdur.8® Hz. Peygamber devrinde heniiz kagit
mevcut degildi. Onun yerine basta deri olmak (izere gesitli malzemeler
kullanilmaktaydi. Nitekim gelen vahiylerin deri pargasi, kiirek kemigi, hurma yapragi,
tahta ve tag gibi diiz satihli her cesit malzemeye yazildigini bilmekteyiz. Bilhassa
mektuplagsmalarda, uzak mesafelere gonderilen tdmim ve yazilarda, uzun miiddet
muhafazasi gereken berat, eméan, sulh antlasmasi gibi vesikalarda her seferinde deri
kullanildi§i  anlagilmaktadir. Kirtas ve papiriis Araplarca islam'dan énce bile
biliniyordu. Kirtas kelimesi Kurdn'da hatta islam'dan ewvelki siirde dahi
kullaniimigtir.70

Kur'an'da yazi malzemelerine ve fiillerine ait terimler gegmektedir. Bunlarin bir
kismi terim iken diger bir kismi da kelime anlamiyla kullaniimistir. Yazi malzemesi
ilgili kelimeler, Kirtds-Karatis,”! Levh-Elvah,”2 Sicill”® ve Rakk kelimeleridir.” Yazi
teknigi ilgili kelimeler, Hatt,’> Ketb,’8 Nesh-Niisha,”” Satir’® ve Rakm kelimeleridir.”
Yazili metinle ilgili kelimeler ise, Sahife-Suhuf,® Zebdr-Ziiblr8" Sifr-Esfaré2 vb.
kelimeleridir.%3

6 |zzet Derveze, Kur'an'da kullanilan ifadelerin gerek cahliye ve gerekse Resulullah devrindeki akli,
egitim, kiltir ve bilim seviyelerine delalet ettigine dair son derce yerinde iddia ve temellendirmeler
sunmaktadir. Bitiin olarak ayrica ve bilhassa bakilmalidir: izzet Derveze, Kuran’a Goére Hz.
Muhammedin Hayati I-lll, ¢ev.: Mehmet Yolcu, Ekin Yay., istanbul, 1988, 3. baski, 1,231-294

0 Bkz. el-A'zami, Hadis Edebiyati, s. 179; I. Canan, 1,406; Géziitok, s. 98-99

" En’am, 6/7, 91

2 Kamer, 54/13; Buruc, 85/22; A'raf, 7/145, 150, 154

8 Enbiya, 21/104

™ Tar, 5213

5 Ankebut, 29/48

76 Furkan, 25/5

™ Nraf, 71154

78 Kalem, 68/1; Tur, 52/2; isra, 17/58; Ahzab, 33/6; Kamer, 54/53

9 Mutaffifin, 83/9, 20; Kehf, 18/9

80 Tekvir, 81/10; Miiddessir, 74/52; Abese, 80/13; Necm, 53/36; A'l4, 87/19

& Ali imran, 3/184; Nahl, 16/44; Mi‘minun, 23/53; Fatir, 35/25; Kamer, 54/43

82 Cuma, 62/5 i

8 Bkz. Murat Silliin, “Kur'an'da Kitap Kavrami”, Marmara Univ. llahiyat Fak. Dergisi, 1997, say: 13-15,
s. 56-68; Ziya Sen, Kur'an'in Metinlesme Siireci, istanbul, 2007, s. 76-83
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BAZI EGITIM FAALIYETLERI

Resulullah talim, tahsil ve terbiyenin ehemmiyetini ok iyi biliyordu. Onun,
daha Medine'ye hicret etmeden evvel, oradaki Misliimanlara dini tebli§ ve okuma-
yazma ogretmek maksadiyla Mus'ab b. 'Umeyr ile ibn Umm-i Mektum'u
goéndermesinin sebebi buydu. Hz. Peygamber, Medine'ye varinca orada éncelikle bir
cami inga ettirdi ve bunun bir kismini mektebe donistiirdl. Talebelere okuma-
yazmay! dgretmek icin de, 'Abdullah b. Sa’id b. el-As, daha ilk giinlerde buraya
muallim olarak tayin edildi.

Egitim hizmetleri icin tayin edilmis bagka muallimler ve ayrica Medine-i
Munevvere'de de gok sayida mescid vardi ve bunlar ayni zamanda birer mektepti de.
Burada en mihim ve en dikkate sayan husus, Hz. Peygamber'in kendi egitim
siyasetine dair olan hutbe ve vaazlarndir. Vaazlarinda o, okuma-yazma bilenle
bilmeyenlerin tesrik-i mesai yapmalarini emredip, komsusuna Ogretmeyen ve
komsusundan dgrenmeyene ihtarda bulundu ve édrenmek istemeyenleri de ceza ile
inzar etti. Zira hadis-i seriflere gére fahri muallimlik her minevverin vazifesi ve
insanin bilgisini esirgemesi ise cezayl mucip bir glinahti. Diger taraftan talebe ve
hocalarin alacaklar birgok muikafat da, yine bir baska hadis-i serifte mijde ediliyordu.
Bu arada yazi san'atina da adeta hususi bir ehemmiyet veriliyor gibiydi. Birgok
muhaddisin kaydina gdre, baba, ogluna yazi yazmayi 6gretmekle mikellefti.

Medine'ye uzaktan gelen murahhas hey'etler Medinelilerin  himayesine
verildigi zaman, bu, onlarin sadece iase ve ibateleri igin degil, ayni zamanda tahsil ve
terbiyeleri icindi. Resulullah, onlara bilgilerinin seviyesini olgecek sualler sorarak
yetismelerini saglardi.

Hz. Peygamber'in Medine disina muallimler géndermesi, onun siyasetinin
bariz hususiyetlerinden biriydi. Bu muallimlerden en az kirki, Bi'r-i Me'ine'ye
giderken sehit edildi, diger blyUk bir kismi da Necran ve Yemen'e gonderildi. Hicretin
dokuzuncu senesinde Yemen'deki egitim ve 6gretimi tedvire bir memur tayin edildi.

Hicret'ten hemen sonra Kur'an-1 Kerim'in, miktari ne olursa olsun, veresiye
yapilan bitin muamelelerin iki sahit huzurunda yazilmasini emretmesi®* vb. gibi
bitiin bu siyasetlerin neticesi olarak okuma-yazma buyuk bir siratle yayildi

84 Bakara, 2/282-283
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Maarif sahasindaki bu basarilarin bir bagka delili de, Resulullah'in yaninda
devamli veya zaman zaman yazi yazan zabit k&tiplerinin uzun bir listesinin
bulunmasidir. Cogu hususi vazifelerle miicehhez olup, sayilari elli kadardi. Kimi,
kabile reisleriyle irtibat sagliyor; kimi de, zekat ile teki vergilerin ve zirai mahsullerin
muhasebesini yapiyordu. Bunlardan biri belki de baskatiplik vazifesini gériyor ve
gelmeyen katiplerin isini yapmakla beraber, Resulullah’in mihriini muhafaza etmek,
diger islere ve gelen mektuplara (¢ gin zarfinda cevap vermekle de miikellef
bulunuyordu. Arap olmayanlarla muhabere edebilmek igin 0 zaman yabanci diller ve
yazilar dahi 6grenilmisti. Yazi yazmak hanimlara da &gretilmekteydi. Yazi yazmayi
bilen bircok hanimin ismi kayitlara bile gegmistir.

Hz. Peygamber'in katipleri hakkinda yazilmis birgok eser vardir. Bunlar, onun
tesis ettigi devletin kétiplik hizmetleri hakkinda bilgiler ihtiva etmektedir. Bundan
baska, mektup yazmak, tashih yapmak, miphem harfleri noktalamak ve yaziyi
kurutmak gibi marifetler hakkinda Resulullah’in verdigi sayan-i dikkat tavsiyelere dair
muhtelif misaller vardir.8

Hz. Peygamber zamaninda yazi, bu saydigimiz 6nemli sahalarin disinda yine
birgok sahada kullaniimistir ve yazinin kullanildi§i sahalara paralel olarak okuma-
yazma bilenlerin sayisi da, bu kullanim sahalaryla birlikte artis gdstermektedir.
Burada bu sahalarin hepsiyle ilgili ayrintiya girmeyip sadece isimlerini vermekle
yetinecegiz:

1 Amillik (Zekat Memurlugu),
2. Valilik ve Emirlik,

3. imamlik,

4, Katiplik,

5. Muallimlik vd.

Katiplik ve Katipler

“Kétib, ‘yazi igleriyle ugrasan kimse, sekreter, yazici; bilgili kisi, noter;
muharrir' demektir. islam’dan énce, ozellikle kendi kabilelerine ait bilgileri yazarak
muhafaza eden yerlesik Araplar arasinda yazi sanildigindan daha gok kullanilyor,
dini ve hikemi metinlerin yaninda ticari hesaplarin yapildigi belgeler, antlasma

85 Bkz. Kettant, 1,211-220; el-A’zami, Hadis Edebiyati, s. 5-8; Cetin, 111,279
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metinleri, dnemli konulara dair mektuplar vb. kaleme aliniyordu. Arapgada kullanilan
pek ok kelime katiplerin toplumdaki yerinin énemini gdstermektedir.® islam
kaynaklari, her peygamberin bir katibinin bulundugunu ve Hz. isa’nin havarilerinin
ayni zamanda onun katipligini yapmis olduklarini kaydeder.”®
Yukarida ifade ettigimiz gibi, Hz. Peygamberin kurmus oldugu devlet

kadrosunda onun muhtelif yazi islerine bakan ¢ok sayida katip bulunmaktaydi. Bu
katiplerin ¢alisma birimleri su sekildeydi:

1. Profesyonel kétipler,
Vahiy katipleri,
Sahitlik ve sicil katipleri,
Akit ve muamelat katipleri,
Ganimet ve zekat mallar katipleri,
Hz. Peygamber bulunmadiginda onun yerine yazma,
Mektup ve 1kt katipleri,
Ahidnéme ve sulh katipleri,
Miraslari paylastiran k&tipler,
Hz. Peygamberin sir katipleri,

11. Savasta yazilari yazan kétipler.8

Bazi kaynaklar bu islerde galisan kéatiplerin sayisini 40 ile sinirlarken, baz

kaynaklar da 60 ve iizerine gikarmaktadir. Zikredilen isimler sunlardir:

1. Abdullah b. Amr b. EIl-‘As,
Abdullah b. Ebi Bekir,
Abdullah b. Erkam,
Abdullah b. Hatal,
Abdullah b. Revaha,
Abdullah b. Sa'd b. Ebi Serh,
Abdullah b. Ubey b. Selil,
Abdullah b. Zeyd,

© oo N o ok WD

—
©

© N o gk D

8 Cevad Ali, VIII,313-314

& ibn Sa'd, 1,47

8 Bkz. Kettani, 1,199-209; i. Canan, 1,416-422; i. Canan, Pey. Okuma Yazma..., s. 69-70; Mustafa
Sabri Kiiglikasg!, “Katip” maddesi, DIA, XXV,49
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10.
1.
12.
13.
14.
15.
16.
17.
18.
19.
20.
21.
22.
23.
24.
25.
26.
27.
28.
29.
30.
31.
32.
33.
34.
35.
36.
37.
38.
39.
40.
41.
42.

Ala b. Hadrami,

Ala b. Ukbe,

Ali b. Ebi Talib,

Amir b. Fliheyre,

Amrb. ‘As,

Besir b. Sa'd b. Ubade,
Blireyde b. El-Hasib,

Cafer b. Ebi Talib,

Cehm b. Sa'd,

Cliheym b. es-Salt,

Eban b. Said,

Ebu Abs b. Cebr,

Eb{ Bekir b. Ebi Kuhafe,

Ebu Eyyub el-Ensari,

Ebu Huzeyfe,

Ebu Seleme Abdullah b. Abdilesed,
Ebu Sifyan,

Erkam b. Ebi’l- Erkam,

Es’ad b. Zlirare,

Evs b. Havli,

Halid b. Sa'id b. el-‘As,

Halid b. Velid,

Hanzala b. Ebi Amir el-Esedf,
Hanzala b. er-Rebi’ b. Rebah,
Hatib b. ‘Amr,

Husayn b. Nimeyr,

Huveytib b. Abdiluzza,
Huzeyfe b. Yeman,

Ma'n b. Adiy,

Muaviye b. Ebi Sufyan,
Muaykib b. Ebi Fatima ed-Devsi,
Muaz b. Cebel

Mugire b. Su'be,

Muhacir b. Ebi Umeyye,

59
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43, Muhammed b. Mesleme,
44, Minzirb. ‘Amir,
45, Osman b. Affan,
46.  Omer b. Hattab,
47.  Rafi’ b. Malik el-Ensari,
48.  SadbSaidb. el-As,
49.  Sa'd b. Rebi,
50.  Sa'd b. Ubade,
51.  Sabitb. Kays b. Semmas,
52.  Surahbil b. Hasene,
53.  Talha b. Ubeydilah,
54, Ubey b. Ka'b el-Erkam,
55.  Ukbe b. ‘Amir,
56.  Useyd b. Hudayr
57.  Yezid b. Ebi Siifyan
58.  Zeydb. Erkam
59.  Zeydb. Sabit,
60.  Ziibeyr b. Avvam®
Mektup ve Antlagmalarin Yazimi
Medine'ye hicreti miteakiben Hz. Peygamber, Medine sehir devletini kurup,
uygun yapilanmasini gergeklestirdikten ve gevreye kendini kabul ettirdikten sonra,
gerek sosyal ve dini, gerekse ticari ve siyasi sebeplerle komsulari olan devletlerle ve
sehir devletleriyle temasa ge¢mek durumundaydi. Bunun en énemli ve hatta tek
vasitasi ise, o glnln sartlarina gore mektup idi. Bu sebeple Hz. Peygamber, komsu
hikiimdarlara, dini ve siyasi muhtevali birgok mektuplar géndermistir.%
Hz. Peygamberin mektuplarini bir kural gergevesinde yazdirdigini
gormekteyiz. Oncelikle o mektuplarina ya ‘Besmele’ ile baslar ya da buna benzer bir
baslangig hitabi kullanirdi. Daha sonra mektubun basina dnce kendi ismini ve

8 Bkz. Belazuri, s. 693-295; Kettani, 1,200-201; Cahsiyari, Ebu ‘Abdillah Muhammed b. ‘Abds,
Kitabu’l- Viizera ve’l- Kiittab, tah.: Mustafa Seka vd., Misir, 1401/1980, 2. baski, s. 12-14; el-
A'’zami, “Asr-I Saadet'te Yazi ve Vahiy Katipleri”, 1,381-462; el-A'zami, Kur’an Tarihi, s.106-107; el-
A'’zami, Hadis Edebiyati, s. 7; Sibli, ,447

% Mektuplan igin Bkz. Abidin S6nmez, Rasulullah’in islam’a Davet Mektuplari, istanbul, 1984
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ardindan da mektup gdnderdigi sahsin ismini yazardi. Resulullah mektuplarinda tarih
kullanmamakla birlikte bazi mektuplarinda tarih olarak sadece yili yazardi. Ayrica
Resulullah, yazdi§i mektuplarda maddelerin arasini ayirmak, katibin ismini
yazdirmak ve yazdirdigi mektuplara mihir vurmak gibi islemleri yaptiktan sonra onu
ya direrek ya da bir seye sararak gonderecegi yere gonderirdi.®!

Hz. Peygamberin mektup gbénderdigi blylk kralliklardan bazilarini su sekilde
ornekleyebiliriz: Bizans imparatoru Heraklius, iran kisrasi Hisrev Perviz, Misir
hikimdar Mukavkis, Habes krali Necasi, Yemame bly(igi Hevze b. Ali, Filistin
valisi, Necranlilar ve Gassanlilar.%2

Hz. Peygamberin Taifliler, Damreogullari, Ben-i Mudlic, Cuhayne Kabilesi,
Adiyyogullari, Escaogullari ve Gifarogullari gibi kabileler ile Suriye, Yemen, Bahreyn
gibi daha birgok komsu devletler ve kabilelerle yazisma ve antlagmalar yaptigi da,
rivayetler arasindadir.®

Diger yandan, Hz. Peygamber bazen komsu kabilelerle irtibata gegerek iyi
minasebet sdzlesmeleri ve sulh antlagmalari da imzaliyordu.® Bu antlasmalardan
en dnemlisi Mekke miisrikleri ile yapilan Hudeybiye antlagmasidir.

Diger Egitim Faaliyetleri ve Egitim Mekanlar

islam’in ilk yillarinda tam bir miiessese olarak egitim-6gretim sisteminin
olusturulmus oldugunu séyleyemeyiz. Yukarda kisaca degindigimiz gibi egitim-
ogretim daha gok sahislarin evlerinde yiir(itiilliyordu.% Ayrica birgok sahabe evinin
bir kdsesinde kendi mescidini yapmis, burada hem ibadet ediyor hem de Kur'én
okuyordu.% Hz. Peygamber'le birlikte yasayarak onun talim ve terbiyesinde yetisen
sahabe de dini tebli§ ve irsat faaliyetlerinden geri kalmiyordu. iste bu grup ilk muallim
grup olarak kargimiza ¢ikmaktadir.

91 Bkz. Kettani, 1,220 vd.; el-A'zami, “Asr-1 Saadet'te Yazi ve Vahiy Katipleri”, ,375-379; |. Canan, Pey.
Okuma Yazma..., s. 65-68

%2 Bkz. Ozkuyumcu, Nadir, “Asr-1 Saadet'te Hiristiyanlarla liskiler”, Biitiin Yonleriyle Asr-1 Saadet'te
islam, 11,391-406

9 Bkz. Hamidullah, islam Peygamberi, 1,225, 256; Kapar, I1,364-366; Sibli, 1,309.

% Bkz. Ahmet Onkal, “Asr-I Saadet'te islam’a Davet Metodu”, Biitiin Yonleriyle Asr-i Saadet'te
islam, 11,89-94; M. Ali Kapar, “Asr-I Saadette Miisrikler ve Miisriklerle Miinasebetler’, Biitiin
Yonleriyle Asr-1 Saadet’te Islam, I1,362-372

% Bkz. Celebi, s. 58, 59; I. Canan, |,438-440

% Bkz. Parladir, Selahattin, “Asr-1 Saadet'te Egitim”, Biitiin Yonleriyle Asr-I Saadet'te islam, IV 422-
424
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Muallimler

Resulullah, ashaptan bazilarini  hususen 6gretmen olarak kullanirken,
bazilarini ise yardimei olarak kullanmigtir. Hz. Peygamber icin dgreticilerin cinsiyeti
ve dini o kadar da 6nemli degildi. Bu sebeple egitici olarak, Mslim, gayrimuslim,
kadin ve erkek ayrimi yapmadan yetenekli, ehliyetli ve kapasitesi olan her sahsi
kullanmigtir. Bu egiticilerden bir kismi, Kur'an ve dinf bilgileri 6gretirken bir kismi da
okuma-yazma dgretmekteydi.”

Bunun yaninda Hz. Peygamber, yukarida ifade ettigimiz gibi, Medine disina
da ogreticiler géndermeyi ihmal etmemistir. Medine iginde istihdam ettiklerinin
haricinde Medine disina gdnderdigi muallimlerin sayisi da 6nemli miktardaydi.

Muallimlerin bazilarinin isimlerini su sekilde siralayabiliriz:

1. Abdullah b. Mesud,

2. Abdullah b. Said b. As,

3. Abdullah b. Ummii Mektum,
4, Adiyy b. Hatim,

5. Aise bt. Ebi Bekr,

6. Ala b. Hadrami,

7. Ali b. Ebi Talib,

8. Amr b. Hazm,

9. Amr b. Said b. As,

10.  Cerir b. Abdillah el-Becel,
11.  Clbeyr b. Hayyeti's-Sakayf,
12. Ebanb. Said b. el-As,

13.  Eb0 Musa el-Eséri,

14.  Eb( Ubeyde b. Cerrah,

15.  Eb('d-Derda,

16.  Esban b. Said b. el-As,

17.  Halid b. Said b. As,

18.  Halid b. Velid,

19.  Muallim Mirdas,

9 Bkz. Kettanf, 1,122-133
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20.  Muazb. Cebel,
21. Mugire b. Su'be,
22.  Muhacir b. Umeyye,
23.  Muhayyisa b. Mesud,
24.  Musab b. Umeyr,
25.  Minir b. Amr,
26.  Osman b. Affan,
27.  Rafi’b. Malik,
28.  Sadb. Ubade,
29.  Sifa, Ummii Silleyman b. Ebi Hayseme,
30.  Ubade b. Sabit,
31.  Ubeyy b. Kab,
32.  Useyd b. Hudayr,
33.  Ummii Seleme,
34.  Ziyad b. Lebid.%
Egitim-Ogretim Mekanlari
Hz. Peygamber, tebli§ etmekle gorevlendirildigi 6gretileri immetine dgretmek
icin gerek manevi gerekse filll olan her turll tedbire bagvurmustur. O, bir yandan
insanlar egitim ve ogretim icin motive ederek, 6gretecegi bilgileri égrenmeye hazir
hale getirmis, diger yandan da bu motivasyonun fiiliyata dokiimesi yolunda tedbirler
almigtir. Egitim ve o6gretimle ilgili miesseseler inga ettirmek, onun bu tedbirleri
arasinda 6nemli bir yer tutmaktaydi.
1. Evler
Bu husustaki en dnemli drnek, yukarida bahsettigimiz gibi, Mekke’de Erkam’in
evidir. Hz. Peygamberin Medine’ye hicretinden sonra da evlerde egitim-6gretim
faaliyetleri yine varligini sirdiirmUsti. Kendi evi disindaki bazilari sunlardir; Kiilstim
b. Hidm'in, Es’a b. Zirare’nin, Mahreme b. Nevfel'in, Sad b. Heyseme'nin, Remle bt.
Haris'in ve ibn Serik'in evleri gibi.%
2. Mescidler ve Suffe

% Bkz. Kettanf, 1,122-129; el-A'zamf, Hadis Edebiyati, s. 6; Onkal, 11,131; Sibli, 1,418, 419; . Canan,
1,450-456; Goziitok, s. 178-188
9 Goziitok, s. 125-127
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Bu miiessese ilkel de olsa islam’'in ilk devirlerinden beri varligini siirdiire
gelmis bir miiessesedir. Ancak Mekke'deki mescidler, Medine'dekiler gibi degillerdi.
ilk zamanlar miislimanlar mescid olarak evlerini ve daglan kullanmislardir. Bu
mescidlerden bazilari sunlardi: Mescid-i Haram, Eb(bekirin mescidi, Ammar b.
Yasir'in mescidi ve Erkam’in evi.'®

Hz. Peygamber Medine’ye hicret ettiginde ilk yaptigi sey, yolda Kuba
Mescidini ve varinca da Mescid- Nebevi'yi insa ettirmek oldu. Ortaya ¢ikti§i andan
itibaren mescidde ders halkalari tesekkil etmeye baslamistir.'' Mescid-i Nebevi'de
iki halka bulunurdu. Bunlardan birisi ders halkasi, digeri ise zikir halkas idi.

Mescid-i Nebi'nin arkasina kuguk bir suffe yapilmistir ki, burasi kimsesiz
Muslimanlarin barindiklari ve ayni zamanda ilimle mesgul olduklari bir yerdi. Hz.
Peygamber mescidine bitisik suffede 6gretmenler géreviendirmisti. Bu égretmenler
suffe talebelerine Kur'an, yazi ve hikmet dgretiyorlardi. Buradaki dgrencilerin ihtiyaci
ise gogunlukla toplum tarafindan karsilanirdi. Bunlarin sayisi hakkinda gesitli
rivayetler olmakla beraber, sayilarinin goklugundan bahsedilmesi, buranin énemine
binaen ¢ok kullaniimasi ve ¢ok kisiyi kalici ve gegici olarak barindirmasi agisindan
onemlidir. Bunlardan bir kismi yatili olarak surekli burada kalip ilimle mesgul olurken,
diger bir kismi da sadece giindiiz 6grenimine tabi idiler. Ashab-i Suffa, mescidde Hz.
Peygamberi dinledikleri gibi geceleri de baska bir yere gidip ders gdrdikleri olurdu.10?

Onlar burada ilim ve irsad faaliyetleriyle mesgul olurlardi. Bazi rivayetlere
gore suffenin bir blimi de kadinlara ayrilmisti. Kadinlarin bes vakit namaz igin
devaml olarak Mescid-i Nebevi'ye gelmeleri ve egitim-6gretim gérmek igin Hz.
Peygamberden hususi bir giin istemeleri ise, suffede onlara da bir yer ayrildiginin bir
delili sayilabilir.'03

Medine’de Mescid-i Nebevi'den baska mescidler de insa edilmistir ki, bu
mescidlerde de Mescid-i Nebi'de yiirlitilen egitim-0gretim faaliyetlerinin benzerinin

100 Bkz. Ahmet Giiner, “Asr-I Saadet'te Camiler, Mescidler ve Fonksiyonlar”, Biitiin Yonleriyle Asr-I
Saadet'te islam, IV,161-163

101 Bkz. Celebi, s. 95.

102 Bkz, Parladir, IV,478-479, 439-440; Kapar, 11,48; Hamidullah, Muhtasar Hadis Tarihi, s. 121

103 Bkz. Akif Kéten, “Asr-1 Saadet'te Suffe Ashabr”, Biitiin Yonleriyle Asr-1 Saadet'te islam, 1V,388-
389, 405-407. Suffe hk. ayrica bkz. Mustafa Baktir, islam’da ilk Egitim Miiessesesi Ashab-i Suffa,
istanbul, 1990; Goziitok, s. 137-143
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kismen yirtilmekte olduguna sliphe yoktur. Asr-1 Saadet mescidleri hakkindaki
calismasinda Guiner, Medine’deki mescidlerin sayisinin otuz civarinda oldugunu
tespit etmistir. Bunlardan bir kismi sunlardir:
1. Es'ad b. Ziirare mescidi,
Kuba Mescidi,
Beni Salim Mescidi,
Mescid-i Kibleteyn,
Beni Abdi’l- Eshel Mescidi,
Beni Harise Mescidi,
Beni Ziireyk Mescidi,
Mesacid-i Tis'a,
Hazreclilere ait mescidler (11 adet),
Evslilere ait mescidler (6 adet). 04

© 0 N o o LD

—
©

3. Kiittablar

Kuran ve islam dini esaslarini 6greten mekteplerin cok erken devirlerde, hatta
islam’in ilk senelerinde kurulmaya baslandidi kabul edilmektedir.

Peygamberimizin zevcelerinden Ummii Seleme, bir defasinda kiittab
muallimlerinin birisine haber salarak, ondan mektebin égrencilerinden birkagini ylin
atmak ve bikmek icin kendisine yardimci gdndermesini istemesi,’® bu hususta
getirilen en dnemli delillerdendir.

Bazi aragtirmacilar, kittab olarak hem okuma-yazma &égrenimi yapilan, hem
de Kuran'in hifzina galigilan ve dini bilgiler tedris edilen sadece bir tip mektebin
bulundugunu ileri stirmuslerdir. Diger bazilari da bu mekteplerin bir kisminda sadece
cocuklara yonelik okuma-yazma dgreniminin yapildigini ve diger bir kisminda ise dini
bilgilerin tedris edildigini ileri sirmislerdir. Medine'de sahislara nispet edilen kittablar
da vard.'06

Kiittab denilen ilkokullarda, gocuklara 6gretim vasita olarak yazinin her ne
sekilde olursa olsun ogretilmesine ve okur-yazarligin yayginlasmasina daha ¢ok

104 Bkz. Ahmet Giiner, “Asr-I Saadet'te Camiler, Mescidler ve Fonksiyonlar”, Biitiin Yonleriyle Asr-I
Saadet'te islam, IV,169-204; Goziitok, s. 129-136

105 Bkz, Buharf, Diyat, 27

106 Bkz, Parladir, IV,432; Celebi, s. 33-38; Gozlitok, s. 143-154



Dog. Dr. M. Hanefi PALABIYIK 66

onem verilmistir. Kittablarin, suffenin ve mescidlerin 6gretim igin yetersiz kalmasi
veya daha pratik hizmet ihtiyaci (izerine dogdugu ve Medine’deki bazi evlerde daru’l-
kurra ismiyle okul olarak acilmasi yoluna gidildigi de disundlebilir. Bu okullarda
Kur'an-1 Kerim igin ileri seviyelerde dersler yapiimaktaydi. Mahreme b. Nevfel'e ait bir
evin daru’l- kurra hizmeti verdiginden bahsedilmektedir. Aksam mektebini andiran
daru’l- kurralarin hususi bir hoca nezaretinde daha gok geceleri faaliyet gdsterdigi,
icabinda sabahlara kadar oralarda ¢alisildidi bir gergektir. Vakidi'ye gére Abdullah b.
Ummi Mektum Medine’de daru’l- kurra'da okutuyordu. Hatta Biri Melne'de
oldirilenlerin daru’l- kurra’dan olduklari da bildirilmektedir.107

SONUC

Siir, hitabet, kissa, tip ve bazi ilimlerde hig de geri saylimayan cahiliye Arabi,
okuma-yazmaya dayali ilimlerde de aslinda énemli bir temele sahipti. Kaynaklarin
bize verdigi celiskili say1 ve isimler dahi, okuma-yazmanin hi¢ de bilinmedigi ve
tamamen cahil bir toplumla kargi karsiya bulunmadigimiz gergegini ortaya
koymaktadr.

Hz. Peygamber déneminde ise, okuma-yazma ve egitim konusunda, cahiliye
donemiyle kiyaslanmayacak boyutta bir gelismenin kat edilmis oldugunu
gormekteyiz. Hz. Peygamber her seyden evvel “okuma-yazma ile kitap ve kalem”
kelimelerini gokga igeren vahiylere muhatap olmustur. Bunun yani sira o, hem teblig
etmekle gorevli oldugu bir dini yaymak, hem de kurmus oldugu yeni devlette siyasi
ve diplomatik bir takim islerini halletmek igin okuma ve yazmaya siddetli denecek
derecede ihtiyag duymustu. Bunun zerine okuma-yazma faaliyetlerini hizlandirmig
ve yazinin hemen hemen her sahada kullaniimasini saglamistir. Hz. Peygamber'in
bu sekildeki uygulamasi, onun 6gretileri olan Kuran ve hadis'in glinimize kadar,
diger kutsal kitaplarinin diistigl akibete dlismeden ulagsmasini saglamistir.

Resulullah, risalet vazifesi miinasebetiyle ilk olarak Kur'an'in korunmasi igin
gerekli tedbirleri almistir. Bu tedbirler, bir yandan inen vahiylerin okunmasi,
ezberlenmesi ve yaziya gecirimesi seklinde olurken, diger yandan da ibadet
esnasinda okunmasi da emredilmisti. Diger yandan Resulullah’in kendine ait

107 Bkz. Parladr, IV,428; Onkal, II,130-131; M. Zeki Canan, s. 454; |. Canan, 1,437-438
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s6zlerinin (hadislerin) yazilmasini belili sebeplerle yasakladigi, bu sebeplerin
bulunmadi§i durumlarda da hadislerin yaziimasina izin verdigi hususu, kaynaklarin
beyanindan anlagiimaktadir. Bizzat Resulullah’in bazi sdzlerini yazdirmasi ve onun
hayatinda bunlari yazan sahabelerin bulunmasi, yasagin, Kuran’la hadisin
karistinimasini énlemeyi amagladigi ve 6zellikle hadislerin Kuran'la ayni sayfaya
yazilmamasina yonelik oldugu gérlsu kuvvetlidir. Ayrica hadislerin yazilmasina karsi
cikan sahabenin gerekgesi, hadislerin yazilmasinin Allah’in kitabina verilen dnemi
azaltacagi ve yazilmasi durumunda bunlarin daha sonra tahrife yol agabileceginden
endise duyulmasidir. Hadislerin yazilmasina karsi tavir alinmasinda ayrica, toplumun
s6zIU kiiltir geleneginden gelmesinin 6nemli bir etkisinin oldugu da agiktir.

ilk énceleri ayet ve hadislerin, genellikle dogrudan yazili bir metin birakmak
icin degil, onlari kolayca ezberlemek veya unutuldugunda hatirlamak igin yazildigi bir
vakiadir. Arap yazisinin ancak hafizaya yardimci olabilecek bir seviyede bulundugu
bu donemde, dogrudan yazili metinlerden yapilan nakiller hadislerin hatali intikali
sonucunu dogurmaktayd:.'®® Bu faaliyetlerin devami, yazinin gelismesine oldugu
kadar, Kur'an metninin korunmasina, hadislerin intikaline ve okuma-yazma kadar
egitim Ogretim faaliyetlerinin de gelismesine yol agmistir. Clnki Resulullah'in
tesvikleri mescidlerden evlere, sohbetlerden oklularla kadar yayilan ve genisleyen bir
kurumsallasma dogurmustur. Bu kurumsallasmadan sadece byikler ve erkek
cocuklar degil, kadinlar ve kizlar da alabildigine nasiplenmistir.

Hz. Peygamberin okuma-yazma bilip bilmedigi konusunda birka¢ calisma
yapilmakla birlikte, "% onun okuma-yazma bilmedigi iddiasinin ideolojik bir karaktere
birlindirdldigini kabul etmekteyiz.

Calismamiz boyunca yazdiklarimiz, bizi, Hz. Peygamberin okuma-yazma

108 Bkz. Ahmet Yiicel, “Kitabet” maddesi, DIA, XXV1,82-83; Selahattin Polat, “Kiraat’ maddesi, DIA,
XXV,435

109 Bkz. Sesen, Ramazan, Peygamber Hz. Muhammed'in Okuma-Yazma Bilip Bilmedigine Dair
Rivayetler (Bu konuda EbU'l- Velid el-Baci Tarafindan Yazilan Riséle), Tirk Tarih Kurumu
Basimevi, Ankara, 1999; Ahmet Onkal, “Hz. Peygamber'in Ummiligi”, Selguk Univ. ilahiyat Fak.
Dergisi, 1986, sayl: 2, s. 249-261; Abdu’'s- Sabdr Sahin, “Hz. Muhammed (s.a.s.) Okuma ve
Yazmay Biliyor muydu?”, gev.: T. Altikulag, Diyanet Dergisi, Ankara, Cilt: XXII, say!: 4, Ocak-Subat
1973, s. 195-200; Talip Tiircan, “Ummi Bir Peygamber: Hz. Muhammed”, lll. Kutlu Dogum Semp.
20 Nisan 2000, Siileyman Demirel Univ. ilah. Fak. Yay., 2001; Hayrettin Oztiirk, Ebedi Mucize
Kur'an Yazilmasi ve Toplanmasi, istanbul, 2005, 3. bask, s. 35-43; Ziya Sen, Kur'an'da Ummi

oy

Kavrami ve Hz. Peygamber'in Ummiligi”, islami ilimler Dergisi, cilt: I, say!: 2, Giiz 2006, s. 203-218
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bildigi kanisina goétlrmUstir. Gerek bize ulasan cesitli rivayetlerin te'vil edilip
uzlastinimasi, gerekse Resulullah'in herkesi okuma-yazmaya tesvik edip okuma-
yazma seferberligi baglatmasi, onun, niblivvetinden sonra okuma-yazmayi 6grenmis
olabilecegini kabul etmemizi kolaylastirmaktadir. Hatta herkese okuma-yazmayi
emreden ve onlari bu konuda tesvik eden bir dnderin okuma-yazma bilmemesi
durumu insanin aklinda soru isareti birakmaktadir. Bize gére, Hz. Peygamber Mekke
doéneminin sonlarina dogru okuma-yazmayi 6grenmistir.



Atatiirk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, sayt: 27, Erzurum, 2007

SI'A'NIN KUR'AN YORUMU VE EHL-i SUNNET'LE $i'A ARASINDA
YAKINLASMA GABALARI

Doc.Dr. Ahmet CELIKx

OZET

Giniimizde Ehl-i Siinnet ve Si'a mezhepleri birgok sikinti ve yikimla
karsilastiktan sonra her zamankinden daha fazla diyalog ve mezhepler arasi
hosgériiden sb6z etmektedirler. Biz bu konuda ¢ok ge¢ kalindigi kanaatindeyiz.
Bundan dolayr su sorular sorulabilir: Bundan énce neredeydiler? Yeni mi akillari
baglarina geldi? Yoksa on dért asirdir stiren uykularindan simdi mi uyandilar?
Diismanlar ok basit sebeplerden dolay: fitne tohumlarini ektikten sonra mi? Veya
Meshur deyimle "Basra harap olduktan sonra mi? Hatta Irak'in tamami ¢Oktiikten
sonra mi? Neden bu duruma gelindi? Bunun sorumlulari kimlerdir.? Bu gikmazlardan
nasil kurtulunabilir? Bunlar, basta akademisyenler olmak (izere bu immetin aydinlar
tarafindan cevaplanmasi beklenen sorulardir.

Biz bu ¢ekisme ve anlagmazliklarin biyik bir kisminin Kurédn ayetlerine
yiiklenilen temelsiz ve gegersiz yorumlardan kaynaklandigini distniiyoruz. Bundan
dolayi burada su soruyu ydneltmek sitiyoruz: Si'a tarih boyunca eskilerden tevariis
ettigi ve mezhepler arasindaki yakinlagmaya engel teskil eden yorumlardan taviz
verecek mi? Yoksa dnceden oldugu gibi bu yakinlasma gabalari kgt lizerinde kalip,
bosa mi gidecek?

Anahtar kelimeler: Yorum, Yaklagtirma, Ehl-i Siinnet, Ehl-i Si'a, Ekol

sAtatiirk Universitesi llahiyat Fakiiltesi Tefsir Anabilim Dali Ogretim Uyesi
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HZ. PEYGAMBER’IN MESCIDDE YAPTIGI SOHBETLER
Dog Dr. Mustafa AGIRMAN*

OZET

Hz. Peygamber Mekke'den Medine’ye hicret ettikten sonra ilk is olarak
Medine Mescidi’ni yaptirmistir. Kalacagi evi ve Ogrencilerin barinacagi Suffa’yr da
hemen Mescid'in yanina yaptirmisti. Hz. Peygamber giinde beg vakit namaz
kildirdigi bu mescitte sahabelerine de sohbetler ve dersler yapmistir. Sahabe nesli
iste bu ortamda yetismigtir. Bo sohbetler diizenli ve gerektiginde yapilanlar olmak
lizere iki tirliiydii. Diizenli sohbetler Cuma gtinleri ve bir de sabah namazlarindan
sonra yapilmaktaydi. Hz. Peygamber sohbetlerinde gesitli sorular sorar ve sorulara
da cevaplar verirdi.

Anahtar Kelimeler: Hicret, Medine, Mescid, Suffa, Sohbet

ABSTRACT
The Conversation of the Prophet Muhammed at the Mosque

The Prophet Muhammed biilt firtstly Madina Masjid after The Hagira,
emigation from Makka to Madina. At near of the Masjid, he built the Suffa, a pension
for the students. The Prophet teached and talked with his companions generation
became mature at this atmosphere. These conversations were two identical parts;
periodic and when needed. Periodic conversation has been performed after in the
morning prayer and Friday day. The Prophet Muhammed asked and answered in
these conversations.

Keywords: Hagira, Madina, Masjid, Suffa, Conversation

Giris:

islam’da imandan sonra en biiyiik hakikat namazdir. Namaz, dinin diregidir.
Biz,Ylice Allah'in Kuran-i Kerim'de ve Hz. Peygamberin hadis-i seriflerde “salat’
kelimesi ile ifade ettikleri bu ibadetin Farsga terclimesi olan “namaz’t almis ve

* Atatiirk Universitesi llahiyat Fakiiltesi islam Tarihi Anabilim Dalr
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dilimizde hep onu kullanmigiz. Salat kelimesi, Kur'an-1 Kerim'de duad ve namaz
anlaminda olmak izere 78 ayette tekil, 53 ayette cogul olarak geger. Ayrica 3 ayette
‘namaz kilanlar (musallin)” seklinde kullanilir. Diger yandan, 14 ayette gogul emir
kalibiyla “namaz kiliniz", 4 ayette tekil olarak “namaz kil” buyurulurken, 24 ayette
gegmis zaman kalibiyla “namaz kilanlar’dan séz edilir. 10 kadar ayette de “salla (dué
etti, namaz kildi)” fiili ile yine du& ve namaz konusu yer alir." Pek cok hadiste de
benzer kelimelerle namaza yer verilmesi bu ibadetin énemini ortaya koyar. Namaz,
miinferit (tek basina) kilinabilecegi gibi cemaatle de kilinir.

Namazi yalniz kilmaktansa cemaatle kilmak daha guizeldir. Namazini camide
cemaatle kilan, evde veya isyerinde tek basina kilandan daha gok sevap kazanir.
Yiice Allah, Kuran-1 Kerim'de “Namazi dosdogru kilin, zekat verin rikd
eden(maminler)le birlikte rikd edin.”? buyurarak, miminleri cemaatle namaz kilmaya
tesvik etmektedir. Bu konuda Hz. Peygamber de séyle buyurmaktadir: “Bir kimsenin
camide cemaatle kildi§i namaz, isyerinde ve evinde kildi§i namazdan yirmibes
derece daha sevaptir. Soyleki, bir kisi glizelce abdest alir, sonra bagka higbir
maksatla degil, sadece namaz kilmak (izere camiye gelirse, camiye girinceye kadar
attigi her adim sebebiyle bir derece ylkseltilir ve bir giinahi bagislanir. Camiye
girince de, namaz kilmak icin orada durdugu strece, tipki namaz kiliyormus gibi
sevap kazanir. Sizden biriniz namaz kildigi yerden ayriimadigi, kimseye eziyet
etmedigi ve abdestini bozmadi§ middetge melekler: “Allahim! Ona merhamet et!
Allahim! Onu bagisla! Allahim! Onun tevbesini kabul et!” diye dué ederler.”

Hz. Peygamber, Medine'ye hicret ettikten sonra sehrin merkezinde, alti ay
gibi kisa bir zaman igerisinde bir mescid yaptirdi ve bes vakit namazi bu mescidde
cemaatle kilmaya bagsladi. Hz. Peygamber, bu slnnetini élinceye kadar devam
ettirdi. Sehir disina ¢iktigi zaman yerine bir vekil tayin ederdi; kendisi donlinceye
kadar bu vekil imamlik gdrevini yerine getirirdi. Vefatindan dnceki hastaliginda da,
Hz. Ebd Bekiri bu goreve tayin etmis, o da Hz. Peygamberin vefatina kadar,
mescidde cemaate imé&m olup onyedi vakit namaz kildirmigti.#

T M. Fuad Abdiilbaki, el-Mu’cemii’l-miifehres i elfazi’l-Kur'ani’l-Kerim, Kahire 1996, “Salat’, “Salla”,
“Kame”, “Ekame” maddeleri.

2 Kur'an-1 Kerim, el-Bakara s(resi, 2/43.

3 Buhari, Salat 87, Ezan 30, Blyd 49; Mislim, Taharet 12, Mesacid 272.

4 Taberi, EbG Ca'fer Muhammed b. Cerir, Tarihu’l-imem ve’l-miilik (tah: Muhammed Ebu’l-Fadl
ibrahim), Beyrut 1997, IlI, 197.



Hz. Peygamberin Mescidde Yapti§i Sohbetler 101

Hz.Peygamber, Medine'de yaptirdigi bu mescidde hem bes vakit namaz
cemaatle kiliyor hem de cemaatine dersler ve sohbetler yapiyordu. Mescide devam
eden cemaat de hem ibadetini yapiyor hem de dini konulari birinci ve yetkili agizdan
ogreniyorlardi. Hz. Peygamber, bu sohbetleri daha ziyade sabah namazindan sonra
yapiyordu. Bayanlar igin ayri bir zaman ayirmisti, onlari da o zaman bilgilendiriyordu.
Dolayisiyla Hz. Peygamber'in zamaninda mescid, hem ib&det merkezi hem de ilim
merkeziydi.

Sonradan gelen Misliimanlar, Hz. Peygamber'in mescid yapma ve namazlari
cemaatle kima slinnetine 6nem vermis ve bu slinnetin yasamasi icin ellerinden
gelen her tirlli gayreti gostermislerdir. Dinyanin degisik yerlerindeki Mislimanlar,
Hz. Peygamber'in Medine’de yaptirdigi mescidi esas alarak kendi kiiltir ve estetik
anlayislarina gore camiler yaptilar. Sehirlerini gérkemli camilerle, camilerin yanindaki
ilim merkezi medreselerle ve semaya ylikselen minarelerle tezyin ettiler. Bu camiler,
kiyamete kadar devam edecek olan islam Medeniyeti'nin temel taslaridir. Bilinmelidir
ki, slam Medeniyeti iste bu merkezlerden dogmustur. islam Medeniyeti, aslinda bir
cami medeniyetidir. islam, bir cekirdek gibi cAmide toplanmig, bu gekirdekten de bir
medeniyet zuhQr etmistir.

Biz, bu galismamizda medeniyetimizin merkezi olan camilerimizde yapilan
ilmi  calismalarin, derslerin, sohbetlerin ve vaazlarin temeline inecek; Hz.
Peygamberin bu konudaki slinnetini tespit etmeye calisacagiz. Galismanin giris
bélimiinde, Hz. Peygamber’in hicretten hemen sonra yaptirdigi Medine Mescidi
hakkinda kisa bir biligi verecek, sonra mescid kelimesinin yerine cami kelimesinin
kullanilmasi konusunda kisa bir agiklama yapacak ve daha sonra da Hz.
Peygamber'in Medine’de yapti§1 “Cami Dersleri” hakkinda bilgi vermeye calisacagiz.

Medine Mescidi: Mescid, Arapga’da “egilmek, tevazu ile alni yere koymak”
manasina gelen slicld kokinden “secde edilen yer” anlaminda bir mekén ismidir.
Secde, namazin rikinleri iginde en dnemlisi, Allah’a yakinhigin bir gdstergesi, O'na
karsl saygili ve tevazulu olmanin sembolik bir ifadesidir. Bu sebepten dolayr namaz
kilinan mekanlara “secde edilen yer" manasinda “‘mescid” denilmektedir. Hz
Peygamberin hadislerinde de mescid kelimesi namaz kilinan yer anlaminda
kullaniimistir.5

5 Bkz. Buhéari, Mesacid 1-6; Miislim, Mesé&cid 1-10.
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Mescid kelimesi, Kur'an-i kerim ayetlerinde tekil ve gogul olmak Uzere yirmi
besten fazla yerde gegmektedir. Bu &yetlerden onaltisi Mescidiin-Nebi biri
Mescidi’l-Aksa bir digeri de Hz peygambere suikast dlzenlemek amaciyla
munafiklar tarafindan yapilan Dirar Mescidi ile ilgilidir. Kalan ayetlerde ise genel
olarak ibadet edilen yerden bahsedilmektedir.®

Hz. Peygamberin hayatinda Muslimanlarin bir araya toplanip ibadet
edebilecekleri genis capta mescid, ilk defa hicretten sonra Kuba kdyiinde, sonra da
Medine'de yapilmistir. Hz. Peygamber'in hayati anlatilirken mutlak olarak mescid
kelimesi kullanildiginda  kastedilen, Medine Mescidi'dir. Medine Mescidi su
merhalalerden sonra yapilmistir.

Hz. Peygamber, Mekke'de Islam dinini teblige baslayinca musriklerin tepkisi
ile karsilasti. Kendisine yapilan baski ve hakaretlere ragmen zaman zaman Mescid-i
Haram'da namaz kilardi. ilk Miislimanlar da evlerinde, vadilerde gizlice ibadet
ediyorlardi. O gunlerde Erkam b. Ebi’l-Erkam’in evi mescid haline gelmisti. Hz
Peygamber, ashab-1 kirdm ile burada hem sohbet yapar hem de namaz kilard:.”

Mislimanlar, Mekke'de mevcut sartlar icerisinde ibadetlerini rahatlikla
yapabilecekleri bir mescid inga etme imkani bulamadilar. Bazi sahabiler, evlerinin bir
bSliminl mescid haline getirerek Mislimanlarin toplu ibadet ve egitim ihtiyaglarinin
karsilanmasina galistilar. Hz. Eb{ Bekir'in ve Ammar b. Yasir'in, evlerinin bahgesinde
yaptirdiklari mescidler, bu tlr mescidlerdendir. Bu iki mescid, Muslimanlar
tarafindan ilk inga edilen mescidlerdir. Kendine ait olan mescidde yanik ve giizel sesi
ile Kuran-1 Kerim okuyan Hz.Eb( Bekir, bazi kimselerin islam’a sempati duymasina
sebep oluyor, bu da muisriklerin tepkisini ekiyordu. Musriklerin, islam’a kars! tepkileri
arttikca Misliman olanlarin sayilari da artiyordu. Bu sirada Misliman olanlardan biri
de Hz. Omerdi. Hz.Omer, islam dinini kabul ettikten sonra Miisliimanlar, Mescid-i
Haram'da agik¢a namaz kilmaya basladilar.?

Akabe bey'atlerinden sonra Misliman olan Medineliler, toplu namaz kilmak
icin bir mescide ihtiya¢ duymus, sonradan Medine Mescidi'nin yapildigi arazideki bir
hurma kurutma harmaninin etrafini gevirerek mescid haline getirmislerdi. Kiblesi

6 M. Fuad Abdiilbaki, el-Mu’cem, “Secede” maddesi.

7 Ahmet Onkal-Nebi Bozkurt, “Cami”, DiA, VII, 47.

8 ibn Hisdm, Ebl Muhammed Abdilmelik, es-Siretiin-nebeviyye (tah: Mustafa es-Sekkd ve
arkadaglari), Beyrut 1971, II, 63-64; ibni’l-Esir, izziiddin Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed, el-Kamil fi't-
tarih, Beyrut 1965, 11, 86.
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Kudlis'e dogru olan bu mescidde Ebd Uméme Es’ad b. Zirére arkadaslari ile birlikte
namaz kilardi. Hz. Peygamber'in Mekke'den Medine’ye olan hicretinden énce burada
Cuma namazi da kilinmigti.®

ilk muhacirler, Kubd'ya geldiklerinde burada bir mescid yapmiglar ve Eb{
Huzeyfe'nin &zatlisi Sélim'in arkasinda namaz kilmiglardi. Hz. Peygamber'in
Medine’de ilk Cuma namazini Salim odullarinin mescidinde kildi§ina dair rivayet
de'?, onlarin hicretten énce bir mescidlerinin oldugunu géstermektedir.

Hz. Peygamber, hicret sirasinda Medine'ye (ig-bes km. uzaklikta olan
Kub&'da Amr b.Avf ogullar yurdunda Kiilsim b. Hidm'in evinde bir miiddet misafir
olarak kaldi. Bu misafirligi esnasinda burada bir mescid yaptirdi. Temeli bir nevi
merasimle atilan bu mescid 66x66 zira ebadinda kare seklinde ve dort duvardan
ibaret bir yapiydi. Kur'an-1 Kerim'de “temeli takva Uzere kurulu mescid”'" ifadesinin
de iste bu Kuba mescidi igin oldugu rivayetleri vardir.'?

Hz. Peygamber, Kub&'dan Medine'ye giderken yol boyunca yanlarindan
gectigi kisiler, kendisini evlerine davet ettiler. Ancak Hz. Peygamber, devesinin
serbest birakilmasini istedi ve mescidin yapilacagi yeri tespit edecegini kast ederek,
onun bu iste gorevli oldugunu soyledi. Sehir merkezine dogru ilerleyen deve, Malik b.
Neccar ogullarinin evlerinin dniinde bir dizlikte ¢oktl. Hz. Peygamber, Ebd Eyy(ib
el-Ensari’ye misafir oldugu glinlerde bu yeri, sahipleri Sehl ve Stiheyl adlarindaki iki
yetim kardesten satin alarak, buraya Mescid-i Nebevi'yi yaptirdi.

Medine Mescidi’nin temeli de bir nevi merasimle atiimis ve Hz. Peygamber
mescid ingaatinda bizzat ¢alismistir. Hz. Peygamber'in bu mescidi, namaz kilinacak
yer, peygamberin kalacagi odalar ve bir de mescidin arka tarafindaki suffa olmak
Uzere U¢ ana balimd ihtiva ediyordu. Mescidin dogu duvari boyunca Hz Peygamber
ve ailesine ait, zamanla sayilari dokuza gikan odalar inga edilmis; arka tarafinda da
yoksul sahabilerin barinabilmesi igin bir yer yapilmistir. Bu yere “Suffa”, burada
ikdmet edenlere de “ashabu’s-suffa” denilirdi. Bilindigi gibi, alti veya yedi ay kadar

9 |bn Sa‘d, Ebd Abdillah Muhammed, et-Tabakatiil-kiibra, Beyrut 1985, I, 239; ibnu Kayyim el-
Cevziyye, Semsuddin Eb( Abdillah, Zadii’l-mead fi hedy-i hayri’l-ibad (nsr. Taha Abdurradf Taha),
Misir 1970, Il, 62.

10 |bn Hisam, es-Sire, II, 140; Ibn Sa'd, et-Tabakat, Ill, 87; Belaziiri, Ahmed b. Yahya, Ensabii’l-esraf
(nsr. Sliheyl Zekkar- Riyad Zirikli), Beyrut 1996, 1, 312.

" Kur'an-1 Kerim, et-Tevbe s(resi, 9/108.

12 Jbn Sa'd, et-Tabakat, |, 244; Semh(di, Nareddin Ali, Vefau'l-vefa bi ahbari déril- Mustafa (tah:
Muhammed Muhyiddin Abdilhamid), Beyrut 1971, I, 251; Koksal, M. Asim, Islam Tarihi, istanbul
1987, VIII, 12.
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sliren ingaat sirasinda Hz. Peygamber, Eb{ Eyy(b el-Enséri’nin evinde misafir olarak
kalmigtir.13

Hz. Peygamber'in Medine’de yaptirdi§i bu mescid, miminler igin tatl bir su
kaynagi, bir hidayet rehberi, bir siginak ve karargah olmustur. Giinde bes vakit
kendisinde cemaatle namaz kilinan bu mescid, Asr-i Saddet insani icin bir
medreseydi. Allah’in Rasili Hz. Muhammed Mustafa (s.a.v.), sahabesini burada
yetistirdi. Onlari rGhi ve akli bir terbiye ile burada terbiye etti. Namazin tatbikatini
onlara burada gdsterdi. Zaman zaman onlara vaaz ve nasihat edip sorularina burada
cevaplar verdi.

Mescid, yabancilarin siginagi, misafirlerin konagi, yoksul ve zayiflarin da
barinagiydi. Her siniftan insan, orada ihtiyacini giderecek, kendini rihi itminéna
ulastiracak seyleri bulabilirdi.

Medine’ye gelen heyetler mescidde karsilanir, orada agirlanir ve kendileriyle
orada konusulur, sohbet edilirdi. Medine mescidi, ordu komutanhginin karargahiydi.
Asker orada toplanir, sancaklar orada verilir, cephe komutanlari orada tayin edilir,
askeri emirler orada verilirdi. Sonra da asker, Allah'in ylice ismine dayanarak gazilik
veya sehidlik umudu ile yola gikardi.

Mescid, Allah’a kulluk vazifesinin yapildigi bir mabeddi. Kulun sagilan kalbinin
pargalarl orada bir araya gelir, saskin r(ihu orada dost dogru yolu bulur, isyankar
nefsi de sikdnete ererdi. Yine orada kulun kalbi, dinyanin bos isleri ve
mesgalelerinden kurtulup Allah’in katina yonelir; rabbani bir kimlige blrinerek nefsini
kirlerden yikar ve organlarini hatalardan kurtararak tertemiz bir kalp ve beden ile
Allah’a yonelirdi.

Asr-1 Saédette Mescid-i Nebevi, devlet idaresinin merkeziydi. Rasdlullah
(s.a.v.) ve ondan sonra da Rasid Halifeler orada otururlar ve devlet islerini oradan
yonetirlerdi. Orasi ayni zamanda devlet sdrasinin toplandigi meclis durumundaydi.
Ummetin meseleleri orada giindeme getirilir, immetin éniine gikan problemler ele
alinir, hakkinda nass varid olmayan konular kitap ve stinnet isiginda miinakasa
edilirdi. Misllimanlar arasindaki ihtilaflar ve davalar mescide getirilir, Hz. Peygamber
de bu davalari mescidde ¢ézime ulastirirdi. Mescid, ¢ok az da olsa bir mahkeme

18 Mes'0di, Ebu’l-Hasen Ali b. Huseyn, Mirici’z-zeheb ve meadinu’l-cevher (ngr. Muammed
Muhyiddin Abdilhamid), Misir 1964, II, 286; Ibni'l-Esir, el-Kamil, Il, 109; Ibn Kayyim, Z&dii’l-meé&d,
11,61.
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salonu gibi vazife gérirdii. Karar neticesinde hasimlar, islam’'in emrine boyun
ederler, haklarina ve karara razi olarak gonlil rizasi ile ¢ekip islerine giderlerdi.

Hz. Peygamber zamaninda mescid, sadece bes vakit namaz ve Cuma
namazinin kilindigi bir namazgah degildi. Bir mabed olmasinin dtesinde mescid,
muderrisi Rasdlullah, talebeleri de onun glizide ashabinin oldugu bir egitim 6gretim
kurumuydu, bir medreseydi, bir ilim ve irfan yuvasiydi. Hz. Peygamber'in vefatinda
sonra islam’i Arap yarimadsinin digina tasiyan sahabe nesli buradaki derslerde
yetisti. Ve yine mescid, Hz. Peygamberin, Allah'in indirdikleriyle hiikmedip,
hasimlarin arasini buldugu bir mahkemeydi. islam Devletinin merkezi, askerin
karargahi, hasili dinf ve dlinyevi islerin gorildiigu bir merkezdi.'

Céami: Calismamizin giris boliminde, cami kelimesi ile ilgili kisa bir bilgi
vermenin de yerinde olacagini zannederim. Arapga “cem’” kékinden gelen “toplayan,
bir araya getiren” manasindaki cami kelimesi, baslangigta sadece cuma namaz
kilinan biyik mescidler icin kullanilan “el-Mescidii'l-Cami” (cemaati toplayan mescid)
sifat tamlamasinin kisaltiimis seklidir. “el-Mescid(il-Cami” terkibi, Taberani’nin bir
rivayetine gore bizzat Hz. Peygamber tarafindan kullanilmistir.’> Ancak, hadisin
ravilerinden birinin tenkit edilmis olmasini'® gdz 6nlne alarak bu rivayeti ihtiyatla
karsilamak gerekir. Bununla beraber bazi hadis senetlerinde gecen ifadelerden, bu
terkibin TabiGn déneminde kesin olarak kullanildigini sdylemek mimkindir. Ebd
Omer el-Kindi'nin “el-Vilat ve'l-Kudat’inda, kadi (hakim)lerin mescidlerdeki kazai
faaliyetlerinden bahsedilirken “el-Mescidi’l-Cami” terkibine yer verildigi halde,
zeylinde zaman zaman sadece “el-Cami” ifadesinin gegmesi hicri [V.ylizyilin
baslarinda cami kelimesinin tek basina kullaniimaya baslandigini géstermektedir.
Daha sonra iginde cuma namazi kilinan ve hatibin hutbe okumasi igin minber
bulunan mescidler “cami”, minberi bulunmayan yani cuma namazi kilinmayan kiiguk
mabedler ise mescid olarak anilir olmuslardir. Ancak, Mescid-i Haram, Mescid-i
Nebevi ve Mescid-i Aksa gibi mabedlere mescid ifadesinin 1tlak edilmesi devam
etmistir.

Osmanlilar déneminde, padisahlar tarafindan inga ettirilen blyik camilere
“selatin camileri”, vezirler ve diger devlet ricli tarafindan yaptirilan orta biyiklikteki

4 Genis bilgi igin bkz. Ahmet Onkal-Nebi Bozkurt, “Cami’, DIA, VI, 49-53; Agirman, Mustafa, Hz.
Peygamber Devrinde Mescid Ve Fonksiyonlari, Istanbul 1997, s. 109-182.

15 Taberani, Ebu’l-Kasim Siileyman b. Ahmed, el-Mu’cemu’l-evsat, Kahire 1415, |, 143.

16 Heysemf, Nareddin Ali, Mecmau’z-zevéid ve menba'u’l-fevaid, Beyrut 1982, 11, 46.
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camilere banisinin adina iz&feten sadece cami, kiiglik olanlara da mescid denilmistir.
Mescidlerde cuma namazi kilinmazdi. Mescidlerin cuma namazi kilinan camiye
tahvili ise berét ve izinle olmaktaydi. Glinkl, Hz. Peygamber zamaninda Medine'de,
Mescid-i Nebevi'den ayri dokuz mescid daha olmasina ragmen buralarda vakit
namazi kilinir, cuma namazi kilinmazdi. Asr-I Saadet'te Medine’de cuma namaz
sadece Mescid-i Nebevi'de kilinmaktaydi.!”

Hz.Peygamber'in vefatindan hemen sonra ortaya ¢ikan yalanci peygamberler
ve irtidat olaylari, birinci halife Hz. EbQ Bekir'in (istiin siyaset anlayisi ve basireti ile
kisa zamanda bertaraf edildi. Birinci halifenin zamaninda agilan Suriye ve Irak
cephelerine, ikinci halife Hz. Omer zamaninda Misir cephesi ilave edildi. islam dini,
dort halife zamaninda dogudan batiya, kuzeyden glineye gok genis bir alana yayildi.
“Allah’in mescidlerini ancak Allah’a ve ahiret gliniine inanan, namazi dosdogru kilan,
zekat veren ve Allah’tan baskasindan korkmayan kimseler imar eder.”1® meéalindeki
ayetle, Hz. Peygamber'in “Kim, Allah nizas! igin bir mescid yaptirirsa, Allah da bunun
karsiliginda ona cennette bir kosk ihsan eder.””® meélindeki hadisinden ilham alan
dort halife, ilk merhalede Mescid-i Haram ve Mescid-i Nebevi'de bazi yenileme ve
genisletme calismalar yaptilar. Kudiis sehrini fetheden Hz. Omer, Mescid-i Aks&'nin
bir ¢opliik haline getiriimis olan yerini tespit ettirerek burada blylk bir mescid
yaptirdi. ilk zamanlar basit bir yapiya sahip olan bu mescidde ¢ bin kisi namaz
kilabiliyordu. Hz. Osman, Mescid-i Nebevi'yi genisletip kaliteli ingaat malzemesi
kullanmak suretiyle yeniden insd ettirdi. Bu dénemde Muslimanlar, fethettikleri
sehirlere ve yeni kurduklar sehirlere ilk is olarak birer mescid yapmslardir.
Fethedilen yerlerin muhéafazasi igin 6zellikle askeri amagli yeni yerlesim merkezleri,
ordugah sehirler kurulmustur. Bunlarin ilk ornekleri Kife, Basra ve Fustat
sehirleridir.Yeni kurulan bu sehirlerin ortayerine de mescidler yapiimigtir.2

Hz. Peygamber’in Cami Dersleri:

Yice Allah, insanlarin tevhid inancini benimsemeleri ve bu sahada
yetismeleri igin onlara peygamberler gdndermistir. Peygamberler, insanlar yetistiren
ve bu yetismis insanlardan yeni bir toplum insa eden segilmis dnderlerdir. Onlar, hem
onder hem de Ogretmendirler. Toplumun 6niine gegerler, onlara yon ve yol

17 Ahmet Onkal-Nebi Bozkurt, “Cami”, DIA, VI, 46.
18 Kur'an-1 Kerim, et-Tevbe siresi, 9/18.

19 Buhari, __Salét 65; Miislim, Meséacid 24, 25.

20 Ahmet Onkal-Nebi Bozkurt, “Cami”, DIA, VII, 48.
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gosterirler. Cok ugrasirlar, cok calisirlar ve sonunda toplumu kendi davalarina
kazandirirlar. Bu ugurda onlarin en blylk sermayeleri Yiice Allah’in destegi ve bir de
kendi gayretleridir. Peygamberler, Ylce Allah’in verdigi gorevi yaparken insanlardan
dunyalik namina higbir sey istemezler. Onlarin bitin istedigi, fertlerin ve toplumun
iyilik istikdmetinde gosterecegi degisikliktir. Bir dmir boyu bu degisikligi
gerceklestirmek icin ugrasir ve gayret gosterirler. Gece-glndiiz caligirlar, hig
durmazlar, yorulmazlar, usanmazlar.

Yiice Allah, peygamberleri insanlarin iginden secger ve onlarl iginden
secildikleri topluma peygamber olarak génderir. Rabbimiz, bu gercegi, Kur'an-i
Kerim'de su sekilde dile getirir:

-“Nitekim kendi iginizden size ayetlerimizi okuyan, sizi kétiilliklerden arindiran,
size Kitab'l ve hikmeti ta'lim edip bilmediklerinizi size 6greten bir Ras(l génderdik.”!

Bu ayet-i kerimeye gére Hz. Peygamber,

a-) Kendilerine peygamber olarak génderildigi toplumun iginden segilmistir.

b-) Peygamber olarak génderildigi topluma Allah’in ayetlerini okuyacak.

¢-) Kendilerine peygamber olarak gonderildigi toplumun fertlerini her tirlli
kotulikten arindiracak.

d-) Bu topluma, Yiice Allah’in kitabi olan Kur'an- Kerim'i ve hikmeti ta’lim
edip onlara bilmediklerini gretecek.

Yiice Allah, bu ayet-i kerimede Hz. Peygamber'in egitim-6gretim ile yani insan
yetistirme ile ilgili gdrevlerini belirlemis ve bunlarin hudutlarini gizmistir. Bilindigi gibi,
peygamberlerin asil gorevi tebligdir. Tebli§ de, gergedi insanlara ulastirmaktir.
Peygamberler, gergegi insanlara ulastirirken degisik yol ve yontemler kullanirar.
Onlarla sik sik bir arada bulunur, onlara ders ve sohbetler yapar ve onlari
bilgilendirirler.

Yine bu ayet-i kerimeden égreniyoruz ki, Hz. Peygamber'in gérevlerinden biri
de insanlara Allah’in &yetlerini okumak ve onlara Allah’in kitabini 6gretmektir. Yice
Allah, bu ayet-i kerimede “tilavet” ve “ta’lim”i birbirinden ayirarak, Hz. Peygamber'e
iki ayri gorev vermistir. Tilavet, Kuran-1 Kerim'i tecvid (izere sesli okumak demek;
ta'lim ise, Kurdn'in muhtevasini kavratmak demektir. Bu &yet-i kerimeye gére Hz.
Peygamber, gonderildigi topluma Kurdn okumak ve onlara Kitab'in ve hikmetin
muhtevasini kavratmakla gérevlidir.

21 Kur'an-1 Kerim, el-Bakara s(resi, 2/151.
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Hz. Peygamberin gorevlerinden biri de, peygamber olarak gonderildigi
toplumun fertlerini tezkiye etmek, yani kétilliklerden arindirmaktir. Yiice Allah, bu
ayet-i kerime ile insanlar bilgilendirmenin yeterli olmadigina, bilgilendirme ile birlikte
onlari kétilliklerden arindirmanin da bir vazife olduguna dikkat gekiyor.

Hz. Peygamber, Yiice Allah tarafindan kendisine verilen bu gérevleri en giizel
sekilde yerine getirmis; insanlari hem bilgilendirmis hem de onlari her trli
kétlillklerden arindirmigtir. Cevresindeki insanlar bilgilendirmek igin her tirli
metodu denemis ve her imkandan istifade etmistir. Yiice Allah’tan aldigi vahiyleri
hemen insanlara ulagtirmig, onlari higbir bilgiden mahrum etmemistir. Gevresindeki
insanlarla glinde bes vakit namaz igin mescidde bulusmus, her bulusmada onlara
ayr ayri seyler 6gretmistir. Cemaatinin kendisine yonelttigi sorulara cevap vermis ve
onlarin bilgi seviyelerini ylikseltmistir.

Aslinda mescid, namaz kilmak ve ib&det etmek igin yapiimis bir mekandir
ama Hz. Peygamber, mescidde sadece ibadet etmekle kalmamis, sohbetler ve
dersler de yapmistir. Kiyamete kadar biz maslimanlar igin érek nesil olan sahabe
iste bu sohbetlerde yetisen sansli bir nesildir. Buradan hareketle diyebiliriz ki,
camilerde sohbetler ve dersler yapmak slnnettir. Bu slinneti canli tutmak ve
yasatmak ta cami gorevlilerinin ayri bir vazifesidir. Her cami gorevlisi kendi
cemaatinin hem imami hem de dgretmeni olmalidir.

Hz. Peygamber, mescidde vakitleri belli olan nizdmi dersler ve sohbetler
yaptig gibi, ihtiyag hasil oldugu ve gerekli gordiigi zaman da sohbet yapardi. Gece,
guindliz ayirimi yapmaz, uygun gordigi her zaman ders ve sohbet yapardi.

Mescidde Sohbet Halkalar:

Hz. Peygamber, Medine sehir merkezinde oldugu zaman glinde bes vakit
mescide gelir, imam olur ve namazlari kendisi kildirirdi. Namazdan 6nce veya sonra
sohbet yapar ve cemaatini bilgilendirirdi. Medine'de yasayan mislimanlar da,
namazi Hz. Peygamber'in arkasinda kilmak ve O'nun giizel sohbetini dinlemek igin
namaz vakitleri mescide akin ederlerdi. Ziraat islerinde calisan ve glindiz
namazlarina katilamayanlar, aksam ve yatsi namazlarina istirak eder ve gilindiz
kagirdiklari  sohbetlerde neler konusuldugunu gindiz namazlarina katilan
muslimanlardan dgrenirlerdi. Mescide uzak mahallelerde oturanlar da nébetlese
mescide gelir, yapilan sohbetleri dinler, mahalleye doniince gelemeyenlere
anlatirlardi. Hz. Omer (r.a.), bu konuda sunlari anlatir:
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“Ensardan bir komsum ile birlikte, Umeyye b. Zeyd ogullari yurdunda
oturuyordum. Burasi, Medine'nin Avéli denilen semtiydi. (Birseyler 6grenmek
maksadiyla) Hz. Peygamber'in yanina ndbetlese giderdik. Bir giin o gider, bir giin de
ben giderdim. Ben gittiJim zaman, o gln vahiy ve diger seylere dair duyduklarimi
komsuma haber verirdim. Komsum gidip geldigi zaman da 6grendiklerini bana
Ogretirdi."2

Hz. Peygamber, namazdan sonra isi yoksa mescidde oturur ashabi ile sohbet
ederdi. Namazdan sonra isi olmayan mislimanlar da mescidde sohbet halkalari
olusturur, kendi aralarinda sohbet ederlerdi. Hz. Peygamber, her halka ile ilgilenir ve
bu arada ashabini bilgilendirirdi. Mekke fethinden sonra musliman olup Medine'ye
gelen séir Ka'b b. Ziheyr'in ifadesine gére Hz. Peygamber, mescidde halka halka
oturan ashabinin arasinda bulunuyor, bir o taraftakilerle, bir bu taraftakilerle sohbet
ediyordu.2s Hz. Peygamber, kendinden sonra islam dinini Arap yarimadasinin digina
tasiyacak olan o segkin ashabini iste bu sohbetlerde yetistirdi. Kimi zaman, bu
halkalardan birine oturur ve halkadakilerle sohbetini devam ettirirdi. Abdullah b.
Amrin anlattigina gére Hz. Peygamber, bir glin mescide girince halka halinde
oturmus iki grupla karsilasti. Bir halkada oturanlar Kuran-1 Kerim okuyor ve Yice
Allah’a dua ediyor, diger halkada oturanlar da ilim 6greniyor ve 6gretiyordu. Bu
durumu goren Hz. Peygamber s6yle buyurdu:

“Bunlarin hepsi hayir (zeredirler. Sunlar, Kur'an-1 Kerim okuyor ve Ylice
Allah’a dua ediyorlar. Allah, dilerse onlara istediklerini verir, dilerse vermez. Sunlar
da ilim &greniyor ve Ogretiyorlar. Ben de ancak bir muallim olarak génderildim.”
Abdullah b. Amr, Hz. Peygamber'in bdyle buyurduktan sonra ilimle mesgul olanlarin
yanina oturdugunu séyler.%

Bu sohbet halkalari, ashab-1 kirimin vakitlerini mescidde Hz. Peygamber ile
birlikte gegirdiklerini gdstermektedir. Mescid, onlar igin hem bir ibadethane hem bir
dershane hem de dinlenme ve sohbet etme yeriydi. Namazdan dnce gelip bu
halkalara oturanlar oldugu gibi, namazdan sonra oturanlar ve bir sonraki namaz
vaktine kadar mescidden hi¢ gikmayanlar da olurdu. Hz. Peygamber de zamaninin
bir gogunu bu sohbetlere katilarak gegirir ve sahabesini yetistirirdi. Ozellikle de suffa

22 Byhari, llim 27, Mezalim 25; Miislim, Talak 34; Ahmed b. Hanbel, Miisned, |, 33.
3 Bkz. Hakim, Ebd Abdillah Muhammed b. Abdillah, el-Miistedrek ‘ale’s-sahihayn, Beyrut trz., Ill, 671.
2 |bn Mace, Mukaddime 17.
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ashabi ile daha yakindan ilgilenirdi. Digsardan Medine'ye gelenler Hz. Peygamberi
cok kere mescidde bulurlardi.

Vakitli Dersler ve Sohbetler:

Cuma gunleri hutbe okur, cemaati dini konularda bilgilendirirdi. Bayram
namazlarinda da hutbe irad ederdi. Okudugu hutbeleri bir konuya hasretmez, ayni
hutbede degisik konulara temas ederek cemaatin dikkatini canli tutardi.> Ayrica
hemen her giin sabah namazindan sonra sohbet yapardi. Sabah namazindan sonra:
“Iginizden bu gece riiya géren var mi?” diye sorar, anlatilan riiyalari yorumlayarak
sOze baglardi. Sayet cemaatin iginden rliya géren kimse gikmazsa, kendi riiyasini
cemaate anlatir, sonra da yorumunu yapardi.®® Gece gordigi riyayl anlatarak
cemaatin dikkatini geken Hz. Peygamber, bu arada sabahleyin zihinleri berrak olan
ashabina vermek istedigi mesajini ulagtirirdi. Kimi zaman, ashabinin gérdugu
riyalar kendisi yorumlar; kimi zaman da yaninda bulunan ve yorumlamak
isteyenlere yorumlatir ve onlarin yorumlarini degerlendirirdi.?” Bu da, ashabin rliya
ta’biri konusunda yetismesini saglardi.

Bilindigi gibi peygamberlerin gordigu riyalar sadik rlyalardir. Onlarin
gordigu ruyalar er veya geg oldugu gibi ¢ikar. Hz. Yisuf (a.s.), yillar sonra babasi
Hz. Yakib (a.s.)a: “Ey babacigim! iste bu, daha énce (gordiigiim) riyanin
yorumudur. Rabbim onu gergeklestirdi.”2® demisti. Peygamberler, sadece birkag giin
veya birkag yil sonra olacak seyleri degil, ahiret alemine ait seyleri de rliyalarinda
gorir ve bunu cevrelerindeki insanlara anlatarak &hiret konusunda onlari
bilgilendirirler.

Ashab-1 kiram’dan Semire b. Ciindib, Hz. Peygamberin, bir sabah
namazindan sonra ahiret &lemi ile ilgili bir rlyasini anlattigini bize s6yle nakleder:
“Ras(lullah (s.a.v.), sahabi-lerine hitaben sik sik:

-“Sizlerden herhangi biriniz bu gece riiya gérdi mi?" diye sorardi. Bunun
Uzerine Allah’'in anlatmasini diledigi kimseler riyalarini anlatirlardi; O da ta'birini
yapardi. Bir giin sabah vakti bize kendi gordigu riiyasini soyle anlatti: "Bu gece bana
iki kisi (yani iki melek) geldiler. Onlar beni aldilar ve:

% Bkz. Miislim, Cennet 49; ibn Mace, Nikah 51.

6 Sofuoglu, Mehmed, Sahih-i Miislim Tercemesi, istanbul 1970, VII, 150.
7 Buhari, Ta'bir 47; Mslim, Ri'ya 17.

2 Kur'an-1 Kerim, YGsuf sdresi, 12/100.

NN
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-“Bizimle ylri!” dediler. Ben de onlarin beraberinde yuridim. Nihayet biz,
yatmakta olan bir adamin yanina vardik. Yanina vardigimiz bu adamin bas ucunda
da elinde tas bulunan baska bir adam durmus, o yatan adamin bagini tasla vurup
kiriyordu. Tasi basina her vurdugunda tas, bir tarafa yuvarlanip gidiyordu. Atan adam
da arkasindan kosuyor ve onu tekrar alip getiriyordu. O déniip gelmeden, bunun basl
iyi oluyor ve eski héline donliyordu. Sonra tasi getiren adam, yatan adamin izerine
dontyor ve birinci defa yaptigi gibi tekrar onun basini ezme isini yapiyordu. Ben bu
iki melege:

-Siibhanallah! Bu iki adamin durumu nedir, (bunlar kimdir)? diye sordum. iki
melek bana:

-“YirQ, yirG!” dediler. Birlikte yGridik ve sonunda arka dstli yatmis bir
adamin yanina geldik. Onun bas ucunda da elinde demirden ¢atal bir kanca bulunan
baska bir adam ayakta duruyordu. Ayakta duran adam, elindeki kancayi yatan
adamin avurdunun bir tarafina gegiriyor ve ta basinin arkasina kadar yirtip
pargaliyordu. Ayni sekilde burun deligine takiyor ve ensesine kadar yirtiyordu.
Goziine takiyor ve baginin arkasina kadar yirtip parcaliyordu. Sonra diger tarafina
geciyor ve ayni seyi bu tarafa yapiyordu. Bir tarafin isi bitmeden diger taraf eski
haline geliyor ve sapasaglam oluyordu ve bu bdyle devam ediyordu. Ben yine
yanimdaki iki melege:

-“‘Stibhanallah! Bu iki adamin halleri nedir?” diye sordum. Bu iki melek bana:

-“YirdQ, yura!” dediler. Biz yine birlikte ylridik ve tenndr gibi alti genis, dstl
dar bir firn yanina geldik. Bir de baktik ki, onun iginden karisik bagirmalar ve birgok
sesler geliyor. Biz onun agzina dogru baktik ve igeride bircok ¢iplak erkekler ve
ciplak kadinlar var oldugunu gordiik. Onlarin asagisindan kendilerine bir ates alevi
geliyordu. Onlara bu alev geldikge, bagirip gagiriyorlardi. Ben, yine yanimdaki iki
melege:

-‘Bu ¢iplak erkekler ve kadinlar (kimdir ve bunlarin hali) nedir?” diye sordum.
Bu iki melek bana:

-“YirQ, yira!” dediler.Biz yine bu iki melekle yiridik ve bir nehir (izerine
geldik. Nehir kan gibi kirmizi idi. lyice baktik ve bu nehrin iginde yiizmekte olan bir
adamin var oldugunu gordiik. Nehrin kenarinda da yanibasinda birgok taslar
toplamis olan bir adam vardi. Nehirdeki bu adam ylizdliglince ylziip geliyor, sonra
yaninda taglar toplayan adamin yanina variyor ve ona dogru agzini agiyor.
Kenardaki adam da onun agzina bir tas atip yutturuyor, bunun (izerine nehirdeki
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adam ylizerek geriye dogru gidiyor. Sonra tekrar kenardakine dogru dontip geliyor.
Kenardakinin yanina her déniistinde kenardaki, onun agzinin igine bir tas atiyor ve
ona tag! yutturuyor. Ben, yine yanimdaki iki melege:

-‘Bu iki adamin hali nedir?” diye sordum. Onlar da bana:

-“Yird, ylri!” dediler. Biz yine yiiriidiik ve sonunda gok girkin manzarali bir
adamin yanina geldik. Bir de baktik ki, onun yaninda yakmakta oldudu ve etrafinda
kosmakta bulundugu bir ates var. Ben yine meleklere:

-‘Bu adamin héli nedir?” diye sordum. Onlar da bana:

-“Yurd, yard!” diye emrettiler. Biz yine yirtiduk, sonunda uzun adaglar ve bol
bitkilerle sarilmis bir bahgeye geldik. Bahgede baharin her bir gigeginden vardi. Bah-
cenin ortasinda gok uzun boylu bir adam vardi ki, ben onun semaya dogru uzanan
basini nerdeyse gdremiyordum. Adamin etrafinda da simdiye kadar hig gérmedigim
bir cocuklar kalabali§i vardi.Ben, yine yanimdaki iki melege:

-‘Bu uzun adam ve bu gocuklar neyin nesidir?” diye sordum. Bu iki melek
bana:

-“Yird, yir!” dediler. Biz yine yiridik ve sonunda buyUk bir bahgeye vardik
ki, ben asla ondan daha blyiik ve ondan daha guizel bir bahge gormis degilim.
Yanimdaki iki melek bana:

-‘Bu agaglarin icinden yiiksede c¢ik!” dediler. Biz meleklerle o agaglarin
iclerinden ylikseklere dogru giktik. Nihayet altin ve giimusten tuglalarla bina edilmis
olan bir sehire ulastik. Sehirin kapisina geldik ve agilmasini istedik. Kapi bizim igin
acildi. Kapidan sehre girdik. Bizleri onun iginde birtakim adamlar karsiladilar ki,
bunlarin viicidlarinin yarisi gérmekte oldugun en glzel insan seklinde, diger yarisi
da gdrmekte oldugun en ¢irkin insan seklindeydi. Yanimdaki iki melek o insanlara:

-“Gidiniz de su nehir igine giriniz (ve onun hélis suyu ile girkin sifatinizdan
yikaniniz).” dediler. Orada enlemesine akmakta olan bir nehir vardi ki, sanki onun
suyu slt kadar beyaz idi. O insanlar gittiler ve o nehrin icine girdiler. Sonra onlar
kendilerinden o ¢irkin sifatlar gitmis olarak bizim yanimiza donddiler ve onlar en glizel
strette donmislerdi. Melekler bana:

-‘Bu sehir, Adn Cenneti'dir, iste senin varacagin yer burasidir.” dediler.
Gozlerimi yukariya dogru dikip baktim ve gokyiizindeki cok uzak bulut gibi
bembeyaz bir kdsk gérdiim. Melekler bana:

-“iste orasI da senin menzilindir” dediler. Ben de onlara:

-‘Allah sizlere bereketler ihsan eylesin! Beni birakin da ben oraya gireyim.”
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dedim.

Onlar da bana:

-‘Sen simdi oraya giremezsin. Sen ileride oraya gireceksin!” dediler. Bunun
Uzerine ben de meleklere:

-‘Ben, bu gece boyunca ¢ok hayret verici seyler gérdiim. Benim gdrdiigim bu
seyler nedir?” dedim. Bu iki melek bana sunlari anlattilar:

-“Biz, bunlari sana bir bir anlatacagiz.” dedi ve soyle agikladilar: “Su yanina
geldigin ve tas ile basi ezilen birinci adam yok mu; iste o, Kur'an'i 6greniyor, sonra
onun emirlerini reddediyor ve farz namazi kilmadan basini atip uyuyordu. Su lizerine
gelip, basinin arkasina kadar agzinin bir tarafi ve bogazi da basinin arkasina kadar,
gozl de basinin arkasina kadar yirtilip parcalandigini gordiigin adama gelince; o
adam da erkenden evinden ¢ikar ve dyle bir yalan sdylerdi ki, onun bu yalani her
tarafa yayilirdi. Su yukarisi dar, asagisi genis firin gibi binanin iginde gormus
oldugun o ¢iplak erkek ve kadinlara gelince; onlar da zin& eden erkekler ve zin
eden kadinlardir. O nehirde ylizmekte olup (izerine geldigin ve kendisine tas yut-
turulan adam ise; o da riba yiyen kimsedir. Bir ates yaninda onu yakip etrafinda
kosmakta olan o girkin manzarali adama gelince; o da cehennemin bekgisi olan
Malik'tir. O biiyiik bahgenin icinde gérdiigiin uzun boylu adama gelince; o da ibrahim
Peygamber 'dir. Onun etrafindaki gocuklar ise, fitrat (izere dlen herbir gocuktur".

Semure dedi ki: Mislimanlarin bazisi:

-‘Ya Ras0lallah! Migriklerin cocuklari da mi?” diye sordular. Ras(lullah:

-‘Evet, mUsriklerin gocuklari da" buyurdu. Melekler devamla:

-‘Kendilerinin bir kisim glizel, diger kisimlari da girkin olan o topluluga gelince;
onlar bir kisim giizel amellerini diger cirkin amelleriyle karistirmig olan kimselerdir ki,
Allah onlarin suglarindan vazgegmistir, dediler."?

Hz. Peygamber, gece gérdiigl riyayr ashabina anlatarak onlarin dikkatlerini
celbetmis ve bir rliya ile birgok hakikati anlatmistir. Bugtin, cadmi dersi yapacak olan
cami gorevlileri Hz. Peygamber'in bu metodunu gelistirerek uygulayabilirler. Onlar da
Hz. Mevldna’nin Mesnevi'sinde anlatilan hikayelerden istifade edebililer. Cami
cemaatinin can kuladi ile dinleyebilecegdi, gercedi anlatan daha glizel hikdyeler de
bulunabilir. Nitekim konuyu dert edinen ve cemaatini diisiinen gorevliler, haril haril
calisip buluyorlar. Hik&ye buluyorlar, kissa buluyorlar, siir buluyorlar, yani aradiklarini

2 Buhari, Ta'bir 48; Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 8-9.
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buluyorlar. Bulunan ve anlatilan bu gibi garnitiir cinsi seylerin de gergedi yansitan
ozellige sahip olmasi lazim geldigini unutmamak lazimdir.

Biitiin Giin Devam Eden Sohbetler:

Hz. Peygamber, sozii glzel konusur, sohbeti glizel yapar, yaptigi dersi
dinletirdi. Dinleyicileri sikmaz ve usandirmazdi. Dinleyenler, O’nun sohbetinden ayr
bir zevk alirlardi. S6zlinin ve sohbetinin bitmesini istemezlerdi, sohbet saatlerce
devam etse dinlerlerdi. Bunu bilen Hz. Peygamber de gok sik olmamakla birlikte
ashabina uzun sohbetler yapardi. Hatta O’nun, biitlin giin devam eden sohbetleri
olmustur. Béyle bir sohbeti, Ashab-i kiram'dan Eb(d Zeyd Amr b. Ahtab el-Ensari
(r.a.) soyle anlatir:

“‘Ras(lullah (s.a.v.), bir glin bize sabah namazini kildirdiktan sonra 6gleye
kadar konusma yapti. Sonra minberden inip 6gle namazini kildirdi. Ogle namazindan
sonra da ikindiye kadar konustu. Ikindi namazini kildirdiktan sonra tekrar minbere
cikti, aksama kadar konustu. Yaptidi bu konusmalarda olacak olan her seyi bize
anlatti. Bu konusmalardan en cok seyi Ogrenenlerimiz, héfizasi en kuvvetli
olanlarimiz oldu.”

Bu rivayetten Hz. Peygamberin ¢ok ender de olsa sahabeye sabahtan
aksama kadar ders ve sohbet yaptigini ve onlari her konuda bilgilendirdigini
ogreniyoruz. Bu sohbetlerin konularinin ¢ok ilgi ¢ekici oldugunu ve cemaatin
sabahtan aksama kadar hi¢ sikilmadan bu sohbetleri dinledigini séyleyebiliriz. Bu
sohbetlerden hem erkekler hem de bayanlar vyararlaniyordu. Cinki Hz.
Peygamberin zamaninda hanimlar da bes vakit namazi mescidde kilarlard).3!
Mescidde onlar igin ayrilan bir yer vardi, namazlarini Hz. Peygamber'e tabi olarak
orada kilarlardi.®2

Bu olayr anlatan Ebd Zeyd Amr b. Ahtab, Medine’nin yerlisidir ve Hazrec
kabilesine mensuptur.®® Hz. Peygamber'in miibarek eliyle onun yizini oksadigi ve
“Allah’im! Onu glizellestir ve giizelligini devam ettir!” diye dua ettigi, yiz yirmi yil
yasadigi halde saginda ve sakalindaki bir-iki telin disinda saginin agarmadigi, 6lene
kadar da giileg yliz(inlin hi¢ bozulup degismedidi bilinmektedir.34

30 Hakim, el-Miistedrek, 1V, 487.

1 Buhéri, Salat 13; Miislim, Mesécid 230.

3% Buhari, Ezan 164. Ayrica bkz. ibn Kayyim, Zadu'-meéd f7 hedy-i hayril-ibd, 11, 63.

3 bn Hacer, Ebu’l-Fadl Ahmed b. Ali, el-fsabe fi temyizi’s-sahabe, Beyrat 1910, IV, 78.
34 Tirmizi, Menakib 6; Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 77, 341.
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ileride olacak hadiseler hakkindaki hadisleri bize nakledenler, muhtemelen bu
uzun konusmasinda Hz. Peygamberi dinleyen ashab-1 kirdmdir. Siiphesiz,
Rasllullah (s.a.v.) daha bagka zamanlarda da bu nevi olaylardan bahsetmistir.
Nitekim Huzeyfe b. El-Yeman, “Benim de bulundugum bir mecliste Rasdlullah
(s.a.v.), ileride gikacak fitnelerden bahsetti.” demektedir.35 Hz. Peygamber'in ileriye
donik olaylar hakkinda ashabina verdigi bilgilere dair birka¢ misal vermek gerekirse
sunlari sdyleyebilrizz Yemen'in, Sam’in, Irak'in, Kudiis'iin, Misirin, iran'in ve
Bizans'in fethedilecegine dair sahih hadisler bulunmaktadir.?® Hz. Peygamber'in,
hemen kendisinden sonra olan olaylar hakkindaki hadislerini saymiyacagiz, ¢unku
bizim konumuz bunlari sayip dokmek degil; biz burada cami derslerinin énemine
isaret etmek istiyoruz. Hz. Peygamber'in, cAmiye devam eden cemaate ayri bir deger
verdigini ve onlari her konuda bilgilendirdigini gostermek istiyoruz. Onlara dyle deger
verirdi ki, gelecekte olacak olaylar konusundaki bilgisini bile onlarla paylagirdi.

Hz. Peygamber'in, namaz icin verdigi aralar disinda o giin sabahtan aksama
kadar durmadan konusmasi ve ashdbini olmus ve olacak hadiseler hakkinda
bilgilendirmesi, bitin bu konularda Yiice Allah'in ona Kuran'in disinda bir bilgi
verdigini gostermektedir. O da bu bilgilerden uygun gérdiklerini ashabina haber
vermigtir. iste, Yiice Allah'in, yukarida gecen ayet-i kerimede igaret ettigi “...size
hikmeti 6gretiyor...” s6ziindeki “hikmet'ten maksat bu olsa gerektir.

Bayanlara Ozel Ders:

islam dini, kadin-erkek herkesin dinidir. Yiice Allah'a kul olma konusunda
kadin-erkek ayinmi yapmayan bu din, nazik yaratilislarindan dolayi kadinlara belli
bazi ayricaliklar sunmustur. Ayni mekanda kadin-erkek ihtilatini uygun gérmeyen
dinimiz, mahremiyete 6nem vermistir. Hz. Peygamber, birtakim sinirlar gézetmeleri
sartiyla kadinlarin namaz kilmak igin mescide devam etmelerine izin vermis;
ashabina da: “Hanimlar gece (aksam, yatsi ve sabah) namazlarina katilmak igin
sizden izin istediklerinde izin veriniz.”¥" buyurarak, onlarin namaza katiimasinin
eslerinin izni ile mimkiin olabilecedine iséret etmistir. Kadinlarin mescide devam
etmelerine ve namazlari cemaaatle kilmalarina dnem veren Hz. Peygamber, yine
erkek ashabina hitdben: “Allah’in hanim kullarini, Allah'in mescidlerinden men

35 Mslim, Fiten 22.
36 Bkz. Buhari, Cihad 157; Muslim, Fiten 75,76.
37 Buhari, Ezan 163, Salat 162.
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etmeyiniz!™® buyurarak onlarin mescide devam etmelerinin 6nlindeki muhtemel
engelleri kaldirmistir. Hz. Peygamber'in, hanimlar igin verdigi bu hakki en iyi
kullananlardan biri Atike bint Zeyd'dir. Sahabe hanimlardan olan Atike, Hz. Omer'in
kendisine yaptigi evlilik teklifini mescide gitmekten allkoymamasi ve dévmemesi
sartiyla kabul etmistirHz. Omerden sonra Ziibeyr b. Avwam’la evlenen Atike, ayni
sartlari ona da sunmus ve bu sekilde evienmeyi kabul etmistir.3

Kadinlar, Hz. Peygamber efendimizin zamaninda bes vakit namaz, Cuma
namazi, bayram namazi ve cenadze namazlarina katilirlardi. Hz. Peygamber,
kadinlarin mescide rahat gidip gelmelerini saglamak igin bazi tedbirler almigti. Bu
tedbirlerin basinda, mescidin bir kapisinin kadinlara tahsis edilmesi gelmektedir. Hz.
Omerin oflu Abdullah’in, &linceye kadar bu kapidan girip cikmadigi
belirtimektedir.#0 Ayrica kadinlar, evlerinden mescide ve musallaya gidip gelirken
kendilerini korur ve Ortlilerine burtintrlerdi. Kadinlar devamli olarak cemaatle
namazlara katildiklar icin onlara yonelik cami ici kurallari da konulmustur. Hz.
Peygamber, kadinlarin camiye gelirken glizel koku strinmemelerini ve erkeklerin
arkasinda saf tutmalarini emir buyurmustur. Erkeklerle bakismalardan daha ¢ok
koruyacag igin de kadin saflarinin en degerlisinin son saf olacagini bildirmistir.#!

Hz. Peygamber, kadinlara yonelik nasihatleri ilk zamanlar cmide veriyordu.*2
Cumaya devam eden kadinlar da Hz. Peygamberden cok seyler égrenirlerdi. Ummii
Hisdm bint Harise soyle der: “Ben, K&f slresini Cuma namazlarinda Hz.
Peygamberden &grendim. Clnki O, her Cuma ginii minberde Ka&f s(resini
okurdu.”® Bayram namazlarina ve cendze namazlarina katilanlar da hem
namazlarini cemaatle kilar hem de bir seyler 6grenirlerdi. Hatta Hz. Peygamber,
seran 6z0rld olan kadinlarin da bayram namazlarina katilmasini isterdi. Kadin
sahabilerden Ummii Atiyye bu konuda sunlar anlatir:

“Hz. Peygamber, biitin ergen kadinlarin ve ergenlige yaklasan kiz gocuklarin
bayram namazina getirilmelerini emir buyurunca biz: “Ey Allah'in Elgisi! Adet
gorenlerimiz de mi gelecek?” diye sorduk. Hz. Peygamber: “Evet, onlar da gelecek.”
buyurdu ve herkesin katilmasi konusundaki emirlerinin gerekgesini su sekide

38 Ahmed b.Hanbel, Miisned, Il, 76. Buhari, Cum’a 13, Nikah 116.
% |bn Sa'd, et-Tabakat, VIII, 267; lonii’l-Esir, Usdii’l-jabe, VII, 185.
40 Bkz. Eb( David, salat 54; Semhadi, Vefau'l-vefa, I, 693.

41 Bkz. Eb( David, Salat 98.

42 Bkz. Eb( David, Nikah 49.

43 Ahmed b. Hanbel, Miisned, VI, 436; Mislim, Cuma 51.
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acikladi: “Gelsinler de bayram sabahinin kutlu heyecanini soluklasinlar ve yapilacak
ibadet ve duéya sahit olsunlar.”

Ummii Atiyye, Medine Mescidi disinda agik alanda kilinan bayram
namazinda, adet goren kadinlarin, arka kisimlarda yer aldiklarini ve cemaatle birlikte
tekbir getirdiklerini de haber vermektedir.

Hz. Peygamber, bayram namazlarinda kadinlara ayrica nasihat eder ve
onlardan yoksul miisliimanlar igin sadaka toplardi. imam Buhari, bu konudaki
rivayetleri “Kitabii’l-ideyn”de “imamin, bayram giinii kadinlara vaaz ve nasihati” bab
basligi altinda toplamistir.4

Hz. Peygamberden cok yakin ilgi goren kadinlar, biyolojik yapilarindan
kaynaklanan ve kendilerini ilgilendiren konularda Hz. Peygamber'e sorular sormus ve
bu konularda da bilgi sahibi olmuslardir.46

Hz. Peygamberin Medine’de yaptirdigi mescidin arka tarafinda kadinlara
ayrilan bir bolim vardi. Kadinlar namazlarini burada kilarlar, Hz. Peygamber'in
sohbetlerini de buradan dinlerlerdi. Hz. Peygamber'in mihrabi ve minberi ile kadinlar
bollim( arasindaki mesafenin uzakligindan dolayr kadinlar, Hz. Peygamber'in
sGzlerini iyice dinleyemediklerinden dolay1 sikayet eder ve kendileri igin ayr bir
zamanin tahsis edilmesini isterlerdi. Eb{ Said el-Hudrf, konu ile alakali olarak sunlari
anlatir:

“Kadinlar, “Ey Allah'in elgisi (sOzlerinizi dinleyip iyice anlamak icin)
erkeklerden bize meydan kalmiyor. Kendiliginizden bize bir gin ayiriniz.” dediler.
Rasdlullah (s.a.v.) da onlara bir glin tayin etti. Kadinlar, o giin Hz. Peygamber'in
huzuruna geldiler. O da kendilerine vaaz ve nasihat yapti, yapmalari gereken seyleri
emretti.”

Buglin, Hz. Peygamber'in bu siinnetini yerine getirerek kadinlara 6zel dersler
ve sohbetler yapmanin ¢ok faydali olacadi kanaatindeyim. Bu dersleri bayan hoca
hanimlar yaparsa daha faydali olur diye diistinliyorum.

Hz. Peygamber’in Cami Derslerinde Uyguladigi Metod:

Kademeli Ogretim Metodu: Hz. Peygamber, insanlara iman esaslarini
dgreterek ise baslardi. Iman konusunda problemi kalmayanlara Kuran-i Kerim'i ve

IS

4 Buhari, deyn 20; Eb( Daviid, Salat 247.
5 Buhari, ldeyn 19.

6 Bkz. Buhari, Hayz 9.

7 Buhar, ilim 36.

NN



Dog. Dr. Mustafa Agirman 118

ibadetleri dgretirdi, muhataplarini bilgilendirmek igin kademeli bir metod izler, miihim
olandan énce ehem olani 6gretirdi.

Yiice Allah, Kuran-i Kerim'de “Ogretmekte ve okuyup okutmakta oldugunuz
kitap sayesinde rabbéniler olunuz.”® buyurur. Buhéari, Abdullah b. Abbas'tan

‘rabbani” kelimesinin tefsiri ile ilgili olarak, “alim ve fakih olan rabbéniler olun”
aciklamasini naklettikten sonra, su ifadelere yer verir: “Rabbanti alim, insanlara biyik
ilimlerden once kiigik ilimleri 6greten kimsedir.™® ilmin kiigiigiinden maksat, konulari
aclk ve kolay; blytginden maksat da konulari ince ve zor anlasilanidir. Bu sebeple
rabbani &lim, Hz. Peygamberin uygulamalarinda oldugu gibi insanlara konulari
basitten zora, on bilgiden gayeye, miisahhastan miicerrede dogru hareket ederek
ogretir. Daha rahat anlamalari, zihinlerine iyice yerlestirebilmeleri igin , dgretirken
ehem-mihim siralamasi yapar.

Hz. Peygamber'in, yapti§i sohbetlerde muhataplarinin seviyelerini gozeterek,
onlari kademeli bir sekilde bilgilendirdigini Clindeb b. Abdullah’in su rivayetinden
ogreniyoruz:

“Biz, Rasdlullah (s.a.v.)'in yaninda bulunan ergenlik ¢aginda bir grup geng
idik. Kuran'i 6grenmeden evvel imani 6grendik. Daha sonra Kur'an'i 6grendik de
onun sayesinde imanimiz artti.”0

Bu rivayetten Hz. Peygamberin, mescidde ve mescid disinda yaptigi
sohbetlerde, dinleyicileri gruplara ayirdigini ve onlarin seviyelerine gére kendilerini
bilgilendirdigini sdyleyebiliriz.

Soru-Cevap Metodu: Hz. Peygamber, sohbetlerini canli yapardi; yani
sobetlerini cazip hale getirirdi. Dinleyenleri biktirmazdi. Bunun igin de her seferinde
degisik usuller kullanirdi. Sik sik uyguladigi usullerden biri soru cevap tarziydi. Kimi
zaman, derse baglamadan kendisi bir soru sorar ve dinleyicilerin dikkatini ceker,
sonra da sorunun cevabini kendisi verirdi. Kimi zaman, cemaatinin bir soru sormasini
bekler ve sohbeti bu sorunun cevabi gergevesinde yapardi. Kimi zaman da sohbet
esnasinda sorulan sorulari dinler ve cevaplandirirdi. Her lig tarz igin birer rivayet
nakledelim:

Birinci rivayet: Hz. Peygamber, ashdbinin dikkatini bir konu Uzerinde
yogunlastirmak istediginde, o konu ile ilgili bir soru sorar, herkesin dikkatini ceker,

8 Kuran-i Kerim, Al-i Imran sresi, 3/79.
49 BuhérT, llim 10.
%0 |bn Mace, Mukaddime 9.
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sonra da sordugu soruyu kendisi cevaplandirir ve ashabini bu sekilde bilgilendirirdi.
Hz. Peygamber'in bu tarzdaki bir sohbetini Ebl Hiireyre sdyle anlatir:

“Bir glin Ras(lullah (s.a.v.), yaninda bulunanlara: “Miflis (iflas eden) kimdir,
bilir misiniz?” diye sordu. Ashab-i kirim: “Bize gére miiflis, mali ve parasi olmayan
kimsedir.” dediler. Bunun iizerine Rasdlullah (s.a.v.), sdyle buyurdu:

“Ummetimin gergek miiflisi, kiyamet giinii namaz, orug ve zekat sevabiyla
gelen, fakat suna sévdigu, buna zina iftirasinda bulundugu, sunun malini yedigi,
bunun kanini doktigl, sunu dévdagi icin iyiliklerinin sevabi suna buna verilen ve
uzerindeki kul haklari bitmeden sevaplari biten; kalan haklar igin de, hak sahiplerinin
gunahlari kendisine yikletilip sonra da cehenneme atilan kimsedir.”s"

Hz. Peygamber burada, diinyada yapti§i ibédetlerden elde ettigi sevaplari
ahirette kaybeden kisileri, diinyada malini ve parasini kaybeden kisilere benzeterek,
hem tesbih metodunu hem de soru- cevap metodunu kullanmistir.

ikinci rivayet: Ebd Misa el-Es‘ari sunlari anlatir: “Rastlullah (s.a.v.), sabah
namazini kildirdiktan sonra biz bulundugumuz yerlerden kalkar ve onun yanina ve
yakinina otururduk. Bir kismimiz Kur'an'la ilgili, bir kismimiz mirasla ilgili, bir
kismimiz da gordtgu riya ile ilgili sorular sorardik.”?2

Bilindigi gibi, bilgiyi elde etmenin yollarindan biri de soru sormaktir. Yice Allah
da Kuran-1 Kerim'de “Eger bilmiyorsaniz zikir erbabina sorunuz.”® buyurarak bu
tarzi tavsiye etmistir. Hz. Peygamber de hayatinda bunu uygulamis, ashabinin soru
sormasina firsat vermis ve sorularini cevaplandirmistir. Ders ve sohbet devam
ederken dinleyicilerden gelen sorulari dinlemis ve bu sorulari da hemen aninda
cevaplandirmistir. Hatta kendisi hutbe irad ederken cemaat soru sormus, Hz.
Peygamber de bu sorularin cevabini vermistir.5

Hz. Peygamber, bugiin bizim camilerde yaptigimiz gibi monoton ve nutuk
benzeri bir konusma yapmazdi. O, ashébi ile guizel bir iletisim kurar ve onlarin
beklentilerine cevap verirdi. Onlarin soru sormalarindan asla rahatsiz olmazdi. Hem
erkeklerin hem de kadinlarin sorularina cevap verirdi.

Eb( Mis&'nin rivayetinden dgrendigimize gore, ashab-1 kirdm efendilerimiz,
her sabah namazindan sonra Hz. Peygamber’in yakinina oturur ve ona degisik

51 Muslim, Birr 59; Tirmizi, Kiyame 2.

2 el-Heysemi, Mecmau’z-Zevaéid, |, 159.
53 Kur'an-1 Kerim, en-Nahl suresi, 16/43.
4 Buhari, Salat 48.
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konularda sorular sorarlardi. Hz. Peygamber de onlarin bu sorularini cevaplandirirdi.
Bu rivayet bize, Hz. Peygamber'in, mescidde hem ibédet hem de sohbet ve ders
yaptigini, sohbetlerinde de soru- cevap metoduna énem verdigini gosteriyor. Soru-
cevap metodunun, egitim-0gretimde aktif metodlardan biri oldugu bilinen bir
gergektir.

Ugiincii rivayet: Hz. Cabir b. Abdillah, Hz. Peygamber'in yapti§i bir konusma
esnasinda kadinlardan gelen sorulara cevap verdigini bildiren su olayi anlatir:

“Ben, Ras(lullah (s.a.v.) ile birlikte bayram namazinda bulundum. Hutbeden
once ezansiz ve ikdmetsiz olarak ise namazdan basladi. Sonra Bilél'e dayanarak
ayakta durdu ve Allah’tan korkmayi emretti, O'na itate tesvik etti. Cemaate vaaz ve
nasihate devam etti. Sonra yirlyip kadinlarin yanina geldi. Onlara da vaaz ve
nasihat etti. Kadinlara s6yle dedi: ‘Tasadduk edin, zira cogunuz cehennem odunu
olacaksiniz.” Bunun (izerine kadinlar arasindan esmer olan birisi kalkti ve “Nigin? ey
Allah’in elgisi!” diye sordu. Hz. Peygamber de bu soruya: “Clnku sizler, halinizden
cok sikéyet eder ve kocalarinizin nimetine karsl nankérlikte bulunursunuz” diye
cevap verdi.”s®

Bu rivayetlerden, Hz. Peygamberin, cemaatine Ozgliven asiladigini da
cikarabiliriz. Mekkeli veya Medineli olmayan esmer yani zenci bir hanimefendinin,
itirdz edercesine Hz. Peygamber'e soru sormasindan bu sonucu gikarabiliriz. Gerekli
cevabi aldiktan sonra artik konusmamasi da o hanimin seviyesini gosterir.

Kabul etmemiz lazim gelir ki, yapilan sohbetler ve dersler sah&beyi Gstlin bir
seviyeye gikarmigti. islam’dan énce higbir bilgisi ve Kiiltiirii olmayan bu insanlarin, bu
dine gonil vererek ve Hz. Peygamberin derslerine kulak vererek hangi noktaya
ciktiklarini iyi gérmek lazimdir. Unutmayalim ki sahébe, Hz. Peygamberin
sohbetinde pisen bir nesildir.

Gosterek Ogretme Metodu: Hz. Peygamber, ashabinin bilmesi gereken
hususlari onlara hem teorik hem de pratik olarak égretirdi. En ¢ok da namazin nasil
kilinacagini 6gretirdi. Namazi hem teorik hem pratik olarak 6gretirdi. Bu konuda Sehl
b. Sa'd, sunlari anlatir;

“Minber yerine konulunca, Ras(lullah (s.a.v.) minbere cikip tekbir ald.
Cemaat de tekbir aldi. Kendisi minberde oldugu halde riikiya vardi. Sonra cephesi
kibleye doniik oldugu halde minberden indi ve hemen minberin dibinde secde yapti.

5% Miislim, [deyn 4; Darimi, Salat 224.
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Tekrar minbere cikip cemaate yoneldi ve sbyle buyurdu: “Ey insanlar! Benim
namazimi 6grenesiniz diye ben bdyle yaptim.”8

Sehl'in anlattigi bu olay, mescide minber yapildiktan sonradir. Bilindigi gibi
Hz. Peygamber, ilk zamanlar hutbelerini bir hurma kitlgintn tizerinde okurdu. 7/628
yilinda, mescide (¢ basamakli bir minber yapildiktan sonra Hz. Peygamber,
hutbelerini yeni minberinde okumaya bagsladi. Hz. Peygamber, bu minberde hem
hutbe okur hem de cemaatini gdrsel sekilde egitir ve bilgilendirirdi.

Mescidde, ashdbina bu sekilde namaz ta'limi yapan Hz. Peygamber,
cemaatin namaz kilmasini takip eder, gordigu yanhsliklar diizeltirdi. Bu sekildeki
ogretme daha etkili olurdu. Clnkl 6gretilen sahis tek kisidir. Hem 6greten hem de
ogrenen konuya yogunlastigi icin etkisi ylzde ylzdir. Hz. Peygamber'in bdyle bir
yanligl diizeltmesini Ebd Hureyre’den dinleyelim:

“‘Ras(lullah (s.a.v.), bir giin mescide girdi. Onun arkasindan bir adam da
girerek namaza durdu. Namazini bitirdikten sonra Ras(lullah’in yanina gelip selam
verdi. Rasdlullah onun seldmini aldi ve kendisine sdyle dedi: D6n ve namazini
yeniden kil, ¢iinkii sen namaz kilmadin. O adam da dénerek evvelce kildigi gibi
namazi tekrar kildi ve Rasdlullah’in huzuruna gelerek selam verdi. Rasdlullah, bu
adamin selamini aldiktan sonra “dén de namazini yeniden kil, ¢lnki sen namaz
kilmadin.” buyurdu ve bunu (g kere tekrarladi. Bunun iizerine adam: “Seni hak din ile
gonderen Allah’a yemin ederim ki ben, bundan daha iyisini beceremiyorum; bana
ogret.” dedi. Rasdlullah da “Namaza kalktigin zaman tekbir al, sonra kolayina geldigi
kadar Kur'an oku, sonra riik( et ve uzuvlarin yatisincaya kadar riikida kal. Sonra
basini kaldirarak iyice dogrul. Sonra secdeye vararak uzuvlarin yatisincaya kadar
secde et. Sonra basini kaldir ve uzuvlarin yatisincaya kadar otur ve bunu bitln
namazlarinda boyle yap” buyurdu.”s”

Hz. Peygamber, hem mescidde yaptigi sohbetlerde hem de mescid disindaki
sohbetlerinde gok glizel metodlar kullanmistir. O, dinleyicilerine ve gevresindekilere
deger verirdi. Onlara ¢ok glizel nasihatler yapardi, giizel kissalar anlatirdi.
Dinleyicisini usandirmaz ve biktirmazdi. Konusmasini tesbihler, temsiller ve
niktelerle stslerdi. Dinleyiciler, bikmadan ve usanmadan kendisini zevkle dinlerlerdi.
Onlar, Hz. Peygamber'in sohbetinden dyle zevk alirlar ve bu sohbetleri éyle can

% Buharf, Salat 18.
57 Miislim, Salat 45.
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kulagi ile dinlerlerdi ki, gorenler onlari tas kesilmis zannederlerdi. Onlar, o andaki
durumlarini bize: “Sanki basimizin (zerinde bir kus var da kipirdasak uguverecek
zannederdik.”® seklinde anlatirlar. Hz. Peygamber, mescide devam eden herkese
birseyler sdyler, herkesle yeri ve zamanina gére 6zel ilgilenirdi. Ozel soru soranlara
ayrica cevap verir, onlari merak ettikleri konularda bilgilendirirdi. Mescidde yapilan
derslerden herkes alimgiictine gdre birseyler alirdi.

Sonug

Peygamberler ylice Allah tarafindan segilmis ve insanlara gonderilmis
ogretmenlerdir. Onlar, baglilarini her yerde yetistirmis ve bilgilendirmislerdir. Son
peygamber olan bizim peygamberimiz Mekke'de Daru'l-Erkédm’da, Medine’de de
mescidde yaptigi sohbetler ve dersler ile bir sahabe nesli yetistirmistir. Sahabe,
mescidde yapilan bu derslerden istifade etmek igin, susuz kalan insanlarin bir su
kaynagina akin ettikleri gibi mescide kosmuslar ve burada yapilan derslerden
yararlanmiglardir. Bilindigi gibi, Hz. Peygamber hicretten sonra Medine'nin yerlisi
olan ensér ile Mekke’den Medine'ye hicret eden muhécirleri birbirine kardes
yapmisti. Gegici bir stire muh&cirler, ensar kardeslerinin evlerinde kalmiglar ve
onlarin iglerinde birlikte calismislardi. iki kardes, kendi aralaninda is bélimii yapar,
biri is icin hurma bahcesine gider digeri de Hz. Peygamber'i dinlemek igin mescide
giderdi. Aksam olunca, evde bir araya gelirler, mescide giden Hz. Peygamber'den
dinlediklerini ise giden kardesine anlatir ve onu bilgilendirirdi. Ertesi gin olunca
gidecek yerleri degistirir aksam yine bir araya gelir ve Hz peygamber'in anlattiklarin
mizakere ederlerdi. Mescide uzak yerlerde oturanlar da bdyle yapar, ndbetlese
mescide giderek hem Hz. Peygamberin sohbetlerinden yararlanirlar hem de
dinyalik islerini aksatmadan yuritiirlerdi.>®

Hz. Peygamber'in en bly(k eseri, sahabe neslidir. O, kendini iyi anlayan ve
kendini gercekten temsil eden bir nesil birakmistir. Boyle bir nesli yetistirmek kolay
degildir. Zaten peygamberler de hicbir zaman kolaya talip olmamiglardir. Onlar, zoru
basaran o6nderlerdir. Bize diisen, insani yetistirirken onlari érnek almaktir.

Hz. Peygamber, hicretten sonra Medine'de ingé ettigi mescidi bir ibadet
mekani yapmakla birlikte bir egitim-6gretim merkezi haline getirdi. Orada kurdugu
ders ve sohbet halkalari ile 6rnek bir nesil yetistirdi. Kendisine gelen vahiyleri orada

% Eb{ Déavad, Stinnet 23.
% Bkz. Buhari, llim 28.
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duyurur, ashabina orada Kuran &gretir, sorulan sorularin cevabini orada verir,
cemaatini orada yetistirirdi. Sahabe, namaz vakitlerinin disinda da mescide devam
eder, kendi aralarinda ilim, sohbet ve zikir halkalar olustururlardi. Hz. Peygamber de

gelir bu halkalarin hepsini ziyaret eder ve Kuran'i okuyan ve 6grenenlerin halkasi
olan ilim halkasina katilird:.®

6 ibn Hacer, el-isabe, IV, 160.
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OZET

“Sibyan Mektepleri” geleneksel dgretim kurumlarimizdan biridir. Bu kurumlar,
basta dini bilgiler olmak tzere temel egitim veren yerlerdir. Cocuk buraya giderek
imén, ibadet ve ahlék bilgilerini alir. Bu okullarin geleneksellesmis bir 6gretim sekli
vardir. Okula baglama, dersler ve okul disiplini gibi hususlar bu kurumlarda benzer
uygulamalara sahiptir. Blitiin yapilanlara bakildiginda bu uygulamalarin bir egitim
degerine sahip oldugu g6riilir.

Anahtar Kelimeler: Sibyan Mektebi, egitim-6gretim, disiplin, mektebe
baglama

ABSTRACT
Children Schools with Memories

“Sibyan Mektebleri/Children Schools” are one of the our traditional instruction
institutions. These institutions are basic education places, first of all religious
informations. Children learns belief, worship, and moral information by coming there.
Training of the school has a traditional teaching way. Beginning of the school,
lessons and school discipline etc. have a similar applications in these institutions.
Consequently, these applications to have been dealt with educational value.

Key Words: Sibyan Mektebi, education- instruction, discipline, beginning of
the school
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1. Girig

Yetiskinler kendilerine daha oncekilerin aktardi§i kiltlr degerlerini yeni
yetisen nesillere aktarirlar. Kiltiriin aktariimasi isi ailede baglar, okul ve hayatin
diger alanlariyla devam eder. Toplum degerlerinin aktariimasinda okulun énemi inkar
edilemez.

Dini degerler kiiltlirel degerlerin en énemlilerinden biridir. Sibyan mektepleri
gegmiste temel dini degerlerin gocuklara aktarildigi bir 6gretim kurumudur. Glinki bu
mekteplerde aktarilan degerlerin basinda bilhassa bunlar yer almaktadir.

islam’in ilk dénemlerinden beri gocuklarin egitim ve dgretimiyle ilgilenilmistir.
Hicretten bir asir sonra gocuklarin dgretimi igin olusturulmus okullarin ortaya ¢iktigi
goriilmektedir. islam diinyasinda ortaya gikan ve gocuklara yonelik 6gretim yapan ilk
kurumun adina “kittab” denmisgtir. Tlrkler Misliman olduklarinda bu kurumlari hazir
buldular. Cocuklarini bu okullara gdndererek gerekli bilgileri almasini sagladilar.
Tirkler bu yerlere “mektep” adini verdiler.

Osmanlilar déneminde adina “daru’t-ta’lim, tas mektep, mahalle mektebi,
sibyan mektebi” gibi adlar verilen bu okullarin ¢ok yaygin oldugu bilinmektedir. Her
Musliman aile, gocugunu bu okullara géndermeyi bir dini vecibe olarak kabul etmistir.
Clnkl cocuk dini yasantisini sirdiirebilecek temel bilgileri almak durumundadir.
Adina daha ¢ok sibyan mektebi denen bu kurumlar temel dini bilgilerin verildigi
yerlerdir. Cocuklar bu okulda Kuran'i Kerim'i okumayi, ibadette yeteri kadar
okuyacag sure ve dua ezberler ve adina genel bir ifadeyle ilmihal denen islam’in
iman, ibadet ve ahlék esaslarini 6grenirdi. Sibyan mekteplerinde bunlara ek olarak
yazi 6gretildigi de olurdu.

Uzun yilar ¢ocuk egitimi icin yegane kurum olma 6zelligini koruyan bu okullar,
1924 yilina kadar varliklarini resmen strdirmislerdir.

Bu ¢alismada sibyan mekteplerindeki olup bitenler, bu okullara gidip, burada
yasadiklarini daha sonra yaziya dokenlerin anlattiklarina dayanarak verilecektir.
Boylece bu 6gretim kurumlari ile ilgili bilgiler, 6zel yasantilar araciliyi ile daha ayrintili
bir sekilde, ortaya konmaya galisilacaktir.

2. Sibyan Mekteplerinin Fiziki Yapisi ve Konumu

Sibyan mektepleri her mahallede bulunurdu. Bu mekteplerin diger adinin
‘mahalle mektebi’ olusu bundan dolayidir. Ayrica tas mektep de denirdi. Bu adi
almasinin sebebi de yapildigi ingaat malzemesindendi. Sibyan mektepleri genelde
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bir camii yakininda ya da camii mustemilati igerisindeydi. Bunlar medrese, tlirbe ve
imaret gibi yapilardan olusmaktaydi. Genelde bir vakif tarafindan maddi ihtiyaglari
karsilanirdi. Sibyan mektebi iginde bulundugu grubun mimari &zelliklerini tagirdi.
Yahya Kemal Beyatl'nin gittigi mektep, Uskiib'iin bir tepesi {izerindeki Sultan Murat
Camii'nin hemen arkasindaydi’. Sibyan mekteplerine 6zel adlar verildigi de olurdu.
Muallim Naci’'nin okudugu mektebin adi ‘Feyziye’ idi 2. Mektepler genelde
bulunduklari mahallenin adini alirlardi.

3. Sibyan Mekteplerinde Ogretime Baslama

Okula genelde bes-yedi yaslarinda sonbahar mevsiminde baglanirdi.
Cocugun okula gonderilmesi karari okula baslama senliklerine kadar gocuktan
saklanirdi. Bunu hem cocuga surpriz yapmak hem de cocuktaki okul ve hoca
korkusunu bastirmak icin yaparlardi. Cocuktaki hoca korkusu bilindiginden, okula
baslayacagi zamanlarda mahallenin mektep hocasi okula baslayacak gocukla ézel
iletisim kurarak bu korkuyu yenmesi igin ona yardimei olurdu?.

Mektebe baslama torenleri ailelerin sosyoekonomik durumuna gére degisirdi.
“Aile fakir ise gocuk aile biiyigu birinin elini tutarak okula gétirmesi ve hocaya teslim
edilmesiyle tamamlanirdi. Aile blytgu hocaya cocugun dgretiminde dikkatli olmasi
istirhaminda bulunurdu. Orta halli aileler ¢ocuklarini giydirir; gocuk erkek ise fesi, kiz
ise saglarina elmas, inci gibi stislemeler, boynuna sal ve kilaptanh bir cliz kesesi
takilirdi. Akraba ve dostlarla birlikte mektebe gidilir, gocuk derse baglattirlirdi.
Hocanin duasindan sonra mektepteki gocuklara ikiser; liger, hoca, mubassir ve
kalfaya birkag mecidiye mendile bagh olarak takdim edilirdi. Eger ¢ocuk zengin aileye
mensup ise mektebe ‘Amin alay!’ ile baslanirdi. Mektebe baslama téreninden dnceki
Cuma glnd, kigugin manevi kudretine gdniilden inanilmis bir velinin tlrbesini
ziyaret etmesi, ihmal edilmez, adetlerdendi. Bu veli, cogu zaman, istanbul igin Eyiip
Sultan’'di. Anadolu'nun en uzak kasabalarinda, sadece Anadolu'da degil, t¢ kita
Uzerine yaygin imparatorlugun her kdésesinde, manevi kudretine gonul baglanmis
Tanri Erenleri vardi. ilim irfan hayatina baglayan yavrunun bunlardan birisinin

' Yahya Kemal , Cocuklugum, Gengligim, Siyas ve Edebi Hatiralarim, istanbul Fetih Cemiyeti, 3.
Baski, Istanbul, 1986, s. 21. )

2 Muallim Naci, Omer'in Gocuklugu, Haz. Osman Sevir, Bilge Kiiltir Sanat Yayinlari, No: 146, Istanbul,
2005. s. 31.

8 Ahmet Rasim, Falaka, Hamid Matbaas|, istanbul, 1927. s. 12.



Dog. Dr. Abbas CELIK 128

tirbesine giderek, bilgi askina sahip olmasi, cehaletten kurtulmasi, ilmine deger
verilen insan olmasi duas, ik ders glninin ilham huzuru idi*”.

Zengin aileye mensup ¢ocuk okula baslayacaginda mektep hocasina bilgi
verilirdi. Hoca da mektep gocuklarina ertesi giin “Amin” toreni olacagini haber verir,
guzel elbiselerini giyerek mektebe gelmelerini tembihlerdi. Amin alayr mektep
cocuklari ve “ilahiciler” adi verilen 9-10 kisilik égrenci grubundan olusmaktayd. ilahi
grubu 6zel olarak yetistirilir belli giinlerde gorevlerini yerine getirirlerdi. Bunlar mektep
kortejinin en &niinde Uger kisilik sira halinde bulunurlardi.  Bunlarin arkasinda
‘“Aminci” adi verilen rengarenk elbiseli, ikiser ikiser sirali mektep 6grencileri
yirliyerek okula baslayacak gocugun evine giderlerdi®.

“Mektebe baglama toreni aile igin sayili glinlerdendi. Merasime bitiin aile
fertleri davet edilirdi. Cocuk giydirilir, kusatilir, fesine elmaslar, nazar takimlari
takilirdi. Boynuna sag omuzdan sol tarafa kiymetli bir sal baglanir, sol omuzdan sag
tarafa hamaili olarak kadife (zerine sirma islemeli ciiz kesesi asilirdi. Bu ciiz
kesesine ailenin en degerli manevi hatirasi olan En'am-1 Serif konurdu. Cocuk evden
cikarken, buyuklerin ellerini 6per, hayir dualarini alirdi. Anneler igin bugiin, en mutlu
guindi.

Mektep alayr gorildigiinde cocuk disar ¢ikardi. Orada onu bekleyen
fenerlerle sUsli faytona binerdi. Ara sira basini gevirip arabasini takip edecek
cocuklara karsl gocuksu bir gururla kurulur dururdu. Mektebe baslayacak ¢ocuk bir
tane ise yani bagina akrabadan yahut konu komsudan birinin ayni yasta bulunan
cocugu, karsisina da aile fertlerinden biri otururdu. Sonra araba hareket eder ve
gayet agir bir ylriyusle sevk edilirdi.

Arabanin hareketiyle (ilahici basi) alayin éniine geger ve gocukluga mahsus
dik bir sesle ilahiye baglardi. ilahici bagi gocuklarin en gok makam asinasi virde
asinasl oldugu igin koronun yonetimi ona aitti. Binaenaleyh kah birinci siranin sag
tarafinda bulunur kah en éne gecip arka arka yiriirdii. llahilerin her iki misrasinda
ilahiciler durur ve aminciler (Amin) diye bagrisirdi®”.

Mektebe baslama torenlerinde bir baska binek Midilli cinsi, kiiglik boylu bir
atti. Atin ederi sirma ve hagalarla bezenirdi. Atin yaninda iki hizmetli bulunurdu.

4 Cemal Kutay, “Mektebe Baglarken”, Sohbetler, Sayi: 3, Subat, 1969, s. 96-101.

5 Tahiru'l-Mevlevi, “Mektebe Baslama Merasimi”, Mahfel, Mahfel Mecmua-i Islamiyesi, Dinf, iimi,
Edebi, igtimaT, C.4, Say!: 42, Rebiu'l-Ahir, 1342, s. 113, 114. Ahmet Rasim, a.g e., s. 48, 53, 57-59.

6 Kutay,a.g.m.,s. 101
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Bunlar ati sagindan solundan tutarlardi. Basinda elmaslari, boynunda sali, cliz
kesesi ile, dnde bir rahle (zerine gocugun mektep minderi konulurdu. Mektebin
bevvab adi verilen hademesi rahleyi, yani izerinde gocugun kitabini, defterini
koyacag! sirayl bagina alir, bevvabin omzuna birkag arsin mintanlik kumas asilirdi.
Arkada, mektebin bas kalfasi ylrirdi. Bas kalfa bilhassa okula yeni baslayan
cocuklar icin en dnemli kisi idi. Ailelerin, ev gatisinin altindan yeni ¢ikan yavrularina
hususi ilgi gostermesi igin bas kalfaya rica ve hediye vermeleri, adeta geleneklesmisti.

Cocuklarin temiz kalbi ile dilenen dilekler Allah katinda kabul olacag:
inancindan dolayi, vatanin huzur ve stkunu i¢in dua edilir, siirler okunurdu. Bunlar
hep ilahi seklinde okutturulurdu. Alay izleyenler duaya istirak eder, Allah zihin
acikhg versin, insallah memlekete, devlete, ailene hayirli, alim, fazil, biyik adam
olursun niyazi esirgenmez, magallah denilir, alayin dnindeki aile reisi tebrik edilirdi.

Sivastopol harbi sirasinda bestelenmis bir siir uzun zaman ilahiler arasinda
sOylenegelmistir. Bu rengarenk ve piir ahenk alayin gectigi cadde ve sokaklardan
gecenler durur, kahvehanelerde oturanlar kalkar, dikkaninda calisanlar isini birakir,
evinde calisanlar mesguliyetlerini terk eder; pencerenin oniine ve kafesin arkasina
kosar, gézlerinde seving gbzyaslari, dudaklari manevi tebessiimle dolu olarak alayin
gecisini seyrederdi.  Seyredenler kendi cocuklarinin da boyle bir térenle okula
baslamas! igin gipta ederdi. Seyreden cocuklar da mekteplerine bdyle baslama
arzusu duyard.

Amin alayl dnceden alinmig karar dogrultusunda bazi mahalleleri dolagip
gezindigi yerlerde 6grenme arzusunu yenileyip, artirdiktan sonra déner; toplanti
evinin kapisi 6ninde durur, orada da ilahiler okunup (Gilbank) denilen dua yapilirdr’.

Amin alayl eve dondigl sirada evde 6nemli kisilerden ve aile fertlerinden
olusan misafirlere serbet ve kahve dagitilirdi. Sonra gocuk kdsede oturan mektep
hocasinin 6nlne gétirdlr, diz ¢oktrllirdl. Yaldizli elifbadan alfabe ile birlikte
hilaller de 6gretimin ayriimaz araglarindandi. Hilaller piring, bafon (alliminyum),
gumdus hatta altindan yapilip zenginlik diizeyine gore her gocuga bunlardan alinirdi.
Cocuklar bunlarr harfleri takip igin kullanirlardi. Hoca efendi ‘eiiziibesmele’den sonra
“Ya Rabbi kolaylastir, gliclestirme. Ya Rabbi 6gretimi hayir ile tamamlat” mealindeki
“Rabbi yessir’ duasiyla 6gretime baglar, harfleri, heceleri ve noktalarla harekeleri
sirasiyla okuyup okuttuktan sonra (Ya Rabbi ilmimi artir) manasindaki duayla dersi

7 Tahiru'l-Mevlevi, a. g. m., s. 115.
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bitirirdi. Sonra mirekkebe bandirimis bir parca seker yalattinilirdi. Hocanin
duasindan sonra baba girisi ‘eti senin kemigi benim’ ifadesiyle bagslayan kisa bir
konusma sonrasi 6grenciyi hocaya teslim ederdie.

Bu islemlerden sonra amin alayl mektebe dénerdi.

“Alay, mektep kapisina varinca ilahici bagi olan glizel sesli gocuk:

Allah, Allah bir Allah,

Ahlak, iman ver Allah,

El actik, dua ettik,

Akil, izan ver Allah.

Hu diyelim, huuu diye “gilbank*” ¢eker, bitin gocuklar bir agizdan huuu diye
istirak ederler, kiglgun aile blygu elinden tutarak, Hoca Efendinin huzuruna
gotlrdr, elini dptlrirdd”. Aile, kendi imkanlarina gére hazirlattigi yemegi tablalar
icinde okula gdnderir, yeni dgrencinin arkadaslarina ikram ederdi®.

Amin téreni bir seyirlik faaliyet olarak algilanirdi. Bu tdren sirasinda mektepte
okuyan cocuklarin yakinlari ve mahalle sakinleri seyir i¢in mektebe kadar gelip
yaplilanlari izlerlerdi'®.

4. Sibyan Mekteplerinde Egitim-Ogretim

Sibyan mektepleri genelde tek siniftan olusmaktaydilar. Fakat iki sinifli olanlar
da vardi. Dershane genis dort kése bir divanhane, arkasinda tabani divanhaneye
gore biraz daha yiiksek mihrap bigiminde camekanli bir sofasi vardi. Dershanede
cocuklar yerde minder {izerinde diz iistii otururlardi. Onlerinde (izerine alfabelerini
koyduklari rahle ya da sira bulunurdu. Dershaneler genelde mahalleden mahalleye
degisen ogrenci sayisina sahipti. Cogunlukla bu sayi yirmi bes-otuz 6grenciden
olusmaktaydi. Bazi mekteplerde st tabaka gocuklari dershanenin farkli bir yerinde
oturturlardi'’. Sofada hocanin rahlesi ve péstekisi seriliydi. Hocanin rahlesi (izerinde
divit, kitaplar ve sopalar vardi. Sibyan hocalari genelde yasli olurlardi. Olen hocanin
yerini bu isi yapabilecek gocugu varsa o doldururdu. Yoksa yeni bir muallim tayin
edilirdi. ki sinifli mekteplerin bir sinifi digerine gore daha Ust seviyedeydi. Ust

8 Kutay,a.g.m., s.102.

*  Gilbenk olarak da soylenir. Yiiksek sesle hep bir agizdan okunan sey veya séylenen s6z demektir.

° Beyatl, a.g.e., s. 23, 24; Halit Ziya Usakligil, Kirk Y1, istanbul Matbaacilik ve Nakliyat T.A.S.,
istanbul, 1936, C. I, s. 2; Cemal Kutay, a. g. m., . 96-103.

10 Ahmet Rasim, a. g. €., s. 53.

" Beyatll, a. g.e., s. 24, 25.
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duzeydeki sinifi muallimi evvel, digerini muallim-i sani idare ederdi. Sibyan
muallimleri baslarina yesil sarik sararlardi. Tek sinifli mekteplerde muallim-i sani
yerine kalfalar bulunurdu. Kalfalar oradan oraya kosar, her tarafa yetisir, karalamalari
yoklar, rengarenk yaz-sil kagitlarini mihirler, gocuklar derslerini ezberlemezler de isi
oyuna gevirirlerse kulaklarini gekerlerdi. Kalfalar eve gidip gelmede cocuklara
yardimei da olurlardi. Kidemli 6grencilerden kalfaya yardimci segildigi de olurdu'2.
Mekteplerde bir de mubassir bulunurdu. Bu kisiye gunimizdeki glivenlik gorevlisi
adi verilen gorevli olarak bakilabilir. Bir de yukarida da gegtigi gibi hizmetli gorevini
yapan bevvap bulunmaktayd.

Derslere sabah erkenden baglanirdi. Ogle yemegi icin ara verilir ve ikindi
sonrasinda derslere son verilirdi. Dersler Kuran'i Kerim’i okuma ve bazi sureleri
ezberleme {izerinde yogunlastinilirdi. Ogrenciler devamli sallanarak aldiklari dersi
hep bir agizdan teganni ile okurlardi. Sesler kulaklari rahatsiz edecek bir tondaydi.
Hep bir agizdan ‘vav' Ustin ‘ve’ diyerek derse hazirlanilirdi. Dersini dinletmek
isteyen talebe, énce kalfaya dersi dinlettikten sonra hocanin 6niinde otururdu.
Clizlini yahut yapragini hoca efendinin 6niindeki siranin (izerine koyard. Kalfa da
onun yani basina gayet tetik bir sekilde diz ¢dkerdi. Ciinkii talebe yanildikga mutlaka
degnek kalfanin omzuna inerdi.

Mektepte okumaya gegmek énemliydi. Alfabe tamamlandiktan sonra Kuran
okumaya Amme Ciiziinden baslanirdi. Okulda Kur'an-1 Kerim'e saygi 6grenciye
Ogretilen ahlaki davraniglarin énemlilerinden biriydi. O, ele alinacaginda ve yerine
koyulacaginda opiillip alina gétirGlirdl. Bu hareket Uc kere tekrar edilirdi. Bu
okumada fergab* fasli, gii¢ devrenin bitmesi demekti. Cocuklarin bu kisma gelmesini
ilgi ile takip eden kalfa, yani buglinkii anlamiyla yardimci égretmen, “kiigiik 6grencisi
fergap der demez, basindaki fesini gikarir veya dgrencinin fesi arkadan bir dgrenci
tarafindan kapilirdi. Sirmali cliz kesesini basindan gegirir, bir elinden kendisi, bir
elinden bevvab tutarlar en kalabalik yerlerden gegirerek evine gétirtrlerdi. Baginda
sirmali ciiz kesesi ile mini mini yavrunun adeta blylmus, alim tavri iginde gegtigini
gorenler dururlar, masallah derler, severler, hayir dua ederlerdi. Evde ise bir seving
bir haykirmalar, gbzyaglarina sarili nese sesleri arasinda yavru kucaklanir, sevilir,
kalfaya, bevvaba bahsisler, himmetinin minneti olarak armaganlar gonderilir, aile reisi

12 Muallim Naci, a. g. e., s. 35, 36, 42; Usakligil, a. g. €., s. 23; Beyatli, a. g. e., 5.24, 25.



Dog. Dr. Abbas CELIK 132

bitin emegi gecenlere ayrica tesekkir ederdi ®”. Sibyan mekteplerinde ders
diizeyine gére iig agmali 6grenci gruplari vardi. ik grup heniiz okumaya gegmemis
“elifbacilar’, ikinci grup okumayi sékmeye galisan “clizciiler” ve son grup okumaya
gegmis “Mushafcilar” dan olusmaktaydi *. Ayrica mekteplerde hafizliga galisan
ogrenciler de vard.

Kur'an &gretiminin ileri safhalarinda tecvit okutulurdu®. Kur'an 8gretimi hatim
yapilarak (Kur'an-1 Kerim'i bastan sona kadar okuma) son bulurdu'®. Okul degistirme
durumunda 6grenci yeni okulun hocasi tarafindan test edilir ve gdsterilen ders yerine
uygun bir seviyede ise dgrenci derse kaldigi yerden devam ederdi'’.

Hem Beyatll hem de Usakligil hatiralarinda bu mekteplerde Tiirkge ders
gormediklerini sdyllyorsalar da belki bu ifade kitap olarak dogru olabilir. Fakat szl
olarak bilhassa Persembe glnu ¢gleden sonra ilmihal bilgileri verilir, namaz sureleri
ezberlenir ve mektep ertesi giini bir glin 6grenime ara verirdi. Beyatli mektepte
peygamberlerle ilgili bilgiler aldigini bizzat ifade etmektedir. Bu bilgiler ilmihal*
bilgileridir. Belki o mektepte ¢ocuklarin ellerine Tlrkge ilmihal kitaplan
verimemektedir. Ama gocuklar igin hazilanmis ¢ok sayida ilmihalin varligi bu
kitaplarin mekteplerde 6grencilere okutuldugunun kaniti olsa gerekir.

Muallim Naci, evinde agabeyi tarafindan ilmihal okutturuldugunu
sOylemektedir. Ayrica bir ilmihalin bizzat adini da vermektedir. Birgivi Risalesi adini
tasiyan bu risale gocuk mekteplerinden ziyade halk igin hazirlandigi séylenebilir.
Cocuk ilmihallerinden biraz daha genisgedir. Bu durum okulda verilen bilgilerin
pekistirimesi olarak da yorumlanabilir. Belki bazi mekteplerde ders kitabi olarak da

13 Muallim Naci, a. g. e., s. 47.

4 Ahmet Rasim, a. g. €., s. 104, 105.

* ‘Fergab’ ifadesi ‘Insirah Suresinin son ayetinin son kelimesinden alinmistir. Okuma diizeyindeki
cocuk Alfabeyi bitirip harfleri ve harekeleri tanidiktan sonra, okumaya gecerdi. Okuma metni Kur'an-i
Kerim'den segilirdi. Cocuk ‘Amme’ ciiziinden baslayarak hatimle son bulan bir okuma siireci yasardi.
Okumaya tam gegis, Amme ciiziinde bulunan insirah Suresinin bitiriimesi olarak kabul edilirdi. Bu
asamada yukarda anlatilan téren yapilirdi.

5 Kutay. a. g. m., s. 103-104; Usakligil, a. g. €., s. 24.

16 Muallim Naci, a. g. e., s. 32.

7 Ahmet Rasim, a. g. e., s. 45.

* O donemde gocuklar igin yazilmis ok sayida ilmihal kitaplari bulunmaktadir. Bunlardan birini kaynak
alarak, gocuklara 6gretilen ilmihal konularini burada vermek istiyorum:

Allah’a Iman, Peygamberlere iman, iman ve islam, Din ve Millet, imanin Farzlari, islam’in Binasi,
Efal-1 Miikellefin (Farz, Vacip, Siinnet, Miistehap, Mubah, Haram, Mekruh, Mifsit.), itikat ve Amel,
Abdest (Farzlari, Siinnetleri, Mekruhlari, Miifsitleri.), Gusil ( Farzlari, Stinnetleri.) Namaz (Farzlari,
Vacipleri, Stinnetleri, Mekruhlari, Mifsitleri.), Zekatin Farzlari, Haccin Farzlari, Orucun Farzlari.
Bkz. Halil, Fevaidu'l-Etfal, Istanbul, 1312 (1895).
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kullanildigi da olmustur. iimihal, her Msliman ailenin kitap dolabinda bulunan
onemli kitaplardan biridir.

Sibyan mekteplerinde ya da bu sirada yazi dersleri de verilmektedir. Bu ders
Huisn-U Hat olarak adlandiriimaktadir. Verilen bilgilere bakildiginda gesitli yaz tiirleri
Ogretilmektedir.  Muallim  Naci mektepte sllis yazi galismasi  yaptigini
sOylemektedir',

Mektepte muallim tek hakimdir. Onun dediginden baska bir sey olmasi
muimkiin degildir. Muallim hem sayilan hem de korkulan biridir. Her zaman eli 6pdilir,
saygl ifade eden davraniglar gosterilirdi. ik basta rahlesi iizerindeki sopa, yani
basinda duvara asili falaka onun heybetini artiran gdriintilerdi. Sinif disiplinini
saglama da onun isidir. Bunun igin gesitli yollar denerdi. Bunlarin basinda azar, kulak
cekme, sopayla vurma ve falakaya yatirma gelirdi. Oyle zannedildigi gibi falaka tek
ceza yolu degildi. Cok asin yaramazlik durumlarinda ve buylk O6grencilere
uygulanirdi. “Uygulanis sekli, ayaklarin baglanarak yukariya kaldiriimasi ve sopa ile
ayak tabanlarina (ger kere siddetlice vurulmasi seklindeydi. Fakat bu cezanin
uygulanisi hocadan hocaya degismekteydi. Falakanin olumsuz davranislari caydirici
olma bakimindan etkili oldugu da ifade edilmektedir. Ahmet Rasim falakanin farkl
sekillerde uygulandigini sdylemektedir. Hafifi mest veya potin iizerine, az agiri corap,
agin yalin ayak, daha agir i1slak ayak ve pek agiri da zincirli falakadan ibaretti®”.

Yukarida da deginildigi gibi kalfalar da kulak cekme gibi cezalar
verebiliyordu?0. Okula devam g¢ok dnemliydi. Devamsizlik eden 6grenci ertesi giin
mektebe gitmekten korkardi. Clnki hocanin konuyla ilgili olarak kendini
sorgulayacagini bilirdi2!,

Mektebe Ug-dort sene devam edilirdi. Cuma ginleri ve dini bayramlarda
mektep tatil edilirdi. Ramazan ay! boyunca mektep uzun tatile girerdi. Burada gok
dikkat gekici bir durum var. Okula baslama, okumaya ge¢me ddnemlerinde bazi
torenler yapilmasina radmen hatiralarda  mezuniyet  tbrenlerinden  hig
bahsedilmemistir. Onceki torenlerin olmasi bir bitirme tdrenin olacagini hatira

8 Muallim Naci, a. g. e., s. 31, 32, 37.

19 Ahmet Rasim, a. g. e., s. 112.

2 Beyatll, a. g. e., s. 24, 25, 26; Muallim Naci, a. g. e., s. 33, 39.
2 Muallim Naci, a. g. €., s. 34.
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getiriyorsa da eldeki bilgilerde buna rastianmamistir. Cocuklarin yaz mevsiminde
okula gitmeyerek ailelerine yardimci olurlardi?2.

Sibyan mekteplerinde bazi giinlerde kir gezilerinin yapildigi goriimektedir.
Bunlardan biri hidrellez gliniinde yapilirdi. Cocuklar evlerinde kuzu, dolma, pilav ve
tatli yaptinrlardi. Bunlar gezi yerine gétirlir, mektep arkadaslariyla birlikte yenirdi.
En iyi sofralar hoca, kalfa ve hoca yakinlarina sunulurdu. Bazi mekteplerde bu
yiyecekler mektep vakfi tarafindan égrenciye verilirdi. Yemek 6ncesi ve sonrasinda
ogrenciler diledikleri gibi oyun oynayarak gezinin tadini ¢ikarirlardi?. Bir de bazi
mekteplerde senede bir kere yine mektep vakfi aracili§i ile bir giysi bohgasi da
verilirdi. Bu bohgada takke, entari, don, érme kusak, ¢orap ve merkiip (Ayakkabi)
bulunurdu?*. Hatiralardan anlasildigi kadariyla 6gretim masrafi olarak velilerden bir
sey istenmemekteydi. Ciinkii mekteplerin finansini vakiflar Gstlenmis durumdayd.
Ama cesitli bahanelerle mektep gérevlilerine hediyeler verilirdi*. Ayrica kutsal glin ve
gecelerde hocalara tepsilerle baklavalar hediye olarak génderilirdi2®.

Ogrenciler muallimlerden ¢ok korksalar da onlara saka yapmaktan geri
kalmazlardi. Hoca Abdest igin disari gikinca 6grenci yakalamis oldugu bir kusu
siranin  Ustlindeki hoca kavugunun altina koyardi. Hoca donlisinde kavugu
kaldirinca kus ucar hoca sinirlenirdiZ.

5. Sonug

Muslimanlar gocuklarinin temel dini bilgiler almasini bir dini gdrev olarak
algilamislar ve énem vermislerdir. Bunun igin her mahallede bir sibyan mektebi inga
etmislerdir. Bir cami bir mahalle igin ne kadar degerli ise bir mektep de yaklasik o
kadar degerli gorilmusgtir. Aileler hem kiz ¢ocuklarini hem de erkek cocuklarini
birlikte bu mekteplere gondermislerdir. Fakat kiz ve erkek gocuklarin mektepleri
bazen ayr olarak da dustnulmastir. Mektepte ogretim agirlikli olarak Kur'an ve
iimihal olarak verilmistir. Fakat okulun bulundugu yere bagl olarak farkli baska

22 Osman Ergin, Tiirkiye Maarif Tarihi, Eser Matbaasi, istanbul, C. I-1I, 1977, s. 84.

2 Ahmet Rasim, a. g. e., s. 67-70.

2 Ahmet Rasim, a. g. e., s. 79.

% Beyatll, a. g. €., s. 26, 27.

% Muallim Naci, a. g. €., s. 38.

Hediye gonderme sekli ve zamaninin yoreye gore degistigi soylenebilir. Mesela bazi yerlerde ‘Amme
Clizi" okundugunda son ayet olan ‘Ya leyteni kiintii turaba’ ayetini okuyan gocuk sozini bitirdiginde
‘bir ¢ift coraba’ denir; gocugun hocaya hediye olarak bir gift corap getirmesi hatirlatilirdi.
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derslere de rastlanmaktadir. Okula baslama, okumaya gegme sirasinda yapilan
torenlere bakildiginda gocuk psikolojisine dikkat edildigi goriimektedir. Bu yapilanlar
cocugun okul korkusunu giderme ve arkadagslariyla kaynasmasini kolaylastirma
konularinda acemi égrenciye yardimei olmaktadir. Gocuk bu okulu bitirdiginde temel
dini bilgilerle donatiimis olarak meslek hayatina hazirlk asamasina gelecektir.
isteyen ddrenci medreseye de devam edecektir.
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TILAVET ADABI
Yrd. Dog. Dr. Ali YILMAZ®

OZET

Kur'an-i Kerim'in tildveti, onun inmesiyle baslamistir. Oteden beri bu, islam
diinyasinda, dini bir emir ve Allah’a yaklasmak amaciyla nafile bir ibadet olarak
yapilir. Ayrica, onu okumak, Kuran'i anlamak igin de ilk adim sayilir. Bu sebeple,
onu okumak igin bir takim adap kurallari belilenmis ve bunlara riayet edilmesi gerekli
gOriilmistir.  Bu kurallar, hem Kurédn'dan hem de siinnetten tespit edilmis ve
tiimiine ‘Tilavet Adabi’ denilmigtir.

Anahtar Kelimeler: Kur'an, Siinnet, Tildvet, Adab Kurallar, Anlamak

ABSTRACT
The Rules Of Good Manners For Reading The Koran

The reading of the Koran has begun with its revelation. For a long time, this is
made both a religious rules and as a worship of the supererogatory with purpose to
approach God. Also, it is accepted to read and to understand the Koran as first step.
Therefore, the rules of good manners have been determined and respected to these
rules for reading the Koran. It is said that there are these rules both in the Koran and
the Sunna and all these are named as rules of reading or chanting the Koran.

Key Words: The Qoran, The Suunna, Reading, Revelation, the Rules of
Good Manners, Understand

indirildigi  dénemden itibaren giiniimiize kadar Kuranin dogru
anlasiimasi ve yorumlanmasiyla ilgili cok sey s6ylenmis, konu ile ilgili bir takim
kriterler tespit edilmis, bunlarin hepsi, farkli zamanlarda ve alanlarda detayli bir
sekilde tartisilmistir. Bu gayret ve ¢aba glnimizde de ayni hizla devam
etmekte ve bu konu énemini hala korumaktadir. Zira islam’in birinci temel

* Atatiirk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Tefsir Anabilim Dali Ogretim Uyesi.
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kaynagl olan Kuran'in saglam ve dogru anlasiimasi, dinin saglam ve saf
yasanmasi anlamina geleceginden, bu bize, Kur'ani yorumlar hakkinda isabetli
olanlarin tutarsiz olanlardan ayirt edilmesi imkanini saglayacaktir. Bu baglamda
diyebiliriz ki; Ozellikle klasik kaynaklarda, Kuran'in anlasiimasi hususunda gok
onemli bir yere sahip oldugu vurgulanmasina ragmen genelde ihmal edilen
kriterlerden birisi (hatta en 6nemlisi) de ‘Tilavet Adabr'dir ki, kisacas! bundan,
sirf ilahi kelém olmasi minasebetiyle mutlak manada Kur'dn'a gosterilmesi
gereken tazim ve ihtiram anlasilir.

Adabledeb, -Islami  olsun veya olmasin- toplumlarin iflahi ve islahi igin
vazgecilmez ahlaki bir deger olarak kabul edilir. Toplumun sekillenmesinde etkin
bir yere sahip olan bu prensip, bireysel alanda davranis ve karakterleri disiplin
altina alarak, igtimaf hayatta olgun ve diizenli toplumsal kitleler olusturmayi hedefler.
Her toplum kendi deger yargilarina gore sekillenmis bir yapiya sahiptir. Bu
yapilanmada ahléki kurallar ve bu kurallarin temelini olusturan dinin ¢ok buyuk
katkilari oldugu inkar edilemez.

islam dini de, baslangigta, cahiliyye adetlerinin blyik bir kismini
ortadan kaldirarak? ahlaki kurallarla yogrulmus &rnek bir toplum olusturmayi
hedeflemis, bunu dizenlerken vahyin ilk mesajlarina ahlaki prensipleri
yerlestirmis, bununla birlikte ahlak ve karakteriyle drnek bir sahsiyet olarak da Hz.
Peygamber'i gdstermistir. Bu konuda Kur'an, Hz. Muhammed'in (s.a.v.) Ustlin ahlaki
ozelliklerinden bahsederken® Peygamber efendimiz de, bu agidan kendisinde

' Insanin benligine yerlestirilen bir huy olarak nitelendirilen ve zerafet, naziklik, insanlara sézlii ve fiili
olarak glizel muamele etmek, giizel ahlak, haya manalarina gelen‘adab’, ‘edeb’ kelimesinin ¢ogulu
olup (Ibn Manzdr, Lisanu’l- Arab, Beyrut, tsz. 1,206; Semseddin Sami, Kamis-i Tiirki, Dersaadet,
1317, s.83; Devellioglu, Ferit, Osmanlica Tiirkge Ansiklopedik Lugat, Ank.1993, s.203 ), ‘sahsinda
bulunduran kimseyi lekeleyici seylerden koruyan bir meleke’ seklinde tarif edimistir.
(Tahanevi, Kitabu Kesséfi Istilahati’l-Fiinun,Tahran,1967,1,53) Istilahi manada edeb, ‘gerek cahiliye
doneminde gerekse islamiyette asil ve insani seylere meyletme hasleti ve bunun hayatta, ictimai
miesseselerde belirmesi’ anlaminda kullanildigi gibi, ‘insani yiiksek kiltiire erdiren irfan erbabi ile
yiiksek muagerete layik mertebeye cikaran tahsi’ manasina da gelmektedir. (Goldziher, MEB. isiam
Ansiklopedisi, ‘Edeb,Adab’ mad. Ist, 1988, IV,105; Duman, Zeki, Kur'an-1 Kerim'de Adéb-1 Muéseret,
st tsz.5.19) Seyyid Serif Ciircani de, ‘Edeb, kendisiyle hatanin her nevinden sakinilacak seyi
bilmektir seklinde tarif etmistir.( Circani, Seyyid Serif, Tarifat, Beyrut,tsz.s.6. Edep kelimesinin
etimolojisi ve en eski manalar hakkinda genis bilgi icin bkz. Cagrili, Mustafa, T.D.V.islém
Ansiklopedisi ‘Edeb’ mad.. ist. 1994, X,412-414)

2 Bakara,189; Nahl,58; Zuhruf,17;Tekvir,9.

3 Kuran, Hz. Muhammed'in rahmet peygamberi oldugunu beyan ederken (Enbiya,17; Ahzab,46)
bazen onun en guzel bir ahlaka sahip oldugundan (Nin,4), bazen da en glizel 6rneklerin bulundugu
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bulunan bazi hususiyetlere -ashabina 6rnek olsun diye- bizzat kendisi isaret
buyurmustur. Kendi edeb ve terbiyesinin Allah tarafindan yiritiildGgani belirtmesi*
bu cimledendir.

Nazil oldugu dénemlerde Kur'an, hayati yeniden insa eden ve bu amagla
anlasilan bir referans olarak kabul edilmistir. Boylece ilahi kelamin hedefleri
dogrultusunda bireyler inang ve ahldki yasantida gozle gérilir bir degisim ve
donlistimii tecriibe etmislerdir. Kur'an'in bireyleri zihin ve ahlak olarak insa eden bu
fiili 6zelliginin sonraki donemlerde ayni sekilde devam ettigini sdylemek mimkin
degildir. Aksine o, sirf uygulanmak igin anlagilan bir kitap degil, degisik amagclarla
kendisine miracaat edilen ve daha ziyade bilimsel amaglarla anlasiimaya galisilan ve
tefsiri yapilan bir kitap haline gelmistir. Bu anlamda ilk dénemlere gére muminlerin
Kurédn'a yaklagimlarinda 6nemli bir degisiklik meydana gelmistir. Béylece Kur'an'in,
her seyden 6nce kendisini okuyan insana yénelik bir hitap oldugu, onu zihinsel ve
ahlaki bakimdan degistirmeyi hedefledigi seklindeki ilk dénemlere ait anlayisin belirli
Olciide terk edildidi, ifade yerinde ise adeta okuyucunun kendisini paranteze aldigi bir
zihniyetin yayginlik kazandigi bir stire¢ baslamigtir.®

Kur'an'in muhtevasi incelendiginde onda gok farkli konulara yer verildigi,
iman, ibadet, muamelat, ahlak gibi cesitli konularda ortaya konmus emir, yasak ve
ogutlerin yaninda pek ¢ok ilmi konulara da deginildigi,  astronomik gergeklere,
fiziki  hakikatlere, insan anatomisi vb. konulara isaret edildigi gorilir. Bitln
bunlardan onun asil ve tek bir gayesi oldugu da gézden kagmaz. Bu gaye, insanlarin
hidayete ermeleri, dogru yolu bulmalar, bdylece Allah'in rizasini elde ederek
ahiretteki ebedi kurtulusu temin etmeleridir. Buna gére ondaki her emir, her yasak ayni
gayeye yoneliktir. Bunun igin de, Kurédn'i dogru anlamak ve onu kendi butiinlugu
icerisinde dogru yorumlamak, sonra da ona uygun bir yasanti sergilemek zarureti
vardir. Bu baglamda, islam geleneginde gelisen ‘tilavet 4dabr’ konumuz agisindan
onem arz etmektedir. Burada bahsedilen hususlari, belki sadece avamin Kurén'la
olan iliskisinde dikkate almasi gereken ilkeler olarak duslnebiliriz. Fakat benzer

mukemmel bir kul olduundan (Ahzab,21) bahseder ve kendisine mutlak itaatin gerekliligini vurgular.
(Al-i Imran,31-32; Nur,54; Hasr.7).

4 Hz. Peygamber bu konuda séyle buyurmustur: ‘Rabbim beni terbiye etti ve benim edep ve terbiyemi
en giizel sekilde yapt.’ (Stiy(ti, Celaleddin, e/-Camiu’s-Sadir, Beyrut, 1990, 1,25) )

5 Karsli, ibrahim H. Dini Tecriibenin Kur'an’t Anlama ve Yorumlamadaki Rolii, AUIFD. Sayi:24,
Erzurum, 2005, s.108.



Yrd. Dog. Dr. Ali YILMAZ 140

konulara hem tefsir usulline dair eserlerde,® hem de bazi tefsir mukaddimelerinde’ yer
verildigi  gériilmektedir. Dolayisiyla bu tir ilkelere riayet etmenin, yalniz Kuran
tilavetiyle ibadet etmek cercevesinde degerlendiriimemesi, ayrica bunlarin, Kur'an'in
anlasilmasi ve yorumlanmasi agisindan hermendétik bir deger ifade ettikleri
anlasiimaktadir. Baska bir anlatimla, bu eserlerde Kur'an'in anlasiimasi salt dilbilimsel
veya tarihsel bir inceleme olarak gdriilmemekte, ona muhatap olan insanin, Kur'an
karsisindaki durusu ve manevi donanimina dikkat gekilmektedir. Konunun bdyle bir
biitiinlik igerisinde ele alinmasi, diger usule ait bilgiler kadar, Kur'an'a yonelen insanin
manevi tekamiilinin de ayni derecede 6nemli oldugunu gdstermektedir.®

Kur'an'i geregi gibi anlamada zahiri ve batini bir takim sebeplerin
gerekliligi inkar edilemez. Zahiri sebeplerden su anlasilir: Hem onun lafizlarin
hakkiyla tilavet etmek® igin bir takim usdl ve kaidelerin bilinmesi (Tecvid ilmi), hem
de lafizlardaki manayi ¢ozlp, ayetlerin mesajini kavramak igin usdl ilminin (Kur'an
ilimlerinin) bilinmesi gerekir. iste bu, Kuran'a yaklasimin bir kanadini olusturur.
Ancak Kur'dn'a boyle bir yonelis yeterli degildir. En az bunun kadar, hatta bundan
daha fazla bir 6neme sahip olan batini sebeplerin (ahlaki davranislar, ruhi terbiye
ve edeplerin) de devreye sokulmasi gerekir. Zira bunlar, zihinde ilahi pariltilarin
tezahUriine ve duslincenin zihne siratle intikal etmesine (kavrama ve algilamaya),
bdylece Kur'an'in manalarina gesitli yonlerden vukifiyyete son derece yardimci
olacaktrr.

ilaht kelama kars -6zellikle de tilavet esnasinda- yapiimasi gereken tazim ve
hirmetten, zhni bir hazirik ve kontrolli davranislar anlasiimalidir. Gelenekte
gelistirilen okuma teorisi, ilk bakista belki sekli, hatta Iizumsuz gorilebilir. Ancak
bunlarin, Kur'an’i algilama, onun ayetlerine yaklasma, onlari yorumlama agisindan
her hangi bir deger ifade etmediklerini séylemek zordur. Clnki, Kur'an'a yaklasan
kimsenin onunla ilgili olarak 6nceden sahip oldugu her tirli duygu, distince ve
empati bizim onu algilama ve yorumlarimiz tizerinde etkili olabilmekte, hatta onlar
yonlendirebilmektedir. Dolayisiyla, anlatilan bu adap cergevesinde Kurana
yaklasmanin hermendétik sonuglarinin dnemli oldugu muhakkaktir. Ciinki, séz

6 Bkz. Zerkesi, Bedreddin, el-Burhan fi Uldmi’l- Kur'dn, Misir, 1972, 1,449 vd. Sly(ti, Celaleddin, el-
tkan fi Ulomi'l- Kur'an, Beyrut, 1973, 11,324 vd.

7 Bkz.Kurtubi, Ebu Abdillah Muhammet b. Ahmet, el-Cami’ li-Ahkamil-Kur'an, Kahire tsz, 1,8 vd.

8 Karsli, s.108-109.

9 Mizzemmil 4;Furkan,32.
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konusu adap, hem sekilsel, hem de manevi igsel planda Kuran'a karsi
gosterilebilecek en ileri seviyedeki saygi ve tazimi ifade etmektedir. Bu tarz bir
ylceltme ve saygiyla yaklagilan kelamin, kendi i¢ dinyamizda harekete gegirecegi
duygu ve diisiincelerin gok daha farkli boyutlarda olacagi stiphesizdir. Zira boyle
bir donanimla Kur'an'i okumaya ve anlamaya yonelen kimse, her seyden énce,
ondan gelecek gagri ve yonlendirmelere zihin ve géniil olarak hazir oldugunu ifade
etmektedir.'® Bunun aksi yani, rast gele, saygisizca, kontrolsliz ve suursuz bir tilavet,
Kurén'a karsl yapilan edep disi bir davranis sayilacagindan, boyle bir tilavetten,
Kurdn'a béyle bir yaklasimdan sihhatli ve isabetli yorumlarin tezahir etmesi
beklenemez. Zerkesi, bu konuyla ilgili su tespitlere yer vermektedir: ‘Bid'atlar ile
ugrasanlarin, ginahlarinda israr edenlerin, kibirli olanlarin, arzularina digkiin
olanlarin, diinyaya fazla meyledenlerin, kamil imani elde edememis zayif kimselerin
Kuran'in manalarini dogru olarak anlamasi ve ondaki incelikleri kavramasi miimkiin
degildir. Bunlar, Kuran'i dogru anlamaya engel olan hallerdir.!! Oyleyse arzu edilen
ve tesiri beklenen bir kiraatte dikkat edilmesi gereken bir takim edeb kaidelerinin
gerekliligi kaginlmazdir. Her sey degeri nispetinde tazime layik gorildiginden,
Allah kelédmi olan Kur'an-1 Kerim'in'2 her seyin fevkinde &daba daha miistahak
oldugu muhakkaktir. Bu sebeple ulemd, her haliikérda Kur'dn'a tazim gdsterip
hirmet etmenin, onu layik gorilmeyen seylerden tenzih etmenin ve onu korumanin
vucidbiyyeti hususunda icma' etmislerdir.'®

Kur'an'a farkli agilardan bakis, tabiatiyla onun farkli algilanmasina ve farkli
yorum ve degerlendirmeye tabi tutulmasina yol agar. O'na iman edenle etmeyenin,
ilim ehli ile cahil olanlarin bakisi arasinda ne kadar fark var ise, ayni sekilde ona
hirmet ve tazimle yaklagan ile edeb digi ve saygisizca yaklasan arasinda da ayni
farklilk hissedilecektir. Kur'an, bdyle farkli agilardan kendisine yaklasimi agik¢a
bildirmektedir. Onun bizzat kendisi, muminlerin imanini** kafirlerin  kifriind
artirdigini® belirtirken, o kendisine yénelen kisilerin niyet ve davraniglarina gére
anlam dlnyasinin kapilarini agacagini adeta bildirmektedir. Burada ozellikle su

10 Karsli, s.109-110.

" Zerkesi, 11,180-181.

12 Tevbe,5;Fetih,14.

13 Nevevi, Muhyiddin Ebu Zekeriyya, et-Tibyan fi Adabi Hameletil-Kur'an, Beyrut,1986,5.112.

14 Bu konuda bazi ayetler igin bkz. Enfal,2; Tevbe,124-125; Nahl,12; Furkan,73; Secde,15; Ziimer, 23;
Zariyat, 55

15 Bu konuda baz ayetler igin bkz.Tevbe,124-125; isra,41,46,60,80; Hac,72.
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hususa da dikkat gekmek gerekir. Kur'an'a gosterilmesi beklenen veya istenen adap,
ona iman etme on kosuluyla orantilidir. Onun ilahi bir kelam, vahiy oldugunu kabul
etmeyenden bdyle bir saygiyr beklemek zaten s6z konusu olamaz. Bu agidan
bakildiginda, mstesriklerin / oryantalistlerin Kur'an'a yaklasimi ylizeysel ve sartl bir
yaklagimdan ibaret oldugundan, ondaki der(ini manalari algilama imkanina onlarin da
sahip olabileceklerini diislinmek, ifade yerinde ise saflik olur. Kurén okuyucusu,
Kuran'a ne kadar gok inanirsa ve onu Allah’in yanilmaz sozii olarak goriirse, Kur'an
ona kendi bilgisini o nispetle aktaracak ve baskalarina gizli kalan sirlarini ona

acacaktir. Boylece, Kuradn'i derin bir saygi ile okuyan kisi onda gorebildigi seyler
karsisinda hayrete diismeye devam edecek, bu ona Kurdn'in ancak Allah'in s6zii
olabilecegini hatirlatacaktir.'® Bunun tam aksi davraniglarda ise kisi, i¢ dlnyasini
Kurdn’a tam manasiyla agamadigindan onunla mesafeli bir sekilde yizlesmis
olacak, boylece, Kur'an'in o engin manalarini kavrayacak hale gelmekten kendisini
bir nevi mahrum kilacaktir. Buna benzer davranislara glinimiizde rastlamak
maalesef miimkiindir. Bugln, Kuran'a yaklagim hususunda gosteriimesi gereken
titizligin, uyulmas| gereken adabin toplum igerisinde gok fazla bir deger ifade ettigi
sOylenemez. Hatta aksi davranislar sergilenerek bu konuda yapilan hatalarin
savunulmasi dzlctddr. Kur'an'a yaklagimla ilgili 6ngorilen ilkeler ve disiplinlerden
haberi olmayan veya bu disiplinleri hige sayarak goz ardi eden bazi kimseler,
zamanimizin bir takim pratik imkanlarindan (tercime eserlerden, teknolojiden) da
cesaret alarak salt akil ile Kur'an hakkinda bir takim fikirler sdyleme cesaretini, yorum
yapma ciretini kendilerinde gérmektedirler. Bu cehaletten kaynaklanan cesaret ile -
isabetli olsun veya olmasin- Allah’in kelami hakkinda yapilan her yorum ve izahin bir
mukellefiyeti gerektirecegini hesaba katmamaktadirlar. Hakkinda séz sdylenen,
gorlis beyan edilen seyin Allah kelami oldugu zaman zaman sanki unutulmakta, Hz.
Aise’nin bildirdigine gére Hz. Peygamberin bile Cibril'in kendisine bildirdigi kadariyla
Kuran izah edip'” onun diginda farkli seyler bildirmemesine ragmen ayetler
hakkinda cekinmeden rahatlikla s6z sdyleme hakkini kendinde gdren Kkisilerin
rahathidi ve vurdum duymazli§i gergekten distindiriictidir. Hatta, bazen bu gorls ve
yorumlarin, oryantalistlerin tutum ve davraniglarina benzemesi, ayni paralellikte

olusu, objektiflik adina onlarin bakis agisiyla ayetleri ele alis bigimi de diger tzlicli bir

16 Karsl], s.110. '
17 Bkz. Ibn Kesir, Ismail b. Kesir, Tefsiru'l-Kur'ani'l-Azim, Beyrut, 1990, I,7.
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noktadir. Kur'éan namina yapilan bu tahribatin ve tutarsizligin ileride ne gibi sonuglar
doguracagl gbz ardi edilmekte ve bazen bu konularda kisik bir sesle de olsa
gindeme getirilen endiseler de kale alinmamakta, ayni tavir cahilce

JA LY

strdurilmektedir. Bir oryantalistin Kur'dn'a bu sekildeki bir yaklasimini anlamak
mumkinddr, beklenen bir tavirdir, ancak Kurén'a iman eden bir kimsenin Kurén
ilimlerinden kendini mlstagni sayarak sdyleyecegi s6zln, yapacagl yorumun Kur'én
namina, dolayisiyla Allah adina sdylenmis bir maksGd-u ilahi oldugunun suurunda
olmasi gerekir. Kaldi ki, Kuran ilimlerinin bilinmesi bile ilahi mesajdaki inceliklere
niifuz etmede yeterli degildir. Yukanida da belirttigimiz gibi; tefsire ve usule dair son
donem eserlerde geredi gibi yer aimasa da klasik kaynaklarda, Uldmu’l-Kur'an
bahislerinde diger bitiin usul iimiyle beraber ele alinan ve genisge yer verilen,
Kurédn'in anlagilmasinda en az diger Kur'an ilimleri kadar bir éneme sahip oldugu
vurgulanan ‘Tilavet Adabrna uyulmadan bu inceliklerin inkisafi neredeyse
imkansizdir. Durumun ciddiyeti ve 6nemi bu kadar agik ve net olunca, Kurén'a
yaklasim konusunda bizim takinacagimiz tavrin 6nemi de kendilijinden ortaya
cikmaktadir. Bu sebeple Kuran, miminin imaninin ve takvasinin, Allah’a,®

IA S

Peygambere,’® Kuran'a® ve din kardeslerine?® karsl gosterecegi tazim ve
hirmetle olgunlagacagini bildirmektedir. BUtln bunlar, Kurén'a baglangicta, ihlas ve
samimi yaklagimla birlikte ona tazim ve ihtiramla yonelmenin bir zorunluluk oldugunu
gdstermektedir.

Kuran'i anlamanin, ona yaklasmanin ilk adimini tildvet olusturur. Onu
anlamlandirma (meal) ve yorumlama (tefsir) ise, daha sonraki asamalar olarak kabul
edileceginden; tildvet olgusunu, bu asamalarin mihenk noktasi olarak kabul edip,
hepsini bir ¢ati altinda, ‘Tilavet' cercevesi icinde degerlendirmemiz mimkindir. Bu
manada okuyucu, Kuradn'i 6grenme, okuma, anlamlandirma ve yorumlama
durumlarina gore farkli sekillerde onunla yiiz ylize gelir. Buna gore; her kari, her
mukri, her muallim, her miifessir bir okuyucudur denilebilir. Bu yiizden klasik
kaynaklarda, -mustakil olsun, karma olsun- tilavet &dabi ile ilgili bollimlerde, Kur'an
tilavetini 6grenen, dgreten, onu okuyan, okutan herkesin tilavet adabina muhatap
olduguna ve bu kisilerin timUniin ¢abalarinin Kur'éni anlamaya, yorumlamaya yonelik

18 Enfal,2; Hac,30,32,34: Al-i imran,135;
19 Nur,63; Ahzab,53; Hucurat,1-4.

20 Maide,83

21 Hasr,9; Fetih,29.
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olmasi gerektigine dikkat gekilir ve adab kaideleri bu kisiler gdz online alinarak
sunulur. Biz, alimlerin tespit etmis olduklari bu &dab kaidelerinin, talim / kiraat ve
Kurdn'in yorumlanmasinda dikkate alinmasi geregini ozellikle bildirirken, diger
islami ilimlerde de ayni hassasiyetin gosterilmesinin Iiizumunu vurgulamak isteriz.
iste, Kur'an'in anlagiimasi ve yorumlanmasinda bu derece bir sneme sahip olan ‘tilavet
adabr’ ile ilgili yerine getirilmesi gereken bu prensipler, ézellikle klasik kaynaklarda su
sekilde yer alir:

1- Talebenin Uymasi Gereken Adab:

Derslerin istenilen manada gayesine ulagmasinin, hocadan azami sekilde
istifade edebilmenin yolu, talebenin gdsterecedi adabtir denebilir. Zira talebelik
adabi, oncelikle, hocaya ve ilme karsi sayglyi gerektirir. Glinlimizde bu durum,
yozlastiriip istismar edildigi icin, ilimdeki feyz ve berekette ciddi bir eksiklik
hissedilmektedir. Halbuki, Resulullah’in ramazan aylarinda Kur'an'i Cibril'e arzi??
esnasinda cereyan eden ve sonraki dénemlerde de ayni titizlikle yiriitilen bu
davraniglar, hoca ile talebe arasindaki iliskilerde bizim nasil davranmamiz
gerektiginin en glizel Orneklerini sunmaktadir. Ayni sekilde, Kuran'in nizulii
esnasinda Hz. Peygamber ile Cebrail arasinda vuku bulan mukabele de, hoca ile
talebe arasindaki edeb ve sayginin temelini nassa dayandirmaktadir. Konumuza
medar olan Kiyame s(resinin 16. ayetiyle ilgili rivayet edilen sebeb-i niizul hakkinda
sOyle denilmektedir: ‘Resdlullah, kendisine vahiy inince, unutma endisesiyle, onu bir
an once ezberlemeyi arzu eder ve bu sebeple de Cebrail ile beraber onun
okudugunu tekrarlardi. Bunun lzerine, "Onu hemen okumak igin dilini depretme..."
(Kiyame, 16-19) ayetleri nazil olmustur.’2? iste bu hadise, Cebrailin Hz. Peygamber'e
Kur'an'i talim ettirdigi dénemlerde talebenin (Peygamber) muallim'e (Cebréil) kars!
uymas! gereken kurallardan birisine isaret ederek benzer diger kurallara da ayni
sekilde riayet etmesi gerektigini gostermektedir. Stihreverdi, hocanin huzuruna varan
talebenin takinacagi tavra, Res(lullah’in Mirdc hadisesini temsil getirerek soyle
demektedir; ‘Bitiin &dab, Hz. Peygamberden alinmalidir. Ciinkii o, zahiri ve batini
bitiin edepleri sahsinda toplamistir. Allah Teala, Mirac hadisesinde, kendi huzurunda
iken Resdlullah’in takindi§i adabi su sekilde beyan eder: ‘(Peygamberin) g6zii

2 Bundan maksat, her ramazan ayinda, o vakte kadar gelen vahiylerin Cebrail tarafindan Rasulullah’a,
sonra da Resulullah’in Cebrail'e okumasi.
2 Siydtt, Celaleddin, Liibabd’n-Nikul fi Esbabi’n-Ndzul, (Celaleyn hamisinde) Kahire,tsz,|1,189.
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gérdiigiinden sapmadi, (onu) agsmadi da.* iste bu hal, hocasina kars! talebenin
takinmasi gereken tavri en glizel sekliyle tasvir etmektedir.’?® Kehf siiresinin 66.
ayetinde de, Hz. Musa'nin bilmedigi konularda Hizira ‘bana, égrendigin riisdden
(dogru bilgiden) dgretmen igin sana tabi olayim mi?’ diye sormasinda, konumuz
bakimindan bazi nlkteler vardir. Soyle ki; bu sézde, alime kargi tevazuun
lizumuna, ilim tahsilinden asil maksadin risd elde etmek olduguna ve ilim elde
etmede tenezzlil, edeb, nezaket, takip ve hizmetin sart olduguna delalet vardir.28

Kisinin ilmi agidan otoriter ve saygin olmasi, hocasina karsi takinacagi tavir ve
davranislara baglanmistir. lim elde etmeyi arzu eden kimse hocasina tazim ve hiirmet
etmedikge ilmin bereketine eremez, o ilimden geregi gibi istifade edemez.2” Onun igin,
ilimde algak gonlliligun, bitin gugliklere karsi sabrin devam etmesine sebep
oldugu bildirilmistir. 28

ilme talipli olan talebe, baslangigta, kendini tahsilden men edecek giincel
mesguliyetlerden uzak tutmali, kétli duslncelerden kaginarak kalbini hazir hale
getirmeli,2® hocasini bu iste liyakatli kabul etmeli, kendisini hocasindan (stiin
gérmemeli,®® bu safhalardan sonra hocasinin huzuruna varip, tazim ve ihtiramla
derse baglamalidir. Kendine gore hatali olan bir fiil veya séziin hocasindan zuhur
ettigini gorlnce, bunu hayra yormali, aksi bir dlstince ile zihninin bulanmasina
firsat vermemelidir.3’

Hocanin huzuruna seldmla girmek, yiizine sevgiyle bakmak, hocasi
gostermedikge, kendisinin bos buldugu en uygun yere oturmak, az s6z s6ylemek,
onunla beraber kalkmak, soyledigi bir soziin aksini ona sdylememek, hocasi
konustugu zaman giilmemek, sagina soluna bakmamak, yolda herhangi bir mesele

24 Necm,53.

% Siihreverdt, Abdulkahir Abdullah, Avérifu’l-Meérif, Beyrut, 1966,s,281.

2% Elmalih,Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, ist. \V,3263.

21 Zern(ici, Burhaneddin, Talimu’l-Muteallim,Beyrut,1987,s.46-47.

2 Maverdi, Ebu’l-Hasan Ali b.Muhammed,Edebii’d-Diinya ve'd-Din, Beyrut, 1988, s.112.

2 Nevevi, a.g.e. s.36; ibn Cezeri, Muhammed b.Muhammed, Mincidti’-Mukriin, Beyrut,1980,s.10.
Peygamber Efendimiz bir hadis-i seriflerinde séyle buyurur: "Dikkat edin, bedende dyle bir et pargasi
vardir ki, o islah oldugu zaman bedenin hepsi isléh olur. O fesada ugradigi zaman bedenin tamami
fesada ugrar. Dikkat edin, o kalbtir. " Buhari, Muhammed b.ismail, Sahih-i Buhdri, ist.1315,Kitab{’l-
Tman, 1,19; Misslim, Ebu’l-Hiiseyn, Sahih-i Mislim, Buyrut, 1375, 111,1219.

30 Siihreverdi, s.45.

31 Tahsil doneminde hocaya karsl bu tiir endiselerin vuku bulabilecegi ihtimalini géz 6niinde
bulunduran selef alimlerinden bazilarinin, hocalarina giderken yolda sadaka verip, ‘ey Allah’im,
hocamin ayibini benden gizle ve ilmin bereketini benden giderme’ seklinde dué ettikleri bildirilir.
Nevevi, 5.37; ibn Cezeri, Miincidi’l -Mukriin, s.11-12.
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sormamak, yorgunluktan bitkin dlistigli zaman onu fazla sorularla mesgul etmemek,
yine talebelifin adabindan kabul edilir.32 Ogrenci, her zaman, hocasinin verdigi ders
miktarini yeterli gérmeli, bunu artirmasi igin ondan bir talepte bulunmamali, ders
bitiminde kendisine stikranlarini bildirip dua ederek® huzurundan ayrilmalidir.3* Bazen
muallim talebesinden yasca kuiglk olabilir. Bu halde bile ona karsi adabini takinmasi,
onun k&mil ve ehliyetli olduguna inanmasi, bazi islerinde onunla migavere etmesi
gerekir.35 Clnk( yapilan hirmet ve tazimin, sahsindan ziyade hocanin ilmine
oldugunu unutmamalidir.

Alimler, hocanin 6nlnden ylrimeyi, makaminda oturmayi dahi adab dig|
saymis® ve kisinin efendisine gosterecegi hiirmete hocasinin daha layik olduguna
dikkat gekmislerdir.®” Hz. Ali'nin de bu konuda benzer gorisler serdettigi rivayet
edilir. Ona gore; talebe, dzellikle ders esnasinda hocasinin karsisinda oturmak,
kimsenin giybetini yapmamak, hocasinin uzun sohbetinden usanmamak hususunda
son derece hassas davranmalidir.3® Talebe, hocasina ders okurken bitirene kadar
dersi kesmemeli, eger ihtiyag hasil olursa, izin almak suretiyle dersten ayrilmalidir.3®
Ozellikle Kur'an'i talim ederken, hocasinin yiiziine bakmali“? ve onun agzindan sema
yoluyla (hocasindan dinleyerek) dersi almali,*' kendi kendine 6grenmege
calismamalidir.#2 Zira, Kur'an'i dogru ve saglam okumanin ve sonraki nesillere de bu

32 Gazali, Ebu Hamid Muhammed, el-Edeb fi'd-Din, (Mecmuatii'r-Resail iginde), Beyrut, 1989, V,91.

33 Talebenin dersi bitirdikten sonra hocasina, ‘Cezakellahu Hayran Kesiran/ Allah sana ¢ok hayirlar
ihsan etsin’ diye dua edip, hocasinin da, ‘Nefeanellahu Nef'an Mubinen/ Allah seni de faydalandirsin
ve gok basarili kilsin’ diyerek karsilik vermesi selefin adetindendir.

34 Aclri, Ebubekr Muhammed, Ahldku Hameletil-Kur'dn, (StyGtinin, ‘Adabu Hameleti’l-Kur'an’ adl
eseri ile matbu), Beyrut, 1986, s.67.

35 Nevevi,s.36 vd.

36 Zern(ci, s.47.

37 Peygamberimiz bir hadis-i seriflerinde: "Kim bir kula Allah'in kitabindan bir &yet 6gretirse o kisinin
efendisidir" buyurmak suretiyle bu gergedi beyan etmektedir. Acluni, bu hadisin Taberani tarafindan
merfu olarak rivayet edildigini zikrettikten sonra soyle der: ‘Halk dilinde meshur olan, ‘Bana bir harf
dgretenin kélesi olurum’ seklindedir’ (Acliini, Kesfu'l-Hafa ve Miizilu'l-ilbas, Beyrut, 1352, 11,265.

38 Nevevi, s.37.

% Acri,s.70.

40 [bn Cezeri, Muncidu’l-Mukriin, s.8.

4 Bazi usul kitaplarinda, lafizlardaki eda keyfiyetini kavramanin bizzat fem-i muhsinden (Kur'an
Ustadinin agzindan) alinmasi suretiyle gerceklesebilecegi vurgulanmaktadir. Bkz.Paluvi, Hamit b.
Abdillatif, Ziibdetii'l irfan, ist. 1312, s.7.

42 |bn Kesir, ismail, Fedailu’l-Kur'an, Beyrut,1986, s.131.
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sekilde aktarmanin yolu, éteden beri selef ulemanin takip ettigi metot olan sema ve
arz us(lliyle*® 6grenmek ve 6gretmektir.

Talebe, hocasinin kargisinda bu edeple hareket etmesi gerekirken, onun
huzurundan ayrildiktan sonra, hocasinin giyabinda da hirmet ve ihtiram duygularini
aynen devam ettirmelidir.

2-Mukri’nin (Kur’an Mualliminin)Uymasi Gereken Adab:

Muallimde bulunmasi gereken adabtan bahsedilirken,* onun, hem elde etmis
oldugu ilme, hem de o iimi aktaracad: talebesine karsi sorumlulugundan séz edilir.
iime kargi adap ve sorumlulugun baginda giizel ahlak zikredilirs ve digerleri de su
sekilde siralanir: Oncelikle ihlas ve samimiyetle 6gretime baslamak,* kendi nefsini
isldha galismak,*” dinya hayatina fazla dalmadan ondan yeterince istifade etmek,
comert olmak, yumusak huylu ve sabirli olmak, vera, husu, vakar ve tevazu sahibi
olmak, az giilmek, (yerine gore) latife yapmak, dini emirler konusunda hassasiyet
gostermek, giyim ve kusamina dikkat etmek, tiksindirici seylerden kaginmak, 6zellikle
hased, kibir ve riya gibi haramlardan uzak durmaktir.*® Talebeye karsi yerine
getirilmesi gereken adab kurallarinda ise sunlar zikredili: Hocanin, dgrencilerine
aktardigi bilgileri, tavsiye ve emirlerini evvela kendi hayatinda uygulayarak*® giizel
ornek olmasi esastir.5 Bunun yaninda, kendisinin ve gocugunun ihtiyaclariyla nasil
ilgileniyorsa, talebesinin ihtiyaglariyla da ayni sekilde ilgilenmeli, ona daima iyilikte
bulunmali, ondan maddi bir beklenti igerisinde olmamali,5! onu ilme yénlendirecek
imkanlari ve ortami sadlamali, her tiirli zahmetine katlanmalidir.2 Talebesine kars!

43 Kiraat ilminin dgretilmesi usullerinden olan sema, hocanin agzindan duymak, arz ise, hocaya dersi
dinletmektir. Genis bilgi igin bkz.Tetik, 5.92 vd.

44 Konu ile ilgili bazi ayetler igin bkz. Al-i imran, 159; Tevbe, 128; Hicr, 88; Saff, 2.

45 Siihreverdi,417.

46 Bkz.Nevevi,s.27.

47 Gazali, el-Edeb,V,92.

48 Nevevi, s.31, Ibn Cezer, Muncidu’l-Mukriiin, s.6

49 Duman, 5.209.

5 Bunun igin imam Gazali, hocanin talebe (izerinde birakacag! izi, agac ile onun gdlgesine benzeterek
0Ogretici konumunda olan kisilerin bu konuda son derece hassas davranmasi gerektigine dikkat geker
Gazali, lhyau Ulumi’d-Din, Misir, 1957,1,58.

51 Kafiyeci, Muhammed b. Siileyman, Kitabii't-Teysir, (trc. 1.Cerrahoglu) Ankara, tsz.s .84. Hocanin,
talebesinden hediye almasinda bir sakinca olmamakla birlikte, bunu diinyevi bir menfaat elde etmek
maksadiyla yapmamali, her zaman bdyle bir beklenti igerisinde bulunmamalidir. EbG Hureyre'den
rivayet edildigine gore Resdlullah (s.a.s) bu konuda su ikazi yapmistir: ‘Kim Allah'in rizasina vesile
olabilecek bir ilmi, diinyevi gayelerden birisine vesile kilarsa, kiyamet giintinde o, cennetin kokusunu
bile alamaz.” Ebu Davud, Kitabu'l-ilm, 11,347.

52 Sihreverdi,s.418.
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vakarll ve saygil olmali,® onun bazen edebe aykiri davraniglarini hosgoriyle
karsilamali>* ve onu mazur gormeli, talebesinin noksanliklarla muallel®® oldugunu
unutmamalidir.

Ders esnasinda hoca, abdestli olarak kibleye yonelmeli, diz ustli oturarak bu
sekilde dersini vermeye calismali, ilmi kiiglik disirecek her tirlii davranistan
sakinmali, kendisi igin en uygun yer nere ise (vakarla) oraya oturmali, bdylece ilmin
serefini selef gibi korumalidir.5” Ders verirken, talebesine bir sey 6gretmek igin hirsli
ve sabirli olmasi, sinilenmemesi,?® bakislarini dgrencisinden ayirmamasi, dersleri
ogrencinin  seviyesine gore ayarlamasi,® zeki olmayan d&grencilere altindan
kalkamayacaklari bilgileri yliklememesi, seviyesi yiiksek olan talebelere de
durumlarina gére bilgilerini aktarmasi,%' égrencileriyle asla tartismaya girmemesi
bilgisi disinda her hangi bir mesele soruldugunda bilmedigini itiraf etmesi yine adab
geregidir.62 Hatta bilmedigi meseleleri 6grenmek hususunda asla gururlanmamali ve
firsat buldukga bunlar telafi etmelidir.53

Kur'an mualliminin gocukluk ¢agini bitirmis olmasi, misliiman olmas, akilli ve
kabiliyetli olmasi, glivenilir (sika) olmasi, liyakatli olmasi, Kiréat ilminde mahir

53 Bazen hocanin tazim ve ikrama mistehak olan talebelerine karsi ayada kalkmasi da, -onlarin
kalplerini, hocalarindan gordikleri bu tir davranislara isindiracagindan- muallimligin adabindan
sayllmigtir. (Ibn Cezeri, Muncidu’l-Mukriin,s.8) Zira ikram icin, Resuliillah'in, sahabenin, tabiinin ve
onlari takib eden ulemanin bu tiir 6rnek davraniglari sergiledidi rivayet edilir. (Nevevi, .86)

5 Nevevi,s.32.

5 Kafiyect,s.86.

% [bn Cezeri, Muncidu’l-Mukriin, s.8.

57 Kafiyect, 86.

% Glinimizde kisisel bir takim yanlis metodlarin uygulanisi, 6zellikle talebelerde olumsuz tesirlere
sebebiyet vermektedir. Tesirli bir metod gibi gosterimeye calisilan dévmek ve édrenciyi azarlamak
suretiyle dersi yaptirmak, talebenin hocasina karsi tutum ve davraniglarinda asi ve glinahkar
olmasina vesile olabilir. Islam miitefekkirlerinden ibn Haldun: ‘Muallimleri tarafindan déviilerek
terbiye edilen cocuklarin ruhu gelismez, aksine daha tembel olacaklari gibi, korku séikiyle de yalan
soylemek, riyakarlik yapmak gibi kétii huylara da sevkedebilir' (ibn. Haldun, Mukaddime, gev. Zakir
Kadiri Ugan, ist. 1970111, 160) diyerek bu hususa dikkat cekmektedir. ‘Egitimde Dayak'la ilgili genis
bilgi icin Bkz. Kanad, Halil Fikret, Ailede Gocuk Terbiyesi, ist. 1976, s.104 vd; Aydin, M.Zeki, Ailede
Cocugun Ahlak Egitimi, ist, 2005, 5.289 vd; Basar, Hiiseyin, Sinif Yonetimi,Ankara, 2004, s.176.

%9 Ders hocasi, ¢zellikle Kuran tilaveti egitiminde med, vakf, vasl ve benzeri yerlerde parmaklariyla
isaret ederek talebenin okuyusunu yénlendirmelidir. Bkz. ibn Cezeri, Muncidu’l-Mukriin, s.8.

80 Siihreverdi, s.416.

61 Nevevi,s.44. Hz. Aisenin bildirdigine gore; Peygamberimiz, ‘insanlarin seviyelerine ininiz’ diye
emretmistir. (Ebu Dav(d, Kitabu'l- Edeb, 11,677.)

62 Gazali, el-Edeb, V;91.

63 Mesela; imam Asim’in (128/745), Kur'an okuttugu, hocalik yaptigi Stifyan-1 Sevri'den (161/777) fikih
dersleri aldigi rivayet edilmektedir. Bkz. Karagam, ismail, Kur'an-1 Kerimin Faziletleri, ist. 1984,
s.121.
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olmasi,% iffetli ve haysiyetli olmasi sarttir. Kendisinde bu sartlarin bulundugu bir
muallimin yine bu sartlari tasiyan hocalardan duyduklarini, veya hocasina okuyarak
ondan bizzat tedrisatta bulunduklarini, yahut bir baskasi ders alirken o esnada duyup
ogrendiklerini okutmasi caizdir. Aksi halde rast gele muallimin okutacagi kiraate itibar
olunmaz. Ebu'l-Késim el-Huzeli (465/1072), Ebd Bekr b. Micahid (324/935)'den
naklen soyle demistir: ‘Her mukriye (Kuran muallimine) kanmayin. Zira onlar da
kisim kisimdir. Bazilari yalniz bir iki ayet veya bir iki sire ezberlemistir. Bunlardan
Kuran okumak veya nakletmek caiz degildir. Bir kismi da bir takim rivayetler
ezberlemistir. Fakat ne onlarin manalarini bilirler, ne de Arapga gramere vakiftirlar.
Bunlardan da kiraat almak caiz degildir. Ciinkii kelimeleri yanls okur, yanhis yazar ve
yanlis anlarlar. Bazilari da Arapga'yi iyi bilir, ama bunlar da hocalarina ve slinnete
ridyet etmezler. Bunlardan da kirat okumak caiz degildir. Bir kisim insanlar da vardir
ki, tilavetten anlar ve rivayetleri bilirler. iste, sadece bunlardan kiraat okunabilir.’

3- Kari’nin (Kur’an Okuyanin) Uymasi Gereken Adab:

Kur'an okuyan, Cenah-1 Hakk'in zatiyla k&im bulunan ve kadim bir sifati olan
kelémin manalarini, lutfuyla insanlarin anlayisina ne sekilde miisait kildi§ina dikkatle
bakmalidir. Kisi kalbini her seyden arindirip, tildvete miisait olabilecek bir hale
getirmelidir. Mushafa dokunmaya her el nasil miisait degilse, ayni sekilde harflerinin
okunmasina her lisan ve manalarinin idrakine de her kalp uygun degildir. iste bu
tazimden 6tirii, ikrime b. Ebi Cehl, Kuran'i agtigi anda bayilacak gibi olur ve ‘Bu
Rabbimin keldmidir' derdi.®® Kuran'i okumaya baglayan kimse, okudugu kitabin
beser kelami olmadigini dikkate alip miitekellimi olan Allah’in azametini génliinde
hissettigi takdirde ilahi kelami anlama konusunda imkan elde etmis olacaktir. Aksi
takdirde okuyucu, Allah’in kelamini anlama konusunda énemli bir firsati kagirmis
olur. Yine O’nun rizasi ve gazabini geregi gibi takdir etmedigi muddetce de ilahi
kelémin manalarina vakif olamayacaktir.®”

Kurén ftilaveti icin ayrilan zaman kaybolmus bir zaman olarak
dustinilmemelidir. Boyle bir mesguliyet, vaktin en giizel bir sekilde degerlendiriimesi
demektir. Eb Said el-Hudri'den Resdlullah'in sdyle buyurdugu rivayet edilmistir:
‘Cenab-1 Hak buyurdu ki; Kimi, beni zikretmesi ve Kur'dn okumasi, bana ihtiyacini arz

64 Gazali, el-Edeb, V,91.

8 [bn Cezeri, Muncidu'l-Mukriin, s.5.
6 Gazali, ihya, 1,282.

67 Karsli, 110.
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etmesinden mesgul ederse, ona benden isteyecegi seylerin daha (stiintini veririm.
Allah'in keldminin diger kelamlara karsi fazileti, Cenab-1 Hakk'in kullarina kars! olan
fazileti gibidir. ®® iste, okuyucu bu suurla tilavetine baglamali ve yiiritmelidir.

Kur'an tilavetinden dnce agiz temizliginin yapiimasi siinnet kabul edilirken,5?
alimler, mushaftan tilavet yapma durumunda abdestli olmay1 zorunlu gérmuslerdir.”
Bu sebeple agiz temizligi yapiimadan Kur'an okumanin mekruh oldugu,”* abdestsiz
olarak ona dokunmanin ise haram oldugu goriisii agirlikiidir.72 el-Vakia suresindeki,
‘O'na temiz olanlardan baskasi el siiremez™ ayetiyle ilgili farkli gorisler belirtilmis ve
ayetin baskin yorumuna gore, abdestsiz olarak Kuran'a dokunmanin haram oldugu
bildirilmistir.” Bu kanaate sahip olanlar, buradaki nefyi (olumsuzliu), nehiy
(yasaklama) manasina almiglardir.”® Buna gére de ayete; ‘taharetsiz kirli eller ona
dokunmasin. Ancak maddi ve manevi pislikten temizlenmis, imanli, abdestli kimseler
temas etsin’ 7 manasi ylklenmistir.

Tilavetten 6nce, ‘Rabbi Edizii Bike Min Hemezatisseyatin ve Edzii Bike Rabbi
En Yehdurin. / Rabbim, Seytanlarnn vesveselerinden sana sigininm, Onlarin
yanimda bulunmalarindan da sana sigininm™ deyip, pesine Felak, Nas ve Féatiha
surelerini okuduktan sonra istidze / ‘Edzi Billdhimine’s- Seytanirracim78 ve besmele /

8 Tirmizi, Muhammed b. Isa, el-Camiu’s-Sahih, Beyrut, tsz. Fedailu'l-Kuran, V,184.

69 Zerkesi, 1,459. Ibon Mace Hz. Ali'den mevkifen su hadisi nakleder: ‘Agziniz Kur'dn yoludur, onu
misvakla temizleyiniz.” (ibn, Mace, Muhammed b. Yezid, es-Siinen, Misir, tsz. 1,106.) Siiydti de,
‘Kiraati kesip, vakit gegirmeden tekrar déndiigiinde nasil elizu besmele gekmek miistehab ise, ayni
sekilde tekrar misvak kullanmak da Gylece miistehabdir’ der. (Stiydt, el-itkan, 1,105; Acarf, 5.85.)

0 Gazali, fhya, 1,276. Zerkest, 1,459.

™ Nevevi, s.54; Stiyiti, el- itkan, 1,105.

2 Meragi, Ahmet Mustafa, Tefsiru'l-Meragi, Misir, 1973, s.151.

™ Vakia, 79.

7 Siileyman b. Omer, el-Fiitihétii’l-ilahiyye (Cemel), Misir, tsz. 5.281. Abdestsiz olarak ezberden Kur'an
okumak ise caizdir. (Gazali, ihya,|,276; Siiyati, el-ftkan, 1,110)

5 Siydti, Celaleyn, Kahire, tsz.11,208.

6 Elmalili, VII,4723. Bu ayet-i kerimenin en muteber anlami budur. Ayet-i kerime de gegen ‘Mess’ ve
‘Mutahhar’ kelimelerine farkli anlamlar yiiklenerek yorumlar yapilan bu ayet, ‘O levh-i mahfiiz'a
glinahlardan tertemiz olanlardan bagkasl, yani meleklerin diginda kimse temas edemez’ seklinde de
anlamlandiriimistir. (Bilmen, Omer Nasuhi, Kur'n-1 Kerim'in Tiirkge Medli Alisi ve Tefsiri, ist. Tsz.
VIII,3614.) Genis bilgi igin bkz. Akpinar, Ali, ‘Mushafa Abdestsiz Dokunma Meselesi’, Cumhuriyet
Univ.ilahiyat Fak. Dergisi, c.V, s.1 (2003); Elik, Hasan, Kurdnn Korunmiglugu Uzerine, ist.
1998.5.45 vd.

7 Mi’minun,97-98. )

8 Ulemanin bir kismi istidzenin vacib oldugu goriisiindedir. Bkz. Stydti, el-ltkan,l;105; Mennau’l-
Kattan, s.191. istiaze / Allah'a siginmak, esasen kalbin fiili oldugundan, cumhur, ‘lafzen (dil ile)
istidze gekmek vacib degil, mistehapti’ demislerdir. (Elmalili, V,3123)
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Bismillahirrahmanirrahim ile tilavete baglanmalidir.”® Bdyle yapmanin, seytanin
vesvesesinden ve riyadan korunmada son  derece tesirli oldugu soylenmektedir.80

Fazileti bakimindan; ayakta, yani namazda kiréat ve geceleyin yapilan kirdat
ustlin sayilmistir. Allah Teald, Hz. Peygamberi ve ashabini,® kitap ehlinden
bazilarini, geceleri secdeye kapanarak ayetlerini okuduklarindan dolayr 6vmektedir.8?
Zira, namazda ve gece yapllan til&vet, kalbin en uyanik oldudu, idrakin en elverigli
oldugu anlardir.

Tilavet esnasinda, mimkinse kibleye yonelmeli,®® bas 6ne egilmeli, durus
kibirden uzak olmali, hocanin huzurunda nasil oturulmasi gerekiyorsa, tek basina
Kur'an okurken de aynen o sekilde oturulmalidir.®

Kur'én tilaveti yapacak kimsenin bilmesi gereken en onemli ilim ‘Tecvid
ilmi’dir.8 Bu ilim Kur'an okuyacak her kisi (izerine farzdr. ifrat ve Tefrid’e kagmadan,
tilavet bununla icra edilmelidir. Bundan dolay! kiraat alimleri tecvidsiz icra edilen bir
kirdatin lahn (hata) dan beri olmayacagi goérisindedirler.88 Zikri gegen ifrat
meselesine dikkat etmek gerekir. imam Gazali, Kuran'i anlamaya engel olan
unsurlari dort sinifa ayirirken, bunlardan birisinin, okuyucunun ifrata kagmasi
oldugunu belirterek sdyle der: ‘Okuyanin kalbi, harflerin mahregleriyle mesgul olursa,
0 kimse, Kuran'i anlamaktan kendisini alikoymus demektir. Bdyle bir kimseyi,
Allah’in kelamini anlamaktan alikoymakla gorevli bulunan bir seytan bunlarla oyalar,
onun bitin dikkatini mahreglere ydneltir, o da harfleri tekrar tekrar okur. Boyle bir
durumda manalar nasil inkisaf eder? iste bu kisi, seytan icin en biiyik oyuncaktir. ¢’

9 Kiraat-1 Asere imamlarinin hepsi, ilk defa tilavete baglanildiginda, Tevbe suresi hari¢, besmelenin
terk edilemeyecegi hususunda ittifak etmislerdir. Bkz. Muhammed Salih Muhaysin, el-Muhezzeb fi
Kiraati'l-Agr, Misir, 1969,s.33.

8 Gazali, fhya, 1,279.

81 Mlzzemmil,20. Hamdi Yazir, bu ayetteki ‘Fakrall / Okuyunuz’ emri geregince, her gece en az ell
ayet okunmas! gerektigini miifessirlerden nakleder. (Elmalili, 111,5442) Ayrica bkz. isra,78

8 Aliimran, 113.

8 Tetik,s.151-152.

84 Mennau'l-Kattan, el Mebéhis fi Ulimi’l-Kur'an, Beyrut, 1990, 5.191. Yolda gezerken de Kur'an tilaveti
yapllabilir. Ebu'd-Derda'nin, yolda Kur'an tilaveti yaptigi rivayet edilir. (Nevevi, s.57-58.) Bunun
kerahati hakkinda goriisler varsa da (Stiyiti, Adabu Tildvetil-Kur'an, s.98.) tercih edilen goriise gére,
bu caizdir.

85 Tecvid, ‘harflerin hakkini (sifat-1 lazime) ve mistehakkini (sifat-1 ariza) vermek ve her bir harfi
mahrecine ileterek, oradan gikarmak, bir lafiz bir yerde nasil eda edildi ise, bunun benzeri bagka bir
kelamda geldiginde ayni sekilde edd etmektir (ibn Cezeri, Mukaddime, isttsz.s.6) diye tarif
olunmustur.

8 Siiyati, el-itkan,1,100.

8 Gazali, Ihya, 1,285.
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Yine, Kuran tilaveti yapanlarin, ézellikle hafizlarin en fazla dikkat etmesi
gereken hususlardan birisi de vakf ve ibtida (manaya en uygun yerde durup, yine en
uygun yerden baslayarak tilavete devam etmek) bilgisidir. Bu da, en fazla ihmale
ugrayan ve en ¢ok hata yapilan bir konudur. Halbuki bu, kiraat iiminde basli basina
bir konu olmus ve kiraat imamlari bu mesele (izerinde titizlikle hareket etmislerdir.
Vakf ve ibtidayr bilmek, ayetlerin manalarini dogru anlamak hususun da, Kuran'in
edasinin keyfiyyetinde ¢ok blylik énem tasir. Diger bir ifadeyle, ayetlerin manalarinin
birbirine karismamasi ve vuku bulacak bir hatay dnlemesi ydnlinden bu, son derece
onemlidir. Bu ylizden Zerkesi, Kur'an ilimlerini dogru anlamayi, vakf ve ibtidayi cok iyi
bilmeye baglar.® Bu sebeple tilavet esnasinda her ayet-i kerimenin bitiminde
vakfedip, bilahare devamindaki ayetten baslamak kérinin mutlaka uymasi gereken
4dab kaidelerinden birisi olarak miitalaa edilir® ibn Cezeri der ki, ‘bizim
imamlarimiz, bize her ayette, nasil vakf ve ibtida yapacagimizi 6gretir ve bunu
yaparken de parmaklariyla isaret etmek suretiyle talim ettirirlerdi. Evvelki mesayihten
bu sekilde bunu égrenmek adettir.”® Hz. Alf (r.a) ‘Kur'an’i adir agir oku’ 9! ayetinde
gecen “tertil’ kelimesinin, harflerin tecvidine ve vakf-ibtida yerlerinin bilinmesine
delalet ettigini sdyler. ibn Enbar ise, ‘Kur'dn'i en iyi sekilde okumak, ondaki vakf ve
ibtidayr bilmektir' der. Bu s6z bu ilmin vacib olduguna delil gdsterilmistir.®2 Kiraat
ilminin tedrisinde ortaya ¢ikan cem® konusunda da bilhassa vakf ve ibtida yerlerinin
bilinmesi zorunlulugu vardir. Glinkii bir ayette kurranin ihtilaf ettigi bir kelimenin bitiin
vecihlerini tamamlamak igin godu kere ayet sonuna varmadan durmak gerekecektir.
Bu itibarla &yet ortasinda durus ve tekrar baslayis noktalarini iyi tespit etmek ve ona
gore tilavet etmek l&zimdir.® Bu da Arap gramerini bilme zaruretini ortaya
cikaracaktir.%

8 Zerkest 1,340; Mennau'l-Kattan, s.186.

89 Sofuzade, Seyyid Hasan Hulusi, Mecmau'l-Adéb, Sadelestiren: Muzaffer Odak, ist. Tsz. s.72.

% |bn Cezeri, en-Nesr, 1,225.

91 Miizzemmil, 4

% Siiyati, el-itkén, 1,83.

9 Kiraat istilahinda ‘cem’; rivayetleri bir araya toplayarak okuma seklidir. Hicri besinci asirda ortaya
cikan bu usul, daha sonraki dénemlerde de kabul gdrmis ve kiraat tedrisatinda glinimUze kadar
siiregelmistir. Genis bilgi igin bkz. Tetik, Kiraat ilminin Talimi, ist. 1990, 5.101 vd.

9 Tetik, s.150.

% Ayet-i Kerimelerde vuku bulacak vakf ve ibtida hatalarindan korunabilmek hususunda genis bilgi icin
bkz. ibn Cevzi, Fiindnu’l- Efnén fi Ulimi’l- Kur'an, Beyrut, 1987, 5.353 vd.
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Kur'an okuyan kimse, miitevéatir kiraatlerden hangisini isterse onu okuyabilir.%
Bununla beraber Kuran okuyucusunun, bulundugu zaman ve zemini iyi hesab
ederek, tilavetin dedi-kodu ve hafife alinmamasina, alay konusu ediimemesine,
cemaat arasinda fitne zuhur etmemesine dikkat etmesi gerekir.®” Kur'an'i bir gok
stireden, ayetler derleyerek ve sureleri birbirine karistirarak okumamali, s(irenin veya
s@relerin tamamini okumak suretiyle Kur'an'in tertibine ridyet edilmelidir.%

Kur'an okumaya en uygun usil,* tertil (her harfe agik agik okumak suretiyle
hakkini vermek)dir.'® Tertil sadece Kur'an'in manasini diisinmek icin mistehab
degildir. Zira Kur'an'in manasini anlamayan ve Arap olmayan bir kisi i¢in de tertile
ridyet etmek esastir. Oyleyse tertil ile okumak, Kuran'in anlagiimasi icin gerekli
oldugu gibi, Kurén'a, onun lafizlarina hirmet ve tazim igin de en uygun bir
davranigtir.’® Kuran'in lafzini tertil ile okumak, béatininda tedebbir imkanini
bahseder.'%2 Tedebblr, ayetlerin manalarinda derinlemesine diisiinerek ondaki
incelikleri yakalamaya galismaktir ki, bu da igsel bitinligu temin etmekle saglanir.
Kisi kalbiyle bitiinlesmeden bdyle bir tildvete hazir olamaz. Peygamberimiz(s.a.s)'in,
‘Kalbiniz lfet buldugu middetce Kurdn  okuyunuz® ifadesi de, kalbin bos
seylerden arindirilip hazir hale getirildikten sonra tedebbiir ve tefekkir imkanina
sahip olunacagini ve béyle bir tilavetin gergek bir tilavet sayilacagini gdsterir. Yani,
tilavet esnasinda kalbin baska seylerle mesgul olmamasi esastir. Yoksa tilavetten
maksat hasil olmaz.'® Gergek bir tilavetin, lisan, akil ve kalp Ugllstyle icra

% Saz Kiraatleri okumak caiz degildir. Zerkes, 1,467.

97 Karagam,s.476.

9% Zerkesi,|,464. Sdrelerin bollinmesini veya Kur'an'in son suresinden baglayarak geriye dogru
okunmasini caiz gérenler vardir. Boyle yapildigi takdirde efdal olan terkedilmis olur. Fakat bir sGreyi
son ayetinden baslayip basa dogru okumak ittifakla menedilmistir. Aksi halde Kur'an'in icaz degeri
diser, tertibindeki hikmet zail olur. (Siiyuti, el-itkan, 1,109.) Buna, sadece Kur'an dgreniminde ruhsat
verilmis, kolaylik oldugundan ulemanin bunu, yerinde ve glzel bulduklar da zikredilmistir.
(Karagam,132.)

9 Kur'an okuma usulleri, Tertil, Hadr ve Tedvir olmak (izere Ug tiirlidir. Tertil; her harfi, agir agir, tane
tane okuyarak medleri yeterince uzatmak, seddelerin ve gunnelerin hakkini vermektir. Hadr; Tecvid
kaidelerine uymak suretiyle en hizli okuyus seklidir. Tedvir; Tertil ile Hadr arasi orta bir okuyustur.
Genis bilgi igin bkz: Cezeri, en-Nesr fi'l-Kirdati’l-Asr, Misir, tsz.1,205-210;Eskicizade, Diirri Yetim, ist.
1280, s.19-20; Mustafa Niyazi, Umdetii’l-Kariin, ist, 1320,s.27.,

100 Nevevi, s.64; Siiyati, Adabu Hameletil-Kur'an, s.20.

101 Gazali, ihya, 1,278.

102 Gazali, a.g.e.1,283.

103 Buhéri, Fedailu'l-Kur'an,VI,115.

104 fon Keslr, Fedailu’-Kur'an, s.71.
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edilecegini belirten Gazali, lisanin gorevinin onu Tertil ile (tane tane) okumak, aklin
gorevinin onu anlamak, kalbin gdrevinin ise ondan 6gut almak oldugunu séyler.105

Kur'én-1 Kerim'i glizel sesle okumak mustehaptir ve bu da Kur'an til&vetinin
adabindan sayilmistir.1%¢  Peygamberimiz, ‘Kur'dn'i seslerinizle  siisleyiniz%"
buyurmustur. Glizel ses ruhun derinliklerine niifuz ettiginden,'® Kur'anin o ulvi
manalari da o glzel sesle ayr bir anlam kazanir. Ancak bdyle bir okuyusta riya
evhami belirir ise —ki riya icin en misait ortam budur- o0 zaman béyle bir tilavetten
kaginilmali, istek ve ihlas hissedilen yerlerde ve zamanlarda tilavet yerine
getirilmelidir.1%® Glizel sesle icra edilen tilavette yine asinliktan kagmak esastir. Sarki
nagmelerine benzer nagmelerle tilavet, tefekkir ve tedebbirden engeller. Nagmeler
lafizlarin  degismesine de sebep olursa, lahn vyapilmis olur ki, lafizlarin
degistirilemeyecegi lizerinde ulemanin icmai vardir. !

Kur'éan okuyanin yerine getirmesi gereken en zor adab ise, i¢inde bulunacagi
manevi cosku sebebiyle tilavet esnasinda aglamaktir.!" Bu ortami yakalamak igin
de, baskalariyla konusarak tilaveti kesmemek,2 lizumsuz seylerle ugrasmamak,
gulmeyi gerektirecek durumlardan uzak durmak gerekir.'™® Onun igin imam Nevevi,
bu vasfi ariflerin sifati olarak zikretmekte ve Hz. Omer'in tilavet esnasinda agladigini,
hatta arkadaki saflardan iniltisinin duyuldugu rivayetini nakletmektedir.'* Reslullah
(s.a.s) da bu konuda, "Kur'dn okuyunuz ve aglayiniz. Eger aglayamiyorsaniz aglar
gibi yapin™'® buyurmaktadir. Kur'an-1 Kerim'de tahvil-i eda ve tahzin-i sada ile / sesi
ve makami hiizne gevirerek okunacak ayetler vardir ki,'""® bunlar, diger ayet-i
kerimelere nispetle &daba ridyet icin daha algak ve hafif sesle okunmalidir. Kur'an
tilaveti esnasinda rahmet ayetlerinde sevinilmeli, magfiret ayetlerinde ise dua

105 Gazali, jhy4, 1,288-289.

106 SiiyQti, el-itkén, 1,107; Cetin, Abdurrahman, Kur'an llimleri, ist, 1982, s.173.

107 Buhari, Kitabu't-Tevhid, VII1,214; ibn Mace, ikame, 1,426, Eb( Davad, Vitr, ,464.

108 Mennau'l-Kattan, s.193.

109 Cetin, s.174. i

110 Hamevi, Ahmed b.Omer, el-Kavaid ve’l-isérat fi Usili’-Kiraat, Beyrut, 1986, 5.26.

1 Sofuzade, s.72.

12 Zerkest, 1,467; Styati, Adabu Tildvetil-Kur'an, s.109-110.

13 Siiydti, el-itkan, 1,109.

114 Nevevi, s.63.

115 jbn Méace, Husnu's-Savt, [,424.

116 Bu ayetler tek tek tespit edilerek, tilavet adabiyla ilgili bazi eserlerde mustakil bir bdlim olarak ele
alinmistir. Mesela, bkz. Omer Ziyaiiddin, Adéb-u Kiraati'l- Kur'an, ist.1926, Karakilig, Celaleddin,
Tecvid ilmi ve Kur'an-i Kerim Okuma Kaideleri, Ankara, 1977, 5.135 v.d; Karagam, 5.484 v.d.
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edilmelidir.""” Okuyucu, secdeyi emreden bir ayet-i kerime okurken derhal secde
ederek ayetlerin hakkini gézetmeli'’® ve okudugu ayetin manasina uygun olarak
secdede dué etmelidir."®

Kuran'i bol okumak, ayetlerin daha iyi anlasiimasinda etkili oldugundan,
alimler, onu sikga okumayi gerekli gérmisler'?® ve 6teden beri bunun bu sekilde
ylrtildigund bildirmislerdir.'2! Onu her dikkatli okuyus, kiside yeni ve farkli ufuklar
acacak, kisinin Kur'an'a olan vukufiyetine son derece katki saglayacaktir.'? Kur'an'in
ne kadar bir zaman dilimi icerisinde okunmasi gerektigine atifta bulunan imam
Gazali, bunun, kisilerin bulunmus olduklari konumlara gore farkliik arz edecegdine
dikkat geker ve sdyle der: ‘Kisi abidlerden (ibadetle mesgul) ise, haftada iki hatim
yapmali, eger ilim ogreten ise bir hatim ile iktifa etmelidir. Ayetler (izerinde inceden
inceye dlslinen ise, ayda bir defa hatmetmesi kéfidir.'22 Kur'an'i fazla hatmetme
gayesiyle siratli okumak uygun gorliimemis ve ‘Kim Kur'an'i ii¢ giinden az bir
middetle okuyup hatmederse, o Kur'dn'in manasini anlamamistir."?* hadisi delil
getirilmistir. Bunun hikmeti sudur: Ug glinden az bir miiddette Kuran'i hatmetme

17 Res(lullah (s.a.s) bazi &yet-i kerimelerden sonra, o ayetlere uygun dualar okumak suretiyle tilavetini
tamamlardi. Bundan dolayi Tin sCresini okurken, ‘Eleysellahu bi Ehkemil-Hakimin / Allah
hikmedenlerin en iyi hiikmedeni degil mi?" (Tin, 8) dedikten sonra, ‘Beléd ve Ene Ald Zélike Mine’s-
Séhidin / Evet, ben de buna gahitlik edenlerdenim’ demek; ‘Eleyse Zélike bi Kadirin ald en
Yuhyiye’l-Mevta / Bunlari yapan Allah'in, 6liileri diriltmeye giicii yetmez mi?’ (Kiyame, 40) ayet-i
kerimesini  okuduktan sonra, ‘Beld / Bilakis, Allah’in her seye glicii yeter’ demek; ‘Fe bi Eyyi Alai
Rabbikiimé Tiikezziban / Oyleyken Rabbinizin nimetlerinden hangisini yalanlarsiniz?’ (Rahman, 13)
ve ‘Fe bi Eyyi Hadlisin Ba'dehu Y{’'minun / Kur'an'dan baska hangi s6ze inanacaklar?” (el-Murselat,
50) dedikten sonra, ‘Amentu Billéh / Allah’a iman ettim’ demek; ‘Fe Sebbih Bismi Rabbikel Azim /
Cok ytice olan Rabbini noksan sifatlardan tenzih et’ (Hakka, 52) dedikten sonra ‘Siibhane Rabbiye’-
Azim / Gok yiice olan Rabbimi noksan sifatlardan tenzih ederim’ demek, ‘Sebbihisme Rabbike’l-Ala /
Cok yiice olan Rabbinin adini tesbih et’ (A'la, 1) dedikten sonra da, ‘Siibhdne Rabbiye’l-Alé / Gok
ylice olan Rabbimi noksan sifatlardan tenzih ederim’ demek mustehabtir. (Nevevi, 5.84.)

118 Kiraatten maksat Allah’a yaklagmaktir ve secde yapildiginda da bu maksat en mikkemmel sekliyle
hasil olur. Bkz. Alak, 19.

118 Gazali, ihya, 1278.

120 Bkz. Siiy(iti, Adabu Tildvetil-Kur'an, s.91. Beydavi, ‘Rabbini iginden yalvararak ve korkarak, yiiksek
olmayan bir sesle sabah aksam an’ (A'raf, 205) ayetinin, kiraat, dua ve benzerlerine samil oldugunu,
buna gdre Kiraatin her halikérda gokga yapiimasi gerektigini bildirir. Bkz. Beydavi, Nasiruddin Ebu
Said Abdullah b. Omer, Envaru't-Tenzil ve Esraru’t-Te'vil Beyrut, tsz. 11,40.

121 Nevevi, s.44.

122 Kuran okumay! terk etmek veya onu unutmak, biyik glinahlardan sayilmigtir. Bkz. Tirmizi,
Fedailu'l-Kur'an, V1,155. Genis bilgi igin bkz. Yildinm, Zeki, ‘Kur'anin Ezberlenip Unutulmas:’ Atatirk
Universitesi ilahiyat Faklltesi Dergisi, say1, 11, 1993, s. 459-467.

123 Gazali,lhya, 1,277.

124 EbQ Davad, Tehzibu'l-Kur'an, 1,443,.
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hevesine kapilmak, insani tertil ile okumadan men eder.'? Boylece tefekkir ikinci
plana atilmis olur. Halbuki tefekkirle az okunan Kur'an, tefekkir edilmeden cok
okunan Kur'an'dan daha makbul goriilmstur. 26

Kur'én'in gizli ve agik okunmasi hususunda da degisik goriisler mevcuttur.'??
Riya ve kibirden korkan, gizli okumayi; eger bu tehlikelerden emin ise o zaman sesli
okumayi tercih etmelidir.'® Yine ulemadan bir ¢ogu, mushafin yiiziinden Kur'an
kiraati yapmanin daha faziletli oldugu gériistinde birlesmislerdir. Boyle bir tilavet hem
dilin okumasina, hem de g6ziin nazar etmesine $&mil oldugundan, iki ibadet bir
arada cem edilmis olmaktadir.'® Béyle olmakla beraber ibn Kesir, Allah'in kelamina
karsl husu hangi halde tezahiir ederse onun daha faziletli olacagini bildirir. Yani,
mushafa bakarak okuma husuu artirirsa bunun, yoksa ezber okumanin daha faziletli
oldugu goristndedir.30

Kur'én okuyucusu, tilavetini bitirdikten sonra ‘Sadakallahu’l-Azim’ demeli'®",
pesine de ‘Allahummentfe’na Bihi ve Barik Lené fih, Elhamdii Lillahi Rabbi’l-Alemin
ve Estedfirullahe’l-Hayyel-Kayydm’ duasini okumalidir.'32 Kuran’'i hatmettigi zaman
da, Duha Suresi'nden sonra Nas Sdresine kadar, aralarda her bir sire icin tekbir
getirerek hatmini tamamlamali,’3® hatmin bereketinden bagskalari, 6zellikle de aile
efradi ve yakinlar istifade etsin diye hazir bulundurmalidir. 34

125 Gazali, ihya, 1,276.

126 AcOrf,s.82. Ibn Abbas (r.a) dan su rivayet vardir: ‘Agir agir, anlaya anlaya bir sureyi okumak, bana,
Kur'an'in tamamini siratli okumaktan daha sevimlidir.” (Nevevi, s.64)

127 Bkz. Zerkesi, 1,463-464.

128 Gazali, ihya, 1,279.

129 Nevevi, 5.64. Ibn Kesir, Fedailii’l-Kur'an, 5.129; Zerkesi, 1,461.

130 {on Kesir, Fedailii-Kur'an, s.132.

131 Karakilig, s.135.

132 Gazali, lhya, 1,279. Tilavet bittikten sonra Kuran'i kapatarak épmek de onun metnine gésterilmesi
gereken adaptan kabul edilmis, (Bkz. Zerkest, 1,478) ve ‘Haceru'l-Esved'i 5pmek nasil miistehab ise,
Kur'én'i pmek de 6yle mustehabtir' denilmistir. Karakilig,162.

133 Zerkes, 1,472. Miicahid, Ibn Abbas'in huzurunda Kur'an okudugunda, ibn Abbas ona bunu emrettigi
gibi, Ubey b. Ka'b'in da ibn Abbas'a ayni seyi emrettigi bildirilir. (Siiydti, el-itkén,,110.)

134 Taberani, Enes'den rivayet ettigine gore Enes, Kur'an'i hatmederken aile efradini toplar, beraberce
dua ederlerdi. (Styuti, Adabu Tilaveti'l-Kur'an, s.118.) Duadan 6nce Fatiha'y ve Bakara sdresinin ilk
bes ayetini okumak suretiyle duaya baslamak siinnettir. Darimi, Hasen bir senedle ibn Abbas ve
Ubey b. Ka'b'dan sdyle rivayet eder: ‘Resdlullah (s.a.s) Nas sdresini bitirince Fatiha ile baglar,
Bakara sdresinin "Iste onlar felaha kavusanlardir’ (Bakara, 5) &yetine kadar okur, sonra hatim
duasini yaparak bitirirdi.” (Syuti,el-itkan, 1,111, Stiylti, Adabu Tilavetil-Kur'an, s.121.)
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4-Kur’an Dinleyenin Uymasi Gereken Adab:

Kur'an tilavetinin onu isitenlerde gercek manada tesirini géstermesi, ancak
onu geredi gibi dinlemekle (edeb ve saygiyla) mimkin olur. O'nun tilaveti hem
okuyan, hem de dinleyenin psikolojik hayatina ve fizyonomisine tesir etmelidir.'s®
Psikolojik tesirinden, onun, i¢ alemin derinliklerine niifuz etmesi, nefsi arindirmasi,
fizyonomi tesirinden ise, yasanti ve davranislari disipline etmesi, kontrol altina
almasi'3 anlasiimalidir.

Kur'an okunurken onu dinlemek, manalarini anlamak icin diisiinmek, tesvik
edilen adabtandir.’” Onun igin, Kuran'i okuyanda oldugu gibi, dinleyenin de
tedebbiir ve tefehhiimle ve batini &dab ile muttasif olmasi gerekir. Kur'an adabiyla
adablanmayan, va'd ve vaid ayetlerinden 6gut almayan, okudugu ve dinledigi Kur'an
tilavetinden gafildir.'38 Bu itibarla Kur'an okunurken konusarak mesgul olmak kerahet
sayilmistir.'®® Tilavet esnasinda onu dinlemek, ‘Kur'dn okundugu zaman onu dinleyin
ve susun ki size rahmet edilsin*0 ayet-i kerimesindeki ‘Festemid / dinleyin’ emri
geregince sarttir. Zira susmak iyi dinlemeye, iyi dinlemek basirete, basiret ise iman
ve amelde rahmet ve ilahi nimete ermeye sebeptir ve yoldur.'*! Razi ve Hazin'in
beyanlarina gére; ne zaman Kur'an okunursa, manalarini distinmek ve gt almak
icin sessizce dinlemenin vacib olduguna bu &yet-i kerime delalet eder. Burada,
Kur'én kiraati agikga zikredildiginden ‘dinleyin’ ile olan emir, onu dinlemenin vécib
oldugunu gosterir. Binaenaleyh, cehren Kur'an tilavet olundugunda isitenler, velev ki
yoldan gegenler olsun veyahut (kirdat talimi yaptiran) gocuk muallimi olsun, susarak
dinlemeleri vaciptir.*2 Kur'an okumak bir kurbet (Allah'a yaklasma vesilesi) oldugu
halde, kirdate msait olmayan yerlerde okumak kerahettir. Fakat boyle yerlerde bile

135 Karagam,117.

136 Krs.Enfal,2-3.

137 Zerkesi, 1,475.

138 Ac(irf, s.44.

139 Zerkesi, 1,475.

140 Araf,204.

141 Elmalili,IV,2361.

142 Razi, Fahruddin, Tefsir-i Kebir, Beyrut, tsz. IV,500; Hazin,Ali b.Muhammed, Lubdbu't-Tevil f
Meéni't-Tenzil, (Mecmau't-Tefasir iginde), ist, 1317,11,162. Ayet-i kerimedeki ‘dinlemenin vucubiyyeti’
hakkinda cesitli gorlsler vardir. (Bkz. Slydti, Ed-Diirrii’l-Mensdr, Beyrut, 1989, 111,634-638.) Bir
rivayete gore; bununla, imamin cehren yaptigi kiraatte, cemaatin stkutla dinlemesi emrolunmustur.
(Vahidi, Ali b.Ahmed, Eshabu’n-Niizdl, Beyrut, 1991. s.233.) Diger bir gorlise gére de; siikut etmeleri
emrolunan kimseler kafirlerdir. Boyle olmakla beraber, nerede ve ne zaman olursa olsun, Kur'an
tildvet olundugunda, isitenler (zerine Kur'én'i dinlemenin vacip olduguna bu ayet-i kerime agikga
delalet etmektedir. (Mehmed Vehbi, Hulasatu’l-Beyan, ist, 1966, V/,1838.)
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okunursa, dinlemek degil, dinlememek hatadir."® Ayni sekilde, aks-i sada ile
¢inlayan, bir gramofon veya radyoda ¢alinan bir Kur'an yayinini, (bu bir aks-i sada
oldugu icin) dinlemekten ziyade dinlememek vazifedir gibi de zannedilmemelidir.
Zira, bu da bir kiraattir. Ciinkii kelém-1 nefsiye (Allah kelamina) delalet eder. Bu
ylizden, ona da hirmetsizlik etmek caiz degildir.

Kur'én okunurken son derece dikkatli davraniimasi, korkulu ve tmitli bir hale
birintlmesi, dinleyenlerin vazife ve vecibeleri cimlesindendir. Hatta Kur'an okunan
yerde dinleyenler, hos olmayan davraniglara sahit olursa bunu eliyle veya diliyle,
glici nispetinde telafi etme cihetine gitmelidir.*> Kur'an kiraatini dinlerken son
derece edepli, vakar iginde, laubalilikten uzak bulunmali, bagirip gagirmaktan, riya ve
gosteristen son derece kaginarak, husi ve hudl igerisinde™6 gz vyaglaryla
dinlemelidir. 47

Bir mecliste oturuldugunda, Kur'an-1 Kerim getirildigi zaman ayaga kalkip
hirmet gostermek, yine miistehab kabilindendir. Zira, ulema ve hayir ehlinden olan
fazilet sahibi kisilere ayaga kalkmanin mistehab oldugu bildirilmistir.'48 Kur'an ise bu
ihtirama daha layiktir."*® Mushafin metnine kargi yapilan aksi davraniglar ise
hirmetsizlik addedilmis ve siddetle bunlardan kaginilmasi tavsiye edilmistir. Bu
cihetle Zerkesi, Mushaflari karalamayi ve gizmeyi, ona karsi yapilan bir hakaret ve
asagilama saydigindan haram gérmus, herhangi bir kitaba davranildigi gibi Kur'éan'a
da ayni sekilde davranilamayacagini énemle belirtmistir.150

143 Mesela, hamamda Kur'an tilavet eden kimse glinaha girer, bununla beraber, okundugu takdirde
dinlememek de hatadir.

144 Elmalili, IV, 2362.

145 Nevevi, s.67.

146 Gazali, el-Edeb,s.95.

147 Karagam, s.112.

148 Nevevi, s.122. Mevlananin, Kuran'i hakkiyla ezberleyen hafizlara karsi bile son derece hiirmet ve
tazim gosterdigi rivayet edilir. O, ‘mushafi nasil aziz tutmak ve kiirsilerin (izerine koymak lazimsa,
hafizlan da o sekilde taltif etmek gerekir' diyerek (Eflaki, Ahmet, Ariflerin Menkibeleri, gev, Tahsin
Yazici, M.E.B. ist, 1989,1,336) ayni hassasiyetin, liyakatli hafizlara da gosterilmesini tavsiye eder.

149 Kur'an'in metnine (Mushafa) karsl gosterilen saygiya Cenab-1 Hakk'in liituf ve ikrami bol olur. Tarih,
Osmanli Devleti'nin kurulug donemlerinde, Osman Bey'in babasi Ertugrul Gazi'nin Mushaf-1 Serife
kars1, Allah'in kelami oldugu icin edeb ve ta'zimde bulunmak suretiyle hiirmet gdstermesine (Ahmet
Cevdet Pasa, Kisas-I Enbiya, ist, tsz. 11,952) ve neticede Allah'in litfuyla bu devletin cihan
hakimiyetine varan basarisina sahittir.

150 Zerkes,,478.
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Sonug

islam geleneginde tilavet adabi denilince, ilahi keldm ile onunla
muhatab olan kisi veya kisiler arasindaki iligkilerin, ona kargi davranig
bigimlerinin nasil olmasi gerektigi anlagilir. iginde yasadigimiz toplumdaki
fertlerin Kur'an'la iliskisi, ona yaklagimi farkli alanlarda gergeklesmektedir. Bu
ikili iliskide, ozellikle ona iman eden Kisilerin davraniglarinin kontrollli ve
6lglll olmasi blylk dnem arz eder. Kisiler glinlik yasantilarinda Kur'anla, ya,
onu anlamak ve yorumlamak igin, ya, dini vecibelerini / ibadetlerini onunla
yerine getirme zorunlulugundan (namazlardaki kiraatin farz olusundan) dolay!
onu dgrenmek/ezberlemek igin, ya da Kur'an'i sirf ibadet maksadiyla okumak
icin yuz ylize gelmektedirler. Bu farkli alanlardaki gayret ve gabalarin tiim,
oteden beri ayni sekilde siregelmistir. Bunlarin hepsi, tilavetle alakali olan bir
durumdur ve bu da belli bir disiplin ve ciddiyet (zere yirutilmesini zorunlu

kilar. Bu baglamda, Kur'én’a yaklagimin bir yonini olusturan Tilavet adabi,
Kurén'in nlzullyle beraber gerceklesen bir vakiadir denilebilir. Kur'an'a
yaklasim, baslangigta onu okuyan ve dinleyen olmak Uzere iki alanda tezah(r
eder. Konuya ogretim agisindan bakildiginda da buna, muallim/égreten ve
talebe/6grenen eklenince, Kur'an'a karsi gosterilmesi gereken sayginin, tazim
ve hirmetin, onu 6greten, 6grenen, okuyan ve dinleyen arasinda misterek
oldugu ortaya ¢ikar. Bunlarin her birinin géstermesi gereken saygi, Kur'an'in
ulviyetine, ilahi kelam olusundaki mukaddeslige matuftur. islam ahlak
geleneginde bu, vazgecilmez bir degerdir ve nass ile sabittir. Bu deger bize
hem kuran ayetlerinde bildiriimis, hem de bilfiil peygamber efendimizin
sunnetiyle icra edilmis, sonraki dénemlerde de titizlikle bunlara uyularak
geleneklerimizin, orf ve adetlerimizin bir pargasi haline gelmistir. Toplumlari
ayakta tutan en dnemli faktdrlerden birisi de manevi dinamiklerimiz, ahlaki
degerlerimizdir. Onlar terk edildiginde toplumda kaymalar meydana gelir,
sapmalar ve farkli egilimler bas gosterir, hassasiyet kaybolur. Basit gibi
gorlinen fakat toplum igerisinde kaynasmayi temin etmede ¢ok gtgli bir rol
oynayan bu gibi degerler kaybolmaya ylz tuttugunda veya énemsenmez bir
hal aldiginda maalesef sonugta pek i¢ agici olmayabiliyor. Kur'an tilaveti
esnasinda uyulmasi gereken adab kaideleri de iste bu climledendir. Malesef,
gintmuzde bu kaidelere riayet, ister gunliik yasantimizda olsun, ister egitim-
ogretim gibi faaliyetlerde olsun, geregi gibi yerine getirilmemekte ve ciddiye
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alinmamaktadir. Ozellikle, Kuran egitimi-6gretimi yapilan yerlerde bu
konudaki vurdumduymazlik daha Uzuciduir. Boyle konularda ¢gok daha hassas
davranmasi gereken kisiler de iyi érnek olmayinca, bagkalari tarafindan da
Kur'an'in ulviyetine yakismayan tavir ve hareketler sergilenmekte, hatta bazen
de Kurdn’a karsi aksi ve ters davraniglar sergilemenin Kurani'n
mukaddesligiyle higbir ilgi ve alakasi olmadigini iddia etmelerine vesile
olmaktadir. Kur'én tilaveti esnasinda cereyan eden bazi saygisizca
davraniglar, nahos hareketler, Allah’in kelamina karsi yapiimamasi gereken
basit ve seviyesiz fiillerdir. Kur'an'in, siradan bir eser, yazili her hangi bir
metin gibi telakki edilmesi uygun degildir. Baskalarina karsi yapilmasi uygun
gorilmeyen davraniglarin Kur'dn'a karsi sergilenmesi, onun kendine ait
ulviyetinin, onu gonderenin sayginhiginin géz ardi edilmesi ve hafife alinmasi
anlamini tasir. Boyle davranislar sergileme, farkina varmadan kisilere ve
dolayisiyla toplumlara gok sey kaybettirmektedir. Ahlaki degerlerin agir agir
terk edilip zamanla kaybolmasi, toplumlarin yozlagsma sirecini tetikleyen en
onemli faktérdir. O halde, Kur'an'in ilahi bir kelam olmasi hasebiyle ona
gosterilmesi gereken saygiya bu agidan bakmak gerekir. Evvela, Kur'an'in
fuydzatindan istifade, manevi ikliminde nefeslenme, ilmi bereketinden
nasiplenme ona karsi gosterilen tazim ve hirmetle orantilidir diyebiliriz.
Kur'an’a yaklagimin ilk adimini tilavetin olusturdugunu sdylemistik. Buradan
hareketle, ona yonelisin diger basamagi ise onu anlamak ve yorumlamak
oldugu bir gercektir. Oyle ise onu anlamada ve yorumlamada tilavet ve
dolayisiyla tilavet adabinin, temel hareket noktasi oldugu séylenebilir. Yani,
tildvet adabiyla Kur'an’t anlama arasinda bdyle bir iligki ve bad s6z konusudur.
Bu itibarla denilebilir ki; Kur'an'in zahirine usul bilgisi olan UlGmu'l-Kur'an ile batinina
da Tilavet Adabi ile ulagilir. Eger bu iki olgu birbirini tamamlamaz ise, bu durumda
ortaya gikan netice kisirdir, eksiktir, yeterli degildir. Oyleyse, Kur'an'a ciddi manada
yonelmek isteyen herkes zahiri ilimleri elde etmenin bir zaruret olduguna kesin inanip
bununla beraber ince manalarin inkisafina sebep olacak olan tilavet 4dabinin da
vazgegilmezligini kabullenmeli ve bdyle bir yaklagimla ancak ilahi lutfa mahzar

olacagini bilmelidir.
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KUR’AN ve HADISLERDE BELA KAVRAMININ ANLAM ALANI UZERINE
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OZET

Bu galismamizda dilimizde ¢ok kullandigimiz ve Kur'an'da sik gegen “beld,
cezd, fitne, musibet ve azab” kelimeleri iizerinde durduk. Bu kelimeler arasinda an-
lamsal benzerliklerin yani sira, kullanimda bazi farkliliklarin da oldugunu tespit ettik.

Séziinii ettigimiz kelimeler dilimize kék saldiklarindan, Tiirkge'deki anlamlarini
verdikten sonra Arapga anlamlarini verdik. Daha sonra sézii edilen kelimeleri ayet ve
hadisler 1siginda incelemeye devam ettik.

Béyle bir calisma ayrica, dil kiltirimiiziin islam kiiltiirinden ne derece etki-
lendigini géstermesi bakimindan da anlamli olacaktir.

Anahtar Kelimeler : Bel4, Ceza, Fitne, Musibet, Azab, Dil, Kilt(ir.

ABSTRACT
A Semantic Analysis On Meaning Field Of Bela Concept in The Qur’an
And Hadiths

This study is intended to focus on ‘beld, ceza, fitne, musibet ve azab”
concepts, which we often we in our daily life, and which frequently take place in
Quran. We have determined that along with semantic similarity of these words, there
are some diffrences as well.

Because of the fact that the above-mentioned words are used naturally in
our language, we included their Arabic meanings after Turkish meaning. Then, we
tried to analyze these words in the light of verses and hadiths.

This study is also significant because it indicates the extent our language
culture is affected by Islamic culture.

Key Words: Bela, Ceza, Fitne, Musibet, Azab, Language, Culture.
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Girig

Guzel dilimizde ve dilin kullanimlarinin tezahir ettigi sosyal hayatimizda 6-
nemli bir yer tuttugunu ve Kur'an'da gesitli vesilelerle sikga tekrarlandigini gérdigu-
muz bela, cez4, fitne, musibet ve azab kelimeleri arasinda ilk bakista anlam ydniin-
den bazi benzerlikler oldugunu tespit ettik. Ayet ve hadisler isiginda bu kelimeleri
dikkatlice inceledigimizde, anlamsal benzerliklerin yani sira temelde bazi farkliliklarin
bulundugunu da gordiik.

Sozini ettigimiz kelimeler dilimize kok saldiklarindan, énce Turkge'deki an-
lamlarini sonra da Arapga anlamlarini vermeyi gerekli gérdiik. Bu sayede adi gegen
kelimelerin Tlrkce anlamlari ile Kuran'daki anlamlar arasindaki benzesmeler ve
farkliliklar da ortaya gikacaktir. Béyle bir galismanin, dil kiiltirimiiziin islam Kiiltii-
rinden ne derece etkilendigini gostermesi bakimindan da anlamli olacagi kanaatini
tasimaktayiz. Bu kisa girisin ardindan tespit ettigimiz kelimeleri incelemeye baglaya-
biliriz.

1-Bela Kelimesinin Anlami

Tirkge Sézliikte bela kelimesinin Arapga kokenli oldugu belirtildikten sonra
anlamlan sdyle siralanmaktadir: 1- iginden ¢ikilmasi giig, sakincali durum. 2- Blyik
zarar ve sikintiya yol agan olay veya kimse. 3- Hak edilen ceza'.

“e341" kelimesi, Arapca sozliiklerde ise “denemek ve sinamak” anlamlarina
gelmektadir. Bu kelimenin “cssb, 4l belva, beliyye ” seklinde farkli mastarlar da
bulunmaktadir. Bela, (sinama) hayirda olabilecegi gibi serde de olmaktadir. Hayirda
olursa “cma ¢35 7, serde olursa ‘L 3L ” denilmektedir. Bu kkten gelen‘s>LyV”
kelimesi, “nimet vermek, iyilikte bulunmak” manalarina gelmektedir. Miifaale babin-
dan gelen “ Y kelimesi, “Gviinmek, bir seye dnem vermek” anlamlarina gelmekte-
dirz.  Mifredatta Ragib Isfahani (502/1108) bela kelimesinin “eskimek” anlamina
gelecegini kaydeder. Mesela, kedere de bedeni eskitip yipratmasi sebebiyle meca-
zen beld denmistir. Bu kokten gelen “<3a:¥1” kelimesi, “bir kisinin bilinmeyen gergek
ylizlind, olgun veya bayagi karakterini ortaya ¢ikarmak” anlaminda kullanilir3. Ayrica

1 !smail Parlatir v. dr., Tirkge Sozliik, TDK. Yay., Ankara, 1998, I, 258-259.
2 |bn Manzur, Lisanu’l-Arab, Beyrut, 1990, XIV,83 vd.
3 |sfahani, Ragib, Miifredat, Tah. S. A. Davudi, Beyrut, 1992, s.145.
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eV kelimesi, “bir nesnenin halini bilmek igin o nesneyi sinayip imtihan etmek”
seklinde de agiklanmistirt.

Bela kelimesi (Tah3, 120), “Nihayet seytan ona vesvese verip soyle dedi: “Ey
Adem! Sana ebedilik agacini ve yok olmayan “ v ¥ 14 yebla” bir saltanati gostere-
yim mi?” ayetinde, “yok olmak, zeval bulmak” manasinda kullanilmistir. Bir hadiste
ise, “eskitmek, yipratmak” anlaminda “<xLi ” kelimesi kullanilmistirs.

Mtercim Asim Efendi de (61.1235/1819) Kamus Terciimesinde bela kelime-
sinin “eskimek” anlamina geldigini sdylemektedir. Gam ve musibete be/d denmesi
vicudu eskitip yipratmasindan dolayidir, demistik; buna ilaveten yolculuklarin getir-
digi sikintilarin ve zamanin kazandirdi§i tecriibelerin, yipratip eskittigi kisiye* b
Jeuy) pelvu'l-esfare Jawy) s beliyyu'l-esfar” denir. Bu kelimeler ayni zamanda,
hayvanlari geregi gibi bakip onlari timar eden kimseler igin de kullaniliré. Ciinkii s6z
konusu kimseler de gordukleri bu isle denenmekte ve yipranmaktadirlar.

a-Kur'an’da Bela Kelimesi

Bel4 kelimesinin tirevleriyle birlikte Kuran’da 30 kisur yerde gegtigini gor-
mekteyiz. Bazi ayetlerde mazi, bazilarinda ise muzari formlarinda kullanimistir’.
Kuran'da beldyi, Allah’in kullarini yetismis ve rihen olgunlasmis bireyler haline ge-
tirmesinin yollarindan biri olarak gérmek mimkindur. Allah, kullarini tirlli belalarla
sinadigini, beldya sabir gdstermenin sonug bakimindan sevindirici oldugunu, birgok
ayette bize haber vermektedir. Allah’'in kullarini tirlii imtihanlara tabi kilmasinda pek
cok hikmetlerin bulundugu kabul edilmektedir. Bu hikmetlerin bir kismi diinyada anla-
silsa da, bir kismi ahirete kalmaktadir. Diinyada olanlardan bir kisminin, insanlarin
bazi gergekleri daha iyi anlayip kendilerine gelmelerine, diinya hayatinin ve bu ha-
yatta sahip olunan nimetlerin gegici oldugunu, kesin bir bicimde 6grenmelerine yar-
dimci olmaktadir.

insanlar, her giin pek gok belalarin yagsandigini gérdiigii halde geregi gibi ib-
ret alamamaktadir. Sahit olduklari veya duyduklari olaylari hep baskalarini ilgilendiri-
yormus  gibi algiladiklarindan, gergekleri kabullenmeye yanasmada hayli zorluk
cekmektedirler. Ama hepimiz sunu iyi biliyoruz ki; cefa gekmeyenler sefayi, hastalik
cekmeyenler sifayi, ayrilik gekmeyenler vuslati, buhrana diismeyenler necati, felaketi

Asim Efendi, Kamus Terctimesi, istanbul 1305,IV,879-880.

Tirmizi, ZUhd, 31- Tefsiru’l-Kur'an, 89.

Asim Efendi, IV,879-880.

Abdulbaki, M. Fuad, el-Mu’cemu’l-Miifehres, b-l-y md., ist.,1990, s. 135-136.
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yasamayanlar saadeti geregi gibi bilememektedirler. Surasi da muhakkak ki, Allah’'in
kulunu bela ile imtihan etmesi, kuluna ilgisinin bir sonucudur.

Allah Kur'an’da kullarini imtihan ettigini pek ¢ok ayette agiklamistir: “Hikim-
ranlik elinde olan Allah, yticedir. O, her seye hakkiyla glicii yetendir. O, hanginizin
daha glizel amel yapacagini sinamak igin, 6limi ve hayati yaratandir. O, mutlak gl
sahibidir, gok bagislayandir.8”; “Andolsun ki sizi biraz korku ve aglikla, bir de mallar,
canlar ve Urlinlerden eksilterek deneriz. Sabredenleri mijdele. Onlar; baslarina bir
musibet gelince, “Biz siiphesiz (her seyimizle) Allah’a aidiz ve sliphesiz O’'na d6ne-
cegiz’ derler.?”; * O, sizi yeryilzinde halifeler (oraya bakan kimseler) yapan, size
verdigi nimetler konusunda sizi sinamak i¢in bazinizi baziniza derece derece Ustiin
kilandir."?”; “Her nefis 6llimii tadacaktir. Sizi bir imtihan olarak hayir ile de ser ile de
deniyoruz. Ancak bize dondiirlileceksiniz.'”; “Biz onlari yerylizinde parga parca
topluluklara ayirdik. Onlardan iyi kimseler vardir. iclerinde dyle olmayanlari da vardi.
Belki doniis yaparlar diye de onlar giizellikler ve kéttiliikler ile sinadik.'”; “Insan ise;
Rabbi onu deneyip de, kendisine ikramda bulundugunda, ona bol bol nimetler verdi-
ginde, “Rabbim bana ikram etti” der. Ama onu deneyip rizkini daraltinca da, “Rabbim
beni asagiladi” der.'®

Bela kelimesi Kur'an’da s6zlikte gegen bitiin anlamlarini kapsayacak sekilde
kullanilmistir. Bu kelime ayrica, bazi sifatlarla (blytik beld, apagik bela, glizel bela )
beraber de kullanilmigtir. Bakara ve Araf surelerinde Firavun'un israil ogullarina
korkung iskenceler yapmasindan bahsedildikten sonra, “Bunda, size Rabbinizden
(gelen) buylk beld vardi.™" denilmektedir. Burada beld kelimesi “‘imtihan” anlamina
gelebilecegi gibi, “nimet” anlamina da gelmektedir'.

8 Miilk 67/1-2; Bela kelimesi ile ilgili bkz., Kur'an ve Stinnet'te Bela- Musibet, EKEV, c. 1, sy. 3 (Kasim
1998), 5.34 vd.

9 Bakara 2/155-156.

10 En’am 6/165.

" Enbiya 21/35.

12 Araf 7/168.

3 Fecr 89/15-16.

4 Bkz., Bakara 2/49; A'raf 7/141.

15 Taberi, Ebt Cafer Muhammed b. Cerir, Camiu’l-Beyan an Te'vili Ayi’l—Kur’an, Misir, ts., Il, 48-49;
Matiiridi, Ebd Mansar, Te'vilati’l-Kur'an, istanbul, 2005, |, 123; Zemahseri, Eb(’l-Kasim Mahmud b.
Omer, el-Kesséf an Hakéiki't-Tenzil, Beyrut, 1977,1,279; Razi, Fahreddin, Mefatihu’l-Gayb, Kahire,
s., Ill, 68,69,70; Beydavi, Abdullah b. Omer, Envaru't-Tenzil ve Esraru’t-Tevil, Istanbul, 1979, 1,121,
(Mecmau't-Tefasir iginde.); Kurtubi, EbG Abdullah Muhammed b. Ahmed, el-Cami’ i Ahkami’l-Kur’an,
Misir, 1967, |, 387; Ebu’s-Suud, ir§adu’I-Ain’s-SeIim, Kahire, ts., I, 100; EImalili, Hak Dini Kur'an Dili,
istanbul, 1979, 1, 347; ibn As(r, Tefsiru’t-Tahrir ve't-Tenvir, Tunus, ts., |, 493.
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Duhan suresinde Allah, israil ogullarina “apagik bela®” mahiyetinde bazi mu-
cizeler (denizin yarilmasi, bildircin ve kudret helvasi indirmesi gibi) verdiginden bah-
setmektedir. Burada beld, yine deneme ve nimet anlamlarina gelmektedir'”. Hz.
ibrahim ve oglu ismail'in Allah'in emrini yerine getirmek (izere teslimiyet gostermeleri
de Kur'an'da “apagik bela” olarak nitelendirilmistir'®. Beld kelimesinin burada da her
iki manaya gelme ihtimali bulunmaktadir. Glinki, bu sayede samimi olanlari digerle-
rinden ayirmak miimkiin oldugundan deneme manasina geldigi gibi, zorluk anlamina
da gelmektedir. Clinkii bundan daha biyutk zorluk yoktur'. Zorluk ve deneme keli-
meleri, lafzen her ne kadar baska baska kelimeler ise de, anlam olarak ayni gayeyi
hedeflemektedirler.

Bedir savasinda miminlerin Kureys ordusuna karsi cesaretle savasmalari ve
sonugta Allah’in onlara zafer bahsetmesi Enfal2® suresinde “giizel bela” olarak nite-
lendirilmigtir. Burada “glizel bela” nimet olarak degerlendirilebilir. Ciinki Allah, sayila-
rinin azligina ragmen, sayica Ustln olan misriklere karsi miminlere zafer vermistir.
Muminler bunu bilip stkretsinler diye?!. Stikiir ise, psikolojik olarak insanin elde ede-
bilecegi en bliylik nimettir.

Bakara suresinde Talut'un, ordusuna, “Allah sizi bir irmakla imtihan edecek-
tir22” demesinden bahsedilmektedir. Allah'in kullarini cesitli vesilelerle sinamasi,
onlarin nasil davranacaklarini bilip bilmemesiyle ilgili degildir. Byle bir sinama, neti-
ceyi 6nceden bilmediklerinden insanlarin arasinda gegerli olabilir. Allah’in - sonucu
bilmesine ragmen insanlari sinamasi, ortaya gikacak ve béylece bilfiil gerceklesecek
olan davraniglara gore ceza veya miikafat vermesine dayanmaktadir. Bu da kullari
bazi seylerle mukellef tutmasiyla meydana gelir.

Yiice Allah Enbiya suresinde, “Sizi bir imtihan olarak hayir ile de ser ile de
deniyoruz.?*”; A'raf suresinde, “ onlari glizellikler ve kotillkler ile sinadik.25” buyur-
mustur. Allah’in kulunu denemesi yalnizca iyiliklerle olmadigi gibi, sadece basa gelen

16 Bkz., Duhan 44/33.

17" Taberi, XXV, 127; Zemahseri, 111,504; Kurtubi, XVI, 143; Ebu’s-Suud, VIII, 63.
18 Bkz., Saffat 37/106.

19 Taberi, XXIII, 80-81; Zemahseri, lll, 348.

2 Enfal 8/17.

2 ibn Kesir, Tefsiru'l-Kur'ani'-Azim, Beyrut 1993, 11,327-328.

22 Bakara 2/249.

2 Razi, VI, 192.

24 Enbiya 21/35.

% A'raf7/168.
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kotii olaylarla da olmamaktadir. insanlar, sabri gerektiren musibetlerle Allah tarafin-
dan sinandigi gibi, sikrii gerektiren nimetlerle de sinanmaktadir?s. Oyleyse, Allah'in
kulunu sinamasi tek bir yonde olmamaktadir. Allah kullarini farkli mahrumiyetlerle
deneyebilir. Bakara suresinde, “Andolsun ki sizi biraz korku ve aglikla, bir de mallar,
canlar ve Urlnlerden eksilterek deneriz.2”” buyurulmaktadir. Ayete gére, Allah “biraz”
demek yoluyla yukarida sayilan mahrumiyetlerin hepsiyle kulunu sinamaktadir. Bu
tirld sinamadan maksat, kullarin Allah’a itaatlerinde devam edip O’nun hiikmiine razi
olup olmayacaklarinin ortaya ¢ikmasidir?. Bir sonraki ayette ise, “musibet” kelimesi,
basa gelen kot seyler konusunda genel bir anlam ifade etmektedir. Bu kéti seyler,
insani sikintiya sokan en kiiglik seylerden baslayip, daha biyiklerine kadar her seyi
icine alir. Nitekim ayaga batan diken bile musibet sayilip kisinin glinahlarina kefaret
olmaktadir.

Bazi ayetlere baktigimizda Allah belalari, yoldan sapmis insanlari veya toplu-
luklar Allah’ hatirlayip dogru yola gelmeleri icin de gondermektedir. Biitiin bu uyari-
lardan sonra dogru yola gelmezlerse, aci bir sekilde helak edilmektedirler. Nitekim
A'raf suresinde Allah, Firavun ailesini dogru yola gelmeleri gayesiyle yillarca siiren
kithk ve Uriin eksikligi ile cezalandirdigindan bahsetmektedir®. Ayni surenin daha
sonraki ayetlerinde, Firavun ailesinin génderilen belalar sebebiyle gafletten uyanip
ders almamalarindan otlirli, denizde bogulduklari anlatiimaktadir®’.  Zemahseri,
insanlarin sikinti aninda daha yumusak huylu ve telkine daha musait ruh hali iginde
bulundudunu sdylemektedir32. En'am suresindeki bazi ayetlere baktigimizda da Al-
lah'in ayni maksatla insanlari belalara maruz biraktigini gortiriz. Sonugta, génderilen
bu yoksulluk ve darliklardan dolay! tévbe edip Allah’a yalvarmamalari nedeniyle
helak edilmislerdir33.

Biitin bunlardan sonra, Allah’in kullarina verdigi belalarin, rahmeti ve hidayeti
gaye edindigi sdylenebilir.

% Zemahseri, I1,572.

27 Bkz., Bakara 2/155.

8 Zemahseri, 1,323.

29 Buhari, Merda, 5; Miislim, Birr,14; Muvatta, Ayn, 6.
30 Araf 7/130.

31 Araf 7/136.

32 Zemahseri, 11,106.

33 Bkz., En'am 6/40-45.
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b- Hadislerde Belad Konusunun Ele Alinmasi

Basta peygamberler olmak (izere, Allah herkesi durumuna gére imtihandan
gecirmekte, kimseyi basibos birakmamaktadir. Peygamber Efendimiz en siddetli
belalara ugrayanlarin kimler olduklar sorusuna, “Peygamberler, sonra da onlara en
cok benzeyenlerdir” cevabini vermistir. Sonra bu ifadesini agiklama sadedinde sunla-
r sdylemistir: “Kisi dini durumuna goére sinanir. O kisi dininde saglam ise, imtihani
siddetlenir, zayif ise, imtihani hafif olur. Yerylzinde (izerinde higbir hata kalmadan
yurliyecek duruma gelinceye kadar sikintilar kulun yakasini birakmaz.”* Hadisten
anlagildigina gore, insan inan¢ bakimindan giglendikge, daha blylk sikintilarla
karsilasmaktadir. Bu sikintilar onun giinahlarinin silinmesini ve sahsiyetinin olgun-
lasmasini saglayarak Allah’a yaklastirmaktadir. Nitekim, “Hi¢ kimseye sabirdan daha
hayirli ve daha genis bir sey verilmemistir.35” hadisiyle de sabretmek ovilmustr.

Kulun kazanacagi miikafat da, ¢ektigi sikintilarla dogru orantili olarak artacak-
tir. Clinku bir hadiste, “Mukafatin blyUklGga gekilen sikintinin biiyikligine géredir.
Allah, bir kavmi severse onlari sinar, buna riza gdsterenler Allah’in hosnutlugunu
kazanir, isyan edip Ofkelenenler Allah’in gazabini (izerlerine cekerler.”® diye
buyurulmaktadir. Sonugta kazanmak da, kaybetmek de kisinin gdsterecegi tavra
baglidir.

Biitin bunlara ragmen Allah’tan bela istemek yerine, diinya ve ahirette afiyet
istenmesi tavsiye edilmistir®”. Sikintida olanlara merhamet etmemiz, afiyette olanla-
rin da azginlik géstermeyip Allah’a hamdetmeleri gerektigi bildirilmistirse.

2- Cezé Kelimesinin Anlami

Bela kavraminin anlam alani iginde yer aldigini diisiindigiimuz cezé kelimesi,
Tirkge'de su anlamlara gelmektedir: 1- Uygunsuz davranislarda bulunanlara uygula-
nan {zlntd, sikinti, aci verici islem veya yaptinm. 2- Sug isleyen bir kimsenin yasan-
tisina, 6zglrliglne, mallarina, onuruna karsi yasalarin 6ngordugt yaptirim?,

‘s 321" kelimesi ise, “yeterli olma, hayir veya ser bir davranisin tam karsilgini
vermek” anlamina gelmektedir. Kur'an'da bu kelimenin mifaale babi kullanilmamis-
tir. Glinkii “cs %> " fiili, denklik anlamini ifade eden “sl.<<” manasini da tagir. Halbuki

3 Tirmizi, Ziihd, 56; Darimi, Stinen, 11, 320;ibn Hanbel, Miisned, |, 172.
35 Tirmizi, Birr, 77.

% Tirmizi, Ziihd, 56; Ibn Mace, Fiten, 23.

37 Tirmizi, Daavat, 85, 94, 129.

38 Muvatta, Kelam, 8.

39 Tiirkge Sozlik,1, 401.
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Allah’in verdigi nimet denklik bakimindan, kuldan gelen giizel davranisla mukayese
edilemez ve denklik s6z konusu olamaz*. Lisanu’l-Arab'ta bu kelimenin, sevap veya
ikab (azap, sikinti) tirlinden, bir davranisin karsiligi oldugu séylenir.

Ayrica bu kelime “6demek, ifa etmek, fayda vermek” anlamlarina da gelmek-
tedir*'. Nitekim, “Oyle bir glinden sakinin ki, o giin hig kimse bir bagkasi adina bir sey
Gdeyemez.”; “Ey insanlar! Rabbinize karsI gelmekten sakinin. Higbir babanin gocu-
duna higbir yarar saglayamayacagi, higbir gocugun da babasina higbir yarar sagla-
yamayacagi glinden korkun!? ayetlerinde bu anlamlara gelmektedir.

a-Kur'an’da Ceza Kelimesi

Bu kelime ve tlrevleri bircok ayette ve hadiste miikafat ve ukubet anlamlarin-
da gegmektedir. Allah, kullarinin iyi amellerini kat kat fazlasiyla mikafatiandiracagini
vaad ederken, kotl amellerini sadece misliyle cezalandiracagini bildirmistir. Nitekim,
“Kim bir iyilik yaparsa ona on kati vardir. Kim de bir kétilik yaparsa, o da sadece o
kétliltgin misliyle cezalandirilir ve onlara zulmedilmez*+.” ayetinde miikafat manasi-
na gelen ceza igin Allah, fazla fazla verirken, ukubet manasina gelen ceza igin misliy-
le karsilik verecegini beyan etmektedir.

Oyleyse miikafat ve uk(ibet manasinda cezanin hem diinyada hem de
ahirette gerceklesecegini Kur'an bize haber vermektedir.

aa- Cezad Kelimesinin Diinya Hayatinda Miikafat ve Ukibet Manasinda
Kullaniimasi

Allah, itaat eden kullarina henliz diinyada iken maddi ve manevi nimetler ve-
recektir. Kuran'da birgok ayet, S (e s a3 cOpimaall ¢ Ja ¢(iwaall (5 525 gibi ifa-
delerle son bulmaktadir. Bu ifadelerde yer alan “ceza” kelimesinin mikafat manasina
geldigi gayet agiktir.

Bu kelime, giindelik konusmalarda insanlar tarafindan da miikafat anlaminda
kullanilmaktadir. Nitekim iyilerin (ebrér) ézellikleri sayilirken, “Yedirdikleri kimselere
soyle derler: “Biz size sirf Allah rizasi igin yediriyoruz. Sizden bir karsilik (ceza) ve bir
tesekkir beklemiyoruz.*” denilmektedir.

40 |sfahani, Ragib, a.g.e., 5.195-196.

41 bn Manzur, a.g.e., |, 619-620.

42 Bakara 2/ 48, 123.

43 Lokman 31/ 33.

44 En’am 6/160;Bkz., Nisa 4/123;Yunus 10/27;Kasas 28/84;Miimin 40/40; Sara 42/40; Sebe 34/37.
45 nsan 76/9; Bkz., Kasas28/25.
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Kamer suresinde gegen bir ayet Allah’in diinyada iken stikredenleri miikafat-
landiracagina dair iyi bir 6rnektir. Lt kavminin uyaricilar yalanlamasi (izerine taglar
savuran rlizgar gdnderilmek suretiyle helak edilmesi anlatildiktan sonra, “Katimizdan
bir nimet olarak bir seher vakti onlar kurtardik. Stikredenleri iste bdyle mikafatlandi-
rnz.%8 denilmektedir. Ayrica “’cuivaall s 323 ifadesiyle biten ayetler, bu kelimenin
diinya hayatinda iken ilgili kisiler hakkinda miikafatlandirma anlaminda kullanildigini
ortaya koymaktadir.

Bu kelime, dlinya hayatinda azginlik yapanlar, nankérliikte bulunanlar ve sug
isleyenler hakkinda Allah tarafindan cezalandirma (ukdbet )anlaminda da kullanil-
mistir. Kelimenin islenen sug karsihiginda kullaniimasi dikkat gekmektedir. Sebe’
suresinde Sebe’ halkinin Allah’in nimetlerine siikretmeyip nankériikte bulunmalari
Uzerine Uzerlerine sel gdnderildiginden ve bahgelerinin bozuldugundan bahsedildik-
ten sonra “Nimetlere karsi nankérllik etmeleri sebebiyle onlari iste bdyle cezalandir-
dik. Biz (bu sekilde) ancak nankérleri cezalandiririz.*8”; En’am suresinde, “Yahudilere
tirnakli hayvanlarin hepsini haram kildik. Sigir ve koyunlarin ise, sirtlarinda veya
bagirsaklarinda bulunanlar, ya da kemiklerine karisanlar disindaki i¢ yaglarini (yine)
onlara haram kildik. iste boyle, azginliklari sebebiyle onlar cezalandirdik. Biz elbette
dogru sdyleyenleriz.#®” denilerek, azginliklari sebebiyle diinya hayatinda iken Yahudi-
lerin cezalandirildiklari anlatiimaktadir.

Bu kelime insanlar tarafindan da cezalandirma anlaminda kullanilmaktadir.
Nitekim Yusuf suresinde, “Kadin dedi ki: “Senin ailene kétiliik yapmak isteyenin
cezasl, ancak zindana atilmak veya can yakici bir azaptir.%”

ab- Ceza Kelimesinin Ahiret Hayatinda Miikafat ve Ukiibet Manasinda
Kullanilmasi

Allah, iman edip salih amel isleyenleri, sabredenleri yaptiklarinin kat kat fazla-
slyla ahirette mukafatlandiracak ve onlarin kétdlUklerini drtecektir. Nitekim Nahl sure-
sinde, “Sizin yaninizdaki tiikenir, Allah katinda olan ise kalicidir. Elbette sabredenle-
re, yapmakta olduklarinin en glizeliyle miikafatlarini verecegiz. Erkek veya kadin,
kim miimin olarak iyi is islerse, elbette ona hos bir hayat yasatacagiz ve onlarin mii-

o~

6 Kamer 54/ 35.

7 Yusuf 12/22; Kasas 28/14; Saffat 37/80,105,110,121,131; Mirselat 77/44.
8 Sebe’ 34/17.

9 En'am 6/146.

0 Yusuf 12/25,74-75.

[ N
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kafatlarini yapmakta olduklarinin en glizeli ile verecegiz.>"” denilerek, diinyada yapi-
lan az bir iyilige karsl gergek hayatta ¢ok fazlasi verilecegi Allah tarafindan garanti
edilmektedir.

Bir bagka ayette ceza kelimesi kullanilmadan bu mikafatin yediytiz misli ola-
cagindan bahsedilmektedirs2. insan suresinde iyilerin (ebrar) 6zellikleri siralandiktan
sonra, onlara verilecek miikafat konusunda, “Allah da onlari o giiniin kétlliginden
korur ve ylizlerine bir aydinlik ve iglerine bir seving verir. Sabretmelerine karsilik da
onlari cennet ve ipek(ten giysiler) ile mikafatlandirir.5®" Nebe’' suresinde de, “Stphe-
siz Allah’a kargl gelmekten sakinanlara bir kurtulus, bahgeler, Gzimler, kendileriyle
bir yasta, blluga erip olgunlasmis geng kizlar ve dolu dolu kadehler vardir. Bunlar
kendilerine Rabbinden bir miikafat, yeterli bir ihsan olarak verilmistir.5" denilerek
muttakilere verilecek cennet nimetleri sayiimaktadir. Ayetlerden edindigimiz bilgiye
gore, dunya hayati gegici olup, ahiret hayati ebedidir. Nitekim, “Bu diinya hayati
ancak bir edlence ve oyundan ibarettir. Ahiret yurduna gelince, iste gergek hayat
odur. Kegke bilselerdi!®>” ayetiyle ve benzer ayetlerle bu hakikate dikkat ¢ekilmistir.

Ceza kelimesi Kuran'da, ahirette cezalandirma anlaminda da kullanilmistir,
Allah yaptiklari kétiliiklerden dolayi suglulari cezalandiracagini bildirmektedir. Ayet-
lerini yalanlayanlari Allah, “ Ayetlerimizi yalanlayanlar ve o ayetlere uymayi kibirlerine
yediremeyenler var ya, onlara géklerin kapilari agilmaz. Onlar, deve igne deliginden
geginceye kadar cennete de giremezler! Biz suglulari iste boyle cezalandiririz. Onlar
igin cehennem ateginden dések, tstlerinde de cehennem atesinden ortiiler var. iste
biz zalimleri bdyle cezalandiririz.”® buyurarak, cehennem azabiyla cezalandiracagini
bildirmektedir. Allah “iglerinden her kim, “Allah'tan bagka ben de siiphesiz bir ilahim”
derse, bdylesini cehennemle cezalandiririz. iste biz zalimleri bdyle cezalandiririz.”s”
pasajlyla da sirk kosanlari cezalandiracagini bildirmektedir.

Allah kendisine iftira atanlar cezalandiracagini, “Allah’a karsi yalan uyduran
veya kendine bir sey vahyedilmemisken, ‘Bana vahyolundu” diyen, ya da “Allah’in
indirdiginin benzerini ben de indirecegim” diye laf eden kimseden daha zalim kimdir?

51 Nahl 16/96-97; Necm 53/31; Ankebut 29/7; Tegabun 64/9.
52 Bakara 2/261.

5 jnsan 76/11,12.

5 Nebe' 78/31-36.

5 Ankebt 29/64; Al-i imran 3/14-15; Tevbe 9/72.

56 A'raf 7/40-41.

57 Enbiya 21/29.
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Zalimlerin siddetli 6lim sancilari iginde ¢irpindi§i; meleklerin, ellerini uzatmig, “Haydi
canlarinizi kurtarin! Allah’a karsi dogru olmayani s6ylediginiz ve onun ayetlerinden
kibiflenerek yiiz gevirdiginiz igin bugin asagilayici azap ile cezalandinlacaksiniz”
diyecekleri zaman hallerini bir gérsen!”s ayetiyle bildirmektedir.

Allah’in kullarini cezalandirmasi, onlara zulmetmek veya onlardan intikam al-
mak amacina yonelik olmayip adaletin tesisine matuftur. Clinkii bu gercek, “Bugiin
herkese kazandiginin karsihgi verilir. Buglin asla zuliim yoktur. Stphesiz Allah hesa-
bi gabuk go6rendir.®" ayetinden acik¢a anlasiimaktadir. Cezada esas olan adaletin
tesisi, herkese hak ettiginin verilmesidir. Nitekim bu temel ilkeyi, “Yoksa kétulik isle-
yenler, kendilerini, inanip salih amel isleyenler gibi kilacagimizi; hayatlarinin ve dlim-
lerinin bir olacagini mi saniyorlar? Ne kotii hiikiim veriyorlar! Allah, gokleri ve yeri,
hak ve hikmete uygun olarak, herkese kazandiginin karsiligi verilsin diye yaratmistir.
Onlara zulmedilmez.5%” ayetinde de gormekteyiz.

b- Hadislerde Ceza Konusunun Ele Alinmasi

Bu kelime hadislerde de miikafat ve cezalandirma anlaminda ¢okga kullanil-
maktadir. Oruglunun agiz kokusunun misk kokusundan daha hos oldugu belirtilen
hadisin sonunda, Allah’in orug disinda kalan her iyiligi on mislinden baslamak tzere
yediyliz misline kadar miikafatlandiracagi vurgulanmaktadirs!. Hz. Aise’ye Peygam-
ber Efendimiz’in ahlaki soruldugunda, “Kétlluge kotiillikle mukabele etmez, o kotlill-
du bagislardi” cevabini vermistiré2,

“Kim bir kétulik yaparsa onunla cezalandirilir.” ayetinin (Nis&,123) tefsirinde
muslimanin hastalanmasi, gesitli sikinti ve Gziintilere ugramasinin isledigi kéttlikle-
rin diinyada iken cezalandirimasi oldugu®® Peygamberimiz tarafindan bildirilmistir.
Allah miiminleri diinyada da, ahirette de miikafatlandiracaktir. inanmayanlar iyilikleri-
nin karsiigini diinyada alacak, ahirette kendisine verilecek bir sey kalmayacaktiré,

% En'am 6/93; Ahkaf 46/20.
5 Miimin 40/17.

80 Casiye 45/21-22.

61 Muvatta, Styam, 58.

62 Tirmizi, Birr, 69.

63 Misned, I, 11.

64 Miisned, Ill, 283.
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3- Fitne Kelimesinin Anlami

Bela kavraminin anlam alani iginde yer alan bu kelime Tiirkge'de su anlamla-
ra gelmektedir: isim olarak “karisiklik ve kargasa’; sifat olarak kullanildiginda ise,
“fitneci, ara bozucu” anlamlarini tagirés,

43l kelimesi, “asli unsurlari fazlaliklarindan ayrilip ortaya gikmasi icin altini
atese atmak’ demektir. “insanin atese atiimasi” anlaminda da kullanilir. Bu kelime
yer yer “mihnet, azap ve deneme” anlamlarinda da kullanilir. Fitne, Allah’tan ve in-
sanlardan gelmesi muhtemel, istenmeyen durumlar olabilir. Allah’'tan gelirse bir hik-
mete badli oldugu distndlir. Allah’in emri olmaksizin kullardan gelirse, fitnenin her
cesidi her yerde kerih gorilirs®. Lisanu’l-Arab'da bu kelimenin temelde, “denemek,
sinamak, imtihan etmek” anlamlarina geldigi sdylenmektedir. Mallar, gocuklar, goris
ayriliklari, baskalarini ateste yakmak, “fitne” kelimesiyle ifade edilmektedir. Bu kelime
bir seyi asin sevmek, tutulmak, begenmek gibi anlamlara da gelebilir. Fitne, giinah
ve dalalet anlamina da gelir. insanlar aldatmasi ve giinahlari siislii gdstermesi se-
bebiyle seytana, el-fettan, el-fatin denmistir®”.

a- Kur’an’da Fitne Kelimesi

Bu kelime Allah’in insanlari diinya hayatinin gesitli nimetleri ve sikintilari ile
imtihan etmesi anlaminda Kuran'da cokga gegmektedir. Nitekim, “insanlar, ‘inandik”
demekle, imtihan edilmeden birakilacaklarini mi zannederler? Andolsun, biz onlar-
dan Oncekileri de imtihan etmistik. Allah dogru sdyleyenleri de mutlaka bilir, yalanci-
lari da mutlaka bilir.”8 buyurularak, imtihana tabi tutulmak yoluyla dogru séyleyenler-
le yalancilarin ortaya ¢ikmasi saglanacaktir. Allah, “Onlardan bazi kesimlere, kendi-
lerini sinamak igin diinya hayatinin stisi olarak verdigimiz seylere gézini dikme.
Rabbinin rizki daha hayirli ve daha kalicidir.”®® buyurarak, diinya hayatinin sisleriyle
de kullarini sinayacagini bildirmektedir.

Bu kelime, “Sonra siiphesiz ki Rabbin, eziyete ugratildiktan sonra hicret eden,
sonra Allah yolunda cihat edip sabreden kimselerin yanindadir.”” ayetinde, “azap ve
iskence etmek, eziyet etmek” anlaminda kullanilmistir. Yine ayni kelime, “insanlar-

85 Tiirkge Sozliik,l, 792; Bu kelimenin Tlrkge ve Arapga’daki anlamlari igin bkz., islémiyét,c.Z, sy.2,
(nisan-haziran 1999), s. 138 vd.

8 |sfahani, Ragib, a.g.e., 5.623-624.

6 ibn Manzur,a.g.e., X,178-181.

6 Ankebut 29/2-3.

69 Taha 20/ 131, 40, 85; Sad 38/ 24; Duhan 44/17; Tevbe 9/126.

70 Nahl 16/110.
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dan oyleleri vardir ki, “Allah’a inandik” derler. Ama Allah ugrunda bir ezaya ugratilin-
ca insanlardan gordiikleri baski ve iskenceyi Allah’'in azabi gibi tutar. Andolsun, Rab-
binden bir yardim gelecek olsa mutlaka, “Biz de sizinle beraberdik” derler. Allah,
herkesin kalbinde olani en iyi bilen degil midir?”"” ayetinde de “azap ve iskence”
anlaminda kullaniimaktadir. Gérildigu tzere s6z konusu kelime, Allah’a nispet edil-
meden, “azap etmek” anlamlarinda kullanilmaktadir.

Ayrica, dogru yoldan saptirmak™, kargasa ¢ikarmak, bozgunculuk yapmak’
gibi olumsuzluk ifade eden anlamlari da vardir.

b- Hadislerde Fitne Konusunun Ele Alinmasi

Bu kelime hadislerde de gegmektedir. Hz. Peygamber islerin karistigi, karga-
saligin ve fesadin alip yiriiyecedi zaman ruhunun teslim alinmasini istemistir’4. Bu
kelime hadislerde “azap ve dogru yoldan saptirma” anlaminda gegmektedir. Nitekim
Hz. Peygamber cehennem ve kabir azabindan, zenginlik, fakirlik ve Deccal’in yoldan
saptirmasindan Allah’a siginmigtir™.

4- Musibet Kelimesinin Anlami

Bu kelime Tirkge'de; Ansizin gelen felaket, sikinti veren sey. Sifat olarak da
mecazen “ugursuz” anlamlarinda kullanilmaktadir?®.

<Ll fillinden gelen Musibet (sikinti) kelimesi, hayir ve ser iceriklidir”. Bir
baska yerde ise, ¢odul sigasi olan —eladll el-mesdib; “zamanin basa getirdigi
sikintilar” seklinde anlagilmistire,

a- Kur'an’da Musibet Kelimesi

<Lal fili mazi ve muzari hallerinde gok gectigi halde “musibet” kelimesi
Kuran'da 10 yerde gegmektedir. Gegtigi her yerde bu kelime, b=l mazi fiiline ve
muzari formlarina fail kilinmistir. Kelime her ne kadar yapisi itibariyle hayirda ve
serde kullanilimaya miisait olsa da, gegtigi yerlerin hepsinde tiirli belirtiimeksizin
mutlak anlamda “sikinti"yi ifade etmektedir. Nitekim, “Onlar; baglarina bir musibet

7 Ankebut 29/10; Yunus 10/83;Buriic 85/10; Enfal 8/25.
72 Saffat 37/162

8 Al-i imran3/7;Tevbe 9/48.

7 Muvatta, Kur'an, 69.

75 Buhari, Daavat, 83; Miislim, Zikr, 14.

6 Tiirkge Sozliik,1l, 1594.

T |sfahani, Ragib, a.g.e., s.495-496.

8 ibn Manzur,a.g.e., VII, 433.
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gelince, ‘Biz stiphesiz (her seyimizle) Allah’a aidiz ve siiphesiz O'na donecegiz’ der-
ler.®" ayetinde sikintinin tliri belirtiimemistir.

Munafiklarin hallerinden bahsedilirken, “Kendi isledikleri yliziinden baslarina
bir musibet geldigi, sonra da, “Biz iyilik etmek ve uzlastirmaktan baska bir sey iste-
memistik” diye Allah’a yemin ederek sana geldikleri zaman halleri nasil olur?"® de-
nilmektedir.

Yalniz Maide suresi 106. ayette bu kelime, “6lim musibeti, sikintisi” seklinde
gecmektedir. <=l fiili hayirda kullanilacaksa bu filden sonra®’ s ¢ Juad i
kelimeleri getirilmektedir.

b- Hadislerde Musibet Konusunun Ele Alinmasi

Bu kelime hadislerde de gegmektedir. Bir musibete ugrandiginda, Ul 54 Ul
sl allayeti okunduktan sonra Allah'tan musibetin sevabi istenip pesinden o
musibetten daha hayirlisinin verilmesi hususunda Allah’a dua edilmesi tavsiye edil-
mektedir®2. Bir bagka hadiste, musibetin sevabi konusunda istekli davraniimaya tes-
vik edilmektedir®®. Yine bir hadiste, bir faydaya erisildiginde Allah’a hamdedip sik-
retmek, bir musibete ugrandiginda da hamdetmek ve sabretmek miminin guizel
ozelliklerinden gérilmektedird“.

5- Azab Kelimesinin Anlami

Bu kelime Tirkge'de, blyiik sikinti, eziyet, ezing ve diinyada glinah islemis
olanlara ahirette verilecek ceza gibi manalar ifade eder®.

Azab, birine siddetli aci vermek, onu ag, susuz ve uykusuz birakmak demek-
tir. Bir insanin hayatinin tadini tuzunu kagirip onu hasta etmek ve sikintilara distir-
mek de azab kelimesinin anlamlarindandir®. Bu kelime, birini bir seyden menetmek,
o kisiyi o seyden el gektirmek anlamina da gelir®’.

9 Bakara 2/156; Musibet kelimesi ile ilgili bkz., Kur'an ve Siinnet'te Beld- Musibet, EKEV, c. 1, sy. 3
(Kasim 1998), s.37-44.

8 Nisa 4/62; Musibet kelimesinin gectigi diger ayetler icin bkz., Nisa 4/72; Al-i imran 3/165; Tevbe
9/50; Kasas 28/47; Sura 42/30; Hadid 57/22; Tegabun 64/11.

81 Nisa 4/73, 79; Hac 22/11.

8 Muvatta, Cenaiz,14.

8 Tirmizi, Zhd, 29.

8 Miisned, |, 173.

85 Tiirkge Sozlik, 1, 183.

8 |sfahani, Ragib, a.g.e., s.555.

8 ibn Manzur,a.g.e., IX, 100.
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a- Kur'an’da Azab Kelimesi

Bu kelime ayetlerde yalin halde kullanildigi gibi, birgok ayette isim ve sifat
tamlamalari halinde de kullaniimaktadir. Mesela bu kelime ¢S5 cadl g caslac
Diban ¢ Y ) S caal s Y a5 50 e ccn B dale (s cadie il gibi sifat-
lar almaktadir. Yine ayni kelimeye 1 sw cxa 23 <o s gibi isimler muzaf olmakta;
s AL o g calgn e ag el ) AL dhme a g clie el aidie o (s

B> casam cares cana gibi isimlere ise kendisi muzaf olarak kullaniimaktadir.

Allah bu kelimeyi inkarciliklarinin ve isledikleri giinahlarla suglarinin bir cezasi
olarak inanmayanlar hakkinda kullanmaktadir®e,

Allah, toplumun bozulmasina sonra da ¢okmesine neden olan kétiliklere ve
gunahlara énclilik edip insanlar dogru yoldan saptiranlara kat kat azap edecegini
bildirmektedir. Nitekim, “Allah sdyle der: “Sizden dnce gelip gegmis cin ve insan top-
luluklari ile birlikte atese girin.” Her topluluk (arkasindan gidip sapikiiga distigu)
yoldagina lanet eder. Nihayet hepsi orada toplandi§i zaman peslerinden gidenler,
kendilerine 6nciilik edenler igin, “Ey Rabbimiz! Sunlar bizi saptirdilar. Onlara bir kat
daha ates azabi ver” derler. Allah der ki: “Her biriniz icin bir kat daha fazla azap var-
dir. Fakat bilmiyorsunuz 8.” ayetinde ifade edilenler bunu dogrulamaktadir.

Allah, topluma 6rnek tegkil etmelerinden ve bu konuda sorumluluk tagidikla-
rindan dolayl Peygamber hanimlarina, “Ey Peygamberin hanimlari! iginizden kim
apagik bir girkinlik yaparsa onun cezasi iki kat verilir. Bu Allah’a gére kolaydir.%”
seklinde uyarida bulunmaktadir.

insanin yapti§! eziyet, iskence, kétii muamele gibi davraniglar da bu kelime ile
ifade edilmektedir. Firavunun israil ogullarina reva gérdiigii iskenceden bahsedilir-
ken, “Hani, sizi azabin en kétisine ugratan, kadinlarinizi sag birakip, ogullarinizi
boJazlayan Firavun ailesinden kurtarmistik®!.” denilmektedir.

Allah azabini yalnizca ahirete tahsis etmemis, diinyada da inanmayanlara a-
zap edecegini bildirmektedir. Hasr suresi 3. ayette Allah Yahudiler hakkinda, “Eger
Allah, onlar hakkinda stirgiine hilkkmetmemis olsaydi, muhakkak kendilerine diinyada
yine azap edecekti. Ahirette ise, onlar i¢in cehennem azabi vardir.” ve Yunus suresi

8 Zuhruf 43/74; Ahkaf 46/20,34; Azab ve azabin kisimlari, azaba gotiiren sebepler, azabdan koruyan
degerler konusunda genis bilgi icin bkz., Faiz Kalin, Kur'an'da Azab Kavrami (Basilmamis Yiksek
Lisans Tezi) , Erzurum, 1995.

89 Araf 7/38; Hid 11/19-20. Ahzab 33/30.

9% Ahzab 33/30.

o1 Bakara 2/49; Araf 7/141; ibrahim 14/6; Yusuf 12/25; Neml 27/21.
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98. ayette, “Yunus'un kavminden bagska, keske (azabi gérmeden) iman edip, imani
kendisine fayda veren bir tek memleket halki olsaydi! (Yunus'un kavmi) iman edince,
dinya hayatinda (sirlklenebilecekleri) rezilik azabini onlardan uzaklastirmis ve
onlari belli bir zamana kadar yararlandirmistik.” buyurmaktadir. Bunun 6rneklerini
¢ogaltmak mimkinddr.

Allah tarafindan gdnderilen peygamberlere inanmayan, onlarla edlenip yalan-
layan, zuliim ve haksizlik yapan bazi inkarci kavimlerin bu suglarinin bir cezasi ola-
rak dinyada helak edilmelerini de bu kategoride de@erlendirebiliriz. Nitekim Nuh,
Hud, Salih, Lut ve Suayb peygamberlerin kavimleri helak edilmistir. Hz. Nuh’'un kav-
mi, “Nuh kavmini de, peygamberleri yalanladiklari vakit suda bogduk. Onlari insanla-
ra bir ibret yaptik ve zalimlere elem dolu bir azap génderdik.” ayetinden (Furkan, 37)
acikca anlagildigina gére, tufan olayiyla bogularak helak edilmistir. Hz. Hud’'un kavmi
de, Hud suresi 58. ayette belirtildigine gore (“Helak emrimiz gelince, Hud'u ve bera-
berindeki iman etmis olanlari, tarafimizdan bir rahmetle kurtardik. Onlari agir bir
azaptan kurtardik.”) helak edilmistir.

Hakka suresi 4-5. ayetlerde anlatildi§ina gore Hz. Salih’in kavmi de, (“Semud
ve Ad kavimleri, ylreklerini hoplatacak olan biyuk felaketi (kiyameti) yalanladilar.
Semud kavmi korkung bir sarsinti ile helak edildi.”) yok edilmistir. Hz. Lut'un kavmi
de, Kamer suresi 33-35. ayetlerde anlatildigina gore (‘Lut kavmi de uyaricilari yalan-
ladi. Stiphesiz biz de Uzerlerine taslar savuran bir riizgar gonderdik.”) cezalandiril-
mistir. Dinyada iken helak edilen kavimlerin listesini uzatmak mimkundir. Ancak
konunun anlagiimasi bakimindan verdigimiz 6rnekler kanaatimizce yeterlidir.

Allah, diinyada yok olma ile sonuglanan nihai azabini géndermeden énce,
ders alip isledikleri suglardan dénmelerini saglamak amaciyla inkarcilara bazi fela-
ketler de gdndermistir. Nitekim Firavun ve taraftarlarinin hayatini felg eden sel, ge-
kirge, kurbaga, kan gibi felaketler gdnderilmistir. Bunun (izerine Hz. Musa’dan, lzer-
lerine génderilen felaketlerin kaldirimasi hususunda Allah’a dua etmesini istemigler,
bu felaketler kaldinldigi takdirde iman edeceklerine ve Israil ogullarini kendisiyle
beraber gondereceklerine dair sdz vermislerdir. Ancak felaketler kaldinldi§i halde
sbzlerini yerine getirmemiglerdir. Allah da onlari Nil nehrinde bogmustur®2.

9 A'raf7/133-136.
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Bu konuyla ilgili olarak Secde suresinin 20-21. ayetlerini de (“Fasiklik edenle-
re* gelince onlarin barinagi atestir. Oradan her ¢ikmak istediklerinde oraya dondiiri-
|lirler ve onlara, “Yalanlamakta oldugunuz ates azabini tadin” denir. Andolsun, don-
stinler diye biz onlara (ahiretteki) en biiyiik azaptan dnce (dlinyadaki) yakin azabi
elbette tattiracagiz.” ) burada zikredebiliriz

b- Hadislerde Azab Konusunun Ele Alinmasi

Bu kelime hadislerde de ayni anlamda kullaniimaktadir. Bir hadiste yolculu-
dun azaptan bir parga oldugu belirtildikten sonra, kisiyi uykusuz, a¢ ve susuz biraktigi
aciklamasi getirilmektedir®3. Bu da azabin anlamina uymaktadir. Hz. Peygamber,
Allah’a sigindi§i bazi kéti 6zelliklerin yaninda, kabir azabindan da Allah’a siginmak-
tadir®.

SONUC

Calismamizda ele aldigimiz kelimelerin Kur'an ve hadiste yogun bir sekilde
kullaniimakta oldugunu, bazilar arasinda ¢ok yakin anlam benzerligi bulundugunu
musahede ettik. Bazilarinda gériintiste anlam benzerligi olmakla beraber, her birinin
cikis noktasi ve gayesi farklidir. Bazilarinda ise, ‘deneme, sinama, kisinin karakterini
ortaya ¢ikarma’ hedefi gozetilirken, diger bazilarinda da ‘isledikleri glinahlardan 6tir
cezalandirma’ gayesini gormekteyiz. iste bu yiizden kelimelerin baglamlarina, ifade
ettikleri manalara ayri bir ihtimam géstermenin gerekliligini vurgulamanin bir sorumlu-
luk oldugu kanaati hasil olmustur.

Allah bazi hikmetlere mebni olarak kullarini bela ve musibetlere ducar etmek-
tedir. Bu olumlu karsilanmalidir. Sabredilirse sonunda bazi iyiliklere ulasilacag bilin-
melidir. Kisinin bagina gelen musibetlerden dolayi ‘cezasini buldu’ tiirinden sézler
sarf edilmemelidir.

Yapilan agiklamalardan anlasilacagi gibi, miiminin basina gelen sikinti ve fe-
laketler cezalandirma degildir. Allah tarafindan imtihana tabi tutulmadir veya giinah-
larinin silinmesine bir vesiledir. Mimin olmayanlarin yasadiklari felaketler ise, inkar-
ciliklarina karsilik azaba ugratiimalanidir. Sinama amagli olmayip cezalandirmadir.
Bazen inkarciliklarindan vazgegip tévbe etmelerini saglamak igin de olabilir.

*  Burada fasiklik edenlerden maksadin inkarcilar oldugu ve bunun gerekgeleri konusunda bkz., Razi,
Fahreddin, et-Tefsiru'l-Kebir, Misir 1938, XXV, 182vd.

9 Muvatta, Istizan, 15.

% Ebu Davud, Salat, Babun fi'l-istiaze. (Hadis no: 1540)
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HADISLERDE LAFIZ IHTILAFINA FARKLI YAKLASIMLAR VE ¢OzZUM
METODLARI UZERINE

Ogr. Gér. Dr. Harun OZGELIK®

OZET

Hadislerin farkl degerlendiriimesinin sebep olan unsurlardan biri de onlarin
rivayet durumlariyla ilgili g6riig farkliiklandir. Séyle ki, alimlerin goguna gére
hadislerin az bir kismi manen rivayet edilmis olup, sika ve zayif ravilerin mana ile
rivayet sebebiyle hatali rivayet ettikleri hadisler, muhaddisler tarafindan tasnif dénemi
sonuna kadar tesbit edilerek sahih olan rivayetlerden biiyik digiide ayirt edilmiglerdir.
Tasnif dénemi muhaddislerinin farkina varamadiklari hatali rivayetler ise miiteahhir
alimler tarafindan tesbit edilmistir. GCagdas bazi alimler ise, hadislerin gogunun
manen rivayet edildigini, ravilerin, Hz. Peygamber'in ifadesinden tamamen farkli
ifadeler kullandiklanini ve bu sebeple hadislerin biiyik zarar goérdiigini iddia
etmislerdir.

Hadisleri dogru anlamada, rivayetlerin ayni veya farkli hadisler oldugunu
tesbit etmek ve aynmi hadisin rivayetleri arasindaki lafiz farkliliklarinin nasil
yorumlanacagini - bilmek dnemlidir. Bu sebeple biz bu makalede, alimlerin
gogunlugunun lafiz ihtilaflarini ¢ézim metodlarini belitmeye ve bazi iddialar
degerlendirmeye calistik.

Anahtar Kelimeler: Mana ile Rivayet, Lafiz ihtilafi, Cem, Tercih.

ABSTRACT
On The Different Approachs to Word Differences in Hadiths
and The Solving Methods of Them
One of factors that caused different evaluation in hadiths is different
conception related to their conditions of narration. Namely, according most of
scholars few hadiths had been narrated in spirit and the defective hadiths that
authentic and deficient narrators had narrated defective due to narration in spirit, had

* Atatiirk Universitesi llahiyat Fakiiltesi (hozcelik@atauni.edu.tr).



Dr. Harun OZCELIK 180

been discriminated from sound narrations by early scholars up to the end of the
classification period. The subsequent scholars has determined the defective
narrations that the classification period scholars hadn’t realised. However, some
contemporary scholars claim that most of hadiths had been narrated in spirit and the
narrators had expressed the texts completely different from Prophet Mohammad
statement and due to spirit narration the hadiths were damaged totally.

In true understanding of hadiths, to know that how to determine the narrations
was alike or different and to interpret different words between identical hadiths is very
important. n this article, for this reason we brought out the solution methods of most
scholars on different words and we evaluated some assertions.

Key Words: Narration in Spirit, Word'’s Difference, Combination, Preference.

Girig

Hadislerin lafzen ve manen rivayeti siphesiz ki Sahabe, Tabilin ve sonraki
nesiller tarafindan hadislerin orijinal hadis kaynaklarinda tahric edilerek rivayet
dénemlerinin sona erdigi hicri V. asra kadar devam ettirilmistir. Sahabeden ibn Omer,
Ebd Umame, Omer b. el-Hattdb ve Ibn Mes'dd gibileri hadisleri, ziyade ve
noksanlastirma yapmaksizin lafzen rivayet etmeyi gerekli gérmis ve Gylece rivayet
etmislerdir'. Hatta onlardan bazilari farkinda olmaksizin ziyade veya noksanlastirma
yapmak suretiyle Hz. Peygamber'e yalan isnad etmis olabilecedi korkusuyla hadis
rivayet etmekten kaginmistir2. Bu sebeple Sahdbe ve Tabilndan bazilari, hadis
rivayetinde bir harfi bagka bir harf ve bir kelimeyi baska bir kelime ile degistirmeyi,
climledeki kelimelerin yerini degistirmeyi, manay! degistirmese bile hadise bir harf
eklemeyi ve ondan bir harf gikarmayi, seddeli bir harfi seddesiz, seddesizi de seddeli
yapmayi ve harflerin harekelerini degistirmeyi caiz gérmemislerdir®.

Ali b. Ebi Talib, Ebu'd-Derdd, Ebd Said, Vasile b. el-Eska, Enes b. Méalik ve
Ebd Hureyre ise hadisleri manen rivayet etmeyi caiz gérmis ve onlar bu sekilde
rivayet etmislerdir*. Mana ile rivayeti caiz géren sahabeden bazisi hadisi tam olarak,
bazisi ihtisr ederek, bazisi onun manasini, bazisi ise bir lafzi miteradifi ile

1 Bkz. el-Hatib el-Bagdadi, Ahmed b. Ali b. Sabit, Kitabu'-Kifaye ff ilmir-Rivéye, Matbaatu’s-Saade,
ts., s. 265-267.

2 Omek igin bkz., el-Hatib, Muhammed Accac, es-Stinnetii Kable't-Tedvin, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1980,
s. 126.

3 el-Hatib el-Bagdadi, a.g.e., s. 268-279.

4 el-Hatib el-Bagdadi, a.g.e., s. 308-310.
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degistirerek rivayet etmistir. Onlar bu tasarrufu, hadislerin manalari arasinda
muhalefet olmamasi sartiyla caiz gérmislerdir®. Tabiin doneminde de durum aynidir.
Hasan el-Basri, es-Sa’'bi, Amr b. Dinar, ibrahim en-Nehai, Miicahid ve ikrime gibileri
mana ile rivayeti caiz gérmiis ve hadisleri, mananin dogru olmas| yani degismemesi
sartiyla takdim-tehir, ziyade ve noksanlastirmada bulunarak rivayet etmislerdirS.
Kasim b. Muhammed, Reca b. Hayve, Muhammed b. Sirin, ibrahim b. Meysere,
Sa'leb, Eb( Bekr er-Razi ve ibn Tav{s gibileri ise lafzen rivayeti daha Ustiin gormiis
ve hadisleri bu dogrultuda rivayet etmislerdir’. Hadislerin lafzen ve manen rivayet
edilmesini gerekli gorerek rivayette bulunan her iki grup da goruglerinin ve
yaptiklarinin dogrulugunu isbat eden akli ve nakli deliller ileri stirmusglerdir.

Sahabe ve Tabilndan lafzen rivayeti gerekli gorenler, hadisleri lafzen rivayet
etmiglerdir. Mana ile rivayeti caiz gérenler ise, bunu hadisin lafizlarini unutma
zaruretine bagli olarak caiz gérmislerdir. Bu sebeple diyebiliriz ki onlar da lafzen
rivayeti asil kabul etmis ve bdylece bir gok hadisi lafzen rivayet etmislerdir. Ancak
hadisin lafizlarini unuttuklarinda ise onu, ifade ettigi hikmin kaybolmamasi igin
gelisigiizel degil, kurallara bagl olarak mana ile rivayet etmislerdir. Sunu da bilmeliyiz
ki, lafizlar unutma zaruretine bagl olarak caiz goriilen mana ile rivayet, Tabilin
doéneminde Arap dilini iyi bilenlere, cevamiu’l-kelim ozelligini tasimayan ve lafziyla
ibadet edilmeyen hadisleri rivayette caiz gorlimustir®. Bu iki neslin, asli lafzini
unuttuklari hadisler gok degildir. Ciinkii onlar, gliglii hafizaya sahiptiler®, Tabilin
doneminde hadislerin kitabeti ¢cogalmisti ve hicri I. asir sonlarinda hadisler tedvin
edilmeye de baslanmisti. Onlarin unuttuklar ise bazi harfler, kelimeler veya bazi
climleler olmugtur. Bunun igin diyebiliriz ki sahabe ve tabidn déneminde hadislerin bir
cogu lafzen rivayet edilmistir. Mana ile rivayet edilen hadisler ise, mana ile rivayet
sartlarini taglyan raviler tarafindan yapildigi ve Arap dilinde heniiz herhangi bir
bozulma olmadidi igin genelde sahih olarak rivayet edilmislerdir.

5 el-Kasimi, Muhammed Cemaéliiddin, Kavaidii't-Tahdis min Funini Mustalahi’l-Hadis, thk.,
Muhammed Behcet el-Baytar, Daru'n-Nefais, Beyrut, 1993, s. 229.

6 er-Ramehurmuzi, el-Hasan b. Abdirrahman, el-Muhaddisi’l-Fésil Beyne'r-Révi ve’l-Vai, thk.,
Muhammed Accac el-Hatib, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1984, s. 541-543.

7 el-Hatib el-Bagdadi, a.g.e., s. 311-315; el-Kasimi, a.g.e., s. 229-231.

8 Eb0 Zehv, Muhammed Muhammed, el-Hadis ve’l-Muhaddistn, Daru’l-Kitabi'l-Arabi, Beyrut, 1984, s.
205-206; Coskun, Selguk, Hadis Degerlendirmelerinde Biitiinliik, Aktif Yay., Ankara, 2003, s. 30.

9 Sahabe ve Tabilnun hafiza gigleri ile ilgili drnekler igin bkz., Accac, a.g.e., s. 136.
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Manen rivayete izin verilme sebebi olan hadisleri tahammiil ve edada kolaylk
olmasi durumu, hicri I. asrin sonlarindan itibaren hadislerin tedvin edilmesiyle
ortadan kalktigi igin, tedvinden sonra mana ile rivayetin yapiimadigi ifade edilmis!®
olsa bile kanaatimizce bu, tasnif ¢caginin sonu olan hicri IV. asir sonlarina kadar
devam etmistir''. Sdyle ki, tabiln sonrasi alimlerin, mana ile rivayet hakkinda,
Sahabe ve Tabilinun gorlis ve uygulamalarini esas alarak farkli gorlsler'2 ileri
strduklerini gdrmekteyiz.

Etbau't-Tabiin ve daha sonraki donemlerde yasayan raviler, hadisleri hem
lafzen ve hem de manen rivayet etmislerdir. Ancak bu dénemlerin muhaddisleri,
mana ile rivayeti, lafizlari, onlarin medidllerini ve manalari degistiren durumlari,
lafizlar arasindaki farkliliklari bilen raviye caiz gdrmisler, bilmeyen raviye ise caiz
gormemislerdir'3. Bununla birlikte tasnif déneminin sonuna kadar mana ile rivayet
sartlarini tagiyan ravilerin yani sira, bu sartlari tasimayan raviler de mana ile rivayette
bulunmuglardir. Ancak Tabilin déneminden baslayarak tasnif gaginin sonuna kadar
her tabakada hadis minekkidleri, adalet ve zabt yontnden ravileri tetkik ederek cerh
ve ta'dil etmiglerdir. Ravilerin rivayetlerini birbirine arz ederek sika ravilere gokga
muhalefet eden raviler cerh edilmis ve onlarin rivayetleri kabul edilmemistir'4. Bu
raviler ve onlarin hatali rivayetleri ilel, tabakat, cerh ve tercim kitaplarinda tesbit
edilmis ve haklarinda cerh, rivayetleri hakkinda ise saz veya muallel hikmi
verilmistir. Ayni sekilde sika ravilerin de gerek mana ile rivayet ve gerekse beser
olmalari sebebiyle unutarak ve yanilarak yaptiklari hatali rivayetler, ilel kitaplarinda
belirtilmistir. Bu ravilerin hatali rivayetlerinin ¢ogu, hadisin sz olmamasi ve sihhate

10 Bkz. Ebl Zehv, a.g.e., s. 201, 203.

" Tasnif doneminde te'lif edilen hadis kitaplarinda yer alan hadislerin mana ile rivayeti caiz
gortilmemistir. Clinki hadisleri mana ile rivayet etmeye ruhsat verilmesinin sebebi, onlari ayni lafizla
rivayet etme zorlugudur. Oysa bu zorluk, hadisler, bu kitaplarda tahric edildigi icin ortadan kalkmistir.
Bkz., Ibnu’s-Salah, Osman b. Abdirrahman, Ulimu’l-Hadlis, thk., Nurettin Itr, Daru’l-Fikr, Beyrut,
1986, s. 214.

12 Bu gorisler igin bkz., el-Cezairi, Tahir b. Salih b. Ahmed, Tevcihu'n-Nézar ilé Usdlil-Eser, Daru'l-
Ma'rife, Beyrut, ts., s. 299-310; el-Kasimi, a.g.e., s. 230; Aliyy’l-Kari, Ali b. Sultan Muhammed,
Aliyyiil-Kari alé Serhi Nuhbeti'-Fiker fi Mustalahéti Ehlil-Eser, Matbaatu Uhuwvet, istanbul, 1909, s.
146-148.

13 |bnu's-Salah, a.g.e., s. 213; el-Kasimi, a.g.e., s. 230.

4 Itr, Nurettin, Menheciin-Nakd fi Uldmi’l-Hadis, Daru’l-Fikr, Dimesk, 1997, s. 230. Muhaddisler,
mecr(ih ravilerin mana ile rivayet ve diger sebeplerle malul olan rivayetlerini, ravilerin cerh sebebini
ve rivayetlerindeki illetleri gdstermek igin rivayet etmisler ve bunlari ilel kitaplarinda belirtmislerdir.
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zarar veren gizli illetten uzak olmasi'® prensibi geregince sahih hadis kitaplarina
alinmamistir. Ancak sahih hadis musanniflari, hatali rivayetlerin ¢ok az bir kismini
cesitli maksatlarla® veya bu illetlere muttali olamadiklarindan? eserlerinde tahric
etmisleridir.

ilk dénem hadis miinekkidleri sahih hadisi zayif ve mevzdlardan ayiklamaya
yonelik olarak bir cok kitap telif etmislerdir. Miteahhir hadis miinekkidleri ise hadis
kaynaklarinda ¢zellikle de temel hadis kitaplarinda tahric edilen hadisleri, serhlerde
bir araya toplayarak onlari birbirlerine arz etmisler ve farkli lafizlarla rivayet olunmus
hadisler hakkinda hadis usili gercevesinde farkli yorum ve c¢oziimlemelerde
bulunmuslardir. Miteahhir alimler, ihtilaflari ¢dzmede, mitekaddim alimlerle bazen
ayni gorlste olduklari gibi bazen de farkli gorliste olmuslardir. Ancak bu ihtilaflarin
¢ogunun hadislerin sihhatine zarar vermedigi kanaatinde olmuslardir. $oyle ki lafizlar
arasinda ihtilafi cogu kez cem yaparak gidermislerdir.

Buna ragmen gecgmiste ve glinimizde, hadislerin gogunun mana ile rivayet
edildiklerini, onlardaki her lafiz farkliliginin mana ile rivayetten kaynaklandigini, hadis
lafizlarinin Hz. Peygamber'in degil, aksine ravilerin ifadeleri oldugunu, bdylece mana
ile rivayetin hadislere gok zarar verdigini, dolayisiyla hadislere tam
guvenilmeyecedini ve hadislerin hliccet olusuna rivayet edilis durumlari agisindan da
engel bir durumun bulundugunu iddia edenler de var olagelmistir. Lafzen rivayet asil
olup, manen rivayet zarurete bagl olarak yapiimis oldugu tezinin ziddina, onlara
gore hadisler, her tabakada raviler tarafindan lafzen yani Hz. Peygamber'den
duyulan lafizlarla degil, aksine mana ile rivayet edilmis, bu sebeple ilk s6z ile son séz
arasinda higbir miinasebet kalmamistir. Dolayisiyla kaynaklardaki hadislerde, Hz.
Peygamber'in ifade ettigi lafizlar ve onlarin ifade ettigi manalar mevcut degildir.
Bunun igin kelamcilar, sihhatinde ittifak edilmeyen hadisleri almamislar, fakihler
bazilarini almis ve bazilarini terk etmis, Arap dili alimleri ise hadisle istishad

15 es-Sehavi, Muhammed b. Abdirrahman b. Muhammed, Fethii'l-Mugis Serhu Elfiyyeti’l-Hadlis, Daru'l-
KUtUbi’I-iImiyye, Beyrut, 1996, I, 29-30; el-Leknevi, Muhammed Abdulhayy, Zaferii'l-Eméni fi
Muhtasari’l-Ciircani, thk., Takiyyiiddin en-Nedvi, el-Camiatii’l-islamiyye, Azamgarh, 1995, s. 121;
Ahmed Muhammed $akir, el-Béisi’l-Hasis Serhu Intisari Uldmi'l-Hadis, Mektebetii Darit-Turas,
Kahire, 1979, s. 17.

16 Elfaz ihtilafi cergevesinde olmak (izere bu maksatlardan bazilari soyledir: Bir hadisin farkli lafizlarinin
hepsinin Hz. Peygamberden sadir olduguna veya ravilerden kaynaklanmis ise birinin sahih
digerlerinin malul olduguna veya hepsinin ayni manaya gelmesi sebebiyle sahih olduguna isaret
etmek. Diger maksatlar igin bkz., el-Kasimi, a.g.e., s. 234-235.

17 el-Osmani, Sebbir Ahmed, Mukaddimetii Fethi'l-Mdlhim Serhu Sahih-i Miislim, Karagi, ts., s. 55.
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etmemislerdir'®. Bu gorisleri sebebiyle onlar, hadislerin tamami hakkinda slphe
uyandirmakla itham edilmiglerdir’®. Bu alimler asiri lafizci tavir takinarak adeta her
lafiz intilafini hadisin zayif olmasini gerektiren bir unsur olarak gérmiislerdir.

Bu gorisin temsilcileri olan Batalyevsi, Seyyid Ahmed Han, Ebl Reyye,
Ahmed Emin gibi alimlerin, hadislerin cogunun mana ile rivayet edildigi iddialari kabul
edilse bile, asirlar boyu mlnekkidlerin, hadislerin sened ve metinlerindeki stiz(iz ve
illeti  tesbit faaliyetlerini gdz ardi eftikleri gorllmektedir. Bu sebeple hadis
munekkidlerinin, hadislerde lafiz farkliliklar hususundaki nazari ve uygulamali
faaliyetlerden bahsedecegiz. Oncelikle manen rivayet ve elfaz ihtilafi terimleri
Uzerinde durulacaktir.

1 - Manen Rivayetin Mahiyeti ve Elfaz ihtilafi Terimiyle iligkisi

Mana ile rivayetin iki sekli vardir:

a- Rivayetii’l-Ma’na (Manay: Rivayet): Ravinin Hz. Peygamber'in lafizlarini
serdetmeyi degil, aksine hadisten kasdedileni nakletmeyi niyet ederek hadisi rivayet
etmeye baglamasidir?. Yani ravinin, hadisin ihtiva ettii manayi, dzetini rivayet
etmesidir?'. Kanatimizce manen rivayeti sadece sahabe ve tabiln igin caiz gérenler,
bu gesit rivayeti kasdetmislerdir.

b- er-Rivdye bi’l-Ma’na (Mana ile Rivayet): Ravinin, hadisi asli lafizlar ile
rivayet etmeyi kasdedip de onlari hatirlayamayinca, o lafizlarin manalarini gézeterek
baska lafizlarla rivayet etmesidir?. Yani ravinin, Hz. Peygamberin kullandigi
kelimeleri hatilamayinca esanlamlilariyla degistirerek rivayet etmesidir 2 .
Kanaatimizce manen rivayeti, lafizlarin manalarini bilen raviler igin caiz gérenler, bu
cesit rivayeti kasdetmislerdir.

8 Bkz. EbG Zehv, a.g.e, s. 199; Ebl Sehbe, Muhammed b. Muhammed, Difdun ani’s-Siinne,
Mektebetli's-Siinne, Kahire, 1989, s. 55-58; Juynboll, Gautier Herald A., Modern Misirda Hadis
Tartismalari, Gev. Salih Ozer, Ankara 2000, s. 126-130; Hatiboglu, Ibrahim, Cagdaslasma ve Hadis
Tartismalari, Hadisevi Yay., istanbul, 2004, s. 105; Daudi, Zaferullah, Sah Veliyyullah Dehlevi'den
Giiniimiize Pakistan ve Hindistan'da Hadlis Calismalari, insan Yay., istanbul, 1995, s. 298.

19 Itr, Menheci’'n-Nakd, s. 229-230.

2 gl-Kesmiri, Muhammed Enver, Feyzii'-Bari ald Sahihi'l-Buhari, Beyrut, 1938, II, 181; Ahmed Naim,
Sahih-i Buhari Muhtasar Tecrid-i Sarih Tercemesi, Ankara, 1984, |, 458.

2t Aydinli, Abdullah, Hadis Istilahlan Sézliigi, Hadisevi, istanbul, 2006, s. 262.

2 el-Kesmiri, a.g.e., Il, 181.

2 Aliyyd'l-Kari, a.g.e., s. 146; Aydinli, a.g.e., s. 261.
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Manen rivayeti caiz gdéren sahdbe ve tabilindan yapilan nakiller, manen
rivayetin her iki sekilde de yapildiini gdstermektedir 2 . Hadislerde manayi
bozmayan takdim-tehir, ziyade-noksanlastirma ve kelimelerin siga degisiklikleri
bazen ravilerin hadisin manasini rivayetleri sebebiyle olmustur. Ancak bilinmelidir ki
bunlar, bazen de Hz. Peygamber'den kaynaklanmistir. Soyle ki, Hz. Peygamber ayni
konu hakkinda, farkli yer ve zamanlarda, muhataplarinin durumuna gére farkli
ifadeler kullanmistir. Bu sebeple ayni konudaki hadislerden birinin kisa, digerinin
uzun, birinde 6nce ifade edilen lafiz veya ciimlenin, digerinde sonra ifade edilmis,
birinde bulunan ziyade'nin digerinde bulunmadidi gortiimektedir. Meseld, amellerin
en faziletlisinin hangisi oldugu hususundaki hadisler 2%, farkli lafizlarla rivayet
edilmistir. Bu farkliliklar ravilerden degil, Hz. Peygamberden kaynaklanmigtir.
Nitekim bu rivayetler bir hadis degil, birden fazla hadis olarak degerlendirilmistir2s.

Hadislerde Hz. Peygamber ve ravi kaynakli lafiz ihtilaflar tarih boyunca
alimler tarafindan ele alinarak, mahiyeti ve ¢ézimi konusunda agiklamalar
yaplimigtir. Ancak serh lerde bu ihtilaflar Cuaal) 1aa Ll clia) 27 31 5 ) Jaldlf cdlia)
28 41183 Lalall Cadli) (98 s 929, = 5aall aaie 8 g Capaall 138 Bl calia) 30 aal g Caaal)
adalall caalia) 31 el o)1) Cadlia) 32 LYY G planal Al g5l 8533, Adlide <l 5 ) o) 4,
LY &l )l i) % gibi ifadelerle ele alinmigtir. Ginki “Elfaz intilafi” terimi
gerek Hz. Peygamber ve gerekse mana ile rivayet dolayisiyla ravilerden kaynaklanan
itilaflar ifade edici niteliktedir. Nitekim lafz kelimesi, 4! fiilinin mastari olup atmak
anlamina gelir. Ancak bu fiil, “lafeze bi’l-kelam” seklinde kullanildiginda, bir sozi

2 Mesela, Sahabe'den Ebl Said'in s6yle dedigi nakledilir: “Biz yaklagik on kisi Rasdliillah’in yaninda
oturur hadis dinlerdik. Bizden mana ayni olmak (izere farli lafizlarla eda etmeyen iki kisi olmazdi.”
Tabidn'dan Muhammed b. Sirin ise soyle der: “On kisiden hadis dinlerdim, mana bir lafiz ise farkli
olurdu.” Bkz., el-Hatib el-Bagdadi, a.g.e., s. 309, 311. Atd ve Rebi’'den Hasan el-Basri’nin sdyle
dedigi nakledilir: “Manada isabet etmen sana yeter.” Bkz., er-Rdmehurmuzi, a.g.e., s. 533.

%5 g|-Buhari, imén, 18, ltk, 2, Cihad, 1: Miislim, iman, 137; en-Nesai, Siyéam, 43.

% Bkz. Ibn Hacer, Ahmed b. Ali el-Askalani, Fethiil-Béri bi Serhi Sahihil-Buhéri, thk., Abdulaziz b.
Abdillah b. Baz, Daru'l-Fikr, Beyrut, 1993, I, 111; el-Ayni, Bedriiddin Ebd Muhammed Mahm(d b.
Ahmed, Umdetii’l-Kari Serhu Sahihi’l-Buhéri, Daru ihyéi’t-T[]rési‘l-Arabi, Beyrut, ts., I, 189.

27 ibn Hacer, Fethii'-Bari, XV, 358.

2 ibn Hacer, Fethii’l-Bari, XIII, 47.

2 |bn Hacer, Fethiil-Bari, XIIl, 315.

% ibn Hacer, Fethii’l-Bari, XIII, 47.

31 ibn Hacer, Fethii'-Bari, I, 517.

32 ¢l-Ayni, a.g.e., |, 125.

3 el-Kesmiri, a.g.e., IV, 382.

34 el-Kesmiri, a.g.e., IV, 209.

% el-Kesmiri, a.g.e., IV, 105.
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konusmak anlamina gelir. Lafz kelimesi mastar isim olarak ise séz, ifade, agizdan
atilan sey yani kelime anlamina gelmektedir. Lafz kelimesinin ¢ogulu ise elfazdir3s.

Lafz kelimesi, hadis literatiinde etimolojik anlamlarina uygun olarak ifade, s6z
ve kelime anlaminda kullaniimistir.

intilaf kelimesi ise, <ati) fiilinin mastari olup denk ve ayni olmama®” anlamina
gelir. Buna gére “Elfaz ihtilafi” terimi, hadisler arasindaki ciimle, ibare-ifade ve kelime
farklilklari demektir. Ancak serhlerde genellikle “manayi rivayet” degil, “mana ile
rivayet” kapsamina giren climle ve kelime ihtilaflari “elfaz ihtilafi” olarak ele alinmistir.
Bu sebeple biz, alimlerin genellikle bu kapsamdaki lafiz ihtilaflari hakkindaki gorls ve
degerlendirmelerini belirtecegiz.

Hadis alimleri, bu ifadeleri kullanarak her asirda hadis metinlerindeki lafiz
itilaflarini tesbit edip, onlar hakkinda gerekli agiklamalari yapmiglardir. Yani onlar
lafiz farklliklarini ya cem etmisler ya nesh bulundugunu belitmisler ya tercihte
bulunmuglar ya da tevakkuf etmislerdir. Muhaddisler ilk olarak hadisin bir veya birden
fazla oldugunu tesbit etmislerdir.

2- Benzer Rivayetlerin Farkli veya Ayni Hadisler Oldugunun Tesbiti

Hadis metinlerindeki lafiz ihtilaflarini bir ¢dzime kavusturmadan dnce onlarin
Hz. Peygamberden mi, yoksa ravilerden mi kaynaklandiginin yani benzer rivayetlerin
ayni mi, yoksa farkli hadisler mi olduklarinin belirlenmesi gereklidir. Bunu tesbit igin
alimlere gore soyle bir yol izlenir:

2. 1. Benzer Rivayetlerin Farkli Hadisler Oldugunu Tesbit Metodu

a- Hadislerin mahreclerinin® farkli olmasinin yaninda lafizlar da birbirinden
cok farkli olursa veya hadislerin siyaki teaddlidii mimkiin olan bir vakiayi anlatiyorsa

% Halil b. Ahmed, Ebd Abdirrahman el-Ferahidi, Kitabu'l-Ayn, thk., Mehdi el-Mahzami-ibrahim es-
Samerrai, Beyrut, 1988, VIII, 161; ibn Direyd, Muhammed b. el-Hasan, Kitdbu Cemhereti’l-Liiga,
Déru Sadir, Kahire, 1926, Ill, 123; el-Cevheri, es-Sihdh Tacu'l-Luga ve Sihahu'l-Arabiyye, thk.,
Ahmed Abdulgafir Atar, Daru’l-Kitabi'l-Arabi, ts., Ill, 1179; ez-Zebidi, Muhammed Murtaza, Tacu’-
Aris, Daru Sadir, Beyrut, 1966, V, 263; el-FirGzabadi, Mecdiiddin b. Muhammed b. Yakib, el-
Kamasu’l-Muhit, thk., Muhammed Naim, Miiessetiir-Risale, Beyrut, 1998, s. 698; ibn Manzir,
Muhammed b. Mukerrem, Lisanii’l-Arab, Daru’l-Fikr Beyrut tsz., VII, 461; ibrahim Mustafa-Ahmed
Hasan ez-Zeyyat vd., el-Mu’cemii’l-Vasit, Gagr Yay., istanbul, 1990, Il 832.

¥ el-Fir(izabadi, a.g.e., s. 808; Ibn Manz(r, a.g.e., IV, 188.

38 Mahrecu'l-Hadis, herhangi bir hadisin ilk olarak kendi rivayetiyle yayiimis oldugu ravidir.Bdyle bir
ravi, biyuk ihtimalle ya hadisi yazmis veya eski hadis niishalarina sahip biridir. Aydinli, a.g.e., s.
176. Omek iin bkz., Ibn Hacer, Fethii’l-Bari, Ill, 447.
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bunlar, ayni degil, farkli hadislerdir®. Dolayisiyla biri, digeri sebebiyle muallel
kilinmaz, rivayetler arasindaki ihtilaf onlarin sihhatine zarar vermez. Mesela, tahiyyat
duasi, kiyamet alametleri, kabir azabi ile ilgili bir cok sah&beden farkli lafizlarla gelen
rivayetler bir degil, birden fazla hadistir. Bu rivayetlerin hepsi Hz. Peygamber'den
sadir olmugtur. Dolayisiyla bu gesit hadisler arasindaki lafiz farkliliklari, hadislerin
muzdarib olmasini gerektiren bir durum dedgildir. Ancak bu gesit hadisler arasinda
tearliz veya tenéfi varsa onlar “Muhtelifi’l-Hadis” ilminin kapsamina dahil edilmis,
aralarindaki tearuz ya cem* veya tercih yoluyla gideriimis veya hadis hakkinda
tevakkuf edilmistir.

b- Hadislerin mahrecleri farkli, fakat lafizlari birbirine yakin olmakla birlikte
bazi lafizlarda farklilik var ve hadisin teaddidi de mimkinse, bunlar farkli hadis
olabilider. Yani bu tiir rivayetlerdeki elfaz ihtilafi, mana ile rivayetten dolay!
olabilecegi gibi Hz. Peygamber'den de kaynaklanmis olabilir. Nitekim bazi rivayetler
ilk bakista ayni hadis gibi gértildiigii halde, yapilan inceleme sonucu onlarin gergekte
Hz. Peygamberin farkli yer veya zamanlarda ifade ettigi farkli hadisler oldugu
goriimstur. O'ndan bu sekilde varid olan hadislerin higbiri muallel sayiimaz, yani biri
digeri sebebiyle ta’lil edilemez*!. Mesela, Allah’in her gece diinya semasina inip dua
eden kisilerin duasini kabul edecegini bildiren hadisler, Ebl Hureyre ve diger
sahabilerden, Allah’in “Gecenin son ligte birinde™?, “Gecenin yarisi veya lgte ikisi
gegince™3, “Gecenin ilk lgte biri gegince™*, “Gecenin yarisinda™® “Gecenin son
yarisinda™s indigini ifade eden farkli lafizlarla rivayet edilmistir. Bu rivayetler ayni
degil, farkli hadislerdir. Séyle ki bu rivayetler, Allah’in bu vakitlerin hepsinde dlinya
semasina indigini haber vermek lizere Hz. Peygamber'den farkli zamanlarda sadir

% |bn Hacer, Ahmed b. Ali el-Askalani, en-Niiket ala Kitabi ibni’s-Salah, Il, 93, (http://saaid .net/book/
open.php? cat=91 &book=783/08.03.2007); el-Emir es-San’ani, Muhammed b. ismail b. Salah b.
Muhammed, Tavdihu’l-Efkar li Meani Tenkihi’l-Enzar, Daru'l-Kitiibi'l-llmiyye, Beyrut, 1997, 11, 30.

40 bn Huzeyme: “Rastilullah'tan sahih isnadla rivayet edilmis birbirine zit iki hadis bilmiyorum, kimin
yaninda bdyle iki hadis varsa getirsin aralarini cem edeyim” sdzi ona gdre Hz. Peygamber kaynakli
hadisler arasinda cem’den bagka bir yol olmadigini gésterir. Bkz., el-Hatib el-Bagdadi, a.g.e., s. 606;
el-Cezairi, a.g.e., s. 224.

4 {zmirli ismail Hakki, Hadis Tarihi, Tenkitli Nesir, ibrahim Hatiboglu, Daru'l-Hadfs, istanbul, 2002, s.
153.

42 el-Buhari, Tehecctid, 14; Mslim, Salati'l-Miiséafirin, 168; et-Tirmizi, Salat, 211; EbG David, Siinne,
19; ibn Mace, ikametii’s-Salat, 182.

48 Miislim, Salétii’l-Mdséfirin, 170.

44 Miislim, Salatiil-Mdséafirin, 169; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, I, 282.

4 Muslim, Salétd’l-Mdséafirin, 171.

4 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, Il, 504.
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olmus birden fazla sahih hadistir*’. Rifaa b. R&fi'den Hz. Peygamber'in bir keresinde
otuz kiisir melek gordigini*é, Enes b. Malik'ten ise on iki melek gordigiini*® ifade
eden hadisler rivayet edilmistir. Bu rivayetlerde meleklerin sayisi farkli lafizlarla
bildirilmistir. Bu lafiz farklliklar, Hz. Peygamber farkli zamanlarda gérdigu
meleklerin sayisini haber vermistir denilerek0 cemedilmistir. Bu rivayetler ayni degil,
farkli iki hadistir.

2. 2. Benzer Rivayetlerin Ayni Hadis Oldugunu Tesbit Metodu

a- Hadislerin mahrecleri farkli, fakat teaddtdii mimkiin olmayan bir vakianin
anlatimi olursa®!,

b- Hadislerin mahrecleri ayni, fakat lafizlar birbirine yakin olursa, 6zellikle de
teaddidii mimkiin olmayan bir vakianin anlatiminda olursa o rivayetlerin tek yani
ayni hadis oldugu distincesi galip olurs2. Nitekim Ibn Dakik el-lyd: “Hadislerin ayni
hadis oldugu, senedi ve mahrecinin bir olmasi ve lafizlarinin birbirine yakin olmasiyla
bilinirs3” der.

3. Ayni Hadisin Rivayetleri Arasindaki Lafiz Farkhliklarini Gdziim
Anlayislari

iste aralarinda bazi lafiz ihtilaflar bulunan rivayetlerin, tek bir hadis olduguna
kanaat getirilince, bu ihtilaflarin genellikle ravilerin hadisi mana ile rivayetlerinden
kaynaklandigi ifade edilir. Ancak alimler, bu gesit lafiz ihtilaflarini farkli sekillerde ele
almislardir. Soyle ki;

a- Bazi hadisgilere gore, sika raviler ayni seyhten rivayet edip ihtilaf ederseler,
bu durum muhtelefiin aleyh olan seyhin az da olsa zabit olmadigini gosterir ve
dolayisiyla ihtilaf, hadisin sihhatine zarar verir. Ancak bu farkl rivayetlerin hepsinin,
muhtelefin aleyh olan seyhin yaninda bulundugu tesbit edilince ihtilaf, hadisin
sihhatine zarar vermez?4. Diyebiliriz ki bu alimlere gore, farkli hadisler oldugu tesbit

47 Bkz. ibn Hacer, Fethii-Bari, Ill, 341; el-Kesmiri, a.g.e., IV, 417.

48 el-Buhari, Ezan, 126; Eb( Davad, Salét, 118, 121.

49 Eb( David, Salat, 118, 121; en-Nesa, [ftitah, 8, 19.

%0 el-Kesmiri, a.g.e., Il, 302.

51 jbn Hacer, en-Niket, 1I, 96; el-Emir es-San'ani, a.g.e., Il, 32.

52 Bazm(l, Ahmed b. Omer b. Salim, el-Mukterib fi Beyani’l-Muzdarib, s. 127, (http:/saaid .net/book /
open php?cat=91 & book =713/26.02.2007).

58 ibn Dakik el-lyd, Takiyyiiddin, ihkdmu’-Ahkdm Serhu Umdetil-Ahkam, thk., Ahmed Muhammed
Sakir, Beyrut, 1987, I, 274.

5 jbn Dakik eI-Tyd, Takiyylddin, el-iktirah fi Beyani’l-Istilah, thk., Kahtdn Abdurrahman ed-Darf,
Bagdat, 1982, s. 221.



Hadislerde Lafiz ihtilaf... 189

edilen rivayetler arasindaki tenevvil ihtilafi% yani lafiz farkliliklar hadisin sihhatine
zarar vermez. Ancak ayni hadis oldugu tesbit edilen rivayetler arasindaki tenevvii
itilafi ve cem veya tercih yoluyla giderilen tezad ihtilafi hadisin sihhatine zarar verir.
Ayni hadisin rivayetleri arasindaki ister tenewvii seklinde isterse tezad seklinde olsun
her tlirli intilaf, hadisi muzdarib kilar. Bu gériiste olanlar asiri lafizci bir tavir takinmig
ve bdylece her ihtilafi genellikle hata ve vehim olarak kabul etmislerdir.

b- Fakihler, kelamcilarin ¢ogu ve hadisgilerin bazisina gore, makbul raviler
arasindaki ihtilaf, metinde tenafi% ve teariize® sebep olmadik¢a hadisin sihhatine
zarar vermez. Sika raviler, bir hadisi aralarinda tearuz olmaksizin farkli lafizlarla
rivayet etmislerse onlar hadisi mana ile rivayet sartlarina uygun olarak hata etmeden
rivayet etmislerdir. Bu sebeple onlarin hadisleri terk edilmez. Bu alimler bir hadisin
sahih olmasi igin onun slizdz ve illetten uzak olmasini sart kosmazlar®®. Bu goriste
olanlar, manaya onem verdiklerinden dolay! teariiz olmadik¢a ceme ihtiyag
duymazlar ve genellikle de rivayetlerden birini alip onunla amel ederler.

¢- Hadisgilerin ¢ogunluguna gore, raviler arasindaki ihtilafin bazisi hadislerin
stibltuna zarar vermez, bazisi ise zarar verir. Glinku her hadise degil, bazi hadislere
karisikliklar ve midahaleler ariz olmustur. Soyle ki, sika raviler ayni derecede sika
degillerdir ve onlar da insan olmalari dolayisiyla bazen vehme dlser ve hata
yapabilirler®®. Bu gérliste olanlar hem lafza ve hem de manaya gerektigi kadar 6nem
vermisler, ravilerin hadisleri mana ile rivayet ederken bazen isabet ettiklerine, bazen
de hata yaptiklarina kanaat getirmislerdir. iste bu alimler, kanaatimizce mutedil
goriise sahiptirler.

4. Mutedil Gériis Sahiplerinin Lafiz ihtilaflarini G6ziim Metodu

Mutedil gorlis sahibi alimler, lafiz ihtilaflarini asagida belirtecedimiz sekilde
¢Ozlime kavusturmuslardir. Onlara gore;

a- Ayni hadisin rivayetleri arasindaki lafiz ihtilaflarini -mahrec ister ayn,
isterse farkli olsun- mecédz, mutlaki takyid, ammi tahsis, mlbhemi tefsir veya
micmeli beyan yollarindan biriyle cemetmek miimkin olursa, o yollardan biriyle

5 Tenevvi ihtilafi; zithgi ve iki s6zden birinin butlanini gerektirmeyen ihtilaftir.

% Tenafi: iki seyin ayni anda bir yerde bulunmasinin imkansiz olmasi demektir. Erdogan, Mehmet,
Fikih ve Hukuk Terimleri SézIigii, Ensar Negriyat, istanbul, 2005, s. 567.

5 Tearuz: Celisme, ayni meselede iki delilden her birinin digerinin geregi ile gelismesi demektir.
Erdogan, a.g.e., s. 552.

5 [bn Dakik, el-iktirah, s. 185.

%9 Bazml, a.g.e., s. 58-60; el-Cezairi, a.g.e., s. 333.
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cemedilirler®®. Mesela, Omer b. el-Hattab'tan rivayet edilen hadisin bir rivayetinde,
onun cahiliyye doneminde Mescid-i Haram'da bir gece itikéfi nezrettigi ve Hz.
Peygamberin ondan bu nezrini yerine getirmesini istedigi 6! belirtilirken, diger
rivayette ise onun bir guin itikafi nezrettigi ve Hz. Peygamber'in ondan bir gunliik itikaf
nezrini yerine getirmesini istedigi®? beliriimektedir. ibn Hibban ve ibn Hacer bu
rivayetleri sdyle cemeder: “ibn Omer gergekte bir giinii gecesiyle beraber
nezretmistir, fakat bazi raviler bu durumu, geceyi de kasdederek s lafziyla, bazilari
ise gindiizi de kasdederek Jd lafziyla ifade etmislerdir. Nitekim bir biitiind
parcalarindan biriyle ifade, kullanimi yaygin olan mecaz tarikindendir” . Lafiz
farklilklar boylece cem edilerek ¢6ziime kavusturuldugu igin rivayetlerin her biri
sahihtir, hadisin sihhatine zarar verici bir durum séz konusu degildir.

b- Bir hadisin rivayetlerindeki lafiz farkliliklarini ayni manaya hamlederek
cemetmek mimkiin olmayinca, ravilerin sayi veya sikalik durumlari denk olmazsa
tercih yapilirs*. Mesela, Ebl Hureyre’den rivayet edilen namaza kavusma hadisi,
bazi rivayetlerde “...kavustugunuz rekétlar kilin, kavusamadidiniz rekétlan ise
tamamlayiniz”® seklinde, bazi rivayetlerde ise “...kavusamadiginiz rekétlan kaza
ediniz’s seklindedir. ibn Hacer, rivayetlerin cogunun 1 s<é lafziyla, azinin ise 1 sails
lafziyla geldigini sdyleyerek birincisini tercih eder. Ancak o, bu rivayetler arasinda
mugayeret goriiimesi durumunda bdyle bir tercihin yapilacagini, hadisin mahreci bir
olup farkli lafizlari ayni manaya haml miimkiin oldugunda ise cem yapmanin evla
oldugunu belirtir. iste bu cercevede o, kaza kelimesinin gok kere vaktinde
kilinamayan namaz igin denildigi gibi, eda edilen namaza da itlak olundugunu
sdyleyerek cem de yapar®. iste cem veya tercih durumunda hadis, muzdarib olmaz.
Cunki bir hadisin muzdarib olabilmesi icin iki sarti tagsimasi gerekir. Birincisi, ihtilafli
rivayetlerin, denk kuvette olmasi sebebiyle birini digerine tercih etmenin mimkiin
olmamasi. Eger rivayetlerden biri tercih edilirse o, sahih kabul edilir, digeri saz veya

8 ibn Hacer, en-Niiket, Il, 96; el-Emir es-San'ani, a.g.e., Il, 32.

61 el-Buhari, ftikaf, 5, 15, 16; Eyman, 29; Miislim, Eymén, 27; et-Tirmizi, Niizir ve’l-Eyman, 12; Eb(
Déav(d, Eyman, 25; en-Nesai, Eyman, 36.

62 Muslim, Eymén, 28; en-Nesai, Eyman, 36.

8 ibn Hacer, Fethiil-Bari, IV, 809; en-Niiket, 11, 96.

64 Bazm(l, a.g.e., s. 133. Su da bir gercektir ki bazi mlnekkidlerin cem edemediklerini, diger bazi
miinekkidler cem etmislerdir, dolayisiyla onlara gére tercihe gerek kalmamistir.

8 el-Buhari, Ezan, 20, 21; Cumua, 18; Mislim, Mesécid, 151-153, 155; et-Tirmizi, Salat, 127; ibn
Mace, Meséacid, 14; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, Il, 237, 239, 270.

66 Mislim, Mesécid, 154; Anmed b. Hanbel, el-Miisned, I, 382, 427.

6 ibn Hacer, Fethii-Bari, Il, 230.
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minker olur. Sahih tarik, mercih tarik sebebiyle muallel kilinmaz. ikincisi ise,
muhaddislerin  kaidelerine uygun olarak rivayetleri cemetmenin  mimkiin
olmamasidir . Eger rivayetler cemedilirse hadisten 1zdirab kalkar, cemedilemediginde
ise, ortak ravinin hadisi zabtedemedigine kanaat getirilerek hadise muzdarib hikmu
verilires,

¢- Ayni hadisin gesitli rivayetleri arasindaki lafiz farkliliklarini ayni manaya
hamlederek cemetmek miimkiin olmaz ve ravilerin sayi ve sikalik durumlar da denk
oldugu igin tercih de yapilamazsa, hadisin metni muzdarib oluré®.

1- Cem ve tercih yapilamadi§i igin metni muzdarib olan hadisin rivayetleri
arasindaki bu lafiz ihtilafi, dinf bir hiikmiin degismesine ve tezdda sebep olmuyor
yani sadece tenevvii ihtilafi ise™, bir baska ifadeyle her lafzin gergekte farkl

manada olusundan dolayi lafzi manalar degistigi halde, onlarin tamaminin ortak
manasl degismiyorsa veya lafizlarin ortak olarak ifade ettikleri mana degistigi halde,
hadiste kasdedilen mana degismiyorsa’™, hadisin siibit ve sihhatine zarar vermez.
Bu ihtilaflar, hadisi mana ile rivayet eden ravilerin, bir lafzi miteradifi ile degistirmede
hata etmesinden kaynaklanmistir’2. Ravilerden kaynaklandigi sabit olup da cem
yapilamadigi gibi tercih de yapilamayan hadis muzdarib sayilsa bile, bu i1zdirab
hadisin tamaminin degil, sadece ihtilaf edilen kismin sihhatine zarar verir™ ,
dolayisiyla sadece o kisimla ihticac edilmez. Bu ihtilaflar, manayi btiinliyle
degistirmediginden, farkli bir hiikiim ortaya koymadigindan dolayi hadisin tamaminin
sihhatine zarar veren illet sayilmazlar.

Mesela, Sehl b. Sa’d'dan, kendini Hz. Peygamber'e hibe eden kadin hadisi
rivayet olunmustur. Hz. Peygamber'in bu kadini orada bulunan bir kisiye nikahlarken
kullandigi lafiz, cesitli rivayetlerde farkli sekillerde rivayet olunmustur. Bu lafiz
bazisinda Lia 5574, bazisinda LStia 53 75, bazisinda LSSk 76, bazisinda LSkl 77,

8 jbn Hacer, Ahmed b. Ali el-Askalani, Hedyii’'s-Sari Mukaddimetii Fethi’l-Bari bi Serhi Sahihi’l-Buhéri,
Daru'l-Fikr, Beyrut, 1993, s. 505; Itr, Menhecii'n-Nakd, s. 433-434.

8 Bazm(l, a.g.e., s. 134.

70 gl-Fahl, Mahir Yasin, Eserii ihtilafil-Mitin ve'l-Esanid fi ihtilafil-Fukaha, s. 40, (http://saaid.net/book/
open.php?cat=91 &book=2499/23.03.2007). Tenevvi ihtilafi: Zith§r ve iki sézden birinin butlanini
gerektirmeyen ihtilaftir.

" Bazm(l, a.g.e., s. 134-135.

72 bn Hacer, en-Niiket, Il, 97; el-Emir es-San’ani, a.g.e., Il, 33.

73 el-Melibari, Hazma Abdullah, Ulimu’'l-Hadis fi Davi Tatbikatil-Muhaddisin en-Nukkad, s. 130,
(http://saaid.net/book /open. hp? at=91&book=671/27.02.2007)

74 el-Buhari, Fedaili’l-Kur'an, 21; Nikéah, 37; Mislim, Nikah, 77; e-Tirmizi, Nikéh, 23; Eb( David,
Nikah, 29; ibn Mace, Nikéh, 17.
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bazisinda LSia<ii 78 ve bazisinda ise Sl Pgeklindedir. Eb( Reyye rivayetlerdeki
lafizlar arasinda cem veya tercihe ydnelmeksizin salt lafiz ihtilafini ele alarak, bu
hadisi mana ile rivayetin hadislerin sihhatine ve bdylece dine verdigi zarara delil
olarak zikreder®.

Suydti, bu hadisi muzdarib hadise drnek verenlere, bu lafizlarin ayni manaya
hamledilebilecegini sdyleyerek karsi ikarken®!, ibn Dakik, Hz. Peygamberin bu
lafizlardan birini sdylemis oldugunun kesin oldugunu dolayisiyla tercih yapiimasi
gerektigini ifade eders2, Darekutni, bu lafizlardan WS3a 5 lafzini,onu rivayet edenler
daha ¢ok ve daha hafiz oldudu igin tercih eder. ibn Hacer ise; “Sehl'in bu kissaya
basindan sonuna kadar defalarca sahid olup ta her defasinda birbirinden farkli
lafizlar duymasi mimkin degildir. Kesin olan sudur ki, Hz. Peygamber bu lafizlarin
hepsini ayni vakitte séylememistir. Aksine O, bunlardan birini sdyledi ki, ravilerden
biri onu rivayet etmistir, diger raviler ise O'nun kullandigi lafzi mana ile ifade ettiler’
diyerek aslinda manalarinin ayni olduguna isaret etmis, fakat Hz. Peygamberin
hangisini soyledigini tesbit imk&ni buldugu icin de onu belirtmigtir. Béylece o da
Darekutni, AlaT ve ibnirl-Cevz gibi tezvic lafzini ayni gerekgelerle tercih eder.

Nevevi, diger lafizlar bir tarafa birakip “tezvic’ ve “temlik” lafizlarinin her
ikisinin de Hz. Peygamberden sadir oldugunu® ifade ederek cem yaparken, ibnu't-
Tin buna Kars! ¢ikarak bu hadisin muzdarib oldugunu ifade eder. ibn Hacer ise ona:
“lzdirab, iki rivayet misavi olup ta aralarinda tercih yapilamadiginda olur” diyerek
karsl gikar®. Bazi alimler; “Bu lafizlarda ihtilaf edenler, biyik ravilerdir. Eger bu
lafizlar onlara gbre ayni manada olmasaydi bunlari ifade etmezlerdi. Dolayisiyla
Buhéari'ye gére de bu lafizlarin her biri digerinin yerine geger’® diyerek Suy(ti gibi
disinmuglerdir. Bu gesit lafiz ihtilafi onlara gére, mana ile rivayet usdliine uygun
yapildigi igin hadisin tamaminin sihhatine zarar vermedigi gibi, ihtilaf olan kismin da

5 el-Buhari, Nikah, 40.

76 el-Buhari, Feddiliil-Kur'dn, 22; Nikah, 14, 35; Libas, 49.

" el-Buhari, Nikah, 32.

78 el-Buhari, Nikah, 50; en-Nesai, Nikah, 41; Anmed b. Hanbel, e/-Mtisned, V, 330.

9 Miislim, Nikah, 76.

80 Bkz., Juynboll, a.g.e., s. 128; Ebl Sehbe, a.g.e., s. 60.

81 es-Suydti, Abdurrahman b. Ebibekr, Tedribii’r-Révi fi Serhi Takribi'n-Nevevi, Daru’l-Kitabi'l-Arabf,
Beyrut, 1993, 1, 225.

& [bn Dakik, ihkému'l-Ahkam, 11, 185.

8 |bn Hacer, Fethiil-Bari, X, 268; el-Ayni, a.g.e., XX, 47.

8 [bn Hacer, Fethii’l-Bari, X, 268-269.

8 ibn Hacer, Fethiil-Bari, X, 269.
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sihhatine zarar vermemektedir. ibn Hacer'in ifadelerinden, tercih yapmis olsa bile
ona goére bu gibi ihtilaflarda mutlaka bir tercihin gerekmedigi de anlasiimaktadir.
Melibari’ye gére ise, Buhari'nin bu hadisi tahric etti§i bablarda her bir lafzin delaleti
Uzere bab bagligi yapmamis olmasi, onun ihtilafin oldugu kismi muzdarib kabul
ettigini, fakat bu 1zdirabin, hadisin tamaminin sihhatine zarar vermedigi gérisiinde
oldugunu gésterirss.

Cagdas hadisgilerden Dimeyni, bu usl bilgilerini géz ardi ederek lafizlardan
biri tercih edilemedigi siirece bu hadisin metninin zayif olacagini belirtmektedir ki,
kanaatimizce bu asir lafizci bir bakis agisidir. Burada sunu ifade edelim ki, bu gibi
lafiz intilaflar arasinda Darekutni ve ibn Dakik gibi tercih yapan alimler, ravilerin
hadisi, mana ile rivayet sartlarina uygun olarak rivayet etmedikleri, Suydti gibi cem
yapan alimler ise, ravilerin mana ile rivayet sartlarina uygun olarak rivayet ettikleri
kanaatindedirler. Oyle géziikiyor ki, bu goriis farkiiigi Arap dilinde kelimelerin
miteradif olup-olmama meselesine bakis farkliigindan kaynaklanmaktadir. Bu
meseleye, lafiz farkliliklarini cem edenler daha genis, lafizlar arasinda tercih
yapanlar ise daha daraltici sekilde bakmiglardir. Kanaatimizce Suy(ti'nin yaklagimi
daha dogru goziikmektedir. Soyle ki, Kesmiri'nin dedigi gibi Arap dilinde, kelimeler
ayni anlamda olmak (izere mana ile rivayet miimkiin degildir. Clinkii gercekte, bazi
kelimeler harig, kelimelerin miiteradifleri yoktur. Hig bir terkib, bir diger terkibin ifade
ettigi manayl tam olarak ifade edemez. Ancak sadece ortak manayl ifade
mumkindur®’. Dolayisiyla hikim degisikligine sebep olmayan lafiz ihtilaflarinin ayni
manay! ifade ettiklerini distinmek ve bunlarin ifade ettikleri ortak mana (kadr-ii
musterek) ile amel etmek en ihtiyatlisidirs. Nitekim Hanefi ve Malikiler nikhin, ona
delalet edecek her lafizla yapilabilecedi gorisiindedirlerse.

Cabir (ra.)in Hz. Peygambere sattigi deve karsiiginda aldigi para
hususundaki rivayetler de dort dinar ve bir kirat®, bir Okiyye, dort dinar, iki yiz
dirhem, bir altin Okiyye, dort evak, yirmi dinar, bes evak®' seklinde ihtilaflidir. Kadi
lyaz, ravilerin hadisi manen rivayet etmeleri sebebiyle ihtilaf ettigini sdyleyip ardindan
bu lafizlar cemeder. Sahih-i Buhari sarihlerinden ibn Battal el-Kurtubi'ye gére ise,

8 el-Melibari, a.g.e., s. 132.

87 el-Kesmiri, a.g.e., |, 346-347.

8 el-Kesmiri, a.g.e., lll, 219.

8 ibn Hacer, Fethiil-Bari, X, 269.

9 el-Buhari, Vekale, 8.

91 el-Buhari, Surdt, 4; Mislim, Musékat, 113, 117.
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ravilerin bu ihtilafi, cem edilemez bir ihtilaftir. ihtilaf edilen seyin gercek seklinin, dini
bir hikimle ilgisi olmamasina ragmen o, dogru bir sekilde zabtedilip
nakledilememistir. Rivayetlerin tamamindan Cabir deveyi, Hz. Peygambere
aralarinda bilinen bir fiyata satti§i ve dderken biraz artirdi§i anlagiimaktadir. Bunun
gercegini bilmemenin bir zarari da yoktur. ismaili'ye gore, ravilerin devenin fiyati
hakkinda ihtilafinin bir zarari yoktur. Ciinki bu hadis, Hz. Peygamber'in comertligini,
tevazlunu, duasinin bereketini beyan iin sevk edilmistir. Bazi ravilerin fiyatin miktari
hakkinda vehminden dolay hadisin ashini zayiflatmak gerekmez. ibn Hacer ise,
Buhari gibi bir (kiyye'yi% tercih ederek gergek fiyati bulmanin daha iyi oldugunu
sOyler®,

Goriildigi iizere Kadi Iyaz'a gore, hadisteki lafiz ihtilafi, mana ile rivayetten
kaynaklanmig ve cemi miimkiindir, dolayisiyla her rivayet sahihtir. ibn Battal el-
Kurtubi ve ismail'ye® gére ise, bazi ravilerin rivayetlerde vehmi olsa bile cem ve
tercih yapilamasa da bu hatalar hadisin sihhatine hig bir sekilde zarar vermez.
Kesmiri de bu alimlerle ayni géristedir fakat o, lafiz farkliklari dini bir hikmin
degismesine sebep olmad:di iin ihtilaflar cem etmeye gerek gérmez®.

ibn Hacer; “Tercih daha iyidir” sdzlyle, ibn Battal'in gériisiinii benimsemistir
ve ona gore, rivayetlerden tercih edilen sahihtir, mercdh rivayetlerin metinlerinin
tamami degil, sadece farkli lafizlarin bulundugu kisimlar mualleldir diyebiliriz . Onun
bu fikrini Darekutni'ye verdigi cevaptan daha agik bir sekilde anlamaktayiz. Séyle ki,
Darekutni, “Sahih-i Buhari'de tahric edilen Hz. Peygamberin Cabirden devesini
satin aldigini bildiren hadisi, Cabirin dlen babasinin Yahudi komsusuna olan
borcunu ddemesinden bahseden hadisi, Ebl Hureyre'den rivayet edilen Ziilyedeyn
hadisini, kendini Hz. Peygamber'e evlenmek iizere hibe eden bir kadini, O'nun baska
birine nikahladigini haber veren hadisi ve benzerlerini”, ravilerin bu hadislerin degisik

%2 (kiyye, tartilan seye nisbetle miktari farkli olan bir tarti, dlgii birimi. Altin ve giimiis disindaki seyler
icin Okiyye 40 dirhem (127 gr.); giimds igin Okiyye 40 dirhem ancak biraz hafif oldugundan 119 gr.
eder; altin igin 7.5 miskal (29.75 gr.) dir. Glinimiizde Misirda kullanilan ukiyye 34 gr., Suriye’nin
guney kisminda 200 gr., kuzeyinde (Halep) 333 gr. Agiriginda ve ydreden yoreye farklilik
arzetmektedir. Erdogan, a.g.e., s. 585.

% ibn Hacer, Fethii’-Bari, V, 665-666.

% Eb{ Bekr Ahmed b. Ibrahim b. ismail el-ismaili, Ciircan ahalisinin imami olup h. 371'de vefat
etmistir. Sahih-i Buhari izerine yazdigi “Kitdbu’l-Cami'is-Sahihi’l-Muhrac ala Sahihi’l-Héfizi'l-Buhari”
adli Mustahreci vardir. el-Kettani, Muhammed b. Ca'fer, Hadis Literatirii er-Riséletiil-Mustatrefe i
Beyéni Meghdri Kutubi’s-Stinneti’l-Miigerrefe, trc., Yusuf Ozbek, istanbul, 1994, s. 19.

% Bkz., el-Kesmiri, a.g.e., I, 399-400.
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rivayetlerinde bazi lafizlarda tagyir oldugu gerekgesiyle tenkid etmistir®. ibn Hacer
onun bu tenkidine, bu lafiz ihtilaflarinin gogunun cem veya tercih yoluyla
giderilecegini ve bdylece bu lafiz farkliliklarinin hadise zarar vermeyeceklerini¥ ifade
ederek karsi gikar. Nurettin Itr da; “Buhari ve Mislim bir hadisin, lafizlari ihtilafli olan
tariklerini tahric etmis ve onlardan racih olana itimad etmislerdir. Muhalif rivayetleri
ise, meshur olduklari ve hadisin sihhatine tesirlerinin olmadidina isaret etmek icin
tahric etmislerdir®®” diyerek ibn Hacer'le ayni goriisii paylasmaktadir.

2- Eger bir hadisin rivayetlerindeki her bir farkli lafza gére dini hiikiim
degisiyor, bir diger ifadeyle hadiste kasdedilen mananin tamami degisiyor ve
farkli lafizlar cem edilemiyor veya ravilerin sayi ve sikalik durumlarinin denk olmasi
sebebiyle tercih yapilamiyorsa, o hadisin tamami muzdarib yani muallel olur®. Cem
veya tercih imkéni bulununcaya kadar o hadis delil olarak kullaniimaz. Ancak cem
veya tercih yapilamamasi sebebiyle metni muzdarib olan hadisler bulmak zordur'%,
Nitekim Buhari, Hz. Peygamberin Cébirden devesini, onun Medine'ye kadar
binmesini sart kosarak satin aldijini ve Hz. Peygamberin Cabirden devesini
aldiktan sonra Medine’ye kadar binmesi i¢in ona ariyet olarak verdigini bildiren bu iki
rivayetten birinci rivayeti, ravileri daha ¢ok oldugu igin tercih etmistir'®!. Ona gore
racih tarik mahflz, digeri sazdir. Nitekim ibn Hacer sdyle der: “Buharinin, Hz.
Peygamber'in Cabir'in devesini Medine'ye kadar binmesini sart kosarak satin aldigini
bildiren rivayeti tercih etmesi, hadisgilerin metodudur. Clnkl onlar, metinde ihtilaf
oldugu zaman rivayetler denk olmadikga birini tercih etmek suretiyle onu tashihten
geri durmazlar. Rivayetler, birini tercihe imké&n vermeyecek sekilde denk olursa hadis
muzdarib olur ve bu sebeple reddedilirler. Bu hadisin rivayetleri arasinda tercih
imkani bulundudu icin 1zdirab yoktur’. ibn Dakik ise sdyle demistir: “Bir konu
hakkindaki hadisin farkli rivayetleri, bazisinda dini bir delil mevcut olup, bazilarinda
mevcut olmadigi halde ihtilaf ederler, cem ve tercihe imkén kalmayacak sekilde de
denk olursalar o hadisle ihticac edilmez. Ancak rivayetlerden bazisi ravileri daha ¢ok

% |bn Hacer, Hedyii’s-Séri, s. 504; el-Cezair, a.g.e., s. 96.

9 ibn Hacer, Hedyii’s-Séri, s. 504.

98 |tr, Nurettin, el-imamu’t-Tirmizi ve’l-Muvazenetii Beyne Camiihi ve Beyne’s-Sahihayn, Kahire, 1970,
s. 144.

9% Bazm(l, a.g.e., s. 136.

100 Aydinli, a.g.e., s. 245.

101 Rivayetler ve tercih icin bkz. el-Buhari, Surdt, 4.
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veya daha sika olmalari sebebiyle tercih edilirse racih ile amel edilir, mercih rivayet,
racih rivayetle amel etmeye engel olmaz'%?”,

Bu hususta bir bagka misal de séyledir. Allah’in, insanlara borg verip de onu
tahsil ederken kolaylik gosteren kisiyi affettigini haber veren hadis, farkl lafizlarla
rivayet olunmustur. Huzeyfe’den gelen rivayette, bu kisinin tahsildarlarina; “Zengine
miisamaha gdsteriniz’1%® dedigi, Eb( Hureyre, ibn Mes'0id ve yine Huzeyfe'den gelen
bir bagka rivayette ise, “Fakire misamaha gésteriniz"'% dedigi haber verilmektedir.
Kesmiri'ye gore, bu rivayetler ayni hadistir. Lafizlarin her ikisini kabul edince dogru
bir mana olmaz. Ciinkii miisamahaya muhtag olan zengin degil, fakirdir. Bu sebeple
“fakir’ lafz1 tercih edilmelidir. “Zengin” lafzi ise ravilerden birinin tasarrufu sonucu
meydana gelmis hatali rivayettir. Lafiz farkliliklarina bakarak rivayetleri, iki farkli
hadis kabul eden ve bu farkli lafizlara gore iki ayri bab bashigi yapan Buhari de hata
etmistirt0s,

Kanaatimizce bir konudaki benzer rivayetier mahrecleri ayni, siyéklari da
birbirine yakin olur, fakat bir veya birkag lafizda farkllikla beraber teaddiidii mimkiin
olan bir olayin anlatimi olursalar, onlar ayni veya birden fazla hadis olabilirler. Mesela;
Ebd Hureyre'den rivayet edilen 1sild aley! ¢l 131 hadisinin' yine ondan nakledilen
bir bagka rivayeti ise |suld (s U oyl 13) seklindedir 7. Kesmiri; “Umulur ki Hz.
Peygamberin lafzi, “el-imam” lafzidir, “el-Kar” lafzi ise onun mana ile rivayetidir’
diyerek bu rivayetlerin ayni hadis olduguna isaret etmis ve lafizlardan birini tercih
etmistir. Ancak o; “Sdyle de denilebili: Hadis bir defasinda “imam”, baska bir
defasinda ise “okuyan” manasinda olmak lizere Rasdliillah’tan iki kere sadir oldu™108
diyerek bunlarin iki hadis olabilecegini de belirtir. ibn Hacer'e gére ise, bu rivayetler
ayni hadistir yani lafiz farkliliklari ravilerden kaynaklanmistir. Fakat o, ravilerden
birinin kullandi§i “el-Kari” lafzini, “Namazda fatihayi okuyan imam” manasina
hamlederek lafiz intilafini cem etmis'%® ve béylece her iki lafzin ayni anlama geldigini
gostermigtir.

102 {on Hacer, Fethii’l-Bari, V/, 662.

103 e|-Buharf, Biiyd, 17; Mislim, Muséakét, 26.

104 e|-Buharf, Biiyd, 18; ; Mslim, Musékat, 27; et-Tirmizi, Biiyd, 67.

105 ¢|-Kesmiri, a.g.e., lll, 202.

106 gl-Buhéri, Ezéan, 111; Mislim, Salat, 72; et-Tirmizi, Salat, 71; Eb(G Davld, Salat, 168; en-Nesai,
Iftitah, 33.

107 ¢|-Buharf, Deavat, 63; en-NesaT, iftitah, 33; ibn Mace, kdmetii's-Salat, 14.

108 g|-Kesmiri, a.g.e., IV, 419.

109 jbn Hacer, Fethii’-Béri, II, 517.
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Bazi hadislerin rivayetlerindeki lafizlar farkli olsa bile, ayni manaya geldikleri
acikca gorilmektedir. Kanaatimizce bu sebeple bu gibi rivayetlerdeki lafiz
farklilklarini cem etmeye veya birini tercih etmeye gerek gorilmemistir. Hadis
musanniflari, ravilerin bu gesit lafiz ihtilaflarini, zikretmemek caiz olmasina ragmen,
zikretmeyenlerin emanete riayet etmemis olmalari sebebiyle ayiplandiklari igin '
belirtmislerdir. Mesela, Ubade b. es-Samit'ten rivayet olunan s | & al l 330a Y
s hadisit™, bir tarikte oIl oL (s &l (el 33a Y seklinde''2, bagka bir tarikte
ise oLl oL 18 o (sl 33Ua Y seklindedir'®®. Hadis sarihleri de cem veya tercihi
gerektirmeyen bu gibi lafiz ihtilaflarini bazen géstermekle yetinmiglerdir. Mesela, ibn
Abbas'tan rivayet edilen ve bir kisinin idrarindan sakinmamasi dolayisiyla kabirde
azap gordigunt haber veren hadis, bir tarikte L% seklinde', bir tarikte (s iy
seklinde "5, baska bir tarikte ise » Y seklinde'® olmak Uzere farkli lafizlarla
nakledilmistir. Bu lafizlar ayni manaya geldigi icin Kesmiri, sadece bu lafizlar
belirtmekle yetinmistir''”.

Sah Veliyyullah ed-Dihlevi'nin, lafiz ihtilaflarini tesbit ve ¢dzim hususunda
ortaya koydugu usdl, lafiz ihtilaflarini degerlendirmede subjektiflije daha az imkén
saglayici, daha agik ve daha kolay uygulanabilir niteliktedir. Nitekim ona gore:

Bir hadisin lafzinda sikalar ihtilaf etmemisseler, bu lafiz apagik olarak Hz.
Peygamber'in ifade ettigi lafizdir. Dolayisiyla hadiste kastedilene zaid olan takdim,
tehir, vav, fa gibi manalarla istidlal olunabilir.

Raviler, hadisin lafzinda “mimkinlik ihtilafiyla™® ihtilaf etmis olup fikih, hifz
ve sayilari birbirine yakin ise, Hz. Peygamber'in ifade ettigi lafzin hangi rivayetteki
lafiz oldugu belirsiz olur. Bu durumda ancak ravilerin hepsinin ifade ettigi lafizlarin
ortak manasi ile istidlal miimk(in olur. Clinkii ravilerin cogu, manalarin detayina degil,
aslina itina gdsteriyorlard.

110 jbnu's-Salah, a.g.e., s. 90; Itr, el-imamu’t-Tirmizi , s. 77.

M Muslim, Salét, 34.

12 Muslim, Salat, 35.

13 Muslim, Salét, 36.

114 el-Buhari, Vudd, 55; Muslim, Tahéret, 111.

115 en-Nesai, Cenaiz, 116.

116 Muislim, Tahdret, 111; en-Nesal, Tahdret, 27; ibn Mace, Tahéret, 26.

17 Bkz. el-Kesmiri, a.g.e., |, 310.

118 Dihlevi bu soziyle, ravilerin birbirine zit manalarda degil, ayni manayi ifade etmeyen lafizlar
kullanmig olmasi durumunu kasdetmektedir ki buna “tenevv ihtilafi” denir.
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Ravilerin dereceleri farkli olursa, daha sika olanin veya daha ok olanlarin
veya kissayl daha iyi bilenlerin s6z(i alinir. Eger sikalardan biri »& demeyip <
demigse, Jwic) demeyip slall sala e Uil demigse, bu onun zabtinin fazlaligini
gosterir ki, bu durumda bu sikanin kullandigi lafiz alinir.

Raviler, hadiste “fahis bir sekilde” 1 ihtilaf etmigler, fikih, hifz ve sayilar
birbirine yakin ise ve rivayetlerden birini digerine tercih etmeyi saglayacak bir sey
bulunamazsa, ihtilaf edilen lafizdaki hususiyetler yok olur'?, Rivayetlerde ifade edilen
lafizlarin hig birinin manasiyla amel edilmez.

Gorlldiigu tizere Dihlevi, ravilerin mana ile rivayet dolayisiyla kullandigi farkli
lafizlar birbirine zit olmasa bile onlarin ayni manaya geldigini soyleyerek cem etmeyi
degil, aksine tercih miimkiinse tercih yapmayi, tercih miimkiin degilse lafizlarin ifade
ettigi ortak manayla amel etmeyi 6ng6rmektedir ki, bu da bir cesit cem sayilabilir.
Ancak bu gesit cem, diger alimlerden farkli olarak ayni manaya gelen lafizlardan biri
tercih edilemediginde yapiimaktadir. Lafizlar birbirine zit manalara geldiginde ise
tercih miimkinse tercihi, tercih mimkiin olmadiginda ise diger alimler gibi hadisin
tamamini degil sadece ihtilaf edilen lafzi muzdarib gérir. Ancak ifade edelim ki, bu
durumda ihtilaf edilen lafza bagl olarak hadisin tamaminin manasi degiseceginden
ve farkli bir hikiim igerecedinden dolay sonugta yine hadisin tamami muzdarib olur.
Bu sebeple diyebiliriz ki Sah Veliyyullah, lafiz ihtilaflar hakkinda genel kabul géren
usdlii daha kolay uygulanabilir ve daha anlasilir sekilde ifade etmistir.

Genel Degerlendirme ve Sonug

TabiGn’dan déneminden hicri V. asrin bagslarina kadar gegen zaman
stirecinde hadis munekkidleri, zayif ravileri ve rivayetlerini cerh, tabakéat ve ilel
kitaplarinda, sika ravilerin hata etmediklerine kanaat getirdikleri rivayetlerini ise
mulsned, mu’cem, cami, sinen gibi cesitli isimler altinda te'lif ettikleri hadis
kitaplarinda tahric etmislerdir. Bununla birlikte bu musanniflar da gerek mana ile
rivayet ve gerekse dider sebeplerden dolayl bazi sika ravilerin hatali rivayetlerini
bilememis olabilirler. iste tasnif ¢agi sonrasi hadis miinekkidleri, sika ravilerin hatali

119 Dihlevi bu sbzilyle ravilerin birbirine zit manalar tasiyan lafizlar kullanmis olmasi durumunu
kasdetmektedir ki buna “tezad-tenaft ihtilafi” denir.
120 ed-Dihlevi, Sah Veliyyullah Ahmed b. Abdirrahim, Hiiccetullahi’l-Béliga, Kahire, 1936, |, 139-140.
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rivayetlerini usCl kitaplarinda ilel ve 1zdirab basliklari altinda’!, mistakil eserlerde ve
hadis kitaplari izerine yazdiklari serhlerde tesbit etmislerdir.

Eb( Reyye gibi bazi hadisgilerin, “Hadislerin cogu mana ile rivayet edilmistir,
dolayisiyla onlarda diizeltimesi mimkin olmayan hatalar olmustur” seklindeki
iddialari diyebiliriz ki, tasnif asrinin sonuna kadar yapilan cerh-ta'dil ve ilel
calismalarini gérmezlikten gelmek veya ictihad kapisinin kapanmis olmasini iddia
etmek veya asifar boyu miinekkid alimlerin, sahih hadisi zayiftan ayiklama
hususundaki faaliyetlerini 6nemsememek veya birkag hadis igin gegerli olabilecek bir
durumu, bitdn hadislere samil kilma hatasi olmustur.

Suydti'nin; “Hadislerin cogu mana ile, azi ise lafzen rivayet edilmistir''22 ve
Tahir el-Cezairi'nin; “Hadisleri mana ile rivayet edenlerin ¢ogu, hadisi aynen ifade
edememislerdir, mana ile rivayetten dolayl biyik zarar meydana gelmistir” 123
seklindeki ifadeleri, onlarin tasnif donemi sonuna kadar yapilan rivayet keyfiyetine
bakislarini aksettirmektedir. Ancak Suydti'nin bu ifadesinden, onun Eb{ Reyye gibi,
hadis musanniflarinin ve tasnif sonrasi hadis miinekkidlerinin mana ile rivayet edilmis
sahih hadisleri, muallel olanlardan ayirt etmemis oldugu ve mana ile rivayet edilen
her hadisin de yanlis oldugunu dislindiigli anlasiimamalidir. S6yle ki, onun hadis
konusunda telif ettigi eserlerde, hadislerin geneli hakkinda siiphe edilmesi gerektigini
ifade eden bir séziine rastlanmamistir. Cezairi ise; “Mana ile rivayetin blylk zarari
olmustur’” sézlyle, Ebl Reyye gibi mana ile rivayet sebebiyle hadisler hakkinda
sliphe edilmesi gerektigini dedil, aksine onun fikhi ihtilaflara yol agmis oldugunu
belirtir. Sdyle ki 0, bu ifadesinin ardindan mislimanlarin ihtilaf sebeplerini zikreder'2+,
Bazi us(l kitaplarinda yer alan “Mana ile rivayetten dolayi hadislerde ¢ok hatalar
olmustur’'?® seklindeki ifadeler ise, mana ile rivayet sebebiyle hatali yani muallel
sayilan rivayetlerin sahih rivayetlerden ¢ok oldugu anlamina gelmedigi gibi, o muallel
rivayetlerin tarih boyunca minekkidler tarafindan tesbhit edilmedigi anlamina da
gelmemektedir.

Burada sunu da belirtelim ki, glinimuzde hadislerin gogunun mana ile rivayet
edildigini iddia edenler, tesehhiid duasi, iman ve islam’in mahiyeti ile ilgili hadisler

121 Ozellikle Leknevi, lafiz ihtilaflar hakkinda “el-Izdirabu’l-Lafzi fil-Metn” ifadesini kullanarak bilgi verir.
Bkz. el-Leknevi, a.g.e., s. 398-405.

122 Bkz. el-Cezairi, a.g.e., s. 313.

123 Bkz. el-Cezairi, a.g.e., s. 337.

124 Bkz. el-Cezéirf, a.g.e., s. 337.

125 [zmirli, a.g.e., s. 153.
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gibi birbirine benzer goriinen rivayetleri ayni  hadis kabul ederek delil
gostermislerdir'?. Halbuki serhlerde de belirtildigi gibi'?, ilk bakista bir hadis gibi
goriinen rivayetlerin cogu, gercekte ayni hadis degil, aksine farkli hadislerdir. Ayni
hadis oldugu kabul edilen ve aralarinda elfaz ihtilafi bulunan rivayetlerin sayisi ise
azdir. Asirlar boyunca aralarinda lafiz ihtilaflari bulunan rivayetler tesbit edilmis, bu
itilaflar cem veya tercih yoluyla da giderilmistir. Bazi lafiz ihtilaflarinin ise cem veya
tercihe gerek olmayacak sekilde sartlarina uygun olarak mana ile rivayet edildikleri
belirtilmistir.

Hadislerin ¢ogu mana ile rivayet edilmis ve onlar bdylece asli manalarindan
uzaklastinimig, dolayisiyla hadislere glivenilemez seklindeki iddialarin gergekle ilgisi
cok az goziikmektedir. Clinklii sahdbe, tabilin ve sonraki munekkidlerin bir kismi
hadislerin mana ile rivayetini caiz gérmeyip, lafzen rivayetini gerekli gérdtler. Onlarin
bazilari ise mana ile rivayeti, lafizlari ile ibadet edilen zikir, dua ve cevamili'l-kelim
ozelligine sahip hadisler harig, hadisin Gslubunu, lafizlarini ve onlarin medlullerini
bilenlere hadisin lafzini unuttuklarinda caiz gérmislerdir. Mana ile rivayette bulunan
sika raviler ise, hadislerin asli lafizlarinin manalarini ifade etmeye biyik gaba
gostermisler. Ancak buna ragmen bazilari manayi degistirmek suretiyle hatall
rivayette bulunmustur. iste o rivayetleri, hadis musanniflari tesbit etmigler ve onlar
muallel olduklari igin cami, stinen, misned gibi adlarla isimlendirdikleri kitaplarinda
tahric etmemisler, aksine onlari ilel kitaplarinda belirtmislerdir.

Bununla birlikte glinimuzde, bazi hadislerin herhangi bir hadis kitabindaki
veya muteber hadis kitaplarindaki rivayetlerini bir araya getirdigimizde, onlar
arasinda mana ile rivayetten kaynaklanan lafiz ihtilaflari gérmekteyiz. Ancak
bilmeliyiz ki bunlar, her asirda bir ¢ok hadis alimi tarafindan ele alinarak ya cem
edilmis, bdylece hepsinin sahih olduju veya tercih yapilarak racihin sahih,
digerlerinin muallel oldugu belirtilmis veya tercih olunamasa bile hadisin sihhatine
etki etmedigi s6ylenerek bir ¢dzime kavusturulmustur. Bunlardan saz veya muallel
oldugu belirtilenler ise azdir. iste hadis musanniflarinin farkina varamadiklari, sika
ravilerin mana ile rivayet dolayisiyla séz ve muallel olan rivayetlerinin tesbiti de
ginimize kadar devam etmistir. Dolayisiyla hadisler, her asirda oldugu gibi

126 Bkz. Ebl Sehbe, a.g.e., s. 58-62. .
127 Nitekim tesehhlid duasiyla ilgili rivayetlerin, farkli hadisler oldugu belirtilmistir. Bkz. Ibn Hacer,
Fethii’l-Bari, XII, 446-449.
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gunimizde de Kuran'dan sonra ikinci kaynak ve glvenilir olma ozelligini devam
ettirmektedir.

Kisaca diyebiliriz ki, hadislerin gogunun mana ile rivayet edildikleri iddias
istatistiksel bir veriye dayanmamaktadir. Bdyle oldugu kabul edilse bile, mana ile
rivayetin hadislere ok zarar verdigini sdylemek bir hayli gli¢ gézikmektedir. Glinki
rivayetler arasindaki lafiz ihtilaflannin tamami da, hadisin manasina etki edici
ozellikte degildir. Bazi lafiz ihtilaflar dolayisiyla hadisin manasi degisse bile onlar,
hem miitekaddim ve hem de miteahhir alimler tarafindan mana ile rivayete bakis
farklligindan kaynaklanan farkli yaklagimlarla birlikte cem ve tercih yoluyla bir
¢Ozime kavusturulmuslardir.

iste glinimiizde hadisleri degerlendirirken karsilasacagimiz bu lafiz
farkliliklarini, alimlerin asirlar boyu uygulaya geldikleri metod gergevesinde ele alarak
¢Ozlime kavusturmak uygun gériinmektedir. Ayrica bilmeliyiz ki bu ihtilaflar, gegmis
asirlarda da ele alinarak ¢oziime kavusturulmustur. Bu sebeple diyebiliriz ki,
rivayetler arasinda ilk bakista gérilen salt lafiz ihtilaflar sebebiyle ihtilafli hadisler ve
diger ihtilaf bulunmayan hadisler hakkinda siphe etmek dogru goziikmemektedir.
Lafiz ihtilafini iceren rivayetler hakkinda gegmis dénemlerdeki ¢dzim sekillerinden
de faydalanarak yeni ¢oziimler ortaya koyma imkani da her zaman bulunmaktadir.
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KUR’AN-I KERIM’IN TEMEL MUHTEVASI UZERINE
Okt. Dr. Hasan YILMAZ"
OzET

Bu makalede, Kuran'in muhtevasinin essiz zenginlik ve genislikte oldugunu
ortaya koyacak; bu tasnifleri analiz ederek, temel konular siralamas! yapacagiz.

Bazi tasniflerde, ‘Kuran’in Temel Muhtevasi” birkag ana baglik altinda
toplanirken, bazilarninda ise daha ¢ok mustakil konu siralanir. Bazi miellifler,
Kurdn'in muhtevasini “Tevhid, Haberler ve Diyanét”: “ibadetler, Emir ve Nehiyler,
Va'd ve Vaidler’; “Uliihiyyet, Niibiivvet, Mead ve Kaza - Kader”: ‘itikad, Ibadetler,
Tezkir, Ahlak, Insan, Yaratilig ve Varliklar, Cesitli Kissalar ve Muémelat” olarak tasnif
etmislerdir.

Anahtar Kelimeler: Kur'an, Tefsir, Ana Konular, Tall Konular, Allah, insan.

ABSTRACT
On Major Themes Of The Qur'an

In this article, we will put forward the unique richness and wideness of
Qur'énic contents; we will listing the major themes with analysis this classifications.

In some classifications, while “Major Themes of the Qurdn” is gathered in the
several major title, in the other classifications is listed mainly distinct themes. Some
authors, “Major Themes of the Qur'an” in this way as: “The Unity of God, Narrations
and Religious Themes”; “Worships, Orders and Prohibitions, Commitments and
Threats”; “The Divinity of God, Prophethood, The Hereafter and Fate’; “Belief,
Worships, Reminder Themes, Moral Themes, Man, Creation and Existence Things,
Various Narrations and Religious Legislations”.

Key Words: Qur'an, Interpretation, Major Themes, Minor Themes, God, Man.
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Girig

Kuran'in varlik ve hadiselere bakisini yansitan ifadeleri, gergef bir mana
orglisi icinde sunulmaktadir. Bu baglamda Kuran pargalar, birinci dereceden
muayyen bir hedef gozettigi gibi ikinci, liglincli derecelerde baska gayelere de hizmet
edebilmektedir. Clinkli Kur'an' teskil eden parcalar dylesine i¢ igedir ki, cogu zaman
birbirlerinden ayirip belli bir maksada matuf kilinamamaktadir. Bazi durumlarda
herhangi bir ayetin bir bolim, bir yandan o ayetin hedefledigi mana ile yakindan ilgili
iken, 6te yandan baska ayetlerle irtibatlandirildiginda, tali derecede tamamen farkli
bir hedef gozetilebilmektedir.

Bu cercevede Kur'an tekrar tekrar bastan sona okununca, en kiglik birimi
olan harflere, ana climlelere, yan climlelere, climlelerden miitesekkil ayetlere ve bu
ayetlerin olusturdugu daha bliytik pasajlara kadar, her Kur'an pargasinin basli basina
gorevler yuklendigi gibi, Kuran bitinligu icinde birbiriyle baglantili bir mahiyet
arzettigi gozlenir'.

Kur'an-1 Kerim muhataplarina, kendisine has ve harikulade bir Gsl(pla hitap
eder. Baska bir ifadeyle, Kur'an ihtiva ettigi gesitli konulari, kendisine has ilahi bir
metin yapisi ve tertibi icinde sunar. Bu anlamda Kur'én'da inan¢ esaslari, ahlaki
prensipler, seri hikimler, ibadetler, kissalar, kéinatta Allah'in varligi ve birligini
gosteren ayetler, cesitli davetler, nasihatler, ibretler, azarlamalar, korkutmalar, emir
ve yasaklar, helal ve haramlar, tesvik ve sakindirmalarin gergef bir Uslupla? birarada,
ic ice yer aldi§i bilinen bir vakiadir.

Konu ile alakali su hususa yer vermek uygun olacaktir: Kuran'da tek kelimelik
ayetler® oldugu gibi, 100'0 askin kelimeden tesekkil eden bir sayfalik en uzun ayet*
ve yarim sayfalik uzun ayetler de vardir. Ayetlerin bir kisminda bazen bir konu
islenirken, bazi durumlarda bir ayet, cesitli konulara atifta bulunmaktadir:

1 Albayrak, Halis, Kuran'in Biitiinliigii Uzerine -Kur'an'in Kur'an’la Tefsiri, Stle Yay., Istanbul 1993, s.
20-26, 43-56, 72-73; a.mlf., Tefsir Usilii -Yéntem, Ana Konular, ilkeler, Tekiifler, Stile Yay., istanbul
1998, s. 35-41, 70-72.

2 Ebu'l-A’la Mevd(di, Tefhimu'l-Kur'dn -Kur'dn'in Anlami ve Tefsiri, gev. Muhammed Han Kayani ve
Digerleri, insan Yay., istanbul 1996, |, 15-20, 24-27, 33-35; a.mlf., Kurani Nasil Anlayalim, gev.
Bekir Karliga, Isaret Yay., istanbul 1991, s. 19-26, 31-33; Mehdi Bazergan, Kur'an’in Niizdl Siireci,
cev. Yasin Demirkiran — Muhammed Feyzullah, Fecr Yay., Ankara 1998, s. 161-163; Simsek, M.
Sait, Kur'an’in Ana Konulari, Beyan Yay., istanbul 1999, s. 9-13.

3 Ayetler igin bkz. Tar, 52/1; Rahman, 55/64; Hakka, 69/1, 2; Miizzemmil, 73/1; Miiddessir, 74/1; Fecr,
89/1; Duh4, 93/1; Kari'a, 101/1, 2; ‘Asr, 103/1.

4 Ayeticin bkz. Bakara, 2/282.
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Mesela, Bakara Suresi'nin 2/255. ayetini ele alalm: ilgili ayette, Kuran'in en
temel konusunu teskil eden ‘Uldhiyyet, Allah, Tevhid, Allah’in [sim ve Sifatlan’ 6zii
bir bicimde agiklanmaktadir. Dolayisiyla bu ayet, hedefledigi ana konu ile ilgili
Kuran'in diger bolimleriyle, ‘Ulahiyyet ve Tevhid’ ile alakali Kur'dn ayetleriyle
yakindan baglantilidir.

Bir diger 6rnek olarak Bakara Suresi'nin 2/282. ayetini inceleyelim: Kur'an-i
Kerim, bu en uzun ayeti ile ginimizdeki noterlik miiessesesinin islami esas ve
detaylarini ortaya koymaktadir. Bu &yet, noterlik kurumu baglaminda su esas ve
detaylar (izerinde durmaktadir: Hakkin korunmasi, Alacak ve Borcun korunmasi,
Hakkin icré ve ifasi, Borcun yazilmasi veya yazdirilmasi, Sahitlik miessesesi, Ticaret
hukuku, Alis-Veris, Borglar hukuku, Adalet, Fisk, Takva, Allah ve llim. iigili ayet,
biitlin bu konulara bir sayfada veciz olarak yer vermekte ve atifta bulunmaktadir.
Dolayisiyla bu ayet, hedefledigi ve ele aldigi gesitli konular agisindan ilgili diger
pasajlarla, Kuran'in diger bdllimleriyle yakindan irtibatidir.

Bu ayet (Bakara, 2/282) Kur'an-1 Kerim'in en uzun ayetidir. Buna mufessirler
tarafindan ‘tedayiin / miidayene ayeti’ adi verilmistir. iigili ayetin tefsiri sadedinde su
cagdas tespit ve yorumu aktarmak uygun olacaktir. Bu husus, ayetin agikladigi ve
Uzerinde durdugu cesitli konular agisindan biyuk bir dnem arzetmektedir:

“.. Allah Teala, miminler arasindaki kardeslik baginin, sevgi ve saygi
duygusunun giivenle daha da artmasini istemigtir; bilhassa canin yongasi addedilen
mali ve parasal konularda insanin genel karakteri bilindigi igin, alig verig esnasinda
mdminlerin birbirlerine giiven duygularinin zedelenmemesini arzu etmistir. O halde
Mdslimanlarin  birbirlerine karsi gliclenmesi gereken itimat ve sevgi hislerinin
unutkanhk, ihmalkérlik, énemsememe gibi basit nedenlerle yikiimasina imkéan
verimemelidir. ste bu yiizden ticari hayatta olmasi gereken son derece énemli bir
kurumun, denilebilir ki noterlik tegkilatinin esaslar; olmazsa olmaz ilkeleri bu
‘tedaydin / miidayene yeti’ ile belirenmistir. ...">.

Mesela, Méide Suresi'nin 5/41. ayeti lizerinde duralim: Bu ayet, bir yonuyle
tebligde Umitsizlige kapilinmamasi, yilginlik, bikkinlik gdsterimemesi geregini
vurgularken; baska bir yonlyle de YahQdilerin, Kitaplarinda tahrifat yaptiklarini
anlatiyor. Dolayisiyla bu ayet, bir yandan tebligle ilgili dier pasajlarla, Kur'an

5 Duman, M. Zeki, Beyanu'l-Hak (Kur'an-i Kerim'in Nizdl Sirasina Gére Tefsiri), Fecr Yay., Ankara
2006, 111, 104-106.
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ayetleriyle irtibatl iken, 6te yandan Yahddiler hakkinda tarihi bir gergegdi anlatmasi
bakimindan, 6zelde Yahudilerle, genelde ise Ehl-i Kitapla ilgili Kuran'in diger
bollimleriyle yakindan badlantilidir. Bagka bir ifadeyle, ilgili ayet bir yoniyle, Hz.
Peygamberi teselli ediyor. Bir baska yoniyle k&firleri, inkar edenleri mevzu ediniyor,
bir diger yonlyle de Yahudilerin, Kitaplarinda tahrifat yaptiklarindan, Yahudiler
hakkinda tarihi bir gergekten bahsediyor®. Sonugta bu ayetin, ifade ettigimiz (izere i¢
veya dort cesit konuya atifta bulundugunu ya da isaret ettigini gérmek mimkind(ir.
Verdigimiz érnek ayetleri daha da gogaltabiliriz.

Kurédn'in bu Usllp yapisi ve metin tertibinin okuyucuyu biktirmayan, onu
pasifize etmeyip aksine idrakini agan, derinligine dstindiren, fikrine canlilik ve
dinamizm kazandiran bir nitelikte oldugunu burada ifade etmek gerekir. Baska bir
ifadeyle, Kur'an-1 Kerim'in ilmi, fikri, edebi, tarihi diger kitaplar gibi mevzilarina gére
tertip, tasnif edilmemis olusu onun srekli bir el kitabi olmasi sonucunu dogurmustur.
Kur'an bu yoniiyle de diger kitaplara benzemeyen hérikulade egsiz bir metin tabiati,
tertip ve tasnifine sahiptir. Onun mevz(lar birarada ve i¢ icedir. Mevzdlar, ana
basliklar ve kiigiik alt basliklarla birbirinden ayrilmamistir. Yani, konularina gére tertip
ve tasnif edilmemistir.

1. Kur'an’in Temel Muhtevasi

Kur'an-1 Kerim'in ana konu ve temel maksatlarinin tadadinda degisik tasnifler”
bulunsa da bunlarin ¢ogunda, ayni zamanda Kuran'in agikladigi dinin® ve Hz.
Peygamberin Mekke dénemindeki tebliginin de temelini® teskil eden su l¢ umde
vardir: ‘Tevhid, Niibiivvet ve Ahiret’. Bagka bir deyisle bu umdeleri, Kur'an-1 Kerim'in
asll maksatlari olarak adlandirmak veya nitelendirmek de mimkindur. Bu (¢ temel
konu, Islam diisiince, tefsir geleneginde hemen hemen biitiin alim ve mifessirler
tarafindan, Kur'an-1 Kerim'in esas mevzulari olarak kabul ediimekte olup; Kur'an'da

6 iIgiIi misal ve izahi hakkinda bkz. Albayrak, Kur'dn’in Biittinligi Uzerine, s. 21; a.mlf., Tefsir Usdli,
s. 36-37.

7 Yildinm, Suat, Fatiha ve Enn’ém SQreIerinin Tefsiri, Cevik Matbaacilik, istanbul 1989, s. 7-8; Gilliice,
Veysel, Kur'dn-1 Kerim'de Ahiret Inancinin Temelleri, EKEV. Yay., Erzurum 2001, s. V, 67-70, 71
vd..

8 Bkz. Mevdidi, Tefhimu'l-Kur'an, VII, 303-304.

9 Bkz. Mevdudi, Tefhimu’l-Kur'an, VI, 7-10.
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yer alan diger konu ve meselelerin ise, bunlara tabi oldugu'® hususu ifade
edilmektedir.

Yice Allah’in bir hidayet rehberi olarak tim insanlara génderdigi Kur'an-i
Kerim, cok cesitli ve farkli konulara yer vermektedir. Ancak, Kur'an'in devamli
Uzerinde durdugu, digerlerine gore daha ¢ok zikrettigi, ilahi, kutsal mesaj agisindan
asil maksat olarak belirledigi konular, bu temel konulardir.

Kuran-i Kerim her firsatta bu konulari biitin yonleriyle, detaylaryla ele
almakta ve etrafli bir sekilde onemle (izerinde durmaktadir. Diger mevzulari,
meseleleri ise ifade ettigimiz gibi bu asil maksatlara yardim etmeleri, agiklamalari,
kissa ve darb-1 meseller ile daha iyi izah etmeleri, 6rneklemeleri ve anlatmalari iin
dolayli olarak zikretmektedir.

Bu U¢ umde, Kuran'in hemen hemen her suresinde ele alinmakta, icmali
veya tafsili olarak anlatiimaktadir. Nitekim, Kur'an ilimleri ve Kuran Tarihi (izerine
yaptig! telifleriyle taninan muasir mielliflerden Misirli Kur'an ve Tefsir arastirmacisi
Abdullah Mahmad Sehhate'nin, ‘Ehdéfu Killi Sdre ve Makasiduha fi'l-Kur'ani'l-Kerim
(Kur'an-1 Kerim'de Her Sdrenin Hedef ve Maksatlari)’ adli iki ciltlik muhtevali eserine
bakildiginda, belirttigimiz bu durum agik¢a gorllmektedir. Bu eserde, Kuran'in
bitininde, her suresinde maks(d bir gayenin, o slirenin veya sdrelerin ayetlerine
sirayet eden, bitln sdrelerin ihtiva ettigi mebadi (temel ilkeler), ahkam, tevcihat ve
Usldbuna hakim olan bir ruhun'2, cevherin varligindan bahsedilmektedir.

Onun ifadesiyle, Kuran'n her suresinde maksid hedef ‘Tevhid, Ahiret,
Nibivvet, ibadet, Salih Amel, Ahlak, Mudmelat, Adalet, Hak ve Takva'dir. Sonuc
olarak Kuran'in biitin surelerinde, Kuran'in bitiininde tadat edilen bu asil
maksatlar sarih veya isari bir tarzda bulmak mimkiindiir. islam disiince, tefsir
geleneginde hemen hemen biitiin mifessirlere gére, bilhassa Kuran'in, islam’in
mikemmel, ilahi bir hilasasi, girisi, 6z olan ‘Fatiha Siresinde’ ve kismen diger
‘biitlin Sdrelerinde’, bu temel maksat veya esas mevzular toplanmistir'e.

10 ¢l-Gazali, Ebti Hamid Muhammed, Cevahiru’l-Kur'dn, nesr. Lecnetu ihyai't-Turasil-Arabi, Daru’l-
Afaki'-Cedide, Beyrat 1981, s. 9-14.

" Bkz. er-Razi, Fahruddin Muhammed b. ‘Omer, et-Tefsiru’-Kebir -Mefatihu’l-Gayb, Daru’l-Kutubi’l-
ilmiyye, Beyr(t 1990, I, 141-147, XX, 179, XXV, 35-45, XXVI, 95-109, XXVIII, 3-12, 23-31, XXXII,
127-137, 160-170; Giillice, s. V, 67-71.

12 Bu tespit igin bkz. Abdullah Mahm{d Sehhéate, Ehdafu Kiilli Stre ve Makasiduhé fi'l-Kur'ani’l-Kerim,
el-Heyetu'l-Misriyyetu’l-Amme I'-Kitab, Kahire 1986, 1, 6-9.

13 Bkz. el-Gazali, Ebd Hamid, s. 38-43; er-Razi, I, 144-156, 178-212, 215-217; ez-Zerkesi, Bedruddin
Muhammed b. ‘Abdillah, el-Burhdn fi ‘Uldmi’-Kurn, nesr. Muhammed Ebu'l-Fadl ibrahim, el-
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Bazi tasniflerde, Kuranin temel muhtevasi birkag ana baglik altinda
toplanirken, bazilarinda daha ¢ok mistakil konu siralanir. Bunlardan bazi mellifler,
Kuran’in muhtevasini “Tevhid, Haberler, Tarihi Olay ve Cesitli Kissalar ve Diyanat
(Din ve Hidayetle alakali gesitli Bilgiler); “Allah’i layik oldugu gekliyle tani(tymak
(Marifetullah), ibadetler, Emir ve Nehiyler, Va'd ve Vaidler”: “llahiyat (Uldhiyyet),
Niibiivvet, Mead (Ahiret Hayati) ve Kaza - Kader’: “Tevhid (itikad), [badetler, Tezkir,
Ahlak, Hukuk, Kevniyéat (Kainat), insan, Yaratilis ve Variiklar, Toplum, Tarihi Olay ve
Cesitli Kissalar ve Ahkam (Mudmelat)” amag ve arag konulari olarak tespit, tercih ve
tasnif etmiglerdir.

Bu baglamda Tevhid, yaratiimiglara dair cesitli bilgilerle Allah’in isimleri,
sifatlari ve fiillerine iliskin konulari kapsar. Kurén'da en fazla yer alan Tezkir konusu
ise, 6dullendirme vaadi ve cezalandirma tehdidi, cennet ve cehennem, i¢ - batin ve
dis - zahir temizligiyle ilgili konulardan olusur. Ahkam gesitli ylikimlltkler, faydal ve
zararli seylerin neler oldugu, emirler, nehiyler ve menduplar hakkindaki bilgileri igine
alir. Bu cergevede Fatiha suresi Kur'an'daki ana konulari 6z olarak icerdiginden
“Gmmii’l-kitab” ve “Ummi’l-Kur'an” (Kitabin Anasi ve Ozii) olarak adlandirimis; ihlas
suresi ise 6zellikle Tevhid ana konusunu dzetledigi ve ihtiva ettigi i¢in Kur'an'in lgte
biri sayilmistir'4.

Burada yeri gelmisken su gercegi de belitmek ve vurgulamak gerekir ki,
Kuran-1 Kerim bir tarih veya bir bilim kitabi hiviyeti tasimamaktadir. Bir baska
ifadeyle, Kur'an'da hitap eden daima Allah, muhatap ise Hz. Peygamber, 6ncelikle ilk
ve dogrudan hitap gevresi, degisik inang gruplari ve genel olarak tlim insanlardir. Bu
baglamda Kur'an, theosentrik (varligin merkezinde Allah ve Tevhid olan), Allah ve

Mektebetu'l-‘Asriyye, Beyrut 1972, 1, 16-18, 269-270; Muhammed ‘Abduh, Durds mine’l-Kur'dn, Daru
ihyai’l-Ulom, Beyrat 1984, s. 25-30, 36-60; Yazir, Elmalii Muhammed Hamdi, Hak Dini Kur'an Dil,
Eser Nesr., istanbul 1982, 1, 1-145; Mevdadi, Tefhimu’l-Kur'an, |, 39-42; Said Nursi, i§érétu’l-i’céz fi
Mezanni’-icéz, nesr. ihsan Kasim es-Salihi, Sozler Nesr., istanbul 1990, s. 30-31; Muhammed
Hamidullah, Kur'an-i Kerim Tarihi, cev. Salih Tug, IFAV. Yay., istanbul 1993, s. 23-24; Duman,
Beyanu’l-Hak, |, 29-34; Glingor, Mevlit, Kur'dn Penceresinden iman — Amel - Hayat - Ahiret ve
Kéinat'a Bakis, Kur'an Kitapligs, istanbul 1995, s. 11-21; Yildinm, Fatihd ve Enam Strelerinin
Tefsiri, s. 7-40; Bayrakli, Bayraktar, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur'n Tefsiri, Isaret Yay., Istanbul
2001, 1, 65-69, 93-162.

4 Bkz. Gagrici, Mustafa, “Kuran: Islam Dininin Kutsal Kitabi (V. Muhtevasi)’ mad., TDV. islém
Ansiklopedisi (DIA.), TDV. Yay., Ankara 2002, XXVI, 390; Ayrica bkz. Gérgiin, Tahsin, “Kur'an (IV.
Mahiyeti)’ mad., TDV. Isldm Ansiklopedisi (DiA.), TDV. Yay., Ankara 2002, XXVI, 388; Pagacl,
Mehmet, “Kur'an (VII. Agiklanmasi ve Yorumlanmasl)’ mad., TDV. fsl4m Ansiklopedisi (DIA.), TDV.
Yay., Ankara 2002, XXVI, 398, 400-401; Harman, Omer Faruk, “Kur'an (XI. Kuran ve Kitab-i
Mukaddes)’ mad., TDV. islém Ansiklopedisi (DIA.), TDV. Yay., Ankara 2002, XXVI, 412-413.
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Tevhid-merkezli askin, lisani bir ilahi hitaptir. Vahiy sirecinde ilk inen sure ve
ayetlerde de, Tevhid inanci ve Ullihiyyet ana konusu yer almaktadir. Gergekte
peygamberligin ik déneminde gelenler de dahil olmak (zere bagindan sonuna
Kur'an'in bitininde —meghur deyisiyle siyak — sibaki hangi 6zel konuya dair olursa
olsun- anlatimin esasini Allah’in birligi (Tevhid) temel ilkesi olusturur?s.

Kur'an-1 Kerim ile Kitdb-1 Mukaddes arasinda, muhteva ve Uslup y6niinden
benzerlikler yaninda dnemli farkliliklar da vardir. Bagka bir ifadeyle, Kur'an'la Kitab-i
Mukaddes arasindaki farkliliklarin yaninda basta kissalar olmak (izere baz
konularda benzerlik ve paralellikler de vardir. Ozellikle kainatin ve insanin yaratilig,
cennetten cikarilis, Nih tofani, Hz. ibrahim, Hz. ishak ve Hz. Yakdb, israil
ogullarinin tarihi, Hz. Yasuf, Hz. Ms& ve onun Firavun’la miicadelesi, Misir'dan
cikis, israil ogullarinin ¢éldeki hayati, buzagiya tapma, Tal(t (Saul), Hz. David ve
Hz. Sileyman, gesitli Peygamberlerin tebli§ faaliyetleri, Hz. Zekeriyya ve oglu Hz.
Yahya, Hz. Meryem ve oglu Hz. isa ile havariler gibi konular Kitab-1 Mukaddes'le

Kuran'da ortak konulardir.

2. Mekki Sarelerin Temel Muhtevasi

Kur'dn’in Mekke déneminde nazil olan gesitli dyet ve slirelerinde yer alan ana
konulari, su sekilde tasnif etmek ve 6zetlemek mumkiindiir: Mekke déneminde kati
bir putperestlik inanci ve kabileci, maddeci, hazci bir ahlak ve hayat anlayisi hakim
oldugu icin bu dénemde nazil olan surelerde agirlikli olarak Allah’in birlik, kudret,
azamet ve litufkarligina, rahmetine, ihsanina, ahiret gliniine ve ba’s, hasir, hesap,
amellerin karsili§i gibi ahiret hayati meselelerine dair ayetlerle insanlarda merhamet
ve feragat duygularini gelistirmeyi, temel haklar bakimindan insanli§in esitligi ve
adalet fikrine dayali bir ahlak bilinci olusturmayi hedefleyen ayetler genis yer tutar.
Bu surelerde genellikle Tevhid ve Ahiret konulari hakkinda insanin bizzat kendi
olusumundan, canl ve cansiz tabiattan ontolojik, kozmolojik ve psikolojik deliller
gosterilir; insanlar akillarini kullanarak bunlardan yararlanmaya ¢agrilir'”.

5 Mesela bkz. ‘Alak, 1-5; Mliddessir, ‘A’l4, Beled, Kadr, ‘Adiyét, Fil, Kureys ve Madn Sdreleri.

16 Harman, XXVI, 413.

17 ‘[slevsel — fonksiyonel ‘akil’ igin mesela bkz. A'raf, 7/28, 189-198; Meryem, 19/77-95; Taha, 20/130-
135; Enbiya, 21/19-47; Lokman, 31/21; Fussilet, 41/41-44; Zuhruf, 43/19-24; Ahkaf, 46/7-12; T(r,
52/29-49; Necm, 53/1-31; Vakr'a, 56/77-82.
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Mekke devrinin son yillarinda, Mekke Araplarinin disinda yeni muhataplar da
s6z konusu oldugundan, bu ddnemde gelen surelerin Gslup ve muhtevasinda kismi
bir degisiklik oldugu gértlmektedir. Artik sadece Mekkelilere degil, ayni zamanda yer
yer “Ey insanlar!” tarzinda baslayan ifade kalibiyla baska topluluklara da hitap
edilmektedir (6zellikle A'raf, Yanus, Lokméan ve Fatir Sireleri). Bu donemde agirlik
kazanan konular, gegmis Peygamberlerin ahlak ve karakterlerinin hatirlatiimasi,
islam’in kendi yiice hakikatiyle Allah'in kudretine ve rahmetine sahit olarak
gosterilmesi, Hz. Muhammed’e tabi olan o dénemdeki kiigiik Miisliiman toplulugunun
takva erdemine ve &kibetlerini kurtarmaya uygun bir hayata sahip olma bilincine
ulastinimasi seklinde dzetlenebilir (mesela bkz. Ra'd, $iré ve Césiye Slreleri)'®.

Hz. Muhammed'in Peygamberliginin ilk yillarinda Mekke'de nazil oldugu
hususunda mufessirler arasinda ittifak olan “Fatiha Suresi”, Kurdn'in hem bir
mukaddimesi hem de bir 6zeti gibidir. Bu sure, Mushafta (Mushaf tertibine gore)
birinci, nlizul siralamasina (nlizul tertibine) gore ise besinci suredir. Fatiha Sdresi,
‘Kur'dn’in Temel Konular’'ni 6z ve 6zet olarak ihtiva etmektedir.

Fatiha Suresinde ‘Uluhiyet, Tevhid, Ahiret, Kulluk — ibadet, Hidayet ve Dalalet,
Dua, istiane, Sirat-i Miistakim, Miikafat ve Ceza Vaadi Va'd ve Vaid, Emir ve
Yasaklar, Kur'an Kissalarinin Ozii ve Dogru Yolu Bulanlarla Ondan Sapanlara lsaret’
yer almaktadir.

“Hamd Allah’a mahsustur” ctimlesi, Allah Teéla'nin kendisini hamde (vgd,
yiiceltme) ayik kilan biitiin yetkinlik (ilah, Rab) sifatlarini; “Alemlerin Rabbi” ifadesi
diger yaratma ve fiil sifatiarini; “Rahméan ve Rahim” isimleri, Allah’in insanlara rahmet
ve merhametinden kaynaklanan din kurallarini; “Ceza ve Hesap Ginilinin Sahibi”
nitelemesi kiyamet hallerini ve Aniret alemini; “Yalniz Sana Kulluk — Ibadet Ederiz”
kismi iman, ibadet ve sosyal diizeni; “Yalniz Senden Yardim — istidne Dileriz’
climlesi amellerde ihlasi (ibadetlerin yalnizca Allah rizasi igin yapiimasini) ve Tevhidi
(O'ndan baskasina kulluk ediimemesini, ibadet yapiimamasini, Allah’a mahsus sifat
ve yetkilerin O’'ndan baskasina taninmamasini) ifade etmektedir. “Bizi Dogru Yola /
Sirat-1 Miistakime ilet” ayeti, ibadet, hidayet, nizam, diisiince ve ahlak gergevesini;
‘Nimete Erdirdiklerinin Yoluna...” kismi gelip gecmis 6rnek nesilleri, millet ve
topluluklari, mikafat ve ceza vaadi ile —konulari desteklemek, canli bir sekilde tasvir
etmek, 6rneklendirmek ve gegmisten ibret alinmasini saglamak tizere verilen- Kur'an

18 Bu 6nemli bilgi, tespit ve degerlendirmeler iin bkz. Cagrici, XXVI, 390-392.
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kissalarinin 6z(int; “Gazaba Ugramislarin ve Sapmislarin Yoluna Degil” bélimdi ise
kétl ornek teskil eden ve hallerinden ibret alinmasi gereken gegmis topluluklari igine
almaktadir. Butln bu konular bir arada ve i¢ ige bir Usldp, ilahi tertip - metin yapisi
icinde sunulmaktadir.

3. Medeni Sirelerin Temel Muhtevasi

Kur'an'in Medine devrinde nazil olan gesitli ayet ve surelerinde yer alan ana
konulari da soylece belitmek ve tasnif etmek mimkindiir: Medine sartlarinda ortaya
cikan yeni toplumsal diizen icinde giderek belirginlesen hukuki ve siyasi yapiya
paralel olarak vahiy de gittikge artan dlglide normatif bir deger ve igerik kazanmis,
Hz. Muhammed'in sahsiyeti Peygamberlik niifuzu yaninda siyasi liderlik niifuzuyla da
donatilmig ve miminlerin ic meselelerinin ¢ézimindeki roli belirgin bir sekilde
ortaya konmustur. Nitekim &zellikle Medeni surelerde tekrar edilen Allah’a ve
Resili'ne itaat buyrugu ile bu itaatten yiiz cevirenlere yonelik ciddi elestiriler bunu
acikga gostermektedirte,

Mekke'de miitecanis bir putperest Arap toplulugu varken, Peygamber ilk defa
Medine'de bir YahQdi toplulugu ile kargilasmis, ayrica zamanla Hiristiyan kesimlerle
iliskiler baglamis, bu sebeple basta Medeni Sdrelerin en uzunlarindan olan ‘Bakara
ve Al Imran’ olmak (izere bu dénemde inen bazi surelerde, Yahudilere ve genel
olarak Ehl-i Kitaba, onlarin tarihlerine oldukga genis yer verilmistir?®. Bu gergevede
Kuran’in Medeni sOrelerinin pek ¢ok yerinde gerek bilgi verme gerekse tenkit
maksadiyla Yahudiler ve Hiristiyanlardan (Ehl-i Kitaptan) bahsedilmektedir. Ehl-i
Kitabin inang ve uygulamalari, ilgili ayet ve sirelerde elestiriimektedir?".

Medine'de Islamiyet'e diisman olmakla birlikte Mislimanlarin her gegen giin
guiclenmesi karsisinda Hz. Peygamberle agiktan miicadele etmeyi géze alamayan bir
Arap ve Yahudi toplulugu ortaya gikmis, “miinafik (itikadi ve Ameli Nifak)” denilen bu
toplulukla ilgili gesitli meseleler, Medeni surelerin muhtevasinda agirlik kazanmigtir.
Kur'an'in, Mushaf tertibine gdre altmis Uglincli suresinin adi “Miné&fikin"dur; ayrica

19 Ali imran, 3/31-32; Nisa, 4/13-14, 59-69, 80-83; Niir, 24/47-56, 62-63; Ahzab, 33/71; Fetih, 48/16-
17; Hucurét, 49/14.

20 Mesela bkz. Bakara, 2/62, 105, 109, 120, 135; Al-i Imran, 3/75, 113-115, 199; Nis, 4/51, 171;
Maide, 5/17, 69, 72-75, 82-85, 116-118; A'raf, 7/80-171; Ylnus, 10/75-93; Meryem, 19/1-61; Ahzab,
33/26; Hadid, 57/27; Hasir, 59/2-7.

21 Bkz. Harman, XXVI, 412-414.
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diger Medeni surelerin gogunda munafiklari tanitan ve elestiren gesitli bollimler yer
alirz2,

Kuran'in en uzun sresi olup Medine’de nazil olan “Bakara Sdresi”, Mushaf'ta
ikinci, nizul siralamasinda seksen yedincidir. Bu slre, Kuran-i Kerim'in kendine
mahsus ilahi tertip ve Gsldbu icinde su ana konulari kapsamaktadir:

Islam’in getirdigii inang, ibadet, amel, ahlak, evrensel deger, toplum ve hayat
diizeniyle alakali temel bilgiler; miittakiler, miminler, kéfirler, minafiklar; Allah’in
varligini ve birligini gbsteren deliller; insanin yaratihigi, kabiliyetleri, imtihani; Israil
ogullari tarihinin énemli kesitleri; Bakara kissasi; kamil bir din olan slam’in, daha
Onceki dinlerin evrensel kismini ihtiva ettigi, buna karsilik onlarin —degismesi, 1slah
edilmesi, diizeltiimesi gereken- hitkiimlerini de islah ettigi; Hz. [brahim ve Hz. Musa
kissalari; Kabe'nin yapilisi ve kible olusu; yiyecekler, kisas, vasiyet, orug, savag —
kital, hac, nikah, bosama, dulluk, yetimlik, sarap, kumar, faiz ahkami, akidlerin
yazilmasi, noterlik miessesesi ile ilgili dini hiikiimler, din ve vicdan hirriyeti, Allah —
kul iliskisi, érnek dualar vb. hususlaria alakali hikim ve irsddlar.

Bakara sUresi daha ziyade Fatiha’'nin, “dogru yolu bulanlarla ondan sapanlara
(gazaba ugramislar ve sapmiglara)”, Yahudiler (israil ogullar) ve Hiristiyanlara isaret
eden kisminin, gesitli 5mekler ve tarihi vakialarla agiklanmasi gibidir. Al-i imran, Nisa
ve Maide sdreleri gibi Medine doneminde nazil olan diger sirelerde de ayni muhteva
ve igerigi gérmek mimkindir. Kuran-1 Kerim'de butlin bu temel ve tali, hedef ve
ara¢ konular bir arada, i¢ ice harikulade mu’ciz bir Usl{lp, ilahi tertip ve metin yapisi
icinde gegmektedir.

Degerlendirme ve Sonug

Kur'an muhtevasinin gok genel bir tasnife gore itikadi, ahlaki, ameli (ibadet ve
ahkam), tarihi (peygamber kissalari) ve ilmi (tabiat varlik ve olaylari) konulardan
mitesekkil bir yapiya sahip oldugunu belitmek mimkindir. Bagka bir ifadeyle,
Kur'an ayetleri, bilgilendirme amagl ve yénlendirme, uyarma, tesvik amagl ayetler
olarak tasnif edilebilir. Bu gergevede Allah ile insan, Allah ile alem miinasebetlerine,
inang ve ibadetlerin tamamina, ahlak ve sosyal hayatin bazi yonlerine iliskin ayetler
bilgilendirme amagli ayetlerdir. Bunun yaninda insan ile insan ve insan ile alem

2 (zellikle bkz. Bakara, 2/8-20; Nisa, 4/61-68, 88-91, 138-145; Tevbe, 9/56-70, 73-87.
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iliskilerini23 belirleyerek diizenlemeye yonelik olan bitiin ayetler de ydnlendirme,
uyarma ve tesvik amagli ayetlerdir.

Kuran-1 Kerim, Allah ve insan konusuna yer vermektedir. Allah meselesi
Uzerinde durdugu gibi, insanin mahiyeti, ruhi durumu, gérevleri vs. Kuran'in temel
konularidir. Bu agiklama ve ifadelerin isiginda su gergegi vurgulamak mimkinddir.
‘Kur'an'in Ana Konulari’ su iki kavramda temerkiiz etmektedir: Allah ve Insan... insan,
insanin ilgili oldugu varliklar, bunlarla miinasebetleri, psikolojik yapisi, gorevleri,
kurtulusu gibi olus ve alanlar...

Kuran ve Kur'an ile ilgili bilgiler; lahi Kitaplar ve bu kitaplarda yer alan bilgiler;
ilahi prensip ve kurallar (Siinnetullah); Allah ve Allah'in isim ve sifatlari ile ilgili bilgiler
(Tevhid); gayb - metafizik ve sahadet, varlik — fizik alemine ait bilgiler; hilkat, yaratilis
ve varliklar; diinya ve ahiret hayatina ait bilgiler; Peygamberlik, Vahiy ve cesitli
Peygamberlerle alakali tarih ve kissalara ait bilgiler (Kisas-1 Enbiya ve Siyer-i Nebi);
iman, amel, ibadet ve ibadet cesitleriyle alakali bilgiler; inang kimlikleri, inang
esaslari; ferdi ve sosyal ahlakla ilgili temel konular; gesitli ahlaki degerler; ahlaki
bozukluklar; giinah ve cesitleri; aile ve toplum bilgileri (aile hukuku); toplumsal ve
ekonomik hayat; hukuk ve devletle alakal bilgiler (kamu hukuku); borglar hukuku;
islam toplumu ve misyonu; bilimsel konular; tabii bilimler; tabiat varlik ve olaylari; bu
cercevede tip, sosyoloji ve psikoloji bilimlerine ait bilgiler; beslenme, temizlik, maddi
ve manevi, bireysel ve toplumsal gevreyle alakali gesitli ana bilgiler; kisaca Allah —
alem, kainat minasebetine; Allah — insan; Rab — kul; Mabud - ‘abd; Yaratan
(Yaratici) — yaratilan miinasebetine (ontolojik, bilgisel, ahlaki, varolussal, haberlesme
minasebetlerine, iman - inang ve salih amel konularina); insan - insan
minasebetine (ahlak ve hukuk, ahkdm — muamelat konularina), dérdiincii ve son
olarak da insan — alem / kaindt — hayat — evren minasebetine dair Kur'ani
bilgilerdir*,

2 Albayrak, Tefsir Usilii, s. 70-88; Ozsoy, Omer - Giller, ilhami, Konularina Gére Kur'an (Sistematik
Kur'an Fihristi), Fecr Yay., Ankara 2001, s. IX-XXIV; Serinsu, Ahmet Nedim, Kur'dn Nedir? - insanin
Anlam Arayisi, Slle Yay., istanbul 1998, s. 88-96; Caligkan, ismail, “Kuran Muhtevasinin
Epistemolojik Taksimi -Kurdn'da Her Bilginin Var Oldugu Soylemine Elestirel Bir Yaklasim”,
Cumhuriyet U. ila__hiyat F. Der., 2003, VII/1, s. 235-248; Sert, Hiiseyin Emin, “Kuran-1 Kerim'deki
Konularin Tasnifi Uzerine Bir Deneme”, Firat U. llahiyat F. Der., 1996/1, s. 255-286.

2 Daha genis bilgi ve agiklama igin bkz. Kirca, s. IX, 4-5, 7-10; Albayrak, Tefsir Usdli, s. 70-88; a.mlf.,
Kuran'da Insan — Gayb lliskisi, Stle Yay., istanbul 1993, s. 181-191, 261-267; Serinsu, s. 88-96;
Ozsoy - Giller, Konularina Gére Kur'an, s. IX-XXIV; Cetin, Abdurrahman, “Kur'an-i Kerim” mad.,
Islém’da inang, Ibadet ve Giinlik Yasayis Ansiklopedisi (GA.), IFAV. Yay., istanbul 1997, Ill, 92;
Simsek, Kur'an’in Ana Konulari, s. 5-11, 309-314; Demirci, Muhsin, Kur'dn'in Temel Konulari, IFAV.
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Baska bir ifadeyle, ‘Kur'dn’in Ana Konulari'ni genel olarak su sekilde tasnif
etmek mimkiindir: ftikadi (Tevhid), Ameli (ibadet), Fikhi (Ahkam — Muamelat),
Ahlaki, Tarihi (Cesitli Peygamber Kissalan ve Siret-i Nebi) ve limi (Tabiat Variik ve
Olaylar) Konular®®. Kur'an disince ve dinyasi, bu temel konular izerinde
odaklasmaktadir.

GUnk{ Kur'an-1 Kerim, kendini ‘hidayet rehberi’ olarak tanimlamakta; ‘insan
modelinin’, ‘hayat seklinin’, ‘Kurdn insan’nin ve ‘kémil (butln) insan’in
gergeklesmesinin nasil olacagini géstermekte ve nihai olarak da ‘Allah - Kur'én —
insan — hayat — tabiat — evren’ bUtlnlUginin gergeklestiriimesi icin kurallar
koymaktadir. Bunun igin ‘Allah, Kuran, insan, hayat, tabiat, evren’ Kuran’in
muhtevasinda anlatiimakta ve tanitilmaktadir. Dolayisiyla Kur'an-i Kerim, ‘insani —
hayat — tabiati — evreni’ anlamlandiran temel ilkeler iceren bir muhteva ve ana
konulara sahiptirs.

Yay., is.t_anbul 2003, s. 5-14, 25-26; Aydin, Mehmet S. — Dumlu, Omer, Ana Konularyla Kur'an,
editor. Omer Dumlu, Anadolu Univ. Yay., Eskisehir 2004; Yildinm, Fatiha ve En'dm Sdrelerinin
Tefsiri, s. 7-8; a.mlf,, “Kur'an-1 Kerim'in Muhtevas”, Yeni Umit, 2003/4, Yil: 16, Sayi: 62, s. 5-7;
a.mlf., Kurdn-i Kerim ve Kur'an llimlerine Giris, Ensar Negr., istanbul 1989, s. 145-151, 177-195,
202-213, 224-225; Arslan, Sikri, Kur'dn'da Ana Konular, (Yayinlanmamis Calisma), Erzurum 1994,
s. 2-6, 14; Caliskan, s. 235-248; Sert, s. 255-286; Gilliice, s. V, 67-70, 71 vd.; Kilavuz, Ahmet Saim,
limihal -iman ve ibadetler iginde (Akaid) kismi, Tiirkiye Diyanet Vakfi ISAM. Yay., istanbul 1998-
1999, 1, 103-104; [slam’a Giris —~Ana Konulara Yeni Yaklagimlar iginde (Bilgi / llim, Kur'an, iman,
Niibiivvet, Tevhid, Ahiret, islam, Ahlak, ibadetler ve insan / Birey kisimlari), editér. Biinyamin Erul,
DIB. Yay., Ankara 2006; Yasayan Ddnya Dinleri iginde (Din, Islam ve Kur'an kisimlari), editér. Sinasi
Giindiiz, DIB. Yay., Ankara 2007; isldm’a Girig —Gengligin [slam Bilgisi iginde (Allah’i Bilmek, Kur'an-
| Kerim'i Bilmek, Insanin Allah’a Yénelisi, Hz. Muhammed'i Bilmek, islam’i Bilmek, insani, Varligi
Bilmek, Diinya, Alemler, Ahiret Hayati, Allah’a Karsi Gérevler / Cesitli ibadetler, Insanlara Kargi
Gérevier, Kendini Bilmek, Insan I'Iigkileri, Insan ve Miisliiman Olmanin Anlami kisimlari), editor.
Hayati Hokelekli, DiB. Yay., Ankara 2006; Birigik, Abdiilhamit, “Kur'an-1 Kerim'i Bilmek” kismu,
islém’a Giris —Gengligin Islam Bilgisi iginde (Ugiincii Béliim), editor. Hayati Hokelekli, DIB. Yay.,
Ankara 2006, s. 103-147, ozellikle bkz. s. 118-133; Ates, Slleyman, Kur'dn Ansiklopedisi, I-XXX,
Kuran Bilimleri Arastirma Vakfi Yay., istanbul-tsz.; Akgiil, Muhittin, Kur'n, insan ve Toplum, lsik
Yay., istanbul 2001; Vatandas, Celaleddin, Kur'dn ve Hayat, Pinar Yay., istanbul 1997; Keskioglu,
Osman, Nizdliinden Ginimdiize Kur'dn-i1 Kerim Bilgileri, TDV. Yay., Ankara 1993, s. 246-257; Kirca,
Celal, Kur'an ve insan, Marifet Yay., istanbul 1996; Yeniceri, Celal, Uzay Ayetleri Tefsiri, Erkam
Yay., Istanbul 1995: Sengil, idris, Kurdn Kissalari Uzerine, Isik Yay., izmir 1994, s. 21-30;
Karaman, Hayreddin — Cagrici, Mustafa — Dénmez, ibrahim Kafi — Giimiis, Sadrettin, Kur'an Yolu —
Tiirkge Meél ve Tefsir, DIB. Yay., Ankara 2008, |, 25-34 (Girig kismi: “Kur'an-1 Kerim’), 53-55, 66-67,
88-89; Glingor, Mevliit, Kur'dn Penceresinden Iman - Amel - Hayat — Ahiret ve Kainata Bakis,
Kur'an Kitaplig, istanbul 1995, s. 7-21, 51-57.

% Bu tasnife dair daha genis bilgi ve degerlendirme igin bkz. Sert, s. 255-286; Caligkan, s. 235-248;
Karaman, Hayreddin ve Digerleri, Kur'dn Yolu ~Tiirkge Meél ve Tefsir, |, 25-34 (Girig kismi: “Kur'an-1
Kerim’), 53-55, 66-67, 88-89; Ozsoy — Giiler, Konularina Gére Kur'n, s. IX-XXIV; Birigik, s. 118-
133; Kilavuz, “Akéid” kismi, 1, 103-104.

% Bkz. Serinsu, s. 90-91, 96, 126-127, 130-131.
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Bu cercevede Kur'an muhtevasi, su temel konu ve ilkeleri icermektedir: iman
esaslari, giizel ahlak, evrenin kanunlari, insanin ferdi hayatiyla ilgili prensipler,
insanin toplum, toplumsal hayatiyla ilgili prensipler, hukuk, salih amel, ibadet, diinya,
ahiret hayati, din, hayat, tabiat, insan, evren, kissalar, tarihi olaylar, siinnetullah...

Sonug olarak, ‘Kur'an’in Ana Konularr’'ni yapilan pek c¢ok tasnife gore indirilis
hedefleri, tenzil amaglar agisindan “amag¢ — hedef” ve “arag¢ — tali” konular olmak
Uzere temelde iki kategoriye ayirmak mimkindir: Amag veya hedef konulari da
“Itikadi, Ameli ve Ahlaki” olarak ii¢ kisma ayirabiliriz. itikddi konulari olusturan
ayetler, imanin temel ilkeleri, inan¢ esaslari, bunlarin insan ve toplum hayatina
sagladigi yararlar ve inangsiz kimselerin akibetleri gibi temel hususlardan
bahsederler. Ameli konulari inceleyen ayetler ise, inanan kisinin namaz, orug gibi
ylice yaratanina karsi kulluk vazifeleriyle (ibadat, ibadet ahkami, Allah — alem ve
insan mlinasebeti), kisinin baska kisilerle, toplumla olan gesitli beseri iliskilerini, insan
- insan, toplum ve insan — alem — gevre miinasebetini diizenlerler. Bu gruba giren
ayetlerde, hemen hemen bitin hukuk dallarina ait iligkilere temas edilmekte;
ozellikle de aile hukuku, miras hukuku, borglar hukuku, ceza hukuku, yargilama —
idare hukuku, devletler hukuku, kamu hukuku ve mali hukuk iligkileri (zerinde
durulmaktadir.

Ayrica iktisadi — ekonomik hayatin ve toplumsal yapinin diizenlenmesiyle ilgili
onemli esas ve ilkelere de yer verilmektedir. Ahlaki hikimleri igeren ayetler ise,
insanin ve toplumlarin sahip olmalari gereken iyilik ve glizelliklerle (adalet, dogruluk,
maruf, ihsan, takva, sukir, zikir, tevekkl, dirtstlik, emanet, infak gibi), sakinmalari
gereken kétliik ve cirkinlikleri (zullim, yalan, fisk, flcur, fesad, fahsa, miinker, bagy
gibi) ele almaktadirlar. Ahlaki hiikiimleri ayni zamanda insanin takva, zikir, sikir,
tevekkil gibi Allah’'a karsi ahlaki davraniglari veya ahlaki sorumluluklari ve insanin
dogruluk — durGstlik, adalet, emanet, maruf, infak gibi ¢evresine ve diger insanlara
kars! ahlaki davraniglari ya da ahlaki sorumluluklari olarak iki grupta degerlendirmek
ve incelemek mimkundr.

Kuran'in indirilis hedefleri agisindan arag veya tali konulari da yaratilis ve
varliklar, cesitli peygamberlere ve gegmis topluluklara ait haberler (Kur'an kissalari,
siret ve tarihi olaylar), Allah’in varhigini ve birligini (Tevhid) diisinmeye ve kavramaya
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sevk eden kevni (kozmolojik) ayetler, Yahudi, Hiristiyan, k&fir ve minafiklarin ig
ylizlerini anlatan ayetler seklinde dort ana grupta ele almak miimkind(ir?.

Mesela, Kurdn'in esasen dogrudan ana, amag¢ konu edinmedigi, ancak
dolayli olarak tali veya arag konu bigiminde, hedef - ana konulari ispat etmek,
orneklemek, daha iyi anlasilir hale getirmek, takrir etmek ve desteklemek maksadiyla
bilgi verdigi Kur'dn kissalari, tarihi olaylar, cesitli Peygamber veya kavimlerin
hayatlar (Kisas-1 Enbiyd) ve Hz. Muhammed'in hayati (Siret-i Nebi), tabiat olay ve
varliklari, yaratiig ve varliklar ve tabii bilimler, evrenle alakali cesitli bilgiler
(kozmoloji) ile ilgili konular bdyledir. Bunlar Kur'an diislincesi ve diinyasi agisindan
ara¢ — tali mahiyetindeki konulari teskil etmektedir. Bu konular, ama¢ — hedef
durumundaki ana konularin ispati ve bunlar hakkinda bakis agisinin saglikli ve sahih
bir bigimde olusmasi icin Kuran'da yer alilar, bilgi verilirler, hedef olarak
secilmemislerdir.

Bu kapsamda Kuran-1 Kerim'in ama¢ — hedef konularindan kastimiz “din,
Islah ve hidayet” ile alakali konulardir. Bunlar da dini olusturan itikadi konularla
ibadet, ahlak ve sosyal hayati diizenleyen hidayet ve ahkam — muamelat konularidr.
Bu konular Kuran'da “konu bitiinlGgd” igerisinde yer almakta ve gegmektedir.
Halbuki arag - tali konularda “konu bGtlnligu” esasi aranmaz. Kur'an bunlari esasen
dogrudan konu edinmemektedir, ancak dolayli olarak bilgi vermektedir. Esasen,
Kuran'in ne Hz. Peygamberin hayatini (Siret-i Nebi), ne de diger Peygamberlerin
veya cesitli kavimlerin tarihlerini ve tarihi olaylarini (Kisas-1 Enbiya), meselleri ve ne
de evrenle alakali gesitli tabiat olay ve varliklarini, gesitli kevni olay ve tabii bilimler
alanina giren bilgileri anlatmak gibi bir gayesi vardir.

Meseld, Kurén'’da tabiat varllk ve olaylarina, yine cesiti Peygamber
kissalarina ve mesellere cokga yer verilmektedir kuskusuz —ki bunlar tali
mahiyetindeki konulardandir-, ancak bunlarin higbirinde asil gaye s6z konusu tarihi
olay ve kissalari eksiksiz anlatmak degildir. Zira ara¢ veya tali konularda “konu
bitunligu” esasI aranmaz.

Kuran'da kissalara, tarihi olay ve temsili anlatimlara (mesellere), mikéafat ve
ceza vaadi ile —diger konulari desteklemek, ispat etmek, bilgiyi suura yerlestirmek,
onunla bitlinlesmek, canli bir sekilde tasvir etmek, drneklendirmek ve gegmisten
ibret alinmasini saglamak (izere- arag — tali konu olarak yer verilmektedir. Kitab-i

27 Bkz. Cetin, Ill, 92; Simsek, Kur'dn'in Ana Konulan, s. 5-11, 309-314; Demirci, s. 5-14, 25-26.
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Mukaddes'te gorllenin aksine, Kur'an'da kissalar bitiin tarihi detaylariyla kronoloji
amagl degil, Kuran'in temel hedefi ve diinya gorisli amacina hizmet edecek
ybniyle, bu temel dlgl icinde yer almaktadir. Aksi halde anlatilanlar ya insanlarin,
muhataplarin ilgilerini gekmeyecek ya da —tarihi kronolojik detay verildiginde- tarihi
macera yoni ve olayin kissa boyutu daha fazla ilgi gekecegi igin asil amag zayi
olacak, yalnizca kissa (hikdye boyutu) akilda kalacakt. Kuran-1 Kerim'de ise
kissalarin ve tarihi olaylarin kronolojik tasviri boyutundan cok, temel amaci
gerceklestirme, insa etme, ibret ve nasihat tasviri boyutu daha agirlik
kazanmaktadir?®. Biitin bu konular, Kur'an-1 Kerim'de bir arada ve i¢ ice bir Uslup,
ilahi tertip - metin yapisi iginde sunulmaktadir.

Kur'an-1 Kerim'in bilgi, irsad ve talimatla ilgili biitin muhtevasi, “bilinmesi ve
inaniimasi gerekenler” ve “yapilmasi, amel edilmesi gerekenler” diye genel olarak
temelde ikiye ayrilabilir. Birinci kategoride, yani muhataplari tarafindan “bilinmesi ve

28 Daha genis bilgi, izah ve dederlendirme igin bkz. el-Gazali, Ebd Hamid Muhammed, Cevahiru’l-
Kur'an, Daru'l-Afakil-Cedide, Beyrat 1981, s. 14-15; Vehbe ez-Zuhayli, el-Kissatu'l-Kur'aniyye,
Daru'l-Hayr, Beyrat 1992, s. 15; Yildinm, Kur'dn-1 Kerim ve Kur'an llimlerine Girig, s. 105-111, 145-
151, 177-195; a.mlf., “Kur'an-1 Kerim'de Kissalar’, Atatiirk U. Islamf llimler F. Der., 1979/3, s. 37-64;
Muhammed Mahmid el-Hicazi, el-Vahdetu'l-Mevddiyye fi'l-Kur'dni'l-Kerim, Daru’l-Kutubi'l-Hadise,
Kahire 1970, s. 325-398; Sengill, Kur'an Kissalan Uzerine, s. 26-30, 90-108, 116-127, 277-280, 281
vd., 312 vd., 334-338; a.mlf, “Kurdn Mesajini Ulastirmada Kissalarin Onemi”, I Kurén
Sempozyumu, Bilgi Vakfi Yay., Ankara 1994, s. 133-140; a.mlf., “Kur'an Kissalarinin Tarihi Degeri”,
Kur'an Kissalarinin Anlam ve Degeri, IV. Kurdn Sempozyumu, Fecr Yay., Ankara 1998, s. 169-184;
a.mlf, “Kissa’ mad., TDV. islam Ansiklopedisi (DIA.), XXV, 500; Cerrahoglu, ismail, Tefsir Usli,
TDV. Yay., Ankara 1985, s. 171-172, 174-177; Ulutlirk, Veli, Kurdn'da Temsili Anlatim (Emsalu’l-
Kur'an), insan Yay., istanbul 1995; Turgut, Ali, Tefsir Usiilii ve Kaynaklari, IFAV. Yay., Istanbul
1991, s. 176-178, 181-182; Eroglu, Ali, Kurdn Tarihi ve Kur'éan _I'Iimleri Uzerine, EKEV. Yay.,
Erzurum 2002, s. 221-231, 236-240; Aydin, Mehmet S. — Dumlu, Omer, Ana Konulariyla Kur'én,
editor. Omer Dumlu, Anadolu Univ. Yay., Eskisehir 2004, s. 203-212; Ozsoy — Giiler, Konularina
Gore Kurén, s. XXI, 565, 693, 725, 829; Yilmaz, Hasan, “Kuran’da Her Konu ve Bilgi Var mi? -
Genel Bir Bakis”, Atatiirk U. //ahiygt F. Der., 2006/26, s. 190-192, 198-202; Gérgln, Tahsin, “Kur'an
Kissalar'nin  Neligi (Mahiyeti) Uzerine”, Kur'dn Kissalarinin Anlam ve Dederi, IV. Kur'édn
Sempozyumu, Fecr Yay., Ankara 1998, s. 19-40; Sénmezsoy, Selahattin, “iletisim Agisindan Kur'an
Kissalar”, Kurdn Kissalarinin Anlam ve Degeri, IV. Kurdn Sempozyumu, Fecr Yay., Ankara 1998,
s. 97-112; Simsek, M. Sait, Kurdn Kissalarina Giri, Yonelis Yay., Istanbul 1993, s. 49-63; a.milf.,
Giinlimiiz Tefsir Problemleri, 8. 367-373; el-‘Adevi, Muhammed Hayr Mahmid, Medlimu’-Kissa fi’l-
Kur'ani’l-Kerim, Daru’l-‘Adevi, Urdiin 1988; Zeyveli, Hikmet, “Kuran Kissalar”, islami Aragtirmalar,
IX, 1996/1-4, s. 177-183; Nakre, et-Tuhami, Saykdiluciyyetu’l-Kissa fi'l-Kuran, es-Sirketu't-
Tundsiyye, Tunds 1974; Kilig, Sadik, Mitoloji Kitab-1 Mukaddes ve Kurdn-i Kerim, Nil Yay., izmir
1993, s. 160-184; a.mlf., “Tarih Felsefesi Agisindan Kissalar’, I. Kurdan Sempozyumu, Bilgi Vakfi
Yay., Ankara 1994, s. 87-98; Cagil, Necdet, Kur'dn-1 Kerim ve Kitab-1 Mukaddes Mukayesesine
Ozgiin Bir Yaklagim, Arastirma Yay., Ankara 2005, s. 225-235; Demir, Sehmus, Mitoloji Kur'an
Kissalari ve Tarihi Gergeklik, Beyan Yay., istanbul 2003, s. 88-89, 129-157; Saglam, Bahaeddin, -
limi ve Edebi Yénleriyle- Kur'an Kissalari, Teblig Yay., istanbul 1985.
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inaniimasi  gerekenlerde”, “Allah, Iman, /nang Esaslari, Evrensel Degerler,
Peygamberlik, Kainat ve Gayb Alemi Hakkinda Gesitli Bilgilerle Ogiitler, Ahiret
Hayati, Talimat ve Dini Hiikiimler, ibadet ve Fikhi Ahkam, Misaller — Meseller,
Hikmetler, lrsadlar, Kissalar, Tarihi Olaylar, Kismen Cesitli Peygamberler ve
Kavimler Tarihi, Yaratilig, Olus ve Varliklar, Insanin ve Kainatin Yapisi, Gelecekle
ligili Bazi Haber ve Bilgiler” vardir. lkinci kategoride, yani muhataplan tarafindan
“vapilmasi, tatbik edilmesi gerekenlerde” ise, “Cesitli ibadetler, Toplum ve Hayat
Diizeni Gibi Ameli, Ahlaki Hiikiimler, /r§ad/ar, Ahlaki Esaslar, Ahlak Bilgisi ve Egitimi,
Cesitli Talimat ve Ogretiler” yer almaktadir.

Kur'an-1 Kerim'in asil gonderilis, tenzil amaci Allah merkezli olarak (varligin
merkezinde Allah'in oldugu, Allah merkezli &lem ve diinya tasavvuru) bir diinya
hayatl inga etmek; insanlarin, tUm muhataplarin inanglarini, akidelerini diizeltmek;
ahlakini giizellestirmek; diinya hayat ve toplum yapilarini diizene koymak; ilahi irade,
riza ve diizene uygun iyi, bahtiyar, mutlu bir diinya hayatindan sonra bu sayede
onlara ebedi saédetlerini, bahtiyarlik ve mutluluklarini kazandirmaktir (ebedi &hiret
hayat ve saddeti). Kuran-i1 Kerim'in anlatimlari temelde “Allah ve Ahiret” merkezlidir.
Bu baglamda Kur'an'da yer alan biitiin konularin, “Allah, insan, Toplum ve Ahiret”
ana konusuyla dogrudan veya dolayli olarak, delaleten, ibareten veya isareten de
olsa bir semantik bagi ve anlam minasebeti vardir. Bu temel hedefe ulagabilmek igin
(gaye — muhteva uygunlugu): 1. Cesgitli emir ve yasaklara ihtiyag vardir (muamelat).
2. Bu gesitli emir ve yasaklarin hayata gegmesi, tatbik edilmesi; bunlarin kaynaginin,
“yaratici, varligi zaruri, kemal sifatlarina sahip, her gesit eksiklik ve kusurdan uzak,
minezzeh bulunan Allah” oldugunun bilinmesine, inaniimasina (Allah merkezlilik
tasavvuru) baghdir. 3. Bu iman, inang, bilgi ve suuru desteklemek izere de miikéafat
ve ceza vaadi gerekir (Kuran Kissalar, Tarihi Olay ve Varliklar, Temsiller —
Meseller)?.

NihaT tahlilde, ‘Kur'dn’in Ana Konular’'ni su sekilde tasnif etmek mimkindar:
“Uliihiyyet (Itikéd), insan, Toplum, Niibiivvet ve Vahiy, ibadetler, Kainat, Ahkéam
(Mudmelat), Ukabét, Toplumsal Yapi, Ahlak, Evrensel Cesitli Degerler, inang
Esaslari, Ameli Hikiimler, irsad, Talimét, Din, Bilgi, Yaratilis ve Varliklar, Cesitli Tabii
Bilgiler, llimler, Tarihi Olaylar, Tarih Bilgisi ve Kissalar (Kisas-i Enbiya), Cesitli

29 Bu 6nemli tespit, bilgi ve dederlendirmelere dair bkz. Karaman, Hayreddin ve Digerleri, Kur'dn Yolu —
Tiirkge Meél ve Tefsir, |, 25-34 (Girig kismi: “Kur'dn-1 Kerim”), 53-55, 66-67, 88-89.
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Meseller, Hz. Peygamberin Sireti (Siret-i Nebi), Allah — insan Miinasebeti, Allah —
Alem Miinasebeti, nsan — Insan Miinasebeti, insan — Alem Miinasebeti, Varliklar
Arasi lliskiler, Cesitli Yénleriyle Diinya ve Ahiret Hayat!”.

‘Kur'dn-1 Kerim’in Temel Muhtevasi’ 6zlu bir ifadeyle, ‘iman (inanmak), inang
esaslari, evrensel degerler, ahlaki ddretiler, ibadet ve gesitleri, dini, ameli hiikiimler
ve talimat, irsad, bilgi ve varliklar, yaratilis ve olug, ahlak bilgisi ve editimi, kismen
peygamberler ve kavimler tarihi, kissalar ve tarih bilgisi, meseller, tarihi varlik ve
olaylar, insan, toplum, toplum yapisi, varliklar arasi iligkiler, kainat, hayat, diinya ve
ahiret hayati, insan ve kainatin yapisi, gayb ve sahadet alemleri, buradaki varliklar,
cesitli tabii ilimler, gelecekle ilgili bazi haber ve bilgilerden” olusmaktadir.

Sonug olarak, isin dogrusu ve ash sudur ki, ‘Kurdn-i Kerimin Temel
Muhtevasi’ bu makalede belirtilen ¢esitli pek ¢ok tasnif ve Kurdn’in tenzil, tiim
insanlara génderilis amacini gergeklestirmek, bu hedefe ulasabilmek icin zaruri
bulunan cesitli talimat, irsad, hikim ve bilgi kiimelerinden ibarettir (gaye — muhteva
uygunlugu, ana — amag konular). Bunlarin disinda Mekki veya Medeni gesitli
sdrelerde temas edilen bilgiler, verilen érnekler, meseller — temsili anlatimlar, kissa
ve tarihi olaylar, irsad ve hilkiimler, yapilan benzetmeler (tesbihler) asil zengin
muhtevay!  acgiklamaya, anlatmaya, anlasilir  kimaya,  Grneklendirmeye,
desteklemeye, ispat etmeye, zihin, suur ve gbnlillere yerlestirmeye yénelik olup bu
Olgiler iginde verilmekte ve yer almaktadir (arag — tali konular).
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GELISIM VE EGITIME KUR’AN MERKEZLI BIR YAKLASIM
Okt. Dr. Faiz KALIN'

OZET

Kur'an dikkatle tetkik edildiginde varligin, kozmik dtesinden sonrasina oradan
da Oteler dtesine kadar siirekli olarak egitilip gelisim saglama istidadinda yaratildigi
fark edilir. Kainatin kendisine hizmet amagli yaratilmis oldugu miicerrep ve miiseccel
olan insanin bu atmosferde statik olarak yaratildigi distiniilemez. Tarihi seyri igeri-
sinde insanin daima egitimle gelisim gésterdigi bir vakiadir. Kur'dn terbiyesi ile dona-
nan toplumlarin, gegmisten gliniimiize insanh§i gipta ettirecek gelisimlere imza attii
bilinmektedir. Modeller iyi okunur ve geligen gartlara gére uygulamaya konulursa,
degisimin pozitif cehresi 6ne ¢ikacaktir.

Egitimin amaci, insani toplumun yararli bir (yesi yapmak, onu yagama hazir-
lamak, yasanabilir, givenli bir toplum olusturmak degil midir? Bu, aslinda iginde
bulunulan toplumun, (lkenin genel amacidir. Bu amag, evrensel degerleri icermekle
birlikte ulusaldir. ideal insan ve ideal toplum tipini tarif eder. O nedenle her toplumun
biinyesine gére sorunlarinin ¢6zdmdinii bulacadi bir gelisime hazirlayacak egitime
kavugmasi insanligin ortak paydasi olarak diigtiniilmelidlir.

Anahtar Kelimeler: Kur'an, Ogretim, Egitim, Degisim, Kalkinma, Gelisim.

ABSTRACT
An Approach to Development and Education on The Perspective of Qur'an

If the Quran studied carefully, we can understand that the existance had been
created in developing process. The can not be think that human being, that the exis-
tance was being because of his, was created stationary- This is a reality that the
human being is developing by training during history- It is be known that the Quran
signed the importand developments which were been realized by cominities trained
by Quranic method. If models can be readed and realized goodly, face of chang will
appear.

" Atatiirk Univ. ilahiyat Fak. Arap Dili ve Belagati Anabilim Dali Ogretim Elemani.
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Is not the aim of training make the human an useful member for society and
socreate a safe society in peace? This aim is actually purpose of society and country
which lives in. This is universal aim while owing some national values. It definities the
perfect human and society. Then, must be thing that to reach of every society to
training is common demonimator.

Keyword: Qur’an, training, education, change, development, improvement.

1- Girig

Gelisim: “0grenme, yasanti ve olgunlasma sonucunda bireyde goriilen
diizenli ve siirekli degisikliklere denilmektedir.” Bu (¢ etkenin etkilesimi sonucun-
da gelisim gerceklesir. Gelisim, dgrenmeyi de igeren kapsamli bir kavramdir. Bu
nedenle dgrenme, gelisim anlaminda kullanilmamalidir’. Ogrenme, gelisime
giden birinci basamaktir. Ogrendiklerini hayata gegiremeyen birey ve toplumlarin
gelisimlerinden sdz edilemez. Tanimdan da anlasilacadi (izere 6grenilen bilginin
yasantiya aksetmesi, olgunlagsmayi, olgunlasma da diizeni, istikrari2 ve gelismeyi
gergeklestirir,

Yaratiligin baslangicindan itibaren varlik igin egitim ve gelisim kavraminin
maddi ve manevi boyutlari vardir. Her iki yonde de gelisimi gerceklestiren kav-
ram,“terbiye, bir seyi kademe kademe, tedric ile kemaline eristirmektir ki; bu-
nun eseri istifa ve tekamiil olur.” Demek ki varlik, tedricen egitiimekte, buna bagli
olarak da gelisme saglanmaktadir. Mebde’den Me’éd’a kadar bu durumun béyle
gidecegi, esasen dogada isleyen bir kanun olarak akil sahiplerinin dikkatine sunul-
maktadir3.

Varligin, degismez kanunu olan degisimle, farkli ve daha giizel bir yapiya
ulasmasi, edgitildigini, egitilerek gelistigini géstermektedir. Allah, varlik alemlerinin
egiticisi ve 6greticidir*. Her alemi dogrudan dogruya talim, terbiye, tedbir ve idare
eden O'dur. O, her sey igin bir kemal noktas belirlemis ve o noktayi elde etmesi igin
o0 seye bir meyil vermistir. Her sey o kemal noktasina dogru hareket etmek lzere,
manevi bir emirle, muntazaman, o noktaya miteveccihen hareket etmektedir. Hare-
ket esnasinda onlara yardim eden ve engellerini defeden slphesiz ki Allah’in terbi-

Selguk, Ziya, Geligim ve Ogrenme, Nobel Yay., Ankara, 2004, s. 13- 68.

Ozsoy, Osman, Etkin Egitim, Hayat Yay., Istanbul, 2004, s. 29-30. .

Yazir, ElImalili Muhammed Hamdi, Hak Dini Kur'an Dili, (I- 1X) Eser Kitabevi, Istanbul, 1971, |, 64-74.
Fatih, 1.
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yesidir®. Bu terbiye ile kozmik yapinin, gelisimin insani blyileyen zirvelerini gozler
oniine serdigi agiktir.

Kuran'da gegen teshir® kavrami incelendiginde ne dlglide bir degisim ve geli-
sim yasandidi, yer ve goklerin baslangigtan” bugtinkii donanima ulasmasi gok daha
iyi anlaglimaktadir. Dolayisiyla bu noktada egitimin, yeryliziinde insanlarin varligi
kadar eski bir konu oldugu seklindeki yaklasimlara® katilamayacagimizi ifade etmek
isteriz. Clnkl naslar, doga, tecriibe ve bilim?, gelisimin insanin yaratilisindan gok
daha oOnce, varlikla birlikte var olan ve isleyen fiili bir durum oldugunda birlesmekte-
dir'0. Bdyle bir kanunun igleyisi ile insanlar, her an egitimektedir.

Ayrica biitiin Orta Asya Tirk Dilleri'nde de terbiye kelimesi “mevcut olani yet-
kinlestirmek, i1slah etmek” ' gibi manalar ifade etmektedir. Esasen islah ve terbiye'?
kavramlari Kur'an atmosferinde gelisime hizmet eden fonksiyoner ama tali kavramlar
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Kur'én, “Rabbuke” ifadesi ile ahadiyyeti ve “Rabbu’l-
‘Alemin” ile de vahdaniyyeti bildirir. Yani ahadiyyet igerisinde vahdaniyyeti ifade
eder. BUtin esyayl vahdet namina zapt eder. Demek ki, bitiin yildizlar elinde tuta-
mayan; tek bir zerreye rabb olamaz'®. Yani Allah, yarattigi varligin tamamina ve
varligin her haline her an hlikmetmektedir.

Egder Allah, varliklar yaratip hasa kenara birakmis olsa idi o zaman Allah’in
ilim, Irade Kudret ve Halk sifatlari fa‘al olur, diger sifatlar atil kalmig olurdu ki; béyle
bir yaklagim, Allah hakkinda muhaldir. ilim, Allah’in sifatlarindan biridir. O her seyi
bilir, bildigi icin yaratir'*. Onun bilgisi egitimin inceliklerini uygulamayi ve gelisimin
gereklerini isletmeyi icermektedir. Daha kusatici bir ifade ile ilim sifati Allah’in diger
sifatlarina da samildir.

5 Heyet, (Abdullah Yegin, Abdulkadir Badilli, Hekimoglu ismail, ilham Calim) Osmanlica Tiirkge Ansik-
lopedik Biiyiik Liigat, (I-IV) Tiirdav Ofset Tesisleri Istanbul, 1981, L-Z, 1763, 1764.

6 Abdulbaki, M..Fuad, el-Mucemu’-Mufehres li- Elfazil-Kur'an, el- Mektebetu'-slamiyye, Istanbul,
1983, S. 347.

7 Enbiya, 30

8 Egitim md., Hayat Ansiklopedisi , Dogan Kardes Yay., Il, 1124.

9 Davies, Paul, Son Ug Dkika, trc., Sinem Gill, Varlik Yay., Istanbul, 1999, s. 275.

0 Yazir, |, 64-74

" Sisman, Mehmet, Egitim Bilimlerine Girig, Pegem A Yay., Ankara, 2008, s. 4.

12 Bakara, 131, 260 ; A'raf, 61, 67; H(d, 47; isra, 24; Abdulbaki, S. 285-299.

3 Heyet, L-Z, 1764.

14 jbn Manzdr, Ebu’l-Fadl CemaluddinMuhammed ibn Mukerrem, LisAnu’l-Arab, Beyrut, 1990, (I-XV)
XIl, 416-418.
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Kur'an'in insan igin gdsterdigi hedef, olgunluk noktasi, baska bir ifade ile geli-
simi ifade eden kavramin * takva”'> olduguna bu vesile ile isaret etmek gerekir. Bu
gelisimin yakalanabilmesi 8grenim, egitim, yasanti ile varlabilecek bir sonugtur.
Ogrenmenin gelisim anlaminda kullanilamayacagina yapilan tenbihlerle, gelisimin
gergeklesmesinde kilit noktanin egitime dayandigi bir realite olarak karsimiza gik-
maktadir. Zaten Kurdn'in isaret ettigi “takva” hayatin tamamini disiplinize eden,
olgunluk kazandiran® bir kavramdir. Oyle ise egitim nedir? sorusunun yanitini ortaya
koymak gerekir.

S6z konusu sorunun cevabinin heniiz tam olarak anlagilamadigi seklindeki
yaklasimlara gére egitimin tanim ve anlamlari yeniden ele alinip yorumlanmadikga,
egditim agisindan gelecek igin istenilen ydnde degisiklik yapilamayacaktir. Bu anlayi-
sa gore egitimin sadece davranis ve tutum degisikligi olmayip, insana yakisan
ve insani insan yapan temel ve ¢ok 6zel nitelikleri ortaya ¢ikarmak ve yasamak
oldugu gercegidir. Gelecege yon verecek gelismeyi gercgeklestirecek olan egi-
timin tamimi, ‘bireyin dodustan getirdigi gizli giclerini ortaya ¢ikarma ve bunlari
yetenede dénistiirme siireci”” seklinde yapilmistir. Bu manadaki egitim stireci igeri-
sinde, pozitif ya da negatif kazanimlar, tamamen egitimle ilgili bir realitedir.

Bir bagka tanima gdre “Egitim bir kimseyi, bilgi, gorgii vererek, giidiilen
amaca gore hazirlamak isidir.” Ogrenilen gergeklerin nedenlerini 6grenmek ise,
egitimin temelini teskil eder'. Yine bu baglamda kalkinma, ilerleme gibi kelimeler de
hep daha giizele ve daha iyi olana gidisi ifade etmektedir. Esasen varolus, gelecege
gebedir. Gelecek ise varligin daha st bir seviyeye gelisi demekir.

2-Amag

Bu calisma ile “gelisim icin bilgi eksikligini gidermek, bilgi ile dislnceleri yolu-
na koymak, nasil bir 6grenme ile gelisim saglanacagini 6grenmek, drnek bir beyin
haritas| yapmak, bu diisiincelerle kendimizi, bagkalarini ve diinyayi anlamaya galis-
mak, gelistirdigimiz aktif yontem ile bireye diizen vermek, ev islerini ve devlet islerini
yoluna koymak, erdem 1sigiyla ortali§i aydinlatmak’®, gelisim ile egitim-6gretim ara-
sindaki iliski ve stratejiyi degerlendirip, teorik ve pratik olarak gelecege 1sik tutma

5 Hucurat, 13.

16 el- Beydavi, el- Kadi Nasiruddin Envéru't-Tenzil ve Esraru’t-Te'vil (I-l), Misir, ts., I, 453.
17 Karsli, Mehmet Durdu, Editér, ik Ogretmen Egitimci Dergisi, Say! , 2, 2006, s. 2.

18 Egitim md.,Yeni Hayat Ansiklopedisi, II, 1123-1125.

19 Arikan, Miinir, Nitelikii nsan, Bilge Yay; istanbul, 2004, s. 26, 30, 35, 36, 53, 54.
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hususunda katkida bulunmak; sadece ekonomik degil, toplumsal ve kiltirel yénden
de muasir medeniyetler diizeyine ulagabilmenin yollarini aramak, gelecegdi imar ede-
cek olan nesli, nitelikli insani, erdemli toplumu yetistirmek™ diye &zetlenebilecek
olan egitimin nihai hedefini ortaya koymak amaglanmistir.

Egitimin, “yogunlasma, bilincin artmasi, tutuculugu yenici niteliklerde olmasi,
her insani Gretici yapmak, gelir dagihimi bozulan toplum kesimlerinin kalkinmay!
engellemelerini dnleyici girisimleri desteklemek, adil paylasim” gibi hedefleri olmali-
dirzt. Ogrenmeyi dgrenmek, ddrenirken dgrendigini yasamak, sadece okuyup yaz-
maktan daha énemlidir?.

Kuran'da yemin edilerek zikredilen insanligin kurtulusunun ilkeleri; iman,
imanin geregini uygulamaya dokmek, toplumun islahina galisarak baskalarinin ol-
gunlagmasinin gayreti icinde olmak, sabri ve hakki tavsiye etmek??, iyilikte ve takva-
da yardimlasmak?4, gibi inang ve egitimle elde edilen hususlarin, gelisimin temel
ilkeleri oldugu hususuna dikkat cekmek, islerlik kazandirmak diye Ozetlenebilir.
Kur'an penceresinde konuya yaklastigimizda yukarida ele alinan hususlarin bariz bir
sekilde dne giktigi goriiimektedir. Butin bunlar iyi okunur, dogadan elde edilen veri-
lerle insanligin hayrina uygulamaya konulursa, séz konusu toplum igin, yanlislari
birakarak dogrunun yaninda yer almak, glzelliklerle bezenmek, ayni gizellikleri
baskalarina gétiirmek gibi hedeflere ulasmak hig de zor olmayacaktir.

Egitimin amaci, insani toplumun yararli bir Uyesi yapmak, onu yasama hazir-
lamak, yasanabilir, giivenli bir toplum olusturmak olmalidir®®. Bu amag, evrensel
degerleri igermekle birlikte ulusaldir. ideal insan ve ideal toplum tipini tarif ederz.
Kisaca egitim, gergek gelisimi amaglar.

Egitimcilerin yaptidi aciklamalar iyi degerlendirildiginde egitimin, diinya uygar-
ligini koruma, barisi ve insanlarin mutlulugunu saglama, pozitif bir degisimi gergek-
lestirme, sevgi, ishirligi, denge vb. degerleri kazandirma, evrensel degerlerin stirekli-
ligini saglama, bilimsel ydntemi ve elestirel distinceyi kullanma, hukukun Gstinligu-

2 Sisman, Mehmet; Turan, Selahattin, Deviet- Din- Egitim lliskileri: Kamusal Alanin Yeniden Yorum-
lanmasina Dogru, Egitime Bakis, Sayi: 10, 2007, s. 5-7.

21 Basaran, Ibrahim Ethem, Yénetimde Insan, Ankara, 1998, s. 148-160.

2 Arikan,, s. 22, 23.

2 el-Beydavi, Il, 618. Yazir, IX, 6079-6084.

2 Maide, 2.

% Bayraktar, M. Faruk, islam Egitiminde Ogretmen/ Ogrenci Miinasebetleri, Marmara Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yay., 1984, s. 6-8.

% Kogcak, Recep, Egitimde Rehberlik Hizmetlerini Anlamak, ilkdgretmen, Sayl, 7, s. 6-7.
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ne dayali demokratik yasam bigimi, ise kosma, yasami stirekli yeniden kurma, bir
sonraki hareketi planlama, akillica eylemde bulunma, kisinin zihnini gelistirme gibi
amaglar vardir.Z” Biitin bunlar, Kuran'in her ayetinde evrensel bir mesaj olarak
sunulan“gelisimi” anlamamiza yardimci olmaktadir. Konu bu noktaya gelmisken
gelisime etki eden faktdrlere bakmak gerekir.

3-Geligime Etki eden Faktorler

Daha Ust bir seviyeye gelise etki eden faktorleri tek tek ele almak, mistakil bir
calismayi gerektirecek derecede genis bir konudur. Ancak biz burada gelisimi anla-
maya Isik tutmasi agisindan kisaca su faktorleri zikredebiliriz.

A-Psikoloji : Kuran'da Mi'minlere ait psikolojik yapi ortaya konulurken, Allah
korkusu?® cehennem korkusu?®, cennete girme3 inancina siki sikiya bagliliktan bah-
sedilmektedir. Ayrica “O(6yle Yiice Allah) ki, hanginizin daha giizel davranacagi-
ni sinamak igin 6liimii ve hayati yaratmistir. O, mutlak galibdir’®' gibi ayetlerle
ortaya konulan imtihan inanci ve imtihanin insani ileriye tagiyan bir arag oldugu ger-
cedi hep gelisime hizmet etmektedir. Bitlin bunlardan yola ¢ikarak Kur'an'da tevhid
akidesine sahip olan insanlarin gelecege yonelik beklenti ve korkulari ile birlikte geli-
sim konusunda alt yapiya sahip olduklari sGylenebilir.

Kur'an, gelisim ve egitimi ifade eden ve beyine yiklenen séz konusu goreve
kimi yerde “ibret almak™?, “tefekkiir etmek’® “akletmek, ibretle diisiinmek’“gibi
ifadeler, kimi yerde de toplumsal gelisim ve ilerlemeyi amaglayan hayirl isler yapma
konusunda verdigi rekabet ifade eden emirlerle3® vurgu yapmaktadir. Mezkdr ifadele-
rin ortaya koydugu evsafa haiz olan insanlarin gelisim noktasinda bir payeye sahip
olduklar agiktir.

Bu noktada egitimcilerin psikolojik gereksinimlerinin® ve diger donanimlarinin
onemini ifade etmek gerekir. Clink( egitim, egitenle, egitilen arasindaki etkilesimdir.
Gelisime yapilan tanim ve yapilan agiklamalarin igerigini doldurabilecek geligimi

27 S6nmez, Veysel, Egitim Felsefesi, Ani Yay., Ankara, 2005, s. 106- 107.

28 Bakara, 2, 41.

2 AliImran, 162, 197.

30 Kalem, 34.

31 Mmiilk, 2.

32 Nr, 44.

3 Ali imran, 191; A'raf, 176; Yunus, 24; Ra'd, 3; Nahl, 11.

34 Bakara, 164; Nahl, 12; Ankebdt, 35.

35 Bakara, 148.

% Dilekmen, Micahit, Psikolojik Gereksinimler, Arastirma Yay., Ankara, 2005, s. 11-86.
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yakalayabilmek igin egitimcinin “model™” olma niteligine sahip bir seviyede olmasi
gerekir. Ancak boyle bir egitimcinin gelisimi gerceklestirecek iletisimi kurmasi bekle-
nebilir®. Bu iletisimle egitilene onu gelistirecek donanimlarin biiytik bir kismi kendili-
ginden verilmis olmaktadir. Clnkl edgitilenin egitimciyi benimsemesi ve sevmesi
gelisimin temel mantigidir.

B-Zaman Plani ve Ortam: Bilgi; egitim-6gretim, gelisim, plan ve proje demek-
tir. Geligim icin etkin bir zaman plani, strateji ve yonetim gerekir®. Kozmik mikro
dalga arka alan isinimi, kaostan kozmosa gegis, mikro kozmos ile makro kozmosun
birbirine uyumu gibi hususlar dakik bir planin isledigini ispat etmektedir.40. Saniyeyi
ilgilendiren kanun, dakika, saat, vakit, giin, gece, hafta, ay, yil ve asirlara da hik-
metmektedir.

Ginesin, ayin ve diinyanin hareketleri ile evrende meydana gelen degisim ve
gelisim, ayni zamanda bizi egiterek pozitif ydnde bir degisim ve gelisime sevk etmek-
tedir. Bu noktadan hareketle varligin, yapisal 6zelligine gore, kendisine has bir or-
tamda egitilerek gelisimi yakalama tabiatinda yaratildi§gi*! sGylenebilir. Bir baska
ifade ile varlik, bulundugu ortam ve etkilendigi gevreye gore gelisim gostermektedir.
Su halde egitim ve gevrenin gelisime etki eden 6nemli iki etken oldugu agiktir.

Gelisimin biyolojik ve gevresel temelleri de fevkalade énemlidir. Déllenmeden
itibaren insanin iginde yasadigl ortam ve etkilendigi tim dis uyaricilar gevreyi mey-
dana getirmektedir. Cevre dogum 0Oncesi, esnasi ve sonrasi tlim durumlar kapsar.
Kalitim ve cevreden hangisinin insan gelisimi Uizerinde daha 6nemli oldugu sorusuna
kesin bir cevap vermek miimkiin degildir. Ancak, fiziksel gelisim alanlarinda kalitimin,
dil, kisilik 6zellikleri, yetisme tarzi gibi konularda da gevrenin daha etkili oldugu belir-
tilmektedir2. Bu hususlardan hareketle gelecek kusaklarda daha (st seviyede bir
gelisim yakalamak igin gevre ve dis etkenlerin daha hassas duyarlilikla ele alinip
devreye sokulmasi gerekmektedir.

37 Ahzab, 21.

3 Bilgin, Beyza, Egiti Bilimi ve Din Egitimi, Yeni Cizgi Yay., Ankara, 1995, s. 53-55.

39 Arikan, s. 219-240.

40 Davies, s. 31-89.

' Yazrr, |, 53, 65; 1V, 2323-2328.

42 Yesilyaprak, Binnur, gelisim ve Ogrenme Psikolojisi, Pegem A Yay., Ankara, 2002, s. 32-40; Selguk,
s. 15.
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insan, ruhen metafizik boyutta gelisim gdsterirken, kozmik yapidaki hiicresi de
varlik iginden suzllerek, Hz. Adem ile insanliga agilacak gelisimi yakalamistir®. Hz.
Adem’in yaratiliginda -ayetlerden anlagildigina gére- izlenen strateji, plan ve prog-
ram*, merhale*, ortam, bakir bir gevre en giizel sireti*6 yakalamak ve gelisim elde
edebilmek igin fevkalade onemlidir. Kuran zaman plani ve ortam konusun da insan-
li§1 uyarmaktadir. Niz{l stratejisinde, emir ve yasaklarda bu konuya verilen 6nem
cok daha iyi anlasiimaktadir.

Bu baglamda zenginlik ile egitimin niteligi arasinda da yliksek bir baginti ol-
duguna isaret etmek gerekir. Gelirin artmasi ile egitim seviyesinin ylikselmesinin,
hem bireysel hem de ulusal bakimdan dogru orantili oldugu séylenebilir. “Varsillag-
manin siyasi adi kalkinmadir’+. Kalkinmis olmanin, iyi kullanildi§i takdirde, egiti-
me ve gelisime yapacagi pozitif katki, inkar edilemez bir realitedir.

C-istikrar: Bireysel ve toplumsal gelisimi yakalayabilmek igin yasam boyu ve
stirekli egitime ihtiyag zaruridir*3. Gelisim ve onu gerceklestiren egitimin hedef kitlesi
belirli yas sinirlari igindeki cocuklar ve gencler degildir. Ayrica belirli zamana minha-
sir da degildir*®. Zaten boyle bir sinirli hareketle bireysel ve toplumsal gelisim adina
mesafe kat etmek, dogaya ve naslara aykiri oldugu gibi, mantiken de mimkiin degil-
dir. iletisim gergeklestirebildigimiz her bireyin davraniglarinda degisiklikler olacaktir.
CUnkU iletisim, bilimlerin birlikte galismasi sirasinda ortaya gikan bir faaliyet diizeni-
dirs0, Bu saglandidi taktirde gelisime dogru hizli adimlarla yirime imkani elde edil-
mis olacaktir.

Kurdn'in  kullandigi  “hasiin” “mu’'minGin®' “muslimin”®? “muttekin-
muttekin"3 gibi akil sahipleri ile ilgili, gogul kalibindaki 6grenmeyi, yasantiyi, olgun-

43 er- Razi, Fahruddin Muhammed ibn Omer ibn el- Hiiseyin ibn el- Hasen ibn ‘Ali, et-Tefsiru’l-Kebir, I-
XXXII) Daru'l-Kutubi'l-ilmiyye, Beyrut, 1990, 1X,128-130; XII, 126; XXIII, 8; XXIX, 9; Yazir |, 298, 460;
Il, 1086, 1089-1092, 1127-1128; V, 3433-3434; Fahri Macit, [slam Felsefesi Tarihi, trc. Kasim Tur-
han, istanbul, 1992, s. 282, 320-321; Clgen, A. Kadir, Heidegger'de Varlik ve Zaman, Asa Kitabevi,
Bursa, 1997, s. 21.

4 Demirci, Muhsin, Kur'an'in Temel Konular, M.U. ilahiyat Fakiltesi Vakfi Yay., istanbul, 2000, s. 109-
110.

4 Nuh,14.

4% Tin, 4.

47 Bagaran, Ibrahim Ethem, Egitime Giris, Yargici Matbaas!, Ankara, 1996, s. 147.

48 Yesilyaprak, s. 41-43.

49 Tosun, Cemal, Din Egitimi Bilimine Giris, Pegem A Yay., Ankara, 2005, s. 178.

5 Bilgin, s. 53.

51 Bakara, 45; Ali imran, 199; M'mindn, 1-10.

52 Bakara, 132, 133, 136; Ali Imran, 52, 64, 80, 84; Nahl, 89,102.
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lasmayi ve gelisimi ifade eden lafizlarda, irk, dil, yas, makam, ekonomik gug¢ vb.
farklar s6z konusu degildir. Bu lafizlar, hep surekliligi, istikrari ve tutarli bir diizeni
vurgulamaktadir. istikrarsizlik ve diizensizlik, inangsizigi, nifaki, bozgunculudu,
hileyi®, kisaca psikolojik hastaliklari ortaya koyan en kot tutum ve davranislardr.
S0z konusu degerlerden yoksun olan kitleler, ekonomik olarak gelisseler de ruhen ve
ahlaken gelisememislerdir.

Biitin bunlar, negatif olarak sekillenen ve isleyen bir anlayisi dizginlemeye
yetmemekte, freni patlayan ve kontrolden ¢ikan araba gibi, bu istah ve ruhla topluma
ve ekolojik dengeye verecekleri zarar, onlari asla rahatsiz etmemektedir. Ustelik bu
hususta yapilan ikaz ve bilimsel tespitlere karsi geregi gibi ihtimam gdsterilmemesi
de diisiindUricudiir®. Hal boyle iken, bu tutum ve davranis sahiplerinin olusturdugu
toplumun gelisiminden sz edilebilir mi? Hasili, s6z konusu gelisim icin yapilan tani-
min, tecrlibe ve naslarla 6rtiistigi son derece agiktir.

D-Birlik ve beraberlik: Bu baglamda gelisim hususunda birlik ve beraberlige
olan ihtiyag, bir millet igin olmazsa olmaz sartlardandir. iste bu amagladir ki
21.7.1964 tarihinde, kalkinma icin bolgesel isbirligi teskilati kurulmus; bu teskilat,
egitim ve &gretim imkanlarini seferber ederek, ortak kiiltiirel mirasa sahip gikmayi, bu
alandaki faaliyetleri birlikte yurtitip yayginlastirmayi kalkinmanin énemli ilkesi olarak
gormuistlirs.

Bu girisim, Kur'én'in gelisim igin savundugu temel ilkelerden birisi olan “iyilik
ve takvada igbirligi yapmak™ la ortiisen bir husustur. Dolayisiyla gelisim ifade
eden kavramlarin hangisi ele alinirsa alinsin, formunun ¢ogul kalipta geldigine daha
once dikkat gekilmisti. Ayrica Kur'an'in ortaya koydugu kardeslik, namaz, orug, zekat,
hac gibi emirlerin yaninda, icki, zina, kumar gibi yasaklar da gelisimin birlik ve bera-
berlikle yakalanacagina vurgu yapmaktadir.

Su halde gergek anlamda bir gelisimin toplumsal olacadi rahatlikla sGylenebi-
lir. isaret edilmesi gereken baska bir husus da kalkinmis, gelismis ilke ifadele-
rinden gergek anlamda anlasiimasi gereken, sadece ekonomik olarak gelismek
degil, ayni zamanda, insani insan yapan degerlere ulasmak oldugu gergegidir.

53 Bakara, 2, 66, 177, 180, 194, 241; Ali imran, 76, 115, 133; Maide, 27, 46.

54 Bakara, 8-15.

% Kilig, Sadik, Ruhsal Yozlasma ve Toplumsal Ciriimenin Ekolojik Dengenin Bozulmasina Etkisi, Sivil
Toplum Dergisi, 5(20), s. 23-34.

5 Ertiirk, Emin, Kalkinma lgin Bélgesel isbirligi Teskilati, md., DIA., XXIV, 265.

5 Maide, 2.
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4-Sonug

Doga ve hayatin kendisi, fonksiyonel bir edgitici, strekli bir &greticidir.
Kur'an'in, insanin dikkatini strekli olarak dogaya ve onun isleyisine gekmesi bunun
acik delilidir. Yararli insan yetistirmek, beyni egitmek, problem ¢ézmek gelisimin en
onemli gostergesidir. Bunun icindir ki Kur'an, gelisimin merkezine insani oturtmus,
onun egitimi ile ilgilenmistir. Kéinat egiterek insanin hizmetine sunan Yaratici ona,
kainat incelemesini, 6nce kendisini sonra iginde yasadi§i toplumu egitip gelistirmesi-
ni hedef gdstermistir. Clinki insan, var olandan yola gikarak duyu organlari vasita-
slyla dogru bilgiye ulagabilir’®. Bu anlamda Kur'an, mikemmel bir rehber olarak in-
sanhigin énlindedir.

Gelisim adina zikretmek durumunda oldugumuz insan, problem ¢dzerek elde
edilen bilgiye, tecrlibeye/deneysel bir kimlige®® sahiptir. Evet, Kur'an, kendisine ina-
nanlara, otekilerin problemlerini ¢ézmeyi 6gutlemektedir®. Zira problem, gelisme-
miz igin 6nemli bir firsattir. Ancak problemin ¢6ziminde model kisilerin olmasi
Onemlidir’. Hz. Peygamber'in hayati, bu anlamda da gelisim grafiginin en Ust nokta-
sini yakalamis, Kur'an'in ifadesi ile insanliga “model"? olmustur.

Sdziin 6zi, Kur'an ve slinnetin 6gutlerine uyarak émrini insanlarin problem-
lerini ¢dzmege vakfeden insanlarin, gelisim diizeyinin gok yliksek oldugu tarihi bir
hakikattir. Mezkdr tutumun bireysel ve toplumsal faydalarinin, gelismeyi dogrudan
etkileyici nitelikte oldugunu zihinlerde uyandirmak, aktivite kazandirmak, bu ¢alisma-
dan elde edilmek istene hedef olarak 6zetlenebilir.

Temel dzellikleri bakimindan birbirine gok bagli olan egitim-6gretim ve geli-
sim gibi kavramlari galismamizdan elde ettigimiz kanaat, kalkinmanin yolunun egi-
timden gectidi ve bunun [lahi bir yasa oldugudur. Bu gercege ulasmaya calisirken
vizyon, misyon ve stratejiler belirleyerek insana, ‘nezaketi’ kazandirmak gerekmek-
tedir. Boyle bir nezaketin dnemini kavramayi ve kavratmayi basarmak®, “giizel ah-
laki tamamlamak igin gonderilmenin™® gelisimin hedefi oldugunu anlamadan ge-
cer. Ayrica gelisimin sadece ekonomik olarak distnilmesinin gok saglikli bir yakla-

% S6nmez, s. 12-13.

% Sonmez, s. 97, 101, 104.

60 Ali imran, 104; Hucurat, 9, 10.

61 Arikan, s. 251, 253.

62 Ahzab, 21.

63 Arikan, s. 56,137.

& Malik ibn Enes, el- Muvatta, thk., Muhammed Fuad Abdulbaki, yy., ts., Husnu'l- Huluk, 8.
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sim olmadigi sonucuna varmis olmamiz ise sosyal realiteye yeniden dikkat ¢cekme
seklinde algilanmalidir.

Kuran'dan anladigimiz manada egitim, “misliman olarak yasamayi ve
musliman olarak dlmeyi, bunun igin takva seviyesine ulagmayi®” gelisim grafiginin
tepe noktasina oturtmustur. insanligin tamamina hitap eden Kur'an, insanligi gelisim
yolunda kivama ulastirmayi hedeflemektedir.%

iste bu anlayis, bu inang ve terbiye yontemi ile insanlar yer yiiziinde hareket
etmeli, sadece insanlar degil, varli§i da egiterek gelisim saglamali, imkénlari insan-
lari mutlu edecek sekilde kullanmali, ahlaki tefessiihiin kozmik sisteme de zarar
verecedi bilincinde olmalidir. Bilinmelidir ki varlik, biitiin bir kozmik yapi igerisinde
en Ust seviyeden en alt kismina varincaya kadar, etkin ve edilgen durumundadir®”.

ilaht yasaya ragmen, dinmeyen istahlar dogrultusunda hareket, insanlarin bo-
zulan ruhlari ve davraniglan yiziinden, gelisme yerine gerileme, fesadi tetikleyen bir
durumdur®®, “Allah bozgunculugu sevmez.”8® Bozgunculugun oldugu yerde ise
gelisim adina bir adim atilamaz. Béyle bir atmosfer de ahlaki sorunlarin artmasina,
huzurun kagmasina, egoizmin kroniklesmesine, buna bagl olarak da toplumsal geli-
simi engellemeye sebebiyet vermektedir. Bu soruna etkin miidahale edebilmek igin
gelisimin referanslarinin incelenmesi, oradan insana yonelik uygulamalara ydn veril-
mesi kaginilmaz bir gereklilik olarak karsimizda durmaktadir.

=

5 Ali imran, 102.

6 Bakara, 132.

67 Kalin, Faiz, Felfefe ve Bilim Isi§inda Kur'dn'da Zaman Kavrami, Ragbet Yay., istanbul, 2005, s. 282.
8 Kilig, s. 29.

9 Bakara, 205.
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TARIHI BIR YANLISIN DUZELTILMESI

Dog. Dr. Mustafa AGIRMAN*

OZET

Hz. Peygamberin dedesi Abdulmuttalib, yillardan beri kayip olan zemzem
suyunu bulmugtur. Bu kuyunun bulunmast igin ¢alisirken tek oglu vardi. Biricik oglu
Haris ile gahigirken: “Benim on oglum olursa, bunlardan birini Allah adina kurban
edecegim” dedi. Ve derken kendisinin on oglu oldu. Ogullar arasinda kur'a gekti ve
kura Abdullah’a ¢ikti. Abdulmuttalib Abdullah’in yerine yiiz deve adadi ve oglunu
kurtardi. Kaynaklar bu olay oldugu zaman Abdullah’in en kiigiik ogul oldugunu
s6yliyorlar. Oysa yaptigimiz aragtirmalara gére bu bilginin dogru olmadigi sonucuna
vardik.

Anahtar Kelimeler: Zemzem, Abdulmuttalib, Haris, kur'a, Abdullah

ABSTRACT
The Correcting a Historical False

The grandfather of The Prophet Muhammed Abdulmuttalib reached the
zamzam pit which got losted long time ago. He has one sone named Haris while he
was working to find the pit. Then he said: “ If | will be having ten sons, | will sacrifice
one of them for God”. After years he has got ten sons and drawed lots among them.
The drawing of lots rised for Abdullah. Abdulmuttalib sacrificed hundred camels
instead of Abdullah and rescued his son. For some sources, Abdullah was the
youngest of the sons then. Whereas this information is false. In this article, we will
correct this false.

Keywords: Zamzam, Abdulmuttalib, Haris, Sacrifice, Abdullah, got lost
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Tarih, gok zevkli ve tatli bir ilim dalidir. Tarihle mesgul olan, Hz. Adem
(a.s.)dan bugiine kadar gelen insanlik alemi ile tanigir, diinyanin her tarafini da
gezer. Tarih okuyanlar, Ulkelerin ve sehirlerin hem bugiinini hem de ge¢misini ¢ok
iyi bilirler. Cok zevkli ve tatli bir ilim dali olan tarih, ayni zamanda da sikintili bir ilim
dalidir. Sikintisl, iginde az da olsa yanlislari bulundurmasindan kaynaklanmaktadir.
Bu yanliglar, bu ilim dalinin igine kimi zaman kasith olarak, kimi zaman da bir
dikkatsizlik sonucu olarak diiserler. Soyle veya boyle igeriye dlisen bir yanlis yillar
yili, belki de kiyamete kadar o sekliyle orada kalir. Artik o yanligi oradan gikarmak
zordur. Bu zorluk, yalniz térih ilminde degil, bitiin ilim dallarinda ayni oranda vardir.
Siz, herhangi bir yanligi diizeltmeye kalktiginizda birileri “Hayir! Bu, yanlis degildir.
Clnkl falanca kitapta bdyle yazilidir.” der ve sizi susturmaya kalkar. Siz de
iddianizin pesinde degilseniz susar ve mahcdb olursunuz. Iste bu gibi durumlarda
siz, “icinde yanlis bulunmayan tek kitap, sadece Kuran-1 Kerim'dir, sizin dediginiz
kitap bu konuda yanlis yazmis.” diyecek ve iddianizin pesinde olacaksiniz.

Evet, icinde yanlig bulunmayan tek kitap vardir, o da Yice Allah'in kelami
olan Kur'an-1 Kerim'dir. Diger kitaplarin iginde yanlslar bulunabilir. Bu yanhglar ve
hatélar, o kitaplar ve o kitaplarin yazarlari i¢in bir noksanlik degildir. Giinkii biz
hepimiz insaniz, beseriz. Biz insanlarin yanliginin ve hatdsinin olmasi da dogaldir.
Bize disen, az hatd yapmak ve hatada israr etmemektir.

Her ilim dalinin kendine mahsus ana kaynaklari vardir. Bu ana kaynaklar
bizim her seyimizdir. Ciktigimiz ilim yolculugunda bunlar bizim ekmegimiz, asimiz,
havamiz ve suyumuzdur. Biz, ekmegi yerken ¢ig kalan taraflari veya yanmis kisimlari
ayirir, ondan sonra yeriz. Yemegin iginde bulunan kemikleri gikarir kenara koyariz.
icecegimiz suyun iginde bir sey varsa, bu suyu siizer ve temizleriz. Yiyecek ve
iceceklerimizi ayiklayip temizledigimiz gibi, kendileri ile kafamizi ve kalbimizi
dolduracagimiz bu kitaplarin igindeki hatalari da ayiklariz. Ayiklayanlara da tesekkiir
ederiz. Etli kemikler yemede tat verir ama kendileri yenilmez; etlerini siyirdiktan
sonra kendilerini ¢dpe atariz. Yanliglar da bdyledir, onlar da ayiklanip ¢dpe
atilmalidir. Bu yanhslarin gogu, kitaplara kasten sokulmamistir. Bunlar, bir yanlis
anlagilma neticesinde veya yanls aktariima neticesinde, séyle veya bdyle kitaplara
girmigtir. Hele bizim ilim dalimiz olan tarihte bu gibi yanlislar biraz daha fazladir.

Bu gibi yanliglarin nasil olustugunu soyle bir misal ile anlatabiliriz: Mesela,
ben size birisinin oglundan bahsederken “O, babasinin en kiigik ogludur” diyorum.
Siz de bunu bu sekilde hafizaniza kaydediyor ve her yerde bunun bdyle oldugunu
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soylliyorsunuz. Halbuki bu konusmamizdan sonra o zatin bir veya birkag oglu daha
olmugtur. Héliyle siz bu durumdan haberdar olamamigsinizdir. Hele bir de
bulundugunuz ¢evreden ayrildiysaniz gittiginiz her yerde siz, benden duydugunuz
eski bilgiyi tekrar edip durursunuz. Siz de, bu bilgiyi sizden alip baskalarina
nakledenler de, gergegi degil gergek olmayani dogru gibi anlatmaktasiniz.

Bizim, bu calismada iséret edecegimiz ve dizeltimesini istedigimiz yanlis da
bdyle bir yanlistir. Kaynaklarimizda® ve bugln yapilan bazi akademik galismalarda?
Hz. Peygamberin babasi “Abdullah, Abdiimittalib’in en kiglk oglu” olarak
zikredilmektedir. Kitaplarda zikredilen bu bilgi, yanlistir. Ciinkii Abdullah, babasinin
en kiguk oglu degildir. Abdilmiittalib’in ondan kiglik ogullari da vardir. Biz, bu
yanlis! tespit ederken yine ayni kaynaklarda var olan bilgilerden yararlanacagiz.
Cesitli kaynaklarda konu ile ilgili var olan bilgileri yan yana getirecek ve dogruyu
bulmaya galisacagiz. Dogruyu bulmaya calisirken, konuyu temelden ele almamiz ve
bizi dogruya gétiirecek yan bilgilere bas vurmamiz gerekecektir.

Abdullah’in, babasinin en kiigik oglu olmasi konusu, Abdllmuttalib’in
kaybolan zemzem kuyusunu bulmak igin gésterdigi gayret sirasinda yaptigi bir adag
yerine getirmek maksadiyla ogullarindan birini kurban etmek icin aralarinda kur'a
cekmesi neticesinde, kuranin Abdullah’a ¢ikmasi ile alakali olarak glndeme
gelmektedir. Konuyu iyice anlasilir hale getirmek igin sdze zemzem kuyusundan
baslayalim.

Zemzem:

Yiice Allah'in, Hacer ve ismail'in sahsinda bitiin insanliga bir ikrdm olarak
sundugu Zemzem?, ¢iktiktan uzun bir miiddet sonra kayboldu. Kaybolmasi da soyle
oldu: Harem bdlgesinde yasayan Curhimliler ile Yemen'den gelen Huzaalilar
arasinda savaslar oldu. Huzaalilar, Harem bélgesine yerlesmek igin Clrhimliler'den
izin istiyor, onlar da bu izni vermiyorlardi. Huz&alilar da savasarak bu hakki elde
etmek istediler. Bu maksatla yapilan savasi da kazandilar. Bunun (zerine
Clrhumliler, Mekke'yi terk etmek zorunda kaldilar. Sehirden ayrilirken de Zemzem
kuyusunu kapattilar. Kuyunun dibine altindan yapilmis iki ceylan heykeli, birtakim

1 jbn Hisam, EbG Muhammed Abdilmelik, es-Siretiin-nebeviyye (tah: Mustafa es-Sekka ve dgr.),
Beyrut 1971, I, 161; Taberi, Ebl Ca'fer Muhammed b. Cerir, Tarihu'l-imem ve’l-milik (tah:
Muhammed Ebu'l-Fadl), Beyrut 1997, I, 241.

2 Meslektaslarimi kirmamak igin isimlerini vermiyorum.

3 Bkz.: Buhari, Enbiya 12; ibn Kesir, Ebu’l-Fida Ismail, el-Bidaye ve’n-Nihaye, Beyrut 1966, I, 155.
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silahlar, kiliglar, kiipeler, zirhlar, koydular. Sonra da bunlarin lzerini ¢akil, tas ve
kumlarla doldurup kuyunun yerini bilinemez ve bulunamaz hale getirdiler.* Bu sekilde
kapatilan Zemzem kuyusu, Hz. Peygamberin dedesi Abdilmdttalib’in, onu bulup
ortaya gikarmasina kadar kapali kaldi. Bu uzun zaman igerisinde Mekkeliler,
sehirlerine ticaret ve ibadet maksadiyla gelen yabancilarin su ihtiyacini karsilamak
icin gok zorluklar gektiler. Clinkli, Hac mevsiminde Mekke’ye biyuk bir kalabalik akin
ediyordu. Bu kalabaligin su ihtiyacini karsilamak icin, Kabe'ye uzak yerlerdeki su
kuyularindan gektikleri sulari, develerle taslylp Ka&be'nin yanindaki havuzlara
doldurdular, sonra da Mekke'ye gelen hacilara ikram ettiler.> Bu zorluktan kurtulmak
ve bu gorevi daha rahat yapabilmek igin zemzem kuyusunun yerini ¢ok aradilar ama
bir tiirli bulamadilar. Mekke'de hi¢ kimse, onun yerini tespit edemedi ve kuyuyu
bulamadi.

Abdiilmiittalib:

Kureys kabilesini organize eden ve K&be hizmetlerini ihdas eden Kusay, bu
hizmetlerden biri olan “hacilara su dagitma” isini 6liinceye kadar devam ettirdi.5
Sikadye diye isimlendirilen bu kutlu gérev Kusay'dan oglu Abdumenéfa,
Abdumenéftan oglu Hasim'e, Hasim'den kardesi Muttalib’e, Muttalib’den de yegeni
Abduimittalib’e gegmisti.” Abdllmttalib, hacilara su temin etmek igin gok zorluklar
cekiyordu. Mekke’nin degisik yerlerinde bulunan kuyulardan develerle su tasiyor, bu
sulari Kabe'nin yaninda deriden yapilmis havuzlarda biriktiriyor ve hacilara
da@itiyordu.® Kimi zaman da hacilara siit ve bal serbeti ikram ediyordu.® Hacilara su
dagitma konusunda gok zahmet geken Abdilmiittalib, bir giin Kabe'nin yaninda “el-
Hicr’® denilen yerde uyurken kendisine riiyada Zemzem kuyusunun yeri gosterildi ve
orayl kazmasi emredildi. Muhammed b. ishak (151/768)'in bu konu ile ilgili Hz. Ali'ye
dayandirdigi bir rivayet vardir. Bu rivayete, kaybolan Zemzem'in yerinin kendisine

4 Ezraki, Ebu’l-Velid Muhammed b. Abdillah, Ahbéru Mekke (tah: Riisdi Salih Melhas), Beyrut 1969,
I, 41; Ibn Hisam, es-Sire, |, 120.

5 Sarigam Ibrahim, Emevi-Hagimf lliskileri, Ankara 1997, s. 70.

6 Ya'k(ibi, Ahmed b. Ebi Ya'kab b. Ca'fer, Tarihu’l-Ya’kabi, Beyrut trsz., 1, 241.

7 ibn Hisdm es-Sire, I, 150; ibn S'ad, Ebl Abdillah Muhammed, et-Tabakatii-kiibra (ngr. Thsan
Abbas), Beyrut 1985, 1, 83.

8 ibn S'ad, et-Tabakat, 1, 83.

9 Ya'klbi, Tarih, |, 246.

10 Hicr, Hatim denilen yarim daire seklindeki duvar ile Kébe arasinda kalan ve altin olugun altina
rastlayan yerdir. Genis bilgi icin bkz.: Fuat Giinel, “Hicr”, DIA, XVII, 455.
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gosterimesi ve buranin  kaziimasinin  kendisine emredilmesi  konusunda
Abdilmiittalib’in anlattiklarini Hz. Ali, bize $éyle nakleder:

“Ben, Hicr'de yatip uyumugtum. Birisi geldi ve bana s6yle dedi: “Taybe’yi kaz!”
Ben, kendisine “Taybe nedir?” diye sordum; o da cevap vermeden gitti. Ertesi guin,
ayni yerde yine yatip uyumustum. Bu sahis yine geldi ve bu sefer de bana: “Berre’yi
kaz!" dedi. Ben, ona “Berre nedir?” dedim; cevap vermeden cekip gitti. Ertesi giin,
yine ayni yere geldim ve yatip uyudum. Ayni sahis yine geldi ve bu sefer de
‘Madnine’yi kaz!" dedi. Ben de kendisine “Madnine nedir?” dedim; yine cevap
vermeden cekip gitti. Ertesi giin olunca yine ayni yere gittim ve yatip uyudum. Ayni
sahis yine geldi ve bana: “Zemzem'i kaz.” dedi. Ben de kendisine “Zemzem nedir?”
diye sordum. O da dedi ki: “(O, bir kuyudur ki;) suyu asla bitmez ve dibine
ulasilamaz. Butlin hacilara oradan su igirirsin...” ' Bu rivayetin birinci ravisi olan Hz.
Ali, dedesine yetisemedigine gore bunlari babasi Ebl Talib’den dinlemis olabilir.

Uykudan kalkan Abdilmdittalib, riiyasinda kendisine gésterilen yeri oglu Haris
ile birlikte kazmaya bagladi. O giin, Haris'ten baska ¢ocugu da yoktu. Baba-ogul,
birlikte calismalari neticesinde kuyuyu buldular. Abdulmuttalib, kuyunun agzina
kapatilan tasi gériince tekbir getirdi.”? Kuyudan cikan kiymetli esyalari Kabe'ye
bagisladi. Kureys kabilesinin Zemzem'e ortak olma tekliflerini de kabul etmedi.

Abdilmiittalib ve oglu Héris, kuyunun kazilmasinda gok zorluklar gekiler.
Mekkeliler, bu konuda kendilerine yardimci olmadi. Gtlinkl, daha énce bu kuyuyu
bulmak igin ¢ok calisan ve yorulanlar olmus; ama kuyuyu bulamamiglardi. Onlara
gore Abdilmiittalib de bosuna ¢alisiyor ve bosuna yoruluyordu. Biricik oglu Haris ile
calismaya devam eden Abdulmdittalib, yalnizliktan ve yardimsizliktan 6ylesine darda
kalmisti ki, ileride on oglu olursa bunlardan birini kurban edecegine dair adakta
bulunmustu.'®

Zemzem kuyusunun kazilmasinda, dnce kendisine karsi gikan Mekkeliler,
Abdilmattalib’in bu iste ¢ok kararli oldugunu gérince onu kendi haline biraktilar.
Neticede de kuyu bulundu.™

11 jbn Ishak, Muhammed b. ishak b. Yesar, Siretii ibn ishak (nsr. Muhammed Hamidullah), Konya
1981, s. 3-4.

12 !bn Hisam, es-Sire, |, 151; Ibn Sa'd, et-Tabakat, |, 83; Ya'kabi, Tarih, |, 246.

13 !bn Hisam, es-Sire, |, 160; Taberi, Tarih, Il, 240; Ibn KesTr, el-Bidaye, II, 248.

14 |bn Higam, es-Sire, |, 154; Ayrica bkz. Ya'k(bi, Tarih, |, 247.
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Abdilmiittalib’in Zemzem kuyusunu bulmasi, hem sikaye gorevini kolaylikla
yapmasini hem de Arap yarimadasinda adinin iyi bir sekilde yayiimasini sagladi.

Aradan yillar gecti, Abdllmattalib'in ¢ok sayida ogullar ve kizlar oldu. Bu
sefer de gordugi bir riiyada kendisine adagini yerine getirmesi hatirlatildi.’® O da
kurban adayini belilemek Uzere ogullari arasinda kur'a gekti. Kur'a, en gok sevdigi
oglu Abdullah’a ¢ikti. Bilindigi gibi Abdllmattalib, yaptigi arastirmalar ve istisareler
neticesinde Abdullah’in yerine yiiz deveyi kurban ederek oglunu kurtard).'6

Abdulmiittalib’in Gocuklari:

islam Tarihi Ana Kaynaklar, Abdiimiittalib'in ¢ocuklar hakkinda birbirine gok
yakin bilgiler verirler. ilk Dénem neseb alimlerinden ibnii'l-Kelbi (204/820),
“Cemhereti’n-neseb” isimli eserinde, Abdlimiittalib'in alti hanimindan on dért oglu
oldugunu kaydeder, fakat kizlarindan séz etmez.'” ibn Hisam (218/833) ise, “es-
Siretli'n-nebebiyye” isimli eserinde, “Abdllmttalib'in ¢ocuklar” diye acti§i baslikta,
onun bes hanimindan, altisi kiz olmak izere on alti gocugunun oldugunu
kaydetmekte ve bunlarin isimlerini saymaktadir."® Kiz gocuklari hakkinda bilgi
vermeyen EbO Ubeyd (224/839) ise, “Kitdbi'n-neseb” isimli eserinde, erkek
cocuklarinin sayisini on (g olarak gésterir.™® ibn S'ad (230/844) da, “et-Tabakati'I-
kiibra” sinda, Ibniil-Kelbi'den yaptigi nakilde “Abdiilmiittalib b Hasim b. Abdimenafin
on iki oglu, alti da kizi vardir.” der ve bunlarin isimlerin tek tek sayar. Cocuklarin
adini ve bu gocuklarin analarinin adini kaydeder.? Biz, bunlari tek tek saydigimizda
Abdiilmuttalib’in alti hanimindan on ii¢ oglu, alti da kizi oldugunu géririiz. ibniil-
Kelbi'nin “Cemhereti’'n-neseb’inde, Abdiimiittalib’in oglu olarak adi gegen Avvam,
ibn Sa’d’in “et-Tabakatiil-kiibra” sinda zikredilmiyor. ibn Sa'd’in, yukarida aktardigim
bilgiyi verirken “Abdulmattalib’in on G¢ oglu vardir.” diyecegi yerde, bir dalginlik eseri
olarak “on iki oglu vardir.” dedigi kanaatindeyim.

15 Halebi, Nureddin Ebu’l-Ferec Ali b. Burhaneddin, I'nsénu’l-‘uydn, Misir 1308, 1, 57.

16 jbn Hisam, es-Sire, |, 162; Ibn Sa'd, et-Tabakat, |, 89; Yak(bi, Tarih, |, 243.

17 [bnii’l-Kelb, Hisdm b. Muhammed, Cemheretii'n-neseb (tah: Naci Hasen), Beyrut 1986. s. 28-29.
18 jbn Hisam, es-Sire, |, 113-115.

19 Eb( Ubeyd, Kasim b. Sellam, Kitabu'n-neseb (tah: Meryem Muhammed), Beyrut 1989, s.196-197.
2 |bn S'ad, et-Tabakat, |, 92-93.
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Ziibeyri (236/850)' ve Ibn Kuteybe (276/889)2 ise Abdilmittalibin
hanimlarinin sayisini alti, gocuklarinin sayisini da on sekiz olarak gésterirler. Bu
cocuklardan altisinin kiz, on ikisinin de erkek oldugunu kaydederler. “Ensabi’l-esraf”
isimli eserin muellifi Belaziri (279/892), eserinin birinci cildinde AbdUimittalib’in
cocuklarinin sayisini on dokuz olarak kaydeder. Alti hanimindan olan bu gocuklarin
altisi kiz, on Ucli de erkektir. Ben de bu calismamda Bel&zlri'nin kaydini esas aldim.
Belaziiri'ye gore Abdilimittalib'in hanimlari ve bu hanimlarindan olan gocuklarinin
isimleri sOyledir

Fatima bint Amr'dan olan ¢ocuklar: Ziibeyr, EbQ Talib, Abdullah, Abdiilka’be,
Beyza, Atike, Bere, Umeyme, Erva.

Niteyle bint Cenéb’dan olan gocuklar: Abbas, Dirér.

Hale bint Uheyb'den olan gocuklar: Hamza, Mukavvim, Hacl, Safiyye.

Safiyye bint Clineydeb’den olan gocuklar: Haris, Kusem.

Ldbna bint Hacirden olan gocuklar: Ebl Leheb.

Miimennea bint Amr'dan olan ocuklar: Gaydak.?

Abdiilmiittalib’in Adag:

Abdilmittalib’in, oglu Abdullah’i kurban etmek istemesi olayinin baslangici
olarak Muhammed b. ishak sunlari anlatir: “iddia ettiklerine gére — ki, dogruyu en iyi
bilen Allah’'tir-Abdllmttalip b. Hasim, Zemzem'in kazilmasi sirasinda Kureys'ten
gordigu zorluklar karsisinda, yemin ederek eger on erkek gocugu olur ve bu
cocuklar onu koruyacak yasa ulasirlarsa kesinlikle onlardan birini K&be'nin yaninda
Allah igin kurban edecegini nezretti. Onun on oglu olunca ve yakinda kendisini
koruyacaklarini bilince, onlari topladi sonra da onlara nezrinden bahsetti ve onlari
Allah icin bu adagi yerine getirme konusunda kendisine yardim etmeye davet etti.
Ogullari da babalarina itaat ettiler ve dediler ki: “Bize dlisen nedir, ne yapacagiz?”
Babalari: “Sizden her biriniz bir ok alsin, ona adini yazsin ve bana getirsin!” dedi.
Onlar da babalarinin dedigini yaptilar.2¢ ibn Sa’d da, asadi yukari ayni seyleri anlatir.
llave olarak, Muhammed b. ishak'in “Abdilmiittalib’in, Zemzem'in kazilmasi

21 Zlibeyri, Eb( Abdillah el-Mus’ab b. Abdillah, Kitabu nesebi Kureys (tah: E. Levi Provengal), Kahire
1982, 5.17-18.

2 jbn Kuteybe, Ebd Muhammed Abdullah b. Miislim, e/-Ma’arif (tah: Muhammed ismail Abdullah es-
Savi), Beyrut 1970, s.52

23 Belaziir, Ahmed b. Yahya b. Cabir, Ensabi’l-esréf (tah: Siheyl Zekkar-Riyad Zirikli), Beyrut 1996, I,
96-99.

2 |bn Hisam, es-Sire, |, 160; Taberi, Tarih, I, 240.
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sirasinda Kureys'ten gordigi zorluklar” ifadesini, “Abdilmiittalib’in, ilk ve tek oglu
Héris ile Zemzem'i kazarken Kureys'ten cok az yardim gdrmesi ve yalniz kalmasi”
seklinde biraz netlie kavusturur.2> Belaz(iri ise, Abdullah b. Ca’fere dayandirdi§i
rivayetle konuya biraz daha agiklik kazandirir ve adi gegen sahabinin su sdzlerini
aktarir: “Zemzem kuyusu kazilirken yaninda oglu Haris bulunan AbdUimttalip ile
Kureys arasinda bir miinakasa oldu. Minakasaya, Abdiimenaf ogullarindan Adiy b.
Nevfel'in, Abdulmdittalib’e gikisarak: “Ey Abdilmiittalib! Sana destek verecek sayida
ogullarin olmadigi ve yalniz bulundugun halde bize karsi kendini yliceltmek mi
istiyorsun?” demesi sebep oldu. Onun bu so6zline kargi Abdiimittalib de ona sdyle
demigtir: “Adiy! Bunu sen mi sdyliiyorsun? Halbuki senin baban Nevfel, benim babam
Hasim'in himayesinde blyimustir.” Adiy, bu séze sdyle cevap verdi: “Ayni sekilde
sen de amcan Mittalib’e teslim edilinceye kadar Neccar ogullarindan dayilarinin
yaninda kalmistin.” Abdiilmittalib de ona sdyle karsilik verdi: “Sen, beni azlikla mi
ayipliyorsun? Allah’a yemin ederim ki, sayet Allah bana on erkek cocuk verirse
bunlardan birini Kabe’nin yaninda kurban edecedim.” Derken Allah, ona on ogul
verdi. O da odullar arasinda kur'a gekti; kur'a da Abdullah’a ¢ikti.26

Abdilmittalib’in, bu rivayetlerde gegen adagini  biraz analiz ederek
ogullarindan birini kurban etmesi igin ileri stirdigu sartlar maddelestirecek olursak,
karsimiza su maddeler gikar: 1-) Allah, ona on erkek gocuk verirse, 2-) Onlar,
kendisini koruyacak gaga erisirlerse, 3-) iclerinden birisini, 4-) Kabe'nin yaninda Allah
icin kurban edecek.

Abdilmiittalib’in, bu adagini yaptigi sirada hangi yasta oldugunu tespit etmek
biraz zordur. Bildigimiz, o sirada Haris adinda tek bir oglunun var oldugudur.
Belaz(iri, Abdullah b. Ca’ferden nakille, onun bu adag yaptigi sirada kirk yasinda
oldugunu sdyliyor?’, ama bunun vakiaya uygun oldugunu kabul etmek biraz zor gibi
geliyor bana. Kirk yasina kadar bir gocugu olan bir adamin bu yastan sonra on sekiz
cocugunun daha olmasi vakiaya uygun goriinmyor. Biz Abdilmuttalib’in, bu adagini
geng yasta yani daha yeni evlendigi ve ilk ¢ocugunun oldugu siralarda yaptigini
dustindyoruz. Glinki, geng yastaki bir insan, bundan sonra on erkek gocuga sahip
olabilecegi Umidiyle yagsar. Ama kirk yasina gelmis birinin bu yastan sonra on
cocugunun olacagl umuduyla yasamasi biraz zor gibi gdriiniyor. Ayrica Belaziri,

% |bn Sa'd, et-Tabakét, |, 88.
26 Belaziiri, Ensab, I, 86-87.
27 Belaziiri, Enséb, |, 86.
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Abdilmittalib’in bu adagini yaptigi sirada kirk yasinda oldugunu séyledikten sonra,
adagini yerine getirmek igin oglu Abdullah’i kurban etmek istedigi sirada da yetmis
yasina ulasmis oldugunu sdyler ki, bunun da dogru olabilecedini kabul etmek biraz
zordur.

On ogul talebinden sonra, Yiice Allah da Abdulmdttalib’e IGtGf da bulunmus ve
kendisine istediginden fazla ogul vermistir. Simdi sira bu ogullarindan birini kurban
etmeye gelmistir.

Kimi kaynaklarimiz, Abdiimittalib’in on oglu dolduktan sonra, higbir zaman
unutmadi§i adagini ogullarina kendisinin haber verdigine dair rivayeti kaydederken;?
kimi kaynaklarimiz da buna ilaveten, aradan uzun zaman gegmis oldugundan dolay,
unuttugu adaginin ona riiyasinda hatirlatildii rivayetini de kaydederler.2®

Abdilmdttalib, adak igin sart kostugu on oglu dinyaya gelince ve bu ogullari
belli bir yasa erisince, ogullarini topladi ve durumu onlara anlatti. Ogullar da,
babalari nasil uygun goériirse ve kimi kurban etmek isterse kendisine itaat
edeceklerini sdylediler.3

Ogullarindan birini kurban etmek igin adakta bulunan Abdilmiittalib, bu adag
yerine getirmek igin kostugu sartlarin olusmasindan sonra ogullarini topladi ve onlari
bu konuda bilgilendirdi. Sonra da Allah’a karsi yapmis oldugu bu adagin yerine
getirilmesi konusunda ogullarindan kendisine yardimci olmalarini istedi. Ogullarinin
hepsi, babalarinin soziini dinlediler ve kendisine itaat ettiler; higbir sekilde muhalefet
etmediler. “Sen adagini yerine getir, istedigini yap” dediler.3' Ogullarindan herhangi
birini kurban olarak se¢cmekte zorluk ceken Abdilmiittalib, onlarin arasinda kur'a
cekti, kura da Abdullah’a ¢ikti.32 Mekkeliler, oglu Abdullah’t K&be'nin yaninda kurban
etmek isteyen Abdllmittalib'e karsi ciktilar. Bunun bir &det haline geleceginden
korktular.3® Ozellikle Abdullah’in kiz kardesleri® ve annesinin taraflari, Abdullah’i
kurban edilmekten kurtarmak igin ok ugrastilar ve gok galistilar. Bunu igin de gesitli
yollara bagvurdular. “Eger, onun icin fidye vermek gerekirse, verelim.” dediler. En
sonunda Abdilmiittalib, bir hal ¢aresi bulabilmesi igin kendisine tavsiye edilen bir

28 jbn Hisam, es-Sire, |, 160; ibn Sa'd, et-Tabakét, |, 88; Taberi, I1,240.

2 Kastalani, Ahmed b. Mahmiid, el-Mevahibii-lediiniyye, 1, 22; Halebi, insanu’-‘uyin, 1, 57.

% |bn Sa'd, et-Tabakat, |, 88; ibn Kesir, el-Bidaye, 11, 248.

31 ibn Sa‘d, et-Tabakat, |, 88; ibnii'l-Esir, izziiddin Ebu’l-Hasen, el-Kamil fi't-térih, Beyrut 1965, Il, 5.
% |bn Hisam, es-Sire, |, 162; ibn Kesir, el-Bidaye, I, 248.

3 |bn Hisam, es-Sire, |, 162; Ya'kibi, Térih, |, 251; Halebi, insandi’l-‘uyan, 1, 58.

% |bn Sa'd, et-Tabakat, |, 89; ibnii'I-Esir el-Kamil, Il, 6.
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“arrafe’ye gitti. Arrafe (kadin bilge)'nin yol gdstermesi neticesinde ylz deveyi kurban
etti; Abdullah’ kurtard.3

Biz, kaynaklarda var olan bilgilerden hareketle Abdullah’in kurban edilmek
istendigi sirada kardesler arasindaki yas sirasini tespit etmege calisacagiz.
Kaynaklarimizda var olan bilgilerden Abdilmdttalib’in adagini ne zaman yaptigini
tespit etmemiz kolay gibi gériinmiyor. ibn Hisam, es-Siretiin-nebeviyye isimii
eserinde bu konuya genis yer verir. Konuyu, “Abdiimittalib’in kendi oglunu
boJazlamay adamasi” bagligi altinda anlatir.®® Ama ne var ki, bizi aradigimizi
burada bulamiyoruz. Giinkii ibn Hisdm, Abdiilmiittalib’in o sirada hayatta olan ve
olaya sahit olan ogullarinin isimlerini zikretmiyor.

ibn Sad, et-Tabakatiil-kiibré isimli eserinde bu kurban edime olayi
oldugunda AbdImttalib’in, hayatta on oglunun bulundugunu; bunlar arasinda kura
cekildigini ve bunlarin da su isimlerden ibaret oldugunu kaydeder: “Haris, Ziibeyr,
EbG Talib, Abdullah, Hamza, Eb{ Leheb, Gaydék, Mukavvim, Dirar, Abbas.”’
ibn Sa'd'in, Abdullah b. Abbas’a, Vakidinin Rabia b. el- Haris'e dayandirdigi bu
rivayeti dogru kabul edecek olursak Abdullah’in 0 zaman babasinin en kiigik oglu
olmasi diisiinilemez. Clnki bunlarin icerisinde Abbas, Hamza, Dirar ve Mukavvim
Abdullah’tan kugtktdrler. Hz. Peygamber dogdugunda amcalari Abbas G¢ yasinda,
Hamza dort yasinda®, Mukavvim yedi yasinda®, Dirér da on yasindaydi.*0

Belaz(ri'nin, Abdullah b. Ca'fere dayandirdigi bir rivayete gore,
“Abdilmdttalib’in, Zemzem'i kazdi§i sirada kirk yasinda oldugu, Abdullah’in kurban
edilmesi olayinin da Zemzem kuyusunun bulunmasindan otuz yil sonra oldugu”
kaydediliyor.4" Bu rivayeti dogru kabul ettigimizde, Abdullah ile Haris arasindaki
kardeslerin, Abdulmattalib’in kirk ile elli yaslar arasindaki hayatinda diinyaya gelmis
olmalari lazim geliyor. Giinki, Abdullah bu olaydan hemen sonra evlendirilmisti ve
evlendirilirken de yaklasik on sekiz yaslarindaydi.*2  Bitln bunlar nazar- itibéra
alininca Abdullah b. Cafer'in, Abdilmdittalib’in yas! ile ilgili rivayetinin vakiaya uygun

% |bn Hisam, es-Sire, |, 164; Taberi, Tarih, Il, 242.
% |bn Hisam, es-Sire, |, 160-164.

3 ibn Sa‘d, et-Tabakét, |, 88.

38 Belaziirl, Ensab, |, 92.

39 Belaziiri, Ensab, IV, 395.

40 Belazri, Enséb, IV, 381.

41 Belaziirl, Enséb, |, 86.

42 Topaloglu, Bekir, “Abdullah”, DIA, I, 75.
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olmadidi ortaya ¢ikiyor. Zaten bu rivayetin dogrulugunun biraz sikintili oldugunu
yukarida sdylemistim.

Vékidi (207/822), “kurban olayinin Fil hadisesinden bes yil 6nce
gergeklestigini” soyler ki,** bana gdre dogruya yakin olani da budur. Vakidi'nin bu
s6zlini dogruya yakin veya dogru kabul ettigimizde, Hamza ve Abbas’in kurban
olayinda hazir olmamalari gerekir. Clnku onlar, Fil hadisesinden bes yil énce heniiz
dunyaya gelmemislerdi. Hamza ile Abbas’i yukaridaki listeden gikardigimiz da sekiz
kisi kalan listeye iki kisi daha ilave etmek gerekecektir. Bu iki kisiyi ilave etsek bile,
Abdullah, yine listenin en kiigigi olmayacaktir

Abdullah’in, kurban edilmek istendigi sirada “babasinin en kiigtik oglu oldugu”
goriisiinii dogru bulanlar sdyle diyebilirler: “ibn Sa’d'in, kurban ediime olayinda
isimlerini saydidi kisilerde bir yanlislik olabilir. Yani Abdullah’tan kigik olan kardegler
bu olaya dahil edilmis olabilifler veya bu olay, Abdullah'tan kiglk olan kardegler
dogmadan dnce olmus olabilir.”

Bu fitirdza su sekilde cevap verebiliriz: Belazirinin verdigi bilgiye gore
Abdilmiittalib’in ogullarindan yedisi Abdullah’'tan kigtiktir. Abdullah, en kiigiik ogul
olmak sartiyla Abdilmiittalib’in on oglunu bir araya getirmek imkan dahilinde degildir.
Yine Beldzirnin verdigi bilgiye gbre Abdiimittalib’in ogullarindan Kusem* ve
Abdiilkabe*® kurban olayindan 6nce kiiglik yaslarda vefat etmislerdir.

ibn Hisdm'in “Abdullah, babasinin ogullarinin en kiigiigliydi.” séziiniin
Uzerinde duran Siheyli (581/1185), bu ifadeyi “gayr-i marlf’ bulmakta ve bu rivayetin
aslinin ~ “annesinin en kiigilk ogluydu.” tarzinda olabilecegini soylemektedir.46
Abullah’tan kiiglik olan ana-baba bir kardes Abdiilkabe, kurban olayindan once
oldiiglne gore Siiheyli'nin dedigi, dogrudur.

Sonug

Hakikate varmak ¢ok giizeldir ama zordur. Zaten her zorlugun sonunda bir
guzellik vardir. Bize dlsen zorluklara gogls gererek ve igne ile kuyu kazarak
gercede ulasmaktir. Kaynaklarimizda var olan bilgileri birbiriyle karsilastirarak ve
birbiri ile test ederek vékiaya uygun olani bulmak bizim gorevimizdir. Hz.

43 Belaziri, Enséb, |, 87.

4 Belazuri, Enséb, |, 99.

5 Belaziri, Ensab, IV, 7.

6 Siheylf, Ebu’l-Kasim Abdurrahman b. Abdillah, er-Ravdi’l-iniif (ngr. Taha Abdirralf Sa’d), Kahire
1971, 1, 176.
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Peygamberin babasi Abdullah’in, Abdiilmiittalib’in en kiiglik oglu olmadigi
konusunda da bunu yaptik. Kaynaklarda var olan bilgileri birbirleri ile karsilastirarak
ve test ederek bir sonuca ulasmaya calistik. Ulastigimiz sonuca gére Abdullah,
kurban edilmek istendiginde babasinin en kugik oglu degildi. Clnku, babasinin
ondan daha kiigtik ogullari vardi.

Kanaatimize gore birileri, olayl daha acikli hale getirmek icin béyle bir sey
sOylemis olabilir. Birilerinin, bu konuda sdyledigi sz, teste tabi tutulmadan
kitaplarimiza girmis olabilir. Veya, Stheyl'nin dedigi gibi “annesinin en kiglk oglu”
seklindeki rivayet, “babasinin en kiigtik oglu” sekline doniismus de olabilir.

Biz bu calismada, olayin teferruati (izerinde durmadik. Abdulmdttalib'in,
ogullari arasinda kur'a gekmesi, kur'a gekmesinin sekli, Abdullah’in kurban edilmek
istenmesine cevresinin tepkileri, arréfeye gidilmesi, on devenin yiize ¢ikmasi gibi
konularin tizerinde durmadik. Biz, sddece bu olay sirasinda Abdullah’in, babasinin
en kiglik oglu olmadigini ispat etmeye calistik.

Kisa bir makale olarak takdim etmeye c¢alistigimiz bu konu,
meslektaslarimizin ve ilgi duyan bilim adamlarinin tenkit ve tavsiyeleri ile ileride daha
genis bir calisma olacaktir, diye Gimit ediyorum.
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OZET

Bu calismada, Osmanli imparatorlugu mimarisinde, énemli bir yere sahip
askeri yapilardan “tabyali tahkimatlar” incelenmistir. Bu inceleme yapilirken 6nce
Osmanli savunma sistemleri ile ilgili kisa bir bilgi verilmis, daha sonra tabya terimi
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ABSTRACT
Architectural Bastion Firtification as a Defence System in The Ottoman
Empire

In this work, “The Bastion fortifications” important in Ottoman Military
architectural were examined. Before this study, it was gived a brief knowledge about
defence systems of otoman, then it was explained bastion word. Afterwards, it was
made a general analysis about otoman bastion fortification in otoman Empires with
introduction of bastion fortification, its birth, its development and the aims of its
construction.
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Osmanli  Imparatorlujunda  Savunma  Sistemleri: ~ Osmanli
imparatorlugu'nda topraklarin gercek savunma sistemini, gok biiyiik olmayan ve
genellikle kent disinda bulunan kale yapilar olusturmaktaydi. Bu kalelerin hemen
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hepsi de 16. yiizylldan 6nceki dénemlere ait olup,17-19.ylizyillarda bu tir blylk capli
kale yapimi az sayida olmustur. Bu donemlerde ordunun sadelestime ve
yenilestirme 1slahati hareketi kapsaminda, batidan alinan toprak setler bigimindeki
yeni savunma yapi tekniklerinin benimsenip uygulanmasina eslik edilmistir. Bu tip
savunma sistemine drnek olarak 18. yizyilin sonunda Kuzey Bulgaristan'da yapilan
“Belogradcik Kalesi'ni” verebiliriz'.

Osmanli Devleti’'nde surlarla korunan bir kentin olusmasini gereksiz kilan
nedenlerin basinda, uzak kentler icin sadlanan givenlik dizeni ve her zaman
savagmaya hazir profesyonel bir ordunun belilemis oldugu 6zel askeri kosullardir.
Merkezi yonetim, etrafi surlarla gevrilmis kent olgusuna asla giiven duymamis, bunu
da fethedilen ya da isyan eden ayanlardan geri alinan kentlerin surlarini gogunlukla
yiktirarak gdstermistir2.

Ekonomik ve sosyal bakimdan ele aldigimizda, kent dokusunun disik
yogunlugu ve kent disi varoslarin gok yaygin olmasi, mantikii bir kent suru yapimini
zorlagtirmakta, hatta imkénsiz kilmaktaydi. Buna ragmen devletin sinirlari igerisinde”
kale-kent”, “kisla-kent” sayisi bir hayli goktu. Osmanli gibi askerlesmis bir toplumun
kentlerinde “fiziksel doku” askeri yapilardan oldukga az soyutlandigi gordlir. Koruma
surlari ile kent morfolojisi arasinda baglanti gok zayif oldugu icin, kentler nadiren
surla cevrilmistir?,

Osmanli Devleti sinirlari igerisinde bulunan, antik dénemlerden beri varligini
slrdiiren surlarin arasinda kalan vadilerde gelismis, Bizans ve Selguklu kokenli
kentlerin biyik bélimind, Osmanli yonetimi terk etmis veya diger yoneticileri ve
askeri garnizonu igin i¢ kale formuna donustirmstir. Ancak bir iki istisna bu
uygulama disinda tutulmus olup, Manisa i¢ kalesindeki az sayida ev ve bostan bu
uygulamaya iyi bir drnek teskil etmektedir.# Osmanli Devleti'nin bazi blylk kentleri

! Maurice M. Cerasi, Osmanli kenti: Osmanli imparatorlugunda 18. ve 19. Yiizyillarda Kent
Uygarligi ve Mimarisi (Cev. A. Ataév), Istanbul 1999; 184. Sevgi Aktiire, “17. Yiizyihn Bagindan
19.Ylizyll Ortasina kadarki Donemde Anadolu Osmanlh sehrinde Sehirsel Yapinin Degisme
Siireci”, METU, Journey of the Faculty of Architecture; Ankara 1973, I/l, 63: P. Berbenliev - V. H.
Partecev, XVIIL.-XIX. Yiizyillarda Bratisgovall Yapi Ustalari ve Mimari Etkinlikleri, Sofya 1963,
78-81; Stefanos Yerasimos, Turquie: Le Processus d’un Sous-Developpement’, Paris
Universitesi Doktora Tezi ( Tiirke Yayin) Istanbul 1974.,98-101.

2 Ami Boue; La Turquie d’Europe, Paris, 1840, Ill, 328, 347; George Wheler, A Journey into
Greece in Company od Dr. Spon of Lyons, London 1682, 119 ; M. M. Cerasl, a.g.e,185; S.
Aktire, a.g.m., 64.

3 M. M. Cerasl, a.g.e., 185.

4 M. M. Cerasl, a.g.e., 185; N. Sevgen, a.g.e., 246-252.
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(Selanik, istanbul, Ankara, iznik) ve orta boy kentleri surlarla gevrili olduklari halde,
kendi sinirlarini hic asmamis, zamanla bu sur duvarlari koruma islevinden daha ¢ok
ybnetim diizenine bir ayak bagi oimuglardir.

Selanik kentinin duvarlari, mahallelerin yayilmasina bir engel olusturmus,
sadece gok saglam olduklarindan yikilmamislardir®. Etrafi giglii surlarla gevrili diger
onemli bir kent olan Antalya, 17.-18. ylizyillarda duvar sinirlari igerisinde yogdun bir
niifusa sahip olup, kent disinda daha az 6nemli bir “bahge-kent” alani vardire.

Osmanli Devletinin orta ve Dogu Anadolu bélgelerinde kalan birgok kenti;
ister az gelismislikten isterse Rus ve iran saldirilarindan olsun, kent surlarini her
zaman onararak koruyabilmislerdir. Devletin batisinda, Balkanlar'in orta batisinda ve
Tuna Nehri boyunca savunma, Osmanli dncesi déneme ait i¢ kalelerin modern
toprak burclarla guglendiriimesiyle saglanmig, kent disi acik yerlesme alanlari bu
burglarla gliclendirilmistir. Batida bulunan bu kentlerin, Anadolu kentleriyle arasindaki
farki, i¢ kalenin korunma basarisini siirdiirmesinden kaynaklanmaktadir. 17.ylizyilin
baslarinda bircok Anadolu kentinin surlari Celali isyanlarina karsi tamir ettirmistir’.

Osmanli Devleti’'nin sinir kentlerinde, kalelerle yapilan savunma diistincesi,
atesli silahlarin gogalmasi ve tahrip glicli yiksek uzun menzilli top ve roket benzeri
silahlanin gelismesiyle hizla degismistir. Onemli bir yerlesim yeri olan Erzurum'da,
kenti gevreleyen kale surlari dnemini kaybetmeye baslamistir. Kalenin dis taraflarina,
kente gelen yollarin bitis glizergahi noktalarina, toprakla takviye edilmis giris kapisi
formunda, igerisi gok bélmeli, savunma mevzileri konulmaya baslamistir. 18. ylizyilin
ikinci yanisindan itibaren yapilan bu uygulamayi, glinimizde hala sehrin etrafinda,
istanbul Kapi, Kavak Kapi, Kars kapi ve Giircli Kapi, adiyla gérmekteyiz®.

Osmanli askeri yapilarinin énemli bir 6zelli§i de, birliklerin en azindan bir
kisminin sultan saraylarinda, konaklarinda ve ig kalelerde barindiriimis olmasidir. Bu
saraylar, konaklar ya da i¢ kaleler higbir zaman buy(k boyutlara sahip degildiler. Bu
tip yapilari daha gok yoneticilerin evleri disinda, idari ve askeri etkinlikler igin ayrilmig
belirli sayida bina, pavyon ve deposu olan mahalleler veya duvarlarla gevrilmis

5 8. Yerasimos, a.g.t,, 113; M. M. Cerasl, a.g.e., 184.

6 M. M. Cerasi, a.g.e., 184; N. Sevgen, a.g.e., 34-39; S. Aktlire, a.g.m., 37; Abbe Belley;
“Observations Sur L’Assie Economique d’un Saint Musluman”, Memorial O. Litfi Barkan,
Paris 1980, 27-38.

7 M. M. Cerasi, a.g.e., 184-185.

8 [ Hakki Konyali, Abideleri ve Kitabeleriyle Erzurum Tarihi, istanbul 1960, 528-541; H. Karpuz,
“Erzurum Tahkimati ve Tabyalan”, Tiirk Kiiltiirii, S.209-210, Ankara 1980, 148-158.
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alanlar olarak yorumlamak miimkiindur (Edirne Biylik Saray! bu tip yapilara glizel bir
ornektir)®.

Osmanli  Devletinden giinimize gelen bitin kiglalar 19. yiizyildan
kalmadifar. Ordunun modern temeller (zerine kurulusu ancak 19. yizyila
gelindiginde, Avrupa ornekli biyik askeri kislalarin, kentin en merkezi bdlgelerinde
inga edilmesini saglamigtir’®. Osmanli Devleti; 18. yiizyildan itibaren iran Devletinin
dogu sinirlarina karsi ylrittigi saldirgan tutumuna karsi, Kars ilinde, yine ayni
ylzyll ve sonrasinda dogudan ve batidan gelisen Rus tehdidine kargi Erzurum,
Ardahan, Karadeniz'de Sogi, Anapa, Kirim, Ege kiyilari, Trakya'da Edirne, Kirklareli,
Tekirdag, Canakkale Bogazi ve Balkanlarda Tuna Nehri kiyisinda; Silistre, Varna,
Vidin, Rusguk, Plevne ve Sumnu’da birgok tabyali tahkimat insa etmigtir'!.

Arapga bir terim olan ‘tabya” kelimesi; hazirlik, donatma, yigmak, asker
yigmak anlamlarinda ve Arapga “tabiye” ( 4x23 ) kelimesinden tiiremigtir'2. C. E.
Arseven ve M. Z. Pakalin “tabya” kelimesini” minferit olan veya bir istihkdm
siperlerinden disariya dogru tasan top mahalli” diye tanimladiktan sonra, “ok tabya,
yay tabya ve yarim tabya” gibi degisik bicimlerde insa edildiklerini belirtmislerdirs.

Degisik kaynaklarda “tabya” kelimesi; muvakkat (gegici) ve minferit (tek)
istihk&m, kalenin top konulan yeri, savasta dismana kargi savunma yapmak igin
askeri bir arada tutacak metris, istihkdm ve top siperi, ayrn olarak yapilmis ve
silahlarla giiglendirilmis istihkam, askeri bir terim olarak yerli yerine koyup hazirlama,

9 M. M. Cerasi, a.g.e., 185; S.Turan; “Edirne’ Maddesi, DIA., istanbul 1994, X, 432-433; Rifat
Osman, Edirne Sarayi (Haz.A.S.Unver) Ankara 1957, 4-21; Tahsin Oz, “Edirne Yeni Sarayinda
Kazi ve arastirmalar’, Edirne: Edirne’nin 600. Yildoniimii Armagan Kitabi, Ankara 1965, 217-
222 Oktay Aslanapa, Edirne’de Osmanl Devri abideleri, istanbul 1949, 34-37.

10 Semavi Eyice, “Batililasma” Maddesi, DIA, istanbul 1992. 179; M. M. Cerasl, a.g.e., 186.

M. M. Cerasl, a.g.e., 186: Attwell Lake, Narrative of the Defence of Kars: Historical and Military,
London 1857; L. Guerin; Histoire de la Dernie Guerre de Russia (1853-1855), Paris 1859, 490-
491; Allen- Muratoff, Tiirk-Kafkas..., 43,57, 73-78,VD; Yiizbasi M. Hozier, The Russo-Tiirkish
War,London 1879, II. 8887 - 891; M. Arif, a.g.e., 116-120; Kuropatkin, Kritische Riicklicke Auf den
Russich-Tiirkischen Krieg 1877-1878, Berlin 1889-1890, 86-93; Nazmi Cagan, “Balkan Harbinde
Edirne (1912-1913)", Edirne’nin 600. Yildoniimii Armagani Kitabi, Ankara 1965 (kitabin sonunda
bulunan resim ve planlar); Nusret Cam, Erzurum Tabyalari, Ankara 1993, 18; G. A. Muhtar Pasa,
Anadolu1da Rus Muharebesi (Cev. E.Yagarbas), istanbul 1985, s25: Kars Tabyalar|, a.g. brogiir,
2.

12 C. E. Arseven, ‘Tabya” Maddesi, Sanat Ansiklopedisi, istanbul 1993, IV, 1895; M. Z. Pakalin,
“Tabya” Maddesi, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri Sézliigi, istanbul 1993, Ill, 371; Nusret
Gam, Erzurum Tabyalan, Ankara 1993, 16; Ali Seydi, Resimli Kamus-i Osmani, istanbul 1330, |,
236; M. Sari, “Tabya” Maddesi, Arapga -Tiirkge Liigat, istanbul 1972, 915.

13 C.E. Arseven, a.g. mad., 1895. M.Z.Pakalin, a.g. mad., 371.
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tertip etme gibi agiklamalarla tanimlanmaktadir'*. Genel anlamda tabya; askeri,
stratejik veya taktik yonden dnemli bir yerin savunulmasi igin toprak yiginlari ardina
gizlenmis, kale benzeri, bagimsiz tahkimli savunma yapisidir. 19.ylzyilda ortaya
cikan yeni askeri teknolojik gelismelere paralel olarak |. Diinya Savasl sonrasinda
onemini yitirmistir'®.

Tabyali Tahkimat. icerisinde muhtelif sayida kuvvetleri barindiran
bonetlerin'® ardinda bulunan acik top mevzileri ile avci siperlerinin biitin etrafini
boydan boya kusatan hendekle icindeki diger koruma mahalleri, cephanelikleri,
toplanma ve egitim yerlerini, nizamiye ve hazir kita mahallerini, bolik, tabur
binalarini, cami, subay yatma yerlerini igeren, kendi kendine yeterlilik saglayan,
herhangi bir kusatmada dahi uzun bir sire direnebilen, hakim noktalara yapilmis,
cevreyi gozetleme olanaklari olan, her yéne karsi savunulabilen, tas, kagir, beton
veya demirli betondan inga edilmis kapali mevzilere verilen addir. Tabyalar; stratejik
oneme sahip bir yeri, bdlgeyi korumak ve savunmak amaciyla gegici olarak askeri
birliklerin barinmasina, savunmasina olanak saglayacak bigcimde insa edilmis
mustahkem bina ve yerlerdir'”. Tabyalar diger savunma yapilari kalelerden oldukga
farkli 6zelliktedirler. Kalelerde askerin yani sira sivil halk da beraber kalabiliyorken,
yerlesim yerlerinden uzakta dnemli stratejik tepeler (zerine kurulan tabyalarda,
yalnizca askerin konaklamasina elverigli barinaklar ve istihk&mlar bulunmaktadir.
Mimari olarak ta diger askeri yapilardan farklilik gosteren tabyalar, kismen topraga
gémiili olup uzaktan fark edilmeleri zordur. Diisman saldirilarina dogrudan karsi

4 Kazim Kadri, Tiirk Liigati, istanbul 1943, Ill, 376; Semsettin Sami, Kamus-i Tiirki ( Haz. Saban
Kurt ), istanbul 2005, 857; F.Devellioglu, “Tabya” Maddesi, Osmanlica-Tiirkge Ansiklopedik
Liigat, Istanbul 2001, 1011; Tiirk Dil Kurumu Tiirkge Sozliik, “Tabya” Maddesi, Ankara 1998, I,
1210; M. Sozen- U. Tanyeli, “Tabya” Maddesi, Sanat Kavram ve Terimler Sozliigii, Ankara 1994,
228; M. Dogan, “tabya” Maddesi, Temel Biiyiik Tiirkge Sozliik, istanbul 1994, 738; Genel Kurmay
baskanli§i kara Kuvvetleri Komutanli§i; ingilizce-Tiirkge Askeri Terimler Sozliigii, Ankara 2001,
153; Von Klevich, Tabiye, Askeri Akademiler Komutanhg, istanbul 1928, 7-10; Ismail Berkol,
Tabiye-i Esasiye, Harbiye Mektebi Matbaasi, istanbul 1927, Ill, 110; Emin Fuat, istihkam Notlari,
istanbul Harp Akademisi, istanbul 1928, 181.

15 F. Devellioglu, a.g. mad., 1210. Sozen-Tanyeli; a.g. mad., 228.

16 Tahsin Sarag; “Bonette” Maddesi, Adam Biiyiik Fransizca-Tiirkge Sozliik, istanbul 1997, 167.

17 Genelkurmay Baskanligi, “Tabya ve istihkamlar’ Harp Dairesi Baskanligi Yayini, Ankara 1973,
176-197; Kars Tabyalari; 14. Mekanize Piyade Tugay Komutanhginin Hazirladigi Brosiir, Kars
1995, 1; Biiyiik Laraousse Ansiklopedisi; “Tabya “Maddesi, istanbul 1986, XVIII, 11132; John
Keagan, Savas Sanati Tarihi, Istanbul 1995, 23-29.
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koyacak bigimde insa edildikleri igin, bu &zellikleriyle de diger askeri kisla
yapilarindan yine farklidirlar'®,

Genel olarak bir tabya, iki 6n ve iki yan cepheden olusmakta ve iki bélimde
bir perde hattiyla birbirlerine baglanmaktadirlar. Tabya cephelerinin ve perde hattinin
Uzerinde siralanan savunma birlikleri, silahlariyla "sev*'® de bulunan diismani geri
puskirtmekte daha avantajli konumda bulunurlar. Tabyalarin asli hattinda bulunan
6li aclilar, perde hattini érten ay tabyalardan dévilirler. Savunma toplari stl agik
olarak tabyalara (koruganlara) yerlestirilirler. Tabyalarin planlamalari yapilirken, tlim
oli acilar ortadan kaldirimaktadir. Tahkim profili, diisman atesinden korunan ve
hendekten ¢ikan toprak yiginini destekleyen toprak sevi duvariyla, top atesine
direnmede yeterince dayaniklidir20,

Normal bir tabya tahkimati alti bolimden olusmaktadir?'. Birinci bdllimde,
tabyanin gevresini kusatan, engelleme 6zelligine sahip hendekler (stivari birliklerine
karsi yapildiklari saniimaktadir) bulunmaktadir. ikinci bélim, piyade siperlerini
kapsamaktadir. Ugiincii bdliim, personelin dinlenmesi icin yapilan topcu mevziileri ve
beton bloklardan ibarettir. Dordlinct bélimde, tabya komutaninin komuta veri ile
karargahin calisacagi binalar ve eratin kalacagi binalar yer alir. Besinci bdlim,
genellikle tabyanin ortasinda egitim ve yoklamalarin yapildi§i genis alandan
(avludan), altinci bélimde tabyanin ana giris kapisindan olusmaktadir.

Tabyali Tahkimatlarin Yapilis Amaglan: Kentlesme ve yerlesik hayata
geciste askeri gereksinimlerin  énemli bir etkisi vardir. Topluluklar, bir istila
durumunda her an igin diismana karsi korunma saglayan siginaklar hazirlamak
zorundadirlar. Bu nedenle insanlik kadar eski olan savas, insanogluna ilk olarak
koruyucu duvarlar inga etmelerini dgretmistir?2. insan topluluklari yerlesim yeri
secerken, segtikleri yerin savunulmasinin kolay olmasina dikkat etmisler, zamanla bu
yerlerin gevrelerini surlarla gevirerek kale haline getirmislerdir. Zamanla kale-sehir

18 Carl V. Calausewitz, Harp iizerine, Ankara 1991, |, 62-64 ; Genel Kurmay bagkanligi, a.g.e., 179;
J.Keagan; a.g.e., 52.

19 Tirk Dil Kurumu, “sev”Maddesi Tiirkge Sézliik, Ankara 1998, II, 2089.

2 Kars Tabyalari, a.g. brosiir, 1; Biiyiik Laraousse Ansiklopedisi; a.g. mad., 11132; Genel Kurmay!
Bagskanligl, a.g.e.,180.

2 Kars Tabyalari; a.g. brogiir, 1; Biiyiik Laraousse Ansiklopedisi, a.g .mad., 11132. ; Genel
Kurmay Baskanligi, a.g.e., 180-181.

2 Henri Prienne, Ortagag kentleri: Kékenleri ve Ticaretin canlanmasi (Gev. S. Karadeniz), Istanbul
1991, 49; Stanfort Toy, A History of Fortification, London 1955, 18-29; Nazmi Sevgen, Anadolu
Kaleleri, Ankara 1959,5-6; Semavi Eyice, “Kale” Maddesi, DIA istanbul 2001, XXIV, 234; M. Streck,
“kale” Maddesi, M.E.B.LA., Istanbul 1967, VI, 125.
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bigimine donusen bu yapilarin baglica gdrevi, igerisinde barindirdigi insan
topluluklarini ve onlarin sahip oldugu degerleri korumak olmustur. Bly(lik ve sirekli
ordular donemine kadar, saraylar ve tahkim edilmis kale- sehirlerde, ydnetici zimre
tehdit altinda oldugunu hissettigi zaman, felaketi, maglubiyeti yasamamak igin
buralarda kendilerini ve halki korumaya almiglardir?,

Bir lkenin, bélgenin savunulmasinda, savaslarin kaybedilip kazaniimasinda,
toprak  butinliginin  korunmasinda, ticaret hayatinin  giivenli  olarak
stirdurilmesinde, uzun stire ¢ok énemli bir rol Ustlenen ve stratejik bir anlam ifade
eden kaleler, savas sanati ve sistemlerindeki teknolojik gelismeler sonucunda
giderek dnemini kaybetmislerdir2.

Diinya genelinde savunma sistemlerinin gelisim siirecine baktigimizda, dogu
ve batida farkll savunma sistemleriyle karsilasmaktayiz. Asya Ulkelerinde tabya
tahkimati yerine, icerisinde halki ve orduyu beraberce barindiran kale-kentler insa
edilmis ve buralari blylk sur duvarlariyla desteklenmistirs. Asya (lkelerinde ve
Kuzey Afrika’da “Ribat” adiyla bilinen savunma yapilari da kullaniimistir?s. Ribatlar,
islam Ulkelerinin  sinir  bolgelerinde, tehdit olabilecek bélgelerde, ordunun
toplanabilecegi miistahkem verler olarak kurulmustur. Ribatlar, sadece askerin
toplanma vyeri islevinde kullanlmamig, gerektiginde cevredeki halkinda siginip,
disman saldirnlarina karsi korunabilecegi, merkezler bigiminde insa edilmistir?’.
Ribatlar, bir savunma duvari ile kusatiimis, igerisinde silah ve erzak depolari ile isaret
kulesinin bulundugu blyik programli yapilardir. Deniz sahilleri, sinirlar ve tehdit
altinda bulunan énemli i¢ bdlgeler, ribatlarla donatiimisg, iglerinde bulunan ates
kuleleri ile diger bolgelere ulasan bir haberlesme zinciri, tam bir savunma agi
olusturmaktaydi. Orta Asya Tirk devletlerinde, hem sinirlarin, hem de ticaretin
givenliginin  saglanmasi igin ¢ok sayida nbat yaptinimigtir?®, Dogu lIslam

2 H. Prienne, a.g.e., 50: J.Keagan, a.g.e,32: Carl Won Clausewitz, a.g.e., 43.

2 H. Prienne, a.g.e., 50-51.

% Veli Sevin, Asur Sanati I, Mimarlik, Ankara 1991, 23-24; E. J Owens, Yunan ve Roma
Diinyasinda Kent (C Bilsel), istanbul 2000, 51; A.Muhibbe Darga, Hitit Mimarhgi: Arkeolojik ve
Filolojik Veriler, istanbul 1985,19-28; Hitit sanatr, istanbul 1992, 13-17, 21; R. Naumann, Eski
Anadolu Mimarligi, (Haz. B. Madra), Ankara 1998, 245, 277, 310..

% (Q.Aslanapa, ‘Ribat’, Maddesi, M.E. B.islam Ansiklopedisi, istanbul 1971, IX, 737-738; G. Marcais,
‘Ribat”, Maddesi, M.E. B. islam Ansiklopedisi, istanbul 1971, X, 734-737; F.Koprilu, “Ribat”
Maddesi, Vakiflar Dergisi, Ankara 1942, S, I, 267 - 278.

27 Q. Aslanapa, a.g. mad., IX, 734-738; G. Marcais, a.g. mad., IX, 734 - 737.

2 Q. Aslanapa, a.g. mad., X, 734-738 ; G. Marcais, a.g. mad., IX, 734-737; F. Koprili, a.g.m., Il,
267-278.
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dinyasindan baglayarak, kuzeydeki Afrika ve ispanya Islam Ulkelerine kadar, ribat
kelimesinin manasindaki anlami ve islevligi, gok az degisme gostermektedir.
Gaznelilerden baslayarak, Anadolu Selgukluya kadar, diger Tirk devletlerinin
birgogunda ribat sistemi sikga kullaniimistir?®. Ribatlarin savunma sisteminde
kullanilimasindaki temel amag, yerlesim yerlerinin disinda ve sinir boylarinda,
yerlesim merkezlerinin ve halkin korumasi ve ticaret yollarinin givenliginin
saglanmasidir. Ug karakolu bigimindeki ribatlarin benzer 6rneklerini, Anadolu’da han
veya kervan saray yapisi olarak gdrmekteyiz3® . Ribatlarin bu savunma sistemi,
tabyall tahkimatlarin kurulug ve isleyis sistemiyle benzesmektedir. Tabyali
tahkimatlarda, kent disinda ve kentlerin korunmasina yénelik bir anlayisla
kurulmustur. Bati Anadolu ve Ege kiyilarinda savunma sistemleri, genelde (g hatli bir
dizene gore inga edilmekteydiler. Yerlesim yerinin 6zelligine gére 6nce kaleler,
sonra kuleler ve en yakin yere duvarlar yapilarak kentler koruma altina aliniyordu.
Dolayisiyla bitiin bir kenti korumak amaciyla, bu yapilarin etrafina tabyalar ve
tahkimatlar kurulmustur®'.

Avrupa’'da ise denize kiyisi olan yerlesim yerlerinde, tepeler lizerine kurulan
“Villes Perche’ler (tlinek gsehirler) énemli birer siginak merkezleriydi®2. Akdeniz
kiyllarinda, Masliman kentlerinde de batil istilacilara karsi, siginma ve erken uyari
gorevini yapan “kule-tabya” formunda “ribat” sistemleri inga edilmistir3.

Savas alaninda gergeklestirilen teknolojik gelismeler sonucunda, igerisinde
kentlilerle beraber asker bulundurulan kale dislncesinden ayrilarak, tahkimli bir
noktanin bdlge ve ordu ile ilgili iliskileri sorgulamaya ve bu gibi hassas noktalarin
yeterince gagin gerektirdigi savunma sistemine uymadigi kanaatine varilmistir. Bu
dustinceden hareketle kentsiz ve halksiz kalelerin, inga edilmesi yoluna gidilmis,
buda beraberinde “tabyali tahkimat” sistemi olarak savunmada 6nemli bir birim olan
tabyalan ortaya ¢ikarmigtir. On besinci yiizyllin sonunda italyan sehir devletleri,
birbirleriyle sikga yaptiklar savaslarda kullanmak igin tabyalar inga etmiglerdir.

2 Q. Aslanapa, a.g. mad., IX, 737-738. Suut Kemal Yetkin, islam Ulkelerinde Sanat, istanbul 1984,
118-119; islam Mimarisi, Ankara 1965, 128; O.Turan, “Selguklu Kervansaraylarr’, Belleten,
Ankara 1946, X,S.39, 473-487.

0 F. Koprilli, a.g. mad., Il, 267-278; O. Aslanapa, a.g. mad., X, 737-738.

1 Askidil Akarca, Sehir ve Savunmasi, Ankara 1987, 118. E.J.Owens, a.g.e., 51.

2 A Akarca, a.g.e., 118; H. Prienne, a.g.e, 51; J.Keagan, a.g.e., 219.

3 Hassan S. Khalilieh, “The Ribat System and Its Role in Coastal Navigation”, Journal of the
Economic And Social History of the Orient, S. 42/2 May 1999, Leiden 1999, 4.
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Yiizeyleri egimli, duvarlar kalin takviyelerle desteklenmis bu yapilar, olgun tabya
modelinin ilk drneklerini olusturmuslardir4,

italya'da geligtirilen bu yeni savunma sistemlerinin uygulamasi, diger Avrupa
devletlerini de etkilemis, dlisman saldirilarina karsi en iyi direncin tabyali tahkimatla
olacagina goren devletler, maddi imkanlar Olciisiinde tabyali tahkimat ingaatlari
yaptirmiglardir. 16.ylizyildan itibaren demir gillelere ve top atiglarina karsi en iyi
korumay! yapan toprak ve ahsap dis duvarlar ve kulelerin ingaatina agirlik verilmistir.
Tabyalarda agilan gediklerden, atesli silahlara sahip piyadelerin daha iyi savunma
yaptiklari anlagilmigtir. Blitiin bu gelismeler tabya sisteminin olgunlasip gelismesinde
etkili olmustur.

Fransa Krali VIII. Charles'in, 1594 yilinda yaptigi italya seferinde istihkam
muhendisleri, sato dénem’inin kapandigini kanitlamasindan dnce, tabyali savunma
ingaatlari yapmislardir. Kurulan tabyalarin duvarlarinda, egimli diizenleme ve
kalinlagtirma calismalariyla, tabya modellerinin olgunlagmasini ve modellerde
sekillenmeyi saglamistir®. 1494 yilinda Anodiro Sangallo’nun, papa V. Aleksander’in
siparisi (izerine yaptigi Civita Castellano kenti kalesi ve tabyali tahkimati ¢ok basarili
oldugu igin, diger italyan sehir devletleri, hazinelerinin biiyik bir kismini tabyall
savunma sistemi ingaatinda kullanmislardir®.

16. ylzyilin ilk yarisinda Fransa, Ispanya, Kutsal Roma imparatorlugu ve
devamli miittefik degistiren italyan sehir devletieri arasinda devam eden savaslarda,
eski tabyalari savunma sistemlerinin degistiriimesi ve glglendiriimesinde olaganustt
isler basarimistir. Omegin 1500'de Pisa kentinde miihendisler, sehrin dis surlarinin
ic tarafina toprak bir set ve bir hendek yapmislar, Floransalilarin agtigi top ateslerine
ragmen tahkimat bozulmamis ve kuvvetli bir direnis gostermistir. Kentin gift sur ve
tabyali tahkimati “Cift Pisa Suru” diye diger birgok Ulke ve sehirde drnek savunma
sistemi olarak uygulanmistir. Bdylece birgok sinir sehrinde demir, tas ve top
gullelerine dayanabilen, toprak ve ahsap dis kuleler ile duvarlarin yapimi yaygin hale
gelmistir. Kent ve kale komutanlari, agilan gediklerin atesli silahlarla donatiimis
piyadelerce daha iyi savunuldugunu kesfetmislerdirs?,

3 J.Keagan, a.g.e., 219-220.
% J.Keagan, a.g.e., 477-478.
3% J. Keagan, a.g.e., 477-478.
37 J.Keagan, a.g.e., 477-478.
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Silah sistemlerinde yapilan yenilikler, hareketli toplarin ortaya ¢ikmasi, daha
farkli ve dayanikli tahkimat sistemlerinin yapilmasini gerekli kilmaktaydi. En fazla
zarari yiksek duvarlar gérdikleri icin, tabyalar daha algak boyutlu duvarlarla tahkim
edilmis, ancak bu defada istilacilarin duvarlari kolayca asip igeriye girmeleri problem
olmustur. Bu nedenle hem top atislarindan en az etkilenecek hem de diisman
askerlerini uzak tutabilecek duvar ve istihkdmlar yapilmig, 6nlerine hendekleri
koruyabilecek top ve tiifekle ates edilmesini saglayan platformlar olusturabilecek,
kolay kolay yikilip yok olmayacak bigimde derinlik saglayan "acili tabyalar” inga
edilmistir.

Daha sonraki dénemlerde gelisimini tamamlayan “tabyali tahkimat sistemi”
kaynaklarda sdyle anlatiimaktadir.”iki 6n iki de yan olmak lizere dért cepheli tabyanin
iki cephesi, dar bir aglyla 6ne dogru cikinti yaparak, dismanin gézetlenmesini ve
silahlarin dengeli konuslandiriimasini saglarken, diger iki yan cephe tabyayi dik bir
aclyla duvara bagliyordu. Bu bélimlerin {izerinden savunma silahlari ile hendek ve
tabyalar arasinda baglanti kuran duvarlar korunabiliyordu. Tabya insaatinda her tirll
malzeme kullanilabilir ancak en uygunu tas ve topraktir. Tas duvar ve istihkdmlarin i¢
taraflar toprakla doldurularak hem saglam bir top atisi platformu elde edilmekte, hem
de tabyanin dis ylizeylerinin diigman atesinden etkilenmesi en aza indiriimektedir®,

Tabya ingaatlarinda gergeklestirilen bu vyeniliklerin paralelinde, saldiri
silahlarinda da olmakta ve glgll ates acabilen toplar gelistiriimekteydi. Artik yeni
cikan silahlara kargl savunmada direng gosterebilecek, istihkdmlara ihtiya¢ oldugu
icin mihendisler yeni arayislara yonelmislerdir. Hareketli toplarin ortaya ¢ikisindan
hemen sonra yeni bir savunma kavraminin gekirdegi olusturuimus, tabyalarda
yiksek duvar ingaatlarindan vazgegilmistir. Yeni sistemde hem toplarin yikici atesine
kars! koyabilecek savunma hem de diismanin iceriye sizmasini engellemek igin “agili
tabyall tahkimat” sistemleri kesfedilmistir®.

Ronesans’in 8nemli temsilcilerinden Anodiro da Sangallo, Leonardo da Winci
ve Michalengelo gibi sanatgilarda tabyali tahkimat alaninda calismalar yapmislar ve
Cesare Borgia, Floransa gibi kentleri savunma sistemleriyle donatmiglardir?. Tabyali
tahkimat ingaatl zamanla bilimsel bir teknoloji birikimi saglamis, digsman atesinin
isabet edebilecedi duvar yizeylerinin azaltilmasi, kargi savunma atesinin agiimasi

% J. Keagan, a.g.e., 219.
39 J. Keagan, a.g.e., 478-480.
40 J. Keagan, a.g.e., 232-234.
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icin bos arazinin elde edilmesi, gok ince matematik hesaplariyla belilenmeye
baslanmistir. 18.ylizyilin sonlarina dogru bati diinyasindaki sanayilesmeye paralel,
top sistemlerinin glgleri ve atis menzilleri de artmig, bunun sonucunda sinir
boylarinda gorilmemis derecede tabya tahkimati yapilmistir#!.

Tabyali tahkimatlarda yeterli silah kullanabilmek igin, blylk Olgilerde kazi
yapllmasi ihtiyaci, bir kusatma savagl igin uzun sirmekteydi. Bu kazilarin
gerceklestirimesi de ¢ok miktarda insan giiciine ihtiyag olmasi nedeniyle buna bir
onlem alinmas| gerekliligi ortaya c¢ikmistir. Bunun sonucunda tabyali tahkimatlar
bilimsel verilerin {izerinde uygulandigi birer teknoloji yapilari haline gelmistir, Bu
kapsamda; diigsman atesinin etkili olacagi duvar yiizeylerinin nasil azaltilabilecegi ve
savunma atesinin agilabilecedi bos arazinin nasil birakilacagi, detayli matematiksel
hesaplar sonucunda ortaya ¢ikartilmistir. Savunma sistemlerindeki bu gelismelere
paralel saldin silahlarinda ve gliglerinde de bilimsel gelismeler olmus, kusatma
muhendisligi tarafindan bu alanda yeni teknikler gelistirilmistir*2.

Tabyall tahkimata piyade hicumu, her zaman ¢ok zor bir saldiri yontemi
olmustur. Acilacak bir gedigin arkasina ici toprak dolu silindir bigiminde tabya
sepetleri, demir borular ve tahta barikatlarla engeller olusturmak, savunma isleminin
neredeyse en yaygin uygulamasiydi. Kusatma piyadelerinin en ¢ok cekindikleri
savunma siperlerinden agilacak ates degil, aksine kazacaklari hendek ve siperlerin
zorluguydu. Buna en giizel ¢éziimi, Gnlii ispanyol ordu komutani General De Parma
bulmus, siper kazan asker sinifina daha fazla icret 6deyerek bu isi cazip hale
getirmigtir.

Fransa Krali XIV. Louis'in ordu basI mihendisi Vauban**, derinligine dizilisle
akilci bir kugatma teknigini de eklemistir. Bu yenilikler tabyali tahkimat sistemini, 19.
ylizyilin ortalarina kadar idare etmis, 1858 yilinda ortaya ¢ikan yivli toplar beraberinde
sistemde degisikligi getirmistir*s. Kapali sur formu yerini, yine Fransa'da ortaya ¢ikan,
kégseli, birbirinden ayr birimlerden olugan tahkimat sistemine birakmistir. Daha
sonraki yillarda top sistemlerindeki gelismeler, Tahkimatlarin beton ve betonarme
gibi koruyucu zirh teknikleriyle giiglendirilip desteklenmesini gerektirmistir*6.

4 J. Keagan, a.g.e., 247.

42 J. Keagan, a.g.e., 471.

43 J.Keagan, a.g.e., 471-472.
44 J. Keagan, a.g.e 273-274.
4 J. Keagan, a.g.e., 480.

4% J. Keagan, a.g.e., 481.
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Osmanli Devleti'nde Avrupa 6rneginde oldugu gibi tabyali tahkimat sistemleri,
18. yizyll baglar ve 19. ylzyll sonlar arasinda, sistemli ve savunma amaciyla
yapiimistiré’.

“Tabyali tahkimat sistemine ideal seklini kazandiran ve sisteme derinligine
dizilisin yani sira, akla uygun bir kusatma sistemi ekleyen Fransiz ordu mihendisi
Vauban'dan sonra savunma sistemlerindeki resmi 6greti, italyan ordu miihendisi
Montelembert'in yenilikgi dneri ve uygulamalarina ragmen (dikey veya ¢ok kenarli
tahkimat 1776) kuramsal goriislerin disina ¢ikmadan devam ettirilmistir. 19.ylizyilin
ortalarina (1858 ve sonrasi) kadar eski sistem devam ettirilmis, ancak “yivli toplarin”
1858'de ortaya cikmasiyla, kapali surlar 6nemini yitirmis, bunun yerine Fransa'da
uygulanan “yalin ve gok kdseli sisteme” gére savunma sistemleri olusturulmaya
baglanmig, birbirlerinden badimsiz kaleler olusturuimugtur. 1888 yilinda ‘“torpil
topunun” yikici ates gicl karsisinda, istihkdmlar beton ve betonarme ile
guclendirilmis, degisik zirh teknikleri kullanilmistir. I: Dinya Savasi'min ardindan
Verdun'da yapilan incelemelerin ardindan, yeralti tahkimatli istihkdmlara yonelmek
distlincesi 6nem kazanmistir. Tahkimatlarin toprak (stlinde kalan bdlimleri, kiigiik
boyutlu, aktif “celik ve beton karigimi bloklarla zirhli kuleler ve mazgallar” (Maginot
Hatti) konularak savunma mekanizmasi tamamlanmistir. Bu istihk&mlar I. Dinya
Savasi'ndan sonra gelistirilerek Il. Diinya Savasi'nda da kullaniimigtir. 1939 yilindan
sonra kesfedilen ugak bombalari, gukur imha hatti, tapali ve giidimli mermiler ve
nikleer bombalar, yeni, bir tartismaya yol agmis, her zamankinden daha cok
korunmaya ihtiyag duyan lkeleri yeni arayislara yéneltmistir. Ancak henliz yeni bir
tahkimat sistemi gelistirilmemis, sadece vyeralti si§inaklar (zerinde gelismeler
olmusture,

Osmanl Tabyali Tahkimat Mimarisi: Avrupa devletlerinde, 16.ylzyil
baslarinda uygulanan tabyali tahkimat sistemi, 18. yiizyll baslarinda Osmanli
kentlerinin savunmasinda da kullaniimaya baglanmis, dnce Balkanlar'da bulunan
sinir  kentlerinde denenmis, sonrada dogu sinirindaki illerin savunmasinda
kullanilmistir. Osmanh Devleti'nin 1699 yilinda imzaladi§i Karlofga Antlagsmasi ile

47 Nusret Cam, a.g.e.,18. .
48 Biiyiik Laraousse Ansiklopedisi, “Tahkimat’, Maddesi, Istanbul 1974, XVIII, 11148-11149.
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biyik miktarda toprak kaybedince, harp sisteminde koklli degisiklikler yapmaya
calismistirs,

Savunma yapmadan, sirekli taarruz ederek toprak bitinligini koruyan
devletin, bu o&zelligini kaybetmeye basladigini anlamasi nedeniyle, savunma
sistemine donmesi gerekliligi ortaya ¢ikmistir. Savunma sisteminde eski kale
savunmasi yerine, yeni bir savunma sistemi olan tabyali tahkimatin kullanilarak daha
iyi bir savunmanin yapilabilecegi anlagiimistir. Osmanli Devleti, dogu sinirflarinda bir
tehdit unsuru olarak duran iran Devletinin saldirilarina karsi koymak amaciyla, ilk
defa serhat sehir konumundaki Kars'in kalesine ve gevresine toprak tabya formunda
savunma istihkamlari yapmistir. Kars Kalesi'nin giiglendiriimesi ve tabya sistemiyle
donatiimasi islemi, muhtemelen 1720 - 1730 yillan arasinda tamamlanmis
olmalidir®, (Bagbakanlik Osmanli Arsivierinde bulunan 1152 H, 1739 M. tarihli
belgede Kars kalesinde yeniden yapilacak ¢ tabya ile beraber, bazi énemli yerlerin
tamiri i¢in Erzurum eyaleti cizyesinden tahsis edilmis onbesbin kurusun heniiz
alinamadi§i ve bu ylzden calismalarin yapilamadigi anlatimaktadir)®'. Sultan II.
Mahmud (1808 — 1809) doneminde Rus ordularinin Balkanlar'dan yaptigi saldirilarin
durdurulmasi amaciyla 1827 yilindan itibaren Edime ve cevresinde tabyall
tahkimatlar yaptinimistirs2. 1826 yilinda Yeniceri Ordusu’'nun kaldirimasi, 1827'de
Navarin Liman’'nda Osmanli Donanmasi’'nin yakilmasiyla, hem karada hem de
denizde ¢ok zayif ve ordusuz kalan Osmanliyi yikmak icin elverisli bir ortamda
yakalayan Ruslar, iran’a da saldirarak birgok kentini ele gegirmistir. Ruslar, Ttirkmen
Cay! Antlasmasiyla iran’i devre digi birakmis ve 26 Nisan 1828'de yeniden Osmanli
Devletine savas ilan etmis, batidan Rumeli, dogudan da Anadolu topraklarina
amansiz bir saldir baglatmistir®.

1807, 1828-1829 ve 1855 yillarinda biyik ve dizenli ordularla Kars,
Ardahan, Edime ve gevresine yaptigi saldirilarla Osmanli’'dan koparamayan Rusya,
1877 yilinda yeniden savas ilan ederek, batidan ve dogudan saldiriya gegmistir.

49 Apdiilkadir Ozcan, “Karlofga” Maddesi, DIA., Istanbul 2001,504-507; “300. Yilinda Karlofga”,
Akademik Arastirmalar Dergisi, istanbul 2000, 11/4-5, 237-257; B.0.A,, Mithimme Defteri, Nr. 114,
s.142; Dimitri  Kantemir, Osmanli imparatorlugunun Yiikselis ve Cokiis Tarihi (Cev.
O.Cobanoglu), Ankara 1980, Ill, 32.171.209-296. A. Nimet Kurat, Purut Seferi ve Bansi, Ankara
1951,1, 38-54.

%0 F. Kirzioglu, Kars Tarih ..., 530-53 ; 1855 Kars Zaferi...., 15.

5 B.0.A., Cevdet Tasnifi, Askeriye Defteri 13221 Numarali Belge.

52 Kemal Beydilli "Il. Mahmud” Maddesi, DIA, Ankara 2003, XXVII, 353 - 357.

53 M. Saray, Tiirk-Rus Miinasebetleri..., 108; A. N. Kurat, Tiirkiye ve Rusya...., 67.
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Tarihte "93 Harbi” diye anilan bu savasta, Osmanli Devleti ¢ok agir bir yenilgiyle
ayriimis, Ardahan, Kars ve Erzurum'da askerle beraber halkin dillere destan
direnisine ragmen, Rumeli'de oldugu gibi buralari da Ruslarin eline gegmistir (Cizim
4). 1807'den beri ele gegirip Anadolu kapisini agarak Akdeniz'e ulagmayi amaglayan
Rusya, karsisinda kilit olarak gordigii Kars ve gevresini nihayet alabilmis, bélge halki
icinde o meshur “Kirk Yillik Kara Giinler’ baslamistir®*. Ardahan’da Golebert
Tepesi'nde bulunan Emiroglu Tabyasi, Kars'ta Zivin Kéy(i'nin batisinda ki Horum
Tepesi Toprak Tabyalari, Kanli ve Tahmasp Tabyalari, Erzurum’'da Aziziye Tabyalari
ile Edime’de Hidirlik Tabyasi, Kiyik Tabyasi, Kestanelik Tabyasi bogaz bogaza kanli
carpismalarla, “Nene hatunlarin®, “Deli Fatmalarin”, dlimsuzlestigi birer abide olarak
tarihe gegmislerdir.

1828-1829 Osmanli-Rus savaglarinda Kars ve Erzurum’da bulunan savunma
istihk&mlarin yetersiz olmasi, teknik donanim bakimindan da zayif kalmasi, devlet
yoneticilerini yeni dnlemler almaya sevk etmistir. 1868 — 1877 yillari arasinda Dogu
Anadolu Bdlgesi ile batida Balkanlar ve Trakya'da var olan eski tabyalar onarilmis,
Mevcut tabyalarin  yani  sira  yenileri yapilarak savunma  sistemleri
kuvvetlendirilmistir®®,

Genellikle askeri amag ve kaygilar 6n planda tutularak inga edilen tabyalarda,
mimari zevk ve estetikten daha ¢ok, savunmasini yapacaklari alanin yerlesim
yerlerinin  dzellikleri ve sartlari, yapilarin planlanip sekillendirilmelerinde  etkili
olmustur.

Tabya mimarisinde, diger savunma yapilari kalelerin mimarisindeki gibi, temel
hedef saglamlik ve kullanim amagli oldudu igin, estetik tasarim ve tezyini donanim
endisesi, hep ikinci planda tutulmustur. Bir tabyanin planlanmasinda ve inga
edilmesinde etkili olan faktdr, yapinin mimarinin hayal giiclini gdstermesi gabasi,
Uslup endisesi veya daha 6nceki donemlerde yapilan bir tabyanin etkisi degildir.
Tabya mimarisi ve planlamasinda etkili olan faktdr, yapinin kurulacagi alanin stratejik
onemi ve bu alanin savunulmasi icin en mikemmel bigimde hazirlanmasi
olanaklarinin arastiriimasi endisesidirs.

5 F.Kirzioglu, 1855 Kars Zaferi..., 43. .

% Gazi Ahmet Muhtar Pasa, Anilar Sergiizesti Hayatim Il, (Haz. N. A. Bayir - Y. Demirel) Istanbul
1996, 11-12

% Von Klevich, Tabiye, a.g.e., 14; Von Gagem, Tabiye Notlari, Askeri Harp Akademileri Komutanlid,
!stanpul 1938; Albay Mehme;t Cengiz V.D., Istihkamlarin Tarihgesi, Kara Kuvvetleri Komutanligi,
|zmir Istihkam Okulu Yayini, [zmir 2005, 215.
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Tabyalarin planlanmasinda ve ingsa edilmesinde, yapinin kurulacag alanin
(tepe, bogaz vs) yeri, derinlik ve genigligi, kontrol altina alabilecegi stratejik mevkinin
durumu en 6nemli etkendir¥’. 16.ylizylldan itibaren surekli bir gelisim igerisinde
bulunan tabya mimarisinde, insa edilen her tabya grubu yapisi, plan ve mimari
ozellikler bakimindan genelde bir birlerini tekrar etmemiglerdir®®. insa edilen her
tabya vyapisi, kuruldugu alanin  yerlesim  Ozelliklerine gére  planlanip
sekillendirilmislerdir. Genelde sehir merkezini gevreleyen dag ve tepelerin izerine
kurulan tabyalar, agirlikli olarak dairevi, yarim ay (hilal), yay ve “u” seklinde bir
planlamayla yapilmigtir. Tepelerin zirvesine kurulan tabyalar genelde dairevi bir
planla, daha asagilara kurulanlar ise, hafif ighiikey ve yan kanatlar kisa bir yay
formunda sekillendirilmislerdir.

Ardahan Tabyalan; {¢ plan grubuna gére diizenlenmislerdir. Bunlardan
Ramazanoglu Tabyasi, kuruldugu tepenin zirvesine gore, glney- kuzey
dogrultusunda, Blytk bir “U” semasinda planlanmistirs®. Ardahan Tabyalar’'nin en
bliyligi Emiroglu Tabyasi, Gélebert Tepeleri'nin zirvesinde, yine tepenin sekline
gore konuslandiriimistir. Tepenin iki yiiziine yayilan tabya, biyUk bir kareyi olusturan
iki dikdortgen bollim seklinde planlanmistir. Kars Tabyalari, 1720 yilindan itibaren
yapllmaya bagslandiklari igin kendi iclerinde ¢ok farki plan ozellikleri
gostermektedirler. Sehir iginde ve sehrin etrafindaki tepeler tizerine farkli donemlerde
kurulan Kars Tabyalari, genel olarak dort ana plan &zelligindedirler. Erzurum
Tabyalar, yiksek ve sivri tepeler Uzerinde kurulduklari igin genellikle dairevi bir plan
semasinda diizenlenmiglerdir. iclerinde azda olsa daha az sarp ve yayvan tepeler
Uzerine kurulan diger tabyalar, hafif i¢ bikey bir kavis gizen, yan kanatlar kisa yay
seklinde inga edilmiglerdir. Erzurum Tabyalar’’nin birinci gruba girenlerini “hilal”,
ikinci gruba girenleri ise “yay tabya” olarak tanimlamak mimk{indiiréo.

Edirne, Gelibolu Yarimadasi ve Ganakkale’de bulunan tabyalari daha gok
‘vay tabya” diye tanimladigimiz tabyalar grubuna sokabiliriz. Bu bélgelerdeki
tabyalarin kuruldugu alanlar, algak tepeler ve diz sirtlar olduklari igin bdyle bir
planlamaya gidilmistir. Tabyalar, hangi plan semasinda dizenlenirse diizenlensin
veya inga edilsin, genelde 6n cepheleri dismanin gelis yoniniin tam tersine (i¢

57 Albay Mehmet Cengiz V.D., a.g.e., 216; J. Keagan, a.g.e., 16-17.
% J. Keagan, a.g.e., 32.

%9 H.Giindogdu V.D., Kaleler ve Kuleler....., 223

0 Nusret Gam, Erzurum Tabyalari, Ankara 1993, 164.
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avluya) dogru bakmaktadirs’. Uzerleri kalin toprak tabakastyla ortiilen tabyalar, yan
yana dizilen gesitli birimlerin (kogus odalari, topgu ve makineli tiifek yuvalari ve
degisik boyutlarda bonetler, koruganlar) birlesmesinden olusmaktadirlar2, Askerlerin
bir arada toplanip egitim ve gesitli aktivitelerin yapildigi avlunun etrafina, belirli bir
plan semasina gore siralanan kogus, revir, cephanelik, erzak deposu ve savunma
mevzileri normal bir tabyayr meydana getirmektedirs3.

Bliylik avlularin ortasinda, su ihtiyacina yonelik kar ve su kuyulari ile farkli
boyutlarda erzak depolari da avlunun yeraltina inga edilmislerdir*. Genellikle akarsu
getiriimesi zor olan tabyalarin avlularina agilan sarni¢ veya kar kuyularin yeraltinda
kalan kisimlari kare planlidir. Zemin iizerinde, bir metre kadar yikseklikte bileziklerle
disa tasirlan kuyularin Uzerleri, yuvarlak kapaklarla kapatiimistir. Karadag
Tabyasi'nin sarnic ve su kuyularinin bilezik kisimlari hala mevcuttur. Kanh
Tabya’nin kar kuyularinin (izerleri bugiin beton kapaklarla kapatilarak izole edilmistir.
Tabyall tahkimatlarin su kuyular genellikle toprak altina, kare plan semasinda insa
edilirler. Kuyularin igleri, diizglin kesme blok taglarla kaplanip, taslarin aralari betonla
sivanarak, suyun uzun streli muhafazasi saglanmistir.

Bu uygulamayi, Gakmak, Kanli, Karadag, Arap, Veli Pasa ve Siivari
tabyalarinda gormekteyiz. Ardahan ve Kars Tabyalarr'nin bir kisminda (hilal)
bigimindeki, Hafiz Hakki Pasa, Gaziler, Fevzi Paga ve Cenup tabyalarinin
ortasinda ya da hilalin kollarinin ucunda, diger birimlerden farkli sekilde diizenlenmis,
bazen iki katll olan karargah binalar vardir. Erzurum'da bulunan Sivisli,
Palandoken, ilave ve Hdoyiikler Tabyalan® ile, Ganakkale-Gelibolu
Yarimadasindaki Mecidiye ve Degirmen Burnu Tabyalari’'ndaki karargah odalari,
benzer bir uygulamaya sahiptirler.

Tabyalann meydana getiren 6nemli bir yapi grubu da bonetler ve
koruganlardir. Ozellikle Gelibolu Yarimadasi, Ege kiyisi (izmir ve Gevresi) ve
Balkanlar'daki tabyalarin blytk bir bollimi bonetler ve koruganlar sistemine gore
planlanmislardir. Kars ve Ardahan Tabyalarr'nin bazilari bonet ve korugan agirlikli

6 ismail Berkok, Tabya Dersleri, Askeri Akademiler Komutanligi Yayini, istanbul 1938, 7-8; Nusret
GCam, a.g.e., 6.

62 Nusret Cam, a.g.e., 7.

63 Emin Fuad, Istihkam Notlari, istanbul harp Akademisi Matbaasi, istanbul 1928, 181; Von Klevich,
a.g.e, 14-15.

64 Nusret Cam, a.g.e., 166.

85 Nusret Cam, a.g.e., 64, 83, 120, 134.
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insa edilmislerdir. Kars Kanli Tabya'yi cevreleyen dogal yikseltili arazinin dort
késesine, blytk birer korugan yapilmis, koruganlarin arasina toprak mevziler ve iki
tanede bonet yerlegtirilmistir.

Topcu odalant ve makineli tiifek yuvalan, tabyalarin onemli yapi
elemanlarindandir. Tabyalarda kisla, karargah, revir, hendek gibi birimlerin arka
cephelerine veya korugan ve bonetlerin zerlerine ikinci kat seklinde yapilan topgu
odasi ile makineli tifek yuvalarina, igten ve distan merdivenlerle ulagiimaktaydi.
Canakkale Tabyalarinda ve Erzurum Tabyalarinda, topgu odalari genelde, kisla ve
diger merkezi birimlerin ikinci katina kuruimuglardir. Bu uygulamaya en glizel érnek,
Erzurum Palandoken Bir ve iki Numarali Aziziye, Tafta, Sivisli, Uzunahmet,
Gobandede, Dolangez, ilave ve Mecidiye Tabyalar'nin arka cephelerinden ve i¢
hiicrelerinden agilan merdivenlerle ¢ikilan topgu odalarini érnek verebiliriz%.

1863-1874 yillarinda, ikinci Anadolu istihkamati Komisyonu tarafindan
yeni planlanan tabyalarla beraber, eski sistemdeki diger tabyalarin topgu birimlerinin
yerlesmesi igin mustakil topgu odalari yaptirimistir’. Kars ve Ardahan
Tabyalarinin topgu odalari, genelde yapilarin bulundugu alanin dért yoniine hakim
olacak vaziyette konuslandirimistir. Topgu odalarinin yanlarina 1863-1874 yillarinda
itibaren makineli tifek yuvalari da eklenerek tabya savunmasi iyice glglendirilmistir.
Ardahan Ramazanoglu, Emiroglu, Senger ve Kaz Tepesi, Kars'ta ise Cakmak
Tepesi, dogu ve bati kisla igerisinde kalan tabyalarla Gukur, Laz ve Cenup
tabyalarinin kigla ve karargdh binalarinin yani bagsina topgu odalari kurulmustur.
Erzurum Sivisli, Uzunahmet, ilave, Biiyiik ve Kiigiik Palandoken tabyalarinin
topgu odalar, kisla binalarinin alt ve (st katlarina bitisik yerlestiriimistir. Ganakkale
Tabyalarinda ise topgu odalari, bonetlerle beraber, kisla ve karargah binalarindan
ayr bolimlerde konuslandinimistir. Canakkale Tabyalarinin topgu odalari,
Anadolu’da bulunan érneklerden genistir.

Tabyali tahkimatin arka planinda yer almasina ragmen 6nemli bir unsuru
da yapilarin etrafini kusatan hendek ve hendege bagl savunma mevzileridir.
Hendekler; tabyalarin savunulmasinda, piyade erlerinin diisman askerini
karsilayacadi ve boJaz boJaza gegecek carpismalarin son asamasinin oldugu
yerlerdir. Savunma savasini yapacak piyade erleri i¢in dnemli bir mevzii ve siper olan

8 Nusret Cam; a.g.e., 165.
67 Nusret Cam, a.g.e., 187
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hendekler, saldiriy gerceklestiren askerler iginde, bilylk bir tuzaktir. Hendekli
tahkimat, Ardahan ve Kars Tabyalarinda 6nemli bir yer tutmaktadir. Ozellikle
Kars'ta bulunan Cakmak Dogu Kigla tabyalarinin etrafini dolanan, meshur “ingiliz
Hatti” hendegi, blylklik, gelisim ve donanim bakimindan, diger bélgelerde ki
tabyalarin hendeklerinden daha ileridir.

Ardahan ve Kars tabyalarinin gevreleri, yapilarin plan semalarina uygun
olarak, “hilal”, “yay”, ve “U” bigiminde dlizenlenmis, bazi hendeklerin dnemli yerlerine,
dusmani yaylim atesi altinda tutabilmek igin mazgalli siperliklerle, toprak stitreler
konuslandirimistir. Ganakkale Tabyalarindan Rumeli Hamidiye ve Rumeli
Mecidiye, Namazgah, Yildiz ve Domuzdere Tabyalarinin hendeklerinin etrafinda
da mazgall siperlikler ve makineli tifek yuvalariyla desteklenen savunma mevzileri
vardir®, Erzurum Tabyalar’nin hendeklerini koruyan mazgalli siperliklerden baska
Palandéken, Sivisli, Agziagik, Toparlak, Dolangez ve Uzunahmet Tabyalarr'nin
hendeklerini korumaya yonelik pusu odalari yapilmigtirée,

Hendeklerle yapilar arsinda baglanti saglayan tiinel ve koridor mimarisi,
tabya ingaatlarinda sik¢a kullanilmigtir. Savas sanatinin en eski ve vazgegilmez
uygulamalarindan bir tanesi de savunma hendekleridir. Sehirlerin, kalelerin ve 6nemli
mevkilerin etrafina agilan, derin ve genis gukurlardan meydana gelen hendekler,
yapilis amaglarina gore ya mazgalli siperliklerle takviye edilerek veya icleri suyla
doldurularak savunmada kullaniimistir’®. Savas kiltirinde ve silahlardaki gelismeye
paralel ortaya cikan tabyall tahkimatla beraber, hendek mimarisinde de degismeler
olmustur. Kars’in Karadag ve Tahmasp Tepeleri (izerinde bulunan Karadag, Arap,
isimsiz, Kerim Pasa, Laz ve Kayabagi Tabyalarini birbirlerine baglayan, ok uzun
ve genis bir alana yayllmis “Kirk Tiineller” diye adlandirilan muazzam bir tiinel
sistemi mevcuttur. Diger tabyalarda da kisa araliklarla baglantilan saglayan kuguk
tineller vardir. Kanh Tabya’nin koruganlar arasindaki baglanti tiineli, Cakmak ve
Veli Paga Tabyalarinin hendekle kigla binalari baglantilarinda kullanilan tineller,
Gukur Tabyas! ile ingiliz Hatti bolgesi arasindaki tiinel sistemi verebilecegimiz
onemli 6rneklerdir. Erzurum Bir, iki ve U¢ Numarali Aziziye Tabyalarr’ni

6 Ramazan Eren, Ganakkale ve Yéresi Tiirk Devri Eserleri, Ganakkale 1990, 204; M. irdesel,
Gelibolu ve Yéresi Tarihi, istanbul 1994.,195.

69 Nusret Cam; a.g.e., 166.

0 N. Sevgen, Anadolu Kaleleri, Ankara 1959, 6.
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birbirlerine ulastiran hendek ve tlinel sistemi de onemli bir érnektir’!. Gelibolu
Yarimadasi ve Bogazlar bdlgesi tabyalarinin etrafini, Ardahan ve Kars’ta ki
tabyalarda oldugu gibi biiylik hendekler kusatmamaktadir. Bati Anadolu tabyalarinin
da benzer bir savunma hendegiyle, yani derin kazilmis, toprak ve kalin kitiiklerle
desteklenmis mevzilerle donatildigini gérmekteyiz. Afyon Kocatepe istihkamlari,
Kiitahya ve Bilecik istihkdmlan da bdyle basit kurgulu hendek mevzilerle
savunulmustur.

Erzurum Tabyalarinin genelinde, Kars ve Ardahan Tabyalarinin hendek
sistemini gorebilmekteyiz. Biiyiik ve Kiigiik Palanddken, Uzunahmet, ilave ve
Mecidiye tabyalarinin hendeklerinin bir kismi hala ayaktadir. Erzurum Tabyalarinin
hendekleri, duvar ve insa sistemleri sade ve basit kurgulu olup, Kars 6rnegindeki
gibi, kesme tas malzemeyle orilmus duvarlar yoktur.

Topgu Odalan: Atesli silahlarla 6zellikle uzun menzilli olan silahlarla kentin
ya da bir bélgenin savunulmasi, Onceleri kale burclarina konulan toplarla
yapliliyorken, tabyall tahkimatin gelismesi ile farkli yontemler gelistirilmistir. Erken
doénem tabyall tahkimatlarin savunulmasinda kullanilan top silahlari, tabyanin belirli
noktalarina, merkez binalardan uzakta toprak mevziler igine konularak yapilmaktaydi.
Etrafi toprak yiginlari ile takviye edilmis mevzi igerisine konulan toplar ve bunlari
kullanan askerler igin gerekli cephane ve erzakin korunmasi igin herhangi bir oda
bulunmamaktaydi. Bu durum toplarin seri olarak ates etmesinde ve askerin nébet
degistirmesinde, zaman kaybina yol agmakta ve disman atesi kargisinda askerin
isabet almasina yol agmaktaydi

1863-1874 yillarinda, ikinci Anadolu istihkamati Komisyonu tarafindan
yeni planlanan tabyalarla beraber, eski sistemdeki diger tabyalarin topgu birimlerinin
yerlesmesi icin mustakil topgu odalari yaptirimistir’2. Kars ve Ardahan
Tabyalarinin topgu odalari, genelde yapilarin bulundugu alanin dért yoniine hakim
olacak vaziyette konuslandinimistir. Topgu odalarinin yanlarina 1863-1874 yillarinda
itibaren makineli tlifek yuvalari da eklenerek tabya savunmasi iyice giiglendirilmistir.
Ardahan Ramazanoglu, Emiroglu, Senger ve Kaz Tepesi, Kars'ta ise Cakmak
Tepesi, dogu ve bati kisla igerisinde kalan tabyalarla Gukur, Laz ve Cenup
tabyalarinin kisgla ve karargdh binalarinin yani basina topcu odalari kurulmustur.

™ Nusret Cam, a.g.e., 165.
2 Nusret Cam, a.g.e., 187
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Erzurum Sivisli, Uzunahmet, ilave, Biiyiik ve Kiigiik Palandoken tabyalarinin
topgu odalar, kisla binalarinin alt ve (st katlarina bitisik yerlestiriimistir. Ganakkale
Tabyalarinda ise topgu odalari, bonetlerle beraber, kisla ve karargah binalarindan
ayr béllimlerde konuslandinimistir. Canakkale ve Edirne Tabyalarinin topcu
odalari, Anadolu’da bulunan érneklerden genistir.

Osmanlrnin dodu sinirlarindaki iran tehdidinin azalmasi sonrasinda, daha
biyik bir tehlike olan Rus saldirilarinin baslamasiyla, hem Kars ve Ardahan’da hem
de Erzurum kentinde, Avrupai tarzda, énemli istihkdmlar yapiimistir. Erzurum sehir
merkezini ¢evreleyen, dis surlar destekleyen toprak tahkimati, daha da gelistirilerek,
sehrin etrafini kugatan dag ve tepelerin (izerine kurulmaya baslanmis, bu uygulama
Kars ve gevresinde de devam ettirilmistir. Kars ve Erzurum Tabyalarinin 1800-1855
yillari arasinda yapilan drneklerinde, komple savunma anlayisindan uzak bir askeri
kisla diistincesi hakimdir. insa edilen tabyalar, askeri kisla gérevine gore planlandigi
icin, tabyalarin topgu mevzileri ve savunma hendekleri, biraz daha uzak bélgelere
kurularak ileri bir savunma kordonu olusturulmak istenmistir. Bu donem tabyalardaki
en Onemli savunma silahi olan topgu bataryalar igin bagimsiz topgu odasi
uygulamasi, sik gérilmemektedir.

1860-1876 yillar arasinda yapilan tabyalar, biraz daha gelistirilmis, dénemin
Avrupai Ozelliklerine gére dizenlenmislerdir. Bu dénemde ve sonrasinda yapilan
tabyalarin kisla-karargah binalariyla topgu odalari ve mevzileri, birbirleriyle daha
yakinlagtinimig, hatta bazilarinin Ust katlarina bile topcu odalart konulmugtur
(Erzurum Palandéken ve Mecidiye, Canakkale’de Hamidiye, Mecidiye ve
Namazgah Tabyalarinda oldugu gibi). Tabyalarin (st katlarina topgu odalar ve
mevzileri konulunca, Yapilarin zaten kalin olan duvar ve tonozlu Ust ortlileri, bir kat
daha kalinlagtiriimis ve saglam bir savunma mekanizmasi kurulmustur.

Kigla ve Karargédh Binalari. Tabyal tahkimatlarin merkezini ve 6nemli
bolimind teskil eden kigla ve karargah binalari, dikdortgen, yay ve hilal bigimindeki
plan Uzerinde, yan yana siralanan hiicrelerden olusmaktadir. Ardahan ve Kars
tabyalarinin kigla ve karargah odalari, ortalama 4-5 m. genislik ve 8-12 m. uzunluga
sahiptirler. Genelde dikdortgen ve kareye yakin plan seklindeki odalarin kdse ve
birlesme noktalarinda bulunan diger hiicreleri, licgen veya gokgen formdadir (Kerim
Paga Tabyasr'nin hiicrelerini 6rnek verebiliriz). Savas sirasinda kullanilan tabyalarin
idare edilmesinde, kumanda merkezi olarak kullanilan karargdh binalarinin
vazgegilmez bir énemi vardir. Karargah binalarina, bu énemli konumlarindan dolayi
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hemen hemen tim tabyalarda ya kisla binasina bagimli ortak bigimde, ya da kisla
binalarindan mistakil olarak yer verilmistir. Bazi tabyalarda karargah odalari, kisla
hicrelerinin merkezinde yani orta boliminde, bazilarinda kenar cephelerinde
binanin ug merkezlerinde yer almaktadir.

Bir tabya iginde bulunan normal karargah binasi, genis dlctlerde bir veya iki
oda, firn, mutfak, hamam ve halvetlerden olusmaktadir (temizlik hiicreleri tuvalet vs).
Karargéh igerisinde bulunan blyCk odalarin, giris ¢ikisini saglayan kapisi 6zeldir.
Tabya komutasinda bulunan subaylarin kaldigi karargéh odalari, ddsemesi, isitiimasi
ile diger hiicrelerden daha dzelliklidir. Karargah igerisinde bulunan diger kigik
odalar, birbirlerine kiigiik bir ara gegitle baglanmaktadir. Bu kiiglk odalarda diger
kuigUk riitbeli subaylarin kaldigi koguslardr.

Tabyalarin kigla ve karargéah binalan, ¢ekirdek yapiyi olusturduklan igin,
mimari 6zelliklerdeki gelisimi buralarda rahatlikla izlemek mimkiindir. Tek veya gok
katl kisla-karargah binalarinin odalarinin arka ve yan cephe duvarlari, ortalama bir
buguk metre kalinhigindadir. ig aviuya bakan én cephe duvarlari, diisman atesiyle
direk karsilasmadigi igin, diger duvarlardan daha ince ve ortalama bir metre
kalinhktadir. Kisla-karargdh odalarinin (zerleri genelde hafif sivri, bazen de hafif
yuvarlak besik tonozlarla 6rtiilmUsttir. Hafif sivri ya da yuvarlak besik tonoz értlisiiniin
yapimi, az kavisli diger tonoz ortlilerinden, daha kolay ve saglamdir. Saglamlik ve
guvenligin birinci derecede énemli oldugu tabya mimarisinde, insaatinda gabuk
bitirilmesi gerekliligi nedeniyle, besik tonoz értisti dncelikli tercihler arasinda yer
almistir. Bazi tabyalarda, koselerde kalan, tiggen veya gokgen hiicrelerin (izerinin
ortllmesinde azda olsa farkli tonoz ortilleri (kubbe, yildiz tonoz, manastir tonozu vs)
kullanilmigtir. Tonoz 6rtdlerinin kalinhigl ortalama 0.80 m. ile bir metre arasinda
degismektedir. Tonozlar distan yine kalin bir toprak tabakasiyla kaplanarak,
doénemlerinin gugli silahi top mermilerine karsi dayanikli hale getirilmistir.

Pusu Odalarr: 1863-1874 dénemi ve sonrasinda yapilan diger bir savunma
unsuru da pusu odalaridir. Tabyalarin bulundugu alani, hendegi ve dismanin gelis
yonlni kontrol altinda tutabilmek, top atislarinin devre disi kaldigi, diismanin
karsilandigi, gégus gogse carpismalarin yapildigi son noktalar olarak tasarlanmig
birimlerdir®. Digman tarafindan yapilacak piyade ve siivari saldirisini durdurmak

73 Genel Kurmay Baskanli§ji Kara Kuvvetleri Komutanlii, ingilizce-Tiirkge Askeri Terimler Sozliigii,
Ankara 2001, 337.
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amaclyla yapilan pusu odalari, iki gruba ayrilirlar. Birinci grup; mazgalli siperlikli,
icinde askerlerin rahatga kalabilecedi odalardan olusmaktadir (Gakmak ve Arap
Tabyasrnin hendeklerine bakan, kiigiik kare ve mazgal pencereli odalari gibi). ikinci
grup ise yan yana kazilmis derin toprak mevzilerdir. Bu tip pusu yerleri daha ¢ok
dusman piyadesi ve stvarisini, tabyanin birkag yliz metre ilerisinde kargilamak igin
tasarlanmigtir. Buna en giizel érnek, Ardahan Emiroglu Tabyasrnin dogu
cephesindeki iki yliz metre uzunlugundaki mevzi yataklari ile Kars-Yahnilar Tepesi
mevzilerini verebiliriz (Resim 381, 382). Canakkale Tabyalarinin gevresi de bdyle
derin, hendek gorinimll pusu mevzileriyle kusatimistir. Pusu odalari, tabya
girislerine ve hendegin etrafina yerlestirilirken, ¢ok ince hesaplamalar yapilarak
tanzim edilmistir. Baz1 blylk tabyalarda birden fazla pusu odasi oldugu igin,
askerlerin birbirlerini kaza kurgunuyla vurmalarini engellemek amaciyla, mazgal
delikleri ve atis pencereleri farkli agilarla yerlestirimistir. Pusu odalarinin gelismis
orneklerini, Erzurum ve Ganakkale Tabyalarinda gorebilmekteyiz.

Hamam ve Diger Temizlik Birimleri: Tabyalarin diger énemli bir grubu da
hamam ve diger temizlik odalaridir. Askerlerin banyo ve temizlik ihtiyaglari ile
camasirlarinin yikanmalari igin, tabyalarin mutfak kismina yakin bir yere, hamam-
banyo odalari ile gamasirhaneler konulmustur. Hamam ve ¢gamasirhanelerin mutfakla
bir arada tasarlanmasinin asil nedeni, 1si kaybinin 6nlenmesi ve suyun ortak
kullanilimasidir. Banyo yapmak ve camasir yikamak icin isitilan sicak sudan
mutfaklarda da faydalanildigi igin bu birimler bir birlerine yakin yapilmistir.

Erzurum Tabyalarinin tuvaletleri, Kars ve Ardahan Tabyalarinda oldugu
gibi, genelde kislalarin igerisine alinmigtir. Mecidiye Tabyasi'nin tuvaletleri, yapinin
on cephesinin kuzey ve glney duvarlarina bitisik, ek birimler olarak pes pese
siralanmistirlar™. Aziziye Tabyasi’'nda tuvaletler kisla binasinin igerisindedir.
Biiyiik Kiremitlik Tabyasrnin Tuvaletleri, diger mutfak, hamam ve gamasirhanenin
de iginde oldugu mustakil bina icerisindedirler. Kiigiik Palanddken Tabyasr'nin
tuvaletleri, karargéh binasinin kuzeydodu kosesindeki girintide “L” bigiminde
siralanmaktadir’s. Ganakkale ve diger Bati Anadolu Tabyalarinda ise tuvaletler,
Kigla ve karargah binalarindan bagimsiz ve biraz daha digarida yer almaktaydilar.

" Nusret Cam, a.g.e., 196.

75 Nusret Cam, a.g.e., 196: T. Asirodlu, “Aziziye Tabyalar” Tarih Yolunda Erzurum, Ill, Erzurum,
1983, 10.

6 Nusret Cam, a.g.e., 196.
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Bolgenin sicak iklimi, tuvaletlerin tabyalarin dis kisimlarinda yapiimasinda énemli
etkendir. Clinkil tabyalarda yeterli kanalizasyon atik su sistemi yapilmadig icin, sicak
havanin etkisiyle meydana gelebilecek kotu kokular, tuvaletlerin uzakta olmasi
nedeniyle tabyalardan uzaklastiriimis olacaktl.

Firn ve Mutfak Birimleri: Tabyali tahkimatlarin bir baska yapi grubunu
mutfak ve firinlari olugturmaktadir. Her buyik ve mistakil tabyada kesinlikle bulunan,
askerin yemek ve ekmek ihtiyacinin karsilandigi mutfak ve firinlar, kisla ve karargah
binalarinin igerisinde yer almaktadirlar. Sehir merkezinden gok uzakta, yliksek tepe
ve daglar Gzerinde kurulan tabyalarda barinan yuzlerce askere ekmek ve yemegin
her 6gtin géturilmesi imkansiz bir is oldudu igin, mutfak ve firnlar ek bir birim olarak
tabyalara eklenmistir. Kars ve Ardahan Tabyalarinin bircogunda oldugunu
sandigimiz mutfak ve finnlardan glintimiize bir iki 6rnek gelmistir.

Erzurum Tabyalarinin mutfak ve firnlari, genelde kisla binalarindan ayri,
badimsiz birimler halinde tasarlanmistir’”. Biiyilk ve Kiigiik Palandbken
tabyalarinda, mutfak avlunun ortasindaki karargdh binasinin sol kismina
yerlestirilmistir. Biiyiik Kiremitlik Tabyas’’nin mutfagi, avlusunun dogusundaki
mistakil binanin igindedir. Yine Erzurum tabyalarindan ilave ve Uzunahmet
tabyalarinin avlu giriginin iki yanina firin ve mutfak odalari kurulmustur’®. Canakkale
Tabyalarinda ise, mutfak ve firin birlikte, ayni oda icerisinde yer almaktadir.
Namazgah, Ertugrul, Kayalik Tepe ve Domuz Dere tabyalarinin karargah binasinin
icerisindeki mutfak ve firin odalari, birer hiicre bigimindedirler. Diger Hamidiye ve
Mecidiye tabyalarinin birbirlerine yakin olmasi nedeniyle, mutfak ve firinlari ortak
kullaniimistir. Hamam, mutfak ve firinlarin 1sitma ve havalandirma sistemleri, kisla ve
karargéh binalarinin sistemleriyle ortak kullaniimistir. Boylelikle hem 1si tasarrufu
hem de zor bulunan yakacaktan tasarruf edilmistir. Mutfaklarin yemek pisirilen
ocaklari, tandifardan glinimiize kalan olmamistir. Tabyalarin son ddnemlerinde,
icleri doldurulan tandirlarinin yerine, somine benzeri ocak nigleri kullaniimigtir

Isitma ve Havalandirma Sistemleri: Soguk bir iklim kusagi (zerinde
bulunan, Kars ve Ardahan tabyalarinin kisla - karargah binalarinin isitiimasi ve isi
sistemleri de O6nemlidir. 1828 ve sonrasi yillarda yapilan Kars Tabyalarinin
isitilmasi, Odalarin duvarlarinda acilan ocak nisleri, havalandirma delikleri ve

7 Nusret Cam, a.g.e., 194.
8 Nusret Cam, a.g.e., 194.
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bacalarin bir arada kullanildigi, klasik isitma sistemiyle yapilmistir. 1877-1878
Osmanli - Rus savasindan sonra, Ruslarin isgali altinda kalan bélge tabyalari, Baltik
mimarisine 6zgli “Peg¢” sistemiyle isitilmis, Cumhuriyet ddneminde ise, askeriye
tarafindan kullanilan tabyalar, soba istemiyle isitilmistir. Erzurum Tabyalarinin kisla
ve karargah odalarinda da rastlamaktayiz (Kiigiik Kiremitlik, Sivisli ve Dolangez
tabyalarinda oldugu gibi)?®. Duvarlarda agilan bu kiigiik kare delikler, dis cepheden
baslayarak, duvarlarin iginden biitin birimlere kanallar sistemiyle aktariimakta ve
birbirleriyle baglanmaktadirlar. Odalarin ocak nislerinde yanan atesin yanmasi igin
gerekli havayi getirmesinin yaninda, 1sinan havanin diger birimlere aktariimasini da
saglamaktadir. Ganakkale ve Edirne tabyalarinda i1sitma normal ocak nisleri ile
yapilmistir. Tabyalarin havalandiriimasi ve isitimasinda bacalarda onemli bir yer
tutmaktadirlar. Tabyalarin biyuk bir kismi, dikdértgen planl, kesme tas malzemeyle
orill bacalarla, bir kismi da bir—bir buguk metre ylkseklikte genis yuvarlak bacalarla
donatilmistir.

Malzeme: Tabyalarin ingaatinda kullanilan malzemelerin baginda tas
gelmektedir. Ardahan ve Kars, tas malzemenin kolayca temin edilebilecegi jeolojik
bir cografyaya sahiptirler. Birde tabyalar genelde tepe ve daglar lizerine kurulduklari
icin, sikinti gekilmeden, kolayca temin edilen tas, hem islenerek hem de islenmeden
bolca yapilarda kullaniimistir. Tasin saglam olmasi, temininin kolay olmasi, tasi
tabyalarda kullanilan bir numarali malzeme haline getirmektedir. Tabyalarin; tasiyici
unsurlari, duvarlari, topgu ve pusu odalari, bonet ve koruganlari, makineli tiifek
yuvalari ve hendeklerinin cephe kaplamalari, genelde tas malzeme agirlikh
yapilmaktadir. Genellikle igte moloz yigma tasla orilen duvar ve tagima unsurlari,
distan diizgin kesme taglarla kaplanmigtir.

Yapilarin tonozlar ve dig Ust ortlileri tugla-toprak malzeme ortak kullanilarak
kapatiimistir. Yapilarin dismanin gelis yénindeki cepheleri, koruganlari, bonet ve
diger savunma birimlerinin, top atisina maruz kalacak yerleri, 3-4 metre kalinliinda
toprak tabakasiyla kapatiimistir. Kars Tabyalarinin hendekleri, (Karadag, Arap,
Gakmak dogu kisla tabyalari hendegi-ingiliz Hatti- ve Gukur tabyalarinin) diizgiin
kesme tasla kaplanmistir. Erzurum Tabyalarinin birgogu yine tas malzeme agirlikli
olarak inga edilmistir. Tasin yani sira yapilarda tugla ve toprak malzemede bolca

7 Nusret Cam, a.g.e., 180.



Osmanli imparatoriugu’nda Savunma Sistemi Olarak Tabya Mimarisi 269

kullanilmistir. Ganakkale ve Edirne Tabyalari, tag malzemeyle beraber toprak ve
ahsap birlikte kullanilarak yapiimislardir.

Kars ve Ardahan Tabyalarinda, azda olsa ahgap malzeme kullanilmigtir.
Kisla ve karargah odalarinda, zemin kaplamalarinin bir kismi ile, duvarlara konulan
askiliklar ve diger kiglk ayrintilarda (kapi ve pencere kanatlarinda) ahsap
malzemeye yer verilmigtir. Tabyalarin duvar érgilerinde tag malzeme, ¢ogu zaman
horasan harci ile birlikte karistinlarak oOrtimistir. Kars, Ardahan ve Erzurum
tabyalarinda duvarlarin orlilmesinde kaynastirma araci olarak kullanilan horasan
harci, yapilara ayr bir dayanaklik katmaktadir.

Sonug olarak 17. yiizyllin sonlarina kadar savunma stratejisi giitmeyen, en
iyi savunmanin guglii bir ordu ile yapilan saldiri olduguna inanan ve her yoniyle
gelismis mikemmel bir ordu sistemi kuran Osmanli imparatorlugu, 1699 Karlofga
Antlasmasiyla ilk kez toprak kaybetmistir. Karlofca Antlasmasi ile gerileme dénemine
giren Osmanli imparatorlugu, eski giiciinii de kaybetmeye baslamis ve bir ¢okiisii
yasamaya baslamistir. Ozellikle dogu sinirlanini tehdit eden iran Deveti ve kuzeyde
gittikge gliclenen Rusya imparatorlugu, Osmanli Devletine kargi yaylimaci bir siyaset
gutmuslerdir.

Osmanli imparatorlugu bu ¢okiisii yasarken, Avrupa devletlerinin askeri ve
teknolojik alanlardaki gelisme ve yeniliklerini yakindan takip edememis, orduda ve
savunma sistemlerinde gereken modernizasyonlari yapamamistir. Dogu sinirlarinda
iran Devleti ile olan sinir miicadelelerinde, dnemli bir kayip yasamamasina ragmen
serhat sehir konumundaki Kars'i ve gevresini zaman zaman takviye etmistir. Kars'in
muhtelif yerlerine tabyali tahkimatlar yaptirmis, 6nceden var olan kaleleri onartarak
silah ve askerle donatmistir. Kuzey komsusu Rusya ise bu dénemlerde birligini
tamamlamig, blyuk bir devlet olarak tarih sahnesine ¢ikmis ve Akdeniz'e dogru bir
genisleme siyaseti izlemeye baglamistir. Akdeniz’e inmesinde dnlindeki en buylk
engel olarak gérdiigi Osmanli Devleti'ni bertaraf etmek icin énce Kirm ve diger
Karadeniz sahili kentlerini ele gegirmis ve Osmanl’'nin dodu siniflarina gelip
dayanmistir.

Dogudaki sinirlarini koruma telasi igine diisen Osmanli Devleti, Erzurum ve
Kars sehirlerinde, iran tehlikesine kars yapmis oldugu istihnkdmlari, Rus saldirilarina
karsl daha da saglamlastirmak ve gelistirmek i¢in gaba harcamistir. Osmanli Devleti,
1728 yilindan itibaren Balkanlar'da ve Dogu Anadolu’da birgok istihk&dm yaptirmistir.
Ancak 1848 yilindan itibaren Avrupali subaylarin Osmanli Ordusu’'nda gdrev
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almalariyla birlikte, daha modern silah kullanimi ve savunma sistemleri kurulmaya
baslanmistir. Ozellikle Dodu Anadolu sehirlerinde (Erzurum, Kars, Ardahan ve
digerleri) Avrupai Ozelliklerde modern donanimli tabyali tahkimatlar inga edilmis,
guclu bir savunma koridoru olusturulmaya galisiimistir.

1720'li yillardan 1880'lere kadar Osmanli Devleti'nin hem dogu hem de bati
sinirflarinda, birgok tabyali tahkimat yaptirilmig, eskileri yenilenmistir. Erzurum
tabyalari, Kars ve Ardahan tabyalari, Canakkale tabyalari, Edirne tabyalari, Osmanli
tabya tahkimati igerisinde 6nemli bir yer tutmaktadir. Kars tabyali tahkimat donanimi
bakimindan, diger tim sehirlerden daha fazla istihkdma sahiptir. Glinlim{izde ayakta
olan tabyali tahkimatlarin birgogu saglamdir ve hala askeri amagla kullaniimaktadir.
Genelde biiyik ve gok programli kompleks yapilar formunda insa edilen Osmanli
Tabyalari, diinya tabya mimarisi igerisinde dnemli bir yer tutmaktadirlar.

Askeri mimarlik eserleri ierisinde, batililasmayla gelen ve istanbul’'da sehir
icine kurulan modern kislalarin, tagradaki benzer uygulamalari seklinde karsimiza
cikan tabyalar, mimari ve tezyini 6zellikleriyle Turk mimari tarihi icerisinde énemli bir
yere sahiptirler. Tabyalarin Uzerinde, Baltik mimarisinden Bati Avrupa mimarisine
kadar birgok ingaat ve planlama ézelligini gérmek mumkUindir. Bugiin askeri amagla
kullanilan birkag 6rnegi disinda higbir kullanima tabii tutulmayan tabyalar, hizla tahrip
olmakta ve yok olup kaybolmaktadirlar.

Osmanli Devleti'nin zor sikintili donemlerinde, pek ¢ok masraf ve emekle insa
edilen ve tarihimizin déniim noktalarini teskil eden olaylarin cereyan ettigi, bu glzide
eserlerimizin fiziksel ve tarihi kimliklerinin korunarak, gelecede aktariimasi gok
onemlidir. Kultir ve Turizm Bakanligi, yerel yonetimler, askeri makamlar ve
universitelerin igbirligi cercevesinde gelistirilecek projelerle, Milli, mahalli ve otantik
kiltlrlerin  yasatilabilecedi mekénlar biciminde degerlendirilmesini  umuyoruz.
Tabyalar, istanbul'da Anadolu ve Rumeli Hisarlari, Yedikule Zindanlar'nda oldugu
gibi, kultdrel etkinliklerin gerceklestirilecedi; genis kitlelerin kullanabilecedi yerler
olarak ta degerlendirilebilir. Calismamizin temel unsurlari olan, Tirk askeri mimarisi
icerisinde o6nemli bir yeri bulunan Anadolu tabyalarinin (Canakkale-Gelibolu
Yarimadasi ve Bogazlar, Ege’de izmir, Afyon, Trakya'da Edime, Dogu Anadolu'da
Erzurum, Kars ve Ardahan tabyalar), hak ettikleri degerler dlgiisinde korunup,
gelecege aktarimasi, Tirk tarihi, mimarisi ve kultlrl iginde hayati bir dnem
tagimaktadir.
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ORTA GAGIN HRISTIYANLIK OGRETISINDE
MERYEM ANA YUCELTMESI

Dr. Kiirgat Haldun AKALIN®

OZET

Hiristiyan geleneginde Meryem igin ilahe veya tanniga ifadeleri kullaniimasa
da, bakire halde gocuk sahibi olmasi nedeniyle, ayrica tanri addedilen isa’nin annesi
olmasi itibariyle o da, tann seviyesinde bir varlik olarak gérilmistir. Akdeniz
ybresinde kadina saygi duyma, sefkat ve merhametine siginma gelenegi ve kadin
ilahelerin yayginligi da bu anlayista etkili olmustur. Béylece Ill. asirdan itibaren oglu
[sa gibi o da tannilastirilan insanlar sinifina sokulmustur.

Anahtar kelimeler: isa, Meryem Ana, Teslis, Kutsal Ruh, Alihe, Tann

ABSTRACT
Exalting Of Mary in Doctrine of Christian in The Middle Age

In tradition of Christian, although it dosen’t be used for Mary the words of
goddess or deity, because of giving birth to a child in spite of being a virgin and her
motherhood for Jesus who was considered as God, Mary also was consedered in
degree of God. The traditions of respect for a women and desiring under her
compassion and kindness and prevalence of women goddess in Mediterranean
region are effectual facts in this thought. Thus, since lll. century Mary like as her son
Jesus, has been raised to level of deified humans.

Keywords: Jesus, Mary, Trinity, Holy Spirit, goddess, God

Meryem Ana tapinmasi, en tipik hristiyan niteliklerini etkileyici sembollerle
one cikartilarak bir taraftan iyilikseverlik ve merhametlilik, sefkat ve acima hislerini
galeyana getirmekte; diger taraftan da,Meryem yoluyla isa'ya, isa sayesinde de
Tanriya ulagilabilecegi fikri telkin edilmektedir.! Meryem Anadan Tanriya uzanan bu

* Gukuruva Universitesi
1 Boyer M.F. The Cult of Virgin : Offerings, Ornaments and Festivals London-2000 syf. 62-63
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takva yolunu katolik sofular izlerken; giderek ¢ok daha fazla bilingli olmakta, her
anlarinda Meryem'in aracilik kudretine her gegen giin daha fazla baglanmaktadirlar.
Bdylece soyut katolik dgretileri, asin élclide Meryem Uzerinde odaklagsmaktadir.

Meryem Ananin bu aracilik kudretinin sadece soyut bir ilahiyat dngérisi
olmadiginda, yasanilan deneyimlerle de kanitlandiginda israr edilmektedir. Meryem
Ananin, Isa'yla 6zdes kilinmig Tanr nezdindeki bu aracilik kudreti, sefkat ve
merhamet islevi, giderek, katolik sofulugun icerigini olusturmaktadir. Bu nedenle
Meryem Ana tapinmasinin yogunludu, ile, giiniimiiz incillerindeki kurtarici isa'nin
insanlarin giinahlarinin affediimesi ugruna kendisini Tanriya kurban vermesi ve
yeniden dirilerek Tanrinin yaninda diinyaya inmesi gibi hristiyan gelenegi arasinda
ciddi catismalara da yol agmistir2 Boylece Meryem Ana dindarli§i ve araciligi,
tarihsel ve ruhani bakimdan isa'nin daha geri bir plana girmesine neden olmustur.

Oysa Meryem Ana tapinmasi, hristiyan asketikizminin kdkenini olusturmus,
psikolojik ve ahlaki igerigini sunmustur. Gercekte, giintimiiz incillerindeki
isa,hayatinin higbir déneminde asketik yagsamadigi halde; cilekeslik, hristiyanlikta,
yasanilan her anin Tanriya adanmasinin yegane tarzi haline gelmistir. Hristiyan
asketikizmi, glinimiiz incillerindeki isa'nin hayati diginda, Meryem Ana tapinmasinin
bir sonucu olarak benimsenmis ve yerlesmistir. Aci cekme, ugruna cilelere katlanma,
en iyi, analik duygularinda anlatimini bulmustur.3

Meryem Ana tapinmasinin dayandigi temel anlayis da, Tanrisal Analiktir.
Meryem'i en ¢ok kutsal kilan, Tanriya annelik etmis olmasi, merhametiyle insana
sefaat hissini Ustlenmis olmasidir. Meryem Ana ilahiyat da, sadece, bu Tanrisal
Annelik sifati Gzerine kurulmustur. Katolik kiliselerinde Meryem Ana tapinmasi, Tanri
gibi isa'yi da daha yiice fakat daha geride kilmig,inanan ile Tanr arasina isa'dan
once Meryem Ana da girmistir. 4 Meryem Ana ilahiyatinda, Meryem'in, emsalsizligi,
uygunlugu, yuceligi ve benzerligi ilkeleri Uzerinde ulagmistir. "Emsalsizlik ilkesi:
Bakire'yi kutsanmig kilan,yaratilan insanlar iginde emsalsiz yapan Tanri Analigi
niteligiyle, Meryem, butin diger yaratilanlar arasinda ayrn tutuimus, kendi
Ustinligind ve ayricaligini bdylece gézler dnine sermistir. Uygunluk ilkesi: Biitiin
mikemmellikler ve kusursuzluklar, Tanriya Analik ve insana da aracilik yapan Kutsal
Bakireye 6zgu kilinmis, akil ve imanla asla gelismeyen vahiy kudreti temeliyle

2 Boyer M.F., 2000; syf 64
3 Pelikan J.J. The Byzantine Apologia for Icons Princeton-1990 syf 17-18
4 Pelikan J.J., 1990; syf 20
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donatilmigtir.  Yiicelik ilkesi: Doganin, liitfun, senin biitin ayricaliklan, Tann
tarafindan,Azizlerin Kraligesi, kutsanmis Bakireye bahsedilmistir. Benzerlik ilkesi:
isa'nin insanligindan kaynaklanan cesitli ayricaliklara benzer imtiyazlara sahip
kilinmis; isa'ya annelik etmekle, isa ve Tanriyla 6zdes tutulmustur. Bu, Isa'ya
benzerlik veya aynilik ilkesidir."> Meryem ilahiyatinin analik ve aracilik kudreti, bu
dort ilkeye dayandirimaktadir. Merhamet ve sefkat duygularinin gok yogun oldugu
Meryem'in aracilik kudreti, bu benzerlik ilkesi nedeniyle, katolik ilahiyatta isa'nin
kurtaricilik_erkinin 6niine gegmistir. Oysa, giinimiiz incilleri kapsamindaki isa'nin
hayatinda dahi Meryem'in rold, dzendirici olmak yerine,hep engelleyici bir egilim
tagimigtir. Meryem'in bu hali, giiniimiiz incilleri ciddi sekilde incelendiginde,daha da
belirginlesmektedir.

1- Giiniimiiz incillerinde Meryem'in isa'y1 Yolundan Engelleyici Tutumu

Giiniimiiziin Gi¢ sinoptik incilinde isa ile ilgili bir olay aktariimaktadir. "isa'nin
anasi ve kardesleri geldiler, disarida durup kendisine adam gdndererek onu
cagirdilar. Kalaballk onun cevresinde oturuyordu, ona dediler, iste anan ve
kardeslerin disarida seni ariyorlar. isa, onlara, benim anam ve kardeslerim kim,
diyerek cevap verdi. Cevresinde oturanlara bakip,iste benim anam ve kardeslerim,
dedi. Cunki her kim Allah'in iradesini yaparsa, kardesim, kizkardesim ve anam
odur."s isa bu sézleri séyledigi sirada, ilk hristiyan toplulugu, etrafini saran diismanca
tutumlardan ve zorluklardan haberdar bir haldeydi. Adeta kendi i¢inde bulundugu
durumunu betimlemek istercesine séylenmis olan ikinci ifade, bu ciddi agiklamasini
daha da sasirtici bir hale getirmektedir.

"Biiyiik kalabaliklar isa ile beraber gidiyorlardi. isa, déniip onlara, eger bir
kimse bana gelir, kendi babasina anasina karisina gocuklarina kardeslerine kiz
kardeslerine evet hatta kendi canina bugz etmezse benim sakirdim olamaz. Her kim
carmihini taslyip arkamdan gelmezse,benim sakirdim olamaz."”  Bu ifadedeki,
'nefret etmezse' kosulu, o sirada yakin bir gelecekte kurulmasi beklenilen Tanri
kralliginin da temelini olusturmaktadir. Kendi ailesinden gok aci deneyimler edinmis
birisiymis gibi hakkinda ileri sUrilenlere karsl cesaretle direnmis, tek basina takva

5 Pelikan J.J., 1990; syf. 20 ) .

6 Kitabl Mukaddes Sirketi Kutsal Kitap Eski ve Yeni Antlasma (Tevrat, Zebur, Incil), Istanbul-2004,
syf. 38

7 Kutsal Kitap, 2004; syf. 78
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yolunda ilerlemeyi ve ustiin yetenekleri sergilemeyi kendisine ilke edinmistir.
Onciiligiini yaptigi bu dini harekette tek basinaydi.® Annesinin, yaninda yer
almadiina veya en azindan gonilden destek olmadidina,higbir kusku
duyulmamaktadir. ®

Gergekten de, s6zl edilen olay hakkinda Markos anlatiminda kisa bir 6zete
rastlanmakta, ilgi agiklamadan birka¢ satir dncesinde oldukca asagilayici bir Gslubu
kullanmis olmasi gok ilgingtir. "Bir eve geldi.yine kalabalik toplanmisti, o kadar ki
ekmek bile yiyemiyorlardi. Kendininkiler bunu isittikleri zaman,onu tutmaga ¢iktilar,
clinkii aklini oynatmis bu diyorlardi. Onda Beelzebul var, cinlerin vasitasiyla cinleri
cikartiyor, diyorlardi. isa, onlar yanina ¢agirip, seytan nasil seytani gikarabilir; bir
evin iginde ayrilik varsa, o ev duramayacaktir."!0

Burada sozi edilen 'kendilerinki' kelimesinden, annesi ve kardeslerinin
olduguna hig sliphe yoktur. Yine burada 'onu tutmaya calistilar' ile 'disarda durup
kendisini gagirdilar' eylemleri arasinda, 'Onda Beelzebul (seytanin basi) var, bu
cinlerin reisi vasitasiyla cinleri gikartiyor dediler' séziine karsi isa'nin, 'bir evin iginde
ayrilik olursa, o ev duramayacaktir; hep ginahlari,her ne kadar kifrederlerse,
kuflirleri adam ogullarina bagislanir, fakat her kim Ruhiilkudiise kufrederse, onun igin
ebediyen bagislama yoktur"! agiklamasinin yer almasi, iginde bulundugu ailevi
ortamini yansitmaktadir.

Nitekim, Isa, daha baslangigta kendi halkinin dinsel otoriteleriyle biiyiik bir
catismaya girmigtir. isa'min yakin akrabalarinin dahi cagrisinin anlamsal igeriini
kavramadigina; kendisini Tanrnyla 6zdes kilacak derecede yiiceltmis olmasinin,
biitin bir aileyi temelinden sarsacak bir dislanmaya neden olacak bir endise ve
korkuyu hissettiklerine, asla kusku yoktur. Muhtemelen, isa'nin kendi hayati icin de
endiselenmis olabilirler. Belki de sirf bu kaygi nedeniyle, bir acima hissini yaratmak
ve Onemsenmemesini saglamak gayesiyle ‘'aklini  oynatmis' ifadesini
kullanmislardir.'2 Ancak, kesin olan bir sey vardir, ailesinden hig birisi, isa'nin ruhani
sezgisine bir deger vermis degildi.

8 Pelikan J.J., 1990; syf 20

9 Pelikan J.J., 1990; syf 21-22

10 Kutsal Kitap, 2004; syf 38

11 Kutsal Kitap, 2004; syf 38

12 Caroll M.P. The Cult of Virgin Mary : Psychological Origins Princeton-1986; syf 49
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Kendisini savunmak icin, 'seytan, nasil seytani ¢ikartabilir®  dedigi bu
olayda, annesi Meryem'in,gercek hayatinda kendisine destek olmadigi, en azindan
gittigi bu yolda yaninda yer almadi§i, giinimiiz incillerinde agikga ortaya
konmaktadir. Ayrica, erigkin olduklari anlasilan isa'nin kardeslerinin aileyi yonettikleri
ve annelerine de pek az séz hakki tanidiklari bu anlatim Gslubundan anlasilabilir.
Kardesleriyle birlikte isa'nin yanina kadar yaklagan Meryem'in, annelik sevgisini dile
getirerek, kendisini disinmesi gerektigine ikna etmek istedigi, agtigi bu yoldaki
heves ile gayretini azaltmayi dlsindiigU kesindir.'* Annesi tarafindan annelik sevgi
ve sefkatinin en etkili bir tarzda kullaniimak istendidini diisinmek, ¢ok kolaydir. Bu
nedenle, Meryem'in, isa'nin yasaminda Tanri ile olan islerine asla yardimei olmadig
veya aracilik etmedigi, yolunda yaninda yer almadigi, kesin olarak bilinen
gerceklerdendir.

Bu olayin 6nemi, kesinlikle abartiimis degildir. Eger ilk hristiyan gelenegi
zihinlerde tutulacak olursa, Isa'nin kardeslerinin gésterdigi bu hosnutsuzluklar,
yeniden dirilig sonrasi hristiyan toplulugu icinde inanilan onurlu konumunun
aciklanmasinda dahi vurgulanmaktadir. 'Kelam Tanri idi, kelam beden olup inayet ve
hakikatle dolu olarak aramizda sakin oldu; diinyada idi, diinya onun ile oldu, diinya
onu bilmedi, kendininkilere geldi, kendikiler onu kabul etmediler.s isa,bu
reddedilisinin aci gergeklerini, bu éfke ve nefret dolu disa vurmanin boyutlarini gok iyi
bilmekteydi.

isa'nin, kérlerin kor kilavuzlari diye nitelendirdigi israil halkinin yalnizca ruhani
bilgeleri ve diinyevi liderleri,ilahiyat ustalari, ferisiler kendisine karsi gikmiyordu; bu
ofke ve nefret dolu itirazlardan en fazla etkilenmis olan kendi ailesi de isa'nin bu
egilimini durdurmak istiyordu. Karsisinda, gelge¢ gondillii, ne yapacagi belli olmayan,
cok kigiik maddi iyilikler karsiiginda hemen yonelisini degistiriveren, tamahkar ve
bencil ruhlu kisilerin basini ¢ektigi,kabina sigmaz anlayigsiz bir giiruhun oldugunu
cok iyi bilmekteydiler.16

Annesinin, isa'nin bu onurlu konumunu tanidiyina,maksadina destek
olduguna dair, giiniimiiz incillerinin hi¢ birinde en kiigiik bir agiklama dahi yoktur.
Anlatimlar, hep reddedildigi,yolundan alikonulmak istendigi, atalarinin dinine sirt

13 Caroll M.P., 1986; syf 50-51
14 Boyer M.F., 2000; syf 66
15 Boyer M.F., 2000; syf 68-69
16 Boyer M.F., 2000; syf 70
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cevirmemesi gerektigi yéntindedir. Nitekim, Yuhanna incilindeki 'kardesleri dahi ona
iman etmiyordu"” s6zii Markos tarafindan daha agiklayici ve kapsamli kilinmis; belirli
bir olaya dayandirilarak, annesinin de isa'nin karsisinda olan kardeslerinin yaninda
yer aldigi vurgulanmisti.

Giintimiiz incillerinde Meryem'in, isa'ya destek olmadi§i ve kardeslerinin de
iman etmedigi gayet agik bir sekilde anlatiimaktadir. Nitekim, "iginde biyiduigi
Nasira'ya geldi, adeti oldugu lizere, Sebt guinii havraya girdi, okumak igin ayaga
kalkti, kendisine isaya peygamberin kitabi verildi. Kitabi agip, séyle yazili olan yeri
buldu: Rabbin ruhu Uzerimdedir, glinku fakirlere mijdeyi vazetmek igin o beni
meshetti, beni esirlere azatlik, kérlere gdzlerinin agilmasini ilan etmegde, ezilenleri
kurtulusa kavusturmaya, Rabbin makbul yilini ilan etmeye gonderdi. Gergek size
derim, highir peygamber kendi memleketinde makbul degildir. Onlar, sasip dediler,
bu adamin bu hikmeti ve bu kudret isleri nereden, diilgerin oglu bu degil mi, anasinin
ana Meryem degil mi, kardesleri Yakup, Yusuf, Simun, Yahuda degil mi? Onda
siirctiiler, isa da onlara, bir peygamber kendi memleketinden ve evinden baska yerde
itibarsiz degildir. isa, onlarin imansizliklarindan dolayi, orada gok kudret igleri
yapmadi. Kelam baslangigta var idi, Kelam Allah nezdinde idi, Kelam Allah idi.
Dinyada idi ve dinya onun ile oldu, dinya onu bilmedi. Kendininkilere geldi,
kendininkiler onu kabul etmediler. Onu kabul edenlerin hepsine,onun ismine iman
edenlere Tannnin odullari olmak salahiyetini verdi."®®. ifadelerinde, isa'nin gercek
yasaminda annesi ve kardesleri tarafindan yalniz birakilmis olduguna hi¢ sliphe
yoktur.

Giintimiiz incillerinde isa ile annesi arasindaki tutumunu agiklayan bu bilgiler,
isa'nin halka verdigi vaazlarinin bagladigi yili veya en fazla ii¢ yillik bir stireyi
kapsadi§l dénemi aksettirmektedir. isa'nin diinyadaki vaizlik gérevi sirasinda,
ozellikle annesi Meryem ile kendisi arasindaki annelik sefkatinden ve gelecegi
kaygisindan bagka aktarilacak bilgiye rastlaniimig degildir."® inciller, Ana ili Ogul
arasindaki bu bagi, kaygili karsi ¢ikisi disinda hicbir agiklayici bilgi sunmamakta,
tamamiyla suskun kalmaktadir.

Sinoptik inciller biitiinliyle incelendiginde, Meryem'in higbir zaman isa'ya
inanan kadinlar arasinda bile yer almadigi,pek ¢ok halde havarilerinden dahi daha

17" Kutsal Kitap, 2004; syf 49
18 Kutsal Kitap, 2004; syf 14
19 Hackett H. Virgin Mother New York-1996; syf 36-37
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imanli olduklari sezinlenen bu kadinlar iginde aniimadigi, ¢armihi sirtinda tagimaya
mecbur tutuldugu sirada isa'nin yaninda yiirliyen kadinlar arasinda dahi bulunmadig
izlenimi edinilmektedir. "Askerler bunlari ettiler,isa'nin hagi yaninda, anasi ve
anasinin kiz kardesi duruyorlard. Isa,annesine anne iste oglun dedi. Sonra
ogrencisine iste annen, dedi."? ifadesiyle, ¢armiha gerildigi sirada annesinin de
oldugunu, yalnizca Yuhanna incilinde séz edilmektedir.?"

Diger giniimiiz incillerdeki isa, Golgota (kafatasi) tepesinde garmiha
gerilirken, uzaktan olup biteni seyredenlerin arasinda annesinin ismi gegmektedir.
Bundan sonra, Resullerin islerindeki Ey Galileliler, nigin gége bakip duruyorsunuz,
sizden gdge alinan bu isa, nasil gége gittigini gordiiniizse, dylece gelecektir. O
zaman onlar Zeytinlik denilen dagdan sehre dondiler. Bunlarin hepsi,kadinlar ve
isa'nin anasi Meryem ile kardesleri birlikte olarak daima gayretle duaya devam
ederlerdi.”? ifadeyle annesinden tekrar sz etmektedir. Bundan sonra Meryem bir
daha ismi gegmemek lizere gézden kaybolmustur.

Yuhanna incilindeki iki bélimde annesi Meryem'den séz edilmektedir.
Bunlarin ilkinde, Galile'nin Kana sehrinde yapilan diigiine agrilan isa ve égrencileri
yemek sirasinda sarabin bittigini, annesinden duyarlar. 'Uglincii giin Galilenin Kana
sehrinde diigin oldu, Isa'nin anasi da orada idi; isa ile sakirtleri de diigiine gagrild.
Sarap eksilince, isa'nin anasi ona, saraplari yok dedi. isa, ona, kadin benden sana
ne saatim daha gelmedi. isa, hizmetgilere, kipleri su ile doldurun, simdi gikarip
ziyafet reisine gotiriin, dedi. Ziyaret reisi sarap olmus suyu tattigi zaman, herkes
once iyi sarabi gok igtikleri zaman kétiisuini kor, sen iyi sarabi simdiye kadar sakladi.
Bundan sonra Isa, anasi, kardesleri ve sakirtleri Kafernahum'a indiler.’”® Burada
isa'nin annesine sdyledigi, 'kadin benden sana ne' séziinii bir saygisizlik olarak
goérmemek gerekir.

Bu vanittaki 'kadin' seslenigi,isa'nin carmihta annesine hitabinda da
yinelenmekte, annesini dgrencisi Yuhanna'ya emanet ederek bakimindan sorumlu
tutmaktadir. Benden ne istiyorsun, anlaminda da yorumlanacak bu ifade, anne ile
ogul arasindaki bir sevginin de ifadesi olarak degerlendiriimektedir.2* Bu ve benzeri

()

0 Kutsal Kitap, 2004; syf 246
21 Hackett H. 1996; syf 39

2 Kutsal Kitap, 2004; syf 119
3 Kutsal Kitap, 2004; syf 93

4 Pelikan J.J., 1990; syf 24
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ifadeleri, Eski ve Yeni Ahitin hemen hemen her metninde rastlanilabilir, kesinlikle de
saygidan baska bir anlami tagimaz.

'Benim saatim heniiz gelmedi' sbziinde, Isa, Tannidan gelecek bir isareti
bekledigini, kendi saninin gdzler éniine serilecegi o glinli sabirsizlikla gézledigini
anlatmak icin de sdylemis olabilir. Ancak her iki ifadeden de, isa'nin, kendi mesihlik
goreviyle ilgili annesinin miidahalesinden hognut kalmadigi, annesinin ricalariyla ve
yalvarmalariyla mesihlik kudretinin farkina varimadi§i gibi sonug cikaranlar da
olmamis degildir.2® Kanadaki digtinle ilgili konuda, havarilerinin arasindan annesine
sOyledigi bu sozlerde, o siralar henliz baglamakta olan Meryem Ana saygisindan gok
ruhani rehberligine duyulan bagliigina karsi ¢ikildigi, boyle bir ihtimalin bulunmadigi
vurgulanmak istenmistir.

Béyle bir yonelisi ciiriitmek istercesine isa'nin annesine verdigi bu azarlayici
ret cevabi, Ustlendigi gorevin dehsetliligi ve mantiga aykinhd altinda, benzeri
reddedis Usluplarina,giinimiiz incillerinin gesitli bélimlerinde de rastlaniimaktadir.
Omegin, ' Kiiglk kizinda murdar ruh olan bir kadin, Isa hakkinda haber aldi ve
hemen gelip ayaklarina diistii. Kizindan cini gikarmasini ona yalvard. isa, ona, birak
once gocuklar doysunlar, ¢linkii gocuklarin ekmegini alip onu kopeklere atmak iyi
degildir, dedi.? ifadesine rastlanildigi; 'isa, suyu sarap yapti§i Galilein Kana
sehrine yine geldi. O adam, inip oglunu iyi etsin diye yalvardi, ¢lnki oglu 6lmek
lizereydi. Bunun iizerine isa ona. Alametler ve harikalar gérmedikge, asla iman
etmeyeceksiniz. Isa, ona, git oglun yasiyor dedi.?’ ve 'Muallim, sana dilsiz ruhu olan
odlumu getirdim. Isa, onlara, ey imansiz nesil,ne vakte kadar sizinle beraber
olacagim, ne vakte kadar size dayanacagim, cocugu bana getirin. isa, ey dilsiz ve
sagir ruh, ondan ¢ik ve artik ona girme, dedi. Gocuk 6lii gibi oldu, isa, onu elinden
tutup kaldirdi ve gocuk kalkti.'®8, ifadelerini andirdigi belirtimektedir. Akrabalik
baglarinin ve gidilerinin, isa'nin eyleminde dyle ok fazla dikkate alinmamig olmasi
bakimindan bu yanitiar cok anlamlidir.

Mucizelerin isgisi,kendi yasalarina bagl kalmakta ve bir baska sese kulak
vermektedir. Ancak, bu reddedilisin son olmadigini annesi Meryem de gayet iyi

% Kutsal Kitap, 2004; syf 42
6 Kutsal Kitap, 2004; syf 96
7 Kutsal Kitap, 2004; syf 45
28 Boyer M.F., 2000; syf 72-73
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bilmekte, mucizenin ikna edici kudretine hazir oldugu izlenimini uyandirmaktadir.
Mucizelerin ruhani anlami,biiyiik gglikler ve tuzaklar icine siiriiklenen isa'nin;
cevresindekileri kendisine inandirabilmek,vahyin gercekligini kanitlayabilmek igin;
yardim dileyen kimselere verdigi sifalarla bir isaret sunabilmekti.2®

Ancak, vahiy kadar mucizenin kendisi de, begseri arzulardan bagimsizdi,
kisisel istekler yoluyla ortaya ¢ikmiyordu. Her ikisi de, insan beklentisinin diginda ve
Uzerinde olan dogrudan Tanri iradesine bagli olan islerdendi. Bu agiklamalarin esas
maksadi, o siralar bile judaist egilimden bir hayli uzaklagsmis olan kilisenin, Meryem'i
kendisine bir sembol olarak almasinin éniine ge¢mek de olabilir. Yine glnimiz
incillerinden Yuhanna'daki 'isa,Galile'de geziniyordu. Kardesleri bile ona iman
etmiyordu. Isa, onlara,benim vaktim daha gelmedi, fakat sizin vaktiniz daima
uygundur; diinya sizden nefret etmez, fakat benden nefret eder; ¢linkii diinya
hakkinda isleri kotli olduguna ben sehadet ediyorum.® ifadelerde, isa'nin
kardeslerine vermis oldugu bu yaniti,benzeri bir icerlemeyi ve azarlayici bir dslubu
aktarmaktadir.

Giintimiiz incillerden Yuhanna'da ikinci olarak annesi Meryem'den soz edilisi,
carmihin ayagdina kadar gelen annesine seslenisiyle ilgilidir. 'Askerler isa'y! haga
gerdikleri vakit, onun esvabini alip her asker igin bir pay olarak dért pay etti. isa'nin
hagl yaninda, anasi ve anasinin kizkardesi, Klopas'in karisi Meryem ve Mecdelli
Meryem duruyorlardi.®" Bu bilinen olaydan ilahiyatla ilgili sonuglarin gikarimamasi
gerekir. Olmekte olan Isa'nin, garmihin yanina kadar gelerek oglunun dlim halini
goren ve gok derin kederlere bogulan annesini teselli etme gayesi iginde olmasi da
dogaldir. Ayrica, Yuhanna'nin ifadesine bakilacak olunursa , 'kardesleri bile isa'ya
iman etmiyorlardi®2; bu nedenle, isa'nin en giivendigi havarisine annesini emanet
etmesi, son derece uygundu. 'iste senin oglun,iste senin annen3 sézleri, ana ve
ogul olarak gérdigl Meryem ile Yuhanna arasinda sefkat ve merhamete dayanan
saglam bir bagin kurulmasi maksadini igermekteydi.

icinde yasanilan kederli ortamdan da anlagilacagi (izere, sadlikli ve kuvvetli
oldugu kadar giivenilir de bulunan havarisine, annesinin hamilik gorevini verdigine,
'iste senin annen' dedigine bakilacak olursa, kesin olarak duyulan giivenin kutsalligi

N

9 Kutsal Kitap, 2004; syf 100

0 Kutsal Kitap, 2004; syf 115

31 Kutsal Kitap, 2004; syf 100

2 Kutsal Kitap, 2004; syf 18

33 Knowling R.J. Our Lord’s Virgin Birth and The Criticism of Today, London-1903 syf 51-53
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vurgulanmak istenmistir. Giiniim(iz incillerinde aktarilan bu olaylardan, isa'nin, higbir
zaman, Meryem igin, Yahya'nin ruhani anneligi, Tanriya ulasan yolda azimle yiriiyen
gelecekteki biitin inananlar icin sefkatli sefaatcisi, Tanriyi doguran Ana Tanri gibi
nitelendirmede bulunmadi§i ve bu gibi islevleri yliklenmedidi,®* son derece agik ve
kesindir. Kaldi ki Meryem'in kendisi de, yasaminin higbir aninda, katolik kiliselerin
badlandigi ve dayandidi ruhani annelik iddiasinda veya aciklamasinda kesinlikle
bulunmamis, béyle bir izlenime yol agmak gibi her hangi bir kerameti de olmamistir.
Meryem, yasami boyunca daima miitevazi ve gayretsiz kalmis, isa'nin etrafinda yer
alan havarilerden birinden farkli bir konumda bulunmamistir.

Giiniimiiz incillerinden Yuhanna'nin son kisimlari irdelendiginde, ¢armih
olayina sembolik bir anlam verildigi, buna gore Meryem'in Kudis kilisesini ve
Yuhanna'nin da uluslardan olanlara ¢agrida bulunan kiliseyi temsil ettigi izlenimi
duyar. Muhtemelen Efesliye 6zgli mistik ve gizemli bir Uslup i¢inde yazilmis olmasi,
guiniimiiziin dérdiincii incil'i olan Yuhanna'da sézii edilen isa'nin carmihta élmesi ve
goge cikmasi dlmeyi cok daha ayrintili ve ilahiyat vurgulari iginde ele almigtir.®

Ancak bunda konunun ilging olan tarafi, Paul-Petrus-Yuhanna'nin birbirleriyle
mektuplastiklar halde ; Yuhanna'nin incili yazdigindan bu mektuplarindan hig
birinde kesinlikle s6z etmemis olmasiyla birlikte;belki de bundan daha da garip olani,
Paul'iin 8limiinden altmis ya da yetmis yil sonra ortaya ¢ikmis bulunmasidir.

Yuhanna incilinde aktarilan, 'Ey baba,bana verdigin sozleri onlara verdim,
onlar kabul ettiler, senden ¢iktigimi da gergek bildiler, beni senin génderdigine iman
ettiler. Ben onlara senin sézlinu verdim ve dinya benden nefret eyledi; ¢linkii ben
dinyadan olmadigim gibi onlar da dinyadan degildiler. Sen beni dinyaya
gonderdigin gibi, ben de onlar dinyaya gonderdim. Bana verdigin izzeti ben de
onlara verdim ki, biz bir oldugumuz gibi, onlar da bir olsunlar.®® , bu ifadelere
dayanarak, dogmakta olan yeni hristiyanlik ilahiyatinda analik etmeni de ilave
edilmig, gtkran hislerinin dile getirildigi tam bir ruhani saygi Uslubu iginde anneligin
onemi kilise i¢inde de uygulanir olmustur.

Meryem tapinmasi lzerine odaklasmis arastirmacilar, bu konuyla ilgili olarak
yaptiklari yorumlarinda,son derece gercekci davranmiglardir. Bu tarihsel olay
lizerinde pek durulmaksizin, sinoptik incil geleneginde Meryem'in hazin anlarina

34 Hackett H. 1996; syf 54
35 Kutsal Kitap, 2004; syf 113
% Caroll M.P., 1986; syf 54-55
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kadar geldigine, isa ile sozii edilen konusmalarin gectigine pek ihtimal
vermemektedirler.3” Olayin sembolik bir anlam igerdiginde israrli gérinmektedirler.
Denilmektedir ki, ‘imanimizin verdigi metanetle, isa'nin  annesinin carmihta
ayaklarinin yaninda durmasi ve dua etmesi haliyle; isa'nin ¢armihta bir mucize
gosteremedigi ve Mesihligini kanitlayamadidi iddialariyla, adeta bir skandala
dontisen israil hristiyanliginin garmih yenilgisinin, béylece tistesinden gelinmistir.38

Etnik hristiyanlik, havari sevgisinin kisisellestiriimesiyle betimlenmekte, daha
sonra annelige 6zgl sefkat ve merhamet duygulariyla sekillenmekte oldugundan;
daha genis kilise cemaatlerine hakim olabilmek gayretiyle,analik duygusu giderek
one ¢ikariimak istenmektedir.®® Haga gerilmenin yol agtigi hayal kirikligi bezginligi
altinda, isa'nin garmihta yiiceldigi ve geri diinyaya donerek 8limii yendigi séylentileri
cikarimigtir. Yine giiniimiiz incillerinden Yuhanna'daki, isa'nin duasi kapsamindaki
'nasil ki,ey Baba, sen bendesin ve ben de sendeyim, onlar da bizde olsunlar da, beni
sen gonderdigine diinya iman etsin'4? sézlerine,sonradan, havarilerin kapsaminda
annesi de katilmistir. Genel olarak katolik kiliselerini temsil eden bir sembol haline
gelse de, Meryem'in, isa ya da Tann izerinde dogrudan bir aracilik kudreti
olmadiginda israr edilmektedir.

Giinimiiz incillerinden Matta ve Luka'nin ilk bélimlerinde Bakire Meryem'le
ilgili olarak yer alan metinlerin 6nemi, sadece ve sadece, isa'nin mucizevi dogumunu
aktarmis olmasindan gelmektedir. Dogum mucizesini anlatan bu metinlerin, Matta ve
Luka incillerinin diger bélimlerinden de ok farkli bir yénii ve onlara karg! biiyiik bir
Ustlinligl  bulunmaktadir.#' Bu metinlerdeki agiklamalarla, yalnizca 6zel yasam
Oykisinl sunmanin gok Otesinde, kilise imanini da agikga olusturan ve bunu
herkese ilan eden, isa'nin Ustiin ve Tannsal olan dogasinin agiga vurulmasini da
saglamaliydi.

isa'nin Tanrisal bir 6ze sahip oldugunu ilan eden bu anlatimlar, karakterinin
bu yiiceligi, sadece bir yasam oykiisii veya tarihsel bir ifadeyi kapsamamakta, isa'nin
Tanrinin Oglu oldugu savini da one siirmekteydi. isa'nin kendi yasaminda bu
ylceligini ispat edecek mucizeleri olmus olsa dahi,bunlarin belirli bir Gslup iginde

w
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8 Hackett H. 1996; syf 59
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0 Milburn R.L.P.  Early Christian Interpretations of History London-1954 syf 82-83
4 Milburn R.L.P., 1954; syf 84
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aktarilimasina, bdylece baslanmaktaydi. Bakire dogum, kilisenin telkin ettiginden
daha énemli bir igerige sahipti.*?

En onemli yani da, hi¢ kugkusuz, yeniden dirilis mucizesine bir baglangic
yapmis olmasiydi. Ozellikle de, "Atesten dillere benzer bir seylerin dailip her birinin
lizerine indigini gérdiler. imanlilarin hepsi Kutsal Ruhla doldular, Ruhun onlari
konusturdugu baska dillerle konusmaya bagsladilar. Herkes kendi dilinin
konusuldugunu duyunca sasakaldi. Bunun Uzerine on birlerle birlikte dne gikan
Petrus, bu gordigiliniiz peygamber Yoel araciligiyla dnceden bildirilen olaydir. Btiin
insanlarin zerine Ruhumu ddkecegim, onlar da peygamberlik edecekler. Kan, ates
ve duman bulutlar gorillecek, glines kararacak, ay kan rengine doénecek, o zaman
Rab'bi adiyla gagiran herkes kurtulacaktir."® ifadelerde sdzi edilen, Peter'in 'kulu
isa' nitelemesiyle, Tanrinin Gistiin igleriharika mucizeleri ve isaretleriyle kendisine
duydugu guvenden bahsetmis, kétli insanlarin eline vererek ¢armiha gerdirdigini
aciklamistir.

Artik , "Davud bir peygamberdi ve soyundan gelen birini* tahtina oturtacagina
dair Tanri'nin kendisine ant icerek sdz verdigini biliyordu. Gelecegi gérerek Mesih'in
olimden dirilisiyle ilgili su s6zleri séyledi, o éller diyarina gelmedi, bedeni giirlimedi.
Tann, isa'y1 6limden diriltti, O Tanrinin sa§ina yiiceltilmis, vaat edilen Kutsal Ruhu
Baba'dan almis, simdi gérdiiguniz gibi (zerimize dokmustiir."* agiklamasiyla,
Peter,isa garmiha gerildi, 6ldii, yeniden dirildi ve gdge yiikseldi ifadelerinde,isa'yi
sadece bir 'kul' olarak gdrmekle; Paul'iin ruhta Tanr bedende insan yorumuyla
apaclik bir geliski icine dismiistir.

Ozellikle de, Peter'in, Tanr kulu isa'yl yiikselttikulunu size génderdi' gibi
ifadeleri; daha sonra formiile edilecek olan 'Tanrinin Oglu' nitelemesiyle apacik bir
celiskiye dlismis gibi goriinmektedir. Paul, beden-ruh ya da Tanri-insan ikileminden,
kendine 0zgl yorumuyla bir sonug cikartmis; "Kutsal yazilar uyarinca Mesih
gunahlarimiza karsilik olarak éldd, gédmdildi ve kutsal yazilar uyarinca Gglinci glin

42 Kutsal Kitap, 2004; syf 121

43 Knowling R.J. 1903; syf 56

" Oysa,Meryem,Davud'un soyundan gelmemekteydi. Nitekim,Davud'un Soyundan gelenin, Meryem
degdil de,Meryem'in kocasi olan Yusuf oldugu;Davud'un soy kitigi siralanirken, belirtilen
'Davud,Uriya'nin karisindan dogan Silleyman'in babasiydi. Mattan Yakup'un babasiydi,Yakup
Meryem'in kocas! Yusufun babasiydi; Meryem'den de Mesih diye taninan isa dogdu' (Matta 1:15-
16) ifadeden anlagiimaktadir. isa'nin,Davud'un soyundan gelen Yusuf ile bedensel bir baginin
olmadigina gére,Davud'un Oglu nitelemesinin dayanadi da bulunmamaktadir.

44 Knowling R.J., 1903; syf 56
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8liimden dirildi. Oliim bir insan araciligiyla geldigine gére, éliimden dirilis de bir insan
araciligiyla gelir. Herkes nasil Adem'de Olliyorsa, herkes Mesih'te yasama
kavusacaktir."#5 ve "Tanri, Oglu Rabbimiz isa Mesih'le ilgili bu incil'i peygamberleri
araciligiyla kutsal yazilarda énceden vaat etti. Rabbimiz isa Mesih beden agisindan
Davud'un soyundandir; kutsalllk ruhu agisindan ise o6limden dirilmis olmakla
Tanr'nin Oglu oldugu kudretle ilan edildi. Tanri Mesih'i kaniyla glinahlari bagislatan
ve imanla benimsenilen kurban olarak sundu. Tanri, insanlari, isa Mesih'e olan
imanlariyla aklar. Bunu, iman eden herkes igin yapar. Higbir aynm yoktur. Glinki
herkes giinah igledi ve Tanrinin yiiceliginden yoksun kaldi."¢ diigiincesiyle, isa'nin
hem Tanri ve hem de insan oldugunu ikna etmeye calismistir.

Carmiha gerilme ve 6Ime, ile, yeniden dirilme ve gége ¢ikma halleri arasinda
yeni bir kavrami ileri sirmekle, Tanrnin isa'da viicut buldugu iddiasinda
bulunmaktadir. Paul'e gore, Tanri insan olmus ve insanlar arasinda yasamistir.
Nitekim, "Yagam veren ruhun yasasi, Mesih isa sayesinde beni giinahin ve 6limiin
yasasindan 6zgiir kidi. insan benliginden 6tiirii glicsiiz olan kutsal yasanin
yapamadi§ini Tann yapt. Oz Oglunu giinahli insan benzerliinde giinah sunusu
olarak gonderip glinahi insan benliginde yargiladi. Mesih, Tanri 6ziine sahip oldugu
halde, Tanriya esitligi simsiki sarilacak bir hak saymadi. Ama kul 6ziini alip insan
benzeyisinde dogarak ululugunu bir yana birakti. insan bigimine biiriinmiis olarak
6lime, ¢armih {izerindeki 6llime bile boyun egdip kendini algaltti. Bunun icin de Tanri
Onu pek ¢ok yiikseltti ve Ona her adin iistiinde olan adi bagisladi. Oyle ki, isa'nin
adi anildiginda gokteki yerdeki ve yer altindaki herkes diz ¢dkstn, her dil Baba
Tanrinin yiiceltilmesi igin isa Mesih'in Rab oldugunu agik¢a soylesin."’ ifadesiyle
Paul, isamin Tanryla ayni 6ze sahip oldugunu 6ne siirmekle; daha sonra
olusturulacak (iglu teslisin de temelini atmistir.

Tanrinin oglu, Tanriyla ayni 6ze sahip gibi gériisler, Yuhanna incilinde de
kendine uygun zihinsel tasarimini bulmustur. Buradaki, ‘Ben ve Baba biriz;Baba
bende ben de Babadayim; baslangigta séz vardi, séz Tanriydi baslangigta O,
Tanryla birlikteydi; sdz insan olup aramizda yasadi, Babadan gelen Ogul'un
yiiceligini gordiik' 48 gibi ifadelerle, isa tanimlanirken, isa'nin ezelden Tanniyla birlikte

45 Kutsal Kitap, 2004; syf 180
6 Kutsal Kitap, 2004; syf 156
7 Kutsal Kitap, 2004; syf 161, 204
8 Kutsal Kitap, 2004; syf 105
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var oldugu ve Isa'nin Tanriligi vurgulanmaktadir. Bu agiklamalarda isa'nin Bakireden
dogdugundan soz edilmekte, Bakireden dogum, Paul ve Yuhanna'da sadece ima
edilmekte, esas vurgu Tanrinin Oglu iizerinde olmaktadir.

Giintimiiz incillerinden Matta'daki, "isa Mesih'in dogumu séyle oldu : Annesi
Meryem,Yusufla nisanliydi. Ama birlikte olmalarindan &énce Meryem'in Kutsal
Ruh'tan gebe oldugu anlasildi. Nisanlisi Yusuf, ondan sessizce ayrilmak
niyetindeydi. Boyle diisinmesi Uzerine, Rab'bin bir melegdi rliyada ona gorlnerek,
Davut Oglu Yusuf, Meryem'i kendine es olarak almaktan korkma, ¢iinkii onun
rahminde olusan Kutsal Ruh'tandir. Meryem'in bir oglu olacak, adini isa (Rab
kurtarir,anlamina gelir) koyacaksin. Giinki halkini giinahlarindan o kurtaracak. Bitiin
bunlar, Rab'bin peygamber araciligiyla bildirdigi su séz yerine gelsin diye oldu, iste
kiz gebe kalip bir ogul doguracak, adini Immanual (Tanr bizimle,demektir)
koyacaklar. Yusuf uyaninca, Rab'bin meleginin buyruguna uydu ve Meryem'i es
olarak yanina aldi."* ifadede Tanrinin oglu vurgusu bulunmazken; Luka'daki "Kutsal
Ruh senin (izerine gelecek, Yuceler Ytcesinin glcl sana golge salacak. Bunun icin
dogacak olan kutsal, Tanr Oglu denecektir." 50 ifadeyle,Tanrinin Oglu nitelemesi
daha da belirginlesmektedir.

Yine Paul'in "Gunah bir insan araciliiyla, 6lim de glinah araciigiyla
dinyaya girdi. Bdylece 6lim biitin insanlara yayildi. Clnkl hepsi glnah isledi.
Kutsal Yasadan dnce de glinah vardi, ama yasa olmayinca gtinahin hesabi tutuimaz.
Oliim, bir tek adamin sugu yiiziinden o tek adamin aracili§iyla egemenlik siirdiyse,
Tanrinin bol liitfunu ve aklanma bagisini alanlarin bir tek adam, yani isa Mesih
sayesinde yasamda egemenlik stirecekleri ¢ok daha kesindir."s' ifadesine gore,
isa, Tanrinin liitfunun gerceklesmesi igin ikinci bir Adem'di.

Béylece, Paul'in bu yorumlari giiniimiiz incillerinden Matta'daki " Annesi
Meryem, Yusufla nisanliydi. Ama birlikte olmalarindan 6nce Meryem'in Kutsal
Ruh'tan gebe oldugu anlasildi."®? ve Yuhanna'daki "Baslangigta sz vardi,séz
Tanriydi. Her sey Onun araciliyla var oldu,var olan higbir sey Onsuz olmadi. Yasam
ondaydi,yasam insanlarin 1sidiydi. O,dinyadaydi,diinya onun araciligiyla var
oldu,ama dlnya onu tanimadi. Kendisini kabul edip iman edenlerin hepsine Tanrinin

49 Kutsal Kitap, 2004; syf 1-2
0 Kutsal Kitap, 2004; syf 56
51 Kutsal Kitap, 2004; syf 158
2 Kutsal Kitap, 2004; syf 1
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cocuklari olma hakkini verdi. Onlar ne kandan,ne bedenden ve ne de insan
isteginden dogdular,tersine Tanridan dogdular. S6z insan oldu aramizda yasad.
Onun yiceligini, biricik Odul'un yliceligini gérdik " giris climleleriyle bir uyum
saglanmis bulunuyordu.

Giiniimiiz incillerinden Matta'da Bakirenin dogum yapacagi, Isaya'daki
"Dinleyin ey Davud'un torunlari,Rab'bin kendisi size bir belirti verecek,iste kiz gebe
kalip bir ogul doguracak,adini Immanuel koyacak "5 ifade, alinti yapilarak
bildirilmistir. Bu kehanet alintisi, hristiyanlarin okumaktan ruhani bir mutluluk
duyduklari, Eski Ahit kitabinin M.O. 270 yilinda yazilan Yunanca terciimesinde
bulunmaktadir. Eski Ahitin ibrani dilindeki aslinda,bakire (bethulah) dogum yerine,
geng bir kadin (almah) kelimesi bulunmaktadir. Eski Ahit'in Yunanca versiyonunda
almah kelimesi yerine bakire anlamina gelen parthenos kelimesi kullanilmistir.

Oysa Hebrew'de kelime kokeni itibariyla 'gen¢ kadin gebe kald'
denilmektedir. Kutsal metinlerdeki bu farkliliga ragmen, Yunanca uyarlamasinin esas
alinan Matta incilindeki bu ifadede dogacak gocugun ismi Uzerinde vurguda
bulunulmusg, 'Tanr bizimle' anlamina gelen 'Immanuel' kelimesine dikkatler
cekilmektedir.55 Konulan bu ad, Tanrinin isa'da viicut bulacagi égretisini, cok takdir
toplayacak sekildeki ifadesinden bagkaca bir anlami tagimamaktadir.

Bakire dogum konusu, giinimiiz incillerinden Matta'da bagka bir yerde
deginilmemekte, Markos incili Tanrinin Oglu nitelemesiyle baglayip isaya'dan
'habercimi senin 6nlinden gdnderiyorum, o senin yolunu hazirlayacak’ % alintisiyla
devam etmektedir. Matta incilinin esas tarzi, isa'nin Mesih oldugu, bedensel olarak
Davud'un soyundan gelmemis olsa da Tanrinin oglu olarak nitelendirimesine kaynak
olusturmak iizere, Eski Ahit'teki 'Oglumu Misir'dan ¢agirdim®’ ifadesi segilmistir.

isa'nin, Davud'un soyundan geldigi, Matta incilindeki, "Yakup, Meryem'in
kocas! Yusufun babasiydi; Meryem'den de Mesih diye taninan isa dogdu'®® ifadesine
dayandirimaktadir. Oysa Isa, bakireden dogduguna gére, Mesih'in soy kiitiigiinde,
Meryem'in kocasl Yusufla bedensel bir bagin kurulmasi da olanaksiz oldugu igin,
Davud'un soyundan geldigi iddiasi da temelini kaybetmektedir.

53 Kutsal Kitap, 2004; syf 92
54 Kutsal Kitap, 2004; syf 671
5 Kutsal Kitap, 2004; syf 671
% Kutsal Kitap, 2004; syf 94
57 Kutsal Kitap, 2004; syf 97
% Kutsal Kitap, 2004; syf 118
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Matta'daki seceresine gére, gergekte, isa,Davud'un soyundan gelmemistir. Bu
nedenle, Yusufun,isa iizerinde bir baba sifati olmadig igin; isa ile Davud'un soyu
arasinda dogrudan bir baglanti da kurulamamaktadir. Luka incilinde, yine Yusuf ile
Davud'un soyuna baglanilan isa'nin soy Kiitiigli, isa'dan baglatiimakta, 'lsa,goreve
basladigi zaman otuz yaslarindaydi, Yusufun oglu oldugu saniliyordu'
%9 denilmektedir.

Ortaya gergekten biyik bir glicliik ¢ikmis, Davud'un mucizesi ve Eski Ahit
kaynagdi izerinden kurulan kehanetler hep Davud'un soyu éngériisiine dayandigi igin
, bu yéntiyle de, Isa'nin Eski Ahit ile baglantisini kopartmigtir. Yusuf yoluyla kurulan
Davud'un soyu baglantisi,Luka incilinde, "Elizabetiin havariliginin altinci ayinda,
Tanri, Melek Cebrail'i, Celile'de bulunan Nasira adli kente, Davud'un soyundan gelen
Yusuf adindaki bir adamla nisanli olan kiza gdnderdi,kizin adi Meryem'di; Onun
yanina giren Melek, korkma Meryem dedi, sen Tanrinin litfuna eristin, gebe kalip bir
ogdul doguracak adini isa koyacaksin; Meryem, melege, bu nasil olur,ben erkege
varmadim ki, dedi"®° ifadeleriyle anlatiimaktadir. Giiniimiiziin diger iki incili, bakire
dogumla ilgili pek bir sey séylememektedir.

Luka'nin ilk iki kismi,Sinoptik yazar geleneginden oldukga ayrilmis,
muikemmel bir ilahiyat 6megini igererek, Eski Ahit'ten alinan kaynak ifadeleri
derlemekte, mezmurlar tarzindaki lirik anlatimlariyla okuyucu (zerinde derinden
tesirde bulunmaktadir. Tamamiyla judaist-mesih vurgusu atmosferi icinde aktarilmis
olsa dahi; Luka Incilinin genel egilimi, Tanrinin Oglu vurgusuyla goktanricilik icerigine
sahip bulunmaktadir. Ozellikle de buradaki, 'O biiyiik olarak, kendisine Yiiceler
Yiicesinin Oglu denecek, Rab Tanri Ona atasi Davud'un tahtini verecek; Kutsal Ruh
senin (zerine gelecek, YUceler Ylcesinin giici sana gblge saracak, bunun igin
dogacak olana Kutsal Tanrinin Oglu denecek’® ifadesindeki 'ylceler ylcesi'
nitelemesi, biitin ilahlarin (zerinde olan bir tanr vurgusunu dile getirdigi icin,
coktanrilihdin egilimini yansitmaktadir.

Tanri ile insan arasindaki ilahi giiglerin bulundugu inanci, goktanriciligin temel
igerigini  olusturmaktadir. insanlarin  kaderlerine  hikmeden gesitli ilahlar
bulunmaktadir. Bu ilahlarin Gzerinde de, yicelerin ylcesi namiyla esas ilah yer
almaktadir. Baglangicin yaratici ruhu, bitiin varliklarin ve ilahlarin {izerinde yer alan,

%9 Kutsal Kitap, 2004; syf 127
60 Kutsal Kitap, 2004; syf 326
61 Kutsal Kitap, 2004; syf 84
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bu yiicelerin ylicesine atfedilmektedir. Nitekim ayni ifadeye "Var mi senin gibisi
ilahlar arasinda ya Rab? Senin gibi kutsallikta gorkemli, heybetiyle &vglye
deger,harikalar var mi? " 62 ezgisinde de rastlaniimaktadir.

Cebrail vahiyle Meryem'e ulastinlan bu haber,Eski Ahit'in yaratilis kavrami
anlatminda  sunulmus, Yunan-Dogu mitinin  bakire dodumunun igerdigi
kahramanliklariyla ve yari ilah gigleriyle donatiimig bir Gslubu se¢gmemigtir. Tanrinin
yaratici kudretinin bu yeni sergilenmesinde,ilging agiklamalarda bulunulmus,
gecmisin biitiin etkili ifadelerini kullanmaktan hig geri kalmamistir. Ozellikle de, " 'O
biyik olarak, kendisine Yiceler Yicesinin Oglu denecek, Rab Tanri Ona atasi
Davud'un tahtini verecek; Kutsal Ruh senin (izerine gelecek, YUceler Yicesinin glicl
sana golge saracak, bunun igin dogacak olana Kutsal Tanrinin Oglu denecek. Rab
Tanr Ona atasi Davud'un tahtini verecek. O da sonsuza dek Yakub'un soyu
Uzerinde egemenlik  sirecek,egemenliginin - sonu  higc  gelmeyecektir."s?
ifadeyle,Meryem'e sunulan bu seref ve dvgu, Tanrinin yaratici kudretinin bir delili
olarak gosteriimektedir. Davud'un soyundan gelen Yusuf ile henliz daha nisanli bir
haldeyken , isa'ya hamile oldugunun bildirilmesi ve gerceklesen bakire dogumu
nedeniyle, "Kadinlar arasinda kutsanmis bulunuyorsun, rahminin {riinG de
kutsanmigtir."®

Béylece, isa ve Yahya, Rab ve haberci bir aradadir, Tanrinin yaratici
kudretinin birer delili olarak anneler de oradadir, évglye Elizabeth'in sozleriyle
baslaniimistir. Mijdeyi getiren haberci bagini ederek Rab'bini selamlamistir.
Elizabeth'in selaminin gergek anlami da budur. Meryem'e olan saygilari ve Onu
yliceltmeleri, tasidigi insanin yiiceliginden gelmektedir. 'Rabbimin Annesi' ifadesiyle,
Kutsal Mesih, beklentisinin yerine geldigi anlatiimak istenmektedir.5> Elizabeth'in bu
selamlamasi,Bakire Meryem'e beslenilen saygiy1, Theotokos (Tanri Annesi) namiyla
gergeklesecek tapinmayi énceden bildirir niteliktedir.

Bu selamlamaya Meryem'in verdigi yanit olan "Meryem de sdyle dedi, Canim
Rab'bi ylceltir, Ruhum kurtarici Tanri sayesinde sevingle cosar; giinkii O, siradan
biri olan kuluyla ilgilendi, iste bundan bdyle biitin kusaklar beni mutlu sayacak,
¢lnku glicll olan benim igin bly(k isler yapti"® ifadesi, tamamiyla Eski Ahit 6ziinde

o

2 Kutsal Kitap, 2004; syf 71
3 Kutsal Kitap, 2004; syf 57
64 Kutsal Kitap, 2004; syf 58
5 Kutsal Kitap, 2004; syf 58
86 Kutsal Kitap, 2004; syf 57
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ve Uslubundadir. Mezmurlar kitabindan etkilenmis goziikse de, dzel olarak oglu
Samuel'i Tanriya adayan Hanna'nin duasini animsatmaktadir.

"Kutsallikta Rab'bin benzeri yok, ¢lnki Rab her seyi bilen Tanridir, Rab
oldrGr diriltir de,6lller diyarina indirir ve ¢ikartir. O, kimini yoksul, kimini varsil kilar.
Kimini algaltir, kimini yikseltir. Yeryiizinin temelleri Rab'bindir. O,dlinyayi onlarin
Uzerine kurmustur."s” Benzeri ifadelere, Tevrat'in Misirdan Cikis kitabinda, Harun'un
kiz kardesi Miryem'in tefi eline alarak Musa'yla birlikte sdyledigi zafer sarkisinda da
rastlaniimaktadir. "Ezgiler sunacagim Rab'e, ¢linku yliceldikge yiiceldi,athlari denize
doktd. O kurtardi beni,dvgiiler sunacagim ona, yiiceltecegim Onu, savas eridir Rab.
Sag elini uzattin, yer yuttu onlari. Bileginin glicii karsisinda tas kesilecekler."68

Meryem'in &vgisu, yalnizca kendi duygularini yansitmamakta, belki de
bundan daha cok, saf israil gelenegini icermektedir. En yiice gayeler icinde,
asirlardan beri halkinin bekledigi Mesih beklentisini dile getirmekte, halkinin israil igin
betimledigi bakire kiz rolini canlandirmaktadir. Boylesine bir Kkiltiirel birikim,
giiniimiiz incillerinden Luka'daki misralar iinde 6ziimsenmekte, Tanrinin vaadi dile
getirilmektedir.

"Kusaklar boyunca kendisinden korkanlara merhamet eder. Bilegiyle biyik
isler yapti. Hiklimdarlari tahtlarindan indirdi, siradan insanlari yikseltti. A¢ olanlari
iyiliklerle doyurdu, zenginleri ise eli bos gevirdi."6® Bdylece Tanrinin her seye kadirligi
ovllmekle, kendisini siradan bir kul olarak nitelendiren kendisiyle ilgilendigini
bildirmektedir. Benzeri bir slup iginde, yine gliniimiiz incillerinden Luka'daki "isa,
gozlerini dgrencilere cevirerek,s0yle dedi : Ne mutlu size ey yoksullar, ¢linki
Tanrinin  egemenligi  sizindir. Ne mutlu size, simdi aglik g¢ekenler, g¢iinki
doyurulacaksiniz. Ne mutlu size ey adlayanlar, ¢linki guleceksiniz. Vay halinize ey
zenginler, ¢iinkil tesellinizi almis bulunuyorsunuz. Vay halinize simdi tok olanlar,
clinkii aglik gekeceksiniz." ifadeyle, zenginlik yerilmekte ve fakirler yuceltimekte, bu
diinya ile élimden sonraki hayat birbirine zit kilinmaktadir.

Ginimiiz incillerindeki bu ifadelere bakilacak olursa, sinirsiz  ve
belirlenemeyen gi¢ sahibi olan isa'nin (izerinde Meryem'in higbir etkisinin olmadigi
gayet aciktir. Ozellikle de, "insanoglu kendi gérkemi icinde biitin melekleriyle birlikte

67 Kutsal Kitap, 2004; syf 64
8 Kutsal Kitap, 2004; syf 70
9 Kutsal Kitap, 2004; syf 56
0 Kutsal Kitap, 2004; syf 65
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gelince, gorkemli tahtina oturacak, uluslarin hepsi Onun 6nlnde toplanacak, O da
koyunlari kegilerden ayiran bir goban gibi insanlari birbirinden ayiracaktir. Sagindaki
kisilere, sizler babamin kutsadiklari, gelin diyecek, diinya kuruldugundan beri sizin
icin hazirlanmis olan egemenligi miras alin. Solundakilere sbyle diyecek, Ey
lanetliler, cekilin dniimden, iblis ile melekleri igin hazifanmis olan sénmez atese
gidin. Onlar sonsuz azaba, dogrular ise sonsuz yasama gidecekler."”! ifadeler,
yargilamada kisinin kendi ézverili davranislarinin belirleyici oldugunu agiklamaktadir.
Bu nedenle, Kutsal Meryem bagliligi, Bati kiltiriinin hristiyanligi 6ziimsemesiyle
birlikte ortaya ¢ikmis ve yayginlik kazanmgtir.

Nitekim incillerdeki bakire dogum, Tanrinin yaratici kudretinin vurgulamasi
altinda isa'nin kendisiyle ilgilidir, Meryem'in éviilmesi ve yiiceltimesi gibi bir niyeti
icermektedir.”2 Meryem'in yiceliginin duyurulmasi gibi bir gayeyi tasimadigindan;
isa'nin efendiligini, Tanriy1 her seye kadir oldugunu, bildirmek istemektedir. isa'nin
bakireden dogumunun ilaninda, yaratilis glniniin mutluluk ilkesinin kesinligi
duyurulmaktadir. Bakire dogumun mucizevi fizyolojisi, son derece miitevazi bir yerde
gergeklesmistir.

Hristiyanliktaki isa'ya tapinmanin da temelini olusturan, Tanrinin isa'da viicut
buldugu inancinin kokleri, bu bakire doguma dayanmaktadir. Kilisenin Bakire
Meryem semboli, baslangigta, Tanrinin isa'da viicut buldugu inancinin yayilmasina
neden olmusken, giderek Bati kiltiir(i icinde Meryem'in de bir Tanri oldugu inancinin
yerlesmesine yol agmistir.”® Oysa bakire dogumla incil'in icerdigi egilim, Isa'nin
mesihlik kudreti dolayisiyla Tanrinin oglu olarak anildi§i Kutsal Ruhla baglantisi
nedeniyle de Tanryla ézdes kilindigiydi.

Uclii teslisin de gerekgesini hazirlayan bu ézdes ve bir olma iddialari; giderek,
Bakire Meryem'in de ayni 6ze sahip oldugu inancinin benimsenmesine, Tanriy
doguranin da bir Tanndir ™ iddiasinin kaniksanmasina yol agmistir. Bdylece Kutsal
Meryem, kilise tapinmalarinda bir adim isa'nin éniinde yer almig, isa'ya giden yolun
baslangicinda bir konum edinmistir. Meryem, yalnizca bir tanik olarak degil, Tanrinin
isa'da viicut bulmasinin kutsal bir araci kilindigindan sani ve serefi de yiice
olmaktadir. Katolik inancina gére, artik Meryem'in, isa ve Tanr ile ayni 6zden

™ Kutsal Kitap, 2004; syf 31

2 Pelikan J.J., 1990; syf 25-26
3 Pelikan J.J., 1990; syf 27

74 Boyer M.F., 2000; syf 74-75

~



Dr. Kiirsat Haldun AKALIN 290

geldigine, sefkati ve merhametliligiyle de Tanriya uzanan bu yolda ilk sirayi aldigina,
hi¢ kusku duyulmamaktadir.”®

Bakire dogumu nedeniyle isa'yl, Eski Ahit'deki Adem ile kiyaslanmasini yapan
Paul, "Biz daha guinahkarken, Mesih bizim icin 6ldi. Béylece simdi Onun kaniyla
aklandigimiza gére, Onun aracilijiyla Tanrinin gazabindan kurtulacagimiz gok daha
kesindir.Bir kiginin sugu yiiziinden bir goklari éldilyse, isa Mesih'in liitfuyla verilen
bagis bir ¢oklari yararina daha da gogaldi. Glinahin ¢ogaldigi yerde, Tanrinin litfu
daha da gogaldi."8 ifadesiyle, kurtulusa giden yolun Meryem ile baslamadiginiisa ile
bagladigini vurgulamak istemistir. Diger taraftan, Tertullian,bakire doguma kesin bir
yorumda bulunmakta; 'Meryem'in bakireligi, henliz Yusufla evlenmemis olmasiyla
ilgilidir, dogum olayiyla ilgili degildir. Bu nedenle Meryem, Yusufla evienmeden énce
anne olmustur””,demektedir.

Bakire dogum ve Meryem'in hayati, dglnci asir iginde Bati kiiltliri iginde
giderek daha fazla dikkatleri gekmis; gelistirilen Kutsal Ruh kavrami altinda isa'nin bu
mucizevi dogumu, yalnizca Meryem tapinmasini degil, asketik yasama idealini de
beraberinde getirmistir.”® Gergek yasaminda lIsa, higbir sekilde miinzeviligi
benimsemedigi halde,manastiflara kapanarak tek basina aci g¢ekmek biyik bir
ragbet bulmustur. Asketik idealin bir yasama tarzi olarak benimsenilerek aniden
yayllmasinin, insanlardan kopuk bir halde miinzevi yasama tarzinin yerlesmesinin
tek nedeni, Meryem'e olan baglilik ve saygidir.

Yalniz tek bagsina kalinarak gekilen cilenin, manastir miinzevi odalarinda aglik
ve susuzluk iginde gegirilen giinlerin hep bir tek emeli ve ideali vardir : Meryem'in
siirekli bakirelik halinin éviilmesi ve carmihtaki isa'nin annesi olarak acilarinin
hissedilmesidir. Isa'nin Bakire Anasi™® olarak Meryem, ayni zamanda ideal bir
Tanriya bagllik 6rnegini sunmakta, tasvirler yoluyla inananlari (izerine derinden tesir
etmektedir. Ayrica,kutsal bakire olarak Meryem'in bu sekilde Ovilmesi ve
ylceltilmesi, Ucll teslis dgretisinin ayrintili olarak islenmesine ve olusturulmasina bir
temel saglamistir.

2- iki Dogali isa Inanci Ve Tanri Anasi Yonelisi
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5 Boyer M.F., 2000; syf 76

6 Kutsal Kitap, 2004; syf 158

7 Warner M. The Myth and The Cult of the Virgin Mary New York-1976 syf 112
8 Knowling R.J., 1903; syf 113-114

9 Caroll M.P., 1986; syf 59-60
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Hristiyanligin siyasal olarak zafere ulastigi glinden on iki yil sonra 325 yilinda
toplanan Niceae (iznik) Kurulunda Arius'un teorisi kinanarak ret edilmis; Ogul ile
Baba'nin ayni Tann oziine sahip bulundugu vurgulanarak, isa'nin miikemmel
Tannisalligina iman edilmistir. isa'nin Tanri olarak kabulii, 6z birligi ilkesi nedeniyle,
Tanryl doguranin da Tanriliinin  benimsenmesi  sonucunda, Tanri Anasi
(Theotokos) kavrami®® ortaya gikmistir. Theotokos kavraminin baslangigtaki niyeti,
Bakire Meryem'in Tanri ile ayni ézden geldiginin ispati olmadigi, isa'nin begeri
ozelliginin yaninda Tanrisal bir mikemmelliginin de oldugunun agiklamasi oldugu
halde; giderek Bakire Dogum, cevher birligi anlayisini hakim kildigi dlglide, Ugli
teslisin de temel dayanag haline gelmistir.

isa'nin igindeki Tanriya iman edildi§i derecede, annesi olarak Meryem'in de
ayni 6ze ve nitelige sahip bulundugu éne stiriimiistir. Bakire dogum ve isa'nin
Tannsal 6ze sahip olduguyla baslayan Ugli teslis dogmasi, giderek, Tanriyi
yeryiiziindeki insan seviyesine indirmis, anneye ve ogula tapinma yoluyla Tanriya
ibadet edildigi bilinci aglamaya galigilmigtir. Iglenilen bu suur, hristiyanligin kutsal
kildigi belgelerinden olan "Mesih,Tanri 6zline sahip oldugu halde, Tanriya esitligi
simsiki sarilacak bir hak saymadi. Kul éziini alip insan benzeyisinde dogarak
ululugunu bir yana birakti. insan bigimine biirinmiis olarak éliime boyun egip kendini
alcaltti. "8" ifadesine, 6zellikle de 'sekilde insan' yorumuna pek uymamaktadir.

Ana Tanri nitelemesinin, dérdiincii asir boyunca Misir disinda yayilma ihtimali
bulunmamaktadir. Besinci asrin ilk yarisinda Theotokos nitelemesi blytik bir yikselis
gostermis, siddetli tartismalar arasindan siyasal otoritelerin midahalesi sonucunda
genel bir kabul gérmistir. Dar kapsamda da olsa, (glii teslis 6gretisinin dayanagi
haline getirilen Tanri Anasi nitelemesi, Efes (431) ve Kalsidan (451) kurullarinin
ilgisini gekmistir. Bu kurullarda girigilen tartismalarin temel konusu, hep isa’nin
kisiligiyle sinirli kalmis, Meryem Ana ile dogrudan ilgilenilmemistir.82 Meryem'in
sahsiyetine blylk saygi ve sevgi duyulmussa da, resmi sekilde Meryem Ana
tapinmasi pek dile getirilmemistir.

Niceae kurulu,karsilasilan sorunu kesin olarak ortaya koymus, isa ile Tanrinin
ayni 6zden geldigi ve dolayisiyla da 6zdes olduklari kararina varmistir. Bu seviyenin
asagisinda kalinmasinin veya asiriliga kagilmasinin, iginden ¢ikilmasi imkansiz iman

80 Caroll M.P., 1986; syf 62
81 Kutsal Kitap, 2004; syf 206
82 Kutsal Kitap, 2004; syf 204
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guclukleriyle karsilasilacagi sonucuna varmistir. Nicaea kurulu agisindan Tanri Anasi
ifadesi, Oyle ¢ok sipheli gérinmemistir. Daha ilk baslangicindan beri hristiyanlar,
"Tanrn bizim igin aci cekti, Tanr yine bizim igin carmiha gerildi®3 imanina
dayanmiglardir.  Tanrinin  ¢armiha gerilerek Oldurilmesi ve Tanrinin  Bakire
Meryemden dogmasindan baska higbir seye inanilmamistir.

Baglangigta, Meryem'in,isa’nin annesi oldugu ve Tanrnin anasi olarak
nitelendirilmedigi kesindir. Tanrinin, isamin iginde olduguna beslenilen inang,
Meryem'in isa'nin annesi olarak nitelendirmesinin  daha uygun oldugu,Tanrinin
annesi ve Tanr olamayacagi gorisine de dayanak olusturmaktaydi. isa'nin
kendisinin de vaftiz edilmeden 6nce Tanrinin oglu oldugunu bildirmedigi igin, Bakire
Dogumla baglayan bir Tanrilik niteliginin olmadigi gorlisti 6ne sirdimugtir.34
Nestorius,428 yilinda cemaati Meryem konusunda ikiye bdlinmis bir halde bulmus,
bir kismi Meryem'e Tanrinin Anasi nitelemesiyle tapinmaya baglanilan; diger bir grup
da, sadece,insanin annesi sifatiyla saygi duydugunu fark etmistir. Nestorius, her iki
grubu birbiriyle baristirmak ve uzlastirmak igin gok biyik bir ¢aba sarf etmis,
Meryem'in konumunun isa'nin Annesi namiyla anilmasinin daha uygun olacagini
onermistir.85 Meryem Ana tapinmasiyla ilgili olarak kuskularini dile getirdiginde,
biyik calkantilara neden olmus, Ogretisini vaazlariyla agiklamaya ve
cevresindekilere Theotokos temelindeki endiselerini aktarmaya baslamistir.

Nestorius,bu vaazlarinda isa'nin biri insan ve digeri de Tanr olmak (izere
isa'nin ki temel dogasi bulundugunu agiklamakla gériiglerine bir baglangig
yapmaktadir. Demektedir ki, Kutsal metinler isa'nin dogumundan veya éliimiinden
s6z ettigi zaman, Tanri olarak isa'nin dogdugunu ve 6ldiigiinii anlatmakta; insan
olarak Isa'nin dogdugunu veya dldiigiinii kast etmektedir.t6 isa ya da Rab, her iki
dogay! uygun sekilde ifade etmektedir.

Nestorius, Meryem'in, isa'nin annesi Christotokos olarak anilmasini istemis;
dogumuyla Tanrinin Oglunun hayat buldugunu ve Meryem'in de Tanrinin Ogluyla
birlik kurdugunu sdylemistir. Béyle bir anlam sinirinda, Tanrinin oglunun &lmesi
demek, Tanrinin 6ldigi gibi bir sonucun gikmasina yol agmayacaktir.8” Her hangi bir
saskinliga ya da anlam bozukluguna yol agmaksizin, isa'daki Tanrilik ve insanlik

o

3 Kutsal Kitap, 2004; syf 202
4 Pelikan J.J., 1990; syf 26
5 Hackett H. 1996; syf 41-42
6 Hackett H. 1996; syf 43

7 Hackett H. 1996; syf 43
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dogasinin ne oldugunun kesfediimesi arzulanmaktadir. Tanrinin bu insanin iginde
olmasi yiiziinden kurulan Tanri ile Birliktelik dolayisiyla isa'ya ok yiice bir sayginin
beslenilmesi gerektigi vurgulanmaktadir. Yapilan dualarin esas maksat ve niyeti de
bu yliceltme olmalidir.

Nestorius,bir baska vaazinda, Tanrinin Bakire Meryemden dogduguna ve bu
nedenle Meryem'in de bir Tanri olarak tapiniimasi gerektigine inanan kimselerin,
antik doénemin goktanrili aliskanliklarina yoneldiklerini agik¢a ifade etmektedir.
Bunlarin hepsine yanit vermek igin de, 'dogan,dlen ve gomiilen bir Tanriya dua
edemem'."® diye haykirmaktadir. isa'nin Tanri oldugunda israr eden muhaliflerini
yatistirmak ve bir uzlasi yolu kesfedebilmek igin, 'kadindan dogan bu insan ne
tamamiyla bir Tanridir ve ne de yalnizca bir insandir, Tanrilik niteligiyle bitlinlesmis
bir insandir"® diye bir agiklama getirmek zorunda kalmistir.

Ayrica, bu agiklama sinirlarinda kalinmasi kosuluyla, Meryem'in Tanri

Annesi sifatini da kabule hazir oldugunu bildirmistir. Onerdigi bu formiilii
Papa Celestine'ye yazmis, 'isa'nin insanlik ve tanrilik olmak (izere iki dogasinin
oldugunu, her ikisinin de birbiriyle en mikemmel bir sekilde uyum saglandigini ve
birlestigini, her hangi bir kangikiga neden olmaksizin, Isa'daki tanriliga
tapinilabilinecegini, Babaya ulagilabilinecegini', belirtmistir."® Onerilen bu iki dogali
isa anlayisi, Ortodoks egiliminden ve Roma inancindan dyle gok farkli olmadig
halde, ayrintilarda ve sonuglarda farkliliklar hemen ortaya gikmaktaydi.

Nestorius, isa'nin iki dogali oldugunu ve kendi sahasinda Tanri ile birlik
kurdugunu yadsimamis; ancak,dogumla gelen Tanrilik niteligini ve ¢armihta Tanrinin
oldigh  gorlstini  reddetmistir. Ana Tanri (Theotokos) ifadesini kabul etmis
gorinmekle birlikte, bir anne olarak dogum nedeniyle sahip olunabilecek bir
tannisalliga kargi gikmistir.9' Nestorius, isa'daki Tanrisallik ve insanlik birligini, ahlaki
ve ruhani bir birlik olarak yorumlamis bulundugundan, kutsal bir insan anlaminda
Tanrinin Oglu nitelemesinin kullanimasindan yana olmus, tipki bir tapinak gibi isa'da
Tanri ile birlik oldugunu savunmustur. En son ¢dziimlemede isa ve Tanrinin Oglu
karakter bakimindan iki ayri sahis 6zelligindedir; ok igten bir sekilde, kutsal irade ile
birlik kurularak onur kazanilmigtir.®2 Tanrinin isa'da viicut buldugu gériisiiniin icerdigi

8 Knowling R.J., 1903; syf 91-92
89 Knowling R.J., 1903; syf 93

0 Knowling R.J., 1903; syf 94-95
91 Milburn R.L.P., 1954; syf 85-86
92 Milburn R.L.P., 1954; syf 87
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akla mantiga ters gelen yanlar, giderek kilise agisindan da tehlikeli bir boyut
kazanmistir.

Biitin her sey dikkate alindi§inda, Arianizmin ruhuyla ¢ok yakindan baglantisi
olan Nestorius'un isa bilgisini reddetmekten bagka care kalmamistir. isa'nin Tanrilik
dogasinin dogumuyla edindigi gérisu giderek agirlik kazanmis; Séz ile insan olarak
isa'daki bu birlige duyulan iman nedeniyle, isa'nin insan oldugu gergegi her gecen
guin dnemini kaybeder olmus, yalnizca igindeki Tanrisalligi yticeltilmistir.%

Sonunda Isa'da tek bir doganin bulundugu, bunun da Tannsallik oldugu
gorisl, codunlugun onayini almigtir. Artik ruhani ve ahlaki birlik temeli olarak
bedensel birlik anlayisi éne siirliimeye baslanmis, 6zdenligi ayni olan birlik egilimi
ragbet bulmustur.% Boylece baslangigta iki dogali olarak inanilan isa, giderek tek
dogali haline gelmis; Tanrinin isa'da viicut buldugu inanci, beraberinde isa'ya
tapinma egilimine temel olusturmustur.

Tanrinin Isa'da viicut bulmasi, Soziin beden haline gelmesiyle ayni anlami
icerdigi 6ne surilerek, sonugta,biri digeriyle tam olarak uyumlu olan iki doganin
teklestigi ve tek bir doganin bulundugu gériisti benimsenmistir. Bunun kisaca anlami,
Tanrisal 6ze sahip bulunan isa,insanlik dogasini da bu dzliyle uyumlu ve dzdes
kilmig; bu nedenle, Tanr olarak carmihta aci gekmis ve 6Imus, yeniden dirilmis
oldugundan® ; Meryem de Tanrinin Annesi serefiyle ddillendirilmis, bir Tanr olarak
anilmaya hak kazanmistir.

isa'nin bir insan oldugu bir kenara birakilarak, baslangigta éne siiriilen iki
dogaliliktan tek dogalija geisle yerlesen isa'nin Tanrili§i inanci, ister istemez Isa
tapinmasini da beraberinde getirmistir. Ortodoks Isa bilgisi formilii, Chalcedon kilise
kurulu tarafindan agik ve secik bir sekilde bildirilmis; isa'daki tanrilik ve insanlik
dogas! agikga dogrulandi§i halde, Tanr Anasi temelinde birlestirici bir egilim pek
vurgulanmamistir.®®  Bu nedenle Meryem tapinmasi, birlik ve aynilik temelinden
yikselen ortadoks dindarliktan kaynaklanmamistir.

Oldukga ragbet goren Tanrinin Annesi nitelemesi, hristiyan cemaati lizerinde
cok buiylk bir sevince yol agmis, ok genis bir kapsamda baglaniimasini saglamistir.
isa icin diizenlenen ayinlerde, tapinmalarda, mistik bedeninin hissediimesinde, aci
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icinde ¢armihta 6imesinde; annelik sefkati ve merhameti giderek daha da 6ne gikar
olmustur.®” Tapinaklarda dindarlarin Tanrinin huzuruna ¢iktigi duygusunu ilham
eden figlirler icinde Meryem Ananin daima yer almasina ragmen; takva yolu,esas
itibariyla, Tanrinin isa'da viicut bulmasi inanciyla sinirli tutulmustur.

Ortodoks egilimi en iyi bir sekilde Nicene imani yansitmaktadir.

"[sa'min, Tanrinin Oglu olduguna,biricik oglu olarak yaratildigina, mikemmel
bir tann ve mikemmel bir insan oldugduna, rasyonel bir ruha ve bedene sahip
bulunduguna; ¢aglar 6ncesinde Babasi tarafindan tannlik vasfiyla yaratildigina,
kendisine inananlarin kurtulugu ugruna Meryem sayesinde insan olarak dogduguna,
inanilmaktadir.

Buna gére, [sa, Tannisallikta Babasiyla ayni 6ze sahip bulunmaktadir;yasayan
bir insan olarak da, diger insanlaria ayni éze sahiptir. Bu iki 6z, isa'nin yasaminda bir
arada vuku bulmustur. Bundan dolays, bir tek Isa,bir tek Tanrinin Oglu , bir tek Rab
olduguna inanilmaktadir. Bu birlik nedeniyle, tim sagkinliklari bir kenara birakarak ve
hayretlerden siynilarak, Kutsal Bakirenin de Tanrinin Annesi (Theotokos) olduguna,
S6z olarak Tanrinin da lsa'da viicut bulduguna ve isa'yi yarattigina; Tanrinin Annesi
kavramiyla 6zsel olarak birlik olugturduguna, inanilimaktadir.

Rab hakkindaki Incil ve havarilerin ifadelerine gére, Tanrilik ve insanlik
dogasinin her ikisi de birden bir tek sahsi s6z konusu ettigine, birbirinden tamamiyla
farkli olan bu iki doganin [sa'da tek bir dogay: olusturduguna, Tanriyla baglantisi
kurulan biitin bu ifadelerin isa'nin tannisalligiyla agiklanabilecegine, her seye
ragmen Isa'nin en miitevazi haliyle insanligini tanittigina,inanilmaktadir."%

Nicene bildirgesinin baglangicinda yer alan bu iman,isa'da iki doganin
bulundugunu, her ikisinin de tek bir sahista birlik olusturdugunu, vurgulamaktadir.
Béylece isa'da iki doganin bulundugunu yadsiyan kisiler, Papalik tarafindan,sapkin
olarak ilan edilmis, bdylesine yalin ve somut bir gerceklik olarak isa'nin gergek bir
insan ve gercek bir tann olduguna inanmaya mecbur tutulmustur.®® isa'daki iki
dogalilik halindeki Roma dgretisi, Leo'nun, patrik Flavian'a yazmis oldugu bir
mektupta agik ve kesin igerigine kavusmustur. Bu mektupta denilmektedir ki;

"Tanrinin Oglu bu diinyaya gelmis,cennetteki konutundan yeryiiziine inmis,
ailevi gsanindan higbir gey yitirmiksizin yeni diizenin ve yeniden dogusun yaraticisi

97 Milburn R.L.P., 1954; syf 89-90
9% Milburn R.L.P., 1954; syf 92
9 Caroll M.P., 1986; syf 63-64
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olmugtur. Yeni bir diizen sayesinde, kendine 6zgi gériinmeyen iradesini inananlar
icin fark edilir kilmig, asla kavranilamayan Tanri gergegdi Onunla anlasilir olmustur.
Zamanin bagladigi andan 6nce de Rab lsa vardir. Rab evrenin efendisidir, ihtisami
ve gizli hiikiimranhgi her seyi kusatmistir. Kendisini Tanrinin hizmetine adamigtir.
Tanri, aciya boyun egmis, bitlin i1stiraplarina ugrayan insani asla hakir gérmemis,
6liimin yasalarina kendisini sunarak élimstizliije kavugmusg ve 6lim (zerinde bile
zafere ulasmistir.

Yeni bir dogumla yerytiziine inmig, onuruyla ve iffetiyle bir bakireden dogmus;
cinsel arzu ve sehvet yoluyla degil, Tanninin litfuyla; iki insanin bedensel olarak
birlesmesinin  bir Griini olarak degil, ruhun beden (zerindeki hakimiyetiyle
bedensellesmistir. Rab,annesinden bedenin dogasini edinmis, fakat asla sug
islememis ve giinaha da girmemistir. Rab isa, dogumu hayraniik uyandirici bir
sahanelik iginde gergeklestigi icin Bakirenin rahmine konmus, diger insanlardan hi¢
farkli olmayan insanlik dogas! da béylece olusmustur.

Isa, gergek bir Tanr ve ayni zamanda da gergek bir insandir. insani yiicelten
bir tevazu ile Tanr gururunu kendinde birlestirdigi bu birlik hali asla g6rindr degildlir.
[sa, bir Tann olarak merhamet ve inayette kendisini hakir kilma dogdasini asla
degistirmemistir; bir insan olarak ise, Tanrisal yliceliini kendisinde 6ziimsememistir.
Tanrilik ve insanlik dogasinda her birini mikemmel bir sekilde yerine getirmis, biri
digeri arasinda tam bir uyum kurmus, kendisine has bir uygunluk saglamistir.

S6z iglerini Séze uygun kilmig,beden iglerini de bedene uyumlu kilmigtir.
Séze gbre mucizeleriyle hikmet sahibi oldugunu kanitlamis, acilariyla ve yaralanyla
6liime coskuyla gitmistir. SOz, ailevi sanina denk kilinarak geriye alinmamis; beden
de, insan irkinin dogasindan vazgegmemigtir. Bedendeki dogusuyla, insan dogasinin
kendinde de oldugunu agikca beyan etmis; bakire dogumuyla, cinsel tahrikle uyanan
sehvet arzulaninin ve doyumunun bir {riindi olmamus, tanrisal erdem ile litfun bir
ifadesi haline gelmistir.

Bakire dogumuyla, béylece, siradan biitiin insanlarla olan farkliigini ve
Ustinligani ortaya koymustur. Bebekliginin zayifligi, begigindeki miitevazi haliyle
sergilemis olsa da; meleklerin sesleriyle Tanr olarak biyukligii ilan edilmigtir. Aglk
ve susuzluk gekmis, yorgun ve bezgin gérinmis, uyumus, yemek yemis ve Su
iemistir. Bu halleriyle bir insan oldugunu apagik bir sekilde géstermistir. Ancak bes
bin insani beg somun ekmek ile tika basa doyurmus, Samarali kadina verdigi
yagamin suyuyla bir daha asla susamamis, suyun Gstlinde ydrimds, 6ldiikten (g giin
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sonra Lazarus'u diriltmis, siddetli riizgarlara emir vermis ve onlara hiikmetmis, bu gibi
halleriyle de, itiraz kabul etmez bir sekilde Tanriligini kabul ettirmistir.

Pek ¢ok sey ihmal edilse dahi, kendisine inanan bir arkadasina éldikten ve
g6miildiikten (¢ gin sonra yasama geri dbndirmis olmasi, asla g6z ardi
edilmemelidir. Haga gerildigi anda giindiiz geceye dénmds, siddetli yer sarsintilariyla
biitiin herkes dehsete kapilmistir. Bedeni tahtaya mihlanirken dahi, imanindan dolay
yanindaki hirsiza cennetin kapilarini agmistir.

Ozellikle de Yuhanna'daki 'Ben ve Baba biriz. Eger Babamin islerini
yapmiyorsam, bana iman etmeyin. Babanin bende, benim de Baba'da oldugumu
bilesiniz. Bana iman edin , ben Baba'dayim, Baba da bendedir. Ben babamdayim,
siz bendesiniz, ben de sizdeyim Beni seveni Babam da sevecektir, ben de Onu
sevecedim. Baba benden (stiindiir' ifadelerden, isa'nin Tann ile ayni dodadan
oldugu sonucu gikariimaktadr.

Gergekten de, [sa, hem insan ve hem de Tann olarak her iki dogay da
kendisinde bir kilmigsa; kibrini kirma ile sanini yticeltme halleri, her ikisi de kendi
sahsinda bulunmasina ragmen, ayn ayn kékenlerden gelmektedir. insanlara gére,
[sa, Babasindan daha az yiice oldugu icin insandir; Babasina gore ise, [sa'nin
Tanrisalligi, Babasiyla esit diizeydedir. Her iki doganin da béylece tek bir sahista
toplanmasi sonucunda; cennetten inen insanin Odlu, ile, Bakirenin bedeninden
dogan Tanrinin Oglu nitelemesi igin gergedi ifade eder olmustur.

Bundan dolayi, yazilmistir ki, Tanrinin Oglu ¢armiha gerildi, 6ldiirildi ve
gémiildii; ezelikte ve ebedilikte Tanriyla ve ayni 6zden gelen isa, bu tannsalligindan
dolayi istirap ¢ekmedi, fakat insan dogasinin igerdigi zayifik nedeniyle acilara
katlandi. Artik biitiin hristiyanlar, Tanrinin odlunun dogdduguna, ¢armihta éldiigiine ve
g6miildiigiine iman ederek; elgilerin kelimelerine gére, 'Tanrinin kendisini sevenler
icin hazirladiklanini higbir géz gbrmedi, hi¢ bir kulak duymadi, higbir insan yliregi
kavramadi. Anlasalardi, yiice Rab'bi garmiha germezlerdi." 10

Leo tarafindan yazilan bu mektup, Ortodoks imaninin ve dindarliginin
temellerini agikga bildirmekte; isa'daki hem tanrilik ve hem de insanlik dogasinin
bulundugunu agiklamakta, kendinde bir kildigi her iki doganin niteliklerini
tanimlamaktadir. Ayni zamanda da, Tanrinin oglu nitelemesini Bakire dogumuna

100 Garoll M.P., 1986; syf 65
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dayandirdigi igin de, Tanrnin Anasi vasfini Meryem igin uygun bir hale
getirmektedir.101

Chalcedon kurulu, yalnizca isa'nin iki dogaliligini degil, Meryem'in de Tanri
Anasi nitelemesini imanin gereklerinden saymustir. Kiliselerin evrenselligi anlayisini
mesrulastiran Chalcedon Kurulu, besinci oturumunda, Bakire ile girisilen tartismalara
da son bir nokta koymustur. Tanrinin Annesi nitelemesinin beraberinde Meryem'in de
bir Tanri oldugu imanina temel olusturacagi ve Meryem tapinmasina oncelik
kazandiracagi egilimi tizerinde pek durulmaksizin, sonunda Chalcedon kurulu imani
su sekilde tanimlanmistir.

"Kilise Babalarinin gérislerini izleyerek, herkes, tek ve ayn Ogul'un
olduguna, Rab Isa'mn Tannimin Oglu ve insanin Oglu olduguna iman edilmesi
gerekmektedir. isa, Tannlikta kusursuzdur, insanlikta kusursuzdur, gergek Tanridir,
gergek insandir, rasyonel bir ruha ve insani bir bedene sahiptir, Tannsalligi
dolayisiyla Babasiyla ayni 6zden gelmektedir, insan bedenine sahip oldugu igin de
insanlarla ayni 6zii olmustur. Her seyiyle insana benzer olmasina ragmen, Isa,
glinahsizdir.

Tanrisallikia Babasiyla beraberdir ve zamanin éncesinde yaratilmig bir
haldedir; son giinlerinde inananlar icin ve onlan kurtarmak igin Meryem'den,
Bakire'den, Tanrinin Annesinden insan olarak dogmustur. Tanrisallikta ve insanlikta
bir ve ayni olan Isa; Ogul, Rab olarak vardir. [sa'nin Tannisalligina ve insanligina,
yani iki dogaliligina, higbir kusku ve saskinliga ugramaksizin , higbir déniisim halini
kabul etmeksizin, bu iki doganin da béliinmiigliiGiine asla ihtimal dahi vermeksizin,
iman edilmesi beklenmektedir.

Her iki doganin farkli olmasi, bir hale gelmesini 6nleyememektedir. Tam
tersine, tannilik ve insanlik dogalar tek bir sahis olarak Isa'da bir olarak tutulmug ve
birlestirilmig bir haldedir. Her iki doga da tek bir sahista ve yalnizca tek bir esasta bir
araya getirilmis bulundugundan; bélinmigliik veya pargalanmiglik yoktur, ayrilik
veya daginiklik yoktur. Tek ve ayni bir Odul vardir, tek Babasi vardir, Tanridir,
Sézdiir, Rab'dir. [sa, Tanrinin Ogludur. Ta baslangigtan beri peygamberler bunu
s6ylemekteydi, Rab isa'nin kendisi bu sekilde cevresindekilere bildirimis ve
yetistirmigti, kilise babalarinin aktarmak bilginin esasi da buydu.”%2

101 Pelikan J.J., 1990; syf 72-73
102 Pelikan J.J., 1990; syf 75
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Bu Ortodoks imanina gére, yalnizca isa'nin iki dogaliligi agikga bildirilmiyor,
Tanrinin Annesi nitelemesiyle Bakire Meryem'in bedene gére anne oldugu, Soziin
bedenlesmesini sadladigi agikga kabul edilmis bulunuyordu. Ancak, henlz daha
Meryem'in isa ve dolayisiyla Tanri ile ayni ézden geldigi sonucuna ulagilamamis,
Tanriya uzanan yolun baslangicinda Meryem tapinmasinin oldugu agikga ilan
edilmemisti.

Simdilik, bedene gére Meryem, isa'nin annesiydi; ruha gére ise, Tanrinin
oglunu dogurmustu. Kutsal Ruh tarafindan kendisinde bu hamilelik gercek kilinmisti.
Tannisallikta ve ruhta anne olmadi§l seklindeki iddialar, kafirlikten ve kutsal ruha
hakaretten baska bir anlami olmayan kahredici suglardir. Boylece Meryem, giderek,
Tanrinin isa'da viicut bulmasi veya Soziin bedenlesmesi imaninin éngérdiigii, ayni
6zden gelmenin Uglincl bir kisisi haline gelmektedir. Ayni 6zden gelmenin ve Tanri
anasl! olmanin bir iman temeli olarak benimsendigi andan itibaren; Meryem, Tanriya
tapinmada ilk sirayi almis, cennet kraligesi unvanina hak kazanmis bulunuyordu. 108

1- Cennetin Kraligesi Olarak Meryem Ana

Katolik kiliselerinde baslangigta duayla baslayan Meryem Ana tapinmasi ile
gizemli sis aliskanliklari arasinda benzerlikler'® bulunmaktadir. Bu maksatla, Roma
imparatorlugunda ikinci asir icinde etkili olan dinlerle ilgili olarak, Platonist
Apuleius'un yazdi§i 'The Metamorphoses' (Baskalasimlar) ismini tasiyan romanina
sOyle bir bakmak yeterli olacaktir.

"Filozof yakangta bulunmaktadir, gbklerin kraligesi,tahil tanesinin annesi,
kadinlara lohusalik ve dogumda yardim eden, acilarini dindiren tanrga; kadinliginla
biitiin kenti parlak bir isik gibi sar, yardiminla bana gel, istiraplarima bir son ver. Bu
yakanga tannganin verdigi yanitdenizin dalgalarindan yiklenerek ortaligi
inletmektedir.

Demektedir ki, Beni gézle Lucius,dua ve niyazlarinla yardimimi hisset , ben
doganin anasi, var olan bitin etmenlere hiikmeden anasiyim, ilahlar arasinda
yliceyim, 6liimin kraligesi benim, gdksel varliklarin ilkiyim, ilahlarin ve ilahelerin
suretiyim, halklar arasinda ilk dodan olan Frikyalilar igin bit(in ilahlarin anasi benim;
antik bilgelikleriyle, bana seref kazandiran ayinleriyle Misirlilar,benim gergek ismimi
haykirarak dua ederler, [sis Reginal."%

103 Milburn R.L.P., 1954; syf 93
104 Milburn R.L.P., 1954; syf 93
105 Knowling R.J., 1903; syf 57-58



Dr. Kiirsat Haldun AKALIN 300

Boylesine cana yakin ve kendisini tanimlayici bir yanit geldiginde, kendini
ilahenin kudretine adayan insanda imani galeyana gelir tekrardan yakarisa baglar.

"Sen kutsalsin , insanlidin baki kalan ve ezeli olan kurtaricisin; bana anneligin
sefkatli ve merhametli dokunusunu hissettir, sefillijime ve garesizligime artik bir son
ver, talihsizligimin ve acizligimin (stesinden gel. Géksel varliklar sana onur
kazandirir, cehennemin ilahlari sana kiyam durur.

Artik diinyamizdan kétiiliikleri kaldir,glinegin yaydigi 1sik gibi iyilikleri ve
hognutluklar1 - bize génder, dtinyanin idaresini eline al, cehennemin gliglerini
ayaklarinin altina al, iyiliginle hiikmet bize! Yildizlar sana itaat eder, senin sefkatinle
mevsimler diizenli olarak geri gelir, ilahlar senin sayende neseyle dolar, dogdanin
biitiin etmenleri senin huzurunda hizmetgilerindir.

Selam verdigin riizgarlar senin hikminle sefkatle eserler, bulutlar senin
riizgarinla bir araya toplanir, yasama gegen tohumlar ve meyve veren ekinler hep
senin rahmetinin eserleridir. G6giin biitiin kuslari senin hasmetinden endigeye kapilir
, vahgi hayvanlar korkularindan tepelere kagisir, yilanlar dehget icinde derilerini
topraga atarlar, azman canavarlar suyun dibine girerler. Yakariglarimi duy ve kutsa
beni, benim giig ile hiinerlerim senin azametin kargisinda bir higtir."106

Sonugta bir roman da olsa,géniilden seslenilen bu dualar ve zihnen algilanan
bu yanitlar; o gunki insanin gergek ruh halini aksettirmektedir. Felsefi elestiri ile
geleneksel tapinmalarin es zamanli bilesimi miikemmel olmustur. ilahlar ve ilaheler,
artik sezgi ve ilham yoluyla anlagilmakta, ylrekte hissedilen sozler ile ilahin iradesi
aciga cikarilmakta, gizli tutulan bu ilahi etkilesim ruhani oldugu kadar, baskalari
tarafindan fark edilemeyen bir bagi pekistirmektedir. Yine de asin sekilde ortaya
dokilen hayali betimlemelere veya kadina 6zgi isimlendirmelere kisinin kendisini
fazlaca kaptirmasi dogru bulunmamaktadir.

Ozellikle de Isis,bitiin ilahelerin {izerinde yer alan kralice konumundadir,
biitlin ilah ve ilahelerin 6zudir."%7 Her seye hikimran olmasina ragmen, kendisini
betimleyen en énemli 6zelligi acima hissinin ve merhametli yaklagiminin gok yiiksek
olmasidir. Merhamet ve sefkatinin blytkliguyle, kutsadigi doganin Uretkenligini
insanlar arasinda da@itmasiyla, tarnmin cesitli ilahelerinin (zerinde bir gi¢
sergilemektedir. 08

106 Knowling R.J., 1903; syf 59
107 Knowling R.J., 1903; syf 59
108 Milbun R.L.P., 1954; syf 95-96
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isis'e olan tapinma, bu nedenle diinyaya degil, tim tabiata hikmetme
glciinde olana baglanma anlamini igermektedir. Boylece isis, merhametli ve
sefkatlidir, ferasetli ve akillidir, evrensel anadir, kutsadi§gi yasamin insanlar
arasindaki dagitimcisidir. Kutsal Ana figiiri, giderek ¢ok daha fazla ruhani bir igerik
kazanarak ve sefkatlilik 1s1g1 altinda ilahileserek, hristiyanlik éncesi dénemdeki
tapinmanin ilgi odadi haline gelmistir.'09

isis tapinmasi, dogudaki hristiyan dindarliginin Bakire Meryem (izerinde
odaklasmasina, Efes kurulundan sonra da bu ilginin giderek yogunlasmasina
onceden ortam hazirlamis olmasi, asla yadsinilamayan bir durumdur. Yine de
besinci asrin ilk yarisina gelinceye kadar, Ortodoks hristiyanlikta Meryem tapinmasi
olarak tanimlanabilecek ciddi bir egilime hi¢ rastlanmis degildir.!"® isa'in annesiyle
ilgili beslenilen saygi ve baglihgin, pagan kadin figiirleriyle bir benzesmenin oldugu
veya Meryem tapinmasinin ortaya gikmasi (zerinde geciktirici bir tesirde bulundugu
gibi varsayimlarin gergeklilik derecesi gok duistiktur.

Ancak kesin olarak gerceklik iceren ve mantik temeline dayanan bir olgu
varsa, bu da, ilk asirlardaki hristiyan bilinglenmenin Meryem Anayi yliceltme egilimini
tasimadi§i, tanrisal bir islevi yliklenmedigi ve sefaat tesirinin bulunmadigidir.
Meryem, tamamiyla insani bir seviyede kalmis, Tanrinin isa'da viicut bulmasina tanik
olmus veya araci kilinmis bir kimsedir. '

ilk ¢ asir boyunca hristiyan dindarliginin Meryem'e yiikledigi konum,
beslenilen blylk saygiya ragmen, Ozellikle ikinci asrin ortalarinda giderek
yogunlasan hristiyan sehitlerinin etkisiyle daha da 6nem kazanmistir. Meryem anaya
beslenilen sayginin yiiceltimesine yonelik gorilen ilk biyik yonlendirici gldd,
dordlincl asir sonrasi etkisi herkesi kusatan asketik yasama tarzinin ragbet
bulmasidir. ikinci dinsel giidiileme ise, Bakire Dogum temelinde yorumlanilan glii
teslisin bir sonucu olarak ulasilan Tanri Anasi nitelemesinin herkes tarafindan kabul
gérmls olmasidir. Bu iki egilim dncesinde, Meryem'e duyulan saygi ne denli ylce
olursa olsun, higbir zaman bir Tanr diizeyine gikartiimis degildir.112

Ozellikle de israilli ilk hristiyanlarin Eski Ahit'in tektanrici zihniyetinin tesiri
altinda kaldiklari igin, Bakire Meryem'in isa'nin goksel anas! yakistirmasi ve Tanryla

109 Milbumn R.L.P., 1954; syf 64
110 Hackett H. 1996; syf 64

11 Hackett H. 1996; syf 64

12 Hackett H. 1996; syf 65-66
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ayni 6zden geldigi 6zdeslestirmesi anlayisini, dinin temeline indirilmis bir sapkinlik
olarak gorecekleri gayet agiktir. Nitekim Epiphanius, dordinci asrin sonlarina dogru
yazdigi ve dindeki sapkinliklari tanimladigi bir eserinde, kadin ilahelerin Anadolu ve
ozellikle de Trakya kokenli oldugunu belirtmektedir.

Ayni anlayisa Eski Ahitte de rastlamak olanaklidir. Milattan dnce altinci
asirda Yeremya, Yehuda halkini bu tapinmanin tektanri inancini yok ettigini; "Sana
gelince ey Yeremya, bu halk igin yalvarma, ¢lnk{ seni dinlemeyecegim. Clinki
cocuklar odun topluyor, babalar ates yakiyor, kadinlar Gok Kraligesine pide pisirmek
icin hamur yoduruyor. Beni Gfkelendirmek icin, baska ilahlara dékmelik sunular
sunuyorlar.""® ifadesiyle aktarmaktadir.

Gokler kraligesi, Yeremya zamaninda ve hatta gok daha dncesinde bagslayan
Filistinli kadinlarin Kenan diyari ilahesi Astarte'ye gésterdikleri baglilik ve tapinmanin
sonucunda isnat ettikleri bir nitelemedir. Yine gokler kraligesi nitelemesine,
yeryiiziiniin dogurganlik ilahesi ve bereket anasi olarak anilan Babil kokenli Ishtar
tapinmasinda da ¢ok sik rastlanmaktadir.

Paganlik hakkinda ¢ok derin bir bilgi birikimi olan Epiphanius, hristiyanligin
kadin tapinmasina kesinlikle yabanci ve karsl oldugunu agikga bildirmis; Meryem'in
kesinlikle Tanri seviyesinde ve Tanriyla ayni 6zde olmadigini agiklamigtir.
Epiphanius'un bu konuya gésterdigi asin o¢fke ve hiddetine bakilacak olunursa,
dordlinci asrin sonlarina dogru Ortodoks hristiyanlikta tartisimaya baslanilan
Meryem tapinmasi apagk bir skandala doniismiistir. Ozellikle de Tanr Anasi
(Theotokos) nitelemesiyle''* insanlarin siniflar disina ¢ikilmig, Tanrisal sahaya
girilerek yuceltilmistir.

Boylece hristiyanliktaki Meryem Ana yliceltmesiyle, ge¢misin dinsel kltirl ve
sanatl da 6ziimsenmistir. Gegmisin butln diger bakireleri ve anneleri, ruhani yonelis
bakimindan énemini kaybetmis, isis'in pek cok mistik figiirleri anilamaz olmustur.
isis'in oglu Horus'la birlikte anne ile bebegi tasvirleri ilham kaynagi olmugtur.!®
Kiliselerin ilk kuruluglar sirasinda Bakire Meryem tasvirleri, neredeyse biitiin
tapinaklarin temel ilgilerini olusturmus, cesitli pagan ilahlari veya benzerleri ortadan

113 Kutsal Kitap, 2004; syf 202
114 Pelikan J.J., 1990; syf 28
115 Knowling R.J., 1903; syf 62-63
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kaldirimis olsa da,tarzlari devam etmistir. Eskinin pagan tapinaklari da, Bakire
Meryem'in bu y(celtiimesiyle birlikte yeniden ibadete tahsis edilmistir.!16

Bu 6zlimseme sireci iginde yalnizca tapinaklar tarzlariyla assimile edilerek
aktarilmamis, ilahiyat dgretileri de buna uyumlu kilinmistir. On birinci asra gelinceye
kadar Bizans'in ilahiyat anlayisi, Akil ve kilisenin kendisiyle 6zdes kilinmasiyla
sonuglanmistir. Oysa ilk hristiyan ilahiyatinda Akil,Kutsal Kitaba gére tanimlanmis,
S6z ile dzdes kilinarak isa'ya atfedilmis, yalnizca isa'nin Tanriyla 6zdes oldugu 6ne
stirlilmiistir. Ancak, Trakya'nin Sophia kadin kiiltiinii isa yerine Meryem'i bu
6zdeslesmede daha fazla one cikartmis'’, paganlik kiltinin dayandi§i biitiin
ilahelerin yerine gegerek hepsini ortadan kaldirmistir.

Meryem Ana,kentlerin koruyucusu Atinali Polias'in, gemicileri koruyan ve
rizklarini agan isis'in,denizin yildizi ve Roma'nin koruyucusu olan Cybele'nin ve
pagan tarzi tapinmalarin hedefi haline gelmis diger bitin ilahelerin yerini almis,
bdylece hepsinin ortadan kalkmasini saglamistir. Bu nedenle Meryem tapinmasi, son
derece zengin sanatsal,arkeolojik ve ilahiyat birikimine sahip olmustur.

Meryem tapinmasinin kékenleri hakkinda gok kapsamli arastirmalar yapan
Cecchelli,konuyla ilgili olarak sunlari soylemektedir : 'Pagan tapinmalarinda kadin
ilahelere gosterilen bu asiri diigkinllk, herkes tarafindan revagta tutulan dindarligin
tarzina ve bunun ifade edilmesine gok giiglii bir sekilde tesir etmistir. Diger taraftan,
Meryem Ana tapinmasinin da, Akdeniz kiltlintin zorunlu kildigi goksel kadin, Bakire
ya da anne unvanlari altinda gizemli bir saygi beslenilen ve sefkati beklenilen
ilahelere duyulan baghligin yerini aldi§i da,asla yadsinilamaz."8

Anadolu'dan Trakya ve Roma'ya kadar uzanan genis bir bolgesine yayilan bu
kadina saygi ve anaya baglilik egiliminin, kiliselere Bakire Meryem ve Meryem Ana
tapinmas| olarak girdigi ¢ok az kimse tarafindan inkar edilmektedir. Katolikligi
bdylesine bir nostaljik egilim i¢inde yorumlayan Karl Barth, Meryem Ana tapinmasi
hakkinda sunlari demektedir:

"Meryem tapinmasina karsi olarak ileri siriilen itiraz, esas olarak, paganhgin
dine aktarilmasi sonucunda bGyle bir yénelmenin yerlestigi, hristiyanhgin disinda
pek cok dinin 6ziinde ve kbkeninde bulunan kadina veya anneye atfedilen Tannisallik
nitelemesinin gegerli kilinmasi yoluyla gergeklestigi hakkindadir. Vahye dayanan tim

116 Knowling R.J., 1903; syf 65
17 Caroll M.P., 1986; syf 66
118 Caroll M.P., 1986; syf 66
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kutsal kitap metinleri, kadinin yiiceltiimesini ve tannsallik atfedilmesini paganligin
etmenleri olarak gérmekte, pagan diinyasinin tim egilimlerine kulaklarin titkanmasini
zorunlu  kilmaktadir. Meryem Ana tapinmasi, higbir sekilde incil imaniyla
bagdasmamaktadir."11®

Dogunun  kiliselerine yerlesmis bulunan Meryem Ana tapinmasinin,
paganhigin kadin kiltlinden aktarildi§i; yalnizca sanatiyla ve lisaniyla, sembolleri ve
tasvirleriyle degil, fakat ayni zamanda da &ziiyle ve igerigiyle de &ézimsendigi
konusunda yapilmis pek cok arastirma sonuglariyla karsilasiimaktadir. Yine de,
resmi Meryem Ana tapinmasi ile ana ilahelere yapilan tapinmalarin arasinda buyik
farkliliklarin oldugu hi¢ yadsinlmamaktadir. Bir taraftan dogus Uzerine kurulmus
yortularla gelistirilen duygu ve distinceler temel bir noktada odaklagmakta, Tanrinin
isa'da viicut bulmasi imani sinirlarinda ifade olunmaktadir. Diger taraftan dogaya
6zgu bir kékende ve vahdet-i viicut temelinde'20 bir yorumlamada bulunulmaktadir.

Her iki halde de, Meryem,Akdeniz diinyasinin asirlardan beri kaniksadigi,
bakire ya da ana olarak pek ¢ok bigim altinda tasvirlerine tapinildigi bitin ilahelerin
karsisina cikariimis; iffetli ve mitevazi, sefkatli ve merhametli bir sefaatci olmanin
cok Otesinde, Tanriyla ayni 6ze sahip bir varlik olarak algilanmigtir. Higbir zaman
Meryem'in bir ilahe oldugu asla sdylenmese de; gercekten guvenilir birer ilaheler
olarak baglanilan ve yonelinen isis,Cybele,Minevra gibi ilahelerin ortadan kalkmasina
ve isimlerinin de silinmesine yol agmistir. Sahsina duyulan derin saygi ve sevgisiyle
Meryem Ana dindarligi ve bagligi, Akdeniz dinyasina 6zgi bu tapinmalarin
tamaminin yerini almigtir, 12

isa'nin goksel annesi glidiisti, az veya gok derecede Kutsal Ruhla baglantisi
kurularak olusturuimustur. Bakire dogum ve kutsal ruhla olan baglantisinin giderek
abartildi§i bir Ortodoks yorumunda, Ugli bir inkarnasyon anlayisi'?? one
stiriilmistir. Tanrinin ya da Tanrisal kelamin, erkek olarak isa'da ve kadin olarak da
Bakire Meryem'de vicut bulduguna inanilmaya baglanmistir.  Bdylece
Bakire'de,Kutsal Akil ile yaratilan diinyanin bilgeliginin birlestigi,Kutsal Ruh ile beseri
temelin  bitinlestii 6ne  slrlimuUstir.'2  Annenin  en  mikemmel ruhu
barindirdigina,kutsal ruhla vyiiceliginin kemale erdigine inanilmistir. Sonunda

119 Pelikan J.J., 1990; syf 32-33
120 Pelikan J.J., 1990; syf 34

121 Hackett H. 1996; syf 46

122 Hackett H. 1996; syf 46

123 Hackett H. 1996; syf 46
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Meryem'in yaratilisin anlami haline getirildigine, boylece dinyanin sanini kendinde
toplayarak tanrilagtirildigina tanik olunmustur. Ancak bu yliceltme, Meryem'in
yaratilan bir insan oldugu temelinden koparmadi§l icgin,pagan tapinmalarinda
yonelinen ilahelerden kendisini farkli kilmaktadir.

Akdeniz bolgesindeki erkek ilahlarin karsisinda oldukga etkili olan Rhea,
Demeter, Cybele ve isis gibi ilaheler evrensel ilke temelinde canlandirildigi, diinyaya
bereketliligi ve dogurganli§i getirmesi igin yonelinmistir. Bakire Meryem y(celtmesi,
halkin bu beklentilerinin ve dileklerinin tamamini kendisinin kargilayacadi konusunda
bir inang sadlamis , yaratilanlarin sanli sembolil haline gelmis, Tanri ile ayni 6zden
geldigine beslenilen iman giderek daha da pekistirilmistir. Boylece Meryem Ana
yliceltmesi, kendisinin de 6ziimsedigi, Akdenizin eski kadin tapinmalarinin ortadan
kalkmasina yol agmigtir.

SONUC

Meryem'in kendisi, tipki oglu Isa gibi sadece bir insan oldugu halde; iigiinci
asirdan itibaren ragbet bulan (iglii teslis dogmasinin bir sonucu olarak, Tanriyla ayni
6zden geldigi inanci yerlesmeye baslamistir. Bir taraftan,asirlar boyu yerlesmis kadin
ilahelerin ve pagan geleneklerin sona erdirilmesi micadelesi surerken; diger yandan
da, Akdeniz yéresinde kadina saygi duyma ve tapinma aligkanligi, sefkat ve
merhametine siginma hasleti, Meryem Ana yiiceltmesiyle devamlilik gdstermistir.
Higbir zaman Meryem'e, ilahe ya da tanriga gibi ifadeler isnat edilmemis olsa dahi;
Bakire dogumu nedeniyle ve Tanrinin Oglunun annesi nitelemesiyle, Meryem'in de
Tann seviyesinde ve 6zinde oldugu inancina ulasilmistir. Artk Meryem Ana,
sefkatliligi ve sefaatgiligiyle Tanrya uzanan yolda ilk sirayi almig,isa'ya tapinmanin
da dnceligini olusturmustur.



Atatiirk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, sayi: 27, Erzurum, 2007

BINBIR GECE’ [MASALLARI]

R. A. NICHOLSON"
Cev. Prof. Dr. Siileyman TULUCU™

Bu yazi, R. A. Nicholson'in A Literary History of the Arabs (Cambridge University Press, Cambridge
1969) adli eserindeki (s. 456-459) Binbir Gece'yle ilgili bdllimin gevirisidir. Yaziya, konunun daha iyi
anlagilmasi igin, tarafimizdan bazi notlar ilave edilmis; ayrica, sonuna, okuyucuya yararli olacagi
mulahazasiyla, bir “Segilmis Kaynakga” eklenmistir. Binbir Gece Masallar hakkinda genis bilgi ve
bibliyografya igin bk. Sileyman Tiillicii, “Binbir Gece Masallari Uzerine (Segilmis Bir Bibliyografya
ile)’, Atatiirk Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy. 22 (2004), s. 1-53. Tercime ettigimiz
makalelerde, gerek Ozetlerdeki gerekse gevirilerdeki bazi cimlelerin kontrol edilmesinde yardimlarini
gordiigiim, Atatiirk Universitesi Fen-Edebiyat Fakilltesi Ingiliz Dili ve Edebiyati Bolimii 6gretim
elemanlarindan Kubilay Gegikli'ye tesekkir ederim.

" R. A. Nicholson (1868-1945): Taninmis ingiliz oryantalistlerinden biri olup, eserleri, genelde Arap
[yukarida adi gecen eserinden baska Elementary Arabic (Cambridge 1905), Studies in Islamic
Poetry (Cambridge 1921, 1969), Translations of Eastern Poetry and Prose (Cambridge 1922,
London 1987] ve Fars Edebiyati, 0zelde ise, tasavvufun dogusu ve diger kiiltirlerle iligkisi, temel
klasiklerinin terciime ve serhi, Farsga yazan onemli suff sairlerin incelenmesi gibi pek gok tasavvufi
konuya tahsis edilmistir. Ozellikle Mevlana ve Mesnevi’si hakkinda kaleme aldigi eserler, bugiin bile
degerini korumaktadir. Su Ug eseri dilimize terciime edilmistir: Meviana Celaleddin Rami, gev. Ayten
Lermioglu, Terciiman 1001 Temel Eser, istanbul, ts.; islam Sdfileri (The Mystics of Islam), trc.
Mehmet Dag v. dgr., Milli Egitim Basimevi, Istanbul 1978, gev. Murat Temelli-Yiicel Bell, Atag Yay.,
istanbul 2004; Tasavvufun Mensei Problemi, gev. Abdullah Kartal, iz Yayincilik, istanbul 2004
Ayrica, son giinlerde Mesnevi, haz. Cengiz Onurcan (istanbul 2005) ve Mesnevi (Segmeler) adli
kitaplari da yayinlanmistir (Kirkambar Yay., istanbul 2007). Nicholson’'in hayati, eserleri ve dilimize
tercime edilmis bazi yazilari igin bk. Yasuf Elyan Serkis, Mu‘cemi’l-Matbd‘ati’l-‘Arabiyye ve'l-
Mu‘arrebe, Kahire 1346/1928, II, 1886; Necib el-'Akiki, el-Miistesrikin, 3. baski, Kahire 1965, I,
525-527; A. J. Arberry, “Nicholson, Reynold Alleyne”, Encyclopaedia Britannica, Chicago 1972, XVI,
484; ‘Abdurrahman Bedevi, Mevsd'‘atii’l-Mistegrikin, Beyrut 1984, s. 415-417; ez-Zirikli, el-A’lam,
nsr. Zitheyr Fethullah, 8. baski, Beyrut 1989, Ill, 39; Reynold A. Nicholson, isiam Siffleri (The
Mystics of Islam), trc. Mehmet Dag v. dgr., Prof. Dr. Abdiilkadir Karahan'in “ilkséz’ii, s. VII-XVI; a.
mif., Tasavvufun Mensei Problemi, gevirenin girisi, s. 7-11; Siileyman Derin, ingiliz Oryantalizmi ve
Tasavvuf, Istanbul 2006, s. 205-224; a. mlf., “Nicholson, Reynold Alleyne”, DIA, XXXIIl, 76-77;
Reynold A. Nicholson, “Mevlana Celaleddin Rami”, gev. Nurettin Artam, Ulus gazetesi (Ankara), 17-
18 Aralik 1953; Reynold A. Nicholson, “Mesnevi'nin ingilizce Terclimesine Ons6z”, ¢ev. Mefharet
Ersin, Tirk Distincesi, c. 3, sy. 14 (Ocak 1955), s. 122-124; Hlasan] Eren, “Nicholson”, Tiirk
Ansiklopedisi, Ankara 1977, XXV, 247-248; R. A. Nicholson, “islamda Baslica Tarihgiler ve Eserleri”,
cev. Silleyman Tiliicli, Diyanet ilmi Dergi, c. 33, sy. 2 (Nisan-Mayis-Haziran 1997), s. 73-80;
Reynold A. Nicholson, “Tasavvufun Kaynagi ve Gelisimi Uzerine Tarihi Bir Aragtirma”, gev. Abdullah
Kartal, Uludag Uni\{ersitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, yil: 7, c. 7, sy. 7 (1998), s. 689-708; R. A.
Nicholson, “islam Oncesi Arap Siirinde Dinin Etkileri”, gev. ibrahim Yilmaz, Atatiirk Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy. 17 (2002), s. 217-224; ismail Gileg, ‘R. A. Nicholson'un Mesnevi
Tercime ve Serhi Uzerine”, Divan flmi Arastirmalar, sy 20 (2006/1), s. 227-240; Ali Temizel,
“Bediu'z-Zaman Fur(izanfer'in F. Nafiz Uzluk'a Yazdi§ Farsca Bir Mektup ve Nicholson Hakkindaki
Siiri”, Milli Egitim, yil: 36, sy. 174 (Bahar 2007), s. 214-231; Adnan Karaismailoglu, ‘R. A.
Nicholson'un Mesnevi Serhi ve Yeni Mesnevi Nesirleri”, Selguk Universitesi Mevidna Arastirma ve
Uygulama Merkezi Mevidna Arastirmalari Dergisi, The Journal of Rumi Studies, yil: 1, sy. 1 (Mayis
2007), s. 21-33.

™ Atatiirk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Arap Dili ve Belagati Anabilim Dal.



R. A. NICHOLSON- Gev.: Prof. Dr. Siileyman TULUCU 308

OZET

Binbir Gece Masallari, diger adi ile Arap Geceleri; hikdye, masal, destan,
menkibe ve fikralan bir araya toplayan, eski Hint edebiyatinda baska drneklerine de
rastladigimiz “gergeveli hikdye’ler tipinde ve tekniginde bir Arap masal kiilliyatidir.

Binbir Gece, Avrupa’da Kur'dn'dan veya Arap edebiyatinin herhangi bir diger
saheserinden ¢ok daha popdiler olan bir eserdir. “Arap Geceleri” modern ismi, sadece
gergedin bir kismini ifade eder.

A. Galland’in Fransizcaya gevirisinden sonra bu masallar Avrupa'da ¢ok
taninmis ve simdiye kadar birgok diinya dillerine (ingilizce, Almanca, Rusga,
[spanyolca, Tiirkge, Farsga vb.) terciime edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Binbir Gece, Arap Geceleri, Hikdye, Masal, A. Galland,
Arap Edebiyati.

ABSTRACT
The Thousand and One Nights

The Thousand and One Nights, or the Arabian Nights is an Arabian collection
of tales that collects stories, tales, epics, legends and anecdotes, and it is in the type
and techniques of “frame tales” , some other examples of which we have found in the
ancient Indian literature.

The Thousand and One Nights is a work which is far more popular in Europe
than the Koran or any other masterpiece of Arabic literature. The modern title,
“Arabian Nights”, tells only a part of the truth.

After A. Galland’s translation of them into French, these tales were well-
known in Europe and have been translated into a number of languages (English,
German, Russian, Spanish, Turkish, Persian etc.) in the world up to now.

Key Words: The Thousand and One Nights, the Arabian Nights, Story, Tale,
A. Galland, Arabic Literature.

MemlQklG dénemi, Avrupa’da Kur'én'dan veya Arap edebiyatinin herhangi bir
diger saheserinden ¢ok daha popliler bir eser olan EIf Leyle ve Leyle'ye, yani “Binbir
Gece"ye nihai seklini verdi. “Arap Geceleri” modern ismi, sadece gercegin bir kismini
ifade eder. Mes‘ddi (6. M. 956), “genellikle Binbir Gece diye isimlendirilen eski bir
Farsca kitaptan, Hezar Efsédne (‘Bin Masal’)den bahseder; o, Hiikiimdar ile Veziri
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ve Vezirin kizi Sirdzad ile kizin cariyesi Dindzad'in hikayesidir.”" M. 988'de kaleme
alinan Fihristin maellifi, “Hikaye-Anlaticilari, Fablcilar ve onlarin telif ettikleri
kitaplarin isimleriyle ilgili” bdlimlne asagidaki parca ([nsr. Gustav Fligel, Leipzig
1871-1872, 1], s. 304 [Dari’l-Ma'rife, Beyrut 1398/1978, s. 422-423]) ile baslar:

“ilk defa fabllar yazan, onlar hakkinda kitaplar tertip eden, onlari hazinelerde
koruyan ve bazen hayvanlari kendileriyle konuguyormus gibi takdim edenler Eski
iranlilardi. Sonra, iran hiikimdarlarinin giincii hanedanini teskil eden Pers
(Parthian) hikimdarlari, bu konuda en blytik gayreti gésterdiler. Daha sonra, Sasani
hikimdarlarinin zamaninda bu tir kitaplar artti ve ¢ogaldi, ve Araplar bunlari Arap
diline terctime ettiler, ve onlar hemen dilcilerin ve belagatgilerin ellerine ulasti, onlar,
bunlari dizeltip glizellestirdiler ve ayni tarzda baska kitaplar telif ettiler. Su anda bu
konuda meydana getirilmis ilk kitap, Bin Masal (Hezar Efsan) Kitabi idi, unun yazilig
sebebi su idi: iran hikimdarlarindan biri, bir gece igin bir kadinla evienir ve ertesi
sabah onu 6lduriirdl. Ve o, Sehrazad adinda, akilli ve dirayetli bir prensesle evlendi,
Sehrézad ona hikayeler anlatmaya bagladi ve masali seher vaktinde dyle bir noktaya
getirdi ki, bu, hikimdarin onun hayatini bagislamasina ve ondan ikinci gecede
masalini bitirmesini istemesine sebep oldu. Bdylece o, bin gece geginceye kadar
devam etti ve onun hikimdardan bir oglu oldu... Ve hikiimdarin kralige ile uyum
icinde olan Dinérzad adli bir kadin kahyasi (kahraméne) vardi. Ayrica sdylendigine
gore bu kitap, Behmen'in kizi Humani icin telif edilmisti ve bu kitaba dair gesitli
rivayetler vardir. Dogru olan, insallah, sudur ki, iskender (Biiyiik), geceleri hikaye
dinleyen ilk kimse idi ve onun kendisini gtildiren ve masallarla eglendiren adamlar
vardi; o, bu hususta zevk aramamakla birlikte, sadece onlari (hafizasinda) tutmak ve
muhafaza etmek istiyordu. Ondan sonra gelen hikkiimdarlar, bu maksatla “Bin Masal”
(Hezér Efsan)dan yararlandilar. O, bin gecelik bir middeti kapsar, fakat iki ylizden
daha az hikayeyi ihtiva eder, ¢linki tek bir hikdyenin anlatiimasi, gogu zaman birkag
geceyi alir. Eserin tamamini birgok kere gérdim ve o, gergekten bayagi ve yavan bir
kitaptir (kitabiin gassiin béridii’l-hadis)? .

1 Murdci’z-Zeheb, ngr. Barbier de Meynard, Paris 1861-1877, c. IV, s. 90 [nsr. Muhammed Muhyiddin
‘Abdilhamid, Misir 1384/1964, 1I, 260]. Sirazad ve Dinazad isimleri, agikga Farscadir. Muhtemelen,
ilk zikredilen sekli, “asil soylu” [daha dogrusu, “asil yiizli” (Gevirenin Notu)] anlaminda, Cihrazad'dan
galattir, Din&zad ise “asil dinli” anlamini ifade eder. Okuyucularim, herkesge bilinen Sehrazad ve
Dinarzad'i kolayca taniyacaklardir.

2 isin garip tarafi, bu tenkit, “Arap Geceleri’ni okuyan hemen hemen biitiin islam alimlerinin gériisiinii
ifade eder.
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“Vezirler Kitab/'nin muellifi Eb( ‘Abdullah Muhammed b. ‘Abdls el-Cehsiyari
(6. M. 942- 943), her pargasI mstakil olan ve digerlerine bagli olmayan, iginde Arap,
iran, Yunan ve diger milletlere ait bin hikayeyi sectii bir kitap derlemeye baslad. O,
hikéye-anlaticilarini gevresinde topladi ve onlardan bildikleri ve anlatabildikleri
seylerin en glzelini aldi ve fabl ve hikaye-kitaplarindan hosuna gidenleri segti. O,
mahir bir sanatkardi, bu sebeple o, bu materyalden her gecesi, takriben elli varaklik?
tam bir hikye olan 480 geceyi bir araya getirdi. Fakat bin masali tasarladigi gibi
tamamlayamadan 6llverdi.”

Tabif olarak, daha sonra, Hezar Efsan “Arap Geceleri’nin esasini teskil etti ve
muhtemelen bu Farsga ilk 6rnek; “Balik¢i ve Cin®, “Kamerii'z-Zaman ve Bldar’ ve
“Sihirli At” gibi, mevcut koleksiyondaki en glzel hayali masallari igine aldi. Zaman
gectikge, orijinal materyal, her ikisi de S&mi karakterli, iki ana gruba ayrilabilen genis
ilavelere ugradi: Biri Bagdata aitti ve baglica mizahi anekdotlar ve ask
hikéyelerinden ibaretti, bunlarda meshur Halife Harlnlrresid sik sik sahneye ¢ikar;
digeri Kahire merkezli idi ve “Aldeddin ve Sihirli* Lamba’da mikemmelen tasvir
edilen mekanik sipernatiralizmin yani sira derbeder, ironik (alayci iki anlamli) bir
saka ile temayuz etmisti. Fakat, bu ¢ kaynaktan baska, “Arap Geceleri”, yizyillar
boyunca mense ve Usl(ip bakimindan ayni derecede farkli, her tiirden gok sayida
Dogu halk-masallarini (blinyesinde) topladi ve igine g¢ekti. Galland tarafindan
(yapilan) en eski ceviri (Paris, 1704-1717), bazi bakimlardan Lane ve Burton'in
alimane tercimelerinden orijinal metnin ruhuna daha sadik kalan blytleyici bir
ceviridir.

Secilmis Kaynakgca
Acaroglu, M. Tirker, “Turkcede “Binbir Gece Masallar” Kaynakgasi (1851-1985)”,
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Dr. Hasan Yilmaz, Semantik Analiz Yénteminin Kur'dn’a Uygulanmasi,
KURAV (Kur'an Arastirmalar Vakfi) Yay., Bursa 2007, 229 s.

Bu kitap, Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisiinde Tefsir Anabilim
Dalinda, 6grencilerimizden Hasan Yilmaz (Yiksek Lisans Tezi ‘Ebu’l-Hasen er-
Rumméni ve [‘czu’l-Kurdn’” (Erzurum 1995) konusunda olup, EKEV Akademi
Dergisi (Erzurum) ve Atatiirk Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi (Erzurum) gibi
dergilerde muhtelif yazilari yayinlanmistir) tarafindan hazirlanan ve 2003 yilinda
Prof. Dr. Stkrii Arslan (Danisman [su anda emekli 6gretim (yesi]), Prof. Dr. Sadik
Kilig ve Dog. (su anda Prof.) Dr. Talip Ozdes'ten miitesekkil jiiri huzurunda
savunulan “Kur'an Kelime ve lfadelerini Anlamada Kavram Tefsiri ve Semantik Analiz
Yéntemi” konulu Doktora Tezinin yeniden gbzden gegirilerek yayinlanmis seklidir.
Kitaplagincaya kadar eserde gerekli goriilen tashihler ve sekli dizenlemeler de
yapilmistir ki, bu takdire sayandir.

Bu eseri, Bursa’da bir Kuran Arastirmalari Vakfi kurulusu olan KURAV
Yayinlari 2007 yilinda yayin dinyasina kazandirarak, alani ile ilgili Kuréan
arastirmalarina dnemli bir katkida bulunmustur. KURAV Yayinlarinin simdiye kadar
nesrettigi kitaplarin dokuzuncu, “Kur'én Kitapligi” serisinin ise ikinci sirasinda yer
almaktadir. Tanitimini yaptigimiz bu eserden énce, KURAV Yayinlarinin bu serisinin
ilk kitabi olarak, Dr. Veli Kayhan'in, “Kur'an’i Tefsirde Usdl ve Gereki llimler” (Bursa
2007) bagliki eseri yayin diinyasina kazandiriimistir.

Semantik (Anlambilim) konusunda, bagta Bati ilkeleri olmak (izere bazi islam
ulkelerinde ve memleketimizde miiteaddit ¢alismalar yapilmistir. Mesela, Stephen
Ullmann'in Semantics-an Introduction to the Science of Meaning- (Basil Blackwell
Press, New York 1964) adli eseri, Bat’'da yapiimis énemli galismalar arasindadir.
Ayrica, N. Arikli-T. Tungdoganli-Berke Vardar (Semantik Akimlari, Yeni insan Yay.,
istanbul 1969), Teo Griinberg (Anlam Kavrami Uzerine Bir Deneme, AUDTCF Yay.,

* Atatiirk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Arap Dili ve Belagati Anabilim Dall.
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Ankara 1970), John C. Condon (Kelimelerin Biiyiilii Diinyasi-Anlambilim ve iletisim-,
cev. Murat Ciftkaya, 2. baski, insan Yay., istanbul 1998), Iréne Tamba-Mecz
(Anlambilim-La Sémantique-, cev. Necmettin Sevil, lletisim Yay., istanbul 1998),
Pierre Guiraud (Anlambilim, gev. Berke Vardar [3. baski], Multilingual Yay., istanbul
1999), F. R. Palmer (Semantik-Yeni Bir Anlambilim Projesi-, cev. Ramazan Ertlrk,
Kitabiyat [Yay.], Ankara 2001) ve John Wilson (Dil, Anlam ve Dogruluk, gev. ibrahim
Emiroglu-Abdullatif Ttzer, Ankara Okulu Yay., Ankara 2002)'in dogrudan konuyla
ilgili eserlerinin dilimizde yayinlanmasi, bu meyanda zikredilmelidir. Dogan Aksan
(hatirasina su armadan kitabi yayinlanmistir: Dogan Aksan Armadani, yayina haz.
Kamile imer-Leyla Subasi Uzun, AUDTCF Yay., Ankara 1998)'in Anlambilimi ve Tiirk
Anlambilimi/Ana Cizgileriyle (AUDTCF Yay., Ankara 1971, 1987; bu eserin 1971
baskisinin Hikmet Dizdaroglu tarafindan yapilan bir tanitimi igin bk. Tiirk Dili,
XXVI/248 (Mayis 1972), s. 168-171) ve Anlambilim: Anlambilim Konulan ve
Tiirkgenin Anlambilimi (Engin Yay., Ankara 1998; istanbul 2006) baslikii kitaplari da,
bu konuda Ulkemizde yapilmig 6nemli ¢alismalar arasindadir. Yine onun, bu sahada,
cesitli dergilerde, Ozellikle Tiirk Dili Arastirmalari Yilligi-Belleten (TDK Yay., Ankara
1953 vd.) ve Necati Lugal Armagani (TTK Yay., Ankara 1968)'nda ¢ikan yazilarini
zikretmemiz gerekir. Son yillarda da Nizamettin Ugur Anlambilim, Sézcdgin Anlam
Agilimi (Doruk Yay., Ankara 2003) konulu bir kitap yayinlamistir.

Kuran semantigi konusunda ise, Japon dilbilimci Toshihiko lzutsu'nun
Kuran'da Allah ve insan (gev. Silleyman Ates, AUIF Yay., Ankara 1975; bu eserin
ingilizce ilk baskisi (God and Man in the Koran-Semantics of the Koranic
Weltanschauung-, The Keio Institute of Cultural and Linguistic Studies, Tokyo 1964)
Yasar Kutluay (Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, XIV (1966), s. 293-294)
ve Muhammed Hamidullah (isldm Tetkikleri Enstitiisii Dergisi, IV/3-4 (1971), s. 109-
110) tarafindan tanitilmistir) ve Kur'dn'da Dini ve Ahlaki Kavramlar (gev. Selahattin
Ayaz, 2. baski, Pinar Yay., istanbul 1991; bu eserin ilk baskisinin (Pinar Yay.,
istanbul, ts.) Stleyman Tiiliicii tarafindan bir tanitimi igin bk. Tirk Diinyasi
Arastirmalari, sy. 51 (Aralik 1987), s. 211-214) adh kitaplari zikredilmesi gereken
calismalardir. Ayrica bu sahada, kitap ve makale olarak Liitfullah Cebeci, Sadik Kilig,
Omer Dumlu, Omer Ozsoy, ismail Karagdz, H. Mehmet Soysaldi, Yunus Ekin, Ali
Galip Gezgin, Mustafa Unver, Musa Bilgiz, Salih Akdemir, Omer Miiftiioglu, Esra
Gozeler, ismail Caliskan, Omer Kara, Murat Siiliin, Faiz Kalin, Bilal Tan, ismail Yakit,
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Huseyin Atay, Celal Kirca, Emrullah isler, Mesut Okumus gibi arastiricilar gesitli
calismalar gergeklestirmislerdir.

Medeniyetlerin olusmasinda kelime ve kavramlarin gok blylk dnemi vardir.
Neredeyse sonsuz bir hayal giiciine ve duygu diinyasina sahip olan insanoglu, bu
ozelligini ortaya koyarken sozcliklere ve sdzclkler arasindaki nianslara bagvurur.
Yiice Allah’in Hz. Adem’e lafizlar ve bunlari nasil gelistirecegini 8gretmesi, insanligin
bu alandaki gelismesinin de 6nind agmistir. Son ilahi kitap olan Kur'an-1 Kerim,
sonsuz bir dil mucizesidir. Tam anlamiyla birer séz ustasi olan Arap sairlerinin,
Kurén karsisinda susmayi tercih etmesi Kurdn’in soz glzelliginin zirvesinde
oldugunu gdsteren en énemli delildir. islam diisiince ve kiltiir geleneginde, ilk U asir
icerisinde dil ilimlerinin katettigi biiyik mesafe, Islam’in bu alana verdigi 6nem
sebebiyledir. Bu baglamda islam’'in dile ve dil ilimlerine verdigi bu énem ayni
zamanda Musliimanlarin, tarihte glgli bir medeniyet insa etmesinde de etkin ve
belirleyici olmustur. Bu anlamda islam medeniyeti, bir bakima ‘“dillisan/séz”
medeniyetidir.

Bu kitap, kaynagini Grek felsefesi ve dislincesinden alan Semantik ilminin,
Kuran kelime ve kavramlarina uygulanabilirligini test etmeye yonelik olarak
hazirlanmis emek mahsulli bir calismadir. Hasan Yilmaz kitabinda, hem bu ilmi ana
ve tali kaynaklarina bagh olarak tanitmis hem de bu ilmin, Kuran kelime ve
kavramlarini dogru bir bigimde anlamlandirirken nasil bir fonksiyon icra edecegini
gostermeye calismistir. Bu kitabin, Kuran Arastirmalari Vakfi'nin ana hedefi olan
Kurdn'in anlasiimasi ve dogru yorumlanmasi konusuna bir katki ve acilim
saglayacagi kanaatindeyiz.

Kitabin plan ve muhtevasini da su sekilde tanitmak mamkindir: Kitap orta
boy biiyiikligindedir. igindekiler kismi gayet planli ve sadedir. Sistematik, oldukca
kapsamli, rahat ve kolay anlasilir bir mahiyet arz etmektedir. Ana bagsliklarla alt
bagliklar arasinda bir ahenk bulunmaktadir. Eser, giris ve iki ana bdlimden
olusmaktadir. “Girig” kismina (s. 11-33) biraz gokca yer verilmis olmasi dikkat
cekmektedir. Bu kisim biraz daha dar tutulabilirdi. Burada “Arastirmanin Konusu ve
Onemi”, “Aragtirmanin Amaci” ve “Arastirmanin Metodu” bagliklar altinda bilgi
verimektedir. Bu baglamda Kuran'in anlagiimasinda, dogru yorumlanmasinda
kelime, kavram ve ifadelerin 6nemine, Tefsir Usulinde yontem meselesine,
geleneksel ve cagdas metotlara, yeni yontem arayisinin gerekliligine ve kavram
tefsirine deginilmektedir.
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Arastirmanin birinci ana bolimd ise “Bir Dilbilim Disiplini Olarak Semantik” (s.
35-130) Ust basligina tahsis edilmekte ve Semantik ilmi cesitli ydnleriyle okuyuculara
tanitilmaya galisiimaktadir. Bu bélimde Dilbilim disiplininin bir alt dali olan Semantik;
dil, tarihsel streg ve Dilbilim agisindan degerlendirilip agiklanmaktadir. Bu bélim dil,
dil bilimleri ve ayni zamanda Arap dili ile ilgilenenler igin de ¢ok énemli bilgileri ihtiva
etmektedir. Dil, Dilbilim, Etimoloji ve Semantik bilimleri, ana ve tali kaynaklarindan
hareketle tanitilmaktadir. Bu bélim, genelde tasviri, bilgi verici, izah edici ve
tanimlayici bir yapidadir. Bir sosyal bilim disiplini olarak Dilbilim, Dilbilimin gesitli alt
disiplinleri, Etimoloji, Sézclkbilim, Sézliikbilim konularina, Semantigin tarihi seyrine,
kapsam alani ve gesitli Semantik akimlara, dilbilimsel, felsefi, genel Semantige ve
Kuran semantigine, kelime ve ciimle semantigine, anlam daralmasi, anlam
genislemesi, anlam zenginlesmesi, anlam kaymasi, anlam sapmasi veya bagka
anlama gegis, asin anlamlandirma gibi tarihsel agidan gesitli anlam olaylarina ya da
anlam degismelerine yer verilmektedir.

Kitabin ikinci ana béliminin Ust bashigini ise, eserin adiyla paralel olarak
‘Semantik Analiz Yonteminin Kurén'a Uygulanabilirfigi” (s. 131-212) konusu
olusturmaktadir. Muellif, bu konuyu Tefsir akademisyenlerinin, dilcilerin, dilbilimcilerin
ve anlambilimcilerin nazar-1 dikkatlerine sunarak tartismaya a¢maktadir. Yazar bu
béllimde, arastirmanin birinci béliminde gesitli boyutlariyla tanitimini ve izahini
yapti§! teorik olarak dil ve Semantik bilimi veya ydntemi verilerinin, pratik olarak
uygulamasini vererek bunun, Kur'an kelime ve kavramlarini dogru anlamlandirirken,
sahih bir bicimde yorumlarken nasil bir fonksiyon icra edecegini tartismaya ve
gostermeye calismaktadir. Bu bolimin genel yapisi ise, teorik bilgilerin yer aldigi
birinci bélime gbre daha pratik, tahlili, metodolojik, sentezci ve pragmatik bir keyfiyet
arz ediyor olmasidir. Diger bir ifadeyle, birinci bolimdeki nazari bilgi ve izahlari
yazar, bu bolimde Kur'an kelime ve kavramlarina uygulamaktadir. Bu baglamda
arastirici, drnekleme olarak Kuran'daki *hikmet” anahtar kelimesinin ve “takvéa-ittika”
odak kavraminin tefsirlerini ve Semantik analizlerini yapmaktadir. Burada “Semantik
Analiz Yéntemi ve Kur'an'a Uygulama ilkeleri”, “Konulu ve Kavram Tefsiri Metodu’na
genisce yer verilmektedir. Ayrica, her iki blim sonunda da “degerlendirme” baghg
yer almaktadir.

Muteakiben, “Sonug” (s. 213-217) kisminda arastirici, bu galismada ulastigi
sonuglari ana hatlaryla izah etmis ve bilim dinyasina sunmustur. Varilan
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sonuglardan hareketle, kavram tefsiri ve Semantik analiz yontemine iliskin baz
degerlendirme ve Onerilerde bulunmustur.

Bu kitabin “Bibliyografya’si (s. 219-229) da oldukga zengin olup, tam on bir
sayfalik bir yer tutmaktadir. Bagta Tiirkge olmak iizere, Arapca ve ingilizce olarak telif
edilen geleneksel ve gagdas pek cok esere miracaat edilmistir. Bu anlamda modern
Dilbilimin kurucusu kabul edilen Ferdinand de Saussure olmak (izere, Edward Sapir,
John Lyons, John C. Condon, Noam Chomsky, Jean Perrot, Teo Griinberg, Pierre
Guiraud, Mario Pei, F. R. Palmer, Walter Porzig, Wilhelm von Humboldt, Ludwig
Wittgenstein, Waltraud Bumann, André Martinet, John Wilson, Frederick Ferré,
Julien Freund, H. P. Rickman, Iréne Tamba-Mecz, Stephen Ulimann, Toshihiko
lzutsu gibi taninmis dilbilimcilere; er-Ragib el-isfahani, Emin el-Hli, Ude Halil Ebd
Ude, lffet Muhammed es-Sarkavi, Muhammed Ibrahim es-Serif gibi bilgin ve dilcilere;
ilkemizden de Vural Ulkii, Ozcan Baskan, Siheyla Bayrav, Berke Vardar, Necip
Ugok, N. Arikli, Dogan Aksan, Zeynel Kiran, Hiiseyin Sesli, Nermi Uygur, Omer Naci
Soykan ve Omer Demircan gibi ¢agdas dilbilimcilere; ayrica muasir pek ok Tefsir
akademisyenine, kimi yazarlara basvuruldugunu burada ifade etmemiz gerekir. Bu
kapsamli bibliyografyada dil, Dilbilim, Anlambilim, Dil Felsefesi ve Tefsir kaynaklari,
kitap ve makale olarak, herhangi bir ayirma gidilmeden, i¢ ice yer almaktadir.

Sonug olarak, Hasan Yilmaz'i bu galismasi dolayisiyla tebrik ediyor; eserini,
Kuran ilimleri ve Anlambilim alanina katkida bulunan énemli bir aragtirma olarak
goriyor; bundan sonra da bu konularda diger c¢alismalarinin peyderpey
gergeklesmesini ve yayinlanmasini temenni ediyoruz.



Atatiirk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, sayi: 27, Erzurum, 2007

KITAP TANITIMI/OZET

Dog. Dr. M. Hanefi PALABIYIK®
Zeynep BAYRAM™
Richard J. Evans, Tarihin Savunusu, gev.: Uygur Kocabasoglu, imge
Yayinlari, 1999 Ankara, 315 s., 13,5x19,5 cm.

Tirkgemizde telif veya geviri ve ayni sekilde tarihgi veya felsefeciler
tarafindan yazilmis tarihgilik ve tarih felsefesine ait birgok kitap bulmamiz
mimkindir. Bunlardan biri olan ‘Tarihin Savunusu’, zor bir metin olarak karsimizda
durmakta, bu da tabii olarak, onun gevirisinin de zor anlasilirigini ortaya
koymaktadr.

ingiltere Cambridge Universitesinde modem tarih arastirmalari profesorii olan
yazarin internet sitesinden' yaptigimiz arastirmada, yayinlanmis ¢ok sayidaki
eserinin arasinda, tanitimini yaptigimiz bu kitabin, ingiltere’de ilk defa 1997 ve son
olarak da 2002 yilinda basildi§ini ve su siralarda 7. baskisinin yapiimakta oldugunu
gorduik.2 Ayrica birgok dile cevirileri® yapilan bu eser, ilk yazilisindan iki yil sonra da
Turkgeye kazandiriimigtir.

Arka kapak yazisinda, kisa bir tanitim yaninda kitap hakkinda yorumlarda
bulunan iki uzmanin kanaatlerine de yer verilmis. ‘Tarihgiye oldugu kadar siradan
okuyucuya da ayni berraklikla hitap eden, ender bir entelektiiel ¢alisma’ olarak
takdim edilen eserin, ‘gegmisten anlam ¢ikarmak konusunda bizi harikulade bir
gezintiye c¢ikardi§i; kaynaklar, nedensellik, tarihte ahlaki deger yargisinin yeri gibi
temel sorunlari ele alirken birinci sinif, profesyonel bir ¢caba ortaya koydugu' ifade
edilmis.

Eser genel olarak su sorulara cevap aramaktadir: Tarihi nasil 6greniriz, nasil

Dog. Dr., Atatiirk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi (hanefim@atauni.edu.tr, hanefim@yahoo.com)

" Aragtirmaci

T http://www.richardjevans.com/

2 “IN DEFENCE OF HISTORY” (ISBN 1-86207-068-7, Granta Books, London, September 1997, pp.
viii + 307, hardback). Reprinted November 1997, December 1997. Paperback September 1998,
reprinted October 2000. Book club edition: January 1998 (softback preview book club). Revised
edition, with a new Afterword January 2001 (ISBN 1-86207-395-3). pp. viii+371, Reprinted July 2002
and subsequently; now in seventh printing.

3 Tirkge baskisinin da verildigi listede, eserin gevrildigi diller ve yayin yillari su sekildedir: German
edition: (1999); US edition: (1999 ve 2001); Korean edition: (1999); Japanese edition: (2000);
Swedish edition: (2000); Portuguese edition: (2000); Italian edition: (2001); Chinese edition: (2003).
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arastinnz? Yazdigimiz veya okudugumuz ‘tarih’, bir bilim midir? Tarih'i incelemenin
kurallari var midir? Tarihgiler, gelecegi éngérebilirier mi? insanlarin bilgileri 1siginda
kanaatler 6ne surmeleri dogru mudur? Ve bu baglamda, yanilgilara dusebilirler mi?
... Bunlara benzer konulari ele alan kitap asagidaki basliklardan olusmakla birlikte,
biz burada sadece, ‘Bilgi ve iktidar’ balimiinii ele almayi diigiiniiyoruz. Bu baglamda
kitabin bélUmlerini sdyledir:

Giris (9-22), Tarihin Tarihi (23-50), Tarih Bilim ve Ahlak (51-80), Tarihgiler ve
Olgulari (81-108), Kaynaklar ve Soylemler (109-134), Tarihte Nedensellik (135-166),
Toplum ve Birey (167-194), Bilgi ve iktidar (195-226), Nesnellik ve Sinidar (227-
256), ileri Okuma (257-278-), Kaynaklar ve Dipnotlar (279-310), Dizin (311-315).

BILGI VE IKTIDAR

Yazara gore postmodernistler, bir postmodernist yazar &zelinde, son
zamanlarda, ‘gegmisi bildigimizi bize dugslndiren tiirden bir tarihin reddedilmesi
zamaninin geldigini’ ileri sirerler. O yazar, ‘...Postmodern ugraktaki tarih soruyor:
Kimin tarihi anlatiliyor? Kimin adina? Ne amagla? Postmodernizm, anlatiimamis,
yeniden anlatilmig, bilinmeyen tarihle ilgilidir... Unutulan, saklanan, gdriinmeyen,
onemsiz sayilan, degistirilen, yok edilen. Tarihi bir gesit fark edilebilir diizen iginde,
ondan anlam ¢ikarabilmemiz igin diizenlenmis, direkt olarak bu gline kadar gelen
dogrusal bir sey olarak gérmeyi reddetmekle ilgilidir. Rastlanti ile ilgilidir. iktidarla
ilgilidir.” der. Bu disiince E. H. Carrda da sempati uyandirmistir. O, tarihginin
islevinin ne tarihi sevmek ne de kendini gegmisten uzaklastirmak oldugunu, ama bu
guni anlamanin anahtari olarak gegmisi taniyip bilmek gerektigini soyler. Onun gibi
Sir Geoffrey Elton da, insanlarin, tarihten diisiince ve eylemlerine agik olanaklar
bulabileceklerini ve dlistinebilecekleri ve yapabilecekleri o belirsizlik hakkinda birkag
ders alabileceklerini soyler. Bu anlamda tarihgiler gegmisi kendi inanglarina
basvurmadan anlamaya galigirlar. Ancak bu konuda basarili olduklar sdylenemez.
Bilingli ya da bilingsiz olarak gegmise iliskin kendi bilgilerimizi bugiinki amaglarimiz
icin kullaninz. Bunun 6rnedi Marksistlerin tarihe kendi emelleri Uglisinde y6n
vermeye calismalaridir. Bunu gibi birgok konuda tarihe yanli yaklasiimistir (s. 195-
196). Elton bile nesnellik konusundaki tiim glivencelerine ragmen, tarihsel
calismasina, siyasal bir glindem ve siyasal 6n kabuller sokmustur. Nitekim ‘The
Tudor Revolution in Government’ adli kitabinda, ‘yénetim ona katlanmaya degmesi
icin gi¢li olmalidir’ der. Elton VIII. Henry zamanindaki ydnetimi anarsiyi onledigi ve
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dizeni sadladigi icin Overken, ‘bizim tarihimizin blylk bir bélimd, siyasi
6zgurliklerin sampiyonu Whig'ler tarafindan yaziliyor' diyerek baska bir yone dikkat
ceker. Ona gore tarih, kaynaklarda anlatildidi gibi ¢iplak degil siyasetin ortlisiine
birlinmustir. O, tarihginin én kabullerden badimsiz olarak kaynaklari okumasi
gerektigi diisiincesini savunarak aslinda celiskiye diiser (s. 196-197). Elton ayrica
‘Policy and Police adli kitabi, VIII. Henry'yi, uyguladigi terdr saltanati suglamasindan
kurtarmak igin yazilmis. Giigli yonetim konusundaki tarafsizlik, Elton’u belgeleri yanli
okumaya itiyordu. Daha sonra Elton ile Lawrence Stone arasinda verileri
degerlendirme konusunda ikilik gikmistir. Stone, Elton'u tarihsel verileri saklama
suguyla itham ederken, o da kendini tarihten érnekledigi olaylarla savunur (s. 197-
199).

iktidarla bilgi arasinda Foucaultcu baglanti, 1970'lerde ve daha ¢ok
1980'lerde, agikga siyasi olarak belilenmis, tarih yazma ve arastirma bicimleri ile el
ele ydrimustir. Bunlarin modeli, XIX. yy.daki sosyalist hareketten tiireyen ve agikca
sanayi iscilerinin bakis agisina gore olusan emek kavrami (izerine oturmustur. Emek
kavrami ile, tarihe, isgilerin ve érgitlerin tarihi girdi; bugln bile bu, onlarin sinif
bilincini ve siyasal katilimlarini aragtirmak igin kullanilir. Bu anlamda emek tarihi, bu
gunkl sosyalist ve isci 6rgUtlerinin mujdecilerini yeniden kazanmak ve hareketin
bugline olan yukselisinin haritasini gikarmak ve daha da ytkselisinin, ima yolu ile
umulan muzaffer gelecege ulastiracagini anlatmak meselesi ile ilgilidir. Bu emek
tarihi modeli, 1970’lerden baslayarak diger ¢ikar guruplari tarafindan benimsenmis,
ama tarihsel nesnellik ve kapsamli tarih iddialarindan da bu anlamda yalitlanmistir.
Zamanla tarih, bélimlere ayriimaya baslayinca (siyahlarin, kadinlarin tarihi gibi), bu
emek modelini savunanlarin calismalart da bdyle guruplar iginde yeniden
incelenmeye bagladi. Kaybolmus ya da bilingli olarak baski altina alinanlar ortaya
cikariimaya basladi (s. 200). Bununla beraber 1980'lerden sonra s6z konusu ampirik
modellerden biyik oranda koptular. Ve tarihsel bazi bulgulari, sirf Avrupalilarin
bakis agisini temsil ediyor diye partizanlikla sugladilar. Bu diisiinceye sahip olanlar
tarihsel sdylemin amacini, halki, ézellikle de temsil ettigi belli grubu giiglendirmek
olarak yorumlar. Gegmise degisik acilardan bakmayi da ahlak ve siyaset gevrelerinin
belirledigini sdylerler. Yazara gére bu gelisme, ileri endistri ve endlstri sonrasi
toplumlardaki eski calisan sinifin gerileyisini yansitir. Bununla beraber Batida
Marksizmin ve devrimin inise gegisi, emek tarihini 1980’lerde yliz stu birakti. Bu
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durum, toplumsal farkliiklari da karmasiklilastirdi ve toplumda tarih yazanlarin
durumu da degisti. Yazara gore tarih, gelecegin anahtarini elinde tutmaktadir.

Bununla birlikte 20. yy'in sonunda radikallerin gogunun, toplumun toptan
degistirilebilecegine iliskin gorlisti yerine, yapilabilecek en fazla sey, belifli ¢ikarlarin
taninmasinin yorumlanmasidir. Yazar zamanla toplumlarda iktidarsizlik duygusunun
olustugunu, ozellikle 1980’lerden sonra muhafazakar hikimetlerin, Universiteleri
sikinti iginde biraktigini ve bunlarla beraber akademik meslegin genislemesini
engellendigini sdyler. Zamanla yeni (niversitelerin kurulusu sona ermis, doktora
yapanlarin sayisi azalmig, akademisyenlerin ekonomik durumlari, maaglari diger
guruplarin gerisinde kalmistir. Universiteler iizerindeki bu baski bilim alanlarini,
ozellikle tarihi de etkiledi. iktidarin, bir milletin, bir Glkenin bilgilenmesinde ve
ilerlemesinde son derece etkili oldugu malumdur. Nitekim her milletin tarihinde
oldugu gibi Tiirk tarihinde de bunun 6rnekleri goktur. Tirk hikiimdarlarinin, ilim
adamlarini ve medreseleri kollamas| ve onlara destek gikmasi, sosyal ve kiltirel
gelismemizin bir parcasidir, hem de énemli bir parcasi. Iktidarlar, yapilan ilmi
arastirmalara ve buluglara uygun ortam hazirlayarak gelisimine katkida
bulunmaktaysa da, devletin iginde bulundugu durumun, siyasi yapi vb ézelliklerin bu
faaliyetleri etkiledigi de bir gergektir. Nitekim ilmi ve sosyal faaliyetlerindeki
ilerlemelerine ragmen, devletlerin zayiflama surecinde ve yikiisinda, glivence ve
maddi destekleri ortadan kalkinca, bilim adamlarinin kendilerine daha iyi imkanlar
sunan Ulkelere kaydiklar goriilmektedir. iktidarin bilime bakisi, yaganilan zaman ve
otamin da bilimsel faaliyetleri etkiledigi gézden kaginlmamalidir. Ortagag
Avrupa’sinda, distince 6zglrliginin ve bilimsel etkinliklerin olmamasi, genel olarak
bu doénemin takindii tavir, bu tavri etkileyen ortam vb. hepsi birden, karanlik
durumun olugsmasinda etkili olan sebeplerdir.

Sosyolojik olarak konusmak gerekirse, postmodernizmin pek ¢ok yonii genel
olarak Universite kurumunun gl¢ kaybinin telafisi olarak algilanabilir. Clinku
postmodernizm, tim entelektliel giicii ve yorumu, tarihginin eline vermistir. Ayrica
gegmis, olgularin sininnda tutulamaz olmus ve tarihgiler postmodenizmle beraber
edebiyati, dili ve grameri tarihsel metinlere koymuslardir. Bununla beraber tarih,
keramet Urlnu olmaktan kurtarilmistir (s. 201-203). Bu konuda onlarin isinin
zorlugunu, Oscar Wilde, ‘herhangi bir aptal da tarihi yapabilir, ama onu yazmak igin
bir deha gereklidir.” demek suretiyle dillendirir.
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Daha sonra yazar, postmodern tarihgilerdeki narsizmden bahseder. Tarihgiler
eder kendilerini, hakkinda yazdigi kisilerden daha 6nemli gérmeye baslarsa ve
kendilerine, gegmisten daha ¢ok bagvururlarsa ortaya ¢ikan tek sonug, sisirilmis bir
kendini O6nemseme, nefsiyat ve kibirlilik olacaktir. Bu konuda yazar bilimde
alcakgoniilliiligin olmasi gerektigini sdyleyerek, bu algakgoniilliiligin sadece
postmodern tarihgiler igin degil, ortaya ¢ikip, tarihin dnceki yapilig seklini, ényargil,
yararsiz ve yanlis oldugunu, tarihgilerin kuram ve ydntemlerinin yanlis oldugunu,
kisaca bilimsel olmadiklarini iddia eden kimselere de gerekli oldugunu, aksinin
profesyonellesmeye sigmayacagini soyler. Yazar, bu tir gegmis calismalari
kétlleyenleri, ‘llimciller olarak nitelendirir ve bu &limclllerin, daha &nceki
yaklasimlari gegersiz gordiigini,  gelecekte de bitiin tarihgilerin onlarin
yontemlerine edilmesi gerektigini soylediklerini iddia eder (s. 204-205). Onlarin, “her
sey bizim yontemimizle ¢ézUlir" iddialari, tarihsel branglasmalar da tetiklemistir.
Yazar buna, toplumsal tarihi 6rnek vererek, toplumsal tarihin ilk 6nce geleneksel tarih
icinde oldugunu daha sonra ‘toplumsal tarih’ olarak ortaya ¢iktigini belirtir. Zamanla,
sasirtici bir oranda postmodenizmle birlikte kendine yeterlik ve branslasma artmis,
bu da beraberinde, cesitlilik ve pargalanmayi getirmistir. Onceleri ABD'deki tarih
béllimleri, 1970'lerde iki tarihgiyi, 1980'lerde iki kadin tarihgiyi simdilerde ise iki
postmodern ya da zihniyet tarihgisini kiralamayi gerekli gérmustir. Zamanin, ister
istemez ihtiyaglari ve onunla beraber yapilan galismalari degistirdigi agiktir. Tarihgiler
icin énceleri tarih, sirf siyasi olarak goériliirken; daha sonra toplumsal boyutu, en
sonra ise postmodernistlerle birlikte metin arkasi dil, kiltir gibi farkli etkenlerle
incelenmeye baslandi. Bu da tarihin daha iyi arastinimasini ve bu anlamda yiikiin
cesitli alanlara dagiimasini sagladi. Farkli agilardan tarihe bakan insanlar, oralardaki
farkliliklari daha iyi gorebilirler. Ancak bu, énceki tarihin yanlis oldugunu sonucunu
dogurmaz. Su da bir gergektir ki, her bilim gibi tarihin de yanlislanabilecegi ya da
eksikliklerinin tamamlanabilecedi kabul edilmelidir.

ingiltere, Almanya ve ABD'de profesyonellerce uygulandi§i sekli ile tarih,
burjuva tipi egemen bir ideolojiden baska bir sey degil midir? Profesyonel tarihgiler,
orta sinif akademisyenler olarak, yalnizca kendi ayricalikli konumlari da dahil,
mevcut durumu haklilagtirmak isiyle mi ugrasmaktadiriar? Pek ¢ok postmodernist,
durumun bdyle oldugunu distinmektedir; ¢iinkii ‘sonugta’, i¢lerinden birinin séyledigi
gibi, tarih kuramdir ve kuram da ideolojiktir ve ideoloji de maddi ¢ikarlarin ta
kendisidir (s. 207). Bununla beraber pek gok postmodernist tarihgiler, sipere yatmis
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bir akademik kurulu diizen olarak gérdiikleri tarihcilik mesleginin, ‘uyumsuzlarin,
kuskucularin, inanmayanlarin yalnizca dagarcigina layik kafirler olarak gorlldigu’
hayal drind hosg6risiziiginden yakinir. Dolayisi ile postmodernistler, meslegin
onemli bir is oldugu nosyonunu yikmak isterler. Giinkii bunun, nesnel tarihi ortaya
clkarmaya calistigini soylerler. Tarihsel arastirmanin kurallari ve tarihsel dogruya
ulagilabilecegi inanci, gemiyi kurtarmak icin denize atilacaktir; ¢linki ‘propaganda ile
iyi tarih arasindaki fark, esas itibari ile egemen ideolojiye saldiran tarihleri gayrimesru
gostermeye yarar. Boylelikle tarih yorumu ve egitimi, ‘tarih propagandadir ve
bugtinle ilgilidir' inanci izerine oturtulacaktir. Yazar, Universite gibi kiltir kurumlarini,
yalnizca egemen degerlerin aktaricisi olarak gormenin yanlis olacagini, aksine
bunlarin toplum igindeki celiskilerin ortaya ciktigi pek cok yerlerden biri olarak
goriilmesi gerektigini soyler. Ona gore, birgok postmodernistin belli basli egitim
kurumlarinda calistiginin, kendi maddi gikarlarina aykiri ilkeleri agiklayan ve bunlara
badli kalan tarih ve felsefecilerin gok &rnegdi vardir. Postmodernistlerin birincil
zorlamasi, disincelerin bagimsiz gliclini vurgulamak ve bunlari, maddi etkenlerden
baglantisini kopararak, timduyle ayirmaktir. Keith Jenkins ve onun gibi dislinen
popllerlestiriciler, eger ideolojiyi yalnizca maddi cikarlarin ifade bigimi olarak
anlyorlarsa, yazara gdére bu, onlarin postmodernizmi iyi bir sekilde
anlamadiklarindan ileri gelmektedir. Jenkins gibi tarihgiler, Gniversiteleri iyi tarih
arastirmasi yapan yerler ve bilim kurumlar olarak gérmez ve sert elestirilerde
bulunur. Bu anlamda tarihgilerin bir kurami segmesinde pek ¢ok nedenler oldugunu
sOyleyen yazar, bunlarin, onlarin bilingaltlarinda sakli oldugunu séyler (s. 208-209).

Eger tarih ‘burjuva’ ideolojisi ise, o zaman ne gibi bir islev yerine getirir ve
toplumdaki 6nemi nedir? Bir baska postmodernist yazara gére, tarih, ‘kamusal
gegmis’e gore diizenleyici bir islev yerine getiren, ‘tarihsel gegmis'in Uretilmesi icin
kullanilan, disiplin altina alinmis araglardir ve bu baglamda rolli son derece
onemlidir. Clnki profesyonellerce yapilan tarihsel tartismalar geg¢misin kamusal
yonlnu etkiler. Bu anlamda profesyonel tarihgiler, daha gok tarihsel mitoslar (izerine
ve 0 mitoslarin kisilerini parcalamak igin var olmustur. Bu anlamda belli bir kesime
seslenmiglerdir. Yazar, (niversite editimi almis profesyonel tarihgilerin gorevinin,
toplumun gegmise iliskin algilayisini bigimlendiren tarihsel bilginin, basit ve tek yonli
ureticileri olarak gérmek, onlarin kamusal etkisini biyitmek oldugunu séyler.

Bununla beraber bir kisim postmodernist yazarlarin ayni seyi yaptigini
sOyleyen yazar, érnek olarak da Jenkins'i verir. O, “burjuvazi'nin, tarihin siyasetin
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Uzerinde ve Gtesinde yansiz bir akademik disiplin olduguna inanir. Ona gére burjuva,
kendi hedefine yani toplumda burjuva egemenligi ve onun igindeki herkesin
soémirilmesi hedefine goktan vardi§i icin, gelecekte gidilecek nihai yere ulasacak
tarihsel bir yoriingeye ihtiyag yoktur” der. Tarihin bdylece kendi emellerine hizmet
ettiklerini sdyler. Yazar bu anlamda tarihin, gegmisin ¢ikarlarina hizmet
edemeyecegini; ¢inki gecmisin kendiliginin olmadigini séyler. Jenkins, batin
tarihgileri tek bir kategoriye sokar ve meslegin, bugtin sahip oldugu degisik siyasal ve
yontemsel pozisyonlarini gormezlikten gelir. Buna karsilik yazar, israrla tarihte
kendiligin olmadidi sdyleyerek, profesyonel tarihgilerin, tarihin cesitli sekilde kendi
ideolojilerine uygun olduu icin ya da maaslarini korumak igin tarihi kullandiklarini
sGylemenin miimkiin olmadigini syler. Ona gére tarih, o kadar basit degildir (s. 210-
211).

Tarihgilerle iktidar arasindaki iliskinin, postmodernistlerin savunduklarindan
farkli bir yapida oldugunu ortaya koyan birisinin gok savundugu bir tez, baskalari
tarafindan kolaylikla yanlislasabiliyor. John Vincent'in belirttigi gibi, bugiin tarihgiler,
universitelerde galisan gorevliden baska bir sey degildir, son yillarda gézle gordillr bir
statli kaybina ugramistir. Yine bir sozlinde ‘tarihgiler, bugiin insanlar Uzerinde
iktidara sahip degildirler...” der. Bununla birlikte Vincent, tarihgilerin, is ve emeklilik
acisindan devlete bagli olduklarini, onun igin de blylk devletten, toplumsal
reformdan ve emeklilikten yana dogustan onyargili olduklarini ve tarihteki ‘piyasa
gucleri’yle alay ettiklerini, ¢lnk( piyasa birakilsa ¢ok az tarihgi ve ¢ok az tarih
kalacagini iddia eder. Yazar onun bu nitelemesini abartili bulur. Bu anlamda tarihin,
tamamen tehlikede olmadigini; eskiye nazaran degerinin azaldigini, ancak buna
ragmen Universitelerde bu alana ilginin devam ettigini belirtir (s. 212-213).

Toplumdaki her gurubun kendi kimligini olusturmasinin bir araci olarak, kendi
tarihini yarattigi gérustnin problematik kimi sonuglari vardir. Amerikali bir tarihginin
dedigi gibi, “feminist ya da degil, kimlik meselesi, rahatsiz edici epistemolojik bir
zemin (zerinde durur. Burada Gteki olarak ortaya ¢ikan grubun kirilgan birligi, kisisel
deneyimin niifuz edilemezligini 6ne stirerek beyaz erkek tahakkimiinden korunur...”
der. Bundan dolayi 6tekilesen insanlar, bu gruplardan birine dahil olmaz; ya da o
deneyimden yoksun olacaklari icin tarihlerini de yazmakta zorlanirlar. Burada asil
olan, insanin kendi kimliginin Gtesindekini bilememesidir. Pek ¢ok postmodernist
tarihgiye gore, gecmise iligkin tarihgilik meslegince malzemesi saglanan egemen
bakis agisi, pek ¢ok baska grubun yolunu tikamistir. Bazilari ise bunu savunmus ve
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tarihin toplumdaki egemen grup ya da gruplarin tarihi oldugunu ve dyle olmasi
gerektigini sOylemistir. Carr ise, kadinlar ve kdleler gibi toplumda etkinligi olmayan
gruplarin, tarihginin ilgisini hak etmedigini soyler. Yine Vincent de onunla ayni
goriste olup, “tarih kazananlarin tarihidir, kaybedenlerin degil; tarih zengindir, genel
olarak erkektir der. Yazar bunu, 19. yy ingiliz tarihi disindaki tarihlerde bulunan
cehalet érnegi olarak gériir. Zamanla giderek bu tir tarih fikrinin gerilerde kaldigini,
tarihin artik kadin erkek, zengin fakir demeden olaylarin i¢ yiizlerini arayarak
incelendigini gortirliz. Tarihteki esitlik ilkesini esas alir, senelerce kayip olan yonlerini
aydinlatirsak, tarihsel kimligimizin bu anlamda daha iyi oturacagini sdyleyebiliriz.
Toplumdaki her grubun kendi tarihini yazdigi disuncesi pratikte ylrimez.
Bliyik g¢ogunlugu orta sinif olan tarihgilerin, kendilerine gore éteki olan grup ya da
sinifin tarihini yazmasinin, gok olanakli olmadi§i séylenmesine ragmen, yazar gore
bu, pek mimkiin degildir. Clinkli herkes kendi grubunu ve sinifinin tarihini yazarsa;
din tarihinin din adamalaryla, savas tarihinin generallerce, fasizmin fasistlerce
yazilmasi demek olur, ki bu da objektiflik ilkesine ters diiser. Ayrica bu durum, tarihin
kisi ile gruplar tarafindan sinifandirimasi olarak gérilir, bu da ancak otobiyografi
olur. Bunun gibi milliyetgi birgok tarihginin, ge¢misin kendilerine ait oldugunu ve
yabancilarin bunu kendilerine mal etmeye haklarinin olmadigini sdyledikleri de
olmustur. Fernand Braudel bile ‘The Identity of France’ adli son eserinde, tarihgilerin,
en iyi kendi tarihlerini bilebileceklerini, ilkelerinin zayifliklarini, 6zgtrliklerini vb.
seylerini icgiidusel olarak anlayabileceklerini sdyler (s. 214-216). Tarihle ilgili bu
dustinceler, tarihi, millilestimenin &tesinde O6tekilestirme, 6znellestirme ve tarihin
objektif degerlendirimesini g6z ardi etmek ve tarihi incelemeye calisan tarihgileri
sinirlandirmak olabilecedi de goz ardi edilmemelidir. Bunun yapan toplumlarin kendi
tarihleri ile ilgili stphelerinin, lekelerinin oldugunu diisinmemek elde degildir. Ciinki
bir milletin tarihi ile ilgili kendini diinyaya agmas| adeta bir meydan okumadir, bu
anlamda kendine guvendir. Ancak yazar, Braudel gibilerinin bu digUncelerini yanlis
bulur ve Fransiz tarihinin sadece Fransizlara, Alman tarihinin de Almanlara
birakilmayacak kadar 6nemli oldugunu sdyler ve bu tarihlerin sadece onlari degil,
diger milletleri de etkilediginden bahseder. Bununla beraber hi¢ kimse, herhangi bir
kimseye ‘siyah irktan olmadigi ya da homoseksiiel olmadidi igin onlarla ilgili tarihi
yazamaz' diye bir sinilama getiremez. Ayni sekilde ezilenler, nigin kendilerini
ezenlerin tarihini yazmasin ki? Son guinlerde bu distincenin giderek kabul gérdigini
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goriirliz. Hatta buna o6rnek olarak da kadinlar (zerine yazan ¢ok sayida erkek
yazarlarimizi gésteririz (s. 217-218).

Tarihin yazilmasi i¢in deneyim ve O6zdeslesme iddiasi, bircok sorunu
beraberinde getirmistir. Bu dlstince ile tarihgiler ezilenleri incelemeye yoneldiler; o
zaman da ezilenlerin duygusal yonde kullandiklari kelimelerin linguistik ¢oziiimesi
kaginimaz olarak karsilarina agikt. Ornegin kadinlar yerine toplumsal cinsiyet
kavramina yonelmek gibi. Bununla beraber tarihgi J. Scott, inceledigi gruplara karsi
olanlar &tekilestirdi ve OGtekilere gore, kendi kimliklerini belirginlestirdi. Ona gore,
kadinlarin kimligi kendi deneyimlerince degil, erkeklerce yaratiliyordu. O, dili,
toplumsal varligi olusturan bir sey olarak gordiigu igin ve dilin tarihteki tek etkinlik
kaynagi oldugunu kabul ettigi igin, tarihsel degisimi agiklayamiyordu. Ciinkii onda
dilin nasil degistigini anlatamiyordu.

Kadinlar tarafindan erkekler hakkinda yazilan tarihin yaklagimlarin ne kadar
kadin ve kadinca olmasi zorunlu degilse, erkeklerce yazilan kadinlar hakkindaki
tarihin de, onlarin bakis agilarina sahip olmasi zorunlu degildir. Siyasi faaliyetlerde
tarih boyunca etkili olan erkekler olmasina ragmen, siyasi tarih yazarlarinin
birgogunun kadin olmasi ve bunlarin kadin olmasini kitap kapagindaki adlarinin
diginda hichir seyden anlayamadigimizdan bahsedilir. Bununla beraber
postmodernistler, her tarihsel ¢alismanin yorum ya da felsefeye dayandigini, bundan
dolayi da yapilan galismalarin farkli olacagindan bahseder ve bunun igin onlarla ilgili
her hangi bir tirden tartisma yapmanin anlamsiz olacagini séylerler. Yazar, yine de
birgok  postmodernist yazarin, baska tarihgileri hosgdrli  gercevesinde
elestiremediklerini sdyleyerek buna oérnek olarak da tarihteki ‘cadi’ nitelemesinin
kadinlara yapilmasini elestirir. Bu yonde niteleme yapan yazarlardan mesela Keith
Thomas'in kadinin cadiligi konusundaki sozlerini Diane Purkiss, Thomas'in cadi
konusuyla kadin tarihine kargi erkek ilgisizligi ve kibrinin bir érnedi olarak
kullandigindan ve onun bu cadi kavramini kinadigindan bahseder. Ve kadinlarin cadi
olarak adlandiriimasini, Purkiss yersiz buluyor ¢tlinkii ona gore tarih higbir zaman bu
konuda bir sey séylemez (s. 220). Yazar, pratik olarak Purkiss'in bu iddialarini hem
celigkili, hem de ampirik olarak yanlis bulur. Ona gore, pek ¢ok kanitta da belirtildigi
gibi, birgok toplumlarda yoksul, yasli, bekar kadinlarin gogu kez cadilikla suglandig;
¢linkli bunlarin sessiz kalmak bir yana, kendilerine sadaka vermeyenleri lanetledikleri
ve glnahkarligin bu insanlari, daha sonra baslarina gelecek talihsizlikleri, bu cadi
dedikleri insanlara baglamalarina neden olmustur. Bu tiir suglamalara maruz kalan
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kadinlar da, yasadiklari toplumlarda disik statliye sahip olmuslar ve toplum
tarafindan da dislanmislardir. Bir kisim tarihgiler ise, postmodernizmin, nesnel kesin
tarihsel veriler yerine, degisken 6zellik gésteren ihtiyatl hipotezler ortaya sundugunu
sOylerken; yazar, “bir tarih tiri gegerli olmak istiyorsa, olgulara dayanmak
zorundadir” der (s. 221).

Postmodernistler, gercek bir tarih nesnesinin olmadidini, yalnizca tarih
felsefesinin oldugunu, tarihgilerin galismalarinin  kendi ideolojik pozisyonlarina
indirgenebilecegini ileri sirerler. Ancak yazar, bunlarin ikisi de dogru bulmaz ve
tarihin yazilmasinda siyasi ya da ahlaki amaglar énemli olursa o zaman bundan
tarihin zararli gikacagini syler. Normalde olgular bir olayi kanitlamak igin arastirilir
ve bulunur, eger olgular bir siyasi amaca uydurulmak igin kullanilir ve belgelerin bir
kismi sirf isine gelmiyor diye géz ardi edilirse, bununla beraber nesnellik fikri dikkate
alinmaz, olaya alternatif bakis agilari gelistirimezse o zaman tarihsel galismayi
degerlendirmede bilimsel kistaslar etkili olmaz. Bununla beraber, Ellen Somekawa ve
E. A. Smith gibi postmodernistler, “tarihin bu iki alana da kaymasi gerektigini,
dogrulugun degerlendirilmesindeki zemini, mutlak ya da nesnel gergekten ahlaki ya
da siyasi olana dogru kaydirmanin bir zorunluluk oldugunu ve yazdigimiz seyin kesin
dogru olduguna inanmak yerine onunla ilgili olarak almakta oldugumuz ahlaki ya da
siyasi pozisyonlara inanmaliyiz’ der. Bununla beraber yazar, higbir tarihginin yazdigi
seyi kesin dogru olarak kanitlamak istemedigini ve her zaman bir ihtimal halinde
biraktigini séyler. Bundan da anlasildii tizere, ayni soruya verilen farkli cevaplarla
taban tabana zit seyler tarihte ortaya gikar, bu kaginilmazdir. ikisinin de dayanag,
temeli vardir. Yazara gore, eger iddialarin birbirinden farkli ve 06ziinde ortak
kanitlama 0dl¢isi olmayan kanitlama kurallari kullandiklari, béylelikle birini ya da
digerini kanitlayacak ya da yanlislayacak kanitlarin neler olabilecegi konusunda
gors birligi olmadidi dne slrilecek olursa, o zaman herhangi bir iddia, basit olarak
bdyle bir hakllastirmay! saglayacak kanitlama kurallarinin icat edilmesi ile hakli
gosterilebilecektir (s. 222-223).

Postmodernist rélativizmce normal olarak tarihgileri olgulara bagimh kilan
prangalarindan kurtarilan siyasal taraflilik, buglnki ideoloji udruna kaynak
malzemesini garpitan ya da yanlis yorumlayan ¢ok sakat calismalar ortaya
cikarmistir. Bu anlamda siyast taraflilik, pek cok iyi tarihin de kaynagi olmustur ve
gelecekte de, tarihgiler Gzerinde glcli bir etki yapmaya devam edecektir. Ne ki tarih,
guniimiizde toplumsal ve siyasal yetkiye, ancak inandirici bir sekilde dogruluk iddias!
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tasirsa givenilir bir destek verebilir. Ve bu da, ise yaramadigi kanitlanan distinceleri,
gegmisin gergekligini bozmadan ya da degistirmeden firlatip atabilmeye gondillii
tarihcilerin, kanitlar karsisinda ciddi ve kendini elestiren yaklagima sahip olmalarini
gerektirir. Bununla beraber tarihgiler, galismalarini ytritlirken, ister istemez, bugtinkii
ahlaki ya da siyasal amaglardan etkilenir. Bunlarda 6nemli olan ise, tarihsel bulgulara
uygunlugu ve dayanikliigidir. Ciinkli buna gére ya ayakta kalirlar ya da yikilirlar (s.
224-225). Bir tarihgi, zorunlu olarak kendi alt yapisindakini tarihten arar, ya da
buldugunu kendi bilincine ve gelenegindekine uydurmak ister. Bunu bazen bilingli
bazen de bilingdisi olarak yapar. Bu slrecte 6nemli olan, kendinde bulunanlarla
tarihsel gergekligi yakalayabilmektir, bunu da kisi arkaplan olgulara uygunlugu ile
olger.



