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DINi VE TIBBI AGIDAN SUNNET

Prof. Dr. Hakan Hadi KADIOGLU*
Doc. Dr. ibrahim Hakki AYDIN **
Dr. Eyiip BEKIRYAZICI***

OZET

“Siinnet” kelimesiyle Islam Peygamberi Hz. Muhammed'in yaptigi biitin séz
ve eylemleri kast edilmesinin yaninda, erkeklik organinin ucundaki derinin kesilmesi
anlamini da ifade etmek icin de dilimizde ayni kelime kullanilmaktadir. Bununla islam
Peygamberi Hz. Muhammed'in yaptigi uygulama kast edilmektedir. Bu uygulamaya
pek ¢ok dinde yer verildigi gibi ¢ok farkhi milletlerin kiiltiirinde de karsimiza
cikmaktadir. Giinimiizdeki uygulamay: daha gok Yahudi ve Islam dinindeki algilanisi
sekillendirmigtir. Stinnetin dinsel anlaminin yani sira tibbi agidan tagidigi 6nem eski
tarihlerden giiniimiize kadar cesitli yonlerden ele alinmasini gerekli kilmigtir. Bu
yazida Ozellikle erkeklerde uygulanan siinnet, tarihi, dini ve giincel yG6nleriyle
irdelenecexktir.

Anahtar Kelimeler: Deri, Hitan, Kiltiir, Siinnet.

ABSTRACT
Circumcision in Religious and Medical Terms

In Turkish, the word stinnet is used to refer to both Sunna, i.e., all statements
and actions of Prophet Muhammad, and to circumcision (hitan), i.e., cutting or
removal of the foreskin of the penis. In this way, the practice followed by Prophet
Muhammad with respect to circumcision is emphasized. Circumcision is advised not
only in many religions, but also in various cultures. Currently, it is dominantly
associated with Judaism and Islam. Due to both its religious significance and medical
importance, it has been discussed in different aspects since the early ages. This
study deals with historical, religious and actuality aspects of male circumcision.

Keywords: Circumcision, Culture, Foreskin, Hitan.
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™ Atatiirk Universitesi ilahiyat Fakilltesi islam Felsefesi Anabilim Dali Ogretim Uyesi
“** Mtatiirk Universitesi ilahiyat Fakilltesi islam Felsefesi Anabilim Dali



Kadioglu-Aydin-Bekiryazici 2

Siinnet Uygulamasinin Dinsel ve Tarihsel Kokenine Dair

Dilimizde “stinnet” olarak bilinen ameliye, Arapga dil bilim kitaplarinda “hitan”
olarak yer almistir. Fransizca'da circoncision, Almanca'da beschneidung, ingilizce'de
circumcision olarak ifade edilmektedir. Hepsinin anlami erkeklik organinin ucundaki
derinin kesilmesidir. Lisanu’l-Arab’da kelimenin tahlili ile ilgili su bilgilere ulagilabilir:
Hitan erkek gocuk ve cariyenin erkeklik ve disilik organinin ucunun kesilmesidir.
Erkekler icin kesme kelimesi “hitan” ile ifade edilirken kadinlar icin “hafd” kelimesi
kullanilmistir. Ayrica *hitan”, kesim isleminin yapildigi yer anlaminda da kullanilir.!
Yine ibn Manzurun ifadesine gére, imam-1 Safi de hitan'a kesme anlamini
vermistir.2 Buradan hareketle, genelde “hitan” ile erkegin cinsiyet uzvunun ug
kismindaki fazlaligi alma isleminin kast edildigini ve bu ameliyenin dilimizdeki
karsihginin “siinnet” 3 oldugunu séyleyebiliriz.

Siinnet fiilinin ilk insanla yani Hz. Adem’le uygulanmaya baslandigina dair
rivayetler kitaplarda yer almigtir. Bunlar Bamaba incilinde yer alan séylemlere
dayanmaktadir. Buna gére Hz. Adem'in yasak meyveden yemesi sebebiyle
viicudunda et kesmeye yemin etmesi* slinnet ameliyesinin baslamasina vesile
olmustur.

Sinnetin pek ¢ok eski millet ve kavim tarafindan uygulandigi ise arkeolojik
calismalara dayali olarak ortaya konmustur. Bunlar arasinda Misirlilar, Araplar,
Edomiler, Ammoniler vs. sayilabilir.5

Diger taraftan semavi dinlerde de (Yahudilik-Hiristiyanlik)  siinnet
uygulamasinin oldugu bilinmektedir. Tevrat'a gére stinnet olma Tanri ile Hz. ibrahim
arasindaki ahdin hikimlerinden biri hatta bu ahdin semboliidiir. “Buna gére, Allah,
Hz. ibrahim’e, “Sen ve senden sonra ziirriyetinle benim aramda tutacaginiz ahdim
budur, aranizda her erkek siinnet olacaktir... ve gulfe etinden siinnet olunmamis
siinnetsiz erkek varsa, o can kendi kavminden kesilecektir, o benim ahdimi
bozmustur...(Tevrat, Tekvin, 17/9-14) diyerek emretmistir.”® Bu emre dayanilarak,

1 Ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, thk. Ali Siri, Daru Thyai't-Turusi’l-Arabi, Beyrut 1988, 4/26.

2 |bn Manzur, Lisanu’l-Arab, 4/26.

3 Nebi Bozkurt, islam’da inang lbadet ve Giinlik Yasayis Ansiklopedisi, Msv. ibrahim Kafi Dénmez,
ifav, istanbul 1997, 4/168.

4 Ates, Ali Osman, [slam’a Gére Cahiliye ve Ehl-i Kitab Orf ve Adetleri, Beyan Yay., istanbul 1996, s.
251.

5 Wensinck, I.A. “Hitan” MEB, V/I, 543-545. Bkz. Ates, Islam’a Gére Cahiliye ve Ehl-i Kitab Orf ve
Adetleri, s.252-253.

6 Ates, islam’a Gore Cahiliye ve Ehl-i Kitab Orf ve Adetleri, s. 255.
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Yahudilikte stinnet hiikmii ve uygulamasi devam ettiriimektedir. Hiristiyanlik da ise,
bu konu ile ilgili oldukga tartismali kararlar alinmig ve uygulanmistir. Hz. isa’nin
siinnet oldugu bilinmesine rajmen ve Resullerin isleri Kitab'inda siinnet
kaydedilmisken sonraki donemlerde birgok Hiristiyan rahibi bu uygulamadan
vazgegilmesi yoniinde gorus bildirmistir.” Dolayisiyla Ahdi Cedid'de Hz. Yahya ve
isa’nin siinnet olduklarinin belirtimesine ragmen, Pavios'cu Hiristiyanlikta bedenin
degil kalbin slnnetli olmasinin dnemli oldugu seklindeki bir yorumla siinnet
terkedilmistir.”® Habesistan Kilisesi® bugtin Hiristiyanlarda stinnet olmayi emreden tek
kilise olarak dikkat cekmektedir.’® Hiristiyanigin Batini yanini yansitan apokrif
“Toma'ya Gére incil’in 53. hadisinde ise bu konu su sekilde gecmektedir: “Miiridleri
O’na sordular ki: “Stinnet faydali micir, degil midir? Onlara dedi ki: ‘Eger faydal
olsaydi, Baba'lari onlar daha analarindan sinnetli olarak dodurttururdu. Ama
gergekten de faydali olan manen sinnetli olmaktir.”"" Bunlar Hiristiyanlarin siinnet
konusuna bakigini yansitmaktadir. Ancak, Yahudi bir toplumda diinyaya gelen isa
peygamberin Yahudi gelenek ve inancina gére siinnet edilmis olmasi gerekir. Oyle
de oldugu bilinmektedir."? Katoliklik de dahil hiristiyanlik stinneti gerekli gérmezken,

7 Bkz., Ates, Islam’a Gore Cahiliye ve Ehl-i Kitab Orf ve Adetleri, s. 260.

8 Nebi Bozkurt, Islam’da inang Ibadet ve Giinlik Yasayis Ansiklopedisi, 4/169

9 Ates, Islam’a Gére Cahiliye ve Ehl-i Kitab Orf ve Adetleri, s. 259-261.

10 Ancak, bir ¢ok agidan Yahudiligin bir devami olarak goriilen Hiristiyanlikta siinnetin neden genel bir
kabul gérmedigi sorusunun cevabi Kutsal Kitap'ta bulunmaktadir. inci'de bu énemli konudaki
agiklama “Romalilara Gére”, Bap 4: 1-14'de yer almaktadir. Kutsal Kitap'ta séyle yazilidir: “imdi
bedene gére atamiz ibrahim hakkinda ne diyecegiz?1 Zira eger Ibrahim islerden dolay Salih sayildi
ise, dviinmege hakki vardir; fakat Allaha karsi degil.2 Zira kitap ne diyor? Ve Ibrahim Allah’a iman
etti, ve kendisine salah sayildi’ (Tekvin 15/6).3 Fakat isleyene (icret, inayet olarak degil, borg olarak
sayilir.4 Lakin islemeyip fakat fasiki Salih sayana iman edenin imani salah olarak sayilir.5 Nitekim,
Allah’in amelsiz salih saydigi adamin mutlulugunu Davud dahi beyan ediyor:6 ‘Ne mutludur, o
adamlar ki, fesatlar bagislandi, ve glinahlar ortiildi!7 Ne mutludur, o adam ki, Rab ona glinah
saymaz (Mezmur 32/1-2)'8 Bu mutluluk stinnetlilik izerine mi? Yoksa slnnetsizlik lizerine de mi?
Zira diyoruz ki, Ibrahim’in imani salah olarak sayild1.9 imdi nasil sayildi? Siinnetlilikte iken mi, yoksa
stinnetsizlikte mi? Sunnetlilikte degil, fakat, siinnetsizlikte;10 ve biitlin iman edenlerin, hatta
siinnetsizlikte olanlarin, babasi olsun, ve onlara salah sayilsin, diye siinnetsizlikte iken malik oldugu
iman salahinin mihri olarak stinnetlilik alametini aldi;11 ta ki, yalniz sinnetlilikten olanlara degil,
fakat atamiz Ibrahim'’in siinnetsizlikte iken malik oldugu o imanin izlerinde yiiriiyenlere de siinnetlilik
babasi olsun.12 Giinkii kendisine diinyanin varisi olmak vaadi, ibrahim’e ve yahut ziirriyetine seriat
vasitasl ile degil, fakat iman salahi vasitasi ile oldu.13 Giinkii eger seraitten olanlar varisler ise, iman
bos ve vait hilkiimsiiz olur.14” Ayrica bkz. Kutsal Kitap, Kitabi Mukaddes Sirketi, Istanbul 2001. s.
“‘Pavius’tan Romalilara Mektup®, s. 1426-1427, “Pavius'tan Galatyalilara Mektup”, s. 1485,
“Pavlus'tan Koloseliler'e Mektup”, s. 1503. ]

11 Ozemre, Ahmet Yiiksel, Toma'ya Gére incil, Hz. isa'nin 114 Hadisi, lyiadam Yayinlari, istanbul
2002.

12 Bkz. Luka Incili, 1, 59- I, 21.
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yahudi inanci iginde dogan bebek isa'nin siinneti hald yaygin bigimde
kutlanmaktadir. Birgok sanatkarin siinnet olan bebek isa tasvirleri diinyanin bir
ucundan digerine kadar bir cok hiristiyan tapinma mekaninda bulunmaktadir. Bir
yahudi gocugu olan isa’y1 hangi hahamin siinnet ettigi bilinmemektedir. Burada ilging
olan siinnet olmayi kabul etmeyen hiristiyan dinyanin isa'nin siinnet derisini
kutsamas|, hatta Katoliklerin IV. yy'a kadar Hz. isa’nin siinnet oldugu 1 ocak tarihini
bayram olarak kutlamis olmasi*® ve akibetinin ne oldugu sorusuyla guniimiizde bile
mesgul olmalaridir.

Yukarida ifade etmeye calistigimiz semavi dinlerin etkisi bir tarafa stinnet
uygulamasinin gok eski bir Anadolu tapincindan kaldigi dislncesinde olanlar da
vardir. Bunlara gore Anadolu ve gevresinde tarih dncesi gaglardan Roma devrine
kadar cesitli adlarla tapinilan toprak-ana tanriga Kibele kiiltindeki rahiplerin,
Kibele’nin sevgilisi Attis'in erkeklik organini kesmesine uymak igin (gortildugi gibi bu
da bir gesit peygambere uyma anlamindadir) kendilerini hadim ederlerdi. Kibele
tapinisinda yonetimin basinda biri Attis, digeri Megabyzos adini alan ve erkekliklerini
efsaneye uygun olarak erkekliklerini tanrigaya adayan iki rahip bulunurdu. Bunlarin
disinda kalan ve Galloi diye anilan rahiplerin ise dinsel ayinler esnasinda vecd
halinde iken hadim edilmeleri toredendi. Bu rahiplerin erkeklik organlarini kdkinden
kesme yoluyla gergeklestirdikleri bu islem zamanla hafifletilmis (gocuk kurban etme
yerine kog kurban etmede oldugu gibi) ve glinimulzdeki durumunu almistir.
Eyuboglu bu islemin ¢ok tanrili inanca sahip Afrikali topluluklarin totemik inanglarinin
bir sonucu oldugu disincesindedir. Bu yazar eski Tirklerde bdyle bir inancin
olmadidi gibi antik Anadolu topluluklarinin inanglari arasinda da olmadigini
sOylemektedir.1®

Kibele kilti tamamen Simer kdkenli olmasina ragmen ve Anadolu’'yu ve
kendinden sonraki tim uygarliklar birgok agidan oldugu gibi dinsel inang ve ritleriyle
de etkileyen Siimer medeniyetinde buna benzer bir uygulama gérlilmemektedir.

Sinnetin orta dogu halklarina gelisi kanimizca antik Misir'dan olmustur. Tipta
son derece ileri gitmis olan antik Misir'da temizlik son derece titizlenilen bir konuydu.
Herodot, tarihinde (11/36 ve 37) bu durumu sdyle nakletmektedir “.. Bagka yerlerde

13 Ates, Islam’a Gore Cahiliye ve Ehl-i Kitab Orf ve Adetleri, s. 259. )

4 Erhat A., Mitoloji Sozliigii, Remzi Kitabevi, istanbul 1984, 199-203; Hancerlioglu, Orhan, islam
Inanglan Sézliigii, Remzi Kitabevi, istanbul 2000,

15|, Zeki, Eyuboglu, Anadolu inanglari, Toplumsal Déniisim Yayinlari, istanbul 1998, s. 170.
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organlar tabiat nasil yapmissa 6yle birakilir. Yalniz Misirilar ve bu &deti Misirlilardan
almis olanlar siinnet olurlar /... | Stinnet olmalan temizliklerindendir, zira temizligi
glizellige Gstdn tutarlar.” 16

Birgok sosyal kural ve yasalarini oldugu gibi hijyenle ilgili bilgilerinin gogunu
da antik Misirdan alan Yahudilerin bu bilgilerinin biiyiik kismi MO. 2659 civarinda
imhotep’e dayanmaktadir. Bircok ilging bilginin yaninda Yahudilikte uygulanma
gegmisi hayli derin olan siinnet de bulunmaktadir. Daha dnce de degindigimiz gibi,
stinnet tarih 6ncesi ddnemde Kenanlilar, Filistinliler, Asurlular ve Babilliler arasinda
uygulanmamaktaydi. Buna karsilik, Edomitler, Moabitler ve Ammonitler ve
Misirlilarda adetti. Bununla beraber bu toplumlarin higbirinde siinnete fazla 6nem
veriimediginden MO 2. bin yilda bu adetin yok olmaya yiiz tuttu§u saniimaktadir.
Fransiz Pere De Vaux, Yahudilerin bu usuld bir tir evlilik dncesi egitimi olarak
uyguladiklarini sanir. Bu usuliin yaygin oldugu toplumlarda esas islevi buydu ve 13
yas civarinda yapilmaktaydi. Musa’'nin oglu annesi Zipporah tarafindan stinnet
edilmisti.” Burada ilging olan birkag durum vardir. Fakat konumuza iligkin olan tarafi
bu ayetlerin Anubis ve Attis dykdleriyle drtlisme oranlaridir.'

Siinnet derisinin cikariimasi treni dogumdan sekiz giin sonra yapilmis ve
Musevi kanununda kutsal olarak kabul edilmistir.1®

16 Herodotos, Herodot Tarihi, gev., Okmen M., Remzi Kitabevi, istanbul 1993, s. 102.

7 Cikis 4/24-26: ve yolda konakta vaki oldu ki, Rab ona rast geldi, ve onu (o§lunu) dldirmek istedi. Ve
Tsippora keskin bir tas alip oglunun gulfesini kesti, ve onun ayaklari dibine atti; ve dedi: Gergekten
sen bana kan giiveyisin. Ve Rab onu birakti. O zaman kadin dedi: Siinnet sebebi ile kan giiveyisin

8 Misi‘in Anubis ve Bata veya Biti kardeslerinin hikayesinde: “Bu iki kardes beraber oturuyorlar.
Blyik olan Anubis’in karisi var. Kugik kardes tarla ve hayvanlarla ilgili islerden ylkimlidur.
Durmadan galigiyor. Bir gin agabeyinin karisi ona ‘gel beraber yatalim’ diyor. Cocuk kabul
etmeyince, kadin kendisini dévilmis, Ustli basi yirtilmis gibi yaparak yerde yatiyor ve kocasi
geldiginde, kardesiyle yatmadigi igin, kendisini bu hale soktugunu séyliiyor. Agabeyi eline bir mizrak
alarak kardesini bekliyor. Cocuk inekleri ahira sokarken, ilk inek ‘agabeyin seni dldirmek igin
bekliyor’ diyor. Ikinci inek de ayni sézii sdyleyince cocuk kagmaya basliyor. Agabeyi onu kovaliyor.
Gocuk kagarken Glines Tanrisi'na kurtarmasi igin yakariyor. O da aralarina timsahlar dolu bir gél
koyuyor. Cocuk gélin bir ucunda agabeyine kendisini neden 6ldirmek istedigini soruyor ve karisinin
kendisine yaptigini anlatiyor ve yalan séylemedigini kanitlamak icin Glines Tanris’'na yemin ederek
bir kamigla penisini kesip géle atiyor. Anubis'te gidip karisini 6lduriyor” seklinde anlatilan penis
kesme motifi daha sonraki zamanda Anadolu’ya tasinmistr. Bkz.,
http://www.auburn.edu/~downejm/wordpress3/?p=43

19 Cikig 17/9-14: “Ve Allah Ibrahim’e dedi: ve sen ise, sen ve senden sonra ziirriyetin, nesillerince,
ahdimi tutacaksiniz. Sizinle ve senden sonra ziirriyetinle benim aramda tutacagimiz ahdim budur;
aranizda her erkek stinnet olunacaktir. Ve gulfe etinizde stinnet olunacaksiniz ve sizinle benim
aramdaki ahdin alameti olacaktir. Ve aranizda evde dogmus, yahut senin zlirriyetinden olmayip her
yabancidan para ile satin alinmis olan sekiz glinlik her erkek ¢ocuk nesillerinizce stinnet
olunacaktir. Ve senin evinde dogmus olan, ve senin paranla satin alinmis olan mutlaka slinnet
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israilliler bu &deti erkek cocuklarin ergenlik gagi ile olan bagini gdzerek, tarihi
bir akdin ve bir ulusun tartigiimaz bir sembolii haline getirmislerdir. israilliler ibrahim
peygamberin dbnemine dayanan ve cakmaktasindan Uretiimis eski bigaklarin
kullanilmas! gerektigine iliskin gelenedi korudular.2% Stinnet gelenegi diger biitiin eski
toplumlarca terk edilmesine karsin israilogullari arasinda, insanlarin inanclarina
baglligin sembolli olarak yasal gegerliligini korumustur. 2!

Yahudilikte bugtin uygulanan siinnet gelenegi ibrahim peygamberin Tanri ile
arasinda gegen ve kendisine inananlari digerlerinden ayirtici 9zellik olarak
betimlenen mutlaka yerine getirilmesi gereken dini bir kural olarak yerlesmistir.
ibrahim peygamberin Tanri ile arasinda gegtigine inanilan bu antlasmaya Bris Milah
denmektedir. Belki bu nedenle siinnetin uygulayicisi da siradan birisi degildir.
Yahudiler uzun ve tecrlibeli editmenlerin gézetiminde yetistirilen sinnetgi “Mohel”
tarafindan stinnet edilir. Bu dini bir ritiieldir. Cagdas Mohel'in teknigi cerrahi maharet
ve spiritualitenin kombinasyonudur. Deneyimli Mohel en Ust diizeyde uygulama
becerisine ulagmis, tibbi kurallara daima uyan bir uzmandir. Cocugun prematir,
dustik dogum agirlikli veya hasta olmasi halinde bebek sagligina kavusuncaya kadar
slinnet ertelenir. 22

Siinnetin Islam dinindeki yeri ve &énemini ifade etmesi bakimindan Ebu
Hureyre'nin naklettigi su hadisi zikredebiliriz: “Resdlullah (aleyhissalatu vesselam)
buyurdular ki: fbrahim (aleyhisseldm) Kaddim nédm -bazisi da seddesiz olarak
Kaddm demigtir- mevkide seksen yasinda oldugu halde stinnet oldu.”?® Bu hadis,
stinnetin Hz. ibrahim'den beri devam eden bir eylem oldugunu gosterdigi gibi,
Mslimanlarin stinneti ibrahim Peygamberin bu uygulamasina dayandirdiklarinin da
bir isaretidir. Zira bu hadis stinnet eyleminin dnemli delillerinden biridir. Hadiste yer
alan Kadim ifadesi iki manaya gelmektedir. “a) Ucu egri marangoz keseri, satir. b)
Bir yer adidir. Mucemu'l-Buldan'daki bir rivayete gére vaktiyle Sam'da Halep

olunacaktir, ve ahdim ebedi bir ahit olarak sizin etinizde olacaktir. Ve gulfe etinde slinnet olunmamig
stinnetsiz erkek varsa, o can kendi kavminden kesilecektir; o benim ahdimi bozmustur.” Levililer
12/3, Kitab-1 Mukaddes.

2 Yesy 5/2-3: “O vakit Rab Yesua dedi: Kendin icin tastan bicaklar yap, ve ikinci kere olarak israil
ogullarini tekrar siinnet et. Ve Yesu kendisi icin tastan bigaklar yapti, ve Gibeat-haaralotta Israil
ogullarini siinnet etti

21 Johnson P., Yahudi Tarihi, gev., Orman F., Pozitif Yayinlari, istanbul 2000, s. 39-40.

2 Akdag R, Nasuhbeyoglu N, Aktas O, Celebi S, Yazgi H. Siinnetsiz gocuklarda glans penis ve (retra
mikroflorasi. Ata Univ Tip Biilt 1994; 26: 403-408.

2 Buhari, fsti'zan, 51, Enbiya 8; Mislim, Fedail 151, (2370) Kiitiib-i Sitte Muhtasar (iginde), 7/531.
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yakinlarinda mevcut bulunan bir karyenin adidir. Ibrahim Halilurrahman’in meclisidir.
Simdilerde bilinmemektedir.”?* Dolayisiyla bu kelimenin tarihsel siiregte hem keser
hem de bir yer ismi olarak anlagiimig oldugunu sdyleyebiliriz.

islam dininde stinnetin yerini tespitle ilgili olarak su rivayetlere bakabiliriz. “ibn
Ciibeyr anlatiyor: “Hz. ibn Abbas (r.a.)’a Resulullah’in ruhu kabzedildigii vakit sen ne
kadardin? diye sorulmustu su cevabi verdi: “o giin ben sinnetliydim. Ve erkekleri
idrak edinceye kadar siinnet etmezlerdi”? Bu hadisten siinnet fiilinin
Hz.Peygamberin yasadi§i donemde yerlesmis oldugu sonucuna ulasabiliriz. Yine su
hadiste de Hz.Peygamberin bu fiilin islenmesi ile ilgili bir istegini buluyoruz. “Ummii
Atiye anlatiyor: “Bir kadin Medine de kizlari siinnet ederdi. Resulullah (sav) (kadini
gagirtarak) kendisine; “derin kesme. Zira derin kesmemen kadin igin daha ¢ok haz
vesilesidir, koca igin daha makbuldir’ diye talimat vermigtir’?® Siinnetin Hz.
ibrahim’in bir uygulamasi olarak Hz. Peygamberle devam ettirildigini anlamak
miimkiindiir. Bu anlamda kaynaklarimizda yer alan “ilk siinnet olan kimseydi?’
ifadesi bu agidan yonlendiricidir. Ancak arastirmacilarinda belirttigi gibi stinnet fiili
Mislimanlardan &nce Yahudiler, Eski Misirlilar, Habesli Zenciler, Kolklar vs.
milletlerce de uygulanmaktaydi.28

Siinnetin islam dinindeki esasi hakkinda su bilgileri verebiliriz: “Kuran’da hitan
ile ilgili bir nas olmamakla beraber, Hz. Peygamberin hadislerinden hareketle ve
Misliman toplumlarin énem vere geldikleri bir teamiil olmasi itibariyle, Msliiman
olmanin bir alameti sayilmistir... Siinnet olmak Hz. Peygamber'in hadislerinde “fitrat”
geredi olarak nitelendirilmistir; agzi ve burnu yikamak, biyiklari kiromak, tirnaklari
kesmek koltuk alti ve apig arasindaki killar trag etmenin yani sira stinnet olmak da
dodustan insan tabiatina yarasan davraniglardan sayilmigtir.”?® Allah Resuli’niin
“Hitan erkekler igin bir siinnet, kadinlar igin bir fazilettir®® sozii bu ameliyenin
islevselliinde 6nemli bir rol oynamistir. Peygamberin bu yondeki tavsiye ve
uygulamalari ise islam mezheplerince bu fiilin hiikme baglanmasinda énemli bir rol

2 Canan Ibrahim, Kiitiib-i Sitte Muhtasari Terciime ve Serhi, Akgad, Ankara 1988, 7/531.

% |smail b. Muhammed, Buhari, isti'zan, 51, Kiitiib-i Sitte Muhtasari (iginde), 7/534.

% Silleyman bin Esas bin ishak bin Besir, Ebu Davud, Edeb, 179, (5271), Kiitiib-i Sitte Muhtasari
(icinde), 7/534

27 imam-1 Malik, Muvatta, Sifatu'n-Nebi 4, (2, 922), Kiitiib-i Sitte Muhtasari (iinde), 7/533.

% Canan Ibrahim, Kiitiib-i Sitte Muhtasari Terciime ve Serhi, 7/533.

2 Nebi Bozkurt, islam’da inang ibadet ve Giinliik Yasayis Ansiklopedisi, 4/169.

% Silleyman bin Esas bin ishak bin Besir, Ebu Davud, Edeb, 167.
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oynamistir. Bu baglamda, “Ebu Hanife ve Malik b. Enes hitanin hiikmiiniin siinnet,
Ahmet b. Hanbel erkekler igin vacip hanimlar igin sinnet oldugu kanaatine
ulasmiglardir.  Safii erkek ve kadin arasinda vucup bakimindan bir fark
g6rmemistir.”3' Slinnet olmaya iliskin Peygamberin uygulamasi ve onun bu yondeki
hadislerinin ehliyetli alimlerce bu sekilde degerlendirilmesi, bu fiilin giinimiize kadar
islam’in bir siari olarak devam ede gelmesine vesile olmustur.

Yukarida da isaret ettigimiz gibi, islam toplumunda siinnet dinin mutlaka
yerine getirilmesi gereken bir kurali yani farzi olmayip Hz. Muhammed tarafindan
onerilen ve yapilmasi hos gorilen, bazen vacip olarak kabul edilen dini tabiatli
uygulamadir. Kuran'da yer almamasina karsin peygamberin stinnetli dogdugu
kabulliyle yapilir. Kizlarda da yapilir ise de esas erkeklerin siinnet olmasidir.
Genellikle yedi gln ile evlenmeden 6nceki bir yasta buluga erince uygulanir.
Sinnetin yedince giinde yapilmasi ile ilgili Hz. Peygamber'in torunlari Hz. Hasan ve
Hz. Hiiseyin'i bu anda siinnet ettirmis olmasi etkili olmus olabilir.3 Yine de islam'da
Sinnetin yasi ve zamani ile ilgili kesin bir kayit konulmamustir, tercihe birakilmigtir
diyebiliriz. Bu uygulamanin islamiyetle beraber gelmis bir uygulama olmasindan gok
eski Arap, kuvvetle muhtemelen Sami ve Ortadogu Uzerinden gelen bir gelenek
olmasi muhtemeldir. Sinnet igin diizenlenen merasimler de Islami olmaktan ¢ok eski
dini ayinleri gagristiran unsurlarla icra edilir. Bir zamanlar Kuzey Afrika’da stinnet iin
tastan bigak kullanilmasi tarih &dncesi dénemlerin uygulamasini, Yahudilikteki
icrastyla benzerligi kdken birliginin oldugunu diistndirmektedir.

Bugin igin siinnet, domuz eti yemenin yasak olusuyla birlikte islamiyet ve
Yahudiligin inananlarini diger din mensuplarindan ayirt ettiren adeta “alamet-i
farika’dir. Buraya kadar anlatilanlara dikkat edilirse bu kurallarin dinsel gereklilikle
uygulandigi antik Misira dayandigi gérdliir. Belki antik Misirda daha sonra bu
uygulama saglik gerekgeleri ile uygulanma yayginligi kazanmis olabilir ama etkiledigi
diger toplumlara gectigi bicimi ile bunu sdylemek mimkiin géziikkmemektedir.

Bu uygulamanin Yahudilik ve Mislimanliktaki var olusu ve hukuki yoni bir
tarafa, siinnet operasyonunun Yahudi ve Mislimanlarca uygulanmasi arasinda bir
fark géze carpmaktadir. Yahudi operatdr én deriyi makasla kestikten sonra, eksternal
derinin igeriden retrakte olarak uzaklasmamasi igin keskin basparmak tirnaklariyla

31" Nebi Bozkurt, Islam'da Inang Ibadet ve Giinlik Yagayis Ansiklopedisi, 4/169
32 Ates, Islam’a Gore Cahiliye ve Ehl-i Kitab Orf ve Adetleri, s. 275.



Dini ve Tibbi Agidan Siinnet 9

prepisiyumu boyuna yirtar ve yara iyilestikten sonra bir dar skatris halkasi olusturur.
Bu tirnakla yitma Muslimanlar tarafindan yapilmaz. Muslimanlar frenumun
uzunlugunu ve anormal yapisiklik olup olmadidini tahkik etmek icin glansla
prepusium arasini bir mille donerek serbestlestirir. Sonra, dnderi éne dogru gekilerek
bir kiskag ile tespit edilir. Yukarida prepisiyumun yarisi, asagida %'l birakilarak
hafifge sikistirilir. Tek bir bicak darbesiyle yukaridan asa§i dogru deri kesilir.
Meydana gelen 6nemsiz kanama yanik bez veya kil ile durdurulur.

Giiniimiiz Toplumlarinda Siinnet Uygulamasinin Yayginligi ve Uygulama
Gerekgeleri

Sanilanin aksine slnnet bugiin dinyada yaygin bigimde uygulanmaktadir.
Amerika Birlesik Devletleri ve Avrupa ilkelerinde dini inangtan ziyade saglik
endiseleriyle stnnet yapilmaktadir. Ancak, kuzey ve merkezi Avrupa (lkeleri ve
Guney Amerika Ulkelerinde uygulama orani dstiktir. Amerika Birlesik Devletleri
ulkelerinde dogumdan sonraki erken dénemde yapilmasi Onerilmekte ve yaygin
olarak uygulanmaktadir.

Larsen ve Williams, Metcalf ve Wiswell'in ¢alismalarina istinaden, her tirll
tartismaya ragmen Amerika Birlesik Devletleri'nde ailelerin % 70-90'inin yeni dogan
ogullarinda stinnet yaptirdigini bildirmektedir.33 (Tablo 1).

Tablo 1. Amerika’daki Hastanelerde Yapilan Yenidogan Siinnetleri

1991 1992 1993 1994 1995 1996
Bélge % % % % % %

Kuzey 62.3 67.7 65.1 69.6 68.3 66.7

3 Larsen Gl., Williams, SD., Postneonatal Circumsion: Population Profile, Pediatrics 1990, 85: 808-
812.
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dogu

Ortabati  78.1 78.1 744 80.1 79.8 81.0
Giiney 63.6 62.7 61.4 64.7 66.1 63.6
Bati 40.5 37.6 35.5 34.2 42.6 36.2
Tiim 61.6 60.7 59.5 62.7 64.1 60.2
bolgeler

Kaynak: National Center for Health Statistics; Department of Health and
Human Services®*

Farshi ve arkadaslari ingiltere’de tahmin edilebilenin cok (izerinde bir oranda
stinnet yapildigini ifade etmekte ve her yil 30 000 stinnet yapildigini, 1995-96 yillari
arasina ait Saglik Departmani istatistiklerine gore 15 yasin altindaki erkek
cocuklarinin % 62'sinin stinnetli oldugunu yazmaktadirlar.3® (Tablo 2).

Tablo 2. ingiltere’de Yas Gruplarina Gore Siinnet Olma Oranlani®

Yas grubu % sayi
16-24 12.5 1874
25-34 15.9 2111
35-44 264 2049
45-59 32.3 ?

Siinnetin Ingiltere’deki seriiveni birkag yiizyil geriye, emperyalist yayiimacilik
yillarinin baglarina gitmektedir. ingiltere'nin sémiirgecilik devrindeki geniglemeyle
birlikte diinyanin dort bir tarafina gonderdigi istilaci askerleri ve beraberindekilerin
farkh kiltirler ile temasi kaginilmazdi. Hindistan'da ise Musliman halklar ile
temaslar sirasinda stinnetle tanigtilar.

Ancak, Ingilizler arasinda “fimozis’in (~siinnet derisinin dar ve geri
kaydirilamaz olusu) zahiren yiksek siklik oraniyla gériimesinden 6tiirli Misliiman
stnnetgiler tarafindan siinnet yapiimasi 1661 kadar eskilere uzanmaktadir. 1661'de

3 http:/lwww.cdc.govinchs/data/series/sr_13/sr13_034.pdf.
35 Farshi, Z., Atkinson KR., Sqire R, A Study Clinical Opinion and Practice Regarding Circumcision,
Arch Dis Child, 2000, 83: 393-396.
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Avrupa Hiristiyanlar tarafindan Avrupali Hiristiyanlarin ilk siinneti baslatiimigtir. Bu
giderek yayginlagmistir. 19. yy.in baglarinda zengin ve (st sinif aileler ve kraliyet
fertleri arasinda meshur olmaya baslamistir. Kraliyet ailesinin fertleri Londra’da
bulunan en mahir Mohel'e (Yahudi siinnetgi) yaptiriimistir. Bu moda o tarihlerde halk
arasina pek nifuz etmemistir. 1850-1890 yillari arasinda 6nl alinamayacak
derecede azginlagsan mastlrbasyon ve bundan dogan zararlari dnlemek icin y6netim
tedbirler diisinmustir. Bu tarihlerde ayni amagla Royal College of Surgeons’in
baskani Dr. James Hutchinson’'un “On Circumcision as Preventive of Masturbation”
baslikli makalesi mutad yeni dogan stinnetinin éniindeki kapilari agmistir.3

Tablo 3. ingiltere’de Din Gruplarina Gore Siinnet Olma Oranlari

din % sayl
Anglikan 18.4 4120
Katolik 24.7 2011
Diger hiristiyan 221 863
Hiristiyan olmayan 55.8 512

Birinci Diinya Savasgina kadar artmaya devam etmigtir. iki diinya savasl
arasinda slinnet olma oraninda artis olmustur. Bugiin igin tahmin edilen oran % 20—
30 civarindadir. ingilteredeki siinnet olma oranlari Penguin kitaplari arasinda 1994
yilinda “Sexual Behaviour in Britain” adiyla ¢ikarilan kitapta yayimlanmistir.3”

ingiltere’nin, mastiirbasyonu énlemek amaciyla baslattigi siinnet uygulamasi
adeta 300 yillik gegmise sahip bir gelenek ve mutad uygulama halini almis,
somiirgeci yapisiyla diinyada kurdugu hakimiyetin sonucunda bu rutin uygulamanin
Kanada'dan Avustralya’'ya, dogu Afrika'dan Filipinlere kadar yayginlasmasinin
nedeni olmustur.3 (Tablo 2 ve 3)

Tablo 3. ingiltere’de Etnik Gruplara Gore Siinnet Olma Oranlar

Etnik grup % sayl

% James Hutchinson J., On Circumcision as Preventive of Masturbation, Archives Surgery (1890-
1891), s. 268.

37 Welling K., et al. Sexual Behaviour in Britain, The National Survey of Sexual Attitudesé&Lifestyles,
Penguin Publishing, 1994.
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Beyaz 20.9 7551
Siyah 34.1 150
Asyali 35.3 165
Diger 51.5 107
Tam erkekler 21.9 7990

Son olarak General Medical Council, ingilteredeki erkeklerin % 20’sinin
stinnetli oldugunu ifade etmistir.%

Kanada icin ise bu oran % 48 olarak kaydedilmektedir.?® Kanada'da sinnet
oranlari  bdlgeden bdlgeye degisiklik gdstermektedir. Hlkimetin  stnnet
harcamalarini  ddeme listesinden ¢ikarmasindan sonra slnnet oranlarinin
degismedigi belirlenmistir. Halen hastanede yeni dogan slnnet orani % 10'un
altindadir. 1994-95 yilinda Kanada Saglk Bilgi Enstitisi’'nin Ontario’da yaptigi
arastirmaya ait hastanede, 28 ginliikten daha kiglk ¢ocuklarda yapilan slnnetlere
iliskin veriler tabloda ézetlenmistir (Tablo 4).

Tablo 4. Kanada’nin Bazi Bolgelerindeki Siinnet Oranlari

Bolge Saglik Konsili Uygulama %
Sayisi
Essex vilayeti 1639 70.0
Niagara Bolgesi 1224 50.0
Durham Bélgesi 1727 471
Ottawa-Carleton Bolgesi 2262 451
York Bolgesi 937 228
Metropolitan Toronto 3806 21.2
Peel Bolgesi 1178 16.2
Kingston, Frontenac and Lennox 42 3.8
& Addington

Hamilton-Wentworth 52 1.6

Kaynak: Canadian Institute for Health Information, Ontario Ministry of
Health

38 http://www.circlist.com/rites/british.html
39 Kavakli K, Aledort LM. Circumcision and Haemophhilia: a Perspective. Hemophilia, 1998; 4: 1-3
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Ayrica Kavakli ve Alendort, Kaplann vyazisina atfen Afrikanlar,
Avustralyalilar, Polinezyan ve bazi Giiney Amerikan aborijinlerinde ritiiel stinnetlerin
yapildigini ifade etmektedir 40

Guney Afrika’da stnnetin tarihi oldukga eskidir. Zulu gibi kabileler siinnete
karsi iken, Xhosa ve diger bazi kabillerde yaygindir. Giinimiizde de buna benzer
uygulama farklii§i goriiimekte, ama ozellikle Giiney Afrikali askerler arasinda
giderek yayginlagmaktadir*’

Erkek stinneti Avustralya aborijinleri arasinda yaygin, fakat evrensel degildir.
Baz kabilelerde hala uygulanmaktadir. Daha az yaygin olarak “subincision ~ kismi
kesi” yapilir. Son kesifler aborjinlerin 176 000 yildan daha uzun bir zamandan beri
bulunduklarini gostermistir. Beyaz istilacilardan dnce diger kiltirler ile muhtemelen
olmug gibi gbzilken cok az temaslar varsa da bunlarin stinnet pratikleri burada
gelismis olmalidir. Bu operasyonun neden otlri yapildigina iliskin verilen bilgi
kadinlarin menstriiasyonlarina benzer bir erkek menstriiasyon hali olusturmak
seklindedir. Bunun igin mikerrer olsun diye “subincision” uygulama yoluna da
gidiliyor.#2

30 yil kadar dnce Avustralyall erkeklerin % 60'inda ¢ogu siinnet olurken, bu
tedrici olarak azalmistir. Simdilerde dogan erkek bebeklerin % 10°'unda daha azinda
uygulanmaktadir. Ancak son yayinlanan bir raporda ebeveynlerinin siinnet ettirmek
istedigi yeni dogan oglanlarin oraninin % 20 oldudu ifade ediimektedir. Bunda
ailelerin dini, Kkultirel, medikal ve sosyal nedenlerle gelen istekleri belirleyici
olmaktadir.4!

Australian College of Pediatrics tyeleri bebeklerin alti aylik oluncaya kadar
siinnet edilmemelerini séylemektedir. llaveten “neonatal erkek siinnetinin tibbi bir
endikasyonu olmadigini; normal islevsel ve koruyucu siinnet derisinin anestezisiz
cikariimasinin travmatik bir uygulama oldugunu” ifade etmektedirler. Stinnetin mutad
uygulanmasina kargl olan Australian Medical Association'in  bagkani Peter
Thursby'nin “siinnetin bazi birinci ve ikinci diinya lkelerinin stinnetsiz erkeklerinde
sik gorilen penil kanser ve hastalik riskinin azalttigini; Avustralya’da penil karsinom
oraninin gegen 50 yilda tedrici olarak dustigind” séyledigini nakletmektedirler.

40 Kavakli K, Aledort LM. Circumcision and Haemophhilia: a Perspective. Hemophilia, 1998; 4: 1-3.

4 Cunningham T. Male Circumcision in Africa. http://lwww.circumlist.com

42 Chulov M. Babies at the Cutting edge. Circumcision of Male Infants is Making aComeback The Sun-
Herald, April 25, 1999
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Sydney Universitesi Fizyoloji Departmanindan Prof. Brian Morris’den naklen
herhangi bir yasta yapilan siinnetin faydali oldugu, siinnet yapilmamasinin idrar yolu
enfeksiyonlarini 12 kat artirdidi, penil kanser maruz kalmayi artirdi§i, HIV virlst ve
diger cinsel gegisli hastalik riskini yikselttigi yazilmaktadir. 4!

Brezilya'da Urodinami (izerinde calisan ve ayni zamanda siinnetle de
ilgilenen Dr. Claudia Miranda Villa Nova’nin 2001 Ekim'i ile 2002 Nisan'i arasinda
107 hasta (izerinde yaptigi galisma sonucunda 10 ile 83 arasinda bir yasa sahip olan
hastalarin % 71.97'sinin stinnetsiz, % 28.03'Uinlin stinnetli oldugu saptanmigtir.43

Koreli erkeklerin % 90'dan fazlasi slinnet olmaktadir. Bunda doktor
tercihinden gok Amerikan etkisinin blytik rol oynadi§i diistiniiimektedir.4* Daha yeni
bir ¢alismaya gore 1945'de % 0.1'in altinda olan siinnet olma orani, bu gin 70
yasindan blyUkler arasinda % 10'un altinda, lise gagindaki gocuklar arasinda ise %
90'in (zerinde bir orana sahiptir. Bu tedrici artistan Amerikan kiltirinin etkisi
sorumlu tutulmaktadir.#

Yorum

Dinsel ve dunyevi 6gretiler egemenligin pekismesini saglar. Dini 6gretiye ait
unsurlar ile, diinyevi unsurlarda oldugu gibi toplumsal aidiyet duygusunun verilmesi
amaglanir. Bu nedenle aidiyetin ispati icin dinsel ritiieller uygulanir. Stinnet olmak
ister ana tanrica kiiltii, ister antik Misir kiltdi, ister ibrahim-Yahudi kiiltiinde olsun bir
topluluga ve inanca aidiyetin sembolli olagelmistir.

Sinnetin daha yaygin uygulandidinin belgelenebildigi antk Misirda da
baslangig dinsel amaglidir. Ancak, bunun arkasindaki ana diirtli ‘temiz olma’
dustincesi ve ¢abasidir. Ama, temizligin ana dini sart oldugu Sabiilikte bu uygulama
yoktur. Dini kékenli olsa da tibbi yararlari oldugu bugiin igin ifade edilebilen slinnetin
antik Misir'da bu gaye ile uygulandigini sdylemek zordur.6

43 http:/lwww.circlist.com/rites/brazil.html

4“4 Kim DS, Lee JY, Pang MG. Male Circumcision: a South Korean Pperspective. BJU Int 1999; 83
(supp1):28-33.

4 Pang MG, Kim DS. Extraordinarily High Rates of Male Circumcision in South Korea: history and
underlying causes. BJU Int 2002; 89:48-54.

46 Sabifler, glinlimiizde giiney Irak'ta Firat ve Dicle kiyilar gevresinde daginik olarak yasayan ve
toplam niifuslarinin 20 000 civarinda oldugu tahmin edilen gnostik topluluktur.

Sabif, mandence sabaa (~vaftiz olmak, boy abdesti almak)dan tiretilmistir. Arapga’da saba-yasbau
veya saba-yasbd’dan “donek’, “belirli dini olmayan”, “bilinen dinlerden dénen” anlamina gelmektedir.
Ama aslil anlaminin mandencedeki olmasi kanimizca akla daha yatkindir.

islamiyette Sabifler Yahudi ve Hiristiyanlar gibi gayri miislim olarak kabul edilir. Sabiilerden Kuranda
sadece (¢ yerde o da sadece isim olarak bahsedilir: 1) Bakara (2/62): “Stphesiz iman edenler; yani
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Bunun gibi miizikten yasa hukuka, astronomiden matematige, tiptan egitime
kadar birgok bilimin kasif, mucit ve kurucu uygulayicilar olduklarini bildigimiz, antik
Misirdan daha evvel yasamis ve kendilerinden sonraki tim medeniyetleri etkiledikleri
kesin olan Stimer uygarliginda stinnet uygulamasi olmadigi gibi, Misir'in varisi antik
Yunan'da da bu uygulamanin olmamasi dikkat gekicidir.

Dinsel gaye ile yerine getirilen siinnetin dinsel sdylemde belki ‘hikmeti’ olarak
ifade edilebilecek saglik agisinda faydalari ise gok sonralari belirlenen, savunulan ve
reddedilen bir konudur.

Sinnetin sadlikli gocuklarda uygulamasinin gereksiz oldugu, enfeksiyonu
sanildigi kadar ¢ok engellemedidi, fiziki olarak cinsel bir 6zirllilik olusturdugu gibi
psisik olarak da gocuklari olumsuz etkiledigi, stinnet olanlarin bazi kompleksler hatta
hastaliklar gelistirdigi, glans ve mukozanin kuruyup duyarsizlasmasi, kesilip dikilen
deri-mukoza hattinda olusan duyarlilik gibi ortaya gikabilen durumlarin cinsel eylem
ve anlagmay! olumsuz etkileyebildigi kanisinda olanlar da bulunmaktadir.

Sinnetin sekslel gegisli hastaliklarin insidansini diistrdigi bildiriimektedir.
Ozellikle asrin vebasi AIDS'ten korunma igin yararli oldugu veya olacagina iliskin
kani yaygin kabul gérmektedir. Bunun disinda sifiliz, balanit gibi diger bir kisim cinsel
temasla gegebilen hastaliklarin dnlenmesinde de stinnetten faydalaniimaktadir.
Ayrica, gocuklarin idrar yolu enfeksiyonlarinin bir nedeni olarak da prepisyum ile ilgili
fimozis gibi sorunlarin oldugunun bildiriimesinin disinda da siinnet derisinin varliinin
driner enfeksiyon kaynadi olabildigi ifade edilmektedir. Birden fazla kadinla cinsel
iliskisi olan erkeklerin eslerinde servikal kanser tehlikesinin olabilecegdi bildirilmekte

Yahudilerden, Hiristiyanlardan ve Sabiilerden Allah’a ve ahiret giintine hakkiyla inanip salih amel
isleyenler igin Rableri katinda miikafatlar vardir. Onlar dziintii gekmeyeceklerdir.”2) Maide (5/69):
“Iman edenler ile Yahudiler, Sabiiler ve Hiristiyanlardan Allah’a ve ahiret giiniine (gercekten) inanip
iyi amel isleyenler tzerine asla korku yoktur; onlar Uzilecek de dedgillerdir.”3) Hac (22/17): “Miimin
olanlar, Yahudi olanlar, Sabifler, Hiristiyanlar, Mecusiler ve miisrik olanlara gelince, muhakkak ki
Allah, bunlar arasinda kiyamet giiniinde (ayri ayr) hiikmiini verir. Clnkii Allah her seyi hakkiyla
bilendir.”

Sabiflikte vicudun bir uzvunun veya uzvundan bir kisminin eksik olmasi hos karsilanmayan bir
durumdur. Boyle bir kisi bu inangta din adami olamamaktadir. Bazi kaynaklara gére koyu mimin
Nasurai veya Sabit olan Ibrahim peygamber ortaya ¢ikan bir hastalijindan 6tiirii stinnet olunca
manen kirlenmis sayilarak toplumdan dislanmis, o da bu toplulugu terk etmek durumunda kalmistir.
Sabifler diger bazi sebeplerin yaninda siinnet uygulamasini inananlarina tavsiye ettiginden otird
Muhammed peygambere karsl da olumsuz tavir takinirlar. (Giindliz . Sabiiler, Son Gnostikler.
Ankara: Vadi Yayinlari, 1995)
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ve bundan insan papilloma virusu (PV) suglanmaktadir.#” Stinnetin gocukluk ¢aginda
yapllmasinin basta ruhsal olmak Uzere birgok komplikasyona sahip oldugu ve bu
ylizden proflaktik amagli siinnet yapilmasinin anlamsiz oldugunu ileri sirenler de
bulunmaktadir.*®

Sonug olarak, stinnet kokeni hangi kiilt ve inanca dayandirilirsa dayandirilsin
binlerce yildan beri oldugu gibi buginde Yahudiler ve Muslimanlar toplumlar
arasinda dini amagla yerine getirilen bir uygulamadir. Son zamanlarda oldugu gibi
kanimizca gegmiste de gliniinin tibbi bilgileri dahilinde modernize edilerek yerine
getirilen cerrahi bir islemdir. Bu nedenle komplikasyonlarinin olmasi ihtimal
dahilindedir. Stnnetin dini endiselerle yerine getirimedigi toplum ve topluluklarda
giderek yayilmasinin sebebi ise, giinimUz diinyasinda yaygin bir sekilde karsilasilan
ve ortaya ¢ikan sonuglariyla kisisel olmanin 6tesinde toplumsal sadlik sorunlarina da
sebebiyet verebilen hastaliklarin énlenmesi, korunulmasi digstncesidir. Bunun
disinda gocukluk gag idrar yolu enfeksiyonlari, fimozis gibi anomalilerin tedavisinde
ise endikasyonu tartismak anlamsizdir. Siinnetin fayda ve zararlarinin bagimsiz,
genis, karsilastirmali ve uzun dénemli sonuglari da igeren ileriye donik galismalar ile
ortaya konmasinin ancak tibbi gerekgelerle olan uygulamalari etkileyebilecegi, dinsel
tabiath olanlarin ise gegmisteki ile ayni bigimde uygulama alani bulacag
dustincesindeyiz. Bu nedenle slinnet uygulamalarinin tibbi agidan gerekli olmadig
kanisiyla ortadan kaldinimasi yerine, daha iyi ve daha az komplikasyonla
uygulanabilir hale getiriimesi i¢in caligiimasinin daha isabetli olacagi kanisindayiz.

47 Castellsague X, Bosch FX, Munoz N, Meijer CJ, Shah KV, de Sanjose S, Eluf-Neto J, Ngelangel CA,
Chichareon S, Smith JS, Herrero R, Moreno V, Franceschi S; The International Agency for Research
on Cancer Multicenter Cervical Cancer Study Group. MaleCcircumcision, Penile Human
Papillomavirus Infection, and Cervical Cancer in Female Partners. N Engl J Med 2002; 346:1105-12.

4 Collins S, Upshaw J, Rutchik S, Ohannessian C, Ortenberg J, Albertsen P. Effects of Circumcision
on Male Sexual Function: Debunking a Myth? J Urol. 2002; 167:2111-2
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KADER KONUSU iLE iLGiLi BIR HADISE DAIR BAZI KELAMI
YORUMLAR
Dog. Dr. Arif YILDIRIM'

OZET

[slam, tabiatin, tabiat da islam’in élgiilerine uygundur. Uygunlugu saglayan
ontolojik ve tegril yasalarin genel adi kaderdir. Ancak, kainatin diizenini saglama
araci olan kader, bazen élgistizliije ve diizensizlige sebep olacak derecede yanls
veya eksik anlagilabilmigtir. Makalede bu yanlis anlamanin goriildigi bir hadis 6rnek
alinmis ve kaderin, gergek anlamina uygun disecek sekilde yorum denemeleri
sunulmusgtur.

Anahtar Kelimeler: Kader, Cebir, Amel, Kader, Faaliyet, Tefsir, Kelam, Said,
Saki

ABSTRACT
Some Theological Interpretations About a Hadith Related to Subject of
Destiny

Islam conforms to the nature, and also the nature conforms to the
fundamental beliefs or rules of conduct of Islam. The general name of ontological
laws and legislative laws that provide this conformity is ‘destiny’ (kader). But by
means of forming the order of universe, the destiny had been able to be understood
wrongly and deficiently in a manner of conducing to chaos and untidiness.

In this article we gave an example of a misunderstood hadith and we
interpreted the suitable meaning of destiny.

Keywords: Destiny, Fate, Fatalism, Work, Activity, Theology, Interpretation,
Happy, Unhappy

A-GiRiS

1. Kader:

" Atatiirk Universitesi llahiyat Fakiiltesi Kelam Ana Bilim Dali Ogretim Uyesi.
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islam dini tabiata, tabiat da bu dine uygundur. Dinin fitr olmasi bu demekdir'.
Faydali gida maddelerinin helal, zararli gida maddelerinin haram kilinmasi bu
sebeptendir. Faydali veya zararl is ve davranislar icin de ayni durum s6z konusudur.
Su halde Islam dini, tabfattan olumlu bir sekilde yararlanma ve tabiatin zararl
etkilerinden korunma yol ve carelerini 6gretmek icin gelmis bir kilavuzdur; yoksa
tabiati yok etmek igin konmus degildir. Clinkii tabfati yaratan da, dini koyan da
Allah’'tir.  Allah'in emri ile irAdesi arasinda farklilik bulunabileceginden séz
edilmektedir2. Ancak bu gériis bazi tartismalara yol agmistir. Allah’in koymus oldugu
normal tabii denge bozulursa, anormal bir tabiat ortaya ¢ikar ve bundan cansizi ve
canlisi ile tabiat zarar gorir. Zararll madde bagimlihgi, escinsellik ve dengesiz eko,
islam dininin tabfattan rasyonel bir bicimde yararlanma yolundaki ilkelerine uymama
sonucu ortaya ¢ikmis anormal/bozulmus tabiat 6rnekleridir.

iste kader, Allah’in kainatin diizen ve dirligini korumak igin koydugu tabii ve
dini kanunlarin, yani él¢t ve planlarin tamaminin adidir. Su meéldeki ayetler kaderin
asll anlaminin bu oldudunu géstermektedir: “Hazineleri bizim yanimizda olmayan
highir sey yoktur ve hazineleri yanimizda olan her bir seyi ancak belli kader (6Igli ve
plan) ile indiririz®”; “... Allah nzki, kader (koydugu 6l¢ii) ile indirir ...#”; “Biz her geyi
kader ile (belli bir élgliye uygun olarak) yarattiks”; “Giines de kendi karargahinda
akar, bu, her seye hakim olan ve her seyi en iyi bilen Allah’in takdiridir(belli bir élglye
gore koydugu diizendir). Aya da (her giin ylr(digl) konaklama yerleri takdir
ettik(her giin belli bir mesafe almasini sagladik) ...6”

Allah’in belirledigi olctilere uygun olarak koydugu tekvini (ontolojik) ve tesrii
kanunlarin bitiiniinden ibaret olan kadere uyulursa kurtulus, baris ve mutluluk, tek
kelime ile hayir; ona uyulmazsa olumsuz sonuglar, yani ser s6z konusudur. Su halde
hayir, tabiatin normal kullaniliginin, baska bir ifade ile ilahi iradeye uygun
davranmanin; ser de tabiati kotli kullanmanin, yani ilahi irddeyle catismanin
kaginilmaz sonucudur ve kader kéinatin varligi icin gerekli olan bir diizendir.

1 es-Sehristani, Eb{’l-Feth Muhammed b. Abdiilkerim, el-Milel ve’n-Nihal, nsr. Muhammed Seyyid
Geylani, Misir, 1387/1967, 1, 39.

2 Bkz., el-Maturidi, EbG Manstr Muhammed b. Muhammed, Te'vilat-ii Ehli’s-Siinne, thk. Fatima Y(isuf

el-Haymi, Beyrut, 1425/2004, 1V, 587-588.

el-Hicr (15), 21.

es-S0ra (42), 27.

el-Kamer (54), 49.

Yasin (36), 38-39.

o o A~ w
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2. Cebir:

Yukarida verdigimiz bilgilere gére tanimlayacak olursak cebir, kéinatta ve
ozellikle onun 6nemli bir par¢asi olan insanin is ve davranislarinda 6lgiisizIugu
savunan doktrinlerin genel adidir. Onu “higbir 8lcliyli dikkate almadan, insanlarin
sicilini iyi veya bozuk olarak yazmaktir” seklinde miisahhaslastirabiliriz.

B - Dis Mandsi Cebri Gosteren Bir Hadisle ilgili Bazi Kelami Yorumlar

Buharf’nin ve Mislim'in Hz. Ali'den ve imran b. Husayn'dan, ayrica Miislim’in
Cabirden rivayet ettikleri hadiste Hz. Peygamber, 6zet olarak, her insanin Cennetlik
veya Cehennemlik oldugunun oOnceden yazildigini sdylemis; bunun U(zerine
oradakiler, “Sonunda varacagimiz yer énceden belli olduguna gore, oray kazanmak
icin ibadet edenlerimizin calismasi neye yarar? Oyleyse, bu yazgiya dayanarak
herhangi bir sey yapmayarak, mukadder akibetimizi beklememiz gerekmez mi?”
deyince Hz. Peygamber, “Hayir, calisin; ¢iinki Cennetlik olarak yazilan mutlular
(Saédet Ehli)) buna gétiren islere, Cehennemlik olarak yazilan mutsuzlar (Sekavet
Ehli) da ona gétirecek islere doéneceklerdir. Su halde Cennetliklerden ve
Cehennemliklerden her biri, neresi igin yaratimis ise ona uygun isler kendisine
kolaylastirilir; yani mutlu (said) olacaklara buna uygun isler, mutsuz (saki) olacaklara
da yine ona uygun islerde bulunmalari kolaylastirilir” buyurmus ve sonra “Kim verir
ve sakinirsa, en glizel olani da tasdik ederse, biz onu en kolaya hazirlariz, onda
basarili kilaniz. Kim cimrilik edip vermez, kendisini zengin sayip hakka boyun egmez,
en glizel olani da yalanlarsa, biz onu en zor olana yéneltiriz”” meélindeki ayetleri
okumusturs.

7 el-Leyl (92), 5-10.

8 Muslim, Eb’l Hiseyn Muslim b. el-Haccéc, Sahih-u Miislim, nsr. Muhammed Fuad Abdiilbaki,
Beyrut, 1972, el-Kader, 6; el-Buhari, Ebl Abdillah Muhammed b. ismail, el-Camiu’s-Sahih, ngr.
Mustafa Deyb el-Boga, et-Tevhid, 54.
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Kaderiye/M{tezile'nin insan fiilleri konusunda kaderi inkar ettikleri®, Es'ariler’in
ve onlarin biylk oranda etkisinde kaldiklari anlagilan Maturidiler'in'® ise bu hadisi ve
benzeri naslari, Cebriyye'nin insan fiilleriyle ilgili gériiglerinden ayirmayi zorlastiracak
sekilde yorumladiklari bilinmektedir. Mditezile’nin insan fiillerinde kaderi ve
Cebriyye'nin kesb'i inkar etmelerinin asiriiga kagtigi ortadadir. Ehl-i Siinnet’in niyet
olarak bu aginliktan kagtigi muhakkaktir. Ancak, orta yolu, zihinleri rahatlatacak
sekilde ortaya koyamadigi da bir gercektir. Bunun sebebi, yukarida bir érnegini
verdigimiz naslari yorumlamadaki ihtiyatli tutumudur. Naslari ihlal etmek, higbir
Misliman’in cesaret edemeyecedi bir davranistir. Ancak, bu ihlale diismeden, uygun
bazi yorumlar miimkiinse, bundan kaginmak da dogru degildir. iste bu milahaza
icerisinde, yukarida meali verilen hadisle ilgili olarak orta yolu gosterecek sekilde
yapiimis bir kisim keladmi yorumlari, tarafimizdan yapilmis bazi ilave ve agiklamalarla
birlikte sunmayi uygun bulduk. Simdi bu yorumlara gegelim.

1. “Calisin, ¢iinkii her mikellefe, ne igin yaratiimis ise onu yapma kolayligi
verilmistir’ medlindeki hadis, kimisinin zannettigi gibi, “Cennetliklere Cennete
gotlren isler, Cehennemliklere de Cehennem’e gétiiren isler kolaylastinimistir’
manasinda degildir. “Ben cinleri ve insanlan ancak bana ibadet etmeleri igin
yarattim'” meélindeki ayet, cinlerin ve insanlarin yaratilis hikmetinin Allah’a ibadet
etmek oldugunu bildirmektedir. Bu ftibarla, hadiste gegen “4 3lx L (insanlarin
yaratihs hikmeti)”, bu ayette gecen “Allah’a ibadet” ile tefsir edilmelidir. O takdirde
hadisin manasi, “Her mikellef insan Allah’a ibadet etmek igin yaratiimistir ve her
mikellefe Allah’a ibadet ederek iyilerden ve dolayisiyla Cennetlikler'den olma imkani
ve kolayli§i verilmistir’ seklindedir'2. Ayete de uygun olan bu mananin Cebriyye’nin
goriasd ile hicbir ilgisinin bulunmadi§i ortadadir.

S0zl gegen hadisle, Cebriyye’nin iddia ettigi gibi, bir méana anlatiimak
istenseydi “Benim bir sey sdylememe gerek yoktur. Zira her grup yaratilis gayesine
uygun bir davranis sergilemek zorunda birakilmistir. Baska bir ifade ile; iyi veya koti
islerde calisip calismamak sizin elinizde degildir. Clnki iyi veya kétu islerde

9 el-Eg'ari, Ebu’l-Hasan Ali b. ismail, Makalétﬁ’l—islémiyyin ve Ihtilafu’l-Musallin, ngr. Helmuth Ritter,
Weisbaden, 1400/1980, s. 277; el-Bagdadi, Ebd Mans(r Abdulkahir, Beyrut, el-Fark beyne’l-Firak,
nsr. Muhyiddin Abdilhamid, Beyrut, tsz., s. 149.

10 Krs. Huleyf Fethullah, Mukaddimetii Kitabi't-Tevhid, Ist., 1979, m7-m10.

" ez-Zariyat (51), 56.

12 gl-Makbili, Salih b. Mehdi, el-Alemu’s-Samih fi-lsari’l-Hakki ale’l Abai ve'l-Mesayih, Misir, 1328, s.
99.
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calismak veya galismamak mecburiyetinde olana herhangi bir emir vermenin bir
anlami yoktur. Ayrica, zorla ¢alismak bir hak kazandirmaz” denilmesi gerekirdi. Oysa
bdyle denilmedi ve iradeli olarak calismayi ifade eden bir kelime kullanilarak
calismak emredildi.

Emredilen bu galismanin két isleri kapsamasi, Peygamber'in méarifu emr ve
minkerden nehyetmekten ibaret olan tebli§ misyonuna aykindir. O halde bu hadise,
muhkem naslarin agik¢a belirttigi ilahi adalete ve Hz. Peygamberin génderilis
hikmetine uygun diisen “Calisin! Ciinku herkese iman ve ibadet firsati verilmistir’
veya “Galigin! GlinkU hir irddenizle yapacaginiz iyilikler Allah’in sizi iman ve ibadete
muvaffak kilmasina, yapacaginiz kotilikler de onun size yardimini kesmesine sebep
olacak ve dolayisiyla Cenneti de Cehennem'’i de kendi hir iradeleriniz ile
yapacaginiz is ve davranislar kargiliinda hak etmis sayilacaksiniz” gibi manélar
vermemiz gerekir.

S0z konusu muhkem naslardan bir kismi, Hz. Peygamber'in, mezk(ir hadisin
sonunda okudugu ayetlerdir. Bu ayetler, yukarida verdigimiz mandyi agikca isbéat
etmektedir. Ciinkil bu ayetlere bakinca, saddet ve sekavetin sebepsiz yere/keyfi
olarak verilmedigi, tam aksine saddetin ilk etapta, adélet geregi olarak herkese esit
sekilde verilmis ylzde elli oraninin (stlinde bir firsatin iyi, sekavetin de bu firsatin
kétli, yani yizde ellinin nisbetinin altinda olan kotilik yapma firsatinin
kullaniimasinin sonucu oldugu hilkmii elde edilmektedir. ilk etapta herkese esit
olarak verilen firsat, Peygamber'in bildirdigi inang esaslari ve bu meyanda mutluluk
yurdu olan glizel Cennet'i dogrulamak, yasaklardan sakinmak ve gerekli yerlere mali
yardimda bulunmakla iyiye, bunlarin ziddini yapmakla da kotlye kullanilmig olur. Esit
olarak verilen firsatin iyiye veya kétlye kullaniimasiyla esitlik mikellef tarafindan
bozulunca, Allah da artik esit firsat vermez. Firsati iyiye kullanana yeni firsatlar
badislar, onlara kolaylik saglar. Firsati kétiye kullanana da onceki firsati dahi
vermez. Bdylece ondan yardimini keser. Allah'tan yardim alamayinca da kétaliik
faktorleri devreye girer ve onlarin etkisiyle bu kiside kéttilik egilimi artar, bu sdretle
yasanmasl hos ve kolay olan Cennet yerine, dayanilimasi zor olan Cehennem
kolayca hak edilmis olur. Baska bir ifade ile; yasanmasi hos ve kazanilmasi zor
olmakla birlikte Allah’in yardimiyla kolayca kazanilacak Cennet yerine, ilahi yardimin
kesilmesi ve kotillik faktorlerinin etkisiyle, yasanmasi zor olan Cehennem kolayca
hak edilmis olur.
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Akl basinda olan ve ibadet etmek igin fiziksel bir engeli bulunmayan,
kendisinin iyi oldugunu gdsterecek isleri yapmaya gayret etmelidir. Bir kimsenin
kendisinde bdyle bir gliclin bulunmadigini ileri siirebilmesi igin, ya fiziksel engelli
veya akil hastasi olmasi icap eder. ilahi emirlere uymanin ve yasaklardan
sakinmanin kaderde iyilik, aksinin ise kotillk alameti sayildigini  Kur'an
bildirmektedir. Bu durumu bilip geregdini yerine getirmemek -biraz dnce de ifade
ettigimiz gibi- ya psikolojik bir rahatsizligi veya inang eksikligini gosterir.

Kisinin, kendisinde iyilik yapma egilimini bulamamasini sekavet alameti
saydigini sbylemesine ragmen, ibadet yapmamakta israr etmesi bir geligkidir. Clnku
onun s6zl, bu konudaki haberlere inandigini/tehlikeli durumun farkinda oldugunu
gosteriyor. Bdyle bir kimsenin, “Allah’in kendisinin bdyle olmasini diledigini” sdyleme
hakki yoktur. Zira Allah kendisinin dyle olmasini dilemis olsa, onun, tehlikenin
farkinda olmasini da engellerdi. Bunu engellemedigine gore, geregince davranmayi
da engellememis demektir. Buna gére mezkdr hadis su méanéada da olabilir:

2. Her insan emir, nehiy va’d ve vaidle imtihan olunmaya ve bu imtihanin
geregini yerine getirmeye elverigli bir akla ve viicut yapisina sahip bir halde
yaratilmistir'3,

3. Hadisin muhtemel méanalarindan birisi de sdyledir: Calisin! Glinkii galisma
sizi egitecek ve vyapamayacaginizi sandiginiz islerde er veya ge¢ sizi
uzmanlastiracaktir. “De ki: (Din ve dinya igin) Calisin, Allah da, Peygamber'i de,
Mi'minler de galismanizi gérecektir ..."#”; “Sizin igin daha hayirli oldugu halde bir seyi
sevmemeniz miimkiindir. Sizin i¢in de kéti oldugu halde bir seyi sevmeniz de
mimkdndiir. Allah bilir, halbuki siz bilmezsiniz’®.” meélindeki ayetler bu manaya
isaret etmektedir.

4. Mezkir hadisin bir manési da “(Din ve diinya igin) Calisin; ¢inki kader,
saaddet ve sekaveti belilemede (din ve dlnya igin) ¢alismay 6lgi almistir. O halde
kaderinizi ¢alismalariniz belirleyecektir” seklinde olabilir.

5. Muhtemel bir mané da, “Meyliniz ve hatta inanciniz bulunmasa bile, siz
yine iyi isler yapin. Cinku iyi islere devam etmeniz sizde meyil ve iman
uyandiracaktir” seklindedir.

13 Krs. el-Maturidi, a.g.e., IV, 588.
14 et-Tevbe (9), 105.
15 el-Bakara (2), 216.
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6. Bir diger muhtemel mana da soyledir: “Dinyada, kéfir veya Misliiman
olsun, herkese istedigi isi yapma imkani verilmistir.” Mezkdr hadisin “Her galisana
isini yapma kolayligi verilmistir'®” seklindeki versiyonu bu mana ile ilgilidir.

7. Hadisin bir manési da, “Herkese guctinin yettigi is teklif edilmistir’ seklinde
olabilir.

8. Nihdyet mezkir hadis “Siz gizli kaderi arastirmak ve ona gére hareket
etmekle degil, acik kadere, yani Allah’in ve Resili'nin size &grettiklerine gore
davranmakla mikellefsiniz” seklinde bir manédya da isaret etmis olabilir. Esasen
kader, kapali bir alandir. Kapali bir alanla ihticAc (hiiccet getirmek) céiz degildir'.
Dolayisiyla, takdir-i ilahi galib olsa da, muhatabin azaba ugrayacagi bilinse de,
mar(ifu emr ve miinkerden nehyetme farizasi diismez'®. “Iglerinden bir topluluk,
‘Allah’in - helék edecedi, yahut siddetli azap edecegi bir kavme nigin &gt
veriyorsunuz?” dedi. (Ogit verenler de) dediler ki: “Rabb’inize mézeret (beyan
etmek) igin, bir de belki sakinirlar diye (6gUt veriyoruz)™” meélindeki ayet de bu
hususa isaret etmektedir.

Ozet olarak; Allah’in iistiinde ve onu sorgulayacak bir giig yoktur. O, diledigini
yapacak giigtedir. Ancak, kendi yiceliginin geregdi olarak, plansiz, dlgiisiiz, keyfi ve
gelisigtizel is yapmaz. Kendisinin koydugu ince plan, 6lct ve ayarlar ile oynamadigi
gibi, oynayanlari da siddetle cezalandirir ve bunu yaparken zerre kadar zulmetmez.

Bunu hususu daha iyi kavramak igin teknik bir 6rnek verelim. Mesela, elektrik
akimini teknik kurallara uygun olarak kullanir iseniz, bundan yararlanirsiniz; aksi
halde garpilirsiniz. ‘Ne fayda ne zarar’ diyen mantiga gore, elektrik akimindan da, var
olmaktan da vazgegmek lazim gelir. Bu ise akil kari degildir. Varliklar yaratmanin
hikmeti, onlardan yararlanmaktir. Yanhs kullanim sonucu karsilagilacak tehlike
dolayisiyla ylizde doksan dokuz oraninda yararli varliktan vazgecmek, akil kari
degildir. Ve ‘hassas olgliler ve ayarlar demek olan kaderi, “sugsuz insanlari ezelde
suglu yazmak” tarzinda anlamak, her seyden dnce, kaderin sdzlik anlamina terstir,
yani bir Olgusuzluktir. Eger Mislimanlar bdyle bir kader anlayisina sahip iseler,
bunun vebali, gercedi dogru anlatmayan/anlatamayan islam alimlerine aittir.

16 Mislim, a.g.e., el-Kader, 8.

7 Krs. el-Maturidi, a.g.e., Ill, 390; ibn Teymiyye, Ahmed b. Abdiilhalim, Mecmdatu’r-Reséil, Beyrut,
1403/1983, 1, 86-87.

18 et-Turtsi, Eb( Bekr Muhammed b. el-Velid, Kitabu'l Havadis ve’l-Bida’, thk. Abdllmecid Tirki,
Beyrut, 1410/1990, |, 84.

19 el-Araf (7), 164.
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Gunahlar maddi veya manevi mikrop CUretir ve onlari yapanin kimyasini bozar.
“Kazandiklari kétiliikler onlarin kalplerini paslatmigtir??” meéalindeki ayet bu duruma
iséret etmektedir. Bu bozuk kimyanin, verdset yoluyla nesillere intikali Gzerinde
arastirmalar kesin bir sonuca varamamistir. Bunlar, bdyle bir kalitimi ortaya koyacak
sekilde sonuglanirsa, bazi kisilerde ser egiliminin dominant durumda olmasinin
sebeplerinden birisini daha bulma yolunda dnemli bir mesafe alinmis olacag
dustndlebilir. Mukabil durum, karsi kutuptaki iyilikler igin de séz konusudur. Hz.
NORh'un s6ziini nakleden “Onlar gilinahkdr ve kéfir nesillerden bagkasini
dogurmazlar?’” mealindeki ayet, glinahlarin bozdugu babalara ait kimyanin, veraset
yoluyla evlatlarina intikaline isaret etmekle birlikte, kesin olarak ortaya bunu
koydugunu soyleyemeyiz. Clinkii ayetin Hz. NOh'un gorisi olma ihtimali vardr.
Ayrica Hz. Ndh'un bu ifadesi, glinahkar ve ahlaksiz ebeveynin, ¢ocuklarina veya
toplumun, vatandaslarina iyi bir egitim vermemeleri sebebiyle ortaya ¢ikacak olan
soysuzlasmayi da ifade etmis olabilir. islam'da Adem’in giinahinin, Hiristiyanlarin
iddia etti§i gibi, eviadina intikali s6z konusu degildir. intikalin miimkiin oldugu
varsayllsa bile, yine s6z konusu degildir. Ciinkii Hz. Adem tevbe edip arinmistr.
Fakat her hallikarda iyi veya kotl genlerin veraset yoluyla gegmesi tamamen inkar
edilemez. “Ve higbir glinahkar baskasinin giindhini yiiklenmez??” meélindeki ayete
gelince, birinin bir dahli, etkisi ve katkisi olmadan isledigi giindhin sorumlulugu
kendisine it oldugunu bildirir. Sayet glinah sebebiyle bozulmus genlerin verasetle
intikali s6z konusu ise, o takdirde ana ve babanin sebep oldugu bozulmanin giinahi
evldtiarina degil, kendilerine aittir. Zimer slresindeki mezkir ayet buna da iséret
etmis sayilabilir.

Kuran ve sahih Siinnet'in -en azindan bir kisim beyanlarindan- su sonuglar
net bir bigimde ortaya gikmaktadir. Cinler ailesinden olan seytan ve onun ziirriyeti de
dahil, diinyaya gelen bitiin mikellef varliklar masim ve hikmen Misliman olarak
dogarlar. Ancak, daha sonra Allah’'in kendilerine verdigi hir iradeleri ile ya bu fitri
durumlarini bilingli bir sekilde strdiirlirler veya saparlar. Buna bin&en, sorumluluk
tamamen kendilerine aittir. O halde, Descartes’in de isabetle belirttigi gibi, Allah en
mikemmel varliktir. Zerre kadar zulmetmez ve bizi aldatmaz. ‘Kéinatta kader kurbani
bulundugu’ s6zii dogru degildir. Bununla birlikte bu diinyada kisilerin irade sinirlarin

2 gl-Mutaffifin (83), 14.
21 Nih (71), 27.
2 gz-Ziimer (39), 7.
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asan afetler, determinist veya indeterminist anlayislara uygun olarak belirlenen
sebep ve sonuglar hiyerarsisi igerisinde, baskalarinin yanlis davranislari dolayisiyla
magdur olanlar bulunabilir. Veya bagka bir ifade ile: Kuru ile beraber yas da yanabilir.
Bu durumdakilerin hesabi kiyamette gériilecek ve mutlak ilahi adalet tecelli
edecektir. “Kendi elleriniz ile tehlikeye atilmayin®’; ... Diinyadan nasibini unutma?*
"igte bu, senin iki elinin sundugudur?”; “Inandik’ diyen insanlardan kimisi,
insanlanin iskencesini Allah’in azabi gibi kabdl ederler?” gibi ayetler, insanin kendi
eylem alanina giren is ve davranislarinda, hi¢ degilse, Allah’in takdir ettigi belli bir
stre igin, hir oldugunu gdstermektedir.

SONUC

insan, kendi eylem alanina giren is ve davraniglarini Allah'in kendisinde
bulunmasini diledigi hir irddesi ile yapar veya terk eder ve bu yiizden sorumlu olur.
lyilik veya kotiilik alternatiflerinden birinde kullaniimaya elverisli olan bu irade;
egitim, &gretim gibi kiiltirel veya sosyal motiflerle vesaire ile pozitif veya negatif
yénde dedisiklide ugrayabilir. Bu sdylediklerimiz, her Mislliman’in bilmek zorunda
oldugu asgari bilgilerdir. Bunlarin 6tesindekiler, bize kapali olan, yukimlGlik ve
sorumlulugumuzu asan bir alana dahildir. Bu alani “Allah kimseye en kigik bir
oranda dahi haksizlik yapmaz” diyerek Allah’a havale eden bir iman ile asmaktan ve
Allah’a teslim olmaktan baska yapilacak bir sey yoktur.

2 ¢l-Bakara (2), 195.
2 gl-Kasas (28), 77.
% el-Hacc (22), 10.
% el-Ankeb(t (29), 10.
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AHBAR VE RUHBAN
(Kur'an’in Din Adamlarina Yénelik Elestirisinin lkili Ornegi)
Dog. Dr. Orhan ATALAY"

OZET

Anlagiimasi ve uygulanmasi icin ézel bir editim-6gretim gerektiren her disiplin
gibi, égrenilmesi, anlasiimasi, uygulanmasi ve digerlerine aktarilmasi igin dinler de
kurumsal olarak egitim-6gretime ihtiyag duyarlar. Bu kurumlardan gerekli bilgi ve
birikime sahip olup da buna dair yasal yetki alanlara genel olarak ‘din bilgini’ unvani
verilir. Onlar yiiklendikleri sorumluluklari geregdi kendi cemaatlerine dini égretmenlik,
rehberlik ve danigmanlik yaparlar. Ne var ki, ¢odu zaman din bilginleri kendi
dinlerinin yozlasmasinda da 6ncdl bir rol oynarlar. Bu arastirmada 6zellikle Yahudi ve
Hiristiyan din adamlarini temsil eden ‘ahbér ve ruhban’ ikilisini inceleyecegiz.

Anahtar Kelimeler: Ahbar, Ruhbén, Din Bilginleri.

ABSTRACT
Ahbér and Ruhbén

As other disciplins necessities a special education and pedogogy for meaning
and application of them, religions also necessities education and pedogogy
institutionally for learning, understand, application and teaching others. Those who
have the necessary knowledge and buildup and lawful authority are named
‘Religuous Scholars’. They guidance and educate their communities. But, the
religious scholars have the premise role in their religious degeneration. In this article,
we will study especially ‘ahbdr and ruhban’ represented Jewish and Christian
religious scholars

Keywords: Ahbéar, Ruhbén, Religious Scholars

" Atatiirk Universitesi llahiyat Fakiiltesi Tefsir Anabilim Dall, oatalay@atauni.edu.tr
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Kuran'in takriben 1/3 Iik kismini kapsayan kissalar ayni zamanda dinlerin
tarihi siregte ugradiklari bozulmalara iliskin énemli bilgi notlari igerir. Bu bilgilerde
Yahudilige ve Hiristiyanliga yonelik elestirilerin blylk bir yekan tuttugunu gériyoruz.
Bu yekdn iginde ilgili dinlerin yozlasmasinda etkin faktdrlere dikkat geken Kur'an,
bunlar iginde gerek toplumun ve gerekse o topluma dini bilgiyi tasiyan ve onlara
rehberlik eden ‘din adamlar’'nin yanlislarini da konu edinmistir. Mesela, “Onlar Allah’s
birakip ahbérini ve ruhbdnini ve Meryem oglu Mesih’i Rabler edindiler.”
(Tevbe,9/31) ayetinde toplum elestirilirken; "Ey iman edenler, ahbéar ve ruhbanin
pek c¢odu insanlarin mallarini  haksiz yere yerler, onlari Allah'in  yolundan
alikoyarlar..." (Tevbe, 9/34) ayetinde ise ‘din adamlari’ elestiriimektedir. Burada tirnak
icine aldigimiz din adamlari tabiri ile dinf bilgiye sahip, toplumda dini merasimleri
duzenleyen, kisacasi din adina séz sdylemeye ve is yapmaya yetkili kisileri kast
ettigimizi belitmekte yarar vardir. Dini sistemlerdeki bozulmalarin hangi toplumsal
evrelere veya sireglere rastladigini agiklamaya katkisi olacagi diisiincesiyle bunun
Uzerinde 6nemle durulmasi gereken bir konu oldugu kanaatindeyiz.

Bu aragtirmada konuyla ilgili daha net tanim ve agiklamalara ulasmak
amaciyla ilgili terimleri inceleyecegiz.

1. Ahbér (Ja)

‘Ahbar terimi Kur'an'i Kerim'de iki defa Yahudilik'te dini bir sinifi ifade eden
‘rabbaniyyin’ (Maide 44, 63) s6zcigu ile; iki defa da Hiristiyanlikta dini bir sinifi ifade
eden ‘ruhban’ (Tevbe 31 ve 34) unvani ile birlikte olmak (zere toplam dort yerde
zikredilir.

Arapca sozliikler, ‘ahbar’ (Lbal) kelimesinin ‘habr’ veya ‘hibr’ (=) kelimesinin
cogulu olup, ‘Kendisi ile yazilan sey’, yani ‘mirekkep’ ve ‘eser’ s6zliik anlamlarina
geldigini sdylerler. Mesela, ‘Onun kitaplari vardir anlaminda (Us= 43) (bihi hab(r)
climlesi kullanilir.  Ebu Ubeyde diyor ki: “Fakihler bu konuda ihtilaf ettiler; kimileri
fetha ile (habr), kimileri de kesra ile (hibr) okudular. Ferra,’Kelimenin ¢ogul
yapisindan hareketle ‘hibr’ olarak okumak daha fasihtir derken, Ebu Ubeyde: ‘Bana
gore en dogrusu ‘habr’ seklinde okumaktir, ¢linki ‘habr’, kelamini giizel icra ettigi igin
‘alim’ kisiye denir.” Esmai ise, ‘Ben alim kisi icin habr mi hibr mi? dendigini
bilmiyorum’ derken, ibnu’l-Arabi: ‘Alim kisiye hem habr hem de hibr denmektedir’ tezi
ile her iki sekle de cevaz vermistir." Kelimenin ‘ahbér' ve ‘hablr seklinde iki gogul

1 Zebidi, Tacul-Ards, 112647
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kipi mevcuttur. Kur'an'da ayni kokten tliremis fiil hali de kullaniimaktadir; “... Onlar bir
bahge icinde nimetlenirler’ (Rum, 30/15) anlaminda ‘yuhberdn’ (0s>33) seklinde
gecer. Esmai, bunun gizellik, yakisikllik ve nimetin eseri oldugunu sdyler. Cahiliye
doéneminde giizel siir sdylemesi sebebiyle Tufeyl el-Ganevi igin de ayni kokten
tiremis ‘muhabber’ unvani kullanilmistir. Buna gére ilmi, yazisi, siiri ve sozl giizel
olan herkese ‘hibr' denmektedir. Buraya kadar aktarilan bu tanim ve agiklamalarda
Arapga kokenli oldugu varsayimina gore tefsir edilen kelime, zamanla bir istilah
olarak gerek zimmi ve gerekse kitap ehli iken Musliman olan alim kisiler icin
kullanilan bir unvan olmustur.2 Nitekim ibn Hacer Tehzibut-Tehzib'te Kattan'in
Ahmed b. Hanbel hakkindaki: ‘O bu immetin hibri idi'® sézline bakilirsa, ilimde derin
bilgi sahibi olan Miisliimanlar igin de ayni unvanin kullanildigini gériiyoruz.

Bazi MUsliman alimler ise, rabbani ile ahbar’i birbirinden ayirarak, ikincisinin
Ummetlerin haberlerini, olmus ve olacaklari bilen kisiler olduklarini ileri stirerek,
kelimenin ibranice veya Siiryanice’den Arapga’ya gegmis oldugu goriisiindedirler.4
Buna gére bu terim ibranice’de ‘arkadas’, ‘meslektag’ anlamina gelen ‘habher
(cogulu habarim) kelimesinin Arapga’ya ge¢mis halidir. Bir baska teze gore, ‘habher
kelimesi ‘parush’ anlaminda ‘Misna’dan alinmis bir s6zcliktir. ‘Parush’ kelimesi ise,
‘ayrilan birisi, yani bu hayatin tlim lezzetlerine simsiki tutunmus kisilerden ayriimig bir
‘sadduki’ anlamina gelir. Bunlar arasinda bazilari sadece sosyal davranislariyla degil,
ozellikle farkli bir doktrinel géris, yani sozli gelenege ait bir inanci benimsemis
kisilerdir. Ancak mesele sadece hayat ve davraniglarinda biyuk bir titizlik olarak
kalmamis, daha sonralari dogal olarak bu grubun bitiin (yelerine esit sekilde
aktarilamayan &zel bir egitim ve bilgiye dénismustir. Dolayisiyla bu egitimli kisiler
biyluk derecede saygideger oldular ve bu yol ile bu toplum meslekten olmayan
digerlerine aykiri bir sekilde yeniden diizenlendi. Bu toplulugun (yeleri olan bireyler
‘rehber’ anlaminda ‘habhaerim’ diye bilindiler. Oyle ki, zamanla bu kisilere gésterilen
asin saygi Kuran'in elestirilerini gliglendirmistir.5 ‘Habher’ unvani zamanimizda bir

Cevheri, es-Sihah, 11/620; ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, V/228-9.

ibn Hacer, Ebu'l-Fazl el-Askalani, Tehzibu't-Tehzib, Daru'l-Fikr, Beyrut, 1404/1984, 1/64.

Cevad, Ali, a.e., VI/552.

Talmut iki bolime ayrilir: Migna ve Gemara. Birincisi ahlaki kurallar agiklayan, ikincisi ise onun
mitemmimidir.

6 http://Iwww.bible.cafislam/library/Geiger/Judaism/chap11.htm
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kolej pozisyonu olarak bilimsel bir kurulun dyesine tam denk geldigi igin onu ‘bilgin’
olarak terciime edenler de vardir.”

Bazi kaynaklara gore ise, Talmudik dénemde belli bir cemiyetin lyesine isim
olarak kullaniimis olan bu unvan, Miladi I. ve Il. ylzyillarda dini metinleri indigi ilk
haliyle ve Levililerin yaptiklar gibi gbzeteceklerine dair kendi kendilerine yemin edip
sz veren* bir Yahudi cemaati olan Ferugimler igin kullaniimaya baglanmistir. Buna
gore, ‘hibr’ lafzi, ‘Rabbi’ derecesine ulasmasa da, Yahudiler yaninda biyik bir dnemi
haiz ilim ve marifete isaret eder. Bu kelime hala Yahudi dini ilimleri ve Ozellikle
hukukunu O6greten, bu konuda ilerleyen, insanlar arasinda adii kararlar veren
Yahudileri ifade etmek i¢in kullaniimaktadr.®

islam’in  Medine’deki dénemiyle ilgili haberleri aktaran ilk kaynaklarda
‘rabbaniyyun’ sinifindan séz edilmezken, ‘ahbarla ilgili pek gok bilgi yer alir.® Bu
durum acaba Medine’de rabbaniyyun yok muydu, yoksa rabbaniyyun olanlar ahbar
olarak mi biliniyordu? seklinde mukadder bir soruyu gagristirir. Nitekim Necran'dan
Medine’ye gelen Hiristiyan heyet ile Yahudi cenahindan tartismaya katilanlardan
ahbér diye soz edilirken, ‘rabbani’ diye bir unvandan bahsedilmemektedir.!® Bu
bilgiler de Medine’de rabbaniyyundan kimsenin olmadigina isaret ediyor. Mesela,
ahbar olarak tanimlanan Abdullah b. Selam’in Misliiman olusunu hikaye eden
haberlerde Abdullah’in, Peygamberimize: ‘Ben onlarin en bilginiyim, en bilginlerinin
ogluyum..."" ifadesi Medine Yahudilerinde ilim adami olarak sadece ahbérin var
oldugu kanaatine gétrdr.

Kuran'in niizulli ddneminde Medine’de ‘Beytu'l-Midras’ denilen merkezlerde
Yahudi dinini ve hukukunu 6greten, dini hiikimlere vakif olan, dolayisiyla da Yahudi
cemaati icindeki ihtilaflari cdzmede yetkili bir takim kisilerin olduklarini ve bunlarin da
‘ahbar’ olarak tanindiklarini biliyoruz. Nitekim Medine’ye hicretten sonra Hz.
Peygamber zaman zaman bu merkeze giderek ahbara Islam’i tebligi etmis'?; hatta

7 http:/lwww.sacred-texts.com/jud/t01/t0109.htm#fr_34

* Bu agiklama Kur'an'da yer alan su haberle de 6rtlismektedir (...) Allah’in kitabini muhafaza etmekle
gorevlendirilmis olmalari hasebiyle rabbaniyyun ve ahbar da onunla hilkkmederler...” (Maide, 44)

8  Cevad, Ali, a.e., VI/551-2.

® Bkz. ibn Hisam, es-Siretun-Nebeviyye, Daru ihyai Turasi'l-Arabi, Beyrut, 1391, 1/160 vd.

10 gl-Alusi, Muhammed Ebu'l-Fazl, Ruhu’l-Me‘ani fi Tefsir’l-Kur'ani’l-Azim ve’s-Seb‘ul-Meséni, Daru
ihya-I't-Turasi'l-Arabi, Beyrut, ts. I11/194.

11 el-Cevziyye, ibn Kayyim, Hidayetu’l-Heyara fi Ecvibeti’-Yahudi ve'n-Nasara, el-Camiatu'l-islamiyye,
Nsr. Muhammed b. Ebi Bekr, Medine, ts., I/39.

12 Buhari, [tisam, 18.
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kendisinden fetva istemeye gelen bazi Yahudilere cevap vermeden énce, onlarin
egitim-6gretim yeri olan Midras'a gidip orada ahbardan bazilarina Tevrat'in konuyla
ilgili hikminG sormustur.’® Hz. Peygamberin vefatindan sonra da ilk iki halifenin de
ayni sekilde davrandiklari rivayet edilir.

Ote yandan gerek Kur'an ve gerekse tarihi kaynaklardan anlasildigi kadariyla,
ahbarin Yahudi toplumu (zerinde oldukga biiylk bir nifuzu vardi. Yahudi halki
onlarin emir ve yasaklarina dini degerler yiikliyor; ne emrederlerse onu yapiyorlardi.
Clnkl Medine’'deki Yahudi cemaatinin ekseriyeti okuma yazma bilmiyor, ahbarin
dediklerinin diginda dinf bir hiikiim de tanimiyorlardi. Nitekim bu psiko-sosyal stireg
din adamlarini ilahlastirmaya kadar gotirmustiir:

"Onlar, ahbén, ruhbani ve Meryem oglu [sa Mesih'i Allah'tan baska Rab'ler
edindiler. Halbuki onlar ancak "bir" olan ve kendisinden bagka ildh olmayan Allah'a
ibadet etmekle emrolunmuslardi. Allah onlarin ortak kostuklarindan miinezzehtir."
(Tevbe, 9/31)

Peygamberimiz de: ‘Ahbérdan on kisi Miisliiman olsaydi, yerytiziindeki biitin
Yahudiler Misliiman olurdu’ buyurmustur.'s Bu durumu pekistiren bir baska haber ise
sOyledir: Rivayete gére bir grup ahbar kendi cemaatleri ile olan bir ihtilafta lehlerine
bir fetva almak iizere Hz. Peygamber'e gelerek: “Ey Eba’l-Kasim, sen de biliyorsun ki
bizler ahbariz, sayet bizler sana tabi olacak olursak bitin Yahudiler seni kabul
ederler. Bizimle kavmimiz arasinda bir husumet mevcuttur; sana muhakemeye
geldik, sayet bizim lehimize hikim verirsen, kesinlikle sana iman eder, seni tasdik
ederiz...”® seklinde cemaatlerindeki etkinliklerini ifade eden bir teklif getirmislerdir.
Gergekten sahabe kusagindan Abdullah b. Selam ile Musliman olduktan kisa bir
zaman sonra bitiin mal varligini Peygamberimize hibe ederek cihada giden ve sehit
dusen Muhayrik ile tabiinden Vehb b. Miinebbih ve Ka'b al-Ahbéar gibi birkag kisiden
baska ahbardan Misliiman olan kimse yoktur. 7

ilgili haberlerden anlagilan odur ki, ahbar kendi cemaatlerinin okuma-yazma
bilmemelerini istismar edip durumu kendilerine maddi gelir veya haksiz niifuz

13 Taberi, I11/576.

4 [bn Hisam, I1/558;Taberi, 11/536

15 jbn Hanbel, Miisned, 11/346.

16 Ebussudd, I11/47.

17 [bn Hisam, 11/161-2;ibn Seyyidin-Nas, ‘Uydnu’-Eser fi Funiinil-Megazi ve’s-Seméil ve’l-Eser, Daru'l-
Ceyl, Beyrut, 1974, 1/206-8; En-Nevevi, Ebu Zekeriya Yahya b. Seref, el-Minhac Serhu Sahihi
Miislim, Daru ihya'-t-Turasi'l-Arabi, Beyrut, 1392, 111/76.
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saglayacak sekilde kullanmistir. Dolayisiyla Hz. Peygamber'in risaletini kabul etmeye
yanagmamalarinin asil nedeni de halklari iizerindeki riyasetlerinin ve onlardan haksiz
yere nemalanmalarinin sona erme endigesidir. Rivayetlere gore, Hz. Peygamber'in
Medine'ye gelmesini takiben ahbar Onun Tevrat'ta yer alan sifatlarini aksi sekilde
degistirdi, okuma yazma bilmeyen Yahudiler Son Peygamber hakkinda kendilerine
sorular sorduklarinda ise agip kendilerinin yazdiklarini okuyorlardi. Nitekim bu
durum, ‘Kendi elleriyle yazdiklar igin, ‘Bu, Allah katindandir’ diyorlardi’ (Bakara,
2/79) ayetinde agikga ifade edilmigtir.® ibni Adi'l-Berr, Hz. Peygamberin Abdullah b.
Selam ile birlikte Yahudilere giderek zinanin Tevrat'taki hiikmini 6grenmek amaciyla
Tevrat'l bizzat onlara okutmus olmasini Tevrat'in sihhatine delil olarak ileri stirmis;
ayette sozil edilen ‘yazma’ olayinin ise Tevrat'in metninin tahrif edilmisligine degil de
ahbarin Tevrat diginda bizzat kendileri tarafindan yazilmis olan metinlerle ilgili
oldugunu séylemistir.®

Tefsir ve meallerde ‘ahbar sdzcliglnde (izerinde uzlasilmis ortak bir tanima
rastlamak mimk{n degildir. Birgok tefsir kaynagi bu tip ifadeleri ‘ulema ve kurra'?
seklinde genel bir tanimlama ile adeta gecistirmistir. Mesela Yahudilik kdiltirine
asina oldugunu disiindigiimiz Muhammed Esed bile, ‘Ahbar' kelimesini ‘rabbis’
(rabbiler) seklinde Ingilizce’ye cevirmistir2' Oysa gerek Kuran'da ve gerekse
kurumsal Yahudilikte bu iki kelime ayr ayri unvanlari ifade etmektedir. Esed’in bu
konuda ibrani kaynaklan da dikkate almasi beklenirken sadece islami kaynaklari
kullanmasini kiymetli eseri icin dnemli bir eksiklik olarak degerlendiriyoruz.

Tirkce medllerde ise, ‘ahbar terimine su karsiliklar verilmistir:
‘Peygamberlerin yoluna salik olan fakih, yiiksek bilgili alimler??; fakihler'?s; ‘fukah&'?;
‘danismanlar?; ‘din aydinlari'®; ‘zahitler?; ‘migtehidlerin igtihatlariyla amel ve

18 Ebussud, Tefsir, 1/120.

19 jbn Abdil-Berr, Yusuf b. Abdillah, el-istizkar, Daru’I-Kutubi‘I-iImiyye, Tah. Salim M. Ata, Beyrut, 1421-
2000, VI1/459.

2 Taberi, Camiu'l-Beyén, XIV/216.

21 Bkz. Esed, Muhammad, The Message of The Qur'an, Dar al-Andalus, Gibraltar, 1980, s. 262.

2 Bijlmen. II/773.

2 Cantay, 11166

2 [zmirli ismail Hakki, s. 207.

25 Muhammed b. Hamza, XV. Y{izyilin Baslarinda Yapiimis Kur'an Terclimesi, 1/84.

% Nebioglu, Osman, Tiirkge Kur'an-1 Kerim, s. 61.

27 Cemil Said, Kur'an-1 Kerim'in Tirkgesi, s. 130.
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hikmeden avam-1 ulem&’.2 Dikkat edilirse bu karsiliklarin higbirisinde terimin
ibranice kokenli olma ihtimali diisiintilmemistir.

Oyle goriiniiyor ki, meal yazarlarinin zihninde terime iliskin ortak bir tanim
bulunmadi§i igin onun karsihdini belirleme konusunda bir tutarlilik da tesis
edilememistir. Mesela, birgok meélde Maide 63'te yer alan ‘ahbér’ kelimesi ‘bilginler’,
‘alimler’ diye gevrilmis iken, Tevbe 31 ve 34'teki ‘ahbar’ kelimesi ise ‘haham’ diye
cevrilmistir.?? Keza Maide 63 ve Tevbe 31 ve 34. ayetlerinde yer alan bu unvan
‘haham’ seklinde; Maide 44'de ise, ‘alimler’ diye gevrilmistir.%® Benzer celiskilere ayni
muellife ait meal ve tefsirde de rastlamak mimkindir. Mesela Sileyman Ates, ayni
ayette yer alan bu ifadeyi meal kisminda ‘abidler’ diye gevirmis iken, tefsir kisminda
ise: ‘Hibr veya habr, din alimi anlamindadir; tahsin (glizellestirme) anlamindaki
tahbirden gelir demektedir.3' Oysa bu tanim yukarida belirttigimiz gibi ilgili terime
Arapga kok anlam yiklemenin sonucudur. Halbuki daha ileri arastirmalarla daha
dogru sonuglarin ve Kkarsiliklarin bulunmasi beklenirdi. Clnki ozellikle kutsal
metinlerin cevirilerinde 6zel isim, unvan ve sifatlarin olduklar gibi korunmasi,
gerekirse dipnotlarda tefsir edilmesi, tefsir edilirken de ilgili diger kutsal metinlerin ve
dinlerin  karsilagtirmali  olarak incelenmesi 6nemli bir ¢eviri teknigi olarak
uygulanmahdir.

2. Ruhban (c\))

Arapga kaynaklar ‘runban’ kelimesinin ‘rahip’ kelimesinin ¢ogulu oldugunu ve
‘Allah’tan korkan kisiler' anlamina geldigini ileri strerler. Buna gére kelime Arapga ‘r-
h-b" (<)) kokinden ismi faildir32 Bu teze gdre dini bir terim olarak rahib:
‘Manastirda kendisini ibadete adamis kisi' demektir.3® Ruhban ise manastirlarda
cokca ibadet eden kisilerdir. Cogunlugu Sam Araplarindan olan ve Roma yoluyla
Hiristiyanli§i benimseyen bu insanlar Arap beldelerinin goguna yayilmis ve manastir,
kilise gibi mabetler insa etmislerdi. Nitekim ibni Faris terehhiib kelimesinin taabbud
anlaminda oldugunu séyler. 3¢ Bu tanima gdre rahiplik ile kesislik ayni anlama gelir.

2 Konyall Vehbi Efendi, Hulasatu'l-Beyan, 111/1229.

2 Bkz. Komisyon, a.e., s. 191; Akdemir, a.e., s. 191; Altuntas ve Sahin a.m. s. 117; Kogyigit, Talat,
Kur'an-1 Kerim Meali, Huner, Konya, 2006, s. 55 ve 91.

30 Ates, Siileyman, Kur'an-i Kerim ve Yiice Meéli, Kilig Kitabevi, Ankara.

31 Ates, age, 11/536.

32 Sihabuddin Ahmed Muhammed el-Misri, et-Tibyan fi Garibi Lafzi'l-Kur'an, Daru's-Sahabe, Kahire,
1187.

33 Zuhayli, Vehbe, VII/6.

% ibnu Asur, IV/4-7
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Kur'an'in niizulli ddneminde Arabistan yarimadasinin -Doguda iran's
cikarirsak- hemen hemen tamaminin Hiristiyan bir dini-kiltlirel cografya ile gevrili
oldugunu biliyoruz. Bu nedenle Kisralarin himayesindeki Nesturi rahipler ile Rum
Kayserlerin himayesindeki Yakubi rahiplerin misyonerlik cabalari sonucu Arap
kabileleri arasinda yaygin bir kabul gdren Hiristiyanligin o bdlgede hangi dil ile
teessus ettigini bilmek, Hiristiyanliga iliskin Kur'an'da yer alan kelime, kavram ve
konulari dogru anlamak icin son derece Onemlidir. Bu alandaki bilgi eksikligi
nedeniyled Hiristiyanlara ait Kuran'da yer alan bazi terimlerin tanimlarinda gogu
zaman gorUs birligine rastlaniimaz. Mesela Hacc Suresi'nin 40. ayetinde yer alan
‘biye'a’(an) kelimesi hakkinda Taberi su bilgiyi aktadir: ‘Te'vil ehli ihtilaf etmis;
kimileri Hiristiyan manastiri, kimileri Hiristiyan kilisesi, kimileri Yahudi kilisesi, kimileri
de Sabiilerin manastir demislerdir.”®® Bu ihtilaflarin ilgili dinler hakkinda yeterli bilgiye
sahip olmamaktan kaynaklandigi aciktir. Kaynaklar, M.S. II-XIIl. ylzyillari arasinda
Guney ve Kuzey Arabistan da dahil olmak (zere Ortadogu’nun ana merkezlerinde
Kilise’'nin yegane dilinin Suryanice oldugunu bildirirler. Bilindigi Gzere Siiryanice Hz.
isa’nin anadili olan Aramcanin bir alt lehgesi iken, zamanla Hiristiyanligin ana dili
olmustur. Bu etkinligi nedeniyle olsa gerek Hz. Peygamber kendisine etraf
bélgelerden cok sayida ibranice ve Siiryanice mektuplar geldigini séyleyerek, Zeyd
b. Sabite en kisa zamanda Ibranice ve Siiryanice dillerini 6grenmesini istemistir.36
Siryanice bugln bile Ortadogu'daki birgok Hiristiyan toplumun dini tdrenlerde
kullandigi bir lisan olarak yasamaktadir. Dolayisiyla Kur'an'da yer alan ozellikle de
Hiristiyanliga iliskin birgok isim, unvan ve kelime ve terimin Siryanice kokenli
oldugunu varsaymak yanlis olmayacaktir.

Kurén-i Kerim'de Hiristiyan din adami veya ulemasina ait olmak Uzere
‘Ruhban ve Kissis' diye iki siniftan séz edilmektedir. Birincisi: ‘insanlarin mallarini
haksiz yere yiyen ve insanlar tarafindan rabler edinilen’ kisiler olarak elestiriimesine
karsin, ikincisi: ‘Hakikate karsl duyarli ve duygu inceligine sahip’ kisiler olarak bir nevi
ovgu ile aniimaktadir.

‘Ruhban’ kelimesi sifat haliyle Kur'én-1 Kerim'de Ug yerde geger: Maide 82'de
‘inananlara sevgi gostermede en yakin kisiler olmalari ve bilyiklenmemeleri
sebebiyle &évgu ile anilirlarken; Tevbe 31'de ‘Hiristiyanlar tarafindan ‘rabler

3% Bkz. Taberi, IX/162.
% |bn Sa'd, et-Tabakatii'-Kiibra, I, 358; Ibn Abdi'l-Berr, a.g.e., I, 538; Ibnl'l-Esir, a.g.e., Il, 579.
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edinilmeleri’; Tevbe 34'te ise: ‘Cogunun insanlarin mallarini haksiz yollarla yemeleri’
gerekgeleriyle elestiriimektedirler. Hadid 27. ayette ise ‘ruhbanlik’ anlaminda
‘rehbaniyyet’ seklinde mastar olarak yer alir. Ayni kokten turemis fiil ve sifat halleri
ise birkag ayette zikredilmistir: (bkz. Araf, 116-154; Bakara 40; Nahl 51; Enfal 60;
Kasas 32; Hasr 13; Enbiya 90)

Halbuki gerek Maide 82. ayette ve gerekse siyer haberlerinde ‘ruhban’ ve
‘Kissisin' diye tanimlanan kisiler ayri siniflar olarak zikredilmektedir. Gergi
“Kendilerine farz kilmadigimiz halde ruhbanhigi ihdas ettiler ancak ona da
layikiyla riayet etmediler.” (Hadid 57/27) ayetinde ifade edildigi (izere manastir
kesisliginin ilk ortaya gikisindaki amaglar ile sonraki evrelerde gérilen sapmalar bu
ayetteki ifade ile birebir ortlismektedir. Nitekim Taberi'de yer alan bilgilere gore
ruhbanh@r ilk icat edenler gercekten ayette ifade edildigi izere ilahi hosnutiugu
aramak amaciyla bunu yapmislardi. Ancak gerek ayni dénemde ve gerekse sonraki
kusaklarda bazilarinin ilk konulan esaslara riayet etmeyerek onu yozlastirdiklari da
tarihf bir vakiadir.3

ingilizce mellerde ‘ruhban’ kelimesi ‘monks’3 ve ‘men who have renounced
the world (dlnyay! terk etmis kisiler)® diye cevrilmis iken; Tirkce meéllerin
¢ogunlugu, ‘Ruhban’ kelimesini ‘Rahipler, ‘Diinyayi terk etmis (tarik-i diinya)
rahipler;*0  ‘Kendini Allah'a adamis rahipler! ve ‘Perhizkarlar2seklinde
cevirmislerdir. Bazi meéllerde ise, Maide 82'deki ‘ruhban’ kelimesi ‘rahipler’ diye
cevrilmis iken, Tevbe 31 ve 34'deki ‘ruhban kelimesi ‘papazlar seklinde terclime
edilmistir.43

Daha farkli bir teze gore ise,'Ruhban’ kelimesi, Maide 82'de birlikte zikredilen
‘kissis’ kelimesi gibi, Arapcada ‘korktu’ anlamina gelen ‘ra-hi-ba’ fiilinden degil de,
Arabistan Yarimadasi'ndaki Hiristiyanligin din dili olan Stiryaniceden tiretilmistir. Bu
teze gore, ‘ruhban’ kelimesi Siryanice ‘rabhoya’ kelimesinden tlremistir. Buna gore
‘rahib’” kelimesi de manastirda minzevi bir hayat stren ‘kesis’ anlaminda degil,

37 Taberi, XI/689

3% Esed; M. Pickthall; MH Shakir; R. Khalifa.

39 Yusuf Ali.

40 Bkz:Elmalili; Bilmen, Diyanet; Ates; Golpinarli; Baltacioglu; Bulag, Yildirim Suat, Baltacioglu,
41 Qztiirk, Yagar Nuri.

42 Tlzlner.

43 Baltacioglu; Dumlu ve Elmalr.
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‘papaz’ manasinda kullaniimaktadir#* Biz de bu tezin daha isabetli oldugu
kanaatindeyiz. Zira gogu rahiplerin insanlarin mallarini haksiz sebeplerle yediklerine
iliskin Kuran'in (Bkz. Tevbe 34) onlara yonelik elestirileri dikkate alindiginda, bu
sinifin manastirda miinzevi bir hayat stiren kisiler degil de biylik dini yetkilerle
donanmis olarak yogdun ve aktif toplumsal roller iistienmis olmalari gerekir ki, bunlar
da Kilise papazlarindan bagkasi olamaz. Giinkli Kur'én'in Tevbe 34. ayette rahiplere
yonelttigi elestiri, Ozellikle papazlarin glnah ¢ikarmak, cehennem azabindan
kurtarmak ve cennette yer satmak (enduljans) gibi yollarla insanlarin mallarini haksiz
gerekgelerle yemeleri ile bire bir ¢akismaktadir. Dolayisiyla burada semantik bir
kopustan da soz edilebilir; yani Hiristiyan cemaatinde rablestirilecek (Tevbe 31)
kadar biyuk bir etkinlije sahip olan ve insanlarin mallarini haksiz yere yiyen
kimselerin baslangicta ‘ruhban’ olarak tanimlanmasina ragmen, sonraki dénemlerde
ayni rolin papazlar tarafindan icra edildigini géz oéniinde bulunduracak olursak,
ayetlerde yer alan ‘ruhban’ kelimesini Tlrkgeye ‘papazlar’ diye gevirmenin daha
isabetli olacagl kanaatindeyiz. Cinki ‘ruhban’ kelimesinin Tirkge'de cagristirdigi
anlam daha ziyade yine Kur'an'da yer alan ve Tiirkge'ye ‘Kesis’ kelimesiyle gevrilen
‘Kissis' unvanina denk dlismektedir ki, bu vesileyle bu kavrama da kisaca

deginmekte fayda vardir:

2.1. Kissis: (oud )

Terimin Arapca kokenli oldugu tezine gore ayette yer alan bu kelime ‘kissis’
kelimesinin ¢oguludur. ‘Kissis' kelimesi bazen ‘kus(s’ seklinde de gogul yapilir.
CUnkU ‘kiss’ ve ‘kissis’ kelimeleri ayni anlamdadir.#® Arapga kokenli bir kelime olarak
kabulii halinde sozllik olarak, ‘Bir seyi geceleyin aramak ve bulmak’ manasina gelir.4é
Zeccac'a gore, ‘kiss’ ve ‘kissis’ diye bilinen insanlar Hiristiyanlarin reisleri idiler.
Kutrub ise, ‘Kissis'in Rum dilinde ‘alim’ manasinda oldugunu soyler.#” Kessafta
‘Kississin ve ruhban’ ikilisi ‘bilginler ve kendilerini ibadete adamis kisiler' diye tefsir
edilmistir.48

44 http:/lwww.bible.cafislam/library/Geiger/Judaism/chap11.htm

4 Lisanu'l-Arab, VI/173; el-Ferahidi, Halil b. Ahmed, Kitabu'l-Ayn, Daru’l-Mektebeti’l-Hilal, Tah. Mehdi
Mahzumi, V/12; Taberi, Cami, V/3.

4% gl-Isfehant, el-Miifredét, 1/1178

47 Cevzi, Zadu'l-Mesir, 11/408; Ton Asur, Muhammed Tahir, et-Tahrir ve't-Tenvir, Daru Suhnun, Tunus,
IV, 717.

48 Zamehseri, Kesséf, 1/333.
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Bu terim gogul haliyle (¢s~&) sadece su ayette yer almaktadir: “Insanlar
icerisinde iman edenlere diismanlik bakimindan en gsiddetli olarak Yahudiler ile
mugrikleri bulacaksin. Onlar iginde iman edenlere sevgi bakimindan en yakin olarak
da ‘Biz Hiristiyanlanz’ diyenleri bulacaksin. Ciinkii onlarin iginde kesisler (kissisin)
ve ruhban vardir ve onlar biiyiklik taslamazlar’ (Maide, 82).

Bu unvanin Hiristiyan din adamlarina ait oldugu agiktir. Ancak ayette ifade
edilen kisilerle kimlerin kast edildigi hakkinda farkli gériisler mevcuttur. Bir rivayete
gore bunlar Habesistan'a yapilan ik Hicret'ten kisa bir siire sonra Kral Necasi
tarafindan Peygamberimizle gorlismek lzere Mekke'ye godnderilen yetmis kisilik
seckin bir heyettir. Baska rivayetlerde ise bunlarin Cafer B. Ebi Talip ile birlikte
Habesistan'dan dénen Habegliler oldugu sdylenir. Zeyd'den gelen bilgiye gore
Necasi Mekke'ye on iki kisi gdnderdi; bunlarin besi ruhban yedisi ise Kissis idiler.
Keza bunlarin Medine’ye gelen Necranli bir heyet olduguna iliskin baska bir rivayet
daha mevcuttur. Buna gére mezkdr kisilerin Habesistan'a yapilan ilk Hicrette
Necasi'nin istegdi ile Cafer b. Ebi Talib’in kendilerine Meryem Suresi’'ni okudugu bir
grup din adamidir.4® Nitekim ibni Kesirin aktardi§i su bilgi yukaridaki rivayet ile
ortismektedir: Necasi: ‘Ey Habesliler, Rahipler ve Kissisler (Ya ma'serel-Habesiyye,
ve'l-Kissisisin ve'r-Ruhban)’ diyerek Cafer’i dinlemelerini istemisti.®

ibni ishak diyor ki: Ziihri'ye Maide 82 ile Furkan 63. ayetleri hakkinda sordum.
Dedi ki: “Her zaman alimlerimizden bu ayetlerin Necasi ve arkadaslari hakkinda nazil
oldugunu duydum.”" Bunlar Furkan Suresi 63. ayeti ile de kendilerine atifta
bulunulan kisilerdir.52 ‘Kiss ve Kissis ise Hiristiyan reislerinden alim abidlerdir.5®
Taberi ilgili rivayetleri aktardiktan sonra diyor ki: “Bu konuda en dogrusu sunu
sGylemektir: ‘Allah, kendilerini ‘Bizler Nasarayiz' diye tanimlayan bir kavmi miminlere
sevgi ve yakinlik konusunda en yakin kisiler olarak nitelemistir. Dolayisiyla bunlar
Necasi'nin gonderdigi kisiler de olabilir, isa'nin seriati (izere kalanlar da.. Zira Allah
bunlarin isimlerini belitmemigtir...”

‘Kissis’ kelimesi Turkgeye ‘Kesis' diye cevrilmistir ki, ‘kesis’ kelimesi Farsga
bir sbzcilk olup, manastirlarda miinzevi bir hayat yasayan ve bir tarikata bagli, hig

49 [bn Hanbel, Miisned, 1/461; : Nisaburi, Miistedrek, 1/338; Kurtubi, XI/71.

5 [bni Kesir, Tefsir, [V/461.

51 Taberi, V/6.

52 Taberi, V/6.

5 el-Isfehani, Radib, el-Miifredét fi Garibi’l-Kur'an, Daru Kahraman, istanbul, ts., s. 608.
8 Fazla bilgi icin bkz. Taberi, Camiu’-Beyan, V/3; ibni Kesir, Tefsir, 11/117.
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evlenmeyen din adami’ manasina gelir.5% Farsga'da Hiristiyanlarin alim, zahid ve ileri
gelen din adamlarini tanimlamak igin kullanilan ‘kesis’ kelimesinin Siryanicede ‘pir,
seyh, kahin' anlamindaki karsiligi ‘kessisa’, Aramicede ise ‘kesisa'dir®®. Bir baska
teze gore ‘Kissisin’ kelimesi Siryanice ‘Qishishoye’ kelimesinin Arapgalasmis
(mu‘arreb) halidir.5”

Tiirkce medl ve tefsirlerde ‘Kissis’ kelimesine verilen karsiliklar sunlardir: ‘alim
kesisler®®; ‘bilgin, abid olanlar®; ‘kesisler, ilim ve ibadetle mesgul adamlar’é;
‘kesislers’; ‘alimlers2; ‘bilgili adamlar®; ‘bilgin papazlar®; ‘kesisler, ibadet
eyleyiciler®®; ‘Hiristiyanlarin din islerini ylriten papazlar®; ‘ilim ve ibadetle
ugrasanlar'’; ‘bilgin kesisler.

Bati dillerinde ise, kesislik ve kesisle ilgili terimler ‘monasticism’ ve ‘monk’
kelimeleriyle ifade edilir. ‘Issiz, yalniz yasayan’ anlamlarindaki Grekge ‘monos’
kelimesinden tiiretilmis olan ‘monasterion’ ve ‘monastikos’ kelimeleri ise manastir
kesisligini ifade eder.? ingilizce meallerde ise, ‘Kendilerini égrenmeye adamis kisiler
(men devoted to learning)™ ve ‘priests’! (dini merasimleri diizenleyen papazlar) diye
cevrilmistir2. Dikkat edilirse hemen hemen tim gevirilerde bu terimin iki 6zelligine
vurgu yapilmistir; ilim ve ibadet. Bu nedenle terimin Tirkge karsiligi segilirken ilim ve
ameli cem eden bir kavram bulmak daha dogru olur ki, bize gére bu kavram ‘bilge’

% Meydan Larousse, ‘kesis’ mad.

% Tebrizi, Muhammed Hiiseyni, Burhan-1 Kati‘, 111/1957°den aktaran Giindliz Sinasi, Tirkiye Diyanet
islam Ansk. ‘kesis’ md.

57 http:/lwww.bible.cafislam/library/Geiger/Judaism/chap11.htm

S8 Elmalili, 1111791,

%9 Bilmen, Omer Nasuhi,

8 Cantay, 1/173.

6 zmirli ismail Hakki, 1/217; Nebioglu, Osman, s. 64; Komisyon, Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar,
Ankara, 1993; Akdemir, Salih, s. 120;0.Dumlu ve H. Elmali, Ayet Ayet Kur'dn-1 Kerim ve Tiirkge
Anlami, $.118; H. Altuntas ve M. Sahin, Kur'an-1 Kerim Medli, D.i.B. Yaynlari, Ankara, 2001, s.120.

62 Cemil Said, s. 136

8 Tlzlner, a.m.

64 Sadi Irmak, Kutsal Kur'an'in Tiirkge Meali, s. 86.

85 Muhammed b. Hamza, 1/88.

8  Konyall Vehbi Efendi, 111/1295.

67 A. Golpinarli.

68 Yildirim, Suat.

89 Glindliz, a.m.

70 Yusuf Ali.

7 M. Esed s. 160; M. Pickthall; MH Shakir; R. Khalifa.

72 Esed, s. 160.
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kelimesi olabilir. Buna gére ‘Kissisin’ kelimesini Tiirkgeye ‘Bilge Kesisler diye
cevirmek daha isabetli olacaktir.

Anlagilan Kurdn'da yer alan ‘Kissis’ kelimesi ile toplumsal iligkilerden
ayrilarak yerlesim alanlarina uzak, kirsal kesimlerde manastir hayati yasayan ve
kendilerini ilim ve ibadete adayan insanlar kast edilmistir. Diinyadan uzaklasarak
zilhde dayali, mistik bir hayat stirme diglncesi ¢ok eskilere dayanmakla birlikte,
Hiristiyanlik'ta boyle bir egilimi ifade eden ‘kesisligin’ ortaya ¢iktigi donemin IIl. Yizyil
oldugu kabul edilmektedir. iskenderiyeli Origen (6. 250) dua, iffet ve daha siki
disipline edilmig dini bir hayati 6nemsemesi nedeniyle ‘monastik teolojinin babasr’
olarak bilinmesine ragmen, Hiristiyanlik tarihinde kesisligin Misirda gole cekilerek
zahidane bir hayati tercih eden Aziz Antony ile basladigi séylenir. Manastir hayatina
dayall kesisligin ise 320 yillarinda yine Misirda Pachomius tarafindan baglatildig
iddia edilir. Kesislik daha sonra buradan Sina yarimadasina, Filistin ve Suriye'ye
yayllmistir. Ortagagda birgok kralin kesisleri ve kesislik teskilatini himaye etmesiyle
bu egilim énemli bir kurum haline gelirken manastirlar da hizla zenginlegmistir. Ne
var ki, bu siirecte kesisligin temel ogretilerinden &énemli sapmalar meydana
gelmistir.”

Bilindigi Gzere Peygamberimiz, kendilerince zahidéne bir hayat yasamaya
karar veren bazi sahabelerin bu tir davranislarini duyunca: ‘Sizlere kissis ve ruhban
olmanizi emretmiyorum, benim dinimde bunlara yer yoktur' buyurarak bu tiir
egdilimleri engellemistir.”

Urve b. Ziibeyrden gelen bilgiye gére Hiristiyanlar incil'i zayi ettiler. Onda
olmayani ona koydular. Onu zayi edenler Matta, Markos, Luka ve Yuhanna'dir.
Bunlarin hig birine inanmayip hak iizere kalanlar ise Kissislerdir. Her kim isa'nin dini
ve hidayeti (izere kalmigsa o Kissistir. Bir baska bilgiye gore Selman-i Faris:
‘Peygamber bu ayeti bana: ‘Glinkii iclerinde siddikler ve ruhban vardir seklinde
okuttu'7® diyerek, O'nun, kissisini ‘dogru kisiler’ olarak tanimladigina dikkat gekmistir.

3 Glindliz, Sinasi, a.madde., (XXV/322-3)
74 Bkz. Taberi, IX/5.
5 Kurtubi, VI/238.
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Sonug olarak denilebilir ki, Kuran'in daha onceki dinlere iligkin icerdigi her
tirlu bilgi, elestiri ve atiflarin tam ve dogru karsiliklarini tespit etmek icin dinler tarihi
ve semantik basta olmak Uzere disiplinler arasi karsilastirmali arastirmalara zorunlu
bir ihtiyag vardir. Aksi takdirde Kuran'daki birgok metnin eksik veya hatali olarak
cevrilmesi kaginilmaz olacaktir.
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KUR’AN-I KERIM'DE ALLAH’A MUSAKELE YOLUYLA iSNAD EDILEN
iFADELERIN DEGERLENDIRILMESI

Dog. Dr. Veysel GULLUCE"

OZET

Kur'dn-1 Kerim'de, inkércilarin din aleyhindeki eylemlerine karsin, daha gok
musékele yoluyla Allah’a nispet edilerek kullanilmis olan mekr, keyd, istihza, suhriyye
ve nisyan ifadeleri, edebi sanatlar hakkinda bilgi sahibi olmayan bazi kimseler
tarafindan yanhs yorumlanabildigi gibi, bazi kétii niyetli kimseler tarafindan da
Kurédn'a gélge diigiirmede malzeme olarak kullaniimigtir. Keza, hile ve tuzak
manalarini ¢agrigtiran mekr ve keyd ifadelerinde oldugu gibi, bazi kelimeler anlam
daralmasindan dolayi giiniimiizde yanhs ¢agrisimlara neden olabilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Misékele, Mekr, Keyd, Hud’a, [stihza, Suhriyye,
Nisyan.

ABSTRACT
An Inquiry On The Parabolical Terms
That Are Used For Allah

In the Quran, the terms of makr (deceit), kayd (decoy), istihza (mock),
suhriyya (scoff), nisyan (oblivious) usually be used for Allah in a parabolical way to
set-off for denier deeds who are against religion by way of resemblance in
connection with God. These terms misinterpreted by someone who haven't thorough
knowledge of literary art but some malicious people used these expressions as a
material so as to cast the Quran in to shadow. Smilarly, some words such as makr
and kayd that are evocating deceit and decoy can be cause wrong connotations
because of its constrictions of meaning.

Key Words: Parabolical, Deceit, Decoy, Mock, Scoff, Oblivious.

Girig
Kuran-i Kerim, insanlarin kullandi§i dolayisiyla da anlayacagi bir dille
indirilmis ilahi bir kelamdir. insanlarin konusmalarinda mecaz, kinaye, istiare gibi

* Atatiirk Universitesi llahiyat Fakiiltesi Tefsir Anabilim Dali (e-posta: veyselgulluce1@hotmail.com).
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edebi sanatlar oldugu gibi, Kuran-i Kerim'de de bu sanatlarin en giizel 6rneklerine
yer verilmigtir. Bu sanatlari gérmemek veya gérmezlikten gelmek pek gok yanlis
anlamalara kapi aralayacaktir. Clnkli bu takdirde mecazlar, kindyeler hakikat
zannedilecektir. “Bu diinyada a'ma olan ahirette de a'madir...” (isra, 72) ayetinde
dunyadaki a'maliin mecézi manada (manevi korliik) oldugunu gérmeyen veya kabul
etmeyen kimseye gore, diinyada a'ma olan ahirette de ama olacaktir. “Sema’daki
kar daglarindan dolu indirir...” (NOr, 43) ayetinde bulutlarin daglara benzetildigini
fark etmeyen kimse gokytiziinde daglarin var oldugunu zannedecek, “Fecirdeki siyah
iplik beyaz iplikten ayirt edilinceye kadar yiyiniz iginiz...” (Bakara, 187) ayetindeki
siyah iplikten maksadin fecir vaktinde gokylziinde iplik gibi uzanan siyahlik ve
beyazlik oldugunu anlamayan kimse, oruca baslamak igin yastiginin altinda sakladig
siyah iplikle beyaz ipligin birbirinden ayirt edilmesini bekleyecektir.!

Bu tir yanliglara diismede 6nemli bir etken de bazi ayetlerde muséakele
yoluyla sOylenmis ifadeleri fark etmemektir. Bu ¢alismamizda bu tir ayetleri ele
alarak, ayetlerin anlagilmasinda bu edebi sanati bilmenin 6nemi izerinde durmaya
calisacagdiz. Bu arada kasith olarak bu sanati gérmezlikten gelerek ayetlerin
manalarini garpitmak isteyenlerin kotl niyetlerini ortaya ¢ikarmaya galisacagiz.

Miisakele Sanati (41SLdiall)

Kelime olarak sekil kokiinden gelir. Miifaale babinin bariz 6zelligi olarak
musareket ifade eder. Yani karsilikli bir eylem, karsilikli bir benzesme vardir.
ifadelerin benzesmesi s6z konusudur.

Belagatta, bed” sanatlarindan biri olan mdiséakele, lafizda ittifak, manada
intilaftir2 Bagka bir tarife gdre, “sohbetinde tahkiki veya takdiri olarak gegtigi igin, bir
seyi gayr'in lafziyla zikretmege denir.”™

Kelam'da gegen lafizdan dolayr konuganin, meramini bu lafizla ifade
etmesidir* Kullanilacak kelime yerine, sohbet esnasinda séylenmis bir kelimeyi

1 Bu nevi ayetlerdeki edebi sanatlar icin bkz. Mahm(d Safi, el-Cedvel f7 I'rabi’l-Kurdn ve Sarfihi ve
Beyanihi, Daru'r-Rasid, Beyrut, 1991.

2 Muhammed Ali es-Sabuni, Safvetu't-Tefasir, Mektebetu Cidde, tsz., |, 39

3 Celaluddin Eb( Abdillah Muhammed el-Kazvini, el-izah f Uldmi’l-Beldga, Daru ihyai’I-UIOm, Beyrut,
1998, I, 327; Bilgegil bu tarifin “Bir seyi gayrin lafziyla zikretmege derler. Gerek takdiren gerek
tahkiken gayrin sohbetinde olsun” seklinde ifade edilmis seklini Siileyman Pasa'ya nispet etse de
(bkz. M. Kaya Bilgegil, Edebiyat Bilgi ve Teorileri (Belagét), Enderun Kitabevi, istanbul, 1989 s. 201)
bu tarifin Kazvini'den terciime edildigi anlagiimaktadir.

4 Muhammed Said isbir-Bilal Ciineydi, es-Samil fi Ulimi'l-Lugati’l-Arabiyyeti ve Mustalahétiha, Daru'l-
Avde, Beyrit, 1985, s. 850 (6zetle).
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kullanmak suretiyle meramini ifade etmek seklinde de tarif edilebilir.5 Misékelede
sonraki s6z 6ncekine binan sdylenmis olup onunla birlikte deger kazanir. Onceki
olmasa, sonraki ifadenin bir manasi olmaz. Hatta dogru bir ifade olmaz.

Mesela, Amr b. Kiilsim'un: “Dikkat ediniz! Bize karsi kimse cahillik etmesin!
Yoksa biz de o cahillerin cahilliginin fevkinde bir cahillik yapariz® meélindeki beytinde
gegen “...cahillik yapariz (fe-nechele)” ifadesi, daha 6nce gegen “cahillik yapmasin
(Ia-yechelen)” ifadesinden dolayi, “aksi halde biz de ona cahilliginden dolayi haddini
bildiririz” climlesi yerine, miisékele yoluyla sGylenmistir.®

Fakirliginden dolay soguktan korunacak bir elbise bulamayan ibnu'r-
Rukma'nin kendisini soguk bir giinde yemege c¢agirarak “senin igin ne pisirmemizi
istersin” diyen arkadaslarina cevaben: “bana bir elbise ve gémlek pisiriniz” demesi,”
keza karni iyice aclkmis misafirine, miizik dinletmek isteyen ev sahibinin “sana ne
dinletmemi arzu edersin?” sorusuna karsilik, misafirinin: “catal bicak sesi dinlemek
isterim” demesi miisakele 6rneklerindendir.

Bilgegil'in bu nevi migékele drneklerini [dubalilik veya &miyane istiare olarak
degerlendirmesi,® kanaatimizce, misékele sanatina yonelik bir elestiri degil, sadece
bu nevi drnekler igindir. Cinki diger edebi sanatlarin pek gogu ifadeye glizellik ve
tatllik kattigi gibi, bu durum séze gizellik katan bedi’ sanatlarindan olan migéakele
icin de gegerlidir.? Nitekim kendisi de “miisakelede en ziyade dikkat edilecek husls
zeréfetin saglanmasidir’ diyerek, bu sanatin yerli yerinde kullanildigi takdirde ifadeye

5 Benzer tarif ve agiklamalar igin bkz. Ebd Bekr Alf b. Abdillah el-Hamevi, Hizdnetu'l-Edeb, thk., Isam
Suayto, Mektebetu'l-Hilal, Beyrut, 1987, Il, 252; et-Tibi, et-Tibydn fi'l-Beyan, thk., A. Huseyn
Zemm(t, Daru'l-Ceyl, Beyrut, 1996, s. 468; Ahmed el-Hasimi, Cevéhiru’l-Belaga fil-Meéani ve’l-
Beyén ve’l-Bedr’, Déaru ihyi‘t-Turési’I-Arabi, Beyrut, tsz., s. 375; inam Fevval Akkavi, el-Mu’cemu’l-
Mufassal fi Uldmi’-Beléga, Daru'l-Kiittibi'l-Iimiyye, Beyrut, 1992; s. 649; Tahir-iil Mevlevi, Edebiyat
Liigati, Enderun Kitabevi, Istanbul, 1973, s. 111; Bilgegil, 5. 200-201; Nasrullah Hacimiiftiioglu, f'caz
ve Belagat Deyimleri, EKEV yayinlari, Erzurum, 2001, s. 116; Clineyt Eren, Halil Ozcan, Kur'édn-i
Kerim'de Edebi Sanatlar, Aktif Yayinevi, Erzurum, 2003, s. 130

6 Beyt'in asli soyledir:  E-l4 Ia yechelen aleyna ehadun Fe-nechele fevka cehli’l-
cahilind  (bkz. Hamevi, Il 252; Tibi, s. 468; Isbir-Ciineydi, s. 851; Hasimi, s. 377). Maverdi, lbnu’l-
Cevzi ve Kurtubi bu beyti, “Allah da onlarla alay eder!” (Bakara, 15) ayeti hakkindaki gorisleri
siralarken, misakele manasinda degerlendirdigimiz yoruma agiklik getirme sadedinde zikretmigler,
ancak musakele ifadesini kullanmamislardir. Bkz. Ebu'l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-
Maverdi, en-Niiketu ve'l-Uyin (Tefsiru-Maverdi), Beyrut, 1992, I, 77; Cemaluddin ibnu'l-Cevzi,
Zadu'l-Mesir fi limi't-Tefsir, thk., M. Abdullah, Beyrut, 1987, |, 25-26; Kurtubi, I, 145.

7 Kagvini, I, 327; Hasimi, s. 375. keza bkz., isbir-Ciineydi, s. 851; Hacimiiftiioglu, a.g.e., s. 117;
Bilgegil, s. 201

8 bkz., Bilgegil, s. 201-202

®  Bu konuda bkz. isbir-Ciineydi, s. 851
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zerfet katacagina isaret etmistir. Ayrica, pek ¢ok kaynakta miisékeleyi agiklamak
icin zikredilen bu nevi Ornekler hakkindaki elestirisinde gok da isabetli oldugu
sOylenemez.

Musakele, “iki manali bir s6zi, her iki manasiyla, birini hakiki digerini mecézi
Olarak iki defa arka arkaya kullanma sanatidir'® seklinde de tarif edilmigse de,
Taskopriizade misakelenin mecazdan farkli oldugunu sdylemektedir. Nitekim,
Fevaidu'-Giyasiyye'de gecen “el-miisékeletu en-tezkure’s-sey’e bi-lafzi Gayrihi li-
vukuihi i sohbetihi” tarifini serhederken, tarifin, “el-misékeletu en-tezkure’s-sey’e bi-
lafzi gayrihil misakele, bir seyi baskasinin lafziyla zikretmendir” kismina mecézin
dahil oldugunu, devami olan, “li-vukuihi fi sohbetihi/ onun (baskasinin) sohbetinde
vaki oldugu igin” kismiyla ise mecazin bu tarifin disinda birakildigini soyler. Ayrica su
farklara dikkat ceker: Mecaz, muhassinat-1 zatiyyeden, misakele ise, muhassinat-i
araziyyedendir." Keza, mecazda lafiz mecédzi manada kullanilirken, -yukarda takdim
ettigimiz- “-senin igin ne pisirmemizi istersin?” “-bana bir elbise ve gdmlek pisiriniz”
misalindeki, “pisiriniz” ifadesi, “dikiniz” manasinda kullaniimamistir ki mecéz olsun.
Bilakis, bu lafiz “dikiniz” yerine kaim olmustur. Mecéz bir mana yerine baska manayi
irade etmektir, mlséakele ise bir lafiz yerine baska bir lafiz irade etmektir.
Taskopriizade, yukardaki tarifde tecnis (cinds)'in de disarida birakildigini séyleyerek,
muséakele ile farkini soyle agiklar: Tecnis, bir miinasebetten dolayi bir lafzi bagkasina
tercih etmektir, miisékelede oldugu gibi baskasiyla degistirmek degildir.'?

Peygamberimizin (s.a.s) ibadette dlgilii ve orta yollu olmayi tavsiye ederken
gerekce olarak soyledigi, “Allah bikmaz ama siz bikarsiniz"? ifadesinde de bir

10 Necmeddin Sahiner, Edebi Sanatlar, Yeni Asya Yayinlar, istanbul, 1975, s. 95

" Muhassinatu’l-bediiyye, keladmi, lafiz (cinds ve seci’ gibi) veya mana (tevriye, tecahdl gibi) yoniinden
glizellestirme vecihleridir. Bu agilardan (lafiz ve mana) iki kisma ayrilir (Akkavi, s. 640). Miséakele
de lafzi muhassinattandir (Ahmed b. Mustafa Tagkdpriizade, Serhu’l-Fevaidi’l-Giyasiyye, -baski yeri
ve tarihi yok-, s. 272-273).

12 Tagkopriizade, a.y. Tecnis, “Manalari farkli olmakla birlikte, lafizlarinin herhangi bir sekilde ittifak
etmesidir’ seklinde tarif edilir. Misakelede oldugu gibi, manalar farkli olsa da, 6ncekinden dolayi
sOylenmis olma sarti yoktur. Ayrica, lafzin ayni olmasi degil, lafizda herhangi bir benzerlik s6z
konusudur. Kiyame, 29-30. ayetlerdeki sék (bacak) ve mesék (sevk) kelimeleri arasinda oldugu gibi
(bkz. Yahya b. Hamza, el-Alevi, et-Tirdz, Daru'|-Kiitiibi'l-lImiyye, Beyrut, 1995, s. 562).

13 (Fe-inna’llahe 13 (len) yemellu hatta temelld). Bkz. Buhari, iman, 32; Tehecciid, 18; Savm, 52;
Libas, 43; Mislim, Miséafirin, 215, 221; Siyam, 177; Ebd David, Tatavwu’, 27; Nesai, Kible, 13;
Kiyamu'l-Leyl, 17; iman, 29; Ibn Mace, Ziihd, 28... Yani, Allah size sevap vermekten bikmaz ama siz
sonunda ibadetten bikarsiniz. Bu hadisin asil manasi: “Ciinki siz bikincaya kadar Allah bikmaz”
seklindedir. Ancak Kurtubi'nin de belirttigi Gizere bu hadisteki “hattd” edati bir gorlise gore “ve”, bir
gorlise gore ise “ve entum” manasinda degerlendirilmistir (bkz. Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed
el-Kurtubi, el-Camiu li-Ahkami'l-Kur'an, Beyrut, 1988, I, 145). Biz de “ve entum” manasinda alarak
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musakele vardir. “sevabini kesmez’ yerine, misakele icin “bikmaz” denilmistir.*
Ancak burada énceki misallerden farkli bir miisékele drnegi vardir. Giink, bu ifadede
sonradan gegecek olan “siz bikarsiniz” ifadesinden dolayi, éncesinde “Allah bikmaz”
denilmigtir.

Kur'an’da Miisakele Sanat

Miisakele sanati, Kur'an-1 Kerim'de cesitli ayetlerde kullaniimistir. Omegin,
“Ketiiliigiin (seyyie) karsihgi kotiildiktir' (Sara, 40)', “Size kars! haddi asana siz
de ayni sekilde haddi agin’ (Bakara, 194) ayetlerinde kétillige karsilik vermenin
kotildk, haddi asanlara misliyle mukabelede bulunmanin haddi asma olarak
isimlendirilmesi miisakele olarak degerlendirilmistir. Hakikatte adaletin geregi olarak,
bu fiillere karsilik verilecek ceza (ukubet) kasdedilmigtir.16

“Sen benim nefsimde (bende) olani bilirsin ama ben senin nefsinde (sende)
olani bilmem’ (Maide, 116) ayetinde, Hz. is&’nin Cenab-1 Hak igin kullandigi nefs
kelimesinin hakiki manada olmayip, birinci nefs'den dolayr miisakele yoluyla
sdylendigi belirtiimistir.1?

“Onlara bir kétiliik dokundugunda ise, Misa ve beraberindekilerin
ugursuzluguna ugradiklarini iddia ederler. Biliniz ki, onlarin ugursuzluklan Allah
katindandir..” (A'réf, 131) ayetindeki ugursuziuk kelimesi de miisakele konusunda
ornek olarak zikredilebilir. Cinki hakikatte onlarin basina gelen musibetler
kastedilmektedir.

“Allah’in boyasi!” (Bakara, 138) ayetinde de bir miisakele bulundugu ve bu
muséakelenin yukaridaki misallerdeki gibi hakiki degil de takdiri yani, mezk(r lafizla
mukadder lafiz arasinda oldugu ifade edilmistir.’® Clinkli bir gorise gore'® bu ayet,
hiristiyanlarin yeni doan gocuklarini vaftiz ederek (bir nevi boyayarak) bdylece
temizlenip hiristiyan olduklari iddialarina bir reddiye olarak, bu takdiri (ifadede lafiz

bu manayi vermeyi uygun gérdiik. Bu hadis, “Siz bikmadik¢a Allah da bikmaz” seklinde terciime
edilmigse de bizce belirttigimiz sekil daha uygundur.

14 Kurtubi, 1, 145; Hamevi, II, 252. Kurtubi misakele ifadesini kullanmamigsa da miisakele manasinda
yorumlanabilecek ifadeler kullanmistir.

15 pkz. Fahruddin Muhammed b. Omer er-Razi, et-Tefsiru'l-Kebir, Déru'I-KUtUbi‘I-iImiyye, Beyrut, 1990,
IV, 79; Kazvini, |, 327; Hamevi, I, 252; Sabdni, I, 148; isbir-Ciineydi, s. 850; Miisaid b. Siileyman b.
Nasir et-Tayyar, et-Tefsiru’-Lugaviyyu lil-Kur'ani’l-Kerim, Daru ibni'l-Cevzi, s. 296.

16 Hamevi, Il, 252

17 Kazvini, I, 327; Hamevi, I, 252; Hasimi, s. 375; isbir-Clineyd, s. 850

18 Kazvint'nin tarifinde isaret edildigi gibi.

19" bkz. Maverdi,, I, 195
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olarak gegmese de, sebeb-i niiziliin delaletiyle mana olarak distinilen) boyama
fillerine karsilik misakele yoluyla sdylenmistir.20

ibn Kuteybe bu tiir ayetleri “Muhalefetu ZahiriI-afzi Ma’nahul Lafzin Zahirinin,
Manasina Muhalif Olmasi” bashg altindaki maddelerden (glinciisti olarak zikrettigi
“el-Cezau ani’l-fi'li bi-misli lafzihi ve’l-ma’nayéni muhtelifdnil Manalar farkli oldugu
halde, fillin karsiigini (cezasini) fiilin lafziyla zikretmektir” alt baghdi altinda ele
almaktadir.2' Misékele ismini kullanmasa da kasdettiginin miisakele oldugu agiktir.

Taberi, “Minafiklar seytanlariyla bas basa kaldiklarinda: Biz sizinle beraberiz,
biz miiminlerle ancak alay ediyoruz. Allah onlarla alay eder! (yestehziu bi-him) ve
onlari tugyanlan iginde saskin vaziyette birakir” (Bakara, 14-15) ayetlerini agiklarken,
15. ayetteki, “Allah onlarla alay eder (yestehziu bi-him)” ifadesinde istihzanin Allah’a
nisbet edilmesi hakkinda farkli goriisler olduguna dikkat cekerek bir gorise gére ise,
bu ifadede istihzanin cezasi yerine cezayi gerektiren fiilin zikredildigini, lafizlar
benzese de manalarin farkli oldugunu, ayette bildiriimek istenenin “istihzalarindan
dolayl, Allah’in onlan cezalandiracadi” oldugunu belirtir. Daha sonra, bu konuda
ayetlerden bagka Ornekler verir. Misakele ifadesi yerine, “lafizlar ittifak etse de
manalar muhteliftir” ifadesini kullanir.2?

Maverdi, Zemahgeri, ionu’l-Cevzi, Kurtubi, Beydavi, Nesefl, Hazin de bu nevi
ayetlerde misékele ifadesi kullanmasalar da Bakara Suresi, 15. ayet sadedinde, bir
yorumu anlatirken, “istihzanin cezasi istihzanin ismiyle isimlendirildi” seklindeki
mUsakele manasinda yorumlanacak ifadeler nakletmisler ayrica, agiklama sadedinde
musakeleye ornek teskil eden diger ayetleri zikretmislerdir23 Nitekim Kessafin sérihi
Clrcani de Zemahseri'nin naklettigi bu ifadeleri agiklarken migsakelenin varliina
dikkat gekmistir.24

20 Tibi, s. 468; isbir-Ciineydi, s. 851. Tibi, Bakara, 26. ayette de benzer durum oldugunu sdyler (a.y).

2t bkz. Ibn Kuteybe, Te'vilu Miiskilil-Kur'an, nesr., Seyyid Ahmed Sakr, el-Mektebetu'l-iimiyye, Beyrut,
1981s. 275; el-Kurtayn, Daru’l-Marife, Libnan, tsz |, 15.

2 pkz. Eb Ca'fer Muhammed b. Cerir et-Taberi,. Camiu'l-Beyén fi Te'vilil-Kur'én, I-XIl, Beyrut, 1992,
|, 166. keza bkz, a.e, Il, 201

2 bkz., Maverdi, I, 77; Carullah Mahm(d ez-Zemahseri, el-Kessaf an Hakaiki't-Tenzil ve Uydni'-Ekavil,
Beyrut, tsz., |, 187, 343, 573 ; Ill, 473 ; fonu'l-Cevzi, |, 25-26; Kurtubi, |, 145 ; Eb( Said Abdullah b.
Omer el-Beydavi,. Envaru't-Tenzil ve Esréru't-Te'vil, 1-VI, Beyrut, tsz., I, 62; Alauddin Ali b.
Muhammed b. ibrahim el-Bagdadi, el-Hazin, Liibabii't-Te'vil fiMeani't-Tenzil, Beyrut, tsz., |, 62;
Ebu'l-Berekat Abdullah b. Ahmed en-Nesefi, Medariku't-Tenzil ve Hakéiku't-Te'vil (Tefsiru'n-Nesefi),
Daru'l-Fikr, tsz., I, 62 (Bu Ug eser Mecmuatun mine't-Tefasir igindedir).

24 bkz. Es-Seyyid es-Serif Ali b. Muhammed Ciircani, Hagiye, Daru’l-Ma'rife, Beyrut, tsz., |, 187 (el-
Kesséf icinde)
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Kurtubi, ise bu ayet hakkinda degerlendirme yaparken misékele yerine
izdivac kelimesini kullanarak, bu durumun keladmda izdivac saglamak igin oldugunu
(li-yezdevice'l-kelam) bunun, lisana farkli kelimeler kullanmaktan daha hafif geldigini
ifade etmis, ardindan “Araplar bir lafzin karsisinda baska bir lafzi ona cevap ve
karsilik olarak zikrettiklerinde, manaca farkli da olsa o lafizia sGylerler” diyerek
izdivac' agiklarken adetd miisakele sanatinin tarifini yapmistir. Daha sonra bu
uygulamanin Arap dilinde yaygin bir sekilde kullanildigini belirtmis, ayrica misal
sadedinde misékeleye Ornek olarak zikredilen ayetleri siralamistir. Bu
aciklamalardan dolayi, Kurtubi'nin “izdivac” ifadesini misakele yerinde kullandigini
sOylemek dogru olur kanaatindeyiz.?

Belagat literatiiriinde izdivac, "Kelime veya ciimlelerin tatli ifadelerle
eslestiriimesidir?, “Seci’e riayetle beraber vezin ve ses uyumu bakimindan birbirine
benzer kelimeleri segerek kullanmaktir"?” seklinde tarif edilmistir. “Sana Sebe’den bir
nebe’ (haber) getirdim” (Neml, 22) ayetindeki sebe’ ve nebe’ kelimeleri arasinda,
keza, “MUminler heyyin ve leyindirler (miitevazi ve yumusak huyludurlar)” hadisindeki
heyyiniin ve leyyinin kelimeleri arasindaki benzesmeler izdivac émekleridir. izdivac
teriminin bazi kaynaklarda miisakele yerinde kullanildigi anlasiimaktadir. Ornegin ibn
Kayyim, Kur'dn'daki edebi san’atlarla ilgili eserinde, misékele terimine yer
vermemis, ama miisakeleyle ilgili ayetleri yine bedi sanatlarindan olan “izdivac”
basligl altinda degerlendirmistir.28 Miisékeleye yer veren bazi eserlerde de bu nevi
ayetler hem muséakeleye hem izdivac'a drnek olarak zikredilmistir.22 Ancak, tarifine ve
diger érneklerine dikkat edildiginde, izdivac'in miisakeleden daha kapsamli oldugu
gorlimektedir. Clinkii tarifden de anlasildigi gibi, izdivac'da kelimelerin yaninda
climlelerin de eglestiriimesi (climleler arasinda paralellik saglanmasi) s6z konusudur.
Ayrica, bu eslestirmede lafizlarin ayni olmasi da sart degildir, benzer olmalari
yeterlidir. Nitekim ibn Kayyim, Alim ve Héakim kelimeleri arasindaki paralellikten

% |bn Manziir da —bu ayet ve mekrin Allah’a nisbet edildigi diger ayetlere deginirken- miifessirlerden
yaptigi nakillerde bu ifadeye (izdivacu’l-keldm) yer verir. Bkz, Lisdnu’l-Arab, V, 183; VIII, 63

% |bn Kayymil-Cevziyye, el-Fevaidu'l-Misavvik il Uldmil-Kuran ve limil-Beyan, Daru'|-Kiitiibi'l-
ilmiyye, Beyrut, 1982, s. 343. Izdivac, “sart ve ceza ciimlelerinde iki manay eslestirmektir’ seklinde
de tarif edilmistir (bkz., Tibf, s. 469; Taskopriizade, s. 273; Akkavi, s. 647, Eren-Ozcan, s. 134).
izdivéc yerine,miizdvece ve tezéviic kelimeleri de kullaniimaktadir.

77 es-Seyyid es-Serif elCiircani, et-Ta'rifat, Matbaa ve Kitiibhane-i Es’ad, Istanbul, tsz., s. 142.

% ibn Kayyim, s. 343.

2 bkz. Akkavi, s. 648; Eren-Ozcan, s. 134.
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dolayi, “Ve kénallahu Alimen Hakimen/ Allah Alim ve Hakim'dir" &yetini bu konuda
ornek olarak zikretmistir.30 Bu misalin misékeleyle ilgisinin olmadigi agiktir.

Musékele yerine kullanilan veya misékeleyle karistirilan diger bir terim ise
mukabeledir. “Lafza misliyle mukabelede bulunmak™! seklinde tarif edilir. Alevi
belagatla ilgili eserinde, ibn Kayyim gibi, miisakeleye yer vermemis, ancak ibn
Kayyim'in izdivac bashdi altinda ele aldigi Kuran'’daki misakele érneklerini®2 o, yine
bedi" sanatlarindan olan “mukabele” baghg altinda ele almistir.®® Ancak,
mukabelenin de izdivac gibi, misakeleden daha kapsamli oldugu sdylenebilir.
Clinki, mukabeleye drnek olarak zikredilen “iyiligin (ihsan) karsiligi ancak iyiliktir’
(Rahman, 60) gibi dmeklerde, her iki iyilik de yerindedir. Ikinci iyiligin birinciden
dolay! séylenmis olma zarureti yoktur. Ancak “kétdligin karsiigr kétdltktar” (Sara,
40) drneginde ise, ikinci kétdligin birinciden dolayl soylendidi agik olup, birinci
olmasa mana yanlis olacaktr.

Ré&zi'nin ayetlerdeki bu tir ifadeler igin, bazen miisakele tabirini kullanmasi,
bazen de bu durumun karsl tarafa yonelik mukabele oldugunu sdylemesi,
muséakeleyle mukabele tabirlerini miteradif olarak kullandigi seklinde yorumlanabilir.

Beydavi'nin Bakara Suresi, 15. ayeti agiklarken zikrettigi, “lafza lafizla
mukabele etmek”, Keza Hazin'in “glinkii onun (énceki istihza lafzinin) mukabilindedir”
ifadelerindeki “mukabele” kelimeleri®® de bdyle olup mukabeleyi miisakele yerinde
kullandiklari anlagiimaktadir. Nitekim bazi mifessirler bu nevi ayetlerin izahi
sadedinde agikga miisakele ifadesi kullanmiglardir.3

Mezk(ir eserlerin bir kisminda musékele ifadesine deginilmemesi, bir
kisminda ise musakele yerine izdivac, mukébele gibi terimlerin kullaniimasi bu
istilahin herkes tarafindan bilinen ve kullanilan bir terim olmadigi veya belagat
literattirline daha sonralari girdigi intibaini vermektedir.

% ibn Kayyim, a.y.

31 Alevi, s. 565. Mukabele, “Iki veya daha ok muvafik seyle bunlarin zitlarini bir ciimlede toplamaktir’
seklinde de tarif edilmistir. Leyl sdresi, 5-10. ayetlerde birbirleriyle muvafik olan a'ta, itteka, saddeka,
yusra ifadelerinden sonra, zitlari olan, bahile, istagna, kezzebe, usra ifadelerinin gegmesi gibi (Tibf,
a.g.e., s. 466; Taskoprizade, s. 272).Gérildugl gibi bu mukabele tarifi daha gok mutdbaka veya
tibak da denilen tezat sanatini cagristirmaktadir.

%2 “Ketiligin karsihg kotdloktar’ (Sara, 40), “Onlar mekretti, Allah da mekretti...” (Al-i Imran, 54)
ayetleri gibi.

3 Alevi, s. 565.

3 bkz; Razi, IV, 78; XIIV, 179

% bkz. a.g.e.,ay

% bkz. Allsf, I, 158; Sabnt, I, 39



K.Kerim'de Allah’a Miisékele Yoluyla isnad Edilen ifadelerin Degderlendirilmesi---------------49

Kuran'daki misakele orneklerinin énemli bir kismi Allah’a nisbet edilerek
kullanilan 6rneklerden olusmaktadir. Bu tir érneklerde gok defa hakiki manasiyla
Allah’a nisbeti uygun olmayan bazi fiillerin miisakele yoluyla O'na nisbet edildigi
gorlinmektedir. Bu durumun farkinda olmayan kimseler bu tur fiillerin Allah hakkinda
kullanilmasina anlam verememekte, bazi art niyetli kimseler ise bu durumu bahane
ederek Kuran hakkinda sO-i zanlarda bulunmakta, zihinlerde istithamlarin
olusmasina sebep olmaktadiriar. Omegin, Dursun birazdan ele alacagimiz
ayetlerdeki mekr ifadesini; -kullanildi§gi makami, séziin siyak ve sibakini, mecazi
manada kullaniima ihtimalini, kafirlerin hile ve tuzaklarina karsi musakele yoluyla
zikredildigini... gormezlikten gelerek- “Kur'én tanrisinin hilesi” olarak takdim
etmektedir.” Burada miisékele yoluyla Allah’a nisbet edilen bu tir fiiller izerinde
durarak, istifham ve stipheleri cevaplandirmaya calisacagz.

Siphesiz bu ayetler hakkinda musékele yoluna miracaat etmeden
aciklamalar getirmek, farkli yorumlarda bulunmak miimkinduir. Nitekim tefsirlerde
baska yorumlara da yer verilmistir. Ancak, bu tir ayetlerin yorumunda misékele
sanatinin dikkate alinmasinin mananin anlasilmasina énemli katkilar saglayacagi
inancinda oldugumuz igin agirlikli olarak bu yorumlar {izerinde duracagiz.

|- Mekr  (Sall)

Liigatte diismana kars! plan kurma (tedbir) manasina gelen mekr, bir kimse
aleyhinde, habersizce, ummadigi, beklemedigi bir sekilde plan yapmaktir. Eger
planlanan zarar o kimseye haber verilse mekr diye isimlendirilmez.3® Mekr, bir plan
ile, baskasini maksadindan uzaklastirmak olarak da tarif edilir.3® Bazi kaynaklarda
mekr'in mahmad (iyi) ve mezmim (kétl) olarak iki kisma ayrildigi ifade edilmistir.40

Kuran-1 Kerim'de cesitli ayetlerde gecen bu kelime farkli konularda
kullanilmasinin yani sira miisékele yoluyla Allah hakkinda da kullaniimigtir.

Omegin, “Misir azizinin hanimi o kadinlarin kendi aleyhindeki dedikodularini
(mekrlerini) isitince onlan konagina davet etmek (izere elgi génderdi...” (YQsuf, 31)
ayetindeki mekrden maksat o kadinlarin bir 6nceki ayette dile getirdikleri “Vezirin
hanimi usagina goénlini kaptirmis, ondan kdm almak istemis! Sevda atesi kalbini

3 bkz. Turan Dursun, Din Bu, s. 232 , Silleyman Ates, Gergek Din Bu, Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul,
tsz., s. 149 vd.dan naklen. Keza, islamiyetgercekleri.com gibi cesitli ateist sitelerinde de benzer
iddialar ortaya atilmistir.

3 Eb Hilal el-Askerf, el-Furik fil-Luda, s. 254. Seyyid Ali Ekber Kurasi, Kémds-i Kur'éan, VI, 267.

% Ragib el-isfehant, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur'an, Daru'l-Marife, Beyrut, tsz., s. 471.

40 bkz. Ragib, s. 471; Kurasi, Kémds-i Kur'dn, mekr maddesi.
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yakmis. Kadin besbelli ¢ildirmis...” sOzleriyle onu kinamalari, yaptiklarini
yadirgamalari ve bu nevi sézleri dedikodu yoluyla yaymalaridir.*".

Mekrin Allah’a nisbet edildigi pek gok ayette ise, bu ifade miisakele yoluyla
ikinci mertebede zikredilmistir. Yani dnce dine ve ilahi emirlere karsi k&firlerin mekri
zikredilmis, bunun pesinden Allah’in mekri zikredilerek, onlarin mekrerinin bosa
cikarildigi, karsihgini gordikleri ifade edilmistir. “Onlar plan kuruyoriar (mekr
ediyorlar), Allah da mekr ediyor. Allah hayru’l-makirindir (en iyi plan kurandir)” (Enfal,
30) ayetinde oldugu gibi.*2 Bu ayette, miisriklerin mekrinden murad, Peygamberimizi
oldiirmek, yurdundan kovmak veya hapsetmek gibi gizli hile ve planlaridir. Allah’in
mekrinden maksat ise, onlarin bu planlarini bozan hicret emriyle baslayan siregtir.*3

Bu ayetin bir benzeri olan “Onlar plan kurdular (mekr ettiler) Allah da plan
kurdu (mekr etti). Allah hayru’l-makirindir’ (Al Imran, 54) ayetinde* -siyak ve
sibakdan anlasildigi gibi- ilk mekrden maksat, yahudilerin Hz. is&y1 éldiirmek icin
planladiklari tuzak, Allah'in mekrinden maksat da Hz. is&yi onlarin elinden
kurtarmaktir.

“Onlar mekr ettiler biz de onlar farkina varmadiklar bir sdrette mekr ettik.
Onlarin mekrierinin sonu nasil oldu, bir bak: Onlar ve kavimlerini topyekan helak
ettik” (Neml, 50-51) ayetinde ise, onlarin mekrinden maksat, bir énceki ayette ifade
edilen, “Allah’a and icerek s6yle dediler: ‘Gece ona ve ailesine baskin yapalim, sonra
da yakinlanna, biz onlarin helak edilisi esnasinda orada degildik. Biz dogru
s6yliiyoruz’ diyelim ” seklindeki inkrcilarin kéti planlandir. ikinci mekrden (Allah'in
mekri) maksat ise, onlarin planlarinin bosa ¢ikarilip ardindan helék edilmek siretiyle
cezalandinimalaridir. Ayetin, “onlarin mekrlerinin sonu nasil oldu, bir bak: Onlari ve
kavimlerini topyekdn heldk ettik” kismindan da anlagildigl Uzere Allah’in mekn
(helaki) onlarin mekrinin tabii bir sonucu olmustur. Bu ayette Allah’in mekrinin onlarin
helak edilmesi (demmernél helak ettik) oldugu agiktir. 45

inkarcilar Allah’in dinine kargi planladiklan hile ve tuzaklarinin (mekrlerinin)
karsiligini daha agir bir bedelle ddedikleri icin hakikatte ancak kendi kendilerine

4 bkz, Maverdi, en-Niiketu ve'l-Uydn, Ill, 31.

2 fon Kuteybe, Te'vilu Miigkili'l-Kur'an, s. 277; Hamevi, Il, 252; Sabani, |, 505.

3 bkz. Taberf, VI, 225-229; Kurasi, VI, 267.

44 Bu ayetin mlsakele tarikiyle ifade edildigine dair bkz. Razi, IV, 79; Sabdnt, I, 207.
5 Bkz. Kurasf, VI, 266-267

ENEN
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tuzak kurmus oluyorlar: “Onlar ancak kendilerine tuzak kuruyorlar ama farkinda
degiller’ (En’am, 123). “Kéti mekr ancak yapanin basina iner’ (Fatir, 43).

Bu ayetlerde Allah’a nisbet edilen mekrin inkarcilarin mekrine, plan ve
tuzaklaklarina karsi, musékele yoluyla zikredilmis, onlarin planlarini bozan karsi bir
mekr ve cezalandirma oldugu agiktir. Nitekim bazi &yetlerde onlarin mekderi
zikredildikten sonra Allah’in  mekri ifadesi yerine onlarin cezalandirnimasi
zikredilmigtir. Boylece Allah’'in mekrinden maksadin, onlarin islam aleyhindeki
planlarini bozup kendi baslarina dolamak ve vyaptiklarinin bir karsiligi olarak
cezalandirimalari manasinda oldugu anlasiimaktadir. Su ayette oldugu gibi:
“Onlardan éncekiler de tuzak kurmuslardi (mekr) da Allah, binalarina temellerinden
gelmis, (stlerindeki tavan, baslarina ¢ékmisti! Ve azap onlara ummadiklan yerden
gelmisti” (Nahl, 26). “Ve biiyiik bir plan (mekr) kurdular’ (Nuh, 22) ayetinde de
benzer durum s6z konusudur. Cuinki ilerleyen ayetlerde onlarin bu biyik planlarinin
ise yaramamasi, helak edilmeleriyle bildirilir.

“Kendilerine dokunan bir darliktan sonra insanlara bir rahmet (saglik ve bolluk
zevkini) tattirdigimiz zaman bakarsin ki, yine onlann, ayetlerimiz hakkinda bir
mekrleri (aleyhte planlan) vardir. De ki: "Allah plan kurmada daha sdratlidir!...”
(Ynus, 21) ayetindeki, Allahu esrau mekran (Allah mekr etmede daha siratlidir)
ifadesi de yine misékele yoluyla sdylenmis olup Allah’a karsi gelenlerin hile ve
tuzaklarini bosa cikarmada Allah'in sonsuz kudretine isaret etmekte, onlar ne
yaparsa yapsinlar, Allah diledigi takdirde, hile ve tuzaklarinin bosa ¢ikacagini ifade
etmektedir. K&firlerin hile ve tuzaklari her ne kadar kendilerine hos ve glizel gériinse
de* Allah'in plani karsisinda basarisizliga mahk{mdur: “Onlarin mekrleri helak
olucudur’ (Fatir, 10).

“Onlar tuzaklanini  kurdular. Oysa tuzaklan daglari yerinden kaldiracak
(cinsten) olsa bile onlarnin tuzaklari, Allah'in yanindadir (tuzaklarini biitiin yénleriyle
bilendir)” (ibrahim, 46) &yeti de ayni ilim ve kudrete vurgu yaparak, kéfirlerin plan ve
entrikalarinin koca daglar yerinden oynatacak glgte dahi olsa, Allah’in onlarin
planlarini bildigini ve sonsuz kudretiyle bosa gikardigini ifade etmektedir. Nitekim
Allah’in her tarafta gorevli olan memurlari (melekler), yeri ve zamani geldiginde
cezalandiriimalar igin, onlarin bu ko6t planlarini tesbit edip kaydetmektedirler:
“Elgilerimiz (melekler) onlarin mekrlerini yaziyoriar’ (Y(nus, 21), “Miicrimlere, yapmis

4% Ra'd, 33.
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olduklari mekirlerine karsilik, Allah katindan bir asagilanma ve siddetli bir azap isabet
edecektir’ (En'am, 124).

inkarcilarin, Allah’in diniyle miicadele edenlerin mekr ve hileleri hi¢ hikmiinde
oldugundan*” su ayette mekrin tamaminin Allah’a ait oldugu bildirilmistir: “Onlardan
Oncekiler de mekr ettiler. Halbuki mekrin tamami Allah’indir...” (Ra'd, 42). Bu ayet,
tedbir-i klll"nin Allah’'a ait oldugunu, bagkalarinin plan ve entrikalarinin Allah’in
tedbiri karsisinda hi¢ hiikmiinde olup bir ise yaramayacagini ifade etmektedir. Giinkii
insanin ilmi sinirli oldugu igin hile ve careleri de sinifidir. Her seyin 6nlini ve ardini
gorlip ona gore plan yapamaz. Hesaba katmadigi, farkinda olmadi§i, gdozden
kagirdigi noktalar mutlaka olur. Her seyi bilen, kendisine higbir seyin gizli kalmadig
Yiice Allah igin ise bu tir durumlar asla séz konusu degildir. Yakalamak istedigi
kimse ondan kagcamaz. Cezalandirmak istedigi kimse cezasindan kurtaracak bir ¢are
bulamaz...

Dolayisiyla artik boyle bir Zat'in elgisinin kafirlerin tuzak ve entrikalari
karsisinda zllmesi, sikintiya dismesi soz konusu degildir: “(Ey Muhammed)
onlar(in sézlerin)e (ziilme, tuzak kurmalarindan da (min-ma yemkuran) sikilma’
(Neml, 70), “Sabret, sabrin ancak Allah(in yardimi) iledir. Onlara (ziilme, kurduklari
tuzaklardan dolayi da (min-mé yemkuran) sikintiya disme” (Nahl,127).

Bu tir yetlerde mekrin Allah’a nisbet edilmesinde bir problem yoktur.
CUnk{ bu durumda Allah’in mekri onlarin mekrinin bir karsiligi olarak ikinci sirada
gelmekte olup onlarin planlarini bosa gikarmak ve yaptiklarina kargi cezalandirmak
manasindadir. Bu mekr adaletin bir geregidir.

“‘Allah’in mekrinden emin mi oldular?! Halbuki Allah’in mekrinden hiisrana
ugramis kimselerden bagskasi emin olmaz’ (A'raf, 99) &yetinde ise, kafirlerin
mekrlerinden bahsedilmeden, mekr ifadesi iptidai olarak Allah’a nisbet edilmistir.
Burada Allah’in mekrinden maksat emirlerine itaat etmeyenleri cezalandirmasi, azap
etmesidir. Dolayisiyla burada da zimnen onlarin bir mekn séz konusudur. Ayrica
baska ayetlerde onlarin mekr dile getirildigi igin burada hazf edilip zikredilmemistir
denilebilir.

Bu ayette mekrin Allah’a izafesi su sekilde de izah edilmistir: Mekr eden
kimse mekr olunana beklemedigi, ummadi§i bir cihetten zarar verdigi gibi, Allah’in
va'dettigi azap da inkércilarin basina ummadiklari ve beklemedikleri bir cihetten

47 Fatir, 10.
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geldigi icin mekr olarak isimlendirilmistir. Keza, bu azabi planlayip (tedbir edip)
zamani gelince indirdigi icin de mekr ismi verilmis olabilir. Clnk( mekr lligatte
diismana karsi plan kurmak oldugu igin tedbir yerine kullanilabilir.4®

Meydani'ye gore ise bu ayette herhangi bir problem yoktur. Clinki, mekrin
ligat manasi, bir isi gizlice planlamak olup gizlice planlanan bir seyin ser olmasi
gerekmez, bilakis hayir da olabilir. Ancak bu kelime daha sonralari anlam
daralmasina ugrayarak, girkin ve kerih manalari ¢agristirir olmustur.#?

Meydani, diger ayetlerde gegen mekrin, misakele yoluyla Allah’a nisbet
edildigine dair degerlendirmelere de gerek olmadigini belirtir. Ona gdre mekrin bu
yeni manasi bazi mufessirlerin dlistincelerine de hakim oldugu igin, bu bakis agisiyla
mekrin Allah'a nisbet edilmesinde bir problem gormusler, bdylece bu ifadenin
musakele igin kullanildigini séylemek durumunda kalmislardir. Halbuki, lugavi, asil
manaya yonelselerdi, “gizlice plan yapma” manasindaki mekrin ser igin oldugu gibi
hayir igin de kullanildigini géreceklerdi. Meydani sozlerine devamla su agiklamalarda
bulunuyor: Glinki, adil bir devlet bagkani mekreder. Onun mekri ancak hayir igindir.
0, suglularin adaletin pengesine diismesi igin mekreder. islama bagli bir misliman
da mekreder. Ancak onun mekri, hayir ve Allah rizasini kazanmak igindir. Allah da
mekreder ve o hayru'l-makirindir. Bundan dolayr (mekr hem hayir hem ser igin
oldugundan) Ytice Allah Kur'an-1 Kerim'de kdti mekri (el-mekru’s-seyyi’) zemmetmis,
mekri mutlak olarak zemmetmemistir. Fatir slresi 10. ayette sdyle buyruluyor:
“Kétiilikleri tuzak yapanlar igin siddetli azap vardir. Onlarin mekri bosa ¢ikacaktir”,
43, ayette de soyle buyrulur: “Kétii mekr ancak ehlinin basina iner.” “Allah onu,
onlann kurduklan tuzaklann kétiliiklerinden (seyyiati ma-mekerd) korudu ve Fir'avn
ailesini, azabin en kétisii kugatti” (Mi'min, 45) ayetinde de kéfirlerin tuzaklarinin
cirkinligi dile getirilmistir. “Kotliikleri tuzak yapanlar Allah’in - kendilerini - yere
gegirmesinden emin mi oldular?!” (Nahl, 16) ayetinde ise benzer bir Uslupla kotiilik
planlama olarak zikredilmistir. Durum bdyle olunca, asli (lugavi) manaya yénelmek
gereklidir. Lafzi asil manasindan ayirmaya gerek yoktur. Hele bir islem bize problem

48 Askerf, s. 254.

49 Abdurrahman Habenneka el-Meydani, Kavaidu't-Tedebburi’l-Emsel li-Kitabillahi Azze ve Cell. Daru’l-
Kalem, Dimesk, 1989, s. 454. Maverdi tefsirine ta'lik'te bulunan es-Seyyid b. Abdulmansur da bu
gérusu daha isabetli bularak, mekr, keyd, istihza ve hid&'in glzel yonleriyle hakiki manada Allah’a
nisbet edilebilecegini belirtir (I, 7).
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cikariyorsa ve bizi tevil yapmaya zorluyorsa, bdyle bir yola girmeye hi¢ gerek
yoktur.%0

Mekrin lligatte hayir igin de kullanildi§indan yola gikilarak yapilan bu izahlar
-bu agidan- yerinde ve giizeldir. Ancak, “Fe-sabrun cemil... (artik bana diisen giizel
bir sabirdir...)" (YOsuf, 18) &yetinin mefhum-u muhalifinden yola gikarak sabrin
girkininin de bulundugunu sdéylemek dogru olmadi§ gibi, “kétli mekr” (el-mekru’s-
seyyi) ifadesinin mefhum-u muhalifinden yola ¢ikarak iyi veya hayirli mekr
bulundugu sonucuna varamayiz. Glizel sabir ifadesinde, glzel ifadesi, zaten glzel
olan sabrin daha da giizel yapilmasi manasini ifade etti§i gibi, kétii mekr ifadesi de
kétlillk derecesinin agirihgini ifade etmek igin kullaniimis olabilir. Keza, mekrin hayir
icin de kullanilmasi, miisékele igin kullaniimasina mani degildir. Ayrica, “mekr” ve
“keyd” bir diiglince ve tedebblr Grintddr. Allah icin ise dislinme ve tedebblr etme
s6z konusu degildir. Ciinkii Allah gizli ve asikér, her seyi bilendir. Dolayisiyla “mekr”
ve ‘keyd”in O’na nisbeti hakiki manada degil de mecazi manada degerlendiriimesi
veya misékele yoluyla olmasi daha uygun gdzikmektedir.

Il- Keyd (:SY)

Asil manasi “mesakkat” olan “keyd” de “mekr” gibi, diisman aleyhine ve onu
helak etmek icin plan kurma manasinda olup, yine mekr gibi bir tedbir ve diisiincenin
sonucu olur. Ancak keyd “mekr”den daha kuvvetlidir. Cinku “keyd” mefullini harf-i
cersiz alir, “mekr” ise boyle degildir. Savasan kimselerin diismanlarini helak etmek
icin planladiklar careler, bir fikir ve tedebbir Griini oldudu igin, mekayid olarak
isimlendirilir. “Keyd”in efal-i mukarabe’den (yakinlik bildiren fiillerden) olan yaklagti
manasindaki kdde'den geldigi de soylenir. Keyd ile mekrin es anlamli oldugunu
sOyleyenlerin yaninda aralarinda fak oldugunu belirtenler de vardir. Buna gére keyd'i
mekr'den ayiran fark, mekr'in habersizce olmasina karsin keyd'de, “falan bana keyd
ediyor (yiikayiduni)” misalinde oldugu gibi, zarar verilecek sahsin haberi olsun veya
olmasin, ona karsl kahren zarar vermenin bulunmasidir.5' Mekr gibi, keyd de -ser
icin daha ¢ok kullanilsa da- hayir igin de olabilir.52

Su ayetlerde “keyd” bu manada kullanilmistir: “Onlarin yiiriiyecek ayaklari,
tutacak elleri, gérecek gbzleri, yahut isitecek kulaklari mi var!? De ki: "(Allah'a)
ortak(kostuk)larinizi ¢aginin, sonra bana tuzak kurun (kidani), haydi (elinizden

5 Meydani, s. 455.
51 Asker, s. 253, 254. keza bkz. Murtaza Ez-Zebidi, Tacu'l-Aris, |, 2246 (mekr maddesi)
52 Ragib, s. 443; Kurasi, keyd maddesi.
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geliyorsa) hig¢ g6z agtirmayin banal", (A'raf, 195) "Allah disindaki tannilarinizdan
uzagim. Hadi, hep birlikte bana tuzak kurun bana hi¢ g6z agtirmayin! (kiddni)" (HQd,
55 ). Bu ayetlerde ifade edilen keydden maksadin, peygamberleri vazifelerinden ali
koymak ve onlari helék etmek isteyen k&firlerin, ellerinden gelen —gizledikleri veya
tehditkar bir Gsldpla agiga vurduklar- bitiin ¢are ve planlari oldugu agiktir. “Ve
icinden: ‘Allah’a yemin ederim ki, siz déniip gittikten sonra mutlaka bu putlarinizin
bagina bir gorap érecegim (le-ekidenne...)’ diye ekledi” (Enbiya, 57) ayetinde ifade
edilen keydden maksat ise, Hz. ibrahim’'in putperest kavmine karsi kafasinda
tasarladi§i plandir. “Eviadim!” dedi babasi, “sakin bu riiyani kardegslerine anlatma.
Sonra seni kiskandiklarindan sana tuzak kurarlar (fe-yekidd leke keyden). Ciinkii
seytan, insanin besbelli diismanidir’ (YGsuf, 5) ayetindeki “keyd’den maksat ise,
kardeglerinin, kiskangliklari sonucu Ydsuf aleyhinde tasarlayabilecekleri koti
planlardir.

“Iste biz Yasufa kardesini alikoymasi igin béyle bir plan 6grettik (kidna li-
Yasuf)” (Yasuf, 76) “Onlara miihlet veririm, ama vakti gelince cezalandirmam (keydi)
pek kesin ve siddetlidir’ (A'raf, 183) “Onlar keyd ediyorlar, ben de keyd ediyorum”
(Tarik, 15-16) ayetlerinde ise keyd Allah’a nisbet edilmistir. Bu ayetlerden birincisinde
“keyd” ifadesi, YUsufa kardesini yaninda alikoymak igin, Ylice Allah’in 6grettigi careyi
ifade etmektedir ki, bu gare ayette de agikga bildirildigi gibi, planin anlagilmamasi igin
kayboldu stisii verilen kabin aranmasina, ncelikle Ydsufun kardesinin esyalarindan
degil de digerlerininkinden bagslanarak, en sonunda Y@sufun kardegininkinden
cikarimasidir. ikinci ayetteki, ‘keyd’den maksadin, kendilerine miihlet verilen
kafirlerin glinin birinde ansizin yakalanip cezalandiriimalari oldugu agiktir. Bu
fillerde bir kapalilik, kars! tarafin habersizligi, gafleti s6z konusu oldudu icin keyd
ismiyle ifade edilmistir ve Allah’a nisbet edilmesine higbir mani yoktur. Uglincii ayette
ise keydin mugsakele yoluyla zikredildigi ve onlarin keydlerine kargi cezalandirma
manasina geldigi agiktir.53

“Ona tuzak kurmak (keyd) istediler de biz onlari hiisranin en beterine
ugrayanlar (ahserin-esfelin) yaptik’ (Enbiya 70; Saffat, 98) ayetinde de dolayli bir
musakele vardir. Ciinki onlarin keyd'lerine karsilik asagilanmakla cezalandiriimalari
—keyd ifadesi kullanilimadan- zikredilmistir. Nitekim, “Yoksa bir tuzak (keyd) mi

5 bkz. Ibn Kuteybe, el-Kurtayn, Il, 208; ibn Mulakkin, Tefsiru Garibi’l-Kur'an, thk., S. Taha el-Mecz(b,
Alemu’l-kiitub, Beyrut, 1987, s. 545.
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kurmak istiyorlar? Dogrusu su ki, o inkar edenlerin kendileri tuzaga yakalanmislardir
(mekidan)” (Tar, 42) ayeti de boyledir. Bu ayet, kafirlerin her tiirli keydinin Allah
tarafindan bir keydle karsilik bularak, kendi baslarina dolandigini, kazdiklari kuyuya
dusurildiklerini ifade etmektedir. Dolayisiyla, onlarin keydlerine karsilik Allah
tarafindan verilen cezayi karsi keyd olarak isimlendirebiliriz. Evet, butin gizlilikleri
bilen alimu’l-gayb ve's-sehade olan Yice Allah’in yaninda, inkércilarin planlari ne bu
dunyada ne de ahirette bir fayda saglayacaktir: “Onlarin tuzaklarini (keydehum) bosa
¢tkarmadi mi?* (Fil, 2), “O gin, tuzaklar (keyduhum) kendilerine bir yarar
saglamayacak...” (TGr, 46).

Mekrde oldugu gibi, keyd'in de lligatte iyi seyler igin kullanildigina; gare
aramak, gabalamak, tedbir almak, savasmak, arastirmak ve istemek gibi lligat
manalarina dikkat ¢eken Meydani, bu manalarin bagkalarini hoglanmadiklari bir
duruma disurecek is pesinde olma ve tedbir alma etrafinda dondligund, bu islerin
pesinde olmak, tedbir almak ve plan kurmanin hayirli bir is igin de ser bir is igin de
olabilecegini sdyler. Ona gére, “iste biz Yasufa kardegini alikoymasi igin béyle bir
plan &grettik (kidnd li-Yasuf)” (Yasuf, 76)%; “Onlara miihlet veririm, ama vakti gelince
cezalandirmam (keydi) pek kesin ve siddetlidir’ (A'réf, 183) gibi ayetlerde keydin
Allah’a izafesinde bir problem yoktur. Dolayisiyla, “Onlar keyd ediyoriar, ben de keyd
ediyorum” (Tarik, 15-16) gibi ayetlerde miisakele yoluyla problemi halletmeye gerek
yoktur. ClnkU, umumun tasavvurunda ve avamin orflinde keydin anlam daralmasina
ugrayarak cirkin ve kétl bir manada kullaniimasi, Allah’a nisbet edilmesinde bir
problemin var oldugu kanaatine yol agmis ve miisakele yoluyla bundan kurtulma yolu
aranmistir. Halbuki kelimenin asil manasina muracaat edildigi takdirde, bu ifadeyi
Allah hakkinda kullanmada, O’'nun sifatlarinin kemaline aykiri bir durum séz konusu
olmayacak, miisékele ile tevil etmeye de siginilmayacaktir. S6yle ki; Kéfirler ser
pesinde keyd ederler, ¢linkii onlar keydleriyle yerytziinde hakki bertaraf edip batili
ikame etmek igin galigirlar. Ylce Allah ise, hayir i¢in keyd eder. Clinkii o fesatcilarin
islerini tamamlamalarina firsat vermez. Onlarin keydini, kendi boyunlarina dolar.
Sevdigi mimin kullarina dismanlarina kargi yardim eder. Hakk'in yardimcilarini
destekler. Kafirler ve misrikler istemese de nurunu tamamlamak igin onlara karsi
koyar.%

5 Askeri'ye gore bu ayetteki keyd, illd en-yeséallah ifadesinin de delaletiyle irade etmek manasindadir
(s. 253).
% Meydani, s. 456.
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Bu agiklamalar, mekrde oldugu gibi, benzer manadaki keydin Allah’a nisbet
edilmesi hakkinda akla gelen istifhamlara ikna edici bir cevap teskil etmesi
bakimindan yerinde ve glizeldirler. Ancak keydin hayir igin de kullaniimasi ve Allah’a
nisbet edilmesinde bir problem olmamasi, musakele yoluyla kullaniimasina mani
degildir. Dolayisiyla, konunun izahinda her iki degerlendirmenin de zikredilmesinin
daha yerinde ve isabetli olacagl kanaatindeyiz.

lll- Hud'a (4sad))

Hud'a (hidd’) yarar saglamak veya bir zarardan kurtulmak maksadiyla,
alisveriste yapilan aldatmada oldugu gibi, bir seyi oldugunun aksine gdstererek
aldatmaktir. Bir diistince, tedebbiir ve fikir ylrlitmeyi gerektirmez.5

Kur'an-i1 Kerim'de Bakara, 9; Enfal, 62 ve Nisa, 142 ayetlerinde gegen hud’a
kékinden tiretilmis fiiller munafiklara nisbet edilmektedir. Clinki, aldatmak
munafikigin en bariz aldmetlerindendir.

Enfal, 62. ayette “Eger onlar seni aldatmak (yahdaike) isterlerse, siiphesiz
Allah sana kafidir’ buyrularak, misriklerin peygamberimizi aldatarak zarar vermek
istemelerine karsilik Yiice Allah’in Peygamberini onlara karsi koruyacag ifade
edilmektedir. Cinki Allah’in peygamberini aldatmaya calismak, Allah’i aldatmaya
calismak gibidir. Dolayisiyla bdyle bir gabanin basarisizlikla sonuglanacagi kesindir.

Nisa siresi 142. ayette ise “Miinafiklar Allah’l aldatmaya calisiyorlar, halbuki
aslinda Allah onlan aldatiyor (hadiuhum)” buyrularak munafiklarin Peygamberi ve
miminleri aldatma ¢abalari Allah’i aldatma olarak degerlendirilmis, Allah’i aldatmak
imkansiz oldugu icin bu gabalarinin bosa ¢ikacagi, miisakele yoluyla, “halbuki
aslinda Allah onlan aldatiyor (hadiuhum)” seklinde ifade edilmistir. Hakiki manasiyla
Allah hakkinda muhal olan bu ifadeyle, onlarin bdyle bir ¢aba igine girmekle, aslinda
kendi kendilerini aldattiklari, kendi kuyularini kazdiklari, kendi acikli sonlarini
hazirladiklari ifade edilmektedir. Nitekim Bakara Suresi, 9. ayette bu durum agikga
ifade edilir. “Onlar Allah’i ve miminleri aldatmaya caligiyoriar, halbuki ancak
kendilerini aldatiyoriar.”

V- istihza (8 3¢a¥))

Kur'an-i Kerim'de miisakele yoluyla Allah’a nisbet edilen fiillerden birisi olan
ve hezee (hizl') kokiinden gelen istihza, Ilgatte, bir kimseyi hafife alarak, tahkir

% Askeri, el-Furdk, s. 253.
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ederek onunla eglenmektir. istihza, hiizii (alay) etme manasinda kullanilsa da, asil
manasl, alay talebinde bulunmaktir. Suhriyye ile es anlaml olarak da zikredilir.5”

Kuran-1 Kerim'de alay konusu edilen seyler hakkinda hiiziiv, alay etme
manasinda ise istihza ifadeleri kullanilmistir. Cesitli ayetlerde kafirlerin, islam dinini,
peygamberleri®8, peygamberimizi, Allah’in ayetlerini, namazi, uyarildiklari seyleri alay
konusu ettikleri bu seyleri vesile ederek eglendikleri ifade edilir.5® “Hiiziiv’ her
defasinda ké&firlere nisbet edilir. Hz. Mis&’ya “Bizimle egleniyor musun?/ Bizi alay
konusu mu ediniyorsun?” (e-tettehizuné huzuven) diyen kavmine karsi Misé (a.s)'nin
“Cahillerden olmaktan Allah’a sigininm” (Bakara, 67) ifadesinden de anlasildi§i gibi
hiizuv, cahillerin, kaba ve bilgisiz kimselerin 6zelligidir.

Onlarin bu alaylarina; Allah’in diniyle, ayetleriyle, peygamberleriyle...
edlenmelerine karsilik, Allah da onlar cesitli sekillerde cezalandirmig, “va’d ettigin
azabi getir de gérelim!” diyerek alaya aldiklari, edlendikleri azaba dugar etmistir.
Bundan dolay: istihzalari kendilerinin helakine sebep oldugu icin, adeta Allah onlarla
alay etmektedir:60

“Miinafiklar seytanlariyla bag basa kaldiklarinda: Biz sizinle beraberiz, biz
miminlerle ancak alay ediyoruz. Allah onlarla alay eder (yestehziu bi-him) ve onlari
tugyanlari iginde saskin vaziyette birakir’ (Bakara, 15) ayetinde istihzanin miisakele
yoluyla Allah’a nisbet edildigi agiktir.8' Ciinkii énce miinafiklarin istinzasi bildirilmistir.
Allah’in istihzasi, onlarin istihzalarinin  kargiigini, cezalandirimalarini ifade
etmektedir. Allah’'in onlari heldke gétirecek tugyanlar icinde saskin birakmasi da,
Allah’a nisbet edilen istihzadan ne kastedildigine dair i1k tutmaktadir.®2 Onlar, istihza
edilmemesi gereken seylerle istihza ederek, kendileri istihza edilmeye layik duruma
dusmektedirler. Nitekim pek ok &yette onlarin, ayetlerle, peygamberlerle, va'd
olunduklari azapla alay etmeleri, e§lenmeleri sebebiyle helék edildikleri, alay ettikleri
azabin baslarina indigi bildirilmektedir. Ayrica kiyamet gliniinde de bu istihzalarina

57 bkz. Zemahseri, |, 187; Ragib, s. 542; Ion Manzdr, |, 183.

%8 Biitlin peygamberler inkarcilar tarafindan alaya alinmislardir (bkz. Hicr, 11; Ya-sin, 30; Zuhruf, 7).

% bkz. Bakara, 231; Maide, 57-58; Kehf, 56, 106; Enbiya, 36; Furkan, 41; Lokman, 6; Casiye, 9, 35.

60 Alay etmek (istihza) Allah igin hakiki manada dogru olmadigi igin mecazi manada degerlendirilerek
“ceza verir’ manasi verilmistir (bkz. Ragib, s. 542-543).

61 bkz. Razi, IV, 78; Sabdnt, I, 39.

62 Bu ayette, mlnafiklarin miminlerle alay etmelerine karsin, miminlerin onlara mukabelesi
beklenirken, “Allah onlaria istihza eder” deniimesinde, Allah’in miminlere deger verdigine ve onlara
karsi gok merhametli olduguna isaret vardir. Keza Allah’a dayanmis kimselerle istihza edilmemesi
hususunda bir uyari s6z konusudur.
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muvafik bir cezayla karsilasacaklardir. Clinkii ceza, islenen sugun cinsine uygun
olarak verilir (el-cezdu min cinsi’l-amel)® O halde bu ayette miisakele tarikiyle ifade
edilen, Allah’in onlarla istihzasini da bu manada ele almak gerekir.

Taberi, Maverdi, Zemahseri, lonu’l-Cevzi, Kurtubi gibi miifessirler bu ayette
istihzanin Allah’a nisbet edilmesi hakkinda gesitli gériisler siralar. Bunlardan birisi,
“‘mana muhtelif oldugu halde lafza riayet edilerek ceza'nin, kendisinden dolayi ceza
verilen fiille isimlendirildigidir.” Daha 6nce de ifade ettigimiz gibi bu ifadelerle
anlatimak istenen musékeledir. Nitekim bu mifessirlerden gogu agiklamalarinin
ardindan misékele icin drnek olarak sunulan ayet ve siirleri bu konuda agiklama
olarak zikretmislerdir. Allah’in istihzasi hakkindaki diger goriisler ise dzetle soyledir:

1. Bu ayette Allah’in minafiklarla istihzasindan (ve baska ayetlerde gegen
suhriyye, mekr ve hud’asindan) maksat, “O giin miinafik erkek ve kadinlar,
miminlere: «Nolur,» derler, «yliziimiize bir bakin da nurunuzdan biz de
yararlanalim.» Bunun (zerine onlara $6yle denilir: «Arkaniza déniin de bir nur
arayin!y Derken, aralarina bir duvar gekilir. Bu duvarin bir kapisi olup bu kapinin i¢
tarafinda rahmet, dig tarafinda ise azap vardir.” (Hadid, 13), “O kéfirler kendilerine
mihlet vermemizin kendileri hakkinda hayir oldugunu sanmasinlar. Onlara mihlet
vermemiz, giinahlarinin artmasi igindir. Onlara zelil ve perisan eden bir azap vardir.”
(Al-i imran, 178) gibi ayetlerde ifadesini bulan, Yiice Allah’in kiyamet giiniindeki
onlara muamele edis sekilleridir.

2. Cehennemde nihayet derecede zillet altinda iken kendilerine “Tat!
Stiphesiz sen ¢ok aziz ve kerim birisin!” (Duhén, 49) denilmesidir.

3. Isledikleri giinah ve inkarlarindan dolayi Allah’in onlari kinamasidir.

4. Allah’in, onlari hata ve cehéletle suglamasidir.

5. Allah’in onlara bir istidrac olarak mhlet vermesidir.

6. Yapmak istedikleri seyin (istihza, mekr, hud'a) kendi baglarina indigini
bildirmektedir.

6 bkz. En'am, 5, 10; Tevbe, 64; Hid, 8; Nahl, 34; Enbiya, 41; Suara, 6; Ya-sin, 30; Zimer, 48; Gafir,
83; Casiye, 33; Ahkaf, 26. Bir rivayette, “Diinyada iken Allah’in diniyle alay edenler igin kiyamet
guninde cennetten bir kapi agilacagi, bunu géren istihzacilarin oraya dogru kosacaklari, tam oraya
vardiklarinda kapinin yiizlerine kapanacagi, sonra baska bir kapi agilacagi bu sefer oraya dogru
kosacaklari fakat kapinin tekrar yiizlerine kapanacadi, miminlerin de onlari seyredip giilecegi”
bildirilmistir (Maverd, I, 76; lbnu’l-Cevzi, 1, 27; Kurtubi, |, 145; Ragib, s. 543; ismail Hakki Bursevi,
Rahu’l-Beyén, Daru ihyai't-Turasi'l-Arabi, Beyrut, 1985, |, 62-63). Nebe’, 26. ayetindeki “yaptiklarina
muvafik bir karsilik’ (cezaen vifaka) hikmi de bdyle bir cezalandirmanin uygunluguna isaret
etmektedir.
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7. Onlar Peygamber'e ve mi'minlere iglerinde olanin aksini izhar ettikleri gibi
(ki bu, bir nevi istihzadir), Allah’in da onlara -ahirette onlar igin hazirlanan seylerin
aksine- bir takim dini hikimler izhar etmesidir. Yani onlarin, zahiri imanlarina binan,
musliman gibi muamele gdrmeleridir.

Taberi daha sonra, istihzanin manasinin, istihza edenin istihza edilene -iginde
daha sonra karsilasacagi kit hali sakli tutarak- zahiren onu hosnut edecek s6z ve
fiiller sergilemesidir agiklamasinda bulunarak, son maddeyle paralellik arz eden bu
aciklamanin dogru gorls oldugunu belirtir.84

Zemahseri de bu gorlse yer vermekle birlikte, ayetin manasinin méinafiklarin
hor-hakir kilinmalari oldugunu, kelimenin kokinin de bu manayi destekledigini
belirtir.%

Bu tir ayetleri agiklamada mlgédkele yoluna miracaat etmeyi gereki
goérmeyen Meydani ise, bu ayet hakkinda su agiklamada bulunur: Y(ce Allah, onlari
yaptiklarinin benzeriyle cezalandirmakta, onlari -kendileri mislimanlarla nasil alay
ettilerse-, muslimanlarin da onlarla alay edecekleri bir duruma digtirmektedir. Bir
kimsenin 6ldurilmesine imkan saglayana katil denilmesi gibi, onlari mislimanlar
tarafindan istihza olunacak bir konuma dustiren bu cezalandirma Allah’a ait bir fiil
oldudu icin istihzanin da ona nisbet edilmesi uygun olmustur.%

V- Suhriyye (3-..')5*“5‘)

istihza gibi, Tirkge'ye alay etmek olarak terciime edilen “suhriyye” (suhr),
aslinda istihzadan farklidir. Séyle ki, istihzada, istihza edilenden istihzaya sebep olan
bir fiilin (eylem) vukuu séz konusu degildir. Suhr ise kendisiyle alay edilen kimseden
(meshdrun minh) bir eylemin vaki olduguna delalet eder. Bu iki kelimenin kullanilisi
da bu duruma delélet etmektedir. Clnki, istehze'tu bi-hi (onunla istihza ettim)
dedigimizde, istihza fiili ba harf-i cerriyle gegisli kilinir. B4 ise, ilsak (bitistirme) icin
kullanilir. Sanki béyle bir ifadeyle, istihzaya sebep olacak bir sey vuku bulmaksizin, o
kimseye istihzayl bitistirmis oluyoruz. Sehirtu min-hu dedigimizde ise ifade,
suhriyyenin, ona (suhriyye'ye) sebep olan bir sey izerine vaki oldugunu gosterir.
Tipki taaccebtu min-hu (ona/ ondan dolayi sastim) misalinde oldugu gibi. Clinkii bu
ifade sasmanin, saskinligi gerektiren bir fiil (eylem/ davranis) iizerine vaki oldugunu
gosterir. Suhriyye'nin, bir seyi zelil kilarak emre dméade kilmak manasindaki, teshir

6 bkz. Taberi, |, 165-167; Maverdi, |, 77; Zemahseri, |, 187; ibnu’l-Cevzi, |, 25-26; Kurtubi, |, 145-146.
85 Bursevi ise, hor-hakir kilmanin istihzanin fazimi oldugunu ifade etmektedir (bkz., a.g.e., I, 62).
8 Meydant, s. 460.
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koékiinden olmasi da mimkuindr. Bu durumda suhriyyenin manasi, bu fille muhatap
olanin adeta zelil kilinip emre amade kilinmasidir.®”

“‘Béylece onlardan alay edenlerin (sahirG min-hum) basina alay ettikleri
(kéni yestehziin) sey (azap) ini verdi” (En’am, 10) ayetinde, alay etme manasinda
once sahird, sonra yestehziin denilmesi, bu iki kelimenin (istihza ve suhriyye) birbiri
yerine (miteradif/ es anlamli olarak) kullaniimasinin isabetli oldugunu gésteriyor.

Kuran-i Kerim'de iki ayette kéfirlerin peygamberimiz ve miiminlerle alay
etmeleri yeshardn fiili ile ifade edilmigtir.(Saffat, 12; Hucurat, 11). iki yerde ise bu fiil,
birinde Hz. Nuh'a, digerinde Yice Allah’a migéakele yoluyla isnad edilmistir: Hz.
Nuh’'un gemi insa etmesi sirasinda kendisine ugrayanlarin onunla alay etmeleri
Uzerine (Hd, 38), Hz. Nuh “Siz bizimle alay ediyorsaniz (teshard) biz de sizin alay
etmeniz gibi, sizinle alay edecediz (nesharu)’ ((Hid, 38) ifadesiyle mukabelede
bulunmustur. Burada Hz. Nuh’'un miisékele yoluyla sdyledigi alay, onlarin diinyada
tufan ile, ahirette ise risvaylikla cezalandirimalaridir.®

Bu ifadenin Yice Allah’a isnad edildigi ayet ise, “Miiminlerle alay ediyorlar
(vesharin) Allah da onlarla alay ediyor (sahira) ve onlar igin elim bir azap vardir’
(Tevbe, 79) ayetidir. Bu ayette bu fiilin misékele yoluyla Allah’a nisbet edilmesinden
maksat, onlarin miminlerle alay ederken Allah katindaki trajikomik durumlaridir.
CUnk{ onlar bu tutumlariyla —ayetin devamindan da agikga anlasilacagi izere-
kendilerini biyuk bir tehlike igine atiyorlar, ama bunun farkinda degiller.

VI- Nisyan (Olsdl))

Muséakele yoluyla Allah’a nisbet edilen fiilerden bir digeri ise, unutmak
manasindaki nisydn'dir. “Rabbin unutan degildir’ (Meryem, 64), “Rabbim sasirmaz ve
unutmaz’ (Ta-ha, 52) ayetlerinde de ifade edildigi gibi Allah icin unutma asla s6z
konusu degildir. Dolayisiyla, “Onlar (miinafiklar) Allah’t unuttular Allah da onlan
unuttu” (Tevbe, 67), “Bu giine kavugsmayi unuttugunuz gibi, simdi biz de sizi unuttuk’
(Casiye, 34), “Bu giine kavusmayi unuttuklari gibi, bugiin biz de onlar unuturuz’
(A'r&f, 51) ayetlerinde unutmanin Allah’a nisbetinin, onlarin unutmalarina mukabele
olarak miisékele yoluyla oldugu ve Allah’in rahmetinden uzak tutulmus vaziyette terk
edilme manasinda oldugu agiktir.8® Nitekim, “Artik simdi bu glinii unuttugunuz icin
azabi tadin bakalim, biz de sizi unuttuk’ (Secde, 14) ayetinde ve kor olarak

67 Askeri, s. 249.
88 bkz. Razi, XVII, 179.
8 bkz. Ibn Kuteybe, Te'vilu Mdskili'l-Kur'an, s. 500; Sabant, I, 550; I1, 508.
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hasredilen k&firin, “Rabbim beni niye kér olarak hagrettin, halbuki ben diinyada iken
g6riiyordum?!” demesine karsllik, Yiice Allah’in “Evet 8yledir! Sana ayetlerimiz ulasti
da sen onlari unuttun, iste bugin de sen unutulursun!” (Ta-ha, 126) seklindeki
cevabinda bu unutmanin manasi daha agik bir sekilde gorinmektedir.

Sonug

Kurén-i Kerim’de bazi ayetlerde Allah’a nisbet edilen mekr, keyd, istihza,
suhriyye, nisyan ifadeleri zihinlerde bazi sorularin olusmasina sebep olmaktadir.
Ancak, ilgili ayetler ayrintili bir sekilde ele alinip incelendigi takdirde bu ifadelerin
mecdzi manada, inkarcilarin sdz ve fiillerine bir mukabele olarak ve daha g¢ok
muséakele yoluyla zikredildigi gorilecektir. Keza, hile ve tuzak manalarini gagristiran
mekr ve keyd ifadelerinde oldugu gibi, bazi kelimeler anlam daralmasindan dolay!
ginimizde vyanlis cadrisimlara neden olabilmektedir. Ayrica, salat kavrami
miminlere nisbet edildiginde, dua ve ibadet; meleklere nisbet edildiginde istigfar;
Allah’a nisbet edildiginde ise rahmet ve magfiret manasi kazandigi gibi’, bir takim
kelimelerin, nisbet edildikleri varliklara ve farkli mevkilerdeki sahislara gére farkl
manalar kazandi§i da bir gercektir. Bir sézlin anlamini kavramada, s6zden
kastedilen mananin ne oldugunu dogru bir sekilde 6grenmede, o s6zil “kim s6ylemis,
kime séylemis, ne icin sGylemis, nasil bir ortamda séylemis?” gibi sorularin
cevaplandirimasi gok onemlidir. Ayni ifade, farkli ortam ve makamlarda bulunan
insanlar tarafindan farkli manalar igin kullaniimis olabilir. Bir &mirin emrinde galisan
kimseye “aferin!” demesiyle, bir gocugun ayni sahsa “aferin!” demesi arasinda gok
fark vardir. Keza, bu ifade bir basaridan dolayi séylenmisse, takdir, basarisizliktan
dolayi sdylenmisse tekdir ve alay ifade eder... Dolayisiyla bu tir kelimelerin Allah’a
nisbet edilmeleri durumunda Ylce Yaratic'nin sifatlarina yarasir bir mana
kazandiklar, mecazi manada kullanilimis veya miisékele tarikiyle ifade edilmis
olabilecekleri gézden uzak tutulmamalidir.

70 bkz. Ismail Hakki Bursevi, el-Furuk, (baski yeri ve tarihi yok), s. 98; keza bkz. Ragib, el-Miifredat, s.
285.
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TARIH BOYUNCA KUR'AN'DAN YAPILAN iNTIHALLER; ESKIi VE
CAGIMIZDAKI YALANCI MUSEYLIME ARASINDA BIR
KARSILASTIRMA

Do¢.Dr. Ahmet CELIK®

OzET

Biz bu makalede éncelikle Kur'an'in yeryiiziine  niizuliinden
glinimiize kadar kendisinden yapilmaya calisilan intihalleri ele alacagiz.
Daha sonra Hz. Peygamber déneminde niibiivvet iddia eden Miseylimetu'l-
Kezzab'in (slubu ile, yeni bir kitap telif eden ve Miisliimanlari Kur'an'dan
uzaklastirmak icin Allah tarafindan vahiy oldugu ileri sirilen "el-Furkdnu'l-
hak" adli kitabin Gslubu arasinda bir kiyaslama yapmaya caligilacagiz.

Ayrica sapik ve yikici Bahaiyye ile, el-Furkanu'l-Hak adli eserin ortak
noktalari ve bir de ifadelerini olugtururken Kur'dn'dan hangi élgiilerde intihal
yaptiklari lizerinde duracagiz.

Anahtar Kelimeler: Intihal, Tahaddi (meydan okuma), Miiseylime,
Behaiyye, el-Furkanu'l-Hak, Nibivvet
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KAMIN MESELLERIN DEGERLENDIRILMESI
-IBN FADL ORNEGINDE -

Dog. Dr. Veysel GULLUCE"

OZET
Edebi bir mu'cize olan Kur'an-i Kerim'in en énemli 6zelliklerinden birisi de,
gesitli ve gok sayidaki misallere, temsillere yer vermesidir. Kémin (gizli) meseller de
Kurdn'da yer almig mesel gesitlerindendir. Bu mesellerin, ilgili gériilen &yetlerle
minasebeti bu galismamizin konusunu olusturmaktadir.
Anahtar Kelimeler: Mesel, Temsil, Kémin (Gizli) Mesel, Ataséz, Ayet

ABSTRACT
An Evaluation of Unobvious Parables
-ibn Fadl’s Example -

One of the very important characteristic of The Literary Miracle Glorious
Quran is to express parables, anecdotes too much and in various style. With in this
context, some unobvious parables and anecdotes also mentioned in the Quran. The
focus thema of this article is to show the relation between hidden parables and
verses that concerned with the matter.

Key Words: Parable, Anecdote, Unobvious Parable, Proverb, Verse

Girig

Mesel, llgatte benzer, nazir manalarina gelir. Ayni manada kullanilan misl,
misal, mesil de bu kdktendir. Yine bu kdkten gelen, “misil”un ash dikilmek, ayaga
kalkmak'tir. “Kim insanlarin kendisi igin ayaga kalkmasindan (en-yumessele lehu)
hoslanirsa, cehennemdeki yerini hazirlasin™ hadisinde bu manada kullaniimigtir.2

* Atatiirk Universitesi llahiyat Fakiiltesi Tefsir Anabilim Dall. (e-posta: veyselgulluce1@hotmail.com)

1 Tirmizi, Edeb, 13.

2 Ragib el-isfehant, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur'an, Darul-Ma'rife, Beyrut, tsz., s, 462; Ahmed b. Faris,
Mu'cemu’l-Mekdyis fil-Luga, Daru'l-Fikr, Beyrut, 1994, s. 974; ibn Manzdr, Lisanu’-Arab, Daru
Sadir, Beyrut, tsz., XI, 610.
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Meselde de miicerred manalarin misahhaslasmis gibi, insanin gézleri dntinde dikilip
belirginlesmesi s6z konusudur.

‘Mimessel” ise, bagkasinin misali izere tasvir olunan demektir. “Timsal” da
bu kokten olup suret verilmis sey demektir. “Temessil” ise, surete biriinmek
anlamindadir. “Cebrail ona (Hz. Meryem’e) diizgiin bir insan suretinde gériindLi
(temessele)” (Meryem, 17) ayetinde bu manadadir. Mesel; “Aralarindaki benzerlikten
dolayl, bir seyi, -agiklamak ve tasvir etmek maksadiyla- baska bir sozle ifade
etmektir’ seklinde tarif edilir. “Siitii yazda zayi ettin” (Gegti Bor'un pazarr) misalinde
oldugu gibi. Clinkli bu sz, “imkanin varken isini ihmal ettin” s6ziine benzemekte
olup, s6ylenecek séz daha iyi anlasilip kavranmasi igin, benzeri olan ve meshur
olmus bu s6zle ifade edilmistir.3 “Halk arasinda kabul gériip yayiimis, tesbihe dayall,
hikmetli s6zdir” seklinde de tarif edilebilir.# Arapcada “mesel” kavrami, ¢ok kere
atasozl, bazen de kissa ve deyim karsiliinda kullaniimaktadir.

Kur'an-i Kerim'de cokga gecen darb-1 mesel ifadesi ise, “misal getirmek’
manasinda kullaniimaktadir. “Darabe fi'l-ard” ifadesi yeryiiziinde yiridi, yayilp gitti,
ayak tepti manalarina geldigi gibi bu ifade (darb-1 mesel) meselin dilden dile dolasip
yayllmasini ifade etmektedir.5 Nitekim, mesel'in bu 6zelligi de darb-1 mesel olmus ve
cok seyahat eden kimse hakkinda “esyeru mine’l-mesel” denilmistir.®

Kur'an-1 Kerim'in Uslup ozelliklerinden” olan meseller, dikkat gekici, etkileyici
ozellikleriyle, konunun aydinlanmasina, kapali kisimlarinin agikliga kavusmasina,
soyut meselelerin somut gibi algilanmasina yardim eden dnemli unsurlardandir.8 Bu

3 isfehani, a.y. lbn Faris, a.y; Ibn Manzdr, a.y. Mesel kelimesi hakkinda genis bilgi igin bkz. Veli
Ulutiirk, Kur'’dn'da Temsili Anlatim, insan Yayinlari, Istanbul, 1995, s. 9 vd.

4 Ulutiirk, s. 11 (Ahmet Bulut, Arap Dili ve Edebiyatinda Emséalden naklen) —Gzetle-.

5 Bu ifadenin kayna§i hakkinda genis bilgi icin bkz., Abdu’l-Mecid el-Beyanuni, Darbu’l-Emsél fi'l-
Kur'an, Daru’l-Kalem, Dimagk, 1991, s. 28; keza bkz. Ulutrk, s. 10.

6 el-Huseyn b. Fadl, el-Emsélu’l-Kémine fil-Kur'ani’l-Kerim, thk., Ali Huseyn el-Bevvab, Mektebetu't-
Tevbe, Riyad, 1992, s. 8 (Muhakkik Bevvab'in kdu’l-Ferid, lll, 63'den nakli).

7 Kuran'in ’cdzinin pariltilarini ihtiva eden {slip dzellikleri pek goktur. Bunlarin baglicalari sunlardir:
Mevcut edebi nevilerden ayri olmasi, essiz ahengi, mana ve lafizlari arasindaki uyum, edeb tirlerin
hepsinde (icaz-itnép, istiare, kinaye, tesbih vs.) miikemmel olusu, ayni anda farkli seviyelere hitap
etmesi, edebi turlerin i ice olmasi, beyan tarzinin gesitliligi, akla ve duyguya dengeli hitap etmesi...
(Tafsilat icin bkz. Suat Yildirim, Kuran-i Kerim ve Kur'an llimlerine Giris, Ensar Nesriyat, istanbul,
1983, s. 117-165).

8 bkz. Eb( Abdillah Muhammed b. Ali el-Hakim et-Tirmizi, el-Emsal mine’l-Kitab ve's-Siinne, thk.
Mustafa Abdulkadir Ata, Miiessesetu'l-Kiitlib,'s-Sekafiyye, Beyrut, 1989, s. 11; Ebu'l-Hasen Ali b.
Muhammed b. Habib el-Maverdi, Edebii'd-Diinya ve'd-Din, thk. Mustafa es-Saka, tk. Muhammed
Serif Sukker, Beyrut, 1988, s. 404; Muhammed b. Ebi Bekr Eyy(b ez-Zeri, el-Emsél fi'l-Kurani’l-
Kerim, thk., lbrahim b. Muhammed, Mektebetu's-Sahabe, Tanta, 1986, s. 9; Astér David
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yonleriyle mesellerin tebligde ¢ok énemli bir yeri vardir. Bu yiizden Peygamber
Efendimiz (a.s.m) de sik sik temsillere miracaat ederek, imani ve islami hakikatleri,
misallendirme (temsil) yoluyla akillara yaklastirmaya, zihinlere yerlestirmeye
calismistir.?

Su Ayetler temsill anlatimin Kur'dn'da zikredilis gayesini agiklamaktadir:
“Ogiit almalari iimidiyle, Allah insanlar igin meseller getiriyor’ (ibrahim, 25), “Bu
Kur'dn'da her tiirlii misali naklettik. Umulur ki 6gdit alirlar” (Ram, 58; Zimer, 27), “Bu
Kurdn'da insanlar igin her tirlii meseli genisge anlattik” (Kehf, 54), “Bu misalleri
insanlar icin veriyoruz. Onlari ancak alimler idrak eder’ (Ankebdt, 43), “Bu misalleri
insanlar igin veriyoruz. Umulur ki tefekkir ederler’ (Hasr, 21).

Kur'an'daki meseller iki kisma ayrilir:

. Zahir (Acik) Meseller

Bu meseller, ne igin misal olarak getirildigi konusunda agiktir ve bir
kisminda zaten mesel oldugu ayetin kendisinde ifade edilmektedir. Bu meseller de
macez ve kiyasi olmak tizere iki kisma ayrilirlar.

a. Micez (veciz) meseller
Ozlii ve veciz olmalan itibariyle ata sozii gibi insanlarin hitabinda gokgca

kullanilan bazi ayet veya ayet bolimleridir. Kurdn'in i'caz vecihlerinden olan, az
sbzle ¢ok mana ifade etme dzelliginin bir tezahlri'™® olan bu ayetler baslangigta
mesel olarak nazil olmamisken, daha sonralari halkin dilinde c¢ok¢a
kullaniimalarindan dolayr mesel halini almislardir. Bu ylzden “sdire” diye de
isimlendirilirler. Bu nevi meseller sayica gokturlar. Burada birkag drnekle yetinecegiz:
“Birinin glinahiyla baskasi sorumlu olmaz / Ve-la teziru vaziretun vizra uhrad” (En'am,
164), Zan hak namina bir sey ifade etmez / inne’z-zanne la-yugni mine’l-hakki
sey’en” (Yunus, 36), “Iste simdi gercek ortaya Gikti /el-Ane hashasa’l-hakk” (Yusuf,

AN

51), “Dlnyadan da nasibini unutma / ve-la tense nasibeke mine’d-diinyd” (Kasas,

Muhammed, el—i§éretu’l-CeméIiyyetu fil-Meseli’l-Kur'ani, ittihadu Kiittabi’l-Arabi, Dimagk, 2005, s. 37
vd; Adem Délek, Hadislerde Tesbih ve Temsiller, EKEV, Erzurum, 2001.

9 Nitekim Abdullah b. Amr Peygamberimizden bin mesel 6grendigini soylemistir (Ebu’l-Hasen b.
Abdirrahman er-Ramahiirmiizi, Emsalu’l-Hadis, tlk., Abdulfettah Temam, Miessesetu’l-Kitibi's-
Sekafiyye, Beyrut, 1988, s. 9).

10 Ji-kulli nebein mustakarr (En'am, 67), e-la lehu’l-halku ve'l-emr (A'raf, 54), Huzi'l-afve ve’mur bi'l-urfi
ve a'nd ani’l-cahilin (A'raf, 199), ve-lekiim fi'l-kisasi hayatun (Bakara, 179) ayetleri bu konuda en
guzel 6rneklerdir.
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77), “Kéth tuzak ancak kurana dolanir /ve-la yehikul-mekru’s-seyyiu illd bi-ehlihi”
(Fatir, 43)".

b. Kiyasi meseller

Tesbih-i miirekkeb veya temsil olarak da isimlendirilen bu nevi meseller, bir
takim meseleleri aydinlatmak icin zikredilen gesitli tesbihlerden olusan kissa
tirinden misallerdir. Ogiit alma, hakikatlerin kalbe iyice yerlestiriimesi, uzak olan
meselelerin  zihne yakinlastinlmasi, daginik mevzularin toparlanarak daha iyi
anlagiimasinin saglanmasi, miicerred (soyut) meselelerin misahhas (somut) hale
getirilerek kolayca kavranmasinin saglanmasi gibi gayeler icerir. Mesela, “Onlarin
meseli (misali) ateg yakip da ateg etraflarini aydinlattigi bir sirada Allah’in, i1siklarini
alip da karanliklar icinde gbrmez bir vaziyette biraktigi insanlarin meseli gibidir’
(Bakara, 17) &yetinde munafiklarin haliyle ilgili olarak zikredilen mesel agikga mesel
olarak isimlendirilmistir. Pek cok tesbihleri igeren bir kissa goriniminde olmasi
hasebiyle de kiyasidir.'2

II. Kdmin (Gizli) Meseller

Bu nevi meseller, Kuran-1 Kerim'de acgikca belirtimedikleri halde, mana
yonlyle ayetlerin biinyesinde gizli (kdmin) oldugu kabul edilen, kendilerine isaret
veya telmih edildigi disinilen veya ayetlerdeki ifade veya lafizlara benzerliginden
dolayi, gagrisim yoluyla hatira gelen mesellerdir.

Bu mesellere dair érnekler daha ¢ok Huseyn b. Fadl (v. h. 282)dan

nakledilmektedir. ®

Huseyn b. Fadl, Arap ve baska milletlere ait deyim ve atasdzlerini (emsal)
Kuran'dan istihrag etmede sohret bulmus biri olup, bu sahada yazilmis en eski

" Bu nevi meseller igin bkz. Abdulmecid Katamis, el-Emsélu’l-Arabiyye, Daru’l-Fikr, Dimagk, 1988, s.
131; Beyanuni, Darbu’l-Emsél fil-Kur'an, s. 24.

12 Bu nevi mesellerin bagka dmekler iin bkz. (ibrahim, 18, 24-26; Kehf, 45; Nr, 35...).

13 Kiinyesi EbG Al olan Huseyn b. Fadl b. Umeyr el-Beceli el-Kifi en-Neysabari, Yezid b. Harlin ve
Abdullah b. Bekr es-Sehmi gibi zamaninin biyik alim ve muhaddislerinden ders almis énemli
talebeler yetistirmis, mifessir edib ve abid bir zattir. Kur'an tefsirinde zamaninin 6nderi sayilmistir.
Nisab(r'a yerleserek burada, Horasan Emir'i Abdullah b. Tahir tarafindan kendisi igin satin alinan
konaga yerlestirilmis, h. 217 yilinda insanlara ilim dgretmeye ve fetva vermeye baglamis, vefatina
kadar (h. 282) devam etmistir. Kabri Nisablr'da olup ziyaret edilmektedir. Bazi kaynaklarda ismi
Hasen, babasinin ismi de Fudayl olarak da gegmektedir. (Celaluddin Abdurrahman es-Suydti,
Tabakatu’l-Miifessirin, Déru’I-KUtUbi’I-iImiyye Beyrit, tsz., s. 37; Muhammed b. Ali b. Ahmed ed-
Davidi, Tabakéatu'l-Mifessirin, Daru'|Kiitibi'l-lmiyye, Beyrut, tsz., I, 159-160; Ibn Fadl, a.g.e., s. 14
-Muhakkik'in takdimi-).
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eserlerden’ olan el-Emséalu’-Kémine fil-Kur'ani’l-Kerim'de, Mudarib b. ibrahim'in
babasi tarafindan kendisine yoneltilen “Allah’in kitabinda su su meseller var midir?”
seklindeki sorularla, “evet” karsiigini vererek ardindan o mesellerle ilgili olarak
zikrettigi ayetler siralanmistir. Eseri tahkik eden Ali Huseyn el-Bevvab, bu eseri, biri
Medine'de Arif Hikmet Kiitliphanesinde, digeri, Berlin Kitliphanesinde bulunan iki
ayr yazma nlshadan faydalanarak yayina hazirlamistir. Berlin niishasinda eserin
ismi, “Cevabatu’l-Emsali’l-Kaineti fi Kitabillahi Teala" seklinde olup, eserde sorularin
kendisine yoneltildigi sahis ise ibn Fadl yerine imam Safitdir (v. h. 204). Sorulan
mesellerin sayisi Medine nishasinda 35, Berlin niishasinda ise 19 tane olup,
bunlardan 18 Medine niishasinda da vardir."® Berlin nlshasinda soru-cevap
tarzinda ele alinan mesellerden sonra, “Ve min-mé verede eydan mine’l-meséil/ Bu
konudaki Diger Ornekler’ baghg: altinda, soru-cevap tarzindaki metot terk edilerek,
mesel ve ilgili yetlerin ard arda siralanmasi metoduyla zikredilmis, ek bir bélim
halinde, 34 mesel’e daha yer verilmistir. Bunlarin 9'u Medine niishasinda yer almis,
25 tanesi ise yer almamistir. Béylece iki nishadaki mesellerin toplam sayisi 61'e
ulagmustir.'?

Burada biz de bu sorulari tekrar etmeyerek, 6nce atasézini (meseli) daha
sonra da blnyesinde bu atas6zinin manasini tasididi kanaatiyle zikredilen ayet
veya ayetleri ele alip degerlendirmeye ¢alisacagiz.

1. W gl ) saY! 1A islerin hayirlisi vasat (ortal ifrat ve tefritten uzak)
olanidir.'

4 Kamin mesellerle ilgili olarak Eb(i Muhammed el-Hasen b. Abdillah b. ishak el-Kadai'nin de el-
Emsalu’l-Kémine fi'l-Kur'an isimli bir eserinden bahsedilmektedir (bkz. ibnu’l-Fadl, age., -
Muhakkikin takdimi-, s. 11)

15 pkz. Ibnu’l-Fadl, a.g.e., s. 15 -Muhakkik'in takdimi-.

16 Bu durum, yani eserde yer alan 19 meselden 18'inin ibnu'l-Fadl'a sorulan meseller iginde yer almis
olmasi, Imam Safit isminin, bnu’l-Fad! yerine yanlislikla yazildi§i kanaatini uyandirmaktadir. Her ne
kadar bunun tam aksinin, yani ibnu'l-Fadl'a nisbet edilen niishanin imam Safii'ye ait olma ihtimali de
akla gelse de, Ibnu'l-Fadl'in bu konuda meshur olmasi, kaynaklarda kamin mesellerin ibnu’l-Fadl'a
nisbet edilerek nakledilmesi, ibnu’l-Fadl’'a nisbet edilen niishanin digerini kapsayici olmasi ve bu
eserin baginda —Berlin nishasinin aksine- mesellerle ilgili diyalogu nakledenlere ait bir rivayet
zincirinin bulunmasi gibi sebepler bu ihtimali zayif kilmaktadir. Eserin ek kisminda yer alan meseller
ise, muhtemelen tetimme babindan daha sonralari ilave edilmislerdir.

17 bkz. Ibnu'l-Fadl, a.g.e., s. 15-16 ~Muhakkik'in takdimi-.

8 Hayru’l-umdri evsatuhé (ibnu’I-FadI, s. 26; EbQ Hilal el-Askeri, Cemheratu’l-Emsél, baski yeri ve
tarihi yok, s. 230; Suydti, el-itkan fi Uldmi’-Kur’an, nesr. Mustafa Dib el-Buga, Daru’l-Fikr, Beyrut,
1987, I, 1040; ismail b. Muhammed el-Aclani, Kesfu'-Hafa ve Muzilu'-iibas, Kahire, tsz. |, 469;
Ahmed b. Muhammed el-Meydani, Mecmau’l-Emsél, thk. M. Ebu’l-Fadl ibrahim, Isa b. Halebi ve
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a. 13 G Ols o Y9 08 Y <O inek ne yagli ne de geng olup,
ikisinin arasi bir durumdadir’ (Bakara, 68).

b Lalgd lld (s (S g 1y alg )8 peuy ol 1 BES) 131 il g <O
mi’'minler infak ettiklerinde ne israf ne de cimrilik ederler. Bu ikisinin arasi bir yol
tutarfar’ (Furkan, 67).

C. Sl I3y &) g Lgw CBAT Y g DUy 425 Y 9 “Namazini ne
yiiksek ne de kisik sesle kil. Bu ikisi arasinda bir yol ara’ (isra, 110).

d. bl JS Lghauusi Vg diie ) Aglia dy Jaad Vg “Elini ne
boynuna dola ne de tamamen ag (ne cimri ol ne de mdisrif) ” (isra, 29).

ibnu’l-Fadl'in yaninda Aclini (v. h. 1162) de yukaridaki ilk iic &yeti bu
meselin dogrulugu hususunda sahid olarak zikretmistir.

Kaynaklarda hadis-i serif olarak da gegen bu mesel, her glizel hasletin
mezmdm olan iki u¢ arasinda bulundugunu ifade etmektedir. Ornegin, giizel
ahlaklardan olan cémertlik, cimrilikle masriflik arasi orta bir yerdedir. Evzai (v. h.
157)'nin sdyle dedigi nakledilir. “Allah’in emrettigi her sey karsisinda seytan iki yonli
olarak muarazada bulunur ve bunlardan hangisini elde ettigine aldirmaz: Guluvv
(asin gitme/ifrat) ya da taksir (eksik yapmaltefrit).” Vehb b. Minebbih (v. h. 110) de
soyle demistir: “Her seyin iki tarafi (ucu) bir de ortasi vardir. Bir taraftan tutunca 8bir
taraf meyleder (sarkar). Ortadan tutunca her iki taraf da mutedil olur, dengede kalr.
Dolayisiyla her seyin ortasini bulunuz.”'®

“‘Ne yavuz ol asil, ne yavas ol basil” atasdzimiz de bu manayi ifade
etmektedir.

Ayetlerde de, infak etme, dua etme gibi ibadetlerde orta yolu tutmanin
onemine dikkat ¢ekilmektedir.

2. olile L\.-.V-ﬂ J&> O Bir seyi bilmeyen ona diigman olur/ Kisi
bilmedigi seyin diigmanidir.2

a. 4alny | gy allay 19238 a “Bilakis onlar ilmen ihata edemedikleri
seyi yalanladilar’ (Yunus, 39).

Sirekahu, Kahire, tsz., |, 430; Muhammed Tevfik EbQ Ali, Revéiu’l-Emsali’s-Séia, Daru'n-Nefais,
Beyrut, 1989, s. 73).

19 Acllint, Kesfu'l-Hafa, |, 470.

2 Men cehile sey’en adéhu (ibnu‘I-FadI, s. 27; Suyuti, I, 1045; Aclani, 1I, 338; Muhammed Molla
Aliyyu'l-Kari,, el-Esréru’l-Merfaa fil-Ahbéri’l-Mevdda, thk. ve tlk., M. Lutfi es-Sabbag, el-Mektebu'l-
islami, Beyrut, 1986, s. 328). Bu mesel, en-Nasu aduvvu mé-cehili (insanlar bilmediginin
dismanidir) seklinde de nakledilir (Acliini, a.y)
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b. az® &) 134 ¢y o) g 4y ) gigy &l 3 g “Ona ulagamadiklan, elde
edemedikleri igin bu eski bir iftiradir diyecekler” (Ahkaf, 11).

Ibnu’l-Fadl gibi Aclan de bu ayetlerin yukardaki mesele isaret ettigini belirtir.

Bu ayet her ne kadar yukaridaki meseli ¢cagristirsa da Tirkgemizdeki “kedi
ulasamadigi cigere pis der” atasdziiniin ifade ettigi manaya daha yakin gibidir.

3. 4) cuaal (& sl yilikte bulundugun kimsenin serrinden
sakin.”!

Al (e Al gany g ) adlie] o W) ) saki Lag “Onlar ancak, liitfuyla,
Allah ve rasuliiniin zengin (mdistagni) kiimasi sebebiyle (nankérliik ederek) intikam
aldilar” (Tevbe, 74).

ibnu’l-Fadl gibi Aclini de bu yeti yukaridaki meselin manasini destekleyici
olarak zikretmistir.

Bu meselle kastedilenin iyilikten anlamayan nankdr kimseler oldugu agiktir.
Hz. Al'den nakledilen su séz de bu manadadir: “Kerim kimseye ihsanda,
merhamette bulundukga yumusar, leim (nankér) ise sertlesir.”2 Tiirkgemizdeki “besle
kargay! oysun g6ziin(i” atas6zii de kotl tinetli kimselerin iyilikten anlamayacaklarini
ifade etmek icin kullanilir.

Ayette de, inkarcilarin Allah ve rasullinin ihsanlari karsiliginda nankorliik
ettikleri dile getirilmektedir. Dolayisiyla meselle anlam bakimindan bir paralellik séz
konusudur.

4, dilaalls 3AY) (ud Haber gozle gormek gibi degildir2

B Giahadt oSty b JB s algl J@ “allan (ibrahim'e) buyurdu ki
Iman etmedin mi (ki bana ‘6lileri nasil dirilttigini géster’ diye soruyorsun?) O da, ‘evet
ama kalbim mutmain olsun diye’ cevabini verdi” (Bakara, 260).

Aclini de bu sdz sadedinde gdzle gérmenin dnemine iséret hakkinda Hz.
ibrahim'’in talebini dile getiren bu &yeti zikretmistir. Keza, Hz. Musa'ya Allah
tarafindan kavminin yoldan ¢iktiginin bildirilmesi durumunda elindeki levhalari -
kizginh§indan dolayi- yere atmadigi halde, doniiste onlarin bu durumunu bizzat
goriince levhalari yere attigini bildiren rivayetleri de bu sadette zikrederek gozle

21 jhzar serre men ehsante ileyhi (ibnu'l-Fadl, s. 28; Suyuti, II, 1045; Acltni, II, 44; Kari, s. 105). Acldni
ve Kari, bu meseli “ihzar’ yerine “itteki” emriyle zikrederler.

22 Aclani, I, 44; Kari, s. 105.

2 [eyse’l-haberu ke’l-mudyene (bnu'l-Fadl, s. 28; Aclani, II, 236; Meydani, Ill, 95; Suyuti, I, 1045). Bu
szl ilk sdyleyenin Peygamberimiz oldugu rivayet edilmistir (Meydant, Ill, 95).
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gormenin, -isitmenin fevkinde bir surette- insan ruhunda meydana getirdigi infiale
isaret etmistir.2* Gozle gérmenin dnemini dile getirmeleri agisindan, ayetle mesel
arasinda aglk bir uyum oldugu séylenebilir.

5. <ilS s S al) A Harekette bereket vardir. 2

a Ay 18 L)y a ) uﬁ s ) Jao 4.# Al ry Kim
Allah yolunda hicret ederse yeryiiziinde gidecek ¢ok yer, geniglik ve bolluk bulur’
(Nisa, 100).

b. &) S ui! | gril® “Alla anmaya kosunuz!” (Cum’a, 9).

c. <) i) ) $85ul® “Hayrl islerde yariginiz” (Bakara, 148).

Ibnu’l-Fadl, birinci ayeti, Aclani ise bu (i¢ &yeti yukaridaki sozii destekleyici
olarak zikreder. “Sebat, bitmek (biiyiimektir)’ (es-sebatu nebatun) sodziinin bu
mesele aykiri oldugu s6ylenmisse de, her iki s6ziin makaminin farkli oldugu agiktir.
Dolayisiyla aralarinda bir zitlik yoktur. Birincisi, hareketli olmanin, seyahat etmenin,
ilim ve nzk pesinde kogsmanin faydalarini dile getirirken digeri bir iste sebat etmenin,
yilmamanin, sabirli olmanin gerekli oldugunu dile getirmektedir. Tipki bir tohumun
toprak altinda sebat ederek neticede biyiyip meyve vermesi gibi, islerin semere
vermesi, karli bir hale dénlismesi iin de belli bir gabaya ve sebata ihtiyag vardir.

Turkgemizde de atasézii olarak kullanilan bu meselin bir benzeri de “Nerde
hareket orda bereket” seklindedir. “Seyahat edin sihhat bulun” sozii de bu
manadadir.

Ebl Ali ed-Dekkék (v. h. 405), bu sézii tasavvufi manada ele alarak,
“zevahirin (zahiri azalarin) harekati (ibadet ve taati) serairin (kalb vs. batini azalarin)
berekatini gerektirir’ seklinde yorumlamigtir.2

Mesel, genel manada hareketli olmanin faydalarina dikkat cekerken;
ayetlerde ise, Allah'in dinini daha iyi yasamak igin hicret etmenin geregi dile
getirilmis, bir takim ibadetlerde yarisa davet edilmistir. Bu yonleriyle, meselde dile
getirilen hareketteki berekete birer drnek teskil etmektedirler.

6. J*ﬂéi Lal )Aéi Goriince (basireti agilinca) vazgegti/ glinahtan el
cekti.

N

4 bkz.a.g.e., Il, 237.

5 fil-harekéti berekatun (ibnu--Fadl, s. 29; Suyuti, II, 1045; Aclani, Il, 133; Kari, 255). Hareket ve
bereket kelimeleri gogul olarak zikredilmigse de Turkceye tekil olarak aktarmayi daha uygun gérdik.

% bkz. Kari, s. 255.

2 Aksara lemma absara (ibnu--Fadl, s. 29; Askeri, s. 101).

N
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a3 ) g E0ld ) g K3 aguatl] ) palls g Adiald | glad 13) cpdl) g
“Ve o miiminler bir fuhus islediklerinde veya kendilerine zulmettiklerinde Allah’i
anarlar (hatirlarlar) ve giinahlarinin affedilmesini isterfer’ (Al-i Imran, 135).

Yukaridaki meselin manasini aksettirmesi hususunda, “O muttakilere
seytandan bir vesvese dokundugunda, durup dsdnir, kendilerini toparlar ve derhal
hakikati gériirler” (A'raf, 201) ayetinin daha uygun olacag! kanaatindeyiz. Ciinki bu
ayette basiretin agilmasi sonucu giinahtan el gekme, uzaklasma sz konusudur.
ibnu’l-Fadl'in zikrettigi ayette ise, glinah isledikten sonra tevbe ve istigfar etme séz
konusudur.

7. {48 (i LaS Yaptigin gibi karsilik goriirsiin. 28

A Te g Jary G “Kim bir ktiliik yaparsa ona karsilik (ceza) gordir’
(Nisa, 123).

ibnul-Fadl'in yaninda Acldni de bu A&yeti, bu séziin manasini teyit
sadedinde zikreder.?® “Kétiiliigiin karsiligi onun misli olan bir kétiliiktir* (S0ra, 40) ve
“Cezalandirdidinizda ceza gordiginiz gibi cezalandirin” (Nahl, 126) ayetleri de
benzer manadadir. “El-cezdu min cinsi’l-amel (cezal karsilik, yapilanin cinsine
goredir)” sozii de bu meselle benzerlik arz eder.30

Arapgadaki “men dakka dukka” ve Turkgemizdeki “eden bulur’, “galma (elin)
kapisini galarlar kapini” atasozleri de bu manadadir.

Hadis®' olarak da nakledilen bu mesel ve onu teyit eden bu ayet, basimiza
gelen musibetlerin kendi hatalarimiz sebebiyle oldugunu ifade etmekte, glinahlarin
karsiliksiz ~ kalmayacadini, bdylece glnahlardan  sakinilmasi  gerektigini
vurgulamaktadir. Allah’'in Hz. Musa'ya bu ifadeyle hitap etti§i ve ardindan da
“bagkalarini suladigin kapla sen de sulanirsin” buyurdudu, inci'de de bu séziin
devaminda “tarttigin &lglyle sen de tartilirsin” dendigi nakledilir.32

8. Ml &JJ‘ Ek, bi¢! (bigersin)/ ek ki bigesin!%

% Kemd tedinu tudan ( ibnu-I-Fadl, s. 30; Askeri, s. 412; Suyuti, I, 1045; Aclani, Il, 183; Kari, 182; Ebd
Ali, s. 60). Bu meselin Tevrat'ta gectigi de soylenir (Karf, s. 182 -Muhakkikin notu-).
2 Aclani, 11, 184

% Kari, s. 182.

31 Bu soziin hadis oldugu konusunda bkz. Acltini, II, 183. Askeri ise bu meselin Yezid b. es-Saik’e ait
oldugunu soyler (bkz., a.g.e., s. 423).

%2 bkz. Aclani, Il, 184.

3 fzra’ tahsud (ibnu’l-Fadl, s. 30; Aclani, 11, 347).
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Ipdaa pd (e cles La gl JS 225 a9 “Kiyamet giiniinde herkes
isledigi iyilik ve kétiiliigi hazir bulacaktir” (Al-i imran, 30).

‘Diken eken karsiiginda Uzim toplamaz™* “Ne ekersen onu bigersin”,
“ekmeden bigilmez’, “rlizgar eken firtina biger” atasdzlerinde de bu mana glizel bir
sekilde dile getirilmistir.

Aclini bu meseli “men-zeraa hasade” seklinde zikrettikten sonra yukaridaki
ayeti bu mesele isaret edici olarak belirtir.

9. &l Ay sl Y Ne kervanda ne orduda.®

sNA Al My sV N Y A o Gmdida Minafiklar) bu ikisi
arasinda bocalamaktadiriar. Ne bunlara ne de onlara...” (Nisa, 143).

Bu darb-1 mesel, faydasizigindan dolayi yerilen kimseler icin kullanilir.
Buradaki kervan'in Rasulullah’in yakalamak igin ¢iktigi ve onun sebebiyle Bedir
harbinin vuku buldugu kervan oldugu belirtiimektedir. Ordudan maksat ise Bedir
savasina katilanlardir. Mekke ahalisinden, hem kervani elde etmek igin yola
koyulmayip hem de savastan geride kalanlar, kendi iclerinde yerildigi, hakir
gorlildigu icin, daha sonralari benzer 6zellik gdsteren, kimseye faydasi dokunmayan
kimseler igin de boyle denilmistir. Bu sézii ilk kullananin Ebd Stfyan b. Harb oldugu
belirtimektedir3s

Ayette de, munafiklarin bariz 6zellikleri olan iki ylzlllukleri, iki grup
(miminlerle migrikler) arasinda gidip gelmeleri dile getirimektedir. Dolayisiyla
meselle uyumu s6z konusudur.

10. ﬂ U Tencere kizdiginda anlarsin.%’

Sos Judal (e ldadl Qg s gl gy “Azabr gordiiklerinde
kimin yolca dalalette oldugunu bileceklerdir” (Furkan, 42).

Bu s6z (mliennese hitap olarak) “hine tagline tedrine” olarak da nakledilir
Bu s6zlin kaynagdi olarak su hadise anlatilir: Bir adam fahise bir kadinin yanina varip
onunla eglendikten sonra gerekli 6demede bulunup bu arada tavasini galar. Ayrilmak
istedigi sirada kadin ona sdyle seslenir: “Seni aldattim! Clinkii ben bu ise senden
daha muhtag idim, Ustelik parani da aldim.” Bunun (izerine adam da ona su cevabi
verir: “Kizartirken anlarsin!” Yani, tavanda bir sey kizartmak istediginde kimin

[

4 Meydant, Ill, 341.

5 L& fi’-iri ve-1a fi'n-nefir (ibnu'l-Fadl, s. 31; Askerf, s. 522; Meydant, Ill, 168).
% bkz. Askeri, s. 522; Meydani, Mecmau’l-Emsél, Ill, 168 vd..

7 Hine takli tedri (Ionu'l-Fadl, s. 31; Suyuti, 11, 1046; Aclani, |, 443; Kari, 197).

%)

w
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aldatildigini anlarsin. Bu olaydan hareketle bu séz, aldatildigi halde aldattigini sanan
kimseler hakkinda darb-1 mesel olarak kullanilmigtir.38

‘De ki: Size, (yaptiklan) isler bakimindan en gok ziyana ugrayanlan
bildirelim mi?

(Bunlar) iyi igler yaptiklarini sandiklari halde, diinya hayatinda ¢abalari bosa
giden kimselerdir’ (Kehf, 103-104) ayetleri de bu meselin manasini destekleyici
olarak zikredilebilir.

Aclini, bu meseli “teqld/ teqline” kelimesindeki iki harfin yer degistiriimis
sekliyle “telga/telgine” seklinde nakleder. Bu durumda mana kizmak/ kizartmak
yerine karsilagmak olur ki, meselin manasi da “karsilastiginda gériirsiin” olur.

Aclini ve Karf (v.h. 1014) de bu meselin manasini destekleyici olarak ayni
ayeti zikretmektedirler. Acliini bu meseli (“karsilagtidinda gériirsiin”) ismam eden su
kissayl zikreder: Habesistan'a hicret edenler donip Rasulullah (s.a.s)'in yanina
vardiklarinda Rasulullah onlardan orada gérdiikleri ilging olaylari anlatmalarin ister.
Bunun (zerine onlardan bir grup su olayl anlatir: Biz oturmus durumda iken
yanimizdan ihtiyar bir rahibe gecti, basinin lizerinde bir su testisi tasiyordu. Onun
yanina geng biri vardi ve iki elini onun omuzlari arasina koyarak itti. Bunun (zerine
kadin iki dizi Uzere ¢oktd, testisi kirildi. Kalkinca o gence dogru déndl ve soyle dedi:
“Yakinda bileceksin ey zalim! Allah Kiirsi’yi koyup 6ncekileri ve sonrakileri topladidi,
ellerin ve ayaklarin yaptiklarini s6yledigi zaman, benim ve senin durumun onun
yaninda ne olacak bileceksin!...” Bunun (izerine Rasulullah bu sozleri tasdik eder.%

Mesel ve ayet, heniiz farkinda olmamakla birlikte sonradan karsilasilacak
veya ortaya gikacak olan kotl akibeti haber vermeleri agisindan benzer manalar
ifade etmektedirler.

11, 180 Aliasy 065 D& (4 6<Y La Olmayan sey asla gare olmaz. %

&) JS agiela ol Gstain ¥ el dalS agule cidia cplll )
at¥) QN Vg “Haklannda rabbinin séziinin gergeklestigi kimseler -onlara
biitiin mucizeler gelmis olsa dahi- elim azabi gériinceye kadar iman etmezler’
(Ynus, 96-97).

Ayetin bu séze delaleti agik degildir. Tiirkgemizdeki “yoktan yonga gikmaz’
atasozlinin bu &yetin mefhumuna daha uygun oldugu soylenebilir. Cinki bu

3% Meydani, I, 363.
% age., |, 443-444, .
40 Ma-1a yeklinu fe-la yekanu bi-hiletin ebeden (lbnu’l-Fadl, s. 32).
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atasoz(, bilgisi ve becerisi olmayan kimseden basari beklemenin bosuna oldugunu
ifade etmek igin kullanilir. Dolayisiyla kendilerinde higbir hayir bulunmayan, kalpleri
tamamen 6lmis durumdaki kimselerin iman etmelerini beklemenin de boguna
olduguna delalet etmektedir.

12. Ofipa A (wa Gasall EaL Y Mivmin bir delikten iki kere
isiriimaz.*’

Wabla i b 0 (e i) o aSiiaf Las ) Agle aia] J JB
Caal ) PJi SR ‘“Daha Once kardesini (Yisufu) emanet ettigim gibi onu
(Biinyamin’i) da size emanet eder miyim?!...” (Y(isuf, 64).

Hadis olarak da nakledilen*? bu séz, m{’'minin basiret sahibi olup, dustiigu
bir hatadan ibret alip ayni hatayi tekrar etmeyecegine isaret etmektedir. ibnu’l-Fadl
ve Aclinf’nin zikrettigi ayet de bu manay desteklemektedir.

Hadisin sebeb-i viirGdu olarak zikredilen su olay da bu manay
desteklemektedir: Peygamber Efendimiz, Bedir savagi esnasinda sair Ebl Azze'yi
esir alir ve daha sonra saliverir. Uhud savasinda tekrar karsisina ¢iktiginda yine esir
alir ve Eb( Azze bu sefer de saliverimeyi ister. Bunun (izerine Peygamberimiz
(s.a.s), daha sonra darb-1 mesel yerine gegecek olan bu meshur séziini sdyler. Bu
hadis, mi’'minin igledigi bir glinahi tekrarlamayacadi, yani glinahta israr (zere
olmayacagi seklinde de yorumlanmustir. 43

Seleften bazi kimselere nisbet edilen “Mé& tedzama aleyye ehadun
merrateyni / Bana karsi bir kimse iki defa blylklenememistir’ sozii de benzer
manadadir.#* “Kor bile diistigiu kuyuya bir daha dismez” ataséziimiiz de ayni
manay! ifade etmektedir.

Ayette de, Hz. Yakub'un, Yusuf (a.s)| kardeslerine emanet ettikten sonra
basina gelenlerden ders alarak, daha sonra kardeslerinin talebi karsisinda,
Blinyamin’i onlara emanet etme hususunda ihtiyatl davrandidi, Yusufun basina
gelenlerin onun bagina da geleceginden korktugu ifade edilmektedir. Bu agidan
meselle acik bir benzerlik s6z konusudur.

M L&-yuldagu (yulsau)l-mi’minu min cuhrin (vahidin) merrateyni (ibnu’l-Fadl, s. 32; Askeri, s. 516;
Suyuth, 11, 1046; Aclni, 11, 523; Kari, s. 296; Ebi Ali, s. 159). Mudarib b. ibrahim’in babas, bu séziin
hadis oldugunu belirterek ibnu’l-Fadl'a Peygamberimizin su s6ziinii de Kur'n-i Kerim'de bulabilir
misin? seklinde sormustur.

42 By hadisi Buhari, Miislim, Eb David, ibn Mace Eb{i Hureyre’den nakletmistir (Aclini, 11, 523).

43 bkz. Meydanti, Ill, 158; keza bkz. Askeri, s. 517; Aclanf, Il, 523.

4“4 Kari, s. 296.
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13. oMgll) cagly 4al ) Darda kalan annesine siginir.+

O A8yl aSuia 1) A5 “Sonra size bir zarar dokundu mu O'ha
(Allah’a) siginirsiniz” (Nahl, 53).

Bu s6z, darda kalan kimselerin kendi yakinlarindan yardim dilemesi
hakkinda kullanilmaktadir. ibnu'l-Fadl'in zikrettigi ayette ise artik hig bir yakinin da
fayda veremeyecegi durumlarda insanlarin her seyi birakarak Allah’a si§indi§i ifade
edilmektedir. Meselle ayet arasindaki benzerlik agiktir.

14, syl B AL s jgaiall 78N sira ifiiriilinceye kadar
muzaffer kimse kurtulusta degildir (Gercek muzaffer kiyamet giini belli
olacaktir).*6

Il 13) ) galis (g «0 glin (ké&firler) asla kurtulusa ermez” (Kehf, 20).

Bu mesel, kazanilan basarilarla dviinip magrur olmanin dogru olmadigini,
olinceye kadar iyi ameller islemenin gerekliligini bildirmektedir. Dolayisiyla
kanaatimizce, diinya hayatiyla magrur olmamayi ifade eden, “Kéfirlerin sehirlerde
calim satip dolagmalan sakin seni aldatmasin® (Al-i Imran, 196) vb. ayetler bu
meselin manasini daha iyi aksettirmektedir.

15, 4xle SRS ol ¢m Kim zalime yardim ederse ona
(kendisine) musallat edilir.4’

a. ool Qe ) dgagn g Al 4dld oY 65 (e 4d) Adle GiSS Opun
(Seytan’in) kendisini dost edineni dalalete diigiirecedi ve kizgin ates azabina
gétiirecedi kesindir’ (Hacc, 4).

b, (s 1538 Loy Ly (palll) (ary (Aol A<y “Boylece,
yaptiklarindan dolayi, zalimlerin bir kismini digerine musallat ederiz’ (En’am, 129).

ibnu’l-Fadl ve Acldni birinci ayeti bu mesele isaret edici olarak zikreder.
Kurtubi ise ikinci ayetin izahi sadedinde bu meseli hadis olarak nakleder.*® Her iki
ayet de meselin manasina uygunluk arz etmektedir.

16. 2aa) 3 gl Tekrar (devam) iyidir.4

daa A a8 GIAN e a8 A &) “Sana Kurdn's farz kilan
elbette seni varilacak yere déndirecektir’ (Kasas, 85).

4 jla-ummihi yelhefu'lHehefan (ibnu’l-Fadl, s. 33; Askerd, s. 36; Meydant, |, 34).

46 L4 yuflihu’l-mans(r hatta yunfeha fi's-sdr (ibnu’l-Fadl, s. 33).

47 Men-eéne zélimen sullita (sallata’llahu ) aleyhi (ibnu'l-Fadl, s. 33; Suyuti, Il, 1046; Aclani, II, 315;
Karf, s. 316). Bu meselin hadis olup olmadigi hakkindaki gorisler igin bkz. Karf, a.y.

48 Kurtubt, VII, 56.

49 el-Avdu ahmedu (ibnu’I-FadI, s. 34; Askeri, s. 346; Meydant, Il, 373).
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Meydani bu s6ziin su iki manayi tasidigini belirtir: Birincisi, iyi bir is yapan
kimse kendisine bir 6vgl celbettigi gibi, o isi tekrar yapan daha ¢ok dvgi kazanr.
ikincisi, bir ise baglamak éviildiigii gibi tekrar etmek, devam ettirmek daha da évgiiye
layiktir®® Askeri ise, bu meselin zorluk ve mesakkatle ulasilan seyler hakkinda
sOylendigini belirtir.5' Buna gore, mesel ulasilacak hedef i¢in yilmadan gabalamays,
tekrar tekrar hedefe yonelmeyi ifade etmektedir.

Ayetteki varilacak yer (meé&d) hakkinda bes gorlis s6z konusudur: Mekke,
Beytu'l-Mukaddes (Mescid-i Aksa), Oliim, Kiyamet giinii, Cennet.52 Ayette 6zel bir
donlisten (veya donislerden) bahsedilmektedir. Meselin manasi ise, umumi olup
tekrarin 6nemini dile getirmektedir. Dolayisiyla &yetle mesel arasinda umum-husus
munasebeti vardr.

17. ) (e (A4l Ji9 Rahatta olandan dolayi darda kalmisin vah
basina gelenlere/ Haliyy’den dolayi Seciyy’in vah basina gelenlere! 5

O wall Aiid o aSamy Ulaa g “Bazinizi baziniza imtihan vesilesi
(fitne) kildik, acaba sabredecek misiniz?" (Furkan, 20).

Sikintida olan arkadasina yardim etmeyen, ona iyi davranmayip kinayan
kimseler hakkinda sdylenen bu mesel* hakkinda cesitli kissalar anlatilir.5®
Meydani'nin naklettiine gore, bu meseldeki Seciyy (darda kalmig, mahzun) ve
Haliyy (rahatta olan) iki kisinin ismidir. Kissa sdyledir: Lokman b. Ad zamaninda
yasayan bir kadinin Seciyy isminde bir kocasi ve Haliyy isminde bir dostu vardir.
Lokman onlarin bélgesine varir ve ginin birinde bu kadinin kabilenin evlerinden
uzaklastigini goriir. Lokman, kadinin durumundan slphelenerek takip eder. Bir
erkegdin onu karsiladigini ve birlikte giderek ihtiyaglarini gérdiiklerine sahit olur. Sonra
kadin adama sdyle der: Ben 6li numarasi yapacagdim. Beni kabre yerlestirdiklerinde
geceleyin gel ve beni gikar. Sonra da bizi tanimayanlarin oldugu bir yere git. Lokman
sOylenenleri duyunca: Haliyy'den dolayi vah Seciyy'in basina gelenlere! der.
Sonralar bu sz darb-1 mesel olur.5

% age.,ll, 373.

51 Askeri, s. 347. Askeri bu konuda siirlerden 6rnekler verir.

52 Maverdi, en-Niiketu ve'l-Uyln, IV, 272

58 Veylun Ii’s-seciyyi mine’l-haliyyi (bnu’l-Fadl, s. 34; Askeri, s. 494: Meydanf, I, 224; Ebdi Ali, s. 138)
54 Askeri, s. 494.

% bkz. Ebd Ali, s. 138

% Bu kissa ve devami igin bkz. Meydant, Il, 224.
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Bu meseli ilk sdyleyenin Eksem b. Sayfi et-Temimi oldugu da nakledilir.
Onun kissasi da Ozet olarak soyledir: Peygamber Efendimiz Mekke'de insanlari
islam’a davet etmeye baglayinca Eksem, oglu Hubeys'i haber almak igin génderir.
Hubeys haberi getirdikten sonra Temim Ogullar’'ni toplayarak onlara oglunun
Peygamberimizle goriistigini, Kuran'in iyiligi emreden kétilliklerden sakindiran,
guzel ahlaki tavsiye eden, Allah’in birligine davet edip, putlardan nehyeden bir kitap
oldugunu anlatir. Cok belig ifadelerle onlari islam'’i kabul etmeye gagirir. Onun akil ve
irfan dolu bu hitabesine ragmen orada bulunan Malik b. Nuveyre onu bunaklikla
suglayinca Eksem bu meselle ona cevap verir.5

Ayette umumi bir durumdan, insanlarin birbirleri igin imtihan vesilesi
kilinmasindan bahsedilmektedir. Mesel ise, ayette bildirilen imtihanin sumulii
dahilindeki hususi bir olaya isaret etmektedir.

18. gty &aadly 3asdl &) Demir demirle kesilir.5

etia :\agu :\-\,-,w £) 9 “Kétiligin karsiligi onun gibi bir kétiliktiir
(Sara, 40).

Ayette her ne kadar bu meselin manasina isaret séz konusu olsa da
kanaatimizce, “Eger Allah bazi insanlarin serrini bazilariyla 6nlemeseydi diinyadaki
nizam bozulurdu” (Bakara, 251) ayeti bu meselin manasina daha uygundur.

19, a8 ddablus J<I Her diigeni bir bulan (toplayan) vardir.5

ate by 4l ) Jg8 (e BiL L “Séylenen her sbziin yaninda
mutlaka hazir bekleyen bir gbzetleyici vardir” (Kaf, 18).

Bu meseldeki diisen (sakita)'in hataen veya dil stirgmesiyle sdylenen sézler
oldugu belirtilmistir. Buna g6re mana, her hataen séylenmis sézii alip da baskalarina
nakledenler vardir seklinde olmaktadir. Boylece, bu meselle insanin diline sahip
olarak, hata yapmamaya gayret etmesi istenmektedir. ibnu’l-Fadl'in bu meseldeki
manay ihtiva ettigi gerekgesiyle zikrettigi ayette ise, insanin agzindan ¢ikan iyi veya
kotl her sdziin gorevli melekler tarafindan tesbit edilip kaydedildigi belirtimekte ve
bdylece diline sahip olmasinin 6nemi belirtiimektedir. Ancak bizce, “... O munafiklar
yalancilik etmek igin dinlerler. Senin yaninda olmayan bir grup hesabina kulak

%7 Eksem'in hitabesinin tafsilati igin bkz. Askerf, 494-495; Meydan, Ill, 433-434.

% |nne’l-hadide bi'l-hadidi yuflahu (Ibnu’l-Fadl, s. 35). Bu mesel ayni manada ‘14 yefullu'l-hadide illa’l-
hadidu” ve “el-hadidu bi’l-hadidi yuflahu” seklinde de kullanilir (bkz. Askeri, s. 188; Meydant, Il
184).

5 Li-kulli sékitatin lakitatin (Ionu'l-Fadl, s. 35; Askerf, 433; Meydant, Ill, 115; Aclnf, 11, 208; Kari, 278).
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hirsizli§i yaparlar...” (Maide, 41) ayeti meselin manasini daha iyi aksettirmektedir.
Clnkl mesel daha gok, s6z tasiyanlara kars dikkatli olmayi tenbihlemektedir.

Kari, “Hikmet m@’'minin yitigidir. Nerede bulursa alir’ hadisinin bu meselin
manasina yakin oldugunu soyler. Ancak hadisin ifade ettigi mananin farkli oldugu
aciktr.

20. 422 Y1 4ad) a3 Y Yilan ancak yilan dogurur.®

1S ) jald ) 1 gaky ¥ g “Onlar (Nuh kavmi) ancak facir ve kéfir dogurur’
(Nah, 27).

Aclini de bu mesel hakkinda ayni ayeti isaret edici olarak zikreder ve bunun
genellik ifade ettigini belirterek istisnalari olduguna ima eder.

Bizce de bu s6z genel manada, ¢ogu kere dogru olsa da, her durumda
dogru degildir. Nitekim, “Allah 6luden diriyi diriden oliyd ¢ikarir” (Ram, 19) ayeti, isari
manada, “kafirden mi’'mini, mi’'minden kafiri gikarir” seklinde de tefsir edilmis, hatta
bu tefsir peygamberimize de nisbet edilmistir. “Soydur ¢eker” ataséziimiiz de benzer
manadadir.

Ayetteki ifade ise, Hz. Nuh'un, kendi inkérci kavmi hakkindadir. Kavminin
geng nesillerinde de bir hayir géremeyince bdyle demistir. K6t kimselerin nesillerinin
de genel manada kétii oldugunu ifade etmeleri agisindan bu ayetle mesel arasinda
mana benzerligi gérilmektedir.

21, <l &) & ) il kY Etraf (kenar semtler) esrafin yerlesim
alanmidir.%!

(P Asd) Bl e oy sl “Sehrin en icra kosesinden bir
adam kosarak geldi” (Kasas, 20).

Bu ayette haber verilen sahis, sehrin (icra kdsesinden kosup gelerek Hz.
Musa'ya, “lleri gelenler seni 6ldirmek igin toplandilar. Beni dinlersen sehri derhal terk
et” tavsiyesinde bulunan kimsedir. “Derken sehrin licra késesinden bir adam kosarak
geldi ve “Ey kavmim! Gelin bu rasullere uyun dedi” (Ya-sin, 20) ayeti de benzer
manadadir. Glnki bu zat (Habibu'n-Neccar)'da sehrin lcra bir kdsesinde olup,
serefli bir insandir.

Meselde, esrafin, sehrin kenar bodlgelerinde yasamayi tercih ettikleri
bildirildigi gibi, bu ayetlerde de bunun 6rnekleri gegmektedir. Bu agidan aralarinda bir

60 [ a-telidu’l-hayyetu illd huveyyeten (hayyeten) (bnu’l-Fadl, s. 36; Suyuti, Il, 1046; Aclani, II, 501;
Kari, 366). .
61 el-Etrafu medariku’l-esraf (Ibnu’l-Fadl, s. 36).
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benzerlik vardir. Ancak bu durumun, biitin esraf icin gegerli oldugunu sdylemek
dogru olmaz kanaatindeyiz.

22. (bl L3N 5 564N Kurtulug ve zafer 6ne gegenindir.52

O9 el il gf ¢ giabead) ¢y g&iludd) 5 “Gne gegenler 6ne gegenler, onlar
nimet cennetlerinde Allah’a yakin olanlardir” (Vakia, 10-12).

Ayetin, meselin manasina delaleti agiktir. Ayet ve mesel, hayirli islerde 6nde
ve dnder olmanin ahiret saadetine vesile olacagini bildirmektedir.

23. $\S padly A ,381) Tencere ortaklarla kaynamaz 53

Giaud! ) ¥ ;‘-ﬁii L‘é—ﬁ O § “Goklerde ve yerde Allah’tan baska
ilahlar olsaydi diizenleri bozulurdu” (Enbiya, 22).

Aclini de bu ayeti ayni mesele iséret edici olarak zikreder. Meselin
manasinin bu &yetin manasina uygunlugu aciktir. Tencereyi kaynatmak, yemek
pisirmek gibi basit islere dahi bir gok ellerin midahale etmesi, isin karisip
bozulmasina sebebiyet verdigi; islerin yolunda gitmesi igin birlige ihtiyag oldugu gibi,
kéinattaki nizam da ancak birlik sayesinde kurulup surdrdlebilir. Aksi halde gdklerin
ve yerin diizeni bozulurdu.

Bu meselin, “Her harp ategi yaktiklarinda Allah onlarin ategini séndiirdd”
(Maide, 64) ayetinden ¢ikariimis oldugu da sGylenmistir. Bu durumda, meseldeki
“slirekd” Allah'a ortak kosulan seyler manasinda yorumlanmis olur. Meselin,
kidratu’s-girki 1a-tagli (Sirk tenceresi kaynamaz) seklinde ifade edilmis olmasi da bu
manay! desteklemektedir. Yani misriklerin tenceresi kaynamaz, Allah onu séndriir,
yapmak istedikleri fitnelerinde onlari muvaffak kiimaz manasina gelir.

Meseldeki ortaklik, is ortakli§i olarak diisiinildiigiinde ise, “iméan edip salih
amel isleyenler miistesna- Ortaklardan pek gogu birbirine haksizlik eder’ (Sad, 24)
ayetinin bu meselin manasina daha uygun diisecegi kanaatindeyiz.

24, azkaal) 408 ) Alax Tibbin 6zii az yemektedir &

198 i ¥ 9 1 92 580 9 ) 81S “Yiyiniz, iginiz fakat israf etmeyiniz” (A'TAf, 31).

Asirilik, israf her konuda zararli oldugu gibi, yeme-igme hususundaki
dlglisiizliik de, hadis-i seriflerde de isaret edildigi gibi, hastaliklarin kaynagudir. Ayetin

62 gl-Fevzu ve'z-zaferu Ii’'s-sabik (ibnu’l-Fadl, s. 37). Muhakkikin ifadesine gére bu sz eserin yazma
niishasinda bulunmayip, ilgili ayetten, yani ibnu’l-Fadl'n cevap olarak zikrettigi ayetten hareketle
kaydedilmigtir.

8 el-kidru la-tagli bi's-siirekd (Ionu’l-Fadl, s. 37; Aclani, II, 137). Bu sdz “kidratu’s-sirki Ia-tagli ve
burmetu’s-sirki 14-tagli” seklinde de nakledilir (bkz. Acl(ini, a.y).

& Climletu't-Tibb killetu'l-mat'am (ibnu’l-Fadl, s. 37).
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ve ayetin manasini 6zetleyen bu meselin verdigi mesajin 6nemini bugtinkd tip ilmi de
teyit etmektedir.

25, I el puvarin kulagi vardir.5

HJ 055 ban as.-.éj “Iginizde onlara isittirenler var” (Tevbe, 47).

Bu mesel Tirkgede “yerin kuladi vardir’ seklinde olup, sir saklamanin
onemine igéret etmektedir. Cinki s6z adizdan cikincaya kadar insanin esiri
durumundadir, ama agizdan ciktiktan sonra artik insan o s6ziin esiri sayilir. Ayette
de miminlerin arasinda, inkércilara séz tasiyan manafiklarin bulundugu bildirilerek
bu gibi insanlar kinandigi gibi, miminler de onlara kargl uyanik olmaya davet
edilmektedirler. Bu agidan, meselle benzerligi s6z konusudur.

26. s\&ad) T »* Perde ortadan kalkti/ durum aydinland:.t

QRS abg &) jal sgly 3l ela Ss “Sonunda, onlar
hoslanmasa da, hak geldi ve Allah’in emri ortaya ¢ikti” (Tevbe, 48).

Meselenin aydinlanmasini, problemin ¢oziilmesini, gizliligin kalkmasini ifade
eden bu meseli, bir deyim olarak addetmek daha uygun olur kanaatindeyiz.

27. Wika Al daaw i ) eliay ' Onu suyu bol bir kuyuya
gondersek suyu cekilir.®”

s b Y 44 Wil “Onu ne tarafa géndersen hayir getirmez’
(Nahl, 76).

Meselde, verilen isi eline ylzine bulastiran beceriksiz kimse tarif
edilmektedir. Ayette ise, iyiyle kotii kimse temsil yoluyla anlatilirken, efendisine yiik
olan, ne tarafa génderilse bir is beceremeden dénen kimseden bahsedilmektedir.

28. a9 alladl g (3554 JAd) Cahil merziktur (nzki boldur), alim
ise mahriimdur (nizki azdir).5

I craa ) Al anayld ADAN (A S e JB e ki, kim dalalette ise
Rahman onu (bolluk ve émiirde) uzattikga uzatsin!” (Meryem, 75).

Rizkin gug-kuvvet ve zeka ile celbedilmedigine iséret eden bu mesel her
durumda gegerli bir kaide degildir. Nitekim, Hz. Stleyman gibi pek gok peygamberler
ve salih zatlar da genis rizka mazhar olmuslardir. Ayette dalalette olan kimseye mal-

8 [7l-Hitani 4zanun (Ibnu'l-Fadl, s. 38; Suyuti, II, 1046).

8 Beraha'-hafa (Ibnu’l-Fadl, s. 38; Askeri, s. 111).

67 Lev-beasnahu ila-bi'rin semhatin le-§are mauha (ibnu’l-Fadl, s. 38).

88 gl-Cahilu merzikun ve’l-dlimu mahrdmun (Suyuti, Il, 1046) fonu’l-Fadl'a nisbet edilen eserde bu
mesel el-Kéfiru merzikun seklindedir (bnu’l-Fadl, s. 39).
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milk, ¢oluk-gocuk, uzun omlr vs. verilmesi ise, istidrac igin olup, gergekte bu
nimetlere sikirle degil de kiifranla mukabelede bulunacadi igin, onun azabini
artirmaya birer vesiledirler.

29. el ¥ Bl Kissac kissaclyl sevmez.%

Gad! ) ¥ ;‘-éj Lagad OIS §1 “Goklerde ve yerde Allah’tan baska
ilahlar olsaydi diizenleri bozulurdu” (Enbiya, 22).

Meselde, kiskangligin meslek erbabi arasinda daha gok revagta olduguna,
dar daireler iginde kiskanglik atesinin daha fazla kizistigina isaret edilmektedir.
Allah’in birligine istidlal sadedinde zikredilen bu ayetin mesele deléleti ise dolayh
yoldandir.

30, W sga Jary elical) =S5 (ha Gilzeli alan mihrini verir. ™

Ggad Laa | 885 Ja ) ) o\ o “Sevdiklerinizden infak etmedikge
iyiye ulasamazsiniz’ (Al-i Imran, 92).

Meselde bir nimete kavustuktan sonra stikriinin eda edilmesine tegvik veya
nimetin kilfetine isaret edilmektedir. Nitekim, “Her nimetin bir kiilfeti vardir’
denilmistir. Ayette ise iyi derecelere ulasmak icin sevdigimiz seylerden infak etmemiz
istenmektedir. Mesel'de nimet 6nce, Ayette ise sonradir. Askeri ise bu meseli, “Kim
bir seyi isterse, gonlli onu elde etmek ugrunda fedakéarlikta bulunmayi hos karsilar™”*
seklinde yorumlamistir. Bu durumda ayette oldugu gibi, bu meselde de nimeti elde
etmek sonra gelmektedir. Dolayisiyla -bu yoruma gdre- aralarindaki mana uyumu
daha agiktir.

31, 008 &) 4%, 90 o\ A& yma (4 Komsusuna sabredeni Allah
evine varis kilar.”

pligaly abbag agal aSisls Ve sizi onlarin topraklanina,
yurtlarina ve mallarina varis kildi” (Ahzab, 27).

“‘Sabir aci ise de meyvesi tathdir’, “sabrin sonu selamettir” gibi ata
sbzlerimiz de sabrin 6nemini ve neticesinde miikéfat oldugunu ifade etmektedir.

69 gl-Kassu la-yuhibbu'l-kass (ibnu’l-Fadl, 5.39)

0 men Nekaha'l-hasné yu'ti mehreha (ibnu‘I-FadI, s. 40; Askeri, 459; Aclani, II, 394). Acl(ini'de ibare,
men Nekaha yerine men Yahtub seklindedir.

™ Askeri, s. 459.

72 men Sabere carahu evrasehullahu darehu (ibnu’l-Fadl, s. 40).
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Ayette, miminlerin, komsulari olan ve kendilerine gok eza ve cefa gektiren
yahudilere ait bazi arazileri ele gegirmeleri anlatiimaktadir. Bdylece, meselin umumi
manasinin siimulline giren bir érnek olarak degerlendirilebilir.

32. s A qllay 3aa) g dall cpha®™  Kleye bir sey verme digerini
ister.”

Ay i Al ey J8 YMusa) dedi ki Rabbim bana gériin sana bakayim’
(A'réf, 143).

ibnu’l-Fadl'in agiklamasina gore bu ayette ifade edilen mana su agidan ag
gdzlller hakkindaki yukaridaki meseli tazammun etmektedir: Hz. Musa megakkatsiz
bir sekilde Allah’in kelamini isitince onu gérmeyi de istemistir.”* Ancak bu yorumun
tartisma goturir oldugu aciktir. Clnki onun bu arzusu tamahkéarliktan degil,
istiyakindan dolayidir.

33, Bioa ) laly ¥ alpally g ) il ¥ sl sana helal
ancak azik olarak, haram ise bol olarak (6lgiisii-tartisi bilinmez bir halde)
gelir.”®

Y oass o ok agiam pg aglin agili 3 cud) (B G gy )
H—jﬁt ¥ Qs “Onlanin (Yahudilerin) baliklari, cumartesi tatili yaptiklan giin su
ylziine ¢ikarak akin akin geliyor, cumartesi tatili yapmadiklan ginlerde ise
gelmiyorlardi” (A'raf, 163).

Meselde malin bollasmasi durumunda harama girme ihtimalinin artacagina,
ayrica haram kazancin kolayligina dikkat gekilmektedir. Ayette ise, Allah tarafindan
bir imtihan olarak gergeklestirilmis istisnai bir hadiseden bahsedilmektedir.
Avlanmanin yasak oldugu cumartesi giinii baliklarin bolca gelip diger ginlerde
gelmemesi, meselde dile getirilen durumla paralellik arzetmektedir.

34, JAU &) JBl) Katl (6Idiirme) Katli nefyeder.’

Ly gJJi L Sla alall) uﬂ asly “Ey akil sahipleri! kisasta sizin
icin hayat vardir’ (Bakara, 179).

Her ne kadar bu ayet meselin manasini tasidi§i gerekgesiyle onu teyiden
zikredilmisse de, gergekte, belagat alimlerinin belagatin zirvesinde bir ifadeye sahip

3 a-Tu'tiyenne’l-abde véhideten yatlub uhra (ibnu'l-Fadl, s. 41). Askeri ise, benzer manadaki “a’ta’-
abde kuréan fe-talebe zirdan” meseline yer vermistir (bkz. Askerf, s. 57).

7 bkz.a.g.e.,s.41.

5 el-Helalu la-ye'tike illa kiten ve'l-hardmu 13-ye'tike illa cuzafen (bnu'l-Fadl, s. 41; Suyuti, II, 1046).

76 el-katlu enfa Iil-katl (ibnu’l-Fadl, s. 42).
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oldugu hususunda ittifak ettikleri bu ayetle, ilgili mesel arasinda ¢ok blylk ve dnemli
farklar vardir. Hatta bazi alimler bu ayetle mesel arasinda belagat ve mana agisindan
yirmi fark zikretmislerdir. Burada 6nemli bir kag farka yer verecegiz. Séyle ki: Bu
ayette, misliyet yoluyla ukubeten Oldirme manasindaki kisasta hayat oldugu
bildirilmistir. Araplarin bu meselinde ise kisas yerine 6ldirme (katl) yer almistir. Katl
ise her zaman adaletli olmayip zulmen de olabilir. Keza meselde, katl ifadesinin
tekrari vardir. Bu ise ifadeyi agiflastirmaktadir. Ayrica, ayet daha vecizdir.””

35. BLY 8 mb e CAd &) Bir esek gittiyse baska bir digeri
yularinda (bagh durumda).’

Jhd Jil g Wy al O “Ona (o topraga) yagmur isabet etmese de en
azindan bir gisenti diiser’ (Bakara, 265).

Bu mesel, alternatifi olan bir seyin elden gikmasi durumunda Uziintiiye
mahal olmadigi, mevcut olanin degerini bilerek onunla yetinmek gerektigi hususunda
kullanilir. Ayette de, bol yagmur gelmese de topraga diisen cisentinin dahi bir kiymet
tasidigi ve topragin bu az suyla dahi iktifa edip faydalandigina iséret edilmektedir. Bu
yonUyle yukaridaki meselle bir benzerligi vardir.

36. O 9d) Sl & ) insanlar batilda kardegtir.”

Crial) g A g Gany oL ol agulany CpallBal ) 5 “Zalimierin bazisi
bazisinin dostudur. Allah ise muttakilerin dostudur’ (Césiye, 19).

Ayette, zalimlerin birbirlerinin dostu oldugu ifade edilmektedir. Mesel de bu
cercevede ele alindiginda, yani zalimlerle ilgili kullanildiinda &yetin manasina
uyumu s6z konusu olabilir.

37, Cpbaladd) AWl & plaa 13 Melekler gelince seytanlar
kagar.%

dule Jlo (ali GUdl) ce) 5 Wb ik ordy birbirini gériince, (seytan)
ardini déndi” (Enfal, 48).

Ayetin tamaminin meédli sdyle: “Hani Seytan onlara yaptiklarini glizel
gGsterdi de: Bugiin insanlardan size galip gelecek kimse yoktur, sliphesiz ben de
sizin yardimcinizim, dedi. Fakat iki ordu birbirini gériince ardina déndi ve: Ben

7 bkz. Muhammed Ali es-Sabiini, Safvetu't-Tefésir, Mektebetu Cidde, Cidde tsz., I, 120
8 in-Zehebe ayrun fe-ayrun fir-ribat (ibnu’l-Fadl, s. 42; Askeri, s. 59; Meydani, I, 40).

7 en-Nasu fil-batili ihvanun (lbnu'l-Fadl, s. 42)

0 [za-hadarati’l-melaiketu heribeti’'s-seyatin (ibnu’l-Fadl, s. 43; Aclani, 1, 91).

-

@
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sizden uzagim, ben sizin géremediklerinizi (melekleri) gériyorum, ben Allah'tan
korkuyorum; Allah’in azabi siddetlidir, dedi.”

Bu meselin manasinin dogrulugu hakkinda su hadis rivayet edilir: Bir adam
peygamberimizin yaninda Hz. Ebl Bekre koéti sozler sarfeder. Peygamberimiz
oturmus durumda olup bir sey sdylemez. O adam susunca Hz. Eb( Bekr konusmaya
baslar. Bunun Uzerine peygamberimiz kalkar, Hz. Eb( Bekr de onu takip eder.
Davranisinin sebebini sorunca soyle agiklar: “Melek senin yerine cevap veriyordu,
konugtugunda melek gitti ve seytan geldi. Ben de onunla oturmak istemedim.”8!

Ayette de, seytan’'n melekleri gbrerek arkasini dénip uzaklastigi
bildirilmektedir. Dolayisiyla meselle arasinda agik bir benzerlik vardir.

38. sla € siaa JS Her yasak tathidir.t2

Bl oda Ly i3 Y g By agaca yaklasmayin..."(Bakara, 35).

Aclini de ayni ayeti bu mesele isaret olarak zikreder.

Burada meselle ayet arasindaki irtibat aciktir. Hz. Adem ve Havva
kendilerine yasak kilinan agactan yemislerdir.

Bu soziin bir benzeri de zayif hadis olarak nitelendirilen “insanoglu
kendisine yasak kilinan seyi yapmaya diskiindir’ sézidir.8®

39. aghay ela sl cAn AN (e Badem yag getirmeyen
odununu getirir.%

I Y) gAYl dlly Ay ok Al goAs qukl) aldlg
“Temiz beldenin bitkisi Rabbinin izniyle biter. Pis olandan ise ancak faydasiz bitki
¢ikar’ (A'réf, 58).

Ayet ve mesel, insanlarin kabiliyet, giic ve imkanlar nisbetinde elde
edebilecekleri hususlarla mikellef olduklarini ifade etmektedir.

40. aSsle A1) 9585 LS Nasil olursaniz baginiza da oyleleri gelir.s

C9aSy 1 538 Loy Liamy Caallal) (amy A8 3S g “ste boylece -
yapmig olduklar seyler sebebiyle- zalimlerin bazisini bazisina dost kilariz (pesine
takaniz/ basa gegiririz)’ (En’am, 129).

Bu mesel hadis olarak da nakledilmektedir.%

o

1 Acldni, I, 91 (Begavi ve Beyhaki'den nakille).

2 Kiillu memndin hulvun (ibnu‘I-FadI, s. 43; Askeri, s. 208; Acllni, 11, 182).

3 Acldnd, II, 181.

& Men la-yeciu bi-duhni’lHevzi yeciu bi-hatabihi (ibnu’l-Fadl, s. 44).

85 Kema tekind yuvella aleykum (ibnu’I-FadI, s. 44; Aclani, Il, 184; Karf, s. 243).

o o
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Su hadisede vurgulanmak istenen de ayni gercektir; Hasan-i Basri (v. h.
110) Haccéc'a beddua eden birisini duyar ve ona “yapma!” dedikten sonra bu
durumun kendilerinden kaynaklandidini belirterek s6yle devam eder: “Haccéc
azledilse ya da élse, basiniza maymun ve domuzlarin gegmesinden korkuyorum!”
Yine Hasan- Basriden su olay nakledilir: israil ogullan Hz. Musa (a.s.)ya
“Rabbinden bizden hognut olmasinin ve hosnutsuzlugunun alametini sor derler. O da
sorunca Yiice Allah soyle buyurur; Onlara haber ver ki, benim onlardan hognut
olmam baglarina hayirlilarini getirmem, hosnutsuzlugum ise baslarina hayirsizlarini
getirmemdir.”®

A'mes'e (v. h. 148) yukandaki ayetin manasi soruldugunda, insanlarin
bagina kétiilerin gegirilmesiyle ilgili oldugunu belirtir.2¢ “insanlar hiikiimdarlarinin dini
tzeredir'® sozii de benzer manadadir.

Ayetteki nuvelli ifadesi “basa getirmek, veli tayin etmek, &mir yapmak”
manalarinda alindidi takdirde meselle agik bir irtibat séz konusu olacaktir. Ciinki,
ayette de yaptiklar koti fiiller sebebiyle zalimlerin bazisinin bazisina veli kilindigi
bildirilmektedir.

1. (s Al S5 Cpe 4wl S Bir géziin hatint bin gézii hatirl kilar.®

agd il g agadad &) (S Lag “Sen onlann arasinda bulundugun halde
Allah onlara azap edici degildir’ (Enfal, 33).

Tirkgemizdeki, “bir gdz hatir iin gok gézler sevilir’ atasozii de bu meselin
bir benzeridir.

Ayetle mesel arasindaki mana irtibati agiktir. Cenab-1 Hak Peygamberimizin
hatir igin, kavminin iginde bulunduju esnada onlara azap etmeyecegini
bildirmektedir. Meselde de benzer durum dile getirilmektedir.

42. Ada £ (e JSL.U Adlad uk' (sS4 Sol yanina yaslanir ve
baskasinin malindan yer.®'

Ogalay Cigud JaY) agelig ) gaiiaty g ) olSh a8 )3 “Onlan birak! yiyip

edlensinler ve emel onlari oyalasin yakinda bilecekler” (Hicr, 3).

8 Bu meseli, Hakim ve Deylemi merfi olarak, Beyhaki ise munkati' bir senetle nakletmistir (bkz.
Acllini, a.y.)

87 Aclinf, a.y.

8 Acl(ni, a.y.

89 Aclaini, Il, 431.

% Kerametu aynin tukerrimu elfe aynin (Ibnu’l-Fadl, s. 44).

91 Yettekiu ala-simalihi ve ye’kulu min gayri malini (ibnu’l-Fadl, s. 44).
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Mesel, baskalarinin sirtindan geginenler hakkindadir. Ayette ise, kafirlerin
hayat felsefeleri diinya hayatindaki hedef ve gayeleri, dile getirilmektedir. Bu agidan,
ayetin manasinin meselde farkli bir islipla ifade edildigi sdylenebilir.

43, slamdl u-“iJJ slall ‘_A <& Burun suda bas semada.®?

losSia Lnd oS al jadll e gpa Glady) o uj JA  “jnsan
lizerinden, kendisinden bahsedilmedigi, zamandan bir devir gegmedi mi?” (insan, 1).

Bu mesel zelil ve hakir oldugu halde buyiklenen, kibirlenen kimseler igin
sdylenir. Ayette de insanin bir zamanlar adinin bile anilmadigi dile getirilerek
biyiklenmemesine iséret edilmigtir.

44, W gy Adal) 3 dlawadl jlaa JS Her yokusa siirdiigiin esek
onu agsamaz.®

JB i gal) b anf puan 13) a clisad) ¢y shary (il A g2l Cuud g
JUS ab g (gigan Cpi Ny N <l ) “Tevbe, kotilliikleri isleyip de Glim
geldiginde ‘ben simdi tevbe ettim’ diyenler ve kéfir olarak élenler igin degildir’ (Nisa,
18).

Meselin manasi genel olup, her isin bir erbabi oldugunu; her kabiliyetin bir
sinir bulundudunu ifade etmektedir. Ayette ise, tevbesi kabul edimeyen bazi
kimseler dile getirilmekte olup hususi bir meseleye temas edilmektedir. Yani gerekli
sartlar tagimadi§l icin tevbeleri yeterli olmayan, magfiret zirvesine ulagamayan
kimselerin durumu anlatiimaktadir. Bu agidan meselle kapali bir irtibat s6z
konusudur.

45. 43 (2 s ol piddlg llall Jadl 4 o pllall Al
& gl Ja iyi haberi iyi, kétii haberi kotii adam getirir.

Ol g Cbll Cludall g Clipdll ¢ ginddl g uinddl clipadl)
<luhW “Kétii kadinlar kétii erkekler, koti erkekler kétii kadinlar igindir. Temiz
kadinlar temiz erkekler, temiz erkekler de temiz kadinlar igindir’ (NQr, 26).

Meselin manas bazi durumlar iin s6z konusudur. Ayetin manasiyla irtibati,
temiz kimselerin temiz seylere, koti kimselerin ise pis seylere talip olmasi
acisindandir. Kétii haber pesinde kosmak, sirekli olarak bu nevi haberlerin takipgisi

% Enfun fil-mé ve re’sun fi's-sema (ibnu'l-Fadl, s. 44). Bu mesel “Enfun fi'ssema ve iistin fil-m&” (Kii
suda burnu havada) seklinde de nakledilir (bkz. Askerf, s. 90; Meydant, I, 31).

% Kiillu himarin akhamtehu fi'l-akabeti 14-yucavizuha (ibnu’l-Fadl, s. 45).

% gl-Haberu's-salihu yeciu bi-hi er-raculu’s-salihu ve'l-haberu’s-siu yeciu bi-hi er-raculu’s-sdi (ibnu'l-
Fadl, s. 45; Aclani, |, 448).
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olmak ve bu haberleri abartili bir sekilde yayarak felaket tellalligi yapmak kétli mizagh
kimselerin dzelliklerindendir.

46, s3> #LS) Ui g A gad Jial) 32 Mali az olanin cabasi gz
yasidir, aglamak cehdimdir.?9

adaga V) Cgda Y el “Bir de giglerinin yettiginden baskasini
bulamayanlar...” (Tevbe, 79).

Ayetin tamaminin meali s6yle: “Sadakalar hususunda, miiminlerden géndillii
verenleri ve glglerinin yettiginden bagkasini bulamayanlari gekistirip onlarla alay
edenler var ya, Allah iste onlari maskaraya gevirmistir. Ve onlar i¢in elem verici azap
vardir.”

Yukaridaki ayette de ifade edildigi gibi, ellerinden az bir seyden bagkasini
infak etme glclnde olmayan kimselerin bu azicik infaklar Allah katinda biyik
degere sahiptir. Sevdikleri ugrunda ellerinden hig bir sey gelmeyenlerin en buyuk
hediyeleri, bu ugurda bir sey yapamamaktan dolayi doktiikleri géz yaslaridir. Nitekim
bir &yette “Ey Rasullim! binek temin etmen icin sana geldiklerinde ‘sizi bindirecek bir
sey bulamiyorum’ dediginde, harcayacak bir sey bulamamalari sebebiyle g6z yasi
doker halde gidenlere de bir kinama yoktur” (Tevbe, 92) buyrulur.

ibnu'd-Deybe’ bu meselin, “sadakanin en faziletlisi, mali az olan kimsenin
cabasidir’ hadisinin manasini tagidigini soylemisse de, bizce bu gorls isabetli
degildir. Cinkd, ikisi arasindaki mana farki agiktir: Meselde, o kimsenin fakr 0
fakatinin ziyadeligi goz yasindan baska sermayesi olmadi§i seklinde ifade edilmisken
hadiste ise, mali az oldugu halde o az seyden infakta bulunmanin fazileti ifade
edilmistir.%

47, p S8 QSN <) Kgpegin kuyrugu diizeltilmez.”

Ao Vg Wl gl 193, ols “Eger diinyaya geri dondiiriilseler
nehyolunduklari seyi tekrar yaparlar’ (En'am, 28).

Tiirkgemizde ise ayni manay! ifade etmek igin, kGpek kuyrugu yerine keginin
kuyrugu ifadesi kullaniimaktadir.

% Cuhdu’l-mukilli dumiuhu ve ene el-bukdu cuhdi (Ibnu'l-Fadl, s. 45; Aclini, |, 402; Kari, s. 183).
ibaredeki cuhd mesakket manasindadir. Cehd seklinde okundugunda ise takat, gayret manasina
gelir (bkz. Aclani, 1, 402).

% Kari, s. 183.

97 Zenebu'l-kelbi 14-yutakavvam (lbnu’l-Fadl, s. 45).
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Ayette kifiirde inat eden kimselerin bu inatlarindan vazgegmeyecekleri, -
faraza- dlnyaya tekrar gonderilseler dahi eski halleri (izere devam edecekleri
bildiriimektedir. Meselde ise, genel manada, inatgi kimselerin ve kotu tinetli
kimselerin 1slahinin ¢ok zor oldugu anlatiimaktadir. Dolayisiyla, ayetle aralarinda
umum-husus irtibati vardir.

48. )l CGaad Jll) gdua Aic 9 Saf gecelerde keder olur.%

Oomdaa pb 1M A3ty AAUAAT 1 g3l Lay 192 8 13) s “Kendilerine
verilenlerle sevindikleri bir sirada ansizin onlari yakalayiverdik® (En’am, 44).

Mesel, diinya hayatinin en tatll ve glizel anlarinda can sikici seylerin
meydana geldigine isaret ettigi gibi, ayet de diinya nimetleriyle sarhos olup Allah’in
emirlerini unutmamayi, aksi halde Allah’in azabinin ansizin  gelebilecegini
bildirmektedir. Ayetle mesel arasinda dolayli bir irtibat s6z konusudur.

49, skl JB 58 1) Arkadas yoldan dncedir

Una b () 0 3ad Y 4abal J sy &) “Arkadasina, mahzun olma Allah
bizimle beraberdir diyordu” (Tevbe, 40).

Mesel, genel olarak hayatta, ozellikle de yolculukta arkadas se¢gmenin
onemini ifade etmektedir. Ayette ise, hususi bir durumdan, yolculukta iyi arkadas
edinmenin en glzel 6rnedinden bahsedilmektedir.

50. e W) A3y i) ; ZUaY) Al Ancak kendi nefsini kina.'®

es'-“m 1508l (sl S8 “Beni kinamayin kendi kendinizi kinayin’
(ibrahim, 22).

“Kardesini kinama, sana afiyet veren Rabbine hamd et"%" meseli de
yukaridaki mesel gibi insanin karsisindakileri kusurlarindan dolayi kinamayip, kendi
ayiplariyla mesgul olmayi tavsiye etmekte, ayrica o kusur kendisinde yoksa buna
karsilik Allah'a hamd etmeyi 6gutlemektedir. Hadiste de insanlarin ayiplariyla degil
de kendi ayiplarimizla mesgul olmamiz tavsiye edilmistir.

Ayette ise, cehennem azabiyla kivranan kéfirlerin seytana yonelttigi
suclamaya karsilik, onun kendini savunmak igin soéyledigi sozler anlatiimakta,
cehennemliklerin aslinda kendilerini kinamalari gerektigi ifade edilmektedir. Bu
y6niyle meselle benzerlik arzetmektedir.

% Ve inde safvi’l-leyali yahdusu'l-keder (ibnu’l-Fadl, s. 46).

9 er-Rafiku kable't-tarik (Ionu'l-Fadl, s. 46; Meydanf, II, 52; Acliini, I, 524; Eb{ Ali, s. 67).
100 |4 telumi’l-emnahe rahatuke, 14 telum illa nefseke (ibnu’l-Fadl, s. 46).

101 L a-telum ehake va’hmed Rabben afake (Meydanti, IlI, 159).
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51, gl s¢d all) gLl Ly aibiay W Lgde Jaal Az 6nce ona
esya yiikledi. Allah’in zayi ettigi zayi olmustur.'02

i sa Llg 4l 225 Ol (i (hag digall 5¢d ) 32 e “Allah'in
hidayete erdirdigi kimse hidayeti bulmus demektir, dalalete diisiirdiigii kimse igin ise
yol gésteren bir dost bulamazsin® (Kehf, 17).

“‘Koleyi ata bindir Oliirse Olir, kalirsa senindir'®® meseli de benzer
manadadir.

Ayet ve meseldeki ortak nokta, elden geleni yapip tedbir aldiktan sonra,
meydana gelebilecek bazi olumsuzluklardan dolayl Uzllip rahatsiz olmamayi
ogutlemektir.

52, &) mall pand Jlll AT Gecenin sonunda giglk duyulur. 104

Oslil Qlile of 1gall A alaswy  “Zalimler hangi déniisle
déndiriileceklerini yakinda bileceklerdir’ (Suard, 227).

Bu mesel, AhirelHeyli te'tike'd-devahi seklinde de nakledilir. Uziintiiniin
ziyadelesip zirveye cikisini ifade igin kullanilir."® Beklenmedik bir siikdnet vaktinde
belanin gelebilecegini ifade etmesi daha isabetlidir. Ayette de zalimler tehdit edilerek,
yakin bir zamanda ummadiklari bir sekilde musibete giriftar olacaklar bildiriimektedir.

Turkceye “geceler gebedir” seklinde gegen “elleyletu hubld” meseli ise,
yukaridaki meselin aksine daha ¢ok mdijdeli haberler igin kullanilir. Nitekim “sabah
ola hayrola” atasézimUzde bu durum daha asikardir.

53. pgl ddaa e ull) insanlar atalaninin yolu iizeredir. '

Osiiha an BT o Ulg dal o Ueld Usag W) “Biz atalanmizi bir
din lizere bulduk ve biz onlarin izlerine tabiyiz" (Zuhruf, 23).

Kurén-I Kerim'de pek gok ayette dile getirilen ve peygamberlerin Hakk'a
daveti karsisinda insanlarin bu daveti kabul etmemede ileri siirdikleri batil
gerekgelerin basinda gelen bu iddia yukaridaki meselle de tescil edilmis, insanlarin
cogunun -batil da olsa- atalarinin izinden gittikleri vurgulanmistir.

54, U3 i)y ¢Gad) Sarki zinanin rehberidir. o7

102 Ahmele aleyha anifen bedaia ve ma-edaallahu fe-huve dai’ (bnu’l-Fadl, s. 46).

103 Meydant, I, 355.

104 Ahire’l-leyli tusmeu’s-surah (ibnu’l-Fadl, s. 46).

105 EbQ Ali, s. 126

106 en-Nasu ala masabbeti abaihim (ibnu’l-Fadl, s. 47).

107 ¢|-Gindu raidu’z-zina (ibnu'l-Fadl, s. 47; Kari, s. 251). Kari'deki ifade raid yerine rukye (basamak,
merdiven) seklinde olup bu s6z Fudayl b. lyaz'a nisbet edilmistir (a.y).
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O39ud) agasiy o) 28l g “Sairlere azginlar tabi olur’ (Suara, 224).

Burada kastedilen, sehvani arzulari kamgilayan sarkilardir. Sarkinin hiikmd,
muhtevasina ve davet ettiji seye gore degisir. Ancak ayetin bu meselin verdigi
manaya isareti zayiftir. Glinkii siir sarkidan farklidir. Ayette kasdolunan sairler de
biitin sairler olmayip, sehvani arzularla ilgili siir séyleyenlerdir. Nitekim &yetin
devaminda, mi'min olan sairler istisna edilmigtir.

Kanaatimizce, yukaridaki mesel igin “Zinaya yaklasmayin” (isra, 32) ayeti
daha uygun dismektedir. Cilinkii, sehvani sarkilar da zinaya yaklastiran
unsurlardandir. Keza, “insanlardan bazilar da bir delile dayanmaksizin Allah’in
yolundan saptirmak ve onunla alay etmek maksadiyla laf eglencesi (lehve’l-hadis)
satin alir’ (Lokman, 6) ayeti de bu sadedde zikredilebilir.

Ancak, siirin manzdm bir kelam oldugu, pek cok siirin teganni yoluyla da
sOylendigi dikkate alindiginda bazi siirlerin “§ina” kapsamina girdigi soylenebilir. Hem
ayet hem de meselde, kétii sarki ve siirlere vurgu vardir. Bu agidan ibnu’l-Fadl'in
zikrettigi meselle ilgili ayet arasinda bir uygunluk distndlebilir.

Benzer manada, hadis olarak da gegen “Gina ve eglence, su otu yesertip
biyuttigu gibi kalbde nifaki yesertir” sozli de nakledilir. Bazilar buradaki gin&'nin
teganni (sarki) manasinda degil de zenginlik manasinda oldugunu séylemis ve
“insan kendini miistagni gérdiiginde azar’ (Alak, 6-7) ayetini de bu hususu
destekleyici olarak zikretmislerse de'®® kanaatimizce her iki meselde de §in&'dan
maksadin sehvani sarkilar olmasi daha uygundur. Nitekim ikincisinde gind’dan sonra
lehv (edlence)'nin zikri de bu gorlistimizii desteklemektedir.

55. LAl Wgdua (a el Aladl) Jia il Jia Mipminin
misali, yaz olunca kigl igin hazirlik yapan bal arisi gibidir.'%°

es-‘-“" &) somad 1glas) BB “pe yapin! Allah yaptiklarinizi
gGrecektir’ (Tevbe, 105).

Bu ayet, yapacaklari amellerinin ilerde, kiyamet glniinde Allah tarafindan
goriilecegi sebebiyle iyi ameller islemeyi emrettigi gibi mesel de gergek mi'minin
bdyle bir dzelligi oldugunu, yarini igin hazirlik yaptigini belirtmektedir.

56. Adual a8 Cul) B dad ) e Onun ucuzlugu hosuna
gitmesin, evde yarisi atilir."

108 bkz. Aclani, Il, 103-104. )
18 Meselu'l-mi’'mini meselu'n-nahleti, tecmau min sayfina li-gitéiha (Ibnu’l-Fadl, s. 47).
10 L3 yu'cibke rahsuhu fi'l-beyti turméa nisfuhu (Ibnu’l-Fadl, s. 47).
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Eudl) 3 IS dhaef glg culall g Eull) 5 i ¥ B “ De ki, -Pislerin
goklugu tuhafina gitse de- pis ile temiz bir degildir’ (Maide, 100).

“Ucuz etin tiridi yenmez” atasdzimiz de benzer manadadir. Meselin
manaslyla ayetin manasinda ancak dolayli bir irtibat s6z konusudur.

57. A Jé Jall Komsu evden dncedir. !

Lal) b Uy duie I oy &8 Y “(Firavn'n kansi) dedi ki
Rabbim! Bana katinda cennette bir ev yap” (Tahrim, 11).

Bu ayetin meselle irtibat yoni, ayette Allah’a komsu olma isteginin dile
getirilmis olmasidir.

Tirkgemizde “ev alma komsu al” seklinde ifade edilen bu meselin mesaji
aclk olup iyi komsu edinmenin dnemini belirtmektedir.

58. B0 9> gl (e B Audil JS Her tistan kendi anasinin
goziinde bir miicevherdir.'1?

a8 agdl L s S “Her grup kendi yanindakiyle 6viiniir’
(M&'mindn, 53).

“Maymun anasinin géziinde ceylandir” meseli de ayni manayi ifade
etmektedir.'® Tirkgemizde ise benzer manada “kuzguna yavrusu anka gérinir” ve
“karga yavrusuna bakmis, ‘benim pak eviadim! demis” atasdzleri kullanilir.

Ayette de her grubun kendi yaninda olanlarla dviindkleri, onlari
begendikleri dile getirilmektedir. Bu agidan meselle agik bir benzerlik s6z konusudur.

5. Ll CuA W jaa Lgiaugla 358 Yuvasina sigmayan fare
ardini harap eder.'"*

b Lag asbilbad Jaaily Ui ) ol ) gal Gl ) 988 cpdl) JiB g
Gl agd) £ & (ra paLUA e crlalay “Kafirler miiminlere dediler ki
yolumuza tabi olun biz sizin hatalarinizi yiklenelim. Halbuki onlar, onlarin
hatalarindan bir seyi yiiklenecek degillerdir. Onlar yalan séyliyorlar’ (Ankebdt, 12).

Mesel, bulundugu makama layik olmayan, yersiz ve zamansiz konusan
kimsenin diisecedi zorluklari ifade etmektedir. Ayetteki kafirlere ait iddia da bdylesi

11 el-Céru kable’d-dér (Ionu'l-Fadl, s. 47; Aclini, |, 391). Bu mesel, el-caru siimme’d-dér (5nce komsu
sonra ev) seklinde de nakledilir (Meydant, I, 307).

"2 Kullu hunfesetin fi ayni ummiha cevheratun (ibnu’l-Fadl, s. 48). Askeri ise, benzer manadaki, “Kiillu
fetétin bi-ebiha mu’cibetun/ her kiz kendi babasini begenir” meselini nakleder (bkz. a.g.e., s. 399).

113 bkz. EbQ Ali, s. 75

114 Fe'ratun ma-vesiatha cuhruha harrebet veraeha (ibnu'l-Fadl, s. 48)
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uygunsuz ve temelsiz bir sézden ibarettir. Bu agidan, meselle ayet arasinda dolayli
bir irtibatin s6z konusu oldugu s6ylenehilir.

60. Clas Gmaall lyilik eden yardim gériir. 15

Ofimna ad Gl g 1985 ) aa A) O “Allah sabredenlerle ve
muhsinlerle beraberdir’ (Nahl, 128).

Turkgemizdeki “iyilik eden iyilik bulur’ atas6zi de bu manadadir. Keza,
ayetten iktibasla “Allah dogrunun yardimcisidir” ifadesi de atasdézimiz olmustur.
Aralarindaki benzerlik aciktir.

61. Gdsill ade ) jall axe e Muvaffakiyetsizlik, yumusak
olmamaktandir.'16

Jﬁube@iﬁhﬁﬁ&&};&ﬂ‘#\’%ﬁh&&ﬂj}
aéi “Eder sert, kati kalpli olsaydin onlar senin etrafindan dagiliverirlerdi. O halde
onlar affet ve bagislanmalar igin dua et’ (Al-i imran, 159).

Tirkgemizdeki “tatli dil yilani deliginden ¢ikarnr” atasézi de benzer
manadadir. Meselde ve ilgili yette yumusak huylu olmanin, insanlara kargi tatl dilli
davranmanin énemi dile getirilmektedir.

ibnu'l-Fadl'in eseri gergevesinde ele aldigimiz bu mesellerin sayisini daha da
artirmak mumkiindir. Nitekim Aclini Kesful-Hafa'sinda, insanlar arasinda meshur
olmus hadisleri ve atasozlerini agiklarken, -tesbitimize gére- bunlardan yaklasik yiz
tanesi hakkinda ayetlerden delil getirerek, bu ayetlerin ilgili mesellerin manasini
destekledigini belirtmis, bdylece, meselin ayetin muhtevasinda k&min (gizli) olduguna
isarette bulunmustur."” Mesellerle ilgili diger eserlerde de zaman zaman mesellerle
ayetler arasinda irtibat kurulmaktadir.

Burada Tirkcemizde kullanilan atasOzlerimizden bazi &rneklerle bu
atasOzlerini gagristiran ayetlerden -tesbit edebildigimiz- bazi 6rnekleri yukaridaki
tertip (izere (6nce meseli ardindan bu meseli ¢agristiran ayeti zikretmek suretiyle)
sunmak istiyoruz:

8 el-Muhsinu muanun (lonu'l-Fadl, s. 48).

116 Min ademi'l-meraneti ademu't-tevfik (ibnu’l-Fadl, s. 48).

"7 bkz., Aclani, I, 17, 34, 35, 42, 44, 52, 56, 58, 105, 116, 117, 123, 147, 183, 202, 204, 205, 245, 260,
277,278, 279, 295, 309, 350, 351, 354, 361, 363, 372, 397, 398, 410, 411, 413, 443, 450, 469, 478,
480, 495, 500, 506, 509, 527, 532; I, 22, 49, 64, 65, 66, 67, 111, 131, 133, 137, 151, 154, 159-160,
165, 178, 180, 181, 183, 184, 191, 193, 207, 213, 229, 234, 235, 252, 273, 275, 277, 280, 297-298,
299, 303, 315, 338, 339, 347, 394, 396, 398, 410, 412, 422, 431, 432, 450, 482, 501, 523.
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-‘Acindan kimse 6lmemis”

“Yerytiziindeki her canlinin rizki Allah’a aittir’ (H(d, 6)

-“Akil akildan ustiindiir’, “El elden Ustiindiir’

“Her ilim sahibinin fevkinde bir alim vardir’ (Yusuf, 76)

-‘Akillan pazara gikarmiglar herkes kendi aklini begenmis”

“Her grup kendilerinde olanla 6gdniir'’ (M&'mindn, 53)

-‘Allah dagina gore kar verir’

“Allah bir kimseye ancak takatinin yetecedi teklifte bulunur” (Bakara, 286)

-‘Aza kanaat etmeyen ¢ogu bulamaz”

“Stikrederseniz nimetimi artiirim” (ibrahim, 7)

-‘Azmin elinden bir sey kurtulmaz’, “Cehdin elinden cennet kurtulmaz’,
“Zora daglar dayanmaz’

“Ugrumuzda miicahede edenlere yollanimizi gésteririz” (Ankebut, 69)

-‘Besle kargayi oysun goziinii’

“Kendi yaratilisini unuttu da bize bir misal getirdi: Ciirimis kemikleri kim
diriltecek dedi” (Ya-sin, 78)

-“Bir kétiiniin yedi mahalleye zarari dokunur’

“Sehirde dokuz kisilik bir grup vard, yeryiziinde fesat ¢ikariyor, islah
etmiyorlardi” (Neml, 48)

-‘Bugiin bana ise yarin sana”

“Bu giinleri insanlar arasinda dolagtiriniz” (Al-i imran, 140)

-‘Dikensiz giil olmaz’, “Her yokusun bir inisi vardir’, “Zahmetsiz rahmet
olmaz’

“Zorlukla beraber bir kolaylik vardir’ (insirah, 5)

-‘Ecele gare bulunmaz’

“Her nefis 6limii tadicicir’ (Al-i Imran, 185; Enbiya, 35; Ankebt, 57)

-‘Esege altin semer vursalar yine esektir’

“Tevrat yiiklenip de geregince amel etmeyenler kitap tasiyan egekler
gibidirler’ (Cuma, 5)

-‘Evlenenle ev alana Allah yardim eder”, “Nikahta keramet vardir’

“Iginizden bekar olanlar ve kélelerinizi eviendirin, onlar fakir de olsalar Allah
fazlindan onlari zengin kilacaktir’ (NQr, 32)

-‘Hak gelince batil gider”

“Hak geldi batil zail oldu’ (isra, 81)
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-‘Her koyun kendi bacagindan asilir’

“Her kisi kendi kazandigi karsiliginda rehinedir’ (TGr, 21)

-‘itle dalagmaktansa caliy1 dolasmak yegdir’

“Rahmanin kullarina cahiller satastiginda, selam deyip gegerler’ (Furkan, 63)

-‘Kendini begenen seytan”

“Seytan: ben ondan (Adem’den) hayirliyim dedi” (A'raf, 12; S&d, 76)

-‘Korkunun ecele faydasi yoktur”’

“Deki, eger élimden ve savagta éldiirilmekten kagiyorsaniz, bu kagmanin
size asla faydasi olmaz. Oyle dahi olsa hayatta kalacaginiz siire ¢ok azdir’ (Ahzab,
16)

“Bu igte bir yetkimiz olsaydi, simdi burada olup da dldriilmezdik dediler. Deki,
siz evlerinizde dahi olsaydiniz, haklarinda 6lim takdir edilenler mutlaka diisiip
olecekleri yere dogru cikacaklards” (Al-i Imran, 154)

-‘Kul bunalmayinca Hizir yetismez’

“Nihayet peygamberler Umitsizlije dlisip yalanlandiklari zannina dustiikleri
bir sirada onlara yardimimiz geldi de dilediklerimiz kurtulusa erdirildi” (Yusuf, 110)

-‘Namaza meyli olmayanin kulagi ezanda olmaz’, “Pilava diigkiin olan
kasigini yaninda tasir’, “Persembenin gelisi carsambadan bellidir’

“Onlar cihada ¢gikmak isteselerdi onun igin hazirlikta bulunurlardi” (Tevbe, 46)

-‘Say beni sayayim seni”

“Beni anin ki ben de sizi anayim” (Bakara, 152)

-‘Yagin yaninda kuru da yanar”

“Geldiginde sadece iginizden zalim olanlara isabet etmeyip herkesi kugatan
bir cezadan korkunuz” (Enfal, 25)

Hadis-i seriflerde de bir takim kamin meseller aramak miimkiindir. Ornegin,
“Algak ugan yiice konar” atasozil “Algak géniillii olani Allah yiikseltir'''® hadisinden
alinmig gibidir. “Nerde birlik orda dirlik’ atasézi “Allah’in yardimi cemaat
lizerindedir"® hadisiyle benzer manadadir. “Biiyiik basin derdi biiyiik olur’ veya
“Meyveli agaci taslarlar’ atasézleri “Belalarin en siddetlisi peygamberlere gelir,
sonra derecesine gére digerlerine”’'?® hadisini ¢agnistirmaktadir. “Mazlumun ahi
yerde kalmaz’ atasozii “Mazlumun bedduasindan sakininiz. Glinki onunla Allah

118 jmam Ahmed b. Hanbel ve ibn Mace Ebu Said el-Hudri’den rivayet etmislerdir (Aclani, 11, 335).
"% Tirmiz sahih bir senetle nakletmigtir (Aclani, II, 547)
120 Tirmizi, lon Mace, Ibn Hibban ve Hakim Sa’d b. Ebi Vakkas'tan nakletmislerdir (Aclani, I, 144).
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arasinda bir perde yoktur1?' hadisinden iktibas edilmistir. “Niyet hayir akibet hayir”
atasozli ise “Ameller niyetlere gbredir”’?? hadisinin manasini tagimaktadir.
Degerlendirme ve Sonug

Meseller, Kur'an-1 Kerim'in en énemli i'cAz vecihlerinden olan icaz ydniinin
nemli unsurlarindandir. Orf ve adetlerimizde dinimizin ve siinnetin izlerini gérmek
mimkin oldugu gibi, pek ¢ok atasézli ve deyimlerimizde ayet ve hadislerin izlerini
bulmamiz veya aralarinda benzerlik kurmamiz da muimkiindir. Ancak pek gok
atas6zli igin Kuran'dan deliller getiriimesi ve bu sézlerin manasina deldlet eden
ayetler bulunmasi bu atasézlerinin kaynaginin Kur'én ayetleri oldugu hakkinda kesin
bir delil degildir. Sadece muhtemel nazariyla bakilabilir. Clink{i diger ilahi kitaplar,
hadis-i serifler ve peygamberlere ait sézler, kelam-i kibarlar, yasanmis hadiseler de
mesellerin  (atasdzlerinin) tesekkiilinde rol oynamistir. Nitekim meseller ve
deyimlerle ilgili cesitli eserlerde mesel ve deyimlerin mengeine dair gesitli kissalar

JA Y

nakledilmektedir. Mesellerin bir kismi Kur'an'in niizuliinden 6ncesine dayandigi iin

bunlarin tegekkillinde Kurén'in etkisi séz konusu degildir. Ancak, Kuran-i
Kerim'deki bazi ayetlerin bu mesellere isaret etti§i distndlebilir. Kuran'in
nizullinden sonra giindeme gelen meseller igin ise digerlerinin yaninda Kuran'i da
onemli bir kaynak olarak disunebiliriz.

Katamis el-Emsélu’l-Arabiyye adli eserinde kamin mesellerle ilgili su
degerlendirmeyi yapmaktadir: Kdmin mesel olarak isimlendirilen ayetlerin bir kismi
lafiz ve manasiyla micez mesellerdir. Diger bir kismini ise mesel olarak addetmek
mimkin degildir. Glinkd, bazi mesellere yakin bir mana ihtiva etmeleri mesel olarak
isimlendirilmeleri igin yeterli bir sebep degildir. Zira, nesilden nesile aktariima ve
insanlar arasinda sikga kullanilma meselin sart ve rikinlerindendir'?® Bizce bu
degerlendirme, kdmin mesel ifadesi ayetlerin bizzat kendileri igin kullanildigi kabul
edildigi takdirde dogrudur. Ancak, kanaatimizce dogru olan yaklasim, bu ifadenin
(kamin mesel) ayetler igin degil de bizzat meseller igin kullanildididir. Yani kamin
mesel ifadesiyle, ayetin blinyesinde kamin (gizli) olan meseller kast edilmektedir.

Kamin meseller ve ilgili ayetleri birlikte ele alip inceledigimizde su
degerlendirmeyi yapabiliriz: Ayetlerle, ilgili meseller arasinda bazen énemli nisbette
benzerlik gorlinmekte, her ikisi de ayni manaya isaret etmekte, hatta bazen lafizlari

121 jmam Ahmed ve Ebd Ya'la Hz. Enes'den merfu olarak nakletmislerdir (Aclani, 1, 39).
122 Buhari ve Mislim ve Ibn Hibban tarafindan rivayet edilmistir (Acldni, I, 166)
123 Katamig el-Emsalu’l-Arabiyye s. 107
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dahi birbirine benzemektedir. Keza, bazi ayetler, mesellere dolayli yoldan, bazilari
ise uzaktan uzaga isaret etmektedirler. Bazi meseller hakkinda, zikredilen ayetlerin
yerine bu mesellerin mefhumunu ifade eden baska ayetler zikretmek de mimkindir.
Biitin mesellere, atasézlerine Kuran'dan delil ve isaret aramanin da dogru bir
yaklasim olmayacagi kanaatindeyiz. Nitekim, “Fala inanma falsiz da kalma”, “Zaman
sana uymazsa sen zamana uy’, “Uz{imii ye bagini sorma” gibi bazi meseller mana
itibariyle yanlis veya her sart ve ortamda dogru olmadiklari i¢in mahza hakikat olan
ayetlerle irtibatlandirimalar séz konusu olamaz.
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KiSILIGIN OLUSUMUNDA FITRAT VE SOSYAL GEVRENIN ETKISi (isra,
17/84. Ayeti Ekseninde)
Yrd. Dog. Dr. Musa BILGIZx

OZET

Kuran'in mucize olugunun delillerinden biri de, O’'nun az kelimeyle gok
anlam ifade etmesidir. Bu calismada lsra, 17/84. ayetinin anlami hakkinda bilgi
vermeye calisacadiz. S6z konusu ayette yer alan ‘sakile” kelimesi de ¢ok anlamlidir.
Bu kelime, insanin psiko-sosyal yapisi hakkinda bir takim gergekleri ifade etmektediir.
Bu gergekler, insanin hem yaratiligtan getirdigi ve hem de sonradan kazandigi
mispet veya menfi deder yargilariyla kisiligini olusturdugu hususudur.

Anahtar Kelimeler: Davranig, kisilik, karakter, mizag, din, hayat tarzi.

ABSTRACT
The Influence Of Creation And Social Environment On Formation
Personality (With in The Context Of isra 17/84. Verse)

One of the evidences of Kur'an about its being a miracle is also its
explaining many meanings by few words. In this study, we will try to give knowladge
about the meaning of isra, 17/84 verse. The word ‘sakile’, taking part in this
mentioned verse, also has many meanings. This word, expresses a group of facts
about human’s psycho-social structure. These facts are the matters, by which
humans constitute their personalities with positive or negative worth ideas they have
both carried from creation and gianed later.

Key Words: Behaviour, personality, character, nature, religion, life style.

s

Atatiirk Universitesi ilahiyat Fakiltesi Ogretim Uyesi. (bilgiz@atauni.edu.tr)
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Amag ve Kapsam:

Bilindigi Uzere herhangi bir metni anlama ve yorumlamada anahtar kelimelerin
bilinmesi ve anlam gerceveleri cok 6nemli bir husustur. Clinkii kavramlar, gok cesitli
ve zengin anlam katmanlarina sahip birer mana kozasini gagristirmaktadir. Kur'an'in
sahih bir sekilde anlasiimasi da kullandigi lafizlann anlam gergevelerinin
belirlenmesiyle mimkiindir. Kuran'in insan ve kéinat tasavvurunu dogru bir bigimde
anlamak igin ilgili mana kozalarini sihhatli bir sekilde belilemeye ihtiyag
duyulmaktadir. Bu konuda yapilmasi gereken, sozciklerin birden fazla anlamlarini
teke indirgemek degil, bilakis biitin anlam orglistini nazarn dikkate almanin daha
uygun olacagi kanaatindeyiz.!

Bu calismanin amaci, ‘De ki: Herkes kendi “sakilesine” gére davranmaktadir.
Ve bunun igindir ki Rabbiniz kimin en dogru yolu segtigini gok iyi bilmektedir’ (isra,
17/84.) ayetinin anlamini, ge¢mis ve glinimiz kaynaklari 1siginda degerlendirmeye
tabi tutmaktir.

Kapsami ise, Ozellikle ayette yer alan ve ¢ok anlamli olan ‘sakile’ kelimesi
hakkinda bilgi verdikten sonra, yine kaynaklardan istifadeyle kendi distincemizi
belirterek, ilgi duyanlara, Kurdn’in anlam derinligini ve zenginligini hissettirmeye
calismaktir.

1- SOZLUKLERDE ‘SAKILE’ KELIMESI

‘Sakile’ kelimesi, sozliiklerde ve tefsirlerde es anlamli veya yakin anlamli
diyebilecegimiz birden ¢ok kelime ile agiklanmistir. Biz bu kelimelerden bir kismini,
once 6zgln yani Arapga ifade edildikleri tarzda verecek, daha sonra da bunlarin
anlam yoniinden agiimlarina deginecegiz.

! Kur'an'in anlagiimasinda kavramlarin yeri ve énemi konusunda genis bilgi iin bkz. Yiimaz, Hasan,
“Kuran’'i Anlamada Odak Kavramlarin Bilinmesinin Onemi Uzerine Analitik Bir Degerlendirme”,
Atatiirk U. llahiyat F. Dergisi, 2004/22, s. 231-242; Demir, Sehmus-Yilmaz, Hasan, “Kurani Konu,
Kavram ve Sire Tefsirine Metodik Bir Yaklagim”, EKEV Akademi Dergisi, 2003/14, s. 113-124
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a)- ‘Sakile’ kelimesi, sekl kokiinden tiremistir. ‘Sekl,” benzer,2 misl,® denk,
sekil,4 cins, tlr, cihets ve uygun olmas anlamlarina gelmektedir. ‘Sekl,” bir seyin
niteliksel ve niceliksel yani fiziki ve manevi &zellikleri, veya kisinin ahlaki
ozellikleridir.” Kisinin sekli, onu ifade ve temsil eden fiziki ve manevi 6zelliklerdir. Bu
manada iki sey birbirine benzedi, su gocuk babasina benzer, arkadas ve dostlar
birbirine benzer ifadeleri kullanilir. “Bir sey digerinin seklinde” denildigi zaman, onun
benzeri, cins ve tlrinde, onunla ayni Ozellikleri tasima anlami kastedilir. Bu
ozellikler, insanin taninmasini sagdlar. Kisi, hem kendi 6zellikleriyle ve hem de
arkadaslik, dostluk ettigi, yani kendileriyle ayni inan¢ ve dlglnceyi paylastigi
insanlarla bilinir ve tanminir. Bir seyin sekli, onun hissedilen, diisiintlebilen
ozellikleridir. ‘Sekl’ kokiinden tireyen “miisakele” ise, iki sey arasinda miinasebet,
muvafakat ve uyumun bulunmasidir. ‘Tesekkele,” meydana gelmek, sekillenmek,
‘eskele’ ve ‘muskil’ kelimeleri ise, anlagilmasi zor, birbirine benzeyen, ¢dzimu gug,
hemen ilk bakista anlagilamayan anlamlarina gelmektedir.°

b)- ‘Sakile’ kelimesinin, ‘nahiye,” ‘cedile, ™ ‘tarika™ ve ‘mezheb’2 anlamina
geldigi de soylenmistir. ‘Nahiye,” yon, taraf, denklik, civar, himaye, yan, kiy ve cevre
demektir.1® ‘Cedile’ ise, aile gevresi, durum, yol, yasanti sekli, hayat tarzi ve mezhep
demektir. ibn Abbas ve Katade, sakile kelimesinin, ‘nahiye’ ve ‘cedile’ anlaminda

2 Halil b. Ahmed, Kitabu'l-Ayn, Tah. Mehdi Mahzumi-ibrahim Samerrai, Mektebetu'l-Hilal, Beyrut, tsz.,
5/295; Taberi, Ebu Cafer Muhammed b. Cerir, Camiul Beyan an Te'vili Ayil-Kurén, tah: M.
Muhammed Sakir, Daru'l-Maarif, Kahire, 1119, 15/153; Zemahseri, Mahmud b. Omer, Esasu’-
Belaga, Daru Sadir, Beyrut, 1412/1992, s. 335; ibn Manzur, Cemaluddin Muhammed, Lisanu’--Arab,
Daru Sadir, Beyrut, 1410/1990, 11/356; Firuzabadi, Muhammed b. Yakub, el-Kémusu’l-Muhit,
Miesseseti'r-Risale, 3. baski, Beyrut, 1413/1993, s. 1318

3 [bn Manzur, 11/356

4 Halil b. Ahmed, 5/295; Kurtubi, Ebu Abdillah, el-Cami’ li-Ahkami’l-Kur'an, (baski yeri ve tarihi yok),
6/3938

5 ibn Manzur, 11/356; Razi, Ebi Bekr Muhammed, Muhtaru’s-Sihah, tah. Muhammed Hatr,
Mektebetti Libnan, Beyrut, 1995, s. 354

6 Firuzabadi, s. 1317-1318

7 Halil b. Ahmed, 5/295; Nehhas, Ebu Cafer, Meani’l-Kur'an, tah. Muhammed Ali Sabuni, Camiatu
Ummi'l-Kura, Mekke, 1.b, 1409, 6/131; isfehant, Radib, Mufredatu Elfazi’l-Kur'4n, tah: Safvan Adnan
Davudi, Daru'l-Kalem, Sam, 1997, s. 462; ibn Manzur, 11/356; Firuzabadi, s. 1317-1318.

8  bn Manzur, 12/61; Razi, s. 354; Firuzabadi, s. 176

°  ibn Manzur, 11/356

10 jbn Manzur, 11/356

! Cessas, Ebu Bekr, Ahkamu’l-Kur'an, tah. Muhammed Sadik Kamhavi, Daru Ihyai't-Turasi'l-Arab,
Beyrut, 5/33

12 Taberi, 8/140; ibnu'l-Cevzi, 5/80; ibn Manzur, 11/356; Sevkanf, 3/253-254

13 |bn Manzur, 11/356

14 Jon Manzur, 11/356
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oldugunu soyliyorlar.®s Bu anlamlara gére, ‘nahiye,” ‘cedile,” ‘tarika’ ve ‘mezheb’
kelimeleri, yakin anlamhdirlar. Zeccac (h.311), sakile'nin mezheb ve tarikat
anlaminda oldugunu belirtmektedir.t “Sakile’nin anlamina iliskin olarak ifade edilen
tarikat ve mezheb kelimeleri, teknik anlamlarinda degil, kisinin takip ettigi yol, tuttugu
gorls, yasant sekli ve hayat tarzi manasini ifade etmektedir.

c)- ‘Sakile'ye, ‘halika’,'" ‘tabia’,® ‘cibille’, ‘seciyye™® ve ‘mizac’ anlamlari da
verilmistir.2 Bu kelimeye ibn Abbas’in, tabiat anlami verdigi rivayet edilmistir.
‘Halika,” insanin yaratilis tarzi,22 takdir etmek, ilk ve 6rneksiz yaratilis, varlik sahasina
clkarmak,® tabiat,# huy? ve varlik?® anlamlarina gelmektedir. ‘Cebele/cibillet’ ise,
yaratilmak, baglanmak, yonelmek, arzulamak ve zorlanmak anlamlarina gelmektedir.
Meshur Kur'an bilginlerinden el-Ferra (h. 822), ‘sakile'nin cibillet anlaminda oldugunu
soyler..z Insanin kendi seviyesine uygun olani icra etmesinden dolayi seciyye
kelimesi, sakile diye de isimlendirilmistir..2 ‘Seciyye’ ise, huy, tabiat, insanin yaratilis
tarzi2 anlamlarina gelmektedir. ‘Mizac’ ise, bir seye sonradan karistirmak demektir..%
‘Halika,” ‘tabia,” ‘seciyye,’ ve ‘cibillet’ kelimeleri, es anlamlidir.

15 Taberi, 8/140; Maverdi, Ebu'l-Hasan Ali b. Muhammed, en-Nuket ve'l-Uyin, Daru‘I-Kutubi‘I-iImiyye,
Beyiut, 3/268-269; Kurtubi, 10/281; ibnu'l-Cevzi, Ebu'l-Ferec Abdurrahman b. Ali, Zadu’-Mesir fi
limi’t-Tefsir, el-Mektebeti’l-islami, Beyrut, 3. baski, 1404, 5/80; ibn Kesir, Ebu'l-Fida ismail, Tefsiru’l-
Kur'ani’l-Azim, Daru’l-Ma’rife, Beyrut, 1969, 3/60; Sevkani, Muhammed b. Ali, Fethu’l-Kadir, Mustafa
el-Babi el-Halebi, Misir, 2. baski, 1964, 3/253-254

16 jbnu’l-Cevzi, 5/80

17 ibn Manzur, 11/356

8 Razi, s. 196; Halil b. Ahmed, 2/23, 4/151; Cessas, 5/33

19 Taberi, 8/140; Tabatabai, Muhammed Hiseyin, el-Mizan fi Tefsiril-Kuran, Miesseseti'n-Nesril
islami, Kum, 1417, 13/189

20 Kurtubi, 10/281; Maverdi, 3/268-269; ibnu’l-Cevzi, 5/80; Sevkani, 3/253-254

21 Maverdi, 3/268-269; ibn Kesir, 3/60

22 |bn Manzur, 8/22

2 ibn Manzur, 10/85

24 Fjruzabadi, s. 1137

% Halil b. Ahmed, 4/151

% Halil b. Ahmed, 4/151

277 Ferra, Ebu Zekeriya Yahya b. Ziyad ed-Deylemi, Meani’-Kur'an, Alemu’l-Kutub, Beyrut, 2.b. 1980,
2/130; Kurtubi, 3/363

2 Tabatabai, 13/189

2 Halil b. Ahmed, 2/23; Razi, s. 326, 403; ibn Manzur, 6/107, 8/232; Firuzabadi, s. 960

% bn Manzur, 2/366
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d)- ‘Sakile'nin, ‘niyyet,® ‘din,*2 ‘hide,” ‘adet™ ve ‘ahlak* anlamlarinda
oldugu da ifade edilmistir. ‘Sakile'nin, ‘niyyet’ anlaminda oldugu Katade'den (h.117)
rivayet edilmistir.3e ‘Hide’ ise, kisinin kendi gbriis ve dislncesine gdére davranmasi
demektir. Bu anlam, Mucahid ve Katade'den rivayet edilmistir.s” ‘Adet” anlamini
verenlere gore sakile, gelenek ve aliskanlik demektir.8 Bu bilginler, kisinin adet ve
aliskanlik haline getirerek benimsedigi hayat tarzina ‘sakile’ demektedirler.® Herkesin
ahlakina uygun olan yola, hayat tarzina gére davrandi§i dikkate alinarak, ‘sakile’ye
ahlak anlami da verilmistir.4

e)- ‘Sakile,” ‘is ve ihtiyag’ anlamina da gelmektedir. ‘Sekl’ kkiinden gelen
‘eskele’ ve ‘sekla’ kelimeleri, ihtiyag anlamina da gelmektedir. ‘Sek!’ kelimesinin
cogulu olan ‘egkal’ kelimesi ise, belirli bir caba gostererek, dnem vererek,
meylederek, benimseyerek yapilan, cesitli is ve ihtiyac anlamlarini tasir4 ‘eg-
Sakiletu mine’l-umur,’ denildigi zaman, yapan kisiye layik, uygun olan is anlasilir.<2Bu
durumda sakile, yapan kisiye uygun olan, ona yakisan is ve davranis® anlamina
gelmektedir. ‘Sakile,” ana yoldan ayrilarak bolinmus tali yollar, cemaat anlamina da
gelmektedir.«

‘Sekl’ ve ‘sikal’ kelimeleri, ‘ikal’ anlamina da gelmektedir. Buna gére, hem
hayvani baglama eylemi ve hem de baglamaya yarayan ip igin ‘sikal’ denmektedir.
Ayrica bir kitabi harekelemek, noktalamak ve onu anlasilir hale getirecek
duzenlemelerde bulunmak anlamlari icin de ‘sikal’ sézciigu kullaniimaktadir.

2- TEFSIR ve MEALLERDE “SAKILE” KELIMESI

31 Firuzabadi, s.1327; Taberi, 8/140; Kurtubi, 6/78; Maverdi, 3/268-269; Sevkani, 3/253-254; ibn Kes'r,
3/60; ibnu’l-Cevzi, 5/80

3% Taberi, 8/140; Kurtubi, 10/281; Maverdi, 3/268-269; ibnu’l-Cevzi, 5/80; ibn Kesir, 3/60; Sevkani,
3/253-254

3 Taberi, 8/140; Kurtubf, 10/281; Maverdi, 3/268-269; ibn Kesir, 3/60

3 Cessas, 5/33; Maverdi, 3/268-269 ; Sevkani, 3/253-254

% Cessas, 5/33; Maverdi, 3/268-269; Sevkani, 3/253-254, Ibnu’l-Cevzi, 5/80

% Firuzabadi, s.1327; Taberi, 8/140; Kurtubi, 6/78; Maverdi, 3/268-269; Sevkani, 3/253-254; ibn Kes'r,
3/60; ibnu’l-Cevzi, 5/80

3 Taberi, 8/140; Kurtubi, 10/281; Maverdi, 3/268-269; ibn Kesir, 3/60

38 Cessas, 5/33; Maverdi, 3/268-269 ; Sevkani, 3/253-254

% ibn Asur, Muhammed et-Tahir, Tefsiru't-Tahrir ve't-Tenvir, Daru Sahnun, Tunus, 1997, 7/194

40 Cessas, 5/33; Maverdi, 3/268-269; Sevkani, 3/253-254, Ibnu’l-Cevzi, 5/80

41 {bn Manzur, 11/357

42 [bnu'l-Cevzi, 5/80

43 Cessas, 5/33

4 |bn Manzur, 11/356; ibn Asur, 7/194

45 [sfehani, s. 462; Ibn Manzur, 11/356; Firuzabadi, s. 1318
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‘Sekl” ve ‘sakile’ kelimeleri, Kuran-i Kerim'de iki yerde gegmektedir.
Bunlardan biri Sad, digeri ise isra Stresindedir. Sad Sdresi'nde yer alan ayette,
‘sekl’ olarak gegmektedir.6 Sekl, bu ayette cins, tiir, gesit, benzer, misl ve denklik
anlamlarina gelmektedir.# Buna gére soz konusu ayetin anlami: “(inkércilar igin)
Tattiklan azabin disinda, ona benzeyen daha nice azap gesitleri vardir.” Digeri ise,
bu caligmada ele aldigimiz, isra Siresi, 17/84. ayetidir. Bu ayette ise, ‘sakile’
kalibinda gegmektedir. S6z konusu ayetin anlami, “De ki: Herkes kendi “sakilesine”
g6re davranmaktadir. Ve bunun igindir ki Rabbiniz kimin en dogru yolu segtigini ¢ok
iyi bilmektedir.” Bu galismada ozellikle ayetin, ilk climlesi konu edilecektir. Onun igin
mealde ‘sakile’ kelimesine anlam vermeden oldugu gibi yazdik.

‘Sakile’ kelimesinin sozlik anlamlarini yukarida maddeler halinde belirttik.
Simdi ise ayette yer alan sakile kelimesinin gectigi ciimleye, gegmis ve glinimiz
bilginlerinin eserlerinde belirttikleri anlamlardan hareketle verilmis ve verilebilecek
manalari bagliklar halinde gérmege ¢alisalim. Burada hemen sunu belirtmekte yarar
gormekteyiz. “Sakile” kelimesinin birden fazla anlami oldudu igin bazen bir mifessire
ait bir ok anlam yer almaktadir.

a- ‘Sakile’ kelimesine yaratilis, karakter ve miza¢g anlamini verenler

insanin fitrattan sahip oldugu yetenekler, duyu organlari ve duygularin,
sergilenen davranislarin  kisiligin  olusmasinda kiiglimsenemeyecek bir etkisi
mevcuttur. Davranis ile kisilik arasinda cok siki bir miinasebet vardir. Kisinin
davraniglari hakkinda verilen hikim, ayni zamanda onun kisiligine ydnelik
yargilamadir.#¢ Bu yiizden konumuz olan ayete verilen anlamlarda bu durumlari
dikkate alan meal ve yorumlari gérmekteyiz.

“Herkes yaratilisina, mizag ve tabiatina gére amel eder...™

“Herkes kendi durum ve mizacina uygun olan yolda hareket eder..."s

“De ki: Her biri kendi asli tabiatina gére hareket eder...” "

“De ki: “Herkes yaradiligina gére davranir...’

4 Sad, 38/58

47 Taberi, 10/599, 12/403; Ibn Kesir, 4/41

48 Sert, H. Emin, Kur'an'da insan Tipleri ve Davraniglar, Bilge Yayinlari, ist., 2004, s. 29

49 Taberi, 8/140; Nehhas, 4/188; Kurtubi, 10/281; Ton Kesir, 3/60; ibn Cevzi, 5/80; Alusi, Ebu'l-Fadl
Mahmud, Ruhu’l-Meani fi Tefsiril-Kur'anil-Azim ve’s-Seb’il-Mesani, Daru ihyai't-Turasi'-Arabi,
Beyrut, tsz., 15/150

50 Elmalili, Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, Eser Kitabevi, ist, 1971, 3. b., 5/3196

51 Cantay, Hasan Basri, Kur'an-i Hakim ve Meal-i Kerim, Milsan AS. lst., 1985, 2/524

52 Sadak, Bekir, www.hasenat.net, Kur'an-1 Kerim Arastirma ve inceleme Programi, 2.1 strlim.
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“De ki: Herkesin kendi yaradiligina gére bir davranisi vardir...” s

“De ki: Herkes kendi yaratiligina (fitrat tarzina) gére davranir...”

“De ki: Herkes yaradilisina gére davranir...”s

“De ki: Herkes kendi karakterine gére hareket eder..."s

“De ki: Herkes kendi mizacina uygun ig yapar...”s"

“De ki: Herkes kendi yaratilisina (fitrat tarzina) gére davranir...”

“De ki: Herkes, kendi mizag ve megrebine gére is yapar...”

Ayete bu sekilde anlam veren heyetin daha sonra nesrettikleri “Kur'an Yolu

”

adl tefsirlerinde, ‘mesreb’ kelimesinin yerine ‘karakter’ kelimesi konulmustur.s

“De ki: Her insan kendi seciye ve karakterine gére davranir...’s' Seciyye;

yaratilistan yani fitrattan gelen asli 6zelliklerdir.¢2

“De ki: Herkes kendi yaratiligina gére davranir...’s

“De ki: Herkes, kendi varlik yapisina uygun is gorir..."s
“De ki: Herkes tabiatina gére hareket eder..."s

“De ki: Herkes kendi yapisina g6re davranmaktadir...’ss
“De ki: «Herkes kendi yapisina uygun igler goriir..."s”
“De ki: Herkes karakterine gére is yapar..."s

53

54

55

56
57
58
59

60
61
62
63

64
65
66

67
68

Baltacioglu, ismail Hakki, www.hasenat.net, Kur'an-1 Kerim Arastirma ve inceleme Programi, 2.1
sUrtim.

Mevdudi, Ebu’l-Ala, Tefhim'ul-Kur'an, Gev. Muhammed Han Kayani ve digerleri, insan Yay., Ist.,
1995, 3/132

Atay, Hseyin — Kutluay, Yasar, Kur'an-1 Kerim ve Tiirkge Anlam, DIB. Yayinlari, Ankara, 1983, s.
289

Ates, Siileyman, Kur'an-1 Kerim ve Yiice Meali, Yeni Ufuklar Negriyat, ist., 1975, s. 289

Arslan, Ali, Biiyiik Kur'an Tefsiri, Arslan Yayinlari, istanbul, 1984, 10/307-309

Bulag, Ali, www.hasenat.net, Kur'an-1 Kerim Arastirma ve inceleme Programi, 2.1 stiriim-:

Karaman, Hayrettin ve digerleri, Kur'an-1 Kerim ve Tiirk¢e Agiklamali Terciimesi, Medine, 1987, s.
289

Karaman, Hayrettin ve digerleri, www.ikraislam.com/Tefsirler/Kur'an Yolu, 3/446.

Yildirim, Suat, Kur'an-1 Hakim ve Agiklamali Meali, Isik Yay., ist., 2001, s. 289

Halil b. Ahmed, 2/23

Hamidullah, Muhammed, Aziz Kur'an, geviri ve agiklama, Abdulaziz Hatip-Mahmut Kanik, Beyan
Yay. Ist, 2000, s. 437

Oxztiirk, Yasar Nuri, www.hasenat.net, Kur'an-1 Kerim Arastirma ve inceleme Programi, 2.1 strim.
Zuhayli, Vehbe, et-Tefsiru'l-Miinir, Daru'l-Fikr, Beyrut, 1992, 15/141

Esed, Muhammed, Kuran Mesaji(Meal-Tefsir), gev., Cahit Koytak-Ahmet Ertiirk, isaret Yay., lst.,
1996, 2/575

Altuntas, Halil - Sahin, Muzaffer, Kur'an-i Kerim Meali, DIB. Yay., Ankara, 2001, s. 289

Duman, M. Zeki, Beyanu'l-Hak, Fecr Yayinevi, Ankara, 2006, 2/483
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Yukarida verilen anlamlar 1s1§ginda sunu sdyleyebiliriz: Bu ayet, énemli bir
takim psikolojik ve sosyolojik gergeklere isaret etmektedir. Soyle ki s6z konusu ayet,
inang, dlslince, davranis ve benimsenen ahlaki degerlere iligkin olarak baz! tespitleri
gozler 6nline sermektedir. Ele aldigimiz ayet, insanin manevi diinyasinda mevcut
olan psikolojik egilimler ile, sonradan sosyal etkilesim sayesinde ortaya gikan
unsurlarin varligini ve etki alanini belirtmektedir. Ayetin genel olarak psikoloji ve
sosyolojiyi ilgilendiren boyutu olmakla birlikte, ézellikle din psikolojisi, sosyal psikoloji
ve din sosyolojisini ilgilendiren yonleri de vardir. Clnk{ din psikolojisi, dini yasayis ve
davraniglar ile bunlara yol agan sebepler ve kisiligin sekillenmesini incelemektedir.
Din sosyolojisi, din ve toplum arasindaki iligkileri ve bunlar arasindaki karsilikli
etkilesimi inceleyen bir bilim dalidir.® Sosyal psikoloji ise, bireyin davranis, duygu ve
dustincelerinin diger kimselerin davranig ve 6zelliklerinden nasil etkilendigini ya da
belirlendigini inceleyen bir bilim dalidir.”

Bu ayet, gliniimiiz psikoloji ve sosyoloji bilimlerinin gokca ilgilendigi kisilik,
benlik, karakter, huy, mizag, sahsiyet, davranis ve sosyal gevreden etkilesim gibi
konulara 1sik tutucu mahiyette bilgiler ihtiva etmektedir. Once bu kavramlarin
anlamlarini verip daha sonra da ayette ifade edilen gergeklerin, psikoloji ve sosyoloji
bilimleriyle iligkisini ortaya koymaya gayret gésterecegdiz. Kisilik; bireyin kalitim
yoluyla getirdigi 6zellikler yaninda gevreden etkilesim yoluyla edindigi ilgi, tutum,
yetenek, aliskanlik gibi bedensel, zihinsel ve ruhsal davranislarin timinin birden
olusturdugu, insani bagkalarindan ayiran &zellikler bitiniidir.” Bir baska ifadeyle
kisilik, ferdin hayat bicimi, yasama tarzidir. Kisilik ve sahsiyet es anlamlidir.” Karakter
de; genel olarak kisilik ve sahsiyetle es anlamli olarak kullaniimaktadir. insanin
karakteri, kisisel 0Ozelliklerle, icinde yasanilan cevrenin deder yargilarindan
olusmaktadir.™

69 Hokelekli Hayati, Din Psikolojisi, TDV. Yay., Ank., 1993, s. 8

0 Giinay, Unver, Din Sosyolojisi, Kayseri, 1990, s. 8

' ww.biltek.tubitak.gov.tr/bilgipaket/psikoloji/03.12.2006;ww.aof.edu.tr/kitap/sosyalpsikoloji,
03.12.2006; www.sosyalsiyaset.com/documents/sosyal psikoloji, 03.12. 2006

72 Koknel, Ozcan, Kaygidan Mutluluga Kisilik, Altin Kitaplar, ist., 14. baski, 1997, s.19; Kula, M. Naci,
Kimlik ve Din, Ayisigi Kitaplarl, ist., 2001, 5.40; Kara, Necati, Kur'an'da Beden Dili, Bilge Yayinlar,
ist., 2004; s. 144; Sert, s. 48; Kog, Bozkurt, Ergenlikte Benlik Geligimi ve Din, Atatiirk Univ. Sosyal
Bil. Ens. Basilmamig Doktora Tezi, Erzurum, 2003, s. 10

3 Sert, s. 48

74 Koknel, s. 20
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Konumuzla ilgili bir diger kavram ise, benliktir. Benlik; bireyin yetenek, 6zellik,
deger yargilari, ideal ve isteklerine iliskin kanaatlerinin butlinidir. Benlik; kisinin
kendisi ile ilgili tasavvurlarin bitint, kendini olusturan dzellikler, kendi hakkindaki
goriisi, kendini algilama ve degerlendirmesi, bireyin gevresi tarafindan nasil
tanindigi hakkindaki bilgi ve bilincidir.® S6z konusu tanimlara gore benlik, bazi
psikologlarca farkli olarak telakki edilse bile, aslinda anlam &éniinden ¢ok fazla bir
farklar yoktur.” Kisiligi etkileyen temel faktorleri genel olarak belirtecek olursak,
dogustan gelen 6zellikler yaninda aile, arkadas gevresi, din, toplum ve medyadir.”

Ayetin anlam alani iginde yer alan bir diger kelime, mizagtir. Mizag, Arapca bir
kelimedir. Mizac, “bir seyle kanstirimis baska bir sey” anlamina gelmektedir.”
Sonradan katilan anlamina geldigi igin, ilk ve asli yaratilistan gelen ozellikler yani
fitrat anlaminda degildir. Mizac veya huy, esanlamli kelimeler olup, giinlik yasanti
icinde kisiye 6zgu duygusal tepkilerdir. Mizac, genel olarak kisiligin kalitimla ilgili
ozelliklerini temsil eder.& Bu tanima gore, kisilik/karakter, mizagtan daha kapsamlidir.

Ayette yer alan kelimelerden biri de “amel” yani davranistir. Amel; Arapga’da
“is, caba, fiil, ¢alisma” gibi manalara gelmektedir.8' Istilah olarak ise, “Canli bir
varligin gayeli olarak yapti§i is"s diye tarif edilmistir. Psikoloji ve felsefe eserlerinde
davranig, canli organizmanin digtan gelen uyaricilara verdigi tepkiler ve gevreyle
olan iliskisinde degisiklik yaratan eylemlerdir. Daha genel bir ifadeyle canl
organizmanin yapti§i her sey olarak degerlendirilir.8s Davranisa iliskin olarak yapilan
iki tanim arasinda yani Arapga ve psikoloji kaynaklarinda belirgin bir fark vardir: Biri
“belirli bir gaye ile yapilan eylemleri,” digeri gayeli gayesiz tim eylemleri ifade
etmektedir. Biz, konumuz geregi, insanin gayeli yani bilingli eylemleri (zerinde
durmaktayiz.

insan davraniglarinin temel belirleyici unsuru, birinci derecede fitrattir. Fakat
fitrat, aile, inang, egitim, arkadas ve sosyal gevrenin etkisiyle kazanilan tutum ve

5 Baymur, Feriha, Genel Psikoloji, ink||ap Kitabevi, Ankara, 1994, s. 264-265

6 Kog, s. 9

7 Ayrica bkz. www.tdk.gov.tr/TR/SozBul. 06.11.2006

8 Kog, s. 66-82

9 bn Manzur, 2/366

80 Koknel, s. 19; Kara, s. 170

81 bn Manzur, 2/516.

82 sfehant, s. 587.

83 Budak, Selguk, Psikoloji Sézliigi, Bilim Sanat Yayinlari, Ankara, 2003, s. 191; Akarsu, Bedia,
Felsefe Terimleri S6zliigd, Ankara, 1987, s. 48
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davraniglarin niteligine gore, miispet veya menfi yénde etkilenmektedir. Baslangigta
tertemiz olan fitrat, insanin sonradan kazandigi nitelikler, degerler ve benimsedigi
hayat tarzina dayali olarak asli safiyetinden uzaklagabilmektedir. Tlim insanlar, varlik
sahnesine giktiklarinda yani dinyaya geldiklerinde, Yice Allah, kendilerine kétillk
(flcur) ve iyiligi (takva) yapabilme kapasitesi vermistir. Bununla da kalmamis kotlik
(fucur) ve iyiligin (takva) ne oldugunu ve kétllikten sakinip iyilige nasil yonelecedine
dair bilgi ve duygular da insanlarin nefsine yani kendilerine ilham etmistir. Yani
insan, Allah’in rahmet ve ihsaninin geregi olarak yaratilistan, iyilik ve kotlligi temyiz
edebilecek yeteneklerle donanmig olarak dogmaktadir.¢ Buna gére hayirli davranig
bigimini gerceklestirenler, fitrattaki takvay! esas alarak hayatini sekillendirme gabasi
icinde bulunan mi'min sahsiyetlerdir. Takvaya muhalif olan yani Allah’a isyan ve
itaatsizligi 6ne cikaran, isyankarli§l hayat tarzi edinenler ise, facir yani mi'min
olmayan kisilerdir.#

Gergekte insan nefsi, iyilik ve kotliiklere esit derecede kabiliyetlidir.s Fakat
insanin tercihleri ve deder yargilari, dini inang ve telakkileri, ahlaki erdem yahut
erdemsizlikleri bu esitligi bozabilmektedir. Sonraki kazanimlariyla fitrata aykir
davranan, fitratlarindaki o saflik ve temizligi bozanlar oldugu gibi, fitratlarina uygun
davranarak kendilerini ylceltenler de vardir. Fitratlarina aykiri davrananlar, kalpleri
muhirlenme derecesine gelmedidi slrece, tekrar asli safiyetine dénebilirler. Kalpleri
muhirlenme noktasina gelmisse, artik onlar icin yapilacak bir sey kalmamistir ve
onlar fitrat 6zelliklerinden ve Allah’in rahmetinden biisbiitlin uzaklasmis olurlar.e?

b- ‘Sakile’ kelimesine benimsenen inang ve hayat tarzi anlamini verenler

insanin duygu ve diisiincelerini oldugu kadar, eylemlerini, tercih ettigi yasam
tarzini, hayata bakis ve olaylar degerlendirmesini gsekillendirme konusunda,
yaratilistan verilen duyu organlari ve duygularin tesinde, yakin ve uzak gevremizin,
adet ve aligkanliklarimizin inkar olunamayacak derecede etkisi vardir. Bilginlerimiz,
‘sakile’ kelimesinin anlam ve yorumundan hareketle bunlari da dikkate alan
aciklamalarda bulunmuslardir.

8 Sems, 91/7-8

5 Sems, 91/7-8

8 Kara, s. 151

7 Bakara, 2/7, En'am, 6/46, Casiye, 45/23

o

o
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“Herkes varlik yapisina, benimsedigi gériise ve hayat anlayisina gére amel
eder...”s
“Herkes din, mezhep ve tarikatina, tuttugu yola, hayat tarzina gére amel
eder...”®
“Herkes benimsedigi, aliskanlik kazandi§i adet ve geleneklere gére
davranir...”®
“Herkes kendisine benzeyen, ona uygun olan, ona yakigan, layik olan
amelleri igler.”"
“Herkes hidayet ve dalalet yollarindan kendi durumuna uygun olan yol ve
hayat tarzina gére davranir.’®
“Herkes hidayet ve dalaletteki durumuna uygun bir yolda hareket eder. Veya
bedeni mizacina uygun olarak, ruhi cevherine gére davranir.”s
“Herkes iginde yasadigi sosyal gevreye uygun davranir...’  Mifessir
Begavi (h. 516) de ‘sakile’ kelimesine, diger tefsirlerde yer alan anlamlari verdikten
sonra ayetin, mecazi olarak su anlama geldigini séyler:
“Herkes kendine benzeyen tarzda davranir.” %
“Herkes hoglandigi, benimsedigi ahlaki 6zelliklerine gbre davranir...’®
“Habibim! Sen herkes kendi tarikati lizerine amel eder de...""
“(Resulim! migriklere) De ki: Herkes kendi karakterini sergiler; sizin gibi
musriklerden, daima ser, miiminlerden ise hayir dogar..."
‘De ki: Her biri kendi uyarina (uygun, benzer, yarasir) gbre hareket
ediyor...”®

8 Taberi, 8/140; Nehhas, 4/188; Kurtubi, 10/281; ibn Kesir, 3/60; ibn Cevzi, 5/80; Alusi, 15/150

8 Taberi, 8/140; Nehhas, 4/188; Kurtubi, 10/281; ibn Kesir, 3/60; ibn Cevzi, 5/80; Alusi, 15/150

% Nehhas, 4/188; Alusi, 15/150

91 Cessas, 5/33 i

9% Zemahseri, Mahmud b. Omer, el-Kessaf an Hakaiki Gavamidi't Tenzil ve ‘Uyunil-Ekavil fi Vucihit-
Te'vil (Tefsiru'l-Kessaf), Nesru'l-Belaga, Kum,1413/1992, 2/690; Nesefi, Ebu'l Berekat, Medariku't-
Tenzi'l ve Hakaiku't-Te'vil (Tefsiru'n-Nesefi), Kahraman Yay., ist., 1984, 2/325

9 Beydavi, Kadi Abdullah, Envaru't-Tenzil ve Esraru’t-Te'vil, Dersaadet Yay. ist. tsz. 1/580; Ebu’s-
Sudd, Muhammed b. Muhammed, irsadu’l-Akli's-Selim ild Mezaya'l-Kur'anil-Kerim, Daru ihyait-
Turasi'l-Arabi, Beyrut, 1411/1990, 5/192

% Taberf, 8/140; Nehhas, 4/188; Kurtubi, 10/281; ibn Cevzi, 5/80; ibn Kesir, 3/60

9 Begavi, Ebu Muhammed Hiiseyin, Mealimu’t-Tenzil, Daru Tayyibe, 1417/1997, 4. b. 5/124

% Sevkani, 3/253-254 i

97 Vehbi, Mehmet, Hiilasatii-Beyan, Ugdal Nesriyat, ist. 1966, 7/3047

% Bakiivi, Mir Muhammed Kerim, Kesfu'-Hakayik an Niiketil-Ayati ve'd-Dekayik (Gercegin Dogusu),
Hazirlayan: Ahmet Dolunay, Merkiir Yayinlari, istanbul, 2000, 1/548

9 Elmalili, 5/3196
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‘De ki: Herkes kendi mizag, megreb ve yaratilisina, benimsedigi hayat
tarzina gére, bilingli, amagla drtiigen niyete dayali ameller isleyerek bir émdir
gegirir... 0

‘De ki, “Herkes hidayet ve sapiklik hususunda kendi yoluna gére
galigir...” o

“De ki: Herkes huylandigi huya gére hareket eder... "2

“De ki: Herkes kendi kisiligi ve inanci uyarinca hareket eder..." 03

“De ki: Herkes mizacina ve inancina gére amel eder..."%

inang ve amel arasindaki derin ve anlamli iligkinin mahiyetini bildiren bir darb-I
meselde, “Her insanin amelleri kendine benzer’ denilmigtir.105 Clinki insan ve amel
iliskisi, tipki ruh ve bedenin birbirleriyle irtibati gibidir. Bir baska ifadeyle insanin
manevi yetenekleri ve psikolojik durumu ile, amelleri arasinda dzel bir iliski vardir.
Yani ameller, insanin kisilik yapisiyla bir bitiinlik arz etmektedir. iste bu yiizden
cesurlarla, korkaklarin; comertlerle cimrilerin, mi'minlerle inkarcilarin davranislari
kesinlikle bir degildir. s

incelemekte oldugumuz ayet, ‘Gelisim Psikolojisi’ ile de gok yakindan ilgilidir.
Zira gelisim psikolojisi, insanlarin yasam stresi boyunca fiziksel, zihinsel ve sosyal
yonden nasil  degistiklerini, nasil etkilesime girdiklerini ve  gelistiklerini
incelemektedir. 107

Gelisim psikolojisi ile sosyal psikoloji, kisilerin etkilenme nedenlerinden birinin
de ‘benzerlik’ oldugunu belirtir. Bireyler, kendilerine benzeyen Kkisileri, tereddt
gostermeksizin severler. Arkadaslik iligkileri (izerinde, inang ve kisilik benzerliginin
etkisi yaygin ve 6nemlidir. Bireylerin birbirlerinden hoslanmalarinin temelinde, yalniz
benzerlik degil, ayni zamanda dlslince ve davranis yoninden birbirlerini
tamamlayici, destekleyici bir iliski iginde olmalari da yatar. e

100 Tekin, Ahmet, Kur'an'in Anlasiimasina Dogru Tefsiri Meal, Kelam Yayinlari, ist., 2005, s. 291

101 Sabuni, Muhammed Ali, Safvetii't-Tefasir, Daru'l-Kalem, Beyrut, 1406/1986, 5. b., 3/402

102 Golpinarli, Abdulbaki, www.hasenat.net, Kur'an-1 Kerim Arastirma ve inceleme Programi, 2.1 strlm.

103 Kutub, Seyyid, Fi Zilalil-Kur'an, Daru’s-Suruk, Kahire, 12. b., 4/2249

104 Yildirim, Celal, ilmin Isiginda Asrin Kur'an Tefsiri, Anadolu Yay., Ist, 1987, 7/3566

105 Begavi, 5/124

106 Tabatabai, 13/190

107www.biltek.tubitak.gov.tr/bilgipaket/psikoloji,03.2.2006;http://www.psychology.hacettepe.edu.tr/sosyal
psikoloji.htm, 04.12.2006

108 www.aof.edu.tr/kitap/ sosyal psikoloji, 03.12.2006
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Etkileyen ve etkilenen, bir baska ifadeyle sosyal bir varlik olarak insan, aile,
arkadas, is, okul, yasadigi muhit gibi yakin ve uzak gevresinden mispet veya menfi
sekilde etkilenir. Kaynaklarimizda yer alan ve sosyal cevre, benimsenen hayat tarzi
ve takip edilen yol anlamini verdigimiz kelimeler, ‘nahiye’ ve ‘cedile’ kelimeleridir.
Gergekten insanin gayeli, bilingli davranislari, benimsedigi din, inandigi degerler,
icinde yasadi§i sosyal gevre, es, is ve arkadas grubu tarafindan sekillendiriimektedir.
Yani inang ile davranis arasinda gok guglu bir iliski s6z konusudur. Kuran'da iman ile
amelin hep yan yana veya birlikte zikredilmesinin nedeni de bu olsa gerektir.

Sosyal cevrenin insan kisiligini etkiledigine dair Hz. Peygamberden yapilan
bir rivayette ise soyle denilmektedir: “Her gocuk, fitrat (izere dogar. Gocugun bu hali,
konusma ¢agina kadar devam eder. Sonra anne-babasi onu Yahudi, Hiristiyan veya
Mecusi yapar.”® Bu hadis, aile gevresinin insan Uzerindeki etkisini ¢ok agik bir
sekilde beyan etmektedir. Buna gore insan hayatini yonlendiren ve onu etkileyen
unsurlari siralarsak, bunlar; anne, baba, kardes, nine ve dede, yakin ve uzak akraba,
arkadas, komsu, okul, egitim, radyo, televizyon, Internet, teknolojik buluslar, gazete
ve kitaplardir... Bir baska ifadeyle bunlar, insanin gevresidir, yani etkilenme
nedenleridir. Aile, cocugu iyi veya koétliye sevk eden, onu sekillendiren etkenlerin
birincisidir. Hadiste goraldigu gibi, cocugun dinli veya dinsiz olmasindaki en dnemli
sebep, anne-babadir. Daha genis anlamiyla gocugun iginde bulunup vetistigi yakin
cevresi, onun sekillenmesinde en dnemli etkiye sahiptir.

Sosyal cevrenin insan kisiligi Uzerindeki etkisiyle ilgili olarak bir ayette, “Ey
iman edenler! Allah’in emirlerine karsi gelmekten sakinin ve sadiklarla birlikte
olunuz buyurulmaktadir. Sadik, 6zi-s6zl dogru, s6z ve amelleri birbiriyle uyumlu,
imanlarinda tutarli ve Allah’a verdikleri ahitleri yerine getirenlerdir.""* Daha genel bir
ifadeyle sdyleyecek olursak sadik, hem Allah’a ve hem de insanlara karsi,
muamelesi durist olan kisi demekdir.

insan en yakinlarindan, annesinden, babasindan, gocuklarindan, hanimindan
kagar mi? Evet kagar. Kuran, ahiret glini, evladin anne ve babasindan, anne ve
babanin evladindan, es dost ve vyakinlarin birbirlerinden kagacaklarini haber

109 Buhari, Cenaiz, 79, 80, 93, Stinnet, 17, Kader, 3; Muslim, Kader, 22, 23, 24, 25; Ebu Davud, Siinne,
17; Tirmizi, Kader, 5; ibn Hanbel, Ahmed, Miisned, Miiessesetii Kurtuba, Kahire, tsz., 2/ 315, 346

110 Tevbe, 9/119

111 Nehhas, 3/266
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vermektedir."2 Bunun nedeni, taraflardan birinin veya her ikisinin digerine karsi
sorumluluklarini yerine getirmemis olmalaridir.

insanin sosyal cevresi dylesine onemlidir ki, bizim Kisiligimiz, hayat
anlayisimiz ve inancimiz hakkinda ¢ok net bilgiler verir. Bu yiizden Peygamberimiz,
“Kisi sevdigiyle beraberdirs”: “Kisi dostunun dini iizeredir. Oyleyse her biriniz,
kiminle dostluk kuracagina dikkat etsin’ demistir. Peygamberimiz, nitelikli ve saygin
mU'minlerle arkadaslik etmemizi tavsiye etmistir. Clnk iyi, glizel arkadasin durumu,
cevresine glizel koku yayan kisi gibidir."s O, arkadaslik kurdugumuz kisilerden
mutlaka etkilenecegimizi su ifadeleriyle bildirir: “lyi arkadasla kétii arkadagin misali,
misk tagiyanla kériik geken insanlar gibidir. Misk sahibi ya sana kokusundan verir
veya sen ondan satin alirsin. Koriik ¢ekene gelince ya elbiseni yakar yahut da sen
onun pis kokusunu alirsin.”¢ Kétl arkadaglar, insani hak yoldan uzaklastiririar. Kot
arkadas segen, gergegi bir guin diinyada da ahirette de anlar ama is isten gegmis
olur. 1

Hz. Omer, dinimiz ve diinyamiz konusunda bize yarari dokunmayan kisilerle
dost olmamamizi, givenilir ve gergek anlamda Allah'a bagl olanlarla dostluk
kurmamizi ve istisarede bulunmamizi tavsiye eder. Clnkl kétl kisiler, dostunu da
kétillge sevk eder. !

insanin yetistigi ortam veya gevresinde bulunan kisilerin 6tesinde, egemen
guglerin yani otorite sahiplerinin de, kisinin iman edip etmemesinde, onun ahlaki
yénden sekillenmesinde blylk oranda belirleyici etkileri vardir."® BUtlin bu
anlamdaki ayet ve hadisler sunu ifade etmektedirler: insan, kiminle oturup kalkarsa
veya kimleri sever ve dost olursa onlarin inang ve ahlakindan etkilenmektedir.

‘Sakile’ kelimesinin sdzliik anlamlarinda gelenek ve aliskanlik manasinin da
bulundugunu daha once belitmistik. Gercekten de gelenek, aliskanlik ve
sartlanmislik, davraniglarimiz (izerinde oldukga blytik bir etkiye sahiptir. Clinki

112 Abese, 80/34-37

113 Buhari, Edeb, 96; Miislim, Birr, 165, (2640); Ebu Davud, Edeb, 122; Tirmizi, Ziihd, 50

114 Ebu Davud, Edeb, 19; Tirmizi, Ziihd, 45

115 Ebu Davud, Edeb, 19; Tirmizi, Ziihd, 56.

116 Buhari, Buyu’, 38, Zebaih 31; Mslim, Birr, 146, (2628).
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118 Beyhaki, Ebu Bekr Ahmed, Sudbu'l-iman, tah., Muhammed Said Zaglul, Daru'l-Kutubi'l-ilmiyye,
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insan, gelenek ve aliskanliklarinin esiri olabilmektedir. Kuran, kori korlne,
bilingsizce atalari taklit etmeyi, adet ve aliskanliklar sorgulamaksizin bir sartlanmiglik
hali icinde davranmayi siddetle kinamakta;® ‘ilim ve iman ehli’nin rehberligine
basvurulmasini emretmektedir. 2"

Konumuz olan ayet, Allah’in inkarcilar hakkinda bir tehdit olarak séyledigi su
ayete de anlam ydniinden benzemektedir: “Siz benimsediginiz hayat tarzini ve sizde
karakter haline gelmis bulunan tavirlari, hig tereddlit etmeksizin bir sartlanmiglik hali
icinde siirdiirmeye gayret gésterin bakalim. Siiphe yok ki, ben de ayni sekilde
davranmaktayim. 22

c- ‘Sakile’ kelimesine niyet, kabiliyet anlamini verenler

Kaynaklarimizda ‘sakile’ kelimesine niyet ve kabiliyet anlamlari da verilmigtir.
Niyet, insanin isteyerek, yénelerek, arzulayarak gergeklestirdigi kalbi bir eylemdir.
Niyetin gergeklestirdigimiz veya gerceklestirmeyi arzuladigimiz biitlin zihni ve bedeni
eylemlerimizde etkinligi séz konusudur. Clnki iradeye dayali, suurlu, istekli
davraniglar, ancak niyete dayali olabilir. Yani niyet ve davranis arasinda da siki bir
minasebet s6z konusudur. Bu ylizden ayete:

“De ki: Herkes niyyetine g6re amel eder...” seklinde anlam verilebilir.

Peygamberimizden rivayet edilen “Allah sizin suretlerinize ve mallariniza
bakmaz, fakat sizin géniillerinize ve eylemlerinize bakar'? anlamindaki hadis, niyet
ve davranigin birliktelik ve dnemini g6stermektedir. Konuyla ilgili meghur bir hadiste
de, “Ameller niyetlere géredir. Binaenaleyh herkese niyet ettigi vardir...”?® denilerek
hem niyetin 6nemi ve hem de niyet ile amellerimiz arasindaki uyumun varlig dile
getiriimektedir.

insanlarin inanglari farkli olabilecedi gibi, inanglarindaki samimiyet derecesi
de farklidir. Ayni durum, kabiliyetleri icin de s6z konusudur. Clinkii Kur'an-1 Kerim,
insanlarin davranig, dusiince, gayret ve eylemler agisindan farkliliklar arz ettiklerini
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belirtir: “Muhakkak ki ¢abalariniz gesit gesittir.” 17 Gayret sarf ederek takip edilen yol
ve amaglar, mahiyet itibariyle birbirinden farkli oldugu gibi, inanan ve inanmayan her
insanin, yapti§i davraniglardan dolayi da belili bir derecesi vardir. inananlar, Allah
katindaki derecelerini yikseltmek igin yararll davraniglarda bulunmaga ¢aba
gosterirken, inkar edenler, Allah'in ve insanlarin hukukuna riayet etmeyerek
seviyelerini duglrmektedirler.

Konumuz olan ayete, ‘Herkes &zel hislerine gére is yapar...”» “De ki:
«Herkes kendi kabiliyetine gére amelde bulunur...”® tarzinda anlamlar da verilmistir.
His; duyu organlariyla ve duyularla bir seyi idrak etmek, bulmak, gérmek ve bilmek
demektir.®® insan, duyu organlari ve duyulanyla idrak etti§i gergeklere, bunlarla
sagladigi yeteneklere gore kendi gdrlis ve disiincesini belirler ve ona gore
davranir."2

‘Sakile’nin, ana yoldan ayrilarak bélinmis tali yollar, cemaat anlamina da
geldigini daha dnce soylemistik.'® S6z konusu manayi ayete uyguladigimizda séyle
bir sonug ortaya cikmaktadir: “Asil olan Allah’in fitratidir. Ama buna ragmen bazi
insanlar, ilk ve temel ilke olan, kigiliklerine ilham edilmis bulunan bu fitrat yolundan
saparak, sonradan etkilendikleri, benimsedikleri, kendi zanlarinca hak olduguna
inandiklan gesitli yollar edindiler.”

Ayetin devaminda, Cenab-1 Hak, genelde tim insanlar igin, ézelde de
inkarcilar igin, “Sizi yetigtiren, blydten, rizik veren Yaraticiniz, kimin en dogru yolda
oldugunu en iyi bilendir” demekle sunu ifade etmektedir: Hig kimse asli fitrattan, Allah
katinda yegane din olan islam’dan ayrilarak, kendi arzusuna gére bir yol tutturup ona
gore davranmak hakkina sahip degildir. Sahsi ve keyfi tayinlerle tutulan yol, dogru ve
hak yol olamaz. Bu konuda dl¢i, Allah’'in kitabi ve Hz. Peygamberin beyanlaridir.
Allah’l hesaba katmaksizin dyle kendi bilgi, distince ve gorgiilerinize dayali olarak
amel edip, kurtulug (mit etmeniz beyhude bir girpinistir. Bir din veya mezhep,
herhangi bir kisinin veya toplumun miza¢ ve duygularina uygun gelmekle hemen
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dogru olamaz.134 “Dogru yol, Allah’in hikiimleri gergevesinde dogru bir egitimden
gegmis; ruhi ve ahlaki melekeleri, duygu ve disiinceleri, inang, irade ve ahlak
Allah’in rizasina uygun bir cizgide olusmus insanlarin tuttugu yoldur.”3 Ayette,
herkesin bir endise tasimasi, dogru yolda ylrimeye ¢alismasi ve kendisini Allah’a
gotlirecek yolu bulmaya ¢abalamasi konusunda da bir uyari vardir.

“‘Size gelen her yilik Allah'tandir; baginiza gelen her kétilik de
kendinizden™® ayetinde ifade edildigi gibi, Allah tarafindan imtihan amagli olan bela
ve musibetlerin disindaki koétlilik, ya insanin bizzat kendi sahsindan veya kendi
cinsinin zulminden kaynaklanmaktadir. Cinkd “Allah, hi¢ kimseye zerre kadar
haksizlik yapmaz..."® Hadis-i Kudsi'de Cenab-1 Hak, “..Ben biitiin kullarimi Hanif
oOlarak yarattim. Ancak onlara seytanlar gelip bir takim hilelerle onlari dinlerinden
uzaklagtirdilar. Helal kildigim seyleri onlara haram kildilar. Hakkinda hicbir delil
indirmedigim halde, o seytanlar Bana girk kogulmasini emrettiler..."* buyurmaktadir.

Bu galismada ele aldigimiz ayet, “K6ti kadinlar kétii erkeklere, kétii erkekler
kétii kadinlara yakigiriar. lyi kadinlar iyi erkeklere, iyi erkekler de iyi kadinlara
yakisiriar..." ayetiyle de benzerlik arz etmektedir. Nitekim insanlarin hayirlilarindan
hayirli, gizel séz ve ameller, serlilerinden ise, ser ve fesad yani kétilik ve
bozgunculuk zuhur eder. Rivayete gore Hz. isa bir topluluga ugrar. Onlar ona girkin
sozler sdylerler. O ise, onlarin girkin sdzlerine karsilik ¢ok glizel sézlerle mukabelede
bulunur. Kendisine nigin bdyle yaptigi soruldugunda ise su cevabi verir: “Her insan
kendi yaninda olani harcar.”* Yani her insan, bilgiden, inanctan, ahlak ve gorgliden
sermayesi ne ise onu ortaya koyar. Sermayesi glzellik olandan guzellik, girkinlik,
isyan ve zulim olandan da ancak onlar ¢ikar. Bir baska ifadeyle, mi'minler imanin
geregini, inkarcilar da kiifir ve nifaklarinin geregini ortaya koylar. Benzer anlami
ifade eden bir atasdzlinde de “Her kap, kendi i¢indekini disariya sizdirir’“2denilmistir.

Kuran, mi'minlerle inkércilarin inang ve davranislarini mukayese ettigi bir
misalde sbyle demektedir: “Topragi verimli giizel bir diyarin bitkisi, Rabbinin izniyle

134 Elmalili, 5/3196

135 Karaman, Hayrettin ve digerleri, Kur'an Yolu, 3/446.
136 Kutub, 4/2249

137 Nisa, 4/79

138 Nisa, 4/40

139 Miislim, Cennet, 63

140 Nur, 24/26

141 Cessas, 5/33

142 Alusi, 15/197
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yeserip ¢ikar. Corak, verimsiz olan bir yerin bitkisi ise ¢ikmaz, ¢ikan da bir seye
yaramaz. lste siikredecek kimseler igin Biz, ayetleri boyle farkli sekillerde iyice
aciklamaktayiz.”+ Topraklar, nitelik ve verimlilik bakimindan gesitli oldugu gibi,
insanlarin ve insan topluluklarinin da iyisi ve kétiisti, mimini ve kafiri vardir. lyiler iyi
dusundr, Allah'in peygamberlerinden istifade eder, ilahi ayetleri tefekkir eder, ibret
alir, iman eder, hayat bulur ve Allah'in nimetlerine stikrederler. Ahiret icin salih
ameller isleyerek giizel semereler verirler. Corak topraklar nasil verimsiz ise,
fitratlarinin  sesine kulak tikayarak, hidayetten uzaklasan insanlar da, Allah'in
nimetlerini ve rahmetini inkar ederek, ilahi nimetlerden yararlanmay! istemezler. iste
bu nedenle onlarin glizel meyveler vermelerine Allah'in izni taalluk etmez. Onlar,
kétlluiga guzellik olarak benimser ve felakete yuvarlanir giderler.' Bu ayette de
inanc ve davranig arasindaki iliskinin sebep, sonug ve uyumunu gormekteyiz.

Bu calismada ele aldigimiz ayetle ilgili olarak Hz. Ebu Bekirin sdyle dedigi
rivayet edilmistir. “Kur'én-1 Kerim'i basindan sonuna kadar okudum. Sani Yiice
Allah’'in: “De ki: Herkes tabiatina gbre hareket eder” buyrugundan daha gok Umit
verici ve glzel bir buyruk gérmedim. Clnku kulun tabiatina isyandan baska bir sey
uygun diismiyor, Rabbe de magfiretten baskasi uygun dlismuyor."

SONUC

‘Sékile’ kelimesinin bir ¢ok anlami mevcuttur, fakat séz konusu anlamlar,
birbiriyle irtibatli, biri digerini bitlinleyen bir yapi arz etmektedirler. ‘Sakile,” gegmis ve
glnimiz eserlerinde tabiat, &det, gevre, din, ahlak, niyet, mizag, cibilliyet, kabiliyet,
yol, inang, gesit, yaratilis ve fitrat gibi degisik, fakat birbirine yakin manélarla tefsir
edilmistir. Halika, tabia, seciyye, ve cibillet kelimeleri, es anlamiidir. ‘Sakile’
kelimesinin bu sézlik anlamlari ile tefsir ve meallerde verilen anlamlar, arasinda
genelde bir uyumun oldugunu sdyleyebiliriz.

Bu galismada ele aldigimiz ayetteki ‘sakile’ kelimesinin yer aldigi ciimleye,
Zemahseri, Beydavi, Nesefi, Ebu's-Suud ve Mehmet Vehbi Efendinin verdigi
anlamlar, birbirlerinin aynisidir. Bir kag kisi harig, butlin mellifler biraz farkl

143 A'raf, 7/58
144 Elmalili, 3/2201-2202
145 Kurtubf, 10/281
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ifadelerle anlami aktarmiglardir. Verilen bu anlamlarda ciddi bir sikinti
goriilmemektedir.

Bilginlerden bir kismi, ‘sakile’ kelimesine, heniiz deger yiklenmemis salt
karakter, fitrat, tabiat yani yaratilis tarzi anlamini vermislerdir.t4¢ Diger bir kismi ise,
ilk ve asli yaratiligla birlikte, sonradan bizzat kendileri veya gevreleri tarafindan
kazandiklari, bilgi, gdrgd, inan¢ ve disinceye dayali olarak ortaya koyduklari
davranis gesitleri anlamini vermiglerdir.

Bu calismay! yaptiktan sonra bizde olusan kanaate gdre, ‘sakile’ kelimesi,
fitratla es anlamh degildir. Fitrat, sakilenin anlamlarindan biridir ama timu degildir.
‘Sakile'nin, fitrat’ veya ‘yaratilis tarzi’ olarak gevrilmesi, ayette ifade edilmek istenen
manay! tam olarak yansitmamaktadir. Buna gdre ‘sakile,” hem fitrattan gelen ve hem
de anne-baba, aile ortami, arkadas gevresi, is, egitim ve inang gevresi gibi sonradan
cesitli sekillerde miisbet veya menfi deder yargilariyla olusmus davranis bigimleri,
dini ve ahlaki degerlere gore kisinin davranmasi demektir. Yani ‘sakile,” genel
anlamda kisinin takip ettigi yol, tuttugu goris, yasanti sekli ve hayat tarzi manasini
ifade etmektedir.

insanlar, kendi 6zellikleriyle oldudu kadar, arkadaslik ve dostluk kurdugu, yani
kendileriyle ayni inang ve dlslinceyi paylastigi insanlarin dini ve ahlaki nitelikleriyle
sekillenmekte onlarla ayni veya benzer davranislari sergilemektedir. Yani igimizdeki
manevi duygulari bozan veya diizelten hususlar, bize yapilan etkilerle orantilidir. Bu
etkileri kim daha tesirli yaparsa, biz ona gére sekilleniriz.

Ayetin anlam gergevesinde, hem ferdi ve hem de toplumsal agidan diisiince
ve davraniglarin tesekkiil etmesine etki eden sebepler ve bunlarin sonuglar konu
edildiginden, psikoloji ve sosyoloji bilimlerinin ve bunlarin alt disiplinlerine yol
gosterecek mahiyette bir anlam érgiisi bulunmaktadir.

insan davraniglaryla biitinlesen bir varliktir. inancimiz  davranigimizi,
davranigimiz da inancimizin seviye ve niteligini belilemektedir. Bu ayet, glinimuz
psikoloji ve sosyoloji bilimlerinin gokga ilgilendigi ve onlarin temel konularindan olan
kisilik, mizag, davranis ve sosyal gevreden etkilesim gibi konulara 1sik tutucu
mahiyette bilgiler ihtiva etmektedir.

146 Sz konusu bilginler, Hiiseyin Atay-Yasar Kutluay, ismail Hakki Baltacioglu, Bekir Sadak ve Ali
Bulag'tir.
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Basta Kur'an olmak (izere temel kaynaklarimiz, insan kisiliginin nasil ve ne
sekilde olustugunu ve etkilenme nedenlerini yani duygu, disince ve
davraniglarimizin olusumunu, glinimiz psikoloji ve sosyoloji bilimlerinden gok daha
once ortaya koymustur.

Buraya kadar verdigimiz bilgilerden hareketle, ‘sakile’ kelimesine genel
hatlariyla bir anlam verecek olursak soyle tarif edebiliriz: “Sakile,” hem fitrattan gelen
ve hem de anne-baba, aile ortami, arkadas is, egitim ve inang gevresi gibi sonradan
cesitli sekillerde miisbet veya menfi deder yargilariyla olusmus davranis bigimleri,
benimsenen ve ugrunda ¢aba gdsterilen dini ve ahlaki degerlere gére davranma
tarzidir.

Kaynaklarimizdan istifade ederek soz konusu ayete kanaatimizce su anlamlar
da verilebilir:

“Herkes bilgi, gbrgd, diistince ve inang seviyesine gére davranir... ”;

“Herkes benimsedigi hayat tarzina, kabiliyetine, liyakatine ve seviyesine gére
davranir.”
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TAFTAZANI (H.722-792/M.1322-1390)'NiN ESERLERI

Yrd. Dog. Dr. H. Murat KUMBASAR*

OZET
Taftazani, bagta Arap Dili ve Edebiyati olmak lzere Keldm, Tefsir, Hadis,
Fikih Usdli ve Fikih sahalarinda birgok eser vermis bir bilgindir. Eserleri' yiizyillarca
Osmanli Medreselerinde el kitabi olarak okutulmustur. Ancak, Taftdzani’nin vermis
oldugu bu eserler, klasik kaynaklarimizda derli toplu olarak tanitiimamaktadir. iste bu
¢alisma, Taftazani’nin eserlerinin bilim diinyasina tanitiimasini amaglamaktadir.
Anahtar Kelimeler: Taftazani, bilgin, medrese, Osmanli, eserler.

ABSTRACT
The Works of Taftazani

Taftazani is a famous scholar who gave many works on Islamic thought,
especially Arabic language and literature, interpretation, Islamic theology, tradition,
the principles of Islamic Jurisprudence and figh. His works were taught as hand book
in Ottoman madrasah during years. But, his works have not been introduced in our
sources. The aim of this study is to introduce Taftdzani’s works to world of the
science.

Key Words: Taftazani, scholar, madrasah , Ottoman, works.

Atatiirk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi islam Hukuku Anabilim Dali

1 Taftazaninin eserleri igin bkz. es-Sevkani, el-Bedriit-Tali’, Kahire, 1348, I, 303; ibnii’l-Imad,
Sezerétii’z-Zeheb, Beyrut, 1369/1989, VI, 320; Bagdatli ismail Pasa, Hediyyetiil-‘Arifin, nsr. Kilisli
Muallim Rifat v. dgr., Istanbul, 1955, Il, 429, 430; ez-Zirikli, el-Aam, VIII, 114; Tagkopriizade,
Miftdhu’s-Sa‘ade ve Misbahu’s-Siyade, nsr. ‘Abdllvehhab Ebi’'n-Nir- Kamil Kamil Bekri, Kahire,
1968, 1, 205 vd.; Katib Celebi, Kesfii'z-Zundn, ngr. Kilisli Muallim Rifat- Serefeddin Yaltkaya,
istanbul, 1941-1943, |, 56, 67, 244, 472, 474, 476, 515, 516, 847; I, 1063, 1139, 1140,
1144, 1222, 1248, 1299, 1370, 1478, 1487, 1708, 1709, 1762, 1763, 1769, 1780, 1978; C.
Brockelmann, GAL, Leiden, 1949, II, 215-216 (278-280); Omen Nasuhi Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi,
istanbul, 1974, I, 574 vd., C. A. Storey, ‘Teftazani”, Islam Ansiklopedisi, XII/1, 119; Sadreddin
Giimiss, Seyyid Serif Ciircani ve Arap Dilindeki Yeri, istanbul, 1984, s. 75-77 ve tiir. yer.; H. Murat

Kumbasar, Taftazani ve Usdlii Fikih'taki Yeri, Basilmamis Yiksek Lisans Tezi, Erzurum, 1990, s.
27 vd.
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XIV. asrin en biytk alimlerinden biri olarak kabul edilen Taftdzani, “Doguda
ilim onunla son buldu”, “Kendisinden sonra yerine kimse gegemedi™ iltifatina
mazhar olan ender sahsiyetlerden birisidir. Adi gegen ifadelerin kaynaklarimizda
bulunus sebebi ise; XIll. asrin en biyik siyasi hadiselerinden biri olan Mogol
istilasI'ndan sonra Doguda ilmi hareketin gok biiyiik bir durgunluga ugramasi, yiiksek
alimlerin kalmamasi, Islam ilim miiesseselerinin sénmeye yiiz tutmus olmasidir. iste
boyle bir anda Taftazani yetismistir.4 Mogol istilasrndan sonra islam &leminde ilmi
durgunluga son verdigi igin kendisinden onceki alimlere “Mitekaddimin”,
kendisinden sonraki alimlere ise “Miteahhirdn” denilmistir.®

islamf ilimlerin hemen hemen tamaminda metin, serh ve hasiye tiiriinde essiz
eserler vermis olan Taftdzani'yi anlamak ve tanimak igin eserlerinin gok iyi bilinmesi
gerekir. Belki de 6ldikten sonra kisinin ismini yasatan husus, biraktigi eserleridir.
Sadaka-i cériye cinsinden bitlin insanlarin istifade edebilecegi yillarca hatta asirlarca
insanligi aydinlatabilen eserler birakmak oldukga zordur. Bu zoru basarabilenlerden
birisi de Allame Taftazani'dir.

Taftdzani, Taftdzén kasabasinda diinyaya gelmistir. Bu kasaba, Nesa
yakinlarinda Horasan'in bilyUk bir yerlesim yeridir. Dogum tarihi, H. 722/ M.1322'dir.
Asil adi Mes'tid b. ‘Omer b. ‘Abdillah et-Taftazan?dir. Kendisi icin Taftazani nisbesi
disinda, nadiren Herevi ve Horasani nisbeleri de kullanilimaktadir. Herat, Gucdiivan,
FeryGmed, Giilistan, Harizm, Semerkand ve Serahs sehirlerinde bulunmustur. Asil
ikamet yeri ise Serahs'tir. Taftdzani, H. 792 yilinda Semerkand’'da vefat etmistir.5
Vefatindan sonra Serahs'a nakledilip oraya defnolunmustur.”

Taftazani'nin irki hususunda kaynaklarimizda kesin bir mallimat olmamakla
beraber, Osmanli ulemasiyla gérismls olmasi, eserlerinin ylzyillarca Osmanli
medreselerinde okutulmasi, Tlrk saraylarinda bulunmasi, Tirk hikimdar ve

2 |bn Hacer el-‘Askalani Sihabiiddin Ahmed, ed-Diirerii’l-Kamine, Dar(i'I-Kiitiibii-Hadise, Kahire, ts.,

V, 120; Ibnii’l-imad, a.g.e., VI, 320.

ibn Hacer, a.g.e., V, 120.

Omer Nasuhi Bilmen, a.g.e., I, 575.

“Teftazant”, Tirk Ansiklopedisi, XXVIII, 95.

ez-Zirikli, a.g.e., VII, 113; es-Sevkani a.g.e, Il, 303; Bagdatli ismail Pasa, a.g.e. I, 469;

Taskopriizade, 1, 205; Omer Nasuhi Bilmen, a.g.e., Il, 575.

7 Taftazani’nin dogum ve vefat tarihleri kaynaklarimizda farklilik arz etmektedir. Biz en gok kullanilan
tarihleri tercih ettik.
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beylerince desteklenmis olmasi, Sa‘'di'nin Bostan'ini Tiirkge'ye terciime etmesi gibi
hususlar, onun Fars degil Tirk irkina mensubiyetini kuvvetlendirmektedir.®

Taftazantnin  mezhebi ihtilafl  olup  kaynaklanmizda bir  agiklik
bulunmamaktadir. Hanefi'dir® diyenler oldugu gibi Safii'dir'® diyenler de mevcuttur.
Her iki mezhebe ait eserler vermis, her iki taraf mintesiplerince hiisniikabul
gormustdr.

Taftazani'nin hocalari arasinda Kutbiiddin er-Rézi et-Tahtani (6. 766/1365),
‘Azudiiddin el-Ict (6. 756/1355)yi; talebeleri arasinda da Burhaniiddin el-Herevi (6.
829/1426), Hasan el-Ebiverdi (6. 816/1414), Celaliddin el-Evbehi, Fethullah es-
Sirvani (6. 857/1454)'yi sayabiliriz.!"

Taftazani, basta Arap Dili ve Edebiyati (Belagat, Maani) olmak lizere, Kelam,
Tefsir, Fikih, Fikih Usilli ve Hadis ilimlerinde eserler vermistir. Kaynaklarda
kendisine nispet edilen eserlerin arastirmasini, Stleymaniye Kitliphanesi'nde yaptik.
Bulabildigimiz eserlerin oradaki kayit numara ve béllimlerini vermeye galisacagiz.'?
Kaynaklarimizda bu zatin torunlarindan Ahmed b. Muhammed et-Taftdzéni de bu
nisbeyle aniimaktadir. Biz calismamizda Sa‘diiddin Mes'dd b. ‘Omer Taftazantnin
eserlerini tespit etmeye gayret ettik.

Kaynaklarimizda belirtiimekle  birlikte, Sileymaniye Kitliphanesi'nde
rastiamadigimiz  eserlerini  zikredecegimiz gibi, orada rastlayip kaynaklarda
rastiayamadi§imiz eserlerini de kaydedecegiz. Fakat kiitiphaneden kaynaklanan bir
hata olsa gerek ki, bazen ayni eser birkag isimle degisik yerlerde zikredilmis, biz
bunlari ayri ayri degil, tek bir eser olarak belirtecegiz. Ayrica eserleri siralarken konu
tasnifini esas alacagiz.

8 Omer Nasuhi Bilmen, I, 575; “Teftazani", Yeni Tiirk Ansiklopedisi, X, 4010.

9 ‘Abdiilhayy el-Leknevi el-Hindi, el-Feva'idii’l-Behiyye, Dariil-Ma'rife, Beyrut, ts., s.134.

10 Katib Celebi, a.g.e., |, 496.

" Tagkopriizade, Miftahus-Sa‘ade, 1,190, 211; Tagkopriizade, es-Sekd'iku'n-Nu‘maniyye, ngr. Ahmed
Subhi Furat, istanbul, 1985, s. 59; Katib Celebi, a.g.e. I, 1247; Bagdati ismail Pasa, a.g.e., |, 287.

12 Bu aragtirmayr 1990 yilinda master calismasi olarak yapmistim.O yillarda teknolojik imkanlardan
yararlanmak guniimiizdeki kadar yaygin olmadigindan, eserleri hem kaynaklarimizda hem de
Sileymaniye Kitliphanesi'nde gérme ve inceleme firsati bulmustum. Ancak adi gegen yilda elimize
geciremedigimiz eserlerin diger kismina, 2006 itibariyle Sileymaniye Kitliphanesi'nin otomasyona
gecmis olmasindan faydalanarak, internetten ulasma firsati bulduk. 1990 yilinda gézden kagan ve
cok yipranmis oldugu igin kayitlarda goziikmeyen eserleri de ekleme firsati bulmus olduk. Yazimizin
son kisminda, galismamizda olmayan ama Siileymaniye Kiitliphanesi'nde kayitl eserleri de sunmus
olacagiz.
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A- DILBILGISI

1- SERHU'T-TASRIFI'L-iZZ]

Bu eserin diger adi “Serhu’l-izzi fi't-Tasrif'dir. Tasrifiil ‘izzi, ‘izziiddin Ebil-
Fed&'il ibrahim b. ‘Abdilvehhab b. ‘imadiiddin b.ibrahim ez-Zencani (6. 654/1256)
'nin eseridir.'*Taftdzani, bu esere bir serh yazmistir. Bu serhe Serhu’z Zencani de

ayinda bitirmistir.'> Bu esere Hindistan’da genellikle Sa‘diyye de denilmektedir.

Bu serh izerine birgok hasiye yapilmistir ki, bunlarin maellifleri sunlardir:

Suyati (6. 911/1505), Semsiiddin Muhammed b. ‘Ali el-Halebi (6. H. 933),
Nasiriiddin Ebd ‘Abdillah el-Lekani (6. H. 958/1552), Nasiriiddin ibrahim el-Lekani
(6. 1041/1632), Sa‘diiddin el-Berda‘i, Muhammed b. Kasim el-Gazzi (6. 918/1513),
Kasim b. Kutluboga (6. 879/1474)"

Mezkdr eser, Silleymaniye Kiitiiphanesinde “izzi Serhi’, “Serhu't-Tasrif fil-
zzi ” ve “Tasrif Serhi” isimleriyle kayithdir. Bu eserin toplam 58 yazma niishasi
mevcuttur. “jzzi Serhi” adiyla 3 (Yazma Bagislar, nr. 134), “Tasrif Serh’i adiyla 1
(Ismihan, nr. 405/1), “Serhu’t-Tasrifil-izzi” adiyla da 54 (Ayasofya K., nr. 2536) eser
mevcuttur. Otomasyondan sonra kitliphane kayitlarinda adi gegen esere ait 104
kayda rastlanmigtir.

2- el-IRSAD veya IRSADU'L-HADI"®

Hadi, oglunun ismidir. Dolayisiyla kitabina oglunun ismini vermistir. H. 778'de
Harizm’'de tamamlamigtir.'® H. 774’ de bitirdigini sdyleyenler de vardir.20

Eser, mukaddime ve (¢ kisimdan miitesekkildir. Mukaddime, nahiv ve
kelimeden bahseder. Birinci kisim, isim; ikinci kisim, fiil; Gglincii kisim harf konularin
ele alir.

Bu esere su limler yapilan serh yazmislardir:

13 Katib Celebi, a.g.e., Il, 1139; ez-Zirikli, , a.g.e., lll, 114.

% Joni’l-Tmad, , a.g.e., VI, 320; es-Sevkani, a.g.e., Il, 203.

15 Katib Celebi, a.g.e., 11,1139.

16 Storey, “Teftazani”, islém Ansiklopedisi, XII/1, 119.

7 Katib Celebi, a.g.e., Il, 1139.

8 Ag.e., |, 67; ez-Zirikli, a.g.e., VI, 114.

19 Katib Celebi, a.g.e., |, 67; Tagkopriizade, Miftahu’s-Sa‘ade, 1, 207.
2 |bnil-imad, a.g.e., VI, 320; es-Sevkani, a.g.e., I, 203.
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Fethullah es-Sirvani, Seyh ‘Alaiiddin ‘Aliyyd’l-Buhari, ‘Alauddin ‘Al b.
Muhammed el-Bistami, Serefiiddin ‘Ali es-Sirazi, Muhammed Emircan et-Tebrizi,
Muhammed b. es-Serif (Seyyid Serif'in oglu), Muhammed b. Muhammed el-Buhéri?'

Ayrica bu eseri Dr. ‘Abdiilkerim ez-Zebidi tahkikli olarak negretmistir.22

Bu eser, Silleymaniye Kitliphanesi'nde “Risale fi'n-Nahv” ismiyle Pertevpasa,
nr. 609/1'de kayithdir. Kiitliphane otomasyona gegtikten sonra bu eserin 6 adet
kaydina rastlanmistr.

B- BELAGAT

1- el-MUTAVVEL

Bu eser, “Serhu’l-Mutavvel’ veya “Serhu Telhisi’l-Mutavvel’ isimleriyle de
bilinmektedir.23

Mutavvel, serh olup asil eser ise Hatib Kazvini (6. 739/1338)'nin “Telhisu’l-
Miftah™idir. Taftazani, Kazvini’nin bu eserine serh yazmistir.

Taftazani'nin belagat sahasinda yazdig (¢ eser, Sekkaki (6. 626/1299)nin
Miftahu’l-“Uldm’unun Gglncli kisminda mevcut olan konunun klésik bir sekilde ortaya
konulmas! ile, dogrudan dogruya veya dolayisiyla irtibatlidir.2* Taftazani’nin
Kazvintnin eserine yazdidi serh ile Sekkakinin eserine yapti§i serhin konulari
aynidir ve Uglinct kismin serhi ile alakalidir.

Taftdzani, Mutaweli H. 747 de?® veya H. 748 ‘de?® Herat'ta
tamamlamigtir.?’

Kesfii'z-Zundn'da belirtildigine gére Kazvini'nin bu eseri belagat iiminde tasnif
edilenlerin en faydalisidir. Bu esere Taftdzani'den baska el-Halhali (8. 745/1345), ez-
Zevzeni (6. 792/1390), el-Baberti (6. 786/1384), es-Sibki (6. 771/1370), Naziru'l-
Ceys el-Halebi (6. 778/1377), et-Tebbani es-Sirf (6. 793/1391), Semsiiddin el-Konevi
(6. 788/1386), Muhammed el-Kaysari (6. 761/1360), ‘Abdullah el-Hiiseyni Nukrekar
(6. 776/1374), ‘isamiiddin el-isferayini (6. 945/1538), Muhammed et-Tebrizi,

21 Katib Celebi, a.g.e., I, 67.

2 By eser ISAM Kiitiiphanesi, nr. 492-7' de kayitiidir.

2 Storey, “Teftazant”, [slam Ansiklopedisi, XIl/1, 119.

% Ag.e., XM, 119.

% Katib Celebi, a.g.e., |, 477.

% Tagkopriizade, Miftahu’s-Sa‘ade, |, 206.

21 Katib Gelebi, a.g.e., |, 474; es-Sevkani, a.g.e., Il, 303; Taskdpriizade, Miftéhu’s-Sa‘dde, |, 206.
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‘Abdurrahim el-'‘Abbasi (6. 963/1556) gibi alimler de serh yazmislardir. Fakat yapilan
serhlerin en meshuru Taftazani'nin serhidir.28

Taftazani’nin Mutavvel'ine bircok hasiyeler yapiimistir. Seyyid Serif el-Circani
(6. 816/1413), Hasan b. Muhammed Sah el-Fenari (6. 886/1482), Muhammed b.
Ferdmurz Molla Hisrev (6. 885/1480), Ebl'l-Kasim b. Ebi Bekr el-Leysi es-
Semerkandi, Habibullah es-Sirazi (6. 994/1586), Ahmed b. Yahya b. Muhammed (6.
906/1501), Muslihuddin Muhammed el-L&ri (6. 979/1572), ‘Alauddin ‘Ali b,
Muhammed es-Sahrevedi el-Bistami (6. 871/1467), Ahmed b. ‘Abdillah el-Kirimf (o.
850/1447), Ahmed et-Talisi, Semsiiddin Muhammed b. Ahmed el-Bistami (6.
842/1439), ‘izziiddin Muhammed b. Ebi Bekr (6. 819/1417), Yahya b. YOsuf es-
Sirami (6. 833/1430), Hasan b. ‘Abdissamed es-Samsuni (6. 891/1487), NizdmUddin
‘Osman el-Hitayi (6. 917/1511)2

Mutavvelin Tiirkge'ye tercimesi Altiparmak diye meshur Muhammed b.
Muhammed (6.1033/1623-1624) tarafindan yapilmistir.30

Adi gegen eser, Siileymaniye Kiitliphanesi'nde Mutavvel, Mutavvel fi Serhi't-
Telhis, Serhu’l-Mutavvel ve Hasiye ‘ale’l-Mutavvel isimleriyle kayithidir. Mutavvel
ismiyle 70 (Crh, nr. 1810), Mutavvel fi Serhi’t-Telhis ismiyle 2 (Yeni Cami, nr. 1052),
Serhu’l-Mutavvel ismiyle 7 ve Hagiye ‘ale’l-Mutavvel ismiyle de 1 (Crh, nr. 1901/2)
yazma niishasi mevcuttur. Kiitiphane otomasyona gegtikten sonra bu eserin 146
kayd tespit edilmistir.

2-el-MUHTASAR

Bu esere “Muhtasaru’l-Ma‘ani’, “Muhtasaru Serhi Telhisil-Miftah", “ihtiséru
Serhi't-Telhis”, “Serhu’l-Muhtasar’ isimleri de verilmistir. Miellif, bu esere kat'i bir
isim vermemistr.3!

Mellifimizin, Kazvini'nin eserine ‘Mutavvel” ismiyle bir serh kaleme aldigini
yukarida belitmistik. Taftdzani, Mutavveli ihtisar ederek bu eserini meydana
getirmistir. H. 756" da Gucduivan'da tamamlamigtir.®2

Muhtasar'a hagiye yazan miiellifler sunlardir:

8 Katib Ce lebi, a.g.e., |, 474.

9 Ag.e., |, 475-476.

0 Ag.e., |, 476.

31 Storey, “Teftazan?”, islam Ansiklopedisi, XII/1, 119.

2 Katib Celebi, a.g.e., |, 474; ibnii'l-imad, a.g.e., VI, 320; es-Sevkani, , a.g.e., I, 303.
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Nizdmlddin ‘Osman el-Hitdyi , ‘Abdullah b. Sihabiddin el-Pezdevi
(6.1010/1602 ), ibrahim b. Ahmed (ibn Molla Halebi), Yasuf b. Hiiseyin el-Kirmasti
(6. 906/1500), Hamidliddin b. Efdaliiddin el-Huseyni , Ahmed b. Yahya b.
Muhammed (6. 916/1511), Muslihuddin Mustafa b. Hiis&m er-Rdmi , Muhammed b.
el-Hatib/Hatibzade er-Rmi (6. 901/1460), Sihabiiddin Ahmed b. Kasim el-‘ibad el-
Ezherf (6. 994/1586)°

Sileymaniye Kitlphanesi'nde “Muhtasar fi Serhi't-Telhisi”I-Miftah” ismiyle 11
(Asir Ef., nr. 342), “Muhtasaru’l-Ma‘ani” ismiyle 57 (Damat ibrahim Paga, nr. 1036),
“Serhu’l-Muhatasar ‘alé Telhisi'l-Ma‘ani ismiyle 3 (Nafiz Pasa, nr. 1304), Serhu’l-
Muhtasar ‘alé Telhisi'l-Miftah ismiyle 3 (Yazma Bagislar, nr. 422) ve Telhisii'l-Miftah
ismiyle de 3 (Yazma Bagislar, nr. 408) yazma niishasi mevcuttur. Otomasyondan
sonra Kitlphane'de bu eserin 126 kaydi tespit edilmistir.

3- SERHU MIFTAHI'L-ULOM

Serhu’l-Kismi’s-Sélis mine’l-Miftdh adiyla da bilinmektedir. Mirtdhu’l-‘Uldm,
Siracliddin Eb( Ya'kdb YOsuf b. Ebi Bekr b. Muhammed b. ‘Ali es-Sekkaki ’nindir.34
Bu eser (i¢ kisimdam mitesekkildir. Birinci kisim Sarf, ikinci kisim Nahv, (glinci
kisim ise Ma'ani ve Beyan’a tahsis edilmistir.

Sirézi ve Seyyid Serif el-Clircani birer serh yazmigtir. Bu li¢ serh meshurdur.3

Taftazani'nin bu serhi kendisinin son eserlerinden biri olup H. 787 veya H.
789'de Sevval ayinda Semerkand'da tamamlanmigtir.36

Mezkiir eserin, Sileymaniye Kiitiphanesi'nde Serhu Kismi’s-Sélis mine’l-
Miftahi’l-'Ulom ismiyle 9 (Damat ibrahim Pasa, nr. 1028) ve Serhu’l-Miftah ismiyle de
21 (Laleli, nr. 2913/2) yazma niishasi mevcuttur. Kitlphanenin otomasyona
gegmesinden sonra 26 kayda rastlanmistir.

C- DiL VE EDEBIYAT
1-en-Ni ‘AMU’S-SEVABIG FI SERHI'N-NEVABIG

33 Katib Celebi, , a.g.e., |, 476.

4 Age., I, 1762.

5 Age., II,1762.

% es-Sevkani, a.g.e., Il, 303; Ibni’l-imad, a.g.e., VI, 320; Taskdpriizade, Miftahu's-Sa‘4de, |, 206;
Storey, “Teftazant”, islam Ansiklopedisi, XII/1, 119.
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“Nevabigu'l-Kelim”, Carullah Ebii’l-Kasim Mahmdd b. ‘Omer ez-Zemahseri (6.
538/1144)'nin eseridir. Taztazani, bu esere serh yazmistir.%

Sileymaniye Kitliphanesinde 8 yazma nishasi mevcuttur (Asir Ef., nr.
315/2).

2-BOSTAN TERCUMESI

“Bostdn”, manzum Farsga bir eserdir. Muslihuddin Sa‘'di $irazi (6.
691/1292)'nin eseridir. Taftdzani, bu eseri Tlirkge'ye tercliime etmistir.38

Sileymaniye Kiitliphanesi'nde kaydina rastlanmadi.

D-MANTIK, KELAM VE AKAID

1-SERHU'R-RISALETI'S-SEMSIYYE

Serhu’s-Semsiyye ismiyle de bilinir. Bu eser Hindistan'da Serhu't-Tasrifil-fzzi
gibi, cok defa “es-Sa‘diyye” ismiyle taninir.3*“Semsiyye” mantikla ilgili muhtasar bir
eserdir. Bu eser, Katibi diye meshur Necmiiddin b. ‘Omer b. ‘Ali el-Kazvintnindir.
Kazvini, Nasiriiddin et-Tds'nin talebesidir. Bu eserini Hoca Semsiiddin Muhammed
icin te'lif etmis ve ona nispetle isimlendirmistir.*0Taftazani, bu esere yazdigi serhi, H.
752 veya H. 753 ya da H. 757'de Cemaziyelahir ayinda Mezarcam'da tamamlamistir.

Adi gegen eserin, Sileymaniye Kitliphanesi'nde “Serhu’s-Semsiyye” ismiyle
23 yazma nishas! bulunmaktadir (Bagdatl Vehbi Ef., nr. 871). Kiitliphanenin son
kayitlarinda Serhu’s-Semsiyye adiyla 38 ve Serhu'’r- Risaleti’s-Semsiyye adiyla da
19, toplam 57 yazma eser kaydi mevcuttur.

2-el-MAKASID

Asil ismi “Makasidu't-Talibin fi ‘llmi Usdli'd-Din” dir. Kelam ilmine aittir. H.
784'de Semerkand’'da tamamlanmistir.4'Taftdzant'nin kendisi de bu esere bir serh
yazmis ve bu serhe “e/-Cezriil-Esam” ismini vermistir.42

el-Makasd iizerine birgok serh ve hasiyeler yapilmistir. Onemlilerini su zatlar
yapmigtir:

3 Katib Celebi, a.g.e, I, 1978; Bagdatl ismail Pasa, a.g.e., Il, 430; Storey, “Teftazani”, slam
Ansiklopedisi, XII/1,121.

8 “Teftazani”, Yeni Tirk Ansiklopedisi, X, 4016.

% Storey, “Teftazani”, islam Ansiklopedisi, XII/1, 120.

40 Katib Celebi, , a.g.e., Il, 1063.

41 Katib Gelebi, , a.g.e., Il, 1780.

42 Katib Celebi, , a.g.e., Il, 1780; Bagdatli ismail Pasa, a.g.e., II, 429.
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‘Aliyyil Kari (6. 1014/1606), ilyas b. ibrahim Sinabi, Hizir Sah el-Miintesavi
(6. 853/1450).

el-Makésid, Muhammed b. Muhammed ed-Delci kisaltmig ve ona
“Makasidul-Makéasid” adini vermigtir. Bazilar bu eseri manzum hale getirmislerdir.3

Sileymaniye Kitlphanesinde Makéasidu't-Talibin ismiyle 12 (Ayasofya, nr.
2365), Serhu’l-Makésid ismiyle de 42 (Crh, nr. 1234) yazma niishasi mevcuttur.
Kiitiphanenin otomasyona gegmesinden sonra Makasidu't-Talibin adiyla 7, Serhu’l-
Makasid adiyla da 58, toplam 65 yazma eser kaydina rastlanmistir.

3-TEHZIBU'L-MANTIK VE'L-KELAM

Bu eser iki kisimdan ibarettir. Birincisi Mantik, ikincisi Kelam’a dairdir.. Kelédm
kisminda “Makéasid”1 6zetlemistir. Mantik kismi ise tasnif edilenlerin en guzelidir.
Uzak yerlere kadar yayllmistir.44 Taftdzani, bu eserini H. 739 Recep ayinda
tamamlamistir.45

Bu esere birgok alim serh yazmistir. Bazilari sunlardir:

Celalliddin Muhammed b. Es'ad es-Siddiki ed-Divani (6. 905/1499), Ahmed
b. Muhammed et-Taftazani (6. 906/1500), Necm b. Sihab, Miirsid b. el-imam es-
Sirézi, ‘Ubeydullah b. Fadlillah el-Habisi (6. 1050/1640), Zeyniiddin ‘Abdurrahman b.
Ebi Bekr (ibnii’l-Ayni diye meshur), Muhyiddin Muhammed b. Siileyman el-Kafiyeci,
Muhammed b. ibrahim b. Ebi's-Safa (ibn Himam’in talebesi), Hibetullah el-Huzeyni,
Muzaffer(iddin ‘Ali b. Muhammed es-Sirazi (6. 922/1517).46

Sileymaniye Kitiphanesinde “Tehzibi’l-Kelém ve'l-Mantik” ismiyle 34
(Ayasofya K., nr. 442), “Tehzibiil-Kelam” ismiyle 3 (Halet Ef., nr. 443/2), Serhu't-
Tehzib ismiyle 1 (Bagdatli Vehbi, nr. 2020/1), Gayetii Tehzibi'l-Keldm ismiyle de 1
(Haci Mahmut Ef., nr. 5787) yazma nlshasi bulunmaktadir. Otomasyondan sonra
Kiitiphanede “Tehzibi'l-Kelam” 11, “Serhu Tehzibi'l-Mantik ve’l-Keldm” 53, toplam
64 eser kaydina rastlanmistir.

4-SERHU'L-AKA’IDI'N-NESEFIYYE

Asil metin Necmiiddin Ebs Hafs ‘Omer b. Muhammed en-Nesefi (6.
537/1142)'nindir. Taftdzani bu esere bir serh yazmis ve bunu H. 767 veya H. 768'de

43 Katib Gelebi, a.g.e., Il, 1780.

4 Age., |, 515.

5 Katib Celebi, a.g.e., |, 515; es-Sevkani, a.g.e., Il, 203; Taskopriizade, Miftahu’s-Sa‘ade, |, 207.
6 Katib Celebi, a.g.e., I, 515.

FN N



Yrd.Dog.Dr. H. Murat Kumbasar- 158

tamamlamistir.4” Metinden cok serhi meshur olmus ve Osmanli medreselerinde
okutulmustur.

Ramazan b. Muhammed (6. 1025/1617) bu serhe bir hasiye yazmis olup
“Hasiyeti Ramazan Efendi” ismiyle meshurdur. Yine Taftdzani'nin bu eserine birgok
hasiyeler yapilmistir. Kesfii’z-Zunin'da bunlarin sayisi 50 civarindadir. Hagiye yazan
alimlerin bir kismini zikretmekte fayda miilahaza ediyoruz:*8

Ahmed b. Misa el-Hayali (6. 862/1457), ‘Abdilhakim es-Siyalkdti (6.
1067/1656), Muslihuddin Mustafa el-Kastalani/el-Kesteli (6. 901/1495), Ramazan b.
‘Abdilmuhsin el-Bihisti (6. 979/1571), Kara Halil (6. 1297/1879), Ebi'l-Hasan b. el-
Efdal.*® Eb{'l-Ylsr Bedreddin Muhammed b. Muhammed el-Misri (6. 894/1489).50

Sileymaniye Kiitiphanesi'nde “Serhu’l-‘Ak&’idi'n-Nesefiyye” ismiyle 107
(Ayasofya K, nr. 2301), Serh-i ‘Ak&'id Terciimesi ismiyle de 3 (izmirli ismail Hakki, nr.
969/1) yazma nilshasi mevcuttur. Otomasyondan sonra ilgili eserin 210 kaydina
rastlanmistir.

E- FIKIH USOLU

1-et-TELVIH

Aslil ismi “et-Telvih fi Kesfi Hak&'iki’t-Tenkih"dir. Telvih, Taftazani'nin serhi
olup asil kitap Tenkih ve Tavdihtir. Sadriisseri‘a ‘Ubeydullah b. Mes'Gd el-Mahb(ibi
el-Buhéri el Hanefi (6. 747/1346) dnce “Tenkihu'l-Usal” ismiyle fikih usGline ait bir
eser yazdi. Daha sonra kendi eserine “et-Tavdih fi Halli Gavamidi't-Tenkih” ismiyle
bir serh kaleme aldi. Yazdi§i bu serh, metin gibi olunca buna serh ve hasiyeler
yapildi. Yapilan serhlerin en dnemlisi ise Taftazani'nin serhidir.%!

Telvih, H. 758de Zilkade ayinda Tirkistan'in sehirlerinden  Giilistan'da
yazilmistir.52

47 Katib Celebi, a.g.e.,ll, 1140; Taskopriizade, Miftéhu’s-Sa‘dde, |, 206.

46 KatibGelebi, a.g.e., II, 1140.

49 Storey, “Teftazani”, [slam Ansiklopedisi, XII/1, 120; Taftazani, Kelém limi ve islam Akéidi (Serhu’l-
Akaid), haz. Stleyman Uludag, istanbul, 1980, s. 65.

50 Ahmet Ozel, Hanef? Fikih Alimleri, Ankara, 1990, s. 106.

51 Katib Celebi, a.g.e., |, 496; Recep Cici , "Osmanl Klasik Dénemi Fikih Kitaplar”, Tiirkiye
Aragtirmalan Literatiir Dergisi, ¢ 3, sy. 5 (2005), s. 218.

52 Katib Celebi, a.g.e., |, 496; es-Sevkani, a.g.e., I, 303; Taskopriizade, Miftahu’s-Sa‘ade, 1, 207.
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Bundan baska Tavdih’e ‘Abdilkadir b. Ebi'l-Kasim el-Enséri (6. 820/1418)
hasiye yazmistir. Nukrekar diye meshur ‘Abdullah b. Ahmed el-Huseyni, Tenkih'a
serh yazmistir. Bu serhe ise ibn Kutluboga el-Hanefi hasiye yazmigtir.58

Telvih'a yapilan hasiyelerin miellifleri sunlardir:

Hasan b. Muhammed Sah el-Fenéri (6. 886/1482), ‘Ali b. Muhammed el-
Clrcani (6. 816/1414), ‘Alauddin ‘Ali b. Muhammed (6. 871/1467) ‘Alaliddin et-T(si
(6. 887/1483), Muhammed b. Ferdmurz /Molla Hisrev (6. 885/1480), Kadi
Burhdneddin Ahmed b. ‘Abdillah es-Sivasi (6. 800/1398), ‘Alatiddin ‘Ali b.
Muhammed el-Kdsi (6. 879/1474), Muslihuddin Mustafa Hisamzade (el-‘Atik diye
meshur), Eb( Bekr b. Ebil-Kasim el-Leysi es-Semerkandi, ibniil- Berda’,
Mu‘intddin et-Tani, Mevlanazdde ‘Osman el-Hitdyi, Muslihuddin Mustafa b.
Sa’ban/Sirdri diye meshur (6. 969/1562),Muslihuddin Mustafa b.Y(suf Hocazade
Bursevi* (6. 893/1488).

Sileymaniye  Kitlphanesinde 62 yazma nishasi  bulunmaktadir.
Otomasyondan sonra bu rakam 114'e ulagmistir.

2-HASIYETU MUHTASARI'L-MUNTEHA

“‘Miinteha’s-Su’al ve'l-Emel fi “llmeyil-Usil ve’-Cedel’, ibniil-Hacib diye
taninmis olan Cemaliiddin Ebd ‘Amr ‘Osman b. ‘Omer el-Maliki (6. 646/1249)nin
eseri olup, daha sonra kendisi bu eseri ihtisar etmistir. Muhtasaru’l-Miinteha veya
Muhtasaru Ibnii’l-Héacib diye taninir. ‘Azudiiddin ‘Abdurrahman b. Ahmed el-Ict (6.
756/1355) bu eseri serh etmistir.55 Taftazani ise el-icinin serhine hasiye yazmistir.5
Taftazani bu hasiyesini H. 770'de Harizm'de tamamlamgtir.5”

Sileymaniye Kiitiiphanesi'de bu hasiyenin 24 yazma eseri bulunmaktadir.

F- FIKIH

1-el-MIFTAH

“Miftahu’l-Fikh” diye de bilinir.58 S&fif furu’'u hakkinda yazilmis bir eserdir. H.
772 % veya H. 782'de 8 Serahs'ta yazmistir.

53 Katib Celebi, a.g.e., |, 496.

% Ag.e., |, 496-497.

% Age., Il,1853.

% Ag.e., Il,1853.

57 es-Sevkani, a.g.e., Il, 303; Taskopriizade, Miftahu’s-Sa‘ade, 1, 207.
% Katib Celebi, a.g.e., II, 1769.

% |bni’l-imad, a.g.e., VI, 320; es-Sevkani, a.g.e., Il, 303.
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Sileymaniye Kiitiiphanesi'nde bu esere rastlanmadi.

2-IHTISARU SERHI TELHISI'L-CAMI'TL-KEBIR

“el-Cami‘u’l-Kebir’, Ebl ‘Abdillah Muhammed b. Hasan es-Seybani (6.
189/805)'nin eseridir. Hanefi fikhina gére yazilmistir. Bilindigi (zere es-Seybant,
imam-1 A'’zam EbQ Hanife’nin talebelerinden olup imam Muhammed ismiyle taninir.
Bu eseri Kemaliiddin Muhammed b. ‘ibad b. el-Hilati el-Hanefi (6. 652/) telhis
etmistir.8" Hilatt’nin bu eserine Mes'ud b. Muhammed b. Muhammed el-Gucdiivani
serh yazmistir.62

Taftdzani ise bu serhi ihtisar etmis®, H. 785 veya H. 786'da Serahs'ta
tamamlamigtir.84

Sileymaniye Kitlphanesinde Serhu Telhisi’l-Cami‘i’l-Kebir ismiyle 3 (Laleli,
nr. 963/4), Muhtasaru Serhi Telhisil-Cami‘il-Kebir adiyla 1 yazma niishasi
mevcuttur.

3- el-FETAVA'L-HANEFIYYE

Taftazani’nin H. 759 8 veya H. 769 % yilinda Herat'ta verdigi fetvalaridir.t”

[slam Ansiklopedisinde belirtildigine gére, Taftazani'nin bu eserine onun hal
tercimesinden bahsedenler tarafindan bu eserinden baska, bir Hanefi fetava
mecmuasinin da bulundugu zikredilmis ise de higbir niishasina rastlaniimamistir.68

Sileymaniye Kiitiphanesi'nde bu eserin kaydina rastlanmadi.

4- SERHU'L- FERA'IDI'S-SIRACIYYE

Bu eser Siraciiddin Muhammed b. Mahmdd b. ‘Abdirresid es-Secéavendi el-
Hanefi (6. 596/1200)'nin eseridir. Birgok alim bu eseri serh etmistir. Bunlardan birisi
de Taftazani'dir.%°

Sileymaniye Kiitiiphanesi'nde bu eserin kaydina rastlanmadi.

G- TEFSIR

1-HASIYE ‘ALE’'L-KESSAF

60 Tagkopriizade, Miftahu’s-Sa‘ade, |, 206.

61 Katib Celebi, a.g.e., |, 567-569.

62 Age.,l 472,

8 Age.,l 472.

6 Taskopriizade, Miftdhu’s-Sa‘ade, |, 207; ibnii'l-imad, a.g.e., VI, 320.
85 Tagkopriizade, Miftahu’s-Sa‘ade, |, 207.

8 es-Sevkani, a.g.e., Il, 303.

67 Katib Celebi, a.g.e., Il, 1222.

6 Storey, “Teftazan?”, islam Ansiklopedisi, XI1/1, 120.

69 Katib Celebi, a.g.e., Il, 1248.
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Bilindigi Uzere, ‘el-Kessaf ‘an Haka'ikit-Tenzi” Ebu’l-Kasim Carullah
Mahmad b. ‘Omer ez-Zemahseri el-Harizmi (6. 538/1144)nin eseridir.

Taftazani, bu tefsire hasiye yazmistir. et-Tibi Hasiyesinden ézetlemis, eserin
degerini artirmig, fakat bu hasiyeyi tamamlayamamistir. Fetih siresine kadardir.”

Taftdzani, bu eserine H. 789°'de Rebi'u'l-ahir ayinda baglamis fakat
bitirememigtir.”

Sileymaniye Kitlphabesi'nde Hasiye ‘ale’l-Kessaf ismiyle 44 (Ayasofya O.,
nr. 365) yazma nlishasi mevcuttur. Otomasyondan sonra ise 45 yazma eser kaydina
rastianmistir.

2-KESFU'L-ESRAR VE ‘UDDETU'L-EBRAR

Farsca tefsirdir. Pek meshur olmamistir. Kaynaklarimizdan sadece bu eserin
Taftazani'ye ait oldugu belirtiimektedir. 72

Omer Nasuhi Bilmen, bu tefsirden kitabinda bahsetmekte, ancak meshur
olmadigini belirtmektedir.”

Sileymaniye Kiitiiphanesi'nde bu eserin kaydina rastianmamistir.

H- HADIS

1- EL-ERBA’IN

Kesfii’z-Zuniin ve Hediyyetii’l-Arifin'de belirtildigine gére Taftazaninin Hadis
sahasinda yazilmis mistakil eseridir.”

Sileymaniye Kiitiiphasi'nde kaydina rastianmamistir.

2-SERHU'L-HADISI'L-ERBA‘IN EN-NEVEVIYYE

Yukaridaki eserden ayri olarak Taftdzani, Nevevi'nin eserine serh yazmistir.
Hedlyyetii’l-Arifin'de belirtildigi iizere Hadis sahasinda el-Erba‘in’'den farkli olarak bir
de bu eseri mevcuttur.”

Sileymaniye Kiitliphanesi'nde “Serhu’l-Erba‘in en-Neveviyye” ismiyle 2 (Haci
Mahmut Ef., nr. 640) yazma niishasi bulunmaktadir. Otomasyondan sonra da 2 eser
kaydina rastlanmistr.

0 Age., Il,1478.

1 Katib Celebi, a.g.e., I, 1478; Tagkdpriizade, Miftahu’s-Sa‘ade, 1, 207; Ibnii’l-imad, a.g.e., VI, 320;
es-Sevkani, a.g.e., I, 303.

72 Katib Celebi, 11, 1487; Bagdatli ismail Pasa, a.g.e., Il, 469.

3 Omer Nasuhi Bilmen, a.g.e., Il, 575.

7 Katib Celebi, |, 56; Bagdatli ismail Pasa, a.g.e., Il, 469.

5 Bagdatl ismail Paga, a.g.e., Il, 429.
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. DEGISIK KONULAR

Kaynaklarimizda pek az rastladiimiz eseleri de burada zikretmekte fayda
milahaza ediyoruz.

1-RISALETUL-IKRAH

Taftazani, bu eserini H. 778'de yazmistir.”® Kaynaklarda hakkinda mal(imat
bulunmamaktadir.

Sileymaniye Kiitiiphanesi'nde kaydina rastlanmamistir.

2- KITABU REDDU'L-FUSUS

Bu eser Siileymaniye Kitiphanesi Haci Mahmut Ef., nr. 2680/6 ve “Riséle fi
Vahdeti'-Viicad” ismiyle de izmirli ismail Hakki, nr. 1206'da kayitlidir.

Taftazani eserinin basinda soyle demektedir: ‘Kitabi'l-Fiisis™un béatillarini
goriince bu durum beni bu risaleyi yazmaya sevk etti.””

Siileyman Uludag, hazirladi§i Keldm ilmi ve islam Akaidi adli eserinde
“Fazihatii’l-Miilhidin” ismiyle TaftdzanT'ye isnat edilen ve ibn ‘Arab¥'nin Fiisis'una red
icin yazilan eserin Taftazéni'ye degil, ‘Alalddin Buhar’ye ait oldugunu
belirtmektedir.”® Yukarida da belirttigimiz Uzere “Fazihatii’l-Mdilhidin” ismiyle olmasa
bile Taftazani, ibn ‘ArabTnin Fiisds'unu tenkit etmistir.

3-SERHU'L-FEVA'IDI'L-GIYASIYYE

‘el-Feva'idii’l-Giyasiyye” , ‘Azudiiddin el-icinin eseri olup Miftah'in Uigiincii
kisminin serhidir. Taftazani de ici'nin bu eserini serh etmistir.”

Sileymaniye Kiitliphanesi'nde 2 yazma nushasi bulunmaktadir (Fatih, nr.
4644;Yazma Bagislar, nr. 365/2).

4-SERHU DIBACET/'L-MISBAH

“Misbah’, Nasir b. ‘Abdisseyyid el-Mutarnzi (6. 610/1213)'nin eseridir.
Taftazani, bu eserin dibacesini serh etmistir.8

Sileymaniye Kiitiiphanesi'nde kaydina rastlanmadi

5-TERKIBU’L-CELIL

6 Katib Celebi, a.g.e. |, 847.

7 Riséle fi Vahdeti'-Viicad Stleymaniye.Kiitiiphanesi izmirli ismail Hakki, nr. 1206’ da kayitlidir.
8 Taftazani, a.g.e., s. 65 (48. dipnot)

9 Katib Celebi, a.g.e., Il, 1709.

0 Ag.e., I, 1299.

@ N N~
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Sileymaniye Kiitliphanesi'nde kaydina rastlanmadi.

6-ZABITATU INTACI'L-ESKAL

Mantk alaninda yazilmis bir eserdir. 8 Hakkinda vyeterli bilgi
bulunmamaktadir.

7-SERHU'L-MUKADDIME FI ADABI'L-BAHS

Semerkandi’nin bu eserini, Taftdzani serh etmistir.

Sileymaniye Kiitiiphanesi'nde (Crh, nr. 1871) bélimunde kayithdir.

TAFTAZANI'YE NISPET EDILEN FAKAT ONA AIDIYETi KESIN OLMAYAN
ESERLER

Adi gegen kiitiphanede Taftazani'nin eseri diye kayda gegmis, fakat yapilan
inceleme sonunda onun olmadigi tespit edilen eserler de sunlardir:

1-HASIYE ‘ALE'L-VAFIYE HIYE'S-SERH ‘ALE’L-MUTEVASSIT ‘ALE’L-
KAFIYE

Sileymaniye Kiitiiphanesi'nde Corlulu Ali Pasa, nr. 403/3'te kayitidir.

el-Kafiye, ibnil-Hacib diye taninan Cemaliiddin Ebd ‘Amr ‘Osman b. ‘Omer
el-Maliki'nin eseridir. Ayrica bu zat, el-Kéfiye'ye el- Véfiye diye bir serh yazmistir. Bu
serh “Miitevassit’ diye de bilinir.83

Kesfii'z-Zunan'da Seyyid Serif'in bu esere Ta'lik'i oldugu belirtilmistir.84

2-HASIYE ‘ALA SERHI'L-AKA'IDI'L-AZUDIYYE

Sileymaniye Kitiphanesi'nde Crh, nr. 1142/2'de kayithdir. Adi gegen eser
‘Azudiiddin el-icPnin olup es-Siddiki onu serh etmis, bu serhe de Ahmed b.
Muhammed et-Taftazani hasiye yazmigtir.8

Brockelmann, GAL adli eserinde Taftazani’nin  yukarida bahsettigimiz
eserlerinin disinda Serhu’-Biirde ve Serhu Isagiici adli eserlerini kaydetmistir. %

Omer Nasuhi Bilmen ise Taftazani’nin eserlerinin sayisini 19 olarak belirlemis
ve ¢ogunun matbu oldugunu ifade etmisti. Fakat yukarida tespit ettigimiz
eserlerinden farkli olarak Serhu Hutbeti'l-Hidaye adli bir eserini zikretmistir. 87

81 Bagdatl ismail Pasa, [zahu'l-Meknan, nsr. Kilisli Muallim Rifat- Serefeddin Yaltkaya, istanbul, 1945,
|, 283.

8 (Omer Nasuhi Bilmen, a.g.e., Il, 576.

83 Katib Celebi, a.g.e., Il, 1370.

8 Ag.e., I, 1370.

8 Age., I, 1144,

8 Brockelmann, GAL, II, 302, 304.
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Sileymaniye Kiitiphanesi Web sayfasinda kayitl, Taftazéni'ye ait olan
asagidaki eserleri de kaydetmemizde fayda vardir:

1-Fiitohu’l-Gayb

2-Tasdikét Uzerine Hasiye

3-Tefsiru Kaviihi Te'ala “Lev erddellahu en yettehize veleden”

4-Serhu Ta'dili’l-‘Uldm,

5-Riséle fi Enva’’l-Mecazi'l-Mdrsel

6-Serhu’l-Emsiletil-Muhtelife

7-Serhu’l-Biirde

8-Mevzd‘atd’l-Uldm

9-Hagiye ‘ala Serhi’l-Vikaye li-Sadrigseri‘a

10-Riséletii’l-Isti‘re

Sonug

Taftazani'nin eserleri lizerinde yaptigimiz kisa arastirmamizin sonunda, onun
ne kadar gok eser verdigini miisahede etmekle beraber, degisik branslarda bu kadar
cok eserin bir tek kisi tarafindan kaleme alindigini gormek, pek sasirtici bir
durumdur.

Kaynaklarimizda Taftadzani isminin éniinde veya sonunda hem “Allame” hem
de “Alimin Misarikin’ kaydinin konulmus olmasi onun biitin bu ilimlerdei
derinliginin bir g6stergesidir.

Yetmis yillik bir dmiirde gocukluk devresi disinda 50-55 senelik ilim hayatinda
bu kadar ¢ok eserin altina imza atmak, gramer, belagat, itikad, tefsir, hadis, fikih ve
usdlii vb. sahalarda “sdz sahibi” bir sahsiyet olarak ylizyillarca hem telif hem serh
ve hem de hasiyelerle medreselerde el kitabi kabilinden eserler vermek, ona nasip
olmustur.

Yaptigimiz bu mitevazi arastirma, bizden sonra bu hususta ¢alisma yapacak
olanlara katki saglarsa, 0 zaman, maksadina ulagsmis olacaktir.

8 Omer Nasuhi Bilmen, a.g.e.ll, 576.
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XIX. VE XX. YUZYIL SiYASi VE SOSYAL OLAYLARININ
GUNEY AZERBAYCAN EDEBIYATINA YANSIMASI®

Yard. Dog. Dr. Ali KAFKASYALI™

OZET

Giiney Azerbaycan’in son iki yiizyillik tarihi onun biitin tarihinin
hiilasast sayilabilir. Ciinkii bu donemde meydana gelen olaylar, yiizyillardan
beri bu bolgede birikip duran meselelerin tezahiiriidiir. Tabiidir ki, bu zaman
diliminde vuku bulan siyasi ve sosyal olaylar, Giiney Azerbaycan Tiirkiiniin,
bagsta edebiyati olmak iizere, tarihini ve kiiltiiriinii derinden etkileyerek biiyiik
izler birakmustir. Bu siyasi ve sosyal olaylarin tamami, Giiney Azerbaycan
edebiyati tiriinlerine yansimustir.

Anahtar Sozciikler: Giiney Azerbaycan, Giiney Azerbaycan Edebiyati,
Iran Tiirkleri, sair, siir.

ABSTRACT
Reflection of Political And Social Events in The 18th and 19th Century
on Southern Azerbaycan Literature

The last two centuries of Southern Azerbaijan History can be
considered as the summary of its whole history. Because, the events
happened in those centuries are the signs of the problems increased in this
region for centuries. It is quite natural that political and social events
happened in this time sequence have left their traces on Southern Azerbaijan
Turkish Literature, influencing their history and culture deeply, especially its
literature.  Political and social events, all, had found their reflection on
Southern Azerbaijan literary Works, both in prose and poetry.

Keywords: Southern Azerbarjan, Southern Azerbaijan Literature, Iran
Turks, poetry, poem.

* Bu makale, VII. Milletler Aras1 Tiirkoloji Kongresi’nde (08-12-Kasim 1999 Istanbul)
sunulan bildirinin, bazi ilaveler yapilmus seklidir.

** Atatiirk Universitesi, KAzim Karabekir Egitim Fakiiltesi, Tiirk Dili ve Edebiyat: Egitimi Ana
Bilim Dali Ogretim Uyesi.
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1. Girig

XIX. ve XX. yiizyilda Kafkasya ve Iran cografyasinda meydana gelen
iilke dis1 veya iilke kaynakli siyasi ve sosyal olaylarin tarihi ile, o doneme ait
metinler birlikte ele alindiginda metin i¢i temalarla tarihi unsurlarin birebir
ortiistiigii goriilmektedir. Hal bdyle olunca biz son iki yiizyilda meydana
gelen ve bu cografyay: etkileyen belli bash siyasi ve sosyal olaylar ile yine
bu donemde Giiney Azerbaycan’da viicut bulan edebi eserlerden hareketle
bunlarin etkilesimini gostermeye calisacagiz.

Biitiin Azerbaycan’in iki pargasindan biiylik dilimi olan Giiney
Azerbaycan', kuzeyinde Aras nehri, dogusunda Hazar denizi,
giineydogusunda Tahran, Kum; gilineyinde Erak, Melayer, Nihavend,
Hemedan, batisinda Bicar, Tekan, Sogukbulak (Mehabat) ve Irak ile Tiirkiye
sinirlarinin  ihata ettigi ve Tebriz, Erdebil, Urmiye, Miyandap, Maraga,
Salmas, Hoy, Merend, Miyana, Enzeli, Makii, Eher, Herovabad, Zencan,
Kazvin ve Hemedan vilayetlerini iceren en kadim Tiirk yurtlarindan biridir.”

Tirk Diinyasi’nin en 6nemli kiiltiir, sanat ve edebiyat merkezlerinden
birisi olan Giiney Azerbaycan, pek ¢ok Tiirk boyunu’ biinyesinde

barindirmaktadir. Binlerce yildan beri® harmanlanan bu Tiirk boylari

! Genis bilgi igin bk.: A. Zeki Velidi TOGAN, “Azerbaycan” mad., Islim Ansiklopedisi, II,
MEB Yay., Istanbul, 1979.

2 Cemil HESENLI, “Giiney Azerbaycan Milli Harekati”, Tiirkler, Yeni Tiirkiye Yay., Ankara
2002, XX/646.

Bolgedeki onemli Tiirk boylari arasinda, Acirlu, Afsarlar, Agagerililer, Akkoyunlu, Amele,
Baharli, Bayat, Bahtiyari, Begdili, Bocagc1, Bozgali, Calalli, Cevansir, Deller, Diimbiilli,
Emvarlu, Gelbagi, Giresunlu, Halaclu, Hangobanlu, Harakanlu, Horasanl1, Tnanlu, Kagar,
Kaskay, Karagozlii, Karapapak, Karadagli, Karayi, Karagorlu, Karakoyunlu, Kazak,
Kengerli, Keleven, Kurdbege, Koseler, Muganlu, Mukaddem, Musullu, Ozbek, Pamse,
Saadlu, Saricalu, Sahseven, Sungur, Timurtas, Tiirkdsvend, Tirkmen, Ustacalu, Yarcanli,
Zegel, Zerger, Ziilkadir’lar sayilabilir. Bkz.: Faruk SUMER, Oguzlar (Tiirkmenler), Tiirk
Diinyas1 Aras. Vakfi Yay., Istanbul, 1999, s. 439-450; TOGAN, “Azerbaycan”, islam
Ansiklopedisi, M.E.B. Yay., Istanbul 1979, 11/92-93; Ramazan OZEY, Diinya Denkleminde
Ortadogu, Oz Egitim Yay., Istanbul 1997, s. 268; M. Metin OREN, Iran Tiirkleri Hiirriyet
Hareketleri, Haz. Selguk Akin, Mars Matbaasi, Ankara 1980, s. 4 vd., Bainbridge Margaret,
Diinyada Tiirkler, trc.: M. Harmanci, Say Yay., Istanbul 1990, s. 147 vd.; Yasar
KALAFAT, Jeokiiltiirel Boyut iran Tiirkliigii, Yeditepe Yay., fstanbul, 2005, 13.
Tiirkler, bu cografyaya milattan 4400 yil 6nce gelmislerdir ("Bugiin tarih ilmi kat‘i olarag
gosterir ki, Hind-Avrupa dilli Parslar’in on gebilesi ilk def‘e miladdan 900 il evvel serg
terefinden Iran felatina gelmis ve 11dm sehzadelerinin hakimiyeti altinda olmus gagdas Fars
ve Kirman eyaletlerinde, flam Hiikiimeti’nin icazesiyle, yurd salib, yasamislar. Onlardan
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giinlimiizde yer yer 0zgiin adlartyla anilsalar da genellikle bunlarin tamami
“Azeri Tirkleri”, “Azeriler”, “Azerbaycan Tiirkleri” gibi genel adlarla ifade
edilmektedir. Hatta biitiin bu bolge Tiirklerine “Azerbaycan Tiirkleri” veya
“Giiney Azerbaycan Tiirkleri” de denilmektedir. Zaman zaman biitiin iran
Tiirkleri igin de bu adlar kullanilmaktadir. “XIX. yiizyilin ortalarindan daha
onceki donemde, bu bolgede yasayan halklar arasinda ayr1 bir Azers kimligi
yoktu, bunun yerine Tiirk kimligi mevcuttu.”

Binlerce yil bu bolgenin hakimi olan Sakalar, Partlar (Arsak),
Gazneliler, Biiyiikk Selguklular, Harzemsahlar, Mogollar-ilhanlilar,
Celayirliler, Timurlular, Karakoyunlular, Akkoyunlular, Safeviler, Avsarlar,
Kagarlar birer Tiirk devleti idiler. Iran’m birgok bolgesi gibi Giiney
Azerbaycan da kadim Tiirk yurdudur. Diger yandan Tiirk niifusu, simdi de
oldugu gibi, her zaman iran’da cogunlukta olmustur.®

Tirk edebiyatinin 6nemli bir hissesini olusturan Giiney Azerbaycan
edebiyatina ve Tiirk tarihinde fevkalade ehemmiyetli bir yer tutan Giiney
Azerbaycan tarihine bakildiginda, en biiyiik kirilmalarin ve gelismelerin 19.
ve 20. ylizyilda gergeklestigi goriilmektedir. Giliniimiizdeki boliinmiis
yapisina bu dénemde doniisen Giiney Azerbaycan, 6zellikle bu déonemden
sonra uluslararasi politikanin, siyasi ve sosyal gelismelerin yogun etkisi

altinda kalarak simdiki zamana kadar gelmistir.

tekriben 3500 il evvelden Tiirkler Iran erazilerinde medeniyetler ve hiikiimetler
yaratmislar...” Mahmut Taki ZEHTABI, iran Tiirkleri'nin Eski Taribi, Tebriz, 1378/2000,
s.1). Baz1 kaynaklara gore ise Tiirkler M.O. VII. yiizyilda Sakalar'in seferleri sirasinda bu
cografyay1 vatan yapnuslardir. Selguklular ve {Thanlilar déneminde ise bu bélge tamamen
Tiirkler’le meskan Tiirk vatani olmustur. Bkz.: A. Zeki Velidi TOGAN, Umumi Tiirk
Tarihine Girig, s. 166 vd.; Togan, “Azerbaycan” mad., islam Ansiklopedisi, 11/97; Rafael
BLAGA, iran Halklan El Kitabs, by., 1997, s. 88.
> Brenda SHAFFER, “iran’da Azeri Tiirkleri”, Tiirkler, trc.: M. F. Cakur, Yeni Tiirkiye Yay.,
Ankara, 2002, XX/633.
Giiniimiizde 1.648.195 km?>lik iran cografyasinda bes ana etnik gruptan miitesekkil 70
milyona yakin bir niifus yasamaktadir. Bu gruplar igerisinde sayi itibariyle Tiirkler birinci
swrayl almakta, hatta tek basma Turklerin niifusu diger biitin etnik gruplarin toplam
niifusuna yakin bulunmaktadir. Bk., Cevat HEY’ET, “Iran’da Tiirk Kiiltiiriiniin Durumu”,
Varlik, sayr: 133-2, 1383/2004, s. 129 vd.; Birlesmis Milletler 1998 yili raporlarina gore
bahse konu etnik gruplarin ana dillerine gore Iran’daki niifus dagilimi; Azeriler 23.5,
Farslar 22.0, Lorlar 4.28, Kiirtler 3.25, Tiirkmenler 2.0, Kaskaylar 2.0, Horasan Tiirkleri 1.5
ve Araplar 1.2 milyon civarindadir. Bk., World Languages and the Languages of Iran, 1998;
Raymond FURON, iran, trc.: Galib KEMALI, Hilmi Kitabevi, istanbul 1943, s. 11; Nadir
DEVLET, Cagdas Tiirk Diinyas1, Marmara Un. Edebiyat Fak. Yay., Istanbul, 1989, s. 277
vd.
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Calismamizda, 19. ve 20. yiizyilda meydana gelen siyasi ve sosyal
olaylarin Giliney Azerbaycan edebiyatina etkisini incelerken, bu olaylarin en
Oonemlilerini 6ne ¢ikararak, topluma yaptig1 etkiye gore simirlandirdik. Bu
sekilde incelemenin, makalemizi karmasikliktan kurtaracagi diisiincesiyle,
hem 19. yiizyilda hem de 20. yiizyilda meydana gelen olaylari, iiger baslik
altinda ele alarak edebi eserlere nasil yansidigini inceledik.

2. XIX. Yiizyilda Bolgeyi Etkileyen Siyasi ve Sosyal Olaylar

2.1. 1828 Tiirkmengay Antlagmasi ve Azerbaycan’in ikiye Boliinmesi

Siyaset ve askerlik alaninda biiylik bir dahi olan ve Miisliimanlari
Siinnilik ¢evresinde birlestirerek ve genel sultanlarini da Osmanli Pidigahinin
baskanlig1 altina almak i¢in Osmanli Devleti ile isbirligi yapan, Osmanli ve
Safevi alimlerini bir araya getiren Afsarli Nadir Sah’mn, 1747 yilinda Kacar
ve Afsar Tiirkleri tarafindan Sldiiriilmesinden sonra’ Azerbaycan 25 hanliga
boliiniir.

Ustat Muhammed Hiiseyin Sehriyar “Tiirkiye’ye Heyali Sefer™® adh
siirinde bu konuyu iglemis ve kendisinin de aymi diisiincede oldugunu
vurgulamigtir:

“Gel sihag bir kere gardaslig elin,

Le’n édek nahelef eslafimize.

Bunu Nadir de o vegt duymusdu,

Goy mehebbet gala ehlafimize.’

Obalar sairiyem, derdimizi
Duyuram, ¢oh da derin duygudu bu.
Bag tuta, tutmaya, 6z duygumla

Uyuram, ¢oh da sirin uyhudu bu.'’

7 Viladimir MINORSKY, “Nadir” mad., islim Ansiklopedisi, M.E.B. Yay., istanbul, 1964,
IX/29; Ragip Pasa”min Tahkik ve Tevfik eserinden naklen, Ziya GOKALP, Tiirkgiiliigiin
Esaslari, Inkilap ve Aka Yay., Istanbul, s. 48; Kerim Oder, Azerbaycan, Bogazici Yay.,
Istanbul, 1982, s. 64.

8 Muhammed Hiiseyin SEHRIYAR, Divan-1 Tiirki Sehriyar, Zerrin Nesriyyati, Téhran,
1377/1999, s. 317 vd.

9 Gelin, kardes olarak artik el sikisalim; soyumza ters diisen seleflerimizi kinayalim; bunu
Nadir Sah da vaktiyle hissetmisti, yapmaya ¢aligmisti; haleflerimize muhabbet birakalim.

10 Ben obalar sairiyim, derdimizi ¢ok iyi biliyorum, diisiindiigiim ¢ére de ¢ok dogru ¢éredir.
Gergeklesir gerceklesmez bilmiyorum ama bu hayalle yasiyorum. Cok sirin hayaldir.
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Goriim, ay nazl hilalim, sancag,
Parlasin gét géde bu sénmez ocag,
Démirem biz gul édek diinyant,
Diinya ancag bizi insan sanacag.”"

Bu hanliklar yarim asir birbirleriyle catigtiktan sonra 1805 yilindan
itibaren birer birer Rus idaresine girmek mecburiyetinde kalirlar. 1827 yili
itibariyle Rus ordulart Tebriz, Maraga, Urmiye ve Erdebil’i, dolayisiyla
Giliney Azerbaycan’1 isgal eder. Sah Abbas Mirza 22 Subat 1828’de Ruslarin
dikte ettigi Tiirkmengay Antlasmisi’ni imzalamaya mecbur kalir.” Bu
antlagsma ile Aras sinir kabul edilerek Azerbaycan ikiye boliiniir. Aras’in
kuzeyi Ruslara, giineyi ise Kacar Tiirk hanedaninin saltanatta oldugu iran’a
birakilir. Bu ayrilik, Kuzey ve Giiney Azerbaycan edebiyatinda ana
temalardan biri olur. Hald Aras demek ayrilik demektir. Aras, besiklerde
ninni, sazlarda tiirkii, goniillerde destandir:

“Araz’1 ayirdilar,

Su ile doyurdular,

Men senden ayrilmazdim,

Ziilm ile ayirdilar.”"

Araz, Araz, han Araz

Deryaya ahan Araz,

Sévgilim o taydadir,

Gel éyleme gan Araz!”"

Asik, sair Yedullah Sekibi, bu ayriligi “Bu tayda 6ziimem, o tayda
g6ziim!”"® adli siirinde soyle dile getiriyor:

“Bu tayda bala'® var o tayda ana,

Néce itgin diisdiik'’ here bir yana?

" Goreyim, ey nazl hilalim, sancak; yiicelsin, parlasin git gide bu sénmez ocak; demek
istemiyorum ki, biz diinyay1 kul edelim; ancak biz gii¢lii olursak diinya bizi insan sayacak!

2. TOGAN, “Azerbaycan” mad., islim Ansiklopedisi, I1/115.

3'S. TAGIYEVA, E. REHIMLI, S. BAYRAMZADE, Giiney Azerbaycan, Orhan Nesriyyati,
Baki, 2000, s. 42.

' M. MENAFI, Z. EKBEROV, R. GASIMOVA, Ceniibi Azerbaycan Edebiyyat: Antologiyas
I-IV, Elm Nesriyyati, Baki, 1981, I/337.

15 Kendim bu taraftayim, goziim diger taraftadir.

Bala: Yavru.
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Garsimda boyanir gardagim gana,
, v 1 e w18 , v w19
Néce honkiirmiiyliim °, men néce doziim ~?

Bu tayda 6ziimem, o tayda g6ziim!

Men hesret bahiram Araz lam ahir,
Dillenmir®® gelbimi yandirir yahur,
Déyirler vetenden vetene bahur,

Kim dozer bu derde, dé, men de doziim,

Bu tayda 6ziimem, o tayda goziim!”*'

2.2. Din Eksenli Kavgalar ve Mezhep Catigmalar

Giiney Azerbaycan’i Iran’dan soyutlamak miimkiin degildir. Onun
tarihi ve talihi genellikle Iran’la ilgili olmustur. iran, Islimiyet Sncesinde
Zerdiistiligin ve Mezdekiligin®® olusup gelistigi yer, yani bir “din devleti”
oldugu gibi Islamiyet sonrasi da bilhassa Safevilerle birlikte bir “mezhep
devleti” olmustur.” iran cografyasi hemen her devirde dini, siyasi ve sosyal
zitliklarin, sapmalarin, ¢atigmalarin yasandigl yer olmustur. Asiretlerin hakim
oldugu bir iilke olmaktan kendini kurtaramamistir. Bunun i¢in de basta
Fransa, Ingiltere ve Rusya olmak iizere birgok iilkenin bu asiretleri
kullanarak iilke iizerinde istedikleri eylemleri yapmalarina miisait olmustur.**
Bilhassa 1828-1906 yillar1 arasinda Rusya ve Ingiltere’nin tahakkiimiinden
yakasini kurtaramamugstir.” Ulkenin sahlari, onlarin izni olmadan iilkenin bir
yanindan diger yanma gidemez olmuslardir. Tirk asilli Sah Nasreddin
Kagar’in bir sozii bunu agik¢a gostermektedir: “Ulkenin kuzeyine gitmek

7 tgin diismek: Yitip kaybolmak.

8 Honkiirmek: Higkirmak, higkirarark aglamak.

9 Dozmek: Tahammiil etmek.

2 Dillenmir: Konugmuyor.

21 Ali KAFKASYALL, iran Tiirk Edebiyati Antolojisi, I-VI, Atatiirk Universitesi Yayini, Erzurum
2002, VI/387.

22 Tahsin YAZICI, “Safeviler” mad., Islam Ansiklopedisi, X/54. Ayrica bk.: Michalengelo
GUIDL, “Mezdek” mad., Islim Ansiklopedisi, VIII/201-205; NIZAMULMULK,
Siyasetname, trc.: M. Altay KOYMEN, Kiiltiir Bakanlig1 Yay., Ankara, 1983, s. 213.

2 Taha AKYOL, Osmanl’da ve fran’da Mezhep ve Devlet, Milliyet Yay., istanbul, 1999, s.
93.

24 BLAGA, s. 29

3 Age.,s. 21.
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istiyorum, Ingiltere sefiri kars1 ¢ikiyor, giineyine gitmek istiyorum, Rusya
sefiri karst ¢ikiyor... Kahrolsun bdyle bir iilkeyi ki iilkenin Sahi, iilkesinin
kuzeyine ve giineyine gidemiyor.”*’

Islam diinyasinda, XIX. yiizy1li bir bastan bir basa kapsayan en énemli
siyasi ve sosyal hadiselerin basinda "Babilik"*’, "Bahailik" hadiseleri ve
Cemaleddin Efgani’nin hiirriyet¢i miicadeleleri gelmektedir denebilir. Seyh
Ahmet Ahsail ve Seyid Kazim Restl gibi baz1 din adamlarinin, bu yiizyilin
baslarinda "mehdi"nin zuhur edecegini ortaya atmalari, Sirazli Seyid Ali
Muhammed’i*® 1844 yilinda "Bab" ilan etmeleri, Bab’m ilk konusmasiyla
birlikte hadiselerin baslamasi bu yiizyila damgasini vurmustur.”’ Dis giiglerin
ve onlarin yerli ortaklarinin koriiklemeleri ile binlerce insan 6lmiistiir.*

Giiney Azerbaycan Tiirkleri ve Iran’in diger etnik unsurlar1 bu
olaylardan ¢ok huzursuz olmuslardir. Bu dinler, mezhepler ve tarikatler
arasindaki c¢atigmalar; bablar, seyhler ve mollalar arasindaki c¢ekismeler,
ihtiraslar, birbirinin zittina verilen fetvalar, Muhammed Emin Dilsiiz

% Age.,s. 21.

27 Babilik hadisesi icin bkz.: E. Crawshay WIILIAMS, Across Persia, Edvard Arnold Pub.,
London, 1907, s. 269-279.

8 Bkz.: P. M. SYKES, A History of Persia, Macmillan and Co., London, 1915, s. 443-445.

29 1812 yih Zencan isyam, 1843 yilinda Kerbeld'da Osmanh Devleti gorevlilerine karsi
siflerin isyan ettirilmesi ve bu isyanda binlerce kisinin 6ldiiriilmesi; 1847 yili1 Kazvin isyan:
ve nice molla, seyh ve babinin pargalanarak Oldiiriilmesi; Horasan'da ¢ikan olaylar ve
birgok babinin idam edilmesi; 1850 yilinda Yezd ve Neyriz’de babi olan Seyid Yahya'nin
isyant; 1850’de tekrar babilerin isyan etmeleri ve Bab'in kursuna dizilmesi; 1852 yilinda
Sadrazam Emir Nizam Kagan'in hamamda oldiiriilmesi, Bab’mn halefi oldugunu iddia eden
Seyid Mirza Yahya’min Iran’dan ¢ikarilmasi, Osmanli Devleti’nin Yahya’yr Magosa’da
hapsederek yargilamasi (C. L. HUART, “Bab” mad., Islam Ansiklopedisi, 11/163 vd.;
“Babiler” mad., Islam Ansiklopedisi, 1I/179 vd.; OREN, s. 17 vd.) bununla da babiler
devrinin kapanmasi, bu defa Babilerin yerini Bahailerin almasi. Ancak Sadrazam Mirza
Aga Han’in Tahran'da Bahdilerle bir anlasma yaparak, ¢atismalart 6nlemesi (HUART,
“Bahaullah” mad. 223. Bahaulldh, Mirza Hiiseyin Ali Nuri’nin lakabidir. Seyid Yahya’nin
baba bir kardesidir. Bab’1 hi¢ gormedigi halde onun halefi kabul edilmistir. Sah’a kars1
yapilan suikastten sonra Ruslar’in korumalarina ragmen iilkeden ¢ikarilmistir. Bagdat’a
yerlesmistir. (SYKES, s. 446-447) Osmanli Devleti, Bahaullah’1t Edirne’de daha sonra
Akka’da ikamete mecbur etmistir. Fikirlerinde Hiristiyanligin agik ve biiyiik izleri goriilen
Bahaulldh 29 Mayis 1892’de Akka’da Olmiistiir. Daha sonra Bahailigin merkezi Hayfa
olmustur. Halen dini mekezleri Israil topraklarindadir. Daha genis bilgi i¢in bk.: OREN, s.
17-26) gibi olaylar asrin ilk yarisindaki olaylardan birkagidir. Bu dini gériiniimlii olaylar
yillarca siirmiistiir. Bir taraftan Iran devleti, bir taraftan da emperyalist giicler bu dini
olaylar1 tiiretmisler ve koriiklemislerdir. Din, bir inang olmaktan ¢ikarilmis daha ziyade
siyasi kimlik olarak algilanmistir. AKYOL, s. 230.

% OREN,s. 17 vd.
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(61.1834?), Seyid Riza Sabir (1849-1904), Hact Mehdi Siikdhi (1829-1896),
Seyid Esrefiiddin Gilani (1872-1934) gibi bir¢ok sairin eserlerine konu
olmustur. Dilsiliz, bu anlamsiz ¢atismalarin, sonu gelmez ihtiraslarin, binlerce
masum insanin Oliimiine sebep olan bu mezhep savaslarmin olusturdugu
infiali soyle dile getirmistir:

“Bilmirem, Y4 Reb, yéne gelbimde bu govga nedir?

Ahir-i 6mriimde bu bagimdaki sévda nedir?

Gah ¢eker déyre, gehi biithane, gahi mescide.

Bilmerem, mescid nedir, hem déyr ii kelisa nedir?

Her ne gezdim mescid i méyhane vii biithanede,

Bilmedim kimdir Miiselman, kéafer i tersa nedir?

Agilem, ya cahilem, ya m6é’minem, ya kaferem?

Bilmedim cahil nedir diinyade, ya dana nedir?

Zahid i mifti vii seyh 1 sehne, ya zohd-i feseg,

Nur ii ziilmet, heyr i ser, ya zist, ya ziba nedir? '

Seyid Esrefiiddin Gilani (dog.1872) de “Gulag Asan Kimdi” adh
siirinde herkesin dinden bizar oldugunu yazmaktadir:

"Ganun déye ne’re cekek, feryad édek haganacan?
Kimdir buna gulag asan?

Fagirlarin ehvalini var m1 soran, ona yanan?
Kimdir buna gulag asan?

Bihal diisen serhoslarin mekanidir biitiin bazar,
Hami dinden olub bézar.

Galmay1bdir abir haya, galmayibdir insaf, vicdan,
Kimdir buna gulag asan?

Ne élm var, ne tereggi, gériinmeyir me’ruf adam,

Deyisibdir ehlag tamam.

Alimler de ruhdan diisiib, olubdurlar hanenisin,

Matemgaha doniibdiir din.”**

3 MENAFI v.dgr., 1/194.
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2.3. Sosyal Yozlagma
Tebriz’de dogup biiyiiyen, Tahran ve Istanbul’da tip tahsili yaparak

“Semsiilhiikema” {invanini alan hiciv sairi Hekim Mirza Ali Han La’1i (1845-

1907)%, “Serg-i Rus™** adli siirinde Tiirkge yayimlanan “Serg-i Rus” adli

gazetenin hizmetini alkislarken ayn1 zamanda Giiney Azerbaycan ve Kafkas

halklarinin i¢inde bulunduklar1 durumu séyle anlatir:

“Héyretde goydu alem-i Islamm “Serg-i Rus*,
Uzden nigabin agd1 bu Tiirkizeban erus.

Bidar élir yatanlar évlerde, ¢iin horus.
Ta éylesin bu millet-i Islami miittefig,

Her yana yazdi name-yi teblig elerreus.

Tehsil-i élm-i elsine lazimd1 bu zaman,

Ister zeban-i haric ola, ya lisan-i Rus.

Et kesb-i élm i sen’et ii fenn-i ziraeti,

Besdir hedis-i Riistem ii S6hrab*® ii Eskebus.*’
Diisdii tamam dovlet @i millet mezellete,

Ne sehr-ii behr galdi, ne mahi, ne bir fiilus.
Simurg® iiruc éleyib Kith-i Gaf’1ldan,”

Bu sozleri hitab éder Islam’a “Serg-i Rus*.*’

32
33

40

KAFKASYALL IV/97.

Mehmed Emin RESULZADE, iran Tiirkleri 5, Tiirk Yurdu, yil: 1328 c. II, Sayr: 10 (22), s.
673.

“Serg-i Rus: 1903-1905 yillar1 arasinda Tiflis’te Azerbaycan Tiirkgesi ile haftada ii¢ defa
yayimlanan siyasi, edebi, ilmi, iktisadi gazete. 1905 yilinda da “Serg-i Rus’un
Telegramlar1” adinda aksam haberleri olarak birka¢ say1 Bakii’de de yayimlanmustir. Tlk
redaktorii M. Sahtatli; son 45 saymin redaktorii ise C. Memmedguluzade olmustur.
Sehname’nin bag kahramani Zal’in oglu.

Riistem’in oglu.

Turan beylerinden birisinin adi. Sair bu beyitte, artik Riistem’in, Sohrab’in, Eskebus’un
efsanelerini anlatmak yeter, simdi ilmin, sanatin ve ziraatin fenlerini 6grenmek zamanidir,
demek istiyor.

Simurg: Simurg, Ziimriid/Anka kusunun diger bir adu.

Kiih-i Gaf: Kuzey Kafkasya Daglari’na verilen ad. Bu dagin zirvesi sihirli kabul edilir. Bu
hususta birgok rivayet vardir.

Cavad HEY'ET, Azerbaycan Edebiyyat: Tarihine Bir Balg, Téhran-iran-1376/1998, 1/181;
MENAFI v.dgr., 11/36.
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fran sahlarindan Sah Nasreddin’in yakininda bulunan, hatta Sah
Nasreddin’in Avrupa gezisinde onunla birlikte olan*' Ali Han La’li “Gacar
Sahlarindan Birine” adli siirinde Sah’in keyfi hareketlerini, halkin ve
memleketin i¢ine diigtiigii kotii durumu séyle anlatmaktadir:

“Millet diisiib ne atese gor, sen de diismiisen,

Geh diibbe*’, gah meshere®, geh telhek™ ésgine.

Vérdin tamam-i sadelere menseb ii legeb,

Satdin hami reiyyeti bir géycek ésgine.

Gelmir kdmiirgii sehre, gacir yage1 gorhudan,
Vurdun ne sedmeler® bize bir zuzek*® ésgine.
Getdin ne gedri basimiza ¢irkin isleri,
Dozdiik*” ki, belke, hetm ola bir gdygek ésgine...”*

Giliney Azerbaycan’n iistad sairlerinden Zikri Erdebili (1790- ?) de bir
siirinde ayn1 meseleleri dile getirmektedir:

“Z¢ bes, viicud-i zeifim bela ilen doludur,

Misal-i néy guru cismim neva ilen doludur.

Men isterem ki, alam afitabden pertov,

Meger, bu sefhé-yi gerdun sehabilen doludur?

Kimi giiler, kimi aglar, zemanede, Zikri,
Nevailen doludur, néy nevailen doludur.”*

XIX. ylizy1l Giliney Azerbaycan siirinin en 6nemli temsilcilerinden
Haci Mehdi Siikihi de “Méymuniyye” adli uzun manzumesinde dini

degerleri istismar eden, halki aldatan, istedikleri zaman istedikleri dini

* HEY'ET, /179.

42 Diibbe: Giiliing.

43 Meshere: Maskara.

# Telhek: Komik, giildiiriicii.

4> Sedmeler: Darbeler.

46 Zuzek: Fettan, bastan ¢ikaran kadmn.

47 Dézmek: Tahammiil etmek.

*8 MENAFI v.dgr., 1/134-138; 11/38-39. Daha genis bilgi igin bk.: KAFKASYALI, 111214 vd.
4 MENAFI v.dgr., 1/68.
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ahkdmi koyan kadilar1 tenkit etmektedir. Onlarin hem dig goriiniisleri hem
davraniglart hem de ahlaken riya igerisinde olduklarini iddia etmektedir:

“Megami Ke’bé-yi erbab-i hacet,

Ziyaretgah-i eshab-i iradet.

Olur goz hire ebyez camesinden,

Cihar yiiz goynek ag emmamesinden.”’

Beden, ag camo vii destar iginde,

Niimayan, taze yagmis gar iginde.

Tutub hu zohd ii tegva ile ezbes,

Déyerler adina “Seyh-i miigeddes”.

Géce giindiiz éder ezbes ibadet,

Goziinde hi¢ yohdur hab-i rahet.

Déyil sam i seher bir lehze bikar,

Ohur ed’iyye vii 6vrad ii ezkar.

Vérir tecdid daim destemaze,

Olur her nisf-i seb gayim namaze.

Hemise fikri izhar-i fezilet,

Béyane élm ii 4dab-i seriet.”"’

XIX. yiizyilda meydana gelen siyasi ve sosyal olaylar, siirlerde
yerlerini aldigi gibi bu donem Tiirk yazarlarinin nesir eserlerinin ilkleri
sayilan ve ekseriyeti Farsca olan eserlerinde de yansimasini bulmustur.

Mirza Abdurrahim Ebutalibzade (1834-1911), Kitap Yiikli Essek,
Ehmedin Kitabi, Heyat Meseleleri, Héyirhahlarin Mesleki, AzadligHagda
Izahat adli romanlar;

Zeynelabidin Maragayi (1837-1910), ibrahim Beyin Seyahatnamesi (iig
cilt) romant;

Mirza Hasan Riisdiyye (1851- 1944), Veten Dili adl1 Tiirkce-Farsca
ders kitabu;

Mirza Aga Tebrizi’nin (6lm. 1915), Risale-yi Ehlagiyye adli egitim
kitabi, (1) Erebistan Hakimi Esref Han’in Sergiizesti, (2) Zaman Han’in
Biiruciird’de Hakimliyi, (3) Halhali Aga Hasim’in Esgbazligi ve (4) Sahgulu

0 Ag emmame: Beyaz sark.
S MENAFI v.dgr., 1/100-102.
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Mirze’nin Kirmangah’da Sergiizesti adli dort komedisi tamamen devrin siyasi
ve sosyal olaylarina hasredilmistir. Tiirkge ve Fars¢a yazilan bu eserlerde,
fran feodal toplumunun gariplikleri, devlet idarelerindeki adaletsizlik,
rigvetcilik, zulim ve zorbaliklar, halkin iginde bulundugu cileli hayat,
somiirgeci devletlerin bolge tizerindeki oyunlari biitiin ¢iplakligr ile konu
edilmistir.”> Makalemizin hacmi imkan verdigi kadar 6rnekler verilecektir.

Mirza Abdurrahim Ebutalibzade’'nin  “Héyirhahlarin ~ Mesleki”
romanindan:

(Miisyo Jorj ile Goriis)

“Giinorta ¢ag1 dahil olmag heberi getiren siivari geldi. Eskerler siraya
diiziildiiler. Miisyo Jorj Mehreli Han ile birlikde at iistiinde varid oldular.

Serdar onlar1 garsiladi. Oradakilar1 tanig étdi. Miisyo Jorj Bekon adli
cavan katibi var idi. Onu tegdim étdi. Menim adimi ésiderken “Bunjur
Miisyo Mohsiin Han” s6zlerini iki defe tekrar étdi ve ¢oh sévindi. Yoldaglari
goriib dédi:

- Allah’a siikiir, Iran’da Fransizca bilenlerin say1 giinden giine artir.
Iste’dadli fran ehalisinin tereggisi ile mesgul olmag Fransiz milletinin vacib
vezifelerinden biridir.

Men dédim:

- Meger miimkiin déyilmidir ki, diinya siyaseti fezasinda diplomatik
bir simgek caharag, Rusiya Almaniya birliyine garst manieler ¢or ¢Opiinii
yandirsin, bu iki millet Asiya’n1 ve Avropa’y1 beraber deyissinler, biri birinci
Napolyon’un ve birinci Aléksandr’in planlarini heyata kégirsinler?

- Me’lumdur, dédi diinyanin idaresi siyasetgilerin elinde déyil, basga
bir giivvenin, hereket véricinin ihtiyarindadir. Amma onlarin birliyine mane
olan tor tokiintiileri yandira bilecek bir simseyin ¢cahmasi mahaldir. Yoh, eger
bu ¢or ¢Op yanarsa, Ingiltere’nin ve Fransa’nin engel diizelden zavodu durur,
¢or ¢Op evezine dag dereni hazirlayar, meseler ve cengeller diizelder, Rus
Alman birliyinin yoluna seperik.”

Zeynelabidin Maragayi iinlii Ibrahim Beyin Seyahatnamesi adli

%2 Daha fazla bilgi i¢in bk.: KAFKASYALLI, 111/343 vd.
5% KAFKASYALL 111/384.
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romanindan:

“Vezir buyurdu:

- Dé gorek!

Dédim:

- Men haricde ésitmisdim, indi de 6z gdziimle goriirem ki, Iran yér
lizlinlin basga oOlkelerine nisbeten virandir. Siz cenab vezir, o yiiksek
megamin tegazasina gore, memleketin Dbiitiin iglerinden heberdar
olmalisiniz... Indi, buyurun gorek, bu génis Slkenin hansi bir seherinde
hestehana var?.. Vetenin hansit gesebesinde negliyyatin hereketini te’min
étmek tigilin sose yollar1 gekmisiniz?...

Indiye dek Rusiya’da, Osmanli torpaginda, Hindistan’da sepelenmis bu
geder Iranlinin miihaciret étmesinin sebeblerini dyrenmissiniz mi? Bu belanin
garsisini almag ticiin ne kimi tedbirler gérmiissiiniiz?...

fran cemiyyetinden néce oldu ki, iyirmi bés nefer terbiye
édebilmediniz ki, memleketin gomriik isini idare édebilsin. Daha Avropa’da,
harici milletlerden, agir yiiksek maagla adam kire éleyib gomriiklerinizi
onlarin eline tapsirmayaydiniz. Onda siz ne cavab vérersiniz?..

Vezir dédi:

- Bosbogazligin gurtardi, ya yéne de vardir? Daha mende taget
galmadi, senin bu cefengiyatina gulag asabilmirem. Abmag kisi, bu
fiizulluglar1 sene hansi kopek oglu Oyredibdir? Meger men ahiiriizzeman
péygemberem ki, immetin fikrine galam?”>*

Devrin en iinli egitimcilerinden biri olan ve 93 yillik dmriiniin 60
yilim1 Giliney Azerbaycan Tirklerinin egitimine adayan Mirza Hasan
Riigdiyye nin ¢ocuklar i¢in yazdig: Tiirkce ders kitabindan bir parca:

Bir Aslan ile Tki Okiiz

“Bir aslan bir otlagda iki okiize rast geldi ve onlar1 tutub yémek iigiin
hiicum éledi. Okiizler bas basa vérib boynuzlar ile aslana miigabile élediler.
Aslan bunlarin refagetini goriib mekr ve hiyleden savay bir ¢are bilmedi.
Okiizlerden birine yanasib dédi:

- Yoldagindan ayrilib onu tek tenha goysan esla seninle igim olmaz.

Yékebag okiiz aslanin vérdigi ve’dlere aldanib komeyinden ayrildi.

% KAFKASYALI 111/431 vd.
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Derhal aslan fiirseti fovte vérmeyib evvel o 6kiizii ve sonra onun yoldagini
yirtib yédi!”

Mirza Aga Tebrizi'nin “Erebistan Hakimi Esref Han’in Serglizesti”
adl1 tiyatro eserinden bir sahne :

“(II Sekil, Bagnazirin divanhanasi, Esref Han dahil olur).

Kerim Aga- (yahinlagib yavasca) Han Day1, Séyh Fetulla’nin yazdig
dualar1 golunuza baglamigsiniz ya héyir?

Esref Han - Baglamisam. Merhum bhanin Sems seref iiziiyii de
barmagimdadir.

Kerim Aga - Onda “Paye laf” sliresini de ohu piifle nazirin goziine.

(Esref Han gapini ag1b igeri girmek isteyir).

Allahdad Han - (Elini Esref Han’in garsisina tutur) Aga, dayanin,
basnazir helvet édib.

Esref Han - Ne buyurursunuz, Cenab Aga 6zii meni ¢agiribdir.

Allahdad Han - Beli, gurban! (dahil olub, Bag Ref Han ésitsin): filan
filangiidelar, gédib camaat1 ¢apirlar, diinyanin pulunu yigirlar, sonra da gelib
bizimle danisanda burunlarim géye tuturlar. Ele bil dedelerinin nokeriyik”.

(Basnazir Mirze Terrar Han’la igeriden ¢1hir).

Bagnazir - Usaglar!

Allahdad Han - Beli, gurban! (dahil olur, bas eyir).

Bagnazir - Oglan, Esref Han’1 ¢agirtdirmisdim, gelmeyib?

Allahdad Han - Héyir, hele gelmeyib. Buyurursuz. Bu saat ferras
gonderim gotiirlib getirsin.

Basnazir - Téz, téz! Dayanma! isim var, gétmeliyem!°
3. XX. Yiizyilda Bolgeyi Etkileyen Siyasi ve Sosyal Olaylar
3.1. Biiyiik Giiglerin Bolgeye Yonelik Politikalari

XX. yiizy1l, Rus-Japon Savasi’’ ile baglamustir. 1904-1905 Rus-Japon
Savagi’nin Rusya’nin felaketi ile sonuglanmasi ve iilkenin biiyiik ekonomik

% KAFKASYALI, I11/445 vd.

% KAFKASYALI, I11/458.

37 1904-1905 Rus-Japon Savasi hakkinda bkz.: Fahir ARMAOGLU, 20. Yiizyil Siyasi Tarihi -
1914-1980-, Tiirkiye Is Bankas1 Yay., 3. Bask1, Ankara, 1986, 93-96.
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sikintiya girmesiyle birlikte is¢i hareketlerinin baglamasi ve sosyalistlerin
1906°da birinci sosyalist devrimini gergeklestirmeleri birgok tilkeyi etkiledigi
gibi Iran toplumunu dolayisiyla Giiney Azerbaycan Tiirklerini de derinden
etkilemistir.

Sah Nasreddin Kagar’in, 1896’da Imamzade Abdiilazim’in tiirbesini
ziyaret ederken Cemaleddin Efgani’nin yandaslarindan bir hiirriyetgi
tarafindan Gldirilmesinden sonra® tahta  Muzaffereddin Sah ge¢mis,
“iktidar” Rus ve Ingizlerin eline gegmistir!®® Azerbaycan’in ve iran’m petrol
zenginliklerine ve jeostratejik imkanlarina géz diken somiirgeci devletler
iilke yonetimine hiilkmetmeye baslar. fran ve Giiney Azerbaycan karisir.
Hiirriyet¢i ve mesrutiyetciler ayaklanirlar. Ruslar, Sah1 desteklerken, Ingizler
mesrutiyetcileri desteklemektedir. Din, mezhep ve tarikat g¢atigsmalarinin
yanina bir de siyasi catismalar eklenir. Ingiliz konsoloslugunun o6niinde
biiyiikk bir miting yapilir. Halkin dilinde Tebrizli sair Hacit Riza Sarraf’in
“Dur Vakt-i Seherdir!” (Kalk Sabah Oldu) siiri vardir. Sarraf bu siiri miting
alaninda okudugunda gercekten halk ayaga kalkar. Sair, “Millet-i Islam”
ifadesi ile somiirgeci giiclerin hakimiyetleri altinda bulunan, somiiriilen,
kanlar1 emilen, kasith olarak geri birakilan Miisliiman halklan
kastetmektedir. Onlara, uyanm, bunca zamandir yattiginiz, yatirildiginiz
yeter, kalkanlar sizi ezip gecmektedir, bu devirde yatanin kani heder olur,
herkes uyandi, hatalarini anlad1 siz hala uyuyorsunuz... demektedir. Hatta cok
agir sekilde ikaz etmekte, siz yatin, birakin onlar uyansinlar, ¢iinkii onlar
insandirlar, demektedir.

“Ey Millet-i slam, oyan, vegt-i seherdir!

Gor bir ne heberdir!

Besdir®, bu geder yatma, ¢iiriirsen, ne heberdir,

Dur®, vegt-i seherdir!

* OREN, s. 40.

% Bernard LEWIS, Ortadogu, trc.: M. HARMANCI, Sabah Yay., istanbul 1996, s. 263.
Muzaffereddin Sah, Petersburg, Paris ve Istanbul’u kapsayan seyahatina ¢ikmadan énce
fran’da resmi dilin Farsca olmasma karar vermistir. Devlet ydnetimi Kagar Tiirk
hanedaninin elinde hatta kendisinin de Tiirk olmasina ragmen bdyle bir karar almustir.
Istanbul’da Sultan Abdiilhamit Han’1 ziyaret ettiginde, Halife Sultan, aldig1 karari
begenmeyerek ayiplanustir. Sah, Istanbul’dan bir telgrafla kararmi degistirdigini, devletin
dilinin Tiirk¢e oldugunu bildirmistir. Daha genis bilgi i¢in bk.: OREN, s. 42.

60 Besdir: Yeterlidir.
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Gafil diisiiben dinini diinyaya satibsan,

Yiiz ildi yatibsan.

Besdir, goziin ag, sende kesalet® ne gederdir,
Dur, vegt-i seherdir!

Min yérden ayildir seni bigare ehibba,
Terpenmisen esla!

Yatmag béle olmaz, bu 6liimden de béterdir,
Dur, vegt-i seherdir!

Tapdar® seni hemséyelerin, durma, déyir yat.
Kégmis ola, héyhat!

Bu dévrde her kimse yata gani hederdir,

Dur, vegt-i seherdir!

Giin oldu giinorta, ham1 yatmislar oyandi,

Oz éybini gandi®.

Sen yat, goy olar dursun, olar ¢iinki beserdir,

Dur, vegt-i seherdir!

Ganmazhigmin® gedrini bil, yahs1 semerdir,
Dur, vegt-i seherdir!”®

I¢ ve dis baskilara dayanamayan Sah Muzaffereddin 7 Eyliil 1906 giinii

mesrutiyet ilan eder ve 8.01.1907 giinii de 6liir. Tebriz Bolge Valisi Mehmet

Ali Kagar tahta geger.®’

Agustos 1907°de bir araya gelen Rus ve Ingiliz devlet yoneticileri

fran’1 iki niifuz bolgesine aymirlar®™. Iran’in kuzeyi Ruslara, giineyi ise

61
62
63
64
65
66
67

68

Dur : Kalk. (Durmak: Kalkmak)

Kesalet: Hareketsizlik, durgunluk.

Taptamak : Cignemek, ayak altina almak.

Ganmak : Anlamak, idrak etmek.

Ganmazlik: Anlamamazhk, anlayigsizlik.

MENAFI v.dgr., 11/35.

J. H. KRAMERS, “Muzafferiiddin”, slim Ansiklopedisi, M.E.B. Yay., Istanbul 1979,
VIII/779; OREN, s. 46.

fran iizerindeki Rus-Ingiliz rekabeti ve Iran’m iki bolgeye ayrilmasi hakkinda bkz.: George
W. STOCKING, Middle East Oil, A Study in Political and Economic Controversy,
Vanderbilt University Press, Kingsport Tenn., 1970.
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ingilizlere birakilir. Bu durumu &grenen hiirriyetgiler ve enciimen iiyeleri

meclise ytiriirler ve Sah’in azlini isterler.

3.2. Milliyet¢i Hareketler

3.2.1. 1908 Bagimsizlik Hareketi

Tahran’da kanli ¢atigmalar devam ederken, Tebriz’de bulunan
mesrutiyetciler ayaklanirlar. Baglarinda Karadagli Settar Han ile Tebrizli
Bagir Han vardir. Bu iki Tiirk beyi Tebriz’deki Rahim Han ydnetimindeki
Sah ve Rus birliklerine karsi savasarak 15 bin kisilik bir orduyla 40 bin
kisilik Rus ve Sah birliklerini zor durumda birakirlar. Dort ay siiren biiyiik bir
miicadeleden sonra Tebriz’i, Rus ve Sah askerlerinden arindirirlar.

Settar Han, miicadelesini diinyaya duyurmustur. Birgok yerden Settar
Han’a yardim gelir. Osmanli Devleti’nin basinda Ittihat ve Terakkiciler
bulunmaktadir. Ibrahim Cihangiroglu ve Halil Bey komutasinda 1000 kisilik
bir milis kuvveti yardima gonderilir. Tebriz Enciimeni’nin ad1 degistirilerek
“Milli Enclimen” yapilir. Milli Enclimen ayni zamanda “Milli Stra Meclisi”
gorevini yliklenir. Settar Han ve Bagir Han 300 kisilik bir siivari ile Tahran
lizerine yiirir. Mesrutiyeti kurmak igin Ingiliz ve Rus yanlist Sah’m
azledilmesi gerektigine inanmaktadirlar. Tebriz bagsiz kalmigtir. Firsati
degerlendiren Ruslar Tebriz’i isgal eder. Tahran’a giren Settar Han, yeniden
mesrutiyeti ilan ettirmeyi basarirsa da bu durum Rus ve Ingilizlerin
¢ikarlarina uygun gelmedigi icin Rus Kazaklar1 ve Sah birlikleri, Settar Han
birliginin etrafin1 kusatir. Settar Han ve Bagir Han teslim olmaz ve giigleri
bitinceye kadar savagirlar. Bagir Han siirgline gonderilir ve siirgiinde
bogdurulur. Siirekli gz altinda tutulan Settar Han ise 16 Kasim 1914 giinii
olir. Boylece Giiney Azerbaycan Tiirkii’niin milli miicadelesi emperyalist
giicler tarafindan yok edilir.”

Settar Han ve arkadaslarinin bu miicadelesi sozlii edebiyat geleneginin

hakim oldugu Iran Tiirkleri arasinda onlarca destan ve hikdyeye doniisiir.

% 31 Agustos 1907’de imzalanan Ingiliz-Rus Antlasmas: ile Iran, ortada bir tarafsiz bolge
kalmak kosulu ile iki devlet arasinda niifuz alanlarina ayriliyordu. Benjamin SHWADRAN,
The Middle East Oil and the Great Powers, Halsted Press, New York, 2nd Printing, 1974,
17; Siikrii S. GUREL, Orta Dogu Petroliiniin Uluslararas1 Politikadaki Yeri, Ankara
Universitesi Siyasal Bilgiler Fakiiltesi Yay.: 432, Ankara, 1979, s. 49.

0 OREN, s. 57 vd.
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Asik Hiiseyin Cavan klasik halk hikayesi bigiminde “Settar Han Dastani

9971

adinda bir destan tasnif eder. Bu destan Giiney Azerbaycan bagta olmak iizere
biitiin Tiirk toplumlarinda hala anlatilmaktadir. Destan Settar Han’a Ithaf

edilen bir siirle sona ermektedir.

“Azer 6lkesinin gehreman oglu,
Azadlig yolunun gurbani oldun,
And i¢din vetene igid Settar Han,
Vetenin ilgarli, iman1 oldun.
Veten hainiyle éledin cengi,

At saldin méydana, ¢ekdin {izengi,
Saraldi gorhudan diismenin rengi,
9972

Onlarin getlinin fermani1 oldun.

Settar Han’1n baglattigi bu bagimsizlik hareketinin Giiney Azerbaycan

Tiirkleri lizerinde gok biiyiik bir etkisi olmus bu etki hala devam etmektedir.

Sair Balas Azeroglu’nun (dog. 1921) “Settar Han”” destani bunun

gostergesidir.

“Biz hég¢ vaht sinagdan namerd ¢ithmadig,
Igidlerin gam1 gammizdadir.

Ne diismen, ne 6liim gorhutmaz bizi,
Settar Han her zaman yanimizdadir.

O bizim tarihe diisenden beri,

Gidret adimizda, sanimizdadr.

Cohlari istedi ayirsin onu,

Gordii gelbimizde, canimizdadir.
Ezelden gaydadir bizde her zaman,

9974

Urekde yasayar adl1 gehreman.

3.2.2. 1918 Bagimsizlik Hareketi
XX. asrin 6nemli olaylarindan biri de siiphesiz ki Ekim 1917 Bolsevik

ihtilali’dir.” Carlik Rusyasmin dagilmasindan sonra iktidara gelen Sosyalist

MENAFI v.dgr., I11/506
MENAFI v.dgr., 111/522.
KAFKASYALI, 111/182.
KAFKASYALL I11/182-185.
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yonetim, hakimiyeti ve niifuz alaninda tuttugu halklara gegici de olsa biraz
hiirriyet verir. Hatta ilk bildirilerinden birinde sdyle der: “Biz ilan ediyoruz
ki, Iran’1 bolmek hususundaki muahede yirtilmis ve lagvedilmistir.76 Bu
iilkelerin bazilarinda yonetim milli komiteler tarafindan yiiriitilmege
baslanmistir. Kuzey Azerbaycan ve Giiney Azerbaycan bunlardandir.

Carlik Rusyasinin dagilmasindan faydalanmaya calisan ilk Tiirk
toplulugu Kuzey Azerbaycan olmustur. 1917 senesinde Kuzey
Azerbaycan’da baglayan milli Tiirk istiklal hareketi, Gliney Azerbaycan’a da
sirayet eder. Bu hareketin basinda Seyh Muhammed Hiyabani vardir.”” 1917-
1918’de Hicaz ve Istanbul seyahatinden doniisiinde, Baki’da bulunan
Hiyabani, Kuzey Azerbaycandaki Tiirk milli istiklal hareketine yakindan
tanik olmustur. Tebriz’e gegerek siyasi faaliyete baslar.”® “Teceddiid”
gazetesinde emperyalist giiclerin ve onun yerli igbirlikgilerinin emellerini
aciklayan ve halka timit ve gayret telkin eden ¢ok 6nemli makaleler yazar.
Tahran yonetiminin  baskisiyla iki defa Tebriz’den uzaklagmak
mecburiyetinde kalir. 28 Subat 1918’de Rus ordularinin Giiney Azerbaycan’
terketmesinden sonra Tebriz’e doner. Demokrat Parti’nin ikinci biiyiik
kongresini toplar. 480 delegenin istiraki ile toplanan kongrede ¢ok miihim
kararlar alinir. Bu arada 28 Mayis 1918’de Kuzey Azerbaycan’da Mehmet
Emin Resulzade’nin bagkani oldugu “Azerbaycan Cumhuriyeti” kurulur.

18 Haziran 1918 giinii Ali Ihsan Pasa komutasindaki Tiirk ordusu
Tebriz Onlerine gelir, Tebriz halki ellerinde Tiirk bayraklari oldugu halde
pasay1 karsilarlar ve sehrin anahtarii teslim ederler.”” Osmanli ordusu, Kagar
prenslerinden Tiirk¢li goriisleriyle taninan Macid al-Saltana’y1 Tebriz genel

75 Genis bilgi igin bkz.: Naki Keykurun, Azerbaycan Istiklil Miicadelesinden Hatiralar (1905-
1920), flke Yay., Ankara, 1998, s. 74 vd.; Mirza Bala Mehmetzade, Milli Azerbaycan
Hereketi, Azerbaycan Kiiltiir Dernegi Yay., Ankara, 1991; ODER, s. 81vd.

7 KAFKASYALL I1/6.

" Tiirk siyaset adamlarindan Seyh Muhammed Hiyabani, 1880 yilinda Tebriz’in giineyinde
bulunan Hamne kasabasinda diinyaya gelmistir. [k égrenimini Hamne’de, orta ve yiiksek
tahsilini Tebriz ve Dagistan’in bagkenti Mahagkala’da tamamlamistir. Felsefe, tarih,
ekonomi, matematik ve astronomi sahasinda tahsil almistir. Tiirkge, Arapga, Farsca, Rusca
ve Fransizca bilmektedir. Birgok iilkeyi gezmis, ilim adamlari ile goriismeler yapmus, fikir
alig veriginde bulunmustur. Genis bilgi i¢in bk.: KAFKASYALI, IV/383 vd.

8 TOGAN, “Azerbaycan” mad., islim Ansiklopedisi, I1/117.

7 Kazim KARABEKIR, istiklal Harbimiz, Yiice Yay., Istanbul 1990, s. VIIL
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valiligine tayin eder.** Hiyabani’nin arkadaslari (Demokrat Parti yonetimi)
buna karsi ¢ikar. Hiyabani ve arkadaglari durumu Osmanli Tiirk
kumandanligina bildirir. Ne yazik ki Paga ile Hiyabani anlagamazlar.
Hiyabani, Kars’a gonderilir. Bu sirada 1. Diinya Savasi sona ermis, Kars’ta
“Centibigarbi Kafkas Hiikiimeti” kurulmus, biitiin bu bélgeden Osmanli Tiirk
ordusu c¢ekilmistir. Bunun tlizerine Seyh Muhammed Hiyabani, Tebriz’e
doner. Fakat 1919 Haziran’inda Tebriz”in Ingizlerin destegi ile tekrar Iran’m
hakimiyetine girdigini gérmekteyiz..

7 Nisan 1920 gilinii Demokrat Parti “Azadistan” devletini ilan eder.
Hiyabani’nin liderligindeki Milli Demokratik Azerbaycan Hiikiimeti, ¢ok
onemli ¢aligmalar yapmaya baslar. Tahran yonetimi, Tebriz hiikkiimetini kabul
edemez ve Muhbir Saltana Hidayet’in baskanliginda Tebriz iizerine bir ordu
gonderir. Muhbir Saltana, Tebriz Jandarma Birligi Komutan1 Hiiseyin Han
Major’la da anlasarak 11 Eylil 1920 giinii “Ald Gapr™®' denilen semtte
bulunan hiikiimet merkezine saldirir. Ug giin boyunca biitiin demokratlarin
evleri yagma edilir. Hiyabani, Seyh Hasan Bademci’nin evindedir. Thbar
edilir. Bademci’nin evi sarilir. Hiyabani, teslim olmaz. Sadik arkadaslari ile
birlikte savasir. Yorgun ve bitkin diisen Hiyabani, vahsice 61diiriiliir.*

Onlarca sair, yazar ve bilim adami siirleriyle, yazilaryla,
distinceleriyle bu hareketi desteklemislerdir. Bunun ig¢in de bu aydinlarin
¢ogu Oldiiriilmiistiir. Pehlevi tarafindan 6ldiiriilen sairlerden biri de siirleri
mars halinde halkin dilinde dolasan Pesyan Tebrizi’dir. Onun mars halinde
okunan ve Iran Tiirklerini ayaga kaldiran siirlerinden biri:

“Veten serefini canla goruyag

Vetenden diismeni biisbiitiin govag.

Besdir™ bu atalet, besdir serhoslug,

Galhin, daha besdir, besdir lagéydlik.

Bize yaragmayir esir yasamag!

Algag yasamagdan 6liim yahsidir,

8 Emre BAYIR, “Fars Milliyet¢iliginin Gelisimi ve Giiney Azerbaycan’da Milli Direnis
Hareketi”, Avrasya Dosyasi, C. 5, S. 3, 5. 98; OREN; s. 64.

Ala Gapy/ Yiiksek Kapi, Hitkimet Merkezi. Osmanli Devleti hiikimet merkezine Bab-1 AIf
derken Iran Tirkleri Ala Kapi demislerdir.

8 OREN, s. 68.

8 Besdir: Yeterlidir, yeter.
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Bu 6liim insana seref behs édir.
Eger tiifenk yohdur, gilinc yohdursa,
Diismeni yumrugla, agacla govag.
Bize yaragmayir esir yasamag!
Veten torpaginda merd addimlayag,
Her bir manéeni® sindirb® atag.
Vurus babalarin tarihindedir,

Ey igid oglullar, gelin, vurusag.

Bize yarasmayir esir yasamag!®*®

1922 yilinda emperyalist giiglerin giidiimiine giren Sekak asiretinden

Ismail Aga Simko’nun (Kiirt Ismail Smitko) Giiney Azerbaycani’nin bazi

sehirlerine saldirarak, binlerce Tiirk’ii katletmesi®’ de Giiney Azerbaycan

siirine yansimistir. Mirza Ali Mu’ciz bu konuyu “Insallah” adli siirinde soyle

islemistir:
“Koniil sad ol, a1l g1z1l giil kimin,
Ah i fegan éyleme biilbiil kimin,
Garadag'dan gosun gelib sél kimin,
Allah tutar Smitkon'u, insaallah,

Yahsi olar igin sonu, insaallah.

Zalimlar yandird1 Garagislag',
Dagitdi Urmu’nu, hem Garabag’1,
Boyadi gan ile Savucbulag’i,
Allah tutar Smitkon'u, insaallah,

Yahst olar isin sonu, ingaallah.”™

Manée: Engel.

Sindirmak : Kirmak.

8% MENAFI v.dgr., 11/66

7 I. KAYABALI, C. ARSLANOGLU, “iran”, Tiirk Kiiltiiri, Tirk Kiiltiiri
Enstitiisi, S. 126, s. 514.

¢ MENAFI v.dgr., 11/90.
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3.2.3 1945-46 Bagimsizlik Hareteki

XX. ylizyilin bir diger 6nemli olay1 2. Diinya Savasi yillarinda Giiney
Azerbaycan’da Mir Cafer Piseveri bagkanliginda “Azerbaycan Milli
Hilkiimeti”nin kurulmasidir.

Almanlarin yakin dostu Riza Sah, Ruslar’a yardim etmek isteyen
Ingiliz ve Amerikalilar’a iilkesinden gecis izni vermez. Bunun iizerine
kuzeyden Ruslar, giineyden de Ingilizler 25 Agustos 1941 giinii fran’1 isgal
eder. Ruslar 11 Eyliil 1941 giinii Tebriz’e girerler.*” Riza Sah, tahtindan
indirilip bir Ingiliz zirhlis1 ile Morris adasina siirgiine gonderilir ve oglu
Muhammed Riza tahta oturtulur. Ruslar savas igerisinde olduklarindan halka
iyi davranirlar ve Giiney Azerbaycan halkini kendi iradelerine birakirlar. Bu
arada zindanlarda bulunan siyasi tutuklular1 da serbest birakirlar. Boylece 11
yildir zindanda olan Mir Cefer Piseveri, Kasan zindanindan ¢ikarak Tahran’a,
oradan da Tebriz’e gelir ve miicadeleye baslar. Hoylu bir Tiirk olan Seyid
Cafer Piseveri ¢ocuk yaslarinda Bakii’ye gitmis tahsilini orada tamamlamus.
32 yasinda Iran’a dénmiis. Diktator Riza Sah’a karsi miicadeleye baslamus,
hapsolmus, 11 yil hapiste kalmistir. Hapishaneye bir komiinist olarak giren
Piseveri, oradan sosyal adalet¢i ve demokrasiden yana bir milliyet¢i olarak
cikmistir.”

Sovyet ordularinin Giiney Azerbaycan’a girmesini miiteakip burada
caligmak igin Azerbaycan Sovyet Sosyalist Cumhuriyeti’nden 3816 sivil
gonderilmistir.  Yirmi glin sonra 500 kisilik bir memur grubu daha
gonderilmistir. Daha sonra {Unlii sair Samet Vurgun’un baskanliginda 620
gorevli daha gonderilir. Bunlarin gorevleri, siyasi propaganda yaparak ve
cesitli faaliyetler yaparak, Giiney Azerbaycan halkinin yalniz olmadigini,
kuzeyde onlarin kardeslerinin oldugunu, gerektiginde birlikte hareket
edebileceklerini anlatmak Ruslarin, onlarin hamisi oldugunu gostermek;
gazeteler, kitaplar yayimlayarak, kiitiiphaneler, kiiltiir merkezleri olusturarak,
tiyatro, sinema ve konser salonlar1 kurarak halk: bilinglendirmektir.”'

% TOGAN, “Azerbaycan”, 11/118.

% OREN,s. 89 vd.

%1 Cemil HESENLI, “Giiney Azerbaycan: 1945 Yilinin Sonbahari”, Tiirk Diinyast
Aragtirmalar, stanbul 1999, S. 23, s. 645 vd.
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Mir Cafer Piseveri, Kuzey Azerbaycanlilar, dolayisiyla Rusya
tarafindan desteklenmektedir. Yapilan ilk secimde Piseveri, iran Demokrat
Partisi’nden Tebriz milletvekili secilir. Sah Riza Pehlevi, Piseveri ve
arkadaglarin1 meclise sokmak istemez. Meclise alinmayan Piseveri, Tebriz’e
doniip, Azerbaycan Demokrat Partisi’nin basma gecer. Kurucu Meclis
olusturulur. Ardindan se¢im yapilir ve 21 Mart 1945 giinii “Azerbaycan Milli
Hiikiimeti” kurulur.”

Tebriz Sairler Meclisi’nin iiyelerinden Ali Fitrat, Mir Mehdi Itimat,
Hiiseyin Sehhaf, Muzaffer Direfsi, Mir Mehdi Cavusi, Yahya Seyda, Balag
Azeroglu Azerbaycan Milli Hiikiimeti'ni su siirle tebrik ederler:”

“Secdi éller halg i¢inden sovg ile on bir vezir,

Olmaya yadlar elinde halgimiz bir de esir.

Dogma dilde korpeler vérmekde indi ses sese,

Agusun agmis éle, gel gel déyir her medrese.

Ey veten, éy sanli Azerbaycan fehr éyle sen!

Bir de at capmaz senin sinende hég vaht her yéten...”*

Goy mezarindan durub ehsen désin Serdarimiz”,

Goy bahib 6vladina fehr éylesin Salarimiz!”®”

Sair Hiseyin Sehhaf, o gilinin mutlulugunu “Milli Hoékumetin
Gurulmast” adl1 siiri ile edebiyat tarihine kaydetmistir:

“Siikrullah ele geldi yéne hiirriyyetimiz,

Yasasin héy'et-i milli, yasasin milletimiz.

Ne geder vardi bu diinya size heg yar olsun,

Diismeniz her iki diinyada goriim har olsun,

Merheba, sanli fedilerimiz var olsun,

Calisib geldi diibare yérine izzetimiz.

%2 ARAZOGLU, Muhteser Azerbaycan Tarihi, Biitov Azerbaycan Kitabhanasi Tarih Seriyasi,
Baki 1999, s. 127; HESENLI, “Giiney Azerbaycan: 1945 Yilimin Sonbahar1”, s. 91 vd.
Hiik@imetin 10 bakani vardir: Mir Cafer Piseveri Bagbakan, Dr. Selamullah Cavid Igisleri
Bakani, Cafer Kaviyan Halk Ordular1 Bakani, Muhammed Biriya Milli Egitim Bakani,
Gulam Riza ilhami Maliye Bakani, Dr. Cavid Mehtas Tarim ve K&y Isleri Bakani, Yusuf
Azimi Adalet Bakam, Mirzarabi Kebiri Posta Telgraf Bakani, Dr. Hasan Orengi Saglik
Bakanu.

> HESENLI, “Giiney Azerbaycan: 1945 Yilnin Sonbahar”, s. 91 vd.

% Her yerinden kalkan senin sinende artik at kosturamaz.

% Serdar: Settar Han.

% Salar: Bagir Han.
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Ta cahan var yasasin, héyyet-i milli yasasin!
Giidret ii sovket i héysiyyet-i milli yasasin!
Hesr olunca alem-i niisret-i milli yasasin!
Yasasin héy'etimiz, héyyet-i milliyyetimiz!
Asikar éylediler me'ni-yi heblii’l-veteni,
Yasasin héy'et-i milli, yasasin enciimeni!”®’
Hiiseyin Sehhaf “Milli Hokumete” adli bir bagka siirinde yine milli
hiikumeti konu etmistir.
“Ey serafetli vetendaslar, hemiyyet vahtidir,
Se'yii ciddiyyet gerekdir, indi géyret vahtidir.
Sam-i méhnet gétdi, bidar ol, gelib veht-i seher,
Se'y i ciddiyyete gordiiz vardir bir te'bi eser,
Miihteser kusés bu esnada vérib kiilli semer,
Miirtecéler mehv olub, milli hokumet vahtidir.

Ey cavanlar, halgimiz sizden gerek dilsad ola,
Cehd édin miilk-i veten basdan basa abad ola,
Ta cahan var kugés-i se'yiz cahanda yad ola,

Imtahan eyyamudir, kesb-i serafet vahtidir.

Negme baglar s6vg ile elde Sehhaf’in gelem,
Serh-i hél-i milleti éyler bacardigca re'gem?
Héyet-1 millet, fedai vesfin éyler dembedem,
Gedrdanlig ferzdir, siikran-i né'met vahtidir.””®

Bagimsizlik hareketine katilan ve Azerbaycan Milli Meclisi’ni siiriyle
kutlayan sairlerden biri de Ali Fitrat’dir.”” “Meclis-i Milli’ye” adli siirinde

giiniin tarihini diigiirerek soyle der:

°7 MENAFI v.dgr., I1I/116-117.

% KAFKASYALL I1I/114-116.

9 Ali Fitrat bagimsizlik hareketine katildigi igin sah polisleri tarafindan tutuklanmus ve
zindanda iskence ile Sldiiriilmiistiir (1948). Daha genis bilgi icin bk.: Sabir EMIROV,
Ceniibi Azerbaycan Milli-Demokratik Edebiyyati (1941-1990), Elm Nesriyyati, Baki 2000,
s. 51; E. SABIR, Ceniibi Azerbaycan Yazigilarmm Edebi Mecmuasi, Azerbaycan
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“Bina-yi ziilmii édib dest-i edl zir i zeber,
Agildi Meclis-i milli gédibdir hiizn, keder.
Gédirdi 1300 il 24 Semsi’den,

Bu emr-i éyr olub sanli halgimizdan eser.
O gozleri ki, géce siilbhedek yatammazdi,
Yatibd1 gor néce asude indi o gozler.

O dilleri ki, olar hegg s6ziin déyemmezdi.

Bu giin olubdular azad, halga nitg éyler.

Baginda fikri nifagi olanlarin Fitret,
Giines diisiib goziine, gozleri éder perper.”'"”

7 Mayis 1945 giinii Almanlar, miittefik devletlere teslim olur'®'.
Anlagma geregi isgal kuvvetlerinin alti ay icerisinde Iran’1 terketmeleri
gerekir. Ingiliz, Amerikan ve Fransiz giigleri Iran’dan gekilir. Fakat Rus
kuvvetleri ¢ekilmez. iran petrollerine goz dikmistir. Giiney Azerbaycan
hareketini koz yapmak istemektedir. Piseverl biitiin giiciiyle Giiney
Azerbayca’1 giliglendirmege caligmaktadir. Tebriz’de bir iiniversite kurmus,
resmi dili Tiirk¢e yapmus, ziraat, sanayi, toprak reformu meselelerinde biiyiik
adimlar atmastir.

Riza Sah, basbakan1 Kavam’t Moskova’ya gondererek iilkeden
askerlerini ¢gekmeyen Ruslarla gizli bir anlasma yapar. Giliney Azerbaycan
petrollerinin isletme hakkini Ruslara verir. Ruslar istediklerini alirlar ve
ordularin1 Giiney Azerbaycan’dan ¢ekmeye baglar. Piseveri sikisip kalmistir.
Yaptiklar1 gizli celsede, ili¢ segenek iizerinde karara varirlar. Birincisi
Tirkiye’ye ilhak, ikincisi eger ilhak meselesi Tiirkiye’ye zarar verecekse
istiklal ilan etmek ve Tiirkiye’nin destegini almak, ti¢iinciisii de Tiirkiye’den
olumlu cevap alinmazsa Iran’in biinyesinde kalmak. Ankara’ya bir heyet
gonderilir. Heyet Ankara’da Inénii ile gériismek icin ii¢ ay bekler. Tiirkiye,

Stalin ile Sah arasindaki gizli petrol anlagmasini bilmektedir. Rusya ile

Rizndmesi'nin Nesriyesi, byy., 1960 s. 3; Tiirkiye Digindaki Tiirk Edebiyatlar1 Antolojisi,
Kiiltiir Bak. Yay., Ankara 1997, V/385; MENAFI v.dgr., I11/24.

1 MENAFI v.dgr., 111/26.

1% Fahir ARMAOGLU, 20. Yiizyll Siyasi Tarihi -1914-1980-, 402; Oral SANDER, Siyasi
Tarih -1918-1990-, imge Yay., 3. Baski, Ankara, 1993, 167; Coskun UCOK, Siyasal Tarih
(1789-1960), Ankara Universitesi Hukuk Fakiiltesi Yay., 3. Bask1, Ankara, 1980, 282.
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zitlasmak istemediginden bu talebe olumlu cevap vermez. Sah ve Kavam
artik “Azerbaycan Milli Hiikiimeti’ni ve Molla Mustafa Barzani’nin
sekreterligini yaptigt Muhabat Kiirt yonetimini ortadan kaldirmanin yolunu
aramaktadir. Ulkede genel se¢im yapilacagimi ilan eder. Tebriz, tabii olarak
buna kars1 ¢ikar. Tahran, “Azerbaycan Muhtar Hilkiimeti”ni yasa disi ilan
ederek 10 Aralik 1946°da ordularini harekete gegirir. iran ordusundan énce
“Vatanseverler Birligi” denilen 6zel birlikler 12 Aralik 1946°da Tebriz ve
Urmiye’ye girer. 14 Aralik’ta nizami ordu birlikleri gelinceye kadar bunlar
binlerce Azerbaycan Tiirkiinii katleder ve sehri talan ederler. 20 Aralik’a
kadar Iran ordu birlikleri Giiney Azerbaycan’i denetim altma alir. Resmi
kaynaklara gore 3 binden fazla insan oldiiriiliir, 11 binden fazla insan
tutuklanir, 8 bini de Fars bolgelerine siirgiine gonderilir.'” Gergekte 20-25
bin Giiney Azerbaycan Tiirkii sehit edilmistir.'"

Dis giiclerin destegindeki Sah ordulari, Iran Tiirkleri’ne ait biitiin
kiiltiir, sanat ve edebiyat ocaklarina saldirirlar. Biitlin yaymevlerini,
kitapgilari, sairler ve yazarlar evini, biitiin kiiltiir kuliiplerini, miieleri yikip,
yagmalarlar. Tiirkce yayimlar basta olmak {izere, biitiin Tirkliikle ilgili
kitaplar toplatilip tongallarda (biiyiik atesler) yakilarak yok edilir.'” XX.
yiizyilin en ¢irkin iglerinden biri olan bu olay1 Sair Ali Tude, “Kitap Tongal1”
(Kitap Atesi) adli uzun manzumesinde isler:'"

“Seherin i¢inde daslh bir méydan,

Yanir ortaligda kitab tongali.

Kenarda dayanan nége yiiz insan,

Alova bahdigca gozii garalir.”

Azerbaycan'in milli sairi Samet Vurgun da, kitaplari, kiitiiphaneleri,
yayinevlerini yakan, sugsuz insanlari salkim salkim dar agaclarina asan vahsi
Sah cellatlarina soyle seslenir:

"Cellad! Senin galag galag'*® yandirdigi kitablar,

Min kamalin gohretidir, min iireyin arzusu...

12 HESENLI, “Giiney Azerbaycan Milli Harekati”, Tiirkler, XX/650.

18 BAYIR, s. 117 vd.; OREN, s. 103.

' BAYIR, s. 117; E. S. SUMBATZADE, S. E. TAGIYEVA, O. S. MELIKOV, Azerbaycan
Tarihinin Ogérki (1828-1917), Elm Nesriyyat1, Bak1 1985, 5.171.

105 Genis bilgi igin bkz.: KAFKASYALI, V/361 vd.

106 Galag galag: Y1 yigim.
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Biz kogiiriik bu diinyadan, onlar galir yadigar,
Her verege negs olunmus néce insan duygusu.
Min kamalin s6hretidir, min iireyin arzusu...

Nedir o dar agaclari, dé, kimlerdir asilan?
Oyuncag mi gelir sene vetenimin hagg sesi.

1107

Dayan!.. Dayan!'"’. Oyag'® gezir her iirekde bir aslan,

Bogazindan yapisacag onun gadir pengesi,
Oyuncag m1 gelir sene vetenimin hagg sesi.”'”

Sair Habib Sahir, Azerbaycan Tiirkiiniin bu kara gilindeki 1stirabini
“Vetenin Mateminde” adli siiri ile sOyle dile getirir:

“Gusa bir zamanda bahar tek

Cigeklenen gozel yurdumuz

Soyug gebristana benzedi,

Dagildi duman tek ordumuz.

Giin ¢thandan gara yél esdi,

Yihild1 gurgumuz, élimiz,

Odlandi taland1 Hoy, Tebriz,

Urmi ahar sular diyari,

Giilii solub, rengi sarardi,

Her giin, her géce gapimizdan

Aclig, 6liim girdi igeri.

Héc¢ unudular m1 o giinler?

Ceniib’a yollanan siirgiinler.

Kim unudabiler o gisda?

Ahsama dek garda, yagisda,

Gara zindanlarin niinde

, . 110
Yére serilen arvadlari...”

197 Dayanmak : Durmak, beklemek.

1% Oyag: Uyanik.

109 Daha genis bilgi igin bk.: KAFKASYALI, V/362; Semed VURGUN, Ségilmis Eserleri I-1II,
haz.: Kemal TALIBZADE, Azernesr, Baki 1986, s. 133; SUMBATZADE v. dgr. s.172; S.
TAGIYEVA v. dgr., s. 247-248.

O MENAFI v.dgr., 111/85-86.
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Pigeveri, bir kisim askerleri ile birlikte Bakii’ye siginmak
mecburiyetinde kalir. Onunla beraber onlarca sair yazar, biirokrat,
milletvekili de Bakii’ye gider. Stalin, tedirgin olur. Komiinizmden vazgegcip
milliyetci olan Piseveri’nin iilkesindeki Tiirkleri ayaklandiracagindan korkar.
Zaten gizli senaryodaki “rolii” bitmistir. Piseveri, 11 Temmuz 1947 giini bir
trafik kazasinda oldiiriiliir.'"'

Balas Azeroglu, “Piseveri'nin Mezar1 Basinda” adli su siiri yazar:
“Héykelinin 6niine bir ¢icek goydum bir deste,
Bir gucag séh tokiildii mermer gebrinin liste.

Sen ki, béle déyildin, bu sakitlik ne haldi,
O alovlu nitgler, sozler harada galdi?!

Ne vaht dara diisiirdiik, téz yanina gelirdik,
Seninle derdlesirdik, tirekden dincelirdik.

Bagina bela idi, iraden, leyagetin.

Belke... Belke... Dédikce soyuyur gezebimiz.

Sonra her séy degisdi, tekce biz deyismedik,
Ko6hne hamam, kohne tas...

Her il "ingallah" déyib gelen ili gézledik,
Gelbimiz de gezdirib biz nisgili gozledik.
Yaz bayrami olanda yada saldig Tebriz'i,
Dédik, gelen bayramda gorek vetenimizi.
Bu sozleri démekden yorulub usanmadig,

Oziimiiz déyen s6ze 6ziimiiz inanmadig.

Yahsi déyib atalar..

"2 olar..."

"Bagbilen olmayanda yol kesen darga
Ingilab1 édenler kiigelerde kaldilar,

Ingilabdan gorhanlar gelib basc1 oldular...

" OREN, s. 103.
12 Darga: Vali, kaymakam, bey.
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Indi tek fran déyil, diinya basga diinyadir,
On il gabag déseydin déyerdiler ré'yadir...”'"

Piseverl hareketi, goriiniirde akim kalmis bir hereket olarak
goriilmektedir. Ancak daha onceki milli hareketler gibi, sonug itibariyle bu
hareket de halki ayaga kaldirmis, onlarca yazarin, sairin, egitimcinin bu milli
davaya dikkatleri ¢ekilmis; bagimsizlik miicadelesinin agir ddiinleri oldugu
gosterilmigtir. Rusya gibi dost bildikleri iilkelerin ne kadar hesapli diisman
olduklart bir kez daha anlasilmistir. Bu milli sahlanig edipleri, sairleri
sanatkarlar1 seferber etmistir. Sahlanan milli ruh, milli heyecan, siire,
tiirkiiye, destana, sanata doniigsmiistiir. Edebiyat, tarih, musiki, sanat atilimlar
yapmuis, yeni sahifeler agilmisgtir.

XX. yiizyihn ortalarinda Iran’in  ve Giiney Azerbaycan’in
zenginliklerini paylagma miicadelesi ¢ok hizlanir. Halk, petrol devleri
Amerika, Fransa, Hollanda, Ingiltere ve Rusya’nin ayaklari altinda perisan
vaziyettedir. 1947 segimlerinde Kavam’in liderligini yaptig1 iran Demokrat
Partisi ezici bir gogunlukla iktidara gelir.

Sah ve Kavam, Giiney Azerbaycan petrollerinin isletmesini gizli bir
antlagsma ile Ruslar’a verirler. Bunu ogrenen Tiirk asilli milletvekili
Muhammed Musaddik'"®, petrol isletmelerinin millilestirilmesi'"’ fikrini
ortaya atar. Kamuoyu, Musaddik’in yaninda yer alir. Kavam istifa eder. Ardi
ardina birka¢ bagbakan degisir. 29 Nisan 1951°de Milli Cephe Partisi’nin
baskan1 Muhammed Musaddik basbakan olur.''® ingiliz ve Amerikan gizli

1321 Azer" Dergisi, 1999-Dortmund/Germany, No:2, s. 13-14.

"4 Dr. Musaddik dénemi gelismeleri ve Iran petroliiniin millilestirilmesi ile ilgili genis bilgi
igin bkz.: Ismail KAYABALI ve Cemender ASLANOGLU, fran’m Anadolu’ya Uzanan
Golgesi: Ana Cizgiler ve Gergeklerin Kisa Tarihi 1453-1989, Set Ofset Yay., Ankara, 1990,
s. 284-300.

'S Dr. Musaddik baskanhgindaki komisyon, 8 Mart 1951°de Meclis’e millilestirme teklifi
vermis ve 15 Mart 1951°de de Meclis bir maddelik Millilestirme Kanunu’nu kabul etmistir.
Siikrii S. GUREL, Orta Dogu Petroliiniin Uluslararasi Politikadaki Yeri, s. 82. Kanun metni
sOyledir: “Iran milletinin mutluluk ve refahi i¢in ve diinya barigmi korumak amaciyla,
tilkenin her yanindaki, istisnasiz biitiin petrol endiistrisinin millilestirilmesi, yani biitiin
arama, ¢ikarma ve iretme islemlerinin hiikiimetce yiiriitiilmesi kararlagtirilmigtir.” 30 Nisan
1951’de ise 1 Mayis’ta yuriirliige girmek iizere bir Millilestirmeyi Yiiriitme Kanunu
Meclis’ten gegmistir. Benjamin SHWADRAN, The Middle East Oil and the Great Powers,
s. 91.

'16 Bagbakan Razmara, 3 Mart 1951°de “islim Fedaileri” adh bir &rgiit tarafindan
oldiiriildiikten ve onun yerine atanan Ala da istifa ettikten sonra, Meclis’in tavsiysiyesi
tizerine Dr. Musaddik Bagbakan oldu. A.g.e., s. 91-92
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servisleri, Musaddik’1 indirmek igin faaliyete geger. '’ 19 Agustos 1953
gecesi darbe yapilir ve Musaddik tutuklanir.''® 22 Agustos 1953 giinii 6
giinliik bir ayriliktan sonra Sah yeniden tahtina doner. Bagbakan Zahidi, kisa
siirede Amerika, Ingiltere, Fransa, Hollanda ve Rusya’min biitiin isteklerini
yerine getirir.'"’

Yenilgilerinin sebebini iyi bilen sair Alekber Pakzad Haddad (1901-
1966), emperyalist giiclerle isbirligi yapan yerli isbirlikgilere “Ey Biheya
Kisi” (Ey Hayasis Insan) adli siirini yazar:

“Oz ndviine heyanet éden biseref kisi,

Ummid-i héyr sende Miiselmane galmadi.

Ne hidmet éyledin vetene, halga, millete?

Senden vetende millete karhane galmadi.

Eyle giiman éyleme diinya galar sene,

Senden gabag deden kimi héyvana galmadi.

Vahtin yéterse, sen de gédersen, seféh kisi.
Bu koéhne déyridir ki, beye, hane galmadi,
Biganeler yéyer malini, arvadin alar.

Oglun déyer: Dede, pulun éhsane galmadi.

Coh varli 61dii, arvadi gordiik bu sehrde,
Ahltardi, tapdi, gétdi bir oglane, galmadi.

Menden démekdi, senden ésitmek bu sozleri,
Fikrim yoruldu, hovsele destane galmadi.

"7 Musaddik’m en giivendigi adam SAVAK’in bagskam General Avsar Tus, 4 Nisan 1953
giinii Tahran’da kaybolur ve ertesi giin Elburuz Daglari’nda 6lii bulunur. Raif KARADAG,
Petrol Firtinasi, Divan Yayinlari, Istanbul 1991, s. 355.

"8 Olaylarin artmas: tizerine Sah ugakla Bagdat iizerinden Roma’ya kacar. Kacarken de
Musaddik’1 azledip yerine Zahidi’yi tayin eder. Nihayet CIA, SAVAK ve Intelligence
Service el ele verip, dolar keselerinin agzim agarlar. Tahran piyasasin ileri gelen
tiiccarlari ele gegirilir. Meshur Molla Behbehani ile igbirligi yapilir ve onun yardimiyla “din
elden gidiyor” diye biitiin mollalar silahlandirilir. BLAGA, s. 23.

"9 KARADAG, s. 378. “Biiyiik devletlerle iliskiler normallesmis ve 1954°te ingiliz, Fransiz,
Hollanda ve Amerikan sirketlerinden olusan uluslararasi bir petrol konsorsiyumu kurularak,
petrol gikarma ve petrol tesislerini isletme yetkisi bu kuruma verilmistir”. “Iran” mad.,
Biiyiik Larousse, Milliyet Yay., , XI/5754.
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Heddadi'den miikedder olursan bu barede,
Olsan da, men dédim sézii merdane, galmadi.”'*’

3.3. “Iran Islam Devrimi”

Ocak 1963’te hayata gegirilen “Beyaz Devrim”e Humeyni kars1 ¢ikar
ve iilkeyi terkeder."”' Ocak 1965’te Basbakan Mansur oldiirilir. 1967°de
Muhammed Riza Pehlevi kendisini “Sehingah” (sahlar sahi) ilan eder.
1971°de bu defa kendisini Imparator ilan ederek imparatorluk taci giyer. 30
Kasim 1971°de Arap Emirlikleri’ne ait ii¢ ada Iran tarafindan isgal edilir.
Sah, 400 bin kisilik ordu, 80 bin kisilik jandarma ve 100 bin kisilik SAVAK
gizli polisi ile yonettigi iilkeyi bir polis devleti yapmstir. Iskence ve zuliim
yayginlagmistir.' >

Ocak 1978’de Humeyni’yi yeren bir makale yayimlanir ve buna tepki
olarak da Kum kentinde gosteriler baslar ve kisa siirede biitiin fran’a yayilir.
8 Eyliil 1978’de sikiydnetim ilan edilir. Olaylar yil boyunca devam eder. 16
Ocak 1979°da Sah Riza Pehlevi esi Farah’la birlikte iilkeyi terkeder.
Tahran’da 4 milyon kisinin katildig1 biiyiik bir gosteri yapilir ve Humeyni
fran’a doner. 1 Nisan 1979°da referandumla iran Islim Cumhuriyeti

' Bulut Karacorlu Sehend, "Imama Selam" adli uzun bir manzume

kurulur.
ile “Imam™ selamlar:
"Men "Sehend"em egilmez yad'a tufanli bagim,
El bilir, hakli dégiislerde kégib cohlu yasim.
Oyiirem'** men seni, éy dsnmezim, éy cebhedasim,
Ey Eli'nin helife oglu, sene minlerce selam.

Ey yazig kiitlelerin rehberi, éy sanli imam."'*

120 MENAFI v.dgr., 111/92.

121 fsmail ZENGIN, iran Devrimi ve Ortadogu’ya Etkileri, Milliyet Yay., Mayis 1991, s. 64 vd.

22 LAROUSSE, s. 5754.

123 Genis bilgi icin bkz.: Ayetullah Mutahhari, Isldm Devrimi, Pmar Yay., Istanbul, 1981;
Kelim Siddiki ve dgr. Iran Isldm Devrimi, Objektif Yay., Istanbul, 1991; M. Hasaneyn
Heykel, Bir Devrimin Anlatilmamis Oykiisii, Nehir Yay., istanbul, 1988; Kelim Siddiki,
Islim Devriminin Asamalar, trc.: Selami Alagdz, Ekin Yay., Istanbul, 1997; Turgut
Tiilimen, Iran Devrimi Hatiralari, Bogazici Yay., Istanbul, 1998; Ismail Zengin, Iran
Devrimi ve Ortadogu’ya Etkileri, Milliyet Yay., Istanbul, 1991; F. Halidey ve dgr. Iran
Devrimi, Derleyen: Serpil Usiir, Belge Yay., Istanbul, 1992; Kamuran Giiriin, Firtmal
Yillar, Milliyet Yay., Istanbul, 1995.

124 Oymek : Ovmek.
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XX. yiizyillda Giiney Azerbaycan Tiirklerini etkileyen 6nemli sosyal
olaylardan biri de sahlik doneminde siirekli yasak ve baskilarla karsi1 kargiya
birakilan Tiirk milli musiki aletlerinden saz ve tarin, “Isldm Devrimi”
sonrasinda da yasak ve baskilara maruz birakilmasidir. “Islim Devrimi’nin
ilk gilinlerinde Tiirk asiklik geleneginin geregi olan sazli s6zIi asik meclisleri
yasaklanir, tar ve sazlar toplatilarak yaktirilir. Bu yasaga uymayanlar 6liimle
cezalandirilir. Bunun en ac1 6rnegi Maragali Tarci Sulan'm 6ldiiriilmesidir.'*
Sair Menugehr Azizi bu hadiseleri yani sazlarin yakilmasini ve Tarci Sulan’in
Oldiiriilmesini  “Yandirilan ~ Sazlar” ve "Tar¢t Sulan" adli uzun
manzumelerinde dile getirmistir:

“Yandirilan Sazlar

Mehkemedir!

Dogguz sazin mehkemesi!

Duygularin mehkemesi,

haraylarim'?’, isteklerin mehkemesi!..

Dogguz cellad, dogguz sazi, galahlayir, galah kimin.

Gaynagindan cihan nefti, agadirlar o sazlara.

Kibrit ¢ekib od vururlar, varligima éhsasima!

O sazlarin alovlari, bagrin sokiir garanligin,

Nur sagilir garan gullug'”® dustaglara'®, nur sagilir,

Fikirlere béyinlere, nur sagilir kainata!

O sazlarin alovlari, gi1zil giines,

Sacgahlarin, sacana dek davam tapir...

Birden bire bir yél esir, tufan gopur,

125 Bylud Garagorlu SEHEND, “Imama Selam”, Varlik, 1358/1979, Téhran, S. 1, s. 41-44.

126 Menugehr Islam AZiZi’den kaydedilmistir. Ozel arsivimizde mevcuttur. Tarin ve sazin
yasaklanmasina bir tiirlii anlam veremeyen Maragali meshur tar tistad: Sulan, tar ¢almaya
devam eder. Halkin miicahitleri "din adna" gelip Tarct Sulan'n kapisina dikilirler. Tarci
Sulan, kendisini, tarda ¢aldig1 "Segdh"in havasma kaptirmis, kendi mavi semasinda sevgi
ve mutluluk dagitmaktadir. "Miicahitlerin" kaba ikazlariyla irkilen Tarci Sulan, onlara
bakakalir. Gorevliler, bir daha tar ¢almamasimi ve elindeki tar1 da kendilerine teslim
etmesini sdylerler. Tarla 6zdeslesen Sulan, tar1 vermek istemez. "Tar benim canimdir, tar
benim ruhumdur, tar, benim! Canimi alin, beni 6ldiiriin tarimi benden almayin. Ben tarsiz
yasayamam." der. Halkin Miicahitleri: “Oyleyse ikinizi birlikte halledelim!” derler. Sulan'm
elinden tar1 zorla alirlar ve Sulan'in kafasina vura vura tar1 da Tarci Sulan't da 6ldiiriirler!)

'27 Haray: Feryt.

128 Garan gulug: Karanlik, kuytu.

129 Dustag: Tutuklu, tutsak.
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Alov daha yiikselerek, hiindiirlenir,
Boyun ¢ekir "Serg"e bahir,
Bahir ordan ¢ihan giine, hay goparir, haray salir:
"- Salam giines, miijde vérin,
Ayilmisig, goriirsen ki can véririk, gan véririk,
Téz elini vér elime, halgimiza s6z vérmisik,
Bir de muhaldir 6lkede, giz1l giines batib géde!
Yérin vére garanhiga!”"’
“Targ1 Sulan
Kimdir Sulan?
Viigar dolu "Rast"dir Sulan!
Iktidarli "Cahargah"dir o gehreman...
Azerbaycan hiinerinin, gaygikési,
bir tar¢idi Maraga'da, Sulan kisi.
Yoh ezizim, sehvédirem, tarc¢i déyil, tardir Sulan!
Azerbaycan sinesinde, yardir Sulan!
"Mugamlar"in zirvesinde gartaldir o...
Gara ¢enden gopan duman, govzur tart,
var giiciiyle vurur onu,
Tar¢1 Sulan tepesine!..”
"Mugamlar"m zirvesine hiindiirlenen, "'
gartal oliir...”"

fran Tiirklerinin siyasi ve sosyal meselelerini siirlerine konu edinen
asik/sairlerden olan Cebrail Danis (1908-19867?), sazin yasaklanmasi {izerine
asiklarin piri "Asik Ciinin"a miiracaat ederek, soyle der:

“Gel bah saza, gor saz néce zar zar sene aglar,

Sazdan yayilir ses daga, daglar sene aglar,

Senden sora gemgin yasina nar sene aglar,

Halg icre bizim 6lkede dayim bu mesel var:

Derd ehli tebin vérse elinden yanar aglar.”'”

130 Menugehr islam AZIZ1’den kaydedilmistir. Ozel arsivimizde mevcuttur.
3! Hiindiirlenmek : Yiikselmek.
132 Menugehr Islam AZIZI’den kaydedilmistir. Ozel arsivimizde mevcuttur.
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Tirk milll musiki aletlerine yasak konulmasini, Sair Ali Ekber
Hallacoglu (1926) da soyle dile getirir:

Ohumursan daha bu éllere ay sozlii sazim!

Gemlerimdir mi gonub téllere ay tozlu sazim?!

Bir dmiir gelmedi bir kelme yalan s6z dilive!

Seher ahgsam ohuyardin ne tirekden élive?!

Ne giilerdin uca sesle el atanda télive?!'**

1980 yilinda baslayan ve sekiz yil siiren Iran-Irak Savasi, Humeyni
yonetimi i¢in her hususta hazir bahane olur. Baskilar, kisitlamalar, fikir
degistirmeler kisaca biitiin olumsuzluklar boylelikle gdzden uzak tutulur.
Referandum o6ncesi konusmalarda sik sik telaffuz edilen ve Iran
Anayasast’nin 15. maddesinde genis yer alan dil hiirriyeti meselesi askida
tutulmaktadir. Diigiin dernek yapmak, tar, saz ¢almak hususunda yumusama
olmugsa da Tiirk¢e egitim, 6gretim ve yayin yasagi hald devam etmektedir.

XX. yiizyilda biiyiik gii¢ler ve onlarin bolgesel isbirlik¢ileri tarafindan
hatta onlarin giidiimiindeki feodal, diktatér yonetimler tarafindan meydana
getirilen olaylarin yansimasini Giiney Azerbaycan sairlerinin, asiklarinin
siirlerinde ve destanlarinda gordiigiimiiz gibi XX. ylizyilin baglarinda
yayimlanmaya baslayan roman, hikdye, makalele ve gazete yazilarinda'’’ da
gormekteyiz. Makalemizin yeri smirli oldugu i¢in bu dénemin belli bash
yazarlarimin adlarimi ve bunlardan birkaginin eserlerinden 6rnekler verelim:

Seyh Muhammed Hiyabani (1880-1920) Megaleler, Seyid Cafer
Pigeveri (1893-1947) Sohbetler ve Megaleler, Abbas Penahi Makfilu (1902-

'3 Hiiséyin Féyzullahi VAHID (Hiiséyin ULDUZ), Azerbaycan Muasir Asiglar, Tebriz
1369/1990, s. 239-240.

13 KAFKASYALIL V/456.

135 XX. yiizyll boyunca Giiney Azerbaycan’in gesitli sehirlerinde; Araz, Ayende-ye
Azerbaycan (Azerbaycan'in Gelecegi), Azerbaycan, Azerbaycan Ulduzu, Armagan-1
Azerbaycan, Azeri, Veten Ugrunda, Bahar-e Azerbaycan, Birlik, Cenlibel, Enciimen, Giines,
Gizil Esger, Ireli, Isig, Molla Nesreddin, Nevid-i Azerbaycan, Mustulug, Odlar Yurdu,
Obkay, Settar Han Bayragi, Teceddiit, Veten Yolunda, Yazmaca gibi gazeteler ve Azadhg,
Azerbaycan Sesi, Birlik, Cigek, Cuvalduz, Dede Gorgud, Duman, Edebiyyat Sehifesi, Ehrar,
Elvan Cigekler, E1 Dili ve Edebiyat1, Erdebil, Erk, Fecr-e Azerbaycan, Fiirliz-i Azadi, Giines,
Gardashg, ingilab Yolunda, Korpii, Koroglu, Mehd-e Azadi, Molla Nesreddin, Omid-e
Zengan, Seher, Sems-i Tebrizi, Sark, Simali Garp, Ulker, Varhg, Yeni Yol, Yoldas gibi
dergiler yayimlanagelmistir. (Genis bilgi i¢in bkz.: Enver UZUN, Giiney Azerbaycan Basin
Tarihi -1816-2002-, Tiirk Ocag1 Trabzon Subesi Yay., Trabzon, 2002.) Yukarida bahsini
ettigimiz onlarca nazim ve nesir bu dergi ve gazetelerde tefrika edilmistir.



XIX. ve XX. Yiizyl Siyasi ve Sosyal Olaylarinin G. Azerbeycan Edebiyatina Yansimasi=----=--------- 199

1971) Roman ve Hikayeler: Tebriz Geceleri, Miibarizler, Settar Han (iki cilt),
Hiyabani, Gizli Zindan, Héyder Emioglu; Doktor Tagi Erani (1902-1940)
Miidafaandme; Ustad Ali Asker Miictehidi (1905-1972) Tiirk Dilinde
Meseller; Genceli Sebahi (1906-1989) Hikaye kitaplari: Gartal ve Heyat
Facieleri Hatiralari: Oten Giinlerim; Mirza Ibrahimov (191-1993) Megaleler
kitabi, Romanlar: Gelecek Giin, Boyiik Dayag, Pervane, Hatiralar: Sar1 Sim,
Hikayeler: Pervizin Heyati Anama Déyerem Ha, Medinenin Ureyi; Nemini
Eyup (1920- ) Hatiralar Kirk Yil Gurbette; Fethi Hogginabi (1922-1989)
Romanlari, Ata, Iki Gardas ; hikayeleri: Iki Dost, Son Bayragdar, Mehebbet
ve Nifret; Prof. Dr. Mahmut Taki Zehtabi (1923-1998) iran Tiirkleri’nin Eski
Tarihi (iki cilt tarih), Hikayeler: Goy Olsun On, Roman: Bagban Eloglu,
Gramer kitab1: Muasir Edebil Azeri Dili; Hamit Mehmetzade (1924- ) Roman
ve hikayeler: Hikéayeler, Futbolcu, ilk Mehebbet, Tebriz Hatireleri, Biyografi:
M. F. Ahundov ve Serg; Kahraman Kahramanzade (1913-1990) Hikayeler:
Mubhacirler Destesi, iftira, Tozlu Palto, Ayrilig, Girmiz1 Basmag, Bayragsiz
Adam, Tanminmayan Gonag; Rahim Cadniku (1919-1946); Cevat Hey'et
(1925- ) Azerbayca Edebiyyati Tarihine Bir Bahis, Varlik Dergisi’ndeki
Makaleleri; Ali Tebrizi (1929-1997), Merziye Ahmedi Uskiilii Dalga (1934-
1973), Samet Behrengi (1939-1968), Ali Kemali (1944-1996), Yahya Seyda
(1924- ), ibrahim Refref (1947- ), Dr. Hiiseyin Feyzullahi Vahit (1952- ),
Zohre Vefal Settari (1953- ), Ali Tagkin (1958- ), Agsin Agkemerli
(Muhammed Taki Kasim) (1961- ), Behruz imani (1965- ), Riza Hemréiz
Tebrizi (1969- ), Cemal Ayrimli, Miihendis Hamid $afi, Abdurrahman Tayyar
Katibi, Seyid Haydar Bayat, Ali Riza Sarrafi, Ali Halhali, Hiiseyin Diizgiin,
Mir Hidayet Hisari, Siikrane Hanim, Mecid Sabbag Yalgiz, Muhammed Sani,
Cemsid Sebahi, Muhammed ibadi Karahanli, Sediyar Vezife Eloglu, Hiiseyin
Giineyli, Isa Yegane, Mehran Tebrizi, Mehrdad Tebrizi, Mir Ali Rizai, Yusuf
Kahramanzade. ..

XX. yiizy1l siyasi ve sosyal olaylarini yazilarina konu eden yazarlarin
basinda Hiyabani gelmektedir. O, onlarca makalesini bu konulara ayirmistir.
Hiyabani’nin Azerbaycan adli makalesinden birkag paragraf:

«...Ozgeler ve “oziimiiziinkiiler” iireklerinde sahladiglar1 yaramaz
fikirlerini heyata kégirmek megsedile bu torpagin yarali sinesi iizerinde

daragaclart gurdular. Zilm ve vicdansizligin gara kolgesini bu gana
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boyanmig torpagin iizerine saldilar.

Lakin bu olkenin géyretli cavanlari ve gehreman gocalari baglarini
resadet semalarinda uca tutub, ziilm ve edaletsizlik diinyasin1 6z ayaglar
altinda gordiiler.

...0z genc heyatim hegiget ve azadlig yolunda merdlikle feda éden
Azerbaycan 6vladlar igerisinde €le me’sum balalara tesadiif étmek olurdu ki,
dar agaclari béle onlarm zeif viicudlar1 garsisinda titreyirdi. Bunlarin
hedegeden ¢ihmis gozleri, goyermis dodaglart ve ¢ihilmig bogazlar celladlar
gorhudur ve renglerini gagirirdi.

Miiharibe eléyhine olan glivveler, dahili ve harici diismenler soyulmus
bu varli eyaleti 6z maceralar {igiin meydan te’yin étdiler. Teerriiz ve ziilmiin
ganli pencesi bu vetenin nazenin viicudunu pargaladi, galib ve meglublarin
yandirdig1 ategler abad yérleri yahib kiile donderdi. Duz ¢orek ganmayan
iinsiirlerin  ganli  henceri Azerbaycan’in hormetden salinmig gizlarinin
viicudunda éle yaralar a¢di ki, onlarmm ganli dodaglari bir daha yumula
bilmeyecekdir.

Hele de Azerbaycanli’nin gani ahidilmagdadir. Bu giin Tehran’in gozii
Azerbaycan’in parcalanmig viicuduna tikilmisdir. Dodaglardan ésidilen
kelmelerde, gelemlerin yazdig1 s6zlerde tegdir sesleri ve tehsin nevalari
ésidilmektedir...”"*

Devrin siyasi ve sosyal olaylarim biitiin inceliklerine kadar Sohbet,
Nutuk ve Makalelerinde isleyen bir yazar da 1945-46 Tebriz Baskentli
Azerbaycan Milli Hiikiimeti’nin lideri Mir Cafer Pigeveri’dir. Piseveri’nin

137 adli makalesinden bir bolim:

Ruznamemizin Dili
“Ruznamemiz, Azerbaycan diline artig ehemiyyet vérecekdir. Dilimiz,
diismenlerin bos iddialarina bahmayarag, ¢coh génis ve geni bir dildir. Onun
risesi halgimizin ganinda ve tireyindedir.
Biz onu ana siidii ile emib, vetenimizin ruhnevaz havasi ile teneffiis
étmigik. Ona tohin édenler, onu tehmili ve mesnuyi gostermek isteyenler
bizim hegigi diigmenlerimizdir, ¢oh hain ve ecnebi linsiirler gerilerle bu gozel

dili ortadan galdirmaga c¢alismiglar. Onun tereggisine ve yasamasina mane

136 MENAFI v.dgr., 11/405.
1371945-1946 yillarinda Tebriz'de yayimlanan Azerbaycan Demokrat Partisi'in yaym organi
olan "Azerbaycan" gazetesi.
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olmag megsedile mehsusen en geddar azadlig diismeni olan Rza Han dovleti
var glivvesini serf étmigdir. Bununla béle o, sarsilmaz ve méhkem bir halda
halgn igerisinde bagi galib 6z megamini sahlamig, bu vasite ile medeni ve
miitereggi bir dil oldugu isbata yétismisdir...”"**

Abbas Penahi Makilu, biitiin romanlarin1 XX. yiizyilin siyasi ve sosyal
meselelerine hasretmistir. Héyder Emioglu romanindan bir boliim:

“Héyder’in atasi Elekber kisi Urmiya’dan, Efsar élinden idi. Lakin
gencliyini Téhran’da kégirib, Téhran Univérsitéti'nde de tahsil almisdi.
Tebabet ile mesgul olurdu. O, usaglarinin terbiye ve tehsilini her séyden
{istiin tutard1. Bir defe Urmiya hakimi terefinden tehgir olunduguna gore,
ailesini de gotiiriib Araz’in bu terefine - Rusiya’ya kog¢miis, Aléksandrapol'*’
seherinde yasayan gardaglarinin yanina gelmisdi (...)

Héyder, Météh galasinin yanindan kégerken bir nége defe eli-golu
bagli mehbuslarin  harasa aparildigii  gérmiisdii. Dustaglarin  gala
péncerelerinden taniglart ile néce damigdiglarini, onlarin {irek daglayan
yanmgli obumalarini ¢oh ésitmis ve her defe de miiteessir olmugdu. Biitiin
bunlar gencin biillur tek saf gelbini kederlendirmis, onu ¢oh diisiindiirmiisdii.
Imkan1 olsayds, insanlara keder getiren bu dehsetli galam 6z balaca elleri ile
dagidardi...

Bir defe de o, galanin yanindan kégerken yanigl bir ses ésitdi:

Gazamat istidir yata bilmirem,

Ayagda gandalag gaca bilmirem...

Onun fireyi sihildi, hég insafdir ki, bu ciir melahetli sesin sahibi galaya
salinsin?! Héyder basini yuhari galdirnca gozii demir barmagliglarin
arasindan ohuyan oglana satagdi. “Yegin nisanlis1 yadina diisiib. Goren, yazig
hele nége il burada galacag?” Bu fikirler icerisinde addimlarini yéyinletdi.
Amma kdbud bir ses onu siir’etden saldt:

- Géri ¢ekil, gic goyun, hara sobulursan?!

Bés dustagi araya alib aparan silahli polis ve jandarm neferleri
gabaglaria ¢ihani yoldan govur, bu kiiceden o birine kégmeye goymurdular.

%8 Mir Cefer PISEVERI (Cavadzdde HALHALI), Segilmis Eserleri, Tertib édenler: Héy'et
Ehmed EMINZADE, Tagl MUSEVI, Hiiséyin CEDDI, "Azerbaycan" Ruznadmesinin Nesri,
1344/1965.

139 Aléksandrapol: Leninakan, Giimrii.
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- Hara diirtiiliirsen, seféh, yohsa basin gamei isteyir?!”'*’

Sosyalist bir ilim adami olan ve Omriiniin tamamina yakinini
hapishanelerde gegen hatta hapishanede dlen Doktor Tag1 Erani’nin hayat: ve
eserleri bilhassa mahkelerdeki Savunmasi sosyalist bakis agisiyla devrin
olaylarina ayna tutmaktadir. Erani savunmasinin bir yerinde sdyle der:

“Beseriyyetin miigeddes idéallar1 eléyhine, insani ehlag normalarina
gars1 hereket étmek éle bir iyrenc sekle salinmigdir ki, siilh ve azadligdan,
gan tokme, yohsullug, pozgunlug ve fahiseliyin garsisini almagdan danisan
egideler on illik hebs cezasi ile te’gib olunurlar. Zehmetkéslerin terefdari
olmag ve onlarin hiigugunu gorumag iistiinde bu geder siddetli caza vérilmesi
cemiyyet iiciin oldugca boyilik bir riisvayligdir. Ne {igiin zehmetkésden bu
geder gorhursunuz? Polis me murlarinin iistiinde zehmetkés s6zii yazilmis bir
veregeye gozleri satagan kimi biitiin varliglar1 ile ona hiicum étmeleri ne
geder de ikrah getiricidir. Cin “Bismillah”dan, Téhran polis idaresinin
zehmetkésden gorhdugu geder kimseden gorhmur...”"*!

Kahraman Kahramanzide hikayelerinde, genellikle Azerbaycan'in
yoksul koylii ve iscilerinin Iran'da gordiikleri zuliim ve haksizligi, iran
yonetiminin yalanc1 ve sahtekar tutumunu ve Iran Tiirkleri’nin hiirriyet ve
bagimsizlik arzularim islemistir. Iste onunTéhran Radiosu hikayesinden bir
boliim:

“Bilirsiniz mi, iran hokiimeti igsiz fehleleri, ac, ¢ilpag kendlileri g1sdan
hilas étmek ti¢iin néce tedbir goriir?

Gezetlerde yazirlar, radiolarda bar bar bagirirlar, déyirler:

- Eziz issiz Iranllar, 6ziiniizii zalim gisdan miidafie édin, dlmeyin!
Bayrama ¢ihin, isti diigen kimi Amerika miihendisleri sizin {igiin o geder is
acacaglar ki, géce ve giindiiz dincelmeden isleyeceksiniz.

Ne bilim, hele ig yérlerini de te'yin édib gosterirler ki, Kerecde
métaleriden zavod ise salacaglar, Téhran'in etrafindaki daglar1 sican kimi
désik désik édib me'den ciharacaglar. Bir sozle, Iran'da is ayag tutub
yériyecekdir.

Radio o geder yagh dil ve boyali tesbehlerle danisirdi ki, is hevesi ile

140 Penahi MAKULU, Héyder Emoglu, Yazig1 Nesriyyati, Baki 1985, s. 6 vd.
41 MENAFI v.dgr., 11/450-455.
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gisdan ¢ihmaga telesirdim. Giinleri sayirdim. "Bayrama on bés giin gald.
Allah goysa, yazda is olacagdir”". Amma ele bilirdim ki, dovlet de esl soziinii
picilti ile gulagimiza déyir: "Arzu, timidle yasa, onunla da gora gét".

n

Canlar1 agizlarindan ¢ihana geder "bol ¢orek, bol is" déyen
atababalarimiz da 6z arzularini, {imidlerini 6zleri ile beraber gara torpag
altina aparmislar.

Her il Téhran radiosuna aldanib is tapmag iiciin sehere géderdim.
Lakin isti giinlerde Téhran'in kiicelerinde ac acina dolasib elibos, {izii gara
kende gayidardim. Arvad meni danlardi. Mense, Allah'in altinda bir saatliga
kisi olaydin, gédib goreydin ki, o binamus radio bizleri néce aldadir, déyib
déyinerdim...”'*?

Dil, edebiyat, tarih ve tip sahasinda uzman olan Dr. Cevat Hey'et 1979
yilindan itibaren Tahran’da yayimladigi "Varlik" dergisinde ayrica
yayimladig1 kitaplarda Giiney Azerbaycan Tiirkleri’nin siyasi, sosyal ve
kiiltiirel ~meselelerini  ve ¢oziim yollarirm  biiyilk  bir  ustalikla
degerlendirmektedir. Azerbaycan Edebiyyati Tarihine Bir Bahis adli
kitabinin mukaddimesinden birkag paragraf:

"Gorhuram cavan nesil bu bdyiik isin, kafi derecede derin me'nasim
basa diigmesin. Diigmenlerimiz, uzun zamanlar bizim hiiviyetimizi gésteren
en kigik gerineni silmek, aradan aparmak ve bu miimkiin degilse te'bir, tefsir
yolu ile en zeif rivayete dayanarak giin kimi aydin delilleri hégce saymak ve
unutturmak istediler bu iste bilerek ve negse'* iizre heyanet édenler oldugu
kimi hakim mubhitin umumi atmosferine uyarak da o yolu gédenler ¢oh oldu.

Bu diismenlerin ve diisgmenlerin dostlariin tabiidir ki lap bas hedefleri
dilimiz idi. Elbetde dili inkar édebilseler, edebiyatimiz ve onun tarihi de 6z
6zline miintefi olur.

Dédiyimiz kimi bas hedef dilimiz idi. Ona bir nége terefden hiiguma
kégdiler. Lap bagda Azerbaycanli miinevverlerinin Fars dil ve medeniyetine
(kiiltiiriine) besledikleri samimi ve gadim aldgeden suistifade étdiler. Bu
alageye dayanarag 6z ana diline soyuglug yaratmag istediler.

Ana dilin talim ve taalliimii miimkiin olmayinca ve dil ancag giindelik,

142 KAFKASYALI, VI/518 vd.
43 Negse: Harita.
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sathi miinasebetlere hasrédilince, kelmeler unudulur, hezinesi tiikkenir, dil
fegirlesir. Bu fikr, sonra miinevverin basina gahinc olur, hebersiz tutuldugu
ticiin, bu altdan altdan hebisane teblig yalanina inanir.

Hakaret hissi ile 6ziinil ve dilini inkar etmege baglar. Usagina élimizde
eskiden deb (moda) olan go6zel adlar yérine, hé¢ Azerbaycan Tiirkii'niin
agzinda diizgiin telaffuz édilmeyecek Fars ve Frengi adlar tahar, onunla ana
dilinde danigmaz ve ahirda "iki mescid arasinda binemaz" ... ye'ni hiiviyyetsiz
sehsiyyetsiz, “heimatlos” olar.”'**

4. Sonug

Giliney Azerbaycan’in son iki yiizyillik tarihi onun biitiin tarihinin
hiilasas1 sayilir. Ciinkii bu asirlarda cereyan eden hadiseler, nice ylizyildan
beri bu bolgede birikip duran meselelerin tezahiiriidiir. Tabiidir ki bu zaman
diliminde meydana gelen siyasi ve sosyal olaylar, Giiney Azerbaycan
Tirklerinin bagta edebiyatlart olmak {izere tarih ve kiiltiirlerini derinden
etkileyerek biiylik izler birakmistir. Bu siyasi ve sosyal olaylarin tamami,
Giiney Azerbaycan edebiyatinin manzum eserlerine ve son yiizyilin bagindan
itibaren giin yiizii goren, roman, hikdye, makale ve diger mensur eserlere
yansimistir.

Gazete, dergi ve kitap sayfalarina gecebilen bu edebi eserler, son iki
yiizyilin tarihine biiyiik 6l¢iide 151k tutmaktadir. Son iki yiizyilda feodal,
diktatér yonetimler tarafindan Iran ve Giiney Azerbaycan halkina yapilan
biitiin zuliim ve haksizliklar, aydinlarin ve halkin bunlara karsi gosterdikleri
tepkiler, emperyalist giiglerin fran ve diger Miisliiman {ilkeleri nasil
somiirdiikleri, onlarin gizli ve agik planlari, Misliiman halklarin emperyalist
devletlerin tuzaklarma nasil diistiikleri bu eserlerde anlatildig: gibi; iran ve
dogu halklarmin hayati, diisiincesi, tavri, davramsi, beklentileri, Iran ve
Gliney Azerbaycan yonetimindeki yabanct isbirlikgilerinin - kanunsuz
uygulamalar1 ve bunlardan kurtulmanin ¢areleri de ¢esitli bicimlerde yine bu
eserlerde goriilebilmektedir.

Namik Kemal, Tirk diinyasinin baska bir bolgesinde mesrutiyet
hareketlerinin  i¢indeyken, milletinin yalmzligimm ve kendi giiciine

mecburiyetini, “Sana senden gerektir bir iste dad lazimsa, / O isten iimidin

!44 Cavad HEY'ET, Azerbaycan Edebiyyat: Tarihine Bir Balyg, Téhran-iran-1376/1998, 1/3-4.
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kes ki gayridan imdad lazimsa!” beytiyle dile getirirken, Giiney Azerbaycan
Tiirkleri’nin de yasadiklarini anlatmustir.

Gliney Azerbaycan Tirkleri basta olmak iizere diger Tiirk
toplumlarinin, yagadiklari olaylardan ders almalari i¢in elde mevcut bulunan
gercek edebi metinler yayimlanip hedef kitlelere sunulmalidir. Kuzey
Azerbaycan, Tiirkiye ve diger ilgili Tiirk devlet ve topluluklarindaki bu bolge
ile ilgili arsiv veya depolarda bulunan edebi eserler muhataplarina
sunulmalidir. Biitiin bunlarin yaninda sozlii gelenekte yasayan soyut ve
somut edebi ve kiiltiirel miras derlenip nesnel duruma getirilmeli, ilgililerine

ulastirilmalidir.
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KUR’AN’DA ZIKiR KAVRAMININ ANLAM ALANI
Yrd. Dog. Dr. Musa BILGIZ*

OZET

Bu makale, Kur'an'in temel kavram ve konularindan biri olan zikir kavramini
ele almaktadir. Zaman igerisinde bu kavramin anlami, yeterli tasavvuf kiiltiiriine
sahip olmayan ve onlanin etkisinde kalanlar tarafindan daraltilarak kullanilmaktadir.
Oysa zikir kavraminin, Kuran'da oldukga genig bir anlam sahasi mevcuttur. Bu
galismada “Zikir’" ve ‘zikrullah” kavramlarinin, sadece dil veya kalple Allah’i
hatilamak veya bazi ifadeleri belirli sayilarda séylemek olmadigini temellendirmege
calistik. Sonugta Kur'an'in, ilahi mesajlari zikir olarak nitelendirdigini gérdiik. Bir ok
ayette Kuran, hem ismini ve hem de muhtevasini zikir, hatta en biiyiik zikir olarak
belirtmektedir. Kur'an, Allah’i geregi gibi hatilamaya ve hatirlatmaya, O’'na hakkiyla
ibadet etmeye vesile olan bitin s6z ve eylemlerimizi zikir olarak
degerlendirmektedir.

Anahtar Kelimeler: Kur'an, zikir, zikrullah, zikir ehli, tezekkir.

ABSTRACT
The Meaning Field Of “The Zikr” in The Kuran

This article explains the Zikir, one of the basic subjects and concepts of
Kuran. Meaning of this concept, has been used by the men not having enough
Sufism culture and others effected from these narrating its meaning during time.
Whereas (in fact) Zikr has a wide meaning field in Kuran. We have tried to costruct a
base meaning that Zikr and Zikrullah do not mean only remembering Allah by tongue
or heart or repeating some statements (words) in certain numbers. As a resulf, we
have considered that Kuran describes holy messages as Zikr. In many verses, Kuran
states both its name and content as Zikr even the biggest Zikr. Kuran apprasises all
of our statements (words) and actions which mean praying, remembering and
reminding him (Allah) properly.

Key Words: Kuran, zikir (the Remembrance), zikrullah (the Remembrance of
God), zikir ehli (the followers of the Remembrance), tezekkiir (remember).

* Atatiirk Universitesi llahiyat Fak. Tefsir Anabilim Dali Ogretim Uyesi
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Amag ve Kapsam

Bu calismanin amaci, Kuran'da zikir kavraminin anlam alanini, genel
hatlariyla ve kavramsal gergevede ele almaktir. Kapsami ise, 6zellikle yeterli tasavvuf
kiltiriine sahip olmayanlarla, onlarin etkisinde kalip, kavramin anlamini daraltarak
kullanan bazi halk kesimlerinin bu konudaki bilgi ve anlayislarinin noksanligini ortaya
koymaktir. Bu nedenle zikrin faziletleri, insan disindaki varliklarin zikirleri ile Kur'an
ve hadislerde yer alan 6nemli zikir ifadelerinin neler olduklar konularina pek
deginiimeyecektir. Zira bunlara da yer vermek, bu makalemizin hedefi olmadi§i gibi,
muhtevasini da oldukca asacaktir.

1-Zikrin So6zliik Anlamlari

So6zliik anlami itibariyle “zikr”; bir seyi telaffuz etmek, ezberlemek, muhafaza
etmek, ders edinmek, gokga okuyarak bir seyin ezberlenmesini kolaylastirmak, bir
seye yonelerek onu ezberlemek, okumak, anlamak, giizel bir sekilde 6vmek veya
elestirmek, ayiplamak, sOylemek, seref ve Oviing, sohret, nisanlanmak,
nikahlanmak,! unutmamak, istenilen seyin zihne dondurilmesi, hatilama, anma,
hatirlatma ve bildigimiz seyleri sirekli akilda tutmak anlamlarina gelir.2 “Zikir",
‘muhafaza etme, ezberleme” anlamini ihtiva eden hifzetme kelimesinden daha
kapsamlidir. Soyle ki hifz, muhafaza etmek, bir seyi korumaya deger vermektir. Zikir
ise, bir seyin zihnimizde mevcut olmasini istemekle birlikte, onun anlamlari Gizerinde
tezekkiir etmek yani derinlemesine dlislinmektir.3 Bir baska ifadeyle zikir, unutulmus
bir seyin yeniden hatifanmasi anlamini ifade ettigi gibi,* elde ettigi bilginin
unutulmamak lizere hafizada stirekli canli tutulmasini da kapsamaktadir.s

2- Kur'an'da Zikir Kavrami

Kuran'da zikr ve tlirevlerinin gectigi ayetlere baktigimiz zaman, su ifadeler
karsimiza gikmaktadir: Allah'in bizlere verdigi nimetleri ve degerlerini bilmek ve
stkrlin(i getirmek, tefekkiirle birlikte hatira getirmek, gokca hatilamak ve hatirlatmak,

1 Ibn Manzdr, Cemaluddin Muhammed, Lisanu’I-Arab: Daru Sadir, Beyrut, 1410/1990, 1. b., 4/308

2 Halil b. Ahmed, Kitabul Ayn, tah. Mehdi Mahzumi-lbrahim Samerrai, Mektebetu'l-Hilal, Beyrut, tsz.,
5/246

3 elsfehani, Ragib, Miifredatu Elfazi’-Kur'an, tah: Safvan Adnan Davudi, Daru'l-Kalem, Sam, 1997,
s.328

4 Ebu'l-Beka, Eyyub b. Musa, Kiilliyyétu Ebi'l-Beka, tah., Adnan Dervis ve Muhammed el-Misri,
Miesseseti'r-Riséle, Beyrut, 1412/1996, 1. b. s. 67

5 el-Isfehani, s. 328; ed-Damegani, Ebu Abdillah el-Hiseyin, el-Vucuh ve'n-Nezair li Elfazi'-
Kitabi'llahi'l-Aziz, Vezaretu'l-Evkaf, Kahire, 1412, 1/342-347
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itiraf etmek,® Allah’in ayetlerini tezekkir ve tefekkir etmek, Kur'an ayetlerinden ders
almak,” Kur'an okumak, Allah’t biitlin noksan sifatlardan tenzih edip en mikemmel
sifatlarla tesbih etmek, Allah’i yiiceltmek, dua etmek, siikiir etmek,8 mutlak anlamda
Allah’a itaat etmek,2 ayakta, oturarak, yatarak, kisaca biitin hallerinde Allah'
sayglyla anmak, ibadet, iman, itaat etmek, kulluk yapmak, Allah’i rahmet ve
magfiretiyle hatirlamak, Allah'in emir ve yasaklarina itaat etmek, gegmis
peygamberlere gonderilen ilahi mesajlar, ilahi kitaplar, vahiy, Tevrat, Kur'an,"
peygamberler,'2 tevhid,” Allah’in yardimina glivenmek, namaz kilmak, dua etmek,
tekbir getirmek, telbiyede bulunmak ve ibadet etmek,™ tenkit etmek, kinamaks
zamani geldiginde gercegi anlamak,’® Allah’in hikiimlerini benimseyerek yasamak,
ovmek, stikrini eda etmek, onlarla amel etmek ve gafil davranmamak,” Allah’in
ayetleriyle insanlari uyarmak, nasihat etmek, kissa, haber, seref verici, nasihat ve
dustinceye sevkedici husus, giizel hatira, ikaz, delil, hatilamaya (ibrete) sevkeden
vaaz ve 0gut» tezekkir edip ibret alma, 6giit alma, sdyleme, uyar,2® Allah’i

Bakara, 2/40; En'am, 6/69; A'raf, 7/201; Ra'd, 13/19; ibrahim, 14/5; Kehf, 18/63; Meryem, 19/16

Bakara, 2/269; Al-i imran, 3/7, isra, 17/41

ibn Manzar, 4/308 i

ez-Zemahseri, Mahmud b. Omer, el-Kessaf an Hakaiki Gavamidi't Tenzil ve ‘Uyunil- Ekavil fi

Vucuhi't-Te'vil (Tefsiru'l-Kessaf), Nesru'l-Belaga, Kum, 1413/1992, 1/206; el-Kurtubf, Ebu Abdillah,

el-Camiu li Ahkami'l-Kur'an (Tefsiru'l-Kurtubi), (baski yeri ve tarihi yok), 2/166; on Manzdr, 4/308;

Ebu’s-Suud, Muhammed b. Muhammed el-imadi, ir§adu‘| Akli's-Selim ila Mezaya'l-Kur'ani'l-Kerim,

Daru Ihyai't-Turasi'l-Arabi, Beyrut, 1990; 1/1799

10 Bakara, 2/151-153, 238-239; Al-i imran, 3/191; Enfal, 8/2; Yasuf, 12/42; Taha, 20/14 En'am, 6/118;
Ra'd, 13/28; isra, 17/46; Taha, 20/14, 33-34; Mi'mindin, 23/110; Nar, 24/37; Saffat, 37/3 Bakara,
2/63; A'réf, 7/130; Tevbe, 9/126; Ra'd, 13/28; Taha, 20/33-34, 43-44; Mi'mindn, 23/110; Nar, 24/37;
et-Taberi, Ebu Cafer Muhammed b. Cerir, Camiu'l-Beyan an Te'vili Ayil-Kur'édn, tah: M. Muhamed
Sakir, Daru'l-Maarif, Kahire, 1119, 2/39

11 Al imran, 3/58; A'raf, 7/63; Hicr, 15/6, 9; Nahl, 16/44; Kehf, 18/28; Enbiya, 21/24-25; Furkan, 25/29-
30; En'am, 6/68; Ra'd, 13/19; Halil b. Ahmed, 5/246; et-Taberi, 7/586; el-Beydavi, Kadi, Abdullah,
Envaru't-Tenzil ve Esraru’t-Te vil, Dersaadet Yay. Ist. tsz., 2/70

12 Talak, 65/9-10; et-Taberi, 12/143; ibnu'l-Cevzi, Ebu’l-Ferec Abdurrahman, Zadu’-Mesir fi iimit-
Tefsir, el-Mektebetil-islami, Beyrut, 3. baski, 1404, 8/298; el-isfehani, s. 328; el-Beydavi, 2/70

13 Enbiya, 21/36; el-Beydavi, 2/70

4 Bakara, 2/198; A'raf, 7/205; Enfal, 8/45; Had, 11/30,Hud, 11/114; Nar, 24/36; Ankebdt, 29/45;
Cum’a, 62/9; Halil b. Ahmed, 5/246; ibn Manzur, 4/308

15 Enbiya, 21/36, 60; et-Taberi, 9/26; Ebu's-Suud, 6/66; ibnu'l-Cevzi, 5/350; ibn Manz(r, 4/308

16 Mi'min, 40/44; et-Taberf, 11/65; el-Kurtubi, 15/278

17 Bakara, 2/63; Al-iimran, 3/41: A'raf, 7/69; Nir, 24/27 et-Taberf, 1/365

18 Y{nus, 10/71; Furkan, 25/73; Sad, 38/49; et-Taberi, 6/594

19 Kehf, 18/83; Ibnu'l-Cevzi, 5/184

2 Enbiya, 21/10; Mi'mindn, 23/71; Sad, 38/1, 46, 49; ingirah, 94/4; et-Taberi, 9/8; el-Kurtubi, 15/127;

ez-Zemahseri, 3/104; Elmalili, Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'dn Dili, Eser Kitabevi, ist, 1971, 3. b.,

5/3341
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hatirlatan guizel seyler,2 hak ile batili ayirici, aydinlatici, égiit verici ve yol gosterici
kitap... Bu anlamlarin timUnd ihtiva eden zikir kavraminin, hi¢ de azimsanmayacak
oranda genis bir muhtevaya sahip oldugunu gérmekteyiz.2 Daha genel bir ifadeyle,
Allah’t anmak Uizere sGylenmesi ve yapiimasi tavsiye edilen, sozlii ve ameli eylemleri
kapsayan davraniglarin timuddr.2

Zikrin sozlik anlami ile Kur'an'daki anlamlari arasinda genelde bir uyum soz
konusudur. Ancak Kuran, bu kavramin anlam alanini daha da genisleterek ozel
anlamlar da kazandirmistir. S6yle ki zikir, unutmamak, unutmamak uzere hatirinda
tutmak gibi sdzlik anlamlarini ifade ederken, Kuran'da Allah’i, O’nun emirlerini,
yasaklarini, mesaj ve uyarilarini unutmamayi ve onlarla bitlinleserek yasamayi ifade
etmektedir. Genel olarak Allah'in tlim mesajlarina, 6zelde de Kuran'a “ez-Zikr’
denilmesi, vahyin, ilahi mesajlarin, insanlara strekli Allah’i hatirlatici hususlari ihtiva
etmelerindedir.2s

Cok genis bir anlam alanina sahip olan zikir kavraminin manasi, giinimiizde
daraltilmis ve sadece Allah'in adini dil ile anmakla siniandinimistir. Oysa “zikir”,
insana sevap kazandiran her tirli amelin genel adidirz Cinki “zikir’, Allah’s
unutmamak, O'ndan gafil bulunmamak ve O'na itaat etmektir. BUtlin ib&detlerin
gayesi, 6z( ve asli, Allah Teald’y hatirlamak ve O'na itaat etmektir. Allah’a itaat ise,
Kuran veya hadislerde yer alan bir takim glizel s6zleri sadece sGylemek veya
tekrarlamak degil; bilakis her hallikarda Allah’a kulluk suuru igerisinde bulunmak ve
tam bir teslimiyet gdstermek, her hal ve sartta O’'nun siirekli bizi gdzetledigini
zihnimize yerlestirmektir. Bu sekildeki bir inang ve davranis tarzi, dinin ve ibadetin
6z0 niteligindedir.

2t A'raf, 7/57, 130; Enfal, 8/57; Sad, 38/43; Bakara, 2/221; Maide, 5/14; En'am, 6/44; Had, 11/120;
Yasuf, 12/104; Nar, 24/1; Kaf, 50/37, 45; Zariyat, 51/55

2 Sad, 38/32

2 Enbiya, 21/48; ez-Zemahseri, 3/104

2 Zikrin Kuran'daki anlamlaniyla ilgili genis bilgi icin bkz. Kahveci, ihsan, Kuran'da Zikir Kavrami ve
Boyutlari, (Basllmamis Yiiksek Lisans Tezi), Marmara U. Sos. Bil. Ens., ist, 1995, s. 30-50;
Karagdz, ismail, Kur'an'da Zikir Kavrami ve Allah’i Zikir, DIB. Yay., Ankara, 2002, s. 14-21; Yildiz,
Mehmet, Kur'an-i Kerim'de Zikir Kavrami, (Basilmamis Yiksek Lisans Tezi), Erciyes U. Sos. Bil.
Ens., Kayseri, 1995, s. 45-55; Coban, ismail, Kuran ve Hadis’e Gére Zikir Kavrami, (Basiimamis
Yiiksek Lisans Tezi), Seluk U. Sos. Bil. Ens. Konya, 1998, s. 13-32; Varici, Adem, Kuran'da Zikir
Kavrami, (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi), Ankara U. Sos. Bil. Ens., Ankara, 2000, s. 52-68

% Elmalili, 1/540-543.

% gs-Sealibi, Abdurrahman, el-Cevahiru'l-Hisan fi Tefsiril-Kuran (Tefsiru’s-Sealibi), Miesseseti'l-
E'lamf I'l-Matbuat, Beyrut, tsz., 3/49

27 Elmalili, 1/540-543
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a-Ehli’'z-Zikr

Kuran-1 Kerim'de, “zikr’ kdkinden tiireyen birtakim kavram ve ifadeler yer
almaktadir. Zikir kavramini daha iyi anlayabilmek i¢in, bunlar hakkinda da bilgi sahibi
olmamiz gerekmektedir. Kuran'da, “zikre sahip olanlar’, anlaminda “ehli'z-zikr” yani
“zikir ehli” ifadesi gegmektedir. Bu ifadenin kendi baglamindan koparilarak belirli bir
alana yani sadece dil ile Allah’i zikredenlere hasredilmesi, kelimenin anlam
cercevesini daraltmak olur. Oysa konuyla ilgili iki ayet vardir. Bunlarin ikisinin
anlamlari da birbirine oldukga yakin oldugu igin yalniz bir ayetin mealini verecegiz:
"Ey Muhammed! Senden 6nce de kendilerine vahyettigimiz erkeklerden baskasini
peygamber olarak géndermedik. Eger bunu bilmiyorsaniz “zikir ehli’nden sorun.”» Bu
ayetlerdeki "zikir ehli" ifadesi, ayetlerin kendi biitiinligu icerisinde yani baglaminda
dustndldiginde, Ehli Kitap,® kitap génderilen toplumlar, gegmis toplumlarin bu
konudaki durumlarini bilen alimler, Ehli Tevrat, Ehli incil, Ehli Kitab'in mi'minleri
manalarina gelmektedir.®

Bazi tefsirciler, Kur'an'in bir isminin de "ez-Zikr" olusunu dikkate alarak bu
ayetlerdeki “ehl-i zikr’in, Kur'an ehli oldugunu soylemislerdir. Nitekim “ehli zikri
konu eden Nahl Slresi 43. ayetin hemen pesi sira gelen ayette, “Belgeler,
mdcizeler ve kitaplarla génderdik onlar.. Sana da ey Resdliim bu “Zikr’i indirdik ki
kendilerine indirileni insanlara agiklayasin. Umulur ki diginip anlarlar’
buyurulmaktadir. Ayni sekilde “ehli zikr” den bahseden Enbiya Siresi 7. ayetinden
sonra gelen 10. ayette de “Yemin olsun ki size iginde “Zikr’iniz bulunan bir kitap
indirdik. Hala akletme yeteneginizi kullanmayacak misiniz?” denilmesi, hig
sliphesiz uyarici ve hatirda tutulmasi gereken bir kitap olarak, Kur'an'in zikir, ona

2 Nahl, 16/43; Enbiya, 21/7

2 et-Taberi, 7/586, 9/6, 11/182; ez-Zemahseri, 2/606; el-Kurtubi, 10/97; el-Beydavi, 2/505; en-Nesefi,
Ebu'l-Berekat, Medariku't-Tenzi'l ve Hakaiku't-Te'vil (Tefsiru'n-Neseff), Kahraman Yay., Ist., 1984,
2/287

% et-Taberl, 7/586; en-Nehhas, Ebu Cafer, Meani'l-Kur'ani’l-Kerim, tah. Muhammed Ali es-Sabunf,
Camiatu Ummi'l-Kura, Mekke, 1.b, 1409, 4/68; el-Maverdi, Ebu'l-Hasan, en-Nuket ve'l-'Uydn, Daru'l-
Kutubi'l-llmiyye, Beyut, 1412/1992, 1.b., 3/189; el-Isfehani, s. 328; er-Razi, Fahruddin, et-Tefsirii'l-
Kebir (Mefatihu'l-Gayb), Daru'l-Fikr, Beyrut, tsz, 1. b, 20/37; el-Beydavi, 2/505; Ebu’s-Suud, 5/116,
6/57; el-Bursevi, Ismail Hakk, Tefsiru Ruhu’l-Beyan, Eser Nesriyat, Ist., 1389, 5/37; el-Alusi, Ebu’l-
Fadl Mahmud, Ruhu’l-Meant fi Tefsiri’l-Kur'ani’l-Azim ve’s-Seb’il Mesani, Daru ihyai't-Turasi'l-Arabi,
Beyrut, 14/147, 148, 161; el-Kasimi, Muhammed Cemaliiddin, Mehasinu't-Te'vil (Tefsiru’l-Kasimi),
tah. M. Fuad Abdulbaki, Daru ihyai’l Kutubi'l-Arabiyye, Kahire, 1918, 1. b., 10/3812; Mevdudi, Ebu'l-
Ala, Tefhim'ul-Kuran, gev. Muhammed Han Kayani ve Arkadaglari, insan Yay., Ist., 1995, 3/29;
Esed, Muhammed, Kur'an Mesaji (Meal-Tefsir), gev., Cahit Koytak-Ahmet Ertiirk, Isaret Yay., lst.,
1996, 2/538, dipnot: 46; Duman, M. Zeki, Beyanu’l-Hak, Fecr Yayinevi, Ankara, 2006, 2/309.
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inananlarin da ehl-i zikir oldugunu bildirmektedir. Allah’in gonderdigi kitaplarin tlimi
zikir olarak nitelendirildigine gore, “zikir ehli” ifadesi de, bu ilahi kitaplarin ilmine sahip
olanlar, onlara inananlar ve bunlarin ahkdmini hakki ile eda eden kimseler anlamina
gelir3® Yani genel anlamda Kur'an ehli de, “ehli’z-zikr" ifadesinin kapsami
igindedir. Fakat bizatihi bu “ehli zikr” ifadelerinin gegctigi ayetlerde kastedilen mana
bu olmasa gerektir.22 Ciinki ayetlerin kendi iclerindeki anlam &rglstine gére
musrikler, ilahi emirleri insanlara ancak meleklerin bildirmeleri gerektigini, Hz.
Muhammed'in bir insan olarak bu isle goreviendiriimesinin miimkiin olmadigini iddia
ederek, O'nun peygamberligine karsi gikmaktaydilar.® Cenab-1 Hak da bunlara
hitaben adeta soyle demektedir: “Biz, ondan 6nce de peygamber gonderdigimizde
tipki onun gibi yerylzii insanlarindan bir erkege vahiy génderiyorduk. Bunu niye
garip bir olay olarak kargiliyor sunuz ki? Bu konuda bir slipheniz varsa, sizden énce
kendilerine vahiy verilmis, peygamber génderilmis toplumlara gidin sunu sorun: ilahi
mesajl tebligle gorevli olanlar insan midir, yoksa bir melek midir?"# Burada su
hususa ozellikle dikkat edilmelidir. Kuran'daki bu ifade, kendi baglami icinde
degerlendiriimelidir. Zira Kuran, miisriklere yonelik olarak, ehl-i kitabin kesinlikle
inkér edemeyecekleri bir konuyu onlardan sormalarini istemektedir. Yoksa inkar
edebilecekleri konulari veya her seyi ehl-i kitaptan sorun gibi bir anlam
cikariimamalidir.

Mutasavviflar, ehli zikr'den maksat alimlerdir demislerdir. Onlara gére alimler
iki kisimdir: Birincisi, halk tarafindan kendilerine fetva sorulmak igin bas vurulan ve
ilahi hikimleri agiklayan fakihler. ikincisi ise, “seyru siiluk” konusunda kendilerine
miiracaat edilen “arifler’dir. Fakihler, Allah hakkinda konusamazlar. Arifler ise, Allah’a
ulagmanin adabi, hiiktimleri ve sihhat sartlar hakkinda konugurlar.

Bahsettigimiz ayetlerden elde edebilecegimiz sonuglardan biri de sudur: Belirli
bir konuda bilgi sahibi olan, 6zl s6zii dogru, hakkaniyet sahibi, bir konunun gergek
manada uzmani, insafli ve vicdanl bilginlere, bildikleri konulara iliskin olarak

31 er-Razi, Mefatihul-Gayb, 20/37; Yildinm, Celal, fimin Isiginda Asrin Kur'an Tefsiri, Anadolu
Yayinlari, izmir, tsz. 7/3317; Karaman, Hayrettin ve arkadaslari, Kuran Yolu, www.ikraislam.com,
Tefsirler, 3/356, 12.04.2006

32 et-Taberf, 7/586; es-Sealibi, 3/49

3 Bkz. Isra, 17/94; Furkan, 25/7-8, 20. Ayrica bkz. et-Taberi, 7/586; el-Kurtubi, 11/240; el-Alusi,
14/147; ibnu’l-Cevzi, 4/450; en-Nehhas, 4/68

3 Bkz. Nahl, 16/43; Enbiya, 21/7; et-Taberf, 9/6

% el-Kuseyri, Letaifu’-isarat, tah: ibrahim Besyuni, Daru’l-Katibi'l-Arabi, Kahire, tsz., 3/299



Kur'an'da Zikir Kavraminin Anlam Alani 215

miracaat etmek gerekir. Basta dini meseleler olmak (izere, bir konuda yeteri
bilgiye sahip olmayanlarin, o hususta goris ileri slirme veya is yapmalarinin yanls
oldugudur.s

b- Tezekkiir

“Zikr" kokinden tireyen kelimelerden birisi de tezekkiirdir. Bu kelime, tipk
zikir kavraminda oldugu gibi iki eylemi ifade etmektedir. Bunlardan birincisi,
kalbimizin, bildigimiz seylerden kaybettiklerini, unuttuklarini tekrar geri dondirmeye,
hatirlamaya yonelik gabasidir.” Digeri ise, unutulmamis olanlarin, 6grenilenlerin,
bilinenlerin, duyulanlarin ve gérilenlerin de iyice zihne yerlestiriimesidir.® Yani
gegmis, simdiki zaman ve istikbale yonelik varlik ve olgulardan, gergeklerden
hareketle saglam bir duslince, inang ve bilgi atmosferi olusturabilmektir. Tezekkdr,
distinme eyleminin nakli yani ilahi olana yonelik boyutunu ifade etmektedir. Daha
genel bir ifadeyle tezekkir, evrende bulunan tim varliklardaki sonsuz rahmet
eserlerini ve sanat delillerini diisiinerek kendi noksanini gérmek ve Yiice Yaratici'nin
kuvvet ve kudretini anlama yolunda caba gdstermektir. Clnku tezekkir etme
amelinde, Uzerinde dugtindlen varliklarin tirlerini, 6zelliklerini hatirlayarak, dikkate
alarak *hakikati” anlama gayreti vardir.® Allah’i geregi gibi yani O’nun istedigi sekilde
tanimak, ancak bu hakikati anlama yolunda caba gdsterenlere yani tezekkir
sahiplerine mahsustur.

Tezekkir, Kur'an'da zikrin en ¢ok kullanilan seklidir. Bu salt bir dusiince
degil, ozellikle ilahi emir ve yasaklari dikkate alarak zihnimizi, kalbimizi ve
eylemlerimizi o iradenin istegi dogrultusunda ydnlendirme gayreti iginde olmaktir.
Tezekkr, iyice diisinme, anlama ve unutmama kararlili§i iginde olmaktir. Allah,
peygamberleri vasitasiyla insanlara ayetlerini bildirerek, onlarin ibret ve 64t
almalarini istemektedir. ibret ve 6giit alma, tezekkiir faaliyetinin sonucudur. Giinkii
bu tarz bir distlince, bizlere vahyi gergekleri kavratacagi gibi, bizim seref ve
haysiyetimizi de ylceltecektir. Kuran, bu sekilde tezekkir etmeyenlerin, varlik
mertebesindeki konumlari itibariyle, hayvanlardan daha alt derecede olduklarini
bildirmektedir.«

% el-Beydavi, 1/545; Cantay, Hasan Basri, Kur'an-i Hakim ve Meali Kerim, Milsan Basin Sanayi, ist.,
1985, 2/491; Karaman ve arkadaslari, 3/356-357; Duman, 2/309

37 Ebu’l-Beka, s. 67

3 gl-isfehani, s. 328

39 Elmalili, 5/3611; Karaman ve arkadaslari, 3/342-343

40 A'raf, 7/179; Furkan, 25/44; Muhammed, 47/12
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Kuran'da tezekkir ifadesi, tefekklr kavraminda oldugu gibi, varigin hem
maddi ve hem de manevi boyutlari hakkinda kullaniimaktadir.4t "Biz sana miibarek
bir kitap indirdik ki insanlar onun &yetlerini tedebbiir etsinler (iyice disiinsinler) ve
temiz akil sahipleri tezekkiir etsinler (ders ve ibret alsinlar)".#2 Kuran, hidayete
ulasmak isteyenler igin, feyiz ve bereket ihtiva eden essiz bir kitaptir. O, hem
tedebbire ve hem de tezekkire konu olabilen ayetler ihtiva etmektedir. Fakat bu
tedebbiir ve tezekkiirli, ancak temiz akil sahipleri gergeklestirebilir. Bir ¢ok ayetin
sonunda yer alan tezekkir ifadesi, Allah’in ayetlerinden 6giit ve ibret almak olarak
degerlendirilmistir. Tezekkur ehli olanlar, hak ve batil birbirinden ayirma kabiliyet ve
anlayisina sahip, hiiccet ve fazilet sahibi kisilerdir.«

c- Tezkire

Kuran'da tezkire kavrami da yer almaktadir.#s Tezkire; hatirlatma, 6giit,
hatirlatan sey, kendisi sebebiyle bir seyin hatifanmasi, unutulanin zihne
donduriilmesi,* kétl islerden uzaklastirip salih amellere yonelten yani 64t ve ibret
veren sey demektir.#” insanoglu, fitratina yerlestirimis bulunan giizel yetenekleri ve
tevhidi, aile, egitim, adetler ve gevresel faktorlerden dolay! unutabilir. Sirk, bu tlir bir
unutmanin eseri olup, fitrata aykiri bir durumdur. Binaenaley, Kuran'in tezkire olusu,
islam’a ve fitrata davet veya Hz. ibrahim'’in dinine yani “Hanif’ olmaya yonelik bir
ikaz, uyaridir.#

"Biz Kurén'i, ancak Allah'tan korkanlara bir tezkire olsun diye indirdik"®
ayetinde uyari ve 6guts' anlamlarinda kullanilmistir. Bu kelime, Kur'an anlamina da
gelmektedir.52 Clnkl Allah’in en biyik uyar ve 6gutleri Kur'an'da mevcuttur. Kur'an,

4 Bkz., Ra'd, 13/19; Zariyat, 51/49; Vakia, 56/62

42 Sad, 38/29

43 et-Taberi, 2/388; 5/248; el-Kurtubf, 9/100, 307, 12/130, 15/221; en-Nesefi, 4/40; Eimalili, 4/4094; es-
Sabuni, Muhammed Ali, Safvetii’t-Tefasir, Daru'l-Kalem, Beyrut, 1406/1986, 5. b. 3/58

4 et-Taberf, 5/341

4 Tezkire ifadesinin gectigi ayetler icin bkz., Taha, 20/3; Vakia, 56/73; Hakka, 69/12, 48; Miizzemmil,
73/19; Miiddessir, 74/49, 54-

4% ¢l-Isfehani, s. 329

47 et-Taberi, 1/374, 3/445, 8/464, 9/62, 12/212

48 Rum, 30/30

49 bn Asur, Muhammed Tahir, et-Tahrir ve't-Tenvir, Daru Suhnun, Tunus, tsz., 10/89-90

50 Taha, 20/3

51 et-Taberi, 12/445, 475, el-Maverdi, 3/393; Vehbi Efendi, Mehmet, Hillasatu’-Beyan fi Tefsiri’l-Kur'an,
Ugdal Nesriyat, ist. 1969, 7/3267

52 lgili ayetler igin bkz. Miiddesir, 74/54; Insan, 76/29; Abese, 80/11. et-Taberi, 12/224, 292, 320, 323;
el-isfehani, s. 329.
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bastan basa hak ile batilin, dogru ile yanlisin, iyi ile kétiiniin ikaz, 6gut ve bilgi
kaynagidir. Kur'an, akil sahipleri icin bir basiret, Allah’a ulasmak isteyenler igin bir
tezkiredir. Basiret sahipleri ve Allah’a ulagmak isteyenler, bu Kur'an ile zikrettikleri
icin, hem diinyada ve hem de Ahirette nefis huzuruna ulasiriar.ss

Kur'an, peygamberimiz (s.a.v)in mizekkir, yani ilahi emirleri hatirlatan, onlarin
unutulmamasi igin gayret gdsteren, &git veren, tebli§ eden ve nasihat veren
oldugunu, zorlayici olmadigini bildirmektedir.® Allah’in, peygamberin ve Kur'an'in
uyarilarindan 6git alan kisiye de miiddekir denilmektedir. “Yemin olsun: Biz,
unutulmasin, ibret ve 06git alinsin, akildan hic ¢ikanimasin diye Kuranin
anlasiimasini kolaylastirdik. Haydi var mi onu aklinda tutan, diigiindip, ibret alan?’s

d-Zikra

Kur'an'da zikir kokiinden tireyen kelimelerden birisi de “zikrd"dir. Zikra, zikir
kavraminin ihtiva ettigi anlamlari ifade ettigi gibi, ondan daha genis bir manayi da
kapsamaktadir. Buna gore zikra, unutmamak,s bir seyi hafizada tutma gabasi igine
girmek ve bu konuda gayret gdstermek,s ¢ok zikir, yogun zikir, derinligine zikir, zikir
kavraminda oldugu gibi 64it, ibret,® ikaz, tezkire, akli tezkire yani tefekkiir, pismanlk
duyarak tevbe etmek, tezekkr,® ve evrensel rahmet anlamlarina gelmektedir.¢

“..0 (Kuran), alemler igin ancak bir égtit ve yogun bir hatirlatmadir.’s2 Kur'an,
biitiin akil sahibi &lemler igin, Allah tarafindan bir hatirlatma ve uyaridir. Bu bir kisiye,
bir sinifa veya bir topluma mahsus degildir. Allah igin herkese, muhtag ve sorumlu
olduklari seyleri hatirlatma ve genel bir rahmettir.e “..0 (Kuran), md’'minler igin
ancak bir 6§t ve yogun bir hatirlatmadir.”s* Kur'an’in muhatabi, hem m{’'minler ve
hem de mi’'min olmayanlardir. Bu mibarek Kitap, inanmayanlar igin bir korkutmadir.
Sadece onlarin korkung sonlarini agiklar ve haber verir. Kuran'i kabul etmeyenler

5 el-Kuseyri, Letaif, 4/117

% Gasiye, 88/21-22

% Kamer, 54/17, 22, 32, 40, 51

% Er-Razi, Muhammed b. Ebi Bekr, Muhtaru’s-Sihah, tah. Muhammed Hatir, Mektebetii Liibnan,
Beyrut, 1995, s. 226

57 Er-Razi, Muhammed b. Ebi Bekr, s. 226

% gl-isfehani, s. 329

%9 el-Firuzabadi, Muhammed, el-Kdmusu’l-Muhit, Miesseseti'r-Risale, 3. baski, 1413/1993, s. 507-508

60 bn Manzur, 6/23

61 Elmalili, 3/1974

62 En’am, 6/90

63 Elmalili, 3/1974

64 A'raf, 7/2
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icin gergek degismis olmayacak, dogru haber yerini bulacaktir. Kur'én'dan istifade
etmeyenler ¢ok olabilir, ama Kur'@n'in hikmi disinda kalabilecek hi¢ kimse
distinilemez. Su kadar var ki, bu hiikim lehine olmaz da aleyhine olur. inkarcilar,
Kur'an'in hikmune inanmamakla, arkalarina atmakla, dinlememekle, amel etmemek
le bundan kurtulacak degillerdir. Miminlere gelince, Kur'an, onlar hakkinda bir
hatirlaticidir. Onlar, Kur'an'i devamli bir hatirlatic, bir rehber olmak tizere ellerinde ve
gonillerinde tutar, herhangi bir hususta bir is yapacaklari zaman onun agikga veya
dolayli yoldan bildirdiklerine miiracaat eder, uyari ve yol gdstermesine, iznine veya
yasagina gore hareket ederler.s

“Ve gtindiziin basinda ve sonunda, bir de gecenin erken saatlerinde saléfta
devamli ol; ¢link(i muhakkak ki iyilikler, kétiiliikleri giderir; [Allah'i] hatirinda tutanlar
icin bir 6gitss bir hatirlatmadir bu.’s” Kur'an, akli basinda olan ve dislnebilen
herkese bir 6qit, bir vaaz ve nasihattir.t

Zikr ve zikra kelimelerinin her ikisinin anlamlarindan biri de unutmamaktir. Bir
bagka ifadeyle unutma, zikr ve zikra'nin zit anlamhsidir. Kuran, Allah’in
unutulmamasini sayet unutulursa bunun ¢ok pahaliya mal olacagini bildirir: “Su,
Allah't unuttuklarnindan dolayr (Alldh'in da) onlara kendi canlarini unutturdugu
kimseler gibi olmayin. Onlar, dinden ¢ikan insanlardir.” Allah’l unutanlar, O’ndan
korkmaz, hukukunu tanimaz ve O'nun sonsuz korumasindan yardim dilemezler.
Onlar sarhos gibi ne yaptiklarini bilmezler. insan nefsinin, beser hukukunun kiymetini
anlamaz, &di seylere tapar, hem kendilerini ve hem de insanligi zelil ederler. Ayrica
kendilerini kurtaracak hayir ve hesanéti dlislinmez, azaptan koruyacak isler yapmaz
ve yarin igin bir sey hazirlamazlar. Onlar, kiyamet giini dyle dehsetli trajedilere
maruz kalirlar ki, kendilerinden gegerler. insanin kendisini hissetmesi fitrf oldugu igin,
suurdan, suurun hukukundan ve onun Allah'a bakan yéniinden gaflet edenlerin fitrati
bozulmustur. Bu yiizden onlar, kendilerini unutmuslardir. iste onlar, Allah’a itaatten
cikip isyana dalmis, insanlik kiymeti kalmamis, fasiklikta tekamiil etmis ve bozulmus

8 Elmalili, 3/2121- 2122

8 Ayrica bkz. En’am, 6/90; A'raf, 7/2; Enbiya, 21/84; Ankeb(t, 29/51; Sad, 38/43, 46; Ziimer, 39/21;
Gafir (Mi'min), 40/54 vd...

67 Had, 11/114

68 E|ma||||‘4/2833

8 Hasr, 59/19; ayrica bkz. Taha, 20/126; Mi’'minun, 23/110; Mlcadele, 58/19
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bir topluluktur.® Kisacasi Allah’i unutanlar, séz ve amelleriyle O'na itaat

etmeyenlerdir.
e-Zikrullah

Zikir kavraminda oldugu gibi anlami oldukga daraltilan kelimelerden birisi de
zikrullahtir. “Onlar ki, inanmislar ve ‘zikrullah” ile kalpleri huzur ve doyum bulmugtur;
dikkat edin, kalpler gergekten de ancak “zikrullah” ile huzura erisir.”"* Bu ayetin pesi
sira gelen ayette, s6z konusu mi’'minlerin nitelikleri olarak, iman ve salih amel yer
almaktadir. Dolayisiyla iman ve salih amel de, “zikrullah™tir diyebiliriz.72 Miifessirler,
bu ayette yer alan "zikrullah" teriminden anlasiimasi gereken hususla ilgili olarak,
Allah’a mutlak itaat,”® Kur'dn-1 Kerim,™ hagyetullah,> Marifetullah ve Allah’a gokca
ibadet etmek,s Allah’'in varligina ve birligine delalet eden ayet ve belgelerle O'nu
zikretmek” ve “mutlak anlamda Allah’i zikretmek” manalarini vermislerdir.” Ayetin
baglamina dikkat edildiginde, Allah' zikretmekten maksadin Kuran oldugu
dustindlmelidir. Zira bir dnceki ayette, inkarcilarin kabul etmedikleri sey Kur'an idi;
buna karsilik miminlerin géndllerini huzura kavusturan zikir de yine Kur'én'dir.&
Bununla birlikte ayette konu edilen “zikrullah” teriminden, dil veya kalp ile Allah'in
aniimasinin kastedilmis olmasi da kuvvetle muhtemeldir.s!

“..Zikrullah gergekten en biiyik ibadettir...’®> Ayette yer alan "zikrullah"
ifadesinde iki anlam s6z konusudur: Birincisi, Allah’in kulunu zikretmesi, yani ona
deger vererek rahmetle anmasi, kulun Allah'i itaat ve ibadetle anmasindan daha
bilyik, yani daha énemlidir.s Gergekten de kulun kulu anmasina nispetle, Allah’in

0 Elmalili, 7/4866

" Rad, 13/28

2 gd-Damegant, 1/342

73 el- Kurtubi, 9/268

™ ibnu'l-Cevzi, 4/327; ez-Zemahgeri, 2/528; el-Beydavi, 1/507; en-Nesefi, 2/249; Ebu’s-Suud, 5/20;
Elmalili, 4/2983

75 ez-Zemahgeri, 2/528; ibn Asur, 7/137

7 gl-Isfehani, s. 328

T ez-Zemahseri, 2/528

78 bnu’l-Cevzi, 4/327; el-Beydavi, I/507; en-Nesefi, 2/249

™ ez-Zemahgeri, 2/528; en-Nesefi, 2/249; ibnul-Cevzi, 4/327; Elmalili, 4/2983; Karaman ve
arkadaglari, 3/262-263.

8 ibn Asur, 7/137-138

81 en-Nesefi, 2/249; Ibnu'l-Cevzi, 4/327; Karaman ve arkadaslari, 3/262-263.

82 Ankebut, 29/45

8 Miicahid b. Cebr, Tefsiru Miicahid, tah: Abdurrahman et-Tahir, el-Mensuratu'l-lmiyye, Beyrut, tsz.,
2/495; es-San'ani, Abdurrezzeak, Tefsiru’l- Kur'an, tah: Mustafa Miislim Muhammed, Mektebetii'r-
Rusd, Riyad, 1. baski, 1410, 3/97; et-Taberi, 10/144; en-Nehhas, 5/229; el-Kurtubi, 13/308; el-
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kulunu anmas! daha énemlidir.3 ikincisi ise, ayetteki zikrullah ifadesini, namazla,
namazdaki zikirle degerlendirenler yaninda,® mutlak manada yani belirli bir ibadete
tahsis etmeyenler de vardir. Glinki bu sekilde Allah’i zikretmek, insanlari her tirll
kétlillkten alikoyar. Binaenaleyh, Allah’i gergek anlamda zikreden, O’na muhalefet
etmez. Ayette de belirtildigi lzere, Allah’i zikretmek, insani her tiirlli fuhus ve
minkerden alikoyar.® Buradaki zikrullah ifadesinde, kullarin Yiice Yaraticilari olan
Allah’i gokga zikretmelerine bir tesvik de vardir.e” Bu Kur'ani terimi, genel anlamda
distinmek, zikrullahin sadece bir cliz’ii olan namazla sinirlandirmaktan daha
kapsamiidir.8 Cagdas mifessirlerden M. Zeki Duman hocamiz da, konumuz olan
ayete, bu iki anlami da ifade edecek sekilde yani “(Her an) Allah’t anmak/Allah
tarafindan anilmak ise daha biiyiktir’ anlaminda isabetli bir meal vermistir.e

Kalpleri Kur'an ile doyuma ulagmis olanlar, iman etmek igin Allah'in bir
hatirlatmasi, 6zel bir bildirisi ve en agik segik tebligi olan Kur'an'dan daha buyk,
daha faydali bir ayet veya bir mucize olamayacagini bilirfler. Clinki géndiller, bastan
basa “zikrullah” olan Kuran ile huzura erer, i¢sel acilar, sancilar sifa bulur, siikuna
kavusur ve yatisir. Allah deyince, distnceler, hareket hedefinin son noktasina
ulasmis, mantiklar durmus, butiin duygular, bitiin korkular ve Umitler son duragina
dayanmistir. Génliller O'nun diginda hangi diinya nimetine meylederse etsin, onlarin
hepsinin daha iyisi ve daha Ustini bulundugundan, higbirinde karar kilamaz. O
yoneliglerden higbiri, o kisinin ruhunun &zlemini gideremez, heyecanini doyum
noktasina ulastiramaz. Doyuma ulagmak ve lezzet almak igin daha yliksedine
ulagmak ister... Fakat kalb, ilahi marifetten, Allah'l zikirden zevk almaya baslayinca,
biitin maksatlarin ve biitiin islerin Allah'a yonelmis oldugunu anlar ve artik O'ndan
yiiksek bir makam ve merciye, O'nun disinda bir maksuda gegmek mimkiin olmaz.
Bundan dolayidir ki, Allah'i zikretmeyen kafir ve gafil kalpler, higbir zaman istiraptan
kurtulamaz, kalb huzuru veya gonil huzuru denilen mutlulugu tadamaz. Huzur

isfehani, s. 329; el-Beydavi, 2/210; Ebussuud, 7/42; en-Nesefi, 3/259; el-Alusi, 20/164; Elmalill,
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bulamaz, bu kararsizlik ve doyumsuzluk iginde ¢irpinir da girpinir. Gegici sebeplerin,
bos emellerin sarsilip yikilisindan kaynaklanan bir hicran acisina duser... “Zikrullah”
olarak nitelenen Kuran'a yapismadikga, strekli olarak bu pismanlk devam eder
gider. Bu inkarcilarin, Allah'i zikretmeleri ancak Allah’in tezkiriyle olur ki, iki mertebe
Uzere tecelli eder: Birincisi, Allah'in zikir isini, dogrudan dogruya kalplerde
yaratmasidir ki, bu fiill bir hidayettir. Allah diledigine ve isteyene bu hidayeti nasip
eder. Ikincisi de Allah' hatirlatacak yetlerle delilleri yaratmasi veya géndermesidir.
Bu ayet ve deliller de iki kisimdir: Birincisi peygamberlere verdigi kevni yani tabiatla,
varliklarla ilgili mucizelerdir. Asayi ejderha yapmak, ateste yaktirmamak, daglari
yerinden oynatmak, oliiyi diriltmek, gokten sofra indirmek, ayi ikiye bélmek gibi
duyularla idrak olunabilecek ayetlerdir. Bunlarin tezkir kuvveti, olayin meydana
geldigi zamana ve orada bulunanlarin gbzlemlerine bagl kalacagindan, gegici ve
sinirhdir.  Bu tir hidayet vesileleri, bitin insanlarin  kalplerinin - doygunluga
ulasmasina sebep olamaz, olsa bile hislerin ¢arpmasi yontyle degil, akillarin Allah'i
zikretmeye sebep olmasi yoniinden faydali olabilirler. Diger kismi da her zaman ve
herkes igin mizekkir (uyarici) olan akli ayetler ve s6zlii delillerdir ki iste Kur'an boyle
bir zikrullahtir. Kur'an'in uyarilariyla Allah'i zikretmeyen ve bununla tatmin olmayan
kalplerin, hicbir &yet ve delille tatmin bulmasina imkan yoktur. Bunlar ebediyete kadar
doyum ve tatminden yoksun kalacak ve aci iginde girpinip duracaklardir... Artik
bunlarin kalbi, selim bir kalb olmaktan ¢ikmistir. Vicdan da vicdan olma &zelligini
yitirmis, ¢Urimis ve bozulmustur. Onun icin Kur'dn'in distindiriici ayetlerinden
istifade edemezler. Allah zikri ile tatmin olmayan bu ké&firler, "kalpleri bombos"® ayeti
geregince gondlleri bos heva ve heveslere kapimis kalmis, kalpsiz ve
vicdansizdirlar.®t

insan her durumda kendi acizligini, Allah’in da yiiceligini bilerek hem zikrini ve
hem de sukrini yerine getirmelidir: “..Siz beni zikredin ki bende sizi zikredeyim.
Bana stkredin, sakin nankorliik etmeyin.”® Bu ayette Rabbimiz, su hususlara
dikkatimizi gekmektedir: Siz, emirlerimi yapip, yasaklarimdan kaginarak Bana itaat
edin yani salih amel isleyin ki®* Ben de size rahmet ve magfiretimle muamele edeyim.
Siz (izerinize farz kilnan hususlar yerine getirin, Ben de bu yaptiklarinizin

% ibrahim, 14/43
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mukéafatini vereyim.* Beni dua ile zikrediniz, Ben de sizin duanizi kabul ve ihsanla
zikredeyim. Yani “Bana dua ediniz , Ben de duanizi kabul edeyim.” Beni hamd,
ovgu ve itaatle zikrediniz, Ben de sizin degerinizi yikselteyim ve size bol nimet
vereyim. Beni diinyada zikrediniz, Ben de sizi hem diinya ve hem de ahirette
zikredeyim. Beni tenhalarda ve gizli yerlerde zikredin, Ben de sizi sahralarda ve daha
hayirli yerlerde zikredeyim. Beni refah ve rahatiniz zamaninda zikrediniz, ben de sizi
bela ve musibete ugradiginiz zaman zikredeyim. Beni ibadetle zikrediniz, ben de size
yardim edeyim. Beni, benim yolumda cihad ederek zikrediniz, ben de sizi hidayetimle
zikredeyim. Beni dogruluk ve samimiyetle zikrediniz, ben de size kurtulus vereyim ve
size tahsis ettigim seyleri artirayim. Benim ilahligimi kabul ile zikrediniz, ben de sizi
rahmet ve kulluga kabul ile zikredeyim.%

Allah’a geregi gibi kul olma inanciyla hareket eden kisinin, yaptigi her mesru
is ve soyledigi her giizel sdz nerede ve ne zaman olursa olsun zikirdir, ibadet
niteligindedir. Bize Allah’i hatirlatan, O’'na davet eden her sahsin dersi, akli ve ilmi
faaliyetleri, gayretleri, konusma ve galismalari da zikirdir. Caddede yiirlrken ahlaki
kurallara riayet eden, ticaretinde duriist davranan, insani iligkilerinde kul hakkina
riayet edenler zikir halindedir ve onlar zikir ehlidirler...GlnkU onlar, “ez-Zikr” olan
Kur'an'i benimsemis ve ona uygun olarak hareket etmislerdir. islam bu ilahi kontrol
ve duyarlilikla yasama mertebesine “‘ihsan” demektedir. Nitekim Cibril hadisi olarak
sohret bulan ve peygamberimizle Cebrail arasindaki bir diyalogda Cebrail, kisinin
Allah’t gorlyormusgasina veya O'nun tarafindan gorliyor duygusuyla ibadet
etmesini ve her halini buna gdre diizenlemesini Peygamberimize bildirmis ve bu
durumu “‘hsan” olarak nitelendirmistir. Gergekte biz Allah’i goremesek bile, O bizleri
her hal ve sartta gormektedir.*”

insan her durumda Allah’i zikretmekle mukelleftir. Bir kulu, Allah’i zikirden
alikoyacak higbir sebep olmamalidir. Mi'min, rahatlik ve afiyette Allah’i zikrettigi ve
stikrettigi gibi, musibet, afet ve felaketler zamaninda da Allah'a siginmak, O’'nun

% et-Taberi, 2/39; ibn Kesir, Ebul-Fida ismail, Tefsiru’-Kur'anil-Azim, Daru'l-Ma'rife, Beyrut, 1969,
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yardimini istemek mecburiyetindedir. Mi'minin bu siginigi yapmasiyla Allah'in
rizasini kazanacagi her ameli, bir zikirdir.ss

f- Zakir ve Zakirat

“Zikr" ve “ehli'z-zikr” terimleriyle birlikte ele alinmasi gereken iki kavram daha
var. Bunlar: “Zakir’ ve “zakirat'tir.® Zakir, zikreden erkekler, zakirdt ise, zikreden
kadinlardir. Zikir kavraminin anlamlarini géz dnline aldigimizda zakir ve zakirat,
mutlak anlamda yani her hal ve sartta Allah’a itaat edenler ve O’nu hakkiyla
zikredenlerdir. “.. Allah’ ¢okga zikreden erkek ve kadinlar icin, Allah, magdfiret ve
biyiik bir miikafat hazirlamigtir”. o Allah’i gokga zikretmek, sadece zikirle ilgili sézleri
cokga tekrarlamak degil, kulun dil ve kalbiyle Allah’i zikretmesi, ilim tahsil etmesi,
Kuran okumasi, namaz kilmasi, taat ve ibadeti gokca yaparak, Allah’i higbir halde
yani ebediyyen unutmamasi demektir.?t Yani diliyle, kalbiyle, ruhani ve cismani
viicut organlarinin timiyle hatta kainattaki zerrelerin miktarinca Allah’t ve O’nun
ylice sifatlarini zikretmektir."02 Zikri bu anlayisla yapanlar, mutluluk ve tzlntUlerinde,
sikinti ve bollukta, sihhat, huzur ve musibet zamanlarinda dil, kalp ve btiin
organlariyla Cenab-1 Hakk'i zikrederler. ¢

Her konuda mi’'minler ve tiim insanlik alemi icin 6rnek ve onder olan
Peygamberimiz (s.a.v) de,’ Rabbimizi bu anlayisla yani “Bitiin vakitlerinde Allah’s
zikretmistir."10s

Allah dustncesi, insan kalbinin derinliklerinde yer etmedikge bdyle bir
davranisl, yani “cok¢a zikri" basaramaz. Bu tarzdaki Allah distncesi, kisinin zihnini
aslp bilingaltina ve vicdaninin derinliklerine yerlestiginde, ancak o zaman her yaptigi
iste ve her soyledigi seyde Allah'in adini hatirlayip anabilir. Her ise baglarken
bismillah ve bitirdiginde elhamdiilillah der; yatmadan énce Allah'in adini anar ve
uyandiginda Allah'i hatirlar. Konusmalarinin arasinda da defalarca Allah’in ismini
zikreder ve yardimini ister, her nimeti igin O'na slikreder. Her karsilastigi belada,
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korku's ve unutma halinde'” O’nun rahmetine siginir ve her glgliikte O'na yonelir.
Gunah islediginde O'ndan korkar, bir hata yaptiginda O'ndan bagislanma diler ve her
mesru ihtiyaci igin O'na dua eder. Kisacasi hayatin her aninda ve her safhasinda
onun ameli, Allah'l anip zikretmektir. Yani Allah'i zikretme, belirli bir zamanla sinirli
olmayan bir ibadettir; strekli yapiimalidir ki insan hayati Allah'la ve O'na ibadetle
devamli bir bag iginde olsun. Bunun aksine sadece muayyen vakitlerde yapilan
ibadetler, verimsiz bir arazide sadece bahgivanin gabasiyla hayatta kalan bir bitkinin
yetismesine benzer.

3-Zikir Cesitleri

Zikir, sukir kavraminda oldugu gibi hem dil, hem kalp ve hem de bedenen
yani amellerle olmaktadir.

a- Dil lle Zikir: Allah's isimleriyle anmak, hamd etmek, tesbih etmek, Kur'an
okumak, Kuran'i dinlemek ve dua etmektir. Dil ile yapilan zikir, kalbi zikre yol
agmalidir. Nitekim “dil ile zikre gok¢a devam etmek, kulu kalbi zikre goturir”
denilmigtir.1® Lisani zikrin amaci, sadece lafizlar tekrar edip sevap kazanmak mi?
Yoksa Allah’in yiicelik, kuvvet ve kudreti karsisinda kendi kiigukligiimiizi idrak edip
O'na itaat etmek mi? Bu soruya verecegimiz cevap sliphesiz ki, Allah’in azameti
karsisinda kendi kiigiikligimiz( ve hi¢ oldugumuzu dislnerek, O’'na mutlak itaat
etmektir. Bu itaate ulasabilmek icin elbette dil ile zikir 6nemli bir asamadir.

b- Kalb lle Zikir: Kul, dil ve kalbi zikre devam ettikce, hem kul olus
niteliklerinde ve hem de “seyr-i siluk” da kemale ulagir.© “Ve onlar bir kotiiliik
yaptiklar, ya da kendilerine zulmettikleri zaman, All&h'i hatirlayarak hemen
gtindhlarinin bagiglanmasini dilerler; giindhlan da Allah'tan baska kim badiglayabilir?
Ve onlar, hatélarinda bile bile, 1srar etmezler.”"t Mi’minler, bir kétillk yaptiklar veya
herhangi bir glnah isledikleri zaman, hemen Allah'i hatirlarlar da haya ve
korkularindan giinahlarina hemen istigfar ederler. Yaptiklarina pisman olup kalp ve
dilleriyle, Allah’'tan affedilmelerini diler ve o glinahi yok edecek iyiliklere kosusurlar.
Onlar, herhangi bir giinah sonunda derhal Allah’tan utanip da hemen tevbe ve istigfar
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ederler, ve yaptiklari glinahlarda, bile bile i1srar etmezler."z Kalbi zikir, bedenin
zikrine yani ameli zikre zemin hazirlamalidir. Ameli zikirden kastimiz, Allah’in
yapmamizi istedigi kulluk vazifeleri, bir baska ifadeyle ibadetlerdir. Kalb ile zikir,
Allah'i gdnilden anmaktir. Bu da (g cesittir:

1-Allah'in varligina delalet eden delilleri diisinmek, O'nun isim ve sifatlarini
tefekkir etmek... Allah'in varligina delalet eden deliller ise sinirsizdir. Kur'an'da ve
Kainatta yer alan ayetlerin timiinde, Yiice Yaraticiya gétiiren, O'nun varlik ve birligini
haykiran, kuvvet ve kudretini gézler dniine seren sayisiz alamet ve deliller mevcuttur.

2-ilahi hikimleri yani Allah'in emir ve yasaklanini ve kulluk gorevlerimizi ve
bunlarla ilgili delilleri digtinmek. Yani bir goniil ve vicdan muhasebesi yapmak... Ne
ile miikellefim, neyi ne kadar yapmam gerekir? ilahi teklifler benim igin ne ifade
ediyor? Sorularinin cevaplarina kafa yormak...

3-Benligimizdeki ve evrendeki varliklari ve bunlarin sirlarini tefekkir ederek,
her zerrenin, "ylcelikler alemi"ne ve Allah'i geregi gibi bilmeye gétlren birer ayna
oldugunu gdrmek, idrak etmektir. Bdyle bir zikirden alinacak zevkin, bir g6z agip
kapamak kadar olan zamani bile cihanlar deger. iste bu noktada insan kendinden ve
alemden geger." Bu anlayisla yapilan kalbi zikirler, ameli zikre yol agar. Ameli zikir
de bizi “ger¢ek mi'min” olma bilincine ulagtirir.14

c- Beden ile Zikir: Viicudumuzdaki biitiin organlarin, sorumlu olduklari vazife
ile mesgul olmalari ve yasaklandiklari seylerden de kaginmalarina bedeni zikir
denlir.!s Bedeni zikre ameli zikir de diyebiliriz. Bu noktada hem Allah ile ve hem de
insanlarla olan muamelelerimizin, durist ve samimi olmasi gerekir. Dolayisiyla
yaptigimiz her isi, ibadet suuru igerisinde yapmali ve aksi durumda hesaba
cekilecegimiz endisesini tagimaliyiz.

Zikir, butin kisimlariyla birlikte kalple, ruhla dogrudan ya da dolayli olarak
ilgilidir. Zira yapilan ameller, kalbi, ruhu musbet ya da menf bir sekilde etkileyecektir.
Clnki insanin maddi ve manevi yonl arasinda bir iliski vardir. Bu iliski sebebiyledir
ki ruhta meydana gelen bir eserin, davranisin bedene birtakim etkileri olur. Ayni
sekilde bedende birtakim fiil ve davranisin tekrarindan da nefiste kuvvetli bir meleke
olusur ki bu da bedenden ruha ¢ikan eserler, etkilerdir... Bu yizden insanda “hisn-i

112 Elmalili, 2/1175-1176
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tefekkiir'e engel olmayacak sekilde ve kendisine isittirecek kadar dil ile zikir yapildigi
zaman, bu dil ile yapilan zikirden dolay hayalde bir etki olusur. Ve bundan ruha bir
ndr ylikselir. Sonra bu nurlar, ruhtan dile, lisandan hayale, hayalden akla yansir.
Karsilikli aynalar gibi birbirini takviye ve biri digerini gelistirerek kemal noktasina
eristirir. Bunun mertebelerine son yoktur. Ma'rifet yolculugu, iste bu nihayetsiz
deryada Hakk'in istegine dogru yirlimektir..."¢ Bu ylrlylsl yapanlarin kalbi
yumusar, glizel duygu ve distinceleri gelisir, varliklara karsi da merhametli ve dliriist
olur.

Zikir, dil ve beden ile yapilan kalbi bir uyaniklik icinde gerceklestirilmelidir. Bu
ylizden tasavvufi eserlerde, Allah’i unutmaktan daha girkin bir ma’siyet olmadig ifade
edilmistir.!"" Zira zikir, gaflet ve nisyanin yani unutmanin habersiz ve duyarsiz
olmanin ziddi demektir. Bu anlamda zikir, Allah’i unutmamak yani higbir hal ve sartta
O’ndan gafil olmamaktir."® Kur'an'in, zikir konusunda asil mesaji da bu olsa gerektir.
Dolayisiyla gafleti gidermeyen zikir, hakikatte zikir degildir. Nitekim Allah'i zikir igin
farz kihnan namazi gafletle eda edenler kinanirken,'® onu husl iginde yerine
getirenler Gvilmistar.

“Allah, s6ziin en glizelini, (Kurdn'in &yetlerini glizellikte) birbirine benzer,
ikiserli bir Kitap halinde indirdi. Rablerinden korkanlarin, ondan derileri (rperir, sonra
derileri ve kalbleri Alldh'in zikrine kargi yumusar. lste bu (Kitap) Allah'in hidayet
rehberidir. Diledigini bununla dogru yola iletir. Ama Allah kimi sapikliginda birakirsa
artik ona yol g6steren olmaz.” 2 Ayetin hemen bags kisminda sézlin en giizeli olarak
indirilen Kitap'tan bahsedilmektedir. Pesi sira gelen climlelerde de, Rablerinden
korkanlarin o Kitap ile olan miinasebetleri konu edilmektedir. Yani Kur'an'daki azab
ayetleri zikredildigi zaman, mi’'minlerin kalpleri Urperir. Rahmet ayetleri zikredildigi
zaman ise, kalplerinde bir yumusama belirir.’22 Mi'minler, Allah’in “Zikrullah” olarak
nitelendirdigi kitabinda bulunan hikumleri tasdik eder, onlara karsi saygili davranir
ve onlarla amel ederler.'s
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Yine ayni sekilde "Gergek miiminler ancak o kimselerdir ki yanlarinda Allah
zikredilince kalpleri drperir, kendilerine O’nun ayetleri okununca bu, onlarin imanlarini
artinr ve yalniz Rab’lerine glivenip dayanirlar... "2¢ &yeti, zikrin, gonll titretecek
derecede bir suur ve uyaniklilik i¢inde yapilmasi gerektigine dikkat geker. Ayetteki
“Allah zikredilince kalpleri (rperir* ifadesine kaynaklarimizda su anlamlar verilmistir:
Bu nitelikteki mi'minlerin yaninda, Allah’in kendisinden korkulmasini ifade eden sifat
ve fiillerinden bahsedilmeksizin, sadece “Allah” isminin zikrediimesi bile, onlarin
Allah’a olan saygilarindan dolayi kalplerinde bir Grperti uyanir.’ Onlar, iman
kuvvetinden ve Allah'in hakkina riayet ettiklerinden dolayr O’'nun huzurunda ve
gozetiminde bulunuyorlarmis gibi davranirlar.’® Bunlarin yaninda "Allah denildigi
zaman y(rekleri oynar, kalplerini rahmet Uimidi ve sevgi heyecani kaplar, muhabbetle
karigik bir korku sarar, Allah'in azamet ve ihtisamindan kaynaklanan bir Grperti
kaplar.”2” O mii'minler, Allah’in emir ve nehiylerine tam bir teslimiyet, baglilik gdsterir
ve bunlarin gereklerini yerine getirirler.2 Onlar, insanlarla olan muamelelerini en
guzel sekilde yapar, Allah ve Resulline de mutlak anlamda itaat ederler. Bu ayetin
hemen devaminda Allah’tan geregi gibi korkan mi'minlerin bir takim 6zellikleri yer
almaktadir. Bu &zellikler: Kendilerine Kur'an okununca, Allah’in ayetleri hatirlatilinca,
bu ayetler onlarin Allah’a olan tam teslimiyetlerini ve imanlarini artirir. Onlar namazi
geregi gibi kilar, Allah'in verdigi nziklardan hi¢ tereddiit etmeksizin infak ederler.
Daha sonra hemen bu ayetlerle badlantili olarak bu vasiflar tasiyan kisilerin, gergek
yani “hakiki mi’min” olduklar belirtilmektedir.

Muminler, inandiklari, her an tesbih ettikleri ve 6ninde kulluk yaptiklari
Rablerini hig bir zaman unutmaz ve O’ndan gafil olarak hareket etmezler. Yiice
Allah’'a kars! duyduklar sevgi ve takva duygusu, sirekli onlarin icindedir. Onlar,
devaml bir sekilde Allah’i zikrederler. Bu zikir (anma), sadece unutulan seyin tekrar
akla getiriimesi degil, bilakis; siirekli kalpte ve benlikte olan Allah'in varligini tekrar
hatilamak, O’nun nimet verici oldugunu itiraf etmek, O’nun biiy(iklGgini ve yiceligini
dile getirmek ve ibadeti yalnizca O’na yaptigini amelleriyle gdstermektir.

124 Enfal, 8/2

125 Ebu’s-Suud, 4/4; Elmalili, 4/2367
126 g|-Kurtubi, 7/321

127 Zlimer , 39/23; Elmalili, 4/2367
128 Ebu’s-Suud, 8/208

129 fbn Asur, 5/256

130 Enfal, 8/2-4
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Mui'min, Kuran'daki ayetleri okudukga, evrenin her kosesine yerlesmis olan
sayisiz ayetleri gordlikge, onlardan haberdar oldukga, Rabbini tekrar hatirlar. Onun
kalbi ve organlari Allah’t anmaktan hicbir zaman uzak kalmaz. Kuran'daki ve
evrendeki ayetleri, Allah’a gotiirecek bir sebep ve vasita olarak gorlr ve bundan
dolayi da imani artar.®" Allah’in ve O’nun yiceligini tekrar aklina getirir. Fakat onun
bu hatirlayisi, yalnizca zihninde bir beliris veya dilinde bir séz halinde kalmaz. Bu
hatirlamanin &tesine geger, dili ve kalbiyle yaptig zikir, bedenini kaplar, organlarda
amel yani ibadet olarak ortaya gikar. Sosyal hayatindaki tim davraniglarini da bu
biling igerisinde yUrutdr.

Kuran, zikrin her durumda yapilabilecegini belitmektedir: “Onlar ki ayakta
dururken, otururken ve yan (st uzandiklaninda Allah'i zikrederler [ve] gbklerin ve
yerin yaratihgi (zerinde tefekkir ederler: “Ey Rabbimiz! Sen bunlarifn hig birini]
anlamsiz ve amagsiz yaratmadin. Sen ylicelikte sinirsizsin! Bizi ategin azabindan
koru!"=2 Bu Ug hal, ayaktayken, otururken, yatarken insanin bitlin hallerini icine alir.
Yani gerek mesguliyet ve gerekse dinlenme hallerinin hepsinde Allah'l zikrederler,
dillerinden birakmazlar". Bu tam akil sahipleri, her ne halde bulunurlarsa bulunsunlar,
kalpleri Allah'i zikirden baska bir sey ile huzur ve gliven zevkini bulamadigindan,
Allah't zikirden gaflet etmezler, gonilleri stirekli ilahi murakabenin yani teftis ve
kontroliin duyarlihi icindedir. Bu ayetteki zikirden maksat, dil ile zikir, namaz kilmak,
Kuran okumaktir denilmistir.®®* Abdullah b. Mesud'a gére, bu zikirden maksat
namazdir ki, kudretleri yettikce ayakta, yoksa oturarak, yoksa yatti§l yerde namaz
kilanlar demektir. Bununla beraber namaz, zikirler ciimlesinden sayilirsa da, biitiin
zikiler namazdan ibarettir de denemez. Binaenaleyh bu ayette konu edilen zikir,
namazdan daha genel kapsamli olan mutlak zikirdir.1

Ayette goruldigu gibi zikir, belirfi bir zaman, mekén veya ibadete 6zgii
degildir. Yiice Yaratici, her halimizde O’nunla birlikte olmamizi emretmektedir. Glinki
Allah'l anmak demek, ona kalpten baglanmak, sirekli olarak onun gdzetimi ve
denetimi altinda yasadigimizin farkinda ve suurunda olmaktir.

131 Enfal, 8/2

132 Al imran, 3/191
133 et-Taberfi, 3/550
134 Elmalili, 2/1258
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Kuran, insan disindaki canli ve cansiz varliklarin timinin de Allah’s
zikrettiklerini, O’nu hamd ile tesbih ve O’'na kayitsiz sartsiz itaat ettiklerini bildirir.1%
Zihnimize sdyle bir soru gelebilir: insan digindaki canli ve cansiz varliklar, sadece
lisanlariyla mi Allah’i tesbih ediyorlar? Yoksa her hal ve sartta O’na itaat mi
ediyorlar? Siphesiz ki séz konusu varliklar, hem dilleriyle ve hem de halleriyle
Allah’a itaat etmektedirler. Cansiz varliklar bile Allah’t hamd ile tesbih edip O'na
kayitsiz sartsiz itaat ederken, insan bu itaatin disinda kalabilir mi? Tabi ki hayir.

4- “ez-Zikr” Olarak Kur'an

Ayetlere baktigimiz zaman, Kuran'in, hem isim olarak ve hem de ihtiva ettigi
gergekler bakimindan zikir oldugunu gérmekteyiz. ' Kur'an, Allah’in varligini, emir ve
yasaklarini hatirlatan, hatilamamiz konusunda rehber olan bir kitap oldugu igin
zikirdir. Kur'an, uyarici ve hatirlaticidir.’s O, Allah’in tekligini, essizligini, varlik ve
ylceligini bildirmekle kalmayip, O’na karsi nasil davranmamiz gerektigini de
belirleyen bir hidayet rehberi ve sebebidir. "iste bu (Kur'an), bizim indirdigimiz bir
zikirdir. Simdi onu ink&r mi ediyorsunuz?" 1% "Kur'an-1 Kerim hem miibarektir, hem de
zikir. Ayetlerini diisiindlikge, tedebbiir ve tezekkiir arttikga daha iyi kavranilan; idrak
arttikga gercekligi ve acikladigi gergekleri bilinen, dolayisiyla insana hayri devam
eden mibarek bir kitap, mikemmel bir 6guttlr."t

“Hi¢ stiphesiz Zikr'i (Kur'ant) biz indirdik biz, onun koruyuculan da gergekten
biziz.* Allah’in peygamberimize indirdigi sey, ne idi? Hi¢ slphesiz vahiylerin
toplami olan Kur'an idi. Su halde Kur'an, kendisine “ez-Zikr' demektedir.*t Ciinkii O,
bastanbasa bir 6glit, hatirlatma, insanlarla ilgili nemli hususlari agiklayan bir ilahi
bildiri, hidayet ve rahmet kaynagidir.2 O, ayni zamanda sirekli Allah’i hatirlatan
ayetlerden meydana gelmektedir. Bu manada kalpler, Kur'an ile huzur ve sikan

135 Bakara, 2/30; Ra'd, 13/15; Nahl, 16/49; Isra, 17/44; Enbiya, 21/20; Hac, 22/18; Nur, 24/41; Rahman,
55/6; Hadid, 57/1; Hasr, 59/24;...

136 Hicr, 15/6; Taha, 20/99; Al-i Imran, 3/58. Kuran’in “ez-Zikr" olusuyla ilgili olarak bkz. Kahveci, s. 57;
Yildiz, s. 45-48; Coban, s. 43; Varici, s. 53-55

137 Taha, 20/3; Vakia, 56/73; Hakka, 69/12, 48; ...

138 Enbiya, 21/50

139 Duman, 2/360

140 Hicr, 15/9

141 et-Taberi, 1/67, 7/586, 9/6, 9/35; Ebu's-Suud, 5/20; el-Alusi, 6/152, 13/49, 17/182; ibnu'l-Cevzi,
4/384, 5/355; ez-Zemahseri, 3/121, 2/572; en-Nehhas, 6/276

142 Kuran'in zikir oldugunu ifade eden ayetlere iliskin olarak bkz. Al-i imran, 3/58; Maide, 5/91; A'raf,
7/63; Yusuf, 12/104; Hicr, 15/ 6, 9; Nahl, 16/43,44; Enbiya, 21/2, 24, 36, 50; Taha, 20/ 99; Furkan,
25/18, 29; Suara, 26/5; Yasin, 36/11; Sad, 38/1, 8, 87; Fussilet, 41/41; Zuhruf, 43/5, 36, 44; Necm,
53/ 29; Kamer, 54/25; Kalem, 68/51, 52; Mi'min(n, 74/71; Tekvir, 81/27; Talak, 100/10
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bulur. insanlar, onun ayetlerini tefekkiir ve tedebbiir etsinler ve dosdogru yolda
hidayet Uzere yasasinlar diye Kuran gdnderilmistir.2 “Zikirde en kestirme ve en
erdirici yol, Kuran'dir. O'nu okuyup (zerinde tefekkiire dalmak, en mikemmel
zikirdir.”# Bunun bilincinde olan mutasavvif Kusadali ibrahim Halveti, Kur'an disinda
baska zikir ve evrad ile ugrasmamalari konusunda miintesiplerini uyarmigtir.

Allah’i yegane tapilacak varlik, O’'nun génderdigi ilahi mesajlari ve Kuran'i
da tabi olunmasi gereken bir hidayet rehberi olarak kabul etmeyip, bir takim canl
veya cansiz varliklara ibadet edenlerin, O’'nun “zikr’ini unutanlarin, ahirette, taptiklari
nesnelerle yizlestirilecekleri Kuran'da carpici ifadelerle dile getirilir: “Hele o giin
Rabbin onlan Allah'tan baska taptiklari seylerle toplar da, der ki: "Siz mi saptirdiniz
su kullarimi, yoksa kendileri mi saptilar? Onlar da: "Hasa seni tenzih ederiz. Seni
birakip da senden bagka her hangi bir tanr edinmemiz bize yakismaz. Fakat sen
onlara ve atalarina o kadar nimet verdin ki, sonunda senin zikrini unuttular ve helaki
hak eden bir topluluk oldular." derler.”¢ Bu ayetteki zikir ifadesi, ilahi mesaj yani
Kuran, zikrullah ve Allah’'in kitabina iman ile birlikte onunla amel etmektir. Bu
durumun zidd1, ayette de ifade edildigi gibi “ez-Zikr"in unutulmasi yani nisyandir.*”

Yiice Allah, Kuran'in zikir/zikir sahibi oldugunu bildirmekle kalmamakta,
ayrica mutlak anlamda hayir ve rahmet kaynagi olan, insanligin iyilik ve guzelligini
isteyen bu serefli kitaba yemin etmektedir. “Zikir sahibi Kur'an'a yemin olsun ki."* Bu
ayetteki “ez-Zikr", insanlar arasinda yayilmis, s6hret bulmus glzel hatira,® seref,
san ve 6viing sahibi, tezkir yani uyari nitelikli bir kitap demektir.® "Oyleyse sen,
sana vahyedilen Kur'an'a saril. Siiphesiz ki sen dogru bir yol (izerindesin. Gergekten
0 Kur'an, hem senin igin, hem kavmin igin bir zikirdir; yakinda sorgulanacaksiniz."s'
Bu ayetlerde de Kur'an'in “zikr” oldugu agikga belirtilmektedir. Ciinkii Kuran, her tirlli
ihtilaftan uzak, kendisinde higbir noksanligin bulunmadigi muhkem ve serefli bir
kitaptir.™s2 Kur'an, 6giit almak ve tezekkUr etmek isteyenler icin 6§t kaynagidir.tss Hz.

143 Tefekkr, tedebbir ve ilim ifade eden diger Kurani kavramlar igin bkz. Bilgiz, Musa, Kur'an'da Bilgi
Kavramsal Gergeve Bilgi Tiirleri, insan Yay. ist. 2003, s. 13-157

144 Oztlrk, Yagar Nuri, Kur'an-1 Kerim ve Siinnete Gére Tasavvuf, ist., 1979, s. 245
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Peygamberin Ummetinden bir kisminin Kuran'i kabul etmemesi, onun, Allah,
peygamber ve mi'minler nezdindeki itibar ve serefini dustrmez. Bilakis itibar ve
serefleri yok olanlar, Kuran'i kabul etmeyenlerdir. Kuran, insanlik igin bir rahmet
kaynagi oldugu igin, ge¢mis Ummetlerin olaylarindan ibrete vesile olacak kissa ve
haberleri, dinde ihtiyag duyulan seyleri, sayisiz ibret tablolari seklinde gézlerimizin
oniine sererek ibret almamizi ister. Bu anlamda Peygamberimizden de bir hadis
rivayet edilmistir: “Kur'an zikirdir. Binaenaleyh onu tezekkiir ediniz. s

Rabbimiz Kuran'in seref ve &viing kaynadi oldugunu bildirdigi gibi, onun
tebligiyle gorevli olan ve kendisine “zikrin” vahyedildigi Hz. Peygamber (s.a.v) i de
“zikri yiceltiimis” olarak belirtmektedir.’s Hz. Muhammed’e, Kuran ve peygamberlik
makaminin verilmesi, bir gok ayette Allah’'a itaatle birlikte zikredilmesi, kelime-i
sehadette yer almasi, alemlere rahmet olarak godnderilmesi,'® son peygamber
olmasi, ge¢mis kitaplarda adinin yer almasi, onun, diinya ve ahirette adi, sani, itibari
ve serefinin yuceltiimis olmasi demektir.®s “Gegmiste ve glinimizde, onu yakindan
taniyan nice insan, onun insanlik alemine en hayirli insan oldugu ve en blylk
hizmeti sundugu kanaatiyle ve biylk bir samimiyetle kendisine saygl duymakta ve
ona kars! stikran borcu oldugunu itiraf etmektedir.” 8

Cagdas miuelliflerden Muhammed el-Behiy de, zikir kavraminin, yiice
kitabimizda oncelikli ve agifikli olarak Kur'an anlaminda kullanildigini belirtir.
Allah'i zikretmek; O’nun yiiceligi ve azameti karsisinda mi'mini suurlandiran bilingli
bir eylemdir. Bu davranisin insan hayatindaki eseri; dogruluk, Allah yoluna uyma,
kendisine ve baskasina kottillik veren seyden kaginma, hayatinin her aninda Allah’la
olma seklinde belirir. Mi'min, bir insan olarak yanilabilir, hata edebilir ve unutabilir.
Bu durumda o kisi, Allah yoluna uymasina engel olan hatali durumlari gérebilecek bir
kabiliyete de sahip olmalidir. Yanilir, unutur veya hata ederse; tekrar Allah'in istedigi
kul olma yolunda bir gaba igine girmelidir. Clinkii Allah't zikir, olumlu davranisa iten
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akli ve ruhi bir faaliyettir.®® Kur'an, bu konuda mi'minlere séyle sesleniyor: "O takvé
sahipleri, bir kotilik yaptiklannda, ya da kendilerine zulmettiklerinde Allah's
zikrederler. O'nu hatirlayip glinahlarindan dolayr hemen tevbe istigfar ederler...”s"

Allah'in “zikir” olarak niteledigi kitabini diinya hayatinda rehber edinmeyenler,
onun uygulanmasini istedigi gercekleri hayata tasimayan yani kitabindan uzaklasmis
olanlar, Kiydmet giinli feryad edecek ve yaptiklarinin pismanligini hem sozlii olarak
ve hem de beden diliyle gdstereceklerdir. Kuran bu sahneyi su ifadelerle tasvir
etmektedir. “O gin zalim, parmaklanini isinr: "Eyvah! der, kegke o Peygamberle
birlikte bir yol tutaydim. Eyvah! kegke falancay! dost edinmeyeydim! Vallahi bana
gelen Zikirden beni o uzaklastirdi. Zaten Seytan, insani iste béyle uguruma
striikleyip sonra da yiiziistd, yalniz birakir. O giin Peygamber: "Ya Rabbi, halkim bu
Kur'an’i terkedip ondan uzaklagtilar!” der.e Ayette, Peygamberimiz kendisine Allah
tarafindan indirilmis olan vahyi, kitabi zikir olarak nitelendirmektes® ve (immetinin o
zikri mehcur ettiklerini yani onu terkedip uzak durduklarini, onunla amel etmediklerini,
onu hayatlarina sokmadiklarini Rabb'ine sikayet etmektedir. Kitabin, “Zikr’in terk
edilmesi iki anlama gelmektedir: Bunlardan birisi, onunla amel etmemek; digeri de
onun hakkinda sagma sapan konusup, “evvelkilerin uydurma masallar”dir kabilinden
sozler sdylemektir. inkarcilar, Allah'in “ez-Zikr” olarak isimlendirdigi yiice kitabini
dikkate deger goérmediler. Kabul etmedikleri gibi, ardindan da gitmediler. Onu
anlamsiz ve deli sagmasi bir sey yerine koydular. Onu eglenme ve alay konusu
haline getirip O’na ilgisiz kaldilar.'® Bunun nedeni, diinyevi istek ve tutkularina aykiri
bulduklari i¢in ya da zamanin degisen sartlar karsisinda “gecerligini yitirmis” bir
Ogreti olarak gordukleri igindir. Halbuki Kuran mesajini benimseyen toplumlarin
¢odu, onu ilahi bir mesaj (vahiy) olarak gérmekte ve kelimenin en genis anlamiyla,
her bakimdan “tutarli ve her gagda gegerli” olduguna inanmaktadirlar. 6
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"0 éalemler icin bir zikirdir"e” ayetinde yer alan “O” zamiri, Kur'an'e veya Hz.
Peygamber manasina da gelmektedir. Ayetteki zikir kavramini, Hz. Peygamber
olarak anlayanlara gore, onun sahsiyeti bastanbasa zkir, nasihattir.!s Zikir
kavraminin, "ilmi akilda tutmak" anlamini ele aldigimizda ayetin manasi su sekilde
de dustindlebilir: "O (Kur'dn), alemler icin (akilda tutulmasi, hatirlanmasi gereken) bir
“ilim“dir ancak." Kur'an, kalplerde olan kiifir, sirk, nifak, fisk, isyan, inkar, sliphe ve
her tlirlii yanlis inang, hakikati kabul etmeme ve bilmeme (cehalet) anlamindaki
manevi hastaliklar igin sifadir. O'nda hikmet, korkutma, tesvik ve kalbin iyi olmasini
saglayacak ve ibret almayi gerektirecek giizel 6gutler vardir.

“iman edenlerin Allah’in zikri ve Hak'tan inen ayetlerle kalplerinin yumusayip
tamamen boyun egme zamani hala gelmedi mi? Sakin onlar da kendilerinden 6nce
kitap verilenler gibi olmasinlar! ...”" Bu ayette konu edilen Allah'in zikrinden maksat,
Allah'in adinin anilmasi, yahut Kuran'dir. inen hak da, Kuran ile Allah tarafindan
indirilen hiikiimlerdir. iman, énce bilgi ve sevgi gibi iki ruh halini ihtiva etmektedir.
Sonra da Hak Teala tarafindan gelen emir ve nehiylere gére hayirli islere tesebbis
etme ve glizel ahlak ile ahlaklanmay: gerekdirir... iste bu dyet, Allah'l zikir ve Hakk'in
hikiimlerine tam bir saygi ve teslimiyet melekesi kazanarak faaliyet gagina gegmeleri
zamaninin geldigini hatirlatmaktadir. GUnk0 "Asil miminler o kimselerdir ki, Allah
Tedlad'nin ism-i celili zikredildigi zaman kalpleri ¢arpar ve &yetleri okundukga imanlari
artar."” Su halde iman edenler, iste bdyle olsunlar. Onceden kendilerine kitap yani
Tevrat ve incil verilip de sonra élimii unutarak, ardi arkasi kesilmeyen arzular pesine
dusen ve kalpleri katilagan, Allah adini duyduklarinda zikr ve nasihat tesir etmeyen,
hakka boyun egmeyen ve hak nesesi duymayanlar gibi olmasinlar. "iste onlar, simdi
katilikta tas gibi, yahut daha da ileri "7 bir duruma geldiler. Onlarin ¢ogu, dinlerinin
sinirlarini agsmis, kitaplarindakini terk etmislerdir. Yani onlar kendilerine bildirilen
kitaptan pay almayi unuttular...” Onun icin siz onlar gibi kati kalpli ve fasik olmayin
da, Allah Teal&'nin zikrine, Kur'an'da ki vaaz ve uyarisina, indirdigi gergek hikimlere
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itaat ve teslimiyeti aliskanlik edinecek sekilde yumusak ve ince kalpli olun. Bu ayette
asll kastedilen konulardan biri de hus( yani Allah’a karsi saygili davranmadir.'s

Sonug

Kuran ayetlerine baktigimizda zikr kavraminin oldukga genis bir anlam
sahasi mevcuttur. Bu ¢alismada gérdigimiz gibi “zikir” kavrami ile “zikrullah” terimi,
sadece dil veya kalple Allah’i hatilamak veya bazi zikir ifadelerini belirli sayilarda
sOylemek dedgildir. Zikretme ibadetini bu gsekilde anlamak, Kuran’in “zikir’ ve
“zikrullah” terimlerinin anlamini oldukca daraltmak olur. Biz bu calismamizla bu tiir
zikrin olmadigini veya olmamasi gerektigini savunuyor degiliz. Gayemiz, ilmi ve dini
bir hakikatin ortaya gikmasidir. Hakikate ulasmak ise, ciiz'i veya kismi bakis agisiyla
degil, ancak butincil bakmakla miimkiindir. Bu nedenle dil ve kalp ile yapilan zikir
de zikirdir ama bu, Kur'an'in zikir olarak nitelendirdigi davranislarin hepsi degil, bir
kismidir.

Kuran, her halimizde Allah’i hatifama ve hatirlatmaya yonelik olarak
gergeklestirdigimiz bitin davraniglari, zikir olarak belirtir. Zikir, her halikarda Allah’a
kulluk suuru igerisinde bulunmak ve tam bir teslimiyet gdstermek, her hal ve sartta
O'nun siirekli bizi gézetledigini zihnimize yerlestirmekir. insanin gizli-asikar bitiin
muamelelerinde ilahi kontrol ve miisahede altinda oldugunu bilerek suurlu bir sekilde
yasama gayreti icinde olmasi, zikrin en 6nemli hedefidir. Bu sekildeki bir inang ve
davranis tarzi, dinin ve ibadetin de 6zl niteligindedir. Zikir, kulun Allah’a olan
baglligidir. Kul, bu baghligi zedeleyen ve yok eden unutma, inanmama,
stikretmeme, degerini idrak etmeme, davraniglarini Allah’in emir ve yasaklarina gére
duzenlememe gibi engellerden uzaklastikga zikrullah'a tutunmus ve zikir ehli olmus
olur. Yani zikir, kulun zihni, fikri, suuri ve ameli daginikliktan kurtulup, Allah’a
kavusmak icin harcadi§i cabalar ve gergeklestirdigi ibadetlerdir.

Rabbimiz, peygamberlere gonderilen ilahi mesaj ve kitaplari, zikir olarak
nitelendirmektedir. Genel olarak Allah’in tim mesajlarina, 6zelde de Kur'an'a “ez-
Zikr” denilmesi, vahyin/ilahi mesajlarin, insanlara strekli Allah’i hatirflatici hususlari
ihtiva etmelerindedir.

175 Elmalili, 7/4745-4746
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Zikrin sozlik anlami ile Kur'an'daki anlamlari arasinda genelde bir uyum séz
konusudur. Ancak Kuran, bu kavramin anlam alanini daha da genisleterek ozel
anlamlar kazandirmigtir. Zikir, unutmamak, unutmamak Uzere hatirinda tutmak gibi
s6zllik anlamlarini ifade ederken, Kuran, zikrin bu sézliik anlamlari yaninda 6zellikle
Allah’t, O’nun emirlerini, yasaklarini, mesaj ve uyarilarini unutmamayi ve onlarla
biitinleserek yasamay! ifade etmektedir.

Kuran'daki "zikir ehli" ifadesi, ayetlerin kendi bitinligl icerisinde yani
baglaminda duslnildiginde, Ehli Kitap manasina gelmektedir. Ancak Allah,
gonderdigi kitaplarin timun(i “ez-Zikr” olarak nitelendirildigine gore, “zikir ehli” ifadesi,
hem oOnceki ilahi kitaplari benimseyenleri ve hem de Kuran'a gonil verenleri
kapsamaktadir. Buna gére Kur'an, bir konunun gergek manada uzmani olan, insaf ve
vicdan sahibi kigilere mlracaat etmeyi emretmektedir.

Kur'an'da zikrin en ¢ok kullanilan sekillerinden biri de tezekkiirdir. Tezekkiir,
salt bir distince degil, ézellikle ilahi emir ve yasaklar dikkate alarak zihnimizi,
kalbimizi ve eylemlerimizi o iradenin istegi dogrultusunda y6nlendirme, dgit ve ibret
alma gayreti iginde olmaktir. Kur'an, bastan basa hak ile batilin, dogru ile yanligin, iyi
ile kotiiniin ikaz, 6git ve bilgi kaynagidir. Bu anlamda Kur'an, kendisine tezkire
demektedir.

Kur'an, mi’'minler igin zikrd yani unutulmamasi, hafizada tutulmasi gereken
cok zikir, yogun zikir, derinligine zikir, 6gut, ibret, ikaz, tezkire, tefekkir, tezekkir ve
evrensel rahmettir. Bu ylizden mU’'minler, Kur'an’in rehberliginde hareket eder, hicbir
hal ve sartta Allah'tan ve Kuran'dan gafil olmazlar. M0{'minler, Allah’
gorliyormuscasina ve Allah tarafindan goriliyor olduklar inang ve duyarliligiyla
davranirlar. Bu duygularla yaptiklari butln is ve amelleri de zikirdir. Kur'an, her hal ve
sartta Allah’a itaat eden, O’'nu hakkiyla zikreden erkekler igin zakir, kadinlar icin de
zakirat kelimesini kullanir.

Kur'an, zikrin gonli titretecek derecede bir suur ve uyaniklilik i¢inde yapilmasi
gerektigine dikkat ceker. Buna gére mi'minler de, insanlarla olan muamelelerini en
guzel sekilde yapar, Allah ve Resulline de mutlak anlamda itaat ederler.

Kur'an, insan disindaki canli ve cansiz varliklarin timinin de Allah’l
zikrettiklerini, O'nu hamd ile tesbih ve O'na kayitsiz sartsiz itaat ettiklerini bildirir.
insan disindaki canli ve cansiz varliklar, hem dilleriyle ve hem de halleriyle Allah’a
itaat etmektedirler.
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Kuran'in, hem isim olarak ve hem de ihtiva ettigi gergekler bakimindan
zikirdir. O, Allah’in tekligini, essizligini, varlik ve yiceligini bildirmekle kalmayip, O'na
karsi nasil davranmamiz gerektigini de belirleyen bir hidayet rehberi ve sebebidir.
Zikirde en kestirme ve en erdirici yol, Kuran'dir. O’'nu okuyup (zerinde tefekkiire
dalmak, en mikemmel zikirdir.

Allah'in “zikir” olarak niteledigi kitabini diinya hayatinda rehber edinmeyenler,
Kiyamet glnid blylk bir kayip ve pismanlk yasayacaklardir. Kur'an, kendisini
benimseyen toplumlarin, onu ilahi bir mesaj (vahiy) olarak gorduklerini ve her
bakimdan “tutarli ve her ¢cagda gegerli” olduguna inandiklarini bildirir.
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TASAVVUFTA iLM-i ZAHIR-ILM-i BATIN ANLAYISI
Ferzende IDIZ’

OZET
Stifiler, herkesge bilinen ilm-i zahir yaninda bir de ilm-i batindan bahs ederler.
Zahir ilim yaninda bir de batin ilminin olup olamayacagi, dindeki yeri gibi konular hep
tartisilmistir. Bu yazida ilm-i batinin Kur'an, Hadis, Sahabe ve Islam alimlerinin
gérislerine de yer vererek dindeki konumunu ele alacadiz.
Anahtar Kelimeler: , ilim, Zahir, Batin.

ABSTRACT
Thought of Secret Science And Evident Science in Sufism

The one who belong to sufism mention about both the secret science and evident
science which is known by everyone. It has also been discussed that if there could be
evident science beside secret science and if it exists in religion or not. In this text, by
discussing the thoughts of Holy Kur'an, Hadis, Sahabe and Islam Wises about secret
science, We're going to deal with the importance of secret science in religion.

Key Words: Science, Evident, Secret.

ilm-i Zahir- ilm-i Batin

flim, bilmek manasina gelen Arapca bir kelimedir. Uzerinde gokga durulan bu
kelimeyi sdfiler, ikiye ayirirlar. Birincisi kazanmakla elde edilen (zahiri) ilim. Buna kesbi
ilim de denir. ikincisi de, vehbi (batini) ilimdir.!

Mutasavviflar, "ilm-i ledlnni (batini)" so6ziyle, kula vasitasiz verilen ilmi
kastederler. Onlara gdre bu ilim, Allah Teala'nin ilhami ve kuluna bir 6gretisidir. Nitekim
Allah'u Teala Hizir (a.s.)'a, Musa (a.s.)' vasita kilmaksizin bir ilim vermistir. iim-i lediinni,
kullugun, emre uymanin, Allah'a kargi samimi ve dogru olup Ona tam bir sekilde boyun

Mecidiye Anadolu Lisesi Miidiir Yrd; Atatiirk Univ. ilahiyat Fak. Tasavvuf Anabilim Dali Doktora Ogrencisi
1 Cebecioglu, Ethem, Tasavvuf Terimleri S6zligii, Anka Yayinlari, Ankara, 2004, 305
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egmenin ve Resulullah (s.a.v.)in mesalesinde ilim elde etmede biitlin giict sarf etmenin
meyvesidir..." 2 Bdyle bir caba sonucu kula Allah tarafindan hibe edilen bir sirdir. imam
Gazali'nin ihyasi'nda : "Bazi alimlerden batini iimin ne oldugu soruldu. Cevap olarak
buyurdular ki ‘Cenab-1 Hakk'in sirlarindan bir sirdir. Cenab-1 Hakk o sirrini dostlarinin
kalbine atiyor. O sirra ne bir melek, ne de bir beser muttali olabilir’® seklinde aktardigi sir,
bu olsa gerek.

iim-i batin denince seriatin diginda ona zit bir ilim anlagiimamalidir. Zira ilm-i
batin, seridtin hakikati, 6zldur ve seriat'a uymak sureti ile ancak elde edilebilen bir ilimdir.
Nitekim bu konuda imam-1 Sa'rani sdyle der: "Seriatin ahkamiyla halisane ibadet eden
Kur'an ve Stinnet'in zahirinden hiikim cikarmaya muktedir oldugu gibi zahir bilginlerin
anlamayacagi manalara da asina olur.*

Sfiler, ayet ve hadislerin zahiri hiiklimlerini kabul eder ve bu hikimler onlar igin
baglayicidir. Ancak onlar, z&hir mananin altinda yatan ve herkesge bilinmeyen bir batin
manadan da bahsederler. Sunu hemen belirtelim, sifilerin bahs ettikleri batin ilim ile
sapik bir akim olarak bilinen Batinilik karistirlmamalidir. ilm-i batin, zikir, riyazet,
mucahede, tevekkiil, takva vs. sonucu Allah'in kuluna ihsan ettigi ilimdir. S(filer, '&.\mb
Akl g 5 AU daad asﬁ-b “... Allah size nimetlerini zahir ve batin olarak bol bol
ihsan etti..."s Ayetinde gegen "batin nimetler"den, batin ilmini anlamislardir. Bunun
icindir ki fon-i Arabi, insan bilgisini akli ve marifet olmak (zere ikiye ayirir. Ona gére
bilginin kaynagi akil, marifetin kaynag ise nefs (ruh) dir. Marifet, Allah'a yakinlik kurmak
sureti ile elde edilir ve akli bilgiden daha degerlidir. Akli bilgi, ihtimalli iken, marifet kesin
bilgidir ve ilahi kaynaklidir.6

Safiler, kehf slresinde anlatildigi gibi, 6grenme ile elde edilen bilgiden ayri olarak
Allah tarafindan insana litfedilen lediinni bir ilim de vardir ki bu ilim, Hizir (a.s.)'a da

2 el-Cevziyye, Ibn-i Kayyim, Medaricu-s-Sélikin, Cev: Ali Atag ve Arkadaslari, insan Yayinlari, istanbul.,
1990, II, 370-371

imam Gazali, ihyau Ulumi'd-Din, Gev: Mehmed A. Miiftiioglu, Tugra Nesiryat, Istanbul, Ill, 49

Ates, Slleyman, i§ari Tefis Okulu, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiltesi Yayinlari, Ankara, 1974, 21
Lokman, 31/20

Tirer, Osman, Tasavvuf Tarihine Girig, Atatlirk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, Erzurum, 1992,
198
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verilmistir ve igin i¢ yuzunu gosteren bu ilmi, gizli karakterinden dolay! ilk anda Hz. Musa
da anlayamamigtir derler. iste sifiler, yaptiklari riyazet ve ibadetler sonunda béyle bir
ilme ulastiklari gérsindedirler.”  Safiler, batini iimi elde etmenin yolunu bu sekilde
saymakla beraber bu ilmin, ¢alismak sonunda mutlaka kisiye verilecegi iddiasinda da
degildirler. Cinkl bu ilim kesbi, yani calisarak elde edilen bir ilim degil; vehbi (Allah
vergisi)'dir. "Marifet, kesbi degildir. Fakat seriatla amelin, tarikatta sullkiin, hakikate
ermenin neticesinde hasil olan eltaf- ilahiye ve fiiyuzat- Rabbaniyedendir."® ibni
Haldun: "Nefisle micadelenin ve halvete gekilerek ibadet ve zikile mesgul olmanin bir
sonucu olarak ¢ok defa (gaybi alemlere ulasmaya engel ve maddi olan) duygularin
perdeleri kalkar. Maddi olan bu perdelerin kalkmasiyla duygu sahibine, higbirini idrak
edemeyecedi emr-i ilah'den olan gaybi alemlere ulasarak o alemlerin hallerini anlamak
imkani hasil olur. Rih o alemdeki halleri anlar" der.

Ozetlememiz gerekirse ilm-i batin, zahiri ilimlerle (seriat ilimleri) amel eden,
riyazet vs. sonucu kalbi saflasan ve maddi kirlerden temizlenen kisinin, génline dogan ve
herkesce bilinmeyen bir ilimdir.

iIm-i batin'i béylece tanimladiktan sonra, ilm-i batin'in seriatteki yerini aciklamaya
gegcebiliriz.

ilm-i Batin'in Ser'i Yonii: Bir hususun islam'da yerinin olup olmadigini veya
islam'a uygunlugunu 8grenmek gerektiginde bakilacak baglica iki biiyiik kaynak vardir.
Kur'an ve Siinnet. Biz de konuyu, Kur' an ve Siinnet 1s1d1 altinda ele alacak; sahabe ve
islam alimlerinin konuyla ilgili goriiglerine de miiracaat ederek isleyecegiz.

a) Kur'an-1 Kerim'den Deliller: Allah'u  Teéld Kur'an-1 Kerimde so6yle
buyurmaktadir: Uias ¢ g8y ¢ 9y a g8l £ 3¢ Lad "By kavme ne oluyor ki,
neredeyse hicbir sé6zii anlamiyorlar.™® Baska bir ayeti kerimede de s6yle
buyurmaktadir. BOUAS 4 1 gaa ol &) & e cpa S g9 GIAN (g iy M)
| iS "Hi¢ mi Kur'an'i diigiinmiiyorlar? Eger o, Allah tan baskasindan gelmis

T Ates, age., 19

8 Muhtar, Ahmet, (Mahir iZ'in Tasavvuf adli eserinin bas tarafi), Kitapevi, istanbul, 1990, 11
9 ibn-i Haldun, Mukaddime, Gev: Zakir Kadiri Ugan, MEB. Yayinlari, istanbul., 1991, 11, 545
10 Nisa, 4/78



Ferzende idiz 240

olsaydi, onda birbirini tutmayan ¢ok sey bulurlardl.™" Bu iki ayette Allah'u Teéla
musrikleri kastederek "Onlar anlamiyorlar, diigiinmiiyorlar mi?" derken, musriklerin
Kur'an'in zahiri manasini anlamadiklarini kastetmiyor. Zira musrikler de arap idiler ve
arapgay! ¢ok iyi biliyorlardi. Dolayisiyla Arapca nézil olan Kur'an-1 Kerim'i, Ebu Cehil de
en az zahiri mana olarak Hz. Omer ve Hz. Ebubekir kadar anliyordu. Burada Allah'u
Teala, migriklerin Kur'an'in gercek manasini, hakikatini, batinini anlamadiklarini dile
getiriyor ki bu da batini iime isarettir.'2

Yine Allah'u Teala Kur'an-1 Kerimde soyle buyurmaktadir 4asd aSules iual g
4kl g 3 AW " Allah size zéhir ve batin nimetlerini bolca ihsan etti."? Bu ayette
zahir ve batin nimetlerden bahsediliyor. Bu nimetlerin icerisinde Kur'an da vardir, farz
ilimler de. Nimetlerin en biyugi Kur'an ve onun 1101 altindaki ilimlerdir.

Demek ki Kur'an'da, dolayisiyla ilimlerde insanlara zahir ve batin nimetler
(manalar) vardir. Yusuf (a.s.)in ta Misirdan kokusunu alan Yakup (a.s.), kendisini
ayiplayanlara (gala Yla &) e ale) ) o< $8) &Y J& "Yakup, ‘Ben size Allah
tarafindan (bana verilen bir ilimlle) sizin bilemeyeceginiz seyleri bilirim, demedim
mi? 'dedi. "* Bu ayet ve dzellikle Hz. Hizir'in, Hz. Musa (a.s.)'ya verilenden ayri gizli bir
bilgiye sahip oldugunu gdsteren Hizir'la Musa kisasi, Allah'in bazi kullarina litf ettigi
manevi bir kavrayis ve ledinni bir ilim oldugunu ispat eder. 15

Muhammed slresinin 24. Ayetinde LG-‘@‘ HJE uh e‘ O1AY UJJ“"-‘.-.' )
"Kur'an'i diigiinmiiyorlar mi ? yoksa kalplerinin lizerinde kilitler mi var ?" deniliyor.
Kilitler, glinahtan, dlinya sevgisinden, agir gafletten, hirstan, dviinmeye diiskiin olmaktan
otlru kalplere ¢oken paslardir. Tevbe ile kalbin pasi silinince gaybten kalbe nirlar dogar.
O kimse, kalbinden tasan hikmetleri sdyler. Allah'in Resuline uyarak igini digini
temizleyip bildikleriyle amel edenleri, Cenab-1 Hakk bilmedikleri iime muttali kilar ki bu da
isaret (batin) ilmidir."6

" Nisa, 4/82

2 Ates, a.g.e., 27-28
13 Muhammed, 47/24
4 Yusuf, 12/96

5 Ates, a.g.e., 27-28
16 Ates, a.g.e., 27-28
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Yukarida belirttigimiz gibi, mutasavvifiar, Lale Ul e sliale 9 "Biz ona
(Hizir'a) katimizdan bir ilim (batini) 6grettik™" ayetine dayanarak zahir iiminden bagka
bir de ledunni ilim (batin) oldugunu kabul etmislerdir. Onlara gére Hz. Musa'ya melek
seriat ilmi; Hz. Hizira dogrudan ve 6zel olarak verilen dini bilgiler ise ledunni ilim, hakikat
ilmi veya batin ilmidir.® Yine 4b) aSales g &) | §83\ g * . Allah'tan korkun, Allah size
ogretir." ° Ayetinde de Allah'in emri ve yasaklarina riayet edip takva (izere hareket
edenlere, Allah'in dogrudan ilim bahgedecegine isaret vardir. insanin kalbini aydinlatan
ilham ve marifete su ayeti kerime de delalet etmektedir. aguagd Ld | gaala ndly
Ulsw "Bizim igin miicihede edenlere biz yolumuzu gésteririz."?” 21

iim-i batin'a isaret eden daha bagka ayetler de vardir. Bunlarin birinde Allah'u
Tedla sbyle buyurmaktadi Bde 43 Jasy &) @4 (a9 "Kim de Allah'tan
korkarsa ona (darliktan) genislige bir ¢ikis yolu ihsan eder."? Yani Cenab-1 Hakk,
mugsklat ve siphelerden ¢ikmak igin ona bir yol ihsan eder, égrenmeksizin ona bir ilim
dgretir. Deneme olmaksizin kendisini tecriibe sahibi yapar. Yine Cenab-1 Hakk Enfal
silresinin 29. ayetinde soyle buyurmustur: AS} Jaag &) 1 855 () | gial Cpdl) Ll Uy
Lid 8 "Ey miiminler! eger Allah'tan korkarsaniz, O size hakk ile batili ayirt edecek
bir anlayis verir." Bazi mifessirler bu anlayistan gaye hakk ile batili ayirt edecek bir
nardur demiglerdir. Kisi bu nur vasitasiyla stiphelerinin i¢inden ¢ikar.2®

Ebu'l Ala Afifi bu konuya su ayeti delil getirir. &) 1 6855 &) ) sial ) Lgal by
Lid sl Jaxs "Ey iman edenler! takva sahibi olursaniz O, size furkan verir."
Yani hakk ile batili temyiz eden bir ndr verir, <52 (a9 sLdn (e AaSal) s
1S 1 i gl 388 daSall "Hikmeti diledigine verir, hikmet verilen kimseye gok
hayir verilmistir."? "Hikmetin Allah'in kitabini anlamak oldugu séylenmigtir."

17" Kehf, 18/20

8 Tirer, a.g.e., 36-37

19 Bakara, 2/282

20 Ankebut, 29/69

2 Tiirer, a.g.e., 36/37

22 Talak, 65/2

2 jmam Gazali, a.g.e., lll, 47
24 Enfal, 8/29

2 Bakara, 2/269
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Buraya kadar verdigimiz ayetlerden de anlasildigi gibi, Kur'an-1 Kerim'de gegen,
"batin nimetler", "herkesin bilmedigini bilme ( sizin bilmediklerinizi bilirim)", "katimizdan
bir ilim (Ledunni), "Allah'tan korkun O size 6gretir", "Furkan (hakk ile batili ayirt edici
anlayis), "hikmet (Kur'an-1 anlama)" gibi ifadelerden, Kur'an-1 Kerim'in, her kes tarafindan
bilinen zahiri ilimden bagka, herkesge bilinmeyen, ancak ehli tarafindan bilinebilen ve
takva ile elde edilen baska bir ilimden bahs ettigi anlasiimaktadir. iste stifiler, buna batin
ilmi demektedirler.

b) Hadis-i Seriflerden Deliller

Peygamberimiz (s.a.v.) Harise (r.a.)'ye "Her hakkin bir hakikati vardir. Senin
imaninin hakikati nedir." Diye sordugunda séyle cevap vermisti 7: "Ben nefsimi
diinyadan men ettim. Geceleri uykusuz, giindiizleri susuz gegirdim. Sanki ben
Rabbimin argini agikga gériiyor gibiyim. Ehl-i Cennetin birbirlerini ziyaret edip
durduklarini temasa ediyor gibiyim. Cehennemliklerin bagrisip birbirleri (istiine
yikildiklarini  seyrediyor gibiyim" Peygamberimiz bu cevap karsisinda soyle
buyurmustu: "Sen igin farkina varmigsin. Anladigina iyi saril"?’ Bu hadis-i serif, ilmi
batina delalet etmekle beraber, bu ilmin elde edilmesi igin gerekli sartlari da, nefsi,
dinyadan soyutlamak, az uyku, az yemek, az icme seklinde beyan etmektedir.Nitekim
bu uygulamalar daha sonralari birgok tarikatin temel esasi olmustur.

Resulullah (s.a.v) sdyle buyurmaktadir: "Bildigiyle amel edeni Allah
bilmedigine véris kilar."?® Burada bilmedidi sey, herkesge bilinmeyecek olan ilm-i
batin'dir. Diger bir rivayette ise: "Allah icin kirk giin ihlasla ibadet eden higbir kul
yoktur ki, hikmet kaynaklari kalbinden lisanina ¢itkmasin."?

% Afifi, Ebu’l Ala, Tasavwuf, Gev: Ekrem Demirli-Abdullah Kartal, iz Yayincilik, istanbul., 1996, 220

27 Ebu Nuaym, Hilyetul Eviiya, Misir, 1933, X, 273; Suyuti, Celaluddin Abdurrahman, ed-Diirriil Mensur,
Beyrut, 1993, IlI, 163

28 Acluni, ismail b.Muhammed, Kesfi'l-Hafa, Beyrut, 1351 — 1352, I, 265 ; et-Tusi, Ebu Serrac, el-Luma,
Gev: H.Kamil Yilmaz, Altinoluk Yayinlari, istanbul., 1996, 147

2 Ed-Dineveri, Uyunu'l Ahbar, Kahire, 1973, II, 115; Aydinli, Abdullah, Dodus Devrinde Tasavvuf ve Hadis,
Seha Nesriyat, istanbul, 1986,89
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Tabii ki bu hikmet kaynaklari, ibadet ve riyazetle saflastiriimis kalbe Allah'u Teala
tarafindan hibe edilmis ilim olan, ilm-i batin olsa gerektir. Bu ilim sayesinde kul hikmetli
sOzler s6yler ve dinleyenleri etkiler.

im-i batin'in Allah'u Teald tarafindan muttaki kullara verilecedi hususunda
Buhari'de su hadis gegmektedir: "Kulum Bana, kendisine farz ktldigim seylerden
daha sevimli highir seyle yaklasamaz. Kulum Bana nafilelerle yaklasmaya devam
eder. Oyle ki onu severim. Onu sevdigimde ise kendisiyle duydugu kulagi,
kendisiyle gérdiigii gézii, kendisiyle tuttugu eli, kendisiyle yiiriidiigii ayag: olurum.
Benden bir sey isterse muhakkak ona veririm. Bana sigmirsa onu korurum."? Bu
Kudsf hadiste de Resulullah (s.a.v.), batini (vehbi) bir ilimin oldugunu ve Allah'u Teal&'nin
bunu ibadet eden kullarina verecegini beyan buyurmaktadir.

Bu konuyu teyit eden daha baska hadisler de mevcuttur. Resuluilah (s.a.v.) soyle
buyurmustur: (o3 ada Adg 1S ALy LB aiCadal ale) L (ygalad gl
il A e ot &S Ll g claall “Eger siz benim bildiklerimi bilseydiniz, az
gliler, ¢ok aglardiniz, dosekte karariniz kalmaz, daglara ¢ikardiniz."*""Bu hadis-i
serif, peygamberin belli bir hutbesinde sdylenmistir. Serrac der ki: 'Hz. Peygamberin
isaret ettigi bu ilim herkesin bilecedi halk arasinda mutearef ilimlerden olsaydi. ‘Benim
bildigimi bilseydiniz' dedigi zaman isitenler, 'senin bildigini biliyoruz' derlerdi."2 Demek
ki Resulullah (s.a.v.)'in bahsettigi ilim herkesge bilinmeyen 6zel bir ilimdi. Yine Hz.
Peygamber baska bir hadis-i seriflerinde soyle buyurmuslardir: “flim ikidir, biri kalpte
gizlidir ki, faydali olam da budur."? Buhari'de gegen su hadis de inananlar icinde
kendisine ilhdm olunan kimseler bulundugunu bildirmektedir. (4 55543 Crad S A8l
pgte ) el (e ey b L) 15398 ) s (e OsalSy Jlay Sl e (o
Jﬂ’é "Sizden dnce israiloglullari arasinda, peygamber olmadiklar halde
kendileri ile konugulan (ilhdm olunan) kimseler vardl. "Eger Benim iimmetimde
onlardan varsa Omer'dir." Buhari metnindeki diger bir rivayette bu tiir kimselere

30 Buhari, Ebu Abdillah Muhammed b. ismail, el- Camiii’s-Sahih, Leiden, 1862, Rikak, 38; AYDINLI, a.g.e.,
66-67

31 Buhari, Kusuf, 2, Nikah, 107, Rikak 28; Miisliim, ibn Haccac Ebu'l- Huseyin, el- Camiu’s-Sahih, Kahire,
1955, Kusuf, I,

32 Ates, a.g.e., 28-29

33 Ebu Talip EI Mekki, Katu'l Kulib, Misir, 1966, |, 244-245
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(muhaddesun) iinvani vermistir. Buna dayanarak ibn-i Abbas Hac siiresinin 52. Ayetine
(Muhaddes) kelimesini ilave ederek Y9 (o ¥y Jgmy (o il o Ul Lay
daaa seklinde okumustur. Demek ki Muhaddes; peygamberligin altinda bir vahiy ve
ilham mertebesidir. Ve bu yiiksek paye Hz. Omer'e tevcih edilmigtir."

Batini manaya bizzat Hz. Peygamber (s.a.v.) su hadis-i seriflerde isaret
buyurmugtur ; allaa g 13a g Ulay g 1 3¢5 &\ &Y &) "Kur'an'm bir zahiri, bir batini,
bir haddi ve bir matlar vardir. "%, dad) Zlag Gl g sedd 4d (G al) sl o Al
"Kur'an argin altindadir. Onun kullarin hiiccet yaptigi zahiri ve batini vardir."®
Baska bir hadis-i serifte de sdyle buyurmaktadir. "Her ayetin bir zahiri, bir batini vardir.
Her harfin bir haddi ve her haddin bir matlai vardir."3” Bu hadisler, Kur'an'in bir i¢ bir
de dig manasi (yani bir zahir ve bir batin) oldugunu géstermektedir. ibnu'n-Nakib "Ayetin
zahiri; zahir ilim sahiplerine agilan manalardir, batini da, Allah'in hakikat erbabina agtigi
gizli manalardir"® demektedir.

Sifilere gére, zahir manalari, ilim tahsili yapanlarca bilinebilir. Batin manalari ise
ancak Allah Teala tarafindan kendisine bir anlayis verilenler anlayabilirler. Kur'an-1 Kerim
tim Islami ilimlerin kayna@i olduguna gére bu ilimlerin de zahir ve batin manalari vardir
demek pek yanlig olmasa gerek. Zahir manalari, zahir ilim tahsili yapan alimler; batin
manalari da bu zahir ilimlerle halisane bir sekilde ibadet eden kimseler anlar denebilir.
lleride de goriilecegi gibi, sahabe ve bazi &limlerin uygulamalari da bunu destekler
mahiyettedir.

c) Sahabe ve Bazi Alimlerden Deliller

Batin ilmine dair isaretler (deliller), sahabenin hayatinda da mevcuttur. "Hz. Alj,
yalniz Fatiha hakkinda bildiklerini yazsa yetmis deve ylkii kitap olacagini" séylemistir.
Ebu Cuhayfe Hz. Ali'ye sormus: "Yaninizda Kur'an'dan baska bir vahiy var mi?" "hayir"
demis. Hz. Ali "Ancak Allah bir kula kitabinda anlayis verirse bagka" Yine Hz. Ali'nin s6yle

3 Ates, a.g.e., 29-30

3 Miras,Kamil, Tecrid-i Sarih Tercmesi, Istanbul, 1947, 1, 51
36 Suyuti, El-itikan, Misir, 1318, 1, 185

37 Satibi, ibrahim b. Musa, el-Muvaffakat, Misir, Ill, 282

% Ates, a.g.e., 29-30
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dedigi rivayet edilir: "Bir kimse dinyadan yiz cevirirse Allah ona 6grenme olmadan
Ogretir. Hidayet olmadan hidayet eder, gézlnl agar, onu kétulikten kurtarir."3® Bu séz,
Harise (r.a.)nin Resulullah (s.a.v.)'a verdigi cevapta saydi§i hususlari teyit eder
derecededir. Harise de: "Ben, diinyadan nefsimi men ettim... Arsi, cehennemlik ve
cennetlikleri g6rir gibiyim." diyordu. Hz. Ali de diinyadan yiz ceviren kisiye, Allah'u
Teala'nin kendisine verdigi (batin) ilimle, 6grenme olmadan bilebilecegini sdylemektedir
ki bu ilm-i batina guzel bir delildir.

Hz. Omer (r.a.) vefat ettigi zaman Ibn-i Mes'ud: "Zannedersem ilmin onda dokuzu
gitti" demigti. "Aramizda sahabenin blytikleri varken sen b8yle mi diyorsun." Diyenlere
"Ben sizin anladiginiz ilmi sdylemiyorum" demisti.4¢ Demek ki Hz. Omer diger sahabenin
bilmedigi 6zel (batin) bir iime sahip idi. Nitekim daha dnce de belirttigimiz gibi, Resulullah
(s.a.v.), bir hadislerinde kendisine ilh&m olunan insanlar oldugunu ve Hz. Omerin de
bunlardan oldugunu beyan buyurmuslardi. ibn-i Mes'ud'un sézii bu hadisle uyusmakta ve
herkesge bilinebilecek zahiri ilimden bagka bir de batin ilmi oldugunu ortaya koymaktadir.
Zaten" igimizde sahabe biiyikleri oldugu halde bdyle mi diyorsun ?" diye itiraz edenlere
lbn-i Mes'ud, "Ben sizin bildiginiz (zahir) ilmi kastetmiyorum. Yani batin ilmini
kastediyorum" diyerek batin ilme isaret etmigtir.

Yine bu meyanda olmak (izere, ibn-i Mes'ud : "Eger\siz benim bildiklerimi
bilseydiniz bagima toprak sagardiniz."+! Ebu Hureyre de Gha &) Jomy (& ulida
porldiin aded Ay olb AV g 4id Laaaa) L) cuile g alug 4le &
"Allah Resulii'nden iki kap (ilim) 6§rendim. Birisini yaydim. Otekine gelince onu
yaysam bu bogaz kesilir™? demiglerdir.

asiua oSl clas) o gall "By giin size dininizi tamamladim..."3 Ayeti geldigi
zaman, sahabe sevinirken Hz. Omer, Hz. Peygamber'in vefatinin yaklastigini sezerek
aglamis: "Bir sey kemale ulastiktan sonra eksiklik baslar" demisti. iste buradan da Hz.
Omer, ayetin dis manasindan baska bir (batin) mana anlamis, ayette islam’in

39 Ates, a.g.e., 34-35

40 Ates, a.g.e., 35; Hilyetiil Eviiya; 1, 311-312
 Hilye; I, 131

42 AteS, a.g.e., 35-36; Buhari, ilim, 42

3 Maide, 5/3

~

~
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tamamlanmasi dolayisiyla Hz. Peygamberin vefatina bir isaret sezmis, Hz. Peygamber
de onun sezgisini dogrulamisti. Gercekten de bu ayetin niiz(ilinden seksen bir glin sonra
Peygamberimiz vefat etmisti.

Abdulkadir Geylani de su kudsi hadisle bu konuya deginmektedir. Resulullah
(s.a.v.) Aziz ve Celi! olan Allah'tan hikayeten sdyle buyururlar: “Bana yakin olanlar
kendilerine farz kildiklarimi edadan daha faziletli bir ibadetle yakin olmadilar.
Kulum néfile ibadetlerle de bana yakin olmaktan geri kalmaz. Oyle ki bu néfileler
sebebiyle Ben onu severim. Kendisini sevdigim zaman ise onun kulagi, gézii, eli ve
glic vericisi olurum. Artik benimle isitir, benimle gériir ve benim verdigim giig ile is
yapar."* Buna gére o kisi, butin fiillerini Allah'in g6stermesi ile gérir. Onunla kendi
guctinden kendi kuvvetinden ve kendi benliginden siyrilir."

Bu konuda bir ok alimin sézii olmakla beraber, imam Gazalinin birkag séziine
yer vererek konuyu kapatacadiz. imam Gazali ihyasinda sunlari anlatir: "Siiphelerin
izalesine, hakikatlerin kesfine, esyanin oldugu gibi bilinmesine bu kaidenin lafizlarinin
zahirinden, anlagilan sirlarin idrakine gelince, onun anahtari ancak miicahededir."
imam Gazali bu ilme nail olabilmenin sirrinin miicdhede oldugunu tespit ettikten sonra
sOzlerine sdyle devam etmektedir: "Eger desen ki "Senin bu konusman, bu ilimlerin zahir
ve batinlarinin olduguna isarettir. Bir kismi gozle gérilecek derecede agiktir. Bir kismi da
gizlidir. Ancak mucahede, riyazet ve bikmadan arastirma, saf fikir, matlubdan bagska
dunyanin bitln meggalelerinden héli bulunan sir ile agilip vuziha kavusur. Bu iddia ilk
bakista seriate aykiri gibi gorlinlir. Zira seridtin zahiri ve batini, gizlisi ve agigi yoktur.
Belki seriatta zahir batin, gizli ve agik hepsi birdir. Buna cevabimiz sudur: Bilmis ol ki, bu
ilimlerin, gizli ve acik diye ikiye taksim edilmesi higbir basiret sahibince inkar edilemeyen
bir hakikattir. Bu hakikati, ancak ¢ocukluk devresinde bir seyler égrenmis ve malumati
donmus, zirveye, lim ve velilerin makamina erismemis &cizler inkar eder. Bu keyfiyet

ser'i delillerden agikga anlasiimaktadir... Yiice Allah Kur'an'inda séyle buyurur: i g
Gl Leling Lag (il Lgy piai JUaY) "Hem bu misaller var ya! Biz onlari

44 Buhari, Rikak, 38 )
45 Abdulkadir Geylani, el-Fethur-r- Rabbani, Cev: Yaman Arikan, Uyanis Yayinlari, Istanbul, 1985, 273-274,
46 |mam Gazali, a.g.e., |, 242
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insanlar i¢in beyan ediyoruz. Bunlar ancak alimler anlar. ™' ... Resuluilah (s.a. v), bir
hadiste syle buyurmaktadir: s (S5 83a ¥ g alua & A Sy gl aSliad La
oy u'°' ﬁj "Ebubekir (r.a.) size iistiin olmasini ¢ok oru¢ veya ¢ok namazla
degil, gogsiinde yerlesen bir sir ve hikmet sayesinde saglamigtir.” Allah
Ebubekir'den razi olsun! Sek ve siphe yoktur ki, hazretin Gstinliglne vesile olan
gogstindeki sir, dini kaidelerle ilgili konularin disina ¢ikmayan bir hakikattir. Halbuki dini
kaidelerden olan bir sey, zahiri cephesiyle Ebubekir'den baska Muslimanlarda da
gorilmektedir...” 48

imam Gazali ihyasi'in ikinci cildinde séyle demektedir: “Miinkirler, gafiller, diinya
ziynetinde olan, serabin kivrak dalgalarina aldanan kimseler ise, onlar ne gordrler, ne de
dinlerler. Cinkid onlar dinlemekten uzak yaraticilarinin ayetlerinde de mahcup ve
gafildirler. C1st8E ad 3 AY) (8 by Lial) BLal) (e 1AW ¢ salry "Diinya
hayatindan bir dis gériiniigii bilirler. Ahiretten ise habersizdirler."® Kulaktan, z&hir
kulagi kastetmiyorum. Clnk{ benim bu sdzimle kastedilenler, zahir kulaktan mahrum
degildirler. Kulaktan batin kulagi kastediyorum. Zira zahir kulak ancak sesleri isitir. Sair
hayvanlar da insanlarla bu o6zellikte ortaktirlar. Batin kulagina gelince, onunla, lisan
konusmasinin dtesinde bulunan hal konusmasi idrak edilir. Bu; tipki kazik ile duvarin
konusmasini hikaye eden kimsenin soziine benzer, soyle ki:

Duvar kaziga : - Neden beni yardin ? diye soruyor.

Kazik : - Bu suali benden sorma ! beni doven arkamdaki tastan sor!
Goklerde ve yerde higbir zerre yoktur ki, Allah'in vahdaniyetine dair onun birkag ¢esit
sahitligi olmasin. O sahitlikler kendisi icin tevhiddir ve sanini takdis etmekle birkag gesit
sahitlikleri vardir. Onlar da onun igin tesbihtir. Fakat bu zerrelerin tesbihlerini (géfiller) bir
tirli anlayamazlar. Glinkii onlar zahiri kulagin daracik sahasindan, batini kulagin engin
sahasina bir turlii gecemediler. Kal lisaninin kekegliginden, hal lisaninin fesahatina
gecemediler. Eger her aciz kimse bdyle bir seyre muktedir olsaydi, 0 zaman Sileyman
(a.s.)'Iin "Kus mantigini anlamasi kendisi igin bir 6zellik olmazdi. Musa (a.s.)'in harfler ve

47" Ankebut, 29/43
4 |mam Gazali, a.g.e., |, 244
49 Rum, 30/7
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sesleri, benzerliginden takdis edilmesi, farz olan Allah kelamini dinlemesi 6zelligine sahip
olmazd..." %0

imam Gazali bu sekilde ilm-i batinin var oldugunu ve bu ilmin ancak bazi
ozelliklere sahip kimselerce bilinebilecegini, onu anlamayip inkar edenlerin ise géfil
olduklarini dile getirmektedir. Elbette ki bir seyin var veya yok oldugunu, red veya kabul
etmek icin, o sey hakkinda bilgi sahibi olmak; en azindan bilgi igin o yolda galismak
gerekir. Kisinin; akli almadigi veya o konuda bilgi sahibi olmadigi igin bilmedigi; ancak
gercekte var olan bir seyi inkara kalkismasi abestir. Bilgisayarin ozelliklerini, internet'in
harika imkanlarini bilmeyen, bilmek icin herhangi bir kursa gitmemis ve bu konuda bilgi
edinmemis bir kimsenin, bilgisayari ve internet agini akli almiyor veya bu konuda yeterli
bilgisi olmadigindan anlamiyor diye inkar etmesi, nasil ki ¢cok yanlig ve bunu inkara
kalkisani da kiglk disdriict ise; ayni sekilde ilm-i batini elde etmek igin herhangi bir
gabaya girmemis, bu yolda nefsini egitmemis ve ilm-i batini elde edecek seviyeye
ulagsmamig kimselerin de ilm-i batini inkar etmeleri o derecede yanlis ve bu iddia sahibini
kiigiik distiriciidiir. Gergekten ilm-i zahiri hakkiyla bilen ve bununla amel eden imam-i
Safii, Ahmed bin Hanbel v.s. biitiin biyuk alimler, bu ilmi kabul etmis ve kendileri de bu
ilme sahip olmuslardir."s" iim-i batini inkar edenler; ilm-i zahiri de anlayamamis ve bu
sahada yeterli seviyeye ulasmamis kimselerdir. Bu konuda katiliklariyla taninan ibn-i
Teymiyye ve el Cevzi gibi alimler dahi bu ilmi kabul etmislerdir. Hatta el Cevzi, ilm-i
batin'a sahip olduguna inandigi ibn-i Teymiye'den "Medaricu's-Salikin" adli eserinde
kerametler aktarmaktadir. O halde ilm-i zahir gibi, ilm-i batin da vardir ve bunlar
birbirlerinin ziddi degil; aksine birbirini tamamlayan ve takviye eden, bir seyin igi ile digi
mesafesindeki iki ilimdirler denebilir..

im-i Batini Elde Etmenin Yolu
iIm-i batinin tarifini verip, ser'i yoniinii ayet, hadis ve sahabe sézleriyle ortaya
koyduktan sonra, bu ilimin nasil elde edildigini inceleyelim.

5 jmam Gazali, a.g.e., Il, 569 - 570 .
51 Erbili, Muhammed Emin, Tenvirul Kultb, Gev: Halil Glineng, Eser nesriyat, Istanbul., 1984, 511



Tasavvufta lim-i Zahir-ilm-i Batin Anlayigi 249

Alimlerin gériislerine gecmeden 6nce, konunun daha iyi anlasilmasi icin rih ve
bedenle ilgili kisa bir agiklama yapmak, uygun olacaktir. Bilindigi gibi insan, rih ve
bedenden miitesekkil bir varliktir. Beden ¢amurdan, balgiktan yaratildigi icin, ash gibi,
cirkin ve pis seylere meyyaldir. Rih ise Allah'dan oldugundan gzelliklere, iyiliklere
meyyaldir. Ayni zamanda gerek riih ve gerekse beden, hayatiyetlerini devam ettirmek igin
bir takim gidalara muhtactirlar. Gordiiglimiz bu bedenin yasayabilmesi igin, yemege,
icmeye, havaya, vs. gidalara ihtiyaci vardir. Eger bu gidalari almazsa beden dlmek
suretiyle yok olur gider. Ayni sekilde riih da Allah'u Teala tarafindan geldigi anki safligini
koruyabilmek igin imana, ibadete, namaza ve oruca muhtagtir. Eger bu gidalari almazsa
rah, safligini muhé&faza edemez. Ancak, insanoglu rih ve bedenin muhtag olduklari bu
gidalarr verirken Olguli davranmasini bilmelidir. Zira riih ve beden birlesince aralarinda
bir miicadele baslar. Beden, koti seylere meyyal oldugundan, rihu da hakimiyeti altina
almak ister. Buna karsllik iyiliklere meyyal olan rih da bedene hakim olmak ister. iste bu
mucadelede eder insanoglu, bedenine, muhtag oldugu tim gidalari vermekle beraber,
ruhun muhtag oldugu iman, namaz ve sair ibadet gibi gidalari vermezse, rih safligini
kaybeder ve bedenin hakimiyeti altina girer. Boylece kotu dedigimiz insan tipi ortaya
cikar. Yok, eger insanoglu bedeninin yagayabilecegi kadar bedene lazim olan gidalari
verir ve bunun yaninda rihun gidalarini fazlasiyla verirse bu sefer riih daha da saflagir,
kalp parildar ve bu kalbe, ilimler dogar. Béylece rih, bedene h&kim olur ve iyi insan tipi
ortaya gikar. Iste biz, konuyu bu esas gergevesinde limlerin gériiglerine de yer vererek
ele alacagiz.

iIm-i batini elde edebilmek igin her ne kadar zahiren yapiimasi gereken birtakim
isler ve uyulmasi gereken birtakim edepler varsa da, bu ilim, calismalar sonunda elde
edilmeyebilir de. Zira bu ilmi elde etmek galismaya degil, Allah vergisine baghdir. Allah
bu ilmi diledigine verir. Kul bu meyanda ancak zahiri sebeplere sarilir. Zaten
mutasavvifin da ibadet ve seyr- u suliktan maksadi, sonugta bdyle bir iime kavusmak
degil; Allah (c.c.)'In rizasini kazanmaktir. Allah dilerse bu ilmi de verir. Bu esas bilinmekle
beraber, bu ilmin elde edilmesi igin kulun z&hiren yapmasi gereken hususlar da
mutasavviflarca belirtilmistir: "Alim olan kimsenin lediinni ilimlerin feyzine ehil olabilmesi
ve niblivvet penceresinin ndrlarindan iktibas edebilmesi igin, ilmine karisan nefs-i
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emmarenin katkilarlyla heva ve hevesin bulanikligindan sakinmasi gerekir."? "Zahid ile
s(fi, ibadet ve riyazete belli usuller dahilinde devam etmekle, sonunda herseyin hakikati
kendisine acilmis olur. Tasavvufta "Mukasefe" denilen bu durum, felsefi doktrinde israk
ismini alir. Mukasefe ehli, bu yolla melekdtun esrarina vakif olur."®  Kalp evvela kéti
huylardan arinir ve temiz hale gelir. Sonra beseri kuvvetlerin tesiri yok edilir ve kalp,
Hakk'in hizasina getirilirse, kalbin (izerindeki hicaplar kalkar ve ilahi ndr orada tecelli
eder. Bdylece arz ve semavatin melekdtu, ulvi ve sifli varligin sirlari kalbe tecelli eder.
Her nevi sanat ve ilmin manasi, kalp igin agik hale gelir. Butlin sek ve stiphe dugimleri
¢Ozildr, varligin sirlarina ve kalplerin gizli hallerine vakif olmak kabil olur. Seriatte varid
olan stipheli hususlarin manalari anlagilir ibni Ata der ki: "Kim nefsini, siinnetin
edeplerine riayete mecbur ederse, Allah onun kalbini marifet ndruyla ndrlandirir.
Habibullah (s.a.v.)'in emirlerine, fiillerine, amellerine ve ahlakina uymaktan daha serefli
bir makam yoktur."® Demek ki bu ilim, seriat kurallar dahilinde diinyadan yiz gevirmek,
ibadet ve miicahede ile elde edilir. Seriat digi veya seriate aykiri bir yolla, llahi sir geregi,
bazi istisnalar harig, ilerde de belirtecegimiz gibi, bu ilmi elde etmek mimkiin degildir.

Tasavwvuf gelenegine bagli olanlar, akli inkar etmemekle beraber, insanin
bagkasindan, kitaplardan 6grendigi seylerin gergekte bilgi adini aimaya layik olmadigini,
zira gergek iimin dogrudan vasitasiz olarak ve sezgisel bir yasanti hali ile Allah tarafindan
bu tecrlibeyi his edene ihsén edildigini savunarak, 6zel bir bilgi anlayisi gelistirmislerdir.
Cunku sdfiler, akil ve onun Hakk'i isaret eden ayetleri gérmesini kendi deyimleriyle,
gergek bilginin nedeni degil, vasitasi olarak gortyorlar. Gergek bilgi veya marifetin nedeni
Allah'in dilemesindeki bagis ve sirf O'nun inayetidir. Glinkii ilahi indyet olmazsa akil,
a'ma olur. Ayrica akil zatl icabi ve esas itibariyla kendisinin bile ne oldugunu
bilmemektedir.% Tabi ki bu ilmin, dogrudan akilla bir ilgisi yoktur. Zevk ile ilgilidir. Safilere
gore, akil da bir bilgi vasitasidir. Ancak, ondan gelen bilgiler, ilhdmla gelen bilgiler kadar
saf ve net dedgildir.

52 Erbili, a.g.e., 11

5 Aydinli, a.g.e., 92

5 [bn-i Haldun, eg-Sifau’s- Sail, Gev: Silleyman Uludag, Dergah Yayinlari, istanbul, 1984, 150

5% el Cevziyye, a.g.e. ll, 365

5% Sevim, Seyfullah, islém Diisiincesinde Marifet ve ibn-i Araii, insan Yayinlari, Istanbul., 1997, 140
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Konuyla ilgili olarak es-Sulemi sunlari séylemektedir."... Hurriyet, yaratiklarin
boyun eddigi, gonll verdigi, dinyaya ait higbir seye baglanmamak; yalniz (kainatin
yaraticisi olan) Mevlasina kars! halisane kullukla bezenmektir. Kul, bu noktaya ulasinca,
Umena (eminier) makamina erer. Orada sirlara muttali olur. Mukellem, muhaddes
(kendisine ilham olunan) ve firaset sahibi olur. Eminliginden dolayi bazi gayb bilgilerine
vakif olur. Miridlerin makamini, ariflerin hallerini gérir kontrol eder. Bu nokta, velayet
makaminin son noktasidir. Sonra kendisinde dualarinin ve dileklerinin kabulyle
kerametler zuhur etmeye baglar. Clnki ylce Allah, ancak olmasini taktir buyurdugu
hususlarda onun dilini duaya ve istemeye acar. Eger bir seyin vasitasiyla arzu ettigi
kimseye ulagsmasini dilemigse, onun elini o seye uzatir. 5

Biz, yegane bilgi yolunun, zevk ve riyazet oldugu iddiasinda degiliz. Akila da kalbe
bilgi ulastigi, ancak aklin bes duyu ile aldiji ve kalbe ilettigi bilginin, ibadet, riyazet
yoluyla elde edilen, ve ilhamla kalbe gelen bilgi kadar net ve saf olmadigdi kanaatindeyiz.
imam Gazalimin Ihyas’nda verdigi havuz 6émedi bunu cok glzel bir sekilde
aciklamaktadir. Kalbi, havuza, ilmi suya, bes duyu organini havuza su veren nehirlere,
ilham ve kesfi havuzun derinlerinden gikan saf suya benzeten imam Gazali, ézetle sdyle
demektedir: Bir havuz, iginde her turlu kiri barindiran nehir sulari ile doldurula bildigi gibi;
0 havuzun igini kazip suyun kaynagina varmak suretiyle, havuzun derinlerinden figkiran
temiz ve saf su ile de doldurulabilir. Disaridan havuza akan nehirler, tirli pislikleri
icerisinde barindirdi§i gibi, bazen de havuzun kaynagindan fiskiran temiz suyun
¢lkmasina ve havuzu doldurmasina engel olurlar. Bu nedenle havuzun dipten figkiran
temiz su ile dolmasi igin bazen nehirleri kapatmak gerekir. Bdylece havuz temiz ve saf su
ile dolmus olur. iste bu misaldeki havuzun su almak igin iki kapisi (yolu) oldugu gibi,
kalbin de , biri melekdt alemine, digeri bes duyuya agilan iki kapisi vardir. Kalbe, bes
duyu ile de, melekdt aleminden de ilim gelir. Ancak nehir sulari gibi, duyularla gelen bilgi
karigik ve bulaniktir. Ayni zamanda melekdt &leminden gelen bilgilere de engel olurlar.
Bu nedenle melekit &leminden gelen saf bilgiyi almak i¢in bazen bes duyuyu kapatmak,
dinya ile ilgiyi kesmek gerekir. Bdylece kalbe ilham yollu bilgiler dogar, diyen imam
Gazali, s6yle devam etmektedir: Enbiya, evliyanin ilimleri ile ulem&, hukemanin ilimleri

57 es-Siilemi, Stilemi’nin Risaleleri, Gev: Siileyman Ates, Ankara Universitesi, Ankara, 1981,19
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arasindaki fark sudur: Enbiya ile evliyanin ilimleri kalbin dahilinden, melekdt alemine
acllan kapidan geliyor; ulemé& ve hukeménin bilgisi ise bes duyuya agilan kapidan,
hislerin kapisindan geliyor.® Demek ki kalbin Levh-i Mahfuz'dan yazili bilgileri almasina
mani olan bu dinya ve megsgaleleridir. Eger insan dinyadan ve dlnyanin
mesgalelerinden hakki ile yiiz gevirebilirse o zaman bu engelin ortadan kalkmasiyla,
Levh-i Mahfuz'daki bilgiler kalbe yansir.

Surekli halvet ve zikirle ugrasan kisiye "Delillerimizi ufuklarda ve kendi
nefislerinde gosterecegiz."® Ayetinin isaret ettigi gibi, her tiirden isaretin anlami
acllmaya baglar. Agilma mutlak manada ndrun aydinlatmasiyla gergeklesir. Bu sayede
s0ff, gercedi kesfeder. Hakiki misahedeye baglar. 8

ilm-i batin, igten ice derdnilik arz eden zevki bir ilimdir. Bu ilmi tatmayan bilmez.
Bundan dolayl mutasavviflar iy aﬁ g_§35 el (A "Tatmayan bilmez" demislerdir.
Biz bu ilmi, belli makamlara ulagmis ve bu ilmi tatmig olan kimselerden égreniyoruz. Bu
hususta imam Gazali "Bizim miikasefe iimindeki gayemiz perdenin kaldiriimasi ve bitin
bu islerin gbzle gorllecek sekilde slphesiz olarak bilinmesidir. Bu da insanin yaratiligi
geregi mimkin olan bir haldir. Su sartla ki kalp aynasi diinya pisliginden ve kirinden
arinmis olmalidir. Ahiret iminden gayemiz bu aynanin pisliklerden temizlenmesini bildiren
ilimdir. Bu kalp aynasini kaplayan kirler, Allah'in zat ve sifatlarini, is ve hikmetlerini
bilmeye engel olur. Bu aynanin temizlenmesi de, ancak sehvetlerden korunmak ve her
yonu ile Hz. Peygambere uymakla mimkun olur. Ayna ne kadar temiz ve berrak olursa,
gergekleri o nisbetle yansitir. Bu dereceye gikmak, riyazet yolunu 6grenip, 6gretmekle
mimkin olur"®! demektedir.

Bu ilimle ilgili olarak ibn-i Arabi sdyle der: "Bizim bilgimiz ne lafizlardan alinma, ne
insanlarin agizlarindan ve ne de defter ve sayfalardan elde edilmedir. Aksine bizim
bilgimiz, vecdin kapladigi viicutdan da fani olundugunda, kalbe dogan tecellilerden elde
edilmistir. Bu durumda anlamlar, bigime bélinlp ve buriinmeyle kalbde olugurlar."62

5 jmam, Gazali, a.g.e., lll, 40 -42
9 Fussilet, 41/53

60 Sevim, a.g.e., 148

6" jmam Gazali, a.g.e., |, 57

62 Sevim, a.g.e., 150
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Ebu Yezid el-Bistami, "ilmin kimden ve nereden geliyor ?" diye soran bir fakihe,
sbyle cevap vermigtir: "ilmim, Allah (Azze ve Celle)nin vergisinden ve Resuluilah (a.s.)'in
su hadislerinden kaynaklanir. "Bildigiyle amel eden kimseyi, Allah bilmedigine varis
kilar. "% ilim ikidir. Zahir ilim; bu Allah'in mahlukatina karg! hiiccetidir. Batin ilim, iste o
faydali ilimdir. Senin ilmin ise ey seyh! Ogretim yoluyla dilden dile nakledildi. Amelden
nes'et etmiyor. Benim iimim Allah'dan, O'nun indindeki ilhAmlardandir." ®Bdylece el-
Bistami, bitini ilmin kaynagini dile getirmekle beraber, bunu elde etmenin de taatla
mumkin olabilecegini ifade etmis oluyor.

ibn-i Haldun sdyle der: “Rah, zahiri duygulardan siyrilarak ice yénelirse, duyu
organlarinin his ve idraki zayiflar. Buna karsilik rGh, kuvvet kazanir, saltanati artar ve
yeni gelismeler kaydeder. Zikir de buna yardimci olur. Glinkii zikir, onun inkisaf
etmesinde gida gibidir. Bu suretle rih daima geliserek ilim mertebesinden suhud
mertebesine ylkselir. His perdeleri tamamen ortadan kalkar ve nefsin zati vicudu
tamamlanir ki bu, idrakin ta kendisidir. Rih bu mertebeye yiikselince bir takim ilahi
bagislara, ledunnf ilimlere ve gayb alemine ait sirlara mazhar olur.”®

Hal bdyleyken, her asirda bilgiye ulasmayi duyumlarla sinirlayan, marifeti muhal
sayan mutefekkirlerin bulunmasi hayatin cilvelerindendir. Sanki insan gergekte his,
tecrlibeler, akli 6l¢ii ve bunlara bagli bilgi vasitalarinin kusattigi maddi seylerden bagka
bir sey bilmezmis gibi. Bu insanlar felsefeleri basit ve sade oldugu ginlerde kendilerini
"materyalistier" veya "realistler" olarak isimlendirmislerdir. Glniimlzde ise "mantikgi
pozitifistler' "pozitif felsefe" gibi bazi insanlari biylleyen muhtelif isimler almiglardir.
Mantikci pozitifisitler, ilmi metoddan baska gecerli bir ilmi metod kabul etmemektedirler.
Bunun igin metafizik, ahlak ve din felsefesine inanmazlar. Diglnurler arasinda her
devirde sadece akli esas alan insanlarin olmasi da bir bagka cilvedir. Bunlar da mahsus
veya makdl, maddi veya rihi, 6z veya cevher, her seyin bilgisine aklin ulagabilecegini
iddia ederler. Ibn-i Haldun'un da dedigi gibi, sinirli alani dahilinde akil, givenilir bir
olglidlir. Fakat QlGhiyyet, psikoloji ve ahiret meselelerinde aklin kesin bir faydasi yoktur.
Aksi halde, sahibinin daglari tartmaya ¢alisacadi bir sarraf terazisi olurdu. Eger sifilere

63 Acluni, a.g.e. Beyrut, 1351-1352, Il, 265 (2542. hadis)
64 Aydinli, a.g.e., 90-91
65 Tiirer, a.g.e., 20
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itiraz edenler, psisik tecriibelerindeki marifete baksalardi bunun bir kisminin akli veya
hissi diye tanimlanamayacak mahiyette oldugunu gorirlerdi. Psisik tecribelerin biyuk
kismi, 6zel bir bilginin elde edildigi sOfi tecriibeler gibi zevk, miiséhede veya vicdani
tecribelerdir.%

Sifilere goére hakki sadece akil sahibi varlik taniyabilir. Clnki akil, insanin
tanimasi gerekeni tanidigi bir vasitadir. Ama yine de o tek basina Allah'i kemal anlamiyla
tam olarak bilemez. Akil igin Allah'i, Allah'la tanimaktan baska gare yoktur. Onlara gore,
Allah'a delil yine sadece Allah'tir. Bu hususta akil da delile muhtagtir. Ciinki akil hadis ve
mahluktur. Oyle ise akil, sadece kendisi gibi yaratimisa delil olabilir.7 iste bu yiizdendir
ki, mutasavviflar tahsil ile elde edilen bilgilerden ziyade, ilhédm ile gelen bilgileri tercih
ederler. Onlara gére yol, nefisle micadele etmek, kotl sifatlardan kurtulmak, bitiin
masiva ve diinya baglarini kesmek ve Allah'u Teald'ya tam bir yonelisle yonelmekten
ibarettir. Bunun sonucu olarak Onun rahmeti kalbe sagilir. Ndr orada parlar, gégis
genisler, melekdtun sirlari kula agsikar olur. Daha 6nce onu kérletmis olan perde, ilahi
rahmetle kalbin 6niinden kalkar ve ilahi hakikatler onda parlamaya baglar. Mi'minin
yapabilecedi biitiin is, nefsini aritmak, kendini hazirlamak ve dikkatini toplayarak ilaht
rahmetin kendisine acacag! lutuflari beklemektir.58

Ozetlemek gerekirse ilm-i batin, kisinin Levh-i Mahfuz'da yazili bilgileri almasina
engel olan ve perde olusturan kalbin ylizeyini kirleten dinya sevgisi, mal mulk aski,
dedikodu, haset gibi kirlerden kalbi arindirmasi, iman, ibadetle kalbi parlatmasi ve Allah'u
Teala'nin dilemesiyle elde edilen bir ilimdir.

Im-i Batin'in Kesbi veya Vehbi Olusu
Bu ilim ¢alismakla, ibadetle mutlak surette elde edilebilir mi? yoksa ibadetlerle
beraber, Allah'in bir hibesi midir?
Elbette ki bitin islerimizde oldugu gibi kul olarak bize disen sebeplere
sarilimaktir. Zira Allah'u Tedld'nin kainattaki stinneti (Stnnetullah), budur. Sebeplere
sarildiktan sonra, is Allah'a havale edilir. Dilerse olur, dilemezse olmaz. Sebeplere

66 Afifi, a.g.e., 215
67 Sevim, a.g.e., 137 .
8 Yilmaz, H. Kamil, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, Ensar Nesriyat, Istanbul, 1997, 300
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sarildiktan sonra, kulun yapabilecekleri bitmis, is Allah'in dilemesine kalmistir. Bu husus,
ilim igin de boyledir. Sk 0 iua & e Asag O} &1 & 3 (xad "Allah bir kimseyi
hidayete erdirmek isterse kalbini Islam igin agar. " % Ayeti de marifet iimine nail
olmanin kulun kesbine degil, Allah'in istemesine ve litfetmesine bagli oldugunu
gOstermektedir. Ledunni ilme néil olmanin temel sarti, Allah'in gosterdigi yoldan
yuriiyerek "takva@" lzere bulunmaktir. Bununla beraber ilim, kulun kesbi degil; Allah'in
hibe etmesi sonucu elde edilmektedir.”

Birincisi galisma ile elde edilir (kesbidir), ikincisi ise Allah'in litfuna baghidir (vehbidir).
Batin ilmi galismakla elde edilemeyecegi gibi calismadan da kazaniimaz. Bu ilmin husulu
igin kulun cehdi ile Allah'in vehbinin birlesmesi gerekir. Ahval ilmi olan batini ilim, adab
ilmi olan zahiri ilmin icaplarinin yerine getirimesinden sonra Hakk'in litfetmesi ile elde
edilir. Rivayet ilmini &grenip, onunla stinnete uygun amel eden kimseyi Allah, dirayet
ilmine varis kilar. "Bildigi ile amel edene, Allah bilmediklerini 6gretir.” Hadisi buna
isaret etmektedir. 7"

Gazall bu konuda sunlari soyler: "Akla gelince, o hayal ve vehim perdelerinden
siyrildigi zaman yanilmaz, hata etmez, esyayi oldugu gibi kusursuzca gorur. Ancak hayal
ve vehim perdelerinden siyriimasi da gugtir. Onun hayal ve vehim perdelerinden
kurtulusu, ancak dlimden sonra tamamlanir. iste o zaman perde kalkar, sirlar agilir.
Herkes, hayatta iken isledigi hayir veya ser, her seyi karsisinda hazir bulur. BuyUk, kiguk
isledigi her seyin unutulmadan yazildigi kitabi ile karsilagir. O anda kendisine denir ki
L a gl & paid il dlic LSS "Senden perdeni kaldirdik, bu giin artik
goziin keskindir."" Kalpten hayal ve vehim perdelerinin kalkmasi olim ile oldugu gibi,
bazen 6lmeden de kalkar. Yani kalp penceresi uyumadan ve 6lmeden de melekdt
alemine agilir. Bu kulun ihtiyari ile degil, Cenab-1 Hakk'in liitfu ile olur. Kalpten hayal ve
vehim perdesi kalktigi zaman kalbe ilmin ndirlari dolar ve kalp onunla aydinlanir. Kalpten
perdenin kalkmasi, kisinin kalbinde ilim ndrlarinin parlamasi igin, o kimsenin riyazet

69 En’am, 6/125

0 Tiirer, a.g.e., 37-38
™ Tirer, a.g.e., 199
72 Kaf, 50/22
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yapmasi, kalbini, gazab, sehvet ve fena huylarin elinden kurtarmasi, kisaca dis diinyaya
kéle olmamasi ve onu kullanmamasi lazimdir. Ayrica o, duyu organlarini kullanmaksizin
sadece kalbi ile devamli Allah'i zikr ederek melekdt alemi ile miinasebete geger. Bu
durum Oyle devam eder ki, butun bu dlemden ve kendinden haberi olmaz. Boyle olunca
uyanik da olsa o pencere acilr; digerinin rlyada gérdklerini o uyanikken gérir".”®

Demek ki kalpten perdenin kalkmasi ve kalbe bilgilerin dogmasi igin kulun riyazet,
ibadet ve micahedeye sariimasi gerekecektir. Kul bunlari yaptiktan sonra, Allah dilerse
kulun kalbine bilgiyi yansitir ve hibe eder.

Bu ilmin dayanag, kendi varligidir. Yani, nasil diger ilimieri dgrenme yolu isnada
bagli ise, bu ilmi elde etmenin yolu da Allah'a baghdir. Yoksa diger ilimler gibi ¢alismakla
olmaz. ™

O halde bu ilim Zzahir ilimler gibi sirf calismayla elde edilen bir ilim dedil,
calismakla beraber Stilemf'nin de belirttigi gibi, Allah'in vehbinin olmasina baghdir. Yani
kul riyazet, ibadet vs. hususlarda galigir, Allah da bu kuluna hibe ederse hasil olur.
Allah'in hibesi olmazsa kul ne kadar ¢alisirsa ¢aligsin bu ilmi elde edemez. Kisaca ilm-i
batin, vehbi olup kesbi degildir.

ilm-i Zahir- ilm-i Batin Miinasebeti

Guvenilir kaynaklara baktigimiz zaman zahir ile batin ilimlerinin ayni kaynaktan
gelme iki ilim olduklarini ve kaynak bakimindan farkli olmadiklarini gdrmekteyiz. Zaten
zahir ilim denilen ilim, batint ilimlere agilan bir kapi mesabesindedir. Batini ilme giden yol,
zahiri ilimden geger. Bu bakimdan zéhir ile batin, birbirlerini tamamlayan iki ilim, ayni
kaynaktan ¢ikan iki daldirlar diyebiliriz.

Resulullah (s.a.v) &L alal) ga CU13d Q8L & oyl alad cylale alal) «jjjm
iki kisimdir. Bir batini ilim vardir ki kalpte saklidir iste en menfaat veren ilim odur.
"75 Buyurarak zahir ilmin yaninda bir de batin ilmin varliina isaret etmektedir. Bu
hususta Silemi s6yle der: "Zahirl ilim ve batini ilim, bedenle rih gibidir; birbirini

73 Ayhan, Mehmet, Gazalf"de Bilgi Sistemi ve Siiphe, insan Yayinlari, istanbul, 1997, 77
4 el-Cevziyye, a.g.e, Il, 372
5 Tirmizi ve Ibn-i Abdulber; Gazali, a.g.e., lll, 49
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tamamlar." Sulemi'ye gére, seriatin takip etmedigi hakikat kiftirdir. Zahire dayanmayan
batin, batil oldugu gibi; batina dayanmayan zahir de batildir.”

Seriat, rivayet ve dirayeti kapsayan bir iimin adidir. Rivayeti ve dirayeti bir arada
dustindigimlzde karsimiza z&hir ve batin amellerine ¢agiran bir geriat ilmi ¢ikar. Bu
manada ilimde zahir ile batini birbirinden soyutlamak caiz olmaz. Glnku kalpte olan ve
lisanla agiga vurulmayan ilim batin ilmidir. flim lisan ile anlatildiginda zahir olur. Bu
yuzden diyoruz ki ilim zahir ve batin 6zelliklerini tagiyan; kulu z&hir ve batin amellerine
cadiran seriat ilmidir. Zahiri ameller, organlara miteallik, taharet, namaz, zekat, orug,
hac, ... had ve cezalarin, bosanma ve benzeri ahkam konularidir. Clnkl bunlarin hepsi
dis organlarimizla yaptigimiz ve gozle gorulen iglerdir. Batini ameller, tasdik, iman, yakin,
ihlas, heybet gibi kalbin amelleri manevi hal ve makamlardir.””

Zahir iiminden maksat seriatin emirleri ise; batindan maksat da dinin hikmetidir.
Daha agik deyimle, zahirden maksat seriat emirlerinin yerine getiriimesi ise; batindan
maksat da kisinin o itikat ve ahlakin ruhunu 6zini anlayarak onu nefsinde ve
hareketlerinde hakim kilmasidir. Siiphesiz boyle bir anlayis igerisindeki zahir ve batin
farki dogrudur, ama bdyle bir ayirima ragmen ikisinin kaynadi da birdir. Yani ikisinin de
cikis yeri Allah'in kitabi Kur'an ve peygamberin stnnetidir. 78

Bunun bdyle oldugunu ibn-i Haldun derinlere inerek séyle anlatiyor: "Stifiler kendi
aralarinda yeni olan anlam ve kavramlarla kargilagtiklarinda kendilerine mahsus terimler
vaz etmislerdir. Bunun bir sonucu olarak, seriat ehlinden olan diger siniflarda
bulunmayan bagka bir ilim husule gelmis ve bu suretle seriat ilmi ikiye ayrilmistir ki, biri,
fakih ve fetva ehline mahsus olan fikih ilmi olup, bu ilim bitin Mislimanlar igin bilinmesi
zaruri olan ibadetler, adetler ve muameleler gibi genel hikimleri igine alir. Seriat ilminin
diger kismi ise tasavvuf ehline mahsus olan nefisle gekisme ve bu gekismelerde nefsi
sorumlu tutma yolunu gosteren ve mucéhedelerin sonuglarinda husule gelen vect, halet
ve keyfiyetlerden bahis ve bu meslek mensuplari arasinda kullanilan kaide hedef ve

6 Tiirer, a.g.e., 199
7 Serrac, a.g.e., 23 .
8 Mevdudi, Meseleler ve Géziimler, Gev: Yusuf Karaca, Risale Yayinlari, Istanbul, 1990, 208-209
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terimleri aciklayan ilimlerdir.”® Yani ilm-i z&hir ve ilm-i batin seriat denen kokin birbirine
paralel ve ayni olan iki dali gibidirler.

ibn-i Arabi, futuhatin 68. babinda teharetin esrarindan bahsederken séyle diyor:
"Allah, zahiri batindan, batini zahirden ayirmamistir. Ser'i hiikiimleri yalniz bir tarafindan
alip, onlarin batini hikimlerinden gaflet etmeyenler ancak Allah adamlaridir. Seriatin
zahir hiiktimlerini terk edip sirf batini kabul eden batiniler sapmis ve sapitmislardir. Keza
sirf basit ve eksik bir anlayisla htikiimlerin yalniz zahirini anlayanlar da sapmislardir. Ama
yine de bunlar étekilerinden Ustlindlrler mutluluktan yoksun olmazlar. Tam mutluluga
erenler ancak sunlardir ki, zahir ve batini cem ederler. Bunlar Allah'l ve onun emirlerini
bilen &limlerdir."80

Bu hususta devamli ibn-i Arabi'ye ¢atan ve hatta onu bazi fikirlerinden dolay1 tekfir
eden ibn-i Teymiyye, ibn-i Arabi'ye paralel diisen su fikirleri beyan etmektedir: "Hz.
Muhammed, z&hiri bir ilimle gonderilmistir. Batini ilimle gonderilmemistir" diyenler de bazi
seylere inanip bazi seylere inanmayan ve bu sebeple de kafir sayilan topluluklara
benzerler. Elbette ki onlardan daha sedid bir k&fir sayilirlar. Zira kalbi imanin, i¢
terbiyenin ve hélin iimi olan batini ilim butin ilimlerin sirrini bilmek manasina da
gelmektedir. Demek ki batin ilmini bilen ayni zamanda zahir ilmi olan seriati da bilecektir.
Elbette ki batin iimine vukifu olan bir kimse sadece zahiri amellere dair bilgiyi tagiyandan
derece bakimindan usttindr. 8!

imam Rabbani : "... Her sey bana tek tek gosterildi. Sonra tist makama gikarildim.
Asla bir sek ve sliphe kalmadi. Kesiflerin timi seriata mutabik olarak geldi. Seriatin
zahirine kil kadar aykiri bir durum yoktur." 8 der.

Erzurumlu ibrahim Hakki Hazretleri, zahiri ilim ile batini ilmi séyle mukayese
etmektedir; "ilim ogrenmekle olur, hikmetse bir nevi ilhdmla olur. ilim dilden dile gelr,
hikmet gaybten kalbe gelir. Z&hir ilmi dilden ¢ikar ancak isiten kulaklara girer; batin ilmi
ise gonliin derinliklerinden gikar, nefsi tesiri altina alip kalp dairesi icine akar. Zahir ilmi

9 [bn-i Haldun, Mukaddime, I, 544

80 Ates, a.g.e., 181

8 ibn-i Teymiyye, Allah’in Velileri ile Seytanin Velileri Arasindaki Fark, Cev: 1.E.Dal, Birlesik Yayincilik,
istanbul, 1995,92

8 jmam Rabbani, a.g.e., |, 71
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bir dil hadisesidir. Dil ise bu maddi alemin kiymetlerindedir. Batin ilmi bir gondl
hadisesidir. Gonul alemi ise; ruhlar, melekler alemindendir. Zahir ilmi halk iginde
meshurdur, kitaplarda yazilmis ve yayillmistir. Batin iimi ise yalniz Allah i¢in olup
kalplerde gizlidir; halka agiklanmasi mahzurludur."®® ibrahim Hakki Hazretlerinin bu
mukayesesi ik anda sanki bu iki ilim ayri ayri ve bir birisiyle ilgisi yokmus gibi gortinebilir.
Ancak bu ayrim sadece birbirini tamamlayan ayni kaynaktan gikan iki ilmin birbirlerinden
ayrilan farklari ve temel ozellikleri olarak anlagiimalidir. Nitekim imam Gazali soyle
demektedir : “Hakikat seriata muhaliftir veya batin zahire aykiridir diyen bir kimse,
imandan daha fazla kiifre yakindir. insanoglu esyayi evvela miicmel bir tarzda idrak eder.
Daha sonra inceleme zevki ile ayrintilarina erigir ve o sey insanin ayrilmaz bir hali ve
durumu olur. insanoglunun bu iki ilim ve anlayisi farklidir. Birincisi kabuk ve posa gibidir.
kincisi ise 6z... Birincisi zahir, ikincisi batin gibidir. Bunu bir misalle agiklayalim:
Karanlikta veya uzakta insanin gdzlnde bir sahis belirir ve o belirme sebebi ile malumati
olur. Fakat yakin olan ve karanligin kalkmasindan sonra o sahsi gérdigu zaman iki
gorisln arasindaki farki idrak eder. Son gériisu birinci goristine zit degil, belki onun
kemale ermis seklidir. ilim iman ve tasdik de bdyledir. iste bdylece din ilimlerinde de
insanogluna zevk veren bir kisim vardir. O kisim gittikce tekdmdal eder. Daha evvelki
halinden tahkiksiz elde edilen batin gibi olur. Daha sonra sirlari bese ayiran imam Gazali
dort kismi anlattiktan sonra sdyle devam eder: “Bu dort kisimda halkin anlayisi farklilk
belirtir. Halbuki buttin bu kisimlarda z&hire zit disecek bir batin da mevcut dedgildir. Belki
bu kisimlardaki batin zahirin tamamlanmasi gibi zahiri kemale erdirir."84

ilm-i z&hir ile ilm-i batin arasindaki miinasebeti maddeler halinde su sekilde ifade
etmek mimkinddr:

1-) llm-i zahir ile ilm-i batin temelde Kur'an ve Siinnete dayanan, bu iki kaynaktan
zuhQr eden, koku bir olan iki dal gibidir.

2-) ilm-i zahir ile ilm-i batin birbirine zit olmayip, biri (ilm-i batin) digerinin (ilm-i
zahir) kemale ermis seklidir.

83 Erzurumlu ibrahim Hakki, Marifetname, Kitsan Kitap Kirtasiye, istanbul, 492 - 493
84 |mam Gazali, a.g.e., |, 245 - 250
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3-) Batinsiz zahir, zahirsiz batinin olmasi diisiintiimemelidir. ikisi birlikte ve bir
seyin ici ile digi gibi anlagiimalidir.

4-) Zahire aykiri disen bir ilm-i batin batil olur ve kabul edilemez. Béyle bir iddia,
sapitmis olan batinilerin iddiasi olabilir, Mislimanin degil.

5-) ilm-i zahir, ilm-i batina agilan kapi ve onun girisi mahiyetindedir. im-i batin ise
ilm-i z&hir'in kemale ermis sekli ve semeresidir.

6-) llm-i batina nil olan kimse, zahiri ilimleri daha iyi anlar. Ancak ilm-i zahirde
kalan, ilm-i batini bilemez.

7-) ilm-i zahir kesbi iken, ilm-i batin baslangig itibari ile kesbi olmakla beraber
sonug itibari ile vehbidir.

8-) Batini yonl olmayan zahir ilmi, i¢i bos kabuk mesabesindedir.

9-) iim-i batini elde edememis, ancak zahiri ilimler sinirinda kalmis olan kimse
hakikatte var olan ilm-i batini inkara kalkismamalidir.

10-) lim-i zahir akil ile irtibath ve beg duyu ile ilgili iken, ilm-i batin géniil ve ilhamla
ilgilidir.

Belki daha dikkatli bir inceleme ile bu maddeler daha da arttirilip veya azaltilabilir.
Ancak sonug itibari ile her iki ilim de islami ve birbirini tamamlayan, birbirine zit olmayan
iki ilim olduklari bilinmelidir.

Sonug olarak, sdffler, Kur'an ve Siinnet'in zahir manalarini inkar etmez ve zahir
ulemas! tarafindan Kur'an ve Slinnetten gikarilan ser'i hiikiimlerin baglayiciigini kabul
ederler. Fakat bu zahir manalar sabit kalmakla beraber, ayet ve hadislerin zahir manalar
altinda, herkesge bilinmeyen, ancak kalbini ibadet, riyazet, miicahede vs. ile nurlandirmig
olan batin ehli kimselerce bilinebilen bir takim der(ni manalarinin  da oldugunu ifade
ederler. Onlara gére, bu derini manalar, Kur'an ve Sinnetiin hikimlerine aykiri
olmamak sartiyla daha saglam ve saf bilgi ifade eder. Bu da ilham ve kesf ile elde edilen
bilgilerdir. Akl da bilgi kaynag@idir; ancak o, duyularla sinirli oldugundan bu gérilen alemi
bilebilir. Metafizik alem ise, kesf ve ilham ile tam anlamiyla bilinebilir. Kesf ve ilhdm da,
kalbini iman ve ibadetlerle ndrlandirmis kimselere Allah tarafindan hibe edilen Allah
vergisidir.
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Gotthelf Bergstrasser, Sami Dilleri Tarihi, haz. Prof. Dr. Hulsi Kilig-Dr.
Eyyiip Tanriverdi, Anka Yay., istanbul 2006, 160 s.

Asagida tanitacagimiz eser, taninmis Alman sarkiyatgilarindan Gotthelf
Bergstrasser [(1886-1933), 1911'de Leipzig'de doktorasini tamamladi. Tiirkiye,
Suriye, Misir ve Filistin'de bulundu. Bergstrésser, geng sayilabilecek bir yasta vefat
etmesine ragmen islami ilimler, Sami dilleri, Arap dili ve lehgeleri, ibrani dili ve Tiirk
dili gibi alanlarda birgok eser ve makale yazmis, konferanslar vermistir. Calismalari
ozellikle Sami dilleri, Arap ilim tarihi, Kuran kiraatleri alaninda yogunlagmis, Sami
dilleri ve ibrant grameri alaninda iin yapmistir. Hayati ve eserleri hakkinda bk. Necib
el-'Akiki, el-Mdstesrikan, 3. baski, Kahire 1965, Il, 747-748; Hayriddin ez-ZirikIi, el-
A'lam, nsr. Ziheyr Fethullah, 8. baski, Beyrut 1989, I, 143-144; Yahya Muréd,
Mu‘cemii Esma’i’l-Miistesrikin, Dar(i’I-Kitiibi'l-‘ilmiyye, Beyrut 1425/2004, s. 152-153;
H. Gottschalk, “Gotthelf Bergstrasser”, Der Islam, XXIV (1937), s. 185-191;
“Bergstrasser, Gotthelf’, TA, VI, 173; Cengiz Kallek, “Bergstréasser, Gotthelf’, DIA, V,
497-498] tarafindan istanbul Dariilfindnu Edebiyat Fakiiltesinde 1332-1333 (1916-
1917) Ogretim Yilinda hazirlanmigtir. Bilyiik bir ihtimalle, eseri Tiirkgeye ceviren,
Gotthelf Bergstrasserin Darilfindn'daki tercimani ve yardimcisi Avram Galanti
[hayati ve eserleri hakkinda bk. Rifat N. Bali, “Galanti, Avram”, DIA, XIlI, 296-297dir.
Elsine-i Samiyye Tarihi (S&mi Dilleri Tarihi) adini tasiyan eser, 134 sayfadir ve el
yazmas! halindedir. Muhtemelen c¢ogaltiimistir. Ancak, eseri baskiya hazirlayanlarin
bitin arastirmalarina ragmen ikinci bir niishaya rastlanmamigtir. Bu nusha,
Semseddin Giinaltay [hayati ve eserleri hakkinda bk. Fahri Coker, Tiirk Tarih
Kurumu, Kurulus Amaci ve Galismalar, TTK Yay., Ankara 1983, s. 315-319; Kamil
Sahin, “Giinaltay, Mehmet Semsettin’, DA, XIV, 286-288]'a ait olup onun kitaplan
arasinda Trk Tarih Kurumu Kiitiphanesi'ne intikal etmistir.

Eser, Arap dili ve edebiyati alaninda cesitli galismalar gergeklestirmis olan,
Dicle Universitesi llahiyat Fakiiltesi égretim elemanlarindan meslektasimiz Prof. Dr.

" Atatiirk Universitesi llahiyat Fakiiltesi Arap Dili ve Belagati Anabilim Dali.
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Huldsi Kilig [Tiirkge'de Arap Lexicographiesi Galismalan (Uludag Univ. ilahiyat Fak.,
1984) konulu doktora tezi henliz yayinlanmamis olup, tanitimini yaptigimiz bu
calismasina ilaveten su eserleri basilmistir: Arap Edebiyatinda Ana Hatlaryla
Belagat Tarihi, Diyarbakir 1997, IV+45 s.; Arapga Dilbilgisi: Sarf, Ragbet Yay.,
istanbul 2005, XVI+339 s. Ayrica, bazi yazilari yayinlanmis (Dicle Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi-Diyarbakir), gesitli sempozyumlara sunmus oldugu bildiriler
basiimistir. Bunlardan bagska, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (=DIA)ne
100'Un (zerinde madde yazmis, bunlarin blyik bir kismi basilmis, digerleri de ileride
yayinlanacaktir] ve Dr. Eyylip Tanriverdi [yiiksek lisans tezi isldm Oncesi Arap
Lehgeleri (Selguk Univ. Sosyal Bilimler Enst., 1999) ve doktora tezi Mehmet Selim
Efendi ve Mevaridu’l-Bes&'ir li-Ferd'idi'd-Dar4'ir (istanbul Univ. Sosyal Bilimler Enst.,
2004) adini tasimaktadir. Miellifin tanitimini yaptigimiz bu kitabindan bagka su
calismalar vardir; Avram Galanti, Ug Sami Kanun Koyucu: Hamurabi, Musa,
Muhammed, haz. Eyyip Tanriverdi, Anka Yay., istanbul 2002, 196 s.; Halil Cibran,
Asi Ruhlar, trc. Eyylp Tanriverdi-Muammer Sarikaya, 3. baski, Kaknis Yay.,
istanbul 2004, 112 s.; Siiryaniler ve Siiryanilik, I-IV, haz. Ahmet Tasgin-Eyyiip
Tanriverdi-Canan Seyfeli, Orient Yay., Ankara 2005 (burada onun “Siiryani Dili" (Il,
1-10) ve “Ana Hatlariyla Sryani Edebiyatinin Tarihi Gelisimi” (I, 13-40) baglikli iki
yazisi yer almistir); As¢i Dede’nin Hatiralari: Cok Yénlii Bir Sufinin Géziiyle Son
Dénem Osmanli Hayati, I-IV, haz. Eyyip Tanriverdi-Mustafa Kog, Kitabevi Yay.,
istanbul 2006, LV+1965 s.). Diger yandan, basimis olan bazi sempozyum
tebliglerine ilaveten Nisha Sarkiyat Arastirmalari Dergisi (Ankara), Selguk
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi (Konya), Folklor/Edebiyat (Ankara) gibi siireli
yayinlarda bazi aragtirmalari yayinlanmistir] tarafindan genis notlar ve kaynakga ile
yayina hazirlanmistir. Bu ¢alisma dikkatle incelendiginde hazirlayanlarin biyik emek
sarf ettikleri anlasiimaktadir. Eser, muhtasar ve epeyce eski bir tarihte telif edilmis
olmasina ragmen, dilimizde Sami dilleri sahasinda miistakil bir galisma olmadigi igin,
onem kazanmaktadir. Bilindigi gibi, tlkemizin taninmis dilcilerinden A. Dilagar [hayati
ve eserleri hakkinda bk. Kaya Turkay, A. Dilagar, TDK Yay., Ankara 1981; a. mlf., “A.
Dil&car Kaynakgas!”, Tirk Dili Arastirmalari Yilligi-Belleten 1978-1979, TDK Yay.,
Ankara 1981, s. 317-323]'in yillar dnce hazirladigi ve alaninda bytik bir boslugu
dolduran Dil, Diller ve Dilcilik (TDK Yay., Ankara 1968) adli eseri héla énemini
korumaktadir. Ancak, bu galismada Sami dillerine (s. 145-163), konunun genis
tutulmasi dolayisiyla fazlaca yer verilmemistir. Diger yandan, burada, bu vesile ile



Kitap Tanitimi 263

sunu hatirlatalim ki, Glkemizin taninmis dilcilerinden merhum Naim Hazim Onat
[hayati ve eserleri hakkinda bk. Omer Asim Aksoy, “iki Dilcimizi Kaybettik”, Tiirk Dili,
c. ll, sy. 21 (1 Haziran 1953), s. 597-598; H[asan] Eren, “Onat, Naim Hazim”, TA,
XXV, 447; “Onat, Naim Hazim”, Tiirk Dili ve Edebiyati Ansiklopedisi, Dergah Yay.,
istanbul 1990, VII, 123]in Tiirk dilinin Sami dillerle miinasebeti konusunda daha
onceleri yapmis oldugu ¢alismalar énemlidir.

Simdi, eserin muhtevasini kisaca tantalim:

Eser, baskiya hazirlayanlar tarafindan yazilan genis bir “Onséz’le (s. 7-11)
baglamaktadir. Burada, &zellikle Bat'da yapilmis olan Sami dilleri Uzerindeki
calismalardan bahsedilmekte ve yayina hazirlanan bu eserin deger ve onemi
uzerinde durulmaktadir. 6 bap halinde tertip edilen kitabin ana ve ftali basliklari
sOyledir:

ELSINE-i SAMIYYE TARIHI (s. 13), ELSINE-i SAMIYYE TARIHi (s. 15);
BIRINCi BAB: AKKADCA YAHUT BABILI ASURICE (s. 19); BIRINCI FASIL (s. 21):
Babilistan ve Asuristan’in Mulahhas Tarihi (s. 21), Eski Babil imparatorlugu Devri (s.
22), Asuristan Imparatorlugu Devri (s. 23), Yeni Babil imparatorlugu Devri (s. 24);
IKINCI FASIL (s. 25): Babili-Asuri Yazisi/Mih Yazisi (s. 25); UCUNCU FASIL (s. 37):
Edebiyat (s. 37); IKINCi BAB: KENANCA (s. 45), KENANCA (s. 47); UGUNCU
BAB: ARAMCA (s. 63); BIRINCI FASIL (s. 65): Kitabeler (s. 65); IKINCI FASIL (s.
69): Aramca Lehgelerinin Taksimati (s. 69); UCUNCU FASIL (s. 71): Kitab-I
Mukaddes Aramcas! (s. 71); DORDUNCU FASIL (s. 73): Samirice (s. 73); BESINCI
FASIL (s. 75): Arz-l Filistin Hiristiyan Aramcasi (s. 75); ALTINCI FASIL (s. 77):
Cebel-i Sarki'nin Yeni Aramca Lehgesi (s. 77); YEDINCI FASIL (s. 79): Yahudilerin
Aramca Lehgesi (s. 79); SEKIZINCI FASIL (s. 81): Mandayca (s. 81); DOKUZUNCU
FASIL (s. 83): Siiryanice (s. 83); ONUNCU FASIL (s. 89): el-Yevm Tekellim Olunan
Aramca Lehgeleri (s. 89); DORDUNCU BAB: CENUBI ARAPGA VE HABESGE (s.
91); BIRINCI FASIL (s. 93): Yazi (s. 93); IKINCI FASIL (s. 95): Cenubi Arapca (s.
95); UCUNCU FASIL (s. 97): Habesge (s. 97); BESINCi BAB: SIMALI ARAPGA (s.
101); BIRINCI FASIL (s. 103): Kitabeler (s. 103); IKINCI FASIL (s. 105): Arap
Lisaninin inkisafi ve Lehgeleri (s. 105); UCUNCU FASIL (s. 113): Arapga Edebiyati
(s. 113); ALTINCI BAB: ASIL SAMICE (s. 125), ASIL SAMICE (s. 127); KAYNAKGA
(s. 131); BIBLIYOGRAFYA VE KISALTMALAR (s. 137); DIGER KISALTMALAR (s.
149); INDEKS (s. 151).
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Siphesiz, esere birka¢ kaynakca (ilk kaynakga muellife, ikinci kaynakga
eseri yayinlayanlara aittir) ve genis bir indeksin konulmasi kullanim ve yararlanma
acisindan ¢ok yerinde olmustur. Ancak, burada sunu belirtelim ki, bu indekste sayfa
numaralarinda zaman zaman bazi kaymalar olmustur.

Bu calisma, titiz bir mesainin Uriiniidir. Bununla beraber bazi imla yanlislari
ve eksiklikler meydana gelmistir. Bunlari gostermemiz esere bir katki olacaktir. Diger
yandan, muellifin ve eseri yayina hazirlayanlarin yararlandigi kaynaklara-
okuyuculara faydali olacagi miildhazasiyla-bazi ildvelerde bulunmak istiyoruz.

I) imla Yanhsglan, Diger Eksiklikler

... Samiyye ... (s. 3), ... Sdmiyye ...; Ceviren (s. 3), Hazirlayan; Kitabi ... (s.
6), Kitéb-1 ... ; Comperative ... (s. 8, 142, 145), Comparative ...; s. 3659 (s. 9), s. 36-
59; bir gok (s. 16 dipnot: 2, s. 107 dipnot: 45, s. 109 dipnot: 47), birgok; bir takim (s.
23, 35, 121, 123), birtakim; mahez (s. 57, 58), me’haz; Kuds-i serif (s. 51, 59, 61, 73,
112), Kuds-i serif; Les Languages et les littératures aramisches (s. 65, 131), Les
Langues et les littératures araméens; History de musulman de espagne (s. 107
dipnot; 45, s. 155), Histoire des musulmans d’Espagne; ... bin ... (s. 110 dipnot: 49,
vb.), ... b....; ... li halli'l-4lai ve'd-durer ... (s. 110 dipnot: 49, s. 159), ... li-halli'l-le’alf
ve'd-durer ... ; ... Der ... (s. 113 dipnot: 53, s. 147), ... der ... ; Clémant (s. 114
dipnot; 54), Clément; Ka'b ... (s. 115, 156), K&'b ... ; Peygamber sairi (s. 115 dipnot:
60), Peygamber'in sairi; Eb{ Busayr (s. 115 dipnot: 62), Eb( Basir ; M. Huseyn (s.
115 dipnot: 62), M. Muhammed Huseyn; ibnu’l-Hacer (s. 120, 135, 155), ibn Hacer;
teraciim-i ahval (s. 121), teracim-i ahval; Omer el-Bagdadi (s. 121, 158), Abdiilkadir
b. Omer el-Bagdadt; ibn Ebi Useybi‘a (s. 121, 134, 155), ibn Ebi Usaybi‘a; Sibeveyhi
(s. 122, 159), Sibeveyhi; -V (s. 133), I-VIII; ..."Arabiyyi ... (s. 137), ...'Arabi ... ;
cev. Yasar Kutluay (s. 142), gev. Yasar Kutluay-Hlseyin Yurdaydin ; ... Kulliyeti’- ...
(s. 143, 146), ... Kulliyyeti’l- ... ; ... Der ... (s. 144), ... des ... ; M. Vecihi (s. 145), M.
Vecih; ... In ... (s. 145), ... in ... ; Browman (s. 146), Bowman; Jarusalem (s. 147),
Jerusalem; Bergstrasser (s. 147), Bergstrasser; Bajtaktarevig (s. 147), Bajraktarevic;
... Lexikon (s. 151), ... Lexicon; ... Litterature (s. 154), ... Litteratur; Howelt (s. 155),
Howell; Katté bin Ldka (s. 156), Kusta b. L{ika olacaktir.

Ayrica, s. 109 dipnot: 47°'de Binbir Gece Masallar’'ni Rusgaya terciime
edenler arasinda A. E. Krymsky (Moskova 1904) de gdsterilmisse de (bk. Necib el-
‘Akiki, el-Miistegrikiin, 3. baski, Kahire 1965, Ill, 947), Krymsky'nin eseri, bu
masallarin gevirisi olmayip, J. E. Oestrup'un adi gegen masallar lzerine yaptigi
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incelemenin Rusgaya tercimesidir (krs. Sileyman Tllicl, “Binbir Gece Masallari
Uzerine (Segilmis Bir Bibliyografya lle)’, Atatiirk Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi, sy. 22 (2004), s. 22).

S. 141'de “[A: bkz. islam Ansiklopedisi’ ve s. 143'de “Rabin, Chaim ...”
ifadeleri satirbagina alinmahdir.

Diger yandan, s. 146'da “Durmus, ismail-Philip Sadgrove, ...” ve s. 159'da
“Supplément aux dictionnaires Arabes” ifadeleri iki kere yazilmistir.
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