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BINBIR GECE MASALLARI UZERINE'
(Segilmis Bir Bibliyografya ile)

Prof. Dr. Stleyman TULUCU"

OZET

Binbir Gece Masallari, diger adi ile Arap Geceleri; hikdye, masal, destan,
menkibe ve fikralari bir araya toplayan, eski Hint edebiyatinda baska Grneklerine de
rastladigimiz ‘gergeveli hikdye'ler tipinde ve tekniginde bir Arapga kiilliyattir.

Antoine Galland’in Fransizcaya gevirisinden sonra Avrupa’da ¢ok taninan bu
hikéyeler, Arap edebiyati kadar, diinya edebiyatinin da mali olan bir eser héline
gelmistir.

Kisa bir giristen sonra yaziya, konu ile ilgili segme bir bibliyografya ilave
edilmigtir.

Anahtar Kelimeler: Binbir Gece, Arap Geceleri, Masal, Cergeve Hikaye,
Antoine Galland, Arap Edebiyat.

ABSTRACT
On the Thousand and One Nights (With a Selected Bibliography)

The Thousand and One Nights, or the Arabian Nights is an Arabian collection
of tales that collects stories, tales, epics, legends and anecdotes, and it is in the type
and tecniques of ‘frame tales’, some other examples of which we have found in the
ancient Indian literature.

After Antoine Galland’s translation of them into French, these tales were
known in Europe and also became the part of world literature as well as Arabic
literature.

After a short introduction, a selected bibliography concerning the subject was
added to the study.

Key Words: The Thousand and One Nights, the Arabian Nights, Tale, Frame
Tale, Antoine Galland, Arabic Literature.

Konu ile ilgili iki makalesi ile bazi yazi fotokopilerini yararlanmam igin bana veren meslektagim Dr.
Aysel Ergtil'e tegekkur ederim.
" Atatiirk Universitesi llahiyat Fakiiltesi Arap Dili ve Belagati Anabilim Dall.
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Girig

insanlar, gok eski gaglardan beri toplum halinde yasayagelmislerdir. Bunun bir
gere§i olarak masal, hikaye, efsane, destan gibi sozli gelenege bagl edebi
mahsuller, onlarin hayatlarinda, zaman zaman, dnemli bir yer tutmustur.

Masal kelimesi ile halk arasinda ylizyillardan beri anlatiimakta olan ve iginde
olaganisti kisilerin, olaganistl olaylarin bulundugu' genelde zaman ve mekan
kavramlariyla kayitl olmayan bir s6zIU anlatim tlirl kastedilmektedir. Halk arasinda
masal diye adlandirilan tiire mesel/matal, hikdye adlar verilmektedir2. Genel olarak,
masallar nesir seklindedir. S6zIli olarak (sifahi anane ile) nesilden nesle intikal
etmis, glinimuze kadar gelmiglerdirs.

Halk bilimi arastiricilari, masallarin iimi olarak derleme ve inceleme
calismalarini XIX. asirda baslatmistir. Ancak XVIIl. asirda masallara Avrupa
edebiyatinda yer verildigini misahede etmekteyiz. Yine bu asirda yazarlar, halktan
s6zlli olarak derledikleri bu masallari, stsli tsldplarla yazili edebiyata aktarmiglardir.
XVIII. asirda, Avrupa’da masallar lizerinde dikkati ceken husus, Avrupalilarin peri
masallarina (fairy tales) duydugu alakadir. Bu alakanin tesiriyle Fransa’da, halkin
istegini karsillamak icin uydurulan peri masallari yaninda, masallarla yakindan ilgili
olan, Fars edebiyatinin bir b6llim{ ve Arap edebiyatindan da Binbir Gece Masallari
Fransizcaya tercime edilmistirt. Daha sonraki yillarda da, genis bir zaman dilimi
iginde, basta ingilizce olmak iizere, diger Bati dillerine bu masallarin birgok gevirileri
yapilmistir.

1. Binbir Gece Masallar’nin Cergeve Hikayesi

1 Tahir Nejat Gencan v. dr., Yazin Terimleri S6zIiigii, Ankara 1974, s. 90.

2 Saim Sakao§lu, Giimishane Masallari, Metin Toplama ve Tahlil, Ankara 1973, s. 7-8. Cesitli yonleri
ve ozellikleri ile masal hakkinda genis bilgi icin bk. Masal Arastirmalan/Folktale Studies 1, haz. Nuri
Taner, Istanbul 1988; Saim Sakaoglu, Masal Arastirmalari, Ankara 1999.

3 Bilge Seyidoglu, “Masal”, Tirk Dili ve Edebiyati Ansiklopedisi, istanbul 1986, VI, 149.

4 Ziyat Akkoyunlu, “Binbir Gece Masallari Uzerinde Yapilan Galismalar”, TKA, Prof. Dr. Faruk Kadri
Timurtag'in Hatirasina Armagan, XVII-XX1/1-2 (1979-1983), s. 1.
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Arapga asil adi Elf Leyle ve LeyleS (44 9 8 <ili ) olan bu masallar, eski
Hint edebiyatinda baska &rneklerine rastladigimiz “gerceve hikdye'ler tipinde ve
tekniginde bir klliyattir. Bu kiilliyatin gergevesini teskil eden ana vakanin igine tarihi
vesilelerle baska hikéyeler sokulurs. Cergeve hikdye kisaca soyledir: Semerkant
hikimdar Sahzaman, gérismek maksadiyla kardesi, Sasani hikimdari Sehriyarin
memleketine gitmek (izere sarayindan ayrilir, fakat unuttugu bir seyi almak igin
hemen geri déner ve karisini bir zenci kole ile yakalar; her ikisini de oldUrir.
Sehriyar'in sarayina varir; fakat nesesizdir. Bir glin, kardesinin avda bulundugu bir
sirada, Sehriyar'in karisinin, kardesini hem de daha hayasizca aldattigini gériince,
kendi hesabina teselli bulur. Déntisiinde gérdiiklerini Sehriyara anlatir. iki kardes
seyahate cikarlar. Deniz kenarinda dinlenirlerken omuzunda sandikla bir ifritin
denizden gikmasi (izerine korkularindan bir agaca tirmanirlar. Agacin altina gelen ifrit
sandiktan giizel bir kadin gikarir, biraz sonra onun dizinde uykuya dalar. O zaman
kadin, iki hikimdar asagiya ¢agirir, ifriti uyandirinm tehdidiyle, onlari, sehvetini
dindirmeye zorlar. Bunun (zerine iki hikimdar, bitin kadinlarin sadakatsizligine,
hainligine tam bir kanaat getirirler. Bu sebeple Sasani hiikiimdari Sehriyér sarayina
doner ddnmez karisini 6ldurtlr. O glinden sonra da her glin bir geng kizla evlenir ve
ertesi giin boynunu vurdurur. Ug yil sonra sehirde evlenecek geng kiz kalmaz.
Padisaha kiz bulmakla gérevli olup glic durumda kalan vezirin de iki kizi vardir.
Blyik kizi Sehrazaéd kendini feda etmek pahasina da olsa kadinlari bu beléddan
kurtaracak bir plan hazirlayarak padisahla evienmeyi kabul eder. Gerdede girmeden
once de kiz kardesi Dinyazad (veya Dinarzad) ile gérisme izni alir. Diinyazad,
onceden kararlastinldigi lizere Sehrazéd'dan bir masal anlatmasini ister. Sehrazad
sabaha kadar devam eden masall en heyecanli yerinde keser. Padisah da masalin
sonunu 6grenmek igin idami sonraya birakir. Sehrazad padisahi bdylece 1001 gece
oyalar. Sonunda hikayelerin ogretici ve ibret verici tesiri kadar, karisinin zekasi,
becerikliligi karsisinda duydugu hayranigin da etkisiyle padisah Sehrazad'
oldiirmekten vazgeger'.

5 Bu hikayeler igin Tirkgede Binbir Gece, Binbir Gece Masallari/Binbir Gece Hikayeleri; Fransizcada
Les Mille et une Nuits; ingilizcede One Thousand and One Nights/Thousand Nights and One
Night/The Thousand and One Nights/The Thousand Night and a Night/ The Arabian Nights/The
Arabian Nights’ Entertainments; Almancada Tausend und eine Nacht gibi ifadeler kullaniimistir.

6 “Binbir Gece Hikayeleri”, TA, VI, 402; Ziyat Akkoyunlu, “Binbir Gece Masallari ve Hususiyetleri”,
Stkrii Elgin Armagani, Ankara 1983, s. 3.

7 “Binbir Gece Hikayeleri”, TA, VI, 402-403; Akkoyunlu, a.g.m., Sikri Elgin Armagani, s. 3-4; Veli
Ulutiirk, “Binbir Gece”, DIA, VI, 180; Aysel Erglil, “Binbir Gece Masallar'nda Kadin”, Istanbul
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2. Binbir Gece Masallarr’'min Kokeni, Tesekkiilii ve Muhtevasi

Binbir Gece Masallar’'nin mensei, yazari ve ne zaman yazildigi 6teden beri
konu ile ugrasan alimleri mesgul etmis, fakat hen(iz kesin bir sonuca varilamamistir.
Bu masal kiilliyatinin mengeinin Hint, iran veya Arap oldugu hakkinda cesitli gériisler
bulunmaktadir. Masallardan bir kisminin Arapgaya Hezar Efsane (bin masal) adli bir
kulliyattan gegtigi tahmin edilmektedir®. Cergeve hikdyenin kahramanlarinin adlari
gibi, diger hikayelerinin birgogunda iran'a mahsus adlarin ve 6zelliklerin bulunmasi
da, bazi tarihi kayitlar da bunu gésterir. Mes'tdi (6. 346/957)'nin  Miirdicii’z-Zeheb
adli eserinde?® o tarihlerde Araplar arasinda “bin gece” veya “binbir gece” diye bilinen
bir hikaye killiyatinin bulundugu ve bu kiilliyatin Araplara gegmis birgok iran, Yunan,
Hint eserleri gibi disaridan geldigi, Farsca aslinin Hezér Efsane oldugu belirtilmistir.
ibni’n-Nedim (6. 385/995) de Muhammed b. ‘Abdds el-Cehgiyari (6. 331/943)nin
1000 Gnlii Arap, iran, Yunan vb. masalini toplamaya bagladigini, ancak 480 masala
ulastigi bir sirada 6ldigina® séyler. Meselenin bir baska yani da masallardan
bazilarinin iran’a Hindistan'dan'! gelmis olmasidir. Zira gerceveli masal teknigine
Hint edebiyatinin en eski drneklerinde bile rastlanir'2,

Binbir Gece Masallar'nin mensei Uzerinde daha ¢ok Avrupali arastiricilar
durmuglardir. Sanskrit uzmani A. W. von Schlegel, masallari Hindistan mengeli
olarak gdstermis, XIX. yiizyilin baginda Silvestre de Sacy masallardaki iran ve Hint
unsurlarini reddetmistir. Buna mukabil J. von Hammer-Purgstall ve M. J. de Goeje
Binbir Gece'yi Hezér Efséne’ye baglamaktadir'. A. Miller bu masal kiilliyatini iki
gruba ayirarak bir grup masalin Bagdat, diger bir grubunsa Misir menseli oldugunu
belirtmistir. J. Oestrup ise, Miillerin yolundan giderek masallarin menseini Hezar
Efséne, Bagdat ve Misir olmak Uizere ¢ grupta toplamistir. Oestrup, Hezér Efsane

Universitesi lletisim Fakiiltesi Dergisi, sy. 10 (2000), s. 363-364; bk. bir de Ignace Goldziher, Klasik
Arap Literatiiri, gev. Azmi Yuksel-Rahmi Er, Ankara 1993, s. 102-103; “Binbir Gece Masallari”, Ana
Britannica Genel Kiiltir Ansiklopedisi, istanbul 1994, V, 339.

8 Krs. Agah Sirr Levend, Tiirk Edebiyati Tarihi, I. Cilt: Giris, Ankara 1973, s. 199.

9 el-Mes'tdi, Miiriicii’z-Zeheb, ngr. M. Muhyiddin ‘Abdilhamid, Misir 1384/1964, II, 260; J. Oestrup,
“Bin Bir Gece”, IA, I, 616-617; Ergiil, a.g.m., s. 357.

10 foni'n-Nedim, el-Fihrist, Matba‘ati’l-istikame, Kahire, ts., s. 437; R. A. Nicholson, A Literary History
of the Arabs, Cambridge 1969, s. 458, Ramazan Sesen, Mislimanlarda Tarih-Cografya Yaziciligi,
istanbul 1998, s. 62-63; krs. Mustafa Fayda, “Cehsiyari”, DIA, VII, 257.

" Krs. H. A. R. Gibb, Arabic Literature-An Introduction, Oxford 1974, s. 148.

12 Ulutiirk, “Binbir Gece”, DIA, VI, 180-181.

3 Hezér Efsane’nin Yakin-Dogu kokenli olabilecegiyle ilgili bazi gorisler igin bk. Gonll A. Tekin,
“Seyfelmiildk ve Beditilcemal Hikayesinde Eski Yakindogu Kiltiriinden Kalma Unsurlar Hakkinda” ,
Journal of Turkish Studies=Tirkliik Bilgisi Aragtirmalari, vol. 9 (1985), s. 299, not 109.
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adli kitabin Binbir Gece'nin kaynagi oldugunu ve buradaki masallarin da biyuk bir
kisminin Hint asilli oldugunu sdylemektedir. Hezar Efsane’den gegen masallar pek
tabil ki Arap edebiyatinda zenginlesmis, Bagdat ve Misir halkalariyla son seklini
almigtir'4. D. B. Macdonald ise, Binbir Gece'nin mengeinin Arap ve iran oldugunu
soyler. Bununla birlikte gergeve hikdyeyi Dogu Hindistan’a baglar®.

Bitin bu hususlar dikkate alinirsa bu hacimli eseri dért ana gruba ayirmak
mimkiindiir: 1- Hint kaynakli masallar; 2- iran'dan gelen masallar; 3- Har(iniirresid
devrine (786-809) ait Bagdat menseli masallar. Har{nlrresid'in zamaninda, onun
sahsiyeti etrafinda’® gegen bu maceralarin konulari realisttir; bu tabakadaki
hikéyelerde Uslip ve tertip daha ustacadir. 4- Fatimiler ve Memlikler devrinde
Misirda kiilliyata eklenmis masallar. Bunlar akil ve tabiat disi unsurlar bakimindan
zengin konulardir. ifritler, tilsimlar, olagantistii maceralarla dolu olan bu hikayelerin
tertip ve Usl(bu daha acemicedir'’.

Kiilliyatta 264 masal bulunmaktadir. Kdlliyatin anlatim teknigi, cerceve
masalin i¢ine giren diger masallarin uygun yerlerinde ikinci, Uglincl derecede
cerceveler meydana getirmeye de elveriglidir. Nitekim Sehrazad'in  anlattigi
masaldan herhangi birinin kahramani bazen bir vesile bulup karsisindakine birbiri
icinde devam edip giden masallar anlatir. Dilimizde de meshur olmus Tacir ve fritler,
Hamal ve Uc Hanim, Kambur, Aldeddinin Sihirli Lambasi, Ali Baba ile Kirk
Haramiler, Gemici Sindbad ve maceralari bunlardandir'®,

Masallarin gesitliligi ve gectigi yerlerin farkliigi (Hindistan, iran, Irak, Misir,
Tirkiye vb.) bunlarin tek bir yazarin elinden ¢ikmadigini gosterir. Masallarin dogal ve
ozentisiz bir Usldpla kaleme alinmis olmasi, konusma dilinde kullanilan deyimler
ihtiva etmesi ve profesyonel Arap yazarlarinda gorllmesi imkansiz dil yanhslari
tasimasi da bu gorlist destekler™.

4 J. Oestrup, “Bin Bir Gece”, IA, II, 616-620; Akkoyunlu, a.g.m., Siikrii Elgin Armagant, s. 5-6.

5 D. B. Macdonald, “Bin Bir Gece”, iA, II, 622; Gilinay Kut, “Hint Edebiyatindan Tiirk Hikayelerine”,
Tirklik Arastirmalari Dergisi, 8 (1997), s. 363. Binbir Gece Masallar’nin kaynaklari hakkinda genis
bilgi igin bk. J. Horovitz, “The Origins of ‘the Arabian Nights’ ", Islamic Culture, | (1927), s. 36-57;
Emile-Frangois Julia, “Binbir Gece Masallarinin Kaynaklari”, gev. Alim Serif Onaran, Marmara
lletisim Dergisi, sy. 3 (Temmuz 1993), s. 51-62.

16 Philip K. Hitti, SiyasT ve Kiltiirel islém Tarihi, gev. Salih Tug, Istanbul 1980, II, 621.

17 “Binbir Gece Hikayeleri”, TA, VI, 403; Ulutiirk, “Binbir Gece”, DIA, VI, 181.

18 Ulutiirk, “Binbir Gece”, DIA, VI, 180.

19 “Binbir Gece Masallar’”, Ana Britannica Genel Killtiir Ansiklopedisi, V, 339; Ulutiirk, “Binbir Gece”,

DIA, VI, 181.
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Binbir Gece Masallari, bayram geceleri kahve kahve dolasan meddahlar2
tarafindan yayilmistir; belirli yazarlari yoktur, halkin mahdir?!,

3. Binbir Gece Masallarr’ nin Yazmalari ve Basklari

Son seklini Misirda Memlukler devrinde aldidi kabul edilen hikayelerin?? ,
birgok dlinya kitapliklarinda degisik yazmalari vardir. Bu yazma niishalar tizerinde ilk
arastirma yapan ilim adamlari A. Galland, H. Zotenberg, Hammer ve H. Ritter'dir.
Binbir Gece Masallar’nin yazmalari ile ilgili hususlari su bilgilerle dzetleyebiliriz:

a) Asya Yazmalari: Bu gruptaki yazmalarda, Binbir Gece Masallari noksandir.
Sadece ilk kismi vardir.

b) Misir Yazmalari: Bu yazmalar ile Galland ve Zotenberg yazmalari arasinda
bariz farklar vardir.

c) Diger Ulkelerdeki Yazmalar: Bu gruptaki yazmalar da Tiirkiye?, Bagdat,
Beyrut, Sam, Halep ve Tunus'ta bulunan yazmalardir2,

Son yilarda, bu konuda arastirma yapan, taninmis Misirli bilim adamlarindan
Muhsin Mehdi, Binbir Gece Masallar’nin Suriye ve Misir olmak izere iki ana el
yazmas! grubunun bulundugunu kanitiamistir2s.

Binbir Gece Masallarrmin Arapga metninin, zamanimiza kadar pek ¢ok
baskilari yapiimistir. Bunlarin en dnemlileri, kronolojik sira ile, sunlardir:

a) I. Calcutta baskisi (c. I-ll, nsr. Shuikh ul-Yumunee, Calcutta 1814-1818,
tamamlanmamis olup ilk 200 geceyi ihtiva eder).

b) Breslau baskisi (c. I-XIl, 8 cildi M. Habicht, devami ise M. H. L. Fleischer
tarafindan nesredilmistir: Breslau 1825-1843).

c) |. Bulak baskisi (c. I-Il, masallarin tam baskisi: Bulak 1251/1835; 2. baski:
1279).

2 Meddahlar, meddahlik ve meddah hikayeleri hakkinda genis bilgi icin bk. Fuad Kopriild,
“Meddahlar’, Edebiyat Arastirmalar, Ankara 1966, s. 361-412; Ozdemir Nutku, Meddahiik ve
Meddah Hikéyeleri, Ankara 1997; a. mif., “Meddah’, DIA, XXVIII, 293-294; P. N. Boratav, “Maddah’,
El?(ing.), V, 951-953; Siileyman Tiliicii, “Meddahlik ve Meddah Hikayeleri ile ligili Onemli Bir Eser’,
Atatiirk Universitesi Tiirkiyat Arastirmalan Enstitiisii Dergisi, sy. 17 (2001), s. 173-190; Meddah
Kitabr, haz. Unver Oral, istanbul 2003.

21 Clément Huart, Arab ve lsl4m Edebiyati, gev. Cemal Sezgin, Ankara [1971], s. 377.

2 Goldziher, a.g.e., s.103; G. M. Wickens, “Arabian Nights”, The Encyclopedia Americana, U. S. A.,
1970, 11, 164.

2 Binbir Gece Masallar’nin (6zellikle Sindbad-ndme'nin) istanbul'daki yazmalari iin bk. Ramazan
Sesen, “Binbir Gece Masallarinin istanbul Kiitiphanelerindeki Yazmalariyla Basma Niishalarinin
Mukayesesi”, Prof. Dr. Bekir Kiitiikoglu'na Armagan, istanbul 1991, s. 569-590.

2 Akkoyunlu, a.g.m., TKA, XVII-XX1/1-2 (1979-1983), s. 3.

% Ergil, a.g.m., s. 363.
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¢) Il. Calcutta baskisi (c. I-IV, ngr. W. H. Macnaghten, Calcutta 1839-1842).

d) Bombay baskisi (c. I-IV, Bombay 1297).

e) Beyrutta Cizvit papazlarindan A. Salhaninin yaymladigi kisaltiimis,
gdzden gegirilmis ve parca parga yeniden diizenlenmis baski (c. |-V, 1888-1890; 2.
baski: Beyrut 1914; yeni baski: c. I-VII, Beyrut 1956-1958).

f) Daha sonraki Bulak ve Kahire baskilan?® (gesitli yillarda birgok baskilari
yapilmistir).

g) Muhsin Mahdi nesri (c. I-lll, Leiden 1984-1994; Binbir Gece Masallar’nin
en iyi baskisidir).

4. Binbir Gece Masallar'nin Gevirileri

Binbir Gece Masallari, uzun bir zaman dilimi iginde, birgok Bati dillerine ve
ozellikle Dogu dillerinden Farsga, Tirkge ve Hindustani dillerine tercime edilmistir.
Bunlarin en 6nemlileri sunlardir:

Fransizcaya Cevirileri

a) J. A. Galland, Les Mille et une Nuits (c. I-XIl, Paris 1704-1717, daha
sonraki yillarda birgok baskilar yapilmistir: c. I-VIll, Paris 1773; Paris 1880-1885; c.
I-l, Paris 1965 vb.). Avrupa'da yayinlanan ilk ceviridir. Bu geviri ile masallar tim
Avrupa'da taninmigtir?’.

b) Cazotte ve Chavis'nin, 1788'de, Cenevre’'de nesredilen Cabinet des Fées
dergisinde (c. XXXVIII-XLI) zeyil olarak yayinladiklari, seri halindeki geviri.

c) Hammer (Stuttgart 1823, kismi terciime; kaybolmustur).

¢) G. S. Trébutien, Contes Inédits des Mille et une Nuits Extraits de I'Original
par J. de Hammer (c. I-lll, Paris 1828; Zinserling'in Hammer'den yaptigi Aimanca
geviriden).

d) J. C. Mardrus, Le Livre des Mille Nuits et une Nuit (c. I-XVI, Paris 1899-
1904; c. I-VIII, Paris 1908-1912 vb. [Tlirkge gevirisi igin as. bk.] ).

e) R. René Khawam, Les Mille et une Nuits (c. I-IV, Paris 1966-1967; 2.
baski: Paris 1986-1987).

f) Armel Guerne, Les Mille et une Nuits (c. I-VI, Paris 1970).

Ingilizceye Gevirileri

% Ylsuf Elyan Serkis, Mu‘cemii’l-Matbiati’l-‘Arabiyye ve'l-Mu‘arrebe, Kahire 1346/1928, II, 1993-
1994; E. Littmann, “Alf Layla wa-Layla”, EI? (Ing.), |, 360; Binbir Gepe Masallari, [J. C. Mardrus'niin
Fransizca gevirisinden] Tirkgeye gev. Alim Serif Onaran, 2. baski, Istanbul 1993, 1, 15 (Yayincinin
Notu).

2 Krs. Turgut Akpinar, “Galland, Antoine”, DiA, XIII, 337-338.
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a) Edward Forster, Arabian Nights’ Entertainment (published by William Miller,
London 1802; London 1842).

b) C. Jonathan Scott, The Arabian Nights Entertainments (c. I-VI, Longman,
London 1811%; ¢. |-V, illustrated by S. L. Wood, London 1890).

c) George Lamb, New Arabian Nights Entertainments (c. I-lll, 1826;
Zinserling'in Hammer'den yapti§1 Aimanca geviriden).

¢) Henry Torrens (tek cilt, W. Thacker and Co., Calcutta-London 1838).

d) E. W. Lane, The Thousand and One Nights (c. I-Ill, London 1839-1841; c.
I-I1l, ed. Stanley Lane-Poole, London 1877; London 1895; c. I-VI, London 1901; c. I-
IV, ed. Stanley Lane-Poole, London 1906; Stories from the Arabian Nights, with
additions newly translated from the Arabic, by. S. Lane-Poole, c. I-lll, New York ve
London 1891; Stories from the Thousand and One Nights: The Arabian Nights’
Entertainments, revised by Stanley Lane-Poole, New York 1909; New York 1927).

e) Robert Louis Stevenson, New Arabian Nights, |-Il, London 1882.

f) John Payne, The Book of the Thousand Nights and One Night (c. I-IX,
London 1882-1884; 3 ek cilt:1884; XIlI. c. : 1889).

g) Sir Richard F. Burton, The Thousand Nights and a Night (c. I-XVI, London
1885-1888; c. I-XII, London 1894-1897; P. H. Newby, Tales from the Arabian Nights,
New York, 1954 ve 1959 [Sir Richard Burton'in gevirisinden segme]).

gd) E. Powys Mathers, The Thousand and One Nights (c. I-IV, London 1937
vd.).

h) Husain Haddawy, The Arabian Nights, Everyman’s Library, 1992, 464 s.

Almancaya Gevirileri

a) A. E. Zinserling, Der Tausend und einen Nacht (c. I-lIl, Stuttgart-Tibingen
1823; Hammer'in Fransizca gevirisinden).

b) Max Habicht, Die Erzdhlungen der 1001 Nacht aus Tunesien (c. I-XV,
Breslau 1825).

c) Gustav [veya Simone] Weil, Tausend und eine Nacht (c. I-IV, Stuttgart und
Pforzheim 1837-1841; 2. baski: Stuttgart 1865-1867; 3. baski: Stuttgart 1889; 4.
baski: Bonn 1897; Berlin 1914).

28 F, Tauer, “Binbir Gece Masallarinin Az Taninan ve Basiimamis Hikéyeleri”, cev. Ahmed Subhi Furat,
SM, VI (1966), s. 2.
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¢) Max Henning?®, Tausend und eine Nacht (24 kiigiik cilt, Reclam’s
Universal-Bibliothek, Leipzig 1895-1897).

d) F. P. Greve, Die Erzdhlungen aus den Tausendundein Néchten (c. I-XII,
Leipzig 1907-1908; Richard F. Burton’in ingilizce gevirisinden).

e) Enno Littmann, Die Erzéhlungen aus den Tausend und ein Néchten (c. |-
VI, Insel Verlag, Leipzig 1921-1928; ilk tekrar basimi: Wiesbaden 1953; 2. tekrar
basimi; Wiesbaden 1954).

f) Claudia Ott, Tausendundeine Nacht (Nach der altesten arabischen
Handschrift in der Ausgabe von Muhsin Mahdi erstmals ins Deutsche Ubertragen;
Beck Verlag, Miinchen 2004, 687 s.).

Danimarka Diline Cevirileri

a) J. L. Rasmussen (c. I-IV, Copenhagen 1824, kismi ceviri).

b) J. Oestrup (Copenhagen 1937-1938).

Isveggeye Gevirileri

a) Turdus Merula, Tusen och en Natt (c. I-IV, Huldbergs Férlag, Stockholm
1875-1876).

b) H. Bergman-E. Lunquist-R. Heijll, Tusen och en Natt (c. I-X, Albert
Bonniers Forlag, Stockholm 1918-1923, F. Burton’dan geviri).

c) S. Franzén, Tusen och en Natt (c. I-IV, AB Kungsholmens Bokhandel,
Stockholm 1935, 1465 s.; Stockholm 1949).

¢) Tusen och en Natt (c. I-VI, Malmd 1941).

Fin Diline Cevirisi

a) G. E. Eurén, Tuhannen ja Yksi Y6té (c. I-ll, Turussa 1878-1880).

Rusgaya Gevirileri

a) Yu. V. Doppel'maier, Tisyaca i Odna Nog’ (c. I-lll, Moskova 1889-1890,
yeni tam geviri, 226 resim).

b) M. A. Sale (c. I-VIIl, Moskova 1929-1936, Rusgaya tam geviri®).

c) |. Krackovsky®', Kniga Tsyiachii Odnoi Nochi (c. I-IV, Bibl. Vostoka,
Leningrad 1934).

2 Tauer, a.g.m., s. 2-3.
%0 Necib el-'Akiki, el-Mistegrikan, Kahire 1965, 11l 965.
3 Riza Kurtulus, “Krackovskij”, DIA, XXVI, 286.
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Cek Diline Cevirileri

a) Tisic a Jedna Noc (c. I-IV, Prag 1891-1893; F. Tauer; Josef Markos'un
Pere A. Salhani (Beyrut Cizvit papazlarindan) nesrinden Binbir Gece Hikayelerinin
hemen hemen yarisini terclime ettigini®2 kaydeder ki, s6z konusu gevirinin bu ceviri
olmasi muhtemeldir).

b) F. Tauer®, Kniha Tisice a Jedné Noci (Prag 1928- ; 3. baski: c. I-VIII, Prag
1958-1963).

italyancaya Gevirisi

a) F. Gabrieli®* , Le Mille e una Notte (c. I-IV, Torino 1949).

Ispanyolcaya Gevirisi

a) Vicente Blasco Ibafiez, El Libro de la Mil Noches y una Noche (Valencia
1899; J. C. Mardrus'niin Fransizcaya gevirisinden ceviri).

Bognakgaya Cevirisi

a) Besim Korkut (On bes kadar Binbir Gece hikayesini Bognakgaya terciime
etmis, bu hikayeler kitap halinde de yayimlanmistir: Beograd 1953-1959; Sarajevo
1955, 1960%).

Lehgeye Cevirisi

Tamamlanmamistir®.

Farsgaya Gevirileri

a) EIf Leyle ve Leyle: Arapgadan ceviri. Mensur kisimlar ‘Abdllatif Tass(ci,
manzum kisimlar Mirz& Sir(s tarafindan tercime edilmistir. 300 kisur hikayeyi
icerir” (c. I-Il, Tebriz 1261/1845; Tahran 1275/1859% ; Lahor 1332/1914%),

% F. Tauer, “Prag Universitesinde Son Yiizyilda Arapca, Farsca ve Tiirke Tetkikleri”, gev. Nihad M.
Getin, SM, VI (1966), s. 64.

3 Tauer, a.g.m., s. 67.

3 Krs. el-'Akiki, a.g.e., |, 396.

5 Muhammed Arugi, “Korkut, Besim”, DA, XXVI, 204.

6 Littmann, “Alf Layla wa-Layla’, EI? (ing.), |, 360. Binbir Gece Masallar/nin Bat dillerine cevirileri
hakkinda genis bilgi igin bk. Alexander S. Fulton-A. G. Ellis, Supplementary Catalogue of Arabic
Printed Books in the British Museum, London 1926, s. 258-262; C. Brockelmann, Geschichte der
Arabischen Litteratur, Leiden 1949, Il, 72-73; Supplementband, Leiden 1938, Il, 63; Siiheyr el-
Kalemavi, EIf Leyle ve Leyle, Misir 1959, s. 5-11; el-‘Akiki, a.g.e., I-lll, tir. yer.; Binbir Gece
Masallari , [ J. C. Mardrus'niin Fransizca gevirisinden] Tirkgeye gev. Alim Serif Onaran, |, 6-8
(Tiirkgeye Cevirenin Onsdzii); Macdonald, “Bin Bir Gece”, /A, II, 620-626; Littmann, “Alf Layla wa-
Layla”, EI? (ing.), 1, 358-364; Akkoyunlu, a.g.m., TKA, XVII-XXI/1-2 (1979-1983), s. 4-8; Vehbi Belgil,
“Binbir Gece Masallarinin Sonsuz Gengli§i’, Halk Kdiltirii, 1985/3-4, Yedinci ve Sekizinci Kitaplar,
istanbul 1986, s. 68-72.

©
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b) Kiilliyyat-1 Musavver-i Hezér u Yek Seb, terciime ez EIf Leyle ve Leyle, nsr.
‘Ali Ekber-i ‘ilmi, Tahran 1328 hs., IV+712 s. [Resimli].

Urducaya Gevirisi

a) Alif Laila ba-Zuban-i- Urdi [Romanized under the superintendence of T. W.
H. Tolbort, and ed. by F. Pincott], London 188240

Hindustani Diline Gevirisi

a) Hazar Dastan [A Hindustani version of the Arabic Alf lailah wa-lailah, 4th
ed.], Lucknow 19034,

Tiirkgeye Gevirileri

Simdiye kadar, Binbir Gece Masallari'nin Tirkgeye tam sayilabilecek, pek gok
cevirileri (Ahmed Nazif, Selémi Munir Yurdatap, Raif Karadag, Alim Serif Onaran)
yaplimistir*2. Cogu zaman da, bir veya birkag kitap halinde, ceviri, segme, gesitleme,
uyarlama vb. yoluyla farkli baskilari gerceklestiriimistir. Son yillarda, daha ziyade
cocuklara hitap eden bir veya birkag hikayelik yayinlarda (Aldeddin’in Sihirli Lambasi,
Ali Baba ve Kirk Haramiler, Sinbad'in Sertivenleri vb.) da biiyik bir artis olmustur.

Kayda deger ve son zamanlarda yayinlanan bazi geviriler sunlardir:

a) Binbir Gece'nin en eski Tirkge tercimelerinden biri ‘Abdi adli bir
mitercimin 1429-1430'da Sultan II. Murad (1421-1451)'a takdim etti§gi Cdmasbname
adli nishadir®®. Eserin dort yazma nlishasi mevcuttur#,

b) Kastamonulu Latifi, Tezkire’sinde, Hevesi adli bir sairin Binbir Gece'yi
terciime ettigini*> kaydeder. Bugin elimizde olmayan bu niisha, masallarin en eski
terctimelerinden biridir*6.

3 Krs. Muhammed ‘Ali-yi Taberi, Ziibdetiil-Asar, Tahran 1372 hs., s. 427 (“Hezér u Yek Seb” mad.).

3% Edward Edrwards, A Catalogue of the Persian Printed Books in the British Museum, London 1922, s.
129; Hanbaba Musar, Fihrist-i Kitabha-yi Gapi-yi Férsi, Tahran 1350 hs., |, 476.

% Edwards, a.g.e., s. 129.

40 Bk. Catalogue of the Printed Books Published before 1932 in the Library of the Royal Asiatic
Society, London 1940, s. 16.

4 Ae., s.474.

42 Bu hususta genis bilgi icin bk. M. Tiirker Acaroglu, “Tiirkgede “Binbir Gece Masallar” Kaynakgasi
(1851-1985)”, Masal Arastirmalari/Folktale Studies I, haz. Nuri Taner, Istanbul 1988, s. 13-24.

43 Sakaoglu, Glimiishane Masallari, s. 24.

44 Bk. Agah Sirri Levend, “Divan Edebiyatinda Hikaye”, Tiirk Dili Arastirmalari Yilligi-Belleten 1967,
Ankara 1968, s. 96; a. mif., Tiirk Edebiyat Tarihi, I. Cilt: Giris, s. 126; Acaroglu, a.g.m., s. 13-14;
krs. Mustafa Erkan, “Camasbname”, DiA, VII, 44.

45 |atifi, Tezkire, haz. Mustafa Isen, Ankara 1990, s. 237; Ridvan Canim, Latifi, Tezkiretii’s-Su‘ara ve
Tabsiratii'n-Nuzamé (inceleme-Metin), Ankara 2000, s. 575.

4% Sakaoglu, a.g.e., s. 34.
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c) Diger bir terciimesi, IV. Murad (6. 1640)'in emriyle, 1046/1636-1637 yilinda
yapilmistir (Paris, Bibliotheque Nationale A. F. 356/2-10 nr.’da kayith). 9 ciltten ibaret
olup 796. geceden sonrasi eksiktir4’.

¢) Ahmed Nazif, Terceme-i EIf Leyle ve Leyle* [c. I-VI, istanbul 1851 (?); 2.
baski: c. I-IV, istanbul 1870 (?) ].

d) Ermeni harfli Tiirkge iki baski*® (istanbul 1858, gev. R. Kiirkciiyan, 544 s.
ve Istanbul 1891, gev. H. Tolayan, 1245 s.).

e) Binbir Gece Masallan® (12 kitap, Resimli Ay Matbaasi, istanbul 1927-
1928; istanbul 1930).

f) Selami Muinir Yurdatap, Binbir Gece Masallari (c. I-I1, istanbul 1950-1954).

g) Hiseyin Basaran, Binbir Gece Masallari (Ankara 1957).

§) F.Namik Hansoy, Binbir Gece Masallari (istanbul 1959).

h) Raif Karadag, 1001 Gece Masallan® (c. I-IV, istanbul 1959-1961).

1) Atilla Tokatli, Segme 1001 Gece Masallari, Unlii Dogu Klasiginden Ozenle
Segilmis Oykiiler (istanbul 1992).

i) Binbir Gece Masallari (c. I-XVI, [J. C. Mardrus'niin Fransizca gevirisinden]
Tirkgeye cev. Alim Serif Onaran, Afa Yay., istanbul 1992; 2. baski: istanbul 1993;
diger bir baskisi: c. I-VIIl, 4. baski, Yapi Kredi Yay., istanbul 2002, 2004).

j) [Sadik Yalsizuganlar], Binbirgece Masallari (istanbul 1999).

k) Omer Avci-Amine Giilsah Coskun, Arap Geceleri, Binbirgece Masallari
Seckisi (istanbul 2000).

) Binbir Gece Masallari (c. I-Il, Doruk Yay., [istanbul] 2003).

m) Antoine Galland, Bin Bir Gece Masallari, gev. Hasan Fehmi Nemli (Ankara
2004).

n) Richard Burton, Bin Bir Gece Masallari, gev. Hasan Fehmi Nemli (Ankara
2004).

5. Binbir Gece Masallarr'nin Etkileri

Dogu ve Batr'da edebiyat ve gesitli sanat dallari (zerinde derin bir tesir
birakan bir Arap edebiyati eseri olan Binbir Gece Masallari, ortaya ¢iktigi andan

47 Kut, a.g.m., s. 364.

8 Levend, a.g.e., s. 199, dipnot 2; Acaroglu, a.g.m., s. 17.

49 Kut, a.g.m., s. 365, dipnot 21.

0 Ulutiirk, “Binbir Gece”, DIA, VI, 181; Acarolu, a.g.m., s. 18-19.

51 Sakaoglu, a.g.e., s. 35; Uluttirk, “Binbir Gece”, DIA, VI, 181; Acaroglu, a.g.m., s. 21.

'S
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itibaren her zaman edebiyatgilarin ve okurlarin dikkatini cekerek onlarin tim hayal ve
dustincelerine mutluluk ve keyif yoniinden benzersiz bir gida sunmustur®2.

Binbir Gece Masallari, kimi elestirilere hedef olsa da, Dinya edebiyatinda
onemli bir yer kazanmis ve birtakim (nli sahsiyetler (izerinde etkileri olmustur.
Burada bazi érneklerle yetinelim:

o Masallar, ilk etkilerini, tabii, ilk yayinlanmis olduklari Fransa'da géstermistir.
Bunlardan etkilenen biyiik adlar arasinda Voltaire (1694-1778)'i sayabiliriz. Fransiz
intilalinin bu blyiik fikir babasi hemen hemen biitiin eserlerinde Binbir Gece
Masallar’'ndan etkilenmigtir.

e Yasalarin Ruhu (1748) ve Acem Mektuplari (1721) adl eserleri ile {n
yapmis olan Montesquieu, yasalarin, sosyal miesseselerin zamana, ilkelere,
iklimlere gére farklilik gésterdikleri yolundaki ana fikrini Binbir Gece Masallar’ndan
almstir.

e Binbir Gece Masallar’nin etkiledigi ingiliz yazarlarinin baginda, kuskusuz,
Robinson Crusoe yazari Daniel Defoe (1660-1731) gelmektedir.

e Yine Binbir Gece Masallar'nin Sindbad serlvenlerinden yararlanmis baska
bir ingiliz yazari J. Swift 1726'da, Gulliveriin Seriivenleri adli romanini yazmigtr.

® Binbir Gece Masallari, Arkeoloji'nin 6nde gelen adlarindan A. Henry Layard
(1817-1894)'a da ilham kaynagi olmustur. Kendisi bunu anilarinda dile getirmistir.

o Unlii romanci Stendhal (1783-1842)'in unutmak isteyip de, her yil yeni bir
keyifle okumaktan kendini bir tirl(i alamadi§! iki kitaptan biri (6teki Don Kisot'tur) de
Binbir Gece Masallarrdirss.

e Danimarkall masal yazari H. C. Andersen (1805-1875) ile ilanda dogumiu
Oscar Wilde (1854-1900)'in gocuk masallarinda, yine Binbir Gece Masallarinin
izlerini gérmek mimkinddr.

o |. Diinya Savasr'nda Arap Ulkelerini bize karsi ayaklandirip érgiitlendirmede
bas rolii oynamis olan Lawrence (1888-1935) de Orta-Dogdu ulkelerine duydugu ilgiyi
Binbir Gece Masallarrna borglu oldugunu anilarinda (Seven Pillars of
Wisdom/Bilgeligin Yedi Diregi) anlatir.

52 Aysel Ergiil, “Binbir Gece Masallar’nda Asik Kadin Tipi: Aziz ve Azize Masalr”, Milli Folklor, sy. 41
(Bahar/Spring 1999), s. 36.

53 Binbir Gece Masallari, [J. C. Mardrus'niin Fransizca gevirisinden] Tiirkgeye gev. Alim Serif Onaran,
I, 16 (Yayincinin Notu).
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o Amerikalilar da masallarin gok etkisinde kalmislardir. Hollywood'da bu
konuda bircok film cevrilmistir. Unlii Amerikan 6ykii yazar O. Henry (1862-1910),
oOykilerinde sik sik Binbir Gece Masallar’ndan ve onun baglica kahramanlarindan
Hérdnlrresidden s6z eder. Edgar Allan Poe (1809-1849) ve Walt Disney (1901-
1966) de bunlardan etkilenmistirs.

e Hermann Hesse'nin “Dogu’nun en genis masal koleksiyonu” adi verdigi
Binbir Gece Masallari, Boccacio'ya Decamerone adli eserini olusturabilmesi igin
birgok ayrintlyl ve malzemeyi sunmus; Lope de Vega'da derin izler birakmis ve
Calderon’a, Ebii'l-Hasan'in ya da “Uyanan Uykucu” adli dykiisii La Vida es Sueno
adli eseri igin esin kaynagi olmustur®®.

e Bu bilyileyici kitap, 6zellikle romantik sanatgilarin izerinde daha giigli bir
etki birakmistir. Jean Paul Sartre bu masal kitabinin “yalnizca Montesquieu’niin en
sevdigi yapit degil, her romantik siir dostunun en sevdigi kitap” oldugunu sdylers.

Uzun yillardan beri hazirlamakta oldugumuz bu konu, 6zIli bir giristen sonra
bir bibliyografyadan olusmaktadir. Bu calismayr ortaya koyarken, sahsi
derlemelerimizin disinda, kitap ve makale halindeki cesitli galismalardan istifade
edilmigtir. Bunlar arasinda, eserlerine bu yazimizin muhtelif yerlerinde atifta
bulundugumuz Edward Edwards, Alexander S. Fulton-A. G. Ellis, Ydsuf Elyan
Serkis, Carl Brockelmann, Necib el-‘Akiki, J. D. Pearson, W. H. Behn, Hanbaba
Musér, J. Oestrup, D. B. Macdonald, E. Littmann, Ziyat Akkoyunlu, M. Turker
Acaroglu, Sandra Naddaff, Ginay Kut, Aysel Ergll gibi miuelliflerin ve bilim
adamlarinin kitap ve makalelerini zikredebiliriz. Arastiricilara faydali olacag
milahazaslyla, ayrica, kitaplarin yayinevleri, ka¢ sayfadan ibaret olduklari
gosterilmistir. Ancak bu husus, gérilemedigi icin, bazen yerine getirilememistir. Diger
yandan, kimi makale kiinyelerinde de gdremedigimiz ve aldigimiz kaynaklarda da
tam verilmedigi icin —sayfa numaralarinin gésterilememesi gibi- birtakim eksiklikler
olmustur. Bununla birlikte, bazi yazi kiinyelerindeki eksiklikler, Atatiirk Universitesi
Kiitiphanesine gelen sarkiyat dergilerinin (Arabica, BSOAS, Islamic Culture, Journal
Asiatique, JRAS, The Muslim World, ZDMG vb.) mevcut sayilar gézden gegirilerek

5 Belgil, a.g.m., s. 56-58.

% Erdmute Heller, Arabeskler ve Tilsimlar, Bati Kiiltiiriinde Dogu’nun Tarihi ve Oykﬁleri, gev. Deniz
Kirmsoy Kucur, Ankara 2000, s. 122.

% Heller, a.g.e., s. 127.
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giderimeye galisiimistir. Simdilik, son otuz yili askin bir zaman igerisinde, 6zellikle
Bat’'da gikan kitap ve makalelerin bir kismi gérilememistir. Binbir Gece Masallar’nin
baskilari ve diinya dillerine gevirileri hakkinda yukarida bilgi verildigi i¢in, bunlar (bazi
Tirkge gevirileri harig) tekrar bibliyografyaya alinmamistir. Ancak, ne olursa olsun,
yazimizin bu héliyle de masallara, 6zellikle Binbir Gece Masallar'na ilgi duyanlara
yararli olacagini Umit ediyoruz.

Kitaplar

I. Binbir Gece ile ilgili Kitaplar® (Geviriler, Segmeler, incelemeler,

Uyarlamalar, vb.)

1- Abel, Armand, Les Enseignement des Mille et une Nuits, Luzac, Londres
1939; Ferd. Wellens-Pay, Bruxelles 1939.

2- Agar, Mehmet Emin, Binbir Gece Masallari, Birun Kiiltiir Sanat Yayincilik,
[istanbul] 2001, 203 s.

3- Ahmed Muhammed es-Sehad, el-Meldmihu’s-Siyésiyye fi Hikayati EIf Leyle
ve Leyle, Dari’'l-Hurriyye, Bagdat 1977.

4- Ahmed Nazif, Terceme-i Elf Leyle ve Leyle, c. I-VI, Matbaa-i Amire,
istanbul, ts. (1851 ? ); yeni basim: c. |-V, Matbaa-i Mekteb-i Sandyi, istanbul, ts.
(1870 7).

5- Ahmet Hidayet, Binbir Gece Masallari, Kanaat Kitabevi, istanbul 1929, 133
s. [Resimli].

6- Aldaddin’in Sihirli Lambasi, Nil Yayinevi, istanbul [1982], 16 s. [Renkli
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BIREY VE TOPLUMUN ISLAHI AGISINDAN
KUR'AN KISSALARI

Doc.Dr. Ahmet CELIK®

OZET
Kur'dn’in belirttigine gére diinya bir sinama ve deneme yurdudur. Sayet
béyle olmasaydi, diinyada hastaliklar ve kederler olmazdi. Bu itibarla diinyaya gelen
her insanin bir takim sikintilarla kargi kargiya gelmesi kaginilmazdr.

Kur'én kissalarini incelendigimizde insanlarin basina gelen dert ve felaketlerin
genelde yaptiklari ve sergiledikleri k6tli eylemlerin veya Allah’in elgileri olan
peygamberleri yalanlamalarinin bir neticesi oldugunu anlamamiz mimkdndir,

Bu makale, Kur'én kissalarini bu yénden ele almakta; Kur'dn'da bireylerin ve
toplumlarin islahina yénelik ilke ve prensiplerin neler oldugunu, felaketlerden
korunmak igin ne gibi tedbirler almanin gerekli oldugunu tesbite ¢alismaktadir.

Anahtar Kavramlar : Kur'dn, Tefsir, Kissa, birey, toplum, islah, helak.

ABSTRACT
The Qoran narrations on the correction
of the Individual and the society.

This world is an area of ordeal and trial of te human-beings by various
troubles and griviences. If it were not so people would not suffer from any trouble or
disease during his lifetime. Therefore, anyone born into this world would inevitably
have troubles or be doomed to face with many griviances.

When anyone to study the religious stories yold in Qoran he will see the
troubles and diseases suffered by human-beings are the consequences of either
their own deeds or their refusal or disregard of the teachings of the messengers of
Allah.
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This article aims at studying the stories in Qoran from this point of viev and to
present the rules and principles introduced sy Qoran for the self-reformation and
improvement of both individuales and societies and accordingly the precautions to be
taken by them so as to protect themselves from such troubles and mental or physical
diseases.

Key Words: Qur'an, interpretation, narrations, reformation, destruction,
Individual, society

Girig

Kuran bir hidayet rehberi olarak bitin insanliga gdnderilmistir. Onun
rehberligi, ayni zamanda islam toplumunun ahlaki, bireysel, sosyal, terbiyevi ve
iktisadi yonlerini diizenlemeyi de kapsamaktadir. Kur'an, birey ve toplum ile ilgili
terbiye metotlarini sunarken gesitli arglimanlar kullanmaktadir. Bazen glizel bir
ornek, bazen bir kissa, bazen bir 6git; zaman zaman da tergib (6zendirme) ve terhib
(korkutma, sakindirma) metotlarina bagvurur.

Kuran-i Kerim, 6zellikle mislimanlar icin ¢ok degerli tevcihler, emirler,
yasaklar, ibret ve 6gutler sunmasina ragmen, belki de muslimanlar tarafindan tam
olarak anlagiimamis olmasinin bir neticesi olarak, onlarin bu konularda maalesef
baska kaynaklara yoneldikleri gdzlenmektedir. Bize gore, Kuran'in tam olarak
istifade edilemeyen yénlerinden birisi de onun kissalar vasitasiyla bireye ve topluma
sunmak istedigi mesajlar, ibret ve &gutlerdir. Ancak konuyu incelerken sunu
belirtmeliyiz ki biz bu konuda kesin bir sonuca gitme iddiasinda degiliz. Bizim burada
yapmaya calistigimiz; Kur'dn kissalari baglaminda konuyu tahlil edip, bir ¢6ziim
onerisi sunmaya galigmaktir.

Kur'én kissalarini anlamaya galismak, tarihi anlamaya ydnelik bir gaba ve
gayrettir. Cunki bu cabada, ézellikle kavimlerin durumlarini ve gergeklesen olaylarin
gelis diizenini, nedenlerini diisiinme, inceleme ve arastirma hedefi bulunmaktadir.
Diger bir ifade ile tarihe yonelik bir galismadir.! Ancak Kur'an bir tarih kitabi degildir.
Bu bakimdan tarihi, tarih igin anlatmamistir. Kur'dn'in tarihten bahsetmesindeki asil
hedef, dini gayeyi gerceklestirmektir. Bu bakimdan kissalarda tarihi olayin esaslarini

1 Ibn Haldun, Mukaddime, trc. Z. Kadri Ugan, MEB, ist. 1990, c.1, s.5.
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olusturan kahramanlara, zaman ve mekan gibi unsurlara ¢odu zaman yer
verilmemektedir.2

Kurédn'in, kissalari sunarken kullandigi metot gesitlilik arzetmektedir.
Metottaki gesitliligin nedeni, insanlarin kabiliyeti ve kavrama guglerinin birbirinden
farkli olmasidir. Kur'an birbirinden farkli yontemler kullanarak her kabiliyet ve
kapasitedeki insana hitap etme imkani bulmaktadir. Zira Kur'én, bitin insanlara
hitap etmekte ve herkes kabiliyetine gdre ondan bir takim anlamlar gikarmaya
calismaktadir. Bu sebeple Kur'an’i okuyan bir lider, bir hilkkiimdar, kendi sorumlulugu
cergevesinde ondan bazi dersler ¢ikardigi gibi, bir goban da kendi seviyesine gére
bazi 6§ut ve nasihatlari yine Kur'an'in pasajlari igerisinde bulabilir. Bu nedenledir ki
Kur'an, farkli Usluplar kullanma ihtiyaci duymaktadir.®

1. Kur'an'da Kissalarin Yer Almasi ve Tekrarlanmasi

Kur'an, Hz. Peygamber'e ve biitiin insanlara hitap ederken bir ¢ok tarihi olay
nakletmekte ve bunlara “kasas™ adini vermektedir (12/3). Kissalarin, Kur'an'in igte
ikisini kapsadigi bir ¢ok tefsir alimi tarafindan kabul edilmistir.> Bu gok buylk bir
orandir. Yaklasik besyliz kadar ahkam ayetine, yediyiz kadar ilimle ilgili &yetlere yer
veren Kurdn'in, kissalara bu kadar yer vermesi elbette bir ¢ok hikmete mebni
olmalidir. On dort asir dnce insanlari iyiye ve dogruya yonlendirmek igin Kur'an'in
kissalara bu denli yer vermesi ve onlardan ibret alinmasini istemesinin birey ve
toplumlara sadladifi yarar, giinimizde de pedagoglar tarafindan kabul gérmds,
insanlarin egitiimesinde kissalarin faydasi agiklanmaya galisiimistir.t

Kuran, kissalari sunarken onun hedefi sadece ilgili ayetlerde yer alan
kahramanlari insanlara hatirlatmak veya sadece tarihi bilgi vermek degildir. Onun
bunlari anlatmasi adeta suyun 6li topraga hayat vermesi gibi, tarihi olaylara yeni bir
canhlik kazandirarak muhataplarinin ders ve ibret almasini istemektedir. Ayrica o,

2 Sengiil, idris, "Kur'an Mesajini Ulastirmada Kissalarin Onemi", 1.Kur'an Sempozyumu, 1-3 Nisan,
Ankara, 1994, Bilgi Vakfi Yayinlari, s. 136.

3 el-Vekil, Muhammed es-Seyyid, Nazarat fi Ahsani’l-Kasas, Dimagsk, 1994, Daru’l-Kalem, |, 388.

4 Kasas kelimesinin liigat ve istilah anlamlari igin bkz. ibn Manzir, Cemaluddin Muhammed b.
Mukerrem, Lisanu’l-Arab, Beyrut, tsz. Dar Sadir, VII, 73 vd. Ayrica bkz. Sengill, idris, Kurdn
Kissalari Uzerine, Isik Yayinlari, izmir, 1994, s. 44.

5 Kilig, Sadik, Mitoloji Kitab-1 Mukades ve Kur'an-1 Kerim, izmir, 1993, s. 178; Sengill, a.g.e., s. 26, 27;
Eroglu, Ali, Kur'dn Tarihi ve Kur'dn llimleri Uzerine, Erzurum, 2002, Ekev yay., s. 234, 235.

6 Bu konuda bkz., Bilgin, Beyza, "Ahlak Terbiyesinde Dini Hikayeler", Din Egitimi Arastirmalari, sayi,1,
ist. 1994, s. 51-74; Yilmaz, Macid, /slam Ahlék Egitiminde Kur'an Kissalari, Sivas, 2001,
(Basilmamis Yiksek Lisans Tezi), s. 30-48.
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kissalari anlatirken esasinda insan beynine en guizel sekilde olaylari naksetmeye
calismaktadir.” Zira insanin tabiatina etkide, hikaye ve kissalarin ve hatta darb-i
mesellerin blylk bir yeri vardir. Zira bir vaiz, bir 6gretmen, bir hatip isledigi konuyu
ne kadar glizel anlatirsa anlatsin, icersinde érnekler bulunmadidi takdirde verdigi
bilgiler insanin benliginde yer etmez.?

Kissalardaki mesajlar, kisilere ve Kkitlelere ulagtinlirken gesitli yéntemler
kullanilir. Bir taraftan kissa anlatilip, okuyucunun ondan bir gikarmada bulunmasi
beklenirken, diger taraftan da zit ifadelerle okuyucuya yon verilir. Mesela Hz. Yusuf
ile Zlleyha'nin basindan gegen veya Hz. Yusuf'un kardesleri arasinda cereyan eden
olaylari anlatan ayetler incelendiginde bunlardan okuyucunun birtakim ibretler
¢clkarmasi miimkiindiir: insan denen varligin zayif oldugu, ayrica ok kiskang bir ruh
yapisinin bulundugu anlatiimak istenmektedir.®

Kur'an bitin bunlar anlatirken asil hedefi dini gayeyi 6n planda tutmakdir.
CUnkU kissalar, insanlari Allah’a davet etmede etkin rol oynamaktadir. Kissalar gekici
bir Usluba sahiptir. Onlarda islenen konular kalplerde makes bulur. Hatta kisi,
Kuran'in her hangi bir kissasini anlayarak okudugunda adeta onu yasiyormus gibi
bir hal alir ve neticede kendisine bir giiven gelir, onu kabullenir ve artik o olay,
toplumun bir pargasi olan kisi ile adeta 6zdeslegir. 10

Kuran'da kissalarin tekrarlanmasinin bir diger amaci da vahyin ve risaletin
Allah tarafindan oldugunu insanlara bildirmektir. Cinkii daha Once gegmis
peygamberlerin isimlerini ve baslarina gelen olaylari Hz. Peygamber hig bir kitap
karistirmadan ve hi¢ kimseden 6grenmeden anlatmaktadir ki bitiin bunlar, onun
peygamberligine delalet eden biyik bir mucize olmus olur." Zira, Kuran “iste
bunlar, sana vahyettigimiz gayb haberlerindendir. Bundan 6nce onlari ne sen
biliyordun ne de kavmin..."(11/49) buyurmaktadir. Gorlildigi gibi Kur'én, Nuh (a.s.)
kissasini gayb haberler olarak nitelemekte ve bunlari ne Peygamberin ve ne de o
dénemdeki insanlarin bilmediklerini belitmektedir. Nitekim miifessirler de o
donmedeki bazi insanlarin sadece Nuh tufanini éncekilerden duyduklarini, ancak

7 Cerrahoglu, ismail, Tefsir Tarihi, Anakara, 1991, Tiirkiye Diyanet Vakfi, s. 171, 172.

8 et-Tuhami, Nakre, Te'siru’l-Kasasi'l-Kur'ani, el-Mecelletu’l-Arabiye, say!, 7, 1979, Suudt Arabistan,
s.10.

9 Fersahoglu, Yasar, "Din Egitimi ve Ogretiminde Bir letisim Yontemi Olarak Hikaye", Ekev yay,. sayi,
16, Erzurum, s.128.

10 bkz. Kutub Seyyid et-Tasviru'l-Fennt fi'l-Kur'an, Kahire, tsz. s. 120.

" er-Rézi, Fahruddin, Tefsiru'-Kebir, Beyrut, 1990, XVIII, 57.
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konunun detayini bilmediklerini belirtmektedirler.'? Diger taraftan Kur'an'in “...Sen ve
kavmin bu haberleri bilmiyorlardi” (11/49) seklindeki beyanina o dénemde yasayan
Ehl-i Kitab veya musriklerden itiraz nakledilmemesi bunu géstermektedir.

Ote yandan Kitap ehli veya miisrikler, sayet bu kissalarda gegen olaylari ve
oncekilerin felaket sebeplerinin peygamberlere isyan olduguna inansalardi, herhalde
Hz. Peygamberi vyalanlamazlardi. "...Biitiin bunlar (kendilerine génderilen)
peygamberleri  yalanladilar, bdylece kendilerini uyardifim sey gergeklest’"
(50/112,13,14) Kurén'da yer alan kissalardan bazilarinin veya bir kissanin bir
bélimiinin Kitab-1 Mukaddeste yer aldigi soylenebilir. Ciinkii Tevrat ve incil'de
Kur'én'in verileriyle Ortisen, tahrife ugramamis bilgiler bulunmaktadir.”® Ayrica
Kur'an, Kitab-1 Mukaddes'in bitlniyle tahrif edildigini séylememistir. (5/41)

Kur'an, (zerinde durdugu tarihi olaylar sadece bir rivéyet gibi anlatmayi ve
boylelikle de insanlari bilgilendirmeyi hedeflemez. Onun temel gayesi; insanin
degismeyen fitrat 6zelliklerini, varlik alemine, toplumlara hiikmeden ve aleme istikrar
veren sabit stinnetleri agiklamaktir. Kurdn bunlari agiklarken bazen cereyan eden
olaylarin yerini ve zamanini, hatta sahislarini bile zikreder. Bazen de tafsilat
vermeden ibret alinacak noktalara kisaca isaret eder. Ancak burada dnemli olan
“Dini, peygamberleri yalanlayanlarin ve zalimlerin bagina gelen olaylarin bugin de
yarin da yine onlarin basina gelecek olmasinin” islenmesidir.' Nitekim Kur'an,
toplumlarin basina gelen bir kisim olaylari anlatirken su ifadelere yer verir: "Ey
Kavmim! Bana kargi olan dismanhiginiz, Nuh kavminin, veya Hdd kavminin basina
gelenin benzeri gibi bir felaketi sakin sizin de baginiza getirmesin. Ve (unutmayin ki)
Lat kavmi sizden uzak degildir. Rabbinizden bagislanma dileyin sonra O'na tevbe
edin. Stiphesiz Rabbim gok merhametlidir." (11/89,90)

Kur'én'in tarihi olaylarin zamanini ve gogu kere de mekanini belitmemesi
toplumun ihtiyaciyla ilgili olan bir konudur. Toplumun ihtiya¢ duydugu sey bdyle bir
bilgiye ulasmak olmadi§i igin Kurdn bu konuda nokta belilemeler yapmamis,

12 bkz. et-Taberi, ibn Cerir Muhammed, Camiu’l-Beyan an Te'vili Ayi’l-Kurén, Beyrut, 1988, XII, 56. el-
Kurtubi, Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed, el-Cami’ li Ahkdmi’l- Kur'ani'l-Kerim, b.y.y., tsz. IX, 49

13 Sengill, idris, "Kissa" mad. D.[.A., Ankara, 2002, XXV, 500; bu konuda genis bilgi igin bkz. Demir,
Sehmus, Mitoloji Kur'an Kissalari ve Tarihi Gergeklik, Beyan yay. ist. 2003, s. 79-80.

4 Seyyid Kutub, 7 Zilalil-Kur'an, Déru's-Surdk, Beyrut, 1982, 1, 479.
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toplumun sorunlarinin  teshiti ve ¢Oziiminde gegmisin hale yénelik olarak
yapabilecegi katkiyi 6n plana gikartmistir.'®

Gorlliyor ki, Kuran kissalarinda anlatiimaya galisilan olaylarin misliimanlar
icin ibretamiz olmasinin yaninda, diinyanin gidisatina ne gibi olumlu katkilar
saglayacaginin distinilmesi ve arastirimasi da son derece énemlidir. Giinkii Kur'an
o ddnemde bu kissalari Mekke'li mUgriklere anlatmaya caligirken, bir yerde dlinyanin
kétli gidisatina son vermeyi hedeflemis ve bunu genelde basarmistir.

Kuran'da kissalarin tekrar edilmesinde belagat agisindan da bazi yararlar
vardir. Glnki kissa tekrar edilince yeni bazi ilaveler yapiimaktadir. Mesela Hz. Musa
(s.a.v)In asasindan bahseden Taha (20/20) ayetinde “Hayye” ifadesi kullanilmis,

ALY

ayni konuda gelen diger iki ayette ise “Su'bén” ( 7/107; 32/26) kelimesi yer almistir.
Bu da gbsteriyor ki her “hayye” “su’bé@n” degildir. Ayrica bdyle bir Uslub, belagat
ilminde glizel karsilanmaktadir.'® Nitekim ez-Zamahseri (61.415/1025) “Su’ban, hayye
ve can” (27/10; 28/31) kelimeleri arasindaki farka dikkat cekerek soyle demektedir.
“Eder nasil olurda “hayye”, “can” ve “su’ban” kelimeleri farkli lafizlarda zikredilmis
dersen soyle cevap veririm. “Hayya” kelimesi tiir adidir. Eril, disil, kiigik buyuk
(hepsi) igin kullanilabilir. “Su’ban ve “can” kelimeleri arasinda ise fark vardir. Clinki
su’ban yilanlarin bliyigu, “can” ise cevigidir...”"”

Bu da gosteriyor ki, kissanin bir bolimu tekrar edilmisse, o kissa ile
muhakkak yeni bir sey getiriimistir. Bu kissa, ya diger kissalar hakkinda kisaca bir
bilgi vermektedir; veya bazi ilavelerde bulunmaktadir. Bu itibarla Kuran'da ayni
kissalarin zaman zaman tekrar edilmesindeki hikmeti gdrmezlikten gelerek, bunlarin
yersiz oldugunu sdylemek, iyi niyetten yoksun acele yapiimis bir degerlendirmedir.

Mekki dénemde, ézellikle o zor ve sikintili giinlerde, kissalarin bu sekilde
tekrar edilisindeki gaye; Hz. Peygamber (s.a.v.)in kalbinin isldm davetine olan
baglligini artirmak; muminlerin kalplerini pekistirmek, giiven tazelemelerini
sa@lamak, ayrica tasa ve endiselerini ortadan kaldirmak; miminleri hakta, dogruda

sabit kilmak, sonsuz sabri elde etmeleri, muhaliflerine ve diismanlarina galip

15 Pazarabas!, Erdogan, "Kur'an'daki Tarihi Anlatimlarda Maddi Varlik ve Etkinlik iliskisi", Ekev
Akademi Dergisi, 2002, Ankara, sayl, 13, 5.109.

16 ez-Zerkest, Bedruddin Muhammed, el-Burhén fi Uldmi’l-Kur'an, Beyrut, 1988, Ill, 29 vd.

17 ez-Zamahseri, Ebu’l-Kasim Carullah el-Kessaf an Hakéiki’t-Tenzil ve Uyani'l-Akavil fi Viicahi't-
Te'vil, Beyrut, 1995, IlI, 56, 57.

18 Kissalara ilgili diger bazi iddialar ve cevaplari igin bkz. Simsek, a.g.e. s. 367-373; krs. Erodlu, a.g.e.,
s. 223, 224.
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gelmelerini  saglamak seklinde yorumlanabilir.’® Diger bir ifade ile kissalar
muslimanlara gtiven vermek igin Kuran'in bagvurdugu psikolojik faktorlerdendir: (Ey
Muhammed) Peygamberierin haberlerinden, kendileriyle senin kalbini pekistirdigimiz
her bir haberi sana aktariyoruz. Bunlarda, sana hak, miminlere de bir 6git ve
hatirlatma ~ gelmigtir” (11/120). Bu da Allah'a ve ahiret gliniine inanci
saflamlagtirmakta, islam'in prensiplerini ¢igneyenlerden Allah’in nasil intikam
aldigini ve neticede gektikleri zorluklari anlatmaktadir.20

2. Kissalar ve Degisim

Kur'én'da genelde tebdil, tahvil, tagyir, tagayytr seklinde kullanilan degisim,
degistirme veya degisme kavrami; bir halden baska bir hale gegis ya da Onceki
durum veya davranistan uzaklasma?' seklinde tanimlanmistir. Ancak Kur'an'in
kasdettigi ve dzellikle Uzerinde 1srarla durdugu degisim, kétiiden iyiye dogru olan bir
degisim slrecidir. Zira Kur'an'in ifadesine gdre, Allah (c.c.), kétulikte 1srar edeni ve
iyiye dogru yol almayan toplumlari oldudu gibi birakacaktir. Kur'dn'in dzerinde
durdugu umumi degisim yasasi genelde su ayete dayandirilir: “...Siiphesiz ki bir
kavim, kendi durumunu degistirmedikge Allah onlarin durumunu degistirmez...”
(13/11) Gordldugl gibi bu ayet bir toplum yasasi olarak ortaya gikmaktadir. Bu
yasanin geregi ve muslimanlarin bu gerede uymalari, degisme stirecinin temelini
olusturmaktadir.?2  Zira yukaridaki ayette, tarihi yasa, sartli bir 6nerme seklinde
sunulmustur. Yani sosyal veya tarihi iki hadiseyi birbirine baglayan baglar var.
Burada birinci hadisenin ne zaman meydana gelecegi, ne zaman meydana
gelmeyecegi (zerinde duruimaz. Yalniz ikinci hadise lizerinde durulur ve birinci
hadisenin gergeklestigi her yerde, ikinci hadisenin de gergeklesecedinden soz
edilir.2 Ancak Kur'an ve degisim konusunun, Kur'an'in vurgulamaya calistigi degisim
de basta olmak Uzere, Kur'an ve degisim iliskisini, bu iliskinin niteligini, bu nitelige ait
amag, alan, yontem ve deger konularini, Kur'an'in giinimize yansiyan mesajlarini
da ihtiva ettigi gorilmektedir.2* Allah'in, tarihi streci yonlendiren stinnetlerine gore,

19 ez-Zerkest, a.g.e. lll, 30 vd. er-Razi, a.g.e., XVIII, 79.

2 gz-Zuheyli, Vehbe, el-Kissa el-Kur'dniyye, Daru’l-Hayr, Dimagk, 1992, s. 5.

2t Ulas, Sarp erk, Felsefe SozIiigi, "Degisim" mad.Bilim ve Sanat yay. 2002, Ankara, s. 339.

2 Cevdet, Said, Bireysel ve Toplumsal Degismenin Yasalari, (gev. ilhan Kutluer), b.y.y. 1998, s. 13,
54.

2 Muhammed Bagir es-Sadr, Kur'dn Okulu, Fecr Yay., Ankara, 1995, s. 104, 108.

2 Kirca, Celal, Kur'an ve Degisim: Analitik Bir Degerlendirme, Bilimname, say, |, 2003/1, Kayseri, s.7.
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her tirlli degisim, insanlarin iradesi, tutumu, 6zelligi ve hareketine gére meydana
gelmektedir.25 Bu da gésteriyor ki, burada insanin miisbet bir konumu vardir. insanin
ihtiyarini, kararliigini ve 6zgurliguni ifade etmektedir. Buna gdre insanin segebilme
kabiliyetinin tarih sahnesinde kendisine 6zgu bir yeri vardir. Tarihe yon veren temel
faktor, insanin iradesidir ve bu irade fonksiyonunu yitirmis olarak kabul edilemez. Bu
olgu insanin tarih sahnesinde yiklendigi sorumlulugun derecesini kat kat artirmig
olmaktadir.

Kurdn'in kissalar vasitasiyla arzuladigi degisim anlayisi, tim insanligi
kapsamina alan evrensel bir yasanin ifadesidir. Bu da daha cok bireysel degil,
evrensel bir degisim seklinde tezahiir etmektedir. Fakat nefiste (i¢sel) olani
degistirme giictnii elde edenler, toplumda olani da degistirmeye glig yetirebilirler.
insan kendi nefsinde olan yanliglarin ne oldugunu bilirse o zaman onlari degistirmeye
gug yetirebilir. Toplumlar da boyledir. Toplumlarda cereyan eden yanligliklar 6nce
tesbit edilmeli, daha sonra bunlarin degismesine ¢aba harcanmalidir. Sliphesiz bu
yanhisliklar belirlemede dini ddretiler esas olarak alinmali ve yanhslar buna gére
belirlenmelidir. Bu konuda gergek bir teshit yapimali ve ondan sonra ise
baslanmalidir. Bunun disindaki ¢abalar bosa gider. Zira giniimiizde manevi
hastaliklardan sikayette bulunan toplumlar, hep iyiye dogru bir degisimden bahseder
dururlar; fakat gercek bir degisimi higbir zaman yakalayamazlar. Clnk{ onlar,
degisim beklentisinden &nce nefislerinde yapmalari gereken degisiklikleri
gerceklestirme yoluna gitmezler Yani degisimin hep bagskalari tarafindan
gerceklestirimesini  isterler. Bdylelikle de istenilen degdisim hicbir zaman
gerceklesmez. Zira insanlar, benliklerinde tasidiklarindan genelde hosnutturlar ve
hichir zaman degistiriimesini istedikleri seylerin, tagidiklari bu olgularla ayakta kalma
hakkini elde ettiginin de farkinda degillerdir. isin ilging tarafi, insanlar, olgularin
kendilerine yaptigi baskilari bilirler de, gonillerinde tasidiklari seylerin, bunlarin
devam sirecine ne kadar katkida bulunduklarini bir tirlii kavrayamazlar.?”

Kissalar, gergek bir hadise hakkindaki bir bilgilendirmenin kemal ve
olgunlugun zirvesine ¢iktigi, bdylece beseriyet icin yararli olan bir hakikatin tecelli

% Celik, Celaeddin, Kur'dn'da Toplumsal Degisim, insan yay., lst. 1996, s. 91.
% Muhammed Bagrr, a.g.e. s. 83.
2 Cevdet Said, a.g.e., s. 13.
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edip, Allah’in yasalarindan birinin ortaya konuldugu tarihi bir panoramadir. Bundan
otlir kissalarda hayale yer olmadi§i gibi, miibalagaya da yer yoktur.?

Diger taraftan kissalar, Allahla (c.c) kullari arasinda bir iletisim vesilesidir.2°
CUnkU iletisim "Bireyler arasinda tek ya da iki yonlu olarak olusan, duslnce, duygu
ve haber alig-verigdir."3 iletisimin diger bir tanimi da; "Davranislarda degisiklik
meydana getirmeyi amaglayan bilgi alig-verisi"'dir. Kissalara bu agidan
baktigimizda, Allah (c.c), 6nceki toplumlarin basina gelen olaylar kullarina haber
vererek adeta onlarla iletisim kurmakta ve onlari etkilemektedir.

Kurén, kissalar vasitasiyla insanligin gegmis tecrlibelerinin  &zetlerini
sunmaktir. Boylelikle de insanliin 6ziinden gelen gaflet ve unutkanlik perdesini
kaldirmak, diinya ve ahiret mutlulugunu yakalamada kendisine engel olabilecek ser
kuvvetleri insanogluna gdstermek ve bunlardan onu sakindirmak, felaketlere ugrayan
kavimleri dogru yola sevkeden peygamberlerin hidayet (izere olduklarini insanlara
anlatmak istemektedir.32 Ayrica peygamberlerin kavimleriyle olan miinakasalarinin
islubuna, soru ve cevaplarina da isik tutmakta ve miislimanlarin islami teblig
ederken nasil bir metot uygulamalarinin gerekli olduguna da isaret etmektedir. (bkz.
20/44) 33

Dider taraftan kissalarin, tarihi, saglikli yani insanlarin huzur bulabilecegi yeni
bir boyuta tasima istemi dikkat gekicidir. Temel fikir eksenlerinden olmak Uizere hig bir
seyi kor kuvvetlere birakmayan, hareketler ve kimildanislar gerisinde derin fikir, zeka
, istek, disince, itikad gibi pek cok faktorler goren; bdylece de tarihe son derece
seffaf bir yaklagim sunan Kur'an; tarihi, kadavralarin ya da 6lu ve kemiklesmis, hayat
damarlari tikanmis ideolojilerin acimasiz bir arenasi olma siirecinden kurtarmak
amacina yonelir.3

Gelecegi daha net gorebilmek icin insani varolusumuzu belirleyen olaylardan
kronolojik olarak haberdar olmak gerekir. Kur'an kissalari bize bu firsati vermektedir.

8 Kilig, Tarih Felsefesi Agisindan Kissalar, 1. Kurdn Sempozyumu, Bilgi Vakfi, 1-3 Nisan 1994,
Ankara, s. 89.

2 By konuda genis bilgi igin bkz. Sénmezsoy, Selehattin, "lletisim Agisindan Kur'an Kissalar", Kur'dn
Kissalarinin Anlam ve Dederi,( IV. Kur'dn Haftasi Kur'an Sempozymu) 17-18 Ocak 98, Fecr yay.
Ankara, 1998, s. 97- 112.

% Onder, N.Kemal, Ogretimde Program, like ve Yéntemler, st. 1992, s.30.

31 Bilgin, Beyza, Egitim Bilimi ve Din Egitimi, Ankara, 1988, s. 35.

3% Siddiki, Abdulahamid Halil, Tarihin Yorumu, (gev. M. Besir Ersoy), Diisiince yay., ist. 1978, s. 54;
Sengill, a.g.e., 278.

3 Elmalili, Hamdi Yazir, Hak Dili Kur'an Dili, ist. tsz. Ill, 2212

3 Kilg, a.g.m. s. 91.
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Ama burada énemli olan bu bilgilerin felsefi anlamina vakif olmaya calismaktir. Bu
sayede gegmis hakkindaki bilgilerimizin elestirel yoldan ¢oziimlemesini yapmamiz
mumkiin olacaktir.%®

Bu kissalarin dikkat ceken oOzelliklerinden biri belki de en &nemlisi her
topluma, helak edilmelerinden énce, bir peygamberin, bir Allah elgisinin génderilmis
olduguna isaret edilmesidir. Diger bir ifade ile 6zellikle manevi agidan giirimeye yiiz
tutmus toplumlara kendilerini duzeltmeleri igin, firsat verilmis ve uyarilarda
bulunulmustur: “Biz, bir peygamber géndermedikge kimseye azap etmeyiz’ (17/15)
ayeti de bunu vurgulamaktadir. Glinkli insanlar peygamberler vasitasiyla imtihanin
mahiyetini, sinirlarini ve varligini égrenirler. Ayrica Kur'én-i Kerim'in bahsettigi ictimai
hadiselerin ¢ogu, milletlerin, peygamberlerin tebligleri karsisinda takindiklari tavir ve
davraniglariyla ilgilidir.38 Ancak ilahi uyarilari dikkate almayip zulme ve isyana devam
eden toplumlar igin artik yapilacak bir sey kalmamis ve neticede, yok olmak ve
yeryiiziinden silinmek onlar igin mukadder olmustur.

3. insanoglunun Diinyadaki Konumu

Gergek anlamda ibret géziiyle bakildiginda diinyanin sikinti ve kederlerle dolu
oldugu gorilecektir. Glinkii buradaki tat ve lezzetler hep kederlerle beraberdir. Tipki
aci geken insanin yediklerinden aldigi tat gibidir. Diinyada insani mutsuz kilan nice
elemler ve sikintilar vardir. insanin zayif yaratildigi gercegi de buna eklenirse adeta
dinya gekilmez bir yer halini alir. Zira insan ¢ok yemek yediginde hastalanir, ag
kaldiginda 1stirap duyar; takattan kesilir, sonunda dayanamaz ©6liir. Sevgiler,
ayriliklar, élimler, yikimlar, felaketler hep insani tizen seylerdir. Diger bir ifade ile
dunyada insani mutlu edecek beklentiler bir serap mesabesindedir. Buranin binalari
ne kadar yliksek ve glizel olsa da sonu haraptir. Bu itibarla insanin arzu ve
isteklerinin pesine kosusu da aslinda onun igin bir yok olustur.” Ciinkii o hep mezara
dogru kosmaktadir.

Bunlardan anlasiliyor ki diinya bir sinama ve deneme yurdudur. Sayet boyle
olmasaydi, diinyada hastaliklar ve kederler olmazdi. Islam tarihi incelendiginde

% (Ozlem, Dogan, Tarih Felsefesi, ist. 1992, s. 11; krs, Uyanik, Mevliit, "Tarisel Bir olguyu Anlama",
Kur'an ve Dil Dilbilim ve Hermenétik Qempozyumu, 17-18 M'ayls 2001, Erzurum, s. 478.

36 Cebeci, Lufullah, "Kur'an Sosyolojisi Uzerine Bir Deneme", Islami Arastirmalar, sayi 3, Ocak, 1987,
s. 17.

37 el-Cevzi, Ebu'l-Ferec, es-Sebat inde’l-Memat, (tahkik, Abdullah el-Ensari), 1986, Beyrut, s. 25, 26.
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insanlarin en degerlileri ve dnderleri olan peygamberlerin de sikinti ve felaketlerle
karsl karslya kaldiklarini gérmekteyiz. Nitekim Adem (a.s) dlnyadan ayrilincaya
kadar sikinti ve kederlerle ugrasti. Nuh (a.s) dokuzyiiz elli yil (29/14) kavmini islam’a
cagirdi fakat kavminden gok az insan iman etti. (11/36)

ibrahim (a.s.)in, toplumu tevhid inancina kanalize etmeye cabaladi§i bir
sliregte atese atlmaya maruz kalmasi, daha sonra oglunu kurban etmekle
emrolunmasi, bir imtihan ve sikintidir. Keza Yakup (a.s)un aglamaktan gozlerini
kaybetmesi, Musa (a.s)'in Firavun ve kavmiyle giristigi micadelede cektigi sikintilar,
isa (a.s)In fakirlik igerisinde zor bir hayat stirdiirmesi, Hz. Muhammed (a.s)'in yine
fakirlige sabredip yurdundan cikariimasi ve sevdiklerinden ayrilmasi dinyadaki
sikinti yumaklarinin bir tezahtrtdr. 38

insanoglu, iilkeleri yikan, mali, cani yok eden kasirga, deprem, su taskinlari
ve benzeri dogal afetler karsisinda garesiz kaliyor ve kendi kedine cesitli sorular
soruyor, bunlara cevap bulamayinca da karamsarliga dmitsizlige ve hatta intihara
kadar gidehiliyor.3

Kur'an bir gok soruya cevap verdigi gibi bunlara da cevap veriyor ve diyor ki
“sirk, zullim ve isyan igerisinde olup Allah’in haram kildigi gunahlarda israr eden
toplumlar er ge¢c mistahak olduklar cezaya carptinlacaklardir;”® "Bunlar, o
memleketlerin haberlerinden bazilaridir. Onlari sana anlatiyoruz. Onlardan ayakta
duranlar da var, yikilip gidenler de. Biz onlara zulmetmedik. Fakat onlar kendilerine
zulmettiler...” (11/100,101)

Anlasildigi (izere Allah (c.c) bu ayette, 6nceki peygamberlere isyan eden
toplumlarin helak oldugunu, koklerinden yok olduklarini, bunun sebebinin de zullim
oldugunu beyan etmektedir.4' “Rabb’in yakalayisi, ahalisi zulmeder halde bulunan
bélgeleri yakaladigi zaman, igte béyle olur’ (11/102)

Gorlildugi gibi kissalarda insanlara sunulan olaylar ve zalimlerin dlcar
oldugu akibet, aslinda bir tarih felsefesidir. Clink{i kissalari anlatan ayetlerin sonunda

©w

8 fon Kayyim, el-Cevziyye, Muhtasaru’s-Savaiki'-Mursele ala’l-Cehmiye ve'l-Mua'ttile, b.y.y. tsz. s.
27.

° Tabbare, Afif Abdulfettah, Me’al Enbiya fi’l-Kur'an'i’l-Kerim, Beyrut, 1989, s. 252.

0 Omek olarak bkz. Kasas, 39, 40; Mi’'min, 40/83, 84. (Kalem, 68/17).

4 er-Razi, a.g.e., XVIII, 57.
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yer alan “distinesiniz, akledesiniz, ibret alasiniz’*? seklindeki ifadelerle insanoglu
uyarilarak bu olaylarin anlatiimasindaki esas gaye agiklanmaktadir.

Kuran kissalarinda cereyan eden bazi olaylar ginimize aktariimaya
calisildiginda veya bunlardan en azindan bazi dersler ¢ikariimak istendiginde yanlis
degerlendirmelere ve yanlis yorumlara gidildigini de misahede etmekteyiz. Ancak
bizim, Kurén'da yer alan diger Ummetlerin baslarina gelen felaketlerden ders
¢lkarmamiz mimkindir. Zira tarihginin tzerinde galismis oldugu gegmis, 6lU bir
gegmis degildir; belli bir anlamda bugtin hala yasayan bir gegmistir. Fakat tarihgi,
gecmis bir eylemi incelerken onun ardinda yatan disinceyi anlamadikga o gegmis
oladir. Yani tarihgi icin anlamsizdir.® Ve tarihgi elde ettigi sonucu kendi yasadigi
topluma taslyamiyorsa ve bununla o topluma isik tutamiyorsa, istenilen netice elde
edilememis demektir. Bu dislnceyi biz Kuradn baglaminda degerlendirirsek
kissalarda yer alan tarihi olgulari gérmezlikten gelmemiz miimkiin degildir. Nitekim
Kuran “Onlar sizden uzak degildir' (11/89) pasajiyla tarihsel strecin bu diyalektik
isleyisine dikkat ¢cekmekte, bir bakima bize malzeme ve kanitlar sunan gecmisi de
degerlendirmekle iki merkezli bir tarih anlayisi 6nermektedir. Yani hadiselerin gerek
sosyal, siyasi veya maddi ve manevi sebeplerini, gerekse kiltirel psikolojik
nedenlerini tesbit etmek suretiyle, bunlarin gelecede uzanabilecek yansimalarindan
yararlanmak, daha da dnemlisi, simdiki zamanin bizi sasirtmamasi igin, gegmisi
yeterince bilip dlisinmek zorunlulugu kendiliginden ortaya ¢ikmaktadir.** Halbuki
insanlarin, Kuran kissalarinin tarih felsefesine bakarak kendilerine ¢eki diizen
vermelerinin hi¢ kimseye zarari dokunmadi§i gibi bir gok faydalari da séz konusudur.
Mesela glinimiizde, dinen énemsiz sayilabilecek olan bazi meseleler zaman zaman
giindemi mesgul etmekte, toplumun gergek sorunlariyla ilgisi bulunmayan fetvalarla
ugrasiimakta, énemli olanlar ise genelde gdzardi edilmektedir. Bireyin ve toplumun
islahi agisindan Ad, Semdd, Salih, L{t, NGh ve benzeri peygamberlerin kavimlerinin
helak sebepleri iizerinde geregi gibi durulmamaktadir. Halbuki Kuran "...inkér
edenlere de bu akibetin benzerleri vardir' ( 47/10), "Bunlar zalimlerden uzak degildir"
(11/83) diyerek hem o dénemdeki misrikleri uyarmakta ve hem de daha sonraki
insanlarin bunlardan ders gikarmasini 6gutlemektedir.

42 Omek olarak bkz. Al-i imran, 3/137, Kasas, 28/78, Mi'min, 40/21, 22.

4 Edvard, Hallet Carr, Tarih Nedir? cev. Misket Gizem Giirtiirk, ist. 1994, iletisim yay., 5. baski, s.
32,33.

4“4 Kilg, a.g.e., 61.
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Bliylik mifessir Razi bu gibi noktalara birkag sekilde dikkat geker:

a- Sadece akli delillerden istifade etmek, ancak ¢ok zeki ve kabiliyetli insanlar
icin s6z konusudur. Bu ise ¢ok nadir olan bir durumdur. Ama delilleri zikredip, sonra
da onlari, evvelkilerin kissalariyla tekid etmekle, bu kissalar adeta akli delilleri insan
zihne sokmus olurlar.

b- Allahu Taala (c.c.) bu kissalarda, peygamberlerin dne sirdigiu cesitli
arglimanlarla, k&firlerin bunlara karsi ortaya attiklar delilleri karsilastirmis ve bunlari
bosa ¢ikarmak igin kafirlerin sliphelerinden bahsetmis, ardindan, peygamberlerin o
stiphelere karsi vermis olduklari cevaplari zikretmis, daha sonra da kiflirlerinde israr
edip buyUklendikleri icin, onlarin, hem diinyada ve hem de ahirette lanete ugrayip
cezaya digar olduklarini belitmistir. Binaenaleyh, bu kissalarin ele alinmasi,
sliphelere karsi verilen cevaplarin, minkirlerin kalplerine girmesine, onlarin
kalplerindeki katilik ve sertligin yok olmasina vesile olmaktadir.

c- Bu kissalar dinyada omir tlketmekte olan insanlarin zihnine sunu
yerlestirmistir: ister siddik, ister zindik olsun, Hakk'a uyanin da uymayanin da akibeti
er ge¢ bu dinyadan ayrilmak olacaktir. Ancak ne var ki miimin, dinyada gtizel bir
nam birakarak ayrilir. Ahirette de bol mikafat elde eder. Ké&fir ise, dlinyadan, maruz
kaldigl lanetle cikar, ahirette de ildhi cezaya ugrar. Bu itibarla kissalarin
tekrarlanmasi, dinleyenlerin  kalplerinin - yumusamasina, gondllerinin - Hakk'a
yonelmesine, islam’a olan diismanliklarinin yok olmasina sebep olabilecedi gibi
ayrica onlar disinceye, tefekkiire sevkederek iclerinde bir korku meydana
getirebilir.4

4. Ceza Tiirleri

Kuran'in ifadesine gore bir kdsesinde yasadigimiz kainati Allah yaratmis
(50/38) ve bu everene bazi kural ve kaideler koymustur. (55/7-9). Yine Kurani
ifadeye gore Allah’in izni olmadikga kainatta hig bir olay cereyan etmez. Hatta Kuran
bu konuda dyle ifadeler kullanir ki, bu ifadelere bakan insanlar, kainatta Allah’in izni
olmadan bir yapragin dahi kipirdamayacagini anlayabilirler. Bu ayetlerden birisi
sOyledir: “Gaybin anahtarlari (mefétih) Allah’in yanindadir; onlari O’ndan baskasi
bilmez. O, karada ve denizde ne varsa bili; O’nun ilmi disinda bir yaprak bile
diismez...” (En’am,6/59)

4 er-Razi, a.g.e., XVII, 57.



Dog. Dr. Ahmet CELIK 67

Ayette yer alan (mefatih), ya mimin fethasiyla “mefteh” ism-i mekan, agilacak
yer veya “mim’in kesresiyle “miftdh” ya ism-i alet olup anahtar demektir.#¢ Dilsel
acidan bu kavrama baktigimizda su anlamlar ¢ikarmamiz mimkindlr: Daha
aciimamis, viicuda gelmemis, bizim ilmimizin kavrayamadigi bir gok gayb hazineleri
vardir ki bitiin bunlarin kapilari ve anahtarlari Allah’in katinda ve O’nun elindedir.4?

Anlasildigi Uzere bu ve benzeri &yetler bize; evreni yaratanin Allah oldugunu
ve hig bir seyin O'nun izni olmadan cereyan etmeyecegini anlatmaktadir.® Bu
konuda imam Gazali sdyle der: insanlar, cinler, melekler ve seytanlar, bu diinyadaki
tek bir atomu hareket ettirmek veya hareketsiz kilmak zere bir araya gelmis olsalar
bile, Allah’in irade ve ihtiyari olmaksizin bunu yapmaktan aciz kalirlardi.*®

Kainatta her sey sebep sonug iligkisine baglanmistir. Mesela yagmurun
yagmasi igin cesitli sebepler vardir.. Ancak yagmuru yagdiran, onun yerylzUinin
neresine yagacagini tayin ettiren Allah (c.c.)'tir. Dolayisiyla felaketlerin olusmasinda
maddi sebeplerin varligi bir hakikattir. Clnk{ bunlar dinyanin yaratilig ve nizami ile
ilgili olaylardir . Ancak bu dogal afeti vareden, meydana gelecedi zamani ve mekani
tayin eden Allah'tir. Fay ve benzeri seyler ise depremin olusmasina bir sebeptir. 50
Fakat gerekli tedbirleri almayarak iyi bir alt yapi olusturmayan bazi idarecilerin, bu
gibi olaylari sadece ilahi bir ikaz seklinde gdrerek sorumluluktan kurtulma yoluna
gittikleri de zaman zaman gérilmektedir. islam (lkelerinde sik sik bas vurulan bu
yontemle, idarecilerin  sorumluluklarini  baskalarina yiklemeye ve isi kadere
baglamaya calistiklari rahatiikla anlagiimaktadir. Halbuki Hz. peygamber “Deveni
once bagla daha sonra tevekkil et’s' diyerek sebeplere karsi duyarli olmanin
onemine vurgu yapmaktadir. Bir baska hadiste de “Allah (c.c.), yaptigi bir isi en iyi
seklide yerine getireni sever’s diyerek bu konuda islam'in gériisiinii net olarak
ortaya koymustur. Clinkii tabiat kanunlarinin geregini gézden uzak tutmamak
esastir. Aksi takdirde kisinin basina gelen seylerden kendini kinamasi, sugu kadere
yliklememesi gerekir. Dolayisiyla tabiat kanunlarindan gaflet etmek, onlari hige
saymak, ya Mislimanli§i bilmemekten ya da acz ve miskinlikten kaynaklanir. Tabiat

4 |bn Manzir, a.g.e., Il, 537.

47 |bn Manzir, a.g.e. Il, 537; krs. EImalili, a.g.e. lll, 1947.

48 Senglil, a.g.e., s. 201.

49 Qazali, Ebu Hamid, Kitabu'l-Erbain ff Usdliddin, Beyrut, 1988, s. 8, 9.

5% (Ozey, Ramazan, Depremle Uyanmak, Ekev yay. ist. 2000, s. 290, 291.

51 et-Tirmizi, Eb( s Muhammed b. isa b. Sevre, es-Siinen, Beyrut, tsz. Kiyame, 60.
52 gl-Bayhaki, Ebubekr Ahmed, Su’abu’l-imén, Beyrut, 1410, IV, 334,335.
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kanunlarinin Kur'an'daki adi "sinnetullahtir"s3 denebilir. (Allah'in davranis sekli,
muamele sekli). Buradan anliyoruz ki tabiat kanunlari Allah'in emirlerini ifade
etmektedir. Fakat tabiat, Allah'in emirlerine kargi gelmez. Yine tabiat, tabiat
kanunlarini da gigneyemez. Onun igin Kur'an, tabiata "Mslim" (teslim olan) demistir.
CUnk{ tabiat kendini Allah'a teslim edip emirlerini yerine getirir. "Allah'in dininden
baskasini mi anyorlar? Oysa gbklerde ve yerde olanlarin hepsi ister istemez O'na
teslim olmugtur" (3/83).5

5. Kur'an’da Cezalarin Anlatilmasinin Hikmeti

Kuran, bir kisim ayetlerinde insanlarin basina gelen felaketlerin sebebini,
onlarin yeryliziinde sergiledikleri kotl eylemlere baglamaktadir. Yani insanlar Allah’in
emirlerine karsl gelerek ginahlara dalar ve esas gorevlerini unuturlarsa 0 zaman
onlari uyarmak igin bir kisim bela ve felaketler gonderilebilir. Clinkii yine Kur'an'in
beyanina gore Onceki milletlerden peygamberleri yalanlayanlar ve Allah’a isyan
edenlerin sonlari hep bu sekilde olmustur. “Size her ne musibet dokunursa kendi
ellerinizle kazandiginiz geyler sebebiyledir. Allah pek ¢odunu da affeder.” (42/30)
Ayette kullanilan “ba” harfi bir kisim miifessire gore “sebebiyedir.” Bu ayette szl
edilenler, giinahkar muiminlerdir. Gunahi olmayan miiminlerin baglarina gelen
musibetler icin baska sebepler arama yoluna gidilmistir. "Onlarin bu sikintilar
karsisinda sabretmeleri, boylelikle Allah katinda degerlerinin artmasi ve neticede
cennette daha blylk mertebelere ulagmalarinin  saglanmasidir. Veya bizim
bilemedigimiz baska sebepler de bulunabilir®®

Bu itibarla bu gibi Kur'an kissalarindan elde edilebilecek en aktiiel ve kalici
netice (izerine yapilacak olan derinligine bir takim belirleme ve tahliller; giinimiizde
sosyal, siyasal ve iktisadi kosullarda tarihi okuma ve tarihsel olaylar ve degismezler
karsisinda bir durum degerlendirmesine gitme zorunlulugu kendiliginden ortaya
cikmaktadir.%

55 Ahmet Naim, Ahlak-1 islamiye Esaslari, Ist.1342 h. s. 3.

4 Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur'an, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara, 2000, s. 44.

% el-Beydavi, Nasiruddin Ebu’l-Hayr, Envéru't-Tenzil ve Esréru't-Te'vil, ist. 1314 H. II, 241.
6 Kilig, Sadik, Tarihsellik ve Akilcilik Baglaminda Kur'an’t Anlama Sorunu, ist. 1999, s. 56.
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6. Felaketlerin Gelis zamani ile ilgili Ayetler

Felaketler, tabii afetler, genelde ansizin vuku buldugu igin insanlarin gug
yetiremedigi hadiselerdir. Ozellikle de bu gibi hadiseler, insanlar uykuda veya cok
soguk zamanlarda yakaladiginda kayiplar daha fazla olmakta ve canlilari daha gok
korkutmaktadir. Kurén bazi ayetlerinde bu mevzuya dikkat cekmektedir. “O
memleketler halki azabimizin onlara uyurlarken gece gelmeyecedinden emin
midirler. Ve yine o memleketler halki, azabimizin kendilerine kusluk vakti
edlenirlerken gelmeyeceginden emin midirler.” (7/97, 98). Anlasildigi lizere bu ayet,
toplumlari kismen veya toptan imha ile korkutmakta ve bdyle bir felaketin, insanlarin
son derece gafil olduklar bir vakitte, geceleyin uyuduklari, gindiiziin de kusluk
vaktinde  gelebilecedini sdylemektedir. “Mekr” ifadesiyle de bu azabin onlara
hissedemeyecekleri bir cihetten gelebilecedini ima etmektedir. Muhtemel azabin
‘mekr” diye ifade edilmesi Razi'ye gore mecazidir. Giinkii birisi, arkadasina tuzak
kurmak istediginde, onu, hissedemeyecegi bir bigimde sikintiya ve belaya distir(r.
Dolayisiyla bu azabin, onlarin hissedemeyecekleri bir cihetten gelecek olmasini,
Allah (c.c)‘mekr” olarak adlandirmis ve iste bu sekilde gelebilecek bir azaptan ancak
hiisrana ugrayan topluluklarin emin olabileceklerini buyurmustur.5” Diger taraftan bu
ayet, adeta onceki ayeti agiklamaktadir. O, belde halklari, insanlarin durumlariyla
ilgilenmez, onlarin dlslincelerine kanar ve arkalarina bakmaksizin yollarina devam
ederlerse azap onlari ansizin yakalar.%

Ayrica bu iki ayet bize, azabin insanlara gelebilecegi farkli iki zaman hakkinda
ip uglar vermektedir: Geceleyin insanlar uyurken veya gilindiizleyin istirahat
ederlerken; ancak Kuran'in diger ayetleri goéz oniine alinarak dustndldiigunde
azabin; sabah vakti, 6gle istirahati esnasinda, geceleyin insanlar uyurken
gelebilecegini anlamaktayiz. Vakit olarak bdyle bir tayine gidilmesinin sebebi su
olabilir; hosa gitmeyen bir olayin dalginiik aninda veya tedbirin terkedildigi dinlenme
anlarinda gelmesi daha (rkiitiici ve korkutucu olmaktadir. % “Nice memleketleri
helak ettik. Onlara azabimiz gece uykusuna dalmisken, yahut giindiiz istirahat
halinde iken gelmigti.” (7/4) Bu ayeti yorumlayan Razi; burada inanmayanlara,
guvenlik, istirahat ve bolluk getiren seylerle aldanmamalari gerektigine dikkat

5 er-Razi, a.g.e., XIV, 194.

%8 Tabatabal, Seyyid Muhammed Hiiseyn, el-Mizéan fi Tefsiri’l-Kur'dn,Tahran, 1974,VIII, 21.

5 el-Alist, Ebu’s-Sena Sihabuddin, Rihu'l-Me’ani ff Tefsiril-Kur'ani'l-Azim ve’s-Seb’il-Meséni, Beyrut,
tsz. VIII, 80, IX, 12.
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cekilmek istenmektedir, der. Clnk ilahi azap ve 6lim, insana aniden ve genelde de
on bir hazirlik olmadan gelmektedir 8 (7/187).

7. Felaketlerin Kapsami

Yerylizinde meydana gelen gesitli felaketler neticesinde bir ¢ok sugsuz ve
ginahsiz cocugun o6ldigine blylk bir Uzlntd ile tanik olmaktayiz. “Sugsuz
insanlarin, gunahsiz gocuklarin cesitli sekillerde iskenceye tabi tutuimalar ve
oldirdimelerinin sebebi ne olabilir?” seklinde bir soru zaman zaman zihnimizi mesgul
etmektedir. Bize gore bu masum insanlar bdyle cezalari haketmemiglerdir. Ancak
tarihi inceledigimizde giinahsiz olan peygamberlerin bile bir gok sikintiya maruz
kaldiklarini gérmekteyiz. Oyle ise bunlari nasil yorumlamamiz gerekmektedir. Cok
aclk olmasa da Kuran ayetlerinden hareketle bdyle bir soruya cevap vermemiz
mUmkiin olabilir. “Bir de dyle bir fitneden sakinin ki o, iginizden sadece zulmedenlere
erismekle kalmaz (umuma sirdyet eder ve hepsini perisan eder)’ (8/25).

Ayette yeralan "fitne" kavramina genelde azap, bela, giinah ve musibet
anlamlari verilmistir.8' Bu itibarla ayet, azap geldiginde iyi kot ayriminin
yapilmayacagini haber vermektedir. Buna karsilik Kur'én ve Sinnet, ferdin islemis
oldugu giinahin kendisine ait oldugunu, baskasinin glnahindan hesaba
cekilemeyecegini bildiriyor. Yani glinahta sorumlulugun bireysel oldugunu anlatiyor.82
Mesela “...Higbir giinahkdr bagka bir giinahkadrin giinah yikini yiklenmez..."
(6/164). “insan icin ancak caligtigi vardir’ (53/39) Bu iki ayet gdstermektedir ki, bir
insan baskasinin sucu ile muahaze olunamayacagdi gibi, kendi ¢aba ve gayretinden
baska bir sey ile de sevap kazanmasi kendisinin hakki degildir. Sayet bdyle bir sey
olursa bu ancak bagis ve liituf kabilinden olur.63

Hz. Peygamber de bir hadisinde “Babanin sugundan evladin, evladin
sugundan dolayi babanin ceza gdrmeyecedgini, her suglunun ancak kendi adina bir fiil
islemis olacagini”®* ifade etmistir. Gorlldigu gibi (Enfal, 8/25) ayetiyle daha sonra
naklettigimiz iki ayet arasinda adeta bir geliski varmis gibi géziikkmektedir. Oyle ise bu
ayetleri nasil yorumlayacagiz? Kanaatimizce bu ayetler sunu gostermektedir: Uhrevi

80 er-Razi, a.g.e. XIV; 24.

61 bkz.ez-Zamahseri, a.g.e., Il, 204; el-Kurtubf, a.g.e., VII, 392.

62 gl-Kurtubi, a.g.e., X, 230. Fitne kavraminin Kur'an'daki anlamlari igin bkz. i§ler, Emrullah, "Fitne
Katilden Beter mi?" islémiyét, C., 2, sayl, 2, s.145.

8 Elmalill, a.g.e., VII, 4609.

6 bn Mace Abdullah Muhammed b. Yezid Kazvini, es-Siinen, Beyrut, tsz. Diyet, 23, 26.
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cezalandirma strekli olarak isi dogrudan isleyen kimseyi bulmakta, dinyevi
cezalandirma ise, bundan daha genis kapsamli olmakta ve sadece sugu isleyene
gelmemektedir. Oyle ise (Enfal, 8/25) ve benzeri ayetler uhrevi azaptan degil,
dinyevi azaptan s6z etmektedir, denebilir. Yani diinyadaki cezalandirma oélglsi
kiyamet gUniiniin cezalandirma élgllerine benzememektedir. Bu gibi ayet-i
kerimelerin vurgulamak istedigi sey, tarihe hikmeden yasalardir. Bir toplumun
calismasinin, gayretinin, didinip ¢abalamasinin doguracagi sonuglarin neler
olabilecegini kaydetmektedir.85 Ayrica bu gibi ayetler ve Kur'én'da ilahi imtihandan
bahseden pasajlar, bu gibi sinama ve denemelerin daha ¢ok ictimal olarak vuku
buldugunu, yani insanlarin sosyal hadiseler i¢inde toplu olarak imtihana gekildiklerini
gosteriyor.58

Ote yandan bu gibi ayetler gdstermektedir ki, gesitli giinahlar béyle bir azaba
adeta davetiye gikarmaktadir. KétilGgin ve glinahin asikar olarak islenmesi, iyiligin
emredilmemesi  ve Kkotilligu yasaklama hususunda gevseklik gdsterilmesi.
Dolayisiyla bdyle bir durumla kargilasmamak igin gayet uyanik ve teyakkuz halinde
olmak gerekmektedir. Bunun aksine bir durumda her fert, Allah katinda sorumlu
olmaktadir.6” Nitekim daha 6nce helak edilen kavimlerin igerisinde glinah islemeyen
cocuklar oldugu gibi, sorumlu olmayan diger canlilar da bulunmaktaydi. Yine yeryizi
halki isyan ettiginde onlardan yagmurlar kesilir; bu da suglu sugsuz tlim canlilari
etkiler. Yuvalarinda olan hayvanlar, insanoglunun giinahlari yiiziinden agliktan ve
susuzluktan olebilirer. Mesela Allah (c.c), Nuh (a.s)un kavmini, isledikleri
gunahlardan dolay! tufanda yok etti. Bunlarin igerisinde gocuklar ve hayvanlar da
bulunmaktaydi. Buradan anliyoruz ki ilahi ceza geldiginde tlim insanlar igerisine
almaktadir. Nitekim israilogullari, zulim ve isyanlari sebebiyle "Tih"de kirk yil
kalmakla cezalandiriimislardi. Onlarin ¢dlde kalis slresinde Hz. Musa'da vardi. Uhud
savasinda bir kisim sahabenin yaptigi yanlisin cezasini hepsi 6demistir. Huneyn
gininde de ayni sey séz konusudur. Dolayisiyla bu gibi olaylarda Allah’tan
baskasinin bilmedigi faydalar olabilir. Zira baska bir sekilde yorumlamak O’na zullim
isnad etmek olur. Allah ise zulimden miinezzehtir.68

85 Muhammed Bagrr, a.g.e. s. 62.

8 Cebeci, a.g.m. s.17.

7 Elmalil, a.g.e., IV, 2387, 2388. )

8 el-Cevziyye, a.g.e. s. 337, 338. Ozsoy, Omer, Stinnetullah, Ankara, 1994. s. 173.
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Hz. Peygamber de bu konuda timmetini uyarmistir. "insanlar zalimi gériir de
glinden tutup zulmiine mani olmazlarsa Allah onlarin hepsini en kisa zamanda
cezalandirir."s®

Bir bagka hadisinde de sdyle buyurur: "Bir toplumda giinahlar islenir, (salih
olan insanlar) gugleri yettigi halde bu kétilikleri degistirmeye gaba sarfetmezlerse
Allah en yakin zamanda hepsini cezalandirir.""

Burada insanin aklina sdyle bir soru daha gelebilir: “Azap sadece sugu
isleyene gelse daha iyi olmaz mi?” ibnu’l-Kayyim bu soruyu sdyle cevaplandirir:
“Insanlarin ibret alabilecegi umumi ceza sadece sugu isleyene isabet etse 0 zaman
imtihan ortadan kalkar ve artik herkes bu isin gercegini kavrar ve olaylardan ders
cikarma firsati bdylelikle elden kagmis olur. Diger taraftan azabi haketmeyenlerin
dlmesinde kendileri igin bizim bilmedigimiz bazi hayirlar bulunabilir. Zaten diinyadan
nasil olsa bir glin gé¢ edeceklerdi. ™ Belki de 6nceden ayrilmalari kendileri igin daha
yararlidir. Fakat insan olaylarin sirrina vakif olmadidi igin sadece onlarin zahirine
bakarak hikim vermektedir. Musa (a.s.) ve Hizir (a.s.) drneginde de oldugu gibi
Musa peygamber olmasina ragmen olayin i¢ ylizini kavrayamamisti. (Kehf, 18/78-
81)

8. Ayetler Baglaminda Felaketlerin Sebepleri

Kuran, kissalari sunarken Uzerinde durdugu o&nemli konulardan biri
toplumlarin yok olusu ve bu yok olusu hazirlayan sebeplerin neler oldugudur. Bu
sebepler incelendiginde gorilecedi lizere bu tir insanlar ve toplumlarin blyik bir
bollim{, dinden ya tamamen kopmus veya dinin emir ve yasaklarini gérmezlikten
gelen bir konumda bulunmaktadir. Bu giinah cesitleri temelde Kur'an'in reddettigi
eylemlerdir. Asagida sayacadimiz giinah gesitleri gegmiste oldugu gibi giinimuizde
de ayni basliklar altinda olmasa da farkli sekillerde tezahiir etmekte ve insanoglunu
pesinden strlklemektedir. Ancak ne var ki bu kotli eylemlerin gogalmasi ve
toplumun gogunlugu tarafindan kabul gérmesi sonucunda bu toplumlar tarih
sahnesinden silinmislerdir. Stiphesiz fitrat olarak insan giinah islemeye meyyaldir.
Burada 6nemli olan giinahlarin, toplumun vazgegilmez bir vasfi haline gelmemesidir.
Yoksa higbir toplum giinahlardan arinamaz.

69 et- Tirmizi, Ebu Isa Muhammed, Siinen, Beyrut, tsz. Fiten, 8.
0 Ebu Davud, Slleyman b. el-As'as, Siinen, Beyrut, 1973, Melahim, 17.
" el-Cevziyye, a.g.e. s. 339.
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Kurén'in cesitli ayetlerinde farkli isimler altinda kullanilan kétii eylemler
kisaca sunlardir: israf (harcamada agiri gitme, haddi asma, 6lciisiiz davranma), ciirm
(dinin hos gdérmedigi ceza gerektiren bir fiil), fesad (dini degerleri gdrmezlikten
gelerek toplumda bozgunculuk yapmak), zullim (siniri agmak, adil olmama), kufiir,
(inkar, Allah'in nimetlerine karsi nankériik etme), ism (insani hayirdan ve glzel
eylemlerden uzaklastiran fiil’2), fisk (az veya cok glinah isleme. Genelde giinaha
dalmada kullanilir’®). Ayrica  peygamberleri yalanlama seklinde tezahlr eden
tekzib™. Mesela Kur'an, Hz. Peygamberi yalanlayanlari su sekilde tehdit etmektedir:
“De ki; O’nun (Allah’in) Ustiinlizden ve altinizdan size azap géndermeye de, sizi
pargalara bélip bir bélimdinizin kétiligani diger bir bélimiinize tattirmaya da
gticti yeter.” (bkz. 6/65)

Toplumun ¢dkls asamasinin sosyal boyutunu anlatan bu &yet bazi
miufessirlere gére dnceki kavimlerin tanik olduklar U¢ gesit azaba isaret etmektedir:

a- Nuh (a.s.)'in kavminin basina geldigi gibi siddetli yagmur ve onun sonucu
olarak meydan gelen tufan, sayha, seller bigciminde veya biylk yanginlara sebep
olan korkung simsekler seklinde gelebilir.

b- Salih (a.s.)'in toplumunun basina geldigi gibi yine korkung seller seklinde
olabilir. Alttan gelen azap ise, blylk bir deprem veya KarGn'un basina geldigi gibi
insanlarin ayaklari altindan yerin gégmesine de isaret edebilir.

c-Yine alttan gelen azap, kurakligin meydana gelmesiyle, nebatatin yok
olmasi ve boylelikle de kithgin bas gdstermesi, toplumlarin pargalanmasi, kargasa,
guclulerin glgstizleri ezmesi olarak da yorumlanmugtir.”

Razi'nin naklettigine gore ikrime ayete daha degisik bir yorum getirmistir.
Ona gore, yukaridan gelen azap yoneticilerin ve soylularin zulmii; asagidan gelen
azap ise kolelerin ve toplumsal agidan daha asagi derecede olanlarin siddetidir.
Diger bir anlatimla asagidan gelen azap; alt tabakanin sebep oldugu her tirlii
yozlasma ve cirimedir. Ayette “Allah’in sizi gruplara, béliiklere ve mezheplere
aynlabilecegi” bigimindeki yoruma gelince: bu, toplumsal ve siyasal birligin
kirlabilecegi, bdylece o toplumun tek bir glic ve kuvvet olusturamayacagi, birbirleri

72 gl-Isfahani er-Ragib, el-Mufredat fi Garibu'l-Kur'an, ist. 1986, s. 9

3 ag.e.s.572.

74 Kur'an'da yer alan glinah gesitleri ve anlamlari igin Kilig, Sadik, Kur'an'da Giinah Kavrami, Konya,
1984, s. 122-169.

5 er-Razi, a.g.e., X, 24.
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arasinda da siddetli anlasmazliklarin zuhur edecegdi yani sinif gatismalarinin
meydana gelecegi seklinde yorumlanmistir. 78

Yukarida verilen ayet su temel gergedi gézler dnline sermektedir: Kur'an,
muslimanlar arasindaki her tirli pargalanmayl ve bdliinmeyi toplumun ahlaki
cokintl dolayisiyla digar oldugu azab olarak degerlendirmektedir. Clinkii bu
bollinmeler bir yanda asiri yoksulluga ve sefalete, 6te yandan da zenginler arasinda
biyik bir servet birikiminin gelismesine sebep oldugu gibi, iki veya daha gok
devletcigin veya uzlagma Umidi olmayan hiziplerin zuhur edebilecegini anlatmaktadir.
Hatta ayni dinin gesitli mezhepleri arasinda dini misamahasizlik bi¢iminde de
kendini gosterebilir.”” Herhalde glinimiizde bazi islam iilkelerinde cereyan eden
etnik, ideolojik kavga, gekisme ve hatta gok basit sebeplerden dolayi &ldiirme
olaylari, dncelikli olarak bu &yetin kapsamina dahil olur.

Kuran, kissalarda giinahlari yizinden pek gok onceki kavmin yeryiiziinden
silinisine yer verirken bu “yok olug’un hangi azap c¢esidiyle gergeklestiginden de
bahseder. Bunlarin 6ne ¢ikani gokten gelen azap cesitleridir. Nitekim Kur'én, bir
kisim kavimlerin “racfe” (titreme, bkz. 7/78, 91; 29/37, 41), sayha (¢Iglik, bkz. 11/67,
94;15/ 73, 83; 23/41); tagiye, (sarsinti bkz., 69/5), “rihun sarsarun atiye” 6ninde
durulmaz dondurucu bir riizgar (bkz. 69/6), algaltici azabin yildirnmi (bkz.41/17) ile
yok olduklarini anlatir. 78 Burada sunu belirtmeliyiz ki Kur'én'in kissalar vasitasiyla
ifade ettigi "helak" larin bir gogu modern ¢agda yapilan arkeolojik arastirmalar
sonucunda dogrulanmigtir.” Bu da bize Kur'dn'in hususen Mekke miisriklerine,
umumen tim insanlara  hitaben " “De ki yeryiziinde gezin dolagin da
(peygamberieri) yalanlayanlarin sonu nasil olmus bir g6riin.” ( 6/11) ayetinin dikkat
cektigi noktaya gétirmektedir.

Anlasildigi (izere bu ayet; yeryiizinde gezmek, gegmis milletlerin hallerini
arastirmak, daha diinyada iken karsilastiklari kéti sonuglari gérmek ve bunlar
Uzerinde disiinlip, dersler gikarmanin gerekli olduguna isaret etmektedir. Glinkii
onlarin bagina gelenleri 8grenmek, bizi Allahu Teala’nin nimetlerini bilmeye gétirlr.8
Zira helak olmus kavimlerin yikintilarinda ve kissalarinda aklini kullanacak insanlar
icin alametler birakilmistir. (29/35; 51/37; 54/15)

% ag.e., Xl 24.

7 Siddiki, a.g.e., s. 31. i

8 Bu konuda genis bilgi icin bkz. Ozsoy, a.g.e., s. 165.

9 Bukonuda bkz. Werner Keller, Und Die Bibel, Hat Doch Recht, b.y.y, s.40.
80 Resid Riza, Tefsir'u-l Menér, Misir, 1373, IV, 142.
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Kur'én ayetleri 1s1§inda insanlarin baglarina gelen felaketlerin sebeplerini
ozetlemeye calisirsak sunlar karsimiza gikmaktadir:

1. Zulim®8!. Kaynaklarda yer aldigina gére zulim kavraminin kelime manasi,
‘haksizlik veya kotlluk” bu anlam akisi icerisinde “garpik inanglar” anlamina
gelmektedir ki bu da, peygamberler araciligiyla Allah tarafindan vahyedilmis
gercekleri inkar etmek, O'nun varligini tanimamak ya da ilahi kudret ve nitelikleri
Allah’'tan bagka varliklara yakistirmak demektir.82 Kur'an bir ok ayetinde insanlari ve
toplumlari zulimden uzaklastirmak igin bir gok gaba ve gayret harcamis, insanlari,
toplumlari boyle bir eylemden uzaklastirmaya calismis ve bdyle bir glinahi onlarin
yok olmasina gétiiren bir sebep olarak goérmustir. “Bunun sebebi sudur; Rabbin,
ahalisi habersiz bulunurken (yaptiklari) zuliim sebebiyle yerlesim birimlerini helak
edici degildir.” (6/131)

Zamahseriye gore ayette "zalike" ism-i isaretinin yer almasi; kendilerine ileride
bir tehlikeyi haber verecek olan peygamberlerin gelmesinden sonra vukubulacak
olaylara dikkat gekmek igindir. Veya bu kelime, mahzuf bir mibtedanin haberi olup,
takdiri "bu is boyledir", seklindedir.8

Raziye gore ise ayette yer alan edatin “enne” kelimesinin seddesiz olan hali
“en” olmasi muhtemeldir. Bu durumda anlam; “Clinkii” Rabbin, ahalisi habersiz
bulunurken (yaptiklari) zuliim sebebiyle yerlegim birimlerini helak edici degildir. Diger
bir ifade ile “halki gafil iken (yaptiklari) zullim sebebi ile memleketleri helak edici
degildir. Burada gafil olustan maksat, insanin kendisine va'zu nasihat olarak
sOylenen seyden habersiz ve gafil olmasi degildir. Aksine bundan murad sudur:
“Allah onlara gergek durumu beyan etmeksizin ve onlarin ileri strebilecekleri her turli
mazeret kapilarini kapatmaksizin...”®* seklindedir. Bu konuda Kuréan'da vurgulanan
temel ilke sudur: Allah (c.c.), toplumlarin iginde bulundugu sirk, dejenerasyon ve
clrlimUslUk gibi vasiflardan kurtulabilmesi icin onlara peygamber génderir ve bu
peygamber o insanlara yapilan seylerin yanlis oldugunu bildirip, insanlari
uyarmazdan dnce azap gelmez. Aksi halde cezalandirilanlar tarafindan hakli bir itiraz
gelebilir.8

81 "Zyliim" kavraminin Kur'an'da cesitli kullanilislari icin bkz. Karagéz, ismail, Kur'an'a Gére Zuliim
Agisindan Allah ve Insan, ist. 1996.

2 Muahhmed Esed, a.g.e. |, 449, 149. not.

8 ez-Zamahseri, a.g.e. Il, 64.

84 er-Razi, a.g.e. XIll, 207.

5 el-Aldst, a.g.e.,, XIX, 21.
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“Rabbin, kendilerine &yetlerimizi okuyan bir peygamberi memleketlerin ana
merkezine® géndermedikge, o memleketleri helak edici degildir. Zaten biz, halklar
zalim olmadikga memleketleri helak etmeyiz” (bkz, 28/59). Clnkil insanlar akillaryla
Allah’) bilseler bile - Hz. ibrahim (a.s.) érneginde oldugu gibi (Nisa, 4/165)- neleri
yapip ve neleri terk etmelerinin gerekli oldugunu bilemezler.

Omek olarak vermege calistigimiz ayetler gbsteriyor ki peygamberlerin teblig
ettigi emirler ve yasaklar ancak ve ancak uyari ulasan insanlar igin gegerli olmalidir.
Nitekim Cafer b. Ebi Talib ve arkadaslari Habesistan'da bulunduklari bir sirada Hz.
Peygamber Medine’de idi ve kendisine vahyolunan Kuran ayetleri Habegistan'da
bulunan mislimanlara ulasmiyordu. Gtlinkii oraya gidip onlara bu hikimleri
ulastirmak cok riskli bir isti. Zira onlar alti yila yakin bir zaman orada kaldilar. Belki de
onlar bu siire igerisinde Islam hiikiimlerinin aksine bazi haramlari, yasaklari isleyip,
bir kisim farzlari da yerine getirememekteydiler.®”

2. Glnah ve masiyetler. Bu konuda Kur'an sdyle buyurmaktadir: “Baginiza
her ne musibet gelirse kendi yaptiklariniz yiiziindendir. O yine de gogunu affeder.” (
42/31)

Bu ayeti yorumlayan mifessirler, bazi hadisleri de delil getirerek, insanin
basina gelen felaketler, sikintilar ve hatta kisinin ayagina dikenin batmasi ve bir tagin
dolasmasinin  bile islemis oldugu gunahlar sebebiyle meydana geldigini
sOylemislerdir.®

3. “Emr-i bi'l-me’rdf ve’n-nehyi ani'l-minker” gorevinin terkedilmesidir. Zira
bdyle bir gorev gergek anlamda yerine getirilirse toplum, giinah ve zulimlerden uzak
durur ve boylelikle de o yere musibet ve belalar gelmeyehilir. “Halki 1slah edici oldugu
halde rabbin, haksizlikla yerlesim birimlerini helak etmez. (11/117). Ayette "ifal"
kipinin kullaniimasi énemlidir. Ciinki bu kip, gegislilik ifade etmektedir. Bu da kisinin
hem kendisini hem de toplumu islah etme isiyle ugrasmasinin gerekli olduguna
dikkat cekmektedir.®® Diger bir anlatimla kisi, "Ben ibadet ediyor kendimi
duzeltiyorum, toplum beni ilgilendirmez" dememelidir. Zira ibadetler, ferdin toplumu

8 Ayette ifade edilen merkezi yerin Mekke-i Milkerreme oldugu kaynaklarda yer almaktadir. bkz. et-
Taberi, a.g.e. XX, 95; el-Kurtdbi, a.g.e.,, XIlI, 301, 302.

8 ibn Hazm, ez-Zahiri Eb( Muhammed, el-Fas! fil-Mile! ve’l-Ehvéi ve’n-Nihal, (nsr. Muhammed
ibrahim Nasr, Abdurrahman Umeyre), Suudi Arabistan, 1982, IV, 105.

8 et-Taberl, a.g.e. XXV, 32.

8 Dumlu, Omer, Kur'dn-1 Kerim'de Salah Meselesi, Diyanet isleri Bagkanligi. Yay. Anakara, 1992,
s.81.
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islah (dlizeltme) ¢izgisindeki etkinligi nisbetinde anlamli ve 6nemlidir.®® Bu katk
gergeklestigi strece kisinin de toplumdaki faaliyeti deger kazanacak ve kisi o derece
toplumda 1slah gérevini de yiiriitmiis olacaktir. Zira Kur'an israil ogullarindan
bahsederken onlarin birbirlerini kétiillikten uzaklastirmadiklarini belirtir ve bunun kéti
bir eylem oldugunu bildirir. “isledikleri herhangi bir kétiilikten birbirlerini
vazgegirmeye ¢alismazlardi. Yapmakta olduklari ne kétiydi." (5/79)

Onceki (11/117) ayet su sekilde de yorumlanmistir: “Allahu Teala, onlar
aralarindaki muameleleri diizglin yaptiklari stirece, bir beldenin halkini sirf musrik
olmalari yiziinden helak etmez.”®' “Yoksa senin Rabbin, halki (birbirlerine karsi)
diiriist davrandiklar siirece, bir toplumu (sirf) (carpik inanglar yiiziinden asla helak
etmez)."%

Boyle bir yorumdan su anlasiimaktadir: Toplumlar; azabi, felaketi, sirk ve
kuflir igerisinde olmalarindan 6tlirii degil, insanlarin birbirlerine karsi muamelelerinde
zullimkar davranmalari yani haksizlik yapmalari sonucunda hakederler. Zira sirk ve
kiflir Allah’a ait haklardir, bunlardan vazgegebilir. Glinkii bu haklar miisamaha ve
kolayliga dayanir. Fakat kul haklarinin inceden inceye arastiriimasi, varsa sahiplerine
iade edilmesi gerekmektedir. Nitekim “Zullim devam etmez; séyet devam ederse yok
eder, harap eder. Adalet de slrekli devam etmez; séyet adaletin dmrl uzun olursa
mamur olur ve imar eder"® sézli zuliim ile adaletin arasindaki farki en giizel sekilde
gozler dnine sermektedir. Bu anlatilanlardan yola cikarak “Senin rabbin ahalisi
1slahci davranirken o beldelerin kbkiini kaziyacak degil,” ayetini “onlar, birbirlerine
karsi dogru dirlist muamelede bulunduklari ve birbirlerini 1slaha calistiklari
muddetge, Allah, sirf sirkleri yiziinden onlari yok etmez” seklinde anlayabiliriz. Ehl-i
Sinnet alimleri, “Nuh, HGd, Salih, Lt ve Su’ayb (a.s)'in kavimleri insanlara zullimle
muamelede bulunduklari igin baslarina azaplar yagmis ve yeryliziinden silinmisler”
demislerdir. %

Bu ayetten bir de sunu anlamamiz mimkiindir. Cenab-1 Hak, bir insani veya
bir cemiyeti, onlar namaz kildiklari, Kabeyi tavaf ettikleri, ellerinde evrad ve ezkar
okuyup durduklari anlarda bile yok edip, yerin dibine gegirebilir. Ancak bir yerde on
veya yirmi insan, cemiyette gordikleri kétllik ve ahlaksizliklar bertaraf etmekle

% QOzsoy, a.g.e.s. 115.

91 el- Ferra, Ebu Zekeriyya Yahya, Me’ani’l-Kur'én, Beyrut, 1980, I, 355.

92 Muhammed Esed, a.g.e. |, 449,

9 el-Munavi Abdurradf, Fayzu'-Kadir Serhu Cami'is-Sagir, Misir, 1356, 11, 107.
9 er-Razi, a.g.e., XVII, 76.
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ugrasir ve bu konuda istirap ¢ekerse, umulur ki Allahu Te'ala o beldeyi koruma
altina alir ve muhafaza eder. %

Bu demektir ki, Allah bir topluma liitufta bulunur da onlar bunu kétlye kullanir
ve llkelerinde fitne fesat ¢ikarma yayginlasir, bdyle bir gidisattan da vicdanlar
rahatsiz olmaz ve bunun giderilmesi igin gareler aranmazsa, o toplumun sonu gelmis
demektir. “Bir llkeyi helak etmek istedigimizde, o (lkenin zenginlik sebebiyle
simarmig(mutref) elebaglarina (iyilikleri) emrederiz; buna ragmen onlar orada kétuliik
islerler. Béylece o (lke, helake miistahak olur; biz de orayi darmadagin ederiz.” (
17/16).

Ayette yer alan "mutref’ szciigli "kolay, miireffeh bir hayat yasayan, hayatin
tadini gikaran" yani ahlaki endiselere hayatinda pek yer vermeyen demektir." Ayni
kokten tlireyen mutarraf sézcligu ise; "kolay ve mireffeh hayatin kistahlastirdigi
kimse, haz ve keyf pesinde kosmanin yozlastirdidi kisi" demektir.%

ibn Kesir ise biraz farkli yaklagimla kelimeyi; maddi nimetler, diinyevi seref,
servet ve iktidanin liitfedildigi kisi veya kisiler olarak tanimlar. ibn Kesirin naklettigine
gore Katade bu kisilerin zalim liderler ve dnderler oldugunu®” séylemistir. Razi'ye
gore ayette yer alan Emir kelimesi ise emretmek degil, cogaltmak anlamindadir,®
boylelikle ayet, “Allah bir toplumu helak etmek istediginde, kolaylik ve bolluk
icerisinde yagayanlarin sayisini artirir’ anlamina gelmektedir. Boyle bir halk ise ilahi
emirlere uyacagdi ve gevresindeki insanlara namusluca davranacag yerde, tam aksini
yapar ve fesadi yayginlastirir.®® Neticede Allah’in vaidi tahakkuk eder.

ibn Kesir ise Ibn Abbas'in ayeti “Allah’in, bir milleti helak etmek istedigi zaman
baslarina kétli insanlari getirecegi” seklinde yorumladigini nakleder. 0

Dider taraftan ayette; dinf kontrol olmadan Ilks hayatlarini strdlren simariklar
karsisinda seslerini ¢ikarmayan Kkisilerin de "simarik'larla ayni kéti sonu
paylasacaklarina isaret vardir. Clinkl boyle bir sireg, yalnizca mitreflerin kendi
eylemleriyle gelismemis, diger insanlar ve halk, bu toplumsal cokiiste gergek

% el-Mevdudi, Ebu'l-A'a, Tefhimu’l-Kur'an. (Cev. Heyet), ist. 1986, II, 401

% Esed, a.g.e. |, 449, 147. dipnot.

97 ibn Kesir, Ebu’l-Fida ismail, Tefsiru’l-Kur'anil-Azim, Beyrut, 1981, IlI, 541.

% “Emere” kelimesinin “gogaltmak” anlami igin bkz. ibn Manz(r, a.g.e., Vv, 28,29.
9 er-Razi, a.g.e. XX, 176, 177.

100 jbn Kesir, a.g.e. lll, 44.
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sorumluluklari olan mtreflerin zulim ve koétiliiklerine ses ¢ikarmamislardir. 0!
Firavun kavmini kiigiik diigirdii (ezdi). Onlar da kendisine itaat ettiler..." (43/54)

Yukaridaki ayetlerde Kur'an, toplumun birlik ve bitunligunt mahveden buyUk
zullimlerin en Onemli nedenine, yani halkin alistigi kolay yasayis tarzina
deginmektedir. Bu ayette Kuran'in kullandigi “itraf” ve "matrif" kavramlar dikkat
cekicidir. Zira ayni kdkten gelen bu iki kavram, halk arasinda k6tu aliskanliklarin
dogmasina yol agan asirilik ve liksi ifade etmektedir. O nedenledir ki, ¢okus
slirecine girmis olan bir toplumda egemen olan baski, bu gibi aliskanliklarin bir
sonucu olarak kargimiza ¢ikabilir. Liks hayatin hakim oldugu bir toplumda, insanlar
kolaylik ve konfora karsi bir sevgi gelistirirler, bu da giderek manevi denetim
mekanizmalarinin ve toplumsal disiplinin gevsemesi ve hatta unutulmasi sonucuna
gotlrir. Bu mekanizmalar gevsedikge de halkin birbirine zulim etmesi, zayif ve
gugstizlerin halklarina karsi insanlik disi algakga bir tavir benimsemesi daha da
kolaylasir.'%2 Bu da gosteriyor ki sif maddi giig ve kuvvete dayall toplumlar ve
uygarliklar varliklarini ve etkinliklerini uzun siire devam ettirememektedirler.

“Biz, nimetler igerisinde simaran nice memleket halkini helak etmisizdir. iste
kendilerinden sonra iglerinde pek az oturulmug yurtlari! (O yurtlara) biz varis olduk,
biz.” (28/58)

ibn Kesir, diger bir cok miifessir gibi, bu &yetin Mekke halkina hitab ettigini
syler ve "batar"'% kelimesinin, tagkinlik yapan, fitne ¢ikaran ve kendilerine lutfedilen
nimetler karsiiginda Allah’a slkretmeyen ve haddi asan bitin toplumlar dile
getirdigini ifade etmektedir, der.104

Aliisi'ye gore yukardaki ayet; kendilerini begenip, kendi kendilerini
aldatincaya kadar, hayatin her tirli nimetlerinden yararlanarak gtivenlik ve bolluk
icerisinde yasayan, fakat kendilerine verilen nimetlerin kiymetini bilmeyen kasabalari
anlatmaktadir.105

Bdyle bir toplumda belki birkag dogru insan kalmis olsa da bunlarin sayisi az
oldugundan aktif olarak toplumun islahini yiiklenemezler. Kotk isleyenleri bu

101 el-Mevdudi, a.g.e. Ill, 91.

102 Sddiki, a.g.e. s. 36, 37.

103 Kuran'da iki ayette zikredilen “batar” kelimesi, genelde kisinin kendisine verilen nimetleri
gormezlikten gelip, onlarin hakkini eda etmemek ve onlarla gururlanmaktir. (bkz. el-Isfahant, a.g.e.
s. 65).

104 [bn Kesir, a.g.e., lll, 395.

105 gl-Aldst, a.g.e.,, XX, 98.
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eylemlerinden caydirmalari da ¢ok zordur. Bunun sonucu olarak kétiliikler ve
sapmalar dyle bir noktaya gelir ki, onceki kavimlerde oldugu gibi artik azabin
gelmemesi icin her hangi bir sebep kalmamistir. Yoksa Allah, kullarina digmanlik
beslemez.'% Zira bdyle bir toplumda ahlaki dejenerasyon gok ileri boyutlara ulasmis,
iyiligin ve iyilerin bir degeri kalmamis, ¢lrime ve pdrsiime, o toplum igin bir hedef
haline gelmis ve temiz insanlar i¢in yer bulmak dahi zorlagmistir. Nitekim kavmini
kétlillklerden ve &zellikle homosekstellikten uzaklastirmaya ¢alisan Lut (a.s.)a ve
ona iman edenlere kavminin vermis oldugu cevab ¢ok dikkat cekicidir. “Onlar Lut'u
ve taraftarlanini memleketinizden ¢ikann. Ginkii onlar temiz kalmak isteyen
insanlarmig” (27/56; 7/82).

9. Toplumsal Felaketlerden Korunma Gareleri

Toplumlarin yok olusu veya ¢Okisu, zorunlu, kaginilmaz degildir. Cokus
insanligin tabiatinda yer alan tedavisi miimkiin olmayan bir hastaliktan degil, iradi
ihmaller ve ahlak bozukluklarindan ileri gelmektedir.'%” Nitekim Kur'an bu olguya su
sekilde isaret etmektedir: “Fakat, Ne yazik ki, (yok ettigimiz) sizden énceki kusaklar
arasinda, yeryliziinde yozlasmaya karsi ¢ikan (dogru yolu izledikleri igin) kendilerini
kurtardigimiz kiigiik topluluklar diginda- akil, iz'an ve erdem sahibi kimseler ¢ikmali
ve zulme egilim gdsteren ¢odunluk yalnizca kendilerini yozlastiran hazlanin pesine
diistip glinaha gémdiliip gittiler."(11/116)

Gordildugi gibi ayette yine "zullim"iin tehlikeli boyutuna dikkat ¢ekilmekte ve
bundan kaginilmasinin zorunlu olduguna vurgu yapilmaktadir. Bazi miifessirler,
ayette yer alan "zalim" kelimesini degerlendirirken bunlarin tebli§ ve 1slah gorevini
yerine getirmeyen kisiler oldugunu sdylerler. Onlara gére bunlar, dinin ayakta
durabilmesi igin en biylk dayanak olan iyiligi emir, k6tiligu men etme ilkesine hig
kulak vermezler. Onlar bdyle bir prensibi hayata gegirecekleri yerde, émrlerini likse
ve refah, diger bir ifade ile sehvetleri dogrultusunda, cinsel tatmin de dahil her tirll
zevk pesinde gegirmigsler, iktidar ve vurgun elde etmek igin calismislardir.108

ibn Kesire gore, Allah, burada “gegmiste unutulup giden milletler arasinda
neden sadece ¢ok az bir grubun Ulkelerinde fesadi, kotlligu ve dizensizligi
onlemeye calistigini, gogunlugun ise bu isle mesgul olmadigini” sorgulamaktadir. Bu

106 Mevdidi, ag.e. I, 401.
107 Kenneth Bock, llerleme Gelisme ve Evrim, Gev. Aydin Ugur, Ankara, 1990, s. 71.
108 bkz, er-Razi, a.g.e. XVIII, 76, 77.
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ylizden o toplumun igerisinde 1slahla ugrasanlarin sayisinin az olmasi sebebiyle
baslarina felaket geldigini, ancak vyine de 1slahla ugrasanlarin kurtuldugunu
belirtmektedir. Bundan dolay| da Allah, bu Gmmetin igerisinde de béyle bir grubun var
olmasini istemektedir.'® Hatta Kur'an, bu gdrevi yerine getiren kisilerin cihad
yapanlarla es dederde oldugunu, dolayisiyla bunlarin  savasa bile
katilamayabileceklerini bildirir (9/122). Glinki bir toplumun bilginlerinin dlmesi demek
o toplumun temel taslarinin yok olmasi demektir."® Ayni konuya dikkat ¢eken Hz.
Peygamber de “Eder onlar, aralarinda kétii amellerin yayginlastigini gordiikleri halde
onlari 6nlemeye ve ortadan kaldirmaya ¢alismazlarsa, Allah’in onlara genel bir azap
gondereceginden (korkulur)""* buyurmustur.

Hz. Peygamberin hanimlarindan Hz. Zeyneb anlatiyor “Bir giin Hz.
Peygamber korku ve endige igerisinde yanima geldi...Dedim ki “Ey Allah'in Resulii
icimizde salihler oldugu halde yok olur muyuz?” O da “Evet; kétllikler ¢ogaldiginda”
diye cevap verdi.!"?

Bir bagka hadiste de Hz. peygamber bir benzetme yaparak ¢ok glzel bir
ornek verir: “Allah’in sinirlari Gizerinde duran (onlari) asmayan kimse ile, o sinirlarin
icine dlisen kimselerin benzeri, bir gemi halkinin benzeri gibidir. Onlar gemi iizerinde
kur'a gektiler. Bazisina geminin stli diistli, bazisina da alti (ambar kismi) isabet etti.
Geminin alt kisminda bulunanlar su almak istedikleri zaman yukaridakilere
ugruyorlardi. Bunlar (kendi kendilerine) biz nasibimiz olan ambarda bir delik agsak
(rahat eder) ve Ustiimizdekilere de sikinti vermemis oluruz dediler. Simdi (st katta
olanlar, asagida olanlari bu talepleriyle bas basa birakirlarsa hepsi helak olurlar.
Fakat onlarin bu istediklerine engel olurlarsa hem kendilerini ve hem de digerlerini
kurtarmis olurlar.!"3

Bireyin ve toplumun islahi sadedinde sGylenen bu hadis-i serif, dogru yoldan
cikip, toplumun degerlerini ve ilkelerini dnemsemeden, kendi heva ve hevesleri
dogrultusunda yasamak isteyenler ve bir de etraflarinda olup biten kétiiliikleri gériip
susanlar igin énemli bir uyari teskil etmektedir. Ayrica bu hadis, iyi ve kotl insanlarin
firtinali ve denizin dalgali oldugu bir giinde gemiye bindiklerini, bunlardan iyilerin Ust
kata ¢ikip - asadida neler olup bittiginden habersiz olarak- her tiirflii konfora haiz

109 Jon Kesir, a.g.e. |, 465.

110 Dumlu, Omer, Kur'an-1 Kerimde Mardf ve Miinker, Anadolu yay.izmir, 1999, s. 95.
1 et-Tirmizi, a.g.e. Fiten, 8.

12 el-Buharf, a.g.e. Fiten, , 4, 38; Enbiya, 10.

13 el-Buhari, a.g.e. Sirke,6; et-Tirmizi, a.g.e. Fiten, 13
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gemide denizin o glizel manzarasina daldiklarini, alt kattakilerin ise, bu nimetten
mahrum kaldiklarini, su bulamadiklarini, bundan dolayr da gemiyi delip su almayi
dustnduklerini, gemiyi delmeye basladiklarini ve Ust kattakilerin bu galisma sesini
duydugunu tasvir etmektedir. Sesi duyan yukaridakiler eger onlarin bu eylemlerine
engel olmazlarsa gemi delinir ve hepsi sulara gomullr. Ancak Ust katta olanlar
onlarin bu sikintilarina ¢are bulur ve onlari bu dlstincelerinden vazgegirirlerse hepsi
kurtulur. "4

Ote yandan yukaridaki hadisi zengin fakir agisindan da diisiinebiliriz. Séyle ki;
Geminin Ust katinda olanlar toplumun zengin tabakasini olusturmakta ve adeta fil disi
kulelerinde yasamaktadirlar. Asagida bulunan fakir insanlarin ne yaptiklarini, nasil
gegindiklerini hi¢ distinmemektedirler. Onlarin bu tutumlari belli bir zaman sonra
agiri ihtiyaci olan kisileri kiskangliga ve hatta dismanliga strlkleyecek ve boylelikle
de toplumu tasiyan gemi su alarak batmaya mahkum olacaktir. Fakat zengin olanlar,
muhtaglari disindr, onlarin dertleriyle ilgilenirlerse gemi daha hizli yol alir ve
batmaktan da kurtulur."

Bu konuda 6zellikle su iki noktanin 6nemli oldugunu distiniyoruz:

a- Kuran'a gére Insanlan kotilikten sakindiracak, iyiligi tavsiye edip bu
konuda kararli tavir takinacak bir takim kimselerin mutlaka bulunmasi gerekmektedir.
“Sizden, hayra gagiran, iyiligi emredip kotiligi meneden bir topluluk bulunsun” (
3/104). Zira Allah sadece iyilige razidir. Kétllige ise ancak iyiligin egemen oldugu
veya belli bir potansiyele sahip olunduktan sonra miisamaha edilebilir. Kur’ an’da yer
alan “Ey iman edenler siz kendinizi diizeltin. Siz dodru yolda olursaniz yoldan sapan
kimse size zarar vermez...” (5/105) ayeti de buna isaret etmektedir. Zira ayetin
zahirine baktigimizda -sayet ayetin tefsiri ile ilgili hadisler, sahabe ve tabiilerden
gelen rivayetler olmasaydi- kisinin istikamette olmasi durumunda “emr-i bil'ma’rGf
ve'n-nehyi ani’l-minker’le ugrasmasina gerek olmadi§i anlasilmaktadir. Ancak adi
gecen Kuran pasajini yorumlayan mifessirler, bunun “iyiligi emretme ve kotiligu
yasaklama” gorevi yapildiktan sonra mimkin olabilecegini sdylemektedirler. Diger
bir ifade ile kisi topluma yonelik 1slah gdrevini yerine getirir de insanlar onun
sOylediklerine uymazlarsa o zaman insanlarin sapikliga dlsmeleri ondan
sorulmaz. "5 Nitekim Hz. Ebubekr, mislimanlarin bu ayeti yanhs yorumladiklarini
belirtir ve Hz. Peygamber'in bu konuda séyle dedigini isittigini sdyler: “insanlar zalimi

114 bkz.es-Sabdni, Muhammed Ali, min Kuniizi's-Sunne, Beyrut, 1985, s. 34.
115 et-Taberf, a.g.e.,, VII, 94,95; el-Kurtubi, a.g.e., VI, 342-345.
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gorir de onun zulmiine engel olmazlarsa, Allah’in katindan bir azabin onlara gelmesi
yaklagir”, 116

Zaten toplumlardan kétileri bitindyle yok etmek mimkin degildir. Fakat
icinde hig iyi insanin kalmadigi, sadece glinahkarlarin yer aldi§i, ahlaki ¢dkiintinin
hakim oldugu veyahut iyilerin bulundugu, fakat etkinliklerinin son derece az oldugu,
hi¢ kimsenin bunlara kulak vermedidi toplumlar, kaginiimaz kotl sonu kendilerine
hazirlamaktadirlar."

b- Bunlardan anlagilan, toplumlarin kaderi o toplumlarda bulunan iyi insan
potansiyeline baglidir. Dolayisiyla bir toplum icinde hakki, adaleti tesis etmeye glcl
yetecek sayida salih insan bulunuyorsa, gelecek azap bir islah firsati tanimak igin o
toplumdan kaldirilir. Ancak iyi kisiler boyle bir diizeltme, hakka ve dogruya ydneltme
hareketi icin yeterli sayida degillerse ve bunu da yapamiyorlarsa yine toplumun
helaki yaklasmis demektir.118

Bu konuya dikkat geken Hz.Peygamber sdyle der: Nefsimi yed-i kudretinde
tutan Allah'a andolsun ki, siz ya iyiligi emredersiniz, ya da Allah kendi katindan sizin
Uzerinize bir azap gdnderir. O zaman dua edersiniz, fakat duaniz kabul edilmez.!"®

10. Felaketler Giinahlarin Neticesi midir?

Kur'én ayetlerinden anladigimiza gére Allah (c.c), insanoglunun diinyada
rahat bir yasam stirdirebilmesi igin bazi sinirlar koymus ve bunlarin asilmamasini,
aksi takdirde bdyle yapan kisilerin zalimler sinifina girecegini ve zalimlerin sonlarinin
helak oldugunu bildirmistir. (2/229;65/1).

Allah (c.c) diinyada veya ahirette bu gibi insanlari cezalandirirken onlara asla
zulmetmis sayilmaz. (29/40) Clinki Allah'in sinirlari, insanlarin uymalarinin gerekli
oldugu ilahi hikimlerdir. Bu hiikiimlerin disina cikip kendi heva ve hevesi
dogrultusunda hareket edenler bunlari gignemis olurlar.'® Nitekim Kur'én 6zellikle
Hz.Musa'ya karsi gelenlerden bahsederken onlarin, Allah'in emirlerine isyan etmeleri
sebebiyle diinyada bir ¢ok felaketlere maruz kaldiklarini anlatir. "Bu yiizden onlardan

116 jbn Hibban, Ebu Hatim, Sahih, Beyrut, 1993, 1, 539.

17 el-Mevdudi, a.g.e. Il, 401.

118 Kutup, Seyyid, a.g.e.IV; 1932-33; el-Mevd(di, a.g.e. II, 401.
19 Ebu Davud, a.g.e. Melahim, 16; et-Tirmizi, a.g.e. Fiten, 9.
120 g|-Kurtubi, a.g.e. XVIII, 156.
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intikam aldik. Ayetlerimizi yalanlamalari ve onlan umursamamalan sebebiyle
kendilerini denizde bogduk" (7/136)1!

Ancak hal boyle iken gesitli felaket ve sikintilara ugrayan toplumlar, baslarina
gelen bu olaylarin sebeplerini kendi i¢lerinde veya kendilerini dlizeltme gergevesinde
ele almamislar ve bunlari farkli sekillerde yorumlamaya calismiglardir. Nitekim
asagida dérnek olarak vereceg@imiz ayet bunu en guizel sekilde dile getirmektedir.

“Sonra kétiliigdn (sikinti ve darligin) yerine iyiligi (bolluk ve genisligi) getirdik.
Nihayet ¢ogaldilar ve (nankérliik edip): Atalanmiz da darliga ugramis ve bollugda
kavusmusglardi” dedliler. Biz de farkinda dedillerken onlari ansizin yakaladik. (7/95).

Gorildugu gibi ayette yer alan “Atalanmiz da darliga ugramis ve bolluga
kavusmusglardi” ifadesi, baglarina gelen sikintilarin, kendi inang ve kot amellerinin
bir sonucu olmadigini, daha once atalarinin da benzer sikintilarla kargilagtigini,
dolayisiyla bunun tarihi slre¢ igerisinde normal bir gelisme oldugunu
dustinmekteydiler. Diger bir ifade ile bu olaylari kendi kéti amel ve davranislari
konusunda ilahi bir yargilama olarak degerlendirmediler. Bu da gdsteriyor ki, bu
halklar, baslarina gelen musibetlerden sonra Allah’in onlara llitfettigi bu giizel servet
karsisinda sukretmemislerdir.  Ayni sekilde, oldukga siddetli zorluk ve yoksulluk
doneminden sonra tattiklari bu givenlik ve barig, kendilerine bu kadar nimeti veren
Allah’in emirlerine itaat etme ve onlari yerine getirme firsatini onlara vermemistir.'22

Yukarida verdigimiz Kurén ayetlerinde islenen ana tema, toplumlarin
¢Okintllerine sebep olan yegane amil, onlarin nimet ve bolluk igerisinde olmalari
degil, toplumdaki manevi hastaliklardir. Sayet onlar, ahlaki ve toplumsal
dengesizlikleri denetleyen “ruhsal ve ahlaki degerleri” kaybetmeden bolluk igerisinde
yasasalardi, baglarina gelen bu kéti sondan kurtulabiliferdi.'? “Egder o
memleketlerin halklar iman etseler ve Allah’a karsi gelmekten sakinsalardi, elbette
onlanin (stiine gbkten ve yerden nice bereketler (in kapilarini) agardik. Fakat onlar
yalanladilar, biz de kendilerini isledikleri giinahlarindan dolay! yakalay: verdik. (7/96).

Anlasilacagi (izere ayette, Kur'dn'in en ¢ok onem verdigi iman ve takva
Uzerinde durulmakta ve gokytiziinden inmesi muhtemel olan hayir ve bereketlerin bu
iki dnemli olguya baglandigi gérilmektedir. Kur'én bir bagka ayette de aksi bir
durumu sdyle anlatir: “Insanlarin bizzat isledikleri yiiziinden karada ve denizde diizen

121 Bu konuda 6rnek olarak bkz. (2/54, 55, 59; 7/130-135)
122 er-Rézi, a.g.e., XIX, 87, 88.
123 Siddki, a.g.e., s. 42.
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bozuldu, ki Allah yaptiklarinin bir kisminin onlara tattirsin; belki de (tuttuklan kotii
yoldan) dénerler.” (30 / 41)

Yerylzinde bulunan sayisiz nimetleri insanoglunun hizmetine sunan Allah,
ayni zamanda bunlari kullarina emanet etmistir. insanlar bu emanetleri geregi gibi
gozetmez, onlar gelisiglizel kullanirsa, bu durumda, yeryiiziinii tahrip etmis olur.
Bundan dolay bazi miifessirler yukarida sunulan ve Kurdn'da yer alan benzer
ayetlere dayanarak su yorumlari yapmislardir: Yeryizinde, karada ve denizde bir
ekolojik denge bulunmaktadir. Allah'in koydugu bu dengeyi insanlar cesitli sebeplerle
bozabilir ve tahrip edebilirler. Bu denge bozuldugunda kuraklik, yangin, bereketin
kalkmasi, zararlarin gogalmasi, zuliim, sapiklik, canlilarin yok olmasi, hava kirliligi ve
benzeri seyler insanlarin baglarina gelebilir ve insan bunun faturasini hem diinyada
ve hem de ahirette cok aci 6der.'?* Diger taraftan Kur'an, insanlarin Allah’'in emir ve
yasaklarina dikkat edip yerine getirdiklerinde kendilerine bir gok bereketin verilecegini
veya bunlann kapilarinin agilacagini, fakat insanlarin yalanlamalari neticesinde
bunlardan mahrum kaldiklarini ve azaba diigar olduklarini bildirir: “Allah séyle bir
memleketi misal verdi: Orasi giiven ve huzur iginde idi. Oraya her taraftan bolca rizik
gelirdi. Fakat Allah’in nimetlerine nankérliik ettiler; bu yiizden yaptiklarina karsilik
Allah onlara siddetli aclik ve korku istirabini tattirdi.” (16/112)

Ayette verilen misal yalnizca farazi bir varligi olan herhangi bir beldeye isaret
edebilecegi gibi, belli bir kasabaya da isaret edebilir. Buna gore sdz konusu belde
Mekke olabilir de olmayabilir de: Kur'an'in, ayette gecen kasabaya belli bir takim
ozellikler atfetmesi Mekke'ye isaret etme ihtimalini gliglendirmektedir. Ciinkii Araplar
bu kenti kutsal bir yer olarak gérmekte ve buraya blyiik saygl gostermekteydiler.
Boylelikle de bu sehir her tlirlii baskin ve saldindan uzak olarak yasamaktaydi.'2

Uzerinde durmaya calistigimiz konu bir gok hadis-i serifte de dile getirilmis,
insanlar ve toplumlar uyarilmaya galigiimistir. Nitekim bir hadiste insanlar bir takim
kétlilUkleri yapmaya devam ederlerse felaketle karsilagirlar. Mesela bir beldede zina
ve faiz gogalirsa, azabin gelmesi kaginilmaz olur. Homosekstellik gogalirsa Allah, o
beldeden elini geker yani bereket kalkar. Zimmilere zulmedildigi zaman esaret
cogalir.126

124 ez-Zamahser, a..g.e.lll, 466, 467; el-Beydavi, a.g.e., Il, 149.

125 gl-Beydavi, a.g.e., lll, 199, 200.

126 Benzeri lafizlar igin bkz. el-Aclani, Ismail b. Muhammed, Kesfu'l-Haf4 ve Muzilu'l-lbas, Beyrut, 1985,
h.no: 293, 294.
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Sonug

Nihai gayesi, insanlara bireysel ve toplumsal yonden diinya ve ahiret
mutlulugunu kazandirmak olan ve bu konuda onlari en guizel sekilde egiten yiice
kitabimiz  Kurén, kissalarini sunarken de ayni amaci gerceklestirmeyi
hedeflemektedir. Geldigi donemdeki o kati kalpli insanlari editmesi ve onlari daha
sonraki kavimlerin drnek alabilecegi birer misal haline getirmesi bu konuda ¢ok dikkat
cekicidir.

Ote yandan peygamberlerin getirdigi mesaja kulaklarini tikayan 6nceki
toplumlarin yok olmasi, 6§it almak isteyen sonraki kusaklar icin bir ibret levhasi
olarak durmaktadir. Ne var ki bu gibi toplumlar iyiye ve glizele dogru degisime kars!
bigane kalmakta veya direnmektedirler. Halbuki Kuran devamli iyiye dogru bir
degisimden yani fesattan salaha dogru bir gidisattan yanadir. “Stiphesiz ki bir kavim,
kendi durumunu degistirmedikge Allah onlanin durumunu degistirmez.” (Ra'd, 13/11)
ayet-i kerimesinde “kavim” sdzcigunin nekre gelmesi, degdisimin tim insanlari
kapsadigini ve hepsinin kétlden iyiye dogru bir siirece girmesinin zorunlu oldugunu
aksi takdirde “stinnetullah”in kozmik alemde cari oldugunu belki de bu degisimin
zorla gergeklesecegini anlatmak istemektedir. Cinkl gelecegin garanti altina
alinmasi ancak su anda siirlip giden k6t durumu degistirmekle miimkin olabilir.'”
Ve toplum gergekten iyiye dogru bir degisime gitmek istiyorsa bu, ilahi emirlerin
belirledigi yonde olmalidir.

Kissalardan cikarilimasi gereken bir ders de insanlarin bulunduklari konuma
aldanmamalari, zamanin kendilerini iyiye veya kotilye stirlikleyebilecedi, burada
onemli olanin iyiyi teshit etmek oldugudur.

Kissalar vasitasiyla Kur'an'dan anlasilan; dogru bir idealden, ahlaktan yoksun
toplumlarla, kendisini iyiye dogru yonlendirmeye galisan salih toplumlara tarihi siireg
icerisinde ayni muamelenin yapilmasini beklemek yanlis olur. Glnki tarih, ahlaki
acidan tarafsiz degildir ve salih bir toplumu, ahlaki ve toplumsal agidan bozuk olan
toplumdan kesin bir bigimde ayiracaktir.128

Kur'an, toplumlarin ayakta kalmasi, refah, mutluluk igerisinde yasayabilmeleri
icin, birbirlerini diizeltmeye caba sarfetmelerinin yani iyiligi emretme, kétiilikten
menetme goérevinin mutlaka yerine getirilmesinin gerekli olduguna da kissalar
vasitasiyla dikkat geker.

127 Cevdet Said, a.g.e. s. 25.
128 Siddiki, a.g.e., s. 22.
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Kissalar, nazil oldugu dénemde zulim ve inkarlari sebebiyle helak olan
onceki toplumlarin basina gelen sikinti ve istiraplari anlatirken Mekke misriklerini
uyarmistir. Bu uyari daha sonra gelen toplumlarda da devam etmektedir. "...inkér
edenlere de bu akibetin benzerleri vardi’" (47/10) Ancak Allah, (c.c.) islenen her
sugun cezasini bu dinyada vermemekte yani ahirete birakmaktadir. "Eger Allah,
insanlari zuliimleri yiiziinden hemen cezalandirsaydi, yeryiiziinde higbir canli
birakmazdi. Fakat onlari belirli bir stireye kadar erteler. Ecelleri geldigi zaman ise ne
bir an geri kalabilirler, ne de éne gegebilirler" (16/61)
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KUR’AN ISIGINDA DILLERIN KAYNAGI PROBLEMI
Yrd. Dog. Dr. Zeki YILDIRIM®

OZET

Dilin kaynagi problemi, hem batida hem doguda dilbilimciler ile diger bilginler
arasinda tartigiimistir.

Bati diinyasinda dilin dogustan dogal mi (physei), yoksa insanlar tarafindan
konma, yapma mi (these) oldugu konusu g¢ok eskiden beri tartisilan bir sorun
olmusgtur.

Kitab-1 Mukaddes’le paralel diigiinen bazi dilciler, dilin insana Tanr tarafindan
verildigini, Tanr’'nin  bir mucizesi oldugunu séylerler. Bazilarni da aksine dilin
toplumsal uzlagim ve aktiviteyle oldugunu iddia ederer. Ugiincii bir teoriye gére ise,
dillerin esasi, ses taklidi ile meydana gelmistir.

[slam aleminde de, dilin kaynadi ile ilgili tartismalar yapilmistir. Rey ehlinden
fikihgilar ve mutezili kelamcilar, bu noktada kendi ilke ve hareket noktalarina bagl
kalarak uzlasma ve uylasma gériisiinii ileri sirerler. (bkz., Ibrahim, 4). Eséri
kelamcilar ise, kendi doktrinlerinin zorunlu kildigi belirleme fikrini benimsemislerdlir.
Onlara gére Islami epistemoloji, biitiin bilgi, “Allah’in bilgisidir” énciilii ile baglariar.
Allah ilk insan olan Hz. Adem’e her varligin ismini 6gretmigtir. (bkz., Bakara, 31).

Dillerin kaynaginin, insanlarin ortaklasa trettikleri bir kurgu oldugu yaklasimi -
Kur'an’in bir kelam olmakla birlikte- mahluk oldugu diigiincesine sicak bakmaktadir.
Buna mukabil Kur'an’in mahluk olmadigi disdincesini de, dillerin kaynaginin ilahi bir
ogretme ve ilham oldugu fikrine kap1 agmaktadir.

Anabhtar kelimeler: Linguist, dil vazetme, tevkifi, istilah, tevakkuf, kutsal dil

* Atatiirk Universitesi llahiyat Fakilltesi Tefsir Anabilim Dali
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ABSTRACT

The Problem In Source Of Languages From Quranic Perspective

This problem has been argued between philologist and other scholars in both
of the West and the East. In the West, whether the languages has rised from
naturally (phsei) or it has been made by human beings. This subject has been
argued in West World. For some philologist who regard parallely to the Bible, the
language was remited to humans by God, so it is a miracle of Him.

On the contrary, the other some asserted that the language had became by
the social reconciliation and activity. The third thesis is that the source of languages
had became into by imitation of voices.

Also, in the islamic Word, this problem had been argued between variously
sects: The Rationalist lawers and Mu'tazilian theologians prefered their social activity
and reconciliation depending their sect perspective (see Quran, ibrahim, 4). The
Esharitan theologians viewed by premise that: all knowledge become into from
knowledge of God. Since god teached to Adam the name of each things (see
Baqara, 31).

The Muslim scholars investigated this problem in view of that axle: the Holy
Quran is created or not.

Keywords: Language, language setting, technical term, abstention, sacred
language

Cok eskiden beri, pek gok insanin zihnini kurcalayan ve giiniimiize gelinceye
kadar bircok aragtirmacinin lizerinde ¢aba harcadigi dilin dogusu probleminin degisik
yonleri, izah edilmesi gereken noktalari vardir. Dillerin nasil ve ne sekilde meydana
gelmis olduklar veya dillerin kaynagl konusunda pek gok goéris ileri strilmustr.
Yine ilk konusmalarin nasil gerceklestigi, anlasmanin hangi dille saglandidi gibi
sorular hep zihinleri mesgul etmistir. Hatta dinyada ilk konusulan dilin hangisi
oldugunu belirlemek adina deneyler bile yapilmistir.

Gerek dilciler gerekse diger bilginler arasinda uzun zamandan beri tartisilan
bu meselede bir mutabakata varilamamis, aksine konu daha da genisleyerek
guniimiize kadar gelmistir. Teknik bir konu olan bu probleme herkes farkli agilardan
bakip, degisik sonuglar ¢ikarmaya calistigi icin bu konuda belirli bir noktaya
gelinememistir.
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Dilin dogusu hususunda tabii ki islam bilginleri arasinda da birbirinden farkii
gorisler ortaya cikmis ve bu gorusler, ilmi zeminlerde 6zellikle Ehl-i Stnnet ile
Mu'tezile arasinda dilbilimsel ya da sosyolojik milahazalara da bagli kalmadan
karsilikli olarak tartisilmistir. Ozellikle Allah'in kelam sifati ile ilgili ortaya atilan farkli
gorisler; sadece dilin kaynagina iliskin tartismalarla sinirli kalmamis, farkli yonlere
kaymigtir. Bdylece dillerin dogusu problemi, sadece dilbilimin bir konusu olmaktan
¢lkmig, ayni zamanda teolojik bir hiiviyete buriinerek, Hz. Adem’in konustugu dil,
cennette konugulacak dil, dillerin Ustiinligi, dogmatik dil teorileri gibi alanlarda farkl
gorislerin ortaya gikmasina neden olmustur.

Biz bu galismamizda, konuyu agirlikli olarak Kur'an merkezli ele alacagiz.

Dilin kaynagi, dogusu, tireyisi hususundaki goriisleri meshur miifessir Razi
sOyle dzetler: “Lafizlarin manaya deléleti bahsinde dort gériis vardir. Birincisi, lafizlar
Allah'in vaz'1 ile manaya delalet ederler. ikincisi, lafizlar insanlarin vaz'i ile manaya
delalet ederler. Ugiinciisii, lafizlarin bir kismi Allah’in; bir kismi da insanlarin vaz' ile
manaya delélet ederler. Dordiinclist ise, lafizlarin bizatihi yani kendiliginden bir
manaya delalet ederler. Bu goris zayiftir. Clinki eger lafizlar kendiliginden bir anlam
tasimis olsaydl, zati deléletleri arasinda bir fark olmayacagindan diller arasinda higbir
ayriigin olmamasi ve herkesin her dili anlamasi gerekirdi. Ayrica milletlerin
¢ogalmasiyla diller de gogalmaz ve farklilagmazdi.”

Bu kisa 6zeti sunduktan sonra dilin tlireyisi konusundaki temel goriislere
gegebiliriz.

A. Vahiy Ve ilham Nazariyesi

Dilin tevkifi yani ilahi kaynakli oldugunu ileri stiren bu gorlse gore, dili vaz’?
eden Allah'tir. Diller Hz. Adem’e bizzat Allah tarafindan vahy ve ilham yoluyla
Ogretilmis, ondan da gocuklarina intikal etmistir. Dolayisiyla dillerin dogmasinda
insanoglunun bir fonksiyonu yoktur. Genellikle Es’ari ekolii tarafindan benimsenen
bu gobrisin en biyik delili, “Ve alleme Ademe’l-esmée... “Allah, Adem’e biitin
isimleri (esyanin adlarini ve ne ise yaradiklarini) égretti.” (Bakara, 31) ayetidir. Allah
Teala’'nin 6gretmesi de, Adem (as)'e vahy etmesiyle meydana geldigi gibi; sesleri,

1 Razi, Muhammed b. Omer b. Huseyin, el-Mahsdl fi {imi Usdli’-Fikh, thk., T. Cabir Feyyaz el-‘Alevani,
Miesseseti'r-Risale, 2. bsk., tsz., |, 181-183.

2 Vaz': Bir seyi bagka bir seye tahsis etmeye denir. Mesela “Ahmet gitti” dedigimiz zaman bu ciimle,
bize Ahmet'in bir is yaptigini bildirmis oluyor. iste bu mananin anlasiimasi ciimledeki lafizlardan her
birinin belirli bir anlama vaz edilmis olmasindan ileri gelmektedir. bkz., Curcani , Seyyid Serif, Ali b.
Muhammed, et-Ta'rifat, Ist., 1253, s. 11.
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harfleri yaratmasi ve onlari insanlara isittirmek suretiyle, insanlar igin zaruri bir ilim
yaratmaslyla hasil olur.® Bu ayete gére, isimleri Allah dgretince, fiilleri ve harfleri de
gretmesi gerekir. Glinkii sadece isimlerle konusmak mimkiin degildir. isimler,
milsemmalarina alamet olduklar icin esma ismini almiglardir. Oyleyse, filler ve
harfler de, bir yonuyle ayni sekilde isim sayilirlar. Clink(i onlar da miisemmalarina
alamettirler. isim lafzinin sz konusu kisimlardan sadece birine tahsisi ise, liigat ve
nahiv bilginlerinin adetidir.*

Dil sadece isimlerden olusmaz, buna kelimenin unsurlarindan fiil ve harflerin
de dahil edilmesi gerekir. Hz. Adem’e &gretilenler sadece isimler olmadigina gére,
neden “Allah Adem’e isimleri Ogretti” ifadesi kullanildi? Suydtinin buna cevabi
soyledir: isimler, fiil ve harflerden daha kuvvetli ve daha éncelikli oldugu igin ayette
ozellikle isimlerin zikrediimesi yeterli gérlimustar.

Gorildugu tzere, “Bakara 31. ayeti, Hz. Adem ve meleklerin ancak Allah’in
dgretmesiyle bir seyler bildigine delalet etmektedir’ diyen Amidi, “Allah Teala sesleri
ve harfleri yaratmis, onlari bir kimseye isittirmis, onlarin delalet etti§i manalar
hususunda o kimsede kesin bir ilim meydana getirmistir” diyerek, dilin bir defada
toptan Hz. Adem’e dgretilmis oldugunu ileri strer.® Konuyu etraflica ele alan
alimlerden biri de, ayetlerin zahiri (literal) anlamlarini esas alan ibn Hazm'dir. Ona
gore de, s6z konusu ayetin zahiri, dogru olanin, dilin menseinin tevkifi oldugunu
gostermektedir.”

Gerek dilciler gerek usulciler, dilin mensei ile ilgili tartismalarda hep bu ayeti
one sirmektedirler. Ozellikle Es’ari kelamcilar, séz konusu ayeti, “Allah Adem’e

3 Eb{'s-Suld, ir§édu' Akli’'s-Selim ild Mezaya'l-Kur'ani’l-Kerim, Darl ihyéi’t-T[]rési‘l-Arabi, Beyrut, tsz.,
|, 84.

4 Razi, el-Mahsil, 1, 184-185. Her haliikarda isimlerin bir dil iginde yer almalari bir zorunluluk
oldugundan, isimlerin ogretiimesiyle bir dilin ogretilmis oldugu sonucu gikarilmigtir. Gunki isim,
kelime gesitlerinden timUn igine almakta olup cevher ve araz tiirlinden biitiin nesne ve manalar igin
konulmustur. Bu yonlyle séz, fiil veya nitelik turindeki butin kavramlari zihne taglyan bir vasita
konumundadir. Dolayisiyla isimlerin milsemmaya delaleti (vazi) tevkifidir. Celebi, llyas, “isim-
Miisemma’ mad., Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, XXII, 548-549.

5 Bkz., Suydti, Celalettin, el-Miizhir fi Ulimil-Lugati ve Envéiha, thk., M. Ahmed Cadi’l-Mevla, Ali
Muhammed el-Becavi, M. Ebd'l-Fadl forahim, Misir, tsz., 1, 11.

6  Amidi, Seyfiiddin, el-lhkam fi Usilil-Ahkam, thk., Seyyidi'l-Ciimeyli, Dar(i'l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut,
1984, 1, 109. Amidi bu baglamda ayrica En'am, 38; Nahl, 89; Rum, 22; Necm, 23 ve Alak, 3.
ayetlerini de ayni paralelde agiklamaya galisir. Ayrica karsit gorisun delillerine de gesitli cevaplar
verir.

7 ibn Hazm, Ebl Muhammed Ali b. Hazm, el-ihkdm fi UsGlil-Ahkém, thk., A. Muhammed Sakir,
Kahire, 1926, 1, 28-29.
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esyanin (ulvi, sufli, cisim ve araz®) biitlin isimlerini 6gretti” seklinde zahiri anlamiyla
yorumlamaktadirlar. Buna gore, “el-esmé&” lafzi, Allah’in sonradan yaratmis oldugu ve
gunimizde insanlarin konustuklari dillerin isimlerini kapsamaktadir.Vaktiyle Hz.
Adem’in gocuklari bu dilleri konusuyorlardi. Derken Hz. Adem élip ¢ocuklari
dinyanin her tarafina dagilinca, onlardan her biri bu dilleri muayyen biriyle
konusmaya baslad1.® Ayrica ayetteki “killlend” lafzi da bu zahiri yoruma uygun olarak,
“Allah, Adem’e esyanin tlim isimlerini 6gretti” seklinde izah edilmektedir.'® Clinkii bu
“tlim, hepsi” anlamini tasiyan “klllehd” lafzi, bazen tekit anlaminda kullaniimasina
ragmen, Arapca’da genellikle “umum mana” ifade eder." Yine “el-esma” lafzindaki
elif1a@m, istigraka yani genel bir anlama gelmektedir.'? Ayetteki “allame” fiili ise,
Ogretmenin belirli bir slre zarfinda olmayip, bizatihi ilkd ve ilham yoluyla
ogretiimesine delalet etmektedir.™® Bu bilgi, bir caba ve gayretin sonucu elde edilmis
olmadigindan hasil olan bilginin zarurf bir ilim oldugu kabul edilmektedir. Dolayisiyla
esyanin isimleri konusunda vahy edilen bilgi, Hz. Adem'’in zihninde kesin ve zaruri bir
bilgi olusturacak sekilde dogrudan yaratimis olmaktadir.* iste bdylece Allah
Teadld'nin konusulan dili Hz. Adem’e 6gretmesi, lafizlari vaz edenin kendisi olduguna
delalet etmektedir.'® Egya isimlerinin Hz. Adem tarafindan mdicerret anlamlarindan
soyutlanmig olarak bilinmesi meleklere kargi bir Gstlnlik olmaz. Bu Ustlnlik ancak
Hz. Adem'in, o isimlerin manalarini ve hangi seylere “isim” olarak verildiklerini
bilmesiyle tahakkuk eder. Onun igin miifessirlerin ¢ogu, ayetteki “el-esmé&” lafzina
dayanarak Allah’'in, Adem’e butlin mevcudatin isimlerini delalet ve anlamlariyla
ogrettigini'® ileri strerler. Yani, olmus ve olacak her seyin ismini'7, zerresiyle,

8 Bkz., Alast, Mamud, Rahu'l-Me’ani fi't-Tefsiri'l-Kur'ani’l-Azim ve’s-Seb’il-Mesani, Darii'|-Fikr, Beyrut,
1978, |, 224.

9 Ra&zi, et-Tefsirii'l-Kebir (Mefatihiil-Gayb), Matbaatii'l-Behiyyetil-Misriyye, Kahire, tsz., Il, 176.

10 Kurtdbi, Muhammed b. Ahmed, el-Cami’ii li-Ahkami’l-Kur'an, Dariy|-KitibiI-limiyye, Beyrut, 1988, |,
194.

" lbn Higdm, Abdullah Cemaliiddin b. Yusuf, Mignil-Lebib an Kiitiibi'-E’4rib, thk., M. Muhyiddin
Abdulhamid, Matbaati’l-Medent, Kahire, tsz., |, 77; Zerkesi, Bedriiddin, el-Burhan fi Ulami'l-Kur'an,
thk., M. Ebl’l-Fadl Ebi ibrahim, Matbaatii isa el-Babi, Misir, 1977, IV, 317.

12 Kadt Abdulcebbar, Serhi’l-Usdlil-Hamse, Mektebetii Vehbe, Kahire, 1988, s. 653; Razi, el-Mahstil,
II, 311; Suydti, el-itkan fi Uldmi'-Kur'an, Beyrut, 1973, I, 16.

13 Kurtdbi, a.e., I, 192.

14 Ciindioglu, Diicane, Anlamin Buharlagmasi ve Kur'an, Tibyan Yayinlari, ist., 1995, s. 136.

15 El-Mahalli Celaliiddin, Serhii’-Celél Ii Cemi'l-Cevami’, Mustafa el-Babi, 2. bsk., Misir, 1937, I, 270
(Bennani'nin Hasiyesi ile birlikte).

16 Suydti, ed-Dirrii’l-Mensdr fi't-Tefsiri’l-Me’sdr, Dari’I-Fikr, 1. bsk., Beyrut, 1983, I, 120-122.

17 Sevkani, Muhammed b. Ali, Fethii’l-Kadir, Dar(i’l-Ma'rife, Beyrut, tsz., |, 64.
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vasiflanyla, fiilleriyle ve bitlin yonleriyle égretti.’® Mufessirler ayetin bu sekilde
yorumlanmasinda, vehbi ve dniversal bir ilmin tebligini gérmektedirer.””® Bu
baglamda Cahizin degerlendirmesi ise sOyledir: Allah'in ona isimleri &retip,
manalari  6gretmemesi mimkin degildir. Gergekten de bir isim, misemma
(gosterdigi bir anlam ya da zat) olmadan anlamsiz ve bos bir kap gibidir. isimler,
beden ve ceset; mana ise, ruh ve can gibidir. Lafiz, mananin bedeni, mana ise, lafzin
ruhudur. Buna gore, Allah eger Adem’e manalari olmadan isimleri égretmis olsaydi,
hareketsiz, cansiz ve faydalanilacak bir tarafi olmayan bir seyi ona bagislamis gibi
olurdu. Ayrica anlami olmayan bir lafza, isim denilmesi de zaten dogru degildir.20
Ona gore dil, Allah’in yarattigi kuvvet, ilham ve égrenme kabiliyeti verdigi kimseden
insanlara ulasan bir emanettir.2!

Bu degerlendirmelerden sonra bu ayetin manasi, “Bugln alemde bilinen
bitiin varliklarin isimlerini ona égretti” seklinde olur. Bu yorum ibn Abbas ve
Mucahid'den nakledilmektedir.22 Ayetteki, “el-esma” lafzinda bulunan harf-i tariften
istigrak (genel bir anlam) kastedildigini belilemek icin de, bu kelime ayrica “killehd”
lafziyla tekit edilmistir.23

Daha dnce de ifade ettigimiz gibi, isimler bir dil igerisinde yer aldiklarindan ve
de bir dil 6gretiimeksizin sadece isimlerin ddretilmesi distinilemeyecegdinden bazilari
da bu ayete, “Allah Adem’e bitin dilleri &gretti” seklinde mana vermislerdir.

Dillerin vahiy ve ilham yoluyla meydana geldigini kabul edenler, bu goriislerini
teyid etmek amaciyla bir ikinci delil olarak, “Gokleri ve yeri yaratmasi, dillerinizin ve
renklerinizin degisik olmasi, O'nun ayetlerindendir...” (Rum, 22) ayetini dne stirerler.
Dildeki ihtilaftan maksat, seslerin ve liigatlarin farkli olmasidir. Hatta ayni dili
konusan insanlarin bile lehge ve siveleri farklidir.2* Eger isimleri vaz eden Allah degil
de beser olsaydi, herkesin kalbinde olan bilgiyi arkadasina 6gretmesi gerekirdi.
Ogretme ise, ancak anlatma veya yazma ile olabilir. Bu da baska bir 6gretmeyi

18 on Kesir, Eb0|-Fida, Tefsiriil-Kur'ani’l-Azim, Darii Inyai't-Tiirasi'l-Arabi, Beyrut, 1969, |, 73.

19 Kilig, Sadik, Benligin insasi, insan Yayinlari, ist., 2000, s. 197.

2 Cahiz, Amr b. Bahr b. Osman, Resailii Céhiz, ngr., Abdusselam Harun, Mektebeti'l-Hanci, Kahire,
1965, |, 262.

2 Cahiz, el-Hayavén, thk., M. Harun, Beyrut, tsz., |, 348.

22 Bkz., Taberi, ibn Cerir, Cami'u’-Beyan an Te vili Ayi’l—Kur’én, Dari'l-Fikr, Beyrut, 1989, I, 215-216.

2 |bn Aslr, Muhammed et-Tahir, Tefsirii't-Tahrir ve't-Tenvir, Dari’t-Tundsiyye, Tunus, tsz., |, 409.

2 Razi, el-Mahsdl, 1, 186; Kurtbi, a.e., XIV, 13.
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gerekli kilar ki, sonugta teselstil meydana gelirdi.25 Yine eger diller bir anlasma ve
ittifak sonucu meydana gelmis olsaydi, herhangi bir kelimenin hangi anlamda
kullanildigini izah etmek igin ikinci bir anlasmaya ihtiya¢ duyulurdu. Halbuki bdyle bir
seyi tasavvur etmek imkansizdir.28

Dillerin menseinin tevkifi oldugunu iddia edenlerin tutundugu diger bir delil ise,
“Bu (putlar) sizin ve atalarinizin taktigi isimlerden bagka bir sey degildir. Allah onlar
hakkinda higbir delil indirmemistir” (Necm, 23) ayetidir. Bunun bir benzeri de, “Siz
Allah’t birakip sadece sizin ve atalarimizin taktigi (birtakim anlamsiz) isimlere
tapiyorsunuz. Allah onlar hakkinda herhangi bir delil indirmemistir...” (Yusuf, 40)
ayetidir. Bu ayetlerde, bir kavim peygamberlerden &grenmeden bazi seylere,
kendilerine gore isim taktiklari igin Allah tarafindan kinaniyor. Eger dili yani esmayi
vaz eden Allah Teala olmasaydi, bu kinama dogru olmazdi.2” Allah Teéla bir kavmi,
yeni yeni isimler ihdas ettiklerinden dolay kinamistir. Su halde bu isimler, vahy ve
ilham yoluyla degil de anlasma yoluyla meydana gelmis olsalardi, bu ayetlerde béyle
bir kinama ve tenkit yapilmazdi. Ancak bu istidlal sekli zayiftir. Clinki, Allah’in kavmi
kinamasi, bazi seylere yeni yeni isimler bulduklarindan degil, putlara “ilah” ismini
vermelerinden dolayidir.28 Aslinda burada kinama, isimlendirmeye degil, bazi seyleri
kutsallastirip onlara tapinmaya ve bu putlara bdylece “ilah” isminin verilmesinedir.

Bu goristi savunmak igin birtakim akli deliller de 6ne strilmastir. Bunlardan
biri sudur: Hususi lafizlarin, hususi manalara ait oluslar ancak sdylemekle mimkiin
olur. Eder bu lafiz, onlar tarafindan yeni bir vaz ile konulmus olsaydi, her vaz'dan
once baska bir vaz'in olmasi ve bu durumun zincirleme olarak sonsuza kadar devam
etmesi gerekirdi. Boyle bir durum séz konusu olmadigina gore, lafizlarin Cenab-I
Allah’in 6gretmesiyle meydana geldigini kabul etmek gerekir.2®

Bakara 31. ayetini “Allah Adem’e biitln dilleri dgretti” seklinde yorumlayanlar;
“Rahman Kur'an'i égretti, insani yaratti, ona Beyani dgretti” (Rahman, 1-4) ayetindeki

‘insan” dan maksadin Hz. Adem; “Beyan” dan maksadin ise, “el-esm&” oldugunu ileri

[

5 Amidi, el-ihkém, 1, 110; el-Urmevi, Siraciiddin Mahmud b. Ebi Bekr, et-Tahsil mine’l-Mahsl, thk.,
Abdulhamid, Eb( Zeyd, Mlesseseti'r-Riséle, 1. bsk., Beyrut, 1988, I, 195.

6 Kiiglkkalay, Huseyin, Kur'an Dili Arapga, Deniz Kuslari Matbaasl, Konya, 1969, s. 24.

21 Razi, el-Mahsdl, |, 185-186.

2 Kurtdbi, a.e., IX, 126.

2 Razi, Mefétih, 1, 22; Benzer ifadeler icin ayrica bkz., isnevi, Cemaliiddin, Nihayetii’s-Sal fi Serhi

Minhéci’-Vusdl, Alemiy|-Kiitlib, Beyrut, 1982, II, 24.

[
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stirduklerinden bdyle bir yorum yapmislardir.3® Buna karsin diger bazi mufessirler
ise, “insan” kelimesini biitin insanlar temsilen cins isim olarak ele almislar, buna
paralel olarak “Beyan’ lafzini da, ‘insanin konusma kabiliyeti’ seklinde
agiklamilardir®! ve gogunlugun goriisii de budur.32 insan Beyan sahibi bir canli
oldugu igin bu 6nemli vasif, onu diger canlilardan ayirmaktadir.® Giizel, ikna edici ve
bilyileyici soz sdyleme vasfi sadece insana 6zgu olup, onu diger canlilardan ayirir.34
Ayrica ayette ifade edilen “insan” dan maksadin Hz. Muhammed, “Beyan” dan
maksadin ise, “Onda her seyin Beyani vardir’ (Nahl, 89) ayetine dayanilarak Kur'an
oldugu da sdylenmistir.3

Aslinda ayetteki insan lafzinin dil agisindan biitlin insan turinGn ismi olmas|
céizdir. Buna gore, “Ona Beyani 6gretti” demek, ona temyiz etme yetenegini vererek
insani biitin canlilardan bu Beyan giiciiyle dstin kildi anlamindadir.36 Nitekim
Zemahseri de, benzer bir degerlendirme yaparak, Yiice Allah insani, diger
canhlardan ayiran dzelligin Beyan oldugunu ifade etmistir. Beyan, insanin iginde
olani ifade eden fasih bir sdzdir.3” der. Diger taraftan Zerkesi de, “Ona Beyani
ogretti” ayetinde atif vavinin diismesinin teknik bir sebebine vurgu yaparak, “Yiice
Allah Beyani 6gretmeyi, insani yaratmaya esit kilmis ve bu sebeple “Beyani 6gretti”
ayetini, “insani yaratti” ayetinin bir agiklamasi gibi ifade etmigtir. Ciinkii insan
dustinen, konusan (natik) bir canhdir.3®

Beyan, disiinebilme ve konusabilme melekesi, insanoglunun kendisinde
dogustan var olan bir yetenektir. Bu nedenle bazi miifessirler, Bakara, 31. ayetinden,
Allah’in insanlara dildeki sozcukleri degil, dil yetenegini, ifade etme giiciinii verdigini
anlarlar. Mesela Muhammed Esed, “TUm isimlerin bilgisinin, bu anlam 6rgisu iginde

30 Maverdi, Eb@’l-Hasan, Ali b. Muhammed, en-Niiketii ve'l-Uydn (Tefsirii’l-Méverdi) thk., es-Seyyid b.
Abdulmaksut, Darii'l-Kiitiibi'l-lmiyye, 1. bsk.., Beyrut, 1992, V, 423.

31 Razi, Mefatih, XXIX, 85.

32 Bkz., Maverdi, a.e., a.y; Sevkani, Fethii’l-Kadir, VV, 131.

33 Kurtdbl, a.e., XVII, 100. En isabetli gorlis budur. Cink( ayetin basinda Allah’in Kuran
Ogretmesinden bahsedilmektedir ki, bundan maksat Kur'an tilavetidir. Tilavet i¢in de, insanin rahatca
harfleri mahreglerinden gikarabilmesi, onlari kolay bir sekilde telaffuz edebilmesi gerekir. Bu da onun
“Beyan” sahibi olmasini gerekli kilar. Bkz., ibn Kesir, Tefsir, IV, 270.

% Cabiri, Muhammed Abid, Biinyetiil-AKli’l-Arabi, gev: Burhan Kéroglu ve digerleri, (Arap islam
Kiiltirintn Akl Yapis) Kitabevi Yayinlari, ist., 1999, s. 24-25.

3 Bu gorls zayiftir. Bkz., Sevkani, a.e., a.y.

% Cabiri, a.e., a.y.

37 Zemahseri, Carullah, el-Kessaf an Hakaiki't-Tenzil ve Uydni'l-Ekavi'l fi Vucahi’t-Te'vil, Dari’l-Ma'rife,
Beyrut, tsz., IV, 443; Ebl's-Sudd, irsad, VIII, 176.

3% Bkz., Zerkest, el-Burhén, |, 312.
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mantiki tanimlama ve dolayisiyla kavramsal distinme melekesine delalet ettigini”
soyler.® Yine cagdas mifessirlerden ibn Asdr, bu ayeti aciklarken, bunun, dillerin
tevkifi olduguna delil olamayacagini belirterek Rahman Suresinin 3 ve 4. ayetlerine
atif yaparak, “Ona Beyani ogretti” ifadesinin, Allah’in insanda konusma giictni
yarattigini ve onu esyaya isim vermeye, dil vaz etmeye muktedir kildigini sdyler.40

Gortilliyor ki, Bakara 31. ayetinde gegen “ta'lim-i esmé/isimleri 6gretme’nin,
Rahman 4. ayetindeki ‘“ta’lim-i Beyan/Beyani 6gretmek” ile tefsir edilmesi daha
isabetli bir yaklasim olmaktadir. Clinkii Adem’e Ggretilenler, ihsan yoluyla mimkiin
oldugu gibi 6grenme yeteneginin verilmesi suretiyle de olur. Bu durum ayette “talim”
kavramiyla ifade edilmektedir.!

Dilin deneme yanilma yoluyla degil, bir ilham ve zaruri bir ilim suretiyle*? yani
ilahi bir &greti ve talim yoluyla Hz. Adem’e 6gretilmis oldugunu ileri siren bu gdrtistin
hararetli savunucularindan biri, hig stiphesiz ibn Faris'tir. Fars asilli olmasina ragmen
Su’lbiler'e karsi gayet kati bir Arap taraftari olarak taninmistir.#3 Arapga’nin biitiin
dillerin en zengini ve en Ustind oldugunu savunan bu meshur dilci, bu noktadan
hareketle “Allah’in Arap dilini Beyan o6zelligiyle Ustin tutmasi, diger dillerin ondan
daha asagi seviyede oldugunu gdsterir# demistir. Yine Kuran'in Arapca ile
indirildigini delil getirerek Arapga'nin belagat ve fesahatini éven zenci asilli el-
Cahizi*5; ve yine Fars asilli olmasina ragmen Arapga’nin diger dillere karsi
Gstinligiini savunan {nli dilbilimei ibn Kuteybe'yi ayni kategoride zikredebiliriz.46
Tiirk asilli Zemahseri'nin de benzer diistinceleri vardir.4?

Eg'ari, Bakillani,*8 Ciibbai*® ve el-Ka'bi, 6zellikle de ibn Hazm tarafindan
savunulan bu anlayis, bu distincenin, kelimenin lafzi ve zahirf anlamiyla mukayyet

% Esed, Muhammed, Kur'an Mesaji, (Meal-Tefsir) isaret yayinlari, ist., 1997, s. 11-12.

0 on Aslr, et-Tefsirii't-Tahrir, 1, 411.

1 Mevdadi, Eb0'l-A'la, Tefhimii’l-Kur'an, (Kur'dn'in Anlami ve Tefsiri), insan Yayinlar, Ist., 1986, I, 55.

2 Bilmen, O. Nasuhi, Kur'an-i Kerim'in Tiirkge Meali Alisi ve Tefsiri, Bilmen Yayinlari, Ist., tsz., |, 38.

3 Kiligh, Mustafa, Arap Edebiyatinda Sutibiyye, Isaret Yayinlari, ist, 1992, s. 284.

4 ibn Faris, Ahmed b. Zekeriyya, es-Sahibi, thk., es-Seyyid Ahmed Sakar, Matbaati isa el-Babi el-
Halebi, Kahire, 1977, s. 16 vd.

4 Kiligh, Mustafa, a.e., s. 240. Ayrica bkz., Ciircani , Abdulkahir, er-Risaletii’s-Safiye fil-I'caz, thk., M.
Halefullah, M. Zeglul Selam, Darii'l-Marife, 2. bsk., Kahire, 1956, s. 118 (Selasii Reséil fil-I'caz
icinde).

4% Kiligh, Mustafa, a.e., s. 254.

47 Kiligh, Mustafa, a.e., s. 288.

48 Bkz., K. Ebubekr Muhammed et-Tayyib, /'cazu’-Kur'an, sth., Muhammed Serif, Daru ihyai'l-Ulom,
Beyrut, 1990, s. 81.
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ve sinirli oldugunu belirtir. Bu yolla dustnce, lafzin ilk delélet gergevesi ile kayit altina
alinir. Tarihsel gergeklige uygun bir anlam bilim kurmanin yolu tikanir.5

Ote yandan Kitab-1 Mukaddes'de, dilin kaynagi ile ilgili olarak soyle
denilmektedir: “Rab Allah her kir hayvanini ve goklerin her kusunu topraktan yapti ve
onlara ne ad koyacagini gérmek igin Adem’e getirdi ve Adem her birinin adini ne
koydu ise, o canli mahlukun adi o oldu™' Béylece ilk insan, Tanrr’nin verdigi gorev ve
yetki ile onlari dyle isimlendirmisti.®2 Hiristiyan kilisesinin tesekkilinden beri, bittn
kilise ileri gelenleri bu hiikmi dogmatik bir sekilde kabul etmislerdir. Ancak bu
durumda dillerin ittifak ve istilah sonucu meydana gelmis oldugu tabiatiyla
sOylenemez.53 Bu ayetlerde dilin tevkifi olduguna agik bir delélet yoktur.>* Aksine
yirminci climlede Adem’in hayvanlara isim vermesinden bahsedilmektedir.55 Bu,
Adem vahiyle degil kendisine verilen yetenek ile nesnelere isim koydu demektir. Dilin
tarihi seyri incelendiginde ibranilerde de dilin tevkifi oldugunu ifade eden Kitab-I
Mukaddes'tekine benzer tespitlere rastianmaktadir. Onlara gére de, bitlin canlilar,
Adem'in onlari ¢agins sekline gére isim almiglardir.%

Diger yandan bati dinyasinda dilin dogustan dogal mi (physei), yoksa
insanlar tarafindan konma, yapma mi (thesei) oldugu konusu ylizyillarca tartisilan bir
sorun olmusgtur. Eski Yunanda Herakleitos, Demokritos, Aristotales gibi dustndrler dil
felsefesi, dilbilim, dilbilgisi konu ve kavramlarina egilmislerdir. Glnimiize gelinceye
kadar dinya Uzerindeki dil galismalarinda her toplumun ana dilinin 6gretiimesi
yaninda dinlerin temel dillerinin (Hindistan'da Sanskrit, Avrupa’da Latince, Dogu
dunyasinda Arapga) dgrenilmesi ve incelenmesi istegi 6nemli bir itici giig olmustur.5
Bu kadar uzunca zamana ragmen konuyla ilgilenen dilbilimciler, diisiinrler, usulciler
ortak bir noktada bulusamamiglardir. Mesela bati aleminde bazi disindrlerin

S

9 Mu'tezile’den el-Cubbai, Bakara, 31. ayetinin te'vili karsisinda bayagi zorlanmis dolayisiyla hig
degilse dillerin aslinin tevkifi oldugunu séylemistir. Clinkii resul génderip insanlari sorumlu tutmak
icin bir dilin dgretilmesi gerekmektedir. Bkz., Nasr Hamid Ebd Zeyd, el-ittihdcu’l-Akli fi't-Tefsir,
Beyrut, tsz., s. 72.

% Kilig, Sadik, Tarihsellik ve Akilcilik Baglaminda Kur'ani Anlama Sorunu, ihtar Yayincilik, Ist., 1999,
s.90.

51 Kitabi mukaddes, Tekvin, 19-20. i}

52 Porzig, Valter, Dil Denen Mucize, gev: Vural Ulki, T.D.K. Yay., Ankara, 1995, s. 7.

53 Kiiglikkalay, Huseyin, Kur'an Dili Arapga, s. 36.

5 Vafi, Al Abdulvahid, fimi’-Liiga, Daru Nehde, 9. bsk., Misir, tsz., s. 98.

% Antaki, Muhammed, Dirasét fi Fikhi’l-Liga, Darl Sarki’l-Arabi, 4. bsk., Beyrut, tsz., s. 48

% (Ozcan, Bagkan, Lenguistik Metodu, Caglayan Kitabevi, ist., 1967, s. 7.

57 Aksan, Dogan, Anlambilim, Engin Yayinevi, Ankara, 1999, s. 16-17.
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dilbilimcilerin aksine kiliseyle paralel distindigiini goriiyoruz. Mesela Hamann, dilin
insana tanri tarafindan verildigini, tanrinin bir mucizesi oldugunu séyler. Ona gére dil,
dustindlmis kavramlar icin konmus uzlagimsal gdstergelerin bir toplami degil, her
yerde agik ve gizli, gorlllr ve gorllmez olarak bizi gevreleyen ayni bir ilahi yagamin
simgesi ve yankisidir.5 Dilin ilk insanla birlikte ortaya ¢iktigini sGyleyen Ernest
Renan da, “ilk insanin bir derecede konusmaktan mahrum oldugunu, konusma
yetenegini daha sonraki bir safhada elde ettigini diisinmek hayal Griiniidir. insan
dogasi (6zil) geredi konusan bir yaratiktir’ demekle bu gérise yaklagsmaktadir.5
Diger bazi yaklagimlara gore dil tanrisal bir gérintidir. Allah’'in bir armaganidir.
Tabiattistii bir yetenek ve askin bir belirtidir. insanin fitratinda bulunan bir gizli giictin
belirtisidir. insan ruhunun diizenlestiriimis ve kendiliginden igten gelen bir
yansimasidir.&

Cagimizda dilbilimsel alanda yeni bir yontem gelistiren Chomsky’e gore, her
normal gocugun dili kolayca ve otomatik olarak 6grenmesinin sebebi, insan beyninde
dili insa eden genetik kopya veya temel dil planinin bulunmasidir. Chomsky, bu
palana “evrensel gramer” adini verir. Diinyanin her yerinde gocuklarin asagi yukar
ayni  yaslarda  konusmaya basliyor olmalari  Chomsky'nin  kuramini
desteklemektedir.®’

B. Istilah Ve Tevadu (Uzlagma Ve Uyusma) Nazariyesi

Bu gorlise gore diller, insanlar arasindaki uzlasma ve uyusma sonucunda
meydana gelmistir. insanlar, “Suna su ismi verelim; buna su ismi verelim” diye
anlasmislar ve bu usul (izerine bitlin esyaya isimler vermislerdir. Zaten dil sosyal bir
olgudur. Diger olgular gibi toplum icinden cikar, gelisir ve toplum tarafindan
benimsenir.52

Unlii Islam filozofu Farabi dilin olusmasini sdyle agiklamaktadir: “Once
karsilikli iletisimde, ses ya da lafizlardan birinin bir anlami gdstermede
kullanilimasinda uzlasilir. Konusan, bu ses ya da lafzi kullanir, dinleyen de ezberler

5% Kayaalp, Isa, fletisim ve Dil, T.D.V. Yayinlar, Ankara, 1998, s. 61.

% Kayaalp, Isa, a.e., s. 192.

80 Dilagar, Agop, Dil, Diller ve Dilcilik, T.D.K. Yayinlari, Ankara, 1968, s. 7; Dilin tlireyisi konusunda
batili distntrlerin gorisleri icin bkz., Kugukkalay, Huseyin, Kur'dn Dili Arapga, s. 36 vd; Ozden,
Ragip, Dil Tiireyisi Teorilerine Toplu Bir Bakig, T.D.K. Yayinlari, Ankara, 1944, s. 43 vd.

61 Bu yeni yontem hakkinda daha fazla bilgi igin bkz., Kottak, Conrad Phillip, Antropoloji (Insan
Cesitliligine Bir Bakis), cev: Heyet, Utopya Yay., Ankara, 2002, s. 517-518.

62 Vafi, Ali, limi-Liga, s. 96.y
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ve baskasiyla konusurken bu lafzin aynisini kullanir. Béylece her ikisi de bu lafzin
kullanilimasinda uzlasmis olurlar.”®® Diger yandan diinyada var olan durumlari,
nesneleri, varliklari gdsteren ve ifade eden dil gostergesinin uzlagimsal ézelligi de,
dilin dogustan olmadigi ve toplum tarafindan aktarilan bir iletisim araci oldugu
gergedini vurgular.8* Dilin dnemli bir kisminin da bu sekilde meydana geldigi
kuskusuzdur. Bu nedenle birgok dilbilimcinin bu teoriyi destekledigini goriyoruz.
Mesela meshur edip ve sair el-Hafaci de, dilin bir uzlasma sonucu meydana geldigini
sdyleyenler kafilesine katilir.85 Unlii dilbilimci Ferdinand Saussure de, dilin,bir
sbzlesme ve uzlasmadan meydana geldidini sGyler.%

Eger biitin diller Allah tarafindan talim buyurulmus olsaydi, peygamberlerin
gonderildikleri toplumlardan daha 6nce o dillerin mevcut olmasi gerekirdi. Séyle ki;
bir peygamber, toplumunun ilk ferdi olamaz. Glinkii, onlar hak yoldan ayrilan insan
topluluklarini dogru yola sevketmek icin génderilmislerdir. Nitekim Yice Allah,
“(Allah’in emirlerini) onlara iyice agiklasinlar diye, her peygamberi yalniz kendi
kavminin diliyle génderdik...” (ibrahim, 4) buyurmustur. Bu buyruga gére, biitiin
peygamberler ancak kendi kavimlerinin dili ile gonderilmistir. Bu da, dillerin
peygamber gonderilmeden énce var olmasini gerektirir. Oyle ise, diller 1stilahf yoldan
meydana gelmislerdir.6” Dilin toplumsal uzlasim ve aktiviteyle olustugunu séyleyen
bu gorlis, Bakara 31. ayetindeki “talim” olgusunu, dil icat etmek ve sdzclikler
tiretmek, bdylece nesneleri tanimlamak konusunda, insana fitri bir dstlinlik,
yaraticilik yeteneginin verilmesi ile agiklama egilimindedir.58 Bu baglamda Mutezili
meshur bir filozof olan fon Cinni'nin degerlendirmesi soyledir: “Her ne kadar bazi
nasslarin zahiri, dilin menseinin tevkifi olabilecegine isaret ediyorsa da, esasen dil,
toplumsal bir etkinlikten dogmus, uzlasim ve uylasima dayali oldugundan bir defada
olusmayip zamanla meydana gelmistir.5% Bu gorlisti paylasanlar, Bakara 31. ayetini,

83 Farabi, Kitabu'l-Hurdf, thk. Muhsin Mehdi, Daru’l-Mesrik, Beyrut, 1970, s. 137-138.

64 Kiran, ZeyneI-Klran, Ayse, Dilbilime Girig, 2. bsk., Segkin yay., Ankara, 2002, s. 61.

85 el-Hafaci, Ibn Sinan, Sirru’l-Feséha, thk., Abdu’l-Mute’al es-Séidi, Kahire, 1953, s. 32.

8 Saussure, Ferdinand, Genel Dilbilim Dersleri, gev: Berke Vardar, Birey-Toplum Yay., Ankara, 1985,
s. 13.

67 Razi, Mefétih, XIX, 80; el-Mahsll, 1, 187. ' .

8 Kilig, Sadik, Tarihsellik ve Akilcilik Baglaminda Kur'ani Anlama Sorunu, Ihtar Yayinlari, Ist., 1999, s.
90.

8 ibn Cinni, Ebl’l-Feth Osman b. Cinni, el-Hasais, thk: M. Ali en-Neccar, Darii'l-Hiida, 2. bsk., Beyrut,
1952, 1,40; Benzer gorUsler icin bkz. Kalin, Faiz, Kuran'da Zaman Kavrami, Erzurum, 2001, s. 83-
84, (Basilmamis Doktora Tezi).
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“Allah, Adem’e esyaya isim verebilme giictinii verdi"® seklinde yorumlamislardir. Bu
sebeple “talim-i esm&@” dan maksat, Adem’e, lafizlar konusabilme ve esyaya isim
verebilme guctniin verilmesidir.” denilmistir. Béylece Hz. Adem, Allah tarafindan
biyik bir bilgi yetenedine sahip kilinmis™, bu yetenegi ile esyalari isimlendirmistir.
Meshur miifessir Elmalili ise, bu ayeti her iki goriise yaklastiracak bir sekilde
yorumlamistir: “Ya o esmayi Allah kendisi vaz edip Adem’in ruhuna naks ve ilham etti
veya Adem’e bunlari lizumunda vaz edip kullanacak bir istidad-1 mahsusu héiz bir
ruh nefhini takdir etti ki evveli zahir, ikincisi muhtemeldir.””3

Mutezill kelamcilar bu noktada kelamdaki ilke ve hareket noktalarina bagli
kalarak uzlagma gorGstnu ileri strmiglerdir. Es'aril kelamcilar ise, ayni sebepten
dolayr fikhi ve kelami doktrinlerinin zorunlu kildigi ilahi bir belirleme fikrini
benimsemiglerdir.74 Ciinkii onlara gére, “Islami epistemoloji, biitin bilgi Allah’in
bilgisidir oncilii ile baslar. Allah, ik insan olan Hz. Adem’e her seyin ismini
bildirmistir.”® Su halde her iki grup, yani dilin kaynaginin uzlasma oldugunu ileri
strenlerle, dilin kaynaginin ilahi belirleme oldugunu savunanlar, kaynak olarak bir dil
koyucunun varligini kabul etme noktasinda fikir birligi icindedirler.

Mutezile ile Es'ari’ler arasindaki belli bagl tartismalardan biri de, Allah’in
isimleri ve sifatlari konusunda yogunlasmistir. Mutezile'ye gore, ilahi kelam, Allah'in
fiil sifatlarindandir kadim degil hadistir ve de kendisiyle kaim degildir. Es'ariler'e gore,
Allah’in kelami, O'nun zati sifatlarindandir, kadimdir ve de Allah’in zati ile kaimdir.
Her iki ekoliin ilahi kelamin tanimi hususunda bu géris aynliklarinin bir uzantisi
olarak “Dilin asli tevkifi (ilahi) midir yoksa istilahi (beseri) midir” tartismasi gikmistir.
Allah’in kelam, zati ve kadim bir sifattir diyen Es'ariler dilin ilahi bir 6greti sonucu
meydana geldigini s6ylerler. Mutezile ise sifatlar bahsindeki ilkelerine bagli kalarak
bunun aksini savunmuslardir.7

70 Bkz., ibn Cinni, a.e., I, 41; Vafi, Ali, iimii’-Liiga, s. 98.

71 isfehani, Ragib el-Hiiseyn b. Muhammed, el-Miifredat fi Garibil-Kur'an, Kahraman Yayinlar, ist.,
1986, s. 514.

72 Fazlurrahman, islami Bilimde Metodoloji Sorunu, (Bilginin islamilestirimesi) gev: Mevlit Uyanik, Fecr
Yayinevi, Ankara, 1991, s. 134.

73 Elmalili, M. Hamdi, Hak Dini Kur'an Dili, His Matbaacilik, ist., 1970, 1, 308-309.

74 Cabiri, Arap-islam Kiiltiiriniin Akli Yapis, s. 55; Her iki goriistin delilleri hakkinda genis bilgi igin
bkz., Suyut, el-Mdizhir, 1, 8-27.

5 Muhammed Arif, Bilginin islamilestirimesi ve Model Kurmada Bazi Metodolojik Meseleler, gev:
Mehmet Pagaci, Mevlit Uyanik, Fecr Yayinevi, Ankara, 1991, s. 35.

6 Genis bilgi igin bkz., Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usilil-Hamse, s. 527 vd. Ayrica bkz., Nasr Hamid
Eb( Zeyd, el-ittihcu’l-Aklf fi't-Tefsir, s. 70 vd.
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Diger yandan dillerin kaynaginin, insanlarin ortaklasa Urettikleri bir kurgu
oldugu distincesi, Kuran'in -bir kelam olmakla birlikte- mahluk oldugu gériisiine
sicak bakmaktadir. Buna mukabil, Kur'an'in mahluk olmadi§i distincesi de, dillerin
kaynaginin ilahi bir 6gretme ve ilham oldugu fikrine kapi agmaktadir. Bu sebepten
dolayl Kur'an'in mahluk yani sonradan yaratiimis oldugunu sdyleyen Mu'tezile, dilin
kaynaginin insanlarin ortaklaga drettikleri bir kurgu oldugunu benimsemisken,
Es'ariler ise, Kur'an'in mahluk olmadigini sdylerken genellikle dilin kaynaginin ilahi
bir 6gretme, ilham ve Allah’in Peygamberi vasitasiyla bildirmesi oldugunu kabul
etmislerdir.

Bu noktadaki tartismalar bagka bir agidan yine, dillerin kaynagi tartismasini
alevlendirmistir. Allah’in zatina, Kur'én'da ya da hadislerde kullaniimamis isim ve
sifatlarin izafe edilemeyecegini savunanlar, ismin miisemmaya yani isim oldugu
anlama deléletinin ilahi bir belileme ve 6gretme konusu oldugunu distinmektedir.
Diger grup ise, dilin ashinin insanlarin ortaklasa Urettigi bir kurgu oldugu goriistine
dayanarak bunun tersini savunur.”

C. Ses Taklidi Nazariyesi

Bu nazariye, dillerden her birinin tesekkiliindeki bas amilin ses taklidi
oldugunu ileri

stirmektedir. Su halde dil, ses ¢ikaran biitiin esyayi ve yaratiklari taklit yoluyla
meydana gelmistir. Kikremek, haviamak, girlemek, vizlamak, gatirdamak gibi.
Béylece, dilin en kiigiik birligini teskil eden kelimeler meydana gelmistir.’ ibn Cinni
bu duslinceye temas ederek “Bazilari da, biitin dillerin esasinin, isitilen seslerden
olustuuna kani oldular. Rizgar higiltisi, merkebin solumasi, karga sesi, at
kisnemesi, geyidin melemesi gibi sesler, dillerin tezahlriine (olusumuna) temel
olmusgtur.” der.”® Misirli dilcilerden Ali Abdulvahit Vafi, bu yaklasimi, akla en yakin
gorts olarak nitelemektedir.®

Hangi dili ele alirsak alalim, o dilde, dodadaki sesleri yansitmaya, taklit
etmeye yonelen Ggelere rastlariz. Bu 6geler, insanin bagirmalarini, kiikreme,
havlama vb. hayvan seslerini yansittiklari gibi, ses gikaran her turli varligin seslerini

vermeye de yonelirler. Tlrkce’'mizdeki ‘miyaviamak, havlamak, bogiirmek, kikremek,

77 Kadi Abdulcebbar, el-Miigni fi Ebvabi't-Tevhid ve'l-Adl, Vezaretii's-Sekafe ve'l-Irsad, Kahire, 960, V,
160 vd.

78 Suyati, el-Mzhir, 1, 14-15; Kilig, Sadik, a.e., s. 89.

7 Ibn Cinni, el-Hasdis, |, 46; Antaki, Muhammed, Dirasét fi Fikhi'l-Liga, s. 50.

80 Vafi, limd’l-Liga, s. 96.
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melemek...” gibi hayvan seslerini gosteren eylemlere egilirsek bunlarin temelde belli
seslerin taklidine dayandigini gértiriiz.8’

isim ile nesne arasinda ses taklidi, sesi aktarma, sesli jest ve ses semboligi
kavramlari ile tasvir edilen biitin iligki alani, dilce sekillendirmenin son derece eski bir
tabakasini olusturur. Bu tabaka, yeryiizindeki biitiin dillerde ve dil gelisiminin bitin
kademelerinde agikga goriliir.82

Konugsmaya baslamadan &énce gocukta birtakim bagirmalara rastlanir. Bu
sesler herhalde ilk insanlarin, yildinm, vahsi hayvan saldirisi ve duyulan acilar
karsisinda cikardiklari sesler gibi i¢glduseldir, bunlar zamanla bagka insanlar
oniinde yinelendikge belli kavramlarin temsilcisi durumuna gelmis olabilirler. Bdylece,
zamanla sozcliklere déniisen sesler ve ses birlesimleri bir toplumun anlasma araci
olmuslardir.83 Bazi Mutezili alimler de, benzer gériigler ileri sirlip dillerinin
ogrenilmesinin ilk etapta gocukta oldugu gibi isaret ve karine ile oldugunu
sOylemislerdir.8

Epikiiros'a gére dil, bir uzlasmanin drini olmadigi gibi, bir vazetme sonucu
meydana gelmis de degildir. Duyumlarin kendisi gibi dogal ve zorunlu olan bir seydir.
Gorme gibi, isitme gibi, haz ve aci duyumlari gibi baslangigtan beri insanda bulunan
bir seydir.® Buna gore dil, ya yansima ve isaret seslerinden, ya haykirn ve
unlemlerden ya da birlikte yardimlasarak calisirken vicut hareketlerinin dogurdugu
refleks haykirilardan dogmustur.28 Bu durum, insan dilindeki gdstergelerin 6ncelikle
sesli oldugunu, ylizlerce yil boyunca bu géstergelerin salt gdsterge 6zelligi tagidigini
ve bugin de insanlarin ¢odunlugunun okuma bilmeden konustugunu
unutturmamalidir bize.8” Dil isaretlerden bir nevidir. Bunlar géz veya ses isaretleri
olabilir. Bunlarin bir kismi kiyas (analogie) ile, bir kismi da tamamiyla semai bir
sekilde anlasilir seylerdir.®

81 Aksan, Dogan, Her Yéniiyle Dil Ana Gizgileriyle Dilbilim, T.D.K. Yaynlari, 2. bsk., Ankara, 1998, I,
96.

82 Porzig, Valter, Dil Denen Mucize, s. 17.

83 Aksan, Dogan, a.e., I, 99. ) ]

84 Mahalli, Serhii’l-Celdl, 1, 271; Sevkani, Irsadi’l-Fuhdl ila Tahkiki’'l-Hakki min lmi’l-Usdl, Mustafa el-
Babi eI-HgIebi., 1. bsk., Misir, 1973, s. 12.

85 Kayaalp, Isa, lletisim ve Dil, s. 61.

8 Dilagar, Agop, Dil, Diller ve Dilcilik, s. 9. .

87 Andre, Martinet, Islevsel Genel Dilbilim, gev: Berke Vardar, Multilingual Yayinlari, 2. bsk., Ist., 1998,
s. 15.

8 (Ozden, Ragip, Dil Tiireyisi Teorilerine Toplu Bir Bakis, s. 44.
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Dilin tiireyisini tamamen ses yansimasi ile agiklamak gok zor. Culnki
yansimadan olusan dil gelerinin her dilde sdz varliginin ancak kiigtik bir bolimini
olusturdugunu biliyoruz.8® Sézgelimi Tiirkge'de bu tiirden 6delerin sayisi, olsa olsa
birkag ylz kadardir. Buna gore dildeki diger 6gelerin varligini nasil agiklayabiliriz?
CUnkd, her isimlendirmede nesneyle sdzclik arasinda ses agisindan bir uygunluk
bulunmadigi belli bir seydir.% Mesela kdpek ingilizce'de “dog”, Fransizca'da “chien”,
italyanca’da “cane”, Eski Yunanca'da “skili’, Rusga'da “sobaka’, Arapga'da “kelb’
kelimesiyle yani her dilde baska tiirlii ifade edilir; fakat gocuklarin disinda higbir yerde
kimse kdpegde wau wau (hav hav) demez. O halde bir nesnenin isimlendirilmesi igin,
tabii ses iliskisinden baska sebepler de vardir.?’

Dilin kaynaklari hususunda ileri strilen goriislerden her birinin hi¢ degilse
birer par¢a gercek payi tasidiklari kuskusuzdur. Her ne kadar dilde ses taklidi
Ogelerin sayisi fazla degilse de, sz varliginin bir boliminin bu yolla meydana
geldigi herkesce benimsenebilecek bir gergektir. Buna, az da olsa, Unlemlere
dayanan &geleri de katabiliriz. Ancak séz varliginin geri kalan bélimleri, nesneyle
gosterdikleri seye, aralarinda ses ydniinden higbir baglanti bulunmayan 8gelerden
kurulur. Slphesiz dilin bir bélimd, uyusma ve toplumsal uzlasma driini olan
0gelerden meydana gelir. Son zamanlarda bazi antropoloji alimlerinin maymunlar
Uzerinde yaptiklari birtakim deneyler sonucu ortaya attiklari ilging bir goris ise; insan
dilinin sesler yerine hareketleri temel alan bir sistemden dogmasidir.%

D. Tevakkuf Nazariyesi

Muhakkik alimlere gére, dilin kokeni ile ilgili teorilere bakinca, her tarafin
gorislerinde belli bir oranda gergeklik payi vardir. Bu nedenle bu konudaki en giizel
tutum ileri surilen deliller karsisinda “tevakkuf"®® etmek, yani hemen kesin bir hiikiim
vermemek herhangi bir dislnce ileri stirmemek gerekir. Clnki teorilerle ilgili ileri

89 Benzer bir goris icin bkz., el-Mlbarek, Muhammed, Fikhu'l-Lugati ve Hasaisu’l-Arabiyyeti, 2. bsk.,
Liibnan, 1964, s. 187.

% Aksan, Dogan, Her Yéniiyle Dil, 1, 96; Dilin kokeni ile ilgili diger gorlsler igin bkz., Aksan, Dogan,
a.e.,|l,97 vd.

91 Porzig, Valter, Dil Denen Mucize, s. 21.

% Genis bilgi igin bkz., Haviland William A. Kiltiire! Antropoloji, gev. Hiisamettin inang, Kakniis Yay.,
istanbul, 2002, s. 157-158.

9 Tevakkuf: duraklama, durma, bir noktada durup bekleme, vazgegme, hiikiim vermeme demektir.
Bkz., Safak, Ali, Ansiklopedik hukuk Sézliigi, Temel Yay., 2. bsk. istanbul, 1996, s, 626. Ayrica bkz.,
Ebl Ceyb Sa'di, el-Kamdsu’l-Fikhi LiiGaten ve Istildhen, Dari'l-Fikr, Dimesk, 1982, s. 385.
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strllen delillerin higbirisi kesin bir ¢ozlim getirmedidi gibi onlardan herhangi birisini
tamamiyla reddetmek de mimkiin degildir. Dolayisiyla, bu konuda susmak, iyice
dustinmek gerekir. Aksi bir davranig Allah’a karsl séz uydurmak olur. Kadi Ebdbekir,
Razi, Siibki, Amidi, Beydavi, ibn Cinni% gibi alimlerin griisii budur. Gazali konuyu
delilleriyle inceledikten sonra soyle der: “Bu goérislerin hepsi imkan dahilindedir.
Higbirisi hakkinda kesin delil yoktur. Eger “Allah Adem’e bitin esmayi &égretti”
(Bakara, 31) ayeti, dillerin vahye dayandigini géstermiyor mu? Denilirse, bu ayet
tasidigi intimaller dolayisiyla kesin bir delil degildir deriz. Clinku ayetteki “alleme” fiili,
ilham manasina gelebilir. Bu takdirde mana “Allah Adem’e ilham etti, o da lafzi vaz
etti” seklinde olur.” Ona goére dil istilahi olabilecegi gibi tevkifi olmasi da
mUmkiindir. Bunlardan birinin vukuuna gelince bu, akil ile anlasilamadigi gibi, buna
dair nakli bir delil de yoktur. Bu baglamda R&zf'nin degerlendirmesi ise séyledir:
‘Lafizlarin deléletlerinin tevkifi (ilhama dayali) oldugunu soyleyip kesip atamayiz.
Bakara 31. ayette, Allah'in “talim” s6ziinden ilhamin kastedilmis olmasi nigin céiz
olmasin? Belki de bu ligatler, Hz. Adem’den 6nce konulmustu da, sonra Cenab-i
Allah onlari Adem’e égretmisti diye cevap verilebilir. Ancak Mu'tezile'nin iddia ettigi
gibi, dillerin 1stilah olarak meydana geldiklerini kesin olarak séylememiz de miimkiin
degildire Oyleyse bu deliller giigsiiz olunca, bitiin dillerin hem tevkifi, hem istilaht,
hem de bir kisminin tevkifi, diger bir kisminin da istilahi oldugunu mimkun gortiriiz.%
Ré&zi'nin dilde kiyasi kabul etmesi de bunun baska bir gostergesidir. O, ayrica nahiv
ve sarf kitaplarinin kiyaslarla dolu oldugunu ve bunlarin kabul edilmesinin herkes
tarafindan onaylandigini da séyler.%

Batida da benzer degerlendirmelere rastliyoruz. Mesela son donemin
antropologlarindan olan William'in dilin kékeni ile ilgili tespiti sudur: “Dil, ¢iglik ya da
haykiriglarin zamanla kelimelere doniismesi, dogadaki seslerin taklit edilmesi, ya da
insanlarin bir araya gelerek nesnelere teker teker isim vermelerinden dogmustur.”
seklindeki teorilerin kaniti pek azdir. Bugln daha fazla kanita sahip olmamiza
ragmen hala insan dilinin nasil ve ne zaman gelistigini kesin delillerle ispat

% Razi, el-Mahsl, |, 182; Amidi, el-ihkam, |, 3; Beydavi, Nasiriiddin, Minhacii’l-Vusil fi Marifeti limi’l-
Usdl, thk., el-Mecdb, Alemil-Kiitiib, 1. bsk., Beyrut, 1985, s. 44; Mahalli, Serhiil-Cel4l, I, 271;
Urmevi, et-Tahsil, 1, 195; Sevkant, ir§éd, s. 14.

% Gazali, Ebll Hamid, el-Mustasfa min limil-Usiil, Mektebeti’l-Miisenna, Bagdat, 1322-1904, |, 320-
322.

% Razi, Mefatih, |, 22-23.

9 Razi, a.e., |, 23.

9% Razi, el-Mahsdl, V, 343.
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edemiyoruz. Yapabildigimiz tek sey, konu ile ilgili spekilasyonlar Uretmekten
ibarettir.%

Sonug

Bakara 31. ayetiyle istidlal ederek, dilin kdkeninin tevkifi oldugunu ileri
strenlerin bir kismi, Hz. Adem’e butin egyanin isimlerinin yani btin dillerin
ogretildigini, Adem ile beraber gocuklarinin da, bu dilleri konustuklarini iddia ederler.
Ancak daha sonralari Hz. Adem'’in gocuklari dlinyaya yayilip, onlardan her birinin bu
dillerden sadece birini konugmayi slrdurince diger dilleri unuttugunu bdylece
onlardan her birinin belirli bir dilde karar kildigini soylerler.

Diger bir kisim ulema ise, tevkifin baslangigta tek bir dil (izere vaki oldugunu,
diger dillerin daha sonralari ortaya ¢iktigini 6ne strerler. O zaman da, Hz. Adem’in
hangi dili konustugu sorusu ortaya atilir. Dillerin dili, dillerin anasi olan kutsal dil
hangi dildir? Dillerin bir tek dile irca edilmesi, haliyle ilk kutsal dilin hangisi oldugu
meselesini glindeme getirmis, her din mensubu, ilk dilin kendi kutsal kitabinin dili
oldugunu iddia etmeye baglamistir. Mesela, Yahudiler icin ibranice, kilise babalari
icin Latince, herhangi bir dil degil, agikga kutsal bir dildir. Yine Hindistan'daki
Brahmanlar, kendi dillerinin kutsal oldugunu kabul ederek onda tanrisal bir kuvvet
gormislerdir.'% Ayrica Siiryanice’nin, hatta Yunanca’'nin kutsal oldugu iddialarini da
gormekteyiz. Ayni durum Arapga igin de s6z konusu edilmektedir. Buna gére Allah,
Adem’e Arapca’yl dgretmis, Kuran'i da Arapca olarak indirmistir.1o Oyle ise, ilk dil
Arapga’dir. Hz. Adem Arapga konusmustur. Diger diller daha sonralar ortaya
ctkmistir. Clnki Kuran, Allah kelamidir, kadimdir ve Arapga’dir.'®2 Bu durum,
Arapga lisaninin da kadim olmasini gerektirmez. Arapca, Allah’in lisani dedgildir.
Kuran'da lisan kavrami, bir kavme, bir topluluga, bir metne izafetle gegmekte olup
fakat'o hicbir sekilde Allah’a izafetle gegmemektedir. Dolayisiyla islam diisiincesi
geleneginde “lisénullah” diye bir kavram mevcut degildir. Buna mukabil Kurén'da
kelam lafzi, Allah’a izafetle kullanildigindan® “kelamullah” kavrami meshur olmustur.

9 Bkz., William A. Haviland, Kiiltirel Antropoloji, s. 155-156.

100 Ciindioglu, Dlicane, Anlamin Buharlagmasi, s. 137.

101 Bkz., Yusuf, 12/2; Nahl, 16/103; Ra'd, 13/37; Taha,20/195; Ziimer, 39/28; Fussilet, 41/3, 44; Sura,
42[7; Zuhruf, 43/3; Ahkaf, 46/12.

102 Ali Dede, Alaaddin el-Bosnevi, Muhaderétii'l-Evail ve Misdmeretii’l-Evahir, 2. Bsk., Dar('l-Kitabi'l-
Arabi, Beyrut, 1978, s. 22.

103 Bkz., Ibrahim, 14/4; Nahl, 16/103; Rum, 30/22; Suara, 26/195; Ahkaf, 46/12.

104 Bkz., Bakara, 2/75; A'raf, 7/144; Tevbe, 9/6; Fetih, 48/15.
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Arapga’'ya Allah’in lisani diyemeyiz. Allah bundan minezzehtir. Nitekim Gazali,
Kuran'in Arapga okunusunun hak, kendisinin kadim oldugunu, mahluk olmadigini
belirterek, bundan Arapca’nin da kadim oldugu sonucunu gikaramayiz. Kur'an'in
kendisi kadimdir, gayr-1 mahluktur. Arapga olusu degildir'® der. Kur'an, Allah’'in
kelami oldugundan elbetteki kullarin s6ziine benzemez. Dolayisiyla Kur'an'in mucize
olmasinin sebebi de, onun Arapga olmasindan ziyade Allah tarafindan indirilmis
olmasindadir.

ibn Hazm, Kuran'in Arapga olarak indirilmesinin, peygamberin ilahi mesaji,
kendi toplumuna anlatmasindan baska bir amag tasimadigini ifade etmektedir.'%
ibrahim 4 ve Duhan 58 ayetleri bunu agikga teyit etmektedir. ibn Hazm, bu noktadan
hareketle, dilde Ustinllik aramanin sagma oldugunu, bdyle bir duslnceyi
savunabilmek icin nassin otoritesine bag vurulmasi gerektigini, oysa bu konuda higbir
nassin mevcut olmadigini séylemektedir.'7 Allah Teala Tevrat', incil’i, Zeburu farkl
dillerde indirip, Hz. Musa ile ibranice konugmakla, Hz. ibrahim’e sahifeleri Stiryanice
inzal etmekle dilleri birbirine esit kilmigtir.

Dilin bir sorun olarak ortaya g¢ikmasinda kutsal metinlerin dnemi blyGktir.
Metafizik konular insanlar icin hep cazibe merkezi olmus ve kutsal metinlerdeki
mesajl anlama arzusu dili 6n plana gikarmistir. Bu yaklasim, felsefi dusiincenin
olusmasina da yardimci olmustur.'%® Ayni durum Arapca igin de séz konusudur.
CUnk{ Araplar, Kur'ani iyi anlamak igin ondaki ifadelerin inceliklerini kavramayi nasil
dini bir g6rev telakki etmislerse, Misliman olan diger kavimler de ayni sekilde Kur'an
dilini 6grenmek igin ellerinden gelen her gabayi sarfetmislerdir. Bu durum, Arapga'nin
gelismesine sebep olmustur. Bdylece, dini metinler ve felsefe, tarih boyunca dilin
muikemmel bir anlatim araci olarak gelismesine biyik katki saglamistir.

Buna mukabil dini inanglar veya milliyetgi duygular yiziinden bir dilin, bitin
duinya dillerinin kdkii olarak ileri strilmesi ise, diller arasindaki bagliliklarin gerektigi
sekilde ortaya gikmasini uzun yillar engellemistir.’® Nitekim Jean Perrot, bunu séyle
agiklar: “Tanri esini olan ibranice ilk eski durumuyla, bilinen tiim dillerin olusumuna

105 Gagzali, Eb( Hamid, ilcamii’-Avam an limi’l-Kelém, Beyrut, 1985, s. 106-107.

1% ibn Hazm, inkam, 1, 32.

107 Qgztiirk, Mustafa, Kur'an'da yabanci Kelime Bulunup Bulunmadii Tartismasi ve Saff'nin Dogmatik
Dil (Arapga) Tanimlamasi Uzerine, s. 185. (Hayri Kirbasoglunun hazirladigi “Siinni Paradigmanin
Olusumunda Saff'nin Roli” Kitabiyat, Ankara, 2000; Kutsal dil konusunda ayrica bkz. Okgu,
Abdulmecit, Kiraat Agisindan Taberi ve Tefsiri, Erzurum, 2000, s. 37-39 [Basiimamis Doktora Tezi]).

108 Kayaalp, Ii.sa, lletisim ve Dil, s. 59.

109 Bagkan, Ozcan, Lenguistik Metodu, s. 5.
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yol agan bir insanlik diliydi” seklindeki dlstince hig stiphesiz dillere iligkin soy bilim
arastirmalarini engellemistir.!'® Gértilliyor ki, herhangi bir dili kutsal saymanin veya
Hz. Adem su dili (Arapga) konustu demenin fazla bir dnemi yoktur. Kaldi ki, Hz.
Adem’in sadece bir dili konustuguna dair elimizde bir argliman da yoktur. Ciinki
Allah, Adem’e, dillerin hepsini gretmis olabilir.

Hatta bazilar, Yunus, 10/10. ayetine sarilarak, Cennet ehlinin Arapca
konustuklarini - zannetmislerdir. Halbuki ayette bdyle bir sey yoktur. Burada
vurgulanmak istenen onlarin hangi dili konustuklari degil, neyi konustuklaridir. Diger
yonden ibrahim, 14/21; A'raf, 7/5; Miilk, 67/10 ayetlerinde de cehennem ehlinin
s6zleri nakledilmektedir. Biz buna dayanarak cehennem ehli Arapga konusacaktir
hikmine varabilir miyiz? Yine, Kuran'da peygamberlerin sozleri Arapga olarak
naklediliyor diye, o peygamberlerin Arapga konustuklarini séyleyemeyiz. Glinki
biliyoruz ki, Tevrat, incil, Zebur Arapga olarak indiriimemistir. Allah Teala, Kur'an'da,
her peygamberi onlara indirdigi vahyi Beyan etmesi igin kendi kavminin diliyle
gonderdigini sdylemektedir. Oyle ise, sadece bir konusma ve anlasma araci olan
diller arasinda bir istinlik aramak beyhudedir. Dillerin hepsi birdir, birbirlerine karsi
ustlinliklerini ortaya koyan bir nass da yoktur.

Allah’in Adem’e, ilk dil olan Arapca’yr ogrettigini, Hz. Adem’in cennetten
getirdigi ilk dilin Arapga oldugunu ve uzun zaman sonra bu dilin deforme olup
Siryanice’'ye donustiiguni savunmak gibi birtakim kavmiyetgilik kokan zoraki
tevillere de gerek yoktur.

Dilin kaynaginin ne oldugu konusundaki gorGslerin her birinin belirli bir diglide
gerceklik payr vardir. Razi de dahil olmak lizere ulemanin godunun tespiti budur.
Kanaatimizce bu husustaki en isabetli goriis, Ebu ishak isferayinf'ye aittir. O sdyle
der: “Dilin istilah meydana getirecek kadar zaruri bir miktari tevkifi, geriye kalani ise
istilahidir.”""" Anlagmayi mimkiin kilacak kadar bir dil bilgisinin bizzat Allah Teala
tarafindan 6gretilmis olmasi sarttir. Geriye kalan dil malumat ise, diger her tirll
nazariyelerin ifade ettikleri usul izere dogmus ve gelismis olabilir. Eger bu kabul
edilmezse esyaya isim vermek Ozellikle de manevi seylere isim vermek mimkiin
olamazdi.

Bu tespit ayni zamanda dilin diger nazariyelerde belirtilen usulle meydana
gelmis olmasina da mani degildir.

10 Jean, Perrot, La linguistigue, “Dilbilim”, gev: Emel Ergun, iletisim Yayinlari, ist., 1998, s. 61.
M Razi, el-Mahsll, 1, 182; Beydavi, Minhéc, s. 44.
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KLASIK ARAP SiiRINDE NAZIM SEKILLERI
(Vezin Sayisi ve Kafiye Yoniinden Klasik Arap Siir Sekilleri)

Yrd.Dog.Dr. ibrahim YILMAZ'

OZET

Bu makalede, vezinlerin sayisina bagl olarak klasik Arap giirinin kazanmis
oldugu 6zel yapilar izerinde durulmustur. Bu ¢alismada, siirden bahseden eski
eserlerde babhirlerle ilgili ifade edilen miisemmen (sekiz vezinli), miseddes (alti
vezinli), murabba’ (dért vezinli), mdiselles (i¢ vezinli), misenna (iki vezinli) vb.
kavramlar hakkinda énemli ip uglan elde edilmis ve onlar kafiye sekillerine bagl
olarak tanimlanmaya ve yorumlanmaya caligiimistir. Bu Ornekler igidinda, klasik
Arap siirinin vezin ve kéfiye yéniinden sekilsel zenginligi blyik oranda tespit
edilmistir. Ayrica, Islém ve Arap toplumunun dogru bir sekilde okunmasinda, Arap
siirinin énemli bir rolii vardir. Bu alanda yapilan ¢alismalarin, sosyo-kiiltirel yapilarin
anlasiimasinda énemli bir yeri oldugu 6teden beri bilinmektedir. Buna badli olarak
yapilan inceleme ve arastirmalar, Arap aklinin anlagiimasina ve gelecekte
oynayabilecedi role 1sik tutmasi bakimindan 6nem arz etmektedir.

Anahtar kelimeler: Siir, sair, vezin, kafiye

ABSTRACT
Verse Forms in Classic Arabic Poetry
(Kinds of Classic Arabic Poems With Respect to Metre and Rhyme)

Special forms gained by the Arabic Poetry with respect to line number are
focused on in this article. Significant clues relating such concepts as musamman
(stanza of eight lines), musaddas (stanza of six lines), murabba‘ (stanza of four

* Atatiirk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Arap Dili ve Belagati Anabilim Dal1.
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lines), musallas (stanza of three lines), musanna (stanza of two lines), which are
found in classical works of poetry and in metres (bahirs), are obtained in this study,
and they are tried to be defined and evaluated. In the light of these examples, the
richness of Arabic poetry in terms of metre and rhyme is detected to a great extent.
Arabic poetry has a significant role in a right reading of Islam and Arabic society. It
has been known that studies in this field are like a step. Thus, such studies are
important in that they shed light on a thorough understanding of Arabic mind and the
possible roles it may assume in the future.
Keywords: poetry, poet, metre, rhyme

Arap siirinde en kiglk nazim birimi beyittir. Buglin oldugu gibi, eski Arap
siirinde bir beyit, hem sekil hem de mana bakimindan bir biitin olusturur. Siir,
zamana bagli olarak gelisme gdstermis, recez ve kaside' gibi nazim sekillerinin yan
sira, tefile sayisina bagli olarak birtakim degisme ve gelismelere ugramistir. Bilindigi
gibi Arap siiri beyitlerden, beyitler sebeb, veted ve fasilalardan meydana gelir. Beyit,
genelde iki satirdan, yani iki misradan olusur. Recez ve seri’ bahirlerinin mestir
tarzlar gibi, tek misradan olusan beyitler de vardir. Tef'ile sayisina bagl olarak siirde
gorilen bu degisiklikler, nazim sekilleri icerisinde ele alinir. Diger taraftan beyitlerdeki
tefile sayisi, siirin kafiye yapisini etkilemekte ve siiri 6zgiin bir hale getirmektedir

Bu makalede, bahirlere bagl olarak nazim sekilleri ele alinacak ve gegirdikleri
degismeler, kafiye birligine isaret edilerek tespit ediimeye galisilacaktir. Arap siir
vezinlerinin mukassad (asil sekil) denilen nazim sekli veya sekilleri vardir. Bunlar,
vezin ve tefile sayisina bagl olarak olusmustur. Bahirlerdeki asl olusturan sekilleri,
bahir sayisina gdre belilemek mimkin degildir. Ciinkii bazi bahirlerin birden fazla
asll sekli olabilir. Ar(zla ilgili eserlerde bahirden bahsedilirken, onun aslina dair 6nce
bir drnek verilir, bahrin kendi icerisindeki degisiklikler, tef'ile sayisina gore tespit edilir
ve adlandirilir.

Bahir igerisinde mukassad, misemmen (sekizli), miiseddes (altili), murabba’
(dortlli), mestar (bir misrar olmayan beyit), menhik (lgte ikisi olmayan beyit),
mukatta’ (menhdk'dan elde edilen ve birer tefileli beyit), muselles (li¢ beyitte bir

' el-Cahiz, el-Beyan ve't-tebyin, nsr. ‘Abdusselam M. Hardn, Kahire 1388/1968, I, 51,151; ibn Resik
el-Kayravani, el-Umde, ngr. M.Muhyiddin ‘Abdulhamid, Kahire 1972, |, 65, 121; es-Suyati, el-Muzhir
fi ‘uldmi’l-luga ve enva'iha, ngr. Muhammed Ebu’l-Fadl Ibrahim v. dgr., Beyrut 1958, II, 242.
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muhammes (bes tefileden olusan siir), muisebba' (yedi tefileden olusan siir),
musarra‘ (vezin bakimindan ardzun darbina uydugu beyit), mukaffa (vezin ve kafiye
yoninden ar(iz ve darbin ayni oldugu beyit), muvassah (vezin ve kéfiye yoniinden
birbirinden farkli beyit ve kitalar), musmat (arlzun k&fiye bakimindan darbina
uymadi§l beyit), musammat (dért kitadan olusan ve ilk (g satri birbiri ile kafiyeli,
dérdiincii satri kafiye bakimindan farkli siir), miidevver (iki misra igerisinde kelimesi
béllinen beyit) gibi nazim tirleri gordlir.

1.Mukassad (S<aial)

ArQz bilginleri, her veznin igindeki bazi dlgileri fam ve mukassad seklinde
nitelendirmislerdir. S6zgelimi el-Cevheri (6.396/1005), tavil bahrinden bahsederken
“miisemmeniin kadimiin” (sekiz tefileli sekli kadim; eski, klasik veya asi'dir)’
ifadesini kullanmistir. Ayni yaklasimdan hareket eden ez-Zemahseri (6.538/1144),
‘hiive fi'l-bind'i misemmenin” (tavil bahri binasinda; nazminda sekiz tefilelidir)
ifadesine yer vermistir’.

Bahirlerin asil sekilleri birbirinden farklilik arz edebilir. Clinkii biitiin bahirlerin
aslllari miisemmen degildir. Bir siir bahrinin asil sekli k&milde oldugu gibi iki gesit
gelebilir’: Tavil, medid ve basit bahirlerinin asli miisemmen; vafir bahrinin miiseddes;
kamil, remel, ser’, hafif, muktedab ve miictess bahirlerininki muiseddes ve
murabba‘dir. Hezec ve mudéri® bahirlerinin murabba’; recez bahrinin miseddes,
murabba’, mlselles ve misennd; minserih bahrinin museddes ve milsennd,
miitekarib bahrinin ise misemmen ve miseddestir. Bu durum, Arap siirinin
zenginligine katki yapmakta ve bahirleri incelerken dikkate alinmasi gereken dnemli
bir kural olarak géze garpmaktadir. Hicri birinci asirdan itibaren ar(iz ilminin esaslari
olusturulurken, asil veya kadim seklinde nitelendirilen nazim sekilleri temel olarak
alinmistir. Bu da, onlarin Arap siirinde gokga kullanildigini ve bilindigini géstermekte;
kaynak olma bakimindan da dénem arz etmektedir.

2.Miisemmen (Craiall)
Adindan da anlagilacag! lzere, dort tefilesi birinci misrada, diger dort tefilesi
de ikinci misrada yer alan ve toplam sekiz tef'ileden meydana gelen beyitlere sekizli

2 Bk. el-Cevheri, K.'Aridi’l-varaka, ngr. M.Sadi Cogenli, Erzurum 1994, s.5.
3 Bk. ez-Zemahseri, el-Kustés, nsr. Fahruddin Kabave, Beyrut 1989, s.70.
4 K ‘Arddi’l-varaka, s.5.
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anlaminda misemmen adi verilmigtir. Diger taraftan siir taktiinde tef‘ilelerdeki harf
sayisi ayr bir tartisma konusudur. Bazilarina gére U¢ heceden daha az olanlar bir
tefile olarak kabul edilemez. Ancak yaygin kanaate gére iki heceli olanlar, bazi
bahirlerde ve 0zel sartlar altinda tef'ile olarak kabul edilmistir.

Misemmen nazim seklinin en ¢ok kullanildigi bahir, tavildir. Bu bahir ve
misemmen nazim seklinin kullanimi gok eski tarihlere dayanir. Bunlara Cahiliyye
devrinde, Muallaka sairlerinin siirlerinde gokga rastlaniimaktadir. Nitekim imru'u’l-
Kays (6.m.540)'in Mu'allakét'ta yer alan Lamiyye kasidesi, bu nazim seklinde
sbylenmistir (tavil):

Jagad J ALY fuy ool Dby Jomta g Gipin (S G gl O LS8
Olelia / Jsad / plelda/ o fgad Olelia/ load/ lel g/ ol sad
——— =) e = =, A M M

Durunuz, sevgilinin ve onun ed-Dahdl ve Havmel arasinda, Siktu’l-Liva'da
bulunan yurdunun hatirasina aglayalim’.

Misemmenle ilgili diger bir 6rnek de, en-Nabiga ez-Zubyani (6.m.604)nin
asagidaki beytidir (tavl):

s ab g iy glad) S 315 Ll halgmall (b L il 55
Olelia / olead / plelia / ol gad O o2d / Jomnd / e/ o gnd
———l =] e =] =, R Y M

Allah, biitiin yerlerde 'Abs (kabilesini), uluyan kdpeklere verdigi ceza gibi, ki
bunu béyle yapti, cezalandirsin’.

Tarafe b. el-Abd (6.m.564)In kasidelerinde de, misemmen sekli cokga
gorliimektedir (tavil):
e ¥y dagshl bakhe]ath a1 cllg AT L

5 Hasan es-Sendtbi, Serhu Divani imriil-Kays, Misir, tsz., 5.143; et-Tibrizi, Eb( Zekeriyya, Serhu’-
Kasé'idi'-‘asr, ngr. ‘Abdusselam el-Hafi, Beyrut 1985, s.11; ez-Zevzeni, Serhu’l-Mu‘allakéti’s-seb’,
Kahire 1311, s.7; Yedi Aski Arap Edebiyatinin Harikalari, gev. Nurettin Ceviz, Kenan Demirayak,
Nevzat H. Yanik, Ankara 2004, s.31.

6 en-Nabiga ez-Zubyani, Divan, ngr. Muhammed Ebu’l-Fad| ibrahim, Kahire, tsz., s.191; el-Kustas, 72.



Yrd.Dog.Dr. ibrahim YILMAZ 112

el i/ olsad/ plel g/ ol sad Olelia/ lad / e lia /o gad
———fe =) e =) = S M .

Ey Ebi Miinzirl Benim sahifem (hayatim) gururdur (gururla doludur).
Dolayisiyla ben isteyerek malimi ve namusumu size vermedim (vermem)’.

3.Miiseddes (cudwall)

Miseddes, Arap siirinde alti tefileden olusan bir nazim seklidir. Bu nazim
seklinde tefileler, esit olarak iki misra arasinda bélustirilmastir. Miseddesin en
yaygin olarak kullanildigi bahir, véfirdir. Bu nazim sekli, imru'u’l-Kays'in siirlerinde
cokea goriiimektedir (vafir):
PSRV SR 3 SR S 0% UL S

- — === —. - === ==

Bizim pazara sevk ettigimiz  koyunlarimiz goktur; (sanki) onlarin
biyiiklerinin (gérkemlilerinin) boynuzlari bastonlar gibidir’.

Recez bahrinde miseddes, recezin asil ve en ¢ok kullanildigi nazim
seklidir. Recezi, kasid tarzinda ilk defa kullanan meshur sair Ebu'n-Necm el-‘icli
(6.130/747)'nin urcizelerinde miseddes nazim sekli goriiimektedir (recez):

\ Lk g A WA 4 G A - 1 al g Al g L Al
Olel—a/ plel—Sa/ plel & Olelga/ lelda/ plelta
—_— [ — [ ——, _——— ) ——————,

O, nice zamanlar, Halid'in eliyle yedirip, igirdig.

7 el-Kustas, s.70.

8 K. ‘Ariidi’-varaka, s.18; Ibn ‘Abd Rabbihi, el-fkdu’l-ferid, nsr. Ahmed Emin ve dgr., Kahire 1385/1965,
V, 480; Ibn ‘Abbad, el-ikng' fil-arid ve tahricil-kavéfi, nsr. Muhammed Hasan, Bagdat, tsz., 5.23; el-
Hatib et-Tibrizi, K.el-Kafi fil-arid ve’l-kavéfi, ngr. el-Hassani, Kahire 1966, s.51; el-Kustds, s.84;
ibnu’s-Serrac, el-Mi'yér fi evzani’s-si‘r ve'l-kafi fi ‘ilmi’l- ardz, nsr. Muhammed Ridvan ed-Daye, Beyrut
1979, s.57; es-Sekkaki, Miftahu’l-'ulim, ngr. Na‘im Zarz(r Beyrut 1983, s.536. ik satir farkl olarak
bk. imru'v’l-Kays, Divén, Beyrut 1972, 5.179. Bazi rivayet farkliligi ile birlikte bk. Serhu Divani Imri'i’-
Kays, s.218.

9 K. ‘Aridil--varaka, .29; el-lkdu'l-ferid, V, 485; el-iknd', s.43; K. el-Kafi, 5.80; el-Kustés, s.99; el-
Mi'yér, 5.76; Miftahu'l-ulim, s.545; ibn Manzir, Lisénu’l-Arab, Beyrut, tsz., XlI, 386 (a<) . Ikinci
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Arap siirinde miiseddes nazim seklinin birinci misrasi dort, ikinci misrasi iki
tefileden olusan yapisina rastlaniimaktadir. Basit bahrinde, bu nazim tliriini agikga
goérmek mimkindlr. Bu nazim seklinin birinci satrinda dort, ikinci satrinda iki tefiile
bulunmaktadir. ikinci satrin sonunda iki tefile birlikte distigu icin, asil sekli goz
oniinde tutularak arlz ve darbini (0l=2) vezni olusturmustur. Asagidaki beyit bu
ornekler arasinda yer alir (basit):

&:} \‘\‘_, Af '3:.1' mgw‘d_\b))_aﬁ?\l_a
u—hﬁ/uh.\u_a u.‘a&/ghu..a/uxau/uxu.u_a
—_— ) —-  — — =i = === =

Ey ‘Amr'in annesil Kendine bak! O (kadin), gamdan bir elbise giyadi®.

4.Murabba‘ (&)

Adindan da anlasllacagl lizere “Murabba"’ (d('jrtIU) Arap ar(izunda iki
siir beytidir. Klasik eserlerde daha Z|yade bu anlamda kullanilmaktadir. el-Cevheri
gibi bazi bilginler, dort tefileli beyte, murabba* ismini vermisler ve onu miiseddes (alti
tefileli)in mecz(’ sekli diye tanimlamiglardir”.

Tarafe b. elAbd'in §||r|er|nde bu nazim §ek|| goérilmektedir (hezec):

yaall qc),‘yu LY s ) 01 a L ic
obet i/ olet L obel i/ phe =

- - —_./- - —_ - - —_. /- - —_

es-Sehb, el-Emléh ve el-Gamr (yerleri ve sulari), Leyld'nin ailesinden
kaybolup gitti”.

beyitteki rivayet farkliligi icin bk. Jaakko Hameen - Anttila, “Five Ragaz Collections”, Materials for the
Study of Ragaz Poetry II, Helsinki: Finnish Oriental Society 1995, s.92.

10 Celal el-Hanefi, el-‘Arid tehzibuhii ve i‘ddetu tedvinihi, Bagdat 1398/1978; s.182

" Bk.K. ‘Arddi'lH-varaka, s.28.

12 K. ‘Aridil--varaka, s.25; el-kn&', s.38, K.el-Kafi, s.73; el-Kustas, s.95; el-Mi'yér, .70; Miftdhu’-
‘uldm, $.542; Yakat el-Hamevi, Mu'cemu’-buldén, Beyrut 1376/1957, |, 255; ibn Manzr, Il, 606
().
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‘Abdullah  b. ez-Ziba'rd* (6.?)nin sgiiderinde de bu nazim sekline
rastlaniimaktadir (hezec)

n ©

> 4 S G 2JLX) O ga 2 (1A 2
prl 3a /3 s 8a ‘:‘ o \8a /L‘ o 8a

- - —_/.- _ .- —_.- _

Bu ikisi (kendisini) koruyor, o da yakindan (ok) atiyor”.

Véfir bahrinde murabba‘ nazim sekli gorilmektedir. Bazilari, ona mecz{’
vafir de demiglerdir. Bu bahrin birinci ve ikinci satirlarinda birer tefile dismus ve
tefile sayisi dorde inmistir. Asagidaki beyit, bu érneklerden birisidir (véafir):

BB s i B S N
Z:A s a / 5.5!/ \ ,EJA / 5.5!/ \ E’A Z:A 5 / a..{!, Py / 9.5]/ Py
. .. . .. .

Rebi‘a (kabilesi), senin ipinin gevsek ve eski oldugunu anladi™.

Cagdas bazi arastirmacilar, murabba‘ kavramini klasik yaklagimdan farkli
bir anlamda kullanmiglar ve onu dort beyitte bir kafiyenin degistigi siire ad olarak
vermiglerdir®. Bu tarzda beyitler ya iki misra halinde yanyana, ya da alt alta yazilir;
her beyit mistakil bir beyit olarak kabul edilir; ar(z ve darbi her beytin son tefilesi
olusturur. Arap siir bahirleri ierisinde genelde recez vezninde séylenilen siirlerde bu
tarza rastlaniimaktadir. K&fiyenin her dért beyitte ayni olma zorunlulugu olmasina
ragmen, ar(iz ve darb agisindan boyle bir zorunluluk s6z konusu degildir. Bahirlerin
arlz ve darb kaliplar icerisinde herhangi bir sekilde gelmesi yeterlidir. Asagidaki
siirde ar(iz ve darb 1.,2.,4.,5.,7. ve 8. beyitlerde mahb(in-maktd‘ olarak (:fs=3); 3. ve
6. beyitlerde maktd' olarak (! s=) vezninde gelmigtir. Bu tarzin en giizel 6rnekler,
Endllis'te muvagsah ismiyle sdylenmis ve Endillis sanati seklinde meshur
olmugtur™.

13 K. ‘Aridi--varaka, s.25; el-ikdu’-ferid, V, 484, el-kn&', .39, K.el-Kafi, s.75; el-Kustas, s.96; el-
Mi'yér, s.71; Miftahu’~uldm, s.542; ibn Manzdr, I, 702 (<X).

4 K ‘Aridi’l-varaka, s.17; el-'lkdu’l-ferid, VI, 481; el-lknd', s.24; K.el-K&fi, s.52; el-Kustas, $.86; el-Mi'yar,
s.57; Miftahu’l-ulim, s.537.

15 BK. Bk. Reca' el-Cevheri, Fennu'r-recez fil-‘asril-‘Abbasi, iskenderiyye, tsz., 5.428.

16 Bk. Reca' el-Cevheri, s.428-429.
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el-Hasan b. Veki* et-Tinfsi (6.393/1003)'ye ait, bu nazim seklinde doksan
beyitlik bir urcize vardir. Sair burada, bir gilman (erkek gocugu) ile ilgili agkini dile

getirmektedir”. Bu urciizenin ilk beyitleri su sekildedir (recez):
A i K G A

FPOPNIL VN D | WL PPN
3 g—gall (g1 (39 A3,
A Gt 2Bl La (5B s
fkd
plo—allas a4 e L o
p—a N 80 o g3
p—aal) (3 —daolj o1&
P VPR .y - WP P
<<
Olg—ad / i —Ba/ plel—ta
e k) e/ e
b ) ks ek
*kk
Olg—ala/ phiJa/ plelta
Olg—ad/ plel—Sa/ plel—ta
e i) i ) bt i

17" Ask siirleri (gazel), Cahiliyye devrinden itibaren Arap siirlerinde kaside igerisinde islenen bir konudur.
Sadru'l-islam siirlerinde az rastlaniimakla beraber, Emevi devrinde hazari ve bedevi gazel olmak
lizere mustakil siir konusu haline gelmistir. Abbasiler devrinde ise, bu konu, mustehcen konularla
birlikte, daha da genis bir sekilde ele alinmig, kadinlar igin gazel sylenmekle yetiniimemis, erkeklere
ve erkek gocuklarina ask konulu siirler sGylenmistir. Bu tiir siirlere, el-Gazel bi'l-gilman veya el-Gazel
bi'l-mlizekker denilmistir (bk. Savran, Ahmet, Abbasi Edebiyatinda Sdliler ve Ebd Bekr es-Sil,
Erzurum 1995, 23-24; Demirayak, Kenan, Abbasi Edebiyati Tarihi, Erzurum 1998, s.93).
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Hayati, yiz vermeyen bir sevgilinin pengesinde olan caresiz asiktan bir
mektup. Ask onu, gicliniin (stiine, gekemeyecedi bir noktaya ulastirdi. Ask giicd,
ona z&lim davrandi ve vehimlerle idrakini azaltti. Artik ecel bile kendisine gelse, ask
hastaliginin siddetinden onu géremezdi®.

5.Mestir (Lshdall)

Mestdr, misralarindan birisi hazfedilmis olan beyte denilir”’. Mestdr, genelde
museddes nazim sekillerinde gorilir. Mest(r Ug tefileden meydana geldigi igin, ona
miiselles (iiglii) de denilmektedir”’. Mestar Emevilerden itibaren itibaren kullanilan bir
nazim seklidir. Daha ziyade bu yapiya recez ve seri* bahirlerinde rastlaniimaktadir.
Bu nazim seklinin en 6nemli karakteristigi, her satrin miistakil bir beyit olarak kabul
edilmesi”', alt alta yazilmasi ve her satrin sonundaki tefilelerin kafiye agisindan siirin
sonuna kadar ayniligini korumus olmasidir’®. Ariiz ve darb, misranin son tefilesinde
birlesmistir. Bir baska ifadeyle mest(r bir siirin hem arlzu hem de darbi, beytin son
tefilesidir”’. Mestdrun ardz ve darb sekilleri tektir ve diger beyitle ayni vezinde gelme
zorunlulugu yoktur. Diger taraftan bu tarza musarra’ diyenler de olmustur. Bilindigi
gibi, musarra'da, biitin beyitleri tek bir kafiye takip etmektedir. es-Semmah
(6.22/643), Ebu'n-Necm el-icli, el“Accac (6.97/715), Cerir (6.110/728), Zurrumme
(6.117/735) vb. sairlerin urclizeleri, bunlar arasinda yer alir. Eb( Nuhayle (6.145/762)
el-'Umani (6. 228/843), Ru'be (6.145/762) ve Begssar (6.167/784) gibi Muhadramin
sairleri de mestdr nazim seklini gokga kullanmiglardir. Ancak bu nazim seklinin
mecz(’' seklinde de kullanildigi gérilmektedir. Bu nazim seklinde her beyitte iki tefile
bulunmakta ve ona ‘menhik’ da denilmektedir.

el-‘Accac’in giiflerinde mestir nazim sekli gokca kullanilmistir. Asagidaki
beyit, bunlardan birisidir (recez):

18 Bk. es-Se'‘alibi, Yetimetu'd-dehr fi mehésini ehli’l-‘asr, ngr. Muhammed Muhyiddin ‘Abdulhamid, Misir
1367, |, 372 vd.; Rec’ el-Cevheri, 5.428; Yilmaz, ibrahim, Arap Siir Sanatinda Recez ve Urcize,
Erzurum 2002, s.19-20.

19 Bk. K.. ‘Aridi'lH-varaka, s.28; el-Umde, |, 181; Ahmed el-Hasimi, Mizénu'z-zeheb fi sind'ati si‘ri’l-
‘Arab, Kahire 1378/1958, s.22.

2 Bk. K.. ‘Arddi'lH-varaka, s.28.

21 Ancak, mestlr recezi miistakil beyit olarak kabul etmeyen, onu yarim bir misra, yani beytin satri
olarak digiinen ilim adamlari da vardir. Gerekge olarak da: "mestdr, tasri* imkansiz oldugu igin, tam
bir beyit degildir, ancak tam bir misradir" goriist ileri stirilmektedir (bk. K.el-Kafi, s.46-47).

22 Celél el-Hanefi, s.558.

2 Muhammed Kessas, er-Recz fi'l-‘asri’l-Umevi, Beyrut 1995, s.119; Recé’ el-Cevheri, s.419.

24 Bk. Recd' el-Cevheri, s.419.
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Uziintliye sebep olan sey (insani) kederlendirdi®.

Meshur recez séiri Ru’be’nin asagidaki beyiti de, mest(r tarzindadir (recez):
Cus3 of Gl Iadf o) G Ly

o s - ‘o
AN i

&g Gy o ;

bj Jn/o.s/géo ] /a.s/gio 2

S
bj’ ,"g/“~ /“n". o/ olel i
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Ey Rabbim! Ben hata etsem, unutsam da, Sen ne unutursun, ne de
Blirsin®.

Seri* bahrinin az da olsa mestlr sekli gorilmektedir. ez-Zemahseri disinda
higbir ar(iz bilgini, seri* bahrinin mestdr nazim seklinde geldigini éne siirmemigtir”’. el-
‘Accac’in asagidaki beytinde bu nazim seklinin kullanildigi gérilmektedir (serf"):

sy Aslila b a3,

b‘j 3 4 /G.S/Q:.E 2 /o.leﬁc 2
- s == == =

Onlar, onun kenarlarinda bevillerini akitiyorlar”.

Diger bir drnek te, Ru'be b. el-‘Accac’in asagdidaki beytidir (seri’):

% el-‘Accéc, Divén, nsr. ‘izzet Hasan, Beyrut, tsz., 5.348; K. ‘Aridi'l--varaka, s.28; el-lkdu'l-ferid, V,
486; el-lknd', s42, K. el-Kafi, s.79; el-Kustas, s.100; Miftahu’-ulim, s.544; Tbn Manzdr, V,
352 (U=); Muhammed Kessas, s.119.

% Ru'be b. el-‘Accac, Divan, s.464; K. ‘Aridi'--varaka, s.30; el-'lkdu’l-ferid, V/, 489; el-ikn&', s.55; K.el-
Kafi, s.102; el-Kustas, s.111; Ibn Manz(r, 1, 65 (iks); Recd’ el-Cevheri, s.420.

27 Bk. el-Kustas, 110.

2 gl-‘Accac, Divan, I, 322; el-Kustas, s.110.
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Su'da, yalan (asilsiz) sézii (bana) ima etti.

6.Menhik (< s¢ial)

“Bitmis, tlkenmis” gibi anlamlara gelen menhdk kelimesi, Arap ar{izunda,
tefilelerinin (gte ikisi atilan beyite zel bir ad olarak verilmigtir. Yani bu nazim
seklinde, alti tefileden olusan bir beytin dort tefilesi atiimis geriye iki tefile kalmistir.
Bunun sonucu olarak da, siir iki tefileli bir beyte donlismiistir. Bu tarza, Emevi ve
Abbési devirlerinde rastlaniimaktadir. Bu nazim seklinde beyitler arasi kéfiye birligi
zorunludur®. Menh(K'e, iki tefileden meydana gelen beyit anlaminda miisenna da
denilmektedir’’. Bu nazim seklinde, arlz ve darbin hangi tefilede yer aldigi tam
olarak bilinmemektedir. Bazilari, mestdrda oldugu gibi, ar(iz ve darbin beytin son
tefilesinde biraraya geldigini ileri stirmiis™; bazilan da birinci satirdaki ikinci tefilenin
ar(zu ve ikinci satirdaki ikinci tefilenin de darbi olusturdugunu séylemislerdir. Bu
ikinci gorusu ileri surenlere gore, birinci misra mastakil bir beyit degil, beytin sadri,
arlzu da iginde barindiran birinci satri; ikinci misra da beytin acizi ve darbi da iginde
barindiran ikinci satridir. Bdyle diisiiniildigii takdirde menhikun kafiye birligi
disinda mecz(’'dan bir farki kalmamaktadir. Menhi(ka, mestirun meczd’ seki
diyenler de vardir*. Mestdrda oldugu gibi kafiye zorunlulugundan dolayi bu tarzdaki
beyitler ya da satirlar, genelde alt alta yazilmigtir. Sairler, iki tefileden meydana
gelmesi ve kéfiye birigi gibi zorluklardan dolayr bu nazim seklini pek
kullanmamislardir®™.

Dureyd b. es-Simme (6.8/630)'nin asadidaki recez siiri, ariza dair baz
klasik eserlerde menhik olarak kabul edilmektedir (recez):

2 Ru’be b. el-Accac, Divan, s.38; el-Kustas, s.110; ibn Manzr, IIl, 338 ().

30 Bk. K.'Artidi'l--varaka, s.28; el-Umde, |, 181; el-Kustas, s.67; Recd’ el-Cevheri, s.433; Muhammed
Kessas, s.120; Mizanu'z-zeheb, s.22.

31 Bk. K.'"Artidi'l-l-varaka, s.28

32 Genis bilgi igin bk. Reca’ el-Cevheri, s.433.

33 Genis bilgi ¢in bk. Muhammed Kessas, s.120.

34 Recd’ el-Cevheri, s.433.

35 Recd’ el-Cevheri, .433.
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Keske (Hz.Peygamberin nibiivvetinde) ben gen¢ olsaydim da, onun
yolunda yiirdiyiip kossaydim™.

Menhtike diger bir 6rnek de, Sa‘d b. Mu‘az (6.5/627)'in annesine ait olan
asagidaki recez veznindeki siirdir:

‘;6 :n:“ “4;\3 -9
Z:A Sa- /o.!/g:'o 2
L S

Ummu Sa'din (Sa‘d’in annesinin) ahi, (oglu) Sa‘d’adir”.

7. Mukatta‘ (aka&alt)
Arap siirinde menhlkun mukatta’, yani birer tefileli iki misradan olusmus

sekli de goriilmektedir®. Buna mukatta’ ismini, ik defa el-Cevhernin verdigi
bilinmektedir”. Bazilarina gére mukatta’ nazim seklinde, her tefile miistakil bir beyti
olusturmakta, bazilarina gére ise, bir beyit iki satirdan meydana gelmektedir.
Menh(k'de oldugu gibi ar(z ve darb ahengi agisindan hangi esasa gore hareket
edilecegi belli olmamasina ragmen, uygulamalar her tefilenin mistakil bir beyit
oldugu seklinde olmasindan dolay! ar(iz ve darb da ayni tefiilede toplanmis gibi kabll
edilmistir. Bu nazim seklinde siir igerisindeki bitiin tefilelerde kafiye birligi
zorunludur. Buna, menhdk’iin, musarra’ sekli diyenler de vardir. Ayrica Celal el-
Hanefi gibi bu tir siirfleri mecz(’ kabul eden, tefileleri ikiser ikiser yazarak bir beyit
oldugunu diistinen, arliz ve darb ahengini de buna bagl olarak kurallastiran bazi
ar(iz bilginleri vardir'. Bu tarz, daha ziyade recez vezinlerinde gérilmektedir. Bu

% K. *Arlidi'-I-varaka, s.28; el-'lkdu'l-ferid, V, 460,486; el-kné', s.42; K. el-Kafi, s.79; el-Kustas, s.101;
Miftahu'l-uliim, s.544; Ibn Manzdr, VIII, 45 (¢ 3>); Recd’ el-Cevherf, 5.24; Muhammed Kessas, 5.120.

3 K.. ‘Aridi'--varaka, s.30; el-fkdu'l-ferid, V, 469,490; el-kna', s.57; el-Umde, |, 184; K. el-Kafi, s.104;
el-Kustés, s.114; Miftahu'lulim, s.544, 556; Ibn Manz(r, X, 500 (<); Muhammed Kessas, s.120.

38 gl-‘Umde, |1, 303.

39 K 'Aridi'--varaka, s.29; el-‘Umde, |, 185.

40 Recd’ el-Cevheri, s.435.

41 Bk. Celal el-Hanef, s.515.
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nazim seklinin ilk kullananin Selm el-Hasir (6.186/802) oldugu ifade edilmektedir. O,
Misa el-HadT'yi methettigi kasidesinde bu nazim seklini kullanmistir (recez)™:

g ol P i A
il. /</I r:'\ Ié
; a2 a 4
s APy i

Musa, yagmur gibi olur; sabah erkenden yagar. Sonra bosalip bereketi
artinr®.

Ebu'n-Necm el-‘ici’nin agagidaki maktd‘siiri de, bu érnekler igerisinde yer
alir (recez):

a (i Ja
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42 Bk. Recd’ el-Cevheri, s.435.
43 el-Umde, |, 184; Celal el-Hanefi, 5.515; Recd’ el-Cevheri, 5.436; Muhammed Kessas, s.121; Yilmaz,
5.23.
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Karanlik (bastik) tan sonra, Z0 Selem'de yaklasan (bir) hayal, tepeleri
gizler”.

8.Miiselles (<fial)

Adindan da anlasilacagi iizere miiselles, lgli demektir ve bu kavram, (g
tefileden meydana gelen siir igin kullanilmaktadir®. Miiselles ismini ilk defa, Recd’ el-
Cevheri dile getirmis ve onu (g beyitte bir kafiyenin degistigi siire 6zel bir ad olarak
kullanmigtir. Mestarda oldugu gibi bu nazim seklinde ar(iz ve darb, her beytin son
tefilesinde birlesmistir®®. Bu nazim sekli, ilk olarak Emevi déneminde kullaniimistr.
Bu donemden itibaren, sairlerin siirlerinde bu nazim sekli gérilmustr.

Astronomi ilmine dair Muhammed b. ibrahim el-Fezari (6.180/796)nin
kaleme aldi§i urcize bu nazim gseklinde sOylenmigtir. Asadida verilen Ormnekte
goriilecegi Uzere, ariz ve darbin her (¢ beyitte ayni gelme zorunlulugu yoktur.
Asagidaki siirin ilk (i beytinde sélim olarak gelen ar(iz, diger (g beytinin birincisinde,
yani siirin dordiincii beytinde mahbin-maktd olarak ({!s2), besinci ve altinci
beyitlerinde maktd‘ olarak (:ss) vezninde gelmistir. Bu urctizenin ilk beyitleri su
sekildedir;

pa—dic¥) el A_UA el
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44 K 'Aradi'--varaka, s.28; el-Umde, |, 184; el-Mi'yér, s.75; Recd’ el-Cevheri, s.436; Celal el-Hanefi,
s.515.

4 K. 'Aridi'l--varaka, s.28.

46 Bk. Rec4’ el-Cevheri, s.427.
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Yiice ve bliyik, fazilet ve seref sahibi, bir ve cémert olan, yedi kat gogu kat
kat yapan, 1511 karanligi aydinlatan giinesi ve nuru ufuklan dolduran ayi yaratan
Allah'a siikiirler olsun®.

9.Miizdevic (zs254Y)

Mizdevic kelimesi, zevc kokinden tiremekte ve “Gift olmak, olusturmak,
yanyana ve iki kere gérinmek” gibi anlamlara gelmektedir. Miizdevic®, sézliik
anlamina bagl olarak, recez bahrinde recez ve urclzelerde, kavramsal bir anlam
kazanmis ve su sekilde tanimlanmistir: “Mizdevic'de, her beyit bir satirdan meydana
gelmektedir. Vezin -birinci ve ikinci satirlarda yer alan sadece arlz ve darb tefileleri-
ve kéfiye agisindan yan yana ya da alt alta yazilan iki beyit arasinda aynilik s6z
konusudur”. Yine bu nazim seklinde her beytin iki satri birbirleriyle ayni kafiyeli olarak
gelmektedir. Bu beytin kendisinden dnce ya da sonra gelen beyitlerle kafiye, ar(iz ve
darb gibi birlikteligi yoktur®.

Hicri ikinci asir sairleri, birtakim ilim konularini siir seklinde yazarken, kafiye
birliginin iki beyitte bir g6rildigl bu nazim seklini cokca kullanmiglardir. Bu tarz
siirlerde beyitler arasinda vezin birligi zorunlu degildir; bir beyitte fe'lilin vezninde
gelen arliz ve darb, diger beyittte mefllin vezninde gelebilir. Bu nazim seklinin,
Emevi devrinin sonlarina dogru ortaya ¢iktigi ileri stiriimektedir™.

47 Yakat el-Hamevi, Mu'cemu'l-udebd’, Beyrut 1413/1993, V, 80; Recd’ el-Cevheri, s.427; Muhammed
Kessas, s.112.

48 Bu nazim sekli, Abbasiler devrinin sonlarina dogru ortaya gikmaya baslamistir (Savran, s.29;
Demirayak, s.126).

49 Muhammed Suleyman 'Abdullah el-Eskar, Mu‘cemu ‘uldmi’lHugati’-‘Arabiyye, Beyrut 1415/1995,
5.226.

50 Recd' el-Cevheri, 5.426.
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Bu nazim sekline oOrnek olarak, Hammad el-‘Acred (6.161/778)'in bir
miizdevicesinden bahsedilir”’. Ayrica recezin bu cesidi cok eski tarihlerde de
gortimektedir. Miladi 250 senelerinde cereyan ettigi sanilan ve iki kardes kabile
(Tasm ve Cedis) arasinda gegen bir hadisenin manzum rivayetleri bu nazim seklinde
kullanilmistir”. Sair Bessar da, ayni nazim seklini kullanmistir. el-Cahiz (6.255/868),
Bessar! "miizdevic sahibi" diye nitelendirmistir. Eban b. ‘Abdulhamid el-Lahiki
(6.200/815), miizdevic nazim seklini kullanarak Kelile ve Dimne ve K.es-Salat ve's-
savm gibi recez vezninde didaktik eserler yazmistir™. Ariz bilginleri didaktik olarak
yazilan bu siirlere, kaside ismini vermekten kacinmislar ve onu urclize diye
isimlendirmislerdir. Ancak bunlara, el-Kas&'idu'r-Receziyye (Recez Kasideleri) ismini
verenler de olmustur”.

Miizdevic nazim sekli, Ebti Nuvas (6.198/813), Ebu'l-‘Atahiye (6.211/826)%
ve Ibnu'l-Cehm (6.249/863) gibi sairler tarafinda da geligtirilmistir. ibnu'l-Mu‘tez
(61.296/908), bu nazim seklini kullanan sairler arasinda yer alir”. ibn ‘Abd Rabbihi
(6.328/940)'nin, Endiilis Emevilerinden Ill. ‘Abdurrahman b. Muhammed'in 301-
322/913-933 yillan arasindaki gaza ve fetihlerine dair 445 beyitlik siiri®, bu nazim
seklinin tarihi konularda kullanildigini géstermesi bakimindan énem arz etmektedir.

Muzdevic urcizelerde arlz ve darb ayni gelmektedir. Mizdevic nazim
seklinin en eski drnegini el-Velid b. Yezid (hilafeti: 125-126/743-744)'e nispet edilen
19 beyitlik urciize olusturur (recez):
gl g Uy 8 00 Al o lga WA e

Ay ika/ bl /e % e ik ot K/ ek
S N s e e —_— -
O At a1 ) g g Cpad 1 ) (o (g3} 5k g
Olg—ad / plai—da/ el Ol gt / Dl / Glail

51 Ebu'l-Ferec el-isfahani, K.el-Egani, Beyrut 1962, XIIl, 74.

52 Bk. Cetin, Nihad M., Eski Arap Siiri, Istanbul 1973, 5.69.

53 Bk. el-Beyan ve't-tebyin, 1, 49.

54 Eban'in sadece bazilarindan kiiglik pargalar kalmig olan eserleri igin bk. Brockelmann, C., Geschichte
der Arabischen Litteratur, Supplementband, Leiden 1937, |, 238.

55 Bk. Celal el-HanefT, s.556.

% el-Egani, 11, 143.

57 Bk. ibnu'l-Mu'tez, Divéan, Beyrut 1332, IV, 72-79.

58 el-Ikdu'l-ferid, IV, 501-527.
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Hamd, Veliyyu'l-hamd olan Allah'a mahsustur; Ferahlik ve sikintimizda O'na
hamd ederim. O’dur, sikintida yardim istedigim. O’dur, esi ve benzeri olmayan®.

Ibn Malik et-Tai (6.672/1274)'nin, Arap gramerine dair kaleme almig oldugu
bin beyitlik meshur Elfiyye’si mizdevic tarzinda bir urciizedir. Bu urclzenin ilk
beyitleri su sekildedir (recez)

i gnal gy gall ) alis il ) ot il 9
S—ala e g il g P bl o B G
Losagp A ald s P2 GV T N G Pyor S 1)
Olo—ala/ odaila/ Glel s Olo—ada/ bl L/glel s

- e === =

N et el e

—f o —— —_—r o —— e ——
uq,a/um‘_./um JJ_QA/UX_GEA/JQI_M

- == === - —_—— == —.

Iginde Nahiv ilminin konulan bulunan Elfiyye hususunda Allah’dan yardim
istiyorum”.Bu eser, 6z lafizla en irakta olanlar yaklastirir ve dogru bir vaadle ihsani
genisletir. ibn Mu'ti (6.628/1231)'nin Elfiyye’sini asarak giicendirmeden nzayi
gerektirir™.

10.Muhammes (usasall)

Bes tefileden olusan beyte ‘besli’ anlaminda muhammes adi verilmektedir.
Eski siir divanlarinda bu nazim sekli hig gériilmemektedir’'. Bu yiizden bazi arlz
bilginleri el-Ferrd’ (6.207/822) ve el-Muberred (6.285/898)'in aksine, Arap siirinde
bes, yedi veya (g tefileli siirin olmadigini séylemislerdir™. Ancak Arap siirinde bes

59 gl-Egant; VII, 57; Recd’ el-Cevheri, s.426.

60 ibn ‘Akil, Serhu ibn ‘Akil, ngr. Muhammed Muhyiddin ‘Abdulhamid, Tahran 1384/1964, I, 10-11; Celal
el-Hanefi, s.555-556.

61 Miizdevic nazim sekli gibi, muhammesler de Abbasiler devrinin sonlarinda ortaya gikmistir (bk.
Savran, s.29).

62 Bk. Celal el-Hanefi, s.274.



Klasik Arap Siirinde Nazim Sekilleri 125

tefileden olusan bir nazim sekli vardir. Bu baglamda, Arap siirini klasik donemle
sinirlandirmamak  gerekir. Muhammesin, serbest siire yakin bir nazim seklini
olusturdugu oteden beri bilinmektedir. Nitekim es-Sekkaki (6.626/1299), “Nadiren
bes ciizlii (tefileli) siir rivayet edilmistir’ demektedir®.

Muhammeslerin kafiye yoniinden diger nazim sekillerinden farki yoktur. Her
siir bahrinde bes tefileli giire rastiamak mimkiindir. Muhammesler iki misradan
meydana gelir. Codu kere birinci misra Ug, ikinci misra ise iki tefilelidir. Ancak
muhammeslerin birinci misra iki, ikinci misra (g; birinci misra dért, ikinci misra bir
tefileli olarak geldigi goriilmektedir. Bundan dolayi onlarda arliz ve darb ahengini tam
olarak tespit etmek zordur.

Bu nazim seklinin en guizel &rneklerine, hafif bahrinde rastlamak
mimkiindir. Hafif bahrindeki muhammesler, birinci satir (g, ikinci satir iki tefileden
meydana gelmekte, arliz ve darb birbirinden farkli iki tefileden olusmaktadir. Hafif
bahrin miseddesine bagli olarak altinci tefile diigmistiir. Boylece arlzunu (ci>eld),
darbini da (ol=£8.%) vezinleri olugturur. Hafif bahrindeki muhammes nazminin sélim
sekli asagidaki beyitte goriilmektedir (hafif):

3a 1813 aa ala i Jeta e agd LB (5 jaal a8

et RS 3 il / i/ oiScl
— —- _—— - omemfme =] =

Yemin ederim ki, onlara her sey s6yledik, ama fayda verdigini gérmedik™.

Hezec bahrinde muhammes siirler sdylenmistir. Asagidaki beyit, bu nazim
sekliyle ilgili verilen 6rneklerden biridir (hezec):

po— éJl S 2 e\giﬂ C—nt Laa 3 Y Cual a o\ H

obel—Sa/otel _da/pdel 80 Glel _di/plel S/ ptel i

2

Arkadaslik kurdugun zaman, algaklarla arkadas olma!®.

83 Miftahu’l-'uldm, $.38; .Celal el-Hanefi, s.274 (dipnot:1).
64 Celal el-Hanefi, s.274.

65 Bk. Celal el-Hanefi, s.113.

66 Celal el-Hanefi, s.114.
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Basit bahrinde de muhammes siirler sdylenmistir. Asagidaki beyit, bu
orneklerden birisidir (bast):

L PIRER Laipa s Byl L Sge 30
bi\]‘.z",i“ ’4 °y j,. / °, S/a:,e 3 /Z:’x?d/e' jf&:.» 2
- —_—- — — = = === =

O, aynldi (uzaklara gitti); biz de ayrildik. (Buna ragmen), ona olan
arzumuzdan dolay bizim géniillerimiz iyilesmedi”.

11.Miisebba‘ (gawall)

Yedi tefileden olusan beyte ‘yedili’ anlaminda miisebba‘ adi verilmektedir.
Klasik siir divanlarinda bu nazim sekli gérilmemektedir. Bu ylzden, muhammeslerde
oldugu gibi, bazi arlz bilginleri, Arap siirinde yedi tefileli siirin olmadigini
soylemislerdir®. Ancak yedi tefileden olusan bir nazim sekli vardir, fakat bu nazim
seklindeki siirler, muhammesler kadar yaygin degildir. Ayrica misebba’ siirinin,
serbest siirin olusumunda énemli bir yeri vardir. Miisebba' siirlerin kéfiye bakimindan
diger nazim sekillerinden bir farki yoktur. Diger siirler gibi musebba‘lar, iki misradan
meydana gelir. Birinci misra dort, ikinci misra Ug tefilelidir. Ardz ve darb ahengi de,
buna bagli olarak degisme gosterir.

Tavil bahrinde bazi miisebba‘ siirlere rastlanilmistir. Asagidaki beyit, bu
nazim sekline drnek olarak verilmistir(tavil):

L gyl dlauldi N33 Lty e at) Giasi L LA L
o\ PR I/ P B 9 PR Olelia s olsad/ olelia/ ol gad
S ———e =] e = =,

Ey komsum! Zaman aramizda adil davranmadi. Gel, seninle sikintilari (mi)
paylasalim®.

12.Musarra‘ (& »aal))

67 Celal el-Hanefi, s.182.
68 Bk. Celal el-Hanefi, s.274.
69 Celal el-Hanefi, s.157.
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Musarra’, vezin yonlnden arlzun darbina uygun olarak geldigi beyitlere
verilen addir”. Her kasidenin, hatta her darbin musarra‘ beyti olabilir. Yani her bahrin
darb vezninde ardzu gelebilir.

Musarra’, Arap siirinde gokga kullaniimaktadir. imru'u’l-Kays'in Lamiyye
kasidesinin ilk beyti bu nazim sekline érnek olarak gdsterilmektedir (tavil):

Ol Jf Aa Al e a g e g s Sd e i LE
Olela/ plgad/ pletia/ plsad  Glelia/ plsad/ phelda )/ o ga

S Rl LR E R A S Rl LR E R A

Durunuz, sevgilinin hatirasina ve uzun zamandan beri igaretleri kaybolmus
(0 evin) izlerine aglayalim”.

Lamiyye kasidesinin baslangicinda yer alan bu beyit, ayni zamanda onun
musarra‘ beytidir. Burada dikkat edilecek husus, tavil bahir arlzunun, musarra’
disinda salim olarak (okelés) vezninde gelmedigidir. Zira kaynaklar, tavil bahrindeki
miisemmen nazim seklinin bir arlzunun oldugunu, onun da makb(z olarak ({slels)
vezninde geldigini sdylemektedir. Kasidenin bundan sonraki beyitleri, bunu dogrular
mahiyettedir. Kasidenin ikinci beytinde, arlz ve darb ahengi bunu agik bir sekilde
gostermektedir:

u\_a,u;u_.‘,g,y,u “u;.\_.a*’:° E\.@.\h* ‘éa_n..a“caa, |
Obe i/ st/ olelia )/ Jsab Olelia / o snd / pletlia / Jsad

- e == e == —= e = e ==

Benden sonra, o evin (zerinden yillar gegti. O, ruhbanlarin ellerindeki
kitabin satirfari gibi duruyordu®.
Mussara'ya diger bir 6rnekte asagidaki siirdir (tavil):

s ol Bl ey o )y G Qi) &) LS5l
Olsad / Js2d / plelia / ol oab Ol o2d / Jomnd / e lia / (gnb
R T e B A I

70 Bk. Mizénu’z-zeheb, s.22.

™1 Serhu Divéni imri'il-Kays, s.308; Mizanu'z-zeheb, $.22.
72Bk. K.’Artidi’l-varaka, s.5; el-Kustas, s.70.

3Bk Serhu Divani imri'il-Kays,s.308.; Mizanu’z-zeheb, 5.22.
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Ey komsumuz! Siiphesiz ki, belalar geliyor ve ben, ‘Asib dadi durdugu
middetge, burada kalacagim.

Nitekim bu siirin ikinci beytinde ar(iz ve darb mussara’ olarak gelmemistir:

i g 3l ey 2 S L—gh g L) L0
AP PR W P I P P RAPSE A PP WA P E A PFY
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Ey komsumuz! Biz ikimiz burada kalacagiz. Her garibin gariblerle akrabalii
vardir”,

13.Mukaffa (&)

Ar(iz ve darbda yer alan tefilelerin, vezin ve kéfiye bakimindan ayni oldugu
siire, Kafiyeli anlaminda mukaffa denilmektedir®. Kaside ve urclzelerin ilk
beyitlerinde zorunlu olarak ar(iz ve darb mukaffa nazim seklinde gelir.

imru'ul-Kays'in Mu'allakasinin ilk beyti bu nazim seklinde gelmistir (tavil)"™:

dasad J AN Ly (60U Dby Jma g i (§ 53 (e el LR
Clelia/ lsad/ helia/ (lsad plelia/ (s et pleth
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Nitekim, bu ilk beytin mukaffa oldugu, onu takip eden ikinci beyitten daha iyi
anlagiimaktadir:

Sy u—ia e it Ll Wy Ciay a1 5) Al 8 o n gid
Olelia 7 ol gad / e Lia / ol gad Olelda/ od st/ el o) pnd
R Y M —— e =] = =] =,

Tadih ve el-Mikrét'a kadar uzanan, giiney ve kuzey riizgérlarinin dokumasi
sayesinde hendiz izleri silinmemig olan (yurdumuzun) hatirasina aglayalim’?.

14.Muvaggah (gisal)

74 Mizédnu'z-zeheb, s.22.

5 Bk. Mizénu’z-zeheb, s.22; Mecdi Vehbe ve Kamil el-Muhendis, Mu’cemu mustalahéti’l-‘Arabiyye fi'l-
luga ve’l-edeb, Liibnan 1984, s.381.

76 Siirin Tirkge gevirisi ve kaynag! igin bk. bu makale (dipnot: 5).

T Serhu’l-Kas&'idi'l-'agr, s.11; ez-Zevzeni, s.7; Yedi Aski Arap Edebiyatinin Harikalari, s.31.
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Muvassah, Arap edebiyatinda, klasik siir devrinden sonra dogan ve daha
ziyade dogdugu yerin isminden hareketle Endiiliis sanati diye meshur olan bir nazim
seklidir. Ona, inci ve yakut ile stislenmis iki katl bir kemer veya kadinlarin bir omuz
basindan takip diger taraftan bele dogru sarkittiklari bir kemeri olusturan inci ile stsli
mesinden yapilmis bir kusak manasina gelen visaha benzetilerek bu ismin verildigi
sdylenmektedir’®. Muvagsah, biri tam beyitleri, dideri misralari igeren iki kisimdan
olusur. Muvassah siirler genelde musarra bir beyit ile baslar, bunu ilk kafiyeden farkl
bir kafiye ile kendi aralarinda kéfiyelenen dort misra takip eder; sonra ilk misra ile
kéfiyelenen ve kitayl sona erdiren besinci misra gelir. Birinci kitanin misralari ile
kafiyelenmeyen dért misrali yeni bir kita onu takip eder ve giris misrasi ile ayni
kafiyeyi taslyan bir misra ile sona erer. Ancak muvassahin gok degisik cesitleri
vardir. Muvasgsahlarda gériilen bltlin kita sekillerini tespit etmek oldukga zordur.
Nitekim Martin Hartmann'in klasik on alti siir bahri igerisinde gdsterilebilecek yiiz
altmis dort muvassah siir tespit ettigi ve bu tespitin igine girmeyen bazi érneklerin de
bulundudu bilinmektedir®. Celdl el-Hanefi, kéfiyeye temas etmeksizin bu nazim
seklinin geldigi siir bahirlerine yer vermektedir. Hezec bahri bunlardan birisidir.
Asagidaki 6rnek, hezec bahrinde muvassah nazim seklinde sdylenmistir (hezec):

1 9581 s A a5 Xl 2y
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Ey insanlar! lleri gelen insanlara yaklastigimiz bir giin icin kadehleri birakin,
insanlarla arkadas oldugunda cevresi genis olan biri ile arkadas ol”.

15.Musmat (Caaall)

8 Muvassahlarla ilgili genis bilgi icin bk. Kocak, A. Yasar, Endiilis Muvassahalari, Nisha Sarkiyat
Arastirmalan Dergisi, Yl: 1, Say1:3 (Gliz 2001), s.111-118.

79 Bk. Moh. Ben Cheneb, “Miivessah”, IA, VIII, 866-867; Mu‘cemu mustalahéti’-‘Arabiyye fil-luga ve’l-
edeb, 5.396.

80 Celal el-Hanefi, s.114.
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Kelime olarak musmat; sade diiz, satafatsiz, bos, yazisiz ve tek bir
malzemeden yapilmis’ gibi anlamlara gelmektedir’. Arap siirinde arlzun, kafiye
bakimindan darbina uymayan beyte musmat adi verilmektedir. Musmat, kaside ve
urclzelerin ilk beytinde goriillir. Kurallara bagl olarak ilk beyitler musarra’ nazim
seklinde gelmesi gerekirken, bazen kural disi olarak arliz, darbina kafiye bakimindan
uymaz.

Musmat beyte, Zurrumme’nin mim kéfiyeli kasidesinin ilk beyti drnek olarak
verilgbi!ir (basit):

b s die e Al ) L N s L8 A e a5
Odad / it / (b / il Obad / it/ pleld/ plelda
Y Y - S Sy iy —

Sen, Hark&’nin yurdunu (ondan geri kalan izleri) gériip dstinceye daldin da
mi, gézlerinden ask yaslar bosanmaktadir”.

16.Musammat (&ewali)

Musammat kelimesi, semt kdkiinden tiremekte ve ‘asilmig, baglanmig’
anlamlarina gelmektedir. Arap siir literatlriinde, musammat denilen ayri bir nazim
sekli vardir ve bu tarz, islmiyetten dnceki sairlerin siirlerinde muvagsaha yakin
nazim sekillerinde gorlimektedir. Musammat nazim seklindeki siir, ayni ké&fiyeli
mestr beyitlerden olusan kitalardan meydana gelir. Bu kitalar, Gg, dort, beseri
beyitlerden olusabilir, ancak son beyitleri her zaman ‘baglanmis olarak’ digerlerinden
farkli bir kafiyeyle biter”. Musammat nazim seklinin, su farkli tanimi da yapilmistir:
Musammat siir, musarra’ olan bir giris beytiyle baslar, onu ilk kafiyeden farkli bir
kéfiyeyle kendi aralarinda kafiyelenen dort misra takip eder; sonra ik misrayla
kafiyelenen ve kitayl sona erdiren bir besinci misra gelir. Birinci kitanin misralari ile
kéfiyelenmeyen dért misrali yeni bir kita gelir ve giris misrai ile ayni kéfiyeyi tagiyan
bir misrada sona erer*. Arap edebiyatinda, her iki sekilde musammat siirlere
rastiamak mumkuinddr.

81 jbn Manz(r, I, 56 (<),

82 Mizanu’z-zeheb, s.22; Mu‘cemu mustalahéti’l-‘Arabiyye fil-luga ve’l-edeb, s.368.

83g/-Umde, |, 180; Ibn Manzdr, VII, 322-323 (e); ‘Aziz Fehmi, el-Mukérene beyne’s’s-si‘ri'l-Emevi ve'l-
‘Abbast fil-‘asril-evvel, ngr. Muhammed Kindil Bakli, Kahire 1979, s.402; Mu‘cemu mustalahéti’l-
‘Arabiyye fil-luga ve’l-edeb, s.365; Demirayak, Kenan, s.127.

8 Moh. Ben Cheneb, “Miivessah”, IA, VIII, 867.
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Muhdes sairlerin siirlerinde, daha ziyade birinci tanimi igeren siirler
sOylenmistir. Bu 6rneklerden biri agagidaki siirdir (mutekarib):
J¥ agh ) XA A
S (b ) 5 s (i
J—a¥ Jo—dta Ml
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Ik dedelerimizin hatiralarini éviiyoruz. Onlarin, (seref ve) kudretlerini
yikselttikleri gibi, biz de yikseltiyoruz. Orman arslanlari gibi yiridigimiz zaman,
6limin gelmesine aldirmiyoruz. Siiratle savas giiniine kosuyoruz. Azginlik
yapanlarla (olan) isimizde acele ediyoruz. Bize zulmeden, daha sonra da agik bir
husrana ugramadan geri (yurduna) dénen higbir zalim yoktur”.

Musammat nazim sekli, Cahiliyye devrinde de kullanilmaktadir. imru'u’l-
Kays'in siirflerinde musammat nazim sekillerine rastlanilmistir. Asagidaki kaside

onlardan birisidir (tavil): )
8D T X P R VN P Y '

AR GG 8 AL Jeh hlie
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85 Mu‘cemu mustalahéti’l-‘Arabiyye fil-luja ve'l-edeb, s.365.
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Hind (isimli kadin)’den (geri kalan eski yurt) kalintilarinin izlerini diigiindiim.
Gegen mevsimler iginde uzun zamanlar onlari sildi. Hind’in baharda ve yazin
oturdugu yerler 1ssiz kaldi. Siddetli riizgariarin ve yagmur yiiklii Simékeyn (iki yildiz
ismi) yildizinin kararmasi sebebiyle yaklasan ve sonra pesinden gelen diger
bulutlann dedistirdigi onun yurdunda, yanki ve garkicilarin (kadinlarin) sesleri ¢igilik
atiyor”.

17.Miidevver (Lsal)

Sozlikte “daire seklinde ve yuvarlak” anlamlarina gelen miidevver
kelimesi®, Arap siirinde “iki satr icerisinde kelimesi béliinen beyte” verilen ézel bir ad
olarak kullanilmigtir. Yani kelimenin bir kismi, birinci satrin sonunda; diger kismi da
ikinci satrin basinda yer almaktadir. Arap siirinde, bu nazim sekline rastlanilir ve her
bahirde gorilebilir. Bu yapl, siire herhangi bir kusur getirmez.Yazim olarak iki kelime,
ya iki satr arasinda ¢izgi ile birlestirilir, ya da kelimenin ayrildi§i yerde harf,
kendisinden sonraki ile birlesiyorsa kisa bir gizgi ile gsterilir, birlesmiyorsa aynen
birakilir.

Ebu’l-Ald" el-Me'arri (6.449/1057)'nin asagidaki beyti bu orneklerden

birisidir (hafif):
Al aY ol e ) Y DS Y S U - 4
e ey - R P FE——

(Yerytiziinde) yavag yiri. Yeryiiziinin ancak bu cesetlerle dolu oldugunu
zannediyorum®.

8 Serhu Divani Imri7l-Kays, 5.196; ibn Manzdr, VII, 323 (taew).
87 |bn Manz(r, IV, 295 (Ls?).
88 Mizanu'z-zeheb, s.23.
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Bu calisma sonucunda, klasik Arap siirinin nazim sekilleri hakkinda vezin ve
kafiyeye bagdli olarak bazi ip uglar elde edilmis ve bu alanla ilgilenenlere temel
bilgiler verilmistir. Diger taraftan, gerek nazim sekilleri gerekse yazim kurallar olarak
bir butlnliik igerisinde gorlilemeyen bazi bilgiler degerlendirilmis, siirin gelebilecegi
muhtemel bitin nazim sekilleri tespit ediimeye calisiimig, onlarin kavramsal
yapilarina ve uygulamalarina isaret edilmistir.



Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, sayi: 22, Erzurum, 2004 134

PAUL TILLICH’IN TANRI ANLAYISI
Yrd. Dog. Dr. Ruhattin YAZOGLU*

OZET

Tillich, Tanri’yr ya dogalisti bir varlik ya da tabiatin bizzat kendisi seklinde
ifade eden anlayislar reddederek Tanri'nin, teizmin anladigi anlamda bir “variik”
olmadigini iddia etmektedir. Ona gére Tanri, biitin var olanlarin yaratici temelidlir.
Tann, “Varigin-Kendisi”, “Varligin giici”, “Olusun temeli” ve ‘teizmin Tannis’'nin
lizerindeki Tann” olarak adlandirilir. iste bu makale, Tillich'in Tann anlayisiyla ilgili bu
diistincelerini tespit ve tahlil etmeyi amaglamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Protestanlik ilkesi, Mutlak/Sartsiz, Varigin-Kendisi,
sembol, nihaf ilgi

ABSTRACT
Paul Tillich’s Understanding of God

Refusing the supernaturalistic and naturalistic approaches which define God
as either a supernatural being or nature itself, Tillich claims that God is not a being.
To him, God is the creative ground of all of those that exist. God is named as “Being-
itself’, “Power of being”, “Ground of being” and “God above the God of theism”. This
article aims to reveal and analyse Tillich’s ideas relating his understanding of God.

Key Words: Protestant principle, Unconditional, Being-itself, symbol, ultimate
concemn

Paul Tillich, “Protestanlik ilkesi"nin dogmalara degil, teolojinin temeli olan
ilkelere bagli olarak kurulabilecedi konusundaki dustinceleriyle taninir. Ona gére, bu
ilkelerin en énemlileri Martin Luther tarafindan agiklanmistir. Bu ilkeler, Kutsal Kitap,
iman ve inayet gibi ilkelerdir. ilkenin karsiti olan dogma, bir bicimlendirme ve
gercekligin formile edilmesidir. Bu formdl sinirli bir bigimde gergeklige nifuz etme

" Atatiirk Universitesi llahiyat Fakiiltesi Din Felsefesi Anabilim Dalr
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imkan verir. Oysa ilke, sdylemin sinirlarini gizen bir gergevedir. Soylem, gercekligi
bu sinirlar iginde bildirir ve otoritesini de bu duruma borgludur." Tillich, teolojisinin
0zUn tek bir ilkeye dayandirir. Bu ilke, “Tanr’nin Mutlak (Sartsiz) olusudur.” Ona
gore, Tanr’nin Mutlak olusu ilkesi, dinin en biyuk gliciidir. Din, aslinda Mutlak olana
yonelmedir.2 Bu Mutlak realite diger realiteler gibi bir realite degil, her realitenin
dayandidi derin boyut ya da “varligin temeli"dir. Dolayisiyla, btin kiltirel yapilarin
arka planinda Mutlak vardir ve dinin 6ziini O olusturur.

Tillich, Tanr’'nin Mutlak oldugunu kabul etmesine ragmen, Mutlak kavramiyla
ilgili  duslncelerini agik olarak ifade etmemis; Mutlak bazen nitelik olarak
tanimlamis, bazen de onun, “Varligin-Kendisi”® oldugunu séylemistir. Ona gdre, her
tanrisal sembolde Mutlak, emir kipiyle gok guglu bir sekilde dile getirilmistir*: “Tanrin
olan Efendi'yi, hem ruhunla hem de zihninle seveceksin.” Ancak Tillich’in kullandigi
Mutlak kavraminin, Alman idealizmindeki Mutlak, Platonizm'deki -Oncesiz ve
sonrasiz olan- Tanri, mistisizmdeki askin olan Bir, teizmin ortaya koydugu Askin
Varlik ya da Barthci teolojinin ileri sirdigu Varlik kavramlariyla karistirimamasi
gerekir. Clinkli bu terimlerle, var olusu tartisilabilen 6zel bir Varlik kavrami ifade
edilmistir. Halbuki Mutlak'in var olusu ne ispat edilebilir, ne de Mutlak'a kars! kanit
getirilebilir. ¢ Kisaca Tillich’e gore Tanri, Mutlak'tir ve bu nitelik O’nu Tanri yapar.”

Tillich’e gdre Tanri, “olusun temeli” ve “varhdin glictidur.” “Varligin giici”
kavrami, mantiksal ve ontolojik olarak biitiin dzlerden dnce gelir ve her tlirli karsilikli
etkilesimi mUmkin kilar. Glinki o, 6zdeslik noktasidir. Bu ézdeslik noktasi ise, fiilde
oldugu gibi bilgide de, 6zne-nesne ayinmina ve onlarin karsilikli etkilesimine isaret

' Paul Tillich, Systematic Theology, The University of Chicago Press, New York, 1967, II, 145 vd.;
ayrica bkz. Zeki Ozcan, “ Tiirkgeye Cevirenin Ons6zl”, Paul Tillich-Din Felsefesi, gev. Zeki Ozcan,
Alfa Basim Yayim Dagitim Ltd. $ti., istanbul, 2000, s. 10.

2 Tillich, Din Felsefesi, gev. Zeki Ozcan, Alfa Basim Yayim Dagitim Ltd. Sti., istanbul, 2000, s. 44.

3 “Varligin-Kendisi”, “Varligin Giicii”, “Nihai Gergeklik” ya da “Nihaf Iigi” anlamlarina gelmektedir. Bu
kavramlar bir varligin adi degil, Varlik'in nitelikleridirler. Daha genis bilgi igin bkz. Latif Tokat, Dinde
Sembolizm, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara, 2004, s.88.

4 Bkz. Tillich, Theology of Culture, ed. by Robert C. Kimball, Oxford University Press, New York, 1959,
s.24.

5 Tevrat, Tesniye: 6/5.

6 Bkz. Tillich, Systematic Theology, |, 204 vd; Tillich, Dynamics of Faith, Harper and Row Publishers,
New York, 1965, s.11.

7 Martin Luther King, “A Comparision of the Conceptions of God in the Thinking of Paul Tillich and
Henry Nelson Wieman”, http://www.stanford.edu/group/King/publications/papers/vol2/550415-
Dissertation_Chapter_3.htm
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eder® Bu konuda Tillich, egzistansiyalist felsefeden blylik oranda etkilenmis
gorlinmektedir. Tillich'e gére egzistansiyalist felsefe, 6zne-nesne farkini ortadan
kaldirmay! ve Jaspers'in “Existence” seklinde isimlendirdigi Varlik'a ulagsmayi
amaglamaktadir.®

Tillich egzistansiyalist felsefeden hareketle, Mutlak ile insanin nihai ilgisi
arasinda yakin bir iliski kurmaktadir."® Fenomenolojik yénteme gdre, nihai ilgi
“Mutlak’in tecribesidir. Mutlak, dinf terminolojide “kutsal” olarak adlandirilir. Sadece
kutsal olan, insan icin nihai ilgi olabilir; yine sadece insan igin nihai ilgi olan sey
kutsallik niteligini kazanabilir."! Tillich nihai ilgimizin temel sembollniin, Tanr
oldugunu sdylemektedir. Ona gére; “ iman eylemi Tanr'nin inkarini igerse bile nihai
ilgi, her iman eyleminde bulunur. Nihai ilginin oldugu yerde, Tanr ancak baska bir
Tanr adina inkér edilebilir. Nihai ilgi, kendi dzelligini nihai diye inkér edemez. Bu
nedenle, nihai ilgi, ‘Tanrn’ kelimesiyle kastedilen neyse onu tasdik eder. Dolayisiyla
ateizm de, herhangi bir nihai ilgiyi ortadan kaldirma tesebbiisii anlamina gelebilir.
Nihai ilgiye yonelik kayitsizlik, ateizmin distinilebilen tek formudur. Bunun miimkin
olup olmadigi, bu noktada ¢ézimsiiz birakilmasi gereken bir problemdir. Tanri, bizim
nihai olarak ilgi duydugumuz seyin temel sembolldir.”'2 Tillich, burada “Tanri,
Tanr’'nin sembolii olmuyor mu?” seklinde bir soru sormanin yanhs oldugunu
sOylemektedir. Ona gore, Tanri anlayisinda iki unsurun birbirinden ayirt edilmesi
gerekir. Bunlardan birincisi, dogrudan dogruya yasanilan “nihailik unsuru”, digeri ise
“somutiuk unsuru’dur. iste siradan tecriibelerimizden hareketle Tanr'ya atfedilen
sembolik unsur budur.®® Nihai ilgisi kutsal bir aja¢ olan insan, hem ilgisinin
nihailigine hem de nihai olanla iligkisini sembolize eden agacin somutiuguna
sahiptir.1

Tillich’e gore, nihai bir ilginin nihai olup olmadigini tartismak anlamsizdir. Bu
nihai unsur, Tann diisiincesinde apagik olarak bulunmaktadir. Bu unsurun sembolik
anlatimi, bitlin insanlik tarihi boyunca cesitlilik gosterir. Dolayisiyla burada, nihai
ilginin sembolize edildigi figlirlerden birinin ya da Gtekinin “var’ olup olmadigini

8 Tillich, Theology of Culture, s.25.

9 |. M. Bochenski, “Egzistans Felsefesi ve Jaspers”, Karl Jaspers-Felsefeye Giris, cev. Mehmet Akalin,
Dergah Yayinlari, istanbul, 1981, 5.16 vd.

10 Tillich, Dynamics of Faith, s.10.

" Tillich, Systematic Theology, |, 215.

12 Tillich, Dynamics of Faith, s. 45.

13 Tillich, Dynamics of Faith, s. 45-46.

14 Tillich, Dynamics of Faith, s. 46.
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sorgulamak anlamsizdir. Eger “var olma” biitlin gergeklik igerisinde bulunabilecek bir
seye isaret ederse, bu takdirde higbir tanrisal varlik olmaz. Sorun, imanin anlamina,
sayisiz iman sembollerinden hangisinin en uygun olup olmadigidir.*®

Ote yandan Tillich, Tanrr'yi, hem anlamin temeli hem de derinligji olarak kabul
etmektedir. Ona gére bitin varliklarda, “Varligin-Kendisiyle ilgili ¢ift yon
bulunmaktadir. Bitiin varliklarda bulunan bu gift yon, “Varligin-Kendisi'ne cift yonli
bir 6zellik kazandirmaktadir. Bu cift yonli 6zellik, varligin sonsuz gliciine katiima
anlaminda yaraticiliga ve yaratici temellerini asma anlaminda derinlige sahiptir.'®
Dolayisiyla “Varligin-Kendisi” kavraminin anlami, Tillich'in, “Tanr’yi, gliclin ve
anlamin temeli ve derinligi"'” olarak agiklamasiyla anlasilabilir. Bu tanimda Tillich,
ontolojik olarak ¢ift kutuplu kavram olusturmaya calismaktadir. Tillich'in ifade ettigi
gibi, “ilahi hayat, derin olan dinamik birlige ve forma sahiptir.”18

Tillich'in, varlik ve gergekligin temeli olarak Tanr’'ya vurgu yapmasinin iki
amaci vardir. Bu amaglardan birincisi Tanri kavraminin, varligin temeli olan “varliga”
ve anlamin temelini olugturan bir “icerk’e dayanmasidir. ikincisi ise, ‘temel’
kavraminin, Tanri ve dlinya, insan ve tabiat arasindaki devamliligin temeli olmasidir.

Tillich “temel” kavramindan hareketle, Tanr’nin rasyonelligi fikrini ileri
slirmekte ve sbyle demektedir; “Temel’, formun kayboldugu bir derinlik degil, ortaya
ciktigi bir kaynaktir. Varligin temeli ortaya ¢ikma, yani ‘logos’ 6zelligine sahiptir.”®

Burada varligin temelinin, logos'a ait bir 6zellik oldugunu ileri stren Tillich,
diger taraftan, logos'a ait bir 6zelligin varligin temelinde bulundugunu belitmektedir.
Buna gore temel, mantiksal ve rasyoneldir. Dolayisiyla temel olarak Tanri’nin dogasi,
Tanrr'nin rasyonelligine isaret eder.

Ancak, burada hemen sunu belirtelim ki Tanr’'nin dogasi, Tillich’in eserlerinde
aclk bir sekilde ifade edilmemistir. Eserleri incelendiginde, Tillich'in Tanrisinin,
‘logos” ya da ‘logos’un temeli olup olmadiginin belirenmesinde problemlerle
karsilasllacaktir.20

15 Tillich, Dynamics of Faith, s. 47.

16 Tillich, Systematic Theology, |, 237.

17" Tillich, Systematic Theology, |, 21.

18 Tillich, Systematic Theology, |, 156.

19 Tillich, Systematic Theology, |, 157-158.
2 Tillich, Systematic Theology, |, 238.
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Tillich’e gore Tanr hem formun ortaya giktigi bir kaynak, hem de formun
kayboldugu bir derinliktir.2! Tanr'nin rasyonel oldugu ifade edildiginde, O’nun
derin/sonsuz oldugu da sdylenmelidir. “Derin” ve “derinlik”, zaman ve mekana bagl
olan tecriibeden gikariimalarina ragmen, manevi bir tutuma isaret etmek igin, gtinlik
hayatimizda, siirde, felsefede, Kutsal Kitap'ta ve birgok dini yazida kullanilan
sembolik kavramlardir.?

Manevi kullanimda “derin”, iki anlama gelir. O, ya “yiksek” ya da “sig"in
karsitidir. “Gergeklik”, “si§” degil, “derin” kelimesiyle ifade edilir. “Aci gekme” de
“ylkseklik” kelimesiyle degil, yine “derinlik’le ifade edilir. Bu yiizden Tillich hem
“gergekligin  1s131'/nin hem de “acinin  karanligi’nin  bir derinligi oldugu
dustincesindedir.2 Tillich, Tanr’'da da derinligin oldugunu Kutsal Kitap'tan alinan su
iki metne dayanarak agiklamaya galisir. Birincisi, “Oysa Tanri Ruh araciligiyla bunlari
bize agikladi. Clinki Ruh her seyi, Tanr’'nin derin duslncelerini bile arastirir” 2*;
ikincisi ise, “Enginlerden sana sesleniyorum, ya Rab"? metnidir.

Derinlik kavrami ile ilgili olarak Tillich, Tanr’min sonsuzluguna vurgu
yapmaktadir. Temel olarak Tanri, yaratmaya sekil verir. Ancak derinlik olarak Tanri
kavrami, hicbir yaradilisin, Tanr’y1 tam olarak ifade edemeyecegini gosterir. Tillich'e
gore “derinlik” kavrami, ilahi hayatin derinligine, onun sonsuzluguna ve tam olarak
tanimlanamazligina isaret eder.?

Tanr’nin kutsal olusu, derinlik olarak Tanri kavramini kapsar. Tanri’'nin
kutsalligi, O'nun, kisi-diinya ve 6zne-nesne korelasyonu seklinde tasvir ediimesini
imkansiz kilar. Tanri, bu korelasyon iginde bir unsur degil, onun temelidir.2”

Tillich'in Tanri  kavramiyla ilgili ele aldi§i en énemli problemlerden birisi de,
Tanr’'ya atfedilen geleneksel sifatlarin tahlilidir. Tillich, teologlarin, Tanrrnin
sifatlarini gok abartili yorumlara tabi tuttuklan gériisindedir. Ona gdre bdyle bir
yorumlama, Tanr'nin dogasi hakkinda mantiga aykiri fikirlere gétirtir. Bundan dolay!
Tillich, Tanr’nin sifatlarini, niceliksel bir yorumdan ziyade niteliksel bir yorumla ele
alarak, onlari su sekilde siniflandirmistir:

2t Tillich, Systematic Theology, |, 157.

2 Tillich, The Shaking of the Foundations, Charles Scribner's Sons, New York, 1948, s. 52.
2 Tillich, The Shaking of the Foundations, s. 53.

2 Korintoslulara Birinci Mektup: 2/10.

2 Mezmurlar : 130/1.

% Tillich, The Shaking of the Foundations, s. 57.

21 Tillich, Systematic Theology, |, 272.
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Birincisi: Tanri, ezelf ve ebedidir. Ezelilik ve ebedilik, dini kavramlardir. Tillich
bu kavramlarin, su iki yanlis yoruma karsi korunmasi gerektiginden sz eder: Birinci
yanlis yorum, ezelilik ve ebediligi sonsuzluk olarak kabul etme egilimidir.
ibranice’deki olim kavrami ile Yunanca'daki aiones kavrami, sonsuzluja isaret
etmez. Sonsuzlugun aksine ezelilik ve ebedilik, “bitlin zaman periyotlarini kapsayan
bir glicli” ifade eder.2® Tillich'e gore, yizyillardir filozoflar, ezelilik ve ebediligin,
gecicilik anlamina geldigini kabul etmistir. Ornegin Hegel, mutlak olus icinde
gegicilige isaret etmistir.22  Tillich'in sdyledigi gibi bu teoriler, ezelilik ve ebediligin,
sonsuzluk olmadidi gergegini belirtir.

Diger yanlis yorum ise, ezelilik ve ebedilik kavramlarini, zamanin sonsuzlugu
olarak kabul etme egilimidir. “Sonsuz zaman” kavrami, Hegel tarafindan, gegiciligin
sonsuz tekrar anlaminda kullanimistir. Tillich bu egilimi, putperestlikte cok dnem
verilen zamanin pargalanmis “an’larini canlandirma olarak degerlendirmistir.30

Bundan dolayi Tillich’e gére ezelilik ve ebedilik, ne salt anlamda sonsuzluk ne
de zamanin sonsuzlugudur. Oyleyse, “ezelilik ve ebedililigin, zamanin kipleriyle
iliskisi nedir?” Tillich bu soruyu, insanda bulunan benzer yaklasimlardan hareketle
cevaplandirmaktadir. Bu benzerlik, ezelilik ve ebedilik kavramlarina sembolik olarak
yaklasimi ifade eder. Ezelilik ve ebedilik, ezeli ve ebedi durum olarak sembolize
edilir3' Ancak bu ezeli ve ebedi durum, eszamanli degildir. Eszamanlilik, gesitli
zaman Kkiplerini ortadan kaldirir. Halbuki ezelilik ve ebedilik durumu, hi¢ ara
vermeksizin gegmisten gelecede hareket etmektir.32

Tillich’e gore Tanr'nin ikinci sifati, her yerde hazir olma sifatidir. Tillich,
Tanr’'nin &lemle iliskisini, zamanla iliskisi gibi niteliksel terimlerle yorumlamaktadir:
“Her yerde hazir olma ifadesini, alem vasitasiyla tanrisal cevherin yer kaplamasi
olarak yorumlama egilimi, Tanr’'nin mekénsal bir alan igerisinde duslnilmesini
gerektirir.”® Bu mekansal ifadeler, literal olarak kullaniimazlar. Omegin, “Tann
goktedir” ifadesi, “gokte yasiyor” ya da “Gzel bir yerden inmistir’ seklinde

2 Tillich, Systematic Theology, |, 274.

2 Hegel, Doga Felsefesi (I. Mekanik), gev. Aziz Yardimli, idea Yayinlari, Istanbul, 1997, s. 54 vd.

30 Tillich, Systematic Theology, |, 275.

31 Tillich, Systematic Theology, |, 275.

32 King,a.g.m.,http://www.stanford.edu/group/King/publications/papers/vol2/550415
Dissertation_Chapter_3.htm

33 Tillich, Systematic Theology, |, 277.
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yorumlanmayip, Tanr’'nin niteliksel olarak, yaratiklarin var olusundan farkli olmasi
seklinde anlasiimalidir.3¢

Yine, “her yerde hazir olma” ifadesini, alemin disinda bulunma seklinde
yorumlamak da dogru degildir. Ancak Tanri, bu mekénsal var olusun etkisi altinda
degildir, mekansal var olusu asar ve ona katilir. Tillich’'e gbre Tanr’'nin her yerde
hazir olmasi, yarattigi varliklarin mekénsal var olusuna yaratici olarak katilimi
anlamina gelir.3

Tanr'nin Gglincl sifati ise sonsuz bilgiye sahip olmak sifatidir. Geleneksel
teolojide “sonsuz bilgiye sahip olmak”, bitln nesneleri, gegmisi, simdiyi, gelecegi ve
bunun Gtesinde her seyi bilen varligin, en yiksek niteligi olarak kabul edilir. Ancak
Tillich, bu sonsuz bilgiye sahip olma yorumunu mantik digi ve sagma olarak niteler.3
Boyle bir yorumun sagmalidi, Tanr’'nin 6zne-nesne korelasyonu seklinde tasvir
edilmesinin imkansizligindan kaynaklanmaktadir.

Tanrisal bilgiye sahip olma, gergekligin insan bilgisine agiimasi olarak kabul
edilen inancin mantiksal temelidir. Tanrisal bilgiye katildigimiz igin bilgiyi elde ederiz.
Yine, ilahi hayat bizi kusattigi icin gergeklige ulasiriz.

Tanrisal sevgi ve tannsal adalet de, Tanr'nin sifatlar igerisinde yer alir,
Tillich, sevginin ontolojik bir kavram olduguna vurgu yapar ve sevginin ontolojik
dogasini, ayrilmis olanin tekrar birlesmesine yonelik bir giig olarak niteler. Boyle bir
yonelis, bireysellestirme ve istirak kutuplarina dayanir. Bireysellestirmenin olmadig
yerde, sevgi bulunmaz. Kisaca Tillich'e gore sevgi, tesadiifi bir birlesme degil,
ayrilmis olanin yeniden birlesmesi demektir.3” imanin ilgisi, kisinin ait oldugu ve uzak
dustigu seyle yeniden birlesmesi anlamina gelen sevgiyle 6zdestir. Eski Ahit'te nihai
ilginin ve mutlak sevginin nesnesinin, Tanr oldudu ifade edilir. Dolayisiyla Kutsal
Kitap literatlirinde, diger insanlara kargi davranislari belifleyen, “Tanri korkusu” ve
“Mesih sevgisi'dir.3

Tanr’'nin literal olarak sevgi oldugunu sdylemek, O'na, ayriima ve ilahi
hayatla yeniden birlesme tecriibesini atfetmektir. Ancak Tanri, ontolojik unsurlara tabi
olmadigi igin, bu durum imkansizdir. Bundan dolayi sevgi Tanri'ya atfedildiginde,

34 Tillich, Systematic Theology, |, 277.

3 Tillich, Systematic Theology, |, 277.

% Tillich, Systematic Theology, |, 279.

37 Tillich, Love, Power and Justice (Ontological Analyses and Ethical Applications), Oxford University
Press, London and New York, 1960, s. 25.

38 Tillich, Dynamics of Faith, s. 112.
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Tanrrdan sembolik olarak bahsedilmelidir. Ote yandan Tanri'dan sevgi olarak séz
ettiimizde, sevgi tecriibemizi kullaninz. Ancak sevgiyi Tanr'ya affettigimizde,
tamamen tanrisal derinligin gizemliligine katildigimizi da biliriz.

Tanrisal sevgi kavramini daha iyi agiklamak igin Tillich, Sistematik Teoloji
isimli eserinde sevgi gesitleri lizerinde durmus;®® ancak daha sonraki galismalarinda,
sevginin gesitlerinden bahsetmenin uygun olmayacagini ifade etmistir. Ona gére
sevginin gesitleri degil, nitelikleri vardir.0 Philia olarak sevgi, kin ve nefretin yikici
etkisinin karsisinda yer alan dengeleyici bir gugtiir. Eros olarak sevgi ise, gu¢ ve
anlam bakimindan daha sevimli olana gosterilen bir egilimdir. Bu sevgi formlarinda,
arzu unsuru bulunmaktadir. Ancak bunlari asan bir diger sevgi de agape’dir.4! Agape
harig her sevgi, itme ve gekme, tutku ve sempati gibi dedisen olumsuz 6zelliklere
tabidir.42 Agape de, sevginin niteligidir. Bu nitelik, sevgide dini unsurun agkinhdini
ifade eder. Sevgi biitiin ahlaki isteklerin nihai normu ise, agape niteligi, ahlaki emrin
iceriginin askin olan kaynagidir. Tillich'e gdre Paul, agape'yi, tanrisal Ruhun en
bilyik faaliyeti ve ezeli-ebedi hayatin bir unsuru olarak tasvir ederken, bu biyik
sevgiye isaret etmistir.43

Sevginin agkin unsuru olan agape, libido, philia, eros gibi sevgi niteliklerinden
aynimaz. Bu sevgi niteliklerinin hepsi, agape’nin kontrolii altindadir. Omegin,
agape'de philia ve eros unsuru da bulunmaktadir* Hatta eros ve agape’nin
birlikteligi olmazsa hicbir sevgi gergeklesmez.*

Agape, Tanr’nin sevgi olduguna isaret eder. Tanr, her varli§i ortaya
clkarmaya, ayrilan ve dagilanlari birlestirmeye calisir. Bu anlamda Tanri, sevgi
olarak isimlendirilir. Diger sevgi cesitlerinden hicbiri, Tanr’'ya atfedilemez. Omegin
philia ve eros, Tanrr’'nin sevgisini sembolize edemez.*

w

9 Tillich, Systematic Theology, |, 280-281.

0 Tillich, Love, Power and Justice, s. 5.

1 Agape, incilde gegen bir terim olup genellikle “ask”, “sevgi” anlamina gelmektedir. Fakat buradaki
“ask”, eros anlaminda degil “kardeslik’, “kardesce sevgi” anlamindadir. St. Paul, agapeyi Tanri
hakkinda da kullanmis  ve Tanr’nin ask oldugunu soylemistir. Tanr’'nin “Baba” olarak
adlandirimasinin temelinde de bu gérisiin yattigi soylenir (bkz. Mehmet Aydin, Kant'ta ve Gagdas
Ingiliz Felsefesinde Tanri-Ahlak llikisi Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara, 1991, s. 197).

2 Tillich, Systematic Theology, |, 280.

3 Tillich, Morality and Beyond, Harper and Row Publishers, New York and Evanston, 1963, s. 40.

4 Tillich, Morality and Beyond, s.40.

5 Tillich, Dynamics of Faith, s. 114-115.

6 Tillich, Systematic Theology, |, 281.
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Adalet sifati da, sevgiye tabidir.#” Ancak adalet, bagimsiz olan ontolojik bir
ozellige sahip degildir. O, sevginin ihlal edilmesine karsit olan bir sevgi eylemidir.
Yargi ve kinama, sevgiye aykiri bir sekilde davranan bireyin kargisindadir. Kinama
sevginin inkari degil, sevginin inkar edilmesine kargi olmaktir.48

Tillich'in Tanrr'yla ilgili gérislerini incelerken (zerinde durulmasi gereken
onemli bir problem daha vardir. O da Tillich'in, biitlin Hiristiyan ilahiyatgilarinin
monoteist bir din olarak kabul ettikleri Hiristiyanlikta yer alan teslis dgretisi ile ilgili
tutumudur. Tillich’e gére teslis, mantiksiz ve irrasyonel bir iddia degildir. O, Tanr’'nin
nicel bir ézelliginden ziyade, nitel bir 6zelligine isaret eder. Teslis doktrini, il&hi
hayatin zenginligini ve kompleks olusunu ifade eden bir faaliyettir.

Tillich teslisin birinci unsurunun, “derinlik” oldugu diistincesindedir. Derinlik,
Tanr’'nin temeli olan giictin unsuru*® ve TanrI'nin biytkliginin bir 6zelligidir. Higlige
kars! duran, varligin bu giiciidir. Baba olarak Tanri, gligtiir.5

Teslisin ikinci unsuru, anlamin ve yapinin unsuru olan “Logos’tur. “Logos,
tanrisal alanin sonsuzlugu ve gizemliligiyle iligki kurar.”" Tillich ikinci ilke olmadan,
birinci ilkenin insanlari kaosa gétlirecegi kanisindadir.

Kutsal Ruh, teslisin dglnct unsurudur. O gig, anlam, derinlik ve temelin
birlestigi bir ilkedir. Kutsal Ruh, anlamin beslendigi bir gli¢ ve glice yon veren bir
anlamdir.%2

Biitin bu agiklamalardan sonra, sdyle bir soru akla gelebilir: Tillich'in Tanrisi,
gucin bilingsiz bir kaynagi mi, yoksa bilingli bir kisi midir? Tillich'e gére Kkisilik,
modern dinin ve sekller himanizmin en énemli bir disincesidir. Kisilik,Tanr icin
zorunlu bir sembol olarak digtindlir. Hatta Tanri, bitiin yetkinliklerin bulundugu bir
kisi olarak tasvir edilir.53 Klasik teolojide “kisi” Tanri hakkinda degil, ilahi hayatta
bulunan ilkeler icin kullanilir. “Kisilik” ise, bu anlamda kullaniimaz. Klasik teolojide
Tann disincesi, kisiselligi, kisilik Ustl ile birlestirir. Tanri, bitin potansiyel guglerin
birlesmesidir. Bu anlamda kisisel sembolizm, insanin gercek var olusunun temeli

47 Tillich, My Search for Absolutes, Simon and Schuster, New York, 1984, s. 108.

48 Tillich, Systematic Theology, |, 284.

49 Tillich, Systematic Theology, |, 156, 250.

50 King,a.g.m.,http://www.stanford.edu/group/King/publications/papers/vol2/550415-
Dissertation_Chapter_3.htm

51 Tillich, Systematic Theology, |, 251.

52 Tillich, Systematic Theology, |, 250.

5 Tillich, The Protestant Era, Eng. trs. by James Luther Adams, The University of Chicago Press,
Chicago, 1963, s. 62.
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olarak Tanri'ya atfedilebilir. Burada, birincil kisilik ve kisilik sonrasi unsurlar kisilikle
birlesir. ilk olarak Protestanlik daha sonra hiimanizmde, biling ugruna kisisel olmayan
unsurlar ihmal edilmis ve diger varliklarin yaninda Tanri kisi olarak kabul edilmistir.5

Her seyden once klasik teolojide Tanri, sadece Varliktir. Bu anlamda Varlik
cok soyut bir kategori degildir. Clnku O, vargin gicuddr. Tillich varligin gliciinin,
Tanri hakkinda kullanilan temel bir ifade olarak kabul edilmesi halinde, bizim teonom
(Tanr’'nin otoritesine bagh olan) bir durumda olmamizin gerekecegine inanmaktadir.
Zira bu durum her sinirl gergekligin, yaratici bir temel (izerine kurulduguna isaret
etmektedir. Bundan dolayi, her seyde nihai olanin izlerini bulmak mimkundr.
Varlikla ilgili her bilimsel yaklasim, sartsiz olarak bizi ilgilendirmektedir. Varlik,
nominalizmin etkisinde kalarak kendi sembolik glclini kaybedip bir 6zneye nesne
olursa, Tanri, “Varligin-Kendisi’nde; Varlik ise, tanrisal olanda eylemini tamamlamig
olur. Bu gelismelerin sonucunda, varliklarin birbirleriyle olan iligkileri bilimsel agidan
incelenir. Ancak bu durumda, “Varligin-Kendisi” ihmal edilir.5%

Tillich, “Varligin-Kendisi” ifadesi disinda, Tanr hakkinda kullanilan biitiin
ifadelerin sembolik oldugunu distinir. Ona gére hayat, literal olarak “potansiyel
varligin fiili varliga dénstugi bir stire¢” oldugu ve Tanri “potansiyel olan ile fiili olan
arasindaki ayinimi agtid’” igin, Tanr'nin literal olarak diinyada bulundugunu
sOyleyemeyiz. Clinkii Tanri, hayatin temeli olarak diinyada bulunur. Tillich, ayni
dustince yontemini Tanr’'nin kisiligi sorununa tagir. O, “Tanri'min kisisel olan her
seyin temeli oldugunu ve kisisel olanin ontolojik gliclini kendinde tasidigini™
sOylemesine ragmen, “Kisisel Tanri” semboliiniin, Tanr’'nin bir kisi olmasini ifade
etmeyecegini belirtir.

Ote yandan Tillich'e gére, “Kisisel Tanr” sembolii, imanin asli semboliidir.
CUnkU var olugsal bir iliski bire bir olan bir iliskidir. Baska bir ifadeyle, Tillich’e gore
insanin, kisisel olandan daha asagida bulunan herhangi bir seye nihai anlamda ilgi
duymasi dlslinllemez.5” Bundan dolayi, nihai varliga duyulan nihai ilginin dili
sembolik olmak durumundadir.5®

54 Tillich, The Protestant Era, s. 63.

% Tillich, The Protestant Era, s. 63.

% Tillich, Systematic Theology, |, 245.

57 Tillich, The Protestant Era, s.62- 63; Tillich, The Courage To Be, Yale University Press, London,
1980, s.172.

% Bkz. Turan Kog, Din Dili, Rey Yayincilik, Kayseri, 1995, s. 102.
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Tillich “bir kisi” olarak Tanri hakkinda konusma egiliminin, 19. yiizyilda ortaya
ciktigini ve bunun, Kantgi doga ayinmi® ile basladigini, bu etki altinda kalan
teizmin, Tanr’'yl “dlinya ve insanligin Gzerinde bulunan ilahi ve yetkin bir kisi” olarak
tasavvur ettigini ifade etmektedir.8® Ancak, en yiiksek olan bir varligin var olusu igin
bir kanit yoktur.

Tillich'in, “Kisisel Tann” kavrami ile ilgili agiklamalarinda bir tutarsizligin
oldugu goriiimektedir. Bir taraftan Tillich, Dogulu Vedantizm'in “sahsiyetcilik-benzeri”
anlayisini kabul ederkenS'; diger taraftan da, varligin temeli ve derinligi olan ve
Mutlak'a isaret eden “kisiselcilik”i benimsemektedir. Bu gesit sembolizmin, zorunlu
oldugunu ve panteist-natiiralist tenkidin karsisinda korunmasi gerektigini sdyleyen
Tillich, dinin, “ilkel-seytani ‘birincil-kisiselcilik’ seviyesinden uzak durmasi gerektigine
isaret etmektedir. Clink(i bu, apagik bir geligkidir.” Bu ifadelerden Tillich'in, bir agidan
kisisel Tanr kavramini kabul ettigi; dijer agidan da kabul etmedigi ortaya
cikmaktadir.82 Ancak Tillich, “Tanri daha az kisisel degildir"®® géristine yer veriyorsa
da, onun bitln disinceleri incelendiginde, “Tanr’'nin daha az kisisel oldugu”
ifadesini benimsedigi gorilmektedir

Yukaridaki agiklamalardan da anlasilacagi gibi Tillich, Tanri anlayisinda, bir
taraftan teolojik geleneklere yaklasirken; diger taraftan teolojide tabiat Usttictilige ve
fundamentalizme muhalif gdriinmektedir. Ona gdre teoloji, cogunlukla distigu iki
hatadan kaginmak zorundadir: Biri, tabiat Ustticiillik, digeri tabiatcilik...

Tabiat Gstlcullgun ilkesi, Tanr ile diinya arasinda kokli bir ayriligin oldugu
fikrine dayanir. Tillich'e gbre bu ayrilik Tanri'yi nitelemekte ve Tanr'yla diinya
arasindaki iliskiyi kurmakta yetersizdir. Diinyadan baska olmasina ragmen Tanri,
dinyanin disinda degildir. O, her yerde ve her seyin Ustlindedir. Tillich, Tanr'nin
askinligini koruma konusunda, tabiat Ustlicliligin son derece 6nemli oldugunun
bilincindedir.8* Ancak tabiat Usticlligin yapmak istedikleriyle, ulastigi sonug

5 |mmanuel Kant, Pratik Usun Elestirisi, gev. ismet Zeki Eyupoglu, Say Yayinlari, istanbul, 1994, s. 66;
ayrica bkz. Heinz Heimsoeth, Immanuel Kant'in Felsefesi, ¢ev. Takiyettin Menglsoglu, Remzi
Kitabevi, Istanbul, 1986, s. 130-131.

0 Tillich, Systematic Theology, |, 245.

1 Upanisadlar (Tanr’nin Solugu), der. Mehmet Ali Isim, Dergah Yayinlari, istanbul, 1976, s.41.

2 King,a.g.m.,http://www.stanford.edu/group/King/publications/papers/vol2/550415-
Dissertation_Chapter_3.htm

3 Tillich, Systematic Theology, |, 245.

4 Tillich, Systematic Theology, I, 6; Tillich, Din Felsefesi, 5.93.
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arasinda bir tir celiski oldugunu sdylemekten de geri durmaz.®5 Tabiatgilik ise,
panteist bir Tanr kavramini benimser ve Tanr ile dinyayl 6zdes kabul eder.5
Tillich’e gdre, Scotus Erigena ve Spinoza tarafindan kullanilan “Tanr ya da Doga”
(deus sive natura) deyimi, Tanr’'nin dogayla dedgil, yaratici doga ve biitin dogal
nesnelerin yaratici temeli olan “yaratan doga” (natura naturans) ile 6zdes oldugunu
dile getirir.6” Tillich tabiatgiidin, Tanr’nin tezahlrlerinin bazen tabiatta, bazen de
tarihin agiliminda yer aldigini séylemektedir.

Teoloji, hem Tanr’'nin diinyada bulunusunu, hem de dinyadan farkli olusunu
aciklamaya calismak zorundadir.®® Tanr’nin diinyadan bagka oldugunu sdylemek,
akla karsl meydan okumak degildir. Tanri’'nin diinyada bulunmasi ise, dinya ile ayni
oldugu anlamina gelmez. O'nun diinyadan baska olusu, ancak dinyadan farkl
oldugu ortaya konulursa temellendirilebilir. Tillich'in bu konudaki gértslerinin daha iyi
anlasilabilmesi igin, su (¢ hususun gbz 6ninde bulundurulmasi gerekir: Vahyin
mesajinin ve var olussal durumumuzun iligkisi; dogmatizm, tutuculuk ve puta
tapiciliktan kacinan din dilinin sembolik gériintisU; higbir nihal hakikatin bir tasavvur,
bir form(il ya da bir yapida tiimiiyle icerilemedigi ilkesine dayanan sistematik biittin.”

Tillich'in Tanri anlayisini ortaya koymaya galistigimiz bu arastirmada, su soru
da akla gelebilir: Acaba, Tillich'in Tanrisi “yoktan yaratici” bir Tanri midir? Tillich
teolojinin ilk isinin, “yoktan yaratma” ifadesini yorumlamak oldugunu séylemektedir.
Oysa Tillich’e gdre “yoktan yaratma” dlslincesi, sadece gergek nihai olan Tanri ile
diinya arasindaki iligkiyi agiklamanin bir formilasyonudur.” Diger taraftan, Tillich'in,

8 (Ozcan, “Tiirkgeye Gevirenin Onszil”, s. 9.

8 Tillich, The Courage To Be, s.118-119.

67 Tillich, Systematic Theology, Il, 6.

88 Ozcan, “Tirkgeye Cevirenin Ons6z(l”, s. 9.

8 QOrnegin, Hasan Haneft de, hem Tanr’'nin diinyada bulunusunu, hem de dlinyadan farkli olusunu sag

ve sol bir teoloji ile agiklamaya calismaktadir. Ona gore; “teolojide sa§ ve sol vardir. Sag,
muhafazakar ve gelenekgi teoloji dogmatik tarafindan; sol da, yeni arastirmalara gére vahiy mahsuli
metinler (izerinde ya da zamanimizin ihtiyaglarina gére dogmalarda yeni teviller kabul eden, liberal ve
ilerici teoloji tarafindan temsil edilmektedir. Sag ve sol yalnizca politik davraniglari degil, politik
davranislarin kdkeninde yatan teorik meyilleri de igermektedir.”
“Genel anlamda ve istisnalari hi¢ hesaba katmadan agkin (transcendent) olanin sag bir teoloji, buna
karsilik ickin (immanent) olanin sol bir teoloji oldugunu sdyleyebiliriz. Kisaca sdyle sdylemek
mimkindir: Askin olan her sey izerine oturtulan her teoloji sag bir teoloji; Tanri’yl dunyanin,
dinyayi da Tanri'nin igine yerlestiren teoloji ise, sol bir teolojidir’ [Hasan Hanefi, “Teoloji mi Antropoji
mi?”, cev. M. Said Yazicioglu, AUIFD, cilt:XXIII, (Ankara 1978), 5.520-521].

70 Tillich, The Spiritual Situation in Our Technical Society, ed. and Introduced by J. Mark Thomas,
Mercer Univesity Press, New York, 1988, s. 36 vd.; Ozcan, “Turkgeye Cevirenin Onsdzi”, s. 9.

™ Tillich, Systematic Theology, |, 253-254.
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“‘yokluk, varllk sayesinde vardir’ seklindeki ifadesi, yokluktan varligin
cikarilamayacagi anlamina gelmektedir. Ontolojik olarak, yoklukla varlik yan yanadir,
dolayisiyla yokluktan varlik cikarlamaz. Bu anlamda, “yoktan yaratma” ifadesi,
Tanr’'nin varligin kaynagi ve temeli oldugunu dile getiren sembolik bir anlatimdir.

Tillich’e gére yaratma doktrininin, iki temel fonksiyonundan bahsedilebilir. ilk
olarak yaratma, yaratilmis olan her seyin Tanr’ya bagli oldugunu ve sonug itibariyle
de yaratilmig olan her seyin 6zii bakimindan iyi oldugunu vurgular. ikinci olarak
yaratma, Yaratici ile yaratilmis olan arasindaki sonsuz mesafeyi ifade eder. Teoloji,
varligin ilahi temeliyle olan herhangi bir iliskiyi, sonlu materyali ve sembollerin dilini
kullanmaksizin agiklayamadigi icin boyle bir ifade kullanmaktadir.”

Tillich, ilahi hayat ve ilahi yaraticiigin ayri ayri seyler olmadigi kanisindadir.
Tanr icin hicbir sey zorunlu degildir. Tanr’nin varliginin kendisinden bagka
kaynaginin olmamasi, her seyin O oldugunu ve O’nun kendisi yoluyla oldugunu
gosterir. Tanri, sonsuzca kendisini yaratir. Yaratma, uzun zaman 6nce olmus olan
tarihi bir olay degildir. Yaratma, Tanri ile dinyanin iligkisini anlatan temel bir tasvirdir.
Sonlulugun anlami yaratilmigliktir. ilahi hayat dzsel olarak yaratici oldugundan (i¢
zaman kipi de bu durumu sembolik olarak ifade etmektedir. Tanr dlnyay
yaratmistir, yaratmaktadir ve yaratacaktir.””3

O halde, Tillich’e gére zamansallik ve ikilik ifade eden bir yaratma distincesi
kabul edilemez. Alemin bir baslangici ya da sonunun oldugunu, gecmis ya da
gelecek zaman iginde arastiramayiz. Her sey ezeli ve ebedi olandan gelir ve ona
doner. Olmakta olan her sey, su anda ve gelecektedir. Dolayisiyla, “su anda” gegmis
ve gelecek birlesmektedir.™

Anlasilan o ki, Tillich, alemle i¢ ice olan bir Tanr anlayigina sahiptir. Bu
ylizden onun da panteist bir cizgide yer aldigi séylenebilir. Ona gére, bu diistincelerle
sadece Tanri-alem ya da Tanri-insan iliskisi kurulabilir.”® Ancak Tillich diistincesinde
yaratma fikri, ayni zamanda, hem bir yaratici olarak Tanr’'nin mutlak bagimsiziigini,
hem de vyaratiimis olanin mutlak bagimsizigini ve Tanri'yla yaratiimis olan

2 Tillich, Systematic Theology, Ill, 113.

3 Tillich, Systematic Theology, |, 252-253.

™ Tillich, The Eternal Now, Charles Scribner's Sons, New York, 1962, s.77; Tokat, Dinde Sembolizm,
$.226.

5 Tillich, Tillich, Systematic Theology, |, 6.
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arasindaki sinirn olmayan mesafeyi ifade etmektedir. Bu disiincesiyle onun
panenteist gizgiye yaklasti§i goriiimektedir.”

Sonug olarak Tillich, vahyin kaynadi olan Tanr'yi kendi “korelasyon ydntemi”
(iliskilendirme)""ne uygun olarak tasvir eder. O, sdzlerine incille ya da klasik teolojik
Tann kavramiyla degil, Tanri'yl, insanin en temel var olussal sorununun bir cevabi
olarak gormekle baslar. Sonlu olarak insan, kendi varliginin ve diger butin varliklarin
olumsalliginin farkindadir. Bu ylizden insan, kendisi igin devamli mimkin olan yok
olma tehdidi altindadir. Fakat, sonlulugunun yani sira insan, gergekligin yapisindaki
sinirsiz bir unsurun farkindadir ve bu da onu Tanri problemine yoneltir.

Tillich, Tanri’yl dogalistii bir varlik ya da tabiatin bizzat kendisi seklinde ifade
eden anlayislar reddederek Tanri'min, teizmin anladigi anlamda bir “varlik”
olmadigini iddia etmektedir. Ona gore Tanri, biitiin var olanlarin temelidir. Varligin
temeli olarak Tanri, temeli oldugu seyi sonsuzca asar. Tanri, “Varlik olarak varlik” ya
da “varligin temeli ve glicii” olarak adlandirilir.

Ote yandan Tillich, Tanr'yi “Varligin-Kendisi” ve “varligin sebebi” olarak tasvir
etmeye calisir. Ona go6re Tanri, bitin varigin kaynagi olan “Varligin-Kendisi“dir.
“Varligin-Kendisi” zaman, mekan, nedensellik, cevher kategorileri, sije-obje, 6z-
varolus ikiligi ve 6zgirlik-kader, dinamik-form, bireysellik-istirak kutuplulugu icinde
olan ontolojik yapinin 6tesinde oldugu igin, geleneksel teizmin Tanri'si “Varligin-
Kendisi’nin bir semboliidir. Bu sebeple, “Varliin-Kendisi” oldugunu sdylemek
disinda, Tanrr'yi literal anlamda tasvir etmek mimkin degildir. Cinkii Askin Olan’la
iliskimizi anlatirken kullandigimiz literal bir yaklasim, ¢odu kere insan bigimci
tasvirlerle sonuglanmaktadir. Bu durumda, belli 6lglide sembolik bir dil kullanmak
kaginilmaz olmaktadir. Ancak, Tanri ile olan iliskimizin tek anlatimi, Tillich'in dedigi
gibi, yalnizca semboller degildir. Tillich'in sembolik anlatimi, inang dnermelerinin
anlatiminda tek alternatif olarak gérmesi, diger anlatim bigimlerinin imka&nini diglayan
indirgemeci bir tutumdur.

6 Tillich, Biblical Religion and the Search for Ultimate Reality, The University of Chicago Press,
Chicago, 1955, s.73'ten nakleden Tokat, Dinde Sembolizm, s.226.

T Korelasyonun bilimsel dildeki anlami, ‘iki bagimsiz unsurun karsilikli dayanigmasi’dir (Tillich,
Systematic Theology, II, 13). Terim teolojide U¢ anlamda kullanilmaktadir: 1) Dinf sembollerle, onlarin
gdnderme yaptigi sey arasinda bir iliski. 2) insani olana génderme yapan kavramlarla ilahi olana
gdnderme yapan kavramlar arasinda mantiksal bir iliski. 3) Insanin niha ilgisiyle onu niha olarak
ilgilendiren sey arasinda bir iligki (Tillich, Systematic Theology, 1, 60-61).
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GAGDAS iKi iSLAM SAIRI: MUHAMMED iKBAL VE MEHMED AKiF
(Siirlerindeki Ana Tema ve Motifler Agisindan Miisterek
Unsurlar Uzerine Bir inceleme)
Yrd.Dog.Dr. isa CELIK®

OzZET

Bu makalemizde Muhammed ikbal (1877-1938) ile Mehmed Akif (1873-
1936)’'in fikir diinyalarinin 6nemli ortak unsurlarini incelemeye ¢aligtik.

Diinya edebiyatinda Muhammed lkbal ve Mehmed Akif gibi ayri yer, ancak
ayni zamanlarda yasayan iki sairin, mizag, fikir ve (islup agisindan birbirine bu kadar
benzerlik gbstermesi ender gériiliir. Bu iki séirin ortak yénlerini su alt basliklar altinda
inceledik: Tasavvuf, tasavvufi remizler, Kur'an, iman, tevekkiil, satahéat-feryad, insan-
melek, slém birligi, milliyet, calismak, sanat, muallim, takiit ve her iki séirimizin fikir
diinyalarini sekillendiren ddsdinrler.

Anahtar Kelimeler: Muhammed Ikbal, Mehmed Akif Sair, Tasavvuf,
Tasavvufi remizler

ABSTRACT
Two Contemporary Islamic Poets: Muhammed Igbal And Mehmed Akif

“An Investigation on Common Peculiarities of These Two Persons ‘Poems
With the Particular Consideration of Main Idea and Designs”

In this article, it is investigated the important common peculiarities of Igbal
(1877-1938) and Mehmed Akif's (1873-1936) mentality.

The common characteristics of these two important persons, who are very
similar to each other in view of character, opinion and style although each of them
lived different territory but, the same period, are investigated by kept in view these
following bottom titles: Mysticism, mystical signs, the Qoran, faith, flippant (the word
which is contrary to external of the Moslem religious law)-scream, human being-

s
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angel, the unity of Islam, nationality, work, art, teacher, imitation and the thinkers who
give a from each the idea lives of two poets

Key Words: Muhammad Igbal, Mehmed Akif, Poet, Mysticism, Mystical
signs.

Milletlerin karanlk devreleri ve felaketli glnleri olagelmistir. Milli birligin
sarsildigi bu gibi durumlarda, onlari birlestiren, ask, iman ve heyecan veren
istadlara, fikir, miicadele ve iman adamlarina ihtiyag vardir.! iste ikbal (1877-1938)
ve Akif (1873-1936) bu ender sahsiyetlerdendir. Biz bu makalemizde biri Hindistan'da
digeri Anadolu'da yasayan bu iki islam sairinin ele aldiklari mevzulardaki miisterek
unsurlar incelemeye galisacagiz.

Dogu ve Bati edebiyatiarina vukufu bulunan Akif ve ikbal, tefekkiir
séirliklerinin yani sira, zaman zaman birer génil séiri, ilhdm ve ilahi duygular
terenniim eden birer tasavvuf/tekke sairi gibidir.2 Mehmed Akif ve Muhammed ikbal,
Tirkiye ve Pakistan'da hurriyet ve istiklal agkini imanli coskun siirleriyle terenniim
eden iki sairdir.® A. Schimmel de bu durumu su sozleriyle dile getirmektedir:
“Muhammed Ikbal'in, Misliman sair sifatiyla yazdigi bazi siirleri, kendisiyle ayni
cagda yasayan ve ayni maksatla sir yazan Mehmed Akifin siirlerine
benzemektedir.”* Makalemizde Muhammed ikbal ve Mehmed Akifin siirlerinden
verilecek drneklerde onlarin tasavvufi motifleri ne kadar gok kullandigi gérilecektir.

Miinevver Ayasl, ikbal'in Tiirkiye'deki muadilinin Meviana (672/1273) degil
Mehmed Akif oldugunu ifade etmektedirs A. Schimmel ise, Hintli olmayan
Miislimanlardan ilk olarak Muhammed ikbal'in kiymetini itiraf eden sahsin Mehmed
Akif oldugu kanaatindedir.®

1 Kazim Yetis, “Akifin Yetistigi ve Rol Aldigi Devir’, Siileyman Yalgin ve Arkadaslari Mehmed Akifi
Anlatiyorlar, Dogus mat., istanbul 1986, .32, s5.17-32.

2 Ahmet Kabakli, “Akifte Ulkii ve Diisiince”, Mehmed Akifi Anlatiyoriar, s.39, ss.35-46; Faik
Goziibiiyiik, “Mehmed Akif ve Muhammed Ikbal’, Tiirk Yurdu, Y1l: 50, Sayi: 280, Ocak 1960, 5.49,
(Makalenin tamami igin bkz. ss.49-51.)

3 Ahmet Kabakli, Mehmed Akif, Toker Yay., istanbul 1972, s.89.

4 Muhammed ikbal, Cavidndme, gev., Annemarie Schimmel, Kiltir Bakanligi Yayinlari, Ankara 1989,
s.13.

5 Minevver Ayasli, [sittiklerim Gérdiiklerim Bildiklerim, Giiryay Mat., istanbul 1973, s.154.

6  Muhammed ikbal, islam’da Dini Tefekkiirin Yeniden Tesekkiili, gev., Sofi Huri, Celtiit Matbaacilik,
istanbul 1964, s.XIII, (A. Schimmelin “Eseri Takdim” yazisindan.)
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Mehmet Onder sairlerimiz ile alakali olarak séyle demektedir: Akif ile ikbal
arasindaki ilk mektuplasma 1930 yilindan sonra Akif Kahire'de iken gerceklesmistir.
Akifin damadi Omer Riza Dogrul Konya'da “Mevlana ve ikbal” {izerine bir konferans
vermis ve bu konferansta Ikbalin Akife gonderdigi mektubu okumustur. Farsca
mektubunda ikbal su climlelere yer vermektedir: “Tirk milletini, modern Tiirkiye'yi

cok seviyorum. Bir giin Tarkiye'yi hususen Mevlana-i Rmi'nin Konya’'daki mibarek
makamini ziyaret etmek isterim. O miibarek topraklarin beni, Mevlan&'nin négizane
bir muridi olarak kabul etmesini niyaz ediyorum. Génlimin derinliklerinde bir gl
bahgesi gorlr gibiyim. Ortasinda alev alev bir ates yanmakta ve ben pervaneler gibi
o atese dogru kosmaktayim. O ates Mevlana-i Rimi'nin aski ve sevgisidir.”

ikbal'in bazi eserlerini ilk defa milli miicadele yillarinin Ankara’sinda okuyan
Akif, haberlesebilme (imidiyle ona Safahatini gdéndermistir. Sebili'r-Resad
idarehanesinde kendisini ziyaret eden Hindistanli Muslimanlara emanet ettigi
Safahat'n ikbal'e ulagip ulagmadigini bilemiyoruz. Ancak ulasmis olsa bile, ikbal
Tirkge bilmedigi icin Akifin eserini okuyamayacadi agiktir. Eder okuyabilseydi,
sliphesiz basta galisma hakkindaki fikirleri ve devamli faaliyet halindeki insan ideali
olmak (izere bir gok meselede onunla asadi yukari ayni seyleri sylediklerini, ayni
sancilar gektiklerini gorecekti. Bir siire sonra, Hindistan’dan ikbal’in Peyam-1 Mesrik
ile Esrar-1 Hodi (yahut Rumiz-i Bi-Hod) isimli eserlerini alan Mehmed Akif, Misirda
bir dostuna yazdigi 8 Mart 1925 tarihli mektupta, bu eserin, Safahatini ikbal'e
vermek Uzere emanet ettigi Hintlilerden gelmis olabilecedini séylliyor ve belli belirsiz
bir sitemle: “Sairin kendisi tarafindan Istanbul'a génderilseydi, elbette bas tarafinda
imzasl, iki (¢ kelime yazisi bulunurdu. Ne ise Uzimu ye de bagini sorma derler. Biz
Uzim{ seve seve, hatta sarhos ola ola yedik. Kim gdnderdiyse Allah razi olsun” der.

Mahir iz de Yillarin izi isimli eserinde, Mehmed Akif ile birlikte Muhammed
ikbal'in eserlerini okuduklarindan bahsetmektedir.?

Mehmet Onder bir hatirasini su sozleriyle nakletmektedir: 1976 yilinda
Pakistan'in Lahor kentinde Muhammed ikbal'in evinde misafir edildigimiz sirada,

7 Mehmet Onder, “ikbal’in Yasami ve Mevlana Hayranli§i”, Pakistan Postasi, Cilt: 24, Sayi: 1, Ocak
1976, 5.14, 55.5-6,14; a.mlf., “Mehmed Akif ve Muhammed Ikbal”, Tiirkge lkbaliyat (fkbal Akademisi
Derygisi), iqbal Akademisi, Pakistan, 1993, s.106-107.

8 Egsref Edip, Mehmed Akif: Hayati Eserleri ve Yetmis Muharririn Yazilari, Gelikcilt Matbaasi, Istanbul
1380/1960, s.241; Besir Ayvazoglu, “Mehmed Axif ve Muhammed ikbal”, Muhammed ikbal Kitabi
Uluslararasi Muhammed ikbal Sempozyumu Bildirileri (1-2 Aralik 1995), istanbul Biiyiiksehir
Belediyesi Killtiir isleri Daire Bagkanligi Yayinlari, Istanbul 1997, s.52-53.

9 Mahir iz, Yillarin izi, Irfan Yay., istanbul 1975, 5.139 vd.
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ikbal'in kiiglik oglu Cavid ikbal, bize babasinin 6zel kiitliphanesini gdstermisti.
Kiitiphanede Safahat'in eski baskilarindan bir niishasi da vardi. Mehmed Akifin
kendisini ziyarete gelen Hintli Mislimanlarla gdnderdigini soyledigi Safahat belki de
bu idi."0

Misirda Daru'l-Fiindn miiderrislerinden olan Abdiilvehhab Azzam, Akifin
vefati lizerine yazdi§i yazida, onunla ikbal'in siirlerini okuduklari ginleri 6zellikle
vurgulayacaktir: “Toplantilanmizin  en giizelleri Muhammed ikbal'in ~siirlerini
okudugumuz zamanlardir. ikbal'i bana tanitan o idi. Kendisi bir giin bana ikbal'in
Peyam-1 Megrik isimli eserini vermis ve ben o sayede ikbal'i sevmistim. Vakit
buldukga ikbal'in siir kitaplarindan birini alir okurdum, O da dikkat ve istigrak i¢inde
dinlerdi. Arada bir bazi beyitlerin tekrarini isterdi. Begendigi beyitler {izerinde durur,
bunlari takdir eder, yahut bazi beyitlerini igini geke geke dinlerdi. ikbal'in siirleri ona
bazen heyecan, bazen serinlik, bazen de hiiziin ve 1stirap verirdi. ikbal'in Esrar-I
Hodi eserini de birlikte okumaya baslamis, birkag celsede bitirmis, daha sonra yine
onun Rum(iz-i Bi-HodT isimli eserini de ayni sekilde okuduktan sonra tekrarina karar
vermistik.""!

Mehmed Akif, Ikbal'in Farsga siiflerini okur okumaz kendisine benzedigini
farketmis ve sunlari yazmigtir: “Evvelki hafta bana Hind'in islam séiri Muhammed
ikbal'in iki manzum eserini génderdiler. Ben bu sairin ufak bir risalesini Ankara'da
goérmis ve sahibini kendime benzetmistim. Sarkta yetisen tasavvuf biyiklerinin
biitiin siiflerini okuduktan sonra Garp felsefesini adamakilli hazmeden ikbal,
hakikaten yaman sair. Zaten Hint Muslimanlarindan ismini bilmeyen, siirlerini
ezberlemis olmayan yok. Urdu lisaninda yazilmis olmak tabiidir. Ancak benim
gordiklerim Farisi. Mevliand@’yl ¢ok okumus, cok sevmis. Ona mirsidim diyor.
Nezdimdeki iki eserin biri Peyam-1 Masrik'dir. Cok giizel gazelleriyle kitalari var.
Gazellerin bir ikisi bana sarhos gibi nara attirdi."*2

Abdilkadir Karahan'in kanaati ise su sekildedir: Turk siir ve diisiince tarihinde
Muhammed Ikbal'in taninmasi ve sevilmesi, istiklal sairimiz Mehmed Akifin onun

10 Mehmet Onder, “Mehmet Akif ve Muhammed ikbal”, Milli Kiiltiir, Say:: 57, Mayis 1987, 5.53, ss.51-
53; Bu makale de dahil birkag makaleye ulasmamda yardimlarini gérdiigiim Muhterem Hocam Prof.
Dr. Stleyman Tiillicti Bey'e tesekkri ifasi gerekli bir borg bilirim.

" Ayvazoglu, a.g.m., .54-55. i

12 Edip, Mehmed Akif, $.240; Mehmet Onder, “Mehmed Akif ve Muhammed ikbal”, Teirk Kailtiird, Yil:
XXVI, Sayi: 297, Ocak 1988, 5.6, $5.5-9; Ayvazoglu, a.g.m., s.53; ikbal, Cavidnadme, gev., Schimmel,
s.10.
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eserlerini taniyip okumaya baslamasi ile olmustur. Muhammed ikbal ve Mehmed
Akif, yirminci yiizyilin giiclii islam sair ve diisiiniirleri, didaktik hiiviyetleri ile toplumun
yol gostericileri, dert ortaklar ve daha temiz bir yasami 6zleyen, gecmisin serefli
tarihine bagli, gelecek kusaklarinin mutlulugu igin galisan s6z ustalaridir.'®

Akif, Ikbal'in asagidaki siirini basarili bir sekilde terciime etmis ve insan
denilen varligin i¢ diinyasini ifade edebilmek igin siirin de yetersiz kaldigini dile
getirmigtir.™

“Figana soyletebilmek bu istirabi, hayal!

Diyordu sairi Hind'in o feylesof ikbal;

Heyecana verdi goniilleri

Heyecanli sesleri génllimiin;

Ben o nagmeden muteheyyicim;

Ki yok ihtimali terenniim(in.”5

ikbal, heyecanla yasadi, géniillere heyecan vermek istedi. Her firsatta
Misliman’a heyecan asilayarak Hakki ve islam’i hakim kilmasini istedi.'6

Bu giristen sonra Ikbal ve Akifin siiflerindeki miisterek unsurlari su alt
basliklar halinde inceleyebiliriz:

Tasavvuf, tasavvufi remizler, Kur'an, iman, tevekkiil, satahat-feryad, insan-
melek, Islam birligi, milliyet, alismak, sanat, muallim, taklit ve her iki sairimizin fikir
dunyalarini sekillendiren disinirler.

Biz Akifin diisiincelerini genelde Safahattan ve Ikbal'in birtakim kavramlara
yikledigi anlamlari ise, biyik dlgiide kendi eserlerine dayanarak; zaman zaman da,

13 Abdiilkadir Karahan, Dr. Muhammed lkbal ve Eserlerinden Segmeler, Genglik Basimevi, istanbul
1973, 5.25.

4 Fevziye Abdullah Tansel, Mehmed Akif Hayati ve Eserleri, 2.bs., Irfan Yayinevi, istanbul 1973,
5.264.

15 Mehmed Akif Ersoy, Safahét, inkilap ve Aka Basimevi, istanbul 1977, 5.514; Mehmet Akif Ersoy,
Aciklamali Mehmet Akif Kiilliyati, haz. ismail Hakki Sengiiler, Hikmet Nesriyat, istanbul 1992, 1V,
212; ikbal’e ait bu dértliik Peyam-1 Megrik isimli eserin “Sarab-1 Baki” balimiinde yer aimaktadir. Ali
Nihad Tarlan'in yaptigi Tiirkge ceviri ise soyledir:
“Dostlarin perisan gonlii benim nagmelerimden yandl, tutustu.
Beni ise terenniim edilmesi muhél olan o nagme, istirap ve buhran iginde kivrandirdi.” (Muhammed
ikbal, Sarktan Haber, gev., Ali Nihad Tarlan, TTK Basimevi, Ankara 1956, 5.107; Ahmet Albayrak,
“The Status of Igbal Studies in Turkey”, (The Text of Paper was submitted at International Igbal
Conference 2003, “Perspectives on Igbal, A World Survey of Igbal Studies”, organized by Igbal
Academy, Vllth session, on 234 April, Lahore, Pakistan, p.1-2, footnote: 4.)

16 Yusuf Karaca, “Akif ve ikbal”, islami Edebiyat, Sayi: 3, Ocak-Mart 1990, s.30, s5.28-30.
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ikbal Uzerine yapilan aragtirmalardan istifade etmek suretiyle ortaya koymaya
calistik.

1. Tasavvuf

Akif higbir zaman gergek mutasavviflara ve tasavwuf diisiincesine karsi
olumsuz bir tavir takinmamistir. O'na gére gercek mutasavviflar islam'in birer
dinamik temsilcisidir. Sairimiz bu tavrini zikri gegen buylk zatlardan aldigi kissalari
Safahat'inda siirlestirerek ortaya koymustur. Akif de diger birgok sair gibi mutasavvif
olmadigi halde tasavvufi kavramlardan bir kismini benimseyerek siirlerinde
kullanmustir.'”

M. Ertugrul Diizdag, “Sirduler Turk'e tasavvuf diye olgun sirayl” misraiyla
baslayan siiinden yola cikarak Akifin tasavvuf ve tasawwuf felsefesine kars
oldugunu ifade edenlerin haksiz oldugunu su sézleriyle dile getirmektedir: “ilk bakista
bu beyitlerin tasavvuf aleyhinde yazilmis oldugunu zannedenler yanilirlar. Bundan
maksat, higbir zaman olgun ve k&mil tarikat mdrsitleri ve onlarin meslekleri
degildir.”8

“Sirdller Tlrk'e tasavvuf diye olgun siray!

Muttasil simdi hakikat kusuyor Sitki Day!

Bu cihén bos, yaliniz bir raki hak, bir de sarap;

Kible: tezgah basi, meyhaneci oglan: Mihrab.

Git, o ‘Divan’ mi ne karnagrisidir, ag da onu,

Kokla bir kerre, kokar mis gibi “Sandikburnu.”*®

Esref Edip de Mehmed Akif isimli eserinde Diizdag'in gériisiinii teyit ederek
soyle demektedir: “Akifin karsi oldugu ve elestirdigi tasavvuf, Islami dlciilere muhalif
olan batini tasavvuftur. O gercek tasavvufu bundan ayirmistir. Meseld O, Gazzali
(505/1111)'nin kudreti dniinde egilir, Mevlian&'ya hayranligini agikga ifade ederdi.”?

ikbal, meshur séir Hafiz-1 Sirazi (792/1390)yi Mislimanlari calisma ve
gayretten uzaklastirdigi icin yogun bir sekilde elestirmis; bu dustincesiyle aralarinda
babasinin da bulundugu bir gok kisinin hakli olarak tepkisini almistir. Aldigi bu sert

17 Mustafa Tatcl, Edebiyattan lgeri: Dini Tasavvuff Tiirk Edebiyati Uzerine Yazilar, Akga Yay., Ankara,
1997, 5.409.

18 M. Ertugrul Diizdag, Safahét Tetkikleri, Med Yay., istanbul 1979, s.39.

19 Ersoy, Safahét, 5.369; Sandikbumu, Yenikapi'da tarihi meyhanelerin bulundugu yerdir.

2 Edip, Mehmed Akif, s.331; Mehmet Onder, a.g.m., Tiirkge Ikbaliyét, s.103.
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elestirilerden dolayi, Esrar-1 Hodi isimli eserinin ikinci baskisindan Hafiz'in aleyhine
yazdigi satirlar gikarmigtir.2!

Mehmed Akif ile Muhammed Ikbal'in siieri arasinda su hususta sasirtici
benzerlikler bulunmaktadir: Akif tasavvufun 6zellikle vahdet-i viicid mesleginin
arkasina gizlenerek harami, meskeneti, diinyaya bos vermisligi telkin eden ve
genellikle referans olarak da Hafiz Divan'ini gésteren “ibahiyye” mensuplarini hedef
almistir. O, Sileymaniye Kiirsiisiinde, hem Hafiz (792/1390Ya, hem de onun
Divan'ini bir gesit fetva kitabi gibi kullanan ve tasavvuf kisvesi altinda “mey
mahb(b” edebiyati yapan sairlere siddetle karsi gikmistir. Akif batiniligin bir kolu olan
ibahiyye icin séyle demektedir:

“Koca millet! Edebiyyati ya oglan, ya kar!...

Nefs-i emmére hizasinda heniiz duygulari

Sonra tenkide giris: hepsi tasavvufla dolu

Var mi siifiyyede bilmem ki ibahiyye kolu.22

icilir tirlii sendatler olur bi-perva

Hé&fiz'in ortada Divan' kitabi'l-fetva:

“Gondl incitme de keyfin neyi isterse becer!

Urefa meslegi; a'la, hem ucuz hem de seker.”2?

Son misra Hafiz (792/1390)'in ‘nist redifli’ Gnlli gazelinin altinci beytinin ilk
misrainin terciimesidir. S6z konusu beyti Abdulbaki Golpinarli ise soyle terciime
etmektedir: “Kimseyi incitme de diledigini yap. Serfatimizda bundan baska giinah
yok.” Gériildiigii gibi Hafizin Divan'ini fetva kitabi gibi grenleri Akif agir bir islipla
elestirmektedir. Ikbal bu mevzida da Akif ile miistereklik arzetmekte ve Hafiz' elestiri
sinirlarini zorlayan bir tsldpla tenkit etmektedir.24

Nureddin Topgu Safahat'i &deta bir sifinin suyr u sildku sirasinda gegtigi
evreleri hatirlatircasina soyle degerlendirmektedir:

21 |kbal, Cavidndme, gev., Schimmel, s.15; Muhammed Ikbal, Su Masmavi Gékyiiziinii Kendi Yurdum
Sanmigtim Ben, gev., Halil Toker, Sule Yay., Istanbul 1999, s.20.

2 |bahiyye: Biz giinahtan sakinma giiciine sahip degiliz deyip, her seyi mubah géren mezhep
taraftarlari hakkinda kullanilan bir tabirdir. (Muhammed A'la b. Ali et-Tehanevi, Kitabu Kessafi
Istilahati’l-Findn, 1-11, Tashih, Muhammed Vecih-Abdulhak-Gulam Kadir, ez-inti§arét-| Hayyam ve
Surekau, Kalkiita, 1862, I, 126; Mehmet Zeki Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri Sézligi,
MEB., istanbul 1993, 11, 12)

2 Ersoy, Safahét, s.169; Hafiz'in ilgili beyti igin bkz. Semstiddin Muhammed Hafiz-i Sirazi, Divan-i
Hafiz, ngr. Gani-Kazvini, Basim yeri yok, 1370/1951, s.67.

2 Ayvazoglu, a.g.m., Muhammed ikbal Kitabi, s. 44-45.
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Birinci Safahat'ta sair kendisine bir mesuliyet ideali aramaktadir. ikincisinde
zihnine didaktik bir karakter vermistir. Sonraki ii¢ Safahat'inda, dis diinyadan hareket
ederek kendi i¢ dinyasina kapanan, kendi benligine temasin yakici sizilarini duyan
bir sanatkarin feryatlarini dinleriz. Asim, bu cile devrinden ¢ikmay andirir. Evvelki,
cllgin ve atesli murid onda olgunlagmig, muradina ermis bir marsit durumundadir.
Altinci Safahat'ta nazim gibi siirin, hayat gibi hikmetin, insanlik gibi milliyetin kemal
derecesini bulan ve onun hayat anlayisinin ve dlnya gorlsiinin tam bir sentezini
mulsahede ederiz. Rabbini arayan ruhun gile ve dua doneminden murada erme
devresine gectigi eseridir. Allah’a intikal icin hazirfik tamam olmugtur. Yedinci
Safahat’ ise, ideal alemi arayisin en kuvvetli terennimlerini, mistik bir ruhun
feryatlarina sariimis olarak buluruz.?

Akif, “Gece, Hicran ve Secde” siirlerinde vahdet-i viicd felsefesini siiflestirmis
ve adeta burada mistik sahsiyete birtinmistir. O, burada Allah’a olan derin 6zlemini
anlatiyor, onu gérmemenin hasretiyle yandigina isaret ediyor. Akifin bu siirleri, onun
icine distlgu yeisin verdigi Istiraptan kurtulmak igin, maddi varligindan nasil
uzaklagsmaya calistigini ve bir dervis edasina biiriind(iguini gdstermektedir.2

Hatta Akif 23 Mart 1341 tarihli mektubunda icinde bulundugu durumu
aciklamak maksadiyla séyle demektedir: “Dervislige istidadim, alabildigine artiyor.”2
Akif, secde siirini kendisine okuyunca, Hasan Basri Bey, “Ustad, siz vadi
degistiriyorsunuz saninm” demekten kendini alamamistir. Hasan Basri Bey bu
soruyu hayret ve saskinlikla sormug olmali, ¢iinki siirlerini yakindan ve yasayarak
takip ettigi Ustadi gercekten vadi degistirmistir. Akifin cevabi su olur: “Hayir
Kardesim! Benim asil vadim budur. Simdiye kadar negrettiklerim cem'iyet-i
beseriyyeye hizmet icin yazilmig manzlmelerdir."?

Burada Akifin “Gece, Hicran ve Secde” siirleriyle ilgili olarak Nureddin
Topou'nun su degerlendirmesini zikretmemiz uygun olacaktir: Akif evvelce mistik
degildi. Vahdet-i viicida inanmiyordu. Yurdundan ayrildiktan sonra, hicranin,
hasretin ne demek oldugunu iyice tatmis ve kendisinde Mevlanélari mesteden

2% Nureddin Topgu, Mehmed Akif, haz. Ali Nihad Tarlan ve Arkadaslari, 2.bs., Celtiit Mat., Istanbul
1961, 5.32-33.

% Tansel, a.g.e., s.129.

27 Edip, a.g.e., |, 289-290; Tansel, a.g.e., 5.123.

% Hasan Basri Gantay, Akifname, Istanbul 1966, 5.261; ismail Kara, “islamci Sdylemin Kaynaklari ve
Gergeklik Degeri Uzerine Birkag Not”, [slamiyat, IV, (2001), Sayi: 4, 5.45, s5.37-53; Orhan Okay,
Mehmed Akif (Bir Karakter Heykelinin Anatomisi), Akgag Yay., Ankara, 1989, 5.132.
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mistisizm zuhdr etmigtir. IslAm’da tasavvuf olarak bilinen mistiklik, dig hayatimizdan
muayyen hareketler halinde tatbik edilen kaidelerden, i¢ hayatin tecriibelerine
gegistir. ilaht bir kaynaktan gelerek icimizde yasanan bdyle bir sezgi sayesinde Akif,
“Golgeler"deki son siirlerinde, vahdet-i viic(id degilse de, vahdet-i siih(d mertebesine
ulasmis bulunuyordu. Mimin Allah’i eserleriyle tanir. Mistik bu bilgi ile tatmin olmaz.
Clinkii o, mutlak varligin temasasina asiktir. Akifte bu hasret daha 6nce de varligini
hissettirmisti. O, “Hakk'in Sesleri"nde, Halik'ina sdyle sesleniyordu:

“Tecelli etmedin bir kerre, Allah’im cemélinle!"2

Akifin idealist sanatinin sonunda bu mistik temasa hasreti kendisinde bir
itiras haline geldi. Sadece sekilden ibaret bir din onu tatmin etmiyordu. ilahi
temasaya ulasmadiktan, ona yaklasmadiktan sonra, sadece bir vasita olan ibadet
hayatinda kalmanin ne manasi vardi?

“Nedir manési, m&'bld olmadiktan sonra, mihrabin,

Rukaun, hagyetin, vecdin, bitlin bigare esbabin?"%

Esref Edip “Hicran” manz(imesiyle ilgili bir anisini sdyle anlatmaktadir: “Akifle
birlikte “Hicran” siirini  okuyorduk. “Ben bunu pek anlamadim.” dedim.
“Anlasilmayacak nesi var?” diyerek bana kizdi. Sonra okumaya, izah etmeye basladi:
“Buradaki mabetten maksadim kalp, yani, gittim o bos kalbi ilimle irfanla sisledim.
Clnk{ oraya Mab(d girecekti. Ne yanlismis hesabim; hig kapimdan gegmez oldun
bak! Demek ki, ben aldanmisim; orasi, ilimle, zahiri seylerle aydinlanmiyormus.
Sonra onlar sdkiip atiyorum.”! Akifin bu tutumu mutasavviflarin kalbe atfettigi
onemle, kalp tasfiyesi ile ilgili fikirleriyle birliktelik arzetmektedir.

Mithat Cemal, Akifin “Gece, Hicran ve Secde” gibi tasavvuf igerikli siirlerinde,
his mistisizminin degil, fikir mistisizminin var oldugunu, Orhan Okay ise kanaatimize
gdre bunun aksine ve daha dogru bir tespitle, séirin dini fikirlerinin adi gegen siirlerde
mistik duygulara donGstiiglinu ve bu sebeple tasavvufi bir hal yasadigini ifade eder.3?
S. Hayri Bolay da bu goriisii teyit ederek, Akifin derin killtiir ve inancinin kendisini
omriiniin sonunda ilahi aska tutusturarak, tasavvufi bir anlayisa ulastirdigini ifade

N

9 Ersoy, Safahét, s.194.

0 Ersoy, Safahét, s.490; Topgu, Mehmed Akif, haz. Tarlan ve Arkadaslari, s.64-65.

31 Edip, a.g.e., |, 165.

2 Mithat Cemal, Oliimiiniin 50. Yilinda Mehmed Akif, Tiirkiye Is Bankasi Yay., Ankara, 1986, 5.213;
Okay, a.g.e., s.55, 132.

w

©
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etmektedir.® Bu baglamda, Akifin Misirdaki inzivd hayatinda senelerce Kuran
tercimesiyle mesguliyeti sirasinda takva sahibi bir Misliiman olusunu®* da dikkate
almak gerekir.

Esref Edip, Mehmed Akifin ikbal igin “O, asrimizin Celaleddin-i Rom{'sidir.”
dedigini ifade etmektedir.

Ali Nihad Tarlan sdyle demektedir: “Akif, tamamen seriata bagli olup,
tasavvufu rihen yagamis bir insan gériinim(i vermektedir. Belki genis Kiiltiir(i ve iran
edebiyatini tanimasi, Mevldna’nin Mesnevi'si ve Divan-1 Kebiri ile istiglli ve
eserlerindeki tasavvufi konular onun tasavvuf yoluna yabanci olmadigini gésterir. Ne
var ki, igini daima sizlatan millet ve vatan sevgisi, bu madde asrinda tasavvufun bir
kurtulus yolu olamayacagi kanaatiyle rihunun bu cephesini bize ifsé etmesine imkan
vermiyor. O ¢ok takdir ettigi ikbal gibi, tasavvuftaki dinamizmi kesfedememisti.
Naksbend? tarikatina mensup olan babasi da ona tasavvuf terbiyesi vermemisti. Akif
tasavvuf terbiyesi alsaydi, belki de onun hakim tarafi akil ve mantik olan mizacina
uygun gelmeyecekti. Ancak yine de tasavvuf onda bir i¢ meselesiydi. Cok genis ve
suurlu misédmahasi da belki buradan gelmekteydi.”¢ Babasinin bir tarikat mensubu
olmasinin, Akifin hayatinin sonuna dogru Misirda gecirdi§i dénemde tasavvufa
yonelisinde gayr-i ihtiyarf bir roliiniin oldugu disunlebilir.”

2. Tasavvufi Remizler

Asa§idaki dortlikte gorildigi gibi Akif, tasavvufta gokca kullanilan birkag
kavrami bir arada kullanmigtir. O, gozlerin Allah Teédld'dan baskasini gérmemesini,
vecde gelip, dlem-i kesretten uzaklasarak alem-i vahdete dalmasini, halkin degil, her
seyin yaraticisi olan Halik'in migahede edilmesini istemektedir:

“Dalgalansin da denizler gibi kalbinde celal,

Gormesin didelerin reng-i siva, reng-i zilal.

33 Siileyman Hayri Bolay, Tiirkiye'de Ruhgu ve Maddeci Gériistiin Miicadelesi, 2.bs., Tore-Devlet Yay.,
istanbul 1979, s.41.

% Edip, Mehmed Akif, 5.207.

% Edip, Mehmed Akif, .23.

% Ali Nihad Tarlan, Mehmed Akif ve Safahat, s.48-49; a.mlf., Mehmed Akif His Life and Works,
Publication of The Ministry of Culture and Tourism, Ankara, 1986, p.25; Mehmet Demirci, Yahya
Kemal ve Mehmet Akif'te Tasavvuf, Akademi Kitapevi, izmir, 1993, .73.

7 Krs: A. Vahit imamoglu, Mehmed Akifte Dinf Hayatin Psikolojisi, (Basilmamis Doktora Tezi,
AUSBE.), Erzurum 1991, 5.78; Muhammed ikbal'in tasavvufi konularla ilgili gdriislerini ayri bir
calisma konusu yaptigimiz igin burada tekrar etmeyi uygun bulmadik. Bu galisma igin bakiniz: isa
Gelik, Muhammed Ikbal'in Tasavvufi Diistincesi, Kaknls Yayinlari, istanbul 2004.
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Vecde gel, vahdete dal, lem-i kesretten uzak...

Yaliniz Sani'i gor, san’ati masnQu birak!"38

“Bakarsin her taraf zulmet, fakat bir zulmet-i riigen!

Sema bidéar ve her yildiz cemalullah’a bir revzen.”®

Burada da Akif, gdkyliziindeki yildizlarin her birinin Allah Teal&'nin cemaline
birer pencere olarak kabul edilmesini arzulamaktadir. Mutasavviflar gibi Akif de biitiin
mevcudatin asil varliginin Allah Teéld’nin varligina bagli oldugunu su beytiyle ifade
eder.

“Cemen emvac-1 ndrundur, fidanlar yal i béalindir.

Sulardan akseden s(ret, cemal-i 14-yezalindir."0

Akif ayni siirin daha sonraki beyitlerinde de tipki bir mutasavvif gibi vahdet-i
viicud meslegini haykiran bir edé ile s6yle seslenir:

“Tecelli etti artik, anladim: Sensin biitin dinya...

Bu senlikte fakat ey yar-i gaib, ben neyim aya?"!

“Alan sensin, veren sensin, senin hiikmiindedir diinya.”2

Akifin asagidaki beyitleri Esrefodlu Rimi (874/1469) ve Niyazi-i Misri
(1105/1694) gibi mutasavviflarin terenniimlerini aratmayacak tiirdendir:

“MU’'minlere imdada yetis merhametinle,

Muilhidlere lakin daha gok merhamet eyle;

GuUmrahlarindir ki karanliklara dalmis,

Bir rehber olur necm-i emel yok da bunalmig!

Sensin bu sebistana stiren onlari elbet,

Senden dogacak dogsa da bir fecr-i hidayet.

Mdilhid de senin, kalb-i muvahhid de senindir;

38 Ersoy, Safahét, s.160; Eminim ki o zaman Allah’in celal ve azameti yiireginde denizler gibi
dalgalanacak, gézlerin Allah’in diginda bagka bir renk, baska bir golge gérmez hale gelecektir. Artik
kesret leminden kurtulup vecde gel, birlik alemine dal. Birak sanati ve sanatkari da sadece yaratani
gor. (Agiklamali Mehmet Akif Kiilliyati, haz. Sengiiler, 11, 27.)

39 Ersoy, a.g.e., 5.102; Etrafin karanlik oldugunu goriirsiiniiz, ama nurlar sagan bir karanliktir bu!
Gokyiizii de uyaniktir. Yildizlarin her biri Allah Teala'nin ceméline dogru agilan birer pencere
olmuslardir. (Agiklamali Mehmet Akif Kiilliyati, haz. Sengiller, 1, 301.)

40 Ersoy, a.g.e., s.141; Cimenler senin nurunun dalgalari, fidanlar sendeki boy posun simgesi, sulardan
akseden dolunay ise, senin sonsuza dek siirecek olan giizelligindir. (Aiklamali Mehmet Akif
Kiilliyati, haz. Sengliler, 1, 435.)

41 Ersoy, a.g.e., s.142; lyi ama, ey goriinmeyen sevgili, her sey “sen” olunca, o “sey’lerin bir pargasi
olan ben neyim acabal.. (Aciklamali Mehmet Akif Kiilliyati, haz. Sengller, 1, 439.)

42 Ersoy, a.g.e., s.192.
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ilhad ile tevhid nedir? Mensei hep bir."3

“Hulasa, nazra-i imanimin éninde cihan

Senin sahife-i zatin, senin meéalindir.”

Akif, dostu olan Bursali Hafiz Emin'e mevlidlerde okusun diye yazmis oldugu
“Na't'lar mevlidden sonra yirtiyordu; ona gore, siiri Peygambere yetisemezdi; Hz.
Peygambere nat yazilamazdi. Hattd Akif, Peygamberimize hiirmeten “makta”
beyitlerine adini yazmazdi.*

“Ne irfandir veren ahlaka ylkseklik, ne vicdandir,

Fazilet hissi insanlarda Allah korkusundandir.™6

Akif, burada ahlak ile Allah korkusunun yakin alakasina dikkat gekmektedir.

“Heniiz yadimdadir bezminde medhds oldugum demler;

O demlerdir ki yadindan kopar beynimde bin mahser!™7 beytiyle Akif, misal
aleminin ilahi hatirasi ile yanip tutustugunu dile getirmektedir. Yine o bu sebeple
vuslat igin can atmaktadir;4

“Omiirler gegti sen yoksun, gel ey bir tanecik Ma'bid,

Gel ey bir tanecik géib, gel ey bir tAnecik Mevcid.™®

Ali Nihad Tarlan’in deyimiyle, “tasavvufa asina bir gz Akiften alintiladigimiz
misralar igerisinde blylk bir mutasavvifi temasa eder.”

Safahat'tan drnek olarak aldigimiz yukaridaki tasavvuf ve mutasavviflarla
alakali beyitleri Akifin tasavufi nesveden ve mutasavviflardan ne kadar
etkilendiginin bir gostergesi sayilabilir.

ikbal'in siirlerinde tasavvufi remizlerin kullaniimasina érnek olmasi agisindan
asagidaki siirlerini gosterebiliriz. Bunun érnekleri goktur:

43 Ersoy, a.g.e., 5.22; Ey Rabbim inananlarin imdadina merhametinle yetis! Seni inkar eden dinsiz
sapiklara ise daha gok aci!.. Glinkii onlar kalpleri kararip diinyalari zindan olan kullarindir. Zifiri
karanlikta yollarini kaybeden sapiklardir. Kendilerine kilavuzluk edecek bir kurtulus yildizi
bulamadiklari igin bunalim igindedirler. Sana inananin inangli kalbi de senindir, dinsizin seni inkar
eden fikri de senindir. Zaten inanmakla inanmamak konusu nedir ki... Her ikisinin de kaynag bir
degil mi? (Agiklamali Mehmet Akif Kiilliyati, haz. Sengiiler, 1, 53.)

44 Ersoy, a.g.e., s.60.

45 Cemal, Olimiiniin 50. Yilinda Mehmed Akif, s.179.

46 Ersoy, Safahét, .308.

47 Ersoy, a.g.e., 5.487; Seninle oldugum anlarin heyecanini hala yagamaktayim. O anlari her
andiimda beynimde binlerce mahser kopuyor. (Agiklamali Mehmet Akif Kiilliyati, haz. Sengiiler, IV,
123.)

48 Demirci, Yahya Kemal ve Mehmet Akifte Tasavwuf, s.88.

49 Ersoy, Safahét, .488.

5 Tarlan, Mehmed Akif ve Safahét, s.48-49.
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‘Ruhundaki vecd kabiliyetinden gafil oturup durma; kalk, ay ve yil ile
olgllmeyen zamani elde et.”s'

“Seni idare edenlerin imani vecdsiz, bdyle idarecileri at, geg, dyle namazdan
vazgeg."?

“Niyaz makaminda sen gilginligi dizginle;

Oraya akilli git, yakasi pargalanmis,

Bir halde sakin gitme."s®

“Askin ve cezbenin cemali onu siirle dile getirmektir.

Askin ve cezbenin celdli ise kimseye minnet etmemektir.

Askin ve cezbenin kemali, Gistiin zeka ve gérisudr Hz. Ali’nin.

Askin ve cezbenin zevali de Razi'nin felsefeciligidir.”*

“Kesmir'in beyaz basl daglarina bir bak...

Dag ve derelerde bulut yiginlar, Hallac'in yayindan ugan pamuk pargalari
gibi.

Dag, deniz, giinesin batisi. Orada Allah’i perdesiz olarak gérdim.

Meltemlerle beraber Nesat'ta dolastim.”5

3. Kur'an

Gerek Osmanli gerekse diger islam ilkelerinde ozellikle Bati kiiltiiriintin
etkisinde kalanlarin, islam (lkelerindeki ilmi ve teknolojik geriligin en 6nemli
miisebbibi olarak Islam’i gdrmeleri ve gostermeleri ikbal ve Akif gibi bir gok Islam
alimini gayrete getirmis, onlari islam’i miidafaaya ve Kuran-i Kerimi tetkike
zorlamistir.%

Mithat Cemal sdyle demektedir: “Akifin dimagina Kur'an, sanki Hafiz Osman
hattiyla ve Hafiz Mehmed Celebi tezhibinin secavendleriyles” yazilmigti: istedigi anda

5 |kbal, Sarktan Haber, cev., Tarlan, s.125.

52 Muhammed ikbal, Bal-i Cibril: Cebréil'in Kanad, gev., Yusuf Salih Karaca, Furkan Yay., istanbul
1983, s.51.

8 Muhammed ikbal, ikbal’den Siirler Zebir-u Acem, gev., Ali Nihat Tarlan, Tirkiye is Bankas! Kiiltir
Yay., istanbul 1971, s.260.

5 ikbal, Cebrailin Kanadi, s.91.

55 Schimmel, C4vidndme, s.375.

5% Celal Kirca, “Mehmed Akifin Siirlerine Konu Ettigi Ayetler ve Tahlili”, Kuran ve Bilim, Marifet Yay.,
istanbul 1996, 5.259, s5.257-277.

57 Secavend, Kur'an-1 Kerimi manaya uygun ve dogru okuyabilmek igin konulan isaretlere verilen
isimdir. (Ferit Devellioglu, Osmanlica-Tiirkge Ansiklopedik Lagat, 15.bs., Aydin Kitabevi, Ankara
1998, 5.927.)
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her ayeti yerli yerinde kafasinda bulurdu. Yas! ilerledikten sonra unutmayayim diye
her sabah ezbere Kurdn'dan bir cliz okurdu.”® Kuran sairi diye bilinen Mehmed
Akifin kiiltiir ve seciyesini de Kuran olusturmustur.% Ahmet Kabakl'nin “Kur'an
Miisliman’1"80 olarak vasiflandirdigi Akif soyle seslenir:

“Dogrudan dogruya Kur'an'dan alip ilhami

Asrin idrakine sdyletmeliyiz islam’1"s!

“Diyor Kur'an: “Bilenler bilmeyenler bir degil. Heyhat

Nasil yeksan olur zulmetle ndr, ahya ile emvat!"2

“Cunki biz bilmiyoruz dini, evet bilseydik,

Cére yok gdsteremezdik bu kadar sersemlik...

Lafzi muhkem yaliniz, anlagilan, Kuran'in,

Glnki kaydinda degil, higbirimiz mananin:

Ya acar Nazm-I Celil'in bakariz yapragina;

Yahud ifler gegeriz, bir 6llinlin topragina.

inmemistir hele Kur'an bunu hakkiyla bilin

Ne mezarlikta okunmak, ne de fal bakmak igin."®

ikbal ve Akif, Kuran ahlakiyla ahlaklanmis, kamil ve samimi bir Misliiman
olarak Kur'an'in geregi gibi anlagilmasi ve yasanmasini arzulamiglardir.

ikbal sdyle der: “Kur'an-i Kerim insanlara hayat veren bir kitaptir. Onun ezeli
hikmeti icerisinde hayatin tekvin sirlari vardir.”84

ikbal islam’in bir zamanki izzetini Kur'an-1 Kerim'e sayg! ile bir géren “Cevab-i
Sikvedeki siirinde soyle seslenir:

“Haydar fakri var idi, Devlet-i Osmani'de,

Atalara manevi baglantimiz ne yandan?

iste o bir zamandi gayretliydi Misliman,

Elbette izzet gider, terkedilirse Kur'an.”®

8 Cemal, Olimiindin 50. Yilinda Mehmed Akif, $.193.

% Cemal, a.g.e., s.191.

60 Kabakli, a.g.e., s.90.

61 Ersoy, Safahét, s.418.

62 Ersoy, Safahat, s.146.

8 Ersoy, a.g.e., s.170.

6 Celal Celalizade, Bedilizzaman ve Muhammed ikbal'in Fikirlerinin Mukayesesi, Uluslararasi
Bediuzzaman Sempozyumu Ill, 24-26 Eylil 1995, Yeni Asya Yay., istanbul 1996, s.532, s5.530-542.

6 Muhammed ikbal, “Cevab-i Sikve”, gev., Ali Genceli, Pakistan Postasi, Cilt: 24, Sayi: 2, Subat 1976,
5.17; Isa Celik, Muhammed lkbal’in Tasavvufi Diistincesi, Kakniis, Istanbul, 2004, s. 296.
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Bir milletin diistdru olmazsa diizeninin de olmayacagini ifade eden ikbal séyle
seslenmektedir:

“Senin sirrin yasayan Kur'andadir. O Kur'an ki, hikmeti ezeli ve ebedidir.

Hayatin sekillenmesi onun sirlarinin bir nlshasidir. Devamsizlik onunla
devam buldu.”

ikbal yine Kur'an- Kerim ile alakali olarak sdyle demektedir:

“Hakk’i sana ancak Kur'an anlatir.

Her ne istegin varsa orada ara.”®”

Muhammed ikbal, Kur'an'in insanlarda her dem daha genis bir gerceklik hissi
uyandirdigini séyliiyordu. Fazlurrahman da ikbal'in Kur'an'i hep yeniden ve kendisine
vahyolunuyormus gibi gérdigiinii ifade ediyordu.68 Ciinkii ikbal hayatin bugiin ve
gelecek ile birlikte gegmise de yaslandigini ifade ediyordu.®

Fazlurrahman'a gére ikbal, Kuran'in temel sevkinin, bir evren diizeni
yaratmaya matuf oldugunu soyleyip, ‘hareketci’ oldugu tespitinde haklidir.™

“Hint’te din ilmini kim nereden 6grensin?

Ne bir yerde amel zevki, ne de derin fikirler

Ask halkasinin sifilerinde nerede simdi diisiinmek igin ciir'et

Yazik! Mahkdmiyet, kdlelik ve tahkikte distller zeval igine

Kendileri degismiyor, Kur'ani degistirmekteler

Ka'be'nin fakirleri ne kadar tevfiksizler

Su kole zihniyetlilerin nazarinda eksiktir Kur'an

CUnkU kolelik dersini onda bulamiyor mi’'minler.”!

Schimmel ikbal-Kur'an iliskisini tek bir ciimle ile su sekilde ifade etmektedir:
ikbal'in belagatli siiri, Kuran'in mesajini yeniden yorumlamigtir.72

8 Muhammed Ikbal, Esrdr ve Rumiz (Rumdz-u Bihodi) Benlik ve Toplum, 2.bs., gev., Ali Yiksel,
Birlesik Yayincilik, istanbul 1996, s.143.

67 Ikbal, Esrar ve Rumiiz (Rumiz-u Bihodi), cev., Yiiksel, s.145.

8 Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur'an, gev., Alparslan Agikgeng, Ankara Okulu Yay., Ankara 1996,
s.7.

69 Adil Giftci, Fazlur Rahman ile Islam’ Yeniden Diisiinmek, Kitabiyat, Ankara, 2000, 5.23.

0 Ciftci, a.g.e., .172.

™ Ikbal, Su Masmavi Gékyiiziinii Kendi Yurdum Sanmistim (Darb-i Kelim), gev., Toker, s.113.

2. Annemarie Schimmel, “Muhammad Igbal”, The Ancyclopedia Americana, 1-XXX, Americana
Corporation, New York, 1829, XV, 367.
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ikbal felsefe mantigina sahip olmayan mutasavvif ve ulema hakkinda sunlari
soyler: “Bir s(fi ve bir alim Kur'an'in felsefesinden mahriim olursa, Kur'an'dan bir sey
anlayamaz. S(re-i Yasin'i bir hastaya okur ki, ta suhdletle dlebilsin.””

Akif ve “Ikbal, Kuran'la nefes alip veren ve tiim diisiince ve yasayislarini
Kur'an'a gore sekillendiren birer iman ve fikir adamidir.”7*

Gorldigu gibi Kur'an her iki sairin fikir ve sahsiyetinin olusmasinda en temel
etkendir.

4.iman

Akif sdyle der:

“Garbin afakini sarmissa gelik zirhli duvar

Benim iman dolu gdgdsim gibi serhaddim var.””®

ikbal ise sdyle seslenir:

“Eger ben bu lah(ti mUlessese olan imén mektebine intisdb etmeseydim,
buglinki sahsiyetimi bulamazdim. Artik btiin isti'dat ve kabiliyetlerim séner giderdi
ve dmriimiin neticesi hiisran, hayatimin her ani zehirler gibi hicran olurdu.””®

“Ars-1 A'ld'dan daha kisa degildir, insanoglunun gégsti imanla dolarsa;

Her ne kadar bu topraktan yaratik, gok kubbe ile baglanmigsa da!..”””

Her iki sairimiz de kAmil imana sahip birer miimin idiler.

5. Tevekkiil

lkbal ve Akif gitgide yanlis yorumlanarak 6ziinden uzaklastirimis
kavramlardan birisi olarak gordUkleri tevekkdl izerinde de hassasiyetle durmuslardir.

Akif kader ve tevekkiilii kendi anlayislarina uygun bir bigimde yorumlayanlarin
yliziinden, dinin &deté taninmayacak bir goriinime biriindigiinden yakinir. O buna
sebep olanlara “algaklar, ylizsiizler” der ve tevekkiliin bu durumunun adi gegen
karakterdeki sahislarin alinlarinda kapkara bir leke oldugunu ifade eder:

“Tevekkiil inmek igin ta bu sekl-i mibtezele.

Nasil uyuttunuz efkari, bilsem ey hazele?

™ Celalizéde, a.g.m., 5.538, Killiyat-i Ikbal, s.190'dan naklen.

7 Yagar Nuri Oztiirk, Yeniden Yapilanmak Kurdna Déniis, Yeni Boyut Yay., istanbul 1996, 5.101.

5 Ersoy, Safahéat, $.525.

7 Ebu’l-Hasan en-Nedvi, Biiyiik islam Séiri: Dr. Muhammed ikbal, gev., Ali Ulvi Kurucu, 2.bs., Hilal
Yay., istanbul 1990, 5.46-47.

77 |kbal, Cebrail'in Kanadi, gev., Karaca, 5.98.
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Nasil durur acep alninda ser’-i ma’'simun

Bu simsiyah izi héla o levs-i mes'Gmun.

Tevekkil dyle yaman bir siar-1 imandi,

Ki kahraman-i fezail denilse séyand:."’8

“Allah’a dayandim diye sen gikma yataktan...

M&’na-y1 tevekkil bu mudur? Hey gidi nadan!"”®

Akif tevekkil ile ilgili olarak sunlari ifade eder: Kanaati, sabri ve tevekkili
yanlis anladik. Hele tevekkdil, hi¢ bizim anladigimiz mahiyette mi? Tevekkil, Kur'an-i
Kerim'in ve Hadis-i seriflerin iséret ettigi tevekkil, bitiin esbaba sarildiktan sonra
yapilan tevekkuldur.&

Asa§idaki beyitlerde de Akif, anlam igerigi bosaltimis tevekkill anlayisiyla
calismayan bu tlrden insanlari Allah Teél&'ya kargi saygisizlik yapan insanlar olarak
degerlendirmektedir:

“Calis!” dedikge seriat, calismadin durdun,

Onun hesabina bir gok huréfe uydurdun!

Sonunda bir de ‘tevekkil’ sokusturup araya ,

Zavalli dini gevirdin onunla maskarayal...

Ya sen nesin? Miitevekkil! Yutulmaz artik bu!

Biraz da saygi gerektir... Ne saygisizlik bu!

Hud&'yi kendine kul yapti, kendi oldu Hudg;

Utanmadan da ‘tevekkdl’ diyor bu ciirete... Ha!™®'

islam diisiincesindeki tevekkiill cogu zaman yanlis anlasilmis, esasinda izzet
makaminda olmasi icap eden hakiki Misliman'in, zillet halini kabullenmesi gerektigi
sanilmigtir. Halbuki béyle bir diigtince islami prensiplere tamamen aykiridir.82

Cagdasi Akif gibi Ikbal de, Miislimanlari yeniden azimle galismaya ve yanlis
tevekkiilii birakmaya tegvik etmektedir. Bizzat islam yolu ile iginde yasadigimiz

8 Ersoy, Safahét, s.271; Bilmek istiyorum, ey algaklar, tevekkilii bu derece diislk ve anlamsiz hale
getirmek icin halki nasil uyuttunuz? O ugursuz pisligin simsiyah izleri masum seriatin alninda hala
nasil duruyor, anlamiyorum? Tevekkiil imanin Gyle bir degerli isareti idi ki, ona, faziletlerin fazileti
dense yeriydi. (Aiklamali Mehmet Akif Kiilliyati, haz. Sengiller, Il, 313.)

9 Ersoy, a.g.e., 5.469. i

8 Mehmed Akif Ersoy, Kur'an-1 Kerim'den Ayetler, Derleyen: O. Riza Dogrul, Nakislar Yay., istanbul
1976, 5.116-117.

81 Ersoy, a.g.e., 5.268.

& | eyla Melek Kermenli, “islam’da Tevekkiil ve Muhammed Ikbal”, Pakistan Postasi, Cilt: 21, Say!: 6-
7, Haziran-Temmuz 1973, s.14, ss.13-15.
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dunyanin insanin kendisine highir sekilde uzak olmadigini ve Allah’in ruhu ile
mukaddes varligindan tamamen uzak bulunmadigini anlatmaya calismaktadir.
Muslimanlari kuvvetli olmaya, kisiliklerini ve onurlarini korumaya sevketmek
istemektedir.8®

6. Satahat-Feryad

Her seyi veren Allah oldugu igin, O'na yalvarmak ve her dilegin
gergeklesmesini bltlin gabalar harcandiktan sonra O’'ndan beklemek dogaldir.
Bununla beraber ikbal'in bazen Allah’tan bile sikayetgi oldugu gériilmektedir. Oysa ki,
0 da “Allah’in yaptiklarindan sorumlu olmadigini’3 pek iyi bilmektedir. Ancak islam
ulkelerinin karsilastiklari guglukler, icine kapandiklari gerilik surlari, asiimasi zor
ekonomik setler, onu bazi siirlerinde ve soziin gelisi “Sikva’da su anlamda misralar
yazmaya kadar gétlrmustr.

“Nigin kafirlerin memleketi para ve giizellikle dolmustur. Allah miminleri nigin
unutmustur ve o miminler ki bin d¢ yUz yildan beri tevhide yonelmiglerdir. Neden
kafirler bu diinyada saray ve huri sahibidirler de; buna karsilik neden zavalll
Miislimanlar bunlara ancak cennette kavusabileceklerdir.”s®

“Neden Maslimanlarin mal milki ve dinya serveti yok.

Halbuki senin mal ve miilkiiniin haddi hesabi yok.

Bizim halimiz baskalarina maskara olmaktir, yoksulluktur, rezilliktir.

Senin yolunda can verenlerin mikafati zelillik midir?"86

ikbal, dini agidan fazla ileri gittigini anladigi, kétiimser ve isyanci goziken
bazi siirlerindeki duyus ve gorislerini, baska siirlerle ara sira diizeltmistir. Mesela
“Sikva"daki sikayetlerinin nedenlerini “Cevab-1 Sikva"da kendisi buluvermis ve
bdylece Cendb-1 Hak'tan degil, bizzat Misliimanlardan sikayet etmenin gerektigi
sonucuna varmigtir. iste onun bu baglamda degerlendirilebilecek bazi misralarindan
ornekler:

“Mislimanlarin kalplerinde iman atesi ve Allah aski kalmamistir. Onlar, Hz.
Peygambere olan sevgilerini unutmuslardir. Aslinda dini kdklere dayanan vahdeti

8 Muhammed el-Behiy, Cagdas islam Diistincesinin Olusumu ve Bati, gev., ibrahim Sarmis, Girisim
Yay., istanbul 1986, 5.213.

84 “Allah yaptiklarindan sorumlu dedildir, onlar ise sorumiu tutulacaklardir.” (Enbiya, 21/23)

8 Muhammed ikbal, “Sikve” (Sikayet), gev., Al Genceli, Pakistan Postasi, Cilt: 24, Sayi: 1, Ocak 1976,
s.17; Karahan, a.g.e., s.62.

% Yusuf Karaca, “Muhammed ikbal”, islamf Edebiyat, Sayi: 3, Kasim-Ocak 1988-1989, .45, s5.45-47.
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degistirip yerine madde alemine dayali bir milliyetgilik konulmak istenmistir.”8” ikbal’in
miirsidi Mevlana ondan yedi yiiz yil énce, kusur varsa, bunun islam dininde degil de
bizim Musllimanhgimizda aranmasi gerektigini su mealdeki bir beyti ile ¢ok glzel
ifadelendirmisti:

“islam, aslinda hicbir kusur tasimaz, var olan her kusur bizim
Muslimanhgimizdadir.”®

ikbal gibi, Mehmed Akif de, Allah'a olan sonsuz teslimiyet ve giivenine
ragmen, asagida ornekleri sunulan siirlerinde, bazen Allah’a yakarirken sanki
isyankar bir ruh haleti sergilemektedir:8°

“Mazlumu nedir ezmede, ezdirmede m&'na?

Zalimleri adlin, hani 6ldirmedi hala!"®

“Y& Rab; bu yureklerdeki ses dinmeyecek mi?

Senden, daha bir emr-i silkiin inmeyecek mi?..."

“Kimden kime feryad edeyim séyle ilahil!

“Ya Rab! Neye hem sagir, hem ebkem,

Daglar, dereler, biitiin su alem?"%2

“Ya Rab! Bu nasil cihan-1 hamdas;

Bir ‘yok’ diyecek sada da yokmus!..."%

“Ey bunca zamandir bizi te’dib eden Allah;

Ey alem-i islam’1 ezen, inleten Allah!...

Bir boyle sehidin ki, miikafat zaferdir,

Vermezsen ilahi, doklen hinu; hederdir!™

“Evladi da kurban olacakmis bu ugurda...

Olsun yine, lakin bu i1sik yoksulu yurda,

Bir ndr-1 nazar yok mu ki baksin bacasindan?

Bir yildiz, [lahi! Bu ne zulmet, bu ne zindan?%

8 |kbal, “Cevab-I Sikve’, cev., Genceli, .15 vd; Karahan, a.g.e., 5.62.

8 Karahan, a.g.e., 5.62.

8 Siileyman Toprak, “Akifin imanr”, Oliimiiniin 50. Yilinda Mehmed Akif Ersoy’a Armagan, Edebiyat
Fakilltesi Basimevi, Ist, 1986, 5.101; Celik, a.g.e., s. 302.

9% Ersoy, Safahat, s.214.

9 Ersoy, a.g.e., s.19.

9 Ersoy, a.g.e., s.106.

% Ersoy, a.g.e., s.108.

% Ersoy, a.g.e., 5.301-302.

% Ersoy, a.g.e., s.301.
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Safahat'in tamaminda, diisiinen, tartigan, iizilen, isyan eden, haykiran ve her
an hareket halinde olan Akifin sahsiyetini miisahede etmekteyiz.% Balkan
bozgunundan sonraki duygularini dile getiren ve imanin muzaffer olduguna inanan
ancak nazli bir sliphenin bestesini andiran bir baska siirinde o, daha da ileri gitmekte
ve Allah Teéld'ya soyle seslenmektedir:

“Can sesleri bogsun da gémilsiin mi sikdta?

Sénstin de, llahi, su yanan mes’ale-i vahdet

Teslis ile ¢coksiin mii biitiin aleme zulmet?"9

“Su oksliz yurda bir giilmez misin? Hala yetimindir;

Biitin yangindi indirdiklerin bir giin de ndr indir."%®

“Fezayi dolduran eller ki Hakk’a yalvariyor;

Yarip da boglugu bir mttek&-y1 nar ariyor!...

Olunca minberimiz, arsimiz, Hud&d'miz bir;

Benim de bekledigim nir onun da gayesidir.

O nlru gdnder, ilahi asirlar oldu yeter!

Bunaldi milletin &faki, bir sabah ister.”?

“Ya Rab, bu ugursuz gecenin yok mu sabahi?

Mahserde mi bicarelerin yoksa felahi!

Ndr istiyoruz... Sen bize yangin veriyorsun!

‘Yand k! diyoruz. Bogmaya kan gonderiyorsun!...

Madam ki ey adl-i ilahi yakacaktin...

Yaksaydin a mel'Onlari... Tuttun bizi yaktin!...

Yetmez mi muséb oldugumuz bunca devahi?

Agzim kurusun... Yok musun ey adl-i ilahi!”00

Mithat Cemal, Akifin bu tiir haykirislarindaki hirginliginin fazla stirmedigini?'
ifade eder. Oregin yukaridaki siirin sahibi Akif bir diger siirinde de timit doludur:

“Mahser gibi afakimi sarmis zullimatin,

Tesrihine kdmasu yetismez kelimatin!

% H. Ridvan Gongur, “Neden Akif’, Milli Kiiltiir Mehmet Akif Ersoy Ozel Sayisi, Sayr: 55, Aralik 1986,
.25, 55.23-26.

9 Ersoy, a.g.e., s.213.

% Ersoy, a.g.e., 5.489.

% Ersoy, a.g.e., $.357.

100 Ersoy, a.g.e., 5.213-214.

101 Cemal, Oliimdiniin 50. Yilinda Mehmed Akif, s.166.
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Kag yliz senedir bekliyoruz, dogmadi ferda;

Artik yetisir gektigimiz leyle-i yelda.

Bir nefha-i rahmet de mi esmez? diye sinem,

Yandikga, semadan bosanip durdu cehennem!

Lakin bu alev selleri artik dinecektir,

Artik bize nar inmeyecek, ndr inecektir.”192

Yukarida “Agzim kurusun, yok musun ey adl-i ilahi"'% diyen sair baska bir
siirinde de ilahi adaleti tenzih ederek sdyle demektedir:

“Isyan bize raciyse de bir bdyle temasa;

Sigmaz sanirim, adl-i ilahisine hasa.” 1%

ikbal ve Akifin Rablerine karsi bu tir samimi serzenisleri, tasavvufi
dustincedeki vecd, istigrak ve sekr terimlerine vuk(ifu olanlarca mazdr goriiimektedir.

“Gostermede diinyaya, nedir maksad-1 Halik...

Kimden kime sekva edelim, biz de simardik!"105

ikbal ve Akifin bu tiirden feryatlarinda dikkat edilirse Allah'tan yine Allah'a
sikayet edilmektedir. Bu sebeple ilk zahiri gorintlst gibi sitemvari bir feryat degildir.

Akif sdyle seslenir:

“Kur'an ayak altinda siiriinstin mi, ilahi?

Ayatinin Ustiinde yiirinsiin mii 11ahi?

Hag Ka'be'nin altinda gériinsiin mi ilahi?

Goksiin mii nihayet yikilip koskoca bir din?

Cektirme, llahi bu kadar zilleti... Amin!”106

Nureddin ~ Topcu, Akifin  siirlerindeki  feryatlanni  su  sekilde
degerlendirmektedir: O'nun biitiin siiri Rabbimizin bize Kur'an-1 Kerim'le sundugu
vaatlerin, Umitlerin, mustularin gerceklesmesi yolunda yapilan israrli bir dua, bir
niyaz, adeta tehdit igeren bir yalvarigtir.'07

102 Ersoy, Safahét, s.471; Aslinda, mahser gibi ufuklarimi sarmis olan su zifiri karanhigin tanimi igin,
bitiin sézlliklerin kelimeleri yetmez. Kag ylz senedir yarinlarin dogmasini bekliyoruz, bir tirli
dogmadi. Bitsin artik ceke geke bitiremedigimiz bu uzun geceler. Sinem bir rahmet riizgari olsun
esmez mi? diye yanip tutustukga, goklerden hep cehennem bosandi. Fakat eminim ki, bu alev selleri
artik dinecektir... Ve inaniyorum ki, bundan bdyle gokler, izerimize ates degil, aydinlatici nurlar
indirecekdir. (Aciklamali Mehmet Akif Kiilliyatr, haz. Sengller, IV, 67.)

103 Ersoy, a.g.e., s.214.

104 Ersoy, a.g.e., s.472.

105 Ersoy, a.g.e., 5.36.

106 Ersoy, a.g.e., 5.296.

197 Topgu, a.g.e., .68.
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Nureddin Topgu'nun Akifin isyani igin yapmis oldugu su degerlendirmenin,
fikirleri dikkate alindiginda ikbal icin de aynen gegerli oldugu goérilecektir: O'nu
mes(liyet davasini basarmig bir kurtarici, midini sonsuzlukla birlestirmis bir veli
olarak goriyoruz. Bitln veli ruhlarda oldugu gibi ondaki isyanin kaynagi, biitiin
varliklardan ve bu kainatin sanki her zerresindeki sefaletten bizi mesul tutan ilahi
merhamet duygusudur. Bu merhamet mevzuunu her tarafta bulan, biiyik ruhlardaki
bir cevherdir. isyanin gekirdegini olusturan o kuvvettir, isyan meyvasi gidasini ondan
alacaktir.108

7. insan-Melek

Bu konu ile alakali olarak Akif sdyle seslenir:

“Senin bir nlisha-i kiibra-yi hilkat oldugun elbet,

Tecelli etti artik; dur, distin dyleyse bir hiikkmet!"108

“Haberdar olmamissin kendi zatindan da héala sen,

‘Muhakkar bir viicGdum!’ dersin ey insan, fakat bilsen...

Senin méahiyyetin hatta meleklerden de ulvidir:

Avalim sende pinhandir, cihanlar sende matvidir;

Zeminlerden semélardan tasarken feyz-i Rabbani

Olur kalbin tecelli-zér-1 nar-&-ndr-1 Yezdani

Musaggar cismin amma gaye-i sun’-u ilahisin;

Bu haysiyyetle payanin bulunmaz, bitenahisin.”10

ikbal de Akif gibi insani meleklerle kiyaslamis, insanin daha ulvi oldugunu
siirlerinde dile getirmistir.

“Cebréil'i bile sasirtacak bir feryad kaldi bogazimda.

Onu sakladim ki, bu mekansizliga ulagsacagim zaman igindir.”"!

“Melekler ikbal’i Allah’a sikayet etti ki,

108 Topgu, a.g.e., s.110-111.

109 Ersoy, Safahét, s.75.

10 Ersoy, a.g.e., s.72; Ey insan, sen; kisiliginin sahip oldugu deruni lemlerden hala haberdar degilsin.
Yeri geldiginde hala: “Ben basit bir varligim.” deyip gegersin. Halbuki bir bilsen; senin niteligin
meleklerden de yiicedir. Allah Teéla baska yaratiklara vermedigi bir ¢ok alemleri sende gizlemis,
dunyalari duriip blikerek senin irfanina sunmustur. Allah'in ilahi feyzi yerlere ve goklere her an dolup
tagmaktadir. Ancak, onun en gok tecelli kilip feyzini aktardi§i yer, senin nurlanmis kalbindir. Evet,
fiziksel olarak kiigik bir varliksin ama; ilaht sanatin zirvesini teskil ediyorsun! Dolayisiyla senin
itibarin sonsuz, serefin sinirsizdir. (Agiklamali Mehmet Akif Kiilliyati, haz. Sengiiler, 1, 209.)

111 ikbal, Cebrail’in Kanadl, ev., Karaca, 5.67.
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Bu kustahtir, yaratiis hakkinda stsli pusli gok laf etti.

Anadolu, Sdriye, Asya ve iran ile hig ilgisi yok.

Yeryuzinde yagiyor ama konugmasi tipki gok ehlinin konugmasi gibi.

Bu adam meleklere insanlarin istirabini,

insanlara da en ytice yaratik olduklarini dgretti.”'2

Yine ikbal mevzuumuzla alakali bir rubaisinde sdyle der:

“Cevherin nurdandir temiz yaratiliglisin sen.

Semalarin géziniin 1191, aydinhigisin sen.

Melekler ile hariler tuzaginin avidiriar.

Cuinki “leviak” sozi sultaninin sahinisin sen.”'3

ikbal, “Cebrail ile iblis” adli siirinde sunlari dile getirir:

“Cebréil: O yiice mertebeyi kaybettin, itaatsizliginden.

Allah’in yaninda meleklerin de itibari kalmadi senin yiizinden.

iblis: itaatsizlik etmek ciiretimden pek gok hikmet zuhdr etti.

Topraktan yaratilan insanda ylikselme arzular belirdi.”14

“Her adamin sinesi Cebréil'in inis ve ilham yeri degildir.

Firdevs cennetinin kusunu avlama kudretinde degildir her fikir."1'®

ibn Arabi'ye gére, meleklerin tabiati yalnizca rdhanidir; halbuki insaninki,
rihani ve bedeni olup bu, varigin en ylcesinden en duslgine kadar biitiin
mertebeleri ihtivd eder. iste bu ozelligi sebebiyle insan siradan meleklerden
Ustlinddr. Ancak ilahi delillerin bildirmesiyle biyik melekler insan tirlinden daha
hayiriidir.!*6 Siirsel heyecanlari bir tarafa birakildiginda, Ikbal ve Akifin de bu kanaati
paylastiklari gortlmektedir.

8. Islam Birligi (Pan-islamizm)

Modern Islam diisiincesi, Batinin tayin edici bir mevkide yer aldigi menfisi ve
misbetiyle Bati ile hesaplagmay! ihtiva eden bir dlisiince akimidir. Batinin 6zellikle
felsefi, kiiltirel ve siyasi alandaki Gstiinligiine karsi Modern islam distincesinin
verdigi cevaplar asagi yukari su esaslarla gergevelenebilir;

112 jkbal, a.g.e., 5.82.

113 |kbal, a.g.e., 5.92.

114 [kbal, a.g.e., 5.140.

115 [kbal, a.g.e., 5.175. )

116 Toshihiko Izutsu, fbn ArabT'nin Fusus’undaki Anahtar Kavramlar, gev. Ahmet Yiiksel Ozemre,
Kakns Yay., istanbul 1998, 5.328-329.
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islamiyet modernitenin ortaya attigi siyast ve sosyal her ihtiyaci karsilayacak,
gelismelere uygun olarak insanin diinyaya bakisi igin bir rehber olacak ve hayatin
her alanina hakim kilinabilecek evrensel genel-geger bir siyasal-sosyal kurami ihtiva
etmektedir. Bu kuram sadece vahye dayanilarak degil, akilla da temellendirilebilir.

islamiyet modern gelismelere agik bir dindir, cagin yeniliklerine kolaylikla
intibak ettigi gibi, bizatihi ilerlemeyi emreder. Terakkiye manf degildir.""

islamiyet'in akla uygun ve terakkiyi emreden bir din olarak dogru bir sekilde
kavranmasina engel olan seyler dine sonradan karismis ve kendisine kutsiyet izafe
edilmis geleneklerdir. Bu ylzden dini, geleneklerin boyundurugundan kurtararak, asli
bigimiyle yeniden hakim kilmak gerekir.

Bati tartisiimaz bazi Gstunliiklere sahiptir. Muslimanlar Batiyi tstlin kilan ilim,
teknik ve medeni usdller gibi nitelikleri alarak kendi toplumlarini ilerletmek
zorundadirlar.11

Modern ¢agda, millet esasi etrafinda tegkilatlanan diinyada Mislimanlara
milli kimliklerini veren islamiyet'tir. Miislimanlar din bagi etrafinda siyasi kimliklerini
kazanmali ve siyasi bir bitiin olusturmalidir. Degisik zamanlarda degisik isimlerle
ifade edilen Pan- islamizm (islam Birligi) fikri bu akimin adidir.1®

Nureddin Topgu'nun deyimiyle islam alemi olmadan Islamiyet'in olmayacag
kanaatinde oldugunu'® rahatiikla ifade edebilecegimiz Mehmed Akif, “Islam birligi”
sayesinde Osmanl’'nin pargalanmasinin 6nlenebilecegi kanaatindedir. O, 1912'den
sonra yazdigi siirleri, Sirat-1 Mstakim’de ve onun 183. sayidan sonra devami olan
Sebili'r-Resad'daki makaleleri ve Pan-islamizm yanlisi islam &limlerinden yaptigi
cevirileriyle islam birligi idealinin atesli bir savunucusu olmustur. Akifin Islam birlig
dilsiincesini benimsemesinde Misirli &lim Muhammed Abduh’un tesiri biytiktiir. Akif
Abduh’'un “islam’in Miidafaas!” isimli eserini Tiirkge'ye cevirerek Sirat-1 Miistakim'de
tefrika etmigtir. Ayrica bir gok makalelerini de Tiirkge'ye gevirmistir.2! islamcilik
sadece Osmanlilar'da degil, Hint, Misir, Rusya gibi Ulkelerde de mevcuttu. Bu akimin
en Onemli temsilcisi Cemaleddin Efgani (1315/1897)dir. Misirda Ferid Vecdi,

"7 Tarik Zafer Tunaya, isldmeilik Akimi, Simavi Yay., Istanbul 1991, 5.26; Tiirkdne, a.g.e., 5.127-128.

8 Tunaya, a.g.e., .75; Trkone, a.g.e., s.128.

9 Tunaya, a.g.e., .25 vd; Tlrkdne, a.g.e., s.129.

120 Nureddin Topcu, Mehmed Akif, Hareket Yay., istanbul 1970, 5.69.

12! Hasibe Mazioglu, “Mehmet Axif Ersoy (1873-1936)" Oliimiiniin 50. Yilinda Mehmed Akif Ersoy’u
Anma Kitabi, Ankara Universitesi Basimevi, Ankara, 1986, s.10-11, ss.7-28; Tansel, a.g.e., s.49;
Kabakli, a.g.e., s.81 vd; Miimtaz'er Tlirkéne, Cemaleddin Afgani, TDV Yay., Ankara, 1994, s.118 vd.
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Hindistan’da Muhammed ikbal ve Rusya’da Musa Carullah (1949) gibi temsilcileri de
olmustur.'2

Said Halim Paga’nin Pan-islamizm ile alakali fikirleri ikbal'in ¢aligmalarinda bir
yanki bulmus ve ikbal onu Miisliiman devlet adamlarinin biiyiiklerinden saymistir. 123

Akif émriinti milleti ve islam alemi icin istiraplarla gegirmistir:

“Gegenler varsa islam’in su gignenmis diyarindan

Su yliz binlerce yurdun kanli, zairsiz mezarindan

Yirekler pargalar bir nevha dinler reh-glizarindan

Bu métem kim bilir kag miinkesir kalbin gubarindan

Hurls etmekte, son Gmmidinin son inkisarindan.”124

Milliyetgiligin tarihte yasanilan olumsuz sonuglari Muhammed Ikbal'i de bagka
alternatif aramaya sevketmistir. ikbal dar milliyetgilik diisiincesine karsilik tek cevabin
islam’in vazetti§i evrensellk ya da milliyetler Ustii degerler olduguna kanaat
getirmistir.'? iste ikbal, yasadigi bélgede bulunan, “cografi milliyetgilik” kavramini
tedrici olarak “Miisliman milliyet” ve “Pan-islamizm” kavramina dénistirerek
islamilestiren ilk sahsiyetlerden birisi™26 olma 6zelligini haizdir. Bu baglamda ikbal'in
islam'da Dini Distincenin Yeniden Tesekkiilii isimli eserinde “Modern islam
DusUncesinin” izleri belirgin olarak gorilmektedir.

9. Milliyet

ikbal ve Akif, irk ve bolge tanimaz. Islam milletinin idealini yasar. Maziyi, hali
disiinir. Utopik degil gergekgidir. Yagsanmis gercekleri dile getirir ve Miislimanlarin
dirilisi igin érnekler sunar. Dunyanin her yerindeki Mislimani vatandasl, irkdas,

122 Hikmet Celkan, “ittihad-1 islam ve Mehmed Akif’ Oliimiiniin 50.Yilinda Mehmed Akif Ersoy, s.167-
168, s5.165-175; Tansel, a.g.e., s.57 vd; Mehmet Demirci, Yahya Kemal ve Mehmet Akifte
Tasavvuf, s.72; Bu konu ile ilgili olarak daha genis bilgi igin bakiniz: Ahmed Davudoglu, Dini Tamir
Davasinda Din Tahripgileri, 4.bs., Saglam Kitabevi, istanbul 1980.

123 Rahat Nabi Khan, “Modern Muslim Thinkers of the Indian Subcontinent’, Islam Philosophy and
Science: Four Public Lectures Organized by Unesco June 1980, The Unesco Press, France, 1981,
p.113.

124 Ersoy, Safahét, s.197.

125 [nayetullah Baloch, “Muhammed ikbal, Milliyetgilik ve islam? Evrenselcilik’, Muhammed ikbal Kitabi,
5.203, $5.202-208.

126 Cavid Ikbal, “Cavid ikbalin Konusmasr’, Muhammed ikbal Kitabi, s.19; B. Muizuudin, “ikbal ve
Mislimanlarin Birligi”, Pakistan Postasi, Cilt: 25, Sayi: 5, Mayis 1977, s.1, ss.1-2, 8; Manochehr
Dorraj, “The Intellectual Dilemmas of a Muslim Modernist Politics and Poetics of Igbal”, The Muslim
World, Vol: LXXXV, No:3-4, July-October, 1995, p.269-270, 265-279; J. Spencer Trimingham, The
Saff Order in Islam, Oxford University Press, London, 1971, s.252.
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goniildas ve yoldas! bilir. Clnkl gercek Misliman diinyanin bir baska yerindeki
diger bir Musliman’in her haliyle ilgilenir. Onlarla bir bittindr.'2?

ikbal'in konu ile ilgili birkag misrai gyledir:

“Soyla dviinmek cehalettir. O tendir ve ten fanidir.”128

“Biz soy Ustiinliiguni yaktik. Din atesi bu soy UstiinlGgund yok etti.”12

“Eger soy sopu milletin bir pargasi sayacak olursan, kardeslik kalesinde bir
gedik agmis olursun.”1%0

Séh-1 Naksibend'e “Silsile-i nesebiniz nereye varir?” diye sormuslar. O ise,
“Silsile-i nesebiyle kimse bir yere varamaz” cevabini vermigtir.'3'

Akif ise, kavmiyetci ve irkgi cereyanlari Islam milletinin vahdetini bozan bir
felaket olarak gormekte,32 kavmiyetgiligin Islam’da olmadigini ve kavmiyetgilik
yapanlarin hiisrana mahkum olduklarini ifade etmektedir.’® O kavmiyet fikrini,
Osmanli devletinin yikilmasini bilerek veya bilmeyerek isteyenlerin ve ona gafletle
ayak uyduranlarin buytk glinahi olarak gorur; '3

“Ayrilik fikri nasil girdi sizin beyninize?

Fikr-i kavmiyyeti seytan mi sokan zihninize?

Birbirinden miteferrik bu kadar akvami,

Ayni milliyyetin altinda tutan islam!.

Temelinden yikacak zelzele, kavmiyyettir

Bunu bir Iahza unutmak ebedi haybettir..."13

Akife gore, Tiirk, Arap, Amavut, Acem yok, Miisliman vardir:1%

“Hani milliyyetin islam idi kavmiyyet ne!

Sarilip simsiki dursaydin a milliyyetine

127 Karaca, a.g.m., $.29.

128 [kbal, Esrar ve Rumiz (Rumiiz-u Bihodi), gev., Yiksel, .110.

129 [kbal, a.g.e., 5.37.

130 [kbal, a.g.e., 5.186.

131 Abdurrahman Cami, Nefahatu'-Uns min Hazaréti’l- Kuds, haz. Sileyman Uludag-Mustafa Kara,
Marifet Yay., Istanbul 1995, s.532; Sebiliirresad, Cilt: 8, 1, Sayi: 198, 16, 5.294; Musa Bilgiz,
“Mehmed Akif 'in Siir ve Diiz Yazilarinda Kuran'dan Temalar’, EKEV Akademi Dergisi, Y1l: 5, Say!:
15, 2003, s.171, s5.159-178.

132 Erdem, a.g.m., .93.

133 Hayrani Altintas, “Hakk'in Seslerinde Mehmed Akif’, Oliimiiniin 50. Yilinda Mehmed Akif Ersoy’u
Anma Kitabi, s.95, s5.83-96.

13 Cemal Kutay, Necid Céllerinde Mehmed Akif. Tarih Yay., Istanbul 1963, s.64; Krs. Tunaya, a.g.e.,
s.82.

135 Ersoy, Safahét, s.179.

136 Bkz: Ersoy, Safahat, s.178-179; Celkan, a.g.m., s.170.
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‘Arnavutiuk’ ne demek? Var mi seriatte yeri?

Kiifr olur, bagka degil, kavmini siirmek ileri!

Arabin Tiirke; Lazin Cerkese, yahit Kiirde;

Acemin Cinli'ye riighani mi varmis? Nerde!

Muslimanlikta ‘anasir’ mi olurmus? Ne gezer!

Fikr-i kavmiyyeti tel'in ediyor Peygamber.

En biiyik digsmanidir rdh-1 Nebi tefrikanin;

Adi batsin onu islam’a sokan kaltabanin!...

Artik ey millet-i merhime, sabah oldu uyan!

Sana az geldi ezanlar, diye 6tsiin mi bu gan?

Ne Araplik ne de Tirklik kalacak ag goziin!

Dinle Peygamber-i zigan'in ilahi sdzind.

Tirk Arapsiz yasamaz. Kim ki “yasar” der delidir!

Arab'in, Tirk ise hem sag géz(, hem sag elidir.

Veriniz bag baga: zira sonu hisrén-1 miibin

Ne hikimet kaliyor ortada, billahi ne din!"137

Méyérovitch ikbalin  milliyetgilik ile alakali olarak soyle dedigini
nakletmektedir: “Ne Afganliyiz, ne Tirkiiz, ne Tatariz. Biz gemen evladiyiz, ayni
ormanda yetismisiz. Renk ve koku ayirmak bize haramdir. Zira bizi ayni ilkbahar
yetistirmistir,”138

Her iki sair igin tek bir islam (lkesinin hiirriyeti degil, tim islam aleminin
hiirriyeti ve birligi mevzu bahistir. ikbal, Tiirk kahramanligini ve istiklal igin canlarini
feda eden Tiirk evlatlarini gipta ve takdirle karsilarken, Akif de Hint Miislimanlarina
imrenmektedir:

“Clinkii azminden, 6lim ¢iksa, 0 donmez, sokulur

Oyle, maymun gibi, taklide 6zenmek bilmez;

Hiss-i milliyyeti saglamdir onun, eksilmez.

Garbin almigsa herif, ilmini almis yaliniz,

Bakiyorsun: eli san’atli fakat, tirnaksiz!

Fuhsu yok, ickisi yok, himmeti yiksek, gozu tok;

137 !Ersoy, Safahét, s.205-206. )
1% |kbal, Sarktan Haber, gev. Tarlan, s.39; Eva de Vitray Méyérovitch, Islam’in Gdlerytizd, 3.bs., $ule
Yay., Istanbul 1999, s.36; Krs. Albayrak, a.g.t., 5.150 vd.
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Ser’-i ma’siima olan hiirmeti bizlerden gok."'%

ikbal'in Turkler ile alakali beyitlerinden biri su sekildedir:

“Ya aklin hilesini, ya da Allah’in azamet agkini iste.

Veya Batinin teknigini ya da Trklerin kuvvetini iste.”140

ikbal, Trablusgarp savaginda Tiirk askerleri ve miicahitlerin kahramanligi ve
sehit disen Mehmetcige karsi duydugu derin saygisini tasvir eden “Hz. Peygamberin
Huzurunda” isimli siirinde kendisinin cennette, Peygamber Efendimizin huzuruna
ciktigini belirtmis, Hz. Peygamberin kendisine, Ummetinden ne gibi bir hediye
getirdigini sormasi lzerine $oyle bir karsilik verdigini ifade etmistir:

“Yalniz bir sey getirdim, kutlanmistir tekbirle

Bir sise kan ki, esi yoktur cennette bile

Bu, senin Gmmetinin namusu, vicdanidir,

Bu, Trablus sehidi Mehmetgigin kanidir.”141

ikbal ve Akifin bir diger benzer yanlan ise, Ikbalin eserlerinde Anadolu
Tiirklerinin acilan ve zaferleriyle ilgilenmesi; Akifin de eserinde Hint Miislimanlarinin
sorunlarini, ingilizlerin Hindistan'da sergiledikleri oyunlari dile getirmesidir. 42

Nureddin Topgu sdyle demektedir: Akif milliyetidir. Bazilarinin zannettigi gibi,
dini, milliyetin kargisina koymus degildir. Ancak millet anlayisinda irk gibi maddi bir
unsura yer vermemekte, milleti kuran manevi unsurlardan dine daha blylik 6nem
atfetmektedir.'*3

Muhammed ikbal, The Reconstruction of Religious Thought in Islam, isimli
eserinde milliyetilik ve sosyalizm ile aldkali olarak sunlar ifade etmektedir:
Milliyetgilik ve Allahsiz sosyalizm her ikisi de insanoglunun bugtnki
dizenlemelerinde, insan ruhunu fakirlestiren ve onun gizli ruhi enerjisinin

139 Ersoy, Safahét, s.172.

140 [kbal, Cebréil’in Kanadl, gev., Karaca, s.80.

141 Muhammed Ikbal, Dogudan Esintiler, gev. N. Ahmed Asrar, Diisiince Yayinlari, istanbul 1981, 5.66;
Nisar Ahmed Asrar, “Muhammed ikbal'in Eserlerinde Tiirkiye ve Tiirkler”, Muhammed ikbal Kitabr,
8.77, $8.76-79; Nabi Khan, a.g.e., s.113.

142 Neset Cagatay, “Iki Kardes Ulkenin iki Gagdas Sairi: Dr. Muhammed ikbal ve Mehmed Akif Esoy”,
Pakistan Postas, Cilt: 26, Sayi: 3-4, Mart-Nisan 1978, s.6, ss.5-6, 9; a.mlf., “Allama Muhammad
Igbal and Mehmet Akif Ersoy”, Islam llimleri Enstitiisii Dergisi, Say!: 4, Ankara , 1980, s.64, ss.61-
65; Krs. Nisar Ahmed Asrar, “Muhammed ikbal ve Tiirkiye”, Milli Kiiltiir, Say:: 90, Kasim 1991, 5.21.

43 Topgu, a.g.e., .68.
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kaynaklarini tikayan stliphe, nefret ve kin gibi psikolojik giigleri kaynak olarak
kullanmak zorundadir. 44

ikbal séyle demektedir: “Bana dyle geliyor ki, Allah Teala, bizim su gergegi
yavag yavas anlamamizi istiyor. islam ne milliyetcilik, ne de emperyalizmdir. Aksine
bir milletler toplulugudur. Oyle ki, yapay sinirlari ve irka dayali ayrimlari bireylerin
sosyal faaliyet alanini daraltmak igin degil, sadece tanismalarda kolaylik olsun diye
yaratir,”145

ikbal ve Akif, irkgilik, kavmiyetgilik, kabilecilik ve milliyetcilik gibi diistince ve
duygularin sergilendigi bir cagda bu tlr hareketlere kargi cephe almayi, inandiklari
dinya ve hayat gérlisii adina bir vazife addetmiglerdir. Bir yandan ingilizler
tarafindan Hindistan topraklarina atilan nifak tohumlarina ve Batinin Gstlnligina
isleyen diisiincelere karg! gikan ikbal; diger yandan ittihat ve Terakki'nin dagiimakta
olan Osmanli topraklari iizerinde yesertmek istedigi Tlrkgiiliik cereyanina karsi gikan
Akif, fikii sahadaki yerlerini almislar, sevgi, sefkat ve hosgdriiden kaynaklanan
duygular kendileri igin temel malzeme olmustur. 46

10. Calismak

Mehmed Akif milli varligin temeli saydigi calismay ayni zamanda bir felsefe
haline getirmis, mahalli ve mevzii cemiyet hadiselerinden baglayarak yavas yavas
gelistirmis ve millet gapinda bir tefekkiire kadar gitmistir.'47

Balkan Harbi faciasi esnasinda miithis bir inkisara ugrayan Mehmed Akif,
milletimizi saran korkung hastaliklardan bazilarini; tembellik, meskenet, azimsizlik,
hissizlik, nemelazimcilik, yeis, yolsuzluk, cehalet, tefrika, marifetsizlik ve ahlak
bozuklugu seklinde tesbit etmis ve bunlarin tedavisi igin mlcadeleye devam
etmistir, 148

14 Muhammed ikbal, The Reconstruction of Religious Thought in Islam, 7t Reprinted, Kitab Bhavan,
New Delhi, 2000, s.188-189.

45 kbal, a.g.e., 5.159; a.mlf., isldm’da Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, gev., N. Ahmet Asrar, Birlesik
Yay., istanbul ts., s.216; Ronald W. Neufeldt, “Islam and India: The Views of Muhammad Igbal”, The
Muslim World, Vol: LXXI, No:3-4, July-October, 1981, p.179, 190, pp.178-191.

16 Sakir Diclehan, “Olii Caga Ruh ve Soluk Ufleyen iki Sair: ikbal ve Akif’, islami Edebiyat, Sayi: 24,
Nisan-Haziran 1994, s.12, ss.12-16.

"7 Hiisameddin Erdem, “Mehmed Akifde Tefekkiir’, Oliminin 50. Yilinda Mehmed Akif Ersoy’a
Armadan, s.94, ss.89-95.

48 F_ Kadri Timurtas, “Cemiyetgi Sair’, Gliimiiniin 50. Yilinda Mehmed Akif Ersoy’a Armagan, s.10,
$8.7-12; Erdem, “Mehmed Akifde Tefekkiir”, s.90; Bekir Oztiirk, “Akifin Vatan Anlayis’, Oliimiiniin
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Miiminlerin 1stirabini kendi istirabi olarak kabul eden Akif4® sbyle
seslenmektedir:

“Cemaat intibah ister, uyanmaz gizli yaslarla!

Calismak!... Baska yol yok, hem nasil? Canlarla, baslarla!

Alinlar terlesin, derhal iner mev'(id olan rahmet,

Nasil hasir kalir ‘tevfiki hak ettim’ diyen millet.”%0

islam’in temsilcisi olan Muslimanlarin ¢okiisiiniin birinci sebebi olarak
cehaleti goren Akif sdyle seslenir:

“Oyleyse cehalet denilen yiizkarasindan

Kurtulmaya azmetmeli bastan basa millet,

Kafi mi degil, yoksa bu son ders-i felaket?...

“Son ders-i felaket” ne demektir? Su demektir:

Gelmezse eger kendine millet, gidecektir.

Zira yeni bir sadmeye artik dayaniimaz,

Zira bu sefer uyku dllimdur, uyaniimaz!...

Yillarca, asirlarca siiren uykudan artik,

Silkin de muhitindeki zulmetleri yak, yik!

Bir baksan a: g6kler uyanik, yer uyaniktir;

Duinya uyanikken uyumak maskaraliktir!

Eyvah! Bu zilletlere sensin yine illet...

Ey derd-i cehélet, sana diismekle bu millet,

Bir hale getirdin ki, ne din kaldi, ne namds!

Ey sine-i islam’a goken kapkara kabUs,

Ey hasm-1 hakiki, seni éldirmeli evvel:

Sensin bize diismanlari Gstln ¢ikaran el!”'5!

“Bakin ne hale getirmis ki cehlimiz dini:

Hurafeler biirimiis en temiz menabiini.”52

50. Yilinda Mehmed Akif Ersoy’a Armagan, s.110, ss.103-111; Krs: Yavuz Biilent Bakiler, Mehmet
Akifin Cagdas Tiirkiye Ideali, Diyanet isleri Baskanligi Yay., Ankara 1990, s.9-10.

149 Nihad Sami Banarli, “‘Mehmed Akif’, Mehmed Akif, haz. Tarlan ve Arkadaslari, s.18, s5.17-20.

150 Ersoy, Safahét, s.456.

151 Ersoy, a.g.e., 5.217-218; Ayrica calisma ile alakali olarak bakiniz: Mehmed Akif Ersoy, Hutbeler,
haz. Maruf Evren, Anadolu Yay., istanbul 1982, s.11 vd.

152 Ersoy, a.g.e., s.274.
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Akif bir baska siirinde de “calismak ve anlamak’ fiillerine vurgu yaparak soyle
seslenir:

“Nedir diinyaya gelmekten garaz, gitmek midir ancak?

Velev bir anlamak hirsiyla olsun yok mu ugrasmak?"153

“Ey cemaat, uyanin! Yoksa, hemen giin batacak.

Uyanin! Korkuyorum; leyl-i nedamet catacak!"!%

“Bir zamanlar biz de millet, hem nasil milletmisiz:

Gelmisiz dlinyaya milliyyet nedir 6gretmisiz!

Kapkaranlikken bit(in &faki insaniyyetin,

Nr olup fiskirmisiz ta sinesinden zulmetin.”1%5

ikbal ve Akif calismamanin zardri bir sonucu olan dilencilikle ilgili fikifer de
serdetmislerdir. 15

Akif bu konu ile alakali olarak da syle der:

“Kuzum, ayip mi galismak, gtinéh mi ylk tagimak?

Ayp: Dilencilik, islerken el, ylriirken ayak.”5”

“Hadi aktarmiyayim... Kim getirir ekmegimi?

Oturup koér gibi, ndmerde el agmak iyi mi?"1%8

Erkan Tiirkmen sdyle demektedir: Batiyi asir madde sevgisi; Dogudaki islam
Devletlerini ise hareketsizlik ve cehalet yipratmaktadir. Mehmet Akifin Asim’ gibi,
ikbal de caliskan ve daima vyiiksekleri hedefleyen bir Misliman karakterini
canlandinir'®® ve o sdyle seslenir;

“Yildizlarin 6tesinde daha nice alemler vardir

Askin ise, daha nice sinavlari bulunmaktadir

Renkli ve kokulu bu &lem sana yeter sanma;

Daha nice baglar ve yuvalar vardir.”160

Mehmet Akif de Safahat'inda soyle der:

“Konulsa rahle-i tedkike hangi bir mevcdd;

153 Ersoy, a.g.e., 5.316.

154 Ersoy, a.g.e., 5.180.

1% Ersoy, a.g.e., 5.221.

1% fkbal'in dilencilik ile alakali fikideri icin bakiniz: Ahmet Albayrak, Muhammed Ikbal'in Kisilik Yapisi ve
Ongoérdiigii Ahlak Modeli, (Basiimamis Doktora Tezi, UUSBE.,) Bursa 2001, s.147-148.

157 Ersoy, Safahét, s.25.

158 Ersoy, a.g.e., s.71.

159 Erkan Tirkmen, “Ikbal'in Siirlerinde islam Dinamizmi”, Yedi kiim, (Ocak 1996), 5.73, s5.71-73.

160 jkbal, Cebrail’in Kanadl, cev., Karaca, 5.76-77.
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Olur tekastifii bir sa'y-i daimin mesh(d."16!

lkbal, sliphesiz calismanin insanlara sadece ‘“calisin” demekle
gerceklesmeyecegini, bunun bir sistem meselesi oldugunu ¢ok iyi biliyordu. Bu
bakimdan Dogu (lkelerindeki Bati taklitgiliinden ¢ok rahatsiz olmus, satihta kalan
taklitciligi cagdas medeniyetin i¢ dinamiklerinin fark edilmesini 6nleyen bir gesit
hastalik olarak gérmUstiir. Halbuki mihim olan kilik kiyafet, alfabe veya gok sesli
miizik degil, iimi ¢alisma sistemidir. islam dlkelerinin bu sistemin esasini kavrayip
kendi kiiltiriniin Gizerine bina etmeleri gerektigini'é? ifade etmistir.

ikbal ve Akif “yaratma” kelimesini kullanmaktan gekinmemislerdir:16® Ikbal dyle
bir ruha sahipti ki, mensup oldugu milletin felaketi karsisinda bir tufan, bir kasirga gibi
cosan ve bilhassa hakiki Musliman ruhu, bastan ayaga bir kudret ve yeri geldiginde
haksizliga kargl bagtan basa bir isyandi. O, islam’in igindeki dinamizmi sezip,
tasavvuf madalyonunun diger cephesini ele alan, bitiin huzuru miicadelede bulan bir
ruhtur. “Yaratma kudreti olmayan insan, bizim nazarimizda kafir ve zindiktan bagka
bir sey degildir. Ey Allah adami! Kilig gibi keskin ol! Sen kendi dinyanin kaderini
yarat. ” diyebilen bir irade abidesidir."64

“Yakin olmadikca hakikatin lezzetine variimaz. Yakin olmadikga insan
yaratma kudreti elde edemez. Yakin olmadikga goniil zaaftan fir tir titrer.”165

ikbal'’e gére Kur'an-1 Kerim'de tasvir edilen insan, kendi 6z varliginda yaratici
bir faaliyet halindedir ve o yiikseklere tirmanirken binbir sekle biriinen bir ruh, bir
canliliktir. 66

161 Ersoy, Safahét, s.253.

162 Ayvazoglu, “Mehmed Akif ve Muhammed ikbal’, Muhammed ikbal Kitab, 5.50, s5.43-56.

163 jkbal'in insan ile alakall olarak “yaratici” tabirini kullanmasi onun pan-enteist alem goriisiinden
kaynaklanabilir. Pan-enteizim, “her sey Tanri-da-dir” gorlstini benimsemekte, buna ragmen tanri ile
alemi bir ve ayni saymamaktadir. Bu terim gitgide agiklik kazandikga, bazi islami fikir hareketlerini
aciklamak igin de kullaniimaya baslandi. Hartshorne, Muhammed ikbal'i pen-enteist diistiniirler
arasinda gormektedir. Nicholson, Sifileri panteist degil panenteist olarak vasiflandirmaktadir. Ona
gore Tanr’'nin igkin oldugu fikri ne kadar israrla savunulur ise savunulsun, askinlik inancina yer
verildigi slrece panteizmden degil pan-enteizmden séz edebiliriz ancak. Bu baglamda higbir saff
ilaht agkinlik fikrini kdkten ve agikga reddetmemistir. Mehmet S. Aydin Nicholsondan yapti§i nakile
sunu da ilave etme ihtiyacini duymustur: Herseyin Tanrida oldugu fikri pan-enteizmin savundugu
gortislerden sadece bir tanesidir. Bir takim pan-enteist gorisleri tasavvuf literatlirinde bulma
imkanimiz yoktur. (Mehmet S. Aydin, Din Felsefesi, izmir ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yay., izmir, 2001,
5.198-199; Recep ihsan Eliagik, islam’in Yenilikgileri: islém Diisiince Tarihinde Yenilik Arayislari
Kisiler Fikirler Akimiar Ill, Sdylem Yay., istanbul 2002, s.25, 39. Dipnot.)

164 [kbal, Cavidname, gev., Schimmel, 5.426; Ayvazoglu, a.g.m., s.53.

165 Muhammed Ikbal, Muhammed lkbal'in Ug Eseri: Yolcu Ey Sark kavimleri Kélelik (Kolelik Kitabi),
cev., Ali Nihad Tarlan, Eser Matbaasi, ist, 1976, 5.119.

166 |kbal, [slam’da Dinf Diisincenin Yeniden Dogusu, gev., Asrar, s.29.
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Sefaletimizin acisi henliz bizde uyanma suuru dogurmaktan uzakken, her
tarafta aydinlik arayan 6kslz bir nesli, vahyi andiran bir feryatla canlandirmaya
calisan Akif'7 soyle seslenmektedir:

“Atiyi karanlik gdrerek azmi birakmak...

Algak bir 6llim varsa, eminim budur ancak...

Atiyi karanlik goriivermekle apistin?

Esbabi elinden atarak ye'se yapistin!

Karsinda ziya yoksa, sagindan ya solundan

Tek bir 1s1k olsun buluver... Kalma yolundan.

Alemde ziya kalmasa, halk etmelisin, halk!

Ey elleri bdgriinde yatan, saskin adam, kalk!"168

Akif, ayni konuyu bir vaazinda da ele alir ve sunlan sdyler: Allah Teala, her an
bu kainata hayat veriyor, her an bir se'n (bir ig), bir hadise viicida getiriyor. Cenab-i
Hak alemi yalniz bir kere yoktan var etmedi. Onun yaratmas| daimdir. Simdi madem
ki yer calisiyor, gok calisiyor, yerleri ve gokleri yaratan Allah Tedla yaratmaktan bir
an uzak durmuyor; sen nasil atil, batil oturuyor da hayat umuyorsun? iste biitiin
kainati gordiin; higbir yerde hicbir zerrede stikin var mi? Atalet var mi? Oyle ise
sana emeksizce yagsamak, galismaksizin nail-i meram olmak hakkini, béyle bir Gmidi
kim veriyor?169

Her iki sir de, cabayi ve galismayi yasam icin gerekli gorir. O'nun davasi,
Kuran'da tasvir edildigi gibi, inancini denemek icin atese atilan ibrahim misali,
yazmaga caligmaktr. ikbal'e gdre yasam, cesaret ve yaratici eylemle yasama
meydan okumaya galigan kisinin inancini her zaman gtiglii bir ategle test eder.!”

ikbal ve Akifin hitap ettikleri milletlerin yapisi ve gelenekleri farkli olmasina
ragmen, yasadiklari ¢agin Muslimanlari igin tespit ettikleri unsurlar birbirlerine gok
yakindir. ikbal, énce Hindistan'in mistisizmin tesirinde pasiflesmis ya da ingilizlerce
kasten pasiflestirilmis olan milletinin caresizligini gérmis ve sonra Batidaki ilmi
calismalarin neticesinde ortaya cikan maddi refahi da misahede etme firsatini

167 Topgu, Mehmed Akif, haz. Tarlan ve Arkadaslari, s.26.

168 Ersoy, Safahét, s.209.

169 Ersoy, Kur'dn-1 Kerim'den Ayetler, s.107-108.

170 Sheila Mcdonough, The Mosque of Cordoba: Vision or Perish (Kurtuba Camii: Vizyon ya da Yikilis),
cev. Ahmet Albayrak, ikbal'in Diisiince Diinyasi, Derleyen: Ahmet Albayrak, insanYayinlari, istanbul
2004, s.322, s5.321-329, Sheila Mcdonough, The Mosque of Cordoba: Vision or Perish (Kurtuba
Camii: Vizyon ya da Yikilig) (21 Nisan 1966 tarihinde ikbal Cemiyetinin sponsorluguyla
Washington'da diizenlenen Ikbal'i Anma Giinii Toplantisrnda sunulan Tebli§ metni)
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bulmustur. Hindistan mistisizmi, her seyini manevi aleme feda ederek benligi yok
etme felsefesini telkin ederken, Bati dinyasinda ise sadece maddeye onem
verilmekte idi. ikbal, ahireti kazanmak igin diinyada da miicadele etmek gerektigine
inandigindan islam’in ilk dinamik gagina 6zlem duymustur. Akif de, mademki ilah
nizamda hep hareket vardir, o halde hareketsiz kalanin yok olmaya mahkum
olduguna ve miskinligin hiirriyeti ve dolayisiyla sahsiyeti yok ettigi igin Islam’da
mubah olmadigina inanmaktadir.'”! Akif, bu temayi su siirlerinde dile getirmektedir:

“Leyse lil-insani illa mé se&''"2 derken Huda;

Anlamam hi¢ meskenetten sen ne beklersin daha...

Masiva bir sey midir, bos durmuyor Halik bile:

Bak tecelli eyliyor bin se’n-i glinagdn ile."17

“Ey dipdiri meyyit ‘iki el bir bag icindir.’

Davransana... Eller de senin, bas da senindir!

His yok, hareket yok, aci yok... Les mi kesildin?

Hayret veriyorsun bana... Sen boyle degildin.”"#

ikbal de gagdasi Akif gibi ayni duygular su siirleriyle paylasmaktadir:

“Yasamak, didinmek ve kivranmaktir. Ebediyet, istirap ¢ekmektir. Topragimin
her zerresi ¢irpinan bir géndl olsun.”7®

“Evde tembel tembel oturmak haramdir insan olana.

Duruyor gozilkseler de harekettedir aslinda diinyanin her seyi.”78

ikbal, Miisliman insani alismaya ve kuvvetli olmaya tesvik etmektedir. Onu
hayatin igine bizzat gekmek istemektedir. Onun kuvvete ve calismaya asik olmasi
gerektigini belirtmektedir. Misliman’i zelil ve tembel olarak degil, guglii ve galigkan
olarak gérmek istemektedir. Ciink{i glicli mimin, zayif miminden hayirlidir.7?

“Akif bizim milll mukaddesatimizdandir.” diyen Muharrem Ergin, onun,
cehaletin, miskinligin, geri kalmishgin ve ¢agin gerisinde kalmanin amansiz digmani
oldugunu ifade etmektedir. 178

71 Goziibiyik, a.g.m., s.49; Karaca, a.g.m., 5.28; Diclehan, a.g.m., s.12 vd.

172 Necm, 53/39.

173 Ersoy, Safahét, s.30-31.

174 Ersoy, a.g.e., 5.209.

175 [kbal, Sarktan Haber, gev., Tarlan, 5.122.

176 [kbal, Cebrail’in Kanadl, cev., Karaca, 5.76.

177 el-Behiy, Cagdas [slam Diisiincesinin Olusumu ve Bati, s.246.

178 Muharrem Ergin, “Atatiirk ve Akif’, Milli Kiltiir Mehmet Akif Ersoy Ozel Sayisi, Sayr: 55, Aralik 1986,
s.3, 85.2-5.
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11. Sanat

Yiksek duygu ve diisiincelerin en glizel ifade edicileri olan sanatkarlari iki
grupta incelemek mimkiindir: Birinci kisim, gergek hayattan kagmaya calisan, kendi
ruhlarina tatmin arayan fakat bir tlirli bunu elde edemeyenlerdir. Bunlar genelde
“sanat, sanat igindir” tezini benimser. Diger grup ise, kendi aczini idrak ederek, onu
tatmin igin sonsuza, Allah'a yonelir. Tarihte dahi sanatkarlar daima bu gruptan
clkmistir. Sa'di (691/1291), Fuzdli (963/1556), Mevlana (672/1273) ve makalemizin
mevzuunu teskil eden ikbal ve Akif bunlardan sadece bazilaridir.!”®

Mehmed Akifin fikirlerini anlatma vasitasi olarak sectigi sanat, sanat igin
degil Hak igin; halka daha iyi hizmet igindir.80

“Hayir, hayal ile yoktur benim aligverigim;

inan ki: her ne demigsem gériip de sdylemisim.

Sudur cihanda benim en begendigim meslek:

S6ziin odun gibi olsun, hakikat olsun tek!"'® diyen Akif kendi siirlerinin
mUlmeyyiz vasfini her seyi oldugu gibi gérmek ve gostermek seklinde 6zetlemistir.182
Bolay'in da dedigi gibi, bilginin gegerliliginin objektif ol¢listi, onun dis diinyadaki
objelerle ve olaylarla mutabakat halinde olmasidir. Akifin bu beyitlerinde bu realizmi,
hatta ampirist anlayisi gérmemek miimkiin degildir.'® Bu sebeple Akife gére sanat
ve edebiyat, ferdi tahassisleri degil, ancak igtimai yaralari agiga vuran, bunlarin
carelerini ortaya koyan bir vasitadir. 84

Akif variginin biitiininii ve benliginin tamamini sanatina adamistir. Oyle ki,
meydana getirdigi sanatinin kdinatindan kendini ayiramaz. Burada adeta vahdet-i
viicud hali tesekkiil etmis, ik sey bir viicid gibi olmustur. '8

ikbal’e gére sanatin amaci, gtizelligi ifade etmektir. Sanatkar her seyi idealize
ederek her hareketi ve dislinceyi daha yiksek bir zirveye ¢ikararak vazife goriir.

179 S{ileyman Toprak, “Aki_f‘in imanr’, Oliimdiniin 50. Yilinda Mehmed Akif Ersoy’a Armagan, $.97, ss.97-
102; Neriman Malkog Oztiirkmen, Mehmed Akif ve Diinyasi, Altinoluk Mat., Ankara, 1969, s.VII, XIII.

180 Edip, Mehmed Akif, 5.28 vd; Erdem, a.g.m., s.94; A. Aydin Bolak, “Mehmed Akifin Sahsiyeti Ahlak
ve Fazileti”, Mehmed Akifi Anlatiyorlar, s.57, ss.49-60.

181 Ersoy, Safahét, s.240.

182 Edip, Mehmed Akif, istanbul 1357/1938, I, 168; Mazioglu, a.g.m., 5.25.

18 Silleyman Hayri Bolay, “Mehmed Akifin Diisiincesinde Felsefe Meseleleri”, Oliimiiniin 50. Yilinda
Mehmed Akif Ersoy’'u Anma Kitabi, $.36, ss.29-36.

184 Tansel, a.g.e., 5.80.

18 Topcu, Mehmed Akif, haz. Tarlan ve Arkadaslari, 5.43-44.
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Guzellik insan hayatini daha da asillestirir. Yagama arzusunu ve insan sevgisini
guglendirir. Ancak sanatkar bu bakimdan, samimi oldugu oranda basarili olabilir.
Sanat hayat igindir. Sanatgi, eger insanlarin hayatlarina yeni bir seyler katmaya gaba
gosterirse, uyuyan irade guglerini uyandirabilirse, giglikleri yenme ve onlara
cesaretle kargl koyma azmini canlandirabilirse gercek sanatgidir.' ikbal, sembolik
okulunun akicilik ve sadelik formunu siire bir kez daha geri getirdi. O, su an bile
egitimli  ve egitimsiz geng-yasl Misliman Dogu insanlarina bu mesajini
sunmaktadir. '8

ikbal siirde agik secikligin sart olmadigini, hatta siirdeki muglak unsurlarin
duygu diinyasini etkilemede yararli olabilecegini syler. Fakat onun sanat anlayisini
“fonksiyonalizm” seklinde nitelemek mimkiindiir. ikbal, sanat sanat igindir anlayisini
benimsemez. Sanat insana ve topluma hayat vermeli, benligini gliclendirmeli, Hz.
Mas&'nin elindeki asd gibi Hakk'in karsisindaki batili yok edip gergedi ortaya
cikarmalidir.188

ikbal, sanat sanat igin yapan veya yaziyi kendini ifade etme ve ortaya koyma
zevki igin yazanlar kategorisine dahil degildir. O, bir i1stirap sonucu ézguin diglinceler
ureten kisilerden biridir. 89

12. Muallim

Akif de 1Ikbal gibi hakli olarak muallimleri insaf 6lgilerini asarak
elestirmektedir:

“Muallim ordusu derken, gekirge ordulari

Cikarsa ortaya artik hesap edin zarari!

‘Muallimim’ diyen olmak gerektir imanl,

Edepli, sonra liyakatli, sonra vicdanl.

Bu dordii olmadan olmaz: vazife, ¢linkd, biytk." %

ikbal “Hareket sevdasi” adli siirinde sdyle seslenir:

18 Karahan, a.g.e., s.57; Krs. Ramazan Tung, Muhammed ikbal, Beyan Yay., istanbul 1984, 5.51 vd.

187 Sa'id Naficy, “Mysticism in Igbal’s Poetry” (ikbal'in Siirlerinde Tasavvuf), iqbal Review Journal of the
Igbal Academy Pakistan, Vol: I, No: 1, April 1960, Karachi, s.9, ss.5-9.

18 Mehmet S. Aydin, “Muhammed ikbal”, DIA, XXII, 18, (The Road of Moses, trc., A. A. Shah, .60,
73'ten naklen); Muhammed ikbal'in sanat diisiincesi ile ilgili olarak daha genis bilgi igin bakiniz:
Muhammed Tahir Faruki, “Islam’in Sair Filozofu Muhammed Ikbal’in Sanat Diisiincesi”, Pakistan
Postasi, Cilt: 19, Sayi: 4, Nisan 1970, s.7 vd.

189 Mcdonough, a.g.m., .321.

19 Ersoy, Safahét, s.281.
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“Sofunun tarikatinda sadece ahval sarhoglugu bulunur,

Hocanin seriatinda sadece konusma sarhoslugu bulunur.”®!

“Ben bu devrin sofularini gérdiim, mektep hocalarini iyice tarttim.”%2 diyen
ikbal s6zlerine séyle devam etmektedir:

“Hocasi killtiirsiiz, gorlsh kit. Ona yiiksek varligini, benligini tanitmad.”%

“Mektep, onda din vecdi, heyecani birakmadi. Varligi higbir seye yaramaz
hale geldi.

Bu kendi benligini tanimaz, bu Frenge mest ve hayran. Frenk elinden arpa
ekmegi dilenmekte.” 1%

Véizler ile ilgili olarak da ikbal sdyle der: “Her ne kadar véiz Tur'dan,
Mas&'dan bahsediyorsa da sdzlerinin aynasinda o tecelli nuru yoktur.”1%

“Vaiz mescitte halki irsad ile mesguldr.

Oglu da medresede dersini okumakta.

Véiz bir ihtiyardir, fakat kafasi gocuk.

Oglu bir gengtir; lakin daha gengken bunamis.

inkilap lazim bize.

Bize inkilap lazim.”19

Akif vaizlerle alakali olarak da sunlar sdyler:

Omriinde mektep-medrese gdrmemis, {i¢ bes uydurma hadis ile sekiz on
anlamsiz masaldan baska bilgi sermayesi bulunmayan, okuma-yazma bilmeyen
vaizler cami kirsilerine gegtiginden bu yana bu millet-i merhume yiice dinimizi,
umaci gibi hayal etmeye baslad.’” Anlagilan su ki, Akif ve ikbal, vaizlerin bir
kisminin gorevlerini geregi gibi yapacak liyakate sahip olmadiklari gériistindedir.

13. Taklit
Mehmed Akif, cemiyetin bozuklugunu, dinden uzaklasmakta, dinin asli
kaynaklardan degil de, ana-babadan yalan yanlis bilgilerle 6grenilip yasanmasinda

191 jkbal, Dogudan Esintiler (Darb-i Kelim), s.152.

192 [kbal, Muhammed lkbal’in Ug Eseri: Ey Sark kavimleri, s.92.

193 jkbal, a.g.e., 5.111.

1% |kbal, a.g.e., s.111.

195 [kbal, Sarktan Haber, gev., Tarlan, s.119.

19 [kbal, Zebdr-u Acem, gev., Tarlan, 5.237.

197 Ersoy, Kurdn-1 Kerim'den Ayetler, s.72; Yahya Akyiiz, “Mehmed Akifin Egitim Goriisleri ve Tiirk
Egitim Tarihindeki Yeri”, Olimiindin 50. Yilinda Mehmed Akif Ersoy’'u Anma Kitabi, .71 $s.67-73.
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ve bu ylizden llizumsuz bir tembellige, tevekkile, taklide ve Bati hayranligina
saplanmakta buluyordu:1%

“Bdyle gbrdlk dedemizden!” s6zi dinen merddd;

Acaba séha-i tatbiki neden na-mahddd?

CUnkU biz bilmiyoruz dini. Evet bilseydik,

Care yok, gosteremezdik bu kadar sersemlik.”9

Akif terakki icin taklidin degil kendi benligimize dénmemizin sart oldugunu su
beytiyle ifade eder:

“Bituin edvar-1 terakkiyi yarip gegmek igin,

Kendi mahiyyet-i rGhiyyeniz olsun kilavuz.

Clnkl beyhldedir immid-i selamet onsuz.”200

Aydinlarimiz ile halkin arasindaki ugurumdan su sekilde yakinilir:

“Bizde erbab-I tefekkirle avammin arasi

Pek agik, iste budur bence viicldun yarasi."’

Akif bu konu ile alakali olarak sunlar ifade eder: Halk “Atalarimizdan béyle
gordlk.” anlayisini asamazken, aydinlarimizdan bazilari da atalarimizdan bize intikal
eden iyi seyleri bile atma ve degistirme sevdasindalar. Oysa, yeni iyi ise alinir, eski
kotu ise atilir. Dini, dlinyas!, adetleri, kiyafetleri, selamlari hiilasa her seyi taklit olan
bir milletin fertleri de insan taklidi demektir. Bu insan taklitleri ise ictimai bir topluluk
olusturamaz ve bagimsiz yasayamazlar.202

ikbal ise, taklit ile ilgili olarak sunlari ifade eder:

“Taklitten daha evladir kendini 6ldirmek

Yolunu kendin ara Hizir'i beklemeyi terk et."203

“Pervane ve Atesbdcegi” isimli siirinde ise ikbal sdyle seslenmektedir:

Pervane: “Penvanenin menzilinden gok uzaksin ategbécegi!

Neden magrursun yakmayan atesinle!

Atesbdcegi: Allah’a bin stikir ki pervane degilim ben

Muhtaci degilim yabanci atesinin*204

198 Bolay, Tiirkiye'de Ruhgu ve Maddeci Gorisiin Miicadelesi, s.35.

199 Ersoy, Safahét, s.170.

20 Ersoy, Safahét, s.187.

201 Topgu, Mehmed Akif, haz. Tarlan ve Arkadaslari, s.57.

22 Sebillirresad, Cilt: 9, 2, Sayi: 209, 27, s.4; Bilgiz, a.g.m., s.169.

203 ikbal, Su Masmavi Gékyiiziinii Kendi Yurdum Sanmigtim (Bang-i Der4), gev., Toker, s.45.

204 kbal, Su Masmavi Gokyiiziinii Kendi Yurdum Sanmistim (Cebréil'in Kanady), gev., Toker, s.87.
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Taklit ile alakali olarak ikbal'in su veciz s6zii ne kadar anlamlidir:
“Eger taklit guzel bir sey olsaydi, Peygamberler de dedelerinin yolunda
yirlirdd. 205

14. ikbal ile Akifin Fikir Diinyalarini Sekillendiren Diigiiniirler

ikbal'in edebi kisiligi, Dogu-islam diinyasinin miimtaz niteliklere sahip bazi
mutasavvif, séir ve bilgesinin etkisiyle kendini bulmus, olgunluga kavusmustur
diyebiliriz. Hallac (857-922), Sebusteri (720/1320), Mevland (1207-1273), Hafiz
(792/1390), Molla Cami (898/1492), Bidil (1644-1720), Galip (1286/1869),
Cemaleddin Afgani (1315/1897), Sibli-i Numani (1857-1914), Said Halim Pasa
(1863-1921) ve Ebulkeldam Azad (1306/1888) gibi zatlar bunlarin baglarinda
gelmektedir.206

ran edebiyatini gok iyi bilen Akif, Iran sairlerinden Sa'di’yi, Hafiz1, Attar
(627/1229)'1; Muhyiddin-i Arabi (638/1240), Miitenebbi, Meviana, Senéi (525/1131)'yi
ve Feyzii Hindl'yi begenir. O'nun iran sairleri icerisinde en ok begendigi ve
etkisinde kaldigi sair ise, Sa'd7’dir.2”

Akif bir siirinde sdyle demektedir:

“Ben ki, Attar ile Sa'di'yi okur, hem severim;

Baska vadileri tutmuslara ancak séverim,"208

Akif, ona olan hayranligini su ifadeleriyle dile getirir: “Zannediyorum ki, Sark
ve Garb’in 6llimsliz eserleri iginde Sa'di'nin eserleri kadar (izerimde higbiri miessir
olmamisgtr.”209

Akif de ikbal gibi Mevlan&'nin Mesnevi'sini okumustur.2'® Mithat Cemal soyle
demektedir: Akif, Misirda Kur'an terciimesinden yoruldukca Mesnevi okuyarak
dinleniyordu. Akif, bu durumu su ciimleleriyle ifade etmektedir: “ismail-i Ankaravi

25 [kbal, Sarktan Haber, gev., Tarlan, 1956, 5.138.

26 Karahan, a.g.e., 5.48; Celalizade, a.g.m., s.541; Albayrak, a.g.t., s.36.

27 Edip, Mehmed Akif, istanbul 1357/1938, 1, 523, (Nevzad Ayas'in Mehmed Akifle yaptigi réportaj);
Mazioglu, a.g.m., s.17; Gagatay, a.g.m., s.6; Kazim Yetis, “Mehmet Akifin Yabanci Dil ve
Edebiyatlarla Tiirk Dili ve Edebiyati Hakkindaki Goriisleri”, Milli Kittiir Mehmet Akif Ersoy Ozel
Sayisi, Sayr: 55, Aralik 1986, 5.48-49, ss.47-50; Filizok, a.g.m., s.56; Tatcl, a.g.e., s.413.

28 Ersoy, Safahéat, s.369.

29 Edip, Mehmed Akif, istanbul 1357/1938, 1, 523, (Nevzad Ayas'in Mehmed Akifle yaptigi réportaj);
Maziogdlu, a.g.m., s.17; Tansel, a.g.e., s.16 vd, 47.

210 Kutay, Necid Collerinde Mehmed Akif. s.21.
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basta olmak (izere Mesnevi'nin Hind ve Tiirk dilinde elimde birka¢ serhi vardi.
Onceden Mesnevi'den kendime gore bir mana gikariyordum. Ondan sonra sarihleri
aclyor ve bazen onlarla ihtilafa diisiiyordum. En nihayet Ankaravi'nin serhiyle ittifak
ediyor, 0 zaman gocuk gibi seviniyordum. Ankaravi cok biyik adam. istanbul'a
dondigum vakit higbir yere gidecek halim yoktu. Fakat Ankaravi'nin kabrine gittim.
Koca Tiirk mutasavvifi! Kabrinde hallendim.”2!!

Akif, Seyhulislam Musa Kazim Efendi'den Seyh Bedreddin’in Varidat isimli
eserini okumustur.2'2 Akif Bati yazarlanindan Lamartine, Hugo, A. Dumas Fils; A.
Daudet ve Emile Zola'nin eserlerini asillarindan okumustur. O, bunlardan en ¢ok
Lamartin ve A. Dumas Fils'i begenmektedir.2'3

Gorlldigi gibi ikbal ile Akifin tesirinde kaldigi sahsiyetler, Hafiz, Senéf,
Feridiiddin-i Attar, Sa'di Sirazi, Fahreddin-i Iraki, Celéleddin-i Rimi, Cemaleddin
Efgani, Sibli-i Numani ve benzerleridir.

ikbal ve Akif, her ikisi de sairlerin beyitlerinden alintilar yapmislardir: ikbal'in
kendisini Hintli mirid ve Mevlan&'y1 da Pir-i RimT olarak vasiflandirdigi Bal-i Cibril
isimli eserinde yer alan “Pir ve Mirid” adli uzunca ve iki dille (Urduca ve Farsca)
yazilan siir de ¢ok dikkate deger bir eserdir.24 Bu siir, ikbalin Urduca sordugu
sorulara Mevldn@'nin  Mesnevi'sinden bulup kaydettii Farsca cevaplardan
olusmaktadir.25

Akif, Hakim SenaP'nin bir beytini asagidaki dortliigiin son iki misrainda su
sekilde siirinde kullanmistir:

“Kendi feryadimdir ancak ses veren feryadima;

Kimseler yok, asinddan bisbutiin hali diyar.

‘Nerde yaranim?’ dedikge ben biilend avaz ile;

‘Nerde yaranim?’ diyor vadi, beyaban, kihsar!"216

Degerlendirme ve Sonug:

211 Cemal, Oliimiiniin 50. Yilinda Mehmed Akif, s.193.

212 Cemal, a.g.e., s.41 vd, 185.

213 Mazioglu, a.g.m., s.17; Tansel, a.g.e., s.47.

214 Nisar Ahmed Asrar, “Ikbal ve Mevlana”, Dogudan Esintiler, s.48-49; a.mlf., “Muhammed ikbal'in
Eserlerinde Tilirkiye ve Tiirkler”, Muhammed lkbal Kitabi Uluslararasi Muhammed fkbal
Sempozyumu Bildirileri (1-2 Aralik 1995), istanbul Blyiksehir Belediyesi Killtiir isleri Daire
Baskanligi Yayinlari, istanbul 1997, .76, $5.76-80.

215 Agrar, “Ikbal ve Mevlana”, Dogudan Esintiler, s.48-49.

216 Ersoy, Safahéat, s.135.
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incelememiz neticesinde birbirleri ile gériisme imkani bulamayan ikbal ile
Akifin diisiinceleri arasinda, Islam toplumunun meselelerini dile getirme hususunda
azami bir birliktelik oldugunu miisahede ettik. Syle ki:

Akif ve ikbal'in en belirgin ortak yonlerinden birisi, miisterek degerler ugruna
canla basla yapilan galisma tlkiisii ve faal olma arzusudur.

Her ikisinin de temel kaynagi Kur'an-1 Kerim ve hadis-i seriflerdir. Bu sebeple
her ikisi de belirtilen degerler gergevesinde islam diisiincesinin ihyasini, yeniden
tesekkilini gaye edinmislerdir.

Siirlerinde  kullandiklari tasavvufi remizlerden tasavvuf Kkiltiirlyle i¢ ice
olduklari miisahede edilen ikbal ve Akif, highir zaman gergek tasavvufun karsisinda
olmamis, bu yolun tabii gercevesinden gikmasina sebep olanlari, istismar ederek
kétlye kullananlari acimasizca elegtirmiglerdir.

Hz. Mevlan&'ya hayranliklarini ifade eden her iki séir de Hafiz'1 ve Divan'ini
insaf siniarini asarak elestirmislerdir. Bu durum onlarin mesrep ve mizag
bakimindan da benzerlik gostermelerinden kaynaklanmaktadir.

GorUsleri birbirlerine sasirtici bir sekilde yakin olan ve paralellik arzeden her
iki sair de, kavmiyet fikrini reddederek, Musliman milletleri bulunduklari kéti
durumdan kurtaracagina inandiklari Pan-islamizm (ilkiisiine son derece baglidiriar.

Dogu ve Bati felsefelerini iyi bilen ve kiiltiirlerini 6zlimseyen her iki séirimiz
de, Dogulunun eksikliklerine ve Ustiin meziyetlerine; Batilinin &dzelliklerinden,
alinmasi ve sakinlmasi gerekenlerine isaret ederek, bilhassa Bat’'nin ilmini ve
Dogu’nun agkini arzu etmektedirler.

Korli koriine yapilan taklidin Misliman'a yakismayan davraniglardan birisi
oldugunda her ikisi de hemfikirdir.

Birer miitefekkir olan Ikbal ve Akif, ferdi ve igtimai meselelerle ilgilenmis, siir
dilini kullanmak suretiyle kendi halklarinin terctimani olmuslardr.

Sonug olarak diyebiliriz ki, birisi Hint-alt kitasinda, digeri ise Anadolu'da
yasayan iki Islam sairi Muhammed ikbal ve Mehmed Akif, siiflerinde ele aldiklari ana
tema ve motifler agisindan birbirlerine paralellik arz etmektedir. igerisinde yasadiklari
donemin sosyo-kiltirel, sosyo-politik sartlari onlarin siirlerini sekillendirmistir. Bu
baglamda her ikisi de ayni motifler (zerinde yogunlasmis, kendi halklarini
uykularindan uyandirmis, onlara irade ve gl¢ bahsetmis, eski izzet ve sereflerine
kavusmalari icin faaliyete gecirmis aksiyoner birer séir fonksiyonunu icra etmislerdir.



Yrd. Dog.Dr. isa CELIK 189

Kendi milletlerinin edebiyatlarinda ikbal ve Akif kadar devrinin aynasi olmus,
yasadigi anin hemen hemen biitiin igtimai meselelerine sahip ¢ikmis séirler az
bulunur.2!?

insanin biiyiik ve ulvi varlik gayesi unutturulmus, yiiksek ahlaki degerlere sirt
cevrilmis bir diinyada, gunibirlik basit ve deni menfaat gekismeleriyle girkinlestirilmis
bir hayat miicadelesinin hizlanarak siirdiigii cagimizda Muhammed ikbal ve Mehmed
Akifin émek sahsiyetleri, iman ve ahlak bitiinliklerinin genc nesillere emsal
olmasi?'® yegane dilegimizdir.

Ali Ui Kurucu, “Muhammed ikbal” isimli uzunca bir siirini su beyitle
noktalamaktadir:

“Diler gonliim: Blylk namin anilsin (Sermediyet) de

igin, (Tesnim {i kevser)'den, bizim (Akif)le Cennetde!"2'®

217 Yetig, a.g.m., 5.23. )
218 Siileyman Yalgin, ‘Takdim’, Mehmed Akifi Anlatiyorlar, s.8.
219 Ali Ulvi Kurucu, Gimds Tiil ve Alevier, Anmed Sait Matbaasi, Istanbul 1973, s.124.
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MEVZU HADISLERI TESBITTE METOD FARKLILIKLARI
Ogr. Gér. Dr. Harun OZCELIK®

OZET

Miitekaddimdn, sahih hadisleri mevzi ve zayif hadislerden ayirt etmek
hususunda kaideler koymus ve bunlar uygulamiglardir. Bdylece ravileri tenkid
stizgecinden gegirip hadisi alinabilecek ravilerle, alinmayacak olan zayif ve yalanci
ravileri ve rivayetlerini teshit etmisler, onlardan hadis almamislardir. Hadis tarihinin
tabitindan itibaren her déneminde bu kaidelere uyanlarin yaninda kismen de olsa
uymayarak hadis eserleri telif edenler olmustur. Mevzi hadisler, miitekaddimin
déneminde cerh ve ta'dil, tabakat ve ricél tarihi ile ilgili kitaplarda yazilip kayit alfina
alinmigtir.

MiiteahhirGn dénemi mevzd hadisleri teshit faaliyetleri Cevzekani ile
baslamis ve giiniimiize kadar devam etmistir. Cevzekéni ve onu takip eden lbnii’l-
Cevzi gogunlukla, miitekaddimdn dénemi cerh ve ta'dil vb. kitaplarindan, bazen de
muteber hadis kaynaklarindan kendilerince var olduguna inandiklari mevzd hadisleri
derlemislerdir. Bu iki miiellif biiyiik oranda mitekaddimdnun usdliine bagli olmalarina
ragmen, daha sonra gelen minekkidler tarafindan muteber kitaplardaki bazi
hadislere mevzi dedikleri igin tenkid edilmislerdir. Onlarin mevzi hiikmiini verdikleri
bazi hadislerin sahih, hasen veya zayif oldugunu belirtmislerdir.

Yirminci yiizyilda ise miistesrikler ve bazi misliman alimler, muteber hadis
kitaplarindaki bir gok hadisin mevz oldugunu séylemislerdir. Iste bu makalede
miiteahhir miinekkidlerin, mevzi hadisleri tesbitte farkli sonuglara ulasmalarina etki
eden metod farkliliklarini belitmeye galisacagiz.

Anahtar Kelimeler: Mevz( Hadis, ibniil-Cevzi, ibn Hacer, Yalanci Ravi,
Metin Tenkidi.

* Atatiirk Universitesi llahiyat Fakiiltesi Hadis Anabilim Dali hozcelik@ atauni.edu.tr
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ABSTRACT
The Methodical Differences in Determination of Apocrypal Hadiths

The Earliers had ruled and put into practice with reference to distinguish the
sound hadiths from apocrypal and weak hadiths. In this manner, they had critized the
transmitters, then they had determined the transmitters who can be acceptable their
hadiths, weak and liar transmitters who can not be acceptable their hadiths.
Consequently, they also hadn’t accepted their hadiths. It had came into exitence that
the persons who usually had abide by this rules and the persons who also partly
hadn’t abide by them. They formed books of hadiths in this way at all times beginning
from The Successors. The apocrypal hadithts were written and recorded in the books
of disparaging and declaring trustworthy, biography and history of transmitters in the
period of time in which The Earliers had lived.

In period of time of the Laters, the activity of determination the apocrypal
hadiths had begun by Cevzekani and had continued up to our age. Cevzekani and
Ibnu’l-Cevzi following him usually had collected apocrypal hadiths from disparaging
and declaring trustworthy etc. books and they rarely collected them from trustworty
hadith books in which they has been in existence in their opinion . This two author
had been critized by later critics in spite of the fact that they had committed method
of the Earliers in a large scale. Because, they had said that some hadiths of
trustworthy books are apocrypal. The Later critics explained that some hadiths that
they judged them to be apocrypal are sound or good or weak.

In the course of the twentieth century, orientalists and some Muslim scholars
said that a lot of hadiths that came to existence in the trustworty hadith books are
apocrypal. In this article, we will be explaining the different methods that the Laters
had used in determination apocrypal hadiths and whereby they arrived at different
conclusions.

Key Words: Apocrypal Hadith, Ibnu’l-Cavzi, Ibn Hadjar, Liar Transmitter,
Critic of Text.

GIiRiS

Hadisler, Kuradn'dan sonra dinin ikinci kaynadi oldugu igin, onlarin sahih
olanlarinin sahih olmayan zayif ve &zellikle mevzllardan® ayirt edilip bir sonraki

T Miitekaddim(n déneminde mevzQ hadisler, zayif hadislerden sayiimistir.
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nesle aktariimasinda her neslin biyik gayretleri olmustur. Ancak bu gabalar, temel
hadis kaynaklarinin tasnifinin sona erdigi donem ve bu dénemin bitisi ile baslayip
giniimize kadar uzanan dénemlerde farkliliklar gostermektedir.

Gunimlizde bu tarihi sireci gdz Onlnde bulundurmadan, yani farkli
doénemlerde icra edilen faaliyetleri tam anlamiyla kavramadan hareket etmek bazi
yanhisliklara yol acabilir. HicrT V. asirla baglayan muteahhir(in déneminde mevzi
hadislerin tesbiti hususunda ihtilaf ve tartismalar baglamis ve bu durum gilinimiize
kadar devam etmistir. Nitekim Kutlb-U Sitte gibi muteber hadis kitaplarindaki bazi
hadislerin mevzd olup olmadi§ veya bir baska ifadeyle bu kitaplarda mevzd hadis
bulunup bulunmadi§i hususunda miiteahhir alimler arasinda tartismalar oldugu gibi,
gliniimiizde de bu tartismalar farkli boyutlarda devam etmektedir. iste giiniimiizde de
devam eden bu tartismalarin neden kaynaklandigini anlayabilmek icin, 6ncelikle
mitekaddimdn déneminde mevz( hadisler hususunda yapilan faaliyetlerin en
onemlilerinden bahsetmek uygun olacaktir. Daha sonra miteahhir(in donemi
faaliyetleri ve bu donem alimleri arasinda meydana gelmis olan ihtilaflarin ana
nedenlerini tesbit edelim.

I. Hadisleri Muhafaza Etmek ve Hadis Uydurma Faaliyetlerine Engel
Olmak iin Miitekaddimiin Déneminde Yapilan Faaliyetler

Hadisler, hicri V. asra kadar devam eden mitekaddimdn ddneminde
ezberlenmis, yazilmig, daha sonra tedvin edilmis ve nihayet tasnif edilerek muhafaza
altina alinmig ve bdylece sonraki nesillere aktarilmiglardir. Bu dénemde hadis
uydurmaya engel olmak ve hadislerin sahihlerini zayif ve mevz{ olanlarindan ayirt
etmek icin ise, belirtilen faaliyetlerle es zamanli olarak, tesebbit?, isnad sorma, hadis
almak icin uzun yolculuklar yapma, yalanci ravilerin pesine duserek onlari tanitma ve
mevz( hadisleri tanimak igin kaideler koyma? gibi faaliyetler yapiimistir.

iste dort asirlik bir zaman siireci icerisinde muhaddisler telif ettikleri bir cok
hadis kitabi sayesinde sahih, zayif ve mevz( hadisleri tesbit etmislerdir. Bu tesbit
islemini daha detayll kavrayabilmek icin, bu donemde gergeklestirilen hadislerin hifzi,

2 Tesebbiit, hadis rivayetinde ihtiyath davranip hadisin sabit olduguna dair kesin kanaat hasil
olmadikca rivayetine girismemektir. Ahmed Naim-Kamil Miras, Sahih-i Buhari Muhtasari Tecrid-i
Sarih Tercemesi, DIB Yay., Ankara, 1984, |, 53; Aydinli, Abdullah, Hadis Istilahlari Sézliigii, Timas
Yay., istanbul, 1987, s. 155.

3 Muhammed Accéc el-Hatib, es-Siinnetii Kable't-Tedvin, Mektebetli Vehbe, Kahire, 1988, s. 220-
241.
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kitabeti, tedvini ve tasnifi ile ravilerin cerh ve ta’dili hakkinda kisaca bilgi vermemiz
uygun olacakdir.

1. Hadislerin hifzi, kitabeti, tedvini ve tasnifi

Hicri . asrin sonlarina kadar stiren zamani igine alan sahabe ve biytik tabiin
doéneminde* hadisler hem ezberlenmis ve hem de yazilarak koruma altina alinmistir
(Hifz ve Kitdbet devri). Ancak saha@be ddneminde hadisler, Hz. Peygamber'in,
Kurdn'dan bagka bir seye diskinlik gosterilerek onun ihmal edilmesi endisesi
kalktiktan> veya yaziyi bilenlerin gogalmasindan® sonra verdigi genel izinle veya
sadece hafizas| gevsek ancak yazisi iyi ve okunakli olan sahabilere’ verdigi 6zel
izinle  yazilmigtir. Giniimiize kadar ulasmamis olsa bile bir gok sahabinin
Sahifelerinin oldugu bilgisi® onlarin hadisleri yazdiklarini géstermektedir. Kibar-i
Tabilndan bize ulasmis bulunan en eski hadis eseri ise, Hemméam b. Miinebbih’in
Sahife’sidir®.

Hicri |. asrin sonlarindan 1. asrin ilk yarisina kadar devam eden donemde,
daha oOnceleri degisik yazi malzemeleri Uzerine daginik bir sekilde kaydedilmis,
kismen de sdzlii olarak nakledilegelmis olan hadisler bir kitap “divan” iginde bir araya
toplanmistir (Tedvin devri)'®. Hadisleri toplamak {izere resmi ilk tesebbiisii Omer b.
Abdilazizin (6. 101) babasi olan Misir valisi Abduaziz b. Mervan (6. 85)
baslatmistir'!. Daha sonra halife Omer b. Abdilaziz'in, Medine valisi Ebéi Bekr b.
Muhammed b. Amr ibn Hazm'a (6. 120), diger valilere ve alimlere gonderdigi resmi
yaziyla devam ettirilmistir. Halifenin tedvinle ilgili emrini ilk gergeklestiren ve topladigi
hadisleri ona génderen Hicaz ve Sam alimi Muhammed b. Mislim b. Ubeydillah b.
Abdillah b. Sihab ez-Zuhri'dir (6. 124)'2. Ma’'mer b. Résid'in: “Biz, ez-Ziihri'den pek

4 el-H0lf, Muhammed Abdulaziz, Térihu Fundni’l-Hadisin-Nebevi, thk., Mahmud el-Amadd-
Muhammed Bedriiddin el-Kahveci, Daru ibn Kesir, Beyrut, 1988, s. 28. )

5 Cakan, ismail Liitfi, Hadis Edebiyat! Cesitleri—Ozellikleri- Faydalanma Usulleri, MUI Yay., istanbul,
1985, s. 10.

6 el-Hll, a.g.e., s. 31.

7 Ahmed Naim-Kamil Miras, a.g.e., |, 45-46.

8 bkz., Kogyigit, Talat, Hadis Tarihi, AUIF Yay., 2. Baski, Ankara, 1988, s. 41-67; Umeri, Ekrem Ziya,
Hadis Tarihi, trc., ismail Kaya, Esra Yay., Konya, 1990, s. 16.

9 Bu sahife hakkinda genis bilgi igin bkz., Hamidullah, Muhammed, Muhtasar Hadis Tarihi ve Sahife-i
Hemmam lbn Miinebbih, trc., Kemal Kusgu, Istanbul, 1967.

10 Aydinli, a.g.e., s. 19-20.

" Muhammed Accéc el-Hatib, el-Muhtasaru’l-Veciz fi Ulimil-Hadis, Mlessetu'r-Riséle, Beyr(it, 1987,
s. 74.

12 el-Cezairi, Tahir b. Salih b. Ahmed ed-Dimeski, Tevcihu'n-Nazar ild Usdli'l-Eser, Daru’l-Marife,
Beyr(t, tsz., s. 7; Kogyigit, a.g.e., s. 204.
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¢ok hadis égrendigimizi zannederdik, fakat halife el-Velid b. Yezid éldriildiginde
onun hazinelerinden Mervan ailesi igin ez-Ziihri’den yazilan ilmin kitaplar halinde
hayvan sirtinda tagindigini gériince, ondan égrendiklerimizin ne kadar az oldugunu
anladik”® demis olmasi ayni zamanda ibn Sihab'in en hacimli tedvini yapmis
oldugunu gdstermektedir.

Hicri 1. asrin ortalarindan V. asrin baslarina kadar devam eden dénemde,
tedvin devrinde daginik bir sekilde kitaplarda toplanmis olan hadislerin gesitli
maksatlarla muhtelif tertiblerde (Misned, Musannef, Cami, Siinen, Muvatta, Sahih...)
bir siniflamaya tabi tutulmustur (Tasnif devri)*. Hadislerin kitaplarda tasnifi tedvinden
hemen sonra ortaya ¢ikmis fakat tedvin ile birlikte yaritilmistir's. Tasnif ddneminde
muhaddislerin sahih hadisleri mevz{ olanlardan ayirt etme hususundaki gayretlerini
anlayabilmek icin telif ettikleri eserleri hakkinda kisaca bilgi vermek uygun olacaktir.

Hadisleri ilk olarak tasnif edenler, Basra’da Said b. Ebi Aribe (6. 156), Rebi
b. Subeyh (6. 160), ve Hammad b. Seleme (6. 167), Yemen'de Halid b. Cemil el-
Abd, Ma'mer b. Rasid (6. 153) ve Abdurrezzak ibn Hemmam (6. 211), Mekke'de
Abdulaziz b. Cureyc (6. 150) ve Sifyan b. Uyeyne (6. 198), Medine’de Muhammed
b. ishak (6. 151) ve Malik b. Enes (6. 179), Kiife'de Siifyan es-Sevri (6. 161) ve ibn
Ebi Zaide (6. 193), Sam'da Abdurrahmén b. Amr el-Evzai (8. 157) ve el-Velid b.
Mslim (6. 195), Rey'de Cerir b. Abdilhamid (5. 188), Horasan ve Merv'de Abdullah
ibnu’l-Miibarek (6. 181), Vasitda Hiiseym b. Besir (6. 183), Misirda Abdullah b.
Vehb (6. 197)tir's. Bu muhaddislerin tasnif ettikleri eserler, Hz. Peygamber'in
hadislerini, sahabe sézleri ve tabilin fetvalariyla karisik olarak ihtiva etmekteydi'”. Bu
eserler Musannef, Siinen, Muvatta ve Cami’ gibi (nvanlarla isimlendirilir. Bunlarin
ihtiva ettikleri hadisler, tasnif ddneminden dnce telif edilmis olan sahifeler ve clizlerde
yer almaktaydi'8. Bu eserlerin en énemlisi imam Malik'in el-Muvatta adli eseridir. O,
Muvatta'sinin hadislerini tahammil ettigi yiz bin hadisten segmis ve onlarin segim ve
yazimina kirk yil harcamistir. Medine alimleri bu kitabin sihhatinde ona muvafakat
etmislerdir. Maliki alimleri Muvatta’'yr Buhéri ve Mislim’in Sahihlerinden Ustiin

13 Eb( Nuaym, Ahmed b. Abdillah, Hilyetu'l-Evliya, Misir, 1933, IlI, 361.

4 Aydinli, a.g.e., s. 20.

15 Cakan, a.g.e., s. 19.

16 er-Ramehurmuzi, Eb0 Muhammed el-Hasan b. Abdirrahman, el-Muhaddisii’l-Fasil Beyne'r-Ravi ve'l-
Vi, thk., Muhammed Accéc el-Hatib, Daru'l-Fikr, Beyrat, 1984, s. 611-620; Muhammed Accac, el-
Muhtasar, s. 78-79; Umeri, a.g.e., s. 19.

17 Muhammed Accéc, el-Muhtasar, s. 78-79.

8 Umeri, a.g.e., s. 20.
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tutarlar, hanefilerden Sah Veliyyullah ed-Dehlevi gibi bazi alimler ise Sahihayn'la
ayni tabakadan kabul ederler. Hadis alimlerinin cumhiru ise, iginde mursel ve
munkati rivayetler oldugu igin Sahihayn'dan alt derecede kabul ederler®. ibn Hazm
(6. 456) ise Muvatta'ya, hadis kitaplarini taksimatinin en son tabakasinda yer verir ve
alimlerin gogunluguna gore onda bazi zayif hadislerin bulundugunu sdyler?.

Daha sonra gelen bazi muhaddisler, sahabilerin veya daha sonraki sahislarin
rivayet etmis olduklar sadece merfQ hadisleri, muhtelif tertiblerde kendi isimleri
altinda bir araya getirerek Mtisned tiri eserler meydana getirmislerdir. Bu tlirlin ilk
orne§i Eb( David Sileyman b. el-Carid et-Tayalisi (6. 204)'nin el-Miisned adli
eseridir. Onu, Ishak b. Rahdye (6. 238), Osman b. Ebi Seybe (6. 239) ve Ahmed b.
Hanbel (6. 241) gibi muhaddisler takip etmistir2!. Bu muhaddisler, merd(d hadisleri
tahric etmekten kaginmiglar, ancak her hadisin, sahihini zayifindan ancak hadis
mitehassislarinin ayirt edebilecegi bir ok tarikini zikretmislerdir?2. Yani bu eserlerin
ozellikleri her bir sahabiden sahih ve sakim tariklerle rivayet edilenlerin hepsini tahric
etmek oldugundan dolay! bunlarda bir gok sahih ve hasen hadisin yaninda zayif
hadisler de bulunur. Dolayisiyla bunlarda bulunan hadislerle, inceleme yapilmadan
ihticac edilmez?®. Bazi muhaddisler, Ahmed b. Hanbel'in el-Misned'’ini bu durumdan
istisna etmislerdir2*. Soyle ki o, eserinde, yediylz ellibin hadisten segerek kirk bin
hadis tahric etmis ancak, makbul olan rivayetleri bir araya getirmeyi ve yine kizb ile
maruf olmayan kimselerden rivayet etmeyi prensip edinmistir. Bazi minekkidler,
Musneddeki hadislerin hepsinin sahih oldugunu, bazi minekkidler ise, ondaki bazi
hadislerin zayif ve bazilarinin ise mevz{ oldugunu sdylemislerdir. ibn Hacer ise,
ondaki hadislerin gogunun ceyyid olmakla birlikte zayif olanlarin da bulundugunu,
ancak onlarin mitabea icin zikredildiklerini ve onda tahric edilmis olan hadislerin hig
birine mevz{ denilmeyecegini belirtir?.

Tasnifin altin ¢aginda basta Buhari ve Mislim, hadis dgrenmek arzusundaki
kisileri, hangi hadislerin sahih oldugunu sorma ve arastirma sikintisindan kurtarmak

19 Umer, a.g.e., s. 30.

2 Ahmed Naim-Kamil Miras, a.g.e., |, 268-269.

2 Musned tirli eserlerin énemlileri igin bkz., Katib Celebi, Mustafa b. Abdillah, Kesfu'’z-Zunin an
Esami’l-Kiitiib ve’l-Fiindn, Milli Egitim Basimevi, Istanbul, 1971, II, 1678-1685; el-Hdli, a.g.e., s. 61-
62.

2 Muhammed Accac, e-Muhtasar, s. 80; el-Hli, a.g.e., s. 54.

2 Ahmed Naim-Kamil Miras, a.g.e., |, 266; el-Hli, a.g.e., s. 63; Umeri, a.g.e., s. 22.

4 gl-Hll, a.g.e., s. 63.

25 Ahmed Naim-Kamil Miras, a.g.e., |, 266-267.
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icin sadece sahih hadisleri iceren ve hadislerin konularina gére siralandi§i kitaplar
tasnif etmislerdir. Sahih-u Buhéari ve Sahih-u Mislim’'de tahric edilen muttasil
hadislerden iki yiiz yirmi tanesi, ya ravilerin adalet veya zabt yoniinden kusurlu
oldugu veya ravi hatalar bulundugu sdylenerek tenkid edilmislerdir®. ibnu’-Salah gibi
bazi alimler Dérekutni gibi muhaddislerin tenkid ettigi hadisler hari¢ olmak (izere
Buhari’deki biitiin hadislerin hepsinin sahih oldugunu?’ séyler. ibn Hacer, Sahih-i
Buhari'ye yoneltilen bu tenkidleri teker teker ele alip cevap vererek ondaki hadislerin
hepsinin sahih oldugunu belirtir8. Sah Veliyyullah ed-Dihlevi ise muhaddislerin
Sahihayn’da bulunan muttasil merfd bitlin hadislerin kesinlikle sahih olduklarinda
icma ettiklerini, bunu kabul etmeyenleri ise miminlerin yolunu tutmayan bidatgiler
olarak gdrdiiklerini belirtir®. Buhari ve Muslim’den sonra ise Tirmizi, Ebd David,
Nesai ve ibn Méce gibi hadis iiminde miitehassis bilyik muhaddisler, aralarinda
bilinen usdl kurallarina uygun olarak ve kendi ézel sart ve anlayislari gercevesinde
sahih hadisleri ve zayif oldugunu belirttikleri bazi zayif hadisleri®® de tahric ederek
Stinen-ii Erbaa diye bilinen eserlerini tasnif ettiler. Dolayisiyla bu eserler de alimler
tarafindan Sahihayn kadar olmasa bile bilyiik kabul gérmiislerdir.

Hicri IV. asirda da kismen orijinal hadis eserleri tasnif edilmistir. Bunlarin en
onemlileri, Sileyman b. Ahmed b. Eyyib et-Taberani (6. 360)'nin el-Mu’cemii’l-Kebir,
el-Mu'cemii’l-Evsat ve el-Mu’cemii’s-Sagiri, Ali b. Omer b. Ahmed ed-Darekutni (5.
385)'nin es-Siineni ve ibn Huzeyme (6. 311), Eb{ Avéne (6. 316) ve ibn Hibban (6.
354),'in Sahih'leri ve Tahavi'nin (6. 321) Serhu Meani'l-Asér ve Miiskilii’l-Asar adl

% Bkz., Ibn Hacer, Ahmed b. Ali el-Askalani, Hedyii’s-Sari Mukaddimetii Fethi'l-Bari bi Serhi Sahihi’l-
Buhari, thk., Abdulaziz b. Abdillah b. Baz, Daru'l-Fikr, Beyrt, 1993, s.503-504; es-Suyiti,
Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr, Tedribu'r-Ravi fi Serhi Takribi'n-Nevevi, thk., Ahmed Omer
Hasim, Daru'l-Kitabi'l-Arabi, Beyrat, 1993, I, 108-111; el-Cezéiri, a.g.e., s. 95-96; Ayrica bkz., ed-
Darekutn?nin el-lzamat ve't-Tetebbu adli eseri .

27 bnu’s-Salah, Eb Amr Osman b. Abdirrahman es-Sehrez(iri, Ulimu’l-Hads, thk., Nurettin Itr, Daru’l-
Fikr, Dimesk, 1986, s. 29; es-Suydti, a.g.e., |, 107.

28 Tenkidler ve ibn Hacer tarafindan verilen cevaplar igin bkz., ibn Hacer, Hedyii’s-Sari, s. 505-648.

2 ed-Dihlevi, S&h Veliyyullah b Abdirrahim, Hiiccetiillahi’l-Béliga, Daru't-Turés, Kahire, 1936, |, 134.;
el-Kasimi, Muhammed Cemaéliiddin, Kavaidii't-Tahdis min Funini Mustalahi’l-Hadis, thk.,
Muhammed Behcet el-Beytar, Daru'n-Nefais, Beyrit, 1987, s. 249.

30 EbG David, Nesai, Tirmizi eserlerinde tahric etmis olduklari zayif hadisleri belirttikleri halde, ibn
Mace belirtmemistir. O zayif olduklarini belitmese bile miiteahhir alimler, Siinenii ibn Mace'de 613
zayif, 99 vahi, miinker veya mevz( hadis bulundugunu belirtmislerdir. Onun kizb ve sirkatle itham
edilen ravilerden hadis rivayet ettigi ve Ustelik bu cesit hadislerin bir kisminin, diger raviler tarafindan
rivayet edilmedigi de sdylenmistir. Bu sebeple bazi alimler Ahmed b. Hanbel'in Misnedini, bazilari
ise Imam Malik'in Muvatta’sini Kitiib-ii Sitte’nin altinci kitabi olarak kabul ederler. Bu konuda genis
bilgi igin bkz., Umeri, a.g.e., s. 36-39; Canan, ibrahim, “Kitiib-i Sitte imamlarinin Sartlar”, AUJIFD,
Ankara, 1979, Sayi 3, s. 103-126.
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eserleridir’. Bu eserlerin muellifleri, genellikle tasnifin altin ¢agi olarak nitelendirilen
hicri lll. asir muhaddislerinin rivayet ettikleri hadisleri, kendi isnadlari ile rivayet
etmislerdir®2. Suy(ti'nin taksimine gore; ibn Huzeyme, Eb(i Avane ve ibn Hibban'in
Sahih’leri hadis miiellefatinin birinci tabakasinda yer alirlar ve rivayetleri sahihtirs.
Miiteaahhir muhaddisler, ibn Huzeyme ve ibn Hibban'i, hadisleri tashihte gevsek
olduklari soyleyerek tenkit etmislerse de bazi alimler buna karsi ¢ikmis ve onlarin
Sahih adl kitaplarinda, sahih hadisle beraber hasen hadislerin de bulundugunun
sOylenebilecegini belirtmislerdir®. Tahavi, Taberani ve Beyhaki ise, ister sahih olsun
isterse zayif olsun bulduklari her hadisi kitaplarina almayi gaye edindiklerinden
onlarin kitaplari sahih, hasen, zayif, saz, minker vb. hadisleri ihtiva etmektedirler. Bu
sebeple alimler yaninda meshur ve mitedavil olmamiglardir. Bazilari Buhari'den
dénce yasamis, bazilan ise onun ¢agdasi olan Eb{ Ya'la, Abdurrezzak ibn Hemmam,
Ebdbekr b. Ebi Seybe, Abd b. Humeyd ve Tayalisi'nin kitaplarinin da ayni 6zelligi
tasidig1 da ifade edilmektedir®®.

Miteahhir dénem hadis miitehassislari, tasnif dénemi ve kismen de tehzib
dénemi hadis kitaplarini, ihtiva ettikleri hadislerden tenkide maruz kalan hadislerin
azll§ ve cokluguna gore tabakalara ayirmiglardir. ibn Hazm, Suydti ve Sah
Veliyyullah ed-Dehlevi’nin taksimatlari meshurdur3®.

iste bu (i ddnem sonunda hadisler kitaplarda yazilmis olarak miiteahhirina
nakledilmistir. Artik hicri V. asirdan itibaren genellikle tasnif devri eserlerinin, daha
kullanigli, daha sUimdllli ve daha anlagilir bir hale getirilmelerine yonelik ¢alismalar
yapilmistir. Bu faaliyetlerin basinda cem’, istidrék, istihrac, zevaid, atréf, serh vb.
calismalar gelmektedird”.

2. Ravilerin Cerh ve Ta'dili Hadisler bir taraftan sahife, mushaf ve divén,
daha sonra miisned, cadmi’ ve siinen isimleri verilen eserlerde kayd ve tedvin
edilirken, bir taraftan da rivayetlerin sahihini sakiminden ayirt edebilmek igin ta tabiin
ve hatta sahabe ddneminden beri rivayetler ve rical tenkid ediimeye baglamistir.

31 Bu kitaplarin tamami igin bkz., el-Hdli, a.g.e., s. 64-65.

32 gl-H(li, a.g.e., s. 64.

3 Bkz., Ahmed Naim-Kamil Miras, a.g.e., |, 257; Canan, Ibrahim, Kiitiib-i Sitte Muhtasar Terciime ve
Serhi, Akgag Yay., Ankara, 1988, |, 266.

3 Ahmed Naim-Kamil Miras, a.g.e., |, 257-258.

3% el-Kasimi, a.g.e., s. 250; Canan, Kiitiib-i Sitte Muhtasari, |, 262.

36 Bu muhaddislerin taksimleri igin bkz., el-Kasimi, a.g.e., s. 200-201; Ahmed Naim-Kamil Miras, a.g.e.,
|, 268-269; Canan, Kiitiib-i Sitte Muhtasari, 1, 266-271.

37 Subhi es-Salih, Ulimii’l-Hadis ve Mustalahuh, Daru’l-ilm, Beyrit, 2002, s. 48; Aydinli, a.g.e., s. 20.
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Nihayet Kitlib-i Sitte'nin cem ve telif edildigi asirda rical tenkidi ve hadis illetleri
hakkinda bir gok kitaplar te’lif edilmistir®®. Bu tenkidler sebebiyle hadisler, genellikle
sika ravilerin kendileri gibi sika ravilerden alip nakletmesi sonucu kitaplarda tahric
edilmistir. Yalancilikla taninan ravilerin rivayet ettikleri hadisler bile bile genellikle
tahammul edilmemistir. Béylece sahih hadisler biyik 6lglide mevz{ hadislerden ayirt
edilmistir. Hig stphesiz ki bunda en biy(k roll, sah&be asrindan itibaren baslayan
cerh ve ta'dil faaliyetleri oynamistir.

Cerh ve ta'dil, Sahdbe asrinda bagslamistir. Bu donemde rical tenkidi,
sahabenin dogru olmasi ve iyi yasantilari sebebiyle azdir. Yapilan tenkidlerin sebebi
ise, genellikle unutmak, yanilmak, hadisi iyi anlamamak veya saglam ezberlememek
gibi zeka ve yetenek farkliligindan dogan tabii hatalardir®ki hadis rivayet etmis ve
fetva vermis sahabilerden bu tiir tenkidlere ugramis olanlar hi¢ yok denecek kadar
azdiro,

Hicri I. asrin sonlarina kadar devam eden Kibar-1 Tabiin déneminde de cerh
ve ta'dil devam etmigtir. Sa’bi, Said ibnu’l-Miiseyyeb, Muhammed ibn Sirin# gibi
miinekkidler isnadlari ve ravileri tenkit etmisler ve hata edenleri belirtmislerdir. Bu
tabakanin zayiflari da sonraki tabakalara nisbetle gok azdir. Hicri Il. asrin baslari
olan Evsét-1 Tabiin déneminde mevkdf hadisi merfd, muttasil hadisi ise mirsel olarak
rivayet eden ve Eb{ Harlin el-Abdi gibi rivayetlerinde bir gok yanlisliklari olan raviler,
Hasan-1 Basri, Tavis, Nehai gibi minekkidler tarafindan cerh edilmisleridir. Hicri Il.
asrin ortalarina kadar stiren Sigar-1 Tabiin doneminde siyasi ve kelami gruplar ortaya
ctkmis ve kismen de ilhad hareketleri baslamistir. Bu sebeple ravilerde, hatalarin
yaninda yalancilik ve tedlis gibi kusurlar ve dolayisiyla bazi mevz( hadisler de
gorilmeye baslanmigtir. Bu tabakadaki raviler ise Abdullah b. Avn, Eyydb b. Keysan
es-Sahtiyani, Sileymén et-Teymi gibi minekkidler tarafindan cerh veya ta'dil
edilmislerdir*2. Hadis uydurma faaliyeti hicri |. asrin ortalarinda ortaya gikmis olsa
bile bu faaliyet sahabeden sadir olmamistir. Onlardan birinin hadis uydurdugunu

38 Ahmed Naim-Kamil Miras, a.g.e., |, 51-52.

3% Asikkutlu, Emin, Hadiste Ricél Tenkidi Cerh ve Ta'dil ilmi, MUIFV Yay., istanbul, 1997, s. 35.

40 ibn Arrak, Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed el-Kenani, Tenzihu’s-Seriatil-Merfia ani’l-Ehadisi’s-
Seniati'l-Mevzia, thk., Abdulvehhab Abdullatif-Abdullah Muhammed es-Siddik, Daru’l-Kiitibi’l-
ilmiyye, 2. Baski, Beyrdt, 1981, (Mukaddime) |, »

4" Bu miinekkidlerin tamami igin bkz., Muhammed Accac, es-Siinnetii Kable't-Tedvin, s. 164-173.

42 |bn Arrak, a.g.e., (Mukaddime) |, = ; Ahmed Naim-Kamil Miras, a.g.e., |, 352; Muhammed Accac, es-
Siinnetii Kable't-Tedvin, s. 188-189; Ozek, Ali, Had’s Ricali Hadlis flimleri ve Kaynaklar, istanbul,
1967, s. 134.
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farazi olarak duslndiigimlzde, hadisleri, dolayisiyla sahih hadisi mevz( olandan
ayirabilecek kabiliyete sahip olan diger sahabe tarafindan durumu tesbit edilip bize
nakledilmesi gerekirdi. Halbuki bdyle bir nakil séz konusu degildir. Alim tabiiler de
hadis uydurmamiglardir. Hicri elli tarihinde gérilen bazi mevz( hadisler tabilin
tabakasindan olan bazi cahil kimselerden sadir olmustur*® ki bunlar ¢agdaslari olan
munekkidler tarafindan tesbit edilmislerdir.

Hicri 1. asrin sonlari ve lll. asrin bagslari olan Etb4u’t-Tabiin doneminde
ravilerde hatalar yaninda bid'at, taassub ve ilh&d hareketlerinin daha da
yayginlagsmasi nedeniyle yalancilik ta bir hayli artis gostermistir**. Mamer b. Rasid
ile baslayip Yahya b. Main’e kadar uzanan bu devrede bir gok miinekkid yetismistir.
Baslangigta genellikle sifahi olarak ydrdtilen tenkid faaliyetleri, Etbau't-Tabiin
doéneminde tedvin edilmeye baglanmistir. Nitekim Yahya b. Said el-Kattan (6. 198)
cerh ve ta'dille ilgili sdzlerini bir araya getiren ilk miellif*6 olarak kabul edilir.

Hicri 1ll. asrin ilk gceyreginden sonuna kadar devam eden ve Buhari’nin ¢ag
olan Etbdu Etbai't-Tabiin dénemi*” minekkidleri, kendi c¢agdaslari olan raviler
hakkindaki cerh ve tadillerine, daha dnceki minekkidlerin yaptigi ravi tenkidleri ve
onlar hakkinda verdikleri diger biyografik vb. bilgileri ekleyerek miistakil cerh ve ta'dil,
tarih, tabakat ve ilel adli eserlerini tasnif etmiglerdir. Cerh ve ta'dil ilminin genel
kurallar ve kendine ézgu lafizlar da bu donemde tesekkiil etmistir®. Miinekkidler,
muasirlari olan ravilerin cerh ve ta'dil yoninden durumlan hakkinda bizzat
yasantisini ve rivayetlerini inceleyerek bilgi vermiglerdir. Kendilerinden dnce yasamis
olan raviler hakkinda ise 6nceki munekkidlerin sifahi beyanlari veya yazili olarak
biraktiklari eserlerden faydalanmislardir®. Boylece bu dénemin sonuna gelinceye
kadar bir ¢ok minekkid, raviler tarihi® ve cerh ve ta'dille ilgili bir gok kitap

43 Muhammed Accac, es-Stinnetii Kable't-Tedvin, s. 192-193.

4 Asikkutlu, a.g.e., s. 55.

4 Bu miinekkidlerin tamamini igin bkz., Ahmed Naim-Kéamil Miras, a.g.e., |, 353-355.

46 Zehebi, Eb( Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Osman, Mizanu’-i'tidal fi Nakdir-Ricél, thk., Al
Muhammed el-Becavi, Daru’l-Fikr, tsz., I, 1; Ahmed Naim-Kamil Miras, a.g.e., |, 352.

47 Subhi es-Sélih, a.g.e., s. 48.

48 Asikkutlu, a.g.e., s.56. Bu déneme kadar ortaya gikan cerh ve tadil lafizlar igin bkz., Yiicel, Ahmet,
Hadis Istilahlarinin Dogusu ve Gelisimi Hicr? itk Ug Asir, MUIFV Yay., Istanbul, 1996, s. 113-144.

4 ibni’l-Cevzi, Ebu'l-Ferec Abdurrahman b. Ali b. Muhammed b. Cafer, Kitdbu’-Mevzdat mine’l-
Ehédisi’l-Merfadt, thk., Nurettin b. Stkri b. Ali Blyacilar, Mektebetli Advai's-Selef, Riyad, 1997,
(Mukaddime), I, 92.

50 Meseld; Buhari, et-Tarihul-Kebir adli eserinde ravilerin biyografisine yer verilir ve onlarin cerh-ta'dil
yonlinden durumlarindan bahsedilir.
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yazmiglardirs!. Bu dénem muhaddisleri bu bilgiler sayesinde, sika olan ravileri
yalanci ve zayif olanlardan ayirt edilebilmistir52 ve te'lif ettikleri hadis kitaplarinda
mevz( hadisleri tahric etmemeye 06zen gdstermislerdir. Nitekim bu ddnem
muhaddislerinin kitaplarinda tahric ettikleri hadislerin gogunlugu sahihtir, bazilari ise
ya ravilerin zabtina yonelik 6nemsiz cerh veya sika ravilerin hadisteki hatasi
dolayisiyla zayiftir. Ibn Sa'd, Yahya b. Main, Ali b. el-Medini, Ahmed b. Hanbel,
Darimi, Buhéri, Abdullah el-icli, Mislim, EbG Davad, Ebd Ziira er-Razi, Eba Hatim
er-Razi, Tirmizi, Bezzar, ibn Ebi Seybe bu asrin énde gelen miinekkidleridirss.

Hadislerin bizzat ravilerden tahammul edilmesi hicri Ill. asirda biyik élclide
sona ermistir. Ancak IV. asirda da bizzat ravilerden hadis tahammulii kismen devam
etmis ve bdylece bazi orijinal nitelikli hadis kitaplari meydana getirilmistir. Dolayisiyla
bu asirda yasamis olan ravilerin cerh ve ta'dili ile ilgilenen munekkidler olmustur.
Nitekim Darekutni'nin: “Ey Bagdatlilarl Ben sag iken herhangi bir kimsenin,
Rasdlullah (s.a.v.)a yalan sbéz isnad edebilecegini zannetmeyiniz’® s6zi bunu
acikca gostermektedir. Nesai, ibn Cerir et-Taberi, ibn Huzeyme, ibn Ebi Hatim, ibn
Hibban, Taberani, ibn Adiyy, ibn Mende, Hakim en-Neysabdri, Darekutni bu
tabakada yer alan miinekkidlerin basinda yer alirlar.

iste miitekaddiman, bir taraftan yalanci ve zayif raviler hakkinda tabakat, rical
tarihi, duafé ve ilel kitaplarinda®® bilgi verip rivayetlerinden bazilarini zikrederken,
diger taraftan sika ravilerin rivayet ettikleri hadislerden olusan eserler tasnif
etmiglerdir. Boylece onlar, mevz( hadisleri belifeme hususunda biylk gayret
gostermislerdir.

Hig stiphesiz ki bu dort asirda yasamis olan muhaddis munekkidler, raviler ve
rivayetleri hakkindaki hikimlerini, kendilerinin bilmis oldugdu, ancak mteahhir(in
zamaninda sistemli bir sekilde tedvin edilmis olan kaidelere gdre vermislerdir.
Meseld; onlar bir ravinin yalanci oldugunu, ya bizzat ravinin itirafini esas alarak veya

51" Bu kitaplar igin bkz., Muhammed Accéc, es-Siinnetii Kable't-Tedvin, s. 264-275, 281-287; el-Kettani,
Muhammed b. Cafer, Hadis Literatiirii er-Riséletii’l-Mustatrafe Li Beyani Meshiri Kutubi's-Stinneti’l-
Miigerrefe, trc., Yusuf Ozbek, Iz Yay., Istanbul, 1994, s. 263-298, 316-322.

%2 Muhammed Accéc, es-Siinnetii Kable't-Tedvin, s. 238-239.

53 |bn Hibban, Muhammed b. Hibban b. Ahmet b. Ebi Hét.im et-Teymi el-Blsti, Kitdbu'l-Mecrihin
mine’l-Muhaddisin ve’d-Duafa ve’l-Metrakin, thk., Mahmdd Ibrahim Zayed, Daru’l-Va'y, Halep, 1396,
|, 54.

5 Aliyyd'l-Kari, Ali b. Sultan Muhammed el-Herevi, Aliyyii'l-Kéri ald Serhi Nuhbeti'l-Fiker fi Mustalahéati
Ehli’l-Eser, Daru’s-Saltanati’s-Seniyyeti’l-Osmaniyye, 1909, s. 123; Ahmed Naim-Kamil Miras, a.g.e.,
l,283.

5 Bu eserler igin bkz., ibn Arrak, a.g.e., (Mukaddime) |, 4 - s -k -~
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raviler tarihi bilgilerini kullanmak suretiyle ravinin karsilasmadigi veya vefatindan
sonra dogmus oldugu bir seyhten rivayet etmesini tesbit ederek veya hadisin
lafzinda veya manasinda bozukluk olmasi veya hadisin Kur'an'a, miitevatir siinnete,
kat'T icmaya, tarihi gergeklere aykiri olmasi% gibi 6zelliklerine bakarak belirtmislerdir.
Onlar bazi mustesriklerin iddiasinin aksine sadece sened tenkidiyle yetinmemisler
ayni zamanda metin tenkidi de yapmiglardir. Yani onlar yalanci ravilerin bir kismini
hadis metinlerine bakarak tesbit etmislerdir. Onlar bile bile yalanci ve kendisinden
hadis alinmamasi hususunda ittifak meydana gelen ravilerden hadis almamislardir.
Ancak surasi bilinmelidir ki onlarin metin tenkidleri glinimize genellikle ravi cerh ve
ta'dili seklinde gelmistir. Mistesrikler bu gergegin Ustiini orterek, mitekaddim
alimlerin  metin  tenkidi yapmadiklari  dlsiincesini yerlestiip miitekaddim
muhaddislerin blyik bir gayretle sahih hadisleri en azindan mevzd hadislerden
ayirmak suretiyle telif ettikleri eserleri hakkinda dolayisiyla hadise gliven hususunda
tereddiitler olusturabilmislerdir.

Kisaca diyebiliriz ki hadislerin cem ve kitaplarda tedvini zamani olan (¢ dort
asirlik devir icinde gelen binlerce ravi birer birer cerh ve ta'dilden gegirilip hiiccet olan
sikalar, zayif, metrik, meghll ve Ozellikle kezzablardan ayirt edilmislerdir. Soyle ki
zamanlarinda itibara mahzar olarak rivayetleri hadis kitaplarina ge¢mis olan yirmi bin
kadar ravinin ismi ve derecesi ve hakkinda dedikodu edilmis olan ravilerden on bin
kadarinin isimleri rical kitaplarinda mevcutturs’.

Cerh ve ta'dille ilgili orijinal galismalar, hicri IV. asrin sonlarina dogru blyuik
olglide tamamlanmig, daha sonraki galismalar genellikle dnceki eserler Uzerinde
cem’ veya ihtisar seklinde ytritiilmUstir. Stphesiz bunun en dnemli sebebi, hadis
killiyatr tasnifinin  tamamlanmasi, ravilerin durumlarinin  agikhiga kavusmus
olmasidir’®. Yani mitekaddimdn, mevzQ hadisleri tasnif ettikleri duafa, tarih ve ilel
kitaplarinda bazen sadece yalanci ravileri belirterek bazen de buna ilaveten onlarin
rivayetlerini zikrederek diger zayf hadislerle birlikte karma olarak belirlemigler, onlari
ard arda siralama yolunu takip etmemislerdir.

Il- Miiteahhir(in Déneminde Mevzii Hadisleri Tesbit Faaliyetleri

Muteahhir muhaddisler, tarihi konumlarinin bir geregdi olarak mevz{ hadisleri
tesbit hususunda farkli bir yol izlemislerdir. Hicri V. asirla baslayip glinimiize kadar

56 Muhammed Accac el-Hatib, es-Stinnetii Kable't-Tedvin, s. 239-248.
57 Ahmed Naim-Kémil Miras, a.g.e., |, 351.
% Agsikkutlu, a.g.e., s.57-58.
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gelen bu ddnemde mevz( hadislerle ilgili olarak yapilan ¢alismalar (¢ gruba
ayrabiliriz

a. Mitekaddimdn déneminde tasnif edilmis olan zayif raviler, hadislerdeki
illetler ve sika ve zayif ravileri kapsayan tarih ve teracim kitaplari ve diger hadis
kitaplarindaki mevz( hadisleri tesbit edip bir araya getirmeyi esas alan galismalar. Bu
tarz calismalar sonucu telif edilen eserlerden bazilari sunlardir:

1- Muhammed b. Ali b. Amr b. Mehdi el-Isfehani (6. 414)'nin e/-Mevzaat,

2- Tahir el-Makdist (6. 507)'nin et-Tezkira fi'l-Ehadisi’l-Mevzaat,

3- Cevzekani (6. 543)'nin Kitabu'l-Mevziat mine’l-Ehadisi’l-Merfaéat 1,

4- ibnii’l-Cevzi (6. 597)nin el-Mevziat mine’l-Ehéadisi’-Merfat1. ibnii’l-Cevzi
bu kitabini ylize yakin kaynakta yer alan ve kendince mevzi gérdiigli hadisleri tahric
ederek olusturmustur.

ibni’l- Cevzi’nin Kaynaklarinin Ozellikleri

ibni’l-Cevzi, el-Mevz(at adli eserindeki hadislerin ¢ogunu, aldigi kaynaga
kadar uzanan kendi isnadini zikrederek, az bir kismini ise kendi isnadi olmaksizin
direkt kaynaktan alarak nakletmistir®. Onun kitabina alip mevzl oldugunu belirttigi
hadislerin bulundugu kaynaklari, telif edilis tarihleri ve telif maksatlari agisindan
inceleyelim.

Telif tarihleri agisindan: Bu agidan iki gruba ayirabiliriz:

a. Ibn Hibban (6. 354)in Kitabul-Mecrihin'i ve Ebl David et-Tayalist (6.
204)'nin Mdisnedi gibi hicri V. asra kadar telif edilen eserler..

b. Hatib el-Bagdadi (6. 463)'nin Tarihu Bagdad ve Deylemi (6. 509)'nin
Firdevsu’l-Ahbér gibi hicri V. asirdan itibaren te'lif edilen eserler..

Te'lif edilis amaglari agisindan: Bu agidan ise dért gruba ayirabiliriz:

a. ibn Adiyy (6. 365)in el-Kamil fi Duafai’r-Rical1 ve ibn Hibban'in Kitabu’-
Mecrihin’, Ukeyli (8. 324)'nin Kitdbu'd-Duafai’l-Kebiri ve Ezdi (6. 374)nin Kitabu'd-
Duafé’si gibi cerh edilmis ravilerin ve rivayetlerinden érneklerin zikredildigi eserler.
Eb( Nuaym (6. 430)'in Hilyetiil-Evliya ve Tarihu Isfehan’t ve Hatib el-Bagdadi (o.
463)nin Térihu Bagdad’, Hakim en-Neysabdri (6. 405)nin Tarihu Neysébdru, ion
Asakir (6. 571)in Tarihu Dimegk’ ve ibni'n-Neccar (6. 643)'in Tarihu'l-Medine’si gibi

% |bn{l-Cevzi, a.g.e.,(Mukaddime) |, 105.
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ravilerin biyografilerine, kismen de onlarin cerh ve ta'dillerine ve rivayet ettikleri
hadislere yer verilen eserler,

b. Bezzér (6. 292) ve Ebl Davldd et-Tayalisi (6. 204)nin Misnedleri,
Abdurrezzak b. Hemmam (6. 211)'in Musannefi, et-Taberani (6. 360)'nin lic Mucemi
gibi sahik'in yaninda zayif hadislerin de tahric edildigi eserler.

c. Deylemf (6. 509)'nin Misnedi/Firdevsii’l-Ahbar 8! gibi sahih yaninda zayif
ve mevz( hadislerin de cem edildigi eserlers? .

d. Sahih-i Buhéari ve Sahih-i Mislim gibi musanniflarinin igerisinde tahric
ettikleri hadislerin hepsinin sahih oldugunu iddia ettikleri hadis kitaplari ile Stinen-ii
Erbaa ve Ahmed b. Hanbel'in Miisnedi gibi miiteahhir miinekkidlerin ¢ogu tarafindan
kendilerinde mevz( hadis tahric edilmedigi ifade edilen kitaplar.

60 Sah Veliyyullah ed-Dihlevi'nin bu eserler hakkindaki degerlendirmeleri bu eserlerin belirttigimiz
oOzellikleri ile uyusmaktadir. S6yle ki O'na gore bunlar, hadis kitaplarinin dordiincti tabakasinda yer
alirlar ve musanniflarinin sonraki asirlarda, ilk iki tabakadaki kitaplarda bulunmayan rivayetleri
toplamay! gaye edindikleri kitaplardir. Bu rivayetler sunlardir: Meshur olamamis mecmua ve
musnedlerden ortaya gikardiklari rivayetler, vaizler ile ehl-i heva ve zayif kimselerin dillerinde dolasip
da muhaddislerin yazmadigi rivayetler veya Sahabe ve Tabidin sézleri, Beni Israil haberleri, bilgelerin
ya da vaizlerin s6zi olup da ravilerin yanilarak veya kasden Hz. Peygamber’in hadisleriyle
karistirdiklari sozler veya Kuran'in ve sahih hadislerin tasidigi muhtemel bir mananin, rivayetlerin
inceliklerini bilmeyen salih kimseler tarafindan rivayet edilerek merfd hadis haline getiriimesi sonucu
ortaya ¢ikan ifadeler veya Kuran'in ve Sinnetin isaretlerinden anlasilan ve kasden mistakil birer
hadis olarak rivayet edilen manalar veya degisik hadislerdeki ayri ayri ciimlelerin tek bir ifade
seklinde rivayet edildigi hadislerdir. Ona gore Cevzekani'nin el-Ebatil ve'l-Menakir ve’s-Sihah ve'l-
Mesahir adli eseri ve Harizmi (6. 425)'nin Miisnedi de bu gruptandir. Bu tabaka ibnii'l-Cevzi'nin el-
Mevz{at'inin malzemesini olusturmaktadir. Bkz., ed-Dihlevi, a.g.e., |, 133-135; el-Kasimi, a.g.e., s.
250-251. Sidik Hasan Han'in bu eserler hakkindaki su degerlendirmesi de bu eserlerin cogunun te’lif
gayesiyle Ortiismektedir. O sOyle der: “Birinci asirda ne ismi ne de cismi bulunmayan ve
miiteahhir(nun rivayete giristi§i bu dordiincii tabakanin hadisleri iki sekilde degerlendirilir; ya selef
bunlari arastirmis ve rivayet etmeye deger bir asil bulamamislardir ya da bir aslini bulmakla birlikte
hadiste, rivayet edilmesine mani bir cerh veya illete rastlamis ve onu terk etmislerdir.” el-Leknevi,
Muhammed Abdulhayy, Klasik Dénem Bazi Tefsir, Hadis ve Tasavwwuf Eserlerinde Yer Alan
Hadislerin Degeri Uzerine, gev. Hayati Yilmaz, Tasawuf iimi ve Akademik Aragtirma Dergisi, Say!
13, Ankara, 2004, s. 475.

61 Deylemt bu eserinde, sahih, garib, ferd isimli eserler ve sahifelerden &dab, mevaiz, emsal, fedail,
uk@bat vb konulardaki 9056 hadisi cemedip alfabetik olarak siralamis, sahabi ravisi disinda isnadlari
hazfetmistir. O bu eserini, her ne kadar halki gagdasi olan kissacilarin asl olmayan mevz{
hadislerinden yiiz gevirip sahih hadislere yonelmelerini saglamak amaciyla telif etmisse de sonraki
alimler tarafindan onda zayif, vahi ve mevzii hadis bulundugu sdylenerek itimad edilemeyecegi
belirtilmistir. Ornek igin bkz., ed-Deylemi, Eb( Suca Sireveyh b. Sehredar b. Sireveyh, el-Firdevs bi
Me’stri’-Hitab, thk., es-Said b. Besy(ini Zagl(l, Daru'|-Kitiibi'l-ilmiyye, Beyrit, 1986, I, 16, 17,25, 26.

62 Siddik Hasan Han'a gore bu eser ibn Sahin ve Ibn Merddye'nin eserleri gibi ilk iki tabakada
bulunmayan hadisler konusunda telif edilmislerdir. el-Leknevi, Kldsik Dénem, s. 475.

83 Bu eserlerden gogunun 6zellikleri makalenin bas tarafinda anlatiimigtir.
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ibnirl-Cevzi'nin el-Kamil fi Duaféi’r-Ricél gibi kaynaklarinda, sahih, hasen ve
zayif yaninda mevz( hadislere telif gayelerinden dolayi yer verilmistir. Dolayisiyla
ibnii’l-Cevzinin bu eserlerdeki bazi hadislere mevzi demesi, bu kitaplarin
melliflerinin verdikleri hiikkmiin tekrari manasina gelmektedir. EbG Nuaym, Taberéni,
ibn Mende, Hakim Tirmizi, Ebu’l-Leys es-SemerkandP'nin ise eserlerinde mevzi
hadislere yer vermis olmalari, hadisin isnadini vermek suretiyle sorumluluktan
kurtulduklari inanci igerisinde olmalariyla agiklanmistiré. iste ibnu’l-Cevzi burada bir
kismini zikrettigimiz kitaplarda Ozellikle Kiitib-U Sitte ve Ahmed b. Hanbel'in
Musnedinde yer alan bazi zayif, hasen hatta sahih hadislere mevzd hiikmiini
vermesi sebebiyle alimlerce tenkid edilmistir®s. ibn Hacer, onun Kitabu’l-Mevziét adli
eserinde mevz( olarak gosterdigi yirmi dért Miisned hadisinin mevza olmadigini isbat
maksadiyle “el-Kavliil-Miisedded fi'z-Zeb an Miisned-i Ahmed” adli bir kitap telif
etmistir. Daha sonra Suydti, Kiitib-U Sitte, Ahmed b. Hanbel'in Misnedi, Stinen-i
Darimi ve Ibn Hibban'in Sahih'inde bulunan yiiz yirmi kisur hadisin mevzi
olmadigini isbat etmek icin “el-Kaviiil-Hasen fi'z-Zebb ani’s-Siinen” adiyla bir kitap
yazmigtir®. ibniil-Cevzinin bu muteber kitaplarda bulunan hadislere mevzi
demesinin sebebinin, hadislere mevz( hikmini vermekte miteseddid olan
Cevzekani’nin metoduna bagli kaimasi oldugu sdylenir.

ibnu'l-Cevzi, bir cok cerh ve ta'dil aliminin cerh ve tadillerinden istifade
etmesine ragmen, onlarin eserlerindeki bazi hadisleri mevzi olarak nitelemistir.
Meseléd o, et-Tayalisinin Misnedindeki hadislerden bazilari i¢in mevz{ hikman
verdigi gibi onun cerh ve ta'dillerine de itimad etmistir®”.

5. lonu’l-Cevzi'nin Kitabu'l-Mevzaat'ini esas alan Suy(tinin el-Ledli-Masnia
fil-Ehadisi-Mevzia'si. Bu eserinde el-Mevz0at' ihtisar etmis ve ibnul-Cevzinin
mevz( dedigi hadislerin bazen mevz( olmadigini sGyleyerek ona itiraz etmis ve
bazen de ona muvafakat etmistir. Ayrica Suy(ti'nin tarih ve tabakéat kitaplarindas®
bulunan mevzi hadisleri senedleriyle birlikte zikrettigi Zeylu'l-Leéli’-Masnié’s..

6. ibn Arrak'in Tenzihu'’s-Seriati’-Merfiia ani’l-Ahbéri’s-Seniati’l-Mevzia’s\. Bu
kitap ibnu'l-Cevzi ve Suydtinin eserlerinin muhtasaridir. Hadislerin senedleri bu

64 es-Sehavi, Semsiiddin Muhammed b. Abdirrahman b. Muhammed, Fethu’l-Mugis Serhu Elfiyyeti’l-
Hadis, thk., Salah Muhammed Muhammed Uveyda, Déru‘I-KUt[jbi’I-iImiyye, Beyrit, 1996, 1, 275.

85 es-Sehavi, a.g.e., |, 276; Muhammed Accéc, es-Siinnetii Kable't-Tedvin, s. 287.

86 es-Suylti, a.g.e., |, 236-237; Ibn Arrak, a.g.e., (Mukaddime) |, »,J.

6 ibnil-Cevzi, a.g.e.,(Mukaddime) |, 108, 110.

8 Bu kitaplarda ravilerin cerh ve tadil ydniinden durumlari da bildirilir. Umeri, a.g.e., s. 96, 159.
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eserlerde bulundugu icin uzatmamak gayesiyle onlari senedsiz olarak zikretmis fakat
metnin sonunda kimlerin tahric ettigini rumuzlarla belirtmistir.

7. Sevkaninin el-Fevéidu’l-Mecmia fi'l-Ehadisi’l-Mevzia'si. Sevkani bu
eserinde ibnu'l-Cevzi gibi cerh ve tadil, terdcim, tahricat kitaplarinda ve
muhakkiklarin diger eserlerinde gérdigu mevzi hadisleri toplamigtirs®.

b. Halk arasinda yaygin fakat mevz( olan hadisleri, belli konulardaki,
muteahhir(in doneminde telif edilmis herhangi bir kitaptaki mevz{ hadisleri ve hangi
konularda sahih hadislerin bulunmadigini tesbit eden calismalar. Bu tirde telif edilen
eserlerde tabiati itibariyle hadislerin metni verilir ve ardindan degerlendirmeler yapilir.
Bu eserlerden bazilar sunlardir:

1. S&gani'nin Riséle fi'l-Ehadisil-Mevzia's ve ed-Diirrii’l-Mdiltekat |

2. Ibn Teymiyye'nin Riséle fi’l-Ehédisil-Mevzia'si,

3. Ibni'-Kayyim el-Cevziyye'nin el-Menérii’l-Minif fi’s-Sahih ve’d-Daif

4. Fir0z&badTnin Hatimeti Sifri’s-Saade’si,

5. Aliyyu'l-Kar'nin el-Mevziatu’l-Kiibré'sl,

6. Abdulhayy el-Leknevi'nin el-Asaru’l-Merfia fil-Ahbéril-Mevzia'si ve

7. Z&fir el-Ezheri'nin Tahziru'l-Miislimin mine’l-Ehadisi’l-Mevzia ald Seyyidi’l-
Miirselin adli eseri.

c. Halk dilinde hadis diye meshdr olan sdzlerin mahiyetini belitmeyi esas alan
calismalar. Bu tirde telif edilen eserlerde hadislerin senedleri tabiati itibariyle mevcut
degildir. Ciinkii bu hadisler, bu tiirde eser telif eden muellifin donemine kadar bir
isnad zinciri zikredilerek degil, sadece metinleri nakledilerek gelmistir. Bu miellifler
bdyle sdzlerin hadis olup-olmadigini, hadis ise hangi kaynaklarda tahric edildigini ve
zaman zaman da sihhat durumlarini belirtirler. Bu tarzda telif edilen eserlerin bazilari
sunlardir;

1. Zerkesi'nin et-Tezkira fi'l-Ehadisi’l-Mlistehira'si,

2.Sehévinin  el-Mekasidi’l-Hasene fi Beyani Kesirin mine’l-Eh&disi’l-
Miistehira ale’l-Elsine’si,

3. Suy(ti'nin ed-Diirerii’l-Miintesira fil-Ehadisi’l-Miigtehira's),

4. Aclantnin Kesfiil-Hafa ve Miizilii'l-ilbas amma lstehare mine’l-Ehédis ala
Elsineti’n-Nas'/7°.

8 Kandemir, M. Yagar, Mevzii Hadisler Mense'i Tanima Yollari Tenkidi, DIB. Yay., 2. Baski, Ankara,
1980, s. 162.
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Bu (g grup eserin 6zelliklerinin farkli oldugunda stiphe yoktur. Birinci ve ikinci
grupta yer alan eserlerde mevzd oldugu belirtilen hadislerden bazilarinin mevz{
olup-olmadi§i tartismalidir. Ozellikle Ibnii’l-Cevzinin el-Mevziat adli eserinde
bulunan, muteber hadis kitaplarindan alinmis bitin hadislerin ve diger bazi
kitaplarda yer alan sahih, hasen ve zayif bazi hadislerin mevzd olmadigi on Hacer,
Suydti ve ibn Arrak gibi minekkidler tarafindan ifade edilmistir.

ibnii’l-Cevzi’nin Mevzii Hadisleri Tesbit Metodu

ibnii’l-Cevzi, miitekaddim alimlerin cerh ve ta'dillerine itimad etmistir. Ancak o,
mitekaddimanun raviler hakkindaki gesitli cerh ifadelerini ravilerin kizbine hamletmis,
bdylece bazilar sahih ve bazilari da zayif sayilabilecek hadislere mevz{ hiikmini
vermistir. ibn Hacer, onun kitabindaki hadislerin gogunun mevz{ oldugunu ve verdigi
hikim sebebiyle tenkid edildigi yerlerin, tenkid edilmediklerine nisbetle az oldugunu
belirterek ona muvafakat etmesine ragmen el-Mevzlat adli eserin, mevz{ olmayan
hadislerin mevz( zannediimesine sebep oldugundan dolayr zararli oldugunu’
belirterek onu tenkid eder. ibniil-Cevzi'nin, tenkid edimesine sebep olan metodiarini
soyle siralayabiliriz: ibnii’l-Cevz;

1. Herhangi bir hadisin senedinde yer alan ravilerden biri, cerh ve ta'dil
alimlerinden biri tarafindan kizb ile itham edilmis olmasi durumunda, diger alimlerin o
ravi hakkindaki cerh sdzlerinin derecelerini dikkate almadan hadise mevzd der™.
Hadis miinekkidlerinin her tabakasinda miteseddid, mutavassit ve miitesahil olanlar
vardir. ibnii’l-Cevzi, miiteseddid oldugu igin raviler hakkinda varid olan cerhte mutedil
davranan miinekkidlerin s6ziini degil, miteseddid olanlarin sdzlerini benimsemistir.

2. Kizb ile itham edilmis ravilerin rivayetlerine mevz( hikmind verir’.
Miittehem bi’l--Kizb olmakla cerh edilmis ravilerin rivayet etikleri hadislere, her ne
kadar bazilari mevzi'ya miilhak, ibn Hacer, metr(k™ dese bile ibni’l-Cevzi ise
mevz( demektedir. Tirmizi ve ibn Mace'nin Siinenlerinde mevzi hadislerin bulunup

0 By i tiir eserlerin tamami igin bkz., ibniil-Cevzi, a.g.e., (Mukaddime) |, 94-102; ibn Arrak, a.g.e.,
(Mukaddime) I, g-J (mukaddime); Ahmed Naim-Kamil Miras, a.g.e., |, 293-294; el-Kettani, a.g.e., s.
325-329; izmirli ismail Hakki, Hadis Tarihi, nr., ibrahim Hatiboglu, istanbul, 2002, s. 264-265;
Kandemir, a.g.e., s. 138-167; Canan, Kiitiib-i Sitte Muhtasari, I, 301-302; Muhammed Accéc, el-
Mubhtasar., s. 273-275; es-Siinnetii Kable't-Tedvin, s. 287-291; Ozek, a.g.e., s. 165-167; Bayraktar,
ibrahim, Hadiis Tarihi ve Hadisciler, Erzurum, 1992, s. 129-131.

" es-Suylti, a.g.e., |, 236. i

7 ipn[j’I-Ceva, a.g.e., (Mukaddime) I, 104. Ornek igin bkz., Ibnii’l-Cevzi, a.g.e., Ill, 513.

8 Omek igin bkz., ibnii'l-Cevzi, a.g.e., Ill, 214, 580.

7 ibn Hacer, Ahmed b. Ali b. Muhammed b. Hacer el-Askalani, Niizhetii'n-Nazar fi Tavdihi Nuhbeti’-
Fiker fi Mustalahi Ehli’l-Eser, thk., Nurettin Itr, Dimesk, 1993, s. 91.
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bulunmadi§i hususundaki tartismalarin  bir kisminin  bundan kaynaklandigini
soyleyebiliiz. Soyle ki, ibn Receb: “lttifakla miittehem bil-kizb olan raviden
Tirmizi’nin tahrigte bulunup bulunmadigini bilmiyorum. Ancak bir gok tarikten rivayet
edilen bir hadisin bazi tariklerinde miittehem bi’l-kizbe rastladim™ demektedir. ibn
Resid ise: “lbn Méce, Siineninde, kizb ve sirkatle itham edilen kimselerden hadis
rivayet etmigtir. Ustelik bu gesit hadislerin bir kismi, bunlar disinda kalan diger raviler
tarafindan rivayet edilmemistir der. iste bu farkli anlayislar cergevesinde bu
hadislere mevzlya miilhak, metr(ik denilebilecegi gibi mevz{ da denebilir.

3. Raviler hakkinda varid olan bazi cerh lafizlarindan dolay: rivayet ettigi
hadise mevz( hikminu verir. Mesela o, raviler hakkinda mlnekkidler tarafindan
ifade edilmis olan daif’”, mechil’, tekellemd fih’, kéne fahise’l-hata,®® minkerii’l-
hadis®', muzdaribu’l-hadis®, fasikss, yervil-menéakir®*, leyse bi'll-kaviyy ve leyyiniin®,
tagayyere fi ahiri umrih ve kesure’l-hata fi hadisih® gibi cerh lafizlarindan dolayi
hadislere mevz( demektedir®”. Halbuki bu gibi cerh lafizlari, ravinin yalanciligina
degil, zayif olduguna delalet ederler. Bu sekilde cerh edilen ravilerin rivayetleri, ne
kadar az itimada sayan olursa olsun itibar ve istishada yine bir dereceye kadar uygun
sayilirlar®. Iste bundan dolayi el-Alat: “ibniil-Cevzi hadislere mevzd hiikminii
verirken, g¢ogunlukla onlarin ravilerinin zayif olmasina dayanarak genis davranma
afetine maruz kalmigtir’®® der.

4. Raviler hakkindaki yervi ani’d-duafé ve yiidellisii®® ifadesini mutlak olarak
ravinin yalanci olduguna hamleder. Ravinin hadisi, bir gizli yén(, kusuru oldugu halde

7 Canan, ibrahim, “Kiitiib-i Sitte imamlarinin Sartlar”, AUJiFD, Sayi, 3, Ankara, 1979, s. 123.

76 Canan, ‘Kiltiib-i Sitte imamlar”, s. 126.

77 Omek igin bkz., fonii'-Cevzi, a.g.e. Il, 19, 273, 400, 414, 444; 111, 167, 463, 504.

8 Omek igin bkz., ibniil-Cevzi, a.g.e., Il, 12, 13, 595; Ill, 517. Béyle ravilerin rivayet ettigi hadislere
miibhem hadis denir.

@ Omek icin bkz., ibni’l-Cevzi, a.g.e., I, 149.

& Omek igin bkz., ibnil-Cevzi, a.g.e., Il, 296, 624.

8 Omek icin bkz., ibni’l-Cevzi, a.g.e., I, 156, 157, 240, 280, 375.

& Omek iin bkz., ibnirl-Cevzi, a.g.e., Il, 410, 624.

8 Omek icin bkz., ibnii’l-Cevzi, a.g.e., Il, 182. Béyle Béyle ravilerin rivayet ettigi hadislere miinker
hadis denilir.

& Omek igin bkz., ibnii'l-Cevzi, a.g.e., |, 313, 455, II, 131, 241,

% es-Suylth, a.g.e., |, 236; es-Sehavi, a.g.e., |, 276; ibnil-Cevzi, a.g.e., I, 22.

8 Omek igin bkz., ibnii'l-Cevzi, a.g.e., |, 245, 329; 11, 302, 604; Il 167.

87 es-Suylti, a.g.e., |, 236; es-Sehavi, a.g.e., |, 276.

8 Ahmed Naim-Kamil Miras, a.g.e., |, 398.

8 es-Sehavi, a.g.e., |, 276.

% QOrmek igin bkz., ibnii’l-Cevzi, a.g.e., |, 138, 260, 302, 354, III, 18, 118, 229.
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bdyle bir yonu, kusuru olmadigini vehmettirecek sekilde rivayet etmesine tedlis denir.
Tedlisin, kizb olabilmesi igin mesela; ravinin seyhinden isitmemis oldugu bir hadisi,
ondan isittigini vehmettirici an fiildn vb. siga ile degil, ondan isittigine kesin olarak
delalet eden semi'tu vb. bir siga ile rivayet etmesi gerekir. Yani tedlis yapan ravi,
hadisi seyhinden isittigini agikga belirten siga ile rivayet edip, seyhinden hadisi
isitmedigi sabit olursa o ravi midellis olmaz, aksine adalet sifati yok olur, yalanci
olur®, s6zli ise miidelles degil, kizb olur ve diger rivayetlerinden hig biri de kabul
edilmez. Bu hususta alimler ittifak icerisindedir. Nitekim bdyle raviler hakkinda cerh
ve ta'dil alimleri de yalanci hiikmiind vermislerdir®2.

Eger ravi, mesela; seyhinden isitmemis oldugu bir hadisi, ondan isittigine
acikca delalet eden semi’tu vb. ile degil, an fiilan vb. siga ile rivayet edecek olursa,
bu hadise miidelles hadis denir ve ravi sika ise onun sikalijina da zarar vermez. iste
bu sebeple tedlis, zayif ravilerden sadir oldugu gibi sika ravilerden de sadir olabilir
denmistir. iste bu anlamdaki tedlis, alimlerin goguna gdre mekruhtur ve kizb demek
de degildir. Miidellis de kezzab demek degildir. Nitekim Stfyan b. Uyeyne, Siifyan-i
Sevri, A'mes, Velid b. Mislim gibi sadlk olan muhaddisler, rivayetlerinde tedlis
yapmiglardir. Kizb sayilmayan bu tedlisi isleyen ravilerin rivayetleri hakkinda alti farkl
goris, tutum sergilenmistir. Bunlarin en énemli t¢ tanesi soyledir:

a-Muhaddis ve fakihlerin bir kismi, dmriinde bir kere tedlis yapmis olsa,
seyhinden isittigini semi’tu diyerek beyan etse bile tedlisi cerh sebebi saymislar ve
mudellislerin butdin rivayetlerini reddetmiglerdir.

b- Mursel hadisleri kabul edenlerin gogu, mldellislerin rivayetlerini kayitsiz
olarak kabul etmislerdir.

c-Muhaddislerin gogu ise, tedlis yaptigi bilinen ravileri mecriih saymamiglar ve
onun semi’tu ve ahberend gibi seyhinden isittigini beyan ettigi sigalarla rivayet
ettikleri hadisleri makbul saymislar, an fiilan gibi seyhinden isittigine ihtimali bulunan
sigayla rivayet ettikleri hadisleri ise tedlisten dolayr makbul saymamiglardir®.

91 ibn Dakiki'l-lyd, Takiyylddin, el-iktirah fi Beyanil-Istilah ve ma Uzife ila Zalike mine’l-Ehadisi’l-
Ma’dide mine’s-Sihah, thk., Kahtan abdurrahman ed-Dri, Bagdad, 1982, s. 209.

92 Mesela; Muhammed b. el-Hasan b. Muhammed b. Ziyad en-Nakkas, kezzab olan Muhammed b.
Yusuf b. Yakub’tan rivayette bulunup onun isminde tedlis yapti§i igin kizb ve hadis uydurmakla itham
edilmistir. Bkz., bnii’l-Cevzi, a.g.e., |, 46; ibn Arrak, a.g.e., |, 103.

9 el-Leknevi, Muhammed b. Abdilhayy, Zaferii’l-Eméni bi Serhi Muhtasari’s_seyyid Serif el-Ciircani,
Déru’I-KUtUbi’I-iImiyye, Beyrdt, 1998, s. 226-239; Ahmed Naim-Kamil Miras, a.g.e., |, 163-173; izmirli
ismail Hakki, a.g.e., s. 122-124; el-Hatib, Muhammed Accéc, Usdliil-Hadis Uldmuh ve Mustalahuh,
Daru'l-Fikr, Beyrdt, 1989, s. 342.
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ilk muhaddislerin tecvid -glizellestirme, senedeki iyi ravileri alikoyup
digerlerini hazfetmek- dedikleri tedlis-i tesviye®#yi irtikab eden ravilerin rivayetleri,
¢ogu muhaddislerin gorisleri bir tarafa, az sayidaki muhaddislerin ifadelerinden bile
zayif kabul edildikleri anlasiimakla beraber ibniil-Cevzi, tarafindan mevzi
sayllmaktadir. O, rivayetlerinde mevz( hadis bulunan ravileri gruplara ayirirken,
kasden yalan sdyleyenlerle birlikte sika oldugu halde dmdrlerinin sonunda akillari
karisanlari, kendilerine ne telkin edilirse onlari kabul edenleri, hatasinda israr
edenleri® ve zayif ravilerden tedlis yapanlari da zikretmektedir®. Halbuki ibn Hibban,
zayf ravilerden tedlis yapan sika ravilerin sadece tedlis yaptiklari hadisleri ile ihticac
edilmesinin caiz olmadigini belirterek®” tedlis yapan ravilerin zayif olabilecegdi gibi
sika da olabilecegine ve rivayetlerinin mevzl olmayacagina isaret etmistir. Ayni
zamanda unutulmamalidir ki sika ravilerin rivayetlerine uydurma rivayetleri katan ve
onlara uydurmalari telkin eden raviler cerh ve ta'dil alimlerince tesbit edilip haklarinda
yalanci denilmistir®. Durum béyle olmasina ve ibnii’l-Cevzi'nin de kitabindaki hemen
hemen her hadisin sonunda mutekaddim cerh ve ta'dil alimlerinin raviler hakkindaki
degerlendirmelerini zikretmesine ragmen, midellislerin rivayetlerini mevz{ hadis
olarak nitelemistir.

5- Bazi hadislere, bazi tariklerine bakip diger tariklerini goz ardi ederek mevz(
hikmini vermistir. Bazen de kezzab bir ravinin teferriid ettigini syleyen kisilerin -

9 Ravinin, seneddeki sika raviler arasinda bulunan bir zayif raviyi hazfederek senedi hep sikalardan
meydana gelmis gibi rivayette bulunmasidir. Ahmed Naim-Kamil Miras, a.g.e., I, 171; Aydinli, a.g.e.,
s. 152-153.

9% Sehavi de hadis uydurmayi kasdetmeyen sika ravilerin hata etmeleri sonucu, sahdbe veya
digerlerinin sozlerini Hz. Peygamber’e nisbet ederek rivayet ettikleri hadisleri, gergekte sika ravilerin
hadislerinin igine katildigi halde onlarin kendi hadisleriymis gibi rivayet ettikleri hadisleri ve yine
sikalarin hafizasini, kitabini veya gozlerini kaybetmesi sebebiyle kendilerinin olmadigi halde hataen
kendi hadisleriymis gibi rivayet ettikleri hadisleri tesbiti en zor mevz({i hadisler olarak zikretmektedir.
es-Sehavi, a.g.e., 1, 290.

% Bkz., [bni’l-Cevzi, a.g.e. |, 15-18, 141-143. el-Leknevi de onun ayni taksimini farkli sonuglara
gotiirecek sekilde zikreder. Mesela ibniil-Cevzinin “hatayi rivayet edenler...” seklindeki ifadesi
“yalani rivayet edenler...” seklinde zikredilir. Bkz., el-Leknevi, Abdulhayy b. Muhammed Abdilhalim,
el-Aséru’l-Merfia fil-Ahbaril-Mevzia, thk., Muhammed Said b. Besy(ni, Daru'l-Kitiibi'l-ilmiyye,
Beyrdt, 1984, s. 10-12.

9 [bn Hibban, a.g.e., |, 94.

% Omek igin bkz., ibnii’l-Cevzi, a.g.e., I, 101, 1ll, 59, 350, 457. Nitekim ibnii’l-Cevzinin Abdurrahman
b. Zeyd b. Eslem’i muhal olan bir sey kendisine telkin edilince onu hemen kabul edenlere 6rnek bir
ravi olarak zikrettigi halde Hakim en-Neysabdri onun hakkinda: “Babasindan mevzi hadisler rivayet
ederdi” demistir. Ibn Hibban ise: “rivayetinde ok hata yapardi, bu sebeple terke layik oldu”, Yahya b.
Main ise: “Higbir sey degildir” der. Bkz., ibni’l-Cevzi, a.g.e., |, 142-143; ibn Arrak, a.g.e., |, 78; ibn
Hibban, a.g.e., |, 57-58.
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sadece bu vecihten teferrlid ettigini sdylemis olduklarini ve onlarin da metnin baska
vecihlerden gelen rivayetlerine muttali olamadiklarini géz ardi ederek- sézlerine
itimad etmistir®®. Meseld; i¢ Stinen’de tahric edilmis olan tesbih namazi'% hakkinda
mevz( hikmind verirken bdyle davranmistir. Bazi alimler hadisin bazi tariklerine
bakarak zayif, bazilari hadisin bitin tariklerini cemederek sahih hiikmin verdikleri
halde, Iraki, ibn Hacer ve Suyiti ise hadisin biitiin tariklerini bir araya cemettikten
sonra baz tariklerinin hasen oldugunu séylemislerdir®'. Hig stiphesiz ki, bir hadis bir
tarikten —senedeki yalanci bir ravi sebebiyle- mevz( veya —seneddeki zayif bir ravi
sebebiyle- zayif olduju halde, baska tariklerden sahih ve hasen olarak rivayet
edilmis olabilir. Hatta gok zayif olmayan bir tarikten gelen hadis, baska bir hadisle
takviye edilerek hasen ligayrihi derecesine ylkselebilmektedir.

ibnii’l-Cevzi daha énce dedigimiz gibi cerh ve ta'dil alimlerinin sdzlerine itimad
etmesine ragmen raviler hakkinda varid olan her tirliin cerh lafzini onlarin rivayet
ettigi hadislerin mevz( olmasina sebep kilmistir. Yani o, yalanci ravilerin rivayetleri
yaninda az veya gok zayif olan ravilerin, hatta sika ravilerin hatali rivayetlerini de
mevz( kabul etmistir. Onun bu tutumu, miteahhir alimlerinin gogunlugu tarafindan
hos karsilanmamistir. Mutekaddim miinekkidler tarafindan ortaya konan bu
lafiziardan  kasdedilen, dncelikle hangi ravilerin  rivayetlerinin  tahammiil
edilebilecegini belirtmek iken, miiteahhirin zamaninda bu lafizlara bakmak suretiyle
rivayet asrindan kendilerine ulasan hadislerin mertebelerini tayin etmektir.
Dolayisiyla sadece yukarida saydi§gimiz lafizlar yaninda rudde hadisuh, leyse bisey’,
zahibu’l-hadis gibi cerh lafizlari da ravinin mutlak olarak yalanci olduguna, dolayisiyla
rivayet ettigi hadisin mevzd olduguna delalet etmez. ibn Hacer bu gibi cerh
lafizlarinin ravilerin yalanciligina degil, onlarin zabtindaki yetersizliklere delalet ettigi
goriisindedir'®2, O, cerh lafizlarini gruplandirirken birinci ve ikinci tabakada yer
verdigi'®® ve mitekaddim miinekkidlerin ravilerin yalanciigini belirtmek (izere ifade
ettikleri kezzab, vadda’, yadau’l-hadis, ekzebu’'n-nas gibi cerh lafizlarindan biriyle
cerh edilmis olan ravilerin bulundugu hadislere ibnirl-Cevzinin verdigi mevzi

9 es-Sehavi, a.g.e., |, 276.

100 Eb(i DavQd, Tatavvu, 14; Tirmizi, Vitr, 19; bn Mace, ikame, 189.

101 el-Leknevi, a.g.e., s. 255.

102 Ik {ig asirda bu lafizlar ravilerin zabt yetersizliklerine delalet etmek iizere kullanilmistir. Yiicel, a.g.e.,
s. 134. Ibn Hacer, hadislerin metninde Hz. Peygamber adina kasden yalan sdyleyenlerin kezzab
olacagini belirtmistir. Bkz., AliyyU'l-Karf, Aliyydi’l-Kari ald Serhi Nuhbeti’l-Fiker, s. 121.

103 Bkz., ibn Hacer, Niizhe, s. 136.
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hilkmiine itiraz etmemistir. Buradan anlasiliyor ki Ibn Hacere gére onceki
minekkidler, ravilere kasden olmayarak yaptiklar hatalar dolayisiyla yalanci
dememislerdir, dolayisiyla bu tabakalarda yer alan ravilerin rivayetleri ibniil-
Cevzi'nin gdriisinin aksine mevz( degil, zayif veya gok zayif grubunda yer almasi
gerekir. Netice olarak diyebiliriz ki ibni'l-Cevzi, bu lafizlarin delletini tesbitte hata
etmistir.

Mevzd hadisleri belilemede ibniil-Cevzi ile metodoloji farkliligi yasayan
alimlerin kendi aralarinda da farkliliklar vardir. Séyle ki, sika ravilerin kasden degil,
hataen veya sehven kendisine bir sey ekledikleri hadise Nevevi'®, ibnu’s-Salah,
Suydti, Iraki ve Sehavi sibhu’l-mevzd's, ibn Main ve ibn Ebi Hatim gibi bazi cerh
imamlarinin mevz('¢ demelerine karsin, ibn Hacer miidrec demektedir. ibn Hacer'in
anlayisini esas aldigimizda ise bdyle bir hadis, sahih, hasen veya zayif olabilir. ibn
Hacer, Hz. Peygamber'in hadislerinde kasden yalan séylemenin disindaki durumlari
hadisin mevz( olmasina sebep teskil etmedigi gorisinde oldugu igin, Hz.
Peygamber’in hadislerinde kizb ile itham olunan ravinin rivayet ettigi hadise, mevz{
veya sibhu’l-mevzi degil, metrik hadis'” demektedir. Ona gdre ravinin kizb ile
itham! ise, ya Hz. Peygamber'in hadislerinde yalan sdyledigi tesbit ediimedigi halde
gunlik konusmalarinda yalan s@ylediginin bilinmesiyle, ya da usdl kitaplarinda
mevz( hadisleri tanima yollari adi altinda zikredilen kaidelere muhalif olan bir hadisin
yalniz onun tarafindan rivayet edilmesiyle bilinir1o8,

iste bu farkliliklardan dolayi olsa gerektir ki, Tayalisinin Miisned'i gibi meghur
olmayan musnedler bir tarafa, mesela Ahmed b. Hanbel'in Miisned'i gibi meshur bir
eserde mevz( hadis bulunup-bulunmadigi hususunda ihtilaflar olmustur. Nitekim ibn
Teymiyye Misned'de zayif hadislerin bulundugu ancak mevz( mevz{ hadislerin ise

104 Nitekim Nevevi: “Kim benim aleyhimde kasden yalan soylerse cehennemdeki yerine hazirlansin”
hadisinden ¢ikan hikimleri siralarken soyle der: “Yalan, gerek kasten gerekse sehven bir haberi
oldugundan farkli aktarmaktir.” Bkz., en-Nevevi, Sahihu Miislim bi Serhi’'n-Nevevi, Daru'l-K{itlibi'l-
ilmiyye, Beyrt, tsz., I, 69.

105 bnu’s-Salah, a.g.e., s. 100; es-Sehavi, a.g.e., I, 290; es-Suydti, a.g.e., |, 242. i

106 Muhammed Eb( Sehbe, Siinnet Miidafaas, trc. Mehmet Gormez-M. Emin Ozafsar, Rehber Yay.,
Ankara, 1990, |, 116.

17 fon Hacer, Niizhe, s. 91.

108 fbn Hacer, Niizhe, s. 88; Aliyyd'l-Kari, Aliyyd'l-Kari ala Serhi Nuhbeti'l-Fiker, s. 121; es-Suy(ti, a.g.e.,
I, 201; Kogyigit, Talat, Hadis Istilahlari, AUIF Yay., Ankara, 1985, s. 352. Nurettin Itr'in metrik hadisi
“ Ancak kendisi tarafindan rivayet edildigi ve bilinen kaidelere muhalif oldugu halde kizb ile itham
olunan ravinin rivayet ettii hadistir seklindeki tarifi ibn Hacerin tarifine uymamakta ve
mitekaddimdnun degil, miiteahhirGnun bakis agisini yansitmaktadir. Bkz., Itr, Nurettin, Menhecii’n-
Nakd fi Uldmi’l-Hadis, Daru'l-Fikril-Muasir, Beyrdt, 1997, s. 299.
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bulunmadi§i ve mevzd denilen hadislerin asil Musned’'de degil, el-Katit'nin
ziyadelerinde bulundugu gortsinde iken Iraki ise, Miisned'de dokuz tane mevzi
hadisin bulundudu gériisiindedir. ibn Hacer ise el-Kavliil-Miisedded fi’z-Zebb ani’l-
Misned adli eserinde, hem Iraki'nin mevzi dedigi hadisleri ve hem de Iréki
zikretmedigi halde ibnii'l-Cevzi'nin Miisned'deki hadislerden mevzi olarak hiikmettigi
birka¢c hadisi teker teker ele alip onlara cevap vererek onda mevz( hadisin
bulunmadigini belirtmigtir0°,

Miteahhir bir ¢ok alimin farkli sonuglara ulasmalar, miitekaddim
muhaddislerin  raviler hakkindaki  cerhlerini  degerlendirme farkliliklarindan
kaynaklanmaktadir. Soyle ki, miitekaddim cerh ve ta'dil alimleri bazi ravilerin kuvvet
ve za'f derecelerinde ihtilaf etmislerdir''. Ravileri cerh ve ta'dilde bazilari mutavassit
oldugu halde bazilan miiteseddittifler. iste miiteahhir alimler, ilk dénem
munekkidlerinin raviler hakkindaki cerh ve ta'dillerini kabul edip etmemeden dolayi
degil, bu farkli gérislerden birini digerine tercihte ihtilaf etmislerdir. Clnkl miteahhir
alimler, miitekaddim muhaddislerin ravileri cerh ve ta'dillerini keyfi olarak degil,
gunliik yasantilarini takip etmek ve rivayetlerini muaraza yoluyla kontrolleri sonucu
verdikleri kanaatindedirler. Bu miinekkidlerin ayni zamanda hadis kitaplari tasnif
ettiklerinin de farkindadirlar. Yani cerh ve ta'dil ile hadis kitaplarinin tasnifi hemen
hemen ayni kisiler tarafindan yirtilmistir. Yine onlarin, zayif bir ravinin tevsikinde
ya da sika bir ravinin taz'ffinde géris birliginde olmadiklarini da bilmektedirler. Mevzi
hadisleri tesbit konusunda usdl kitaplarinda verilen bilgiler, mitekaddimdn cerh ve
ta'dil alimleri tarafindan uygulanmistir. Miteahhir alimlere gok az is kalmigtirt'.
Nitekim onlar ravileri yeniden cerh veya ta'dil etmekle degil, onlar hakkinda
kendilerine ulasan bilgileri yeniden tertib etmek ve hadis musannefatindaki hadislerin
sihhatini bu bilgilere gére test etmekle ugrasmiglardir. Bundan dolayidir ki ibnii'l-
Cevzi Kitdbu'l-Mevziatinda mevzl oldugu asikar olan hadislerin senedini tetkik
ettikten sonra gok az olarak metin tenkidi yapmaktadir'2. Nitekim ibnii’l-Cevzi: “Ne
zaman Muvatta, Ahmed b. Hanbelin Miisnedi, Sahihayn, Sinen-i Ebi David,
Stinen-ii Tirmizi vb. gibi hadis kitaplarinda bulunmayan bir hadis gériirsen, sahih ve
hasen hadislerden buna benzer hadis bulursan buna da o hiikmii verirsin. Eger bu

109 ¢|-Kasimf, a.g.e., s. 260-261.

10 Y{cel, a.g.e., s. 61.

111 jbn Arrak, a.g.e., (Mukaddime) I, .
"2 Kandemir, a.g.e., s. 141.
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hadiste stiphe eder ve onu dinin asillarina zit gériirsen isnadda yer alan ravilerin
hallerini ed-Duafd ve'l-Metrakin adli kitabimizdan aragtir, hangi yénden cerh
edildiklerini - 6grenirsin™'3  diyerek, sahih, zayif ve mevz( hadisleri tesbitte
mitekaddim cerh ve ta'dil alimlerinin raviler hakkindaki degerlendirmelerine bagli
kalmak gerektigini, tekrar metin tenkidi yapmanin gerekmedigini vurgulamistir. Ancak
burada diyebiliriz ki yine de mitekaddim muhaddislerin metodunu en iyi bilen ve
buna gére hadisleri tenkitte isabetli olan ibni'l-Cevzi degil, ibn Hacerdir. Nitekim
Zehebi de onun hadis metinlerine muttali oldugunu ancak onda hadislerin sahih
olanlarini olmayanlardan ayirt etme hususunda muhaddislerin zevki ve tenkid
seklinin bulunmadigini belirtir*4,

Giiniimiiz Alimlerinin Mevzil Hadisleri Tesbit Metodlari

Yirminci ylizyilda, gegmiste ve giniimiizde uydurulmus olan hadislerin tesbit
edilmesinden ziyade, ¢zellikle muteber hadis kaynaklarinda bulunan bazi hadislerin
mevzl olup olmadig tartismalari yapiimis ve yapilmaktadir. S8yle ki Ebd Reyye,
mitekaddim ve miteahhir alimlerin galismalari sonucu hadislerin uydurma
olanlarinin olmayanlardan kesin olarak ayrildigi anlayisini kabul etmemekte ve
muteber kaynaklarda mevz{ hadislerin bulundugunu iddia etmektedir''. Resid Riza,
Ahmed Emin, es-Seyyid Salih Ebd Bekr, Muhammed el-Gazali gibi zatlar gegmiste
sahih kabul edilmis olan bir takim hadislerin mevz{ olabilecegine dikkat
cekmislerdir'®. Hatta 6teden beri muteber kabul edilen bu kitaplara mutlak olarak
guvenmenin yanhs oldugu da''? sdylenmektedir. Bu kisilerin goruslerine Salim Ali el-
Behnesavi, Nasirliddin Albani, Muhammed Ebl Sehbe ve Mustafa es-Sibai''® gibi
zatlar yazdiklari eserlerle muhalefet etmisler ve onlarin mevz(i dediklerine sahih
demiglerdir. Bu iki grup arasindaki farkliliklar birinci grubun su iki anlayisindan
kaynaklandigi kanaatindeyiz:

113 Jbnii’l-Cevzi, a.g.e. |, 141.

114 Bkz., Ibnii’l-Cevzi, a.g.e. (Mukaddime) I, 21.

15 Bkz., Mahmud Eb{ Reyye, Muhammedi Siinnetin Aydinlatiimasi, trc., Muharrem Tan, Yonelis Yay.,
istanbul, 1988, s. 163-213.

116 Kirbasoglu, M. Hayri, Alternatif Hadlis Metodolojisi, Kitabiyat, Ankara, 2002, s. 127.

"7 Kirbasoglu, M. Hayri, /slam Diistincesinde Hadis Metodolojisi, Ankara Okulu Yay., Ankara, 1999, s.
279.

118 gl-Behnesavi'nin es-Siinneti’l-Miftera Aleyha, Albani'nin Silsileti’l-Ehadisi'd-Daife ve'l-Mevzla,
Muhammed Ebd Sehbe’nin Difaun ani's-Stinne veMustafa es-Sibai es-Stinnetii ve Mekanetuha fi't-
Tesrii'l-Islamt adli eserlerinde muteber hadis kitaplarinda mevz{ hadisin bulunmadigini belirtirler.
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1. Mitekaddim alimler, kendi koyduklar hadis usClini yeterince
uygulamamis veya uygulayamamislardir. Yani onlar, hadislerin metninin tenkidine''?
degil, sened tenkidine 6nem vermislerdir'?%, Hatta onlar cerh ve ta'dillerinde mezheb
taasubunda bulunmuslar, bu sebeple bir ravi hakkinda farkli gdrisler ileri
stirmuslerdir. Ustelik onlar, ravi tenkidi yaparken rivayet ettikleri hadisin metnine fazla
dikkat etmemislerdir'?!. Dolayisiyla onlarin ravileri cerh ve ta'dilleri de gok baglayici
degildir. Glinlimlzde bu klasik hadis usQlind ve bir takim yeni usdlleri*? uygulayarak
mevz( hadisleri ve dolayisiyla yalanci ravileri, miitekaddim alimlerin cerh ve
tadillerine fazla itibar etmeksizin belilemek miimkiindir. Nitekim Resid Riza, muhalifi
olan bir alime soyle demektedir: “Eger, gegmigte yasamis ulemanin (miitekaddimdn)
gogunlugu tarafindan sika kabul edilen bir raviyi —bilahare bunun aksini ispatlayacak
deliller ortaya ¢iksa dahi- sika kabul etmeye devam edersek, delille amel etmeyip,
taklide saptigimiz ve Kur'éani hidayete muhalefete bulunmamizdan dolayi, kendi
kendimizi cerhetmis oluruz.... Rivayet metinlerinin, hakikate, vakiaya, dinin yakini
veya tercih edilen usdl ve ferliyyatina muhalefet ve muvafakat etmesi noktasinda ele
alinip incelenmesi, hadis ehlinin isi olmayip, onlar arasindan bunu yapan ve buna
edilenler pek nadir gikmistir. imam Ahmed b. Hanbel ve Buhar gibi hadisgiler de bu
hususla ilgilenmig olmalarina ragmen ona gereken Gnemi vermemiglerdir. Bu
durumu, kitaplaninda zikredilen sahih rivayetler arasinda yer alan ve ibn Hacer
tarafindan igaret edilen geliskiler ve zahir itibariyle vakiaya uygun mu, ters mi oldugu
bilinmeyen hadis rivayetleri daha gtizel agiklamaktadir....’?” O, cerh ve ta'dil

19 Metin tenkidi olarak tanimlanan iglemi, iki kavramla ifade edenler de bulunmaktadir. Onlar, hadisin
tek tek rivayetlerinin veya ayni konudaki farkli hadis rivayetlerine dayanilarak yeniden insa edilen
ortak metinlerin gergekten Hz. Peygamber'e ait olup olmadigini belirlemek amaciyla yapilan
tetkiklere “metin tenkidi”, bir hadisin cesitli rivayetlerine dayanilarak miimkiin olan en saglikli metnin
ortaya konmasina da “metin tetkiki” demektedirler. Bkz., Kirbasoglu, Alternatif Hadis Metodolojisi, s.
170-171. Metin tenkidi hakkinda genis bilgi igin bkz., Polat, Selahattin, “Hadiste Metin Tenkidi I”,
EUIF Dergisi, Kayseri, 1989, Say! 6, s. 113-130, “Hadiste Metin Tenkidi II", EUIF Dergisi, Kayseri,
1990, Say1 7, s. 85-116; “Hadiste Metin Tenkidi lII", EUIF Dergisi, Kayseri, 1992, Sayi 8, s. 77-106;
Bayraktar, Ibrahim, “Metin Tenkidi ve Miiskil Hadisler”, AUIF Dergisi, Erzurum, 1995, Say, 12, s.
168-263; Coskun, Selguk, Hadis Degerlendirmelerinde Biitiinliik, Aktif Yay., Ankara, 2003, s. 159-
164.
Bu gortisti bazi mistesrikler ileri sirmusler ve bazi muslimanlar da bunu desteklemistir. Muhammed
Accéc el-Hatib. es-Siinnetii Kable't-Tedvin, s. 248.
Ahmed Emin, Fecrii’l-islam, Daru'|-Kitabi'l-Arabi, 1969, s. 217-218.
Nitekim Taha Huseyn, hadislerin tenkid ederken muhaddislerin usdliine tarihgilerin tenkid metodunu
eklemenin bir zarar olmadi§ini soyler. Bkz., el-A’zami, Muhammed Mustafa, Menheci’n-Nakd
Inde’l-Muhaddisin, Riyad, 1982, s. 90.
123 Mahmud Eb( Reyye, Muhammedi Siinnetin Aydinlatiimasi, trc., Muharrem Tan, Yonelis Yay.,
istanbul, 1988, s. 395.
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alimlerinin faaliyetleri hakkinda ise soyle demektedir: “Cerh ve Ta'dil ulemasinin
kaygilani, hadis ravilerinin hifz ve zabt yéniinden incelenmesi, miimkiin oldugunca
saz rivayetlerin kabul edilmemesiyle sinirli kalmig, metinde vuku bulan ihtilaflardan
dolayi pek ender olarak hadisin muzdaribligine hikkmedilmigtir. Rivayet edilen hadis
metinlerinin, hakikate, vakiaya, dinin kati veya tercih edilmis usdl ve furduna
muhalefet ya da muvafakat etmesi gibi hususlarda kendini gGsteren metin tenkidi,
cerh ve ta'dil ulemasinin isi olarak kabul edilmemis, bu konuda aragtirma yapanlar
hayli az olmugtur. Halbuki senedi sirf sika ravilerden olugan nice hadisler vardir ki,
hastalikli ve gtiriik olduklar siibut bulmugtur'*.”

2. Yalan, herhangi bir seyi kasitl bir sekilde ya da hatayla oldugundan farkli
bir bigimde haber vermektir. Dolayisiyla ravilerin hadislerde yapmis olduklari hatalar,
onlarin mevz( olmasina sebep olur. Nitekim Ebl Reyye, Rasdlillah’a kasden yalan
isnad etme hakkindaki mitevatir hadiste yer alan ‘miteammiden/kasden, bile bile”
lafzinin Ras(lillah aleyhinde kasitsiz yalan sdyleyenleri ve baskalarindan hatayla
veya vehimle ya da yanlis anlamayla farkli hadis nakleden ravileri kurtarmak igin
hadisgiler tarafindan idrac diye bilinen yolla hadise sokusturuldugunu ifade
etmektedir'?. Bu disiincesiyle Eb( Reyye, muteber hadis kitaplarinda bulunan bazi
hadislerdeki idrac ile, yalancilarin herhangi bir maksatla hadise yaptigi idraci ayni
grupta sayma ve bdylece muteber hadis kitaplarinda mevzl hadis bulundugunu
sOyleyebilme imkanina kavusmus olmaktadir. Halbuki bu ikisi arasinda ok buyuk
farklar vardir. En azindan ikinci tiir idrac ile meydana getirilmis mevz( hadisler,
mitekaddimdn ddneminde tasnif edilmis cerh ve ta'dil kitaplarinda yer almaktadir.

Degerlendirme

Kanaatimizce bu tartismalarin temelinde genel olarak, gdnimiiz hadis
usliniin ne olduguna bakis ve miitekaddim muhaddislerin yukarda anlattigimiz
faaliyetlerini yeterli goriip gérmeme anlayis farkliligindan kaynaklanmaktadir. Aslinda
birbiriyle i¢ ige olan bu iki hususu, glnimiizde Hadis usGliniin ne olduguna bakis
sekilleri altinda inceleyelim:

Birinci bakig tarzi: Yasanan sartlarin geredi olarak 6nceden belilenen
kurallar uygulanmis, yeni gelismelere gore yeni Onlemler alinmis ve neticede
olgunlagan bir yontem, alimler tarafindan kullaniimak suretiyle hadisler segilmis ve

124 Mahmud Eb( Reyye, a.g.e., s. 398.
125 Mahmud EbG Reyye, a.g.e., s. 42.
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tasnif edilmistir. Var olan ve fillen uygulanan kurallarin, hadis usdlii adi altinda
toplanmasi ise oldukga ge¢ bir doneme rastiamaktadir. Dolayisiyla sonraki
donemlerin uslctligi bir baska ifadeyle hadis usdlii, metnin sihhatini tesbit
isleminin sdrekliligi degil, ge¢migte uygulanmis olan usdliin tasviridir'?6. Bu anlayisa
gore mitekaddimdn déneminde hadislerin sahih olanlari rivayet edilmis ve bunlardan
hareketle dinin kurallar ortaya konmus ve uygulanmigtir. Dolayisiyla sonraki dénem
muhaddislerinin, hadisleri tekrar inceleyerek onlara sahih, zayif veya mevzi diye
hikiim verme gibi bir yetkileri s6z konusu degildir. Glinkii mitekaddim muhaddisler
bu istilahlari daha iyi biliyorlardi ve hadisleri buna gdre segip kitaplarini tasnif
etmislerdir. Nitekim bazi alimler, bazi hadislere mevzi diyenlere, o hadislerin hadis
kitaplarinda bulundugunu sdyleyerek itiraz etmislerdir'?’.

ikinci bakis tarzi: Birinci goriis tutarli olmasina ragmen yine de miiteahhir
doénem alimlerinin uygulamalarina bakarak Ramehurm(zi'den gliniimiize kadar siire
gele zaman igerisinde yazilan hadis usOlini sOyle anlamak daha isabetli
gozukmektedir. Hadis us(ll; mitekaddimdn ddneminde geliserek kemale ulasan ve
uygulanan us(lin, tarihsel tasviri yani o dénemde yapilan faaliyetleri ve musannefati
anlama gabasi olmakla birlikte, tedvin edildigi tarihten sonrasini hadis rivayeti
yoniinden etkileyen'?® ve ayni zamanda hadis kiilliyati igerisinde yer alan hadislerin
sihhat ve za'f yoniinden tekrar test edilmesine imkan saglayan bir usdldir. Yani
guniimiiz hadis usdl, iki yonludir, hem gegmis ve hem de gelecegi kapsar, ona yén
verir. Her usulcli gegmisi kendi perspektifinden degerlendirdigi icin, mesela hadis
istilahlari vb. bazi konulari bir digerinden farkli tanimlayip anlatmigtir'2e.

Ugiincii bakis tarzi: Giinlimiizde mevcut olan hadis uslii, eksikliklerine
ragmen sadece mitekaddimin déneminde meydana getirilmis olan hadis
kitaplarindaki hadisleri test etmeye imkéan veren bir usildir. Bu anlayis, miitekaddim
muhaddislerin hadisleri cem, tedvin ve sahihlerini zayif ve mevz('® olanlardan
ayirarak tasnif etmelerini gézardi ederek higbir faaliyette bulunmadiklarini séylemek

126 (Jnal, Yavuz, “Hadis Tesbit Sisteminin Dogus ve Gelisim Seyri Uzerine”, HTD, istanbul, 2003, Say!
2,8.217.

127 es-Sehavi, a.g.e., |, 274.

128 Ancak A'zamf’nin de belirttii gibi hicri IV. asrin ortalarindan itibaren hadis usGlinin uygulaniginda
hadisler kitaplarda tasnif edildigi icin gevseklik gosterilmistir. Bkz., el-A'zami, Menhecii’n-Nakd,
(mukaddime) s. 4.

129 Us(l kitaplarinda mevz(, s&z, muzdarib, muallel hadisin tanimi hususunda farkliliklar buradan
kaynaklanmaktir.

130 Bu dénemde zayif ve mevzQ hadisler, cerh ve ta'dil ile tabakat ve tarih kitaplarinda tahric edilmistir.
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anlamina geldigi gibi, usdl kitaplarinda mesela; mevzd hadisleri tanima konusunda
anlatilan bilgileri, onlarin bu konudaki faaliyetlerini gormezlikten gelerek, onlarin
sahih olduguna inandiklari hadislere uygulamak igin konulmus bilgiler olarak gérmek
anlamina gelir. Dolayisiyla bu gortisteki bir kimse, miitekaddim alimlerin bu kaideleri
uygulayarak yalanci ravileri tesbit ettiklerini ve onlardan rivayette bulunmadiklarini 3
bilmezlikten gelerek, hatta cerh ve ta'dil kitaplarina dahi bakmayarak, muteber
kitaplarda tahric edilmis olan hadislere, mevz{ hadisi tanima kuralarindan bir veya bir
kagini uygulayarak mevzQ diyebilir. Boylece o, hadislere ve dolayisiyla fikih, hadis,
tefsir, akaid gibi ilimlere karsi olan gliveni sarsmaya ¢alisan mistegriklerin'32 farkinda
olarak veya olmayarak metoduyla paralel hareket etmis olabilir.

Hadis us(liniin ne olduguna dair farkli gorlslerden olsa gerektir ki, bizzat
usdictiler bile mevza hadisi farkli sekillerde tanimlamislardir. Mesela; ilk hadis usali
kitaplarinin bir kisminda onun higbir tanimi yapiimamis'®, bazilarinda ise ya “zayif
hadislerin en kétiisdiir’ 134, ya da “uydurma hadistir”%® denilmekle yetinilmistir. Daha
sonraki hadis us0ll kitaplarinin bir kisminda ise yine ilk hadis usdlu kitaplarindaki
gibi'38, bir kisminda ise “Ravinin, kendisinde yalan séylemekle ta’'n edildigi hadistir”3”
seklinde tarif edilmistir. Son donem usll kitaplarinda ise farkli tanimlara
rastlamaktayiz. el-Cezairi: “Ister kasden isterse hataen olsun Hz. Peygamber'e yalan
olarak nisbet edilen hadistir’3® diye tanimlarken, el-Kasimi: “Yalan, uydurma
demektir. Yani ravinin, Nebevi hadiste, Onun s6ylemedigi seyi, ondan rivayet edip
kasitli olarak yalan séylemesidir’’3® seklinde, ltr ise: “Hz. Peygamberle higbir ilgisi
olmadi§i halde O’na yalan olarak nisbet edilen hadistir’** seklinde ve Muhammed
Accac ise: “‘Hz. Peygamber'in s6ylemedigi, islemedigi ve takrir etmedigi bir seyin Ona

131 Tagidigi zelliklerden dolay! kendilerinden hadis rivayet edilmeyecekler icin bkz., ibn Ebi Hatim,
a.g.e., |,62-90.

132 Eb{i Zehv, Muhammed Muhammed, el-Hadis ve'-Muhaddisiin ev indyetii’l-Ummeti’-islamiyye bi’s-
Stnneti’l-Muhammediyye, Daru’l-Fikri'l-Arabi, y.y., tsz., s. 210-211.

133 Bkz., el-Hatib el-Bagdadi, Ebibekr Ahmed b. Ali b. Sabit, Kitabu'l-Kifaye fi ilmi’'r-Rivaye, Daru'l-
Kiitiibi'l-imiyye, Beyr(it, 1988, s. 429-430; en-Neysabdri, el-Hakim Ebd Abdillah Muhammed b.
Abdillah, Kitabu Ma'rifeti Ulimi’l-Hads, el-Mektebetii'l-iimiyye, Medine, 1977, s. 61-62.

13 jbnu's-Salah, a.g.e., s. 98.

135 |bn Dakiki'l-iyd, a.g.e., s. 231.

136 Bkz., es-Suy(ti, a.g.e., |, 231; es-Sehavi, a.g.e., |, 273-274; el-Emir es-San'ani, Tavdihu’l-Efkar li
Meéni Tenkihi’l-Enzér, Daru'l-Kiitiibi'l-lmiyye, Beyrat, 1997, Il, 53.

137 [bn Hacer, Niizhe, s. 89; Aiyyirl-Kari, a.g.e., s. 123.

138 gl-Cezairf, a.g.e., s. 252.

139 ¢l-Kasimi, a.g.e., s. 155.

0 Itr, a.g.e., s. 301.
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uydurma ve yalan olarak nisbet edildigi hadistir’#! seklinde tanimlamaktadir. Bazi
usdl kitaplarinda ise: “Hadis-i Nebi olmak (izere rivayet olunup ravisi kizb ile ta’n
olunan hadistir’1*2 seklinde tanimlanmistir.

Hadis usOlinin ne olduguna dair en tutarll olan bakis tarzi ikincisi
gozikmektedir. Bu anlayisa gore hareket edildiginde, miiteahhir alimlerin giivenilir
hadis kaynaklarindaki hadisleri sihhat ydniinden degerlendirme imkanlari vardir.
Soyle ki onlar, bu kaynaklarda yer alan hadislere, ravileri hakkinda cerh ve tadil
kitaplarina bakmak suretiyle sahih, hasen, zayif veya mevz(i hiikmi verilebilirler.
Ayrica raviler sika olsa bile, hadis metinlerinde miitekaddim muhaddislerin farkina
varamadiklari hata ve vehimleri olabilir ve bunlari da tesbit edebilirler. Ancak hadisin
senedi kusursuz oldugu ve metni ise sdz ve muallel olmadigi halde, onu bazi
kaidelere aykir gérmek suretiyle ona mevzi deme imkani olmasa gerektir. iste
ihitlaflar da bunun benimsenip-benimsenmemesinden kaynaklanmaktadir. Nitekim
mteahhir minekkidler, hadisleri tenkid hususunda ¢ gruba ayrilirlar:

1- Sened tenkidine énem verip, senedi muttasil ve ravileri sika buldugunda’?
hadislere metinlerine bakmadan sahih diyenler,

2- Metin tenkidine dnem verip, hadisin senedine yonelik tenkidler olsa bile
goriisiine uyanlara sahih, uymayanlara zayif hatta mevzi diyenler,

3- Hem sened ve hem de metin tenkidine dnem verenler. Hadis bu kisilerin
gorislerinin ziddina olunca ravilere vehm ve hata nisbet etmedikleri gibi, onlari
vehm, hata ve unutmadan masum da gérmezler'4. Bu grup en mutedil olandir.

iste bu metod farkliigi sebebiyle bazi miinekkidlerin sahih dedigi hadise,
bazilari zayif ve bazilari ise mevzi diyebilmektedir. Ancak bu farkli gruplardan, ayni
grup igerisinde yer alan miinekkidlerin tartismalari ise farkli bir boyuttadir. Yani ayni
gruptaki bazi alimler, bir hadisin zayif oldugunu sdylemekle o hadisin sika
ravilerinden birine vehm veya hata nisbet etmeyi uygun gdérmds, digerleri ise ayni
hadisin sahih oldugunu sdyleyerek bu nisbeti uygun gdérmemistir. Mesela;
Dérekutni’nin Sahih-i Buhari’deki bazi hadisleri, ravilerin vehm ve hatalari dolayisiyla

141 Muhammed Accéc el-Hatib, Usdli’l-Hadfis, s. 415.

142 zmirli fsmail Hakki, a.g.e., s. 127; Davad el-Kérsi, David el-Karsi ala Metni Usdli’l-Hadis Iil-Birgivi,
istanbul, 1312/1894, s. 28.

143 Miitekaddim miinekkidler tarafindan raviler hakkinda verilen “sika” hiikmd, onlarin genel durumu
itibariyledir. Bu ifade onlarin rivayetlerinin hig birinde hata yapmamis oldugu anlamina gelmez, yani
sika ravilerin hatali rivayette bulunmus olmalari da miimkindir.

144 el-Cezairi, a.g.e., s. 74-86; Ahmed Naim-Kamil Miras, a.g.e., |, 275-277.
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tenkidine, 5 ibn Hacer katiimayip aksine onlarin sahih olduklarini isbat ederken,
Sahih-i Buhari sarihlerinden Kesmiri ise, Buhari ravilerinin vehm ve hata ettiklerini
serhinde yeri geldikge gostermistir#. Eb( Ali el-Gassani ise Sahihayn'daki
hadislerde ravi vehmlerini gostermek amaciyla ‘Kitabu't-Tenbih ale’l-Evhami’l-Vékia
fi's-Sahihayn min Kibeli’r-Ruvat” adli eserini telif etmistir'’. Ancak bu munekkidler
arasindaki tartismalar bu hadislerin sahih mi? yoksa zayif mi? oldugu konusundadir,
yoksa mevz( olup-olmadiklari konusunda degildir. Ustelik vehm ile rivayet edildigi
sOylenen bu hadislerden bazilari, akla vd. aykirn goziikmektedir. Demek ki bu
alimlerin hepsine gore, hadisin bir asl vardir, ancak ravilerden biri onu hata ile
rivayet etmistir, bu ise her ne kadar hadisin manasinda akilla gelisecek kadar
bozukluga yol agsa bile, hadisin mevz(i olmasini gerektirmez. Yani sika ravilerin
hatali rivayetleri mevz( degil, zayif olur. Eger sika ravilerin hata ve vehm ile rivayet
ettikleri hadislere mevz( denilecek olsa bu durum onlar hakkinda mitekaddim
munekkidlerin verdigi “sika”  hlikminin kezzab seklinde degismesine yol
acacagindan en azindan onlarin rivayet ettikleri diger hadislerin de mevz( olmasini
gerektirir ki sonugta da hadis diye bir sey kalmaz.

Hadis us(li’'ne bagh kalarak muteber hadis kitaplarindaki hadislere mevzQ
hiikm(inii -mimkun olsa bile- vermek yanlistir. Ciink{i béyle bir tavir;

1- MiitekaddimGnun yukarida bahsettigimiz faaliyetlerini gézardi etmek ve
onlardan tamamen soyutlanmis bir sekilde hareket etmek demektir. Halbuki
miteahhir(inun tenkid metodu, mitekaddim(inun faaliyetlerine dayalidir. Yani
muteahhirlnun tenkid metodu, mitekaddimdnun tenkidinin bir sonucudur. Soyle ki,
bu giin mitekaddim muhaddislerin kendilerine &ézel us(llerle tenkidleri sonucu
eserlerinde tahric etmis olduklar bazi hadisleri tenkid etmek isteyen miiteaahir bir
alim; énce isnadda yer alan ravilerin cerh ve tadil yoniinden durumlarini tesbit igin
onlar hakkinda mitekaddim(n tarafindan sdylenenleri tesbitle baslar, sonra isnadin
muttasil olup olmadigini da onlarin telif etmis olduklar tarihu'r-ruvét vb. kitaplar
sayesinde tesbit eder, daha sonra kismen yine onlardan faydalanarak hadisin $lizlz
ve illetten uzak olup olmadigini arastirir'.

145 gl-Cezairi, a.g.e., s. 96.

146 Ornek igin bkz., el-Kesmiri, Muhammed Enver, Feyziil-Bari ald Sahihi’-Buhéri, Kahire, 1938, |,
167, 336; I, 381; Ill, 440; 1V, 376, 378. Sarihler arasindaki bu gesit tartismalar igin bkz., Yildirim,
Enbiya, Geleneksel Hadis Yorumculugu, Ragbet Yay., istanbul, 2001.

147 Bu eser Muhammed Sadik Aydin el-Hamidi'nin tahkikiyle birlikte Riyad'da basiimistir.

148 g|-A’zami, Menhecii'n-Nakd, s. 3, 6.
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2- Mitekaddimdnun sika oldugunu séyledikleri ravileri cerh etmek olur.
Siphesiz ki, ayni zamanda hadis kitaplar te'lif etmis olan -Kutlb-i Tis'a musanniflari
gibi- mutekaddim cerh ve ta'dil alimleri, ravileri cerh ve ta'dilde yeterince dikkatli
olmuslar ve ravilerin cerh ve ta'dilini dikkate alarak kitaplarini tasnif etmislerdir.
Rivayet asrinin sonuna kadar her asirda miitekaddimdn alimleri, hadis tarihi ve cerh
ve ta'dil hakkinda bilgi verirken belirttigimiz ¢alismalari yapmiglardir. Hi¢ stiphesiz ki
onlar bu faaliyetleri, sahih hadisleri zayif ve Ozellikle mevzi olan hadislerden
aylklamak ve korumak igin yapmislardir. Bu faaliyetlerde bulunurken ortaya koymus
olduklar -ki bunlar hadis usdllinin temelini olusturur- ve daha sonralari tedvin edilen
kurallara gore hareket etmislerdir'#®. Nitekim onlar, ravilerin sika olup-olmadiklarini,
onlarin adalet ve zabt sifatlarina yonelik olan on kusuru taslyip tasimadiklarina
bakarak belirtmiglerdir. Mesela; onlar bir ravinin “yalanci” oldugunu, bugtin us(l
kitaplarinda “Mevzii Hadisleri Tanima Yollan” adi altinda zikredilen kaideleri
uygulayarak tesbit etmislerdir. Yani onlar, ya ravinin halinden -kendi ikrari veya
gormedigi kimseden rivayet etmesi gibi ikrarl yerine gecen karinelerin bulunmasi-
veya metnin halinden -ya lafzinda ya da manasinda basitlik ve maskaralik gibi
bozukluklarin olmasi, ya Kur'an'a, ya miitevatir Stinnet'e, ya kat7 icm&'ya, ya sarih
akla, ya tarihi gerceklere uzlastirlamaz bir sekilde aykin olmasi veya herkesin
bilmesi gereken bir olayin sadece bir kisiden rivayet ediimesi vb. karinelerin
bulunmasi-150 ravinin yalanci oldugunu tesbit ederek, ¢ézellikle duafa kitaplarinda
belirtmiglerdir. Dolayisiyla onlar ravileri tenkid etmekle, ‘metin tenkidi” de yapmig
bulunmaktaydilar. Nitekim Sube b. el-Haccac'a: “Bir kimsenin kezzab oldugunu nasil
bilirsin?” diye soruldugunda O’nun: “O kimse Hz. Peygamber (s.a.v.)in: “Kabagi
kesmeden yemeyiniz” dedigini rivayet ettiginde onun kezzab oldugunu bilirim”*%* diye
cevap vermesi bunu gdstermektedir. Yani Su'be, hadisin metnindeki bu mana
bozuklugunu, ravinin yalanci oldugunun delili saymistir's2, Bu bize miitekaddim
muhaddislerin hadis metinlerini de tenkid slzgecinden gegirdiklerini, dolayisiyla da
bazi mustesrikler ve musliman miielliflerin, muhaddislerin metin tenkidi yapmadiklari
ve sened tenkidine gosterdikleri dnemi, metin tenkidine gostermedikleri seklindeki

149 [bnu'l-Cevz, a.g.e., (Mukaddime) I, 89; Muhammed Accac, es-Siinnetii Kable't-Tedvin, s. 281.

150 es-Suydti, a.g.e., |, 232; el-Kasimi, a.g.e., s. 156-157; ltr, a.g.e., s. 310-316; Ahmed Muhammed
Sakir, el-Baisi’l-Hasis Serhu Intisar Ulimi’l-Hadis, Daru't-Turas, Kahire, 1979, s. 78; Itr, a.ge,s.
310-316; Muhammed Accéc, es-Siinnetii Kable't-Tedvin, s. 239-249.

151 [bn Dakiki'l-lyd, a.g.e., s. 232; ibni’l-Cevzi, a.g.e., (Mukaddime) |, 63.

152 gs-Sehavi, a.g.e., |, 295.
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iddialarinin®  yersiz ve yanlis oldugunu gdstermektedir. Mitekaddimin
munekkidlerin, zihni bir durum olan bu tenkidleri degil, genellikle tenkid faaliyetlerinin
sonucu olan raviler hakkindaki cerh ve tadil hikimleri zamanimiza ulagmistir. Bu
husus iyice kavranamadigindan dolayi olsa gerek, onlarin metin tenkidi yapmadiklari
iddia edilmigtir.

Giniimiizde ravilerin  adalet ve zabt sahibi  olup-olmadiklarini,
mitekaddimdnun onlar hakkinda sdylediklerine bakarak ve onlarin sézlerini cerh ve
ta'dil kaidelerine gére degerlendirerek bilebiliriz. Buna gore onlarin sika olarak
belirttikleri ravilerin, isnadinda yer aldi§i hadislerin mevzd oldugunu séylemek,
mutekaddim alimlerin ta'dil ettikleri ravileri cerh etmek olur. Bunun kabuli
durumunda, bu ravilerin isnadinda yer aldigi diger hadislerin de mevz{ kabul
edilmesi gerekecektir. Tarihi siregteki faaliyetleri g6z oniinde tutmadan usdl
kaidelerini yanlis uyguladigimizda bir ¢ok hadisin mevzi oldugunu sdylemeye
mecbur kalabiliriz. Bunun farkinda olan bazi alimler; “Hadis imamlarina gére sahih
oldugu sabit olan hadislere, bazilarinin yénelttigi tenkidler zarar vermez. Glinkii daha
Onceki alimler sahih hadislerde gériilen bu tiir igkalleri ve ¢éziimlerini muhtelifii’l-
hadis ilminde ele almiglardir’®*” diyerek tenbihte bulunmuslardir. Mitekaddimdn
munekkidleri, raviler dénemine daha yakin olduklari icin, rical tenkidinde asil olan
onlarin sézleridir. Onceki miinekkidlerin Gstiinligiinii ve onlarin cerh ve ta'dillerine
itimadin gerekliligini Sehavi: “ilk miinekkidlerin tenkidleri*s, sonrakilere oranla daha
isabetli ve elegtiriden uzaktir’ diyerek ifade eder'. ibn Hacer ise &nceki
munekkidlerin tenkidgilikteki UstlinlGigine su sozleriyle isaret etmistir: “...Durum béyle
olunca ve Seyhayn da onun hadisi ile ihticac edince, 6ncekilerin gergek hallerinden
habersiz bir miiteahhir tenkidginin Isréil b. Yunus'u tazif edip rivayet ettigi hadisleri
reddetmesi, giizel bir davranis degildir's””. Buradan anlasiliyor ki onlara gore,
miteahhir miinekkidlere rivayet doneminde tasnif edilmis olan hadis kitaplarinda
tahric olunmus hadislerin senedlerini tenkid hususunda dlsen gérev, hadisin metnine
bakarak ravileri yeniden cerh ve ta'dil etmek degil, mitekaddim minekkidlerin,

153 Miistesriklerin iddialari ve tenkid ettikleri hadisler igin bkz., Muhammed Accéac, es-Siinnetii Kable't-
Tedvin, s. 251-258; el-A’zami, Menhecii’n-Nakd, s. 127-140.

15 Itr, a.g.e., s. 317.

15 Hadis istilahinda tenkid: “Sahih hadisleri zayiflardan ayirmak ve ravilerin sika olup olmadigi
hususunda hiikiim vermek” manasina gelir. Bkz., el-A’zami, Menhecii'n-Nakd, s. 5; Aydinli, a.g.e., s.
125.

156 Bkz., Asikkutlu, a.g.e., s. 59.

157 [bn Hacer, Hedyii’s-Sar, s. 551.
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ravileri cerh ve ta'dildeki farkli hikimleri arasinda tercih yapmak veya
derecelendirmek ve senedin muttasil olup olmadigini tesbit etmektir. Metin tenkidi
hususunda ise, miitekaddim muhaddislerin farkina varamadiklari veya farkina
vardiklar halde gesitli maksatlarla tahric etmis olduklari hadislerdeki stizz, illet gibi
kusurlarin bulunup bulunmadigini, yine onlarin gesitli tirlerde tasnif etmis olduklari
kitaplarindaki hadislerden faydalanarak tesbit edip hadis hakkinda sahih veya zayif
hikmunt vermektir. Yoksa hadis tenkidinde miifrit sayilan ikinci grubun yaptigi gibi
hadisin metnine bakarak, hadise zayif ve mevz( demek ve bdylece mitekaddimdnun
sika g6rdGigi ravilerin, zayif veya kezzab olduklarini sdylemek degildir.

Hadis usdli kitaplarinda anlatilan bir gok kaide ve bilgilerin, mitekaddim
alimlerin uyguladiklari ve ilk usl kitabinin tedvininden itibaren karsilagilabilecek yeni
durumlar karsisinda nasil hareket edilecegini bildiren kaideler oldugunu da g6zden
uzak tutmamak gerekir. Mesela; mevz{ hadisi tanima yollari adi altinda zikredilen
kaideleri'®®, mitekaddim muhaddislerin yalanci raviyi tesbit amaciyla ortaya koyup
uyguladiklari'®® ve miteahhir alimlerin her birinin yasadigi asirda ilk defa uydurularak
ortaya konan mevzi hadisleri teshit etmede de kullanilacak kaideler olarak da
anlasilabilir. Ayni zamanda mitekaddimdnun, cerh ve ta'dil, tabakat ve rical tarihi
kitaplarinda ravilerini cerhederek mevzd olduguna hikmettikleri hadislerdeki
isabetlerini test etme amaciyla da kullanilir.

Ancak bu kaideler, sahih hadisleri tahric etmek gayesiyle tasnif edilen,
oOzellikle de muteber ve meghur hadis kitaplarindaki hadislerin metinlerini -bu
kitaplarin musanniflarinin, herhangi bir asli olmayan veya asli olsa bile'® senedinde
herhangi bir yalanci ravi bulunan mevz( hadisleri tahric etmeyecek kadar biyik
minekkid muhaddisler oldugunu gézardi ederek- bu kaidelere arz etmek suretiyle
mevz( olduklarina hiikmetmek igin olmasa gerektir. Mitekaddim muhaddisler,
kitaplarinda tahric ettikleri hadisleri, bir cok tariklerle tahammul ederek ezberlemisler,
bdylece bir asillarinin var olduguna inandiklari bir baska ifadeyle Kur'an, miitevatir
stinnet, tarihi gergekler vb. aykiri olmadiklarini engin dini bilgileriyle tesbit ederek
ravilerinin adil olduklarini da tesbit ettikleri icin bir veya birkag tarikle eserlerinde
tahric etmislerdir. Bu glin onlarin tahric ettikleri hadislerin sahih mi? yoksa zayif veya

158 Bkz., Muhammed Accéc el-Hatib, el-Muhtasaru’l-Veciz, s. 269-273; Ebl Zehv, a.g.e., s. 482-486.

159 Nitekim us(l kitaplarinda bu konu vb. bir cok konu anlatilirken hep gegmisten érnekler verilir.

160 Bjr hadisin, bir ¢ok tarikle rivayet edilmesi onun bir aslinin olduguna isaret eder. Ancak bdyle bir
hadis, bazi tariklerden sahih olarak, bazi tariklerden zayif olarak ve bazi tariklerden de senedinde
yalanci bir ravi bulunmasi sebebiyle mevzi olarak rivayet edilmis olabilir.
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mevz( mu? olduguna hiikmedecek kisinin, en azindan onlarin bilgisine yakin
derecede Kur'an ve Hadis ilimleri sahasinda bilgisinin olmasi gerekir.

Sunu belirtelim ki, miitekaddimdnun sika dedikleri ravilerin, rivayet ettikleri
hadislerde onlarin farkina varamadiklari vehm ve hatalari olabilir, bundan dolayi da
mesela; tarihi gerceklere uzlastirilamaz bir sekilde aykiri olabilir. iste bdyle hadislere
mevz( demek yerine, ibn Hacer'in benimsedigi gibi zayif demek daha dogru olur.
Clinkii muteber hadis kitaplarinin musanniflari, en azindan tahric ettikleri hadislerin
bir aslinin var oldugunu bilen biyiik miictehid muhaddislerdir. SGyle ki onlar, her
asirda muteber sayilan eserlerinde tahric ettikleri hadisleri, yizlere varan tariklerle
tahammul etmis olmalarina ragmen en sahih olan bir veya birkag tarikleriyle rivayet
etmisler ve s&zz ve muallel gordukleri tariklerle varid olan rivayetlerinin bir kismini da
telif ettikleri Ilel tiirii eserlerinde zikretmiglerdir. Mesela; Mislim’in bir hadisin hatali,
vehimli, sdzz ve mitabi'si olmayan rivayetlerini belirttigi “Kitabu’t-Temyiz” adli eseri
vardir. Buhéri’'nin yiizbini sahih olmak (izere altiyiizbin hadis bildigi halde muallak ve
mukerrer olanlarla birlikte 9082 hadisi tahric etmis olmasi da bunu g6stermektedir.

Mteahhir muhaddislerin mevzd hadislerin nasil taninacagina dair ifadelerini
de ale’l-itlak sdylenmis sozler olarak anlamamak gerekir. Mitekaddim alimlerin
sOzleri, zaman zaman baglamindan koparilarak veya kasdedilen sey iyice
belirlenmeden, bir konu hakkinda gercekte delil olamayacagi halde delil olarak
kullanilabilmektedir. Nitekim ibnii’l-Cevzi ve ibnil-Kayyim'in, “Mevzd hadisler nasil
taninir?, Mevzi hadisler senedlerine bakmadan taninabilir mi?” seklindeki sorulara
kars! verdikleri cevaplar'®' iyice irdelenince, onlarin, mitekaddim muhaddislere
itimad ettikleri, bir taraftan onlarin takip ettikleri yolu ve bir taraftan da kendi
zamanlarinda halk dilinde dolasan, muteber kaynaklarda bulunmayan hadisler
karsisinda takip edilmesi gereken metodu belirtmeyi gaye edindikleri gériliir. Nitekim
ibni’l-Cevzi: “Bir hadisi akla veya nakle aykin gériirsen veya miisnedler ve diger
meshur kitaplarda bulamazsan, bil ki o mevzidur’ der. Onun bu sdzini, bilgi
seviyesinin azlik ve gokluguna bakmaksizin herkesin mitekaddim muhaddislerin
biyik emek ve dzveri sonucu meydana getirdikleri muteber hadis kitaplarindaki
hadislere, keyfi bir sekilde uygulamasi icin sdylemis dedgillerdir. Ancak ne var ki
bazilar bu sozleri, gegmiste hichir sey yapilmadigi ve herkesin bu bu kurallar
muteber kitaplardaki hadislere tatbik edebilecegi anlamina yorumlamiglardir. Burada

161 Bkz., es-Suy(ti, a.g.e., |, 234; es-Sehavi a.g.e., |, 294-295; ibnii'l-Cevzi, a.g.e., (Mukaddime) 1, 60,
63; el-A’zami, Menhecii’n-Nakd, s. 88-89.
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unutulmamasi gereken husus, mitekaddim muhaddislerin bu kaideleri uygulamis
olmalaridir. Bunun sonuglarindan biri olarak onlar yalanci ravileri de tesbit
etmiglerdir. Bundan elbetteki usdlin, onlardaki hadislere tekrar uygulanamayacagi
anlami ¢ikmaz. Ancak bu kisaca Kur'én, hadis vb. ilimleri ¢ok iyi bilen mictehidler
icin mimkuindir diyebiliriz. O halde biz, bir hadisin mevz{ olup clmadigini tesbitte
sOyle bir yol izleyebiliriz:

1- Hadisin, mevzléat ve halk dilinde dolasan sdzlerle ilgili kitaplarda bulunup
bulunmadi§i arastirilir. Onlarda bulunuyorsa, hakkinda verilen hiikmi aliriz. Burada
dikkat edilecek husus, arastirdigimiz hadis senedli ise, senedi sebebiyle zayif ve
mevz({ olabilir, ancak metni bir baska isnadla sahih olabilir. E§er hadisin isnadi yoksa
—ki bu durumda genelde halk dilinde dolasan sozdir- bu tiir hadisler hakkinda
yazilan kitaplarda verilen hiikiim genellikle metin hakkindadir'62,

2- Muteber hadis kitaplarinda bulunup bulunmadigi arastirilir. Eger
bulunuyorsa, ibn Hacer gibi sérihlerin verdikleri sahih, hasen ve zayif gibi hikiimleri
alinz. Eger hadisin aynisi degil, fakat benzeri bulunuyorsa, benzeri hakkinda verilen
sahih veya zayif hiikmiin{ ona da veririz.

3- Her iki grup kitapta da bulunmadiginda ise yeterli ilmi seviyeye sahip isek
mevz(l hadisleri tanima yollari vb. usdl kaidelerini uygulayarak hadis hakkinda hikim
veririz.

Muteber hadis kitaplarinda bulunan bazi hadislerin mevzi olup olmadigi veya
onlarda mevz( hadis bulunup bulunmadidi hususunda ise, hadis uslinin ne
olduguna bakis gercevesinde (g tlirlii goris ve davranis sergilenmistir.

1- Hadis usdli, gegmiste uygulanan usdliin tasviri oldugu igin bu kitaplardaki
hadisler hakkinda musanniflarinin verdikleri hiikiimlere uymak. Bu tutuma gére, bu
kitaplarda mevz({ hadis yoktur denilir.

2- Hadis wusOli, gegmisin tasviri oldugu kadar gegmisi anlamaya,
degerlendirmeye yani onlari test etmeye imkéan saglayan ve gelecege de yon veren
bir usOldir. Ancak bunu sdylerken gegmisin faaliyetlerini yok saymak mimkiin
degildir. Muteber hadis kaynaklarinda bulunan hadislere gelisigiizel mevza hiikmini
verme imkani yoktur. $oyle ki mitekaddim muhaddisler, muazzam tefsir, hadis ve
fikih bilgileri sayesinde eserlerinde mevz{ degil, codunlukla sahih, bazen de bazi
maksatlarla zayif hadis tahric etmislerdir. Buna gére onlarda yer alan hadislerin

162 Omek igin bkz., Aliyyii’l-Kari, Naruddin Ali b. Muhammed b. Sultan, el-Esraru’l-Merfiia fi’l-Ahbari-
Mevzia, thk., Muhammed Sabbag, Daru’l-Eméane, Beyrlt, 1971, s. 414, 431.
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isnadlarinda yalanci ravi var ise onlara mevzi denilebilir, aksi halde her ne kadar
Kuran'a, mitevatir siinnet vb. aykiri goriinse bile mevzi denilemez, ¢linkii onlara
gore mitekaddimdn yaninda bu hadisin bir asli ve bir yorumu vardir. Belki ravi
hatalarindan veya inkita, tedlis vb.'den dolayi zayiftir denilebilir. Onlarin sahih
dedikleri hadislere zayif demek mimkinse de rastgele mevzi demek mimkiin
degildir. Nitekim giinimizde, degil bu muteber kitaplardaki hadisler diger kitaplardaki
bazi hadislerin mevz( oldugunu sGylemek bile blyik bir iimi kapasite gerektirir.
CUnkU bir hadis manasi dogru oldugu halde mevz({ olabilecegi gibi, zayif veya sahih
de olabilir. Bunlari birbirinden ayirt etmek en azindan biyik bir hadis bilgisi gerektirir.

3- Hadis usdli, hadisleri yeniden degerlendirmeye, test etmeye imkan
saglayan bir usdl igin, mevz( hadisleri tanima yollari kaidelerini uygulayarak bazi
hadislere mevzd demektir. Bu géris sahiplerine gére, mitekaddim muhaddisler
yeterince metin tenkidi yapmamislardir.

iste hadis usdliniin ne olduguna dair i farki bakis agisinin sebep oldugu iig
tarld davranis sekli hicri V. asirdan glnlimize kadar uzayan sire igerisinde
gorlimstur ki, kanaatimize gdre dogrusu ikinci davranis seklidir.

Muteber hadis kitaplarinda tahric olunan bazi hadislerin mevz{ olduguna bu
kaideleri uygulayarak hikim verenler ve onlara, kendi metodlarina gére cevap
verenler, bilgi birikimlerine ve anlayislarina gére hareket etmektedirler. Soyle ki, bir
kisi bir hadise Kuran'a aykiri olmasi sebebiyle mevz( derken, bir baskasi yaptigi
gayet tutarl tevillerle Kur'an'a aykiri olmadigini isbat eder ve bdylece hadisin mevz(
olmayip sahih oldugunu belirtir'é3, Bu husustaki uygulamalar, mevz( hadisleri tesbitte
takip edilen metod ayni olsa bile, bilgi seviyesi ve anlayis farkliligi sebebiyle yine de

ayni sonuca varilamayacagini gostermektedir.

SONUG

Mutekaddimdn dénemi dedigimiz rivayet asri ile daha sonraki muteahhirin
doéneminde mevz( hadisleri tesbit hususunda nitelik yéntinden farklilik vardir. Bunun
yani sira Cevzekani ile baslayan ve ibniil-Cevzi ile devam eden miiteaahirin
doneminde mevz{ hadisleri tesbit galismalari, miitekaddim minekkidlerin zayif
ravileri —ki bunun iginde yalanci raviler de yer almaktadir- belirtmek (izere yazdiklari
duafé kitaplari, rical tarihi ve tabakéat eserlerine yani rical edebiyatina dayalidir. Yani

163 Omek igin bkz., ibn Kuteybe, Eb(l Muhammed Abdullah b. Miislim, Te'vilii Muhtelifil-Hadlis, Daru’l-
Cil, Beyrit, 1972, s. 87-102.
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Cevzekani ve ibniil-Cevzi ¢ogunlukla, miitekaddim muhaddislerin, yalanciliklar
dolayisiyla cerh etmis olduklar ravilerin rivayetlerini, kismen de mesh(r olmayan
bazi hadis kitaplarindaki -ki bunlar o donemde konulan kaidelere uygun olmayarak
kendilerinde hadis tahric edilmis olan kitaplardir- rivayetleri cem ederek eserlerini
olusturmuslardir. ibnii’l-Cevzi bunlara ek olarak muteber hadis kitaplarindaki bazi
hadisleri de mevz(i olarak géstermistir. Ozellikle ibn Hacer, Suydti ve ibn Arrak gibi
miinekkid muhaddisler, ibni'l-Cevzyi bu tutumundan dolayi tenkid etmis ve onun
mevz( saydidi bu hadislerin sahih, hasen ve en fazla bazilarinin zayif hadisler
olacagini belirtmiglerdir. Onlar arasindaki bu farklilik ve tartismalar, miitekaddim
munekkidlerin bir ravi hakkinda zikrettikleri farkli cerh lafizlari arasinda tercih veya bir
ravi hakkinda ayni cerh ifadelerinde bulunmus olsalar bile, o lafzin ravinin yalanci
olup olmadigina delaleti hususundaki farkli bakis agisindan kaynaklanmistir. Bu
tartigmalarda hi¢ siphesiz ki tercih ettigimiz gérlis lon Hacerin gériis ve
aciklamalaridir.

Yirminci ylizyllda mevzd hadisleri tesbit galismalari ve anlayigi, ibnii’l-
Cevzi'nin teshit ve anlayisindan oldukga farkiidir. Giinlimiizde bazi misliiman
alimler, mitekaddimdn doneminde de mevz( hadis igermesi gibi bazi sebeplerden
dolayl kendisinden rivayette bulunulmamig hadis kitaplari ve cerh ve ta'dil
kitaplarindaki hadislerin degil, muteber hadis kitaplarinda tahric edilmis olan bir kisim
hadislerin mevz( oldugunu isbata ¢alismislardir. Onlar bunu yaparken aslinda
gecmisin ortaya koyup uyguladiklar'®* kaideleri esas almiglardir. Bu kaideler de
yeterli olmayinca, mevcut usdliin yetersiz oldugunu dolayisiyla modern tenkid usdli
olan “Tarihi Tenkid Usdli’nin uygulanmasi gerektigini sdylemis ve onu
uygulamiglardir. Onlar bu tutumlariyla, hadis usGlini yeni ortaya koyulmus bir usdl
gibi kabul etmisler yani mitekaddim muhaddislerin bu usdlii ortaya koyan ve
uygulayan munekkidler olmadigini sdylemek istemislerdir. Dolayisiyla da hadislerin
mevz( oldugunu isbat ederlerken raviler hakkinda varid olan cerh ve ta'dile pek
onem vermemisler ve bu tutumlarinin bir geregi olarak yani tenakuza diismemek icin
mitekaddim muhaddislerin metin tenkidi yapmadiklarini séylemislerdir.

Bu alimlerin géris ve tutumlari, bilerek veya bilmeyerek Muhammed Accac’in
da dedigi gibi hadise dayali ilimler olan tefsir, fikih, akaid gibi ilimlerin yok edilmesine
sebep olacak bir tutumdur. Bunlara karsin bir ¢ok alim de, mitekaddim

164 Muhammed Accéc, es-Stinnetii Kable't-Tedvin, s. 219.
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muhaddislerin, hadislerin sahihini zayif ve mevz(lardan ayirt etmek igin nazari ve
pratik her tirli faaliyette bulunduklarini iddia ederek muteber hadis kitaplarinin
degerini savunmuslardir. Bu amagla ibn Hacer gibi muhaddisler, bu kitaplarin
oOzelliklerini de dikkate alarak, bunlardaki hadislerin sahih veya hasen veya ravi
hatalarindan dolayi bazilarinin mevz( degil, zayif olabilecegini belirtmislerdir.

Kisaca diyebiliriz ki, son dénemde mevz( hadisleri tesbit gercevesindeki
tartisma ve farkliliklarin odak noktasini, mitekaddim miinekkidlerin 6zellikle sahih
hadisleri mevz( hadislerden ayirt etmek hususundaki faaliyetlerini yeterli goriip
gérmeme duglncesi bulunmaktadir. Kanaatimize gére mitekaddim muhaddislerin
faaliyetlerini g6z ardi ederek yapilacak her tirlii hadis tenkidi yanlis olacak ve dogru
bir sonuca ulasmak mimkiin olmayacaktir
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KUR’AN’|l ANLAMADA ODAK KAVRAMLARIN BILINMESININ ONEMi
UZERINE ANALITIK BIR DEGERLENDIRME

Okt. Dr. Hasan YILMAZ*
OZET

Bu makale, Kur'dn'i anlamada odak kavramlarin bilinmesinin 6nemi (izerine
analitik bir degerlendirmeyi kapsamaktadir. Arastirmanin temel hedefi modern
dénem Kur'an tefsirinde kavramlarin 6nemini vurgulamaktir. Zira Kur'én, ilahi mesaj
ve diinya goriisiinii kelimelerle anlatmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Anlam, Anlama, Odak kavram, Anahtar kelime.

ABSTRACT
An Analitic Evaluation On The Importance of Knowing Focus Concepts
in Understanding Qur'an

This article contains an analitic evaluation on the importance of knowing focus
concepts in understanding Quran. The basic purpose of investigation is to
emphasize importance of concepts in the Quran interpretation modern age. Because
the Quran tells divine message and world-view with words.

Key Words : Interpretation, Meaning, Understanding, Focus concept, Key
word.
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Girig

Bilindigi zere herhangi bir metni anlama ve yorumlamada odak kavramlarin
bilinmesi gok 6nemli bir husustur. Kutsal metin ve dini nasslarin anlamlandiriimasi
stirecinde ise kavramlarin anlasiimasi diger metinlere gére daha blytk bir dnem arz
etmektedir. Zira kutsal metinlerin gdnderildigi insanlara vermek istedigi mesaj, varlik
ve evrene bakisi kavram kaliplari ierisinde takdim edilmektedir. Baska bir ifadeyle,
dildeki sonsuz mu’cize olan ilahi mesaj tlim muhataplarina kavram &rgsi iginde
sunulmaktadir.

Kavramlar objektif dis diinyaya ait nesnelerin zihindeki tasavvurlan' olup,
icerikleri ¢ok cesitli ve zengin anlam katmanlarina sahip birer mana kozasini
cagnstirmaktadir. Bu sebeple Kurdn'in kainat tasavvurunu dogru bir bigimde
anlayabilmek igin ilgili mana kozalari ve Kur'ani siyakta kazandiklari anlam alanlarini
sahih olarak belilemek gerekmektedir.

Ayrica bu hususta ifade edilmesi gereken ok onemli bir nokta sudur:
Kurén'da kullanilan kelime ve kavram hazinesi gectikleri ayetlerde temel sozlik
anlamlarindan farkli olarak gesiti yan anlamlara da delalet etmektedir. Bazi
kelimeler, Kuran'in dislince sistemi igerisinde esas sdzliik anlamlarindan daha
kuvvetli izafi manalar ve yepyeni icerikler kazanmaktadir2.

Dolayisiyla bu kavramlari sadece Arap dili ve gramer kaidelerine dayanarak
anlamlandirmak isabetli bir yntem olmayacaktir. ideal bir anlamada ilgili kelimelerin
Kurdn bitlnligl cercevesinde kazandi§gi anlam alanlarini g6z oninde
bulundurmanin tefsir metodolojisi agisindan bir gereklilik oldugu kanaatini
tasimaktayiz.

Kur'an metnini anlamlandirma etkinliginde bulunacak olan mifessir, Kuran'in
odak kavram ve anahtar kelimelerinin degisik baglamlarda cesitli mana icerikleri
kazandigini ¢ok iyi bilmelidir. Aksi takdirde yorumcu, gesitli siyakta farkli anlamlara
delalet eden Kur'an kelimelerine, zengin mana igeriklerine dikkat etmeden her gegtigi
ayette ayni veya benzer anlamlari yliklemesi suretiyle isabetsiz bir tutum sergilemis

! Klasik mantik disiplini agisindan kavramin tanimi ve kavramlar-arasindaki gesitli iligkiler sistemiyle
ilgili genis bilgi igin bkz. Oner, Necati, Klasik Mantik, A.U.i.F.Yay., 5.bsk., Ankara-1986, s. 14-21; krs.
a.mlf., “Kavram’, Felsefe Yolunda Diisiinceler iginde, M.E.B.Yay., istanbul-1995, s. 118-124.

2 Bkz. lzutsu, Toshihiko, Kuran'da Allah ve Insan, cev. Siileyman Ates, Yeni Ufuklar Nesr., istanbul-
tsz., s. 5-11 (Cevirenin Onsozi), 18-25, 26-32; krs. a.mlf., God and Man in the Koran-Semantics of
the Koranic Weltanschauung, The Keio Institute of Cultural and Linguistic Studies Press., Tokyo-
1964, s. 15-17, 18-20.
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olacaktir. Bu sebeple sbz konusu hatayl veya yanlisi yapmamak icin yorum
etkinliginde sahih anlamlandirma kriterlerine dayaniimasi bir zorunluluktur.

Ayrica bu noktada butlndyle 6znel anlamalar azaltabilecek nitelikte
geleneksel yorum kiilliyati ve metotlariyla birlikte gesitli yeni yorum yontemlerine hala
ihtiyag bulunmaktadir. Clnkl yorum faaliyeti kesintisiz devam edecek olan bir
stregtir. Dolayisiyla yeni yéntem arayislari gok biyik bir dnem arz etmektedir.

I. Kur'an’t Anlamada Metodoloji Sorunu

Yeni yorum arayiglari, islam tefsir killliyatina daha bir zenginlik katacak ve
dinamizm getirecektir. Kuran'a ve ftefsir ilmine uygulanan klasik anlama
metodolojilerinin gelistirilerek zenginlestirilmesi; eksik ya da yetersiz olarak gérilen
ybnlerinin tespit edilerek giderilmesi; bdylece Kuran metninin sahih bir bicimde
anlasiimasinin geregi® gayet agiktir.

Bu gergevede sonugta Kur'an yorumunda objektif alan genisleyecek bununla
birlikte isabetli olmayan sibjektif yorum alani ise daralacaktir. Bdylece Kuréan
tefsirinde nesnel alana 6znel alandan daha fazla yer verilecektir. Tarihsel siiregte
Kuran yorumu alaninda gelistirilerek uygulanan geleneksel tefsir yéntemlerinin
guniimiizde yeterli bir diizeyde bulundugunu ifade etmek isabetli bir yaklagim tarzi
olmayacaktir.

S0z konusu eksiklik veya yetersizligin kanaatimize gére gok énemli bir sebebi
metodoloji arayislarinin Islam diinyasinda giindeme gec gelmesi ve bu alanda
yapilan aragtirmalarin hem nitelik hem de nicelik olarak ideal bir seviyeye heniiz
ulasamamis olmasidir. Bu konuda seviyenin ve kalitenin artmasi Kur'an'in dogru bir
bicimde anlagilmasina ¢ok 6nemli bir agiim saglayacaktir.

Binaenaleyh bu noktada gergeklestirilen metodoloji arayislari gogaldikca
nitelik ve kalite de gelecektir. isaret etmeye calistigimiz s6z konusu yeni yaklagimlar
bitakm  metodoloji  sorunlarini  da  beraberinde  getirecektir. ~ Kur'an'in
yorumlanmasinda bir ydntem arayisinin ifadesi olan bu ve benzeri cabalarin
sorunlarini da yine yontem eksikligine veya yetersizligine indirgemek mimkindr.
islam te'vil geleneginde giiniimiize kadar ortaya konulan uygulamalarin biinyesinde
birtakim yetersizlik ve yontem hatalarinin bulunabilecegini kabul etmekteyiz.

3 Kog, Turan, “Kuran Dili Agisindan S@_iz'—AnIam iliskisi", Kur'an ve Dil-Dilbilim ve Hermenétik—
Sempozyumu, 17-18 Mayis 2001, Y.Y.U.L.F., Van-2001, s. 19-20; Kirca, Celal, “Kur'an’i Anlamada
Dil Problemi”, Kur'an Mesaji, 1998/9, s. 34-35.
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Ancak her seye ragmen bu yetersizliklerin gideriimesi ve Kuran (zerine
yapilan incelemelerde benimsenmesi gereken yontemlerin  belilenmesi ilgili
metodoloji arayiglarinin katkisiyla mimkiin olacaktir. Zira bu alanda yapilan veya
yapilacak olan nitelikli arastirmalar Kur'an yorum mirasina ¢ok onemli birer katki
olarak degerlendiriimelidir.

Bitin bunlarla birlikte 6nemine dikkat cekmeye calistigimiz Kuran’
anlamlandirma ve yorumlama etkinligi sorunu giiniimiizde hala birgok arayisi* gerekli
kilmaktadir. Bunlardan her birini nitelik, mahiyet ve nicelik agisindan inceleyerek
¢Ozlim Uretmedikge bir bitlinlik icinde Kurdn'i anlamak oldukga zor gérinmektedir.

Bunun igin s6z konusu sorunlarin dncelikle belirlenerek ¢dzim oneri ve
tekliflerinin ortaya konulmasinda gok blytik bir yarar bulunmaktadir. Kur'an metninin
sahih bir bi¢imde yorumlanabilmesine imkan vermek igin yeni yontemlerden de
istifade edilmesi® yorum siirecine bir zenginlik katacaktir.

II. Kur'an Kavramlarini Agiklama Yontemi

Bu baglamda Kur'én kavramlarini anlamlandirmak isteyen mifessir, ilgili
lafizlarin anlam katman ve delalet yonlerini géz dniinde bulundurmalidir. Kur'an
lafizlarinda var olan mana akisinin 6nini kapatmamali; bunlari sinirlayarak
daraltmamals; bilakis ilgili lafzin delalet alanini elverdigi oranda genis tutmali; nihayet
lafzin delalet etmesinin muhtemel oldudu manalari en son sinirna kadar
goturmelidir.

Kuran'in Arap dili gibi gok zengin begseri ve tarihsel bir dil ile nazil oldugu
evrensel gergedi gdz onlinde bulundurulmalidir. Bu hususta ayrica Kuran dili
Arapca’nin sentaktik, lengtistik, semantik alan ve delalet keyfiyetlerine, agiklama

4 Daha genis bilgi icin bkz. Pagaci, Mehmet, “Anlama (Fikh) Usuliine Dair”, islami Aragtirmalar, 1995,
812, s. 85-87; Kirca, flimler ve Yorumlar Agisindan Kur'an’a Yoneligler, Tugra Nesr., istanbul-1993, s.
294-295; Albayrak, Halis, Kuran'in Biitinliigii Uzerine-Kur'an’in Kur'an’la Tefsiri, Sule Yay., 2.bsk.,
istanbul-1993, s. 50-52, 56, 84; a.mlf., Tefsir Usuli-Yéntem, Ana Konular, iikeler, Tekiifler, Sule
Yay., istanbul-1998, s. 11-13, 123-129; Ozsoy, Omer, Siinnetullah-Bir Kuran ifadesinin
Kavramlagmasi, Fecr Yay., Ankara-1994, s. 15, 27-32; Serinsu, Ahmet Nedim, Kuran Nedir?-
insanin Anlam Arayisi, Sule Yay., 2.bsk., Istanbul-1999, s. 11-17, 23-28; amlf., Kuranin
Anlasiimasinda Esbab-i Niizulin Rold, Sule Yay., istanbul-1994, s. 27-57, 156-171; Gormez,
Mehmet, Stinnet ve Hadisin Anlagiimasi ve Yorumlanmasinda Metodoloji Sorunu, T.D.V.Yay.,
Ankara-1997, s. 137 vd..

5 Ebu Zeyd, Nasr Hamid, Mefhumu'n-Nass-Dirase fi ‘Ulumi’l-Kur'an, Kahire-1990, s. 27 vd., 271; krs.
a.mlf., llahi Hitabin Tabiat—Metin Anlayisimiz ve Kuran llimleri Uzerine, gev. M. Emin Masali,
Kitabiyat, Ankara-2002, s. 21, 47 vd., 291.



Okt.Dr. Hasan YILMAZ 232

etkinliginde gok dikkat edilmesi gerekmektedir. Bu cercevede Arap dilindeki gok-
anlamlilik boyutlari da g6zden uzak tutulmamalidirs.

Biitin bu hususlar Kuran metnini agiklama ve yorumlama etkinliginde dikkate
alinmasi gereken ilkelerdir. Onemine vurguda bulunmaya calistigimiz bu noktada
Kuran'i anlamak igin islam diisiince geleneginde gelistirilerek uygulanan beyani
ybneligleri, dil ilimlerini ve yorum mirasini ¢ok iyi bir bi¢imde kavramak
gerekmektedir. Onemine isaret etmeye calistigimiz bu ilimler igsellestirilerek
6zimsenmeli, pratik bir deder ve kullanm alanina doniistirilerek daha iyi bir
seviyeye kavusturulmalidir.

Bu veriler, Kur'én kavramlarinin degismeyen ve degisken cesitli anlamlara
delalet etme yonlerini belilemede, kelimelerin segiklik ve agiklik” keyfiyetlerini tespit
etmede vazgegilemeyecek bir ilimler butlnl olarak addedilebilir. Yeni durum ve
yaklasimlarla ayetler arasinda derin minasebet baglantilarini kurarken her zaman su
temel te'vil metodolojisi ilkesine riayet edilmelidir; Kur'ani lafzin Arapga olarak delalet
y6nlnin elverigli bulundugu temel anlam alani gergevesinin disina ¢ikmamak; kesin
bir karine bulunmadan apagik esas manadan uzaklasmamak; nihayet zorlama ve
asiri yorumlara® bir tefsir etkinliginde yer vermemek...

6 Daha genis bilgi igin bkz. el-Gazali, Ebu Hamid, fhyau ‘Ulumi'd-Din, Daru Thyai’l-Kutubi’l-' Arabiyye,
Beyrut-tsz., 1, 99, 290; ez-Zerkesi, Bedruddin Muhammed b. ‘Abdillah, el-Burhan fi ‘Ulumi’l-Kur’an,
tahk. Muhammed Ebu’l-Fadl ibrahim, Daru’l-Ma'rife, 2.bsk., Beyrut-tsz., Il, 154, 169-170; ibn ‘Asur,
Muhammed et-Tahir, Tefsiru't-Tahrir ve't-Tenvir (Mukaddimetu't-Tahrir ve't-Tenvir), ed-Daru’t-
Tunusiyye I'n-Nesr, Tunus-1984, |, 34, 95-97; Kili, Sadik, “En ideal Tefsir En Gergekgi Tefsirdir’,
islam’da Sembolik Dil iginde, Insan Yay., Istanbul-1995, s. 27-48; a.mlf., “Dil ve insanin Tarihselligi
Baglaminda Dini Metin”, Kur'an ve Dil-Dilbilim ve Hermenétik-Sempozyumu, 17-18 Mayis 2001,
Y.Y.U.LF., Van-2001, s. 95-105; Eroglu, Ali, Tarihte Tefsir Hareketi ve Tefsir Anlayiglar, Ekev Yay.,
Erzurum-2002, s. 123-136; Hacimiftiioglu, Nasrullah, “Kuran’i Yorumlamada Dilin Glcu: Dil,
Edebiyat ve Edatlar Baglaminda Bazi Ayetlerin Hermenétik Analizi”’, Ekev Akademi Dergisi-Sosyal
Bilimler, 2001/2, s. 7-31; Inam, Ahmed, “Hermenétikin Anlam Diinyamizdaki Tekabiilleri: Mana,
Te'vil ve Tefsir”, Kur'an ve Dil-Dilbilim ve Hermenétik-Sempozyumu, 17-18 Mayis 2001, Y.Y.UIF,
Van-2001, s. 81-92; Isler, Emrullah, “Secde Kelimesi ve Tiirkgeye Geviri Sorunu”, islamiyat, 1998,
1/3, s. 105-115; a.mlf., “Fitne Katilden Beter mi?—Fitne Kelimesi ve Tiirkgeye Ceviri Sorunu”,
[slamiyat, 1999, 2/2, s. 137-153; a.mlf., “Cokanlamlilik, Anlam Daralmasi ve Kuran'in Tiirkge
GCevirilerinde Yapilan Yanliglar’, Kur'an ve Dil-Dilbilim ve Hermenétik-Sempozyumu, 17-18 Mayis
2001, Y.Y.U.L.F., Van-2001, s. 385-397; Kur'an-i Kerim Tefsiri Istisari Toplanti Notlari, 11-12 Haziran
1994, D.i.B.Yay., Ankara-1995, s. 7 vd.; Demir, Sehmus, Kuran'in Yeniden Yorumlanmasi-Bati’yla
Miinasebetin Kur'an Yorumuna Yansimalar, insan Yay., igtanbul-ZOOZ, s. 118-127, 150-160; Erten,
Mevliit, Nass-Yorum fliskisi, (Basiimamis Doktora Tezi), A.U.S.B.E., Ankara-1998, s. 49-50, 68-80.

7 Glnimizde yogun olarak yasanan kavram kargasasina diismemek icin ilgili kavramin segikligi ile
acikhginin, her zaman herkeste ayni olan yéni ile hem fertlere hem zamana gére degisen yoniiniin
bilinmesi ve maksudun, muhataplara iletimesi agisindan gok Gnemli bir husustur. Binaenaleyh bir
kavramda degismeyen onun segikligi, degisen ise agikligidir. Bkz. Oner, “Kavram”, s. 118-119.

8 Bkz. Ibn ‘Asur, |, 44-45.
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Ayrica Kurani lafizlarin nazil oldugu dénemdeki kullanim bigimi ve temel
mana alaninin disina gikilmamasina gok biylik bir 6zen gosterilmelidir. Bu konuda
lafizlarin esas s6zlik mana ve igeriklerinin yorum sirecinde géz &niinde
bulunduruimasinin bir gereklilik oldugu agiktir. Kur'an kavramlarinin genel mana
cercevesini zorlayacak olan bdyle bir agiklama ve yorumlama teknigi; Kur'an-otesi
degil, Kuran-disi veya daha acik bir deyisle, Kuran'dan baska bir sey olacaktir. O
halde Kur'an kelimelerinin manaya delalet imkanlarini, ¢cok-anlamlilik® ydnlerini ve
lafizlara yliklenecek delaletleri uygun olan en son mana sinirina kadar tagimak
gerekmektedir.

Bunlar yapilirken Kuran lafizlarinin etimolojik, semantik alani ve manaya
delalet cercevesi ¢ok iyi bir sekilde tespit edilmelidir. Tefsir etkinligi cesitli
anlamlandirma yénelislerinin uygun olan delalet gergevesi disina gikamayacaklari'®
ve yorum bakimindan lafzin elverisli oldugu alani tasamayacaklari daha nesnel bir
alan olmalidir.

Bir metnin en uygun bir bicimde anlamlandiriimasinda odak konumda bulunan
temel anlaml birim, kelime ve kavram hazinesidir. En uygun ve objektif
anlamlandirma alani ise lafizlarin onayladigi alandir. Bunun 6tesi ise bir asirilik ve
zorlamadir. Asiri ve zorlama bir te'vildir. Daha agik bir deyisle, ilgili lafza yepyeni bir
delalet imkani ve mana igerigini yiklemektir. Lafizlarin onaylamadigi ve imkan
vermedigi bir kavramsal alan, sahih anlam alani olmayacaktr.

Anlamlandirma ve yorumlama etkinligi ne kadar nesnel kistaslara dayaniyor
ise s6z konusu anlam o oranda sahih olup, lafzin temel sozlik anlam diinyasi ile
ortisen bir anlam demektir. Bir diger ifadeyle, gergek anlamlari binyesinde
barindiran, mantuk ve mefhumunda tasiyan yegane metinsel arag ise lafizlardir.

9 Dilbilim ve Anlambilimi agisindan ¢ok-anlamlilik olgusu hakkinda bkz. Aksan, Dogan, Anlambilimi ve
Tiirk Anlambilimi (Ana Gizgileriyle), A.U.D.T.CF.Yay., Ankara-1971, s. 76 vd., Kuran
kavramlarindaki gok-anlamlilik/el-Vucuh boyutlarina dair genis bilgi igin bkz. ez-Zerkesi, I, 102-103;
isler, “Cokanlamlilik, Anlam Daralmasi ve Kuran'in Tiirkge Gevirilerinde Yapilan Yanliglar’, s. 385-
397; Cerrahoglu, ismail, Tefsir Usulii, T.D.V.Yay., 5.bsk., Ankara-1985, s. 184-186; Cetin, Osman,
“‘Kuran'da Vucuh ve Nezair", Diyanet Dergisi, 1989, XXV/3, s. 97-106; Turgut, Ali, Tefsir Usulii ve
Kaynaklari, .F.A.V.Yay., istanbul-1991, s. 201 vd.; Eroglu, Kuran Tarihi ve Kuran llimleri Uzerine,
Ekev Yay., Erzurum-2002, s. 264-268; Gezgin, Ali Galip, Tefsirde Semantik Metod ve Kuran'da
‘Kavm’ Kelimesinin Semantik Analizi, Otiiken Nesr., istanbul-2002, s. 145-146, 150-153, 164-167.

10 fbn ‘Asur, |, 95-97; el-Huli, Emin, Kur'an Tefsirinde Yeni Bir Metod, gev. Mevliit Giingdr, Kuran
Kitaplig Yay., istanbul-1995, s. 84-90; Kur'an-1 Kerim Tefsiri istisari Toplanti Notlari, s. 76-77, 96,
154-156.
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Buraya kadar ifade etmeye galistigimiz s6z konusu izafiligi énlemek veya en
az bir diizeye indirgemek icin Kur'an kavramlarinin mana igeriklerinde fikir birligine
varmak ve ortak bir dil ile dini terminoloji gelistirmek disincemize gore bir
gerekliliktir'®. Aksi takdirde, kaginilmaz olarak ortaya gikacak kavram kargasasi ve
buna bagli olarak dustince herc-i merci, lafiziarin anlam agikhiginda fikir birligi
olusturuluncaya kadar devam edecektir.

Bunun igin anahtar kelimeler ve odak kavramlara (izerinde fikir birligine
varilan anlamlar yiklemenin bir zorunluluk oldugunu ifade etmek mimkiindir. Nihai
tahlilde, bu kavramlarin mana igerikleri Uzerindeki konsensis igin Kur'an'
anlamlandirmak isteyen bilim adamlar ve yorumculari arasinda temeli kavram
analizine dayali ok gii¢lii bir diyaloga hala ihtiyag bulunmaktadir'2.

lIl. Kur'an’i Anlamada Odak Kavramlarin Onemi

Bilindigi Uzere bir dil manzumesinin kavramlari, diinya goriisii ve dislince
sistemleri agisindan ¢ok énemli olup, ciimlenin en kiigtik anlaml iletisim unsurlaridir.
CUnk{ bunlar insanlar arasinda genel olarak iletisimi simgeleyen bir dil dizgesinin
anlamli en kiigiik yapi taslar olup, biitin bir diinya goriisiiniin en 6zli bir sekilde
anlatim bigimidir.

Bu anahtar kelimeler ve odak kavramlar i¢ diinyalarin disa vuruldugu inang,
duygu ve beklentilerin diger insanlarla paylasiimasinda en Onemli anlasma
vasitalaridir. Bundan dolayi ilgili semboller, insanoglunun bireysel ve siibjektif varlik
alanindan objektif varlik alanina, yani i¢ diinyadan dis dinyaya gegerek kendisini
diger insanlara ifade etmesini saglayan en temel iletisim araclaridir.

Kelimeler, &éznel disincelerin sembollere ddniserek, nesnel dinyaya
yansitildigi anlamli  gostergelerdir. Bu anlamda kelimelerin reel dis dunyayi
algilamada belirleyici ve yardimei en temel unsurlar oldugunu belirtmek mimkdndiir.

Anlama, anlatma ve anlagmanin odak noktasinda kelimeler yer almaktadir.
Anlamin temelinde daha 6nce degindigimiz (zere lafizlar bulunmaktadir. Cinki
lafizlar makalenin ilgili yerinde daha Once atifta bulundugumuz izere, gesitli
anlamlarin elde edilerek istinbat edildigi en temel ciimle birimidir. Bir baska ifadeyle

"1 Daha genis bilgi igin bkz. Yilmaz, Hasan, Kur'an Kelime ve [fadelerini Anlamada Kavram Tefsiri ve
Semantik Analiz Yéntemi, (Basilmamis Doktora Tezi), A.U.S.B.E., Erzurum-2003, s. 109-126.
12 Kirca, “Kur'an’t Anlamada Dil Problemi”, s. 38-42, 54-60.
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kelimeler, ayni zamanda distindiklerimizi, inandiklarimizi ve istediklerimizi diger
insanlarla paylasmanin en basta gelen esas dgeleridir'®.

Binaenaleyh kendi kavram dinyasini, kavramlarla distinebilme yetenegini
insa edememis kltir ve medeniyetler kalici olamazlar. Bunun igin dncelikle dil
manzumesinin kavram dlinyasini ortaya ¢ikarma ve ortak terminoloji gelistirmenin bir
gereklilik oldugunu ifade etmek mimkindr.

Ancak en az insa edilip olusturuimalari kadar kelimelerin hakiki delalet
alanlariyla dogru olarak kullanilmalari da gok dnemli bir gergektir. Asirlar dncesinde
insa edilmis kavramlarin mana agikliklarinin doldurulabilmeleri ise, inga edildikleri her
tirlli siyakin ¢ok iyi bilinmesine bagli™* bir realite oldugunu burada vurgulamak
mumkindr.

Kuran metninin dogru bir bicimde anlagilabilmesi i¢in Kur'dn dili Arapga’nin
tenzil-oncesi donemdeki genel durumunu ve bir dil manzumesini bagimsiz olarak
dustinemeyecegdimiz sosyo-killtirel dinamik bunyeyi'® gesitli yonleriyle analiz etme
geredi 1srarla tekrar edilmeye degder bir noktadir.

Kur'an metni bazi kavramlarin tabii semantik degisim ve anlamsal evrimlerine
cok olumlu katkilarda bulunarak kelimelere yukarida vurgulamaya galistigimiz (izere
yepyeni izafi anlamlar kazandirmaktadir'e.

Kur'an kelimelerinin anlamlarini tespit ederken icerisinde yer aldigi kavramsal
iliskiler'” sistemini; yakin ve karsit anlamhlarini; metin-igi ve metin-disi gesitli anlam
karinelerini'® gok iyi bigimde anlama zorunlulugu bulunmaktadir.

Kuran nizul-donemi Oncesi Arab’'in hi¢ bilmedigi fikirleri anlatmak igin
yepyeni kavramsal orgller icat etmedi'®. Kanaatimize gbre semantik gelisim sireci
kullanilan kavram aginda dedil, icerik ve mana alanlarinda meydana gelmistir. Bir

13 Condon, John C., Kelimelerin Biiyiilii Diinyasi-Anlambilim ve letisim, ¢ev. Murat Ciftkaya, insan
Yay., 2.bsk., istanbul-1998, s. 35, 129-130; Palmer, F.R., Semantik-Yeni Bir Anlambilim Projesi, gev.
Ramazan Ertlirk, Kitabiyat, Ankara-2001, s. 31-43, 75 vd..

4 Ozler, Mevliit, islam Diigiincesinde Ehl-i Siinnet Ehl-i Bid’at Adlandirmalari, Ekev Yay., Erzurum-
2001, s.7-8.

15 Ebu Zeyd, Mefhumu’n-Nass, s. 27 vd.; krs. a.mlf., flahi Hitabin Tabiati, s. 19-20, 47 vd.

16 Bkz. Ullmann, Stephen, Semantics-an Introduction to the Science of Meaning, Basil Blackwell
Press., New York-1964, s. 54-55; Palmer, s. 15, 48; Guiraud, Piérré, Anlambilim, gev. Berke Vardar,
Multilingual Yay., 3.bsk., istanbul-1999, s. 42; Aksan, s. 55, 59-60; Vardar, Berke ve digerleri,
Aciklamali Dilbilim Terimleri SézIiigii, A.B.C.Kitabevi Yay., 2.bsk., Istanbul-1998, s. 224.

17" Condon, s. 132-135; es-Sa'ran, Mahmud, fimu’-Luga, Mensuratu Haleb, Dimesk-1994, s. 263 vd..

18 Dil-digi gostergeler ve dil-Gtesi siyak (siyaku'l-hal, context of situation) hakkinda genis bilgi igin bkz.
es-Sa'ran, s. 310-313.

19 (Ozsoy, Sinnetullah, s. 26, 33-34.
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diger deyisle kavramsal degisim, lafizlarin dall veya kullanilan ham madde
boyutunda degil, medlul veya delalet alani ydniinde gergeklesmistir.

Bundan dolayi tarihin belirli bir kesitinde vahyedilen ‘apacik ve anlagilir
Arapga Kur'an vahyinin'® sahih bir bigimde anlasilabilmesi igin genelde tenzil-dénemi
oncesine 0zgl sosyo-kiiltirel dinamik blnyenin; 0zelde ise ‘Arapga Kuran!
vahyinin nlizulline her yonlyle taniklik eden ilk muhataplarin dinya gérislerinin;
toplumsal goreneklerinin?? ok iyi bilinmesinin dnemli bir husus oldugu da asikardir.

Arastirma konusuyla alakali yararli buldugumuz bir diger metodik? ilkeyi de
su sekilde belitmek mimkindir: Kurdni anlamada Allah, insan, dinya, 6lim,
ahiret, iman, takva, rahman, rahmet, Rab, ibadet, dua, stinnetullah, kelimetullah, ed-
Din, Islam, tevekkill, tefekkiir, adalet, sulh, hilm, tevbe, tevhid, ihsan, ma'ruf, akil,
kalb, zikir, stkir, hamd, el-Kitab, furkan, affetme, kavm, millet, emir, sura, sefaat,
hayr, mal, el-birr, hikmet, sidk, gayb, ilim, hidayet, felah, cennet, salah, hiikiim, amel-
i salih, hak, sabir, gaflet, hasyet, cihad, azab, nur, zulmet, ahid, misak, fitrat,
yaratma, denge, zaman, inkar, kiifir, zullm, glinah, ser, heva, nefs, sirk, nifak,
cehennem, batil, fisk, fitne, fesad, hisran, fiicur, fahsa, miinker, dalalet, cehalet ve
benzeri kavramlarin gok énemli bir yeri oldugunu vurgulamak bir zorunluluktur.

Kuran tefsirinde bu odak kavram ve anahtar kelimelerin gdz oniinde
bulundurulmasi gerekmektedir. llgili kavramlarin analiz ve yorumlari yapilarak anlam
alanlari sahih bir bigcimde tespit edilmelidir.

IV. Ayetleri Anlamlandirmada Odak Kavramlar
Kuran kavramlarini, éncelikle yer aldigi ilgili ayetler gergevesinde bundan
sonra da Kurédn vahyinin killi manzumesi ve tim muhataplarina sunmak istedigi

2 Daha genis bilgi igin bkz. el-Huli, s. 80-90; ibn ‘Asur, I, 18-20; Cebeci, Liitfullah, “Kuran’in
Anlagiimasina Dogru’, Kuran Sempozyumu , Zaman Gazetesi Yay., istanbul-1989, s. 143 vd;
Simsek, M. Said, Giiniimiz Tefsir Problemleri, Kitap Dlnyasi Yay., Konya-tsz., s. 28 vd.; Kirca,
llimler ve Yorumlar Ag¢isindan Kur'ana Yéneligler, s. VIII, 2, 290-295; a.mlf., “Kur'an’i Anlamada Dil
Problemi”, s. 34-60; Albayrak, Tefsir Usulii, s. 143-147; Pagacl, “Kur'an’da Dil ve Varlik Alanlar”, /I.
Kur'an Sempozyumu, Bilgi Vakfi Yay., Ankara-1996, s. 123 vd.; Celik, Ahmet, Kuran Semantigi
Uzerine, Ekev Yay., Erzurum-2002, s. 3.

2t lgili ayetler igin bkz. Nahl, 103; Yusuf, 1-2; ibrahim, 4; Zuhruf, 1-3; Su’ara, 195; Ra’d, 37; Ziimer,
28; Fussilet, 3, 44; Sura, 7, Ahkaf, 12; Taha, 113; Sad, 29; Duhan, 58.

2 \Natt, W. Montgomery, Modern Diinyada islam Vahyi, cev. Mehmet S. Aydin, Hillbe Yay., Ankara-
1982, s. 47.

2 Daha genis bilgi icin bkz. Demir, Sehmus-Yilmaz, Hasan, “Kur'ani Konu, Kavram ve Sure Tefsirine
Metodik Bir Yaklasim”, Ekev Akademi Dergisi-Sosyal Bilimler, 2003/14, s. 113-124,
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duinya gorusU igerisinde anlamlandirmanin bir gereklilik oldugunu belirtmek lazimdir.
CUnkl bazen ciimlenin tamamlayici unsurlarindan herhangi biri degerlendirmeye
alinmadi§1 takdirde varilan veya varilacak sonug, Kuran'in o bélimde vermek
istedigi fikirlerden az ok farkli ya da karsiti bir distince olabilir. Bu itibarla Kur'an
kavramlarini anlamlandirirken, dncelikle ilgili siyak ve ayet bazinda anlatilanlari tespit
etmek bir zorunluluktur.

Bir ayet grubunun, delalet ettigi mana alani ve ibare biitiinliginden
kavramlarin koparilarak tamamen farkli bir gayeye hizmet ettirilmesi isabetli bir
yaklasim tarzi olmayacaktir. Zira bu ve benzeri bitiinllk ilkesinden kopuk olan
pargacl yaklasim bigimleri Kur'@n'in ilgili ayet grubu gergevesinde hi¢ kastetmedigi
cok farkli bir sonuca géttrebilir.

Kur'dn kavramlarini anlama etkinliginde bu noktaya gereken 6nem verilerek
bitin-parca veya parga-blitlin miinasebeti kuruimalidir. Bu husus giinimiizde
gelistirilerek Kur'an’a ve tefsir ilmine uygulanmaya ¢alisilan hermenétik/yorumbilimi2+
yénteminin adirlikla Gzerinde durdugu odak konulari arasinda yerini almaktadir.

Nitekim kendi dogru, mezhebi gergek ve On-anlamalarini  Kur'an'a
onaylatmaya calisanlarin kavramlari gogunlukla ilgili ayet grubu gergevesinden
kopararak yorumlamaya galistiklari bir vakiadir. Bu baglamda ‘su ayet veya ayetin su
bollim{ bizim gorlisimizin dogrulugunu gosterir’; yahut ‘su kelimeden sdyle bir

2 Bu kelime Antik donemde bildirme, agiklama ve ceviri yapma sanati olarak anlasiimistir.
Binaenaleyh bu yeni yontemi epistemolojik ve metodolojik agidan incelemek gerekmektedir. Giinki
hermeneutik yontemi neticede bir yorumlama sanati olup, bu ydntemin icerisinde Kur'an'a ve tefsir
iimine uygulanabilecek gesitli yonler bulmak mimkindir. Bu baglamda ilgili yontemden tefsir
arastirmalarinda bir anlama ve yorumlama ugrasisi olarak mimkin oldugu oranda
yararlanilabilecegdi kanaatini tagimaktayiz. Fikih usulli ve tefsir usulli disiplinlerinin ulagtigi verilerden
istifade ederek, modern metotlara kavusmak miimkiindiir. insanligin tarihsel yiiriiyiisii bir bakima
hep bir anlama dogru kaymaktadir. insan teki, “Rabbine dogru bir girpinis ile girpinmaktadir ve
O'nunla miilaki olacaktir” (insikak, 6). Kim bilir belki de o, Rabbine miilaki olduju zaman insanin
anlam arayis! bitecektir. Zira, “siflarin agiklanacadi giin,” (Tarik, 9) diir o giin. insanin mutlak varliga
ulastigi, her seyin apagik ve asikar oldugu o glinde artik yorumun yorumlamaya medar bir nesnesi
kalmayacak, kim bilir belki de bitlin miitesabihler, muhkem anlamlara dontisecektir. Su halde yorum
“0 giine” kadar; “yevm'ut-telak'a” (kavusma giinii) (Gafir, 15) kadar; yani insanin, Tanrr'ya akacag
glne kadar devam edecektir. Bu yontemin, ilahiyat alaninda kullanimiyla alakali daha genis bilgi igin
bkz. Ozcan, Zeki, Teolojik Hermenétik, Alfa Yay., istanbul-1998, s. 5-7, 10-12, 116-118; Goka, Erol-
Topguoglu, Abdullah-Aktay, Yasin, Once S6z Vardi: Yorumsamacilik Uzerine Bir Deneme, Vadi
Yay., Ankara-1996, s. 11-13, 25-28, 43; Goktlrk, Aksit, S6ziin Otesi, ink||ap Kitabevi Yay., 2.bsk.,
istanbul-1998, s. 104, 116, 189; Gadamer, Hans-George, “Hermeneutik’, Hermeneutik
(Yorumbilgisi) Uzq(ine Yazilar iginde, derl.ve gev. Dodan Ozlem, Ark Yay., Ankara-1995, s. 11-28;
Kilig, “Nesnellikle Oznellik Arasinda Yorum’, s. 103-114; Albayrak, Tefsir Usulii, s. 131-148; Inam, s.
81-92; Demir, s. 117-149, 150-157; Erten, s. 68-80; Ozsoy, “Kur'an Hitabinin Tarihselligi ve Tarihsel
Hitabin Nesnel Anlami Uzerine”, islami Arastirmalar, 1X, 1996/1-4, s. 135-143; Gezgin, s. 92-101.
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hikkim istinbat edebiliriz’ ve benzeri ifadeleri bitinliikten uzak pargaci yaklagim
bigiminin drlinG distinceler olarak degerlendirilebilir.

islam diisiince geleneginde ihtilaf olgusunun en énemli amillerinden birinin,
onemine isaret etmeye calistigimiz genel ve dzel sibak-siyak bitinliguni? yorum
faaliyetinde nazari dikkate alamama hatas oldugu apagik bir bigimde ortadadir.

Degerlendirme ve Sonug

Kuran-1 Kerim evrensel ve ilahi hitabini tim muhataplarina kelimelerle
anlatmaktadir. Dolayisiyla Kurdn'in diinya ve insan hakkinda gérisini ortaya
clkarmasi bakimindan vazgegilemez yapi taslari mesabesinde olan kelimelerine,
odak kavramlar?® denilmektedir.

Modern psikolojide kelimelerin sahip olabilecedi ¢cagrisim glcl ve psikolojik
etkiden s6z edilmektedir. Kelimeler kupkuru topraklara diisen yagmur damlalar gibi
ruhlari etkilemekte ve canlandirmaktadir. Bu anlamda dikkatle segilmis kelimelerde
dylesine bir ima gici vardir ki o kelimeleri algilamaya calismak bize ilgili egyanin
kendinden daha canli ve guglu fikirler ilham etmektedir, yani kavramlar ¢ok karmasik
bir halde girift ve toplumsal-kiilttrel varliklardir?.

Daha once belirtildigi (izere herhangi bir metni anlama ve anlamlandirma
etkinliginde kavramlarin bilinmesinin gok 6nemli bir ilkedir. Bu husus, dini nasslar igin
diger beseri metin ve rlinlere gdre daha buytik bir dncelik arz etmektedir.

Kelimelerin dis diinyay! algilamada etkin dilsel araglardir. Bir bagka ifadeyle
kelimeler, hissettiklerimizi, inandiklarimizi baskalariyla paylasma ve nesnel kilmanin
temel 6geleridir. Clink( kavramlar insanoglunun en énemli iletisim vasitalaridir?®,

Kur'dn’in dogru bir bigimde anlamlandiriimasinin, bir bakima kullandigi odak
kavramlar ve anahtar kelimelerinin sahih olarak anlasiimasina baglh oldugu?
evrensel gergegini burada vurgulamak miimkindr.

% Daha genis bilgi igin bkz. Albayrak, Kuran’in Biitinliigii Uzerine, s. 44-52; Unver, Mustafa, Kur'an’i
Anlamada Siyakin Roli-Biitiinliik Uzerine, Sidre Yay., Ankara-1996, s. 73, 110-113, 128 vd.;
Soysaldi, H. Mehmet, Kur'an’t Anlama Metodolojisi, Fecr Yay., Ankara-2001, s. 115-158; Rickman,
H.P., Anlama ve Insan Bilimleri, gev. Mehmet Dag, Etiit Yay., 2.bsk., Samsun-2000, s. 15-17, 18,
118.

% Bkz. lzutsu, Kur'an'da Allah ve Insan, s. 32-46.

2 Gelik, Muhammed, Kur'an Kuran’i Tanimliyor, Sule Yay., istanbul-1998, s. 14-16.

28 Bkz. Condon, s. 35, 129; Palmer, s. 31-43, 75-110.

2 er-Ragib el-Isfahani, Huseyn b. Muahmmed, Mufredatu Elfazi’l-Kur'an, nesr. Safvan Adnan Davudi,
Daru’l-Kalem, Dimesk-1992, s. 54-55; Bu hususla ilgili genis bilgi i¢in bkz. Abduh, Muhammed-Riza,
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Kur'an'in anlamlandiriimasi baglaminda kelimelerin dnemiyle ilgili er-Ragib el-
Isfahani (502/1108)'nin su ifadeleri bize gére gok manidardir: “Kuran ilimlerinden
oncelikli olarak mesgul olunmasi ve incelenmesi gereken ilimler, lafzi ilimlerdlir.
Lafizlarla alakali ilimler den de ilgili lafizlarin k6k mana ve etimolojilerini tahkik
etmektir. Kuran kelimelerinin kék manalarini bilmek bir bina insa etmek isteyen
kimse igin en basta gelen araglar olan tugla ve kerpic mesabesindedir. Bu lafizlarla
ilgili ilim ve kék manalari bilmenin yarari sadece Kuran ilimlerine has degil, biitiin
[slami ilimlere samildir’®.

Kurdn’in anlamlandirimasinda Allah, insan, iman, takva, ibadet, dua,
stinnetullah, islam, adalet, ihsan, ma’ruf, akil, kalb, el-birr, hikmet, ilim, cennet, amel-i
salih, cihad, azab, nur, zulmet, fitrat, kiifiir, zullim, glinah, ser, sirk, nifak, cehennem,
fisk, dalalet ve benzeri kavramlarin gok 6nemli bir yeri oldugunu burada vurgulamak
bir gerekliliktir.

Binaenaleyh, Kuran'in sahih bir bigimde yorumlanmasi, anahtar kelimeler ve
odak kavramlarinin delalet ettigi mana iceriklerini yerli yerinde belirlemekle mimkiin
olacaktir.

Eger bir ciimlede yer alan kelimelerin hakiki delalet alanlari dogru olarak
tayin edilemezse, o takdirde ait oldugdu ilgili cimleler ve siyakin da sahih bir bicimde
anlasilamayacag asikardir.

Sonug olarak, herhangi bir metnin de dogru bir bigimde anlasilamayacagini ve
yorumlanamayacagini burada ifade etmek mimkiindiir. Bu evrensel gergegin, dildeki
sonsuz mu’cize ve ilahi kelam olan Kur'an kavramlari igin de gegerli bir ilke oldugu
hususu agiktir.

Muhammed Resid, Tefsiru’-Menar-Tefsiru’l-Kur'ani'l-Hakim, Daru’l-Menar, 4.bsk., Misir-1954, |, 7-
16, 17-31.
30 Bkz. er-Radib el-Isfahani, s. 54-55.
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OZET

Islam diisiince sisteminde yer alan unsurlardan biri olarak misék hadisesi
veya onun gergeklestigi alan olarak bezm-i elest, insanin gegmisi ve ona bagl olarak
bugtinii ve yarini ile alakali yorum ve neticeler igermesi nedeniyle oldukga énemlidir.
Konuyla ilgili olarak baglica iki yorum tarzi ortaya konmustur. Bunlardan birincisi,
olayin, metinlerde bildirildigi sekliyle, hakiki anlamda vuku buldugunu iddia ederken;
ikincisi, s6z konusu metinlerdeki ifadelerin, dolayisiyla da hadisenin mecazi bir
anlamda oldugunu ileri siirerek degerlendirmelerini bu baglamda sdrdiirmdstr. Bu
makalede, fitratla ilgili bu iki yorumun analizi yapilarak bir sonuca variimaya
calisiimigtir.

Anahtar Kelimeler: Misak, ahd, bezm-i elest, kal(i bela, fitrat, ruhlar alemi,
A'raf 7/172.

ABSTRACT
The Agreement of Fitrah

One of the facts in Islamic thought, the event of misak or as an area for i,
bezm-i elest is very important because of including interpretations and results
interested human’s past, today and future. It has been two ways of interpretations
about this matter. While the first one claims that the event became in a really form as
notified in the texts; the second one put forward that the texts and the event has a
metaphorical form. In this article both views were analyzed in context of fitrah and it
was tried to find a result.

Keywords: agreement, misak, ahd, bezm-i elest, kalu bela, fitrah/fitrat, the
world of spirit, A’raf 7/172.
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GIRIS

Bir varlik olarak insanin, dncesi ve sonrasiyla, yaratilisi hakkinda pek gok
soru ve sorun ortaya ¢ikmis ve bu dogrultuda degisik dislnce ve inanglar
olusmustur. Bu dlsiinceler, genisleyerek ve derinleserek giiniimiize kadar ulagsmis
olmasina ragmen, zihni tatmin edici bir noktaya varamamigtir. insanin bilgi diizey ve
kapasitesinin sinirli olusunu géz oniine aldigimizda bu tatminsizligin zorunlu olarak
devam edecegini kabul etsek bile, i¢ ve dis diinyasini tanima durtislyle donatiimis
olmasini dikkate aldigimizda, onun bu konuda daha ileri seviyelere ulasmak icin
dustinmeye ve arastirmaya devam edecegini sdyleyebiliriz.

insanin varlik ve mahiyeti yaninda, dogustan sugsuz oldugunu da ilgilendiren
énemli konulardan birisi de “misak’ meselesidir. islami gelenekte, zellikle selef
doénemi bazi miifessirler ve ehl-i hadis tarafindan, insanoglunun Allah ile, O’nu Rab
olarak kabul ettigine dair yaptigi s6zI(i antlasma olarak algilanan ve halk nezdinde de
bu sekilde kabul gdren misak, gercekten de anlasildi§i gibi cereyan etmis midir?
Eger bdyle ise, nerede, ne zaman ve ne sekilde olmustur? Bdyle bir sozlesmenin
bizim icin lehte veya aleyhte etkileri ya da sonuglar nelerdir? Yok eger gergek
manada bdyle bir sey olmadiysa, bu konuyla ilgili Kur'an ve hadislerde yer alan
malumati nasil degerlendirecediz? Bu ve benzeri pek gok soru, insan zihnini mesgul
etmis ve etmektedir.

islam diisiince sisteminde konunun izahina yénelik baslica iki gériis ortaya
clkmis ve her iki taraf da kendisinin hakliligina yénelik iddia ve izahlarda
bulunmustur. Yaptigimiz bu galismada konuyla ilgili temel gérisleri ve bu gdrisleri
ileri sirenlerin iddia ve delillerini ortaya koymaya, ilgili hadisenin fitrat baglaminda bir
degerlendirmeye tabi tutulmasina ve bu baglamda fitratin 6neminin vurgulanmasina
gayret gosterilecektir.

1. Misék Hadisesi ve Yorumlanmasi
Misak, sozliikte, ahd, glivenceli sbzlesme ve antlasma gibi anlamlara
gelmektedir." Mis&k kavramiyla birlikte ya da onun yerine kullaniimakta olan ahd

1 Bkz., el-Ferahidi, Ebd Abdirrahman el-Halil b. Ahmet, Kitabu'l-Ayn, Tah. Dr. Mehdi el-Mahz{mi-Dr.
ibrahim es-Semeraf, Beyrut, 1988, V, 202; el-Cevheri, ismail b. Hammad, es-Sihah Tacu’-Lugat ve
Sihahi’-Arabiyye, Tah. Ahmed Abdulgafirr, Nsr. Hasan Serbetli, Misir, ts., IV, 1563; ibn Manzr,
Ebu’l-Fazl Cemaliddin Muhammed b. Mukrim, Lisdnu’l-Arab, Beyrut, 1988, XV, 212; el-Feyylmi,
Ahmed b. Muhammed b. Ali el-Mukri, el-Misbah el-Miinir Mu’cemi Arabi, Liibnan, 1986, s.248; ibn
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kavrami da miséka yakin bir icerikle s6z verme, s6z alma, taahh(t etme, vasiyet,
emir, yemin vefa, sorumluluk istienme(zimmet) gibi manalar igermektedir.?

Istilahi olarak misak, “Allahu Teadld'nin kullarindan aldigi bir s6z” 3 , “Elest
bezminde* ve kalii beld>da insanlarin Allah’t Rab taniyacaklarina ve kendilerini O’nun
merbdbu bileceklerine dair verdikleri s6z, yaptiklar muahede, itk ve umdmi ahit veya
ilaht ahit’® olarak tarif edilmektedir.

Kisaca tarifini aktardigimiz misak anlayisinin islam distincesindeki
referanslari temelde A'raf, 7/172. ayeti olmak (lizere, ayni paralelde rivayet edilen bir
hadis ve bazi haberlerdir. Misak anlayisinin olusumuna nelerin temel tegkil ettigini
net bir sekilde gosterebilmek icin, dncelikle bu referanslar yalin olarak aktarmakla
yetinecek, konuyla ilgili yorumlara daha sonra yer verecegiz.

Misék anlayisina temel tegkil eden ayetin meali su sekildedir:

“Hani Rabbin ademogullarindan, onlarin sirtlarindan, Ziirriyetlerini ¢ikarip
kendilerini kendilerine gahit tutmus ve ‘Ben sizin Rabbiniz degil miyim?’(demisti).
Onlar da ‘Elbette!... (Rabbimizsin) sahit olduk’ demislerdi. Iste bu sahit tutma,
kiyamet glindi, ‘Bizim bundan haberimiz yoktu’ veya ‘Daha evvel ancak atalarimiz sirk
kosmus. Biz de onlarin ardindan gelen bir nesiliz. Simdi o batili kuranlarin igledikleri
seyler ytiziinden bizi helak mi edeceksin?’ dememeniz igindi.”

Miislim b. Yesarin rivayetine gére, bu ayet hakkinda Omer b. el-Hattab’a bir
sual yoneltilmis, o da Rasdlullah’in benzer bir soru lizerine s6yle bir agiklamada
bulundugunu belirtmigtir:

Dureyd, Muhammed b. el-Hasan el-Ezdi el-Basri Ebl Bekr, Kitdbu Cemhereti’l-Luga, Haydarabad,
1926, I, 48; Asim Efendi, Ebul-Kemal Ahmed, el-Okyanisu’l-Basit fi Tercemeti'l-Kamdsi'l-
Muhit(Kamas Tercemesi), istanbul, 1305, 11l, 1025.

2 Bkz., el- Cevheri, |, 512; ibn Manzdr, IX, 448; ez-Zebidi, Seyyid Muhammed Murtaza el-Hiiseyni,
Tacu'l-Ards min Cevahiril-Kamis, Kuveyt, 1970, VIII, 454, 455, 457.

3 Bkz., Omer, Nasir b. Siileyman, el-Ahd ve’l-Misék fi'l-Kur'ani’l-Kerim, Riyad, 1413, s. 34.

4 Farsca'da “sohbet meclisi” anlamina gelen bezm kelimesiyle Arapga'da “ben degil miyim
ménasinda gekimli bir fiil olan elestiden(leyse’nin birinci tekil sahis kipinde, soru edati “-” ile
birlesmis hali (S.0.)) olusan bezm-i elest terkibi, “Ben sizin rabbiniz degil miyim?” hitabinin yapildigi
ve ruhlarin da “evet” diye cevap verdikleri meclis anlamini ifade eder. Allah ile insanlar arasinda
vuku bulan bu sdzlesmeye “misak”, “kald beld”, “ahit’, “beld ahdi”, “r0z-i elest” ve “bezm-i ezel” gibi
isimler verilmekle birlikte, bunlardan en ¢ok kullanilani, 6zellikle Osmanli dinf-tasavvufi edebiyatinda
meshur olani “bezm-i elest” terkibidir. Bkz., Yavuz, Yusuf Sevki , ‘bezm-i elest’” md., DIA, VI,
istanbul, 1992.

5 Araf, 7/172. ayetinde yer alan “Onlar da ‘elbette’ dediler” ifadesinin, sz konusu hadise igin
simgelesmis Arapga halidir.

6  Bkz., Uludag, Silleyman, Tasavvuf Terimleri S6zIiigd, Istanbul, 1996, s. 30.

T el-A'raf, 7/172-173.

»
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“‘Allahu Teald Hz. Ademi yaratti, sonra sag eliyle sirtini sivazladi ve oradan bir
zlirriyet gikararak s6yle dedi: “Bunlari Cennet igin yarattim ve Cennet ehlinin amelini
isleyecekler.” Sonra sirtini tekrar sivazladi ve oradan bir ziirriyet daha ¢ikararak
s6yle dedi: “Bunlani Cehennem igin yarattim ve Cehennem ehlinin amelini
isleyecekler.” Bunun (zerine adamin biri, “Ey Allah’in Rasilii dyleyse amel ne
ugruna?...” dedi. Rasdlullah (sav) séyle cevap verdi: “Allahu Teéla bir kulu Cennet
icin yarattigi zaman o kulun Cennet ehlinin amellerini islemesini saglar, t4 ki Cennet
ehlinin amellerinden bir amel (izere 6liinceye dek...Bdylece onu Cennete koyar. Ve
bir kulu da Cehennem igin yarattigi zaman o kulun Cehennem ehlinin amellerini
islemesini saglar, t& ki Cehennem ehlinin amellerinden bir amel (izerine éliinceye
dek... Béylece onu Cehenneme koyar.”

Bu hadisle birlikte Ebd Hureyre tarafindan rivayet edilen ve Allah’in Adem’in
sirtini sivazlayip tlim insan zlrriyetini ortaya cikardigindan® ve ayni ortamda Adem
ile Allah arasinda gegen bir diyalogdan'® bahseden iki hadis daha kaynaklarimizda
yer almaktadir.

Zikrettigimiz ayet ve hadislerin disinda, birtakim haberler daha
nakledilmektedir ki, bu haberlerin igeriginde, ayet ve hadislerdeki malumata ilaveten;
Adem'in sirtindan cikarilan zirriyetlerin Cennetlik ya da Cehennemlik oluslarina gére
siyah ve beyaz renklerde oluslar', séz konusu misak gerceklesirken, insanlardan
Allah’a ibadet etmeleri ve ona sirk kosmamalari istenip rizklarinin tekefflil edildigi’2
zikredilmektedir.13

8 et-Tirmizi, Ebl Is4 Muhammed b. Is4 b. Sevre, Siinen, Tah. Ahmed Muhammed Sakir, Beyrut, trs.,
Kitdbu Tefsiri'l-Kur'an, 8.Bab, Hadis no:3075, V, 266. ; Malik, Muvatta, Kader, 2, Il, 898,899. ;
Hanbel, Misned, Il, 233, 275, 393, 410. )

Eb{ Isa bu hadisin hasen oldugunu ve Miislim b. Yesar'in Omer'den hadis isitmedigini sdylemistir.
Bkz., et-Tirmizi, a.y. ) )

ibn Hibban ise bu kisinin givenilir oldugunu, Omerden rivayet ettigini ve Omer'le aralarinda Nuaym
b. Rebia’nin bulundugunu ve onun da glvenilir oldugunu belirtmistir.

Bkz., el-Askalani, ibn Hacer, Lisénu’l-Mizan, Beyrut, 1971, VII, 386, 413.

Zehebi ise, Nuaym b. Rebia’nin Omerden rivayette bulundugunu ve meghll oldugunu
sOylemektedir.

Bkz., ez-Zehebi, Eb(i Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Osman, Mizanu'-/tida fi Nakdi'r-Rical, Tah.
Ali Muhammed el-Becavi, Misir, 1963, 1V, 270.

9 er-Razi, Fahreddin, Mefatihu'l-Gayb (et-Tefsirii'l-Kebir), Misir, 1938, XV, 46.

10 et-Tirmizi, Tefsir, A'raf, (3078). Tirmizi hadisin sahih oldugunu soylemistir.

" er-Razi, XV, 46, 47.

12 es-Suydti, Celaleddin, ed-Diirrii’l-Mensdr fi't-Tefsiri bi’l-Me’sdr, Beyrut,1888, lll, 141.

13 Konuyla ilgili diger rivayetler igin bkz., es-Suy(ti, ll, 141-145.
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Konuyla ilgili olarak yer verdigimiz bu referanslarin tamami, agik bir sekilde
gorlildigi gibi, miitesabih ifadelerle dolu olup, bu nedenle hem lafiz hem de anlayis
bakimindan yorum zorunlulugu tasimaktadir. Ozellikle zikredilen hadis, zahiri {izere
cebri bir anlayis ima etmekte ve ileride zikredilecek olan “fitrat (izere dogma” hadisi
ile de agik bir sekilde gelismektedir. Zaten bu gergegin bir yansimasi olarak bu konu
hakkinda islam diistince geleneginde hakiki ve temsili olmak (izere iki anlayig bigimi
ve yorum tarzi ortaya ¢ikmistir.

1.1. Misakin Hakiki Anlamda Oldugu Anlayisi

Bu anlayis, Said b. el-Miseyyeb(v. 94 h.), Said b. Clbeyr(v. 95 h.),
Dahhak(v. 105 h.), ikrime(v. 105 h.) ve Kelbi(v. 146 h.) gibi pek cok selef dénemi
miufessirleri ile hadiscilere aittir.” Bu antlasma ve antlasmada bildirilen iligkinin
dogas!, onlar agisindan, din kavraminda merkezi bir yer tutmus ve islam’'in ana
esaslarindan kabul edilmistir.’> Onlara gére, gerek yukarida bahsi gegen ayet ve
gerekse bu hususta varid olan hadisler zahiri lizere anlagilmalidir. Bu itibarla Allah
Tedla, insan zerrelerini Hz. Adem'’in sirtindan ¢ikarmis, daha sonra hayat, idrak ve
nutuk vererek ilk soz(i almig, sonra ruhlari geri alarak bu zerresel varliklari yerlerine
iade etmistir.'8 Ziirriyetin Adem’in sulbiinden silsile halinde gikarilig, tipki birinci kez
Sara iflendigi an vuku bulacak toplu 6lim ve ikinci kez Sira firiimekle
gergeklesecek olan toplu dirilis gibi gok kisa bir stirede olmustur. Allah Teéla ise,
gaybe iman edip etmeyecedimizi denemek igin bu olay! bizlere unutturmustur.'”
Sdzlesmenin yapildig iddia edilen zerrelere, hitabin yapilabilmesi igin, gegici bir siire
akil verildigi kabuliiniin anlasilir olmasi igin, akil sahibi olmayan fakat Allah’'in
kendilerinde akil ihdas ettikten sonra hitap buyurdugu dag'@ ve arinin'® durumu 6rnek
olarak veriimektedir.20

4 er-Razi, XV, 46.

15 Attas, S. Nakib, islam, Sekiilerizm ve Gelecegin Felsefesi, Ter. Mahmut Erol Kilig, istanbul, 1995, s.
100.

16 gr-Razi, XV, 46; Bilmen, Omer Nas(hi, Kur'an-i Kerim'in Tiirkge Medli Alisi ve Tefsiri, istanbul,
1967-1970, 11, 119, 120.

17 gl-Meydani, Abdul§ant el-Ganimi, Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye, Dimagk, 1982, s. 81.

18 el-Ahzéb, 33/72.

9 en-Nahl, 16/68.

2 Bkz., Riza, Muhammed Resid, Tefsiri’l-Menar, Misir, 1954-1964, 1X, 367 ; el-Meradi, Ahmed
Mustafa, Tefsirii’l-Meragi, Misir, 1970, IX, 104.
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Yapilan bu misékin yeri hususunda kesin bir kanaat olmamakla birlikte,
Cennet'te veya Mekke-i Mikerreme ile Taif arasinda?!, Arafat bolgesinde Na’man
denilen vadide?, Hz. Adem’in indirildigi Hind bolgesinde veya Kabe'deZ oldugu
sOylenmektedir.

S0z konusu bu antlasma bitlin ademoglunun ruhlariyla yapilmis ve Tanri
onlara toplu oldugu kadar bireysel olarak da hitap etmistir. Bu ylizden bu antlagsma,
kollektif olarak Allah’in kendi Rableri olduguna dair bir toplu itiraf bigiminde yapildigi
gibi, her bir ruh tarafindan ayri ayri da yapilmigti.2*

A'raf Slresi 172. ayetini bu sekilde izah edenler, Kur'én-1 Kerimde yeralan
bazi ayetleri de bu dogrultuda tefsir etmiglerdir. Omegin, ibn Abbas, “Onlar Allah’in
ahdine vefa gésterirler ve miséki da bozmazlar.’?> ayetindeki ahd ve misakla,
yukarida belirtilen hakiki manadaki misakin kastedildigini belitmektedir.?

“imaninizdan sonra inkar m ettiniz?...”?" ayetinin izahinda, Ubey b. Ka'b'dan
yapilan rivayete gore, buradaki hitap, elest bezmi'nde soz verdikleri tevhidi ikrardan
yliz geviren tim kafirleredir?® ve orada yapilan ikrara binaen, dinyada inkar eden
herkes imanindan sonra kiifre girmis olur. Razi, Vahidi'nin, el-Basit isimli kitabinda
bu s6zli, Hz. Peygambere varan bir senetle rivayet ettigini bildirmektedir.?

Misak hadisesini hakiki manasiyla anlayan kesimlerden bir digeri tasavvuf
ehlidir. Onlara gére misak, Allah’'tan ilk ve temel ayrilisin baglangicidir.?® Misak
hadisesini nazariye halinde ilk olarak sistemlestiren3! Ciineyd-i Bagdad (v. 297/909),
tasavvufi tevhidi insani melekeye irca etmis, tevhidi de misak ayetine dayandirmistir.
Ona gore beseri ruhlar bedenlerle birlesmeden dnce de mevcut olup, bu hayatlarinda
Allah’la dogrudan biitinlesmelerinden dolayi saf, temiz ve mukaddestirler. Ancak

21 er-Razi, XV, 46.

2 jbny'l-Cevzi Ebu'l-Ferec Cemaleddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-Bagdadi, Zadu’l-Mesir fi
ilmi’t-Tefsir, Beyrut, 1987, IlI, 283.

2 gl-Allsi, Ebul-Fazl Sehabliddin, Rahu’l-Meéni fi  Tefsiril-Kur'ani’l-Azim  ve’s-Seb’il-Meséani,
Beyrut,ts., IX, 105.

2 Aftas, a.y.

% er-Ra'd, 13/20.

% er-Razi, XIX, 40.

21 Al-i imran, 3/106.

% el-Aldst, X, 26.

% Bkz., er-Rézi, VIIl, 183.

% Oztrk, Yagar Nuri, Kur'dn'i-Kerim ve Siinnet'e Gére Tasavvuf, istanbul, 1989, 5.31.

3t Qztiirk, Yasar Nuri, Tasavvufun Rihu ve Tarfkatler, Istanbul, 1988, s. 96.
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dunya hayatinda perdeler kendilerini kusatip, sehvani saltanatin (zerlerine hakim
olmasindan dolayi vermis olduklar bu sézi unutmuslardir.3?

Clineyd, Araf, 172. ayetinden, kulun diinyaya gelmezden once kendinin
haberi olmadigi bagka bir varliga sahip oldugunu anliyor ve bu varolusun ve
ahitlesmenin mahiyetini su sekilde agikliyor: “Allah, 6nce onlar yok iken kendisinin
var etmesiyle var olduklarini ve ondan sonra onlara hitap ettigini haber verdi. Bu
varlik, Allah’in mahlukatina ait varlik cinsinden degildir. Bu, o manada bir varliktir ki
Allah’tan baska kimse bilmez, kendinden baskasi bundan haberdar olmaz. O halde
onlari viicuda getiren O’ dur. Onlari kusatir ve gorir. Onlar ezelde ezel igindirler. (Bu
varlik zamansiz idi). iste bu varlik, o rabbani varliktir. O ilahf idraktir ki ancak Celil ve
Aziz olan Allah’a yarasr...

Allah ruhlari ¢agirdigi zaman onlara bahsettigi kerem ve fazl sayesinde bu
ruhlar, Allah’in davetine derhal cevap verdiler. Onlari yaratti§i zaman, onlar adina
cevap veren yine kendisi idi. Ruhlar kendi huzurunda mesietten baska bir sey degil
iken, onlara kendi nefsini bildirdi. Sonra o tasavvurlar halindeki halkini tohumlar gibi
yapip kendi iradesiyle insan tohumu haline naklederek Adem (as)'in beline koydu...

Boylece sani yiice Allah, onlar mevcut degil iken ve ancak kendi viicudunda
(bir tasavvur olarak) mevcut iken onlara hitap ettigini haber verdi. Onlar orada Hakk'|
bildiler ama, kendi vicutlariyla degil. Clnki kendi viicutlarindan asla haberleri
yoktu."33

Mevlana (v. 672/1273) da misakin ruhlarla yapildigini, bu diinyaya, verdigimiz
s6zl yerine getirme noktasinda imtihan igin geldigimizi ve o zaman Allah’in sesini
isittigimizden dolayr bugiin guizel seslere meyyal olmamiz gibi, 0 andan kalan bir
takim izler tagidigimizi sdylemektedir.*

Tasavvufi duslincede zikir kavrami igerisine, “Allah ile ruhumuz arasindaki
ezeli antlagma” olarak tarif edilen misak hadisesi dahil edilerek, bu antlasmanin
hatirlanmasi gaye edinilmistir.®®> Bu manada Kuran, biitin insanh§l bu misaki
hatirlamaya gagirmaktadir. “Hatirlamiyor mu insan bundan énce onu yarattigimiz
zamani? Ve o zamanda o higbir “sey” dedildi.”®® Bu nedenle zikir, insani “sey”
olmadan dnceki mekan ve zaman kayitlarindan azade haline gétirmenin ve o haliyle

©

2 Afifi, Ebu’l-Ala, Tasavvuf- Islém’da Manevi Hayat, Istanbul, 1996, s.149-150.

33 Ates, Siileyman, Ciineyd-i Bagdadi, Hayati, Eserleri ve Mektuplari, istanbul, 1969, s. 88.
% Bkz., Glllice, Huseyin, Kur'an Tefsiri Agisindan Mesnevi, istanbul, 1999, 5.181-186.

% Bkz., Oztiirk, Yagar Nuri, Din ve Fitrat, Istanbul, 1992, s. 78.

% el-Meryem, 19/67.
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tasidigi varligi kavramasini imkan dahiline sokmanin yoludur. Ve bu diinyada ezeli
hatifamaya cagrilan insan, dinya étesinde de bu alemi hatilayacaktir: “insan
yapmig olduklarini hatirlayacaktir o giin.”¥” ayeti de buna isaret etmektedir.®® Dikkat
edilirse bu yorumda, ayette yer alan ve kast, amel ve tasarruf gibi hiir iradeyi, gayreti
ve sorumlulugu gerekli kilan manalara gelmekte olan® “sa'y” ifadesi misakin karsihgi
olarak dusuniimustiir. Oysa misék olayinda fiili herhangi bir caba ve gayret yoktur.
S0z konusu sézlesme hakiki boyutuyla dahi olsa, bu, fiili degil s6zIl bir durumdur.
Ayrica ezeli olmayan, zaman ve mekéan kayitlarina bagimli olan insan, nakledilen
tim yorumlarda, genel islami anlayisa aykir bir sekilde, tim bu gercekliklerinden
koparilarak; ezeli hatirlama, zaman ve mekan boyutlarindan ¢ikma gibi durumlara
kabiliyetli olarak telakki edilmistir.

Ozellikle Ciineyd'in 6retilerinde izlenen, insani olanin ilahi olandan ‘“ifrad”i ve
insanin ilk yokluk haline ya da Allah'in zihninde bulundugu hale gelmesi dlstinceleri,
tasavvufi diisiincenin varlik anlayisi bakimindan yabanci fikirlerden etkilendiginin
onemli gdstergeleridir.40

Mutasavviflarin  konuyla ilgili dustncelerinin genel anlamda sudurcu bir
panteizm igerdidi gorilmektedir. Araf suresindeki ayet, tasavvufi varlik felsefesi
dogrultusunda, varligin Allah’tan kopus ve ayrilig seklinde tezahird anlayigi icin bir
referans kilinmigtir. Bu algilayista, alemi, bir akis, tanrisal hayatin derece derece bir
yayllmasi ve varligin son gayesi olarak, onun Tanr’'da yeniden erimesi(emanatis
panteizm) gibi disiinen Yeni Eflatunculuk*"’un izlerini gdrmek mimkiindiir. Bu
anlayis bigimiyle, Kuran'in Allah ve alem anlayisinda bulunan Halik ile Mahluk
arasindaki mutlak ayrilik(dikotomi) asilmis ve &lem, Zorunlu Varlik'tan ezeli bir
tasma(feyz) olarak tavsif edilmistir. Bu sudurcu kozmolojinin metafizik sonucu, hem
alemin ezeliligi hem de Yeni Eflatunculugu karakterize eden vahdet-i viicid'dur.#2

% en-Néziat, 79/35.

38 Qgztiirk, Din ve Fitrat, s. 80.

% Bkz., ibn Manzdr, VI, 271, 272.

40 Fahri, Macit, [slam Felsefesi Tarihi, GCev. Kasim Turhan, Istanbul, 1992, s. 215, 216.
41 Bkz., Weber, Alfred, Felsefe Tarihi, Cev., H. Vehbi Eralp, istanbul, 1993, s. 110.

42 Fahri, s. 326.
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1.2. Misékin Sembolik(Temsili) Anlamda Yorumu

Bu anlayis ise, tefekkiir ve akli izahlara 6nem veren kelamcilar ve baz
mifessirlere aittir. Onlara gére, yetteki ifade mecazi ve temsilidir. Syle ki, Allah
Teala insanoglunu, babasinin sulblinden ¢ikarip ana rahmine koymus, orada “alaka”
ve “mudda” asamalarindan sonra ruh vermis ve normal insan haline getirmistir.
Bdylece gerek varatilis, gerekse diger delillerle insana ‘rabbinin Allah oldugunu”
lisan-1 hal ile ikrar ettirmistir.43 Allah, insan ziirriyetinin nefislerine, islam 6ziinti koyar
ve akli idraklerine, her fiilin bir féili, her hadisin bir muhdisi oldugunu ve sebep-sonug;
ilel-ma’ldlat kanunlarina bagl mimkin &lemler (zerinde, bitin kainattan Gstin bir
sultan oldugunu yerlestirir.#* Boylece ayetteki akit, emri, kavli ve kelami mahiyette bir
misak degil, potansiyel bir tanima gtictiniin olusumu manasinda hiikmf bir akittir.45

Hasan el-Basri (v. 110/728), “Sefih’'ten, kendini bilmezlerden baska kim
Ibréhim’in dininden yiiz cevirebilir?#¢ ayetindeki  “sefihe” kelimesinin “bilmedi”
manasina geldigini sdyleyerek, “men sefihe nefsehd” ifadesini “nefsini tanimayip, onu
zarara sokan” diye tefsir etmistir. Buna gére insan kendi nefsi hakkinda dusunirse,
Allah’in sanatina dair buldugu izlerle, Allah’in birligine ve hikmetine istidial eder ve
bdylece Hz. Muhammed (sav)'in hak peygamber olduguna delil bulmus olur.4” Ayni
yorum fifrat kavrami hakkinda da disindlebilir ve nefsini taniyan, onu alcaltmayan
bir kisi, fitri olarak Rabbinin dininden y(iz geviremez. Yiiz gevirenler, bu fitri 6zelligini
kaybetmis ya da atil birakmistir.

ilgili ayetin gramer ve belagat yoniinden de tahlili yapilarak sunlar
sOylenmektedir:

Ziirriyete, vahiy ve telkin sozil ile degil, irade ve tekvin sozlyle hitap edilmis
ve onlar da kavli olarak degil, lisan-1 hal ile cevap vermiglerdir. Tipki “Gdge ve yere
isteyerek veya istemeden gelin, dedi.™® &yetinde ve sairin “Havuz doldu ve yeter
artik, beni(suyumu) kes dedi” s6ziinde oldugu gibi.* Bu tip ifade ve beyan Uslubuna
“temsil” denir ki bu, beldgat Usluplarinin en stinudir, Kur'an'da ve bir ¢ok beligin
ifadesinde gokga gorlilen bir anlatim tarzidir.%

43 er-Razi, XV, 50 ; Yazir, Muhammed Hamdi, Hak Dini Kur'an Dili, Istanbul, IV, 168.
4“4 Riza, IX, 360; el-Meragf, 1X, 103.

4 Yazir, ay.

4% el-Bakara, 2/130.

47 er-Razi, IV, 78.

48 Fussilet, 41/11.

49 er-Razi, XV, 50; Riza, IX, 360; el-Meragf, IX, 103.

%0 Riza, a.y. ; el-Meragi, a.y.
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Alist (v. 1270/1855)'nin naklettigine gére, temsili manayi savunanlarin dnemli
gerekgelerinden bir tanesi sudur: “Sayet bu ikrar, isin hakikatini ortaya koyacak
sekilde zorunlu olsaydi, insanlarin bugiin séyle deme hakki olurdu: “O gin sahit
olduk. Fakat bizden zarurf ilim kalkip kendi gérislerimize birakilinca kimimiz isabet,
kimimizse hata ettik. Yok eger bu ikrar istidlali olup, insanlar hataen isyan
ediyorlarsa, s0yle deme haklar vardir; “Biz ikrar giinl ilahi tevfik ve ismet ile ikrar
ettik. Fakat daha sonra diinyada, bu tevfik ve ismetten mahrum birakildik. Eger
birakilmasaydik, iman ve ibadetimiz ilk anki gibi, her zaman olurdu.” Bitlin bunlar da
gosteriyor ki, misaktan maksat, Allah’in insana verdigi akil ve basirettir. Zira bunlar,
aclk ve “biz bundan gafildik” demelerine engel olan delillerdir. Glinkii Allah Teala,
rubCbiyetini ve vahdaniyetini bilme ve ikrér etme imkanini, sirk kosmalari durumunda
kullarin aleyhine delil kilmigtir. Tipki iman hususunda peygamber géndermeyi delil
kildigi gibi.”™" Allahu Teald inkar ve sirklerine karsilik onlara azap ettiginde, bu
kisiler, “Simdi o béatili kuranlarin igledikleri seyler ytziinden bizi helak mi edeceksin?”
diyecekler. Allah onlar, siff peygamberlerine muhalefet ettikleri ve onlari
yalanladiklari icin helék edecektir. Eger onlari, peygamber géndererek aleyhlerine bir
delil ortaya koymadan sadece sirk hususunda babalarini takip ettikleri igin helak
etseydi, ayette belirtilen “batili ihdés edenler”in yaptig seylerden dolayi heldk etmis
olurdu. Veya yapmis olduklari seyin batil oldugunu bilmedikleri halde onlar helak
etmis olurdu. Oysa Allah, gaflet ehli bir toplulugu zuliimle helék etmez. Ancak ve
ancak uyarip mazeretsiz biraktiktan sonra helak eder.5

Ayette gecen, “veya, daha énce babalanimiz sirk kosmustu. Biz ise onlardan
sonra gelen bir nesiliz, dememeniz igin...” ifadesinden, misakin tek tek Kkisileri
kapsamasinin yeterli olacagina yonelik bir anlam gikarabiliriz ki, bdylece atalarin
sapikligi, rublbiyetin delilleriyle dahilen ve haricen dolu olan kisilere bir bahane
olamaz.

Mesele hakiki manada anlasildigi takdirde &yette belirtilen bu gerekge
mantikli bir zemine oturmayacaktir. Glinkii Allahu Teala, zirriyetin ¢ikarilmasinin bir
gerekcesi olarak ‘Kiydmet ginii, biz bundan gafil idik dememeniz igin...”
buyurmaktadir. Buradaki gaflet ise ya kiyametten ya da misakin alinmasindan gaflet

JA LY

demek olabilir. Birinci ihtimal, dogru olamaz. Zira Allah, Kurdn'’da ba’s ve hesabi

5 el-Aldsi, X, 104.
52 lbn Kayyim, Ebl Abdullah el-Cevziyye, er-Rih fil-Kelam aléd Ervéhil-Emvét ve'l-Ehyd, Tah.
Muhammed Serif Stikker, Beyrut, 1994, s. 369.
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bilmeye yonelik bir ahd ve misakin alindigindan bahsetmemistir. Sadece kendisini
Rab olarak bilmekten bahsetmistir. Misakin alinisindan gaflete gelince, kendilerinden
ahdin alinmig oldugu kigik yasta 6lmis cocuklar ve distkler, bu misékin
alinmasindan sonra, bu miséktan gafil olup da inkar edecekleri bir zamana ve ortama
ulasamamislardir. Oyleyse onlardan sudur eden bu gaflet ne zaman vaki oldu? Ve
Allah onlari, olmayan bir seyle sorumlu tutmayacagina gére, vuku bulmayan bir seyin
zikredilmesi muhaldir. Ayrica gocuktan sirkin veya baska bir inancin ortaya gikmasi
mumkiin degildir ki “daha 6nce babalarimiz sirk kosmustu...” diyebilsin.5 Ayette ki bu
ifadeden dolayi, ilgili s6z(in Adem’in gocuklarina yakismayacag|, zira Adem’in misrik
olmadiyi ifade edilmistir.> Ayetteki ifadeleri temsil ve tahyil olarak algilayan
Zemahseri (v. 538/1143) % de ayni gerekgeden dolay, ayette ki “beni Adem” den
maksadin, Allaha “Uzeyr Allah’in ogludur’ diyerek sirk kosan Yahudi selefleri;
“Ziirriyet” ten maksadin ise, bu Yahudilerin Hz. Peygamber zamaninda yasayan ve
atalarinin yolunu takip eden torunlari oldugunu belirtmektedir.® Hitabin misriklere
oldugunun delili, “..veyahut daha Once ancak atalarimiz sirk kostu...” ifadesidir.
Yahudiler hakkinda oldugunun delili ise, asagidaki ayetlerin ilgili ayetle atif yoluyla
ilisik olmasidir. (Zira, ma'tdf ile ma'tdfun aleyh ayni hikme bagli olur)s

“Biz, bir zamanlar o dagi (Tdru) onlarin (sréilogullar’nin) (izerine cekip
kaldirmigtik.”8, “Yahudilere o kdy halkini sor.” , “Yahudilere kendilerine ayetlerimizi
verdigimiz o kiginin haberini oku.®

Temsili manayl savunanlar da tipki hakiki anlami kabul edenler gibi,
Kuran'daki bazi &yetleri kendi gorisleri dogrultusunda degerlendirmis ve
dustincelerine destek olarak ortaya koymuslardir.

“O fasiklar, Allah’a verdikleri ahitlerini te’kid ettikten sonra bozarlar...”®!
ayetinde bildirilen ahit; Allah’in insanlari, kendilerine verdigi akil, nazar ve kiyas
vasitasiyla, kendi stinnetlerini bilmekle sorumlu tutmasidir.6? Ayrica bu ahit, Allah’in,

53 Bkz., lon Kayyim, s. 365, 366.

% er-Razi, XV, 47. ; Ibn Kesir, VII, 3140.

5% gz-Zemahseri, Ebu'l-Kasim el-Harizmi, el-Kesséf, Beyrut, ts., lIl, 129.
% ez-Zemahseri, Ill, 130.

57 Bkz., ez-Zemahgeri, a.y.

% el-A'raf, 7/171.

59 el-A'raf, 7/163.

60 gl-A'raf, 7/175.

61 el-Bakara, 2/27.

62 Riza, |, 242.
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rububiyetine delalet eden deliller getirerek vahdaniyetini gdstermis olmasi®?
temelinde, ‘yalniz sana ibadet eder ve yalniz senden yardim bekleriz’® ilkesini
gerceklestirmek (zere, akil ve yaratilig diizeyinde yapilan antlasmadir.5% Benzer bir
sekilde, “Her ne zaman bir ahit yapsalar, i¢lerinden bir grup bu ahdi bozar’® ayetinin
tefsirinde Razi soyle demektedir: “Allahu Teala, Hz. Muhammed (sav)'in niiblvvetini
ve seriatinin dogrulugunu gosteren delillerini ortaya koyunca, &deta bu, Allah’in
ortaya koydugu ahdi, onlarin bu delilleri kabul etmesi de Allah ile yapmis olduklari
s6zlesme gibi olmustur.”s”

Temsili manayi savunanlarin elestiri ve delillerinden bazilarini, detaylarina
girmeksizin 6zetleyecek olursak soyle diyebiliriz:

-Konuyla ilgili hadiste, “Hz. Adem’in sirti” zikredilirken ayette “Ademodullarinin
sirt1” ifadesi gegmekte ve bu da bir geliski dogurmaktadir.®8

-Ahit(yeminli s6z), ancak akilli olan bir varliktan alinabilir. Buna gdre, sayet bu
zerreler akilli idiyseler o s6zlesmeyi bizim bugln hatilamamiz gerekirdi. Yok eger
“bu antlasmayi unuttuk” denilirse, bu da, tenasuh inancinin lehine bir delil olur.%®
Ayrica burada, sirkin batil olduguna, Allah’in varligina ve birligine iman eden biitin
mikelleflerden alinan umumi sahitlik ve soz zikredilmisti. Bu mikelleflerin
aleyhlerine delil olarak ileri slrllebilecek, ézriin kalkmasini sadlayacak ve cezayi
hakli kilacak bir sdzdir. Hal boyle olunca, mukelleflerin bu antlasmayi hatirlamalari
ve bilmeleri sarttir.” Clinkl(i ayet Mekki'dir ve Mekke dénemi imani unsurlarin
yerlestiriimeye ve benimsetilmeye ¢alisildigi bir donemdir. Béyle bir ddnemde imanla
alakall bir mevzu stipheden uzak, acik ve net olmalidir. iman bilincinin yeni yeni
olusturuldugu bu ortamda, sorumlulugu igeren bir inancin meghul bir mefhum
Uzerine yerlestirilmesi dustnilemez.

Bunlarin disinda, séz konusu zerrelerin Adem’in sulbiine sigmayacagi;
hayatin bulunabilmesi igin biinye(beden)nin sart oldugu, fakat zerrelerin buna sahip

6 jbn Kes'r, II, 237.

64 el-Fatiha, 1/5.

85 Yazir, |, 245.

6 el-Bakara, 2/100.

67 er-Razi, Ill, 201.

8 er-Razi, XV, 47. ; Ibn Kesir, VII, 3140.
89 er-Razi, XV, 47

70 jbn Kesir, VII, 3148.
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olmadigi; zerresel varlik anlayisinin Kur'an'da yer alan insanin yaratilis ve maddi
yapisiyla ilgili ayetlerle gelistigi gibi diger pek gok delil ortaya konmustur.”

Temsili mana hakkinda su ana kadar nakletmeye calistigimiz yorum ve
izahlar, islam diisiincesinde 6nemli bir yer teskil eden fitrat olgusunu akillara
getirmektedir. Temsili yorumu savunanlar, meseleyi agik bir sekilde fitrat olgusuna
indirgemis olmasalar da, ortaya koymus olduklari bakis agisi, bu boyuta vurgu
yapmamizi mimkin kilmaktadir. Bu nedenle, fitratin anlam ve mahiyetinin ne
oldugu, Kur'an ve hadislerde ne sekilde kullanildigi ortaya kondugunda, misakin fitrat
baglamli sembolizmi hakkinda daha net bir kanaate varma imkéni dogacaktir.

2. Fitrat: Kisisel ve Evrensel Farkindalik

Fitrat, sézlikte yaratma, baslama, ilk olarak icat etme ve kesfetme gibi bir
takim manalara gelmektedir.? Istilahi olarak ise pek cok tarif yapilmaktadir.
Bunlardan bazilarini sdyle siralayabiliriz:

Fitrat;

“Dini kabul etmeye hazirlanmig yaratiligtir.””®

“Inan bilingli olarak kabul edilene kadar imanin teyit edilmemis halidir.7*

“Allah’in biitiin her seyi yaratmada 6l¢ii olarak koydugu bir model ve yéntem,
Allah’in yaratig tarzi, yani siinnetullahtir.”™®

“Allah’in insanda yaratti§i kendini tanima yetenedi, imani bilme yetenegidir.""

“Hakki kabullenebilme ve onu idrak etme hususunda kolayliktir.””"

“Islam dinidir.’™®

" Bkz., er-Rézi, XV, 48, 49.

72 Bkz., el-Ferahidi, VII, 418; el-Cevheri, II, 781; ibn Manzar, X, 286; el-Miincidu’t-Tullab, Beyrut, 1969,
s. 588.

73 gl-Circani, s. 112.

74 Mohamed, Yasien, Fitrah and Its Bearing on The Principles of Psychology, The American Journal of
Islamic Social Sciences, vol:12/1, Herndon, 1995, ss.1-18., s.11. (gev. i¢in bkz. Muhammed, Yasin,
Fitrat ve islam Psikolojisi, Islamf Sosyal Bilimler Dergisi, 3:2, istanbul, 1995, ss. 43-61.)

75 Aftas, s. 90.

7 el-Isfehani, Ebu'l-Kasim Hiseyin b. Muhammed R&gib, el-Mifredat fi Garibil-Kurdn, Tah.
Muhammed Seyyid Keylani, Misir, 1961, s. 382.

77 el-Alsi, XXI, 40.

8 et-Tahanevi, Muhammed A'la b. Ali, Kesséf-u Istilahati’l-Fiinin, Tas. el-Mevlevi Muhammed Vecih,
el-Mevlevi Abdu'l-Hak, el-Mevlevi Gulam Kadir, Kalkiita, 1862, Il, 1117, 1118.
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‘Allah’in, insani;  hayat, 6lim, saadet, gsekdvet ve bulugdan sonra
babalarindan kabul edecekleri hususlar ve inanglar gibi halleri kabule elverigli olacak
Ozellikteki ilk yaratigicir.”

“Kisinin dogustan olan gergekligidir. Allah vergisi, Allah’a inanmaya ve Ona
ibadet etmeye dogustan olan ihtiyag ya da meyildir. Ayrica asli séfiyet (original purity)
ya da ilk inang (primordial faith); ferdi, iyi ve kanuni olana meyillendiren ontolojik
durumdur.’8

‘Allah’in insan soyundan, babalarinin  sulplerindeyken almig  oldugu
misaktir. 8!

Mutahhari'nin tespitine gore, fitrat kavraminin Kur'an dncesi bir gegmisi yoktur
ve ilk kez Kur'dn bu kelimeyi insan igin kullanmistir.82 Kur'an'da fitratla dogrudan
alakali olarak Rdm Sdresindeki su &yet gegmektedir ve ayette gegen fitrat
kavraminin manasi hususunda yukarida belirttigimiz tarifler yapiimaktadir: “O halde
sen ylziind bir muvahhid olarak, dine, Allah’in insanlari (izerine yarattigi fitratina
cevir. Allah'in yaratmasinda degisiklik yoktur. iste kiymetli olan din budur. Fakat
insanlarin gogu bilmezler. 83

insanin yaratiligindaki marifet boyutuna dikkat geken et-Teymi(v. 535 h.),
baslica iki tir marifetten bahsetmektedir. Birincisi, dogustan gelen fitri marifettir ki
ayette belirtilen de budur. Ve bu marifet k&firlerde de bulunur. Kafirlerin, kendilerine
soruldugu vakit, Allah’i yaratici olarak kabul etmelerini ve yine bir musibet halinde
Allah’a siginip O’'na dua etmelerini bildiren ayetlers buna delildir. ikincisi ise, kesbr
marifettir. Dogustan olan marifetin fayda vermeyecegi, insanlardan kesbi marifetin
talep edildigi belirtilerek, onun, sevap ile cezanin kendisine bagh kilindigi
miukellefiyet cagindaki marifet oldugu sdylenmektedir.8> Ayette s6z konusu edilen
yaratilis bigiminin evrensel olusuna dikkat ceken Muhammed Hamdi Yazir'a gére de,
“insanlari, kendisi lizerine yarattigi fitrat” ifadesinde maksat, her ferdin kendine
mahsus olan clzi yaratilig degil, bitln insanlarin insan olmalari bakimindan

7 et-Tahanevi, II, 1118.

80 Mohamed, Yasien, s. 2.

81 et-Tahanevi, a.y.

8 Mutahhari, Murtaza, Fitrat, Ter. Cafer Kirim, istanbul, 1992, s. 9.

8 er-Riim, 30/30.

84 Bkz., Lokman, 31/25, ez- Ziimer, 39/38; el-Ankebdt, 29/65.

8 et-Teymi, Ebul-Kasim ismail b. Muhammed Ibnu'l-Fazl, el-Hiicce fi Beyani’l-Mehicce ve Serhu
Akideti Ehli’s-Stinne, Tah. Muhammed b. Mahm{d Eb( Rahim, (Daru'r-Raye), 1990, Il, 40, 41.
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yaratiliglarinda esas olan ve hepsinde ortak bulunan genel yaratilistir.88 Dolayisiyla,
nasil ki insan organlarinda bir amag, bir fonksiyon, kisacasi bir fitrat varsa; ayni
sekilde tiim insanli§in ruh ve zekalarinda, “insanlan ve cinleri sadece bana kulluk
etsinler diye yarattim.”® ayetinde de belirtildigi gibi, yaraticisini tanima ve ona kulluk
etme fitrati vardir.88 Hakikat arayisi insan ruhunun yaratiliginda yerlestirilmis bir
egilimdir. insan, ruh ve bedenin birlesiminden olugmus bir hakikattir; ruhu ise “Ona
ruhumdan Gfiirdiim™®® ayetinde belirtildigi Gizere ilahi hakikatin izlerini tagsmaktadir.%0

insanin yaratiliginin gelisigiizel ve nétr bir halde olmayip, ilahi bir estetik ve
dizayn ile tertip ve tezyin edildigi gayet net bir sekilde bildiriimektedir: “Allah’in
boyasi... Boyama bakimindan Allah’tan daha iyi kim vardir?”®! Ayette gecen boya ve
boyamadan maksat, din, fitrat ve bunlarin insan dziine yerlestirimesidir. Nasil ki
boya, boyanilan seyin ortlisi ise, fitrat da insanin ortlisi ve giysisidir. “Boya”
denmistir, ¢link{i fitratin eseri, boyanin boyanandaki eseri gibi insanda ortaya gikar
ve boyanin elbiseye sizmasi gibi, hidayet ve irsad da insan kalbine girer.%? Bu
nedenle din hakkinda, “Din, ilahi renktir. Hakk elinin tekvin ve yaratiig metninde
insani boyadigi renktir’ denmistir.% Fitratin ilahi bir boyama ile insanin 6ziine
naksedilmesi de gdsteriyor ki bir kimse, kisiye asli tabiatini hatirlatmayi hedefleyen
ilahi vahyi géz ardi etse ve dini kaynakli tabiatinin gereklerinden sapsa bile, o kimse
esas tabiatindan tamamiyla kagamaz.%

Hz. Peygamber de insanin yaratihigindaki bu yénlendirmeye isaret ederek
sOyle buyurmustur: “Her dogan fitrat iizere dogar. Sonra anne ve babasi onu
yahudilegtirir, hiristiyanlastinir veya mecasilegtirir.”# Konuyla ilgili bir baska rivayete
gore de, “Her dogan millet(din) (izere dodar...”® denmistir. Hadis hakkinda yapilan
aciklamalar, daha 6nce belirttigimiz misdk meselesini hakiki veya temsili olarak

8 Yazir, VI, 255,256.

87 ez-Zariyat, 51/56.

8 Yazir, VI, 256,257.

89 gl-Hicr, 15/29.

9 Mutahhari, s.70.

o1 el-Bakara, 2/138. )

92 el-Beyzavi, Nasiru'd-Din Ebu’l-Hayr Abdullah b. Omer, Envéru't-Tenzil ve Esraru’t-Te'vil, Misir,
1968. |, 85.

9 Mutahhari, s. 19.

9% Mohamed, Yasien, s. 4.

9% Buhari, Cenaiz, 80, 92., Il, s.117, 118, 125; Tefsiru Strret-i Rim, VI, 143. ; Mslim, Kader, 22, 23,
24,25.,1V, 2047, 2048. ; et-Tirmizi, Kader, Bab:5, 2138., IV, 447. ; Malik, Cenaiz, 52., |, 241.

% Muslim, Kader, 31; et-Tirmizi, a.y.
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algilayis dogrultusunda cereyan etmektedir. Bu agiklamalarda baslica su gorisler
ortaya konmaktadir:

1. Fitrattan maksat dini kabule kolaylagtirilan selim tabiattir.

2. Her dogan Allah’t bilip Onun vyaratici oldugunu ikrar etme (zerine
yaratilmistir. (Bu goéris birinci maddeye yakindir.)

3. Cocuk hakkinda énceden hiikme baglanan saadet ve sekavet®” halidir.

4. Islam’dir.%8

5. Cocugun anne karninda, kendisi izere yaratildigi yaratiligtir.%

Fitrat insanin hakikatine, 6zline bitisiktir. Bu nedenle degisiklige ugramaz.
Degisiklik, insanin dziinde, fitratinda degil; bu asli yaratiligina aykiri bir sekilde
zahirinde, dis goriiniminde olur. “Allah’in yaratmasinda herhangi bir degisiklik
yoktur™% ayeti de buna isarettir.'" Kisi, fitratini tezahlr ettirebilmek icin nefsini
terbiye etmelidir. Her insan, iyiyi kétliden ayirabilmek icin fitrat, akil ve 6zgiir irade ile
donatilmigtir. insanlarin hissi ve biyolojik giidiileri tabiaten kétii degildir. Bununla
beraber kétl dirtiilere gok agiktirlar ve nefsin manevi basarisinin en yliksek
seviyesine (nefs-i mutmainne) ulasabilmeleri icin, emredilen ilahi kanunlara uygun
olarak kontrol edilmeleri ve yonlendiriimeleri gerekir.'%2. Fitrattaki ul(ihiyet ve
vahdaniyet sahibine inanma suur ve duygusunun gelismesinde ve belli bir olgunluk
dizeyinden sonra, iman ve din suuruna doniismesinde cevre faktéri énemli bir
etkendir. Sayet cevre etkileri olumsuz ise beklenen dini suur olusmaz ve biling
altinda kalir. Bundan sonra olusan dini durum fitri degil, cevreseldir.’%® Asli olan,
hadiste de belirtildigi gibi, islam’dir, 6teki inanglar ya da egilimler birer sapmadir.104
Oyleyse dint dogrultuda yasamamak dogal olmayan, insan tabiatina aykiri, arizi bir
durumdur. Bunun sebebi de fitratin etkisiz birakilmasidir.

97 Sekavet halini insanin fitratinda kabul etmek, fitratla ilgili genel anlayisla gelismektedir. Dolayisiyla
bu tanim, genel olarak olumlu bir mefhuma sahip olan fitrati yansitmamaktadir.

9% es-Siibki, Takiyyuddin, Kuillii Meviadin Yiledu Ale’l-Fitra, Tah. Muhammed Seyyid, 1990, s.16-19.

9 el-Ezherf, Ebl Mans(r Muhammed b. Ahmed, Tehzibu'l-Luga, Tah. Ali Hasan Hilali, Muhammed Ali
en-Neccar, Kahire, 1964, XIlII, 326.

100 gr-Ram, 30/30.

101 {zzuddin, Tevfik Muhammed, Delilii’l-Enfiis Beyne’l-Kur'ani’l-Kerim ve'l-iimi’l-Hadis, Daru’s-Selam,
1986, s. 28.

102 Mohamed, Yasien, s. 7.

103 Akcay, Mustafa, Cagdas Diinyada Insan ve Dini Sorumlulugu, Istanbul, 2002, s. 457.

104 Krs., Izziiddin, s.24 ; Hasan, Osman b. Ali, Menhecii’-istidlal Ala Meséili’-'tikad inde Ehli’s-Siinneti
ve'l-Ceméa, Riyad, 1993, |, 188.
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Dehlevi (v. 1230/1815), fitratin ortaya cikisina engel olan etkenleri (g
maddede 6zetlemistir:

Tabii Engel: Nefis,

Sekli Engel: Diinya ve diinyevi olan seyler

Yanlis ve koti bilgi.10s

Fitratla ilgili hadisin yorumunda el-Ezheri(v. 370 h.) séyle diyor: “Cocuk, dini
kabul igin kolaylastirilan bir yapi ve yaratilis tliri Uzerine dogar. Sayet o hal (izerine
birakilirsa, o halin gerekleri dogrultusunda devam eder ve bagska bir yola sapmaz. Bu
yoldan, ancak beseri ve taklitten kaynaklanan zararlardan birine sapan kisi
uzaklasabilir.”106

Netice itibariyle insanin i¢ ve dig dlnyasi, 6zini kesfetme ya da onu
kaybettirme egilimindeki ift kutuplu faktorlerle kusatilmistir. Bu nedenle hayat, fitrati
yasatma ya da yasatmama noktasinda bir micadeleden ibarettir. Nitekim insanlik
tarihi, bir tarafinda fitratullah diger tarafinda ise, onu engelleme konumuna dismiis
olan bireysel ve toplumsal muhalefetin gekismesine sahne oluvermistir. 07

Degerlendirme ve Sonug

Misék kavraminin, genel olarak mitesabih olduguna delélet eden ve temsili
bir anlam icerigine sahip olusuna yonelik olan diisince ve yorumlari daha énce
belirtmistik. Bunun disinda, konuyla ilgili olarak zikredilen ayet, hadis ve diger
haberlerde gegen “Allah’in Hz. Adem’in sirtini sivazlamasi”, “zlirriyeti avucuna
almas!” gibi ifadeler de miitesabihtir. Ancak hakiki manayi savunanlar bu ifadeler
hakkinda herhangi bir sey sdylememislerdir. Her ne kadar te'vil ehli olmasalar bile,
selefi bir anlayigin geredi olarak ‘tenzih” ve ‘aczi itirdf” gibi prensiplerini’o8
uygulamalari gerekirdi. Halbuki bunlar yapiimamakla birlikte, aynen kabul edilmis ve
hatta daha baska tesbihlerde de bulunulmustur. Ornegin Abdullah b. Omerden
rivayet edildigine gore, Allahu Teala onlari sirtlarindan, tipki sagin tarakla taranarak
cikariimasi gibi gikarmistir.'®® Yine Abdulkerim b. Ebi Umeyye'den rivayet edildigine
gore hadiste belirtilen zlrriyet, tipki karinca slrlslinin yuvasindan gikarilisina

105 ed-Dehlevi, Sah Veliyyullah Ibn Abdirrahim; Hiiccetullahi’l-Baliga, Beyrut, 1990, I, 169.

106 jbnij’l-Esir, Muhammed el-Cezeri, en-Nihaye fi Garibi'l-Hadis ve’l-Eser, Halep, 1963, Ill, 457; ibn
Manzir, X, 287.

107 Kilig, Sadik, Fitratin Dirilisi, Istanbul, 1991, s. 30.

108 {lgili prensipler igin bkz., Topaloglu, Bekir, Kelam fimi Girig, istanbul, 1991, s. 114-116.

109 gs-Suyati, I1l, 141.
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benzer bir tarzda, Adem’in sirtindan gikarilmistir.""® Bu hususlarda herhangi bir
yorum yapmayip, “Boyle bir hadise olmustur, ama nasil ve ne sekilde oldugu
hususunda bir sey sOyleyemeyiz” deyip isi Allah'a tefviz etmeleri gerekirken,
gorlildigi gibi, meselenin anlasiimasi ve izahi noktasinda yeni tesbihlerde
bulunmuslardir.

Bu olayin hatirlanamadidi ve hatirlanmayan bir sey Uzerine sorumlulugun
nasil bina edilebilecegi itirazi da oldukga haklidir. Cevap olarak; ya bu olayin
meleklere bildiriimesinin onlar igin bir lGtuf oldugu, Allah’in bunu bizlere ahirette
hatirlatacagl veya bu konunun gaybi bir hadise olup inananlarin gaybe iman
noktasinda imtihan edildikleri gibi, ayetin amacindan uzak, kagamak ve zorlama
gorisler ortaya konmustur;"" ya da Hz. Ali, Sehl b. Abdullah et-Tisteri ve Ziinndn
gibi bir ka¢ zatin bu olaylan hatirladiklarina yonelik bazi rivayetlerin arkasina
siginiimigtir. 12

Halbuki hatirlayamadigimiz, ama buna ragmen mes'dl tutulacagimiz bir
olayin, lituf olarak, meleklere bildiriimesinin bizlere ne faydasi vardir? Madem ki
Kuran, insan olan bizleri irsad igin vardir, dyleyse onun meleklere degil, bizlere
|dtufta bulunuldugunu ifade etmis olmasi gerekir. Aksi bir durum, hatirlara adaletsizlik
ve zullim kavramlarini getirecektir. Bu olayin &hirette hatirlatiimasinin da hikmetle
herhangi bir alakasi yoktur. Clinkii mes'Uliyet yeri, ceza yurdu olan &hiret degil,
dinyadir. Boyle olsaydi, farz-i muhal, diinyada kendisine namaz kilmasi
emredilmeyip, ahirette namazdan sorumlu tutularak cezalandirilan birisinin hali gibi
bir durum s6z konusu olurdu. Meselenin gaybe iman konusu olmasina gelince; gaybi
olan bir husus, hazirda vukd bulmusgasina, en ince fiziki detaylarina kadar nasil
anlatilyor? Gaybi oldugunu kabul etti§imiz takdirde “ve onlar kendi kendlilerine sahit
kildy...”""3 ifadesini nasil izah edecegiz? Bizzat misahede ettigimizin bildirildigi bir
husus, nasil gaybi olabilir?

Temsili manayi savunanlarin; “ou hadisenin unutturulmasinin tenasuh inanci
lehine bir delil olacag!” iddiasina cevap verilirken, tenastihiin, bir bedende uzun siire
kalma oldugu igin, unutulamayacadi, ama misak hadisesinin kisa bir sirede

10 es-Suydti, a.y.

" er-Razi, XV, 51.

112 Bkz., Hasan Han, Siddik, Fethu'l-Beyan Fi Mekasidi’l-Kur'an, Misir, tsz., Ill, 457. ; Bilmen, Il, 1122;
el-Aldst, X, 106.

13 el-A'raf, 7/172.
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olmasindan dolayr unutulabilecegi  soylenmistir'®.  Halbuki bir hadisenin
unutulmasinda sadece zamanin uzunlugu veya kisaligi degil, bununla birlikte o
hadisenin niteligi de 6nemli bir etkendir. Nice olaylar vardir ki, ¢ok kisa bir anda
olmasina ragmen, o olaylar, ilk defa basimiza gelmeleri, beklenmedik, ilging,
sasirtici veya ¢ok sevindirici olmalari gibi pek gok sebepten dolayl unutamayiz.
Misak hadisesi gibi, diinyevi adet ve olaylardan tamamen farkli bir mahiyette olan bir
sey nasll olur da, degil bir iki kisi, tim insanlik tarafindan unutulabilir?

Kuran'in evrenselligi prensibini géz online aldigimiz zaman, bu nokta daha
da aciklik kazanacaktir. Kur'an, ahlaki ve ahkémiyla tim insanh§i irsad etmeyi ve
mutlak dogruluga ulagtirmayi hedeflemistir. llgili yet de ayni amacin kapsamindadir.
‘Adem ogullar” ifadesi, bildirilen sdzlesmenin tim insanligi  kusattigini
gostermektedir. Dolayisiyla inanmayan insanlarin da aleyhine fiilen hiiccet olacaktir.
Ayette yer alan “..diyememeniz i¢cin” ifadesinden de anliyoruz ki bu misak, tlim
yonleriyle mazeret birakmayacak bir netlik ve kesinlige sahiptir. Dolayisiyla hakiki
manay! savunanlarin, miséki hatirlamama meselesiyle ilgili az 6nce belirttigimiz
aciklamalari bu ilkeye aykiri dismektedir.

Madem ki tiim insanlik bu sézlesmeyle bagimlidir, dyleyse diinya hayatinda,
tim insanlarin bundan haberdar olmasi gerekir. Halbuki, hakiki manayi savunanlarin
izahlari, bunu imkansiz kilmaktadir. Ayrica hakiki mana kabul edildiginde su sonug
ortaya gikacaktir: Kur'an'dan; bu nedenle de hakiki manasiyla miséaktan haberi
olmayan insanlar, bu konuda mazur ve muaf kabul edileceklerdir. Yahut onlarin da
ayetin kapsamina alinabilmesi igin temsili mana tercih ediimelidir. Bu kapsama
Kurdn oncesi diger topluluklar kattigimiz zaman, ki katmamiz gerekir, konuyu
hakiki boyutuyla kabul etmemiz daha da zorlagacaktir.

Belitmeye calistigimiz bu ve buna benzer pek gok sorun, temsili mananin
kabuli ve daha da derinlestirilip genisletiimesiyle ortadan kalkacaktir. Ozetle
mahiyetini anlatmaya calistigimiz insan fitrati daha fazla incelendikge; mikro, makro
ve meta alemlerin iz ve tesirlerini tasiyan, inanmaya ve o dogrultuda yasamaya
muhtag ve kabiliyetli olan, ilahi nefhanin nakislarini &faki ve enfiisi olarak miisahede
eden bir varlik olarak insanin, 6zellikle de teknik imkénlarla i¢ ve dis diinyanin ilahi
dizayninin kesf ve ikrar edildigi bir siregte yaraticisini reddetmesi noktasinda ma’kul
ve ma'zur olmayacagi gin gibi asikardir. Tim bunlar gérdiikten sonra yaraticinin

4 er-Rézi, XV, 50,51.
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inkari, kisinin kendisini inkar etmesidir. Ve bunun saglam higbir dayanagi yoktur ve
olamayacaktir da. Bu nedenle sembolik bir sdylem olarak misak, insan fitratina
kodlanan ve kainati Allah-insan iligkisi gergevesinde anlamlandiran bir alt ya da 6n
suurdur.

Time dergisinin verdigi habere gére, Amerikali inlii molekiiler biyolog Dean
Hamer, insan inancinin fitri bir temelinin olacagl tezinden hareketle 1998 yilinda
genetik arastirmalarina baglamis ve insanin inang diinyasini etkileyen pek gok genin
bulundugu, 6zellikle “inang Geni” adini verdigi VMAT2'nin inang kavramini
yénlendirdigi sonucuna ulagmistir. inangta genetik yapiyla birlikte evresel faktérlerin
de etken oldugunu ifade eden Hamer, ayrica bu genin “kisisel ve evrensel
farkindalik” yetenegini de kazandirdiini tespit etmistir. Hamer bu konuda “Tanri
Geni: iman genlerimize nasil yerlestirildi?” isimli bir de kitap yayinlamigtir.!s

Dergide Jeffrey Kluger, “Tanri genlerimizde mi?” bashgiyla konuyu aktarirken
lehinde ve aleyhindeki yorumlara da yer vermistir. Hamer'in gériistniin aleyhinde
olanlarin temel yaklagimi genlerin herhangi bir davranisa tahsis edilemeyecedgidir.
ingiltere’deki Newcastle Universitesi Insan Genetigi Enstitiisti miidirii John Burn, bu
dogrultuda s6yle demektedir: “Sayet birileri gelir ve size “X genini bulduk” derlerse,
climlenin sonuna gelmeden onlar durdurabilirsiniz’.!"® Hamer, The Charlotte
Observer'in internet sitesinde, 4 Ekim 2004 tarihindeki “Tanri Geniyle mi Dogduk?”
baslikl yazisinda, bdyle bir arastirmaya girme sebebinin, dinyanin biyik
cogunlugunun Hristiyan, Yahudi, Hindu ya da Muslimanlardan yani inanan
insanlardan olugsmasinin ortak bir nedeninin olabilifigi inanci oldugunu ileri
strmektedir."”

inancin tamamen genetik olduju elbette ki iddia edilemez. Zaten ilgili
arastirmanin sonucunda ulasilan tespitlerin kesinligi henliz ispat edilmemistir. Hamer
ya da benzer sdylemlerde bulunan arastiricilarin lehinde ve aleyhinde sdylemlerin
olusmasi da gayet tabiidir. Ancak, konuyla ilgili tartismalarda taraf olunmasa dahi,
gerek bu ve benzeri arastirmalarda Ongdriilen ‘inancin fizyolojik bir kdkeninin

olabilirligi” inancinin, gerekse -izafi de olsa- bu dogrultuda ulasilan sonuglarin, islam

15 Hamer, Dean, The God Gene: How Faith Is Hardwired into Our Genes, Doubleday & Company,
Incorporated, 2004.

116 flgili haber igin bkz., Time, 25 Ekim, 2004.; Vatan Gazetesi 19.10.2004.

"7 Bkz., Hamer, Dean, “Are we Born With a God Gene?”,
http://www.charlotte.com/mld/observer/news/opinion/9830033.htm?1¢c
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duslince geleneginde yer almis olan “fitrat” anlayiginin  6nemini daha da
belirginlestirecegdi agikga ifade edilebilir.

Netice olarak sunlari sdyleyebiliriz: Yaratan; kendisini tanitacak ve iman
edilmesini saglayacak maddi-manevi, dahili-harici her tiirlli delil, imkan ve kolayligi
kainatin her zerresine yerlestirmistir. Onemli olan; hakikati kabul etme dogrultusunda
programlanan insan fitratina girip, onu sindiren, baskalastiran ve boylece atil birakan
maddi ve manevi biitin engelleri ortadan kaldirip baygin fitratlari uyandirmak ve bir
fitrat medeniyeti kurmaktir. BOyle bir medeniyetin insani, kendine veya etrafina
baktiginda her zerrede su niday! isitecektir: “Ben sizin Rabbiniz dedil miyim?... ve bu
nidaya yine her zerresiyle su cevabi verecektir: “Elbette Rabbimizsin...”
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TALMUD’DAN REFORM'A'...
Yazan: Jean SERVIER
Cev. : Prof. Dr. Sadik KILIG™

OZET

Genelde Bati toplumu, 6zeldeyse Kilise igin bir déniim noktasi olan miihim
olaylardan birisi de, Reform’dur. 15. ylizyila degin skolastik ve dogmatik duradanligii;
dini kutsallik ve siyasi dokunulmazhik zirhi iginde gémiilii duran Kilise, bir baska
ifadeyle Papalik, cesitli ekonomik, siyasi ve ilmi — entelektiiel etkenler sonucunda,
sarsici, bir o kadar da kalici derin izler birakan bir gelismeyle karsilagir.

Bu, Kitab-1 Mukaddes’in yorumunu Roma Kilisesi’nin tekelinden kurtaran; ‘dini
metni’, aydinlanmaci felsefe ve bilimsel gelismeler 1siginda, goskulu bir i¢ dindarlik ile
Tanri izasina dayali ahlak bilinciyle dopdolu olarak yeniden yorumlamay: amaglayan
bir girigimdir, yani Reform...

Anahtar kelimeler: Skolastik, dini metin, aydinlanmaci felsefe, yorum, i¢
dindarlik, reform...

ABSTRACT
From Talmod to Reform

The one important phenomenon for the western society generally and the
Church especially is the Reformation. The Church, by another state the Papacy
which was buried in armour plate of religious and politic immunity, it's scholastic and
dogmatic stability up to XV. century, faced to a development remained depth tracks
because of different economic, politic, scientic-intellectual factors. This, namely
Reformation rescued the interpretation of the Holy Book from monopoly of Roman
Church and aimed reinterpretation the sacred texts in light of the scientic and
philosophic development in an inner exciting piety.

Key Words: Scolastic, the sacred text, philosophy of enlightenment,
interpretation, inner piety, reformation.

Fransizca'dan gevrilmis olan bu yazi, “Du Talmud a La Réforme” baslidiyla, Histoire de I'Utopie
[Utopyanin Tarihi], Jean Servier, Gallimard, 1967 isimli eserin 87-113. sayfalan arasinda yer
almaktadir. Sonunda (gev.) kisaltmasi yer alan dipnot agiklamalari tarafimizdan yerlestirilmis olup,
metin igindeki vurgular tarafimizdan yapiimigtir. [Sadik Kilig].

" Atatiirk Universitesi ilahiyat Fakiltesi Tefsir Anabilim Dall
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Ren Vadisi, Pfaffenstrasse, yani Papazlar Sokagi olarak adlandiriimaktaydi,
oylesine ki, bu vadi, gogu zaman, zengin kiitliphanelerle tezyin edilmis gok kalabalik
manastirlarla kusatiimaktaydi; bu kitlphaneler, tek dlslincesi, Hiristiyan imanini,
kendilerini kamgilayarak riyazet yapan rahipler ve haglilarin elinden kurtarmak olan
uzman kimseler tarafindan yonetiimekteydi.

Dogunun mallarini Flandre bélgelerine [Kuzey Denizi kiyisindaki Fransa ve
Belcika bolgeleri] ve Kuzey Denizi'ne dogru ¢ekmis, bu nedenle de Akdeniz'in yerini
almis olan ayni su yollari, kiyilarinda biiyiik Alman Universitelerinin ortaya giktigini
goriir: 1348'de Prag, 1365de Viyana, 1386'da Heildelberg, 1388'de Cologne,
1392'de Erfurt ve 1442'de Bavyera’da da Wurtzburg...

Gormeye, incelemeye, okumaya, mukayese etmeye bos zamani olan insanlar
burada birbirleriyle bulusurlar: birbirlerine yabanci, ama bununla birlikte ayni kutsal
metinler tizerinde tefekkiir eden yabanci adamlar...

Zira, ibranca metin iginde bazi Hiristiyanlar tarafindan sadece Kitab-I
Mukaddes (Bible) okunmakla kalmaz, fakat o ga§in uzmanlari, gelenek veya
Kabbala® olarak gorilen, baska bir yonden de kutsal metinlerin elestirel bir
incelemesi durumundaki gok zengin bir felsefeyi hayranlikla kesfederler...

1 “Kabbala" X. Yiizyldan itibaren Ortagag Yahudiliginde ¢ok yaygin olan ve miiteakiben, Hiristiyan
dinyada da gok buyik bir sekilde yayginlik kazanan [Yahudi] mistik sistemi... “Kabbala” sozciigu,
‘gelenekle alinmis dretileri isaret eden ibranice Kabbalah kokiinden gelmektedir. Nitekim eski
Yahudi edebiyatinda da, Tevrat harig, vahiy edilmis her 6greti hakkinda kullaniimaktaydi. Ama, nihai
olarak, bazi Batini eserlerin kapsadidi gizli dgretiler butiniini gdsteren bir terim haline geldi: Bu
Batini eserlerin en onemlileri ise sunlardir: Rabbin Akiba'ya atfedilen “Yaratis Kitabi” (Sepher
Yetzirah) ve onun bir gagdasi olan Siméon ben Jochai'ye atfedilen “Isik Kitabi” (Sepher ha-Zohar
veya, ¢ok kisaca, Zohar). (...) Nisbeten geg olarak sistemlestirilmis olmasina ragmen Kabbala, daha
once Essenienlerin de kendisinden etkilenmis oldugu biitiin Yahudi irfan anlayiginin (gnosticisme)
varisidir. Kabbalistik 6greti, Uldhiyetin tabiatini, ilahi yayilislari  (émanations) veya Sefirotlar,
meleklerin ve insanin yaratilisini, onlarin gelecek yazgilarini ve vahiy edilmis yasanin gergek
dogasini kapsamaktadir. Kabbbala teolojisi panteistiktir: her sey, akil ermez UlGhiyetten cikar. (...)
(Pike, Royston Pike, Dictionnaire des Religions, PUF., Paris, 1954, s. 183); .. ilahi sudurlardan,
bazen tenastihten bile bahsedilmektedir. Allah ile diinyevi varliklar arasinda kat kat nur felekleri; her
insan, her varlikta ilahi nur kivilcimlar vardir.  Tevratta uygulanan tevil su kelimelerden
anlagilmaktadir: “Tevrat'in, adi kelimeler ve Profan hikayeleri ihtiva ettigini iddia edene lanet!
Gergekten onun her kelimesinde derin bir sir gizlidin” (Annamarie Schimmel, Dinler Tarihine Giris,
Kirkambar Yayinlari, Istanbul-1999, s. 274-275). Cok sonralari ise, Hiristiyan ilahiyatgilar da,
Kabbala'nin, isa'nin Tanrili§ina ve Hiristiyanligin diger temel esaslarina bir delil sagladigini
savunmuslardir (Pike, s. 184). Kisaca belitmek gerekirse, ‘kismen Tanri tarafindan Musa
Peygambere verildigine inanilan bir sozli gelenege, kismen de gelismis nimerolojiye dayanan
ezoterik [igsel, Batini] bir Yahudi mistisizmi...” (Colin A. Ronan, Bilim Tarihi, ¢ev. Ekmeleddin
ihsanoglu-Feza Giinergun, Tbitak Yayinlari, 2003, 308). “Kabbala” hakkinda daha genis bilgiler igin
bkz. Arzu Cengil, Kabbalah-Yahudi Gizemi, Ayna Yayinevi, ikinci basim, istanbul-2003. (ev.)
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Avrupa'nin, Universite merkezleri haline gelmis olan biiyiik ticari merkezleri,
ayni zamanda yogun bir Yahudi kiiltiriin de yayllma noktalanididar. Kuskusuz,
hepsinden once, Akdeniz’e agilan Provence ve italya sehirleri: Marsilya, Arles,
Montpellier, Narbonne, Cenova, Piza, Venedik, ama ayni sekilde ve &zellikle de
Akdeniz'in slam tarafindan kapatiimasindan sonra, hizli gelismelerini Flandre ve
Ren bolgelerinin bolluk iginde olmasina, Vikingler tarafindan agilmis yollara borglu
olan Kuzey'in endlstri sehirleri... Rouen, Evreux, Paris, Troyes, Provins, Worms,
Wirtzburg, Nurmberg, Augsburg, Colone ve Prague da, Akdeniz'in biitiin zenginlik
ve dusincesini kendilerine dogru cezbettiler..

Buralarda, gelenege bagli bazi ortamlarin muhalefeti yiiziinden, yenilikgi
egilimleri bakimindan giderek kuvvetlenmis, hususi bir edebiyat gelisir: Tosafot'lar?
veya, Incil, Talmud® ve Migna* hakkinda, Ustatlarla égrenciler arasindaki tartigma
tutanaklari... Bu edebiyat genel olarak belli bir sayginlik da gorir, ¢iinkii o her
seyden énce, dinin siki bir bigimde gézetilmesinden highbir zaman vazge¢meksizin,
¢agdin hayatini yagama arzusuyla, Kutsal Kitaplar giincellegtirmek, onlari hayata
uyarlamak arzusuyla canli tutulmaktadir. Bol Urlin veren bir edebiyat; zira her yeni
Tosafot, gegmis yorumlari karanhga firlatmaktadir; Rav Gershom de Sens, Fransa'da
derlenmig yirmi g kitaplik yorumu bastirabilmigtir!..

2 Tosafot. “Tosafist olarak adlandirilan bir hahamlar mektebince, XII. ve XIlI. ylizyillarda yapiimis olan
‘Talmud Ebediyati Yorumlarr'. Bu yorumlar, diger kenarinda Rashi veya Haham Rashi’nin Yorumu
bulunan metnin kenarinda basilmiglardir” (Royston Pike, Dictionnaire des Religions, PUF., Paris,
1954, s. 307) (cev.)

3 “Talmud”™ Yahudi sivil ve dini hukukunun temel metni. incil'i tamamlamakta olup, 700 yildan fazla
sliren bir zaman boyunca, uzun galismalar neticesinde hazilanmistir. Misna ve Gemara'yi
icermektedir. Klasik Ibranca yaziimis olan Misna, M. 166'da Simon tarafindan kodifie edilmis olup,
63 madde ve 524 bolim kapsamaktadir. “Ziraat, bayramlar, kadinlar (yani, ‘nikah, ev hayatina dair
talimat), zararlar (hukuk), mukaddes seyler, taharet” olmak lizere, 6 kisimdan meydana gelir..
Talmud'un igerdigi Gemara ise, zaman ve mekanin degisimleri sebebiyle, Misna’'nin genis bir
yorumu olarak gortinur.. Her ikisi de Aramice olan iki versiyon halindedir: Babiloniyali Talmud (Babli)
ve Filistinli Talmud (Yerushalmi)...”. Kisaca, “en genis bir sekilde bitin seraiti ihtiva eden,
Yahudilerin hayatini tanzim eden eser” (Royston Pike, Dictionnaire des Religions, PUF., Paris, 1954,
s. 298; Schimmel, Annamarie, Dinler Tarihine Girig, s. 278). (gev.).

4 “Misna’: Yahudilerin sivil hukuk ile dini hukuk metnini olusturan biiylk derleme... Talmud'un en
biylik bélimlerinden birisi... Elli yil boyunca Filistin Yahudilerinin lideri olan Rabbi Judah
Hannasinin (135-219) calismasina dayanir... Misna, ibn Meymin gibi gok muahhar bazi miielliflerin
genis yorumlarina konu olmustur (Pike, Dict. de Relig., s. 214). Misna’'nin “alti bdllimi vardir: Ziraat,
bayramlar, “kadinlar” (yani nikah, ev hayatina dair talimat), zararlar (hukuk), mukaddes seyler,
taharet. Migna, ilk defa 1492 [yilinda] Venedik'te basiimistir” (Schimmel, Dinler Tarihine Giris, s.
276). (cev.).
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Yahudi imaninin bu yorumlariyla, Théodose Il. (401-450) ve Justinien (482-
565) Kanun Derlemeleri’nin kenarinda hukukgular tarafindan yazilan yorumlar
arasinda, digsal bir benzerlikten daha fazla seyler vardir: ayni ruhtur onlardan ¢ikan,
ayni arzudur; (dini) metinleri, giinliik hayatin degisen emirlerine uyarlama arzusu...
Iste bu hukuki gercekgilik, Hiristiyan diisiincesi iizerinde hayli énemli bir tesir icra
edecektir.

Kilise'nin iki yasagi ve iki kiyimi arasinda Yahudi ve Hiristiyanlar sadece
ekonomik hayatta degil, ama ayni zamanda ve hatta daha ok, incil'in mikemmel bir
anlamina ulagabilmek igin, manevi hayatin kavsaginda bir araya gelirler... XIl. Asrin
basinda, Abélard (1079-1142), Yahudi bir yorumcu olan Hugo Mezt Victor de
Paris'nin, Krallar Kitabr'na verdigi bir agiklamayi zikreder ve bu miinasebetle de,
Rashi, Rav Joseph Karo ve Rashbam tarafindan diger pargalar hakkinda verilmis
olan yorumlamalari zikreder. Onun dgrencisi Andréas, sik sik, arkadaslarindan
Hebraeus meus [Benim Yahudim] diye cagirdi§i ve kendisini Eruditissimus
Hebrearum [Bilgin Yahudi] diye niteledigi birisi tarafindan verilen yorumlari nakleder.

incil'e dair bu yorumlarin iki énemli merkezi vardir: Auxerre ve Laon. Paris,
XIl. Yizyilin ortasina dogru, bu edebiyatin bitin katolik diinyasi igin yayilma
merkezini olusturuyor gibidir. Ayni yorumlar, Vulgate'm® farkli nishalarinin
kenarlarinda da bulunur ve ayni ruh, Kutsal Metin'in Hiristiyani yorumlarini ve
Tosafot'lari ilham eder..

Bunlari yapanlar bilgili kisilerdir, ayni zamanda sik¢a da, 6nemli girigimleri
yoneten is adamlaridir veya Champagne hahamlari gibi, bizzat kendilerinin
ilgilendlikleri koyun striilerine, yetigtirdikleri bagliklara sahip olan kimselerdir.. Bunlar
ayni zamanda, hayatlar ancak ilahi yasayr gézeterek bir anlam kazanan, dindar

5 “Vulgate™ Baglica St. Jerome tarafindan, IV. Yiizyilda, eski Latince, Ibranice ve Aramice'den itibaren
yapilmis olan Latince Incil gevirisi; Vulgate ismi ise, ( ‘vulgaire: halka ait, yaygin' kelimesinin
etimolojik anlamina bagli olarak), bu gevirinin Katolik Kilisesi'nde yaygin olarak kullanimda olmasi
sebebiyledir. Trente Konsili (1545-1563), onu tek gergek niisha ilan etmistir... (Pike, Dictionnaire des
Religions, , s. 320; Petit Larousse [llustré, Libraire larousse, Paris, 1981, s. 1772) Sahip oldugu
prestijin kaynagiyla ilgili olarak, “Trente Meclisi'nin karariyla Vulgata'nin Kitab-1 Mukaddes'in
bozulmamis bir versiyonu olduju ilan edildi. Vulgata'min Rheims'de basilan ingiliz Katolik
versiyonunun 6nsoziinde, Jerome tarafindan dizeltimis, kilise tarafindan korunmus ve Trente
Meclisi tarafindan onaylanmis olan Latince metnin Yunanca metne gore daha dogru oldugu
seklindeki, bugtin de Katoliklerce genel kabul géren tez savunulur” (Smith, Preserved, R6nesans ve
Reform Cagii- Bir Sosyal Arkaplan Calismasi, cev. Serpil Gaglayan, T.i.Bankas! Yayinlari, istanbul-
2001, s. 120-121) (cev.).
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insanlardir. Binlerce yillik eski [kutsal] metinlerin giinliik hayata uyarlanmasi, onlar
icin biytk bir amag, hayati bir gerekliliktir.

Bu edebiyat, iki asirdan daha fazla bir déneme yayilan muazzam bir ortak
calisma, yani Fransa’nin, Almanya’nin, ingiltere’nin, Bohemya'nin ve Slav Ulkelerinin
ylizlerce aliminin ¢alismalarinin neticesini tekrar ele alan ve onu veciz hale getiren
gercek bir kiilliyat meydana getirmektedir. Yazarlar ise, miinzevi kimseler degil, fakat
cogu zaman, etraflarinda pek gok &grencinin bir araya geldigi, sézleri dinlenilen
ustatlardir.

Diaspora’nin sinesinde iki akim ortaya ¢ikar: yenilikgi ve muhafazakar...
Gergekte ise, ayni mimin disdncenin iki tarzi, tek bir endigenin iki gériinimd, yani
bir yandan O [Tanni]'ya hizmet igin bu diinya hayatini yasarken, O’nun yasasina da
miimkiin oldugunca daha iyi saygi gostermex...

Boyle bir davranig, bir yandan, iman igin gercek hicbir faydasi olmaksizin kisir
kavgalar iginde bireyler birbirleriyle carpisirken, ayni sekilde, iginde Skolastik tezlerin
birbirleriyle karsi karsiya gelmis oldugu Universite tarafindan dar kaliplara
sikistinlmis olan o zamanin entelektliel Hiristiyan diinyasinda saskinlik yaratmayi
basarir... Hiristiyan toplumun ortasinda, kendini ibadete vermis gergek insanlar ve
bilginlerse, bu diinya endiselerinin uzaginda, Hiristiyanlik tarafindan Batr'ya agilmis
olan yeni yollara neredeyse hig aldirmaksizin, manastirlara gekilirler...

Fakat, ilahi yasanin hukuki veghesinin, onun giinliik hayata uyarlanmasinin,
her biri yogun bir mistik hayat yasamakta olan Baalei Hatosafot, yani Yorumcular
costuran mistik atilimla stirekli asildigi gérilmektedir. Boylece, 1192'de dldlrlimus
olan Rav Jacob de Corbeil, Initié [Kendisine Gizli Bilgi Ogretimis Kisi] olarak
cagriimakta; onun yonetmekte oldugu cemaate de Sir Adamlari Birligi denilmekteydi.
Yine ayni gagda Rav Samuel Bar Clonimus, Gizli Doktrin'in incelenmesi konusunda
hususi bir kitap yazar: Sepher Shaked veya Bademagaci Kitabi... Spire sehrinde
[Almanya], su iki doktrini 6grenmek icin, onun etrafinda pek gok Ggrenci bir araya
gelir: Yasa'nin Yorumlari ve Gizli Patika...

Fikirler ve kitaplar, Ren Nehri tarafindan sirdirilen Biyik Danube anayolu
tarafindan birlestirilmis bir Avrupa'da, evet, Karadeniz'in Asya'ya agilan bir pencere,

6 “Diaspora” Babil esaretinin pesinden (isa'dan 6nce VI. Yizyll) Yahudilerin biitin diinyaya
dagiimalarini gostermek igin kullanilan terim; cok sonralari ise, Isa’dan sonra 70 yillarina dogru
Kudis'lin dismesinden sonra, yurtsuz vatansiz kalan Yahudi toplulugunu géstermek igin kullanilir
olmustur (Pike, Dictionnaire des Religions., s. 106). (gev.).
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Rhone Vadisi'nin de Dogu'ya gikan bir koridor oldugu bir Avrupa'da, imparatorluklarin
sinirlarini tanimaz, [asar]...

Savasgl ayinler iginde kemiklesmis olan feodal topluma paralel bir sekilde,
ticcar ve bilginler ile madrabazlar ve azizlerden olusan tuhaf bir kitle: imanlari
ugruna sehit olarak dlmeye her an hazir bir siirli adam da, su yollari (izerinden bu
dinyanin biitiin mallarini, Dogu'dan iskandinavya bélgesine ceker...

Surasi pek ald muhakkak ki, o gagin Hiristiyan toplumunun diistinen unsurlari
kendilerini; bir yandan rihlarinin o devredilemez payini Tann igin muhafaza edip
diger yandan da, zamanlarinin hayatini dopdolu yasayan bu insanlara, tuhaf bir
sekilde yakin hissediyor olmaliydilar...

Béylece de, Kutsal Metinler iizerinde diigiinmenin ve onlar yorumlamanin bir
saygisizlik olmadigi fikri yavas yavas ortaya gikar; bilgili oldugu kadar samimi de
olan bir diigiince adaminin tefekkiird, [dini] metinlerin elestirisini, onlarin en eski
gevirilerini ve Dogu dillerini yarim yamalak bilen bir Kilise Babasi’nin yorumlarindan
daha degerli olur...

Pek ¢ok insan, bu dinyanin malina milkiine hakim olarak ve bundan
vazgecmeyerek isa’'ya hizmet etmenin, Tanr’nin sanini yiiceltmek icin daha etkili
olup olmadigini; ondan yararlandigi igin Gziintli duymaktan ve onu istemekten otiir(i
rihun aci hissetmesindense, iyi bir idareci  olarak  yeryiizii zenginliklerini
yénetmenin, rih igin de daha gok faydali olup olmadigini sormaya baglar...

Sayet zaman iginde, insani anlatimla yUkld bir sinir arastirimasi yapilmak
istenseydi, muhtemelen, Kuzey isgallerinden sonra, Avrupa'nin zinde kuvvetlerinin
Akdeniz'den Kuzey iilkelerine dogru cekildikleri ¢adi tercih etmek gerekecekti... Hem
de, Avrupali gemiciler igin pek kullanigl olmayan Akdeniz yollarini islam ele
gegirdiginde de iyice kuvvetlenen bir akim...

Rénesans deyimi, Roland Mousnier'in de isaret ettigi gibi?, stiphesiz ilk defa,
1550'de Floransa'da yayinlanmis Vies des plus excellents architectes, peintres et
sculpteurs italiens depuis Cimabue jusqua notre temps [Cimabue’dan Giinlimiize
Kadar Yasamis En Ustiin Mimar, Ressam ve Heykeltiraglarin Hayatlar] adli
eserinde, Georges Vasari (1511-1574) tarafindan kullaniimistir.

Bu elestirel sanat terimi tarinte muhtemelen sadece, mimari ve plastik
sanatlarda, Antik Greko-Latin ifade bigimlerine yeniden sarilarak, Roma formlarinin

7 Les XVe et XVlle siécles, Paris, P.U.F., s. 14.
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terk edilisini gosterecektirl.. Bu Rénesans ismi, bir tarihgi tasnifi olmasindan ok,
[Kutsal] Roma sanatinin dstlinligiini bir cenazeye veya bir dislince stirgliniine
ddndstiren bir deger yargisidir.

Bununla birlikte, tamamen bagka bir sey s6z konusudur. Genel olarak kabul
edildigine gdre, italyan Hiimanizmi, Marsilio Ficino (1433-1499)®nun, Pic de la
Mirandole (1463-1494)¥nin de Uyesi oldugu Platon Akademisi’®ni kurdugu ve
Platon'un Dialoglari ile Neo-Platonist yazarlarin eserlerini Latince'ye terciime
ettiginde, Floransa'da dogdu..

Fakat, Mircea Eliade’in, “The quest for the ‘origin’ of religion” [Dinin
Mense'inin Arastinimasi]' baglikli 6nemli bir makalesinde not ettigi gibi, bir detay
dikkatimizden kagmaktadir. Cosimo de Médici (1389-1464)%2, Marsilio Ficino’dan,
Platon ve Plotin'in eserlerini tercime etmesini istemisti’3. Ama, 1460'da prens, gok
sonralari Corpus hermeticum' olarak adlandiriimis olan el yazmasini satin aldi.
Ficino, Poimandres'nin ve diger hermetik'® eserlerin gevirisine girismek igin Platon’u

8 Hiristiyanligi, Tanr’'min kendisini agmasinin (vahiy, revelatio) bir sekli diye anlayan Marsilio
Ficino’nun gordigu en bliytik is, Platon’un eserlerini saglam bir sekilde ve zarif bir dille cevirmesidir.
Ficino’ya gore, “insanin ruhu Tanrr’dan tiremistir, 6limden sonra yine Tanri'ya donecektir; evren, en
basinda ‘Bir-olan’in, yani Tanr’nin bulundugu uyumlu bir basamaklar Ulkesidir; evrenin biitiin
baglantilar insan ruhunda toplanir, diigimlenir; bu yizden insanda biitiin evreni bilmek glici vardir’
(Gokberk, Macit, Felsefe Tarihi, Bilgi Yayinevi, ikinci Basim, Ankara-1967, s. 235) (gev.)

9 Giovanni Pica della Mirandola’ya gére, “Astrologlarin ileri siirdiikleri gibi, yildizlarin insanin alinyazisi
lizerinde bilinmeyen etkileri olamaz; gercek olan, sadece tabiat kuvvetleridir; her sey tabiatin ilke ve
formlarina gore olusur; insan da karakteri ile alinyazisini, yildizlarin su yada bu durumda olmalarina
degil, tabii bagintilara borgludur; (stelik insan bir de kendi alinyazisinin 6zgiir kurucusudur; o,
sadece icinde bulundugu ylice evrenin bir yerini doldurmak igin yaratiimamustir. Tanr’'nin da bir
benzeridir; kendine gore bir diinyasi vardir, makrokosmos (blyuk diinya) iginde bir mikrokosmostur’
(Gokberk, Macit, Felsefe Tarihi, s. 236).(gev.)

10 Floransa'daki “bu Akademi, uzun zaman Platon (zerindeki inceleme ve aragtirmalarin canli bir
merkezi olmustur: Platon'un bitlin eserleri burada gevrilmis, Skolastije ve aristotelisme karsi
Platon’un savunulmasi burada yapilmis...tir" (Gokberk, a.g.e., s. 234) (cev.)

" History of Religions, vol. 4, no:1, été, 1964, University of Chicago.

12 Floransa sehir devletinin basinda bulunan ve Platon felsefesine blyik bir sevgi ve hayranlik duyan
devlet adamu... (Gokberk, a.g.e., s. 234) (cev.)

13 Cosimo, “Marsilio Ficino'ya, dikkatini Hermetik yazilara gevirmesi igin talimat verdi. Ficino, zamanin
en glcll entelektliellerinden biriydi; 1462'de, Floransa'daki Platon Akademisi'nin basina getirilmisti”
(Ronan, Bilim Tarihi, s. 307). (gev.)

14« Corpus Mermeticum diye isimlendirilen kitap, M.S. 100-300 aras kaleme alinmig farkli tiirdeki bir
yazilar koleksiyonudur. Gergekte Hermetizm, ¢agin kiltlirel ortamindan alintilanmis astroloji, biiyii
ve simya bilgilerini iceren genel bir isim..” (Mircea Eliade-ioan P. Couliano, Dinler Tarihi Sézliigi,
cev.Ali Erbas, Insan Yayinlar, 1997, 5. 116).

15 “Hermetizm”. Hermés Tremegistus [Ug Kere Biiyiik]'a atfedilen ve Hermetizm olarak bilinen din-sihir
karigimi fikirlerden olusan mistik irfani bir anlayis... Yunan ve Eski Misirda gézikmus, etkisini yeni
caglarda da gostermistir... Temelindeki felsefe bir tir ‘gnostisizm’ idi; diinya ile insan arasinda mistik
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birakti. Ki bu galisma, Cosimo de Medici'nin dliiminden bir sene once, 1463'de
bitirildi.

Corpus hermeticum, Marsilio Ficino tarafindan yapilan ve yayinlanan ilk

Grekge ceviri metni oldu. Bu detay 6nemlidir, der M. Eliade, ¢linkii Rénesans'in,
tarihgiler tarafindan bilinmeyen veya ihmal edilen bir yoni Uzerine yeni bir 1sik
tutmaktadir's.

[Glinkii], Cosimo de Medici ve Marsilio Ficino, eski metinlerde, en eski vahyi

arastiriyorlardi ve onlar igin, Corpus Hermeticum, hig siphesiz, digerlerinin Hermés
Trimégiste diye gagirdiklar Misirli Hermes'in Sézi’niin bir ‘aktanimy’ idi.

bir iletisim kurarak, insanin kendi igindeki ilahi unsurlari agia ¢ikarabilecegini 6gretmekteydi...
Hermetik yazilar kiilliyati da, Tanr’'yi sezgi yoluyla anlamak ve kurtulusa ermek igin gdsterilmesi
gereken cabalar ile ilgiliydi... Gnose [irfan, sezgisel ylksek bilgi], ona sahip olan kimseye, kendi
gergek beni ile ulGhiyyetin bilgisine sahip olmayi temin eder; bdylece de ferdin yenilenmesini
gerceklestirir.. Bu muhtevada iki ayri anlayis ortaya ¢ikar: maddi dinyayi, dogasi sebebiyle kotl
olarak degerlendiren diialist ve anti kozmik anlayis ile dinyayi, Tanr’'nin yansimasi olarak géren
akim...” (Pike, Dictionnaire des Religions, s. 148; Ronan, Bilim Tarihi, s. 308). Yunan Disiincesi'nde
ise ‘Hermetizm’, sonsuzluk ve strekli degisim ilkesi baglaminda etkin olmustur.. Clnki, “Yunan
diinyasi sirekli olarak apeiron’un (sonsuzluk) gekiciligine kapilmistir. Sonsuzluk, modus’u olmayan
seydir. Norma sidmaz. Sonsuzlugun biylsine kapilmis olan Yunan uygarligi, 6zdeslik ve
celismezlik kavraminin yani sira, Hermes'in simgeledidi siirekli baskalagim fikrini gelistirir. ‘Hermes
ugucu ve iki anlamhdir; bitlin sanatlarin atasidir, ama ayni zamanda hirsizlarin tanrisidir-ayni anda
hem iuvenis (geng) hem senextir (yasli). ...” (Umberto Eco, Yorum ve Asiri Yorum, gev. Kemal
Atakay, Can Yayinlan, 2. basim, 1992, s. 39). Hermetik disiincenin baslica nitelikleri ise sunlardir:
“1-) Her nesne bir giz barindirir; 2-) giz, baska gizleri gdsterir; 3-) asamali hareket iginde nihaf gize
dogru gidilir; 4-) Hermes Trimegistos, kendisine nous’un goriindidi bir riiya yada hayal sirasinda
‘aydinlanma’ya erer; 5-) Nous (fikirleri doguran yeti-Platon), devingendir; 6-) ikinci yiizyilda nous,
rasyonel olmayan aydinlanma, ...mistik sezgi vetisidir; 7-) Hermetik bilgi, Frangis Bacon'u,
Kopernik'i, Kepleri ve Newton'u etkilemistir ve modern nicelik bilimi, baska seylerin yani sira
hermetizmin niteliksel bilgisiyle diyalog iginde dogmustur” (Eco, Yorum, s. 43-44; Ronan, Bilim
Tarihi, s. 308-309). Bu ydniyle, Ortodoks dininin yaptigi gibi fiziksel evren lizerindeki calismalara da
derin etkiler yapmistir...(Ronan, Bilim Tarihi, s. 306). Diger yandan, “(...) birgok post modern elestiri
kavraminda sirekli anlam kaymasi fikrini gérmek zor degildir. Paul Valéry'nin dile getirdigi su fikir,
hermetik bir fikirdir: Il n’y a pas de vrai sens d’un texte: “Bir metnin kesin bir anlami yoktur!”. Science
de 'homme et tradition [insan Bilim ve Gelenek s.k] adli kitabinda Gilbert Durand, tim ¢agdas
dustincenin, pozitivist mekanist paradigmaya karsit olarak, Hermes'in yasam verici solugundan
beslendigini éne stirer; bu gorisuyle ilgili olarak belirledigi bagintilar listesi, Gizerinde distniimeye
deger bir listedir: Spengler, Dilthey, Scheeler, Nietzshe, Husserl, Kerényi, Planck, Pauli,
Oppenheimer, Einstein, Baghelard, Sorokin, Lévi-Straus, Foicault, Derrida, Barthes, Todorov,
Chomsky, Greimas, Deleuze....” (Eco, Yorum, s. 45). (gev.)

Ronan’a gore Hermetik metinlerin itibar gormesi, onlarin gok eskilerden geldigine inaniimasi
yaninda, kismen Hiristiyanligin gelisini haber veren kehanetiyle ilgiliydi, ama daha fazlasi da vardi.
Bu yazilar, biyu ile mecaz sanatinin karistigi, Neoplatonizm ile mistisizmin i¢ i¢e oldugu bir 6greti
klliyatiydi; icinde, bu isi biraz bilenlerin yani ‘Magus'larin, belirli bir calisma ve distinme
doneminden gegtikten sonra anlayabilecekleri sirlar vardi” (Bilim Tarihi, s. 307-308) (gev.).
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Marsilio Ficino'nun bu kaygisi, onun su eserleri tarafindan da ortaya
konulmaktadir: Théologie platonicienne ve Concorde de Moise et de Platon
[Platoncu Teoloji, Musa ile Platon’un Mutabakati].

italya'da, ispanya’da ve Kuzey Ulkelerinde gogalmakta olan [gizli bilgi ile]
Aydinlanmislar [topluludu], bir Yeniden inga (Restitutio), bir Yenilesme (Renovatio)
asrina olan derin bir ihtiyaci ifade ederler'” ve bunun igin de, Mircea Eliade’in
gosterdigi gibi, diigtincenin menge’lerine dogru bir dénis [arzusunu] dile getirirler.

Roma Imparatorlugu’'nun sonunda oldugu gibi, Bati bir kez daha, ruhi bir
krizden gecer. Eski el yazmalarini dederli altin duka’lariyla satin alabilecek durumda
olan okumus kimseler, yani kiltdrli burjuvazi [sinifi], kendi Hiristiyani imanlarini,
Yahudilikten ve, sayet olabilirse, Grek Filozoflari araciligiyla [Eski] Misirdan itibaren
Batili gelenekle biitinlestirmeye caligir.

Ayni zamanda, bu dinyanin miilki, bir kez daha etkin bir konuma yukselir.
Amerika'y! fetheden ispanyol maceracilan tarafindan taginilan Yeni Diinyanin altini,
Avrupa’ya adeta sel gibi akar ve zenginlerin servetini arttirirken, onlari yoksullardan
ayiran ugurumu daha cok derinlestirir. Onlar, incile ait vaatlerin yeryiiziinde
gerceklesmesini beklemeyi ve sanki, yerylizl buytklerinin hosuna gitmek icin
bunlarin gelisini geciktiren Kilise'ye kargi da, icten i¢e bir digsmanligi kériiklemeyi de
stirdurreceklerdir. Biylmesinin yeni bir asamasina ulasmis olan Avrupa Ekonomisi,
taze altin nakline ihtiyag duymaktadir. Bir Cortez (1485-1547)in veya bir Pizarre
(1475-1541)'nin acimasizli§, kan dokiculigl, sadece algak bir ruhu yansitmaz.
Onlara bu ag gozliliik, kolay tatmin olmayan krallar ve, bunun da étesinde, oldukga
onemli hacimdeki ticari muamelelere cevap verme arzusu ve bir yigin kiymetli metal
[ve taglara] sahip olma tutkusu tarafindan da dikte edilmistir.

Yeni bir ekonominin sinirlarinin ortaya ¢iktigi tam da bu zamanda, Avrupa'nin
egemenleri kendilerini savasin gocuksu oyunlarina: onlari, kralliklarinin sahip oldugu
kaynaklarin da otesinde, daha c¢ok bor¢ almaya sevk eden pahali oyunlara
birakirlar...

Bu krizden, Kapitalizmin belli bir bigimi degil, fakat bizzat monarsi fikri maglup
olarak g¢ikmistir. Glinki Avrupali is adamlar artik, Devlet islerinin, zihnen yetersiz
kimseler soyle dursun, tecriibesiz geng adamlara bile birakilmayacak kadar ciddi bir
sey oldugunu artik daha ¢ok anlamiglardir ve onlarin, kontrol edilemeyen sahsi bir

17 krs. F. Secret, Les Kabbalistes chrétiens de la Renaissance, [Ronesans’in Hiristiyan Kabalistleri], p.
VIII-IX.
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iktidar ile higbir durumda uzlasmayacaklar da ortaya ¢ikmistir. Dogmakta olan
endustri dinyasl, bir krallik alinganligi yada gok gabuk imzalanmis bir antlasmanin
pesinden gelen bir kriz tarafindan kigkirtilmis bir savasa bagli olamazdi!..

Krallar, bulylk tiiccarlara borgludurlar: krallik arazilerinin  kullanimini,
madenleri onlara rehin birakirlar, hatta vergileri onlara kiralamaya kadar giderler.
Sehirler, gittikge ticari ve endUstriyel yogunluk merkezleri haline gelerek, biyiirler;
artmakta olan bir talebi karsilamak igin endlstri gelisir... Loncalarin agik
dismanliklarina ragmen, ilk makineler ortaya ¢ikar: carsaf basmak igin silindirler,
tekerlekli igler ve hatta, 1589'da, bir bayan isciden on defa daha hizli ¢alisan ve on
iki yasindaki bir gocuk tarafindan bile galistirilabilen bir rme makinesi...

Calisan kimse artik, tretim araglarinin méliki degildir; onun artik, endistriyel
Uretimde yararsiz olan kendine 6zgU teknikleri ve Gretim sirlari bile yoktur... Glnki
zanaatkar, [bireysel] liyakatinin ve kent dengesi icindeki yerinin anlamini yitirerek,
isi haline gelir. Is, Orta Cag'da, Flandre'larin kumas ireten kentlerinde baglatimis
olan bir siregte oldugu gibi artik bir yasam gayesi olusturmaz: o, varligimizi
strdurmenin bir vasitasidir simdi!..
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1521'den 1581’e kadar, Avrupa, Apokalips'® S6valyeleri'nin ziyaretini yeniden
tanir: aglik ispanya ve Portekiz'i kirip gegirmektedir; 1528'de, Floransa, ag koyliler
tarafindan kusatilir; cok gecmeden, italya ve Marsilya limanina kadar Provence'l
harabeye geviren veba gelir. Bir kez daha kdyler, glivensizlikle tanisirlar: gezgin
ceteler kdylere saldinrlar ve kimi zaman sehirleri bile tehdit ederler... Yoksulluk,
guvensizlik ve sinirsiz bir diinya mali elde etme arzusu; yerlesmis diizenin kabuli ve
zenginlerle fakirler arasindaki bélinmislikten baska bir sey talep etmeyen hizli ve
kolay kazang umutlarini onlara parlak ve ¢ok yararli gostererek, yoksullari, mevcut
durumlari icinde tutmak icin sik¢a kullanilan bir takim vyollari olan oyun ve
piyangonun gelismesini de pesinden siriklerler.

Pek gok ekonomik antlasma bize, Roma imparatorlugu'nun sonunu: gittikge
daha cok blyliyen ve incelen arzular tatmin etmek igin gelistirilen teknikleri ve
ticareti diistindurtlyor ise de, XVI. Yizyil, kendine 6zgii ruhsal 6zelligi sayesinde bu
[sekli] benzerligi saf disi eder.

Jacob Fugger, “gliciiniin yettigi siirece kazanmak istedigini” soyliiyordu. Bu,
kazanma hirsi ve doymazlik dedildir, ama incil'deki meselin sadik hizmetkarinin da
yaptigi gibi, Va'd Edilmis Topragi verimli hale getirmeyi veya Tanr tarafindan 6diing

18 “Apokaliptik™ ‘Vahiy, sirlanin ifsasr, ‘0rtiilii bir seyi agmak, ortiisiinii kaldirmak’, ‘ddnyanin sonu’ gibi
anlamlara  gelen apokalips/apokaliptik s6zcigl Yunanca-Latince bir kelime olup, dinyanin
yaratilisindan beri cereyan eden hadiselere bakarak, diinyanin sonunu tahmin etme anlamina isaret
etmektedir... Bu ylizden Apokaliptik, diinyanin son periyodundaki eskatolojik karakterleri ihtiva eder”
(Ali Rafet Ozkan, Fundamentalist Hristiyanhk (Yedinci Giin Adventizmi), Alperen Yayinlari, Ankara
2002, s. 35). ik defa eski Iran'da gériinen, oradan Yuhudilige sizan bu diisiinceler (Annamarie
Schimmel, Dinler Tarihine Giris, Kirkambar Yayinlari, Istanbul-1999, s. 285) eski Yahudilik'te de
oldukga yaygin idi.. Apokaliptik'in esas konusu, Allah’in segkin kullan oldugunu iddia eden israil
Ogullar'nin, iginde bulunduklari k6t durumdan kurtariimasi, bunun igin de Dinyanin Sonu’'na dogru
bir kurtaricinin gelecegi inanci (izerine odaklanmaktadir. Oyle ki, en kara glinlerinde bile, Yahudilerin
gogunlugunda bu inang bakiyyesi devam etti ve her zaman elinde asasi ile digmanlari yenmeyi
bagarabilecek ve Yehova'nin kralligini uygulayacak yeni bir Musa tGmidini strdiirdiiler. Ote yandan
Allah, gok yakinda vuku bulacak diinyanin sonu hakkindaki sirlari, bazi kisilere, halka anlatmalari
icin, aciklamistir. Bu kisiler de, séz konusu gizlilikleri, vizyonlar aracihgi ile égrenirler ve yaziya
gegirirler. iste bu yazilarin aktanidigi kitaplara, Apokaliptik Kitaplar adi verilmektedir.. (Bu konuda
genis agiklamalar igin bkz. Pike, a.g.e., s. 20; Pagaci, Mehmet, Kur'an'da ve Kitab-1 Mukaddes'te
Ahiret Inanci, Nan Yayincilik , istanbul-1994, s. 208-237; Pagaci, “Allah’in Kralligi Sendromu ve
Gliniim{iz Masliimanlari”, islémiAra§tlrmaIar Dergisi, cilt: 7, sayi: Bahar Dénemi, 1994, s. 183, 186,
vd.; Ataurrahim, Muhammed, Bir islém Peygamberi Hz. isa, gev. Kiirsat Demirci, insan Yayinlari,
istanbul-1985, s. 26. *“..Yahudilkte Helenistik tesir altinda gelisen Apokaliptik —tebligin,
...umutsuzlugu umuda cevirme gibi bir gorev Ustlendigini sdylemek miimkiindiir” (Pacaci, a.g.e., s.
189). Apokaliptik eserler ise, “Batini karaktere sahip, edebi sekil olarak yazili, sembolik bir dil
kullanan ve yazar adlari mistear [pseudonymous] olarak konulmus kitaplardir” (Pagaci, a.g.e., s.
212-213). “Godunlukla ilk donemlerdeki kitaplarda Mesihi Hikimranigin ve Altin Cag'in tarihin
sonunda yeryiiziinde kurulacadi distincesi yer almistir” (Pagacl, s. 218; yine bkz. s. 241). ... (gev.).
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verilmig paranin gliciini dederlendirmeyi arzu etme gibidir. Saraylar, bahgeler,
degerli koleksiyonlar, sanatkar ve hiimanistlerin korunmasi.. igte biittin bunlar, bu
diigtincenin bir o kadar tezahtirleridir. Hem, biitiin bunlara sahip olmak, yani ilahi
ihsani hak edebilmek igin, bireyin hayatinda adil, namuslu, s6zlesmelerine bagl,
verilmig olan séze saygili olmasi gerekir.

Fakirlik, ugursuzlugun isaretidir. Wurtemberg diki Christohe’un, Trente
[italya] Konsili [1545-1563]'"ne itdat eden Luteryan mezhebi, daha simdiden,
kesislerin fakirlik talep ve dualarina [sdyle] karsi ¢ikiyordu: “Kendi durumu sebebiyle
yoksul olan kimse, buna katlanmak zorundadir; ama o, sayet bdyle kalmaktan
hosnutluk duyuyorsa, sanki o, hasta olarak kalmaktan blyiik seving duyuyor yada
kétl bir sohretle ugrasiyor gibidir"...

Modem kapitalizm, muayyen bir diinya anlayisindan ve, benim dtisiinceme
g6re, Vaat Edilmis Toprak kavraminin bu diinyanin miilkiine uyarlanmasindan
dogmustur. Sadece bu kavram agiklayabilir, kapitalizmi teknik gelismenin gii¢li bir
faktérii haline getiren derin i¢sel dinamizmil... Zenginlikler hayatin amaci degil, ama
berekete, bu diinyada kazanilmig liyakatlere bir 6diil olarak Tanr tarafindan verilen
lilkeye yaklasmanin bir vasitasidir... Maddi seylerin 0lclisiiz hazziyla ne kadar
uzlasmaz olursa olsun, sdzde burjuva ahlakinin, bagka bir kaynagi yoktur. Max
Weber (1864-1920)in dedigi gibi: “Kapitalist, zenginliginden, vazifesini glizelce
yapmig olmanin manevi hissi disinda, kendisine bir yarar saglamaz'®.

Nasil ki, [Yahudi inanisina gére, Tanrinin] Segilmis Millet'i, Ebedi [Tanri]'nin
himayesine layik olabilmesi igin riisvetten kaginmasi, Baal ve Astarté?"lere sirt

19 1530'da tesebblis edilip ancak 1545'de bagslanarak 1563'de sonuglandirilabilmis olan Trente
Konsili'nin esas hedefi, Protestanlar ile Papalik arasinda olusmus bulunan ugurumu kapatmak idi;
nitekim blyuk yanhgslari ortadan kaldirmayi ve tartisilan dogmalara net tanimlar getirmeyi basardi.
Katolik din esaslarinin hemen hemen tamamini gézden gegirmis olmasi itibariyle son derece 6nemli
olan bu Konsil, Kargi-Refomcular'in baglica arglimanlari oldu... (Pike, a.g.e., s. 308; Petit Larousse
lllustré, Paris-1981, s. 1739, ‘Trente’ maddesi).

2 FEthique Protestante, trad. J. Chavy, p. 74. i

21 “Baal’, Sami kokenli dillerde, [digerlerine] “egemen bir tanr"yi gdstermek icin kullanilan bir isim. Oyle
ki, Ken'an'da ve Fenike'de, sehirler ve bolgeler sayisinca, pek ¢ok Baal'ler, sunaklar; tapinanlari igin
dini bir anlami olan dogal nesne veya gugler var idi. Bir zamanlar 6zel bir isim de var idi: 6rnegin, Tyr
kentinin baali, Melkart olarak isimlendiriliyordu. Onlar topragin veriminden ve hayvan sirtilerinin
cogalmasindan sorumlu idiler; zirai senlikler esnasinda onlara tapiniimaktaydi. Beseri verimliligi de
onlar yénetirlerd... (Pike, Dict. Des Rel., s. 35); “ (...) Israil ogullarinin geldigi Ken’an iilkesinde Baal;
bereket, yagmur, verimli kilmak gibi nitelikleri olan bir tanri sayilirdi. Bunun Yahova ibadetine zarar
verecedi goriliince, baslangigta Baal vasfi benimsenmis oldugu halde, bir asir kadar sonra,
‘vasiflarindan biri de Kiskang olan Yahova ile. Baal'in bir arada olamayacaklari anlagildi. (...) Baal'in
mabedi, din adamlari, peygamberleri vardi. ibraniler, Baal'e tapar olduklarindan ilyas Peygamber
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cevirmesi gerekiyor idiyse, tacir olan kimsenin de kendisini isine vakfetmesi, Tanr’ya
adamasi ve O’na kargi driist olmasi; imzasina ve verilmis séze saygili davranmasi
gerekmektedir. Yahudi ahlékindan dodan, Hiristiyanhiga aktarilan, bu dinyanin
malini ybneten, ona sahip olmayi arzu edip, fakat ruhlarini Tanr’ya ayiran biitiin
insanlar tarafindan kabul edilen ahlaki bir kural viicuda gelir ve geligir...

Bu ahlaki kural, Kilise’nin ahléki kurali degil idi. Glinkli, Tanr’nin Kenti adli
eserinde St. Augustin (354-430), sik sik, maddi hayat hakkinda insanlara, bu
dunyaya higbir sey getirmeksizin geldiklerini ve onu terk edip giderken de higbir sey
gotirmeyeceklerini hatirlatarak, bitlin iyi kimselerin o [maddi hayat]i kiigimsemeleri
gerektigi hiikmini verir. ilahi Lituf daha simdiden, gelecekte, dogrularin onuruna,
kétlilerinse yararlanamayacaklari pek gok nimetler hazirlamigtir.

IV. asrin bagindan itibaren Elvire Konsili, [fazladan] bir yarar karsili§i borg
verenlere kars, ister kilise mensubu (clerc) olsun, isterse sivil (faic), bir takim sert
tedbirler alir.. “Sayet bir kilise mensubunun faiz uyguladigina kanaat getirilirse, onun
dereceleri geri alinir ve aforoz edilir. Sayet bu kilise mensubu olmayan bir kimse ise,
bir daha islememe soz( vermesi sartiyla, affedilecektir; sayet bu giinahta direnirse,
Kilise'den kovulacaktir'22, Borg alanlar; fakir kimseler, bor¢ verenler de faiz
muédmelesi yapanlar oldugunda, bu tedbirlerin tamamiyla yerinde oldugu ortaya
cikar. Bunlari yeni ekonomiye de yaymak ve asiri debdebeli krallari, yoksulluk
icindeki yetimlerle kiyaslamak zordur. XVI. ylizyildaki bir stirli islem, Kutsal Metinler
tarafindan mahkim edilmis olan o igreng 8dling vermeden iyice uzaktirlar... Glnkd,
giderek bankaci, akillica yapilmis olan yatirimlarin gelirini, tarlasinda; topraga attigi

onlari, Yahova ile Baal arasinda bir tercihe cagirmistir... (Suad Yildinm, Kuran'da Uldhiyyet,
Kayihan Yayinlari, Mart 1987, s. 368-369. Baal kiiltli hakkinda genis bilgi igin bkz., Yildirm, a.e., s.
368-369; Edmond Jacob, Théologie de I'’Ancien Testament, s. 44-46; Mircea Eliade, Dinler Tarihine
Giris, gev. Lale Arslan, Kabalci 2003, s. 106; Annamarie Schimmel, Dinler Tarihine Giris, Kirkambar
Yayinlari, istansul-1999, s. 213).

Baal'in karisi olduguna inanilan Astarte’ye gelince, Pike'nin sunumuna gore, Eski Ken'anlilar ve
Fenikelilerin, Astoret ve istar olarak da gagirilan tanrigalari. ... Giretici kudreti temsil eden Baal'in
zevcesi. ... kutsal fahiseler onun mabetlerine bagli idiler ve bunlarin sureti de, erotik bir sekildeydi..
(Dict. des Relig., s. 29; Schimmel, Dinler Tarihine Giris, s. 230). Kuran'in sunumuna gore ‘ba’l
sOzcugu, Arablar'in, ‘baskasina baskin ve Ustin olma’ anlami baglaminda, ‘kendisiyle Allah’a
yakinlastiklarini sandiklari mabdtlarina verdikleri bir isim (el-Isfehani, Ragib, el-Mufredéat fi Garibi’l-
Kur'an, s. 54, “b-'a-I” maddesi) olarak, Saffat 125 ayetinde (“Yaratanlarin en iyisi olan, sizin de
Rabbiniz, 6nceki babalarinizin da Rabbi Allah’i birakip da, Baal'e mi taparsiniz?\.”) gegmektedir.

(cev.)
22 Canon, XX.
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tohumun elli katini, hatta daha fazlasini ona geri veren Urinler kaldirmak gibi goren
kéylli misali, son derece degerli gdrmektedir.

Sayet, XVI. yizyll insanlarinin rilyasi tasta somutlastirilabilseydi, Bramante'in
Roma St. Pierre Kilisesi'nde yapmak istedigi gibi, Hiristiyan Tanr’'nin onuruna Neo-
Platonik bir mabet, hatta belki de, Kabbala'nin kutsal yirmi iki harfiyle tezyin edilmis
Neo-Platonik bir mabet kurmak gerekecekti. Zira, bilimsel rasyonalizmin bir gesit
onsdzl yaplimak istenen bu ¢ag, tanrisal olanin derin bir kaygisi ile, Yahudilik
tasavvuruna diinyevi bir yasam verme ve iman arzusuyla belirginlesir.

XVI. ylzyilda, gergek tanri tanimazlar oldu, ama onlar asla, yeterince
kalabalik olmadiklari gibi, caglarinin diisiincesi (izerinde, sosyolojik bir perspektifte
zikredilmeye degecek kadar asla etkin de degillerdi...

Avrupa’nin manevi durumu, su muayyen sayidaki veriye indirgenebilir:

- Yahudilerle Hiristiyanlar arasindaki siki iligkiler;

- Hukukgular tarafindan kullanilan metoda benzer sekilde, kutsal metinlerin
analizi ve elestirisi metodu;

- XII. Yuizyildan beri Avrupa’nin kuzeyinde ticaretin gelismesi;

- Piskopos prenslerin ve Kilise'nin otoritesi ‘Bin Yilcr' (millenarist)?* hareketler
tarafindan sarsildiktan sonra, hiir burjuva komdanlerinin gelismesi;

- Kendisi igin paranin, bizzat bir amag¢ yada yeni hazlara ulasma amaci
olmayip, ilahi himayenin bir isareti oldugu [sayildi§i] zengin ve glgli bir sinifin
dogmasi;

2 Bu harfler, anlamlari ve sayisal degerleriyle birlikte sunlardir; “Alef- Okiiz, 1; Beth: Ev, 2; Gimel:
Deve, 3; Dalet: Kapi, 4; He: Pencere, 5; Vav: Givi, 6; Zayin: Kilig, 7; Het: Cit, 8; Tet: Yilan, 9; Yod: El,
10; Kaf: El ayasi/Avug ici, 20; Lamed: Asa, 30; Mem: Su, 40; Nun: Balik, 50; Sameh:
Destek/Dayanak, 60; Ayin: Géz, 70; Pe: Adiz, 80; Zadik: Olta, 90; Kuf: Bagsin arkasi, 100; Res: Bas,
200; Sin: Dis, 300; Tav: Hag, 400" (Bu harfler ve anlamlari hakkinda bkz., Arzu Cengil,
Kabbalah/Yahudi Gizemi, Ayna Yayinevi, 2. basim, istanbul-2003, s. 183-200). (gev.).

2 “Millenarizm™ isa’nin, bin yil iginde, ikinci kez sahsen yeryiiziine gelerek, orada hiikiimran olacagini
savunan anlayis... Millenarizm veya Siliazm, Hiristiyanlik tarihinin birinci asrinda baglamistir: ilk
Hiristiyanlar, Parousia’yi veya, isa’nin, eli kulaginda olduguna inandiklar ikinci Gelisi'ni bekliyorlard.
Asirlar gegtikce ve Isa’nin gelisinin siirekli geciktigi gériliince, bin yilci fikirler geri plana itildi, ama
tamamiyla da terk edilmedi... Az gok sapkin pek ¢ok Ortagag tarikatlari, bin yilci Gmitlere buyik bir
sempati ve sevgi besledi... (...) Bin yilci dgretiler glinimiizde Adventistler, Plymouth Kardegler,
Yahova Sahitleri, Mormonlar ve dider pek gok Hiristiyan mezhepler tarafindan savunulmaktadir...
(Pike, Dict., s. 212-213; genis bilgi icin bkz. Ali Rafet Ozkan, Yedinci Giin Adventizmi, Alperen
Yayinlari, 2002). (gev.).
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- Eskiliklerinden siyrilmis, modern hayata uyarlanmig, Diaspora’da Yahudiligin
g6stermis oldugu gin yiziine ¢ikma ve kendini hayata uyarlama ¢abasini
gostermeye istidatli, bir Hiristiyanlik kaygisi...

Bu veriler karsisinda bir sosyolog, Hiristiyanligi modern hayata uyarlama
istegi ve, bununla beraber, [Hz.] isa’nin égretisini tertemiz muhafaza etme seklindeki
samimi bir arzudan dogmus bir hareketi énceden gorebilirdi... Siiphesiz, bdylesi bir
egilimin zorunlu olarak bir ayrilik meydana getirecegini veya yeni bir din doguracagini
sOylemek zor idi. Bununla birlikte, Avrupa'nin biyik ticaret yollari (zerinde,
Millenarist hareketlerin ~ Kilise'nin ~ prestijini  kigulttigi bu Ren Vadisi'nde,
Hiristiyanligin yeni bir yonelisinin dogmakta oldugu da bir gercek idi...

Histoire du Protestanisme [Protestanhigin Tarihi] adli eserinde Emile
Léonard'in da dedigi gibi, ‘Reform’un milli veya cografik menseleri problemi’ gibi, bir
takim yapay problemlerin bir kenara itiimesi gerekmektedir; ayni sekilde, bir halkin
gorindmi veya mizécinin tesirini de, kesinlikle bu konudan uzak tutmamiz gerekir:
bitin bunlar, reformdaki miisterek bir takim hususlardir...

Biitin herkes hayati énemdeki bir sorunla karsilasip da, sonra birden, ayni
anda her yerde, bu soruna falanca yerde bulunmus olan ¢6ziim benimsendiginde,
¢Ozlimin bulunmus oldugu o falanca yer fazla 6nem tasimaz... “Bir orman
yangininda”, diye ilave eder Emile Léonard, “ilk gali ¢irpiyi tutusturan kibrit veya cam
parlamasi, kizgin bir gines altinda regineler sizdiran ¢amlarin kurulugu yaninda
onemsizdir!”.

Daniel Rops, Piskoposluk heyeti Uyesi Cristiani'nin, 1955'de Paris'te
yayinlanmig olan Luther tel qu'il fut [Gergek Yasamiyla Luther] adli eseri igin yazdigi
giriste, Luther'in libido’'su (izerinde 1srarla durmustur. Ben, Lutherin, St. Augustin’in
duslncelerinin  etkisi altinda kalmis, fakat &zellikle de, Ren Vadisi'ni bir
Pfaffenstrasse, yani kitaplarin ve dislincelerin, hep yalin kalmayi strdiirmis bir
imanin [kusatic] glvenlik cizgisinden tasip, sikisarak birbirine girmis oldugu bir
Papazlar Sokagi haline getiren bu manastirlar halkasina mensup [bir] St. Augustin'ci
olmasinin gok dnemli olduguna inaniyorum.

Eger Reform, gelisme agamasinda ise, bu, 17 temmuz 1505 sabahinda gen¢
bir laik, Erfurt'taki Augustinler Manastiri'nin kapisinin zerinden atladigi icin degildir...
Zira Reform, sapkinlar olarak degerlendirildiklerinden, Bizansli son imparatorlar
tarafindan kendilerine baski yapilmis olan hallaglar, dokumacilar, cirpicilar,
ayakkabicilar, camcilar ... gibi zanaatkarlarin zihnini goktandir mesgul etmekteydi...
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Belki de, inisiyatik usta cirak iliskisine dayanan gelenekleri vasitasiyla, [Kral]
Pompilius Numa (i.0. 715-672)dan itibaren Roma tarafindan diizenlenen
tartismalarda (collegia) 6zimlenerek hazirlanmis ve gegmisi ¢ok eskilere uzanan
mense’lerini gosteren, bir diisiinceyi naklettikleri igin...

Diger bazi zanaatkarlar da, 1545 ve 1546'da Meaux'da, 1547'de Paris'te veya
herhangi bir yerde, Luther (1483-1546)%'in dgretisi hic s6z konusu edilmeksizin,
daima sapkinlar olarak mahkum edileceklerdir...

Topluluklar iginde zanaatkarlar, toplumun Uretici guglerini simgelediklerinin
bilincine vardilar. Bu duygudansa, ortaya yeni bir is anlayisi ¢ikardilar: [is] artik,
Ofkelendirilmis Tann tarafindan insanin ugratildigi bir ceza degil, ama maddeye
egemen olarak, insanin ézgirlige kavugturulmasidir-6zgirligiin - kaynagindaki
Prométhé’ci bir mitostur...

XVI. yizyilin basinda, bu farkli havaya yeni bir unsur eklenir; iman artik
sadece ortak bir ideale katiimaktan ibaret oldugunda, ferdi bilincin derinliklerinde onu
allak bullak ederek heyecanlara surikleyen dua kitabinin gokca yayimasi ile
beslenmis, kisisel tefekkir ve 6zglr elestiri uygulamasi ortaya ¢ikar... Kilise ise,
dindarlikla ilgili eserlerin basimini ¢ogaltan bu sebebin? ne oldugunun farkinda
degildir...

Kitabin tesiri, tefekkiire, dislinmeye, igsel elestiriye misaade etmek suretiyle,
sadece bireysellik dogrultusunda kendisini gésterebilir, 6zellikle eger bu kitap incil ise
ve 0, yapayalniz bireye TanrI'nin sesini igittiriyorsa...

Cok hizli sekilde bdylesine genisleme istidadi olan bir hareketi, baslangig
merhalelerinde, yalniz bir kesisler kavgasi olmakla sinirlamak sagma olacaktir.
Siphesiz baglarda, Erasme (1469-1536) ve Luther gibi bazi kesisler, Lefévre
d'Etaples (1450-1537) veya Calvin (1509-1564) gibi papaz adaylan/bilginler
bulunuyordu... Fakat hem bu asir, hem de dnceki asirlar onlarca kesis kavgalarina

% Martin Luther: "Kendisi bir Augustinyan rahipti ve Aziz Augustinius’un felsefesiyle yetismisti. Katolik
dogmanin temel ilkelerine, yani Kutsal Uglii (Holy Trinity) ve isa’nin 6ziine inanirdi. Kilisenin disttigi
durumdan Papa’yi ve Kilise hiyerarsisini sorumlu tutuyordu. Luther'e goére, Kilise baslangictaki
safligini kaybetmisti. Luther kurtulus yolunu ilk kiliseye donlste goriiyordu. Ona gore, kilisenin
egemenlik kaynagi Papa degil, kutsal kitaplar, Tevrat ve incil'di. Papa sadece bir insandi. Vahiy,
kutsal kitaplarda sakli idi. Papa bir insan olarak yanilabilirdi. Bdylece Luther Katolik Kilisesi'nin temel
ilkelerinden biri olan Papa'nin yanilmazligini ve erkini Papa’dan alan bitiin kilise hiyerarsisini bir
kalemde siliyordu” (Cosar, Fatma Mansur, Din Savaslari, Biike Yayincilik, istanbul-2000, s. 65-66)
(gev.).

% By dénemde, incil okuma ve bir incil'e sahip olmanin cogku haline gelmesi hakkinda bkz. Smith,
Rénesans ve Reform Cadi, s. 120-132 (gev.).
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taniklik yapmis, ancak onlarin ne delilleri, ne de adam yakmak igin yigilmis odunlarin
veya zindanin son hali, titiz miitehassislar disinda kimse tarafindan zikredilmistir...
Kesisler ve papaz adaylari, halkin derin hissiyatini kendi hususi dillerine, teolojik dile
cevirmislerdir. Tacirler, hukukgular, ressamlar, mizisyenler de kendi zamanlarini dile
getirmislerdir.

Bir kesisin Papa'ya, Kilise'ye ve imparator'a kafa tutmasi, stiphesiz ki onun
ruhunun saglamligindan, ama ayni zamanda farkli birgok kosuldan, degismis olan
beseri ortamdan da ileri gelir. Luther, Erfurt Manastirina girebilmis ve, Papaligin
aforoz etmesinden sonra, 1521°de diri diri yakilmaktan kurtulmus ise, bu ancak, bir
din ayriligi degil, bir Reform meydana geldigindendi..

Sayet, Saksonya Elektéri’'nin mahkemesinde Luther'i tutuklamak igin gelmis
olan, Papa'nin oda usadi Miltitz bu dislncesinden vazgegiyorsa?’, bu, kesisi
tutuklamasinin  yada onun varligini ortadan kaldirmasinin, Almanya'da bir
baskaldirinin  patlak vermesine yol agma riski tasidiginin bilincinde olmasi
sebebiyledir.

Kilisenin otoritesini sadece manevi alan ile sinirlayan Lutherci doktrin, pek
tabii ki, prensleri, Roma ile olan minasebetlerini her haliikarda kesmek gibi énemli
bir karar almaya gétiirecek kadar yeterli olmasa da, kendisine geker. Sadece kiigiik
hikaye pesinde olan amatérler, VIII. Henri'nin bosanmasini, Anglikan Reformu’nun
derin sebebi sayma konusunda israr etmektedirler. Gercekteyse, ayni entelektiel
akimlar ingiltere, Kuzey Avrupa ve Flandre Bélgesini kendisine dogru cekerler: ticari
yollar ve ticari menfaatler onlari, saglam baglarla, dokumaciliktan dogmus bu yeni
duinyaya birlestirir, ¢iinkl buralarda da ayni manevi problemler ortaya gikmistir...

Bu arada sunu da belirtelim ki, Kilise’nin Endiljans satigini arttiran ve
Luther'in &fkesini kiskirtan blylk para ihtiyaci, buylk kismi itibariyle, Bramante'in
Neoplatonist bir mabet haline getirmeyi hayal ettigi Roma Saint-Pierre Kilisesi’'nin
yeniden ingasindan kaynaklanir. Papa, Paskalya Yortusundan sonraki ilk Pazar
giindi, 1 Nisan 1506'da Kilise'nin ilk tagini koydu. Oldiigiinde ise, Kilise'yi temsil eden
ve ilahi varolusu simgeleyen muazzam bir kubbeyi tagimak durumunda olan, dort
stun tamamlanmisti. Daha sonra ise Bramante'in planindan vazgegmek gerekmisti;
clinkli Luther, Kilise'yi yavas yavas, humanistlerin olmasini bekledikleri ahenkli ve

27 Luther, Prensler Meclisi tarafindan mahkum edildigi zaman (1421), “Saksonya Prensi Frederic, onu
himaye etmek kastiyla, Warburg Satosu'nda ‘Sovalye George’ takma adiyla gizledi. Luther orada,
Kitab-1 Mukaddes'i Almanca’ya terciime etti...” (Yildirim, Suat, Hiristiyanlik, s. 175) (cev.)
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aclk bir mabet olmaya dogru gétirmekteydi: bir semboliin biitiin degerini alip
goturren, nerdeyse beklenmedik bir durum...

Siphesiz, yiginlar, teolojiyle asla ¢ok fazla ilgilenmediler; ama, bu noktada
degildir problem, giinkii, yiginlar, en azindan Reform'un baglarinda, s6z konusu
degildir. Iste, siiphesiz bu safhada, hem is gii¢ sahibi olan, hem de bazi degerleri
yeniden ele almanin yani sira metinleri elestiriye tabi tutmayi da disinen bir grup
insanin meydana gelmesinde Yahudiligin etkisi agir basti... Zira, uzun zamandan
beri, Yahudi laik dindarigin Hiristiyan dini hayatinin bazi bigimleriyle
karsilagtinimasi, Hiristiyanliga hi¢ de uygun degil idi. Daha 6nce XIl. Ylzyilda,
Abélard’'in &grencilerinden birisi sunu yazar: “Ogullarini egiten Hiristiyanlar, g6giin
[Tanr’ nin] adina degil, aksine zenginlik askina bunu yaparlar. Onlar isterler ki,
gocuklarindan birisi, babasina, annesine veya kardeslerine yardim edebilsin diye
papaz olsun... Séyle derler: Bir papazin mirasgilari olmaz, onun biitiin mallari bize
geri dénecektir.. Ama Yahudilikte durum ayni dedildir. Onlar sirf Tanri ve O’nun
Yasasi askina odullarini, onu anlamalari i¢in Tevrat édrenmeye génderirler. Bir
Yahudi’nin en fakiri bile, sayet on oglu varsa, Hiristiyanlarin yaptigi gibi bir meslek
elde etmesi igin dedil, ama Tanr’'nin Yasasi'ni daha iyi anlasinlar diye, onlarin
hepsine de ileri diizeyde dini bir 6drenim verecektir; hem de sadece odullarina degil,
fakat kizlarina da...”®.

Bu diisiince de siphesiz, soyut bir dislince olarak kalmayip, meyvesini
verdi...

Yeni bir ekonomik sistem, yeni bir degerler anlayisina ve toplumun yeni bir
ingasina cevap vermek icin, XIIl. Ylizyildan itibaren sekillenir. Kapitalizm, kaynagi
bakimindan, oldukga genis bir sekilde gegmise bagli kalir. Diger yandan, Avrupa’'nin
bir ucundan digerine, zenginliklerin dolagimina yardimci olmaya daima hazir olan
eski su yollari, Dogu'dan ingiltere’ye, tiiccar topluluklan arasinda meveut olan gok
eski baglar, krediye saglam temeller kazandiracakir.

Bliylik endistri, su unsurlar araciligiyla gelisir: hem, kapitalin siirekli artmasini
hizlandiran, hem de, ona bir yandan belli bir UGstinlik de vererek onu gitgide
emekten ayiran, kredi ve mal dolagimi... Sermaye sahibinin miilkii olan makine,

2 Commentarius in Epistola Pauli e Schola Petri Abaelardi, A. Langraf, 1937, lll, p. 434.
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herhangi bir usta tarafindan kurulabilecek, diizenlenebilecek veya onarilabilecek
kadar yeterince basittir: bir gocuk bile onu galistirabilir...

Kapitalizmin dogusu, Reformdan ¢ok onceleri, Flandre bélgesinde XiIII.
Yiizylla, italya'da da, dokuma ve cam sanayi merkezlerinde Floransa ve Venedik'e
kadar ¢ikar... Fransa'da, endiistriden yana olan krallik fermanlari, Devlet tarafindan
diizenlenen emegin sosyal yarari konusunu islemeyi ihmal etmezler. XI. Louis (1423-
1483), |. Frangois (1494-1547), Il. Henri (1519-1559), 1467'den 1554’e kadar, Lyon
ve Toulouse ipekli kumas fabrikalarini kurduklarinda veya yenilediklerinde, “bundan
kamuya saglanabilecek, ayrica su anda yoksul olan, gelecekte ise driist ve faydall
bir ugrasa sahip olarak, bdylece de gelecekte, yoksulluk ve dilencilik gibi utang verici
durumlara diismeksizin kolayca hayatlarini kazanacak olan her meslekten erkege,
kadina, kiza bir seylerle mesgul olma imkani sunacak olan gok biiy(ik menfaati” de
hatirlatirlar?.

Reform’'u, Kapitalizm'in itici giici, yani XVI. Yizyldan itibaren Bati
Distincesinin temel unsuru yapmak, olgular sebebiyle yakistirma gibi gézlken ortak
bir noktadir. Kusku yok ki Calvin, magdurlarin, bir siginak bulmak igin Cenevre'ye
akinlarina karsl durmak zorunda kalmisti. Hatta, onun aldi§i veya bu sebeple
aldirmis oldugu tedbirler, atdlyeler veya iplik fabrikalari kurma, evet bitin bunlar,
Fransa’da “yoksullar" in sayisini distrmek icin 1487 yillarina dogru XI. Louis
tarafindan kabul edilen ¢ézimleri hatirlatmaktadir. Pek gok girisim Onderleri yeni
imani  kabul ederler, ama digerleriyse, bunun icin ekonomi politikalarini
degistirmeksizin Roma Kilisesi'ne olan sadakatlerini stirdiriirler...

XVI. yiizyilda, biri disinda, biitiin Fuggerler (XV ve XVI. Yizyil) Katolik olarak
kalirlar.  Diger yatinmcilar, sikiikla da, Welser'ler veya Hochstetterler gibi en
onemlileri ise, Lutherin ve Reform'un apagik diismanidirlar. En zengin bankalar,
Reform tarafindan etki altina alinmis bélgenin disinda, Cenova'da, Floransa'da,
ispanya’da gelisip boy atarlar.

Reformcu eyleminin ilk zamanlarinda Luther, ne bankerleri, ne de is
adamlarini kendisine gelmeye tesvik eder... Hatta o, Kapitalizmi, seytanin bir hilesi
olarak nitelemeye kadar gider. $Soyle yazmaktadir o: “Alman milletinin en biiyiik
felaketi, kuskusuz, para dolagimidir... Onu Seytan icat etmis, Papa da ona kutsallik
atfederek, diinyaya, haddi hesabi olmayan bir kétiilik yapmigtir”.

2 P, Boissonnade, Le Socialisme d’Etat [Devlet Sosyalizmi], 1453-1651, s. 147.
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Ne Luteryanizm ne de Kalvinizm3?, Kapitalizm ruhunu dogurmaya kabiliyetli
olamamiglardir. Tam tersine Reform, bu yeni tesebblis ruhunu benimseyip kabul
eder: 0, maalesef, onu anlamaksizin, azar azar Kapitalizm’ e uyum saglar.

Luther, kendisi tarafindan yararsiz olduguna hikmedilmis olan kesisligin
karsisina, ona gore, her bir kisinin digerleri i¢in de galismasi sebebiyle, yakin
kimseye duyulan sevginin en mikemmel ifadesi olan “mesleki ¢alisma diinyasi’nda
keméale erme telakkisini koyabilmek icin on seneden fazla bir siire harcayacakir.
Sonunda da sunu ilan edecektir: “Diinyevi édevlerin yerine getirilmesi, Tanri’'nin
hoguna gidecek biricik yagam bicimidir’.

Problem, Calvin igin de aynidir. Lutherden 25 sene sonra Reform’a katilmis
olan Calvin, Reform’'un bir takim yasalara gereksinim duydugunun bilincine varir.
Hlmanist oldugundan, Platon’unkilerden daha mikemmel kanun tanimaz.. Para
meseleleri —zamaninin  ekonomik  hareketi- karsisindaki  pozisyonu ise,
Luther'inkinden daha agik degildir.

Bir ekonomist, André E. Sayous, XVI. Yizylda Cenevre'deki zenginlik
dolasimi ile ticaretin yetersiz olmasina dayanarak, Kalvinizm ile Kapitalizm
arasindaki her tiirlli [olumlu] miinasebeti yadsimaya kadar gider3!.

Reformcularin distincelerinde, ekonomik bir politika ve, daha kuvvetli bir
nedenle de, Kapitalizm ruhunu bulmak, her haliikarda zor bir husus olarak
goriinmektedir.

Gunki Luther, karsiliksiz borg vermeyi ve saticlyl yasatabilecek kadar yeterli
olan adil ve sinirli kari gézeten disik bir fiyata satisi tavsiye ederek, vurgunculugu
mahkum eder. Calvin de, St. Paul (5/15-64/67)'lin yoksulluk idealine yeniden sarilir,
“Yeter ki yiyecedimiz ve giysimiz olsun...”, der. Bununla birlikte o, ticaretin gerekliligini
kabul eder ve bir sey katmaksizin, onun mesruiyetini itiraf eder; “Zira, der, Tanr
biitiin seyleri, kendi iradesinin ortaya gikmasi igin diizenlemistir”.

30 Calvin'in fikirlerinde, Allah'in egemenliginin yeryiiziinde tahakkuk etmesi arzu edilmektedir. (...)
Kalvinizmin sert ahlak sistemi, insanlari durmadan galismaya tesvik eden, mistik fikilere hemen
hemen hig yer vermeyen, littrjik usulleri de, kiliselerin stislenmesini reddeden teorileri bilhassa Bati
Avrupa'da ve Amerika'da derin tesirler birakmistir, (Schimmel, Dinler Tarihine Giris, s. 197, 198).

31 A.E. Sayous, “La banque a Genéve pendant les XVle, XVlle et XVlile siécles” [XVI., XVII. Ve XVIII.
Yuzyillar Siresince Cenevre'de Banka], Revue économique et internationale, Paris, septembre.
1934. Yine krs. “Calvinisme et capitalisme a Cenéve de la Reforme a la fin du XVIlle” [XVIII. Yizyil
Sonlarinda Reform Cenevre’sinde Kalvinizm ve Kapitalizm], Annales d'Histoire économique et
sociale, Paris, mai 1935.
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Su halde Kalvinizm'in, Anvers'in tliccar burjuvazisinde yayilmasi, bu ihtiyatli
tutum ve bu hosgorili, ama mutedil agiklamalar sebebiyle degildir. Mesele ne XVI.
Asirda Cenevre'deki bankanin durumuyla ilgilidir, ne de Calvin ve Reformcularin
banka hakkinda sahip olduklar kanaat ile... Ote yandan, Romalilara Mektuplar
hakkinda 1515 ile 1516 arasinda ortaya gikmis olan yorumlarin veya, 1517'deki
Disputatio contra Scholasticam theologiam’ [Teolojik Skolastije Kargi Oturum]
eserinin, kaderci karakterleri sebebiyle, is ve ibadete kendini vermis kimseleri
kiskirtabilmis olmasi ¢ok az bir ihtimaldir. Zira, hi¢ uzaklasmayacak bir sekilde
kétlugun icine iyice yerlesmis olan bir kimsenin bu kétiliikten, kendi yetenekleri ve
calismalari sebebiyle degil de —zira amellerin, kurtulus igin higbir énemi yoktur-,
ancak Tanri'nin irdesi ve gizli kararyla ¢ikabilecegi: serbest iradenin, sadece bir
yanilgi oldugu, insanin da Tann tarafindan kurtariimak veya mahkum edilmek igin
yaratilmis oldugu nasil kabul edilebilir?!.

Katolik Kilisesi'ne gelince, o da, XII. Asirdan beri hazirlanan yeni dinyanin
bilincine varmis gibi gézikmemektedir. Bu zorunlu hale geldiginde ise o, yeniden,
insanlarin kentinde kendi yikumlGlUklerini Ustine almaya hazir, katakomp'lari
birakarak gln yizine ¢ikmis Kilise olmayi bilemedi... Onun ardi ardina gelen
reformculari, ¢abalarini, bir manastinn duvarlariyla, Roma’nin ihtiraslariyla
sinirladilar.

Papa, 1516 Pastor Aeternus [Ebedi Coban] Papalik Biilteni'yle, bitlin
Hiristiyanlari, tartismayi hic sevmeyen Roma ylksek papazina itaatkar olarak
gormek arzusunu kesin bir dille ifade eder. O, VIII. Boniface (1235-1303)'in Unam
Sanctam [Kutsal Birlik]'inin mesruiyetini yenileyerek, birgok prensin, diismanhigini
degilse bile, glvensizlik duygusunu uyandiracak olan cismani bir anlam da verdigi,
bdyle bir tavir alisi agikga ortaya koyar. Katolik Kilisesi'nin sadece bir 6nderi vardir:
isa ve, ondan sonra da, [ex catedra: Kilisenin énderi olarak] St. Pierre’in halefi olan
Papa... Manevi ve cismani iki kilig da, Kilise'ye aittirler. Papa, manevi kilici elinde
bulundururken, diinyevi kili¢ da, ancak fiillerinin yargici olan Yiice Papalik iradesine
gore ondan, yararlanacak olan krallara birakabilir. Kilise bdylece, iginden kigilerek
clkacagl, Roma'ya en sadik kimseler olan prenslerin bile, papalik otoritesine itat
etmeyi reddedecegi diinyevi bir iktidar miicadelesinin igine atilir.

Fakat mesele, o denli yiksek derecede, teolojik tartismalarda degildir. XVI.
Ylzyll is adamlari, Roma Kilisesi’'ni verimsiz olarak degerlendirirler. Roma Kilisesi,
gemileri ve ticareti olmayan bir krallik, Rabelais (1483/1494-1553)in, ilahiler ve
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dualar vizildayan Titresen Adasi gibidir: bununla birlikte onun, bir kralinkine denk
mali talepleri vardir. O, dindar agustos bdcekleri gibi, higbir is yapmayan bir siri
adam ve bir sird kadini beslemektedir.

Halk icinse, Kilise'nin sadece bir ylizli vardir: endiljans’i, ¢agin is
adamlarinin, gergek kiymeti (zerinden degerlendirmeyi genellikle bilmedikleri
kazangl bir ticaret metéi haline getirmis olan dilenen kesisler, kutsal hatiralarin
ticaretini yapan tacirler... Muhtemelen bundandir ki, Saksonya Elektorlii Frederik,
teolojik bir kanaatle degil, ama kiymetli metallerin ve metal paralarin Roma’ya dogru
kagisini dnlemek igin, kendi devletlerinde endljans satigini yasakladi.

Reform, taraftarlari vasitasiyla, hangi teolojik dogma olursa olsun, -zamanin
sosyal durumuna yazgidan daha elverissiz dahi olsa- onu kabul ettirebiliyordu. Onun,
Kilise'nin bigimine, ayinlerine, hiyerarsik yapisina kars! reddiyeci tutumu énem tasir
sadece. Burjuvazi, fakir fukara kimseler Reformcularin disiincesiyle dyle pek
ilgilenmezler. Fakat bu kimseler, kesislere karsi, [Kutsal] Roma’'nin erguvani rengine
karsi yapilan hiicumlara; yine, yeni misyonerlerin, 1170'den beri Pierre Valdo (1140-
1217)3%2nun sézlni yaymakta olan kimseleri ornek alarak, gezici misyonerler
halinde, tebliglerini tamamen incil'e uygun bigimde yapma tarzina duyarlidirlar. Bu
dustince, XIV. Ylzyldan itibaren Hollanda’da, kutsalligi birlikte arastirmak icin
kiliseye mensup olanlarla laikleri bir araya getirmekte olan Ortak Hayatin Kardesleri
gibi, kalplerinin derinliklerinde ilahi segilmislik vaadini hep muhafaza etmekte olan
cemaatlere benzeyen sinirli kiiglik ceméaatleri canlandirir, harekete gegirir.

Uzun bir sire, Reformcularin diistincesi, ‘Bin Yilc’ hareketler tarafindan
aciimis izler Gzerinde yurimistr.

Takdir dogmasini savunmak igin degildir, “Bir Kurtariciyi ve Rab isa’yi kendi
Ogretisinde bulmaya calisma becerisini onlara vererek, birgok bilgisiz kimseyi
aydinlatmakta olan gérilmedik bir nese’nin 6lime kadar kendilerine eslik ettigi
sehitlerin odun yidinlarina ¢ikmalan!..”. XVI. Yuzyll insanlan ikili bir arzunun
heyecanini duymaktadirlar: bir kismi, Kilise'de, kendilerinin yaptigi gibi, St. Jérome
(347-420) yorumunun hatalarini diizeltmeye yetenekli; incili, Grekge veya ibranca
okumaya istidatl, ayni sekilde [ilahi] Yasayi, modern hayata uygun olarak
yorumlamaya kabiliyetli, ibadet ve kitaplara digskiin insanlar bulma heyecanini...

% Lyon'lu zengin tacir... ‘Lyon fakirler’ isimli tarikati kurmus olup, bunlar ‘vadois’ olarak
cagrilmaktaydilar. (Petit Larousse lllustré, s. 1751, ‘Valdo ou Valdes’ maddesi).
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Digerleriyse, Orta Gag'dan beri, halk sarkilari ile dile getirilen, yollari iizerinde yoksul
bir sekilde giyinmis olarak [Hz.] isa ile karsilasma seklindeki eski riiyay: stirdiirirler.

Bununla beraber, -her ne kadar bu unsur ihmal edilebilecek degilse de-
endiiljans satigi ve eski kutsal eserler kiiltli degil, fakat tam aksine Almanya veya
Flandr sehirlerinin efendileri olan piskoposlar tarafindan kullanilan dinyevi iktidar idi,
bilingleri bu denli soke eden husus... Hem de, ayni donem esnasinda, Avrupa’nin laik
bir otoriteye boyun egmis gliney kentlerinde benzeri bir karigiklik gérilmeyecek bir
derecede...

Burjuvazi, iki sebepten dolayi, Reform’a onay vermistir... Her seyden dnce,
bilgili insanlar olarak onlar, izerinde daima derin tefekkirlere dalmay degilse de,
Kutsal Metinler (izerinde diisinmeye alisiyorlardi; sonra onlar kendilerini, elindeki
dednegi, bir kralin krallik asési degil de iyi yurekli bir cobanin degnegi gibi olmasi
gereken piskoposlardan daha ziyade, bu diinyada Tanri tarafindan bahsedilen
yetenekle belirlenmis kahyalar olarak gorGyorlardi...

Yoksullar bu harekete katildilar, ¢inkd onlar, -Luther'in teolojisi hakkinda
daima bilgi sahibi de olmayan- gezgin véizlerin 6gretisinde, Bin Yil Kralligr'nin asla
yitmemis Umidini yeniden buluyorlar, i¢inde sit ve bal [nehirlerinin] aktigi Glkede
kendi zamanlarinin geldigini diigtinGyorlardi...

Buna karsilik, Reformcular, insanin bu degersiz diinyadaki faaliyetleri
konusunda, dudaklarinin ucundan misamahakér bazi ctimlelerin dokilmesini kabul
ederler. Gercegi sdylemek gerekirse, tlccarlarin buna hi¢ de gereksinimleri yok idi,
zira onlar durist ve mesru bir meslek icra etmenin kusursuz bir sekilde bilincinde
idiler. Kendi vicdanlarinin onaylamasi disinda, baska bir dogrulanma ihtiyaci da
duymamaktaydilar.

Luther, Kilise'ye karsl ayaklanmak igin yeterli derecede inangli ve cesaret
sahibi bulundu... O, bu tutumu adina izlendi ve hatta, karsilasmakta oldugu katilim
ile teblig etmekte oldugu inang esaslari arasinda her zaman ¢ok agik bir uygunluk
olmaksizin, kimi zaman 6ne bile ¢ikarildi. Magaralardaki veya ormanlardaki bu halk
toplantilarindan ve kaba bir dindarligin butin tezahiirlerinden insan sevgisiyle dolu
kalbinde Uzlnti duyarak Reformu diizenlemeyi ve kurmayi denemis olan Calvin'in
durumu da, ayni oldu...

Kiliseye gelince, baglarda muhtemelen yumusakiik ve ikna yontemini
kullanirken, [Il. Paul'lin 1549°da éliminden itibaren, ¢ok hizli bir sekilde, dayanilmaz
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sertliklerle dolu bir yolu benimseyerek, baski ve Engizisyon'dan olusan olumsuz bir
politikaya yoneldi..

Yine sikga, var olan dgretiler de, bu yolsuzluklar i¢inde hosgériniin anlam ve
degerini 6gretecek olan biitin bir kiltirlii sinifa ebediyen yabancilagarak, ayak
takiminin kinine ortak olacak denli algalirlar.

is adamlari kadar himanistler de, bagirp gagiran bir giiruhla birlikte, Yahudi
komsularinin  Hiristiyan  gocuklarin - kaniyla beslendiklerini  ¢ok zor kabul
edebilmekteydiler. Trente ayaklanmalarina ilgisiz kaldilar, bu siddet eylemlerini
mahkum eden Kilise'yi onayladilar. Ayni sekilde Lutherin, Almanlari, Yahudilerin
konutlarini  yikmaya, erkek ve kadinlari zorunlu calismaya mahkum etmeye,
sinagoglarini ve okullarini kapatip, nihai olarak da, onlari, ya Hiristiyanliga gegme
yada dilin kesilmesi arasinda tercinte bulunmaya c¢agiran tavsiyelerini de
duymaziiktan geldiler. Onlar yine, Lutherin, dlimiinden az 6nce irat ettigi bir
vaazinda soyledigi gibi, Yahudi doktorlarin, Hiristiyanlari bilerek zehirlediklerini de
kabul edemiyorlardi®,

Belki de onlar Bakire Meryem'in Yahudi oldugunu dgrenmekten incinmis olan
su dindar bayana*, Thomas More (1478-1535) gibi, tebessim ediyorlar, belki de
onlar yine, “Sayet Luther, Yahudilerin dilini kdkinden sékmek istiyorsa bu onun,
onlarin delillerine duyarli olmasi ve ibranca’yi bilmeksizin incil'i yorumlamaktan,
bizzat kendi i¢inde, aci duymasi sebebiyledir!” diyorlard.

Sayet Luther, kitleyi, ortak bir Alman &fkesinde birlestirerek kendi yanina
cekebilecegini diisinliyorduysa, o bu beklentisinde hayal kirikligina ugramisti. O,
1532'de Reform’a istirak etmis olan Vaudoislar®in kiguk toplulugu bir yana, agik
yada gizli érgutleriyle Avrupa’y rahatsiz etmeye devam eden Bin Yilci hareketlerin
katilimini da hayatinda asla tanimadi...

Halkin en derin katmanlan iginde bitin glin, gérevi, kilise mensubunu
kovmak ve fakirlerle zenginleri tek bir halk halinde birlestirmek olacak demir asal bir
Kurtaric'nin geri donistni bildiren ugultular yankilaniyordu. Hatta pek gok kimse,
Davud (1.0. 1015-975 ?)dan Kral Arthura (V. yy. sonlari. VI. yy. baslari), mezarin
dtesinde daima yasayan kral efsanesine yeni bir bélim ekleyerek, imparator
Frederik'in dirilmesini bile bekliyordu...

3 H. J. Graetz, History of the Jews [Yahudilerin Tarihi], IV, 549-551.
3 G. C. Coulton, Medieval Panorama [Ortaga§ Panoramasi], p. 185.
35 Bkz. 32 no'lu dipnot agiklamasi (gev.)

285



Talmud’dan Reform’a 286

Kendilerinin, [Hz.] Davud’un kutsal yagiyla yaglanmis kimseler oldugunu
belirten veya, Son Giinler'in imparatorunu bedenlendirdiklerini iddia eden Mesihler
ortaya cikar. Ug asirdan daha yasli olan bu inanglar, insanlarin kalbinde canliliklarini
strdurirler. Sosyal hareketliligin baslica unsurlari olan zanaatkarlar, dokumacilar,
yoksullarin farkina varilmasi safaginda bu inanglari dyle bir gaga tasirlar ki, bu gagda
dini dislince, manevi onaylamanin tek bigimidir, bu dinyanin gliglerine, yani Kilise
ve ilahi hukukun krallarina kars yiiritilen sosyal savasin tek cephesidir..

Trampetgi Béhm gibi bir takim yontulmamis kimseler, esitligin egemenligini ve
topragin ortak milkiyetini ilan ederler. Zulimler, yine de, onlarin biytk Gmitlerinin
yayllmasini durduramaz. 12 temmuz 1476 Pazartesi gtinli, Piskopos'un emri (izerine
Bohm tutuklaninca, kalabaliktan bir kdyli ayagi kalkti ve, Kutsal Teslis'in kendisine
gorinmekte oldugunu, kendisinin, Mesih’in  dbnlisine halki hazirlamakla
gorevlendirildigini agikladi. Ondan sonraysa digerleri ara vermeksizin, yeni Bin Yil'in
gelmekte oldugu Umidini ylksek sesle anlattilar...

1520'de, [kaotik, siddetli ve tehlikeli bir devrim baglatan]*® Thomas Muntzer
(1489-1525), ilhdma nail oldugunu sdyleyen bir dokumacinin sesinde, eski
Taborlular®” doktrinini yeniden bulur... Zamanlarin sona erdiginin isareti ise,
dinyanin, Tirkler tarafindan fethediimesi olmaliydi; sonraysa, Tanri tarafindan
Secilmisler gdge kaldinlacaklar, cehennemlikler ile Tanr’nin dismanlarinin ise
kokleri kazinacakti... Onun &gretisi, Lutercilik'ten bekleyecek bir seyleri olmayan
Zwickau giimis madeni ¢alisanlarini etkiler; “Mintzer kadar Luther de, diinyanin pek
yakinda sona erecegi inanciyla davraniyor...” olsa bile®.. Ama yoksullarin, ilahf {itfun
bilingsiz gérevlileri olmaktan ¢ok, gelecek olan Bin Yil'in tutkulu bir beklenisine
ihtiyaglar vardi. Bilhassa, bu dinyada Tanr’'nin adaletinin iscileri olmayi ve,

% Bkz. Smith, Rnesans ve Reform Cag, s. 247 (cev.).

37 Taborlular: Prag Universitesi rektorii olan ve, reform taleplerini Luther'den énce dile getirmis olup, bu
yiizden de 1414'de diri diri yakilmig bulunan (Yildinm, Suat, Mevcut Kaynaklara Gére Hiristiyanlik,
D..B: Yayinlari, Ankara-1988, s. 175) Bohemyali Jean Hus yanlisi reformcular, 1420'de Prag'in
guneyinde kurduklari yerlesmeye, Kitabi Mukaddes'te s6zii edilen Tabor Dagi'nin adini vermigler ve
sonradan bu adla aniimiglardir. Husgularin ihmli kanadini olusturan Utrakistler gibi Kitabi
Mukaddes'’in metne sadik yorumunu benimseyen Taborlular, Katolik dgretisindeki ‘t6z déndsimdl
[transsubstantiation: Evharistiya toreninde ekmekle sarabin isa’nin eti ile kanina déniismesi (Eliade,
Dinler Tarihi Sézligi, s.149, 20 numarali dipnot)] ve Isa'nin Gergek Varligi gibi kavramlari
reddetmekle birlikte Komiinyon ayininde ekmekle birlikte sarabin dagitiimasini savunuyorlard.
Taborlularin ilk piskoposu Pelhrimoviu Muculas ayinlerde Latince yerine Gekge kullaniimasi
uygulamasini baslatti, din adamlarinin evlenmesine izin verdi, vaftiz ile Komiinyon digindaki
kutsama ayinlerini reddetti...” (Ana Britannica, XX/318). (gev.).

3 Norman Cohn, op. cit., p. 251.
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yeryiiziinii, ondan asir sekilde yararlanmis olanlardan temizleyerek, O’nun Kralligi'ni
hazirlamay istiyorlardi.

Reform diislincesini benimsemis olanlarin kalici tek tesiri, halkin bilinciyle de
bitisen, Kilise elestirileri olmustur; bunun disinda ise, Protestanlik, icinde kurtulus
dustincesinin bireysel algilanislarinin bulunacagi pek gok mezhebi ortaya gikarir.

Anabaptist®® kirk mezhep, —sadece inangsizlara yararli bir kurum olarak-
Devlet fikrini bile reddederler ve kendilerini, Tanri tarafindan gergege erdirilmis
seckinler olarak gorrler. Onlara gore, Lutercilerle Katolikler, Turklerle birlikte, tam da
belirli olmayan cehennemlikler kitlesini olusturmaktadirlar; surada veya burada,
Strazburg'da veya Minster'de, mesela Melchior Hofmann gibi, duada onu bekleyen
veya Hollandali firinci Jan Matthys gibi, ona kiligla hazirlik yapan bazi Anabaptistler,
Bin YiI'in gelisini ilan ederler. Onlarin, Miinster'de profetik bir siddetle costurulmus
bulunan silahli geteleri ise, -halkin godunlugunu olusturan- dinsizleri, karlarla kapli
yollardan siriip atarlar!

Muazzam bir agk ve tutku, ‘Arindirimig Kudis'y orada inga etmek icin, el
degmenmis bir toprak talep etmektedir, ¢linkii gelecek olan Kral'in bu savasgilarinin
gdziinde Avrupa, o Efendileri'ni karsilayamayacak kadar kirlenmis, cirkeflere batmis
idi...

Hiristiyanliin baslangicindan beri ve kuskusuz hemen énce, ¢ole slrgiinden
itibaren, ayni Umit, insanlarin, bir ibadethanenin lambasi gibi lirkek veya her seyi
kemirip yok eden bir yangin gibi olan kalbinde, yanip tutustu... Devrim: yani, Halk'in
mistik temizligine olan inanglariyla beraber, biitin devrimler ve, asirlarin sonunda,

39 “Anabaptistler”. Reformun ilk zamanlarinin, reformcularin ‘sol kanad'ini olusturan ve 1520'den sonra
Zirin'te Ulrich Zwingli [1484-1531]'nin hareketinden ayrilan ve birgok gruptan meydana gelen
Protestan mezhebi mensuplarina verilen isim. Bu giinkii Baptistler gibi, Anabaptistler de,
yetiskinlerin vaftiz ediimesine dikkat ¢ekmekte, gocuklara yapildiginda, bu dinsel ayinin biitiin
degerini yadsimakta ve, devletin Kilise'nin faaliyetlerine miidahalesini reddetmektedirler. Anabaptist
adi da, etimolojik olarak buradan gelmektedir.. Ama aralarindan bazilari ilkelerini, en asiri
sonuglarina kadar géturmisler ve bu gérislerini, o zamanlarin halk kesimlerinin asiri yoksulluguyla
beslenmis bulunan, siyasi ve sosyal diizene dair bir takim devrimci gérlslerle birlestirmislerdir. Bu
kimseler, “Luther,’demektedirler, “din reformunu gergeklestirmistir, ama devrimin sonuna kadar
tamamlanmasi ve ozellikle de devrimin, incil tarafindan 6gutlenen dinsel komiinizmin, isa’nin ikinci
gelisinden dnce toplumda gergeklestirimesi gerekmekteydi...”. Anabaptistlerin silahli bir bagkaldirisi,
eski bir Protestan papazi olan Thomas Miinzer'in idaresinde 1521'de, Zwickau'da oldu ve bu
baskaldiri, isyankar koylulerle birlesti. Koylller Savasi, 1525'de, prenslerin kanli karsi koymasiyla
sona erdirildi. Anabaptizm yine de varligini strdirdu. ... Politik ve sosyal hareketin neticesi ise su
oldu: Anabaptizm, o andan beri, 6zellikle yetigkinlerin vaftizine ve, dinin 6zii olan kisisel saygiya
vurgu yapan, siki bir sekilde dini bir mezhep haline geldi... (Pike, Dict. de Relig., s. 13; Eliade, Dinler
Tarihi S6zIigd, s. 132 vd., 316).
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Bat’'yl niteleyen bu egemenlik arzusu haline gelecek olan, insanhgi birlestirme
iradesi bundan dogacaktir!..

Adil olmasi igin, yeni cumhuriyetin, halk tarafindan kurulmasi gerekir;
Platon’un kenti gibi, onlarin [sadece] akli vicdanlarini itibara alan bazi dar yasalarla
kusatilmis bir insan toplulugu tarafindan degil!.. Zaten, bu anlayisin sézciiklerine
gore, yalniz halk adil yasalari hazirlayabilir, filozof prensler degil!..

Eflatun’'un adil kenti bununla birlikte, halk tarafindan arindiriimis Yeni Bir
Yerytzi tmidi 6niinde korkuya kapilacaklar igin, bir siginak gérevi gorecekdir.

Batill  dlsiincenin  kurulusunda, Bin Yilci hareketler, Reformcularin
Ogretisinden, kiyaslanamayacak sekilde daha buylk bir 6neme sahip olmuglardir.
Sayet, “Pozitif bilimler, Anayasal devlet ve, hiir topluma varincaya dek kisaca her
sey, her seyden dnce ve en enerjik bir bicimde, Kalvinizm'den etkilenmis olan kimi
ulkelerde gelismis ve, Batili medeniyetin bitiin bu gériinimleri arasinda tartigilmaz
bir bag mevcut ise™® bunun sebebi, kendi yeryiizii fethinin tasvip edilmesini bile
Calvinde bulamayan Bat’nin, isa Iimparatorlugunu bu yeryiiziinde kurma
bigimindeki paradoksal arzusunun onaylanisini, materyalizmde aramis olmasidir...

Kuskusuz, Herbert Lithy’nin de belirttigi gibi*!, “ne Cromwell (1599-1658), ne
Rousseau, ne de Amerikali Fouding Kardesler, Calvin'siz anlagilabilirler...”. Fakat
diger yandan, ne Cromwell, ne de Pilgrim Kardegler, daima insanlarin kalbinde
mevcut olan Bin Yilci (mit olmaksizin anlasilabilirler... Marston Moors savasinda
Cromwell'in stvarileri, ‘Tanrinin Taraftarlar’'ni olustururlar; ve sayet bizzat Cromwell
irlandalilan kiligtan gegirtiyorsa bu, Saiil [Taldtfun da, ‘Amalikleri kusatma altina
alip, stiriip gikarmaya, onlari yok etmeye kendisini adamis olmasindandir*2...

Cromwell'in hakim olmasindan sonra Ingiltere’den kovulan Gezgin Babalar,
yeni bir kitanin ortasinda, israilin goldeki yiiriiyiisine yeniden sarilacaklardir:
Mormonlar*®in da 1820'de, yani Adventizm*, XX. Ylizyilin ortasinda, gelmekte olan
Bin Yi'in sikintili beklenisini yeniden tanimadan énce, benimseyecedi bir 6rnek...

40 H. Liithy, Le Passé présent [Simdiki Gegmig], p. 29.

4 op. cit., p. 29.

42 Bkz. Kutsal Kitap, Hakimler, VI-VII; Heller, Bemhard, “Talat’, islam Ansiklopedisi, M.E.B. Devlet
Kitaplari, M.E. Basimevi, Istanbul-1979, X1/697-698... (cev.).

43 “Mormonlar™ 1830'da Joseph tarafindan, New York Eyaletinde, Mormon'un Kitab/nin ortaya
¢lkmas! ve yayinlanmasinin pesinden kurulmus mezhep olan Son Giin Azizlerinin isa-Mesih Kilisesi
lyelerini gosteren isim... (Pike, Dict., s. 220). “Bu mezhebin kurucusu olan Jr. Joseph Smith (1805-
1844) 1820'de, Tanr'min ve Oglu’'nun fizik tabiatini ve buna gére New York eyaletinin batisinda
kalan tim diger Hiristiyan mezheplerin yanlighgini ifade eden ilk Vizyonu'nu agiklamistir.
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Sayet Reformcular, lituf ve ebedi kurtulus meselelerini incelemeye niyet
etmislerse, ilahiyatgilarin bu basarisizliginin farkinda olup, Hiimanizm ve Rénesans
anlayisina ¢ok yakin baska disundrler de, insanlarin cismani kurtuluslarinin,
mutluluklarinin; hatta onlarin ebedi kurtuluslarinin bile, adaletli isler vasitasiyla ve
adil yasalarin himayesi altinda bu diinyada oldugunun rilyasini géreceklerdir...

Bu politik dlglince, kuskusuz ki Cenevre Baylar’na kargl gosterilen tepki
sebebiyle, teolojiden daha az énemli gorindi. Bununla beraber, bu politik distince,
caglarin akislyla, Batili duistincede ilahiyatgilar tarafindan her zaman bos birakilmis
bir yeri, neredeyse bitlinlyle isgal edecektir.

ilk defa Thomas More’un isimlendirecegi gibi, Higbir Yerde Olmayan Ulke olan
Utopya, iyimser, iyi niyet sahibi insanlarin siginagi olacaktir. Stiphesiz, pek gok
goriinlisii sebebiyle o, Vaat edilmis Ulke'yi ve mukaddes Jerusalem'i hatirlatacakir.
Gergekte ise Utopya, ne seckinleri ne de cehennemlikleri ayirt etmeksizin, uzun ¢ol
yolu ile sehitlerin kaninin yerine Okyanus'un, riiyanin sularini koyarak, ondan
derinligine farklilagacaktir.

Mormonlarin kutsal kitabi Mormun’un Kitabrdir. (...) Patriklerin yeni ¢agina yarasir yeni dinin
prensipleri arasinda, 6liilerin vaftizi, eviiligin devamliligi, ruhun maddiligi, poligami, Tanri’nin ve Oglu
[sa-Mesih'in erkeklik ve fiziki karakteri, insanliktan tanriliga déniisiim, aktiel diinyanin sonunun
gelecegi beklentisi vs. sayilabilir. (...) 1890'da Utah Mormonlari federal hikimetin saldirilari altinda
politik iddialarindan ve poligamiden vazgegerler. (...) buginin Mormonlari, Kilise'ye ve aileye
baglliklariyla, gelenekleri ve davranislariyla, alkol, tiitin ve kafeini yasaklamalariyla kendisini
gosteren bambagka bir toplum kurarlar. Din adamlari sadece erkeklerden olusur...” (Eliade, a.g.e., s.
345-346). (cev.).

4“4 “Advent” kelimesi, Latince ‘Adventus'tur. Bu kelime, “varis”, “doniis” gibi anlamlara gelmektedir. (...)
Terim olarak Advent; isa Mesih'in adaleti tesis etmek ve ‘Tanri Kiralligr'ni baslatmak igin tekrar
yeryiiziine doniisiini, dogum giiniinii hazirlayan zamani ifade etmektedir. ‘Adventist ise, “Isa
Mesih'in ikinci kez diinyaya gelisine” harfiyen inanan ve bunun pek yakinda vuk( bulacag
beklentisini, ayirici bir inang olarak kabul eden sahis veya Hiristiyan gruplarina verilen addir” (Not ve
daha genis bilgi icin bkz. Ozkan, Yedinci Giin Adventizmi, s. 28-29, vd.; yine bkz. Schimmel, a.g.e.,
s. 280); “Inaniglarinin bazilari séyle 6zetlenebilir: éliler Son Hilkiim’e kadar uyuyacaklar; bu giin
geldiginde, Isa gbkten inecek, cehennemlikler yok edilecek. Secilmigler de Ebedi San’a
katilacaklardir...” (Pike, Dict. des Relig., s. 6; daha genis bilgi icin bkz. Ozkan, a.g.e., s. 165-226).

(gev.).
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EBU NASR EL-FARABI'NIN BUYUK DUASI

Cev. Dog. Dr. ibrahim Hakki AYDIN®

OZET

Bu galismada Muallim-i Sani Férabi’nin “Du&’un Azimun li Ebi Nasr el-Farabi’
adli risalenin Arapga metni ile Tirkge cevirisini verdik. Farabi bu duasinda Tanr’ya
inanms biri olarak, saf duygularla O’na dua etmektedir. Bu dua metninde onun Islam
dinini ve Kdltiirinii bir olgu olarak dikkate aldigini ve onlari 6nemli bir 6ncdl olarak
kabul ettigini anlamamiz mimkinddr, bu da onun felsefesinin kaynaklari hakkinda
bize 151k tutmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Allah, Dua, Faréabi.

ABSTRACT
Great Prayer Of Ebii Nasr El-Farabi

In this study we have given the Arabic versions and Turkish translation of
“Dud’un Azimun Ii AbG Nasr al-Férabi’. Farabi had believed and prayed to Allah in
his work. Meantime we have understood that Férébi had taken consideration Islamic
rules in his works. Consequently, we conclude that one of the main supporting
sources of Farabi’s philosophy was the Islamic culture and the believing system.

Key Words: God, Prayer, Farabi.

Bu calismada Muallim-i Sani Farabi'nin kaleme aldigi ve Muhsin Mehdi
tarafindan Beyrut 1991 de Il. baski olarak yayinlanan, yine Farabi'nin “Kitabu’l-Mille
ve Nusisun Uhrd" adli eserin 89-92 sayfalar arasinda yer alan “Du&’un Azimun li
Ebi Nasr el-Farabi” baslikli duasinin Tiirkge cevirisini verecegiz. Bu risalenin miellif
nishasina ulagamadik. Ancak bir yazma niishasi, Sileymaniye, Sehit Ali Pasa, nr.
537’de mevcut olup, 4 varaktan ibarettir.

" Atatiirk Universitesi llahiyat Fakiiltesi islam Felsefesi Anabilimdalt. iaydin@atauni.edu.tr
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Ceviride Arapca metnin verdigi imkan dlgiisiinde glnliik dili kullanmaya 6zen
gosterip, akici bir Uslupta aktarmaya calistik. Akicii§i bozmamak igin de parantez
kullanmadik. Agiklanmasi gereken kelimeleri dipnotlarda agiklamaya calistik. Ayrica
metinde gegen ayetlerin de yerlerini tespit edip dipnotta gdsterdik. Yapilan gevirinin
Arapca asliyla karsilastiriimasinin kolayca yapilabilmesi icin de, ceviride esas
aldigimiz metni verdik ve metinde kullanilan satir numaralarini aynen koruduk.

Bu risale, ibn Ebi Usaybianin Uydnu'-Enbé fi Tabakatil-Etibbd'sinda’
Farabi'nin eserleri arasinda gdsterilmektedir. Ancak Farabi’nin eserlerinden
bahseden diger tabakat kitaplarinda bu risalenin adi zikrediimediginden ve bu
risalenin mellif nishasina ulagilamadigindan dolayi, Farébi'nin bu adla bir risale
kaleme almadi§i distndlebilir. Bu anlamda bu eserin filozofa ait olup olmamasi
konusunda 6zellikle 20.yy. da pek ¢ok tartismalar yapiimistir. Bu tartismalara burada,
cevirisini yaptigimiz bir metin cergevesinde, girmeyi gereksiz gériyorum, zira
malumun ilanindan bagka bir sey olmayacaktir. Burada bizce 6nemli olan bu dua
metninin Farabi'ye ait olup olmamasindan g¢ok, bu clmlelerin, duslncelerin ve
fikirlerin ona ait olup olmamasidir. Bize gore, bu climleler bir dua metni bitiinligu
icinde filozofumuzca kaleme alinmamis olsa da, parga parga climleler ve anlamlar
seklinde filozofa ait oldugu kanaatindeyiz. Nitekim, Farabi'nin eserleri ve felsefesinin
bitind gz 6nlne alindi§inda, bu ctimlelerin ve duygularin ona ait olabilecegi ok
aclk bir sekilde ortaya ¢ikar. Clnki bu dua metninde gegen climlelerin hemen
hemen tamami, Farabi'nin diger eserlerinde bire bir karsilik bulmakla birlikte, bu
climleler icerdikleri anlam itibariyla da Farabi'nin felsefesiyle tamamen ortismektedir.
Bunlar dikkate alarak konuya baktigimizda da, bu dualarin Farabf'ye ait oldugunu
syleyebiliriz.

Bu eserde gegen, “..ihvan-I safa...ashabu'l-vefa...” ifadeleriyle ihvan-i
Safd'yl animsattigi, dolayisiyla bu eserin ihvan-1 Safa ekoliine mensup biri
tarafindan kaleme alinmis olabilecegi akla gelebilir. Ancak bu ifadelerin Tiirkge
karsihginin “..(beni) kétulige bulasmamislardan, sevgiyle bagli olanlardan ...(eyle)!"
oldugunu distndGgumUzde bu anlamli terimlerin bir dua metninde yer almasinin ¢ok
normal bir sey oldugunu distniyoruz. Ayrica gerek dualarda gerekse siirlerde
islenen felsefi fikirler ihvan-1 Safd'nin fikideriyle bire bir ortiistigii séylenemez.

'ibn Ebi Usaybia, Uyiinu'l-Enba fi Tabakati'-Etibba, nsr. imruulkays b. et-Tahhan, Misir 1299/1882,
I, 137, 139.
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Nitekim bugtin elimizde mevcut olan ihvan-1 Safa Risalelerine baktigimizda bu tiir
ifadelere rastlayamamaktayiz. Ancak yine de bu konuda farkli disiinenlerin
olabilecegini de ifade etmek gerekir.

Bu risalenin Tirkge'ye gevrilmesi, tlkemizde Farabi'nin dislincesinin, daha iyi
anlaglimasina bir katki saglayacagini distiniiyoruz. Nitekim islam filozoflarindan,
onemli bir sima olan Muallim-i Sani Farabi'nin ferdi yasaminda, i¢ diinyasinda dinin
konumunun ne oldugunu, dine bakisini, yaklasim seviyesinin belifenmesinde
kaynaklik edebilecegi gibi, metafizik olgulari hakkindaki tutarliligini ve felsefesinin
beslendigi kaynaklardan birinin dini duygu oldugu konusuna énemli dlgide 1sik
tutacaktir. Ayrica bu risale, bilindigi tizere, tekfir edilen bir filozof olarak Farabi'nin
ferdi yasaminda dinin yerinin ne olduguna da 1sik tutmaktadir.

Biitin bunlarin Gtesinde, bdyle bir eserin Tirk — islam diinyasinin
anlayabilecegi bir dille aktariimasinin, kiiltir tarihi agisindan da énemli bir katk
olacag diistincesindeyiz. Ozellikle felsefi motiflerle dolu olan bu risale, din ile felsefi
dustinisin ilkelerini bir arada toplamakla, felsefe ile din arasinda bir uzlagi kdprisi
olusturdugunu séyleyebiliriz.

Farabi'nin buradaki ifadelerinden ve en glvenilir kabul edilen kaynaklardan?
clkardigimiz genel fikre gore filozof; sakin, kendi kdsesine gekilip, yalniz yagama
istegi ile dolu bir mutefekkirdir. Genelde hayatini, tabiatin kucaginda gegirmek
isteyen her miitefekkir gibi, Farabi de dlinyada, ¢alismalari ve 6grencilerinden baska
arkadas edinmemistir. Doneminin siyasi igleriyle, insanlarin dinyevi ginlik
yasantilariyla sinirli dlgulerde ilgilenmigtir. Zaman zaman siir de yazan Muallim-i
Sani, i¢inde kopan ilahi firtinalar dile getirmeyi, siirin sinirli kaliplari iginde
anlatmanin zorlugunu hissetmis olacak ki, bunlar siirlerinde ve felsefi eserlerinde
dile getirmenin yerine, en samimi ve duygulu siirsel nesrinde Allah'a yonelip bu duay!
da kaleme almistir. Filozofumuz, sanki felsefesinin tamamini “Du&’'un Azimun” adli
risalesine sikistirmak istemistir. i¢ diinyasinin derinliklerinde, isteklerinin engin
aleminde gezinirken, ulvi arzularin ve olaylarin cereyanini distniip her seyi var
eden, her seyin sahibi ve sebebi olan ylice Allah'a yénelmis ve sdyle seslenmistir:

2 gl-Beyhaki, Tetimmetu sivanu'l-Hikme, nsr. Muhammed Sefi’, Lahur 1935, s. 16-20; ibnu'l-Kifti, K.
[hbéri'l-Ulemé bi- Ahbéri'l-Hukema, ngr. J. Lippert, Leipzig 1903, 277-280 ; Ion Ebf Usaybia, Uytinu'-
Enbé fi Tabakati'-Etibba, ngr. Imruulkays b. et-Tahhan, Misir 1299/1882, I, 134-145; ibn Hallikan,
Vefeyatii'l-A’yan, ngr. M.M. Abdulhamid, Kahire 1948, IV, 239 vd.
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FARABI'NIN DUASI

Rahman ve Rahim olan Allah’in adiyla bagliyorum!

1- Ey Zorunlu Varlik! Ey sebeplerin sebebi, ezeli ve ebedi olan Allah’im! Beni
yanilgilardan korumani, bana senin hognut olacagin eylemi emel yapmani istiyorum!

2- Ey biitin Alemlerin Rabbi olan Allah'im! Bana biitiin iyi hasletleri bahset,
islerimde giizel neticeler ver, gayelerimde ve isteklerimde beni basaril kil!

Evrende nehirlerin cogkun aktidi gibi akan yedi yildizin sahibi, aydinlaticisi
Rab!3

O vyildizlar, O'nun iyilikleriyle, biitin cevheri kusatan iradesiyle islerini
yaparlar.

Zuhal, Utarit ve Mugteri* gibi yildizlarin bizzat kendilerinden bir gsey
beklemem, ben hayri, her seyi senden beklerim!

3- Allah'im! Bana glzellik elbiseleri giydir, iyilik ve guzellikler ver 5.
Peygamberlerin  kerametlerini ve zenginlerin saadetini, bilgelerin ilimlerini,
muttakilerin mutluluklarin ver!

4- Allah'im! Beni mutsuzluk ve yokluk &leminden kurtar! Beni kotulige
bulasmamiglardan, sevgiyle bagli olanlardan, dosdogru kisiler ve sehitlerle birlikte
gokte yasayanlardan eyle!

Sen 0dyle ylice bir varliksin ki, senden baska ilah yoktur! Varliklarin yegéne
sebebi, yerin ve gdgiin nuru Sensin. Allah’im! Bana Fa'al Akildan bir feyiz® bahset!

Ey ululuk ve iyilik sahibi Allah’im! Ruhumu hikmet nuruyla stsle! Bagis olarak
benim icin taktir ettigin nimeti (sUkrin{) bana ilham et!

Bana hakki hak olarak gdster ve ona uymanin yolunu ilham et! Bana batili
batil olarak gdster, beni batila inanmaktan ve onu dinlemekten koru! Nefsimi ilk
maddenin yapisindan temizle! Stiphesiz ki sen, ilk nedensin!

Ey butlin varliklarin sebebi olan Hak,

3 Bu musrai su ayetlerle iligkilendirebiliriz: “Yoriingesinde akip giden, bazen kaybolan, bazen de etrafi
aydinlatan yildizlar.” K. K., Tekvir (81), 15-16.

4 Zuhal: Satiim; Utarit: Merkir; Misteri: Jiipiter.

5 Beni ahlakinla ahlaklandr.

6 lim, ilham. F&'al Akil ve feyz hakkinda genis bilgi iin bkz. Farabi, Makale fi Ma’ani’l-Akl, nsr.
Dieterici, el-Samarat el-Marziya fi Ba'z er-Risalat el-Farabiya (icinde), Leiden 1890, s. 46-47; Farabi,
Uyanu’l-Meséil, ngr. Dieterici el-Samarat el-Marziya fi Ba'z er-Risalat el-Farabiya (i¢inde,), Leiden
1890, s. 64; Farabi, Kitab-u Ara-i Ehli’l-Medineti’l-Fazila, nsr. Albert Nasri Nader, Beyrut 1991, VIl
Basim, s. 112, 125-126; ibrahim Hakki Aydin, Farabi'de Bilgi Teorisi, istanbul 2003, s. 61, 121, 129-
133, 138, 141.
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Biitin varliklarin feyzinden figkirdigi kaynak.

Kat kat goklerin Rabbi, onlarin” ortasina kara ve denizleri yerlestiren Rab.

Sana si§inarak, bir giinahkar olarak, sana yalvariyorum!

Bu glinahkar ve ihmalkarin sugunu bagisla!

Ey evrenin Rabbi! Yiice katindan bir feyiz ile,

Nefsimi, maddi ve manevi kirlerden temizle!

5- Ey ylce kisilerin, yildizlar aleminin gokyizindeki ruhlarin sahibi Allah’im!
Kuluna, sehevi seylerin, asagilik diinyanin sevgisi baskin geldi. Sen himayeni, beni
hatalara dliismekten koruyucu kil!8

Benim igin takvani, her tirlli asinliga karsi kalkan yap! Muhakkak sen her
seyin kusaticisisin.

6- Ey Allah’im! Beni dért unsurun® esaretinden kurtar ve beni genis katina ve
ylice huzuruna al!

7- Allah'im! Bana verecedgin yeterliligi, glicii, topraksi cisimler ve varlikla ilgili
olan duglnceler arasindaki yerilmis iligkilerimi kesmem bir sebep kil; hikmeti ve
ruhumu ilahi alemler ve yiice ruhlarla birlikte olmaya vesile kil.

8- Allah'im! Benim ruhumu Cebrail'® vasitasiyla aydinlat! Aklima ve duyguma
olgun hikmetle etki et!"" Fizik &leminin yerine, melekleri bana yoldas eyle!

9- Allah'im! Bana dogruyu ilham et! imanimi takva ile pekistirl Nefsimde
diinya sevgisine karsi nefret uyandir!

10- Allah’im! Benligimi, gegici sehvetleri yikmaya karsi giiclii kil!''2 Ruhumu
kalici ruhlar'® yurduna ulastir ve onu yiice cennetlerdeki degerli, serefli varliklar
toplulugundan eyle!

11- Ey, hal ve s6z diliyle konusan varliklarin 6niinde olan Allah’im seni tenzih
ederim, sliphesiz ki Sen, o varliklardan her birine hikmetinle layik oldugu seyi
verensin, o varliklara, yokluga nispetle varligi bir nimet ve rahmet kilansin. Oz olsun,
ilinti olsun tlm varliklar senin nimetlerine mistahaktirlar ve nimetlerinin giizelliklerine

7 Tabaka tabaka olan goéklerin.

8 Sen beni hatalara diigmekten koru.

9 BazI mitefekkirlerce fizik alemini olustugu temel 63eler, bilesenler; (bunlar da toprak, hava, su,
ategtir).

10 Rohu'l-Kudis.

" Yiice hikmeti yerlestir.

12 Asilsiz arzularin baskisina karsi beni kuvvetlendir.

13 Farabi, glinahkar, kot ruhlarin cezalarini gekerek yok olacagini, iyi glinahsiz ruhlarin ebedt
olacagini benimser.
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stkrediyorlar. (Nitekim Sen;) “O’nu évgli ile tesbih etmeyen higbir sey yoktur. Ne var
ki siz, onlarin tesbihini anlamazsiniz”** (buyurmaktasin).

12- Allah’im seni tenzih ederim, sen ylicesin, tek olan Allah’sin, yegénesin,
Sen ‘Birsin, teksin, dogurmayan, dogurulmayan ve kendine higbir sey denk
olmayan™s egsiz ve ihtiyacsiz Allah’sin!

13- Allah’im kuskusuz ki Sen, benim ruhumu dért unsurdan meydana gelen
bir zindana'® hapsettin ve ruhumu parcalama isini, sehvetlerden olusan birtakim
yirtici hayvanlara havale ettin.!”

14-Allah’im! Nefsimi (beni) ismetle yicelt! Sana yarasan bigimde ona sefkat
et! Senden gelen ve sana layik olan bir asaletle onu esirge! Gokteki yerine
ulastiracak bir tovbeyi ona litfet! Kutsal makamina geri dénistini (ulasmasini)
cabuklastir! Nefsimin karanliklari (izerine Fa'al Akil ginesini dogdur! Cehalet ve
sapkinliklarin karanliklarini ondan uzaklastir. Ruhumda bilkuvve bulunani gizellikleri
aktif hale getir. Ruhumu bilgisizligin karanliklarindan ¢ikarip, hikmetin aydinligina ve
aklin 1sigina ilet. (Nitekim sen;) “Allah inananlarin dostudur. Onlari karanliklardan
aydinhda ¢ikarir’’® (diye buyurmaktasin).

15- Ey Allah'im! Bilinmeyenlerin gercek suretlerini ruhuma riyada gdster!
Ruhumu karma karisik kabuslardan, riyalarinda iyilikleri ve dogru miijdeyi gérmeye
donastir!'® Ruhumu etkileyen duyularin ve kuruntularin kirlerinden temizle!

Ruhumdan fiziki alemin bulanikliini uzaklastir. Ruhumu, ruhlar &lemindeki
ylice makama konuk et! Nitekim Sen! Bana hidayeti nasip eden, bana her seyde
yeterli olan ve beni himaye eden en y(ce varliksin!

Hamt yalnizca Allah'a mahsustur. Allah’'in rahmeti ve selami sonsuza dek
kendisinden sonra higbir peygamber gelmeyecek olana (Hz. Peygamber'e) olsun.
(Amin).

" K K., Isra (17), 44.

15 KK., Ihias (112), 3-4.

16 Bedene.

17 Koti isteklerde bulunan duygular bana verdin.

8 KK., Bakara (2), 257.

9 Riya-i sadika gérmeyi nasip et. Farabi'nin bilgi kazaniminda riiyanin yeri hakkinda bkz. Farabf,
Kitab-u Ara-i Ehli’l-Medineti’l-Fézila, ngr. Albert Nasri Nader, Beyrut 1991, VIl Basim, s. 108;
ibrahim Hakki Aydin, Farabi'de Bilgi Teorisi, s. 99.
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OZET
Bu galismada yazar ehli hadlis olarak tanimladigi ve 6nderligini de Ahmed b.
Hanbel gibi hadisgilerin yaptigi bir grubu dindarlik anlayiglari agisindan ele
almaktadir. Yazara gére Gelenekgilerin din anlayislarinda dikkat ceken iki Gzellik
vardir: siirekli ciddiyet ve agiriikli olarak Islami toplumu ahléki agidan ele almaktir.
Uzmanlasmaya y6nelik muhalefet (ayni sekilde, muhtemelen, politik ugrasilara),
hadisgileri Mutezili zahitlerle erken dénem sufilerinden ayirmisti. Strekli ciddiyetleri
ve keskin entelektiiel katiliklari onlarin gériglerini yiiksek edebi gevrelerdeki yaygin
mistisizmden (ziihd) ayirmisti. Ancak farkl mezhepler daha sonraki yizyillarda
birlesik Stinni toplulugu desteklemede yeterince pay sahibi idiler.
Anahtar kelimeler: Seriat eksenli diigiinenler, gelenekgi, dindarlik, ciddiyet,
Ehli Hads.
ABSTRACT
The Piety of Hadith Folk
In this study the author have dealt with school of thought called hadith folk,
leading by Ahmad b. Hanbal. In according to the author, two salient features of

traditionalist piety were unremitting seriousness and an overwhelmingly moralistic

1 fadenin ingilizce orjinali “Hadith Folk” seklindedir. ~ Zihinlerdeki ehli hadise dair anlayistan
soyutlanarak makale okunmalidir. Zira yazar bu ifadeyle neyi kastettigini calismada agiklayacaktir
(cev.).

* Bu makale Int. J. Middle East Stud. 34 (2002), 425-439'de yayinlanmigtir. Christopher Melchert
Oxford Universitesinde Arapca ve islam’a dair dersler vermektedir. irtibat adresi: Oriental Institute,
Oxford OX1 2LE, United Kingdom; e-mail: christopher.melchert@pmb.ox.ac.uk.

™ Afatlirk Universitesi S.B.E. Hadis Bilimdali, avozsoy@atauni.edu.tr - www.hadis.asistani.com
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conception of the Islamic community. Hostility to specialization (also, perhaps, to
political involvement) distinguished traditionalists from Mutazili ascetics and early
Sufis. Their unremitting seriousness and a certain intellectual austerity distinguished
theirs from the asceticism (zuhd) popular in high literary circles. However, the
different parties shared enough to undergird a united Sunni community in later
centuries.

Keywords: Shariah-minded, traditionalist, piety, seriousness, Hadlith Folk..

Marshall G. S. Hodgson'un, 6limini miiteakiben 1974 yilinda basilan “The
Venture of Islam” adli eseri, islam medeniyet ve tarihine dair en kiymeti
calismalardan biri olmaya devam etmektedir2. Baslangig niteligindeki bir yapit olarak
kitapta bazi hatalar ve agdali bir Uslup vardir. Dahasi, kaginilmaz sekilde eserin bir
cok acidan modasi gecmistir. Ornegin, okur eserin 3. cildinde modernizasyon
teorisinin elestirisini yaptigi icin Hodgson'u takdir edebilir. Ancak, modernasyon
teorisi, daha 6nceden yapilmis elestirilerle tamamiyla ¢oktiiglinden Hodgson'un
elestirilerine zaten gerek kalmamigtir. Bununla birlikte Hodgson, bilim adamlarinin
islam tarihine yaklasim tarzlar iizerinde kalici etkiler birakmistir. Ornegin, biz onun
ilk defa kullandidi terimleri benimsememis olabiliriz, fakat o, klasik terminolojiyi
kullanirken kesinlikle bilingli davranmamizi saglamistir. Sirf “Stinni Ceméat/Jama'i-
Sunni,” “Iislamilesmellslamicate,” “Arabist 6n yargi/Arabist bias” ve diger ozel
terimlerin kullaniligi bile islam tarihine yonelik bazi geleneksel yaklagimlarin
tehlikelerini aklimiza getirmektedir.

Hodgson'un en dikkat ¢ekici meydan okuyuslarindan birisi, geleneksel
dénemlendirmeye yénelik idi. Hodgson, islam tarihini temel olarak Siinni dogmatik
tercih uyarinca; Rasit Halifeler (661’ kadar), daha sonra, Osman donemi harig
Emeviler ( 750'ye kadar), sonra da Abbasiler (945'e kadar) seklinde devrelere
ayirmak yerine, Mervanilerin ortaya gikisina (685) kadar stiren ilk donem, daha sonra
Bliveyhilere kadar(945) klasik dénem, sonra da Mogol istilasina kadarki ileri orta
donem seklinde dénemlendirmeyi énerdi®. Bu ¢alismanin temel amaglarindan birisi,

2 G. S. Hodgson, The Venture of Islam, 3 vols. (Chicago: University of Chicago Press, 1974).
3 Hodgson, a.g.e., |, 234.
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Sinni sentezin igine giren ve 10. y.y. basinda netlesen unsurlar, 6zellikle de
birbiriyle gekisen inang bigimlerini daha agik bir sekilde tanimlamaktir.

Hodgson'a goére dindarlik énemli idi. Zira, onun ¢abasinin bir kismi, bir
medeniyeti Islami olarak nitelemenin neden dogru oldugunu géstermek igindi (“Bir
Diinya Medeniyetinde Vicdan ve Tarih” alt baghgi bu nedenledir). Bir Kuveykir*
olarak o, Misliimanlarin da ciddi olarak ele alinmasi gereken derdni nurlara sahip
olduklarini  farz ediyordu. Onun “Shariah-minded/Seriat eksenli dtstinenler”
dediklerine dair agiklamasi, bir mezhebin temel diinya gorlisiini izah agisindan
emsalsizdi. Bunlar, ilahi hukuku nakleden ve ayrintilariyla yorumlayan, miminlerin
hayatini gelenek, begeni, kisisel tecriibe veya herhangi baska bir seyden ziyade,
hukukun sekillendirmesi gerektigini diistinen Muslimanlardi. Yine de agikga
Hodgson'un kendi sempatisi temelde, uzun uzadiya ele aldigi sufi 6gretilerine
yonelikti. Bundan dolayi, &zellikle 9.yy. etkisindeki “Shariah-minded/Seriat eksenli
digiinenler’e karsi daha olumlu yaklagimi normal gdriinmektedir. “Shariah-
minded/Seriat eksenli diigiinenler”i olusturan kisiler hakkinda daha kesin bilgi sahibi
olabilir miyiz? Daha kesin bir sekilde onlarin dindarliklarinin diger takdim
tarzlarindan, ¢zellikle sufizm ve adab( dar anlamiyla ahlak risaleleri; daha genis
anlamiyla ise saraylilarin kiltiri demektir)tan nasil farkli oldugunu sdyleyebilir
miyiz?

9. yy.n teolojik haritasi su anda bazi ayrintilariyla birlikte kabataslak
gizilmigtiré. islam hukukunun bu dénemdeki gelisimine yénelik de kayda deger yeni
alaka gosterilmistir. Erken donemin tarihsel genel gériniimiine dair halen daha
genel geger bir kabul olmamasina ragmen, Sufiler ve onlarin 6nclileri gok sayida

*  Kuveykir bir Protestan mezhebidir(gev.).

4 Bkz. W. Montgomery Watt, The Formative Period of Islamic Thought (Edinburgh: Edinburgh
University Press, 1973), ve yukardakilerin tlimi igin, Josef van Ess, Theologie und Gesellschaft im
2. und 3. Jahrhundert Hidschra, 6 vols. (Berlin: de Gruyter, 1991-95).

5 Bkz. Joseph Schacht'in klasik eseri, The Origins of Muhammadan Jurisprudence (Oxford: Clarendon
Press, 1950), ek olarak, Norman Calder, Studies in Early Islamic Jurisprudence (New York:
Clarendon Press, 1993); Wael B. Hallag, “Was al-Shafi_i the Master Architect of Islamic
Jurisprudence?” Interational Journal of Middle East Studies 25 (1993): 587-605; George Makdisi,
“Tw abaqa t-Biography: Law and Orthodoxy The Piety of the Hadith Folk 435 in Classical Islam,”
Islamic Studies (Islamabad) 32 (1993): 371-96; Christopher Melchert, The Formation of the Sunni
Schools of Law, Studies in Islamic Law and Society 4 (Leiden: E. J. Brill, 1997); and Jonathan E.
Brockopp, “Early Islamic Jurisprudence in Egypt: Two Scholars and Their Mukhtaf3ars,” International
Journal of Middle East Studies 30 (1998): 167-82.
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calismanin da konusu olmusturs. Ancak Hodgson'un esasen ehl-i hadis diye
adlandirdii bu ylzyilin en etkili hukuki-teolojik hareketlerinden biri, dindarlik
agisindan, neredeyse hig ele alinmamistir’. Hodgson'un “Shari'ah-minded” diye
isimlendirdigi, kendilerine ulema/bilgin denilen dindar erkek ve kadinlar toplulugu, 8.
ylizylldan 10. veya daha sonraki yiizyillara kadar tedricen profesyonellesmis ve
kesinlikle birgok teolojik cizgiyi asmislardirs. Bu itibarla, Ehl-i hadis’i calismak
“Shari’'ah-minded”i ¢alismaktan ¢ok daha kolaydir. Zira, onlar bilingli, kesinkes
kimlikleri tanimlanabilir, teoloji, hukuk ve ibadet agisindan kendilerine 6zgu
programlari olan bir gruptu.

Hodgson, erken dénem hadiscileri igin “traditionalist” kelimesi yerine “hadith
folk” ifadesini kullanmayi onermektedir. Ben de bu kelimeyi ona jest olsun diye
kullaniyorum. “Hadith” kelimesi net bir sekilde onlarin Kuran'in yaninda baslica dini
bir otorite olarak kabul ettikleri seyi isaret etmektedir®. “Hadith folk” ifadesi ise,

6 Cok yakinda yapilmis bir calisma icin bkz. Alexander Knysh, Islamic Mysticism: A Short History,
Themes in Islamic Studies 1 (Leiden: E. J. Brill 2000). En énemli figirlerden ¢ogu Richard Gramlich
tarafindan incelenmistir. Richard Gramlich, Altevorbilder des Sufitums, Akademie der
Wissenschaften und der Literatur, Mainz, Veroffentlichungen der Orientalischen Kommission 42, 2
vols. (Wiesbaden: Harrassowitz, 1995-96). Horasanda Kerrami ve Melameti hareketlerine dair izler
Jacqueline Chabbi tarafindan aydinlatimis (Jacqueline Chabbi “Remarques sur le de’veloppement
historique des mouvements asce ‘tiques et mystiques au Khurasan,” Studia Islamica 46 (1977): 5-
72), ve Sara Sviri tarafindan gelistirilmistir (Sara Sviri, “Hakim Tirmidhi and the Malamati Movement
in Early Sufism,” ClassicalPersian Sufism, ed. Leonard Lewisohn (NewYork:Khanigahi Nimatullahi
Publications, 1993), 583-613. Sdiff terimini 9. yy. sonlarindan oncesi igin kullanma gondllisi
olanlar, genellikle 10. yy. ve daha sonraki sufiler tarafindan ovilen selefleri degildi. Bu terimin bir
gruptan digerine nasil gegtigi gizemini korumaktadir. Bu hususu The Encyclopaedia of Islam(new
ed. (hereafter E/2))'in “Tasawwuf’ (B. Radtke)’ maddesinde gozlemekteyiz.

7 Hodgson'un konuyu ele alis tarzi igin bkz. Venture, 1:315-409, ozellikle 386-92. istisnai olarak
sonralari, Nimrod Hurvitz tarafindan, Ahmed b. Hanbel ve ashabinin zahitligi islenmistir. (Nimrod
Hurvitz, “A'mad Ibn Hanbal and the Formation of Islamic Orthodoxy” (Ph.D. diss., Princeton
University, Princeton, N.J., 1994), chap. 6; ve ayni yer, “Biographies and Mild Asceticism: A Study of
Islamic Moral Imagination,” Studia Islamica 85 (1997): 41-65. Hurvitz Ahmed'in zahidlik sisteminin
ihmli olduguna, el-Emri bi'l-ma’ruf ile iliskisine, hukuk ve kelam ekolliniin gelismesine dair birlestirici
etkisine vurgu yapmaktadir. Benim bas kuskum Hurvitz'in kaynaklarinin, o6zellikle Sufizm ve
Ahmed'in gevresindeki diger gruplaria ilgili olanlarin zayif olduguna dairdir.

8 Hodgson, Venture, 1:238.

9 Ag.e., 1:386. “Hadis” ifadesi agik bir kavram degildir. zira, bizzat Hodgson'un dedigi gibi, bu ifadenin
bu giinkii anlami “ Peygamber hakkindaki hadis iletileri” demektir. Buna karsin 9. yy.da bu ifade
cogunlukla, sahabe ve diger erken donem fakihleri ve Ahmed'in siklikla gorlis ve uygulamalarina
bagvurdugu ashabi hakkindaki iletiler anlamina gelmekteydi. Bkz.Susan A. Spectorsky, “Ahmad Ibn
Hanbal's Figh,” Journal of the American Oriental Society 102 (1982): 461-65. $afii'nin polemiklerinin
Muslimanlari kesin bir tarzda Peygamber'den gelen hadis ile ashabtan gelen eser gibi bir ayrima
zorladi§i iddiasi Schachtin  Origins adli eserine dayanmaktadir. Son zamanlarda yapilmis
aragtirmalar gostermektedir ki, kimse $afi'nin teorisinin genis legal diistincedeki etkisini 9. yy.'in son
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“traditionalist” ifadesinin onlarin programlarinin muhaliflerininkinden daha eski oldugu
yonlindeki imasini- ki bu suphelidir- icermez. Bununla birlikte ben yine de
“traditionalist” ifadesini kullanmaya devam edecegim. Zira, *hadith folk” ifadesinin
tekili ve sifati (her ne kadar Hodgson, “hadithi” seklinde bir denemede bulunmussa
da'%)yapilamamaktadir. Bagdadli ehli hadis (hadith folk) modern arastirmalarda
bazen “Hanbeliler” olarak karsimiza gikmaktadir. Fakat ben, ézel bir fikih ekoliinin
sonraki ylizyilda olusumundan dnceki fikri akimlari tartisirken bu terimi kullanmaktan
sakinmay! tercih ediyorum!".

9. ylizyilda ehli hadisin kendisini ifade etmek igin kullandiklari terim ehlistinnet
idi*2. Bizim ehli hadisi “Stnniler” olarak isimlendirmemiz mimkiin gérinmemektedir.
CUnk{ bu terim su anda zihinlerde Stinniler, Siiler ve Hariciler seklindeki tig blylk
kolun taksimini gagristirmaktadir. En azindan 9. ylzyila ve daha 6ncesine kadar
sadece ugli bir bdlliinme konuyu gok basite indirgemekle estir ve pratik olarak da
belgelendiriimesi imkansizdir. Her seyden énce, 9. ylzyil $if tanimlamalari sonraki
donemlerdekilerden oldukga farkliydi. Omegin, hadisci rical tenkitleri siirekli olarak
teseyyl’, (hadisgilerin dikkate almama hevesinde olduklari Ali ve ailesine dzel bir
saygi besleme) ile rafd ( bir kisiyi Misliman toplulugunu disina ittigi diistintilen, Ebu
Bekr ve Omeri reddetme) ifadelerinin arasini ayimiglardi. 9. yy. ehli hadisi
kendilerini Kaderiye, Mircie, Mutezile ile Stnni ve Siflerin arasindaki anakronistik
olarak ikiye ayriima gibi basit bir sebeple degerlendirimeyen diger itikadi
mezheplerden ayni derecede kendilerini ayri kabul ettiler. Stinni ve Sif kutuplasmasi
10.yy.in ortalarina kadar kuvvetli degildi ve tam anlamiyla Siinni karsilikli kabul,
kendi kendinin farkinda olma ancak 11. y.y. da ortaya ¢ikti. Bu yiizden modern
arastirmacilar ehli hadisin kendilerini Stnni olarak nitelendirerek kahir ekseriyete

ceyredinden 6nce ayirt edemez. Bu konunun bakilacadi en uygun calisma olarak Bkz. Hallag, “Was
al-Shafi'i the Master Architect?”.

10 Hodgson, Venture, 1:389.

" Krs. Ira M. Lapidus, “The Separation of State and Religion in the Development of Early Islamic
Society,” International Journal of Middle East Studies 6 (1975): 363-85,0zellikle 382-84 (Burada Cf.
Ira M. Lapidus, 9. yy. baslarindan itibaren bir Hanbeli hareketinin oldugunu farz etmektedir); Wilferd
Madelung, “The Vigilante Movement of Sahl b. Saléma al-Khurasani and the Origins of Hanbalism
Reconsidered,” Journal of Turkish Studies 14 (1990): 331-37, Bu galisma, Hanbelizm'in, kesin bir
ifadeyle, farkli bir mahiyete sahip oldugunu ve daha sonra olustugunu gdstermektedir.

12 Ornegin, Ahmed maddesinde, ibn Ebi Ya'la tarafindan tartisilan inanglar I, 1ll, IV, VI. ibn Ebi Ya'la,
Tabaqét al-Hanébila, ed. Muhammad Hamid al-Figi, 2 vols. (Cairo: Matbaédt al-Sunna al-
Muhammadiyya, 1952), 1:24, 242, 294, 345.
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sahip olduklar seklindeki nitelendirmelerini onaylamaktan kesinlikle ¢ekinmelidirler?s.
Bunlarin, kendilerini ehlisinnet olarak isimlendirmeleri, gérislerinin, dahil olmadiklari
sonraki biyik Stnni toplulukla ayni oldugu anlamina gelmemektedir. Bilakis, bunun
anlami, sonraki toplulugun bilingli olarak onlari selefleri olarak tanimlamalaridir. Biz
onlarin din anlayiglarini anlamak zorundayiz.

Onlarin muarizlari kendilerini ehlistinnet diye isimlendirmeyi tercih etmemisler
ve bagka bir takim terimleri dnermiglerdi'4. el-Cahiz, Ali'nin dismanlarini dvmek ve
tanriyl tasavvuri bir cisim olarak kabul etmek (tecsim, tasvir) gibi sagma fikirleri
yaymak igin zararli otlar gibi ortaya ¢ikmis olan nabita’y! elestirmisti. Diger yazarlar
da benzer hatalari hasviyye'ye (kaba malzeme) nispet ettiler. Ehli hadis Kaderiye’nin
ilahi kaderi savunmak suretiyle kendilerini Miichire veya Cebriye diye adlandirmasina
karsl, Mrcie'nin kendisini, “ingallah Musliman’im” demek suretiyle sukkak
(stipheciler) olarak isimlendirmelerinden yakinmaktaydi's. Bu terimlerden herhangi
birini ehli hadis icin kullanmak, modern arastirmacilarin itiya¢g duymayacagi bir sey
olan, onlari ehlisiinnet olarak isimlendirmek kadar tarafli davranmak anlamina da
gelirdi.

islam’in biitiin biiyiik merkezlerinde ehli hadis vardi. Nisaburun gelenekgi
lideri Rey ve Bagdat'in hadisgi liderlerine onlari Kur'an'in muhdes (Yani, Kur'an'in
olmadidi bir zaman diliminin oldugu anlayisi) oldugunu iddia eden Davud ez-Zahiri'ye
karsl uyarmak icin mektup yazmigti's. Bagdat'taki Ehli hadis Nisaburdakileri, o

13 “Siinni” ifadesinin ¢oklu anlami igin krs Hodgson, Venture, 1:278 (Dipnot). On the formation of
orthodoxies, Ortadokslarin olusumuna dair bkz. John B. Henderson, The Construction of Orthodoxy
and Heresy: Neo-Confucian, Islamic, Jewish,
and Early Christian Patterns (Albany: State University of New York Press, 1998), 6zellikle 41 ( Kilise
tarihiyle karsilastirma icin, burada ayni sekilde daha sonraki ortadoksluk bir gogunun arasinda daha
erken bir azinlik pozisyonundaydi), 53 (Sinniligin kronolojisi).

14 Halife el-Me’mdn’un onlarin gayri mesru bir tarzda kendilerini stinnetle iliskilendirmelerine yonelik
yakinmasi igin bkz. al-Tabari, Annales, ed. M. J. de Goeje, 15 vols. (Leiden: E. J. Brill, 1879-1901),
3:1114, ayni sekilde, Tarikh al-Tabarf, ed. Mu'ammad Abu ’I-Fadl Ibrahim, Dhakhéir al-Arab 30, 10
vols. (Cairo: Dar al-Ma'arif,1960-69), 7:632.

15 Bu terimler hakkinda daha fazla bilgi igin bkz. A. S. Halkin, “The Hashwiyya,” Journal of the
American Oriental Society 54 (1934): 1-28. ayni sekilde bkz. EI2, s.v. “Nabita” (Ch. Pellat); ve
Wadad al-Qéadwi, “The Earliest ‘Nabita’ and the Paradigmatic ‘Nawabit,” ” Studia Islamica 78 (1993):
27-61. Ahmed inangla ilgili konularda farkli terimlerin kullanimini elestirmektedir. Ibn Abf Ya'la,
Tabaqét, 1:35 vd.

16 Al-Khatib al-Baghdadi, Tarikh Baghdad, 14 vols. (Cairo: al-Khanji, 1931), 8:373 vd.; al-Dhahabi,
Térikh al-isldm, ed. _Umar Abd al-Salam Tadmuri 54 vols. (Beirut: Dar al-Kitab al-‘Arabi, 1987-99),
(A.H. 261-80), 20:92 vd..
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zamanda Kur'an'in mahlik oldugu fikrini telaffuz eden birisi izlenimi verdigi igin
sehirden srdikleri meshur hadisgi Buhari’ye karsi uyarmisti'”. Fakat onlar hakkinda
en iyi bilgi edindigimiz yer kesinlikle Bagdad'dir. Burada Ahmed b. Hanbel agik bir
sekilde onlarin imami olarak gériinmekteydi. Bu ¢alismanin malzemesi temel olarak
9. yy.lin sonlarindaki Bagdad olacaktir. Ehli hadisin din anlayisi gogunlukla bizzat
Ahmed’den yapilan alintilarla netlesecektir. Bu alintilarin ne derecede Ahmed'in
kendi gériiglerinin kaydi oldugunu sdylemek zordur. Kitabu'l-Verd' (“itina kitabi”,
haram olma ihtimali olan btiin seylerden kaginma hususundaki dikkat anlamina
gelmektedir) gibi bir kitaba gdz atmak her ne kadar eserin (izerinde Ahmed'in ismi
varsa da bu eserin aslinda baskalari tarafindan toplandigini gésterir. Ancak, bir
yazarin eseri olmaktan ziyade bir okulun drtinleri olan bu tiir eserler bir ekoliin din
anlayisini karakterize etmesi agisindan her zaman daha faydalidir. Gergekte,
bunlarin, etrafindaki mezhep (yelerinden ziyade bizzat Ahmed'in din anlayisini
karakterize ettigini ifade etmek daha zordur.

Hadisgilerin din anlayiglarinda dikkat ¢eken iki 6zellik vardi: strekli ciddiyet
ve agirlikli olarak Islami toplumu ahlaki agidan ele almaktir. Uzmanlagmaya yénelik
muhalefet (ayni sekilde, muhtemelen, politik ugrasilara), hadisgileri Mutezili zahitlerle
erken ddénem sufilerinden ayirmisti. Surekli ciddiyetleri ve keskin entelekttiel
katiliklar onlarin goruslerini yiiksek edebi gevrelerdeki yaygin mistisizmden (ziihd)
ayirmisti. Ancak farkli mezhepler daha sonraki ylizyillarda birlesik Stinni toplulugu
desteklemede yeterince pay sahibi idiler.

CIDDIYET

Bana gdre, ehli hadisin din anlayisinda dikkat geken ilk 6zellik strekli
ciddiyettir. Bunun bir yansimasi gilmeyi reddetmektir. Bu, 8. ylzyilin zahidleri
arasinda oldukga yaygindi. el-Fudayl b. iyaz (6. 803) giilmeyi hos karsilamamisti ve
30 yillik bir arkadas! tarafindan kesinlikle glldigu gorilmemisti'®. Antakyali Yusuf b.
Asbat (6. 810-11) 40 yil boyunca ne gulmis ne de saka yapmisti'®. Meshur Suriyeli
zahid Ebu Sileyman ed-Darani(6.830-31) su tavsiyede bulunmaktaydi: “Arifin
gulmesi tebessimdiir'?. Bu durum daha sonraki hadisgi gevrelerde de yaygindi. Bisr
el-Hafi (6. 841), codunlukla Ahmed b. Hanbel'le gevsek bir birlik i¢indedir. Onun

17 Al-Khatib al-Baghdadi, Tarikh, 2:31.

18 Ab( Nu'aym, Hilyat al-awliy4, 10 vols. (Cairo: Matbaéat al-Sa’ada and Maktabat al-Khanji, 1932-38),
8:100.

9 Age., 8:240

2 Age., 9:267.
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kahkaha atan birisini, bu sekilde dlmeyecedi seklinde uyardigi nakledilmektedir?!.
ismail b. Uleyye(6. 809?), Ahmed ders halkasinda iken talebelerinin giilmelerine
kizmisti2, Ahmed'in halefim diye isimlendirdigi sdylenen Abdulvahab (6. 8657)
mistiktiz3. Oglu onu sadece tebessiim etmek disinda, gilerken gormedigini
bildirmektedir. Bir keresinde oglunu annesiyle birlikte giilerken bulmus ve "bir Kur'an
uUstadi bu tarzda giler mi?" diye sormustu?*. Muhammed b. Davud el-Kantari (6.
871-72) ve el-Abbas el-Turkufi(d. 8817), ne gillen ne de tebessim eden diger iki
Bagdad'li hadisgidir?. Bu, en azindan 9.yy.’daki bazi Sii hadisgilerin de bir élgttadur.
Oyle ki, Kufeli Ubeydullah b. Musa el-Abstnin (. 829) giildiigii hig gdriilmemistize.

Bu, bltlin ehli hadisin glilmeye karsi olduklari anlamina gelmemektedir.
Bazilari giilerdi ve hepsi Hz. Peygamber’in azi digleri gériinene kadar gildigine dair
rivayeti (genellikle onun gilmesinin bir tebessiimden ibaret oldugu agiklamayla
birlikte olmasina ragmen) nakletmekteydiler?”. Sayet hepsi glimeye karsi olsaydilar,
buna karsi ¢ikanlar dikkate alinmazdi. Ancak, bir hadisginin hayat hikayesinde onun
saka yapmaktan ve gllmekten hoslandigi nadiren gézlemlenmekteyken, glimeye
kars! olmanin takdir edildigi goriiimektedir2.

N

1 Al-Khatib al-Baghdadi, Tarikh, 3:314 vd.

2 fon Abi Ya'la, Tabagét, 1:72.

3 Ahmad ibn Hanbal (ona atfedilmis olan), K. al-Wara’, ed. Mu'ammad al-Sayyid Basy(ini Zaghl(il
(Beirut: Dar al-Kitab al-'Arabf, 1988), 10.

4 Al-Khatib al-Baghdadi, Tarikh, 11:26 vd.

% Age., 5253, 12:143.

Dhahabi, Tarikh (A.H. 211-20), 15:285. sadece $ii hadisciler icin bkz. Moojan Momen, An
Introduction to Shii Islam (New Haven, Conn.: Yale University Press, 1985), 74-79. dnde gelen
hadisciler (Ahmed, Ebu Davud) Ubeydullah b. Musa sii oldudu igin ayiplamislardi, ancak bununla
birlikte ondan hadis nakletmislerdi. Hadisgi/traditionist (hadis nakaleden) ile gelenekgi/traditionalist
(sadece yazili otorite/ scriptuary authority taraftarl) arasindaki ayrimi The distinction between
“traditionist” (transmitter of hadith) and “traditionalist’ (advocate of solely scriptuary authority) we
owe to George Makdisi, “Ash’ari and the Ash’arites in Islamic Religious History 1: The Ash’arite
Movement and Islamic Orthodoxy,” Studia Islamica 17 (1962): 49. Hatta 9.yy.'da bile, gelenekgiligi
kabul etmeyen, Buhari ve Taberi gibi bazi seckin hadisgiler vard.

27 Hadis literatiriinde glilme ile ilgili olarak bkz. Ludwig Ammann, Vorbild und Vernunft. Die Regelung
von Lachen und Scherzen im mittelalterlichen Islam, Arabische Texte und Studien 5 (New York:
Georg Olms, 1993), chap. 3. Ludgin’in, gelistirdigi genel kural sudur: bir kisi cogunlukla nese veya
hayret gibi iyi bir sebebi olmadikga giilmemelidir. O bu kurali en ge¢ 9.yy.In baslarina kadar
goturmektedir(pp. 81-84), bu, ehli hadisin daha biyiik bir hareket olan “Shari'ahminded”dan ayrilip
ortaya ¢lktigi tam zamani ifade etmektedir.

28 Aklima gelen tek istisna, Salih Cezere'dir (6. Buhara,906). Rical tenkidinde az dikkat geken biridir ve

Bagdad'da yetismis daha sonra, orta yaslardayken Horasan’a gog etmistir. Onun yaptigi saka

ornekleri igin bkz.Dhahabi, Tarikh (A.H. 291-300), 22:167. Onun Siilige dair goriistin bir gok hikaye

gelistirir. Buna karsin onun Kelamla( buradaki kelam spekiilatif teoloji anlamindadir) ilgilendigine dair
higbir isaret yoktur. Ammann erken donem Basra’li hadisci Ibn Sirin’'in (6. 726) gilmesinin ve saka

NN
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Zannedersem, glimemenin amaci temel olarak bir kisinin ilgisini kutsal, dini
meselelere tahsis etmesi gerekliligidir. Bu durum, William James'in “ilahi/divine”
kelimesini “Gyle bir ana gerceklik ki, bireysel hisleri, agirbasl ve ciddi olmayi kabul
etmeye sevk etmektedir ve ne lanet etmek ne de saka yapmaga misaade
etmektedir'® seklinde tanimladigini hatirlatmaktadir. Biitin egilimlerin fakihleri,
gulmenin, abdest veya namaz esnasinda yapilan isi gecersiz kilip kilmayacagini
tartismisti®0. Bu gelenekgiler, tek kelime ile gilmeye dair yasagi ginliik yasamin
diger alanlarina da yaymslardi. Hodgson, highir seyin zayiflatmasina izin
veriimemesi gereken “Kur'dn’daki Bir olan'a ve onun ahlaki taleplerine sadakat’ten
bahseder’'.

Saf sadakat kendisini, gelenekgilerin satranca olan diismanliklarinda oldugu
gibi, bircok yolla ortaya koymustu. Ahmed'in yakin arkadaslarindan EbG Bekr el-
Mervezi (6. 888), Hz. Peygamber'den su hadisi nakletmektedir: “Satran¢ oynayan
meldndur. Onlari izleyenler de domuz eti yiyenler gibidirler.”32 Bir baska hadiste ise,
Hz. Peygamber, satran¢ oynayanlara lanet etmesi igin Tanriya dua etmektedir veya
nakledildigine gdre Tanri zaten onlar lanetlemistir33. Onlarin satranca neden karsi
ciktilar? Fikihgilar, gogunlukla satrancin kumara géturecebilegini ileri stirmslerdi®.
Bazi Kiifeli hadisgiler satranci Mecusilikle iligkilendirmislerdi®. Kadi Eb( Yusuf (6.
798), satrang Uizerine bahse girenin veya satrang sebebiyle namazlarini ihmal edenin

yapmasinin onun temel karakteristik 6zelliklerinden olmadi§ini ifade etmektedir dese de(Vorbild, 87
vd.), éregin Tbn Hacer'de onunla ilgili olarak bunlara deginilmemektedir (Ibn Hajar, K. Tahdhib al-
Tahdhib,” 12 vols. (Hyderabad: Majlis D&'irat al-Ma’arif al-Niz&miyya), (A.H. 1325-27), 9:214-17.

2 William James, The Varieties of Religious Experience, lecture 2, Modern Library (New York:
Random House, 1929), 39.

30 Omegin, Gelenekgi goriislerden biri igin bkz. Salih ibn Ahmad, Masé'il al-imém Ahmad, ed. Fadl al-
Rahman Din Muhammad, 3 vols. (Delhi: al-Dar al-limiyya, 1988), 2:463 vd., burada Ahmed, abdestin
degil, namazin tekrarini tartismaktadir. Diger gorlslere dair bir arastirma icin bkz. al-Tahawi,
Mukhtasar “Ikhtiléf al-‘ulamd” (al-Jassas al-Razinin ¢zeti), ed. ‘Abd Allah Nadhir Ahmad, 5 vols.
(Beirut: Dar al-Bash@'ir al-Islamiyya, 1995), 1:161 vd.

31 Hodgson, Venture, 1:368.

%2 Ahmad, Wara’, 92.

3 Al-‘Uqayli, Kitab al-Du’afé al-kabir, ed. _Abd al-Mu't?” Amin Qal'aji, 4 vols. (Beirut: Dar al-Kutub al-
‘limiyya, 1984), 4:261; Ahmad, Wara’, 79. 6nceki rivayetin agikca siddetle reddedilmis olmasi bunun
gelenekgi doktrine aykiri olduguna isaret etmemektedir. Kur'an'in mahluk olmadigini ifade eden
Peygamber ifadeleri sebebiyle reddedilen bir gok hadisle mukayese ediniz!

3 Richard Wieber, Das Schachspiel in der arabischen Literatur (Bonn: Rheinisch Friedrich-Wilhelms-
Universita't, 1972), 137-48.

3 |bn Abf Hatim, K. al-Jarh wa-al-ta’dil, 9 vols. (Hyderabad: Jam’iyyat Déirat al-Ma'arif al-'Uthmaniyya),
(A.H. 1360), 2:205.
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sahadetini kabul etmeyecegini sdylemistir®.( Ebl Yusuf gibi Hanefi mezhebi
mintesipleri sliphesiz ehli hadis'den degildiler. Onlarin din anlayiglarina dair
hikayeler iticilik ve sempati ile karisiktir. Omegin 11. yiizyila ait iki anlatiyi ele aliniz.
Birinci anlatiya gore, Ebl Hanife kesinlikle gilmezdi, sadece tebessim ederdi.
ikincisine gore ise, o sik sik saka yapardi®7). Kumar yasakt, fakat satrang oynayanin
namazlarini unutabilecegi korkusu, miizik aleti ¢calmak gibi diger eglencelere karsi
dismanca davranmaya sevk etmigtiss.

AHLAKi TOPLUM

Ehli hadisin din anlayisindaki bir bagka 6zellik ise Islam toplumunu
ahlaki/manevi olarak tasavvur etmeleri idi. Birgok arastirmaci cemaatin Mislimanlar
icin tagidigi 6nem karsisinda hayrete dismistlr. Hodgson, Misliman bir cemaatteki
Uyeligi 6zel bir dizleme tasiyarak soyle tarif eder: “sadece bu cemaatte hakikat ve
mesruluk vardir. Fakat buna sadakat gosterenler sadece sosyal degil ayni zamanda
kozmik agidan da bu cemaate baglanmayanlardan Ustte ve miminler arasindaki tek
farklihgin dindarlik derecesinde oldugu bir diizlemde idiler” . W. Montgomery Watt,
Muslimanlarin ~ genellikle bu cemaate Uyeliklerinin  kendilerini  kurtardigini
hissetmekte olduklarini ileri strmektedir. Bu sebeple, ilahi hukukun amaci
nihayetinde kendilerini koruyan cemaatin sinirlarini gizecek kadar hayatin her
alanina hikmetmek degildir*.

Daha biyUk bir cemaate yonelik ilgi, 6rnegin, 833-52 tarihlerinde sorgulanan
magdur hadiscilerin gdsterdikleri direnis bigiminde ortaya cikmaktadir. Ahmed,
kendisinin direndigini, ¢lnki birinin bunu yapmasi gerektigini ifade etmisti’. Ayni

% Al-Khassaf, Adab al-gadi, ed. Farhat Ziyada, (el-Cessas er-Razi'nin yorumu) (Cairo: American
University in Cairo Press, 1978), 304 vd.

37 Al-Saymari, Akhbér Abf Hanifa (Beirut; ‘Alam al-Kutub, 1985), 44 vd.; Ibn Abi al-Wafa, al-Jawahir al
mudiyya fi tabaqét al-Hanafiyya, 2 vols. (Hyderabad: Majlis D&’irat al-Ma’arif al-Nizamiyya, 1332),
1:407, el-Fadl b. Ganim'in altinda.

3% Benzer ifadeler icin bkz. E/, s.v. “Shatrand]” (F. Rosenthal). En uygun erken kaynak igin bkz. al-Ajurri
(d. 970-71), Tahrim al-nard wa-al-sharanj wa-al-malahi, ed. Muhammad Sa’id ‘Umar Idris (Dar Ihy&’
al-Sunna al-Nabawiyya, 1984), ayni sekilde ed. Mustafa ‘Abd al-Qadir (Beirut: Dar al-Kutub al-
‘limiyya, 1988).

3 Hodgson, Venture, 1:365.

40 W. Montgomery Watt, “The Conception of the Charismatic Community in Islam,” Numen 7 (1960):
77-90.

4" Hanbal ibn Ishaq, Dhikr mihnat al-imam, ed. Muhammad Naghash (Cairo: Dar Nashr al-Thagéafa,
1977), 44. hemen hemen ayni erken doneme ait baska anlatilar tarafindan, diger tutuklularin
Ahmed’e bulundugu konumdan (Kur'anla ilgili olan) ayrimasi durumunda islam’dan dénecekleri
seklinde tehditte bulunduklari mektup yazmisti: ‘Abd Allah ibn Ahmad, Ayni tarafindan es-Sali'den
nakledilmistir (al-‘Ayni, ‘lqd aljuméan (A.H. 219); Topkapi Saray1 2911/A8, 203a. Daha sonra Hanbeli
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sebepten direnis gosteren Bekkar b. el-Hasan (6.852-537 ), Kur'én'in mahllk
oldugunu kabul etmedigi icin Isfahan’dan tamamen sirtiimisti*2. Safii’nin mintesibi
olan Misirli Biiveyti (6. 8467) de ayni sekilde davranmis, hapse atiimis ve Irak’ta
6lmusti*. Su iddia edilemez; Ahmed veya herhangi bir ¢agdasi, kesinlikle agikga
kurtulusun cemaat Uyesi olmakta oldugunu veya seriatin birincil amacinin islam
toplumunun sinirlarini gizmek oldugunu ilan etmemistir. Ancak Ahmed su hususta
israr etmistir: glinahlar (seriati ihlal etmeler), bir kisiyi cemaatten gikarmaz. Sadece,
yanlis inaniglar (Kur'an'i ve hadisi, Watt'in terminolgjisi ile toplumun temel taglarini
reddetme) bunu yapar#.

Watt, cemaate verilen 6nemin izlerini, Arap kabilecilik deneyiminde sirer.
Hodgson, kozmopolit tliccarlarin  yaninda erken dénem Musliman milislerin
ihtiyacinin,  seriatin  gelisimine dair bilgi sundugunu imkan dahilinde kabul
etmektedir’s. Bununla birlikte, birisi klasik Islami kiiltiiriin yavas yavas gelismekte
oldugu bdlgelerde kentsel yasamin baskin etkisini kabul eder ve bunun ¢dldeki
hatiralardan kesin bir sekilde etkilendiginden sliphe duyar. Ehli hadis at {izerinde
yasayan bir topluluk/Rechabite degildi. Ornegin bizzat Ahmed, gdgebe yasama karsi
clkmig, i¢ catisma olmadi§i siirece sehirde yasamayi tavsiye etmisti’. Her
haliikarda, Watt'n karizmatik topluma dair formiilasyonu islam toplumu igin basit
kalmaktadir. Omegin, bu formiilasyon, Islami namaz ibadetinin bilinen cemaatgi
yapisini dngormemektedir: biitin ylzler ayni tarafa ddnmds, bir Hiristiyan rahibin
cemaatin dnlnde durdugu gibi dindasinin éniinde durmadan, namazin sonundaki

hadisgi Ahmed'den, kendisinden isteneni yapmis olsa idi inangsizlida yol agacagina dair ifadeler
nakletmistir: al-Jamma'ili, Mihnat al-imédm, ed. ‘Abd Allah ibn ‘Abd al-Muhsin al-Turki (Cairo: Hajr,
1987), 49 vd.; Ibn al-Jawzi, Mandaqib al-imam Ahmad, ed. ‘Abd Allah ibn ‘Abd al-Muhsin al-Turki and
‘Al Muhammad ‘Umar (Cairo: Maktabat al-Khanji, 1979), 419 vd.

42 “Insanlarin gozleri iizerimde. Sayet cevap verirsem (Kurdn'in mahluk oldugunu kabul etmek
suretiyle), onlarin (kendilerinden istendigi gibi) cevap verip ve kafir olmalarindan korkuyorum”: Abu ’I-
Shaykh, Tabaqét al-muhaddithin bi-Ishahén, ed. ‘Abd al-Ghaflr ‘Abd al-Haqq Husayn al-Baldshi, 4
vols. (Beirut: Muassasat al-Risala, 1987-92), 2:131; Abl Nu'aym, Geschichte Isbahans, ed. Sven
Dedering, 2 vols. (Leiden: E. J. Brill, 1931-34), 1:238.

43 Misir valisi nazik bir tarzda Buveyhi'yi ikna etmeye calisti ve Kur'an'in mahluk oldugunu bireysel
olarak itiraf etmesini istedi. Ancak, Buveyhi sdyle bir cevapla bunu reddetti: “ manasini bilmeden
yiizbinlerce kisi beni yolumu takip eder”: Dhahabi, Siyar a’ldm al-nubala, 25 vols. (Beirut: Muassasat
al-Riséla, 1981-88), ed. Shu'ayb al-Ara’(it and Sélih al-Samr (1983), 12:61.

“ ipn Abi Ya'la, Tabagét, 1:26, 27, 343.

45 Ornegin, Hodgson, Venture, 1:346.

46 Ayni sekilde dmek igin bkz. Calder, Studies, chap. 8.

47 ibn Ab7 Ya'la, Tabagét, 1:409.
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selam diginda higbir mistik katilimda bulunmadan ayni hareketleri yapmakta ve ayni
seyleri sGylemekte.

Ehli hadisin anlayisina gore temelde toplum, ¢6lde hayatin gereksinimlerinden
dolayi siiregelmis degil, bilakis ickin olan bir tanriya muhalif olarak, askin olan tanriya
itaate dayali bir mecburiyetten kaynaklanmigtir. Yani, Max Weber'in ideal tipler
terminolojisinde, mistiklikten ziyade zahid (ahlaki) bir yonelim*, érnegin bu, tyeleri
gondlli olan ve saglam bir esitlik esasina dayall sézlesme yapmis bir toplumun
bircok alametine sahiptir. Gonlillu tyelik ve esitlik, bireye stirekli olarak bir seyi degil
de digerini tercih ettiren ahlaki bir vurgudan kaynaklanmaktadir. Ayni sekilde, biitlin
Uyelerinden ayni tercihleri yapmalarini arzu eder gérinmektedir. Buna mukabil
sufiler, hiyerarsi ve is bolimiini kabul eden bir toplum anlayisina mitemayildirler.
Zira insanlardan bazilari Allah’a digerlerinden daha yakin bulunacaklardir.
Muhtemelen, Hodgson'a borglu oldugumuz Uzere, gercekte, sehirlerdeki ticari
hayatin gereksinimleri Ehli hadisi mistikten ziyade, ahlaki yonelime itti. Ve O, “tek
tanrili ahlaki toplumun seriat dlslinceli muhafizlarindan (Shari’ah-minded)’dan
bahsetmektedir*®.

Ehli hadisin bu zahidane (ahlaki) karaktere sahip olan toplum anlayislari,
tevekkiile (birisinin bir talepte bulunmaksizin tamamen Allah’tan verilenle hayatini
stirdirmeye gayret etmesi) karsl olan reaksiyonlarinda agik¢a ortaya gikmaktadir.
Ahmed soyle demektedir: tevekkl iyidir. Ancak, bir kisi bagkalarina yik olmamali,
kendisi ve ailesi baskasina muhtag olmasin diye calismalidir®0. Weber, sunu

48 Max Weber, Economy and Society, ed. Guenther Roth and Claus Wittich, 2 vols. (Berkeley:
University of Calif. Press, 1978), 544-51. zahidane ve mistikane olmak (izere iki ayrim bir gok farkl
sahislar tarafinda gelistirilmistir. Gert tarafindan yapilan basarili bir 6zet igin bkz.Gert H. Mueller,
“Asceticism and Mysticism,” in International Yearbook for the Sociology of Religion, vol. 8:
Sociological Theories of Religion/Religion and Language, ed. Gu"nter Dux, Thomas Luckmann, and
Joachim Matthes (Opladen: Westdeutscher Verlag, 1973), 68-132. “Ahlaki/moralistic” anlamindaki
ve “‘mistik”in zitt “Ziihdi/Ascetical” ifadesi yaygin olarak kullanilan, “feragat eden/renunciant’
anlaminda ve muhtemelen “nefsine dlskiin/self-indulgent” ifadesinin zitti olan “Zahid/ascetic”
kelimesiyle kolayca karistirimaktadir. Ancak “Ziihdi/ascetical” Weber'in segtigi terimdir ve biz de
buna sadik kalacak gibi goriiniyoruz.

49 Hodgson, Venture, 2:200.

%0 el-Hallal tarafindan rivayet edilmistir (al-Khallal, K. al-Hathth'ald al-ti’ara, ed. Abl ‘Abd Allah
Mahmdd ibn Muhammad al-Haddad (Riyadh: Dar al-‘Asima, AH. 1407), 158; yine Benedikt
tarafindan da makledimistir (Benedikt Reinert, Die Lehre vom tawakkul in der klassischen Sufik, Der
Islam Studien zur Sprache, Geschichte und Kultur des islamischen Orients 3 (Berlin: Walter de
Gruyter, 1968), 255, Sam baskisindaki yeri (A.H. 1348), 29. el-Hallal'in eseri ayni etkiye sahip bir
cok farkli rivayeti icermektedir. Ayni durum diger galismalar igin de gegerlidir. Ornegin, Ahmad,
Wara’, 24.
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gozlememektedir: mistikler, diinyayi terk edebilemeleri igin baskalarinin kendileri igin
var olmasi gerektigine inanirlar, bu inamis sufiyi kizdinr. Weber muhtemelen,
runbanlara karsl olan erken dénem Protestan polemikgilerini distntyor olmalidir.
Ancak, kimse Ahmed'in tevekkil uyarisindan daha agik bir 6rnek bulamaz. Ayni
sekilde gergekte, engizisyonun baskisina direnen bazilarindan daha dnce nakledilen,
topluma dérnek olanlarin kisisel tercihlerinin vurguladigi sey sudur: toplum bir beden
gibi yikselmemeli veya diismemeliydi, bilakis, Ahmed, Bakkar ve Biiveyti, diger
bireylerin takip edecekleri drnekler olusturuyorlardi.

Toplumun bekasina dair alaka, Ustlin olmaya yonelik dismanlik gibi
gorlebilir. Hodgson, seriatin  Abbasilerin erken ddneminde mufassal hale
geldiginden bahsederken soyle der: Medine’nin ve daha sonra Mervani Araplarin
kltlrel homojenligine duyulan saygi mirasi, simdi, bitin Mislimanlari burjuvazi bir
yasam tarzina, siradan halka zorunlu olarak adapte edilen bir tarza uydurmak igin bir
baski olmustu. islam seriati “dini atletizm’i kabul etmiyor ve 6zel isimlendirmeleri
engelliyordu. Gozii pek tecriibeli kisi, en azindan zahiren de olsa, vasat bir varlik
gosterisinde bulunmaliydi®'.

Boylece, her ne kadar, ehli hadis kasten sertligi takdir etmisse de,
karakteristik olarak asiriiga karsi idi. Ciplak ayaklik- Maher Jarrar'in son
zamanlarda bu konuyu 6zel bir galismada ele aldigi gibi®2- uygun bir érnektir. Ciplak
ayaklilik alcak goniilliliigii ima etmekteydi. Ozellikle, hadis arastirmada ve cenaze
téreninde yuriimek gibi kolektif dindar girisimlerle iligkili olarak uygulanmaktaydi®3.
Bisr el-Hafi'nin her zaman ve mekandaki yalin ayakliligi, Allah'in huzurundaki algak
gonulllugini ima etmekteydis*. Ancak ehli hadis bu konuda stipheliydi%. Tevazunun
daha az bir ifadesi- muhtemelen kaynaklarda en gok karsilastigim sey- binite binmek
yerine yaya yiiriimektir. Ornegin, Ahmed b. Hanbel'in yaptigi bes hacc, yaya olanlar
ve binitli olanlar seklinde ayri ayri sayiimaktadir®®. Bu ylizden ehli hadis asiri
zahitlikte oldugu gibi, tevazuu takdir etmektedir, ancak, onun daha ilimh bigimini
tercih etmektedir.

51 Hodgson, Venture, 1:344.

52 Maher Jarrar, “Bisr al-Haft und die Barfu"Sigkeit im Islam,” Der Islam 71 (1994): 191-240.

% Ag.e., 220.

% Age.,231.

% A.g.e, 200 vd.

% el-Hallala gore, bes tanesinden ikisi yayadir (Khallal, Hathth, 138; ibn Ebi Hatim'e gére (¢ tanesi
(Ibn Abi Hatim, Jarh, 1:304; Ab( Nu'aym, Hilya, 9:175.
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Bir baska biyiik alaka, genel diizeyde ideal ahlakili§i agikca muhafaza
etmekti. Ahmed birisinin yarinki azigi hakkinda endiselenmenin glinah sayilacagini
sOyledigini isittiginde “kim buna glic yetirebilir?” seklinde sikayet etmekteydi®.
Hodgson'un aksine ben, bunun amacinin ideal, Medine homojen kiiltiriini koruma
amaclyla yapildigi hususunda stiphe temayiiliindeyim. Onlar bu toplumun homojen
oldugunu nasil bilmekteydiler? Daha 6nemlisi, homojenligi bu kadar cazip kilan sey
neydi? Amaglarinin daha ziyade, ahlaki taleplerin dodasina itibar etmek oldugunu
sdyleyebiliim. Ahlaki bir talep, her zaman ve zeminde herkes icin aynidir. Ornegin,
zina bazen yasak, bazen serbest degil, bilakis her zaman yasaktir. Birinin ailesine
bakmasl, bazen gerekli bazen terk edilebilen bir sey olmayip her zaman yapiimasi
gerekli bir seydir. Sayet birisi, yarinki gegimi igin endiselenmemek gibi, herkesin
yapamayacag bir sey yaparsa, bu agik bir sekilde Allah'tan gelen bir istege tekabill
etmemekteydi. Bu daha ¢ok bir hiner gosterisi kabilinden bir seydi: “ne
yapabilecedime bakiniz!”. Aslinda bu ehli hadis nezdinde ister istemez, genel dini
gorevlerin ifasindan uzaklasma, bir abes sey olarak gériinmuisti. ibn Kesir'in, Anmed
ve Ebu Zura er-R&zi'nin Muhasibi ve sufilerin dnciilerinden olan ashabina ydnelik
elestirilerini aciklamasi da dyledir: “onlarin mitevazi konugmalari....... ve bir gok seye
sebep olan her an kendilerini murakabeleri, hakkinda higbir hikmiin bulunmadigi
seylerdir”ss,

Daha agik bir tarzda ifade edecek olursak, hadisginin dzel isimlendirmelere
dusmanligini iyi dénlistim gegirmeyi tesvik etmekle ilintili olarak dusGndlebilir. Birisi
Ahmed'e, Kur'dn okuyabilecegini, mescide sik sik gidebilecegini ya da hadis talep
edebilecegini ancak bunlardan ikisini ayni anda yapamayacagini séylemisti. Ahmed
sOyle cevap vermekteydi: bu kisi icin hem mescide sik sik gitmesi, hem de hadis
talep etmesi zorunludur®®.

Bu bulmaca gibi bir seydir. O zaman ehli hadisin anlayisina gére toplumdan
kovulmak nigin kolay degildi? Nigin onlarin toplumlari birbiri ile rekabet eden
mezheplere ayrilmamisti? Bunlar da mistik esaslardan ziyade ahlaki esaslara dayali
dindar toplumlarin olagan 6zellikleridir. Omegin, ahlakgilara gére; cezasiz kalan zina
sugu tanriya karsi tahkir edici bir durus olarak gériinmektedir. Ve zinakér kisi kendi
kendini toplumdan uzaklastirmistir. Bunun aksine, mistik ise bireyin zina sugunu,

57 Ahmad, Wara’, ed. Muhyi al-Din Nasr al-Kurdi (Cairo: Matba’at al-Sa’ada, A.H. 1340), 80.
% |bn Kathir, al-Bidaya wa-'-nihdya, 14 vols. (Cairo: Matba’at al-Sa'ada, 1932-39), 10:330.
% |bn Abi Ya'la, Tabagat 1:23.
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muhtemelen, igsel idrakle iliskilendirmeye mitemayildir®. Bunun kolay cevabi her
dindarlik anlayisinin hem ahlaki hem de mistik unsurlara sahip oldugu seklindedir.
Gelenekgilerin(Ehli  hadis) din anlayigindaki mistik bir unsur insanlar yanlis
fillerinden, glinahlarindan dolayr cemaatin disina atmayi reddetmeleridir. Daha
ayrinti bakildiginda, su soylenebilir: Ehli hadis, Misllimanlari Allah’a itaatleri
acisindan derecelendirmeyi becermisti (Hodgson’'un dedigi gibi, “ inananlar
arasindaki tek gercek farklilik dindarlik derecesine gore idi"). Ve bdylece, onlar
kurallara uymayanlarin diglanmasinin zorunlu olmadigi, sadece onlari, magrurane bir
tarzda, kendilerinden asagida kabul etmek suretiyle, hiyerarsik bir derecelendirmeyi
kabul edebilmiglerdi. Nihayetinde, ehli hadise gore, kisisel itaate vurgu yapan
hiyerarsik bir kombinasyon, Allah’a itaatin, agik bir ritliel 6zellige sahip oldugunu akla
getirmektedir®'. Hukuk, vahyedildigi tarzda her yerde ittiba edilen seydi. Her ne kadar
bu ifadeye 9. yy. ehli hadisin eserlerinde de en az baska eserlerde oldugu kadar
nadir rastlansa da, gercekte seriatin sahih algisinin bu sekilde oldugu
goriilmektedirs2, Rasyonalist teolojiye yonelik hadisgi 6fkesi, 0 anda, uygulamadaki
modelden kopma tehdidinde bulunmak zorunda kalirdi. Gergekte hadiscilerin sufilere
ve bir dereceye kadar adab sinifina yonelik stipheleri de bununla benzerdi.

SUFILERIN DINDARLIK ANLAYISIYLA MUKAYESE

Ehli hadisin din anlayisini genel hatlariyla ortaya koymanin degeri, diger
gruplarin din anlayisi daha net olarak tanimlanmaya ¢alisilirsa netlesecektir. 9. yy.
ortalarina kadar sufi gelenek temel olarak kisinin sadece kendisini ilgilendiren seyle
ilgilenmesiyle sinirli idi. Ve bu agidan erken donem sufi dindarligi cagdaslariyla ve
kismen de sonraki ehli hadisle benzerdié3. Ancak Cilineyd'in (6.911) dnderligindeki
klasik sufizmin ortaya ¢ikmasindan dnce bile tarzlar belliydi. Meshur sufi Bisr el-Hafi,
Kitabu'l-Vera (klasik sufizmin diger meshur Onclilerinden bagka kimsenin ismi

60 Bkz. Mueller, “Asceticism and Mysticism,” 104.

61 Hukuklarinda yonlendirildigi ve tekrar tekrar tabakat kitaplarinda ifade edildigine gérem Muslimanin
yagsami Catherine Bell tarafindan son zamanlarda, formalizm, gelenekgilik, siireklilik ve yonetim
kurali olarak tarif edilen “eylemlere benzer ritiiel” 6zelliklerden goguna sahipti. Bkz. Catherine Bell,
Ritual: Perspectives and Dimensions (New York: Oxford University Press, 1997), chap. 5.

62 Bkz.A. Kevin Reinhart, “Islamic Law as Islamic Ethics,” Journal of Religious Ethics 11 (1983): 188
vd.; Wilfred Cantwell Smith, “The Concept of Shar’a Among Some Mutakallim(in,” Arabic and
Islamic Studies in Honor of Hamilton A. R. Gibb, ed. George Makdisi (Leiden: E. J. Brill, 1965), 585,
598 vd.

8 Jacqueline Chabbi el-Fudayl b. lyaz (6. Mekke, 803) ile 9. ve 10. yy. Hanbelileri arasindaki fiili
benzerlikleri bulmustur. (Jacqueline Chabbi , “Fudayl b. ‘lydd , un pre’curseur du Hanbalisme,”
Bulletin d’e ‘tudes orientales 30 (1978): 331-45, dzellikle 340-45.
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olmamasina karsin, onun ismi burada 18 yerde geger) gibi Hanbeli eserlerinde
siklikla gérinmektedir. Bununla birlikte, Ahmed'in ona ydnelik “Sayet Bisr evienmis
olsa durumu mikemmel olurdu” seklindeki &vgusi elestiri niteliginde idit.
Massignon, Ahmed ile Bigr arasindaki ¢atismanin tabakat yazarlarinin kabulinden
daha keskin oldugunu tahmin etmektedirss.

Ahmed'in Muhasibi (6. 857-58) ile olan iligkisi daha kotiydi ve Muhasibi
gizlenmek zorunda kalmisti%8. Ahmed, belki de Muhasibi'nin kelamla olan iligkisine
kizmigti. Oyle ki, Muhasibi, ibn Kullab'la yakin iliski igindeydié”. Bununla birlikte Eb(
Zur'a er-Rézi (6. 878) de Muhasibi’nin mistik mesguliyetini agikca reddetmis, Kur'an
ve Slinnet'ten ibret almanin yetecegini sdylemistice.

Ahmed, sadece sufilerin dnclilerine muhalif degildi. Ayni sekilde, sufilerin ana
uygulamalarini da reddediyordu. O, bir beldeden baska beldeye dolasip, ibadet
etmeyi kabul etmiyordu: * Seyahatin islam’la higbir ilgisi yoktur.”®. Birisi Ahmed'e
namaz kilmak, Ku'rdn okumak ve Allah’i zikretmek igin toplanan bir gruptan
bahsetmistir. Ahmed’in buna yaniti; “(genel) sinirli bir niishadan Kur'an okumak,
kendi kendine Allah’i zikretmek ve hadis talep etmek bir kisiye kafidir” seklindeydi ve
bu amagclarla halk icerisinde toplanmak yerilmis bir bid'atti’®. Her seyi hesaba
kattigimizda, farkli gorlsleri tartismak igin dlizenledigi toplantilar da igeren
Clineyd'in tasavvuf anlayisi, onu pek memnun etmiyor olmaliydi.

Daha 6nce igaret edilen hadisgilerin dikkat ceken iki 6zelliginden- ciddiyet ve
s6zlesmeye dayali, ahlaki esasl toplum anlayislari- dolayi, ehli hadisin sufilerle arasi
acikti. Ciddiyetle ilgili olarak, Ciineyd sdyle demistir: * Kéti huylu zahiddense, iyi

6 Ahmad, Wara’, ed. Zaghl(ll, 94; al-Khatib al-Baghdadi, Tarikh, 7:73.

85 | ouis Massignon, Essai sur les origines du lexique technique de la mystique musulmane, rev. ed.
(Paris: J. Vrin, 1954), 231. Massignon'un Bisr'i Muhasibi ile mukayesesi, Muhasibi'nin agik bir
sekilde, Bisr'in ilgilendigini higbir kimsenin iddia etmedigi kelam ve usdliil-fikh ile olan ilgisinden
dolayr uygun degildir.

8 Al-Khatib al-Baghdadi, Tarikh, 8:215 vd. goriindiigii kadariyla daha 6nce Muhasibi K'ufe'ye
kagmisti. Bu yizden Ahmed’e, inkar ettigi seylerden dolayi tevbe etmesi haberini géndermis,
Ahmed bunu da reddetmisti: Dhahabi, Tarikh, vol. 18 (A.H. 241-50), 209.

67 lbn Abf Ya'la, Tabagét 1: 62 vd., 233 vd.; Dhahabi, Siyar, ed. Sélih al-Samr, 11:174 f; Josef van Ess,
Die Gedankenwelt des Harit al-Muhdsibi, Bonner orientalische Studien 12 (Bonn: Selbstverlag des
orientalischen Seminars der Universita't Bonn, 1961), 9.

8 Al-Khatib al-Baghdadi, Térikh, 8:215.

89 |bn Hani’, Masé&'il al-imdm Ahmad, ed. Zuhayr al-Shaish, 2 vols. (Beirut: al-Maktab al-Islami, A.H.
1394), 2:176.

0 |bn Abi Ya'la, Tabagét, 1:255.
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huylu ayyasla arkadaslik etmeyi tercih ederim™'. Asla gllmeyen veya
gulimsemeyen bir sufiyi yorumlamaya atifta bulunmuyorum. Sézlesmeye dayali
toplum anlayislarindan dolayi sufiler, hiyerarsi ve is boliimiin{ kabul eden organik bir
toplum anlayisina meyletmekteydiler. Ciineyd ve ashabi agikga, ehli hadisin kabul
ettiginden daha ileri derecede bir is béliminde bulunmaktaydilar. Kur'an okumaya
ve hadise ybnelik bazi uyarilarda bulunmalarina ragmen, érnegin, acik bir sekilde,
vakitlerinin gogunu diger disiplinlere adamiglardi ve bazen sufilerin taleplerine
muhalif oldugunda hadis toplamayi reddediyorlardi’2. Clineyd'in daha az aydinlanmis
sufilere saygi géstermeleri igin diger sufilere sundugu argiiman, islami toplumdaki
hiyerarsik anlayisi kanitlamaktadir’.

Ancak, klasik sufilerin ehli hadise seleflerinden daha yakin olduklari asikardir.
Ozellikle, Kesb (kazang) hususunda ehli hadisle keskin ihtilaflari olan Kerrami ve
Mutezili sufileri distniyorum. Mutezile rasyonalist din anlayisindan dolayr gok
meshurdur. Fakat onlar, stiphesiz isimleri glinahkér toplumdan uzaklasma anlamina
gelen bir mistik hareket olarak ise baglamiglardi™. Onlar genel mistik gelenekten 8.
yy.'In sonlarinda tedricen ayrilmislardi’®. Bu tarih Ehli hadisin, genel dini hareketten
ayrilmasindan daha 6nce olmayan bir zamandir. Sufi terimi Ciineyd ve halkasi i¢in

" Al-Sarraj, The Kitdb al-Luma’ fi 'Itasawwuf, ed. Reynold Alleyne Nicholson, E. J. W. Gibb Memorial
Series 22 (London: Luzac, 1914), 177. “mistik” agidan kar'i igin bkz. Ignaz Goldziher, Introduction to
Islamic Theology and Law, trans. Andras and Ruth Hamori (Princeton, N.J.: Princeton University
Press, 1981), 127n. 35.

72 Her ne kadar Sufilerin ayni zamanda iui bir gelenekgi oldugunda israr edilse de, Sufizmin ve hadis
rivayeti arasinda bazi agilardan karsitiik oldugunu gdsteren bol miktarda kanit vardir. Ornegin, Eb(
Nuaym el-isbahani (6. 1038), Hilyetii-Evliya adli eserini biyik hadisgi, zahid ve mistiklerin ayni
gelenegin pargalari oldugunu kanitlamak icgin yazdigi varsayilan énemli bir hadisgiydi. Ancak O,
Clineyd'in talebesi Seri es-Sakatf’(6. 867?)den sunu nakleder: “ Sayet birisi (ziihde) baslar ve daha
sonra hadis yazarsa yazif diser. Buna karsin biris hadis yazimiyla baslar ve daha sonra ziihdle
(tanassaka) ilgilenirse amacina ulasir:  Abu Nu'aym, Hilya 10:125. Agikgasl, hadis toplama ve
tamassuk ayni anda yapilmazdi. Bir middet sonra EbG Nuaym Serf'yi birisinin okudugu hadisi
kiigiimseyen biri olarak verir- “Bu kabir azigi degildir’- ve bizzat kendisinin az hadis rivayet ettigi
bilgisini ekler: Abu Nuaym Hilya, 10:127.

73 Bkz. Christopher Melchert, “The Transition from Asceticism to Mysticism,” Studia Islamica 83 (1996):
69 vd. (Ciineyd'in al-Wasaya (Resit Efendi (Istanbul) 1218/1) adli eserine istinaden).

7 Krs. Kur'an 19.48 vd. Bu ayette /'tazala fiili brahmin’in babasindan, halkindan ve onlarin putlarindan
uzaklagmasini ifade etmektedir. Bu konuya dair ¢ok dnemli bir ¢alisma Sarah Stroumsa’'in su
calismasidir; Sarah Stroumsa, “The Beginnings of the Mu'tazilah, Reconsidered,” Jerusalem Studies
in Arabic and Islam, no. 13 (1990): 265-93.

75 Bu itibarla Ahmed b. Hanbel Mutezili lider Amr b. Ubeyd'in (6. 761-62) hadisini rivayet ediyordu.
Daha sonra, onun hadislerini ismini vermeksizin rivayet etmeye basladi. Ondan her hangi bir sey
rivayet etmeyi bltliniyle sadece son ddnemde reddetti: al-Khatib al-Baghdadi, Tarikh, 12:184.

317



Ehl-i Hadis’in Dindarlik Anlayisi

318

kullanlmazdan evvel Mutezili mistikler igin kullaniimaktaydi. Erken dénem Mutezili
mistikler ve Mutezilenin mistisizminden az veya ¢ok etkilenmis olan son dénem
Kerrdmiyesi, bazen sadakayla geginmeyi en iyi sey kabul ederek normal kazanci
tamamen terk etmeyi yticeltiyorlardi"®. isaret edildigi gibi ehli hadis, kuvvetlice kiginin
kendine (ve ailesine) bakmasini tesvik ediyordu. Clineyd'in etrafindaki sufiler, batini
feragati tercih ederek, zahiri tevekkili yumusak bir sekilde reddetmislerdi’’.
Tevekkiil karsisindaki durumlari, o zaman, klasik sufilerin ehli hadisi teskin etmek icin
orta yolu tercih etmesine dair bir 6rnektir. (Kerramiyye, bolgesel olarak Nisaburda,
Silemi'nin Melamatiyye diye isimlendirdigi sufilerin muhalefetine maruz kalmistir.
Melametiyye 11.yy.'in ikinci ¢eyredinden dnce etkisinde kaldiklari Bagdad sufilerine
benzer bir tavir takinmisti.”8. O zamana kadar Basra’daki durumlari Nisabur'dakinden
daha az netliktedir. Ancak, Sehl et-Tiisteri ve Selimiyye klasik tevekkiil anlayisini ve
yasamak igin ¢alismay1 kabul etmis gdriinmektedirler.)

EHL-i ADAB’IN DINDARLIK ANLAYISIYLA MUKAYESE

Edebiyat Ureticileri olan Ehli adabin, din anlayisi ehli hadisin din anlayisindan
farkli bir baska anlayistir. Bir kategori olarak ziihd (diinyay terk etme anlamindaki
cilecilik), 9. yy. hadis miidevvenatinda ve adab kitaplarinda ayni derecede 6neme
sahipti”®. Adab sahasinda muhtemelen tek bir toplum anlayisi hakim olmamisti.

6 Mutezile ve Kerramiyye've dair bkz. Josef van Ess, “Une Lecture a’ rebours de I'histoire du

mu_tazilisme,” Revue des e ‘tudes islamiques 46 (1978): 163-240, esp. 192; 47 (1979): 16-69. Ebl
imran er-Rakas'i Abu _Imran al-
Raqashi (yuvarlak olarak 9.yy.) kazanmayi (mekasib) reddeten Mutezilenin dnclsiydi: Ibn al-
Murtadd, Die Klassen der mu'taziliten, ed. Susanna Diwald-Wilzer, Bibliotheca Islamica 21
(Wiesbaden: Franz Steiner, 1961), 77. Klasik Mutezililerden olan er-Rummani (6. 994) Tahrimu’l-
Mekasib adli bir eser yazmistir: Sezgin, GaS, 8:114, no. 21. Kerramiyye'nin kesb reddetmesi
hususunda bkz. Josef van Ess, Ungenu'tzte Texte zur Karramiya, Sitzungsberichte der Heidelberger
Akademie der Wissenschaften (Heidelberg: n.p., 1980), 30-32; a.g.e., “Lecture,” 190; Massignon,
The Passion of al-Hallaj, trans. Herbert Mason, Bollingen Series 98, 4 vols. (Princeton, N.J.:
Princeton University Press, 1982), 3:227; Margaret Malamud, “The Politics of Heresy in Medieval
Khurasan: The Karramiyya in Nishapur,” Iranian Studies 27 (1994): 43 vd. Ayni sekilde el-
Makdist'nin, Kerrdmiye'nin dindarlik, partizanlik ve dilenmekten muaf olmadi§i seklindeki ifadeye
dikkat edin: Ahsan al-tagasim, ed. M. J. De Goeje, Bibliotheca geographorum Arabicorum 3, 2nd ed.
(Leiden: E. J. Brill, 1906), 41. Kesb daha sonra Eg'ari teolojisinin kisilerin eylemleriyle iligkili bir
teknik terim olmustur. Fakat bu anlaminin burada ele alinan konu ile iligkisi yoktur.

77 Tevekkdl'e dair klasik bir eser olan; Reinert, Die Lehre vom tawakkul.

8 Bkz. al-Sulami, Risélat al-malamatiyya, (Abu’l-‘Ala al-'Afifi'nin, al-Mal’amatiyya adli eserinin icinde),
Muallafat al-Jam'iyya al-Falsafiyya al-Misriyya 5 (Cairo: ‘isa al-Babi al-Halabi, 1945), 86-120. En
onemli galismalar: Chabbi “Remarques,” and Sviri, “Hakim Tirmidhi.”

79 Bkz. Chabbi, “‘Remarques,” 24. Chabbi adab kitaplarini zuhd bdlimlerinin hadis kitaplarindaki
bélimlere benzer olmaktan ziyade mucizevi seylerle ilgili oldugunu g6zlemlemektedir.
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Sadece kendi isine bakmak ve stirekli agir baglilik, ehli hadisin dindarlik anlayisini
ehli adab'dan ayiran seyler olarak goriinmektedir. Sadece kendi isiyle ilgilenmek, ehli
hadisin 6nde gelen prensibiydi. lyi bir Miisliiman kendisini ilgilendirmeyen seyleri terk
etmeliydi. Bu anlayisa sebep olan bir rivayet, ehli hadisin en glvenilir alti
kaynagindan biri olan Eb{ Davud es-Sicistani (6. 889) tarafindan kisinin dini icin
kendisine yetecek olan dort hadis arasinda sayilmisti®. Ehli hadis ilk planda “kendini
ilgilendirmeyen sey” ifadesinden kelam'i (spekiilatif teoloji) anlamis olabilirdi®!. Irak’ta
kisinin kendini ilgilendirmeyen seyleri terk etmesi ifadesinin bitiin bos gereksiz
meraklari icerdigini ima eden hikayeler dolagiyordu. Birisi bir oda inga edildiginde
bunu sorguladidi igin, yani, agikgasi “kendisini ilgilendirmeyen bir seyi sorguladigi”
icin, kendisine bir ay oru¢ tutma cezasi vermisti. Baska bir adam, birisinin ne
yaptigini sorup sonradan da onu sekerleme yaptigi icin azarladigindan dolayi, yani
acikgas! “kendisini ilgilendirmeyen seyi sordugu ve kendisini ilgilendirmeyen sey
hakkinda konustugu icin” kendisini oldukga suglu hissetmisti®2. Daha genis anlamiyla
birisinin kendini ilgilendirmeyen seyi terk etmesi, adab agisindan gok dnemli olan
ansiklopedik bilgi pesinde olmaya mani olmalidir. Su hikéyeye bir géz atiniz: Ebd
Déavud bir kolu dar, digeri genis olan bir elbise giymisti. Bunun sebebi soruldu. $Séyle
izah etti: genis olani kitaplar(i tasimak) igindir. Oysaki digeri icin bdyle bir seye gerek
yoktur’83, Bunun bir zorunluluk olduguna génilden bagl olan kisi, bir Kitdbu’l-
Hayavén tarafindan neselendirilemezdi.

O zaman mizah, agik¢a adab’'in dnemli bir kategorisiydi. Buna karsin ehli
hadise gore bu durum kisinin Allah’a karsi saygisina ve ahlaki dikkatliligine dair bir
gevseklige sebep olurdu. Basrali filolog Ebl Hatim es-Sicistani (6. 8697?), genellikle
bir hadisgi olarak kabul edilmezdi. Ona karsi yumusak tavir takindigi bilinen rical
tenkitgisi ibn Hibban el-Busti (6. 965), onun ¢ok sakaci (Mudaabe) bir tabiata sahip
oldugunu itiraf etmis ve ehli adab’'in olmazsa olmazlarini ihtiva etse bile hadislerinin

80 Min husni islami’l-mar’i tarkuhu malé ya'nih: Bkz. al-Khatib al-Baghdadi, Tarikh, 9:57, Il. 4-9; Ibn Abi
Ya'la, Tabagét, 1:161.

81 Bkz. Ab( Nu'aym, Hilya, 9:186, burada Ahmed, kendisine “ kisinin kendisini ilgilendirmeyen sey’i
soran birisine bunun yerine Mutezil kadi fon Ebi Davud’a danismasini sdylemistir.

82 |bn Abi al-Dunya, Muhésabat al-nafs, ed. Majdi al-Sayyid Ibrahim (Cairo: Maktabat al-Quran, n.d.),
42, 57 vd. Krs. al-Hakim al-Tirmidhi, Nawéadir al-usdl fi ma’rifat ahadith al-rasdl (Istanbul, 1293; repr.
Beirut: Dar Sadir, n.d.), 131, acik bir sekilde bu hadis iletisi az yemek, az konusmak ve gerekli
olmadikga az mal edinmeyle ilgilidir.

85 Dhahabi, Tarikh, 20:362'den naklen Ibn Dasa.
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saglam (mistakim) oldugunu savunmustur®. Kanaatimce burada hadis iiminin adaba
ybnelik sinirlandirmalarla tamamiyla bagdasmadigina dair acik bir isaret vardir.
Kur'an okuyucusu ibn Miicahid'in (6. 936) sakaci bir mizaca sahip olmasi (kesiru'l-
mudaabe), onu gelenekgilik safinin disina koymak icin hemen hemen tek basina
yeterlidires. Yakut, ibn Miicahid'in bazi din adamlariyla bir bahgeye giris dykiisiinii
anlatir. Birisi onun ciddi konugsmayi kabul etmemesine dair yorum yaparken o, soyle
itrazda bulunmustur: “Bostanda kendini kontrol etmek camide sefahat iginde olmak
gibidir'ss. Ehli adab arasindan birisi insanlarin farkli boélgelerdeki farkli kurallara
uymasini agik bir ifadeyle talep edemezdi. Buna karsin, ehli hadis itaatin her zaman
ve zeminde herkesten esit dizeyde istendigi hususunda israrliydi. Adab’'in
mescitlerde degil evlerde dgretiimesi ve ehli hadisin ibn Kuteybe (6. 889?) ve ibn
Ebi'd-Diinya (6. 894) &reginde oldugu gibi, bu tiir insanlari kucaklamamis
olmasinda sasilacak bir durum yoktur?,

Ayni zamanda, 9. yy.daki farkli itikadi mezheplere sahip Musliimanlar,
acikga, dindarlik seviyesi agisindan bilyiik oranda miisterek idiler. Ornegin, bir yere
yaslanmamak farkli mezhepler arasinda mikemmel bir tarz olarak disindllrdi
(Islami sayginliga dair bundan daha iyi ne gibi bir gériiniim istenebilir?). ilk olarak
ehli hadise baktigimizda, birisi Horasanli Hadisgi ibrahim b. Tahman'i (6. 784-85?)
andiginda Ahmed, hasta olmasina ragmen dogrulup “Uzanirken zihd hakkinda
sohbet amagli bir toplanti yapilmaz” seklinde yorumda bulunmustugs,

Ahmed'in halefi Abdulvahhab, namazla ilgili ders yaparken uzanmaya kars!
uyarida bulundu: kendini gligsiiz hisseden birisinin 6nce oturup, daha sonra kalkmasi
daha iyidir®. EbQ Bekr b. Ayyas (6. 809?), hadisciliginden ziyade kurrahdi ile 6n

84 Eb( Hatim'in degerlendirmesi igin bkz. Ibn Hajar, Tahdhib, 4:257 vd.

8 |bn al-Nadim, Kitab al-Fihrist, ed. Gustav Flu'gel with Johannes Roedigger and August Mueller
(Leipzig: F. C. W. Vogel, 1872), 31; mesela, fann 3, maqgéla 1.

8 Yaqatt, The Irshad al-arib ild marifat al-adib, ed. D. S. Margoliouth, E. J. W. Gibb Memorial Series
6, 7 vols. (Leiden: E. J. Brill, 1907-27), 2:119, ayni sekilde, Mujam al-udab4, ed. Ihsan ‘Abbas, 7
vols. (Beirut: Dar al-Gharb al-Islami, 1993), 2:523.

8 Geard Lecomte’y takip ediniz. O Miitevekkil kendisine imkan tanidiginda ibn Kuteybe'nin
gelenekgilije girmeyi reddetmesine atifta bulunmustur: Ge'rard Lecomte, “Le proble’me d'Abl
‘Ubayd,” Arabica 12 (1965): 164; a.g.e., Ibn Qutayba (Damascus: Institut Franc,ais de Damas,
1965), pt. 2, chap. 1. Ibn Ebi'd-Diiny&'nin bir zahid olarak konumu hakkinda modern arastirmacilarin
saskinligi igin bkz. Chabbi, “Remarques,” 24n.

8 Al-Khatib al-Baghdadi, Tarikh, 6:110.

8 Ahmad ibn Hanbal, Wara’, ed. Zaynab Ibrahim al-Qar{t (Beirut: Dar al-Kutub al-‘llmiyya, 1983), 89.
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plana ¢ikan biri olarak, hadis ve adab arasindaki sinirda israrla durmustur® ve
zahitliginin yaninda 40 yil boyunca sirtini yere koymadigi ifade edilir®!. Selam b.
Salim (6. 8107), ehli hadisten uzak ve onlarin da rivayetini kabul etmedikleri bir mrci
idi2, Onun uzandigi hi¢ gorilmemisti®s. Sufizme yonelen Seri’ es-Sakati'nin,
olimiyle sonuglanan hastaligini bir tarafa birakirsak, bir yere yaslandigi hig
gorilmemisti®4. Sufi ibrahim el-Havvas'a (6. 903-04?), bir siituna dayanmasi
onerilmis, fakat o sOyle cevap vermisti: “yaratiimis bir seye dayanmayi kabul
etmem”®. Bir yere dayanmaksizin diiz oturmak veya ayakta durmak islami
cergevede net olarak agikga iyi bir tarzdi. Bunun gibi daha az migsterek davranislar,
sonraki yizyillarda nihayet ortaya ¢ikan, birlesik Siinni toplum anlayisini alttan
desteklemistir.

SONUC

Ehli hadis, yaklasik 8. yy.'in sonlarinda farkli bir grup olarak ortaya ¢ikmisti.
10. yy.da onemlerini vyitirdiler. Tarihgiler, genellikle 10. yy.’da onlarin Bagdad'daki
halefleri olarak, mitemadiyen Siilere karsi ayaklanan Hanbelileri veya sadece
Ummeti géstermektedirler. Bu arada onlarin kendilerine verdikleri Ehli Siinnet ismi
neredeyse Sia digindaki bitin mezheplerce de kendileri igin kullanilan bir isimdi.
Mu'tezile, her ne kadar gergekte biiyik g¢ogunlugu teskil etmeseler de ilerde bu
duruma gelecekleri iddiasina binaen kendilerini Ehlistinnet ve’l-cemaat olarak
isimlendirmekteydi®®(her ne kadar yapilmaya deger bir is olsa da, ben ehli hadisin
dindarh@ini 9. yy. Siileri ile mukayese etmedim. En azindan Sii hareketin bir kolu
muhtemelen, Sia'nin hadislerinde gériinebilen ehli hadisin dindarliina gok yakin bir
takim unsurlara sahipti).

% ismi alti kitabin besinde gegmektedir. Ancak, rical tenkitgileri giivenilirligi hakkinda fazla i¢ agisi
seyler kaydetmemektedirler. Ornegin bkz. Ibn Hajar, Tahdhib, 12:34-37. Kur'an'la ilgisi sebebiyle
Ahmed'le birlikte zikredilmistir (Ahmad, Wara’, ed. Zaghldl, 70).

91 Al-Khatib al-Baghdadi, Tarikh, 14:380.

92 Bkz. A.g.e., 9:142-44.

% Age., 5:141.

% Al-Qushayri, al-Risala (Cairo: Mustafa al-Babi al-Halabi, 1318), 12, ayni sekilde ed. ‘Abd al-Halim
Mahm(id and Mahm{d ibn al-Sharif, 2 vols. (Cairo: Dar al-Kutub al-Haditha, 1972), 1:80.

% AI-R&fi', K. al-Tadwin f7 dhikr ahl al-‘ilm bi-Qazvin, Laleli (Istanbul) 2010, fol. 120b.

% ‘Abd al-Jabbar (d. 10257?), “Fadl al-'tizal,” (Fadl al-i'tizél, ed. Fu'ad Sayyid iginde) (Tunis: al-Dar al-
Tanisiyya lil-Nashr, 1974), 187; Krs. Bagdad Mutezilesinin lideri Eb(’l-Kasim el-Belhi (6. 9317?)'nin
eserlerinden Kitab al-sunna wa-al-jamé’a: Johann Fu'ck, “Neue Materialien zum Fihrist,” Zeitschrift
der Deutschen Morgenla'ndischen Gesellschaft 90 (1936): 305. Bu pasajlara dikkat gektigi icin
Patricia Crone’a tesekkiir ederim.
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Ancak bir sureligine de olsa, ehli hadis ¢ok etkili oldu. Halife Me'mdn, onlari
da@itmak igin byiik bir gaba sarf etti. Buna kars| Mitevekkil'den sonraki birgok halife
en azindan onlardan bir grubu kendilerine ¢ekmeye calistilar®”. Bu kismen onlarin
acikca ifade eftikleri programlarini, birgok Musliman duslnirin kendilerini
tanimladiklari derin popller mesajlara sahip olmasindan kaynaklaniyordu. Her ne
kadar programlari asiriiga kagsa ve dindarliklari uzun vadeli bir hakimiyet icin
yetersiz olsa da, din anlayislari evrensel gegerliligi yakaladi, ki bu da ideal islam’d1.%.

islam hukuku ve ilahiyati égrencileri genellikle ehli hadisi, sadece sofistike
nazariyelere inatla kars! gikislarini dikkate almak suretiyle can sikici saymaktadirlar.
Ayni sekilde, adab 6grencilerinin onlari esasen, asik yizli olarak kabul etmesine
karsin Islam mistisizmi 6grencileri de sadece Batnilige olan siiphelerini dikkate
alarak onlari can sikici bulmaktadirlar. Bu itibarla bu 6grenciler sadece ehli hadisin
sofistike nazariyeler, mistisizm ve risalelerden biyilenmeme sebeplerini degil, ayn
zamanda, hukukgu, kelamci, mistik ve edebiyatcilarin hadise dayali programi bu
kadar ¢ok benimsemelerinin sebebini de yanlis anlamistirflar (6rnedin hukuk ve
kelami esasen yorumsal olarak yeniden tanimlamak suretiyle). Bir kisi, acikca ifade
ettigine bakilirsa, bir adamin sadece bir tek genis elbise koluna ihtiyaci oldugu icin
asimetrik bir elbise giymesine sebep olan ictenlikten etkilenmelidir. islami
medeniyetin iyi anlagiimasi igin bu ictenligin de iyi degerlendirilmesi gereklidir.

97 (Ozeliikle bkz. EI2, s.v. “Mi'na’ (M. Hinds), daha fazla kaynaklarla birlikte, Christopher Melchert,
‘Religious Policies of the Caliphs from al-Mutawakkil to al-Mugtadir,” Islamic Law and Society 3
(1996): 316-42.

% “ideal,” “normative,” “valid,” ve “actual Islam,” kavramlari i¢in bkz. J. D. J. Waardenburg, “Official and
Popular Religion as a Problem in Islamic Studies,” in Official and Popular Religion, ed. Pieter
Hendrik Vrijhof and Jacques Waardenburg, Religion and Society 19 (The Hague: Mouton, 1979),
340-86.
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OZET

Her Miisliiman kesinlikle inanir ki Kur'an-1 Kerim Allah’in kelami olup, Islam’in
ilk ve temel kaynagidir. Bunun tabif bir sonucu olarak, onun hakkinda binlerce eser
telif edilmistir.

Bu yazida, Fakiltemiz 6gretim dyelerinden Prof. Dr. Ali Eroglu tarafindan
kaleme alinan, “Kuran Tarihi ve Kuran ilimleri Uzerine’ adli eser, kisaca
tanitilacaktir.

Birgok ana ve tali béliimlerden meydana gelen bu kitap, kisaca ifade etmek
gerekirse, iki ana boliime ayrilmigtir. I. Bilimde Kur'dn Tarihi, Il. Bilimde Kur'an
llimleri iizerinde detayl bilgi verilmistir. En sonda da yararlanilan kaynaklarin bir
listesi yer almigtir.

Anahtar Kelimeler: Kur'dn-1 Kerim, Ali Erodlu, Kur'dn Tarihi, Kur'dn
flimleri.
ABSTRACT
On the History of the Koran and the Sciences of the Koran

All Muslims believe that the Holy Qor'an is word of God and the first and main
source of Islam. As a natural consequence of this, a lot of works have been
composed about it.

In the present article the work entitled “On the History of the Koran and the
Sciences of the Koran®, which is composed by Dr. Ali Erodlu, will be introduced in
short.

To put it briefly, this book, which is divided into main and secondary chapters,
consists of two main chapters. The First Chapter deals with the History of the Koran

" Atatiirk Universitesi llahiyat Fakiiltesi Arap Dili ve Belagati Anabilim Dall.
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and the Second Chapter with the Sciences of the Koran in detail. A list of references
is placed at the end of the book.

Key Words: The Holy Koran, Ali Erodlu, the History of the Koran, the
Sciences of the Koran.

Asagida tanitimini bahis konusu edecegimiz Kur'an Tarihi ve Kurn llimleri
Uzerine adli bu kitap, Fakiiltemiz Tefsir Anabilim Dali égretim iyelerinden Dog.
(simdi Prof.) Dr. Ali Eroglu tarafindan kaleme alinmistir. Kendisinin, simdiye kadar,
Kuran ve Kur'an llimlerine dair, gesitli makalelerinin (ki bunlarin bir kismi Atatiirk
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, EKEV Akademi Dergisi ve Tiirkiye Diyanet
Vakfi islam Ansiklopedisinde basilmis bulunmaktadir) yani sira, ayni alanda, cesiti
eserleri (Tarihte Tefsir Hareketi ve Tefsir Anlayiglar, Erzurum 2002; el-Kifaye fil-
Kirda Ii’l-Begavi, yayina haz. Ali Eroglu, Erzurum 2002) yayinlanmis bulunmaktadir.
Miifessir Bagavi, Hayati ve Tefsirindeki Metodu (Erzurum 1987) konulu doktora tezi
henliz basilmamistir. Ayrica, bazi calismalari da kendisi tarafindan negre
hazirlanmaktadir.

Bilindigi (izere, uzun bir zaman dilimi iginde, Islam diinyasinda Kuran Tarihi
ve Kur'an llimleri (izerinde, Kur'an-1 Kerim'in tagidigi éneme binaen (gesitli yonleri ile
Kur'an-1 Kerim ve bu konudaki galismalar ve literatir hakkinda genis bilgi igin bk.
Abdiilhamit Birigik-Tahsin Goérglin-Mustafa Cagdrici-Suat Yildinm-Mehmet Pagaci-
Hidayet Aydar-Mehmet Sener-Omer Faruk Harman-Mustafa Uzun, “Kuran’, DIA,
XXVI, 383-422) bircok eser telif edilmistir. Okuyucuya yararli olacagi miléhazasiyla,
bu konudaki eski ve yeni eserlerden bazilarinin ismini vermek istiyoruz:

ez-Zerkesi, el-Burhan fi ‘Uldmil-Kur'dn, 1-IV, nsr. M. Ebi’l-Fazl ibrahim,
Beyrut 1391/1972; es-Siydti, el-itkan fi ‘Uldmi’l-Kur'an, I-II, nsr. M. Ebii'l-Fazl
ibrahim, Kahire 1387/1967, nsr. Mustafa Dib el-Buga, Dimask-Beyrut 1414/1993,
Tiirkge trc.: Sakip Yildiz-Hiseyin Avni Celik, istanbul 1987; ed-Davidi, Tabakatii’l-
Miifessirin, |-, nsr. ‘Ali Muhammed ‘Omer, Kahire 1392/1972; ez-Ziirkani,
Menéhili’l-irfan fi “Uldmi’-Kur'an, 11, Kahire 1362/1943; ‘Abdissablr Sahin,
Tarihu’l-Kur'dn, Kahire 1966; Ebl ‘Abdillah ez-Zencani, Térihu'l-Kur'dn, Beyrut
1388/1969; ‘Abdullah Mahm(d Sehhate, Tarihu’l-Kur'an ve't-Tefsir, Misir 1392/1972;
a. mif., ‘Uldmi’l-Kur'an, Kahire 1985; M. ‘Abdlsselam Kefafi-‘Abdullah es-Serif, Fi
‘Uldmi'l-Kur'dn: Dirasat ve Muhadaréat, Beyrut 1972; M. Huseyn ez-Zehebi, et-Tefsir
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ve'l-Miifessiran, 1-1l, Misir 1396/1976; Subhi es-Sélih, Mebéahis fi ‘Uldmi’l-Kur'én,
Beyrut 1981, Tirkge trc.: M. Said Simsek, Konya, ts. [Hibas Yay.]; Adnan M. Zerz(r,
‘Ulami'l-Kur'én, Beyrut-Dimask 1984; Halid ‘Abdurrahman el-‘Ak, Usdlii't-Tefsir ve
Kava'idiih, Beyrut 1406/1986; a. mif., Tarihu Tevsiki Nassi’l-Kur'dni’l-Kerim, Dimask
1986; es-Sabadni, et-Tibyan fi ‘Uldmi’l-Kur'an, Dimask 1408, Tirkge trc.. Zeynel
Abidin Tatlilioglu, istanbul 1996; Mennd' el-Kattan, Mebahis f7 ‘Uldmi’l-Kur'an, Beyrut
1411/1990; Serefeddin [Yaltkaya], Tarih-i Kur'dn-i Kerim, istanbul 1331; Cevdet,
Tefsir Tarihi, istanbul 1927; ismail Hakki izmirli, Tarih-i Kuran (Kuran-1 Kerimin
Tarihi), Istanbul 1956; Muhammed Hamidullah-Macit Yasaroglu, Kurén-i Kerim
Tarihi ve Tiirkge Tefsirler Bibliyografyasi, gev. Mehmet Sait Mutlu, istanbul 1965; Th.
Noldeke-Fr. Schwally, Kur'an Tarihi, cev. Muammer Sencer, istanbul 1970; ismail
Cerrahoglu, Tefsir Usilii, Ankara 1971 [Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yay.];
a. mif., Tefsir Tarihi, |-l Ankara 1988; Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi ve
Tabakatii’l-Miifessirin, |-, istanbul 1973; Mehmed Sofuoglu, Tefsire Girig, istanbul
1981; Abdurrahman Cetin, Kuran llimleri ve Kuran-i Kerim Tarihi, istanbul 1982;
Suat Yildinm, Kur'an-i Kerim ve Kur'an llimlerine Giris, Istanbul 1983; Ahmed Cevdet
Pasa, Muhtasar Kur'an Tarihi, trc. Ali Osman Yiiksel, ilaveli 2. baski, istanbul 1989;
Osman Keskioglu, Nizuliinden Giniimiize Kuran-i Kerim Bilgileri, Ankara 1989;
Sadreddin Gimils, Kur'an Tefsirinin Kaynaklari, Istanbul 1990; Ali Turgut, Tefsir
Usdlii ve Kaynaklari, istanbul 1991; Muhammad Hamidullah, Kur'ani Kerim Tarihi,
cev. Salih Tug, istanbul 1993; H. Mehmet Soysaldi, Niizdliinden Giiniimiize Kur'an
llimleri ve Tarihi, Elazi§ 1996; Ismet Ersdz, Kur'an Tarihi, Kur'an-i Kerim'in Indiriligi
ve Bugiine Gelisi, istanbul 1996; Halil Cicek, 20. Asirda Kur'an llimleri Galismalari,
istanbul 1996; Saban Karatas, Sia'da ve Siinni Kaynaklarda Kur'an Tarihi, istanbul
1996; Muhsin Demirci, Kur'an Tarihi, Istanbul 1997; a. mlf., Tefsir Usdlii ve Tarihi,
istanbul 1998; a. mlf., Kur'an’in Temel Konulari, istanbul 2000; Halis Albayrak, Tefsir
Usdlii, Yéntem-Ana Konular-ilkeler-Teklifler, Istanbul 1998; Fazlur Rahman, Ana
Konulariyla Kur'an, gev. Alparslan Agikgeng, Ankara 1999; W. Montgomery Watt,
Kuran'a Girig, gev. Suleyman Kalkan, Ankara 2000.

Sayin Eroglunun bu galismasi, bir “Onséz’le (s. 11) baglamaktadir. Miellif bu
eserini nigin hazidadigini ve muhtevasini su satirlarla agiklamistir: “...bunu firsat
bilerek, Fakiltede ‘Tefsir Usuli ve Tarihi’ derslerini hazirlarken, Kurdn Tarihi ve
Kuran ilimleri ile ilgili konulara dair dokiimanlar topladim ve bunlari dgrencilerimle
paylasmaya calistim. Notlarimi, yeniden g6zden gegirerek, ‘Tefsir Usulii ve Kuréan

325



Kitap Tanitimi

326

Tarihi’ derslerinde 6grencilere faydali olur diisiincesiyle mifredata uygun bir kitap
olarak bastirmayi distindim.”

“Eserin birinci béliminde Kur'dn ve Kur'dn Tarihine dair yeterli bilgilere yer
vermeye galigirken, ikinci bdlimde sebeb-i nlizul, nesh, mecaz, mitesabih, emsali’l-
Kur'an, viicih ve nezair gibi Kuran llimlerine ait pek cok konuyu islemeye caligtim.
Cok fazla ayrintiya girmeden, derslerdeki tartismalari da géz onlinde bulundurarak,
ele almanin higbir fayda teskil etmedigine inandigim miskil, mibhem ve garibii’l-
Kur'an gibi konulara bu eserde yer vermedim.”

Bircok alt bagliklara ayrilan eserin, ana basliklari su sekildedir:

BIRINCI BOLUM: KUR'AN TARIHI (s. 15-171); Kuran'in Isimleri ve Bu
isimlerin Ttireyisi (s. 17), Kuran-1 Kerim'in Tarifi (s. 21), Vahiy (s. 27), Mekki ve
Medeni Sdreler (s. 71), Mekki ve Medeni Sarelerin Gesitleri (s. 80), Ayet (s. 82),
Sare (s. 92), Kuran-1 Kerim'in Yazilmasi (s. 96), Kur'an-1 Kerim'in Korunmasi (s.

105), Kur'an-1 Kerim'in Tertibi (s. 111), Kuran'n Toplanmasi (s. 118), Kur'an'in
istinsahi/Cogaltiimasi (s. 127), Kuran-1 Kerim'in Nishalar (s. 130), Kuran'da
Fazlalik veya Noksanlik iddialari (s. 132), Kuran-1 Kerim'e Nokta, Hareke ve Diger
isaretlerin Konmas! (s. 150), el-Ahrufi’'s-Seb‘a/Yedi Harf Meselesi (s. 158), iImii'l-
Kiraat/Kiraat ilmi (s. 160); IKINCI BOLUM: KUR'AN ILIMLERI (s. 173-268);
Esbab(i’'n-Nlzul/Niizul Sebepleri (s. 175), Nasih ve Mensih (s. 186), Hakikat ve
Mecéz (s. 199), Muhkem ve Miitesabih (s. 202), Hur(f-i Mukatta‘a/Hece Harfleri (s.
210), Aksadmi'l-Kuran/Kuran'da Yeminler (s. 214), Kuran-i Kerim'deki Kissalar (s.
221), Kuran- Kerim'de Tekrarlar (s. 231), Emsali’l-Kuran/Kuran-1 Kerim'deki
Meseller (s. 236), Ayetler ve Sreler Arasindaki Tenasiib ve Insicam (s. 240),
I‘caziil-Kuran/ Kuran-i Kerim'in Essizligi (s. 244), Kuran'in i'caz Yénleri (s. 248),
Siirle istighad (s. 255), Egbah ve Nezair/Viiciih ve Nezair (s. 264). Eserin en sonunda
da yararlanilan kaynaklarla ilgili genis bir “KAYNAKGA” (s. 269-277) yer almigtir.

Sayin meslektagimiz Eroglunun Kuran Tarihi ve Kuran ilimleri iizerine
objektif bilgi veren bu eseri, sadece dgrencilere degil, konuya ilgi duyan herkese
yararli olabilecek &zelliktedir. Eserin, kanaatimizce, en o6nemli yond, muhtelif
meselelere elegtirel olarak bakmasi, zaman zaman bazi iddialara makul cevaplar
vererek ¢oziimlemeye calismasidir. Meselé@ o, bu eserinin bir yerinde (s. 135-136)
soyle der: “Bazi islami kaynaklarda, Celaliiddin es-Siiyati hakkinda kuskulu ifadelere
yer verilmistir. Ozellikle merhum O. R. Dogrul, bastan bes cildini terceme [ettigi],
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diger bes cildini de bizzat kaleme aldi§i isldm Tarihi, Asr-1 Saadet isimli eserinde,
es-Siydtinin katliyyen itimada sayan olmadigini kaydeder. Yine ayni yazar, Sah
‘AbdU’-AziZ'in  el-‘Ucéleti’n-Nafia adli eserinden naklen eserine es-SiiyQti
hakkindaki su ciimleleri almistir: ‘Rivayetlerin dérdlincl bir tabakasi vardir ki, bunlar
sonradan rivayet olunmustur. Eski muhaddisler, bunlari inceledikten sonra, ya
bunlarin gayr-i mevsuk olduklarina; yahut bunlarin mevz{‘/uydurma olmamakla
beraber, ravilerinin glivenilir olmadiklarina hikmetmislerdir... Clnkl bu rivayetler
itimada sayan degildirler... Celaliddin es-Siiy(ti'nin eserlerindeki bitln rivayetler bu
cinstendir...””

Sayin Eroglu, bu gorlsleri sdyle cevaplandirir: “Gergekten, es-Siyati'nin
eserine [el-itkan, ngr. Mustafa Dib el-Buga, Dimagk-Beyrut 1414/1993, 1, 204-205, I,
718] aldigi; Tevbe slresinin basindaki Besmele [ve] Ahzéb slresinin 200 ayetlik
oldugu hakkindaki rivayetler mevcut degildir. Ama, es-Stiy(ti'nin biitin eserlerindeki
ve risalelerindeki rivayetlerin itimada sayan olmadigini sdylemek biyik bir cUrettir.
Onun eserlerinde binlerce sahih hadis de vardir. O zaman bunlara ne denilecektir?”

es-Sly(t'nin hayati, eserleri ve ilmi Kkisiligi izerinde birkag galisma ortaya
koymus bir kimse olarak, biz de Eroglu ile ayni kanaatleri paylasiyoruz. Mikerreren
kaydedilmis olanlarla birlikte 1000’e yakin eser ve risale meydana getirmis olan es-
Suydti'nin, zaman zaman genis alintilara (iktibas, iktitaf, bazi cagdaslari, es-Sehavi
gibi, onu intihalcilikle suglarlar) yer vermek suretiyle telif ve tasnif ettigi eserlerde de,
diger bazi Islam alimlerinin teliflerinde oldugu gibi, farkl gériisler, zayif rivayetler ve
kimi eksiklikler yer alabilir. Kanaatimizce, bunlari abartarak onun teliflerindeki
rivayetlerin timuind, dolayisiyla eserlerinin degerini inkar etmeye galismak, insaf
Olculerinin disinda bir hareket olur. Onun Arap dili ve edebiyati alaninda kaleme
aldigi el-Miizhir fi ‘Uldmi’l-Luga ve Enva'iha, Serhu Sevéahidi’l-Mugni, Bugyetii’l-Vu'at
fi Tabakati'l-Lugaviyyin ve’n-Nuhat, el-Egbdh ve'n-Nezd'ir fin-Nahv, Cem'u’l-
Cevami', el-iktirah fi ‘ilmi Usdli'n-Nahv, el-Behcetii’l-Marziyye ile diger islami ilimler
sahasinda telif ettigi el-itkan fi ‘Uldmi’l-Kurdn, Mu'terekii’l Akran fi [‘cazi’l-Kur'an,
Tabakati’l-Mufessirin, Tedribii'r-Ravi, el-Cami‘u’s-Sagir, Liibabii'n-Nukdl fi Esbabi’n-
Niizil, el-Has&'isu’l-Kiibra, Hisniil-Muh&dara fi Ahbari Misr ve'l-Kahire, Téarihu’l-
Hulefé’ gibi eserleri, halad énemini koruyan, arastiricilarin mistagni kalamayacaklari
calismalardir (hayati, eserleri ve gesitli yonleri ile es-Styati hakkinda genis bilgi icin
bk. ‘Abduil'evvel el-Cevnplri, Siikdi’l-Mu'ti’l-Héfil bi-Mii'ellefati’s-Stiydti, Cevnpar
1300, 1311; Muhammed el-‘Arlsi el-Matvi, Celaliiddin es-Stydti, Tunus 1954;
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Elisabeth Sartain, Jalal al-din al-Suydti: Autobiography, vol. Il, Cambridge 1975; a.
mlf., Celdleddin Suydtinin Hayati, gev. Hasan Nureddin, istanbul 2002; ‘Adnan M.
Selman, es-Siyati en-Nahvi, Bagdat 1396/1976; Ahmed es-Serkavi ikbal,
Mektebetii’l-Celdl es-Siiyiti, Rabat 1397/1977; Mustafa es-Sek'a, Celaliddin es-
Siiyati, Misir 1401/1981; Ahmed el-Hazindar-Muhammed ibrahim es-Seybani, Delilii
Mahtdtati’s-Sdyati ve Emékini Viicadiha, Kiiveyt 1403/1983; ‘Abdul‘al Salim Mekrem,
Celéltiddin es-Siiyati ve Eseruh fi'd-Dirdséatil-Edebiyye, Beyrut 1409/1989; Tahir
Sileyman Hammade, Celaliiddin es-Siyati, Beyrut 1410/1989; Ahmet Subhi Furat,
Arap Edebiyati Térihi (Baslangigtan XVI. Asra Kadar), I, istanbul 1996, s. 344-346;
M. Sadi Gdgenli-Kenan Demirayak, Arap Edebiyatinda Kaynaklar, Erzurum 2000, s.
35, 90, 167-168, 187-188, 193, 217, 241, 249, 308; Muhammad Ishaq, “The
Autobiographical Sketch of Imam Jalal al-Din Suydtt”, Journal of the Asiatic Society
of Pakistan, VII/l (1962), s. 211-229; Abdiilkadir Karahan, “Styati”, iA, XI, 258-263;
“Ignaz Goldziher on al-Suydtl”, The Muslim World, LXVIII/2 (April 1978), s. 79-99;
Silleyman Tilliicii, “Celaliiddin es-Siiydti, Hayati ve Eserleri’, Diyanet limi Dergi, c.
30, sy. 2 (Nisan-Mayis-Haziran 1994), s. 3-18 [bu yazinin sonunda es-SUy(ti ile ilgili
cok genis bir “Bibliyografya” verilmistir]).

Sonug olarak, Ali Eroglu'nun bu calismasinin, farkli bakis agisiyla, alanina

katki sadlayan yararli bir telif oldugunu diisiniyor, diger galismalarinin da peyderpey
yayinlanacagini (imit ediyoruz.
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KITAP TANITIMI
GAZNELILER’E DAIR ONEMLI BIR ESER
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Yrd. Dog. Dr. M. Hanefi PALABIYIK, Valilikten imparatorluga Gazneliler,
Devlet ve Saray Tegkilati, Arastirma Yayinlari: 6, Ankara 2002, 263 s.

OZET

X. asrin son geyredinde kurularak XIl. asrin son geyreginde yikilan Gazneli
Devleti, deviet ve teskilat olarak kendinden énce Orta Asya'da kurulan bozkir Tiirk
devietleri ile Ortadogu ve iran'da kurulan Islam devietlerinin - 6zelliklerini
yansitmaktadir. Bu devietlerin basinda Abbasi ve Samani devletleri gelmektedir.
Gazneliler, bilhassa saray tegkilatlarini, selefleri olan Samaniler vasitasiyla
Abbasilerden almislardir.

“Girig”e ilaveten (¢ ana bdlim ve miiteakiben “Sonug”, “Kaynakga’, ‘Dizin”
kisimlanindan olusan ¢alisma, devletin baginda bulunan hiikiimdar, sarayi ve
sarayda gérev alan birinci ve ikinci dereceden memurlari konu edinmektedir. Devlet,
hiikiimdanin etrafinda ve onun gsahsiyla kaimdir. Saray tesrifat usul ve kaideleri ¢ok,
karmasik ve ihtisama dayali olup, sarayda, sultana ve saray halkina y6nelik hizmetler
veren géreviiler mevcuttur.

Anahtar Kelimeler: Gazneliler, Hindistan, Saray, Devlet, Teskilét, Sultan.

" Atatiirk Universitesi llahiyat Fakiiltesi Arap Dili ve Belagati Anabilim Dali.
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ABSTRACT
A Considerable Study on Ghaznavid State
(Yrd. Dog. Dr. M. Hanefi PALABIYIK, Valilikten imparatorluga Gazneliler,
Devlet ve Saray Teskilati [From Governorship to Empire the Ghaznavids, the State
and the Organization of the Court], Arastirma Yayinlari: 6, Ankara 2002, 263 s.)

Ghaznavids State that founded in the last quarter of the tenth century and fell
in the later twelfth century, reflected in respect of both organization and institutions
the characteristics of the Turkish states of the Central Asia steppes and those of the
Islamic states which had ruled in Iran and the Middle East earlier centuries. Among
these the Abbasids and Samanids were the most prominent ones. Ghaznavids
borrowed the organization of their court from Abbasids through Samanids Dynasty.

Consisting of an ‘Introduction’, three main chapters, a “Conclusion”, a
“Bibliography” and an “Index” this study is concerned with the ruler (sultan), the cheif
of state, the courtiers, the senior and subordinate officials in the court. The state was
identified itself with the personality of the sultan. The conventions of the imperial
protocol were too stately and complicated and in court, there are the officials in the
service of the sultan and his family and the courtiers.

Key Words: The Ghaznavids, India, Court, State, Organization, Ruler.

Asagida tanitimini bahis konusu ettigimiz bu eser, Tirk-islam Tarihine hatta
Cihan Tarihine damgasini vurmus, énemli Tiirk-islam devletlerinden biri olan
Gazneliler hakkinda olup, Atatiirk Universitesi llahiyat Fakiiltesi islam Tarihi ve
Sanatlari Bélimii islam Tarihi Bilim Dali dgretim Uyelerinden M. Hanefi PALABIYIK
tarafindan doktora tezi olarak hazirlanmistir.

Eserin bas tarafina derg olunan biyografisinden anlasildigina gére, muellifin,
kitap ve makale olarak simdiye kadar hazirlamis oldugu calismalarinin dnemli bir
kismi basilmig bulunmaktadir. Bunlardan, tnli alimimiz Ord. Prof. Dr. M. Fuad
Kopriilii hakkindaki orijinal calismasi (Ord. Prof. Dr. Mehmet Fuad Képriilii, limi
Hayati ve Tarihgiligi, Atatiirk Universitesi Yay., No: 11, Arastirma Serisi, No: 8,
Erzurum 2002, XIV+394 s.), sahasinda 6nemli bir boslugu doldurmustur.

Mellif, boyle bir ¢alismayi nigin hazirladigini su satirlarla izah etmektedir:
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“Ulkemizde Gazneli Devletinin siyasi tarihi ile ilgili yapilmis birkag calisma
[bunlar arasinda sunlari sayabiliriz: Yusuf Hikmet Bayur, Hindistan Tarihi, 2. baski,
Ankara 1987, |, 127-247; Erdogan Mergil, Sultan Gazneli Mahmid, Ankara 1987; a.
mlf., Gazneliler Devleti Tarihi, Ankara 1989] bulundugu igin biz, dncelikle “Gazneli
Devleti Teskilatini” ¢alismaya basladik. Tabii ki, devletin saray, divan (hiikiimet),
ordu, maliye, adliye, muhabere, iimiye vs. teskilatlari olacadi géz éniine alininca,
topladigimiz materyal, doktora galismasinin boyutlarini asacak kadar fazla oldu. Biz
de, bu kurumlardan birini galismayr dislndik ve konumuzu, birinci sirada
incelenmesi geregine inandigimiz “Saray Teskilati” ile sinirlandirmay1 uygun gordik.
Bu hususta, I. H. Uzuncarsil’nin “Medhal’i [bu eserin tam ismi Osmanli Devleti
Teskilatina Medhal (TTK Yay., 4. baski, Ankara 1988) olup, Prof. Yusuf Hikmet
Bayur su satirlarla onun dnemine isaret eder: “Bu dizinin “Methal” bagligini tagiyan ilk
cildi islam tarihini kavramak isteyen herkesge okunulmasi zorunlu bir eserdir.... Hele
Osmanli tarihi ile ilgili eserlerin incelenmesinde bu eser, vazgegimez bir
biitinleyicidir.” Bk. Hikmet Bayur, “Ordinaryiis Profesér ismail Hakki Uzungarsili”,
[smail Hakki Uzungargil’'ya Armagan, TTK Yay., Ankara 1976, s. 3], M. A.
Koymen'in “Alparslan ve Zamani” ile R. Geng'in “Karahanli Devlet Teskilati'mi 6rmek
almaya calistik. Calismamiz boyunca, bize en fazla yol gdsteren, bilhassa islam
Ansiklopedisindeki maddeleri olmak iizere, Kdprili'niin ¢alismalari oldu.”

Arastiricinin bu galismasi, “ONSOZ” (s. 7-8) ve KISALTMALAR (s. 9)dan
sonra genis bir “GIRIS” (s. 11-42)le baslamaktadir. Burada, A. KAYNAKLAR ve
ARASTIRMALAR ana basghg altinda, A.1. Bio-Bibliyografik Kaynaklar ve
Aragtirmalar (C. A. Storey, Persian Literature, A Bio-Bibliographical Survey, I-Il, 2.
baski, London 1970-72; E. G. Browne, A Literary History of Persia, I-ll, Cambridge
1956; Sir H. M. Eliot-J. Dowson, The History of India, as Told by its Own Historians,
The Muhammadan Period, vol. Il, London 1869; J. D. Pearson, Index Islamicus
1906-1955, Cambridge 1958 ve zeyilleri; V. V. Barthold, Mogol Istilasina Kadar
Tirkistan, gev. Hakki Dursun Yildiz, Ankara 1990; B. Spuler, Iran in Friih-Islamischer
Zeit 633-1055, Wiesbaden 1952; A. S. Levend, Tiirk Edebiyat Tarihi, I. Cilt: Girig, 3.
baski, Ankara 1988; Z. V. Togan, Tarihte Usul, 4. bask, istanbul 1985; M. Nazim,
The Life and Times of Sultan Mahmid of Ghazna, Cambridge 1931; Y. A. Hashmi,
Political, Cultural and Administrative History under the Latter Ghaznavids,
Basilmamis Doktora Tezi, Hamburg Universitesi, 1956; C. E. Bosworth, The
Ghaznavids, Their Empire in Afghanistan and Eastern Iran 994-1040, Edinburg 1963;
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Y. H. Bayur, Hindistan Tarihi, 1, 2. baski, Ankara 1987; Erdogan Mergil, Gazneliler
Devleti Tarihi, Ankara 1989); A.2. Gagdas Kaynaklar (‘Utbi, Tarihu’l-Yemini,
Farscaya cev. Ebli's-Seref Curfadekanti, ngr. ‘Ali Kavim, Tahran 1334/1915; Gerdizi,
Zeynii'l-Ahbér, ngr. ‘Abdilhayy Habibi, iran 1347/1928; Beyhaki, Tarih-i Beyhaki
(veya Mes'‘adi), ngr. ‘Ali Ekber Feyyaz, Meshed 1350/1931); A.3. Cagdas Olmayan
En Eski Kaynaklar (Niz&mu'l-Miilk, Siydset-ndme (veya Siyer’l-Milik), haz. M. A.
Kéymen, Ankara 1982; ibn Baba el-Kasani, Kitabii Re’si Malin-Nedim, Turhan
Valide-Yeni Cami, nr. 234; Keykavls, Kabis-ndme (veya Nasihat-name), nsr. R.
Levy, London 1951; Miicmeli't-Tevarih, ngr. Meliki's-Su'ara Behar-Muhammed
Ramazani, Tahran 1318/1900; Nizdmi-i ‘Ardzi, Cehdr Makale, nsr. Muhammed
Kazvini-Muhammed Mu‘in, Tahran 1334/1955); A.4. Muahhar Kaynaklar (en
énemlileri: ibni'l-Esir, el-Kamil fit-Tarih, I-XIll, ngr. C. J. Tornberg, Beyrut
1385/1965; Clzcani, Tabakat-i Nasiri, I-Il, ngr. ‘Abdlilhayy Habibi, 2. baski, Kabil
1963; Residiiddin, Fazlullah, Cami‘u’t-Tevérih, c. 2, cliz 4, ngr. Anmed Ates, Ankara
1957; Hamdullah Mistevfi-i Kazvini, Tarih-i Gizide, nsr. ‘Abdllhiseyn NevaT,
Tahran 1336-39/1917-20; Sebankare’l, Mecma‘u'-Enséb, istanbul Yeni Cami Kip.,
nr. 909; ibn isfendiyar, Tarih-i Taberistan, I-ll, nsr. ‘Abbas ikbal-Muhammed
Ramazéni, Tahran 1320/1902; Héndmir, Tarih-i Habibi’s-Siyer, I-IV, nsr.
Muhammed Debir Siyaki, 2. baski, Tahran 1353/1934 vb.) hakkinda 6zl bilgi
verilmis ve bunlarin Gazneliler Tarihi agisindan degeri tizerinde durulmustur. Daha
sonra, B. GAZNELI DEVLETI ZAMANINDA iSLAM DUNYASI (s. 23-27); C.
GAZNELI DEVLETI’NIN MENSEI ve KISA SIYASI TARIHi (s. 27-42) basliklan
altinda mal(imat verilmeye caligiimigtir.

Miiteakiben, (i bélim halinde tertip edilen calismanin I. BOLUM (s. 43-
78)iinde GAZNELI DEVLETI’NIN YAPISI; 1.1. Gazneli Devleti’nin Ozellikleri (s.
43), 1.2. Gazneliler ve Vassaller /Feodalite (s. 56), 1.3. Gazneliler'in Samaniler’e
Tebaiyyeti (s. 67), 1.4. Abbasi Halifesi’yle Miinasebetler (s. 70) tali basliklar
altinda izah edilmistir.

Il. BOLUM (s. 79-182)de GAZNELi DEVLETI’NDE HUKUMDAR ve
HUKUMDARLIK ana baglidi altinda, konunun esasini teskil eden, yani “Saray
Teskildt’ni  olusturan muesseseler, su tali bagliklar altinda aynntili olarak
incelenmistir:
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2.1. SULTAN ve SALTANAT TELAKKISI (s. 80): 2.1.1. Sultan (s. 80), 2.1.2.
CllGs (s. 85), 2.1.3. Veliahdlik / Segim - Vasiyet (s. 92), 2.1.4. Ciilis Bahsisi (s. 97);
2.2. SULTANIN VASIFLARI VE VAZIFELERI (s. 98): 2.2.1. Sultanda Aranan
Vasiflar (s. 98), 2.2.2. Sultanin Vazifeleri (s. 106), 2.2.3. Sultanin Reaya Uzerindeki
Hakki (s. 109), 2.2.4. Reaydnin Sultan Uzerindeki Hakki (s. 111); 2.3.
HUKUMDARLIK (HAKIMIYET) ALAMETLERI (s. 111): 2.3.1. Unvan ve Lakaplar (s.
114), 2.3.2. Sikke (s. 129), 2.3.3. Hutbe - Harag (s. 134), 2.3.4. Hil'at - Tiraz (s. 139),
2.3.5. Mens(r - Misal (Fermén) -‘Ahd - Tevki‘ - Tugra (s. 148), 2.3.6. Bayrak - Tug (s.
155), 2.3.7. Cetr (s. 160), 2.3.8. Baskent (s. 161), 2.3.9. Saray - Otag (s. 165),
2.3.10. Taht - Tag (s. 168), 2.3.11. Nevbet /Nevbe (s. 170), 2.3.12. Yiizik (s. 173),
2.3.13. Gasiye (s.174), 2.3.14. Altin Kemer, Altin Toka (Gerdanlik), Altin Kabzali
Kilig, Altin Eyerli At (s. 174); 2.4. FETIHNAMELER (s. 180).

[1l. BOLUM (s. 183-230)'de GAZNELI DEVLETI’NDE SARAY GOREVLILERI
ana bagligi altinda su konular detayli olarak ele alinmistir:

3.1. SARAY BUYUKLERI (s. 184-205): 3.1.1. Hacib-i Buzurg ve Hacibler (s.
184), 3.1.2. Agaci (s. 190), 3.1.3. Perdedar (s. 192), 3.1.4. Naib - Vekil (s. 193),
3.1.5. Nedim (s. 197), 3.1.6. Emir-i Hares (s. 199), 3.1.7. Silahdar (s. 201), 3.1.8.
Candar (s. 202), 3.1.9. Emir-i Ahdr (s. 203), 3.1.10. Kedhiida (s. 203); 3.2. SARAY
KUGUKLERI (s. 206-230): 3.2.1. Gulam - Gulaman-i Saray (s. 206), 3.2.2. Atabeg
(s. 212), 3.2.3. Vekil-i Der (s. 214), 3.2.4. Serheng (s. 215), 3.2.5. Resildar (s. 218),
3.2.6. Mertebedar (s. 219), 3.2.7. Hazinedar - Hazin (s. 220), 3.2.8. Camedar (s.
222), 3.2.9. Ferrds (s. 223), 3.2.10. Sarabdar (s. 224), 3.2.11. Céasnigir (s. 224),
3.2.12. Emir-i Sikér (s. 225), 3.2.13. Yatak (s. 226), 3.2.14. Saray Casuslari (s. 226),
3.2.15. Nanbayan-i Hasse (s. 228), 3.2.16. Hafiz-1 Kiitiib (s. 228), 3.2.17. Sairlik
Dairesi (s. 229).

SONUG (s. 231-234) kisminda miiellif, bu arastirmadan ¢ikan karakteristik
noktalar! sistematik bir sekilde 6zetlemis ve ilim dlemine sunmustur.

KAYNAKGA (s. 235-244) bolimiinde ise, tez boyunca istifade edilen,
Dogu'da (6zellikle iran'da), Bat'da ve iilkemizde nesredilmis birgok Farsca ve
Arapca kaynak metin, inceleme (kitap-makale) yer almistir ki bunlar, bundan sonra,
ayni konu Uizerinde galisacak olanlara bly(k dlgiide rehberlik edecektir.

Bu kismi, okuyucularin isini biiyik dlciide kolaylastiracak mufassal bir DIZIN
(s. 245-263) izlemistir.
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Bu eserde, az nispette de olsa, kimi imla ve bilgisayar hatalarn meydana
gelmistir. Bunlarin, miteakip baskida giderilecedini Umit ediyoruz. Mesel3,
...Tebaiyyeti (s. 5, 67), ...Tebaiyyeti/Tebaiyeti; A. S. Levent (s. 13, 240), A. S.
Levend; ...Othert... (s. 13 dipnot 6, s. 242), ...Others...; ...Thirt... (s. 13, dipnot 6, s.
242), ...Third...; bir takim (s. 15 vb.), birtakim; ...ed-Dehhék ... (s. 16, 237), ...ed-
Dahhak...; nasihat-Name (s. 18), Nasihat-Name; Muhammed Ramazan (s. 18 dipnot
34, s. 241), Muhammed Ramazani; ...Suca’a (s. 19, 237), ...Secad‘a; ...Edbiyati... (s.
19 dipnot 39), ...Edebiyati...; Kral Jhan (s. 19 dipnot 42, s. 238), Karl Jahn;
...Bombaci (s. 28 dipnot 94, s. 236), ...Bombaci; Kukuyiler (s. 153), Kékayiler;
...MUsameretu’l-Ahyar (s. 235), ...Misamereti’l-Ahbédr [Aksardyinin Anadolu
Selguklulari Tarihi ile ilgili bu Farsga eserinin adi, M. Nuri Gengosman gevirisinde
(Ankara 1943), asil baghgin altindaki kayitta Miisémeretii’l-Ahyar olarak verilmisse
de, daha cok Misémeretiil-Ahbér ve Miisdyeretiil-Ahyér diye séhret bulmustur.
Osman Turan tarafindan iimi nesri yapilan (TTK Yay., Ankara 1944) eser, son
zamanlarda, ikinci kez, Miirsel Oztiirk tarafindan dilimize kazandirmistir (TTK Yay.,
Ankara 2000)]; ...el-Hald (s. 240), ...el-Hulv; Levis (s. 240), Lewis; ...A'ldmu'n-
Nibela (s. 244), ...Alami’n-Niibeld; ...el-Arnavit (s. 244), ...el-Ama’(t olacaktir.

Calismanin baghginin muhtevayr ¢ok iyi yansitmadigi dustndlebilir. Bu
ylizden eserin alt bash§inin Devilet Yapisi/Hiikiimdarlik ve Saray Tegkilati seklinde
olmasi daha uygundu. Aksi takdirde eserin hem devlet hem de saray teskilatini konu
aldigi izlenimi uyanmaktadir.

Diger yandan metin, birgok yerde iktibaslar yliziinden usldp ve imla birligi de
saglayamamistir. Bu ayrilik, birgok terim ve isme de yansidigi icin “Dizin’de ayni
kelimenin farkli yaziliglar yer almistir. Mesela, Guriler, Gurlular; guldmén, gulamlar
gibi.

Sonug olarak, Dog. Dr. M. Hanefi PALABIYIK'In bu galismasinin, Gazneli
Devleti Saray Teskilati alaninda 6nemli bir basvuru kitabi gorevini ifa edecegine
inaniyor; bundan sonra da diger eserlerinin, bilhassa Gazneliler'le ilgili ¢alismalarinin
yakin bir zaman dilimi igerisinde peyderpey yayinlanacagini timit ediyoruz.



