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MUSTESRiKLER VE HZ. PEYGAMBER’E BAKISLARI
Prof. Dr. ibrahim BAYRAKTAR®

OZET

Biiyiik ¢cogunlugu Ehl-i Kitap’tan (Yahudi ve Hristiyan) olan ve
Dogu milletlerinin her tiirlii yazili edebt (tarihi, dini, kiiltiirel)

eserlerini inceleyen Bati’li bilginlere miistesrik ismi verilmistir.

Bu ¢alismada once, Hz. Peygamber’in, her yoniiyle biiyiik bir
insan, bir lider, dogruluk ve merhamet timsali oldugu anlatilmuigstir.
Daha sonra miistesrikligin ne oldugu, dogup gelismesi ve bazi devlet
adamlarmmin Hz. Peygamber’in biiyiikliigii hakkinda neler soyledikleri
kaydedilmigtir.

Hacli Savaslari’indan sonra yine maglitbiyeti tadan Batililar,
artik kaba kuvvetle miisliimanlart yenemeyeceklerini anlamislar ve
isbu sarkiyat metodunu gelistirmislerdir. Miistesriklerin ¢cogunlugu,
Hz. Peygamber’in aleyhinde soz soylemislerdir. Ancak bunlarin icinde
thimly ve insafli olanlart da mevcuttur. Bu yazida miistesrikleri, asirt
inkdrci, thmli ve insafli olarak ii¢ kisma ayirdik ve yer yer goriislerini

ortaya koyduk.

Anahtar Kelimeler: Hz. Peygamber, Lider, Dogruluk, Sarkiyat,
Miistesrik.

* Atatiirk Universitesi Mahiyat Fakiiltesi Hadis Anabilim Dal1.
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ABSTRACT

The Orientalists and Their Views on the Prophet Muhammad

Western scholars that many of them belong to the People of the
Book (Jewish and Christian) and examine all the written literary
(historical, religious and cultural) works of the Eastern people have

been called the orientalists.

In this study, first of all, that the Prophet was a great man and a
leader with every aspect, and also a model of truth and mercy has
been expounded. And then, we have dealt with what the orientalism is,
its birth and development and some of the statemen’s opinions about

the greatness of Prophet Muhammad.

After Crusades, the Westerners, who also tasted the defeat, had
understood that they were not able to beat the Muslims with bodily
force and therefore, had improved orientalism. Most of the orientalists
talked against the Prophet Muhammad but there have also been
moderates and just orientalists among them. In this study, we have
classified the orientalists into three groups: the extremist deniers, the
moderatists and the justs. And we have sometimes pointed out their

opinions.

Key Words: The Prophet Muhammad, Leader, Truth,

Orientalism, Orientalist.



GIRiS
GENEL OLARAK MUSTESRIKLER

[slam diinyas1 ile Avrupa arasinda ilk bes asirda 6nemli bir
saldin olmamistir. Daha sonralar1 Fransa’da ortaya c¢ikan Cluny
Tarikati’nin propagandalarinin sonucu, Hristiyan diinyas1 toplanip
Miisliimanlarin  {izerine cesitli Ozelli§e sahip ordularla (Hagh
Ordulan), iki asra yakin bir zaman zarfinda sekiz sefer yapmislardir.
Onlar bu savaglarin cogunda maglip olmuslar ve dagilip kagmislardir.
Savaglarin  sonunda  artik  kaba  kuvvetle = Miisliimanlari
yenemeyeceklerini anlamiglar, bu nedenle yeni calismalara girmisler
ve yeni metotlar ortaya koymuslardir.

Batililarin yeni metotlari, Miisliimanlarin dinlerine bagliliklarini
zayiflatmaktan ibarettir. Mislimanlar dinlerinden uzaklastikca,
kuvvetleri azalacak ve zamanla magliip duruma diiseceklerdir. Bu
sebeple Batil1 baz1 bilginler, Kur’an’a saldirmis, onun ilahi bir kitap
olmadigin1 sdylemislerdir. Biitiin hadislerin sonradan uydurulan,
toplanan birtakim sozler olduklarini sdyleyenler de ¢cikmustir.

Miistesrikler, once Arapcayr Ogreten fakiilteler kurmuslar,
buralarda Islami ilimlerin her cesidiyle ilgili ¢calismalar yapmislardir.
Onlar yaptiklart bu calismalara ilmilik kisvesi vermisler, bdylece
Miisliimanlar da gelip onlarin agtiklar1 okullarda akademik
calismalarda bulunmusglardir.

Ancak burada bir hususu oncelikle aciklayalim ki, inkérci ve
tahrifcilerin hepsi ayni seviyede olmadig1 gibi, miistesrikler de  ayn
seviyede degillerdir. Inkarc1 miistesriklerin yaninda, insafli olanlar1 da
vardir. Bu c¢alismada once Hz. Peygamber’in biiyiikliigii kisaca
anlatilacak, sonra da miistesrikligin mahiyetinden bahsedilecektir.



Ayrica Hz. Peygamber’in bir beser olarak iistiinliigiinden, bazi1 kamil
sifatlarindan ve daha sonra da, asirn inkirci ve inkarcilarin
goriiglerinden bahsedilecektir. Sonunda da insafli ve hakki kabul
edenlerden soz edilecek; goriisleri misallerle anlatilacaktir.

L CEVRENIN INSANIN GELISMESI VE
YUCELMESINDE TESIRi

Insanlik alemindeki biiyiiklerin hayatlarini diisiinen herkes, her
biiyiik olan kimsenin biiyiikliigiinde, icinde yasadiklari toplumun
tesirinin oldugunu gorecektir. Eger icinde bulunduklar1 insanlar, fikir
hiirriyetinden nasiplerini almislarsa, onlarin arasinda hakimler,
miitefekkirler zuhur eder. Bunlar, toplumlariin yolunu gecerli
fikirleri ve degerli goriisleriyle aydinlatirlar. Nitekim Cin’de
Konfiigyiis, iran’da Zerdiist, Hind’de Gutama, toplumlarinin sahip
oldugu degerler istikametinde yol gostermislerdir.

Eger icinde bulunduklart toplumlar, fitratlarmin sevki ile
fetihlere, saltanatlarin1 genisletmeye yonelirlerse, aralarinda biiyiik
fatihler zuhur eder ve onlart baska bolgelere sevk eder gotiiriirler.
Nitekim Kartaca’da Hanibal, Tatarlar arasinda Cengiz Han, Fransa’da
Napolyon bu sartlarda ortaya ¢cikmiglardir. Su halde, ortaya ¢ikan bu
sahsiyetler, zamanlarinin ruhu ve bilyiikleridirler. Hz. Muhammed
(s.a.s.)’den oOnce, toplumda her ¢esit birlestirici unsurlar yok olmus ve
Cahiliye’ye ait hasletler yerlesmisti. Bunun neticesi olarak toplum,
ahlaksizlik batakligina siiriiklenmis, Cahiliye hayat tarzinin ¢ukuruna
diismiislerdi. Aralarinda zina, faiz, sarap, kumar, kiz cocuklarim
oldiirmek, fakirleri, sahipsizleri ezmek, koleleri asag goérmek gibi
giinahlar isliyor, birbirleriyle ¢ekisiyor ve oldiiriiyorlardi. iste bu
ortamda yani, fesat ve cehalet ortaminda Hz. Muhammed gibi bir
biiyligiin yetismesi miimkiin miidiir? Halbuki Muhammedi her cesit
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faziletle vasiflanan sahabe, Hz. Peygamber’in himayesi altinda tarihte
bir benzeri goriilmemis yeni bir nesil olarak ortaya ¢ikti.

II- HZ. PEYGAMBER’IN BUYUKLUGU

A- Hz. Peygamber’in Biiyiikliigiinii ifade Eden Baz
Terimler

Hz. Peygamber’in isim ve sifatlarindan bazilari, O’nun hem isim
ve sifati olurlar ve hem de mana itibariyle biiyiikliigiinii ortaya
koyarlar. Bunlarin bazilarin1 ve manalarin1 kisaca zikretmekte fayda

miildhaza ediyorum.

Restil, Nebi, Besir, Nezir, Miibellig, Dai, Sirdc vs. terimlerinin

manalar kisaca soyledir:

Restl’tin sozlikk anlami, bir yerden kalkip baska bir yere
gonderilen haberci, el¢i demektir. Istilah anlami ise; Cenab-1 Allah’in
dinini insanlara telkin ve talim i¢in, kendi tarafindan tayin ettigi

zattir.!

Nebi: Bir yerden bagka bir yere intikal eden haberci demektir.
Istilah anlami ise; Resil kelimesi gibi tarif edilmistir.

Bu iki kavramin 1stilah? manalar1 birbirine ¢cok yakindir. Ancak
aralarinda su mana farklar1 da vardir: Niibiivvet, haber olma tarafinin
one c¢iktigi bir terimdir. Mastardir. Res{ilde ise, haberci olma yonii 6ne
cikmistir. Usfilciiler, niibiivvet, sadece vahye muhatap olan; risalet
(resulliik ise), bu vahyi insanlara bildirme yoniiyle gonderilen kimse
icin kullanilmistir* demislerdir.

! Omer Nasuhi Bilmen, Dini Bilgiler, istanbul 1971, s. 48.
2 el-Karafi, Sihabiiddin Ebii’l-Abbds Ahmed b. Idris, el-fhkam fi Temyizi’l-Fetdva
ani’l-Ahkdam, Haleb 1967, s. 92.
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Besir: Miijdeleyen, Nezir: Uyaran, Miibellig: Teblig eden, haber
veren, ulastiran. Bu, daha ¢ok peygamberler i¢in kullanilmistir. DAai:
Davetci, Sirdc: Kandil, Abdiihi: Allah’in kulu manasmadir. Bu
terimler ise, umum manali olarak diger insanlar icin de, peygamberler
i¢in de kullanilir.

B- Beseri Yonii Itibariyle Biiyiikliigiinii Gosteren Tabirler
Abkariyye: Biyiikliik, tistiinliik.
Deha: Aklin ve zekanin iistiin derecesi.

Azim: Ahldk ve davraniglarinin iistiin, ihtisamli olmasi
demektir.’ Hz. Peygamber bu sifatlara sahipti. Ayrica O, ordular
yonettigi, devlet baskanligi yaptigi halde, kendisine onlarla ilgili bir
isim ve sifat verdirmemistir.

Onun bu tabirlerden en ¢ok tercih ettigi “abd”dir. Bu tabir,
Kelime-i Sehadet’te de abdiihi (O’nun kulu) terkibiyle yer almistir.
Abd kelimesi, kul, itaat eden kisi, ibadet etmek demektir. Ibadet,
insanin ruh ve bedeniyle yapilir. Abd kelimesinde, ayrica tezelliil
manasi da vardir.*

Hz. Aise’nin beyan ettigi gibi Hz. Peygamber, Cebriil’in
delaletiyle sultan peygamberligi degil, kul peygamberligi yani,

miitevazi olmayi tercih etmistir.’

Bir defasinda, Hz. Peygamber’i gormek icin gelen bir adam,
O’nu goriince kendisini bir titreme almisti. Bunun iizerine Hz.

3 Yildirim, Suat, “Azim”, DIA (=Tiirkiye Diyanet Vakfi Isiam Ansiklopedisi), istanbul 1991,
1V, 329.

4 Elmalili, Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, Istanbul 1971, I, 96-97.

3 Bayraktar, Ibrahim, Hz. Peygamber’in Semdili, Istanbul 1990, s. 83.
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Peygamber, “Sakin ol! Ben bir hiikiimdar degilim. Kureys’ten,
kurutulmus et yiyen bir kadinin ogluyum” demis ve onun heyecanim
gidermisti.®

Hz. Peygamber’in biiyiikliigii, hadiste de goriildiigii gibi tevazu
ve giizel ahlaktir.

C- Liderlik Vasfiyla Gerceklesen Biiyiikliigii

Liderlik, insanlar1 tanimak, herkesi uygun yere yerlestirmek,
istisare ile inananlarin goriislerini alip dogru goriisii ortaya
cikarmaktir. Bu hususlarda Allah’in Resdlii en giizel drnektir.

Siyaset alaninda saglam goriise varabilmek i¢in biitiin akillarin
giiclerini bir araya toplayan bir calisma yapmali, gayeye dogru
gitmeli, fert ve toplumun moralini yiikseltmek ve giiclendirmek icin
nihai bir sorumluluk tagimali ve neticeye inananlar miikellefiyetini
bilmelidirler.

Hz. Peygamber bir lider olarak istisareye yer vermis, geregini
yapmistir. Nitekim Bedir’de, ordunun konakladig yerin degistirilmesi
ile ilgili konuda istisdrede bulunmus, sahibenin teklifini kabul etmis
ve uygulamasini yaptirmigtir.”

Hz. Peygamber’in teblig ve ikna yoniinden yetenekli olmasi,
Mekke miisrikleriyle savasa girmeksizin 13 sene tebligi ve ikna
metotlarini1 kullanarak miicadele etmesine imkan vermistir.

O, ortaya cikan ve bir anda zuhur eden problemleri ¢oziiyordu.
Miinafiklar, Medine’de zaman zaman, ellerine firsat gectiginde, Ensar

5 Kadi 1yﬁz, es-Sifa bi -Ta 'rifi Hukiiki’l-Mustafa, nsr. Kara Ali v.dgr., Beyrut, tsz., I, 199.
7 Havva, Said, Allah Resiilii Hz. Muhammed, trc. Halil Goneng, Ankara 1981, s. 205 vd.
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ve Muhacirlerin arasim agmaya calisiyordu. Abdullah b. Ubey, her
firsat1 degerlendiriyordu. Nitekim Beni Mustalik savasindan sonra, bir
su kaynaginin baginda Ensar ile Muhacirler arasini acarak birtakim
sozler uydurmustu. Abdullah b. Ubey, miinafiklarm reisi idi.
Miisliimanlar i¢in “Besle kdpegi seni parcalasin” dedi. Bunu duyan
Zeyd b. Erkam, durumu Resfilullah’a bildirdi. Bu sirada Hz. Omer,
onun Oldiiriilmesini teklif etti ise de Hz. Peygamber, teklifi kabul
etmedi ve dehasim gosterdi. Orada konaklamaya devam edip, isin
biiyiimesine imkan vermedi. Yola ¢ikti. Bir de Abdullah b. Ubey’in
oglu geldi, o iyi bir miisliimandi. Babasim1 kendisinin 6ldiirmesini
teklif etti. Hz. Peygamber, onu 6ldiirmeyip onunla (yani miinafiklarin
reisi olan Abdullah b. Ubey’le) iyi gecinecegini ogluna soyledi ve isi
giizellikle bitirdi.*

D- Teblig Ettigi Hakikatler Nedeniyle Biiyiikliigii

Son derecede bozuk bir ortamda diinyaya gelmis olan Hz.
Muhammed’i Allah Teala, Cahiliye’'nin biitiin kotiiliiklerinden

korumus ve bilahare O’nu 6rnek olarak takdim etmisti.
Hz. Peygamber’in baslica getirdigi seyler:

a- Once iimmetini, sonra insanligi ahlaksizlik ¢amurundan
cikarmustir.

b- Yok iken yeni bir devlet ve medeniyet tesis etmistir.

c- Her tarafi fesat sarmis iken, zuliim, tagkinlik, putperestlik
yayilmigsken, bunlari reddeden bir dini Allah’tan  getirip
kurumlagtirmistir. Iste biiyiik Muhammed’in gerceklestirdigi ve ondan
once kimsenin yapamadigi ve kendisinden sonra da kimseye nasip

8 Havva, a.g.e., s. 247-249.
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olmamis bu ii¢ seyi O gerceklestirmistir. Gergekte biiyiikliikk budur.
Bu, diktatorlerin bagimi egdiren gercek biiyiikliiktiir. Buna sahip olan
kimseler, begenilen seyleri yapar ve her asirda insanlarin kalbine
hiirmet ve saygi atan seyleri getirirler.

Hz. Muhammed, hi¢ kimsenin yapamadigi bir 1slahat1 yapmis ve
diinyadan, rezalet adina ne varsa hepsini kaldirmigtir.” Bunlarin yerine
adalet, hiirriyet, kole azat etmek, fakir ve miskinlere yardim gibi
faziletleri getirip vermistir. O, putlara ibadet etmeye son vermis, bir
olan Allah’a ibadet etmegi temin etmis, kabileler arasindaki savaslari
kaldirip, miisliimanliga ait birligi olusturmus, birbirine yardim eden
immeti tesekkiil ettirmeyi basarmustir. Oyle ki, bu toplumda fakir ile
zenginin farki olmadig gibi, yiiksek kimseler, al¢cak kimseler diye bir
ayirim da yoktur. Onda Arab’in aceme iistiinliigli yoktur; iistiinlitk
ancak takva iledir'’ prensibi, yasanir bir prensip olmustur.

E- Ehl-i Kitab’in Nazarinda Biiyiikliigii
1- Kisaca Ehl-i Kitap

Ehl-i Kitap olarak bilenen Hristiyan ve Yahudilerin, Isldm dini
ve peygamberine karsi tutumlart miispet ve menfi olmak iizere iki
faaliyet halinde siiregelmistir. Ehl-i Kitab’in bu iki farkli tutumu,
Kur’an’da yer aldig1 gibi, halen Hristiyan ilim ehli ve devlet adamlar
arasinda da acik olarak goriilmektedir.

Kur’an ve iman ehline diisman olarak bakan Ehl-i Kitap i¢in bir
ayette; “Ey iman edenler! Yahudileri ve Hristiyanlar1 dost edinmeyin.

9 el-Ibrasi, Muhammed Atiyye, Azametii’r-Resiil, Darii’l-Kalem, 1966, s. 191.
10 el-ibrasi, a.g.e., s. 191.
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Onlar ancak birbirinin dostudur”"' denilmekte, baska bir ayette ise;
“Ey iman edenler! Kitap ehlinden ve kafirlerden, dininizi eglence ve
oyuncak etmek isteyenleri dostlar edinmeyin...”"> buyurulmaktadir.

Diger bir kisim Ehl-i Kitap’tan olan kimseler vardir ki, birinci
grupta yer alan kimseler gibi Islamiyete diisman degillerdir. Bunlar
hakkinda Cenab-1 Hak Kur’4n’da s6yle buyurmaktadir:

“...Resil’e indirileni duyduklar1 zaman, bildikleri gerceklerden
dolay1 gozlerinden yaslar bosandigini1 goriirsiin. Derler ki: “Rabbimiz!

Iman ettik, bizi (hakka) sahit olanlarla beraber yaz.”"

Burada ozelliklerinden bazi agiklamalarda bulundugumuz
kimseler, miispet faaliyetlerde bulunan kimselerdir. Iste bu yazida, bu
ikinci grup diyebilecegimiz miispet faaliyette bulunanlarin sdzlerine
yer verilecektir.

2- Ehl-i Kitap ve Eserlerinde Verdikleri Bilgilere itimat
Meselesi

Islam’in bir inancini, ahkAmini nakleden bir insanin, mutlaka
silih bir miisliman olmasi1 gerekir. Dinin degerini ancak o bilir.
Bundan dolay1 Cenab-1 Hak, ayetinde; “Ey iman edenler! Size bir
fasik bir haber getirdiginde onu arastirin...”"* buyurmustur. Ayni
dinden oldugu halde fasik olan kimseye giivenilmiyor. Oyle ise baska
dinden olanlara nasil giivenilir?

Ehl-i Kitap’tan olan bir sahsin ticaret ve muamelat islerinde

14 Hucurat, 6.
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taassubu dini bir durum olmadigindan boyle islerde giivenilebilir."
Nitekim, insafli Ehl-i Kitap, dogru seyleri ortaya koymaya caligir.'®

Yukaridaki ayetlerde beyan edildigi gibi, hak ve hakikat taraftar
Ehl-i Kitab’in olacaginin bildirilmesi, bu zihniyete sahip olanlardan
ilim alinacagini gosterir.

F- Sahip Oldugu Kemal Sifatlarla Biiyiikliigii
1- Kemal Sifatlar1 ve Fezaili
a- Kemal Sifatlari

Sidk, Emanet, Teblig, Fetanet gibi sifatlar, peygamberlerde ve
Peygamberimizde kemal derecesindedir. Bu vasiflar, Hz.
Peygamber’in s6z ve davranislarinin en belirgin 6zelligidir. Onun bu
niteliklerinin bazilarin1 Céahiliye halki dahi bilmis ve kendisine
“Muhammed el-Emin” ismini vermislerdir. islim’in getirdigi nizam,
terbiye, teblig ettigi gerceklerin beseri yonleri, Cahiliye halki
tarafindan anlagilmis ve zaman zaman itiraf edilmistir.

Aslinda Cahiliye halki, O’nun diiriistliigiinii biliyor ve O’nun bir
yalanci olmadigin itiraf ediyorlardi. Bir defasinda Ebd Cehil, Mekke
miigriklerinin bir lideri olarak Peygamberimize, “Biz senin bir yalanci
oldugunu sdylemiyoruz; Ancak biz, getirdiklerini kabul etmiyoruz”"’
demistir. Kudiis’te Herakliyus’un sorularina cevap veren EbQ Siifyan
da, Hz. Peygamber’in hayati boyunca yalan sdylemedigini itiraf

etmistir.'

15 Maide, 107; Elmalily, III, 1831.
16 Blmalily, TIT, 1932.

"7 el-Kadi Iyaz, a.g.e., I, 267-269.
18 el-Buharf, Bed’ii’l-Vahy, 1.
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b- Beseri Fezaili

Hz. Peygamber’in sadik ve emin bir kimse oldugunu bilen
Mekke miisrikleri, islam’in getirdigi faziletleri bir an icin takdir
etseler dahi, biitlin bir hayatlar1 boyunca kiifriin karanligi iginde
kaldiklarindan, Islam’in aydinhgindan gozleri kamasmis, 1siktan
korkan yarasalar gibi karanligi, haksizligi tercih etmekte devam
etmislerdir.

Hz. Peygamber’in biiyiikliigiinde kibir yok, tevdzu vardir.
Kendini insanlardan iistiin gorme, kendisine o©zel hizmet etme
ayricaligl yok, kendi isini kendisinin yapmasi var. O, bir defasinda,
kirda bir koyun kesip yanindakilere ikrdm etmeyi istemisti. Bu sirada
arkadaslarindan biri koyunu kesmeyi, digeri pisirmeyi {iistlenirken O
da odun toplamayi istlenmisti. Arkadaslari, odun toplamayi da
yapmak istediklerinde O, “Ben imtiyazli olarak yasamayi istemem,
zira Allah, bir kulunun arkadaslar1 arasinda ayricalikli olarak
goriilmesini hos karsilamaz”'" demistir.

Hz. Peygamber, arkadaglarinin yaninda onlara yiik olmay1
istemedigi gibi evinde de, kendi islerini kendisi gormiistiir. Bu
nedenle kovasini tamir etmis, kegilerini sagmis ve sahsi islerini
kendisi yapmistir.® Iste O’nun biiyiikliigii boyle niteliklere sahip
olmakla gerceklesmistir.

G- Alemlere Rahmet Olmasi ve Merhametiyle Biiyiikliigii

Hz. Peygamber dost-diisman, biiyiik-kiiciik, insan ve hayvanlara
rahmet olarak gonderilmis ve biiyiikliigiinden herkes istifade etmistir.

19 Tirmizi, eg-Semdilii’'n-Nebeviyye, Hims 1968, s. 181; el-Kadi 1yﬁz, a.g.e., 1, 255.
20 Tirmizi, a.g.e., s. 181.
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Hatta Cebrail isimli vahiy melegi dahi O’nun rahmet olarak
gonderilmesinden istifade etmistir. Zira Cebrdil demistir ki;
“Akibetimin ne olacaginm bilmiyordum. Kéfirlere dahi merhamet eden
Hz. Peygamber’in rahmet olmasini bildiren ayet” ve Necm
stiresindeki baz1 Aayetlerde, Peygamberle birlikte Oviilmem™
akibetimden emin olmami temin etmistir.”

Hayvanlara merhamet etmesi:

Abdurrahman b. Abdillah’in bildirdigine gore, bir sefer
sirasinda, serce kusu kadar bir kusun, yuvasinda iki yavrusu vardi.
Yavrularini aldik. Sonra kus geldi. Yuvasinin asagisina, yukarisina
inip ¢ikiyordu. Durumdan haberdar olan Hz. Peygamber, kusun
yavrularin1 buldurup yuvasina iade etti. O, kusun yavrulan alindig
zaman ucgusundan ve hareketlerinden dolay1 iiziiliiyordu. Bir
hadisinde, merhameti olmayanin hayirdan mahrum oldugunu
sOylemisti.”

Olen cocuklar igin aglamast:

Kizlarindan birinin ¢ocugu Olmiistii. O, 6len cocugun yanina
gelmis ve iziillmiistii. Bu sirada gozlerinden yaslar akmisti. Bunu
goren Sa‘d b. Ubade, yadirgamis ve aghiyorsun demisti, Hz.
Peygamber; “Bu merhamettir, Allah onu, kullarinin kalbine
koymustur. Allah, ancak kullarindan merhamet edene merhamet
eder” diyerek ona cevap vermisti.”

%! el-Enbiya, 107,

2 en-Necm, 5-11; el-Kadi 1yﬁz, a.g.e., 1, 57-58.

2 Farkli lafizlarla gelen bu hadis icin bkz. Ebt Daviid, Edeb, 58; el-ibrasi, a.g.e., s. 266.
** Tirmizi, Birr, 16.

%> ¢l-Buhard, Edeb, 18.
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Sa‘d’in hastalign sirasinda ziyaretine giden Hz. Peygamber,
ailesinin {iiziintiisiinii goriince de aglar. Orada bulunup aglamasim
gorenlerin yadirgamasi iizerine; O, kalbin mahzun olmasiin yasak
olmadigin1 ve yaka-paca yirtmanin yasak oldugunu belirtir.

H- Yeni Bir Nizam ve Faziletli Bir Nesil Viicuda Getirmesi

Filozoflarin dahi, Hz. Peygamber’in yetistirdigi nesil gibi bir
nesil yetistirmeye muvaffak olamamalarina, bunu yapmaktan aciz
kalmalarina sagmamak 1azimdir. Zira Hz. Peygamber, nefsini yiice
seylerle istigal ettiren, tabiatim saflagtiran, duygusal bir yapiya sahip
olan ve ayn1 zamanda akli tercih eden, tertemiz ahlakli, adaleti ayakta
tutan, hakka boyun egen bir nesil olugturmustur.

Biitiin bu islerini Restlullah, Rabbani destekle yapmistir. Zira
O, yetim olarak biiyiimiis, kavminin fakirleri arasinda bir fakir olarak
yasamis, miirebbisi olmayan biri olarak hayat siirmiistiir. Ancak O,
miirebbisini soyle aciklamistir: “Beni Rabbim terbiye etti ve terbiyemi

9926

de giizel yaptu.

Insan olarak hicbir kimsenin bu biiyiik mertebeye ulagma giicii
yoktur. Oraya ancak Allah’mn teyidi ile ulasilabilir. Hz. Muhammed
(s.a.s.), Allah’in yaninda mahliikatin en temizidir. Allah biitiin
faziletleri vermis ve Onu garazlardan kurtarmig, O’na itaati kendisine
itaat saymistir. Nitekim bir ayet-i kerimede; “Kim Res{ll’e itaat ederse
Allah’a itaat etmistir...” buyurulmaktadir.” Yine Kur’an’da, O’na Nir
ismi verilmigtir. Zira O, getirdigi prensiplerle, alemi cehalet
karanliklarindan aydinliga c¢ikarmistir. Nitekim bir ayette; “O,

26 e]-Aclini, Ismail b. Muhammed, Kesfii’l-Hafa, Beyrut 1351, I, 70 (h.no: 164).
27 N1 oA
Nisa, 80.

20



Allah’tan size bir nlr ve beyan edici bir kitap getirmistir™*®
buyurulmustur. Yine Cenab-1 Hak O’nun hatirasini yiikseltmis ve
Sehadet kelimesinde kendi ismi ile zikrederek sanimi yiiceltmistir.”
O’nu, Kur’an gibi ebedi bir mucize ile takviye etmis, iimmetinin,
aralarinda bulundugu miiddetge topluca heldk olmamalarini dua ile
istemistir.’® Sonugta bu duasi da kabul edilmistir.

III- HZ. PEYGAMBER’IN VE GETIiRDIiKLERINIiN LEH
VE ALEYHINDE SOZ SOYLEYEN BAZI MUSTESRIKLER

A- Miistesrik Teriminin Mahiyeti

Miistesrik kelimesi, sark kelimesinden tiiretilmis Arapga bir
kelimedir. Bu kelime ile, Dogu milletlerinin ilmi, dini ve
medeniyetleriyle ilgilenen ilim adamlari kastedilmistir.”! Aym kok
kelimesinden tiiretilen “sarkiyat” kelimesi de, sarka ait her sey
demektir. Bunun Bati’daki karsiligi, “Oryantalizm” kelimesidir. Bu
kelimelerle asagidaki tanimda yer alan manalar kastedilmistir.

Miistesrik; “Bir biitiin olarak yakin, Orta ve Uzak Doguyu, dili,
edebiyati, uygarligi ve dinleriyle incelemeye calisan Batili bilim
adamlari i¢in kullanilan bir isimdir.*

Sarkiyat¢ilik, Hacli Seferleri®® (M. 1096-1250)’nden sonra,

8 el-Maide, 15.

% Daha fazla bilgi icin bkz. Bayraktar, ibrahim, Degisik Yonleriyle Hz. Peygamber, izmir
1993.

39 Bkz. el-Enfal, 33.

31 Zakzik, M. Hamdi, Oryantalizm, trc. Abdulaziz Hatip, [zmir 1993, s. 10; Hatiboglu, M.
Said, “Batidaki Hadis Caligmalar1”, Islami Arastirmalar, sy. 2 (1992), s. 106.

32 Necib el-Akiki, el-Miistesrikiin, Kahire, tsz., I, 12.

3 Hagli Seferleri hususunda genis bilgi igin bkz. Isin Demirkent, “Haglilar”, DIA, Istanbul
1996, X1V, 515-546; Uluslararast Ha¢li Seferleri Sempozyumu, TTK Yay., Ankara 1999
(Bu kitabin bir tamitim ic¢in bkz. Siilleyman Tiilticti, “Uluslararast Hagli Seferleri
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Batili bilginler tarafindan Dogu iilkelerinin her tiir ilmi, dini ve
kiiltiirel varliklarinin arastirildigi bir ¢calisma sahasi olusturmustur.

Sarkiyatciligin gayesi, islami ilimler hakkinda siipheler verip,
onlar1 her yonden gelistiren yiice kaynaklardan uzaklagtirmaktir.*

Sarkiyat¢ilar 6nce, Kur’an-1 Kerim’i ele almislar ve bu hususta
Mekkeli  miigriklerin =~ metotlarin1  kullanmislardir. ~ Yaptiklar
calismalarin sonunda, Kur’an’in Allah keldmi1 olmayip, Hz.
Muhammed’in kaleminden ¢iktigini ildn etmis® ve bdylece diinyevi
menfaatler elde etmiglerdir.® Nitekim, G. Sale, 1736’da yayinlanan
ingilizce Kur’an-1 Kerim terciimesinin mukaddimesinde, “Hz.
Muhammed, Kur’an-1 Kerim’in miiellifi ve mucididir’, demistir.
Bundan dolay1 da, odiillendirilmistir. Daha sonra gelen miistesrikler,
Sale’in yolundan gitmislerdir.”” Ancak onlara hak ettikleri cevaplar,
Miisliiman bilginler tarafindan verilmigtir.*

B- Miistesriklerin Faaliyetleri

[slam diinyasina, ilk bes asirda Avrupa’dan kayda deger bir
taarruz olmamistir. Bu zaman zarfinda Hristiyan diinyas1 kendi i¢
cekismeleriyle ugrasmaktaydi. Ancak, Tiirklerin Islam Aleminin idari
ve askerl giicii olarak ortaya ¢ikiglart diinya tarihinin akisim
degistirmistir. Tiirk sultan1 Meliksah (6. 1072)’1n Bagdat halifesinden
Emirii’]-Mi’minin unvanim alisi, Hristiyan diinyasin1 Orta Dogu’dan

Sempozyumu”, EKEV Akademi Dergisi, c. 3, sy. 1 (Bahar 2001), s. 337-340).

34 A
Zakzik, a.g.e., s. 10.

35 Zakzik, a.g.e., s. 18; Edward Said, Oryantalizm, cev. Nezih Uzel, Istanbul 1982, s. 91;
Hatiboglu, a.g.m., s. 106.

38 zakzik, a.g.e., s. 17.

37 Zakzik, a.g.e.., s. 75-76.

38 Zakzik, a.g.e., s. 79; M. Abdullah Draz, Kurdn’a Girig, ¢ev. Salih Akdemir, Ankara 2000,
s. 91 v.dd.
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tamamen atilacagi endisesine siiriikledi. Neticede Kilise, Islam’a ait ne
varsa mahvetmeyi hedef alan bir gayret ve savas igine girdi. Bu
savaslar, Hacli Seferleri adi altinda 1096 tarihinden itibaren iki asra
yakin bir siire devam etti. 1250’de son buldu.”

C- Miistesrikligin Dogusu

Miistesrikligin baslangi¢ tarihi hakkinda fikir birligi yoktur.
Bazilar1 onu Miladi 10. asra dayandirmiglardir. Misirh Necib el-Akiki,
oryantalistler hakkinda yazdig1 ii¢ ciltlik kitabinda (el-Miistesrikiin)
Fransiz rahip Gerard de Oraliac (M. 940-1003)’dan baslayarak bin
sene boyunca Oryantalizmin bir sicilini tutmugtur.*

Eserde, haklarinda maltimat verilen miistesriklerin adlari,
alfabetik sirayla degil, memleketlerine gore verilmistir. Mesela, Misir
hakkinda sOyle bilgi verilmistir:

“Zaman, Sark medeniyetlerinin bilyiik bir kismini enkaz haline
getirmistir. Bununla beraber baz1 parlak eserler miistesna; Bunlar da
Ehram (Piramitler) ve el-Ezher medresesidir.*!

Miistesrik kelimesinin Bati dillerindeki karsiligi, Oryantalist
kelimesidir. Bu kelime, zamanla bir 1stilah olarak kullanilmistir.
Oryantalizm kavrami, 18. ylizyilin sonlarina dogru ortaya ¢ikmistir.
[k defa 1779’da ingiltere’de, daha sonralar1 1799 tarihinde de
Fransa’da kullanilmistir.*

Bati’da Arapgay1r Ogrenme karari, Miladi 1312 tarihinde
toplanan Viyana Konsili’nin, Arap Dili kiirsiilerini kurmalariyla

39 Hatiboglu, a.g.m., s. 105.

40 Zakzik, a.g.e., s. 10; Hatiboglu, a.g.m., s. 106.
*! Necib al-Akiki, a.g.e., I, 12.

42 Zakzik, a.g.e., s. 10.
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baslatilmstir.*

Oryantalizm, Dogu medeniyet ve inanglarin1 Ogrenmeyi
saglayan Dogu dillerini bilmek gayesiyle kurulduguna gore,
Misyonerlikle bu noktada birlesmis oluyorlar. Ciinkii Misyonerlik,
Hristiyanlagtinlmas1 istenen kimselerin dillerini bilmeyi zaruri
kilmaktadir. Nitekim, 13. yiizyil Hristiyan Misyonerlerinde,
Miisliimanlarin dillerini 6grenmenin gerekli olduguna dair tam bir
kanaat vardir.**

D- Misyonerlik

Hristiyanlign yaymay1 vazife edinmis kimselere, misyoner

denmektedir. *

Misyonerlik, faaliyetlerini yiiriitebilmek igin,
Miisliimanlarin dillerini bilmenin gerekli oldugu hususunda 13.
yiizyilldan sonra Ehl-i Kitap ittifak etmistir. Mesela, Raymond Lulle
(1235-1316), bu kanaate sahip olarak, Arapcayr 6gretmek maksadiyla

bir¢ok yerde akademik kiirsiilerin kurulmasina gayret sarf etmistir. *°

Bu gayretlerin sonunda Fransa ve diger Avrupa’nin bazi
baskentlerinde dil akademileri kurulmustur.*’

Misyoner ve miistesriklerin aralarinda, Islami geleneklere
hayran kalanlar da vardir (Richard Simon gibi). O, bu durumu 1684
tarihinde yayinladigi bir eserinde dile getirmistir. Misyoner ve
miistesriklerin aralarinda Islam diismanligin1 6ne cikaran Goldziher

43 Zakzik, a.g.e., s. 18; Hatiboglu, a.g.m., s. 106; Edward Said, a.g.e., s. 91.
44 A
Zakzik, a.g.e., s. 17.
4 Dogan, D. Mehmet, Biiyiik Tiirkge Sozliik, Ankara 1981, s. 700.
46 A
Zakzik, a.g.e.,s. 17.
4 Zakzik, a.g.e.,s. 17.
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ve Caetani gibi*® miifritler de iftira etmekten kaginmamuslardir.
E- Sarkiyatciigin Dogus Sebepleri

Sarkiyatciligin dogus sebeplerinin en Onemlisi, Batililarin iki
asra yakin bir zaman devam eden Hacgli Seferlerinde (1096-1250),
Miisliimanlara magllip olmalaridir. Bu maglibiyet, metot
degistirmelerini gerekli kilmistir. Bu zaman zarfinda sekiz sefer
yapilmistir.

Birinci seferde Kudiis’ii isgal eden Haglilar, orada bulunan 70
bin kadin ve c¢ocugu kiligtan geg¢irmislerdir. Bunlar, I. Kilicaslan
tarafindan tesirsiz hile getirilmistir. Bu konuda biraz daha ayrintili
bilgi vermek istiyoruz.

Miistesrikligin  dogus sebeplerinin basinda dini sebepleri
gosterebiliriz. Bunun basinda da  Hristiyanlign  gelistirmek,
Miisliimanhg1 zayiflatmak diisiinceleri vardir. Bu durum, Ortacag
Avrupa’sinda goriilmiis bir faaliyettir. Bilindigi gibi, Fransa’da dogup
gelisen Cluny Tarikatinin faaliyetlerinin arasinda, Kudiis’ii zaptetmek
gibi diisiinceler vardi. Zira bu faaliyetlerle, Kudiis ve havalisini
Miisliimanlardan, harp etmekle de olsa geri alacaklardi. Ayrica
Islamiyeti zayiflatmak istiyorlardi. Kotii tamitmak igin propaganda
yapiyorlardi.

Miistesriklerin, IslAmi kotii tanitmak icin asagidaki prensiplerin

uygulanmasina karar verdiklerini gérmekteyiz.
1- Islamla ilgili her seye cirkin tahminlerle yaklasmak,

2- Miisliiman bilgin ve devlet adamlarina su-i zan beslemek,

8 Zakzik, a.g.e., s. 20-21.
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3- Miisliiman toplumlar1 dagilmaya hazir bir topluluk olarak
kabul etmek,

4- Is1am medeniyetini kii¢iimsemek,

5- islam toplumlarinin ahldkin1 bilmemekle beraber, kendi
ahlaklariyla mukayese etmek,

6- Kaynaklar1 kendilerine uygun bir tarzda degistirmek,
7- Kaynaklar tahrif etmek,
8- Kaynaklardan bilgi alirken karigtirmak.*’

Miistesrikler bu diisiince ve prensipler dahilinde, islam{ ilimlerin
her nevi hakkinda bilgi sahibi olmaktadirlar.”

F- Somiirgecilik

[k kuruluslari sirasinda Kilise ve krallar tarafindan Hristiyanlig
yaymak icin kullanilan miistesriklik faaliyeti, zamanla siyasi ve ticarl
iglerde de istimal edilmistir. Bu is icin 18 Kasim 1669’da Krallik
Konseyi karari ile alt1 geng, Sark dillerini 6grenmek icin Istanbul ve
[zmir’e gonderilmisti. Daha sonra bunlarin sayisi on ikiye ¢ikarilmustr.
Ogrencilerin masraflari Marsilya Ticaret Odast’nca karsilanmist1.”' O
devirde Istanbul ile Izmirin birer ilim merkezi oldugu
anlasilmaktadir.

Miistesrikler, siyasi faaliyetlerde de bulunmuglardir. Bu
faaliyetleri, ekonomik kazanglar i¢in yaptiklarni bilinmektedir.
Miistesriklik calismalarinda bulunanlar, iktisadl faaliyetlerde de

49 Sibat, Mustafa, Isldm Hukukunda Siinnet, cev. Edib Goneng, Istanbul 1981, s. 188-189.
50 Sibai, a.g.e., s. 189.
3! Aydinli, Abdullah, “Miistesrikligin Tarihgesi”, yayinlanmamis makale, Erzurum 1994, s. 2.
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bulunmuslar, kendi milletleri i¢in avantajlar saglamislardir.

Somiirgecilik faaliyetleri, miistesriklikten istifade etmistir.
Ozellikle 19. asrin ortasindan itibaren, Islam diinyasinin maruz kaldig
hallerini, Avrupa’nmin Sark’a olan bakis acisim belirlemede
somiirgeciligin biiyiik rolii olmustur. 19. asirda Batililar, Islam
diinyasinin genis bir boliimiiniin istila edilmesine sahit oldu. Boylece,
Hindistan, resmen Ingiliz Kraliyeti’nin tabiiyetine girdi. 1857 yilinda
Fransizlar, 1830’dan beri istild etmeye bagladiklart Cezayir’i
biitiinityle ele gecirmislerdir.”

IV- BAZI1 DEVLET ADAMLARININ HZ.
PEYGAMBER’IN PEYGAMBERLIGINI ITIRAF ETMELERi

Islamiyetin zuhur ettigi sirada, diinyada iki biiyiik devlet
bulunmakta idi. Bunlardan biri Bizans Imparatorlugu (baskenti
Istanbul); digeri Iran Sasani Devleti idi. Hz. Peygamber, Hicretin 6.
yilinda ¢esitli milletlere, imparatorlara, valilere ve kabile reislerine
davet mektuplar1 géndermistir. Bunlardan birini de Bizans Imparatoru
Herakliyus’a gondermisti. O, mektubu alinca, o sirada bulundugu
Kudiis’te bir arastirma yapmis ve ticaret yapmak i¢in Ebi Siifyan’in
Kudiis’te bulundugunu tespit etmistir. Ebl Siifyan’1 ve orada bulunan
diger Araplart huzuruna almis ve bunlara bir¢cok soru yoneltmisti.
Onlar birbirlerinden ¢ekinerek, yalan sOylememislerdi. Hz.
Peygamber hakkinda dogru soylemisler; Imparator, eger dedikleriniz
dogru ise yakinda buralar O’nun {immetinin eline gecer, demisti. Bu
bilgileri alan Imparator, kendi adamlarimi topladi ve onlara Hz.
Muhammed’in beklenilen peygamber olacagimi soyledi. Bunun
izerine, oradaki biiyiik riitbeli devlet erkdn, kacip gitmek istediler.

32 Tasgetiren, Ahmet, Laiklik Cikmazi, Istanbul 1994, s. 25-28.
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Ancak kapilar kilitli oldugu igin ¢ikamadilar. Imparator, bu vaziyet
karsisinda geri adim atti ve ben de sizin gibiyim, sizin imaninizi
denedim, dedi ve kralligini, Miisliiman olmaya tercih etti.”

Hz. Peygamber, aym zamanda Habes krali Necasi’ye de davet
mektubu gonderdi. O, Islamiyeti kabul edip miisliiman oldu.

Bu arada gegen yiizyillda Almanya’nin birligini tesis eden Prens
Bismark’in, Peygamberimizle ilgili ¢cok kiymetli sozleri bize kadar
gelmigtir. O, “Ben simdi iddia ederim ki, Muhammed miimtaz bir
kuvvettir. Yiice kudretin boyle ikinci bir viicudu imkan sahasina
getirmesi ihtimalden uzaktir. Sana muasir bir viicut olmadigimdan
dolay1 miiteessirim ey Muhammed! Muallimi ve nasiri oldugun bu
Kitap, senin degildir. O, beser iistiidiir... Beseriyet senin gibi miimtaz
bir kudreti bir defa gormiis, bundan sonra da gérmeyecektir. Ben yiice

huzurunda kemali hiirmetle egilirim.”**

V- BASTA SUNNET OLMAK UZERE iSLAMI iLIMLERI
INKAR EDEN MUSTESRIKLER

A- Inkarda Asir1 Giden Miistesrikler
1- L. Goldziher (1850-1921)

Siinneti inkadr edenlerin basinda, Ignaz Goldziher gelir. O,
aragtirmalarin1  1889-1890 tarihinde Halle’de, Almanca olarak
nesretmistir. Muhammedanische Studien adli iki ciltlik bu eserinde
asirt fikirler ileri siirmiistir. Bu sebeple eserine, Ikinci Incil
demislerdir. Zira ondan sonra gelenler, bu eseri bir nevi Incil gibi
kaynak edinmislerdir. Eserin ikinci cildi hadisle ilgilidir.

3 el-Ayni, Umdetii’l-Kdri, Beyrut, tsz., I, 77-100; el-Buhari, Bedii’l-Vahy, 5-7.
4 Esref Edib, Garb Miitefekkirlerine Gére Kur’an, Istanbul, tsz., s. 4-5.
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Goldziher, Imam Ibn Sihab ez-Ziihri (6. 124/742)’nin hadis
uydurdugunu iddia etmis ve bircok yanlig bilgilere yer vermistir.
Halbuki, Omer b. Abdilaziz (6. 101/719), Ibn Sihab ez-Ziihri’nin
topladigi iki bin hadisi defterlere yazdirmakla cogaltmis ve merkezi
biiyiik sehirlere gondermis, boylece sahih hadisler muhafaza altina
almmistir. Biz bu hadislerin yazmalarina sahip degilsek de, onlardan
istinsah edilmis niishalara sahibiz. Ibn Sihab’in bulundugu senedler bu
isin dogrulugunun sahididir. Kiitiib-i Tis‘a’da Ibn Sihab’in senedinde
yer aldigi, Buhari’de 84, Miislim’de 20, Eb{i Daviid’un Siinern’inde 14,
Tirmizi’de 7, Nesai’de 12, Darimi’de 31, Muvatta’da 43 hadis
bulunmaktadir.

a- Goldziher’in Goériisleri

Biz burada once Goldziher’in goriiglerini 6zet olarak, sonra
biraz daha tafsilatli verecek, daha sonra da, tahriflerine isaret edecek
ve kisaca yanlisliklarini belirtecegiz.

Dr. Ali Hasan Abdiilkadir der ki; Burada ¢ok énemli bir mesele
vardir. Onun hakkinda tafsilat vermeyi wuygun goriiyoruz.
Miistesrikligin tarihinin orta kesitinde asagiya kaydedecegimiz s6z
meshur olmustur. O da sudur:

Hadislerin ekseriyeti birinci ve ikinci asirda, Islam’in ictimat,
siyasi ve dini gelismesinin sonucudur.

Goldziher’in bu goriisii Dogu ve Bati’da miistesriklerin yaninda
kabul goren bir netice olmustur.

Derli toplu ve yaygin bu goriisii ve diger goriislerini kisaca izah
edelim:

1- Hadislerin ekseriyeti, Islim’mn ilk asrinda gelisen i¢tmat,
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siyasi faaliyetinin bir neticesidir. Yani uydurulmus haberlerdir.

2- Islam’da onciiliik yapan sahibe ve tabiin’in hadis uydurma
isinde elleri vardir. Yani hadisleri onlar uydurmuslardir.

Biraz insafli olan bunu séylemez. Ashabin Islamiyete baglilig
boyle bir seye imkan vermez.

3- Risédlet devrinden sonra mezhep sahipleri, hadislerin,
mezheplerini destekleyen dayanak olmalarina miisamaha etmislerdir.
Hatta gerek nazari ve gerekse amelil bir mezhep olsun, onun sahibi,
goriislinii  akaid, fikih, siyasi hatta ibadetlerde dahi karisiklik
yapmadan hadislerle takviyesine kars1 ¢cikmamislardir.

4- Miisliman tenkitgilerin bakis yontemi ile hadislerin ¢ogunun
sahthligini kabul etmeyen yabanci tenkitgilerin bakislar1 farklidir.

5- el-Kiitiibii’s-Sitte, sahiplerinin, sartlarina uyan sahth hadisleri
bir araya topladiklar kitaplar olarak, tasvir edilir.”

Bu bes maddede sayilanlar, Goldziher’in goriiglerinin 6zetidir.
Onun kisaca ravilerle ilgili goriislerinin miizakeresini yapmak
istiyoruz.

b- Goldziher ve Ibn Sihab ez-Ziihri
Miistesriklerin ~ reisi  Goldziher, Tabilnin biiyiiklerinden

ez-Zihr?’nin hadis uydurdugunu $ii tarih¢i Ya‘kbi’den nakletmistir.
Bu olay s6yle nakledilmistir:

Emevi Halifesi Abdiilmelik (6. 65/685) ile Abdullah b.
ez-Ziibeyr savag yapiyorlardi. Savag sebebiyle diinyanin her tarafindan

3 M. Accic el-Hatib, es-Siinne kable’t-Tedvin, Beyrut 1980, s. 249-251.
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gelen haci adaylar hac vazifelerini yerine getiremiyorlardi. Konuyu
tam anlayabilmek istedigimiz takdirde, onu biraz daha ac¢mak
gerekir.*

Emevi Halifesi Abdiilmelik, insanlarin harpler sebebiyle can ve
mallar1 emniyette olmadig1 i¢in, Kudiis’te, “Kubbetii’s-Sahra” adli bir
cami yaptirmis ve gilya insanlarin bu camiyi tavaf etmelerini istemisti.
Bu isin dini tarafin1 da ez-Ziihri’'nin hadis uydurarak tamamlamasini
emretmisti. Bu emrin geregini, ez-Ziihri, “Bineklerinizi ancak {i¢
mescidi ziyaret i¢in...”””” hadisini uydurmak suretiyle tamamlamustir;

Goldziher, bu bilgileri, Ya‘kubi’den almistir. O, mezhep
taassubuna takilmis, Goldziher de Yahudi taassubuna kapilmistir.

Goldziher’in, Ya‘kbi’den naklettigi bu olaym ash sOyledir:
Kudiis’te yaptirilan Kubbetii’s-Sahra’y1, Abdiilmelik degil, oglu Velid
yaptirmistir. Nitekim az sonra olaym dogrusunu yazan tarihgileri
verecegiz. Onlara bakilmalidir.

Ibn Asakir (6. 571/1176), et-Taberi (6. 309/932), Ibnii’l-Esir (6.
630/1233), Ibn Haldfin (6. 808/1406), ibn Kesir (6. 774/1373) ve daha
baskalar1, Kubbe’yi Abdiilmelik’in yaptirdigini1 sdylememistir.

Goldziher’in  soyledigi haberin, naslara muhalif oldugu
goriilmektedir. Bu delil, Goldziher’in kendi aleyhine de olabilir. Zira,
hac yapsinlar diye bina yapmak insam kiifre sokabilir. Bir de,
ez-Zihrl, Hicri 51 veya 58 yillarinda dogmustu. Abdullah b.
ez-Ziibeyr, Hicri 73’de olmiistiir. O sirada ez-Ziihri 22 yasinda idi,
yahut ihtilaf konusu olan yasinin goz Oniinde tutulmasi halinde,

%6 es-Sibat, a.g.e., s. 191-192.
3 es-Sibai, a.g.e., s. 191; Kogyigit, Talat, “I. Goldziher’in Hadisle Hgili Bazi1 Goriislerinin
Tahlil ve Tenkidi”, Ankara Universitesi fldhiyat Fakiiltesi Dergisi, XV (1967), s. 43-44.
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yasinin 15 oldugu ortaya cikar. Bu yastaki bir adamin sohrete
kavusmast uzak bir ihtimaldir. Onun bu sohreti, Kabe’nin yerine
Kubbe’yi haccettirmeye yeterli bir delil nasil olabilir?

Bineklerin hazirlanmasim emreden hadis, bircok kitapta ve
farkli senedlerle bulunmaktadir. Mesela, Imam Miislim o hadisi ¢
yoldan rivayet etmistir.”® Goldziher ise, hadisin sadece el-Buhari’de
bulundugunu soylemistir. Halbuki hadis, el-Buhari disindaki
kaynaklarda yer aldig1 gibi, ez-Ziihri’den baskalar1 da onu rivayet
etmistir.”

Yine bu hadisi, ez-Ziihrl, Said b. el-Miiseyyeb’den rivayet
etmistir. Emevilerin lehine olan bu hadisi Said nasil rivayet eder? Zira
Said, Emeviler tarafindan doviilmiis, eza ve cefaya maruz kalmistir.

2- Prof. Joseph Schacht (1902-1969)

Miistesriklerin arasinda Goldziher’den sonra, kitaplarina en ¢ok
itimat edilen bir kisidir. Onun, yasayis ve diisiiniis itibariyle sanki
gecmis devirlerden héld ayrilmamis gibi irtibati1 vardir. Yeni
arastirmalarin  mahsulii yazma niishalarin ortaya koydugu yeni
kesiflere iltifat etmemistir.

O, Goldziher’in ve Margoliouth’un terk ettikleri istidlal
metotlarin1 kabul edip uygulamaya gitmistir. Bu uygulama, ileride
izah edilecektir. Goldziher’den yaklasitk 60 yil gibi bir zaman
gectikten sonra fikhi hadislerin kaynaginda arastirma yapmis ve
meshur The Origins of Muhammadan Jurisprudence (Oxford 1950)

38 Bkaz. el-Miislim, el-Hac 1338 (I, 415, 976). Bu hadisi Eba Said el-Hudri rivayet etmistir.
Ebli Said’in yerine Ebi Hiireyre’nin geldigi de baska bir senedde yar almistir. Bkz.
es-Sibai, a.g.e., s. 219; Miislim, el-Hac 1397 (II, 1014).

> Ebi David, el-Menasik, 98 (II, 52, h.no: 2033).
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adl eserini yazmustir.*

M. M. el-A‘zami, Menhecii’n-Nakd adli eserinde, Prof.
Schacht’in  Siret’le ilgili bir metin iizerinde yaptig1 tenkidin
yanhiglhiklarin1 ortaya koymustur. Biz burada bir-iki misal vererek
onun, bazi yanilgilarin belirtmeye calisacagiz.

Hadislerin sayisinin yiiz bin veya yedi yiiz bin gibi sayilara
ulasmasi, senedi az farkli olanlarinin yine ayri bir hadis sayilmasi gibi
durumlardan meydana gelmis, bir rakam kalabaliginin sonucudur.
Hatta tefsirler ve Islam tarihi, siret kitaplarindaki mevkaf, maktu*
hadisleri hadis sayarak, hepsini bir araya toplarsak, yukarida ad1 gecen
rakamlara ulasilabilir.

Schacht, kitabinda hadisler iizerinde dururken ileri gitmis ve o
kitabinda sahth hadis yoktur, hatta fikihla ilgili hadislerin bir tanesi
bile sahih degildir, demisgtir.”'

3- Alfred Guillaume (1888-1965)

Bu Sarkiyatci, Ingilizce yazdigi ve The Traditions of Islam
(Oxford 1924) adim verdigi eserini tamamen Goldziher’in kitabina
dayandirmaktadir. Yeni bir sey getirmediginden burada iizerinde
durulmayacaktir.®

4- A. Sprenger (1813-1893)

Sprenger, miistesriklerin arasinda 1limli, hakki kabul eden bir
sahis olarak goriililyorsa da, “Uber das Traditionswesen bei den
Arabern” (ZDMG, X (1856), s. 1-17) adli makalesinde, hadislerin

60 el-A‘zami, Dirdsat fi’l-Hadisi’n-Nebevi ve Tarthi Tedvinih, Beyrut 1992, Mukaddime.
61 . A .

el-A‘zami, a.g.e., Mukaddime.
62 el-A‘zami, a.g.e., Mukaddime.
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sifahi nakil yoluyla geldigi hususundaki kanaati ciiriitmeye ¢alismistir.
O, hadislerin Resfilullah’in hayatinda degil de, Hicri 2. asrin baslarn
gibi erken bir zamanda tedvin edilmeye baslandigina dair birgok soz,
delil toplamistir. Onun gayesi, Goldziher’inkinden farkli degildir.

Sprenger’in Das Leben und die Lehre des Muhammad adh eseri,
Berlin’de 1869 yilinda yayinlanmistir. Eserin giris kisminda, hadis
calismalart ile ilgili bir hulasa yapmigtir.”

5- Prof. H. A. R. Gibb (1895-1971)

Miistesriklerin ileri gelenlerinden biri de Prof. Gibb’dir. Yazdig
Mohammedanism (London 1961) adli eserinin girisinde soyle
demistir:

“Islam Dini, bir kisim prensipler ortaya koymustur ki, bunlarin

modern diinya ile uyusmasi hi¢bir zaman miimkiin degildir”.**

Gibb’in calismalarinda Isldm tarihi iginde vazgecilmez unsur
seriattir. [lahiyat ve fikth yonleriyle Kur’an ve hadislerin
yorumlarindan olusan bu alan, Gibb i¢in 6nemlidir.*

Gibb’in Islam anlayis1 Edward Said tarafindan tenkit edilmistir.
Said bu hususta soyle demistir: Gibb, cagdas Arap ve Miisliiman
hareketlerini kutsallastirmis, gelismeyen bir Islim telakki etmistir.
Edward Said’e gore Gibb, higbir sekilde inanmadigi icin yanls
standartlar olusturmustur. Gibb ve benzeri oryantalistler, bunu, Filistin
Kurtulus  Orgiitii  gibi gruplart gozden diisiirmek gayesiyle

63 Aydinli, a.g.m., s.3.
% Edward Said, a.g.e., s. 63-64.
% Edward Said, a.g.e., s. 64.
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yapmuslardir.®

a- Prof Gibb ve diger miistesriklerin goriislerinin Islam inancina
yonelik tehlikeleri:

1- Batr’dan kaynaklanan, Allah’1in yerine putlarin konmasi yani,
Materyalizm’in one ¢ikarilmasi.

2- Panislamist ve milliyet¢i hareketlerin Mehdi inanci yani,
tebligi terk edip silahli miicadeleye girisilmesi.
3- Islami esaslarin diinyaya yonelik faydaci bir ahlakla uzlasip

tamamen diinyevi bir kisveye biiriindiiriilmesi.

Bu ii¢ tehdidin cevabi, cesitli kaynaklarda verilmis olup,
okuyucunun tafsilati 6grenmesi icin ilgili kaynaklara bakmasi tavsiye
edilir.”’

b- Islami sadece tarihi ve Kkiiltiirel bir iiriin olarak goren
anlayisin ii¢ belirtisi:

1-Islam’1n 6zii ve talimi,

Miistesrik Gibb’e gore Islam, modern diinya ile hicbir zaman
uyusmaz.

2-Miisliimanlarin inang¢larini bagka kiiltiirlerden 6diing almalari.

Gibb ve diger oryantalistler, Miisliimanlarin tarihi ile Allah

arasindaki bagi inkdr etmek ya da goz ardi etmekle kalmamislar,
[slam’in temel esaslar1 ve vechelerini oteki Kkiiltiirel geleneklerden

56 Edward Said, a.g.e., s. 66.
7 Edward Said, a.g.e., s. 65-70.
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odiing aldigim1 savunmuslardir.®®

3- Ayrica Gibb’in goriisiine gore Islim’da orijinalite bulmak
miimkiin degildir.”

Bazi Islam Alimleri miistesriklere ovgiiler, methiyeler
yagdirmiglardir. Bu durum, miistesriklerin metotlarin1  iyice
bilmemekten ileri gelmistir.

6- L. Caetani (1869-1926)

Asint giden miistesriklerden biri de Caetani’dir. Caetani’nin
Annali dell’ Islam  adli eseri iftiralarla doludur. Eser, 1905-1926
yillar1 arasinda Milano ve Roma’da biiyilk boy 10 cilt halinde
yaymlanmistir. Bu tarih ve siretle ilgili kitabi, Hiiseyin Cahid [Yal¢in]
10 cilt halinde Tiirkceye ¢evirmistir (Istanbul 1924-1927). Eserin
hatalarim1 tashih icin M. Asim Koksal, dort yiiz sahifeyi agkin bir
reddiye yazmistir (1986’da Ankara’da basilmistir). Daha sonralar
yazdig1 Islam Tarihi adli genis eserinde de yeri geldik¢e Caetani’nin
hatalarin1 gostermistir.”

B- Bazi Ilmh Miistesrikler

12. yiizyilda Islamiyeti bir bakima objektif olarak anlamaya
yonelik bazi girisimler olmustur. Ancak bu girisimler de, kendilerince
dinsizlik telakki edilmistir. Zira bu durum, Isldim ve ilkelerine kars1
acikca miicadele etme amacina yoneliktir.”

Illmhi  olarak nitelendirilen bazi miistesriklerin  kisaca

%8 Edward Said, a.g.e., s. 72, 75, 81.

% Edward Said, a.g.e., s. 63, 64, 72, 73.

70 Koksal, M. Asim, Isldm Tarihi, Ankara 1966, VI, 66.
n Zakzik, a.g.e., s. 14.
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biyografileri ve ¢calismalar asagiya ¢ikarilmastir.
1- Pierre le Vénérable (1094-1156)

Bu miistesrik, Islam dinine iliskin bilimsel ve objektif bilgiler
edinmek igin Ispanya’da terciime kurulu tesis etmistir.

2- Robert of Ketton (6. 1148’den sonra)

1143 tarihinde, 1ngiliz bilgin Robert of Ketton, Kur’an-1 Kerim’i
ilk olarak Latinceye terciime etmistir. Miistesrik Pierre le Vénérable
da, bu terciime heyetinde bulunmustur.

3- Rudi Paret (1901-1983)

Bu zatin da hadis sahasinda calistig1 bilinmektedir. O, Ortagag
bilginleri ve Hristiyan din adamlar, Islamiyeti kotiilemislerdir™

demistir.
4- Maxime Rodinson (1915-?)

Hz. Peygamber hakkinda bir kitap yazmis olan (ki, bu kitap
Tiirkceye cevrilmistir) M. Rodinson, konumuz baglaminda soyle
demistir: “19. asirda da Miisliman Dogu, hild diisman kalmaya
devam ediyordu. Fakat hezimet ve magliibiyete mahk{im bir diisman...
Sark memleketleri, daha ¢ok, giiclii bir mazinin yikilmis ve dagilmis
kalintilarina benziyordu”.” Ancak buna ragmen 19. ve 20. asirlar,
miistesriklerin ger¢ek bir inkisaf ve parlak asirlar1 sayillmistir.”
Ayrica, Cemil Meri¢ tarafindan Bati’yt Biiyiileyen Islam adi ile
Tiirkceye terciime edilen eseri de basilmistir (istanbul 1983).

2 Zakzik, a.g.e., s. 15.
& Zakzik, a.g.e., s. 27.
74 Zakzik, a.g.e., s. 28.
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5- Josef Horovitz (1874-1931)

Isnad hakkinda bilgi vermis bir miistesriktir.” Ona goére isnad,
Hicri 1. asrin son iigte birinde kullanilmaya baglanmigtir.”

6- O. Houdas (1840-1916)

el-Buhari’nin  es-Sahih’ini, William Margais ile birlikte
Fransizcaya cevirmistir. Eser, 1903-1914 yillarinda 4 cilt olarak
tabedilmistir.

7- W. Marcais (1874-1956)

en-Nevevi’'nin et-7akrib adli eserini Fransizcaya cevirmistir.
Eser, 1900-1901 yillarinda Paris’te yaymlanmaistir.

8- A. J. Wensinck (1881-1939)

Konumuz baglaminda” iki eser yazmustir. A Handbook of Early

» Okig, M. Tayyib, Bazi Hadis Meseleleri Uzerinde Tetkikler, Istanbul 1959, s. 8-9.
76 Okig, a.g.e., s. 9.

7 Oryantalizm ve oryantalistler hakkinda genis bilgi i¢in ayrica bkz. Corci Zeydan, Tdrihu
Addbi’l-Lugati’l-Arabiyye, Beyrut 1983, IV, 507-527; J. Fuck, Die Arabischen Studien in
Europa, Leipzig 1955; Mustafa es-Sibal, Miistesrikler ve Hedefleri, ¢ev. Kemal
Cobankoyli, fstanbul 1971; a.mlf., Oryantalizm ve Oryantalistler-Yararlari, Zararlari-,
¢ev. Miicteba Ugur, istanbul 1993; Abdurrahman Bedevi, Mu ‘cemii’l-Miistesrikin, Beyrut
1984; Meryem Cemile, Isldm ve Oryantalizm, ¢ev. Faruk Yilmaz-Ahmed Deniz, Istanbul
1989; Bryan S. Turner, Oryantalizm, Kapitalizm ve Islam, cev. Ahmet Demirhan, Istanbul
1991; Oryantalizmin Sorulari, yaymna haz. Ahmet Parlakisik, 2. baski, istanbul 1995;
Muhammed el-Behiy, Isldmi DiisiincedeOryantalist Etki, ¢ev. Tbrahim Sarmus, Istanbul
1996; Asaf Hiiseyin-Robert Olson-Cemil Kuresi, Oryantalistler ve Islamiyatcilar-
Oryantalist Ideolojinin Elestirisi, cev. Bedirhan Muhib, 2. baski, Istanbul, tsz.; Selahattin
Sonmezsoy, Kur’dn ve Oryantalistler, Ankara 1998; Mehmet Emin Ozafsar v. dgr.,
Oryantalist Yaklasima Itirazlar, derl. ve cev. Mehmet Emin Ozafsar, Ankara 1999;
Edward Said, Oryantalizm Elestirileri, gev. islam Ozkan v.dgr., Istanbul 2000; G. H. A.
Juynboll, Hadis Arastirmalari, Makaleler, derl. ve ¢ev. Mustafa Ertiirk, Ankara 2001;
Yiicel Bulut, Oryantalizmin Elestirel Kisa Tarihi, Istanbul 2002; Suat Yildirim,
Oryantalistlerin Yanilgilari, Istanbul 2003; Oryantalistlerin Goziiyle Islam, Yaklasimlar-
Ornek Metinler, editor: Ahmet Yiicel, Istanbul 2003; Irfan Abdiilhamid, “Miistesrikler ve
Islam”, trc. Avni Ilhan, Islam Medeniyeti, sy. 9 (Nisan-1968), s. 2-9; Mehmed S.
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Muhammedan Tradition (Leiden 1927) isimli eseriyle, 14 hadis
mecmuasina, konularla ilgili bir fihrist yapmistir. Bu eser Arapgaya
cevrilmistir. Onun hadislerin alfabetik indeksini yapma diisiincesi,
cesitli iilkelerden iiyelerin katildig1 bir grupla yillar sonra su hacimli
eserle gerceklestirilebildi: Concordance et Indices de la Tradition
Musulmane (Mu ‘cemii’l-Miifehres li-Elfazi’l-Hadisi’n-Nebevi), 1-VIII,
Leiden 1936-1988.

VI- MUSTESRIKLERIN iTiRAZ ETTIiKLERi BAZI
KONULAR

A- Siinnete Yanlis Mana Vermeleri, Senedin Degerini Inkar
Etmeleri

Miistesrikler, once siinnet kelimesi {izerinde durmuslar, sonra da
istilah?  manalarimi  aragtirmiglardir. Bu  itirazlart ve cevaplarini
maddeler halinde izah etmek istiyoruz:

1- Miistesriklere gore siinnet kelimesi, “lizerinde ittifak edilen
bir sey” demektir. Kelime bu manadan alinarak Hz. Peygamber’in
stinnet diye isimlendirdigimiz s6z ve fiillerine isim yapilmistir.”

Hatiboglu, “Batidaki Hadis Calismalar1 Uzerine”, Uluslararast Birinci Islam Arastirmalart
Sempozyumu,(Teblig ve Miizakereler), [zmir 1985, s. 81-96; Ismail Cerrahoglu,
“Oryantalizm ve Batida Kur’an ve Kur’an flimleri Uzerine Arastrmalar”, Ankara
Universitesi ilﬁhiyat Fakiiltesi Dergisi, XXXI (1989), s. 95-136; Salih Akdemir,
“Miistesriklerin Kur’an-1 Kerlm ve Hz. Muhammed (s.a.v.)’e Yaklasimlari”, Ankara
Universitesi ilﬁhiyat Fakiiltesi Dergisi, XXXI (1989), s. 179-210; Mehmet Gormez,
“Klasik Oryantalizmi Hadis Arastirmalarma Sevk Eden Temel Faktorler Uzerine”,
Islamiyat, c. 3, sy. 1 (Ocak-Mart 2000), s. 11-31; Marife, “Oryantalizm” Ozel Sayist, yil:
2, sy. 3 (Kis 2002); Dogu Bati, Oryantalizm I-1I, sy. 20 (Agustos, Eyliil, Ekim-1-2, 2002);
DIA, I-XXVII-, Istanbul-Ankara 1988-2003-, “ilgili maddeler" (Buhl, Caetani, Dozy,
Gibb, Goldziher, Guillaume, Juynboll [Th. W.], Kremer [A. von], vb.); Ozcan Hidrr,
“Sarkiyatcilarin Hadisi Tarihlendirme Metotlar1”, Hadis Tetkikleri Dergisi, c. 1, sy. 1
(2003), s. 97-115.
8 el-A‘zami, a.g.e., Mukaddime.
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2- Bazilar ise, siinnetin degeri ve hiiccet olusu iizerinde tereddiit
uyandirmak istemisler ve oyle kalmasini tercih etmislerdir. Bu durum
tabii ki, onlarin arzularidir. Ulastiklar1 ilm1 bir netice degildir.

3- Miistesriklerin bazilar1 da, siinnetin yazilmasi konusunu
calismiglar ve bu yazma isinin Hz. Peygamber’den bir veya iki asir
sonra gerceklestigini iddia etmislerdir. Halbuki Eb Hiireyre (6.
59/678)’nin Hemmam b. Miinebbih (6. 102/720)’e yazdirdigt
es-Sahifetii’s-Sahtha, Hicri 1. asrin ortalarinda yazilmis olup
zamanimiza kadar miistakil olarak gelmistir.”

4- Senedlerle ilgilenen bazi miistesrikler, siinnetin degeri
hususunda siipheler uyandirmak istemislerdir. Halbuki muhaddisler,
bir ravinin dogru soyleyip soylemedigini, onu hesaba cekerek, bu
hadisi kimden, ne zaman, nasil aldigini, alinan kimsenin adil, zabit
olup olmadigini, sahidinin bulunup bulunmadigini gosteren
tahkikatlar1 yapmislardir. Ancak biitin bunlar1 senedle yapmak
miimkiin olmaktadir. Bunun i¢in senedi dinden saymislardir,

5- Hadislerin Hicri 1. asrin sonunda tedvininin bagladigini
savunan miistesrikler de vardir. Yaptiklar1 sey, delilsiz de olsa siiphe
vermekle Is1am’a baglilig sarsmaktir.®

B- Miistesriklerin Degisik Mezhep ve Mesrebe Sahip
Olmalari

Miistesrikler daha ¢ok Hristiyan olmakla beraber, daha baska
mezheplere, inanclara sahip olanlart da vardir.

1- Kur’4an-1 Kerim’in 1ahi Kitap Oldugunu Kabul Etmeyenler

79 es-Sibat, a.g.e., s. 277-278.
8 {bn Mace, el-Mukaddime, 27-28.
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[slam ulemas:, Isd (a.s.)’mn dogumundan Hz. Peygamber
(s.a.s.)’in niibiivvetini ilan ettigi Miladil 7. asrin basina kadar gecen
zaman dilimine “Fetret Devri” demislerdir. Bu devirde, kendilerine
yol gosterecek bir miirsit, tahrif edilmemis bir kitap olmadig1 ve halki
her iste Cahiliye hayat1 ihata ettigi i¢in bu devre, “Cahiliye Devri”
ismi de verilmistir.

Hz. Peygamber’in getirdigi mucizelerin en onemlisi Kur’an-1
Kerim’dir. O, inkércilara meydan okumustur. 14 asir gecmesine
ragmen kimse ona karst cikmamustir. Miistesrikler, Kur’an’in eski
Tevrat ve Incil kitaplarindan toplandigim1 savunmuslardir.®' Bilhassa,
Kur’an’da bulunan anahtar kelimelerin Ibrani ve Siiryani asilli
olduklarini beyan etmislerse de, bu diisiincelerini ispat edecek deliller
getirememislerdir.

Miistesrikler, oncelikle Arapcayr Ogrenerek; tevil ve tahrif ile,
ayetleri icat ettikleri sahte diislincelerine delil yapmislardir. Daha ¢ok
siinnete satasan miistesrikler, bircok hadisi veya o hadisleri rivayet
eden muhaddisleri karalama yoluna gitmislerdir. Zira onlar, siinnetin
ifade edecegi hiikmii, Kur’an’dan igtihad yoluyla ortaya koymaya
calismiglardir.

[slam’in temel esaslarindan olan ayetleri tevil, hadisleri inkéar
edenler, fukahdnin ictihadina da deger vermemislerdir. es-Safil (6.
204/819), imamlarin biitiin agiklamalari, siinnetin serhi, siinnet ise,
Kur’an’in serhidir® demistir. Bu itibarla birinin inkar1 6biiriine sirayet
ederek, Islam’a yoneltilen en tehlikeli bir inkar isi ortaya konmus olur.

81 Ates, Siileyman, “Bazi Ayetleri Miitesabih Olan Kitab, Kur’an midir?”, Tefsirin Diinii ve
Bugiinii Sempozyumu, Samsun 1992, s. 6, 10.
82 Subht es-Salih, Uliimii’l-Hadis, Beyrut 1960, s.302.
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2- Peygamber’e ve Siinnetine Bakiglar

Hz. Peygamber’e inanmayan bilumum gayr-i miislimler, O’nun
beserl yonii iizerinde durmus, peygamberlik yoniini adeta
unutmuslardir. Bundan dolay: siinnetini de, alelade bir insanin sézleri
tarzinda miitalaa etmislerdir. Bu acidan O’nun zat1 ve gerekse siinneti
hakkinda kisaca bilgi vermekte fayda miiladhaza ediyoruz.

a- Hz. Peygamber ve beseri yoniinii konu eden hadisler

Hz. Peygamber, insanlara beserl yonii ile 6rnek olmustu. O’nun
zat1 itibariyle birtakim hususiyetleri miistesna, beserl bir bedene
sahipti. Diger insanlarin bedenine ariz olan seyler, O’nun bedenine da
ariz olmustu. Kur’an-1 Kerim’de sik sik Hz. Peygamber’in beser
olusundan bahsedilir.*> Ancak bedeninin, bazi hususiyetlere sahip
oldugunu da unutmamak lazimdir. Biz, Hz. Peygamber’in Semdili adl
eserimizde O’nun bedeni giizelliginden soz ettik. Bu husus? giizelligi
sebebiyle ahvilini yazanlar, bedeni kemalatini, peygamberligini ispat
eden bir delil telakki etmisler ve deldil ve semadilini ayni eserde bir
araya getirmislerdir.*

Hz. Peygamber’in gaybdan haber veren, kendisine vahiy gelen,
Allah tarafindan gérevlendirilen bir peygamber oldugunu unutmamak
gereklidir.

Bu arada O’nun semailinden s6z eden hadislerin sahihlerinin
yaninda az da olsa zayiflarinin var oldugunu da hatirlatalim.®

%3 Kehf, 110; Isra, 93.

8 Bke. en-Nebhani, Huccetiillih ale’l-Alemin fi Mu 'cizati Seyyidi’l-Miirselin, nsr. Kara Ali
v.dgr., Beyrut, tsz.
Bkz. Bayraktar, Hz. Peygamber’in Semdili, s. 27. Bu eserimizde, et-Tirmizi’nin
es-Semdil’indeki raviler ele alinmis, mezkir kitapta bulunan 540 ravinin sadece 15’inin

42



b- Hadisleri herhangi bir kimsenin sozii gibi kabul edenler

Bunlarin Hz. Peygamber’in beseri yoniinii konu eden hadisler
hakkindaki yorumlardan kisaca s6z etmek istiyorum.

Bilindigi gibi, Hz. Peygamber’in baslica beseri, ruhani olmak
tizere iki yonii vardir. Miistesrikler O’nun beseri yoOnii {izerinde
durmus, peygamberlik yoniinii ddeta unutmuslardir. Siinnetini de bu
acidan ele almis, onlan alelade bir insanin davramiglan gibi miitalaa
etmislerdir. Burada kisaca izah etme hususu faydali olur kanaatini
tasimaktayim.

Hz. Peygamber’in soz, fiil ve takriri demek olan siinneti, O’nun
ayn1 zamanda peygamberliginin birer delili olmustur. Bunun igin ilk
zamanlarda miimin olan ashabi, mucize istememis, O’nun alelade
davraniglarina bakarak iman etmiglerdir.

Oryantalistlere gelince onlar, Restilullah’in hadislerine siradan
insanlarin sozlerini elestirirken izlenen yonler ve yaklasimlar tarzinda
incelemeye koyulmuslardir.

Diger taraftan ilmi bir mucizeyi veya hukuki bir goriintiiyii
ortaya koyan bir hadis nakledildiginde, bu hadisin, o cagdaki
insanlarin bilgi ve anlayislaniyla bagdagsmadigi igin uydurulmus
oldugu anlasilmaktadir. Hukuki goriintiisii olan hadisler icin de,
olgunluk donemi sonrasinda Islim fikhim1 sembolize etmesinden
dolay1 uydurulmustur, demislerdir.

Bir 6nemli nokta da sudur; Miisliimanlarin gelecegi ile ilgili
miijdeli bir haber rivayet edilirse, bunlar icin de soyle dediler:
Restlullah’in i¢inde bulundugu sartlar O’na bu sozii sdyletmeye

cok zayif oldugu tespit edilmistir.
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imkan vermez.%

Miistesriklerin yanilmalarinin sebebi su hususlardir. Onlar, Hz.
Peygamber’in begeri yoniinii ele almisglar, peygamberlik yoniinii kabul
etmedikleri icin O’nun gaybla ilgili haberlerini kabul etmemislerdir.
Halbuki, islam gayba inanmaktan ibarettir.

c- Miistesriklerin sahdbeye bakislari ve hadislere karst
stirdiirdiikleri fikirlerin reddi

Miistesrikler, sahdbenin beser oldugunu, bu sebeple de
yanilabileceklerini, aralarinda miinafiklarin bulundugunu® géz oniinde
tutarak, sahih hadislerle zayif, hatta mevzu (uydurma) hadisleri ayirt
etmenin zor olacagini sdylemislerdir.*

Miistesriklerin mevzu ettigi zorluklar var ise de, gerek sahabe ve
gerekse sonradan gelen bircok miinekkid muhaddislerin yaptigi
olaganiistii gayretleriyle ayirt etme isine muvaffak olmuslardir.
el-Buhari’nin hadislerinin baglica iki kisma ayrildigim1 gdrmekteyiz.
Bu arada “Sened Tenkidi” ve “Metin Tenkidi” de bu kisimlar

muvacehesinde islenmis olacaktir.
1- Sahih’i Viicuda Getiren Esas Hadisler

Kitabinin temel hadislerini teskil eden bu hadislerin ravileri sika
olup rivayet ettikleri hadisleri makbul telakki edilmistir.

2- Bazi Muallak Hadisler

Bunlar, senedlerinin bas tarafindan bir veya daha cok ravileri

86 e5-Sibat, a.g.e., s. 177-278.
87 el-A‘zami, Menhecii'n-Nakd fi’l-Hadisi’n-Nebevi, Riyad 1992, s. 110.
88 el-A'zami, a.g.e., s. 103-104.
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hazfedilen hadislerdir. Muallak olan bu rivayetler de, iki kisma ayrilir.
Temriz sigalartyla belirtilen hadislerin ¢esitli noksanliklarinin oldugu,
boylece belirtilmistir. Temriz sigalariyla nakledilmedigi halde muallak
olarak zikredilenlerde bir noksanlik varsa da, Onceki kisimlardaki
hadislerden daha {istiin sifatlara sahiptirler. el-Buhari bu iki nevi
muallak hadisleri, diger temel hadisleri, adeta harci gibi birbirine
baglamak i¢in zikretmistir.

el-Buhari’nin ravileri (muallak hadislerinki hari¢) sikadir. Metni
hususunda bazi tenkidvari sozler sOylenmisse de, genellikle sahihtir
denmistir. Metnini tenkit hususunda mana yoniinden arastirma yapip
tevilini bulanlar, inkar etmeyip tevilini yapmiglardir.*

Onlar, stinnetin ikinci derecede bir delil oldugunu, Kur’an’in en
onemli bir tefsirini teskil ettigini, umum manali naslarini tahsis,
mutlak manali olanlarim takyid, Kur’an’in siik{it ettigi yerlerde
miistakil hiikiimler koydugunu gérmezlikten geliyorlar.

Siinnetin bu vazifeyi yerine getirmesi bizzat Kur’an-1 Kerim’de
yer alan ayetlerle istenmistir. “Biz sana Zikr’i (Kur’an’1) indirdik ki,

70 dyeti de bunu

sen insanlara ne indirildigini beyin edesin...
gostermektedir. Siinnet, ayn1 zamanda dinf, hukuk?i ve ahlaki sahalarda

miistakil hiikiimler getirmistir.”

Garp’ta hadisin ehemmiyetinden ilk bahseden miistesrik
Avusturya’li  Alois Sprenger olmustur. Ingiliz William Muir ve
Edward Salisbury ile, Hollandali Christian Snouck-Hurgronje’nin

8 Krs. Karaman, Hayrettin, Hadis Usilii, Istanbul 1976, s. 117-118.
" en-Nahl, 44.
ot Okig, a.g.e., s. 3-4.

45



eserlerinde, hadise ait bahisler oldukc¢a yer almugtir.”

Hadisin mahiyet ve énemi hususunda en etrafli maliimati veren
Budapeste Universitesi Profesorii, Musevi ilahiyat¢1 Ignaz Goldziher

olmustur.”

Goldziher’i Josef Horovitz, Theodor Noldeke, Alfred von
Kremer, Ludolf Krehl, Otto Loth ile William Marcais takip
etmiglerdir. Ayrica miisliimanliga kars1 diismanlik hisleri ve tarafgirlik
ile taninan Leone Caetani ile papaz Henri Lammens, sonra Reinhart
Dozy, Wensinck, Th. W. Juynboll da I[slam’a karst menfi tutumlar
sergilemislerdir.”

3- Miistesriklerin, Ehl-i Bid‘at’in Yolundan Gitmeleri ve Bazi
Hadisleri Mevzu Saymalarinin Tutarsizligi

[slam tarihinde ilk fitne hareketi, Hz. Osman’a yapilan iftiralarla
ve sehit edilmesiyle baslamistir. Bu olaylardan sonra Islam iimmeti
parcalanmistir  (35/656). Hz. Peygamber’in vefatindan bir asir
gecmeden ortaya cikan bid‘atlar, siinnetin yerini almig ve Ehl-i Bid at
dedigimiz mezhepler viicuda gelmistir.

Siffin Savasi’nin sonuna dogru (35/657) ortaya atilan Hakem
meselesine razi olmayan ve Hz. Ali’nin ordusundan -hakem kabul
ettigi icin- ayrilanlara Havaric denmigtir. Hz. Ali’nin taraftan
olduklarim soyleyen ve bu tarafgirlikte asir1 gidenlere de Sia ismi
verilmistir. Yunancadan Arapgaya cevrilen felsefe kitaplarinin

2 Okig, a.g.e., s. 107.
% Okug, a.g.e., s. 6.
o4 Siddiqi, M. Z, Hadis Edebiyati Tarihi, trc. Yusuf Ziya Kavakei, Istanbul 1966, s. 18-24.
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tesirinde kalan ve akilc1 bir yol tutanlara da Mu‘tezile denmistir.”

Bu arada, bilhassa itikad esaslartyla ilgili birinci asrin yarisinda
ve birinci asrin sonunda Mu‘tezile mezhebi ortaya cikti. Bu
mezheplere, bid’at mezhepler, bunlara muhalif olanlara da Siinni veya
Ehl-i Siinnet denir.*

Diger taraftan Islimiyet ortaya ciktifi zaman, cevresinde
bulunanlarla, bilhassa Hristiyanlarla dostluk i¢ine girmis ve hatta bazi
Hristiyanlar 6viilmiistiir. Ancak daha sonraki donemlerde, bunlar
miisliimanlara iftiralarda bulunmuslar, daha da ileri giderek biitiin
Hristiyan alemini zaman zaman miisliimanlarin  aleyhine
kiskirtmiglardir.

Islamiyetin birinci asrinda dogup yetisen ve Islim iimmetini
bolen mezheplere sapik firkalar denmistir. Zamanimiza kadar kismen
veya tamamen gelen bu firkalarin en Onde gelenleri, Hz. Ali’ye
baghiliklarim ileri siiren Sia, hakem olay1 sebebiyle yine Hz. Ali’nin
ordusundan ayrilan Havéric ve daha ziyade Yunancadan cevrilen
felsefi eserlerin tesirinde kalarak gelisen Mu‘tezile’dir.

4- Miistesriklerin Bid*at Ehli’ne Uymasi

Bid‘at Ehli’nin ilk asirda inkar ettii bazi hadisler vardir ki,
zamanimizdaki bazi miistesrikler, ayn1 hadisleri inkar ederken yine
oncekilerin iddialarin1 tekrar etmislerdir. Burada onlardan bazi
misaller sunmakla durumu aydinliga kavusturmak istiyoruz.

Birinci Hadis:

93 Kogyigit, Talat, Hadisgilerle Keldmcilar Arasindaki Miinakasalar, Ankara 1984, s. 31, 39,
63-67.
% Kogyigit, a.g.e., s. 73-77.
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“Yeryiiziinde, yiiz yilin basinda (yani 1. yiizyilin tamam olmasi
sirasinda) tek bir canli kalmayacaktir.” Hz. Peygamber bu hadisi,
vefatina bir ay gibi bir zaman kala buyurmustur. O, yatsi namazini
kildirdiktan sonra, “Size bu gecenizi bildireyim mi? Diyerek,
yukaridaki hadislerini buyurmuslardir. O giin dahi anlamayan
kimseler ¢cikmigtir. Ancak ibn Omer gibi baz1 sahabiler, hadisin dogru
manasini anlatmislardir. Aslinda hadiste bazi noksanliklar oldugundan
bu sekilde anlasilmistir.

Bu hadisin varid oldugu ve siinnete karsi ¢ikanlarin yanhs
anladi@1 zamanlarda, lehte ve aleyhte goriisler ileri siiriilmiistiir.”®

Halbuki hadisin bazi lafizlarinda “el-yevm” kelimesi vardir.”
Bugiin manasina gelen kelimeyi hadiste dikkate aldigimiz zaman
manasi soyle olur:

“Bugiin yeryiiziinde yasayanlardan, yliz sene sonra kimse
kalmayacaktir...” Yani bu neslin 6mrii bir asirdir, demektir. Oyle de
olmustur. Zira Hz. Peygamber’in ashdbindan en son &len
Ebii’t-Tufeyl, kendisinin en son yasayan sahabi oldugunu soyledigi
zaman Hicri takvim 110 yilim gosteriyordu. Hicri takvim Hz.
Peygamber’in vefati sirasinda 10 yil idi. Boylece Hz. Peygamber’in
istikbale matuf bir mucizesi ortaya konurken, firak-1 dille ve daha
sonra gelen miistesrikler, bunu Islamiyetin aleyhine delil yapmak
istemislerdir.'”

Ikinci Hadis:

7 el-Buhari, Mevakitii’s-Salat; 20; es-Sibai, a.g.¢., s. 279.

%8 es-Sibat, a.g.e., s. 279-280.

% es-Sibai, a.g.e., s. 280-281; Miislim, Fezailii’s-Sahabe, 217.

1% {bn Kuteybe, Te vilii Muhtelifi’l-Hadis, Kahire 1972, s. 99-100.
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“Kim her giin sabah kahvaltisim yedi Medine hurmasi ile

yaparsa, o giin aksama kadar ona hicbir zehir ve sihir zarar vermez.”'""

Hurmanin baz1 faydalarimin oldugu bazi tabipler tarafindan
beyan edilmistir. Meseld zehirlenmenin, asir1 sogumaya yol actigi,
hurmanin da o sogumay1 giderdigi bildirilmistir. Ayrica o hurmay1
bizzat Peygamberimiz kendi eliyle dikmistir. Hatta es-Sibai, Hicri
1384’de, hac yapmasinin dncesinde tutuldugu bir hastaliktan, mezk{r
hurmalardan yemek suretiyle sihhat buldugunu soylemektedir. Ayrica
bu durumun inangla da ilgisi vardir.'”

Uciincii Hadis:

“Mantar, kudret helvasindandir. Suyu goze sifadir.”'” Bazi
tabipler, bu mantarin suyunu denemisler ve faydali olduklarinmi ortaya
koymuslardir, denilmistir.'*

Dordiincii Hadis:

“Av ve ¢oban kopeginin disinda kopek besleyenlerin her giin
sevaplarindan iki kirat (bir 6l¢ii birimi) eksilir.”'*

113

Bu hadisin sonundaki “...ziraat kopegi...” cilimlecigini Ebfi
Hiireyre’nin uydurup ilave ettigi soylenmektedir. Bu hususta ibn
Omer’in, Ebi Hiireyre’yi yalanladigt dogru olmadign gibi
yalanlamasin1 gerekli kilan bir sey de yoktur. Ebli Hiireyre 'nin

“...ziraat kopegi’nin de istisna edildigini sdyledigi ve bunun iizerine;

101 o]_Buhard, et-Tib, 84 (VIL, 33).

102 o5 Sibat, a.g.e., 5. 282-285.

103 o]_Buhard, et-Tib, 20 (VIL, 286).

104 e5-Sibat, a.g.e., s. 285-286.

195 Ahmed b. Hanbel, IV, 85; Muhammed T. Hekim, Siinnetin Etrafindaki Siipheler, trc.
Hiiseyin Arslan, Istanbul 1985, s. 178.
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Ibn Omer’in, “Onun tarlas1 vardi” dolayisiyla o bu hadisi bizden daha
iyi muhafaza etmistir, dedigi nakledilmektedir.'*

5- Ehl-i Kitap’tan Hristiyanlarla Diyalog

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra, O’na ¢ok cesitli iftiralarda
bulunun Hristiyan din adamlari, 12. yiizyilldan sonra Islamiyete

7

objektif olarak yaklagsmaya baslamiglardir.'” Buna ragmen 17.
yiizyllda dahi hurafelerden tamamen uzak kalinamamistir.'” Bazi
miistesriklerin Islamiyet hakkinda miispet goriise sahip olduklarini
goriiriiz. Onlardan biri de, Richard Simon’dir. O, 1684 yilinda
yaymladigi, Dogu Milletlerinin Gelenek ve Inanclarimin Tenkitli
Tarihi isimli eserinde IslAmiyet hakkinda olciilii ve dengeli bilgi

vermistir.'”

Zamanimizda goriilen yumusamanin ne derece samimi ve ciddi
oldugu bilinmemektedir. Suras1 muhakkak ki, bizzat Kur’an-1 Kerim,
Ehl-i Kitap’la diyalog kurmay1 istemistir. Nitekim bir ayet-i kerimede,
“Ey Restllim de ki, ‘Ey Ehl-i Kitap, gelin, bizimle sizin aranizda
miisterek olacak bir sozde birleselim. Yani Allah’tan baskasina kulluk
etmeyelim. O’na hicbir seyi ortak kosmayalim. Allah’tan baska
kiminiz kiminizi rab edinmesin.” Sayet bundan yiiz ¢evirirlerse deyin
ki; ‘Sahit olun ki, biz Allah’a itaat eden Miisliimanlariz.”'"’ Bu ve
daha bir¢ok ayet-i kerime Miislimanlarin asgari ve dogru hususlar
muvacehesinde diyaloga girmelerini emretmektedir. Asrimizda
Vatikan ile Miisliimanlar arasinda birka¢ defa diyalog tesis edilmistir.

106 o5-Sibat, a.g.e., s. 288.
107 Zakzik, a.g.e., s. 14.
108 Zakzik, a.g.e., s. 16.
109 Zakzik, a.g.e., s. 22.
10 Al-i imréan, 64.
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Zamanimizda yapilan diyaloglardan bazi pasajlar sunmak istiyoruz.

“Hristiyanlik on dort asirlik tutumunu degistirerek II. Vatikan
Konsili’ndeki beyan1 ile Miisliimanlara diyaloglar cagrisinda

bulununca bu durum tabiatiyla saskinhiga yol agti.'"!

“Netice itibariyle Konsil’de kabul edilen ve gayr-i Hristiyan
dinlerle kilisenin miinasebetleri hakkinda beyanname adini alan bir
belge yayinlanmigtir.''

1- Miispet Muhavere (Diyalog)

Kitaplarinin  asillarimin =~ vahye dayanmasi itibariyle Hz.
Peygamber ile Ehl-i Kitap arasinda miispet yonde bir yakinhk
bulunmaktaydi. Vahyin geldigi ilk zamanlarda, Hz. Peygamber, Hz.
Hatice’nin istegine muvafik olarak, amcasi Varaka b. Nevfel ile
goriistiirmiistii. Varaka, Hz. Peygamber’in ahir zaman peygamberi

olacagini miijdelemigti.'"”

Daha sonralarn Cenab-1 Hak, “...[Ehl-i Kitab’in hepsi esit
degildir. Onlardan dosdogru islam dini iizere olanlar vardir ki, gece
vakitleri Allah’in Aayetlerini okurlar ve secdeye kapanirlar...”'"
tarzindaki bircok ayet ile onlarin bazilarimi, yukandaki ayet-i

kerimede oldugu gibi dvmiistiir.

Bazi Hristiyanlarin islim’a sicak bakmalari, Hz. Peygamber’in
peygamberliginin biitiin insanliga tebliginin gerekli olmasi, O’nun
elciler gondermesini ve birer mektupla Islim’a davet etmesini

"yildirim, Suat, “Kiliseyi Islam ile Diyalog Istemeye Sevkeden Sebepler”, Yeni Umit, yil 4,

sy. 16 (Haziran1992), s. 7.

Yildirim, Suat, a.g.m., s. 7-11.

es-Siiheyli, er-Ravdu’l- Uniif ve maahu Siretii Ibn Hisam, Musir 1972, I, 205.
14 Al-i imran, 113.

112
113
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kolaylastirmistir. Bunlardan Herakliyus, Islam’i kabul etmis gibi
yumusak sozlerle cevap vermisti. Habes hiikiimdar1 ise miisliimanlig

alenen ilan etti.'”

Hz. Peygamber, kendisine vahyin gelmedigi bazi konularda Ehl-
i Kitab’a muvafakat etmeyi severdi.''® Ehl-i Kitap’tan Yahudiler,
Medine Mukavelesi’'ni (Anayasasini) kabul etmekle beraber, hep
muhalefet ve ihanet etmislerdi. Bunun sonucu olarak da, hak ettikleri

cezay1 gormiiglerdi.'"”’

2- Menfi Muhavere

Hz. Peygamber zamanindaki miispet muhavere, bildhare
bozulmug, Hz. Peygamber’in aleyhine iftiralara girisilmistir.'"® Hele
Ortacag boyunca, ileri gelen din adamlar1, Hristiyan halki, birtakim
hurafelerle kandirmislar, Islamiyeti serli bir gii¢, Hz. Peygamber’i de,

(hasa) bir put, bir kabile ilah1 ve seytan olarak takdim etmislerdi.'”

Hacgli Savaslari’nin sonunda her iki tarafin birbirine tesiri
olmustur. Miisliimanlar bir¢cok felsefi ve tibbi eserleri Bati dillerinden
Arapcaya ¢evirmiglerdir. Ayni ¢eviri isini onlar da yapmiglardir.

VII- HZ. MUHAMMED’IiN PEYGAMBERLIGINi iTiRAF
EDEN BAZI iINSAFLI MUSTESRIKLER

1- Lord Hasley

Lord Hasley der ki; “Muhammed’in peygamberligi haktir,

115
116
117
118
119

es-Siiheyli, a.g.e., 11, 90.

Muslim, Fezail, 90 (IV, 1818; h. no: 2336).
es-Sitheyll, a.g.e., 11, 241-249.

Zakzik, a.g.e., s. 21,22.

Zakzik, a.g.e., s. 13.

52



ilahidir, dogrudur. Onda siiphe yoktur: Muttakileri hidayete erdirir.
Allah, hidayeti, vahyi O’na vermistir. O, Tevrat’in agir ahkadmim
hafifletmis, Incil’in noksanliklarimni tamamlamistir.”

“Muhammed, kendisine gelen vahiy ile, insanlar1 rahmete,
adalete, comertlige, secaate, sikintilara sabretmeye, dogruluga ve
emanete cagirmistir. O’nun nazarinda din, akla en yakin olan seydir.
Ve o, tabi olan her seye de yakindir. Insan, Allah’in esmasinin
tezahiiriinii en iyi sekilde gosterir. insan kiskang, cesaret ve kuvvet
sahibidir. Ancak o bunlar1 essiz bir gaye ve yiice bir maksat icin
kullanmalidir.”

Muhammed, dogumu ile yeni bir medeniyet getirmistir. O,
insanlar icin saadetli bir hayatin esaslarim atmistir. Insanligin serefini
yiikseltmek, insan1 yiiceltmek i¢in Allah’tan baskasina kulluk yapmay1
sokiip atmig, haktan bagkasina boyun egmeyi haram kilmistir.

O’nun nuru, kéinati aydinlatan nurun bir mesalesi olup, karanlik
alemin her tarafim aydmlatmistir. Ve O, zuliim ordularini maglip
etmis, zalimlerin kosklerini yikmistir. Zira Allah, O’nu Resil ve hadi
(dogru yolu gosteren) olarak gondermistir. O da, kardeslige, gercek
hiirriyete, adalet ve miisavata, insanlarin kendi idarecilerini segmeye,
iglerinde miisavere etmeye, birbirlerini sevmeye, sevginin geregini
yapmaya, calismaya, rizk kazanmak i¢in gayret gostermeye, fakire,
miskine yardim etmeye, s6z ve islerinde emanete hiyanet etmemeye

cagirmustir.

Lord Hasley’nin bu anlattiklari, nazari birtakim fikirler olmayip,
Peygamber’imizin  c¢agrilarimin  sonunda  tesis  ettigi  Islam
medeniyetinin esaslar1 olmustur.

2- Auguste Comte (1798-1857)
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Tiirk tarihgisi, miiellif Murad eserinde der ki, Auguste Comte
(Ogiist Kont), Fransiz filozoflarindan biridir. O, dini taassubu
sebebiyle, IslAmiyete ve Miisliimanlara saldirmistir. Bir defasinda
Ispanya’ya gitmis ve Endiiliis’te Miisliimanlarca tesis edilen sanat
eserlerini incelemis ve daha sonra da Roma’ya gitmistir.
Miisliimanlikla ilgili bazi kitaplar1 incelemis, Peygamber’in timmi
olmasi fikrine takilmis ve okuma yazma bilmeyen bir adam nasil olur
da bu Islami kanunlari ortaya koyar, demistir. 9. Papa Pius’la bir araya
gelmis ve ona Muhammed’in iimmiligini sormus,o da, evet immf idi,
demistir. Iste bu sirada Auguste Comte, kendi yiiziine bir tokat atmis
ve soOyle soOylemistiz “Ey Muhammed! Sana karst yaptigim
haksizliklardan otiirii yaziklar olsun bana! Ancak bu vesileyle itiraf
ederim ki, sen bir ildh degilsin. Ummi olmakla beraber, senden 6nceki

peygamberlerin getirmedigi biiyiik seyleri getirdin.”
3- Sir William Muir (1819-1905)

Sir William Muir, Hz. Peygamber’in kanun koymas ile ilgili
olarak The Life of Mahomet (London 1858) adli eserini yazdi. Ona
gore, Muhammed’in 6gretileri azdir. Ancak biiyiik mahsul vermistir.
Muhammed, tesril (kanunlar1) tanzim edilmis, miikemmel, dakik ve
mantikhidir. O biiyiik, kiiciik demeden onlar1 saymis, biitiin
inceliklerine kadar agiklamustir. Ogretilerin basit olmasi, Islamiyetin
kolaylikla yapilmasin1 gerektirmektedir. Zira Allah, insana giiciiniin
iizerinde olan bir seyi teklif etmez. Su miislimanhigmn biiyikliigitini
gostermektedir. Nitekim ayet-i kerimede Allah, bir insana ancak

giiciiniin yettigi kadarini teklif eder'”® buyurulmustur.

4- Johnson

120 Bakara, 285.
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Johnson, Edydnii’l-Sark adli  eserinde soOyle demistir:
Muhammed’in talimatlar1 ve ilkeleri, insani prensipler olup, dini
yonden yiice oOrnektir. O’nun tevazuu, hayatinin sadeligi, O’nu
kahraman ve iistiin kilmistir. O’nun bu durumu eski zamanlarda degil
zamanimizda da gegerlidir. Biz suna inamyoruz ki, Muhmmed’in
ortaya koydugu bir¢ok seyi ondan once kimse yapmamistir. Simdi de
yapamaz. O, daha once kimsenin ortaya koyamadigi 6rnek ilkeleri,
ylice Ornekligi, insani manzumeyi miras birakmistir. ...O’nun

biraktiklar1 biitiin zaman ve mekana uygun diismektedir.'!

5- Sir Philip Gibbs

Philip Gibbs’in Peygamber’in biiyiikliigii hakkinda sdyledikleri
bizi sadece sevindirir.

O, Islamiyet, insanligin ve medeniyetin kalkinmasi igin
mahlikatin yaratilisindan bugiine kadar hicbir peygamberin veya
onderin yapamadig1 seyleri yapmistir, demistir.

6- Leonard

Bu zatin goriisleri sOyledir: Yeryiizinde Muhammed gibi,
Rabbini bilen yoktur. Ceziretii’l-Arab’daki insanlar gibi kendilerini
ibadete veren insan toplulugu gelip gecmemistir. Ancak Muhammed,
beserin en yiiksegi ve en dogru sozlil olamdir.

Muhammed Rabbii’l-Alemin’i Oyle bilmis, tanmimis ki, O’nu
biitiin uzuvlariyla bilmis ve o uzuvlariyla da O’na ibadet etmistir.

7- George Bernard Shaw (1856-1950)

Muhammed, Bernard Shaw’un nazarinda bir kurtaricidir. O’nun

121 el-ibragt, a.g.e., s. 204-205.
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getirdiklerini kabul etmis ve Muhammed’in dindarligi, biiyiikliigiiniin
tiriiniidiir, demistir. Yine O, soyle demistir: Ben inaniyorum ki
Muhammed’in dini Avrupa’da hiisnii kabul gorecektir. Daha Onceleri
kahinler O’nu kotii olarak tasvir etmislerdi. Bu onlarin cehaletlerinin,
taassuplarinin sonucudur. Avrupalilar, Muhammed’in Isd’nm ziddi
olduguna inanmiglardi. Halbuki Muhammed’in hakkinda cok eser
okudum ve getirdiklerini arastirdim. O’nun Isd’ya zit bir seyinin
olmadigin1 tespit ettim. Muhammed’in yegane kurtaric1 olduguna
inandim. Bir kisi Muhammed’i taklit etse alemde ¢oziimili zor olan
miigkiilati ¢oziimler. 19. asirda bazi ihlash kisiler, mesela, Thomas
Carlyle gibileri, Muhammed’in 6rnek ve taklit edilecek bir kisi
oldugunu idrak ettiler. Buna gore soyle diyebiliriz: Avrupa simdi
Islamiyet hakkinda tefekkiir etmektedir. Ilerde bizzat onun icine
girecektir.'”

Bunlar, George Bernard Shaw’un 20. asirda Muhammed ve
Islamiyet hakkinda soyledigi s6zlerdir.

Eger giiciimiiz yetse de, Islamiyet ve Peygamber hakkinda
Fransizca, Almanca ve Ingilizce dilleriyle bilgiler nesretsek ve bu
kitaplart Avrupa, Amerika ve biitiin Asya, Afrika, Latin Amerika’da
yayinlasak, biitiin bu beldelerin halki miisliiman olur. Zira Islam, aklin
kabul ettigi, kolay, taassubu olmayan, miisamahali, miikemmel, ahlaki
ve Ornek bir dindir. Ancak bunlar1 anlayacak kimseleri bulmak
lazimdir. Avrupa ve Amerika’da Islam adma yalanla karisik seyler,
Islam’1 anlamayan mutaassip kisilerin karisik iddialar1 vardir.

Bunlardan dolayi, Miisliimanlara Islam’in esaslarmi yazmak,
ruhunu, ilkelerini, biiyiikliigiinii anlatan kitaplar1 yabanci dillere

122 el-ibragt, a.g.e., s. 206-208.
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terciime etmek vaciptir.
8- A. Lamartine (1790-1869)

Fransiz katip ve tarihgisidir. Lamartine der ki; Muhammed,
hekim, belig, filozof, hatip, seriat vazeden, peygamber, cesaret sahibi,
biiyiik diisiiniir, fikirlerinde ve tesriatinda isabetli bir kimse idi.

Lamartine, Muhammed’in biiyiikliigiinii itiraf ederken, “Ornek
sahsiyet, miikemmel akli olan nadir bir insan, dogru goriislii, belig
sozli, fasih kelama sahip, tesrii milkemmel, inanci, akidesi
miikemmel, iradesi kuvvetli idi.” der. Bunlarda sasilacak bir durum
yoktur. Zira Allah O’nu 6rnek alinsin igin gondermisgtir.'>

9- Alfred Martin

Alfred Martin, diger dindaglar1 gibi taassup goOstermedi.
Muhammed’in geriye biraktigi ebedi Islim medeniyetini, ictimai
nizamla kalkindirdigin1 kitabinda s$oyle aciklamigtir: Muhakkak
diyanetle ilgili tarihler, bozuk kanunlarin 1slahmi  ve Arap
Yarimadasi’nda igtimal nizami degistirme yolunda O’nun iizerinde
yiiriidiigii yoldan daha biiyiigiinii kaydetmezler.'*

10- Edward Montet (1856-1927)

Hristiyanhgin Intisart ve Hasmi Olan Miisliimanlar adl eserinin
17. ve 18. sahifelerinde, sOyle diyor: Rasyonalizm yani Akliye
kelimesinin ifade ettifi manayr ve tarihi ehemmiyetini tavsif
edebilirsek miisliimanligin akli bir din oldugunu sdyleyebiliriz.

Restil-i Ekrem’in, suur ve idrak timsali oldugu, dimaginin iman

123
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el-Ahzab, 21.
el-brasi, a.g.e., s. 207-210.

57



1siklart  ve  kamil yakin ile ptrndr oldugu muhakkaktir...
Muhammed’in dini, akil kaidelerinin ilhamlarina tamamiyla
muvafiktir.'”

11- Kont Henri

Kont Henri der ki, alimler, Kur’dn’in vahiy meselesini
halledemiyor. Bizim aklimiz ise bir iimminin bdyle sozler sdylemesi
karsisinda hayrette kaliyor. Hz. Muhammed, Kur’an’i, risaletinin
burhanmi olarak takdim etti. O zamandan beri Kur’an, biitiin beseri
kuvvetlerin, tilsimini1 ¢ozmekten aciz kaldigi bir sir olarak devam

etmektedir.'*
12- Thomas Carlyle (1795-1881)

Yazar ve sosyolog olan Carlyle, Hz. Peygamber’in davasinda
samimi, insanlik i¢in ornek olan bir peygamber oldugunu, ilk olarak
itiraf eden bir Ingiliz’dir. Yazmus oldugu eserler arasinda French
Revolution (Fransiz Ihtilali) ve Heroes and Hero-Worship
(Kahramanlar ve Kahramanlara Tapinma) adli eserleri 6nemlidir."”” O,
bu son eserinde, Hz. Peygamber’den sitayisle bahsetmistir.

Carlyle sOyle der: Benim fikir ve kanaatime gore Kur’an, serapa
samimiyet ve hakkaniyetle doludur. Hz. Muhammed’in cihana teblig
ettigi davet hak ve hakikattir.'**

13- F. Steingass (1830-1903)

Bir¢ok lisan bilen miiellif, 6zellikle pek kiymetli Arapga ve

125
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Esref Edib, a.g.e., s. 18-19.
Esref Edib, a.g.e., s. 21.
127 el-ibrasi, a.g.e., s. 207.

128 Esref Edib, a.g.e., s. 9.
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Farsca sozliikler kaleme almistir. Arapca sozliigii 1884’te Londra’da
basilmistir. Steingass sOyle demistir: Muhammed’in dogrulugu,
faaliyeti, hakikati aramada samimiyeti, sarsilmayan azmi, imani,
kendisini dinlemek istemeyenlere ezell hakikati dinletmek yolundaki
sebati, bana kalirsa, o cesur ve azimkar Peygamber’in risaletinin hak
oldugunun en kati ve en emin delilidir."”

SONUC

Biiyiiklerin sozleri biiyiikk oldugu gibi davramslar da biiyiik
olur. Islam anlayisinda biiyiiklilk mevki, riitbe ve makam gibi seylere
bagh degildir. Kur’an’da “Allah’m yaninda sizin en serefliniz muttaki

olanmizdir.”'*°

buyurulmaktadir.  Takva, tevazuu  gerektirir.
Peygamberler hep miitevazi, sultanlar ve filozoflarin cogu da
miitekebbir olarak yasamislardir. Yukaridaki Aayet bu gercegi ifade

eder.

Bu seref, Hz. Peygamber’in daha ¢ok ahlaki davraniglarinda
goriildiigiinden Cenab-1 Hak, bir ayetinde, “Kuskusuz sen biiyiik bir
ahlak iizerindesin.” buyurmustur. Hz. Peygamber, hayati boyunca,
Allah’tan en ¢ok korkmus, giizel ahldki tamamlamis ve sade, beseri
Olciiler iginde yasamistir. O, insanlan1 hakka, hakikate cagirmis ve
sOylediklerini kendisi yapmis, sozii 6ziine uygun bir insan olmustur.
Allah’1n gonderdigi elgilerin sonuncusu olmustur. Insanlar1 baslica bir
olan Allah’a inanmaya ve insan haklarina riayet etmeye cagirmis ve
bunda da Allah’in yardimiyla basar elde etmistir. Vefat1 sirasinda yiiz
binlerden cok insan Allah’in rizasina muvafik bir hayati1 yasiyor hale
gelmistir.
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Esref Edib, a.g.e., s. 12.
Hucurat, 13.
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O, biiyiikliigii, dogrulugu, merhameti ve tevazuu ile insanin
ulasacagi en son yiikseklige ulasmistir.

Yeryiiziiniin beste biri O’na tabi olmus, dostlar1 oldugu gibi,
gercekleri kabul etmeyen diigmanlar da var olagelmistir.

Diinyanin dogusunda, batisinda iimmeti vardir. Batililardan
O’nu kabul etmeyenler oldugu gibi kabul eden insafli insanlar da her
devirde var olagelmistir.

Dogu ve Orta Dogu’da yasayan miisliiman milletlere ait, her
cesit dini haber, tarih, edebiyat, hadis vs. konularda calisan Batili
bilim adamlarina miistesrik veya oryantalist, denmektedir.

Islamiyetin zuhurunu kiskanan Yahudi ve Hristayanlar,
Islamiyete diisman kesilmislerdir. Hatta ilk zamanlardaki IslAmiyetin
lehine olan tavirlarim1 birakmis, kaba kuvvete bas vurmus, bu sayede
Islamiyeti yikmak istemislerdir.

En biiyiik saldirilar, papalarin tesvikiyle yaptiklar1 Hacgh
Savaslar1 olmustur. Papalarin tesvikiyle 200 yila yakin bir zaman
zarfinda, basta Kudiis olmak iizere bircok miisliiman beldelerini
yikmislardir. Hatta Kudiis’e ilk saldirdiklar1 sirada 70 bin kadin ve
cocugu Oldiirmiiglerdir. Bunlar Kudiis’e giderken Anadolu’dan
gectiklerinde  yollarda miisliiman  Tirklerle karsilasmislardir.
Kiligaslan ve Saldhaddin Eyyubi gibi komutanlarin miidafaalan
sonunda Hagli Ordular, yine magliip olmuslardir. Bunun iizerine
Hristiyan alemi artik kaba kuvvetle miislimanlart maglap
edemeyeceklerini anlamiglar ve bunun yerine Sarkiyat metodunu icat
etmiglerdir. Onlar bu metotla miisliimanlarin dinlerine bagliliklarinm
zayiflatacak ve sonunda onlara hayat veren dinlerinden uzaklastirmis
olacaklardir.

60



Iste Sarkiyatcilik boylece ortaya ¢ikmus ve ilk ise de Arapcayi
ogrenmekle baslamislardir.

Sarkiyatcilardan Islami inkarda asir1 gidenler oldugu gibi, insafli
olup kabul edenler, hatta Hz. Peygamber’e hayran olanlar da vardir.

Biz bunlar, asirt giden miistesrikler, ilimlilar ve insaflilar olmak
iizere iice ayirip, islemeye calistik. Derli toplu bilgilerle 14 asirlik
inkarcilarin tarihini 6zetlemeye gayret ettik. Sonugta, hidayete erdiren
ancak Allah’tir.
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KUR’AN’I SALT OKUMANIN DEGERI
Yrd. Do¢. Dr. Ali YILMAZ *®

OZET

Kur’an, yasanmak icin gonderilmistir. Bu sebeple o, once
okunarak anlasiimali, daha sonra da yasanarak hayata gecirilmelidir.
Bu agsamalara gore; onun hayata gecirilmesi, anlasimasina,
anlastimast da bolca okunmasina baghdir. Bu her bir asama,
birbiriyle siki bir iligki icerisindedir ve hi¢biri digerinden bagimsiz
diisiiniilemez. Dolayisiyla, Kur’an tildveti, onu diisiinmede, anlamada
ve ona uymada son derece onemli bir yere sahiptir ve ayri bir deger
ifade eder.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Okumak, Tertil, Deger.

ABSTRACT

The Significance of Verbal Chanting of the Koran as a
Religious Exercise

The Glorious Koran was descended for human beings to be
practised in daily life. Therefore, it should be read first, then be duly
comprehended and finally its commandments be put into practice.
This could be achieved by frequent reading of the text followed by a
thorough comprehension of its contents so as to be conformed to.

There is a close interrelationship among these successive phases

* Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Tefsir Anabilim Dali.

63



which, at the same time, constitute a unity for the study of the Koran.
There is no doubt that the first step, i.e. the verbal reading of verses,
to be the most important step of all.

Key Words: The Koran, Reading, Chanting, Value.

Vahyin inmesiyle beraber onun olusum siireci, onu dinlemek,
okumak, yazmak ve icerigini anlaylp kavramak seyriyle devam
edegelmistir. O, kendinden 6nce inen diger ilahi kitaplarin bozulmasi,
buna bagli olarak da toplumlarin sosyal yapilarinin ve degerlerinin
cokiintilye ugramasi sonucunda toplumsal uyamisi ve kalkinmayi
yeniden ihya etmek, barig ve huzuru temin etmek amaciyla indirilen
son ilahi mesaj olma 6zelligine sahiptir. Bu ilah1 mesaj, vahyi indiren
melek tarafindan Peygambere once okunmus,' sonra, ondan ezber
dinlenmek suretiyle kontrol edilmis,> akabinden, yeter miktarda onun
izah1 ve agiklamasi ilahi irade geregince Peygambere bildirilmis,’
boylece ona, aldig1 vahyi aynen teblig etme gorevi yiiklenmistir.* Bu
gorevlendirmede One ¢ikan dort onemli nokta vardir:

Vahyin (Kur’4n’1n) okunmasi

Vahyin ezberlenmesi

Vahyin iceriginin (mesajinin Peygambere) aciklanmasi
Vahyin bagkalarina aktarilma (teblig) gorevi.

Burada, iizerinde durulmasi gereken ve calismamiza konu olan

' A’14, 87/6.

% Taha, 20/ 114, Kiyame, 75/ 17.
3 Kiyame, 75/ 19.

4 Maide, 5/ 67.
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husus; vahiy olayindaki “okuma” olgusunun, hem asr-1 saddette, hem
de, daha sonraki donemlerde miisliimanlarin sosyal yasantilarina
yansimasi. Ayrica, bunun bireysel ve toplumsal acidan bir ibadet, dini
bir vecibe ve dini bir toren olarak yiiriitiilmesi, icra edilmesi.
Kur’an’in, ilahi bir keldm olmasi sebebiyle okunup dini hayata bu

yoniiyle yerlesmesi gercegi ele alinirken su sorulara cevap aranacaktir:

Kur’an’t salt okuma ne demektir? Kur’dn hangi amagla
indirilmistir? Vahiy meleginin Peygambere okudugu usul bu anlama
gelir mi? Vahiy meleginin Peygambere, Peygamberin ona okumasi ne
mana ifade eder? Peygamberin onu ezberlemesi neyi gosterir?
Peygamber onu nigin yazdirmistir? Indigi donemin hemen
sonrasindaki sosyal yasantida vahyin izleri hangi alanda goriilmiistiir?
Peygamber, Kur’an’it salt okuma konusunda ashabi tesvik etmis
midir? Peygamberin, ashabini, onu okumaya tesvik etmesindeki amaci
nedir? Kur’dn’it salt okuma, asr-1 saddette fiili olarak nasil
gerceklesmistir? Kur’an’t okumada onu anlama sarti var midir?
Kur’an’t anlama kapasitesine sahip olmamak, onu salt okumaktan
men etmeyi gerektirir mi? Kur’an’i salt okuma hangi amacla
gerceklestirilir? Kur’an okurken sarf edilen performans bosuna bir
gayret midir? Kur’an’it salt okumanin, onu tefekkiir etmeye ve
anlamaya katkis1 yok mudur? Medl ve tefsir okumak, Kur’an okumak
anlamina gelir mi? Kur’an’1 salt okumakla ilgili ayetten ve hadisten
referanslar var midir?

Iste biz, makalemizde, bu ve benzeri sorulardan hareketle genis
bir diisiince yelpazesi acarak Kur’an’1 salt (lafzen) okumanin bir deger
ifade edip etmedigine bakacak, bu konu ile ilgili ayetlere ve bazi
hadislere yer vererek bunlarin bu konuya nasil referans olduklarina
cevap aramaya ¢alisacagiz.
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Gecmiste oldugu gibi, giiniimiizde de, Kur’an’in salt
okunmasina tepki gosteren, boyle bir gayretin hi¢bir fayda ve sevap
temin etmeyecegini sOyleyen, hatta daha da ileri giderek bu
uygulamanin, bosuna harcanan bir zaman oldugunu savunanlar
vardir.” Baglangicta bunlar, bu fikirlerini, Kur’dn’in anlagilmasi
golgelenir veya Kur’an’in asil indirilis maksadinin hidayet ve rehber
oldugu bir tarafa birakilip onun anlasilmasi ve yorumlanmasi ikinci
plana atilmak suretiyle sekteye ugrar endisesiyle ortaya atmislarsa da,
zamanla bu fikrin miintesipleri, Kur’an okuma hadisesini siradan bir is
gibi basite indirme gayretine, bilerek veya bilmeyerek girmislerdir.
Her seyden evvel unutulmamalidir ki, Kur’an Alldh kelamidir. Onun
lafizlan siradan bir s6z, tasidiklart mana siradan bir mesaj, telaffuzu
siradan bir nagme, yazili olarak kayit altina alinmasi siradan bir metin
degildir. Bu o6zellikleriyle Kur’an bir biitiindiir. Oyleyse o, yazilip
mushaf halinde bir araya toplanmasiyla metin acisindan; okunup
ezberlenmesiyle telaffuz (kirdat, tildvet) acisindan; aciklanip
yorumlanmasiyla tefsir agisindan bir degerdir ve her biri ayr bir
oneme haizdir.

Biz, burada, Kur’an’in salt okunmasiyla, onun, -manasi bilinsin
veya bilinmesin- harflerinin ve kelimelerinin lisan ile
seslendirilmesini ve siislenmesini kastediyoruz. Baskalarinin, “kuru
kuruya telaffuz” diye nitelendirdigi bu olgu, tarihi seyri icerisinde
sistemli bir sekilde geliserek zamanla miistakil bir ilim halinde
giiniimiize kadar geldigi de ayr bir gergektir.®

% Son dénemlerde ¢ikip da bu tiir goriislere zaman zaman yer verilen eserlerden biri i¢in bkz.
Muhammed Ahmed Abdiisselam, Hukmii’l- Kirda li’l- Emvat, cev. H. Rahman Acar,
Ankara, 1995.s. 15 vd.

® Kiraat ilminin tarihcesi hakkinda genis bilgi icin bkz. Karacam, Ismail, Kur’dn-1 Kerim’in
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Hi¢ kimse Kur’an’in, oncelikle bu amag icin (sirf okunmasi
amaciyla) indirildigini iddia edemez. Aksine o, yasanmak ve bdylece
hayatin bir pargast olmak i¢in indirilmistir.” Bu sebeple elbette ki onu
anlamak ve kavramak birinci gorevdir. Ciinkii o uyulmasi gereken bir
tebligdir,® bir ogiittiir.” Ancak bu, onun, fertlerin ve toplumlarin
hayatinda bagka bir amag¢ tasimadig1 anlamina gelmez.

Vahiy meleginin Peygamberle bulusmasi esnasinda gerceklesen
tedrisatin ¢ift yonlii oldugu, bunun birinci asamasinda, indirilen
vahyin Peygambere okunmasi, ikinci asamasinda ise Peygamberden
ezber dinlenmesi g6z oniinde bulundurulursa; tedrisatta semd ve arz"
usuliiniin birinci derecede bir 6neme haiz oldugu hemen anlasilir.
Bunda, vahyin dogru algilanmas1 ve dogru aktarilmasi hedeflenirken,
egitimde uygulanmast gereken bu asamalarin vazgecilmezligine
isaretler vardir. Eger salt okuma hi¢cbir mana ve deger tasimiyorsa, o
zaman, Cibril’in Peygambere Peygamberin de Cibril’e okumasi neyle
izah edilebilir? Bunu, sadece vahyin bildirilmesi, algilanmasi

Niiziilii ve Kirdati, Istanbul, 1974, s. 243 vd.; Keskioglu, Osman, Kur’an-1 Kerim Bilgileri,
Ankara, 1989, s. 157 vd.; Tetik, Necati, Kirdat [lminin Ta’limi, istanbul, 1990. s. 70 vd.;
Yildirim, Zeki, ilkiyﬁ el- Harrasi’nin Ahkdmu’l Kur'dn Adh Eserine Gore Kirdat
Farklarinin Ayetlerin Tefsirindeki Rolii (Basilmamis Y.L. Tezi), Erzurum, 1990, s. 30- 40;
Dag, Mehmet, Kirdat Farkliliklarinin Islam Hukikuna ve Metodolojisine Etkisi
(Basilmamis Y.L. Tezi), Erzurum, 1998, s.5 vd.; Adigiizel, Mehmet, Kirdatlar A¢isindan
Fahriiddin er-Razi ve Tefsir-i Kebiri (Doktora Tezi), Erzurum, 1998, s. 21. vd.; Okcu,
Abdiilmecit, Kirdat Agisindan Taber? ve Tefsiri (Doktora Tezi), Erzurum, 2000, s: 91- 133.

7 Ziimer, 39/2.

¥ Ahkaf, 46/35.

? Sad, 38/87.

10 Semd ve arz, kiraat ilminin Ogretilmesi usullerindendir. Semd: Talebenin, hocasinin
agzindan dersi dinlemesi; Arz: Talebenin hocasina dersi takdim etmesidir. Her iki usul de
Peygamberin tatbikatina dayanmaktadir. Resulullah Kur’an’i, Cibril’den semd yoluyla
almus, arz usuliiyle takdim etmis, ayn1 metodu, sahabe i¢in de uygulamustir. Genis bilgi
icin bkz. Tetik, a.g.e. s. 91 vd. Adigiizel, Mehmet, Kur’an’1 Kerim’in Tecvidi ve Tilaveti,
Erzurum, 2001, s. 14.
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anlamina hamletsek bile, her okuyusta boyle bir bildirinin yenilendigi
ve yeniden o vahiy ortaminin yasandigi rahatlikla sdylenebilir. Kaldi
ki Cendb-1 Hak, Hz. Peygambere, onu bir an Once zapt etme
konusunda neredeyse Cibril’le yarisiyor gibi cabuk davranmamasi
gerektigini bildiriyor, hemen ardindan da ona, onu okumak, cem
etmek ve manasini beyan etmek konusunda'' garanti veriyor. Boyle
olmasaydi, yani, miidarese/ okuma, sonra dinleme yoluyla vahyin
inmesi gerceklesmeyip Onceki ilahi kitaplar gibi levhalar halinde
toptan indirilseydi, o zaman, “vahyin ezberlenmesi, dolayisiyla sikca
okunmast gerekli olmayip, sadece metinler halinde ¢ogaltilmasi
yeterlidir” denilebilirdi. Ama ilahi irade bunu boyle dilememis ve
baslangicta bunun ilk uygulamasin da Cibril’le beraber Peygamber de
bizzat gerceklestirmistir. Buradan hareketle denilebilir ki; 6nceki ilaht
kitaplarin tahrif edilmesinde, onlarin sadece metinler halinde kalip,
ezberlenmemesi okunmamasi etkin bir rol oynamustir.'”> Halbuki,
Kur’an’in indirilmesiyle birlikte onun korunmasinda ©ngoriilen
oncelikli tedbir, onun metne dokiiliip Peygambere teslim edilmesi
degil, bizzat Peygambere ezberlettirilmesi olayidir. Vahyin bu metotla
Peygambere indirilmesi, Peygamberden sonra bu vahyin, beserden
besere aym1 metotla intikal ettirilmesine de ayrica bir numunedir. Bu
yilizden, vahiy, Peygamber tarafindan ashaba hemen aktarilinca, yine
onun nezaretinde 6nce metinler halinde yazilmis,"” akabinden hemen,
yiiziine ve ezber talimi yapilmaya baslanmistir. Iste bu usul, vahyin

" Kiyame, 75/16- 19.
Kur’an’in kolaylikla ezberlenmesi- hafizaya kaydedilmesi, onun ayri bir i’ciz yOniinii
gosterir. Zira, semavi kitaplar icerisinde ezber yapilmasi kolaylastirilmis tek kitap
Kur’an’dir. Allah’in diger kitaplarindan hicbiri, Kur’an gibi ezberden okunmamistir (Razi,
Fahreddin, Tefsir-i Kebir, Beyrut, tsz. VII, 791).

13 Keskioglu, s. 85. Cerrahoglu, Ismail, Tefsir Usiilii, Ankara, 1979, s. 53-54.
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korunmasinda ve Cibril’den alinan sekliyle oldugu gibi intikal
ettirilmesinde birinci etkendir. Bunun yaninda, ramazan aylarinda Hz.
Peygamberin, o ana kadar inen vahyin tamamini Cibril’e okumak
suretiyle kontrol ettirmesi de', ilahi irade tarafindan vahyin lafzina ve
okunmasina verilen ayr1 bir dnemi arz etmektedir. Vahye gosterilen bu
hassasiyet, Kur’an’in igerigine, manasinin anlagilmasina, mesajinin
dogru kavranmasina yonelik bir ¢caba oldugu gibi, aym1 zamanda onun
harflerinin dogru telaffuz edilmesine ve okunmasina karsi da duyarl
davranilmasi gerektigi anlamini tagir. Kur’an’da bu noktaya dikkat
ceken sarih ayetler vardir. Furkidn suresinde, Cibril’in, Kur’an’i
Peygambere indirirken agir agir, tane tane, tek tek telaffuz ederek
giizel bir sekilde okudugu bildirilirken,"” Miizzemmil suresinde Hz.
Peygamberin, Cebriil’den almis oldugu usul (tertil) ile, dinledigi gibi
aym sekilde okumasi emredilmektedir.'® Dolayisiyla ashab da, Hz.
Peygamberin okumus oldugu usul ile okumaya son derece gayret
gostermigler, bunun i¢in 6zel mekanlar olusturarak (Suffa’da) ders
almiglar,"” 6ylece zamanlarinin bir kismini, Peygamberin denetiminde
bu is icin hasretmiglerdir. Bu uygulama Asr-1 Saadette bu sekilde
devam ederken, sahabe arasinda Kur’an okumakta mahir olanlara 6zel
bir statii uygulanmis, bunlar se¢ilerek diger beldelere Kur’an 6gretimi

14 Buhari, Ebdi Abdillah Muhammed b. Ismail, Sahih, Istanbul,1315. Fedailii’l Kur’an, 7, VI,
101.

"> Furkan, 25/32.

' Miizzemmil, 73/4.

17 islam tarihinde, Resulullah’m, ashabina Kur'an dersleri verdigi ilk egitim- Ogretim
miiessesesi “Suffe”’dir. Burasi, Peygamberin mescidinin geri tarafinda kurulmus seki gibi
yiiksekge bir eyvandir. Burada devamli kalanlarin haricinde diger sahabe de zaman zaman
buraya gelerek Kur’dn ve hadis 6greniminden istifade ederlerdi. Bunlardan yetisenler,
miisliiman olan kabilelere Kur’an muallimi olarak yollanirdi. Hz. Peygamber, kendisinin
haricinde diger bazi sahabileri de burada hoca olarak gorevlendirmis, yapilacak diger
egitim esaslar1 da bizzat kendisi tarafindan tespit edilmistir (Baktir, Mustafa, Suffe Ashdbi,
Ist. 1984, s. 40- 43).
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icin gonderilmis," boylece “giizel Kur’an okuma” ayirict bir ozellik
olarak farkli bir konuma otutturulmustur. Bu alanda, ileri derecede
mesafe kat eden Oyle sahabiler cikmistir ki, bunlar bizzat Hz.
Peygamberin 6vgiisiine mazhar olmuslardir."” Hatta Hz. Peygamberin,
Kur’an dinlemek istedigi zaman, giizel okumasindan etkilendigi
sahabiden okumasi icin bizzat talepte bulundugu kaynaklarda
gecmektedir.”® Aymi  sekilde; bir gece evinde Kur’an okurken
meleklerin buna istirak etmelerini gozleriyle bizzat géren sahabinin,
ertesi giin bunu Hz. Peygambere bildirmesi iizerine onu, o gece
okudugu gibi yeniden okumaya 1srarla tesvik etmesi,” bir acidan Hz.
Peygamberin tebliginin amacina ulagtigina dair bir miijde olarak
algilanip, diger yandan, tilavet olunan Kur’an’in, sema ehli nezdinde
de ayn bir deger tasidigi anlamina gelir. Yine Resulullah, ashabi
arasinda gilizel Kur’an okuyanlarin bulunmasindan dolay1r Allah’a
hamletmis, bundan son derece mesrur olmustur.”> Bu ve benzeri
olaylarda Hz. Peygamberin ikrariyla onay alan bu uygulama, boylece,
nadide miiesseseler (darii’l-kurrd; darii’l-huffaz)”® ve numune

'8 Mesela, Mus’ab b. Umeyr’i Medine halkina, Kur’an oOgretimi i¢in gonderen Hz.

Peygamber, Yemen’e vali olarak da, sahabe arasinda en iyi Kur’an okuyanlardan biri
oldugundan dolay1 Muaz b. Cebel’i tayin etmis, ozellikle ona, zekat toplama ve Kur’an
okutma konusunda hassas davranmasini tembihlemistir (Ibn Sa’d, et- Tabakdtii’l- Kiibrd,
Beyrut, 1985, 1II, 118, 585; Kayaoglu, ismet, Islam Kurumlart Tarihi, Ankara, 1985, s.
122).

1% Buhari’de su rivayet yer alir: “Kur’an’1 su dort kisiden aliniz (6greniniz): Abdullah fbn
Mes’id, Salim, Muaz b. Cebel, Ubey b. Ka’b” (Buhari, Fedailii’l- Kur’an, 8, VI, 102)

20 Bkz. ibn Kesir, ismail b. Kesir, Fedailii’l Kur’an, Beyrut, 1987, s. 154- 155.

*! Bkz. Buhari, Fedailii’l- Kur'an, 15, V1, 106.

22 Mescid-i Nebevi’de giizel sesiyle Kur’an okuyan EbGi Huzeyfe’'nin azatlis1 Salim’i bir
miiddet dinleyen Resulullah, “Ummetimin igerisinde senin gibi bir ehl-i Kur’an
bulunduran Allah’a hamd olsun” (Ahmed b. Hanbel, Miisned, Beyrut, 1969, VI, 165)
diyerek sevincini agikca belirtmistir.

2 Suffe’de Kur’an egitimi lizerine yetisen sahabeye “Kurrd” ismi verilirdi. Suffe’ye de

“Darii’l Kurrd” demek en uygun isimdir (Zebidi, Zeyniiddin, Tecrid-i Sarih, ¢ev. Ahmed
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sahsiyetler (kurrd; reisii’l- kurrd)* esliginde, asr-1 saidetten giiniimiize
sistemli bir sekilde taginmustir.

Peygamberin, ashabimi ve onlarin sahsinda biitiin immetini bu
sekilde Kur’an okumaya tegvik etmesinde cesitli amaclar aranabilir:
Kur’an 6gretimini yayginlastirmak, onlart Kur’an ile devamli irtibath
tutmak, ibadetler(de bir riikniin yerine gelmesi) icin egitmek,
Kur’an’in anlagilmasina zemin hazirlamak, Kur’an’it yasanir hale
getirmek, Kur’an’it koruma altina almak, indigi gibi nesilden nesle
aktarmak, bu amaclardan ilk etapta akla gelen sadece bir kagidir.

Bilindigi gibi toplumlar, sosyal bir vakia olarak farkli siniflari
kendi biinyesinde barindirir. Iman etmis olsun veya olmasin, her
toplum yapisinda zengin- fakir, giiclii- zayif, yash- genc, saglikli-
oziirll, zeki, gabi, bilgili- cahil, kabiliyetli- kabiliyetsiz, okur- yazar-
immi, ... siniflasmasi dogal olarak mevcuttur. Bu gercek inkar
edilemez. Boyle bir gercek karsisinda Kur’an’in, toplumlardaki bu
farkli yapilagmasini géz oniinde bulundurmamasi diisiiniilemez. Zira,
Kur’an’in indigi ortamda da ayni sosyal yapinin bulunmasindan daha
tabii ne olabilir? Ogiin ki niifus yogunluguna gore az sayilabilecek bir
oranda da olsa, edebi alanda varligin1 hissettiren sahsiyetler, 6n plana

Naim, Kamil Miras, Ist. 1936, XI, 227). Ilk resmi kurum olarak ashab-1 suffe ile tedrisata
baslayan bu miiesseseler, sonraki donemlerde, Kur’an’in muhtelif vecihlerle okunmasim
ogretmek amaciyla “Daru’l- Kurrd, Daru’l- Huffaz” ismi altinda, geliserek ve
yayginlasarak varliklarim siirdiire gelmis, bu sahada c¢ok Onemli hizmetlere imza
atmislardir (Bkz. Keskioglu, s. 157).

2* Kiraat ve Tecvid ilmi literatiiriinde “Kurrd” kavramu, “hafizlardan ilmini hususi bir sekilde
okuyup tamamlamis olanlar” hakkinda kullanildigi gibi, kendilerine kiraatlerin nispet
edildigi kirdat imamlarina da “Kurrd” tabir edilmigtir. “Reisii’l -Kurrd” ise, yasadigi
donem ve muhitte kurrd’lik vasiflarini tagiyan, ehl-i Kur’an arasinda kiraat ilmi sahasinda
en ist diizeyde bilgi ve tecriibe sahibi, icazeti itibariyle en kidemli olan ve “Reisii’l-
Kurrd’lik Makami”n1 hak eden, kurrd’nin basi, onderi olan zat anlaminda kullanilmistir
(Collak, Fatih, “Refsii’l Kurra’lik Miiessesesi”, Kur’dn ve Tefsir Arastirmalari, IV (Kirdat
Timi Problemleri), Ist. (2002), s. 183).
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cikan simalar, edipler, sairler, toplumdaki agirliklarim1 daima
hissettirmislerdir. Zaten Kur’an’in gelisine ilk itirazlar da bunlardan
olmustur. Ciinkii, Kur’an’in meydan okumasinda birinci derecedeki
muhataplart bunlardir. Onlar, buna benzer sozler sdyleyememisler,
bundan aciz kalinca da” kendileri i¢in en pratik ve kolay yol olan
yalanlamay1 tercih etmislerdir. Gosterdikleri tepkiler, manasindaki
belagatla birlikte, Kur’an’in nagmeli ve giizel okunmasiyla, lafzen
muhataplarini cezbetmesinden / halavetinden, bdylece kendi siirlerinin
ve eserlerinin golgede kalmis olmasindan kaynaklanmistir. Bu
yiizden, ilk tedbir olarak, kendi yandaslarina, Kur’an’1
dinlememelerini, onun o cezbedici tesir alanina girmemek i¢in Kur’an
okunurken giiriiltii  ¢ikarmalarini®® tavsiye etmislerdir. Burada,
Kur’an’in onlara verecegi mesajdan ziyade, oncelikle, onun, salt
okunmasindaki etkin giice isaret vardir ve Hz. Peygamberin sesinin
bastirilmak istenmesinin sebebi de budur. Zira Kur’an’in tebligi ve
mesajinin tesirinden kurtulmanin yolu, giiriiltii ¢ikarmak degildir. Bu
tiir bir engelleme, Kur’an’in tilavetini, kisa bir siire de olsa sekteye
ugratmaya yoneliktir. Bu yiizden, baslangicta onun telaffuzunun
engellenmesi, bunun cazibe merkezi haline gelmesinin Onlenmesi,
onlar icin meselenin kokten ve pratik olarak halledilmesi demektir. Bu
mantiktan hareketle, toplum {izerinde baski kurmak suretiyle bunu
engelleme girisiminde bulunmuslar ve basar1 kazanacaklarina az da
olsa kendilerini inandirmislardi. Diger taraftan, Kur’an’a (ilk) iman
edenler ise, onu hangi acilardan hayata gecirmeleri gerektigini cok iyi
tespit etmisler ve hi¢ tereddiit etmeden bunlar gerceklestirmeye
calismuslardir. Iste boyle bir psiko- sosyal ortam icerisinde bulunan

%5 Bkz. Bakara, 2/23- 24, Yanus, 10/38- 40, Had, 11/13- 14.
26 Fussilet, 41/26.
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karma bir toplum iizerine vahiy inince, birden bire Kur’an giindeme
oturmus, muhataplarinin her biri, kendine gore, onunla irtibat kuracag
bir bag bulmus, kendini bir yOniiyle, mutlak olarak Kur’an ile
biitiinlestirmistir. Ona iman edenler arasinda da mevcut olan bu farkli
smiflarin  her birinin, aym 0Olgiide Kur’an ile irtibatlarim
gerceklestirdiklerini, yani hepsinin Kur’an’it anlayarak okudugunu
veya okumus olmalar gerektigini herkesin aymi kapasitede onu
anlaylp yorumladigini iddia etmek, mantikli bir yaklasim degildir.
Kiiltiirel agidan o giin, zaten geri oldugu kabul edilen bir toplumun
cogunlugunun- ki Islam 6ncesi doneme “cahiliye donemi” denmesinin
sebebi de budur- alt tabakada kalmis, ezilmis, gercek kimligine
kavugamamus, yoksul, avam, iimmi bir ziimreden,” geri kalan (az bir)
kisminin ise zengin, okur- yazar, soz sahibi, ileri gelenler (esraf) gibi
seckin bir ziimreden tesekkiil etmis olmasi, bunu haliyle imkansiz
kilmaktadir. Aksini iddia etmek islam’in ruhuna da uymaz. Zira, boyle
bir durumda Kur’an, insanlar arasinda sinif ayirnmina firsat tanimas,
(seckin) bir ziimreyi gozetip (diisiik) bir ziimreyi dislamis ve i’cazim
dar bir cerceveye sikistirarak evrenselligine golge diisiirmiis olurdu.
Halbuki Kur’an, biitiin beseri tek bir fert gibi muhatap alip insanlar
arasinda ayirim yapmaz. Kaldi ki, bu sosyal yapiy1 sadece, Kur’an’in
indigi cografl bolge acisindan diisiinmemiz yeterli olmaz. Kur’an’in
ulasmas1 gereken diger bolgelerde de durum fakli degildir. Bu
sebeple, bu bolgelere Kur’an’1 aktarmak icin tayin edilen kisilerde
(sahabede), sadece fakih veya miifessir olma 6zelligi aranmamais, ayni
zamanda bu sahislarin, Ozellikle, kurrd (Kur’dn okumakta mahir
olanlar, hafizlar) olmalar1 goz ©Oniinde bulundurulmustur. Bununla
hedeflenen, Kur’anin dogru anlasilmasi, dogru yorumlanmasiyla

¥ Bkz. Kayaoglu, s. 123.
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birlikte o©ncelikli onun dogru tilavet edilmesidir. Ciinkii, kiraat
temeldir, anlama, tefsir ve benzeri faaliyetler, ancak dogru okuma
temeli iizerine bina edilebilir. Gonderildikleri bolgelere bir donem
yerlestirilen bu zatlarin ilk icraatlari, Kur’an’1 talim ettirmek, onun
sahih ve dogru tilavetini gerceklestirmek olmustur. Ciinkii bunda,
(namaz gibi) hemen miikellef kilindiklar1 ibadetler tam olarak icra
edilsin diye aciliyet s6z konusudur. Béylece Kur’an, o toplumda farkl
alanlarda yer tutmus, bunun sonucunda da, bir yandan fakihler,
miictehitler, miifessirler; diger yandan ise kiraatte mahir olan
sahsiyetler yetismeye basglamistir. Sonraki donemlerde ise, Kur’an
tilaveti alanindaki pratik calismalar daha hizli bir seyir takip etmis, o
bolgelerden daha genis alanlara yayilarak bir meslek, bir ekol haline
gelmistir. Ayn1 sosyal yapiy1 zaman agisindan da irdelememiz gerekir.
Ciinkii o sosyal yapi, giiniimiizde de, daha zor sartlarda varligim
stirdiirmektedir. Zira, Kur’an’in indigi o donemde, yakin bolgelerde
bulunan farkli toplumlarin bile, son derece 6nem arz eden vahiy dilini
(Arapga’y1) bilme gibi bir avantajla Kur’an’a yonelmeleri miimkiindii.
Giiniimiizde ise, Arap¢a bilmeyen diger toplumlarin, bdylesi bir
dezavantaj ile Kur’an’la yiiz yilize gelmesinin ne denli zor oldugunu
tahmin etmek gii¢ olmasa gerektir. Bu zorluk, Kur’anin tilaveti sdyle
dursun, Kur’an’in temelden anlagilmasi ve yorumlanmasi alaninda
kendini c¢ok bariz hissettirir. Boyle bir toplum ic¢in Kur’an’la
tanismanin en pratik yolu, once onun tilavetini 6grenmektir. Oyleyse,
Kur’an tilavet etmek suretiyle onu hatmetmeyi, ona yaklagsmayi, ona
ilgi duymayi, onunla tanismayi, toplumlardaki bu farkliligi dikkate
almadan, sadece, herkes tarafindan onun “anlagilmasi, manasinin
kavranmas1” sartina baglamak ve yorumlamak® son derece yanligtir

28 Bkz. Oxztiirk, Yasar Nuri, Kur'dn’daki Islam, Ist. 1992, s. 101- 102.
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ve vakiaya da terstir.

Bu aciklamalardan hareketle denilebilir ki; Kur’an tilaveti iki
amag i¢in gerceklestirilir:

Kur’an’it anlamak, yorumlamak, ondan hiikiim c¢ikarmak
maksadiyla okumak.

Kur’an’1 ibadet maksadiyla okumak.

Onu anlamak ve yorumlamaktan kastedilen sey, ayetlerin
manalarini, harf harf, kelime kelime yorumlamak suretiyle ilahi
mesajdaki muradi anlamaya c¢aligsmak, zahir ve batin manalarina niifuz
etmeye gayret gostererek fikir jimnastigi yapmaktir. Bu, en zor olan
ve ancak ilimle elde edilen bir durumdur. Burada bilgi esastir ve
sadece ilim erbabi bunda s6z sahibi olabilir. Durum bdyle olunca, bu
giizide smif (alimler), bir toplumun kacta kagini olusturur? Her
toplumda, bu kategoride olan kisiler parmakla gosterilebilecek kadar
az sayidadir. Dolayisiyla bunlar, Kur’an’imn o genis ve engin mana
zenginligi icerisine dalarken toplumun diger kesimleri, bunlarin
ufkundan hareketle Kur’an’in hiikiimlerini, kendi 6zel ailevi ve
toplumsal hayatlarinda tatbik eder, boylece Kur’an’i, kavranir ve
yasanir bir hale getirirler.

Kur’an’in ibadet maksadiyla okunmasina gelince; bunu, namaz
icinde ve namaz disinda olmak iizere iki kategoride miitalaa etmek
miimkiindiir. Namaz igerisinde okuyus, iki ibadetin (namazin ve
tilavetin) cem edilmesi manasina gelir. Namaz disindaki tilavet ise,
bu, onun, giizel sesle, harflerin telaffuzuna (mahreclerine ve
sifatlarina) 6zen gosterilerek okunmasi, Kur’an okuma kaidelerine
(tecvit kurallarina) riayet edilerek tilavetin icra edilmesi anlamim
icermektedir. Tabii ki, her ikisinde de ihlds ve niyet sarttir.
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Dolayisiyla, boyle bir salt okuyus ibadet kabul edilir. “Ummetimin

72 hadis-i serifinde

ibadetlerinin en faziletlisi, Kur’an kiraatidir
zikredilen “Kiraatii’l Kur’an / Kur’an okuma” ifadesi, mutlak olarak
zikredilmistir. Boyle bir okuyusta, manasinin bilinmesi ve anlagilmasi
sart1 s0z konusu degildir. Zira bunda kiilfet vardir. Ciinkii bu okuma
(kiraat), yukarida da belirtildigi gibi, namaz ibadetinin bir riiknii
olmasi itibartyla hem namaz iginde zorunlu olarak gerceklestirilir
(ibadet icinde ibadet), hem de her hangi bir ibadetin riiknii olmadan
kendi haliyle miistakil bir ibadet konumunda icra edilir. Her iki
haldeki kiraatte de manasini bilme sart1 aranmis olsaydi, bu durumda,
okuma- yazma bilmeyen veya bu kabiliyete sahip olmayan timmiler
tizerinden, namazdaki “kirdatin farziyeti” diismiis olmasi gerekirdi ki
hicbir kaynakta bunun cevazina rastlamak miimkiin degildir. Ancak
burada su sodylenebilir: Kur’an tildvetinde, manasinin bilinmesi sarti
mutlak manada gerekmedigi halde, genel anlamda onu tefekkiir ve
tedebbiir etme zorunlulugu vardir. Bu, su demektir: Ehil olanlar
(ulemd/ manasini anlayanlar), Kur’an tildveti esnasinda manasina
niifuz ederek onu lafziyla biitiinlestirmek suretiyle tilavetini yerine
getirmesi gerekirken; ehil olmayanlar (avam, {immi/ manasini
bilmeyenler), onun manasini anlamak ve kavramak kapasitesine sahip
olamasalar bile, tilavet esnasinda, Kur’an’1 indiren Allah’in varligini,
birligini, azamet ve kudretini diisiinmek, Kur’an’in bdyle bir yaratici
tarafindan indirildigini, onun Allah’in kelami oldugunu, mukaddes ve
miibarek mesajlar icerdigini, Peygamberlerden, kitaplardan, ahiretten,
helal ve haramdan bahsettigini diisiinmek ve bunlarin hikmetini
kavramak durumunda olurlar. Dolayisiyla, kalp huzuruyla kirdati

% Suytii, Celaliiddin, el- Camiu’s- Sagir, Beyrut, 1990, 1, 81.
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gerceklestirmekle bu maksat hasil olmus olur.® Yani, bir; Kur’dn’1
anlamak i¢in diisiinmek ve tefekkiir etmek vardir, bir de; onu indirenin
kudret ve kuvvetini, yliceligini diistinmek ve tefekkiir etmek vardir.
Buradan hareketle denebilir ki; ilim sahibi olanlar, Kur’an’1 tilavet
esnasinda, onun manasint kavramaya ve ¢dzmeye, yorum yapmaya,
ondan hiikiim ¢ikarmaya (istinbat) gayret etmeleri gerekirken; iimmi
ve avam tabaka, tilavet esnasinda tefekkiirlerini, Kur’an’1 yorumlamak
ve hiikiim istinbat etmek icin degil, ilahi hikmetler ve lutuflar,
Allah’in fazli ve keremi, azamet ve kudreti gibi alanlara
yogunlastirmakla miikellef kilinabilirler. Veya; bunlar, birtakim
anahtar kelimeler sayesinde kendi kapasitelerine gore, Kur’an’i
tefekkiir ve tedebbiir etmeye yoOnlendirilebilirler. Meseld, ‘“cennet,
cehennem, salih amel, hamd, siikr, zikr, dua” gibi manalarnn az ¢ok
anlasilan kelimelerin gectigi ayetler iizerinde her okuyucu, kendi zihni
ve ilmi seviyesine gore tefekkiir ortamina dalabilir, o kimse i¢in bu tiir
kelimeler, bir diisiince alam acabilir. Boylece o okuyucu, kendi
giicliyle orantili olarak Kur’an’dan bir mefhum cikarabilir. Kald1 ki,
ilim erbabinin bile her zaman, Kur’an’it anlamak ve yorumlamak
amaciyla tilavette bulunmak zorunda olduklarim1 iddia etmek de
miimkiin degildir. Yerine gore bunlar da, bazen, Kur’an’in o engin
manasin1 kavrama gayesiyle tilavetlerini yerine getirirken, kimi
zamanda okumay1 gelistirme, hifz1 giiclendirme® ve benzeri amaglarla
tilavette bulunmalar1 gayet normaldir. Ayrica; Kur’an tilavetinin tesir
edecegi farkli yonler de soz konusudur. Tilavet esnasinda her uzuv
ondan nasibini alir. O, bir yandan akla ve suura hitap ederken, bir

3% Hazin, Ali b. Muhammed, Liibabii’'t- Te vil fi Medni’t- Tenzil, Misir, 1306, IV, 321.
31 Davudoglu, Ahmed, Sahih-i Miislim Terceme ve Serhi, Ist. 1977, 1V, 342-343.
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yandan da diger azay: (eli, gozii, kulagi, lisani1) etkisi altina alir.””
Demek ki, Kur’an tilavetine kendini kaptiran kimse, bir sekilde onun
etki alanina girmekte, ondan istifade edecegi alanlar1 kendine gore
yakalama firsatina sahip olabilmektedir. Boyle bir ortamda manevi
huzur ve siikuneti temin etme sansina sahip olan bir sahs1, Kur’an’dan
bir sey anlamasa da, onu okumaktan menetmek veya okurken sarf
ettigi performansin, gayretin hicbir mana ve deger (sevap) ifade
etmedigini iddia etmek, sosyal ve psikolojik acidan o kisiye
saglayacag katkilart goz ardi etmek demektir. Boyle bir caba ve
gayret, —iddia edildigi gibi- hicbir sey ifade etmese bile, en azindan
Kur’an’a hiirmet ve hizmet niyeti tasir ki bu da bir deger/ibadet
anlamina gelir.

Toplumlarin  ve fertlerin Kur’an’la olan miinasebetleri,
diyaloglar1 cesitli alanlarda gergeklesir. Soyle ki; Kur’an1
kabullenmek ve sevmek suretiyle onunla goniilden irtibat kurulur- ki
bu, imanla gerceklesir-, yine, ona ittiba etmek, onun ahkamiyla amel
etmek suretiyle onunla fiill irtibat kurulur- ki bu, teslimiyetle
gerceklesir-, ayrica, onun fehvast ve muhtevasini muhakeme etme
yoniiyle zihni irtibat kurulur- ki bu, ilimle gerceklesir-, diger taraftan,
onu okumak suretiyle onunla lafzi irtibat kurulur- ki bu, tecvitle/
Kur’an’1 okuma kaideleriyle gerceklesir-, bir de, ona tazim ve hiirmet
etmek suretiyle onunla ruhi irtibat kurulur - ki bu da, ahlakla
gerceklesir.- Goriilityor ki, Kur’an’a yaklasimlar1 tek bir cepheden
degerlendirmek ve algilamak, onu dar bir kalip ve cerceve icerisine
hapsetmekten bagka bir sey degildir.

32 Krs. Nursi, Said, el- Mesneviyyii’l- Arabi, nsr. Thsan Kasim es- Salihi, Irak, 1988, s. 179;
aymt miiellif, dil, goz, el gibi azalarin mesgul olmasindan dolayi, gaflet aninda yapilan
tilavetten bile kisinin ecre miistehak olacagini bildirmektedir. Bkz. a.g.e., a.y.
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Kur’an’in bizzat kendisi, Alladh keldmi olmasi®® hasebiyle bagh
basina bir degerdir,”* Kur’an, kendisiyle ilintili olan her seye de bir
deger bahsettigini bildirmektedir. Kur’an’in ilk indirildigi yer olan
Levh-i Mahftzdan,”® onu indiren melek (Cibril)den,* kendisine
indirilen Peygamber (Hz. Muhammed)’den’ ve Kur’4n’la i¢ ice olan
muhatabindan o, dvgiiyle s6z eder. Onun i¢in; Levh-i Mahfiz, onu
barindirmakla, ** Cibril, onu indirme gorevini yiiklenmekle,” Hz.
Peygamber, vahye muhatap olmakla seckin kilinmis,* Peygamberin
timmetinin de, onu tefekkiir etmek, anlamak, yorumlamak,"
yasamak,” korumak (ezberlemek), okumak® gibi hususlarla ayni
serefe nail olacagi bizzat Kur’an tarafindan bildirilmistir.

Oteden beri, Kur’an’in metni ile ilgili siiregelen tartigmalardan
birisi de, ona abdestsiz dokunup dokunmama meselesidir.** Her
haliikarda bu tartismanin, onun yazili metninin bir deger ve kiymet
ifade etmesinden kaynaklanmasi, o metnin telaffuzunun da ayrica bir
deger ifade edecegi anlamina gelir.

33 Tevbe, 9/6, Fetih, 48/15.

** Vakia, 56/77, Biirtic, 85/21.

3 Vakia, 56/78.

36 Tekvir, 81/19-21. Kiyame suresinin 18. ayetinde ise, “Biz onu okudugumuz vakit...” ifadesi
yer almaktadir. Burada Allah Tedld , Cebrail’in okumasini kendi okumasi gibi saymustir ki
bu, Cebriil’in seref ve kiymetinin ¢ok biiyiik olduguna delalet eder (Razi, VIII, 376).

37 Hakka, 69/40.

* Biirdic, 85/21, 22.

% Suara, 26/193. Bakara, 2/97, 98; Hacc, 22/75.

0 Sebe’, 34/28. Nisa, 4/41, Enbiy4, 21/107, Nir, 24/4, Fetih, 48/28.

*“IBkz. Bakara, 2/219, 266, Al-i Imran, 3/118, Yasuf, 12/2, Enbiya, 21/10, Ndr, 24/61, Zuhruf,
43/3, Hadid, 57/17.

*> Bkz. Enfal, 8/20- 21, Zuhruf, 43/43- 44.

3 Bkz.Neml, 27/93, Ankebit, 29/45, Fatir, 35/29- 30, Hadid, 57/16- 17, Miizzemmil, 73/4.

44 Genis bilgi i¢in bkz. Akpinar, Ali, "Mushafa Abdestsiz Dokunma Meselesi”, Cumhuriyet
Univ. fldhiydt Fak. Dergisi, c.V, sy, 1 (2003), s. 81- 109.
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Burada dikkat edilmesi gereken hususlardan biri de sudur:
Kur’an’in yazili metnini okumak, usul ve kaidesine gore onu telaffuz
etmek, “kirdat veya tilavet” anlami tagir. Aksi halde buna “Kirdat/
Kur’an okuma” denilmez. Yani, onun, sadece mealini ve tefsirini
okumak kiraat veya tildvet anlamina gelmez. Onun kiraat sayilmasi,
bizzat vahyin, indigi sekildeki lafizlarla lisandan tek tek dokiilmesine
baghidir. Kur’an’in metni ve kiraati vahyi yansittigi halde, onun meali,
yorumu ve izahi direkt vahyi ortaya koymamaktadir. Zira onun metni
ve kirdati/okunmasi, tevkifi (Peygamber tarafindan bizzat bildirilmis)
oldugu halde, Peygamberin yaptig1 tefsir ve aciklamalar hari¢, onun
tizerinde yapilan meal ve yorumlar tevkifi kabul edilmezler.

Kur’an ile lafzen kurulan bu irtibat, neticede, Kur’an 6grenip
okumanin hiikmiinii kendiliginden giindeme getirir. Buna gore onu
okumak; farz, vacip, slinnet ve miistehap olmak iizere dort kategoride
incelenebilir:

Farz olan tilavet: En az ibadet edebilecek, yani namaz kirdatim
eda edebilecek kadar her miikellefin Kur’an 6grenip, sahih bir sekilde
okumas1.®

YA

Vacip olan tilavet: Kur’dn’in agir agir, tane tane, tecvit

kaideleriyle okunmasa.*®

Siinnet olan tildvet: Hz. Peygamberin cesitli vesilelerle yaptig

rivayet edilen tilavetler.”’

Miistehap olan tilavet: Cesitli zamanlarda Kur’an’dan bir miktar

* ibn Abidin, Muhammed Emin, Reddii’l- Muhtar, ist. tsz. I, 538. Karakili¢, Celéleddin,
Tecvid Ilmi, Ankara, 1977, s. 18.

* Miizzemmil, 73/4.

4 Nevevi, et- TibyﬁnﬁAAdﬁbi Hameleti’l- Kur’dn, Beyrut, 1986, 5.69,120.
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okumay1 adet edinmek suretiyle yapilan tilavetler.*®

Bu hiikiimlere gore, kisinin 6zel ve sosyal hayatinda, pratikte,
Kur’an tilavetini icra edecegi bir alanla yiiz yiize gelmesi
kacinilmazdir ve zorunludur.

Bu izahlardan sonra, ilgili ayetlerin, Kur’4n’1 salt okumaya nasil
referans olduklarina bakarak ve siinnetin bu konuya getirdigi agiklig
gz Oniinde bulundurarak meselenin temellendirilmesini yapmaya
calisacagiz.

I) Kur’an’1 Salt Okumanin Ayetten Referanslaru :

“Kur’dan  Okuma” anlaminda Kur’an’da zikredilen
kavramlar:

Konu ile ilgili ii¢ 6nemli kavram vardir:

aa) Kiwrdat : “Okumak” anlaminda Arapca “Karae” fiilinden
tiremis mastardir.” “Kur’dn” lafz1 da aymi fiilden tiiremis olup,
mastarin ism-i mef’ul anlamini tagiyan ve “okunmus sey” manasinda
Hz. Peygambere indirilen vahye verilen bir isimdir.”” Cenab-1 Hakk’in
indirdigi vahye “kitap / yazilan sey, yazili metin” demesi, onun
yazilmas1 gerektigine dair bir emir anlamina geldigi gibi, yine bu
vahye “Kur’an” diye isim verilmesi de onun lafzen okunmasina dair
zimni bir emir icermektedir.’’ Zaten Kur’dn’in tanimi yapilirken bu
nokta ozellikle dikkate alinmis ve sOyle tarif edilmistir: “Kur’an,
Peygambere indirilmis, mushaflarda yazilmis, tevatiirle nakledilmis

8 Nevevi, 120- 124.

49 Asim Efendi, Kamiis Tercemesi, Ist. 1305, 1, 80.

50 Sofuoglu, Mehmed, Tefsire Giris, Ist. 1981, s. 7. Cerrahoglu, s. 31.
> Subhi Salih, Mebahis fi Ulimi’l- Kur’an, Beyrut, 1990, s. 17.
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olan ve tilavetiyle ibadet edilen muciz bir kelamdir.””* Burada,
“tilavetiyle ibadet edilen” soziiniin manasi, namazda ve baska yerde
ibadet niyetiyle okunmasinin emredilmesidir.”

Kur’an’da “Karae” fiili, -“Kur’an” lafz1 hari¢- miistaklaryla
birlikte “Hz. Peygambere indirilen vahyi, kitab1 okuma” anlaminda,
toplam on iki ayette zikredilmekte ve bu ayetlerde su noktalara vurgu
yapilarak dikkat ¢ekilmektedir: Kur’an okunmaya baslarken istidzenin
yapilmasi,”* Kur’an tilavetine Cenab-1 Hakk’in ismiyle baslanilmasi,”
iman etmeyenlerin, Kur’dn okunurken kars1i karsiya kaldiklar
durumlar1,* Kur’an okunurken onu dinlemenin gerekliligi,”” Kur’an’in
agir agir, tane tane okunmasi,”® Kur’dn’dan kolay gelenin okunmasi,”
Kur’dn okunurken secde yapilmasi,” Kur’dn’t Arapga bilmeyen
birinin okumast,” Hz. Peygambere iman etmeyi, gokten bir kitap
indirilip onu okuma sartina baglayarak bahane arayan inkarcilarin
durumu,” Cibril’in  Peygambere Kur’an okumasi,” Cibril’in
Peygambere Kur’an’1 okutmasi.®

ab) Tilavet: “Tela” fiilinin mastar1 olan ve lugatte “okumak”

Zerkani, Muhammed Abdiilazim, Mendahilii’l- Irfan, Beyrut, 1988, I, 21. Cetin,
Abdurrahman, Kur’an Ilimleri, Ist. 1982, s. 30.

53 Menna el- Kattan, Mebdhis fi Uliimi’l- Kur’an, Beyrut, 1990, s. 20.

54 Nahl, 16/98.

55 Alak, 96/1.

36 1sra, 17/45.

7 Kiyame, 75/18, A’raf, 7/204.

8 {sra, 17/106.

% Miizzemmil, 73/120.

60 tngikak, 84/21.

%1 Suara, 26/199.

2 fsra, 17/93.

63 Kiyame, 75/18.

64 Ala, 87/6.
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anlaminda olan bu kelime, istilahta, “Kur’an’t agir agir okumak”
manasindadir.”” Miistaklariyla birlikte Kur’an’da elli kiisur ayette
gecmektedir. Salt Kur’dn okumanin da direkt emredildigi®® bu
ayetlerde vurgulanan ana tema ise, kisaca su sekilde siralanabilir:
Kisilerin amellerinin, 6zellikle de Kur’an okuyanlarin sahitlerle tespit
edildigi ve kayit altina alindig1,”” Vahyin, melek (Cibril) tarafindan
Peygambere okundugu,”® Ibrahim (a.s.)’in, Allah’in ayetlerini
okuyacak bir Peygamberin, kendi ziirriyyetinden gelmesi i¢in niyazda
bulundugu,” Ehl-i Kitdbin da kendi kitaplarim okudugu,” Kur’an
okuyanlara karg1 iman etmeyenlerin tepkileri,”" Kur’an okuyanlarin
ahirette bulacaklart karsilik,”” Kur’an’in hakkiyla okunmasi,” Kur’an
dinlemenin imani artiracagl,” Kur’dn okunurken Ehl-i Kitibin
takindigi tavirlar.”

“Tilavet” lafziyla zikredilen bunlarin disindaki diger ayetlerde
ise, Hz. Peygamberin, inen vahyi, “tebli§” amaciyla insanlara
okumasina’ ve yine, Hz. Peygamberin ibadet maksadiyla bu okumay1
gerceklestirmesine”” vurgu yapilamaktadir. Bu ayetlerden birisi,

65 Asim Efendi, IV, 887.

% Kehf, 18/27, Ankebit, 29/45.

7 Ytinus, 10/61.

%8 Kasas, 28/3; Al-i Imrén, 3/58; Bakara, 2/252; Casiye, 45/6;

% Bakara, 2/129.

70 Bakara, 2/113, 121; Al-i imran, 3/93.

" Hacc, 22/72.

2 Faur, 35/29.

3 Bakara, 2/121.

" Enfal, 8/2.

75 Al imran, 3/101; Enfal, 8/31; Yanus, 10/15; Meryem, 19/58, 73; Hac, 22/72; Mii’ minfin,
23/66, 105; Lokman, 31/7; Sebe’, 34/43; Casiye, 45/8, 25, 31; Ahkaf, 46/7; Kalem, 68/15;
Mutaffifin, 83/13.

76 Mesela bkz. Bakara, 2/151; Ra’d, 13/30; Kasas, 28/40; Cuma, 62/2.

"7 Kehf, 18/27; Kasas, 28/45.
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ozellikle dikkat cekicidir. Saffat suresinin baslangicindaki ilk ii¢ ayeti,
kasem / yemin ile siralanmaktadir. Kasemin cevabinda (muksem
aleyh), “vahdaniyet”in bildirildigi bu ayetlerde ©nce, “sira sira
dizilenler’e, sonra, “siiriip sevk edenler’e, ardindan da, “Kur’an
okuyanlar”’a yemin edilmekte, bdylece bu sureye, iic dnemli noktaya

8

dikkat cekilerek giris yapilmaktadir.” Bu, hassasiyetle iizerinde
durulmasi ve diisiiniilmesi gereken bir durumdur. Zira yeminde vacip
olan, yemin eden kimsenin, tazim ettigi veya yiicelttigi seylere yemin
etmesidir.”” Onun ic¢in, Cenadb-1 Hakk’in, bazi mahlukatina
(varliklarina) yemin etmesi, o seyin biiyiikliigiine delalet eder.*
Demek ki, “Kur’an tilaveti” de, kendisine Allah’in yemin ettigi

mukaddes ve muteber bir faaliyettir.

ac) Tertil: “Ratile” fiilinin tef’il babindan mastar1 olan bu
kelime, lugatte; “siraladi, diizenledi, sozii yerli yerinde, itina ile, giizel
ve uygun bir sekilde sOyledi” manasina gelir. Onun icin, sozii tane
tane, yavas yavas, miihlet ile, giizel telif ve beyan ile sdylemeye
“tertil-i kelAm” denir.* Istilahta ise tertil; “Kur’an’1 agir agir, tane tene
ve tecvit kaidelerine riayet ederek okumaktir.”® Buna gore; Kur’an’in
tertili, her harfin edasinin hakkin1 doyura doyura vererek okunmasidir.
Nazmin mana ile miinasebeti, lisan fesdhati ve belagati hakkiyla
gosterilerek ruhi ve manevi bir miitabakatla, yerine gore siddet, yerine
gore yumusaklik, yerine gore med, yerine gore kasr, yerine gore
gunne, yerine gore 1zhar, yerine gore ihfa, yerine gore vasl, yerine

78 Bkz. Saffat, 37/1-4.

” Kilig, Sadik, Yemin Olsun ki, Ist. 1996, s. 17.

% fbn Kayyim el- Cevziyye, et- Tibydn fi Aksdmi’l- Kur’an, Beyrut, 1982, s. 1.
81 Sofuoglu, Tefsire Giris, s. 135.

82 Asim Efendi, 111, 1313.
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gore sekte ile icra edilmelidir.* Iste, tertil ile okumak budur.

Kur’an-1 Kerim’de bu kelime, sadece iki ayette ge¢gmektedir. Bir
ayette, Cibril’in, Kur’an’t Hz. Peygambere tertil ile (tane tane)
okudugu bildirilmekte,* diger ayette ise, Hz. Peygamberin ve onun
sahsinda iimmetinin ayni sekilde tertil ile okumasi emredilmektedir.*

Bu kavramlari, bu sekilde siralayip ele aldiktan sonra, konu ile
ilgili ayetlerin nasil referans sayilacaklarina bakacak ve onlarin bu
konuda delil kabul edilebilecek mesajlarina dikkat ¢ekmeye

calisacagiz:

b) Kur’an’v Salt Okumay: Direkt Bildiren ve Buna Delil
Gosterilen Ayetler:

Bu ayetler, yukanida ele aldigimiz ti¢ temel kavramin sarahaten
zikredilmesinden dolayi, konu ile birinci derecede baglantili olma
ozelligine sahip oldugundan, her bir ayetin meali, bu boliimde
miistakil olarak verilecek, onlardaki ana temaya bir iki ciimle ile
atiflar yapilacaktir.

1) Yaratan Rabbinin adiyla oku.*®

Bu ayet, Peygambere yoneltilen ilk ilahi hitaptir. Ayette, “Ikra’/
oku” fiilinin mef'ulii mahzuftur. Miifessirlerin ¢oguna gore; buradaki
“oku” ifadesi ile “Kur’an oku/ Sana indirilen vahyi oku” manasi
kastedilmistir.*” Dolayisiyla bu ayette, biitiin mahlukat: yaratan yiice

83 Sofuoglu, s. 135.

8 Furkan, 25/32.

85 Miizzemmil, 73/4.

86 Alak, 96/1.

87 Bkz. Razi, XXXII, 13. Ebu’s- Suiid, Muhammed b. Muhammed, frsadii’l- Akli’s- Selim ila
Mezaye’l- Kur’ani’l- Kerim (Tefsir-i Kebir kenarinda) ist. tsz. VIIL, 616, Suy(ti, Celdleyn,
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Rabb’in adiyla baslayarak ve O’ndan yardim dileyerek Kur’an
okunmasi emredilmektedir.*®

2) Ben ancak, her seyin sahibine ve mukaddes kildigi bu sehrin
(Mekke’nin) Rabbine kulluk etmekle emrolundum, miisliiman olmakla
emrolundum, Kur’dn okumakla da. Artik kim dogru yolu bulmussa,
ancak kendisi icin bulmus olur. Kim de saparsa, de ki: “Ben ancak

uyaricilardanim™®

Ayet-i kerime’de Hz. Peygambere, yapmasi emredilen ii¢
onemli esas zikredilmektedir: Allah’a kulluk etmesi, miisliiman
olmasi, Kur’dn okumasi. Ayetin siyak- sibaki g6z Oniine alinirsa;
burada, Kur’dn okumak, “miisliman olmanin ve Allah’a kulluk
etme”’nin bir geregidir denilebilir. Zira, miisliman olmak Allah’a
ibadeti nasil gerektirirse veya, Allah’a ibadet miisliiman olmanin nasil
bir geregi sayilirsa, aym sekilde, Kur’an okumak da Allah’a ibadetin
ve miisliman olmanin geregi sayilir. Ayrica, ayetin hemen
devaminda, “hidayete/kurtulusa erme - dalalete/sapikliga diisme”
hadisesinden bahsedilmesi, Peygambere yapmasi emredilen bu ii¢
hususun yapilmasi veya terk edilmesi durumuyla orantili oldugunu
is’ar ettirmektedir.

3) Kitaptan sana vahyolunant oku. Namazi da dosdogru kil.*°

4) Rabbinin kitabindan sana vahyolunant oku. Onun

Mistr, tsz. 11, 269, Siileyman b. Omer, el- Fiitihatii’l- fldhiyye (Cemel), Mustr, tsz. IV, 561,
Bursevi, ismail Hakk1, Rihii’l Beydn, Misir, 1276, 1, 674, Yazir, Hamdi, Hak Dini Kur’an
Dili, Ist. 1938, VIII, 5948- 49.

88 Sabani, Muhammed Ali, Safvetii’t Tefasir, Beyrut, 1998, IIL, 554.

8 Neml, 27/91.

0 Ankebit, 29/45.
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kelimelerini degistirecek hicbir kimse yoktur.”'

Her iki ayette, vahyin mutlak manada okunmasi emredilmekte,
ikinci ayette, bu vahyin her durum ve sartta, koruma altinda oldugu
bildirilmektedir. Bu da, Kur’dn okumanin, vahyin korunmasi igin
beser tarafindan alinmasi gereken oOnlemlerden birisinin ildhi bir
bildiri ile kullara 6gretimidir. Birinci ayette ise, Kur’an tilaveti, namaz
ibadetinin bir riikknii olmasi hasebiyle namazla birlikte ele alinmakta
ve Allah’t zikretmek olan namazin en bilyiik ibadet oldugu
vurgulanmaktadir. Namaz, alim- cahil, herkese farzdir. Okumayla,
telaffuzla beraber onun manasim bilme sart1 getirilseydi, namaz,
sadece alimlere emredilirdi.

5) Biz Kur’an’i, kalbine iyice yer etmesi icin boyle yaptik ve onu

tertil ile (tane tane) okuduk.*
6) (Ey Muhammet) Kur’an’1 tertil ile oku.”

Bu ayetlerde, Kur’an’in, acele edilmeden, yavas yavas ve tecvit
kaideleriyle okunmasi, Hz. Peygambere ve onun sahsinda iimmetine
emredilmektedir. Hz. Ali’ye  “Tertil” kelimesinin  manasi
soruldugunda, “Harflerin tecvidinin ve vakiflarinin bilinmesidir”
demistir.”*

Burada, “Rettil” emrinden sonra “Tertilen” mastar1 ile tekit
edilmesi, bu tertilin en giizel sekilde gerceklesmesi gerektigini
gosterir.”” Razi, Miizzemmil suresindeki ayetin sonunda tertil

! Keht, 18/27.

%2 Furkan, 25/ 32.

%3 Miizzemmil, 73/4.

% ibn Cezeri, Ebu’l- Hayr Muhammed, en- Negr fi’l- Kiraati’l Asr, Misir, tsz. 1, 209.
% Sofuoglu, Tefsire Giris, s.135.
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mastarinin, emrin viicubunu tekit etmek ve Kur’an okuyan kimseye
tecvidin mutlaka lazim oldugunu gostermek igin geldigini sdyler.”

7) Rabbin, senin ve beraberindeki bir toplulugun, mutlaka,
gecenin iicte ikisine yakin bir boliimiinii, bazen yarisini, bazen de ticte
birini, kalkip ibadetle gecirdigini biliyor. Allah, geceyi ve giindiizii
takdir eder. Sizin onu hesap edemeyeceginizi bildi de sizi affetti.
Oyleyse, Kur’an’dan kolaymmiza geleni okuyunuz. Yine Allah bilir ki;
icinizden hastalar olacak, Allah’in lutfundan rizik aramak icin yer
yiiziinde dolasanlar bulunacak ve diger bir kismi da Alldh yolunda
savasacaklardir. Kur’dn’dan kolayiniza geleni okuyun, namazi kilin,
zekatr verin ve Allah’a giizel bir ddiing takdim edin. Kendiniz icin
onceden ne iyilik gonderirseniz onu Allah katinda daha iistiin bir iyilik
ve daha biiyiik bir miikafat olarak bulursunuz. Allah’tan bagislanma

dileyin, siiphesiz Allah, cok bagislayan ve ¢ok merhamet edendir.”’

Ayet-i kerime, Hz. Peygamberin ve ashabindan bir grubun gece
namazina (tehecciide) devam ettiklerini, geceyi ibadetle gecirdiklerini
bildirmekte, gece ibadeti esnasinda da Kur’an’dan kendileri i¢in kolay
olan yerleri okumalar emredilmektedir. Bu emrin, ayni ayette iki defa
tekerriir etmesi miibalaga ifade eder. Yani, gece ibadetine
kalkildiginda mutlaka, bir miktar Kur’an okumanin gerekliligine isaret
vardir. Ayetin devaminda ise, dinin en 6nemli iki prensibi yer alir:
Namaz ve zekat. Ciinkii namaz, kul ile Rabbi arasinda dinin diregi,
zekdt da kul ile mii’minler arasinda dinin diregidir.”® Ayetin
devaminda, zekit ile yetinilmeyip onun disindaki sadakalarla® bu

%% Raz, VIIL, 334.

°7 Miizzemmil, 73/20.

%% Sabnd, 111, 445.

* {bn Abbas’a gore bunlar; zekatin disinda kalan sila-i rahim, misafir agirlama ve benzeri
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kardesligin iyice pekistirilmesi vurgulanmaktadir. Sonucta, yukarida
tek tek sayilan bu hayirli amellerin karsiliginin mutlaka verilecegi
vadi gelmektedir ki, “Kur’an’dan kolay geleni okuma” da, bu hayirh
ameller arasinda 6zellikle zikredilmistir.

8) Onu carcabuk almak icin dilini kimildatma. Siiphesiz onu
toplamak ve okumak bize aittir. O halde biz onu okudugumuz zaman

onun okunuguna uy. Sonra onu agiklamak bize aittir.'”

Bu ayette Cendb-1 Hak, Cibril okurken Peygamberini, Kur’an’1
okumak ve bir an Once ezberlemek igin acele ve sabirsiz
davranmamas1 konusunda uyarmis, ardindan, ii¢ seyin garanti altinda
oldugunu bildirmistir: Kur’an’1 cem etmek, okumak, aciklamak. Yani,
Kur’an’1 satirlarda, akil ve zihinlerde toplayip muhafaza etmek, onu
hakkiyla tilavet etmek, onu anlasilir bir halde aciklamak, ilahi va’d
karsihiginda mutlaka gerceklesecektir ve hi¢c kimse buna engel
olamayacaktir. Vakia da bunu gostermistir.

9) Kur’dn okundugu zaman ona kulak verip dinleyin.'"

Bu ve bir 6nceki ayet-i kerimede (Kiyame, 18), fiili olarak ikinci
bir sahis tarafindan kirdat in gerceklestirildigi durumlarda mutlak
surette, onun kiraatinin dinlenmesi emredilmektedir. Emrin zahiri
vucub ifade eder. Dolayisiyla, bu ayetin geregine gore, okunan
Kur’an’1 dinlemek vaciptir.'”” Ayrica Kur’an okunurken susmak, ona

hiirmet ve saygi1 ifadesinin de bir gostergesidir.

10) Kendilerine kitap verdigimiz kimseler, onu geregi gibi

diger sadakalardir (Hazin, IV, 324).
1% Kiyame, 75/16- 19.
101 Araf, 7/204.
102 Razi, 1V, 501; Bursevi, L, 815.
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tilavet ederler.'®

Ayette gecen “kitap tilavet edenler’den murat, ya sahabe, ya
Ehl-i Kitabin Kur’an’a iman edenleri, ya da Ehl-i Kitaptan olup
kitaplarini tahrif etmeden tilavet edenlerdir.'™ “Onu geregi gibi
okumak”, onun mesajindan geregi gibi istifade etmek manasina
gelecegi gibi, Kur’an’1, Allah tarafindan nazil oldugu sekliyle tilavet
etmek, kelimelerini  degistirmemek, hakikat dis1 tevillere
stiriiklememek anlamini da kapsamaktadir.'”

11) Kitap ehli icinde, gece saatlerinde ayakta duran, secdeye
kapanarak Allah’in ayetlerini okuyan bir topluluk da vardir.'

Bu ayet-i kerime, Ehl-i Kitaptan, Islimiyet’i kabul ederek
hayirli isler yapanlarin amellerini siralamaktadir. Onlar, gece ibadeti
i¢in kalkip namaz kilarak, Allah’in ayetlerini okuyarak geceyi ihya
ettiklerinden, bu amelleriyle sahabe arasinda seckin bir yere sahip
olmus, Allah’1n 6vgiisilne mazhar kilinmis ve boyle yapanlar1 Kur’an,
bu ayetin devaminda, salihler ziimresinden saymustir.

12) Siiphesiz, Allah’in kitabint okuyanlar, namazi kilanlar ve
kendilerine rizik olarak verdigimiz seylerden gizlice ve agiktan Alldh
yolunda harcayanlar asla zarar etmeyecek bir ticaret umabilirler.
Allah, kendilerine miikafatlarint tam olarak versin ve kendi lutfundan
daha da artirsin diye (boyle yaparlar.)'""’

Ayeti kerime, Allah’1n seckin kullar arasinda sayilan kimselerin

103
104
105
106

Bakara, 2/121.

Hazin, I, 80.

Mehmet Vehbi, Huldsatii’l Beyan, Ist. 1340, 1, 224.
Al-i imrén, 3/113.

197 Fanr, 35/29, 30.
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yaptiklar1 hayirli amelleri bir bir siralamakta, bu kisilerin okuduklar
Kur’an’1n, kildiklar1 namazin, verdikleri sadakalarin, Allah katinda bir
degeri bulunduguna dair beklenti igerisinde olmalarini, iimitsizlige
diismemelerini tavsiye etmekte, yaptiklart bu amellerin onlara
pismanhik getirmeyecegini, Allah’in bu tiir amellerden hosnut
oldugunu bildirmektedir. Ayetin devaminda, bunlar1 yapanlara
ahirette, mutlaka karsiliginin verilecegi, Allah’in lutfuna erisecekleri
vadedilmekte, sonunda da bagislanacagi miijdesi yer almaktadir.

13) Sen, hangi iste bulunursan bulun, ona dair Kur’dn’dan ne
okursan oku ve (ey insanlar) hangi seyi yaparsaniz yapin, siz ona
daldigimizda biz sizi mutlaka goriiriiz. Ne yerde, ne gokte zerre
agirliginca (hatta) bu zerreden daha kiiciik veya daha biiyiik olsun,
hicbir sey Rabbinden uzak (ve gizli) olmaz. Hepsi apagik bir

kitaptadir.'®

Bu ayette, kisinin yaptig1 biitiin amellerin, 6zellikle de Kur’an
tilaveti gibi yapilan her hayirh isin kayit altina alindigi, buna sahitler
tutuldugu bildirilmektedir. Peygamber hakkinda her seye, icinde
Kur’an okunan her meclise, kisinin isledigi her amele, kendilerini
kaptirdiklar1 her soze Allah sahittir.'” Ayette, tehditle miijde i¢ igedir.
Kur’an tilaveti gibi iyi isler, salih ameller yapanlar icin ayet-i kerime
miijde icerirken, kotii ve cirkin isler yapanlar i¢in de tehdit ifade
etmektedir.

¢) Konunun Kiyas Edilecegi Diger Nasslar:

Bu baslik altinda ele alinacak ayetler ise, Kur’an okumakla ilgili

198 ynus, 10/61.

19 Derveze, izzet, et- Tefsirii’l- Hadis, cev. Ahmet Celen, Mehmet Celen, Ekrem Demir, Tst.
1997, 11, 426.

91



olan yukaridaki kavramlarin bizzat bulunmadigi, ancak, Kur’an
okumay1 tegvik eden ve bunun bir deger oldugunu is’ar ettiren
manalar icermis olmalar1 hasebiyle bu konu hakkinda delil
sayilabilecek tiirdeki ayetlerdir.

1) Goremedin mi, Alldh giizel bir sozii nasil misal getirdi?
(Giizel bir soz) kokii saglam, dallar: goge yiikselen bir agag gibidir
(.....) Allah iman edenleri hem diinya hayatinda, hem de ahirette sabit

bir sozle saglamlastirir.'"

2) Giizel soz, ancak O’na yiikselir. Onu da salih amel

yiikseltir.""'

Bu iki ayet-i kerimede, ‘“kelime-i tayyibe/giizel s6z” den
bahsedilmekte, birinde bu, darb-1 mesel olarak “secer-i tayyibe/giizel
bir aga¢”a benzetilirken, digerinde, bunun Allah’a yiikselmesinden
s6z edilmektedir. Her ne kadar Ibn Abbas’tan, “kelime-i tayyibe nin,
“La ilahe illallah” oldugu nakledilmigse de,'” bu lafiz mutlaktir.
Kur’an okumak, tesbih, hamd ve tevbe istigfar etmek gibi, her giizel
soz bunun siimuliine girer.'”” Buna gore; “kelime-i tayyibe”nin saglam
ve yemis veren bir agaca benzetilmesi ve Allah’a yiikseltilmesi

yaninda, sozlerin en giizeli'*

ve en yilicesi olan Allah’in soziiniin'",
yani Kur’an’in dillerden dokiiliip tilavet edilmesi, “kelime-i tayyibe”
kapsamina girip Alldh katina yiikselmesine, O’nun indinde hiisn-i

kabul gérmesine miistehak olmaz m1?

110
111
112

Ibrahim, 14/24- 27.
Fatr, 35/10.
Hazin, III, 76.

13 Bursevi, 11, 271.
L4 Ziimer, 39/23.

15 Tevbe, 9/40.
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3) Insan hichir soz soylemez ki onun yaminda, (soylediklerini)

gozetleyen (ve kaydeden) hazir bir melek bulunmasin.''®

Ayette, agizdan dokiilen her bir soziin melekler tarafindan zapt-
il rapt altina alindigi, amel defterlerine kaydedildigi bildirilmektedir.
Iyilik ve kotiilik namina sarf edilen her s6z kayit altina alindigina
gore, Kur’an’1 tildvet edenlerin bu sarf ettikleri telaffuzlarinin da
melekler tarafindan kaydedilip, ahirette acilmak iizere amel
defterlerinde muhafaza edildigini gostermektedir.

4) Kim bir hasene/iyilik getirirse ona, ondan daha hayirlist

vardir'"’

5) Kim bir hasene/ iyilik getirirse ona, benzeri on kati vardir.""*

Bu iki ayette; bir iyilik yapana karsilik Allah ona, ondan daha
hayirlisiyla veya on kati (misli) ile mukabelede bulunacagim

119 Kur’an’dan bir harf okumanin bile

vadetmistir. Hadis-i serifte de
bir hasene/iyilik oldugu zikredildigine gore, Kur’an tilaveti esnasinda
gerceklesen her bir telaffuz ayr bir hasene, ayn bir deger anlamina

gelmektedir.

6) Siiphesiz, o zikri (Kur’an’t) biz indirdik biz. Onun koruyucusu
da elbette ki biziz."

Bu ayette, Kur’an’in her tiirli tehlike ve saldirilara karsi
korunacagr ve muhafaza altina alinacag bildirilmektedir. Kur’an’in

116
117
118

Kaf, 50/18.

Neml, 27/89.

En’am, 6/160.

"9 Tirmizi, Muhammed b. isa, el- Camiu’s- Sahih, Fedaili’l- Kur’an, 16, Hadis No: 2910.
Misir, tsz. V, 175; Darimi, Ebd Muhammed Abdullah, es- Siinen, Fedaili’l- Kur’an, 1,
Hadis No:3311. Misir, tsz. II, 429.

120 Hicr, 15/9.
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korunmas1 denilince, oncelikle akla gelen tedbirler; okuma- telaffuz
(kiraat, tilavet) eksenli koruma, bellek (hifz) eksenli koruma, yazim
(kitabet) eksenli koruma, iletim (teblig) eksenli koruma, denetim

21 Kjraat eksenli koruma da iki

eksenli koruma olarak siralanabilir.
yonlii bir tedbir s6z konusudur: Biri, Kur’an’in indirildigi ve Hz.
Peygamber tarafindan okundugu gibi dogru okunusunun muhafaza
edilmesi. Digeri, Kur’an’in yazili metninin tahrif ve tagyirden

(ezberlemek yoluyla) korunmasi.

7) Allah, soziin en giizelini; ayetleri (giizellikte) birbirine
benzeyen ve (hiikiimleri, ogiitleri, kissalari) tekrarlanan bir kitap
olarak indirmigtir. Rablerinden korkanlarin derileri ondan dolay:
irperir. Sonra, derileri de kalpleri de Allah’in zikrine karsi

yumusar.'*

Bu ayet-i kerime, Kur’an tilavetinin ruha ve kalbe olan etkili
tesirinden haber vermektedir. Kur’an’in, “séziin en giizeli” olmasi iki
acidandir: Birincisi, lafiz (fesahat-belagat, tilavet), digeri de mana
(icerigi) yoniindendir'”.Allah’tan korktuklari ve kelamina saygi
gosterdikleri icin Kur’an ayetleri okunurken mii’minleri bir korku
sarar ve onlart bir {Urperme alir. Rahmet ve ihsan ayetlerini
isittiklerinde ise, derileri ve kalpleri yumusar."** Bu ayetin yorumunda
Ibn Kesir soyle der: “Bunlar, Allah’in kelamini dinlediklerinde iyi
kimselerin sifatidir. (....) Onlar, okunan Kur’4n’i dinlemekle bazi
yonlerden inkarcilara muhalefet etmis olurlar. Bunlardan birisi de

sudur: Miiminler, Kur’an tilaveti dinle(yerek ruhi gidalarini elde

121 Genis bilgi icin bkz. Elik, Hasan, Kur’dn’in Korunmuslugu Uzerine, s. 161 vd.
122 ..
Ziimer, 39/23.
' Hazin, IV, 53.
124 Hazin, 1V, 53; Nesefi, Abdullah b. Ahmed, Medarik, (Hazin kenarinda), IV, 53.
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ed)erler. Ona inanmayanlar ise, (kuru kuruya) sarki ve siir

nagmelerinden baska bir sey dinlemezler.”'*

8) Mii’minler ancak onlardwr ki, Allah amldigr zaman kalpleri

titrer.'*

9) Onlar, iman edenlerdir ve Allah’in zikri ile kalpleri mutmain
olanlardir. Bilin ki kalpler, ancak Allah’t zikirle mutmain olur."”’

Ibn Abbas’a gore; bu son ayet, “Kur’an dinledikleri zaman
onlarin kalpleri husu duyar ve mutmain olur” manasindadir. Bu iki
ayet-i kerimenin birincisinde, kalplerin titremesinden, ikincisinde ise,
kalplerin mutmain olmasi/huzura kavusmasindan bahsedilir. Bunlar
birbirinin zidd1 olduguna gore bu ayetler ne anlama gelir? Bu su
demektir: Onlar, (Kur’an tilaveti esnasinda) Allah’in azabini hatirlayip
giinaha diismekten tam emin olamayinca, Allah, onlari, “kalpleri
iirperen kimseler” diye tavsif etmistir. Allah’in miikafat ve rahmet
vaadlerini hatirladiklar1 zaman ise, kalpleri buna meyletmis ve huzura
kavusmus olur. Bu iki durum birbirine aykirt degildir. Ciinkii, kalbin
titremesi, Allah’in azap ve cezasinin hatirlanmasi, mutmain olusu da
ilahi miikafatin hatirlanmasi sebebiyledir.'*

II) Kur’an’t Salt Okumanin Siinnetten Referanslari:

Hadis kaynaklarinda bash basina bir boliim olarak yer alan,'”
sonraki donemlerde miistakil eserler halinde ortaya ¢ikan “Fedailii’l-
Kur’an/ Kur’an’in faziletleri” ile ilgili calismalar, bu ve benzeri

125
126
127
128
129

ibn Kesir, Tefsirii’l Kur’ani’l Azim, Misir, tsz. VII, 85.

Enfil, 8/2.

Ra’d, 13/28.

Rézi, 1V, 511.

Bkz. Buhari, Fedailii’l Kur’an, VI, 96 vd; Tirmizi, Fedaili’l- Kur’an, V, 184. vd; Darimi,
Fedailii’l- Kur’an, II, 441. vd.
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isimler altinda'®®

Kur’an tilavetiyle ilgili ¢esitli konular1 ve bunlar
hakkinda varid olan rivayetleri, kendi biinyesinde barindirma yoniiyle,
kiraat literatiiriinde son derece ©6nemli ve vazgecilmez bir yere
sahiptirler. Bu eserler, kiraat ve tilavet alaninda degisik konularla
birlikte, Kur’an’i salt okumanin degeriyle ilgili olduk¢a zengin
malzemeler ihtiva eder. Bu malzemeler, baslangictan giiniimiize
kadar, Kur’dn tilavetinin toplumsal alanda hizli bir sekilde
yayllmasina ve kabul gormesine katkida bulunmus, zamanla
sistemleserek sosyal yasantida kurumsal aktiviteler haline gelmesine

vesile olmustur.

Bu eserlerde zikredilen rivayetler, genellikle su basliklara konu

olmustur:

Miidaresetii (Muarazatii)’n- Nebi ve Cibrili’l- Kur’an/ Cibril

(a.s.) ile Hz. Peygamberin karsilikli Kur’an okumalart.

el- Kurrd min Ashabi’n- Nebi/ Peygamberin ashabindan meshur
olan Kur’an iistadlart.

Fadlii Kirdati’l- Kur’an/ Kur’an okumanin fazileti.
Fadlii Kérii’l- Kur’an/ Kur’an okuyanin fazileti.
Fadlii men Tealleme’l- Kur’an/ Kur’an 6grenmenin fazileti.

Hiisnii’s-Savt bi- Kirdati’l- Kur’an/ Kur’dn kiraatinde Giizel
Ses; Kur’an’in giizel sesle okunmasi.

130 Mesela bkz. ibn Kesir, Fedailii’l Kur’dn; Ridvin Muhammed Ridvan, Fedailii’l- Kur’dn,

Beyrut, tsz.; Suyati, Celaleddin, Adébu Tilaveti’l Kur’én, Beyrut, 1987; Acurri, Ebi Bekr,
Muhammed b. Hiiseyin, Ahldku Hameleti’l Kur’dn, Beyrut, 1987; Nevevi, Ebll Zekeriyya
Yahya, et- Tibyan fi Adabi Hameleti’l- Kur’an; Karagam, Ismail, Kur’dn’t Kerimin
Faziletleri, Yildinnm, Zeki, “Kur’an’it Kerim’in Faziletleri”, Atatiirk Univ.jldhiyat
Fak.Dergisi, sy. 9 (1990), s.395 - 401.
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Fadlii Tstimai’l- Kur’an/ Kur’an dinlemenin fazileti."'

Bu maddeleri cogaltmak miimkiindiir. Bu bagliklar altinda ele
alman rivayetlerin her biri, Kur’an’t salt okumanin ayr1 bir deger
olduguna vurgu yapan son derece 6nemli malzemelerdir.

Bu konuya siinnetten referans olarak, yukarida maddelestirerek
sundugumuz basliklardan sadece ikisi ile, yani, Kur’an okumanin ve
Kur’an okuyanin iistiinliigii ile ilgili hadislerden birka¢ 6rnek sunmak
yeterli olur kanaatindeyiz. Zira, bu hadisleri referans alip
yorumlamakla, benzeri diger bircok hadis-i serifte de bu baglamda
degerlendirme ortami hazirlanmais olur.

1) Allah’in kitabindan bir harf okuyana bir hasene/iyilik vardir.
Bir haseneye on misliyle karsilik verilir. (Dikkat edin) “Elif- Lam-
Mim bir harftir” demiyorum. Fakat, “Elif” bir harftir, “Lam” bir
harftir, “Mim” bir harftir."”

Bu hadis-i serif, Kur’an’in salt okunmasinda elde edilecek
degeri bildiren en giiclii delillerden biridir. Hadiste, dikkati ¢ceken bazi
onemli noktalar vardir: Oncelikle, burada tek bir harfin telaffuzundan
bahsedilmektedir. Tek bir harf, miistakil olarak zikredildiginde hicbir
mana ifade etmez. Halbuki bu hadiste, telaffuz edilen bir harfin bile
bir iyilikle karsilik bulacagi, oOzellikle vurgulanmaktadir. Hz.
Peygamber bazen, sOyledigi soziin, yanlis veya eksik anlasilmamasi
gerektigi durumlarda, onemine binaen yeterince izaha ihtiya¢ duyar
(miicmeli beyan), boylece tereddiitlere mahal birakmazdi. Bu hadis-i

31 Mesela bkz. ibn Kesir, Feddilii’l Kur’dn, s. 83 vd; Nevevi, et- Tibyan fi Adabi Hameleti’l-

Kur’an, s. 17 vd; Ridvan Muhammet Ridvan, Feddilii’l- Kur’dn, s. 11 vd.
132 Tirmizi, Fedaili’l- Kur'an, 16, Hadis No: 2910, V, 175; Dérimi, Fedaili’l Kur’an, 1,
Hadis No: 3311, II, 429.
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serifte de boyle bir 6zellik vardir. Zikrettigi “harf” lafzin1 izaha ihtiyag
duyan Hz. Peygamber, hadisin devaminda bu kapalilig1 gidererek bir
orneklendirme ile meseleyi vuzuha kavusturmus ve tefsir ilminde
“hurtif-i mukatta‘a” diye bilinen “Elif- Ldm- Mim” harflerini 6zellikle
secmistir. Bu harfler, ¢cogu tefsir kaynaklarinda, “manas1 bilinmeyen
ve Allah indinde sakli tutulan lafizlar” manasina gelen “Allahii a‘lem
bi- murddih” denilerek oldugu gibi birakilmis, bunlarda hi¢bir yorum
yapimanustir. Iste, Hz. Peygamberin 6zellikle bu harfleri misal
vermesi manidardir. Buradan hareketle denebilir ki; eger Kur’an
tilavetinde mananin bilinmesi mutlak olarak sart olsaydi, Hz.
Peygamber, manas1 bilinmeyen harflerin tildvet edilmesini temsil
getirmez, manasi anlagilan ve bilinen bir kelimeyi 6rnek gostererek
meseleye acgiklik getirirdi. Durum bdyle olunca; manasi bilinsin veya
bilinmesin, her durumda yapilan tildvetin mutlak surette bir degerle
karsilik bulacagina bariz bir dikkat ¢cekme vardir.

2) Kur’dn okuma hususunda mahir olan, itaatkar meleklerle
beraberdir. Kendisine zor geldigi halde, kekeleyerek Kur’dn okuyana

ise iki ecir vardir.'*

Bu hadis-i serif de, Kur’an’in salt okunmasindaki degeri
gosteren en giiglii delillerden biridir. Zira hadiste, Kur’an okuma
konusunda, kabiliyetine gore iki tip insana atif yapilmaktadir.
Bunlardan; bu konuda meleke kesbetmis mahir okuyucular ovgiiye
layik goriilerek itaatkar meleklere denk tutulmus, kapasitesi olmayip
okumakta zorlanan kimseler ise, okudugu Kur’an’a ve c¢ektigi

133 Miislim, Sahth, Misir, 1375, Salati’l Miisafirin, 38, Hadis No: 244, I, 549- 550; Ebi

David, Siileyman b. Es’as es- Sicistani, Siinen, Suriye, 1969, Salat, (Vitr), 349, Hadis No:
1452, 11, 148; Tirmizi, Fedailii’l Kur’an, 13, Hadis No: 2904, V, 171; Ibn Méace, Edeb, 52,
Hadis No: 3779, 11, 1242; Darimi, Fedailii’l Kur’an, 11, Hadis No: 3371, II, 444.
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sikintiya karsilik iki ecirle odiillendirilmistir. Hadiste dikkati ceken en
onemli nokta, kekelemeden kinaye olarak zikredilen “Tete‘te‘a-
yetete ‘te ‘u” fiilidir, bu da, tereddiit ve mesakkatle okumak demektir.'**
Bu fiilin o6zellikle kullanilmasi, kapasitesiz bir kisinin, Kur’an
okudugu esnada, bir kelimede takildigini, onu telaffuz etmekte son
derece zorlandigin1 gostermek igindir. Boyle bir kimsenin, degil
manasin1 kavramak, okumay1 bile dogru diiriist gerceklestiremedigi
ortadadir. BOyle olmasina ragmen Hz. Peygamber, bu kisinin
yapmaya calistign tiladveti samimi bir gayret ve c¢aba olarak
degerlendirmekte, bu sekilde bunu, hadisinde de belirttigi gibi ecre
miistehak gormektedir.

Kur’an okumakta mahareti olan kimsenin, hifzinin zayifligi
sebebiyle, Kur’an tilavetinde giiclik ¢eken kimseden daha faziletli

oldugu hakkinda alimlerin ittifaki vardir.'”

Hadis-i serifte, zorluk
cekmek suretiyle Kur’an okumaya calisana iki ecrin verilecegi,
okumakta mahir olana sevapta da yetisemeyecegini gostermektedir.
Ciinkii, okumakta mahareti olan, meleklerle beraber ve ecirleri de ¢ok

fazladir.'¢

3) Kur’an’t sesli okuyan, sadakasini aciktan veren; sessiz
okuyan da, sadakasw gizli veren gibidir."”’

Bu hadiste, Kur’an okuma, sadaka vermeye benzetilmektedir.
Sadaka malin, s6z ise lisanin tasarrufu olmasi hasebiyle, her ikisi
arasinda bir benzerlige dikkat ¢ekilmekte, boylece, (zekat gibi) farz
olan mali bir ibadete, bedeni ibadet olarak Kur’an tildveti denk

134 Davudoglu, IV, 359.

135 Karacam, Ismail, Kur’dn-1 Kerim’in Faziletleri ve Okunma Kaideleri, Ist. 1991, s. 85.
136 Nevevi, Sahih-i Miislim bi- Serhi’n- Nevevi, Misir, 1348, VI, 84.

'3 Tirmizi, Fedail’l- Kur’an, 20, Hadis No: 2919, V, 180.
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tutulmaktadir.

Bir ayet-i kerimede,"”® gece- giindiiz, gizli- asikir sadaka
verenlerin, Rableri indinde mutlaka bir ecir ve sevapla
karsilasacaklari, kiyamette de bu kimselerin korku ve hiizne
kapilmayacaklar1 garanti edilirken; bu hadiste de, gizli ve asikar
Kur’an tilaveti yapanlarin onlara benzedigi bildirilerek, bunlarin da
ayn1 karsilig1 bulacaklari, yani, Rableri indinde bir ecre nail olacaklari
ve ahiretteki korkudan emin olacaklar miijdesi verilmektedir.

4) Kur’dn sahibine (ahirette) soyle denilecektir: “Oku, yiiksel.
Diinyada iken tertil ile (tane tane) okudugun gibi burada da oku.
Varacagin yer, okuyacagin en son ayetin bulundugu (gerektirdigi)

29139

yerdir.

Bu hadis, ahiret hayatinda hesaplarin goriilecegi zamanda,
diinyada iken Kur’an tildvetine Ozen goOsteren kimselerin bu
tilavetlerini aym sekilde yerine getireceklerini, karsiliginda,
kendilerine bahsedilecek makamin buna gore tayin edilecegini
bildirmektedir. Ahirette, “Kur’dn’t oku” emrinin verilmesi, Kur’an
tilavetinin, onun manasinin bilinmesi sartina bagli olmadigina delalet
eder. Zira, ahirette boyle bir emre muhatap olan kisiden, onu orada,
sadece, salt bir okuyusla gerceklestirmesinin istenmesi anlasilir.
Ciinkii ahiret hayati, Kur’an’in manasinin bilinmesi ve anlagilmasi
beklenen bir ortam degildir. Ahiret yurdunda vuku bulacag bildirilen
boyle (salt) bir okuyusun, diinya hayatinda icra edilen Kur’an
tilavetine benzetilmesi, diinyada iken bu sekilde gerceklestirilen

138
139

Bakara, 2/274.

Ebli Daviad, Salat, (Vitr), 355, Hadis No:1464, 11, 153; Tirmizi, Fedaili’l Kur’an, 18,
Hadis No: 2914, V, 177; Ibn Mace, Edeb, 52, Hadis No: 3780, II, 1242; Ibn Hanbel,
Miisned, 11, 192, 471.
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Kur’an tilavetinin de bir deger ve sevap ifade ettigini gostermektedir.

5) Ancak iki kisiye haset edilir: Birisi, Alldh ona Kur’dn
ogretmistir de o da, gece- giindiiz onu okur. Ta ki, komsusu onun
okumasw istir ve soyle der: “Keske, ona verilen bana da verilseydi,

ben de onun gibi okusaydim. (.....)"""°

Hadiste zikredilen hasedin iki manasi vardir: Um{imi manasinca
haset, bir kimsenin elindeki nimetin zevalini ve kendisine ge¢mesini
istemektir ki, Isldm’da bu kétiilenmistir. Hasedin bir de husfisi manasi
vardir ki, o da, baskasinin elindeki nimetin benzerinin kendisinde de
olmasim istemektir ki, buna diger bir ifadeyle gipta denir ve caiz olan
da budur. Iste, hadiste tecviz edilen haset, bu hususi manada olan
hasettir.'"!

Hadis-i serife gore; Kur’dn okumada mahir olup da gece-
giindiiz evinde, sesli bir sekilde tilavet eden kisiye gipta edilir.
Burada, okuyusuna dikkat cekilen sahsin, Kur’an tildvetini salt bir
okuyusla yerine getirdigi anlagilmaktadir. Ciinkii, Kur’an’1 dinleyen
kisi (komsu), digerinin, Kur’an’in manasina vakif olarak okumasina
degil, lafizlardaki o giizel telaffuzuna ve bunu giizel sesle siisleyerek
okumasina imrenmektedir. Boylece bu durum, Hz. Peygamberin
ifadesiyle somutlastirilarak kiymete deger goriilmiistiir.

6) Kur’dn hafizimin misali, bagli olan devenin sahibi gibidir.
Eger onu muhafaza ederse tutabilir. Sayet onu birakirsa kagcar

gider.'"

Hadiste, Kur’an’in ezberde tutulmasi, devenin baglanmak

149 Buhard, Fedailii’l Kur’an, 20, VI,108.

14l Sofuoglu, Mehmed, Miislim Tercemesi, Ist.1386, II, 460.
142 Buhart, Fedaili’l Kur’an, 23, VI, 109; Davudoglu, IV, 340.
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suretiyle korunmasina benzetilmis, bu koruma da, onun lafizlarinin
sikca tekrar edilip okunmasina baglanmistir. Diger bir ifadeyle;

143

devenin kacmas1'* nasil ipinin ¢Oziilmesiyle vuku bulur ise, Kur’an’in
¢ p ¢ y )

da unutulmasi, onun tilavetinin terk edilmesiyle vaki olur.'*

Bu hadis-i serifler, cesitli vesilelerle Hz. Peygamber tarafindan
farkli zamanlarda ve mekanlarda dile getirilmis, boylece o, ashabim
bu konuda daha duyarli davranmasi i¢in motive etmistir. Sahabe ve
ondan sonra gelenler de, bu uyarilar dikkate almis, zahiri manasiyla
degerlendirerek bu hadisler geregince amel etme hususunda
kendilerini sorumlu hissetmislerdir.'*® Aktardigimiz bu hadis-i
seriflerin bile, bu konunun yeterince vuzuha kavusmus olmasina
yetecegi kanaatindeyiz. Ancak, sahabenin kendi 6zel yasantisinda bu
konu ile alakali miinferit birtakim olaylar yasamis olmasi, Kur’an’1
salt okumanin degerine ayri bir katkida bulunmaktadir. Buhéri ve
Miislim’de su rivayet yer almaktadir: Useyd b. Hudayr, bir gece
Bakara suresini okuyordu. At1 da yaninda bagliydi. Kur’an okurken
aniden at depresmeye basladi. Useyd susunca at sakinlesti. Tekrar
okumaya basladi, at yine sahlandi. Useyd sustu, at da sakinlesti.
Useyd bir daha okumaya baslayinca, at yine hir¢inlasti. O da

3 Hadis-i serifte, devenin Ozellikle tesbih icin zikredilmesi, hayvanlar i¢inde kagmaya en

fazla tesebbiis eden ve kactiktan sonra da son derece giigliikle yakalanan hayvan oldugu
i¢indir (Davudoglu, IV, 341).

144 Kur’an metninin/lafizlarinin bolca tekrar edilmesi, onun ezberde tutulmasinda son derece
onemli bir yere sahiptir. Yukaridaki hadis-i serifte de buna 6zellikle vurgu yapildig: gibi,
diger bir¢ok hadis-i seriflerde, Kur’an’in ezberlenmesine tesvik edilmis, ezberlendikten
sonra unutulmasi ile ilgili de oldukga tehdit igeren ifadelere yer verilmistir. Genis bilgi igin
bkz. Yildirim, Zeki, “Kur’dn’in Ezberlenip Unutulmasi”, Atatiirk Univ.fldhiyat Fak.
Dergisi sy. 11(1999), s. 459- 468.

%5 Hz. Osman’dan, Nebi (s.a.v.)’nin soyle dedigi rivayet edilmistir: “Sizin en hayirlimz
Kur’an’1 6grenen ve 6gretendir” (Buhari, VI, 108, Ibn Mace, 1, 76.) Tabiinden Ebi Amr
es- Siilemi (6. 74/693), “Beni, Kife Camiinde Kur’an okutmak icin oturtan bu hadistir”
demis, kirk seneden fazla orada Kur’an okutmakla mesgul olmustur (ibn Cezerd, 1, 3).
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okumaktan vazgecti. Oglu Yahya’da ata yakin bir yerde yattigindan,
atin ¢cocuga bir zarar vermesinden endise ederek cocugu geri ¢ekti. Bu
sirada basin1 kaldirip gdge baktiginda, beyaz bulut golgesine benzer
bir sis icinde kandiller gibi birtakim seylerin parlamakta oldugunu
gordil., nihayet bunlar gozden kayboldu. Sabah oldugunda Useyd bu
olayr Hz. Peygambere anlatinca, Peygamber ona, “Oku ey Hudayr
oglu. (....) Bilir misin o gordiiklerin neydi?” dedi. O da “Hayir” diye
cevap verince Hz. Peygamber soyle buyurdu: “Onlar meleklerdi.
Senin Kur’dn okuyus sesine yaklagmiglardi. Eger okumaya devam
etseydin, sabaha kadar seni dinlerlerdi ve insanlar da onlan

seyrederdi.”'*

Burada dikkat ceken husus, meleklerin, gokten bu tilavete
inmeleridir. Onlarin Kur’an’in manasim1 6grenmek veya anlamak
amaciyla indiklerini iddia etmek saflik olur. Onlarin bu inislerinde,
Kur’an’in, ehli tarafindan okunmasi sonucu olusan manevi atmosferi
yasama, lafizlardaki o ahenkli terenniimii, mahir olanin agzindan
dinleme maksadi vardir. Peygamberin, “Oku ey Hudayr oglu” demesi
de bunu gosterir.

[k defa karsilastiklari ve yorumlayamadiklari bu ve benzeri
olaylar1 Peygambere arz eden sahabe, onun bu olaylar1 vuzuha
kavusturmas: karsisinda heyecanlarimi gizleyememisler, bdylece
Peygamberin fiili ve sozlii onay1 ile Kur’an tilavetini diizenli olarak
hayatlarinin bir boliimiine yerlestirme gayreti icerisine girmislerdir.

Sonug olarak Kur’an’t salt okuma -yani manasi bilinsin veya
bilinmesin- onu tilavet etme; pratikte ne getirir, ne gotiiriir? Bireysel
ve toplumsal agidan insanlara ne katki saglar?

146 Buhari, Fedaili’l- Kur’an, 15, VI, 106; Davudoglu, IV, 353- 354.
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Oncelikle sunu onemle vurgulayalim ki; Kur’an’i salt bir
okuyus, insan hayatina yerlestirilmesi birinci esas olarak goriilen bir
vakia olmadigr gibi, kisileri, onun mesajin1 kavrama ortamindan
uzaklastirmay1 amaglayan bir gayret, sif nagmeleriyle ruhu galeyana
getiren bir enstriiman, adet haline getirilen rutin toplantilarin ve
torenlerin vazge¢ilmez merasim programi, orf halini almis gelenek ve
goreneklerin, baz1 bid’atlarin yasatilmasi i¢in icra edilen bir faaliyet
olarak asla goriilemez. Bu konuda olusan kotii drnekler digerleri icin
numune olamazlar. (Su-i misal, emsal teskil etmez)

Kotii 6rnek olanlari, Kur’an namina tenkit etme hakkina sahip
oldugumuz gibi; bunlari, Kur’an tilavetini hakkiyla yani, samimiyetle,
Allah’1n rizasina nail olma niyetiyle yerine getirenlere karst numune
gostererek, Kur’an tilavetinden engelleyenleri elestirme hakkina da
sahibiz. Siiphesiz Kur’an’1 anlama ve yasama birinci gayedir. Bu gaye
gerceklestigi andan itibaren Kur’an’la olan irtibat baglariin tek tek
devreye girmesi gayet tabiidir. Kur’an’1 salt okuma da bu baglardan
biridir. Bunun aksi de s6z konusu olabilir. Béyle bir okuyus, eger onu
anlama veya ona uyma noktasina gotiiriiyorsa bu, o kimse i¢in zaten
dini bir vecibe olmus olur. Dolayisiyla, bu tiir okuyuslar, hedef
saptirma degil, aksine, hedef tespitinin ta kendisi sayilir. Bunun
yaninda, bu olay1 soyut bir sekilde degerlendirip, toplumsal vakialar
ve degerleri g6z Oniine almadan engellemeye ve tenkit etmeye
calismak da, bir o kadar yanlistir ve tehlikelidir. Ciinkii, Kur’an
tilaveti, oOzellikle (cami ve benzeri yerler gibi) sosyal alana
kaydirilinca, bireyleri bir birine kaynastirarak toplumsal huzuru ve
sikunu temin etme, kalbi itminana erdirme, teslimiyet ruhunu
gelistirme, gelecek i¢in giliven ortami olugmasina zemin hazirlama,
fedakarlik duygularin1 harekete gecirme, biitiinliigii saglama gibi bir
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ozellige de sahiptir. Diger taraftan Kur’dan’in salt okunmasi ve
ezberlenmesi, Kur’an metninin korunmasi kadar, hatta ondan daha
Oonemli olan onun telaffuzunun korunmasina yonelik en etkili beseri

onlemlerdir.'’

Ayrica, bireysel ve miistakil bir ibadetin (namazin)
riikknii olmast agisindan da buna bakilinca, Kur’an tilavetinin vaz
gecilmez bir eylem oldugu kendiliginden ortaya ¢ikmaktadir. Demek

ki, olayin sosyolojik, psikolojik ve hukiiki birtakim boyutlar1 vardir.

Kur’an’t salt okuma hakkinda agik bir ayet bulunmadigi farz
edilse bile, namaz icinde kiraatin farziyetini bildiren ayete kiyas
edilerek veya bu konudaki hadisler esas alinarak, yahut konunun kiyas
edilecegi bagka nasslara ve asr-1 saddetten itibaren giiniimiize kadar
siiregelen uygulamalara dayanilarak, “Kur’an’in manasi bilinsin veya
bilinmesin, her durum ve sartta okunmasi ibadet anlamina gelir ve
(Allah katinda) bir deger ifade eder” hiikkmiine varmak miimkiindiir."*

"7 Genis bilgi igin bkz. Elik, s.161.
8 Benzer bir degerlendirme igin bkz. Akpmar, Ali, “Mushafa Abdestsiz Dokunma
Meselesi”, Cumhuriyet Univ. fldhiyat Fak. Dergisi, c. V, sy.1 (2003), s. 101.
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“Fi SEBILILLAH” KAVRAMININ ZEKAT ACISINDAN
TAHLILi

Yrd. Dog. Dr. Murtaza KOSE*

OZET

Bu calismada Kur’an’daki “fi sebililldh” kavraminin tahlilini
ele aldik. Bu kavram Kur’an, Siinnet ve Arap dilinde bir¢cok anlama
gelmekle birlikte sonug itibariyle birbirlerinden cok farkli olmadigi
sonucuna vardik. Islami terminolojide ilk once “fi sebilillah” ifadesi
cihad ve Allah yolunda savasanlar anlamina gelmektedir. Aslinda bu

ifade, anlam yoniiyle bircok hayir islerinin hepsini icerir.

Anahtar Kelimeler: Kur'an, Zekadt, Sadaka, fi sebililldh, cihad,
hac, temlik.

ABSTRACT

Analysis of Concept of “in the Path of God ” (fi sebilillah) in
Terms of Zakat

In this study we handled analysis of concept (in the path of God)
in Quran. We determined this concept having different means in
Quran, Sunnah and Arabic. In fact we concluded that this concept was

not much different from each other.

In the Islamic terminology, the expression “in the path of God”

means in the first instance holy war and fighters for the Islamic faith.

* Atatiirk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, Islam Hukuku Anabilim Dal1.
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In fact this expression includes all sort of charitable works.

Key Words: Qur’an, zakat, alms, in the path of God, holy war,

hajj, transfer of ownership.

Giris

“F1 sebilillah” kavrami literatiirde “Allah yolu veya Allah
yolunda” anlamina gelmektedir. Bu kavramin icerdigi anlamlar
hakkinda dilciler, hukukgular, tefsirciler ve hadisciler olmak {iizere
bir¢ok bilim adami zaman ve sartlar1 da goz Oniine alarak cesitli goriis
ileri siirmiiglerdir. En meshur anlamlar1 “Allah yolunda cihad ve cihad
edenler, hac, ilim taleb etmek ve Allah’in emrettigi her tiirlii hayrr,
hidayet yolu, Allah’a yaklastirici her sey ve taat (salih amel)

anlamlarina gelmektedir. '

Baz1 alimler bu kavramin ifade ettigi anlamin kapsamini genis
manada ele almis, bazilart ise simrli sayida mana vererek anlam
daraltmasina gitmislerdir. Tevbe siiresi dyet 60’da* zektin verilecegi

! Firtizabadi, Mecdiiddin Muhammed b. Ya’kdb, el-Kamiisii’l-Muhit, Beyrut III, 403; el-
Mu’cemii’l-Vasit, Istanbul, tsz, 1, 415, III, 403; ibnii’l-Esir, en-Nihdye fi Garibi’l-Hadis
ve’l-Eser, Beyrut, ts., II, 338, 339; el-Mu’cemii’l-Vasit, Istanbul, tsz 1, 415; el-Kdamiisii’l-
Fikhiyye, Dimask 1982, s. 209

% Tevbe sfiresi ayet 60’daki ¢ogul lafizla ifade edilen “sadakat” kelimesi hem maddi hem de
manevi anlamda biitiin iyiliklere verilen genel bir addir. Kelimenin marife olarak
zikredilmesi de biitiin iyilikleri i¢ine aldigini ifade etmektedir. Sadaka, Allah’in kendisi
vesilesiyle sevap beklenen bagis, hediye, liituf, ihsanlar, karsiliksiz olarak maddi bir seyi
baska birisine miilk edindirme anlamlarindadir. Tefsir kitaplarinin hemen hemen hepsinde
ilgili ayette sadakat kelimesi farz olan zekdt anlaminda agiklanmistir. Fikih literatiiriinde
de yerine gore, zekat kelimesi sadaka, sadaka da zekat olarak kullanilmistir. Bazi fikih
kitaplarinda da zekdt bahislerinde “farz olan sadaka” ibaresi kullamilir ki bununla
kastedilen de zekattir. Safii bu konuda “Sadaka, zekadt anlaminda, zekat da sadaka
anlamindadir, ¢iinkii Araplar herhangi bir seyi bircok isimle ifade edebilmektedirler. Bu,
Allah’in kitabinda da vardir, farz olan bu yiikiimliilik bazen zekat bazen de sadaka
lafizlartyla ifade edilmistir, ama ifade ettikleri anlam birdir, bununla ilgili 6rnekler Kur’an,
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yerler zikredilirken yedinci simif olarak “fi sebililldh” kavramina
anlam verenler “Allah yolunda (harcamaya), Allah yolunda calisip
cihad edenlere, Allah yoluna, Allah ugruna girisilebilecek her tiirlii
caba icin, de zekat verilir’ seklinde terciime etmislerdir.’ Islam
alimleri bu kavrami etimolojik yapisi, ayet ve hadislerde ifade edildigi
anlamlarda ki sebeb-i niizul ve sebeb-i viirud agilarindan da ele alarak

bir cok goriis ortaya koymuslardir. Bu goriisler ortaya konulurken,

siinnet ve Arap dilinde mevcuttur’ demektedir. ($afii, Muhammed b. idris, el-Umm,
Beyrut, ts., II, 82.) Bu agiklamalarla birlikte Kur’an ve siinnetteki ifadeler ve liigatcilarin
aciklamalarindan anlasilan sudur: Sadaka terimi en genis anlamiyla maddi- manevi biitiin
hayir isleri ve iyiliklerin tamamini i¢ine alir. Ayni zamanda sadaka islerinde mutlak
anlamda bir zorunluluk s6z konusu degildir. Zekat kavrami, liigatteki kelime bazinda
artma, temizlik, bereket anlamlariyla birlikte, fikih terminolojisinde Allah’in belirli yerlere
sarf edilmek iizere dince zengin sayilan kisilerin mallarindan belli bir paym alinmasi
islemini ifade eder. Netice olarak, sadaka teberru ve ihtiyari bir yardim, zekat ise farz
olarak emredilen bir miikellefiyettir., (Nevevi, el-Mecmii Serhu’l-Miihezzeb, Beyrut, ts., V,
325; Serahsi, Kitdbii’l-Mebsiit, Beyrut 1986, II, 149; ibnii’l-Hiimdm Kemaliiddin
Muhammed b. Abdiilvahid, Serhu Fethi’l-Kadir, Beyrut 1977, II, 153; Cevheri,
Nevddiru’l-Fukahd, Beyrut 1993, s. 45; Konevi Késim, Enisii’l-Fukahd, Beyrut, 1987, s.
131; Maverdi, el-Ahkdmii’s-Sultdniyye, Beyrut 1990, s. 202; Cessas, Eba Bekr Ali er-Razi,
Ahkamii’l-Kur’an, Mekke 1993, 1, 203; Sa’di Ebl Ceyb, s. 209; Ahmet Mustafa, Tefsiru’l-
Meragt, Misir 1953, IX, 142). Kur’dn’da zekét anlamina gelen bir de Zariyat siiresi ayet
19°da gecen “hak” kelimesi kullamlmigstir. Buna da Tefsir alimlerinin ¢ogu zekat anlamu
vermiglerdir, Hamdi Yazir da Kadi Miinzir ibn Said’in ifadesine dayanarak bu kelimenin
farz olan zekat anlamina geldigini nakletmektedir. Bu stire Mekki oldugu i¢in ¢oklar1 buna
tatavvu demektedirler. Yazir, Muhammed Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, Istanbul 1982,
VI, 4532. Miifessirlerden Tbn Kesir dyette gecen bu “hak” kelimesinin seriatca belirli
miktar olan zekat anlamina geldigini ifade etmektedir, Ibn Kesir, Ebii’l-Fida, Tefsiru’l-
Kur’an’i-1-Azim, Beyrut 1984 IV, 234. Razi bu ayette infaka tesvik olmakla birlikte hakim
olan goriisiin “hak” kelimesinin zekat anlamina geldigini ifade etmektedir. Kurtubi’nin
ifadesine gore, ayetteki “hak” kelimesi Muhammed Ibn Sirin ve Katade’ye gére farz olan
zekat anlamindadir. Zayif bir rivayete gore de zekatin diginda yapilan iyilik anlamindadir,
(Kurtubi, Ebl Abdillah, el-Camiu [li-Ahkdmi’l-Kur’dn, Misir 1987, XVII, 38; Razi,
Muhammed b. Omer, et-Tefsiru’l-Kebir- Mefatihu’l-Gayb, Misir 1938, XXVIII, 205, Tbn
Teymiyye, Fethu’l-Beydn fi Makdsidi’l-Kur’dn (nsr. Siddik Hasan Han), Misir 1307, IX,
120).

3 Yazir, IV, 2572; Cantay, Hasan Basri, Kur’dn-1 Hakim ve Medli Kerim, Istanbul, 1984, 286;
Muhammed Esad, Kur’an Mesaji meal-tefsir, (¢ev. Cahit Koytal), Istanbul, 1996, I, 365;
Hamidullah Muhammed, Aziz Kur’dn, (¢ev.Abdiilaziz Hatip), Mahmut Kanik,istanbul,
2000; Atay Hiiseyin, Kutluay Yasar, Kur’dn-1 Keri Medli ve Tercemesi, Ankara, 1983;
Ozek Ali, Baskanliginda heyetin Kur’an Meali, Medine, 1987.
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klasik ulemanin icinde bulunduklar1i cag ve o zamanin anlayisi
ayetteki “f1 sebilillah” kavramina adeta damgasini vurmus ve asirlarca
yazilan tefsirler ayn1 anlayis1 devam ettirmistir.

Temelde ¢ok genis anlam yelpazesine sahip olan bu kavramin
anlamiin Allah yolunda cihad eden gaziler seklinde olmasi, dyetin
ifade tarzindan ziyade Islam’in yayilis donemindeki sosyopolitik
sartlar ve uluslararasi iligkilerle ilgili olmasindandir. Zira o donemde
cihadin en yaygin ve etkili sekli akinlar ve sicak savaglar oldugundan
Islam alimleri din ve vatan yolunda savasanlara zekat fonundan
tahsisat ayrilmasini elzem gormiisler* ve bu yorum adeta biitiin ilim
otoritelerince benimsenmistir. Ciinkii Islimiyetin yayilmasi ilk dénem
itibariyle siirekli olarak maddi cihad seklinde olmus ve asirlarca boyle
devam ederek “f1 sebilillah” kavrami “cihad” kavramiyla 6zdes olarak
goriilmiistiir. Sonugta zamanin telakkisi “fi sebilillah” kavramim
cogunlukla cihadin maddi boyutuna hapsetmistir.

Aslinda bu kavram dil kurallar, tefsir, hadis ve fikih¢ilar
acisindan ele alindiginda sadece fiili carpigma anlamlarina gelen 6zel
bir tamimlama olmadigi, bunun yaninda Allah’in rizasim kazanmaya
vesile olacak bir cok eylemi de kapsadigi anlagilmaktadir.’

1) Kur’an Ayetlerinde “fi Sebilillah” Kavramimn Anlamina
Dair Miifessirlerin Yorumlar:

Kur’an’in altmistan fazla ayetinde “fi sebilillah” kavrami yer

4 bn Riisd Muhammed, Biddyetii’l-Miictehid fi Nihdyeti’l-Muktesid, Beyrut 1986, 1, 277,
Kurtubi, VIII, 186.

3 Zemahseri, Carullah Muhammed b. Omer, el-Kessaf An Hakaiku't-Tenzil ve Uyiini’l-Ekavil,
Beyrut, I, 398; Kurtubi, IX, 19; Nesefi, Ebu’l-Berekat, Tefsiru’'n-Nesefi, Istanbul 1984, 1,
243; Miibarekfari, Ebii’l-Ali Muhammed, Tuhfetii’l-Ahvezi bi Serhi Camit’t-Tirmizi, Misir
1991, V, 269; Miibarekfiri, V, 298; Firtizabadi, II1, 403; el-Mu’cemii’l-Vasit, 1, 415.
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almig ve miifessirler bu kavrami cesitli anlamlarda tefsir etmislerdir.
Bizim tesbitlerimize gore bu kavram daha cok Allah yolunda fiili
cihad ve cihad edenler olarak ele alinmistir. Aslinda bu anlaminin
yaninda bir ¢ok manalarida ifade etmektedir. Bununla ilgili bazi
ayetleri 6rnek olarak vermek yerinde olacaktir kanaatindeyiz.

“(Sadakalarimzi) su fakirlere (verin ki), Allah yolunda kapanip
kalmislardir, yeryiiziinde gezip dolagamazlar........ 7 bu ayette ifade
edilen “fi sebilillah” kavrami miifessirlerce Islam dini’, Allah’a
ulagtiran yol anlaminda tefsir edilmistir.

“Sana haram ayindan, onda savastan soruyorlar. De ki: “Onda
savas, biiyiik bir giinahtir. Fakat (insanlar1) Allah yolundan c¢evirmek
Allah’a ve Mescidi Harama karsi nankorliik etmek....”® Bu ayetteki
Allah yolu ifadesi beytullah’® anlaminda veya Allah’in rizasina

ulastiran yol'’ olarak tefsir edilmistir.

“Yeryiiziinde bulunan (insan)larin ¢oguna uysan seni Allah’in
yolundan saptirirlar...”"" Bu dyetteki “Allah yolu” kavrami Allah’mn

seriati'> anlaminda yorumlanmustir.

“Inkar edip (insanlar1) Allah’in yolundan ¢evirenlerin amellerini
Allah bosa cikarmustir.”” Bu Ayetteki “Allah yolu kavrami Hz.

® Bakara, 273.

7 Sirbini, el-Hatib, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Kerim, Diyarbakir, ts., I, 140; Yazir, II, 897.
¥ Bakara, 217

® Nesefi, I, 108.

19 Ebu’s -Sufid, Muhammed b. Muhammed, Tefsiru Ebi’s-Suiid Ebu’s-Suid, I, 217.
" Enam, 116.

2 Yazr, 111, 2035.

13 Muhammed, 1.
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Muhammed’in getirdigi tarik-i miistakim'* anlaminda yorumlanmustir.

“By Davud, biz seni yeryiiziinde (senden oncekilerin yerine)
hiikiimdar yaptik. Insanlar arasinda adaletle hiikmet; keyfine uyma,

sonra seni Allah’in yolundan saptirir....”"

Bu ayetteki “fi sebilillah” kavrami cennet yolu'® anlaminda tefsir
edilmistir.

“Onlar ki (insanlar1) Allah’in yolundan menederler....”"”

Kurtubi ayette gecen “fi sebilillah” ifadesini iman ve taat
kelimeleriyle tefsir etmigtir."

“(Sana gelenleri) inkar edip Allah yolundan menedenler,
hakikaten derin bir sapiklik i¢ine diismiiglerdir.”” Bu ayetteki Allah
yolu ifadesi miifessir Nesefl tarafindan hak yol anlaminda tefsir
edilmistir.”

Verilen 6rnek ayetleri ¢ogaltmak miimkiindiir. Bununla birlikte
Islam alimleri “fi sebililah” ifadesini bir birlerinden ¢ok farkli olamasa
da baz1 anlam farklariyla yorumlamislardir. Siiphesiz bu farkliliklarin
ortaya c¢ikmasinda ayetlerin inis sebepleri onlarin yorumlarina tesir
etmistir.

Meragi; Allah’1n rizasina ulastiracak ve sevap kazandiracak her
tiirli yolun bu ifade ig¢inde oldugu ayrica miisliimanlarin genelini
kapsayan menfaatler, din ve devletin ayakta kalmasi ve varligim

14 Kurtubi, XVI, 223.
15 Sad, 26

16 Rurtubi, XV, 177.
7 Had, 19

18 Kurtubd, IX, 19.

19 Nis3, 167.

20 Nesefi, I, 243
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devam ettirmesine vesile olabilecek islerin hep bu kavrama dahil
oldugunu ifade etmistir.*'

Seyyid Kutub, “fi sebilillah”kavrami hakkinda; “bu genis bir
kapidir, toplumun faydasina olan her seyi kapsar, Allah kelimesini g6z
oniinde bulundur” demekle yetinmistir.*

Hamdi Yazir’a gore “fi sebilillah” genel bir anlamdir ve
sadakalarin hepsini icine alir. Fakirlere ve miskinlere verilen
yardimlarda bu kavram igine girer. Hatta miiellefe-i kulliba
verilenlerde bu anlam igerisindedir. Fakat ozellikle “f1 sebilillah”
seklinde zikredilmesinin 6zel bir anlami vardir. Bu anlam ilk &nce
cihad sonra hacc sonrada Allah icin ilim tahsili anlamlarinadir. Orf-ii
ser’'l de cihad meshur olmustur. Ehl-i suffe gibi din ilimlerine
kendilerini vakfedenlerde “fi sebilillah” anlami igerisindedir. Netice
itibariyle bu tabirin sadece bir zarf veya vasif olarak kullanilmas: ile
burada oldugu gibi bir lakab olarak kullanilmasi arasinda 6nemli fark
vardir. Birincisi genel, ikincisi 6zel bir manadir. Birinci anlam ile her
tirlii ibadet ve hayir, sadaka “fi sebilillahtir” Allah’in rizasi
yolundadir. ikinci anlam ise her sadaka “fi sebilillah” degildir. Allah
yolunda sadaka bir masrif-i mahsusaya verilen sadakadir ki 6zellikle
i’14i kelimetullah yolundakilere verilen sadakadir.”

2) Siinnetten “fi Sebilillah” Kavramma Dair Ornekler ve
Hadis Sarihlerinin Yorumlari

Hz. Peygamber (s.a.v)’in siinnetinde bazi hadislerde “f1
sebilillah” kavrami yer almistir. Yalin bir anlam ile Allah yolu

*! Meragi, X, 145.
2 Seyyid Kutub, F7 Zilali’l-Kur’an, Beyrut, ts., X, 245.
2 Yazr, 1V, 2579.
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diyebilecegimiz bu ifadeye, hadis sarihlerince miifessirlerden daha
genis bir anlam icerigi kazandirilmistir.

Tirmizi’de gecen bir hadiste: “Bir kimse ilim elde etmek igin
yola cikarsa, doniinceye kadar Allah yolundadir” denmektedir.”* Bu
ifadeye gore Allah icin samimi niyetlerle ilim elde etme ve insanlara
faydali olma diisiincesiyle yapilan ilim tahsili “fi sebilillah” ifadesinin
kapsamui icerisindedir.

Yezid Ibn Meryem’in rivayet ettigi hadiste soyle bir ifade yer
almistir. “Ben Cuma namazi icin yiiriimekte iken Abaye b. Rif’a’
arkamdan yetisti ve “goziin aydin!” dedi. “Senin bu adimlarin Allah
yolundadir, Eb{i Abs’den isittim ki, Res@ilulldh’in “Allah yolunda her
kimin ayaklar1 tozlamirsa o ayaklar cehennem atesine haramdir!”
buyurmustur.” Hadisin sarihi Miibarekfari, “fi sebilillah1”; Allah’in
rizasinin talep edilecegi yol anlaminda kullanmugtir.*®

Tirmizi’de aym1 babda gecen baska hadiste de Allah
Resilii’nden su rivayet nakledilmektedir. “iki gz vardir ki cehennem
atesi onlara dokunmaz; biri Allah korkusundan aglayan goz, digeri ise
Allah yolunda nibet bekleyen gozdiir’* hadisdeki Allah yolunu sarih;
miicahitlerin ibadetteki mertebeleri, hac, ilim talebi, cihad veya ibadet
anlamlariyla acgiklamigtir.”® Tirmizi’de bir bagka hadisin serhinde ise
“fi sebilillah” kavrami, yol kesenlerle miicadele etmek, iyiliklerin
emredilmesi ve kdotiiliiklerden yasaklanmasi anlamlarina da

% Tirmizi, Eba Isa, el-Camiu’s-Sahih , Beyrut 1987, ilim, 2.
%5 Tirmizi, Fadaili’1-Cihad, 7.

26 Miibarekfird, , V, 259 .

%7 Tirmizi, Fadaili’1-Cihad, 12.

28 Miibarekfird, V, 269.
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gelmektedir.”

Bagska bir hadiste de Allah yolunda sa¢in agartilmasinin kiyamet
giinii o kimse i¢in nur olacagi® ifade edilmektedir. Zikrettigimiz bu
hadise anlam itibariyle yakin diger bir hadiste “Kim Islam’da sacim
agartirsa agaran o saclar kiyamet giinii nur olacaktir’seklinde
gecmektedir. Hadisteki “Islam” kelimesi “Allah yolu” ifadesiyle
zikredilmistir.’' Bir bagka hadiste de “Allah yolunda cihad eden
kimsenin misali giindiiz oru¢ tutan ve gece namaz kilan kimsenin
misali gibidir” denmektedir.”> Bu ifadede Allah yolunda cihad
etmenin, oru¢ tutma ve namaz kilmaya benzetilmesi oldukca
anlamlidir.

Ahmed ibn Hanbel ve imam Ishak’1in rivayetlerine gore “Hac da
Allah yolu sinifina dahildir” ¢iinkii Hz. Peygamber insanlar sadaka
develeriyle hacca gotiirmiistiir, sahabeden ibn Omer bu ifadeden
anlasilanin  hacilar ve umreciler oldugunu sdylemistir.”> Imam
Muhammed de, Ibn Abbas’a dayanarak Allah yolunda simifinin hac
yolunda fakir diisen hacilar oldugu goriisiinii savunmaktadir.*

Bu rivayetlerden sonra hac ve umreye gidenlerin “fi sebilillah”
kavrami igerisinde degerlendirilmesi elbette miimkiindiir. Fakat “fi
sebilillah” kavramina zekat iligkisi acisindan baktigimizda Hz.
Peygamber’in o donem sartlar itibariyle bu insanlara sadaka fonundan
deve tahsis etmesi ancak Islamin yayilis donemleri ve o giiniin

2 Miibarekfird, V, 298.

39 Tirmizi, Fadaili’l-Cihad, 9.

31 Miibarekford, V, 263.

32 Buhari, Eba Abdillah Muhammed, el-Cdmiu’s-Sahih, Istanbul ts., Cihad ve’s-Siyer, 2.
33 Kurtub, VIIL, 185; Ebii Davud, Menisik, 79.

3% Merginani I, 112.
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insanlarim hac umreye gitmeye tesvik acisindan degerlendirmek
miimkiim olabilir. Zira normal sartlarda hac gorevini yerine getirecek
insanlarin zenginlik, sihhat, giivenlik gibi bir takim sartlar1 haiz
olmas1 gerekmektedir. Aksi takdirde bu sartlar1 yerine getirmeyen
miikelleflere haccin farz oldugunu séyleyemeyiz.

3) Islam Hukukcularmmn “fi Sebilillah” Kavram
Hakkindaki Goriisleri

Hanef1 mezhebi miigtehitlerinden Muhammed
Seybani’ye(6.805) gore bu kavram, taat (salih amel) ifadesi ile
aciklamistir. Ona gore bu anlam Hz. Peygamber (s.a.v.)’in “Her kim
Allah yolunda sagimi agartirsa kiyamet giinii o agaran saclar nur
olur”® hadisi ve Ata Ibn Ebi Rabah’in kendisine “bir kimse malinin
ticte birini fi sebilillah diyerek vasiyyette bulunsa ne anlama gelir diye
soruldugunda” O da: “Taatin hepsi Allah yoludur, hangisine harcasa

caizdir’dedigi hadislerde anlamini bulmaktadir. *°

Hukukgu Cessas, (6.981) Seybani’ye dayanarak “fi sebilillah”
ifadesinin hac ibadeti yapmak niyetiyle yolda kalmis kimseler
anlamina geldigini, zira Hz. Peygamber (s.a.v.)’in “Hac ve Umre her
ikisi de Allah yolundandir” dedigini nakletmektedir.”

Hanefi miigtehitlerinden Serahsi, (6.1090) bu kavrama yolda
kalmis hacilarin, gazilerin ve miikatep kolelerin dahil oldugunu ifade
ederek, bu simifa zekat fonundan pay verilmesinde beis olmadigi

35 Tirmizi, Fadailii’l-Cihad , 9, 10; Acliini, ismail b. Muhammed, Kesfii’l-Hafd, Beyrut 1988,
11, 255.

36 Seybani, Muhammed b. Hasan, es-Siyeru’l-Kebir, Matbaa -y1 Amire, Istanbul 1241, 11, 301.

37 Cessas, III, 187; Darimi, Kitabii’l-Vasaya, 45.
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goriisiinii ileri siirmektedir.”

Hanef1 fakihlerinden Kasani (6.1191) ise “Allah yolunda” sinifi
icin: “Bu ifade Allah’a yaklastiran her seydir. Eger ihtiya¢ hasil olursa
bu manaya Allah’a itaat yolunda calisan herkes ile biitiin hayir yollar
girer.”demistir.”

Fi sebilillah” ifadesi hakkinda Ibnii’l-Esir (6.1210)“farzlari,
nafileleri ve her nevi hayirlann yerine getirerek Allah’a yaklagma,
O’nun rizasina erme maksadi giiden her ihlasli amel Allah yolundadir
ancak bu ifade kayitsiz, sartsiz sdylenince ¢ok kere cihad anlagilir, bu
2 40

anlamda ¢ok kullanildig1 icin cihada ait 6zel bir ifade halini almistir
demektedir.

Fikih, tefsir ve liigat alimi olan FirGzabadi’ nin (6.1414)
ifadesine gore “sebilullah™, cihad, hac, ilim taleb etmek ve Allah’in
emrettigi her tiirlii hayir anlamlarina gelmektedir.* Bu kavramla ilgili
olarak baska kaynaklarda da davet edilen hidayet yolu, Allah’a
yaklagtiric1 hey sey ve taat (salih amel) sayilan seylerin hepsi Allah

yolunda anlamina gelmektedir.”*

Bu konuda Hanefi alimlerinden Zebidi, (6.1791) Ihya serhi
[thafii’s-Sadeti’l-Miittakin adli eserinde “fi sebilillAh” kavramini:
“Allah’mm bu smuf ile miicahitleri ve cihad i¢in infak etmeyi
kasdetmesi miimkiindiir. Ciinkii “fi sebilillah’a” ©6rfde bu anlam
verilmistir. Yine bu kavramla Allah’a yaklastiran biitiin hayir yollarim

38 Serahsi, II, 203; Ayrica bakiniz, Buhar, Zekat, 49.

%9 Kasani Alaiiddin Ebd Bekr b. Mes’0d, Kitdbii Bedd’iv’s-Sandi’ fi Tertibi’s-Serdi’, Beyrut,
ts., II, 45.

0 {bni’1-Esir, 1, 338, 339.

*1 Rirtizabadi, ML, 403; el-Mu’cemii’l-Vasit, 1, 415.

*2 Sa’di Ebfi Ceyb, s.166.
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murad etmesi de mumkiindiir ama, bu smf “sebil” sOziiniin
gerektirdigi anlam yoniiyledir. Allah’in yolu ise diger ilahi isimler
disinda bu ismin hakikatinin delalet ettigi manadir. Bundan dolay1 bu
kavram, Allah yolunda simifinin diger mahluklar smifin1 dikkate
almadan iyi ahlak cinsinden olan ve her insan i¢in belki de hayvanlar
i¢in, hatta susuzluktan kurudugunu gordiigiiniiz her agac icin toplum
menfaatinin gerektirdigi isleri de kapsar. Buna gore insanin elinde
zekdt mali bulunur da onunla o agaci susuzluktan kurtarirsa bu
harcamada Allah yolunda bir harcama olur. Eger bu simiftan
miicahitler kastedilirse, Orfte miicahitlerin kimler olduklar
bilinmektedir. =~ Miicahitlerin  kendileri de “Allah  yolunda”
olduklarindan, nefisleri ile miicahede etmek icin onlara zekat
malindan yardim yapilabilir. Bir hadiste “sizler kiiciik cihattan biiyiik
cihada dondiiniiz,”* Bu cihaddan kastedilen, nefis ile miicahede etmek
ve onu Allah’in rizasinda alikoyacak arzulardan uzak tutmaktir,*
seklinde agiklamaktadir.

Ibn Teymiyye’de bu ifadenin umtimi bir lafiz oldugunu ve her
hayrn i¢ine aldigini, sadece 6zel bir sinifa tahsis edilemeyecegini ifade
etmektedir.*

Serbasi ve Seyyid Sabik ise “f1 sebilillah” 1n; “ameli, itikadi
olarak Allah’in rizasina ulastiracak yol anlami oldugu ve bu lafzin
umdmi bir lafiz olarak sadece belli bir anlama hasretmenin caiz
olmayacagi, bunun kapsamina mescitlerin tamirinden tutun da kale ve
koprii ingasi, Olenlerin kefenlenmesi gibi biitiin hayir cesitlerininin

# Aclin, 1, 424.
44 Zebidi, Murtezd Muhammed, ithdﬁi 's-Sddeti’l-Miittakin, Beyrut, tsz, IV, 151.
* bn Teymiyye, Fethu’l-Beyan, IV, 151.

118



girecegini” ifade etmektedirler.*

Goriildiigii lizere Islam alimleri bu kavram hakkinda cok 6zel
anlamlar ifade ettikleri gibi, lafzin etimolojik yapisindan da istifade
ederek cok genel anlamlar ¢ikarmiglardir. Kanaatimce bu ac¢iklamalar
Islamin genel maksatlar1 icerisinde olmak kaydiyla bir cok 6zel ve
tiizel yerleri kapsamina alabilmektedir. Bundan hareketle de fukaha,
zekat sorumlulugunun yerine getirilebilmesi agisindan kisilere ¢ok
genis alternatif imkanlar sunmuslardir.

4) “F1 sebilillah” Kavrammn Ozel Anlamlar: ve Zekat iliskisi

Islami kaynaklara bakildiginda “fi sebilillah” kavram hakkinda
bir c¢ok anlamlar bulmak miimikiindiir. Arastirmamizda bu
anlamlardan birkag tanesini ele alip bu konudaki Islam alimlerinin
goriiglerini ve aym zamanda zekatin sarf yerlerinden olan bu
kavramin, anlam igerigi itibariyle zekatla iliskisi iizerinde duracagiz.

a. Cihad ve Cihadla flgili Anlamlar

“F1 sebilillah” ifadesinin Oncelikli olarak Allah yolunda
savasanlar seklinde anlasilmis olmasi, ayetin ifade tarzindan ziyade
Islam’in yayilis donemindeki sosyopolitik sartlarla ve uluslararasi
iligkilerle ilgili olmalidir. O dénemde cihadin en yaygin ve etkili sekli
fiili savas oldugundan fakihler de din ve vatan yolunda savasanlara
zekat fonundan pay ayrilmasini zaruri gérmiisler ve adeta bu ifadenin
yorumu biitiin alimlerce benimsenmistir. Bundan dolay islam alimleri
“dinin muhafaza ve tebligi i¢in yapilan savas (cihad)in kesin olarak “fi

46 Seyyid Sabik, Fikhu’-Siinne, Beyrut 1992, 1, 333; Serbasi Ahmed, Yes’eliineke fi’d-Dini
ve’l-Haydt, Beyrut, 1981, 111, 68; Serbasi, a.g.e., 1, 150.
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sebilillah’a dahil oldugunu ifade etmiglerdir.”’

Kurtubi’ye (6.1273) gore de “fi sebilillah” dan kastedilen,
gazilerle, nobet yerlerinde gorev yapanlardir. Bu baglamda gaziler
fakir de zengin de olsalar savas sirasinda yapacaklar1 masraflan
karsilamalar1 ve bu ugurda sebat etmeleri icin bunlara zekat verilebilir.
Bu goriis, ilim adamlarmin c¢ogunlugunun goriisiidiir. Maliki
mezhebinin goriisii de bu merkezdedir.*

Maliki mezhebi fakih ve tefsircilerinden Ibn Ciizeyy de (6.1340)
“f1 sebilillah”1n cihad anlaminda olup, zekat fonundan miicahidlere ve
onlara ait ara¢ gereclere harcanacagim ifade etmektedir, ayn1 goriis
Ibn Hayyan tarafindan da nakledilmektedir. *

Hanbeliler de “fi sebillillah” ifadesiyle gazilerin kastedildigini
ve onlara zekattan pay verilip, savas i¢in gerekli silah ve at aliminda
kullanabileceklerini ifade etmektedirler.”

Sevkani'nin (6.1834) Ebli Ca’fer’den naklettigine gore Allah
yolunda sinifinin, cihad edenler oldugu seklindedir.”!

Hanefi fakihlerine gore bu ifade ile kastedilen gaziler olup
onlarin fakirlerine zekattan pay verilir, zengin olanlarina ise ancak

47 Merginéni, Burhaniiddin Ebu’l-Hasen, e/-Hiddye Serhu Biddyeti’l-Miibted:, fstanbul 1986,
10, 112.

8 {bn Riisd, 1, 277; Kurtubi, VIIL, 186.

49 ibn Ciizeyy, Ebll Abdullah Muhammed, el-Kavdninii’l-Fikhiyye, Beyrut 1989, s. 109; ibn
Ciizeyy, Kitabii’'t-Teshil li-Uliimi’t-Tenzil, Misir, ts., 1I, 143; ibn Hayyan, el-Bahru’l-
Muhit, er-Riyad, ts., V, 57.

50Merdévi, Alaiiddin Ebii’l-Hasen, el-Insdf fi Ma’rifeti’r-Racihi mine’l-Haf ala Mezhebi’l-
Imami’l-Miibeccel Ahmed Ibn Hanbel, Beyrut 1986, III, 235; Buhiti, Mansir b. Ydnus,
Kessdfii’l-Kind an Meni’l-Iknd’, Beyrut, 1983, II, 270; Baci, Siileyman b. Halef, el-
Miintekd Serhu’l- Muvatta’, Beyrut 1983, II, 154; Nevevi, el-Mecmii, VI, 195.

31 Sevkani, Muhammed b. Ali, Fethu’l-Kadir, Misir 1964, 11, 374.
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ihtiyac hasil olursa verilir.”> ibn Abidin (6.1836) “fi sebilillah”
ifadesiyle kastedilenlerin: “Gazilerin fakirleri, bir goriise gore hacilar,
baska bir goriise gore de ilim tahsil edenler” seklindedir.>

Safii alimlerinden olan Hazin (6.1341) “f1 sebilillah” ifadesiyle
Allah yolunda savasan gazilerin kastedildigini ve bu kimselere savasa
cikmak istediklerinde sahsi nafakalar, elbise, savas i¢in gerekli silah
ve binek gibi gerekli seylerin temini i¢in zekat verilebilecegini ifade
etmektedir.”*

I[slam hukukgular1 ve tefsircilerin bir kismu “fi sebilillah”
ifadesinin, yaygin oldugu sekliyle harbe istirak etme imkan ve
vasitalarindan mahrum kisilere gerekli techizat almalarn ve azik
masraflarim  karsilamalan icin yapilacak ©demeleri gosterdigini

savunurlar. >
b. ilim Tahsil Edenler Anlanm

Zekatin sarf yerlerinden bir olarak ifade edilen “fi sebilillah”
kavramina bazi ilim adamlart ilim tahsil edenler, bu ugurda emek
harcayanlar anlamini vermislerdir. Ilme hizmet eden insanlara Allah
yolunda c¢aba harcayanlar ve dinin ihyasi icin calisanlar goziiyle
bakilarak, her donemde bu simmif zekat kapsamina alinmistir. Bu
konudaki ifadeler, daha ¢ok Hanefi kaynaklarinin bazilarmnda imam
Muhammed’e nisbet edilen zayif rivayetle ifade edilmektedir. Hanefi
fakihlerinden bir kismi ilim talep etmeyi “fi sebililldh” kavrami
icerisinde telakki ederek, alime ve ilim tahsil edene zekat

32 Kasani, 1, 46

3 ibn Abidin, Muhammed, Hagiyetii Reddi’l-Muhtdr ale’d-Diirri’l-Muhtar Serhu Tenviri’l-
Ebsar, Misir 1984, 11, 364.

% Hazin, Alatiddin Ali , Liibabii’t- Te vil fi Medni’t-Tenzil, Beyrut, ts., 1L, 240.

= Merginani, I, 112; Baci, II, 154; Nevevi, el-Mecmit, VI, 195.
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verilebilecegini, gerek¢e olarak da bunlarin c¢aligmalarini ilme
hasredip kazan¢ imkanlarindan mahrum kalmalarindan dolay1
oldugunu ifade etmislerdir.*®

Safil kaynaklarda ilim ile ugrasan talebenin kendi gecimini
kazanma halinde ilim tahsilinden geri kalma durumunda kendisine
zekat verilmesinin helal olacagi ifade edilmektedir.”” Zayif bir rivayete
gore de zekat verilemeyecegi kaynaklarda mevcuttur.® Hanbeli
mezhebince de bazi istisnalar hari¢, (bu istisnalar iginde ilim tahsil
eden kisi yoktur) ittifakla zengine zekat verilemeyecegi ifade
edilmektedir. ** Malikiler de hangi surette olursa olsun zengine zekat

verilemeyecegi goriisiindedirler.”

Bu konuda er-Ravdatii’n-Nediyye adli eserde Siddik b. Hasan su
goriigleri ifade etmektedir: “Miisliimanlarin din islerini tertib ve
diizenleyen ilim adamlarina zekat verilmesi de Allah yolunda
harcamalar kapsamindadir. Zira ilim adamlarinin Allah’in malinda
haklar1 vardir. Ister zengin ister fakir olsunlar, bunlara zekat
verilebilir. Zekatin bu sinifa verilmesi belki en 6nemli islerdendir”

seklinde goriis ifade etmektedir. *

Bu konuyu teyit etme adina ayn1 miiellif Hz. Peygamber’in Hz.

36 Damad, Abdurrahman, Mecmau’l-Enhiir Serhu Miilteka’l-Ebhur, Matbaa-y1 Amire,

Istanbul 1287, 1, 214; ibn At}idin, 11, 364; Tahtavi, Ahmed b. Muhammed, Hdsiye ald

Merdgi’l-Felah Serhu Niiri’l-Izdh, Beyrut, ts., s. 472; Meydani, Abdii’l-Gani, el-Lubdb fi

Serhi’l-Kitab, Beyrut, ts., I, 154.

Nevevi, el-Mecmii, IV, 190.

58 Hiiseyni, Takiyiiddin b. Muhammed, Kifdyetii’l-Ahydr fi Halli Gayeti’l-Thtisdr, Beyrut,
1991, 190.

%% Merdavi, 111, 240

% ibnii’l-Cellab, Ebu’l-Kasim Ubeydullah, er-Tefri’, 1987, 1, 298

61 Siddik b. Hasen, er-Ravdatii’'n-Nediyye Serhu’d-Diireri’l-Behiyye, Katar, ts., I, 307.

57
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72 olarak verdigi meblagi delil olarak ileri

Omer’e “atiyye
siirmektedir. Bu hadisi Hz. Omer bizzat soyle nakletmektedir: “Hz.
Peygamber bana bagista bulunur; ben de O’na: “benden daha fakirine
ver’, derdim. Bir defasinda bana bir miktar mal verdi. Ben de
kendisine yine: “Onu benden daha ihtiyacli kimselere ver” dedim.
Bunun iizerine Hz. Peygamber soyle buyurdu: “Beklemedigin ve
istemedigin halde bu maldan sana geleni al; gelmeyenin de pesine

diisme” buyurdu.®

Yukarida ismi gegen miiellifin ilim adamlarina zekat
verilecegine dair delil olarak ileri siirdiigii bu hadis Buhéari, Miislim ve
Nesal de gecmektedir. Arastirmamiz sonucunda bu hadislerin
serhlerini inceledigmizde Hz Omer’e verilen paranin devlet tarafindan
zekat anlaminda toplanan sadaka cinsinden bir mal olmadigi, aksine
devlet baskaninin insanlarin fakir ve zengin olduklara bakmaksizin
verdigi ihsandir. Ayrica bu konuda Hz Omer’e verilen paranin ihtiyag
gerekcesiyle degil de zekat toplama gorevlisi olarak yaptigi is
karsiliginda Kur’an’1in referansi paralelinde verildigi yine kaynaklarda
ifade edilmektedir.** Bu nedenle, Siddik b. Hasan’1n ilim adamlarina
zekat fonundan pay verilir seklindeki goriisiine kanaatimce bu hadis
delil teskil etmez. Ancak bu hadisin yerine Kur’an’in “f1 sebilillah”
kavramindan bu goriisii elde etmek daha isabetli olacag

62 Atiyye: Vergi, ihsan anlaminda olup, hibe, hediye ve sadakadan daha kapsamlidir.
Beytiilmalden askerlere ve daha baskalarina senelik sira olarak verilen pay (Mehmet
Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, Istanbul 1998, s. 25).

% Buhari, Zekat, 51; Miislim, Sahih-i Miislim, Beyrut, tsz, Zekat, 37.

o4 Ayni, Bedriiddin Ebad Muhammed, Umdetii’l-Kart Serhu Sahthi’l-Buhdri, Beyrut, ts., IX,
56; Nevevi, Ebl Zekeriyya, Sahihu Miislim bi-Serhi’'n-Nevevi, Beyrut, ts., III, 63
(Irsadii’s-Sari ile birlikte); Kastalani, Sihabiiddin, Irsddii’s-Sari li-Serhi Sahihi’l-Buhdri,
Beyrut, 1304, III; Ibn Hacer, Sihabiiddin, Fethu’l-Bari bi-Serhi’l-Buhdri, Misir 1959, 1V,
80.
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kanaatindeyim.

Zira “fi sebilillah” kavraminin ilim tahsili ile ugrasan kimseleri
de kapsayacagimi sOylemek miimkiindiir. Fakat Kur’an’in zekat
verilecek siniflardaki anlam icerigi ve ayni zamanda daha bir ¢ok
dyette yoksul insanlara yardim edilmesi, yetimlerin gozetilmesi, yolda
kalmiglara el uzatilmas1 gibi anlamlar daha c¢ok maddeten ihtiyac
icerisinde olan insanlara yardim yapilmasi gerektigini ifade
etmektedir. Bundan dolay1 ilim ile ugrasan insanlara zekatin verilmesi
s0z konusu olunca, zenginligin zekat vermekten caydirici bir durum
olarak karsimiza ¢ikmasi tabii karsilanmalidir. Onceligin bu alanlarda
calisan ve maddi destege ihtiyaci olan kimselere verilmesinin Islamin

ruhuna daha uygun olacagi kanaatindeyim.
¢. Kamu Yarar1 Kurumlari ve Diger Yerler

Insanoglunun  her donemde ihtiyaglar1  artmakta ve
degismektedir. Kamu yararina ait olan islere toplumda daima hayir ve
hasenat goziiyle bakilmis ve bunlar kisilerin genel menfaatlerini
ilgilendirdikleri igin siirekli tesvik edilmistir. Isldim toplumunda
sadaka-i cariye yani devamli olarak insana sevap kazandiracak olan
iyilikler Allah yolunda yapilmis hayirlar olarak degerlendirilmistir.
Islam toplumunun gecmis ve giiniimiizdeki ihtiyaglar1 g6z Oniine
almip karsilastinlinca aradaki farkin giiniimiiz itibariyle oldukca
biiyiik ve cesitli oldugu bir gercektir. Fukahanin bazilari, icerisinde
bulunduklar1 zaman ve sartlar altinda kamu yararina hizmet veren
miiesseselerin  ihtiyaclarinin  giderilmesinde  zekat  fonundan
yararlanilabilecegi goriisiinii benimsemislerdir.

Ciinkii Islam toplumu igerisinde zekattan istifade edecek kisi ve
gruplar o toplumun bir realitesidir. Hem kisilerin mali ibadetlerini

124



yerine getirme vicdan rahatligi hem de toplumdaki istikrar yine fayda
olarak o topluma donmektedir. Bunun gibi hem ferde hem de daha
baska yerlere yapilacak harcamalarda zekat gelirlerinden yapilmasi
makul ve mantikli karsilanmistir.

Hanefi mezhebi miictehitlerinden Ebh Yfisuf, (6.798) “fi
sebilillah” kavraminin i¢inde zekat verilecek yerlerden bahsederken
yollarin yapimi ve tamir edilmesinin de dahil oldugunu sdyleyerek, bu
yerlere zekat fonundan harcama yapilabilecegi goriisiindedir.”

Hanefi fakihlerinden Késani (6.1191) ise “Allah yolunda” sinifi
i¢in daha oncede zikredildigi gibi bu ifadenin Allah’a yaklastiran her
sey oldugunu ve hatta ihtiya¢ hasil olursa bu manaya Allah’a itaat
yolunda calisan herkes ile biitiin hayir yollarinin girecegini ifade
etmistir.® Kasani’nin bu goriisii daha once zikrettigimiz gibi Hanefi
hukukcularindan Imam Muhammedin goriisine de muvafik
diismektedir.®’

Bu kavram c¢ercevesinde Rézi, (6.1207) bu lafzin anlaminin
sadece savasan gazilere hasredilemeyecegini ifade ederek, Safil alimi
olan Kaffal’dan (6.1026) baz1 fakihlerin zekat malindan oliilere kefen
almip onlarin kefenlenmesi, kaleler yapma, mescidleri bina ve imar
etme gibi hayir islerine harcanabilecegi goriisiinii naklettikten sonra
bu ayetin boyle olan her sey hakkinda genel bir ifade oldugunu
soylemektedir. **

Tefsircilerden Hazin (6.1341) baz1 alimlerden naklen gore soyle

% Ebd Yasuf, Ya'kab b. Ibrahim, Kitabii’l-Hardc, Kahire 1396, s. 81.
66 1A A A
Kasani,, 11, 45.
%7 Bakiniz. 36 nolu dipnot.
68 Razi, XVI, 113; Muhammed Mahluf, Feteva-1 Seriyye, Kahire, 1971, 296.
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demektedir: “Allah yolunda soziiniin manasi genel bir anlamdir. Onu
yalniz gazilere hasretmek caiz olmaz. Bu sebepten dolay1 bazi fakihler
Allah yolunda ifadesinin mescid yapmak, koprii ve kale insasi, olii
techizi ve saire gibi biitiin hayir yollarina sarfedilmesini caiz

gormiislerdir, ¢linkii “fi sebilillah” hepsini kapsar”.”

Bu konuda Sa’rani (6.1565) de zekat fonundan ayni yerler i¢in
sarfetmenin caiz oldugunu ifade etmektedir.”

Son dénem ilim adamlarindan Serbasi de bu kavramin tek bir
anlama hasredilemeyip her tiirlii hayir islerini kapsayacagimi ifade
etmektedir.”! Bu konuda Seyyid Sabik, Kur’an ilimleri ve toplumun
faydasina olan diger ilimlerle istigal eden kisilerin maisetleri de “f
sebilillah” ifadesi igerisine dahil olacag goriisiindedir.”” Muhammed
Hamidullah da dul kadinlar ve yetimler lehine yapilan hayir islerine,
ogrencilere, okullara, hastanelere” bu fondan harcanabilecegi ayrica,
zekat konusunu miistakil olarak ele alan Kardavi, “fi sebilillah”
kavrami icerisine insanlar1 Islim’in esaslarina davet etmek icin bir
merkezin kurulmasi, her dilde yaym yapabilecek bilimsel yaymn
kuruluglari tesis etmek..., gibi 6nemli hizmetlerin verildigi yerlere de
zekat fonundan harcamin yapilabilecegini ifade etmektedir. 7

Ger¢i bu tabirin Kur’an’da kullamildig1 degisik ifadelere gore
kapsamini genis tutmak bazen miimkiin, faydal hatta liizumlu olabilir.
Ancak bunu umumun maslahatim goézeterek yonlendirecek ve

% Hazin, I, 240.

70 Sa’rant, Ebii’l-Mevahib, el-Mizanii’l-Kiibrd, Mistr 1940, I, 13.

! Serbast, I, 149, 150; Seyyid Sabik, I, 334.

72 Seyyid Sabik, 1, 334.

& Hamidullah, Muhammed, Isldm Peygamberi (¢ev. Salih Tug), Istanbul 1990, II, 978.
74 Kardavi, Ytsuf, Fikhu’z-Zekat, Beyrut 1981, 11, 635-669.
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denetleyecek mutlaka devlet olmalidir. Aksi takdirde bu kavramin
anlamm c¢ogunlugun izahi disinda daha genis anlamlar igin
zorlamanin mantiksizligl da s6z konusu olabilir. Ciinkii o takdirde bu
fon zekatin verilecegi diger siniflar1 da kapsamis olacagindan onlarin
ayrica zikredilmesini anlamsiz kilabilir. Ayrica cesitli ihtiyac yerlerini
ya da muhtaglar1 bu fondan yararlandirmamak, onlarin devlet
tarafindan ihmal edilecekleri anlamina gelmemelidir. Bu yerlerde
kullanilacak daha baska maddi anlamda hayir fonlart mevcuttur.
Binaenaleyh, “fi sebilillah” kavraminin genis bir anlam yelpazesine
sahip olmas1 her zamana ve mekana gore bu kavrama dahil olabilecek
yer ve siniflarin gozardi edilememesini de temin etmis olur
kanaatindeyim.

5) “F1i Sebilillah” Kavramn ile Temlik iliskisi

Temlik kavrami; zekat olarak verilecek malin veya degerin
sahipligini kars:1 tarafa miilk kilmaktir. Temlik, hanefi kaynaklarinin
bazilarinda riikkun bazilarinda ise sart olarak ifade edilmistir.”” Kur’an’
da zekdt verilecek yerler olarak zikredilen ayetin yorumlari
incelendiginde temlikin hem dar hemde genis anlamda ele alindigim
tesbit etmek miimkiindiir. Zekat giindeme geldiginde bizzat kisilere
verilirken temlik dogrudan yerine geldigi gibi, kisilerin disindaki
yerlere verilirken de dolayli olarak yerine gelmektedir.

Asil inceleme konumuz olan “fi sebililldh” kavrami ele
alindiginda tesbit edebildigimiz kadariyla bu kavrama anlam

» Merginani, I, 113; [bnii’l-Hiimam, II, 267; ibn Abidin, I, 360; Molla Husrev, Diireru’l-
Hiikkam fi Serhi Gureri’l-Ahkdm, Matbaa-y1 Amire, Istanbul, ts., I, 134; Mevsili, Mahmad
b. Mevdid, el—jhtiydr li-Ta’lili’I-Muhtdr, Istanbul 1989, s. 121. ( Daha fazla bilgi igin
bakiniz, Mevsili, I, 121, Damad I, 215 ve Molla Hiisrev temlike hem sart hem de riikun
diemektedirler, I, 134, 135; Merginani ise ritkun demektedir, I, 113).
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yiiklemeleri yapilirken hanefi fakihlerinden Ebl Yasuf, Muhammed
Seybani ve Kasani hari¢’® digerleri “fi sebilillah” lafzin1 dar anlamda
ele almislardir. Ozellikle fikih literatiiriinde “fi sebilillah” kavramina
fukaha gaziler, hacilar ve bazi kaynaklarda da zayif bir goriigle ilim
tahsil eden kimseler anlami vermistir. Bu ifadelerle birlikte bu
kavramda sirf lafizc1 yorumla “f sebilillah” kavraminin s6zliikk anlami
gormemezlikten gelinmis gibi bir anlam ¢ikarmak miimkiindiir.

Bu kavramin anlam yoniiyle kapsamina giren bir ¢ok yerler
hanefi fakihlerinin ¢ogunluguna goére temlik sarti bulunmadigi igin
zekatin verilemeyecegi yerler olarak ifade edilmistir. Baz1 fakihlerce
cami, mescid yapimi ve tamiri, Oliillerin kefenlenmesi gibi hayir
yerlerinde, temlik sart1 yerine gelmedigi i¢in zekatin verilmesinin caiz
olmadig igtihadi benimsenmistir.”” Eger illd da bu yerlere verilmek
istenirse Once fakire verilir sonra fakire bu yerlere harcanmasi
emredilir, denilerek hileye bagvurulmasi onerilmistir. Aslinda bu bir
hileyi ser’iyyedir, boyle hileler yapmak da mekruh sayilmigtir.” Zira
onlara gore zekatin sahih olmasi icin temlik yani verilen kisinin
miilkiyetine gecmesi zorunlulugu vardir. Ciinkii temlikin olabilmesi
icin kabzetmek sarttir.”

Temlik iki unsur igerir; birincisi temlik islemi, ikincisi ise
temlikin yapildig1 sahsin zekédti almaya ehil olusu. Fakihlerin temlik
terimine genelde bir malin miilkiyetini zekat alacak sahsa dogrudan
nakletme islemi seklinde dar bir anlam verdiklerini belirtmek gerekir.
Bu itibarla bir kimse zekit niyetiyle bir fakir veya yetimin karnim

"® Ebd Yasuf, s. 81; Seybani, II, 301; Kasan, II, 39.
"7 Serahsi, 11, 202; Damad, I, 216; Mevsili, s.121.
"8 ibn Abidin, 1L, 376.

7 Mevsili, s. 121.
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doyursa bu zekédt borcunu ortadan kaldirmaz, ancak zekita niyet
edilerek, onlara gida maddeleri verilse zekat odenmis olur. Ciinkii
zekat niyetiyle, fakire veya yetime mal vermek temliktir. Boylece

onlar kendi malindan yemis olurlar. *

Klasik donem Islam hukukgularindan o6zellikle hanefilerin
cogunluguna gore temlik sarti yerine gelmedigi icin cami, okul, yol,
koprii, cesme yapimi gibi hayir kuruluslarina zekat verilmez; olii
kefenleri alinmaz ve 6lmiis kimselerin borglar1 zekitla 6denemez.*'
Ciinkii bu durumlarda yukarnida da belirttildigi gibi temlik
gerceklesmez; yani zekat, verilen tarafin kisinin miilkiyetine
gecmemektedir. O nedenle ifade edilen gerekceden dolayr hayir
kurumlarina zekatin disinda bagislar seklinde yardimlar yapilabilir,
zekat ise sadece fakirlere verilmelidir.

Zekatin sarf yerleri Tevbe suresinin 60’inci1 ayetinde iki
kategoride ele alinmistir. Birincisi sahislar bazinda, ikincisi
maslahatlar a¢isindan. Birincisi; ayetin lafzinda ifade edilen ve kisiye
miilkiyet edindirme anlamina gelen “lam” harfiyle zikredilen insanlar
grubu icin tahsis edilmistir ki bu gruplar “fakirler, miskinler, zekat
amilleri, miiellefe-i kuliib” diir. Bu kelimelerin basinda bulunan
“lam”harfi Safii alimlerine gore istihkak ifade eder, Hanefllere gore
ayetteki izafet “lam™ beyan igindir, istihkaki isbat i¢in degildir.*
Ikincisi; yine ayette “fi” zarf edatiyla ifade edilen gruplar koleler
borglular, {1 sebilillah, ve yolda kalanlardir. Bu grupta ki “fi’r-rikdb ve
f1 sebilillah) hicbir sahsin miilk edindirilmesi anlami tagimayan,

80 Kasant, I1, 39; ibn Abidin, II, 365.
81 {bnii’I-Hiimam, 11, 267; DAmad, 1, 216.
82 fbnii’l-Hiimam, II, 265; Mevsuli, s. 119.
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devlet ve toplumun genel maslahatlaridir.¥ Fakirler ve miskinler,
fakirlikleri devam ettigi siirece zekati almaya hak sahibidirler.* Zekét
toplayanlar ise zengin de olsalar ¢aligmalarmin karsiligi olarak
zekattan pay alirlar. Miiellefe-i kulib ise kalpleri Islam’a
1sindirilmaya calisilacak kimseler olup bunlara da zekattan pay verilir.
Borg¢lular® ise kendilerini bor¢tan c¢ikaracak miktarda zekéttan pay
almaya hak sahibidirler. Ibnii’s-sebil olanlar yolda kalmis olup
kendilerini memleketlerine dondiirecek kadar zekéattan pay alabilirler,
bunlar da fakir kategorisindedir. Seyahat gibi gecici bir sebepten
dolayr boyle bir durum séz konusu olmustur. Ikinci kisim olan

83 Muhammed Abduh -Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, Kahire 1369- 1380, X, 586.

8 Ozellikle calisamayip daima bakim ve yardima muhtag olan fakirlere temlik edilen zekatin
¢ogu kere bu kimseler tarafindan rasyonel kullanilamadig: ve siirekli isteme durumunda
kaldiklar tecriibelerle sabittir. Fakir ve yoksullar tarafindan stirekli tiiketilen ve tekrar
tekrar baslangic noktasina doniilen bir yardim yerine bu kimseler igin siirekli
barmabilecekleri, karinlarin1 doyurabilecekleri, giyim kusam ve cep harghiklarim
alabilecekleri bakim ve huzur evleri ingasinin ve buralara akar baglanmasimin dogrudan
temlike gore daha verimli hizmet verebilecegi Sariin maksadina uygun diisecegi
kanaatindeyiz. O nedenle “fi sebilillah” kavraminin bu tiir hizmetleri de ihtiva edebilecegi
kanaati hasil olmaktadir.

85 Borglu sifatinda olan kisinin kaynaklardan edindigimiz bilgilere gore zekat almaya muhtag
durumda bulunmasidir. Bununla birlikte bor¢lu olmanin bir simir1 da yoktur, kisi isteyerek
veya istemeyerek cok fazla miktarlarda borgluluk haline diigebilir. Bor¢lunun tanimi
konusunda doktrinde bir ¢ok tarifler ileri siiriilmiistiir. Genel anlamda borg¢lu; borcu olup
da onu 6dedikten sonra nisap miktar1 parasi artmayan veya alacagi olup da tahsili imkansiz
halde olan kimsedir. Daha ayrintili bir tanimlama; bor¢lu gerek sahsina ait zaruri
ihtiyaglar1 ve gerekse Miisliimanlar veya zimmiler arasinda genel menfaati saglamak,
fitneleri yatistirmak, fertler ve topluluklar arasinda sulh ve siikkunu temin etmek gibi
gayelere matuf kefilet ve tazminat borcu yiiklenen ve borcunu ddedikten sonra da nisab
miktar1 parast artmayan fakir veya zengin Miislimanlardir. Hz Peygamber (s.a.v.)’in
uygulamalarinda bor¢lu kisiye verilecek zekat miktar1 hakkinda kesin belirli bir miktar
tesbit edilmis degildir. Hz. Omer devrindeki uygulamalar1 nakleden kaynaklar “verdiginiz
zaman zengin yapimz” seklindedir, Islim hukukculari kisiye verilecek zekat miktar:
konusunda fikir birligine varamamuslardir (EbG Ubeyd, Kitabii’l-Emval, 1975 Kahire, s.
365, hadis no: 1176; Ibnii’l-Hiimam, II, 263; ibn Abidin, II, 363; Bilmen, Omer Nasuhi,
Hukuku j‘vlﬁmiyye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu, Istanbul, ts., IV, 112; Zuhayli, Vehbe, el-
Fikhw’l-Islami ve Edilletiih, Beyrut 1989, 1II, 873; Yavuz, Y{nus Vehbi, Islamda Zekat
Miiessesesi, Istanbul 1972, s. 276; Yeniceri, Celal, Islam Iktisadimin Esaslari, Istanbul
1980, s. 109; Beser, Faruk, Islamda Sosyal Giivenlik, Ankara 1987, s. 120-121).
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kolelerin azat edilmesi ve hiirriyetlerine kavusturulmasi konusu ise
Islam’da genel bir maslahat icindir. Zira kendilerinde bulunan kolelik
vasfiyla 6zellesmis olan kisilere temlik gayesiyle verilmis bir durum
yoktur. Ciinkii “fi sebilillah” kavrami devlet ve din isleriyle ilgili
olarak genel ser’i maslahatlari igine alan her seydir. Oncelikli olarak
bu ifade, gazilerin techizati, askerlerin gida, alet, edevatinin nakliyesi
icin gerekli harcamalar, savag icin gerekli silah alimlar gibi her
konuyu icine alir, daha genis anlamiyla her tiirlii hayrin cesididir.
Fakat askeri silah ve techizitla donatilmis gaziler kendilerinde
savastan sonra kalan at ve silah gibi malzemeleri beytii’l-méle geri
vermektedirler ¢iinkii siirekli olarak temlikleri s6z konusu degildir. Bu
durumda temlik de aranamaz. Ciinkii onlar, ifa ettikleri gazilik
goreviyle bu malzemeleri gecici olarak ellerinde bulundurmaktadirlar,
siirekli olarak sahip degillerdir.* Bilakis o ara¢ ve gereci Allah
yolunda kullanirlar, savas hali olmanin disinda ise bu kisiler yerlesik
hayatta kendi diger isleri ile ugragsmalan gerektiginden siirekli olarak
Allah yolunda savasan gizi sifatina sahip olamazlar. Bu nedenle “fi
sebilillah” kavrami bu anlamin disinda da kullanilmasi zorunlu hale
gelmektedir. Ustelik “ve fi’r-rikab ve fi sebilillah” lafizlarinin basinda
istihkaki ve tahsisi ifade eden herhangi bir harf veya lafiz yoktur. Bu
gerekceye bagli olarak kanaatimizce bu kategoridekiler igin temlik
sartinin aranamayacag isabetli goziitkmektedir.

Fikih literatiiriinde vakif ve vasiyyet konular1 islenilirken
vakfetme ve vasiyyette bulunmanin sahih olacagi yerler arasinda
cami, medrese, imaretler gibi yerler zikredilmektedir. Hanefilere gore
vasiyyet veya vakfedilen varliklarin gelirleri nereye vakfedilmis veya

8 Menar, X, 587.
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vasiyyet edilmis ise o yerlere harcamr.” Vasiyyet konusunda
hanefilerde yeni bir miilkiyetin isbati s6z konusudur.*® Hanbelilere
gore vasiyyette bulunulan veya vakfedilen mal hangi yer ve ne icin
vasiyyet veya vakfedilmis ise o yerin miilkiyetine intikal eder.”
Hanefilere gore ise vakfedilen seyin miilkii EbG Hanife’ye gore
vakfedenin miilkiyetinde, imameyne gore Allah’a intikal ederek
gelirleri halka sarfedilir.”” Vakif ve vasiyyet konularinda herhangi
gercek kisi veya manevi sahsiyeti olan yerlere miilkiyeti cdiz goren
fakihler kanaatimizce bu konularda temlikin genis anlamindan istifade
etmekte ve bu gibi yerlerin miilkiyetini tanimaktadirlar. Cami vb.
yerlerde temlikin olmadigini1 goriisiinii ifade eden fakihler bu ictihadi,
kanaatimce tiizel kisilik kavraminin Kkendi donemlerinde tam
anlamiyla tesbit edilip taninmamasindan kaynaklanmaktadir. Halbuki
bu durum tezat gibi goriinmektedir. Aslinda fukahanin bu yerlere hem
vasiyyet hem de vakfetmenin caiz oldugunu goriisiinii ileri siirmeleri
zimnen onlarin dolayli da olsa temliki kabul etmeleri anlamina
gelmektedir. Eger temlikin olmadigi kabul edilecek olsa cami,
medrese, vakif gibi yerlere miilkiyet vermenin bir hukuki dayanaginin
olmamas1 gerekir.

Bu nedenle fakir kiiciik ¢cocuga verilen mallarda babasi temliki
vekaleten deruhte ettigi gibi, gercek kisiligi olmayan vakif, medrese
gibi kurumlar icinde tayin edilen gorevliler vekaleten temlik sartim

87 Hanefilerde vasiyyetin tarifinde miilk edindirme anlami vardir. (Damad, II, 663).

% Merginani, IV, 234

8 Merdavi, VII, 6; Ibn Kudame, VI, 189. (Hatta vakif konusu igin soyle bir misal verilir: “Bir
kimse kardesinin ogluna evini vakfetse artik o evin miilkiyeti vakfedilen g¢ocuga aittir),
Merdavi, VII, 237, VII, 6, (Vakfetme hem sarih lafizla hem de vakfa niyet ederek kinai
lafizla caiz olur, buna gore Hanbelilere gore bir kimse kinayi lafizla “miilkiimii mescid i¢in
kildim” dese bu miilk artik mescide ait olur, Merdavi, VII, 6); Hiiseyni, s. 343.

% Merginani, 111, 13; Meydani, 11, 180; Bilmen, IV, 299.
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haiz olacaklardir, ayn1 zamanda bu miiesseselerin manevi kisilikleri de
ortaya ¢cikmis olacaktir. Binaenaleyh cami, medrese, vakif, gibi yerler
hukuken tiizel kisilik olarak kabul edilince bu yerlere de her tiirlii
yardim, mal bagist ve vakfi yapilabilmektedir. Istenirse verilecek
meblaglar zekat fonundan da olabilir.

Kanaatimce hanefilerin temlik konusunu bir rilkkun veya sart
olarak gormeleri zekatin bizzat yerine gittiginden emin olmak ve
ihtiyath davranmis olmak i¢indir. Ayn1 zamanda zekatin verildiginin
ayrt bir isbati da bizzat fiili olarak yapilmasidir. Netice itibariyle
yapilan bir harcamanin veya édemenin fikhen zekéat sayilabilmesi i¢in
fakihlerce ileri siiriilen temlik sartlar1 sonug itibariyle hem zekat
verenin bilingli ve irddi sekilde hareket etmesini saglamaya hem de
fakirin haklarim1 korumaya yonelik tedbirler olarak anlasilmalidir.
Fakihlerin temlik terimini dar manasiyla ve sekll bir islem olarak
yorumlamalann da esasen fakirin hakkin1 gozetmeye yonelik bir
cabadir. Temlik kavramindan anlagilan asil ifadenin bu kavrama genis
mana verilmesi olsa gerektir ve dolayli temlikin yeterli sayilmasidir.

6) Sonucg

Zekatin en 6nemli amaglarindan biri 6ncelikli olarak toplumdaki
fakir ve yoksul insanlarin maddeten desteklenip zaman igerisinde
onlara insanlik onuruna yakisir bir hayat standarti kazandirmakdir.
Kur’an bu konuda zekatin sarfedilecegi yerleri zikrederken ilk olarak
fakirler sinifim1 ele almistir. Bununla birlikte sadece fakirlere tahsis
edilemeyecek olan bu miikellefiyet i¢in farkli alternatif gruplar1 da
yine zekatin sarf yerleri arasinda zikredilmistir.

Aragirma konumuz olan “fi sebilillah” kavrami Kur’an ve
stinnette cokca zikredilen bir kavramdir. Bu kavram, tasidig1 anlamlar
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itibariyle bir cok manayi ifade edebilmektedir. Zira Kur’an ve hadis
yorumcular1 bu kavramin gectigi ayet ve hadislerde sebeb-i niizul ve
sebeb-i viirud agilarin1 da goz Oniine alarak bu kavrama cok genis
anlamlar yiiklemislerdir. Arap dilinin 0©zelligi acisindan liigat
bilginleri de bu kavram icin verilebilecek bir ¢ok anlami liigatlarda
ifade etmislerdir.

[Ik dénem Islam alimlerinin konjonktiirel yaklasimi eserlerinde
bu kavrama daha ¢ok cihad, gaziler ve hacca gidenler gibi dar bir
anlam  vermelerine sebep olmustur. Bu yorum asirlarca
nakledilegelmistir. Zira ulemanin icinde bulunduklar1 sosyopolitik
sartlar onlarin yorum ve goriislerine tesir etmistir.

Kur’an’in zekat verilecek sekiz sinifi bildirmesi, zekatin sadece
fakir ve yoksullara tahsis edilemeyecegini, bunun disinda da
miikellefler icin degisik alternatifler oldugunu ifade etmesi
kanaatimce onemlidir. Zira zekéat farziyyetinin yerine getirilmesinde
kisilerin bulunduklar1 cevre ve sartlar itibariyle her zaman fakir
insanlara ulagsma imkanlar1 olmayabilir. Bu durum, sorumluluk
duygusuyla hareket eden insanlar i¢in problem haline gelmemelidir.
Iste bu noktada, zekatin verilecegi simiflar miikellefler icin bu gérevin
yerine getirilmesinde degisik alternatif olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Bu nedenle “fi sebilillah” kavramina girebilecek her anlam zekatin
verilebilecegi yer olarak karsimiza ¢ikabilmektedir.

Objektif bir bakisla zekat miikellefiyetini yerine getirebilecekler
icin “fi sebilillah” ifadesinin disindaki alternatif yerlere zekat
vermenin imkan1 kalmadig1 farzedilse bile, bu kavram miikelleflerin
sorumluluklarimi yerine getirebilmesi adina diger yedi kategoriyi de
kapsayabilecegi gibi, kendi anlam icerisine girebilecek diger yerleri de
icerisine alabilecektir.
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FURKAN SURESI’NIN 44. AYETi UZERINE BAZI
DUSUNCELER

Okt. Dr. Yusuf CELIK"

OZET

Makalemizde once, Furkan suresinin genel yapisina dair bilgi
vermeyi uygun gordiik. Daha sonra, tercih ettigimiz miifessirlerin ayet
hakkinda yaptiklart yorumlart verdik. Miifessirlerin ayetteki bazi
noktalara ortak vurgu yaptiklarini gordiik. Bununla beraber bir
miifessirin gozden kacirdigini diger miifessirin yakaladigint miisahede
ettik. Ozellikle Fahreddin Razi’nin ayette miisriklerin, hayvanlardan
asagr mertebeye yerlestirilmesinin nedenleri iizerinde ayrintili
durdugunu fark ettik.

Anahtar  Kelimeler:  Furkan, Miifessirlerin  Yorumlari,
Miisrikler, Akul.

ABSTRACT
Some Thoughts on 44™ Verse of Furgan Sura

At first we approved to give information about general structure
of Furgan sura. Later we gave the interpretations about the verse of
the commentators we preferred. We saw that the commentators had
commonly emphasized on some points in the verse. However we

observed that another commentator caught what any commentator

* Atatiirk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Tefsir Anabilim Dal1.



had overlooked. We realized that especially Fakhraddin Razi had
given detail a lot of thought about the reasons of putting pagans
lower degree than animals.

Key Words: Furgan, Interpretations of Commentators,
Polytheists, Intellect.

Wi (ol b U sl U 2 () sl ol (s 2 580 (o s o
“Yoksa sen onlarm c¢ogunun (soz) dinleyeceklerini yahut

akillarini kullanacaklarint mi santyorsun? Onlar hayvanlar gibidirler,
belki yolca onlardan daha da sagkindirlar.” (Furkan, 25/44.)

I- SURE HAKKINDA KISA BiLGi

Bu sure, adini birinci ayette gegen ‘+OQOOP=’
kelimesinden alir. Furkan, hakki batildan ayiran, veya parca parca
indirilen Kur’an demektir. Mekke doneminin ortalarinda ve Yasin
suresinden sonra nazil olmustur. Surenin tamami 77 ayetten
olusmaktadir'. Bir onceki sure olan Nur suresinin sonu ile bu surenin
baslangici arasinda miinasebet vardir. Nur suresi peygambere itaatin
gerekliligi, itaat etmeyenlerin uyarilmasi sadedinde Allah’a doniis
giinii hatirlatilarak bitirilmistir. Bu surenin pesinden gelen Furkan
suresinin Allah’in biiyiikliigiinii takdis ile baslamas1 gayet uygun
olmustur’. Bu sure Kur’an’in indirilisinden maksadin ne oldugunu
aciklamaya calisir. Surenin iki temel amaci bulunmaktadir. Biri,
inkércilarin Kur’an hakkinda ileri siirdiikleri siiphelerin reddedilip,
onceki peygamberler zamaninda yasanmis olaylardan bu siipheleri

! Ates, Siileyman, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, Istanbul, ts., VI, 241.
2 Elmalili, M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Istanbul 1979, V, 3557.
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giderecek deliller getirilmesidir. Digeri, inkércilarin inat ve kibirleri
sebebiyle peygamberin uyarilarindan etkilenmediklerini agiklamaktir.
Surenin 1-40 aras1 ayetleri insanlar1 uyarmak icin indirilmistir. 41-77
aras1 ayetleri ise, inkarcilarin uyariya kulak asmadiklarini gosterir’.

II- BAZI MUFESSIRLERIN AYET HAKKINDAKI
YORUMLARI

Dirayet tefsirinin en giizel orneklerinden birini yazan Miifessir
Ebu’l-Kasim ez-Zemahsgeri' (6.538/1143), ayetin basinda yer alan
‘@ =’ kelimesinin ‘w M’ edatinin ifade ettigi anlamla ayn1 oldugunu
soylemektedir; ayetteki ‘GO&KY @@=

ifadesini ‘GO&%Y <+ el anlamma alabiliriz’. Bu
diisiinceye gore ayet artik su anlama gelir;  ‘sen miisriklerin cogunun
50z dinleyip akillarvm kullanacaklarint mi saniyorsun?, boyle sanma!’
Ayette gecen ‘@<=’ kelimesi munkatia almip‘w P’  kelimesi de
1drab olarak kabul edilince, ayetin oncesiyle iliskisi kesilip yeni bir
soz basladigi diisiincesi akla geliyor®. Bir énceki ayet olan “ Kendi
nefsinin arzusunu kendisine ildh edineni gordiin mii? Ona sen mi vekil
olacaksin?” ayetinde gecen iki istithamdan birincisi takrir: , ikincisi
ise inkaridir. Bu takdirde ayetin ikinci kism1 ‘sen ona vekil olup da

3 es-Saidi, Abdiilmutedl, En Edebi Mesaj Kur’an, ¢ev. Huseyin Elmali, fzmir 1999, s. 379-
385.

4 Zemahseri ve tefsiri hakkinda bilgi icin bkz. ez-Zehebi, et-Tefsir ve’l-Mufessiriin, Misir
1976, 1, 429-482; Cerrahoglu, Ismail, Tefsir Tarihi, Ankara 1988, I, 343-386.

° Bu edatlarin anlamlar1 ve kullanislar1 hakkinda genis bilgi icin bkz. Ibn Hisdm el-Ensar,
Mugni’l-Lebib, Kum 1408, 1,61 vd., 151 vd.; ez-Zerkesi, Bedreddin Muhammed b.
Abdullah, el-Burhan fi Uliimi’l-Kur’dn, Beyrut 1972, s. 180 vd., 258 vd.

® Ebt’1-Kasim Mahméid b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessdf an Hakdiki’t-Tenzil ve Uyiini’l-
Ekavil fi Vucithi’t-Te'vil, Beyrut 1977, 111, 93.
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onu kurtaramayacagim gordiin’ demek olur’. Zemahseri’ye gore, 44.
ayetteki durumun vahametinin 43. ayettekinden daha beter oldugu
gosterilmek istendiginden bdyle bir yola basvurulmustur. Durum
1drab1 gerektirecek kadar vahimdir. Ciinkii onlar s6z dinleyecek
kulaktan ve kullanacaklari akildan yoksun kalmiglardir®.

Ayete gore miisrikler, gercege kulak vermemeleri ve bu gercek
iizerinde kafa yormaktan siddetle kaginmalar1 neticesinde, anlama ve
akletme kabiliyetlerini kaybetmislerdir. Bu yiizden kulaklarim hakka
tikayan miisrikler, tam bir gaflet ve dalalet i¢inde bulunduklar1 i¢in
hayvanlara benzetilmislerdir. Hatta Yiice Allah bu benzetmeyle de
yetinmeyip, miisriklerin hayvanlardan daha saskin durumda

bulunduklarini haber vermistir’.

Dikkat edilirse goriilecektir ki Allah, miisriklerden bahsederken
dogrudan “onlar hayvanlardan saskindir” dememistir. Once “onlar
hayvanlar gibidir” sonra “onlar hayvanlardan saskindir” ifadesini
kullanmistir. Bu tislup, muhataplarda bir etki uyandirmak ve bir infial
meydana getirmek acgisindan son derece onemlidir. Kur’an insanlara
nazil oldugundan, insanlar arasinda gecerli olan sozlii ve yazili edebi
iisluplar1 gayesine hizmet maksadiyla mitkkemmel surette kullanmistir.
Kur’an’in, dili en etkili bicimde kullanmasi onun muciz olusunun
onemli bir gostergesidir'.

Miifessir, bazi  miisriklerin  -insan  olduklar1  halde-
hayvanlardan daha asagi/saskin ifadesini yorumlamaya calismistir.

7 Elmalil Muhammed Hamdi Yazr, a.g.e., istanbul 1979, V, 3590.

8 ez-Zemabhseri, a.g.e., 111, 93.

o ez-Zemabhseri, a.g.e., 111, 93.

10 Kuran’m iislubu hakkinda bilgi i¢in bkz., Subhi es-Salih, Mebdhis fi Uliimi’l-Kur’an,
Istanbul, ts., s. 334-340.
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Ciinkil bu s6z, insanogluna soylenebilecek en agir sozdiir. Hayvanlar
zaman zaman Allah’in buna benzer sozlerini dinlediklerini gosterirler,
davraniglariyla menfaat ve zararlarinin nerede oldugunun bilincinde
olduklarini hissettirirler. Miisrikler ise, Allah’a sirk kogmak suretiyle
isyan etmisler. Bu konuda, fayda ve zararin nerede oldugunu
bilmediklerini ortaya koymuslar, bu sebeple Allah katinda
hayvanlardan saskin ve hakir olmayi kabullenmislerdir''.

Meshur  miifessirlerden  Fahreddin  Razi”?  (6.606/1209)
miisriklerin bu ayette belirtilen hallerinin, daha onceki hallerinden
beter oldugu kanaatini tasimaktadir. Burada ‘@<’ kelimesinin
munkatia olup bel-i idrabiye fonksiyonu icra etmesi bu kanaatin
delilini teskil etmektedir. Ciinkii ayette dyle bir durum var ki, daha
onceki ayetlerde miigriklerin yaptiklar1 fenaliklar bir tarafa birakilip,
daha fena olan bir duruma gecis yapilmaktadir. Ona gore, bel-i
idrabiye ciimleye bu anlami kazandirmistir. Ayette, miisrikler
hakkinda soylenenler, daha once sOylenenlerin siradan bir devami
niteligi tasisaydi, ‘@<’ kelimesini bel-i idrabiye anlaminda

kullanmanin higbir esprisi kalmazdi®.

Buradan hareketle Razi, ayetlerde tercih edilen kelimelerin
mutlaka bir sebebe dayali olarak se¢ildigi fikrini kuvvetle
benimsemektedir. Kur’an kelimeleri rastgele degil, tam bir bilinglilik
esliginde kullamilmistir. Bu sebeple, her bir kelime iizerinde durularak,

11 -
ez-Zemahseri, a.g.e., 111, 94.

'2 Fahreddin Razi ve tefsiri hakkinda bilgi icin bkz. Eroglu, Ali, Tarihte Tefsir Hareketi ve
Tefsir Anlayiglari, Erzurum 2002, s. 91-94; Uludag Siileyman, Fahrettin Rdzi, Ankara
1991.

13 Razi, Fahreddin, er-Tefsiru’l-Kebir, Misir ts., XXIV, 86.
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Kur’an’in hedefledigi degisik maksatlar tespit edilebilir'*. Miifessir
Razi de bu on bilgilerden hareketle ayette
‘@+OVes += (O&Y @<=’ seklinde bir soyleyis
tarzinin benimsenip de ‘@ +®¢ +* (O&Y @<=’ seklinde

bir ifade tarzimin tercih edilmemesinin altinda birtakim sebepler
aramaktadir. Kur’an biitiin miisrikleri bu kategori icerisinde ele
almamustir. Onlar igerisinde diinya sevgisi agir basanlar, islam’a
girmek suretiyle mensup olduklart topluluk nezdinde deger
kaybetmeyi goze alamayanlar vardir®. Ayn1 sekilde ayette,
‘@+™¢ yerine ‘@+DOMe*  denilerek, onlarn esdegerde
tutulmadiklar1 gosterilmistir: “Zerre miktar1 da olsa, hicbir sey (hayir

olsun, ser olsun) zayi olmayacaktir'®.

Miisriklerin hayvanlardan saskin bir mertebeye yerlestirilmesini
Razi, degisik yonlerden izah etmektedir:

a) Hayvanlar, faydaya kosup zarardan kac¢malariyla adeta
yaraticilarinin buyruklarina uyduklarini gosterirler. Halbuki miisrikler
bu konuda aksi sekilde hareket etmektedirler. Ciinkii fayda
getirmeyecek, herhangi bir zarar1 defedemeyecek aciz putlara taparak,
menfaat ve zararlarini bilmediklerini gostermislerdir.

b) Hayvanlarda bilgi de yoktur, bilgisizlik de yoktur. Bilgisizlik,
bilmedigini bilmemektir. Allah, hayvanlarda onlarda bdyle bir
kabiliyet yaratmamistir. Miisrikler ise bilgisiz olmalarina ragmen,
bilgisizliklerini kesinlikle kabule yanasmamislardir. Cehalette 1srar

' Bu konuda detayl bilgi edinebilmek i¢in bkz. Abdiilkahir el-Ciircani, Esrdru’l-Beldga, nsr.
Helmut Ritter, Ist. 1954.; es-Sekkaki, Miftahu’l-Ulim, nsr. Nalm Zerzir, Beyrut
1403/1983; Sa’deddin et-Taftazani, el-Mutavvel ale’t-Telhis, Istanbul 1286.

15 5 n .

Razi, Fahreddin, a.g.e., a.y.

16 Zilzal 99,7-8.
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etmeleri de bu yiizdendir'"’.

c) Hayvanlarin bilgi sahibi olmamalarinda kendilerine ve
baskalarina uzanan herhangi bir zarar s6z konusu degildir. Ancak,
miigriklerin cehaletleri baskalarina da zarar veridir. Kendileri dalalette
olduklar1 yetmezmis gibi, bagka insanlar1 da kendi dalaletlerine cekme
ihtimali daima s6z konusudur.

d) Hayvanlarda bilgi yoktur. Bilgi talep edecek bir kabiliyet de
yoktur. Ancak miigrikler bilgi sahibi olmasalar da, her zaman bilgi
edinme yollan agiktir. Bir seye giicii yeter oldugu halde ondan imtina
edenlerle, aciz durumda oldugundan mazur sayilanlar hi¢bir olur mu?
Bu sebeple de, sirk kogmaya devam edenler daha asagi bir konuma
diismiis olmaktadir.

e) Hayvanlar, Allah karsisinda sorumlu degildirler, dolayisiyla
ne miikafata ne de cezaya ehil degildirler. Insanlar sorumlu
varliklardir ve bunun karsiligimi hem bu diinyada hem de ahirette
gorme ihtimalleri vardir'.

Bu ayetle ilgili kendisinden onceki yorumlarn dikkatle takip
ettigi izlenimini veren Ebu’s-Sutid Efendi" (6.982/ 1574) meshur
tefsirinde, ayete su sekilde bir anlam kazandirmaktadir: “Sen o
miisriklerin cogunlugunun, kendilerine okumus oldugun Allah’in
ayetlerini gercekten dinlediklerini ve ayetlerimizdeki kotiiliiklerden
alikoyan, 1iyiliklere cagiran bircok o6giidii  aklettiklerini  mi
zannediyorsun? Boyle bir zanna kapildigin i¢in mi onlarla ilgileniyor

17 Razi, Fahreddin, a.g.c., a.y.

18 Razi, Fahreddin, a.g.e., XXIV, 87.

19 Ebu’s-Sutid Efendi ve tefsiri hakkinda bilgi i¢in bkz., Aydemir, Abdullah, Ebu’s-Suiid
Efendi ve Tefsirdeki Metodu, Ankara 1993.
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ve iman etmeleri hususunda kendini harap ediyorsun?”*

Yiice Allah, peygamberini kendini harap etmemesi ve
miigriklerin  iman1  konusunda ¢ok {imitli olmamasi yolunda
uyarmaktadir: Onlarin imana gelmemesi senin sucun degildir. Iman
etmezlerse, bu onlarin bilecegi bir istir. Iman etmemeleri, senin
eksikliginden degildir. Ayette, taacciible beraber sanki bir teselli de
s0z konusudur.

Ebu’s-Suiid’un, ayetin
‘@~E®k~"¢ *)e @+ -+’ kismmna baz orijinal
yaklagimlarda bulundugu goriilmektedir. Bu kisim, fena durumu
yerlestirmek ve onu pekistirmek bakimindan getirilmis bir baslangic
climlesidir. Peygamberin anlattiklarina kulak asmamalari, getirilen
ayetler ve gosterilen mucizeler iizerinde hi¢ kafa yormamalar
yoniinden miigrikler, hayvanlara benzetilmistir. Onlar, bu konuda sagir
ve kor kesilmislerdir. Ciinkii hayvanlar gibi ¢evrelerinde konusulan
sozlerden habersiz yasamakta, gordiikleri seylerden ibret alma ve ders
cikarma melekesinden yoksun davranmaktadirlar’'. Bundan baska bir
benzetme getirilecek olsaydi, belki durumu bu kadar ifade edici
olmayabilirdi. Nitekim Kur’an’in az sozle c¢ok seyler anlatma
ozelligine sahip olusu, bilinen bir husustur®.

Ona gore, ayetin can alict noktasi
‘kX0@® wO= @+ el ifadesinde  bulunmaktadir.

Miifessir, burada Razi’nin birtakim goriislerine yer verir: Hayvanlar,

20 Eby’s-Sutid Efendi, Irsadii’l-Akli’s-Selim ild Mezaya’l-Kur’ani’l-Kerim, Beyrut, ts., VI,
221.

! Ebw’s-Sudd Efendi, a.g.e., VI, 221.

2 Kur’an’in usliibu hakkinda bkz., Draz, Muhammed, ¢ev. Suat Yildirim, En Miihim Mesaj
Kur’an, Ankara 1985; Kilig, Sadik, Kur’an Dildeki Sonsuz Mucize, Istanbul 2003.
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kendilerinden beklenen sorumlulugu yerine getirirler. Yaraticilarina
ve sahiplerine itaat ederler, kendilerine iyilik yapan ile kotiiliikk yapam
birbirinden ayirirlar. Miisrikler ise, Allah’in kendilerine yaptig iyiligi,
en biiylik diismanlar1 olan seytanin koétiiliigiinden ayiramazlar.
Dolayisiyla zararlarin en bilyiigii olan Allah’mn azabim godzardi
ederler. Onlar, kendileri disinda baskalarina da zarar verirler. Bazen
insanlar arasinda fitne ve fesat c¢ikarirlar, Allah’in yarattigi selim
fitrat1 bozarlar, bu sebeple de en biiyiik cezaya carptirilmaya miistehak
olurlar®.

Miifessir Sevkani* (6.1250/1834) de ayet hakkinda benzer su
yorumda bulunur: Ey Muhammed! Miisriklerin ¢cogunlugunun Kur’an
ayetlerini dinlediklerini ya da bu ayetlerin anlamlar1 ve iletmek
istedigi mesajlar iizerinde kafa yorduklarim1 m1 saniyorsun da onlarla
ilgileniyor ve iman etmelerini candan istiyorsun? Durum, senin
zannettigin gibi degildir. Ciinkii o miisrikler, bu davranis 6zelliklerinin
hicbirini gostermediklerinden duymayan, akillarin1  kullanmayan
yaratiklar gibidirler®.

Sevkiani’'ye gore ‘@ TE@XkT¢ ke @4 fe’
ifadesinde, peygamberin onlarin imanindan iimidini kesmesi gerektigi
konusunda bir ima da bulunmaktadir. Bu ifade ile Allah,
peygamberine onlar dinlediklerinden istifade etmeme konusunda, akil
ve anlayis melekelerinden yoksun kalmig hayvanlar gibi olduklarindan
“onlardan iimidini kes!” demekte ve uyarmaktadir*®.

2 Ebw’s-Sudd, a.g.e., VI,221.

24 Sevkani ve tefsiri hakkinda bilgi i¢in bkz., ez-Zehebi,et-Tefsir ve’l-Miifessiriin, Misir 1976,
11, 285-299; Cerrahoglu, Ismail, Tefsir Tarihi, Ankara 1988, 1,508-525.

= es-Sevkani, Muhammed b. Ali b. Muhammed, Fethu’l-Kadir, Misir 1964, IV, 77.

% es-Sevkani, a.g.e., IV, 78.
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Cagimizda ortaya c¢ikan  sosyolojik  tefsir  akiminin
mensuplarindan olan Seyyid Kutub”(6.1966)’a gore, ayette adalet
Olciilerine  uyuldugunu  gosteren  isaretler  vardir.  Ciinkii
‘@+OMe=" kullamm tercih edilmistir. Sayilari az da olsa,
miisrik topluluktan bir grup, dogru yola meylediyor ya da hakikat
karsisinda durup bir diisiiniiyordu. Bu gayretin dikkate alindiginin bir

gostergesi olarak ‘@ + @M ¢=’  ayette yerini almistir™.

Boylece Allah’a sirk kogsmakla miisrikler, heva ve heveslerinin
pesinden siiriiklenmis olmaktadirlar. Bu da, gergekleri gormelerinin
Oniinde Onemli bir engel olusturmustur. Mucizeleri gormezlikten
gelmisler, ayetleri alaya almislar, peygamberi sihirbaz yerine
koymuslardir®.

Cagimizin miifessirlerinden Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiri’l-
Kur’an® adli tefsirinde, konumuzla ilgili ayetin yorumunda sunlari
soylemektedir: Insanin diinyada mutluluga ulasmasinin iki yolu vardur.
Insan ya kendi basina diisiinebilir veya kendi basina diisiinebilen bir
kisinin soziine tabi olur. Buna gore, ayetin yorumu soyle olmaktadir:
Sen o miigrik toplulugun ekseriyetinin, itaat etmek amaciyla hakki
dinleme ya da geregince hareket etmek {iizere hak iizerinde durup
diisiinme kabiliyetlerinin oldugunu mu zannediyorsun? Bu yiizden mi
dogru yolu bulacaklar iimidini tagimaktasin? Bu yiizden mi onlan

7 Sosyolojik tefsir akimi konusunda bilgi i¢in bkz., Eroglu, Ali, a.g.e., Erzurum 2002, s.
114-115.

28 Seyyid Kutub, Fi Zilali’l-Kur’dn, Kahire 1982, V, 2566.

» Seyyid Kutub, a.g.e., V,2566.

30 Sia’nin tefsir anlayisi hakkinda bkz., ez-Zehebi,et-Tefsir ve’l-Miifessiriin, Misir 1976, 11, 3
vd; Cerrahoglu, fsmail, , a.g.e., T, 387 vd.
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imana davet edecegim diye kendini yipratmaktasin?*'

Miifessir Tabatabai’ye gore
‘@~kE@®@k~"¢ >Xe @+ -+’ fadesi, ayetin bas
kisminda gecen ifadelerin bir aciklamasi ve bir cevap niteligi
tasimaktadir. Allah, peygamberine: Dinleyip ibret almama konusunda,
o miisriklerin hayvanlardan bir farki kalmamistir. Onlar yalmzca
lafizlar1 igitmekte, ama manayr anlamamaktadirlar. Bunu iyice kafana
yerlestir! Onlar1 imana getirecegim diye kendine yazik etme!’* diye
cevap vermekte ve boylelikle ona moral kazandirmis olmaktadir.

Miifessir, ayetin son kism olan
‘kXL@® wO= 8+ el ifadesi iizerinde durarak bazi
yorumlar getirmistir. Hayvanlar, kendilerine ya da bagkalarina zarar
verecek bir is yaptiklarinda, bu sucu bilerek ve kasten yapmamuslardir.
Dolayisiyla, yanlis yaptiklar1 bilincine sahip degildirler ve onlardan
yanhiglarim diizeltme gayreti beklenemez. Buna mukabil, insanlarda
Allah, dogru-yanlis mefhumlarimi yaratmistir. Dogruyu aramak,
yanhistan kacmmak, insanin yerine getirmesi gereken bir
sorumluluktur. Bununla kendini yiikiimli gormeyen kisi, ayetin
tabiriyle hayvanlardan sagkin bir durumda kalmaktadir.”

Ayet hakkinda miifessirler tarafindan getirilen yorumlar bir
araya getirdigimizde, bu yorumlarin bazi noktalar iizerinde
yogunlastigim goriiriiz. Ote yandan islam alimleri “niizul sebepleri”
konusunu islerken, 6nemli bir kurala hep dikkat cekmislerdir; sebeb-i
niizuliin hususiligi, hilkkmiin umumiligine engel degildir. Burada ve

3 et-Tabatabai, Muhammed Hiiseyin, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur’an, Kum ts., XV, 224.
32 et-Tabatabai, a.g.c., XV, 224.
33 et-Tabatabai, a.g.c., XV, 224.
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diger ayetlerde yer alan olumsuz nitelikler sadece hiristiyanlara,
yahudilere ve miisriklere ait olarak gosterilemez.

Miifessirlerin ~ tamamu,  ayetteki ‘@<=’  kelimesinin
‘@l anlamina geldigini vurgulamuglardir. Ayrica ayette gecen,
‘@+OM®=" kelimesi dikkatlerini cekmistir. Miifessirler bu
kullanimdan hareket ederek ayete yorumlar getirmislerdir. Surenin
adina yarasir ince bir denge gozetilmis, miisriklerin hepsinin aym
cizgide ele alinamayacag sonucu vurgulanmistir. Boylece Allah, her
seyi duydugunu, bildigini ve haberdar oldugunu da gostermistir. Bu
ifade tarzi bize, kotiiliikte 1srar eden bir topluluktan tamamen iimit
kesilmedigini ve kesilemeyecegini de gdstermektedir.

Ayette kullanilan ‘+4e® [ X e S [OOX’

ifadesi miifessirlerin de dedigi gibi duyan ve diisiinen varlik olarak
insana dikkat cekmekte ve ayette daralan anlami tekrar genis kapsamh
hale getirmektedir.

‘@~[H@®@k~¢ *Xe @1 +*’ cimlesi ile ayetin
bas tarafindaki climle arasinda sebep-sonug iliskisi bulunmaktadir.
Yukaridaki 6zellikleri tasiyan insanlar asla hayvan degildirler, fakat
bu halleriyle ¢evrelerine hayvan izlenimi vermektedirler.

Ayetin son kismi olan ‘KX(@ wO®= 8+ wh’
ifadesinde, miigriklerin i¢inde bulundugu durumun, hayvanlardan
asagl oldugu hiikkmiine variliyor. Bundan dolay1r bu gibi niteliklere
sahip olan insanlarin biran 6nce insanlik vasiflarini tekrar kazanmalari
gerekir. Ote yandan bu agir nitelemeler onlarin biitiin davranislarini
icine almamis s6z konusu ayette de belirtildigi gibi baz1 Onemli
konularda yogunlagmistir.
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KUR’AN VE SUNNETTE AiLE BiRLIGININ KORUNMASI
Okt. Dr. Ahmet GONES*

OZET

Kur’an ve siinnette aile birliginin korunmast detaylt anlatilir.
Kur’an’da zaman zaman ortaya ¢ikabilecek cesitli ailevi problemlerin
coziilebilmesi icin, oncelikle eslerin ozverili olmalart istenir; ayrica
hem erkek hem de kadin aileleri sorumlu tutulur. Siinnette bosanma
arst titreten bir olay olarak tamimlanir. Hadis mecmualarinda da
Peygamberimizin bazi bosanmalart onlemeye yonelik cabalar
nakledilir. Islam hukukunda ise bosanma, genel hiikmii itibariyle
sakinilmast gereken bir olay (hazr), ozel hiikmii itibariyle ise en son
care olarak degerlendirilir.

Anabhtar Kelimeler: Bosanma, Aile, Islam Hukuku.

ABSTRACT
The Preservation of the Family in Qur’an and Sunnah

The preservation of the family is explained in detail in Qur’an
and Sunnah. In the Qur’an spouses are requested, firstly, to be self-
sacrificing (unselfish) in order to solve family problems that may
occur from time to time. In addition, both man and woman families
are held responsible. In sunnah, the divorce is explained as an event

shaking the Throne. In hadith books, there are explanations of our

* Atatiirk Universitesi lahiyat Fakiiltesi Tslam Hukuku Anabilim Dal.
(e-posta: ahgun@atauni.edu.tr)
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Prophet’s attempts to prevent some divorces. In Islamic Law, the
divorce, in general, is understood as an event that should be avoided.

In special, circumstances it is treated as the last resort.

Key Words: Divorce, Family, Islamic Law.

Giris

Yeryiiziiniin en eski sosyal kurumlarindan biri olan aile, i¢timai
hayatin adeta bir minyatiiriidiir. Nesli devam ettirme, aile bireylerine
psikolojik ve sosyal giiven saglama islevinin yaninda, Kkiiltiirel
degerleri gelecek nesle aktarma isini de onemli 6l¢iide aile iistlenir.
Ailenin sosyal yapinin olusumundaki inkar olunamaz fonksiyonlari,
sonu¢ olarak toplum ve her kademede devletin sekillenmesinde de
hissedilir.

Bu yiizden Islim hukukunda kadin ile erkegin birlikte
yasamasmin sosyal ve hukuki cercevesini belirleyen evlilik
sOzlesmesi, ayrmtili anlatilir. Bu konuda bir ¢ok emredici ve
diizenleyici kurallar konulur. Islam hukukunda evlilik sozlesmesi, bir
yoniiyle hukuki bir islem ve akit; bir yoOniiyle de ibadet olarak
degerlendirilir'. Bu anlayisin tabii bir yansimasi olarak evlilik ve
bosanma konusu, bazi fikih kitaplarinin ve bazi hadis mecmialarinin
tertibinde ibadet boliimiiniin akabinde yer alir. Ayrica evlilik ve
bosanmanin  “hukitkulldh”  arasinda  sayillmast da, evlilik
miiessesesinin dini ve sosyal boyutunu gosterir. Bu 6zgiin durum,
sosyal kontrol agisindan biiyiilk nem arz eder.

I[slam hukukunda evlilik akdi diger akit cesitlerinden farkli

! ibn Abidin, Muhammed Emin, Hdsiyetii Reddi’l-Muhtdr, Istanbul 1984, 111, 3.
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degerlendirilir’. Ibnii’l-Arabi, diger akitleri “ukiidii’l-emval” (ticari
akitler); evlilik akdini ise, “ukiidii’l-ebddn” seklinde isimlendirilmesi,
bu farkliliktan kaynaklanir’. Ciinkii evlilik, iki farkli kiiltiiriin
birlesimidir. Taraflar ayr1 ayr1 yasantidan gelmislerdir. Dolayisiyla yer
yer esler arasinda  ufak tefek tartigmalarin olmasi bir derece
kacinilmazdir. Bunlarin evliligin ilk yillarinda daha ¢ok goriilmesi de
tesadiifi degildir. Ciinkii bireylerin c¢evre, yetisme tarzi, egitim
durumlari; kisacasi, sosyo-kiiltiirel yonleri farkliik — gdsterir.
“Dumansiz baca, cekismedik kari-koca olmaz” diyen atalarimiz,

olmazsa olmaz denilen bir gercegi ifade ederler.

Ote yandan aile krizine; fikri anlagsmazliklar, fiziki kusurlar,
iktisadi alandaki aksamalar, kusursuz esi realite planinda bulamayarak
bireylerin sukiit-i hayale ugramasi, evlilik oncesi maharetle saklanan
kusurlarin evlilik sonrasi ortaya ¢ikmasi veya gereksiz zitlagsmalar gibi
bir¢cok hususlar, gecimsizlik sebebi olabilmektedir. Dogrusu, bunlar
Onceden tam olarak tespit etmeye ve birer birer saymaya da imkan

yoktur*,

Tiirkiye’deki bosanmalarin en ©Onemli nedeninin esler arasi
gecimsizlik oldugu istatistik verilerinden 6grenilmektedir. Yildan yila
bu nedenin giderek arttigim1 gozlemlemek ise, gercekten iiziiciidiir’.

2 Cassas, Ebti Bekr Ahmed b. Ali, Ahkdmii’l-Kur’an, Beyrut 1985, 11, 137.

3 Ibnii’1-Arabi, Eba Bekr Muhammed b. Abdillah, Ahkdmii’l-Kur’an, Beyrut 1985, 1, 425.

* Bkz. Hifz1 Veldet, Imtizacsizlik Sebebiyle Bosanmada Kusur Mefhumu, Istanbul 1943, s. 10,
13; Belgesay, Mustafa Resit, Tiirk Kanunu Medenisi Serhi, Il Aile Hukuku, fstanbul 1948,
s. 72.

3 Tiirkiye’de bosanmalarin % 85.9’u gecimsizlik, % 6.7’si terk, % 3.1’i zina, digerleri % 4.3.
Ayrica, bu verilere gore, dul kadin niifusu, dul erkek niifusundan fazladir. Ancak
bosanmalarin iilkemizde fazla olmadigini, genel niifus ig¢inde % 0.1’e dahi ulasmadigim
soylemek sevindiricidir. Bkz. Boganma ‘jstatistikleri 1981, Devlet Istatistikleri Enstitiisii,
Ankara 1983, s. V-VI; krs. Bosanma Istatistikleri 1995, Devlet Istatistikleri Enstitiisii,
Ankara 1997, s. 3.
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Bu verilere gore, 6zellikle evliliklerin ilk yillarinda bosanma oraninin
fazlahg: dikkat cekici Ol¢iidedir. Boyle olmasinin nedeni, biiyiik bir
ihtimalle, yeni evli ¢iftlerin heniiz birbirlerinin kisiliklerini daha tam
olarak tamima imkan1 bulamadan ayrilmaya yeltenmeleridir. Bu
yiizden, esler tarafindan baslangicta kolay gibi goriinen bu yol hemen
tercih edilmektedir. Bu asamada, muhtemelen gelecekteki hayatlarinin
iyilik ve giizelliklere doniigebilecegi hi¢ diisiiniillmemektedir. Hele
hele cogu zaman, basit bahanelerle bir kasik suda firtinalar koparildigi
da ender karsilasilan bir durum degildir. Biitiin bunlara, kari-kocanin
birbirlerinin kisiliklerine saygi gostermemeleri, baslica neden olarak
gosterilebilir. Sonucta ciftler, tecriibesizlik ve rehbersizliklerin
kurban1 olabilmektedir.

Bosanma, amacina ulagsamayan evlilik birliginin sona ermesidir.
Yalniz bosanma cogu zaman kari-kocanin  birbirlerinden
ayrilmalariyla noktalanmaz. Bosanma, geride onulmaz yaralar acan
sonuclariyla, oncelikle kari-kocay1 ve daha cok da bosanma yetimleri
durumuna diisen ¢ocuklar ilgilendiren bir olaydir.

Bosanma, taraf durumunda olan aileleri ve toplumu etkileyen
istenmedik bir olaydir. Zira bosanma oraniyla, toplum i¢inde yaygin
cocuk suclulugu, uyusturucu maddeler iptilasi vb. gibi sosyal
hastaliklar arasinda siki bir iliskinin oldugu muhakkaktir. Bugiin
Tiirkiye’de yiiz binlere varan sokak cocuklarmin sayisinda en biiyiik
pay1, parcalanmis ailelerin olusturdugu ve iivey anne ya da iivey
babadan kaynaklandigi biliniyor. Iste bosanma, nadiren kurtulus ve
huzuru saglasa bile, ¢ogu zaman psikolojik ve sosyolojik problemleri
de beraberinde getirmektedir.

Sosyal bilimler yoniinden ailenin giiciinii Ol¢ebilmek igin
basvurulan araglardan birisi hi¢ siiphesiz bosanma oranlardir. Bir
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toplumda meydana gelen evlilikler genis oranda, kisa zaman siireleri
icinde bosanma ya da ayrilikla sonuglaniyorsa o toplumun giicsiiz,
fonksiyonunu yerine getiremeyen sakat ve hasta bir aile kurumuna
sahip oldugu soylenebilir. Bir bakima siirdiiriilemeyecek bir ailenin
devaminda gerek esler, gerekse de toplum yoniinden yarar yoktur;
ama bosanmalarin biiyiik oranda oldugu bir toplumun yapisinda
sakatlik bulundugunu sdylemekte de hata olmaz®.

Ailenin toplumla yakin ilgisinden dolay1 tarihte evlenme
kurumunu diizenlememis bir devlet yoktur. Giiniimiiz diinyasinda ise,
sosyal devlet ilkesini benimseyen pek c¢ok iilkede, aile birliginin
korunmasma yonelik tedbirler, Anayasal giivenceler altinda pozitif
hukuk kurallariyla belirlenmistir. Hatta aile konusunda giderek
giiclenen devlet himayesi, i¢ hukukun yani sira artik uluslararasi bir
nitelik arz etmektedir’.

Yalniz aile problemlerinin salt pozitif hukuk kurallaryla
coziilemeyecegi aciktir. Ciinkii 6nemli olan aile mutlulugudur. Aile
mutlulugu da kelimenin tam anlamiyla bir sanattir. Sanattir, ¢linkii aile
mutlulugunun kurali da kitab1 da yoktur. Yoktur, ¢iinkii mutluluk daha
ziyade kisilerin ruh diinyasiyla ilgilidir. Yine de insanlar arasi biitiin
iligkilerin elbette bir etigi vardir. Bu etik insanlara belirli
sorumluluklar yiikler. Sorumluluk da tek yanli degil, karsiliklidir.
Elbette herkes kendinden ve iligkilerinden sorumludur. Toplumsal
yasamin iizerine kuruldugu diizenin temelinde de bu anlayis yatar®.

Biz bu makalede, yeterli gerekceler olugsmadan meydana

6 Donmezer, Sulhi, Toplumbilim, Istanbul 1994, s. 205-206.
7 Mumcu, Ahmet, Insan Haklari Kamu Ozgiirliikleri, Ankara 1992, s. 5.
8 Cecen, Anil, Insan Haklari, Ankara 1995, s. 31.
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gelebilecek bosanmalart Onlemeye yonelik dini motifler, ahlaki
esaslar, orfi telakkiler ile bazi hukuki ilkeleri Kur’an, siinnet ve Islam
hukuku perspektifinden inceleyecegiz. Diger bir anlatimla, islam’in
degerler sisteminde 6zel bir konuma sahip olan aile miiessesesiyle
ilgili normlarin baz1 yonlerini 6ne ¢cikarmaya calisacagiz.

1. Kur’an’da Aile Birliginin Korunmasi

Islam: inang, ibadet, ahlaki ve hukuki vecibeleri birlikte ihtiva
eden bir degerler sistemidir. Kur’an ve onun tebligcisi Hz.
Muhammed, Oncelikle “hiikiim giinii” basarili bir sekilde hesap
verebilme; yani ahiret suuruyla, ahlaki kaideleri yerlestirmeye caligir.
Kur’an’daki yasama da, kronolojik olarak davranislarla ilgili ahlaki
kurallarin tavsiyesiyle baslar, daha sonra hukuki prensipler belirtilir®.
Kur’an, aile hayatim karsilikli anlayis ve olgunlukla yiiriitiilecek
insani bir miiessese kabul ettiinden bu konuda sabri, ahlaki
olgunlugu, adaletli davranmayi, tevekkiili ve Allah’tan sakinmay1
ogiitler (bkz. Nisd, 4/3,19,128; Taldk, 65/1).

Bilindigi gibi, diger akitlerden farkli olarak, tamamen kendine
has insani yonleri, mahremiyetleri bulunan evlilik hadiselerine sekli
ve hukuki miidahalemiz ¢ogu zaman ¢ok gecikecektir. Halbuki 6nemli
olan, problemi dogduktan ve ortaya ciktiktan sonra ¢ozmek degil,
problemin dogmasina sebebiyet vermemek veya daha baslangicta
sikintiyr  giderebilmektir. Bu da dogrudan dogruya, taraflarin
sahsiyetleriyle, ahlaki ve insani meziyetlerinin gelismislik diizeyiyle
alakali bir meseledir. Bunun i¢indir ki, Kur’an ve siinnetin bu tiir
olaylara yaklasim tarzi, hukuki olayin ¢odziimlenmesinden ziyade,

0 Bkz. Joseph Schacht, Islam Hukukuna Giris, ¢ev. Mehmet Dag - Abdulkadir Sener, Ankara
1986, s. 22 vd.; Basgil, A. Fuat, Esas Teskildt Hukuku, istanbul, ts., s. 72.
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taraflarin duygularina hitap etme seklindedir. Islam aile hukuku
alaninda Kur’an ve siinnetin getirdigi hiikiimler de konunun salt
hukuki olmaktan ¢ok, dini ve ahlaki zeminini tegkil eder ve bu zemini
saglamlastirmay1 hedef alir'®. Ozellikle islam’in degerler sisteminde
aile miiessesiyle ilgili normlarda diinyevi ve uhrevi sorumluluklar 6ne
c¢ikarilmaktadir. Dolayisiyla Islam aile hukukuyla ilgili esaslarda
ozellikle din, ahldk ve hukukun i¢ ice oldugu goriilmektedir.

1.1. Kur’an’da Kadin ve Aile

Kur’an’da “Ey iman edenler, eslerinizden ve c¢ocuklarimizdan
size diisman olanlar da vardir.”(Tegabiin, 64/14) buyurularak, es ve
cocuklarin beklenmedik yer ve durumlarda kisiyi ahiret hazirligindan
alikoyabilecegine isaret edilir. Kur’an’da, Nih (a.s.) ve Lt (a.s.)
Peygamberlerin hanimlari, inanmayanlar i¢in misal olarak verilir. Bu
Peygamber hanmimlarinin, kocalarina hainlik etmelerinden soz edilir
(Tahrim, 66/10). Bilindigi gibi, Nth (a.s.) ve Lt (a.s.)’'un hanimlari,
Peygamber hanmimi olmak serefinin gerektirdigi iman, itaat ve
kocalarma iyi davranma gibi hasletlere sahip olma yerine, bu serefin
kadrini bilemeyerek kiifre meylettiler. Hatta, toplumun 1slah1 igin
calisan kocalarinin basarilarin1 kolaylastiracak yerde onlara eziyet
ettiler. Daha da Otesi, hak diismanlarimin fesatlarina yardim amach
ispiyonculuk yaptilar. Boyle olduklar1 i¢in de, Allah’in gazabina
ugradilar ve kiyamete kadar kotii bir misal olarak hatirlanmaya
miistahak oldular'".

Miiteakip ayette bu kotii 6rneklige alternatif olarak, Hz Musa’ya

10 Bka. Bardakoglu, Ali, “Aile Hukukumuzun Tarihi Gelisimi”, Tarihi Akisi Igerisinde
Tiirklerde Aile Yapisi Sempozyumu Bildirileri, 17 May1s 1990, Kayseri, ts., s. 14-15.
1 Bkz. Elmalili, M. Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, istanbul 1971, V11, 5130-5131.
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iman eden ve bu nedenle de sehit edilen Firavun’un karisi Asiye ile,
Cebrail tarafindan bir erkek c¢ocugu miijdesi verildiginde, “Ben
senden Rahman’a siginirim” (Meryem, 19/18) ve “Bana erkek eli degmis
degildir. Benim nasil ¢ocugum olabilir?!” (Al-i Imran, 3/47) diyerek
irkilen Imran kiz1 Meryem, inananlara 6rnek gosterilir (Tahrim, 66/11).
Peygamberimiz de, Meryem ile Asiye’nin iistiinliigiinii teyit eder; Hz.
Hatice ve Hz. Fatima ile Hz. Aise’yi de, bu hayirl kadinlar ziimresine
ilave eder'. Dikkat ¢ekicidir ki, Kur’an, Yusuf (a.s.)’un iffetini (Yusuf,
12/32), Suayb (a.s.)’mn kizinin yiiriiyiisiinde bile hayali ve utangag
olusunu, giizel jestler olarak on plina cikarir (Kasas, 28/25). Ayrica
Kur’an’da, seytanin hile ve tuzag zayif olarak tamimlanirken (Misd,
4/76), Yusuf (a.s.)’un dilinden, “Sizin tuzaginiz gercekten biiyiiktiir.”
(Yasuf, 12/28) ifadesiyle de, bazi kadinlarin entrikalarina dikkat cekilir.
Bu ayetlerde oncelikli anlatilan husus elbette inan¢ esasidir. Fakat,
Kur’an ve Peygamberimiz tarafindan Ornek olarak zikredilen bu
kadinlardaki vasiflar, aile birligi ile ilgili olarak miimin kadinlar i¢in
Onemli mesajlar icerdigi de sdylenebilir. Anlasilan odur ki, kocasina
evini dar edip, kabir azab1 yasatan kadinlar da; karisina olmadik
iskenceleri ¢ektiren erkekler de hep var olagelmistir. Kisacasi,
“Kadn, erkegini vezir de edebilir, rezil de” ile “Basarili erkeklerin
arkasinda hep bagarili bir kadin vardir” deyimleri de, ayn1 temayi

vurgulayan atasozlerimizdendir.

Toplumun devami insan neslinin devamina baghdir. Bu
ozelligiyle aile, biyolojik ve sosyal bakimlardan neslin devamim
saglayan temel birimdir. Bu nedenle de Kur’an, insanlar1 evlilige
tesvik eder (Nisd, 4/3, 24; Niir, 24/32; Miimtehine, 60/10). Evlilikle kurulan

12 Bkz. Tirmizi, Menakib, 62; Buhari, Enbiya, 32, 46; Miislim, Fedailii’s-Sahabe, 70.
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bu aile yuvasi da, bir “huzur ve siikiinet” kaynagidir (Nahl, 16/80).
Kur’an’1n bir yerinde Adem’in (A’raf. 7/189), baska bir yerde ise, biitiin
insanlarin esinde huzur ve siiklin bulmalar1 ayn1 kavramlarla anlatilir.
Bu huzur ve siikfinet bulmada tefekkiir eden bir topluluk i¢in ayet
oldugu beyan edilir. Dikkat ¢eken bir diger yoOniiyle, “ayet” ifadesi,
ilgili ayetin hem basinda hem de sonunda olmak iizere iki kez tekrar
edilir (Ram, 30/21).

Aile, Allah’in merhamet ettigi (Rum, 30/21), ogullar, torunlar ve
temiz riziklar bahsettigi kutsal bir miiessesedir (Nahl, 16/72). Zaten kari-
koca da birbirlerinin iffet ortiisii ve koruyucusudurlar (Bakara, 2/187).
Tesis edilen aile birliginin siirdiiriilmesi konusunda Kur’an, kocalarin
karillarina “saglam bir teminat” (Nisd, 4/19) verdiginden bahseder. Ibn
Abbas ve Miicahid’in tefsirlerine gore, bu saglam teminattan maksat,
“nikah” akdidir". Allah, bu akdin korunmasina énem verir ve evlilik
birliginin devamu icin bir dizi tedbir ve tavsiyelerde bulunur',

Kur’an’in genelde meseleleri ikili ele alisindaki karakteristik
ozelligi, Is1Am aile hukukunda ¢ok belirgindir. Allah, farkli ayetlerde;
hatta bazen aym ayette hem kadina hem de erkege hitap ederek aile
birliginin siirekliligi icin her iki taraftan 6zverili davranmalarim ister.

1.2. Kur’an’da Erkeklerin Sorumlulugu

Birgok hukuk sistemlerinde oldugu gibi islam hukukunda da,
aile reisinin erkek oldugu genel kabul goriir. Boyle olmasinin
sosyolojik ve psikolojik nedenleri ayrica tartisilabilir. Ama kadin,
genelde kocasinin evinde sekillenir. Farkinda olmadan, onun s6z ve
davraniglarindan etkilenir. Bu 6zelligiyle aile reisi olarak erkek, evde

'3 Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, Istanbul 1992, 11, 214.
14 Bkz. Acar, H. ibrahim, /slam Hukukunda Evliligin Sona Ermesi, Erzurum 2000, s. 13 vd.
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daha agir bir sorumluluk yiiklenir. Kur’an, “Onlarla (kadinlarla) iyi
gecinin. Eger onlardan hoslanmiyorsaniz, olabilir ki bir sey sizin
hosunuza gitmez de Allah onda bir ¢ok hayir takdir etmis bulunur”
(Nis4, 4/19) buyurur. Bu ayete gore, koca, zaruri bir sebep olmaksizin
bosanmaya yeltenmemelidir. Bilakis koca, s6z ve sohbetlerinde tatl
olmalidir. Kirginliga sebep olabilecek olaylarda sabir gostermeli ve
miikafatin1 Allah’tan ummalidir. Muhtemelen, istikbalde Allah bir¢cok
hayirlar ihsan edebilir. Bu hayir, esler arasinda yeniden tazelenecek
iilfet ve muhabbet seklinde de, bu birligin semeresi olacak hayirl bir
evlat seklinde de tezahiir edebilir. Sonuc olarak Kur’an’da esler, -
birbirlerinde ahlaki veya fiziki birtakim kusurlar bulsalar bile- iyi
gecinmeye ve bosanmamaya hep tesvik edilir”.

Kur’an, aile birligi alaninda bir realiteye isaret eder ve ikinci bir
merhaleden s6z eder. Allah, saliha kadinlari; kocalarina itaatkar,
evinde bulunamadigi zamanlarda iffetlerini koruyan ozellikleriyle
zikreder. Pesinden, boylesi kadinlarin aksine; kocalarina karsi
isyankar davranan kadinlardan bahseder ve gecimsizlik ileri bir boyuta
ulastiginda kocaya, “Fenalik ve gecimsizliklerinden korktugunuz
kadinlarimiza gelince, once kendilerine yumusaklikla 6giit verin. Eger
s0z dinlemezlerse kendilerini yataklarda yalmz birakin.  Yine
dinlemezlerse, (hafifce) doviin. Size itaat ettikleri takdirde kendilerini
incitmeye de bahane aramayin” (Nisd, 4/34) tavsiyesinde bulunur.
Elbette bu, kocaya taninan keyfi bir yetki degildir. Belirli sartlarin
olusumu zorunludur. Zaten, ayette gecen “niisiiz” kelimesi, bize bu
konuda bir fikir vermektedir. Arap¢cada bu kelime daha ¢ok isyankar

15 Bkz. Ebii’s-Suiid, Irsddii’l-Akli’s-Selim, Kahire, ts. 11, 158; Kurtubi, el-Cami’ li-Ahkdmi’l-
Kur’an, Kahire 1994, V, 104; Zemahseri, Kessdf, Beyrut 1995, 1, 480; Elmalily, 11, 1320.
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bir tavir takinma anlamina gelir'®.

Bu asamada ev siyaseti olarak koca, esine Oncelikle tath dille
nasihat eder. lyilik tavsiyesinde bulunur, sorumluluklarim hatirlatir.
Problemin nereden kaynaklandigini belirtir ve hal careleri iiretir.
Yatag: terk etme ikinci safhadir. Uciincii merhaleye gelince, Ibnii’l-
Arabi, “Ddvme sahislarin hallerine gore degisir. Bazilarina az bir
goniil koymusluk kafi gelir, bazilart da ancak tediple diizelir.”"
aciklamasini yapar. Hz. Ali, bu tertibin esas alinmasi, bunlarin da
sonugsuz kaldigi durumlarda iki hakem gonderilmesi kanaatindedir'.
Dikkat ¢eken sey, bu yetkinin kocalara verilerek, iiciincii sahislarin ve
mahkemelerin aile birligine miidahalesine hemencecik izin
verilmeyisidir. Boylece, ufak tefek aile i¢i kirginliklarin bir sir olarak
kalmasi, aile mahremiyetinin zedelenmemesi amaclanir. Ayetteki,
“Size itaat ettikleri takdirde kendilerini incitmeye bahane aramaymn.”
ifadesi de, adalet, hakkaniyet ilkelerine gore davranmayan koca igin,
uhrevi bir “tehdit” mahiyetindedir”®. Oncelikle, aile birliginde onemli
olan sevgidir, karsilikli anlayistir. Seving ve keder birlikte paylasilir.
Dolayisiyla bu son merhale, ev siyasetiyle ilgilidir ve istisnal bir
durumdur. Aksi takdirde, kul hakkia tecaviiz nedeniyle erkek,
haksizliginin uhrevi vebaline de katlanir.

1.3. Kur’an’da Kadinlarin Sorumlulugu

Kadin her seyden o©nce annedir ve Oncelikli sosyal rolii,
anneliktir. Islam’m degerler sisteminde kadinla ilgili tiim esaslarda bu
rol belirleyicidir. Kadin ¢ocugunun terbiyesinden de mesuldiir.

16 [sfahani, Ragib, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an, Istanbul 1986, s. 751; Elmalils, 11, 1351.
'7 ibnii’-Arabi, 1, 420-421.
'8 Razi, Fahruddin, Mefatihu’l-Gayb, Beyrut 1990, X, 73.
19 pan
Razi, X, 76.
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Terbiye adina cocuklara vurulan damga da, istikbale vurulan
damgadir. Kisacasi o, evinin diregidir. “Yuvay: disi kus yapar” sozi,
bunu belirtir. Kuskusuz, evlilik birliginin siirdiiriilmesi icin, kadinin
da fedakarlikta bulunacagi zamanlar olacaktir. Kadin, iyi ve kotii
giinde, sihhat ve hastalikta kocasiyla yardimlasma ve dayanisma
icerisinde olmas1 gerektigini unutmamalidir. Nitekim, “Gelin beyaz
gelinligiyle girdigi evden beyaz kefeniyle ¢ikar” atasoziimiiz, aile
birliginin  korunmasmi tembih etme agisindan, kadinlarin
sorumlulugunu hatirlatir mahiyettedir.

Kur’an-1 Kerim’de, kocalarindan olas1 bir anlayissizlik
gormeleri durumunda, kadinlardan aile birliginin = siirdiiriilmesi
konusunda Ozverili olmalar1 istenir. “Eger kadin, kocasimn
gecimsizliginden yahut kendisinden Yyiiz cevirmesinden endise
ediyorsa, bir anlagsma ile aralarini diizeltmede kari koca iizerine bir
giinah yoktur. Sulh en haywrli istir. Zaten nefislerinde kiskanclik
hazirlannugstir. Eger iyi gecinip aray: diizeltir, zuliim ve gecimsizlikten
sakinirsaniz, elbette Allah yapacaginiz her seyden haberdardir” (Nisa,
4/128) buyurarak, kadinlara anlagsmay1 tercih etmeleri tavsiye edilir.
Fakat, aym ayetin son kisminda hitap, “ilfifdt” sanatiyla kocalara da
tevcih edilir ve uzlasmaz bir tavir takinmamalar hususunda, gerekli
“tkaz” yapilir®. Ayrica belirtelim ki, kadinlarin kocalarina isyankar
bir tavir takinmalari biiyiik giinahlara denk tutulur?'.

1.4. Kur’an’da Ailelerin Sorumlulugu

Kur’an, insanlarin arasini diizeltmenin hayirhi bir is oldugunu
ifade eder (Nisa, 4/114). Hatta, dargin miisliimanlar arasini diizeltmeyi,

20 Epw’s-Suid, 11, 236.
2l Razi, X, 74.
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toplumsal bir gorev olarak belirtir (Hucurd:, 49/10; Enfal, 8/1). Aile
hukuku sahasinda da, eslere hep uzlagma yollarin1 aramalarin1 ve
hayatin akisi icerisinde karsilagilan meselelere sabretmelerini hep
tavsiye eder. Siddetli gecimsizlige erkegin (Nisa, 4/128) ve kadinin (Nisd,
4/34) sebep olmasi halinde, karsilikli ferdi fedakarlik gostermelerini
ister. Fena muamele ve gecimsizligin eslerin her ikisinden
kaynaklanmasi veya baslangicta bunun bilinmemesi durumunda, kari
kocanin yakin aile ¢evresine ve topluma da sorumluluk yiikler. Eslerin
ailelerinden tecriibeli ve adil kimselerin devreye girip, eslerin
problemlerini, gecimsizlik sebeplerini gidermeye ¢alisarak baristirma
tesebbiisiinde bulunmalarin1 emreder. Allah, “Eger kari-koca arasinin
actlmasindan endise ederseniz, bir hakem erkegin ailesinden, bir
hakem de kadimin ailesinden kendilerine gonderin. Esler barismak,
hakemler de baristirmak isterlerse®, Allah aralarini uzlastirir” (Nisa,
4/35) buyurarak, yakin ¢evrenin aile i¢i olaylart yatistirici etkinligine
vurgu yapar.

Bu ayete gore, siddetli gecimsizlikten sikayette bulunan eslerden
herhangi biri mahkemeye miiracaat ederse, hakimin kar1 ve kocanin
ailesinden birer hakem gondermesi zorunludur”. Aile cevresinden
secilen bu hakemler de, oncelikle aile yuvasinin yikilmamasi icin
gayret gostermelidirler. Gorev itibariyle hakemler, gecimsizligin esas
sebeplerini ve kimden kaynaklandigini 6grenmeye caligirlar. Kari-
kocaya gorev ve  sorumluluklarin1  hatirlatip,  yuvalarinin
dagilmamasini tavsiye ederler. Bosanma sonrasi onulmaz yaralar
acabilecek olumsuz sonuglan dile getirirler. Sayet varsa, ¢ocuklarinin
istikballerine olumsuz etkilerini ayrintili izah edip o6giit verirler.

22 Buradaki failin, hakemler veya kari-koca oldugu yorumu i¢in, bkz. Razi, X, 76.
% {bn Riisd, Bidayetii’l-Miictehid ve Nihdyetii’l-Muktesid, Istanbul 1985, 11, 81.
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Sebepsiz bosanmanin hos goriilmedigini dini, ahlaki, vicdanl ve
uhrevi yonleriyle nasihat ederler. Eger gecimsizlik 6nemli bir nedene
dayanmiyorsa, bu tiir olaylarin hayatin bir cilvesi oldugunu, boylesi
hallerin gelip-geciciligini ve belki de gelecekteki hayatlarinda
bunlarin tatli hatiralara doniisebilecegini hatirlatirlar.

I[slam’a ozgii bir ozellikle, eslerin ailelerinden segilen bu
hakemler, elbette kari-kocanin fitrat ve karakterlerini, gecimsizligin
bilinmeyen yonlerini daha iyi bileceklerdir. Akrabalik baglarindan
dolayr iiclincii sahislara nazaran, daha igcten ve daha sefkatli
davranacaklar, evli ¢iftlerin aralarin1 bulma ve diizeltmeye daha fazla
onem vereceklerdir. Elbette kari-koca da, akrabalar1 olan bu
hakemlerin sozlerini daha rahat kabullenebileceklerdir. Netice
itibariyle hakemler bunu, aile mahremiyeti olarak kabul edip,
dedikodularin yayilmasina yol agmayacaklar ve ailelerin rencide
olmasmna meydan vermeyeceklerdir*.  Ciinkii  Islam, aile
mahremiyetine 6zel Snem verir. Oyle ki, hadiste, aile sirrimi ifsa

edenler “Kiyamet giiniinde insanlarin en serlisi”* olarak tanimlanir.

1.5. Kur’an’da Bosanma Hukukunun Bazi Ozellikleri

Kur’an’da ahkam ayetleri genelde icmalidir. Fakat miras hukuku
ile aile hukuku sahasinda Kur’an, tafsilatli hikimler ihtiva eder.
Kur’an’da, kadin ve aile hukukuyla ilgili olarak yiiziin iizerinde ayet
bulunmaktadir. Bu ayetlerin 6nemli bir boliimii, evlilik ve evlilik
sonrastyla ilgilidir.

Kur’an’da Cahiliye orfiinde bosanma cesitleri olarak bilinen ve
uygulanan lidn, 114, zihar ve talaktan bahsedilir. Lianla ilgili ayet, suc

%4 Bkz. Zemahserd, 1, 497-498; Kurtubi, V, 181; Elmalily, 11, 1352.
% Miislim, Talak, 13, 14.
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unsurlart yoniiyle kazifle aym1 oldugu halde sonuglar1 bakimindan
farklihk gosterir. 114 ile ilgili hiikiimle, Cahiliye orfii tashih edilir.
Ziharla ilgili olarak ise, Cahiliye oOrfii tamamen ilga edilir. Biitiin
bunlar, Kur’an’in bosanma konusundaki genel felsefesini belirtir
niteliktedir.

Aile hukuku ile ilgili olarak Kur’an, dncelikle kadin ve erkegin
iffet ve namuslarina karsi yapilacak isnatlar1 siddetle cezalandirir.
Diger hukuki muamelelerden farkli olarak sadece zina sugunun ispati
icin dort gorgii sahidinin tamikligi istenir. Bu sartlarda ispat
edilemeyen bir durumda, -olayn fiilen vaki olduguna kani olsalar
bile- gorgii sahitleri, hukuki bakimdan ebediyen susmak
zorundadirlar. Aksi takdirde kendileri su¢lu duruma diisecekler ve
belirtilen cezai mieyyide, bu olayr desifre eden kisilere
uygulanacaktir. Ciinkii, zina su¢unun desifre olmasi, fiilin vukuundan
daha kotii bir etki yapmaktadir. Kazif konusunda Kur’an’da anlatilan
bu hususlar, genel bir hiikiimdiir. Fakat bu genel hiikkme karsilik, kendi
hanimim zina ederken goren sayet bu kadinin kocasi ise, hiikiim farkl
bir statiide degerlendirilir. Ciinkii aile birligi agisindan {igiincii
sahislarla kocanin ayni hitkme tabi olmasi durumunda boyle bir
hiikkmiin kocaya haksizlik olacagi aciktir. Buna gore, esleri aleyhinde
zina ithaminda bulunup da dort gorgii sahidiyle ispat edemeyecek
kocalar icin ayette, karisinin sucu kabul etmemesi ve kocasinin da
ithaminda 1srar etmesi hilinde, lidindan sonra mahkeme karariyla
bosanacaklar1; fakat koca aleyhine kazif cezasi uygulanmayacagi
belirtilmigtir. Bu farkli iki ayr hiikiimde, su¢ unsurlar1 yoniiyle ayni
nitelikler s6z konusudur. Fakat ceza hukuku bakimindan, ayn1 konuda
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tigiincii sahislarla koca, hiikiim bakimindan farklilik arz etmektedir?.

114, s6zliik anlamiyla yemin etmektir. islim hukuk terimi olarak
ise, kocanin karisina dort ay veya daha fazla siireyle
yaklagmayacagina yemin etmesini ifade eder. Céhiliye orfiine gore
bosanmayla paralel hiikiimleri s6z konusudur. Kur’an, bu uygulamay1
dort ay siireyle simirlandirir (Bakara, 2/226). Sayet dort ay igerisinde
donerse, bosanma meydana gelmez. Fakat dort ay igerisinde
doniilmezse, Islam  hukukunda  “faldék-t  miieccel”  olarak
degerlendirilir’’. Zihar ise, Cahiliye Araplarinda ¢ok yaygin bir
bosanma tiiriidiir. Islim hukuk terminolojisinde zihar, mecazi bir
anlamla, kocanin karisim1 kendisine ebedl haram olan bir mahremine
benzetmesidir™.

Burada konumuz agisindan ziharla ilgili olarak, Miicadele suresi
ilk ayetlerinin nazil olmasina vesile olan olay, aile birliginin
stirdiiriilmesi acisindan mesaj yiikliidiir. Rivayete gore, Havle bt.
Sa’lebe’nin kocasi Evs b. Samit ihtiyarlar ve biraz da hassaslasir. Bir
giin hanimiyla bir tartisma esnasinda ofkelenip; “Sen bana anamin
swrti gibisin” deyiverir. Fakat ¢cok gecmeden, kocasi yaptigina pisman
olur. Hantmim kendine cagirir. Fakat kadin ihtiyath davranir ve Allah
Resuliine olanlar1 anlatmasini kocasindan ister. Kocasi, ben utanirim
soramam, der. Kadin  “Oyleyse ben sorarim”  diyerek
Peygamberimizin huzuruna gelir ve Oniine diz ¢oker. Olanlart ve

26 Bka. Aktan, Hamza, “Ticaret Hukukunun Yeni Bazi Problemleri Uzerine islam Hukuku
Agisindan Bir Degerlendirme”, . Uluslararasi Islam Ticaret Hukukunun Giiniimiizdeki
Meseleleri Kongresi, Konya 1997, s. 210.

" Terim anlamuyla fslam hukukunda 114, kocasimn karisina dort ay siireyle yaklasmayacagma
yemin etmesini ifade eder. Bkz. Bakara, 2/226; Merginani, el-Hiddye Serhu Biddyeti’l-
Miibtedi’, Istanbul 1986, 11, 11.

%8 Kasani, Alaiiddin Eba Bekr b. Mes’0d, Beddiu’s-Sanai’ [i Tertibi’s-Serdi’, Beyrut 1986, 111,
229.
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kocasindan karsilastign kotiilitkkleri gozyaslanyla Peygamberimize
anlatmaya baglar. Peygamberimiz, “Ya Havle, kocan hem amcan oglu,
hem de yash bir kisi. Allah’tan kork!” diyerek soziinii keser ve
ofkesini yatistirmaya calisir. Havle, “Ya Resulallah, Evs benimle
evlendiginde ben genc idim. Fakat yagsim ilerledi, bircok evldtlar
oldu, simdi ise beni anast gibi kildi ve beni kimsesiz birakwverdi”
diyerek soziine kaldigi yerden devam eder. Cahiliye orfiine gore koca
karisina bu sozii, bogsama amacgli sdylerdi; hanimi da ona haram
olurdu ve bir daha onunla evlenemezdi. Islam’da ise, ilk kez boyle bir
hadise meydana geliyordu. Dolayisiyla da Resulullah, “Bu konuda bir
seyle emir olunmadim. Goriisiim, haram olmugsun” buyurarak,
toplumdaki yerlesik genel orf ve adet hiikkmiinii esas alir. Kadin,
kocasindan otiirii, “Vallahi bogsama zikretmedi” diyerek ruhsat
talebinde bulunur. Peygamberimiz tekrar “Haram olmugsun” buyurur.
Kadin ruhsat talebini yineler. Fakat sonu¢ alamayinca, bu defa da
halini Allah’a arz eder. Kadin hane-i saadette, “Allah’im, yalnizligimi,
kimsesizligimi ve bana zor gelecek olan ayrilmamin acisim sana arz
ederim. Kiiciik cocuklarim var. Onlart kocama biraksam, zayi
olacaklar. Yamima alsam, a¢ kalacaklar. Allah’im, sana arz ederim.
Allah’tm, Peygamberine bir vahiy indir” diyerek, yasl gozlerle basim
semaya yOneltir. Havle, heniiz hane-i saadetten ayrilmadan hemen
Kur’an ayetleri nazil olur. Bu vahiyden sonra Peygamberimiz, “Ya
Havle, miijdeler olsun!” buyurur ve “Kocasi hakkinda seninle tartisan
ve halini Allah’a arz eden kadinin soziinii Allah isitmistir. Allah, sizin
konusmamzi isitir. Ciinkii Allah isitendir, bilendir. Icinizden zihar
yapanlarin kadinlari, onlarin analart degildir. Onlarin analari ancak

kendilerini doguran kadinlardir. Siiphesiz onlar cirkin bir laf ve yalan
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soyliiyorlar. Kuskusuz Allah, affedicidir, bagislayicidir” (Miicadile,
58/1-2) medlindeki yeni nazil olan ayetleri okur”. Cahiliye déneminde
talakin en siddetlisi olarak uygulanan zihar, artik bundan boyle,
Kur’ani tabirle “cirkin ve asilsiz bir sozden”den ibarettir. lgili
ayetlerle Cahiliye orfii ilga edilir. Ancak bdyle bir s6z sdyleme bir sug
kabul edilir ve fert psikolojisi agisindan, kefareti verilene dek,
“muvakkat haram” hitkmii getirilir.

Kur’an’da, erkegin manevi bir bagla baglandig karisini ii¢ defa
bosama hakki vardir. Cahiliye’de sinirsiz olan bosama sayisini Allah,
ti¢ talakla simirlandirmistir. “Bosanma iki defadir”(Bakara, 2/229) ayeti,
prosediir itibariyle bosanmalarin tek celsede sonuclandirilmamasini
ifade eder®. Islam hukukculari, kitap ve siinnette iki veya ii¢ talaki bir
anda soyleyip, bosanmalarin tek celsede vuku bulmasinin nehyedildigi
hususunda tereddiit etmezler. Hatta bu konuda, selefin ittifak ettigini
naklederler’’. Dolayisiyla prosediir itibariyle Islam hukukunda
bosanmanin, her ay bir bosanma olmak iizere en az ii¢ aylik bir siirece
yayilmasi giizel (hasen); ti¢ ay araliklarla dokuz aylik bir siirece
yayilmasi ise daha da giizel (ahsen) olarak degerlendirilir. Dahas1 bu
stire¢ icerisinde zevci iliskide bulunulmamalidir. Tam aksine ilgili
zaman sartlarma riayet edilmeyen bosanmalar, Islam hukukunda
“bid’at” olarak isimlendirilir. Zaten, hayiz halinde bogsamanin haram
oldugunu bildiren ayet (Talak, 65/1), bosanma zamamn itibariyle bir
kisitlama mahiyetindedir.

Islam, birinci veya ikinci bogsama hakki kullanilmis olsa bile,
pismanlik siiresi 6zelligine sahip, birinci veya ikinci bosamadan sonra,

2 Bkz. ibn Kesir, VIII, 60-67; Elmalily, V11, 4775-4776.
% ibnii’l-Arabi, 1, 190; Zemahserd, 1, 269.
31 Cassas, 11, 78.
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kocaya “ric’at” (karisina geri donebilme) hakki tanir. Bu konuda, ibn
Teymiyye’nin nakline gore, Ahmed b. Hanbel, “Dikkatle inceledim,
Kur’an’daki  bosamayla ilgili ayetlerin tamanmu, ric’t taldktir
(cayilabilir bosanma)” tespitini yapar®.

Kur’an’da, “Kocalart bu arada barismak isterlerse, karilarin
geri almakta daha ¢ok hak sahibidirler” (Bakara, 2/228) buyurulur.
Hatta Kur’an, birinci veya ikinci bosanma sonrasi kadinlarin bekleme
stirelerinin (iddet) sona ermesi hélinde, koca karisina geri donmek
isterse, mani olunmamasini ister (Bakara, 2/232). Zaten, bosanmis
kadinin iddet siiresince kocasinin evinde kalmasi hem hakki, hem de
sorumlulugudur. Dahasi, yaklagik bu ii¢ aylik miiddet igerisinde,
kocanin karisina geri dondiigiinii belirten sozlii ifadesi veya geri
dondiigiine isaret eden fiili davranisiyla bile, aile birligi —nikah
bakimindan  oncesinden  farksiz ~ bir  Ozellikte-  yeniden
kurulabilmektedir. Eger, birinci veya ikinci bosanma, -bazi kinal
lafizlarda oldugu gibi- bdin talakla (ayirict bosanma) gerceklesmisse,
evliligin devami kararinda kadinin irade beyanina miiracaat esastir.
Bununla, kadinin magduriyetinin giderilmesi hedeflenir. Ciinkii kadin,
evliligi siirdiirmede veya sona erdirmede 6zgiirdiir. Sayet kadinin hiir
iradesi, evliligin devami yoniinde tecelli ederse, tekrar bir mehir
belirlenerek yeni bir nikah akdi gerekir”. Birinci hatta ikinci
bosanmadan sonra, aile birliginin yeniden tesis edilebilmesi belki de
[slam bosanma hukukunun en ayricalikli yoniidiir.

Bu asamalardan sonra da sonug alinamamis ve ayrilik tek ¢oziim
haline gelmisse, Islam, esleri birliktelige mahkum etmez. Zaten, ii¢

32 bn Teymiyye, Mecmiiu Fetdva, Riyad 1386/1967, XXXII, 293.
33 Mevsili, Abdulldh b. Mahmiid, el—ihtiyﬁr li- Ta’lili’I-Muhtar, Istanbul 1980, 111, 147.
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ayr1 bosama tecriibesi, sartlarda bir degisme olmadig siirece, bu aile
birliginin yiiriitiilemeyecegine delil olarak yeterli goriiliir**. Buna gore
bosanma, kroniklesen gecimsizliklerde basvurulabilecek en son c¢are
goriiniimiindedir. Zaten, ahenksiz ailelerin birliktelikleri zorla devam
ettirerek, erkegin de kadinin da bosandiktan sonra tekrar evlenip yeni
ve daha iyi bir hayat kurmalari ihtimaline engel olmak, mantiki
temelden yoksundur. Diger bir anlatimla, fiilen birbirinden ayrilmig
esleri, hukuken bir saymak i¢timal bakimdan faydali degildir, belki de
zararlidir. Bu agidan, Alman hukukcusu ve miitefekkiri Kohler, pek
hakli olarak, “Geginmelerine imkan olmayan kari-koca arasindaki
evlilik, sadece bir azap ve iskence kaynagi olarak kalmaz, ruhi
tekamiile bir mani teskil edebilir ve biiyiik istidatlari bir hig¢
menzilesine indirebilir” demektedir®. Bu ozelligiyle bosanma, bazi

736 olarak da nitelenebilir. Yalniz bu rahmet

hallerde “rahmet
ifadesinin bosanmanin genel hitkmiine gore degil, 6zel hitkkmiine gore

oldugunu da kaydedelim.

Her seye ragmen oOnii almamamis, kari-koca birbirinden
tamamen ayrilmis ve diin birlikte tiittiirdiikleri aile ocagi bugiin biitiin
biitiin sonmiisse, “Her kim Allah’tan korkarsa, ona bir cikis yolu
yaratir ve onu ummadigi yerden riziklandirir. Kim Allah’a giivenirse,
bilsin ki Allah ona kdfidir” (Talak, 65/2-3) ve “Eger kart koca
bosanarak birbirlerinden ayrilirlarsa, Allah her birini kendi
kudretiyle, muhtac duruma diismekten korur. Allah’in ihsani genistir”
(Nisa, 4/130) ifadeleriyle, bosanmig ciftler, neticeye razi olmalar ve

3 Aktan, Hamza, Islam Aile Hukukunda Bosanma ve Yorumu, Erzurum 1982, s. 14.
3 Hifz Veldet, s.11.
3 fbnii’l-Hiimam, Kemaliiddin, Fethu’l-Kadir, Beyrut, ts., 111, 326.
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karamsarliga diismemeleri hususunda “feselli” de edilir”’.

Bu hiikiimlere ek olarak Kur’an’da, “Eger erkek kadini (iigtincii
defa) bosarsa, ondan sonra kadin bir baska erkekle evlenmedikce onu
almast kendisine heldl olmaz” (Bakara, 2/230) buyurularak, erkegin aym
kadinla tekrar evlenebilmesi icin hem fiili olarak baska bir erkekle
evlenip bosanmis olmast hem de kadimin hiir iradesi sart kosulur.
Boylece de bosanmanin geri doniisii olmayan bir olay oldugu
vurgulanir ve taraflarin kiskanglik damarlarina dokunulur.

Kur’an’da, bosanmayla ilgili hiikiimlerden sonra bunlarin
Allah’in  koydugu yasalar oldugu belirtilir ve bu yasalarin
bozulmamasi, bu sinirlarin asilmamasi emredilir. Bu yasalara aykin
hareket eden kisiler de, “zdlim” olarak tavsif edilir (bkz. Bakara, 2/229;
Taldk, 65/1). Yine bosanmayla ilgili ayetlerde, “marif”, “ihsdn” ve
“cemil” sozciiklerinin kullanilmasiyla da, ayrilma esnasinda soz
diiellolar1, birbirlerinin kusurlarin1 desifre etmeleri, hatta olasi
karsilikli iftiralar engellenerek, bosanmalarin medeni bir sekilde
sonuclanmast istenir (bkz. Bakara, 2/229, 231; Ahzab, 33/28, 49; Taldk, 65/2).
Ayrica, ayrilma sonrasit mehir ve nafakanin haricinde kadina ayr bir
meblagin (mut’a) verilmesi gerekmektedir. Bu bedelin manevi bir
tazminat veya bosanan kadininin yarasini sarmaya yonelik bir goniil
alma mahiyetinde oldugu sdylenebilir.

2. Hadislerde Aile Birliginin Korunmasi

Hz. Peygamber, bazi sembollerle kadin ruhuna ve psikolojisine
dikkat ceker. Bir yolculuk esnasinda, develeri siirmekle gorevli olan
Encese’ye, develeri aheste siirmesini hatirlatirken, ezvéc-1 tahirat

37 Cassas, 111, 271.
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“kristal kaselere”® benzeterek, kadinlarin nizenin oluslarina ve
onlara ol¢iilii davranilmasi geregine isaret eder. O (a.s.), “Kadin ege
kemiginden yaratumistir. Her zaman memnun olacagimiz tarzda
hareket edemez. Isterseniz, bu vaziyetlerinden dahi istifade
edebilirsiniz. Tam arzunuza gore dogrultmak isterseniz, onu
kirarsimiz. Onun kirilmast da bosanmasidir” buyurur. Bu hadisteki
kadinin ege kemiginden yaratilmasi, elbette anatomik bir bilgi
degildir. Belki daha dogru bir ihtimalle, ifade mecazi olup, dl¢iisiiz bir
diizeltmeye gidilince bosanmaya vesile olunabilecegi hususu
anlatilmaktadir. Zaten hadisin, “Kadinlara haywr tavsiye edin”
ifadesiyle baslamasi ve “onun kirimasi, bosanmasidir” ifadesiyle de
sona ermesi, hilkkmiin menatinin “terbiye ve ev siyaseti” oldugunu
gosterir®.

Hz. Peygamber, “Allah’im, ben iki zayifin hakkim giinah
sayarum; yetim ve kadin.”*' buyurur. Yine “Kadin haklarina riayet
konusunda Allah’tan sakimin. Onlart Allah’in emaneti olarak aldiniz.
Onlarla birlikte yasama hakkim, Allah’in emri ve miisaadesiyle elde

242

ettiniz”* ifadesiyle, evliligin kudsiyetine isaret eder. “Hayirli olaniniz

hamimlarina iyi davrananizdir”™

sozleriyle, genel tavsiyede bulunur.
Iyi gecinmede onemli esaslardan olan hosgoriilii olma, kusur aramama
ve giizel huylarin gormezlikten gelinmemesini ikaz mahiyetinde ise,

“Bir kimse hammna kin tutmasin. Onda hoslanmadigr huylar bulsa

3% Buhari, Edeb, 90; Miislim, Fedail, 70-72.

3% Miislim, Rada’, 59.

* Bkz. Bigi(yef), Musa Carullah, Uzun Giinlerde Orug, nsr. Yusuf Uralgiray, Ankara 1975, s.
48-53; Sahin, M. Abdulfettdh, Asrin Getirdigi Tereddiitler, Izmir 1991, 11, 154-162; krs.
Kitab-1 Mukaddes, Tekvin, Bab, 2/22-24.

*! ibn Mace, Edeb, 6.

*2 Ebt Daviid, Menasik, 56.

* Tirmizi, Rada’, 11.
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bile, memnun olacagi huylart da vardir”* buyurur.

7% yve “Kocast

Hadislerde, “sempatik, sevecen ve dogurgan olan
kendisine baktiginda onu mesriir eden, emrettiginde itaat eden, uzak
kaldiginda iffetini koruyan”* kadin zikredilir. Peygamberimiz (a.s.),
“Kadin dort seyden dolayr nikdhlamir; mali, soyu, giizelligi ve dini.
Sen dindar olam tercih et ki, hayatin bereketlensin”* buyurarak,
evliligin mutluluk ilkesini beyan eder. Hz. Peygamber, diinya
nimetlerinin en hayirlisinin “sdliha kadin”** oldugunu ifade ederken,

Kur’an da saliha kadini, itaatkar ve iffetli sifatlariyla anlatir (Nisa, 4/34).

Hadislerde, kadinin kocasina bagliligi ve itaat etmesi iizerinde
titizlikle durulur. Hz. Peygamber, “Insamin insana secde etmesi caiz
olsaydi, kadimin kocasina secde etmesini emrederdim”* buyurur.
Baska bir varyantta, “Muhammed’in canint elinde tutan Allah’a yemin
ederim ki, kadin kocasinin hakkimi yerine getirmedikce, Rabbisinin

hakkint  yerine getirmis sayilmaz”°

ilavesi yer alir. Kocasi
kendisinden memnun olarak o©len kadinin da cennete girecegi
miijdelenir’.

Peygamberimiz, cehenneme girmeye sebep olan bazi huylara
isaret eder. Bu huylar arasinda, kadinin kocasina nankoérliik etmesini,
dilinden bedduanin eksik olmamasini ve ihsan bilmezligi de zikreder.

Hatta, bu iyilik bilmezlige, “Eger, kadinlardan birine bir omiir boyu

* Miislim, Rada’, 61.

45 Ebf Daviid, Nikdh, 3; Nesai, Nikah, 11.
46 ibn Mace, Nikah, 5.

T Ebf Daviid, Nikah, 2.

8 Miislim, Rada’, 64.

49 Ebf David, Nikéh, 40.

50 {bn Mace, Nikah, 4.

5! Tirmizi, Rada’, 10; ibn Mace, Nikéh, 4.
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iyilik yapsan, sonra da senden hoslarina gitmeyen az bir sey gorseler,

senden hi¢ bir sey gdrmedim, derler”

ifadeleriyle, agiklik getirir.
Boylesi huylardan dolayr Hz. Peygamber, kadinlara kefaret olarak

sadaka vermelerini ve ¢okca istigfarda bulunmalarini 6giitler™.

Kur’an’da, Peygamberimizin hanesiyle ilgili bazi olaylar
anlatilir. Bunlardan birisi de 1ld hadisesidir. Rivayete gore, bir
defasinda, ihtimal Peygamberimizin bazi hanimlari, belki biraz daha
miireffeh bir hayat isterler. Bu istege muhatap olan Peygamberimiz
ise, biitiin hanimlarina goéniil koyar ve bir ay uzlete ¢ekilir. Bu konuda
Hz. Ebli Bekir ve Hz. Omer’e tek ciimle soyler: “Bunlar benden,
elimde olmayan seyler istiyorlar.”* Cok ge¢meden, bu hususta ayet
nazil olur. “Ey Peygamber! Eslerine soyle: Eger diinya dirligini ve
sisiinii  (refahini) istiyorsaniz, gelin size bosanma bedellerinizi
vereyim de, sizi giizellikle salivereyim. Eger Allah’i, Peygamberini ve
ahiret yurdunu diliyorsaniz, bilin ki, Allah, icinizden giizel
davrananlar icin biiyiik bir miikafat hazirlamigtir.” (Ahzab, 33/28-29)
buyurularak, Allah Resuliine bizzat Cenab-1 Hak tarafindan
hanimlarinin serbest olduklarimi bildirmesi ifade edilir (Ahzab, 33/28).

Hitap kipiyle, daha hayirli hanmimlar ihsan edilebilecegi de belirtilir
(Tahrim, 66/5).

llgili ayetlerin nazil olmasi iizerine Peygamberimiz, dnce Hz.
Aise’den baslayarak ilahi emrin geregini yapar. Diinya hayatin1 ya da
ahiret yurdunu tercih hususunda serbest oldugunu bildirir. Anne
babasina danisip konusmadan acele karar vermemesini de tavsiye
eder. Boyle bir teklife Hz Aise’nin tereddiitsiiz cevabi ise, “Bunun

52 Buhari, iman, 21.
33 Misslim, iman, 132.
3% Ahmed b. Hanbel, 111, 328.
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hakkinda mi anne-babama damsacagim? Valldhi ben, Allah’i,
Resulullah’t ve ahireti tercih ediyorum” olur. Diger hanimlan da
farkli davranmazlar, ayni1 teklife aym ifadelerle karsilik verirler ve
irade imtihanlarin1 basariyla kazanirlar. Clinkii onlar, Allah
Resulii’nden ayr1 kalmay1 6liimden beter bir musibet kabul ederler.
Sonug¢ olarak, meshur 11 hadisesinde hanimlarinin bu tercihlerine,
Peygamberimizin de ¢ok sevindigi goriiliir™.

Baska bir ayette, hanimlarindan ayrilmay1 veya onlarla birlikte
kalmay1 tercih hakki Peygamberimize de verilir. Peygamberimiz de
hanimlarindan ayrilmamayi yegler. Bu karsilikli olarak birbirlerinden
ayrilmamayi tercih etmeleri iizerine Allah da, “Bdyle yapman onlarin
mutlu olmalarina, iiziilmemelerine ve hepsinin senin verdiklerine razi
olmalarina daha uygundur. Allah kalplerinizde olami bilir. Allah
hakkiyla bilendir, halimdir. Bundan sonra artik baska kadwnlarla
evlenmen, -elinin altinda bulunan cariyeler haric- giizellikleri hosuna
gitse bile, bunlarin yerine baska hanmimlar alman sana heldl degildir.
Allah her seyi gozetler” (Ahzab, 33/51-52) buyurarak, hem ilgili olayin
bu sekilde sonuglanmasi 6viiliir, hem de miiminlerin anneleri olan bu
hanmimlar, Allah tarafindan iltifat goriir. Zaten, “Ey Peygamber!
Eslerinin rizasini gozeterek Allah’in sana helal kildigi seyi nigin
kendine haram ediyorsun?” (Tahrim, 66/1) itabindan, Hz. Peygamberin
hanimlarinin rizasim gozetme ve goniillerini hognut etme hususundaki
hassasiyetini de anlayabiliriz.

Yine, Peygamberimizin aile hayatiyla ilgili iki olay rivayet
edilir. Hz. Peygamberin kendisini bosama endisesini sezen Hz.
Sevde’nin, ahirette Hz. Peygambere es olma serefini kagirmama

= Buhari, Tefsiru’l-Kur’an, 5; Miislim, Talak, 30-35.
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ugruna, katlanamayacagi fedakarlik yoktur®®. Hz. Hafsa’nin, ziiht ve
takvasini hatirlatarak Cebrail’in Peygamberimize soyledigi, “O senin

57

cennetteki egindir”’ ifadesi de, nikah akdinin ilahi irtibatim1 ve kayd-1

hayatla sinirh kalmay1p ebedilik boyutunu bildirir.

Dogrusu, Hz. Peygamberin, yogun teblig mesaisi arasinda
hanimlarina fazla bir vakit ayirdigi sdylenemez. Bu hanimlar diinyalik
varliklan itibariyle de, kiigiiciik birer odacikla yetinmekteydiler. Ama,
bu bahtiyar kadinlarin diinyevi varliklar1 olmasa da, mutluydular,
huzurluydular... Zira, Hz. Peygamber aile hayatinda onlarin
kalplerinin sevgilisi, akillarinin muallimi ve ruhlarinin da terbiyecisi
olmustu. Ayrica onlar, diger kadinlardan farkliydilar (Ahzab, 33/32).
Ciinkii onlar, Peygamber hanesinde oturuyorlar ve onun nikahi altinda
bulunuyorlardi.

Ote yandan, Hz. Peygamberin, Hz. Hatice ile Hz Aise
haricindeki biitiin evliliklerinin, i¢ctimai bir kisim zaruretlere dayandig
tarthi bir vakiadir. Bununla beraber, risaleti kendisini insani
kimliginden tamamen soyutlamadigi da bir gergektir. Kanaatimizce,
mezkir olaylarin bu sekilde degerlendirilmesi gerekir.

2.1. Hadislerde Bosanmanin Yerilmesi

Hz. Peygamberin, erkeklerin kadmnlar hakkinda hayirhdah
olmalarim1  ve eglerin  birbirlerine kars1  yiikiimliilik ve
sorumluluklarii ifade eden hadisleri, azimsanamayacak sayidadir.
Gecerli mazeret olmadan meydana gelen bosanmalarin tasvip
edilmedigini ve sevimsiz oldugunu ifade eden bir grup hadisler de

36 Bkz. Abdurrezzak b. Hemmam, Musannef, Beyrut 1972, V1, 239.
3 Heysemi, Niriiddin, Mecmeu’z-Zevdid, Beyrut 1967, 1X, 244; Bkz. Eba David, Talak, 38;
ibn Méce, Talk, 1.
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bilhassa dikkate sdyandir. Bu anlamda O (a.s.), “Allah’a heldllerin en

"8 “Her hangi bir kadin gereksiz yere kocasindan

sevimsizi taldktir
bosanmay: isterse, cennetin kokusu ona haram olur”* ve “Allah, zevk
icin stk sik kadin degistiren erkekleri ve zevk igin sik sik koca

260

degistiren kadinlart sevmez buyurur ve bosanmalarin uhrevi

mesuliyetini hatirlatir.

Ayrica, hadiste iki kisinin arasim1 bulmaya vesile olmak, sadaka
olarak nitelenir ve sosyal bir gérev olarak vurgulanir®. Buna ek olarak
hadislerde, baz1 istisnal 6zel durumlarda, sinirh ve sayili 6l¢iide yalan
sOylemeye cevaz verilir. Bunlar arasinda, kar1 koca arasimi diizeltmek
icin soylenebilecek yalanin da olmasi, meselenin 6nemini belirtir®.
Peygamberimiz, “Evleniniz, fakat (kurdugunuz aile yuvalarini)
bosanmakla yikmaywniz. Zira ondan Ars-1 Ilahi titrer”® buyurarak,
bosanmanin ilahi boyutunu haber verir.

Kur’an, Hz. Siilleyman zamaninda kari-koca arasini ayiran fesat
sebekelerinden bahseder (Bakara, 2/102). Peygamberimiz de, aile
birliginin siirdiiriilmesinde psikolojik bir etken olarak su vak’ay1 ibret
icin nakleder; “Iblis arsimi suyun iizerine kurar, sonra cetelerini
gonderir. Bunlardan riitbece en yakin (itibart en biiyiik) olani, fitnesi
en biiyiik olanidir. Biri gelip, sunu sunu yaptim, der. Iblis ise,
anlatilanlar: dinledikten sonra, “Hig bir sey yapmanugsin” karsiligim
verir ve yapilanlarn1 kiiclimser. Sonra, bir baskasi daha gelir ve

“Karistyla aralarmm acincaya kadar peslerini birakmadim” diyerek,

58 Ebi Daviid, Talak, 3; ibn Mace, Taldk, 1.

% Ebfi Daviid, Talak, 18; Ahmed b. Hanbel, V, 277.

%0 Muttaki, Alaiiddin Ali, Kenzii’l-Ummal, Beyrut, ts. 1X, 662.
%! Buhari, Sulh, 11.

%2 Ahmed b. Hanbel, V1, 403, 404.

3 Muttaki, 1X, 661.
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yaptiklarini anlatir. Bunun iizerine iblis, onun makamim yiikseltir ve
“Sen ne harikasin!”* diyerek becerisini kutlar.

2.2. Baz1 Bosanma Olaylarinda Peygamberimizin Tavri

Hz. Peygamber’in, sahabeler arasinda aile birliginin devamini
temin maksadiyla, devreye girerek cesitli bosanma olaylarindaki
arabuluculuk tesebbiislerini ve usulsiiz bosanmalardan dolay1 olumsuz
tavirlarini farkl rivayetlerden 6greniyoruz.

Ornegin; Zeyd ile Zeyneb’in evliligi.. Dogrusu, Peygamberimiz
Zeyd ile Zeyneb’in evliliklerine bizzat kendisi vesile olur. Zeyneb, ilk
once bu teklife sicak bakmaz. Fakat Peygamberimizin talebini de
kiramaz. Belki de Peygamberimiz bu 1srariyla asil bir kadinla azat
olmus bir erkegin evliligini yadirgayan Cahiliye adetini yikarak,
hukuki bakimdan insanlarin tarak digleri gibi esit olduklarini
yerlestirmek istemisti. Ama evlilik bir goniil isiydi ve goniil de ferman
dinlemeyecekti. Sonucta, gecinemeyecekleri artik her hallerinden
belliydi. Zeyd, evliliklerinden yaklasik bir yil kadar sonra bosanma
diisiincesiyle Peygamberimize damigmaya gelir®. Aile diizenlerinin
bozulmasim1 hi¢ istemeyen Peygamberimiz ise, Zeyd'e, “Esini
yaminda tut. Allah’tan kork!”*® (Ahzab, 33/37) seklindeki Kur’an’da
ebedilesen tavsiyesiyle, hamimin1 bosamamasinda israrc1 olur. Fakat,
ilahi murat farkl tecelli eder.

Yine, hamimi siliha bir kadin oldugu héalde*’, bosama
diisiincesiyle kendisine damismaya gelen Ebt Eyyab’a, “Ey Ebi

4 Miislim, Sifatii’I-Miinafikin, 67.

%5 Bkz. ibn Kesir, V1, 417 vd.

% Tirmizi, Tefsiru’s-Stre (34), 15.

o7 Ibnii’1-Esir, en-Nihdye fi Garibi’l-Hadis ve’l-Eser, Beyrut, ts., 1, 455.
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Eyyitb, Ummii Eyyib’u bosaman biiyiik bir giinahtir”® buyurarak,
bosanmasini bir haksizlik ve uhrevi mesuliyeti olan bir olay olarak
vasiflandirir.

Diger bir olay da sudur: Berire, Hz. Aise tarafindan hiirriyetine
kavusturulmus bir kadindir. Hiirriyetine kavusmasiyla da, kocasindan
ayrilma (muhayyerlik) hakkini kazanir. Kocas1 Mugis’i sevemedigi
i¢in, ayrilma kararindadir. Kocasi ise, ayrilmay1 hi¢ istemez ve bir
tiirli kabullenemez. Mugis, goz yaslariyla Peygamberimizin huzuruna
gelir, olanlar1 anlatir. Dramatik bir olay yasanir. Peygamberimiz,
Berire’ye, “Allah’tan kork! O, senin esin ve cocugunun babast”
diyerek, kocasma geri donmesini ogiitler. Berire ise, dini duygusu ve
saygisi geregi, Peygamberimize bu taleplerinin, emir olup olmadigim
sorar. Arabulucu olarak sdyledigini 6grenince de, “Ihtiyacim yok”®,
yapamam diyerek, hukukun kendine tanidig1 haktan istifade eder.

Hadis mecmualarinda Ibn Omer’in hanimini bosamasi detayl
anlatilir. Hz. Omer, oglu Abdullah’in hamimim hayiz halinde
bosadigin1 Peygamberimize haber verince, haram olan bir bosanma
cesidinin vuku bulmasindan dolay1r Peygamberimiz sitem eder”. Bir
diger usulsiiz bogsanma olayinda, karisin1 bosamis, sonra geri donmiis
ve akabinde tekrar bosamis bir kisinin durumu karsisinda, “Bazi
kisiler, ni¢in Allah’in hiikiimlerini alaya altyorlar?!”’" diyerek, agir ve
sert bir dil kullanir. Bir defasinda da, bir anda ii¢ taldkla karisim
bosayan bir kimsenin durumu kendilerine haber verildiginde celalli bir
sekilde kalkarak, “Ben aranizda oldugum halde, Allah’in kitabt alaya

8 Eba David, el-Merdasil, Beyrut 1988, s. 197.
% Buhari, Talak, 16; Ebt Daviid, Talak, 18.

"0 Ebf David, Talk, 4.

" fbn Mace, Talak, 1.
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mi alimiyor?!” sozleriyle, aym sitemini yineler. Bu esnada bir
sahabenin, “Ya Resulallah, onu éldiireyim mi?”"* diyerek miisaade
istemesi, Peygamberimizin psikolojik  durumunu daha da
belirginlestirir.

Sonug¢

Katolik Kilise hukukunda, “Allah’in birlestirdigini insan
ayirmasin.”’” ifadesine gore, evliligin ilahi irade ile tahakkuk etmis bir
bag oldugu, bu nedenle de kul iradesinin bu bagi ¢cdzemeyecegi genel
bir prensiptir. Diger bir anlatimla, evliligin adem-i zevali esastir ve
evliligin ancak oOliimle sona erebilecegi kabul edilir. Fakat, teoride
evlenmelerin bozulamayacagi kurali, pratikte iitopik bir goriisten

ileriye de gidememistir.

Islam hukukunda ise, gecici evlilikler (mut’a ve hiille gibi)
batldir, hiikiimsiizdiir®. Yani evlilik akdi, siirekli bir akittir. Bu
durum, akdin tabiatinin geregidir. Fakat, evlilik akdinde siireklilik sart
olmakla birlikte, bu siireklilik sonsuzluk anlaminda da degildir.
Bosanmay1r menetmek veya hi¢ olmayacak sartlara baglamak
suretiyle, beraber yasamay1 diisiinmeyenleri zorla bir arada tutmak,
¢Oziim olmamistir. Ama keyfi bosamalarin, cogu kez bosayan i¢in bir
pismanlik, bosanan icin bir haksizlik ve aile fertleri i¢in de hayat boyu
bir huzursuzluk kaynagi oldugu goriilmektedir. Buna gore bosanma
hastalikli bir uzva karsi cerrahl bir miidahale ise, evliligin, akli-
mantiki bir ¢izgide cereyan etmesi ve saglam sartlara baglanmasi
hijyenik bir hassasiyettir. Onun icin bosanmakla aileyi yikmadan

2 Nesa, Talik, 6.
3 Kitab-1 Mukaddes, Markos, Bab 10/9.
74 Meydani, el-Liibab fi Serhi’l-Kitab, Beyrut 1985, 111, 20.
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once, esler arasi uyumda titiz davramilmali ve gelecekte bu uyumu
temin edecek sartlardan da, asla taviz verilmemelidir. Hele hele kiz ve
erkek cocuklarin dinl egitimi ve sosyal bir vakia olarak evlilikte
maddi-manevi denklik (kiifiiv), gbz ardi edilemeyecek sosyo-hukuki
esaslar arasinda kabul edilebilir. Kizlarin annelik roliine
O0zendirilmesi, erkeklerin de aile ve sorumluluk bilincine hazirlanmasi
Ozel 6nem arz eder”.

Kur’an ve siinnette hemen her yerde aile birliginin korunmasi
hedeflenir. Ancak eslere, cekilmez evlilikten dolayr diinyay1
cehenneme cevirmemek icin bosanmamin da bir miiessese olarak
tanindig1 goriiliir. Yine de aile pargalanmasini engellemek igin
ozellikle bir takim refleks seklindeki ani-diisiinmeden sergilenen
davraniglarin 6nlenmesi, bu davramiglarin zararim1 asgariye indirmek
icin telafi edici ya da telafisi imkansiz durumlara yol agilmamasi igin
bazi sekli prosediir sart kosulur. Sahit, iddet, taldkin sayisi, hakemlik
miiessesesi, iddet esnasinda evden ¢ikmama ve nafaka gibi hususlar

sekli prosediiriin 6rneklerini olusturur.

Her ne kadar boganmanin 6nlenmesine yonelik iktisadi boyutlu
tedbirler sart kosulmakta ise de, isin psikolojik ve sosyolojik
boyutlarinin daha 6nem arz ettigi inkar edilemez. Ayet ve hadislerde,
konuyla ilgili takva, zulmetmeme boyutunu ifade eden ¢esitli
anlatimlar bu anlayis1 teyit eder. Boylece Miisliimanlarin karakter ve

dini deger yargilarinin buna gore olusmasi 6ngoriiliiyor.

Aile bir yasam bicimidir ve bu yasamin mayas1 sevgidir.

e

s Dinger, Omer, “‘Sirket ve Yonetimi’ Oturumunun Tebligleri Uzerine Bir Degerlendirme”,
L. Uluslararast Islam Ticaret Hukukunun Giiniimiizdeki Meseleleri Kongresi, Konya 1997,
s. 189-190.

179



Evliligin siirekliligi de karsilikli saygi, sevgi ve hosgoriiye baglhdir.
Ama tabil olarak, bazen aile i¢i kirginliklar olabilir. Fakat bunlar
biiyiitiilmeden halledilmelidir. Boylesi hallerde, cogu kez bir Osmanl
gelenedi olarak tomurcuk bir giiliin, merhem vazifesi gorecegi
sOylenebilir. Her seyden once, aile yuvasimin yikilmamasi i¢in her iki
tarafin 6zverili olmalar1 beklenir. Ikinci asama olarak Kur’an’da, ev
siyaseti geregi, kocanin baz1 gecici tedbirler alabilecegine isaret edilir.
Denilebilir ki, neticesi bosanmaya varacak ve daha kotii sonuglar
dogurabilecek bir durum karsisinda, son care olarak vurmaya ruhsat
verilmistir. Bu, muhtemel sikinti1 ve olumsuzluklar diisiiniildiigiinde,
bosanmadan bin kat daha yegdir. Bir ii¢iincii asama olarak miiteakip
ayette, aile birliginin dagilmamasi icin hakem gonderilmesi ve yakin
aile cevresinin bosanmalar1 6nlemede aktif rol iislenmeleri emredilir.
Suayb (a.s.)’in damadi Musa (a.s.) icin kullandigr “sana zorluk
ctkarmak istemiyorum” (Kasas, 28/27) ifadesi de, ebeveynlerin hayat
felsefesi olmalidir.

Hadislerde, esler Allah’m bir emaneti olarak tanimlanir ve hep
iyi davranilmasi tavsiye edilir. Peygamberimizin, usulsiiz bosanma
olaylarindan dolayr hosnutsuzlugu goriilir. Kur’ani prosediire
uymadan eslerini bosayanlar Peygamberimiz tarafindan, Allah’in
kitabin1 / Allah’in koymus oldugu hiikiimleri alaya almakla itham
edilir. Yine de, O’na gore, bosanma miibahtir; fakat ayni1 zamanda
sevimsizdir de. Ciinkii bosanma, bir yandan fert boyutunu asip sosyal
hayati etkileyen; diger yandan ise, arsi titreten bir olaydir.

[slam hukukunda muhdlea, tefviz-i taldk ve tefrik belirli
sartlarda kadin i¢in bosanma vesileleri olmakla birlikte, yaygin olan
usulle bosama, tek tarafli irade beyaniyla eda ehliyetine sahip kocanin
yetkisindedir. Fakat, aile miinasebetlerini tanzimde kanunlardan daha
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kuvvetli olan dinl ve igtimai ahlak diisturlari, ciddi sebep olmadan
kocanin karistn1 bosamasimi ayip ve giinah saydigindan, Islam
hukukunun koydugu hiikiimler pratikte fazla suistimallere yer
vermemistir’.

Esasen, cemiyet dokusunun saglam olusu, kocanin hukuken
serbest olsa bile, dinen ve ahldken ayni serbestl icinde olmayisi,
Miisliimanlar arasinda dini kiiltiirle fertler iizerinde keyfi bosanmay1
onleyici ve kocanin bosanma hakkini manen sinirlayici olumlu
kamuoyu baskisi, Tiirk toplumunda bosanmalarin az sayida
gerceklesmesinde ahlaki faktorlerdir.

Istatistik  verilerinden  ogrenildigine  gore,  Tiirkiye’de
gozlemlenen aile krizleri sonucu bosanma olaylarn  artig
kaydetmektedir. Sosyal devlet anlayis1 geregi, biiylimeye yiiz tutmus
ictimal bir yara karsisinda acil tedbirler alinmasi zorunludur.
Zorunludur ama, cemiyet dokusunu olusturan fertlerin istenilen
seviyede olmayisi karsisinda, sadece bosanma sistemine 6zgii ¢oziim
aramalar, kalic1 bir ¢6ziim olma niteliginden yoksun olacaktir. Thmal
edilmemesi gereken husus, sistemden ziyade sistemi isletecek insan
unsurudur. Bizce, bosanma hadiselerinin azalmasi onemli Olciide,
fertlerin evlilikteki ulvi gayelerle bilin¢lendirilmesi, inang-ahlak-
hukuk iligkisi icerisinde dini-ahlaki terbiyesinin elverdigince kusursuz
yapilmasinda odaklanmaktadir. Aksi takdirde aile, cennet kosesi olma
yerine, cehennem azabina denk bir hiiviyete biiriinecek, aile bireyleri
istirap dolu bir hayati yasamaya mahkiim olacak ve de bunun
kacinilmaz sonucu olarak toplumun bir hayli miiessesesi diizenli
islemeyecektir.

76 Belgesay, s. 70.
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Dogrusu, hayat dinamik bir yapiya sahiptir. Bu ozelligin bir
yansimasi olarak toplumlarda zaman zaman baz1 degisimler
gozlemlenir. Sosyal, kiiltiirel, iktisadl vb. alanlar da, hayat yelpazesini
olusturan kanatlardir. Tabil ki, hukuk da hayatin bir pargasidir.
Dolayisiyla, ozellikle sanayi inkilabinin kaginilmaz sonucu, gelisim ve
degisimlerden sosyal bir kurum olarak aile de nasibini almigtir. Artik,
patriarkal (ataerkil) aile kabuk degistirme siirecine girmistir.
Geleneksel “genis aile” tipi, tarih olmaktadir. Bunun sonucu olarak,
ebeveynin yeni ciftlere rehberlikleri de, erozyona ugramistir. Ama, su
tersine akmayacaktir. Giiniimiizde daha yaygin olan “cekirdek aile”
tipinde ise, bireyler yalmzlhiga terk edilmistir. Yeterli rehberlikten
mahrum bu yeni ciftler, kendi problemleriyle bas basa kalmislardir.
Eski aile ici dayamisma miiesseseleri yerine, yeni dayanigma
miiesseseleri ikame edilemeyisi ise, en biiyiik eksikliktir.

Birgok ozellikleri ve mahremiyetleri bulunan ve bilhassa
baslangic itibariyle kar1 kocanin miisterek hayat kurma iradesinin,
bir temele oturtmanin ve konuyu salt kural ve miieyyide ikilemi
icerisinde ¢cOzmenin yetersizligi ortadadir. Bu nedenledir ki, hi¢ bir
zaman mahkemelerin soguk duvarlar1 arasinda sicak aile yuvalar tesis
edilememistir; kanaatimizce, edilemez de. Diger bir ifadeyle, aile
mutlulugunda hukuk ilkelerinden daha ziyade, dini ve ahlaki
degerlerin Onem arz ettiini soyleyebiliriz. Bu yaklasim hukuk
ilkelerinin inkdrin1 ima etmez. Tabii ki problemin ahlaki temelini de,
gormezlikten gelmeyi gerektirmez.

Bu yiizden Kur’an ve siinnet, ahlaki ve hukuki esaslariyla
mevzulart i¢ ice islemekte ve birbirinden ayr diisiiniilemeyecek
derecede c¢ift yonlii (vicdani-hukuki) miieyyideler koymaktadir.
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Kur’an ve stinnetteki bu vicdani ve hukuki farklilik, tabii olarak fikih
kitaplarina da yansimistir. Fikih kitaplarmin 6zellikle bosanmayla
ilgili hiikiimlerinde diyaneten ve kazaen ayrimi, en goze carpan
hususiyetlerdendir.  Bilindigi gibi kazai hiikiimler, delillere
dayanilarak karara baglanir ve verilen bu kararlar da yetkili merciler
tarafindan infaz edilir. Fakat, din1 hiikiimler ise, kisilerin siibjektif
iradelerine (niyet) gore degerlendirilir ve kul ile Allah arasinda bir
miinasebet kabul edilerek bu konudaki karar, kisilerin vicdanlarina
havale edilir. Bu tiir hiikkiimlerin hukuki bir yaptinm giicii yoktur.
Baska bir anlatimla, hukuk bu konularda suskundur. Tek miieyyidesi,
kigilerin dini duygulariyla vicdani sorumluluklarnidir”. Sayet, kul
hakki ihlali s6z konusuysa, haksiz olan taraf elbette haksizliginin
vebaline ve de uhrevi cezasina katlanir.

Ayrica, gerek psikolojik gerekse de sosyolojik sebeplerden
kaynaklanan bazi olumsuzluklarin zamanla degisime acgik oldugu goz
ard1 edilmemelidir. Ciinkii sartlar da fikirler de degisebilmektedir.
Ozellikle evliligin ilk yillarinda daha siklikla rastlanan sekliyle goriis
ayriliklan1 ve gecimsizlikler, ilerleyen yillarda gittikge azalmaktadir.
Hatta  baglangicta  problemli ailelerin mutlu  sonlart  da
azzmsanmayacak orandadir. Ustelik bosanma sonrasi hayatlarinin
giizel olacaginin da higbir garantisi yoktur.

" Bkz. Merginani, 1, 230-231; Meydani, 111, 43. Genis bilgi i¢in bkz. Yaylali, Davut, “Islam
Hukukunda Kazai-Diyani Hiikiim Ayirimi”, Dini Arastirmalar, c. 5, sy. 15, Ankara 2003,
s. 29 vd.
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RiSALESININ TENKITLIi NESRi

-ﬂd\ﬂ‘ib&uﬁ;‘g\Jﬂj;ﬁﬂ!}t&d!JJ&ﬂ\jM\uiaagéﬂhuj\-

Ars. Gor. Dr. Omer KARA®

OZET

Bu makale, furitk alaniyla yapacaginiz tahkik calismalarimin ilkini
olusturmaktadir. Makalenin ilk kismunda risdlenin miiellifi el-Ispiri’nin
hayatinit ve eserlerini, risdlenin niishalarini ve tanitimlarini, risdlenin yazilis
gayesini ve icerigini ele aldik. Miiellifin risalesinin daha iyi anlagilmasi icin
ilgili kavramlar hakkinda teradiif ve furiik kaynaklarindan iktibaslar yaptik.
Daha sonra tahkikteki metodumuzu sunduk. Sonunda ise risdlenin tenkitli

nesrini verdik.

Anahtar Kelimeler: Furik, Teradiif, Yazma, el-Ispiri, Hamd, Siikiir,
Send, Medh.

ABSTRACT

Critical Edition of a Manuscript on Furiig by ‘Omar b. ‘Ali al-
Ispirt

This article is the first of our critical-editions which we will study in
furuq field. In the first section of it we deal with these subjects: life and
works of this manuscript’s author and manuscript copies and introduction of

main copy and aim of manuscript’s writing and contents of it. We quoted

* Yiiziincii Y Universitesi Nahiyat  Fakiiltesi ~ Tefsir ~ Anabilim  Dal.
omer_karal @hotmail.com (Katkilarindan dolay: Prof. Dr. Silleyman TULUCU, Okt
Mehmet DAG ve Dr. Muhammed ABAY’a 6zellikle tesekkiir ederim.)
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passages about these words (hamd, thand, madh and shukr) from synonymity
and furiiq literatures for understanding of author’s manuscript very well. We
presented our method of edition-critic. At last we gave critical-edition of this

manuscript.

Key Words: Furiig, Synonmity, Manuscript, el—jspiri, Praise, Thanks,
Eulogy.

GIRiS
el-Furitku’l-Lugaviyye, kisaca Arap dilinde miitekarib kelimeler

arasindaki niianslan1 ve farklar tespit etmeyi hedefleyen bir dilsel

tiiriin ve literatiiriin ismidir.!

Tiirkiye’de hemen hemen hi¢ ele alinmamis olan bu alanda
cesitli acilardan calismalar yaptik. Teradiif konusunun bir alternatifi
olmasi hasebiyle bu alana “giris” amaciyla ‘teradiif” ve ‘furlik’
konularmin ‘tarihsel arkaplani, siireci, literatiirii, argiimanlari,
sebepleri, sartlari, cesitleri, gayeleri acisindan elestirel okumay1 bes
makaleye tasidik.> Biitiin bu ¢alismalardan hareketle ilgili alani bir

! Furk alan ile ilgili genis bilgi i¢in bkz. Chaudhary, Mohammad Akram, “Al-Furiq al-

Lughawiyyah: the Cultimation of a Genre”, Islamic Studies, 26:1, Islamabad, 1987,
Alvani, Mustafa, “et-Teradiif ve’l-Furik fi’l-Luga”, el-Mecelletu’l-Arabiyye, c. 4, 1981;
Sayi’, Muhammed b. Abdirrahman, el-Furiku’l-Lugaviyye ve Eseruha fi Tefsiri’l-
Kur’ani’l-Kerim, Riyad, 1993; Kilig, Huldsi, “Furiik”, DIA, istanbul, 1996, XIII/222-3.

Kara, Omer, “Arap Dilbilimindeki ‘Teradiif’ Olgusunun ‘Furik’ Paralelinde Tarihsel
Siireci ve Arkaplam -Furiku’l-Lugaviyye’ye Giris- (I)”, EKEV Akademi Dergisi, y1l: 7,
sayt: 14, 2003, s. 197-220; Kara, Omer, “Arap Dilbilimindeki ‘Teradiif* Literatiiriiniin
‘Furik’ Paralelinde Tespit ve Tahlili -Furiiku’l-Lugaviyye’ye Giris-(II)”,
(yayinlanmamis makale); Kara, Omer, “Arap Dilbilimindeki ‘Teradiif® ve ‘Furik’
Argiimanlarmm Tahlili —Furiiku’l-Lugaviyye’ye Giris-(III)”, (Yayinlanmanmus
makale); Kara, Omer, “Arap Dilbilimindeki ‘Teradiif Birikiminin Sebepleri’nin
‘Furik’ Paralelinde Kritigi ve Kategorik Ayrmm —Furiku’l-Lugaviyye’ye Giris-
(IV)”, (Yayinlanmamis makale); Kara, Omer, “Arap Dilbilimdeki ‘Teradiif’ Olgusuna
‘Kavram, Cesit, Sart ve Gaye’ Acisindan ‘Furik’ Paralelinde Elestirel Yaklagim -
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makalemizde leksikolojik /leksikografik bir tiir olarak ortaya koymaya
calistik.’ Bu tarihsel ve teorik caligmalardan sonra pratige yonelik
olarak Kur’an miifredatinin anlamlandirilmasinda s6z konusu dilsel
alanin fonksiyonunu tespit etmek amaciyla ii¢c telif ve bir terciime
makale, bir de eser yazdik.* Bu caligmalarin bir devami olarak birkag
yazma furlik eserini tespit edip bizzat inceledik ve bunlarin bir
kisminin tahkikini bitirdik®; bir kism1 da devam etmektedir.

Furik ¢alisma dizimizin tahkik kisminin ilkini olusturacak olan
bu calismamizda, oncelikle yazar ve risdlesi tanitilacak; sonra metnin
tenkitli nesri sunulacaktir.

1. RISALE’NIN TANITIMI
1.1. Risalenin Miiellifi: Hayat1 ve Eserleri

Risalenin, metinde gecen “[Besmele, hamdele ve salveleden]
sonra, durumu hazin, fakir; Kerim ve Miite’al’in yardinmini uman

‘Omer b. ‘Ali el-Ispiri, soyle der”® ibaresinden ‘Omer b. ‘Ali el-

Furiiku’l-Lugaviyyye’ye Giris (V)-, (Yayinlanmamis makale).

Kara, Omer, “Arap Dilbiliminde Leksikolojik /Leksikografik Bir Tiir: el-Furiiku’l-
Lugaviyye”, (Yaymlanmamis makale).

Kara, Omer, “Furiiku’l-Lugaviyye’nin Kur’an’in Bazi Miifreditinin Anlamlandiril-
masindaki Rolii”, (Yaymlanmamis makale); Kara, Omer, Kur’in’da Korku
Kelimelerinin Niianslar1 —Furiiku’l-Lugaviyye Baglaminda Semantik Bir Analiz-,
(Yaymlanmamis eser); Kara, Omer, “Ragib’in Miifredat’inda Kur’an Merkezli Furik
Malzemelerini Sunus Sekilleri ve Tespit Metotlar1”, (Yaymlanmamis makale); Kara,
Omer, “Ragib’in Miifredat’inda Kur’an’in Miitekarib Kelimeleri i¢in Verdigi Furik
Malzemeleri —Pratik Tespit Denemesi-”’, (Yayinlanmamis makale); Ahmed Muhtér
Omer, “Morfolojik (Sarfi) ve Leksikolojik (Mu‘cemi) Delaletler Arasinda el-Esmaii’l-
Hiisnd’da Teradiifiin Nefyi [ve Furik’un isbat1]”, (cev. Omer Kara, Yaymlanmanus
makale).

Tahkik ¢alismalarimizin ilki, su an sundugumuz caligmadir. Ayrica miiellifi belli olmayan
bir risdleyi (Siileymaniye Ktp., Kilic Ali Pasa, nr. 851/1, 1-10 vr.) tahkik ettik: Kara,
Omer, “Miiellifi Belli Olmayan Bir Furik Risélesinin Tenkitli Nesri”’, (yayinlanmanus
makale).

el-spiri, ‘Omer b. ‘Ali, er-Risale fi Ma’ne’l-Hamd ve’s-Siikr ve’l-Medh ve’s-Sena ve
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Ispiri’ye ait oldugu anlasgilmaktadir. Kenardaki serh ve hasiyelerin,
miiellife mi yoksa baska birisine mi ait olduguna dair bir ac¢iklama
olmamasina karsin yazilan metinlerin siyak-sibakindan ve ozellikle el-
Ispiri’nin her hasiyenin bagina diistiigii “J 58" kaydindan ve kendi 6zel
hayat1 ile ilgili verdigi ayrintilardan hareketle bunlarin miiellife ait
oldugunu sdylemek miimkiin géziikmektedir.

Osmanli donemi miiellifleri, ozellikle Istanbul disinda yetisen
miiellifler hakkindaki bilgileri iceren kaynaklarin yetersiz olmasi
sebebiyle el-Ispiri hakkinda tespit edebildigimiz bilgiler yok denecek
kadar azdir. Kaynaklardan elde ettigimiz bilgileri, risilenin
hamislerinden ve metninden elde ettiklerimizle harmanlayarak
miiellifi tanitmaya ¢alisalim.

Yazarin tam adi, ‘Omer b. ‘Al b. Ibrahim b. Halil el—ispiri’dir.
Fatih Camii dersiamlarindan bir zat olan hanefl fakihi, mantik¢i ve
mutasavvif el-Ispirf, Erzurum Ispirde dogmus, miiderrislik ve
Uskiidar naipligi yapmuis, 1202/1788de vefat etmistir.’

el-Ispird, bu risAlenin bir hasiyesinde degisik konularda yazilmus
12 risalesinin varligindan s6z etmekte; bu risdlelerinden bazilarinin
ismini ve konularin1 vermektedir.® Bursali’nin ifadesine gore biitiin bu

Suveri’l-iftirak ve’l-ictima‘ Beynehiima, Siileymaniye Ktp., Hact Mahmud Efendi, nr.
259, (9 vr.) vr.2a.

Genis bilgi i¢in bkz. Bursali Mehmed Tahir b. Rif’at, Osmanh Miiellifleri, Istanbul, 1333-
1342, 1, 369; Brockelmann, Carl, Geschichte der Arabischen Litteratur (GAL), Leiden
1943-1949, 1I, 429; Bagdadi Ismiil Pasa, Hediyyetii’l-Arifin Esma’ii’l-Mii’ellifin ve
Asaru’l-Musannifin, nsr. K. R. Bilge, Ibniilemin M. K. Inal, Istanbul, 1951, I, 799;
Kehhile, ‘Omer Riza, Mu‘cemii’l-Mii’ellifin Teracimii Musannifi’l-Kiitiibi’l-
‘Arabiyye, Beyrut ts., VII, 297; Niiveyhid, Adil, Mu‘cemii’l-Miifessirin, Beyrut 1403,
1983, I, 398-99; Mehmed Siireyya, Sicill-i Osmani yahud Tezkire-i Mesahir-i
Osmaniyye, istanbul, 1308-1715, IIL, 595.

el-Ispiri, Risale(1), 4b (3. Hasiye).
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risdleler, miiellifin kendi hattiyla kaleme alinmis olup Siilleymaniye
Esat Efendi béliimiinde bulunmaktadir.” Kaynaklardan da tespit
ettiklerimizle beraber bu riséleleri, bilim adina gore tasnif ederek
vermeye calisalim:

A. Tarih:

“Ferhatu’l-Fu’ad’’: el—ispiri, mukaddimesinde bu risalenin
ismini vermekte ve Seyyid Murtezd’nin buna takriz yazdigimi ifade
etmektedir: © 4y i 4iend o el Gl Cpaly [N 38T Lpbuny 4l (ki
i) Apihilnd oLl e Gald cun Mol ) Aa i slewall Ll Grasll (il
Loabadl SS) eliad Les”!% Hagiye boliimiinde bunu daha agik bir sekilde

netlestirmektedir."!

Baska bir hisiyede bu makalenin tarihle ilgili
oldugu ve baz1 padisahlarin menkibelerinin anlatildigi  not
edilmektedir."> Corci Zeydan, ilgili eserin h. 974 yilina kadar muhtasar
Osmanli Devleti Tarihi’ni ve ulemasini konu edindigini soylemekte ve

bir niishasinin Miinih’te bulundugunu haber vermektedir."
B. Mantik:

a) “Lisanw’l-Insan”: Hasiyeden anlasildigina gore risile
mantikla ilgilidir."* Bursali, eserin ismini Liséanu’l-Insan fi’l-Mantik
seklinde vermektedir."

Bursali, Osmanh Miiellifleri, I, 369.

el-Tspir, Riséale(1), vr. 4a.

' el-Ispird, Risale(1), vr. 4a (1. Hagiye): ** illu ) Guny anill 5 o) Gl Liayl s ixal) Juala
b Jally a8l Aa iy slecal) Ulla ) iy 85 Gt 4de e B Y Cpeadl) Guals aaall
pxdll g o ohald S 51 S 135 3 5al) As 8 e Al SN 5 deally Leilail neall oda il
Copaadll Cealy paaall Wil ) Cpuany”,

el-Ispiri, Risale(1), vr. 4a (2. Hasiye); 4b (3. Hasiye).

Zeydan, Corci, Tarihu Adﬁbi’l-Lugati’l-‘Arabiyye, nsr. Sevki Dayf, Kahire, ts., III, 342.
el-Ispiri, Risale(1), vr. 4b (3. Hasiye); Bursali, Osmanh Miiellifleri, I, 369.

Bursali, Osmanh Miiellifleri, I, 369.
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b) “Mu‘inu’l-Thvan fi’l-Mantik”'® Eserin bir yazma niishasi
mevcuttur.'’

¢) “Hasiye ‘ald Hasiyeti’l-iIsim ‘ald Tahriri’l-Kava‘idi’l-
Mantikiyye”. Eserin bir yazma niishasi bulunmaktadir.'

C. Fikih:

a) “er-Risale fi’l-Feraiz”: Eserin er-Risdle fi [imi’l-Ferdiz
ismiyle bir yazmasi vardir.” el-Ispiri, bu eserinde ferdizin birinci
tabakasindan ‘zevi’l-erham’ ile ilgili meseleleri ele aldigim
soylemektedir.® Bursali, eserin ismini Risdle-i Muhtasara fi’l-Ferdiz

olarak vermektedir.”!

b) “er-Risale fi’l-Fikh”: Hasiyede talebeler i¢in bayagi zor olan
‘devenin zekat1’ ile ilgili konular1 en ince ayrintisina kadar inceledigi
bir risile oldugu kaydedilmektedir.**

¢) ‘“er-Risale fi Zekati’l-Bakar”. Eserin bir yazmasi

mevcuttur.”
d) “er-Risale fi Zekati’l-ibil”. Bir yazma niishas1 vardir.**

e) “Hediyyetu’l-Hac fi’l-Menasik”.”

Bursali, Osmanh Miiellifleri, I, 369.

Stileymaniye Ktp., Esat Efendi, nr. 3530, 43-54 vr.

Siileymaniye Ktp., Servili, nr. 222, 151 vr.

Siileymaniye Ktp., Esat Efendi, nr. 3530, 38-42 vr.

el-Tspirf, Risale(1), vr. 4b (3. Hasiye).

Bursali, Osmanh Miiellifleri, I, 369.

el-Ispirf, Risale(1), vr. 4b (3. Hasiye).

Marmara Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Ktp., Yazmalar, nr. 465, 2 vr.
Marmara Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Ktp., Yazmalar, nr. 465, 7 vr.
° Bursali, Osmanh Miiellifleri, I, 369.
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D. Dil (Sarf ve Nahiv):

a) “Miibeyyinu’l-Lebtib”’: Hasiyeden anlasildigina goére bu
eser, sarf konusunda yazilmistir.”® Eserin  Raci’l-Maksiad
Miibeyyinu’l-Lebiib ismiyle bir yazmasi1 bulunmaktadir.”

b) “Liibbii’t-Tasrif”. Bu eseri, Bursali kaydetmektedir.”®
Herhangi bir yazmasina rastlamadik.

¢) “er-Risale fi Aksami’l-Kelime”. Risalenin bir yazma
niishas1 mevcuttur.”

d) “er-Riséle fi’t-Te’nis”. Eserin bir yazma niishas1 vardir.*

e) “er-Risale fi Zabti’l-Ebvabi’l-Mutasarrife’’. Eserin bir

yazma niishasi bulunmaktadir.”

f) “er-Risale fi Fi‘leyn iza Tenaze‘a fi Ismin Zahirin”. Eserin
bir yazmasi vardir.”

g) “er-Risale fi’'n-Nahv”: el-Ispiri, bu risilede nahvdeki
‘avamil’in ihtilafli oldugu konular inceledigini ifade etmektedir.*

E. Belagat:

“Kesfii’t-Takriz”: el-Ispiri, Hasiyede merhum Seyhu’l-Islam
Pirizade’nin takrizini izah ettigini; burada me’ani, beyan, bedi ve

26
27
28
29
30
31
32
33

el-Ispiri, Risale(1), vr. 4b (3. Hasiye).

Marmara Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Ktp., Yazmalar, nr. 465, 22 vr.
Bursali, Osmanh Miiellifleri, I, 369.

Marmara Universitesi flahiyat Fakiiltesi Ktp., Yazmalar, nr. 465, 5 vr.
Marmara Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Ktp., Yazmalar, nr. 465, 8 vr.
Marmara Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Ktp., Yazmalar, nr. 465, 7 vr.
Marmara Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Ktp., Yazmalar, nr. 465, 4 vr.
el-Ispiri, Risale(1), vr. 4b (3. Hasiye).
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benzeri konularla ilgili meseleleri agikladigini ifade etmektedir.*
F. Tefsir:

“er-Risaletu’l-Hadiyye fi Tefsiri Ayetin fi’l-Kissati’n-
Niihiyye”:* Bursali, bu eserin ismini Risdletu Ciidiyye Tefsiru Ayetin
fi’l-Kissati’n-Nihiyye seklinde vermektedir.” Eserin el-Mufid Serhu
Dibdceti’r-Risdleti’l-Ciidiyye ismiyle bir yazmasi mevcuttur.”’ er-
Risdletw’l-Cidiyye fi Tefsiri’l-Ayeti’l-Ciidiyye adli baska bir yazma
niishasi bulunmaktadir.*® Yine Serhu Risdleti’l-Ciidiyyeti’l- ‘Abbdsiyye
ismiyle bagka bir niishasini tespit ettik.”

G. Tasavvuf:

a) “Hustinu’l-Metalib”. Eserin bu isimle birka¢ yazma niishasi

0

mevcuttur.** Bursali ise, eserin ismini ‘“Husilu’l-Metalib fi’t-

Tasavvuf”’ seklinde vermektedir."
b) “er-Riséle fi’l-Mu‘teberat”. Eserin bir niishasina rastladik.*
¢) “Cem‘u’l-Me’arib”. Eserin iki yazma niishas1 mevcuttur.”

d) “Farhu’z-Zahidin”. Eserin bir yazmasi bulunmaktadir.*

34
35
36
37
38
39
40

el-Tspirf, Risale(1), vr. 4b (3. Hasiye).

Bagdadi, Hediyye, II, 332.

Bursali, Osmanh Miiellifleri, I, 369.

Siileymaniye Ktp., Esat Efendi, nr. 3530, 28-38 vr.

Stileymaniye Ktp., Esat Efendi, nr. 3530, 1-28 vr.

Istanbul Univ. Merkez Ktp., Arapca, nr. 921, 30 vr.

Stileymaniye Ktp., Esat Efendi, nr. 3808, 61-69 vr.; Halet Efendi, nr. 803, (istinsah tarihi:
1180/miiellif hattr), 18 vr.; Ibrahim Efendi, nr. 477, 14 vr.; Istanbul Universitesi Merkez
Ktp., Arapca, nr. 1010, (istinsah tar.: 1181), 16 vr.; Arapca, nr. 883, (istinsah tar.: 1185),
20 vr.

Bursali, Osmanh Miiellifleri, I, 369.

Beyazit Devlet Ktp., Veliyyiiddin Efendi, nr. 1962, 6 vr.

Stileymaniye Ktp., Halet Efendi, nr. 803, (istinsah tar.: 1180/ miiellif hatt1), 1-20 vr.;
Istanbul Universitesi Merkez Ktp., Arapca, nr. 790, (ist. tar.: 1180), 29 vr.

41
42
43
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H. Kelam:

a) “Siirdru Kuliibi’n-Nazirin fi Beyani Mu‘cizati Seyyidi’l-
Miirselin”: Bursali’ya gore, eser onbes fasildan miitesekkil olup dili,
Arapga’dir. Siileymaniye Ktp. Fatih béliimiinde bulunmaktadir.”
Gergekten eserin bir yazma niishasi, Bursali’nin vurguladigi boliimde;
oteki de baska bir boliimde “Siirtru Kuliibi’n-Nazirin” ismiyle
mevcuttur.*

b) “‘er-Risale fi’l-Havarik” Eserin bir yazmasi bulunmaktadir.”’
1.2. Risalenin Niishalari, Tavsifleri ve Karsilastirmasi
Aragtirmamiz neticesinde risile’nin dort niishasini tespit ettik.

a) er-Risile fi Ma’ne’l-Hamd ve’s-Siikr ve’l-Fark
Beynehiima ismiyle Siileymaniye Ktp. kayitlarinda ge¢mektedir.*®
Ancak ‘Omer b. ‘Ali el-Ispiri’nin ilgili risalesinin ismi, yazma
metinde gecmemektedir; sadece besmele ile baslamaktadir. Metnin
sonunda rislenin “43al” geklinde isimlendirildigi soylenmektedir.*
Bu niishayi, calismamizin esas niishasi olarak belirledik; dipnotlarda
Risale(1) olarak gosterdik.

Hgili niisha, yanlarina, iistiine, altina hatta bazen ayr varaklara
diisiilen notlar ve hamislerle beraber 9 varaktan olusmaktadir. Eserin
yazar tarafindan mi yoksa miistensih tarafindan mu yazildigr belli
degildir. Metin, nesih hattiyla yazilmis olup okunakli ve nettir.

Stileymaniye Ktp., Halet Efendi, nr. 803, 20 vr.

3 Bursali, Osmanh Miiellifleri, I, 369.

6 Stileymaniye Ktp., Fatih, nr. 3005, 54 vr.; Bagdatli Vehbi, nr. 1136, 40 vr.
Marmara Universitesi Hﬁhiyat Fakiiltesi Ktp., Yazmalar, nr. 465, 5 vr.
Siileymaniye Ktp., Hact Mahmud Efendi, nr. 259, 9 vr.

el-Ispiri, Risale(1), vr. 9b.
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Hamislerdeki serh ve hasiyelerin yazis1 biraz sik olmakla beraber
yazilar se¢ilmektedir.

[k varakin 1a sayfas1 bos olup 1b’de ise yazmanin Siileymaniye
Kiitiiphanesi, Hact Mahmut Efendi, nr. 259 kaydi bulunmaktadir. 2.
varakin ilk sayfasinda (2a), basta bir besmeleden sonra metin yer
almaktadir. Satir sayisi, 14 olup metnin iistiinde, yaninda ve altinda
metindeki bazi ibarelere tahsis edilmis serh ve héasiyelere yer
verilmistir. 2. varakin ikinci sayfas1 (2b), tstten asagiya ikiye
boliinmiis olup tamamen serh ve hasiyelere tahsis edilmistir. 3.
varakin ilk sayfasi (3a), tamamen bos birakilmis; ikinci sayfasi (3b)
ise 17 satirdan miitesekkil olup iist ve yanda hasiyelere yer verilmistir.
4. varakin ilk sayfasi (4a), 17 satirdan meydana gelmekte, alt, iist ve
sag yanda hasiyeler bulunmaktadir. Ikinci sayfasi (4b) ise iki siituna
ayrilmig sekilde sadece hasiyelere tahsis edilmistir. 5. varakin ilk
sayfas1 (5a) da, yine iki siituna ayrilmis olarak serhlere ayrilmistir.
Ikinci sayfas1 (5b) ise, 17 satirdan olusmakta, iist, alt ve sol yanda
hasiyeler yer almaktadir. 6. varakin ilk sayfasi (6a), 17 satirdan
meydana gelmektedir, ii¢ tarafinda hasiyeler bulunmaktadir. Ikinci
sayfas1 (6b) ise, 17 satirdan olusmakla beraber sadece sayfanin altina
yakin yan tarafta kiiciik bir hasiye mevcuttur. 7. varakin iki sayfasi
(7a-7b), 17 satirdan olusmakta; sadece 7a varakinin sayfanin sag
yaninin alt tarafinda bir hasiye yer almaktadir. 8. varakin iki sayfasi
(8a-8b), 17 satirdan miitesekkil olup hi¢ hasiye bulunmamaktadir. Son
varakin ilk sayfasi da (9a), aymdir; fakat ikinci sayfasi (9b) ise, 14 tam
satir yaninda yukaridan asagiya dogru huni seklinde azalan 5 kiigiik
satirdan olugmaktadir. Buna ilaveten sayfanin yan tarafimin alt
kisminda ve alt tarafinda hasiyeler bulunmaktadir.

Sayfanin sekli su sekilde diizenlenmistir: A sayfalarinda (sag
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yiiz) asil metin, sol sifirlanmis olarak iist, alt ve sag yanda (hasiyelerin
kaydedildigi) bosluklar olusacak sekilde cift kirmiz1 ¢izgiden olusan
bir dikdortgenin i¢ine yazilmistir. B sayfalarinda ise asil metin, sag
sifirlanmis olarak {dst, alt ve sol yanda (hasiye ve notlarin
kaydedildigi) bosluklar olusacak sekilde cift kirmiz1 ¢izgiden olusan
bir dikdortgenin igine kaydedilmistir. Sadece hasiyelerden olusan
sayfalar ise c¢ift cizgi ile yukaridan asagiya iki siitun halinde
birbirinden ayrilmis olup yine her siitun, kendi i¢inde her hasiyenin
bitiminde altina cift veya tek ¢izgi ¢ekilmistir. Bunun yaninda metnin
altina, iistiine ve sag veya sol yanlarina diisiilen hasiyelerin birbirinden
ayrilmasi i¢in aralarina kirmizi renkle tek veya cift cizgi cekilmistir.
9b. sayfanin son bes satir1 huni seklinde tertip edilmis olup sag ve sol
yanina ¢ekilen tek ¢izgiler ile bu huni sekli netlestirilmistir.

Her ne kadar hésiyelerin yeri, metin icindeki birkisim ibarelere
atif yapilarak tespit edilmis olsa da (6rnegin .... 458, metin i¢inde hem
ilgili ibarelerin altina veya iizerine, hem de serh metinlerinin basina
cesitli rumuzlar (hareke / cezm; harfler ve rakamlar) konularak
referanslandirma yapilmugtir. ilgili rumuzlarm metin rengi, kirmizidar.
Ayrica hasiyelerdeki bazen “41#” ibareleri, bazen tiim bir metin, bazen
de bazi kelime ve ibareler, metin iginde ise makalenin temel
kavramlar olan kelimeler, ve bunlarla ilgili ‘i¢ baslik’ olabilecek bazi
ibareler, kirmizi renkte yazildigi gibi bunlarin disinda bazi kelime ve
ibareler de yer yer bu renkle diger metinden ayrilmistir.

Metinde dikkat ceken baska bir unsur ise bazi kelime ve
ibarelerin Ustiiniin ¢izildiginin; bazen de bunlara alternatif ibareler
yazildiginin goriillmesidir. Ayrica metnin 6zellikle mukaddime sayilan
boliimiinde secili yazilmaya gayret edilmis metinlere her seci sonunda
kalin bir nokta konmustur. Asil metinde bu noktalar cok az sayida
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bulunmakla beraber sonu¢ boliimii sayilacak metinde de bu noktalarin
kondugu goriilmektedir.

Metnin diline gelince, mukaddime boliimiinde secili bir diizyazi
tercih edilmekle beraber asil metin boliimiinde secisiz bilimsel bir
nesir kullamilmistir. Sonug boliimiinde secili nesre tekrar doniilmiistiir.

Eserin ana metnindeki bilgilerin nereden alindigina dair bir
aciklama ve isaret bulunmamakla beraber yazarin metninin furik
kaynaklar1 yaninda ‘All  Ekber en-Necefi’nin et-Tuhfetii'n-
Nizamiyye’sinden biiyiik oranda faydalandigi anlasilmaktadir ki, soz
konusu kelimelerle ilgili furlk eserlerinden derledigimiz basligin
altindaki bilgilerle karsilastirilirsa, bu acik bir sekilde goriilecektir.

b) er-Risale fi Ma’ne’l-Hamd ismiyle bir yazmas1 mevcuttur. 5
varaktan  olusmaktadir.® Bu risdle, ikinci niisha olarak
degerlendirilecek ve dipnotlarda Risale(2) olarak belirlenecektir.

Bu risdle, 5 varaklik salt metinden olusmaktadir. Hasiyesi
yoktur. Risalenin metinleri, i¢i yesil renkli cercevelerle kapl sayfalara
yazilmistir. Baginda ve sonunda tezhibler yer almaktadir. Risalenin
icinde el-Ispiri’nin ismi gecmekle beraber yazinin, miiellif hatt1 mi
miistensih hattt m1 oldugunu tesbit etmek miimkiin géziikmemektedir.
Yazim veya istinsah tarihi metinde yer almamaktadir. Metin, nesih
hattiyla yazilmis; okunakli ve net olmakla beraber —rutubetten olsa
gerek- miirekkebi yer yer kaymalar olmustur. Satirlar, genis bir
sekilde yazilmistir. Metin i¢inde bos birakilan kisimlar az olup
buralara yaprakli dala benzeyen figiirler konmustur. Metin biitiiniiyle
siyah miirekkeple yazilmis olmakla beraber yer yer kirmizi renkli

30 Marmara Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Ktp., Yazmalar, nr. 465, 5 vr.
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kelimelere yer verilmistir. Bir Onceki niishadan daha muhtasar
yazilmistir. Miiellif, ya bu metni 6nce yazip bir Onceki niisha ile
gelistirmis, ya birincisini daha sonra ihtisar etmis, yahut da her bir
risaleyi farkli zamanlarda yazmistir. Bizim tercihimiz son siktir;
clinkii 6zellikle miiellifin giris ve sonug¢ boliimleri neredeyse yeniden
kurgulanmis gibidir. Ama bu niisha i¢in vurgulanmasi gereken en
onemli husus, yer yer tashiflerin ve eksikliklerin bulundugudur.

[k varakin la sayfasi, risilenin ilk sayfasidir. Metin, ici yesile
boyal1 bir ¢erceve i¢indedir. Besmelenin {iistiinde iki tarafinda tezhip
yer alan ici bos bir dikdortgenin iizerinde kubbe seklinde rengarenk
(beyaz, acik mavi, turuncu, agik eflatun) cicek motifleriyle siislenmis
zemini yesil bir figiir bulunmaktadir. Burada risdlenin ismi
yazilmamistir. Bu figiiriin hemen altinda nesih hattiyla bir besmele yer
almaktadir. Besmelenin uzatilmig sin harfinin iistiindeki bogluga bir
siis yerlestirilmistir. Bu sayfada giris olarak goriilebilecek metin
boliimiinde secilerin pesine zemini yesil ¢ercevesine turuncu benekler
konulmus alt1 kaba nokta (vakf isareti) bulunmaktadir. Bu sayfanin
satir sayisi, besmeleyle beraber dokuzdur. Birinci sayfada besmele,
hamdele, salveleden sonra yazarinin isminin ve dualarinin yer aldig
boliim gelmektedir. Pesi sira metin baglamaktadir.

Birinci varakin 1b sayfasi, yine yesil zeminli bir cergevenin
icine yerlestirilmis 11 satirdan olugmaktadir. Metin icinde kirmizi
renkli yazilmis kelimeler bulunmaktadir. 2a-b, 3a-b, 4a-b, S5a-b
sayfalarn da tipki 1 b sayfasi gibidir. Esas metin 5b’nin ortalarina
kadar devam etmekte; risale bir sonug boliimiiyle bitmektedir.

Metnin giris boliimiinde secili metin kullanilmakla beraber esas
metin kisminda secisiz bilimsel bir dil tercih edilmistir.
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c) er-Risaletu’l-Hamdiyye: Bir yazma niishasi mevcuttur. 12
varaktan olusmaktadir.”!

d) er-Risiletu’l-Hamdiyye: Bir yazma niishasi bulunmaktadir
ki, 7 varaktan miitesekkildir.”

1.3. Risalenin ismi

Risalenin ismi konusunda dort yazmayi da g6z Oniine alarak
miiellifin koydugu ismin, er-Risaletu’l-Hamdiyye seklinde olmasi
daha uygun goriinmektedir. Ciinkii miiellif, Siileymaniye niishasinin
sonunda bu sekilde isimlendirdigine vurgu yapmaktadir. Son
niishadaki isim(er-Risdle fi Ma’ne’l-Hamd ve’s-Siikr ve’l-Fark
Beynehiimad), risalede ge¢cmemesine karsin muhtemelen igerigine
bakilarak sonrakiler tarafindan konulmus olabilir. Ne var ki bu
basligin, ilgili metni tamamen yansittigini sdylemek zordur. Ciinkii
miiellifin mukaddimesine baktiimiz zaman orada “hamd, siikiir,
medh ve send ile ilgili olan lugavi, 1stildhi manalari ve bunlarin
saflastirimast ve ayrintilanmast icin yapilan nisbetleri; kendilerine
itina edilen ‘birlesme’ ve ‘ayrima’ tiplerini toplamak istedigini”
soyledigi goriilmektedir.”® Bundan hareketle burada s6z konusu edilen
kelimelerin, sadece hamd ve siikiir ile simirli olmayip ‘medh ve
sena’nin da bu risdlenin konusuna dahil oldugunu; ayrica bashiga
yansitildig: sekliyle sadece aralarindaki ‘farklar’ degil, ayn1 zamanda
‘birlestikleri noktalari’ da icerdigini anliyoruz. Bu yiizden * & 4w
pen glaially @Y Hpa ollll5 Faadlly SAN5 2eadl See” geklindeki bir
basligin, eserin igerigini daha iyi yansitacagini diisiiniiyoruz.

31 Beyazid Ktp., nr. 4271, 12 vr.
32 Auf Efendi Ktp., nr. 1265, 7 vr.
53 el-ispird, Risale(1), vr. 2a.
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1.4. Risalenin Yazihs Gayesi

Yazar, metin icinde metnin asil yazilis maksadim “hamd, siikiir,
medh ve send kelimelerinin lugavi ve 1stildhi anlamlar1 ve bunlarin
ayrintilanmasi; bu kelimeler arasindaki ortak veya farkli noktalarin
itina ile ortaya konmasi” olarak belirlemektedir.>*

Bu asil maksadin yaninda ikincil bir maksadin da, metin ve
hasiyelerden anlagilacagi iizere, miiellifin hocas1 Seyyid Murteza nin
takdirini kazanma ugrasidir.”® Bunun yolu da, baska bir makalesine
yazdig1 gibi, hocanin bu eseri incelemesi ve takriz yazmasidir. Ne var
ki, hocaya bu dilegini arz edince o da vaktinin olmadigini ileri siirerek
buna yanagsmamustir.™

Buna bagli bir amag¢ da, yazarin kendini ispat etme, hiizniine
sebep olan imtihana alinmama hadisesinde haksizliga ugradigini
gosterme gayretidir. Yazar, hari¢ payesine sahip medreselerden
birinde imtihana girmek i¢in miiracaat etmis, ne var ki, mutad siirenin
onbes giin eksik olmasindan dolayr Seyyid Murteza’'nin imtihana
girmesine izin vermemesi, miiellifi iiziintilye sevketmistir. Ama
miiellifi asil izen ve depresyona girmesine sebep olan sey, imtihana
girip de miderrisligi kazanan akranlarimin ilim seviyesinin
kendisinden diisiik oldugunu goérmesidir. Halbuki kendisi senelerce
ilim 6grenmis, Allame Muhammed Akkirmani’den icazet almis, hatta
bir¢ok risile kaleme almistir. Bundan sonra da ilme devam etmis, s6z
konusu imtihan giindeme gelmis ve bu hazin sonug ortaya ¢ikmustir.”’

% el-ispird, Risale(1), vr. 2a.
%5 el-ispird, Risale(1), vr. 2a.
% el-ispird, Risale(1), vr. 4a.
57 cl-Ispird, Riséle(1), vr. 2a (3. Hasiye).
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Bir bagka amag da, bu risaleyi yazmak suretiyle imtihan sonrasi
girdigi derin depresyondan; hiiziinden hocasinin  kendisini
kurtarmasini, hocasi i¢in kolay olan -akranlari ve emsalleri gibi-
hocalik statiisiine kendisini atamasini arzulamasidir.>®

1.4. Risalenin Tamitim1 ve Muhtevasi

Metnin iskeletine bakacak olursak, besmele, hamdele ve
salveleden sonra bu risélenin yazarinin ismine yer verilmis,” risalenin
nicin yazildigi, neleri konu edindigi, neyi hedefledigi ve kime
sunuldugu konular1 agiklanmug,” bir risilesi i¢in takriz yazan -
hasiyede sikca ‘velinimetim’ diye bahsettigi- hocas1 Seyyid
Murtezd’nin bu risilesine takriz yazma ve ondan eserini gozden
gecirme beklentisi, hocasina yapilan methiyeler ve hocasinin olumsuz
cevab1 ve benzeri konulara deginilmis, rislenin yazim siireciyle ilgili
konulara yer verilmistir.® Daha sonra ‘hamd, siikiir, medh ve send’
kelimelerinin lugavi ve 1stilahi anlamlari; bu kelimelerin birlestikleri
ve ayrildiklar1 yonleri ele aldigi asil metin gelmektedir.” Kisa bir
sonu¢ ve dua ciimleleriyle risile sona ermektedir.”’ Biitiin bunlardan
anlagilacagr tizere, risdle, Sb’nin ortalarina kadarki mukaddimeden,
S5b’den 9b’nin yarisina kadarki esas metinden, 9b’nin son yarisia
kadarki sonuctan meydana gelmektedir.

Metni cevreleyen hasiye kisminda ise ¢ogunlukla mukaddime
kismindaki birtakim noktalara aciklik getirildigi; asil metin kisminda

58
59
60
61
62
63

el-Tspirf, Risale(1), vr. 2b (2. Hasiye).

el-Tspirf, Riséle(1), vr. 2a.

el-ispiri, Risale(1), vr. 2a.

el—ispiri, Risale(1), vr. 2a, 3b, 4a, 5b.

el—ispiri, Risale(1), vr. 5b, 6a, 6b, 7a, 7b, 8a, 8b, 9a, 9b.
el-Ispiri, Risale(1), vr. 9b.
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cok az hasiye diisiildiigii dikkatlerden kagmamaktadir. Ozellikle
mukaddime kisminda Seyyid Murteza nin hari¢ medresesinde hocalik
imtihanina girmesine engel olmasina ve bunun kendisini son derece
iizdiigiine bircok hamiste tekrar tekrar girmektedir. Hamislerdeki
islenen en yogun konulardan birisi de, Seyyid Murtezd’ min ‘iyi bir
alim’ olmasina yapilan vurgudur.

2. ‘HAMD, SUKUR, MEDH ve SENA’ KELIMELERININ
TERADUF ve FURUK LITERATURUNDEKIi CERCEVESI

Biz bu baglikta hi¢bir ildvede bulunmadan teradiif alimlerinin
ilgili kelimeleri verislerini, sonra da furik¢ularin bunlar i¢in verdigi
ayrinti ve farklarn sadece nakletmekle yetinecegiz. Ciinkii bunlarin
teradiif ve furlk acgisindan dakik bir sekilde incelenmesi, bu makalenin
amaciyla bagdasmayacag1 gibi sinirlarin1 da asar. Burada biz, tahkik
ettigimiz metnin muhtevasini, kendi disindaki teradiif ve furik
kaynaklarindan tespit ettigimiz verilerle karsilastirma imkanini
okuyucuya saglamak icin, bilgileri sadece aktarmakla iktifa edecegiz.

2.1. Teradiif Kaynaklarinda Hamd, Siikiir, Medh ve Sena
Kelimeleri ve Miiteradifleri

Teradiif kaynaklarinda ‘6vmek, methetmek’ paydasinda yer alan
bir¢ok kelime vardir. Kronolojiye dikkat ederek sunmaya calisalim.

Ibnii’s-Sikkit (6. 244/858)’in verdigi ovmek manasina gelen
kelimeleri (sevahid tasarrufu ile) soyle siralamak miimkiindiir: “ <L
e 4aal Ul 4 aa g ale Ul 5 date 5 Lade 4ael U Ja jll cmae 8y 1ol 5 ol
Ol Laa 5 Uy 55 ada i) Ul il 5 oday mae asly o sdaa sa5 oale Uiy dadag
A 4l Ul Ay By e e g e e 1 des 131 el 2l
S DU Al e el 8 ol il aly | aige 2n Jal) e ol ol
oany  Sag B ekl an ks atdae 5 4o il 13 Haad da )l Gasa
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Ade i (5 M Gl ads Dl e ) Gans e Lilaal?

el-Hemezan1 (6. 320/988), ovmek paydasindaki kelimeleri soyle
verir: © Cpall (8 43S g aila 85 adaa s 4l 5 Ja i) cuhal 1(JE) rzad) Bl
o aliay delie g da S saalaa g alilad g 4dlin g (O Gl S O U L
3l () 5S5Y r aasd g U 4y s 45 5 (g) Capand) il e il Agllaa g o il
.aall 8 YP? 9 Bir bagka yerde ise sunlari verir: © (8 (a8 1 Jlay jSEN QL
ele) Jasiy alaidl) ol o gy o YY) (i site (53] 5 daginall da jay oli 5 danill (3a
iy dbulae Gy oS ol 1l oY) die Jaialy 48l alady allacal il
alad £ 135 4dlic” o

Kudame (6. 337/948), ovmek paydasindaki kelimeleri su sekilde
vermektedir: ¢ 4sdag ale k;'ii\) o S ey Jiladll dng Ll AN QL
leAAdJ&LASMJJM\AA&\JiJM&JAJSJ}M 3 )ﬂd}bdﬁ)‘\.&)ﬁj”m

er-Rummani (6. 384/994), 6vme ile ilgili kelimeleri su sekilde
Verir; “sdaas ¢ olS ¢ "“)Lij cals g0 dana ;(o\)LiJ s334) s Jiad” 08

er-Ragib el-isfahani (6. 502/1108), Mecma‘u’l-Belaga adh
eserinde “sI k) el ¢« S5 baghgindaki su bilgileri (sevahidlerde
tasarruf yaparak) sunalim: « :Jdsl JB 4asay 4ane ; SAllg Ll ¢ jlaY)
Ande 8 gl s danly o5 sden g olS )5 ol yhal g Ay | Alue 8 Adde 4ga s L 4a
Ay s dalaall 4S5 alaall LS ggd oS QLS Cnaa g o S0 CudlaY) i
1350 ol sleally (SN A6 48 gy fll JI dsdiy iliall 43ay Crangs ualad)

64 Ibnii’s-Sikkit, Ya’kab b. Ishak, Kitabii’l-Elfaz, nsr. Fahruddin Kabave, Liibnan, 1998, s.

321.

el-Hemezani, Abdurrahman b. is4, Kitabii’l-Elfazi’l-Kitabiyye, nsr. Emil Bedi Ya’'kib,
Beyrut, 1991, s. 33-4.

el-Hemezani, Elfaz, s. 250.

Kudime b. Ca’fer, Cevahirw’l-Elfaz, nsr. Muhammed Muhyiddin ‘Abdiilhamid, Beyrut,
1985, s. 297.

er-Rummani, ‘Ali b. Tsa, el-Elfazii’l-Miiteradifetii’l-Miitekaribetii’l-Ma‘na, nsr.
Fethullah Salih ‘Alf el-Misri, Mansire, 1987, s. 53.
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Vo pad Ll e e nde 4ade Slaia laie 5 St sl 48 5l Laiaie Ldigy Lagsa
e s JSA glad e Bll) Caiay Gily Cauay (ualy 5 S35 S5 Llas o
Al Camdy | ailaniy Gaaady a8l ) ol lVL il W Ll andia (o 8Y 3l
Al G gy patie e bl dinkalld (5 S8 palae e g g (g iy oabai Alde
Lagie a5 S (113 aalaall Ol slatys glaall laca laiy Laa 1855 o e 32
QAd tAade ey g SIS b Jsiig olieY) Jiea g slea¥) sy Al 4ala e
Ay | ey o gig o S 2l SAl) dgs an) ad ) 8 Aliraws g dinay 4isa el 4
s Cinun gl paely mad 4o 2815 agiey daie dade B gsiul A e B o)l
ulae Al a0 )83 aaal g 0SS ST ey ] Cladia a5 0 ) i Gl 5
Jsiis L) L) 4l L) linall a5 o3l | pualdl) (g )l 5 adalad) clsdlls
o sl o pemn laae I B Vs S L lhainy ¥ snil) S5 e Saall
libual Jlac) ellay il elliad Sl goal) | SA gl e dawal 5SS ol
Bine jlaes Biza Jaes sae aly) 4l llea) Call Al g Ulecal (SaN & 5 | S
Aol o 85 G5 panly o pli o pall Lo g e Gl Lae e Gulll Gae
Cuinil sl oS8 Galal Y Ay W3 () Al lila alig aiaa SH () Alg WIS i
Ciiaaly 8IS el gl JBI IS jaall JalS e aind s Sala a5kl ey
Lalpal qui dend Jpald 3800 Vgl dumally ¢ 5% dlie elie) | illay allua) ol sn
el (il g (sl Balall O o) taguamy (iS5 Jad abane dlaad Ll ) jaal
Chay b agl Lo o S5 e Jaall i jie) S e acle o s s
e LAl HSAN &y Cuad | aafid Vg a3 Y 4l aand Vg 2l Y dead 4l
2y phadlld daad Cidde ) sle VWl Al ladl Ludad Wl gl gl Saall aal 35
Os U e e 830 I Shis JIAY) sl | al awid i asy del
oS4 3yl ) ey ddad 3 ilall e 4 b gl 88 anll 48 cudl g SEN & S|
Y aeall iy o S5l Al e 3 Ahaa S o S5 gl oy o g lend! Sy
oaibiady il (B G e S e el A 8 S, Y edall 8 g cailial)
Ao gee 4Bl Cupin 5l Le a5l laladl e il all i aelise Cadiy dlal S
3900 dlaalae sy e a3y a3 o S phlud) jacls el shll Sl il gads
Josi e s a5 5 S8 Sl 2 (st 5 (M ol 3 per l8lia 3 sy ol Al
Sl qeal (e Uity L aa sy 1y adhaly (a1 jeda dieny 4le JB S o clic
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Gty el 38 (alae )y Al gl Adle a3l phal e aanl (BU) o glae) g o5l g) 4ne
abady AV e Yy babie ad J oy ¥ )88 s oagun e )l
o KA1 58y LS (s e Ak Y A ke (o)l Ol s Y 4anle id s L L
g glaall ¢ e IS almd e JIal) 155 L (s ske (Sl alg) 0 had Al ol
ool Al oda el Al Alase Gads | dadlu (S SI g Aalll uadl) ) mgr Jull
S Jstaall Casa LA (5303 5 380 aal e deall (i 315 131 1 | fiaial
g sl ilial) elle ) ) S gy agaly) (435 Y el J5  dalal (i jea
s Ll ) el mae (A JaEy  Jilead) a5 aillalll Cub g gl aavie o S5
G el Cn pusina 2l saall Jpm b e daall | yanl) eli S ol o518
Oredll S5 dleat S5 Gagiae 30 Gaglh e SEN 8 GV s gl
Cene Liaay e KAl J81 Y 5 Jaae Ly alie DU Gl sl gl GudillS ot Jledll
Ao Lehad )l Lgalia s L jedia alic o Lealll o HSE) (o Lia gy dandll il Jaan 1 s
O Bl 1581 e Lee 3005 4ie Lgandyl b jlie a5 basm ol oy 4l Lty
| slaal asr s Fanil) S 13 JEEY) e Rials Jls ol e R SN <Rl 1 gl
JS el Gusllae JS el JSA) 3 dall Al 5 B all Cipe S Al L) S
Leains b Sy deadl iy aall 5 agia e JSAIL el Guany (B8 58 5e
duad e Shal 1 )5V e gan (B Ledam g plai )Y (e dndll (&) S s SY
aBisy e o el gy W 8815 5l B 5l 55 B8 se A O 05 ) V) S
Dl oS Sl ge Lehay sl )s dasdll o a5 jaiey o AN gl alamy S
U Ulay ) aen) o€ L 4ujal Yy odeal Y i 1315 La 538 3 Lgdgp a ok a8l
iy e Faad relle A Ge ) 130 18y Caai Y L Gl Y tesady ab
o aihy) il S Gl Sl Jo g cludi (S35 dlu e deady el
okl el jie i Fale e o DAL jae IS A Jady e el oy L ALy
Lol ad Ca&l\j A8 4 ~ala Jud g7 09

Ibn Malik et-Tal (6. 672/1274) évme paydasinda yer alan
kelimeleri soyle siralamaktadir: « ¢ 43l ¢ oS5 ¢ ol )l ¢ ada iy ¢ 42

69 er-Ragib el-Isfahani, Ebu’l-Kasim Hiiseyin b. Mufaddal, Mecma‘w’l-Belaga, nsr. ‘Omer
Abdurrahméan es-Sarisi, Urdiin, 1986, 1, 176-187.
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ol T U:‘-‘U‘ ¢odaagy’ 70

Ibrahim el-Yazici ise “z"in ve “_S&”iin miiterAdiflerini ayri
basliklar halinde sunmaktadir. Medh igin sundugu miiteradifler
sunlardir: « «gluay s )83 ¢ suda e )Sh5 e agle Jil5 ¢ alaTi ¢ dadial 5 ¢ sae JW
cpelsa iy ¢ adlia g13)5 ol 3o 5 oS3 ALl ¢ oS Janls cdsanlly o S35
WA o )y cailiay o giy bbb b i)y coalia Gloly coddlas ekl g
andey S5 Jaal oS35 cCiuay Gl ddiags ale ol & JUal s anae (e SIS
Y S codlaa) (G adulae ok dis dlal deal campe e ol crae 1l
Al 5 adade 13 Oy cdia Jiys BEY) 8 sddlae K3 ey Jiladll b ddia
ndn ilall S ae OIS A paadll s M cJraaldly 43 K3 1) o gl die iy
OO Lile adly (8 Jfiy agle ol 3 ally 13 Saglly 4t ki ol ) 4yl 5
Ll (& ilay (g Al o les (O ey sa 5 Anda (3 4 (Al sl 4 Adle e
dsana ¢ SO Jrea o) Cdag oLl Guda 28 J5855  lnedl () zod0 s 4o
ety ¢ 3o gually Juills Aladll Jal Gl 4y raleall LIS (Jibndll an 5 el
Alaslly Lla Ml 553 ey A8l deally LY alally Glualls ssally A Sl
el pall s JLsll g #Oall s il Juadll g ¥l 5 alall s dlaudl 5 sl )5 23Sl
Alall y 3anall g 5 5aall 5 rall 5 dalaill g Al 5 2aall y canadl s ol () (e
i Vs G rall fLl) dasey Gy s Ul o dia (0 laly (M Gl 5 Candl
Alall lagl 5 allay Jumdl) & ok 4l ()5 Chim g sdna Silae dainy Vg Jadl sadlas S
Y dliall Ll go Guali o jSI (8 Ao JSA Lgisn (e puny 2ad) (8 4de
SN A o e & paaly slaldl ae N8 aliad o (g g s cue” 7!

el-Yazicl, “,85 i¢in ise su miiteradifleri sunar: “ o3& S& J&
oS5 il g ol ol S Ay e L 4l S oSy Adend e 0 S5 Aend

s Adeni Jlsa (uals dinyia daay ol diniea sbebs o K3 slely (mgis

" jbn Malik et-Tai, el-Ceyyani, Kitabii’l-Elfazi’l-Mubhtelife fi’l-Me‘ani’l-Mii’telife, nsr.
Neciat Hasan ‘Abdullah Nili, Cidde, 1991, s. 32.

n el-Yazici, ibrahim el-Liibnani, Kitabii Nuc‘ati’r-Raid ve Sir‘ati’l-Varid fi’l-Miiteradif
ve’l-Miitevarid, Beyrut, 1985, s. 176-178.
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o Sy 4l by s Awlad] e SN (3 oliad g Adlua) Gy jh sliad g o S o yike
a0l Chasn g Afiay o yie) g sy (3a ddand Mg ddand (3 (e 38 sdany ol D
oS3 Gallaall lae 5 A Jhasy dxiia dpen Jilis adle oL Jaaly dinia o
e O JaEiy Lkl e a3l el aliaa o )5 e lief & D8 5 S5 Ll
O slall LgSay ¥ 208 e & 4l g A 3O e all g dallud) alY) e alg b jasi Y oy
DS e aly g s S e (Sl Gy g e Qlikl 6 S e G g
S L G W a3l i g L S iy s Lgia (523 Y end o35
Vs KA Gld Lilad e o danty S5 Lgia iy Yy S35 Lilely alhumy Y
o0 gy s SE Alea iy s M e I Gyl 8 lud s SE B a8y
s lia ool ) 8 gy Slin plial o ) uilef (g han gy oaual g ol 5 Sl
52 g8l axil a5 53 g sall anill 38 SN QM5 LS Wi (5) dyinall Jaial 28
ol (s yia Sallyg? 72

Yukaridaki kaynaklardan yaptigimiz iktibaslara dikkat edilince,
e gt ‘eLr_ cL._gi).J c‘_;u “5\3 R r O ‘u:" ‘IS‘} sd‘)ki sL:)S e ‘CA.A” glbl
kelimelerin timi ‘miiteradif” olarak nakledilmektedir.

2.2. Furik Kaynaklarinda Hamd, Siikiir, Medh ve Sena
Kelimelerinin ve Miitekariblerinin Niianslari

Furik kaynaklarinda ise hamd, siikiir, medh ve send kelimeleri
arasinda birtakim farklar 6ne siiriilmiistiir:

Ibnii’s-Sikkit, “ci” ve “a2” kelimelerini, 6vgiiniin 6zel birer tipi
oldugunu anlamlarimi  vurgulayarak digerlerinden ayirmaktadir:

2 el-Yazici, Nuc’at, s. 173-175.
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“ e U Al el b el dlg 43 se ae Ja ) e ol il
Asle o) o il asy (D8l e ) (any o Lilanal g I (S5 i JE7 7

Ibn Kuteybe (6. 276/889), “xa” ile “ <5 arasindaki farki soyle
sunmaktadir: « 48 Lo da )l (e ol aaadld ¢ Lagin (i) 34 Y HSAl 5 deall
A bl s delad o) caua ol S adle Gl 1) Mda N Caea 6 (G (g
didea" Jid ¢ SN amge deall ingy s 4SY 5 iy ey Ale sLED sl SN
(i dead) page KA ag Yy Ml COSEN R LS Mpgaie 48 e o
Maielia e Al K

Ebli Hilal el-‘Askeri (6. 395/1005), “x=” ve “_S&” arasinda
farklar soyle verir: « (e denill bl yic Yl sa SEN o deally HSAN G0 (340
o s Lyl 4 ) Saall alaedll dea o Jaeadly SAl deall g axiall aplaedl] dga
Dl (8 An i) ey ) sags Aendl) o W) ay VSl 5 Aandll e 5 Aandl
O8O Dsma Y el slaaB (5 yma (s JSED Y L S o) s Vs Ll Ales
il el s deadl aa sile oS4 alaie YU G 4l Gle gl
VI Gl ) Dsa¥ s Y e 4 deall Qg selad e Y a3 desl) (i p 4aal)
sl Aanilly aniall o SIAN ga SLAN 5 conaal) ) Jadl) b dda g6d ) JS Y A
s delall e gilay 43l apalls ilae SLE A} dda 8 gagy adaaill dga
138 5 "la Liaj il iy o3 13 gt Mad 4l @l julaig deadl) e oy SLED
Gall Glag) 8 (o il A Jiay Glld ) ) pall g ) o smg b Aaail) ) elesind) Calaly
Calal) A8 aa el 4 jeda 131 ) oS5 Al Gl (ad Alseadl Jall jlel) AN Jual
ZoAS dme lumd Sl el el dlad) @Sl Sl 13) g gl Kl
dgdie JLSI Gz A i Jlaa Sl g padd) (e Sl g dpulall Gluiadl) G dias
G elal) danill 3a Jledal Jha¥) 13a e S 5 3 pal) auzay HS 5 dardl luailly
i | S5 A deal) J585 il Jad (ld aniall B JUayY dasill dadari i€l o LaS amiall
4l oll 8 i 138 Ll Jadll) 8 Laaing ol Jiaal) 8 Lagelaial Y 5l deall ) jaae S0

" ibnii’s-Sikkit, Elfaz, s. 321.
™ ibn Kuteybe, Ebd Muhammed ‘Abdullah b. Miislim ed-Dineveri, Edebii’l-Katib, nsr. ‘Ali
Fa’ar, Beyrut, 1988, s. 36.
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Gy Lo iy 138 4gsane By il e (Y15 aall g JiElly La 4l | jua
by JE S L 4] olina 5 |y 4308 Sl S @lld 5 5aY1 g ady Jla 4 aliadll (1
JUE ailSh deal) L oy A Jally JiEl e @5 A D) o dsals s e
Js¥ls aS sl clly (Y lnen b tanll Gl o gl 1SS 4 daally Jlall oda b ik
o Aani Bl Jla 8 saal (51 a5 ina 330 T

el-‘Askerl, “xa” ile “za” arasindaki farki soyle ortaya koyar:
“adlual o andil dala il Glas) (e W) 560 Y daal) o) Zaall g dead) o (34
da)ll zaw o) Jie @l ddally dadlh S Faally Jaillh Garae 2ealls adls )
prbanll Cldiay 4aay 5 il Jshas g s G 4adey g o e ()5 i () adlualy
Ao oy Glual o saany Laily @l o saany o) s Y5 aSasalle 5 8 i (e
Laaa» 76

el-‘Askeri, “zx ile “sW” arasindaki farki soyle sunar: « om 340
131 il 45y (il dilan 130 Tkl Cus A S (a5 S e L () oL 5 )
& 0SS LY daall s ) g ay (Sl (e Lap) (et 4l ey JAT Unid 4l il
AaS, JS7 7

el-‘Askerd, “zx" ve “Lau i arasindaki farki soyle verir: < 3_d)
Ol 83 5 (AW 05S Y day 585 Cuall s Al 05K el of day 58 5 2eadl
a¥) A oy oo sa s oAl e i S Juals Ll asgy 4l J& el W) S
aled b GllS Al Al Glaidl dlane 4ud died Sl s mhay s 43 g3 1
Al 8 JE Yy dl) mae Jay gl s Cuall (A il 138 iy Vg ol claaey” 78

el-‘Askerd, “z” ve “sl_ kI arasindaki farki sdyle verir: « ¢ G3_4)
u}m‘):\:ds.d\ Sye ;\‘).L:Y\ PGJJS A g 49‘5}\ ‘_g CA.A]\ B ;\‘)LY\ ) c\‘)LYU CJAM

75
76
77

el-‘Askeri, Ebd Hilal, el-Furik fi’l-Luga, Beyrut, 1991, s. 39-40.
el-‘Askeri, Furiik, s. 41-2.

el-‘Askeri, Furik, s. 42.

8 el-*Askerd, Furdk, s. 42.
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Agalse gt g deal g0 O5S zaallgan gl A Zad 7

el-‘Askerd, “U” ile “¢&” arasindaki farki soyle sunar: “ om 340
P 0SS ) A das ) dam Gl ) de G sl daa) ) A Lo e oLl o L))
Ol DAl AV Y sate Bl g pdh adle (1 g agle B I il padl
}A}MJ}\JA)“CJA@J}SMM}Am\u\bmemj\)ﬂ‘}):\;ﬂ‘;bbw
d\&}‘\&élﬁ.\ubb‘)bﬁ.\\u}dﬁ)ﬂ)&u‘;\:\hu)j)ﬂg)a‘)&\d\uf_\gdﬂ\k_u&'"_undla
5l s Bl ) b Jasid Lays Laal) 3 W) 05S Y b Sl S
b}‘)&m‘)ud‘}\hd‘\d)ﬂ\b‘uﬁbm 91.\33\}.3&\).1‘1:\5}&&.1)\3\&‘5‘)“&\‘5
oo i 5 87 0

er-Ragib el-Isfahani, Miifreddt’inda “ S5 kelimesinin anlam
alanini soyle verir: © ) Sl oo Cslia g 5 8 Lo jleha) 5 danill ) pual ;S
1o Lghonsy 5 oelae 35S0 Ay La iy Rendl (s gy S ealinyy CaiS)
K3 e oDy s 13 e jSalE Rilies () (s S (e (e Alal Ji 5 el Leaalia
Ll s 5 bl JSE daadl) sl g5 il JSE 1 pual B30 S5 4o axial)
IV sk ; Jlat J8 adlania) 5ok deadl) slilSa ga 5 iz lsall e Say aaiall e
S b 1S 45 shen Lo Tslae ! solinas asadl) e cua®il 1S5 8 28 ) ,S5 a4l
S G B 151 a8 e agid 15 S0 Jis oy slee) S35 lae ] 4l i) J smie
O o SWAl (g5t el gly (Sl (Mad JB = sl il s Gladll 5 lilly
o i) S 5 ) A S alie (e By 14l 5 Al S Ll S
JE s Aanl 1SS ol e il ) (& J 10l e 4l ) e JSEIL o o) A
sSE ) e Al 8 Sl A s 13 )5S0 e S 4l p D) dle - g5
LBl e o galB) Lay oel Ja g odbhe o dalad) 4 iy Laild s ¥ Bir bagka
yerde ise hamd, siikr, medh ve sena kelimeleri arasindaki ayrimlan
sSyle sunar: « LS (e acls zadll o Gad) sa s Aladll e S Mad b 2enl
oo sl by 4ie J Laay o bRk (il e 058 e i zadl b

7 el-*Askerd, Furik, s. 42.
80" el-*Askeri, Furik, s. 42.
81 er-Ragib el-Isfahani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an, Istanbul, 1986, s. 389.
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0S8 daally dale 5 allan g alle Jhy Faa LS 44 5 Aalua g 45ld J sy Glusy)
DS dea S Gy dea S JS dead AllEe 3 Y J& Y S I (se S
Laes mae IS Gl e s 857 82 er-RAGIb el-Isfahani’nin, Halil b.
Ahmed (6. 175/791)’e nisbetle naklettigi su ayrinti da énemlidir: “ J&
A SAsdaden S asda Qs 8

es-Semin el-Halebi (6. 756/1355) ise “a” maddesinde sunlari
sunar: “ a) slase dasi o OIS ol g Gl W1 (55K Y 5 Calia 5V Jrany 6Ll a0l
O5Ses Blhe ani e W1 5S4l SN AL il 5 jealh 3 ganall b dda e
Deally Ly oy DB e sleadll fSia) lgadily Glially # )l ol
O B A ) (gl s o ) daall d5 Aa 5 (0 o pad 5 o see Lagind Linadl)
o A S m ) sline tdsed ol JB Qs Jut S deal 3 4l sh 4kag b e
DS Gl deall Guaall 8y 1S5 & deall aglsil KA s aeall 5 22U Hlie
OSE ke A3 Sl V) Haall (e dddiall JB (55 5edl JB edens saie Al SEL
O and (g a5 Ly Ml il B RSN e ansll g M ) (o i) a5 i)
Lol s e i JB Ja s e b ailall S e lallly danill lgdal sa 5 olodl) S5
1S aghs U D slaet Mas QB delally (i) ool g5 Jandl Sy Chaad ol ) dany
2aall g la¥) el 4l Y1 A Y gy GaMAY) A o) LS Kl il y 4 aeall
Leas o Jals i) (e (158 Lt J& SN (e pel s zaall (e pad) 585 Jadlly oLl
S A S daally Sl i zae LS Al Jshay o 288 panally 48 5 4de 0 5S)
dea JS5 1 )SE dea JS Gl g den SG (JK8 Adaad e A Y J Y SEN 5 J5Y) (90
058 Ols deld (e 0585 () s e e ) (il aes a0 JS a5 s
A e sl el g | Sy | SUE ()5S 40l LS Jpnka inad” ¥ Siikr
maddesinde ise es-Semin su bilgileri verir: “ 8 . J ,S34) ; Jad 4l B ; SE
JEs . seandl die deall (g iy Gl S e g 53 e WD eladl by B aas

82 er-Ragib, Miifredat, s. 186-87.

8 er-Ragib, Mecma®, I, 176.

84 es-Semin, Ebu’l-Abbas Sihdbuddin Ahmed b. Yisuf, ‘Umdeti’l-Huffaz fi Tefsiri
Esrefi’l-Elfaz, [stanbul, 1987, s. 137-8.
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%Y%) LA‘)JM‘S;\.AS_\H u\:u.u)to} )Ssn b.JL;'ASJ LAJ\.@.L\":\.AL\H JMM‘M
coebe ) SE A JB JgYP 8

Nureddin el-Cezai’rl (6. 1158/1776), “xa7i « e Gludlly L 58
DS il il o) LIS Jiliadlly 3l o) g Jaaadl” geklinde; “)SE7{ ise ¢ J=
s lially daae gl Taliie] g ladily Ui (ST 6l g daxdl) JaY anial) aidaed e (o

OSLYL daad 5 Slee” ¥ geklinde tammlamaktadir.

el-Cezai’'ri, “x” ile “_S& Kkelimelerinin birbirine Kkarsi
duruslarii soyle sunmaktadir:  gad)s b e 5 daaill azy 43 illas acl 20alld
Lagind 5 yue g Gludll 3 ) ga g Jasd danil) allaia 3 (puSally (SEN g Jasd Ll o8 3 10 5
@ OBl Glaal) o gludily (L) Balaly Legd da g (0 asead g ases
JaY glall dad) e Lais KA Baay e alelly il e b el aa
ey

el-Cezai’ri, “xa” jle “zx” arasindaki farklar1 soyle ortaya
koymaktadir: « )l ids (all zaall () e o s g ad el 5 2eadl (0 @A el
O3S B lea ¥l U8 (5% 8 2l ) Lgiay i ol aaall s icill ol 5 31508
Isial" il JB8 die Lgie ()5S 8 Zadl) ) ey Glual) e ()5S Ll daall g oaey
Jang ol Gulill dany ol g il J lillae 4y ) sale deall s "cpalaall o sa 5 el )
Jladll g8 e g o paite 4l e Jlll Jall e 3oke Zadl o Leay Al
2 Ame Jladll (e dluiady Gaite 4 e 1 58 2aadls o L) a0 jlisly
WSl o Y daadill dea e 058 of u Y e s el alasy) Al
i zaally Malis IS puedll" J8 I3gly all amids daall () Lgiay o) etV
claglhwss

‘Ali Ekber en-Necefi, “xa” ve “,S& kelimelerinin ‘lugavi’

85
86

es-Semin, ‘Umde, s. 273.

el-Cezai’rl, Noruddin b. Ni‘metullah, Furiiku’l-Lugat fi’t-Temyiz beyne Miifadi’l-
Kelimat, ngr. Muhammed Ramazan ed-Daye, Dimask, 1987, s. 116.

el-Cezai’'r], Furik, s. 116-7.

el-Cezai’'r], Furik, s. 117.

87
88
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agidan farkini soyle verir: © (asad s asac Login @A 10 salll JSAll 5 aeal)
ol daadll oa g dluzd e A5 Jladl o o5 ph B gl aaall OV 4ay e
JS Bauad 4 ludl danill a5 Alald pan (8 5 Jual sally (i 4 salll S 5 4 Ll
dad 8 4550 5 alll S Baays sVl g pla¥) Allie 4 Ll Caa ol 6 L
Allie 3 Gl o gl 3 43 50 (o 5ol daall ALaldl) ALl 3 ) pall Jladl y
ol e gl S5 ALl ®

en-Necefl, “xa” ve “S&” kelimelerinin ‘orfi” agidan farkini
soyle verir: « Gaal Blhdl (a padlls o gl Lagin GAN 1L yall HSA 5 2eall
seall sl K e e e il S ade aa e JS Gl el deal
V) Gaay ads el Sl G a ol sall Jladly il Jeb g aals JS e b yal)
L) Gl ame e lillao el (go () 5gh 4y el Ak g LS JKI) e %0

en-Necefi, “2all 2all” jle “s 2l 2alP” arasinda su farki ortaya
koyar: ¢ (8xay dus 4 g (40 (o gadll 5 o genlls Lagin 3 Al (8 jall g (5 salll 2eal)
Jadl g Clall Jxé (& Ladd (b jall) Baays Glual) Al & ol Caagll 4
o ) e Joi LS dluadll Allae A gladll Jad (8 4650 (gallls) &)l
Loy 4t alelad 9!

en-Necefl, “ioall wall” jle “gsalll S arasindaki farki soyle
sunar: * Gxal Gladl (o padll g o gonlls Lagin G8l 1 galll Sl 5 A jal) sl
deall Baal S (uSe e (e (sl A 4o Baa e JS o (Ead) 2adl)
o) el s gr S 8 el i 130 138 SLAD e ) ALa) 5l Fandl) Al 8 4350
Lia die (3] jia lanie Legh Y1y ,SLEI 92

en-Necefi, “@ll wall” jle “ el S arasindaki farki soyle
verir: 4 Glhall (o padlls o sexlly Lagin @Al 1 Goall Al (5 salll 2eal)

8 en-Necefi, ‘Ali Ekber b. Mahmid, et-Tuhfetii’n-Nizamiyye fi’l-Furiki’l-Istilahiyye,

Haydarébad, 1340, s. 64.
en-Necefi, Tuhfe, s. 64-5.
en-Necefi, Tuhfe, s. 65.
en-Necefi, Tuhfe, s. 65.

90
91
92
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. i) 93

en-Necefi, “xa” jle “zX” arasindaki farki soyle verir: « sl
Jid Zadl oo SRl Jelaly (aity el o (Laal) o0 Legin GUA czaallg
deall (G 5) Zaall (g0 abaatll gl 4 ey dead) ol ((SE5) Lol 5islll Cinae
Liay) 4l oy (55 3B ol 5 GluaY) amy deall O (&) N 5) 0 e 5 damy Zaall5 (ol
Al @i danll () (Ludlaall ) Ao Lgie 35Sy 38 el g 4y gale deall ) (el )
oiaa ) e canl il oS s Lagi (5 o 5 pditn S Aadlall 5 slngl) i 2l
BT

Ismail Hakki Bursevi (6.1137/1725) ise “xa” ve “ 847
arasindaki farklari soyle sunmaktadir: s daall o)) <&l 2aall o 3 4
sl 4l V) Ade s o yS o LSy baseall Jiadd) (pe 4 Lay anl 5l e L
Mg e o Ainen Jli Adlie LKA Ay Yy SN e o sk el Y SN (pe
1 sanll 8" e O Y g8 adlly danll QUi o )y s o s dlla le 43,85 sy
Al 138 M S8 5y T slee ) i JU8 Slad S YL SN 57 9

Henricus Lammens, “ze « S35 <2’ kelimeleri arasindaki farki
soyle vermektedir: « () 1J 8 Guall e 48 L da )l e Ul 5o (2eall)
Cag ey agle oLl (LSl ) b oludl g delad 5 coum gl o Ss adde il 131 Ja
GSE JEy LS (gaie 485 e e dlaen 1 JlEd HSAN aam ge deal) pia gy g 4SY )
sall G Gl Ly dielad o 4S5 Jis el pumse KA gy Y 4l
B raally L all (aealls) ol g 35S ol uls all Fad) b (zadlly)
By o)l o Bl zaally  Glal) an 58y Ll daally samy Glual J8 (55
el Ol el o 6 pall (i 70

%3 en-Necefi, Tuhfe, s. 65.

%4 en-Necefi, Tuhfe, s. 65-6.

%5 Bursevi, smail Hakki, Furdik-i Hakki, istanbul, 1310, s. 157.

% Lammens, Henricus, Ferd’idu’l-Luga: el-Furik, Beyrut, 1889, s. 71-2.
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Ebu’l-Beka (6.1094/1583), “_S&lP kelimesini soyle agiklamak-
tadir: © J& 5 ale) 13 5 A SN agde (3l 4l b e denill o) 3a ga Lo JS S
Cape ga lail 4l sediall alaill a o SOEN Sda e Iodba AN oSkl
oy Gl (sl 5 ) SIS Y1 5 (a7

Ebu’l-Beka, “sill” kelimesini soyle sunmaktadir: “ 3535« s ;L)
) dilan 1) gl Cu diay man o dan sl 25 Caball gy S (e
Ala s AV algliy o Lo Laaaal Jslily (i pe o8l SH ¢Calaall g ALYy ) Sl
dey Adall Juw el pall B Jetey J85 pallh SAI 8 5 Jaeal)
sl s ASLaly Joslil) (0 e e A (B Slaay il B ASEs ) seanl)
oy L W) s Ll g Al SA e el sl iy Jl s AaaSedll
Y ) ed Allie (B S o) gy ¢SV 5 Gliadl ) Glallly (S o) gas Lillas aalaadl)
e s "SI e asgdall s ) sgandl G Jsediall sa s Fadls S5 deall Jalid
Dlae Olllly Gl Lo e Uil 33U) el 5saill Jlaial adal ladlly 28 13 lad
ool Jig el g a)';i s MeSlall | galdl a Y Lg ?AL:SA O oAl s s Al g8
el Ay agle e ga Cua e ddle el Sl e cly pataliaal) die (L
AV S ey Ley g peail QSN diin g (S e e )y OIS (e )
J)...haj\j Aza a‘)j...'a; J\ 4.8y ‘_,’A ‘)JSJ.AS‘ ‘)S\.ﬂ\ J\...'a;l.n\j 4313 e Lo AL
S ) il (S0 6L ke s dns e sed falall I gl Lyl ety
Ry yxi g A8 pra )S) (Bl %8

Ebu’l-Bek4, “xs” kelimesini ise sdyle vermektedir: « s :zal)
A Tev | L PRl EL | P DL IRPEN T ) i N TS PR ENPYI (i DE L g e

%7 Ebu’l-Beka, Eyy(ib b. Miisa el-Kefevi, el-Kiilliyyat, Beyrut, 1993, s. 523.
8 Bbu’l-Beka, el-Kiilliyyat, s. 324-5.
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s o s bl i dertn zadly el Ll Bl ) 3 Jaxioy seal
g pal) (A el Gy Gl Bl ool su GY 0 Legld g jliadly aldis
Y il Jelilly padl iy ¥y Jailll b CISUAY) cams (he s iy aals S
e sinay zaall 5 AiVlening 3 )l ge 4y el LS bl 2al Y 5 adle & saaall lisly
gl pAl alilsy Jaesd) Coia gl el il 2o ey gagd) alisy Bl AL
Andaral Ol s el e o el (a5 ol e 357

Son olarak furiik’un Kur’an Tefsirindeki rolii iizerine tez yapan
Muhammed b. ‘Abdurrahmin es-Sayi‘, eserinin sonunda furik
orneklerinden birincisi olarak “xa” ve “)S&” arasindaki farklar
secmistir. Biz de Sayi’in eserinin ilgili boliimiinii naklederek bu
baslig1 noktalayalim:

slalel) (g aliic) ) Lega i gal mal) 8 Gl lie oldadl Sl 5 aeall”
O e Lagin Lo ae a5 )

\&Jhb@;ﬁ.}ﬂ\j.\.«ﬂ\o\é\J‘)..Ld\ua\_.\aj\ﬁ\‘,é‘),\kﬂ)éa;}_\\c._&lé
iy Legdl (o g plall dxinl 5 aa e 5 ddsall e Uae (g @alall e cade
o ol Claly 8 jaall Jal G @ilad Y ally S b deal) JiEN g8 daay aal
A sly deall i ge g gy Sl SN i 9o (B 4 Bhaly deal) (Y elld Aaiay KA
ey o) Wadldl (e 0 5S) Nim 43 ) S5 A daadl 1 o) Sl W Gl 13 ey
adadl je golina ye daall e

gl AdE ()5 cal sy dina (T 5 (sl gl SLE 2 gens gl a5
1000 uals (Al (he Ay e (3215 A 5 58

Lhe S aals Laaline () (e (sl 4l Cand Lo sldlall (e (33 )8 inl 23
4 daiul Loy i e e 4l cad Lo gl L Sl BDla (ol 5 23S Gl 5 (e all
e dab digall 8 ) SE & deall el daiay aaly ey Legdl o (5 bl

0 Bbu’l-Bekd, el-Kiilliyyat, s. 857.
100 es-Sdyi‘, Muhammed b. ‘Abdirrahmén, el-Furiiku’l-Lugaviyye ve Eseruha fi Tefsiri’l-
Kur’ani’l-Kerim, Riyad, 1993, s. 215.
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) e deat e 4l g canall 4y Cuaiad Lail | )SE el @ (Y taall cad Lo A

Drall e JiElly Laas 4y | jaa 4B b e 4058 2 g oA Y e s
o) e Y

Rally Y gl (e s ¢ and) 1S5 ¢ I Gig i (e o ualls

¢ aSs S GY Slaes d deadl @ e @l I SE A deadl el 13
sle dani el Jla L sdea) sl GliS | e Baly ) 48 U5V

Ge iy 3y ¢ Jilg Eas e ST 8 SN 5 deall (o gendl sla Ui (ha 4laly
IS L Yy 5 el Calaad) 8 Jua¥) (o)) o Lo ¢ Lagin G asay e sV
_BASGYJ“E'\MLAG_'\:\QCA_A”

S dad das Se g e e 1JE ) e dle Al o Al (ol gad

IOI&m}tﬂjﬂmh‘ngﬂ‘:\é‘)J@j

O Aal Slany o Sy ) ame b sk das e ) ) LAY Cuaall i

Sy Dden p il K8 AY) Enaall

A gliad (e Cume Al Jguy JB 1 JB 4l e dde ) (a2 (e e
Jnas 4 2 duas dilal Oy S5 4 s i alal o) Gesell day e
Al el & I Lgmd py Aaill b s e 5 S B a s (el

caosl da i Lalll SEl asly - A el :‘_ﬁ‘)-.\kj‘euy“)&néﬁj

agle 4 158 o)) odie jal Adaa By o Mt ansi o4y S el aeall ol
A aaal) s )l gE -8 adl<a

101 es-Sayi‘, Furik, s. 215-6.

216



Alia s alenls di) o ol aaal) & J@ o)) Qi) Gams e (Sa
e ol 4l dalae () ol Lo 13 dall  deniy adle oL A S :‘dﬁ) el
Al (S Legdl e

D e Oy Gl AR 48 ety deall K4 4 SI LA sla N
1928 g0 Gpmans s sl o) gam iliday S

Gl ST e gan g 62 ganall il 5 adanll 2ty Jaanlly JalSU oLl g 2l
o bobe 1 SAly el uia GloxiaY 4 Uy Gl dans Jilie ) ¢l
Slaie Y o) Jedl) o) Jsall ST o) gus danil) Qi Cag 2

Alea) 83 Guadll e Wl 8

hel e 1l Jsmy JB 1B Legie Bl (pm )y ) e Cp s Cuas 8y
;ﬁﬁuﬁw;ﬂﬁqgﬁ'wu\;cmoiglés.aae!omwow)# slhac
050 @8 oS S Jaay al Ly a3 g

103 5 )5S 8 AES () 5 0 S5 388 0,83 W ez il J8 2 AV Cuaal) b

Jeal 138 w3y s jledal s dandl) ) suai 4y : SEN Jleiial) el Nl e
sy adSl @y IS e glaa KA o) U8 muﬁ\ PRPLERPIEPNNIS Y
L i s denill lassi 585 il

b SEls Al SLa syl s A SUa s 4aIS ;g pdae I A2l A
&:}\L@_dr_ )@-E;.@ln Criaud oo ye Culial 1) S8 V) @SS e 3 pale 45l

Clal) 8 LSy Cm Ll Lgaalia elansl Lgtans 3 jgdae 1 )5S0 Dl WGy 4k
Ade e

el LSV g QI Al pe ) sedall e 130 S lasd

roh Lo ) el Rl 5 dead) s AN eDla B pall

10:
10:

? es-Sayi*, Furdk, s. 216-7.
3 es-Sayi*, Furdk, s. 218.
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) o danlls (35 il et g oLudV) Gaali Lhdiad oaiay Lagie IS liic) 1Y

0 dumd e e JU) : s JE AT ) 8 L Al Allie 13s Aaa
cJaill) S (e ) G S G Andil S5 Lald S (e iST ol I 5l
14(40/27

PRI Bt St PRPCSCYE B R SR ) R N
(7/14 <o) ) {aadd

BR) {0 Vs 1sSals oSS s SHEY s AN A A JU
(152/2

(05 388 AR (o g0 HS3 28 4y Bl (e () Wil dasiiall CpalaY) B ela LS
(DJSSJSSAAJSL}A‘SDJSMJSSB‘)SJSLAJ\ UA) C"_g.l;j

Ond Al (g gm0 s Sl o ey Vg o5 Sl s sandll e 0585 el ) (LG
G A daall JB oy 5a¥) ol 13 i) (S 1l Lgie ) da )y Opiasall o) Aile
Al JS e daaall J8 an )S5 510l 135 cladlall 23 4ieny

Sy A dea i adlial 1) e sall Cume dl Jsuy JE 1B SRV Cuaall
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Efendi, nr. 259°da kayithh olandir. Oteki niishalardaki farkliliklar,
metni tamamlayan nitelikte ise metne; degilse dipnota alinmistir.
Metin icinde —cok az da olsa- silik ve kesik olup da okunamayan
boliimler, (...) seklinde; bizim metinde veya dipnotlarda olasi
ilavelerimiz ise [...] veya [... (nesr.)] seklinde ayirt edilecektir. Ayrica
ozellikle tahkik metnindeki dipnotlarda numarali dipnotlar, Ispiri’nin
temel aldigimiz (Risale 1) niishasindaki hamislerine; harfli dipnotlar
ise oteki niishadaki (Risale 2) farkliliklara hasredilmistir.

Risélenin ilgili oldugu kelimelerin ‘teradif’ ve ‘furtk’
literatiiriindeki islenisini vermek suretiyle risdlenin igeriginin
anlagilmas1 ve karsilastirllmast imkanini okuyucuya saglanmaya
calisilmastir.

Metnin kenarinda yer alan hasiye ve serhler, dipnotlarla metnin
altina alinmisgtir. Metin ve hasiyeler icinde gecen ayetlerin tahrici
yapimustir. Ozellikle hasiyelerdeki “¢3” kelimesinin kisaltmasi

“b\”

olarak kullanilan ve hasiyenin bittigini gdsteren ibaresi ve ““(s¢iie”
kayitlar1, tahkik metninden ¢ikarilmistir. Ayrica ayetlerin devamina
isaret eden ‘“4¥V” kaydi, tahkik metninde ii¢ nokta (...) ile
kargilanmistir. Metin icinde koseli parantez icinde konulan basliklar,
metnin muhtevasindan yola ¢ikarak bizim tarafimizdan konuldugu
gibi, metin icerisinde alt1 ¢izili olarak vurgu yapilan yerler de bize

aittir.

Metnin kendi i¢ Orgiisii ve anlam biitiinligii dikkate alinarak
hem bagliklandirma yapilacak, hem de paragraflandirmaya gidilmistir.
Ayrica yazma metnin goriilmesi icin makalenin sonunda birka¢ drnek
sayfa verilmistir.
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[Akkirmani, Muhammed b. Kefevi Hact Himid Mustafa el-Akkirmani (1174/1760). 1753’te

Tzmir, 1758’ de Misir’da kadihik yapti. 1759 yilinda Mekke Kadiligina tayin edildi ve bu

a
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gorevde iken Muharrem 1174/1760 yilinda vefat etti. Ozellikle akli ilimlerde derin bilgi
sahibi olan Akkirmani’nin kelam, felsefe, hadis, fikih, tefsir ve dil konularinda bazilari
basilmis birgok eseri vardir. Eserlerinden bazilari sunlardir: Iklilii’t-Terdcim (istanbul,
1319), Serhu’l-Hiiseyniyye (Istanbul, 1316); Risdle-i Akdid (Istanbul, 1240); Ef alu’l-Ibad
ve Irddetu’l-Ciiz’iyye (istanbul, 1289); Hasiye ‘ala Tefsiri’l-Beydavi, Risdle fi Tefsiri Ayeti
‘Ve-md tesdine illd en yesdalldh..., Risdletu’l-Besmele (Istanbul, 1298), Serhu’l-
Hamdele.... Bkz. Bursali, Osmanlh Miiellifleri, I, 214; Bagdadi, Hediyye, II, 332;
Kehhale, Mu‘cem, XII, 27-8; Niiveyhid, Mu‘cem, II, 638; M. Siireyy4, Sicill-i ‘Osmani,
IV, 245; Brockelmann, Carl, Supplementband, Leiden, 1937-1942, II, 660; Yildiz, Sakip,
“Akkirmani”, DIA, Istanbul, 1989, 11/270.]

[Feyzullah Efendizdde es-Seyyid Murtezd Efendi (1106-1171/1694-1757) Meshur
Seyhiilislam Erzurumlu Feyzullah Efendi’nin (biyografisi i¢in bkz. Taysi, Mehmet Serhan,
"Feyzullah Efendi, Seyyid", DIA, Istanbul, 1995, XII, 527) ogludur. 1106'da dogdu.
1115'te babas1 seyhiilislamliktan azledilince Bursa'ya gonderildi. 1138'de Yenisehirli Miifti
Abdullah Efendi’den miiderris oldu. Galata mahrecinden (mahrec, sehrin kadilik
derecesini belirten bir tabirdir) sonra 1153-1154 yillar1 arasinda bir yil siireyle Istanbul
kadilig yapti. Sevval 1159'da Anadolu kadiaskeri payesini aldi, Zilkade 1160'da da bilfiil
bu goreve atandi. Zilkade 1161'de Rumeli kadiaskeri payesini aldi; ancak bu goreve
atanmadi. 18 Cemaziyel-ahir 1162'de seyhiilislam oldu. 28 Rabiulevvel 1168'de
biinyesinin ¢ok zayif olmasi nedeniyle bu gorevden ayrildi. Zilkade 1171'de vefat etti.
Eyiip civarinda annesinin yanina defnedildi. Genis bilgi i¢in bkz. Kahraman, Seyit Ali vd.;
ilmiyye Salnamesi, Istanbul, 1998, s. 425-426 Altinsu, Abdiilkadir, Osmanh
Seyhiilislamlari, Ankara 1972, s. 135; Mehmed Siireyya, Sicill-i Osmaéni, I, 361-362.]
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5. YAZMA NUSHADAN ORNEKLER

Risale (1) Yazma Niishasinin 2. varaki (2a-b).

Risale (1) Yazma Niishasinin 9. varaki (9a-b)
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Risale (2) Yazma Niishasinin 5. varaki (5a-b).
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GELIiBOLU SARUCA PASA TURBESI
Ars.Gor. Osman ULKU*

OZET

Gelibolu, fethedildigi 1354 yilindan giiniimiize kadar onemini
koruyarak gelebilmistir. Bu uzun donem icinde Tiirk hakimiyetinin
simgelerinden biri olan mimari yapilasma, imparatorlugun diger
kentlerine paralel devam etmistir. Bu yapilasma siireci icerisinde
tiirbe ve mezar yapilart da onemli yer tutmustur. Saruca Pasa gibi ilk
Osmanli kaptan-1 deryaligt ve tersane kuruculugu yapmis bir vezirin,

Gelibolu tarihi icinde de onemli bir konumu vardir.

Gelibolu kentini yeniden kuran, yapilart ve vakiflartyla donatan
Saruca Pasa, kendisi icin de bir tiirbe yaptirnustir. Anadolu Selcuklu
tiirbe geleneginde ve erken Osmanli donemi mimarisi Ozelliklerine
gore yapilan bu tiirbe Gelibolu ve Tiirk Mimarisi icin degerli bir
ornektir .

Anahtar Kelimeler : Saruca Pasa, Gelibolu, Tiirbe, Mimari.

ABSTRACT
The Tomb of Saruca Pasha in Gallipoli

Gallipoli has become an important place from 1354, the year of

its invasion, up to now. During this long period the architecture which

* Atatiirk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, Tiirk-Islam Sanatlar1 Tarihi Anabilim Dal.
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is one of the symbols of Turkish soverignity has continued parallel to
the other places of the Empire. Graves and tombs have an important
place in this process of construction. Saruca Pasha, the grand vizier,
who has been an important figure in the history of Gallipoli. Saruca
Pasha who founded Gallipoli once more and mode the architects
build, new buildings and foundations has had a new tomb built for
himself. The tomb which was built in the form of Anatolia Seljukian
tombs and according to the features of early Ottoman Architecture

has an important place among the similar tombs.

Key Words: Saruca Pasha, Gallipoli, Tomb, Architect.

Sunus:

Saruca Pasa Tiirbesi, Fransiz mezarliginin hemen yan basinda,

Hamza Bey koyuna bakan yamagta bulunmaktadir (Resim-1).

Saruca Pasa, Yildinm Bayezid doneminde Gelibolu’da Kaptan-
1 Derya olarak gorev yapmis, 1391°de Yildirnm Bayezid (1389-
1402)’in  emriyle Osmanli Devleti’nin ilk tersanesi Gelibolu
Tersanesi’ni inga ettirmis, yine Osmanli’nin Avrupa’ya acilan 6nemli
kapis1 olan Gelibolu Kalesinin onarim ve tahkimatini yaptirmistir'.

! Halil Inalcik, “Gelibolu” mad., JA (=Islam Ansiklopedisi), Istanbul 1971, 11, 984; Aydin
Taneri, Osmanli Kara ve Deniz Kuvvetleri, Kurulus Devri, Ankara 1981, s. 328-329; Fevzi
Kurtoglu, Gelibolu ve Yoresi Tarihi, Tstanbul 1938, s. 41; Ismail Hakki Uzuncarsils,
Osmanli Tarihi, Ankara 1994, I, 344; Ismail H. Danismend, [zahli Osmanli Tarihi
Kronolojisi, Istanbul 1977, 1, 166; Uzuncarsili, Osmanli Devletinin Merkez ve Bahriye
Teskilati, Ankara 1948, s. 395; idris Bostan, Osmanli Bahriye Tegkilati, XVII. Yiizyilda
Tersane-i Amire, Ankara 1992, s. 14-15; Mehmet Irdesel, Gelibolu ve Yoresi Tarihi,
Gelibolu 1994, s. 102; Feridun Emecen, “Gelibolu” mad., DIA ( =Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi), Istanbul 1996, X1V, 2; Dukas, Bizans Tarihi (cev. V. Mirmiroglu),
fstanbul 1956, s. 9; Hayati Tezel, Anadolu Tiirklerinin Deniz Tarihi, Ankara 1973, s. 23.
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Sultan Murat Hiidavendigar (I.Murad) doneminde (1360-1389) vezir
olarak Kosova Savasi (1389)’na katilmig ve besinci grup
komutanliginda bulunmustur’. Edincik ve Karamiirsel gibi onemli
limanlarda bulunan savas gemilerini Gelibolu’ya getirtmis ve Gelibolu
tersanesinde ilk defa yaptirdig: cektiri tipi savas gemileriyle ilk biiyiik
Osmanli donanmasint olusturmustur’. 1399’da Nigbolu yenilgisinin
intikamini almak isteyen Maresal Boziko’nun donanmasimi Canakkale
Bogazi’'nda bozguna ugratmistir®. Tarihte kardesler kavgasi olarak
bilinen olayda Siileyman Celebi’nin tarafimi tutarak Musa Celebi’nin
yenilmesinde rol oynamis ve onu kistirdigi bataklikta kendi kirisinin
yay1 ile bogmustur’. Bu hareketi onun bir siire gézden diismesine
neden olmus, daha sonralar1 II.Murat doneminde yeniden Gelibolu
kale komutanligina atanmis (1424), uzun bir yasamdan sonra Slmiistiir
(1454).

Evliya Celebi, Saruca Pasa tiirbesinin bulundugu yerde bir de
medresenin varligindan bahseder®. Gelibolulu Mustafa Ali Kiinhii’l-
Ahbdr adli eserinde, Gelibolulu Umur Bey’in babasi Sarimiiddin
Saruca Pasa ile bu Saruca Pasa’y1 karistirmis olup’, Umur Bey ve
babasmin Iznik ve Bursa gibi sehirlerde bir¢ok eseri bulunmasina
ragmen memleketleri Gelibolu’da herhangi bir vakif ya da eser

2 Inalcik, a.g.mad., IA, 11, 985; Uzuncarsili, Osmanlt Tarihi, 1, 345; Kurtoglu, a.g.e., s. 42;
frdesel, a.g.e., s. 102.

3 Taneri, a.g.e., s. 329; Bostan, a.g.e., s. 15; irdesel, a.g.e., s. 102; Tezel, a.g.e., s. 22;
Emecen, a.g.mad., DIA, X1V, 2.

4 Kurtoglu, a.g.e., s. 42; Irdesel, a.g.e., s. 102; Tezel, a.g.e., s. 23; Danismend, a.g.e., s. 396.

3 7. von Hammer, Biiyiik Osmanl Tarihi (Haz. M. Cevik-E. Kilig), Istanbul 1989, I, 197;
frdesel, a.g.e., s. 102; Emecen, a.g.mad., DIA, XIV, s. 2; Hoca Sadettin Efendi, Tacii’t
Tevarih (Haz: 1. Parmaksizoglu), 11, 76.

6 Evliya Celebi, Seyahatname (Haz. Z. Danigman), Istanbul 1979, VIII, 166.

7 Gelibolulu Mustafa Ali, Kiinhii’l-Ahbéar, istanbul 1277, s. 416; Ekrem H. Ayverdi, Osmanlt
Mimarisinde Celebi ve 1I. Sultan Murad Devri (1403-1452), stanbul 1971, 11, 486.
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yaptirmamislardir.

Saruca Pasa tiirbesinin kesin insa tarihi bilinmemektedir. Girig
eyvaninin iizerinde bulunan ve sonradan konuldugu anlasilan, Saruca
Pasa’nin Yazicizade mahallesinde bulunan kendi imaretine ait oldugu
kabul edilen kitabe de 840 H/1436 M. tarihi bulunmaktadir. Bu
tarihlerde Gelibolu disinda bulunan Saruca Pasa tam yedi yil sonra
Gelibolu kale komutanligina atanarak kente yeniden yerlesmistir®.
Saruca Pasa 1454 yilinda oldiigiine gore tiirbenin de bu yillarda
yaptirildigi  sanilmaktadir’. Saruca Pasa’min eserleri ve vakiflar
hakkinda 858 H./1454 M. tarihli vakfiyesi'® ile 860 H./1456 M. tarihli
12 numarali tapu defterinde'' bilgi verilmektedir. Saruca Pasa’nin
Gelibolu’da bulunan zengin vakif eserlerinden sadece cifte hamami,
tiirbesi ve tamir ettirerek giiclendirdigi tersane havuzu ile kale burcu
ayaktadir. Tiirbe, 1325 H./1907 M. tarihinde, kaymakam Neset Bey ve
Yiizbasi Muammer Bey tarafindan tamir ettirilmistir’>. Saruca Pasa
Tiirbesi’nin iizerinde iki adet kitabe bulunmaktadir. Bunlardan giris
eyvanin giiney duvarinin iizerinde bulunan ve imarete ait oldugu kabul
edilen ii¢ satirlik celi siiliis Arapga kitabenin metni sdyledir (Resim-
2):

o 0508 4SUR A W O 3 e Ollaled) g5 plg) (3 A7) B yleall 0dp !
BUEE 5 opm ) dw )b O 5 s dit o 1,01 S L, 1o g5l oS

8 Hoca Sadettin Efendi, a.g.e., s. 651; Ayverdi, a.g.e., 11, 486.

® Ayverdi, a.g.e., I, 486; irdesel, a.g.c., s. 102.

10 Gokbilgin, XV-XVI. Asirlarda Edirne ve Paga Livasi, Miilkler Mukataalar, istanbul, 1952,
s. 15.

1 Bagbakanlik Osmanli Arsivleri; Tapu Defteri, No.12, s. 177, 275; Gokbilgin, a.g.e., s. 15.

12 .
Ayverdi, a.g.e., 11, 486.
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Okunusu: Ussiset hazihi’l-‘imaretii’l-miibareketii fi eyyami
devleti’s-sultin Murad Han halledellaihu memleketehi ‘ammerehii’l-
emirii’l-kebir Saruca Pasa Melikii’l-iimera tekabbelelldhu minhii ve
kane fi tarihi seneti erba‘in ve semanimie.

Kitabenin Tiirkcesi: Bu imaret —Allah memleketini daim kilsin-
Sultan Murad Han zamaninda tesis edildi. Bu imareti, emirlerin meliki
biiyiik emir Saruca Paga imar etti. Allah hayrin1 kabul etsin. Bu
imaret, 840 yilinda yapildi. Kitabeden anlasildigina gore bu imaret,
Osmanli Padisahi I. Murad’in saltanati giinlerinde Saruca Pasa
tarafindan 840 H. / 1436-37 M. yilinda yaptirilmastir.

Kitabeye gore imaret, Osmanli padisahi1 I. Murad’in saltanat
giinlerinde Saruca Pasa tarafindan 840 H./1436-37 M. yilinda

yaptirilmistir.

Ikinci kitabe tiirbenin giris kapisi iizerinde bulunmakta ve iic
satirlik bu Osmanlica kitabenin metni sdyledir (Resim-3):

Placedl (Slilogh @B ... (gudisho By hy iy Lo Lrgslo sgite g po= 0
o 1P 5 g P 4md ALIYS SO jem Sbig Slilegd OTLG il
bl 1yl 1 pess bod d b (58131 9 (Sl (5 58 ko < g8

IPFD s O 3 30 VTV s 25 slondl Oliae s

Okunugu: Merhiim ve magfiir Saruca Pasa hazretlerinin tiirbe-i
miinifesi... mevki’ kumandan1 Kdimmakam Neg’et ingaat kumandani
Yiizbast Muammer Beyler deléletiyle Sube 4 K. 14 kidemli kiigiik
zabiti Fahri Efendi ve efradi tarafindan teyemmiinen ta‘mirati icra
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edilmistir. Ramazanii’l-miibarek sene 1337 Haziran sene 1335.

Kitabeye gore tiirbe Kaymakam Nes’et Bey ve Yiizbast
Muammer Bey tarafindan 1325 H./1907 M. yilinda tamir ettirilmistir.

Mimari Ozellikleri: Genel olarak tiirbe; dik, egimli, bir arazide,
4,50 m. ¢apindaki daire alan iizerine, altigen planli, tek katl, eyvanlh
bir formda insa edilmistir (Cizim-1). Orijinal ortii sisteminin kubbe
oldugu ileri siiriilen yapinin" iizeri giiniimiizde algak piramidal bir
catiyla ortiiliidiir (Resim-4). Tiirbe, 1907°de eski imarete ait diizgiin
kesme taslar kullanilarak ayni formda yeniden insa edilmistir'*. Duvar
yiizeyindeki diizgiin kesme taslar, belirli bir diizene gore degil de
gelisi giizel yerlestirilmislerdir. Duvarlarinin kalinligi ortalama 0,90
m.dir.

Tiirbenin diizgiin kesme tas malzeme ile oriilii giiney ve dogu
cephe duvarlarinda 0,55 m. x 0,80 m. boyutlarinda birer dikdoértgen
pencere vardir. Beyaz mermer soveli pencere cergeveleri, diiz dovme
demir sebekelerle tezyin edilmislerdir. Kaynaklarda; tiirbenin
orijinalinde, 1907 yilina kadar her yiizeyinde bir penceresinin
bulundugu belirtilmekte,” ancak 1907 yilinda yapilan yenilemede,
cephelerde bulunan diger iic pencere distan kesme tas malzeme ile
oriilerek kapatilmis, icerden de kire¢ harci ile sivanmistir (Resim-5).
Cephe duvarlan tek sira kirpi sacakla sonlanmaktadir (Resim-4).

Tiirbenin Kuzey Cephesinde; iceriye gecisi saglayan eyvan
bicimindeki giris bolimii yer almaktadir. Giris eyvaninin {izeri,

3 Ayverdi, a.g.e., TI, 486; Serap Ozler, Gelibolu’daki Tiirk Mimari Eserleri, istanbul Univ.
Edebiyat Fak. Basilmamus Lis. Tezi, Istanbul 1967, s. 36.

14 Ayverdi, a.g.e., 11, 486; Ozler, a.g.t., s. 36; Irdesel, a.g.e., s. 103.

15 Ayverdi, a.g.e., 1I, 486; Ramazan Eren, Canakkale ve Yiresi, Tiirk Devri Eserleri,
Canakkale 1990, s. 39.
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tiirbenin {ist Ortiisiine uygun olarak, egimli bir cati ile ortiilidiir
(Resim-6). 2,25 m. derinlikte ve 1,95 m. genislikteki eyvanin i¢
duvarlarinda, karsilikli iki oturma sediri vardir. Yerden 0,55 m.
yiikseklikte ve 0,50 m. genislikteki sedirlerin {iizeri, mermer
kaplamalidir. Yine bu sedirlerin iistiinde duvar yiizeyinde 1,05x1,10
m. boyutlarinda mermer kapl kare formda birer nis bulunmaktadir.
0,10 m. derinliginde, nis bicimindeki bu ¢okertme alanlarin etrafi i¢
ice gecmeli, ii¢ diiz silmeden olusan bir bordiirle c¢evrelenmistir
(Resim- 7). Niglerin i¢leri bos birakilmis, soldakinin {iistiine, imaretten
alman kitabe gelisi giizel yerlestirilmistir. Eyvanin duvarlari, tiirbe
duvarlarindan daha incedir ve 0,60 m. kalinligindadir. 1,10x1,80 m.
oOlciilerindeki basik kemerli ve soveli giris kapisi, iistte yiizeysel olarak
iglenen yuvarlak tahfif kemeriyle kusatilmistir. (Resim-6).

Giris kapisinin  boyutlart 1,10 m. genislik ve 1,80 m.
yiiksekliginde ve sade hatlara sahiptir. Yalmzca kapi sovelerinin ig¢
kisimlarinda, karsilikli konulmus, tastan, iic basamakli birer kiiciik
konsol vardir. Basik yay kemerin iistiinde 1907 yilinda yapilan
onarima ait dort satirlik Osmanlica kitabe yer almaktadir (Resim-2).

Tiirbenin I¢ mimari Ozellikleri; icerisinde Saruca Pasa’ya ait
bir sandukanin bulundugu tiirbenin asil zemini, giris eyvanindan bir
basamak daha yiiksek tutulmustur (Resim-8). Uc¢ katli bir
diizenlemeye sahip sanduka, tiirbenin ortasina  dogu-bati
dogrultusunda yerlestirilmis, iizerinde herhangi bir siisleme unsuru
yoktur. Sanduka, basit bir is¢ilik kullanilarak yapilmistir. Bir¢ok yerde
vakiflari, miilkleri bulunan, Kaptan-1 Deryalik yapmis Saruca Pasa’nin
kabrinin bu kadar sade diizenlenmesi biraz diislindiiriiciidiir.
Arastirmacilar, asil kabrin bodrum katinda olmasi nedeniyle,
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sandukanin sade yapildigin ileri siirmiislerdir'. Tiirbe duvar ile giris
eyvaninin birlestigi kuzeydogu duvarinin dibinde genis bir c¢okiintii
bulunmaktaydi. Sonradan doldurulan bu ¢okiintiiniin, tiirbe altinda,
mezar odasina gecis saglayan bir giris olarak diisiiniildiigii ancak
yapilan incelemede, define amaciyla kazilmis bir c¢ukur oldugu
saptanmigtir. Cevrede bulunan diger erken donem tiirbelerinin (Emir
Ali Baba Tiirbesi 14.yy, Serbetci Baba Tiirbesil5.yy) sandukalarinin
da boyle sade iscilikle yapilmasimmi bolgenin bir Ozelligi olarak
yorumlayabiliriz. Sanduka ii¢ kademeli olmasina ragmen, yerden
yiiksekligi cok azdir. En altta, 0,30 m. yiiksekliginde, 0,90 m.
genigligindeki birinci kat, iistte bes santimetre kalinliginda bir
kordonla kusatilip, disa tasirilmistir. Ikinci kat, 0,08 m. kalinliginda ve
alt kat ile uyum icerisindedir. 0,40 m. genislik ve 0,30 m.
yiikseklikteki, {iigiincii katin iizeri iicgen bir kapakla kapatilarak,
sanduka tamamlanmistir. Bas kismu (sahidelik), iiclincii kat
yiiksekliginde ve bu kata bitisik yapilmustir. Islemesiz, sade, yuvarlak
bicimindeki bas tasi, sanduka {izerindeki tek siisleme Ornegidir
(Resim-8).

Tiirbenin iizerinin orijinalde kubbe ile ortiildiigii, fakat 1907°de

yapilan biiyiik onarimda giiniimiizdeki seklini aldigr belirtilmistir'.

Tiirbenin iizeri sekizgen formdaki alt yapiya uygun bicimde,
distan basik, piramidal bir catiyla ortiiliidiir. Cat1 lizerinde, erken
Osmanli mimarisinde sikga rastladigimiz, yoreye 6zgii oluklu kiremit
kullanilmis, bir tane de alem konulmus, giris eyvaninin iizeri de, aynm

tarzda Ortiilmiistiir.

16 Ayverdi, a.g.e., 11, 486.
17 Ayverdi, a.g.e., 11, 486.
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Tiirbede kullanilan malzemeler; cephe duvarlarinda ve giris
eyvaninda agirlikli olarak, diizgiin kesme tas, kapt ve pencere
sovelerinde, sanduka iizerindeki kapak kisminda, eyvan duvarlarinda
mermer kullanilmustir. igeride eyvan ve tiirbenin tavaninda ahsap
kaplamaya yer verilmistir (Resim-9). Tiirbenin pencerelerinde
kullanilan diiz, dovme demir sebekeler, orijinal yapidan kalma
malzemelerdir'.

Gelibolu Saruca Pasa Tiirbesi; Erken Donem Osmanli Tiirbe
Mimarisi’nin giizel bir 6rnegi Gelibolu Saruca Pasa Tiirbesi’'ni,
sekizgen pirizmal govdesi ve eyvanh girisi ile Anadolu Selcuklu
Tiirbe formunun birinci grubunu olusturan “ Poligonal Tiirbe Grubu™"’

na dahil edebiliriz.

Ik olarak Dehistan ve Ozkent Tiirbeleri’nin cephelerinde
goriilen, yiiksek bir ta¢ kapiyr andiran eyvanh giris; yapr girisini
vurgulamak, pekistirmek, kapiyr iist ver dis etkilerden Oorterek
korumak gibi estetik ve kullanim amagh kaygilardan dogan etkenlerle,
Islam Mimarisi'nde sicak iklim unsuru eyvamm, tiirbe mimarisiyle
birlestirilmesi sonucu ortaya cikmistir. Ik orneklerini Dehistan
Tiirbeleri’nde gordiigiimiiz eyvanh girise®, Horasan Ciikendar Baba
Kiimbeti (12.yy)*', Afganistan-Sar-1 Pul’da Biiyiik Selguklu’ya ait
Imam Hurd (1122) ve Imam Kalan (1117)* kiimbetlerinde de

18 Ayverdi, a.g.e., 11, 486.

ML Olus Arik, “Erken Devir Anadolu Tiirk Mimarisinde Tiirbe Bicimleri”, Anatolie, S. XI,
Ankara 1967, s. 58.

%0 Oktay Aslanapa, Tiirk Sanati I, stanbul 1972, s. 68.

G A Pugacenkova, Giiney Tiirkmenistan Mimarisinin Ilk¢agdan Ortacaga Kadar

Gelismesi, Moskova 1958, s. 86; Orhan C. Tuncer, Anadolu Kiimbetleri I, Ankara 1991, s.

320; Aslanapa, a.g.e., I, 69.

2 Tuncer, a.g.e., 1, 320.
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rastlamaktayiz. Anadolu’da en erken eyvanh tiirbe uygulamasi
Tunceli- Mazgirt Elti Hatun (1253)* ve Konya Ulas Baba Kiimbeti
(1260)* dir.

Anadolu  Selguklu  Do6nemi  yapilarimin  vazgecilmez
unsurlarindan “ta¢ kap1” diizenlemesi, Osmanli Mimarisi’nde de
Oonemini siirdiirmekle birlikte bazi degisikliklere ugramistir. Bu
degisikliklerin asil nedenleri; plan, cephe ve malzeme kullaniminda
goriilen yeniliklerden kaynaklanmaktadir®. Erken Donem Osmanl
Mimarisi’nde eyvanli giris uygulamasi genellikle tabhaneli camilerde,
medreselerde, hanlarda ve birkag tiirbe Orneginde karsimiza
cikmaktadir.

Saruca Pasa Tiirbesi; hem icten, hem distan sekizgen pirizmal
govdeli ozelligiyle, Divrigi Sitte Melik Tiirbesi (1196)* (Cizim-2),
Divrigi Kameriiddin Tiirbesi (1196)*, Niksar Kulak Tiirbesi (12.yy)*,

2 Oktay Aslanapa, Anadolu’da Ik Tiirk Mimarisi: Baslangi¢ ve Gelismesi, Ankara 1991, s.
98: ilhan Akcay, “Hi¢ Bilinmeyen Bir Tiirk Kenti Mazgirt”, Ulkemiz, S. IX, Ankara 1967,
s. 21; Hakki Onkal, Anadolu Selcuklu Tiirbeleri, Ankara 1996, s. 37-46; Tuncer, Anadolu
Kiimbetleri I, s. 299; Tuncer, “Tunceli Mazgirt Elti Hatun Camii”, Onasya, VII, S. 75,
Ankara 1971, s. 16; Tuncer, “ 13. Yiizyila Ait Ug Kiimbet”, Sanat Tarihi Yilligi, 1974-
1975, S. VI, Istanbul 1976, s. 99.

24 Onkal, Anadolu Selcuklu Tiirbeleri, s. 171; Tuncer, Anadolu Kiimbetleri I, s. 299.

3 Sakir Cakmak, Erken Donem Osmanli Mimarisinde Tagkapilar (1300-1500), Ankara 2001,
s. 87.

26 Aslanapa, Tiirk Sanati 11, Istanbul 1973, s. 124; Onkal, Anadolu Selcuklu Tiirbeleri, s. 37-

46; Onkal, Tire Tiirbeleri, Ankara 1991, s. 5; Necdet Sakaoglu, Tiirk Anadolu’da

Mengiicekogullari, istanbul 1971, s. 135-136; Semra Ogel, Anadolu Sel¢uklularimin Tag

Tezyinati, Ankara 1966, s. 6; Serare Yetkin, Anadolu’da Tiirk Cini Sanatimin Gelismesi,

Istanbul 1972, s. 167; Tuncer, Anadolu Kiimbetleri II , s. 321.

Albert Gabriel, Monuments Turcs d’Anatolie II, Paris 1934, s. 188; Onkal, Anadolu

Selcuklu Tiirbeleri, s. 45; Sakaoglu, a.g.e., s. 138; Tuncer, Anadolu Kiimbetleri I, s. 107;

Yetkin, a.g.e., s. 224-225; Yiliz Demiriz, "Mimari Siislemede Renk Unsuru Olarak

Kullanilan Keramik Canaklar”, Sanat Tarihi Yilligi1, S. V, Istanbul 1973, s. 179.

Aslanapa, Tiirk Sanati II, s. 123; Onkal, Anadolu Selcuklu Tiirbeleri, s. 27-30; Tuncer,

Anadolu Kiimbetleri, 111, 17.

27

28
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Kayseri Anonim Tiirbeleri (12-13.yy)* ve eski Van Kenti ickalede
bulunan Abdurrahman Tiirbesi (14-16.yy)* ile yakin 6zelliktedir.

Sekizgen pirizmal govdeyle beraber, oniindeki eyvanli girisi ile
Mazgirt Elti Hatun Tiirbesi (Cizim-3) ve Bitlis Serefiye Tiirbesi
(1534)*" Saruca Pasa Tiirbesi’yle benzer Ornektirler. Yozgat-
Candir’daki Dulkadirli Beyligi’ne ait Sahsultan Hatun Tiirbesi (1500)
(Cizim-4) ve Yozgat Cayiralan Cerkes Bey (1500)* eyvanla tiirbenin
kaynagsmasit yoluyla tek fonksiyonlu yap1 haline doniismesi
bakimindan iki giizel Ornektirler. Yozgat’ta bulunan bu iki tiirbe
Saruca Paga Tiirbesi ile, bicim ve eyvanl giris uygulanmasi nedeniyle
bir plan biitiinliigii sergilemektedirler.

Saruca Pasa Tiirbesi, kiitlesel eyvan girisiyle Aksehir Emir
Yavtas Bey Tiirbesi (13.yy)*® (Cizim-5), iznik Kirgizlar Tiirbesi
(14.yy)* ve Bursa Hatuniye Tiirbesi’'nin (1449)* devam

2 Aslanapa, Anadolu’da [k Tiirk Mimarisi: Baslangic ve Gelismesi, s. 98; Gabriel, Kayseri
Tiirk Anitlar (cev. A. A. Tiitenk), Ankara 1954, s. 73; Onkal, Anadolu Selcuklu Tiirbeleri,
s. 57; Tuncer, “Anadolu Tiirk Sanat1 ve Yerli Kaynaklarla iliskiler Uzerine Bir Deneme”,
Vakiflar Dergisi, S. 11, Ankara 1976, s. 244-245.

3% Abdusselam Ulugam, Ortagag ve Sonrasinda Van Golii Cevresi Mimarligi: Baslangig ve
Gelismesi, Ankara 2000, s. 61.

31 Kadir Pektas, Bitlis Tarihi Mezarliklart ve Mezar Taglari, Ankara 2001, s. 41; Arik, Bitlis
Yapilarinda Selgcuklu Ronesanst, Ankara 1971, s. 24; Serethan, Serefname (Haz. M. E.
Bozarslan), Istanbul 1990, s. 454-503; Tuncer, Anadolu Kiimbetleri II, s. 106.

32 Hakki Acun, “Yozgat Yoresi Tiirk Devri Yapilar1”, Vakiflar Dergisi, S. XIII, Ankara 1981,
s. 654; Acun, “Yozgat Yoresinden Iki Plan Tiiriinde Dért Tiirbe C)rnegi”, Bedrettin Comert
Armagani, Ankara 1980, s. 412; Hamza Giindogdu, Dulkadirli Beyligi Mimarisi, Ankara
1986, s. 94; Metin Sozen, “Anadolu’da Eyvan Tipi Tiirbeler”, Anadolu Sanat
Arastirmalart, S. 1, Istanbul 1969, s. 167-210.

33 Onkal, Anadolu Selcuklu Tiirbeleri, s. 314-318; Ibrahim H. Konyali, Nasreddin Hoca’nin
Sehri Aksehir Tarihi, Turistik Kilavuzu, Istanbul 1945, s. 574; Sozen, a.g.m., s. 179; Yekta
Demiralp, Aksehir ve Koylerindeki Tiirk Anitlari, Ankara 1996, s. 71.

3 A. Saim Ulgen, “Iznik’te Tiirk Eserleri”, Vakiflar Dergisi, S. 1, Ankara 1958, s. 57;
Ayverdi, Osmanli Mimari Caguuin Mengei Osmanh Mimarisinin Ik Devri (Ertugrul,
Osman, Orhan Gaziler, Hiidavendigar ve Yildirum Bayezid 1230-1402), fstanbul 1971, I,
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niteligindedir. Eyvanh giris diizenlemesine sahip yapilarin genelinde
girigin iki yaninda, mekanin ebatlarina gére degisen cesitli boliimlere
yer verilmistir. Bursa Yildirim Medresesi (1391)*¢, Muradiye Camii ve
Medresesi (1426)” eyvan yan duvarlar iizerinde agilan genis nisler bu
goriisii desteklemektedir. Eyvan yan duvarlar iizerinde agilan genis ve
yiizeysel nisler ve nislerin altinda 0,50 m. disa tasinti yapan sedir
formlu oturmaliklariyla, bu uygulamay1 Saruca Pasa Tiirbesi’nde de

gormekteyiz. (Resim-6,7)

Saruca Pasa Tiirbesi; giinimiizde, harap durumdadir ve hemen
yani basinda duran ve olduk¢a bakimli olan Fransiz Mezarhig ile karsi
karstyadir. Ust ortiisiinde, yer yer ¢okmeler, duvarlarinda gégmeler
olmus, sivalar1 yer yer dokiilmiis, eyvanin {ist ortiisii de yikilmaya yiiz
tutmustur. Uzerindeki asirlarin verdigi yorgunlukla, iyi bir bakim ve

ilgi beklemektedir.

157; Aslanapa, Osmanli Devri Mimarisi, istanbul 1986, s. 16; Tuncer, Anadolu Kiimbetleri
I, s. 123-127.

35 Gabriel, Une Capitole Turque Brousse, Paris 1958, s. 85; Ayverdi, Osmanli Mimarisinde
Celebi ve II. Sultan Murad Devri(1403-1452), 11, 178; Kazim Baykal, Bursa ve Anitlari,
Bursa 1943, s. 67; Arik, a.g.m., s. 93; Goniil Oney, Akdeniz Islam Sanati: Erken Osmanly
Sanati Beylikler Mirast, Istanbul 1999, s. 21.

36 Aslanapa, Osmanli Devri Mimarisi, s. 29; Baykal, Bursa ve Anitlari, s. 54.

37 Aslanapa, Osmanli Devri Mimarisi, s. 48; Baykal, Bursa ve Anitlar, s. 83; Oney, Akdeniz
Islam Sanati: Erken Osmanli Sanatt Beylikler Mirasi, s. 17.
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MECAZU’L- KUR’AN: DOLAYLI ANLATIM®
John WANSBROUGH
Cev.: Doc. Dr. Orhan ATALAY™

OZET

Ister kutsal olsun, ister profan, maksadin daha saglikli ve etkili
olarak ifade edilme arzusu, sozii cesitli sanatlarla irdd etme zaruretini
dogurmustur. Insanlara kendi mesajimi ayni hassasiyetle ileten Allah
da insanlarmm kullandiklari soz soyleme bicimiyle onlara hitap
etmistir. Iste mezkur sanatlardan birisi de mecdz’dir. Bu ¢alisma soz
konusu sanatin Islam kiiltiir mirasuimun onemli bir alamm olusturan
filolojik c¢calismalardan Ebii Ubeyde’'nin Mecazu’l-Kur’an isimli
calismaswni, Yahud?i kiiltiir mirasindaki benzeri bir calisma ile, Saadya
Gaon’un tefsirleriyle mukayeseli bir incelemeyi konu edinmektedir.

Anahtar Kelimeler: Kur’dn, Mecdz, Dolayli, Tefsir, Ma ‘mer b.

el-Musennd, Saadya Gaon.

ABSTRACT
Majaz al-Qur’an: Periphrastic Exegesis

Be sacred or profan, the desire of explain of the intent betterly
and effectly had necessiated to statetment of words with different arts.

As so, Allah who had send his message to the people with same ways

" “Majaz al-Qur’an: Periphrastic Exegesis” bashkli bu makale, BSOAS (XXXIII
(1979), s. 247-266)’de yayimlanmistir.
** Atatiirk Universitesi [1ahiyat Fakiiltesi Tefsir Anabilim Dali.
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had used the language of human beings. This study includes a work of
Abii ‘Ubayda named Majaz al-Qur’an which established importent
work of inheritance of Islamic culture regardly with Saadya Gaon’s
exegesis of the inheritance of Jewish culture.

Key Words: Majdz, Qur’dn, Periphrastic, Exegesis, Ma‘mar b.
al-Muthannd, Saadya Gaon.

Kur’an tefsiri, normatif bir disiplin olarak, diger Islami ilimlere
ait kurallart ve terminolojiyi paylasir ve galiba bu niteligiyle
iiclincii/dokuzuncu  asirdan Oncesine kadar da acik¢a ifade
edilmemistir. Biitliniiyle ince bir titizlikle islenmis sistemdeki
ehemmiyet, Ornegin ez-Zemahserl (6.538/1143)’nin c¢aligmasinda
ortaya konuldugu iizere, kiyds ve ftakdirin tamamlayici kurallaridir.
Birincisi, yaygin olarak kiyds diye bilinen hermenétikal vasitay: temsil
icin anlasilmis iken; kiydsin typolojik diger cesidi ise, metinsel
benzerlige baglh prensibin uygulamalan ile rasyonel veya nedensel bir
ilisgkiden c¢ikarilan kuralin kullanimlarini birbirinden ayirir. Birinci
cesidi icin denilebilir ki, farkli kutsal metinlerin baglamlar1 arasinda
harici (gramere ve sozliige ait) ilgiyi tespit eden bazi araglar oldugu
gibi, kiydsin da bir ¢ok cesidi vardir. Krydsin daha 6nce mevcut olan
ikinci ¢esidi ise, metinsel benzerliklerden bagimsiz, acik ve dolayh
olani birlestiren bir ilke (nisper)dir'. Birileri, pratikte her zaman

' Bkz. L Goldziher, Die Zahiriten, Leipzig, 1884, tiir. yer., 6zellikle de s.11, 41, 48,
56, 91-3, 184. Yakinda c¢ikacak olan Qur’anic studies isimli kitabimin IV.
boliimiinde, kiydsin hermenétige ait karsiti olarak tefsire ait bir tanimi
incelenmektedir. Asagidaki sayfalarda tartisma, kzydsin tatbikine bir temel olarak
metinsel benzerlik ve ozellikle de ‘metinsel yenileme’ yontemlerini inga etmek
amaciyla, miifessirler tarafindan kullanilmis bir ara¢ olmakla sinirlandirilacaktir.
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olmasa bile, teoride takdir kuralimin tamamlayici 0Ogesi’ diye
isimlendirdigim (kurallarin) her birindeki duruma basvurmak
suretiyle, kzydsin iki bi¢cimini birbirinden ayirabilir. Cogunlukla ‘zeyl’
(Erganzung/ilave) diye terciime edilen ve problemdeki islemin sadece
bir yliziinii imd eden bu terim, kutsal bir baglamin veya pasajin
yeniden ingdsin1 veya yeniden diizenlenmesini (Wiederherstellung:
restitution in integrum) biitiiniiyle ifade edecek yeterlikte degildir.
‘Basra Okulu’ tarafindan Onerilen gramatik kiyasin dnemi bu kuralin
hemen hemen sinirsiz bir kullanimiyla karakterize edilmekle birlikte,”
burada iki ihtiraz kaydina yer verilmelidir:

Birincisi, Kur’an metninin yeniden diizenlenmesi (restore) her
zaman fakdir olarak isimlendirilmedigi ispat edilebilir.

Ikincisi ise, sayet Arap gramerinin temeli olan kiydsin zuhfiru
nispeten daha sonra gerceklesmis bir olay ise, takdir teriminin
miifessirler tarafindan kullanimi, onlarin bu prensibi bagka bir isim
altinda uygulamalarina kadar gecikmistir, denilebilir. Bu sekilde
tasavvur edilen bu gelisme, mezheb keldmi ve leff ve nesr olarak
bilinen belagata ait tasvirler icin denenmis erken iki degere benzer
kavramsal bir ¢alismayr miimkiin kilmaktadir’. Bu ¢alismalarda ise,
tarihsel bir gelisimin oldugu kabdlii hakli goriilmektedir, yani en

2 Bkz. G. Weil, Die grammatischen Schulen von Kufa und Basra, Leiden, 1913,
ozellikle s. 48-68, ayrica s. 26: ‘Das Taqdir ist die Notwehr des Grammatikers im
Kampfe fiir das Qijas gegen die Ueberlieferung’. Bu formiilasyonu biisbiitiin
isabetli bulmuyorum, ancak bunun yazarin s. 27’deki miilahazasiyla
sinirlandirlldigina  dikkat cekiyorum: ‘Es (Taqdir) ist die Kehrseite der
Qijasmedaille’. Ben, kiyds ve takdiri, koken ve esas olarak birbirinden farkli,
daha sonralar1 normatif tefsirin tamamlayict 6geleri olarak birlesmis prensipler
olarak degerlendirmeyi tercih ediyorum.

* Bkz. I. Wansbrough, Arabic rhetoric and Quranic exegesis, BSOAS, XXXI/3
(1968), 469-85 ve buradaki kaynaklar, s. 469, n.1.
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azindan tartismaya konu olan terimlerin kullanimdaki kronolojik
siralamasinda, tefsire tahsis edilen ile terminolojinin tespiti icin vaz
edilen delil esasen zayif olup, biiyiik ihtimalle de profan literatiirden
olan gsevdhide tatbik edilmistir. Burada sartli olarak su da ileri
stiriilebilir ki, geleneksel olarak fakdir deyimiyle ifade edilen metinsel
yenileme, (erken donemde) mecdz olarak da isimlendirilmistir. Buna
ek olarak, son terim, (meciz) profan literatiirde oldugu gibi, kutsal
metinlerde de yer alan bazi retorik olgularin daha mantiksal tanimi
icin yapilan tefsiri bir pratigin zayif tasvirinden ¢ikartilmstir.

Mecdzu’l-Kur’an isimli eserinin giris bolimiinde Ebl Ubeyde
Ma’mer b. el-Musenna (6.209/824), mecdzin otuz dokuz cesidinin
tammim yapar®. Asagida zikredilecek bir ka¢ istisnd diginda, bu
tanimlamanin yazarin ilgili terimi kendi tefsir ameliyesindeki
kullanimina karsilik olmasindan dolayi, Kur’ani mecdzin otuz dokuz
orneginin analizini, her birine ait loci probantes’leriyle birlikte
zikredecegiz.

1-Kisaltma (ihtisdar) amagh eliptik (muzmar) ifade:
=~+000=+ =4O + e
O=+4%4+n 81+06 X)) 2Lio=+

“Ve sefleri, ‘Yiirtisinler ve sabretsinler’ (tavsiyesinde
bulunarak) kalkip gittiler.” (Kur’an XXXVIII, 6)

=DOXMV¢ +F oOX IO0&® X
odn XMe S04 f BP0

4 Nsr. F. Sezgin, 2 cilt, Kahire, 1954, 62, bes yazma niishaya dayanir. Girig
Boliimii, I, 1-19 ki orada mecazin 39 ¢esidi s. §-16’a yer alir, tamamlanmamuig bir
Ozetle, s. 18-19.
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-0

“Allah bu Ornek ile neyi anlatmak istedi?” dediler. (Ey
Muhammed de ki!) O, bununla bir ¢ogunu saptirir”. (Kur’an II, 26)

2- Hazif (hazf) sebebiyle eliptik (muzmar) ifade:

>+ XO CORLHeT RUDes OX[ED
= IO @6+ CT+HXO TOe RUDs
XXOD)* ot w®+

“Ve icinde bulundugumuz kasaba (halkina) ve karsilastigimiz
kervan(da bulunanlar)a sor.” (Kur’an XII, 82)

3-Kendisine (zorunlu) ihtiyagc duyulmamasi nedeniyle,
haberinden vazge¢cmek suretiyle eliptik (zamir) ifade: (ma kuffe ‘an

haberihi istignden ‘anhu

8Vl @8OX™EH @%x® <+Vedw @
+) mCo+ COHfpegfsr xKYOE o+
OR e RYep

YD @X-a)Oomo+d®mga-~O “or

aya geldiklerinde onun kapilar1 acilir ve oramin bekgileri onlara:
‘Selam size, mutluluk sizindir ve haydi ebedi sakinleri olarak oraya
giriniz’ derler.” (Kur’an XXXIX, 73)

4- Kavramsal bir ¢oklugu anlatmak i¢in bigimsel bir tekil veya

ikil yapinin kullanimu:

1XkTOA &0 kxO0 8O0
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“Biz sizleri bir ¢ocuk (cocuklar) olarak ¢ikariyoruz”. (Kur’an
XXII, 5)

18O SOXdImoT OXF =$&
20+ X+l +H+0OXO)s TOO=

“Mi’minler kardestirler; dyle ise, iki kardesiniz (kardesleriniz)in
arasini baristirin”. (Kur’an XLIX,10)

T+*(, TR0 R®[EH IXOKkXk@D=+
o*e)=-+
“Ve Melek (melekler) onun etrafinda olacaklardir.” (Kur’an

LXIX,17)

5- Cogul bir isme atifla birlikte, bigimsel tekil bir haberin
kullanimai:

YAk O+0n OX4+[O V=< [
XOkk@)=o4

“Ve bundan sonra melekler de onun yardimcisi
(yardimcilarn)dirlar”: (Kur’an LXVI, 4)

6- Bicimsel cogul bir sozciigii kavramsal bir tekil (anlami)
belirtmek i¢in kullanmak:

80) =+H[ENOR® O~V@V= +[ )
w®O0D O~0d= 8+) BT @Xo)=

“Onlar ki, insanlar (bir adam) kendilerine: ‘Halk sizler i¢in
topland1’ dedikleri zaman...” (Kur’an II1,172)

Ocf )+ ®mxmy +<O@ ™ *XO®
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wt X0 <Of

“Biz (ben) her seyi bir Olcii ile yarattik (yarattim).” (Kur’an
LIV, 49)

7-Bicimsel cogul bir ifadeyi kavramsal bir ikil anlam1 belirtmek
icin kullanmak:

Jt=dexorny Xdei +D) +0¢ 14
&

“Sayet onun kardesleri (iki kardesi) varsa...” (Kur’an IV, 11)

BOXtxBT OXF =H&K2O0*O )t
+B3on Xdo3l ++OOXkO)s TOO=

“Miminler (iki) kardestirler, dyle ise, kardeslerinizin arasini
bulusturun”. (Kur’an XLIX,10)

OO+ XA XD TOFXGXT edu[EA
QOO XOOTOVT+ OTOI=+

“Hirsi1z erkek ve hirsiz kadinin (iki) ellerini kesiniz”. (Kur’an V,
38)

8-Sayisal farkliligi icermeyen kelime yapilarinin kullanima:
GROIs RO BUG¢ == RUep
“Ta ki, sizler gemide/gemilerde idiniz”. (Kur’an X, 22)

+) )0+ X +4O0F-X @6 +T
AXO)= @O+

“Seytanlardan onun i¢in dalanlar (dalan) vardi”. (Kur’an XXI,
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82)

IO®Tern OXQO®ver +OL ere
o 8006 <0

“Ve sizden hic¢ kimse (biri) O’na engel olamaz”. (Kur’an LXIX,
47)

9- Ikili bir haberin bilesik (bir tekil ve bir cogul) sozciige atifla
kullanima:

10+ C0+V@ USH © 40 @D
cY®~e DOk=+ Veholbhs +
“Gokler ve yeryiizii, her ikisi (onlar) bitisik idiler. Biz ikisini
(onlar) ayirdik”. (Kur’an XXI, 30)

10-Cogul bir haberin ikili bir isme atifla birlikte kullanima:

JOX[E¥*VIn@®X[E,~>] ~@X{r =
Upo® ©+0¢ += <[+l ~OUke

“Her ikiniz, isteyerek veya istemeyerek geliniz; onlar (her ikisi)
dedi ki: ‘Biz (ikimiz) isteyerek geldik’ dediler.” (Kur’an XLI, 11)

11- Bir haberin, birisine sadece bigimsel, her ikisine birden ise,
kavramsal atifla kullanima:

+®)s o XH@® RO )T+ O+ @
= OO®OX X+ XOOD=+ (+ode= |4
QO®OX @XoP=d

“Onlar ki, altim1 ve glimiisii biriktirirler de onu (her ikisini) Allah
yolunda infak etmezler.” (Kur’an IX, 34)
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12- Bir haberin iki ctimleden sadece birine bigimsel, her ikisine
kavramsal atifla kullanima:

1T+ XDen T XDe QOO
k) = XOORY 40 ==
+

“Onlar bir ticaret ve bir zevk gordiiklerinde ona (her ikisine)
kosarlar.” (Kur’an LXII, 11)

13- Bir haberin birkag (iki) tiimlecten sadece ikincisine bicimsel,
her ikisine de kavramsal atifla kullanima:

Ok XOfF Joe+fn +F @OX 8K
C@Xe Ho XkAxm (OOX @O+

“Her kim bir hata ve bir giinah kazanirsa, sonra da onu (her
ikisini) giinahsiz birisine isnat ederse...” (Kur’an IV, 112)

14- Fictio Personae (Kisilestirme sanatinin) kullanima:

0Xc0<@ XD B+UXTO D8 D=
+ 000d=+ <heke OOHwers xX
>@

“On bir yildiz, giines ve aym bana secde ettiklerini gordiim.”
(Kur’an XI1, 4)

O X[E*x~ ~@X¢r ZYpo@

“Onlar her ikisi (gok ve yer) dediler ki: ‘Biz isteyerek geldik’...”
(Kur’an XLI, 11)

T4 A@X Kkkk+ TO& xO®[] 5D
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“Sen bunlarin (putlarin) konusmadiklarini biliyorsun”. (Kur’an
XXI, 65)

+o-4+0R + +o@X®2D 8000 ~LE
Xk Q@¢C0OO® =$®xk i 00
4+ Xe OX

“Ey karincalar! Yuvalariniza girin ki, Siileyman ve ordusu sizi
cignemesin.” (Kur’an XXVII, 18)

k@& +OE +7¢ Ok ¢
e kO)ed OBL)=+ EOO)=s +

“Kulak, gz ve goniil; her biri kendisinden sual edilecektir.”
(Kur’an XVII, 36)

15- Metabasis kullanimi:

JtorOdesotn U0 S
..... “Su kitap (Bu Kur’an), (Kur’an II, 2)

16- Muhataba iltifat sanatinin kullanima:

OO ®8+F OXORX+ O2O)s R
O V@ sve RVepy

“Ta ki, sizler gemilerde idiniz ve gemiler onlarla (sizlerle)
aktilar.” (Kur’an X, 22)

17- Muhaitaba iltifatin (aksine) bir kullanim:

X+ O XIEF RAGTX 4o
+o R (+< OK
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“Sonra, kibirli olarak kendi halkina gitti, yaziklar olsun sana,
yaziklar.” (Kur’an LXXV, 33-4)

18- Kelime fazlaligi kullanima:

>+ O+O ©e0d XO+F[EF )oen
M® $OOX += X&UYOX Xk +*)
- 4+

“Allah, hi¢ bir orneklendirmeyi kii¢iik gérmez. Velev ki, bir
sivrisinek veya bagka bir sey olsun.” (Kur’an II, 26)

O XBX®ver +O[L Jver= @6 8
C0e ~ed

“Ve sizden birileri (hicbir kimse) O’na engel olamaz.” (Kur’an
LXIX, 47)

@XxX®ex) 00+ Ot+D=)bn x0@%
*~OX® O¥*1 06 O0wt XO®®
+

“Ve Sina daginda yetisen, yiyenlere yag ve katik veren bir agac
(yarattik)” (Kur’an XXIII, 20)

XOkkod= JEp OO BOO =
+

“Ve Rabb’in melekler(e) dedigi zaman...” (Kur’an II, 30)

)@Y +In w®O0Y *xo oHee
= 4
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“Seni secde etmemekten (etmekten) engelleyen nedir?” (Kur’an
VII, 12)

19- Bir sifat veya isaret zamirinin (muzmar), anlatimi elzem
olmayan bir baglam i¢inde gizlenmesi:

JAX® w¢ Htesy +2)s JOF )
- oo+

“(Bu her seyden once) Allah’in ismiyle(dir.)” (Kur’an XXVII,
30)

20- Te’kid icin miikerrer kullamim (el-mukarrer li’l-tevkid):

OXcR®T@D R B+UXTO OO D=
+ O000)=+ <THede OOLwer= xX
=,

“On bir yildizi, giinesi ve ay1 gordiim. Onlarin bana secde
ettiklerini gordiim.” (Kur’an XII, 4)

t 4 L SOOI IS 4 L ISg
“Yaziklar olsun sana, yaziklar!”. (Kur’an LXXV, 34)

X*e<e¢ XOOH o*% SUEHRO =
<= XELOF O&I= %O @OX= X
Xk @°OXOO

“Ve Hacc esnasinda ii¢ giin, doniiste ise yedi giin orug¢ tutmak
tizere, tam on giindiir”. (Kur’an II, 196)

944 9+D R =X xb4
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“Ebli Leheb’in elleri yok olsun! Ve zaten kendisi de yok oldu”.
(Kur’an CXI, 1)

21- Litotes? (‘cok’ diyecek yerde, ‘az degil’ diyerek, bir
onermeyi olumsuzlamak): (Ornegi yok)
22- Mukaddem/muahhar kullanim:
WORU+t=+ xpOn xfO0+ vVOU+=
* T O+ XALE COIOOT YO

“Biz onun lizerine su indirdigimiz zaman, o filizlenir ve gelisir
(gelisir ve filizlenir)”. (Kur’an XXII, 5)

JaOX @b —o+0OX @I o+0OX
SOX @)

“O, onu gormeye yazdi (onu hicbir zaman gormedi)”. (Kur’an
XXIV, 40)

23-Bir haberin gramerden ziyade, mantiki bir acik isme atifla
kullanimi:

O X[EO~>wx ~+) )8+ <O 8+
VOl xangdo
“Ve onlarin boyunlar1 (onlar) onun icin bas egdiler”. (Kur’an

XXVI, 4)

24-Nomen agens fiilini bir yontem ile nomen rectum’a

aktarmak” :

* Failin fiilini mef’dle doniistiirmek. (Cev.)
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H&Ycoeh xOU) XLOED= XU
O 4+ O0UDH&YCOS +) e

“Qyle ki, onun anahtarlar1 bir grup adami zorlukla tastyordu (bir
grup adam onun anahtarlarimi zorlukla tasiyabiliyordu) (Kur’an
XXVIII, 76)

25-Nomen rectuma uygulanan fiili nomen agens’e aktarmak™ :

JEOOX X4+ +F kOGS +=+ X
ohery EOOXkKk COf F@®X Khohe
wl®e¢

“Isitmeyecek sekilde bagiran kimsenin (cagirilip da isitmeyenin)
ornegi gibi”. (Kur’an, II, 171)

26- Bir isim veya sifat yerine masdarin kullanima:

+2)<of @6 @6 JOTLD=n OOHD
- 00+

“Fakat iyilik (iyi adam) Allah’a Tmén edendir..” (Kur’an II, 177)

JOX US40 On <40 Ve~

DOk=d Ved@O)s +

“Gokler ve yer bitisik (birlestirilmis) idi”: (Kur’an XXI, 30)

OO IXDTCDOOn EEDO COT

“Ben Rabbinin restlityiim (risaletiyim)” (Kur’an XIX, 19)

" Mef’ il iizere gelen anlam faile tahvil etmek. (Cev.)
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27- Varia Lectio™

Ix++000LY 8O +Xx+00OLE 80

“(Bana) miijde mi veriyorsunuz?”. (Kur’an XV, 54)
28-Varia interpretatio™"
OX0~»~® ~Der R2EH <=++

“Ve ertesi giin kudret sahibi olarak maksatlart {izere
(engellemek ic¢in) gittiler”. (Kur’an LXVIII, 25)

sk

29-Varia lectio

X)o+®F <otk =$LX0OY +<o )
MUY On =4@XLHYO koHOF @
oo 86 kTR +f

“Sayet bir giinahkéar size bir haber getirirse, onu tahlil (tespit)
ediniz; yoksa, bilmeden bir toplumu {izersiniz”. (Kur’an XLIX, 6)

DOk %O )oO0**20n ~O0**0
- X

“Ve biz yerde ciiriitiilmiis oldugumuz (kayboldugumuz) zaman
mi1?...” (Kur’an XXXII, 10)

)+ XekT K[EF Oen-=+

" Fiilin, muzAf ‘nin’undan baska bir nin’a izafeti. (Cev.)

* Zl-Viicth kelimelerin kullanimi. (Cev.)
“*** Kiraat farklilhigindan kaynaklanan tefsir farkliligy. (Cev.)
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“Ve uzun bir zaman (unuttuktan sonra) hatirladi”. (Kur’an XII,
45)

AEO&e i) RO O*OKe 7P
+¥) RO

“Korunmus bir levhada (korunmus bir mubhitte)”’. (Kur’an
LXXXV, 22)

30-Takilarin pratik ¢ekimleri:

)+ 0+ O+OEO Ced X0+
Ff <& XkMe »OOX +<

“Herhangi bir ornek vermek icin bir sivrisinek veya ondan
yukari (asagi) olani...” (Kur’an II, 26)

C+Tera )T )Een wEFf OO
Xk =+

“Ve O, sonra (bununla beraber) yeri dosedi”. (Kur’an LXXIX,
30)

oW@®)s [H+oR)REED RO 8O
=0k

“Ben sizi hurma agacinin dallarinda (iistiinde) c¢armiha
gerecegim”. (Kur’an XX, 71)

+HORYOX OC0b= )OO R[]
cd)oTees sf

“Onlar insanlar(dan) alip da ol¢iip tarttiklarinda tam almak
isterler.” (Kur’an LXXXIII, 2)
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=>4+ @& OX»m TO0T Jefnr @
> 44005t kO RVEKY @6 <AO®
¢ O°+Okes o+

@X+e =+ KoD* “By nehirler benim alimda
akiyor, gormilyor musunuz? Veya (bilakis) ben o asagilik adamdan
daha iyiyim”. (Kur’an XLIII, 51-2)

31- Hazif ile farkli zikredilmis edatlarin kullanima:

+Hd)Ce sif +EOEIOX O
@)= XR2[] =F)OVees s @XoD
= OXOOALAN®) oX+ +H+OOWX )
8+ 8++00+ += )®HID  “Yauklar

olsun eksik Ol¢ii yapanlara ki, onlar, insanlardan alip da Oolgiip
tarttiklarinda tam almak isterler; fakat insanlar (i¢in) bir sey Olctiikleri
veya onlar (i¢in) bir sey tarttiklarinda ise, onlarin zarara ugratirlar.”
(Kur’an LXXXIII, 1-3)

32- Bagka yerde agikca ifade edilmis edatlarla mukayeseli hazif:
X UGO8 H=OB)= <O0st+=

“Bizi dogru yola ilet!” (Kur’an I, 5); Kur’an II, 142 ve baska
verlerde ila ve 17, 9°da ise li edatlar1 ile mukayeseli kullanilmigtir.

33- Agikca ifade edilmis edatlarla mukayeseli hazif:
toDde VeDd =i+
“Kur’an okudugun zaman” (Kur’an XVI, 98)

OrO 8O<F SOV
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“Rabbin ismini oku!” (Kur’an XCVI, 1)
34-Cinsiyet farklilig1 icermeyen kavramlarin kullanimai:
JOt+Oedk Ay +OFAF RO C0e
8OX-0® XOLE) @~[Eek %O 80D
+0+

“Sigirlarda sizin icin bir ibret vardir; biz, onlarin karinlarindaki
seylerden size icecekler veriyoruz”. (Kur’an XVI, 66)

OX2DDe)= P40 OFO Jboon
'Y e

“Nuh’un Kavmi peygamberlerini yalanla itham etti”. (Kur’an
XXVI, 105)

35-Mecézi islem ile cinsiyet farka:

+F XOLO@® IO OV=n XV00)D

“Gok (tavan) onunla yardmistir”. (Kur’an LXXIII, 18)

36- Bir mastar yapis1 i¢in, mastar ve sifat fiillerin aksine fiilin

belirli sahis ve say1 gosteren seklinin kullanimi:

Der~o@-aX¢ JO+[EX00 +in =
00 ~e0@-

“Onlarin yapageldikleri (onlarin igleri) bir biiyiicii hilesidir”.
(Kur’an XX, 69)
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37-Synesis"
F OO 4 XPk®P)s )OOterT
oo ~0+0¢ O0wXx [ +oXx¥
axX OX0&id= O0e

“Q, birbirine ulasmak iizere iki denizi saliverdi; her ikisinden
(birinden) yass1 ve kiiciik inciler ¢ikar”. (Kur’an LV, 19...22)

38-Varia inflexio:

T+TOIROOT ) +XO*Dn4+XO0+D

“(Bu) bir stiredir ki, onu biz indirdik” (Kur’an XXIV, 1)

Ot XX LSOO JRXDO
COVT+n AXCOTOITF+ I OTO)=
n A OCO)=+

“Hirsiz erkek ve hirsiz kadinin ellerini kesiniz”. (Kur’an V, 38)
XS®R XAk TO® V0100 ser<+ w¢

=+ SRR TO IR+ RO+
Pt )XO=OCD=+ LA XXO=OD)=+
“Zina eden kadin ve zina eden erkegin her birine yiiz celde vurunuz”.
(Kur’an XXIV, 2)

+=Qer~06) )OXo+n +*o-+ %k
+

* Anlamu daha iyi ifade ettigi icin cevaz verilen nahiv hatasi. (Cev.)
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“Bu ikisi sihirbazdirlar”. (Kur’an XX, 63)

Diizensizlik, tekrar ve vuzuhtaki eksiklige ragmen, Ebi
Ubeyde’nin mecdz yorumu, en azindan, onun, bu terimi mecdz-hakikat
iligkisindeki karsithik ménasinda anlamadigi seklindeki bir gozlemi
destekliyor goriinmektedir. Hakikaten, onlarn agiklamak icin
tanimlanan kategorilerin ve getirilen orneklerin higbiri tasvirl dilin
kavranmasin1 6nermemektedir. Hatta Arap belagatindaki schemata
gibi geleneksel olarak diisiiniilmiis 14 (kisilestirme) ve 20 (vurgulu
tekrar) numaralari, edebi tasvirle ilgili olmaktan ziyade, metinsel
izahli bir zihni mesguliyeti yansitir’. Fakat hemen hemen tiim
durumlarda resmi metin, ve mecdzuhii ifadesiyle yazarin kendi
ilavesinden tefrik edilmistir®. Buradaki mecdz kavraminin tefsir
terimini tam olarak karsilamadigi, yazarin giris boliimiindeki “tefsir”
kullanimindan da agikca anlagilmaktadir.’

Tefsirin ilk Orneginin beligat veya hitabetle ilgili olmaktan
ziyade, daha ¢ok nahivle ilgili olmasi pek sasirtici degildir. Fakat
mecdz teriminin miimkiin kullamim husisiyetinden ayr1 olarak, Ebt
Ubeyde’nin eseri, Kur’ani diksiyonlu dile yoneltilen tenkitleri
hafifletmek amacma yonelik bir ilgiden ziyade, normatif gramere
iligkin zihni bir mesguliyet tarafindan daha az karakterize edilmistir.

° Nasir Hillavi, A study of Abi ‘Ubaida Ma‘mar ibn al- Muthannd as a philologist
and transmitter of literary material, (basilmamis Doktora tezi, University of
London, 1966), s. 306-59, mecdz terimini ‘trope’ diye cevirir ve bu nedenle Ebtl
Ubeyde i¢in mecdz-hakikat karsithgini varsayar.

% Eba Ubeyde kendisine ait yorum yonteminde bu maksatla ‘ey’ ve ‘ma‘nahu’
terimlerini kullanir. Asagiya bkz.

" Mesela, 1, 1, I, 13 ve ozellikle I, 20: mecdz tefsir, acikca mecdz ile esanlamlidir.
(keza II, 3-7, 11-12). Tefsir her ihtimalle yorumlamayla ilgili teknik bir terim
(terminus technicus) olarak heniiz mevcut degildi. Bkz. BSOAS, XXXI/3 (1968),
s. 470, 473 vd.
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Ornegin, Kur’an LXVI, 4 (nr. 5) ayetin sonundaki zahir seklindeki
kiraat bicimi kafiye sebebiyle gerekli olmustur; tipki Kur’an LXIX,
47°deki (nr.8) hdcizin ve XLI, 11°deki (nr.10) td@i‘ in kelimeleri gibi.
Ayrica bunlar tendsiip kurallar1 igin gecerli istisndlara dair bir
aciklama da getirmemektedir®.

Hazfin Ornekleri ise, (nr. 1, 2, 3, 19 ve belki de 31, 32, 33) tek
bir istisnd ile, belirsiz bir tarzin aceleye getirilmisliginden ve
tutarsizligindan baska, bu olayin belagata ait kullanimi izah
etmemektedir. (nr. 2) ve seli’l-karye...ve’l- ‘Tre (Kur’an XII, 82) ifadesi
ise, kinaye kabilinden sayilabilir. Gergekten bu tiir yapt bigimleri,
daha sonralar1 nahivciler tarafindan, ‘Hazifler’ baslig altinda tasnif
edilmigtir’. Fakat belagata ait mecdzin bilyiik ustast Abdulkahir el-
Curcani (6. 471/1078) agisindan bakildiginda ise, (isim ve zamirlerin
‘in” halinden ‘1’ hline) bir i‘rdb degisikligi arz etmesi hasebiyle, bu
ornek, basit haziflerin tasviri dili olarak diisiiniilmedigi yerlerde,
sadece mecdz olarak kabul edilmistir."” Diger agidan, yazar tarafindan
getirilmis olan 38, 39 ve belki de 27 numarali varia inflexio 6rnekleri
bu anlamda mecdz gibi nitelenmeyecektir; ¢iinkil i ‘rdbin se¢imi (‘in’
veya ‘i’ hili) yazar tarafindan kisisel tercih olarak diistiniilmiistiir. 38
numaradaki pasajlar, buna ragmen, Arapca nahvin genel bir

® Krs.T. Noldeke, Neue Beitrage zur Semitischen Sprachwissenchaft, Strasburg,
1910, 9-10,13.

° ibnu’l Enbar, el-Insdf fi Mesd’ili’l-Hilaf, Kahire, 1961, s. 61 daha ayrmtili
tammlamayla, hazful-muzdf ve- ikamu’l-muzdf ileyhi makdmehu burada
synecdoche (bir kavrami daha dar veya daha genis anlamli baska bir kavramla
ifade etme usiilii) meydana gelmistir.

10 e]-Curcani, Esrdru’l Beldga, nsr. H. Ritter, Istanbul 1954, trc.: Wiesbaden, 1959,
parag. 26.2: izd tecerred ‘an tagyir hukm min ahkdm ma bakiye ba‘de’l-hazf lem
yusemme mecdzd.
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durumunu; yani tabii konunun tecridini géstermektedir''. Ebi Ubeyde,
buradaki yapmmin gramer olarak istidlallerine deginmese bile,

He-cd= @& OXOY 8+OX[=+

ik d L AL (Kur’an IX, 92) ayetinin tefsirinde siki bir ahengin
ancak bir isim cilimleciginde zorunlu olacagin ifade eder ve burada
olay1 normal bir yap1 olarak tanimlanmus (fe hdze’l-musta‘mel) bir fiil
climlecigine has bu ahengin, sayet bir karisikliga imkan veriyorsa, bu
yapida kullanilabilecegini soyliiyor (ke’ennehu mukaddem ve
mu’ahhar). Bununla birlikte, EbG Ubeyde’nin (kullandig1) mecdzin
ozelligi olarak belirtilmis olan takdim ve te’hir 6rnekleri (nr. 22) en
iist diizeydeki mecdzi bir uygulamadan ziyade, bigimsiz bir hysteron
proteron  yapisimi  yansiti@int  ileri  siirebiliriz.  Hakikaten,

T4+ OX &0OX ®DF  (Kuran XXIV, 40) ifadesi,
kdde fiilinin  olumsuz kullammminda mevcut tartismali bir cok
miiphemaét i¢in klasik bir locus probans 6rnegidir."

Mantiksal olarak, Ebii Ubeyde, ciimle icindeki anlam
uyusmazliklarini izmara (nr. 3) bagvurmakla aciklar. Ornegin, yaygin
Kur’ani yap1 olan hattd izd ifadesi her zaman ‘hattd’ olarak
yorumlanamaz ise de, izd c¢ogunlukla bagmli iki ciimlecikle
izlenmigtir. Kur’an XXXIX, 73’te oldugu gibi, bunlardan birisinin
eksik olmasi1 halinde, netice retorik bir figiir degil de, uyumsuz kelime

harmanlanmasindan olusmus ciimle tipleri olarak

"' 4, Reckendorf, Die syntaktischen Verhdltnisse des Arabischen, Leiden, 1895-8, s.
782 vd.; M. Braymann, Studies in Arabic and general syntax, Kahire, 1953, s.1
vd.; J. Blau, A grammar of Christian Arabic, Louvain, 1966- 7, s. 470 vd.

12" Reckendorf, Syn. Ver., s. 303, ve oOzellikle bkz. s. 816; M. Weisweiler,
‘Abdalgahir al-Curcani’s Werk iiber die Unnachahmlichkeit des Korans’, Oriens,
X1/1-2 (1958) s. 109-10.
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degerlendirilmelidir”. Keza Kur’dn XLIX, 10 (nr. 4)’daki aym seyi
aciklayan ihvetun ve ahaveykum kelimelerinin ahenksiz terkibine
gelince; yazar, bunun ayetin basindaki tdifetdni kelimesiyle
kullanildiginin etkisine itibar eder. Diger taraftan, miiellifin Kur’an,
IV, 11 (ar. 7) ayetinin tefsirinde daha once ge¢mis olan tesniye bir
kelime (el-unseyeyni) sebebiyle karistirllmig gibi goriinen durum
yazarin kendi mantigi olup, Kur’an’in kendi metni degildir; c¢iinkii
burada zit uyum kaziyesine ihtiya¢ yoktur. Kur’an XXVI, 4 (nr.
23)’deki aykiriliga gelince, burada kafiyenin etkili bir faktor oldugu
diisiiniilse bile, (bu yap1) constructio ad sensum seklinde de
aciklanabilir. Miifred bir haberi veya ciimledeki ismin ya da ciimlenin
yerini tutan ¢ok atifli bir zamir ihtiva eden miicmel yapilarin kural dis1
kelimeleri (nr. 9,11,12,13) ise," anlami daha iyi ifade ettigi icin,
normal goriilen bir gramer hatas1 6rnegi (nr. 37) seklinde constructio
ad sensum veya bir tiir ihmal olarak aciklanabilir, ancak kesinlikle
tasviri kullanim olarak degerlendirilemez.”” Keza bir ¢ok ornekten
sadece biri olan Kur’an II, 171 (nr. 25) ayetindeki agens ile nomen
rectum arasindaki kangikligin izalesinde ise, dikkatsizlikten baska
hi¢bir neden gosterilemez'®. Bunun benzeri, galiba, sadece eski bir
deyimi gosteren bir yap1 olan Kur’an XXVIIL, 76 (nr. 24)" ayetidir ki,
buda, X X+<"+ €O (Kuran CI, 9) ayetinde oldugu

13T, Noldeke, Zur Grammatik des classischen Arabisch, nsr. A. Spitaler, Darmstadt,
1963, s. 108-9 ve editoriin notu, s. 165 (108. 3).

" Mucmel yapilarin belagattaki kullanimi i¢in bkz. BSOAS, XXX1/3 (1968), s. 481-
3.

15 ez-Zemahserd, Kessdf, sire, LV, 22, suna dikkat eder: lemma’ltekayd ve sdre ke’s-
sey’ i l-vdhid.

'® Noldeke, NBSS, s. 10-12.

17 A.ge.,s. 12, n. 4, 28, 16 yerine 28, 76 diye oku.
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iizere, biiyiik bilgini ve iinlii tartismayr motive eden bir yapidir'®.
Sonug olarak, birinci 6rnek olan Kur’an X, 22 yapisi, gercekte ibnu’l-
Mu’tezz tarafindan iltifinn Ornegi olarak kullanilmigsa da; Ebi
Ubeyde’nin mecdz tanimlamasina dahil ettigi apostrof orneklerinin
(nr. 16,17) hicbiri, ¢arpict hitap degisikligi anlaminda belagata ait
mecdzi, yani iltifdt kullanimini icermemektedir".

Umumiyetle dindarca bir aciklama olarak kabdlii imkansiz
degilse de, denilebilir ki, Eb{i Ubeyde’nin mecdz izahi, olaganiistii bir
sekilde dogmatik yorumlama biciminden uzaktir. Doktrinel nedenler
kapsamina alinabilecekler i¢in, Kur’an LIV, 49 (nr. 6)’daki halakndhu
yerine halaktuhu ve Kur’an II, 2 (nr.15)’deki zdlike’l-kitdb yerine
hdze’l-Kur’dn lafizlarindan baska, sadece Kur’an XIX, 9 ene resiil
rabbiki ifadesi vardir. Ben ise, 6 numarada goriilen durumu bir lapsus
calami® olarak degerlendirme egilimindeyim. Fakat 26 numarada yer
alan risdle varyanti, ak@binde gelen i ehebe leki guldmen ciimlesi icin
bir giris olarak izdh edilebilir ki, (bu ifade) risaletin 6zii olarak
anlasilmakta ve boylece oratio lectia (hikdyet kavlilldh) problemini
onlemektedir*.

Acik typolojiye ilaveten, mecdz terimi Ebli Ubeyde’ye ait
tefsirin bagka yerlerinde de goriilmektedir. Mesela, ma‘nd ile es
anlamli ve sadece lugavi agiklamalar i¢in kullandigi Kur’an V, 2 ve
XXVII, 27 (1/147; 11/102 sirasiyla) ve ldm [i’l- kasem igin getirdigi
Kur’an LXXV, 1 ayetlerinde oldugu gibi (II/277). Bunlar, ne yazik ki,

% Bkz. A. Fischer, ‘Eine Qoran-Interpolation’, C. Bezold (nsr.), Orientalische
Studien Theodor Noldeke gewidmet, Geissen, 1906, I, 33-55.

' Kitabu’l-Bedi*, ngr. 1 Kratchkovsky, London, 1935, s. 58.

%0 Orada boylece birakilmistir; ciinkii bu, ne bolim bagliklarina uygundur, ne de
mecizin tanimini verir.

21 Krs. ez-Zemahseri ve el-Beydavi, stire XIX, 19.
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mecdzin  kavramsal fonksiyonunu kusatan ac¢iklik ihtiyacim
azaltmamakla birlikte, eliptik ifade tarzinda ek aciklayici unsurlarn
genis bir sekilde icerdikleri goriiliir. Meseld, yazarin getirdigi kdli
lehum ev vezenii lehum ifadesini, Kur’an LXXXIII, 3 (nr. 31)’deki
kalithum ev vezenithum yerine; ild’s-surdti veya li’s-surdti ifadesini ise,
Kur’an I, 5 (nr.32)’deki es-sirdt yerine; innd sdni‘ahum ifadesini de,
Kur'an XX, 69 (nr. 6)’daki innemd sana‘il’ yerine koydugunu
diisiinecek olursak, itiraf edildigi gibi, iki Ornegin birincisindeki
malum yontem iiciinciisiinde korunmus olsa bile, metin ile mecdz
arasindaki zithk cekimli bir yapimin ayrigsmasm gosterir. Bu tiir
tahlillerin bir bagka 6rnegi de, Ebi Ubeyde’nin Kur’an XXXIV, 24
ayeti  icin  yaptignt  tefsirde  (II/148) yer  almaktadir:

OxXHe EBXO RO +F= Kkt X®[ED
P¢OX ke e T@kef  “Bisyadasiz, dogru

olarak yonlendirilmis ya da acik bir yanlhs icindedir” ifadesinin

mecdzi sudur:

OXHe EBXk0 RO BOOk= PeOXKk
=4 kit R®[EP @ X<+ “Biz dogru yolda,

siz ise agik bir yanlislik i¢indesiniz”*

. Acikc¢ast bu tanmimlama, Ebl
Ubeyde’nin izni ile, ne numaral8’de (ziydddta), ne de numara 33’de
tefrik edilmemis ve dogal olarak da semantik acidan esit olmayan
terimlerin orneklerini uygulamaz.” Bununla beraber, analitik ¢oziim
yazarin mecdz diigiincesine katkida bulunmusa benziyor. Kendisine

dikkat ¢ekilmesine ragmen, aciklanmamis bulunan numara 21’deki ve-

*? ‘ey’ edatimin ‘ve’ye denk olmasina binden krs., ibnu’l-Enbari, Insdf, s. 478-84.

(mes’ele 67)
3 Krs., T. Noldeke, Geschichte des Qordns, bearbeitet, von. F.Schwally, Leipzig,
1909, 1, 81, n. 1.
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min mecdzi’l-mucmel istignd’en ‘ani’t-takrir gibi karisik bir yapi
muzmarin dort ¢esidine (nr.1,2,3 vel9) tatbik edilebilir ve mecdzu’l-
kur’an’in dolayli olarak ifade edilmis anlattimlar oldugu da bu
anlamda ileri siiriilebilir.

Kur’an XII, 82 (nr. 2)’da sergilenen yap1 bigimine itibar eden
Ibnu’1-Enbari (6.577/1183) ise, muzaf yerine muzdf ileyhi gozeterek,
ehle’l karyeti seklindeki asil modeli (fakdir) tercih eder*. Demek ki,
Ebl  Ubeyde i¢in mecdz olan sey, sonraki nahivciler i¢in takdir
olmustur. Oysa Ibnu’l-Enbari’nin terminolojisinde takdir kelimesi,
lafz ve zahir kelimelerinin karsiti olup, ayrica tefsire ait bir arag
olarak, her ikisinde mevcut olan metinsel zimni biitiinliige bagimh
kilinmig olmalidir®. Onun uygulanma imkani,

Voeedlt 440 8X+e0Ofs ReUfe
= o (Kur’an II, 124) “Rabbi Ibrahim’i bazi kelimelerle

E3]

denedigi zaman...” ayetindeki hysteron proteron sebebiyle hasil
olmustur ki, burada takdire duyulan ihtiya¢ inan¢ esaslarindan

dolayidir.* Profan literatiirde kullanilan takdir ise,
DA P +oaf oD OFOBED= O
Vo= <@e¢ “Yagmurla 1slanmis sercenin titremesi gibi”

Orneginde  goriildiigii  lizere, zariiretu’s-si‘r’den  kaynaklanan

% ibnu’1-Enbard, a.g,e., s.254,n. 9.

P“Lafizlarin acik (zahir) anlamlarina yorumlanmasi miimkiin ise, bu anlamlardan
donmek caiz degildir.’ (Insdf, s. 243); ‘Herhangi bir takdire ihtiyac duymayan
(metin), takdire ihtiyac duyandan evladir. (Insdf, s. 249); ‘Zamirin, lafzen degil
de, takdiren takaddiimii veya takdiren degil de lafzen takaddiimii caizdir, ancak,
hem lafzen hem de takdiren takaddiimii bunun hilafinadir.” (Jnsdf, s. 70)

% Insaf, a.y.
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miipheméti gidermek icin kullanilmis olabilir.”’” Fakat takdir zamanla
nahvi kiyasin temeli oldugu icin, onun tatbiki de yuvarlak bir mantik
tiirii sebebiyle kiyasi yenilemenin hassas goriiniimiiyle sinirliydi.
Boylece o, hapax legomena sebebiyle karakterize edilmis olarak siyak
ve sibika tatbik edilemedi®®. Bu sinirlama, dogal olarak Basra kiyds
yorumuna ve neticede takdir ‘ale’l-lafzin takdir ‘ale’l-ma ‘ndya
baskin ¢ikmasi seklinde yansidi.® Boyle bir durumun Arap gramerinin
gelisiminde Onceki bir evreden ziyade daha sonraki bir donemi temsil
etmesi ise, su hakikatten zuhur etmistir: takdirin dogasindaki ilkeler
erken donem nahivcilerin ¢aligmalarinda ey, erdde, ke’enneke tekiilu
vs. edatlarla isaret edilmistir®.

Sayet aym1 gelisme Kur’an tefsirindeki titizlige yansimamissa,
bu durum gercekten ilgingtir ve ben, EbGi  Ubeyde'nin mecdz
kullanimin1 bunun bir problem olduguna delil olarak sunma
egilimindeyim. Kitab-1 Mukaddes’e ait bir Ormek ve metinsel
diizenlemeye dair uygulanmis diger pasajlar mecdz sanatinin typolojik

" Insaf, s. 257. Bu durum caizdir, ciinkii takdir: ‘Kad bellelehu’l- katr’ seklindedir.
Ancak burada siir zaruretinden dolayr ilgili edat hazfedilmistir. ‘Kad’ edati
mukadder olunca, kendisi telaffuz edilmis derecesinde olur. Ciinkii ‘kad’ edatinin
gecmis zaman (mazi) fiili ile birlikte olmasi1 durumunda, ciimle icinde hal olarak
yer almasinda bir ihtilaf yoktur.

28 Insdf, s. 398. Az kullanilmasi ve kurala yabanci olmasi nedeniyle, bu farkli
kullammma kiyas yapmak caiz degildir. Kullanimdaki azlig1 agiktir; zira, ¢cogu
Arab’in konusmadigi bu farkli kullanima pek azinin konusmasinda rastlanir.
Kurala yabanciligina gelince, 6rnegin bir ¢ok seyi zamir ile ifadeye gerek
duyariz. Zamirin hiikkmii ise, ash gibidir.

2 Weil, Gramm. Schulen, s. 39, n. 1, el-kiyas ‘ale’s-sdzz. (hapax legomenon).

30 Weil, Gramm, Schulen, s. 56, n.1, 2 ve s. 79; takdir terimi ayn1 sekilde morfolojik
yipranmanin (Abschleifung: hazf li-kesreti’l-isti‘mal) yenilenmesini (vezn, misal)
isaret etmek icin kullanilmistir., krs. bir onceki eser., s. 11-14, ve belki niceli
vurgulu (tef‘il) vezinden tefrik etme araglar1 olarak bkz. Weil, Grundriss und
System der altarabischen Metren, Wiesbaden, 1958, s. 40, n. 1 ve Anhang B; krs.
BSOAS, XXXII/ 3 (1969), s. 495, n. 62.
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acidan takdirin bir dengi oldugunu ortaya koyar. Tasrif edici diizen
lehine hyperbaton (takdim ve

whine®E1+Oesk @dXdesd +2)°f @
o 06 <0~OOI)=+ t+XkfTO)=+

=4O+ @OXoDed =H@O= OX)
= +o +4O030&X O+kX+ OS+X2[]

@'l'(% *O &) TO “Mii’minler,

Yahudiler, Sabiiler ve Hiristiyanlar sunlardir ki: Allah’a ve Ahiret
gliniine inanirlar ve sdlih isler yaparlar. Artik onlara ne korku var, ne
de hiiziin.” (Kur’an V, 69) ayetinde ortaya konur ve su sekilde
diizenlenir:

Qwsk @FXd=+4+ +2)°f GO 0O
=+ T+ @Xo P+

=400 O XoPs =

O+ <OV O@V=+ +XFfTO)=+++0
QO&X ®+k+ OS+X2[EH Odkx *O
“&)TO0 e[+ “Mii’minler  ve  Yahudiler o

kimselerdir ki, Allah’a ve Ahiret giiniine inanirlar, bundan dolay:
onlara ne korku, ne de hiiziin vardwr, Sabiiler ve Hiristiyanlar da
boyledirler. Kur’an XI, 19°daki,

++O0O~e 8+ XO:*P 8++ “onlar

hakikaten Ahirete inanmazlar” ayetindeki vurgulu tekrar, bir takdir ile
Kur’an VII, 45’teki

9931

31 insdf, s. 187, krs. Ebll Ubeyde, nr. 22; ayn1 ayet hazif olarak d§1 yorumlanabilir ve
mahzuf bir haberin varsayimi tizere yeniden telif edilebilir; Insdf, 189, krs. Ebtl
Ubeyde, nr. 3.
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++OO e XOWsKF 8+ “oniar Ahirete

inanmazlar” ayetine kiyasla verilmistir.”® Takdir i¢in en yaygin neden
basit haziflerdir: Kur’an XXI1V, 11°deki
Vodo® )TH+0sn w®lHd*s +< <Onlar
icin bolca zirhlar yap!” ayetinde oldugu gibi, burada sifar mevsufla
(metonymy) yer degistirmistir.”” Metin yenilemesi i¢in motivasyon
inangla ilgili bir 6n kabulden daha fazla yansimaz. Ornegin, ez-
Zemahseri ve el-Beydavi,

s+ @00erOdes KO o= Q¢
X - xE@Q@.‘- ++<>"><* “Onlar,

sadece Allah ile bir ahdi bulunanlara sefaat etmeye yetkilidirler”
(Kur’an XIX, 87) ayetini izdfetin hazfi (takdir hazf el-muzdf) tizere

kurarak, S0 o= Q¢ DxE@Q@)D

o= X[EOTOOO0)s +HO®OXXk

=5+ @®erOV* “Orada Allah ile bir ahdi olandan

baskasi icin sefaat etmek yoktur” seklinde takdir etmis ve gsefaat

alanin1 miimkiin mertebe daraltmak icin Mu’tezili egilimi korumaya

calismiglardir. (Burada el-Beydavi de ez-Zemahseri’yi izler).*
=0+ 00erO®) =+H[lar +

“Onlar Allah’a bir ogul isnat ettiler” (Kur’an XIX, 91) ayetindeki

32 insdf, s. 260, krs. Ebii Ubeyde, nr. 20; karsit olgu Kur’an II, 154’de
sergilenmistir: ‘Allah yolunda ¢ldiiriilenlere: ‘(onlar) oliilerdir’ demeyin, aksine
(onlar) diridirler. Bkz. Reckendorf, Syn.Ver., s. 307. fakat keza parag. 24, 115,
155.

3 Jnsaf, s. 113, krs. Ebtt Ubeyde, nr. 24; Noldeke, NBSS, s. 15-19.

3 ez-Zemahseri ve el-Beydavi, stire XIX, 87; bkz. yuk. s. 273, n. 9 ve 1. Goldziher,
Die Richtungen der islamischen Koranauslegung, Leiden, 1952, s. 169-72.
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anlam uyusmazligini; ya,
=)+ 00O ®) <=%[-lr- +X “Ciinki
onlar Rahmdn’a bir ogul isnat ettiler” seklinde ldm edatinin; ya da,

Oded) (@ e)=

sebebi, onlarin Allah’a bir ogul isndt etmeleridir” seklinde haberin
hazfi (sukiit, hazf) varsayimi ile gidermislerdir.”

(DO)= *(>OX 0e)OD ++~-
OO X+ +F DOX += OO&-X
X +®ps | “Allah kendisine ortak

kosulmasin affetmeyecektir, bundan baskasin ise diledigi kimse icin
affeder” (Kur’an IV, 48) ayetini ez-Zemahseri (ke’ennehu kile/sanki
soyle denilmektedir) diyerek, su sekilde metni yeniden insa eder:

OOV=++~ —& *xCOX 08 OO
X4 @Ol *VOX O8) OO-X Xk
+*)s= +{ “Allah diledigi kimseler icin girki

affetmez ve diledigi kimseler icin bundan baskasint affeder” ve sunu

ekler:
v EUX @) @06 mE)Of AesDO)s
o xa[

b8 @@ RO VDM  Birincisi (li-men yesd’u)

ile murat tevbe etmeyenler olup; ikincisi ile ise, tevbe edenler

icindir’. ez-Zemahserl , bunu Mu’tezile’nin ‘ilah1 adalet’ ilkesi

3 ez- Zamahseri ve el-Beydavi, stire XIX, 91.
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geregince yapmustir.’®  Takdir, OFO@® K, @< Rabbin
geldiginde..” (Kur'an LXXXIX, 22) ayetinde oldugu gibi,
antropomorfik bir anlami 6nlemek icin de kullanilabilir. Nitekim Ibn
Hazm, bu yapiyl kiyasa binéen,
O®= &GFO K, @<+ ‘Rabbin emri geldiginde..
(Kur’dn XI, 76) seklinde diizenler.”” Buna benzer olarak, el-
Kastallani’nin Buhari Serhi’nde Kitdbu’l-Cum‘a boliimiinde gectigi

iizere, JIRe ) Tey (Re
82V&e® w¢ R=[] X[EORXD= @+X

w® '  Cuma giinii boy abdesti almak dkil-bdlig her erkege

(israrla) vaciptir’ *® denilmistir.

Surasi agiktir ki, fakdirin ¢ok az1 mecdz dilini sergileme seklinde
aciklanabilen bir¢ok farkli durumda kullanilabilir. Aym agiklik, bana
gore, takdir ve Ebli Ubeyde mecdzinin fonksiyonel benzerligidir. Bu
sekilde uygulanmis olan mecdz-takdir sistemi, hazfedilmis ifade
tarzlarinin tanzimi ve ¢ekimli yapilarin tahlilini ihtiva eder.

Tefsir edatin1 delil olarak ileri siirmenin nedenleri gramatik
alandan doktrinel alana kadar yayilan bolgede degisir ve boylece ortak
bir metodolojiyi paylasan dini ilimleri (‘ultim diniyye) de kapsar.
Islami ihtimamin karakteristigi, Saadya Gaon (6. 942) tarafindan
kullanilan tefsiri tekniklerin uygulanmasinda gosterildigi gibi, sadece
[slam’a ozgii degildir.® Orada, onun Kitab-1 Mukaddes metninin

36 ez-Zamahserd, stire IV, 48; krs. Goldziher, Richt, s. 167.

*7 Goldziher, Zahiriten, s. 167.

8 Goldziher, Zahiriten, s. 64, n. 1.

3 Bkz. M. Steinschneider, Die Arabische Literatur der Jiiden, Frankfurt, 1902,
parag. 31 ozellikle s. 55-62, s. 66, n. 24 vd.; W. Bacher, Die Bibelexegese der
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yorumunda da miisliman miifessirlerin ve Ozellikle de Ebi
Ubeyde’nin mecdzindan tanidigimiz benzer bir metot ve terminolojiyi
buluyoruz. Ayrica su da gosterilebilir ki, Saadya’nin hazifli ve ¢ekimli
Ibranice ciimle diizeneginde kullandigi dolayli anlatim edatlari,
ozellikle misliimanlarin  kutsal yazilarinda bulunan Kitab-1
Mukaddes’e ait materyaller vasitasiyla formiile edilmis Kur’ant
kissalarin tislibunu yansitir. Bu amagcla
Saadya, ¥[1 X% A X cdatlar gibi,
Kk K A D+¥+4 ®xFALL Dhex K * ¥

++ % ¥ A seklinde Kur’ani belagatin asgari birimlerini
(kleinste Redeformen) kullanir.* Saadya’nin Mu‘tezile
(mutekellimiin)’ye olan 6zel borcu ¢okg¢a abartilmig olsa bile, Gaon’un
akademik arka plan1 ve entelektiiel ¢evresinin goriisiine gore, ortak bir
metodolojinin olmasi pek sasirtict degildir.*' Ciinkii bu durum genel
iskeleti olusturan kutsal vahyin 6zii ve tarihsel polemigin dogasidir.
Ve ne yazik ki, kilic iki yolu da garipsenmeyecek bir sekilde
kesmistir. Ozel tarihsel temaslar tahkik etmekten ziyade, mukayeseli
calismalar olgusal benzerliklerin tesis edilmesi agisindan elbetteki

Jjiidischen Religionsphilosophen des Mittelalters vor Maimiini, Strassburg, 1892,
s. 1-44; E. L. J. Rosenthal, ‘Saadya’s exegesis of the book of Job’, Saadya studies
(nsr. Rosenthal), Manchester, 1943, s. 177-205, ozellikle buradaki, Saadya’nin
Targum ve Masorah’1 ele alis tarziyla ilgili masams1 6rnek; daha fazla detay icin
bkz. R. Ecker, Die arabische Job-Ubersetzung des Gaon Saadja ben Josef al-
Fajjumi, Miinchen, 1962.

40 Krs., Rosenthal, ‘Job’, s. 180; J. Horovitz, Koranisch Untersuchungen, Berlin ve
Leipzig, 1926, s. 4 -6.

“' Bkz. A. Altmann, ‘Saadya’s theory of revelation: its origin an background’,
Saadya studies (nsr. Rosenthal), s. 4-25, ozellikle s. 11-17, Saadya’nin pratik
olarak ilk doénem Islami kutsal metinlerin tefsiri ile esanlamli olan Mu’tezili
doktrinle -ki bu durum acikca gozlenebilir- miinasebetinin kavranmasi
kabilindeki a¢iklamasi igin.
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daha faydali olabilir.**

Saadya’nin tefsirinin ayniligi sebebiyle, bir Stichproben
seciminde az veya cok oznellik bulunabilir. Ciinkii, Sefer Tehillim’i
Davud’a gelen vahiylerin bir dizisi olarak kabul ettigi i¢in, Saadya’nin
tefsiri terciimesi kendisine ait metodunun ve aynisi olmasa bile,”
miisliimanlarin yaptiklar1 Kur’an tefsirlerine benzeyen kutsal yazilara
yaklagimmin tipik bir ornegini sergilemektedir.** Onun muzmar
konusuna yaklasimi ise daha karakteristiktir: Ps. LXXXV, 14
“Dogruluk O’na gotiiriir” ciimlesi, Saadya tarafindan sdyle terciime
edilmistir: “Onlar, O’na giden adaleti ararlar.” Ki,

burada ™ ¥4  kelimesi KK M ¥4 olarak
yorumlanmistir.” Ps. LXXXIX, 6 “Ve gokler Senin harikalarini
Oveceklerdir, ey Rabb!” climlesi ise, “Ciinkii goklerdekiler Senin
iistiinliigiinii 6veceklerdir” seklinde ¢evrilmistir.*® Bu drneklerde etkin
olarak yer alan tefsir edatlar1 R. Eliezer ben Yose Haglili’ye atfedilen
hermenoétikal modlarin (middot) dokuzuncusunda yer alir: (2 Sam.

XIIL, 39) % A ¥ 25 kP k%L de® ALK ifadesi,
nahivci Ebi  Velid Mervan b. Cenah (R. Yonah) tarafindan delil

“Temel calisma hald sudur: M. Steinschneider, Polemische und apologetische
Literatur in arabischer Sprache, Leipzig, 1877; krs. Goldziher, ‘Ueber
muhammedanische Polemik gegen Ahl al-kitab’, ZDMG, s. XXXII (1878), s.
341-87; M. Schreiner, ‘Zur Geschichte der Polemik zwischen Juden und
Muhammedanern’, ZDMG, XLII (1888), s. 591-675.

** Bu konu yakinda ¢ikacak ve yukarida s. 256, n.1’de kisaca isaret edilmis olan
caligmamim II. B6limii’nde ele alinmistir.

*'S. Galliner (nsr. ve trc.), Saadia Al-fajjiimi’s arabische Psalmeniibersetzung und
Commentar (Psalm 73-89), Berlin, 1903, s. 25, n. 1; J. Lanterbach (nsr ve trc.),
Saadja Al-fajjiimi’s arabische Psalmeniibersetzung und Commentar (Psalm 107-
124), Berlin, 1903, s. 23, n. 9, ve s. 28.

* Galliner, Psalmen, boliim XXI, s. 45, n. 8.

*% Galliner, Psalmen, bolim XXV, s. 49, n. 5.
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olarak iktibas edilmistir.’ Benzer olarak, Ps. CVII, 42, “Biitiin
kotiilikler onun agzim  kapatacaktir” ciimlesinde ¥ ¥ A 4
kelimesi ¥ & A4 & %K seklinde aciklanmis ve “Giinahkar
kimse” diye terciime edilmistir.”® Keza Ps. CXIX, 133, “Hilenin bana
hakim olmasina miisaade etme!” cilimlesindeki ‘“hile” kelimesi
“hilekar” diye terciime edilmistir.*” Onceki drneklerde oldugu gibi, bu
tefsirler de dokuzuncu kuralin uygulanmasini yansitan bir abstractum
pro concreto yansitan yapiy1 varsayar. Ancak Ibn Cenah tarafindan
daha kusursuz olarak:

B X KK +HAMKAL KASAPRK
% % ¥ geklinde ifade edilmistir ki, bu da dogal olarak kendi takdir
orneklerinde Ibnu’l- Enbari tarafindan sinirlar1 belirlenmis metonymy
(bir seyi belirgin bir 6zelligiyle isimlendirmenin ¢ev.) tanimidir.”
Bunlar cok yakin olarak Kur’an X1I, 82’deki
XXOD)*s Jeot* @@ gibi, bir kavram daha dar
anlamda baska bir kavramla ifade etme yontemini iceren yapilardir.
Bu da Saadya’min asagidaki Ps. CVII, 9-10’da, “Her seyi
niyetlenmisti. Fakat O sadece bir kismimi zikretti. Ve O’nun

4T Kitabu "I-Luma‘, ngr. J. Derenbourg, Paris, 1886, s. 257; krs. Lauterbach, Psalmen,
s. 21, n. 23; H. Strack, Introduction to the Talmud and Midrash, Philadelphia,
1945, s. 95-6; R. Loewe, ‘The “plain” meaning of scripture in early Jewish
exegesis’, Papers of the Institute of Jewish Studies (Jerusalem), I (1965), s. 152,
n. 38a. Derek gesera (tabiri), Ebl Ubeyde’nin mecdz tasnifi (nr.1):
muzmar/muhtasar ile karsilagtirilabilir.

48 Lauterbach, Psalmen, bolim V, s. 21, n. 23.

4 Lauterbach, Psalmen, bolim XXI, (varyant 53 ) s. 57, n. 49; ve krs. Rosenthal,
‘Job’, s. 184 ve Ecker, Job, s. 313 (32. 7).

0 Kitabu’l-Luma®, s. 257, Lauterbach, Psalmen, s. 21, n. 23’te zikredilmis; Ibnu’l-
Enbari, I'nsaAf, s. 113 (bkz. yukarida, s. 281, n. 33); ve EbG  Ubeyde, nr. 2, 24 ve

26 (Kur’an 1II, 177 deki (LW yerine ! kelimesinin kullanimi gibi).
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sOyledikleri 0©zellikle bu insanlart isaret etmektedir, dolayisiyla

digerlerini ithmal etti” ciimlesi, Kural 18’deki:
xkk  Phk?P kP ¥k?P ok @k kKDL KX
¥ ile 19°da

Agkokdek ke XP  %? *®7 ok R®XPA ¥
* % yer alan prensipleri uygular ki, bu iki kural bigimsel olarak
mezkir tefsirlerden daha genel ve baska konulara atifta bulunan
spesifik ifadeleri aktarir.>' Ozel ve genel ifadeler arasindaki analojik
iliski Saadya’nin sayr ve gramatik uygulamalarina da yansimistir.
Ornegin (Saadya), Ps. CXI, 5 “O, kendisinden korkanlara nimet verir
ve O, soziine her zaman siadik kalacaktir” ciimlelerindeki 3% % % % ve
* % 3 kelimeleri esitleyerek,
KA MK KAFKA kIS AKX EXK * ¥

* ¥ X + ¥k ¥ X x ¥ ¥ seklinde terciime
eder ki, bu da Ibn Cenéh tarafindan asagidaki kuralda ifade edilen bir
tefsir edatinin uygulanmasidir: “Bu kategoriye ait olanlar tekil halde
yapilmis bir ifadedir; cogul haldeki yapilar ise, zihinde tasarlanmig

olup bunun aksidir.”*

Daha oncekiyle ilgili olan durum metinsel acikligi saglamada
Ebli Ubeyde’nin (nr.16, 17) apostrof uygulamasina benzer tefsirl bir

SUEba Ubeyde, nr. 2; ibnu’l-Enbarj, fnsdf, s. 61 (bkz. yukarida s. 273, n. 9), ve ez-
Zemahseri, Kur’an XIX, 87 (bkz. yukarida, s. 281, n. 34); Lauterbach, Psalmen,
boliim VI, s. 24, n. 15, ve Strack, Talmud, s. 97; krs. keza Saadya’nin, Psalmen
CXV], 14 ve CXIX, 13’deki 92 ifadesini 7001 5 seklinde yorumu; Lauterbach,
Psalmen, bolim XIV, s. 41, n. 8 ve bolim XVI, s. 46, n. 4, sirasiyla ve ibn
Cenah, Kitdbu’l-Luma®, s. 300; ve krs. Strack, Talmud, s. 94. nr. 5.

2 Ebi Ubeyde, nr. 4 -13; Lauterbach, Psalmen, bolim X, s. 34, n. 4 ve Ibn Cenah
Kitabu’l-Luma", s. 318; bigimsel tekil yapinin kapsamli uygulamasi i¢in keza krs.
Galliner, Psalmen, boliim 47, n. 6, LXXXVIII, 14 ve V, 4’e atfen; ve s. 27, n. 24,
s. 36, n. 11, LXXVII 3 ve LXXXX 17’ye atifla, tefsiri degisim i¢in sirasiyla.
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yaklagim olan zamire ait bir referans degisimini gergeklestirmek igin,
Saadya’nin yaptigi bir tercihtir. Boylece Ps. LXXXIII, 6 “Onlar tek
yiirek halinde birbirleriyle istisare ettikleri i¢in, Sana karsi bir ahit
yapmislardir”  ayetindeki ~ Wk ® < kelimesini  Saadya,
H ¥ K k+ A kelimesiyle yer degistirmistir.” Isim ve kelimenin
“in” halini bildiren sonekler ayni yontemle uygulanabilir. Ornegin
Ps. CXIII, 14’deki +X# A  “san” kelimesi, * ¥ (O # “Benim
samim” diye gevrilir; Ps. CXIX, 49’daki X% X  “soz” kelimesi ise,
W K %X X “Senin soziin” halini alir’* ve keza Ps. CXI, 5 ve Ps.
CXIX, 91°deki,“Onlar ayaktadirlar” ifadesi “Biz ayaktayiz” diye tefsir
edilir.® Ibn Cenah tarafindan, “So6zii muhatap olana yoneltmekle
gaiptekine hitap edilmistir” seklinde belirtilen gramerle ilgili kural ise,
Arap belagatindaki iltifat sanatinin bir tanimini yansitir.™

Saadya’nin tefsirinin 6zelligi, ¢cekim ve hazf igceren ciimle
diizeni yontemini aciklamak amaciyla, cesitli edatlar ve zarfa ait
terimler kullanmasidir, Tipki Ebi Ubeyde’nin yukarida zikredilen (nr.
31, 32, 36 ve onun Kur’an XXXIV, 24 ayetinin tefsirinde kullandig)
iislibunda bu edatlarin ¢okca kullamildigi gibi. Antropomorfik
ifadeleri bertaraf etmek ya da hafifletmek amaciyla, itikadi nedenlerle

33 Galliner, Psalmen bolim XIX, s. 41, n. 5; ve krs. s. 38, n. 13, Ps. LXXXI 17°¢

atifla birlikte: 7¥°OWN ifadesi, QrYV°OWR olarak yorumlanmistir.

>* Lauterbach, Psalmen, bolim XV ve s. 43, n. 10 ve bélim XVIII s. 49, n. 15.
sirastyla.

3 Lauterbach, Psalmen, bolumXIX, s. 53, n. 31.

3 Kitabw'l-Luma‘, s. 312; krs. Ibnu’l-Mu‘tezz, Kitdbu’l-Bedi‘ s. 58: ve Ebil
Ubeyde’nin kendi tanimi (ayn1 yerde): (16) Mecazin bazisi birinci sahisa (sahide)
hitabetle gelmis, sonra da bu hitabet (bicimi) terk edilerek, iigiincii sahisa (gaibe)
hitaba dontigmistiir. (17) Mecazin bir kismu ise, ii¢iincii sahistan (gaibten) haber
vererek gelmis, sonra da hitap birinci sahsa (sahide) yoneltilmistir.
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edat kabilindeki yapilar sikca kullanmilmistir’”. Ps. CIX, 27, “Onlar,
bunun, Senin elin oldugunu bilirler, Senin onu yaptigin1 ey Rabb!
ifadesi sOyle ¢evrilmistir: “Onlar, tim bu (yapilan) seylerin Senin
kudretinle oldugunu bilirler, Sen, ey Rabb! Onlar1 Sen yaptin.”>* Ps.
CVII, 12, “Bizi reddedenleri arzulama! Ey Rabb! ciimlesinde
(deX @@ %W KX seklinde tasrih edilen) K & A X gart kipi,
ifadenin sertligini yumusatmak amaciyla araya sikistirilarak, “Boyle
yaparsan, bizi terk etmemis olursun, ey Rabb!” diye ifade edilmistir.”
Diger taraftan, edatlar vasitasiyla yapilan diizeltmeler tamamen
gramerle ilgili de olabilir. Nitekim Ps. CVII, 20’deki
HOADX ¥ 5 kelime, *[OA[DX d.5® diye okunmus ve
“onlarin heldkinden” seklinde terciime edilmistir,”;*” Saadya, CVIII,
7, % 3k @ % yerine “Senin sag elinle”® ifadesini koyar. Ayn1 sekilde
CXIX, 70, “Yolunda” kelimesi, “Senin yolunda” hélini alir.”* Aym
yollarla tegbih edatlar1 da kullanilmig olabilir. Mesela, Ps. LXXXIV,
7, “Bekaa Vadisi’ni karsidan karsiya gecen kimse bir kuyu yapsin”
ciimlesindeki “kuyu” kelimesi, “bir kuyu gibi” diye terciime edilir.”’
Keza Ps. CVII, 26, “Onlar goge yiikselirler” ifadesi ise, “Onlar sanki
goge yikselirler’® diye agiklanmistir. Ve yine tamamen gramerle
ilgili bir diizeltme de Ps. CXIX, 119, “Maden posasi” deyiminin,

57 Ozellikle Y 117 n9Y ile gelen yapilarda krs, Galliner, Psalmen, bolim VIII , s.
25, n. 3. s. 36. n. 8, s. 50, n.18; Lauterbach. Psalmen, s. 32, n. 12; Rosenthal,
‘Job’, s. 185-6; Ecker, Job, s. 241 vd.; ve S. Rawidowicz, ‘Saadya’s puritication
of the Idea of God’, E. I. J. Rosenthal (nsr.) Saadya studies. s. 139-65.

%8 | auterbach, Psalmen, bolim VIL, s. 27, n. 14.

» Lauterbach, Psalmen, bolim VI, s. 24, n. 11.

0 Lauterbach, Psalmen, bolim IV, s. 19, n. 14.

8! Lauterbach, Psalmen, bSlim V, s. 23, n. 7.

%2 Lauterbach, Psalmen, boliim XIX, s. 51, n. 25; Ebfi Ubeyde, nr. 31, 32 ve 33.

% Galliner, Psalmen, bolim XX, s. 43, n.7.

% Lauterbach, Psalmen, bolim IV, s. 19, n. 16.
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“Maden posasi gibi” seklinde aktarilmig olmasidir.”” Mezkur olgunun
temelini  olusturan bu  prensip ibn  Cendh tarafindan®
*¥ox K &kK  Hkk kX[ k XM A geklinde; Saadya
tarafindan ise, “lugatte kaf’siz bir temsil goriiyorum” ciimlesiyle
formiile edilir.”” Bunun aksine, metinde yer alan aym edat zaid olarak
da degerlendirilebilir: Mesela CXIX, 169 “Beni, senin soziiniin
benzerini anlayan kil!” ctimlesi, “Beni senin soziinii anlayan kil” diye
cevrilmistir.®® Tesbih editinin terkipleriyle ayetin ayirim (fasl) ve
irtibat1 (vasl) yer degistirebilir; bu, (ve kezdlike, kezdlike, kema)
seklinde Kur’an XXIV, 40’da (Ebi Ubeyde nr.22) sikc¢a rastlanan
iisliiba ait bir edat olup, Saadya tarafindan da 6rnegin Ps. CXV, 9,
12’de uygulanmistir.” Sonug olarak, agir1 bir ifade, Kur’an XXIV, 40
(Ebt Ubeyde, nr. 22)’deki md kdde/lem yeked yapisinin
problematigini  hatirlatan  kdde yardimci fiili  araciligiyla
yumusatilabilir. Aym sekilde CXIX, 139, “Benim nefsim beni harap
etti” ciimlesi, Saadya tarafindan, “Benim nefsim neredeyse beni helak
edecekti” seklinde yorumlanir.”

Saadya ve Ebli Ubeyde’'nin metotlarim1 mukayesede birkag
noktaya daha deginmek miimkiindiir: Ps. CXIX, 87,
$X KK  kelimesi, XK * X ¥, K geklinde tercime edilir ki, Ibn
Cenah tarafindan, ‘“Buradaki bi edatt min anlaminda araya

%5 Lauterbach, Psalmen, bdlim XXI, s. 55, n. 44.

8 Kitabu’l-Luma®, s. 270.

7 Kitabu’l-Emdnadt ve'l- I'tikadat, nrs. S. Landauer, Leiden, 1880, s. 94; krs. atif.
Ecker, Job, s. 243, n. 10.

%8 Lauterbach, Psalmen, bolim XXIII, s. 60, n. 64; ve Ibn Cenah, Kitabu’l-Luma®,
64, orada aktarilan Gen. XXXIX 17’ye atfen. Krs. EbG Ubeyde, nr. 18.

% Lauterbach, Psalmen, bolim XIII, s. 39, n.7;krs. Horovitz, Koranische
Untersuchangen, s. 5.

70 Bkz. yukariya s. 274, n. 12.; Lauterbach, Psalmen bolum XXI, s. 58, nr. 53.
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sikistirlabilir”  diye agiklanmigtir.”!  Ebi Ubeyde’nin, yeterli
olmayabilir, ama sadece tekrardan kac¢inmak icin (verecegimiz) 21
numarali mukayesesi, Saadya’nin Ps. CXVI, 16’da iki defa yer alan ve

9972

ifadedeki sertligi araya sikistirdigi “Ben biliyorum ki,..”” climlesiyle
yumusatma islemidir. O, CVII, 33-5 icin yapug tefsirde,
hermendétikal kurallardan (31) ziyade, Arap beldgatinin terminolojisini
kullanir.” Her iki cins igin kullanilan ortak kelime, Saadya’nin Ps.
LXXVII, 4, 7°de % ¥ A X kelimesini ele almasinda yer alir.” Ps.
CXVIII, 24,
Ax  de+@ENA Pk AR K PSP KLk

er¥ A  “By, Rabbin yaratti1 bir giindiir ki, bizler o giin sevinip
memnun olacagiz” ciimlesi, “Bu, Rabbinin, bizim sevinip mutlu
olmamiz igin yarattigi bir giindiir” seklinde terciime edilmistir ki,
ikinci yarimi sonuglandirict hiikiim ve belirli sahis ve say1 ifade eden
fiilleri de tanimlayict mastarlar olarak yorumlar. (yani, ‘sevinmek ve
mutlu olmak i¢in’).” Sonug¢ olarak, LXXXVIII, 15°de: “Ey Rabb,
neden ruhumu reddediyorsun, nicin yiiziinli benden gizliyorsun?”
climlesi, “Tanrim! Beni terk etme ve rahmetini benden cevirme”
seklinde (yasaklayici) bir ciimle olarak degistirilmistir ki, bu yorum,

% & ¥ > kelimesindeki antropomorfizmi nefyetmenin yanisira,

" Lauterbach, Psalmen, bolim XIX, s. 52, nr. 28; Kitabu’l-Luma“ s. 67; ve krs,
Cikis, XXXV, 3’te S. Skoss, Kitab jami‘ al-alfdz of David b. Abraham al-Fasi,
New Haven, 1936, I, s. LI, LII’de nakledilmis olan ‘yanmak’ ile ‘harap olmak’
arasindaki farka dayali Karaite tartismasi. Miiteradif edatlarm fonksiyonu igin
krs. Ebti Ubeyde, nr. 30.

2 Lauterbach, Psalmen, bolim XIV, s. 42, n. 9; bkz. yuk. s. 281, n. 32.

3 Lauterbach, Psalmen, bolim V, s. 21, n. 24; krs, Strack, Talmud, s. 97, n. 31: Ebd
Ubeyde, nr. 22.

" Galliner, Psalmen, boliim IX, s. 25, n. 4; Eb( Ubeyde, nr. 34.

75 Lauterbach, Psalmen, bolim XV, s. 44, n. 14; Ebd Ubeyde, nr. 36.
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acikca Ebl Ubeyde’yi
CTEHXO ROOX 060 T+HXO w[Rds
“(Ve melekler dediler ki: ‘Sen oraya (yeryiiziinde) fesat cikaracak
birisini mi yerlestireceksin? Kur’an II, 30 ayetini yorumlamaya
sevkeden nedenlerden birisi olup; kiifre gotiirecek basit bir soru sorma
(istifham) degil, fakat belagl bir soru olup, negatif bir iddiaya veya
durumu ifade etmeye (takrir)’e denk bir sorudur.”

Ebi Ubeyde’nin  son mecdz kategorisi (nr. 39),
+*=Oer~0) +*o+ *+I Kuran XX, 63
ayetinde yer alan varia infexio (vucithu’l-i‘rdb)’nun bir Ornegidir.
Cokca tartisilan bu pasaj (I, 21-3) icin yaptig1 tefsirinde, o, alisilmis
su varyantlar (innd hdzeyni le, in hdzdni le, in hdzdni illd, vs.) getirir

ve onlarin diyalektik kokenlerini zikrederek, sunu ilave eder:

T4+ ®X + FTH+EXOX To@¢ +
o+ QUed OO®Ps XO +=0er™
C) @Xwwt+ +kjb=40® OOI=+ ™
YOop=s RO Burada

ﬂ<>l ile x@@‘ arasindaki farklihik, -ki son donem
miifessirlerince bu pasaj icin ele alinmamistir- iki nedenden dolayi ilgi
cekicidir: birincisi, daha once var olan * XX ve %[> prensibi
yansitmakta; ve ikincisi ise, gelenek tarafindan sabitlestirilmis bir
metindeki tefsir ve gramerle ilgi zorluklarla tahrik edilmis problemleri
imad etmektedir. Saadya’nin Masoran ile iliskisi, onun tefsiri ile
ilgilenen her bilgin tarafindan tartistlmistir ve bu durum, onun

76 Galliner, Psalmen, boliim XXIV, s. 47, n. 7; Ebil Ubeyde, I, 35-6.
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Vorlage’si hakikaten Masoretic olan metinsel problemleri ele
alisindan da goriilmektedir. Geleneksel kird’dt ile verilen tolerans
dahilinde, bu, ne kadar siirede boyle oldugunu tahmin etmek erken
olsa bile, belki de Ebi Ubeyde’nin tesis edilmis Kur’an metninden
daha ¢ok goriilmektedir.”” Diger taraftan, daha sonraki gramercilerin
metinsel problemlere yonelik tutumu, kendi takdir uygulamalari
tarafindan kayitlanmistir, ki bu durum en azindan su teoride ima
edilmistir: ‘Yenilenmis bir metin (mukadder) kendi aktarilmig
versiyonuna (melfiiz)’a oncelenmistir.””® Buna benzer bir tartigma,
biitiiniiyle kuramsal olsa bile, Arap¢a gramerin Basrali rasyonalizmini
arz eder ki, takdirin resmi roli Ebi Ubeyde’nin mecdz
uygulamasiyla izah edilmis noktadan daha gelismisti.

Mecazin Karsihigi: Dolayli anlatim asagidaki nedenlerden
dolay1 onerilir: Daha sonralar1 bedi‘ ve ornatus vasitasiyla temsil
edilen belagata ait geleneklere dahil edilmesine ragmen, mezkiir
sirastyla bu sanatlar esas ve orijinal olarak bir immutatio verborum’u
sergilerler. Bunlarin her ikisi de bir iislip ve yorumlayici edat seklinde
sunulur. Tefsir problemleri i¢inde c¢ok azi icin goz Oniinde
bulundurulan iislapla ilgili degisiklikleri tartismaya miisaade edilmis
goriinse bile, bunlardan biri veya digerini motive eden unsurlar her
zaman ve kolayca tefrik edilemezler. Ancak dogal olan sudur ki,

T Bu problem sadece harici malumat temelinde ¢oziilemez; bunun iki sebebi vardir;
Mecdzu’l-Kur’dn’in ilk baskisina temel olusturan miisvedde malzeme ile
‘Osmani niisha’ ile birka¢ ‘farkli metinler’ arasindaki olaganiistii iligkinin
durumu. Bkz. Noldeke, Geschichte des Qordns, 111, Leipzig, 1938, s. 57, 115; ve
Kur’an XX, 63 icin, krs. a.g.e., s. 4 -5. Dahili bir delilden hareketle, mecdzin
(daha sonralari takdir’in) bizzat kendi mekanizmasi, az-cok sabit bir metin
tarafindan arz edilmis bu problemleri karsilamak i¢in tasarlanabilir.

¥ Weil tarafindan delil olarak getirilmis olan ibnu’l-Enbari’ye atiflara bkz. Gramm.
Schulen, s. 26. n. 1; ve yukariya, s. 279, n. 27.
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kutsal metinlerin sayginligim disarida birakarak, sacra philologia’nin,
islipla ilgili farkliliklarin veya tasviri kullanim olarak tanimlanan s6z
dizimi kurallarina ait diizensizliklerin de farkinda olmak gerekir.
Saadya’nin mecdz terimini kullanmasit miiphemlikle ayn1 anlamdadir.
O, Pentateuch (Eski Ahid’in ilk bes kitabi) ile Job (Eski Ahit’in Eyy{ib
Kitab1)’a yaptig giriste;

[k A % 3% & % X
OX %%k SxADKA [xkx@-IA KX A

ve
¥XB|KEX Hohkk XBHIABEKKA AXKBEKX
B ki bunlar siveye ve avidma ait kullanimlara birer isarettir- ve

sunu ekler:

WK KWK KK ARk A HPALPHR K, +4 %+
*W Kk kA PAAKx [Jk+ *x8® K
K4+PHKk Akk@kk KkK “Ceviri, halk arasinda

yiiriirliikkte olan ve kapali olmayan uygun kars1 deyimi dikkate alir”.”

Diger taraftan, kutsal yazilarda bulunan antropomorfist ifadeler,
Saadya tarafindan, ‘Kitdbu’l-Emandt  ve’l-I‘tikdddt’da  kiniye

anlaminda mecdza hamledilmistir:*

OC) @06 @ Xertod= 0&©
~@eke RO + 0UODs ngo %

" Version arabe du liere de Job, nsr. W. Bacher, Paris, 1899, Giris, s. 7. 11, 17-20;
krs. Rosenthal, ‘Job’, s. 179; Ecker, Job, s. 3, ve 318 (27. 23); Bacher,
Bibelexegese, s. 11, n. 2.

8 Kitabu’l-Eménadt, s, 83-4; krs., Galliner, Psalmen, s. 8; keza el-Emanat, s. 89;
Galliner, ayn yer, s. 29-30. nr. 15; Ecker, Job, s. 133. n. 121; ve el-Emdndt, s. 98,
Ecker, aym yer, s. 104.
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O R X oMy

Gx&0Od= OOOD= +H+(XQ += <@
SP)TX +aEC 8O +- =
D)o XOORO

+400Y)es B4+ s 4500
Dt c@®X X-®hpe Q96 OO +)
X)o&e® Xk +0°0 (Kutsal) Kitabin

dilinde ve biz muvahhidlerin konusmasinda yaraticomizin sifat veya
fiili hakkinda sahih inanca aykirt bir lafiz bulunmast halinde, derin
bilgi sahiplerinin, istemeleri halinde mutlaka bulacaklar: bir mecdz
vardir”. Kendisi tarafindan delil olarak gosterilen Kur’ani ornekler
tasviri kullanimin zayif yansimalarimi ifade etse bile, bu, Ebi
Ubeyde’nin mecdz (meseld, nr. 14, 20, 22) kategorilerinin kesinliginin
belagata ait schemata’nin tamamina ait oldugunu da hatirlatir. Hem
Ebli Ubeyde, hem de Saadya icin mecdzda yer alan prensip, klasik
dolayl anlatimda ornatus kadar necessitas da olabilecek temel faktor
olarak daha agiktir."

Bu, tefsiri mecazdan belagata ait mecdza dogru atilan kisa bir
adimdan bagka bir sey degildir. Yukarida gordiik ki (yukarida s. 255,
n.10), el-Curcani, Kur’an, XII, 82 ayetini, Ebli Ubeyde’'nin kendi
typolojisindeki (nr. 2) ornege egilimine neden olan haziften dolayi
degil, sadece hiikmiin degismesi (tagyiru’l-hukm) sebebiyle mecdz
olarak kabul etmis olabilir. el-Curcani’ye gore, mecdz (tropical),

81 Bkz. H. Lausberg, Handbuch der literacischen Rhetorik, Miinchen, 1960, parag.
589-98.
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hakikat (veritable) ile zit bir iligki i¢inde olup, beldgat terminolojisinin
bir gelenegi olan karsit bir tanimdir.** Bu tezatin tesisinde etkin olan
el-Curcani, mecdz tartismasini, bazen da polemik olsun diye, olmasi
gerekenden daha fazla detaylandirmistir.”” Dolayisiyla o, bir kavramin
bicimsel ifadesi (lugavi) ile onun entelektiiel algilanmasi (‘akl?)
arasindaki farktan dolayi, bu zithgr ortaya koymustur. Bu durum hig
bir te’vil (teevviil)’e ihtiya¢ duyulmadiginda hakiki bir 6nermeye; ve
ihtiya¢c duyuldugunda ise mecizi bir 6nermeye isaret eder.* Ayrica,
yorumlayici adim Onermenin mecdzl (gayr mustehak) ve hakiki
(mustehak) olarak uygulandigl obje/kavramin her ikisinin bir tanimim
ongoriir. Buna bagli olarak, (ister sarih ister gayr-i sarih olsun)
aslinda bir benzetme (fesbih) olan her tiir kindyeye de hakiki olarak
uygulanir.®

Sonug olarak, burada yerine getirilmesi gereken iki 6znel sart
vardir:

Birincisi, @X." 89 VikoO® @Wb&‘ “Sev

gin beni sana getirdi” ifadesinde oldugu gibi, mecdz olarak isnat
edilen fiilin hakikatte etkin olamayacagr muhatap icin fazlaca acik
olmas1 gerekir. Ikincisi ise, konusan Oznenin, biitiin nedenselligin
sonucta Allah’a isnat edilebilir oldugunu ve fiillerin diger nedenler
icin ancak ikinci derecede etkin oldugunu bilmesi gerekir. Nitekim,
inangsiz birine ait olan,

82 et-Tehanevi (6.1158/1745), Kitabu’l-Kegsafi Istilahdti’l-Funiin, Calcutta, 1862, s.
208-23.

8 Esrdru’l-Beldga, parag., 21-3 ve zeyl, s. 24-6; Kur’ani mecdza kars1 getirilen
delillerin daha az teferruath tekzibi Ibn Kuteybe (6. 276/889) nin Kitdbu Te vili
Mugkili’l-Qur’dn ( Kahire, 1954, s. 99)’1nda yer alir.

8 Esraru’l-Belaga, parag., 23. 3, 5.

% Esraru’l-Belaga, parag., 23. 1. 8.
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zamandan bagka hi¢ bir sey yok etmez” (Kur’an XLV, 24) sozi,
mecdz olarak degil de, hakikat olarak dikkate alinmalidir.*®* Bu son
ifade Kur’an’da mecdz1 kabul etmeyenlere hitap etmektedir. Ciinkii
bunlar tasviri dilin lafzi yorumundan ¢ikan inkan aciklama sadedinde
yaptiklar1 tevilde gereksiz ayrinttya varmislardir. Bu  durum,
Maimonides (Ibn Meymliin, ¢ev.) tarafindan Daldletu’l-Ha irin’de (11,
XLVII, kutsal metinlerdeki tasviri dilde, Ps. XLVIII, nedenselligin
ifadesinde) ayn1 konu hakkinda sdylenen uyarilara cok benzemektedir.
el-Curcanl’ye gore mecdz, esas olarak isliipla ilgili bir durumdur.
Fakat, ayn1 zamanda hem konusanin hem de muhatabin, hem yazarin
hem de okuyucunun katilmini gerektiren fayda agisindan tefsirle de
ilgilidir. Bu, bu yo6niiyle de Ebi Ubeyde’nin dolayli anlattimindan

mantiki bir gelisimi gosterir.*’

8 Esraru’l-Belaga, parag., 23. 10.

87 Esraru’l-Belaga, parag., 23.11-16, 26. 8, 9; krs., M.Weisweiler, ‘Abdalgdhir al-
Curcani’s Werk’, s. 90-4; ve K. Vossler, Einfiihrung ins Valgdrlatein, Miinchen,
1954, s. 187.
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