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“FARABI BIBLIYOGRAFYASI”’NA BAZI iLAVELER- III
Prof. Dr. Siilleyman TULUCU *

OZET
Farabi (0. 339/950), aslen Orta Asya’li bir Tiirk olup, en biiyiik

Islam diigiiniirlerinden biridir. Bagdat’ta éSrenim gordii ve omriiniin
son yillarmi, tamamen inziva icinde, Halep’te Hamddani [hiikiimdart]
Seyfiiddevle’nin sarayinda gecirdi. Aristo’'nun mantiga ait eserlerine
yazdigi serhlerle biiyiik iin kazandi. Ozellikle,Tip ve Musikiye dair
eserleri, standart risaleler oldu; fakat Islam felsefesine katkilarindan

dolayidir ki onun ismi hdld yasamaktadir.

Bu yazi, son yillarda Tiirkiye’de hazirlanmis olan Féardabt
bibliyografyalarint tamamlamak amaciyla kaleme alinnmistir. Burada,
Farabi’nin son yillarda basilnus, terciime edilmis bazi eserlerinin bir
listesi ve ayrica, onunla ilgili bazi tez, kitap ve makalelerin kiinyeleri
verilecektir.

Anahtar Kelimeler: Farabi, Orta Asya, Islam Diisiiniiri,
Seyfiiddevle, Islam Felsefesi.

* Atatiirk Universitesi I1ahiyat Fakiiltesi Arap Dili ve Belagati Anabilim Dali.
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ABSTRACT
Some Additions to “the Bibliography on al-Farabv’- I11

Al-Farabi (d. 339/950) is one of the greatest Muslim thinkers, of
Central Asian Turkish descent. He studied in Baghdad and spent his
later years in complete retirement at the court of the Hamdanid Sayf
al-Dawla in Aleppo. He acquired great fame by his commentaries on
Aristotle’s logical works. Especially, his works on Medicine and
Music became standard treatises, but it is for his contributions to
Islamic philosophy that his name still lives.

This article was composed in order to complete the
bibliographies on al-Farabi prepared recently in Turkey. In the
present article will be given a list of the works of al-Farabi, edited
and translated in recent years and furthermore, the titles of some

dissertations, books and articles about him.

Key Words: Al-Farabi, Central Asia, Muslim Thinker, Sayf al-
Dawla, Islamic Philosophy.

Islam diinyasinin yetistirdigi en biiyiik filozoflardan biri olan ve
kaynaklarda kendisinden “el-Feylestf et-Tiirki’diye soz edilen Ebii
Nasr Muhammed b. Muhammed b. Tarhan b. Uzlug (baz1 Arapca
kaynaklarda Evzelag seklinde harekelenmistir) el-Farabi, Tiirkistan’da
Sir-Deryé’ya Aris kolunun dokiildiigii yerde, eskiden 6nemli bir kiiltiir
merkezi olan' Farab (Otrar)’a tabi Vesic’ Kalesi Tiirk kumandam

! Bu hususta genis bilgi i¢in bk. Emel Esin, “Farabi’yi Yetistiren Kengeres Tiirk Muhitinin
Kiiltiir ve Sanat1”, Isiam Tetkikleri Enstitiisii Dergisi, V1/3-4 (1976), s. 81-140; Siileyman
Tiliicti, “Cevheri’nin Dogdugu, Yetistigi ve Yasadigit Muhitin Cografi Konumu, Kisa
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Muhammed’in oglu olup, takriben 257/870 yillarina dogru
dogmustur®. Bilindigi tizere, Divdnii’l-Edeb adli Arapga sozliigiin
miiellifi Ishak b. Ibrahim el-Farabi (6. 350/961’e dogru) ile yegeni
iinlii dilci el-Cevheri (6. 400/1010’a dogru) de Fardb menselidir'.
Cevheri’'nin es-Sthdh adli Arapca sozliigii Islam diinyasinda biiyiik bir
sOhret kazanmustir.

Farabi, bir siire Merv’de tahsil gordii. Felsefe Ogrenimini
Bagdat’ta tamamlamaya calisti. Burada 6zellikle Eb{i Bisr Metta b.
Ylnus’tan Mantik dersi alarak Aristo mantigim iyice Ogrendi.
Arkadaslan arasinda caliskanlhigi ve zekésiyla tanindi. Daha sonra
Harrin’a gitti. Orada Y@hannad b. Haylan ile tanmisti1 ve ondan ders
alarak Mantik ve Felsefe alanindaki bilgisini artirdi. Yeniden Bagdat’a
donerek Aristo ve Eflatun’un kitaplarini inceledi. Farabi Bagdat’tan
Sam (Dimagk)’a gitti. Bir siire sonra Misir’a gecti. Kisa bir zaman
sonra tekrar Sam’a dondii. Bircok dil bilen ve cesitli eserler yazmis
olan bu Tiirk filozofuna, Halep ve Sam dolaylarinda hiikiim siiren
Hamdaniler’in sultam1 Seyfiiddevle cok hiirmet gosterdi. Farabi bir
miiddet onun saraymnda kaldi. Bu biiyiik Tiirk diisiiniirii, 339/950
yilinda 80 yaslarinda iken Sam’da hayata gozlerini yumdu. Felsefe,
Mantik, Psikoloji, Musiki, Kimya, Matematik ve Tipta biiyiikk bir
bilgin olan Farabi’nin ¢liimii Seyfiiddevle’yi ¢ok tizdii. Bu sultanin,

Tarihgesi ve Kiiltiir Durumu”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy. 12
(1995), s. 129-141.

% Krs. V.V. Barthold, Mogol Istilasina Kadar Tiirkistan, haz. Hakki Dursun Yildiz, Istanbul
1981, s. 227.

3 Abdiilhak Adnan, “Farabi”, JA, IV, 451.

4 Krs. Ahmet Caferoglu, Tiirk Dil Tarihi I-1I, 3. baski, Istanbul 1984, II, 17-18. Cevheri
hakkinda genis bilgi icin bk. Siileyman Tiiliicli, Cevheri; Hayat, Eserleri, [lmi Kisiligi ve
Liigatciligi, Basilmamis Calisma, Erzurum 1993; krs. bir de Hulasi Kilig, “Cevheri”, DIA,
VII, 459.



onun cenaze namazini bizzat kildirdigi sdylenir®.

Kaynaklarin kisa boylu, seyrek sakalli® olarak tavsif ettikleri
Farabi, baz1 tarihgilere gore, Aristo’nun felsefesi yerine M. V.
yiizyilda Neo-Platonikler tarafindan yazilmis bir ilahiyati asil Aristo
felsefesi diye almis ve onu Islam akidesi ile, el-Kindi (6. 259/872) nin
tarzinda, uzlastirmaya baglayarak kendisinden sonra gelen Ibn Sina
(6. 428/1037)’min yolunu agmistir. Bundan dolay1 Aristo’nun Dogu’da
adi “Hace-i Evvel=Muallim-i Evvel” (Birinci Ogretmen) ise,
Farabi’nin adi1 da “HAce-i Sani=Muallim-i Sani (ikinci Ogretmen)
olarak kalmistir’. Bilim tarihinde Farabi’nin en 6nemli ve orijinal
eserlerinden biri olan Kitdbii’l-Miisiki (veya Miistka) Avrupa’da
musiki teorilerine temel olmustur. [hsd’ii’l-‘Ulim (ilimlerin Sayimi)
ismindeki eserinde de, Aristo’dan esinlenerek, ilimleri siniflamistir.
Farabi’nin, zamaninin ilminin hemen hemen her daliyla ugrastigi bir
gercektir. Fakat asil tinii Felsefeden ve ozellikle Felsefenin din ile
ilgili bahislerinden ileri geliyor. Hatta bircok Islam ilahiyatcilari,
mutasavviflart tarafindan bu noktadan dolay1r elestiriye maruz
kalmistir. Farabi’nin fizigi Aristo’nun fizigi ile benzerlik arz
etmektedir. Bu Tiirk filozofu siyaset felsefesiyle de ugrasarak® Ard’ii
Ehli’l-Medineti’l-Fadila diye iinli bir kitap yazmistir. Bu kitapta

5 [bn Hallikan, Vefeyatii’l- A‘yan, nsr. Thsan ‘Abbas, Beyrut 1397/1977, V, 153-157; ibrahim
Agah Cubukeu, Tiirk Diisiince Tarihinde Felsefe Hareketleri, Ankara 1986, s. 85; a. mif.,
Tiirk-Islam Diisiiniirleri, TTK Yay., Ankara 1989, s. 14; krs. Burhan Ulutan, sldm
Medeniyeti ve Akilct Felsefe, istanbul 1976, s. 74.

% Hilmi Ziya Ulken, Islam Diisiincesi II, Islam Felsefesi Tarihi, fstanbul 1957, s. 120; Burhan
Ulutan, a.g.e., s. 74.

7 Bu hususta genis bilgi i¢in bk. Seyyid Hiiseyin Nasr, “Farabi’ye Nigin “ikinci Ogretmen”
Ad1 Verilmistir?”, ¢ev. Siileyman Tiiliicti, Diyanet Dergisi, c. XXIX, sy. 1 (Ocak-Subat-
Mart 1993), s. 51-56.

¥ Bu hususta genis bilgi icin bk. Erwin L. J. Rosenthal, Ortacag’da Islam Siyaset Diigiincesi,
Tiurkgesi: Ali Caksu, fstanbul 1996, s. 175-207.
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genel bir diinya devletini ve o devletin baskaninin nasil olmasi
gerektigini anlatiyor. Kisacasi Farabi, hemen hemen her ilim dalinda
calismig ve gercekten Dogu'nun Aristo’su adim1 almaya hak
kazanmistir®.

Farabi’nin eserlerinden kisaca, ilk s6z eden kaynak [bnii’n-
Nedim (6. 385/995)’in el-Fihrist'idir®. Bunu Ibnii’l-Kifti (.
646/1248)’nin  Tarthu’l-Hukemd’s1"" ve 1Ibn Ebi Usaybi‘a (6.
668/1270)’min ‘Uyinii’l-Enba’s1** izler. Bu kaynaklarda Farabi’'ye ait

° A. Adnan Adwar, Bilim ve Din (Ilim ve Din), Istanbul 1980, s. 80. Farabi’nin hayati,
eserleri, felsefesi ve ilmi goriisleri hakkinda genis bilgi icin bk. Ibnii’l-Kifti, Téarthu’l-
Hukemd’ , nsr. J. Lippert, Leipzig 1903, s. 277-280; Ibn Ebi Usaybi‘a, ‘Uyiinii’l-Enbd’ fi
Tabakati’l-Etibbd’ , 3. baski, Beyrut 1401/1981, 111, 230-233; Tbn Hallikan, a.g.e., V, 153-
157; ez-Zehebi, Siyerii A‘lami’n-Niibeld’ , nsr. Su‘ayb el- Arna’{t-ibrahim ez-Zeybak, 4.
baski, Beyrut 1406/1986, XV, 416-418; es-Safedi, el-Vdfi bi’l-Vefeydt, nsr. H. Ritter,
Wiesbaden 1962, 1, 106-113; T. J. de Boer, Isldm’da Felsefe Tarihi, notlar ekleyerek cev.
Yasar Kutluay, 3. baski, fstanbul 2001, s. 132-157; ibrahim Medkir, La Place d’al-Farabt
dans I’Ecole Philosophique Musulmane, Paris 1934; a. mlf., “Farabi”, cev. Osman Bilen,
Islam Diisiincesi Tarihi, editér: M. M. Serif, Tiirk¢e baskinin editorii: Mustafa Armagan,
Istanbul 1990, 11, 67-98; Hilmi Ziya Ulken, Isldam Diisiincesi, Istanbul 1946, s. 226-247; a.
mlf., Islam Diisiincesi II, Islam Felsefesi Tarihi, s. 119-179; a. mif., Islam Felsefesi-
Kaynaklart ve Tesirleri, 2. baski, Ankara, ts., s. 51-73; a. mlf., Tiirk Tefekkiirii Tarihi,
istanbul 2004, s. 108-124; Nihat Keklik, Isldm Mantik Tarihi ve Farabi Manng I-11,
Istanbul 1969-1970; De Lacy O’Leary, Islam Diisiincesi ve Tarihteki Yeri, ¢cev. Hiiseyin
Yurdaydin-Yasar Kutluay, 2. baski, Ankara 1971, s. 94-101; Cavit Sunar, Islamda Felsefe
ve Farabi I, Ankara 1972, s. 55-81; Ibrahim Agdh Cubukgu, Islam Diisiiniirleri, Ankara
1977, s. 23-27; Bayraktar Bayrakli, Fdrdbi’de Devlet Felsefesi, stanbul 1983; Macit
Fahri, Islim Felsefesi Tarihi, ¢cev. Kasim Turhan, Istanbul 1987, s. 91-104; Mehmet
Bayrakdar, Islam Felsefesine Giris, Ankara 1988, s. 200-223; Yasar Aydinli, Fardbi’de
Tanri-Insan Iliskisi, Istanbul 2000 ; Tbrahim Hakki Aydin, Farabi’de Metafizik Diisiince,
Istanbul 2000; a. mlf., Farabi’de Bilgi Teorisi, Istanbul 2001 ; Bekir Karliga, Isldm
Diisiincesi’nin Bati Diisiincesi’ne Etkileri, Istanbul 2004, s. 307-324; Abdiilhak Adnan,
“Farabi”, JA, IV, 451-469; Aydin Sayili, “Farabi ve Tefekkiir Tarihindeki Yeri”, Belleten,
c. XV, sy. 57 (Ocak 1951), s. 1-59; Richard Walzer, “al-Farab1”, EI, 11, 778-781; Mahmut
Kaya, “Farabi”, DIA, X1, 145-162.

19 {bnii’n- Nedim, el-Fihrist, Matba‘atii’l- istikame, Kahire, ts., s. 382.

" ibnii’l- Kufti, a.g.e., s. 279-280.

12 jbn Ebi Usaybi‘a, a.g.e., I, 230-233.
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toplam 100’den fazla eserin ad1 zikredilmigtir®.

Bat1 ilim cevreleri Farabi iizerinde Tiirk Islim diinyasindan ¢ok
Onceleri arastirma yapmaya baglamiglar, onun baz1 eserlerini
yayimlamiglar, terciime etmisler ve hakkinda bibliyografyalar
hazirlamiglardir. Farabi’nin eserleriyle ilgili ve genel olarak Farabi
iizerinde Bati’da ve Dogu’da hazirlanan miistakil bibliyografyalar,
kronolojik sirayla sunlardir:

1- M. Steinschneider, Al-Farabi, des Arabischen Philosophen,
Leben und Schriften, St. Pétersbourg 1869, 278 s.; 2. basimi:
Amsterdam 1966. Bu eserde (s. 214-220), Farabi’'nin eserlerinin tam

bir listesi verilmeye caligilmistir.

2-  Khalil Georr, Bibliographie Critique d’al-Farabi,
Basilmamis Doktora Tezi, Paris 1945, 265 s. Bu tez, Farabi hakkinda
olduk¢a kapsamli tenkidi bir bibliyografya ¢aligmasidir.

3- Ahmed Ates, “Farabi’nin Eserlerinin Bibliyografyasi”,
Farabi Tetkikleri I, Istanbul 1951, s. 111-126; bu makalenin daha
miikemmel basimi icin bk. Belleten, c. XV, sy. 57 (Ocak 1951), s.
175-192. Burada Fardbi’nin 160 kadar eseri, yazma niishalarinin
bulundugu yerler, basmalari, serhleri ve cevirileri zikredilerek

verilmistir.

4- Nicholas Rescher, Al-Fdrdbi: An Annotated Bibliography,
University of Pittsburgh Press, Pittsburgh 1962, 11+54 s. Bu calisma,
Farabi ile ilgili Batr'da ve Dogu’da yaymlanmis olan eser ve
makaleleri veren aciklamali bir bibliyografyadir.

'3 Miijgan Cunbur-fsmet Binark-Nejat Sefercioglu, Farabi Bibliyografyasi, Kitap-Makale
(Dogumunun 1100’iincii Yildoniimii Miinasebetiyle), Ankara 1973, “Onz6z”, s. VIL
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5- Miijgan Cunbur-Ismet Binark-Nejat Sefercioglu, Farabi
Bibliyografyasi, Kitap-Makale (Dogumunun 1100’iincii Yildoniimii
Miinasebetiyle), Ankara 1973, XX+115 s. Bu bibliyografik eserde, ilk
once, Farab1’nin eserlerinin yazma ve basmalari, serhleri, terciimeleri
kaydedilmis; daha sonra da Farabi hakkinda yazilmis olan ve ondan
bahseden kitap ve makalelere yer verilmistir.

6- Salih Mehdi el-‘Azzavi, “Ma kiitibe ‘ani’l-Farabi fi’l-
Mesadiri’l-‘Arabiyye ve’l-Mu‘arrebe”, el-Mevrid, c. 11, sy. 4
(1393/1973), s. 229-232. Bu kiiciik yazida eski-yeni muhtelif
caligmalar yer almistir.

7- Korkis ‘Avvad ve Miha’il ‘Avvad, “Ra’idi’d-Dirase ‘an Ebi
Nasr el-Farabi”, el-Mevrid (Farabi Ozel Sayist), c. IV, sy. 3
(1395/1975), s. 165-268. Bu bibliyografya, giiniimiizde Farabi
iizerinde yapilmis, umumi ve genis bibliyografyalardan biri olup
Bati’daki ve ozellikle Islam iilkelerindeki calismalari (miiracaat
eserleri, kitap ve makaleler) gostermesi bakimindan 6nemlidir.

8- Hiiseyin ‘All Mahfliz-Ca‘fer Al-i Yasin, Mii’ellefatii’l-
Farabi, Bagdat 1395/1975. Bu kitaba iki cetvel ilave edilerek
Farabi’nin eserlerinin klasik kaynaklardan hangisinde yer aldigi ve
diinya dilerinden hangisine terciime edildigi gosterilmistir.

9- Siileyman Tilicti, “ ‘Farabi Bibliyografyasi’'na Baz
Nlaveler”, Tiirk Diinyasi Arastirmalart, sy. 48 (Haziran 1987), s. 191-
208. Bu yaz, ozellikle Tiirkiye’de Farabi iizerine yapilan caligmalar
vermesi bakimindan olduk¢a 6nemlidir.

10- Ahmad Khan Kabir, “A Select Bibliography of Writings on
al-Farabt in English”, Muslim World Book Review, XIIl/2, Leicester
1993, s. 56-61.
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11- Siileyman Tiiliicii-ibrahim Hakki  Aydin, “Farabi
Bibliyografyasi’na Bazi llaveler”, Tiirk Kiiltiirii Arastirmalari, Prof.
Dr. Talip Yiicel’e Armagan, XXXIII/1-2 (1995), s. 255-286. Bu ortak
bibliyografya yazisinda, 6zellikle Tiirkiye’de Farabi iizerine yapilan
caligmalar verilmeye calisilmistir.

Ayrica, asagidaki eserlerde de Farabi’nin eserleri iizerinde genis
bilgi verilmistir:

1- Carl Brockelmann, Geschichte der Arabischen Litteratur,
Leiden 1943, 1, 232-236; Supplementband, Leiden 1937, 1, 375-377.

2- ‘Abbas Mahmid [el-‘Akkad], el-Farabi, Kahire 1944, s. 38-
64.

Diger yandan, taminmis Farabi uzmanlarindan Mubhsin
Mehdi’nin bu konuda bir bibliyografya hazirlamakta oldugu ve bu
caligmanin baz1 Dogu memleketleri kiitiiphanelerindeki Farabi
yazmalarimin tam kiinyelerini ihtiva edecegi bildirilmistir'*. Ancak,
son Onemli bibliyografik caligmalarda boyle bir eserin adina
rastlanmadigindan, bugiine kadar bu bibliyografyanin basilmadig
anlasilmaktadir.

Bilindigi iizere, eski Sovyet Sosyalist Cumhuriyetleri Birligi
dahil, Batr’da ve Islam iilkelerinde Farabi ile ilgili bircok eser ve
makale basilmistir ve hala da nesredilmektedir. Gayet tabiidir ki biz,
bunlarin bazilarmi gérme imk&nin1 bulamadik. Bu bibliyografya
calismamizda bircok eserden ve ayrica, konu ile ilgili tez calismalar
icin Harun Anay’in yazisindan (“Islim Diisiincesi Alaninda
Tiirkiye’de Yapilan Tezler”, Divan, IImi Arastirmalar, y1l 3, sy. 4

!4 Bk. Miijgan Cunbur-ismet Binark-Nejat Sefercioglu, a.g.e., “Onsoz”, s. VIIL
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(1998/1), s. 73-170) ve diger ¢alismalar icin de Mahmut Kaya'nin
“Farabi” (DIA, XII, 145-162) ve Aldeddin Jebrini’nin “Farabi
(Masiki)” maddesinden (DA, XII, 162-163) yararlandik. Bizzat
goremedigimiz icin, bazi kitap ve yazilarin kiinyeleri (yaymevleri,
ka¢ sayfa olduklar1 vs.) tam olarak verilememistir. Diger taraftan,
asagidaki bibliyografyalara girdigi halde, okuyucuya faydali olacagi
miilahazasiyla, bazi eserlerin yeni baskilari da bu kaynakcgaya
alinmistir.

Hazirladigimiz bu bibliyografya denemesinde, asagidaki kitap
ve makaleler tamamlanmaya caligilmistir:

1- Miijgan Cunbur-Ismet Binark-Nejat Sefercioglu, Fardabi
Bibliyografyasi, Kitap- Makale (Dogumunun 1100’iincii Yildoniimii
Miinasebetiyle), Ankara 1973.

2- Siileyman Tilicti, “ ‘Farabi Bibliyografyasi’'na Baz
laveler”, Tiirk Diinyast Arastirmalari, sy. 48 (Haziran 1987), s. 191-
208.

3- Siileyman Tiiliicii-ibrahim Hakki  Aydm, “Farabi
Bibliyografyasi’'na Bazi Ilaveler”, Tiirk Kiiltiirii Arastirmalari, Prof.

Dr. Talip Yiicel’e Armagan, XXXIII/1-2 (1995), s. 255-286.

Bazi eksikliklerimize ragmen, bu ¢alismamizin, [slam Felsefesi
Tarihi, ozellikle Farabi iizerinde calisacak olanlara yararli olacagim

iimit ediyoruz.
FARABI’NIN ESERLERI

1- Bayrakdar, Mehmet, “Farabi’nin “Siir Sanatinin Kanunlart”
Adli Risilesi”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
XXXVI (1997), s. 45-65.
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Not: Farabi’nin Risdle fi Kavdnini Swind‘ati’s-Si‘r  (A. J.
Arberry, “Farabi’s Canons of Poetry”, Rivista degli Studi Orientali,
XVII (1938), s. 267-278) adl1 eserinin ¢evirisi.

2- Dag, Mehmet, “Farabi’nin Iki Yapit1”, Ondokuz Mayis
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy. 14-15 (2003), s. 17-87.

Not: Burada, giris mahiyetindeki bilgilerden (s. 17-49) sonra,
Farabi’nin Kitabii’l-Fusis fi’l-Hikme (s. 50- 73) ve ‘Uyiinii’l-Mesa’il
fi'l-Mantik  ve Mebadi’ii’l-Felsefeti’l-Kadime (s. 74-86) adh
eserlerinin gevirileri yer almistir.

3- Deux Traités Philosophique, trans. by D. Mallet, Damascus
1989.

4- “Erdemli Kentle Uzlagmayan Seyler Uzerine”, ¢ev. Metin
Yasa; Cafer Sadik Yaran, Cagdas ve Klasik Metinlerle Din Felsefesi,
Etiit Yay., Samsun 1997, s. 165-168.

Not: Farabi’nin Kitdbii Ard’i Ehli’l-Medineti’l-Fadila (nsr.
Albert Nasri Nader, Beyrut 1991) adli eserinden (s. 135-144 ) ceviri.

5- Farabi’'nin Ug Eseri: Mutlulugu Kazanma (Tahsilu’s-
Sa‘ade), Eflatun Felsefesi ve Aristo Felsefesi, cev. Hiiseyin Atay,
Kiiltiir Bakanligi Yay., Ankara 2001, XXI+186 s.

6- Felsefetii Eflatin (nsr. ‘Abdurrahman Bedevi, Efldtin fi’l-
Islam icinde), Tahran 1974.

7- el-Fusiilii’l-Hamse (nsr. Refik el-‘Acem, el-Mantik ‘inde’l-
Farabi I iginde), Beyrut 1985, s. 63-73.

8- Ideal Devle (el-Medinetii’l-Fazila), cev. ve aciklamalar:
Ahmet Arslan, Vadi Yay., Ankara 1999, 341 s.
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9- llimlerin Sayimu (Ihséu’l-*Uliim), Arapcadan ¢ev. ve Onsoz:
Ahmet Arslan, Vadi Yay., Ankara 1999, 102 s.

10- fsdgﬁci (nsr. Refik el-‘Acem, el-Mantik ‘inde’l-Fardbi 1
icinde), Beyrut 1985, s. 75-87.

11- Kaya, Mahmut, Isldm Filozoflarindan Felsefe Metinleri,
Klasik [Yay.], Istanbul 2003, s. 105-192.

12- Kitabu Fusiisi’l-Hikem, cev. Ibrahim Hakki Aydin, Erzurum
2001, 38 s.

13- Kitabu’l-Huruf, Sozler, Bilgelik ve Torenin Meydana Geligi
Uzerine, cev. Hasan Sahin, Kayseri 1997.

14- Kitabii Ard’i Ehli’l-Medineti’l-Fadila, nsr. el-Kabbani,
Maistr, ts.

15- Kitéabii’l-Burhdn (nsr. Macid Fahri, el-Mantik ‘inde’l-Farabi
icinde), Beyrut 1987, s. 19-96.

16- Kitabii’l-Cedel (nsr. Refik el-‘Acem, el-Mantik ‘inde’l-
Farabi 11l i¢inde), Beyrut 1986, s. 13-107.

17- Kitabii’l-Emkineti’l-Mugdlata (nsr. Refik el-‘Acem, el-
Mantik ‘inde’l-Farabi Il i¢inde), Beyrut 1986, s. 131-164.

18- Kitabii’l-‘Ibare (nsr. Refik el-‘Acem, el-Mantik ‘inde’l-
Farabi I iginde), Beyrut 1985, s. 133-163; (nsr. Macid Fahri, Te ‘altku
Ibn Bdcce ‘ald Mantiki’l-Farabi iginde), Beyrut 1994, s. 140-172.

19- Kitabii’l-Kryds (ngr. Refik el-‘Acem, el-Mantik ‘inde’l-
Farabi Il icinde), Beyrut 1986, s. 11-64.

20- Kitabii’l-Kiydsi’s-Sagir (nsr. Refik el-‘Acem, el-Mantik
‘inde’l-Farabi 11 icinde), Beyrut 1986, s. 65-93.
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21- Kitdbii’l-Makulat (nsr. Refik el-‘Acem, el-Mantik ‘inde’l-
Farabi I iginde), Beyrut 1985, s. 89-131.

22- Kitdbii Serd’iti’l-Yakin (nsr. Macid Fahri, el-Mantik ‘inde’l-

23- Kitabii’t-Tahlil (nsr. Refik el-‘Acem, el-Mantik ‘inde’l-
Farabi Il icinde), Beyrut 1986, s. 95-129.

24- “The Letter Concerning the Intellect”, trans. by A. Hyman,
Philosophy in the Middle Ages: The Christian, Islamic and Jewish
Traditions, ed. A. Hyman- J. J. Walsh, 2nd ed., Indianapolis 1973.

25- Makaletii EbT Nasr el-Farabi fima Yesthhu ve md ld Yesihhu
min Ahkdmi’n-Niictim (el-A ‘madlii’l-Felsefiyye I icinde), Beyrut 1992.

26- Mantikta Kullanilan Lafizlar, sunug ve cev. Sadik Tiirker,
Kutadgubilig, Felsefe- Bilim Arastirmalari, sy. 2 (Ekim 2002), s. 93-
178.

Not: Farabi’nin el-Elfazu’l-Miista ‘mele fi’l-Mantik (nsr. Muhsin
Mehdi, 2. baski, Darii’l-Mesrik, Beyrut 1982) adli eserinin ¢evirisi.

27- Mufarik Varliklarin Ispati Hakkinda Risdle, cev. Nuri
Adigiizel, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 11
(1998), s. 93-97.

Not: Farab1’nin Risale fi Isbati’l-Miifarikat/Miitefarikat
(Matba‘atii Meclisi Da’ireti’l-Ma‘arifi’l-‘Osmaniyye , Haydarabad ed-
Dekken, 1345) adli risalesinin ¢evirisi.

28- Mutlulugun Kazanilmasi (Tahsilu’s-Sa‘dde), Arapcadan gev.
ve Ons6z: Ahmet Arslan, Vadi Yay., Ankara 1999, 96 s.

29- Mutluluk Yoluna Yoneltme (Tenbih ‘ald Sebili’s-Sa‘dde),
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cev. Hanifi Ozcan, Anadolu Matbaacilik, izmir 1993, 68 s.
Not: Sahban Halifat nesrinden (Amman 1987) ceviri.

30- Risdale fi Kavdnini Sind‘ati’s-Si‘r (nsr. ‘Abdurrahman
Bedevi, Fennii’s-Si‘r i¢inde), Beyrut 1973, s. 149-158.

31- Risdletii’t-Tenbih ‘ald Sebili’s-Sa‘dde, nsr. Sahban Halifat,
Amman 1987.

32- Tahsilii’s-Sa‘dde (el-A‘malii’l-Felsefiyye I iginde), Beyrut
1992.

33- et-Ta'likat, nsr. Ca‘fer Al-i Yasin, Beyrut 1408/1988; (el-
A ‘malii’l-Felsefiyye I icinde), Beyrut 1992.

34- et-Tavti’e (nsr. Refik el-‘Acem, el-Mantik ‘inde’l-Férdbi 1
icinde), Beyrut 1985, s. 54-62.

35- Telhisu Nevamisi Eflatin (nsr. ‘Abdurrahman Bedevi,
Eflatin fi’l-Islam icinde), Tahran 1974,

36- et-Tenbih ‘ald Sebili’s-Sa‘dde, nsr. Ca‘fer Al-i Yasin,
Beyrut 1405/1985; (el-A ‘malii’l-Felsefiyye I i¢inde), Beyrut 1992.

37- Toktas, Fatih, “Farabi’nin Kitdbii’l-Mille Adli Eserinin
Takdim ve Cevirisi”, Divan, llmi Arastirmalar, y1l 7, sy. 12 (2002/1),
s. 247-273.

Not: Muhsin Mehdi nesrinden (Darii’l-Mesrik, Beyrut 1991)
ceviri.
38- Torelerin Igyiizii, cev. Hasan Sahin, Kayseri 1997.

Not: Farabi’nin Kitdbii’l-Mille ve Nusiis Uhrd (nsr. Muhsin
Mehdi, Darii’l-Mesrik, Beyrut 1991) adl1 eserinin ¢evirisi.
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39- “Le Traité d’al-Farabi sur les Buts de la Métaphysique
d’Aristote”, trans. by Th. A. Druart, Bulletin de Philosophie
Medievale, 24 (1982), s. 38-43.

II- FARABI VE ESERLERI HAKKINDAKI KAYNAKLAR
A- ESKi KAYNAKLAR

1- Ebli Hayyan el-Girnati, Tezkiretii’'n-Nuhdt, nsr. ‘Afif
‘Abdurrahman, Mii’essesetii’r-Risale, Beyrut 1406/1986, s. 573-575.

2- Ibn Fazlullah el-‘Omeri, Mesalikii’l-Ebsar fi Memaliki’l-
Emsdr, nsr. Fuat Sezgin, Frankfurt 1408/1988, IX, 20-25.

3- Ibn Haldun, Mukaddime II, haz. Siilleyman Uludag, Dergah
Yay., Istanbul 1983, s. 962, 1146, 1165, 1249, 1252, 1267.

4- Tbn Sina/ibn Tufeyl, Hay bin Yakzdn, cev. M. Serefeddin
Yaltkaya-Babanzade Resid, haz. N. Ahmet Ozalp, 2. baski, Yapi
Kredi Yay., [stanbul 1997, s. 63-69.

5- ibn Tufeyl, Hay b. Yakzdn, nsr. Ahmed Emin, Kahire 1959,
s. 62-63.

6- es-Sehreziiri, Muhammed, Niizhetii’l-Ervih, Iskenderiye
1993, s. 503-507.

7- Yakat el-Hamevi, Mu ‘cemii’l-Biilddn, Darii Sadir, Beyrut
1397/1977, 1V, 225.

B- MURACAAT ESERLERI (Ansiklopediler vb.)

1- Aydin, Hiiseyin, “Filozof™, DIA, X111, 108.

2- Aydinli, Yasar, “Tbn Bacce”, DIA, XIX, 349, 352, 353.
3- Boer, T. J. de, “Kiyas”, IA, VI, 780-784.
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4- el-Cezzar, Fikrl Zeki, Medahilii’l-Mii’ellifin ve’l-A‘lami’l-
‘Arab, Riyad 1415/1994, 111, 1112-1113 (“Farabi” mad.).

5- Dinler Tarihi Ansiklopedisi, Sabah Dis Ticaret ve Pazarlama
A. S., Istanbul 1999, IV, 285-287.

6- “Farabi” mad., Gen¢ Larousse Ansiklopedisi, Gergek
Yayncilik A.S., Istanbul 1993, V, 1291.

7- “Farabi” mad., Gelisim Hachette, Alfabetik Genel Kiiltiir
Ansiklopedisi, Sabah [Yay.], Istanbul 1993, c. 4, s. 1250-1251.

8- Jebrini, Aldeddin, “Farabi ( Misiki)”, DIA, XII, 162-163.
9- Kaya, Mahmut, “Farabi”, DIA, XII, 145-162.

10- , “Thsaii’l-ulim”, DIA, XXI, 549-550.

11- Kutluer, ilhan, “Hikmet”, DIA, XVII, 506-507.

12- , “Ibn Tufeyl”, DIA, XX, 419-420.

13- Olguner, Fahrettin, “Eflatun”, DIA, X, 476.

14- Tiirker-Kiiyel, Miibahat, “Islam Felsefesi”, Tiirk
Ansiklopedisi, Ankara 1972, XX, 276.

15- el-Verd, Bakir Emin, Mu ‘cemii’l-‘Ulemd’i’l-‘Arab,
‘Alemii’l-Kiitiib-Mektebetii’n-Nehdati’l- Arabiyye, Beyrut
1406/1986, 1, 159 ("el-Farabi" mad.).

16- Yavuz, Yusuf Sevki, “Araz”, DIA, 111, 338.

III- FARABI HAKKINDA YAZILMIS ESERLER (Tezler,
Kitaplar)

1- Abdilin, M.-Burabaev, M. S., Al-Farabi: Istoriko-F. ilosofskie
Traktati, Alma-Ata 1985.
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2- ‘Abdiisselam b.‘Abdiil‘ali, el-Felsefetii’s-Siydsiyye ‘inde’l-
Farabi, Beyrut 1982.

3- Abed, S. B., Aristotelian Logic and the Arabic Language in
Alfarabr, Albany 1991.

4- Abu Nasr al-Forobi, Fodil Adamlar Sahri, Holk Merasi
Nagriyati, 1993.

Not: Ozbekgeye terciime edilen bu eserin adi, her ne kadar “el-
Medinetii’l-Fadila” olarak verilmis olsa da, eserin icerisinde degisik
miitercimler tarafindan terciime edilen Farabi’nin diger risaleleri de
mevcuttur. Bu risaleler sunlardir: Talhisu Navomisi Aflotun, Falsafatu
Aristotalis, Se‘r San‘ati, Sairlerning Se‘r Yazis San‘ati Kanunlari
Hakida, llimlerning Kelip Cikisi Tugrisida, Forobi Hikmatlari.

5- ‘Afifi, Zeyneb, Fesefetii’l-Luga ‘inde’l-Fardbi, Darii Kuba,
Kahire 1997.

6- Ahmed Semseddin, el-Farabi, Beyrut 1411/1990.

7- Akin, Fikret, Farabi’nin Unlii Dért Eserinin Tahlil ve Kritigi,
Ist. Univ. Ed. Fak. Lisans Tezi, Istanbul 1977, 28 s.

8- Alper, Omer Mahir, Kindi, Fardabi ve Ibn Sind’da Akil-
Vahiy/Felsefe-Din Iligkisi, Marmara Univ. Sos. Bil. Enst. Doktora
Tezi, Istanbul 1998.

Not: Bu tez, daha sonraki yillarda Islim Felsefesinde Akil-
Vahiy, Felsefe-Din Iliskisi-Kindi, Farabi, Ibn Sind Ornegi- ad1 altinda
basilmustir (Ayisig1 Kitaplari, istanbul 2000, 247 s.).

9- Arslan, Hulusi, Farabi ve Gazali’ye Gore Sudur ve Yaratma
Goriislerinin Tahlili ve Degerlendirilmesi, Dan.: Cihat Tung, Erciyes
Univ. Sos. Bil. Enst.Yiiksek Lisans Tezi, Kayseri.
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10- Atay, Hiiseyin, Farabi ve Ibn Sind 'va Gdre Yaratma,
Ankara Univ. Hﬁhiyat Fak. Docentlik Tezi, Ankara 1968, 180+IV s.

Not: Bu tez, daha sonraki yillarda aym baslik altinda basilmistir
(Ankara Univ. Hﬁhiyat Fak. Yay., Ankara 1974, 158 s.; Kiiltiir
Bakanlig1 Yay., Ankara XV+255 s.).

11- Ates, Faruk, Eflatun ve Farabi’de Ruhun Fonksiyonlari,
Dan.: Mahmut Kaya, Ist. Univ. Sos. Bil. Enst.Yiiksek Lisans Tezi,
Istanbul 1992, IV+79 s.

12- el-Ati, Ibrahim, el-Insdn fi Felsefeti’l-Farabi, Beyrut 1998.

13- Aydin, Ibrahim Hakki, Farabi’de Metafizik Diisiince, Bil
Yay., Istanbul 2000, 249 s.

14- , Farabi’de Bilgi Teorisi, Bil Yaymcilik, Istanbul
2001, 195 s.; Otiiken Nesriyat A. S., Istanbul 2003, 186 s.

15- Aydinh, Yasar, Fdrabi’de Tanri-Insan Iliskisi, 1z Yayincilik,
Istanbul 2000, 207 s.

16- Ayik, Hasan, Farabi’de Dil-Mantik [liskisi, Dan.:
Abdulkuddsis Bingol, Atatiirk Univ. Sos. Bil. Enst. Doktora Tezi,
Erzurum 2002, 267 s.

17- Bayrakli, Bayraktar, Farabi’de Devlet Felsefesi, Ist. Univ.
Ed. Fak. Doktora Tezi, Istanbul 1982, 179 s.

Not: Bu tez, daha sonraki yillarda aym baslik altinda basilmistir
(Dogus Yayin ve Dagitim, Istanbul 1983, IV+179 s.).

18- Bingol, Osman, Farabi’de Yaratma, Uludag Univ. Sos. Bil.
Enst. Lisans Tezi, Bursa 1984.

19- Camuzoglu, Gokcen, Farabi ve Ibn Sina’ya Gore Insan
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Hiirriyeti ve Matiiridi ile Karsilastirilmasi, Dan.: Hasan Sahin,
Erciyes Univ. Sos. Bil.Enst.Yiiksek Lisans Tezi, Kayseri.

20- Davidson, Herbert A., Alfarabi, Avicenna and Averroes on
Intellect: Their Cosmologies, Theories of the Active Intellect and
Theories of Human Intellect, New York 1992.

21- Dogan, Nuray, Siyaset el-Medeniyye’ye Gore Farabi’'nin
Felsefesi, Ist. Univ. Ed. Fak. Lisans Tezi, Istanbul 1982, 48 s.

22- Donmez, Bekir, Farabi’nin Risale fi’l-Hala, Thsa el-Ulum ve
Felsefetu Aristotalis Adli Eserlerine Gore Fizik Felsefesi, Ist. Univ.
Ed. Fak. Lisans Tezi, Istanbul 1982, 25 s.

23- Durali, Teoman, Aristoteles ile Farabi’de Demekaliplar
(Kategoryalar ile Makuleler’in Karsilastiriimast), Ist. Univ. Ed. Fak.
Lisans Tezi,, Istanbul 1972, 29 s.

24- FErverdi, Nurgiil, Farabi, el-Cem  Beyne Ra’yey el-
Hakimeyn; Efldtun el-Ilahi, Aristotalis, Tst. Univ. Ed. Fak Lisans Tezi,
Istanbul 1982, 52 s.

25- Fakhry, Majid, Al-Farabi, Founder of Islamic
Neoplatonism: His Life, Works and Influence, 2002, 208 s.

26- Al-Farabi, Filosofskie Traktati, Alma-Ata 1972.

27- Farabi (Nesriyye-i Daniskede-i Edebiyydt u ‘Ulim-i Insani
i¢inde), Tahran 1354.

28- Feyyaz, Siileyman, Dogu Islam Felsefesinin Babasi: el-
Farabi, cev. Muharrem Tan, yayimna haz. N. Ahmet Ozalp, Anka Yay.,
Istanbul 2003, 40 s.

29- Galston, M., Politics and Excellence: The Political
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Philosophy of Alfarabr, Princeton 1990.

30- Giindogdu, Giilsen, Farabi’nin (870-950) Erdemli Sehir
Eserine Gore Felsefesi, Ist. Univ. Ed. Fak. Lisans Tezi, istanbul 1982,
32s.

31- Hammond, Robert, Farabi Felsefesi ve Ortacag
Diisiincesine Etkisi, trc. Ulug Nutku-Giilnihal Kiiken, Felsefe Arkivi,
sy. 29 (1994), s. 125-191.

32- Hayrullaev, M. M., Forobi va Oning Falsafi Risalalari,
Uzbekistan SSR Fanlar Akademiyas1 Nasriyeti, Toskent 1963.

33- , Orta Osia Halklarining Falsafi Merasi, Toskent
1965.

34- , Forobi Ruhi Protseslar va Talim Tarbiya
Togrisida, Toskent 1967.

35- , Mirovozzrenie Farabi i Ego Mesto v Istorii
Filosofii, Tagkent 1968.

36- , Uyganis Davri va Sark Mutafakkiri, Uzbekistan
Nagriyeti, Toskent 1971.

37- , Abu Nasr al-Farabi, Moskva 1982.

38- , Forobi, Toskent 1991.

39- Ibn Bacce, Te‘dlik ‘ald Kitabey el-Kiyds ve’t-Tahlil 1i’l-
Farabi (Te‘aliku Ibn Bacce ‘ald Mantiki’l-Farabi iginde, nsr. MAacid
Fahr?), Beyrut 1994.

40- 1Ivanov, A. S., Ucenie al-Farabi o Poznavatelnih
Siposopnostyah Celoveka, Alma-Ata 1977.

41- Karakus, Rahmi, Farabi’de Determinizm, Dan.: Nihat
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Keklik, Ist. Univ. Ed. Fak. Sos. Bil. Enst. Yiiksek Lisans Tezi,
[stanbul 1987, IT1+90 s.

42- Kasimcanov, A. N., Abu Nasr al-Farabi, Moskva 1982.

43- Keklik, Nihat, Ebii Nasr el-Farabi’de Kategoriler (Aristo ile
Mukayeseli Tahlil), Ist. Univ. Ed. Fak. Doktora Tezi, Istanbul 1955, c.
I-1I, 95+110 s.

44- Lameer, J., Al-Farabi and Aristotelian Syllogistics, Leiden
1994,

45- Langhade, Jacques, Du Coran a la Philosophie: La Theorie
Linguistique de Farabi, Damas 1996.

46- Meder, Mehmed, Farabi ve Ibn Miskeveyh’de Ruh-Beden
Iligkisi, Ist. Univ. Sos. Bil. Enst. Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul 1987,
68 s.

47- Murat, Hikmet, Farabi, Gazzali, Ibn el-Arabi’nin Hayat ve
Kategorileri, Ist. Univ. Ed. Fak. Lisans Tezi, Istanbul 1977, 32 s.

48- Mut, Sefik, Farabi ve Felsefesi, Ankara Univ. I1ahiyat Fak.

Lisans Tezi, Ankara.

49- Miicahid, Huriye Tevfik, Fadrabi’den Abduh’a Siyasi
Diisiince, Tiirkgesi: Vecdi Akyiiz, Iz Yayincilik, Istanbul 1995, 262 s.

50- Netton, Ian Richard, Al-Farabi and His School, London
1992.

51- Ocal (Kogyildirim), Buket, Farabi’nin Ahldk Anlayis,
Ankara Univ. Hﬁhiyat Fak. Lisans Tezi, Ankara 1979.

52- Ozgen, Mehmet Kasim, Farabi’de Mutluluk ve Ahldk
Iliskisi, Insan Yay., Istanbul 1997, 104 s.
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53- Tercan, Hiiseyin, Farabi’nin Siyaset Anlayisi, Ankara Univ.
Héhiyat Fak. Lisans Tezi, Ankara.

54- Toktas, Fatih, Farabi Felsefesinde Ahldk ve Siyaset [liskisi,
Basilmamuis Yiiksek Lisans Tezi, Samsun 1996.

55- Topaloglu, Aydin, Farabi ve Thomas Aquinas’a Gore
Tanr’mn Varligi ve Sifatlari, Dan.: Mehmet Aydin, Dokuz Eyliil
Univ. Sos. Bil. Enst. Yiiksek Lisans Tezi, {zmir 1989, 75 s.

56- Ulutan, Burhan, Farab? Felsefesi, Tiirk Diinyasi
Arastirmalar1 Merkezi, Istanbul 2000, 214 s.

57- Yildinnm, Kazim, Farabi, Hayati ve Cevresi, ist. Univ. Ed.
Fak. Lisans Tezi, Istanbul 1977, 36 s.

58- , Tiirklerde ve Farabi’de Devlet Anlayisi, Ist.
Univ. Sos. Bil. Enst. Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul 1986, I1+130 s.

59- Yilmayan, Nuray, Farabi: Uyun el-Mesail Uzerine Bir
Inceleme, Ist. Univ. Ed. Fak. Lisans Tezi, Istanbul 1982, 21 s.

60- Zimmermann, F. W., Al-Farabi’s Commentary and Short
Treatise on Aristotle’s “De Interpretatione” , Oxford 1981.

IV- FARABI HAKKINDA YAZILMIS MAKALELER

1- Akpinar, Hiiseyin, “Misikisinas Bir Filozof Olarak Farabi”,
Harran Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, VIII/2 (Temmuz-
Aralik 2001), s. 177-185.

2- Akyiiz, Yahya, “Farab’nin Tirk ve Diinya Egitim
Tarihindeki Yeri”, Egitim Bilimleri Fakiiltesi Dergisi, c. 15, sy. 2
(1982), s. 81-88.

3- ‘All Murad Davidi, “Beka-yi Nefs der Nazar-1 Farabi”,
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Mecelle-i Ddniskede-i Edebiyydt, sy. 48, Tahran 1344, s. 364-372.

4- Alon, Ilai, “Farabi’nin Garip Bitkisi: “Muhlefet” Olarak en-
Nevabit”, Islam’da Siyaset Diistincesi, Tiirkgesi: Kazim Giilegyiiz,
Insan Yay., Istanbul 1995, s. 217-248.

5- Alper, Omer Mahir, “Farabi’nin Felsefe Tasavvuru: Tiimden-
Kabulcii Tavra Bir Ornek”, Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, sy. 5 (2002), s. 97-111.

6- Altunya, Hilya, “Farabi, Bacon ve Dilthey’de Insan
Bilimleri”, Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
7 (2000), s. 171-176.

7- Aydin, [brahim Hakki, “Gazali’nin Filozoflar1 Tekfirinde
Farabi’nin Yeri”, Felsefe Diinyast, sy. 14 (Kis 1994), s. 26-35.

8- , “Plotinus ve Iki Islam Miitefekkirinde (Farabi ve
fbn Sina’da) Sudfr Nazariyesinin Bir Degerlendirmesi”, Isldmi
Aragtirmalar, c. 14, sy. 1 (2001), s. 171-181.

9- , “Biiyiikk Turk Distintirt Farabi (870-950)”,
Tiirkler 5, Yeni Tiirkiye Yay., Ankara 2002, s. 527-534.
10- , “Baz1 Siir ve Dualann Ekseninde Far&bi’nin

Diisiince Sistemi Hakkinda Bir Degerlendirme”, (basilmamis makale,
13+4 s.)

11- Aydinli, Yasar, “Farabi’nin Tanr1 Goriisii Uzerine Bazi
Degerlendirmeler”, Felsefe Diinyast, sy. 16 (Yaz 1995), s. 84-91.

12- Bertman, Martin A.,”Farabi ve Orta Cag islam Felsefesinde
Mutluluk Kavrami”, ¢ev. Fatih Toktas, Tabula Rasa, Felsefe-Teoloji,
yil 2, sy. 5 (Mayis-Agustos 2002), s. 221-224.
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13- Bircan, Hasan Hiiseyin, “Farabi’nin [limler Tasnifi
Baglaminda Siyaset ve Ahlakin Neligi”, /slamiyat, c. 6, sy. 4 (Ekim-
Aralik 2003), s. 139-150.

14- Cehami, Cirar, “Hurafii’l-Fardbi Lugatiin Felsefiyye em
Felsefetii Luga”, Havliyyatii Fer‘i’l-Adabi’l-‘Arabiyye, sy. 5, Beyrut
1990, s. 125-133.

15- Cum‘a, Muhammed Lutfi, “el-Farabi”, el- Muktetaf, sy. 57.

16- Cinar, Ali Abbas, “Farabil Felsefesi ve Ahmet Yesevi'nin
Kiiltir Kimligine Etkisi”, Milli Folklor, c. 7, sy. 49 (Bahar 2001), s.
77-80.

17- Davidson, Herbert A., “Alfarabi, and Avicenna on the
Active Intellect”, Viator, 111 (1972), s. 109-178.

18- Dinger, Kurtulus, “Farabi’nin Varlik ve Bilgi Felsefesi”,
Hacettepe Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Dergisi, c. 10, sy. 1
(Temmuz 1993), s. 205-230.

19- Druart, Th. A., “Al-Farabi and Emanationism”, Studies in
Medieval Philosophy, ed. John F. Wippel, Washington, DC, 1987, s.
23-43.

20- , “Al-Farabi on the Practical and Speculative
Aspects of Ethics”, Moral and Political Philosophies in the Middle
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MUHAMMED es-SINCARI (es-SEHA Vi) ve “BIDA‘ATU’L-
MUCEVVID Fi’L-HAT VE USULIH” iSIMLi ESERi

Yrd. Doc. Dr. Abdulkadir YILMAZ"

OZET

“Bida ‘atii’l-Miicevvid fi’l-Hat ve Usalih” isimli bu manzim
iirciize, Muhammed es-Sincdri’nin bir eseridir. Burada Ibn Hildl,
Yakit ve es-Sincdri’nin hiisn-i  hat sanatiyla ilgili goriisleri

bulunmaktadir.

Bu eser, 135 beyittir. Iki boliim olarak tertip edilmistir. Birinci
kisimda  kitdbetin sartlarindan ve bazi yazi dletlerinden; ikinci
boliimde ise, miifred (tekil), miirekkeb (bitisik) ve miivelled (tiiremis)
harflerin olciilerinden, sekillerinden, oranlarindan, kesidesinden, satir
diizgiinliigiinden, benzetmelerden ve ayrica isbd‘(doyurma), irsal
(saliverme), itmdm (tamamlama), takvis (kavis verme), tastih (yatay
yazma), inkibdb (egim verme) ve tafsil (ayrintilari verme) gibi
ozelliklerinden bahsedilmistir.

Anahtar Kelimeler: Kalem, Kalemtiras, Miirekkep, Kagut,
Itméam, Takvis, Irsal.

* Atatiirk Universitesi I1ahiyat Fakiiltesi Tiirk-Islam Sanatlari Tarihi Anabilim Dali.



ABSTRACT

Muhammad as-Sinjart and His Work Titled “Bida‘at al-
Mujawwid fi’l-Khat wa Usiilih”

“Bida‘at al-Mujawwid fi’l-Khat wa Usilih” is a work in verse
by Muhammad as-Sinjari which contains annotations and
commentaries by Ibn Hilal, Yaqit and as- Sinjari on the art of Islamic

calligraphy.

This work is composed of 135 couplets and divided into two
chapters. The first chapter is concerned with the essentials of the art

and the means and tools used by calligraphers.

The second chapter deals with the methods and techniques
employed in composing text hands in different modes and styles with a
peculiar terminology used to describe the sizes, forms and proportions
of separate, contiguous and derived letters. Among the characteristics
of this art which require utmost dexterity are lengthened tails of
letters, terminated and curved figures (patterns), eyes of the circular
or oval forms filled in, In addition, the smoothness of lines,
composition of text hands in oblique lines and ornamentation of the

text with details are included.

Key Words: Reed-pen, Knife, Ink, Paper, Complement, Curve,

Release.
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Muhammed es-Sincari (es-Sehavi)

Asil adi, Muhammed b. el-Hasan b. Ali es-Sincdri (es-
Sehdvi)'dir. Taninmis hat tarihi miielliflerinden M. Bedreddin Yazir,
kisaca “Ibn Sencari™ ve “Hasan-1 Sencari” seklinde kullanmustir’.
Dogum ve olim tarihi hakkinda kesin bir bilgi olmamakla beraber,
Tunus Ahmediye Kiitiiphanesi’nde kayitli, 846/1442 senesinde
tamamladigi el yazmasi eserine* istinaden, 846/1442 tarihinde hayatta
oldugu anlasilmaktadir. Buna gore, es-Sincari’nin muhtemelen
VIIL/XIV. asrin son ¢eyregi ile IX./XV. asrn ilk yarisinda yasamis

oldugunu soyleyebiliriz.

Miiellifin nereli oldugu hususunda da ihtilaf vardir.
Kaynaklarda, Irakly veya Misirli® oldugu, bu sebeple de nisbesi “es-
Sincdri”" veya “es-Sehdvi’® olarak zikredilmektedir.

Kanaatimizce, II. (VIIIL.) asrin sonlarindan VII. (XIIL.) yiizyilin

! Hayati ve eserleri icin bkz. Katib Celebi, Mustafa b. Abdullah, Kesfii'z-Zuniin, nsr.
Serefettin Yaltkaya- Kilisli Rifat Bilge, Istanbul 1971, 1, 571; el-Bagdadi, Ismail Pasa,
Izahw’l-Mekniin fi’z-Zeyl ala Kesfi’z-Zuniin an Esami’l-Kiitiibi ve’l-Fiinfin, Istanbul 1972,
I, 185; Miistakimzade Siileyman Sa‘diiddin Efendi, Tuhfe-i Hattdtin, Istanbul 1928, s. 397;
Kehhale, Omer Riza, Mu ‘cemii’l-Miiellifin, Dimask 1961, IX, 201-202; Habib, Hat ve
Hartatan, istanbul 1305, s. 278-285; ez-Zirikli, Hayreddin, el-A‘ldm, nsr. Ziheyr
Fethullah, Beyrut 1989, VI, 87-88; Hilal Naci, “Bida‘ati’l-Miicevvid fi’l-Hat ve Ustlih”,
el-Mevrid, c. XV, sy. IV (1986), s. 249-258; Naci Zeyniiddin, Musavveru’l-Hatti’l-Arabi,
Bagdat 1388, s. 392-395.

2 Sincar kelimesi eski metinlerde Sencdr olarak harekelenmistir. Muhtemelen Yazir da bu
okunus seklini tercth etmistir. Bkz. Dihhuda, Ali Ekber, Lugat-ndme, nsr. Muhammed
Muin-Seyyid Ca‘fer Sehidi, Tahran, ts., XII, 651.

3 Mahmud Bedreddin Yazir, Medeniyet Aleminde Yazi ve Islam Medeniyetinde Kalem Giizeli,
nst. Ugur Derman, Ankara 1989, 111, 344.

* Hilal Naci, a.g.m., s. 249.

5 Miistakimzade, a.g.e., s.397; Hilal Naci, a.g.m., s. 249.

6 Kehhale, Omer Riza, a.g.e., IX, 201-202; ez-Zirikli, a.g.e., VI, 87.

7 Sincar, Irak’ta Musul’un 140 km. batisinda bir kasabadir. Bkz. Semseddin Sami, Kamiisii’l-
A‘lam, Istanbul 1311, IV, 2653.

8 Sehd, Misir’in batisinda bir kiigiik kasabadir. Bkz. Semseddin Sami, a.g.e., IV, 2539.
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sonlarina kadar hat sanatina yon veren merkezin Bagdat olmasi ve
hatla ilgili bilgilerin yaziya dokiilmesi, ayrica, meshiir hattatlarin bu
bolgeden c¢ikmasi, es-Sincari’nin Bagdatli veya o civardan oldugu
ihtimalini kuvvetlendirmektedir.

Hattat, seyhiilislam, miikemmel bir kiiltiire sdhip seckin bir
sahsiyet olan Muhammed b. el-Hasan, Sdfii mezhebine mensiiptu.
Hiisn-i hatt1 tahsil ettigine dair haberler olmasina ragmen yazi
iistddlar1 hakkinda bilgi verilmemistir. Ancak onun makalemize konu
olan manz(m risélesi, hat sanat1 ve bu sanatin inceliklerine ne derece
derin bir vukif icinde oldugunu agikca gostermektedir.

es-Sincdri’nin tesbit edilen ii¢ eseri’ vardir. Bunlar: “Bida ‘atii’l-
Miicewvid fi’l-Hat ve Usilih”, Tunus Ahmediye Kiitiiphanesi’nde 4582
numarada kayith, 846/1442 senesinde tamamladigi 74 varaklik el
yazmasi “es-Sagru’l-Bdsim fi Sind‘ati’l-Kdtib ve’l-Katim” ve bunun
Ozeti olan “el- ‘Arfii’l-Basim™ dir.

Bunlardan “Bida ‘atii’l-Miicevvid fi’l-Hat ve Usiilih” isimli eseri
yazi sanatina dair iirciize' {uslibunda 135 beyitlik manziim bir
risaledir. Aruz'' vezniyle yazilmig, recez yani Miistef iliin,
Miistef“iliin, Miistef“iliin (- - v -, - - v -, - - v -) kalibindadir. Bu kalipta,
“miistef‘iliin” te‘filesi bazen basta, bazen de ortada veya sonda
“miifte ‘iltin” (- vv -) veya “mefa‘iliin”(v - v -) seklinde gelebilir. Ayrica
son tef‘ile de “mef iiliin” (- - -) seklinde kullanilabilir.

9 ez-Zirikli, a. g.e., VI, 88; Hilal Naci, a.g.m., s. 249.

10 Biitiin musralar1 ayni kafiye ile biten veya her beyti kendi arasinda kafiyeli olan siir cesidi.

" Nazimda uzun veya kisa, kapali veya agik hecelerin ahenkli dizilerine dayanan bir vezin
sistemi. Genis bilgi icin bkz. Nihad M. Cetin, “Ariz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, Istanbul 1991, III, 424-437; Ibrahim Yilmaz, Arap Siir Sanatinda Recez ve
Urciize, Erzurum 2002.
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Risale, iki kisim iizerine tertip edilmistir. Birinci kisimda,
kitabetin sartlarindan, kalem, kalemtirag, makta gibi yaz1 aletlerinden
ve bunlarin kullanilis seklinden, miirekkepten; ikinci kisimda ise,
miifred, miirekkep ve miivelled (tiiremis) harflerin cesitlerinden,
Olciilerinden, sekillerinden, oranlarindan, nispetlerinden, kesidesinden,
satir diizgiinliigiinden, benzetmelerden ve isbd*, irsdl, itmam, takvis,
tastith, inkibdb ve tafsil gibi 6zelliklerinden bahsedilmektedir.

Bu risilede ismi gecen hattatlardan birisi “/bn Bevvdb” olup,
kiinyesi Ebii’l-Hasan, asil adi Ali b. Hilal b. Abdiilaziz (0.
413/1022)’dir. Sair ve kétip olan bu zat, aym1 zamanda ekol sahibi,
Bagdatli biiytik bir hattattir. Babas1 Biiveyhiler zamaninda (320-
457/932-1062) sarayda kapicilik gorevi yaptigindan “Ibn Bevvib”
lakabiyla sohret bulmustur. 64 Kur’dn-i Kerim yazdigl rivayet
edilmektedir. Ayrica hiisn-i hatla ilgili “Kaside-i Rdiyye”** ismiyle bir
iirciizesi de bulunmaktadir. Ikincisi ise, aslen Rimi (Anadolulu) olup
sonradan Musul’a yerlesmis ve dogum tarihi kesin olarak bilinmeyen,
lakabr “Eminiiddin”, asil adi da Ydkiit® b. Abdullah er-Rimi'*(6.
618/1221) dir. Selcuklu Sultami Meliksah’a Ibn Bevvab hattin1 almak
icin sik sik gidip gelmesi sebebiyle “Meliki” nisbesiyle de meshiirdur.

'2 Genis bilgi igin bkz. Abdulkadir Yilmaz, “ibn Bevvab’in Kaside-i Raiyye Terciimesi”,
Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy. 14 (1999 ), s. 219-226.

13 Hayat i¢in bkz. Ibn Hallikan, Ebii’l-Abbds Ahmed b. Muhammed, Vefeyatii’l-A ‘yan ve
Enbaii Ebnadi’z-Zamadn, ngr. M. M. Abdiillhamid, Kahire 1948, V, 170-172; Yakat el-
Hamevi, Mu ‘cemii’l-Udebd, nsr. A. Ferid Rifai, Kahire 1936, XIX, 311; ez-Zebidi,
Muhammed Murtaza, Hikmetii’l-Israk ild Ku‘zzdbi’l-Afdk, nsr. Muhammed Talha Bilal,
Kahire 1411/1990, s. 87-88; Miistakimzade, a.g.e., s. 576; Saldhaddin el-Miineccid, Ydkiit
el-Musta ‘sumi, Beyrut 1985, s. 7.

14 Hilal Naci en-Nari nisbesini kullanmakla beraber ulasabildigim ana kaynaklarda en-Nir?
olarak rastlayamadim. ez-Zebidi de bu hususta bir sey bilmedigini soylemektedir. Tbn
Hallikan Ebii’d-Diirr; el-Hamevi, sadece er-Riimi; Miistakimzade ise Ebii’z-Ziirr olarak
vermektedir ki, muhtemelen yazim hatasidir. Biz de, Anadolulu olma ihtimalinin daha
yiiksek olmasi sebebiyle er-Riimi nisbesini tercth ettik.
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Devrinin en meshiir hattatlarindan olup, uzun bir omiir stirmiistiir.
Ayn1 zamanda kétip, edib, nahivci (gramerci) ve bir ¢ok kitap istinsdh
etmis bir sahsiyettir.

Hat sanati tarihinde meshiir dort Yakat” bulunmaktadir. Bu
eserde ismi gecen Ydakiir, en kiiciikleridir. Bunlardan Ydkir el-
Musta‘simi miistesna diger ii¢ii, muhtemelen, VL/XII asrin ikinci
yarisi ile VIL/XIII asrin ilk ¢eyregi arasinda yasamislardir. Bunlar, el-
Meliki nisbesiyel ma‘ruf Yakit b. Abdullah er-Rimi el-Mevsili (0.
618/1221), Miihezzebiiddin Ebii’d-Diirr Yakiit b. Abdullah er-Rimf (0.
622/1225), Sihabiiddin Yakit b. Abdullah er-Rimi (0. 626/1229) ve
“el-Musta ‘stimi” nisbesiyle meshiir Cemaliiddin Yakiit b. Abdullah er-
Rimi (0. 698/1299) dir. Bu sahislarin kiinyelerinden hareketle
hepsinin aslen Anadolulu olup, Musul veya Bagdat'a yerlesmis
olabilecekleri ihtimalinden sz edilebilir.

Bu risédle, hat sanati ve tarihi acgisindan Onemli bir eserdir.
Malzeme, harflerin 6lciisii ve formu hakkinda verilen bilgiler gecmisi
bize aktarirken, gelecege de 151k tutmustur. Yazir's, harflerin tarif ve
Olcuisinde bu eserde gecen iki iistddin goriiglerini esds almus,
eksiklerini ve zamanla degismis olanlar1 da ilave etmistir.

Ibn Hilal, Yakat ve miiellifin kendisine ait goriigleri ihtiva eden
bu eser, “Bidd‘atii’l-Miicevvid fi’l-Hat ve Usiilih” diye
isimlendirilmistir. Manziimede, miiellif kendi ifadeleri i¢in rumuz
kullanmazken, Ibn Hilal’e ait goriisleri (H), Yakit a ait olanlar (Y) ve
her ikisinin ittifak ettigi goriisleri ise (YH) rumuzlar ile gostermistir.

Urciizede 6zellikle su bilgiler:

15 Salahaddin el-Miineccid, a. g.e,s. 7-11.
16 Bkn. Yazir, a.g.e., s. 344-358.
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Kalemin cilfesinin uzunca acilmasi1 ve dikkatlice ortasindan
yarilmasi,

Kalem ucunun tahrifinden (egiminden) bahsetmekle bu isin ¢cok
onceden bilindigini gostermesi,

Mikatt’in (makta ‘) o zamanlar yuvarlak, kaba, sert ve bogumsuz
bir kamigtan yapilmasi,

Harf ve kelimeler arasindaki mesafeye dikkat edilmesi,
Harflerin veya kelimelerin yatay yazilmasi,

Satirin, egilip biikiilmeden harf ve kelimelerin yerli yerince
dizilmesi,

Elif harfinin giizel olmas1 i¢in Once ziilfenin konulmasi sonra
harfin asagiya dogru cekilerek yapilmasi,

Dal harfinin i¢ boslugunun armut seklinde olmasi,

Aymn harfinin at nalina, sdd harfine, aslan veya yilan cenesine,

fil kulagina, terkip halinde ise, kilicin agzina benzetilmesi,

Fa harfinin goziiniin tek yapildiginda elma cekirdegi gibi, terkip
halinde ise nohut gibi yapilmasi,

Kaf ( @) harfinin goziiniin ayva ¢cekirdegine benzetilmest,
Mim harfinin goziiniin haghas seklinde yapilmasi,

Ha ( - ) harfinin terkip halinde karinca hortumuna, lam
harfiyle yazildiginda iki sdd harfine, ortada geldiginde at kulagina
benzetilmesi,

Lame-elif harfinin miinferiden makasa, tek ve terkip halinde ise,
ortadaki beyazinin kilica tesbihi dikkat cekmektedir.

53



Asagida sunulan ceviride, manziimenin miiellifi es-Sincdri’nin
hayati, eserleri ve bazi terimlerin izahina iliskin bilgiler tarafimizdan
ilave edilmistir. Terciime, anlagilir bir iislip amaclanarak ve lafiz
dikkate alinarak yapilmis, ancak bununla birlikte daha ziydde mana 6n
planda tutulmaya ¢alisilmastir.
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Bida‘atii’l-Miicevvid fi’l-Hat ve Usilih
(Hattatin Yazi Ilmi ve Usiiliindeki Sermayesi)

1- Cok bagislayan Allah’in lutfiinii iimit eden Muhammed b.

Hasan es- Sincdri goyle der:

2- Hamd , bize bilmediklerimizi 0Ogreten , hatta ilham eden
Allah (c.c.) icindir.

3- Giizelligi asikdr ve ihtisamli yaziyt bize ogretti. Bizi, Arap
trklarindan Hagimi soyuna mensup,

4- Peygamberlik goreviyle goreviendirilmis Hz. Muhammed

(s.a.v.) ile sereflendirdi. Allah (c.c.), once O’na, sonra O’nun dline,

5- Serefli ashdbina ve daha sonra kiyamete kadar onlara tabi

olacaklara rahmet etsin.

6- Allah Tedld’ya hamd ve peygamberine saldt ve seldmdan

sonra bil ki, yazilarin en giizeli; nisbet ve cizgide en giiclii,
7- Biitiin kaideleri bilinen ve parcalart orantilt olandir.
8- Bu iirciizeyi veciz, zarif bir iirciize olarak dizdim.

9- Burada bahsedecegim seyler, yiice ve faziletli iistdd, kdtip ve
tecriibeli bilge Ali b. Hildl’in goriis ve tecriibeleridir.

10- O, bu sanatin kaidelerinin miicididir. Zira, bu sanatin

kari/kazanci, onun sermayesi oldu.
11- Ve ayrica, katiplik ve muharrirlik ozellikleri bulunan,

12- Tath, giizel ve begenilen o giizel metodu bulup cikaran

Yakit’'un goriisleri de vardtr.

13-Yakat, bu yazi sanatvun rihu ve gidasidir. Bu husiista
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iistatlar hemfikirdirler.
14- Hig siiphesiz bu ikisi, biitiin kdtiplerin iistadidir.
15- Yazinn giizelligini ve ihtigdmini elde etmek isteyen,

16- Eger kabiliyetli ise, bu ikisinin yazisindan en azametli ve en

giizelini elde eder.
17- Geng Ali icin (H), geng Yakiit icin (Y) yi simge yaptim.

18- Bir kdidede ittifak etmiglerse, rumuzlarin arasint ayirmadan
(YH) birlikte kullandim.

19- Eger ihtildf etmislerse, gordiigiiniiz gibi, simgeleri ayr ayri
yazdim.

20- Bu iirciizeyi “Bidd‘atii’l-Miicevvid” diye isimlendirdim.
Bindenaleyh, manziim olarak soyledigim seylere tabi ol, pesini
birakma ve giizel yaz.

21- Ikisi de soyle dedi: Hattathigin alam, sahasi ikidir. Ey
necib/seckin kardesim anla!

Birinci Bab

Bu  bab, kitdbetin/hattathgin  sartlart  ve malzemeleri
hakkindadir. Bu da birkag¢ boliimdiir.

22- Ikisi de soyle dedi: “Katibin hirsh, keskin zekali olmast
sarttir”.

23- “Yazi ugrunda varmni yogunu harcar. Ciinkii istekli olanlar
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icin onun mehri'’ ¢coktur ve agirdir”.

24- Ibn Hildl soyle der: “Cok para harcadim. Nihayet yaziyi
ogrendim”.

Kalem Secimi

25- Diiz ve saglam, taze ve sert bir kalem segilir.

26- Bu da kalemin sircasinin olgunlasmasi, sertlesmesi ve sonra
(ustiliine uygun bi¢imde) kesilmesi ile miimkiindiir.

220

27- Sdde ince nesih®, siiliis" ve rikda’™ yazilarimin kalemleri, sert

ve kalin kanustan yapilir.
Kalem A¢cma
28- (H) Kalemi acmak istediginde alt kismuindan, yani suyu

emen kismindan ac.

29- Bigakla cilfesini®' uzunca ag ve onu ortasindan dikkatlice

yar.

17 Miisliiman bir erkegin dini nikah esnasinda esine vermegi kabullendigi mal veya paraya
mehir denir.

Akldm-1 sitte’den bir yazi cesididir. Liigatte; ortadan kaldirmak, istinsah etmek gibi
manalara gelir. Islek bir yaz1 olup siiliis’e tabidir. Kalem kalmligi onun iicte biri kadardr.
Bunun incesine ince nesih denir.

Akldm-1 sitte’den bir yazi cesididir. Liigat manasi iicte bir demektir. Istildhta ise: Dort
behresi musattah (diiziimsii), iki behresi ise miidevver (yuvarlagimst) olan yaziya denir.
Ortalama kalem kalinligi 2,5-3 mm.dir.

Akldm-1 sitte’den biridir. Ruk‘a, kagit, deri ve bez parcasi manalarina gelir. Rikd‘ da bu
kelimenin ¢oguludur. Yani ruk ‘a’lar demektir. Rak‘ ve raka‘ da luigatte siirat manasinadir.
Bu iki manadan hareketle deri, kagit vs. pargalar: iizerine siiratle yazilan bir ¢esit yaziya
isim olmustur denilebilir. Osmanli hattatlar1 bu yaziya icdze yazist demislerdir. Bu yazi
genelde, miisveddelerde mektup, pusula ve yazigmalarda, vakfiyelerde, kadiliklarca
diizenlenen bor¢ alim-satim senetlerinde, yazma eserlerin sonlarindaki ferdg, mukabele
gibi esds metne karigmasi istenmeyen sayfalarda, icdzetndmelerde hocanin tasdik ve imza
metninin yaziminda kullanilmistir.

Kamis kalemin 2 cm. kadar agilmis, yontulmus kismina denir. Bu kelime celfe seklinde de
okunur.

18

19

20

21
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30- Cilfeye, sircamin (kabugunun) altindan zarif bir sahmecik®

birak, ince olsun.
31-(Y) Eger onun sircast etli ise, o kismi bicakla tamdmen soy.

32-(YH) Daha sonra her ikisinin dedigi gibi, sagindan ve
solundan esit bir gekilde yont.

33- Ey sanatkdrim! Kalemin ucunu piiriizlerden ve etli

sahmeden kurtar.

34- (Y) Ey katip! Eger kalem ucunun tahrifini (egimini) istersen

bilesin ki bunda ¢ok incelikler vardr.
35- Kalemi soyarak a¢. Sahmeyi de miikemmel al.

36- Cilfeyi, bas ve gdogiis arasina kavis vererek hassasiyetle
yuvarlak (badem gibi) yap.

37- (YH) Kalemi diiz tarafindan ac¢. Siiphesiz ondan haz alirsin.
Anla!

38- (YH) Muradina ulasman icin sag tarafimt bir kil kadar fazla
birak.

39- (Y) Kalemin ucunu acmak istediginde onu nemlendir ve
naklettiklerime dikkat et.

40- (H) Ey sanatkarum! Kalem ucu kesimi diizliikle tahrif/egrilik
araswinda bir orantidadir.

41- (Y) Eger meyilli kesmek istersen hata etmekten sakin ve

olciiyii kacirarak onu ¢ok egri kesme.

22 Kamus kalemin cilfesinin, i¢ cidarindaki etli kisma sahme denir.
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Kalem Kesme
42- Kalemi maharetle kesmek istersen ondaki sanata kulak ver.

43- (YH) Bicagi, kalemin ucuna dengeli bir sekilde koy ve
kalemin ucunu keserken omuzdan kuvvet alarak kes.

44- Onu, giizel kesebilmek icin biitiin kuvvetinle bastir.

45- Onu keserken-kilicin sesi gibi-bir ses isitirsen, stiphesiz iste
bu bilinen miikemmel bir kesmedir. (Iyi kams kalem kesildigi zaman
“cit” diye bir ses ¢ikar.)

46- Kestikten sonra meydana gelen piiriizleri hakkiyla tirasla ve
keskinligi gider.

Bicak Secimi

47- (YH) Bicagin kaba degil ince ve zarif olsun. Iste bu yeter.

48- Bu ige uygun olan, zarif ve hafif kabzali bir bicak...

Mikatt”

49- Maksada uygun en iyi mikatta (makta’); yuvarlak, kaba, sert
ve bogumsuz iyi bir kamistan yapilandir. Osmanhda ise, kalemi
kalem {iizerine koyup kesme hos karsilanmadigindan*, muhtemelen
kamis, makta olarak kullanilmamistir®.

Miirekkeb

50- Temiz ve yumusak isten yapumis miirekkebi al.

2 Uzerinde, kalem ucunun kesildigi alet, makta“.

24 Nefeszade ibrahim Efendi, Giilzar-1 Savab (Hakkakzade Mustafa Hilmi Efendi, Mizdnii’l
Hat ‘ald Ustddi’s-Selef, Istanbul 1986, s. 182).

% Yazr, a.g.e., 11, 176.
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51- (YH) Ciinkii bu miirekkep, kalemden kolay ve rahat akar.

Kagit Secimi
52- (YH) Giizel yazmak icin kagidin kalitelisini ve parlagini se.

Kalem Tutma

53- Kalemle yazarken bas parmagni, igaret ve orta parmagini
kullan.

54- Kalemin nefes gibi rahat hareket etmesi icin, orta parmagi
diger iki parmaga dayanak yap.

55- Uciinii de cilfeden iki arpa boyu kadar uzak tut.

56- Kalemi siki tutma! Kalemin yiiziinii (i¢c kisnuni) kdgit iizerine
koy. Sonra calis gayret et!

Ikinci Bab
Miifred, miirekkep ve bunlardan tiiretilen harfler hakkindadir.

Bu da birkac boliimdiir.

57- (YH) Bu isi severek yap ki, harflerin aslinda ve

duruslarindaki giizelligi bozmaksizin miikemmel yapasin.

58- Harflerin durusunu ilgilendiren ve hakkiyla yapacagin beg
sey vardir. Bu beg ozelligi iyi bilirsen baska bir geye ihtiyacin kalmaz.

59- Harflerin isbd v, tam yazilmasina baghdir. Irsal’?’ ogren

%6 Bir harfin, kalemin gogsiiyle doyurulmas: icap eden yerini yle yapmalidir ki, burast
kaleme miisavi olsun, bazi taraflar ince veya kalin olmasin.
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bu yeterlidir.

60- Ey arkadasim! Sanatin inceliklerini elde edebilmen icin

yapilmast gerekenleri tam ve miikemmel yap.

61- Satirt tertip ederken harf ve kelimeler arasindaki mesafeyi
iyi ayarla, ciinkii bu tertip giizelligi dikkat cekecektir.

62- O zaman yazilar, sayfamn iizerinde diiz bir sekil meydana

getirir.

63- Mesdfe, ister fazla ister dar olsun, harfin aslindaki ve

durusundaki giizelligi orada iyi goster.
Itmam »
64- Kesmeden ve ara vermeden harfin itmdmdaki nasibini ver.

65- (YH) Yazdiginda, uzunluk, kisalik ve kiiciikliigiinii hakkiyla
yap.

Takvis (kavis verme), Tasdih (yatay yazma),

Inkibab (egim verme)

66- Harflerdeki kavisi, diizliigii ve egimi en giizel sekilde yap.

67- (YH) Eger harfte saga mdil bir hareket varsa bunun da tam
hakkini ver.

I.Sbﬁ €9

68- Her harfin bir olgiisii vardir. Yazdigin kalemin gogsiiyle onu

27 Kalemin siiratle akmast icap eden bir sekilde, eli kalemle birlikte salivermektir.

8 Tamamlamak, hareketi tam yapmak, harfi veya parcasini tam yapmak, kalem kalinligim
tamamen gostererek yazmaktir. Yani, kalemin iins? ve vahgi’sini ayn1 zamanda ve ayni
derecede hareketle yiiriitmektir.

2 Bkz. Dipnot 26.
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tamamla/doyur.

69- Ta ki, nisbet esitligi saglansin ve bu yaziyir emsallerinden

ayirsin.

70- Ciinkii nispette kimi harfler kalin, kimi harfler ince ve ciliz

olmaz.
71- Miirseli,*® durdurmadan, ¢ekinmeden kolaylikla cek.
Tafsil
(fncelik, Hassasiyet, Ayrintilart verme)

72- Miifret ve mufassal unsurlar/kelimeler bir araya geldigi

zaman mufassallarda/parcalarda kesideleri giizel yap.

73- Yaziyi, egip biikmeden ve yerini sagsirmadan satira diz.

Huriif-1 Miirekkebe (bitisik), Miivellede (tiiremis) ve Miifrede
(Miifret Harfler)

74- Elif, dik duran, kusurdan ari, dengeli bir harftir.

75- Kendisine nispet edilen bir harf yoktur. Boylece o, harfler

arasinda yalniz kalmus bir harftir.
Elif Harfi ()

76- (H) Elif, saglarum elbisesi iizerine sarkitan ve mihrabinda
ayakta duran rahibe benzer.

77- Onu, yedi nokta boyunda yap. Kavindan siyrilan bir yilanin

3% Harflerin, sonlarim kivirmayip salivermek suretiyle yapilan sekilleridir. Mutad sekilden
uzun veya kisa olabilir. Harfi boyle yapmaya irsdl veya tersil denir.
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yukaridan asagiya dogru biikiiliircesine inisi gibi yaz.

78- (Y) Elifi iyi yazabilmen icin kalemin ucunu Zziilfesinin
icinden al. Yani, kalemle 6nce noktayi/ziilfeyi koy, sonra kalem ucunu

ziilfenin i¢cinden alarak asagiya dogru cek ve elifi tamamla.

79- (YH) Her yazi asli ve fer’i itibariyle elif harfine dayanir.
Yani, biitiin harflerin asl, elif harfidir ve ondan tiiretilmistir.

Ba’ Harfi (<)

80- (YH) Ey kardes! Bil ki, elif harfine ba harfini birlestirirsen
kaf harfi olur.

81- Aslinda ba harfi de yilamin kuyrugu gibidir. Bundaki
glizellige bak!

82- (YH) Boyu da elif harfi gibidir. Dedigimi anla ve unutma!

83- Ciinkii, onda yumusaklik (yuvarlaklik) ve sertlik (diizliik)
vardir ve boyle yazilarak gelmistir.

Cim Harfi (T)
84- Tam bir kavis/yay iizerinden saga ve sola iki cizgidir.

85- (Y) Ancak, seklinin giizel goriinmesi icin elifin yarist diger
yarisina oval sekilde binmis elif gibidir.

86- (YH) Onun beyazi/gozii ticgendir. Bunu tartismasiz boyle
yaz!

Dél Harfi (2)
87- (H) Yazani celbeden, iist ve alttan yumusak/tatl iki cizgidir.

88- (Y) O, ikiye katlannus bir elif harfidir. Ortasindaki
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beyazlik/bosluk armut seklindedir. (Bu bosluk icin kullanilan kelimeye
erik® manasini verip ona benzetenler de vardir. Kanaatimce armut
sekline daha ¢ok benziyor.)

89- Lam harfi ile bitistirirsen, ddl harfini ldm harfinin iicte
ikisine kadar ¢ik.

90- Dal harfinin cikisint derinlikle yuvarlak arasinda yap.

Semresi** de giizel olsun.
R&’ Harfi ()

91- (YH) Ra’; dortte biri kavisli ve boyu elif miktart kadar olan
bir harftir.

92- Baswinda, elif harfinin basindakine benzer bir Ziilfe vardir.
Bunu boyle bil, boyle yap.

93- (Y) Denildi ki, ra’, elif harfinden tiiremistir. Rivayet boyle

gelmigtir.
Sin Harfi (o)

94- (YH) Dikine kavisli dort cizgiden olugur. Onun yapilisinda

vesveseye diisme.

95- Denildi ki, birbirinden ayrilmayan iki mim ve bir nun

gogsiidiir. Iste bu giizel bir ayrimdr.
Sad Harfi (02)
96- (H) O, iki kavisli hat/cizgi ile bir dik cikistan ibdrettir.

31 Bkz. Yazir, a.g.e., 11, 348.

32 Kiymik, parca. Cim harfinin baslangi¢ noktasindaki ¢ikinty, iist iiste katlanmis kisim. Canak
ve kaselerin sonlarindaki ince kisimlar. Ziiliif, ziilfe. Ayrica miiselles (iiggen) mim’in bas
kismina da semr denilmistir.
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Onun sekli budur. Anladinsa dogru yaparsin.

97-(Y) Gozii, arkaya dogru bindirilmis, iisten ve alttan yazilan,
bir badem gibidir.

98- Ve goz, bir niin sekli ile birlestirildi. Dedigim gibi yaz. Boyle
yaparsan dogru yazarsin.

Ta’ Harfi (2)

99- (YH) Ta’ harfi sdd harfinin basi gibidir. Bu tesbthi hakkiyla
anla ve bil. (Yazir, ta’nin sad harfinden biraz daha basik® oldugunu ve
bu sebeple de iki harf arasinda fark oldugunu soylemektedir. Bu iki
sebepten kaynaklanabilir. Birincisi, harflerin yapilis tarzi ayni,
cevherlerinin bitis noktasinin farkli olmasi; ikincisi, hat sanatinda
harflerde goriilen degisim 6zelligi...)

Ayin Harfi ()

100- (YH) Ayin, kavisli iki cizgiden meydana gelen bir goz ile

buna ilistirilen bir elif harfinden miirekkeptir.

101- Bazen at nalina, bazen de sdd harfine benzer. Soziimii
anla!

102- Bazen da tamahkdr bir aslan veya yilan cenesine benzer.
Kabul et!

103- Bazen bunlarin her birinden “muhayyer aymn’**

yapiulmistir. Zamanla fil kulagi seklinde ayin da kullanilmistir.

104- Terkip halinde kilicin agzina benzer. Ogiidiime kulak ver!

33 Bkz. Yazir, a.g.e., 111, 350.
3% Tek basina oldugu gibi, basta, ortada ve sonda kullamlan, bazen karinli veya kiiplii olarak
da yazilan serbest ayina denir.
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Fé’ Harfi (<)

105- (YH) Fa harfi, iizerine vav harfinin basi oturtulmug bir bd
harfidir. Ey ravi/nakleden, nispet ettigim seyi anla!

106- Goziinii, elma cekirdegi gibi yap. Boynunu biiktiirme,
dogru yaparsin.

107- Ey kdtipler! O, terkip hdlinde, yani ortada veya sonda
yazildiginda, gozii nohut gibidir. (Bu g6z, ‘“mercimege”® de
benzetilmistir. Hat sanatinin daima gelisime acik olmas1 sebebiyle goz
de hafif degisiklige ugramis olabilir. Ancak metinden kullanilan

kelimenin manasi, ulagabildigim liigatlerde, sadece ‘“nohut” olarak
verilmistir.)

Kaf Harfi (&)

108- (YH) Kaf, niin ve vav harfindan miirekkep bir harftir.
Saglam bir elden ¢ikarken cilizdr.

109- Gozii ayva cekirdegi gibidir. Vav'in gogsiiniin de kaf’in
gogsii gibi oldugu rivayet edilmistir.

Kaf Harfi (4)

110- (Y) Kaf, ya ve vav harfinden miirekkeptir. Basi, sdd
harfine benzer. Boyle yazilnugstir.

111- (YH) Gogsii sad harfi gibidir ve diizdiir. Nasihat edeni

anla! Allah (c.c.) seni dogru yoldan ayirmasin!

112- Harf Jolgiilerini  koyanlara gore, yazimin evvelinde

kendinden sonra bir elif ile bitisir.

35 Bkz. Yazir, a.g.e., III, 351.
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113- O zaman, dal harfinin elif harfine bitismig sekli gibidir.
Gozii ise bilindigi gibi armut seklindedir. (Bunun beyazi da yine
erige* benzetilmistir. Kanaatimce, sekil armuda daha cok

benzemektedir.)

114- Eger kdf, miifred-i muallaka® (miifret halde iken alt tarafi
uzatilmis, yayilmis kaf) ise, siiphesiz bu, lam harfinin bd ile birlesmesi
gibidir.

Lém Harfi (J)

115- (YH) Lam, bilindigi iizere elif harfi ve niin harfinin
canagindan meydana gelen dik ve diiz bir harftir.

Mim Harfi (p)

116- (YH) Mim, sin harfi ile rd-y1 miirsele®*den miirekkeb ve
gozii hashasa benzeyen bir harftir.

Niin Harfi (O )

117- Basinda kiiciik bir dis/ziilfe bulunan yarim daire geklinde
bir harftir.

118- (YH) Kavisli, ince/zarif bir kas gibidir. Tereddiit etme! Bu
kaideye gore yaz.

Ha@’ Harfi (&)

3¢ Bkz. Yazir, a.g.e., III, 353.

)
36 ) seklinde olan kdf harfi.

(

36 ) seklinde olan rd harfi.

67



119- (YH) Ha’, alt tarafi/semresi iistiine biikiilmiis, gozii de
iicgen sekline getirilmig bir harftir.

120-  Bagska bir harfle birlestirildiginde beyazinda fa harfi
bulunan bir dal’a benzer. Nakledenler boyle anlatmigstir.

121- Iki harf arasinda, katirin hayast ve atin kulagi seklinde
yapildigi rivayet edilmigtir.

122- Terkipte karinca hortumu, lam harfi ile yazildiginda ise
iki sad harfi gibidir.

123- Miirekkebdtta onde gelirse, katir hayast ve at kulag gibi de
yaz.

Vav Harfi (3 )

124- (YH) Vav, dnce sola, sonra arkaya dayanarak kavis alan

kapalt bir harftir. Uyarimi anla!
125- Uzerine, semre’sinin iicte biri kivrik bir bas takilmis rd

harfidir.

126- Muhakkak yazida® semre’nin kivrikligt selb (soymak,
gasbetmek) olunmustur. (Yani siiliis yazida vdv harfini yaparken
semreye verilen kivriklik muhakkak yazida yoktur.) Dedigimi tahkik et

ve arastir.

127- Nesih ve reyhdniyi de béyle yaz. Iste bu onun usiliidiir.

3 Aklam-1 sitte’den biridir. Harf formlari, kesinlesmis ve okunmasinda hicbir siipheye yer
olmayan bir yazidir. Bir bugcuk behresi diiz, bakisi miidevver seklinde tarif edilmistir. Yani,
bir buguk hissesi diiz, kalan1 yuvarlaktir. Siiliis yazi kalemi kalinliginda bir kamis kalemle
yazilir. Fakat diizliik ve yuvarlaklik oranlar: farklidir.

0" Altr cesit (akldm-1 sitte) yazidan biridir. Muhakkak kalemine tabidir. Kalem ucu farki
itibariyle siiliis’e gore nesih ne ise, muhakkak’a gore reyhdni de odur. Yani reyhdni,
muhakkak’in daha ince kalemle yazilan sekli gibidir. Gozii kapali harf yoktur. Kalem
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Ne kadar harika!

128- Toplandiginda yani mukavver (son tarafi yukart dogru
kivridmig) sekilde yazildiginda, kirpiye ve oturagi iizerine oturan bir

yirtict hayvana benzer.
Lam-elif Harfi (%)

129- Terkip halinde makasa benzer. Tesbihim iizere yaz ve

arastir.

130- Alt tarafi, yalmz basina yazilan miifret hd* gibidir.
Beyazi/gozii ticgen sekilde yapilnustir.

131- Elif, lam harfine bindirilerek yazilirsa, onlart muntazam iki
lam gibi karsilastir.

132- Veya elif ve ldm harfinin beyazi, terkip halinde kilic agzi
gibidir.
Y&’ Harfi ()

133- (YH) Yd, ters c¢evrilmis iki dal harfinden meydana
gelmigstir. Tipki bu da giizel bir kili¢ gibidir.

134- Iste bunlar, kitabetin/hattathgin kurallaridir. Kim bu

bilgileri hdiz olur (Ogrenir ve uygular)sa gdyesine ulagir.

135- Bu risdleyi tamamlamayt nasib eden ve (bizi) Islam’la
miigerref kilan Allah’a hamd olsun.

Cok siikiir, bu is Allah (c.c.)’in yardumiyla bitti.

kalinlig1 nesih yazi kadardir.

4 ) seklinde olan /d harfi.
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Allah (c.c.) miiellifine rahmet eylesin. Amin!

SONUC

Urcize seklinde hiisn-i hat sahasina yazilmis eserler icinde
Sa‘ban b. Muhammed el-Asari (5. 828/1424)'nin el- ‘Indyetii’r-
Rabbaniyye fi’'t-Tartkati’s-Sa‘bdniyye isimli eserinden sonra bu
manziime, (muhteva degeri bakimindan) muhtemelen ikinci eserdir.

Bu manzim hat risdlesinde, Ibn Hilal, Yakit ve es-Sincdri’nin
hiisn-i hatla ilgili goriisleri yer almaktadir. Bunlardan alti beyit /bn
Hilal’e, on beyit Yakit'a, yirmi dokuz beyit /bn Hilal ile Yakit'a ve

A_AY

digerleri de es-Sincdri’ye Aittir.

Ibn Hilal, Kaside-i Rdiyye’sinde kalem, kalem kesimi,
miirekkep ve mesk gibi konulara deginirken diz {izerinde yazma,
hiisn-i hatta tesvik ve basarmada timitsizlige diismeme gibi konularda
bir takim tavsiyelerde de bulunmustur. Bu eserde ise, Ibn Hilal’in hat
malzemeleri hakkindaki fikirleri yaninda harflerin miifret ve
miirekkep haldeki formlarina, yazilis bicimlerine ait, tanimlamalarini,
tasvirlerini ve goriislerini de bulmaktayiz.

Hat sanatinda kullanilan malzemeler ve siiliis miifredatinin tarifi
hakkinda bu eserde onemli bilgiler bulunmaktadir. Bu 6zelligi ile bu
manzlime, ayr1 bir énem kazanmaktadir. Nesih, ta‘lik ya da oteki
yazilarda harflerin fiziksel tasvirlerini konu edinen esrlere pek
rastlamadigimizi da belirtelim. Geg¢miste, ilim ve sanatla ilgili bircok
bilgi ve tecriibenin yaziya dokiillmeyip sozlii olarak nakledildigi ve
zamanla da unutuldugu gercegi karsisinda, bu iirclizede yer alan
malumatin gayretli, sabirli ve kabiliyetli hattatlar i¢cin oldugu kadar hat
tarihi arastirmalar1 agisindan da ne kadar 6nemli oldugu asikardir.
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Hiisn-i hat sahasinda yazilan ve ulasabildigimiz iirciizeler, hat
sanatinda kullanilmas1 gerekli malzemelerin 6zellikleri ile harflerin
Olcii ve formlarmna ait bilgileri ihtiva etmektedirler. Boylece ge¢misi
aydmlattiklart gibi, gelecege de 1sik tutmaktadirlar. Ciinkii, verilen
bilgiler, “el-Miicerreb ld yiicerreb” (denenmis denenmez) fehvasinca
hattatlara zaman daha iyi degerlendirme firsat1 verecegi ve “Kem dlat
ile kemdaldt olmaz” distirunca da, en iyi malzemenin kullanimina
tesvik edecegi bir gercektir.

Manzimedeki bilgiler temel sayilmakla beraber, zamanla bazi
degisikliklere ugradig, tecriibe ile yeni yeni bilgilerin eklendigi de bir
vakiadir.
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KUR’AN’A GORE INKARIN PSiKOLOJiK TEZAHURLERI
Yrd. Doc. Dr. Ali YILMAZ.

OZET

Kur’an, muhatabini, mesajint kabul etme (iman) ve reddetme
(inkdr etme) durumuna gore; genel anlamda, iki swifa aywrarak

mii’min ve kafir diye adlandirir.

O, her iki simifin cesitli  oOzelliklerinden zaman zaman
bahsederken, hem iman edenlerin hem de inkdr edenlerin icinde
bulunduklart hdlet-i rithiyelerinden disa akseden, fiziki goriiniimlerine

yanstyan yonlerine dikkat ¢eker ve onlart somutlastirarak tamtr.

Biz de bu calismamizda, inkdr psikolojisine atiflarda bulunan

Kur’dn ayetlerini ele alarak, psikolojik tahlillerle degerlendirecegiz.

Anahtar Kelimeler: Iman, Inkdr, Psikoloji, Ayet, Kur’an.

ABSTRACT
The Appearances of Psychological Infidelity in the Koran.

The Koran categorized the recipients of its message as “the
faithful” and “the infidel” according as their confirmation or denial

of its teaching.

The Koran occasionally mentions of the traits of both the
faithful and the infidel and draws attention to their outward

* Atatiirk Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Tefsir Anabilim Dali.



appearances, by giving examples of some definite hints as reflected by

their mental state of mind.

In this study we attempt to make psychological analyses based
on several verses of Koran with their reference to the mental state of

denial.

Key Words: Fuaith, Infidelity, Psychology, Koranic Verses,

Koran.

Insan, bedensel ve ruhsal olmak iizere iki Alemden miirekkeptir.
Bedensel alemiyle o, diinyevi islerini yliriitiirken, ruhsal ve i¢ alemiyle
manevi terakkiyi (huzur ve siiklinu, ruhi olgunlugu) veya cokiintiiyii
(psikolojik bunalimlari) yasar. Kisinin dis dlemi, i¢ dleminin emir ve
komutasinda hareket ettiginden, batini dlemin zahiri &leme
hakimiyetinden s6z edilebilir. Iste bu i¢ Alemin olumlu veya olumsuz
tezahiirleri, psikoloji ilmiyle degerlendirilip anlamlandirilirken, ortaya
cikan sonuglar bilimsel agidan izaha kavusturulur.

Bilindigi gibi psikoloji, insanin ruhi yasayis ve davraniglarini,’
canli varliklarin duyus, diisliniis ve davraniglarim1 konu edinirken,?
“insanin  zihni  yapisimin  incelenmesi”, veya “gdzlenebilen
davraniglarin bilimsel incelenmesi” biciminde tanimlanmistir.’ Bu
tariflerde iki 6nemli unsur dikkati ¢eker; davranislar ve zihinsel siireg.
Bu baglamda davranislar, zihinsel siirecin bir uzantis1 durumundadir
ve kisiligin yapisal gostergesidir.

! Hokelekli, Hayati, Din Psikolojisi, Ankara, 1988, s. 2, 66.

2 Baymur, Feriha, Genel Psikoloji, Istanbul, 1994, s. 1.

3 Ciiceloglu,Dogan, Insan ve Davramgi, Istanbul, 1998, s. 34. Ayrica bkz. Arkonag, Sibel
Aysen, Psikoloji, istanbul, 1998, s. 12.
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Insanin davranislar1 ve i¢c yasamu, bilimin en ilging konularindan
birisidir. Insan davramslarimi giidiileyen nedenler, bunlarin yonelik
oldugu amagclar nelerdir? Insan, nasil daha basarili, doyumlu, etkili ve
anlamli  bir hayat yasayabilir? Kendini nasil daha iyi
gerceklestirebilir? Iste bunlar ve bunlara benzer sorunlar, psikolojinin
kapsamina giren bir¢cok arastirma konularindan bazilaridir.* Kisiden
zuhur eden bu davraniglar, bazen normal seyrinde devam ederken
bazen anormal bir hal sergileyebilir.’® Anormal davranislar, kaygi ile
ilgili ~ bozukluklar, duygulanim bozukluklari, organik akil
bozukluklari, kisilik bozukluklar1 gibi farkli sekillerde tezahiir
ederken,® bazi psikologlarca, bagkalarini {izen ve yardim icin care

aratan davranislar olarak goriiliir.’

Insan, birgok unsurlardan meydana gelmis, ahenkli ve
parcalanamaz bir biitiindiir ve her insanin, diger insanlardan farkli
olarak kendine has birtakim oOzellikleri vardir. Bunlardan biri de
sahsiyettir. Insanlar1 bir birinden ayiran, her insanin kendine mahsus
bedeni ve ruhi 6zelliklerinin tiimii olarak da tanimlanan sahsiyet, ayn
zamanda, bir insanin diger insanlara goriiniisiinii ve onlar kargisindaki
davranislarin bir biitiinii olarak degerlendirilisini ifade eder.® Insanin
sahsiyetini olusturan faktorler, onun fiziki yapisi, ruhi yapisi (zeka,
mizag, duygu) ve sosyal cevresi (gelenek, gorenek, dini ve ahlaki
emirler) seklinde ii¢ sekilde miitalda edilebilir.” Bu temel sahsiyet
ozellikleri, olumlu (diiriist, giivenilir, yigit, akilli, olgun, anlayisl) ve

4 Baymur, s. 1.

? Psikolojik agidan normal ve anormal davranigin kistaslari igin bkz. Arkonag, s. 407- 410.

® Genis bilgi i¢in bkz. Arkonag, s. 410- 428.

7 Ciiceloglu, s. 434,

8 Peker, Hiiseyin, “Olumlu Sahsiyet Ozellikleri ve Din”, Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, sy. 1 (1986), s. 100.

K Peker, a.g.m., s. 102.
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olumsuz (hileci, giivenilmez, iki yiizlii, korkak, menfaatci, aptal,
inatc1) diye genel olarak iki gruba ayrilmaktadir.® insanin olumlu
sahsiyeti sekillenirken ona etkide bulunan cevresel ve psikolojik
faktorlerin en Onemlilerinden biri de dindir" ve dinde uyulmasi
gereken birtakim esaslar oldugu ve insanin, inandig1 varliga karsi
yerine getirmekle kendini yiikiimlii hissettigi bazi1 gorevlerin
(ibadetler, ahlaki davranislar) bulundugu' bir gercektir. Iste Din
Psikolojisi de, dini olaylar1 (fenomen) arastiran bir insan ilmi
oldugundan,genel egilim bakimindan dini, psikolojik bakis acisiyla
inceler. Boylece insanin ruhi yasayis ve davramslan igerisinde, dini
nitelik tagiyan her belirtiyi inceleme konusu yapar.” Dini egilim ve
kabiliyet, dinf ilgi ve istekler, dini duygu ve tecriibeler, din inan¢ ve
tutumlar, dua ve ibadetler, tevbe ve hidayet, dinden kopma ve
inangsizlik, mistik ve tasavvufl yasayis... din psikolojisinin baslica
konularini olustururlar.” Buna gore din psikolojisi, dinin etkisiyle
kiside olusan duygular, tavirlar, kisilik (Personality) ozellikleri.... gibi
biitiin psikolojik siirecler lizerinde durur.'

Kisiligin nasil ortaya c¢iktigim1 arastiran kisilik psikolojisi,
bireylerin kendilerine 6zgii davranis, diisiince ve duygu bicimleriyle
ilgilenip'® bunlarin temelinde yatan genel yapilari bulmayi
amagclarken,"” bu sahada psikologlar, ozellikle kisisel farkliliklar1 ele

10 Peker, a.g.m., s. 103.

1 Peker, a.g.m., a.y.

12 Yavuz, Kerim, “Din Psikolojisinin Arastirma Alanlar1”, Atatiirk Universitesi fldhiyat
Fakiiltesi Dergisi, sy. 5 (1982), s. 88.

'3 Hokelekli, s. 6-7.

4 Hokelekli, s. 7.

15 Hokelekli, s. 67.

' Ciiceloglu, s. 37.

17 Ciiceloglu, s. 38.
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alirlar.” Kisilik (karakter ve mizag), bir insamin biitiin ilgilerinin,
tutumlarinin, yeteneklerinin, konusma tarzinin, dig goriiniisiiniin ve
cevresine uyum biciminin Ozelliklerini igeren bir terimdir.””Aym
zamanda, kisilik, kisinin, diger kisilerle karsilikli etkilesim tarzlarina
veya kisinin kendine atfettigi ve toplumdaki islemine gore edindigi
rollere dayanilarak tarif edilebilir. Her kisilik tarifi, davranigin farkli
tiirleri iizerinde yogunlasir.”® Bir insanin gergek kisiligi, i¢c hayatindaki
dinamik giiclerin kendisine has 6zellikleri ile agiklanabilir.*!

Kur’an’da kisilik psikolojisi ile ilgili bircok ifade yer
almaktadir. Bunlardan bazilarina gore, insan, istikrarsiz, degisken,
zayif, hirsli, huysuz... bir yapiya sahip olarak tanmitilirken,” bunlarin
her birinde farkli bir psikolojik ortamin varligina, kisilik bozukluguna
dikkat cekilir. Kisilik bozuklugu, esas 6zelligi bakimindan, kisinin,
kendisi ve cevresi ile ilgili algilamalarinda, diisiincelerinde,
iligkilerinde, ya uyumun onemli bir sekilde ve derecede bozulmasina
veya kendinde Oznel bir sikinti, dert, tehlike olusmasina neden
olabilecek birtakim degismez, boliinmez, derine girmis ve yerlesmis
ozelliklerin hemen hemen biitiin bir 6miir boyunca siirmesidir.”
Kisilik bozuklugu olan birey, kendisini ve etrafini, uyumsuzluk
doguran, degismez, derinlemesine bir sekilde igine girip yerlesmis
birtakim kaliplara gore algilamakta ve diisiinmektedir. Bu durum
onun, kendisi ve cevresi ile uyumunda 6nemli bozukluklara veya
dertlere sebep olmaktadir* ki bunun temelinde yatan en Onemli

18 Arkonag, s. 377.

' Baymur, s. 253.

20 Arkonag, s. 378.

2! Baymur, s. 254.

22 Bkz. Nisa, 128; Meric, 19- 21; Hagr, 9; Tegabiin, 16.
% Arkonag, s. 427.

2 Arkonag, a.y.
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etkenlerden birisinin, inancsizlik veya inkar oldugu sdylenebilir.

Insanlik tarihi boyunca imanla inkér, toplumlar arasinda aymi
paralellikte varliklarimi hissettirmisgler, 6zellikle toplumun diisiince
hayatinda rol oynayanlarin tesirleriyle kitlelere niifuz etme imkanina
sahip olmuslardir. Diisiince hayatlar1 hakkinda bilgi edinilen en eski
milletlerden baslayarak tarih seyri icerisinde inkarin, farkli alanlarda
tezahiir ettigi bir gergektir. Allah’1 inkér, birligini inkar, dini inkar,
Peygamberi inkar, ahireti inkér gibi cesitli sekillerde bas gosteren
inangsizlik,” toplumlarin diisiince hayatlarinda 6nemli rol oynayan
sahislarin, ekollesmis fikri (felsefi) akimlariyla farkli boyutlar ve
ivmeler kazanmistir.®* Iman gibi inkdr da aym psikolojik giicten
kaynaklanmaktadir.”’ Inangsizlik ve inkari, “bir alevi tersine gevirerek
onu tutusturan kuvvetli bir iifleme”’ye benzer sekilde “tersine
cevrilmis bir iman” seklinde anlamak miimkiindiir.*®

Iman ve inkar, sahsiyeti, olumlu veya olumsuz yonde etkiler mi?
Etkilerse, bu ne sekilde olur? Dini veya dinin bir yoniinii inkar
edenlerde, her hangi bir ruhi sarsinti, derin izler birakmakta, bunlar
manevi degerlerden yoksun olduklar i¢in ruhi soklarda uygun bir
siginak bulamayarak kotii telafiler yapmaktadir. Halbuki inangla dolu
insan, sarsintilar karsisinda manevi siginaklardan yararlanir. En biiyiik
koruyucusu olan Allah’a sigimir. Inang, kisiligin yeniden yapilanmasi

SA L

% Inangsizhigin Kur’an’daki anlam cercevesi; “Inkér, Kiifiir, Sirk, Tekzib, i‘raz, Tevell,
Cuhid, Nifak...” seklinde siralanirken, buna yakin anlamli olarak da; ‘“Zuliim, Fisk,
Dalalet, Miicrim, Fiictr” gibi kavramlar gosterilebilir. Genis bilgi i¢in bkz. Ekin, Yunus,
Kur’an’a Gore I‘nangszzllk, [zmir, 2001, s. 30- 137.

%6 Genis bilgi icin bkz. Cubukcu, 1. Agah, “inkérciliktan Dogan Bunalimlar”, Ankara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy. XX (1997), s. 1-11.

7 Hokelekli, s. 205.

28 Hokelekli, a.y.

2 Peker, s. 105.

93



icin en Oonemli vasita olarak kabul edilirken, ayni zamanda biling
disinin beklenmedik ve tehlikeli etkilerine karsi birer savunma araci,
biling dis1 giidiilerle en giivenli ilgilenme yolu, Kkisinin ruhsal
dengesini koruyucu duvar olarak da goriiliir.*

Goriildiigi gibi iman, birtakim degerleri ruhi yapiya yerlestirip
dengeyi saglarken; inkar, kisinin sahsiyet ve karakterini zedeleyen
kotiiliiklerin -~ benlige  yerlesmesine  sebep  olmakta, onun
davraniglarinda bozukluk, tutarsizlik ve dagimiklik sergilemesine yol
acmaktadir.

Yukarida da deginildigi gibi; Kur’an’da insan tabiati ve
karakteri ile ilgili ifadeler cok yerde tekrar edilmistir. Ayrica insanin
psikolojik meleke ve fonksiyonlari, gelisim c¢aglari, insan tipolojisi
gibi konularda da acgiklamalar yer almaktadir. Aym1 zamanda,
Kur’an’da en genis sekilde ele alinan konulardan biri, iman ve inkar
psikolojisidir. Bunlara ek olarak vahiy ve ilham, riiya, sosyal kalip
yargillarinin  etkisi, dini teblige kars1 direnme ve savunma
mekanizmalari, grup ve cemaat psikolojisi gibi daha bir¢ok konuda
Kur’an’da aydinlatici bilgilerin yer aldigim sdyleyebiliriz.*!

Psikolojik tezahiirlerin (olumlu) belirtileri, iman eden ve buna
gore yasayan fert ve kitleler i¢in de gecerlidir. Bir dinin mensubu
bulunan dindar bir insan realitesini goz oniinde bulundurmak icin, bu
insanin kendine malettigi dinin unsurlarini ve dinini yagadig tarzi siki
sikiya miisahede etmek gerekir.”? Asr-1 saddetten itibaren giliniimiize
kadar bu tezahiirlerin farkli boyutlarda yansimasi, mii’minin dig

3% Hokelekli, Hayati, “Psikoloji ve Sosyoloji A¢isindan ibadet”, DJA, XIX, 249.
3! Hokelekli, Din Psikolojisi, s. 24-25.
32 Hokelekli, a.g.e., s. 67.
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diinyasiyla beraber ruhsal degisimin ve birbiriyle uyumun cok bariz
orneklerini sergilemektedir. Hz. Peygamberin, ibadet aninda ve
benzeri diger zamanlarda yasadigi ruh hallerinin (i¢ huzurun, sevginin,
yumusakligin, merhametin, yardimlasma duygusunun) diga yansiyan
izlerini sahabenin bizzat miisahede edip ondan Ogrenmesi, bu
meselenin en carpici yonlerinden birini bize sunmaktadir.

Peygamberler aracilifiyla teblig edilen vahiyler, toplumlarin
1slah edilmesine birinci derecede katkida bulunmus, bu baglamda
yiiklii mesajlarla insanlig1r hedef almistir. Arzu edilen en ideal sosyal
kitleleri viicuda getirmek amaciyla ilahi bildiriler, toplumsal yapiyi
g6z Oniinde bulundurmak suretiyle kamu vicdanini tahkir ve rencide
etmeden, onlarin hastaliklarina teshis koymus, nester vurmus ve son
derece basarili tedavilerle ¢oziim yollarim1 gostermistir. Son ilahi
mesaj olan Kur’an, asr-1 saidetten Onceki toplumlarin sosyo-
ekonomik; sosyo- politik; v.b. yonlerinden bahsederken, diger taraftan
onlarin en etkili alanlarina; psiko- sosyal (makro ve mikro planda)
ortamlarina zaman zaman dikkat ceker.*® Aymi seyi asr-1 saddetteki
topluluklar icin de sergiler. Yasadiklar1 hayatin bir i¢ (psikolojik) bir
de dis (sosyal) cephesini resmederek bu iki alemin etkiledigi ve
etkilendigi noktalar1 gozler 6niine serer.

Kur’an, fertleri ve toplumlari, psikolojik a¢idan hazir hale
geldikten sonra imana davet eder ve bdyle bir inanct sahih ve muteber
sayar. Ondaki, itikat, ibadet, muamelat ve ahlak ile ilgili prensiplere,
kalben ve ruhen biitiinlesmedikce iman etmenin hiisn-i kabul

3 Meseld; ickinin haram kihmsi, o giin ki toplumun, psiko- sosyal ortami géz oniinde
bulundurularak kademeli bir sekilde dort safhada - ki bu dort safha, ayetlerin inis seyrine
gore; 1- Nahl, 67; 2- Bakara, 219; 3- Nisa, 43; 4- Maide, 93 seklinde - gergeklesmis,
boylece o topluma, en miisait ortam ile dini emirler ve yasaklar yiiklenmistir.
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gormeyisi altinda bu gercek aranmalidir. Bunun ic¢in Kur’an,
toplumdaki fertleri, bu ozellige gore degerlendirerek onlar
siniflandirir ve bu siniflandirmaya gore de onlara fakli isimler vererek
sosyal yapmin bu olusumuna dikkatleri ceker. Soyle ki; Kur’an,
“mi’min”le “miinafik’’tan, “muhlis”le “miirai’den bahsederken, onlari
halet-i rlhiyelerine gore degerlendirir ve mii’mini, “goniilden
baglanan, teslim olan”; miinafik’1, “kalben ve ruhen onaylamayan’;
mubhlis’i, “samimi davranan”; miiral’yi, “gosteris yapan” kimseler
olarak tanitir ve bdylece onlari, icinde bulunduklan psikolojik ortama
gore sinif ayirimina tabi tutmus olur.

Genel hatlaniyla Kur’an, (ferdi ve ictimal) iic tip insan
psikolojisinden bahseder. Iman dairesi icinde mii’min(ler)in inang
psikolojisi, kiifiir dairesi icerisinde miinafik(lar)in ve kafir(ler)in inkar
psikolojisi. Inan¢ psikolojisi acisindan bakildiginda mii’min, daha
giivenli, daha tutarli, daha anlamli, daha sade ve tabii bir seyir ¢izdigi
miisahede edilirken; aksinde, yani inkdr psikolojisinin sliieti
durumunda olan miinafik ve kafirde tedirgin, korkak, kizgin, kendini
giivende hissetmeyen, bocalayan, panikleyen, tutarsiz bir hal gozlenir.
Daha dogrusu Kur’an, bunlan bu sekilde desifre ederken, onlarin ruh
hallerinden, psikolojik ortamlarindan, gizledikleri i¢ hastaliklarindan
haber vermektedir. Inkar olaymn1 bir hastalik olarak degerlendiren
Kur’an,* bu hastaligin teshis edilmesine, hastalifa neden olan
etmenlerin ortaya ¢ikmasina biiyiik nem vermistir. Inkira sevk eden
(bir yoniiyle inkardan kaynaklanan) motivlere detaylica yer veren
Kur’an, bunlari, psikolojik ve sosyolojik motivler*® seklinde iki ayr

34 Bkz. Bakara, 10.
3 Psikolojik motivler; Duygusal (kibir, haset, inat¢ilik, nankérliik...) ve fikrl motivler (zan,
asir1 siiphe...) olmak iizere ikiye ayrilir. Sosyolojik motivler ise, sosyal cevre, baski ve zor
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goriinimde sunmus, psikolojik motivlerin, kiifiir dairesi igerisinde
bulunan herkeste tezahiir edecegini, genel ifadelerle is’ar ettirmistir.
Ancak, bu psikolojik motivler, kiifiir dairesi i¢erisinde bulunan (kafir,
miinafik, miigrik, miinkir gibi) farkli siniflarda, ayn1 derecede kendini
hissettirmeyebilir. Bir psikolojik motiv (mesela riyd), bir toplulukta
(meseld, miinafikta), daha bariz kendini gosterirken, diger bir
toplulukta (meseld, miisrikte), bu, daha az gozlenebilir veya (kibir
gibi) farkli bir motiv miisahede edilebilir. Fakat, bu topluluklarin
timii, inkar cercevesi igerisinde miitalda edildiginden, sonucta,
miisterek bir noktada (psikolojik sorunlarda) birlesmektedirler.

Benzer noktalara hadis-i seriflerde de zaman zaman temas
edildigi goriilmektedir. Ahmed b. Hanbel, Eb{i Hiireyre’den,
Resulullah’in, miinafiklar hakkinda sdyle dedigini rivayet etmistir:
“Miinafiklarin bazi aldmetleri (kisilik Ozellikleri) vardir, onlar, bu
alametlerle tammirlar: Seldmlar: ldnet okumadir, yemekleri yagma
malidir, ganimetleri hainliktir, mescitlere sadece ¢irkin soz soylemek
ve alay etmek icin yaklagirlar, namaza ancak sonuna dogru gelirler,
kibirlidirler, ne kimseyle yakinlik kurarlar, ne de onlarla yakinlik
kurulur, geceleyin sessiz kiitiikler (ise yaramaz kimseler), giindiizleri
ise cigirtkandirlar.”* Hadis-i serifte zikri gecen Ozellikle hainlik, alay
etme, kibirlenme, birbirlerine giivenmeme, kimi zaman gii¢siiz ve
zayif, kimi zaman ¢igirtkan bir hale biiriinme gibi cesitli davranislar
sergilemeleri aslinda inkarcilarin, psikolojik yapilarindaki bu
dengesizlik ve tutarsizliklarin bir tezahiirii olarak dikkatlere
sunulmakta ve onlarmm i¢ diinyalarinda bulunan psikolojik

kullanma gibi sosyal icerikli etkinliklerdir (Kasapoglu, Abdurrahman, Kur’dn’da Iman
Psikolojisi, Istanbul, 1997, s. 166).
3¢ Ahmed b. Hanbel, Miisned, Cagn Yayinlari, Istanbul, 1992, VI, 449.
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rahatsizliklarina isaret edilmektedir.

Diger taraftan mii’min, farkli bir halet-i rlihiye ile ayn1 ¢esitliligi
ters orantida sergiler. Bununla ilgili ornekleri de sahabe hayatinda
gormek miimkiindiir. Hz. Peygambere, birkac sahabi  tarafindan
yoneltilen ayni soru karsisinda onun, muhatabin durumuna gére o
soruyu degisik sekillerde cevaplandirmasi bunun en tipik Ornegidir.
Bunun altinda, peygamberin, soruyu soran sahabedeki fitri kabiliyet
ve farklilhigl g6z oOniine alarak, mii’minlerin i¢ diinyasinda bulunan
farkliliklarina, fitratlarindaki cesitlilige dikkat cekme gercegi vardir.
Boylece; inkar veya inangsizlik, bunalimli, karamsar ve celiskilerle
dolu bir i¢ dlem ortamini hazirlarken inang, onun subelerinden olan
takva, ziihd, vera.....ile, mii’'minin i¢ diinyasinda esen firtinalari
dindirmeye calisir, onun psikolojik ortaminin verdigi siikiinetle dis
alemle barisik ve tutarli bir yasam idame ettirmesini hedefler. Iste bu
acidan iman, kisilik psikolojisini kemal noktasina ulastirir ve olmasi
gereken ideal insan tipini ortaya ¢ikarir.

Kur’an, inkércilarin isyan ve kiifiirlerini oturttugu zemin olarak
gordiigii alanlara da dikkat cekerken bazen onlarin akledemeyislerini,
diisiinemeyislerini cehaletlerine baglar,”” bazen de inatlarinin® ve
kibirlerinin,* dolayisiyla psikolojik dengesizliklerinin, kiifiirlerinde
etkili oldugu gercegine parmak basar. Bu psikolojik bozukluklarin,
bireysel ve toplumsal boyutlarina dikkat ceken Kur’an, kimi zaman,
inkarcilarin halet-i rithiyelerini agikca ortaya koyan bizzat kendi sozlii
ifadelerine yer verir. Bu, onlarin, kendi i¢ diinyalarinin, bir nevi sozlii
itirafidir, kiifiirlerindeki derinligin sozlii ikraridir. Bunun yaninda

37 En‘am, 111; A‘raf, 138.
38 Bakara, 55; En‘am, 124, isra, 90, 93; Sebe’, 31.
39 Nisa, 173; A‘raf, 36, 40; Yanus, 75; Ankebt, 39; Nah, 7.
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inkdrn, i¢ alemlerinde gizlemeye calisip da fiziksel olarak disa
yansimamasina muktedir olamadiklari, belki bu i¢ alemlerinin hangi
hallerde disa yansidigimi kendilerinin bile farkinda olmayip Kur’an
dan ogrendikleri uzantilar1 var ki iste bu da, onlarin, kiifiirlerindeki
derinligin hissi ikraridir. Kur’an, onlarin boyle bir halet-i riihiye
icerisinde bulunduklarini sarih ifadelerle soyle bildirir: “Kendilerine
ayetlerimiz actkca okundugu zaman o kafirlerin yiiz ifadelerinden

inkdrlarimi anlarsin...”

Az oOnce bahsettigimiz sozlii ikrarin gizlenmesi, miimkiindiir,
ancak gizlemeye calisip aciga vurmadiklar1 halde kendilerini ele veren
birtakim ruhi (psikolojik) haller soz konusudur ki, biz bu
makalemizde, Ozellikle inkércilar1 bu yonleriyle bize tanitan Kur’an
ayetleri iizerinde duracagiz. Bu baglamda; Kur’dn-1 Kerim’de,
“inanmama, nankorlilk etme, kabul etmeme, yalanlama, gercegi
gizleme, ortak kogma...” anlamlarinda, inkar, kiifiir, tekzib, sirk, nifak
ve benzeri birtakim teknik kavramlar kullanildig1 gibi, bu kavramlarin
karsit1 olan “iman” kavraminin da, olumsuz yapiyla ayni manalarda
kullanildigr goriilmektedir. Dolayisiyla, biz, “iman” kavramimin zit
anlamlisi olan ve “inangsizlik” ifade eden kavramlarin gectigi
ayetlerden, sadece psikolojik mesaj icerenleri, miistakil basliklar
altinda siniflandirip ele alacagiz.

Inkar psikolojisi ile ilgili ayetlerin verdigi mesajlara gore
miinkir (inkar eden), korkak, kat1 kalpli, menfaatci, hayalperest, cimri,
tefrikaci, takiyyeci, kibirli, kiskang, kinci, alayci, stipheci, inatgi,
zayif, stresli, cabuk aldanan, {imitsiz olarak nitelendirilir ve inkérin
kiside olusturdugu bu psikolojik olumsuz tezahiirlere su sekilde temas

40 Hacc, 72.
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edilir:

Korkak ve Urkek Olmalar:: Inkarin kiside olusturdugu en
belirgin psikolojik tezahiirlerden biri, korkaklik duygusudur. Kur’an,
inkdrcilarin  bu duyguyu tadarak hayatlanm = siirdiirdiiklerini
bildirirken, onlarin hayatlar1 boyunca bu korku, tirperti ve tedirginlik
ile i¢ ice yasadiklarini, diinya hayatindan bile, istedikleri gibi lezzet ve
tat alma bahtiyarligin1 elde edemediklerini, ayrica bu duygularin
olusturdugu huzursuzluk ile hemdem olduklarimi vurgular. Onlarin
normal yasantilarinda; sevingli, neseli ve mutlu anlarinda, acili kederli
ve iizlintiilli zamanlarinda bile yiireklerine korku ve tedirginlik
sinmistir.

Kur’dn’da korku ifade eden kavramlar, hem anlam hem de
kelime bakimindan farkli sekillerde sunulmustur. Kiyamet, ahiret ve
diinya hayatiyla ilgili korku ifade eden kelimelerin ve dolayisiyla
ayetlerin ¢ok sik zikredildigi goriilmektedir. Havf, hasyet, feza‘, ru‘b,
rehbet gibi Kur’an ifadelerinde sunulan korku lafizlarinin yaninda
ayetin genel muhtevasi ¢ercevesinde, korku ve tedirginligin olustugu
durumlardan ve ortamlardan bahsedildigi ayetler de mevcuttur.

Kur’an-1 Kerim de, inkércilarin kalbine korkunun salindigimi
bildiren ¢ok net ifadeler yer alir ve soyle bildirilir: “Allah’in,
hakkinda hicbir delil indirmedigi seyleri O’na ortak kosmalar
sebebiyle, kafirlerin kalplerine korku salacagiz...”* “O, (inkdr
edenlerin) yiireklerine korku diisiirdii.”** Meallerini verdigimiz, her iki
ayette gecen “Ru‘b”, kelimesi, kalbe salinan son derece siddetli korku
ve bu korkunun kalbe dolmasindan dolay1 takatin kesilmesi

1 Al-i fmran, 151; Ayrica bkz. Enfal, 12.
42 Ahzab, 26; Hasr, 2.
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anlamlarina gelmektedir® ki, ayette kastolunan mana da, inkar
edenlerin i¢lerindeki korkunun, endise ve tedirginlikten kaynaklanan
ruhi bir iirpertinin, psikolojik bir baskinin sonucu oldugu gergegini
ortaya koymaktadir.

Hasr suresinde, onlarin gonliine salinan bu korkunun derecesi
hakkinda soyle bildirilir: “Onlarin kalplerinde, sizin korkunuz,
Allah’in korkusundan fazladir.”** “Allah’in nimetlerini inkdr ettiler
de yapmakta olduklar seylerden dolayi, Allah, onlara aglik ve korku
elbisesini (izdirabini) tattirdr.”*

Inkarcilarin bir simfim teskil eden “miinafiklar” dan
Kur’an, (ozellikle savas esnasinda) korkaklik duygusunu daima iginde
yasatan “korkak bir toplum” olarak s6z eder* ve bu korkularin disa
yansima derecesini su nefis tesbihle sekillendirir: “Hiikmii acik bir
sure indirilip de onda savastan soz edilince, kalplerinde hastalik
olanlarwn, oliim bayginligi geciren kimsenin bakigi gibi sana (korku
ile) baktiklarimi goriirsiin...”" Yani, kalplerinde siiphe ve nifak
bulunan miinafiklarin, korkaklik ve sabirsizliklarindan dolay1 gézleri
dikilmis bir halde, sana baktiklarim1 goriirsiin. Onlarin o bakas,
Olimiin yaklagmasindan dolay1 kendisine bayginlik gelen kimsenin
bakisina benzer.® Ayni manzarayr benzer ifadelerle anlatan ayetler,
Ahzab suresinde su sekilde yer almaktadir: “Hele korku gelip cattt mu,
iizerine oliim bayginligi ¢okmiis gibi gozleri donerek sana baktiklarin

43 Bkz. Isfahant, Ragib, Miifredatii Elfazi’l- Kur’dn, Misir, 1961, s. 197, Nesefl, Abdullah b.
Ahmed, Meddrikii’t- Tenzil ve Hakdiku’t- Te’vil, (HAzin kenarinda) Misir, tsz. I, 291;
Yazir, Elmalilh Hamdi, Hak Dini Kur’én Dili, Istanbul, 1936, II, 1198.

44 Hasr, 13.

3 Nahl, 112.

46 Bkz. Tevbe, 57.

47 Muhammed, 20.

8 Sabant, Muhammed Ali, Safvetii’t-Tefdsir, Beyrut, 1998, 111, 196.
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goriirsiin.”*  Yani, savas esnasinda minafiklar, goriilmemis bir
korkuya biiriiniirler, hatta onlarin gozlerinin, O©liim sarhoslugu
etkisiyle korku ve endiseden bayilan kimsenin gozleri gibi goz
yuvalarinda dondiigiinii goriirsiin.>® Kurtubi der ki: “Yiice Allah, onlart
korkaklikla niteledi. Korkaklarin adeti ise, tedirginlikten dolay1 saga
sola dikkatlice bakmaktir. Cogu zaman da onlar, korkunun siddetiyle
bayitlip diiserler™ Urkeklik ve tedirginlikle o kadar i¢ ice
yasamaktadirlar ki “‘her giiriiltiiyii kendi aleyhlerine sanirlar.”?
Korkaklik ve zayifliklarindan dolay1 duyduklar her ses ve sesleniste
kendilerinin kasdedildigini zannederler.” Ibn Kesir sdyle der: “Her ne
zaman bir olay ve korkulu sey meydana gelse, korkakliklarindan, bu
olayimn kendi baslarina gelecegine inanirlar’™* ve bunu bir musibet
zannederler.”

Inkarcilarin hayat boyunca iglerinde yasattiklar1 diger bir korku
ise, Olim (diinya hayatinin bitmesi) korkusudur. Onlar, diinya
nimetlerini kaybetme ve yaptiklarmin karsiligini (kendilerine gore
muhtemelen) bulacaklar1 bir zaman ile karsilasma endisesiyle, 6liimle
yiiz yiize gelmeyi arzu etmediklerinden, her zaman bu korku
icerisinde hayatlarim1 idame ettirirler. Kacamayacaklarni bu gercek
karsisinda bir tedirginlik ve endise duygusu yasarken, giin gectikce bu
korku, iglerine iyice yer etmektedir. Konuyla ilgili, biri Bakara

4 Ahzab, 19.

30 sabant 11, 474.

5! Kurtubi, EbG Abdillah Muhammed b. Ahmed, el- Cami‘ li- Ahkami’l- Kur’dn, Kahire,
1967, XIV, 153.

52 Miinafiken, 4.

33 Sabini, 111, 363.

3 [bn Kesir, imadiiddin Ebii’l- Fida Ismail, Tefstru’l- Kur’ani’l- Azim, Kabhire, tsz., VIII, 152.

33 Alsi, Sihabiiddin es- Seyyid Mahmud, Rithu’l- Medni, Beyrut, tsz., XX VIII, 111.
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suresinde,’® digeri Cuma suresinde®’ olmak tizere ayn1 lafizlarla su iki
ayet zikredilmektedir: “Ama onlar, yaptiklarindan dolayt oliimii asla
temenni etmezler...” Ayet-i kerimeye gore; Yahudiler, daha once inkar
ettikleri ve giinah isledikleri, Hz. Muhammed (s.a.v.)i yalanladiklar
icin hi¢bir durumda Oliimii arzu etmezler.”® Halbuki kendisinden
kactiklari, dilleriyle dahi istemekten korktuklari bu oliim, caresiz,
kesinlikle baslarina gelecektir.”®

Kati Kalpli Olmalari: Inkarin kiside tezahiir eden bir diger
yonii, manevi kalp rahatsizligi olarak nitelendirilen kalp katiligidir.
Kur’an-1 Kerim, miinkirlerin, 6zellikle de miinafiklarin kalplerinde
maraz bulundugunu, kalplerinin illete miiptela kilindigini, dolayisiyla
merhamet ve sefkatten yoksun oldugunu beyan etmektedir. Kur’an-1
Kerim, kalp katiligina sebep olarak gosterdigi en 6nemli etkenin, iman
etmenin uzun bir zamana yayilmasi (inkdrda uzun siire beklenilmesi)
oldugunu bildirerek, isledikleri giinahtan, dini emirlere uymama ve
onlara sirt c¢evirmeden dolayr kalbin parlakligini, dinamizmini,
aktifligini kaybetmesi, kirlenmesi, paslanmasi oldugunu bildirir ve
soyle der: “Iman edenlerin, Allah’t anma ve O’ndan inen gercek icin
kalplerinin saygi ile yumusamasi zamani daha gelmedi mi? Onlar
daha once kendilerine kitap verilenler gibi olmasinlar. Onlarin
iizerinden uzun zaman gecti de kalpleri katilasti.”® Bu ayet, psikolojik
bir kanuna isaret ederek, kalp katiliginin nedenini “zaman” olarak
gostermektedir. Demek ki zamanda uzun fasila, kalp katiligina sebep
olmaktadir. Zaman uzunlugu, insan hissiyatin1 kocatarak neseyi yok

36 Bakara, 95.

57 Cuma, 7.

38 Sabini, 111, 358.
3 Cuma, 8.

0 Hadid, 16.
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eder, sevke gevseklik, kalbe katilik verir.®' Diger bir ayette ise, “Hayrr,
ovyle degil, bilakis onlarin kazanmakta olduklar kotiiliikler, kalplerini
paslandirmistir.”* Onlar, bu sebeple hakki ve hakikati goremezler,
dogruyu egriyi ayirt edemezler, hakki batildan ayiramazlar.

Hz. Peygamber(s.a.v.)’den, kalbin pas tutacagina dair bazi
rivayetler de mevcuttur. Kulun isleyecegi bir hata neticesinde, onun
kalbinde siyah bir nokta belirecegini, hatanin tekrari durumunda bu
noktanin biiyiiyerek kalbi kaplayip onun paslanmasina vesile olacagim
bildirmesi,”> o kalbin zamanla katilasmaya ve sertlesmeye yiiz
tutacagim ortaya koymaktadir. Kaldi ki, bu katilasmanin, inkéar
durumunda son raddeye varmasi, tabii olarak beklenmelidir. Inkar,
isyanin zirvesi olunca, bu durumda kalbin son derce katilagmasi artik
kacinilmazdir. Cenab-1 Hak, Bakara suresinde, bu gercege su sekilde
temas eder: “Ne var ki bunlardan sonra yine kalpleriniz katilast:. Iste
o kalpler, katilikta tas gibi yahut daha da ileri. Ciinkii taglardan dylesi
vardir ki, icinden irmaklar fiskirir, oylesi de vardir ki, catlar da ondan
su kaynar. Taslardan bir kismi da, Allah korkusuyla yukaridan asagt
diiser.” * Ayet-i kerimede kalbin katiligi, son derece sert fakat
birtakim etkenlerle dagilip pargalanmasi miimkiin olan bir cisme
tesbih edilmistir. Ayetin mefhum-u mubhalifi, inkén terk edip iman
kalbe davet etmek suretiyle, katilasan ve sertlesen kalbin, hikmet
figkiran bir menba haline gelmesinin miimkiin olacagini gosterir. inkar
durumunda ise, bu katiligin kat kat artacagina dikkat cekilmektedir.
Zira, katiligin tesbih edildigi tastan daha siddetli ve mukavemetli bir

" Yazr, VII, 4744.

62 Mutaffifin, 14.

3 Tirmizi, Ebf Isa Muhammed, el-Camiu’s-Sahih, Istanbul, 1990, Tefsiru’l Kur’an, Bab, 75.
64 Bakara, 74.
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unsura da isaret edilmesi, demir ve benzeri * son derece Kati cisimleri
hafizada cagristirirken ayni zamanda inkarin devam ettigi miiddetce o
kalplerde merhamet ve yumusama duygusunun yesermesinin
imkansizligina isaret edilmektedir. Bu yiizden bu tiir kalpler, Allah’1
hatirlamaktan ve anmaktan wuzak goriilmiis, ilahi gazabi
gerektirdiginden dolay1 kinanmis ve “Kalpleri Allah’t anmak
hususunda katilagnis olanlara yaziklar olsun” ° buyurulmustur.
Boyle kalplere artik hicbir sey tesir etmez. Bunun icin o kalplerden,
sthhatli kararlar zuhur etmediginden; hastalikli kalpler,*” hakki
kavrayamadiklar i¢in anlayigsiz kalpler,” gercegi goriip ona ittiba
edemedigi icin cehalet iginde olan kalpler® diye bahsedilir.

Menfaatci Olmalari: “Onlar, aralarinda hiikiim vermesi icin
Allah’a ve peygambere cagrildiklarinda, bakarsin ki iclerinden bir
kismu yiiz ¢cevirip donerler. Ama eger hak, kendi lehlerine ise, boyun
egerek ona gelirler.”” Yiice Allah, miinafiklarin, bagkalarinin hakl
oldugunu bildiklerinde yiiz ¢evirdiklerine, kendilerinin hakli oldugunu
anladiklarinda ise, yiiz c¢evirmeyip goniillii olarak hitkme itaat
ettiklerine dikkat cekmistir.”! Bu da gosteriyor ki onlar, islerine
geldikleri durumlarda tam bir teslimiyet gostererek uzlasmaci ve
uyumlu bir goriiniim sergilerken, menfaatlerinin aksine bir hal vuku
bulacagimi sezdikleri anlarda ise, egoistliklerini hemen ortaya koyarak
bencil davranmaya baslarlar, ortadan kaybolurlar, haklarinda verilen
karar1 kabullenmezler. Bu durumda kendilerini hakli gérme gibi bir

%5 Sabani, I, 59.

6 Ziimer, 22.

7 Bkz. Bakara, 10; Tevbe, 125.

8 Acraf, 179.

% Mii’ mindin, 63.

70 N, 48-49.

"1 Razi, Fahreddin, et- Tefsiru’l- Kebir, Istanbul, 1257, VI, 425.
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duyguya kapilirlar.

Hayalci Olmalar: Inkércilarin nihai gayesi, iman etmis
toplumlar iizerinde hakimiyet kurmaktir. Inang ve itikat, toplumlari
ayakta tutan en 6nemli dinamizmdir. Toplumlarin bunlardan tecrit
edilmesi, onlarin ¢okmesinde ve onlan tahakkiim altina almada en
onemli etken oldugundan, inkadr edenler de, her zaman, dinin
toplumlar iizerindeki etkisini yok etme, iman edenleri pasifize etme,
Allah’in dinini bertaraf etme hayali icerisinde yasamuslardir. Inkar
edenlerin daima bu duygu igerisinde oldugunu bildiren Kur’an,
onlarin bu bos hayallerinin hicbir fayda saglamayacagimi bildirmek
iizere su ifadelere yer verir: “Allah’in nurunu agizlarryla sondiirmek
istiyorlar, Allah ise nurunu tamamlayacaktir. Inkdr edenler
hoslanmasa bile.” Miisrikler ve ehli kitaptan olan o kafirler, Islam’in
nurunu ve Hz. Peygamberin davetini sirf cedel ve iftiralariyla sindirme
gayreti icindedirler. Onlarin bu husustaki durumu, giinesin 151811 ve
ayin nurunu agziyla iifiirerek sondiirmek isteyen kimsenin durumuna
benzer.” Onlarin bu arzularinin vukuu miimkiin degildir, sadece bir
hayalden ibarettir.”

Cimri Olmalari: Kur’an’da genel anlamda insan i¢in en biiyiik
zaafiyetlerden biri olarak takdim edilen cimrilik,” inkarciligin temel
karakteri olarak belirtilir, inanmayanlar hakkinda, Allah i¢in infak
etmekten ¢ekinme ve mii’'minlere maddi ve manevi destegi esirgeme
olarak sunulur ve sdyle bildirilir: “Dini yalanlayani gordiin mii? Iste

yetimi kaba ve sert davranarak iten, yoksulu doyurmayu tesvik etmeyen

2 Tevbe, 22; Ayrica bkz. Saff, 8.

3 Razi, 1V, 625; Ayrica bkz. Ebii’s-Sutid, Muhammed b. Muhammed, Irsadii’l- Akli’s- Selim
ila Mezdye’l- Kur’dni’l- Kerim, Istanbul, 1257 (Tefsir-i Kebir kenarinda), IV, 624.

" Ebti Hayyan, Muhammed b. Yasuf, el- Bahru’l- Muhit, Beyrut, 1403/ 1983,V, 33.

73 fsra, 100.
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odur.” 7 “Onlar, ellerini siki tutarlar.”” Ayetlerdeki “doyurmayi
tesvik etmeme”, “ellerini siki tutma” ifadeleri, cimrilikten kinaye
olup,” “Allah yolunda harcamaktan kacimirlar.”” demektir. Onlar,
sadece, kendilerinin toplum iizerinde etkili olup, mii’'minlerin s6z
sahibi olmalarin1 engellemek i¢in de, mii’minlere kars1 maddi ve
manevi destegi kesmek suretiyle cimriliklerini sergilemektedirler. Bu
gercege dikkat cekmek amaciyla Cenab-1 Hak, “Size karsi da pek
cimridirler.”® buyurmaktadir. Bu cimrilik, mii’minlere kars1 sevgi,
sefkat ve nasihat hakkinda da tahakkuk eder. Yani onlara kars1 sevgi
ve iyi niyet tagimazlar, onlara sefkatli ve merhametli davranmazlar ve
onlara giizel nasihatta da bulunmak istemezler. Ciinkii onlar,
mil’minlerin iyiligini asla diigiinmezler.*

Kendi Aralarinda Kalben Biitiinlesememeleri:  inkar
edenler, dis goOriinim itibariyla, karsi tarafa, saglam ve giiclii
topluluklar goriiniimii verseler bile, aslinda onlarin goriindiikleri gibi
muhkem  olmadiklarini,  goniil  birli§i ve  beraberligini
saglayamadiklarini, darmadaginik bir vaziyette bulunup birbirlerinin
giivenini temin edemediklerini Kur’an, su ifadelerle beyan eder:
“Onlar, miistahkem sehirlerde ve duvarlar arkasinda bulunmaksizin
sizinle toplu halde savagsamazlar. Kendi aralarmmdaki savaglart ise
cetindir. Sen onlart derli toplu samirsin, halbuki kalpleri

darmadagmiktir.”® Ayetin zahirine gore; goriiniiste onlar, bir is ve

76 Matin, 1-3.

" Tevbe, 67.

8 Bkz. Ebd Hayyan, V, 68.

7 Ebi Hayyan, en-Nehru’l-Mdadd mine’l- Bahr, Beyrut, 1403/ 1983 (el- Bahru’l- Muhit
kenarinda)V, 68.

80 Ahzab, 19.

81 Sabani, II, 474.

82 Hasr, 14.
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goriiste toplanmis, dostluk ve birlik icindeymis gibi bir tavir
sergilerler. Oysa ki onlar, son derece ihtilaf icindedirler, devamh
cekisirler. Ciinkii goriisleri farkli, kalpleri ayr1 ayridir.® Bu baglamda
Katade soyle der: “Batil ehli, hak ehline kars1 diismanlikta birlestikleri
halde goriisleri farkli, arzulart degisik, sehadetleri de cesit cesittir.”®
Ebl Hayyan der ki: “Bu ayrilik ve dagimikligi gerektiren sey, birlikte
hareket etmelerini saglayacak bir akla sahip olamayislaridir.”®

Takiyyeci Olmalari:  Takiyye, belli bir maksadi
gerceklestirmek icin karsi tarafi yaniltma gayesiyle bir siire, gercek
kimligini ve yapisini gizleme, asli niyetini ortaya koymama, oldugu
gibi goriinmeme olarak degerlendirilebilir. Kur’an, bir yandan inkéar
edenlerle gercek dostlugun kurulamayacagini bildirerek onlarla tesrik-
1 mesaiyi asgari seviyeye indirmeyi emir ve tavsiye ederken,* diger
taraftan bunun gerekcesi mahiyetinde su ayetlere yer verir: “Onlar,
sana a¢iklayamadiklarim iclerinde gizliyorlar.”® “Onlar, agizlariyla
sizi razi ediyorlar, halbuki kalpleri, (buna) karsi cikiyor.”®® Onlar,
mil’minleri, giizel sozlerle hosnut etmeye calisirlar, halbuki kalpleri
aciga vurduklar1 seyleri anlamaya ve onlara vefa gostermeye
yanagmaz. Taberl, bu hususta soyle der: “Onlar, size, iclerinde
gizledikleri kin ve diismanhigin aksini soylerler. Kalpleri, dilleriyle
size acikladiklar seyleri tasdik etmez, inanmaz.”®

Kibirli Olmalari: Bir yoniiyle, insanin hakki kabul etmemesi

83 Saband, 11, 335.

84 Taberi, Ebl Ca‘fer Muhammed b. Cerir, Camiu’l- Beydn fi Te’vili’l- Kur’dn, Misir, 1954,
XXVIII, 47.

85 Ebt Hayyén , el- Bahr, VIII, 249,

86 Bkz. Bakara, 113, 120; Nisa, 144; Maide, 51, 57.

87 Al-i imrén, 154.

8 Tevbe, 8.

% Taberd, X, 85.
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ve kendini bagkalarindan biiyiik gérmesi seklinde bilinen kibir,” bir
yoniiyle de, kisinin, kendi acizligini 6rtme, muhatabini rencide etme,
kiigiik diistirme ve nefsani arzularini tatmin etme gayesiyle yapilan bir
biiyiikliik taslama ve sahte hakimiyettir. Biiyiiklenmenin, psikolojik
bir ahladk yapisi olarak batini yiiziine “kibr”, tavir ve hareketlerle
sergilenen sekline “tekebbiir” denir.” Inkadr edenlerde en belirgin
olarak tezahiir eden psikolojik rahatsizliklarin basinda gelen bu illetin,
kiside son derece onemli ve etkili bir role sahip oldugu sdylenebilir.
Zira alimler “her giinah1 6rtmek, gizlemek miimkiindiir, ancak kibir
miistesna. Ciinkil o bir fisktir ve ortaya ¢ikmasi gereklidir.”** der.

Peygamberlerin ve onlarin tebliglerinin ulastifi  gecmis
toplumlarin hemen hemen hepsinde bu rahatsizligin bas gosterdigi
rahatlikla sezilebilir. Her iimmet, kendine gonderilen peygamberi ve
dini yalanlarken, bu inkdrimi kibir iizerine oturtturmus, benliginin
arkasina siginarak kiifriine mesruluk kazandirma gayretine girmistir.
Inkarlarinm altinda yatan temel sebebin bu olduguna dair Kur’an’da
cok net ifadeler yer alir: “Ahireti inkdr edenler var ya; onlarin
kalpleri inkdrci, kendileri de bobiirlenen kimselerdir.”” Onlar, hakkin
delilleri apacik ortaya ciktiktan sonra kibirlenip bobiirlenerek onu
kabul etmeyenlerdir.”* “Kendilerine gelmis kati bir delil olmaksizin,
Allah’in ayetleri hakkinda miinakasa edenlerin kalplerinde, hi¢ siiphe
yok ki, asla ulasamayacaklart bir biiyiikliik hevesinden bagka bir sey
yoktur.”” Kalplerindeki o kibir ve bobiirlenme, kendilerini

%0 Isfahani, 241.

°' Havva, Said, Mustahlis fi Tezkiyeti’l-Enfiis, Beyrut, 1998, s. 196-197; Aydin, Hayati,
Kur’an’da Insan Psikolojisi, Istanbul, 1999, s. 244.

°2 Ebti Hayyan, el- Bahr, V, 483.

%3 Nahl, 22.

%4 Saband, 11, 113.

9 Mii’min, 56.
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peygambere uymaktan ve ona itaat etmekten alikoymaktadir.”® “Bize
kavusmayr ummayip inkdr edenler, “Bize ya melekler indirilmeliydi ya
da Rabbimizi gormeliydik.” dediler. Andolsun ki onlar, kendileri
hakkinda kibre kapilmislar ve azginlikta pek ileri gitmislerdir.” Inkar
edenler, kendilerine melaikenin gelip Hz. Peygamberin dogrulugunu
bildirmelerini talep etme veya acikca Allah’t gorerek Hz.
Peygamberin O’nun elgisi oldugunu bildirme gibi biiyiik seyleri
agizlarina almalart ve uygunsuz seyler istemeleri sebebiyle kendi
durumlan hakkinda kibirlilik gostermislerdir.*®

Kur’dn-1  Kerim, inkércilarin kibir alanlarinin
farkliliklarina  dikkat  c¢ekerek  bunlart  ¢esitli  sekillerde
siniflandirmigtir. Buna gore; onlarin  bir kismi, Allah’a karsi
bobiirlenme ve biiyiikliik taslama ciiretine girismis, O’na ibadeti
tezelliil kabul ederek buna yanasmamiglardir: “Onlara, “Rahmdn’a
secde edin” denildigi zaman, “Rahmdn da neymis, bize emrettigin
seye secde eder miyiz hic?” derler.”” Secdeyi reddetme, Seytanin ilk
isyamidir ve onun Hz. Adem’e secde etmeyi reddetmesi, ilk etapta
kibrinden kaynaklanmistir. Yukarida mealini verdigimiz ayet de
gosteriyor ki, inkarcilar, Allah’a secde etme hususunda kibre
kapilmiglar ve benliklerinden dolayr O’na secde etmekten imtina
etmiglerdir. Rahman’1 bildikleri halde bilmeyenler gibi sormalar1 da
baska bir yonden kibirlerini ortaya koymaktadir.' Onlarin bir kismi
da Peygamberin (s.a.v.) sahsma karsi kibirlenme saygisizligini

%6 Ebt Hayyan, el- Bahr, V, 483.

°7 Furkén, 21.

8 Sabint, 11, 330,

% Furkan, 60.

10 Eba Hayyan, en-Nehru’l- Madd, V1, 502.
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gostermistir. Bazilann “yalanci  bir sihirbaz”'® derken, bazilan
“mecnun”'yakigtirmas1 yapmis, bu ithamlarinin altinda yatan asil
gercegin, O’nu kiicilk gorme, tahkir etme babinda dile getirilen
“Allah, Peygamber olarak bir beser mi gonderdi?”,'” “Bu mu
Allah’in Peygamber olarak gonderdigi?”," “Bu ne bicim Peygamber
ki yemek yiyor, carsilarda dolagiyor.”,'"> “Bu Kur’dn, iki sehirden bir
biiyiik adama indirilse  olmaz muydi”,  “Bize  melekler
indirilmeliydi”"” gibi sozler oldugunu Kur’an haber vermektedir.
Onlarin diger bir kismi ise, Lokméan ve Céasiye surelerinde bildirildigi
gibi Kur’an’a karsi kibirlerini izhar etmislerdir: “Ona ayetlerimiz
okundugu zaman, sanki bunlari isitmemis, sanki kulaklarinda agirlik
varnug gibi biiyiikliik taslayarak yiiz gevirirler.”'™ Bu durum, soze hi¢
kulak vermeyen (aldirmayan) ve onu hi¢ isitmemis gibi gaflet
gosteren kibirli kimsenin durumuna benzemektedir.'®

Kiskan¢ ve Kindar Olmalari: Inkarm olusturdugu psikolojik
bir buhran olarak tezahiir eden kiskanclik, c¢ekemezlik, haset,
baskasinda mevcut olan bir nimete, bir deger ve kiymete karsi duyulan
ruhi bir tepki ve istememe arzusudur.

Haset/ kiskanglik, “bir degeri, nimeti ve kiymeti, baskasinda
bulundugu gibi kendisi i¢in de arzu etme” manasina gelebilecegi gibi,
“bagkas1 namina istememe, cekememe” anlaminda da kullanilir.

101 a4, 3.

102 Kalem, 51.

103 Kehf, 94.

104 Furkan, 41

195 Rurkan, 7.

106 Zuhruf, 31.

197 Furkan, 21.

108 1 okman, 7; Ayrica bkz. Casiye, 31.
109 Saband, 11, 448.
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Birinci sekliyle ifade edilen manada kiside var olmasi, dini a¢idan caiz
olup ovgiiye layik goriiliirken'" ikinci sekliyle bilinen manada ise —ki
inananlara kargi inanmayanlarda mevcut olan budur- kinanmig ve

yerilmistir.

Kur’an, inkir edenlerin mii’minlere Kkarsi besledikleri bu
arzunun niifuz ettigi alanlan birkag sekilde bildirerek mii’minleri ikaz
eder. Onlarin, mii’minlerde goriip de kiskandiklari ilk olgu, imandir ve
onlar1 bundan vazgecirip kendilerine uydurmak i¢in biitiin gayretlerini
seferber ederler. “Ehl-i Kitaptan cogu, Hak ve dogru olan kendilerine
apacik belli olduktan sonra sirf iclerindeki kiskancliktan otiirii sizi,
imammizdan vazgecirip kiifre dondiirmek isterler.”"' Yani, Yahudi ve
Hiristiyanlardan bir ¢ogu, sizin dininizin hak olduguna dair apagik
delilleri gordiikten sonra, kotii ruhlarinin etkisiyle kiskanarak sizi,
iman ettikten sonra kiifre dondiirmek isterler.'” “Ehl-i Kitaptan bir
grup sizi saptirmayi ¢ok arzu ederler...”' “Onlar, sizin de kendileri
gibi inkdr etmenizi isterler ki kendileriyle esit olasumiz.”''* Ayette,
mii’minlerin iman etmelerinin, inkir edenlerce bir istiinlilk kabul

10 Bir hadis-i serifte sOyle bildirilmektedir: “Ancak iki kisiye haset edilir ....” (Buhari,
Muhammed b. Ismail, Sahihu’l- Buhdri, Istanbul, tsz., Fedail, 108). Buradaki hasedin iki
manas1 vardir: Umumi manada haset; Bir kimsenin elinde bulunan nimetin zevalini
istemek, onun kendisinde bulunmasimi talep etmektir — ki bu manasiyla haset
kotiilenmistir.- Hususi manasiyla hasede gelince; o, baskasinda bulunan bir nimetin
kendisinde de olmasini arzu etmektir — ki buna gipta denir ve caiz goriilen budur.- Tste,
hadis-i serifte tecviz edilen haset bu hususi manada olandir (Sofuoglu, Mehmet, Sahih-i
Miislim Terceme ve Serhi, IV, 340). Diger bir hadis-i serifte ise; “Allah gayretlidir
(kiskangtir), mii’min de gayretlidir. Allah’in gayretligi, mii’minin Allah’in haram ettigi
seyi yapmast hususundadur.” bildirilmektedir (Buhari, Nikah, 107. Miislim, Ebti’1l- Hiiseyn
Miislim b. Haccic, el-Cdmiu’s- Sahih, Istanbul, 1990, Tevbe, 36). Buradaki kiskanclik,
mii’minlerin, haramlardan korunmasi i¢in gayret gostermeleri hususunda bir tesviktir.

! Bakara, 109.

12 Saband, 1, 76.

13 Al Imrén, 69.

!4 Nisa, 89.
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edildigi ve bu iistiinliigii kiskandiklar vurgulanmaktadir. Ciinkii onlar,
toptan kiifre doniip inkdr ederek kendileriyle esit seviyede olma
arzusunu daima i¢lerinde yasatirlar. '

Inkarcilarin kiskandiklar1 ve cekemedikleri diger bir yon, Hz.
Peygamberin sahst ve O’nun tebligidir. Bununla ilgili Kalem
suresinde soyle bildirilir: “O inkdr edenler, zikri isittikleri zaman,
nerede ise seni gozleri ile devirivereceklerdi. Hala da (kin ve
hasetlerinden) “hi¢ siiphe yok ki o, bir delidir” derler.”''* Bu ayet,
inkér edenlerin Hz. Peygambere olan diismanliklarinin, kinlerinin ve
hasetlerinin doruk noktada oldugunu gosterir. Fiili engellemeyle Hz.
Peygamberi davasindan dondiiremeyen miinkirler, birtakim gizli
giicleri devreye sokarak O’nu bu vasitalarla ortadan kaldirmay1 dyle
arzu etmislerdir ki, bu da, acizliklerinden kendilerini neredeyse
paramparca  edeceklerini,  birbirlerini  yiyeceklerini  ortaya
koymaktadir.

Miinkirlerin besledikleri kiskanclik duygusunun bir baska yonii
ise, mii’minlerin bir tek Allah’1 tamyip yalniz O’na ibadet etmeyi
kabullenmeleri, onlarin ildh saydigi seyleri benimsememeleridir.
“Allah, tek olarak anildigi zaman, ahirete inanmayanlarin kalpleri
tiksinir. Ama Allah’tan baskast amldigi zaman hemen Yyiizleri
giiliiverir.”"" Razi, soyle der: “Bu, miisriklerin cirkin davraniglarinin
bir baska tiiriidiir. Sen, bir olan Allah’1t anip da “bir olan Allah’tan
baska hicbir ilah yoktur, O’nun ortagi da yoktur” dediginde,
yiizlerinde ve kalplerinde nefret alametleri; putlarn amldiginda da

kalplerinde ve gogiislerinde seving ve nese alametleri goriiniir,

115 Sabant, 1, 271.
116 Kalem, 51.
17 Zumer, 45.
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rahatlarlar. Bu, cahillik ve aptalliga delalet eder.”"'®

Onlarin, miiminlerin diinya nimetlerine sahip olmalar karsisinda
gosterdikleri haset ve ¢ekemezlik ise kahredici bir boyuta ulasir. Al-i
Imran suresinde onlarin bu halet-i riihiyelerini ifade eden su ayet
zikredilmektedir: “Size bir iyilik dokunsa, bu onlart tasalandirir.
Bagsiniza bir musibet gelse buna da sevinirler.”' Eger mii’minlere
bolluk, refah, zafer, ganimet ve benzeri sevindirici seyler isabet ederse
iziiliirler. Sayet siddet, kitlik, hezimet ve benzeri iiziicii seyler gelirse
bu defa sevinmeye baslarlar. Yiice Allah, onlarin mii’minlere karsi
asirt  diismanliklarini, hasetlerini  agiklamigtir.  Ciinkii  onlar,
mii’minlerin elde ettikleri hayirlardan dolay1 iiziiliiyor, baglarina gelen
musibetlerden dolay1 seviniyorlar.'?

Inkarcilarin kin ve diismanliklarina gelince; Kur’an, onlarin bu
konudaki psikolojik yapilarin1 tanmitmak amaciyla su ifadelere yer
verir:  “Onlarin  kin ve diismanliklar, agizlarindan (dokiilen
sozlerinden) bellidir. Iclerinde sakladiklar: (diismanliklar) ise daha
biiyiiktiir...”"” Oyle ki o inkir edenler, mii’minlere, kalplerindeki
kinlerini agizlanyla aciklamadikca tatmin olamazlar. Bunlar, sadece
aciklayabildikleri... Kalplerinde gizledikleri ise, agiklamadiklarindan
cok cok biyik."” “..Kendi bagslarina kaldiklarinda, size olan
kinlerinden dolayt parmaklarimi sirirlar,  “kininizle geberin”
deyiver.”'? Bu, onlar i¢in bir bedduadir. “Allah, kininizi Oliinceye

118 Razi, VII, 267- 268.
119 Al-i imran, 120.

120 Sabint, 1, 205.

121 Al-i imran, 118.

122 Sabant, 1, 205.

123 Al-i imran, 119.
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kadar devam ettirsin” demektir."* Onlarin kiskanmalarina sebep olan
mii’minlere karsi besledikleri bu kin ve diismanlik, ceza olarak
kiyamete kadar kendi aralarina da saliverilmis olup,'® onlar, siirekli
olarak birbirlerini kétiiler ve kinar bir tavra miiptela kilinmiglardir.'*
Hacc suresinde ise, onlarin yiizlerinden belli olan bu duygularina
hakim olamayislar anlatilirken adeta onlara, kendi i¢ diinyalarindaki
firtinalarin yikimi haber verilmektedir: “Kendilerine ayetlerimiz acik
actk okunurken o kafirlerin yiiz ifadelerinden inkdrlarint anlarsin.
Neredeyse, kendilerine ayetlerimizi okuyanlara hisimla
saldiracaklar...”” Ayet-i kerimede bildirilen “yiizlerinde goriilen
inkdr alametleri” ile, yiizlerinde o6fke ve kizgmlik alametlerinin
tezahiir etmesi kastedilmektedir.'””® Bu da, Zemahseri’nin beyanina
gore; satagsmaktan, kizmaktan, gecimsizlikten ve inkardan otiirii yiizde
beliren ¢ok kotii ifadelerdir.'”

Alaycar Olmalar:: Karsisindakini kiigiik gérme, asagilama ve
begenmeme neticesinde vuku bulan alay, sozlii ifadelerle
gerceklestirilecegi gibi kisinin tavir ve davramisiyla fiili olarak viicut
diliyle de sergilenebilir. Kur’an’in beyanina gore, inkércilar her iki
tavri da takinmislar, gerek Allah’a, gerek O’nun dinine kars1 her tiirlii
alay ve istihzayi, kimi zaman sozle, kimi zaman hal ve hareketlerle
ortaya koymuslardir. Bu, tarih boyunca hep boyle siiregelmis, Hz.
Peygamberde oldugu gibi oOnceki biitiin peygamberler de aym
vakialarla yiiz yiize gelmistir.”® Kur’an, inkarcilarin, ozellikle de

124 Tabert, IV, 67; Siiyati, Celaleddin, Tefsiru’l- Celaleyn, Kahire, tsz., I, 60.
125 Maide, 14.

126 fbn Kesir, 111, 62.

127 Hace, 72

128 Razi, X111, 66.

129 Zemabhseri, Kegsdf, Beyrut, tsz., III, 22.

130 Enbiya, 41.
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miinafiklarin Hz. Peygamber ve ashabiyla alay etmesinin®*' yaninda,
din (Islam) ile,> Allah ile,’® O’nun ayetleriyle,"* ibadetler ile,'
mil’minlerle™ alay ettigini beyan buyururken, bununla onlarin,
mil’minlere psikolojik bir baski kurarak, inanmayanlar iizerindeki var
olan tesirlerini farkli bir metotla bertaraf edip asgarlye indirmeyi
hedeflediklerine vurgu yapar. Bu, aym1 zamanda dikkatleri bagka
tarafa ¢cekme ve hadisenin (imanin etki giiciiniin) 6nemsenmeyecek
derecede oldugunu topluma dikte etme ve bu diisiinceden bir an 6nce
uzaklastirma girisiminden ibarettir.

Tavir ve hareketlerle hakaret ve alay duygusunu izhar etme,
sozle gerceklestirilen alaydan daha agir ve daha rencide edici bir
durum arz eder. Zira, sozlii alay ve hakarete mukabelede bulunma,
mii’minlerin fitratina daha miisait ve uygun gelirken; tutum ve
davraniglarla sergilenen alaya, hem benimsenmemesi hem de tavsiye
edilmemesi sebebiyle aym sekilde karsilik verilemediginden dolay,
daha onur kirict olmus, inkar edenlerin sik sik bas vurduklari bu tiir
alayli davranislar karsisinda inananlar, son derece incinmisler, boylece
o alay edenler de zevklerinin doruguna ulagsmislardir. Mutaffifin
suresinde bu gercege sOyle temas edilir: “Diinyada miicrimler, iman
edenlere giilerlerdi, mii’minlere ugradiklarinda kas-goz hareketiyle
alay ederlerdi. Kendi adamlarimin yamina dondiiklerinde inananlarla
alay etmenin zevkini tadarlardi.”'” Miifessirler der ki: “Miisrikler,
kiiciimsedikleri ve hafife aldiklar1 icin fakir miisliimanlarla, goz

13! Enbiya, 36; Furkén, 41.
132 Maide, 57.

133 Tevbe, 65.

134 Lokmén, 6.

135 Maide, 58.

138 Mii’mindn, 110.

137 Mutaffifin, 29, 30, 31.
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kirparak alay eder ve birbirlerine anlatarak giiliip eglenirlerdi.”'*
Yukaridaki ayette gecen “Tegimeze” fiili, alay olsun diye kas ve
gozleriyle karsisindakini gostermek anlamindadir.'” Dolayisiyla
burada, miinafiklarin, hem tavir ve davranmis olarak hem de sozlii
olarak alay etmenin zevkini yasamalar1 s6z konusudur.'*

Siipheci Olmalari: inkarcilarin iman etmelerini engelleyen en
Oonemli noktalardan birisi, onlarin birtakim siiphelere kapilip gercegi
yakinen miisahede edememeleridir. Bu siiphe, ayn1 zamanda onlarin
sthhatli karar vermelerini de engellemektedir. Onlar, Allah’in birligi,
giic ve kudreti, Hz. Peygamberin ve diger bazi peygamberlerin risaleti,
kiyamet ve ahiretin varligi, Oldiikkten sonra dirilmenin vukuu
hususunda siiphe i¢inde olduklarindan, tam bir teslimiyet gostererek
kabullenemerzler, miitereddit bir sekilde devamli bocalayip dururlar.
Kur’an, onlarin bu psikolojik hallerinden sik sik bahseder. Mesela,
Tevbe suresinin 110. ayetinde, Cenab-1 Hak, “mescid-i dirdr”
yapanlarin'' kalplerinde devamli sek, nifak, kin ve siiphe
bulundugunu, bunlarin Sliinceye kadar da aym sek ve siiphe icerisinde
yasamaya devam edeceklerini bildirirken, ayni zamanda bununla,
mil’minler aleyhine planlar diizenleyen biitiin topluluklarin devamh
siiphe icerisinde bir hayat siirdiireceklerini vurgulamaktadir. Konuyla
ilgili diger baz1 ayet-i kerimelerde de soyle bildirilir: “/nkdr edenler

dediler ki: Biz, size gonderileni inkdr ettik ve bizi, kendisine (kulluga)

138 Raz, VIII, 505; Ebii’s- Sudd, VIII, 507; Hazin, Ali b. Muhammed, Liibabii't- Te'vil fi
Medni’t- Tenzil, Misir, tsz., IV, 362; Nesefi, IV, 362.

139 fbn. Manziir, Ebii’l- Fadl Muhammed b. Miikerrem, Lisdnii’l- Arab, Beyrut, 1968, V, 388;
Zebidi, Muhammed Murtaza, Tdcii’l- Arits, Beyrut, 1966, IV, 66.

140 Bkz. Ebti Hayyan, el- Bahr, VIII, 443,

14! Bunlar, suc islemede ileri gidip mii’minlere zarar vermek icin ser planlan goriisecekleri
yer olarak “zarar mescidi” ni insa eden miinafik toplulugudur.
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cagirdigin seyden ciddi bir siiphe icindeyiz.”*** Onlarin bu siipheleri,
Allah’1n birliginden,'*® yeri, gogii ve bunlarda bulunanlan tek basina
yaratmasindaki kudretinden olup,' iste bu siiphe sebebiyle dinden
rahatsizlik duyar ve sikilirlar.'® Ayn1 zamanda “Onlar, Kur’dn
hakkinda siipheci bir tereddiit icinde”"** olduklarindan, ¢cogu zaman
“Bu Kur’dn, eskilerin masallarindan baska bir sey degildir.”'"
demislerdir.'*® Aslinda onlar, bulunduklar siiphe icerisinde bocalayip
dururlar. Tevbe suresinde buna isareten sOyle buyurulur: “Ancak
Allah’a ve ahiret giiniine inanmayanlar, kalpleri siipheye diisiip, o
stipheler icinde bocalayanlar senden izin isterler.”'* Cenab-1 Hak, bu
ayette, Allah’a ve ahirete iman etmeyenlerin kalplerinde siiphe
bulundugunu bildirmektedir. Dolayisiyla imansizlik, bazen, Allah’1 ve
ahireti kesinlikle inkér suretiyle olabilecegi gibi, bazen de, bu
hususlarda meydana gelen bir siipheden kaynaklanabilir. iste, Allah
Teala, bu kimselerin inkdrinin sek ve siipheden oldugunu bildirmistir
ki, bu da, imanda siiphesi bulunanin, Allah’a hi¢ iman etmemis
sayllacagim gostermektedir.”® Onlarin kalpleri, Allah’in verecegi
sevap hakkinda da siiphe icindedir.””' Ayette gecen, “siipheler icinde
bocalayanlar” ifadesi ise, “sek ve siiphe icinde olan kimse, menfi veya
miisbet karsilik verme hususunda sasirir kalir. Bu iki taraftan veya bu
iki zit seyden birisine karar veremez ve hilkkmedemez.”

142 Had, 62; ibrahim, 9.

13 Siiyutd, Tefsirii’l- Celdleyn, 1, 188.

144 Hazin, 111, 72, Nesefi, II1, 72.

145 Saband, 11, 85.

198 Fussilet, 45.

147 En‘am, 25; Nahl, 24; Kalem, 15; Mutaffifin, 13.
'8 Ayrica bkz. Duhan, 9.

199 Tevbe, 45.

150 Razi, X VI, 77.

151 Saband, 1, 500.
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anlamindadir.”®> Onlar, neye baglanip inanacaklarina karar
veremedikleri gibi kime baglanacaklarina da karar veremezler. Nisa
suresinde onlarin bu psikolojik hallerinden s6yle haber verilir:
“Bunlar arasinda bocalayp durmaktalar. Ne onlara (baglaniyorlar)
ne bunlara...”'”* Bu ayette de Allah, miinafiklarin, dinleri konusunda
kararsiz ve saskin oldugunu agik¢a bildirmektedir. Onlar, kiifiirle iman
arasinda neye karar vereceklerini bir tiirlii kestiremezler, bdylece
bocalayip dururlar. Aymi sekilde ne mii’minlere katilirlar, ne
kafirlere.”'**

Sikintihi ve Stresli Olmalari: Kur’an, inkar, kisiler icin i¢
huzur ve barigi temin etmede en biiylik engel olarak goriir. Nitekim
miigriklerin biiyiik bir stres icinde olduklarmma su ayet dikkat
cekmektedir: “Kim Allah’a ortak kosarsa, sanki o, gokten diisiip
parcalannus da kendini kuslar kapnus yahut riizgar onu uzak bir yere
stiriiklemig gibidir.”">*. Maddi hastaligin tabii olarak biinyede hararet
meydana getirdigi gibi inangsizlik da kalpte huzursuzluktan dolay1 bir
hararet meydana getirmekte, stresle bilyiik oranda ruhta bir gerilim
olusarak denge bozulmakta, kiside korku, endise, heyecan gibi
hallerin meydana ¢ikmasina sebebiyet vermektedir.”®® Bu yiizden
Kur’an, inanmayanlarin kendileriyle barisik olmadigini, ruhi sikinti
ve stresten dolayr goniill huzurunu elde edemediklerini bildirerek
onlarin bu psikolojik ortamlarimi su nefis tegbihle dile getirir: “Allah
kimi saptirmak isterse onun gogsiinii daraltir ve goge cikryormus gibi
mesakkatlendirir. Allah, inanmayanlarin iistiine iste boylece

152 Razi, XVI, 77.
153 Nisa, 143.

154 Hazin, 1, 415.

155 Hace, 31.

156 Aydin, s. 185.
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murdarligi musallat eder.” ' Ayette; i¢ sikinti, fiziki bir sikintiya
tesbih edilmis; goge yiikselmek suretiyle azalan oksijen ve havanin,
bedenin yeterince beslenememesinden dolay1 yasantiyr tehlikeye
sokacagi gibi inkarin da, manevi hayat damarlarin1 tikamaya vesile
olacagi; bdylece huzursuzluk ve i¢ sikintinin bas gostereceginin
kacinilmaz olacagi bildirilmistir. Zira boyle bir durumda, kalbe,
hayrin girecegi biitiin yollar kapalidir.”*® Ayetle ilgili olarak Taberi’nin
yorumu sOyledir: “O kisi goge yilikselmeye ve miimkiin olmayan bir
isi yapmaya calisan gibidir ki bu da, kafirin kalbinin icine iman
girmeyecek kadar dar oldugunu gostermek, streste oldugunu bildirmek
icin Allahin getirdigi bir misaldir.””® Bu ruh halini, iman edip de
Peygambere karsi, yanilarak, bir anlik isyana kalkisan Sahabe’nin de
yasadigina sahit olmaktayiz. Tevbe suresinin 118. ayetinde,
miinafiklarin  propagandasina aldanarak Tebilk seferinden geri
birakilan ii¢ kisinin'® o esnada hissettikleri i¢c sikinti; Kur’an’in
anlatimiyla soyle bildirilmektedir: “Yer yiizii genisligine ragmen
onlara dar gelmis, vicdanlart kendilerini siktikca sikmisti. Nihayet
Allah’tan, yine Allah’a siginmaktan baska c¢are olmadigim
anlamislardr.” Oyle sikilmiglardi ki, ruhlari, ne bir seving, ne de bir
iinsiyet duyuyordu. Ta ki Allah onlara aciyip tevbelerini kabul edince
izerlerindeki bu stres, huzursuzluk ve sikint1 bulutlar1 dagildi, boylece
rahatlamig oldular.

Inatci Olmalari: Inkarin psikolojik yansimalarindan birisi de,
kiside inatlasma duygusunun sivrilmesidir. Hakikati gercek disi,

'S7 En‘am, 125.

'8 {bn Kesir, IIT, 328.

159 Tabert, VIII, 30.

10 Bu ii¢ kisinin, KA‘b b. Malik, Hilal b. Umeyye, Merdre b. er-Rabi* oldugu bildirilir
(Tefsiru’l- Celaleyn, 1, 170).

120



dogruyu yanls, yanlisi dogru seklinde, bile bile iddia etme gibi
tehlikeler iceren inatlasma, Kur’dn’da, inkdr edenlerin ruhsal
problemlerinin bir uzantis1 olarak gosterilir ve onun vardirdig
tehlikeli sonuclara isaret edilerek, inatci, “israr eden, ayak direten”,''
“inat¢1 zorba”,'s* “inatg1 kafir”'* diye nitelendirilir.

“Sizler, benim kulluk ettigime kulluk etmezsiniz.”'* ayet-i
kerimesi, kafirlerin, Hz. Peygamberin Allah’a ibadet etme davetine
karsilik gosterdikleri tepkilerin, inat boyutlu olduguna dikkat ceker.
Aymi sekilde; onlara, “goklerin ve yerin yaraticisi soruldugunda'®® ve
kendilerini yaratandan soruldugunda,'® mutlaka “Allah” diye karsilik
vermeleri’ne ragmen, bagka ilahlara da tapmalarinin arka planinda,
onlarin inatla Peygamberin davetine uymamalar1 ve bir tek ildha
baglanmamalar1 vardir. Yine bunun gibi; “Bize Meldike indirilmeliydi.
Rabbimizi gormeliydik.”'"",“Gok yiiziine ¢tkmalisin™® gibi lizumsuz
sozler sarf ederek “...nceye kadar asla iman etmeyiz.”'*® deyip bahane
aramalari, isi yokusa siirmeleri, onlarin, aslinda iman etme niyetiyle
diyaloga girmediklerini, dolayisiyla bunun da inatlarindan
kaynaklanan psikolojik bir dengesizlik oldugunu gosterir. Bakara
suresinde ise, onlarin inatlariyla ilgili su kesin hiikiim bildirilir.
“Yemin olsun ki, (habibim) sen kendilerine her tiirlii ayeti (mucizeyi)

getirsen, yine de onlar (inatlarindan) sana uyup kiblene

161 Nh, 7.

162 Had, 59; Ibrahim, 15.

163 Kaf, 24.

164 Kafiroin, 3.

165 okman, 25; Zuhruf, 87.

166 Zuhruf, 87.

167 Furkan, 21.

168 {sra, 93.

169 Bakara, 55; En‘am,124; Isra, 90; Sebe’, 31,
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donmezler...”'"

Zayif ve Gii¢siiz Olmalari: Fiziksel olarak giiclii bir beden
yapisina sahip olunsa da bu, kiside, kuvvet ve cesaretin yeterince var
oldugu anlamina gelmez. Zira bu fiziksel etkenler tek basina yeterli
olmayip, onlan takviye edici, itici bir giiciin (kuvve-i maneviyenin)
zorunlu olarak bulunmasi geregi kacinilmazdir. Inkdr edenler, bu
degerden yoksun oldugundan, kalipli goriiniimde olsalar bile, Kur’an
bunlari, i¢i bos, ise yaramaz, giivensiz, itimat edilmeyen kisiler, kuru
kalabalik olarak tamitir ve soyle der: “Onlan gordiigiin zaman,
kaliplart hosuna gider. Konusurlarsa sozlerini dinlersin. Onlar, sanki
elbise giydirilmis kiitiiklerdir.”'"" Onlarin bir kismi, sekil ve goriiniim
itibariyle giizel, parlak ve iri ciisseli oldugundan dolay1 ilk anda
bakanlarin hayranligim kazanir. Bazilari, fesahatlart ve dillerinin
akiciligindan dolay1r muhatabini hemen tesiri altina almay1 basarirdi.
Ancak bunun yaninda, ilim ve fikirden mahrum bir takim suretler
olmalar1 hasebiyle duvara yaslandirilmis kiitiiklere benzerler. Onlar,
adeta, ruhsuz kaliplar, akilsiz bedenlerdir.'”” Birbirlerine karsi onlarin
(goriiniirdeki) dostluklart ve (menfaate dayali) bagliliklar1 da,
orlimcegin yaptig1 yuvadaki ciiriikliige benzediginden,'” kendi
aralarinda giiven telkin etmezler.

Cabuk Aldanmalari: Iman, giivenin, inkar, giivensizligin bir
gostergesidir. Bu sebeple, imanda; bir degerler biitiiniine suurlu bir
baglanma, bir teslimiyet s6z konusu iken, inkarda; korii koriine bir
saplanti kendini gostermektedir. Bu saplantinin temelinde, genel

170 Bakara, 145.

17! Miinafikan, 4.
172 Sabant, 111, 363.
173 Ankebat, 41.
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anlamda, aldanma ve aldatma yatmaktadir. Her miinkir, aldandigim
ahiret hayatinda fark edecektir.'’* Bu aldanma, kisilerin birbirlerine
kars1 yaptiklan telkinler neticesinde gerceklesecegi gibi, seytanlarin,
insanlara vesveseler vermesi ile de vuku bulur. “Zira, seytan, insana,
“inkar et” der. Insan inkar edince de, “ben, senden uzagim, ¢iinkii
ben, alemlerin Rabbi olan Allah’tan korkarum” der.”'” Bu ayette
Allah, aldatmanin, inkér {izerinde fonksiyonel bir etkiye sahip
oldugunu giizel bir temsille beyan etmektedir.”® Bagka bir ayeti
kerimede de soOyle bildirilmektedir: “Bdylece biz, her peygambere
insan ve cin gseytanlarim diisman kildik. Bunlar, aldatmak icin
birbirlerine yaldizli sozler fisitldarlar...Ahireti inkdr edenlerin kalpleri
ona (o yaldizli soze) kansin, ondan hoslansinlar ve isledikleri sucu
islemeye devam etsinler diye boyle yaparlar.”'” Bu ayet-i kerimelerde
ise, “seytanlarin, birbirlerine dalalet ve ser islemeleri icin vesvese
verdikleri, insanlar1 aldatmak ve onlara tuzak kurmak icin siisli ve
yaldizli laflar, batil sozler telkin ettikleri” bildirilirken, ancak ahireti
inkar eden kafirlerin kalplerinin bu yaldizli sodzlere meyledecegi
vurgulanmaktadir ki, bu da, onlarin muhakemelerinin zayif oldugunu,
basiret sahibi olmadiklarini, basit seyler karsisinda metanetlerini
kaybederek akilli davranamadiklarini, gercegi kavrayamadiklarini,
cok cabuk aldanabildiklerini gostermektedir. Ciinkii, sdylenen siislii
soze ilk etapta kanma, aldanmanin en alt basamagdir.

Umitsiz Olmalari: Kur’an’da “ye’s” ve “kunit” ile ifade edilen
iimitsizlik, recd ve umudun zidd1'® olup, arzu ve beklentinin

174 Bkz. Bakara, 167, A‘raf, 38.
' Hagr, 16.

176 Krg. Razi, XXIX, 290- 91.
77 En‘am, 112, 113.

178 fbn Manzar, XV, 431.
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kesilmesi'” anlamindadir. Kuniit, ye’s’ten daha miibalagali bir mana
ifade eder."™ Umitsizlik, bir manada hayatin anlamim yitirdigi, amacin
yok oldugu, diisiincenin sifirlandig1 noktadir. Allah Teala, kullarim bu
tehlikeli psikolojik ortamdan uzak tutmak i¢in umudu tiiketmeyip'®'
korku ile timit aras1 bir yasam seyri cizilmesini emretmis'* ve bu
duygular icerisinde imanin gereginin yerine getirilmesini bildirmistir.
Ancak inkdr edenlerin psikolojik durumlart buna miisait
olmadigindan, onlar Allah’in rahmetine bel baglamaz, ahiretten
umudu keserler,'®* bunalimli ve huzursuz bir hayat siirerler, mutluluk
ve siikuneti yakalayamaz, boylece saglikli bir kisilige sahip
olmadiklarini ortaya koyarlar.

Kur’an’da iimitsizlik, inkdr edenlerin psikolojik bir o6zelligi
olarak belirtilmekte,”® iimitsizligi benimseyenlerle dostluk men
edilmekte,' hatta iimidi yitirmeyi Kur’dn, bir sapiklik olarak
gormektedir.'®

Sonug olarak sunu diyebiliriz: Gercek su ki; kisi, yasantisini
idame ettirirken ruhsal bir takim dalgalanmalar ge¢irmekte, farkinda
olarak veya olmayarak bunlarin etkisi altina girmektedir. Kur’an,
insan karakterinden bahsederken bu zaaf noktalara zaman zaman
temas etmekte, bir yandan bu tiir sahsiyetleri tanitip diger taraftan
onlarin bu ruhsal yapilarinin  olumsuz sonuglarindan haber

17 Ebii’1-Bek4, Eyyfib b. Huseyn, el- Kiilliyyat, nsr. Adnan Dervis, Muhammed Musri, Beyrut,
tsz., s. 985.

130 jbn Manzar, XI, 319.

181 Ziimer, 53.

132 Secde, 16.

183 Miimtehine, 13.

134 Had, 9; Yasuf, 87.

185 Miimtehine, 13.

136 Hicr, 56.
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vermektedir. Yine o, insan fitratinin vazgecgilmez bir geregi olarak
gordiigii “iman”1, insan1 kemal noktasina ulastiran bir merkez olarak
kabul etmekte, bunun aksini, yani inkar1 ise, sahsiyeti zedeleyici,
karakteri bozucu, psikolojik yapiyr alt iist edici bir unsur olarak
tanitmakta, neticede de inkérin, tutarsiz bir hayat, dengesiz, gayesiz ve
huzursuz bir yasantiya siiriikleyecegini bildirmektedir.
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KUR’AN’DA AMELLERIN DEGER YONUNDEN
MUKAYESESI

Yrd. Do¢. Dr. Musa BILGIZ’

OZET

Kur’an, evrendeki varliklarin cogundan insamn iistiin oldugunu
ve ona bircok nimet ve imkdmin verildigini belirtir. Bu nimet ve
imkanlardan dolayi, insanin basta Allah’a sonra da biitiin varliklara
karst sorumlu oldugunu bildirir. Bu sorumluluga iliskin olarak da
davramislarimizi genel olarak ikiye ayirir: a) lyi ve giizel ameller. b)
Iyi olmayan, kotii ameller. Mii’minler de inkdrcilar da, bu
davramglanimin karsiligi kismen diinyada, tamamen ise ahirette
alacaklardir. Mii’'minler, kotii amellerinden dolay: ya bagislanacak ya
da ceza gorecekler. Iyi amellerine karsilik ise, cennet nimetleri ve
giizellikleri verilecektir. Inkdrcilara gelince, onlar kotii amellerinin
dengiyle cezalanacak, iyi amellerine karsilik ise, bir miikdfat elde
etmeyeceklerdir.

Anahtar Kelimeler: Mii’'min, Kdfir, Amel, Calisma, Diinya,
Ahiret, Deger.

ABSTRACT
Comparison of the Actions in View of Value in the Koran

The Koran reads that man is superior to a number of creatures

in the universe and that he has been given a lot of blessings and

* Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Tefsir Anabilim Dal.



facilities. It also indicates that man is therefore responsible firstly to
Allah and to all creatures. It divides man’s behaviour into two
accordingly: a)-good and nice behaviour. b)-bad and evil behaviour.
Both believers in Islam and non-believers will see the response to
their behaviour partly in the world and completely in the next world.
The believers in Islam will be either punished on account of their evil
behaviour or be forgiven. They will awarded with the blessings of
paradise for their good behaviour. As for the non-believers, they will
be given a punishment equal to their evil doings but will not be gifted

for their good actions.

Key Words: Believer in Islam, Non-believer, Behaviour (Act),
Work, World, the Next World, Value.

Giris
Bu calismanin amaci, Kur’an’in insan faaliyetlerine verdigi
degeri ortaya koymak, inananlarla inkarcilarin diinyevi caba ve

gayretlerinin sonucunu belirtmek ve her iki grubun calismalarini,
amellerini mukayese etmektir.

Bilindigi {iizere kainat, hareket esasi iizerine kurulmustur.
Hareketsiz olarak gordiigiimiiz cansiz varliklar, daglar, taslar,
denizler, okyanuslar, nehirler, bulutlar, yildizlar, yagmur, riizgar,
giines, ay ve diinyamiz siirekli hareket etmekte, dalgalanmakta ve
cosmaktadir. Varliklar, hangi gezegene ait iseler, hem o gezegenin
hareketi, hem de kendilerinde mevcut olan potansiyel giicle hareket
etmektedirler.

Kur’an-1 Kerim, gece, giindiiz, giines ve ayin her birinin bir
yoriingede hareket ettiklerini bildirmektedir (Enbiya, 21/33). Yiice
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Kudret, su ugsuz bucaksiz uzayda birbirine ¢arpmadan ve kendileri
icin belirlenmis yoriingeden sapmadan, sayilari (heniiz) tam tesbit
edilemeyecek derecede cok olan alemleri, varlik ve gezegenleri
hareket ettirmektedir. Deniz veya nehirlerin hareketi veya
dalgalanmalar1 olmasaydi, onlarda canlilarin yasamast miimkiin
olmazdi. Zira bu dalgalanmalar, tipki canli bir varligin nefes alip
vermesi gibi orada hayatlarin1 siirdiiren varliklarin nefes alip
vermelerine, yasamalarina sebep olmaktadir.

1- insan ve Amel:

Yerylizii, insanogluna, islenmemis ve yararlanilmas1 gereken bir
kaynak, bir sermaye olarak sunulmustur. “... Ve, sizin icin, yeryiiziinde
belli bir zamana kadar kalis ve bir gecimlik vardir” (Bakara, 2/36).
Insanin biitiiniiyle mutlu ve miireffeh bir hayat yasamasi, ancak mutlu
bir toplumla miimkiindiir. Boylesi bir toplumun tesekkiilii i¢in de,
fertlerin maddi ve manevi (zihinsel ve bedensel) yonden caligsmalari
bir zorunluluktur. Bu yiizden Islam inancinda, veren el, alan elden
daha iistiin tutulmustur. Boylesi kurallar, toplumun ¢aligan, iireten ve
cabalayan fertlerden olusmasi icin cok iyi tesvik unsurlardir.

Kainattaki her sey insan icin yaratilmis; goklerde ve yerde
bulunan varliklar, insamin tasarruf yetkisine itaat ettirilmis ve
hizmetine sunulmustur'. Kendine verilen bu sayisiz nimet ve
imkanlardan dolayi, insanin da bir sorumluluk alani vardir. Bir bagka
ifadeyle bu nimetlerin bir bedeli vardir>. Bu bedel, yaratilis gayemize
uygun olarak faaliyette bulunmaktir. Ciinkii Cenab-1 Hak, insanlarin

! Varliklarim insamin hizmetine sunuldugunu bildiren ayetlere iliskin olarak bkz. Ra’d, 13/2;
Ibrahim, 14/32,33; Nahl, 16/12,14; Hac, 22/65; Lokman, 31/20...
* Tekasiir, 102/8
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hangisinin daha giizel amel edecegini denemek icin, yeryiiziindeki her
seyi diinyanin kendine mahsus bir ziynet yapmis ve bunlar insanin
istifadesine sunmustur’. Insana verilen nimetlerin timii, karakter ve
ozelliklerini ortaya koymasi icindir. Zira “Herkes kendi karakterine,
mizacina gore davranir” (Isra, 17/84). Bir baska deyisle her insan,
kendi his ve duygularina uygun olarak hareket eder, is yapar®.

Allah, Insana sayisiz ihsanlarda bulunmakla bir firsat tanimistir.
Acaba insan bu firsat1 degerlendirecek mi? Yoksa diinya metaina asiri
ve korcesine baglilik m1 duyacak? Daha da 6nemlisi, kendi basarilar
olarak goriinen seylerde bos ve anlamsiz bir gurura mu kapilacak®.
Halbuki hayat ve 6liim, bir imtihan ve gaye i¢in yaratilmislardir. Bu
gaye, insanlarin hangilerinin davranis yoniinden daha iyi oldugunu
ortaya ¢ikarmaya yoneliktir®. “Su halde hayat, anlamsiz bir varolus
olmadig gibi, 6liim de sonu higlik olan bir yok olus degildir. Aksine
hayat, bir hayirli faaliyetler alani, 6liim ise bu faaliyetlerin karsiligim
bulacagimiz ebedi varlik sahasimna gecisi saglayan bir donim
noktasidir’’.

Allah insanlar1 diledikleri sekilde amel etmekte serbest
birakmistir®. Bununla birlikte kotii amel isleyenlerin Allah’tan kagip
kurtulacaklarin1 sanmalar1 biiytik yamlgidir®. Ciinkii Allah’in ilmi,

3 Kehf, 18/7,46; Hadid, 57/20

4 Elmalhli Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Eser Nesr., ist., tsz., V, 3197.

> Muhammed Esed, Kur’an Mesaji(Meal-Tefsir), ¢ev. Cahit Koytak-Ahmet Ertiirk, Isaret
Yay., Ist., 1996, 11, 586, 5 nolu not.

® Hud, 11/7; Miilk, 67/2; Kehf, 18/7.

7 Hayrettin Karaman ve arkadaglari, Kur'an-i Kerim ve Tiirkce Aciklamali Terciimesi,
Medine, 1987, s. 561.

¥ Fussilet, 41/40

° Ankebut, 29/4
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insanlarin yaptiklarimi ¢epecevre kusatmistir'®. “Kim salih bir amel
islerse kendi iyiligine, kim de kotiiliik islerse kendi aleyhine islemis
olur” (Casiye, 45/15). Cenab-1 Hak, “Insan icin kendi ¢alismasindan
baska bir sey yoktur. Onun ¢alismasinin sonucu da ileride
goriilecektir’ (Necm, 53/39-40) buyurarak, bize siirekli ve dogru
calismay1 emretmektedir. Calisma sayesinde, insanin hem ruhu hem
de bedeni giiclenir. Aksi halde kurdun agaci ciiriitmesi gibi, tembellik
de insanin bedenini ve ruhunu c¢okertir; itibarini, seref ve haysiyetini
diisiiriir, kisiyi hor ve zelil bir hale koyar.

Insan, gayesiz olarak yaratilmadigi gibi basibos birakilacak bir
varlik da degildir. Boyle bir inang, siiphe veya tahmin, Kur’an
tarafindan  siddetle = reddedilmekte @ ve  bunun tutarsizhigi
bildirilmektedir: “Insan kendisinin basibos birakilacagini mi sanir”
(Kiyame, 75/36). “Andolsun ki yaptiklarmmizin tiimiinden hesaba
cekileceksiniz” (Nahl, 16/93). Dolayisiyla insanin diledigi sekilde
hareket etme ve yaptiklarindan sorumlu tutulmamasi, miimkiin
degildir. Zira insan, hayvanlardan farkli bir varliktir. Hayvanlarin
iradesi ve sorumlulugu olmadigr halde insanin hem iradesi, hem de
sorumlulugu vardir. Bu sorumlulugun bilincinde olarak yasayanlara
Cenab-1 Hakk’in bitmez tiikkenmez miikafatlar1 vardir. Sorumlu
tutuldugu gayeyi ve imtihani umursamayan, yiiceliginin farkinda
olmayan, Allah’1t ve nimetlerini inkar edenler ise, dort ayakl
hayvanlara benzetilmistir. Hatta deger yoniinden onlardan da asag bir
mertebede olduklar bildirilmistir. “Andolsun, cehennem igin de bir¢ok
cin ve insan yarattik. Zira onlarmn kalpleri vardir; fakat onlarla

gergegi kavramazlar; gozleri vardir, lakin onlarla gercegi gormezler;

10 Al-i imran, 3/120
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kulaklar vardir, fakat onlarla isitmezler. Iste onlar hayvanlar gibidir;
hatta daha da sapiktirlar. Onlar gafillerin ta kendileridir” (A’raf,
7/179). Bu ve benzeri ayetler, yalniz diinya hayati i¢in calisip, ahiret
hayatin1 diisiinmeyen ve onun icin gerekli calismayr yapmayanlari
siddetle azarlamaktadir. Ciinkii hayvanlar bile fitratlarindan sapmaz,
secebilecekleri kadar menfaat ve zararlarini seger ve bu ugurda gerekli
gayretlerini  gosterirler. Organlarindan hi¢ birini de yaratilis
amagclarina aykirn kullanmazlar'.

Sorumluluk bilincini ve ilahi iradeyi hesaba katmaksizin
yasayanlar, hak, hukuk, delil ve biirhan tanimadiklarn icin, nefislerinin
isteklerinden baska hicbir sey diisiinmezler. Bu gibi kisiler, arzu, keyif
ve zevklerine yani yalniz sahsi menfaatlerine deger verirler. Hak ve
hakikati zevklerine feda eder, Hakk’in rizasimi diisiinmeyi akillarina
bile getirmezler. Yiice Kur’an’in ifadesiyle, arzularini ilah edinir,
bencil istek ve zevklerine taparlar'®.

Gecmis ve giiniimiiz fert ve toplumlarina baktigimizda, inkar ve
sapkinligin en biiyiik nedenlerinden birinin, sinir ve kural tanimayan
zevk ve arzular oldugunu gormekteyiz. Nitekim Peygamberimiz,
“Allah katinda, sema golgesi altinda Allah’tan baska tapilan
ma’budlar icinde kendisine uyulan hevadan daha biiyiigii yoktur”
buyurmakla, dikkatlerimizi bu tehlikeye cekmek istemistir. Yani
insanlar, Allah disinda en c¢ok kendi hevalarina itaat etmekte,
tapmaktadirlar.

Allah, insanin degerini diinya ve ahiret i¢cin ortaya koydugu

" Elmalil, IV, 2338.
'2 Furkan, 25/43; Casiye, 45/23; ayrica bkz. Elmalih, V, 433; VII; 4321.
13 el-Muttaki el-Hindi, Kenzu’l-Ummal, Miessesetii’r-Risale, Beyrut, 1989, 111,7833 (547).
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amellerle belirlemektedir. Zira “Her nefis, kazanci karsiliginda bir
rehindir” (Miiddessir, 74/38; Tur, 52/21). Bir baska ifadeyle her nefis,
calismasi, ameli karsiliginda bir rehine gibidir. “Saadet ve felaketi
kazanciyla orantihdir. Calisir, giizel ameller yapar, Allah’a olan
Odevlerini yerine getirirse kendisini kurtarir”*. Hi¢ kimse kendi
calismast olmaksizin, yalmiz atalarmin san ve serefiyle kendini
kurtaramaz®. Her tiirlii calismanin, gercek degerinin belirlendigi ve
tam karsiligimin verilecegi kiyamet giiniinde, her fert yaptiklariyla
rehin alinir. Yaptiklarina gore miikafat veya ceza goriir'e.

2- Mii’minlerin Amelleri / Calismalar:

Cenab-1 Hak, biitiin nimetleri insanligin istifadesine sunmustur.
Binaenaleyh ahirette herkes ameline gore yargilanacak', zerre kadar
iyl ameli olan da zerre kadar koétii ameli olan da karsiligim gorecek ve
hi¢c kimseye zulmedilmeyecektir'®. Kotii ameli olanlar kotiiliiklerinin
dengiyle cezalandirilirken, iyi amel isleyenler fazlasiyla
miikafatlandirilacaklardir’.

Kur’an-1 Kerim, insanlarin davrams, disiince, gayret ve
eylemler acisindan farkliliklar arz ettiklerini belirtir: “Muhakkak ki
isiniz (calismalarimiz) cesit cesittir’ (Leyl, 92/4). Inanan ve
inanmayan her insanin, yaptigi calisma ve davranmslardan dolayi
belirli bir derecesi vardir®. Dolayisiyla, gayret sarf ederek takip edilen

4 Elmalili, VIIL, 5463.

15 Elmalily, VII, 4554.

16 Fahruddin er-Razi, Mefatihu’l—éayb, Mektebetu Abdurrahman Muhammed, Misir, tsz.,
XXX, 184.

17 Tevbe, 9/94-105; Yasin, 36/54

18 Nisa, 4/49-77; Isra, 17/71

19 Nur, 24/38; Sebe, 34/37-38; Mii’ min, 40/40; Ahkaf, 46/16

20 Ahkaf, 46/19.
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yol ve amaclar, mahiyet itibartyla birbirinden farklidirlar. Kur’an
acisindan bu ¢alisma ve gayretler, esasta iki bilyiik kisma, kategoriye
ayrilir. Bir bagka ifadeyle genel olarak iki tiir amelden soz edilir: a)
Salih amel. b) Salih olmayan amel veya kotii amel. Salih ameli,
mil’minlerin caligmalarin1 degerlendirirken yani burada ele alacagiz.
Salih olmayan ameli ise, inkdrcilarin calismalarindan bahsederken
belirtecegiz.

Amel-i salih kavrami, amel ve salih kelimelerinden tesekkiil
etmis bir terkiptir ve Kur’an’imn agirlikli olarak iizerinde durdugu
temel ve onemli konulardan biridir. Amel; sozliikkte “is, caba, fiil,
calisma” gibi manalara gelmektedir®. “Canli bir varligin gayeli olarak
yaptig1 157> diye de tarif edilmistir. Salah kelimesi ise, fesadin
ziddidir®. Layik olmak, bir kisinin durumunun iyi, uygun olmasi
anlamlaria gelmektedir. Islah seklinde kullanildiginda ise, onarmak,
diizeltmek, kisilerin aralarimi bulup baristirmak ve iyilik yapmak
anlamlarina gelir. Ayn1 kokten gelen sulh kelimesi de baris
anlamindadir®. Salah kelimesi, ism-i fail olarak yani salih seklinde
kullanildiginda kendisi dogru olan; muslih seklinde kullanildiginda
ise, kendisi dogru olmakla birlikte bagkasini da 1slah eden demektir®.

Sozliik anlami itibariyle amel-i salih, “uygun olan veya iyi olan
davranig” anlamindadir. Dinf literatiirde ise, “din”in emir, tavsiye ve
yasaklarini dikkate alan s6z, tutum ve davraniglara amel-i salih denilir.
Bir baska ifadeyle amel-i salih, Allah’a ve ahirete iman ederek, O’nun

2! bn Manzur, Lisanu’l-Arab, Daru Sadir, Beyrut, 1990/1410, 1.b. 11, 516.

22 Ragib el-isfahani , Miifredatu Elfazi’l-Kur’an, Daru’l-Kalem, Beyrut, 1418/1997, 2.b, s.
587.

23 el-isfahani , s. 489; ibn Manzur, 11, 516-517

24 Mahmud b. Omer ez-Zemahseri, Esasu’l-Belaga, Daru Sadir, Beyrut, 1412/1992, s. 359

%5 Ebu Hilal el-Askerd, el-Furuk fi’l-Luga, Beyrut, 1400/1980, s. 204
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bildirmis oldugu hiikiimlere uygun olarak, ihlas ve iyi niyetle yapilan,
Allah’1n rizasinin oldugu her tiirlii hayirh faaliyetlerdir®®. Binaenaleyh
amel-i salih, yalniz belirli ibadetleri degil, Allah’1n hognutlugunu talep
icin kisinin Allah’a, kendine, insanlara, diger varliklara ve kainata
yonelik olarak gergeklestirdigi her tiirlii hayirh faaliyetleri kapsamina
almaktadir. Kur’an-1 Kerim’de “salihat” kelimesi de, amel-i salihin

cogulu olup ayni anlam ifade etmektedir®.

Bunlarin disinda el-birr, el-ihsan, el-hayr ve el-ma’ruf gibi
kavramlar da, amel-i salih ifadesinin anlam alanmi i¢indedirler*.
Kur’an-1 Kerim’de mii’minler, genellikle iman edenler ve ‘“‘amel-i
salih” isleyenler olarak nitelenmekte, ya da sadece iman ettik demekle
kalmayip bu imanin geregi olan salih amelleri yapmalar konusunda
1srarla tesvik edilmektedirler®. Fakat bu durum, onlarin salih olmayan
amelleri yapmadiklari1 anlamina gelmemektedir. Mii’minler de hataen,
cehaleten veya kasden kotii davraniglarda bulunmaktadirlar. Onlar bu
tiir amellerinin cezasini ¢cekeceklerdir. Bir amelin, davranigin, amel-i
salih olarak adlandirilabilmesi icin bazi sartlar gereklidir. Bu sartlar,
iman, ilahi hiikiimlere uygunluk, samimiyet, iyi niyet ve Allah’mn
rizasinin taleb edilmesidir. Binaenaleyh iman ederek kitab ve siinnete
uygun davranista bulunma, amellerin salih olabilmesinin olmazsa
olmaz sartidir. Salih amel, dinin, insan fitratinin, akli selimin hayirh

gordiigii davranislardir. Bunlar kisinin kendine, ailesine, milletine ve

26 Elmalily, 111, 1740; VI, 4554.

% Nisa, 4/124; Meryem, 19/76

3 Genis bilgi i¢in bkz. Omer Dumlu, Kur’an-1 Kerim’de Salah Meselesi, D.1.B. Yay, Ank,
1992, s. 32-42.

29 Amel-i salih kavraminin yer aldig1 ayetler icin bkz. Bakara, 2/25,62; Nisa, 4/57,122,173;
Maide, 5/9,69,93; Tevbe, 9/102; Nahl, 16/97; Kehf, 18/88; Meryem, 19/60; Taha,
20/75,82; Furkan, 25/70,71; Kasas, 28/67,80; Rum, 30/44; Sebe’, 34/37; Gafir, 40/40;
Fussilet, 41/33,46; Casiye, 45/15;...
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biitiin insanlarin menfaatine olan iyi ve giizel davraniglardir®. Birgcok
ayette salih amelin faydas1 ve gerekliligi, kotii amelin zarar1 ve
gereksizligi iizerinde 1srarla durulmustur.

Cenab-1 Hak, ibadetin, kullugun yalniz kendisine ve samimiyetle
yapilmasim istemektedir®'. Zira IslAm diisiincesinde ihlasla ve yalmz
Allah rizas1 gozetilerek yapilan az amel, bu 6zellikleri tasimayan ¢ok
amelden, ¢alismadan daha hayirlidir”. Ayrica hadiste, “Amellerin en
faziletlisi, az da olsa siirekli yapilanidir’® denilmektedir. Zira hayirh
amellerdeki siireklilik, hem iyiliklerin ©rnek alinmasina hem de
yayginlagsmasina sebeptir. Binaenaleyh, diinya ve ahirette hiisrandan
kurtulmanin yegane sarti, Once iman etmek sonra da hayirh
faaliyetlerde bulunmaktir. Kur’an, bu gercegi su ifadelerle dile getirir:
“Asra yemin olsun ki, insan gercekten ziyan icindedir. Ancak iman
edenler, salih ameller isleyenler, birbirlerine hakki ve sabri tavsiye
edenler hari¢” (Asr, 103/1-3). Iman edip salih amel isleyenlerin
imanlari, yalniz goniillerinde ve dillerinde kalmaz, biitiin hislerine,
akillarina ve goniillerine niifuz ederek Allah’in indirdigi hiikiimlere
uygun davraniglarda bulunmalarma vesile olur*. Nitekim diinya’ya
gonderilis nedeni “imtihan” olan insamin®, bu imtihandaki
sorumlulugu ve gayesi de, yalnizca Allah’a geregi gibi kulluk
yapmaktir .

39 Ahmet Hamdi Akseki, Ahlak [lmi ve Islam Ahlaki, Ank., tsz., s. 18.

31 Ziimer, 39/2,11,14; Mii’ min, 40/14,65

32 e]-Muttaki el-Hindi, 111, 23 (5257).

33 Muhammed b. ismail el-Buhari, Sahihu’l-Buhari, el—Mektebeti’l’l—islﬁmiye, Ist., tsz., Iman,
32, Rikak, 18; Ebu’l-Huseyin ibnu’l-Haccac, Miislim, Sahihu Miislim, Misir, 1955,
Miisafirin, 216.

3% Elmalili, IX, 6079

%3 Yunus, 10/14; Insan, 76/2.

36 Zariyat, 51/56.
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Yukarida mealini yazdigimiz Asr Suresi’nde Cenab-1 Hak,
mutlak zamana yemin etmistir. Ge¢mis zamana yemin edilmesinin
sebebi, surede konu edilen iman, amel-i salih, hakki ve sabri tavsiyeye
riayet etmeyen fert ve toplumlarin hiisrana ugradiklarina insanlik
tarihinin sahit olmasidir. iginde yasadigimiz ve gelecek olan zamana
yemini anlamak i¢in, gecmis zamanin, her insana ve her millete bu
diinyada verilen bir firsat oldugunu bilmek gerekir”’. Boylece insan,
gecmisten ders alirken gelecegi de istenen tarzda degerlendirebilsin.
Cenab-1 Hakk, zamana yemin etmis olmakla, asil sermayemizin, ¢ok
hizli gegen Omiir/zaman oldugunu bildirmektedir. Imam Razi, buz
satan birisinin pazarda soyle seslendigini nakleder: “Sermayesi eriyen
bu sahsa merhamet edin!”. Razi, “Bu s6zii duyduktan sonra bunun Asr
suresinin anlami oldugunu kavradim” der®. Ciinkii insana verilen
Omiir, bir buz gibi hizla erimektedir, eger bunu geregi sekilde
kullanamaz ise sonugta hiisrana ugrar. Hizla gecen zaman, iman
etmeyen ve hayirli ¢alismalardan yoksun olan insanin, diinyada ne isle
mesgul olursa olsun, hayatim1 bos yere harcadigina ve hiisranda
olduguna taniklik eder.

Amel kelimesi, genellikle tutum ve davraniglan ifade ederken,
iman ve sO0z hakkinda da kullanilmaktadir®. Bazi hadislerde iman,
amel olarak da belirtilmistir. Hz. Peygamber (s.a.v.), “Islam ve iman,
iki ameldirler”*® buyurarak, imanin kalbe ait bir amel oldugunu ifade
etmistir. Bir baska hadiste ise, “Allah katinda amellerin en faziletlisi,
kendisinde hig bir siiphenin bulunmadigi imandir” denilmistir*.

37 Mevdudi, Tefhim ul-Kur’'an, cev: Heyet, insan Yay., Ist., 1995, VII, 225.

38 Razi, XXXI, 85.

3 Siileyman Uludag, “Amel” md., TDV Islam Ansiklopedisi, Ist, 1991, 111,13

%0 e]-Buhari, Tevhid, 47

41 Abdullah b. Abdirrahman es-Semerkandi ed-Darimi, Siinenii’d-Darimi, Daru’1-Kutubi’l-
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Kur’an’da, amel-i salih’in ¢ogunlukla imanla birlikte
zikredilmesi®, amelle imanin, bir arada bulunmalarinin geregine isaret
eder. Salah ve iman sozciikleri, kuvvetli bir semantik bag ile
birbirlerine baghidirlar. Hatta salihat, davranis yoluyla disa yansiyan
“iman”dir da denilebilir®. Zira Islam, sadece itikadi, vicdani ve nazari
bir din degil, aym zamanda hayatin tanzimine yonelik ilke ve
uygulamalar da getirmistir. Bu yiizden inanilan ve diisiiniilen her iyi,
giizel ve faydali isin tatbik sahasina konulmasini 1srarla ister*. Hz.
Peygamber (s.a.v.); “Ameller niyetlere goredir’* buyurmakla, bilerek
ve bilmeden yapilan davranislarin farkli degerlendirilmesi gerektigine
igsaret etmistir. Yani Allah’in emrine uymak diisiincesiyle yapilan ile
boyle bir niyetle yapilmayan ameller, sonuglar1 giizel de olsa aym
kategoride degerlendirilmemektedir. Binaenaleyh ameller, Allah’in
rizasin1 kazanmak niyetiyle yapilirsa deger kazanirlar. Su kadar var ki
iyi niyet, dince yasaklanmis bir isin giinah ve kétiiliikk vasfini ortadan
kaldirmaz. Buna karsilik, dinin iyi gordiigii bir is i¢in yapilan niyet de
sevaba vesile olmaktadir. Hatta niyet edilen bir amel, herhangi bir
neden yiiziinden yapilamamis olsa bile kisi, sirf iyi niyetinden dolay1
sevap kazanir*. Niyetin bu sekilde sevaba deger goriilmesi, kesin bir
irade ve karara dayanmasina baglidir”.

Salih amelin imanla cok yakin bir alakasi bulundugu gibi,
temizlik, abdest, namaz, hac, zekat, sadaka, sila-i rahim, cihad, ilim

limiyye, Beyrut, tsz, Rikak, 28

*2 Bakara, 2/25, 82, 277; Al-i imran, 3/57; Nisa, 4/57, 122, 173, .....)

3 Toshihiko Izutsu, Kur'an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, gev. Selahattin Ayaz, Pmar Yay.,
Ist., 1997, s. 269

* Uludag, “Amel” md., III, 14

*3 el-Buhari, Bed’ii’l-Vahy, 1.

*% el-Buhari, Rikak, 31; Miislim, Iman, 203-207

7 Uludag, “Amel” md., s. 14
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tahsili, iyilikleri emretmek, kotiiliikklerden sakindirmak, diiriist ticaret
yapmak, Ol¢ii ve tartida hile yapmamak... gibi ibadet ve
muamelelerimizle de siki bir irtibat1 vardir*®. Bunlarin disinda pek ¢ok
ahlaki amellerimiz de bulunmaktadir. Bunlar, iman, ihlas, takva,
tefekkiir, dogruluk, adalet, hakki sevme, kotiilitkten nefret etme, tevbe,
ihsan, (iyilik), kalp ve nefis tezkiyesini gerceklestirmek gibi
davraniglardir. Bu tiir davramislarimizi da amel-i salih kavrami iginde
diisinmek gerekir. Zira gerce8i arama, anlama veya anlatma
konusunda yapilan bir anlik tefekkiir veya bilgi arayisi bile onlarca
yillik nafile ibadetten iistiin tutulmus ve tesvik edilmistir®.

Iman edip ibadet ve itaatte bulunanlar, ebedi olan ahiret
saadetini kazananlardir. Onlar, imtihan yeri olan, ¢ok kisa ve cabucak
gecen diinya hayatin1 geregi gibi degerlendirenlerdir. Bu imtihanin
endigesini tasiyarak yasayanlara, Cenab-1 Hakk’in bitmez tiikenmez
nimetleri ve lutuflarn  vardir®. 1yi kimselerin miikafat, kotulik
edenlerin ceza gormesi, adalet ve hak geregidir. Nitekim insanin
psikolojik yapisinda da bu vardir. Insan, fitrati geregi iyi isler
yapanlarin miikafat gormelerini, kotiiliikk yapanlarin da mutlaka
cezalandirilmasini bekler. {lahi adalet de, iman ederek salih amel
isleyenleri miikafatlandirmakta, bu kadar nimetleri hice sayanlari,
yoktan var edildigini, biiyiitiiliip beslendigini, kendisine kuvvet ve
kudret verildigi halde yaraticisindan gafil olarak ve O’na isyan ederek
yasamaya calisanlart da cezalandirmaktadir.

Kur’an, iman edip salih amel isleyenlere giizel ve kat kat

8 Ayrica bkz. Mahir Iz, Din ve Cemiyet, Med Yay., Ist, 1982; Liitfullah Cebeci, Kur’ana
Gdre Takva, Seha Nesr, Ist., 1985; Dumlu, Omer, Kuran-1 Kerim’de Maruf ve Miinker,
Ravza Yay., Ist., 1994.

4 el-Muttaki el-Hindi, Kenzu’l-Ummal, II1, 5710.

30 Fetih, 48/17; Hacc, 22/50; Ankebut, 29/7; Lokman, 31/3; Sura, 42/22; Buruc, 85/11; ...
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milkafatin , cennetin, yiiksek derecelerin, Allah’in magfiretinin
verilecegini, ve bunlar i¢in hi¢bir korkunun s6z konusu olmayacagim
belirtir’. Yiice Kitabimiz, iman edip salih amel isleyen kullarmn az
oldugunu ve bunlarin yeryiiziinde bozgunculuk yapanlarla bir
tutulmayacagim ~ bildirir2>, Inamp salih amellerde bulananlar,
altlarindan rmaklar akan cennetlerde ebedi olarak kalacaklardir *.
Ciinkii “.... Onlar halkin en haywrlilaridir” (Beyyine, 98/7).

Iman edip salih amel isleyenlere verilen ilahi miikafatlar
bunlarla da sinirlt degildir*. “Ancak tevbe ve iman edip salih ameller
isleyenler baska; Allah onlarin kotiiliiklerini iyiliklere cevirir....”
(Furkan, 25/70). Kaétiiliiklerin iyiliklere doniistiiriilmesi ifadesinde iki
anlam sdzkonusudur: 1-Insan samimiyetle tevbe ettigi zaman, iman ve
Allah’a itaate baslar. Allah’in rahmet ve yardimyla, kiifiir ve isyan
halindeki kotiiliiklerin yerine iyi ameller islemeye yonelir. Boylece
kotiiliiklerinin yerini iyilikleri alir. 2- Ayetten anlagilan ikinci bir
anlam ise, gecmiste islenen kotii amellerin, samimiyetle yapilan
tevbeden sonra iyilige doniigsmeleridir. Zira kisi, bu kotii davranislarim
her hatirladik¢a pigsmanlik duymakta, islemediklerinden dolay1 hasret
cekmekte, siirekli Allah’tan bagislanmasimi talep etmektedir. Iste
bundan dolay1r Cenab-1 Hak, o giinahlarim1 sevaba doniistiirmektedir®™.
Ciinkii, giinahtan tevbe etmek, pigsmanlik duymak ve Allah’tan af

31 Maide, 5/69; Kehf, 18/88; Meryem, 19/60; Taha, 20/75,82; Seb’e, 34/37; Sad, 38/28;...

52 Sad, 38/28

%3 Talak, 65/11.

3 Bkz. Ra’d, 13/29; Kehf, 18/30,107; Meryem, 19/96; Hacc, 22/50; Nur, 24/38; Fussilet,
41/8; Fatr, 35/7; Casiye, 45/30 ...

55 Ebu’l-Berekat en-Nesefi, Tefsiru’n-Nesefi, Kahraman Yay., Ist., 1984, II1,167; Ebu’l Fida
Ismail Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, Daru 1hyai’t—Turasi’l—Arabi, Beyrut,
1388/1969, 111, 327; Mevdudi, I11,605.
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dilemek de bizzat salih bir ameldir*®. Dikkatimizden kagmamasi
gereken husus, kul hakkinin miistesna oldugudur.

Bir giin Hz. Peygamber (s.a.v.), arkadaslariyla beraber
otururken, yanlarindan gecip, ¢alismaya giden giiclii ve kuvvetli bir
geng icin ashab-1 kiram, “Yazik bu gence, keske bu giicii ve kuvvetiyle
Allah yolunda cihad etseydi” derler. Bunun iizerine Hz. Peygamber
(s.a.v.): “Hayir boyle soylemeyin! Sayet bu geng, insanlara muhtac
olmamak, dilenmemek icin calistyorsa Allah yolundadir. Eger ihtiyar
ana babasi i¢in veya ¢ocuklart icin calistyorsa, yine Allah yolundadir”
buyurarak arkadaslarin1 uyarir ve Allah’in emrettigi, “salih” olma
sartlarin1  kapsayan calismanin da cihada esdeger oldugunu dile
getirir”.

Cenab-1 Hak bir ayette: “De ki calisin, siiphesiz ki Allah ve
Resulii ve inananlar, caliymalarmmizi goreceklerdir” (Tevbe, 9/105)
buyurmaktadir. Bu ayetin igerigine inanan kisi, yaptig1 isleri, toplum
yararina sunulacak sekilde daha saglam, temiz ve hilesiz yapmaya
gayret eder. Bundan dolay1 denilebilir ki, iman faktorii, saglikli bir is
hayati i¢in oldukca 6nemli bir unsurdur. Ciinkii bu inan¢ ve anlayisa
sahip olan fert, yaptig1 iste asla hile yoluna gidemez, toplumu veya
insanlar1 aldatamaz. Miislimanlar1 aldatmanin, imani bir zaaf
oldugunun bilincinde bulundugu i¢in toplum menfaatine taallik eden
bir iste, ihanet edenin, kiyamet giinii isledigi ihanetiyle beraber,
Allah’in, peygamberlerin ve inananlarin huzuruna getirilecegine

¢ Mevdudi, TI1,605

57 Ebu Osman el-Horasani, Kitabu’s-Siinen, Daru’s-Selefiyye, Hindistan, 1982, II, 278
(Elfiye); Muhammed el-Gazzali, [hydu Uliimi’d-Din, Daru Thyai’l-Kutubi’l-Arabiyye,
Kahire, tsz., I, 63.

140



inanir*®. Oysa Allah’in rizasim dikkate almayan insanlarin
faaliyetlerinden dolayi, yeryiiziinde ve denizlerde fitne, baski, zuliim,
savas, inkar ve ahlaksizlik gibi bela ve musibetlerin yayginlagsmas1® ve
hayatin yasanamaz hale gelmesi ka¢inilmazdir .

Kur’an-1 Kerim, calisma ve ¢abalannmizin tiimiinii, hatta
cocuklarimizin egitimi i¢in yaptigimiz gayretleri bile bu agidan yani
amel olarak degerlendirmektedir. Cocuklar, Allah tarafindan ailelere
verilen birer emanettirler. Bu nedenle onlar, aileleri tarafindan iyi bir
sekilde egitilmek zorundadirlar®. Bu egitim siireci i¢inde ¢ocuk icin
harcanan cabalar bosa c¢ikarsa, o zaman bu c¢ocuk, “gayesine
ulasmamis bir ise”, Kur’an’daki ifadesiyle “amel-i gayri salih”e
benzemis olur. Hz. Nuh’un inkdrci oglu, Allah tarafindan ‘“‘amel-i
gayri salih” olarak nitelendirilmistir. Tufan’da oglu bogulduktan sonra
Hz. Nuh, bir baba sefkatiyle onun ahiretteki durumunu 6grenmek
maksadiyla Allah’a yakarista bulunur. Bunun iizerine Allah, takdirini
degistirerek insanlarin arzularina gore hareket etmeyecegini Hz.
Nuh’a bildirir ve onu ilahi iradeyi hesaba katmadan hareket eden
cahillerden olmamasi1 konusunda ikaz eder®. Baba ile oglu arasinda
kan bagi olmasina ragmen, Cenab-1 Hak, “O senin aile efradindan
degildir’ (Nuh, 11/46) buyurmaktadir. Demek ki iman bag, kan
bagindan cok daha onemlidir. Iste bu yiizden tarih boyunca inanan
baba ile inanmayan ogul, savaglarda ve sosyal hayatta zaman zaman
kars1 karsiya gelmislerdir. Ayette dikkat ceken hususlardan biri de,

8 Orhan Atalay, Kur’an-1 Kerim’de Insan-Meta’ Iliskisi ve Calismanin Yeri, Basiimanus
Yiiksek Lisans Tezi, Erzurum 1993, s. 102.

%% Elmalili, VI, 3833; Mevdudi, IV, 309.

60 Rum, 30/41

! Tahrim, 66/6

%2 Muhammed Resid Riza, Tefsiru’l-Menar, Kahire, 1954-1961, XII, 85; Esed, I, 434 dipnot,
70.
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ailelerin ¢ocuklarina ve onlarin egitimine “bir is”, “bir amel” goziiyle
bakmalandir. Ciinkii Allah’in  insan ic¢in 0Ongordiigii hedefler
dogrultusunda yetismemis ¢ocuklar, bosa gitmis gayretler veya salih
olmayan ameller konumundadir®.

Resulullah (s.a.v.): “Hi¢ kimse el emegiyle kazandigindan daha
hayirly bir lokma yememigtir’* buyurarak, biitiin insanlarin alin teriyle
kazanmalarini istemis, bagkalarinin sirtindan beslenen birer asalak gibi
yasamalarin1 ise yasaklamistir. Hz. Peygamber (s.a.v): “Ailesinin
gecimini temin etmek ve yoksullara yardimda bulunmak amaciyla
calisan kimse, Allah yolunda savasan veya geceleri ibadet edip,
glindiizleri orug tutan gibidir’® buyurmakla hayirli ¢alismayi, Allah’a
ibadetle esdegerde tutmustur.

Istiklal Sairimiz Mehmet AKkif, bir siirinde, ayetlerden istifade
ile calismanin 6nemini soyle dile getirir:

“Intihar etmek degilse yolda durmak, gitmemek,
AstGimandan refref indirsin demektir bir melek!
“Leyse lil’insani illa ma sea” ” derken Hiida;
Anlamam hi¢ meskenetten sen ne beklersin daha;
Masiva bir sey midir, bos durmuyor Halik bile®”;

Bak tecelli eyliyor bin se’n-i glinagiin® ile.

3 Mevdudi, 11, 396-398
% Buhari, Buyt’, 15.

%5 Buhari, Nafaka, 1.

6 Necm, 53/59.

7 Rahman, 55/29.
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Ey, biitiin diinya ve mafiha ayaktayken, yatan!

Les misin, davranmiyorsun? Bari Allah’tan utan!”®.

Calismanin gerekliligini ifade yoniinden Hz. Peygamber’in su
sozleri oldukca ibret vericidir. Bir giin Peygamberimizin yanina gelen
bir adam, ondan yiyecek bir seyler ister. Hz. Peygamber: “Senin
evinde hi¢ esya yok mu?” diye sorar. Adam, “var” der. “Bir kismiyla
ortiindiigiimiiz, bir kismini yere serdigimiz bir cul, bir de su kabimiz
var”. Peygamber efendimiz, adama: “Onlart bana getir!” der. Adam
onlan getirince Hz. Peygamber etrafindakilere donerek: “Bu ¢ul ile su
kabini kim satin almak ister?” diye sorar. Biri bir dithem verecegini
sOyler. Hz. Peygamber, “Artiran yok mu?” diye birka¢ defa seslenir ve
iki dirhem teklif edene satar. Parayr fakir sahabiye verdikten sonra,
“Bir lirastyla ailene yiyecek al, otekiyle de bir balta satin al bana
getir!” buyurur. Adamin getirdigi baltaya, Efendimiz, kendi miibarek
eliyle bir sap takar ve sdyle buyurur: “Haydi simdi git; bununla odun
kes ve sat. On bes giin ¢alis; ondan sonra yanima gel!”. On bes giin
sonra Peygamberimizin yanina gelen adam, on dirhem kazanmis, bu
parayla kendine ve ailesine elbise ve yiyecek almis olur. Bu hale ¢cok
sevinen Efendimiz, adama sunlart soyler: “Dilenciligin kiyamet giinii

viiziinde bir leke gibi goriinmesinden boylesi senin icin daha iyidir’ ™.

Hadiste de goriildiigii Hz. Peygamber, insanlar1 yardimlagsmaya
tesvik etmekle kalmiyor, onlar1 hem calismaya hem de ticaret

% Se’n-i glinagtin: Tiirlii tiirlii, renk renk, cesit ¢esit gercek durum.

9 Mehmet Akif, Safahat, inkilap ve Aka Kitabevi, ist., 1977, 11. b. s. 30-31.

70 Ebu Davud, es-Siinen, Beyrut, 1988, Zekat, 26; Ibni Mace, es-Siinen, Beyrut, tsz., Ticarat,
25.
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yapmaya sevk ediyor. Tembelligi ve baskalarina muhtac olmay1 tasvip
etmeyen Hz. Peygamber, herkesin giicii oraninda mutlaka gayret
gostermesini ve iiretime katkida bulunmasini talep etmektedir.

[slam, insanlarin caligtiklan biitiin alanlarda diiriist olmalarini,
hile, hainlik veya haksizlik yapmalarin1 yasaklamistir. El emegi, alin
teriyle gecinen her miisliiman, ister tiiccar, ister igveren, isterse isci
olsun, calisma hayatinda diiriist olmak zorundadir. Kur’an,
“Emrolundugun  gibi dosdogru ol” (Hud, 11/112) hitabiyla,
Peygamberin sahsinda biitiin miisliimanlar1 uyarmaktadir. Hz.
Peygamber (s.a.v.) de, “Beni Hiid Siiresi ve kardesleri Vakia,
Miirselat, Amme ihtiyarlatti” 7' buyurarak, istikdmet sahibi olmanin
zorluguna ve yiiceligine dikkat ¢cekmistir.

Kur’an, biisbiitin diinya hayatina dalmay1 yasakladigi gibi
yalnmizca ahiret hayati i¢in calismayr da yasaklamaktadir. “Allah’in
sana verdiginden (O’nun yolunda harcayarak) ahiret yurdunu gozet;
ama diinyadan da nasibini unutma. Allah sana ihsan ettigi gibi sen de
(insanlara) iyilik et. Yeryiiziinde bozgunculugu arzulama. Siiphesiz ki
Allah bozguncular1 sevmez” (Kasas, 28/77). Bu konuda bir bagka
hadiste ise: “Gayret ve kararlilikta, insanlarin en biiyiigii, hem diinya,
hem de ahiret islerine birlikte hassasiyet gOsteren miimindir”
denilmistir. Gériildiigii gibi Kur’an ve siinnet, inananlarin yeryiiziinde
onurlu bir yasam igin ¢aligmalarini zorunlu kilmistir. Hz. Omer (r.a.):
“Sizden biriniz ¢alismay birakip, Allah’im beni riziklandir!” demesin.

"l Ebu Abdullah el-Kurtubi, Tefsiru’l-Kurtubi, Daru’g-Sa’b, Kahire, 1372, IX,107 (Elfiye);
Ebu Bekr ibnu Ebi Seybe, Musannefu Ibn Ebi Seybe, Mektebetii’r-Riisd, Riyad, 1409, VI,
152 (Elfiye).

"2 Ebu Davud, Tmare, TI/149.
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Ciinkii siz de biliyorsunuz ki, gokyiizi altin ve giimiis yagdirmiyor””
diyerek miskinlige ve tembellige bu dinde yer olmadigimi apagik
ortaya koymustur. Su kadar var ki, Hint ve Iran mistisizminin
etkisinde kalan bazi anlayislar, diinya ve nimetlerinden tamamen el
cekmeyi insanlara benimseterek miisliimanlarin geri kalmasinda etkili

olmuslardir.

Bir¢ok ayette, hayirli ¢alismalarin fayda ve gerekliligi, kotii
calismalarin da zarar ve gereksizligi iizerinde 1srarla durulmustur.
“Iman edip giizel ameller isleyenler icin, mutluluk ve varilacak giizel
yurt (cennet) vardir” (Ra’d, 13/29). “(Rabbinin huzuruna) kotiiliikle
gelen kimseler ise yiiziikoyun cehenneme atilirlar. (Onlara) “ancak
yaptiklarimizin karsiligint gormektesiniz!” (denir) (Neml, 27/90).

Cenab-1 Hakk, calisip gayret gosterenleri ve iyi davranislarda
bulunanlart yalniz birakmayacak, yardim ederek destekleyecek ve
kendisine giden yollar1 bildirecektir™®. Allah, insanlara, samimiyetleri
ve salih ameller icin gosterdikleri arzularinin yogunlugu oraninda,
rahmetiyle muamele edecek ve dogru yolu gosterecektir”.

3- inkarcilarin Amelleri / Calismalar:

Allah’in nizasinin gozetildigi ameller, davranislar ve caligmalar
oldugu gibi, Allah’1n rizasini1 hesaba katma geregi duymaksizin kiifiir,
isyan ve giinahlara dalmis olarak yapilan calismalar, eylemler de

vardir. Bunlara, “amel-i gayri salih”” denildigi gibi, amel-i sG’,” veya

73 el-Buhari, Zekat, 53, Buyu’, 15, Musakat, 13.

" En’am, 6/122; Enfal, 8/29.

> Mevdudi, IV, 272.

76 Hud, 11/46

"7 Al Imran, 3/ 30; Isra, 17/7; Enbiya, 21/74,77; Rum, 30/10; Fussilet, 41/46; Casiye, 45/15;
Necm, 53/31; ...
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seyyie” yani iyi olmayan calismalar, ameller de denilmektedir”.
Kur’an-1 Kerim’de icki, kumar, falcilik, haksiz yere adam o©ldiirme
gibi biiyiik giinahlar ise, “seytanin ameli” olarak nitelendirilmistir®.

Kur’an, yasantiy1 yalmiz diinya hayati ile sinirlandirmamstir.
Ahiret endisesi tasimadan yasayan inkarcilar ise, “hayat, ancak diinya
yvasantimizdan ibarettir” (En’am, 6/29) derler. Oysa, “diinya hayati
bir oyun ve eglenceden baska bir sey degildir’ (En’am, 6/32). Bu ayet,
diinya hayatinin gercek disi, bosuna ve ciddi hi¢cbir amag tagimadan,
yalmzca, bir oyun ve eglence oldugu anlamina gelmez. Ayette
vurgulanmak istenen, sonsuz ahiret hayatina oranla, diinyanin
geciciligidir. Ayrica diinyada, insanm aldatabilecek oyun, eglence, mal
ve makam sevgisi gibi bircok oyalayict etkenler bulundugundan,
diinya hayati oyun ve eglenceye benzetilmistir®.

“Kim, (yalmz) diinya hayatini ve onun ziynetini (siislerini)
istemekte ise, onlarin iglerinin karsiligini orada kendilerine tam olarak
veririz ve onlar orada hicbir zarara ugratilmazlar. iste onlar, ahirette
kendileri icin atesten baska hicbir seyi olmayan kimselerdir:
(Diinyada) yaptiklar1 da bosa gitmistir, halen yapmakta olduklar
seyler zaten batildir” (Hud, 11/15-16). “Insanlardan 6yleleri var ki; Ey
Rabbimiz! Bize diinyada ver, derler. Boyle isteyenlerin ahiretten hic
nasipleri yoktur. Onlardan bir kism1 da, Ey Rabbimiz! Bize diinyada
bir iyilik, ahirette de bir iyilik ver, bizi ates azabindan koru, derler.
Iste onlar icin, kazandiklarindan (ahirette) biiyiik bir nasip vardir...”
(Bakara, 2/200-202).

8 Bakara, 2/81; Nisa, 4/79,85; En’am, 6/160; Yunus, 10/27; Ra’d, 13/6; Mi’minun, 23/96;
Neml, 27/9...

I Uludag, a.g.md., TDV Islam Ansiklopedisi, 111, 13.

80 Maide, 5/90; Kasas, 28/15

81 Mevdudi, 1, 543.
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Ahirette herkes, diinyada isledigi hayirli ameli de kotii ameli de
karsisinda bulacaktir. Kotii amelleriyle yiiz yiize gelenler, bunlarin
kendilerinden uzaklagmasint bos yere arzulayacaklardir®?. Suclular
baslarim1 One egerek, isittiklerinin ve gordiiklerinin dogru oldugunu,
bu yilizden artik kesin inananlardan olduklarin1 ve salih ameller
islemek icin diinyaya geri gonderilmelerini isteyecekler®. “Allah’a
kavusmayr inkdr edenler, gercekten (sermaye ve kdr bakimindan)
ziyana ugramugslardir. Nihayet onlara kiyamet ansizin gelip catinca,
onlar: giinahlarvm surtlarina yiiklenerek diyecekler ki: iyi amelleri
diinya hayatinda terk etmemizden dolay: yaziklar olsun bize! Bakiniz
ne fena yiik, ne fena veballer yiikleniyorlar” (En’am, 6/31). Ayet,
inkdrcilarin  biitiin  amellerini zayi etme ve zarar etmekle
kalmayacaklarimi, hem kendi giinahlarim1 ve hem de saptirdiklar
kisilerin veballerini de sirtlarina yiikleneceklerini bildirmektedir. Bir
baska ifadeyle, tasidigr yiikk kendisine yarar saglamayan bir “glinah
hamali” olacaklardir. Bu durum karsisinda suglular, baglarimi 6ne
egerek, isittiklerinin ve gordiiklerinin dogru oldugunu, bu yiizden artik
kesin inananlardan olduklarim ve giizel davraniglarda bulunmak,
hayirli calismalar yapmak i¢in diinyaya geri gonderilmelerini isterler.
Ama biitiin bu istekler bosunadir.

Aklimiza soyle bir soru gelebilir: Iman etmeyenler, yaptiklari
hayirli calismalar karsilifinda ahirette ne elde edeceklerdir? Allah
katinda ve ahirette bu calismalarinin hi¢bir yarar1 yok mudur? Kur’an,
bu sorunun cevabimi bir ¢ok ayetinde vermektedir. Insan
davraniglarinin = timiinii  degerlendirmeye tabi tutan Kur’an,
inanmayanlarin diinyada mal, makam, sohret ve itibar gibi menfaatler

82 Al-i imran, 3/30.
8 Secde, 32/12
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elde edebileceklerini®, hatta cok biiyiik nimetlere ulasabileceklerini de
belirtir*. Fakat onlar, Allah’in istedigi sekilde inanmadiklarindan
dolayi, diinyada isledikleri iyi, giizel ve yararh isler, kendilerine hig¢
bir fayda saglamayacak ve kendilerinden azap ta hafifletilmeyecektir®.
Ciinkili onlarin amelleri bosa gitmistir®’. Zira Cenab-1 Hak, sadece
diinyayr isteyip onun icin c¢alisanlara diinyayi, sadece ahireti
isteyenlere ahireti, her ikisini birlikte isteyenlere de onlar verecegini
bildirmektedir *.

[nanmayanlar, diinya hayatindan sadece nefsi veya bedeni
duygularim tatmin icin istifade ederler. Iman etmemek, yaratilis
gayesini unutarak yalmiz diinyevi faydalar diisiinerek yasamaya
calismanin sonu, hiisran, pismanlik ve azaptir. Inkir edenler atese
sunulacaklar1 giin, diinya hayatinda biitiin giizel seyleri harcayip
tiikkettikleri ve ahirete yonelik hi¢bir sey birakmadiklar kendilerine
sOylenir®.

Kur’an-1 Kerim, imam olmayanlarin biiyiik masraflar ve
zahmetler cekerek yaptiklart c¢alismalarin degersizligini somut
orneklerle ve zihinlerden cikmayacak sekilde tablolastirir: Inkarcilarin
kendilerince iyilik diye yaptiklar biitiin isleri, ¢oldeki bir seraba

8 Al-i imran, 3/197; Nisa, 4/77; Tevbe, 9/38; Yunus, 10/23,70; Ra’d, 13/17,26; Nahl, 16/117;
Gafir, 40/39

85 Bakara, 2/200, 217; Al-i imran, 3/145,152; Nisa, 4/134; Yunus, 10/88; Hud, 11/15; Ra’d,
13/16, Kehf, 18/28; Kasas, 28/60,79; Fussilet, 41/31; Ahkaf, 46/20.

86 Bakara, 2/86,162; Al-i Imran, 3/88; Nahl, 16/85; Fatr, 35/36. Genis bilgi i¢in bkz. Ahmet
Celik, Cennet ve Cehennemin Sonsuzlugu, EKEV Yay., Erzurum, 2002.

87 Bakara, 2/102, 200, 217; Al-i Imran, 3/77; Maide, 5/5; En’am, 6/88; A’raf, 7/139,147,
Tevbe, 9/17,69; Hud,11/16; Ahzab, 33/19; Sura, 42/20; Zimer, 39/65; Kehf, 18/105;
Ahzab, 33/19; Muhammed, 47/9, 28, 32.

88 Bakara, 2/200.

8 Muhammed, 47/12

0 Ahkaf, 46/20.
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benzer. Uzaktan parlak ve beyaz bir su gibi goriiniir. Susamis bir
insan, susuzlugunu gidermek i¢in biitiin cabasiyla nasil o serapa dogru
kosar ve sonunda yanildigini anlarsa, inkér edenler de o sekilde giizel
gordiikleri amellerin bir serap oldugunu® o susuzluk ve yoksulluk
icinde hakikatin dehsetini goriirler. Inkarcilar, sadece yanilma ve
hayal kirkligina ugramakla kalmayip birde orada Allah’t bulur ve
cezaya carptirilirlar. Korkmak istemedigi Allah’in ceza ve gazab,
yliregine inip biitiin vicdanini sarar”. Yani o davranis veya
manzaralar, yanina varincaya kadar, uzaktan susuzlugu giderecek
giizel bir su, giizel bir amel gibi goriiniirler. Ama yanina gidilince var
olarak goriillen seyin, gercekte hayal/serab oldugunu miisahede
ederler. Bu ayette inkarcilar, ¢ol sicakliginda susuzluktan dolay1 yanip
tutusan, hasret ve iimitle su arayan kisilere benzetilmislerdir®. Onlarin
diinyadaki halleri, aslinda susuzlugunu gidermek isteyip de bir tiirlii
buna ulasamayan kisi gibidir. Ahiretteki durumlar1 ise, hasret ve
imitle  kavusmak istedikleri giizel davramislarinin,  biitiin
beklentilerinin bosa ¢ikmasidir.

Bir baska ayette de inkarcilarin amelleri, derin bir denizdeki
karanliklara benzetilmistir. Uzerinde kat kat dalgalarin bulundugu bir
karanlik...Korkung derecede iirperti, sikint1 ve dehset veren derinlik,
zifiri karanlik ve kat kat tehlikeli dalgalar ... Bu karanlik ve kat kat
dalgalarin iistiinii de kapkaranlik bulutlar kaplamus... Ust iiste
karanliklar icinde bir 151k gérmek soyle dursun, bu karanlikta kalan
kisi, elini c¢ikardigi vakit onu bile goremez®, zifiri karanliklarda

°! Nur, 24/39

°2 Elmalili, V, 3526.

%3 Mii’ minler ve inkércilara iliskin tesbih ve temsiller hakkinda bkz. Veli Ulutiirk, Kur’an’da
Temsili Anlatim, Insan Yay., Ist., 1995

%4 Nur, 24/40
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cirpinir durur... Elini gorme ihtimali bile olmayan bir insamn,
disaridan bir hakikat veya 1s1ik gorerek neye el uzattigim goérmesi,
bilmesi de miimkiin degildir. Binaenaleyh bu insanin, olduk¢a derin,
kat kat dalgali ve iizerinde de kapkara bulut tabakalarinin oldugu
denizden kurtulmasi nasil miimkiin degilse, onun amellerinin de onu
Allah’in azabindan kurtarmasi ihtimali yoktur”. Bir bagka ifadeyle
denize diisen o kisinin amelleri, engin bir denizin, okyanusun kopkoyu
ve zifiri karanliklari gibidir. Ust iiste kopan dalgalar ve tepedeki kara
bulutlar o karanlig1 daha da artirtyor®. Boyle kopkoyu karanliklarin ve
korkun¢ dalgalarin, denize diisen ve kurtulmaya calisan bir kisiye
yarar1 olabilir mi? Elbette olamaz. Binaenaleyh, onun amellerinin de
kendisine yarart olmayacaktir. Ciinkii bu ameller, sahibine hi¢bir
yarart olmayan ya o korkun¢ denizdeki karanlik, ya da denizde
bogulmak iizere olan kisinin, yaninda bulunan faydasiz mallan
hiikmiindedirler.

Inkdrcilarin ne mallart ne de evlatlari, Allah’in  azabim
kendilerinden uzaklastiramaz. Onlarin bu diinya hayatindaki hayir ve
hayrat kabilinden harcamalar1 ise, kendi kendilerine zulmeden bir
halkin, ekinlerine kavurucu riizgarin isabet etmesine benzer. Kavurucu
riizgar isabet etmis, yanmis, kiil haline gelmis iirtinlerin, sahibine
yarari olabilir mi? Uzun miiddet emek sarf edilerek yetistirilmis, hasad
edilmeye hazir hale gelmis bir tarla diisiinelim. Sahibi onu hasat
etmegi beklerken, kavurucu bir riizgar ¢iksin ve o tarlanin tiim
mahsuliinii yaksim. Mahsul sahibine de ellerini ogusturmak, aglamak,
asirt bir sekilde iiziilmekten ve emeginin bosa gittigini gdrmekten
baska bir sey kalmasin... Tam hasat zamani, hic ummadig bir

%5 Elmahli, V, 3526-3527.
% Esed, Kur'an Mesaji, 11, 717.
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felaketle kars1 karsiya kalan ve biitiin iimitleri bosa ¢ikan bu kisinin
ruh halini diisiinelim... Oysa bu ekinlerin sahibi, onlara ne kadar
emek harcamis, zahmet c¢ekmis ve ne beklentiler igerisinde

bulunuyordu...

Dondurucu ve yakict riizgarin mahsulleri helak etmesi gibi,
inkar da hayirli amelleri yok eder. Yani inkér, ates gibi yakici, soguk
gibi dondurucu ve zehir gibi 6ldiiriiciidiir. Inkarc1 kisi, diinyada hayirl
zannettigi amellerine karsilik, ahirette miikafaat beklerken, onlarin
yok oluslarim1 goriince ebedi hasretler, hayretler ve azaplar icinde
kalir’”. Allah onlara zulmetmedi, fakat onlar inkdr etmekle kendi
kendilerine zulmettiler”®. Bu ayetlerde, inkarcilarin amelleri, riizgarin
yaktig1 mahsullere benzetilmistir. Inkarcilarm 6viinmek ve giizel bir
iin birakmak icin yaptiklar1 harcamalar, kavurucu riizgara benzer. Bu
riizgar, devsirilmek iizere olan bir tarlayr nasil kavurup yok ediyorsa;
iman etmedikleri icin kendilerine zuliim edenlerin amelleri de, bu
sekilde zayi olmaktadir®.

Yaptiklari igler bakimindan en ¢ok zarara ugrayanlar, iyi isler
yaptiklarini sandiklar1 halde, Rablerinin ayetlerini ve O’na kavugmay1
inkar etmelerinden dolayi, diinya hayatindaki biitiin ¢abalar1 bosa
gidenlerdir (Kehf, 18/103-106). Onlarin yaptiklart biitiin ¢alismalar,
firtinali bir gilinde riizgarin siddetle savurdugu kiile benzer.
Kazandiklarindan hicbir seyi elde edemezler'®. Ilahi davete karsi
duyarsiz olanlar, sonunda hayatlar1 boyunca kazandiklarinin bir kiil
kadar degersiz oldugunu goreceklerdir. Uzun yillar boyunca cekilen

7 Mehmet Vehbi, Hiilasatii’l-Beyan, Ugdal Nesr., Ist., tsz., II, 705
%8 Al-i fmran, 3/116-117

% Sabuni, Safvetu’t-Tefasir, Dersaadet Yay., Ist., tsz., 1, 225.

1% {brahim, 14/18
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sikintilar, yigilan mallar ve deger verilen hususlar, sonucgta bir kiil
tepecigine doniisiivermekte... S6z konusu kiiller, bu haliyle de
kalmaksizin firtinali bir giinde darmadagin edilerek her zerresi bir
tarafa savrulmaktadir. Inkarcilarin yararlanmay iimit ettikleri ve giizel
sandiklar1 davranislarimin kiyamet giiniindeki karsiligi iste bu... Goz
kamastirict kiiltiirleri, medeniyetleri, muhtesem krallik ve devletleri,
bilimleri, ibadet ve fazilet dedikleri davramslari, diinya hayatinda
oviindiikleri yararli hareketleri, o giin bir kiil yigim kadar degersiz
olacak ve kiyamet giiniiniin firtinasi, onlar1 atip savuracaktir. Oylesine
savuracak ki, o giin ilahi teraziye koymaya deger hicbir sey
bulamayacaklardir'®.

Kiyamete ve Allah’in yargilamasina inanmayanlar, cennetten ve
miijdeli haberlerden mahrum kalacaklar, giizel ahlak kabilinden olan
davraniglari, mazlumlara yardim, sila-i rahim (akrabalar1 ziyaret),
misafir kabul etmek ve insanliga yararl faaliyetlerde bulunmak gibi
amelleri de toz zerrecikleri haline getirilecektir. Hatta bununla da
kalmayip etrafa dagitillarak yok edileceklerdir'®. Kur’an’daki
ifadesiyle “hebaen mensura” olacaklardir. Heba, pencereden giren
giines 15181nda goriilen zerrelerdir. Mensur ise sacilmis demektir'®.
Giinesin icinde goriilen zerreleri, insan yakalamak {imidiyle elini
uzatir, tutacagini sanarak tutmaga calisir ama tutamaz; tutsa da bir
deger ifade etmezler. Bunun gibi inkarcilar da, amellerinin kabul
edildigini sanarak, sevap iimit eder ve ellerini uzatirlar; fakat ellerine
hicbir sey gecmez'™.

101 Mevdudi, 11, 544.

102 Furkan, 25/22-23

103 o]-Isfehant, s. 832,181; en-Nesefi, 111, 163; Elmalili, V, 3581
104 Mehmet Vehbi, X, 3820-3821; Elmalili, V, 3581
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Yiice Kitabimiz, insanlarin yaptiklar1 ¢alismalar sonucunda elde
ettikleri mal, makam ve nimetlerden dolay1 sevinip simarmamalarini,
miilkiin asil sahibini unutmamalarin1 siddetle ikaz eder. Bu konuda
kendisine bir ¢ok hazinenin verildigi Karun’u 6rnek verir ve onun
Allah’in rizasmna uygun hareket etmediginden dolayi, sarayr ile
birlikte yerin dibine batirildigin1 bildirir'®.

Kur’an-1 Kerim, servetine ve adamlarinin ¢okluguna giivenerek
ahireti inkdr eden ve Allah’t benimsemeyen birinin, bag ve
bahgelerinin yok edildigini, bagi ugruna yaptigi masraflardan ve
cektigi zahmetlerden otiirii de ellerini ovusturmaktan baska yapacak
bir seyinin kalmadigim1 da haber verir'®. Gercekten de diinya hayati,
bitkilerin yesermesine, zengin bir cesitlilik sergilemelerine zemin
hazirlayan bir yagmur gibidir. Ancak bu canlilik ve cesitlilik uzun
zaman devam etmez. Sonugta, o tabii giizellikler, riizgar Oniinde
kurumus ve savrulmus ¢Op yiginlarina donerler'™. Binaenaleyh, bu
ayetlerden, diinya hayatinin ahiret hayatina nispetle ne derece
kiymetsiz oldugu, agikca anlagilmaktadir. Dikkat edilmesi gereken
husus, diinyaya yonelik nasibin unutulmamas: ile birlikte, asil
gozetilmesi gereken yerin ahiret oldugudur (Kasas, 28/77)'®. Zira
Islam, sadece ahirete yonelik degil, Allah rizasimin gozetildigi, biitiin
diinyevi ¢aba ve faaliyetlere de ibadet niteligi kazandiran bir dindir.

Allah’a ve ahiret giiniine inanmayanlarin yaptiklar1 infak,
sadaka tirii ameller de bosa gitmistir. Boyle kisilerin durumu,
tizerinde biraz toprak bulunan diiz, piiriizsiiz bir kayaya benzer.

105 Kasas, 28/76-82

106 Kehf, 18/32-44

107 Kehf, 18/45

1% Genis bilgi i¢in bkz., Sehmus Demir, Kur’an’in Diinya Hayatina Bakisi ve Diinya Ahiret
Miinasebeti, Ata. Univ. Sos. Bil. Enst., Yayinlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Erz., 1995.
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Saganak yagan bir yagmur, onun iizerindeki o azicik topragi da alip
gotiiriir ve onu, iizerinde tozdan eser bile kalmamis olan ¢iplak, yalcin
bir kaya olarak birakir'®.

Kur’an, inkérciligin, kotiiliigiin ve her tirlii batilin gegici
oldugunu; imanin, salih amelin, giizelligin ve hakkin, temel ve gercek
hayat kanunu oldugunu belirtir. Bazi zamanlarda inkarcilifin ve
kotiiliglin  yayginlagsmasina bakarak iimitsizlie kapilmanin dogru
olmadigini ifade eder. “And olsun, zikir (Tevrat) dan sonra Zebur’da
“Yervyiiziine iyi kullarim varis olacaktir.” diye yaznmustik” (Enbiya,
21/105). Allah korkusu ve rizasina dayanmayan her tiirlii maddi ve
manevi caligma, akarsuyun altim1 ve yanlarmmi derinden oyarak
desteksiz biraktigi, geriden de catlamis ve devrilmege mahkum,
temelsiz bir toprak parcasi; bunlarin sahipleri de, bdyle bir yapida
yasayan kisi gibidir (Tevbe, 9/109).

SONUC:

Kur’an-1 Kerim’in higbir yerinde, iyi bile olsa, imana dayali
olmayan amellere cennet miikafaati veya cehennemden kurtulus timidi
verilmemigstir. Ancak imanin farkli mertebeleri, dereceleri oldugu gibi;
kiifrin de farkli boyutlar1 vardir'. Nitekim Kur’an, “Siiphesiz
miinafiklar cehennemin en alt tabakasindadirlar” (Nisa, 4/145)
buyurarak bu gercege dikkat cekmektedir. Ayrica kiifre onderlik eden,
bile bile inkara sapan, batilin tesvikini yapan ve insanlar1 Allah
yolundan alikoyanlarla''; siradan inkéarcilarin cezalar arasinda da bir
fark vardir'?. Bazi inkércilar, sadece inkarin karsigin1 gorecekken;

10 Bakara, 2/264

10 Br’am, 6/132; Ayrica bkz., ibn Kesir, I, 570.
1 Nahl, 16/24-25, 88.

12 Mevdudi, VI, 205
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bazilar1 da hem inkarin ve hem de ifsadin cezasim1 goreceklerdir'’.
Fakat bu azab katmanlar1 arasindaki siddet farki, inkarcilarin
cehennemden kurtulmalar1 veya cennete gitmeleri i¢in yeterli degildir.
Kur’an-1 Kerim, ahirette herkesin ameline yani diinyada yaptig1 hayirh
veya hayirsiz calismalarina gore yargilanacagini', zerre kadar iyi
ameli olanin da zerre kadar kotii ameli olanin da kargiligin1 gérecegini
ve hi¢ kimseye zulmedilmeyecegini bildirir'®. Kotii ameli olanlar
kotiiliiklerinin - dengiyle cezalandirilirken, salih amel isleyenler
fazlasiyla karsiligin1 goreceklerdir''®.

Hayatin anlam kazanabilmesi i¢in mutlaka hayirli faaliyetler
gerceklestirmek zorundayiz. Bu hayirl faaliyetler, belirli bir alanla
stnirli degildir. Bilim, fen, teknik, tip, iktisat, ziraat ve sanat gibi
alanlarda sz sahibi olmak, milli ve manevi degerlerimizi korumak,
ancak ¢ok ve metotlu ¢aligmakla miimkiindiir. Mesru sinirlar dahilinde
yapilan fikri ve bedeni caba ve calismalarin tiimii, dinimizce saygi
deger ve ibadet niteligindedir. Unutulmamasi gereken husus, imana
dayali ¢aba ve gayretlerin hi¢ birinin ahirette zayi olmayacagi, imanla
iligkisi olmayanlarin ise hi¢bir deger ifade etmedigidir.

113 es-Sabuni, Safvetii't-Tefasir, I, 139.

114 Tevbe, 9/94-105; Yasin, 36/54.

115 Nisa, 4/49, 77; isra, 17/71, Zilzal, 99/7, 8.

116 Nur, 24/38; Sebe, 34/37-38; Mii’min, 40/40; Ahkaf, 46/16.
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ISMAIL HAKKI BURSEVI’YE GORE INFIiTAR SURESININ
iSARI YORUMU

Yrd. Doc. Dr. Isa CELIiK"

OZET

Ismail Hakki Bursevi, son devir Osmanli ulemast arasinda
fazlaca esere sahip olmasiyla meshurdur. Ismi Ismail ve lakabt
Hakky'dir. Celveti tarikati seyhlerinden Rihu’l-Beyan miiellifi Ismail
Hakki, Hicri 1063 senesi Aydos’ta diinyaya geldi. Aydos’lu Osman
Efendi’ye intisap etti, ii¢ yl boyunca onun kutsi himmetlerine mazhar
oldu. 1086 yilinda halife tayin edilerek Uskiip’e gonderildi. Daha
sonra Kopriilii ve Ustrumca’da halki irsada devam etti. Bir miiddet
Edirne’de seyhinin evinde kaldiktan sonra Bursa’ya halife olarak
tayin edildi. Bursali Mehmed Tahir onun hayati ile ilgili eserinde 106
adet eserinin bulundugunu ifade etmekte ve eserlerinin isimlerini

vermektedir.

Bu calismanuz Ismail Hakki Bursevi (v.1137/1725) nin tasavvufi
tefsir  diyebilecegimiz Riihu’l-Beyan fi-Tefsiri’l-Kur’an  isimli
eserindeki Infitar suresinin tefsirinin cevirisidir. Kiyamet hadisesinin
tasvirinin yapudigi bu siireyi Bursevi’'nin tefsirinin yam siwra; Tdberi
(v.310/922), Imam Kuseyri (v.465/1072), Zemahseri (v.538/1143),
Razi  (v.606/1210), Ibn Kesir (v.774/1372), Sihabuddin Alist
(v.1270/1853), Cemaliiddin Kdsimi (v.1332/1914) ve Elmalili
Muhammed Hamdi Yazir (v.1358/1942) gibi miifessirlerin Kur’dn
tefsirlerinden kismen de olsa istifade edip, bunlart ve gerekli

* Atatiirk Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Tasavvuf Anabilim Dali.



gordiigiimiiz aciklamalar: dipnotlarda vermeye ¢alistik.

Anahtar Kelimeler: Ismail Hakki Bursevi, Infitar Suresi, Tefsir,

Tasavvuf.

ABSTRACT

The Interpretation of Surat al-Infitar According to Ismail Hakki
Bursevi

Ismail Hakki Bursevi is well known with writing a number of
works among late term Ottoman Scholars. His name is Ismail and
nickname is Hakki. He is one of the sheikhs of Celveti order and the
author of Rthu’l-Beyan. Ismail Hakki Bursevi was born in Aydos in
1063 H. He was bound to Osman Effendi in Aydos and attained his
help for three years. In 1086, he became a Caliph (myst. assistant to a
Sheikh of an order) and was sent to Uskiip after this he showed
correct way to the people in Kopriilii and Ustrumca. After he stayed in
his sheikh’s house in Edirne he was appointed a Caliph to Bursa.
Bursali Mehmed Tahir in his work, pointed out that he wrote 106

works and indicated his works’ names.

This article is the translation of the interpretation of Surat al-
Infitar from Rihu’l-Beyan fi Tefsiri’l-Qur’an. In surat al-Infitar it is
explained the resurrection of the deed. Besides Bursevi’s comment, it
is made use of the interpretations of Kuseyri, Taberi, Zemahgeri, Raz,
Ibn Kesir, Sihabiiddin Alisi, Cemaliiddin Kdsimi and Muhammed

Hamdi Yazir. Also some important notes was explained in foot notes.

Key Words: Ismail Hakki Bursevi, Surat al-Infitar,
Interpretation, Sufism.
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Hayat1 ve ilmi Kisiligi

Ismail Hakki Bursevi (v.1137/1725), Osmanli ulemas: arasinda
fazlaca esere sahip olmastyla taninir. Ismi Ismail ve lakabi1 Hakki’dr.
Otuz seneden fazla Bursa’da ikamet ettigi ve ayn1 zamanda Mesnevi
sarihlerinden Ismail Ankaravi’den ayirmak icin kendisine Bursevi, bir
siire Uskiidar’da ikamet ettigi icin Uskiidari, Celvetiyye tarikati
mensubu oldugu icin Celvetl nisbetlerini kullanmis, 6zellikle Bursevi
nisbesiyle meshur olmustur.'

Alim, mutasavvif, sair, hafiz, bestekar, hattat Rihu’l-Beydn
isimli tefsirin miiellifi ismail Hakki Bursevi hicri 1063 senesi Zilkade
baslarinda (Miladi Ekim 1652) bir Pazar giinii bugiin Bulgaristan
sinirlart icinde bulunan Aydos’ta diinyaya gelmistir. Yedi yasinda
annesini kaybeden Ismail Hakki’nin babasi Mustafa efendi salih bir
zat olup aslen Istanbul’un Aksaray mahallesinde otururken biiyiik
yanginda evi yanip kiil olmus, daha sonra Aydos’a yerlesmistir.
Osman Fazli Efendi (v.1102/1691)’nin halifesi Ahmed Efendi’den
Arapga dersleri almigtir.?

1083 Rebiiilevvelinde Aydos’lu Osman Efendi’ye intisap eden
Bursevi, ii¢ yi1l boyunca O’nun himmetlerine mazhar olmus, 1086
yilinda halife tayin edilerek Uskiip’e gonderilmistir. Daha sonra

! Hoca-zdde Ahmed Hilmi, Ziydret-i Evliyd, Déru’l-Hiléfeti’l-Aliyye, fst., 1325, s.142;
Bursali Mehmed Tahir, Mevidnd es-Seyh Ismail Hakki Celveti (Hazretlerinin Muhtasaran
Terciime-i Halleriyle Matbu ve Gayr-i Matbu Asarim Havi Risaledir), Matbaa-i Bahriyye,
Ist., 1329, s.5; Mehmed Semseddin, Bursa Dergdhlart Yadigar-1 Semsi, Haz. Mustafa
Kara-Kadir Atlansoy, Uludag Yay., Bursa, 1997, s.175-186; Encyclopedia of Islam, E. J.
Brill, Leiden, 1978, IV, 191, Ali Naml, “Ismail Hakk: Bursevi”, Sahabeden Giiniimiize
Allah Dostlari, 1-X, Sule Yay., 1995, VIII, 308, s.308-318; a.mlf., “Ismail Hakk1 Bursevi”,
Diyanet Islam Ansiklopedisi, XXIII, 102.

2 Ahmed Hilmi, a.g.e., s.141; Mehmed Semseddin, a.g.e., s.175; Namli, a.g.m., XXIII, 102.
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Kopriilii ve Ustrumca’da halki irsad etmistir.’

Ismail Hakki 1096/1685’te, IV. Mehmed’e nasihatte bulunmak
tizere Osman Fazli tarafindan Edirne’ye cagrildi. Bir miiddet,
Edirne’de seyhinin evinde misafir kaldi ve onun gozetiminde Ibn-i
Arabi1 (v.638/1240)’nin Fusiisii’l-Hikem isimli eserini okudu. Osman
Fazli, Bursa halifesi Sun’ullah Efendi (v.1087/1676 ?)’nin vefat
etmesi iizerine, Ismail Hakki’yr Bursa’ya halife olarak tayin etti.
Seyhinin tavsiyesine uyarak Ulucami ve diger camilerde vaaz verdi.
1096 Sabanindan itibaren de vaazlarinda Kur’an-1 Kerim’i Fatiha
suresinden baslayarak, tefsir etti. Vaazda soylediklerini tasavvufi
yorumlar ve siirler eklemek suretiyle Arapga olarak yazmaya basladi.
Bu sekilde meydana getirdigi Rithu’l-Beydn adh tefsirini 1117 yilinda
tamamladi. Bu arada bagka eserler de kaleme aldi. Kendi imkanlariyla
bir cami insa ettirdi. Son yillarin1 da irsad faaliyeti ve eser telifiyle
geciren Ismail Hakki 9 Zilhicce/20 Temmuz 1725 yilinda vefat etti.*

Seyhi Osman Fazli (v.1102/1691)’nin yani1 sira basta Muhyiddin
Ibn Arabi olmak iizere, Mevland Celdleddin Rami (v.672/1273),
Sadreddin Konevi (v.673/1274) ve Aziz Mahmud Hiiday1
(v.1038/1628)’den biiyiik ¢apta etkilenmis olan Ismail Hakki vahdet-i
viiclid anlayisina siki sikiya baghdir.’

Eserleri

Bursali Mehmed Tahir, Ismail Hakk1 Bursevi’nin hayati ile ilgili
eserinde 106 adet eserinin bulundugunu ifade etmekte ve eserlerinin
isimlerini vermektedir. Bursevi ile aldkali doktora tezi hazirlayan Ali

3 Mehmed Semseddin, a.g.e., s.175; Namli, a.g.m., XXIII, 102.
4 Mehmed Semseddin, a.g.e., s.179; Mehmed Tahir, a.g.e., s.4-5; Naml1, a.g.m., XXIII, 103.
5 Naml, a.g.m., XXIII, 103.
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Namli, onun yiizden fazla eser yazdigimi ve eserlerinin ¢ogunun
Tiirkce, kirk kadarinin ise Arapga® oldugunu ifade etmektedir.

Ismail Hakki’nin tefsir ve tasavvufa dair eserlerinden birkaci

sunlardir:
Tefsir

1- Rithu’l-Beydn: Ismail Hakki’'nin en meshur ve en kiymetli
eseridir. Yirmi ii¢ sene gibi uzun bir zaman zarfinda telif edilmistir.
Bursevi kendi zamanindan Once kaleme alinmis tefsirlerden istifade
ettigi gibi Mevlana’dan, Sadi (v.691/1291 ?7)’den, Hafiz
(v.792/1390)’dan, Ibn Arabi’den yeri geldikce alintilar yapmustir.
Rithu’l-Beyan’in  tasavvufi  kisimlarmin  cogu  et-Te'vilatii'n-
Necmiyye’den’ kaynak gosterilerek iktibas edilmistir.

2- Fatiha Tefsiri

3- Nebe’ suresi iizerine hdsiye.

4- Ta’lika ald Evaili Tefsiri’l-Beydavi

5- Serh ’alda Tefsiri Ciiz’i’l-Ahir 1i’l-Kadi’l-Beydavi: Kadi
Beydavi’nin Nebe’ suresinden Nas suresine kadar olan sureler iizerine
yazdigi tefsirinin serhi.

6- Tefsiru Sitreti’l-Asr
7- Tefsiru Siireti’z-Zilzdl

Tasavvuf

% Ahmed Hilmi, a.g.e., s.142vd; Mehmed Semseddin, a.g.e., s.175 vd; LA, VL, 1115;
Mehmed Tahir, a.g.e., s. 5-9; Naml1, a.g.m., XXIII, 104.

7 Necmiiddin Kiibrd (v. 618)’nmn eseridir. (Omer Nasuhi Bilmen, Tabakdtii’I-Miifessirin:
Biiyiik Tefsir Tarihi, Bilmen Yayinevi, Ist., 1974, 11, 802.) Daha genis bilgi icin bkz.
Mehmet Okuyan, Necmiiddin Ddye ve Tasavvufi Tefsiri, Ist., 2001.
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1- Mesnevi Serhi: Rithu’l-Mesnevi ad1 da verilen bu eser Ismail
Hakk1’nin Hz. Mevlana’nin Mesnevi’sinin 738 beytinin serhidir.

2- Serhu’l-Muhammediye (Ferdhu’r-Riih): [smail
Hakki’nin, Yazicizade Muhammed Efendi’nin Muhammediyye isimli
eserine yazdigi serhtir.

3- Kitabii’'n-Necat: Ismail Hakki bu eserini bir murakabe
esnasinda gonliine gelen bir ilham iizerine yazmigstir. Tasavvuf yoluna
siiluk edenleri, itikadl meselelerde, zahir ehlinin kitap ve risalelerine
ihtiya¢c birakmamak gayesiyle telif edilmistir.

4- Kitabii’l-Hitab: itikad ve ibadet konularinin yani sira cesitli
tasavvufl mesele ve kavramlari ihtiva eder.

5- Liibbii’l-Liib: 1smail Hakki, Ibn Arabi’nin el-Fiitihdtii’l-
Mekkiye’sinde hakikat ve marifetle ilgili bazi meseleler iizerine
diisiincelerini Tiirkce’ye terciime etmis ve Liibbii’l-Liib ismini
vermistir.

6- Varidat-1 Kiibra: Eserindeki ilhamlarin ¢ogu Arapga olmakla
beraber bazilar1 Tiirkce’dir.

7- Kenz-i Mahfi: “Ben gizli bir hazine idim. Bilinmeyi istedim,

998

bilinmek icin mahlitkati yarattum™® hadis-i kutsisinin ele alindig1 bir

kitaptir.

8- Tamdmii’l-Feyz: Tarikatlarin mensei, amaci, biat, intisap,
evrdd, miirsidin vasiflart ve Seyhi Osman Fazli’nin hayati ve

8 Hadisin sihhati hakkinda bkz. ismail b. Muhammed el-Aclini, Kesfii’l-Hafd ve
Miizilii’l-Ilbds, amme  ’stehera  mine’l-Ehddis  ald  Elsineti’'n-Nds, 4. bs.,
Miiessesetii’r-Risdle, Beyrut, 1405, II, 132; Aclani, su bilgileri vermektedir: “Ibn
Teymiyye, bu Peygamberimizin (s.a.v.) sozlerinden degildir. Bu hadis i¢in ne zayif ne de
sahih bir sened bilinmektedir. Zerkes?, Tbn Hacer ve Suy(ti’nin goriisleri de aynidir.”
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kerametlerini ihtiva eder.

9- Tuhfe-i Atdiyye: Insan-1 kAmil, vahdet-i viictid, kutup, serfat

ve tarikat iligkisi gibi konulara dairdir.

10- Silsilendme-i Celvetiyye: Celvetiyye mesayihi hakkinda

bilgilerin yer aldig1 bu eserin son tarafinda tarfkat adab ve erkanindan

da soz edilmektedir.

11- Serhu’l-Usiili’l-Asere: Necmiiddin-i Kiibra’nin el-Usilii’l-

Agsere isimli kitabinin terciime ve serhi olup Mustafa Kara tarafindan
nesredilmistir. (Necmiiddin-i Kiibra, Tasavvufi Hayat: Usilu Asere,

Risdle ile’l-Haim, Fevdihii’l-Cemal, cev.Mustafa Kara, Dergah Yay.,
Ist., 1980.)

infitar Suresinin Yorumu
Rahman ve Rahim olan Allah’in adiyla...

Bu sure 19 ayet olup, Mekke’de nazil olmustur."

° Bursal, Mehmet Tahir Efendi, age., [, 121-122; IA., V/I, 1115; Carl Brockelmann, GAL:

Geschichte der Arabischen Litteratur, I-1II, E. J. Brill, Leiden, 1943, II, 581; Namli,
a.g.m., XXII, 104-106; Yusuf Celik, Ismail Hakki Bursevi’de Basiret Anlayist,
(Basilmanus Yiiksek Lisans Tezi, MUSBE.), Istanbul, 1992, 5.5-6.

Ismail Hakki Bursevi, Rihu’'l-Beydn fi-Tefsiri’l-Kur'dn, Daru Thyai’t-Turési’l-Arabi,
Beyrut, 1405-1985, X, 355-363; Bu calismada Bursevi'nin Tefsiri esas alinmis, Taberd,
Kuseyri, Zemahseri, Razi, Ibn Kesir, Alisi, Cemaliiddin Kasimi ve Muhammed Hamdi
Yazir tefsirlerinden de ilgili kisimlar karsilagtirilarak gerekli goriilen yerler iktibas
edilmistir. Damla Yaymnevi tarafindan yayimlanan Muhammed Ali Sabiini’nin kisaltarak
olusturdugu tefsirde Infitdr stiresinin yaklasik beste ikilik bir kismi bulunmamaktadir.
Sabini’nin ihtisar ettigi tefsire almadigi kisimlar bilindigi lizere tasavvufi mevzulardir.
Halbuki Bursevi bir mutasavviftir ve tefsiri de tasavvufi tefsir sayilmaktadir. Bu nedenle
yaptigimiz ¢eviri onem arzetmektedir. Bunun yani sira metinde gecen tasavvufi terimler
izah edilmis bundan okuyucunun azami istifadesi hedeflenmistir. (Bu caliyma, Yiiksek
Lisans ders déneminde kendilerinden, “Isari Tefsir Ornekleri” dersi aldigim muhterem
hocam Prof. Dr. Sadik Kili¢ tarafindan verilen (Bursevi’nin Infitar Suresini Tefsiri) isimli
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1. (Gok yarildig1 zaman), Gogiin yarilmasi Allah Teéla’nin; “O
giin gok bulutlarla beraber yarilacak ve melekler ineceklerdir,”
(Furkan, 29/25) ayetinde buyurdugu gibi ya meleklerin inmesiyle olur
veya Allah Tealda’nin azameti sebebiyle olur. Fethii’r-Rahmdn'' isimli
kitapta: “Gogiin yarilmasi, onun biinyesine ariz olan bir diizensizlik ile

ayrilmasidir” kaydi bulunmaktadir.

et-Te’vilatii'n- Necmiyye’de sodyle denilmektedir: “Yani
sahsiyetlerinin zevali ve taayyiinatinin kalkmasi ile sirlarin, kalplerin

ve ruhlarin gégii anlamindadir.”
Kasani (v.730/1329) ise soyle demistir: “Hayvani ruhun'? insani
ruhtan” ayrilmasi ve oliimle zeval bulmasi sebebiyle, hayvani ruhun

semasi ¢oktiigiinde anlamindadir.”

seminer caligmasi iizerine temellendirilmistir. Burada degerli hocama siikranlarimi arz
etmeyi ifas1 gerekli bir vazife addediyorum.)

" Omer Nasuhi Bilmen’in Biiyiik Tefsir Tarihi’nde bu isimde bir eserin sahibi olarak sunlar
bulunmaktadir: Seyh Abdiilmelik ed-Deylemi (v. 500), Zekeriya el-Ensari (v. 926), Ebii’l-
Yiimn el-Uleymi (v. 928) (Bilmen, a.g.e., II, 829.)

12 Latif bir madde olup menba’1 kalbin icidir, atardamarlar vasitasiyla biitiin bedene yayilr.
(Seyyid Serif Ciircani, Kitabii’t-Ta’rifdt, b.y.y., ts., s.112; Siileyman Uludag, Tasavvuf
Terimleri Sozliigii, Marifet Yay., Ist., 1996, 5.440.)

13 Insani rih: Allah Teala tarafindan iifiiriilen rth (rih-i menftih), Hakk’1n kendisine nisbet
ettigi (riih-i izaf?) beseri ruhtur. Hakikatte ruh-u azam, insani ruhtur. Rububiyyeti agisindan
ilahi zat’in mazharidir. Bu sebeple, hicbir sey onun ¢evresinde ugamaz, yaninda yoresinde
doniip dolasan hi¢bir kimse ona erisemez ve onun giizellik nurunun isteklisi olan kimse de
ortiilerle sinirhidir. O’nun kiinhiinii Allah’tan bagka kimse bilemez, bu arzuya ondan baska
kimse nail olamaz. Ruh-u azam’in alem-i kebirde ilk akil, yiice kalem, ndr, kiilli nefs,
levh-i mahfuz ve benzeri mazharlar1 ve isimleri oldugu gibi; ehlullah ve baskalarinin
1stilahinda ruh-u azam’in dlem-i sagirde de zuhur ve mertebeleri agisindan mazharlari ve
isimleri bulunmaktadir. (Ciircani, a.g.e., s.112; David el-Kayserl, Matlau Husiisi’l-Kilem
fi Meani Fiisiisi’l-Hikem, Darw’l-Hilafeti’l-Bahire, Ist., 1299, s.42; a.mlf., Mukaddemat,
(Daviid el-Kayseri’nin adi gegen eserinin mukaddimesinin cevirisi), ¢ev., Hasan Sahin,
Turan Kog, Seyfullah Sevim, Bilyiiksehir Belediyesi Kiiltiir Yay., Kayseri, 1997, s.57;
Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s.440; Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve
Deyimleri Sozliigii, Rehber Yay., Ank., 1997, 5.599.)
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2. (Yildizlar dagilip dokiildiigii zaman)," Iplik koptugunda inci
tanelerinin dokildiugi gibi, yildizlar yerlerinden daginik siyahliklar
olarak dokiileceklerdir. GoOgiin yarilmast ve yildizlarin dokiilmesi
kiyametin alametlerindendir. Sema bu alemin catisi, yeryiizii ise
tabani hiikkmiindedir. Bir evi yikmak isteyen kimse, ilk olarak catisini
yikmakla baslar. Iste “gok yarildign zaman” sozii, gogiin tahrip
edilmesi ve yildizlarin dokiilmesi sonucunda olur. Burada bedenin
zahir ve batinindan ruhun 15181 kesildiginde tabii 6lim ile zahiri ve
batini on duyu® yildizinin zevaline ve yok olmasina isaret vardir.
Mutlak olarak duygular atil kalir. Iradi 6liim ile de gergeklestirilen sey
budur.'

' Onun yok olmasi, dagilip dokiilmesi ipligi kopan gerdanliga benzer. Aldsi, Sihabuddin.
Rihii’l-Meant fi-Tefsiri’l-Kur’ani’l-Azim ve’s-Sebi’l-Mesdni, Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi,
Beyrut, ts., XXIX-XXX, 63.

15 Mutasavviflar insamin on latifeden meydana geldigini ifade etmislerdir. Bunlardan bes

tanesi emir aleminden, besi de halk dlemindendir. Bu emir ve halk alemi ayrimi “Halk ve

emir ona aittir” (Araf, 7/54) ayet-i kerimesinden ilham alinarak, kainatin iki vechesine
isaret edilmistir. Emir dlemi: Sebepsiz olarak Hakk tarafindan var edilen seyler olup
melekiit alemi yerine kullanilir. Halk alemi ise, bir sebebe bagli olarak var olan seyler olup
sehadet alemi yerine kullanilir. Emir aleminden olanlar, insani kalp, Rabbani ruh, sir, hafi,
ahfa. Halk dleminden olanlar ise, toprak, su, hava, ates ve nefstir. Bunlardan birincisine
havass-1 hamse-i batina, ikincisine ise, havass-1 hamse-i zahire de denilir. Latifelerin en
yiiksek mertebesi olan ahfa, Hakk’a; en asagi mertebesi olan nefs ise bedene bitigiktir. (ibn

Arabi, Mu’cemu Istilahdti’s-Siifiyye, trc., Seyfullah Sevim, Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir

Yay., Kayseri, 1997, s.70, (Mukaddemdt igerisinde); Ahmed Ziyaiiddin Guimiishanevi,

Camiii’l-Usill, b.y.y., ts., s.222; amlf., Camiii’l-Usil Veliler ve Tarikatlarda Usiil, gev.,

Rahmi Serin, Pamuk Yayinlari, ist,, 1979, s.276-277; Khalifa Abdul Hakim, Islamic

Ideology, Third Edition, The Institute of Islamic Culture, Lahore, 1961, p.141; Siileyman

Hilmi Tunahan, Mektuplar ve Bazi Mesdil-i Miihimme, b.y.y., ts., s.134; Mehmed Ali

Ayni, Islam Tasavvuf Tarihi, Sad., H. R. Yananl, Akabe Yay., Ist, 1985, s.119;

Muhammed Thsan Oguz, 21 Soruda Tasavvufi Gergekler, Oguz Yay., Ist., 1991, 5.98-99;

Hekimoglu fsmail ve Arkadaslari, Dini [imi Felsefi Yeni Ansiklopedi, TIMAS Yay., Ist.,

1989, 11, 751.)

Mutasavviflar ve filozoflar 6liimii, genel olarak iki gurupta incelerler: radi 6liim ve tabii

oliim. Iradi 6liim, sehevi istekleri 6ldiirmek ve onun yolunu kapamaktir. Tabii 6liim ise,

nefsin bedenden ayrilmasi anlaminda kullanilir. Eflatun kendisinden hikmet isteyen bir
ogrencisine “iradi oliimle Olmesini ve tabil hayatla yasamasini” tavsiye etmistir.

(Bedriiddin Osman Erzurumi (Imam Efendi), Giilzdr-1 Samini, Marifet Yay. 3. bs., Ist.,

16
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3. (Denizler birbirine katildigi zaman)"’, yeryiiziiniin yarilmas,
diizlenmesi ve sarsilmasiyla, engellerin ortadan kalkmasi sonucu
denizlerin bir kisminin diger kismina karigarak tek bir deniz haline
geldigi zaman." Onlar yedi denizdir; Akdeniz, Sicilya Korfezi, Basra
Korfezi, Hint Okyanusu, Hazar Denizi, Kizildeniz, Cin Denizi."”
Bunlar tek bir deniz olur. Bu deniz yedi kat yerin iizerinde bulundugu

2000, s.259; ibn Sina, Oliim Korkusundan Kurtulus Risalesi, ¢ev. M. Hazmi Tura,
Burhaneddin Matbaasi, Ist., 1942; s.16; Tbn Miskeveyh, Ahlaki Olgunlastirma, cev. A.
Sener v.d., KB Yay., Ank., 1983, 5.189)

Hz. Mevlana da su beyitle riyazi (iradi) 6liime isaret etmis ve riyazi 6liimle 6lenin gercek
mutlulugu elde ettigini belirtmistir.

“Ne mutlu o kisiye ki, dliimden dnce oldii;

Yani bu bagin, bu iiziimiin aslindan bir koku aldi.” (Mevlana Celaleddin RGmi, Mesnevi ve
Serhi, (serheden A. Golpmarli), MEB Yay., ist. 1974, 1V, 203, 1372. beyit)

fradi 6liim, varlik ve diinya ile ilgili islerden tamamen fani olmak demektir. Bu hali yasayan
kimse kendi viicudunun varligini bile hissetmez. Nitekim tabii 6liimde de durum bundan
farkh degildir. (Necmiiddin Kiibra, Tasavvufi Hayat, Haz. Mustafa Kara, Dergah Yay., Ist.
1980, s.43)

Necip Fazil da, riyazi 6liime ulaganlari hadislerden aldigi ilhamla ve kendine 6zgii tislabuyla
“dlmemisken olenler” ifadesi ile isimlendirir. Bunlar Hz. Peygamber’in belirttigi biiyiik
cihadin fatihleri; diinya hayati icinde Gte aleme cikanlar. Allah’ta fani olmak sirrina
erenler, sagliklarinda 6lmezlige ve sonsuzluga yol bulanlardir. Insanin biricik gayesi budur
ve insan bunun icin yaratilmistir. (Necip Fazil Kisakiirek, Céle Inen Nur, Biiyikk Dogu
Yay., Ist., 5.427, 434.) Bu baglamda asagidaki dizeler riyazi dlimle 6lmeyi tesvik niteligi
tastyan orneklerdendir.

“O dem ki, perdeler kalkar, perdeler iner,

Azrail’e “hos geldin” diyebilmekte hiiner...” (Necip Fazil Kisakiirek, Cile, Biiyiik Dogu
Yay., Ist., 1979, 5.110)
“Bu diinyada renk, nakig, lezzet, ne varsa kiisiim;

Goziimde son marifet, Azrail’e tebessiim...” (Kisakiirek, Cile, s.111)

“Sultan olmak dilersen, tact, sorgucu unut!

Zafer araban senin, gicirtily bir tabut!” (Kisakiirek, Cile, s.107)

Necip Fazil nefsin arzulari ile savasmanin ehemmiyetini de su beytiyle ifade etmektedir:
“Bir sey degil, ordularin milyonlari asmasi.

Ekber cihat, tek kisinin nefsiyle savagsmasi” (Necip Fazil Kisakiirek, Esselam, Biiyiik Dogu
Yay., Ist. 1983, 5.258)

'7 Hasan Basrd, “Sular1 kurudugu zaman” anlamina gelir demektedir. (Fahruddin er-Razi, et-
Tefsirii’l-Kebir, 3.bs., Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut, ts, XXXI-XXII, XXXI, 77.)

'8 Denizler dolduktan sonra yeryiizii suyunu ceker, diizliik olur. Orada ne bir inis ne de bir
yokus gorebilirsin. (Aldst, a.g.e, XXIX-XXX, 63.)

Y Ad gecen denizler i¢in bakimz: Semseddin Sami, Kdmiisii’l-A’lam, 1-VI, Mihran Matb.,
Ist., 1314, 0, 1243-1244, VI, 4761.
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baligin karnina dokiiliir.

Kesfii’l-Esrar’**da denildigi gibi “Denizler bosaldiktan sonra
yeryliziiniin suyu kurur. Boylece diimdiiz olur.” Bu da “tescir”
manasinadir. Hasan-1 Basri (v.110/728)’ye gore; bu denizlere
Okyanus da dahildir. Ciinkii o denizlerin ashdir ve digerleri ondan
meydana gelmistir. Tath su nehirleri de boylecedir. Genislikleri
bakimindan onlar da deniz gibidir. Burada kalp, ruh ve sirlarin
denizine isaret vardir. Soyle ki tek bir ilahi tecelli ile bazis1 bazisina
katilmis ve bir deniz olmustur. Ve yine, her seyin aslima donmesine
engel olan berzahlarin ortadan kalkmasiyla meydana gelen cismani
unsurlar denizine isaret edilmektedir. Bunlar, bedenin ciizlerinin
aslina donmesine ve bedenin harap olmasina engel teskil eden
hayvani ruhlardir.

4. (Ve kabirlerin i¢i disina ¢ikarildigr zaman). Topragin ters yiiz
edilip icindekiler disa ¢ikarildigi vakit® Bu da Adiyat suresinde
gelecek olan (Adiyat, 100/9-10) ayetlerine muhalif degildir. Ciinkii
“bu’sire” aym sekilde istihrac, yani ¢cevirme manasina gelir. Tdcii’l-
Mesddir? isimli eserde “bu’sire” ortaya c¢ikarmak, asikar yapmak
demektir. Bu ylizden miifessirlerden bazilar1 soyle dediler: “O zaman
ki mezarlar ortaya ¢ikar dagilirlar. Oyle ki kabrin topraklari dagilir.
Icerisindeki hazineler ortaya ¢ikar ve oliiler dirilirler.” “Bu’sire”nin
benzeri lafiz ve mana yoniinden “buhsire”dir. “Ba’sere’nin esanlamlisi
olan “bahsere” fili bir seyin altin1 iistiine getirmek demektir. Yani o

20 Sadiiddin et-Taftazani (v.793), Ali Celebi Izniki (v.1108)’nin bu isimde eseri
bulunmaktadir. (Bilmen, a.g.e., I, 831.)

2! Bircoklarimn tefsir ettigi gibi lityii orten toprak altiist edilir ve defnedilen 6lii digart
cikarilir. (Alﬁsi, a.g.e, XXIX-XXX, 63.)

2 Ebii’l-Hasen Muhammed s. Abdillah es-Semerkandi (v.343) (Bagdatli Ismail Pasa, Kesfii'z-
Ziiniin Zeyli, haz. Serafettin Yaltkaya-Rifat Bilge, I-1I, MEB, Ist., 1972, 1, 210)
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kabirlerin alti iistiine cevrildi. Ciinkii o icerisindeki oOliileri disar
cikarir. Berde suresine miinafiklarin sirlarin1 ortaya cikarmasindan
dolayr berdet-i miibasire denilir. “Bu’sire” ve “buhsire” kendilerine
ra’nin eklenmesiyle meydana gelen “Be’ase” ve ‘“Behase” den
tiiremistir.

Ragib el-Isfahani (v.502/1108) soyle diyor: “Her kim “hellele,
besmele, havkale ve dem’aze” gibi hiimasi ve rubai bir kelime
goriirse, bunlarin “La ildhe illallah ve Bismillahirrahmanirrahim, La
havle ve 1a kuvvete illa billah, Edamellahu Teala Azzeh” anlamlarina
geldigini bilmelidir.”® Denilir ki, “bu’sire”, “be’ase” ve “usire” den
miirekkeptir. O da topragi cevirmek ve icindekini disariya ¢ikarmak
demektir. Ciinkii “bu’sire”, “bease” ve “usire” manasini tazammun
eder. Her ikisi de kiyametle ilgili olup kiyametin kopmasinin
yeryliziindeki alametlerindendir. Ciinkii Allah Teald gogii ve yildizlar
yok ettikten sonra yeryiiziinde bulunan her seyi yok eder. Denizleri
birbirine karistirir, sonra yeryiiziiniin kendisini bir bina gibi icini
disina, disimi igine getirmek suretiyle de bizzat tahrip eder. Bunda da
taayylinatin® mutlak olarak ortaya cikmasi ve kabirlerinin harap

23 Aldsi, a.g.e, XXIX-XXX, 63; Yukaridaki ctimlelerin mealleri su sekildedir: “Allah’tan
bagka ilah yoktur”, “Kuvvet ve kudret ancak Allah Tedlda’ya mahsustur”, “Allah Teéla
devam ettirsin”.

Taayyiin, belirme, asikar olma, ortaya ¢ikma gibi anlamlara gelmektedir. Sufilere gore,
Hakk’in zatinda her sey vardir, ancak belirsiz olarak mevcuttur. Bu seylerin O’ndan zuhur
ve tecelli yolu ile ¢ikislar1 bir taayyiin seklinde kendini gosterir. Mutasavviflar taayyiin
mertebesini ii¢ kategoride incelemisler: 1. La taayyiin mertebesi: Viiclid bu mertebede sifat
ve vasif bagindan ve biitiin kayitlardan miinezzehtir. Bu mertebeye ahadiyyet mertebesi
ismi verilmistir. Bu mertebe Allah Tedla’nin kiinhii ve hakikatidir. Bunun iistiinde bir
mertebe yoktur. (Kayserd, a.g.e., s.11; Abdulkerim b. Ibrahim el-Cili, el-Insanii’l-Kamil fi
Ma’rifeti’l-Evdhir ve’l-Evail, Matbaatu Muhammed Ali Sabth, Misir, 1383/1963, 1, 25;
Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s.505-506; Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve
Deyimleri Sozligii, s.680.) 2. Taayyiin-i evvel mertebesi: Bu mertebe zat-1 ilahinin varlik
sahasina ini§ yoniinde ilk harekete gecisini ifade eder. Allah Tedla bu mertebede zatini,
sifatlarini, isimlerini ve biitin mevclidati birbirinden ayirmaksizin icmali olarak bilir.

24
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olmasina isaret vardir. Ciinkii tayyiinat, mutlak hakikatlerin kabirleri
mesabesindedir. Yine burada, onceki surede gectigi gibi, Oliim ile
kendisinde bulunan ruhlarin ve kabiliyetlerin ortaya ¢ikmasi sebebiyle
beden kabirlerine de isaret vardir.

5. (Her nefis 6nceden yaptiklarinm ve geriye biraktiklarini, iyilik
olsun kotiilik olsun bilir.) Fethii’r-Rahmdn’da soyle denilir: “Nefis
burada cins isimdir. Onun miifred olarak gelmesi, ancak Allah
Tedlda’nin acidigl miistesna bizzat o nefsin menfaatinde zayifliginin,
basitliginin ve hakir oldugunun, dinleyicinin zihninde ortaya ¢ikmasi
icindir.” Burada “m&” umum ifade eden lafizlardan oldugu igin,
“hayatinda hayir ve serden ne yapti ise” anlamina gelir.

Kendisinden sonra iyilik ve kétiiliik islenilen bir ¢igir birakt: ise
onu bilir. Peygamber (s.a.v.) soyle buyurdular: “Herhangi bir kimse,
insanlart hidayete cagirir da ona tdbi olunursa, ona tdbi olanlarin
miikdfatlarindan bir sey eksilmeksizin davet edene de ayni miikdfat
verilir. Buna karsuik dalalete davet eden bir kimse de sapikliga

cagirir da, kendisine tabi olunursa, ona tabi olanlarin giinahlarindan

Burada olusun ilk baslangici s6z konusudur. Bu mertebeye vahdet, hakikat-i
Muhammediyye, mutlak ilim gibi isimler verilmistir. Taayyiin-i evvel denilen bu
mertebede “Allah” mefhumu biitiin ilahi sifat ve isimleri toplayan bir ism-i cAmi’ olarak
kabul edilmistir ki, buna ulfihiyet mertebesi de denilmektedir. (Abdullah Bosnevi,
Tecelliydtu ’Ardisi’n-Niisiis fi Manassati Hikemi’l-Fiisis, 1-11, Matbaa-i Amire, st., 1290,
1, 23; ismail Hakki izmirli, Yeni Ilm-i Kelam, I-II, Mabaa-i Amire, Ist., 1340-1343, 11, 180;
Hilmi Ziya Ulken, Islam Diigiincesi: Tiirk Diigiincesi Tarihi Arastirmalarina Giris, Ulken
Yay., Ist., 1995, s5.125) 3. Taayiin-i sdni mertebesi: Allah Teala’nin zat ve sifatlarina ve
biitin mevcidata dair, isim ve sifatlarinin gerektirdigi biitiin kiilll ve ctiz’1 manalarin
stretlerini birbirlerinden ayirarak tafsil ettigi ilmidir. (Cavit Sunar, Ana Hatlariyla Islam
Tasavvufu Tarihi,Ankara Universitesi Basimevi, Ankara, 1978, s.63; Ismail Fenni
Ertugrul, Vahdet-i Viiciid ve Ibn Arabi, Haz., Mustafa Kara, fnsan Yay., Ist., 1991, s.22)
Bu mertebede ilim siretleri birbirlerinden ayr1 olduklarindan bunlara vahidiyyet, a’yan-1
sabite ve hakikat-i insaniyye denir. Bu siiretler miimkiin varliklarin hakikatleri ve
dayanaklaridir. Tk taayyiin mertebesi bu mertebenin batini, bu mertebe ise, onun zéhiridir.
(Bosnevi, a.g.e., I, 23; [zmirli, a.g.e., II, 180; Sunar, a.g.e., s.64.)
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bir sey eksilmeksizin aym giinah pesinden gidilen kimseye de

yazilir.”»

Yahut da giinahtan ne gonderdi, taattan ne birakt1 ise bilecektir.
et-Te’vilatii'n-Necmiyye’de “her nefis 6nceden ne yolladi, geriye ne
birakti ise bilecektir” ayeti i¢in “iyilik ve kotiilik islemek suretiyle
kuvveden fiile c¢ikarilan seylerdir, geriye birakilan sey ise, niyet
cihetiyle potansiyel durumdan fiile ¢ikmayan seydir” denilmektedir.

Yani biitiin bu olaylar oldugunda diinya harap olacak ve her
nefis Onceden ne yaptigin1 ve geriye ne biraktigini bilecektir. Ancak
onceki surede gectigi gibi bu bilme isi dirilme esnasinda degil bilakis
amel defterlerinin dagitilmasi aninda olacaktir.® Kiyametin baslangici,
birinci stra {ifiiriilmesi, sonu ise mahlikatin hesaplagmasidir. Bu
olaymn tekrar edilmesinin sebebi, o zamanmin feldketi, dehseti ve
korkung¢lugu yiiziindendir. Tafsili ilimden murat, muhasebe ve amel
defterlerinin okunmasi amindaki ilimdir. icmali ilime gelince o da
hasir ve yeniden dirilmenin baslangicinda olusan ilimdir.

Sunun i¢in ki, itaat eden mutluluk belirtilerini, isyan eden ise
bedbahtlik  belirtilerini ~ evvelemirde  gorecektir.  Ibnii’s-Seyh
Hagiye’sinde soyle demistir: [lmin bunlar1 toplamasi onlarla hesaba
cekilmeden kinayedir. Onun bu sozden maksadi, masiyetten
engelleme ve taata tesvik etmektir.

6. (Ey Insan!) tafsil ve miicmel arasinda yer almasi, yani “alimet
nefsiin” ile “inne’l-ebrére” arasinda bulunmasi sebebiyle hususi olarak
kafirleri degil biitiin isyankarlart kapsar, “Bilakis dini yalan
sayryorsunuz” ayetindeki (bel tiikezziblin) soziiniin ¢cogul olmasina

25 imam Nevewi, Serhu Miislim, I-XVIII, Dﬁrﬁ’l—Kﬁti’lbi’l—Hnﬂyye, Beyrut, 1411, Ilim, 15.
26 (Bkz. Tekvir, 81/10)
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gelince, bir kabileden tek bir kisi Zeyd’i oldiirdiigiinde falan ogullari
Zeyd’i oldiirdii denmesi de bu kabildendir.

Nitekim Imam Siiheyli soyle der: “Ey Insan!” Ayetinde Umeyye
b. Halef kastediliyor. Ancak lafiz umumidir. Bu sebeple onu ve onun
gibi olanlar1 da kapsar.” Yine denilmektedir ki, bu ayet-i kerime su
konuda nazil olmustur: Velid b. Mugire ve Es’ad b. Kelde, Hz.
Peygambere (s.a.v.) Mekke vadisinde kétiililkk etmeyi diisiindii, fakat
basaramadi. Allah Teéla onlar bu fiilleri sebebiyle cezalandirmadi.

Zehretii’r-  Riydz’”da  ise  soyle  anlatilir: “Birisi
Peygamberimizin basina vurdu. Peygamberimiz onu yakalayip yere
vurdu. O kisi, Ya Muhammed! “el-eman, el-eman” dedi. Benden
kabalik senden kerem. Siiphesiz ki, ben ebediyen sana eziyet
etmeyecegim. Bunun {izerine Resulullah (s.a.v.) onu birakt1.”

(Keremi bol?® Rabbine kars1 seni aldatan nedir?)” Ayetteki “ma”

27 Ahmed Tavis b. Musa (ibn Tavis) (v.673)’nin bu isimde bir eseri bulunmaktadir. (Bagdatht
Ismail Pasa, age., I, 620; Mehmed Ali Kirboga, Kdmisii’l- Kiitiib ve
Mevzudtii’l-Miiellefét, Yeni Kitap Basimevi, I-II, Konya, 1974, 1, 517.)

8 Comertlik, islam literatiiriinde genellikle sehd, sehavet ve ciid terimleriyle ifade edilir. Seha
ve sehdvet, sozliikkte “ocagin, icinde kolaylikla ates yakilacak sekilde genis tutulmasi”
anlamma gelir. Bu ménadan hareketle goniil zenginligi ve genisligine de sehavet
denilmistir. Ayrica “c-v-d” kokiinden tiiretilmis olan ve cOmertlik yapmak, karsilik
beklemeksizin gerekli seylerin infaki anlamina gelen “ctid” terimi de sehavet kelimesiyle

es anlamlidir. (isfahant, a.ge., s.79; ibn Manzir, a.g.e.,, III, 135; Mustafa Cagrici,

“Comertlik”, DIA, VIII, 72, s.72-73) Peygamberimizin (s.a.v) insanlarin en cOmerdi

olduguna dair riviyetler pek ¢oktur. (Bkz: Ebli Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhard,

Sahihii’l-Buhari, I-VI, 5. bs., Daru Ibni Kesir, Dimesk, 1414, Bed’i’l-Vahy, 5; Miislim,

Fezail, 48.)

Hz. Omer bir kisinin bu 4yeti okudugunu duyunca; cehalet diye karsilik vermistir.

Mutasavviflardan Ebu Bekir el-Verrak der ki: Eger Rabbim bana keremi bol Rabbine kars1

seni aldatan nedir? derse, “Kerem sahibinin keremi beni aldatt1” derim. (ibn Kesir, a.g.e.,

IV, 481.) Baz: isaret ehli tefsirciler derler ki: “Keremi bol Rabbina” denilip de Allah

Teald’nin diger isim ve sifatlarinin zikredilmemesi muhataba icabeti telkin etmek icin

oldugu hissini vermektedir. Bunu sdyleyen kisinin diistincesi pek de uzak sayilmaz. Ciinkii

kerem sahibi birine kotii fiiller ve davramiglarla mukabele etmenin uygun olmayacagina
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ibtida konumunda soru edatidir. “Garreke” onun haberidir. Istitham,
ayiplama ve kinama anlamindadir. Yani Ey Insan! Seni Rabbine kars
masiyet etmede ciiretli kilan, seni aldatan ve onun azabindan emin
kilan sey nedir?*

Halbuki sen oniinde olup biten felaketleri ve biitiin amellerini
miisahede ettigin zaman da ne olacagim biliyorsun. Birisi birisini
cesaretlendirdiginde ve kendi emin olmadigir halde kendi agisindan
onu sakinilacak seyden emin kildiginda, “garrahu bi-fulan” (onu
falanca aldatt1) denir. Burada Allah Teald’nin kerem sifatinin ele
alinmasi, seytanin igva vermesi sebebiyle aldanmaya medar olmasinin
uygun olmadigmm ifade etmek igindir. Seytan ona sdyle der:
“Diledigini yap, nasil olsa Rabbin ¢ok comerttir. Diinyada sana
ikramda bulunmustur. Ahirette de benzerini yapacaktir.” Bu kiyas
yanhs bir kiyas ve batil bir temennidir. Aksine bu, iman ve taate
yonelmede; kiifiir ve isyandan sakinmada daha ileri gitmeyi gerektiren
hususlardan biridir. Sanki o sdyle der: Davet ediciden sakindiran, yiice
sifatlarla mevsuf olan Rabbine kars1 seni isyana siiriikleyen sey nedir?
Bu yiizden bu ayeti Peygamberimiz okudugunda sdyle demistir: “Onu
bilgisizligi aldatmigtir.”!

Hasan Basri soyle der: “Vallahi onu aldatan seytanidir. Kerim
olanin cOmertligi, ona kars1 aldanmayi1 gerektirmez. Bilakis ona

dikkatleri cekmek icin kerim ismi zikredilmistir. Bagavi, Kelbi ve Mukatil’den nakleder
ki, onlar bu ayetin Ahnes b. Serik hakkinda nazil oldugunu séylemislerdir. O Resulullah
(s.a.v)’e vurmus o zor giinlerde cezasim gormemisti. Bunun tizerine Allah Teala, keremi
bol Rabbine karsi seni aldatan nedir? Ayetini inzal buyurdu. (Ibn Kesir, Tefsirii’l-
Kur’ani’l-Azim, Daru Thyai’1-Kiitiibi’l-Arabi, IV, 481.)

% Seni Allah Teild’ya isyana ve onun sanina yakismayan seyi islemeye ciiret ettiren sey
nedir? (Aldsi, a.g.e, XXIX-XXX, 63.)

31 Abdurradf el-Miinavi, Feyzii’l-Kadir, 1-VI, Mektebetii’t-Ticariyyeti’l-Kiibra, Misir,
1356/1937, 1V, 17.
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isyandan, muhalefetten sakinma ve korkmay1 gerektirir.” Su a¢idan ki,
mazluma nispetle zalimin ihmal edilmesi, cezalandirilmamasi, ona
ikram edilmesi uygun degildir. Dost ve diismami bir tutmak da
boyledir. Sirf ikram edildiginde bile onunla aldanmak gerekmez. Kahr
sifati, kerem sifati ile bir arada diisiiniildiigiinde, kul kahr sifatim
nasil unutur da kerem sifati onu aldatir. Allah Tedld’nin isimleri
birbirinin miitekabilidir. Bu yiizden soyle buyurdu: “Kullarima haber
ver, siiphesiz ki ben gafurii’r-rahimim ve azabim da elem verici bir
azaptir.” (Hicr, 15/49) Bu ayet-i kerime neden unutuluyor?

Kasani (v.730/1330) soyle dedi: Allah Teéld’nin kerim olmasi
aldanma ve gevsek davranmaya imkan tanir. Ancak insana verilen
bolca nimetler, biiyiik ihsanlar ve kamil kudret, suf keremi caiz
gormekten daha cok giinahi engeller.™

Fudayl b. Iyaz’a (v.187/803) soruldu ki: “Sayet Allah Teala seni
kiyamet giinii huzuruna alsa ve sana, seni Rabbine karsi aldatan sey
neydi, diye sorarsa ne dersin? Soyle cevap verdi: Senin sarkitilmig
perdelerin hosgoriilerin, miisamahalarin beni aldatti.”

Ibn Semmak bu konuyu siirinde soyle dile getirdi: “Ey giinah
isleyen! Hi¢c utanmiyor musun? Sen yalniz iken giinah islerken Allah
Teala senin ikincindir. Giinah isledigin zaman giinahlarinm 6rtmesi ve
miihlet vermesi seni aldatt1.”

Zemahseri (v. 538/1143) soyle der: Fudayl’in sézii, islenen
giinahin meydana cikmamasi sebebiyle aldanma nedenini itiraf
etme Kkabilindendir. Haseviyye kissacillarinin ve Fudayl’in
soziinden Kkendisine bir kapr aralamayr arzulayanlarin

32 Katade, kendine musallat olan diisman1 onu aldatti demektedir. (Alﬁsi, a.g.e, XXIX-XXX,
64.)
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zannettikleri gibi bu o6ziir beyan etme degildir. Ayette, “senin
Rabbin cebbir, kahhar, miintakim ve benzeri sifatlarla degil de
“kerim olan Rabbin” seklinde zikredilmesi, kulun, ‘“kerim olan
Rabbimin keremi beni aldattr” seklinde bir cevap vermesi
sebebiyledir.

Gergek su ki, bu mevzu insanlarin hallerine nisbetle ihtilafli bir
konudur. Dolayisiyla isareti idrak eden onu idrak etmeyen gibi
degildir. Nice degisik zanlar ve giinahlar vardir. Bundan dolay1 ehl-i
isaret (arifler) der ki: “Allah Tedla’min isimleri arasindan sadece
“kerim” isminin seg¢ilmesi telkin acisindandir.”

“Umidinizi kesmeyiniz,” (Ziimer, 39/53) miijdesini senin kendin
verirsin, o halde ben haddi asmaktan ve isyandan nasil korkayim!
Ciinkii sen her hatay1 affedersin. Artik hatalar senin affina dahildir.”

Yahya b. Muaz, “Senin iyiligin beni her zaman aldatti” dedi ve
su siiri soyledi:

“Mevlam dedi ki, senden gordiigiim kotii fiillerden utanmiyor

musun?

Ben dedim ki, Ey Mevlam! Bana hilm* ile davran, senin

33 Hilim, sabirh ve temkinli, akilli ve agir bagh olmak, dfke duygusunun cogkusundan nefsi
korumak ve siddetli 6fke aminda itidal ve siikineti muhafaza etmek seklinde tarif
edilmektedir. Giig¢ yettigi halde affetmeye ve hoslanilmayacak seylere sabretmeye de hilim
denilmistir. Kur’an-1 Kerim’de, halim, “hilim sahibi” anlaminda esma-i hiisnd’dan biri
olarak on iki dyette ve ayrica ti¢ dyette de ¢ogul sekliyle “ahlam” ge¢mektedir. Hadis-i
seriflerde de “akil sahibi, agir baslilik ve yumusaklik” anlaminda kullanilmaktadir.
Peygamberimiz (s.a.v) Esec b. Abdi adli sahabiyi 6verken: “Sende Allah’in sevdigi iki
haslet vardir: Bunlardan biri hilim, digeri ise teennidir” buyurmuslardir. (Hiiseyin b.
Muhammed Ragib el-sfahani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’én, Daru Kahraman, ist., 1986,
s.184; Muhammed b. Miikerrem Ibn Manzfir, Lisdnii’l-Arab, 1-XV, Daru Sadur, Beyrut, ts.,
XII, 146; Ciircani, a.g.e., s.92; Muhammed Murtaza ez-Zebidi, Tdcii’l-Ariis min
Cevdhiri’l-Kamiis, 1-X, Daru Libya, Bingazi, 1306, VIII, 256; A. J. Wensinck, el-
Mu’cemii’l-Miifehres li-Elfdzi’l-Hadisi’'n-Nebevi, 1-VII, Cagr1 Yay., ist., 1986, I, 503vd;
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liitfunun fazlaligi beni aldatt1.”

Hz. Ali (v.40/661)’den (r.a) rivayet edilmistir ki; O kolesine
defalarca seslendi. Kolesi kapida oldugu halde cevap vermedi. Hz. Ali
sordu: Nicin bana cevap vermiyorsun? Kole: “Senin yumusak
huyluluguna olan giivenim ve cezalandirmayacagina olan inancim
sebebiyle” seklinde cevap verdi. Hz. Ali (r.a) onu bir iyilik olsun diye
bu sozii sebebiyle azat etti.

Ariflerden birisi soyle dedi: “M4 garreke” hitabina hayret ettim.
Emre mubhalif is yapana tehdit olan bu hitapta emre uygun hareket
edene ihsan vardir. Emre itaat edene yapilan liituf hitabr ile nasil emre
mubhalif olana hitap ediliyor? Bunda ancak ehl-i isaretin bilebilecegi
rumuzlar vardir.

Stfilerden birisi anlatiyor: Basra carsisinda dort kisinin tasidigi
bir cenaze gordiim. Yanlarinda baska kimse yoktu. “La ilahe illallah™
dedim. Basra carsisi, Miisliman bir adamin cenazesi ve onu tesyi’
eden hi¢ kimse yok. Ona tabi oldum onu tegyi’ ettim ve namazini

Miislim, Iman, 25; EbG Davad, Edeb, 149; Muhammed Fuad Abdiilbaki, el-Mu’cemii’l-
Miifehres li- Elfazi’l-Kur’dni’l-Kerim, el-Mektebetii’l-Islamiyye, Tst, 1984, 5.216-217; Ali
Toksari, “Hilm”, Islami Kavramlar, Sema Yazar Genglik Vakfi Yay., Ank., 1997, 5.313.)

Hilim bes kisma ayrilir: 1. Tabii hilim. Bu Allah Teald’nin kuluna bir liitfudur. Bu sayede
kul, kendisine haksizlik yapanlari bagislar, kendisine ikram etmeyenlere ikram eder,
kendisiyle ilgilenmeyen akrabalariyla aldkasini siirdiiriir. 2. Kulun sevap kazanma
amaciyla istemeye istemeye, zoraki olarak ofkesini yutmasidir. 3. Yerilen hilimdir. Bu da
kisinin bir mecliste kendisine kars1 terbiyesizlik yapana kalbinde kin tuttugu halde sirf
oradakilere kars1 yumusak huylu oldugunu gostermek icin ses ¢ikarmamasidir. 4. Kibirlilik
yumusakligidir. Bu da kisinin karsisindaki sahsi cevap vermeye deger gormemesidir. 5.
Asagilanmaya, kiiciik diistiriilmeye sebep olan uysalliktir. (Abdiilvehhdb b. Ahmed es-
Sarani, Tenbihii’l-Mugterrin (Ger¢ek Seyhler ve Sahteleri), cev., Sitki Giille, Bedir Yay.,
Ist., 1418/1997, s.278.) Kur’4n-1 Kerim’e bastan sona hilm rihu hakimdir. Insanlar aras:
iligkilerde ihsan ile, adaletle hareket etmek, zuliimden kaginmak, sehvet ve ihtiraslarina
gem vurmak, yersiz kibir ve gurfirdan sakinmak; biitiin bunlar hilim rithunun belirtileridir.
(Toshihiko Izutsu, Kur’dn’da Allah ve Insan, cev. Siileyman Ates, AUIF Yay., Ank.,
1975, 5.204.)
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kildim. Defnettiklerinde onlara o kisinin kim oldugunu sordum.
Tanimiyoruz dediler. Bize haber veren su kadindir diyerek, kabrin
yakininda duran bir kadin1 gosterdiler. Sonra ayrildilar. Kadin ellerini
semaya kaldirdi, dua etti, sonra giildii ve oradan ayrildi. Ona 1srar
ettim ve “mutlaka bu meseleyi bana anlatmalisin” dedim. Soyle dedi:
“Bu oli benim oglumdur. Giinah nevinden islemedik bir sey
birakmadi, hepsini yapti. Uc giin hastalandi ve bana soyle dedi:
“Annecigim o0ldiigiimde Olimiimii komsulara haber verme, onlar
Olimiime sevinirler. Onlar cenazemde hazir bulunmasinlar.
Yiiziigiime “La ilahe illallah Muhammedii’r-Res@lullah” yaz ve onu
parmagima tak. Oldiigiimde ayagini yanagima koy ve de ki: Allah
Tedld’ya asi olanin cezas1 budur. Beni defnettiklerinde ellerini kaldir
ve Allah Teéld’ya sOyle yalvar: Ey Rabbim ben ondan raziyim sen de
ondan raz1 ol. O 6ldiigiinde vasiyetlerinin tamamini1 yaptim. Ellerimi
semaya kaldirip dua ettigimde fasih bir lisanla onun sesini isittim: Ey
Annecigim, artik git! Rahim ve kerim olan Rabbime vardim, benden
razi oldu. Onun haline sevinerek giildiim.” Bunu imam Kuseyri
(v.465/1072) Serhii’l-Esmd isimli eserinde zikretmistir.

Sahih bir hadiste: “Allah Tedld miimin kulunu yaklastirir,
iizerine rahmet perdesini koyar ve onu setrederek soyle der: Falanca
giinah1 biliyorsun. Kul evet ya Rabbi der ve biitiin giinahlarini itiraf
eder ve kendisinin helak olacagini disiiniir. Allah Teéla soyle
buyurur: Diinyada onlar1 gizledim, bu giin de onlar1 bagisladim.”

7. (O Rabbin ki seni yaratti.) Bu Allah Teald’nin rubiibiyyetini
vurgular ve keremini agiklar. Yani biitiin azalar diizgiin ve salim yani
hangi aza neye yarayacaksa ona uygun hale getirdi. SOyle ki her azaya
terettiip eden menfaatine uygun kildi. Her uzvu yaratmis oldugu
sebebe uygun bir sekilde yaratti. Eli tutmak, ayag yiirlimek, dili
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konusmak, gozii gormek, kulagr isitmek i¢in yaratmis ve
benzerlerinde sana itidal vermesi sebebiyle azalarin bir kismi diger bir
kismina gore diizenlenmistir. Ellerin, ayaklarin, kulaklarin ve
digerlerinin birinin digerinden uzunluk cihetinden bir farklilig1 yoktur.
Iki gozden birinin digerinden daha biiyiik yahut azalarin bazisinin
bazisindan daha beyaz ve daha siyah olmas1 yahut sac¢in bir kisminin
siyah bir kismmin kumral degil de birbirlerine uyumlu olarak
yaratmistir.

Anatomi alimleri soyle dediler: Allah Teéla bu biinyenin her iki
tarafimi diizgiinliik tizerine kurmustur ki, iki yaris1 arasinda farklilik
olmasin. Kemiklerde ve iskelette, atardamar ve toplardamarda onlarin
igerisine giren ve cikan sinirlerde bir dengesizlik mevcut degildir, her
iki uzuvdan biri digerine esittir.

““Addelehti ani’t-tarik” (onu yoldan cevirdi) denilir. Buna
gore mana soyle olur: Allah Teala diger hayvanlara ait olan kerih
yaratihstan seni uzak kildi1 ve seni diger yaratiklardan farklh
olarak Allah Teala’nin en giizel bir yaratihs buyurdugu gibi giizel
bir hilkatte yaratti. Sedde ile ‘“fe addele” okundu. Yani kendisinde
farkhilk olmayan diizgiin ve uygun bir yaratihsla seni yaratti. Bu
da ‘““addele”’nin manasina uygundur.

Ciineyd-i Bagdadi (v.297/909) soyle der: “Bu imanla onu
diizeltmesi ve marifetle yaratilisini diizgiin yapmasidir.”

Ziinnun el-Misii (v.245/859) (k.s) ayetteki “sevvake” ifadesine:
“Allah Teéala seni yaratti, biitiin varliklar1 kdmilen senin emrine verdi,
halbuki seni onlardan hicbirinin emrine vermedi”’ manasini vermistir.*

34 RaZ] tefsirinde Ziinnun el-Misri’nin sdziiniin devami olarak sunlari zikretmektedir: “Dilini
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et-Te’vilatii'n-Necmiyye’de: “Ey O’nun suretinde yaratilmis
insan, sanki seni onun mazhariyetinin; yaratilisimin birbirine
benzemesinin kemali aldatti. Seni en giizel bir sekilde ahsen-i takvim
iizere yaratti. Seni, maddi ve manevi biinyeni diizgiin, orantili ve
biitiin ilahi ve kevni olgunluklar1 kabule miisait olarak yaratt1”
denilmektedir. Peygamberimiz (s.a.v.)’in buyurdugu gibi: “Bana
cevamiu’l-kelim (yani ilahi ve kainatla ilgili lafizlan az, ancak manasi
cok sozler) ihsan edildi.”*

8. (Seni istedigi sekilde terkip etmistir.) “Fi” harf-i ceri
“bi-rabbike”ye  mutaalliktir.  “Ma” nekreyi  umumilestirmek
amaciyladir. “Sae” “siretin” kelimesinin sifatidir. Aid zamiri ise
mahzuftur. Ciimle 6ncesine atfedilemez. Ciinkii “adelek”in beyanidir.
“Terkip etti’nin manasi, ‘“fevkalade giizel surette, hikmeti ve
dilemesinin iktizasi geregince yaratti” demektir. Yahut da giizellik ve
cirkinlikte, uzunluk ve kisalikta, erkeklik ve disilikte, baz1 zamanlarda
(anne-babaya) benzerlik ve bazi zamanlarda benzersizlik seklinde
yaratmigtir. Hadiste denildigi gibi: “Nutfe ana rahminde karar kildig
zaman Allah Teala her nesebin kendisi ile Hz. Adem arasindaki nesebi
hazirlar ve ona diledigi sekli verir.”

Vasiti soyle der: “Allah Teala asileri ve itaat edenleri
sekillendirmistir. Velayet* suretinde yarattigi kisi, adavet tizere

zikir, kalbini akil, ruhunu marifet, sirrin1 iman ile donatan, emir ve yasaklar ile seni
sereflendiren ve seni yarattigi pek¢ok seyden tistiin kilan” anlamini vermektedir. (Razi,
a.g.e., XXXI, 80)

% Miislim, MesAcid, 6.

36 Dost, yar, sevgili ve ermis, pek yakin olmak, arkas1 sira gelmek, takip etmek manalarma
gelen veli kelimesinin ¢ogulu evliyadir. (Miitercim Asim Efendi, Kamis Terciimesi, I-II1,
Matbaa-i Osmaniyye, Ist., 1304-1305/1886-1887, IV, 1223; Hiiseyin Kazim Kadri, Tiirk
Liigati Tiirk Dillerinin Istikaki ve Edebi Liigatlart, I-IV, Maarif Matbaasi, Ist., 1943, IV,
644; Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri, s.566; Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri,
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s.554; Akay, a.g.e., s.126; Celal Kirca, “Evliya”, Islami Kavramlar, $.230.)

Veli, Allah Teald’nin isimlerinden birisidir. Mii’min i¢in Allah’in velisi denir. Allah Teala
icin ise, mii’minlerin velisi ve mevlas: ifadesi kullamilir. Evliya, hayatini riyazat ve
miicdhedelerle ibadet ve taata sarfederek kendisinden gayptan haber verme, halleri
kesfetme gibi harikalar zuhura gelen insanlar i¢in kullamilan bir tabirdir. (isfahani, a.g.e.,
$.837; ibn Manzfr, a.g.e., XV, 406-407; Mehmet Zeki Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri
ve Terimleri Sozliigii, I-TIT, MEB., Ist., 1993, 1, 573)

Robert L. Cohn, asli Arapga olan veli kelimesinin Ingilizce’ye genelde “Saint” seklinde
cevrildigini ve bunun da Kur’an-1 Kerim’de, takva sahibi olan Allah dostlarini ifade etmek
icin kullanildigina dikkat c¢eker. (Robert L. Cohn, “Sainthood”, The Encyclopedia of
Religion, I-XVI, Collier Macmillan Publishers, London, 1987, X111, 1-6.)

Velayet, kulun kendi nefsinden fani ve Hak ile kaim olmasidir. Veli, kendisine peygambere
has olan vahiyden farkli olarak ilham vaki olan kimse olup, peygamberinin gosterdigi
yolda yiiriimek zorundadir. (Ismail-i Ankaravi, Minhdcii’l-Fukara, b.y.y., ts., s.241; De
Lacy O’Leary, Isldm Diisiincesi ve Tarihteki Yeri, cev., Hiiseyin Yurdaydmn-Yasar
Kutluay, 2.bs., AUIF Yay., Ank., 1971, 5.128.)

Bu kavram Kur’an-1 Kerim’de veli seklinde 33, ait zamirleriyle birlikte 41, ¢cogulu olan
evliya ise, 34, ait zamirleriyle birlikte 44 yerde ge¢mektedir. Ayrica 174 yerde mevla
seklinde kullamilmistir. Kur’dn’da veli kelimesi miirsid (aydinlatan, yol gosteren), sefi’
(sefaat eden), koruyucu ve yiicelten gibi sifatlarla kullanilarak, velayetin mutlaka iligkili
olacagl kavramlara dikkat cekilmistir. Evliyaullah ise, din ve itikat haysiyetiyle Allah
Tedlda’ya manevi yakinlik hasil eden salih insanlara verilen bir isimdir. (Abdiilbaki, a.g.e.,
5.766-768; Celal Kirca, “Evliya”, Islami Kavramlar, s.230; Yasar Nuri Oztiirk, Kur’dn’in
Temel Kavramlari, s.610vd; Pakalm, a.g.e., I, 573.)

Ibn Cerir et-Taberl Cdmiii’l-Beydn isimli tefsirinde veli kelimesine ahirette Allah Tedla’nin
azabindan korkmayacak olan dostlart manasim vermektedir. (Muhammed b. Cerir et-
Taberl, Camiii’l-Beydn an Te'vili Ayi’l—Kur’dn, 2.bs., Matbaatu Mastafa el-Babi, Musir,
1373/1945, X1, 131.)

Taberi, velilerin, Allah’1, Rasiiliinii ve Allah katindan getirdiklerini tasdik eden, Allah’in
farzlarimi yerine getirerek, haram kildigi seylerden sakinarak takvaya ulasmis kimseler
olduguna dikkat ¢eker. (Taberd, a.g.e., X1, 133.)

Imam Kuseyri, velinin “fefl” ism-i meful ve miibalagali ism-i fiil manalarina geldigini ifade
ederek nebinin masum, velinin mahfiz oldugunu belirtmis, takvanin velilerin sifati
olduguna isaret etmistir. (Imam Kuseyri, Letdifd’l-f;drdt, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Kahire, II,
104-105)

Zemahseri, Yunus, 10/62-64 ayetinin tefsirinde velilerin bir takim ozelliklerini hadis-i
serifler ve Allah dostlarinin sozleri 1s1§inda zikretmigtir. (Bkz. Mahmud b. Omer
Zemahseri, Kessdf an Hakdiki’t-Tenzil, Matbaatu Mustafa el-Babi, Misir, 1385/1966, II,
243.)

Son devir miifessirlerinden Cemaliiddin Késimi ise Yunus, 10/62. ayet-i kerimesinin
tefsirinde veli kelimesinin muhib manasina geldigini, ism-i fail manasiyla Allah Teala’y1
dost edinen kimse; ism-i meful manasiyla ise Allah Teald’nin ikramiyla kendisini dost
edindigi kimse anlamma geldigini ifade etmektedir. (Muhammed Cemaliiddin Kasimi,
Mehdasinii’t-Te’vil, tashih: Muhammed Fuad Abdiilbaki, Daru 1hyﬁi’l—Kiitiibi’l—Arabi,
Misir, 1958, IX, 3364-65; Krs. Ebu’l-Berekat Abdullah b. Ahmed en-Nesefi, Medariku’t-
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yarattigr kisi gibi degildir. Yani onlarin bazisim lutuf ve cemdl,
bazisini ise kahir ve cell iizere yaratmistir.””’

Seyhim ve seyyidim hazretleri el-Ldihdtii’l-Berkiyydr® isimli
kitabinda soyle der: Iste bu terkib-i suret, terkib edilen tavirlardan
ilm1, misali, cismani s@ret gibi baska bilesik suretleri de ihtiva eder.
Ancak esas kastedilen sey ozellikle su dordiidiir: Ilmi ve ruhi siretin
terkibi, akll ve manevi surette terkiptir. Misali ve cismi suretin terkibi
ise, hissi ve ruhf terkiptir. [Imi suretteki terkipten murad, zatin zuhuru;
ruhani suretin terkibinden maksat, sifatin zuhuru; misall suretin
terkibinden maksat, fiillerin zuhuru; cismani suretin terkibinden
maksat ise, eserlerin zuhurudur. 1§te bu terkiplerden zahir olan seyler,
kiyastan ortaya ¢ikan neticeler ve birlesmelerden bir araya gelen bir
biitiin konumundadir. Bunlarin icrasi ise, viiciib ve imkanin hiikiimleri
iledir. Viicib hiukimlerinden maksat, fail ve miiessir olan ilahi
isimlerdir. Imkan hiikiimlerinden maksat, ona elverisli ve ondan
etkilenen kevni hakikatlerdir ve hangi sekilde olursa olsun o sfiretin
ozellik ve belirtilerinin topluca zuhura geldigi bir mahaldir. Buradaki
muhatap insanin yaratilmasi gibi, sayet iistiinliik viictib hiikiimlerinin
clizlerine ait olsa, bu yaratilis ulvi olur. O hak ve ulvi cihete meyleder.
O asli ilahi fitrat tizere kalir. Kutsi dleme ulagsmaya, feyz ve tecelliyi

Tenzil ve Hakaiku’t-Te’vil, Daru 1hyéi’l-Kiitijbi’l-Arabiyye, Mistr, ts, 11, 169.)

Elmalili Muhammed Hamdi Yazir’a gore, evliyaullah unvani, Allah’a dost olanlar, Allah
icin dost olanlar ve Allah i¢in icra-y1 velayet edenler manasina gelir. (Elmalili Muhammed
Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, I-1X, 2.bs., Nebioglu Basimevi, Ist., 1960, IV, 2730.)

37 Hasan Basri soyle demektedir: Allah Tedld yaratiklarindan bir kismim kendisi icin, bir
kismini da bagka seylerle mesgul etmek icin var etmistir. (Razi, a.g.e., XXXI, 81.)

38 Osman FazIi’nin eseri olan el-Laihdtii’l-Berkiyydt, dyet-i kerime ve hadis-i seriflerdeki bazi
isarf manalar ihtiva eden varidat tiiriinde bir eserdir. Siileymaniye Ktp. Reisii’l-Kiittdb
Kit., nu: 511°de bulunmaktadir. (Murat Yurtsever, “Celvetiyye, Ismail Hakki Bursevi ve
Ismail Hakk: Dergah1”, Mustafa Kara, Bursa’da Tarikatlar ve Tekkeler, Sir Yayincilik,
fst., 2001, 5.338.)
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almaya miisait olur. Sayet imkan hiikiimlerinin ciizleri galip olursa, bu
sifli yaratilis siifli yone meyleder ve hak olan, ezell ve asli fitratin
disina ¢ikar. Kutsi dleme ulagma, feyz ve tecelliyi almaya kabiliyetli
olmaz. Bilakis nisyan, gaflet ve cehaletle kirli ve bulanik alemde kalir.
Kendinden ve Rabbinden haberdar olamaz, kor, sagir ve dilsiz olur,
solunu ve sagim aywramaz. “Onlar hayvanlar gibidir. Belki de ondan
daha asagidir” (A’raf, 7/179) ayetinde belirtildigi gibi.

“Kelld” red kelimesidir, aldanmadan uzaklagsmaktir. Yani
Rabbinin keremiyle aldanmaktan el cekiniz. Bu kerim durumu
onu siikre ve taata gotiirmesi gerekirken, onu giinaha ve kiifre bir
yol yapti. Denildi ki, ‘kella” gercekte kendisinden sonrasmm tekit
icindir. Vakf (durak isareti) ‘rakkebek” iizerindedir.
Secavendi’nin onu tercih ettigi gibi, mutlak vakif alameti
“rakkebek” iizerine konulmustur.

9. (Hayir! Siz dini yalanliyorsunuz.) [rsad” isimli kitapta soyle
der: Bu kelam kendisine uygun mukadder bir ctimleye atiftir. Sanki
itiraz yoluyla reddederek soyle denildi: “Sizler bundan el
cekmiyorsunuz.”

10. (Sunu 1iyi bilin ki, iizerinizde bekg¢iler vardir.)
“Tikezzibun”un failinden haldir. “Hafizin”’in ceminden maksat,
mubhatabin ¢coklugu ve onlarin her biri i¢in meleklerden bir toplulugun
olmasi1 itibariyledir. Gecede iki melegin, giindiizde iki melegin
gozetlemesi gibi. Yani ey miikellefler!

%9 Ibn-i Berrecan Ebii’l-Hakem Abdiisselam (v.627) (Bilmen, a.g.e., II, 5.842.)

“0 Bilakis siz yeniden dirilmeyi, cezay1 yalanliyor, bundan daha biiyiigiine ciiret ediyorsunuz.
Dinden maksat ceza ve miikafattir. Allah Tedla’nin “deyyan” sifati da din kokiindendir.
Yoksa miikéafat ve cezanin kendi hiikiimlerinden oldugu Islam dinini mi yalanliyorsunuz?
Baylece azap ve sevabi, sual ve cevabi tasdik etmiyorsunuz. (Alfisi, a.g.e, XXIX-XXX,
65.)
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11. (Katimizdan amellerinizi gozetleyen melekler vardir.)
Farsca’da gozetlemeye ‘“nigehban” denir. “Kirdmen” kertm’in
cemidir. Yani bizim katimizda kerim olduklarindan itaate devam eden
emaneti eda eden ve ona ihanet etmeyen degerli meleklerdir.

Fethii’r-Rahman’da  “Allah Teala degersizligin zidd1 olan
kerimle vasfetti” diye kaydedilir. Yine denildi ki, bu melekler,
iyilikleri yazmada acele eder, giinahlar1 yazmada, insanin giinahina
tevbe ve istigfar1 iimidiyle duraklarlar. Bu sekilde hem giinah1 hem de
giinahtan tevbeyi birlikte yazarlar.

Zehretii’r-Riyaz’da “Onlarin “kiramen” diye isimlendirilmeleri,
bir iyilik yazdiklarinda goge cikmalarn ve onu Allah Teald’ya arz
etmeleri sebebiyledir. Onlar sahitlik eder ve falanca kulun iyilik isledi
derler. Kotiiliige gelince onu da yazarlar ve “Ey Rabbimiz! Sen
ayiplann oOrtersin, onlar her giin kitabim okuyorlar ve sizi medh
ediyorlar, biz onlarin giinahlarini aciga ¢ikarmayi1z” diyerek susarlar.

12. Amellerinizi yazan bu melekler sizden ayrildiklarinda ve
sizinle birlikte olduklarinda yaptiklarimzi bilirler. (Yapmakta
olduklarimiz1 bilirler.) Amellerinizden az veya cok, bunlarla karsilik
gorsiinler diye en kiiciigiinii bile zaptederler. Hadis-i serifte: “Helada
ve cliniipliik durumunun haricinde sizden asla ayrilmayan kirdmen
katibin meleklerine saygi gosteriniz”*' buyurmustur.

Aynii’l-Medni’de soyle der: “Bilirler” ifadesi, hata, sehiv ve
sorumluluk gerektirmeyen giinahlar icindir, bunlar1 yazmazlar. istigfar
olunan giinahlar da boyledir. Ciinkii burada ‘“yazarlar” denmedi de
“bilirler” denildi.”

H Kaynagina ulagamadim.
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“Yaptigimiz seyler” ifadesi her ne kadar kalp ve beden fiillerinin
hepsine samil ise de bedenle ilgili fiillere mahsus bir genellik ifade
eder. Ciinkii gizli olan amelleri Allah’tan bagkasi bilemez.

Kesfii’l-Esrdr’da ise: “Meleklerin bilgileri iki turliidiir: Apagik
sozleri ve azalarin hareketlerini goriildiigii sekliyle bilir ve yazarlar.
Batini amelleri bilmeleri hususuna gelince, salih bir amel i¢in, temiz
bir koku, kotii bir amel i¢in ise kotii bir koku duyarak salih amel ile
kotii ameli genel olarak yazarlar. Fiil sozle zikredildi, ciinkii ¢cogu
zaman sOzden fiil kastedilir. Burada da ayn1 durum vardir.

Fudayl b. Iyaz’m bu ayeti okudugunda “gafiller icin ne kadar
dehset verici bir ayettir” dedigi rivayet edilir: Bu ayette asiler icin
korkutma, sakindirma ve siddet; itaat edenler icin liituf ve miijde
vardir.”

Kirdmen katibini tazimde ise hesap isinin énemine isaret vardir.
Allah Teala’nin indinde bu is icin yazma ve hifzetmenin degil, tazim
ve keremin kullanmilmasit onun ¢ok O©nemli islerden olmasi
sebebiyledir. Onun icin bu iste kirdmen kéatibin melekleri
kullanilmaktadir. Bu isin 6nemli olusu, amel defterleri ve tesbit
acisindan degil, kéatip meleklerin yiice olarak vasiflanmalan
cihetiyledir.

Bazi inkércilar, kirimen katibinin insanla birlikte bulunmasi
hususunu tenkit ederek soyle dediler: “TIk olarak hafaza melekleri,
onlarin defterleri ve kalemleri bizimle beraber olduklar1 halde biz de
onlarn goremiyorsak ve bu dogru ise, etrafimizda gormedigimiz
sahislarin ve daglarin da bulunmasi da miimkiindiir. Bunlar mechul
islere girismektir.” Bunu sdylemeleri cehaletleri sebebiyledir. Bunun
cevabi, melekler goriinmesi gerekli olmayan latif cisimler kabilinden
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varliklardir. Onlarin bizimle bulunmalar1 goriilmelerini gerekli kilmaz.
Allah Teala Bedir'de miiminlere meleklerle yardim etti. Allah
Tealda’nin gérmesini diledikleri disinda hi¢ kimse onlar1 goéremediler.
Cinler de bu tiirden varliklardir. Allah Tedld bunun igin sdyle
buyurmustur: “O ve kabilesi sizin gérmediginiz yerden sizi goriirler.”
(Araf, 9/27) Hava da letafetinden dolay1 goriilmez. Latif varliklar da
digerleri de boyledir.

Bir takim kimseler sOyle derler: Amellerin yazilip tesbit
edilmesi isine gelince, eger faydas1 yoksa o abes bir istir. Allah Teala
da bundan beridir. Eger faydasi varsa bunun da kul i¢in olmasi
gerekir. Allah Teala unutma cihetinden, zarar ve menfaatten beridir.
Bunun amaci, onlarin insanin aleyhinde delil ve hiiccet olarak
gosterilmesidir. Bu da zayiftir. Ciinkii Allah Tedld’min cevr ve
zulmetmeyecegi, hakikatte onun bdyle seyleri ispata ihtiyac1 olmadigi
bilinmektedir. Kim de bunu bilmezse onu zulme gotiirecegi
ihtimalinden dolay1r ona fayda vermez. Bunun cevabi, Allah Teala
kendi katinda, diinyada kullarinin islerini kendi aralarinda yaptiklan
sekilde muamele etmektedir. Hakim huzurunda delil getirmek,
adalette sahitlerin hazir olmasi, belgelerin gosterilmesi gibi. Bunlar
manay1 ifadede daha belig olsun, insanlar tarafindan daha iyi
anlasilsin diye boyle yapilir. Bir kul icin, Allah Tedla’nin gozetleyici
oldugunu, meleklerin amellerini gozetlediklerini, deftere yazdiklarini,
kiyamet giiniinde sahitlerin gozii Oniinde bunun sergilenecegini
bilmesi, onu giinahlardan daha ¢ok uzaklastirict ve kétiiliiklerden de

engelleyici olur.

Meleklerin bilmesi hususuna gelince, kalplerin fiilleri goriilmez
ve yazilmaz, bununla beraber hesaba cekilecektir. Allah Tedld’nin su
ayetinde oldugu gibi, “Iginizde olani ister gizleyin, ister agiga vurun
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ondan hesaba cekileceksiniz.” (Bakara, 2/284)

Imam Gazzali (v. 505/1111) sdyle der: “Kalbin hissettigi her
zikri, hafaza melekleri de isitir. Onlarin hissetmeleri bizim
hissetmemize yakindir. Sen zikrinde tamamen suursuz oldugunda
meleklerin hissetmeleri de ayni sekilde olur. Kalp zikre iltifata devam
etmezse, zikreden Allah Teéld’dan yiiz c¢evirir.” Bu ifadeden
anlasiliyor ki, meleklerin hadiselere muttali olmasini insanlarin
muttali olmasina kiyaslamak dogru degildir. Ciinkii onlarin ilmi ve
ameli durumlari insanlarinki gibi degildir. Insanlardan her kim igini
1slah ederse o Allah Tedla’nin muttali kilmasi ile kalplerdekini anlar.
Ruh yoniinden daha hafif cisim yoniinden daha latif olan melekler
neden gayb alemine* bu sekilde vakif olmasin.

13. (Muhakkak ki iyiler Naim cennetindedirler)®, giinahlardan
sakinmak ve farzlarn eda etmekle imanlarinda sadik olan ve
gereklerini yapanlar diiriisttiirler, iyi isler yapar ve emirleri yerine
getirirler. “Ebrar” “berr”in cemidir. “Sadik” itaat eden ve muhsin

2 Varlik mertebeleri, genel olarak iki mertebe ile ifade edilmeye ¢alisiimaktadir. a. Sahadet
alemi: Goriilen, ilk bakista farkedilen, basit varliklar alemi. b. Gayb alemi: Ik bakista
farkedilemeyen ancak kalp goziiyle idrak edilebilen yiice varliklar alemi. Zaman zaman
arz ve sema tabirleri bu iki dlemi ifade etmek icin de kullanilir. Sema yiiceligin, arz ise,
siifli varliklarin semboliidiir. Sahadet dlemine halk, gayb dlemine ise, emir alemi diyenler
de vardir. Varligin sebeplere bagl yiiziine bakan ve o yiizden birtakim neticeler ¢ikaran
akil, ancak varligin basit mertebeleri olan halk ve sahadet adlemlerine niifiiz edebilir.
Felsefe de bu kategori i¢inde miitalaa edilmistir. Bu yiizdendir ki, filozoflar, dinin anlattig1
alemlere fazla yaklagamaz ve insanin bu alemle irtibat halindeki kuvvetlerine yabanci
kalirlar. Varligin Allah Tedla’ya doniik yuizii emir dlemiyle belirir. Bu alemin ilk basamagi
da kalptir. Akilla ugrasanlar kalp tarafindan fark edilen emir alemleriyle ilgili gercekleri
fark edemez, hatta kavrayamazlar. (Yasar Nuri Oztiirk, Kur’an-1 Kerim ve Siinnete Gore
Tasavvuf: Islam’da Rithi Hayat, 3. bs., [FAV Yay., Ist., 1989. 5.289-291.)

Cafer-i Sadik “Nalm, marifet ve miisdhededir. Cahim ise, sehvetlerin karanliklaridir”
demektedir. Yine bu konu ile alakali olarak sunlar da ifade edilmistir: Naim, Kanaat,
tevekkiil Allah ile mesgul olmak, cahim ise, tamahkarlik, hirs ve Allah Teald’dan
bagskasiyla mesgul olmaktir. (Razi, a.g.e., XXXI, 85)

43
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manasinadir. Iyiliklerin en giizel olan1 “L4 ilahe illallah” demek, sonra
ana-babaya iyilik, 6grencilerin hocalarina itaati, miiridlerin seyhlerine
itaatidir.

Fethii’r-Rahmdn’da  denildigi gibi, “O iyilige umumen
kavusurlar. Yalmzca Allah Tedld’ya itaat ederler. Hayirdan giicleri
yettigi seyleri kazanarak insanlara iyilikte bulunurlar.”

Hadis-i serifte soyle buyurulur: “Anne babalarin cocuklaria
iyilik yaptiklart gibi siz de anne babalariniza iyilikte bulununuz.”*
“Nimet’ten maksat, cennet nimetleri ve sevabidir. ‘“Nimet”
kelimesindeki tenvin, ikramin biiyiikliigiine isaret i¢indir.

14. (Siiphesiz ki kotiiler), hasri inkar edenler. Fiiccar, facir’*in
coguludur. Fiictr, diyanet perdesinin yirtilmasidir.
(Cehennemdedirler) Yani ateste ve atesin azabindadirlar. “Cehennem”
kelimesindeki tenvin korkutmak icindir. Bu iki &ayet meleklerin
yazdiklarin1 agiklamak igindir. Bundan maksat da, amellerin
neticesine gore ya cennetlik ya da cehennemlik olmaktir. Burada
zikrin, ibadetin, marifetin, suhudun, huzurun ve visalin meyvelerine
isaret vardir. Cehennemde ise gaflet, masiyet, cehalet, perdelenme,
uzaklik ve ayriliga isaret vardir.

Havas (r.a) soyle dediler: Allah (c.c)’tan geldiginde cennet
nimetleri ne giizeldir! Yine onunla oldugunda cehennem ne
giizeldir!

* Celaluddin b. Ebi Bekr es-Suyiti, el-Cami'u-Sagir fi Ehddisi’l-Besiri'n-Nezir, Daru’l-
Kiitiibi’l—ilmiyye, Beyrut, ts., I, 188.

5 Kur'an-1 Kerim’de takvanmin karsiti olarak kullanilan fiicur kelimesi, Haktan sapip Hak
yolundan ve Hak nizamdan ¢ikip fisk ve isyana diismek demektir. Bilhassa zina, yalan ve
benzeri edepsizlikler yoluyla ser ve isyana diismeye fiicur denilir. (Elmalili Muhammed
Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, I-X, Eser Nesriyat, Ist., 1979, VIIL, 5857; Yasar Nuri
Oztiirk, Kur’an’in Temel Kavramlart, 19.bs., Yeni Boyut Yay., ist., 1994, s.137.)
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Mevlana Mesnevi’de soyle demektedir:

“Sahimizin yaygis1 nereye yayilmigsa orasi, igne gozii kadar dar
olsa bile, bizim icin sahra kadar genistir.

Aym on dordii gibi olan Yusuf, her nerede ise, orasi, kuyu dibi
olsa bile bizim i¢in bahge olur.”*

(Oraya girerler) Bu ya cehennemin bir sifatidir yahut
cehennemin korkularindan meydana gelen mukadder bir suale
cevap olan bir istinaf ciimlesidir. Sanki cehennemin hararetini
kiyaslayarak soyle denildi: Cehennemliklerin hali nasildir?
Halil’in dedigi gibi, kafir cehenneme girdi ve onun atesi
kuvvetlendi ve onun bedenine dokundu. Ona uygun olan
nimetlerini vasfetmedi. Ciinkii bu so6zden oénceki ciimle facir ve
yalancilar hakkinda idi. Ciinkii bu makam korkutma makamdir.
Miiminlerin  miijdesini  zikrettii. Bununla kotilerin ve
giinahkarlarin durumunu ortaya cikarir. Ciinkii esya ziddiyla
bilinir.

15. (Kiyamet giiniinde) onlarin yalanlamig olduklart ceza
giiniinde.

16. (Onlar, facirler cehennemden bir daha ayrilamazlar.) Allah
Teald’nin buyurdugu gibi, “Onlar atesten ¢ikmak isterler, fakat onlar
oradan bir daha ¢ikacak degillerdir.” (Maide, 5/37) Denildi ki, bundan
once de cehennemden uzak degillerdi. Bilakis kabirlerinde de
cehennem azabinin hararetini yeterince tatmiglardi. Peygamber (s.a.v.)

46 Mevlana Celaleddin Rami, Mesnevi-i Manevi I-VI, Be-kusis u Thtimam-i R. A. Nicholson,
Intisarat-1 BehzAd, Tahran, 1925-1933, III, 506, Beyit No: 3811-3812; Tahirii’l- Mevlevi,
Serh-i Mesnevi, I-XIV, 2.bs., Samil Yay., Ist., ts., XI, 996; Abdiilbaki Golpinarli, Mesnevi
ve Serhi, I-VI, MEB, Ist., 1985, 1T, 451, Beyit No: 3811-3812.
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sOyle buyurmustur: “Kabir ya cennet bahgelerinden bir bahce veya
cehennem ¢ukurlarindan bir cukurdur.”*

17. (Din giinii nedir bilir misin?) Burada hitap kendilerinde
anlama kéabiliyeti olan herkese yoneliktir. “Ma” miibteda ‘“edrike”
“ma”nin haberidir. (Din giinii nedir?) “Ma” vasfin talebi icindir.
Hakikatin talebi icin vaz’ olunmus ise de ismin serhidir. Manasi:
“Hangi sey seni din giinii hakkinda bilgili kild1?” Yani korkutma ve
dehsette hangi tuhaf sey. Bu anda onun iginin igyiiziinii sana ne
bildirdi? Ciinkii bu anlayis dairesinin digindadir. Onlar onu nasil tarif

ederlerse etsinler o onlarin tarif ettiklerinin kat kat Gtesindedir.

18. (Nedir acaba o ceza giinii?) Te’kid icin riitbede terakki
manas: ifade eden “‘simme” tekrardir. Ayetin tekrar edilmesi,
muhataplar icin korkuyu artirmak ve ceza giiniiniin énemini belirtmek,
dehset ve azametini ortaya koymak icindir. Zamirin gelecegi yerde
ismin gelmesi korku ve o isin biiyiikliigii sebebiyledir.

19. (O giin hi¢ kimse baskas1 i¢in bir sey yapamaz.)*
Miiphemligin hemen akabinde din giiniiniin durumunun icmali bir
izahidir. Va’din yerine getirilmesi yaratiklarin ilimlerinin kapasitesi
disina ¢ikmasinin beyanmidir. Ciinkii onlarin bilgisini nefyetme, bilgi

vasitasiyla degerli olan bir va’di hissettirmektedir.

Ibn Abbas (r.a) soyle demistir: Allah Teala Kur’an’da gecen her
“ve ma-edrake” (Sana bildiren nedir?) soziiniin sonra sorulan seyin ne

47 Muhammed b. Isa b. Sevre et-Tirmizi, Siinen: el-Camiu’s-Sahih, I-V, Daru’l- Kiitiibi’l-
[imiyye, Beyrut, 1408, Kiyame, 26.

*8 Bunun delaleti herkes icin miisavidir. ibadet edenler Rububiyyetin giicii karsisinda
ibadetlerinin kabul edilip edilmemesi endisesi ile bitkin bir durumda kendi nefislerinin
halleriyle mesguldiirler. Bir ise karar verecek, o isi yapacak veya yapmayacak olan, Allah
Teald’dan bagka bir kimse yoktur. Hangi durumda olursa olsun bu ayet-i kerimede kiyamet
giiniinde sefaatin olmayacagina dair bir delil yoktur. (Aldisi, a.g.e, XXIX-XXX, 67.)
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oldugu bildirmistir. “Ve ma yudrike’den sonra ise durumu
bildirmemis gizlemistir.

Ayetteki “yevm” mahzuf bir miibteda’ya haber olmasi sebebiyle
merfudur. Burada, tenvin almayan bagka bir kelimeye muzaf
oldugundan harekesi fethadir. Sanki soyle denilmistir. Orada hic bir
kimse, bagkasi i¢in hi¢ bir menfaat saglamaya muktedir olamaz. Sanki
denildi ki, din giiniinii yiicelttikten ve Peygamber (s.a.v.) onun
bilgisine tegvik ettikten sonra hi¢ kimsenin baska birisi igin is
yapamayacag giinii zikret. Sana bildirilen o giinde menfaati celbetme
ve zarar1 defetme cihetinden hicbir sey yapamayacak olanlara melek,
beser ve cin hepsi dahildir.

Biitin (Is o giin) yani hicbir camin diger hicbir cana giic
yetiremedigi o giin (Yalniz ona, Allah’a kalmustir.)* Is evAmirden
birisidir. Clinkii emir, hitkiim ve kaza, itaat edilen ve miilkiin sahibi
olanin sanindandir. Biitiin yaratiklar ilahi hiikiim ve kudrete boyun
egmisglerdir. Umidr’un tekili olan is manasma da gelmesi caizdir.
Mabhser ehlinin islerinin tamami, Allah Teala’nin kudretindedir, ondan
baskasi bunlarda bir tasarrufta bulunamaz.

Allah Teéla o giinde insanlarin zaafim soyle haber verdi. O
giinde mallar, cocuklar, yardimcilar ve sefaatciler diinyada
oldugu gibi fayda veremeyecek. Bilakis iman, itaat ve iyilik fayda
verecektir. Allah Teala’min izni olmadan hi¢ kimse konusamaz.
Diinya ve ahirette gercek hakimiyet ancak Allah’a aittir. Diinyada
perdeli olan salis ancak ahirette Allah Tealda’min mutlak

49 Allah Teala diledigi ve hosnut oldugu kimseye fayda saglayip kurtarma izni verirse
miistesnadir. Hadis-i serifte: “Ey Hasim ogullar1! kendinizi cehennem atesinden kurtarin.
Allah’a kars1 size higbir fayda saglayamam” buyrulmustur. (Tbn Kesir, a.g.e., IV, 483.)
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saltanatim goriir. Ciinkii perdelenmis olan sahis diinyada Allah
Teala’min kendisine de bir takim hakimiyet ve bir kisim isler
verdigini goriir. Kiyamet giiniinde emir ve miilkiin Allah
Teala’min oldugu gercegi aciga cikar. Hi¢ bir kimse, seklen bile
olsa, sirk kosamaz ve ortakhk iddia edemez. Bu ayette, dava
sahipleri ve muhalefet edenler icin bir tehdit ve Allah Teald’min
mutlak giiciine ve azabinin siddetine bir tesbih vardir.

Hadis-i serifte soyle buyrulmustur: “Her kim Infitar suresini
okursa Allah Teala ona her kabir adedince hasene, her yagmur tanesi
kadar sevap verir ve kiyamet giiniinde onun islerini 1slah eder.”°

0 Kaynagina ulasamadim; Ismail Hakk1 Bursevi bu sfirenin yorumunu yaparken su eserlerden
istifade etmistir: Fethii’r-Rahmadn, et-Te’vildtii'n-Necmiyye, Kesfii’l-Esrar, Tdcii’l-
Mesadir, Ibnii’s-seyh Hagiyesi, Zehretii’r-Riydz, Kessdf, el-Laihatii’l-Berkiyyat, Irsad ve
Aynii’l-Me’ ani.
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HABERLESME HiZMETLERIi ve OSMANLI DEVLETI’NDE
ULAK ORGANIZASYONU

(Gelibolulu Mustafa Ali’nin Bu Konudaki Goriisleri)
Yrd. Doc. Dr. Faris CERCi

OZET

Devletlerin biiyiimesi dogru haber alma tegkildtlarimin saglikli
islemesi ile miimkiindiir. Tarih icinde kurulan biitiin devletlerin
yoneticileri kara, deniz ve nehir yolu ulasimimin organizasyonuna
onem vermislerdir. Bir yandan yola c¢ikacak ulaklara hazineden
yardim yapimis bir yandan da yol emniyetinin saglanmast icin
menzil-haneler kurulmustur. Emir ve fermanlarint atla giden ulaklar
eliyle tic kitaya ulagtiran Osmanli Devleti 624 yil diinyamin siiper

devleti olarak varligim siirdiirebilmigtir.

Anahtar Kelimeler: Gelibolulu Mustafa Ali, Osmanli Devleti,
Ulaklar, Fermanlar.

ABSTRACT

Messengers (Dispatch-riders) during the Progress Era of Ottoman
Empire and the Perspectives of Mustafa Ali of Gallipoli

Development of a state somewhat depends on proper and
healthy intelligence services. All administrators of the states in the

history have made a strong emphasis on the organization of ground,

* Atatiirk Universitesi Erzincan [1ahiyat Meslek Yiiksekokulu Islam Tarihi Ogretim Uyesi.



sea and river transportation systems. Messengers have been funded by
treasury while rider stations have built to maintain transport security.
Ottoman Empire has survived as the dominant state of the world for
624 years by transmitting its imperial orders (ferman) to three

continents via messenger — riders.

Key Words: Mustafa Ali of Gallipoli, Ottoman Empire,
Messengers, Imperial Orders.

Osmanh Oncesi Haberlesme Hizmetlerine Bir Bakis

Yollar ve yol sistemi bugiin oldugu gibi, tarih boyunca biitiin
devletler i¢in haberlesme ve ulasim yoniinden biiyiik 6nem tagimistir.
Devletlerin yasamasi saglikli haber alma tegkilatlarinin iyi islemesi ile
miimkiindiir. Bugiinkii modern diinya devletlerinde oldugu gibi,
tarihin derinliklerinde kalan ilkcag devletlerinin yoneticileri de
karayolu, denizyolu ve nehir yolu ulagiminin organizasyonuna biiyiik
onem vermislerdir. Nitekim, M.O. 1950-1800 tarihlerini tasiyan
Asurlular’a ait ticaret mektuplart' ile M.O. 1400-1350 yillar1 arasinda
Akkad dili ve Akkad Civi yazist ile kaleme alinmis diplomatik
vesikalar ve Amarna arsivinde ele gecen 400’1l askin siyasi muhtevali
mektup Anadolu’nun ilk yazili kaynaklarini ve mektup Orneklerini
olusturmaktadir.

! Nesimi Yazici, “Klasik Isldim Doneminde Haberlesme Kurumu ile Hgili Bazi Miilahazalar”,
Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, XXIX (1987), 377; ayrica, ge¢ Hitit
sehir devletleri doneminde heniiz okunamayan kursun roleler iizerine Hitit Hiyeroglif
yazisi ile yazilmig mektuplar icin bkz. Fiiruzan Kinal, Eski Anadolu Tarihi, Tiirk Tarih
Kurumu Yayinlari, 4. Baski, Ankara 1998, 279.

% Bkrem Memis, Eskicag Tiirkiye Tarihi (En Eski Devirlerden Pers istilisina Kadar),
Cizgi Kitabevi, 4. Baski, Konya 2002, 242.
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M.O. IV. yiizyilda Yunanistan’dan Iran’a, hatta Filistin’e kadar
uzanan yollarda posta konaklar1 yapilmis, bu dinlenme noktalarinda
postacilar icin atlar tahsis edilmistir. Yunan tarih¢iliginin O6nemli
isimlerinden biri olan Herodotos (M.O. 490), Serahs devrinde bu
teskilatin varligindan soz etmektedir.” Mektup ve emanetleri tasiyan
postaci, burada atim1 degistirmis ve kisa bir moladan sonra yeniden
yoluna devam etmistir."

Baris ve dostlugun devami igin, Tiirk hakan1 Mete nin M.O. 176
tarihinde Cin imparatoruna ve Cin imparatorunun da Hun hakanina
gonderdigi mektuplar, o donemde iyi bir haberlesme teskilatinin
varligin1 gostermektedir.” Eski ¢aglardaki haberlesme kurumlari ve bu
yonde atilan 6nemli adimlarin biiyiik devlet organizasyonlariyla da
dogru orantil olarak gelisip biiyiidiigii anlasilmaktadir. Zira Iyi
teskilatlanmig ve genis topraklari yonetimleri altina almis olan siiper
devletler, haberlesmeye bu  biiyiimeleri oraninda ihtiyag
duymuslardir.®

Eski caglarda posta teskilatinin iyi isledigi devletlerden biri de
[ran’dir. Zira Berid Teskilati, Iran Kisralar1 ve Rum Kayserleri
zamaninda ortaya ¢ikmis ve postactya “Berid” adi verilmistir. Iran’da,
diger hayvanlardan ayirt edilmesi i¢in posta katirlarinin kuyruklari
kesilmis,” haberlesmenin siiratli bir bi¢imde yapilmasi i¢in belli

3 M. Fuad Kopriilii, “Berid”, A, II, 541.

4 “Posta”, Hayat Ansiklopedisi, Kral Matbaasi, Istanbul 1973, V, 2686.

5 Bahaeddin Ogel, Diinden Bugiine Tiirk Kiiltiiriiniin Gelisme Caglar, Tiirk Diinyast
Arastirmalar1 Vakf1 Yayinlari, Istanbul 1980, 100.

% Nesimi Yazici, “Tanzimat Doneminde Osmanli Haberlesme Kurumu”, 150. Yilinda
Tanzimat, Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, Ankara 1992, 139.

" F. Kopriilii, “Berid”, 1A, II, 543.
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mesafelerde posta merkezleri insa edilmistir.® Iran’daki bu sistemi
ormek alan Romalilar, “Cursus Publicus” adi altinda resmi posta
teskilatini  kurmuslardir. Devlet postasi anlamina gelen, genelde
hiikiimdar ve devlet adamlarina hizmet veren bu teskilattan, zaman
zaman devletten izin almak kaydiyla fertler de yararlanmislardir. Sarki
Roma’da yani biiyiik Kostantin devrinde, varligi bilinen Veradarii
(postaci, beridi) teskilatina o©zel ilgi goOsterilmis ve  sonralar
Theodosius kanununda bu teskiléta ait hiikiimler konulmustur.’

Dayanikli yollarin yapilmasi, yol emniyetinin saglanmasi, mal
ve can gilivenliginin emniyet altina alinmasi, posta merkezlerinde
yeteri kadar nakil vasitasinin hazir bulundurulmasi, posta teskilatinin
gelismesine neden olmustur. Oyle anlasihyor ki, Roma
Imparatorlugu’nda yasanan bu gelismeler diger milletler icin de yol
gosterici  olmustur.” Bu devletlerden ¢ok uzakta olan Inka
kabilelerinde giiclii devlet haberlesme teskilatlari kurulurken eski
Yunan sitelerinde yasanan daralma ile beraber haberlesme kurumu
onemini yitirmigtir."

Ortacaglarda, hemen biitiin  postalar devletin  resmi
haberlesmesinin saglikli yapilmasia hizmet etmis, halka ait posta
isleri ise yolcular ve kervanlar® aracih@ ile yapilmistir. Nitekim
Avrupa’da Venedikliler ve Cenevizliler hem tasima isi yapmislar, hem
de denizasin iilkelere posta hizmeti gotiirmiislerdir. “Berid” adi

8 Genis bilgi icin bkz. Hasan Ibrahim Hasan, islAm Tarihi, trc. Ismail Yigit-Sadreddin
Giimiis, 2. Baski, Kayihan Yayinlari, Istanbul 1987-1988, 1-2, 160.
°F. Kopriilii, “Berid”, iA, II, 542.

0 R, Koprili, “Berid”, 1A, II, 541.

' Bedri Tahir Saman, Amerika Kiiltiir Tarihi, Ankara 1949, 19; Resad Diindar Unal,
“Ortagaglarda inkalarda Haberlesme”, PTT Biilteni, sy. 56 (Ankara, Mart 1970), 8-9.

12 F. Kopriilii, “Berid”, IA, I1, 543.
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verilen haberlesme ve hizmet teskildtlarinin Sasaniler ve Bizans’ta

oldugu bilinmektedir."

[slam tarihinde haber alma'* ve resmi postanin diizenlenmesi
calismalari, daha Hz. Peygamber zamaninda baslamustir.”” Tarihi siireg
icinde geliserek devam eden istihbarat teskilaiti Hz. Muhammed’in
askeri ve idari uygulamalarinda 6nemli bir yer tutmaktadir. Mesela,
Oldiiriilecegini tam zamaninda haber alan Hz. Peygamber 622
senesinde Mekke’den Medine’ye hicret etmek zorunda kalmustir.
“Bedir Miidafaas1”, “Mekke’nin Fethi” gibi ©Onemli savaslarda
saglanan basarmin ardinda saglikli haber alma tegkilati yatmaktadir.'®
Nitekim bu devirde yazisma ve anlagsma metinleri 6zel elgiler aracilig
ile gonderilmistir. Miisliimanlar Yermiik’te savasirken Hz. Ebu
Bekir’in 6ldiigiinii ve yerine Hz. Omer’in halife oldugunu kisa siirede

ozel elgiler aracihign ile 6grenmisglerdir."”

Yine Hz. Peygamber’in Misir, Yemen ve Bizans gibi biiyiik
devletlere yazdigi mektuplar ve onlardan aldigi cevaplar, devletler
arast1  haberlesme hizmetlerinin  (diplomatik) iyi isledigini

gostermektedir.'®

Biitiin bir tarih boyunca siirdiiriilen bu uygulama, resmi olarak

3 F. Kopriili, “Berid”, IA, II, 541; Serdar Mutcali, Arapca-Tiirkce Sozliik, Dagarcik
Yayinlari, Ankara 1995, 49; Ferit Devellioglu, Osmanlhca-Tiirkce Ansiklopedik Liigat,
Aydin Kitabevi, 8. Baski, Ankara 1988, 110.

Muhammed Hamidullah, isldm Peygamberi, cev. M. Said Mutlu-Salih Tug, Irfan

Yayinevi, istanbul 1969, 11, 275-276.

' ibrahim Harekat, “Berid”, DiA, istanbul 1992, V, 499.

16 11z, Peygamber’in haber almasi konusunda genis bilgi i¢in bkz. Muhammed Hamidullah,
Hazreti Peygamberin Savaslar, ¢ev. Salih Tug, Yagmur Yayinlari, Istanbul 1962, 155-
174.

"7 fbrahim Harekat, “Berid”, DIA, V, 499.

'8 Muhammed Hamidullah, el-Vesaiku’s-Siyasiyye, Beyrut 1985, 218.

14
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ilk defa Hz. Omer’in hilafeti doneminde (634-644) benimsenerek, “el-

Berid”"” veya ‘“Neccabe”

ad1 altinda hizmete sokulmus, emir ve
talimatlarin iran, Misir ve Suriye gibi uzak illerin valilerine haberciler
eliyle gonderilmesi usul haline getirilmistir. Devlet, bir taraftan yola
cikacak Ulaklara hazineden deve tahsis etmis, bir yandan da giizergdh
iizerindeki kumandan ve vélilere emirler gonderilerek yol emniyetinin
saglanmasi, Ulaklara yardimci olunmasi, yorulan develerin
degistirilmesi istenmistir. Bu tarz uygulama Emevi ve Abbasi

hiikiimetleri zamaninda da devam etmistir.”!

Yukarida da belirtildigi iizere Berid teskilat, fran Sasani Devleti
ve Bizans Imparatorlugu’'nda isleyen bir kurum halinde kendini
gostermektedir. Kalkasendi, Islim devletinde bu miiesseseyi ilk ihdas
edenin Emevi halifesi Muaviye oldugunu ifade etmektedir.”> Muaviye
(hilafeti: 661-680), Sam’da Bizans kurumlarindan esinlenerek, biitiin

19 «elBerid” tabiri istilahta, birtakim mevki (mevkif) lerde yetistirilmis atlarmn

bulundurulmasidir. Liigat anlamu ise 12 mil olarak takdir edilen malim mesafedir. Usul
alimleri bu mesafenin 4 fersah, bir fersahin da 3 mil oldugunu kabul etmislerdir. Postaciya
(el¢i), “Berid” unvani verilmistir. Berid kelimesi, “Siivari, postaci, elci, ulak, iki posta
menzili arasindaki mesafe, postaciya verilen yazilar ve dosyalar, resmi islerle ilgili
posta” gibi ¢esitli manalarda kullanilmistir. Genis bilgi icin bkz. Mecdiidddin Muhammed
b. Ya’kab el-Firtizabadi, el-Kamiisii’l-Muhit, Beyrut 1412/1991, 1, 544, Ibrahim Harekat,
“Berid”, DIA, Istanbul 1992, V, 498-501; Ayrica cesitli sehirlere giden yollar belli
duraklara ayrilmis, her durak icin posta hayvanlari tahsis edilmistir. Her durak arasinda
dort fersah veya on iki millik bir mesafe vardir. Iste bu mesafeye “Berid” adi
verilmektedir. Genis bilgi i¢in bkz. Dogustan Giiniimiize Biiyiik islam Tarihi, Redaktor:
Hakki Dursun Yildiz, Cag Yaynlari, fstanbul 1986, 11, 313.

Nureddin Mahmud, Neccabe adi verilen hecin develeri iizerine binmis postacilar aracilig
ile resmi posta hizmetlerini yiiriitmiistiir. Bkz. Ismail Hakki Uzungarsili, Osmanh Devlet
Teskildtina Medhal, Tiirk Tarih Kurumu Yaynlari, Ankara 1988, 442; Liitfi Pasa,
Tevarih-i Al-i Osman, tashih ve tahsiye ile nsr. Al, istanbul 1341, 372 vd. (not: 3).
Mehmet Zeki Pakalin, Osmanh Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozliigii, Milli Egitim
Basimevi, Istanbul 1983, II1, 542.

Kalkasendi, Medésirii’l-inafe fi Mealimi’l-Hilafe, Alemii’l-Kiitiib, Beyrut 1980, III, 342;
Hasan ibrahim Hasan, a.g.e., 4/5,417.
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resmi mektuplarin kaleme alinarak miihiirlendigi “Divan-1 Hatem”*

adindaki diizenli posta teskilatini**, devlet hazinesinden dért milyon
dirhem ayirarak kurmusg ve postacilar icin 6zel diizenlemeler yapmus,
kendi miihrii ile miihiirledigi® mektuplart posta tasiyicilari araciligi
ile valilere gondermistir. Hecin develeri {izerine binen postacilar,
devletin posta hizmetlerini aksatmadan {ilkenin her tarafina
gotiirmiislerdir. Bu uygulamaya gore, haberlesme teskilatinin daha
cok halife ve devlet hizmetleri i¢in gorev yaptigi anlagilmaktadir.*

Mogollar tarihte ilk defa “Tatar” (elci) denilen seri haberciler
kullanmak suretiyle yeni bir muhabere usuliinii hayata gecirmisler ve
istild ettikleri Islam iilkelerine de tasimislardir.”’ Mogollarda, hem
postacilik gorevi yapan, tatar, yamg¢i gibi adlar tagiyan memurlara,
hem de menzillerde posta hizmetleri icin tahsis edilen atlara ulak
denmektedir.®® Trak ve Anadolu’yu istild eden Cengizilerin

23 Sekip Eskin, Posta, Telgraf ve Telefon Tarihi, Ankara 1942, 12.

x4 Muaviye, Islam tarihinde ilk defa bir “Devlet Arsiv Dairesi” tesis eden ve “Posta Teskilat”
(yani el-Berid) ile ilgilenen ilk kimse olarak gosterilmektedir. Bkz. Philip K. Hitti, Siyasi
ve Kiiltiirel islam Tarihi, ¢ev. Salih Tug, Bogazici Yayinlari, istanbul 1980, 11, 309, 344.
Muaviye, su olay iizerine bir “Miihiir Dosyas1” ihdas etmistir. Muaviye, Ziyad’a hitaben
yazdigt bir mektupla Amr b. Ziibeyr’e yiiz bin dirhem ihsan verilmesini emreder. Yolda
zarfl agcan Amr, yliz bin rakamim iki yiiz bin yaparak evrakta tahrifat yapar. Ziyad, bu
meblagin  O6denmesini Muaviye’ye sundugunda, Muaviye kendisinin bu rakam
emretmedigini soyler ve farki Amr’dan geri ister. Amr, bu paray1 iade edemeyince de
hapse atilir. Ancak kardesi Abdullah b. Ziibeyr onun yerine paray1 6deyince Amr hapisten
kurtulur. Bunun iizerine Muaviye, “Mithiir Dosyasi’n1 ihdas ederek emirnamelerin bir
niishasint bu dosyada arsivletmeye baslar. Genis bilgi icin bkz. Dogustan Giiniimiize
Biiyiik islam Tarihi, II, 313.

Hiiseyin Gazi Yurdaydin, kuvvetli bir idareci olan Emevi halifesi Abdii’l-Melik’in
miikemmel bir posta teskilati kurdugunu ifade etmektedir. Genis bilgi i¢in bkz. Hiiseyin
Gazi Yurdaydin, Islim Tarihi Dersleri, Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Yayinlari,
Ankara 1971, 20.

S. Sami, Kamis-i Tiirki, Dersaadet 1317, 219; Hiidai Sentiirk, “Osmanlilarda Haberlesme
ve Menzil Teskilatina Genel Bir Bakis”, Tiirkler, Yeni Tiirkiye Yayinlari, Ankara 2002,
X1V, 445.

8 fsmet Parmaksizoglu, “Ulak”, Tiirk Ansiklopedisi, Milli Egitim Basimevi, Ankara 1983,
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kullandiklar1 ulaklar, halkin elinde bulunan at, katir ve deve cinsinden
biitiin hayvanlar1 zorla alip goétiirmiislerdir.® Halki son derece tedirgin
eden bu kuralsiz uygulama zamanla ticaret kervanlarinin ortadan
kalkmasina da neden olmustur. Ilhanlilar Imparatorlugunun biiyiik
teskilatgisi Gazan Han zamaninda (1294-1304) bu kotii uygulamaya
son verilerek “Yam” teskilati kurulmus ve bdylece ulak zulmiiniin
oOniine gecilmeye ¢alisiimigtir.™

Cengiz Han’dan sonra, Orta Asya Imparatorluklarinin posta
teskilatinin ana ¢izgileriyle belirli hale geldigi goriilmektedir. Burada
sunu hemen belirtmek gerekir ki, Cinlilerin yiizyillar boyunca
edindigi tecriibeler Tiirklerde posta anlayisinin gelismesine yardimeci
olmustur. M.S. VIII. yiizyildan sonra Cin’de biiyiik bir posta reformu
yapilmis ve yeni Cin posta menzilleri Orta Asya ve Mogolistan
iclerine kadar uzatilmistir.”

Belli prensiplere dayali olarak kurulan haberlesme kurumu,
Tirk devlet gelene8inin vazgecilmez unsuru olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Ornegin “ulak” sozciigii cok eskidir ve Osmanlilardan
cok once varligi bilinmektedir. Tiirk postaciliginin en eski deyimi olan
ve Tirklerin “ath haberlesme” gorevlisi i¢in kullandiklar1 ulak
kelimesi, Kasgarli Mahmud’un kaleme aldig1 Divanii Lugati’t-Tiirk

XXXII, 498.

2 Uzungarsili, a.g.e., 283.

30 Fuad Kopriilii, “Liitfi Pasa”, Tiirkiyat Mecmuasi, I (1925), 136.

3 Orta Asya devletlerindeki birikim, olgunlagarak gelismis ve Cingiz c¢aginda da, kesin ve
diizenli bir posta teskilati halini almistir. Bu posta anlayisinin gelismesinde elbette ki,
Cinliler ve Cin ordularinin yiizyillar boyunca edindigi tecriibeler de, Tiirkler iizerinde
etkili olmustur. O. Franke’nin belirttigine gore, M.S. VIII. yiizyilda iinlii bir Cin devlet
adaminin: “Su ulagmm ile posta teskilati, devlet tarafindan diizenlenmelidir” demesi
iizerine Cin’de bilyiik bir posta reformu gergeklestirilmistir. O. Franke, Geschichte des
Chinesischen Reiches, Berlin 1936, II, 553 vd.’den naklen: Bahaeddin Ogel, Tiirk
Kiiltiir Tarihine Giris, Kiiltir Bakanligi Yayinlari, Ankara 1991, 1, 357.
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adli eserinde de yerini almis ve ulaka; “Beg evAmirini cabuk
yetistirmek icin postacinin hemen yakalayip bindigi at” manasi
verilmigtir.*

Devlet tarafindan kurulan posta menzillerinde at degistirme yolu
ile haber ulagtirma ve “Ulak sistemi” Goktiirk Devletinde de goriilen
ve uygulanan bir sistemdir. M.S.629 yilinda Bati Goktiirk Devletinin
icinden gecerek Hindistan’a giden iinlii Buda rahibi ve gezgini Hsiian
Tsang Goktiirklerin “Ulak” soziinii kullandiklarin1 duymus ve kitabina
yazmistir.”® Her nedense, Goktiirk yazitlarinda goriilmeyen “Ulag”
veya “Ulak” sozii XI. yiizyildan sonra Tiirk kaynaklarinda sikca
goriilmeye baslamustir.™

Emeviler, Abbasiler ve bazi Tiirk Isldm devletlerinde,
haberlesme teskilati ve posta gorevlileri icin kullanilan “Berid”
kelimesi, Goktiirk literatiiriinde ‘“kervan veya vergi kervam”, Uygur
yazitlarinda ise “Haberci ve el¢i” olarak karsimiza ¢ikmaktadir.”

Emeviler devrinde (41-132 / 661-750) “Berid Teskilati”na 6zel
onem verildigi goriilmektedir.*® Abdii’l-Melik b. Mervan (65-86 / 685-
705), iilkede cikan isyanlardan haberdar olmak, ve askeri harekati

2 Kasgarli Manmud, Divanii Lugati’t-Tiirk, cev. Besim Atalay, Turk Dil Kurumu
Yayinlari, Ankara 1939, I, 122; Ulak kelimesi ile ilgili genis bilgi i¢in bkz. Cem Dilgin,
Yeni Tarama Sozliigii, Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, Ankara 1983, 218.

33 Bahaeddin Ogel, Tiirk Kiiltiir Tarihine Giris, I, 357.

34 Cok eski Turk kiiltiir sozti olan “Ulak” kelimesi, ulamak fiilinden yapilmis bir isimdir.
Ulamak, ulagsmak, ulanmak gibi kelimeler Goktiirk yazitlarinda yer aldigi halde Ulag veya
Ulak kelimeleri nedense anilan yazitlarda yer almamaktadir. Kasgarli Mahmud’a gore, XI.
yiizyillda ulag soziiniin iki manasi vardi: Birincisi, “Postacinin bindigi at”; ikincisi de
“Yama” demekti. Derleme Sozliigii’'ne gore bugiinkii Anadolu’da ulak, “Her zaman el
altnda bulunan yardimci” anlamina gelmektedir. Bkz. Bahaeddin Ogel, Tiirk Kiiltiir
Tarihine Giris, I, 357.

% Bahaeddin Ogel, Tiirk Kiiltiir Tarihine Giris, 1, 341.

36 Bkz. F. Kopriilii, “Berid”, IA, 11, 542.

198



yakindan takip edebilmek igin bu teskilatta bazi1 diizenlemeler ve
yenilikler yapmis, kadro ve ara¢ gerec yoniinden gelistirerek devlet
islerinin idaresinde 6nemli bir kurum haline getirmistir.”” Emeviler
zamaninda biitceden milyonlarca dirthem ayrilarak iyi bir noktaya
getirilen posta teskilati, Abbasiler devrinde (749-1258) daha da
gelistirilmis ve posta hizmetleri bir nezaret halinde diizenlenmisgtir.*
1933 tarihinde Semerkand yakinlarinda ele gegirilen bir vesika, Berid
teskilatinin  sadece Horasan bolgesinde degil, Maveraiinnehir
dolaylarinda da isler halde oldugunu gozler oniine sermistir.”” Posta
islerini yiiriten bu divan, ayn1 zamanda tasra yonetimlerini
denetleyen gizli bir haber alma orgiitii olarak da gorev yapmustir.*” Bu
devirde ana yollar iizerinde yaklasik 12 veya 24 km mesafede
ribatlar,” kervansaraylar vb. menzil noktalari kurulmus ve istasyon
sayist 930’lara cikmistir ki, Abbasl hazinesinin bu teskildt icin 8
milyon  dirhem  aywrmast  verilen  Onemin  biiyilikliiglinii
gostermektedir.** Sahillerde, biiyiik gollerde veya nehirlerde sallardan
ve gemilerden biiyiik 6l¢iide hizmet alinmig, ancak en biiyiik meblag,

37 Kalkasendi, a.g.e., III, 342; F. Kopriilii, “Berid”, iA, 11, 542; Philip K. Hitti, a.g.e., II, 309;
Dogustan Giiniimiize Biiyiik islAm Tarihi, I, 380; Genis bilgi icin bkz. Hasan Ibrahim
Hasan, a.g.e., 1/2, 160.

# Otto Spies, Dogu Kiiltiiriiniin Avrupa Uzerindeki Tesirleri, cev. Neset Ersoy, ATO
Dergisi, 6. Sayinin ilavesi, Ankara 1974, 13.

¥ F. Kopriilii, “Berid”, 1A, II, 542.

40 Bahriye Ugok, islam Tarihi, Emeviler-Abbasiler, Diizeltilmis ilaveli Ikinci Baski, Milli

Egitim Basimevi, Ankara 1983, 137

Ibn Hallikdn, Vefeyatii’l-A’yan ve Enbaii Ebnii’z-Zaman: Ibn Khallikan’s

Biographical Dictionary, trc. M. de Slane, Paris 1842, I, 159, nr. 3’de Ulaklarin hayvan

degistirme konagi olarak da bilinen Ribatlarin yalmiz Maveraiinnehir’de, 10 bin civarinda

oldugunu kaydetmektedir. Ayrica, biraz abartili olsa da, bu binalarin i¢inde ve disinda
bulunan ates kuleleri kanaliyla Iskenderiye’den Septe’ye kadar bir gecede haber
ulagtirllmaktadir. Bkz. Georges Marcais, “Ribat” iA, IX, 734-737; Yilmaz Oztuna,

“Ribat”, Tiirk Ansiklopedisi, XX VII, 318.

g Kopriilii, “Berid”, iA, 11, 543; ibrahim Harekat, “Berid”, DiA, V, 499.
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kara yollarinin diizenli ¢aligmasina, gorevli memur ve diger personelin
giderlerine ayrilmistir.

Sunu da hemen belirtelim ki, Emeviler donemindeki Bizans’la
olan etkilesim, Abbasiler zamaninda yon degistirmis ve iran Sasani
hayranligt 6n plana c¢ikmistir. Sasani etkisinden nasibini alan
haberlesme kurumu, a-Devletin posta hizmetlerini yiiriitmek, b-
Istihbarat ve haber tasima gorevini yerine getirmek gibi onemli iki
gorevi yapmakla sorumlu tutulmustur.

Selcuklularda o6nemli divanlarin basinda posta divani
gelmektedir. Bu divan “Peykler”* yani piyade Sailer” (kosucular)* ve
“Perendeler’den kurulmus siiratli haber alma teskilatidir.”® “Sahib-i
Berid” adi verilen ve iyi bir maas alan divan bagkam c¢ok giivenilir
kisiler arasindan secilmis ve bizzat hiikiimdar tarafindan atanmistir.

43 Peyk kelimesi Farsca olup, “Haberci, hademe, maiyet, muhafiz, yiiriiyen, dolasan”

manalarina gelmektedir. Osmanli devlet teskilatinda yaya habercilerden olusan, hizh
kosmakla taninan “Postact sinifi’na mahsus bir unvandir. Peyklerin habercilik gorevleri
yaninda, hacilarin Haremeyn’den S$am’a sdlimen vardiklarini haber vermek iizere Surre
alayma katilmalar1 kanun geregi idi. Her yil en kidemli Peyk Miijdeci basi segilirdi. Genis
bilgi i¢in bkz. Ismet Parmaksizoglu, “Peyk”, Tiirk Ansiklopedisi, Milli Egitim Basimevi,
Ankara 1977, XXVI, 506-507; Uzuncgarsili, a.g.e., 45; Ibrahim Kafesoglu, 1mparat0rlukta
“Peykler” ve “Perendeler’’den kurulu ¢cabuk haber alma teskilatinin kuruldugunu, diizenli
ulak (posta) sebekesi, askeri ve ticari bakimdan 6nemli yollarda karakollar ve asayisin
siirekli korunmasi igin stratejik noktalarda “Ribat” (Tahkimli han)’lar, “miinhi” olarak
amilan gizli istihbarat memurlarinin devlet teskilatini tamamlayan unsurlar oldugunu
kaydetmektedir. Bkz. Tbrahim Kafesoglu, Tiirk Milli Kiiltiirii, Otiiken Yaymlari, 15.
Baski, Istanbul 1997, 368; Ismet Parmaksizoglu, “Peyk”, Tiirk Ansiklopedisi, XXVI,
506; M. Zeki Pakalin, Perende kelimesinin, Taklak atan sporcular hakkinda kullanilan bir
tabir oldugunu, Farsca’da “Ucan” anlamina geldigini, dilimizde, iki el yerde ugar gibi
yaparak bas asag1 atilan takla olarak bilindigini ifade etmektedir. Bkz. Pakalm, a.g.e., II,
771.

Berid memurunun emrinde gérev yapan sii, kasid ve peyk gibi adlar tasiyan ‘“kosucular”
da bulunmaktadr. Istihbarat gorevi yapan, bazen seyyar satic1 bazen de dervis kiyafetinde
seyahat eden ve bazi gizli mektuplar1 gotiirip getiren bu memurlar ilk olarak Biiveyhi
ailesinden Irak emiri Muizzii’d-Devle tarafindan kullanilmustir. F. Kopriilii, “Berid”, iA,
11, 544.

* {brahim Kafesoglu, Selcuklu Tarihi, Milli Egitim Basimevi, Istanbul 1992, 99.
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Devrin hiikiimdarlar1 bu daire kanaliyla iilkenin her yaninda olup
bitenleri 6grenme firsati bulmustur. Alp Arslan, posta merkezinin
Vali, Serasker (komutan) ve insanlar hakkinda bilgi toplamasini
ahlaka aykir1 bulmus ve bir hafiye gibi insanlarin teftis edilmesine
onay vermemistir.*

Posta teskilati Seldhaddin Eyytbi (1139-1193) zamaninda daha
miikemmel hale getirilmistir. Onemli noktalarda posta merkezleri
kurularak giivercin postalart ihdas edilmis ve Hacli ordularinin
Akka’y1 muhasarasi esnasinda giivercin postalarindan 6nemli Olciide
yararlanilmigtir.*’

Suriye’de ortaya ¢ikan Memliiklii-Haglh anlasmazligi, Memliiklii
Devletini iyi bir posta teskildti kurmaya zorlamistir. “Berid” adi
altinda kurulan posta teskilati, posta hizmetlerini, a-At ve hecin
postalari, b-Giivercin postalar1®, c-Ates isaretleri olmak iizere, ii¢
koldan yiiriitmeye baglamistir.’ Latince “Veredus™ kelimesinden
geldigi ileri siiriilen “Berid” kelimesi®', posta ve postact anlamlarini
tagimaktadir.”” postaciya gerekli olan hayvanlar ve yol levazimati,

46 Uzungarsili, a.g.e., 45.

4 Hiidai Sentiirk, a.g.m., Tiirkler, XIV, 445.

Miisliimanlar hizli posta servisinde posta giivercinleri kullanmislardir. Istanbul’dan
Basra’ya 1000 dinar karsiliginda getirilen bu giivercinler, 24 saat icinde Musul’dan
Bagdat, Vasit, Basra ve Kiife’ye haber gotiirebilmislerdir. Genis bilgi i¢in, bkz. [brahim
Harekat, “Berid”, DIA, V, 500.

# Uzuncarsil, a.g.e., 437.

30 Genis bilgi icin, bkz. F. Kopriili, “Berid”, iA, 1, 541; M. Mahfuz Soylemez, “Berid
Teskildtimn Menseine Dair Bazi Yeni Bulgular”, islamiyat, c. 4, sy. 2 (Nisan-Haziran
2001), 139-147.

' P. K. Hitti, Posta Dairesi karsihigr “Divanii’l-Berid” terimindeki Arapca “Berid”
kelimesinin muhtemelen Sadmi bir koke sahip oldugunu, ne Latince’deki “veredus”, ne
Farsca’daki “birdevn” (Siirat kosusu at1), ve ne de Arapca’daki “birzevn” (yiik ati, beygir)
ile bir alakasinin olmadigini sdylemektedir. Bkz. P.K. Hitti, a.g.e., II, 496.

52 Arapca olmayan Berid kelimesinin Fars¢a ‘“kesik kuyruklu” anlamina gelen buride-
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Hiikiimdar tarafindan temin edilmis, posta menzillerinde atlar ve
gorevli memurlar hazir bekletilmistir.>

Postanin Hizi

Postacilar kendilerine verilen evraki, giinlin sartlarina gore en
hizli ve en seri sekilde yerine ulastirmislardir. Mesela, Hacca giderken
Mekke yakininda 6len Halife Mansur’un 6liim haberinin, saatte 15
km. hiz yapilarak, 2000 km* mesafedeki Bagdat’a 11 giinde™
ulastirilmasi, Abbasi postasinin hizini ortaya koymaktadir.

Posta teskilati Misir-Suriye Memliik Imparatorlugunda biiyiik
bir gelisme gostermistir. Ne var ki, bu teskilat Haclilarla yapilan
savaslar esnasinda, ozellikle Suriye’de tamamen bozulmustur. Kendi
ordularindan ve diisman askerinden saglikli bilgi almak isteyen Melik
Baybars, bozulan Berid teskilatim yeniden ele almis, yollarda
menziller yaparak postanin hiz kazanmasini saglamis ve 1261 yilinda
postalardaki hiz inanilmaz diizeye ¢ikmistir. Devlet hazinesine agir bir
yiik getiren bu teskilat, Baybars’in askeri ve siyasi basarilarin1 olumlu
yonde etkilemistir. Nitekim posta aracilifi ile haftada iki defa diizenli
olarak vilayetlerden Kahire’ye gelen raporlar, devletin i¢ ve dis
tehlikelere kars1 onlem almasina yardimei olmustur. Yol emniyetinin
saglamasi, yeterli Olgiide su ve yiyecek temin edilmesi, menzillerde
stiratli  hayvanlarin, siiriiciilerin ve kosucularin bulundurulmasi
sonucunda, saatte ortalama 10-15 km hiz yapan devlet postasi, 800

dum’dan tiiremis olabilecegi ileri siiriilmiistiir. Bu uydurma ifadeye giivenen Makrizi de
bu miiessesenin iranhilardan alindiginm ileri siirmistiir. Bkz. F. Kopriilii, “Berid”, iA, I,
541.

33 Uzuncarsili, a.g.e., 441.

% frfan Yiicel, Hac Rehberi, Ankara 1994, “Hac ve Umre Giizergahi’n1 gosteren harita”.

33 Nesimi Yazici, a.g.m., 386.
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km’lik Sam-Kahire arasini ii¢ ya da dort giinde, yaklasik 1100 km’lik>®
Kahire-Halep arasini ise bes giinde kat edebilmistir.”” Ne var ki,
Makrizi’nin verdigi bilgilere gore, Ilhanli ordusunun Suriye iizerine
yaptig1 askerl harekéat, bu teskildtin yavas yavas bozulmasina neden
olmustur.”® Biitiin olumsuzluklara ragmen biiyiik bir boslugu dolduran
bu teskilat, XIV. asirda da varligini siirdiirmiistiir. Ekonomik zorluklar
icinde bulunan merkezi idare, masraflarin bir kisminin yol iizerinde
bulunan sehirlerce karsilanmasi uygulamasini baslatmis, bu da halkin
hosnutsuzluguna yol agmustir. Eyy(ibi Sultan1 Melik Ismail Salih gibi
bazi hiikiimdarlar posta teskilatlarinin masraflarini karsilamak iizere
bir kisim arazilerin gelirlerini vakfetmek zorunda kalmistir. Ancak bir
siire sonra bu vakiflarin biiyiik bir kismu iktalara dondiiriilmiistiir.”
Nihayet bu tegkilat XV. asrin baslarinda tamamen ¢6kmiis ve pek cok
posta yolu kullanilmaz hale gelmistir.*

Dehli Tiirk Sultanlar1 zamaninda oncelikle ele alinan konulardan
birisi de posta teskilatidir. Alaeddin Kala¢ doneminde (1296-1316)
posta isleri belli bir diizene sokulmus, bir atin kosabilecegi uzakliklara
konaklar insa edilmistir. Bu dinlenme yerlerinde kogsmaya hazir
menzil atlart ve her ii¢ kmde “Peyk” adi verilen yerli kosucular
bulundurulmustur. Ibn Battiita, “Berid”, yani ath postaci adi verilen
Ulaklarin, elli giinde gidilecek bir yere bes giinde vardiklarim
soylemektedir.”'

36 Biiyiik Diinya Atlasi, Istanbul 2000, 72-74.

T F. Kopriilii, “Berid”, 1A, TI, 547.

58 Takiyyiiddin Ebii’l-Abbas Ahmed el-Makrizi, el-Meviiz ve’l-i’tibar bi Zikri’l-Hitat ve’l-
Asar, Bulak 1270, 1, 227.

%9 F. Kopriilii, “Berid”, IA, I1,548.

60 Uzuncarsili, a.g.e., 443, F. Kopriilii, “Berid”, iA, 11, 548.

%" ibn Battita et-Tanci, Tuhfetii’n-Niizzar fi Garaibi’l-Emsar ve Acaibi’l-Esfar, Seyahat
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Gece giindiiz demeden hizli bir sekilde yol alan yamcilar ve
ulakgilarin, 24 saatte 60 fersah® kat edebildikleri goriilmiis ve
yollardaki dinlenme yerleri buna gore diizenlenmistir.*® Horasan’dan
kalkan bir ulak¢i Tebriz’e 4 giinde gelirken bir el¢i o yolu ancak 6
giinde yiiriiyebilmektedir.**

Osmanh devlet teskilatinda yaya habercilerden olusan, hizh
kosmakla taninan “postaci sinifina” mahsus bir unvan olan Peykler;
az yiyen, viicutca zayif olan ancak, padisahin emirlerini inanilmaz bir
hizla gitmesi gereken yerlere ulastiran, yiizlerce kmyi kat eden cevik
insanlar olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Gece giindiiz demeden kosan
bu insanlar Istanbul-Edirne arasindaki 35-40 fersahlik (228 km.) bir
mesafeyi iki giinde almakta ve yine iki giinde de geri doniip
gelmektedir.”” Onlarin gorevi iki yamhane® arasinda gidip gelmekten
ibarettir.”’

Posta ve telgraf icat edilmeden Once halkin mektuplar1 yolcular
ve “Sailer” (yayan olarak giden haberciler) araciligi ile, Devlete ait

Name-i Ibn-i Battiita, trc. DAmad-1 Sehryari Mehmed Serif, Matbaa-i Amire, istanbul
1333-1335, 11, 1-2; Hiiseyin Gazi Yurdaydin, a.g.e., 283.

62 Uzuncarsili, a.g.e., 266; S. Sami, bir fersahi, bes bin metrelik mesafeye verilen ad olarak
kaydetmektedir. Bkz. S. Sami, Kamis-i Tiirki, 989; Ayrica genis bilgi icin bkz. Yusuf
Halacoglu, “Fersah”, DiA, XII, 412.

63Uzungars1h, “Eskiden yollarda her dort fersahta birkag adam ve hayvanin
bulunduruldugunu, agzi miihiirlii mektuplarin hi¢ yere konmadan her 4 fersahta bir at
degistirilerek elden ele verildigini, gece ve giindiiz demeden en son siiratle emir ve
fermanlarin yerlerine ulastirildigini kaydetmektedir. Bkz. Uzuncarsili, Osmanh Devlet
Teskilatina Medhal, 267.

% Uzungarsili, Osmanlh Devlet Teskilatina Medhal, 266.

65 Genis bilgi i¢in bkz. Mehmet Z. Pakalin, a.g.e., II, 774.

66 Mogol Posta teskilatinda postact anlamina gelen “Yam-Yame¢r” Cince’den alinmustir.
Osmanli sozliiklerinde Yam deyimi “Ulak¢i ati” bigiminde yorumlanmustir. Bkz.
Bahaeddin Ogel, Tiirk Kiiltiir Tarihine Giris, I, 340, 351, 363.

o7 Uzungarsili, a.g.e., 266.
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evraklar ise Ulaklar eliyle gonderilmektedir.®® Cok hizli hareket eden
bu Ulaklar,” arada at degistirmek suretiyle, Istanbul-Erzurum
arasindaki 1224 km’lik bu mesafeyi saatte 10 km hiz yaparak 5
giinde kat edebilmislerdir.”

Osmanhlarda Ulak Teskilatinin Kurulusu

Basta Afrika olmak iizere Asya ve Avrupa’da yaklasik 24
milyon km?” gibi biiyiik bir alana adaletle hiilkmeden Osmanl Devleti
gerek Anadolu’da, gerekse Rumeli’de emir ve fermanlarin
olabildigince hizli bir tarzda yerine ulastirilmasi i¢in karayolu aginin
kurulmasina biiylik dnem vermis ve biit¢esinin 6nemli bir kismini
boylesine hayati bir fonksiyona sahip teskilat i¢cin ayirmistir.”” Oysa
siyasi acidan cok giiclii olan baz1 Ortagag Avrupa devletleri bile
ulagtirma organizasyonuna her zaman yeterli maddi destek
saglayamamuslardir. Zira, Bati Roma Imparatorlugunun ortadan
kalkmasindan sonra karayollar1 organizasyonu ¢dkmiis ve zihinlerde
bir hatira olarak kalmistir. Bu sistem, kaynak sikintisi yiiziinden
Bizans Devletinde uygulamaya konulamamis, Bulgarlarin smirh
biitgeleri de bu sistemin siirdiiriilmesine yetmemistir.”* Roma

68 Resit Gokdemir, “Ulak”, Yeni Tiirk Mecmuasl, sy. 59’dan naklen: Mehmet Zeki Pakalin,
a.g.e., III, 542.

% Faris Cerci, Gelibolulu Mustafa Ali ve Kiinhii’l-Ahbarm’da II. Selim, III. Murat ve
II1. Mehmet Devirleri, Erciyes Univ. Yayinlari, Kayseri 2000, II1, 607.

70 Karayollar1 Genel Miidiirliigii, Tiirkiye Karayollar1 Haritasi, Ankara 2003.

n “Posta”, Hayat Ansiklopedisi, V, 2686.

2 Yilmaz Oztuna, Baslangictan Zamammza Kadar Biiyiik Tiirkiye Tarihi, Otiiken
Yayinevi, Istanbul 1977, IV, 488; Ahmet Akgiindiiz, Osmanh Kanunnimeleri ve
Hukuki Tahlilleri, FEY Vakf1 Yaynlari, Istanbul 1992, 1V, 681.

"> Mehmet Akif Sam, “PTT Genel Miidiirliigiinden Tiirk Ulagim ve Haberlesme Tarihine

Katki... Osmanlilarda Ulasim ve Haberlesme (Menziller)”, PTT Mesleki Kiiltiir ve

Aktiialite Dergisi, sy. 31 (Eyliil-Ekim 2002), 18-19.

Aleksandir Antonov, “Bulgar Topraklarinda Kurulan Menzil Sisteminin Organizasyonu

(XVI-XVIIIL. Yiizyillar)”, ¢ev. Zeynep Zafer, Tiirkler, Yeni Tiirkiye Yaymlari, Ankara

74
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Imparatorlugundan sonra, haberlesme alaninda boylesine genis bir
alana hizmet gotiiren Osmanli Imparatorlugundan bagka bir devlet
bulunmamaktadir”.

Basta Selguklular olmak {iizere, bir¢ok Tiirk devletlerinde
kullanilan ulak deyimi Osmanli devletinde berid kelimesinin yerini
almistir. Bostanc1 ocaginda yetisip askerl sinifa dahil olan ve eyalet
askerinden sayilan Ulaklar avariz-1 divaniye ve tekalif-i orfiyeden
muaf tutulmuslardir.”® Ote yandan Mogollarin hiikiim siirdiigii
bolgelerde kurulan Tiirk devletlerinde, Celayirlerde,
Karakoyunlularda, = Akkoyunlularda, = Safevilerde ve  Kirnm
hanliklarinda resmi devlet postasi, yam veya ulak, bazi devletlerde de
Capar ad1 altinda varhigini siirdiirmiistiir.”’

Uzun asirlar boyunca varligini siirdiiren ve diinya siyasetine yon
veren Osmanli Devletinde haberlesme kurumunun, hizmet yoniinden
iki devreye ayrildig1 goriilmektedir. “Ulak-Menzilhane” adi1 verilen ve
1840 Eyliiliine kadar devam eden ilk donemde kurum, sadece devlete
ait haberlesme islerini saglamaya yonelik faaliyetlerde bulunmustur.
Bu tarihten sonra Avrupa kokenli yeni bir isimle birlikte yeniden
yapilanan haberlesme kurumu Posta Nezéreti adimi almis ve donemin
Avrupa’sinda oldugu gibi halkin haberlesmesini de iistlenmistir.”® Ote
yandan XIX. yiizyila ait bir belgede Rumeli ve Anadolu’nun sag, sol
ve orta kollarinda menziller kurulduguna dair kapali ifadeler yer

2002, X, 927.

& Aleksandir Antonov, a.g.m., 933.

7 Parmaksizoglu, “Ulak”, Tiirk Ansiklopedisi, XXXII, 498.

"TF. Kopriilii, “Berid”, 1A, I1, 549.

8 Nesimi Yazici, “II. Mahmud Doneminde Menzilhaneler: “Ref’-i Menzil Bedeli”, Sultan II.
Mahmud ve Reformlar1 Semineri, Edebiyat Fakiiltesi Basimevi, Istanbul 1990, s. 157.
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almaktadir.”

Oyle anlasiliyor ki, Mogollarin Islam iilkelerini istilis1 sirasinda
ulaklar araciligi ile kullandiklar1 hizli haberlesme usulii, 6nce Islam
iilkelerince model olarak alinmustir. Liitfi Pasa’nin “Osmanli ulak
zulmiinden Cengizileri taklid gibi itmislerdi” tarzindaki ifadesi,
Osmanlilarin Ulak sistemini benimsediklerini gostermektedir.*

Teleks, telefon, telsiz, faks ve internet gibi elektronik cihazlarin
bulunmadigi, hatta denizalti, ucak ve motorlu kara nakil araclarinin
sagladigi imkanlarin hayal bile edilemedigi bir zamanda, ulak
teskilatinin iistlendigi fonksiyon kendiliginden ortaya ¢ikmaktadir.”'

Ulak, Osmanl Devlet teskilatinda atla giden, devlete ait resmi
belgeleri bir yerden bagka bir yere gotiirlip getiren resmi postaya
“Ulak” ad1 verilmistir.*> Bu ulaklar 6zel egitim gOrmiis giivenilir
kisiler arasindan se¢ilmislerdir.®

Golge misali engelleri agan,™ saba yeli gibi esen,* marti1 kuglari
gibi kanat agan,*® kus gibi u¢an ulaklar gizli ve miihiirlii mektuplari
varacaklart yere gotiirmiislerdir. Cagatay Liigati'nde ve Osmanli
Tiirklerinde “postac1”, “Miijdeci”, “Haberci” anlaminda kullanilan

" Hiidai Sentiirk, a.g.m., Tiirkler, XIV, 446; Mehmet Akif Sam, a.g.m., 18-19.

80 L iitfi Pasa, Tevarih-i Al-i Osman, 373.

81 Mehmet Akif Sam, a.g.m., 18-19.

82 Meydan-Larousse, Biiyiik Liigat ve Ansiklopedi, Meydan Yayinevi, Istanbul 1973, XII,
413; Tiirkce Sozliik, Tirk Dil Kurumu Yayinlari, Yeni Baski, Ankara 1988, II, 1512;
Cem Dil¢in, Yeni Tarama Sozliigii, 218.

% Hiidai Sentiirk, a.g.m., Tiirkler, XIV, 446.

8 Hoca Sadeddin Efendi, TAcii’t-Tevarih, haz. ismet Parmaksizoglu, Kiiltir Bakanlig:
Yayinlari, 4. Baski, Ankara 1999, 111, 88.

8 Hoca Sadeddin Efendi, a.g.e., III, 121.

8 Hoca Sadeddin Efendi, a.g.e., III, 317.

87 Hoca Sadeddin Efendi, a.g.e., II1, 362.
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“Ulak” tabiri Osmanhilarda “Tatar” seklinde kullanilmaya
baslanmustir.*® Osmanh iilkesinde ele gegirilen yerlerin sayisi arttikca
devlet isleri de o nispette cogalmistir. Baskente cok uzak olan
vilayetlere emir ve talimatlarin ulagtirllmasi i¢in Ulak istihdamina
ihtiya¢ duyulmustur. Osmanh devlet teskilatinda muhabere hizmetleri,
1540 yilma kadar wulaklara verilen “Ulak hiikmii” yoluyla
stirdiiriilmiistiir.*

Yiikselme devrinin 6nemli biirokratlarindan Gelibolulu Mustafa
Ali, Ulak teskilatinin kurulus nedenlerini su sekilde ifade etmektedir.
Biri dahi ulak husiisudur Kki, Selatin-i pisin ve havakin-i
miitekaddiminin ulaga ruhsatlar1 bir beliyye-i ‘amme ve zariret-i
timme def’i icin idi ki, faraza isti’cal ii miisare’at olunmamakla
umiir-1 din ii devlet halel-pezir olmak lizim gelirdi. Ve terahi
ihtiyar olundugu takdirce, fi’t-te’hiri dfétiin,® miicebince
miihimmat-1 miilk ii millete, ‘iyazen bi’llah, naks u seyn ‘ariz
olmak goriiniirdii. Ana binid’en def’ine miisire’at ve ebna-i sebilin
bar-giri alinmaga ruhsat buyrulmusdu.”

“Bad-1 vezan” yani esen riizgir gibi Misir ve Kibris’a giden
Ulaklar konusunda Gelibolulu Mustafa Ali, sunlar1 yazmaktadir:
Misr-i Kahire-i yegine ve Cezire-i Kibris gibi vesi’iil-aktar ve
miinbit-i gallat-1 bi-siimar olan vildyet-i bi-bahane taraflarina
ferman-1 cihan-sitin-1 husrevane bad-1 vezan-misal seri’ul-ittisal

88 3. Sami, Kamiis-i Tiirki, 219.

8 M. Zeki Pakalin, a.g.e., I1I, 543.

90 “Geciktirmek felaketin habercisidir”

1 Gelibolulu Mustafa Ali, Nushatii’s-Selatin, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Hiisrev Pasa
Tiirk¢e Yazmalar, nr. 311, vr. 93a.
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Ulaklar ile revane kilindi.”

1582 tarihinde Sehzade Mehmet (III Mehmet) i¢in siinnet téreni
diizenleyen III. Murat’in, Mekke Serifine, Kirim Hanina ve bazi
Hindistan hakimlerine ve bu arada kendisine miistakil miiteferrikalar
gondererek, “Filan tarihde stir-1 hiimayunum mukarrerdir,
da’vetimize icabet idesiz.” seklinde davette bulundugunu ifade eden
Gelibolulu Mustafa Ali bir siirinde bu konuyu soyle dile
getirmektedir.

Hizmet-i stira serveran-1 kadim

Da’vet iisliibun itmegin takdim

Hiikm-1 kantm itdiler icra

Kildilar emr-i da’veti insa

Ya’ni Miran ii Mir-1 mirana

Mansib ashabi rii-sindsana

Stir-1 sah1 besaret eylediler

Her birin bezme da’vet eylediler

Nice serheng ve nice han-1 salar

°2 Gelibolulu Mustafa Ali, Kiinhii’l-Ahbar, Kayseri Rasid Efendi Kiitiiphanesi, Tiirkce
Yazmalar, nr. 920, vr. 518b-1.
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Oldilar yel gibi Ulaga siivar

Bildi erbab-1 ‘izzet ii ikbal

Diigiin eyler seh-i huceste-hisal

Bu tarikle miijde-i hitane

Vardi ¢ak miilk-i Cin’e ve Yemen’e®”

Ulak uygulamalari konusunda, ma’a-haza aliman bar-girler
ulaga seza ve kiymeti vusta ve a’la mertebelerinden edna olub,
nihayet yiiz akce degmesi kaniin-namelerinde insa olunmusdu,
diyen Mustafa Ali, alman beygirlerin ulak icin uygun olmasi, yiik
hayvanlarina el konulmamasi, ulaklarin yanlarina bir kisiden fazla
adam almamasi, at bahanesiyle fakir fukaradan riisvet alinmamasinin
kan(in geregi oldugunu vurgulamakta ve goriislerine ve salt athlar:
koyup, yiik davarlarim tutmak ve ba’z1 mahiif derbendler icinde
bar-girleri alimip yiikleri yerde ve sihibleri ol giine telef-i nefs
olacak piir-hatar reh-giizerde kalmak, keméa-yenbegi men’ ii def’
kilmmisdi. Ve hizmete giden ulaga bir yol-dasdan ziyadeye icazet
ve yollarda bar-gir bahinesiyle fukaridan irtisiya ruhsat
verilmemisdi. Fe 13 cerem ol mekiile emr-i ehem yilda bir iki kere
ancak vuku’ bulurdu. Ol dahi aksia-y1 arzda vaki’ olan ser-had
iimerasindan gelen ahbar-1 miista’cele ile vaki olurdu® bi¢iminde

93 Gelibolulu Mustafa Alf, Kiinhii’l-Ahbar, vr. 526b.
94 Gelibolulu Mustafa Ali, Nushatii’s-Selatin, vr. 93b.
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devam etmektedir.

Aradan gecen zaman iginde, posta hizmetlerinde kullanilmak
iizere hareket kabiliyeti yiiksek gemiler tahsis edilmistir. “Ulak
Gemisi” adi verilen bu gemiler Devletin resmi evraklarimi tasidiklar
icin diger gemilerden daha hizli yol almaktadir.”

Ulak Zulmii ve Sonuclari

Irak ve Anadolu’yu istild eden Cengiz Han zamaninda gorev
yapan Ulaklar, gittikleri yerlerde halkin elinde bulunan at, katir ve
deve cinsinden hayvanlar1 alip gotiirmiislerdir. Oyle anlasiliyor ki, bu
usul daha sonra Cengizlerden Osmanlilara ge¢mistir.”® Cikarilan Ulak
Hiikmii ile posta memurlarinin gectigi yerlerde istedikleri at1 almalari,
yeme icme ve Yyatacak yerlerinin temin edilmesi hiikiim altina
alinmigtir”” Ne var ki, posta memurlarinin emirleri yanlig
yorumlamalar1 halki canindan bezdirmistir. Padisah tarafindan verilen
ruhsat dogrultusunda Anadolu’ya gidecek Ulaklar kayikla Uskiidar’a
gectikten sonra burada bulduklart binek atlarimi ve katirlar
sahiplerinin elinden zorla alip, her biri en iyi ata biner ve yedeklerinde
de birer at gotiirmiislerdir. Gittikleri yerlerde hem kendileri bedava yer
icer ve hem de atlarin1 halka bedava besletirlerdi. Ayrica, atlan gii¢siiz
duruma diiserse oradan birer tane daha at alip yollarina devam
etmislerdir.”

Padisahlar ve Vezir-i Azamlara ildve olarak Vezirlerin,
Defterdarlarin ve Yeniceri Agalarmin en ufak bir is icin Ulak

%> Mehmet Z. Pakalin, a.g.e., III, 544.

%6 Mehmet Z. Pakalin, a.g.e., III, 543.

o7 Ulagin yasaklanmasi konusunda genis bilgi icin bkz. Ahmet Akgiindiiz, a.g.e., IV, 681;
Ulak Yasaknamesi, Bayezid Kiitiiphanesi, Veliyyiiddin Efendi, nr. 1969, vr. 162a-164b.

%8 Mehmet Z. Pakalin, a.g.e., 111, 543.
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kullanmalar1 sonucunda iilkede at sikintis1 bag gostermis, halkin
zengin ve fakiri esege binmeye mecbur olmustur. Bu yiizden at
fiyatlarina paralel olarak esek fiyatlarinda da artis olmus ve 130
akceye alinan bir esek 300-350 akg¢eye ¢ikmugtir.”

Kanfini Sultan Siilleyman zamaninda, Sadrazam Damat [brahim
Pasa’nin, Rumeli’ye Ulak olarak gorevlendirdigi iki ¢cavus yanlarina
altisar, yediser hizmet¢i alip yola cikmuslar ve yolda rastladiklari
herkesin hayvanlarim zorla ellerinden almuslardir. Istanbul’dan cikip
Bergos kasabasina gelen Ulak ekibi, zor kullanarak sipahiden atlarinin
degistirilmesini isteyince kavga ¢ikmis ve Ulaklar sipahiler tarafindan
doviilmiistiir. Istanbul’a donen Ulaklar Bergos’ta olup bitenleri
Sadrazam Ibrahim Pasaya bildirmeleri iizerine Sadrazam bu
sipahilerden ikisini astirmigtir.'”

Giderek sayilarn hizla artan Ulak baskisinin halki canindan
bezdirdigini, tiiccar ve yolcularin aglamaktan bagka c¢arelerinin
kalmadigin1 ifade eden Mustafa AR, Ba’de-zamAnin gordiiler ki,
ulak cogald ve tiiccar ve ebni-i sebil goz yaslar1 dokiip, derya-y1
cevr ii azdra gark oldu kaldi. Bu zulmii goren Kandni Sultan
Siileyman oOnceleri Ulak uygulamasinin menine emr-i ali-san
buyurmuslar, ancak viikeldsimin bildirmesi ve elbette nizim-1 alem
icin 14zim ii mithimdir demeleri iizerine ol tarik-i adalet-refikden
doniildiigiinii soylemektedir.'""

Devrin tayin ve azil furyasindan yeter derecede nasibini alan ve
Sam, Misir, Bosna, Sirvan, Azerbaycan, Giircistan, Halep, Erzurum,

% Liitfi Pasa, Tevarih, 376.

1% Kayhan Atik, Liitfi Pasa ve Tarih-i Al-i Osman, Kiiltiir Bakanlig1 Yaymnlar1, Bagbakanlik
Basimevi, Ankara 2001, 84, 283; Mehmet Zeki Pakalin, a.g.e., III, 543.

191 Gelibolulu Mustafa Alf, Nushatii’s-Selatin, vr. 93b.
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Sivas, Amasya, Kayseri ve Cidde'”

gibi devletin 6nemli eyaletlerinde
iist diizey biirokrat olarak gérev yapan Gelibolulu Mustafa Ali, Fe-
emma fi zamanind ulak husiisu bir tiikenmez kavgadir Ki,
Beylerbeyiler ve beylere, belki gizilere ve nayiblere bir miista’cel
maslahat diisiip, ddem gondermeleri lizim olsa resil olan
ademileri kendi bar-giri ile gittigi takdirce menzile ge¢ yetismek
hustisan kendinin ve davarmmin harcim bunlara cektirmek
mukarrer olmakla, ol tarika suliik yanlarinda metriik olub, fi’l-
hal bir bahane icad ederler diyerek ulak meselesinin tilkenmez bir
kavga oldugunu, ulaklarin cesitli bahaneler ileri siirerek gorevi
aksattiklarin1, menzile ge¢ gidebileceklerini bahane ederek kendi
beygirlerini yola vurmak istemediklerini soyleyerek iilkedeki basi
boslugun, ¢ikarciligin, ve kanlin tanimazligin boyutlarimi ¢cizmektedir.
Sorumsuzca hareket eden ulaklar, birilerini 6ne gegirmek icgin, kac
nefer 4dem gondermek muradlar: ise ulakla gondermisler, hatir
goniil icin adam kayirmigslar, yahut bir zalimin birkac florisini alip
am dahi ulak bar-girine bindirmislerdir. Ote yandan, faraza ebna-i
sebili kenarede de bulsalar, kelb-i ‘akiir gibi eman vermeyip,
damenin almak ve bin bds bir pula satilan der-bendlerde de
yetisseler bar-girlerin alip, yiiklerin yerde koymuslardir. Bu zulme
itiraz eden yolculari muhkem doviip, der-bend eyleyip, der-bende
birakmak emr-i muhakkaktir. Keyfi davramislarindan ve kan(in
tanimazliklarindan birisi de Kifayet miktar: bar-girleri dahi var iken
bir ehl-i irzin ki, ol makiile dar bogazda bogazin almalaridir.
Bununla da kalmayan ulaklar, “Elbette serbet-bahd”’deyii birkac
altimm alirlar ve bu tarikle semme-i Kkatil ve zehr-i helahil niis ede

102 Mehmet Seker, Gelibolulu Mustafa Ali ve Mevaidii’n-Nefais fi Kavaidi’l-Mecalis,

Tuirk Tarih Kurumu Yayinlari, Ankara 1997, 15.
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ede eda-i hizmete cekilirler.'”

Mustafa AIi, ugradiklari kasabalarda gorev yapan ulemayi
kiiciik diisiiren, kadilara hakaret edip doven hatta yiiziine karg1 séven
ulaklar hakkindaki goriislerini su ciimlelerle ifade etmektedir.

Ozellikle, her kasabaya ki, ugrayan ulaklar, miicerred
‘ulemay1 tahkir ve kadileri ta’ciz-i kesire icin “Tez bize bar-gir’
deyu debbiisla dovmekte, en insaflisi ise setm-i galiz edip ta
yorulunca, yiiziine karsi agzina yiiziine sovimektedir. Daha da ileri
giden bu hizmet erbabi, eger bulurlarsa yiizer altinhik yarar atlarin
alip, binmek ve birini dahi tuttugu gibi am birakmayip ta
durdurunca taziyane ile siirmektedir. Bu tarzda atin sahibine 6zr-i
sarih edip, atcagizin oOldiirmiis ve baz1 cavuslar ta diyar-1
Arab’dan yararca yontlara binip tedricle Ram’a dek
gotiiriilmiislerdir. Geri doniislerinde bu cins atlar1 sahiplerine iade
etmeyi diisinmeyen ulaklar bir Ademine verip, dol niyetiyle kendi
ciftligine gondermek, miriren vaki olmustur. Zira, devletin bu
resmi gorevlileri Ayinlerinde yokdur ki, aldiklar1 bar-giri
ugradiklar1 hiikkdma geri verdikleri vaki olmamistir. Bu tarikle
yolda kaldi, veyahud der-bendde durdu, deyu ta’alliil ii bahane ile

kurtulduklar: goriilmektedir.”'*

Ali, baz1 sancak beylerinin Ulak zulmiinii aratmayacak bicimde
halka baski yaptiklarini, filan hizmeti sana verdim, var eda eyle,
seklinde gorev verdikleri insanlarin kendi atlarm yormak
istemediklerini, ihtiya¢ duyduklari atlar1 halkin elinden zorla alip yola
ciktiklarini, bu atlardan bir kisminin agir yiikke dayanamayip 6ldiigiinii,

193 Gelibolulu Mustafa Ali, Nushatii’s-Selatin, vr. 93b-94a.

104 Gelibolulu Mustafa Ali, Nushatii’s-Seltin, vr. 94a-94b.

214



atin sahibinin bu sonuca feryat edip agladigini, beser onar akge verip
satin aldig1 at1 elde etmek i¢in devlette onemli bir yakininin bulunmasi
gerektigini su ciimlelerle hikaye etmektedir:

El-kissa, Ulak ta’addisinden gayri, etraf Beylerbeyileri ve
sancak beylerinin Anadolu istildhinca ve Ram-ili i’tibarinca
komara bar-girleri tutmaga ruhsatlar1 mezilimi revadir ki, ulak
cefasindan ol kavmin belas1 esed ve ‘ibadu’lliha ezalar1 her
cihetle ezyed ii ekiddir. Meseld, Ademlerinden birini ki, bir mir-
liva veyahud bir melikii’l-iimera bir hizmet-i l1azimesine irsal ve ii
inha eyleye, veyahud fildn hizmeti sana verdim, var eda eyle, deyu
ima eyleye. Heméan ol sahis kendi bar-girlerini yormaz. Siddet-i
sita ve germiyyet-i germada za’if ii zebiin olmalarm reva gormez.
Her ne miktar bar-gir 1azim ise tutar, kimini binek ve kimini seys-
héane ve yedek edinip cekilir gider. Nicesi haml-i sakile tahammiil
edemeyip, kendini helak eder. Derd-mend sahibi feryad ii vaveyla
ile giribamim cak eder. Bas1 devletli kimse gerektir ki, bar-girine
dest-res bula. Ve beser beser akce sayip, satin aldig1 ma-melekine
kerreten ba’de uhrd malik ola.'” Hattd bu hakir, Vilayet-i
Bagdad’da defter-dar-1 emval iken melikii’l-iimera-i sahib-cah ii
celal ki, Kubad Pasa Oglu Siileyman Pasa idi diyen Ali, Siileyman
Pasa’y1r “ol bir cebbar hakim idi. Edna ademi ebvab-1 zulm i

12

sitemde bir ehli fesid-1 muzlim-efsa idi bi¢iminde

tanimlamaktadir.
Miiellif, Bagdat Subasisi’nin bir giin kendisine gelerek sikayette

bulundugunu, Ulak beygiri tutmadan yoruldugunu, Siileyman Pasa
zamaninda yedi ayda 850 bas ulak beygiri sagladigin1 ve bunlarin

195 Gelibolulu Mustafa Ali, Nushatii’s-Selatin, vr. 94b. (Sag yan).
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tamaminin telef oldugunu, hicbirinin geri gelmedigini, son care olarak
Subasilik gorevinden ayrilmak zorunda kaldigini su ciimlelerle ifade
etmektedir: Bir giin Subasi-i Bagdad, bu fakire ‘arz-1 sikayet i
feryad edip, “Ulak bar-girleri tutmadan yoruldum. Mir-i mirian-1
mezbiir zamamindaki yedi ayda sekiz yiiz elli re’s ulak bar-girine
dest-res buldum. Hala ki, ciimlesi zayi’ oldu. Ne binenler getirdi
ve ne ashdbma vusil buldu. Bilmem yevmii’s-su’dlde bunun
cevabim kim verir. Zahir budur ki, bu fi’l-i miinkerin icrasina
emr eyleyen hikim verir, deyip havf-i Hak’la agladi. Ahirii’l-emr
bu ibtiladan halas icin Subasilik hizmetinden feragat ii iba eyledi.
Muhassal-1 kelam, bunun gibi zulm-1 sarih niadir ve bu makiile
kadr-i kubh hilaf-1 miitebadir idiigini zahirdir.'"

Ulak Teskilatinda Islah Calismalar:

Ulkenin bircok yerinde buna benzer Ulak zulmii yasanmus,
atlarin1 vermek istemeyenlerin bazilar1 6ldiiriilmiis, bir kisminin 1rz ve
namuslan kirletilmistir. Siiriip giden ulak zulmiinii ortadan kaldirmak
icin Istanbul’da bulunan Fransa, Ispanya, Avusturya, Rus ve Macar
elgileri ile goriigmelerde bulunulmus ve o iilkelerde Ulak zulmiiniin

107

olmadig1 tespit edilmistir.'”” Bunun iizerine fakir fukarayr bu

zuliimden kurtarmak igin yeni ¢oziim arayiglarina girilmistir.'”®

Sadrazam olmadan 6nce sancak beyi olarak uzun yillar tagrada
gorev yapan Liitfi Pasa, ozellikle Ulaklarin halka yaptigi zulmii
gordiigiinii ve Padisahi giinahtan, kendisini vebalden ve halki
zulimden kurtarmak icgin elinden gelen her seyi yaptigini, Ulak

196 Gelibolulu Mustafa Ali, Nushatii’s-Selatin, vr. 95a (Sol yan).

"7 M. Tayyib Gokbilgin, “Liitfi Pasa”, 1A, VII, 98.
108 1 itfi Pasa, Asafname, haz. Ahmet Ugur, Kiiltir ve Turizm Bakanligi Yaymlari, 1000
Temel Eser Dizisi, Ankara 1982, 15.
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zulmiiniin Oniine ge¢mek icin de son c¢are olarak keyfiyeti Kaniini’ye
anlatmak zorunda kaldigimi sOylemekte ve ulak teskilatinin 1slahi
konusunda su goriigslere yer vermektedir. Olur olmaz yere ulak
hilkmii vermemek gerekdir. Ulak hiikmii gibi Memalik-i
Osmaniyye’de na-hemvar zuliim yokdur. Ulak hiikmii Kkati
miihim olup, umiir-1 Saltanata zarar ihtimali olur yerde vermek
gerekdir. Olur olmaz yerde ciiz degildir. Fukarayr halas icin
Sadaretim zamaninda menzil bar-giri baz1 yollara vaz’ ettim.'”
Aradan gecen zaman i¢inde Ulak sistemine ¢ekidiizen veren Osmanl
Devleti, yol iizerinde (Mirlye ait) menzilhaneler kurmus, ulaklar i¢in
yedek at beslenen yerler insa ettirmistir. Bu konaklama yerlerine
ugrayan postacilar burada hem dinlenme imkani bulmug ve hem de
yorgun hayvanlarim degistirmislerdir.

1539 yilinda Kan@ini Sultan Siilleyman’in Sadrazamligini yapan
Liitfi Pasa tarafindan kaleme alinan Tevarih-i Al-i Osman adli eserde
su bilgilere yer verilmektedir. Diger zuliimlerden daha agir olan ulak
zulmii hakkinda Yavuz Sultan Selim’in, “Bu Ulak zulmii bize ne
diinyada ve ne de dhiretde rahathk verir. Hak Te’ala katinda da
bu hususda giyet serm-sariz”’ demekten oteye gecemedigini, daha
acisi, Iran, Misir ve Suriye’yi ele geciren Yavuz Sultan Selim gibi
biiyiik hiikiimdarin Ulak zulmiinii ortadan kaldiramadigim ifade

etmektedir.'"°

Ulak zulmiiniin cok vahim noktalara geldigine isaret
eden Liitfi Pasa: “Ale’l-husiis ulak olmasa dahi kiilliyen meséalih-i

memleket miimkiindiir” diyecek noktaya gelmistir."'' 1540 yilinda

109 1 titfi Pasa, Asafnﬁme, Matbaa-i Amedi, Istanbul 1326, 11-12; Liitfi Pasa, Asafname, haz.

Ahmet Ugur, 15.
Liitfi Pasa, Tevarih-i Al-i Osman, 374.
" Liitfi Pasa, Tevarih-i Al-i Osman, 374-376.

110

217



sadaret makamina oturan Liitfi Pasa, ilk is olarak ulak hiikmiinii

99112

kaldirmis ve yerine “In’am hiikmii”"'?> ad1 altinda ilgililere bir belge

verilmesi yolunda bir uygulama baslatmistir.

Ne var ki, Liitfi Pasa’nin Tarihinde menzillerin idaresi ve
masraflarin  nereden, nasil ve kimler tarafindan karsilanacag
konusunda aciklayici bir bilgi yer almamaktadir. Mustafa A, Nihayet
baz1 yol ugrag yerlerde menzil bar-girleri konuldu ki, bahalar
fukara-i Miisliminden ve beslenip gozetilmeleri ol menzilde
miitemekkin olan kisibinden ta’yin olunup, bu mukabelede bazi
tekalifden kendileri muaf kaldilar, diyerek konuyu netlestirmistir.
Bunun manasi sudur: Menzilin bulundugu yerin halki “Menzil-kes”
alarak, menzilin tim ihtiyaglarim1 karsilar ve bunun bedeli olarak
“Avarnz-1 Divaniyye, tekalif-i orfiyye” ve Yenigeri oglan1 vermek gibi
bir kisim yiikiimliiliikklerin diginda tutulmuslardir.'” Getirilen bu yeni
uygulama sonucunda ebna-i sebilin huyil i devabbin ulak
ta’addisinden halas u reha bulmasi miimkiin hale gelmistir. Miiellif,
kararin yerinde ve isabetli oldugunu, el-hak, bu babda tedbirlerinde
isdbetleri ve iktisdb-1 sevab-1 dii-cihaniye cell-i himmetleri
mukarrer oldu'", tarzindaki sozleriyle anlatmaktadir.

Oyle anlasiliyor ki, getirilen “In’am Hiikmii” uygulamas: fazla
uzun Omiirlii olmamis ve bir miiddet sonra yine sirazesinden
cikmigtir.'” Nitekim ortaya konan biitiin tedbirlere ragmen ulak

12 Bu hiikiim geregince menzillere gelen ulaklarin “In’Amat Defterleri” ve bunlara verilen

ticretleri gosterir “Naib Defteri” tutulmaya baslanmistir. Genis bilgi i¢in bkz. Hiidai
Sentiirk, a.g.m., Tiirkler, XIV, 449.

Nesimi Yazici, a.g.m., Sultan I Mahmud ve Reformlar1 Semineri, 159; Hikmet
Tongur, Tiirkiye’de Genel Kolluk Teskil ve Gorevlerinin Gelisimi, Ankara 1946, 109.
Gelibolulu Mustafa Ali, Nushatii’s-Selatin, vr. 93b.

Hiidai Sentiirk, a.g.m., Tiirkler, XIV, 452.
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uygulamalart kalici  bir statiiye kavusturulamamis, kanunsuz
uygulamalar 18. Yiizyilda da siiriip gitmistir. Mustafa Ali’den
yaklagik yiiz yil sonra III. Ahmed’in emriyle 1703 yilinda
Defterdarliga tayin edilen Sar1 Mehmed Pasa da “Nesayihii’l-Viizera
ve’l-Umera veya Kitab-1 Giildeste” adli eserinde; 6nemine binaen az
da olsa ulak konusuna deginmis ve ulak verilmesi gereken yerler
hakkindaki goriislerini su ciimlelerle ifade etmistir: Olur olmaz yere
ulak emri verilmeyip, ancak ¢ok onemli ve saltanat islerine zarar
verme ihtimali bulunan yerlere, maaslar icin devlet malinda acele
ihtiyac olan ve bir de simir kaleleri haber almalarina ait yerlere
esirgenmeyip verilmelidir,''° diyerek ulak emrinin yerli yerinde
kullanilmasinin dnemine isaret etmistir.

17. ylizyillin 6nemli gezginlerinden Evliya Celebi (1611-1678)
de tnlii Seyahatname’sinde giizergahlar iizerinde seyreden menzil

atlarim gordiigiinii ifade etmektedir.'”’

Zamanla Menzilhaneler, yani
(posta atlarinin degistirildigi konak yerleri) yeterince islevini yapamaz
hale gelince, yani diizenli postalar buralara ugramayinca, devletin

S eliyle, gerek Istanbul’a ve gerek cevrede

resmi evrakinin Tatarlar'
bulunan diger vali ve emirlere ulastirilmasi gelenek héline gelmistir.
Cok eskilerde bu gorevi, at kosturmakta iin yapmis Tatar halki
iistlendiginden, zamanla biitiin posta isi ile ugrasan kisilere “Tatar”

denilmesi adet haline gelmistir.'”

16 Defterdar Sart Mehmed Pasa, Devlet Adamlarma Ogiitler, (Nesayihii’l- Viizera ve’l-

Umer4i veya Kitab-1 Giildeste), sad. Hiiseyin Ragip Ugural, Ankara 2000, 21-23.

Evliya Celebi, Evliya Celebi Seyahatnamesi, Istanbul 1315, V.13-18, 47-48.

Ahmet Temir, “Tatarlar”, Tiirk Ansiklopedisi, XXX, 495.

Mustafa Nuri Pasa, Netayicii’l-Vuku’at, Kurumlari ve Orgiitleriyle Osmanl Tarihi,
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Posta teskilati halka ait mektup, koli ve benzeri emanetleri bir
iicret karsiliginda tasgimakta ve alinan bu iicrete “Ulak Resmi”'*
denilmektedir. Oyle anlasiliyor ki, Tanzimat’a kadar mevcut posta
teskilatt sadece devletin hizmetinde bulunmus, halka hizmet
vermemistir. 1840 yilinda ilk defa kurulan posta Nezareti ahsap bir
binada faaliyetlerine baglamistir. Tiirkiye’nin ilk gazetecisi olan Agah
Efendi 1862 tarihinde Posta Nazirli§ina getirilmis ve onun zamaninda
ilk posta pulu kullanilmaya baslanmistir.

XIX. yiizyilda yeni buluglarin ortaya cikmasi, “posta
pullarimin” kullanilmaya baslamasi posta ve postaciligin gelismesinde
onemli rol oynamistir. Bu arada buharli gemilerin ve trenin calismaya
baslamasi da haberlesmenin hizini artirmistir.

1829 yilindan sonra milletler arasi postacilik anlagmalarn
yapilmis olmakla bir mektubun cok uzak yerlere kadar gitmesi
miimkiin hale gelmistir. Once telgrafin daha sonra da telefon ve
telsizin bulunmasi ile posta isleri hem devletin gelir kaynagi hem de
onem verdigi kurum haline gelmistir. Osmanl Imparatorlugu’nun son
zamanlarina dogru ulastirma ve haberlesme yolunda yeni gelismeler
olmustur. 1877 yilinda Lord Salisbury bir reform hareketi olarak,
gelismis bir posta hizmetinin iilkede acilmas1 tavsiyesinde
bulunmustur. Bu gelismeler iizerine, iilkede modern ve merkezi bir
posta hizmetinin kurulusunu yapmak iizere, ingiliz Genel posta
idaresinden Tiirkiye’ye gonderilen Mr. Scudamore caligmalara
baglamig ancak, ¢abalar ¢cok sinirh diizeyde kalmigtir."'
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Bilim ve teknigin bas dondiiriicii hiz1 postalann da etkilemis,
ucak postalar1 devreye sokularak uluslararasi bir boyut kazanmustir.
Avrupa ve Amerika iilkelerinde, baska araclarin ulasamadigi koy ve
kasabalara helikopter servisleri konmus, koli ve mektuplar en hizli
sekilde gonderilmeye baslanmistir.'” Eskiden mektup, telgraf ve para
havalesi gibi isleri yapan bu kurulus, daha sonralar1 telefon, telsiz,
radyo, teleks ve benzeri yeniliklerle genislemistir. Bugiin televizyon
yaymlari, cep telefonlari, internet baglantilar1 PTT hatlarim
kullanmaktadir. Ulkede uluslararast anlamda posta teskilatinin

kurulmasinin ardindan ulak usulii tarihe karismistir.'*
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TARIHSEL GELiSIMLERI iTiBARIYLE TEFSIiR
MUKADDIMELERINE DAIR BiR iINCELEME

Yrd. Dog. Dr. ibrahim Hilmi KARSLI

OZET

Bu c¢aliymanmin amaci, tefsir mukaddimelerindeki ayrintilart
ortaya koymak, boylece bu sahadaki eserlerin yazilmasinda etkili olan
sosyal,  siyasi, mezhebi ve psikolojik faktorleri aydinliga
kavusturmaktir. Mukaddimeler, Kur’dn tarihi, Kur’dn ilimleri ve
Kur’dn’t Ogremmenin fazilet ve adabina dair bir ¢ok konuyu
icermektedir. Bu sebeple onlar tefsir usuliindeki tarihi ve kronolojik
gelisimi takip etme konusunda bizlere onemli bilgiler vermektedirler.
Tefsirlerin yazinunda etkili olan diger bir¢ok dini ve kiiltiirel etkene
ilave olarak sunlart da zikretmek miimkiindiir. Eski tefsirleri ozetleme
ihtiyact, Kur’dn’1 tefsir etmenin, diinya ve ahirette kurtuluga vesile
olacak bir ibadet olarak kabul edilmesi, miifessirin mensup oldugu
mezhebin goriislerini propaganda etme gayesi, miifessirin yazdigi
tefsiri hiikiimdara takdim etme arzusu. Sonug itibariyle bu ¢alismada
Kur’an tasavvuru, tefsir-sosyal gelisme, tefsir-mezhebi egilim, tefsir-

siyaset iliskisi konularinda bazi sonuglara varinugstir.

Anahtar Kelimeler: Mukaddime, Kur’dn Tasavvuru, Sosyal
Degisme, et-Taberi, ez-Zemahseri, el-Kurtubi, el-Alilsi.

* KTU Rize Ilahiyat Fakiiltesi Tefsir Anabilim Dali, hilmikarsli @mynet.com



ABSTRACT

A Study on the Commentary Prefaces in Point of Their
Historic Developments

This article aims to disclose details in the prefaces of
commentaries, thus to enlighten the social, political, sectarian,
psychological factors in the writing of them. Prefaces include a lot of
subjects as the history of Qur’an, the sciences of Qur’an, the merits
and rules in the learning of Qur’an. So these prefaces give us
important knowledges to follow historical and chronological progress
in the commentary method. In addition to a lot of other religious and
cultural factors that are effective on writing the interpretations we
may mention these too: The necessity of summarization of old
interpretations, the imagining to comment Qur’an as a worship that
causes the salvation in this world and hereafter, the goal of
propagandizing the opinions of sect that exégete belongs to, desiring
of exégete to present the commentary that he have written to ruler.
Consequently, some results have been reached in this study as the
progress of Qur’anic imagination in the Islamic history, correlations
of the commentary-social development, commentary-sectarianism,

commentary-policy.

Key Words: Preface, the Imagination of Qur’an, Social
Progress, al-Tabari, al-Zamakhshari, al-Qurtubi, al-Aliisi.
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1-Giris

Kitap yaziminda adet oldugu iizere, yazar esas konuya
gecmeden Once, bdyle bir ¢alismaya neden ihtiya¢ duydugu ve bu
calismanin ne gibi yenilikler getirdigine dair bir Oon bilgi vererek
eserine giris yapar. Bu girisler, eserin yazilis amaci1 ve metoduna dair
ozli bilgiler icermeleri dolayisiyla, ilgili ilim dalimin tarihi gelisimi
acisindan oldukca onem arzetmektedirler. Bu yoniiyle, sadece soz
konusu boliimleri esas alarak, ilgili sahanin tarihini ana hatlariyla
yazmanin miimkiin olabilecegini sdylersek, her halde miibalaga etmis
olmayiz. Ciinkii giris, eserin o sahada hangi yeniligi getirdigi, bu ilmin
meraklilarina hangi kapilar1 araladigi veya ne gibi acilimlar1 onlara
sagladigina bir bakimdan taniklik etmektedir. Buna ilave olarak, hangi
psikolojik ve sosyolojik sartlar altinda yazildigr konusunda, eserin
sayfalar arasinda bulamayacagimiz bir takim bilgileri, bahsi gecen
boliimlerden elde etmemiz de miimkiin olabilmektedir.

Burada genel manada kitap telifinde soziinii ettigimiz “6ns6z”
veya “giris” yazma adeti, Islam kiiltiiriinde de kendine 6zgii sekil ve
icerik ozellikleriyle yerini almistir. Bu baglamda tefsirlerin girigsinde
bulunan mukaddimeler de, bu tiir bilgilendirici metinlerin tefsir
tarihine ait dikkat cekici Orneklerini olusturmaktadir. Anlatmaya
calisigtmiz  Onemlerine  ragmen,  bilebildigimiz  kadariyla,
mukaddimeleri konu edinen miistakil bir ¢alisma heniiz yapilmamis
bulunmaktadir. Bu a¢idan s6z konusu metinleri inceleyen bdyle bir
denemenin, tefsir tarihine dair bazi noktalar1 bir Olgiide aydinliga
kavusturacagini timit ediyoruz.

Calismada, esas itibariyle klasik donemlerde telif edilen ve
matbu olarak su anda elimizde bulunan tefsir mukaddimelerini
degerlendirme kapsamina aldik. Bir ikisi hari¢, bunlar daha ziyade
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ehl-i siinnet cevrelerinde kabul goren tefsirlerdir. Modern donemlerde
ise, Islam cografyasinin degisik bolgelerinde telif edilen bir ¢ok tefsir
bulunmaktadir. Bunlardan her birini incelemek, makalenin cergevesini
asacagindan, ornekleme metoduyla bazilarim degerlendirme yoluna
gittik. Diger taraftan bilindigi lizere, matbu eserler haricinde tefsir
sahasinda azimsanmayacak ol¢iide yazma eserler bulunmaktadir. Bir
oOlciide bunlarin mukaddimelerine de, Siilleyman
Mollaibrahimoglu’'nun hazirladigt Yazma Tefsirler' isimli esere
miiracaat etmek suretiyle dipnotlarda atiflarda bulunduk.

Hicri ikinci asrin sonu veya iiciincii asrin baslarinda telif edilen
ve su anda matbu olarak elimizde bulunan tefsirleri incelemeye
calistik. Hicri alti, yedi ve sekizinci asirlarda inceledigimiz tefsir
sayist daha fazla olmustur. Bu durum, s6z konusu asirlarda telif edilen
tefsir sayisinin fazla olmasindan ileri gelmektedir. On bir ve on ikinci
asirlarda herhangi bir eseri degerlendirmeye tabi tutamadik. Bu da,
s0z konusu asirlarda yazma bir ¢ok tefsir bulunmakla beraber, matbu
olarak elimizde herhangi bir tefsir olmamasindan kaynaklanmaktadir.
Diger taraftan iicilincii asirdaki bazi tefsir calismalar1 hari¢, hemen
hemen biitiin tefsirlerde uzun veya kisa bir giris bulunmaktadir. Ancak
dirayet sahasinda ©nemli bir yere sahip olan Razi’nin tefsiri
Mefatihu’l-Gayb’in  eldeki mevcut baskilarinda bu bolim
bulunmamaktadir. Dolayisiyla tefsir tarihinde ayr bir yeri olan s6z
konusu miifessirin, bu cercevedeki fikirlerine ne yazik ki temas etme
imkdnin1  bulamadik. Bununla beraber, burada degerlendirilen
eserlerin, ilk donemlerden itibaren giiniimiize kadar tefsir
faaliyetlerindeki  genel egilim ve  Ozellikleri vereceklerini

! Siileyman Mollaibrahimoglu, Yazma Tefsirler (Metot ve Kaynaklart), stanbul 2002.
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diistiniiyoruz.
2-Genel olarak tefsir mukaddimeleri

Makalemizde genel olarak “mukaddime” olarak ifade ettigimiz
bu béliimler, eserlerde her zaman bu isimle degil, bazen “hutbe”, kimi
zaman “fatiha” olarak da isimlendirilmektedir. Tabi bu tiir
nitelendirmeler, miiellif tarafindan yapilabilecegi gibi, bunlarin s6z
konusu eserleri nesreden sahislara ait olmasi da dikkatten uzak
tutulmamalidir.

Diger taraftan mukaddimelerin uzunlugu veya kisaligi, tefsirden
tefsire degisebilmektedir. Burada belirleyici olan hususlardan
birisinin, genel olarak tefsirin hacmi oldugunu soyleyebiliriz. Yani
tefsirin genisligine gore mukaddimenin uzunluk veya kisaligi
degisebilmektedir. Bagka bir husus da, tarihi siirecte tefsir usfilu ve
Kur’an ilimlerine dair bilgiler genisledikgce mukaddimelerde sunulan
bilgi miktarinda de bir artis olmustur. Bu bilgiler, ilk donem
tefsirlerinde neredeyse tamamen nakil ve rivayet tarzinda veriliyordu.
Fakat sonraki tefsirlerde, Kur’an tarihi ve ilimlerine dair seleften
nakledilen s6z konusu bilgilerin, belirli bir inceleme ve
degerlendirmeye tabi tutularak aktarildigi goriilmektedir.

Mukaddimelerde bazen miifessirin lakap ve kiinyeleri, ilimlerde
vardigr mertebeler, takvada ulastigi dereceler uzun uzadiya anlatilir.
Bu tiir girislerin, daha ziyade miiellifin 6grencileri veya kitab1 kaleme
alanlar tarafindan yapildigi anlasilmaktadir. Bazen de miitevazi
ifadelerle miifessirin kendisini kisaca tanmitarak sozlerine basladig
goriiliir. Adet oldugu iizere, miifessir sozlerini hamdele ve salvele ile
stirdiiriir. Hamdeleden sonra Allah’in sifatlarindan, salveleden sonra
da Hz. Peygamber’in ozelliklerinden az veya c¢ok so6z eder. Daha
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sonra, Kur’an’in diinya ve ahiret saadetinin anahtar1 oldugu, i’caz
sebebiyle ilahi kitaplar arasinda essiz bir yere sahip bulundugu,
sairlerin onun beyan1 karsisinda saskina dondiikleri, dolayisiyla nazmi
ve muhtevasi itibariyle biitiin eksikliklerden beri oldugu ifade edilir.

Genelde eserlerin 6nsozlerinin, iceriklerine gore edebi yonden
iistiin olduklan goriilmektedir. Fakat bu durumun, ozellikle tefsir
literatiiriinde, daha da énemsendigi anlagilmaktadir. Bu baglamda s6z
konusu metinlerin, tefsir edebiyatimn en segkin boliimlerini
olusturduklarini  soyleyebiliriz. Adeta giriste miiellif, dili giizel
kullanma konusunda biitiin maharetini ortaya koymaktadir. Boylece
gerek Kur’an’in faziletinden ve mucizevi boyutundan, gerekse diger
konulardan s6z ederken, nesir tarzinda, ancak siirsel ve akici bir iisliip,
aynt zamanda bir o kadar da agdali bir dil kullanmayi tercih
etmektedirler. Bu cergevede sunu da belirtelim ki, bu tiir bir islGbun,
ilk donemlere nazaran sonraki donemlerde, yine nakli tefsirlere
kiyasla dirayet ve dil agurhikli tefsirlerde, ©nem kazandigi
goriilmektedir.

Mukaddimeleri  inceledigimizde, @ Kur’dn’t  yorumlama
geleneginin, hangi nedenlere bagli olarak ortaya ¢iktifi ve ne gibi
ozellikler gosterdigini gormemiz miimkiindiir. Bu cercevede onlarin
genel bir tasvirini su sekilde yapabiliriz: Ik anda, eser sahiplerinin bu
boliimlerde benzer temalar1 ele aldiklari, keza goriislerini aktarirken
ayni rivayetlere dayandiklarn dikkati cekmektedir. Burada miiellifi
boyle bir ¢alisma yapmaya tesvik eden ve onu harekete geciren ilk
nedenin, c¢ogunlukla cevresindeki bir grup insan oldugu
goriilmektedir. Miifessir, Kur’an tefsirinin sorumluluk isteyen bir is
oldugunu hesaba katarak ilk etapta bu teklifi ihtiyatla karsilamakta ve
onu zamana birakmaktadir. Fakat israrlar devam ettikge, psikolojik
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olarak o boyle bir eser yazmaya hazirlikli hale gelmektedir. Daha
sonra istihareye bagvurmakta, yahut da riiyasinda Hz. Peygamber’i
veya mensup oldugu mezhep imamini gérerek tefsir yazmaya karar
vermektedir. Telife baglarken selefin yolundan gitmenin Onemini
vurgulamakta, teberriiken onlarin maddi ve manevi desteklerini niyaz
etmektedir. Keza Allah’mn Keldmi iizerinde calisma yapmanin dini ve
uhrevi 6nemine isaret etmeyi de ihmal etmemektedir. Daha sonra da
usul bakimindan kendinden once telif edilen eselerin hatali ve eksik
buldugu yonlerinden bahsetmekte ve eserini de bunlart gidermeye
yonelik olarak telif ettigini ileri siirmektedir. Yine bu eseriyle,
insanlar1 hakikate cagirmak ve dogru yoldan sapmalarin1 engellemeyi
amagcladigini da giriste ifade etmektedir®.

3-Tarihsel gelisimleri itibariyle tefsir mukaddimeleri

Matbu olarak su anda elimizde bulunan en eski tefsir kaynaklari,
dil agirlikli calismalardir. Bunlarin ilk drneklerinin, hicri ikinci asrin
sonlart iiclincii asrin  baslarinda  telif edildigi goriilmektedir.
Miielliflerin vefat tarihlerini esas alarak bu eserleri inceledigimizde su
tespitleri yapmamiz miimkiin goziikmektedir: Bunlardan biri olan
Ferra (v. 207/822)'nin eserinde kendisine ait bir giris
bulunmamaktadir. Ancak eseri nakleden sahis, yazdigi giriste
miiellifin her hangi bir belgeye miiracaat etmeksizin hafizasindan onu

2 Mukaddimelere dair bu genel tasvir icin meseld bk. Ibn Ebi Hatim’in tefsirinden naklen:
Mehmet Akif Kog, Isnad Verileri Cercevesinde Erken Dinem Tefsir Faaliyetleri, Ankara
2003, 86. es-Semerkandi, Bahru’l-Uliim, nsr. Ali Muhammed Muavvez v. dgr., Beyrut
1413/1993, 1, 71-73; es-Sa’lebi, el-Kegf ve’l-Beydn an Tefsiri’l-Kur’dn, Beyazit Ktp.
Veliyyiiddin Efendi Bol., no.132, 2a; el-Gaznevi, Tefsiru’l-Kur’dn’dan naklen:
Mollaibrahimoglu, 64; el-Maverdi, en-Nuket ve’l-Uyiin, Beyrut 1412/1992, 1, 23-39; el-
Begavi, Mealimu’t-Tenzil, nsr. Halid Abdurrahman el-Ak-Mervan Suvar, Beyrut
1413/1992, 1, 27-36.
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imla ettirdigini ifade eder’. Yine IIl. asrin ilk yarisinda vefat eden,
fakat vefat tarihi ihtilafli olan Ahfes’in de eserinde her hangi bir
mukaddime yazmadan direkt fatihanin tefsirine girdigi goriilmektedir*.
Mecazu’l-Kur’dn’m  miellifi Eba Ubeyde (v. 210/825) ise,
mukaddimede Kur’an’1 tanitic1 mahiyette kisaca bilgi vererek Kur’an,
siire ve ayet kelimelerinin manalari iizerinde durmaktadir. Strelerin
degisik sekillerde isimlendirilmesi ve icerdikleri ayet sayisina gore
gruplandirilmalarindan  s6z etmektedir’. Uciincii asrin  diger bir
miifessiri ibn Kuteybe (v. 276/889), eseri ile insanlarin anlamakta
giicliik cektikleri ayetleri agiklamay1r amagladigi, tevile gitmeden
Arap¢a’nin sagladigi imkénlarla ve mecaz yoluyla Kur’an’in
miigkillerini izah etmeyi hedefledigini belirtmektedir®. Yine o kaleme
aldig1 diger bir calismasinda, bu ¢alismay dilcilerin ve miifessirlerin
eserlerinden derledigi, liigatlerdeki izahlarin en yaygin olanini sectigi
ve ozellikle ibn Abbas’a izafe edilen bir takim uydurma tevillere yer
vermedigini ifade etmektedir’.

Kisaca ifade etmek gerekirse, IIl. asirda telif edilen eserlerin
mukaddimelerinde, yorum metodolojisine dair kisa baz1 a¢iklamalarda
bulunulsa da, heniiz bu sahada derli toplu bir bilgiye ulagsmak
miimkiin olamamaktadir. Bu baglamda ayetlerin icerdigi sozciik ve
kavramlarin manalarindaki semantik degisim dolayisiyla, bir kisim
yeni agiklamalara ihtiya¢ duyuldugu anlagilmaktadir. Ayrica ayetlerde

3 Eba Zekeriyya el-Ferra, Medni’l-Kur’dn, nsr. fbrahim ed-Dusiiki Abdulaziz, Kahire
1409/1989, 35.
el-Ahfes el-Belhi, Medni’l-Kur’dn, nsgr. Abdulemir Muhammed Emin el-Verd, Beyrut
1405/1985.
3 Ebd Ubeyde Ma’mer b. el-Musenna, Mecdzu’l-Kur’dn, ngsr. Muhammed Fuad Sezgin, 2.bs.,
Beyrut 1401/1981, 1-7.
¢ ibn Kuteybe, Te’vilu Muskili’l-Kur’dn, nsr. Omer Muhammed Said Abdulaziz, Kahire
1410/1989, 55.
7 ibn Kuteybe, Tefsiru Garibi’l-Kur’dn, ngr. Ahmed Sakr, Beyrut 1397/1978, 1-5.

4
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gecen kelimelerin anlamlarinin zorlandig1, 6zellikle ibn Abbas adina
dilin yanlis bir kullanima tabi tutuldugu, oysa Arapca’dan yeterince
istifade etme imké&ni bulundugu, bu baglamda mecdzi kullanimlarin
onemine dikkat c¢ekildigi goriilmektedir. Kisaca III. asrin degisen
kiiltiirel sartlarinda, Arap dilinin kullanim imkanlart ve semantik
verilerinin daha bir islevsel hale getirilmesi, boylece Kur’an’in dil
harici bir zeminde yorumlanmasina firsat verilmemesinin hedeflendigi
anlasilmaktadir.

Bilindigi iizere hicri iiclincii asirda telif edilen ve matbu olarak
elimizde buluna bazi rivayet tefsirleri de bulunmaktadir. Bunlardan
birisi San’ani (v. 211/836)’ye aittir. Fakat San’ani’nin herhangi bir
mukaddime yazmadan direkt tefsire girdigi goriilmektedir®. Bu asrin
ilk yarisinda yazilan bir diger rivayet tefsiri de, Huvvari’nin tefsiridir.
Oliim tarihi tam olarak tespit edilememis olsa da, verilen farkl tarihler
San’ani’den sonra vefat ettigini gostermektedir. Yazdigr mukaddime,
donemindeki ilim geleneginin bir sonucu olarak, sadece rivayetlere
dayali bazi bilgiler vermektedir. Bunlarn da su sekilde siralamak
miimkiindiir: 1-Kur’an’in ilk ve son nazil olan ayet ve s(ireleri. 2-
Kur’an’in yedi harfle okunmasina dair rivayetler. 3-Kur’an’in
toplanmas1 ve ¢ogaltilmasi. 4-Sahabeden Kur’an’1 en fazla okuyanlar.
5-Ozel mushaflar arasinda stire sayilarimin farklilig1 ve sirelerin ayet
sayist acisindan tasnifi. 6-Mushaflara nokta konulmamasi ve
slislenmemesi. 7-Nazil olan ayetlerin, Hz. Peygamber tarafindan
sirelerin ilgili yerlerine yerlestirilmesi. 8-Gerekli ilme sahip olmadan
Kur’an’1i tefsir etmenin vebali. 9-Anlasilmalart agisindan Kur’an
ayetlerinin tasnifi ve bu ayetlerin kimler tarafindan anlagilacagi. 10-

¥ San’ani’nin tefsiri hakkinda genis bilgi icin bk. Ismail Cerrahoglu, “‘Abdurrezzak Ibn
Hemmam ve Tefsiri”, Ankara Un. fldhtyat Fak. Dergisi, XV (1967), 99-111.
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Kur’an tefsirinde Mekki-Medeni, nasih-mensih, takdim-tehir vb.
konular1 bilmenin 6nemi. 11-Ashabin Kur’an 6grenmedeki metodu ve
onu Ogrenmenin fazileti. Goriildiigii iizere Huvvarl mukaddimede,
tefsiri neden kaleme aldigina dair bir goriis belirtmemektedir. Verdigi
bilgiler degerlendirildiginde ise, bunlarin yiizde seksene yakin
kisminin Kur’an tarihine, sadece geri kalaninin Kur’an ilimleri

cercevesinde oldugu anlasilmaktadir®.

Buraya kadar ozetlemeye calistigimiz dil ve rivayet agirlikli
tefsirlere, isari metodu takip eden Tusteri (v. 283/896) nin Tefsiru’l-
Kur’dni’l-Azim’ini de ilave edebiliriz. Giriste miifessir, Kur’an’in
zahir ve batin, had ve matla’ kavramlarini izah etmektedir. Buna gore
zahir, Kur’an’in tilaveti, batin anlamak, had helal ve haram, matla’
ayette murat edilenin kalpte dogmasidir'.

Dordiincii asra geldigimizde, gene bir rivayet tefsiri olan Taberi
(v. 310/922)’de, mukaddime formatinin bir diizene girdigi, ele alinan
konularin daha detayl1 ve sistematik bir sekilde islendigini goriiyoruz.
Giriste miifessir, Kur’an’la aldkali olarak insanlarin bilmeye ihtiyag
duyduklar her seyi icerecek bir eser yazmaya giristigini belirtir. Bu
eserinde kendisine ulasan, immetin ittifak ettigi veya ihtilafa diistiigii
konulari, delillerini, dogru olanmin hangisi oldugunu gayet kisa bir
sekilde nakletmeyi hedefledigini ifade eder'. Daha sonra o, Arapga
bilgisi yetersiz olan kimselerin, ayetlerin manalarim1 agiklama
konusunda siipheye diismelerinin sebepleri ve diger konular1 izah
etmeye gecer: Bunlar1 da bagliklar halinde su sekilde siralayabiliriz: 1-

° Hid b. Muhakkem el-Huvvard, Tefsiru Kitdbillahi’l-Aziz, nsr. el-Hac b. Said Serifi, Beyrut
1990, 1, 61-71.

10 Bk, et-Tusterd, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Aziz’den naklen: Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi, et-
Tefsir ve’l-Mufessiriin, 2.bs., b.y. ts., II, 381.

" {bn Cerir et-Taberi, Camiu’l-Beydn an Te’vili Ayi’l-Kur’dn, 1408/1988, 1, 5.
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Ayetlere verilen manalarin, Araplarin ilgili kelime ve terkiplere
yiikledikleri manalarla uyusmasi. 2-Diger dillerden Kur’an’a gegen
kelimeler. 3-Kur’dn’in nazil oldugu lehce. 4-Hz. Peygamberin,
‘Kur’an’in, cennetin yedi kapisindan nazil oldugu’na dair soziiniin
aciklanmasi. 5-Kur’an tevilinin tabakalari. 6-Kur’an’i re’yle tevil
etmenin yasak olusu. 7-Kur’an’1 tefsir etmeye dair gelen tesvikler ve
sahabeden onu tefsir edenler. 8-Kur’an’i tefsir etmeyi kabul
etmeyenlerin, konuyla aldkali bazi haberleri anlamada asiriya
gitmeleri. 9-Ge¢mis miifessirlerden ilmi 6viilen ve yerilenler'.

Anlasilacag {izere, bir onceki asra gore bu asirda Kur’an tarihi
ile ilgili konular yaninda, Kur’an’in anlagilmasi ve yorumlanmasina
dair sorunlara daha fazla agirlik verilmistir. Baska bir husus da,
Taber?’nin, Kur’an ve yorumuna dair onceki asirda sadece nakliyle
iktifa edilen bir takim rivayetleri, bir sonuca baglama ¢abasi icerisinde
bulunmasidir. Kur’an’i re’yle tevil etmenin yasak olusuna dair
rivayetler bunun bir 6rnegini olusturmaktadir. Miifessire gére bunlarla
kastedilen, aciklamasi sadece Hz. Peygambere birakilan ayetlerdir'.
Yine o, Allah’in kendi ilmine biraktigi miitesabih ayetler haricinde,
Kur’an’t tefsir etmeyi dogru bulmayanlarin goriislerinin mesnetsiz

oldugunu ispatlamaya caligmaktadir'.

lleri siiriilen bu goriislerden, Taberi’nin yasadigi ¢agda,
Kur’an’in yeniden yorumlanmasimi dogru bulmayan, dolayisiyla
seleften gelen tefsir nakilleriyle yetinmenin gerekliligini vurgulayan
kayda deger bir kesimin bulundugu anlasilmaktadir. Ancak, ilk

12 et-Taberd, 1, 5-46.

13 et-Taberd, 1, 35.

14 et-Taberd, I, 37. Bu konuda Taber{’nin tefsiri ile ibn Ebi Hatim’in tefsirinin bir mukayesesi
icin bk. Kog, 87.
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donemlerden itibaren, Kur’an’in tefsir ve tevilinin sakincalarini dile
getiren ve bu konuda cekimser davranan bdyle bir kesimin daima
varoldugu bilinmelidir. S6z konusu bilginler, ileri siirdiikleri
goriislerini seleften nakledilen bir takim rivayetlerle destekleseler de',
tefsir calismalar1 her donemde kesintisiz bir sekilde devam etmistir.
Taberi’nin de, yasadigt donemlerde bu tiir bir egilimin varligina
ragmen, Kur’an’1 anlama ¢alismalarinda yeni acilimlar1 hedefleyen bir
cizgide oldugu anlasilmaktadir.

Diger taraftan Onceki asirlarda, meéni’l-Kur’an tiirii calismalari
yapan miifessirlerin bir vurgusu olan Arap dilini bilmenin 6nemi,
Taberi’de de oncelikli olarak yerini muhafaza ettigi goriilmektedir.
Zira o da, doneminde ortaya c¢ikan Kur’an’i anlama problemlerinin
gercek nedeninin, dil konusundaki yetersizlikten kaynaklandigim
ifade etmektedir. Bu baglamda onun, Kur’an’it anlarken Araplarin
kelime ve lafizlara yiikledikleri anlamlar1 ve kullandiklan {iisluplan
esas almanmin Onemini vurgulamasi dikkat c¢ekmektedir'®. Bu
goriigleriyle, daha once olusmaya baslayan rivayet ve dil eksenli
yontemlerin Taberi’de bir anlamda birlestirildigini sdylemek
miimkiindiir".

Diger taraftan yine bu asirda yasayan Semerkandi (v. 383/993),
Arap olmayan diger milletler icin Kur’an tefsirinin 6nemini
vurgulamaktadir. Ciinkii insanlarin onunla sorumlu tutulabilmesi i¢in,
Arap ve Arap olmayanlara onun agiklanmasi ve anlayacaklan sekilde

'’ Bk. ez-Zehebi, I, 257-258.

16 et-Taberd, 1, 5.

'7 Dil agirlikli yorumlama yonteminin bir temsilcisi olan Zeccic'm tefsirinde mukaddime
olmadig1 goriilmiistiir. ez-Zeccac, Medni’l-Kur’dn ve I'rabuhu, Beyrut 1408/1988.
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onun izah edilmesi gerekmektedir'®.

Besinci asra  geldigimizde, bu asrin dikkati ceken
miifessirlerinden birisi, Sa’lebi (v. 427/1036)’dir. O telif etmis oldugu
el-Kegf ve’l-Beydn isimli eserinin girisinde, kendi zamanina kadar
yazilan tefsirleri, itikat, rivayet, dirayet vb. acilarindan bir
degerlendirmeye tabi tutmaktadir. Gorebildigimiz kadariyla boyle bir
tasnifi ilk defa Sa’lebi yapmis bulunmaktadir. Bu da, tefsir tarihinde
bahsettigimiz yonelislerin, miiellifin yasadigi donem itibariyle,
belirgin bir hale geldiginin tespiti acisindan dnem arzetmektedir".

Daha oOnce anlatigimiz sekilde, dordiincii asirda Ozellikle
Taberi’nin tefsirle aldkali problemlere getirdigi ¢éziimler ve bu sahada
sagladig acilimlarin, Kur’an tefsirine bir ilgi ve heyecanin olusmasina
sebep oldugunu sdylemek miimkiindiir. Fakat bir sonraki asirda, yani
besinci asirda, bu ilgi ve heyecanin, en azindan bazi bolgelerde aym
sekilde devam etmedigi, hatta porsiimeye yiiz tuttugu anlasilmaktadir.
Nitekim Vahidi (v. 468/1075)’nin bu konuya isaret ettigi
goriilmektedir. SOyle ki o, ilimler sahasindaki gayretlerin gevsedigi,
bu konudaki arzu ve istiyakin azaldigi, diinyalik riitbelere talip
olanlarin bu alanlarda ¢ogaldigini belirtmektedir™.

Viahidi’nin, yasadigi donemlerde tefsir ilmine gereken ilginin
gosterilmemesini, bilgide yenilenmeye gitmek suretiyle asmaya
calisigr anlasilmaktadir. Ciinkii o, yazdigi eserin girisinde, zamana
bagh olarak olaylarin degistigi, degisen bu olaylara ait farkli bir

18 Ebu’l-Leys es-Semerkandi, Bahru’l-Ulim, 1, 72.

19 es-Sa’lebi, 2a. Kadi Abdulcebbar, Tenzihu'l_Kur’én ani’l-Metdin’de miitesabih ayetleri
bazi kimseler (ehl-i siinnet, M. H. ez-Zehebi) in yanlis anladigi, tefsirinde bu konuya
agirlik verdigine dair bk. ez-Zehebf, I, 392.

20 Ebuw’l-Hasan el-Vahidi, el-Veciz fi Kitabi’l-Aziz, ngr. Safvan Davidi, Beyrut 1415/1995, 1,
85.

234



bilginin oldugunu belirtmektedir. Bilginler, kendi gayret ve
anlayiglarina bagl olarak bu bilgiyi elde etmeye calisirlar. Ve yine o,
sOzlerinin devaminda, tefsirini kaleme alirken, insanlarin igerisinde
yasadiklar1 sosyal durum ve seviyelerini gbz oniinde bulundurdugu,
bdylece onlarin, eserinden kolayca istifade etmelerini amacladigini
belirtir*'.

Tefsirle aldkali olarak telif ettigi diger bir eserinde Vahidyi,
ilimler icerisinde en serefli ilmin tefsir oldugunu belirtmektedir.
Bunun gerekgelerinden birisi de, salt akilla her hangi bir goriisiin ileri
stiriilmemesi veya ileri siiriilen goriisiin vahye sahit olanlardan gelen
rivayetlerle desteklenmesidir. Diger taraftan ona goére, kitap ve
slinnete istinat etmeyen her ilim batildir. Bunlar1 birakip diger
ilimlerle iktifa edenler de, goz kamastiric1 parlakliktaki ayetlerden ve
puil  piril  siinnetin - giizelliklerinden  kendilerini  mahrum
birakmaktadirlar®.

Viahidi, tefsir ilminin faziletine dair burada ileri siirdiigii
goriigleri ile, o donemlerde “ilim” konusundaki yaygin yaklasimi
bizlere hatirlatmaktadir. Ciinkii bu anlayisa gore, din hakkinda
sOylenen bir soziin muteber olabilmesi i¢in, hakiki ilim ehli olan ilk
ravisine dayanmasi1 gerekmektedir. Diger bir anlatimla, bir seyin
“ilim” olarak nitelenebilmesi i¢in, sahih olarak nakledilen bir rivayet
zincirine sahip olmasi icap etmektedir®. Bu goriisleriyle onun, daha

*! el-Vahidi, el-Veciz, 1, 87.

22 Ebu’l Hasan el-Vahidi, el-Vasit fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-Mecid, ngr. Adil Ahmed Abdu’l-
Mevcid v.dgr., Beyrut 1415/1994, 1, 45-49.

2 Ignaz Goldziher, Islam Tefsir Ekolleri, trc. Mustafa 1slam0glu, Istanbul 1997, 89. “ilim”
kelimesinin akla dayanmay1 esas alan re’ye karsilik olarak kullamldigina dair bk.
Muhammed Abid el-Cabird, Arap Akliun Olusumu, trc. Ibrahim Akbaba, Istanbul 1997,
91. “Tefsir” kelimesinin salt rivayet anlaminda kullanildigina dair bk. Kog, 86.
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Once isaret ettigimiz sekilde, sosyal degisme ve bilgide yenilenme
fikrinin aksine, tefsirde yeni goriislerin ileri siiriilmesi konusunda pek
olumlu bir yaklagima sahip olmadig1 anlagilmaktadir.

Viahidi’de goriildiigii iizere, seleften nakledilenlerle iktifa etme,
Kur’an’t yorumlama c¢aligmalarinda bir tekrara sebep oldugu agiktir.
Fakat aynmi asirda yasayan meshur sifi Kuseyri (v. 465/1072) ile,
irfani tecriibe cercevesinde Kur’an tefsirinin yeni bir soluk ve ivme
kazandigin1 goriiyoruz. Tefsirinin mukaddimesinde onun ilk dikkati
ceken oOzelligi, sozlerine ‘irfamiyla velilerin kalplerini bezeyen’
Allah’a hamd etmek suretiyle baslamasidir. Sozlerinin devaminda,
Allah’in  alimlerin kalplerine Kur’an’in tevil ve marifetini
yerlestirdigi, ondan aldiklar1 ilham sayesinde sifilerin Kur’an’in letaif
ve esrarindan haber verdikleri ve diger insanlardan farkli olarak
gaybin nurlarina vakif olma serefine erdiklerini ifade etmektedir®.
Cabiri, besinci yiizyilda beyani ve irfani, yani dil merkezli ve isari
metotlar arasinda bir uzlasmanin gerceklestigi, bunu da o&zellikle
Kuseyri’nin basardigini belirtir?.

Altinct asra geldigimizde, bu asrin miifessirlerinden Begavi (v.
516/1122)’nin de, sosyal degisime isaret ettigi ve bu baglamda Kur’an
tefsiriyle aldkali olarak tecdit (yenilenme) kavramim kullandigim
gorilyoruz. Ona gore, zamanin ilerlemesi ile bir tecdite ihtiyag
duyulmaktadir. Ciinkii bdylece tembellik yapan ve gevseklik

24 el-Kuseyri, Letdifh’l-f;drdt, nsr. ibrahim Besylni, 2.bs., by. 1981, I, 41. Aym asirda

yasayan Sulemi de Hakdiku’t-Tefsir’in girisinde Kur’an’1 ‘hakikat lisani’yla tefsir etmenin
gerekliligine isaret eder. Bk. Mollaibrahimoglu, 40.

%5 Muhammed Abid el-Cabiri, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapisi, trc. Burhan Kéroglu v.dgr.,
2.bs., Istanbul 2000, 690. Isari tefsir sahasinda Kuseyri’nin énemine dair bk. Haydar
Bulanik, Ebu’l-Kdasim el-Kugeyri ve Letdifu’l-Isarat isimli Tefsirindeki Metodu
(Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi, Karadeniz Teknik Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, 2002), 170.
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gosterenleri uyarmak ve onlart harekete gecirmek miimkiin
olabilmektedir®. Ancak miifessirin burada kullandigi tecdit
kavramiyla, gilinlimiizde bilinen fikri yenilenmeyi kastetmedigi
anlagilmaktadir. Ciinkii telif ettigi bu eser ile, selefin yaptiklarina her
hangi bir ildve yapma amacinin s6z konusu olmadigini
belirtmektedir”’. Dolayisiyla Begavi’deki zamanin ilerlemesi, degisim
olgusu ve bunlara bagh olarak tecdit kavramimin yiizeysel bir igcerik
ortaya koydugu anlasilmaktadir. Diger bir anlatimla, fikri degismeden
ziyade, seleften intikal eden tefsir rivayetlerinin yeni bir eser ve
formla muhataplara aktarilmasi kastedilmektedir.

Diger taraftan, yine bu asrin yetistirdigi miifessirlerden bir digeri
olan Zemahseri (v. 538/1143)’nin, telif etmis oldugu eserinin
girisinde, taklidi elestirdigi® dolayisiyla Kur’an tefsirinde yeniligi
hedefledigi goriilmektedir. O, sozlerinin devaminda, bir kimse fikih,
kelam, nahiv vb. ilimlerde ne kadar ilerlerse ilerlesin, Kur’an’1 anlama
ve onun inceliklerine vakif olma konusunda yeterli hale gelmeyecegi,
dolayistyla Meani ve Beyan ilimlerini 6grenmesi gerektigini belirtir®.
Bu ¢ercevede onun, Kur’an’it anlama ve yorumlama c¢alismalarinda
belagat eksenli ¢igirn en 6nemli temsilci ve uygulayicilarindan birisi

oldugunu sdylemek miimkiindiir.

Yine Zemabhseri ile, bir mezhebe mensup olmanin, bir tefsirin
telif edilmesinde nasil bir rol oynadigi konusunda bilgi sahibi
oluyoruz. Soyle ki, miifessir giriste Mutezile mezhebinden bazi din
kardeslerinin kendisine geldigi, bir eser telifini ondan talep ettikleri,

26 el-Begavi, Medlimu’t-Tenzil, 1, 27.

2 el-Begavi, I, 27.

28 Ebw’l-Kasim ez-Zemahserd, el-Kessdf an Hakaiki’t-Tenzil, Beyrut, ts. I, 15.
2 ez-Zemahserd, I, 16.

237



ilk etapta bundan ¢ekindigi, fakat mezhepten ileri gelen bazi biiyiikleri
devreye soktuklarimi ifade etmektedir*. Zemahseri, daha sonralarn
Mekke’de Hz. Peygamberin soyundan tefsire merakli, muhterem bir
zatla kargilagtigi, bu zatin kendisiyle goriismeyi cok arzuladigi,
dolayisiyla bu gelismeler karsisinda bdyle bir eseri yazmaktan
kendisini alikoyamadigini belirtmektedir®'.

Zemahseri’nin ¢agdas olan Sii Tebressi (v. 548/1153)’nin
tefsirinde de benzer mezhebi faktorlerin etkili oldugu anlasilmaktadir.
Hatta bu iki mukaddimenin kurgusunda Onemli Ortiisme ve
paralellikler dikkati cekmektedir. Miiellif giriste, seleflerinin muhtasar
bazi eserlerin disinda bu konuda eser tedvin etmedikleri, ayetlerdeki
esrar ve manalarin ortaya konulmasinda gereken c¢abayi
gostermediklerini belirtir. Daha sonra o, baz1 genclerin kendisini tefsir
yazmaya tesvik ettigi, fakat cekingen davrandigini sozlerine ilave
eder. Bununla beraber, Hz. Peygamberin soyundan bir zatin, bu ilmi
O0grenmeye olan alakasinin, kendisine timit verdigi ve bu konudaki
kararliligim giigclendirdigini ifade eder. Bu sebeple, soz konusu zata
dua edip Ovgiiler siraladiktan sonra, tefsir yazma konusunda onun
talebine cevap vermeyi kendine gerekli gordiigiinii belirtir®.

Bu yiizyilda dikkati ¢eken hususlardan bir digeri de, Kur’an’
yorumlama ¢aligmalarinda, miifessirlerin Allah’in rizasin1 kazanma ve
ona yakinlasma amaclarint mukaddimelerde agik¢a dile getirmeleridir.
Nitekim Ibn Atiyye (v. 546/1151) tefsirinin girisinde, ilimlerden

30 Zemahseri’nin tefsirinin mukaddimesine ‘haleka’l-Kur’an’ veya ‘ceale’l-Kur’an’

ifadeleriyle basladigi fakat daha sonralari dostlarinin bu ifadeleri ‘enzele’l-Kur’an’
seklinde degistirdiklerine dair bk. Ismail Cerrahoglu, “Zamahseri ve Tefsiri”, Ankara Un.
Ilahiyat Fak. Dergisi, XX VI (1983), 70.

3 ez-Zemahserd, I, 18-21.

32 Bba Ali et-Tabressi, Mecmau’l-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’dn, Beyrut, ts., I, 18-20.
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birisinde uzmanlasmak gerektigi, kendisinin tefsiri tercih ettigi, ¢iinkii
bu ilmin Allah’a yaklastiran ve salih amellere tesvik eden en biiyiik
ilim oldugunu ifade etmektedir. S6zlerinin devaminda da, bu ilahi
kelamin anlasilmasina yonelik yapacagi ¢alismanin ebedi kurtulusuna
vesile olmasini niyaz etmektedir™.

Yedinci asra geldigimizde, Ibn Atiyye ile aym cografyay:
paylagan miifessir Kurtubi (v. 671/1273)’nin, Kur’an’1 tilivet eden ve
onun iizerinde calisma yapanlarin sahip olmalar1 gereken ahlaki
vasiflara dikkat cektigi goriilmektedir**. Bu goriisleriyle kisaca o, tefsir
calismalarimin, salt kiiltiirel bir etkinlik olmadigi, Kur’an’in
gereklerini  yerine getirmek suretiyle ilim-amel biitiinliigi
cercevesinde bunun siirdiiriilmesi gerektigini ifade etmek ister.

Kurtubi’nin mukaddimesinde ayrica su konulart ele aldig:
goriilmektedir: 1-Kur’an’in istiinliikkleri, onu okuyan, dinleyen ve
onunla amel edenin faziletleri. 2-Allah’mn kitabim tilavet etmenin
ustli, mekruh ve haram yonleri; insanlarin bu konudaki farkh
anlayiglart. 3-Kur’an ehli ve ilim erbabinin riya ve diger kotii
huylardan sakinmasi. 4-Kur’an tilavetinin siirekli hale getirilmesi. 5-
Kur’an’in harekelenmesi, ogretilmesi ve onu okumanin sevabi. 6-
Kur’an’1 tefsir etmenin fazileti. 7-Kur’dn ehli ve onlara husumet
beslemeye dair gelen rivayetler. 8-Kur’dn okuyucularimin bu ilahi
kelama deger vermeleri ve ona saygi goOstermelerinin Onemi. 9-
Kur’an’in re’yle tefsiri, bunu yapanlarin ikaz edilmesi ve
miifessirlerin mertebeleri. 10-Kur’an’in siinnetle aciklanmasi. 11-

33 ibn Atryye el-Girnati, el-Muharreru’l-Veciz, nsr. Ahmed Salih el-Mellah, by., ts., I, 29-30.

3% Eba Abdullah el-Kurtubl, el-Cami* li Ahkami’l-Kur’an, 3.bs., Kahire 1409/1989, I, 50.
Ayni asirda yasayan ed-Daye’ nin de Bahru’l-Hakdik’inde benzer temalari isledigine dair
bk. Mollaibrahimoglu, 148.
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Kur’an’t ve siinneti Ogrenmenin metodu. 12-Hz. Peygamberin,
“Kur’an yedi harfle nazil olmustur, ondan kolay olan1 okuyunuz”
hakkindaki hadisinin anlagilmasi. 13-Kur’an’in toplanmasi, Hz.
Osman’in  mushafi ¢ogaltmast ve bunun disinda kalanlar
yaktirmasimin sebebi; Hz. Peygamber zamaninda Sahabeden Kur’an’1
ezberleyenler. 14-Kur’an siirelerinin ve ayetlerinin tertibi, sekli,
noktalanmasi, tehzibi, ta’siri, harfleri, ciizleri, kelimeleri ve ayetlerinin
adedi. 15-Stre, ayet, kelime ve harf sozciiklerinin anlamlari. 16-
Kur’an’da Arapga haricinde baska dillerden kelime olup olmadig
meselesi. 17-Kur’an’in sireleri ve diger konularla aldkali mevzu
hadisler. 18-Kur’an’a iftiranin ve Hz. Osman’in mushafina

muhalefetin yanlishg. 18-Istidze. 19-Besmele.

Burada ele alinan konular incelendiginde, Kurtibi’nin 6nceki
miifessirlere gore bazi farkli yaklasimlara sahip oldugu goriilecektir.
Soyle ki o, ‘Kur’an tarihi’ ve ‘Kur’an ilimleri’ne ilave olarak en fazla
yeri, ‘Kur’an tilavetinin fazileti ve adab1’ gibi konulara ayirmaktadir.
Daha onceki asirlarda yasayan Huvvari ve Taberi’ye ait tefsirlerin,
bu tiir konulara neredeyse hi¢c yer vermedikleri goriilecektir. Bu
durumu, Kurtubi’nin yasadigi donem itibariyle ilgili konulara
yeterince yer verilmedigi, dolayisiyla onun da buna dikkat ¢ekmek
istedigi seklinde yorumlamak miimkiindiir. Ancak diger taraftan, tarihi
gelismelere bagh olarak, Kur’an tasavvurunun Misliman hafizada
yeni boyutlar ve kimlikler kazanma yolunda oOnemli gelismeler
kaydettigini soylemek de miimkiindiir®. Bagka bir anlatimla, onu

[P,

3% Simsek, Kur’an tasavvurundaki bu degisimi “Kutsama Doneminde Kur’an’1 Kerim” basligt
altunda degerlendirmektedir. Giiniimiiz Tefsir Problemleri, b.y. ts., 41-44. Kur’an’in
kimligi ve tasavvuruna dair teorik bir ¢aligma icin ayrica bk. Halis Albayrak, “Kur’an’1
Anlamak, Kur’an’in Ne Oldugunu Anlamak”, [.Kur’dn Haftast Kur’dn Sempozyumu
(3.5.1995, Ankara), Fecr Yay., 165-176.
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kutsama cercevesinde Miisliimanlarin yeni anlayislar ve bunlara bagh
olarak yeni pratikler gelistirdikleri dikkati cekmektedir. Gelinen bu
noktada Miislimanlarin mushafla olan iliskilerinin, daha formel bir
boyut kazandigi anlasilmaktadir. Okuyucunun, abdestli olarak
Kur’an’a dokunmasi, kiraate istid’ze ile baslamasi, biitiin dikkatini
okudugu ayetlere vermesi tiirlinden bir takim adabin ayet ve
hadislerde nakledildigi bilinmektedir. Fakat Kurtubi, Kur’an’1 tilavet
edenlerin kirk kiisiir konuda mushafa hiirmet gostermelerine isaret
etmektedir. Okuyucunun tilaveti bitirdiginde Kur’an’1 kapamasi, her
hangi bir kitab1 iizerine koymamasi, her giin muhakkak mushafa nazar
etmesi gibi bazi hususlari bu c¢ercevede zikredebiliriz. Yine o,
mushafin temizlenmesi neticesinde, olusan atiklarin yere atilmamasim
da bunlara ilave etmektedir. Ciinkii seleften bazi kimseler, Kur’an’in
temizlenmesi neticesinde kalan su ile hastaliklarina sifa dilemekte
idiler™.

Diger taraftan yine Kurtub?’nin, ‘dini tecrilbe ve Kur’an’in
anlagilmasi iliskisi’ne 6nemli bir yer ayirdig1 goriilmektedir. Nitekim
0, Allah’a hamdeden, ona tevekkiil edip ondan yardim isteyen, 6liime
hazirlanan, Allah’in affin1 dileyen, yoneticilerden uzak durmaya
calisan” vb. sekilde Kur’an okuyucusunun sahip olmasi gereken bir
cok hasletten soz etmektedir. Ancak bunlarin gerektigi gibi yerine
getirilmesi  halinde, kisinin Kur’dan’t anlayabilecegine dikkat
cekmektedir®.

Baska bir husus da, Kurtubi’nin, telif etmis oldugu bu eserle,

%% el-Kurtubi, 1, 74-79.

37 Bu konuda Molla Giirani ile ilgili olarak ayrica bk. Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Tefsir
Tarihi, Istanbul 1974, I, 609.

* el-Kurtubi, 1, 67-70.
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mensup oldugu mezhebi savunmak ve karsit goriiste olanlara cevap
vermek amacimi giitmesidir®. Nitekim o, Kur’an’in faziletleri
konusunu islerken, miiminin O©ncelikle onun, Allah’in ‘mahluk
olmayan keldm1’ oldugunu bilmesi gerektigini belirtmektedir*.
Boylece o, mezhepler arasinda kadim bir tartisma olan, ‘Kur’an’in
mahluk olup olmadigi meselesi’nde, kendi tercihini acik¢a ortaya
koymaktadir'. Daha once inceledigimiz Zemahseri ve Tabressi’de* de
goriildiigl tizere, $Si’a, Mu’tezile vb bir ¢ok mezhep mensuplarinda
bunun benzeri Ornekleri daha ileri boyutlarda tespit etmek
miimkiindiir.

Sekizinci asirda vefat eden miifessir Nesefi (v. 710/1310)’de de
benzer egilimi goriiyoruz. O, Ehl-i Siinnet’in goriisleriyle bezenmis,
ehl-i bidatin fikirlerinden arinmis bir tefsirin kendisinden talep
edildigi, boyle bir talep iizerine bu tefsiri kaleme aldigim
belirtmektedir**. S6z konusu miifessirlerin ¢cagdasi olan Hazin (v.

% el-Kurtubi, 1, 51.

%0 Bu konuda ayrica bk. Nizdmu’d-din en-Nisabori’nin Gardibu’l-Furkan’indan naklen:
Bilmen, II, 619.

41 el-Kurtubi, I, 52. “Halku’l-Kur’an” meselesinin Kur’4n ve hadislerden kaynaklanmadigi,

felsefl ve siyasi boyutu agir basan bir konu olduguna dair bk. Talat Kogyigit, Keldmcilarla

Hadisciler Arasindaki Miinakasalar, Ankara 1984, 191-192. Yine bu konunun, Helenistik

diisiincenin Islam diisiincesine bir tesiri oldugunu dair bk. Bekir Karhiga, “Grek

Diisiincesinin Islam Diinyasina Girisi ve Yol Agtig1 Yeni Fikri Egilimler”, Islam, Gelenek

ve Yenilesme (Sempozyum), Istanbul 1996, 53.

Mezhebinin goriislerini destekleyici deliller zikrettigine dair bk. Tabressi, Mecmau’l-

Beydn’dan naklen: ez-Zehebi, II, 102.

Mesela bk. Kadi Abdulcebbar, Tenzihu’l_Kur’dn ani’l-Metdin’de miitesabih ayetleri bazi

kimseler (ehl-i siinnet, M. H. ez-Zehebi) in yanlis anladigi, tefsirinde bu konuya agirlik

verdigine dair bk. ez-Zehebt, I, 392. Yine Kur’an’in $i’a taassubuyla yorumlanmasina dair

bk. Abdullatif el-Kazer(ni, Mir’atu’l-Envar ve Miskdtu’l-Esrdr’dan naklen: ez-Zehebi, II,

47. Ayrica Molla Mubhsin el-Kasi, es-Saft fi Tefsiri’l-Kur’dni’l-Kerim’den naklen: ez-

Zehebi, 11, 148-161; et-Tisi, Tefsiru’t-Tibydn’dan naklen: Ismail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi,

Ankara 1988, 1, 452. Bu konuda genis bilgi i¢in ayrica bk. Celal Kirca, “Mezhebi Tefsir

Ekolii’niin Ortaya Cikis1”, Islami Arastirmalar, 5 (Ekim 1987), 52-61.

4 en-Nesefi, Medariku’t-Tenzil, istanbul, ts., I , 2. Onceki miifessirleri Ozetlemeye dair et-

42

43
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741/1340) ise, kendi tefsirinin Ehl-i Siinnet ¢izgisinde bir calisma
oldugunu acikc¢a belirtmemektedir. Bununla beraber o, Batini, Haric1
ve diger batil mezhep mensuplarinin, Kur’dn’in amacimn farkh
oldugunu bile bile, mezheplerini mesrulastirma ugruna bir takim
ayetleri delil olarak gosterdiklerini ifade eder. Sozlerinin devaminda
bu durumun, re’y tefsiri baglaminda rivayetlerde kastedilen yasaklama
ve uyarilar kapsaminda degerlendirilmesi gerektigini belirtir”.
Dolayisiyla bu sozleriyle onun da, acgik¢a belirtmese de mezhebi bir
takim endiselerle tefsirini kaleme aldigimi s6ylemek miimkiindiir. Yine
Hazin giriste, telif edilen her bir kitapta su bes 6zelligin bulunmasi
gerektigini ifade eder: Eger bir konu problem arzediyorsa ¢oziimiiniin
ileri siiriilmesi, boliikk porgiik ise bir araya getirilmesi, kapali ise
aciklanmasi, eserin giizel bir tislup ve t’elife sahip olmasi, uzatma ve
ilavelerden arindirilmis olmasi. Sonug itibariyle, kendi eserinin de bu
ozelliklere sahip olmasini timit ettigini belirtir*.

Ayni ¢agda yasayan Ibn Kesir (v. 774/1372)’in ise, tefsir
calismalan1 baglaminda, daha ziyade Kur’an’in fert ve toplumda
gerceklestirmeyi  hedefledigi dini degisime vurgu yaptig
goriilmektedir. O, boylece tefsiri yazmadaki sosyal gayeyi
belirtmekte, bunun da, biitiin toplum bireylerinin dini ve ahlak1i
degerler yoniinden 1slah1 olduguna isaret etmektedir*’. Diger taraftan
Ibn Kesir'le rivayet tefsirinin daha sistemli bir hale geldigini
soylemek miimkiindiir. Bu tefsir tarzin1 esas alan dnceki miiellifler de
Kur’an’1 tefsir ederlerken, siiphesiz ki, Kur’an, siinnet, sahabe ve daha

Tazifl, el-Muhtasaru’r-Rdsif’ten naklen: Mollaibrahimoglu, 198.

*3 el-Hazin, Lubabu’t-Te vil, by. ts, 1, 5.

%6 el-Hazin, I, 3. Aym1 hususlar1 Sa’lebi’nin de mukaddimede zikrettigi goriilmektedir. Sa’lebd,
2a.

*7 ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani'l-Azim, Istanbul 198, T, 12.
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sonrakilerden istifade etmislerdir. Ancak o, s6z konusu bu kaynaklar
yeniden formiile edip siralamakta ve bu sahada karsilasilan bazi teorik
problemleri izah etmeye ¢alismaktadir*®. Ayrica, oteden beri rivayet
tefsirlerinde yer alan ve elestirilen yonlerden birisi olan Israiliyyat
konusunda da, Ibn Kesir'in saglam bir tavir gelistirdigi
goriilmektedir®. Bu ve benzeri ozellikleriyle O’nun rivayet tefsiri
geleneginde farkli bir yeri oldugunu soylemek miimkiindiir®.

Onuncu asra geldigimizde, bu asirda dikkati c¢eken
miifessirlerden birisi Ebu’s-Su’ad (v. 982/1574)’dur. O giriste,
Kessaf ve Envaru’t-Tenzil’den esinlenerek yazdigi eserini’, kendi
goriiglerini de ilave etmek suretiyle Sultan Suleyman’a hediye etmeyi
diisiindiigiinii belirtmektedir. Burada dikkati ceken husus, miifessirin,
son derece takdirkar ve iltifatkar ifadelerle hiikiimdar évmesidir. Bu
baglamda onun kullandigi, diinyanin en biiyiik hiikiimdari, en hasmetli
ve serefli hakan, Arap, Acem ve Rum’un hiikiimdari, dogunun ve
batinin fatihi gibi ifadelerini burada hatirlatmak miimkiindiir®.

Gergekte Islam geleneginde, bilginlerin siyasetcilerden uzak
durmasi, boylece sayginliklarin1 muhafaza etmesi, aksi takdirde ahlaki
ve dini hassasiyetlerini kaybedecekleri anlayis1 daima var olmustur.

8 {bn Kesir, I, 12-15.

* Ibn Kesir, I, 14. Bu konuda genis bilgi icin bk. Abdullah Bayram, /bn Kesir'in Tefsiru’l-
Kur’ani’l-Azim Adli Eserinin Israiliyyat Acisindan Degerlendirilmesi (Basilmamus Yiiksek
Lisans Tezi, Karadeniz Teknik Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 1999).

%0 Nitekim ibn Kesir’in tefsirini Begavi'nin tefsiriyle mukayese eden Ali Eroglu, bu hususa
isaret etmekte ve rivayet tefsiri sahasinda daha 6nce yapilan bir takim hatalara Tbn Kesir’in
diismedigi, daha saglam ve tertipli oldugunu belirtmektedir. Bk. Ali Eroglu, “Me’alimu’t-
Tenzil ve Tefsiru’l-Kur’ani’l-‘Azim Tefsirleri Uzerine Bir Mukayese”, Atatiirk Un.
Ilahiyat Fak. Dergisi, IX (1990), 283.

5! Yine bu asirda felsefi ve i’tizali diisiincelerden uzak bir tefsir icin el-fci’nin Camiu’l-
Beydn’1 hakkinda bk. Mollaibrahimoglu, 314. Ayrica $afii’nin goriisleri dogrultusunda
yazilan bir tefsir i¢in el-Bekri, Teshilu’s-Sebil’den naklen: Mollaibrahimoglu, 349.

2Ebu’s-Su’id, Irsddu’l-Akli’s-Selim, Beyrut 1419/1999, I, 7-9.
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Fakat Ebu’s-Suud oOrneginde konunun farkli bir boyut kazandigi
goriilmektedir. Soyle ki, miiellif, sivil nitelige sahip bir bilgin degil;
aksine devlet biirokrasisinin en iist makaminda bulunun sahsiyetlerden
birisidir. Dolayisiyla s6z konusu ifadelerini, onun bir devlet memuru
olmasi ozelligi ve Osmanli devlet protokoliinde bu tiirden iltifatkar
hitap geleneginin bir sonucu olarak diisiinmek gerekmektedir. Yine o
donemlerde, telif edilen kitabin hiikiimdara takdim edilmesi adetini de
bu cercevede dikkate almak gerekmektedir.

Benzer bir durumu Alidisi (v. 1270/1853)’de de goriiyoruz. O da
giriste padisahla ilgili oldukca iltifatkar ifadeler kullanir ve ona dua
eder. Tefsirin ismini yazma konusunda tereddiit eder. Fakat ovgiiyle
bahsettigi sadrazam Ali Riza Pasa’nin bu konuda kendisine yardimci
oldugu ve tefsirin ismini maruf oldugu sekilde onunla beraber
koyduklarimi ifade eder®.

Miifessir Altisi ayrica “faideler” bashg altinda Kur’an ve
tefsirle alakali degisik konulara da yer vermektedir. Bunlardan farkli
buldugumuz bazi noktalar iizerinde kisaca durmak istiyoruz. Ilk
bakista dikkati ¢eken, Kur’an tefsirinde ihtiya¢ duyulan ilimlerin
sistematik bir sekilde siralanmig olmasidir. Soyle ki, a-Liigat ilmi. b-
Nahiv ilmi. c- Me’ani, beyan ve bedi ilimleri. d-Hadis ilmi ile
bilinecek olan miiphemler, sebeb-i niizil, ndsih-mensth. e-Fikih usulii
ilminin yardimiyla bilinebilecek umum-husus, mutlak-mukayyed,
emir ve nehyin delaleti. f-Kelam ilmi. g-Kiraat ilmi. Siiphesiz ki, bu
ilimlerden bazilari, ©Onceki tefsirlerde bilinmesi gereken ilimler
arasinda yer almistir. Yine diger bazisi, belirli konulari itibariyle
zikredilmistir. Ancak kelam ve fikih ustili orneklerinde oldugu gibi

3 Mahmud el-Aldsi, Riahu’l-Medni, Beyrut 1414/1994, 1, 12.
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ilim dalh diizeyinde boyle bir siralamayla ele alinmalart burada
goriilmektedir™.

YA

Diger taraftan uzun bir aradan sonra, Alast ile Kur’an’i
yorumlama c¢alismalarinda ictihada yeniden dikkat cekildigi
goriilmektedir. Nitekim o, re’yle tefsirin herhangi bir sakincasinin
bulunmadigi, aksine bilginlerin ictihada tesvik edildigi, dolayisiyla
temel ilimleri tahsil ettikten sonra, Kur’an i’cazinin, taklitle veya
sadece felsefe yoluyla degil, vicdanla anlasilabilecegini sozlerine
ilave eder”. Ancak Kur’dn’i yeniden yorumlamaya yonelik bu tiir
isaretlerin, s0fi tecriibe cercevesinde bir vurguyla dikkatlere
sunuldugu da gdzden kagmamaktadir. Soyle ki, bu baglamda o, vehbi
ilmin 6nemine dikkat ¢ekmekte, burhan ehlinde oldugu gibi Kur’an’in
manalarm degil; ancak icerdigi esrar1 kesfetme konusunda bu ilme
ihtiya¢ duyulacagini belirtmektedir*®. Yine o, Kur’dn’in batini
manalarmi inkdr etmenin miimkiin olmadigi, Allah’in bunlan
dilediklerine ilham edebilecegini sozlerine ilave etmektedir. Bu
konuda bir ¢ok delilin bulundugunu kaydeden miiellif, Halep sehrinin
Sultan Selahaddin, Misir’in da Sultan Selim tarafindan fethi gibi bazi
tarihi olaylara Kur’an’1n isaret ettigini bu cercevede zikretmektedir®’.

Aldisi’nin ayrica yasadig1 bolgede mezhepler arasi tartismalarda
giindeme gelen bazi kadim mevzulart da ele aldigir goriilmektedir.
Bunlardan birisi de, Kur’dn’in mahlik olmamasi konusudur. O

3 Kur’an tefsirinde gerekli olan ilimleri tarihi gelisimi ve degerlendirilmesine dair bk.
“Kiiltirel ve I¢timai Olaylarin Tefsir Hareketine Tesirleri”, Diinden Bugiine Islam
Diinyasinda Zihniyet Degisiklikleri ve Cagdaslasma Problemleri, (16-17 Haziran-1990),
Ensar Vakfi, Bursa.

> el-Alast, 1, 16.

% el-Alast, 1, 15.

7 el-Alusi, I, 18.
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bunun 6nemli dini ve keldmi bir mesele oldugunu belirttikten sonra,
bir ¢cok kimsenin bu sahada ayagimin siir¢tiigii ve yine bir cok
toplulugun bu sebeple haktan saptigi, dolayisiyla kitabinda bu konuya
yer verme ihtiyacini hissettigini belirtir*®. Ele aldig1 diger bir husus da,
Kur’an’in cem’i ve tertibi meselesidir. Sia’nin, Hz. Osman, Hz. Ebi
Bekr ve Hz. Omer’in Kur’an’i tahrif ettiklerine dair iddialarinin
mesnetsiz oldugunu ispatlamaya calisir®. Ayrica Kur’dn i’cazinin
sadece nazim Ozelligi ve gaybl haberleri icermesi ile
sinirlandirilamayacagi, aksine bu ilahi keldmin biitiin unsurlariyla bu
ozellige sahip oldugunu belirtmektedir®.

On dordiincii asra geldigimizde, dnceki asirda Aldisi’nin alcak
sesle dillendirdigi taklitten kurtulma ve yeniden ictihad kavramlarinin,
bu asirda Suriyeli bilgin Kasimi (v. 1332/1914) tarafindan daha giir
bir seda ile seslendirildigi goriilmektedir®'. Menar ekoliiyle ise tefsirin
bu asirda yeni bir vizyon kazandigi, buna bagli olarak mukaddimelerin
de gozle goriiliir sekilde yeni bir igerige sahip olduklart miisahade
edilmektedir. Bu degisikligin en acik gostergesi, Islam diinyasinin bu
asirda yasadigi siyasi ve sosyal krize, Kur’an’in yegane ¢6ziim olarak
sunulmasi, tefsirin de bunun gerceklestirildigi bir zemin olarak takdim
edilmesidir. Bu soylediklerimizi, Tefsiru’l-Mendr’in mukaddimesinde
biitiin acgikhigiyla gormemiz miimkiindiir. Miiellif Resid Riza (v.
1354/1935) burada, Kur’an’in salt bir kanun, tib veya tarih kitab
olarak algilanmamas1 gerektigi, tarihte oldugu gibi giinlimiizde de

% el-Alasi, 1, 21-22.

% el-Albsi, 1, 40-48. Bu konuda genis bilgi icin bk. Siileyman Ates, “imamiyye Siasinm
Tefsir Anlayis1”, Ankara Un. fldhiyat Fak. Dergisi, XX (1975), 152-159; Musa Kazim
Yilmaz, “Si’a’nin Kur’an ilimleri ile flgili Goriisleri”, Milletlerarasi Tarihte ve
Giiniimiizde Siilik Sempozyumu, (13-15 Subat-1993), Istanbul 1993, 163-193.

%0 el-Alfst, 1, 48-55.

%! Muhammed Cemaluddin el-Kasimi, Mehdsinu’t-Te’vil, b.y. ts., 1, 6.
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Islam toplumunun saadet ve kurtulusunun Kur’an’1 anlamak ve onun
gosterdigi yoldan gitmekle miimkiin olabilecegini ifade etmektedir®.
O tefsire boyle bir misyonu yiiklerken, nerede ise tarihteki biitiin
Kur’an’1t yorumlama caligmalarina da ciddi bir elestiri getirmekte ve
bu ¢aligmalarin Kur’an’in mesajin Kkitlelere ulastirmak sdyle dursun,
onun yiice amaglart 6niinde onemli bir engel olusturduklarimi iddia
etmektedir. Ona gore acilen ihtiya¢ duyulan tefsirin birinci amaci,
Kur’an vasitasiyla toplumun hidayet ve 1slahin1 gerceklestirmektir®.
Ikinci olarak da, yasanan asrin gerceklerini goz oniinde bulundurmak
suretiyle, herkesin anlayacagi bir isliipla, felsefe, tabiat ve diger
ilimlerle mesgul olanlarin zihinlerinde olusan istifhamlarn giderecek
bir 6zellik ortaya koymasidir®.

Resid Riza ile mukaddimelerde gordiigiimiiz bu degisimin, gene
Misirli bir miiellif olan Tantavi Cevheri (v. 1359/1940)’nin telif
etmis oldugu el-Cevdhir fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-Kerim’inde, daha farkl
bir boyutunu goriiyoruz. Soyle ki, giriste tefsirin amacin1 o, Allah’in
yaratma hususundaki yiice kudretini hatirlatmak, Miisliimanlar izzet,
san ve sohretin dayanagi olan tahsile tesvik etmek, tabiat ve diger
ilimleri Ogrenmeleri konusunda onlart yonlendirmek seklinde
belirlemektedir. Bu maksatla, tefsirinde Allah’in apacik ayetlerindeki
hakikatleri 6grenmeye Miisliimanlan tesvik etmek amaciyla, ahkdm
ve ahlakin yaninda, yaratiligtaki harikuladelikleri de igeren bir kitap

%2 Muhammed Resid Riza, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Hakim, 2.bs., by. ts., I, 5.

63 Ayrica Siilleyman Ates’in Yiice Kur’dn’in Cagdas Tefsiri (bk. Celal Kirca, Kur’dn’'a
Yoneligler, Istanbul, ts., 249); el-Meragi’nin Tefsiru’l-Merdgi ve Seyyid Kutub’un
Fizilali’l-Kur’dn isimli caligmalart da igtimal tefsir ekolii ¢ergevesinde
degerlendirilmektedir. Bk. Muhsin Demirci, Tefsir Usiilii ve Tarihi, Istanbul 1998, 292.

% Muhammed Resid Riza, 1, 10.
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telif ettigini belirtmektedir®.

Mukaddimelerde de goriilecegi {iizere, Ozellikle Misirh
miielliflerin ortaya koyduklar1 bu eserlerle, tefsirin modern
donemlerde onemli bir ama¢ ve metot degisimini yasadigi agikca
goriilmektedir. Siiphesiz tarihte yazilan tefsirler de, nihayetinde
Miisliimanlarin  Kur’4an’in hidayet ve yonlendirmesinden istifade
etmelerine yonelikti. Bu baglamda s6z konusu caligmalarin, sosyal ve
kiiltiirel ihtiyaclarin etkili oldugu bir atmosferde kaleme alindiklarini
inkar etmek de miimkiin degildir. Ne var ki Kur’an tefsirinin ilk defa
bu denli, islam toplumunun sosyal ve siyasi problemlerinin yiiksek
sesle dillendirildigi ve ¢oziim Onerilerinin teklif edildigi bir zemin
olarak ele alindig1 goriilmektedir®. Ciinkii hem Resid Riza, hem de
Tantavi Cevheri, her ne kadar metodik agidan birbirinden ayrilsalar
da, sonug itibariyle, Islam iimmetinin yasadigi sosyal ve siyasi
buhrandan kurtulusunun biricik caresinin, teklif ettikleri okuma ve
yorumlama bicimiyle gerceklesecegini agik bir sekilde dile
getirmektedirler. Siiphesiz bu durumu da, gene Islam toplumlarinin
tarihte ilk defa sosyal bir krizi hayatlarinin her alaninda bu boyutlarda
yasamlariyla izah etmek miimkiin olacaktir. Dolayisiyla Kur’an
tefsirinde nihai amag her ne kadar Allah’in kelaminm aciklamak, onun
icerdigi hakikat ve esrar1 ortaya koymak olsa da, yasanan siyasi,
sosyal ve kiiltiirel sartlara bagli olarak, miifessirleri Kur’an’1 tefsir
etmeye gotiiren sebep ve amaglar da degismektedir. Kisaca modern
donemlerde miifessirleri Kur’an tefsiri yapmaya yoOnlendiren etken,
klasik donemlerde ¢okga gordiigiimiiz sekilde miifessirin ¢evresinde

%5 Tantavi Cevheri, el-Cevahir fi Tefsiri’l-Kur’dn, b.y. ts. 1, 3.

% Sarkavi, uzun siiren bir aradan sonra, 20. asirda tefsirde yasanan bu gelimeleri parlak bir
degisme olarak nitelendirmektedir. Bk. Iffet Muhammed es-Sarkavi, el-Fikru’d-Dini fi
Muvdceheti’l-Asr, 2.bs., Beyrut 1979, 92.
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yasayan bir grup insan degil, genel olarak Islam toplumu ve onun
icerisinde yasadig1 sosyal problemlerdir. Diger bir anlatimla sorun,
belirli bir grup insanin Kur’an’i anlama ihtiyacin1 gidermek degil,
Islam toplumunun miizminlesmis sorunlarina Kur’in zemininde
¢Oziim iiretmektir.

Verilen ornek tefsirlerde de goriildiigii tizere, modern
donemlerde Kur’an’it yorumlama calismalar1 dogrudan toplumsal
sorunlarla irtibath bir takim gerekgeler cercevesinde yiiriitiilmektedir.
Nitekim ayni hususa Mevdadi (v. 1399/1979) tarafindan da dikkat
cekilerek, bu etkinligin sirf sevap kazanma gayesiyle yapilmamasi
gerektigi, bu konuda gergekci bir takim nedenlerin olmasi lazim
geldigi ifade edilir”. Bununla beraber o, Isldim toplumlarinin yasadig
temel sosyal ve siyasl sorunlara tefsir zemininde koklii ¢oziimler
Onerme gibi bir iddia ile ortaya ¢ikmaz. Fakat, miitevazi bir sekilde,
Kur’ani irfan ve kiiltiriin genis halk kitlelerine intikalini
kolaylastirmaya doniik bir ¢aba icerisinde oldugunu ifade eder. Bu
yonilyle modern tefsir hareketinin onemli bir 6zelligini onda tespit
etmek miimkiin olmaktadir. O da, kaleme aldig1 bu eserin, sadece
aydmlarin Kur’an’t 6grenmeye yonelik ihtiyaglarim karsilama amaci
giitmedigi, aym zamanda Kur’dn konusunda yeterince bilgi sahibi
olmayan her seviyeden insan1 hedef kitle aldigini ifade eder®®. ste bu
amagcla miellif, giriste, siradan bir Kur’an okuyucusunun zihninde
olusabilecek istifhamlar1 ortadan kaldirmak amaciyla, baz1 6n bilgiler
vererek agiklamalarda bulunur®. Boylece okuyucunun, belirli bir
donanimla Kur’an yonelmesini tavsiye eder. Buna karsilik yine o,

57 Mevdudi, Tefhimu’l-Kur’an, trc. Muhammed Han Kayani v.dgr., Istanbul 1996, I, 7.
% Mevdudi, 1, 8.
% Mevdudi, I, 15-38.
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Kur’an’t anlamasina engel teskil edecek muhtemel Onyargilarindan
okuyucuyu kurtulmaya davet eder™. Biitiin bu teorik aciklamalarn
yaninda, Mevdudi, Kur’an’in sadece masa basinda dgrenilebilecek bir
kitap olmadigi, yeterince kavranabilmesi i¢in pratige aktarilmasi
gerektigini sozlerine ilave etmeyi de ihmal etmez. Ciinkii o, sadece bir
teori ve fikirler kitab1 degil; “onun gercek anlamlarim1 kavrayabilmek
icin hayatin bagrina atilmak gerekmektedir””'.

Tefsir tarihinde Ehl-i siinnet, Mu’tezile, ST’4 vb. degisik
mezheplere mensup insanlarin talepleri iizerine tefsirler kaleme
almmustir. Yine hiikkiimdarlara takdim edilmek iizere telif edilen veya
yoneticilerin ilgi ve aldkasina mazhar olan tefsirler olmustur’. Ancak
gorebildigimiz  kadariyla, Muhammed Hamdi Yazir (v.
1361/1942)’1n eseri harig, siyasi otoritenin teklifi ile bir Kur’an tefsiri
yazilmamis bulunmaktadir. S6z konusu tefsir ¢alismasi, TBMM nin
teklifinin Otesinde, nasil yazilacagina dair miifessirle yapilan bir
protokol cercevesinde gergeklestirilmistir. Bu baglamda anlagma
sartlarindan birisi de, inan¢ acisindan Ehl-i siinnete, amel agisindan
Hanefi mezhebine riayet edilerek kaleme alinmasi, dini hukuki
hiikiimlerin hikmetlerini aciklamanin yaninda, 6zellikle tevhid, ahiret
ve ogiitlerle ilgili ayetlerin tefsirine miimkiin oldugu 6l¢iide genis yer
ayrilmasidir’.

Bu uzun tarihi siirecte mukaddimeler cercevesinde burada
yapilan tespitleri Ozetlememiz gerekirse sunlart sdylememiz
miimkiindiir: Tefsir sahasinda telif edilen ve dilsel tahlili esas alan ilk

" Mevdudi, 1, 35.

" Mevdudi, 1, 37.

72 el-Albsi, I, 12; ayrica Molla Giirani’nin tefsirinin hiikiimdarlar tarafindan Buhara Hanlig
ve diger yerlere gonderilmesi hakkinda bk. Bilmen, II, 610.

> Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, b.y. ts. 1, 19.
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eserler Ebii Ubeyde ve Ferra’ni eserleridir. Bu egilim ibn Kuteybe
ve Zeccac’la devam etmis, Zemahseri ile de zirvesine ulasmustir.
Taberi kendisinden Once tedvin asrinda olusan hem bu liigavi tahlil
verilerini, hem de tefsire dair rivayetleri eserinde bir araya getirmistir.
Dolayisiyla onun bu iki egilimi birlestirdigini soyleyebiliriz. Bunu
gerceklestirirken Onceki asirlarda yorumlarda olusan c¢ok sesliligi
muhafaza etmeye calismistir. Ayrica kendi dirayetini de ortaya
koymustur. Taberi’den sonra, bes, alti ve yedinci asirlarda Islam
diinyasinin yasadigi istild, bunlarin dogurdugu sosyal ve siyasi
calkantilar tefsir edebiyati iizerinde kalici tesirler birakti. Soyle ki
alimler, biitiin gayretleriyle ge¢misten devraldiklart miras1 korumaya
ve onu tekrarlamaya yoneldiler’*. Sonugta Taberd ile rivayet tefsirinde
baslayan gelisme seyri ibn Kesir haricinde belirli olciide hizini
kaybetti”. Aym sekilde dirayet sahasinda da, Kessaf’tan sonra telif
edilen eserlerde, liigavi tahlilde onun gerceklestirdigi atilim
sirdiiriilememis, O©nemli Olciide eserini Ozetleme ve 1i’tizali
diisiincelerini ayiklamakla iktifa edilmistir.

4-Sonucg

Tarihi siirecte tefsir mukaddimeleri baglaminda vardigimiz
sonuglart su sekilde 6zetlemek miimkiindiir:

1- Tefsir literatiiriinde mukaddimeleri igerik itibariyle iki gruba
ayirmak miimkiindiir. Birinci grupta, bir iki sayfay1 ge¢meyecek
sekilde 6ns6z mahiyetinde hamdele, salvele, I1ahi Kelam’in yiiceligi
ve tefsirin neden yazildigma dair bilgi veren mukaddimeler. Burada
miifessir, ¢alismasinda izledigi yorum metoduyla ilgili olarak her

74 es-Sarkavi, 46-47.
73 Rivayet tefsiri sahasinda yapilan bu tespitle alakali olarak bk. Eroglu, 303.
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hangi bir bilgi vermemektedir. ikinci grup mukaddimelerde ise, bu
bilgilere ilave olarak miellif, Kur’an tarihi, Kur’an ilimleri ve
Kur’an’1 6grenmenin fazilet ve adabina dair genisge bilgi vermektedir.
Dolayisiyla bunlar, icerdikleri konular itibariyle, risale capinda usul-i
tefsir caligmalar1 olarak degerlendirebiliriz. Bu o6zellikleri ile, tefsir
tarihine ait 6nemli belgeler hiikkmiinde olup tefsir usuliiniin izledigi
tarihi seyri kronolojik olarak takip etme imkanini da bir 6l¢iide bizlere
vermektedir. Oysa bu kronolojiyi, tefsir usiiliine dair yazilmis olan
belirli kaynaklardan tespit etmek pek miimkiin olamamaktadir. Ciinkii
bu kaynaklarda yer alan malumat, kimi zaman ait oldugu miiellifi
hesaba katmadan, dolayisiyla tarihsiz olarak belirli baghklar altinda
toplu bir sekilde verilmektedir.

2- Tarih boyunca Kur’an’t yorumlama calismalarinda etkili olan
dini, sosyal, kiiltiirel ve psikolojik etkenleri su sekilde siralamamiz
miimkiindiir: a-Alimlerin, Kur’an’in mesajin1 insanlara ulagtirmanin
dini bir sorumluluk olduguna inanmalar1. b-Vahyin nazil olmasindan
sonra, uzun bir zamanin ge¢cmesi sebebiyle, gerek dil, gerekse ayetin
nazil oldugu tarihsel baglam diizeyinde ortaya ¢ikan anlama sorunlari.
c-Kur’an’in Araplarin haricinde diger milletler tarafindan da
ogrenilmesinin gerekliligi. ¢-Onceki nesillerden aktarilan yorum
mirasinin  sonrakilere ulastirilmasi zarureti. d-Onceki asirlardan
itibaren yorumlarin gittikce artmasi, dolayisiyla daha kullaniligh hale
getirmek icin eski tefsirleri 6zetleme ihtiyaci. e-Yeni bir diizenleme ile
eski tefsir mirasinin sunulmasi, boylece tefsir ilmine kars1 azalmaya
baslayan istiyakin canlandirilmasi. f-Kur’an’1 tefsir etmenin, diinya ve
ahiret kurtulusuna vesile olacak bir ibadet olarak kabul edilmesi. g-
Belirli mezheplere mensup miifessirlerin, o mezhebin ileri gelenleri
tarafindan tefsir yazmaya tesvik edilmesi. g-Goriilen bir riiya iizerine
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Kur’an tefsirinin yazimina baglanmasi. h-Bir tefsir telif edip
hiikiimdara takdim etme arzusu. 1-Daha 6nceki tefsirlerde bulunmadig
kabul edilen orijinal bir takim goriislerin ileri siiriilmesi. i-Kur’an’in
tabiat ve diger bilimlere 6nemli bir yer verdiginin kabulii, dolayisiyla
Miisliman bilginlerin bu konulara tesvik edilmesi. j-Kur’an
vasitasiyla toplumun hidayet ve 1slahin1 gerceklestirmek. k-Yasanan
asrin gereklerini g6z oniinde bulundurmak suretiyle tabiat ve diger
ilimlerle mesgul olanlarin zihinlerinde olusan istithamlar1 gidermek. 1-
Siyasi idarenin tefsir yazdirma konusundaki talebi. m-Islami ilimler
hiyerarsisinde en serefli ilim olarak kabul edilen tefsir sahasinda bir
eser telif etme arzusu. n-Sosyal degisime bagh olarak bilgide

yenilenme ihtiyaci.

3- Her kiiltiirel] hareket gibi, tefsirin de icerisinde olustugu
tarihsel sartlarla su veya bu olgiide ilgili oldugu muhakkaktir. Bu
baglamda yazilan her tefsirin kendi asrinin kiiltiiriinii aksettiren bir
ayna mesabesinde oldugunu sdylemek miimkiindiir. Fakat tefsire gore
meseld fikhin, sosyal degisime daha duyarli bir alani olusturdugu
rahatlikla sdylenebilir. Bu durumu, her iki disiplinin sosyo-kiiltiirel
cevrenin farkli boyutlarim1  konu edinmeleriyle izah etmek
miimkiindiir. Diger bir anlatimla, fikih degisim olgusunun daha hizh
seyrettigi pratik hayatin sorunlariyla bire bir ilgilenirken, tefsir sosyal
degisimin bu derece hissedilmedigi Razi dérneginde oldugu gibi, daha
ziyade keldm ve diislince sorunlariyla ilgilenmistir. Diger taraftan,
tarihte en azindan belirli donemlerde tefsirdeki degisimin yok denecek
seviyede azalmasi olgusunu, modern donemlere kadar, sosyal
degisimin agir seyretmesi ile de izah etmek miimkiindiir. Bagka bir
anlatimla, belirli donemlerde miinferit sahislarin, gene yasanan
sartlarin bir neticesi olarak, tefsire kazandirdiklar1 ivme ve bu sayede
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gerceklesen fikil yenilenmeyi harigte tutacak olursak, telif edilen
eserlerde gozle goriiliir bir degisimin olmamasini sosyal degisim
olgusuyla izah etmemiz gerekmektedir Tefsirdeki bu siire¢, ta ki
sanayi devrimiyle yasanan hizli sosyal ve Kkiiltiirel degisimin
gerceklestigi modern dénmelere kadar devam etmistir.

4- Tarih boyunca miifessirler, Kur’dn iizerinde yaptiklan
calismalarinda, bu ildh1 keladmi, nesnellik adina, mesafeli ve
indirgemeci bir yaklasimla, salt anlama, inceleme ve epistemolojik bir
nesne olarak gormemislerdir. Aksine varoluslarinin anlamli hale
gelmesinin yegane kaynagi, ve ebedi kurtuluslarinin temel referansi
olarak ona yaklagmislardir. Hatta Kur’an iizerinde gerceklestirdikleri
tefsir ¢aligmalarini, ilmi faaliyetler icerisinde en yiice bir mesgale,
manevi tekamiillerinin en etkili yOntemi, diinyevi ve uhrevi
kurtuluslarinin, ifade yerinde ise, en kestirme yolu olarak
gormiiglerdir.

5- Diger kutsal kitaplar gibi, tarih boyunca Kur’an-1 Kerim de,
kendisini referans alan birden fazla mezhebl gelenek icerisinde
yorumlanagelmistir. Bunlardan giiniimiize degin yorum etkinligini
stirdiiren Ehl-i Siinnet ve S1°4 geleneklerini burada zikredebiliriz. S6z
konusu bu mezheplerde yorumun mesruiyetinin gerekgelerinden birisi,
genel kabul goren yorum referanslarii esas almak, dolayisiyla ilgili
temel mezhebl yaklagimlara ters diismemektir. Bu baglamda
Kur’an’in Siinni yorum geleneginin tarihi gelisiminin ileriki
asamalarina baktigimizda, Kur’an kaynakl bazi ilimlerin, onun tefsiri
icin bilinmesi gerekli ilimler arasinda zikredildikleri goriilmektedir.
Bu durum, bir I1ahi Kelam’in kendisinden kaynaklanan bir gelenek
cercevesinde yorumlanmasinin tipik bir 6rnegini olusturmaktadir.
Diger taraftan s6z konusu bu ilimlerden bazilari, yorum faaliyetinde
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iiretkenligi artiran bir imkan olarak dikkati ¢ekerken, diger bazisinin
bu faaliyeti mezhebi miitalaalar dairesine c¢ekmeyi amacladig
anlasilmaktadir.

6- Modern dénemlerde Kur’an’t yorumlama caligmalar ictimai
tefsir ekoliiyle, realitede yasanan sorunlara ¢Oziim getirmeye
yonelmistir. Bu anlamda tefsirin pratige doniik bir ozellik ortaya
koydugunu sdylemek miimkiindiir. Anlasildigt kadariyla klasik
dénemlerde bu tiir sorunlarin dini ¢oziimleri daha ziyade fikih, ahlak
vb. ilimlere havale ediliyordu. Diger bir anlatimla Kur’an’in
yonlendiriciligi bu sahalarda telif edilen eserlerle temin edilmeye
calisiliyordu. Dolayisiyla Kur’an tefsirinin yasanan tarihselliklerle
olan iligkisi sinirlt seviyede gergeklesiyordu. Bu itibarla tarihte degisik
bilimlere havale edilen dini, ahlaki sorunlarin, modern zamanlarda bir
Olciide tefsirin biinyesinde toplandigini sdylemek miimkiindiir. Bu
yoniiyle tefsire yeni bir misyonun yiiklendigi, bircok insani faaliyet
alaninda Kur’an’in yonlendiriciligine farkli bir islev kazandirildig
sOylenebilir.

7- Modern yorumcularim, Kur’dn’in Onciiliigiinde yasanan
realiteyle aktif bir etkilesime girmeleri veya onun rehberliginde
mevcut sartlar1 anlamlandirma yoluna gitmeleri, tefsirin yasanan
donemlerdeki dinamizminin ana kaynagini olugturmaktadir. Ciinkii bir
diisiincenin, yenilesme siirecine girmesi, i¢inde yasanilan gercegin
tecriibe edilmesi ve bu tecriibenin ortaya c¢ikardigir meselelerle, ifade
yerinde ise, dirsek temasina gecmeyi gerektirmektedir. Bu acidan
baktigimizda, eger Kur’an’in tefsiri ¢alismalar1 o6zellikle belirli bir
dénem boyunca yeni agilimlara gerek duymamis ise, bu durumu
tamamen o giin yasanan sartlar cercevesinde miitalaa etmek
gerekmektedir.
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8- Resid Riza’ya kadar, tefsirde esas olan selefin yolundan
gitmek, onlarin aktardiklart bilgi birikiminin yeni bir formla
sunulmas1 veya Oteden beri bu sahada tartisilan konulara yeni bir
yaklasim denemesi seklinde Ozetlenebilir. Fakat ilk defa Resid Riza,
selefe tabi olmanin 6nemini vurgulamak sdyle dursun, gelenege en
agir elestirileri getirmistir. Bu anlamda Menar ekoliiniin tefsir
tarihinde bir kirilma noktasina isaret ettigini soylemek miimkiindiir.
Tabiatiyla, tefsirde soz konusu bu radikal c¢ikis durup dururken
meydana gelmemistir. Aksine bu dénem Islam diinyasinin yasadig
sosyal, siyasi ve kiiltiirel krizin en kesif donemine isaret etmektedir.
Yani yasanan sartlarin agirligi ve krizin kesafeti, sunulan onerilerin de
buna paralel olarak daha radikal olmasina yol agmistir.
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KUR’AN-I KERIM’E GORE HEVA KAVRAMI ve
DALALETTEKI ROLU

Yrd. Doc. Dr. Kadir POLATER

OZET

Kur’an’da heva kelimesi ile, nefsin ofke ve sehvet gibi kotii
duygulara meyletmesi kastedilir. Insan hevdsina uydugu takdirde, bu
onu daldlete gotiiriir. Daldlet ise, insamin iki diinyadaki feldketine
sebep olur. Yiice Allah, insanlarin hevdlarina boyun egmemelerini ve
boylece hak yolda olmalarini ister.

Anahtar Kelimeler: Hevd, Daldlet, Céhiliye, Sehvet, Gazap.

ABSTRACT

According to the Qur’an Evil Passions and Their Roles at
Straying

The word hawa in the Qur’dn means inclination of soul to evil
passions as anger and lust. If the man follows these evil passions, he
will stray from the straight way and become responsible. Straying
from right way causes a lot of calamities for man in this world and the
world to come. God desires that the man to be in the straight way and
not to stray from right way. So, He orders all men not to submit their
evil passions.

Key Words: Evil Passions, Going Astray, Ignorance, Carnal

* Atatiirk Universitesi Erzincan [1ahiyat Meslek Yiiksekokulu Tefsir Ogretim Uyesi.



Passions, Anger.

GIRiS

Hak yoldan kasten ve yahut hatden sapma' anlamindaki
dalalet/daldl, insanlara diinya ve ahirette zarar veren itikadi, ameli ve
ahlaki her tur fiili kapsayan bir kavramdir. Kur’an-1 Kerim’deki;
miinker, fahsad, zuliim, kiifr, fisk gibi kelimeler de, daléletin tiirlerini
ifade eden terimledir.

Yiice Allah, Kur’dan-1 Kerim araciligiyla, kiyamete kadar
gelecek olan biitiin insanlari, daldlete kars1 uyarmis ve bunun altinda
yatan temel sebebin heva olduguna dikkatleri cekmistir.

Heva, Arapga bir kelimedir. Kur’an-1 Kerim inmeden dnce Arap
dilinde ¢ok farkli bir anlama gelen hevd kelimesi, Kur’an-1 Kerim’in
inmesiyle birlikte, insanin dalalete diismesindeki en temel sebebi
isimlendirmek icin kullamilmis ve boylece yeni bir anlama
kavusmustur. Daha sonra bu kelime, bu yeni anlamu ile, Islami
literatiirde de yaygin olarak kullanilir hale gelmistir.>

Kur’an-1 Kerim’e gore, hevanin anlami, mahiyeti ve dalalet
acisindan oynadigi rol iizerinde durmadan Once, heva kelimesinin
hangi sebepten dolayi, Kur’an-1 Kerim’de, daléletin temel sebebini
isimlendirmek icin kullanilmis oldugu iizerinde durmak ve bunun i¢in
de, kelimenin Arap dilindeki asil anlamina bakmak yararl olacaktir.

I. Sozliikte Heva Kelimesi

! Beydavi, el-Kéadi Nasiriiddin Ebi Said Abdullah b. Omer, Envarii’t-Tenzil ve Esrdrii’t-
Te’vil, Istanbul, tsz., I, 11.
% Cagrici, Mustafa, “Heva™, DIA, Istanbul, 1998, XVII, 274.
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Heva kelimesi, “hvy” maddesine ait bir kelimedir. “Hvy”
maddesinin ise, farkli anlamlara gelen iki fiili vardir. Bunlardan biri
dordiincii babdan heviye-yehvd-heven fiili, bir digeri ise, ikinci
babdan hevd-yehvi-heviyyen, hiiviyyen ve heveydnen, hevden fiilidir.
Simdi, Kur’an’da bu iki babdan otuz sekiz kez kullanilmis olan “hvy”
maddesinin® anlamlar1 ve kullaniliglar iizerinde durmaya calisalim:

a. Dordiincti babdan olan heviye-yehva fiili, “sevdi ve meyletti”
anlamlarina gelmektedir. Nefsin kotii isteklerinin isimlendirildigi hevd
kelimesinin kokeni, hakim olan goriise gore bu fiildir. Isim olarak da
kullanilan heva kelimesi, ayn1 zamanda bu fiilin mastaridir. Bu fiil
Kur’an’da ii¢ kez zikredilirken,* heva kelimesi, cogulu ehva kelimesi
ile birlikte toplam yirmi yedi kez zikredilmistir.’

Hevanin sozliik anlami, insanin bir seyi sevmesi ve bu sevginin
kalbine hakim olmasidir. Bu bakimdan heva kelimesi, sozliikk anlam
itibariyle hayir ve ser, bir bagka ifadeyle olumsuz ve olumlu iki anlam
icin kullanilabilen bir kelimedir. Bu kelime, ask (1sk) anlaminda da
kullanilmistir. Heve’n- nefs tabiri de nefsin iradesi anlamindadir.®

Bu kelimenin, tek basina kullanildiginda, iyi olmayan/olumsuz
(mezmum) bir méana ifade ettigi, buna karsilik, heven hasen (iyi
istek), heven muvdfik li’s-savab (dogruya uygun olan istek)
ifadelerinde de oldugu gibi, iyi anlamdaki bir kelimeyle sifatlanmasi
durumunda olumlu bir anlam ifade etti§i sOylenmistir.” Ancak bu

3 Abdiilbaki, Muhammed Fuad, el-Mu’cemii’l-Miifehres li Elfazi’l-Kur’ani’l-Kerim, Beyrut,
740.
4 Bakara, 2/178; Maide, 5/70; Necm, 53/23.
> Abdiilbaki, aym yer.
6 [bn Manzir, Ebii’l-Fadl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem, Lisanii’l-Arab, Beyrut, tsz.,
XV, 372.
7 fbn Manzfir, ayni yer.
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kelimenin sifatlanmadan da, olumlu bir anlam i¢in kullanilmig
olduguna rastlanmaktadir. Mesela, Hz. Aise (6.58/678) (r.a.)
Restilullah (s.a.v.)’a, “Rabbinin, senin arzu (hevdk)’na siiratle icabet
ettigini gormekteyim™® demistir. Kurtubi (6.671/1273) de, Hz.
Aise’nin bu soziinii delil gostererek hevimin olumlu anlamda bir
kelimeyle sifatlanmaksizin, her iki anlamda da kullanilabilecegini,
ancak hak ve hayir olmayan konularda kullanilmasinin daha yaygin
oldugunu belirttir.’

Heva kelimesi ile ilgili bu hususun, keviye-yehva fiili i¢in de s6z
konusu oldugu goriiliir. Meseld, Bedir savasi esirlerine yapilacak
muamele icin ileri siiriilen goriislerle ilgili Hz. Omer (6. 23/644)’in
anlattiklar1 arasinda gegen su ifadede bu fiil, olumlu bir anlam ifade
etmektedir:'"® “Resiilullah, Ebii Bekir’'in dedigini begendi (heviye),
benim dedigimi begenmedi (lem yehve)”"

“Hvy” maddesine ait istif’@l vezninden olan istihva fiili, bu iki
babin temel anlamlariyla baglantili olarak farkli anlamlar kazanmis bir
fiildir;'* Kur’an’da, bir kez “istehvethii’s-seydtin” ifadesi iginde
gecmektedir. Bu ifadedeki istehvad fiilinin, “hvy” maddesine ait iki
farkli fiilden tiiremis olabilecegini géz Oniine alan miifessirler, bu
ifadeye farkli anlamlar vermislerdir." Bunlardan Ferrd” (6. 207/822)

8 Buhari, Ebi Abdillah Muhammed b. 1smail, Sahthu’l-Buhari, istanbul, 1413/1992, Tefsir,
33/7, Nikah, 29; Miislim, Ebii’l-Huseyn Miislim b. Haccac b. Miislim el- Kuseyri, Sahihu
Miislim, Istanbul, 1413/1992, Reda’, 49, 50.

° Kurtubi, Ebi Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Ensar, el-Céami’ li Ahkami’l-Kur’dn,
Kabhire, 1387/1967, 11, 19.

10 Kurtubi, ayn: yer.

" Miislim, Cihad, 58; Ahmed b. Hanbel, Miisned, istanbul, 1413/1992, 1/31, 32.

12 {bn Manzir, XV, 373.

3 En’am, 6/71.

4 Razi, Fahruddin, Mefatihu’l-Gayb (et-Tefsirii’l-Kebir), Tahran, tsz., XII, 29; Aldsi,
Sihabiiddin Mahmud, Rihu’l-Medni fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-Azim ve’s-Seb’i’l-Mesant,

261



ve Kurtubi,'® bu fiilin, heviye-yehva fiilinden tiiredigini kabul ederek,
ayetteki bu ifadeyi, “Seytanlar onun hevdsini siislediler” seklinde
tefsir etmislerdir.

b. “Hvy” maddesine ait olan ikinci babdan hevd-yehvi fiili ise;
“bos oldu, yukaridan asagiya diistii, yiikseldi, kostu, indi, helak oldu”
seklinde oldukca farkli anlamlara gelir.”” Bu fiilin gectigi ayetlerde, bu
anlamlarin her birinin mevcut oldugu,” ancak ayetlerdeki bu
anlamlarin, konumuzla ilgili bir yonii olmadig goriiliir.

Bununla birlikte, heva kelimesiyle, bu fiilin Arap dilindeki
“diistii, heldk oldu” anlamlar1 arasinda bir iligki olabilecegi dikkati
cekmektedir. Ciinkil bir goriise gore, kotii arzular, sahibini diinyada
her tiirlii belaya, dhirette ise cehenneme diisiirdiigii i¢in heva diye
isimlendirilmistir."” Yine heva kelimesi sozliikte, “iki dag arasindaki
bosluk (el-mehvd)”, yani ugurum anlamina® gelmektedir. Buna gore,
ucuruma diismenin, insanin heldki olmasi gibi, nefsin kotii arzularina
tdbi olmak da insanin diinya ve ahirette heldk sebebi olur.

II. Kur’an-1 Kerim’e Gore Hevamin Anlam ve Mahiyeti

Kur’an-1 Kerim’de heva kelimesi, yeni bir anlama kavusarak;
kotii huy ve fiillerin kaynagi olan, insani hayir islemeden engelleyen
ve insanlik serefini yok eden* ruhtaki ser egilimleri ifade etmeye

Beyrut, tsz., VIL 189

'3 {bn Manzar, XV, 373.

'6 Kurtubi, VII, 19

7 {bn Manzar, XV, 370-373.

18 Mukatil b. Siileyman, el-Viiciih ve’n-Nazdir (haz. Ali Ozek), ISAV Yayinlari, Istanbul,
1993, 178.

19 Ragib, el-Isfahani, Mu’cemii’l-Miifredit li Elfdzi’l-Kur’ani’l-Kerim (nsr. Nedim Marasls),
Beyrut, tsz., 545; Kurtubi, 11, 19.

20 fbn Manzir, XV, 373.

2! Maverdi, Ebd’1-Hasen b. Ali b. Muhammed. b. Habib el-Basrd, Edebii’d-Diinyd ve’d-Din,
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baslamistir. Nitekim Ragib (6.503/1109)’1n da hevayi; nefsin koti
arzular (sehvetr, cogulu: sehevdt)’a meyletmesi ve kotii arzulara
yonelen nefis seklinde tarif ettigi goriiliir.”

Insan ruhunda hayir ve serden ibaret iki egilimin oldugu ve
insanin yaptigi dogru ve yanlis fiillerde, bu iki egilimin 6nemli birer
etken oldugu bilinmektedir. Bununla birlikte, Kur’an’daki en-nefsii’l-
emmdre” tabiriyle de kastedildigi gibi, insan ruhunda, ser islemeye
daha cok meyil vardir.* Simdi ac¢iklamaya calisacagimiz gibi heva,
insan ruhundaki serre olan meylin kendisidir.

Bu iyi ve kotii egilimlerin kaynaginin ne oldugu, ilk ¢aglardan
giinimiize kadar  bircok filozofun ilgilendigi ve aciklamaya
calistiklart bir konu olmustur. Ik ¢ag filozoflarimin bazilarinin
yaptiklar1 bu konudaki agiklamalar, daha sonraki donemlerde islam
bilginlerince de benimsenmis, iyi ve kotii ahlak, bu filozoflarin
goriigleri etkisi altinda acgiklanmaya calisilmistir® Nitekim bu
goriiglerin, Hicrl VI. asirdan sonraki miifessirler tarafindan da
benimsendigi, insanin iyi ve kotii amellerinin kaynaginin bunlara gore
aciklanmaya calisildigr goriilmektedir.?

Bu aciklamalara gore, ahlakin temelini, insan ruhundaki sehvet

Temel Nesriyat, Istanbul, 1985, 33.

22 Ragib, 545.

2 yisuf, 12/53.

24 Alasi, XTI, 2.

3 bkz. Akarsu, Bedia, Ahlak Ogretileri Mutluluk Ahlaki (Eudaimonism), ist Univ. Edebiyat
Fakiiltesi Yayinlari, Istanbul, 1970, 1, 82-102; Aydin, Mehmet, “Ahlak”, DIA, 1990,
Istanbul, TI, 12; Carra de Vaux, “Ahlak”, Isidm Ansiklopedisi, Istanbul 1965, 1, 157-160;
Findikoglu, Fahrettin, Se¢me Metinler ve Kiraat Parcalar: ile Ahldk Tarihi, Istanbul
Universitesi Yayinlart, Istanbul, tsz., I, 124.

26 Mesela, krs. Razi, XX, 104; ibn Teymiyye, Takiyytiddin, et-Tefsirii’l-Kebir, Beyrut,
1988/1408, VI, 3-15; Alasi, XIV, 217-219.
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giicil,”” gazap giicii ve akil giictinden olusan {i¢ gii¢ olusturmakta, daha
sonra da bu giiclerin insan ruhunda irddeye bagli olarak farkli
sekillerde bicimlenmesiyle fazilet yahut kotii huylar olusmaktadir.
Sehvet giicii sayesinde canlilar, varliklarinin devami olan seyleri elde
etmeye calisirlarken, gazap giicii sayesinde de canlilar varliklar icin
tehlike olusturacak seyleri kendilerinden uzaklastirirlar.

Insan ruhundaki bu ii¢ giiciin konumu, insanda iyi ahlakin, yahut
da kotii ahlakin meydana gelmesine sebep olur. Bu giicler insanda
itidal noktasinda, bir bagka ifadeyle olmas1 gereken yerde olurlarsa iyi
huylar, itidal noktasimin iki zit kutbunda yer alirlarsa koétii huylar
meydana gelir. Bu iki zit kutuptan biri, Ol¢iiyii asmak anlamindaki
ifrattir. Bu kutuptaki giicler asir1 ve kontrolsiiz bir diizeye ulagmislar,
sinir ve kural tanimaz bir hdle gelmislerdir. Diger zit kutup ise
gereken Ol¢iiniin ¢ok altinda kalmak demek olan tefrittir. Bu kutupta
bulunan gii¢cler ise son derece atil ve fonksiyonunu yitirmis hélde
bulunmaktadirlar.

Ruhun gii¢leri ve aldiklart konumun ahlaki sonuglar ile ilgili
yapilan aciklamalarin hevd agisindan bizi ilgilendiren yoniinii, bu
giiclerin ifrat derecesine ulagmalari olusturmaktadir.

Akil  giicliniin  ifrati, aklin ldyik olmayan yerlerde
kullanilmasidir. Boylece akil, hile ve iftira gibi islere alet olur.
Kendisini gelecek tehlikelerden korumak igin insana verilmis olan
gazap giicliniin ifrat noktasina varmasi sonucu, gereksiz yere
tehlikelere atilma (tehevviir), kibir, diismanlik, siiratle hiddetlenme;

" Burada gecen sehver giicii, Tiirkcede anlagildig1 gibi cinsellik anlaminda degildir. Sehver
kelimesi Arapgada istemek ve arzulamak gibi anlamlara gelir. Cinsellik ise, sehvet giiciine
dahil olan isteklerden biridir. Buna ileride yeniden temas edilecektir.
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sehvet giiciiniin ifratindan ise dinin ve aklin uygun gérmedigi sekilde
hazlara ve zevklere dalmasi (fiiciir), hirs, haset ve acgozliiliik gibi kotii
huylar dogar.*®

Insan varliginin korunup gelistirilmesi hikmetiyle Yiice Allah
tarafindan insan ruhuna yerlestirilmis olan bu giiclerden sehvet ve
gazap giiclerinin, pozitif bilim tarafindan i¢giidiiler olarak
isimlendirildigi anlasilmaktadir.

Ibn Teymiyye (6. 728/1328) nin de, biiyiik giinahlardan (kebair)
olan inkdr, adam o©ldiirme ve zinay1r bu {ii¢ giiciin ifrat derecesine
varmastyla agikladigi goriiliir. Buna gore inkér, akil giiciiniin
fesadindan; adam 6ldiirme, gazap giiciiniin fesadindan; zina ise, sehvet
giicliniin fesadindan kaynaklanmaktadir.”

Ragib, bir kimsede hem baskalarindan farkli bir hevanin
olabilecegini ve hem de aym kimsede sonu gelmeyen heva tiirlerinin
bulunabilecegini ve Kur’dn’da hevanin, c¢ogul olarak (ehva)
zikredilmis olmasinin da bunu gosterdigini*® soyler.*!

Ragib’in, hevanin ¢ok tiirii olmast ile ilgili yaptigr bu
aciklamayla, Kinalizade (6.1572)’nin sozii gecen bu ii¢ giiciin itidal
derecesinden uzaklasmasi sonucu ortaya ¢ikacak yanlis temayiillerin
cok olmast hakkinda yaptig1 aciklama son derece birbirine benzer
goziikmektedir. Kinalizade’ye gore, bu ii¢ giiciin itidali tipki bir
dairenin merkezini olusturan bir nokta gibidir; halbuki bu itidal

8 Genis bilgi icin bkz. Gazzali, Ebi Himid Muhammed b. Muhammed, fhydii Uliimi’d-Din,
Beyrut, tsz., III, 6-7, 53-56, 127-128; Kinalizade, Ali Efendi, Ahldk-1 Ala’t (Ahlik Timi),
(haz. Hiiseyin Algiil,), Terciiman 1001 Eser, baski yeri yok, tsz., 61, 93-126; 148; Akseki,
Ahmed Hamdi, Ahlék Dersleri, Ug Dal Nesriyat, Istanbul, 1968, 151-152.

* {bn Teymiyye, VI, 5.

39 Mesela, bkz. Bakara, 2/120, 145; Maide, 5/47,49; Ram, 30/29.

31 Ragib, 545.
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noktasinin disinda sayisiz noktalar vardir. Yine, bir noktadan diger bir
noktaya uzanan tek bir dogru cizgi gecer ve cizginin birden cok
olmas1 miimkiin degildir; halbuki o iki nokta arasinda sayisiz dogru
olmayan c¢izgiler de mevcuttur. Bu drneklerden de anlasilacagi gibi,
hak yol bir oldugu halde, daléletin sayis1 sinirsizdir.*

Yetim mali yememeyi, Ol¢ii ve tartida dogru olmayi, dogru
konusmay1, ahdi yerine getirmeyi emreden ayetin pesine,” gelen
ayette de soyle buyurulur: “Bu dosdogru olan yoluma uyun. Sizi Allah
yolundan ayr diisiirecek yollara (siibiil) uymaywmn.”* Bu ayette, yollar
kelimesiyle kastedilen heva cesitleridir. Bu ayette, heva cesitlerinin
tabiatlar ve adetler sayisinca cok olmasina sebil (yol) kelimesinin
cogul olarak siibiil (yollar) seklinde getirilmesiyle dikkat ¢ekilir.*

Ruhun {ii¢ giiciinden birinin sehvet olarak isimlendirilmesi,
kelimenin asil anlaminin, nefsin; istedigi bir seye meyletmesi
anlamindan kaynaklanmaktadir.** Bu durumda sehvet kelimesi,
cinsellik seklinde dar bir anlam degil, aksine ¢ok kapsamli bir anlam
tasimaktadir. Nitekim bir ayette sehvetle; kadin, evlat, para ve diger
mallardan olusan nefsin ¢ok kapsamli arzu ve temayiillerinin
kastedilmis olduguna rastlariz.”” Bu ayetteki sehevdr (tekili: sehvet)
kelimesiyle, mesru temayiillerin kastedilmis olmasinin yan1 sira, buna
zit olan heva kapsamindaki temayiillerin kastedilmis olmasi da

*2 Kinalizade, 123-124.

* En’am, 6/152.

**En’am, 6/153.

35 Beydawi, I, 327.

36 Ragib, 277; Tiirkgedeki istah kelimesiyle, cinsellik olarak dar bir anlamda kullandigimiz
sehvet kelimesinin, aym kokten ve ayni anlamlara gelen Arapga kelimeler olduklarina
dikkat ¢cekmek gerekir.

%7 Alu Imran, 3/14.
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muhtemeldir.® Bu Aayetin disindaki diger ayetlerde® sehvet
kelimesinin, herhangi bir anlam degisikligine ugramadan dogrudan
heva yerine kullamldig1 goriilmektedir.*

Maverdi (6. 450/1058)’ye gore, heva ile sehvet arasinda sebep-
sonu¢ acisindan bir birlik olmakla birlikte heva, inangla ilgili
konulara, sehvet ise lezzet duyulacak seylere tahsis edilmis
kavramlardir. Heva ve sehvet arasindaki bu fark ise, sadece umum-
husus iligkisinden dogan bir farktir. Buna gore sehvet, hevanin
disindaki bir kavram degildir. Ciinkii sehvet, hevanin sonuglarindan
biridir; heva ise asildir. Bir bagka ifadeyle sehvet, hevadan daha
hususi (dar kapsamli), heva ise daha umumi (genis kapsamli)’dir.*

Bu aciklamaya gore, konumuzun basinda naklettigimiz, “Heva,
nefsin kotii arzular (sehevdt)’a meyletmesidir” seklindeki tanim,
hevanin kapsamli anlamim yansitmakta yeterli olmamaktadir.
Nitekim, hevay1, sozii gecen bu tanima yakin bir sekilde tanimlayan
Izutsu, bu tamimin, heva ile ilgili yapilmis kabaca bir tanim oldugunu
belirtir.*? O halde, hevayi, nefsin itidal derecesini asan sehvet ve ofke
gibi kotii duygulara meyletmesi seklinde tamimlamak daha kapsamli
bir tanim olabilir.

[lk basta verdigimiz tanimdan da anlasilacagi gibi heva; hayir ve
serden ibaret olan iki kutup arasindan, kalbin ve diisiincenin serre
meyletmesi ile ilgili, insanin yaratilisindan sahip oldugu ve insanin
irAdesi disindaki bir haldir. Bu yiizden de insan, bir sorumluluk

38 Ragib, 277.

39 Nisd, 4/27; Meryem, 19/59.

0 Izutsu, Kur’dn’da Dini ve Ahldki Kavramlar (gev. Selahattin Ayaz), Pmar Yayinlan,
Istanbul, 1997, 193.

*!I Maverdi, 39.

42 1zutsu, Kur’én’da Dint ve Ahlaki Kavramlar, 191.
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tasimaz ve bundan dolayr kinanmaz. Bunun bir ileri merhalesinde
irade, bu ser temayiiliinii uygulamaya koymaya karar verir ve harekete
gecmeye hazirlanir. Bu karar ve hazirlik, insanin takvasi ve ahlaki
ozelligi acisindan olumsuz bir durum olsa da, heniiz fiil haline
doniismemis oldugundan, insan bundan da sorumlu tutulmaz.
Sorumluluk ise, ser temayiillere uygun davranislarla baglar.*

Su ayette, hevad ve hevanin uygulamaya yoneldigi iradi sathanin
birlikte anlatildig1 goriiliir: “And olsun ki kadin ona (Yusuf’a) meyletti
(hemmet bih). Eger Rabbinin burhdmini gormeseydi o da kadina

44

meyledecekti (hemme bihd)

Hz. Yusuf kole iken, efendisinin esi ile aralarinda gecen olaydan
bahseden bu adyete gore kadin, yasak iligkiye karar vermis ve harekete
gecmis oldugu hélde, Hz Yusuf’un kalbinde sadece, tabiatindan gelen
ve bu yiizden de kast ve irade ile ilgisi olmayan bir meyil vardi.* Hz.
Yusuf da, kalbindeki bu meyil yiiziinden kinanmamisti.

Aslinda, insanin kalbindeki ser meyiller, insanin faziletini ortaya
koymasi konusunda son derece dnemlidirler. Ciinkii insan, kalbindeki
bu meyillere kars1 verdigi miicadele ile stnanmis olur. Bu bakimdan
Kur’an-1 Kerim’de, takvalart sebebiyle hevalarina boyun egmeyen

43 Ihtiyari bir fiil, gerceklesmeden once cesitli merhaleler gecirmektedir. Bu merhalelerin
sayist ve isimleri ile ilgili farkli agiklamalar bulunmaktadir. Bunlardan birine gore, ihtiyari
bir fiilde su bes merhale bulunur: Hdcis, hatir, hadis-i nefs, hemm, azm (Fazla bilgi i¢in
bkz. Akseki, 51-52). Bu agiklamada gegcen hemm kelimesi, Yasuf, 12/24’de fiil halinde
(hemme ve hemmet) mevcut olmakla birlikte, ayetteki bu fiil, ihtiyari fiilin hadis-i nefs ve
hemm merhaleleri i¢in kullanilmistir. Bir bagka goriise gore de ihtiyari fiilin meydana
gelmesinden Once alti merhale vardir (bkz. Hebenneke, Abdurrahman Hasen el-Meydant,
el-Ahldku’l—islﬁmiyye ve Usiisiihd, Darii’l-Kalem, Dimask, 1987/1407, 1, 106-115).

* Yasuf, 12/24.

43 Beydawi, I, 480.
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insanlar cennetle miijdelenerek oviiliirler.*

Nitekim, Hz. Yusuf’un tabiatinda erkeklik his ve kuvveti
olmasaydi, bu yasak iligkiden geri durmasinin bir anlami kalmazdi.
Halbuki, tabiatindaki meylin ortaya ¢ikmasi icin her tiirlii sebep
mevcutken o, sadece Allah’a olan saygisindan dolay1 o cirkin fiile

yonelmemisti.*’

Kur’an-1 Kerlm’de, hevanin, uygulamaya konulmasi hakkinda
iki ayette, “insamin hevdsimi kendisine ildh etme”si*, geri kalan
dyetlerde de hevdya/hevilara uyma® ifadesinin kullamildig: goriiliir.

Nefret, ofke, korku, ihtiras, ve cosku gibi etkili diirtiilerin®
davraniglarimiza hakim olmasi durumunun, hevaya tdbi  olma
ifadesiyle Ortiistiigli anlasilmaktadir. Dilimizde ise, nefse uyma
denildiginde, hevaya uymay1 kastetmekteyiz.

Kur’an-1 Kerfim’de hevaya uymanin yasaklanmasi ve yahut
hevaya uyanlarin kinanmasi,” sorumlulugun hevanin uygulamaya
konulmasi ile baslayacagini bildirmek acisindan 6nemlidir. Nitekim su
ayetler de buna isaret ederler: “Allah’in gosterdigi dogruyu goz ardi
ederek hevdsina uyandan daha daldlette olan kim vardir?”,>* “Hevdya

uyma, yoksa bu seni, Allah’in yolundan saptirir (yudilluk).

Bu ayetlerden de anlasilacagi gibi dalalet, hevanin bizatihi
kendisinin degil, irddenin tercihini, hevadan yana kullanip buna uygun

46 Naziat, 79/40-41.

47 Elmalili, IV, 2855-2856.

8 Furkén, 25/43; Casiye, 45/22.

4 pkz. Abdiilbaki, 740.

30 Aral,Vecdi, Toplum ve Adaletli Yasam, Filiz Kitabevi, Istanbul, 1988, 135.
51 Mesela, bkz. Nisa, 4/135; A’raf, 7/176; Kehf, 18/28.

52 Kasas, 28/50.

33 Sad, 38/26.
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davranmasi ile ortaya ¢ikan sonugtur.
II1. Heva ve Akil Arasindaki Karsihikli Etkiler
1. Akhn Heva Uzerindeki Etkisi

Insan, hevdya kars1 ruhunda bir meyil tasisa da, sahip oldugu
akil ve vicdan sayesinde, heviy1 denetlemeye, onun kendine hakim
duruma gecmesini Onlemeye ve ondaki gizli tehlikeleri ortaya
koymaya muktedir kilinmigtir.* Nitekim, akil ve vicdanin insana, bu
onemli gorev igin verildikleri su ayette bildirilmistir: * “O nefse
kotiiliik duygusunu da, sakimip iyi olmayr da ilham edene yemin

olsun”°

Bilindigi gibi, insam diger varliklardan ayiran en 6nemli 6zellik
akildir. Aklin ise, bilgi edinme ve degerlendirme olmak iizere iki
temel gorevi bulunmaktadir. Buna gore akil, bir taraftan varliklar
izerinde diisiiniip bunlarin neden ve nasil var olduklarini aragtirirken,
Ote taraftan da insamin davramislarini iyi-kotii, dogru-yanhs seklinde
degerlendirmelere tibi tutarak insana yon verir.”’ Birtakim filozoflarin
dedigi gibi, sayet akil, sadece yiiksek psisik yeteneklerin
gelismesinden ibaret bir olgu ve ayni zamanda, bilgi edinip bunlardan
faydalanma ic¢in bir vasita olsaydi insan, alet yapan ¢ok gelismis bir
canli® seklinde tarif edilmeye layik olurdu.

Insam asil degerli kilan, aklin bu degerlendirici ve hevadan
engelleyici ozelligidir. Bu bakimdan akil, zekddan ayrlir. Ciinkii

 Maverdi, 33.

%3 Elmalili, VIII, 5857-5858.

% Sems, 91/ 8.

7 Ragib, 354.

38 Killlioglu, Ismail, Ahldk Hukuk ili;kisi, Marmara Univ. flahiyat Fak. Vakfi Yaymlari,
Istanbul, 1988, 31.
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zekd, bilgi edinmeye vasita olan bir idrak giiciidiir. Akilla zeka
arasindaki bu fark, ¢ok zeki insanlarin serli isler islemesinden de
anlagilir. Sayet bu kimseler akil sahibi olsalardi, akillar1 onlar1 ser
islemekten engellerdi.”

Akla, Arapgada el-akl denilmesinin sebebi de, sahip oldugu bu
denetleyici 6zelligine baglanarak agiklanmaktadir. Arapgada, “deveyi
bagladim” demek icin, akaltii’l-baire ifadesi kullanilir. Buna gore akl
kelimesi, Arapgcadaki deve bag anlamindaki (aklu’n-nédka)
terkibinden alinarak tesbih yoluyla akil icin kullamilmistir. Ciinkii
devenin bagi, nasil ki deveyi kacmaktan engellerse, akil da insani,
hevaya yonelmekten ve heldk edici seylere diismekten engeller.®

Kur’an’da akil; yasaklamak, engellemek anlamma gelen nehy
kokiinden® tiiremis olan en-niihd kelimesiyle de isimlendirilmistir.®
Bunun sebebi, aklin insami kotiiliiklerden ve batila tdbi olmaktan
engellemesidir.

2. Hevanmin Akla Etkisi

Aklin, hevaya engel olma giicline karsilik heva da, etkisinin
giiclii olmas1 ve cok sinsi hilelere sahip olmasi ozellikleriyle akil
iizerinde hékimiyet kurabilir. Akil, insan1 dogru yola ileten ilahi bir
ihsan oldugu halde, heva akli bu faaliyetinden engeller.® Buna gore
akil, hevanin giicii karsisinda gii¢siiz ve bitkin diiser, boylece, hevaya
karst direnemez. Hevanin, akla kotiiliikkleri giizel, zararhyr faydali

% Hebenneke, I, 113.

0 Ragib, 354; ibn Manziir, XI, 458-459; Maverdi, 21-22.
%1 {bn Manzir, XV, 246; Beydavi, II, 50.

52 Taha, 20/54.

3 Maverdi, 33.
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gostermesi ise hevanin sinsi ve hilekar olma 6zelligidir.* Hevanin akil
tizerinde bu tiir yollarla hakimiyet kurmasi, aklin yanilmasina,
sagliksiz kararlar vermesine sebep olur.

Insanlarin, aklen hak oldugunu c¢ok iyi kavramalarina ragmen,
Peygamberleri ve tebliglerini inkdr etmeleri, bir heva tiirii olan
gururun akil iistiindeki giiclii etkisini gosterir.

Su ayette haber verildigi gibi, bir takim kimselerin, “Bu Kur’dn,
iki sehrin birinden bir biiyiik adama indirilmeli degil miydi?”
diyerek Hz. Muhammed (s.a.v.)’in inkdr etmeleri, gururun akl etki
altina alarak inkdra siiriikklemesine; yonetim ve yargi mevkiinde
olanlarn ise, riigvet alarak insanlarin mallarin1 haksiz yere yemeleri,
acgozlilliikk ve hirsin, akil iizerindeki olumsuz ve gii¢lii etkisine 6rnek
olarak zikredilebilir.

Hevanin sinsi ve aldaticiligy ile akli etkilemesi ve bu sekilde
insanlar1 dalélete siiriikklemesine, miisriklerin putlara tapmalart icin
ileri siirdiikleri gerekce ornek olarak verilebilir. Ciinkii onlar putlara
taparlarken, “Onlara, bizi Allah’a yaklastirsinlar diye kulluk
ediyoruz”® diyorlardi. Hevanin aldaticilig ile ilgili olarak da bir
hadiste, “Cennet, hosa gitmeyen gseylerle, ates (cehennem) de,
sehvetlerle ortiilmiistiir’* buyurulmustur.

Bir ayette, seytanlarin, hevay: siislii gostererek (istehvethii’s-

 Maverdi, 35-37.

%5 Zuhruf, 43/31.

% Tevbe, 9/34.

57 Ziimer, 39/3.

8 Buhari, Rikak, 28; Miislim, Cennet, 1; Eba David, Siileyman b. Es’as, Siinen, Istanbul,
1413/1992, Siinnet, 22; Tirmizi , Ebd Isa Muhammed b. Isa, Siinen, Istanbul, 1413/1992,
Sifatii’l-Cenne, 21.
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seydtin) © insanlan daldlete diisiirdiikleri bildirilir. Bu ayette seytan
kelimesinin ¢ogul olarak zikredilmesi, iblis yaninda insan ve cin
seytanlariin da” hevayi, insanlar1 dalélete diisiirmede bir ara¢ olarak
kullandiklarim gosterir. Su ayetleri, bu konuya 6rnek verebiliriz:

“Lakin, kalpleri katiglasti, seytan da yaptiklarv onlara giizel

gosterdi”"!

, “Boylece putlara hizmet edenler, puta tapanlarin ¢cogunu
heldke siiriiklemek, dinlerini karma karisik etmek icin cocuklarin
oldiirmeyi onlara giizel gostermislerdir”™, “Seytan kendilerine (Ad ve
Semiid kavmi)'ne islediklerini giizel gosterdi; onlart dogru yoldan
alikoydu. Oysa onlar bunu anlayacak durumda idiler”” Iblis, Allah
Tedld’nin emri geregi Hz. Adem’e secde etmeyip kovulurken™ soyle
demisti: “Rabbim! Beni saptirdigin icin and olsun ki, yeryiiziinde
fenaliklart onlara giizel gosterecegim; halis kildigin kullar bir yana

hepsini saptiracagim.””
IV. Hevamn irade Uzerindeki Mutlak Hakimiyeti

Hevanin sultasinin artip insan irddesine tamamen hakim olmasi

durumu, “insamin  hevdsimi  kendisine ildh edinmesi”’® olarak
vasiflandirilmistir. Abdullah b. Abbas (6. 68/887)’1n da, bununla ilgili
olarak, “Hevd, insanlarin Allah’tan bagka taptiklart bir ildhnr” 77

dedigi rivayet edilir. Bu durumda insan, ne bir delile bakar, ne de

% En’am, 6/71.

70 Nas, 114/6.

"L En’am, 6/43.

72 En’am, 6/137.

73 Ankebiit, 29/38.

" Hicr, 15/30-37.

75 Hicer, 15/39-40.

76 Furkén, 25/43; Casiye, 45/22.
77 Maverdi, 33.
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bunlara kulak asar.™

Vahiyle bildirilenlerin kesin dogrulugu, akil sahibi her insanin
kabul edebilecegi delillerle ispat edildigi halde, daldlet icinde
olanlarin, hevalan sebebiyle bu delillere kasten gozlerini kapattiklari,
kulaklarini tikadiklart ve akillarimi atil bir héle getirdikleri bildirilir.
Mesela, bu konuda soyle buyurulur: “Rabbinden apacik bir delil iizere
bulunan kimse, kotii isi kendisine siislii gosterilen ve hevasina uyan
kimse gibi olur mu?”", “Ey Muhammed,! Putperestlerin icinde seni
dinleyenler vardir; sonra senin yamindan ¢ikinca bilgili kimselere, ‘Az
once ne demisti?’ diye sorarlar. Iste bunlar, Allah’in kalplerini
miihiirlemis oldugu, hevdlarina uyan kimselerdir”®, “Onlar bir
mucize goriirlerse hemen yiiz cevirirler ve ‘Eskiden beri gelen bir
biiyiidiir’ derler. Yalanladilar ve kendi heveslerine uydular”®'

Tevrat’t ve Kur’dn’t inklr edenlere, iddialarinda hakl
olduklarina dair delil gostermelerini teklif eden ayetlerden® sonra
gelen su ayette belirtildigi gibi, dalélette olanlarin hakliliklarimi ispat
edebilecek hicbir delilleri yoktur: “Eger sana cevap veremezlerse bil
ki onlar, sirf hevdlarina uymaktadirlar. Allah’tan bir yol gosterici
olmaksizin kendi hevdsina uyandan daha sapik olan (adallii) kim
olabilir? Elbette Allah, zalim kavmi dogru yola iletmez”*

Hz. Muhammed (s.a.v.) tarafindan yapilan teblige kulaklarim
kapatan kimselerin, saglam hi¢ bir bilgiye dayanmadan (bi-gayri ilm)*

8 Beydawi, I1,142.

" Muhammed, 47/ 14.

80 Muhammed, 47/16.

81 Kamer, 54/2-3.

82 Kasas, 28/48-49..

83 Kasas, 28/50.

8 Meallerde bu ifadenin ‘bilmeden’ seklinde terciime edilmesine karsilik (Meseld, bkz.
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haram olanlarn helal, helal olanlar1 haram saymalarn ve bdylece
dalalete diismelerine hevalarinin sebep oldugu bildirilmektedir.*

Hevasinin mutlak kontroliine giren bir insan korlesir, sagirlasir;
kendisini daldlete diismekten engelleyen aklh etkisiz duruma diiser.
Hevélarim ildh edinen insanlardan bahseden bir ayetten® sonra, bu
kimseler hakkinda su nitelendirme yapilir: “Yoksa onlarin ¢cogunun
gercekten soz dinlediklerini ve aklettiklerini mi sanmirsin? Gergekten
onlar hayvanlar gibidir, hatta onlardan daha dalédlet/sapikik
icindedirler (adall).”™

Bu ayette, hevalarini ilah edinen kimselerin hayvanlar gibi ve
hatta onlardan daha asagi olmalari, sOyle acgiklanir: Bu kimseler,
isittikleri ayetlerden faydalanmadiklari, ve gordiikleri mucize ve ilahi
deliller iizerinde diisiinmedikleri icin hayvanlar gibidirler. Hayvanlar
kendilerine bakan kimseye boyun egdikleri, kendilerine iyilik edenle
kotiiliik edeni ayirt edebildikleri, faydali olana yonelip zararli olandan
kacindiklart hélde, bu kimseler, Rablerine boyun egmezler; O’nun
ihsaniyla, seytanin kotiiliigli arasindaki farki kavramazlar; kendileri
icin faydali olan sevaba yonelip haklarinda ¢ok zararli olan ilahi
cezadan sakinmazlar. Hevalarin1 ildh edinenlerin aksine, hayvanlar
hakka inanmasa ve bir hayir kazanmasalar da, batila inanmaz ve ser
kazanmazlar. Hayvanlarin bilgisizligi kimseye zarar vermezken, bu

Kur’dn-1 Kerim ve Tiirkce Anlamu (haz. Hiiseyin Atay - Yasar Kutluay), Diyanet Isleri
Baskanligi Yaymlari, Ankara, 1990, 390; Kur’dn-i Kerim ve Tiirkce Aciklamah
Terciimesi (haz. Ali Ozek baskanlhigindaki heyet), Medine, 1407/1987). Beydavi bunu,
‘Bilgi ifade eden bir delille ilgisi olmaksizin’ seklinde tefsir etmistir. (Beydavi, I, 319)
Avyette kastedilen bu inkarcilarin, Islam geldikten sonraki bu inang¢ ve davranislar icinde
olmalari, onlarin bilgisiz degil, bilgiye kulak tikadiklarin1 gosterir. Bu bakimdan,
Beydavi’'nin sozii gegen ifadeyle ilgili yaptig1 bu tefsir 6nemlidir.

% En’am, 119.

% Furkan, 25/43.

¥ Furkan, 25/44.
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kimselerin cehaleti, fitnelerin dalgalanmasina ve insanlarin haktan
donmelerine sebep olur.®

Hevayi ilah eden kimselerden bahseden bir diger ayette ise, bu
insanlarin Ogiitlere kulak asmayan, deliller iizerinde diisiinmeyen,
ibret almayan kimseler olduklar1 ve bu yiizden de hidayeti terk edip
tapiircasina hevanin pesine diisenlerden® olduklar bildirilerek soyle
buyurulur: “Hevdsini tanri edinen, bilgisi oldugu hadlde Allah’in
saswrttigi, kulagini ve kalbini miihiirledigi goziinii perdeledigi kimseyi

gordiin mii?”*°

Insanlar, ister Allah’tan baska tanrilara ibadet etsinler, ister
hevalarmin emrettigi seyleri, o tanrilarin istekleriymis gibi gostererek
onlart mesrulastirmaya caligsinlar, isterse kendi hevéilarin1 tatmin
edilmesi gereken tek gaye olarak gorsiinler, bunlarin hepsi hevanin
ilah edinilmesi anlamindadir.”® O hélde, hevanin ildh edinilmesi,
itikadi ve dini boyutta oldugu gibi, insanlar1 ahlaki boyutta da biiyiik
dalaletlerin igine ¢eker. Boyle kimselerin kalplerinde hak sevgisinin
eseri bile yokken, kalpleri bencillikle doludur. Bunlar hak hukuk
tanimaz, sadece kendi zevklerine taparlar. Zevklerinin felaketleri
oldugunu bilseler de hakk: zevklerine feda ederler.”

Ahlaki higbir degeri tanimayan ve bu yiizden de hevalarinin
pesine kosan kimseler, insanhk tarihinin her doneminde var
olagelmistir. Ustelik  hevanmin  tanrilastirilmast, hedonizm
(hazcilik/zevkeilik) adiyla felsefi bir temel {izerine oturtulmaya

88 Beydawi, 11, 141-142.

% Beydavi, II, 389.

0 Casiye, 45/23.

! Yildirim, Suad, Kur’dn’da Ulithiyet, Kayithan Yayinlari, Istanbul, 1987, 289.
2 Elmalili, V, 3590.
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calisilmistir.”®

Tarihi kaynaklarda rastladigimiz bu tiplere, Kur’an-1 Kerim’in
kissalart icinde de rastlamaktayiz.** Davranislan iizerinde, dinin ve
akl-1 selimin kontrol ve hiakimiyetini reddederek hevanin, diger bir
ifadeyle diirtiilerin dogrultusunda hareket etme, insan i¢in bir 6zgiirliik
olarak felsefl bir temele dayandirilmaya calisilsa da, bilinmelidir ki,
diirtillerin  davraniglarda tek basina hakim kilinmasi, irddenin
ozgiirliigii anlamindaki i¢ 6zgiirliigiin kaybedilmesi anlamina gelir.”

Hevanin mutlak kontrolii altina girmeyle, hevdya zaman zaman
tdbi olma arasinda onemli bir fark vardir. Ciinkii, hevanin mutlak
hakimiyetini tanimak, inangla ilgili hiikiimlerin inkan ile birlikte,
haramlarin helal sayilmasi anlamindadir.” Bu durum ise, Mii’minlerin
vasfi olamaz; onlar, bir giinah islerken bile bunun, Allah’in
yasakladigi bir sey oldugunu bilirler ve isledikleri kotiilitkten dolay1
utang ve sikinti duyarlar. Yine onlar, yaptig1 kétiiliikler iizerinde
1srarli davranmayarak bunlardan tevbe ederler. Hatalar1 yaninda iyilik
de islerler. Su ayetler, bu konuya 151k tutmaktadir: “Onlar fena bir sey

yaptiklarinda veya kendilerine zulmettiklerinde Allah’t anarlar,

9 Bkz. Akarsu, 1, 38-45; Bolay, S. Hayri, Felsefi Doktrinler ve Terimler Sozliigii, Akcag
Yayinlar1, Ankara, 1997, 515-516.
% Meseld, bkz. Had, 11/78-79; Suard, 26/164-167; Neml, 27/54-56; Ankebit, 29/28-29;
Kamer, 54/37.
Ozgiirliik, dis ozgiirliik ve i¢ dzgiirliik olmak iizere ikiye ayrilmaktadir. Dis ozgiirliik, dis
diinyadan gelebilecek herhangi bir sinirlamayla karsilagsmadan istenilen eylem ve
davramsin yapilmasidir. I¢ 6zgiirliik ise insamn iradesinin, diirtiilerini ve i¢ giidiilerinin
kontroliinde olmaksizin 6zgiir olmasidir. Nitekim hayvanlarin serbestce yaptiklart eylem
ve davramislarina 6zgiirlik denilemez. Ciinkii bunlar, iradenin bulunmadigi ve tamamen
icgiidiilerinin hakim oldugu eylemlerdir (Bu konuda fazla bilgi icin bkz. Aral, Toplum ve
Adaletli Yasam, 135-160; Killioglu, 109-114). Ozgiirliik iddiasiyla son asirlarda ortaya
¢ikan ve bu yiizden de dini ve ahlaki degerleri reddedip hevay: tanrilastiran felsefeler ve
bunlarin dayandiklar1 goriisler i¢in bkz. Yildirim, 374-375.
% Taberi, Ibn Cerir, Camiu’l-Beyan an Te’vili’l- Kur’dn, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1415/1995,
XIII, 195.
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giinahlarina bagislanmasint dilerler””, “Digerleri de, giinahlarini
itiraf ettiler. Iyi bir isi kotii bir isle karistirdilar”, “Ey babamiz!
Allah’tan bizim giinahlarvmizin  affimi dile! Ciinkii biz gercekten
glinahkar idik”*

Mii’minlerin bu vasfina karsilik, hevalarini ildh edinenlerin,
kotiiliik islemeyi ¢ok dogal bir hal saydiklari, bundan dolay1 da hi¢bir
vicdani rahatsizlik duymadiklar1 ve Allah’a kars1 olan isyanlarinda
1srarci olduklan bildirilmektedir.'®

V. Bilginin Ziddi Tavir icinde Olma ve Heva

Kur’an’da, hevanin yol acgtig1 dalaletten sakinmada, akla 6nemli
bir yer verilmekle birlikte', bu konuda vahye de siddetle ihtiyac
olduguna dikkat cekilmektedir.'” Ciinkii, kotiiliiklerin hepsini bilmek
i¢in asirlarca siirecek uzun tecriibelere ihtiya¢ oldugundan, insan akli
ve duygulariyla kotiiliiklerin hepsini her zaman bilemeyebilir. Yine iyi
ve kotilyli degerlendirme hususunda akli ve duygulari, az once de
belirttigimiz gibi, onu yaniltabilirler. Iste bu yiizden de insan, ilahi bir
teblige ihtiya¢ duyar.'®

Vahye dayanan bilgi, insanlar1 hidayete ulastiran en dogru
bilgidir; bu yiizden de bu bilginin, dalaletin kaynagi olan heva ile hi¢
bir alakasi bulunmamaktadir. Nitekim bu husus su ayette Onemle

7 Alu Imran, 4/135.

8 Tevbe, 9/102.

% Yisuf, 12/97.

100 Meseld, bkz. ‘Araf, 7/70, 76, 82; Suard, 26/111, 116, 137-138, 153-154; 185-187; Vikia,
56/47; Hud, 71/7.

101 Meseld, bkz. Bakara, 2/44, 164, 170, 171; Furkan, 25/44; Ankebit, 29/43.

102 Meseld, bkz. Bakara,2/219, 142; Alu imrén, 3/103; Nir, 24/17-18; Secde, 32/3.

103 Blmalilh, Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, Eser Kitabevi, Istanbul, 1971, VIII, 5858-
5859.
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belirtilir: “O (Hz. Muhammed) hevdasina gore konusmamaktadir.

Onun konusmast ancak bildirilen bir vahiy iledir”'™

Kur’an’a gore, daldlete diismede bilgisizligin 6nemli bir rolii
vardir. Bu yiizden de, ilahi tebligden mahrum olanlarin, sorumlu
tutulmayacaklan belirtilmistir.' Bununla birlikte, hem aklin, hem de
vahyin sonucu olan bilgilere sahip olan bazi insanlarin, hevalan
yiiziinden dalélete duistiikleri goriiliir.

Baz1 Yahudi bilginlerinin (hibr, cogulu: ahbdr; rabbani, ¢ogulu:
rabbaniyyiin), Tevrat ayetlerini tahrif etmeleri,'® insanlarin mallarim
haksiz yere yemeleri'” ve bu sekilde dalilete diigmeleri, akillarina ve
sahip olduklar1 vahye dayali kesin bilgilere gore degil, hevalarina gore
hareket etmeleri sebebiyledir.

Su ayette, dalélet iizere oldugu bildirilen kimsenin de, bdyle biri
oldugu bildirilir: “Ey Muhammed! Onlara, seytanin pegsine taktigi ve
kendisine verdigimiz dyetlerden siyrilarak azginlardan olan kisinin
olaymi anlat. Dileseydik onu dyetlerimizle iistiin kilardik; fakat o,

diinyaya meyletti ve hevasina uydu”'®

Bu kisinin, kim oldugu iizerinde farkli goriisler olsa da, bu
kisinin bizi ilgilendiren yonii, bilgin fakat hevasina uyan biri olmasi
bakimindan tasidig niteliktir. Bir goriise gore bu kimse, Umeyye b.
Ebi’s-Salt olup bu sahis, Kur’an inmeden onceki semavi kitaplari
okumus ve bunlardan, bir peygamber gonderilecegini Ogrenmis
biriydi. Ancak o, bu peygamberin kendisi olacagini umuyordu. Hz.

104 Necm, 53/3-4.

105 {gra, 17/15.

106 Bakara, 2/79; Alu imrén, 3/187.
197 Tevbe, 9/34.

108 A’raf, 7/175-176.
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Muhammed (s.a.v.), peygamber olarak gonderilince hasedinden onu
inkar etmisti.'”

Su ayetlerde de, Resfilullah (s.a.v.)’a hitdben soyle buyurulur:
“Sana gelen ilimden sonra, onlarin hevidlarina uyarsan and olsun ki,
sana ne bir dost ve ne de bir yardimct olur”,""* “Ey Muhammed! Seni
bir seriat sahibi kildik, ona uy; bilmeyenlerin heveslerine uyma'"
Hevay1 terk etmedikge bilginin fayda vermeyecegi konusundaki bu
ayetlerde, hitap Resfilullah (s.a.v.)’a yapilmis olsa da, bunlarin tasidigi

hiikiim, Islam1 alanda bilgi sahibi olan herkesi kapsamaktadir.
VI. Baskalarimn Hevalarimma Uymak

Hevalarina uyup da dalélete diisenler, hevalariyla bagkalarin1 da
dalalete diisiiriirler. Bu yiizden Kur’an-1 Kerim’de, baskalarinin
hevélarma gore hareket etmenin de dalalet sebebi olduguna 6nemle
dikkat ¢ekilir; 6zellikle Mii’minler buna kars1 uyarilirlar.

Su Aayetlerde, bir yandan, bagkalarinin hevalarina uymak
yasaklanirken, diger taraftan da, bu yasagin sebebi ortaya
konmaktadir: “Ey Kitab Ehli! Haksiz olarak dininizde tagkinlik
etmeyin. Daha once sapitan, cogunu saptiran ve dogru yoldan ayrilan
bir milletin hevdlarina uymaymn”''?, “Sizin hevdlarmiza uymayacagim.
Yoksa sapitmus, dogru yoldan gidenlerden olmamis olurum”'"

Baskalarinin hevalarina uymama konusunun gectigi ayetlerden
biri Ehl-i Kitib’a,'* digerleri Restlullah’a hitap eder. Resilullah’a

19 Beydavi, 1, 368.

110 Bakara, 2/120. Benzeri ayetler icin bkz. Maide, 5/49; Stra, 42/15.
" Casiye, 45/18.

12 Maide, 5/77.

'3 En’am, 6/56.

14 Maide, 5/77.
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hitap eden bu Aayetler, su sekilde siniflandirilabilir: Res@lullah
(s.a.v.)’in, Ehl-i Kitdb’in hevalar1 sonucu tahrif ettikleri dinlerine
uymamasi ve bu konudaki taleplerini geri cevirmesi'” ve bunlarin
hevalarina uyup adiletten ayrilmamasi''® miisriklerin hevalarina
uyarak sirk kostuklar varliklara tapmamasi ile ilgili emirler.'”

Su ayette de, hakkin insanlarin hevalarina uymasi durumunda
dogacak sonuca dikkat cekilir: “Eger hak, onlarin hevdlarina uysaydi,
gokler yer ve onlarda bulunanlar bozulup giderlerdi”'®* Bu ayette
gecen hak kelimesinden maksadin ne oldugu iizerinde su goriisler
mevceuttur:

a. Bu ayetteki hak kelimesinden maksat, Allah’tir. Buna gore
sayet Allah (c.c), insanlarin goniillerindeki heva cesitlerine bakip da
hitkiimleri bunlara gore koysaydi; yer, gokler ve bunlarda olanlar
fesada ugrardi.

b. Ayetteki hak kelimesinden maksat, dogrudur. Eger dogru,
insanlarin hevélar1 ve arzuladiklart olsaydi, insanlarin arzu ve hevalari
celigkili ve farkli farkli oldugu icin dlemin diizeni bozulurdu.

c. Ayetteki hak kelimesinden maksat, Hz. Muhammed (s.a.v.)’in
getirdigi din ve Kur’an’dir. Eger bu din ve Kur’an, onlarin hevalarina
gore gelseydi, yer gokler ve bunlarin i¢indekiler fesada ugrardi.'?

Bu ayette gecen hak kelimesi iizerindeki bu ii¢ goriistin aslinda,

115 Bakara, 2/120, 145; Ra’d, 13/37; Strd,42/15; Casiye, 45/18.

116 Maide,5/48-49; Stra, 42/15. Bir dnceki dipnotta da verilen ayetin(Sara, 42/15) hiikmii,
hem yargi ve hem de Ehl-i Kitab’in din konusundaki hevalarina uymamay: kapsamaktadir
(bkz. Beydawi, 11, 361).

7 En’am, 6/56.

"8 Mii’ minéin, 23/71.

19 Beydavi, II, 108; Kurtubi, XII, 71; ibn Kesir, Ebii’l-Fida {smail el- Kuresi, Tefsirii’l-
Kur’ani’l-Azim, Kahire, 1408/1988, III, 243; Aldsi, XVIII, 71.
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dogru anlamim cesitli yonlerden ele alan agiklamalar oldugu
goziikmektedir. Ciinkii Allah Teala’ nin bir ismi Hak’tir. Bu ismin bir
anlami da, bir¢cok ayette de vurgulandigi gibi'®, dogruyu ortaya koyan
Yiice Varlik’tir."' Yine Kur’an’da batilin olmadigi, onda bildirilen her
seyin dogru oldugu gercegi de'” hak kelimesi hakkindaki bu
aciklamalarin ortak bir noktada bulustuklarini gosterir.

VII. Heva ve Zuliim

Heva, sadece insanin, Rabbine kars1 isyanina sebep olmaz; ayni
zamanda, insanin diger insanlara zulmetmesine de yol acar. Boylece
insan kin, nefret, 6fke, cikarcilik, tarafgirlik gibi heva tiirlerinin etkisi
altinda baskalarinin haklarina tecaviiz eder.

Su ayette, tarafgirlik ele alinarak, bunlara uymanin zuliim
acisindan onemli sonucuna dikkat cekilir: “Ey iman edenler! Adaleti
titizlikle ayakta tutan, kendiniz, ana babaniz ve akrabaniz aleyhine de
olsa, Allah icin sahitlik eden kimseler olun. (Haklarinda sahitlik
ettikleriniz) zengin olsunlar, fakir olsunlar Allah onlara (sizden) daha
vakindir. Hislerinize (hevd) uyup addletten sapmayin. (Sahitligi) eger
biiker, yahut sahitlik etmekten kacwursaniz (bilin ki) Allah

27123

yvaptiklarimizdan haberdardir

Miifessirlerin, bu ve benzeri dyetlerden hareketle, adalet ve
zulmii heva ile iligkilendirerek acikladiklarini goérmekteyiz. Mesela,
Razi (6. 606/1209), “Adalet, hevdya uymayr terk etmekten ibarettir”'*
derken, Beydavi (6.685/1286) de, “Zuliim, hevdnin muktezast

120 Mesela, bkz. Kehf, 18/29; Ahzab, 33/4, 53.

121 Alast, VIL177.

122 Mesel4, bkz. Secde, 32/3; Fatir, 35/31; Ziimer, 39/2;Fussilet, 41/42; Stré, 42/17.
123 Nisa, 4/135.

124 Razi , X1,74.
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(kaginilmaz sonucu)’dir”'* demektedir.

Kin ve diismanlik diirtiisiiyle adéletten ayrilmamakla ilgili
sOyle buyurulmaktadir: “Ey inananlar! Allah icin addleti ayakta tutup
gozeten sahitler olun. Bir topluluga olan dfkeniz, sizi addletsizlige

stiriiklemesin; adil olun!”'*

Bu ayet, kalpteki ofkeyi teskin etmek icin, karsidakiler miisrik
bile olsalar; iftira edilmesi, kadin ve cocuklarin 6ldiiriilmesi, ahdin
bozulmasi gibi zuliimleri yasaklayan cok kapsamli bir hiikiim
tasimaktadir. Miisriklerin haklarinda bile bu derece adil davranilmasi
gerekirken, Mii’'minlerin haklar1 konusunda bir sey demeye gerek
yoktur.'”

Yine su ayette de, dini tarafgirlik giidiisiiyle, bagka dinden
olanlara haksizlik yapilmamasi acik¢a bildirilir: “Allah’in  sana
gosterdigi sekilde insanlar arasinda hiikmedesin diye sana Kitdb’
(Kur’dn’t) hak ile indirdik; hdinlerden taraf olma! Ve Allah’tan
magfiret iste, ciinkii Allah, cok bagislayan ve cok merhamet edendir.
Kendilerine hdinlik edenleri savunma; ciinkii Allah, hdinlikte direnen

glinahkarlari sevmez”'*

Bu ayetlerin su olay iizerine indigi rivayet edilir: Tu’me b.
Ubeyrik adinda kendisini miisliiman gosteren biri, komsusu Katade b.
Nu’méan’in zirhini bir un ¢uvali i¢ine koyarak calar ve sonra da bunu
gotiiriip bir Yahudi’ye birakir. Ancak zirhi gétiiriirken cuvaldaki bir
delikten yol boyunca un dokiildiginiin farkina varmaz. Zirhin

125 Beydawi, 1, 258.
126 Maide, 5/8.

127 Beydavi, 1, 258.
128 Nisa, 4/105-107.
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calindiginin farkina varildigina siiphe iizerine once Tu’me aranir.
Onun bu isten haberdar olmadigina yemin etmesi iizerine, unun izi
takip edilerek sozii gecen Yahudi’nin evine ulasilir ve zirh bu evde
bulunur. Yahudi de bu zirh1 kendisine Tu’me’nin getirip biraktigini
sOyler; buna baz1 Yahudiler de sahitlik ederler. Bu sefer de Tu’me’nin
kabilesi olan Zaferogullar1 Res@lullah (s.a.v.)’a gelerek Tu’me’yi,
Miisliimanlik adina Yahudiye karsi savunmasini isterler. Bunun
izerine yukaridaki ayetler iner.'”

Yine, Restilullah’a, kendisine gonderilen dinin geregi'*® olarak
adaletli davranmasi ve bunun icin de hevaya tabi olmamasi ile ilgili
olarak soyle emredilir: “Ey Muhammed! Bundan otiirii sen (tevhide)
cagir ve emrolundugun gibi dosdogru ol; onlarin hevdlarina uyma ve
‘Allah’in indirdigi kitaba inandim; aranmizda addletle hiikmetmekle

emrolundum’ de.”""

Hz. Davud (s.a.v.)’a da benzer bir emrin verildigi haber verilir:
“Ey Davud! Biz seni yeryiiziinde halife yaptik. O hdlde, insanlar
arasinda hak ve addletle hiikmet. Hevdya uyma; yoksa bu seni Allah

yolundan saptirir.”'

Insan bazen, bazilarinin haksiz isteklerine boyun egerek bu
kimselerin sempatisini kazanmak ve bdylece bunlan kendine taraftar
edinmek isteyebilir. Ciinkii, taraftar kazanmak insanlarin en giiclii
arzularindan biridir. Su ayetler, Islam’a girecek olsalar bile, boyle bir

arzu ile, haksiz hiikkiim vermeyi kesin bir dille yasaklamaktadir:
Allah’win indirdigi ile aralarinda hiikmet; gercek olan sana gelmis

129 Beydavi, 1, 235; Elmalili, TII, 1475-1459.
130 fbn Kesir, IV, 111.

31 Sira, 42/15

132 S4d, 38/26.
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bulunduguna gore, onlarin hevdlarma uyma (...) O hdlde, Allah’in
indirdigi Kitdb ile aralarinda hiikmet, Allah’in sana indirdigi
Kur’an’in bir kismundan seni vazgecirmelerinden sakin, hevdlarina

uyma.”'*

Bu ayetlerin sebeb-i niizlllii olarak tefsirlerde yer alan
rivayetlerin birine gore, Yahudilerden bir topluluk, Restlullah
(s.a.v.)’a gelerek, “Ey Muhammed! Sen de bilirsin ki, biz Yahudilerin
bilginlerinden ve ileri gelenlerindeniz. Eger biz sana tabi olursak,
Yahudilerin tamami sana tibi olurlar; bize muhalefet etmezler.
Bizimle kavmimiz arasinda bir dava var. Biz sana muhakeme olmaya
gelelim; sen de onlara kars1 bizim lehimize hiikiim ver. Biz de sana
inanip seni tasdik edelim. Restlullah ise buna raz1 olmamis ve bu olay
iizerine bu ayetler inmistir."**

Irkcilik, bolgecilik, kabilecilik gibi sosyal mabhiyetteki
agiriliklarin  temelinde de hevad yatmaktadir. Ancak hevanin bu
mahiyet altinda sebep oldugu zuliimler, hevanin bireysel planda sebep
oldugu zuliimlerden daha tehlikeli ve kapsamli bir 6zellige sahiptir.

Hevanin sozii gecen sekilde sebep oldugu zuliimlerin, son
asirlarda daha da trajik boyutlara ulastigi goriilmektedir. Ciinkii bu
asirlarda ortaya cikan politik, ekonomik ve hukuki bir takim
anlayiglar, zulmii felsefi temellere oturtarak mesrulastirmaya
caligmiglardir.'

Bu anlayislarin ilham kaynagi, Darwin (6.1882) ve Nietzsche
(6.1900) gibi filozoflarin teorileri olmustur. Onceleri Darwin

33 En’am, 5/48-49.
34 Beydavi, 1, 269; ibn Kesir, I1,64; Elmalil, I1, 1701.
135 Bkz. Aral, Vecdi, Hukuk Felsefesinin Temel Sorunlar, Filiz Kitabevi, tsz., 146-155.
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tarafindan biyoloji alaninda One siiriilen dogal ayiklama teorisi, kisa
bir siire ic¢inde insan toplumlarina uygulanmis ve hukukta giic
teorisine doniigmiistiir.'*

Darwin’e gore biitiin varliklar bir miicadele i¢indedirler. Bu
miicadelede hayatta kalmanin tek yolu gii¢lii olmadir. Bu yiizden
daima kuvvetli olan yasama hakkina sahiptir. Daha sonra bu teori,
Ustiin Insan ve Ustiin Irk teorilerinin kaynagi olmustur.

Ustiin Insan teorisini ortaya atan Alman filozofu Nietzsche,
Ustiin Insanda sefkat, merhamet gibi ahlaki 6zelliklerin bulunmasim
reddederek bunlarin yerine onda sadece giiclin bulunmas1 gerektigini
sOyler. Ona gore insan zalim olmalidir.

Bu filozoflarca ortaya atilan goriisler, yirminci ylizyilda
insanlari, toplumlar1 ve devletleri biiyiik bir ahlaki c¢okiintiiye
ugratmis, milyonlarca masum insanin felaketini hazirlayan Birinci ve
Ikinci Diinya Savaslarma sebep olmuslardir. Bati diinyasmin
somiirgecilik faaliyetlerinin temelinde de bu goriisler yatar."’

VIIL Heva ve Cahiliye iliskisi

Cahiliye cagi, dalalet ve heva iliskisi acisindan ayrica ele
alinmasi gereken bir konudur. Ciinkii, bu cagin dalélet cagi olmasinda,
bu ¢agdaki insanlarin hevalarina tdbi olmalarn'*® son derece 6nemli bir
etken olmustur.

“Cahiliye” kelimesi, Is1dmi donemde yeni bir anlam kazanmis,
Kur’an ve hadislerde Araplarin Islim’dan onceki inang, tutum ve

136 Aral, a.g.e., 148.
37 Bolay, 87, 476-479.
138 Beydavi, 1, 270.
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davranislarini, Islimi devirdekinden ayirt eden bir terim olmustur.'
Kur’an-1 Kerim’de, hangi zaman diliminde oldugu konusunda farkl
goriigler olsa da,' ilk cdhiliye'' adiyla bir cahiliye doneminden daha
bahsedilir.

Araplarin IslAm’dan onceki tarihlerinin, cahiliye kelimesi ile
ifade edilmesinin sebepleri arastirilirken, onlarin hayat tarzina
bedeviligin hakim olmasi, cevrelerinde yasayan insanlara gore
medeniyet bakimindan geri kalmis olmalari, bilgisizlik ve gaflet
icinde gbcebe ve yart gdcebe hayati yasayan, puta tapan, kotiiliik
yapmalarini 6nleyen bir dine, bir peygambere ve bir semavi kitaba
sahip bulunmayan insanlar olmalar1 gibi hususlar iizerinde
durulmugtur. Eskiden beri kabul edilen bu goriise gore, cahiliye ¢agi,
bilgisizlik ¢agi demektir. Islamiyet ise aydinlanma ve bilgi devridir;
bu anlamda da cahiliye ¢aginin karsitidir.™*?

Cahiliye kelimesinin tiiredigi cehl kelimesinin, bilgisizlik
anlamima geldiginden hareketle'*® ortaya cikan bu yaygin goriise
karsilik, Goldziher ve Izutsu gibi miistesrikler, semantik yapisi
itibariyle cehlin temel anlaminin, bu sdylenenden farkli oldugunu ileri
stirmiiglerdir. Bu goriise gore, cehl, ilm (bilgi)’in ziddim degil,
hilmin'* ziddin1 ifade etmektedir.' Bu konudaki hareket noktalar ise,

139 Fayda, Mustafa, “Cahiliye”, DA, Istanbul, 1993, VII, 17-18.

140 Bkz. Beydavi, I, 245.

" Ahzab , 33/33.

142 Fayda, “Cahiliye”, DIA, VII, 17-18.

143 Cahiliye kelimesi, Arapcada cehl kelimesinden tiiremis bir kelimedir. Bu kelime, sekil
bakimindan ism-i mensiib veya yapma (sindi, mec’@l) bir mastardir. Sozliiklerin
aciklamalarina gore cehl, ilm (bilgi)’in zidd1, yani bilgisizlik demektir. Céhiliye ise, ism-i
mensib oldugu kabul edildiginde, cahile ait anlamina gelir (ibn Manzor, XI, 129;
Firtzabadi, Mecdiiddin Muhammed b. Ya’k(b, el-Kamiisii’l- Muhit, Beyrut, 1412/1994,
1L, 517).

1 Hilm, nefsi, 6fkenin tagkinligindan engellemektir (Ragib, 129).
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Kur’an’dan, hadisten ve cahiliye donemi siirlerinden aldiklart 6rnekler
olmustur.”® Buna gore, cehlin ilk anlam asamasinda bilgisizlikle ilgisi
yoktur. Cehlin bilgisizlik anlamina gelmesi, hilmin zidd1 olan temel
anlama bagl olarak {i¢iincii asamada meydana gelir.

Bu aciklamalara gore, cehl, en ufak bir kizginlik aninda iraddesini
kaybedip parlayan, kontrolsiiz bir ihtirasla ¢fkesine kapilip sonucunu
diisinmeden hemen korii koriine atilan atesli, sabirsiz kisinin
sorumsuz davranisidir. Bu cehlin ilk anlamuidir.

Hilm, cehl patlamasini dizginleyebilen insanin ahlakidir. Halim
ise, duygularin frenlemesini, kor ihtiraslarini (heva) yenmesini, ne
olursa olsun sakin kalmasim bilen kimsedir.'*

Cehlin ikinci asamadaki anlami, birinci anlama bagl olarak
insanin entelektiiel/diisiince kapasitesi iizerindeki olumsuz yon ile
ilgilidir. Yani, insanda hilm ortadan cekilip cehl harekete gectiginde,
insan beyninin diisiince giicii zayiflar, olaylarin icine niifuz edemez,
sathi diisiindiigiinden isabetsiz hiikiimler verir. Cehl, insanda siirekli
degil, ihtiraslarin patlamasiyla ortaya c¢ikan gegici olan diisiince
dengesinin bozuklugu demektir. Insanin, ihtiraslarla korlestikten sonra
olaylara siiklinetle ve objektif olarak bakmasi miimkiin

olamayacagindan, hi¢bir konuda adil hiikkiim vermesi beklenemez.'**

Izutsu, iiclincli asamaya gelindiginde, cehlin tamamen ilmin
z1dd1 olarak bilgisizlik anlamina geldigini, cehlin en ¢ok bilinen klasik
anlaminin da bu oldugunu fakat, ilk zamanlar bu anlamin Gtekiler

% Tzutsu, Toshihiko, Kur’dn’da Allah ve Insan (cev. Silleyman Ates), Yeni Ufuklar
Yayinevi, tsz., Istanbul, 258-259; Kur’dn’da Dini ve Ahliki Kavramlar, 51-52.

196 Tzutsu, Kur’dn’da Allah ve insan, 261-267.

Y7 Izutsu, Kur’dn’da Allah ve insan, 260-262.

18 Tzutsu, Kur’an’da Allah ve Insan, 267-269.
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kadar 6nemli bir anlam olmadigin1 belirtir."*

Bu yaklagima gore halim, giiniimiizde “medeni insan” diye
adlandirilan kigidir. Bunun ziddi olan cahil ise, azgin arzularinin
(heva) esiri, hayvani icgiidiilerini takip eden, vahsi, siddet taraftari,
yani barbar kimsedir. Cahiliye donemi ise barbarlik donemi
anlamindadir.'*°

Cehl, bilerek sehvetine yenik diigen ve bilerek dogruya goz
kulak kapayan birisinin hadsiz davramisi olarak goziikmektedir."!
Nitekim bir ayette bildirildigine gore, Hz. Yusuf, sehvetine engel
olamayarak kadinlarin kotii arzularina boyun egmeyi, céhillerden
olmak seklinde ifade etmistir.'>

Cehle, heva acisindan yeni boyut getiren bu yaklasima, bazi
farklarla da olsa, daha ©Once miifessirlerce de deginildigi goriiliir.
Nitekim Ragib Isfahani’ye gore, cehl kelimesinin ii¢ anlam vardir.
Bunlardan birincisi, nefsin ilimden yoksun olmasidir ve bu anlam
kelimenin asil anlamidir. Tkinci anlam ise, bir konuda dogru olanin
ziddina inanmadir. Uciincii anlam ise, yapilmasi gerekenin ziddim
yapmaktir.'*

Cehl kelimesinin anlam1 konusunda Ragib’1in bu aciklamasi ile,
miistesriklerin yaptiklar1 ac¢ilamalar arasindaki belirgin farkin, sadece
kelimeye verilen anlamlarin siralamasinda oldugu anlasilmaktadir.

Kurtubi de, Allah’a isyan eden herkesi, isyanin1 birakincaya
kadar cahil olarak niteler ve sonra da, Ibn Abbas, Katade (6.118/736),

Y Tzutsu, Kur’an’da Allah ve insan, 273.

150 Fayda, “Cahiliye”, DIA, VII, 17.

5 1zutsu, Kur’dn’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, 57.
152 Yiisuf, 12/ 33.

153 Ragib, 100.
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Dahhak (6.105/723) ve Miicdhid (6. 103/721)’in soyle dediklerini
rivayet eder: “Peygamber’in ashabi, bilerek, yahut kasten olsun, her
ma’siyetin cehdlet oldugu iizerinde ittifak etmigstir.”">*

Réazi’nin yaptig1 tefsire gore de, su ayetteki cehélet kelimesi
bilgisizlik anlam ifade etmez. “Allah’in kabul edecegi tevbe, ancak
bilmeden (bi cehdletin) kotiiliik edip de sonra tez elden tevbe edenlerin
tevbesidir.”'* Burada “bilmeden” (bi-cehdle) denilmesinden maksat,
Allah’a isyan eden kimsenin kendisine terettiip edecek miikafat ve
cezanin ne oldugu hususundaki bilgisini kullanmamis olmasidir. Sayet
0, bu bilgisini kullanmig olsa, bu giinah1 islemez, ona yeltenmez.
Bundan dolay1 o, bu ilmini kullanmayinca, sanki hi¢ ilmi yokmus gibi
olur. Iste bu sebepten dolayr Rabbine isyan eden kimseye cahil

denir.”'s°

Kur’dn-1 Kerim’de, bu donemdeki insanlarin hevalarindan
kaynaklanan itikadi, ameli ve ahlaki dalaletlerinden bahseden bircok
dyet bulunmakla birlikte, bazilar, cahiliye kelimesi ile
nitelendirilmislerdir. Cahiliye kelimesiyle nitelenen konular ve
gectikleri ayetler sunlardir:

a. Hamiyyetii’l-cahiliyye (cdhiliye hamiyeti/taassubu): Bu ifade
su ayette gecer: “O zaman, inkdr edenler, kalplerine cahiliye
hamiyetini (hamiyyetii’l-cGhiliyye) vyerlestirmislerdi””’ Bu ayetin
niizill sebebi 6zetle sudur: Hudeybiye antlagsmasi yazilacagi sirada,
Hz. Peygamber, Hz. Ali’ye, “Bu, Allah’in el¢isinin, Mekke halkiyla
yaptig1 antlasmadir” seklinde yazmasim1 emredince, Kureys

154 Kurtubi, V, 61.

155 Nisa, 4/17.

156 RazA, a.g.e. 1X, 4.
157 Petih, 48/26.

290



temsilcileri, “Biz senin Allah’in el¢isi oldugunu bilsek, seni Kébe ‘ye
girmeden engellemez ve seninle savasmayiz” demisler ve Hz.
Peygamber de, bundan vazgecerek onlarin istedigi sekilde antlasmanin
baslangicini yazdirmisti. Bu olay iizerine bu ayet inmigti.'*®

Hamiyyet kelimesi, gazap kuvvetinin asirihigi demektir.
Arapcada, hamitii ald fiildn, ifadesi, “Ben falancaya ofkelendim”
anlamima gelir.”® Tefsirlerdeki aciklamalardan elde edebildigimiz
kanaate gore hamiyyet; tekebbiir, taassup ve asinn ofke gibi koti
huylar ifade eden bir kelimedir.'*

Hamiyyet kelimesi ile ilgili bu aciklamalarla, sarkiyat¢ilarin cehl
kelimesine verdikleri anlamin Ortiistiigti anlasilmaktadir. Ciinkii cehl,
en ufak tahrik ile patlak verebilecek, bir insam her tiirli haddini
bilmezlige itebilecek atesli bir tutkudur. Tevhid inancina Kkarsi
gosterilen husumet ve saldirganligin altinda, bu atesli tutku ve gurur
yatmaktaydi.'*' Nitekim ilgili dyetin niizul sebebi de, Hz. Muhammed
(s.a.v.)’e kars1 olan diismanca tutumun altindaki bu marazi ruh héline
dikkat ¢ekmektedir.

Ayetteki  hamiyyetii’l-cahiliyye (cahilive hamiyeti) ifadesi,

158 Beydavi, 11, 412.

159 Ragib, 132.

160 Tefsirlerde, hamiyyet kelimesi, el-enefetii kelimesi ile tefsir edilir (Mesela, bkz. Zemahserf,
I, 549; Beydavi, 11,412). Bu kelimenin ilgili oldugu fiilin, “bir seyi ¢irkin gérme”
anlamini ifade etmesi ile 6fke (gadab) anlamini ifade etmesi arasinda bir iliski oldugu
goriiltir. Ciinkii bir kimse, bir seyi cirkin sayip onu kendine layik gérmediginde ofkeye
kapilir. Bu kelimenin, ayn1 kokten gelen burun anlamindaki el-enf kelimesiyle de yakin
bir ilgi icinde oldugu su aciklamadan anlasilir: Ofkelenen kimsenin burnunun sismesinden
kinaye olarak, enife fiili, siddetli 6fke hakkinda kullanilir (ibn Esir, Mecdiiddin Ebii’s-
Saadat b. Muhammed el-Cezer, en-Nihdye fi Garibi’l-Hadis ve’l-Eser, Beyrut, tsz., 1, 76;
Ibn Manzir, IX, 15). Ebiissufid, hamiyyet kelimesini, tekebbiir kelimesiyle de agiklar
(Ebiissuiid, Muhammed b. Muhammed, Irsddii’l-Akli’s-Selim ild Mezdya’l-Kur’dni’l-
Kerim, Kahire, tsz., VIII,112).

191 Tzutsu, Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, 61.
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cahiliye donemi insanlarinin, akillar1 ve iradeleri iizerindeki ¢ok etkili
olan bir heva tiirtine dikkatlerimizi ¢eker. Ciinkii bu ifade, Araplarin
adetd simgesi durumundaki akil almaz kibre; gururlarina gelecek en
hafif bir halele, yahut geleneksel yasayis biciminin zevéline dair izler
tastyan her seye karsi inat dolu direnislerine bir atiftir.'®> Céhil olan bu
donemin insanlari, kendilerine gelen yeni dini kabul etmeyecek kadar
magrur ve kiistahtirlar.'®

b. Zanne’l-cdhiliyye (cdhiliye zanni)'* Bu ifadenin gectigi ayet,
Uhud savasinda Miisliimanlarin ugradiklar1 agir zarardan sonra
miinafiklarin Allah (c.c.) hakkinda tagidiklar cahiliye zihniyeti ve bu
zihniyetle ifade ettikleri sozlerle ilgilidir.'®®

c. Hukmii’l-cdhiliyye (cdhiliye hiikmii): Bu ifade su ayette
gecmektedir: “Cahiliye devri hiikmii mii istiyorlar? Yakinen bilen bir

millet icin Allah’tan daha iyi hiikiim veren kim vardir? "'

Tevrat’ta cinayetlere verilecek cezanin esitlik anlamindaki
kisas'®” oldugu bildirildigi halde,'** Ehl-i Kitab, simdi nakledecegimiz
niizul sebebinden de anlasilacagi gibi, kendilerine indirilen bu hitkkme
tabi  olmak istememisler, aralarinda cahiliye donemindeki gibi,
iistiinliik ve ayrimcilik esasina gore hiikiim verilmesini istemislerdi.

Rivayet edildigine gore bu ayet, Benl Nadr ve Beni Kurayza
Yahudilerinin, bir cindyet konusunda Restlullah (s.a.v.)’a gelmeleri
ve Oldiiriilmiis ve oOldiiren konusunda, céhiliye toplumunda oldugu

162 Tzutsu, Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, 56, 61.
163 1zutsu, Kur’dn’da Dini ve Ahliki Kavramlar, 59.

164 Alu Imrén, 3/154.

165 Beydavi, 1, 185; Elmalily, 11, 1206.

166 Maide,5/50.

167 Razi , V, 47; Kurtubi, I1,164.

168 Maide, 5/45.
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gibi, Restlullah’in da hiikiim vermesini istemeleri tizerine inmistir.'®
Ciinkii kendilerince, bu kabilelerden Benl Nadr, Beni Kurayza’dan
daha serefli sayilir ve bir cindyet islediklerinde cezalar1 farkl
tutulurdu. Ben1 Kurayza’dan biri, Benf Nadr’den birini 6ldiiriince katil
oldiiriiliir, aksi durumda katil karsi tarafa diyet verirdi.'”

Cahiliye cag insanlari, hevasina tdbi olarak, hiikiim verirken
yagcilik yaparlar'”, boylece hak ve haklidan yana olmayip gii¢liiden
yana olurlar, kabilecilik yaparlardi. Bu insanlar, her tiirlii hayr ihtiva
eden, her tiirlii serri yasaklayan ilahi hiikiimleri birakip hevalarinin
eseri olan fikirlerin pesine diigen kimselerdi.'”

d. Teberriicii’l-cahiliyye: Teberriic, kadinin ziynetini ve
erkeklerin sehvetlerini tahrik edecek seyleri ortaya koymasidir diye
tarif edilir.'” Bu ifade, Resilullah (s.a.v.)’in eslerine hitdb eden su
ayette gecer: “Evlerinizde oturun. Ilk cdhiliye donemindeki acilip
sacilma (teberriicii’l-cahiliyyeti’l-Gild) gibi acilip sacilmayin™'™

[slami doénemden ©nceki Araplarin, inang, tutum ve
davraniglarini belirtmek i¢in kullanilan cahiliye, sadece mazide kalmis
bir ¢agin ad1 ve ozelligi degil, aym zamanda da hevalarinin pesine
kosan kisilerin de bir ozelligidir.'” Buna gore, Yiice Allah’in

169 Beydavi, I, 270.

""Ibn Kesir, II, 270.

7! Beydavi, 1, 270.

"2 Tbn Kesir, II, 64.

"> Tbn Manzdr, I1, 212.

'™ Ahzab ,33/33.

175 Izutsu, bu konudaki kanaatini sOyle belirtir: Cahiliye, (tahlilimizin bu raddesinde) heniiz
tarihsel bir devir degil, kisisel bir sifattir. Bu orijinal manada Cahiliye kelimesi, “Islamdan
once diye terciime edilemez; giinkii o, daha ¢ok simdiyi gosterir. Céhiliye, sadece Islam’in
zuhurundan 6nceki devreyi ifade etmez; o, pozitif bir seydir ve pozitif olarak “Islami”
olana aykiridir. Insanin Miisliiman olamadan 6nceki hayatim belirtir” (Izutsu, Kur’dn’da
Allah ve Insan, 255).
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gosterdigi gerceklere aldirmadan sadece hevasinin pesine kosan
kimselerle cahiliye cagimin fertleri arasinda o6zellik olarak bir fark
yoktur.

[slam tarafindan, Mii’minlerin hayatinda cahiliyeye son verilmis
olsa da o, bazi1 Mii’minlerin zihinlerinde hortlamaya hazir bir tehlike
olarak gizliden gizliye varligim stirdiiriir.'” Res@ilullah (s.a.v.)’1n,
cahiliye donemindeki gibi davranan kimseye, “Sen dyle bir kimsesin
ki, sende cahiliyetten eser var’'”’ buyurmasi, yine Kur’an-1 Kerim’de,
cahiliyeye atifta bulunularak baz1 dalélet ¢esitlerinin zikredilmesi ve
Mii’minlerin bunlara karsi uyarilmalari,'® céhiliyenin her an ortaya
cikabilecek bir tehlike olmasini belirtmekte 6nemlidir. Mii’minlerin
bu tehlikeden, kendilerini korumalari i¢in Kur’an-1 Kerim’de bildirilen
hidayete tabi olmalar gerekmektedir. '™

SONUC

Insan ruhunun serre temayiilii olan heva, Kur’an-1 Kerim’e gore
itikadi, ameli ve ahlaki her tiirli dalaletin kaynagidir.Ancak hevanin
insan ruhunda potansiyel olarak mevcudiyeti, o kimsenin dalalete
diismesi anlamina gelmez. Ciinkii insan, yaratilig itibariyle ruhunda
hem serre ve hem de hayra meyil tasiyan, ancak bu iki zit kutup
arasindaki yaptigi irddi segcime gore Yiice Allah tarafindan
degerlendirilen bir varliktir. Bu bakimdan, insan iradesiyle serri secip
onu fiil haline doniistirmedik¢e daldlete diismiis olmaz ve bu
yiizdende sorumlu tutulmaz. Ancak, dalélet hevaya tabi olmak, diger
bir ifadeyle ser duygulara boyun egip onlar1 uygulama alanina

176 1zutsu, Kur’dn’da Dini ve Ahldki Kavramlar, 59.
177 Buhard, Iman, 22; Edeb, 44; Miislim, Imén, 38.

178 Maide,5/50, Ahzab ,33/33.

179 En’am, 6/92; A’raf, 7/203,
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koymakla olur.

Icgiidiiler, Yiice Allah’m insana varligim koruyup gelistirmesi
icin verdigi duygulardir. Ancak, insan diger canlilar gibi i¢giidiilerinin
kontroliinde olan bir varlik degildir. O, akliyla i¢giidiilerini kontrol
altinda tutup onlar hayra yoneltme imkanina sahiptir. Durum bdyle
olmakla birlikte, cogu insanin, aklim bu konuda kullanmadigi ve
Allah Teédla’nin peygamberleri ve kitaplar1 araciligr ile gonderdigi
hidayete sirt cevirdigi bilinmektedir. Kur’an, akil ve iradenin hevaya
bu sekilde teslim olusunu hevdy: ildh edinme olarak niteler. Hevanin
bu hilde bulunusu insani, ¢cogunlukla sirkin, inkarin, hazciligin/sehvet
diiskiinliigliniin ve zulmiin bir arada bulundugu koyu bir dalalete
ceker.

Heva, bir mi’'minin hayatim1 zaman zaman etkilese de, onun
hayatinda hakim bir unsur olamaz. Ciinkii o, hevasina kapilip isledigi
isyandan 1stirap duyar ve bunda tevbe eder.

Kur’an-1 Kerim hevaya tibi olmanin bir céhiliye zihniyeti
olduguna dikkat ¢ceker. Cahiliye, sadece Kur’an’in hemen 6ncesindeki
bir donemin 6zelligi degildir. Cahiliye, hevanin hakim oldugu biitiin
toplumlarin 6zelligidir. Nitekim cagimizda; dini, ahlaki ilkelerin
yaygin bir sekilde reddedilerek hevanin tatmin edilmesi gereken tek
gaye haline getirilmis olmasi da, cahiliyenin hala devam ettigini
gosterir.

Biitiin bunlardan anlasiliyor ki, Kur’an’in heva konusundaki
uyarilari, Kur’an’in niizulii déneminde oldugu gibi, giinimiiz ve
gelecekte de hi¢ azalmadan devam edecektir.
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CEVRE KRiZLERINiN KOKENLERI iSLAMi BiR
PERSPEKTIF-
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OZET

Bu makalede, tabiata saygisizlik ile ilgili ilkelerin, temelde tek
tanritli  biitiin  dinlerin  Ogretilerinde mevcut oldugu goriisiiniin
gecerliligi, inceleme ve arastirma konusu yapilmaktadir. Makalede
ayrica, ifade edilen goriisiin Islam icin isabetli bir iddia olamayacag
tartisilmaktadir. Yine cevre probleminin giindeme geldigi bu cagda,
insanlarin ahlaki degerlerden olabildigince uzaklagmis olmalari,
cevre krizinin temel nedeni olarak gosterilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Ekoloji, Cevre, Islam, Cevre Krizi, Cevre
Ahldka.

ABSTRACT
The Roots of Environmental Crises: An Islamic Perspective

This article attempts to examine the validity of the wiev that
disrespect for nature is inherent in the very nature of all monotheistic
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religions. It argues that this view cannot be sustained in regards to
Islam. In fact, it is the divorce of ethics from the pursit of knowledge
that has ushered man into an era of environmental degradation.

Key Words: Ecology, Environment, Islam, Environmental

Crisis, Environmental Ethic.

Bu makalede, tabiata saygisizlik ile ilgili ilkelerin, temelde tek
tanrili  biitiin  dinlerin Ogretilerinde mevcut oldugu goriisiiniin
gecerliligi, inceleme ve arastirma konusu yapilmaktadir. Makalede
ayrica, belirtilen goriisiin Islam icin isabetli bir iddia olamayacag
tartisilmaktadir. Yine ¢evre probleminin giindeme geldigi bu cagda,
insanlarin ahlaki degerlerden olabildigince uzaklagmis olmalari, cevre
krizinin temel nedeni olarak gosterilmektedir. Diger taraftan, islam’in
insanin diinyadaki pozisyonunu ve konumunu unutmamasina dair
ikazlarda bulunduguna, insanin istismar ve tahrip edilen tabiata kars
sorumluluklarimi ~ 6zenle yerine getirmesi gerektigine isaret
edilmektedir.

Giintimiiz ¢evre krizleri 1s181inda, sekiiler anlayisa sahip bazi
bilim adamlari, son birka¢ asirdan beri giindemi mesgul eden tabiata
kars1 saygisizlik konusunda, dinlerin sorumluluk payinin olup
olmadigin1 arastirma ve inceleme konusu yapmuslardir. Ayni bilim
adamlari, tabiata karsti tutum ve davramiglarinda insan-
merkezli/antropo-sentrik bir anlayisi benimsedikleri varsayimindan
hareketle, Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam gibi semavi dinlerin, bu
giiniin ¢evre probleminin ortaya ¢ikisinin gercek sorumlular olduklar
diisiincesini agik olarak dillendirmislerdir. Ornegin, Lynn White
“Tanr1 dedi: ‘Insan kendi sonunu hazirlamak igin tabiat: istismar eder”
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ve “Insan biiyiik olgiide tanrinin tabiat iizerindeki giiciinii ve
egemenligini paylasir” goriislerini  kabul eder. White, tabiatla
iligkilerinde insanin istismarin1 hakli bir  gerekceye baglamak
diisiincesiyle bu goriisii benimsemistir'.

White, ¢evre problemlerinin, 6zellikle insanin tabiata karsi
sorumsuzca davranmasinmi  Ongoren ilkelerin Yahudi-Hiristiyan
geleneginde mevcut olusundan kaynaklandigini iddia ederken; Arnold
Toynbee, bu goriisiin  sadece Yahudi-Hiristiyan gelenegiyle
sinirlandirilamayacagini, dolayisiyla tek tanrili dinlerin hepsinin
problemin ortaya ¢ikisinda pay sahibi olduklan tezini savunmaktadir®.

“Dogaya kars1 saygisizlik, bu dinlerin tabiatla ilgili 6gretilerinin
temelinde mevcuttur” goriistiniin, gerekcelerini sorgulamaci bir
anlayisla inceleme ve arastirma yapmadan, kabul edilmesi miimkiin
goriinmemektedir.

Hig siiphesiz Kitab-1 Mukaddes’de ¢evre konusuyla ilgili bazi
referanslara rastlamak miimkiindiir. Zira ¢evre problemi, o donemler
itibariyle giindemde olmayan bir konu degildir. Kendi sartlan
icerisinde her doneme ait ¢evre probleminin bulundugu sdylenebilir.
Ancak insanlar, cevrenin istismar edilisi ve cevre kaynaklarinin
titkkenisi konusundaki ¢arpici etkilerin, biiyiik 6l¢iide son otuz yillik bir
stire¢ icerisinde farkina varmaya basladilar’. Bu konu, mensubu
oldugu dinlerin ilim adamlar tarafindan delillerle ispat edilmesini,
detayli bir sekilde inceleme ve arastirmalarin yapilmasimi zorunlu

1 Lynn White, “The Historical Roots of Our Ecological Crises” , Science, 155 (1967), s.
1203.
Arnold Toynbee, “The Religious Background of Present Environment Crisis”,
International Journal of Environmental Studies, 3 (1972).
® Daniel S. Papp, Contemporary International Relations, New York, Macmillan, 1991, s.
523.

2
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kilan bir arastirma alam olarak da goriilmemistir. Bununla beraber, bir
diisiince sistemi olarak Islam, farkli yer ve zamanlarda ortaya cikan
yeni problemleri, nasslarin esnekligi sayesinde hiikme baglayacak
ilke ve esaslarin miigtehitler tarafindan tespit edilmesini temin edecek
ozelliklere sahiptir. Ayrica Kuran’da cevresel etige isaret eden ve bu
konuda belli baz1 ipuglar1 veren bir takim ayetler de bulunmaktadir.
Bu makalede, temel referans olarak sadece Kur’an ve Islami gelenek
dikkate alinacaktir. Ayrica insanin tabii yapisi, tanri/Allah
karsisindaki nisbl konumu, insamin haklart ve tanriya Kkarsi
sorumluluklar;; iliveten insanin  diinyada mevcut olan diger
varliklarla iligkileri, bu aragtirmanin kapsamina dahil edilecektir.

Biitiin dinler, kiiltiirler, diisiince ekolleri, felsefi ve ahlaki
diisiince sistemleri zorunlu olarak temsilcilerinin gayeleri, metotlar1 ve
vazettikleri kanunlardan olusan bir diinya goriisiine dayanir. Islam
diinya goriistiniin birinci esasi da, tevhid diisiincesi/inancidir ki bu
diisince Allah’in  mutlak birligini ifade etmektedir'. Bir diinya
goriigii  olarak tesis edilen tevhid, kainatin Allah tarafindan
yaratildigim1 ve kainattaki her seyin O’na geri donecegini, O’nun
etrafinda toplanacagim1i  kabul etmek demektir®. Goriinen ve
goriinmeyen her sey Allah’in ayetleri, isaretleri ve O’nun varliginin
delilleri olarak hareket ederler. Kur’an’da bu husus soyle ifade edilir:

“Goklerin ve yerin yaratilisinda, gece ile giindiiziin siirelerinin
degismesinde insanlara fayda saglamak iizere denizlerde gemilerin

viiziigiinde, Allah’in gokten indirip kendisiyle dlmiis yeri canlandirdig

4 Murtaza Mutahhari, Fundamentals of Islamic Thought, Berkeley, Mizan Pres, 1985.
5« .Biz Allah’a aidiz ve vakti geldiginde elbette O’na donecegiz.” (Bakara (2), 156).
“I¢i sayg1 dolu olan bu mii’'minler, Rablerine kavusacaklarmi ve O’na doneceklerini iyi
bilirler.” (Bakara (2), 46).
“Tyi bilin ki O, her seyi ilmi ile kusatmstir.” (Fussilet (41), 56).
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yvagmurda ve yeryiiziinde hayat verip yaydigi canlilarda, riizgarlarin
verlerini degistirip durmasinda, gokler arasimnda emre hazir bulutlarin
durusunda elbette aklvu kullanan kimseler icin Allah’in varligina
deliller vardir™.

Kainat belli bir gaye icin ve miilkemmel bir diizen ve intizam
iizere Allah tarafindan yaratilmis, o bas dondiiriicii nizamin
devamliligi da yine Allah tarafindan saglanmaktadir. Allah’in ilahi
isteklerinin  bir iiriinii olan bu evren, ilahi gayeyi aciklayan bir
evrendi’.

Evrenin dayanak noktasi, sadece her seyin yegane sahibi olan
Allah’tir®.  Islam’in oncelikli hedefi, Allah’mn varligina ve birligine
kayitsiz ve sartsiz olarak inanmaktir. En temel hakikat olan Allah,
birdir ve Allah’tan bagka her sey Allah’tan gelir ve O’na aittir.
Yaratilanlar son tahlilde, O’nunla irtibatlandirilmadik¢a, O’nunla
baglantil1 diisiiniilmedik¢e hi¢ bir seyin gercek anlamda bir deger
ifade ettiginden s6z edilemez’.

Ziauddin Serdar’in da belirttigi gibi, bir baska deyisle tevhid,

Bakara (2), 164.

“Bu husus Kur’an’in su ayetlerinde ifadesini bulur:

“Bizim sizi bosuna yarattigimizi, Bizim huzurumuza doniip hesap vermeyeceginizi mi
sandiniz? (Mii’miniin (23), 115).

“Biz gokleri, yeri ve ikisinin arasindaki varliklart eglenmek icin yaratmadik” (Duhéan (44)
38).

“Biz gokleri, yeri ve bunlarin arasindaki varliklar1 ancak gercek bir maksatla, adalet ve
hikmetle, bir de belli bir siire i¢in yarattik. Ama kafirler uyarildiklar1 kiyamet giiniinden
yiiz cevirirler.” (Ahkaf (46), 3).

Allah’1n her seyin sahibi oldugu gercegi su ayetlerle aciklanir:

“Goklerde ve yerde bulunan kim varsa, gerek isteyerek gerek istemeyerek Allah’a itaat
ederken hepsi dondiiriilip O’na gotiiriiliirken onlar kalkip Allah’in dininden baska bir din
mi artyorlar ?” (Al-i imran (3), 83).

William Chittick, “The Concept of Human Perfection”, The World &, I, New York, New
World Communications, 1991, s. 500.

< o
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insanin eylem ve sOylemlerine sekil vermekte ve onu anlamli hale
getirmektedir. Boylelikle tevhid, faaliyet alanlarimizin her safthasina
niifuz ederek onlar1 ihatd eden dstiin bir anlam alam olarak
tammlanabilir®. Bu sebeple tevhid, “Islam Ekoloji Doktrini nin
Ozgilin bir kaynag olarak da kabul edilebilir.

Bir varlik olarak insan, Islam diinya goriisiiniin diger 6nemli bir
yoniinii teskil etmektedir. Bu evren i¢inde insan'' ¢ok onemli bir rolii
gerceklestirme yetenek ve kabiliyetine sahiptir. Kéinat ve i¢indekiler
Allah tarafindan yaratilmis olmakla birlikte, insan evren iginde
Allah’in mikrokozmik'? bir parcasi olmasi yoniiyle ulvilesme, iistiin
degerler kazanabilme potansiyeline sahip bir varliktir. Yine insan,
Allah’in bir takim imtiyazlarin1 elde edebilme ayricaligina da sahip
olabilmektedir. Kur’an’da insanin ayricalikli bu niteligi su ayetle
aciklanmaktadir:

“Bir vakit Rabbim meleklere: “Ben dedi, camurdan bir beser
yaratacagim. O’nu iyice bicimlendirip ona ruhumdan iifleyince hep
birden, hiirmet gostermek icin ona secde ediniz. Meleklerin hepsi

secde ettiler””.

Yukaridaki ayet, bu evrende insanin pozisyonu ve fonksiyonu
konusunda bize temel bir bilgi sunmaktadir. Insan, Alllah’in bir
mahliku olmasina ragmen, o Allah’in kendisine ihsan ettigi ruha
sahip olmasi1 yoniiyle, diger varliklardan {istiin ve ayricalikh
konumdadir. Bu agidan insan, gorebildigimiz veya gdremedigimiz,

' Ziauddin Sardar, Islamic Futures, New York, Mensel Publishing, 1985, s. 225.

' Insanin yas1 ve cinsiyeti konusunda her hangi bir ayrimdan bahsedilmez.

12 Mikro-kozmik: Kiiciik diinya, bir anlamda insan diinyamn minyatiirii olarak
algilanmaktadir. (Cev.)

13 5ad (38), 71-73.
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Allah’1n yaratiklar arasinda diinyada en essiz bir varliktir. Meleklerin
kendilerine secde etmeleri emredilen varlik da sadece insandir. Insan,
Allah’in yeryiiziindeki temsilcisi/halifesidir'®. Diger varliklardan
insan1 farkli kilan bir Ozellik ise, Allah tarafindan kendisine teklif
edilen emaneti kabul etmis olmasidir. Bu emanet biitiin doga
varliklarina teklif edilmis ve o teklifi sadece insan iistlenmistir.
Emanetin sadece insan tarafindan kabul edilisi su ayette ifadesini
bulur:

“Biz emaneti goklere, yere, daglara teklif ettik de onlar bunu
viiklenmekten kacwindilar, zira sorumlulugundan korktular, ama onu

insan yiiklendi”".

Bir Kur’an yorumcusu olan Abdullah Yusuf Ali bu ayeti soyle
tefsir eder: “Emanet, diger varliklara oranla daha iistiin vasiflara sahip
olan insana verilmistir. Insandan o emaneti dogru ve istenilen sekilde
kullanmas1 beklenmektedir. Nitekim insana emaneti kullanabilecek
giic de verilmistir. Sayet emaneti koruma goreviyle vazifelendirilen
vekil, emaneti koruyabilecek gilic ve kudrete sahip olmasaydi,
kendisine boyle 6nemli bir emanetin sorumlulugunun verilmesi de s6z
konusu olamazdr’*®.

Emanet ve vekillik konusunda, kendisine emanet verilen kimse,
aynt sekilde vekilligin sorumluluklarim1 da iistlenmis olmaktadir.
Baska bir ifadeyle, emaneti koruyan cok genis bir 6zgiirlilk imkanina
sahiptir ve kendisine emanet edileni iyi ya da koti kullanma
hususundaki biitin  sorumluluklarin  sonucuna da katlanmak

!4 “Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim...” (Bakara (2), 30).

15" Ahzab (33), 72.

16 Abdullah Yusuf Ali, The Holy Quran: Text, Translation and Commentary, 3rd ed.,
Jeddah, Islamic Education Center, 1938, s. 1129.
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durumundadir. Kendisine emanet veren, emanete nasil davranmasini
istiyorsa, emanet edilen o sartlarda emanete davranis sergilemelidir.
Sayet insan, emaneti iyi veya kotii yonde kullanabilecek bir giice ve
istidada sahip olmasaydi, o zaman Oncelikle teklif edilen emanet
diisiincesi biitiiniiyle gecerliligini kaybetmis olacaktir.

Insamin tabiat ve diger varliklar iizerindeki iistiinliigii,
egemenligi ve giicli, bu emanetin bir parcasidir. Bu sebeple Allah,
yerde ve gokte mevcut olan her seyi, yeryiiziinde kendisinin temsilcisi
olmasi1 yoOniiyle, insanin hizmetine vermistir'’. Bdylece insan, su ii¢
nedenden dolay1 kendisine verilen ciiz’1 irade dogrultusunda yapmak
istediklerini gerceklestirme konusunda dzgiirdiir:

Birincisi, yapisi itibariyle Allah’a yakin olusu.
Ikincisi, diinyada Allah’1n halifesi olusu.

Uciinciisii de, Allah’in  kendisine teklif ettigi emaneti kabul

etmis olmasi.

Insan, kendisine verilen emanetin sorumluluklarini iistlendikten
sonra muhafaza ettigi emanetin gercekten deger ve kiymetini bildigini

17 Kur’an’da insamin iistiinliigii ve Allah’in insana tabiat iizerinde bir gii¢ ihsan ettigi
gercegine acik bir sekilde isaret eden bir ¢ok ayet bulunmaktadir. Ornegin su ayetler bu
konuda oldukg¢a zengin bir malumat ihtiva etmektedir:

“Gergekten Biz, Adem evlatlarini serefli kildik, karada ve denizde kendilerini tasiyacak
vasitalar nasip ettik, onlara heldl ve hos riziklar verdik ve onlar1 yarattigimiz varliklarin
coguna iistiin kildik.” (Isra (17), 70).

“O’dur ki yeryiiziinde bulunan her seyi sizin i¢in yaratti.” (Bakara (2), 29).

“Biz sizi diinyaya yerlestirip orada size hakimiyet verdik, orada sizin i¢in bir ¢ok ge¢im
vasitalar yarattik.” (A’raf (7), 10).

“Gormityor musun ki Allah goklerde ve yerde olan her seyi size ram edip hizmetinize
vermis. Goriinen, goriinmeyen bunca nimete sizi gark etmis...” (Lokman (31), 20).

“Hem goklerde ve yerde ne varsa hepsini kendi tarafindan bir liituf olarak sizin
hizmetinize veren de O’dur. Elbette bunda diisiinecek kimseler icin ibretler vardir.”
(Casiye (45), 13).
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gostermek zorundaydi. Eger insan, yerine getirmek zorunda oldugu
sorumluluklar1 unutur, kendisine verilen biitiin avantajlar1 kullanirsa, o
zaman emaneti koruma hususunda kendisinden bekleneni
vermediginden dolayi, gorevini istenilen olgiide yapmanus sayilir.
Zira insan, iyi ile kotiiyii birbirinden ayirtedebilecek fitratta
yaratilmigtir. Bu durumda insanin Allah ile bir rekabet pozisyonunda
oldugu varsayilir. Béylece insan, bir vekil/halife olarak degil, fakat bir
yari-tanr1 olarak diinyanin egemenligine sahip olabilme arzusuyla

hareket etmis olur.

Insamin giicii ile Allah’in kudreti arasinda bir mukayese
girisiminde bulunuldugunda, emanete karst sorumlulukta asiri
davranilmis olunur. Boylece insan, Allah tarafindan kendisine verilen
hak ve yetkileri istismar etmis ve kotiiye kullanmis olur. Kéinat,
insana sadece emanet olarak verilmistir. Insamin tabiat iizerindeki
baskin hakimiyet hakki, sadece esya ve hadiselere akli ile hilkmetme
kapasitesine sahip olusu sebebiyledir, dogaya kars1 tahripkar
davranmasi konusunda 6zgiir olmasindan degildir’*®. Allah, belli bir
nizam ve diizen icerisinde kainati yarattiktan sonra, yeryiiziinde
tabiata kars1 tutumunda haddi agsmamasinin insanin yararina olacagin
actk  bir sekilde bildirmektedir”. Yine Allah, emanetin
sorumluluklarimi yerine getirme konusunda, insana vahiy vasitasiyla
yardim ve rehberlik etmis, konuyla ilgili hukuki esaslar da vahyin
genel ilkelerinden ¢ikarilmistir ki, bu ilkeler biitiinii “serfa” olarak
isimlendirilmektedir®.

18 Seyyid Hiiseyin Nasr, The Encounter of Man & Nature, London, George Allen and Unwin
Ltd., 1968, s. 96.

' A’raf (7), 85.

20 Unlii Arap Liigatgis1 Ibn Manziir (6. 711/1311), Lisdnu’l-Arab [Misrr, tsz., IV, 2238] isimli
eserinde, “serfa’ ” kelimesinin “su kaynagi yolu...” anlaminda da kullanildigini belirtir.
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[slam’da “seria”, ahlaki normlara pratik bicimler verir. islam’da
ahlaki ve etik ile ilgili konular, yalmz soyut bir diisiinceden ibaret
degildir. Biitiin bunlar, 6giit vermek ve pratize edilmek, tatbikat
sahasina konulmak icin tesri’ kilinmistir. Bu kanunlar, kara
hukukunun hakim oldugu bir cok bolgeyi* kapsamaktadir. “Seria”,
gerek fert gerek toplum planinda, kendisine verilen halifelik roliiniin
sorumluluklarini yerine getirmesi icin yapilmasi gerekenler konusunda
genel bir cergeve saglamay1 gaye edinir. Diger bir deyisle “seria”, hem
tevhid inancim kabul etmenin bir sonucu, hem de “yol, gidisat”
anlamindadir®>.  Yine “seria”, yeryliziinde yasarken insanlarin
birbirlerine kars1 nasil davranacaklar1 ve toplum igerisinde nasil bir
tavir belirleyecekleri konusunda da insanlan bilgilendirmektedir.

“Iste size Rabbinizden acik bir delil geldi: Artik 6l¢iiyii, tartiyt
tam yapwn, insanlanin  haklarim  eksiltmeyin, iilkede diizen

saglanmisken, fesat c¢ikarip huzuru bozmayin. Bana inanip bu

Ayrica aym kelimenin  Araplar tarafindan “su hukuku: sur’atu’l-ma’ ” anlaminda
kullanildigindan da soz edilir. Suyu kullananlar tarafindan organize edilen ve baskalarinin
da icmesini ve kullanmasmi saglayan kimselerin tesis ettikleri kaynak anlaminda
“sur’atu’l-ma’ ” kullanilmaktadir. Yine ayni kelime, Allah’in vahiy vasitasiyla emrettigi
hakikatler anlamina da gelmektedir. “ Serfa’ ” kelimesinin “su hukuku” anlaminda
kullanilmasi ile siimullii, kapsamli bir IslAim hukuku kavrami olarak kullanilmasi
arasindaki anlam yoniinden ilgi bir rastlanti degildir. [Aslinda bu makaleyi ¢evirmeye bizi
yonlendiren temel saik, buradaki tespit ve konunun hukuki anlamda temellendirilmesine
isaret eden bu kiiciik ayrinti idi. Bununla beraber, konunun inan¢ boyutuyla
degerlendirilerek hukuki uygulamalara miisait bir zemin hazirlanmasi seklindeki bir
acilimin da makaleyi ceviride onemli bir etken oldugunu da itiraf etmek durumundayiz.
(Cev.)]. Islam’da suyun merkez konumda, biitiin canhlar icin vazgecilmez bir madde
olmasi, hem ekonomik hem de dini bakimdan son derece tabiidir. Zira Kur’an’da da
vurgulandigi (Enbiya (21), 30; Nir (24), 45; Lokman (31), 10 ) gibi yaratiligin 6zii, esasi
sudur.

Burada, miisliimanlarin ¢ogunlukta oldugu ve Isldim hukukunun bazi ilkelerine hukuki
diizenlemelerde yer verilen bir kisim iilkeler kastedilmektedir. (Cev.).

22 Sardar, Islamic Futures, s. 228.
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dediklerimi yapmamiz® sizin icin elbette hayirlidir”* ayeti bu duruma
acikea isaret etmektedir.

Kur’an’da, insanlarin bu diinyadaki nimetlerden mesru olgiiler
icerisinde faydalanmalar1 gerektigi bildirilmekte ve nasiplerine,
paylarina diiseni de unutmamalari hatirlatilmaktadir. Insanlarin
hayatlariin her safhasindan mesru Olciiler icerisinde zevk almalari
normal sayilmaktadir. Bu mesru istekler, temiz ve helal kiyafetleri
giymek, yiyecekleri yemek ve icecekleri de igmek, seyahat etmek
suretiyle yeryiiziiniin cesitli yerlerini gezip gdrmek, sahip olduklar
hayat seviyelerini, sikayet¢ci olmaksizin, kabullenmek seklinde
siralanabilir. Bununla beraber yine insanlar, tabiata karsi tahripkar
olmamalari, temiz ve mesru olmayan yiyecekleri yememeleri ve
icecekleri de igmemeleri, savurgan bir hayat yasamamalar1 konusunda
da uyarilmaktadirlar®.

%3 Ekolojik dengenin sabitligi kriteri, “Derin Ekoloji” ve “Yesil Isik” nazariyecileri arasinda
tartisgtlmaktadir. “Yesil Isik” nazariyecileri, tabiatin dengesinde olabilecek herhangi bir
sapmanin tabiata zarar veremeyecegini, dolayisiyla kendi dengesini yeniden kazanabilme
kabiliyetine sahip olabilecek kadar sabit, istikrarli bir sistem oldugunu savunurken; “Derin
Ekoloji” nazariyecileri, tabiata dengeyi bozacak herhangi bir miidahale yapilmadiginda,
ekolojik dengenin sabit oldugunu, aksi halde tabiatin dengesinin bozulacagini savunurlar.
Yesiller, tabiatta herhangi bir degisikligin olmadigim1 kabul ettiklerinden dolay:r anti-
cevrecidirler. Tabiatta telafi edilemez/geri cevrilemez bir tarzdaki denge degisiminin
cevresel goriis acisindan ahlaki oldugu soylenemez. Bu anlamda, Islami ekoloji bakis
acisinin, Yesil Isik nazariyecilerinin goriisleriyle paralellik arz ettigi sGylenebilir.

24 A’raf (7), 85.

%5 Bahsi gecen mevzularla ilgili su ayetlere bakilabilir:

“Allah’in rizkindan yiyin ,i¢in fakat sakin yeryiiziinde fesat c¢ikararak tagkinlik yapmayin.”
(Bakara (2), 60).

“By Adem’in ¢ocuklari! Her namaz vaktinde mescide giderken, siisiiniiz olan elbisenizi
giyiniz. Yiyin i¢in fakat israf etmeyin; Ciinkii Allah israf edenleri asla sevmez. (A’raf (7),
31).

“Allah’in sana ihsan ettigi bu servetle ebedi ahiret yurdunu mamur etmeye gayret goster,
ama diinyadan da nasibini unutma, ihtiyacina yetecek kadar sakla. Allah sana ihsan ettigi
gibi sen de iyilik et, sakin iilkede nizami bozma pesinde olma, ¢iinkii Allah bozgunculari
sevmez.” (Kasas (28), 77).
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I[slam savas hukukuna gore, savas hilinde bile bir ordunun,
agaclarim kesmek, meyve bahcelerini yakmak, tarim iiriinlerini tahrip
etmek, hayvanlar telef etmek ve su kaynaklarini zehirlemek gibi
cevreye zarar veren her tiirli eylemler yasaklanmis ve bu konuya
iligkin tedbirler almmustir. Islim’in 6ngordiigii bu ilke ve prensipler
dikkate alinmadig1 zaman, giiniimiizde oldugu gibi, ¢ok tehlikeli ¢cevre
krizlerinin insan ve tiim canllarin hayatlarim tehdit eder boyutta
ortaya cikmasi; ayrica tabiatin ekolojik dengesinde de ©Onlenemez
bozulmalarin meydana gelmesi kac¢inilmaz olacaktir®.

Gergekten insan, Islam hukukunun cevreyle ilgili temel ilke ve
prensiplerine riayet etmemesi sebebiyle, Allah’in emaneti iizerinde bir
terbiyeci ve yonetici olarak hareket etmek yerine, tabiati tahrip etmeye
onu c¢agiran, tesvik eden ¢agdas deger ve kuramlarin etkisi altina
girmekten kendisini kurtaramayacaktir.

Her ne kadar tabiat insana hizmet i¢in yaratilmis olsa da, tabiatta
insan disinda baska varliklarin bulunmasi*” ve her varligin kendisine
ait fitri degerler tasidigin1 Kur’an bize anlatmaktadir. Nitekim
Kur’an’da anlatilan Hz. Siileyman’in karinca toplulugu ile
miicadelesi/karsilagsmasi, Hz. Siileyman’in hayvan topluluklariyla

“Yeryiiziinii size hizmete hazir, uysal bir binek kilan da O! Haydi 6yleyse siz de onun
omuzlarinda rahat¢a dolasin. O’nun takdir ettigi riziktan yiyin, istifade edin. Ama 6liimden
sonra dirilip O’nun huzuruna ¢ikacaginizi da bilin.” (Miilk (67), 15).

“Ey Milletim! Olgiiyii ve tartiy1 dengede tam tutun, halkin haklarim eksiltmeyin ve iilkede
miisriflik ederek fenalik yapmayn.” (Had (11), 85).
“Dogru terazi ile tartin, halkin hakkindan bir sey kismayin. Ulkede bozgunculuk
yaparak nizami bozmayin.” (Suara (26), 183).

%6 “Allah’in buyruklarmi umursamayan su insanlarin kendi tercihleriyle yaptiklari isler
yiiziinden karada ve denizde (biitiin diinyada) bozulmalar meydana geldi, nizam bozuldu.
Dogru yola ve isabetli tutuma donme firsati vermek i¢in Allah, yaptiklarinin bazi kotii
neticelerini onlara tattirir. (Rm (30), 41).

7 “Hem yerde hareket eden hicbir canli kanatlariyla ugan hi¢ bir kus tiirii yoktur ki sizin gibi
birer toplum teskil etmesinler.” (En’am (6), 38).
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uzlagmasina ve hayvan toplulugunun da insanin genel bir eksikligine
dikkat ¢cekmesine ¢ok onemli bir 6rnektir®. Bu 6rnek, insanin tabiata
hakim olamadigin1 ve olamayacagin1 gosteren ¢ok acik ve kesin bir
kanittir. Zira tabiattan gelebilecek herhangi bir etkiden korunma
kapasite ve yeterliligini de insana sadece Allah vermistir.

Sayet insan dogal kaynaklari, tarim iriinlerini ve hayvan
topluluklarii, gayesinin disinda kullanabiliyor, onlarin yetistirilmesi
ve genel Ozelliklerine miidahale edebiliyorsa, bu sadece Allah’in
kendisine verdigi akil sayesindedir. Boylece insan, Allah’1in diinyadaki
varliklar {izerine kendisini egemen kilmasini, bir deger olarak kabul
etmeli ve oOlgiili davranislar sergilemelidir. Varliklara karsi iyilikle
muamelede bulunan insan, hesap giinii, o varliklarla ilgili konularda
Allah’a karst sorumluluktan, kendisini kurtarabilecektir. Bu anlayis,
Olimden sonra hesap verme iizerine vurgu yapan ¢ok onemli bir
diinya goriisiiniin benimsenmesine bizleri sevk etmektedir. Oldiikten
sonra hesaba cekilecegi bir giiniin varligina inanma, inangh bir
miisliiman i¢in temel bir diisiincedir. Bu inang¢ ve diisiince, onlarin
hayatlarmi bir biitiin olarak etkiler ve cevreleriyle olan iligkilerinde
daha dikkatli olmalar1 konusunda onlara bir aksiyonerlik kazandirir.
Insan kendisine sunulan emanetle diyalogunda, gerceklestirdigi
eylemlerinde, hesaba cekilecegi bilincinde oldugu zaman, sadece
giindelik ihtiyaglarimi kargilama diigiincesiyle hareket etmeyecek, aym
sekilde meselenin uhrevi yOniinii de hesaba katarak, biiyiikk bir
sorumluluktan kendisini kurtarmanin c¢abasini gosterecektir. Zira
insanin her acidan hesaba cekilecegini su ayet net olarak
aciklamaktadir:

2 Neml (27), 18.
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“Artik bugiin zulmedilmez, hakkimzdan bagka size karsilik

verilmez .

[slam’da oldiikten sonra hesap verme inanci, emaneti koruma
gorevi verilen insana her hususta yol gosterme noktasinda ¢ok onemli
bir fonksiyona sahiptir. Meydana gelmesinde siiphe olmayan hesap
verme inanci, insanlarin tabiatla olan miinasebetlerinde istedigi gibi
davranma temayiillerine engel olur. Dahasi, insanlarin sahsi
davranislarda bulunma konusunda bir fren vazifesi goriir. Insanin
halifelik rolii, tabiat {izerindeki egemenligi ve dogaya Kkarsi
sorumluluklar1 Kur’an’da insanin emaneti kabullendigi ve gereklerini
de yerine getirmeyi taahhiit ettigi zamanla dogru orantilidir. Boylece
insan, bir taraftan tabiattaki varliklara nasil davranmasi1 gerektigini
bilmesine ragmen kendi istek ve arzulart dogrultusunda hareket
edebilir. Diger taraftan ol¢iilii davranma sorumluluguyla kars1 karsiya
kalr. Insanin sahip oldugu diinya goriisii ve bu goriisiin kokenini
olugturan kavramsal dayanaklar, insanin hayatin1 siirdiiriirken
benimseyecegi hayat tarzinin yoniinii belirlemektedir.

Cevre krizleri insan kokenlidir ve krizin ¢6ziimii kapsamli
yaratilis planinin, evrenin kavranmasinda, bilinmesinde ve bu plan
icerisinde insanin roliiniin tespit edilmesinde yatmaktadir. Bugiin
insanlig1 tehdit eden krizler, insanin ¢evre ile olan iligkileri hakkinda
temel bazi sorulara cevap vermemizi zorlagtirmakla kalmamis, ayni
zamanda hayatl 6nem arz edecek boyutlara ulasmis problemler yigini
haline doniigmiistiir. Bu sorular sadece teknolojinin getirdigi sorunlar
degildir. insanin kendi yapisi, icinde yasadig1 evrenin karakteri ve
tabiat gerceginin sonunun ne olacag gibi bir takim sorulardir. Daha

2 Yasin (36), 54.
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caydirici kanunlar vazetmek suretiyle gezegenimizi tehdit eden
kirlilik, endiistriyel cOp ve niikleer atiklara karsi cevremizi bu
tehlikelerden uzaklastirabilir miyiz? Gerek ulusal gerek uluslararasi
Olcekte, dogal kaynaklar1 koruyucu bir takim politikalar gelistirerek
cevremizin bu koti gidisine “Dur!” diyebilir miyiz? Yoksa bu
ekolojik dengesizlikler, cagdas medeniyetin teknolojik ve manevi bir
kriz i¢inde oldugunu mu gosteriyor?

Ekoloji alam1 ve c¢evresel etik sahasinda yapilan yogun
tartismalar, ekolojik krizlerimizin sebebinin ne oldugunu agik¢a ortaya
koymaktadir:

Bu krizlerin sebebi, tabiat ile tabiat varliklarni arasindaki
iligkilerimizle ve icinde bulundugumuz hayat tarz ile sekillenen deger
yargilarimiz ve inanglarimiza dayanmaktadir®. Bu goriisiin temel
nedeni, son zamanlarda baz1 gozlemcilerin, arastirmacilarin
cevremizin dengesini saglamak i¢in yapilmasi gereken en son c¢arenin,
yeni bir cevresel etigin tesis edilmesine bagli oldugunu 1srarla
vurgulamalaridir®. Bununla beraber yapilan degerlendirmelerden
hareketle, islam’da cevre problemleri ile miicadele etmemizi éngoren
baglayici1 emirlerin varhifindan da soz edilebilir. Sayet bu alanda
yapilmas1 gerekenlerin ihmal edilmesi durumunda, gergekte
rasyonalizm c¢agi olarak bilinen ve cevresel diisiis caginda bize yol
gosterici bir Ozellige sahip olan bilgi ve calismalardan yeterince
faydalanamamis oluruz®.

30 Sardar,Islamic Futures, s. 218.

31 Ornegin bkz. Sandra Postel, The Last Oasis,London, Eartscan, 1992; ve R. Sylvia ve D.
Bennet, The Greening of Ethics, Cambridge, The White House Press, 1994.

32 Parvez Manzoor, “Environment & Values: The Islamic Perpective” The Touch of Midas:
Science,Values, and Environment in Islam & the West, ed. Ziauddin Sardar, Manchester
University Press, 1984.
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Eger Islam’in cevre etigi, miisliman din ve bilim adamlar
tarafindan gelistirilir, detayli bir sekilde izah edilir, i¢sellestirilebilirse,
ilke ve prensipler insan hayatinin her alaninda etkili bir sekilde
yiiriirliige konulabilirse, iste o zaman insanin ¢evre ile olan iligkileri
meselesi de kendiliginden biiyiik ol¢iide ¢oziilmils olacak, doganin
kalitesinde de bir diisiis yasanmayacaktir. Aksi halde Kur’an, ayette
tasvir edilen dehsetli bir giinden insanlig1 sakindirmaktadir:

“Yer o miithis depremiyle sarsildigi zaman ve yer bagrindaki
agirliklart cikardigr zaman, insan saskin saskin:”Ne oluyor buna!”

dedigi zaman, iste o giin yer, iistiinde olan biten her seyi anlatir .

33 7i1z41 (99), 1-4.
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