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BILMEN TEFSIiRI’NiN TEFSiR LITERATURUNDEKI YERI
Prof. Dr. Siikrii ARSLAN"

OZET

O. N. Bilmen, Osmanlilarin son déneminde yetismis, hayatinin
miismir ¢cagini Cumhuriyet doneminde yasamistir. O, Cumhuriyetin ilk
ceyrek asrint askin zamandaki durumu ve nasil bir tefsire ihtiyac
duyuldugunu iyi tesbit etmiy olmalidir. Zamani iyi okuyan Bilmen,
tefsirini giiniin ihtiyaclarina cevap verecek sekilde kaleme almus,
uzmanlik alamina giren hususlara fazla yer vermemistir. Bu sebeple
Bilmen Tefsiri’nde farklt yorumlar, rivayetlerdeki senet ve tenkitleri,
fikhi ve kelam? ihtilaflar, kiraat farkliliklar: vs. bazi istisnalar disinda
goriilmez. Kanaatimizce Kur’an’in ne dedigini 6grenmek isteyen sade
insamumiz icin gayet faydali bir tefsirdir. Fakat ne yazik ki dili
yazildigr zamana degil, miifessirin yetistigi doneme aittir.

Anahtar Kelimeler: Bilmen, Tefsir, Zaman, Yorum, Dil.

ABSTRACT
The Place of Bilmen Commentary in Commentary Literature

O. N. Bilmen was born and grown up in the last period of
Ottomans and lived his productive ages in the Republic period.
Therefore, he might have understood well the characteristics of the
Republic’s first quarter, and what kind of commentary was needed.
Bilmen, who knew the needs of the time, wrote his commentary
answering the questions of his time, and he didn’t give part to the
subjects that is about profession. Thus, other interpretations,
ascriptions of the reports and their critics, jurispuridential and
theological controversies, reading differencies of the scripture etc.
does not exist in Bilmen’s commentary, other than a few exceptions.
We believe that for our people who wants to learn what Qur’an says,

* Atatiirk Universitesi [1ahiyat Fakiiltesi Tefsir Anabilim Dal1.
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it is a highly useful commentary. But unfortunately the language used
is not the language of the period that it is written but the language of
the period that the commentator was raised.

Key Words: Bilmen, Commentary, Time, Interpretation,
Language.



) Biz, kisaca “Bilmen Tefsiri” olarak adlandirdigimiz merhum
Omer Nasthi Bilmen Hoca Efendi’nin tefsirini once genel hatlariyla
tanitmaya sonra da tefsir literatiiriindeki yerini tesbite calisacagiz.

Oncelikle belirtmemiz gereken hususlardan biri sudur: Bilmen
Tefsirini incelememiz, Bilmen Yayinevi tarafindan nesredilen, basim
tarihi ve kaginci basim oldugu belirtilmeyen, orta boy, sekiz cilt, 4136
sayfa olarak Istanbul’da basilan niisha iizerinde yapilmistir.

Bilmen Tefsiri’nin tam adi, “Kur’an-1 Kerim’in Tiirkce Meal-i
Alisi ve Tefsiri”dir.

Bilmen Tefsiri ve Ozellikleri

Bilmen Hoca Efendi, tefsirine yazdigi {ii¢ sayfalik 6zlii
mukaddimesinde Kur’an-1 Kerim’in kisa tamtimi, Onemi, tiim
insanlara hidayet rehberi olusu, tefsir ve terciimesine olan ihtiyac,
terciime ve medl arasindaki fark, Islam’in baslangicindan itibaren
miislimanlarin Kur’an’i anlamak igin gosterdikleri ¢aba ve bu
alandaki gayretleri, kendisinin tefsirini kaleme alis sebebi, tefsirinde
en cok istifade ettigi kaynaklar gibi konular iizerinde durur, sonra
Fatiha siiresinin tefsirine gecer.

Bilmen, tefsirinde klasik tefsirlerde oldugu gibi siire ve ayet
tertibini esas almistir.

Stirelerin tefsirinde izledigi usul sOyledir: Sare admm verir,
stirenin Mekki veya Medeni oldugunu, Mekki stirelerde Medeni ayet,
Medeni slrelerde Mekki ayet varsa bunlari belirtir, sirenin hangi
stireden sonra nazil oldugunu, ele aldigi sfrenin Aayet sayisini,
isimlendirilis sebebini agiklar, siirenin birden fazla ismi varsa buna
isaret eder, siireler arasi miinasebete, daha ¢cok da bir onceki sire ile
ilgisine temas eder, slirelerin faziletine ve slrelerin ihtiva ettigi
konulara deginir, cogu kez bunlar1 maddeler halinde siralar, ayetleri
mana biitiinligl olacak sekilde gruplandirarak ele alir, bu ayet veya
ayet gruplarimin orijinal metinlerini, ardindan “Meal-i Alisi” bashg
altinda sira ile ayetlerin medllerini verir, sonra “izah” baghigi altinda
once ele aldigr ayet grubunun ihtiva ettigi genel manay1 zikreder,
ardindan ayetleri tek tek tefsir eder. Bu arada ayetlerde agiklanmasina
ihtiyag duydugu kelime ve kavramlarin koklerini, tekil veya cogul



olduklarim, sozliik ve ayetlerde yiiklenilen anlamlarim 6zlii bir sekilde
izah eder.

Tefsiri kisa ve ozliidiir. Anlasilmayacak kadar kisa olmadigr gibi
uzun aciklamalara da girmez. Ayetlerde agiklamaya gerek gordiigii
itikadi fikhi hiikiimleri, ahlaki esaslar, kissalarla ilgili nakilleri,
miigrikler, Yahudi ve Hiristiyanlar vs. ile aldkali bilgileri ayn
paragraflar halinde kaydeder. Yer yer sonuclar ¢ikarir, 6giit verir veya
uyarilarda bulunur.

Yukarida Bilmen Hoca Efendi’nin tefsirini, klasik tefsir
metoduna uygun olarak kaleme aldigini sOylemistik. Gercekten de
asagida deginilecegi gibi bazi ufak caplh farkliliklar olmakla beraber
alisilmig tefsir usuliinii uyguladign goriiliir. Soyle ki:  Ayetlerin
tefsirinde yine ayetlerden, Hz.Peygamber’in hadisleri, sahabi sozii ve
tabiinin goriislerinden istifade eder. Cogunlukla hadislerin orijinal
metinlerini  vermez. Kimi yerde hadisin ilk ravisini, kimi yerde de
hadisi aldig1 kaynag zikreder. Buhari, Miislim vs. gibi. Ayet veya
strelerin niizul sebebini de yine senetsiz olarak nakleder.Bazi
ayetlerin birden fazla niizul sebebini verir fakat acgikca tercihte
bulunmaz, bunlar1 nakledis seklinden tercihi anlamak miimkiindiir.

Bilmen tefsirinde fikhi konulara biraz daha agirlik verildigi
goriiliir. Fakat ¢cogunlukla mezhepler arasi ihtilaflara girmez, biiyiik
ekseriyetle Hanefi mezhebinde miiftabih olan goriisii verir. Bazi
istisnalar disinda kaynak gostermez. Bu arada az da olsa kaynak
gosterdigi, baz1 mezheplerin adim vererek goriislerini naklettigi olur.

Akaid ve keldm1 konulardaki tutumu fikhi konudaki tutumundan
pek farkli degildir. Bu konuda da degisik goriislere yer vermemeye
0zen gosterdigi sezilmektedir.

Kur’an-1 Kerim’de neshin varligimm kabul eder, kabul
etmeyenleri isim vermeden elestirir. Hanefi mezhebinin goriisiine
uygun olarak Kur’an’da neshin yine Kur’an ile, miitevatir ya da
meshur hadislerle olacagim sdyler, neshin miktar1 iizerinde durmaz,
misal de vermez'.

! Misal i¢in bk. Omer Nasuhi Bilmen, Kur’an-1 Kerim’in Tiirkce Medl-i Alisi ve Tefsiri,
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Muhkem ve miitesdbih konusunda da fazla ayrintiya girmez.
Miitesabih ayetlerin bir hikmetten dolayr varid oldugunu, onlarin
manasint tam olarak Allah’tan baskasinin bilmeyecegini soyler.
Miitesabih ayetleri tefsir etmeyen selef mezhebinin goriisiini tasvip
etmekle beraber “yedullah” gibi bazi miitesdbih ayetlerin muhkem
ayetlere uygun diisecek sekilde tevil edilmesine de sicak baktigi
anlasllmaktadlrz.

Bilmen Hoca Efendi, bu yaklagimina uygun olarak bazi sireleri
basinda bulunan ve huruf-u mukatta dedigimiz tek tek okunan
baslangi¢ harflerini miitesabih ayetlerden kabul eder; Bunlarin Cenab-
1 Hakk ile kiymetli Elgisi arasinda bir sir oldugunu belirtir, sonra Ibn
Abbas gibi bu harfleri yorumlayanlarin bazilarinin yorumlarini
ayrintiya girmeden verir, tenkid veya tercihte bulunmaz. Bir kisminin
ise kimin goriisii oldugunu agiklamaz.

Kur’an-1 Kerim’in i’caz yOniinii nazara vermeye biiyilk 6nem
verir. Bilhassa Kur’an’in bazi olaylarnn vukuundan O©nce haber
vermesini bilyiik mucize olarak niteler.

Mira¢ konusunda goriisiinii cok agik olarak ortaya koyar.
Miracin ruh ve bedenle gergeklestigini, rilyada meydana gelmedigini,
yalniz ruhen oldugunu soyleyenlerin goriisiiniin isabetli olmadigim
gerekceleriyle ve miinasip bir dille aciklar. Mira¢ hususunda olumsuz
diisiinenlerin goriislerini kesin bir dille reddeder, dini hitkkmiinii yeni
kesin olarak belirtir*.

Kissalarla ilgili ayetlerin tefsirinde mutedil bir yol izledigini
soylemek miimkiindiir. Israiliyat olarak vasiflandirdigimiz malimata
cok fazla yer vermedigini sdyleyebiliriz. Kissa niteligindeki nakilleri
fazla uzatmaz, umumiyetle kisa bilgi vermekle iktifa eder, tefsirlerde
zikredildigine gore diyerek bazi rivayetleri nakleder, bir ¢ok tefsirde
goriilen zayif veya asilsiz rivayetler Bilmen tefsirinde fazla goriilmez.

Yerinde isaret edildigi gibi miifessirimiz Bilmen, bazi kelime ve

fstanbul, ts., I, 103-104.
2 Misal icin bk., Bilmen, a.g.e., I, 323-325.
3 Misal i¢in bk. Bilmen, a.g.e., II, 785.
4 Misal icin bk. Bilmen, a.g.e., IV, 1844-1848.



kavramlarin agiklanmasi diginda gramer tahlillerine girmez, nadiren
kisa nahvi agiklama yaptig1 olur. Gramer yoniinden ihtilafli konularda
tartismaya yer vermez, bazen “sdyle de denilmistir” diyerek farkli
goriislerden bir ikisini zikreder.

Bilmen tefsirinde gramer konusunda oldugu gibi kiraat
konusuna da yer verilmemistir. Ne kiraat farkliliklar1 ne de bunlarin
anlam farkliliklarina temas edilir. Okuyucusunu bunlarla mesgul
etmek istemedigi anlagilmaktadir.

Bilmen Hoca Efendi tefsirini —isimlerini dipnotta verdigimiz- on
miifessirin tefsirinden istifade ederek yazdigini belirtir’. Fakat
tefsirinde kaynak gosterme geregini fazla duymamistir. Bircok yerde
hi¢ kaynak gostermez kendi yorumu seklinde verir®. Kimi yerde
“ekseri miifessirine gore” gibi bir ifade kullanir, isim zikretmez7, kimi
yerde alinti yaptig1 tefsirin adim kaydeder®, cilt sayfa vermez, bazen
de istifade ettigi tefsir ve yazarinin adim birlikte verdigi goriilir.
Fikih, kelam vs. ile ilgili olarak kaynak gostermesi bundan farkli
degildir’.

Bilmen tefsirinde konu disina cikilmamaya gayret edildigini
soyleyebiliriz. Daha 6nce isaret edilen baz1 aydinlatici bilgilerin konu
tagmasi degil, Bilmen tefsirinin bir 6zelligi olarak degerlendirilebilir.

Miifessirimiz agikladigi manalara renk katmak icin yer yer —
acikca sOylemese bile soziin gelisinden anlasildigina gore- kendi
beyitleri bazen de baska sairlerin —Farsca olanlar1 da var- siirlerinden
beyitler getirmistir.

Kanaatimizce Bilmen tefsirinin en biiyiikk agmazi, en ¢ok tenkit

5 O.N.Bilmen’in yukarida sozii edilen tefsir kaynaklar1 ve yazarlarmin isimleri soyledir:
Abdullah Beydavi, Envdru’t-Tenzil; Fahruddin er-Razi, Mefitihu’l-Gayb; Ebussuid
Efendi, Irsddu’l-Akli’s-Selim; Ismail Hakki, Rihu’l-Beydn; Hatib es-Sirbini, Sirdcu’l-
Munir;, Hazin, Lubdbu’t-Te’vil; en-Nahcivani, el- Fevatihu’l—jldhiyye; Ebl Bekr el-Arabi,
Tacu’t-Tefasir; Aliyyu’l-Mehayimi, Tabsiru’r- Rahmdn;, Muhammed Mahmud el-Hicazi,
et- Tefsiru’l-Vadih (bk. Bilmen, a.g.e., 1, 5)

© Misal icin bk. Bilmen, a.g.e., 1, 437-438.

7 Misal icin bk. Bilmen, a.g.e., 1, 99.

8 Misal icin bk. Bilmen, a.g.e., 11, 546, 11,1606, 1611.

% Misal i¢in bk. Bilmen, a.g.e., II. 549.



edilecek yonii dilinin zamana uymamasidir. Yazildigi donemin diliyle
degil de yiiz y1l 6ncesinin diliyle yazilmis olmasi.

Degerlendirme

Yukaridaki agiklamalardan da anlasilacag: iizere O.N. Bilmen
tefsirini klasik tefsir metoduna uygun olarak kaleme almistir. Hal
boyle olmakla beraber —asagida belirtilecegi gibi- Bilmen, hedef
edindigi okuyucu kitlesinin ihtiyaglarina cevap vermeyi ihmal
etmemistir.

Saglikli bir tesbit yapabilmek icin Once Bilmen tefsirinin
yazildigi donemde Tiirk okurunun durumunu genel cizgileriyle
belirlemeye, sonra da adi gegen tefsirin toplumumuzun beklentilerine
ne oranda cevap verdigini ortaya koymaya calisacagiz.

Tiirkiye Cumhuriyetinin kurulmasiyla imparatorluktan uluscu
devlete gecilmis, bu degisikligin etkisi hemen her alanda
hissedilmistir. Ozellikle harf devriminin etkisi biiyilk olmus, Tiirk
kiiltiiriinde bir kopukluga sebep olmustur. 1928 den sonra yetisen
neslin gecmisle kiiltiir baglan kesilince tiim Tiirk toplumu Osmanlica
ve Arapcga yazili kaynaklardan uzaklagmis oldu.

Burada altim ¢izmemiz gereken bir nokta var o da su; Yakin
tarihe kadar genel egitim yaygin olmadigi i¢in ilim belli ¢evrelere
hasredilmisti. Genis miisliman halk kitlelerinin ilimle ilgisi
bulunmuyordu. Onlar dini bilgilerini ancak ilim adamlarin1 dinlemekle
edinirlerdi. Cuma ve bayram hutbeleri, camilerde kiirsiilerden yapilan
vaazlar, halka acgik ders halkalar1 ve 6zel sohbetler, bir kisim tekke ve
zaviyelerde verilen dersler, yapilan sohbetler halkin en Onemli
aydinlanma yollar idi.

Osmanlilarin  son devirlerinde 6zellikle de Cumhuriyet
doneminde ilkokuldan baglayarak iiniversiteye kadar okullarin yurt
capinda zamanla yayginlasmasi iilke genelinde okur-yazarlarin
sayisini hizla artirmig, genis bir okuyucu kitlesi meydana getirmistir.
1950°den sonra dini yayinlara dolayisiyle de tefsire ihtiyac ve ilgi
artmistir. Eskiden oldugu gibi bilenlerden dinleme yerine, aydinlarin
dine ilgi duyan kesimi, kendileri okuyup anlamak, ©Ogrenmek,
Kur’an’la dogrudan yiiz yiize gelmek istemeye baslamislardir. Bu



artik zorunlu bir ihtiya¢ haline gelmistir.

Yukanida isaret edildigi iizere harf devrimiyle Tiirk kiiltiiriinde
meydana gelen kopukluk dini ilimlerde kendini daha fazla
hissettirmistir. Bunun, konumuz olan tefsire etkisini ayrica belirtmeye
saniriz gerek yoktur.

Her zaman oldugu gibi Cumhuriyet doneminde de Kur’an-1
Kerim’in tefsirine biiyiik ihtiya¢ oldugu kesin, bunda siiphe yoktur.
Fakat burada belirtilmesi gereken 6nemli bir husus var. O da sudur;
Ihtiya¢ duyulan tefsir nasil bir tefsirdir, bu tefsir nasil olmalidir? Bu
sorulara dogru cevap vermek icin yine yakin tarihimize bakmak
gerekiyor.

1928’den 1950 yilina kadar dini egitime ara verilmis olmasi,
burada belirleyici rol oynayacaktir. Zira temel dini bilgilerden dahi
yoksun kalan miisliimanin kutsal kitabin1 anlamas1 icin onun tefsirini
okumasi gereklidir, bu bir ihtiyactir.

Ayrica ara verilen dini egitimin 1950 yilindan sonra yeniden
baslamasi ve yayginlagsarak devam etmesi neticesinde diger dini
ilimler gibi tefsirde de tabii olarak akademik calismalara yonelinmis
ve akademik usullerle yazilmis tefsirlere ihtiya¢ hasil olmustur.

Buradan da anlasilacag: tizere iki tip tefsire ihtiya¢c hasil
olmustur; Bunlardan birincisi sade miisliimanlarin istifade edecegi
tefsir, ikincisi ise akademisyenlerin ihtiya¢ duydugu tefsirdir.

Burada bunlardan ikincisinin nasil olmasi gerektigi iizerinde
durmayacagiz.

Ulkemizde sade miisliimanin ihtiyac duydugu tefsir hakkinda
Ozet olarak sunlar soylenebilir:

Ayetlerden ne kastedildigi okuyucuya en kisa yoldan verilmeye
calisilmali, okuyucunun zihnini bulandiracak tartigmali hususlara
girilmemeli, konunun anlagilmasina yardimci olacak yan bilgiler
verilmeli fakat bu yapilirken okuyucuyu asil konudan uzaklastiracak
gereksiz uzatmalardan kaginilmali, dili anlasilir, en az orta 6grenim
gormiis kimselerin anlayacag diizeyde olmalidir.

Bu ozellikleri ¢ogaltmak miimkiindiir. Fakat konuyu uzatmak



istemiyoruz.

Simdi yukarida vermeye calistigimiz bilgiler dogrultusunda harf
devriminden O.N. Bilmen’in tefsirini tamamladigi 1960’1 yillara
kadar Tiirk¢e olarak yayinlanan belli basl tefsir veya tefsirleri gozden
gecirelim.

Bilindigi gibi harf inkilabindan sonra tefsir dalinda yapilan en
onemli calisma, Elmalili Hamdi Yazir’in “Hak Dini Kur’an Dili”
isimli tefsiridir. 1935-1939 yillarinda basimi tamamlanan bu tefsir,
gerek dili gerekse igerigi itibariyle sade miislimanlarin rahatlikla
istifade edecekleri durumda degildir. O, daha ¢ok dini alanda biraz
daha iist kiiltire sahip olanlara hitap etmektedir. Dolayisiyla sade
miislimanin ihtiyacina cevap vermekten uzaktir.Ayrica Kur’an’n orta
boliimiinde yer alan surelerde pek ¢ok ayetin tefsiri yapilmamustir.

Elmalili’dan Bilmen’e gelinceye kadarki donemde iilkemizde
baska ciddi bir tefsir calismasina rastlamiyoruz. Bu donemde tefsirden
cok Kur’an’in mealinin yazimina agirhik verildigini sdyleyebiliriz.
Bilindigi iizere mealler tefsire olan ihtiyaci kargilamazlar.

Miifessirimiz Bilmen, tefsirinde nasil bir okuyucu Kkitlesini
hedefledigini, tefsirini kimlere yonelik olarak yazdigimi ac¢iklamiyor.
Fakat Bilmen tefsiri incelendiginde onun sade miisliimanlar
hedefledigi anlasilmaktadir. Zira miisliimanlarin o giinlerdeki durumu
ile Bilmen tefsirinin genel yapisi mukayese edildiginde Bilmen’in o
giinlerin sartlarini iyi okudugu, ihtiyaclar1 iyi tesbit ettigi ve tefsirini
buna gore kaleme aldig1 rahatlikla sOylenebilir. Yanlis olan bir sey
var, o da dilinin zamana uymamasidir.Iste dil —zaman uyusmazlig
sebebiyle bu kiymetli tefsir kendisinden beklenen fayday:
sagliyamamis, belki de raflarda tozlanmaya birakilmasina neden
olmustur.

Sonug

Daha once de ifade edildigi iizere Bilmen tefsiri, tefsir tarihinde
yeni ¢igir acacak orjinaliteye sahip, fevkalade yenilikler tasiyan bir
tefsir degildir. Zaten yazarinin da boyle bir iddias1 yoktur. Fakat bu,
onun kendine 6zgii yonlerinin bulunmadigi anlamina gelmez.

Omer Nasuhi Bilmen zamam iyi okumus, hitabetmek istedigi



okuyucu kitlesinin ihtiyacimi ¢ok 1iyi tesbit etmis, tefsirini buna gore
kaleme almistir. Onun ici mezhep farkliliklarina deginmemis,
tartismali konularda ayrintiya girmemis, rivayetleri senetsiz vermistir.

Diger taraftan onun okurlarina faydali olacak hususlar1 ihmal
etmedigini soyleyebiliriz. Iste bu ciimleden olmak iizere o.yer yer
aydinlatici agiklamalar yapmis, mantiki yorumlarla okuyucuyu
uyarmus, dogruya yonlendirmeye ¢alismustir'®.

Ahlaki hususlara, ibret alinmasi gereken kissalara 6zel onem
vermis, cikarilacak dersleri cogu kez maddeler halinde siralamustir'".

Kur’ani degerleri okuyucuya benimsetmeye caligsmis, bunu kuru
telkinlerle, ici bos sozlerle degil, kelimelere yiikledigi sicak ve

samimiyet dolu ifadelerle yapmlstlrlz.

Bazi konularda Islam’a yoneltilmis elestirilere doyurucu
cevaplar vermis, elestirilerin  kimler tarafindan yapildigim
aciklamamugtir™.

Islami hiikiimlerle diger dinler ve eski Arap Adetlerini zaman
zaman karsilastirmig, onlarin yanlislarini ortaya koymus, buna karsilik
[slam’1n tistiinliigiinii VurgulamlstlrM.

Bunlar, Bilmen tefsirinin art1 hanesine yazilacak olumlu
yonlerinden bazilaridir.Keske dil problemi olmasaydi.

Hoca, okuyucunun anlayacagi, rahatlikla okuyacag bir dil
yerine kendisinin aligik oldugu ve zevkine uygun olani se¢mistir. Bu
ise, Bilmen tefsirinin maalesef 6lii dogmamasina neden olmustur.
Buna bir de baskidaki yazim hatalar1 eklenince Bilmen tefsirini
raflarda kalmaya mahkum etmistir.

Kanaatimizce bu kiymetli tefsirin dilinin bugiiniin ve yarinin
insaninin  anlayacagi sekilde sadelestirilerek yeniden basilip
nesredilmesi faydali olacaktir. Bu, bir hizmet kabul edilmeli ve hi¢bir

10 Bilmen, a.g.e., I, 20,109-110,149...
"' Bilmen, a.g.e., III, 1620.

12 Bilmen, a.g.e., I, 540-541

13 Bilmen, a.g.e., II, 547-549.

14 Bilmen, a.g.e., 1, 168.
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fedakarliktan kacimilmamali, sadelestirmeyi ehliyetli kimseler
islenmeli, aceleye getirmeden ciddiyetle yapmalhidirlar.

11



iISLAM BORCLAR HUKUKUNDA IRADEYi SAKATLAYAN
SEBEPLER II - IKRAH*

Dog. Dr. H. Ibrahim ACAR**

OZET

Ikrah, bir kimseyi tehdit etmek suretiyle hukuken yapmakla
miikellef olmadig1 bir isi yapmaya zorlamak demektir Bu durumda
miikreh serbest birakildiginda razi olmayacag bir ise zorlanmaktadir.
Bu esnada irade ile beyan arasinda bir uygunsuzluk soz konusu
degildir. Ancak kisi korku mnedeniyle sakat bir iradeye sahip
olmaktadir.

Cogunluk alimlere gore zor altinda soylenen sozlerin hukuki
acidan bir degeri yoktur. Bu sozler gecersizdir. Cumhurun bu goriisii
daha tutarlidir.  Ciinkii  mukabil  goriis  istismarlara  yol
acabileceginden olumsuz sonuclar dogurabilecektir. Tiirk Borclar
Hukukunda da ikrah halinde sozlesme yapan kimselerin bu
sozlesmelere bagli olmayacag hiikmii yer almaktadir.

Anahtar Kelimeler: Ikrah, Tehdit, Razi Olmamak, Irade,
Beyan.

ABSTRACT
Causes That Damages Decree in Contract Laws II - Disgust

Disgust means to force any person to make a work that is not
mandatory for this person by threatening. In this circumstance, the
disgusted person is forced to make a work that is not accepted when
he/she is free. There is not discord between decree and statement at
this moment. But the person has a defective decree because of fear.

According to the majority intellectuals, the statements stated
under pressure have not any important legally. These statements are
invalid. This opinion of majority intellectuals is more coherent.
Because, the opposite opinion can cause negative results because it
result in exploitations. There is a judgement in Turkish Contract Laws

13



and according to this judgement the disgusted persons about a
contract are not dependent to this contract.

Key Words: Disgust, Threat, Refuse, Decree, Statement.
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I. TANIMI

Sozliikte, istememek, riza gostermemek, bir seye zorlamak !
manasina gelen ikrah, “bir kimseyi tehdit etmek suretiyle hukuken
yapmakla miikellef olmadigi bir isi yapmaya zorlamak demektir.”
Buna gore serbest birakildiginda raz1 olmayacag ve istemeyecegi bir
ise zorlanan kisi korkutulmakta ve tehdidin icra edilecegine
inandirilmaktadir. Bunun sonucu olarak da bagka tiirlii hareket etme
imkanindan mahrum kalan miikrehin ya rzas:® ortadan kalkmakta
veya se¢me hiirriyeti bozulmaktadir.* Burada her ne kadar bir irade
bulunuyorsa da bunun olusmasini tehdit etkilediginden dolay1 bu irade
hiir bir diisiince sonucu meydana gelmemektedir.

Tiirk Bor¢lar Hukukunda “tehdit” ( MK. mad. 118 ), “tehdit ve
cebir” ( MK. mad. 451, 520-3 ) deyimleriyle de ifade edilen ikrah,5
“bir kimsenin yapmak istemedigi bir hukuki isleme, zarara ugrayacagi
tehdidi ile razi olmasim saglayan korkutmadir.” seklinde tarif
edilmektedir. Nitekim Oldiiriilecegi veya evinin atese verilecegi veya
bir sirrinin agiklanacagi tehdidi ile yaptirilan sozlesmelerde “‘ikrah”
s6z konusudur. ® Normal sartlar altinda bdyle bir sozlesmeyi
yapmayacak olan taraf korkutma sonucunda akdi yapmaya mecbur
birakilmaktadir.

* Borglar Hukukunda Iradeyi Sakatlayan Sebepler, I-Hata adli makale Atatiirk Universitesi
[ahiyat Fakiiltesi Dergisinin 14 sayisinda yayimlanmusgtir.

**Atatiirk Universitesi flahiyat Fakiiltesi Islam Hukuku Anabilim Dals.

! ibn Manzur, Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem el-Ensari, Lisanu’l-Arab, Beyrut, 1990,
XIII, 535; Ibrahim Mustafa ve Arkadaslari, el-Mu’cemu’l-Vasit, Misir, ts. II, 787,
Semseddin Sami, Kamus- u Tiirki, 1317, s. 145.

% Sa’ban, Zekiyuddin, Isldm Hukuk Ilminin Esaslari, trc. Ibrahim Kafi Dénmez, Ankara,
1990.s. 255; Benzer tanimlar icin bkz. ; Abdulaziz el-Buhari, Kegfu’l-Esrar, Beyrut, 1994,
1V, 631; Taftazani, Telvih (Tevzih’le birlikte), ts, II, 789; Molla Hiisrev, Mir’atu’l-Usul
fi Serhi Mirkati’l-Vusul, ts, s. 359

3 Riza, bir seyi arzu etmek ve onu memnuniyetle kabul etmek anlamina gelir. (Sa’ban, a.g.e.,
s. 255; Zuhayli, Vehbe, el-Fi khu’l-Islami ve Edilletuhu, Dimesk, 1989, V, 386)

4 Serahsi, Semsuddin, Kitabu’l-Mebsut, Beyrut, ts, XXIV, 38; Pezdevi, Fahru’l-Islam, Usul,
(Kesfu’l-Esrar’la birlikte) Beyrut, 1994, IV,631; Taftazani, a.ge., 1L789- 790;
Ayni,Bedreddin, Ebu Muhammed Mahmud. b. Ahmed, el-Bindye fi Serhi’l-Hiddye,
Beyrut, 1990, X, 43; Molla Hiisrev, Kitabu Dureri’l- Hiikkam fi Serhi Gureri’l-Ahkam,
Istanbul, 1310, 11, 269.

3 fkrah, cezadaki tehdit ve icbarin medeni hukuktaki muadilidir.

6 Reisoglu, Safa, Bor¢lar Hukuku ( GenelHiikiimler) Ankara, 1983, s. 65.
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Tamimdan agikca anlasilacagi iizere sozlesme yapmasi igin
tehdit edilen kimse i¢inde bulundugu korku sonucu acikladigi irade ile
sozlesme yapmaktadir. Bu esnada irade ile beyan arasinda bir
uygunsuzluk yoktur. Ancak iradenin meydana gelmesi sirasinda korku
nedeniyle bir sakatlik (fesad) s6z konusu olmaktadir. !

Tehdit altinda yapilan bu irade beyam1 esnasinda serbestlik
ortadan kalktigindan beyan edilen irade ile gercek irade arasinda
istenmeyen bir uygunsuzluk meydana gelmektedir. Ikrah bu sebepten
dolay1 “iradeyi sakatlayan hallerden biri” olarak kabul edilmektedir. ®

II. IKRAHIN SARTLARI
A. Islam Hukukuna Gére Ikrahin Sartlari

Iradeyi sakatlayan hallerden sayilabilmesi icin ikrahin bir takim
sartlar ihtiva etmesi gerekir. Ciinkii bir hukuki islemin yapilmasinda
rolii olan her ikrah, ona maruz kalani, akitle bagli olmaktan
kurtaramaz. Nitekim insan eseri olmayan tehlikeler gecerli bir ikrahin
neticelerini dogurmaz. Gegerli bir ikrah icin gerekli sartlar su sekilde
siralayabiliriz.

1. ikrahta Bulunan Kimse Tehdit Ettigi Seyi Yapabilecek
Giice Sahip Olmahdir.

Ikrahta bulunan kimsenin tehdit ettii seyi yapabilecek giice
sahip olmas1 gerekir. Zira ikrah ancak tehdit fiilinin yerine
getirilmesiyle gerceklesir. Aksi takdirde ikrahtan degil hezeyandan
bahsetmek gerekir.

Ebu Hanife’ye gore bu manada zorlamay1 ancak devlet bagkam
yapabilir. Zira devlet, diizene hakim oldugundan bagkalar tehdit
konusunu  gerceklestirme imkammna sahip  degildir.” Hanefi
alimlerinden Ebu Yusuf ve Imam Muhammed’le diger mezhep

7 Erzurumluoglu, Erzan, Bor¢larin Genel Kurallari, Ankara, 1978, s. 38; Eren, Fikret, Bor¢lar
Hukuku ( Genel Hiikiimler ) Ankara, 1987, 1, 427.

8 Feyzioglu, Feyzi Necmettin, Bor¢lar Hukuku ( Genel Hiikiimler ) I, Istanbul, 1976, s. 165.

® Merginani, Ebu’l-Hasan Ali b. Ebi Bekr b. Abdilcelil er-Ristani, el-Hidaye Serhu Bidayeti’l-
Miibtedi, Istanbul, 1986, III, 275; Mevsili, Abdullah b. Mahmud b. Mevdud b. Mahmud,
el-fhtiyar li Ta’lili’l-Muhtar, istanbul, ts, II, 105; Zeylai, Fahruddin Osman b. Ali,
Tebyinu’l-Hakaik Serhu Kenzi’d-Dekaik, Beyrut, ts, V, 182.
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alimlerine gore zorlamay1 devlet baskan1 yapabilecegi gibi bu giice
sahip olan herkes yapabilir. Ciinkii zaman ve insanlar degismis, devlet
baskam1 disinda yaptiZi tehdidi gerceklestirebilecek insanlarin
sayisinda artis meydana gelmistir.

2. Tehlike Hemen ve Her An Mevcut Olmalidir.

Bu durum Mecelle’nin  1004. maddesinde s$Oyle ifade
edilmektedir. “Miikrehiin bihin (korkuyu gerektiren seyin) vukuundan
miikrehin korkmasi1 yani miikrehiin aleyhi (teklif edilen seyi)
islemedigi takdirde miicbirin miikrehiin bihi icra edecegine kendisince
zanni galib hasil olmasi sarttir.”

Buna gore zorlanan kimsenin, zorlayanin tehdit ettigi seyi
yapabilecek giice sahip oldugu kanaatini tasimasi ve ondan
kurtulmaktan aciz olmasi gerekmektedir. Burada miikrehin korkusunu
objektif esaslara gore degil subjektif duruma gore tesbit etmek
gerekjr.11 Sayet zorlayan tehdit ettigi seyi yapabilecek giice sahip
degil ve zorlanan da bu duruma muttali olmussa tehdidin hi¢ bir
manas1 kalmayacaktir. 12

3. Zorlanan Kimseden Dinen ve Aklen yapilmasi (;aiz
Olmayan ya da Normal Sartlarda Razi Olmayacag Bir Isin
Yapilmasi istenmelidir.

Buna gore bor¢lunun borcunu 6demesi icin hakim tarafindan
ihtiyacindan fazla malim1 satmaya mecbur edilmesi veya nafaka
bor¢lusunun bunu Odemeye zorlanmasi ya da amme ihtiyact igin
istimlak icbar gibi mesru konularda vaki olacak zorlamalar ikrah

19 {bn Hazm, Ebu Muhammed Ali b. Ahmed b. Sa’id, el- Muhalla, Misir, 1969, IX, 269;
Kasani, Alauddin Ebu Bekr b. Mes’ud, Bedayi’'u’s-Sanayi’ fi Tertibi’s- Serayi’,
Beyrut, 1986, VII, 176; Merginani, a.g.e., III, 275; ibn Kudame, Muvaffakuddin, Ebu
Muhammed b. Ahmed b. Mahmud b. Kudame, el-Mugni (Serhu’l-Kebir ile birlikte )
Beyrut, 1972, VIII, 261; bn Niiceym, Zeyniiddin el-Hanefi, el-Bahru’r-Raik Serhu
Kenzi’d-Dekaik, Beyrut, ts, VIII, 80; Ibn Abidin, Muhammed Emin b. Omer, Reddii’l-
Muhtar ale’d- Diirri’l - Muhtar, Beyrut, 1987, V,80.

"' Aydin Hakk1 , “Islam ve Tiirk Borglar Hukukunda ikrah”, Cumhuriyet Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Sivas, 1999, sy. 3, s. 11.

12 Kasani, a. g.e., VI, 176; ibn Kudame, a.g.e., VIII; 261; Ibn Abidin, a.g.e., V, 80; Udeh,
Abdulkadir, et-Tesri’u’l-Cinai’l-Islami, Mukaren bi’l-Kanuni’l-Vad’i, Beyrut, 1993, 1,
567.
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13
sayllmaz.

Zina yapmak, icki icmek vb. gibi dinen caiz olmayan veya
baskasinin malim telef etmek gibi kisinin razi olmayacag konularda
meydana gelecek zorlamalar ikrah olarak miitalaa edilir. Ancak
zorlanan kimse daha once bu filleri isleyen birisi oldugu takdirde bu
durum kendisi i¢in ikrah say1lmaz."*

4. Cebir ve Tehdit Buna Maruz Kalan Kimse icin Ciddi ve
Kesin Zarar Icermelidir.

Burada tesbit edilmesi gereken husus kisinin rizasim yok edecek
sekilde bir zorlamaya maruz kalip kalmadiginin tesbit edilmesidir. Bu
da kisiye ve duruma gore degiskenlik gbsterebilir.15

Mesela, bir giinliik hapis veya az miktarda dayak orfe gore her
ne kadar zorlanma konusunda dikkate alinmasa da kariyer sahibi bir
kimsenin bundan zarar gorecegini biliniyorsa bunun ig¢in zorlama
mevcut olup bu durum rizayi ortadan kaldirir.'®

Basit bir dayak onemsiz bir kimse i¢in belki ikrah sayilmayabilir
ancak egsraftan birisi i¢in seref ve haysiyetini zedeleyeceginden biiyiik
bir dayak hiikmiinde kabul edilir. Bu nedenle ikrahin ciddi olusunun
objektif esaslara gore degil, bizzat ikraha maruz kalanin subjektif
durumuna gore Olciilmek lazim gelir. Siiphesiz bu manevi ikrahi
gbzoniine almaktan bagka bir sey degildir.17

Ayrica tehdit konusu edilen fiilinin derhal yerine getirilecegi
kanaati olugsmalidir. Tehdidin ileri bir tarihe bagl olarak yapilmasi s6z
konusu ise bu takdirde ikrahtan sozedilemez.'®

B. Tiirk Bor¢clar Hukukuna Gore ikrahin Sartlar
Tiirk Bor¢lar Hukukuna gore de ikrahin iradeyi sakatlayan

13 Karaman Hayreddin, Mukayeseli Islam Hukuku, Istanbul, 1991, II, 154.

14 Bardakoglu, Ali, “Ikrah” T.D.V.Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 2000, XXII, 32; Zuhayli,
a.g.e. V,389.

15 Bardakoglu, a.g.m., XXII, 32.

16 Merginani, a.g.e., 11, 275; Ibn Kudime, a.g.e., VIIL, 260-261.

17 bn Kudame, a.g.e., VIII, 261-262

18 Udeh, a.g.e., 1, 567.
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sebeplerden biri olabilmesi i¢in bazi sartlar1 ihtiva etmesi gerekir.
Bor¢lar kanununun 30. maddesinde ifade edilen sartlar1  soyle
siralamak miimkiindiir

1. ikrah Ciddi Olmaldir.

Ikrah ciddi olmalidir. “Bunun ciddiligi objektif sartlara, makul
bir insamin anlayisina gore degerlendirilebilecegi gibi korkutulan
kisinin subjektif durumuna gore de degerlendirilebilir. Kisinin
subjektif durumu ozellikle cinsiyeti, yasi, karakteri, bilgi diizeyi
dikkate alinmalhdir. Ciinkii bir tehdit yalniz yasayan bir kadin iizerinde
agir bir korku duygusu yaratirken gen¢ ve cesur bir erkek iizerinde
ayn1 etkiyi yaratmayabilir.”19

Ikrahin ciddi olmasindan maksat yapilan tehdidin karsi taraf
tizerinde gercek bir tehlikenin varligi endisesini dogurmasi gerekir. Bu
nedenle tehdit araci olarak kullanilan sey o tehlikeyi yaratabilecek
nitelikte ise ve kars1 taraf yapilan sakayi ciddi sanmis ise, bu sekilde
saka tarzinda yapilan bir tehdit bile akdi sakatlayabilir.zOYaptlgl
tehdidi fiiliyata dokemeyecek kimsenin ikrahi ise gecgerli sayilmaz.

Ayrica tehditte bulunan kisinin soylediklerini yapabilecek giicte
olmas1 gerekir. Aksi halde ikrahtan soz edilemez. Ornegin, 8-10
yaslarindaki bir cocugun bigak tehdidi ile iradesini agikladigim
soyleyen kimsenin sozleri dikkate almmaz.”'

2. Tehdit, agir ve derhal vuku bulacak bir tehlike olmahdir.

Tehdit, buna maruz kalan kimsenin yaratiligina, kiiltiiriine,
yasina, meslegine ve cinsine gore her olayin 6zelligi dikkate alinarak
aglr22 ve derhal vuku bulacak sekilde olmalidir. Onemsiz veya ilerde
vukubulacak tehlikelere iliskin tehditler ikrah1 meydana getirmez ve
akdin muteberligini etkilemez. Ayrica tehditte bulunan sahsin
soyledigi seyi yapabilecek giice sahip olup olmadigi da dikkate
almmalidir. Cok kiiciik bir ¢ocugun 6ldiirme tehdidi ciddi bir korku

19 Eren, a.g.e., s. 429.

2 Feyzioglu, a.g.e., s. 167.

21 Erzurumluoglu, a.g.e., s. 38.

22 Ciinkii korku olgiisii sahistan sahisa degisebilir. Yaradilisi itibariyle korkak olan bir
kimsenin korktugu bir seyden bir baskas1 korkmayabilir.
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yaratacak nitelikte kabul edilmemelidir.”

fleride meydana gelebilecek bir tehlike endisesi, “derhal”
kavramma girmediginden ikrah’in hiikmiine engel olur. Ornegin alti
ay sonra bitecek bir sozlesmeyi yenilemedigi takdirde alt1 ay sonra
kendisini Oldiirecegini sdyleyen kimsenin tehdidi karsisinda ona
maruz kalan tarafin bu korkuya dayanarak sozlesmeyi simdiden
yeniledigi seklindeki iddias1 gegersiz kabul edilir. Ciinkii tehdit edilen
sahsin Oniinde s6z konusu tehdidin gerceklesmemesi icin gerekli
tedbirlerin alinmasina imkan verecek uzun bir siire vardir. Bu siire
icinde yetkili makamlara bagvurarak gerekli tedbirleri alabilir.**

“Buna karsilik tehdidin gerceklesme imkani bulunmasa bile
tehdide ugrayan kisi bunun gerceklesecegini diisiinmekte hakliysa
yapilan islem ikrahla sakat sayilmaktadir. Ornek vermek gerekirse,
bos bir tabanca ile tehdit edilen kisi tabancanin bos oldugunu
bilmiyorsa tehdit sonucu yaptig1 sézlesmeyi sonradan iptal edebilir.”>

3. Tehdit akidin kendisine veya yakinlarindan birine karsi
yapilmus olmalidir.

Tehdit, buna muhatap olan kisinin veya yakinlarinin hayatina,
serefine ve mal varligima yoneltilmis olmali ve agir bir zararin
meydana gelecegine iligkin kan uyandlrmahdlr.26

BK.nun 30. maddesinde “ ...kendisinin yahut yakin
akrabasindan birinin” deyimi kullamilmistir. “Kendisi” sozciigi ile
akdi bu korku icinde yapan taraf kastedilmektedir. Acaba, “yakin
akraba” ile kimler kastolunmaktadir? Bu deyimin kapsamina her halde
sadece esin ve yakin hisimlarin girmedigi muhakkaktir. “*” Burada
dost ve arkadaglar da dikkate alinacagindan bunlarda bu kategoriye
dahil olurlar.

2 Onen, Turgut, Bor¢lar Hukuku, Ankara, 1976, s. 60.

2% Feyzioglu, a.g.e., s. 168, Inan, Ali Naim, Bor¢lar Hukuku,( Genel Hiikiimler), Ankara,
1979, s.217.

> Oguzman, M.Kemal; Oz, M. Turgut, Bor¢lar Hukuku ( Genel Hiikiimler ), istanbul, 1998, s.
96.

26 Erzurumluoglu, a.g.e., s. 38.

T Feyzioglu, a.g.e., s. 168.
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Isvicre BK. da kendisine yapilan tehdit yaninda yalmz yakin
akrabalar degil bilakis kisi ile yakin baglantis1 olan kimselere yapilan
tehditde dikkate alinarak hiikmiin kapsami genis tutulmustur. Hukuk
sistemimizde de hilkkmii genis bir yoruma tabi tutarak nisanli, arkadas,
meslekdas, uzun zamandan beri yaninda ¢alisan hizmetci miistahdem
gibi aralarinda yakindan bagli olma 6zelligi olan herkes bu deyimin
kapsamina sokulabilir. Boyle olunca da bu deyimden, kendisine
yakinlik baglantist olan veya fiili bir yakinlik hisseden, siki1 bir bagla
baghh olan kimseler anlagilmahdir. Boylelikle akraba olmayan
sahislara  yonelmis  tehlikelerde  ikrah  konusunda  dikkate
alinabilecektir.”®

4. Tehdit haksiz olmahdir.

Hakki olmadigi halde® bir kimse tehdit edilir ve bu tehdit
sonunda bir hukuki muamelenin yapilmasi temin edilirse ikrahin
varligim kabul etmek gerekir. Buna gore karsi tarafi bir sozlesmeye
raz1 etmek isteyen kimsenin ileri siirdiigii tehlike, oldiirme ve evini
yakmada oldugu gibi hukuka aykir1 bir nitelik tagimalidir. Bu nedenle
borcunu sozlesme kurallarina gore Odemeyen bir kimseye yasal
yollara basvurulacagim soylemek irade bozuklugu yaratmaz.
Dolayisiyla bu davranis bi¢imi tehdit olarak kabul edilmez. Ciinkii
alacaklinin, 6denmeyen borcundan dolay1 yasal yollara basvurmasi en
dogal hakkidir.®® BK. md. 30/ II de bu sonug sdyle ifade edilmektedir.
“Bir hakkin veya kanuni selahiyetin istenecegi ve kullanilacag: tehdidi
ile miizayakaya diicar (baskiya maruz ) olan kimsenin yaptig akit ....
gecerlidir” yani ikrah iddias1 bu halde dinlenmez.

Su kadar var ki yasal yetkinin kullanilacagi tehdidi ile karsi
tarafin zor durumundan faydalanilarak bir muamele yapildig: takdirde
burada da ikrahtan bahsedilir ve =zorlanan sahis sozlesmeyi
feshedebilir. Ciinkii bu takdirde tehditte bulunan kimse tehdidi ile dyle
bir sonug¢ saglamak istemektedir ki, bu sonug¢ kullanacagim sdyledigi

3 Feyzioglu, a.g.e., s. 168; Inan, a.g.e., s. 216; Reisoglu, a.g.e., s. 66.

% «Tehdidin haksiz olmasi”yla, bir hakkin veya kanuni bir yetkinin talep edilmemesi ve
kullanilmamasi ifade edilmektedir.

30 Feyzioglu, a.g.e., s. 169; Onen, a.g.e., s. 60; Erzurumluoglu, a.g.e., s. 38; Reisoglu, a.g.e.,
s. 67.
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hakkinin veya kanuni yetkisinin normal sonucu degildir. Bir baska
deyimle yapilan tehdit ile saglanan islem arasinda bir uygunluk
bulunmamaktadir. **

5. Tehdit, sahsin veya yakinlarinin canina, namusuna veya
malina kars1 yapilmahdir.

Tehdit, ya bizzat akid yapilan kimsenin ya da onun
yakinlarindan birinin  hayati, namusu ya da mallarina yonelik
bulunmali ve bunlardan birinin agir ve derhal vukubulacak bir
tehlikeye maruz olduguna dair ikraha ugrayan kimse de ciddi bir
korku dogmus olmalidir.

Bununla birlikte BK. 30. maddesine gore yukarida zikredilen
hususlar sinirlayict mahiyette degildir. Bu sebeple sahsiyet haklarina,
kisinin hiirriyetine ve mesken masuniyetine karsi yapilan tehditler de
buraya dahil edilebilir. “Ornegin haysiyet ve serefe dokunmamakla
beraber bir kimsenin gizli tutmak hakkini haiz oldugu bazi olaylar
ilan etlg;ek suretiyle herkese duyurmak tehdidi de dikkate alinmak icap
eder.”

6. Akdin meydana gelmesini saglayan irade beyam ile ikrah
arasinda bir sebep ve netice miinasebeti bulunmahdir.

Ikrah iddiasiyla sozlesmenin feshedilebilmesi icin tehdit ile
aciklanan irade arasinda sebep ve netice miinasebeti bulunmalidir.
Baska bir deyimle sozlesme korkutma sonucu yapilmis olmalidir. Bu
korku yaratilmasa idi tehdide maruz kalan taraf akdi hi¢ yapmayacak
idiyse veya akdi bagka sartlarla yapacak idiyse ikrah ile akdin
kurulmasi arasinda illiyet bagi kurulmus olur. Korkutma olmasaydi
dahi sozlesme o sartlarla yapilacak idiyse ikraha dayanilarak s6zlesme
ile bagli olunmadig iddia edilemez. >

31 Feyzioglu, a.g.e., s. 169; inan, a.g.e., s. 217; Reisoglu, a.g.e., s. 67.

2 Feyzioglu, a.g.e., s. 171; inan, a.g.e.,s.217.

3 Feyzioglu, a.g.e., s. 172; Erzurumluoglu, a.g.e., s. 39; Reisoglu, a.g.e., s. 67; Eren, a.g.e., s.
430-431; Oguzman, Oz, a.g.e., s.97
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III. IKRAHIN CESITLERI
A. IslAm Hukukuna Gére Ikrahin Cesitleri

Islam Hukukcular1 ikrahi, Tam Zorlama (ikrah-1 Miilci ) ve
Eksik Zorlama  (Ikrah-1 Gayr-1 Miilci ) seklinde iki kisma
ay1rmaktad1r1ar.34 Bununla birlikte Fikih Usulii kaynaklarinda kisinin
usul ve furuu ile es veya yakinlarindan birisine karsi yoneltilen
tehditler de ikrah cesitleri arasinda zikredilmektedir. Ciinkil bu tiir
ikrah, kisinin yakinlarim1 igeren tehdidi ihtiva eder. Her ne kadar
kiyasa ( genel kurala ) aykir1 kabul edildiginden ikrah sayilmayacagi
ifade ediliyorsa da® hanefilerin cogunluguna gore istihsanen kisinin
sahsina yoneltilmis ikrah olarak kabul edilmektedir. Nitekim kisinin
babasinin hapsedilmesi ona kendisinin hapsedilmesinden daha c¢ok
iiziintii verir ve babasini hapishaneden ¢ikarmak icin gayret sarfeder.*

Bu ifadelerden anlasilmaktadir ki, Isldim hukuku manevi ikrahi
ihmal etmemistir. Anne, baba veya kardesini hapsetmekle tehdit,
kisinin bedenine bir eziyet teskil etmez. Ancak onun ruh ve
duygusunu sikintiya sokar. Bu tiir zorlama rizayr yok etmedigi gibi
zaruret geregi ihtiyari da®” ortadan kaldirmaz. Ancak kisi yakinlarina
olan bagliligindan dolay:1 iiziileceginden tam bir irade serbestisine
sahip olamaz.™®

Bu tiir ikrah, kisinin zorlanmaya maruz kalan akrabalarina

3 Ibn Hazm, ikrahi sézle ikrah ve fiille ikrah seklinde farkli bir taksimata tabi tutmus olup
bunlardan fiille olan ikrah1 da zaruret neticesinde zorlanan sahsin fiilini mubah kilan ikrah
ve mubah kilmayan ikrah seklinde ikiye ayirmistr.( Ibn Hazm, a.g.e, IX, 258-259)

Zeyla’i, a.g.e., V, 182. Pezdevi Usuliinde ikrahi ii¢ kisimda miitalaa etmekte ve kisinin

yakinlarina yapilan tehdidi ihtiva eden {igiincii kisminin rizayr yok etmedigini

soylemektedir. Riza ise akdin sihhat sartlarindandir. Bundan da anlasilmaktadir ki her ne
kadar Pezdevi eserinde ikrahi ii¢ kisma ayirmis ise de kisinin yakinlarina yapilan tehdidi

rizay1 yok etmedigi diisiincesiyle muteber kabul etmemektedir. ( Bkz. Pezdevi,a.g.e., IV,

632)

36 Serahsi, a.g.e., XXIV, 142-144; Abdulaziz el-Buhéri, a.g.e., IV, 632; ibn Melek, a.g.e.,
369; Senhuri, a.g.e., II, 192-193; Ebu Zehra, Muhammed, Islam Hukuku Metodolojisi,
Cev. Abdulkadir Sener, Ankara, 1979, s. 305.

37 Ihtiyar, bir seyi yapip yapmama hususunda birini digerine tercih etmektir. ( Abdulaziz el-
Buhéri, a.g.e., IV, 632; Sa’ban, a.g.e., s. 255; Zeydan, Abdulkerim, el-Veciz fi Usuli’l-
Fikh, istanbul, 1979, s. 111; Zuhayli, a.g.e., V, 386; Karaman, a.g.e., II, 151)

3% Abdulaziz el-Buhari, a.g.e., IV, 632.

35
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nisbetle maddi ise de ona nisbetle manevi bir eziyettir. Buna gore
diyebiliriz ki kiyas ancak maddi ikrahi gerektirmektedir. Ancak
Serahsi gibi alimlere gore kisinin rizasin1 yok edeceginden bu tiir
zorlamalar istihsanen muamelelerin sihhatine engel olur.”

Imam Buhari, Ibn Hazm, Ibn Ferhun gibi baz1 fakihler bir baska
miislimana yoneltilmis ciddi tehdidin de ikrah sayilacagi seklinde
onemli bir goriis ileri siirmiislerdir.*

Biitiin bu agiklamalarla birlikte burada genel kabul goren ikili
taksimat1 dikkate alacagiz.

1. Tam Zorlama (ikrah-1 Miilci )

Bu tiir ikrah, 6ldiirme, bir organi yok etme, sakat birakma, malin
tamamin telef etme gibi agir bir zarara maruz birakma veya toplumda
mevki sahibi kisi icin algaltict bir muameleye maruz birakma tehdidini
ihtiva eder.*’ Bu tiir zorlama hem rizayr ortadan kaldirir hem de
ihtiyar1 bozar.**

2. Eksik Zorlama ( ikrah-1 Gayr-1 Miilci )

Bu ikrah, hapis, malin bir kismini telef etme, baglama, can1 veya
uzvu telef etmeyecek tarzda dovme seklinde ikinci derece agirlikta
zararlart iceren tehdidi ihtivaeder. Rizayr ortadan kaldiran fakat
ihtiyar1 ( se¢im ve tercihi ) bozmayan bu tiir zorlama, aligveris, icare
ve ikrar gibi rizaya ihtiya¢ duyulan tasarruflarda etkisini gbsterir.43

B. Tiirk Borclar Hukukuna Gore ikrahin Cesitleri

Tiirk Bor¢lar Hukukunda ikrah, maddi ve manevi olmak tizere

¥ Serahsi, a.g.e., XXIV, 143-144; Abdulaziz el- Buhiri, a.g.e., IV, 632; Ebu Zehra, a.g.e., s.
305-306.

0 Buhari, Ikrah, 7; Ibn Hazm, a.g.e., IX, 259; Bardakoglu, a.g.m., XXII, 33.

! Bir veya iki sopa ya da bir giinliik hapis korkusu halinde ikrahtan bahsedilemeyeceginden
bu tiir korkutmalar rizay: ortadan kaldirmaz.Ciinkii genelde insanlar bu tiir tehditlere 6nem
vermezler. Ancak mevki sahibi insanlar igin zarara sebebiyet vereceginden bu tiir tehditler
ikrah olarak nitelendirilebilir. (Ibn Kudime, a. g.e., VIII, 261-262; Zeylai, a.g.e.,V, 182)

42 Abdulaziz el-Buhéri, a. g.e., IV, 632; Taftazani, a.g.e., II, 790; ibn Melek, Serhu’l-Menar,
fstanbul, 1965, s. 369; ibn Niiceym, a.g.e., VIII, 79; Sakiru’l-Hanbeli, Usulu’l-Fikhi’l-
Islami, 1948, s. 384; Ibn Abidin, a.g.e., V,80; Sa’ban, a.g.e., s. 256,

43 Abdulaziz el-Buhéri, a.g.e., IV, 632; Taftazani, a.g.e., I, 790; Ibn Melek, a.g.e., s. 369; ibn
Niiceym, a.g.e., VIII, 79; Sakiru’l-Hanbeli, a.g.e., s. 384; ibn Abidin, a.g.e., V, 80.
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iki kisimda miitalaa edilir. Bir kimsenin eli tutulmak suretiyle zorla
sozlesmenin altina imza attirilmasi seklinde maddi bir tazyik s6z
konusu oldugunda ‘“maddi ikrah” tan s6z edilir. Fiili bir cebir, siddet
ve tazyik seklinde beliren maddi ikrahta gergek bir irade beyani
bulunmadigindan yapilan islem hukuk acisindan gecersizdir.
Dolayisiyla akit meydana gelmez. Bu halde akdin kurulmamasi s6z
konusu olur. Tiirk Bor¢lar Kanunumuz bu nedenle maddi ikrah
konusunu diizenlememis dolayisiyla hiikiimlerini belirtmeyi gereksiz
gbrmﬁstﬁr.44

Ikrah ya da tehdit deyiminden daha c¢ok bir kimsede korku
yaratarak ona istenilen islemi yaptirmay1 amaclayan “manevi ikrah”
anlagilir. Bu sekilde zorlanan kimse iki secenek arasinda kalmustir.
Bunlardan biri s6z konusu korkunun kaynagi olan tehlikenin
gerceklesmesi halinde sonuclarina katlanmak, digeri de kendisinden
yapilmasi istenilen akdin dogmasima riza gostermek. Bu durumda
zorlanan kimse Onsezi ile hemen en az zararl olan1 tercih ederek akdi
yapmaya razi olacaktir. Tiirk Bor¢lar Kanununun 29.maddesi “Eger
iki taraftan biri diger tarafin yahut ii¢iincii sahsin ikrahi ile bir akid
yapmis olursa kendi hakkinda liizum ifade etmez.” seklinde
diizenlenerek kisinin irade serbestisini kaybetmis bir sekilde yaptigi
beyanla meydana gelen islemle beyan sahibinin bagh olmayacagi
kuralin1 getirmistir.*

Taraflardan biri, akit yapmaya raz1 olmamasi halinde kendisinin
veya yakinlarindan birinin tehlike ile karsi karsiya birakilacag
korkusu altinda istenileni yapmissa ikrahdan bahsedilir. ikrah, kisinin
eli tutularak tabanca ve benzeri araclarla akdin imzalatilmasi gibi
“maddi ikrah” seklinde olabilecegi gibi, evinin yakilacagi, kendisinin
veya yakinlarinin sirlarinin agiklanacagi tarzindaki baskilarla “manevi
ikrah” seklinde de olabilir.*®

IV. IKRAHIN SOZ VE FiiLLERE ETKISi

Islam Hukukunda iradeyi sakatlayan sebeplerin en 6nemlisi olup

44 Feyzioglu, a.g.e., s. 165-166; Eren, a.g.e., s. 427.
4 Feyzioglu, a.g.e., s. 166.
46 Inan, a.g.e., s.216.
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tartismalara konu olan ikrah sonucunda tasarruflardan dogan sonucun
hangi tarafa ne olgiide yiiklenecegi hususunu, sozlii ve fiili tasarruflar
seklinde iki kisimda incelemek miimkiindiir. Ancak konumuz geregi
fiili tasarruflara temas etmeyecegiz.

Sozli tasarruflar ise ikrar ve insa*’ olmak iizere ikiye ayrilmakta
olup Insa da feshi kabil olmayan ve feshi kabil olan ingd olmak tizere
iki kisimdir.*®

Ikrah sonucu yapilan sozlii tasarruflar ikrar nevinden ise ikrahin
cesidi dikkate alinmaksizin ikrar batil olur. Bu ikrar hukuken
gecersizdir. Yani ikrah miiessirdir. Ciinkii kisinin suclu veya borclu
oldugu sabit olmadikca ikrar icin yapilan zorlama hakli olmaz.
Nitekim Ikrarin sahih olabilmesi igin gereken sartlardan birisi de
ikrarin zorlama olmadan goniil rizasi ile yapilmis olmasidir. ikrah
sebebiyle yapilan ikrarda ise Mecelle’nin 1575. maddesinden de
anlagildigina® gore riza soz konusu degildir. Burada bahsi gecen
ikrar, riza bulunmadigindan dogruyu belirtmeden ziyade zaran
bertaraf etmeye yoneliktir.”

Fesih kabul etmeyen, ciddiyetsizlikle yapildiginda belli
sonuglart olan ve riza sarti aranmayan sozlii tasarruflar, ikrahin
bulunmasi halinde Said b. El-Miiseyyeb, Said b. Ciibeyr, Ibrahim en-
Nehai, Ziihri, Katade, Siifyanu’s-Sevri ve Hanefilere gore gecerlidir.
Ikrah, bu tiir tasarruflara etki etmez. Ciinkii Sari’ belirli lafizlarin
kullanilmasim1 o lafzin igerigine iliskin iradenin bulunduguna
hitkkmetmek i¢in yeterli kabul etmistir. Burada zorlananin durumu ile
normal sartlar altindaki kisinin durumu arasinda fark gozetilmemistir.
Ciinkii bu konuyla ilgili hitkiimleri diizenleyen nasslar mutlak ve amm
olarak gelmistir.”'

7 Inga ile ilgili genis bilgi icin bkz. Gorgiin, Tahsin, “insa”, T. D. V. Islam Ansiklopedisi,
Istanbul, 2000, X XTI, 341-342.

48 Senhuri, Abdurrezzak, Mesadiru’l-Hak fi I-Fikhi'l-Islami, 1967, 11, 208; Karaman, a.g.e.,
1L, 155.

9 flgili madde su sekilde yer almaktadir. “Ikrarda mukirrin rizas: sarttir. Binaenaleyh cebr ve
ikrah ile vaki olan ikrar sahih degildir.”

50 {bn Kudame, a.g.e., V, 272-273; Senhuri, a.g.e., II, 197, 214; Sakiru’l-Hanbeli, a.g.e., s.
386; Sa’ban, a.g.e., s. 256; Bardakoglu, a.g.m., XXII, 35.

3! bkz.el-Bakara, 2/225- 228, 230,237, et-Taldk, 65/1, el-Maide, 5/1, 45, 89, en-Nahl, 16/91,
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Hanefilere gore muteber kabul edilen sozlii tasarruflar sunlardir.
Evlenme, bosama52, ric’at (bosamadan dbniis)53 Itak (kole azadi),
yemin etme, ild ( hanimina dort ay yaklagsmayacagina yemin etmek ),
fey ( ild’dan donmek ), nezir ( adak ), kisas1 affetme, zihar ( erkegin
karisim1 annesi gibi evlenmesi yasak olan birine benzetmesi ). Bu
tasarruflarda riza degil ihtiyar esastir. Zorlanan kisi, tercihini Miikreh
bih ( Zorlanilan ) ile Miikreh aleyh (Soylemeye zorlandigi sey )
seklindeki alternatifler arasinda hafif olandan yana kullanmlstlr.54

Hanefilerin disindaki diger mezheplere gore ise ikrah, bu tiir
sozli tasarruflara etki ettiginden dolayr miikrehin sézlerinin hi¢ bir
hilkkmii yoktur. Dolayisiyla yukarda bahsi gecen konularda vuku
bulacak sozlii tasarruflar netice dogurmaz. Nitekim Allah Teala, zor
altindaki hiikiimleri kaldirmis™ Hz. Peygamber’de amellerin niyetlere
gore oldugunu ifade etmistir.56 Ayrica, sézlesmenin riikiinlerinden biri
olan riza bulunmadan yapilan sézlesmeler batildir.”’

Ikrah, ister tam ister nakis olsun feshe kabil olan,
ciddiyetsizlikle yapildiginda sahih olmayan ve riza sart1 aranan sozlii
tasarruflar Hanefilere gore fasid olur. Ciinkii ikrah, akdin sihhati icin
sart olan rizay1 ortadan kaldirmaktadir. Buna gore zorlanan kimsenin
alim, satim, hibe ve kiralamasi fasittir. Bu tiir akitler diger fasit akitler

en-Nur, 24/32, el-Hacc, 22/ 29; ibn Hazm, a.g.e, IX, 263

52 jkrah halinde bogsamanin vuku bulup bulmayacag: konusunda genis bilgi icin bkz. Acar, H.
brahim, Isldm Hukukunda Evliligin Sona Ermesi, Erzurum,2000, s. 272-278.

3 f¢ irade eksikliginin bulunmasi halinde meydana gelecek bosamanin neticesi hakkinda
genis bilgi icin bkz. Acar, a.g.e., s. 287-290

54 Cessas, Ebu Bekr Ahmed b. Ali, Ahkdmu’l-Kur’an, Beyrut, ts, III, 193; Serahsi, a.g.e.,
XXIV, 40- 42; 62-63; 85-88; Kasani, a.g.e., VI, 182; Merginani, a.g.e., 111, 278; Mevsili,
a.g.e., 11, 106; Molla Hiisrev, a.g.e., s. 361; ibn Melek, a.g.e., s. 370; Senhuri, a.g.e., 11,
208; Biiytik Haydar Efendi, Usul-i Fikih Dersleri, Istanbul, ts, s. 512; Zerka, Mustafa
Ahmed, el-Fikhu’l-Islami fi Sevbihi’l-Cedid, Dimesk, 1964, 1, 402-403; Sa’ban, a.g.e., s.
257; Bardakoglu, a.g.m., XXII, 35.

> Bkz. en-Nisa, 4/ 19, 98-99; en-Nahl, 16/ 106, 115; en-Nur, 24, 33; el-En’am, 6/ 119.

%% Buhari, iman, 41, Miislim, imare, 155; Ebu Davud, Talak, 11.

37 Safii,Ebu Abdillah Muhammed b. Idris, el-Umm, tsz, II,210; Baci, Ebu’l-Velid Stileyman,
el-Miinteka Serhu’l-Muvatta, Kahire, 1332, IV, 124; Sevkani, Muhammed b. Ali, Neylii’l-
Evtar, Kahire, 1938, VI, 236; Zeydan, a.g.e., s. 113; Sakiru’l-Hanbeli, a.g.e., s. 386;
Zerka, a.g.e., 1,403
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gibi hitkkme tabi tutulur.®

Imam Ziifer'e gore ise bu tiir tasarruflar fuzulinin akdi gibi
mevkuftur.” Akdin sonucu ikrahin sona ermesinden sonra miikrehin
icazetine baghdir. Buna gore mikreh, zorlama sona erdikten sonra
icazet verirse akit muteber hale gelir. Sayet akit fasit olsaydi sonradan
caiz olmazdi. Ciinkil fasit bir akit (sonradan) gecerli kabul etmekle
fesad ortadan kalkmayacagindan caiz olmaz. Miikrehin zorlamanin
sona ermesinden sonra icazet vermemesi halinde ise akit batil olur.”’

Cagdas Islam hukukgularmdan Zerka, Senhuri ve Zuhayli,
Ziifer’in bu goriisiinii daha tutarli olarak géirmektedirler.61 Senhuri, bu
goriisii tercih ederken 6zetle su miitalaay1 serdetmektedir.Uygun olan
Ziifer’in goriisiinii tercih ederek miikreh’in bey’ini fasid degil mevkuf
saymaktir. Ciinkili bu bey’in mevkuf bey’ ile uygunluk ve yakinhgi
fasid bey’ ile olandan daha ¢oktur ve akdin esasi ile ilgilidir. .......... 62

Hanefi mezhebinde her ne kadar Ebu Hanife’nin goriisii tercih
ediliyorsa da Mecelle’nin 1006. maddesi® Ziifer’in goriisii dikkate
almarak diizenlenmistir.Buna gore “Bir kimse malin1 satmaya veya bir

38 Serahsi, a.g.e., XXIV, 56-58; Kasani, a.g.e., VII, 182-184; Molla Hiisrev, a.g.e., s. 361;
ibn Melek, a. g.e, s. 371; Senhuri, a.g.e, II, 210-211; Fesadin kaldirilmas: akdi
feshetmeden miimkiinse fesat sebebi ortadan kaldirilir ve akit sahih hale gelir. Aksi
takdirde akit feshedilir.Genis bilgi icin bkz. Apaydin H. Yunus, Isldm Hukukunda Hukuki
Islemlerin Hiikiimsiizliigii, Basilmamis Doktora Tezi, Ankara, 1989, s. 137 vd.

59 Mevkuf akitle fasit akit feshedilebilir olmasi agisindan birbirine benzerlik arzetmektedir.
Ancak aralarinda su farkliliklar bulunmaktadir. 1-Mevkuf akit miikrehin icazeti
olmadigindan dolay:1 gecersiz hale gelince bu akit baslangicindan itibaren hi¢bir Hiikiim
ifade etmez. Fasit akit ise islemin bozulma tarihinden itibaren Hiikiimsiiz hale gelmektedir.
2-Miisterinin fasit aligveris sonrasinda yaptigi birtakim tasarruflar fesih hakkini iskat
ederken miikrehin satis1 sonrasinda fesih hakki diismez. (Karaman, a.g.e., II, 275); Bu
konu ile ilgili olarak ayrica bkz. Senhuri, a.g.e., II, 211; Zuhayli, a.g.e, V, 407-408

60 Kasani, a.g.e., VII, 186; Zerka, a.g.e., 1, 401; Senhuri, a.g.e., II, 211; Zuhayli, a.g.e., V,
406-408.

61 Karaman, a.g.e., 11, 155-156, 275; Bardakoglu, a.g.m., XXII, 36, Apaydin, Yunus, “Fesad”,
T.D.V.Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 1995, XII, 420; Senhuri, a.g.e., II, 211-212, Zerka,
a.g.e., 1;401- 402; Zuhayli, a.g.e., V, 407.

62 Senhuri, a.g.e., 11, 183.vd.; Karaman, a.g.e., 11, 275; Bardakoglu, a.g.m., XXII, 36.

63 “Mecelle’de bu madde su sekilde yer almaktadir. ikrah-1 Muteber ile vuku’ bulan bey’ ve
sira ve icar ve hibe ve ferag ve anmalin sulh ve ikrar ve ibra ve te’cili deyn ve iskat-1 suf’a
muteber olmaz. Gerek ikrah-1 miilci olsun ve gerek ikrah-1 gayr-1 miilci olsun. Fakat
miikreh ba’de zeval-i ikrah miiciz olursa ol halde muteber olur.”
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sey satin almaya veya bir kimse icin bin dirhem ikrar etmeye veya
evini kiraya vermeye zorlanarak bu maksatla 6liimle veya siddetle
dayak ile veya hapis ile tehdit edilir ve bir sey satar veya satin alir ve
bilahare de ikrah hali ortadan kalkarsa zorlanan muhayyerdir. Isterse
satigt siirdiiriir isterse de satigi1 feshederek sattigi mali istirdad eder.”®
Ciinkii bu durumda akdin sihhat sartlarindan biri olan riza mevcut
degildir.65 Riza bulunmadan yapilan sozlesmeler ise fasittir. Ancak
miikreh durumunda olan satici, her haliikkarda icazet vererek akde
sthhat kazandirabilir. Ciinkii “fesad vasfi saticitnin  hakkina
(hiirriyetine) tecaviizden gelmistir. Ikrah disinda bir sebeple vaki
fesadda ise taraflarin hukukunun ¢ignenmesi degil kanunun (seriatin)
cignenmesi bahis mevzuudur.”®

Bir kimse ikrah sebebiyle sattig1 malda miisterisi feshi miimkiin
olmayan bir islemde bulunsa miikreh akdi feshedemez. Yalniz malin
bedelini miisteriye odetir. Mesela, satilan sey bugday olsa ve miisteri
onu un haline getirse artik o bugdayin bedelini tazmin eder.®’

Imam Malik’e gore miikrehin tasarrufu gayr-i lazim fakat
nafizdir. Yani Kabil-i fesihtir. Bu bakimdan diger fesad sebepleri olan
hata ve hile ile ikrahin farki yoktur.®®

Abdullah b. Ziibeyr, Ikrime, Ata, Tavus, Hasan el-Basri, Evzai,
Ebu Sevr, Cabir b. Zeyd, Safiiler ve Hanbelilerle, ibn Hazm, bu
mevzuda farkli bir goriis ileri siirerek kabil-i fesih olsun veya olmasin
ikrahin biitiin tasarruflart batil kildigi goriisiinii benimsemistir.Buna
gore zorlanan kimsenin hi¢bir tasarrufu vuku bulmaz. Ciinkii riza
ortadan kalkinca ihtiyarin varh@ onemli degildir. Ikrah ser’an
muteber olan ihtiyara aykiri bir durumdur. Tasarrufun muteber
olabilmesi i¢in ser’an ve hukuken muteber olan bir ihtiyar ve kasda

o4 Merginani, a.g.e., IlI, 275; Mevsili, a.g.e., 11, 105. Ibn Niiceym, a.g.e., VIII, 80.

85 Nitekim Nisa suresi 29. ayette “Ey Inananlar! Mallarmizi aranizda haksizlikla degil
karsibkli rniza ile yapilan ticaretle yeyin, haram ile nefsinizi mahvetmeyin...”
buyurulmaktadir. Hz.Peygamber de *“ Bir kimsenin mali ancak onun goniil hoslugu ile
helal olur.” buyurmustur. (Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 72 )

86 Karaman, a.g.e., II, 274 ; Genis bilgi i¢in bkz. Bilmen, O. Nasuhi, Hukuki Islamiyye ve
Istilahati FikhiyyeKamusu, Istanbul, 1986, VII, 324, VII, 324.

67 Karaman, a.g.e., II, 274; Aydin, a.g.e., s. 16.

68 Zerka, a.g.e., 1,402; Senhuri, a.g.e., 11, 211,212; Zuhayli, a.g.e., V, 408.
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dayanmasi gerekir.69 Halbuki burada bir hukuki tasarrufta bulunmasi
gereken kasid (niyet) ortadan kalkmaktadir. Bu durumda zorlanan
kimse kendisine yonelen tehlikeyi bertaraf etmektedir.”

Muasir Islam hukuk¢ularindan Muhammed Ebu Zehra, Mustafa
Ahmed ez-Zerka, Abdulkerim Zeydan, Zekiyuddin Sa’ban ikrah
halinde yapilan sozlii tasarruflarin gecerli olmayacag seklindeki
cumhurun goriisiine katilmaktadir.”"

Tiirk Borg¢lar hukukuna gore ise ikrah tesiri altinda sézlesme
yapan kimse bu sozlesme ile bagh degildir. ( Bk. m. 29 ) Ciinkii korku
neticesinde sakatlanan bir iradeye dayanan sozlesme diledigi takdirde
yapani baglamaz. Bu nedenle ikrah neticesinde sozlesme ile bagh
kalmak istemeyen kimse korkunun ortadan kalktig1 tarihten itibaren
bir yil icerisinde akdi fesih ve diger tarafa teblig etmesi gereklidir. (
BK. 31 ) Korkunun ge¢mesinden sonra bir yil i¢inde akdi hiikiimsiiz
kilmak iizere beyanda bulunulmadigi veya siikut edildigi takdirde
tehdidin hitkmii ortadan kalkacagi igin akde icazet verilmis
sayilacaktir. Bu bir yillik siire siikutu hak =hak diisiimii siiresidir.
Zaman asim siiresi degildir. Zira fesih hakki yapici bir haktir, halbuki
zaman agimu, alacaklar hakkinda gegerlidir.”

Korkutma kars1 tarafca yapilabilecegi gibi iigiincii bir sahis
tarafindan da yapilabilir. Bu ister diger akid tarafindan gelmis olsun,
ister iiclincii sahis tarafindan yapilmis olsun ve iiciincii kisiler
tarafindan yapilan korkutmay1 diger akid ister bilsin ( veya bilmesi
lazzim gelsin ) ister bilmesin tehdide ugrayan sozlesmeyi
feshedebilir.”> Ancak BK.'nun29/2 fikrasinda mevcut olan hiikme

89 Safii, a.g.e., III 210; Sevkani, a.g.e., VI, 236; ibn Hazm, a.g.e., IX, 258-259; 262;
Serahsi, a.g.e., XXIV, s. 41 vd. 56-57; Ibn Kudame, a.g.e., VIII, 260-261; Zerka, a.g.e., 1,
403; Zeydan, a.g.e., s. 115.

0 Giile¢, Hasan, “Islam Hukukuna Gore Ikrah (Cebir)”, Dokuz Eyliil Universitesi j/ahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 1zmir, 1987, s. 136.

" Zerka, a.g.e., 1,403; Ebu Zehra, a.g.e., s. 284-285; Zeydan, a.g.e., s. 118.

2 Onen, a.g.e., s. 61; Oguzman; Oz, a.g.e., s. 97; Feyziogly, a.g.e., s. 174,175.

73 “Hatta bazan ikraha maruz kalan dahi iiciincii sahs1 tamimayabilir, tehdidin kimden geldigini
tesbit edemeyebilir, fakat buna ragmen sartlarin1 tam olarak tasiyan bir tehdid - sahibi
mechul de olsa - ona maruz kalana akidden kurtulmak imkanini verir. Bu ihtimalin tipik
6rnegi ( imzasiz mektuplar ) dir. Ornegin bir kimseye bes giine kadar x magazasindan 10
bin liralik mal almazsa oldiiriilecegi yolunda imzasiz mektuplar gelmeye baslamistir.
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gore sozlesmeyi fesheden taraf ikrahtan haberi olmayan karsi tarafa
muayyen bir tazminat vermek mecburiyetindedir.74 Bu tazminat akdin
feshinden dogan zarar ziyanin karsilifidir. Yani menfi zararin karsilig
olan tazminattir.”” Tazminatin gerekip gerekmedigini ve icabinda
miktarin1 duruma gore hakim tayin edecektir.”®

Ikrah ile sozlesme yapan kimse sozlesmeyi feshetmis olsa dahi
tehdidin bir haksiz eylem meydana getirmesi sebebiyle ugradigi menfi
zarari, ikrahi ister karst akid yapmis olsun ister tiglincii sahis yapmis
olsun kars1 tarafa odettirebilir. Ikrah ile yapilan bir sozlesmeye
sonradan izin verilmesi tazminat talebinden feragat anlamina gelmez.
Zararin giderilmesi istenebilir. Korkutma ii¢lincli sahis tarafindan
yapilmissa tiglincii sahis ikrah ile s6zlesme yapan kimsenin bu yiizden
ugradign zaran 6demek zorundadir. (Mad. 41)"" ikrahi iigiincii sahis
yapmis ve ikraha diicar olan ikrah sebebiyle akdi iptal etmisse
hakkaniyet gerektirdigi halde karsi tarafin iptal yiiziinden tigradig
zarar1 akdi iptal eden kit tazminle yiikiimlidir. ( BK. m. 29/ £.2)
Hic¢ siiphesiz ki ikraha maruz kalan akit 6dedigi bu tazminat igin
ikrah1 yapan li¢iincii sahsa rucu edebilir.”®

SONUC

Hukuk sistemlerinde Kkisilerin diistinerek hiir iradeleri ile
tasarruflarda bulunmalari istenmis ancak bununla birlikte kisiler

Durumdan zabitay1 haberdar etmesine ragmen imzasiz ~mektuplarin  sahibi
Ogrenilememistir. Bu mektuplardan ciddi bir korkuya diisen o kimse, istenilen akdi
yapmak zorunlugunda kalmstir. Burada tehdidi yapan sahsi, ona maruz kalan kadar ondan
faydalanan taraf da bilmemektedir. Fakat yine de tehdidin yarattig1 korku gectikten sonra
dilerse akidle bagl olmadigini beyan edebilmektedir.” ( Feyzioglu, a.g.e., s. 173 )

" {kraha maruz kalam boyle bir tazminata mecbur tutmanin sebebi - hata ile ilgili BK. md. 26
da oldugu gibi - onun kusuru degildir. Sadece ( hakkaniyet ve adalet diisiinceleri ) dir.
Ciinkii tazyik ve tehdid sonunda yapilan islemin sonuglarmni ikrah olunan tarafa
yiiklememek nasil hakli ve dogru ise, bu kurtulusu islemin gegerligine giivenen diger
tarafin zararina olarak tanimak da o derece adaletsiz ve hatal1 sayilabilir. Bu sebepledir ki
kanun koyucu tazmin zorunlugunu ( hakkkaniyetin gerektirdigi haller igin ) kabul etmistir.
(Feyzioglu, a.g.e., s. 174)

S Erzurumluoglu, a.g.e., s. 39.

76 Reisoglu, a.g.e., s. 67.

77 Reisoglu, a.g.e.,s. 68; Erzurumluoglu, a.g.e., s. 39; Onen, a.g.e., s. 61; Oguzman; Oz,
a.g.e., s.97; Feyziogly, a.g.e., s. 175.

. Oguzman,; Oz, a.g.e.,s.97.
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zaman zaman kendi iradeleri ile basbasa kaldiklarinda yapmak
istemeyecekleri  bir takim tasarruflarda  bulunmak  zorunda
kalmiglardir. Bunun en 6nemli nedenlerinden birisi ikrahtir.

Ikrah, kisilerin kendilerine yonelik olabilecegi gibi usul, fiiru, eg
ve yakinlar ile bagkalarina yonelmis de olabilir. Bu sekilde sahsina
yapilanlarin disinda kisiye eziyet veren tehditleri de ikrah kabilinden
degerlendirmek isabetli olacaktir.

[radeyi sakatlayan sebeplerden birisi olan Ikrahm neticesi ile
ilgili olarak ileri siirillen goriisler igerisinde tasarruflarin gecerli
olmadigi seklindeki cumhurun goriisii irade hiirriyetinin ve rizanin
hukukta 6nemli bir yeri oldugundan daha tutarl goriilmektedir. Ciinkii
mukabil gorils zaman zaman istismarlara yol acabileceginden olumsuz
sonuclar dogurabilecektir. Ayrica zayif olan, kendisinde miikrihe kars1
koyma giicii bulamayan insanlarin magdur olmalarina sebep
olabilecektir. Bu da toplumda giiclii olan kimselerin diledigi gibi
hareket etmesine ve gii¢clerine dayanarak niifuzlarinin artmasina katki
saglayacaktir. Halbuki Islam, Kkisilerin birbirine haksizlik etmesini
dolayisiyla zulmetmesini yasaklamisgtir.

Tiirk Borglar Hukukunda da ikrah halinde s6zlesme yapan
kimselerin bu sozlesmelere bagli olmayacag hiikmii yer almaktadir.
Ancak zorlanan kimsenin bir y1l icerisinde olumlu goriis beyan etmesi
halinde s6zlesme muteber kabul edilir.
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AMERIKAN FUNDAMENTALIZMININ DUNU BUGUNU
Dog. Dr. Ali Rafet OZKAN"

OZET

Fundamentalizm, oncelikle Amerikan Protestanligina ozgii bir
kavramdir  ve  Evangelikalizmin  bir alt tiriidiir. Amerikan
Fundamentalizminin olusumunda Denominationalizm’in  ¢ok biiyiik
bir etkisi olmustur. Amerikan Fundamentalizmini teoloji ve dindeki
aydinlanma ruhunun baskilart dogurmustur. Fundamentalizmin temel
karakterleri; Literalizm, Pietizm ve Millenarizm’dir.

Anahtar Kelimeler: Fundamentalizm, Denominationalizm,
Dispensationalizm, Millenarizm, Literalizm.

ABSTRACT
The Past and Present Status of American Fundamentalism

Fundamentalism is consept perteninent primerily to American
Protestants and a sub-branch of Evangelism. Denominationalism is of
grest role in the Formation of American Fundamentalism. Theology
and pressures of enlighment sprit in the religion gave birth to
American Fundamentalism. Basic characteristics of Fundamentalism
are Literalism, Pietism and Millenarism.

Key Words: Fundamentalism, Denominationalism,
Dispensationalism, Millenarism, Literalism.

* Atatiirk Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Dinler Tarihi Anabilim Dals.

33



Oncelikle fundamentalizmin sozliik ve terim manalarin
verdikten sonra Amerikan Fundamentalizmi’ni cesitli yonlerden ele
almak istiyoruz. Fundamentalizm kavrami; sozlilk anlami olarak
temel, esas, esasli gibi anlamlara gelen Latince “Fundament”
kelimesinden tiiretilmistir. Latinceden tiiretilen Fundamentalizm
kelimesine sadece Amerikan Ingilizcesinde rastlanmaktadir ve terim
olarak; Kutsal Kitab’a siki sikiya bagli olan Amerikan Protestanliginin
teolojik bir kolu olup, Incil kriti§ine ve modern tabiat bilimlerine kars1
olan bir grup manasina gelmektedirl.

Amerika, ¢ok sayidaki farkli kilise ve cemaatlerden olusan
Avrupa halklari XVII. yiizyildan XIX. yiizyila kadar yaklasik 200 y1l
boyunca eridigi bir iilkedir®. insanlarm bircogu Amerika’ya ekonomik
sebeplerin yanm sira, kendi inang¢larini rahatca yasayabilmek icin gog
etmistir. Bu bakimdan XIX. yilizyilin baslarindaki Amerika’nin dini ve
kiiltiirel yapisi, ozgiirlik ve bagimsizlik ruhuyla yogurulmustur3 .

Amerikan Fundamentalizmi’ni anlayabilmenin yolu, Denomi-
ationalizm’in belirlenmesinden ge¢cmektedir. Denominationalizm,
Amerikan Inkildbi’min bir neticesidir ve bu fenomen, Kuzey
Amerika'daki Amerikan Protestanligi’na miinhasirdir. Bunun dallan
ise Kuzey Amerika’daki kolonilesmenin baslangicindadir. Zira o
zamanlar hi¢ bir kilise yan yana yasamamistir. Aksine her kolonide
yeni dini gruplar ortaya c¢ikmustir. Yeni Ingiltere (New England)
kolonilerinde (Connecticut, Massachusett ve New Hampshire) sadece
Kongregastyonalistlerin Kalvinist kilisesi hakimdir. Bu kilise, o
donemlerde biitiin eyalet genelinde bir kilise teskilatina da sahip
degildir. Aksine her bolgede yore halkinin otomatik olarak bagh
oldugu bir Hiristiyan cemaati vardir®, Maryland, baslangictan itibaren
inananlar i¢in farkli mezheplere agiktir ve bu koloni bolgesi Katolikler
icin 1649'da kurulmustur. Rhode Adasi, toleranshi bir koloni olarak

! Wolfgang Miiller, Duden, Fremdwérterbuch, 4. neu bearbeitete und erweiterte Auflage,
Manheim 1982,V/264.

% Kenneth Scott Latourette, History of Expansion of Christianity. The Great Century in the
Americas, Australiea, Asia and Africa A.D. 1800- A.D. 1914, New York 1941, IV/389.

3 Bkz. Edward Channing, History or the United States, New York 1955, IV/249.

* Bkz. E. Miihlenberg, Epochen der Kirchengeschichte, 2. iiberarbeitete Auflage, Heidelberg
1991, s. 288.
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1663’de  kurulmustur ve burada Baptistler ve Kuveykirlar
bulunmaktadir. Pensilvanya, Kuveykir William Penn tarafindan
vicdan  hiirriyetine dayali “kutsal deneme” olarak 1681’de
kurulmustur. Virjinya, devlet kilisesinin yonlendirilmesiyle Ingiltere
tarafindan 1606°da alinmus ve tipki Ingiltere'deki gibi miisamahasiz ve
toleranssiz olmustur. Diger kolonilerde de ¢ok farkli menselere sahip
olan miistemlekecilere kars1 kilise dindarlig1 icra edilmemistir. Biitiin
halk kendi eyaletinde resmi kiliselerine kilise vergisi ddemistir. Politik
cemiyetlerdeki dinl cemaatlerin genel bir aydinlanisi, herkesi kusatan
dinf 6zgiirliik olan Amerikan Inkilabi’na gotiirmiistiir’.

Amerika’daki bu mezheplerin (Denomination) dallarini;
reformcu mensede, Amerikan Anayasasi’nda, Amerikan Inkilabi’nda
ve bilyiilk aydinlanma (Great Awakening) olarak ifade edilen
"Revivalizm" (ihya) hareketinde aramak gerekmektedir.

Dindarlasma dalgasi, Amerikan Inkilabi’ndan cok ©nce
baglamistir. Biiyilk uyanis, Ingiltere’den Amerika’ya gelerek,
kolonilerde canli inanci uyandirmak igin seyahatler yapan George
Whitefield’in vaazlarmi miiteakip 1739/40’da baslamistir. Uyanis
vaazlariin ana hedefi, uyusuk Hiristiyanlarin uyandirilmasidir. Bu
vaazlarda daha ziyade giinahkarlara karst Tanri’min gazabi
anlatilmistir. Bireylerin uyandiriisindan sonra da biitiin  ulusun
hidayete erdirilme girisimi ve Protestanligin ulus genelinde yayilmasi
baslatilmigtir. ~ Ozellikle  Presbiteryenler, Kongregastyonalistler,
Baptistler, Methodistler ve Yedinci Giin Adventistleri tarafindan
Amerikan halkinin hidayete erdirilme isi iistlenilmistir.

Amerika, kendi iilkelerindeki sikintt ve miisamahasizliktan
kacan herkese biiyiikk Olciide sigimak olmus ve miistemlekecilere
miisamahakar bir yonetim sergilemistir. Burada insanlar sinirsiz
arazilere, akarsulara ve kendi iilkelerine nisbetle daha rahat bir hayata
kavusmuslardir. Ancak buna ragmen oradaki hayat tam bir netlik ve
sivillik kazanmamistir. Sekiilerlesmeye baslayan gé¢cmenler, sik sik
kendi kiliseleriyle olan irtibatlarin1 kaybetmis ve dinsizlesme

> Bkz. Miihlenberg, s. 289.
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tehlikesiyle de kars1 karsiya gelmislerdirﬁ.

Kiliseler ise taraftarlarimin kiliselerinden kopusuna ve
sekiilerlesmesine seyirci kalmistir. Batida ozellikle Methodistler,
taraftarlarinin Allah’a yabancilasma dalgasini kirabilmek icin biiyiik
bir gayret icine girmislerdir. Bunlar, gezici vaizler "cireuit riders’"
olusturmustur. Bu gezici vaizler, toplantilar diizenlemis ve gruplan
organize etmislerdir. Gezici vaizlik fikri, diger gruplarca da kabul
gormiistiir. Batida kiliseler sik sik birlikte calismis, ama daha ¢ok da
rakip olarak miicadele etmislerdir®.

Biiyilkk canlanmanin "Great Revival" tesir ve neticeleri,
Amerika’nin devam eden dini gelisiminde biiyiik bir etki yapmistir.
Ayni zamanda bu uyanma dalgasi, sadece biiyiik dini umutlarin degil,
bilakis milli ve ekonomik inkisaflarin da biiyiikk ilham kaynag
olmu§tur9. [lerlemenin dini, ekonomik ve politik tandanslari, biiyiik
bir istikbal umudu olan “Millenium” (Hz. Isa’min 1000 yillik saltanati)
fikrinde birlesmistir'®. “Millenium” adi altinda; Yahudilerin ve biitiin
putperestlerin Hiristiyan olacagi, hi¢ bir savasin olmayacagi ve
diinyanin Hiristiyan kanunlarina gore yonetilecegi 1000 yillik huzur
hiikiimranhgi'' anlagilmaktadir. Bu bin yilin bitiminde Isa’min
yeryiiziine doniisii, oliilerin dirilisi ve mahkeme edilmesi beklenmistir.
Bu oOgretinin esas kurucusu XVIII. yiizyillda yasamis olan Daniel
Whitby (1638-1726)’dir. Whitby’'nin bu teorisi, biitiin Avrupa
Protestanligi’nda hizla yayilarak 1800°1ii yillarda Kuzey Amerika
tilkelerine hakim olmusturlz.

W. Montgomery Watt, XIX. yiizyil Amerikasi’nda Kitab-1
Mukaddes’in genel yorumunu, veya daha ziyade Kutsal Kitap’ta

% Bkz. Le Roy Edwin Froom, The Prophetic Faith of Our Fathers, Washington DC, 1946-
1952.1V/37.

7 Bkz. Horst Reller- Manfred Kiessig- Helmut Tschoerner; Handbuch Religidse
Gemeinsehaften. 4. vollig tiber arbeitete Auflage, Giitersloh 1993,33.

® Latourette. IV / 218.

 Konrad F. Mueller, Die F rithgeschichte der Siebenlen-Tags-Adventisten, Hildesheim 1977,
16.

10 Bkz. Mueller, 17.

"' Mueller, 17.

12 Bilgi i¢in bkz. Froom, IV / 41.

36



bahsedilenlerin epistomolojisinin geleneksel yorumunu, geleneksel
bilimlerin buluglarn1 ile uzlagtirmanin git gide daha da giiclenmesi
izerine, Hiristiyanlar arasinda suskun, kendi kiiciik diinyasina
cekilmis, diinyanin geri kalan kismiyla biitiin iligkilerini kesmis
gruplarmm olustugunu ve bu ice kapanici tavirlar1 da genellikle
fundamentalizm olarak ifade edildigini sbylemektedir13 . Oysa XIX.
yiizy1l Amerikan fundamentalist yapilanmasinda bdyle ice kapanik
tavirlart gormek miimkiin degildir, aksine tamamen disa agik, girisken
ve atilgan tavirlarin sergilenmesi séz konusudur.

Yukarida bahsedilen “Great Revival” hareketinin direkt neticesi
olarak, hedefleri Bati’y1 Hiristiyanlastirmak olan bir¢cok miiessese ve
topluluk meydana gelmistir. Bunun baslangici, 1802°de Boston’da
kurulmus olan “Massachusetts Baptist Missionary Society14”
(Massachusetts Baptist Misyon Toplulugu) kabul edilmektedir.
William Colloge ve Andover Seminary, “American Board of
Commissioners for Forein Missions” (Amerikan Harici Misyoner
Komisyon Heyeti) adi altinda 1810°da kurulmustur'’. Bunu, 1816’da
“American Education Society”’nin (Amerikan Egitim Grubu) kurulusu
takip etmis ve aym yilda Samuel Mills tarafindan biitiin Amerika
ailelerini 2 yil zarfinda Incil sahibi etmeyi hedefleyen “American
Bible Society16” (Amerikan Incil Grubu ) kurulmustur. Hedefi, her
yerde dini egitimi yayacak bir pazar okulunu kurmak olan “Sunday
School Union” (Pazar Okul Birligi) 1824 yilinda ortaya cikmustir'.
1825’de kurulan “American Tract Society” (American Ilmi Arastirma
Toplulugu), fakir ailelere dini literatiir yardimin iistlenmistir'®. 1826
yilinda “American Home Missionary Society” (Amerikan I¢ Misyon
Toplulugu), farkli Hiristiyan gruplarinin cemaat planlamasi ve
faaliyetlerinde = Amerika'daki ~ Hiristiyanliin ~ genisletilmesini
gerceklestirmek amaciyla devreye girdi. Bu dinl kuruluslar,

'3 Bkz. W. Montgomery Watt, Isiam Nedir, gev. Elif Riza, Istanbul 1993, s. 253.

14 Froom. IV/41; Krs. Richard Miiller, Adventisten -Sabbat Reformation, CWK Gleerup 1979,
180.

'3 Bkz. Froom, IV, 41.

16 Latourette, IV / 219; Ayrica bkz. Miihlenberg, 293; Miiller, 180.

17 Bkz. Channing, IV/231.

'8 Bkz. Miihlenberg, 293.
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: . .. . 19
Amerika'nin dini yapisinda 6nemli rol oynamastir .

Amerikan ihtilali 6ncesi Amerikan Protestanlifi, tipki
giiniimiizdeki gibi ¢ogulcu bir Protestanligin dogmatik, dinci ve sosyal
bakis ozelligine sahiptir. Amerikan rotasinin devlet ve kiliseden
ayrilisi, bu pluralizmin sartinin fiilinde degildir, aksine onun neticesi,
federe birliklerden ¢ok ©nce 1789°da devletlesmis olan 13 erken
koloninin durumundaki gibi anlasilmalidir. Baptistler, Kalvinistler,
Lutheranlar, Methodistler ve Yedinci Giin Adventistleri asabi, hiddetli
ve evhamli olarak sik sik yan yana yasamislardir. Normalde hic¢ bir
grubun, kurtulus yolunun yegane hakkimi kendinde gormemeleri
gerekirken, zikredilen bu gruplarin hepsi kurtulusu kendi grup
tandanslarinda aramislardir. Protestanlik icinde ‘“Denomination”
seklinde adlandirilan farkli mezhepler, erken donemdeki Amerika'nin
politik ve cemiyet organizasyon big¢imlerinde sosyal hayatin biitiin
branslarinda kontrolii ele gecirmek igin calismuslardir. Ozellikle devlet
baskisinin bulunmadig aile ve cemiyet icerisindeki moral egitimde
etkili olmak i¢in gayret sarf etmislerdir. Amerika’da kilisenin uzun
Omiirli giicli varligini hala devam ettirmektedir®’.

Amerikan gelenegi, Avrupadaki ilk modern Protestanligin
gelismesiyle siki bir baglantis1 olan de-facto-Pluralizmi’dir. Biiyiik
olctide kilise teskilat sekillerinin bireysel moral disiplininin ve ferdi
gelisimin, giinah ve  merhametin  dogrudan tecriibesinin
vurgulanmasiyla  “Yeni-ingiltere-Teolojisi”, Avrupa'daki “Pietist
Harekete karigmistir. Bu hareketin fiziki gii¢ sekillerinin kabuliinde,
“Amerikan Aydinlanma Hareketi” meydana ¢cikmistir. Bu Amerikan
Aydmlanma Hareketi’nde Methodizm, Baptizm ve Adventizm’den
olusan {ii¢ biiyiik dalga olmustur®'.

Yukarda bahsi gecen Amerika’nin yeni Protestan Mezhepleri
(Denomination), fundamentalizmi pek fazla telaffuz etmemisler,

' Bu gruplar hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Latourette, IV, 210-215; Miiller, 180-181.

20 Bkz. Norman Brinbaum, “Der protestantishe ~Fundamentalismus in der
USA” Fundamentalismus in der modernen Welt. Die Internationale der
Unvernunft, herausgegeben von Thomas Meyer, Frankfurt am Main 1989, s. 121.

2l Bkz. Ali Rafet Oskan, Fundamentalist Hiristiyanlik Yedinci Giin Adventizmi, Seba
Yayinlari, Ankara 1998, s.7.

38



ancak faaliyetlerini tamamen fundamentalist tavir igerisinde
yiiriitmiiglerdir. Buna karsin fundamentalizm kavrami ilk olarak
1910°dan 1915 yilma kadar zengin dindarlarin finanse ettigi “The
Fundamentals” (Temel Prensipler) ad1 altinda nesredilen yazi dizisiyle
ortaya cikmistir. BOylece Amerikan Protestaligi iginde kilise ve
cemaatlerdeki modernlesmeye karst verilen kavgada, biiyiik bir
gruplagsma baglamistir. Temel Prensipler (The Fundamentals), Kutsal
Kitab’in yanilmazligi, ferdl hidayetin mutlak gerekliligi ve diinyanin
giinahkarhigindan dolayr Isa Mesih’in yeryiiziine gelmesinin yakin
olusu gibi hususlarda Hiristiyan inancinin 6nemli bir dava yoniinii
savunmustur’>. Temel Prensipler yazi dizisini nesreden Amerikali
Protestan Hiristiyanlar, bir miiddet sonra 1919°da “World’s Christian
Fundamentals Association” (Diinya Fundamentalist Hiristiyanlar
Birligi) kurmustur. Boylece fundamentalizmin bu sekli Hiristiyan
dindarliginda dogmus ve o zamandan beri genel bilimsel saha kavrami
olarak varligini siirdiirmiistiir™.

Diinya Fundarnentalist Hiristiyanlar Birligi’nin ana hedefi, saf
bir Ogretinin ve bu Ogretiyle kilise disiplinine baglanmanin
gerceklestirilmesi olmustur. Kapitalist endiistrilesme, ¢ok biiyiik go¢
dalgalar, sehirlesme, tabiat bilimlerindeki ilerleme ve muadil
teknolojiler, 6zellikle de “Evrim Teorisi”, insan ve kainat modelinin
Kutsal Kitap tasvirini tahrip eden diisiinceler Amerikali cemiyetleri
temelden degistirmistir. Tesekkiil eden Protestan elitinin biiyiik bir
boliimii ise modern diinyayr kabul etmektedir. Bu elitler, diger
Protestanlarin diinyevi kiiltiir olarak telakki ettikleri seyde ilerleme
kaydetmiglerdir. Bu Protestanlarin diisiincesine gore, rabbin tekrar
yeryiiziine gelisinin vukuu yakin degildir. Zira kendilerine bahgsedilen
diinyada, kurtarict Isa Mesih’in  kendi isini ¢ok oOnceden
gerceklestirdigi hususunda bir siirii delil vardu™®. Bu kanaat sadece
modernist Protestanlara ait degildir, aksine yiizyillarca once yasamis
olan IV. yiizy1l kilise babalarindan Augustinus (350-430) tarafindan

22 Birnbaum, a.g.m.,s. 122-123.

2 Thomas Meyer, “Fundamentalismus. Die andere Dialektik der Aufklaerung”,
Fundamentalismus in der modernen Welt, Die Internationale der Unvernunft,
Herausgegeben von Thomas Meyer, Frankfurt am Main 1989, s. 13.

24 Bkz. Birnbaum, a.gm.,s. 212.

39



da Isa Mesih’in diinyaya tekrar gelisi teolojik olarak reddedilmistir®.
Ona gore; Isa Mesih’in diinyaya ikinci gelisi fiziki degil, bilakis
manevidir. Dolayisiyla istikbalde kurulacagina inamilan “Tanri
Krallig1”, kilisenin yeryiiziindeki hiikiimranliginda mﬁndemigtir26.

Umumiyetle Amerikan Protestanlifindaki fundamentalizmin
giiniimiizdeki c¢ikisi, bir biiyiilk sehir halkinin kiiltir ve giic
merkezinden tecrit edilmis olan kizgin tasralilarin faaliyeti olarak
gosterilmektedir. Bu tasvir giiniimiizdeki fundamentalistlere biiyiik
Olctide uymaktadir. Bununla birlikte tarihi agidan onlar miinzevi
insanlar degildir ve toplumun i¢inde yasamistir. Fundamentalistlerin
dallari, Amerikan Protestanlifinda onemli bir gelenege sahiptir ve
onlarin hitaplar1 Aydinlanma Hareketi'ne siki sikiya bag11d1r27,

Fundamentalizm yeni bir fenomen degildir, fakat o farkh
gruplarda yeni goriiniim sekillerine sahiptir. Akici bir diinya goriisii ve
mantikli gergek politikanin ziddina, giiniimiizde Fundamentalizm bir
cok iilkede kavga kavrami olmustur. Bu farkli dini ve ideolojik
giiclerin derin ve tehlikeli dallari, kendi mense tarihlerinin ilk
dénemlerine sahiptir®™.

Esasen  fundamentalizm  terimi  Ozellikle  Hiristiyanlik
baglaminda belirgindir. Ciinkii fundamentalizm Oncelikle Amerikan
Protestanligi’na o6zgii bir fenomendir ve Evangelikalizmin bir alt
tiriidiir. 1920’lerde Amerika’da sik¢a kullanilmaya baslanan bu terim,
modernist teolojiye ve belirli diinyevilestirici kiiltiirel egilimlere kars
uzlasmaz bir savas vermeyi, iyi bir Hiristiyan olmanin gostergesi
sayan bir akimin adidir. Giiniimiizde de etkili olan bu akim,
muhafazakar cevrelerle bir tiir koalisyon halindedir ve anti-modernist
kampanyanin sorumlusudur. Temel karakterleri; Literalizm, Pietizm ve

%5 Bkz. Friedrich Hauss, Vaeter der Christenheit, Wauppertal, 1968, s. 57-61; Hamman,
A.; “Augustinus”, Die Heiligen. Mainz 1976, s. 167-171.

26 Bkz. Mircea Eliade. Geschichte der religiosen Ideen, tibersetzt von Elisabeth Darlap, 2.
Auflage, Verlag Herder, Freiburg im Breigau 1978, 111/ 1,47-48.

27 Bkz. Brinbaum, a.g.m,s. 122.

28 Bkz. Israel Idalovichi, “Der jiidische Fundamentalismus in Israel”, Fundamentalismus in
der modernen Welt, Herausgesen von Thomas Meyer, Frankfurt am Main 1989, s. 118.
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Millenarizm’dir® .

Bu fundamentalistler, Kitab-1 Mukaddes’in (Bible) tiimiiyle
Tanr1 sozii olduguna inandiklar1 ic¢in, harfiyen okunmasini,
anlasilmasim1 ve uygulanmasini isterler. Ortaya atilan felsefi ve
bilimsel teorilerin Bibel doktrinleri i¢in tehdit teskil ettigi durumlarda
militanca bir tepkiyi goze almaktan cekinmezler. Pietist tutumlar ise
yer yer rasyonalizm aleyhtarligina doniisir ve bu gruplarn
mesiyanilik beklentileri en belirgin 6zellikleridir.

Amerikan Fundamentalizmi’ni doguran en 6nemli sebeplerden
biri, sekiilerlesme ve modernlesmeye karsi koyma olmustur. Ciinkii
insan sekulerlestikce kiliseden ve Kutsal Kitap’dan uzaklagsmaktadir.
Bunun 6niine gecebilmek icin de insanlarin mutlaka Kutsal Kitab’a
dondiiriilmesi gerekmektedir. Onlarin sadece Bibel’e dondiiriiliisii
yetmez aym zamanda gercek Kutsal Kitap emirlerine dondiirmek
gerekmektedir. Zira biitiin Fundamentalist Hiristiyanlarin ortak
inanglarina gore; diinyadaki biitiin Hiristiyanlar gercek Hiristiyanlig
yasamamaktadir ve biinyelerinde Hiristiyanligin 6ziinde olmayan pek
cok unsur bulundurmaktadirlar. isa zamaninda olmayan hususlarin da,
biitiin Hiristiyanlarin hayatindan mutlaka cikartilmas1 gerekmektedir.
Yani gercek manada oze, saf Incil’e, saf Hiristiyan yagantisina
donmektir. Bundan dolayr fundamentalizm, tehdit altindaki kimligi
korumak ve kayip kimligi yeniden ihya etmek arzusuyla ortaya
glkmlstlr30.

Fundamentalizmi doguran bir diger sebep de tarihsel-elestirel
Kutsal Kitap yorumlar1 ve modern tabiat bilimleri olmustur. Ozellikle
“Evrim Teorisi” kabul edilmemektedir). Sadece evrim teorisi degil,
bilakis, Bibel’de mevcut olmayan biitiin modern tabiat bilim bulgular
da kabul gérmemektedir.

Bir diger sebep, dinde tahrifati énleme, Incil’i, Incil yorumunu
ve Ozellikle de ilmihalleri zararli bilgilerden arindirma arzusudur.

* Genis bilgi i¢in bkz. Helmuth Haug, “Fundamentalismus in der Religion (Jahrestagung
1991 des Bundes fiir Freies Christentum)”, Religion im Gesprach, RIG 22, Reinhard
Kirste- Paul Schwarzenau-Udo Tworuschka (Hg.), band 2, Zimmermann Druck-Verlag,
Balve 1992, s. 445-458.

3% Krs. Tung Eralp, “Hiristiyan Fundamentalizmi” /lim ve Sanat, say1 38 (Mayis 1995), s. 24.
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Ciinkii Fundamantalislere gore ozellikle Katolik Ilmihali ve hatta
Protestan ilmihali bile hata ve yanlislarla doludur. Bu hatalarin
mutlaka diizeltilmesi ve dogru Hiristiyan anlayisina yonelilmesi
gerekmektedir. Buna bir ka¢ drnek verecek olursak “On Emir”de bile
ilmihallerde ki “On Emir”’de bile biiyiikk farkliliklarin olusu buna
onemli bir ornek teskil eder.

Ayrica fundamentalist Hiristiyan gruplarina gore, Isa Mesih ve
[Ik Hiristiyanlar (Ebionitler) zamaninda olmayan pek cok uygulama
da Hiristiyanlar arasinda yasatilmaktadir. Ik Hiristiyanlar zamaninda
Pazar ayini, Cocuk vaftizi, yilbasi kutlamalar1 vs. yoktur. Biitiin
bunlar sonradan Hiristiyanliga sokulmustur. Oz Hiristiyanlikta
olmayan bu tiir hususlarin mutlaka ayristirllmasi lazimdir. Nitekim
koyu fundamentalist bir grup olan Yedinci Giin Adventizmi de bu
hususlar iizerine ehemmiyetle egilmekte ve gercek Ilk Hiristiyanlar
zamaninda olmayan bu gibi durumlara savas agmaktadirlar.

Yukarida da belirtildigi iizere fundamentalistlerin en belirgin
ozellikleri mesiyanik karakterli oluslaridir. Isa Mesih en kisa zamanda
diinyaya gelecek, “Bin Yillik Tanr Kralligi”m1 kuracaktir. Bu bin
yillik saltanat zarfinda yalmizca gercek Hiristiyanlar yasayacaktir.
Yani Isa Mesih’in telkin ettigi ve ilk donem Huristiyanlarinin yasadig
dini yasayanlar bu tanrisal krallikta yasamaya hak kazanacaklardir.
Dolayisiyla Hiristiyan ~ fundamentalizminin  dogusunda  “Inang

Vasitasiyla Kurtulus” doktrini de énemli 6l¢iide etkili olmustur®".

[Ik fundamentalist diisiince ve egilimlerin Pietism hareketiyle
ortaya cikisindan sonra 1920’lerden itibaren Amerikali Protestanlar
arasinda fundamentalizm cok belirginlesmeye baslamistir. Baglangigta
Kutsal Kitab’in beser eliyle degistirilip degistirilmedigi, Bibel
metinlerini okuyan kisinin metnin lafzina sadik kalmasi gerektigi ya
da aym metnin yorumla ilgili farkli anlamlar kazanip kazanmadig
konusuyla ilgili tartismalarin bas gostermesi s6z konu olmustur.
Zamanla bu tartisma, dinl hayata uygun bir toplumun nasil ve hangi
yollarla kurulabilecegi anlayisina doniismiistiir. Icinde yasadigimiz
son yillarda ise bu olgu, tamamen siyasi karakter kazanmistir. Bu

*! Bu konuda genis bilgi igin bkz. Oskan, s. 143-145
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siyasi algiya gore fundamentalizm; fanatik dindarlar “6zgiirligtinii
kazanmis ve 0zgiir yasamaya alismis toplum” iizerine hosgoriisiizliige
dayal1 “dini bask1” kurma tesebbiisii olarak alg11anmaktad1r32.

Amerikan Protestanligi’nin bir ¢cok bakis acgis1 XVIIL. yiizyilin
sonu ve XIX. yiizythn bagindaki Ingiliz Hiristiyanligina
dayanmaktadir. Bilhassa “chiliastik ™ oncesi bir dogma, teolojik bir
miidafaaname teolojisiyle birlikte Amerikan “Yeniden Dirilis
Hareketi”ile baglanti kurmustur. Amerika’daki bu “Yeniden Dirilis
Hareketi”, aym sekilde hesap giinii, inananlarin giiclendirilisi, alcak ve
giinahkar diinyaya kars1 savas da ilan etmistir.

Amerikan Protestanliginin  6nemli miitemmim bir ciizi,
diinyanin tanrisal sevk ve idaresi anlamina gelen “Dispensationalizm”
(takdirf ilahicilik) teolojisiydi. Tarihin seyrinde gruplasmalar meydana
gelmistir. Diinyevi hadiseler, zamanin ilerleyisini kendi sonunun ve
kendini tamamlayisinin alametidir*.

Fundamentalist Hiristiyanlarin en temel 6zelliklerinden biri olan
Kutsal Kitab’a dayali diinya nizanmu kurma arzularmin gerisinde, Isa
Mesih’in yeryiiziine tekrar gelisiyle birlikte diinyada kurulacagina
inandiklart “Bin Yillikk Tanrisal Krallik”’in zeminini hazirlamak
yatmaktadir. Zira onlarin inanglarma gore Hz. Isa’min tekrar
yeryliziine  gelebilmesi icin  diinyamin  Hiristiyanlastirilmasi
gerekmektedir. Onlar hem Isa Mesih’in gelisini hem de diinyanin sona
dogru gidisini kiyamet alametleri olarak yorumladiklari Armegedon
inanciyla da desteklemektedirler.

Fundamentalizmde bircok farkli bicim ve kademe meydana
gelmistir. XIX. yiizyi1l Amerikasinda da modernliginin entellektiiel
temsilcilerine kars1 kendinden emin dar kafalilikta saldirgan bir ferdi
suur gelenegi olusmustur. Yeni zamanin biitiin belirsizliklerinin ve
1izdirabinin  cezast da  yiikklenmistir. Mesela Yedinci Giin
Adventizmi’nin kurucusu olan bayan Ellen Gould White, Amerika’da

¥ Bkz. Ali Bulac, Islam ve Fundamentalizm, Istanbul 1997, s.31.

" Chiliastik, Isa Mesih’in yeryiiziine tekrar gelisinden sonra kurulacak olan saltanat dogmasi
(Miiller, Duden,. Fremdworterbuch, V/144.

33 Bkz. Brinbaum, a.g.m.,s. 131.

34 Bkz. Brinbaum, a.gm.,s. 131.
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vuku bulacak biiyiik felaketlerle ilgili olarak kehanette bulunmus ve
bunu insanlarin Kutsal Kitap cizgisinden uzaklagsmalarina mukabil
adli ilahinin tecellisi olacagin1 ifade etmistir. Ayrica gercek
Hiristiyanlari, o zamanlar yeni yayilmaya baslamis olan Spiritizm (ruh
cagirmacilik) dalgasinin bizzat Seytan tarafindan yonlendirildigine
kars1 ikaz etme geregi gbrmﬁstﬁr35.

Goriildiigii tizere Amerikan Fundamentalizmi’ni, teoloji ve
dindeki aydinlanma ruhunun baskilar1 dogurmustur. Bunda da
ozellikle tarihi ve metinci Kutsal Kitap kritigi, bir moralin kurulusta,
rolii olan Kantci din sinirlandirmasi, insan tabiatinin ve hatta dinin
bile tabii evrimi gibi fundamentalizmi motive eden hususlar etkili
olmustur36.

Giiniimiizde de fundamentalist egilimler hiz kesmeden
varliklarim1  biitiin canhiliklariyla devam ettirmektedir. Diinyada
yasanan bilyiik global hadiseler de bunlar1 daha fazla motive
etmektedir. Hatta istikbalde vuku bulacagim iddia ettikleri biiyiik
felaketleri, giinlimiiz insaninin yasiyor olmasi, onlara kehanetlerinin
gerceklesmeye basladigi giivenini asilamaktadir. Fundamentalist
soyleme gore bu giinahkdr diinya, gilinahlariyla kendi kaderini
belirlemektedir. Yani artik kiyamet kopmak iizeredir ve
fundamentalistlerin apokalipteki bekleyisi gerceklesecektir. 11 Eyliil
2001 tarihindeki ABD’ye yapilan terérist saldirilarindan sonra yapilan
istatistiklere gore Amerikan halkinin % 50°si kiyametin kendileri
hayattayken kopacagina inanmaya baslamistir. Eskiden sadece
marjinal gruplar bu arzu ve beklenti igerisindeyken, artik giiniimiizde
diinyanin bilhassa da Amerika’nin yasadig biiyiik felaketler, insanlari
kiyametin kopacagina inandirmaya baglamistir.

Icinde yasadigimiz yillarda Amerika’daki bazi marjinal
fundamentalist gruplarin saldirgan tavir sergilediklerine ve hatta teror
estirerek ellerini kana buladiklarina da sahit olunmaktadir. Bunun en
canli ornegini David Koresh isimli sahsin 1955 de kurdugu
“Davidiyen Tarikati”’nda gormekteyiz. D. Koresh ve taraftarlar1 1993

35 Krs. Oskan, s. 85-86.
¢ Krs. Meyer, a.g.m., s. 13.
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yilinda Amerika’nin Teksas Eyaletinde FBI ile silahli catismaya
girmis ve 4 FBI ajamim oldiirmiislerdir. Sonra da 86 kisi topluca
intihar ederek kendi hayatlarina da son vermislerdir’’. Amerika’da bu
ve buna benzer pek ¢ok fundamentalist olayi, aslinda diinyanin ¢esitli
bolgelerindeki diger fundamentalist gruplara da tesir etmektedir.
Japonya’da Yasahara isimli sahis “Ebedi Ger¢cek Tarikati”n1 kurmusg
ve kiyametin yakinda kopacagina inandigi icin 1996 yilinda Tokyo
metrosunu Hardal gaziyla bombalarken yakalanmustir.
Televizyonlardan bu bombalama eyleminde 60’dan fazla insanin
oldiigiinii 6grendik. Yine gectigimiz yil Endonezgya’da 2000 kisilik
tarikat iiyesi benzeri bir gerekceyle intihar etmistir.

Giiniimiizde Amerika bir dinler marketi haline gelmistir.
Amerika’nin siyasl ekonomik, ticari alanlarla maruz kaldig
sikintilarin global olarak biitiin diinyaya tesir edisi gibi, dine dayali
olaylar da tesir etmektedir. Kanaatimizce Amerika’nin bu 6zelliginin
farkinda olan fundamentalist egilmli gruplar, global olaylara zemin
hazirlayabilecek  birtakim  eylemlere  girmektedir. = Bdoylece
sOylemlerinin ~ mesrulugunu  saglamak ve giic  kazanmak
istemektedirler.

Kiyametin kopmasinin an meselesi olduguna inanan
Fundamentalist Hiristiyan gruplar, gozlerini Tiirkiye’ye dikmistir. Isa
Mesih’in 1000 yillik Tanrisal kralligi (Millenial krallig1) kurmak i¢in
yeryliziine tekrar gelisinin Oniindeki en biiyiilk engel Tirklerdir.
Gegmiste Isldimin  uzun yillar bayraktarhigm yapan Tiirkler,
Avrupa’daki fetihleriyle diinyada giicliin merkezi olmus ve bdylece
Hiristiyan Avrupa iilkelerinin husumetini kazanmistir. Bilhassa
giiniimiizde fundamentalistlerin Tiirkiye hakkindaki siyasi ve dini
emelleri, Protestanligin kurucusu olan Martin Luther’e (1483-1546)
dayanmaktadir. Koyu bir Tiirk ve Islam diismam olan M. Luther;
“Eger Tiirkler diismeye baslamissa, kiyamet gelmis demektir™
soziiyle bir taraftan Tiirklerin ortacagdaki sarsilmaz giiciinii teslim

37 Bkz. Hiirriyet Yeni Siiper Show, 1993, s.3.

38 Bu ve benzeri dine dayal terdr olaylar: hakkinda genis bilgi icin bkz. www.duygorbil.com.

39 John Norton Lougborough, Entstehung und Forschritt der Siebenten-Tags-Adventisten,
Kansas 1896, s.13.
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ederken, bir taraftan da Isa’min diinyaya gelisinin ancak Tiirklerin
yikilmasiyla gerceklesecegine, dolayisiyla Tiirkleri yok etmek
gerektigine isaret etmistir. Nitekim Osmanli Devleti’nin gerilemeye ve
parcalanmaya baslamasi, bazi protestanlar1 diinyanin sonunun
geldigine inandirmstir*®. Hatta bu diisiince, 1863 yilinda Isa Mesih’in
diinyaya gelmek iizere oldugunu ayirict bir inang olarak kabul eden
Yedinci Giin Adventizmi isimli Fundamentalist bir grubun dogmasina
sebep olmustur*'.

Giliniimiizde de Hiristiyan yayillmasinin Oniindeki en biiyiik
engeli yine Tiirkler teskil etmektedirler. Oysa bu donemde Hz. Isa’nin
yeryliziine gelebilmesi icin diinyanin hizla Hiristiyanlastiriimasi
gerekmektedir. Zira diinyanin Hiristiyanlasmasim saglamadan Isa
Mesih’in  gelisini  beklemek hayal olacaktir. Bundan dolay1
fundamentalist gruplar, onlerinde en biiyiik engel olarak gordiikleri
Tiirkiye’yi, siyasi ve terdr hareketlerini destekleyerek parcalamayi
hedeflemektedirler*?.  Anadolu’nun par¢alanmasin1 ~ Armegedon
(Kiyamet alameti) olarak algilamiglar ve bu diislincelerini kutsal
kitaplart Yeni Ahit’in Vahiy Kitab'nin 9. ve 16. baplarina
dayandirmiglardir: “Ve altinci melek boru ¢aldi. Tanrinin 6niinde olan
altin mezbahin dort boynuzundan bir ses isittim; elinde boru olan
altinc1 melege diyordu: Biiyiik Firat irmag1 yaninda baglh dort melegi
¢Oz. Ve insanlarin ii¢te birini Oldiirsiinler diye, saat, giin, ay ve yil
icinde hazirlanmig olan dort melek gbziildii43”, “Altinc1 tas1 sarktan
gelen krallarin yolu hazirlansin diye biiyiik firat irmagi iizerine bosalti
ve sulart kurudu...**” onlar bu incil ifadelerinden hareketle, ozellikle
boliicti teror orgiitii PKK basta olmak iizere biitiin boliicti gruplara
kucak a¢cmis, onlar kiliselerinde barindirmis, onlara maddi ve manevi
destek vererek, giic ve cesaret vermistir. Ayrica Tiirkiye’deki

40 Bkz. Ellen Gould White, Grosse Konflikt (The Great Controversy), Inter-Euro Publishing,
Miinchen ohne Jahr, s.312-312.

! Genig bilgi icin bkz. Oskan, s.108-113.

2 Bkz. Ozkan, A. Rafet “Osmanhmn Diisiisii ve Hiristiyanlarin Kiyamet Senaryolar1”, Yeni
Tiirkiye, 701 Osmanl1 Ozel Sayi, I Siyaset ve Teskilat, y1l 6, Say1 31, (Ocak-Subat 2000),
$.347-349.

4 Kitabi Mukaddes, Eski ve Yeni Ahit, Kitabi Mukaddes Sirketi, Istanbul 1991, Yeni Ahit,
Vahiy, 9:13-15.

4 Yeni Ahit, Vahiy, 16:12-16.

46



Hiristiyan azinliklar da kiskirtmayi ihmal etmemislerdir.

Fundamentalist  gruplar, Tiirkiye’deki  boliicii  gruplarn
desteklemelerinin yam sira, biitiin Tiirkiye genelinde ¢ok yogun bir
Hiristiyanlastirma faaliyetine agirlik vermislerdir. Onlar, illegal
faaliyetlerinde son yillarda esi benzeri goriilmemis bir basar1 elde
etmeye de baglamigtir. Bilhassa son yillarda yasanan sosyal ve
ekonomik bunalimlardan istifade ederek, taraftarlarin1 ve ev kilise
sayilarin1 artirmaktadirlar. Bilhassa Tiirkiye’nin metropollerinde bu
faaliyetlerindeki basarilari1 onlar1  hedeflerine  yaklagtiklarinin
gostergesi olarak degerlendirilebilir.

Bunlarin disinda bilhassa kendi diisiinceleri dogrultusunda
bulundugu iilke kamuoyunu yonlendiren yabanci bilim adamlarim da
one cikarmaktadirlar. Hele kendi ali menfaatlerine biiyiikk katki
saglayan bilim adamlarin1 6rnek bilim adami veya miisliiman secgerek
onlar1 cesaretlendirmektedirler. Islim’a gore gaibi (gelecegi)
Allah’dan baska kimsenin bilmedigi prensibine zit olarak, Tiirkiye’de
de kiyametin kopusunun an meselesi oldugunu sdyleyen, yazan, ¢izen
teologlarin varligi buna canli birer ornek teskil etmektedir. Ayrica
ilahiyat¢1 kimligi olmayan kisilerce de Kur’an’in sifresinin ¢oziildiigi
ve bu ¢oziimlemenin neticesinde kiyametin ¢ok yakinda kopacaginin
medya araciligiyla topluma empoze edilmeye calisilmasini da
fundamentalistik backgroundu olan bir eylem olarak degerlendirmek
gerekmektedir.
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~ IRAN SAFEVi DEVLETI’NIN KURULUSUNA $ii
INANCLARIN ETKiSi VE OSMANLI’NIN iRAN’A BAKISI

Dog. Dr. Sayin DALKIRAN"

OZET

Safevi Devleti’'nin kurulusunda Sit inanclarinin  biiyiik rolii
bulunmaktadir. Safeviler, bu inanglara dayanarak cok kisa zamanda
posttan tahta ulasmiglardir. Safeviler, soy kiitiiklerinin Ehl-i Beyt’e
dayandigini ileri siirmiiglerdir. Ancak yapilan arastirmalar, onlarin
iddialarim dogrulamamaktadir. Onceleri siinni inanca sahip olan
Safeviyye Tarikati icinde Hoca Ali’den itibaren Sii temayiiller bas
gostererek ve Seyh Ciineyd doneminde siyasi gayeler giidiilmeye
baslanmistir. Aymi donemde Safevi liderleri hakkinda asirt inanglar da
benimsenmistir.  Zira, Safevi taraftarlart arasinda  Sii-Ismaili
goriislerin etkisi goriilmektedir. Bu Sii inanclarinin baginda Mehdi ve
Imam telakkileri gelmektedir. Sah Ismail, Sia’yt resmi mezhep olarak
kabul etmis ve bu mezhebin halka kabul ettirilmesi icin asiri baski
uygulanustir. Osmanlt Devleti ise, Siinni goriigii benimsemis oldugu
icin dini nedenlerin yaminda siyasi ve sosyal sebepler dolayisiyla
Safevilere olumlu bakamanustir.

Anahtar Kelimeler: Ehl-i Beyt, Erdebil, Hoca, Iran,Kizilbas,
Mehdi, Siinni, Siilik, Sia, Osmanli, Rdfizi, Safevi, Tiirkmen.

ABSTRACT

Effect of Shiite Faithes at Establishment of Iran Safavid State
and Looking of Ottoman to Iran

There is a big role of Shiite faithes at establishment of Safavid
State. Safavids ascended the throne from post by there faithes at the
short time. Safavids claimed that their ancestors are Ehl-i Beyt. But,
studies have not confirmed their claims. Safaviyya Road having Sunni

* Atatiirk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi islam Mezhepleri Tarihi Anabilim Dal.
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faith at the beginning had Shiite faithes after Hadja Ali and politics
became the aim at Sheik Cunayd time. At the some time, extreme
faithes were arrogated for Safavid leaders. Effects of ideas of Shiite-
Ismail were seen at among of Safavid partisans. At the first of these
Shiite faithes, Mahdi and Imam conceptions were seen. Shah Ismail
accepted Shiite as a official doctrine and used extreme force to be
accepted to people of this doctrine. Since Ottoman Empire accapted
Sunni opininon, Ottoman Empire did not look positive to Safavid State
because of religious, politics and social reasons.

Key Words: Ehl-i Beyt, Erdebil, Hadja, Iran, Kizilbash, Mahdi,
Ottoman, Rafizi, Shiism, Shiite, Sunni, Safavid, Turkman.
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Tarihte, Iran Safevi Devleti’nin kurulusunda Sii inanglarinin
biiyiik roliiniin oldugu bilinmektedir. Safevileri posttan tahta ulastiran
ve kisa zamanda devlet haline getiren fikir ve diisiincenin ele alinmasi
mutlaka cok onemlidir. Biz bu ¢alismamizi Islim Mezhepleri Tarihi
metodolojisi cercevesinde ele alacak ve Safevi Devleti’nin
kurulusunda rol oynayan Sii inanclarini tespite ve degerlendiremeye
calisacagiz. Bu istikamette de cok kisa olarak Osmanli-Iran
miinasebetlerine temasta bulunacagiz. Zira, Osmanli Devleti’nin
[ran’a bakisi genel anlamiyla iki yonlii olarak degerlendirilebilir.
Bunlardan ilki dini ve mezhebi, digeri ise siyasi ve sosyaldir. Her iki
yoniin de genis aragtirmalar1 gerektiren konular oldugunu bilmekteyiz.
Ancak biz konuya 6zet yollu bakacak ve 6zellikle Erdebil Tekkesi’ne
bagl olan ve Sia’y1 posttan tahta ulastiran diisiinceyi tahlil edecegiz.

Oncelikle, Safevi Devleti’nin kurulmasinda 6nemli bir dayanak
olarak diisiiniilen Safevi soy Kkiitiigli konusuna temas etmekte yarar
gormekteyiz. Daha sonra da Safevi Devleti’nin tesisinde dogrudan rol
alan Erdebil Tarikat’min kurulusundan baslayarak devlet haline
gelisine kadar gecirdigi safhalar iizerinde kisaca duracagiz. Bu
vesileyle de onlar1 tahrik eden, itici bir gii¢ olarak karsimiza ¢ikan
diisiincelere de deginecegiz. Bu diisiincelerin tahlilini ise daha sonraya
birakacagiz. Ornegin, Safevilerin Ehl-i Beyt’ten olduklari iddiasina
kisaca temas edecek, ancak bunun Sif inanglar i¢indeki 6nemini ayr
bir konu olarak ele alacagiz. BoOylece bu inanglarin, Sii-Safevi
Devleti’nin kurulusunda ki etkin rolii ortaya konmus olacaktir.

I. Safevilerin Soy Kiitiigii ve Onemi

Son zamanlarda yapilan arastirmalara ragmen, Safevi ailesinin
mensei hald muglakhigim korumaktadir.! Sah Ismail, ceddinin oniki
imamin yedincisi olan Musa el-Kazim vasitasi ile Hz. Peygamber’e
kadar ulastigini ileri siirmekte idi. Modern donemlere kadar biiyiik bir
yayginlik kazanmis ve bu isle ilgili olmayanlarin yan1 sira uzmanlar
tarafindan da kabul gérmiis olan bu iddia, 6zellikle Anadolu’da ve
Suriye’de propaganda malzemesi olarak kullamilmistir. Zira, Sii ve

"' R. M. Sanvory, “Safevi iram”, cev. Mehmed Maksudoglu, Islam Tarihi Kiiltiir ve
Medeniyeti, , Istanbul 1988, 1, 399.
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Kizilbas cevrelerde Hz. Ali ve Ehl-i Beyt’e olan mensubiyetin son
derece onemli bir yeri bulunmaktaydi. Bir de, imamet telakkisiyle
meseleye bakildiginda durum daha degisik bir hal almaktadir. Bu
konuyu ayrica ele alacagimizdan, burada Safevilerin Ehl-i Beyt’e
mensubiyetleri konusundaki goriislerini vermekte yarar vardir.

Kendilerini seyyid konumuna sokarak prestijlerini artirma
cabast icinde bulunmak isteyen Safevilerin, bu iddialann ilk
zamanlarinda goriilmeyip, daha ge¢ donemlerde tesadiif edilmektedir.
Safevilere ait olan resmi soy kiitiigii, I. Sah Ismail’in yiikselisi ile ayn
donemde ve sonrasinda yazilmis olan kaynaklarda bulunmustur.”
Safevilerin seceresi ile ilgili en 6nemli calisma, Seyh Sadreddin’in
ogrencilerinden biri olan Ibn Bezzaz’in 959/1358 yilinda yazdig1 ve
el-Mevahibii’s-Seniyye  fi  Mendkibi’s-Safeviyye adiyla bilinen
Safvetii’s-Safa isimli eserdir. Bu ¢aligma, Sah 1. Tahmasb doneminde,
Mir Abdulfeth el-Hiiseyni tarafindan yeniden gozden gegirilmistir.
Kitabin bu sonuncu versiyonu Safevilerin soy Kkiitiigli konusunda
resmi kaynak haline gelmistir. 1911 yilinda Hindistan’in Bombay
kentinde, Mirza Ahmed Tebriz1 tarafindan yapilan tas baski edisyonu,
liciincii bir resmi olmayan el yazmasina dayandigi bilinmektedir.”

Konuyla ilgili, yukarida bahsi gecen Safvetii’s-Safd adli eser
hakkinda elestirel bir calisma yapan Ahmed Kesrevi, Oncelikle
eserdeki soy kiitiigii ile ilgili iddialar ele almis ve buradaki celigkilere
dikkat cekmistir. Buna gore, sozii edilen eserdeki hikayeler aslinda
Safevilerin, seyyidlik iddialar1 konusunda biiyilkk bir siiphe
olusturmaktadir. Ger¢ekten de, soyu Hz. Peygamber’e dayanan bir
ailenin, kendi soy kiitiigii konusunda saglam kayitlara sahip olmamasi,
orta caglarda pek inandirici bulunmamaktadir. Kesrevi, bunlari goz
oniinde bulundurarak, 6zetle su sonuclara ulasmustir: Oncelikle,
Safevilerin atalari, Hz. Ali ile herhangi bir kan bagma sahip
bulunmamaktadir. Ikincisi, kendi soylarim1 Hz. Ali’ye dayandirma
hikayesi, Safevi tarikatinin ig¢inde S$ii egilimler basladiktan sonra

2 Adel Allouche, Osmanli-Safevi lliskileri, Kokenleri ve Gelisimi, cev. Ahmed Emin Dag,
fstanbul 2001, s. 174.
3 Adel Allouche, a.g.e.,s. 173.
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olusturulmustur.4

Kesrevi’nin varmis oldugu bir diger sonu¢ da sudur: Safeviler,
onceki atalar1 Sancar bolgesinden go¢ etmis olan farslagmis
Kiirtlerdir.’ Ayni1 sonuca ulasan ve aragtirmasini tamamladiktan sonra
Kesrevi’nin calismasindan haberdar olan bir diger arastirmaci da Zeki
Velidi Togan’dir.® Her iki arastirmaciya gore de, Safevi hanedaninin
gercekte seyyidlik ile bir alakas1 olmayip, Firuz Sah adli Sincarli bir
Kiird’iin neslinden geldigi siiphe gotirmemektedir.” Faruk Siimer ise,
konuyla ilgili su bilgileri vermektedir:

“Tahmin etmek miimkiin olabilir ki, Safiyiiddin Ishak’in atasi
Firiz Sah, Kiirtlerin X. yiizyilda Azerbaycan ve Errdn’a yayilmalar
esnasinda Erdebil’e gelmis ve sehrin yakininda bir yere yerlesmistir.
XI. yiizyilin ikinci yarisinda Selguklular Azerbaycan, Kiirdistan, Erran
ve Dogu Anadolu’ya geldiklerinde buralarda hakimiyet siiren Revadi,
Seddadi, Mervani ve Annazogullar1 gibi bircok Kiirt hanedanlan ile
karsilasmislardi. Bunlardan Revadiler Azerbaycan’l idare ediyorlardi.
Emir Ahmedil de bunlardan olup, Erdebil ve Tebriz sehirlerinin
hakimi idi. Adi1 gegcen yerler XI. yiizyilin sonlarindan itibaren
Ahmedil’in Tirk memliikii Ak Sungur ve ogullan tarafindan idare
edilmistir. Kara-Koyunlular zamaninda Erdebil’den Mugan’a kadar
uzanan bolgenin Cakirlii oymaginm yurdu oldugunu biliyoruz ki, ibn
Arab Sah’a gore, bu oymak Kiird menselidir.”®

Safeviler hakkinda verdigi fetvalarla zamaninda kamuoyu
olusturan ve Yavuz Sultan Selim’e yol ve yon gosteren Kemal Pasa-
zade’nin konuyla ilgili goriigleri ise soyledir: Kemal Pasa-zade’ye
gore, Sah Ismail ve neslinin, neseb-i tahire olan Al-i Beyt ile higbir
ilgisi bulunmamaktadir. Bu husus ona gore, tereddiit bile

4 Kesrevi, Ahmed, Seyh Safi ve Tebares, Karvend-i Kesrevi'de, s. 55-86, ed. Yahya Zeka,
Tehran: Sirket-i Sihdmi-yi Kitabha-yi Cibi, 1974, ss. 78-84 (Adel Allouche, a.g.e., s. 174-
175’den naklen).

5 Kesrevi, a.g.e., s. 55-86.

® Zeki Velidi Togan, Sur [’Origine des Safavides, Damas 1957, III, ss. 345-357 (Adel
Allouche, a.g.e., s. 176’dan naklen).

7 Faruk Siimer, Safevi Devletinin Kurulusu ve Gelismesinde Anadolu Tiirklerinin Rolii,
Ankara 1992, s. 1.

8 Siimer, a.g.e.,ss. 1-2.
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gosterilmeyecek kadar agik ve nettir. Sah Ismail'in ilk hurficunda,
Imam-1 Ali Ibn Misa'mn sehitligi ve sair biiyiik sahsiyetlerin
kabirlerine yapmis bulundugu kotii fiiller bile, bu iddianin ve
sOylentinin ne derece asilsiz oldugunu gostermek i¢in yeterlidir.9

Kemal Pasa-zade, Sah Ismail'in nesebinin Ehl-i Beyt ile hicbir
ilgisinin bulunmadigimi sdylemenin yaninda su degerlendirmeyi de
yapmaktadir: Bu iddianin dogrulugu faraza kabul edilse bile, onun
dinsizlik yoluna girmekle, diger kefereden farki bulunmamaktadir.
Restlullah (s.a.v.)'in Ehl-i Beyti, ancak sedir-i ser-i miibine ridyet ve
ahkam-1 din-i nebiyyi himayet edenler olabilir. Ornegin Kenan, Hz.
Nih’un sulbf ogludur. Ancak Hz. Nuh, Allah'in dini iizerine olmayan
oglu Kenan’in malum tufanda onun kurtulusunu Allah'dan istediginde,
Allahu Teald "Innehit leyse min ehlik'® buyurmus ve onu sair
inkércilarla birlikte cezalandirmis ve suya garketmistir. Eger
peygamber neslinden olmak, diinyevi ve uhrevi azaptan kurtulusa
sebep olsaydi, Hz. Adem (a.s.) neslinden olmakla, kfir siifindan
hicbir fert diinyada ve ahirette asla azap gérmezdi“.

Bu konuda tarihte verilen bilgilerin ne denli saglam olup
olmadigi genis bir arastirma konusudur. Zira tarihi bilgiler,
matematikteki bir islem gibi kisiyi kesin sonuca gotiiremez. Herhangi
bir konuda ¢ok farkli rivayetler bulunmus olabilir. Eldeki rivayetler
degerlendirilir ve bir sonuca ulagilmaya c¢alisilir. Ancak bu sonucun
kesin oldugu iddia edilemez. Zira, ileride ayn1 konuda daha kuvvetli
bilgi ve belgeler cikabilir. Biz de hali hazirda konu ile ilgili ileri
siiriilen bilgi ve belgeleri tezat teskil etseler de verecegiz. Bunlarin
neticesinde ulastigimiz sonucun da nihai oldugunu séiylemeyecegiz.12
Zira, Sah Ismail’in Azeri Tiirkcesi ile yazip konusmasim delil
gostererek onun Tiirk asilli olduguna dair goriisler de yaygin olarak

% ibn-i Kemal, "Fetava-y1 Kemal Pasa-zide der Hakk-1 Kizilbas", Mecmua, Siilleymaniye
Kiitiiphanesi, Esad Efendi Kolleksiyonu, nr. 3548, vr.46a. Ibn-i Kemal’in Sah Ismail
hakkindaki kanaatlar1 igin bkz. Ahmet Ugur, “Kemal Pasa-zade ve Sah fsmail”,
E. U.j.F.Dergisi, Kayseri 1987, say1 4, s.13-27.

19 Had (11), 46.

! ibn-i Kemal, "Fetdva", vr. 46a.

12 Ornegin bu konunun gizemli oldugunu ifade eden yazarlar bulunmaktadir. Bkz. M. R.
Savory, “Safawids”, The Encyclopedia of Islam, vol. VIII, Leiden E.J. Brill 1995, s. 766.
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bulunmaktadr.'

Safevilerin soy kiitiigli konusundaki yaptiklar1 degisiklige
temasla Sanvory sunlar soyler:

“Safevilerin Seyyid, yani Hz. Peygamber’in soyundan geldigini
gosteren belgeler uydurdular. Safevi ailesinin Isnaaseriyye (Oniki
Imam)’den yedinci Imam Musa el-Kizim’dan geldigini gosteren
siipheli bir secere yaptilar ve Seyh Safiyliddin’in hayatina ait
menkibeye, Safevilerin Seyyid oldugu iddiasim1 sokusturdular.
Sogukkanlilikla gbzden gecirildiginde, bu hikayelerin ekseriyetinin
bonce denmese de safca oldugu g(iriiliir.M”

Sonu¢ olarak sunu sdyleyebiliriz: Soy kiitiigii degisikligi,
muhtemelen resmi olarak Seyh Ciineyd’in destekledigi bir girisimdi.
Seyh Ciineyd, uzun siiren Anadolu seyahati esnasinda Anadolu’daki
Tiirkmenlerin inang¢larimi yakinen tesbit etmis ve onlar i¢in Ehl-i
Beyt’e mensubiyetin ne denli onemli oldugunu miisahede etmisti.
Zira, ileride bahsedecegimiz gibi, onlarin {iizerinde Sii akidelerin
degisik yansimalart bulunmakta idi. Ozellikle, Sii-Ismaililerin
propagandalarinin tesirinde kalmis bulunuyorlardi. Bu firkada ise,
Ehl-i Beyt’le ilgili asinn goriisler ileri siiriilmekteydi. Onun igin de,
kuvvetle muhtemel onlarin tam destegini ve tereddiitsiiz bagliliklarim
saglayabilmek icin boylesi bir yola tevessiil etmis olabilir. Gerek
Kesrevi ve gerekse Togan’in c¢alismalarinin ortaya koydugu ortak
sonuca gore, Safevilerin seyyid olduklar1 yolundaki iddialar1 dogru
degildir. Bu istikametteki iddialarim1 desteklemek amaciyla, soy
kiitiigiinde sonraki donemlerde degisiklik yapmiglardir. Seyyid
olduklarina iliskin iddialar ise, Iran’in batisindaki Siinni Osmanlilar
ile dogusundaki Siinni Ozbeklere kars1 miicadelelerinde Sii ve Alevi
zimrelerin maddi ve manevi destefini elde etmek icin ileri
siiriilmiistiir.”> Ozellikle, Seyh Ciineyd’in yaklasik alti yil siiren

13 Roger M. Savory, “Safavid Dynasty”, Encyclopedia of Asian History, New York 1988, III,
358.

“R. M. Sanvory, “Safevi framt”, 1, 399.

1S Walther Hinz, Uzun Hasan ve Seyh Ciineyd, XV. Yiizyilda Iran’wm Milli Bir Deviet Haline
Yiikselisi, cev. Tevfik Bryiklioglu, Ankara 1992, ss. 5-6.
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Anadolu seyahati16 esnasinda bu konu dile getirilmis olmalidir.
Ciineyd, bu seyahatinde kendisinin seyyid oldugunu iddia etmenin ve
bu istikamette propaganda yapmasimin yaninda Siiligi de
benimsemistir.17 Ciinkii, Sit ve Alevi ziimreler Hz. Ali ve Ehl-i
Beyt’ine asir1 onem vermekte idiler.

I1L. Safevi Devleti’nin Zuhuru ve Sia’nmin Resmen Kabulii

Safeviler adlarini, tarikatlarinin ceddi olan Seyh Ebu’l-Feth
Ishak Safiyiiddin el-Erdebili’den almaktadirlar. Bu zat, 1252 yilinda
Hazar Denizi’'nin giineybati kiyilarina yakin FErdebil civarinda
diinyaya gelmistir. Walther Hinz’a gore, bu seyh ecdadimi yedinci
imama ve bundan da Hz. Peygamber’in yegeni ve damadi Hz. Ali’ye
kadar geri gétiirmekteydi.'® Bu mensubiyet iddiasinin dogru olmadig,
sirf siyasi miilahazalarla kabul edilip, propaganda malzemesi olarak
kullandiklan tespit edilmistir. Safevilerin Si1 inang¢ta bulunan biiyiik
bir ziimreyi, kendi etraflarinda toplamalarinda bu inang itici bir giic
olarak biiyiik bir rol oynamistir.

735/1334’de vefat etmis olan Seyh Safiyiiddin, Halvetiyye
tarikat1 kurucusu Ibrahim Zahid Ceylani’ye intisap ederek yetismis,19
[ran’da biiyiik sohrete sahip olmus ve bir ¢ok taraftar kazanmustir.
Hatta kendisini ilhanli Hiikiimdari Muhammed Hiidabende de ziyaret
ederek hiirmet gostermistir. Seyh Safiyiiddin, Siinni inanca sahipti.20
Tarikatin, Siinni goriiniimiiniin Seyh Safi’nin torunu Hoca Ali’ye
kadar devam ettigi ve Hoca Ali ile birlikte Sii temayiillerin tarikat
icinde belirmeye basladigina dair yaygin bir kanaatin yaninda,*' Sii
goriiglerin tarikata Seyh Ciineyd ile birlikte girdigine dair goriisler de
bulunmaktadir.”* Bize gore, Hoca Ali déneminde tarikat i¢inde Sii

1 Hingz, a.g.e.,s. 16.

17 Adel Allouche, a.g.e., s. 181.

¥ Hinz, s. 5. Ayrica bkz. Ismail Hakk: Uzuncarsili, Osmanli Tarihi, Ankara 1975, 11, 225.

19 Selguk Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, Istanbul 1981, ss. 259-260.

20 Seyh Safiyiiddin’in Siinni inanca sahip oldugu hakkinda bkz. Mirza Bala, “Erdebil”, [.A.,
Istanbul 1988, IV, 290.

2! Ornek olarak bkz. Hinz, a.g.e., s. 15; Bekir Kiitiikoglu, Osmanli-Iran Siyasi Miinasebetleri
(1587-1612), Istanbul 1993, s. 1; R. M. Sanvory, “Safevi fram”, 1, 401; Tahsin Yazici,
“Safeviler”, I.A., X, 53; Fuat Bayramoglu-Nihat Azamat, “Bayramiyye”, DIA, V, 269.

22 Bkz. Baha Said, “Bektasiler”, Tiirk Yurdu, no. 28, Istanbul 1927, V, 305, 307; Resat
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inanglara bir temayiil olmakla birlikte, heniiz tam bir tezahiir s6z
konusu degildir. Sil inang¢lart benimsemenin, Seyh Ciineyd’in
Anadolu seyahati ile ilgili oldugunu diisiinmekteyiz. Ileride detayli bir
sekilde ifade edecek oldugumuz gibi, Seyh Ciineyd, Anadolu’da ve
Suriye’de Sii inanglara sahip olan ve ecdadina oldugu gibi kendisine
de asir1 bir baghlik gosteren biiyiikk bir ziimrenin varligini bizzat
gorerek bu potansiyelden yararlanma yoluna gitmistir.

Seyh Safiyiiddin’in dogdugu ve tarikat merkezi olan Erdebil,
[lhanlilar zamaninda pek ¢ok kimse ve devlet adamlarmin ziyaretgah
olarak sohret kazanmlstl.23 Onun sohreti sadece Iran’la smirh
kalmamis, Anadolu’ya da yayilmistir. Hatta Bursa’da bulunan
Osmanlt Sultanlarinin sarayina kadar sohreti ulasmisti. O kadar ki,
Bursa’dan Erdebil’e her y1l Cerag akgesi ad1 altinda kiymetli hediyeler
gbnderilmistir.24 Osmanli’dan  Erdebil Tekkesi’'ne gonderilen
hediyeler, o kadar muntazam gonderiliyordu ki, bir defa
gonderilmeyince Seyh Ciineyd, II. Murad’a sikayette bulunmustu.”

Seyh Safiyyiiddin haleflerinden Abdurrahman Erzincani’nin
Erdebil’i terk ederek Anadolu’ya geldigi Amasya yakinlarinda bir
koye yerlestigi, orada uzlet ve halveti ihtiyar ettigi bilinmektedir.*®
Seyh Safiyiiddin’in Anadolu’da ve Irak’ta pek ¢ok miiridi bulunmakta
idi. Onun vaazlarim dinlemek ve kendisini ziyaret etmek i¢in pek cok
kisi Tebriz ve Meraga yoluyla Anadolu ve Irak’tan FErdebil’e
geliyorlardi. Ug ayda Erdebil’e gelenlerin sayist iicbini bulmustu.”’

Seyh Safiyyiiddin’den sonra tarikatin basina oglu Sadreddin
(1334-1392) gecti. Sadreddin de babasinin yolunu takip ederek,
tarikatin Siinn1 yapisini devam ettirdi. Onun 6liimii tizerine, oglu Hoca

Ongoren, “Siinni Bir Tarikattan Sii Bir Devlete: Safeviyye Tarikati ve Iran Safevi
Devleti”, Bilgi ve Hikmet, Yaz 1995, say1 11, s. 83.

2 ismail Aka, “X. Yiizyldan XX. Yiizylla Kadar Siilik”, Milletlerarasi Tarihte ve
Giiniimiizde Siilik Sempozyumu, Istanbul 1993, s. 89.

24 Hinz, a.g.e.,s. 7.

%> Franz Babinger, “Anadolu’da Islimiyet — Islam Tetkikatimn Yeni Yollar”, Darulfiinun
Edebiyat Fakiiltesi Mecmuasti, sene 2, say1 3, Temmuz 1338, s. 202.

26 Taskopriiliizade, Ahmed, Sakdyik-1 Numaniyye, trc. Edirneli Mecdi Efendi, Istanbul 1269,
s. 78.

¥’ Hing, a.g.e.,ss.7-8.
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Ali (1392-1429) posta oturdu. Bu tarikatin Anadolu’da, 6zellikle de
Teke, Hamit ve Karamanogullar1 gibi Giiney Beyliklerinde genis bir
alana yayilmasinda Hoca Ali donemi biiyilk 6nem arz eder. Bunun
nedeni ise sOyle izah edilmektedir:

Tirk Hiikiimdar1 Timurleng, 1402 yilinda Osmanli Sultam
Yildinm Bayezid’e karst yaptigi Anadolu seferinden donerken Seyh
Hoca Ali’yi Erdebil Zaviyesi’nde ziyaret etmisti. Hoca Ali, Timur
tizerinde derin bir etki yapmis olacak ki, Timur koyleri ve arazisi ile
birlikte Erdebil’i vakif olarak Safevilere bagisladi.®® Bundan sonra
tekke en caniler i¢in bile melce kabul edildi. Bu imtiyaz, yiizlerce yil
boylece siirmiistiir.”

Walther Hinz, Sah Ismail hakkinda kaleme alinan nadir bir
vekdyinamede sunlarin kaydedildigini soyler:

“Timur, Hoca Ali’den daha ne gibi bir hizmette bulunabilecegini
sordu. Seyh, bir seye ihtiyaci olmadigi, biitiin ihtiyaglarimin halk
tarafindan temin edilmekte oldugu, cevabimi verdi. Buna mukabil,
Anadolu’dan siirikleyip getirdigi Tiirk esirlerini serbest birakmasini
istedi. (Bu esirlerin sayis1 30.000 gosterilmis ise de bunun miibalaga
oldugu siiphesizdir. Fakat her halde az da degildirler.) Timur’un
emriyle bu esirler hemen Seyh’e teslim edildiler. Seyh de bunlan
serbest biraktr. Bu esirler de, siikran borcu olarak Safevi tarikatina
baglandilar. Bunlardan bir c¢ogu vatanlarina dondiiler, kalanlarin
yerlesmesi icin Hoca Ali, Erdebil’de bir mahalle ayirdi. XVIL
yiizyilda bile, bu Anadolu Tiirkleri’nin torunlar1 Stfiyan-1 Rum yani
Anadolu Sifileri ismini tagiyorlardi.”

Boylece Hoca Ali’nin serbest biraktirdigr esirler, Safevi
Tarikatinin Anadolu’da goniillii daileri olmuslardir. Timur’un Hoca
Ali’ye bagisladigi Erdebil ve kdylerinde Safevilere her tiirlii kayit ve
sarttan 4zade olarak miistakil hareket etme hakki verildi. Bu yiizden

8 Von Hanna Sohrwide, “Der Sieg der Safaviden in Persien und siene Riickwirkungen auf die
Schiiten Anatoliens im 16. J ahrhundert?’, Der Islam, cilt XXXXI, Berlin 1965, ss. 125-126.

2 Ethem Ruhi Figlah, Cagimizda Itikadi Isldm Mezhepleri, Ankara 1980, s. 147; Hinz, a.g.e.,
s. 8.

30 Hing, a.g.e.,s.9.

58



burasi, cemiyete zararl bir cok kimsenin de siginagi haline geldi.3 !

Bize gore, Safeviyye tarikatinin yayilmasi ve genislemesinde
biiyiik bir 6neme sahip olan ve déneminde S$ii temayiillerin belirdigi
Hoca Ali’nin 1429’da vefati ile birlikte yerine tarikat postuna oglu
Seyh Ibrahim oturmustur. Seyh Ibrahim’in de1447°de vefat: iizerine,
yerine oglu Seyh Ciineyd gecti. Ancak onun posta oturmasi Siinni
inanca sahip bulunan amcasi Seyh Cafer’i memnun etmemis ve
taraflar arasinda gizli-acik miicadele basladi. Ciineyd amcasi Cafer ile
post miicadelesinde basarili olamayinca, Erdebil’i terk etmeye mecbur
kaldi. Cafer ise, basarisini oglunu kizi ile evlendirdigi Kara Koyunlu
Hiikiimdar1 Cihansah’a bor¢lu idi.*?

Seyh Ciineyd’e kadar, Safeviyye tarikatinin i¢inde en azindan
goriiniirde siyasi bir gayenin tezahiiriine rastlanmamaktadir. Ancak
Seyh Ciineyd, zamanindaki karigikliklardan yararlanarak seyhligine
sahlig1 da ilave etmek iizere calismaya baslamustir.® Seyh Ciineyd,
Karakoyunlular zamaninda faaliyetine baslamis ise de, siyasi
nitelikteki emelleri anlasilinca Cihansah tarafindan derhal hudut disi
edilmistir. Bunun {iizerine Anadolu’ya gelmis ve calismasini bir
miiddet burada siirdiirmiistiir. Bu arada Osmanli Hiikiimdar1 Sultan II.
Murad’dan kendisine yer gostermesini istemisse de, siyasi maksadi
anlasildigindan bu talebi reddedilmistir.>*

Seyh Ciineyd, Anadolu’da bulundugu siirede, burasinin kendisi
icin ne denli elverigli bir zemin oldugunu gormiistiir. Anadolu’da
kendisinin Hz. Ali evladindan oldugu yolundaki propagandasi ile,
etrafinda kisa zamanda koylii ve gocebelerden meydana gelen silahli
insanlar1 topladi. Cok cerbezeli bir sahsiyet olan Seyh Ciineyd™ ile
ilgili, Walther Hinz’in Uzun Hasan ve Seyh Ciineyd adh eserini
ceviren Tevfik Biyiklioglu cevirisinin 6nsoziinde sunlari sdyler:

“Seyh Ciineyd’e kadar yiizyildan fazla bir miiddet, seyhlik ve

31 Tahsin Yazici, “Safeviler”, IA, X, 53.

32 Aka, “X. Yiizyrldan XX. Yiizyila Kadar Siilik”, s. 89.

33 Uzungarsil, a.g.e., 11, 225-226.

34 Uzuncarsili, a.g.e., II, 226. II. Murad’dan Seyh Ciineyd’e verilmek iizere 200 duka altini,
kendisiyle birlikte gelen dervislere de 100 ak¢e vermistir. Bkz. Hinz, a.g.e., s. 17.

3% Aka, “X. Yiizyrldan XX. Yiizyila Kadar Siilik”, s. 89.
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irsad sahasinda oldukca hiirmet ve sOhret kazanmig olan Erdebil
Safevi Tarikati ¢ok miitesebbis ve cesur bir sahsiyet olan Ciineyd
zamaninda, sirf bu zatin eseri olarak siyasi emeller ve hiikiimranlik
gayeleri takip eden bir Safevi tarikati devleti olmustur. Bu devletin
arazisi, aynt devirdeki Papalik devleti arazisinden ¢ok kiigiik olmak
tizere, Erdebil kasabasi ve etrafindaki birka¢ koyden ibaretti.
Azerbaycan’dan baska Irak, Suriye ve Anadolu’da reislerine her
hususta bagli pek¢ok miirid ve taraftarlar1 oldugu i¢in hakimiyet
sahas1 cok genisti. Asil miithim olan mesele bir tarikat miiridi olan
Sufilerin bir muharebe birligi halinde gelismeleri idi. Seyh Ciineyd’in
altiy1l siiren Anadolu ziyareti tarikata o kadar cok miirid kazandirmisti
ki, sonunda Osmanli vatandasi olan bu miirid ve taraftarlariyla Seyh
kendi nam ve hesabina o vakitler Komnenler elindeki Trabzon
kalesine bir taarruza bile girismisti.”36

Seyh Ciineyd, Osmanli Ulkesinde yiiz bulamaymca Karaman’a
gecti. Ciineyd, Konya’da bulundugu zaman, XIII. yiizyilda Konyali
Seyh Sadreddin tarafindan kurulan tekkede ikamet etti. Ancak Siinni
olan tekke seyhi Abdiillatif ile yaptigi dini miinakasalarda dini
itikatlarinin mahiyeti meydana cikinca Karaman’i da terke mecbur
olur. Zira kendisi Seyh Abdiillatif tarafindan Sii esaslarim1 da asan
goriiglerinden dolay1 kafirlikle ittitham edilmistir.”’

Seyh Ciineyd, Karaman’dan Suriye’ye kagmak suretiyle
kurtuldu. Seyh Ciineyd, burada kendi tarikatim1 yaymak i¢in miiessir
ve genig bir propagandaya giristi. Suriye, Osmanli iilkesi ve Irak’tan
bir cok sufi miiritleri kosup gelerek Ciineyd’in etrafina toplanirlar.
Bunlarin arasinda, 1416’da Rumeli’de I. Mehmed tarafindan giicliikle
bastlrllgn isyan hareketinin bas1 Seyh Bedreddin’in eski mensuplar1 da
vardir.

Suriye’den Trabzon tarafina dogru hareket eden Seyh,
Trabzon’a miiritlerinden olusan bir kuvvetle basarisiz bir saldirida
bulundu. Daha sonra Akkoyunlu devletine siginir. Akkoyunlu

% Hinz, a. g.e., s. XI (Cevirenin Onsozii).
" Hinz, a.g.e., ss. 17-18.
3 Hing, a.g.e., ss. 18-19.
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Hiikiimdar1 Uzun Hasan, onun kuvvetlerinden Karakoyunlular’a kars1
yararlanmak istediginden onu kabul eder ve kizkardesi Alemsah
Hatun’u ona nikahladi. Karakoyunlu devletinin sona ermesiyle
birlikte, Seyh’i Erdebil’e yollar. Seyh Ciineyd, buradan miiritleriyle
Giirciiler iizerine miiteaddit seferler yapar. 860/1456’da Sirvan hakimi
Sultan Halil ile yaptigi miisademede maktul olan Seyh Ciineyd’in
yerine oglu Sah Haydar, Erdebil sofularina seyh oldu.”

Seyh Ciineyd’in itikadi yoOniinii ele alacak olursak, onun
baslangigta Siinni olan tarikati Siflestirmeye gayret ettigi ve bunda da
basarili oldugu soylenebilir. Siflik fikirlerini ortaya attig1 i¢in amcasi
ile aras1 agilan Seyh Ciineyd, 6zellikle Anadolu ve Iran’da bulunan
Safeviyye tarikatinin hankah ve zaviyelerine miiritler gondererek
salikleri arasinda Siilik ve Rafizilik fikirlerini sokmaya calismis ve
miicerret bir dinin ulvi itikatlarindan ziyade, miisahhas, efsanevi ve
hailevi itikatlara ve hikayelere daha ziyade miitemayil olan gbcebeler
ile koyliiler arasinda telkinler yaptirmistir. Ciineyd Karamanl
ilkesinde yukarida bahsi gecen Seyh Abdiillatif ile konusurken
Kur’an’1 asagilayan bir dil kullanmistir. Ayrica, Hz. Ali basta olmak
tizere, Ehl-i Beyt’in medhini ihtiva eden ayetlerin Kur’an’dan kasten
cikarilmis oldugunu ve sahabeler hakkindaki ayetlerin Allah kelami
olmayip onlarin sonradan uydurularak Kur’4n’in i¢ine konulmus
oldugu hakkindaki miifrit Siflerin eskiden beri mevcut olan iddia ve
kanaatlerini izhar etmistir.*’

Sif oldugu hakkinda tereddiit bulunmayan Seyh Ciineyd ile ilgili
onun gulat inanglartyla taninan Ismaillyye mezhebinden oldugu
konusunda tereddiitlii bazi rivayetler mevcuttur.*! Seyh Ciineyd ile
birlikte bu tekke icinde asir1 bazi inanglar gozlenmistir. Kendi
hakkinda ileri siiriilen asir1 inanclar1 Seyh Ciineyd’in benimseyip
benimsemedigi hususunda bir netlik bulunmamaktadir. Ancak tabileri
kendisi hakkinda hi¢ de kabul edilebilir fikirler 6ne siirmemektedirler.
Soyle ki, Akkoyunlu tarihgisi Fazlullah b. Ruzbihan’in kaydettigine
gore, Seyh Ciineyd’in Anadolu’daki miiritleri Ciineyd’e Allah, oglu

39 Uzuncarsily, a.g.e., 11, 226.
40 Miikrimin H. Yinang, “Ciineyd” (Cunayd b. Ibrahim), Z.A., istanbul 1993, III, 242-243.
4 Ongoren, a.g.m., s. 83.
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Haydar’a da Allah’in oglu diye inanmakta idiler.** Bu yiizden
olmalidir ki, Seyh Ciineyd oldiikten sonra bazi miiritleri, onun
yasadigini iddia etmislerdir. Hatta, bir ara Tokat’ta bdyle bir iddia ile
ortaya ¢ikan bir adamin etrafinda toplanmlslardlr.43

Fikri ve siyasi yonden babasi Seyh Ciineyd’in yolunu takip eden
Seyh Haydar’t Uzun Hasan, kiz1 ile evlendirmisti. Sah Ismail, Uzun
Hasan’in kizi tarafindan torunudur. Haydar, miritlerini harp
talimleriyle yetistirmis ve onlara oniki dilimli kirmizi bir baglik
giydirmisti. Bu tarihten itibaren “Kizilbas” ismi yayginlasmstir.**
Seyh Haydar’in atalarinda oldugu gibi, Erdebil’de posta oturduktan
sonra Anadolu’daki Osmanli vilayetlerinden 6zellikle Karaman, Teke
ve Hamid Eli gibi giiney bolgelerinden ve Suriye’nin Sam
havalesinden, Geylan ve Talis yani Hazar Denizinin giiney bati ve bati
kenarlarindan pek c¢ok ziyaretcileri bulunmaktaydi. Haydar bu
miiritlerini siyasi maksat i¢in kullanmis ve bir ordu haline koymasini
bilmistir. Boylece pek cok sefer diizenlemis ve bu seferlerin birinde
Sirvansah Yesar ve Akkoyunlu Yakup Beg’in kuvvetleri karsisinda
1488’de bozguna ugrayarak oldiiriilmiistiir.*

Seyh Haydar da, babasi gibi Sii-Réfiz1 fikirleri kendi tabileri
arasinda yaymaya devam etmis ve Anadolu’daki halifeleri onun
uluhiyetini ilan etmislerdi.* Tarihgi Ibn Ruzbihan’m eserinde
kaydettigine gore, Karaca Dag’dan, Talis’ten pekgok kimse, namaz ve
orucu terk ederek, Haydar’i kibleleri ve mabutlar1 olarak gbérmeye
baslamuslardi.*’ Bazilar bizzat ilah®, bazilar1 da Tanri’mn oglu gibi

42 Fazlullah b. Ruzbihan, Tarih-i Alem Arﬁ—yl Emini, Stileymaniye Kiitiiphanesi, Fatih 4430,
vr. 139 a. (Ongdren, a.g.m., s. 83’den naklen).

a3 Yinang, a.g.md., 111, 245.

44 Kiitiikoglu, a.g.e., s. 2; CL. Huart, “Haydar”, I A., Istanbul 1993, V, 387.

4 Hinz, a.g.e., ss. 62-76; Stimer, a.g.e., s. 14.

M. R. Savory, “Safawids”, s. 767; Von Hanna Sohrwide, a.g.m., ss. 121-122.

7 Fazlullah b. Ruzbihén, a.g.e., vr. 140 b.

8 Siimer, a.g.e., s. 13 (20. dipnot). Faruk Siimer, Fazlullah b. Ruzbihan’dan yaptigi bu
nakillerin yaninda sunu da ilave etmektedir: “Miiridlerin Ciineyd’e, Haydar’a Allah gozii
ile baktiklart hakkinda adi gegen miiellifin (Fazlullah b. Ruzbihan’in) s6zleri miibalagali
sayilmamalidir. Ciinkii Osmanli miielliflerinden baska (bu hususta bazi misaller igin: M.
S. Tekindag, “Yeni Kaynak ve Vesikalarin Is1gn Alunda Yavuz Selim’in iran Seferi”,
Tarih Dergisi, XVII, say1: 22, ss. 53-55,77-78; S. Tansel, Yavuz Sultan Selim, istanbul
1969, vesika 14), Italyan seyyahlar1 da (A Narrative of Italian Travels in Persia, Ingilizce
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telakki ediyorlardl.49 Seyh Haydar’in da babasi Seyh Ciineyd gibi,
kendisine uluhiyet izafelerine evet diyor muydu? Buna kesin ve net
olarak evet veya hayir demek eldeki mevcut vesikalarla miimkiin
goriinmemektedir. Ancak surasi bilinmektedir ki, Anadolu Tiirkleri
adeta kendi asir1 inanclarin1 seyhlerine kabul ettirmeye gahslyorlarso.
Kanaatimiza gore Seyh Haydar, siyasi emelleri geregi, kendisi
hakkinda asirn goriisler ileri siiren bdylesi biiylik bir kitleyi
kaybetmemek i¢in en azindan sessiz kalmayi tercih etmistir.

Seyh Haydar, kendi ziyaretine gelen miiritleri igerisinden en
kabiliyetli olanlarim1 secerek onlar1 06zel olarak egitmekte ve
Anadolu’ya “halife” tinvani ile gondermekteydi. Bunlardan bir tanesi
de Anadolu’da 6nemli bir kizilbas isyam ¢ikaran Sah Kulu’nun babasi
Tekeli Hasan Halife idi.”" Anadolu’ya gelen Safevi propagandacilari,
Safevilerin temel insan giiciinii olusturan Tiirkmen Kitlelerin Iran’a
gociinii sagladiklart gibi, ayn1 zamanda Safevilerin bas diismani ve
karsilarindaki en biiyiik giic olan Osmanli Devleti’'ni igeriden
cokertmek icin, biiyiik isyan hareketlerine sebep olmuslardir.
Gergekten de Osmanli Devleti, Is1dm diinyasinin siinni karakterli en
biiylik giicli ve temsilcisi durumuna yiikseldikten sonra, Safevilerin
dayanacaklar1 temel giic Islim cografyasinda yasayan gayr-1 siinni
kesimler olmustur. Safevilerin onceleri Siinni bir karaktere sahip iken,
ozellikle siyasi amaclart 6n plana c¢iktiktan sonra Sii egilimleri
benimseme nedenlerinden biri de bu olabilir.”

Seyh Haydar’in oldiiriilmesi iizerine, miiritler dagilmayarak bu
sefer de Haydar’in ogullarindan Ali’nin etrafinda toplandilar. Bunun
tizerine Akkoyunlu Yakub Bey, tehlikeyi gorerek Haydar’in ogullar
Ali, Ismail ve Ibrahim’i anneleri ile birlikte Istahr kalesinde tutuklatir.
Onlar yaklasik bes yil kadar burada kaldilar. Bu sirada Akkoyunlu

terciime, London, 1873, s. 43, 115, 206) Fazlullah’1 teyid etmektedir.”

49 Von Hanna Sohrwide, a. g.m., ss. 121-122; A. J. Newman, “Safawids”, The Encyclopedia of
Islam, vol. VIII, Leiden E.J. Brill 1995, s. 777.

50 Siimer, a.g.e.,s.22.

31 Stimer, a.g.e., s. 12.

52 Saim Savag, “XVI. Asirda Safeviler’in Anadolu’daki Faaliyetleri”, Uluslararasi
Kurulusunun 700. Yil Déniimiinde Biitiin Yonleriyle Osmanli Devleti Kongresi, 7-9 Nisan
1999, Konya 2000, s. 186.
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Yakub Bey 6lmiis, Akkoyunlu Beyleri arasinda miicadele baslamist.
Bu miicadeleler sirasinda Haydar’in ogullar1 da serbest birakilmakla
birlikte, bunlardan Ali, Akkoyunlu Riistem Bey tarafindan ortadan
kaldirildi (1493).”

Miiritler, Ismail ve Ibrahim’i 6nce Erdebil, sonra da Gilan’da
emin bir yere sakladilar. Ibrahim’in oldiiriilmesi iizerine Ismail tek
kaldi. >* Gilan’da alti yil kadar kalan Ismail, Akkoyunlu Beyleri
arasindaki miicadeleden yararlanarak, 1499 yili ortalarinda ve heniiz
oniki yasinda iken, saklandigi Lahican’dan ayrilarak Azerbaycan’a
yiiriidii. Anadolu’nun cesitli bolgelerinden 6zellikle Orta ve Giiney
Anadolu yorelerinden gelen c¢ok sayida Tiirkmen’in katilmasi ile
Ismail 6nce Sirvansah Ferruh Yesar’1 ardindan ise, Akkoyunlu Elvend
Bey’i yenilgiye ugratti1 ve Safevi Devletini kurdu ve sahlik tahtina
oturdu (1501). Nadir Sah’in (1160/1747) 1149/1737 yilinda iktidar
eline gecirmesine kadar devam edecek olan™ Safevi Devleti’nin
kurucusu Sah Ismail’in ilk icraatlarindan biri, imamiyye Siiligini
devletin resmi mezhebi olarak ilan etmesi idi. Oniki imam adina hutbe
okutup, sikke kestirdi.”® Safevi Devleti’nin kurulmasiyla birlikte
Imamiyye Siasi, tarihte ilk kez resmi devlet destegine kavustu. Bu
donemde Osmanli Devleti kendi dahili problemleriyle ugrasiyordu. Bu
da Safevilerin Iran’da Siflestirme faaliyetlerini kolaylastirdig1 gibi,
Safevi topraklar disinda Bahreyn, Irak, Afganistan ve Hindistan gibi
topraklarda da bu konuda etki etmesini saglamist1.”’

Sah Ismail’in bu kadar kisa zamanda posttan tahta oturmasi ve
bir devlet kurmasinin altinda yatan neden arastirildiginda karsimiza
temelde ii¢ esas c¢ikmaktadir. Sah Ismail’in dayandigi bu ii¢ esas
kisaca sunlardir: Birincisi, zillullah (Allah’in yeryiiziindeki golgesi)
teriminde ifadesini bulmus eski Fars krallik anlayis1. Ikincisi, Safevi
tarikatinin basindaki kisi olarak biitiin Kizilbaslarin mutlak itaatini
kazanmis olmasi. Ugiinciisii ise, yukarida bahsi gectigi gibi, soyunun

33 Stimer, a.g.e., s. 22.

54 Uzuncarsil, a.g.e., 11, 227.

3 Bert Fragner, “From the Safavids Through the Zands”, Encyclopaedia, Vol. VIII,
California 1998, s. 137.

56 Siimer, a.g.e., s. 22; Aka, “X. Yiizyildan XX. Yiizyila Kadar Siilik”, s. 91.

57 Mazlum Uyar, jmﬁmiyye Stasi’nda Diisiince Ekolleri Ahbarilik, Istanbul 2000, ss. 135-137.

64



yedinci imama dayandigini iddia etmis olmasi sebebiyle gaib imamin
temsilcisi oldugunu iddia etmesidir.”®

Ethem Ruhi Figlal, Sah ismail’in yaptiklar ile ilgili “/mamiyye
Siasr” adli eserinde sunlari soyler:

“Siilige ifrat derecede baglanan Sah Ismail, Tebriz’e ilk
girisinde tigte ikisi Siinni olan sehir halkimi Siiligi kabul etmeleri
yolunda zorlamis ve kabul etmeyenleri takip ettirmistir. Meshur siinni
kabirlerini actirmis ve kemiklerini yaktirmistir. Hutbe ve sikkelerde
oniki imamin adlarm zikretmekle yetinmeyen Sah Ismail, camilerde
ve her yerde Hz. Ebu Bekir, Hz. Omer ve Hz. Osman ile Muaviye’ye
lanet edilmesini ve aksine hareket edenlerin katlini emretmistir.
Ayrica o, ezanda “Allahu Ekber; Eshedu en-l4 ilahe illallah; Eshedu
enne-Muhammeden Restilullah” sozlerinden sonra bugiin de devam
eden “Eshedu enne Aliyyen Veliyyullah” ile “Hayyalessaldh”
sdziinden sonra da “Hayyala hayri’l-amel” soziinii ekletmistir.”

Safevi Devleti’nin kurulusunda Sah Ismail’e en biiyiik destegi,
“Safevi Hareketinin Dini Altyapis1” bashigi altinda, dini anlayislarini
verece@imiz Anadolu’daki miiritleri olan Tiirkmenler vermistir. Hatta
Faruk Siimer’e gore, Anadolulu kizilbag Tiirkler olmasaydi, degil
Safevi Devleti’'nin kurulusu, Erdebil seyhlerinin siyasi gayeler
tasimalar1 bile diisiiniilemezdi.60 Oyle ki, Anadolu’daki miiridan1 Sah
Ismail’in Erzincan’a geldigini duyduklarinda akin akin Erzincan’a
kosmuslardi. Hatta Dulkadirh bolgesinden gerdege girmek iizere olan
bir geng, Seyh’in Erzincan’a geldigini haber alir almaz gerdegi unutup
Erzincan’in yolunu tutmustu.®’

Bayezid II doneminde, Osmanli Devleti icin en biiyiik tehlikeyi,
Avrupa'dan ziyade 907/1502 yilinda iran'da iktidari eline alan,

% Mazlum Uyar, “Safeviler Oncesi iran’da Tasavvuf ve Safevi Devletinin Ortaya Crkis1”,
Akademik Arastirmalar Dergisi, Y1l 1, say1 3, Kasim-Aralik 1999, Ocak 2000, s. 121.

%% Ethem Ruhi Figlal, fmamiyye Siast (Céferiyye Mezhebi) Dogusu, Gelismesi ve Goriisleri,
Istanbul 1984, ss. 186-187.

%0 Siimer, a.g.e., s. 22; Kizilbag Tiirkmenlerin bu konudaki rolleri ile ilgili ayrica bkz.: Von
Hans Robert Roemer, “Die Turkmenischen Qizilbas Griinder und Opfer der safawidischen
Theokratie”, Z DMG, 135, Wiesbaden 1985, ss. 227-240.

o1 Siimer, a.g.e.,s. 18.
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Safeviyye Tarikatinin seyhi Sah Ismail ve tabileri olusturuyordu. Zira
Sah Ismail cesitli unsurlari, 6zellikle Tiirkmen asiretlerini, yine Tiirk
ve Miisliiman olan Osmanli devletine kars1 kiskirtiyor ve isyana tegvik
ediyordu. Osmanl devletinin ve halkinin durumunu olumsuz yonde
etkileyen ve sosyal huzursuzluklara sebep olan bu meselelerin
yaninda, tabii felaketler de meydana gelmis ve bdylece halk adeta
canindan bezmistir.62

Taht miicadelesinin basladigi donem ve oOncesinde Osmanh
Devletindeki genel durum soyle idi: Iidaredeki bosluktan dolay
memleket tam anlamu ile bir kaos yasamakta idi. Zira vezirler, devletin
ve milletin isleriyle degil, sahs? menfaatleri i¢in cabalamaktaydilar.
Zulme ugrayan pek ¢ok reaya miiracaat edip haklarim talep edebilecek
makamdan mahrum birakilmiglardi. Yonetimdeki haksizliklar1 goren
ve diizelecegine dair iimitlerini yitiren pek cok levent, Sah Ismail'den
medet umup, onun saflarina iltihak etmege basladilar. Bu durum ise
Osmanh devletinin devam ve bekasini biiyiik bir tehlikeye atmakla
kalmiyor, ayn1 zamanda Siinni Islim inancim da tehdit ediyordu.
Ciinkii Sah Ismaiil'in ordulari istila ettikleri iilkelerde mescit ve
camileri hayvan ahir1 haline getirmislerdi.63 Celal-zade, Sah Ismail ve
tabilerinin, kan akitmayi, icki ve zinayr mesru gordiigiinii, dinin asil
yapisini kafasina gore degistirerek baska bir yol takip ettigini, biitiin
Islam biiyiiklerine hakaret ettigini, Restlullih'in giizide ashabina dil
uzattiklarini, nefislerinin yolundan giderek nafile ve farzlara saldirip
kiifrettiklerini ve rafizilik kemendine yapistiklarini ifade eder.®*

Bu denli 6nem arzeden Sii-Safevi tehlikesinin karsisinda, son
derece duyarli olan Sehzade Selim ile, babas1 tarafindan destek goren
kardesi Ahmed arasinda cereyan eden taht miicadelesi, Yavuz Sultan
Selim lehine neticelenir. Yavuz, 8 Safer 918/ Nisan 1512 tarihinde
tahta gecer. Onun tahta gecmesi, olumsuzluklardan dolay1r canindan

62 Ahmed Ugur, The Reign of Sultan Selim I in the Light of the Selim-Name Literature, Berlin
1985, 5.36-38.

63 Celal-zade Mustafa, Selimndme, (haz. Ahmed Ugur-Mustafa Cuhadar), Ankara, Kiiltiir
Bak. Yay.,1990, s.272-273.

64 Celal-zade, a.g.e.,s.273.
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bezmis olan halk tarafindan sevingle karsllamr.65

Yavuz tahta gectikten sonra, Ali bin Abdiilkerim Halife®® adli
alim bir sahis tarafindan, kendisine halkin umumi ahvalini yansitan,
genigsce bir rapor sunulmustur. Bu rapor o donem gerceklerini
yansitmasi bakimindan oldukga biiyiik bir onemi haiz bulunmaktadir.
Ali bin Abdiilkerim Halife'nin raporunda riigsvet konusu, vergi ve
miras hususundaki yanlis uygulamalar {izerinde durur. Bunlarin
yaninda onun raporunda iizerinde en ¢ok durdugu husus kizilbasg
tehlikesidir. " Bu raporu degerlendiren Selahattin Tansel, raporun bu
boliimii ile ilgili sunlar sdyler:

"Kizilbaglar, 1II. Sultan Bayezid doneminden itibaren,
cekinilmesi lazim gelen bir kuvvet haline gelmislerdi. Bunlarin,
Osmanl Imparatorlugu topraklarini veya hi¢c olmazsa Anadolu'yu,
XV. Asrin sonlarinda ve XVI. Asrin baslarinda Iran'da kurulmus olan
ve Siiligi, devletinin resmi mezhebi kabul ederek sirtin1 Tiirk olan ve
Tiirk olmayan halka dayayan Safevi devletine baglamaya calistiklari,
yani sadece bir inanci degil fakat bir politikay1 da gerceklestirme
yolunda olduklan anlasiliyordu. Eger II. Sultan Bayezid biraz daha
hiikiimdarliga devam etmis olsa idi, basta Sah Ismail olmak iizere
Safevi propagandacilarinin hayalleri, gergeklesme yolunda ¢ok seyler
kazanmis olurdu. Ciinkii Sah Ismail Iran'da siyasi birligi kurduktan
sonra orada bir ¢ok degisiklikler meydana gelmis ve Oteden beri
"zahmet ve mesakkat cekmekte olan ahali" bu kurulus sayesinde

65 Kemal Pasa-zade, Tevdrih-i Al-i Osman, Defter VIII, Haz. Ahmed Ugur, Ankara, T.T.K.
Yay., 1997, s. 62-63.

% Ali b. Abdulkerim Halife'nin kimligini arastirdik, ancak bir neticeye varamadik. Bu agidan
onunla ilgili Selahattin Tanselin su degerlendirmelerini verelim: "Ali b. Abdulkerim
Halife'nin kimligini tespit edemedim. Fakat onun ¢ok bilgili bir kimse oldugu, Padisah'a
her seyi agik sOyleyebilecek kadar metin bir karaktere sahip bulundugu, kéti olduguna
kanaat ettigi seylerin iyiye dogru yoneltilmesi hususlarini Padisah'a tavsiye edebilecek
kadar cesur oldugu ve Padisah'la goriismeyi umdugu dikkate alinirsa huzura kabul
edilebilecek kiratta bir kimse oldugu anlasilmaktadir. Sundugu arizada o, yurdun tiirlii
dertlerine parmak basmis ve bu arada Kizilbaslik meselesini de bahis konusu etmistir. Tlk
bakista ¢ok miiteassip bir zat olarak goriinen Ali b. Abdulkerim Halife'nin raporu Topkap1
sarayl arsivinde 3192 numarada kayithidir. Olaylarin anlatilis sekline gére bu ariza
Yavuz'a, hitkkiimdar olusundan hemen sonra sunulmustur." (Bkz. Selahattin Tansel, Yavuz
Sultan Selim, istanbul, M.E.B. Yay., 1966 s. 21).

57 Tansel, a.g.e., s. 20-30 (Topkap1 Saray1 Arsivi nr.3192'ye istinaden).
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rahata ve asayise kavusmustu. Propagandaya memur olan halifeler,
ihtimal Iran'daki bu rahat yasayisi da o©ne siirerek, bulunduklart
yerlerin halkin1 Safevi Devleti adina kazandirmaya calismis ve bu
devletin genislemesinde bunlarin biiyilk hissesi olmustu. Fakat
tereddiit edilmemelidir ki, Iran'in o giinkii duruma yiikselmesinde en
miihim amil Sah Ismail'in baz1 meziyetleridir. "Hakikaten Sah Ismail
[ran'1 yeniden diriltmis ve hududunu Bahr-i Hazer ve Cibal-i
Kafkas'dan Umman denizine ve Ceyhun Nehrinden Dicle nehrine
eristirmis"tir. Iste bu genisleme, bir taraftan dini ve bir taraftan da
politik bir tehlike arz ettigi i¢in, Dogu ve Batidaki komsulan ile
Iranlilar arasinda biiyiik bir ucurum meydana getirdi. Esasen Safeviler,
Islam alemince taninmak istiyorlarsa Dogudaki Siinni Ozbeklerle ve
Batidaki yine Siinni Osmanlilarla vurusmalarn lazimdi. Bu sebepten
dolay1 1510'da Ozbekleri ezmeye muvaffak olan Sah Ismail, biitiin

dikkatini Osmanllar iizerinde toplamist1”.%®

Sah Ismail’i durdurmak isteyen Yavuz, Safeviler iizerine sefer
diizenlemek ister. Ancak, asirt mezhep farki ve taassubu olmasina
ragmen, Miisliiman iki millet olmasi, ayrica Sah Ismail'in ve
cevresinde halka tutan pek c¢ok insanin aynm dili konusmasi ve aymi
irka mensup olmasi, biiyiik bir problem teskil etmektedir. Sah Ismail,
Anadolu’daki Kizilbag halk iizerinde tesis etmis oldugu siyasi ve dini
hakimiyet son derece agiktir. Bu bakimdan da Osmanli askerlerinden
bir kisminin Sah’la savasa karsi olduklari bilinmektedir. Mesela, Sah
Bey adinda bir Osmanli sipahisi, Iran seferine gitmedigi icin timarinin
kesilmesi iizerine iran Sahi’m kastederek “Kizilbas neslidir ona kili¢
ceken miislim degildir” der.”” Bu durumu bilen Yavuz, devletin ileri
gelen din ve ilim adamlarim faaliyete gecirir. Kemal Pasa-zade ve
Nureddi% Sarn Giirz gibi dlimler onlar aleyhinde gerekceli olarak fetva
verirler.

8 Tansel, a. g.e.,s.25.

% BA, MD, 71/163, 25 R.evvel 1002/1593 tarihli hiikiim (Saim Savas, “XVI. Asirda
Safeviler’in Anadolu’daki Faaliyetleri”, Uluslararast Kurulusunun 700. Yil Doniimiinde
Biitiin Yonleriyle Osmanli Devleti Kongresi, 7-9 Nisan 1999, Konya 2000, ss. 189-190’dan
naklen).

7 Fetvalarla ilgili bkz.: Kemal Pasa-zade, Fetdva-yi Kemal Pasa-zdde der Hakk-1 Kizilbas,
Siileymaniye Kiitiiphanesi, Esat Efendi Kolleksiyonu, nr. 3548, vr. 45 b, 46 a, 48 a; a. mlf.,
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Yavuz, hazirliklarini tamamlar ve Sah Ismail Ile Caldiran'da
karsilagir. Sah Ismail karsisinda kesin bir galibiyet alir (2 Recep 920/
23 Agustos 1514). Ancak, Sah Ismail, savas meydanindan kagmay1
bagarir.”! Sanvory bu yenilgiyi degerlendirirken sunlar sdyler:
“Caldiran, Ismail’in kendi yenilmezligi hakkindaki inanci mahvetti.
Zira, Kizilbas Tiirkmen taraftarlarina gore Ismail, hem diinyevi hem
de uhrevi yonetici idi. Fakat o bundan ¢ok daha fazlasiydi. Bizzat
kendisi, ¢cogunlugu okuma yazma bilmeyen bu gdcebelere onlarin
kendi dilinde ve basit bir iislupla hitabedip, Allah’in bizatihi tecellisi
oldugu inancimi benimsetmisti. Safevi devleti ilk yillarinda gercek
anlamda bir teokrasi idi. Venedikli tacirlerin cagdas raporlari,
Kizilbaslarin oliimsiiz olduklarina inandiklar1 baskanlarina Korii
koriine, yobazca bagliliklarina tanmiklik etmektedir. Bu inang
Caldiran’da biiyiik bir darbe yedi ve sarsildi. Ismail bir koseye cekildi.
Kahrini icki ve sefahet alemlerinde unutmaya ¢alistr... ">

Sanvory’nin ifade ettigi Sah Ismail ve diger Safevi krallarinin
yar1 ilahi varliklar ve gaib imamin temsilcisi olduklarma iligkin
iddialar Sah Abbas zamaninda iyice zayiflamis ve 1039/1642 yilinda
krallik tahtina oturan Sah Safi’nin alkol ve hashasa olan diiskiinliigii
nedeniyle devlet idaresi ve sahlarin giicii tartisilmaya baslanm1§t1r73 .

II1. Safevilerin iran Halkim Siilestirme Politikasi

[ran tarihi incelendiginde goriilecektir ki, Safevilere kadar [ran,
asla Siflerin hakim oldugu bir toplum olmamistir. Zira, Safeviler

Risale fi Tekfiri’r-Revdfiz, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Pertevpasa Kolleksiyonu, nr. 621,
vr. 31 b, 32 a-b.; Miifti Hamza (Sar1 Giirz), Kizilbaslarin Katline Dair Fetvd, Topkapi
Miizesi Arsivi, nr. 6401. Fetvalarla ilgili bilgi i¢in ayrica bkz. Tansel, a.g.e., s.34-35;
Ahmed Ugur, Ibn-i Kemal, Kiiltir ve Turizm Bak. Yay., [zmir, 1987, s. 73; Sayin
Dalkiran, /bn-i Kemal ve Diisiince Tarihimiz, Istanbul 1997, ss. 91-94; Mustafa Ekinci,
Anadolu Aleviligi’nin Tarihsel Arka Plani, Sanlurfa 2001, s. 165-172; Ernest Tucker,
“The Peace Negotiations of 1736: A Conceptual Turning Point in Ottoman-Iranian
Relations”, The Turkish Sudies Association Bulletin, The Turkish Studies Association
Grand Rapids, Michigan, Spring 1996, ss. 17-18. Konuyla ilgili Ebussuud’un fetvasi i¢in
bkz.: M. Ertugrul Diizdag, Seyhiillsidm Ebussuid Efendi Fetvalan Isiginda 16. Aswr Tiirk
Hayati, Istanbul 1983, ss. 110-111.

! Sinasi Altundag, “Selim I”, JA, X, 423-434.

ZR. M. Sanvory, “Safevi fram1”, 1, 405.

& Uyar, a.g.m., s. 123.
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oncesi Iran’da birkag Islami egilim mevcuttur. Siiler, Kum ve Kisan
gibi sehirlerde dagimik bir sekilde bulunmakla birlikte, Siinnilik
[ran’in biitiiniine hakim durumda idi ve Gazzali gibi Iranl1 Alimlerin
biiyiik cogunlugu Siinni idiler. Iran’a ait o6zellikleri biinyesinde
barindirmakla birlikte Sifligin, 906/1500 yilindan énce iran’a ait bir
mezhep olmadig1 goriilecektir. Ciinkil bu tarihe kadar burasi, Siinni
idareciler tarafindan idare edildigi gibi, halkin biiyiik cogunlugunu da
Siinniler olusturmustur.74

Yukarida bahsi gectigi gibi Safeviler, baglangicta Siinni akideye
sahip bulunmakta idiler. Aym Safeviler kendileri Sii akideleri
benimsemekle kalmamuslar, iigte ikisi gibi biiyiik bir ekseriyeti Siinni
olan Iran halkimi da Siilestirmek igin her tiirlii yola bagvurmuslardir.
Halifeler aracilign ile kendilerini iktidara tasimakta biiyiikk bir rol
oynayan Anadolu’daki Tiirkmen ziimreleri de, ayni inanct kabul
noktasinda propaganda alani i¢ine sokmuslardi. Oncesinde, Anadolu
Tiirkmenleri’nin bir kismi1 Sif inanca sahip iken, biiyiik bir ekseriyeti
Sif inanglarinin diginda yer almaktaydl.75 Bu ziimrenin destegini Sah
Ismail nasil arkasina kisa zaman dilimi icinde almay1 basardi? Bu
konu gergekten arastirmaya deger.

Safevilerin Si1 akideleri benimseyip, resmi mezhep haline
getirmelerinin altinda yatan neden ne olabilir? Malumdur ki, biitiin
tarihi olaylarin kendisine 6zgii neden ya da nedenleri bulunmaktadir.
Iran’da, onceleri basit yerel bir tarikatin zamanla siyasi hedefler
benimseyip sonunda IslAm diinyasim tam ortasindan ikiye bolen siyasi
ve dinf bir tesekkiil olusturmalarinin da cesitli sebepleri vardir. Iktidar
hirsinin yaninda, 6nemli bir neden de yukarida ifade etmis oldugumuz
gibi gayr-i siinni unsurlarin temsili meselesidir.

Safevilerden 6nce tamamen Siinni bir yapida olan Iran halki
nasil oldu da ¢ok kisa bir zaman i¢inde Siilestirildi? Bu konuda farkli
yorumlar bulunmaktadir. Ornegin, bir kisim arastirmacilar Necmiiddin
Kiibra, Sadruddin Konev1 gibi sahislarin varligi sebebiyle, Mogollarla
Safeviler arasindaki donemde, tasavvufun sohret buldugu ifade

" Uyar, a.g.e., ss. 135-136.
7> Genis bilgi i¢in bkz. Savas, “XVI. Asirda Safeviler’in Anadolu’daki Faaliyetleri”, s. 187.
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edildikten sonra, s6z konusu disiplinin, Siinnilikle Siflik arasinda
koprii vazifesini gordiigii ve bir ¢cok sahada Iran’in Siflesmesi icin
uygun zemin hazirladigr ifade edilmektedir. Bu goriise gore,
neredeyse tasavvuftan Siilige gecis, tabii bir siire¢ olarak goriilmekte
ve Iran’daki Siflesme bu baglamda izah edilmektedir.”® Ancak bu
goriis isabetli bulunmamaktadir.”” Kanaatimiza gére bu goriis, Sah
Ismail ve tabilerinin zorla Siilestirmeye yonelik olan hareketlerini
gizlemeye matuftur.

Safevilerin Siinni halki Siilestirmekteki metodu hi¢ de
benimsenebilecek bir nitelik arzetmez. Zira onlar tamamen zora ve
baskiya bagvurarak Siilestirme yolunu tutmuslardir. Diisiince ve inang
bazinda Réfizilerin lideri Sah Ismaiilin durumunu 6zetleyen Kemal
Pasa-zade, konuyla ilgili olarak onun ve adamlarinin bu isi siddet ve
baski yolu ile gergeklestirmege calistiklarini ve bunu gergeklestirmek
icin ne gibi faaliyetlerde bulunduklarini s6yle anlatir:

"Evvel emirde kendine tabi olmayanlara pek cok iskenceler
ettirdi. Ciinkii o serkes ve isyankar, fetvd ve takva ehline kipkizil
diismandi. Zulmet ve cehlin kaynagi olan kalbinde, ilmin aydinligina
kars1 bir diigmanligin oldugu apacikti. Nihdyet, nerede Ehl-i Siinnet
ve'l-Cemaat'da sabit-kadem olan alim ve kamil kimse varsa, Siinnet ve
Cemaat'm sarsilmaz yolundan "doén" diye zorlardi. Bunlardan bazilari
-zaruretler mahzurlu olan seyleri miibah kilar- gerekcesi ile sahabenin
ileri gelenlerine bugz ettiklerini a¢iklarlardi. Ama ¢ogunlugu bildikleri
dogru yoldan dénmeyip Oldiiriicli iskenceye ve azaba sabrederlerdi.
Mevlana Saadeddin Taftazani (793/1390) evladindan ve o zamanlarda
halkin 6rnek aldigi Herat Seyhiilislamini altmis adet talebesi ile
katlettirdi. Seyh Sehabeddin evladimi da tevébii ile aynmi akibete
ugratt1. Islam'in kubbeleri mesabesinde olan meshur sehirleri seriatin
aydin nurundan bosaltip, bid'at ve zuliim karanligi ve zindika ve
dalalet zulmeti ile doldurdu. Sitheda makberi ve iyiler mezarlig1 olan,
mescitleri ve medreseleri yakti, yikt1 ve harap ettirdi. Ebu Ishak
Kazer(ini, Ebu Hanife, Abdu’l-Kadir Geylani, Seyh Muhammed

" Uyar, ag.e., s. 136 (Seyyed Hossein Nasr, “The Safavid Era”, Expectation of the
Millennium (ed. a. mlf.) s.161’den naklen).
" Konuyla ilgili degerlendirmeler igin bkz. Uyar, a.g.e., s. 136; Ongéren, a.g.m., s. 87.
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Sabini-yi Hemadani ve Kitdbu'l-Envar sahibi Mevlana Yusuf-1
Erdebili'nin ve bunlarin emsali pek cok kemal sahibi sahislarin
miibarek tiirbelerini ve mezarlarin1 yiktirdi, yaktirdi ve yerle bir
ettirdi. Hulasa, bu fena-akibetlinin Miislimanlara yaptig1 kotiiliigi,
Bahtu'n Nasr-1 Gaddar Kudiis halkina ve Firavun da Israil Ogullarina
yapmamlslardlr."78

Kemal Pasa-zAde, Sah Ismaiil ve tabilerinin yaptiklarmin bir
kismini IX. defterinde bu sekilde 6zetledikten sonra, X. defterinde ise
konu ile ilgili su hususlara yer verir:

"Doguda fesat firtinasi ¢ikip zemin gemisini salladi. Arab'tan ve
Acem'den Tiirk ve Deylem'den huzur gitti. Erzincan topragindan
ansizin bir sapik zuhur edip, dinsizlik d&sumaninin burcunun zirvesine
cikip, Azerbaycan iilkesinin giilsen bedeninde lale gibi kizilbas bitti.
Dalélet gurubuna meyleden toplulugun basi1 Seyh-zade-i Erdebil Sah
Ismail, dinsizlik yoluna gidip, haramlar1 helal kabul ettigini ilan etti ve
sapiklik davetini aciktan aciga yapti. ItikAdi bozuk, tabiati kotii olan
Sia'min asilsiz mezhebini yayip, halkin avAmini... o tuzakla avladi. Hz.
Ali'nin sevgisinde ve sdir dort halifenin ve miirsit imamlarin bugzunda
ileri gitti.” "

Kemal Pasa-zAde su hususlara da dikkat ceker. Sah Ismail ve
tabileri "Benim yiiziimden iki grup heldk oldu: Beni asir1 sevenler ve
bana bugzedenler"®® haberinden cahil ve gafillerdir. Sah Ismail,
Tebriz'e girerek sirf intikam icin kirk elli bin Akkoyunlu'yu katletmis,
Hasan Han'la Mirza Ahmed'in kabri hari¢ diger emirleri ve sultanlar
mezarlarindan c¢ikartip cesetlerini yakmis, diismanlarini biiyiik ve
kiiciik demeden oldiirmiis, 6li ve dirisi ile yakip kiiliinii goge

"8 fbn-i Kemal, Tevdrih-i Al-i Osman, IX. Defter, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Veliyiiddin Ef.
Koll., nr.2447, vr.122a-b.

" Ibn-i Kemal, Tevarth-i Al-i Osman, IX. Defter, nr. 2447, vr. 123b-125b.

80 Bu ifade Hz. Al (r.a.)'ye ait olup, asil zabut sekli soyledir: "Bende iki simf insanlar helakete
gidecektir. Bunlardan birisi: Miifritine muhabbet edenlerdir ki, o muhabbet onu haksizliga
dogru gétiiriir. Bir simifi da: Ifrat derecede bana kars1 bugz ve adavet edenlerdir ki, o bugz,
onlar1 hadd-i mesrudan asirip haksizliga gotiirecektir."” Bu mana hadis olarak da ifade
edilmigtir. Soyle ki: "Sende Hz. Isd gibi iki kistm insan heldkete gider. Birisi ifrat1
muhabbet, digeri ifrat-1 adavetten." (Ahmed ibn Ahmed, Miisned, Kahire 1913, II, 265,
hadis n0:952.)
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savurmus ve insanlarin kalplerine biiyiik korku salmistir. Tebriz'den
sonra Irak'a giden Sah Ismaiil, Kazvin, Isfahan, Kum, Kéisan, Rey,
Hemedan, Semnan ve Damgan'it aldi ve Ehl-i Siinnet'e mensup
bulunanlar katletti. Akkoyunlulardan otuz bin kisi ile karsisina ¢ikan
Mirza Murad1 da maglup edip, yirmiden fazla Tiirkmen Beyinin
boynunu vurarak, Fars vilayetlerine girer. Bura halkina da her tiirlii
eziyeti yapti, Irak ve Acem'den beter eder. Sultan Murad'in bosalttig1
Bagdat'a girdi. Réfizl oldugu bilinenlerle, durumlari mechul olanlar
kurtulurlarken, Ehl-i Siinnet ve'l-Cemaat'dan olanlar azap girdabinda
bogulurlar.81

Kemal Pasa-zade, burada Sah Ismail ve tabilerinin yaptiklarini
Mogollarin yaptiklar1 ile mukayese eder ve bunlarin yaptiklarinin
Mogollarin yaptiklarindan daha kotii oldugu kanaatina varir. Ona gore
Mogollar, suf dirilere zulmetmislerken, Réfizilerin zuliimleri ise
oliileri de icine almistir. Bundan sonra Sah Ismail, Seybek Han1 da
Merv yakinlarinda yenip, onu da iskence ile 6ldiirtiir. Buradan Herat'a
gecerler ve daha oOnce ifade edildigi gibi, Allame Taftazani'nin
nebiresi (torunu) olan Seyhiilislami talebeleri ile katlederler. Kemal
Pasa-zade, konuyu soyle tamamlar:

"Sah Ismaiil'in yaptig1 zuliim ve iskence Hind'de, Sind'de, Hata
ve Hatan'da velvele birakti. Arap'ta ve Acem'de yakinda ve uzakta
onunla savagmaya kadir kimse kalmadi. Her nerede kim varsa, bu
gaddar onu yendi.”82

Nazmi-Zade Murteza, Giilsen-i Hulefd adl1 eserinde, Al-i Beyt’e
muhabbet iizere olmasina ragmen Al-i Beyt muhabbetinde ifrata varan
Siflerin ve onu temsil eden devletlerin Miisliimanlara telafisi gii¢ olan
maddi ve manevi zarar verdiklerini ifade etmektedir. *

Safevilerin ele gegirdikleri topraklar1 kazanirken sahip olduklari
dini anlayisla, imparatorlugun sonraki dénemlerinde Isna Aseriyye’yi
resmi mezhep ilan etmeleri sebebiyle uyguladiklarn dini politika, bir

8 {bn-i Kemal, Tevdrih-i Al-i Osman, IX. Defter, vr.2447, vr. 123b-125b.

82 fbn-i Kemal, a.g.e., vr.2447, vr. 123b-125b.

8Nazmi-Zade Murteza, Giilsen-i Hulefd, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Haled Efendi
Kolleksiyonu Nu: 595 Istanbul, vrk.70b,71b,72a.
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biriyle tamamen celismekteydi. Ciinkii Sah Ismail, askeri destegini
aldig1 bu kitlenin Iran’da neler yapabileceginin farkina varmis olmasi
sebebiyle organize Siinni sufi teskilatlarini, birer birer yok etmeye
koyulmustur. Safevi Sahlar1 burada sadece Safevi tarikatini degil, ayni
zamanda Naksibendiyye, Halvetiyye ve daha sonralar1 Nurbahsiyye,
Zehebiyye ve Nimetullahiyye gibi tarikatlar1 da bertaraf etme yoluna
gitmislerdir.84

Iran’da Safeviler ilk donemde kitabi ve fikri olarak Siilestirme
konusunda sikint1 ¢ekmistir. Zira, Safevilerin kuruldugu yillarda, el-
Hilli’nin Kavaidii’l-Ahkam’min disinda Siilikle ilgili Iran’da bir esere
rastlanmamaktadir. Bolgeyi Siilestirmek icin, Iran disindaki Sii Arap
ulamasi davet edilmis ve neticede bu ulemanin varligi, devletin
mesgruiyetini de artirmustir. Bu  Sif bilginlerin c¢ogu, Suriye’deki
Cebel Amil bolgesinden (Bugiinkii Liibnan’in giiney bolgelerinden)
idi. Bunlar arasinda Sah Ismail doneminde Iran’a gelenler,
Muhammed el—Amili, Hiiseyin b. Abdussamed el-Amuli, Hasan b. es-
Seyyid Ca’fer el-Amuli el-Karaki’dir. Sah Tahmasb zamaninda iran’a
gelenler ise; Nureddin Ebu’l-Hasan Ali b. el-Hiiseyn b. Abdu’l-Ali el-
Karaki el-Amuli’dir.*

Safevilerin Iran’1 Siilestirme cabalar1 ve Isnd Aseri Sifligini
devlet dini ilan etmeleri, Cebel-i Amil ve diger Arap cografyasindaki
Sii miitekellim ve fukahay1 cesaretlendirmis ve onlar1 iran’a hicret
etmeye tesvik etmistir. Neticede bu ulema, kendisini imami olarak
iddia eden bir siyasi otoritenin golgesinde, mutlak dini hiirriyeti
tatmiglar ve Siflestirme faaliyetlerinde devletin yaninda olmuslardnr.87
Safeviler ve Sii ulema arasindaki iliskiden, her iki taraf da miimkiin
oldugu olgiide istifade etmistir. Bir taraftan Isnd Aseri Siiligi,
birlestirici gii¢c olarak Iran’in milli bir devlet konumuna gelmesinde
onemli bir rol oynarken, diger taraftan ulema, Onceki tarihinde
goriilmemis bir sekilde politik, ekonomik ve hatta askeri meselelerle

84 Uyar, a.g.e., s. 138.

85 Uyar, a.g.e., s. 139-140.

86 Adel Allouche, a.g.e., s. 160-161.
87 Uyar, a.g.e., s. 139-140.
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ilgilenmek suretiyle, olagan iistii bir giic kazanmustir.*® Ornegin
Sahlar, Si alimlerin imamin gaybet donemindeki temsilcileri
olduklarma inancindan dolayr onlarin sahip olduklar giiciin
farkindadirlar. Bu itibarla ulemaya karst ¢ok hassas davranmistir.
Mesela Sah Ismail’den sonra tahta oturan Sah Tahmasp, Sii alim
Kereki’ye hitaben soyle demistir:

“Sen miilke (saltanata) benden daha layiksin; c¢iinkii imamin
yardimcisi olan, sensin. Ben ise ancak emir verdigin kimselerden olup,
. . . e 8
senin emir ve yasaklarini yerine getiririm.” ?

Goriildiigii gibi, Safevilerin Iran halkim Siilestirmekteki usulleri
tamamen baskiya dayanmaktaydi. Bunu devletin o6nde gelenleri
yaptiklar1 gibi, $ii ulemad da onlara bu konuda biiyiikk destek
vermislerdir. Bu isten hem Safevi devlet, hem de Sii ulema kendileri
acisindan biiyiik yararlar saglamislardir.

IV. Safevi Har_eketinin Dini Altyapis1 Ve Kurulusta Biiyiik
Role Sahip Olan Sii Inancglar

Safevi Devleti’nin kurulusunda c¢ok degisik etkenler rol
oynamistir. Bunlar siyasi, sosyal ve dini altyapidir. Dini altyapiy1 iyi
tahlil edebilmek i¢in de, 6zellikle Safevi Devleti’nin kurulusunda en
onemli rolii oynayan Anadolu’da yerlesik vaziyette bulunan
Tiirkmenlerin dini inan¢larina bakmakta yarar bulunmaktadir. Onlarin
dini anlayiglarin1 iyi tahlil edebilmek i¢in ise, Tiirkmenlerin ilk
miisliiman olduklar1 zamana kadar geriye gitmek, hatta onlarm Islam
oncesi inanglarini da g6z 6niinde bulundurmak gerekmektedir.

Sah Ismail’in kurdugu devlet icin kabul ettigi Imamiyye Sias ile
bugiin Iran’da resmi mezhep olan Imamiyye Siasi arasinda her hangi
bir farklilk bulunmakta midir?* sorusunun irdelenmesi de
gerekmektedir. Bu ayr bir arastirma konusu oldugu igin iizerinde
durmay1 simdilik diisiinmiiyoruz. Ancak su kadarimi sdyleyelim ki,

88 Uyar, a.g.e., s. 140.

8 Hansari, Muhammed Bakir, Ravdatii'l-Cenndt fi Ahvali’l-Ulemd ve’s-Sadar (ed. A.
1smﬁiliyy€m), Kum 1970-72, IV, 361.

0 Konuyla ilgili genis bilgi icin bkz. Hiiseyin Mircaferd, Siilik ve Safevi Siiligi, istanbul 1972
(Doktora Tezi).
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Safevi Devleti’nin kurulmasinda biiyiik role sahip bulunan Anadolu
Kizilbas ziimrelerin inanclarim Imamiyye Siasi ile telif etmek
miimkiin géiriilmemektedir.91 Asagida izah edecek oldugumuz, ehl-i
beyti ve oniki imami1 sevme konularinda bir farklilik
bulunmamaktadir. Imamin masumiyeti ve imama yiiklenen bir kistm
fonksiyonlarda da bir ayrilik yoktur. Ancak imamlart bir ilah gibi
tasavvur etme Imamiyye Siasi icinde bulunmazken, kismen Ismailiyye
Siast ve tam anlamiyla da gulat-1 $ia igerisinde bulunmaktadir.”” Bu
tarzdaki bazi telakkilerden dolay1 Safevilerin Imamiyye Siasi ile bir
iliskisinin olmadigindan s6z edenler de bulunmaktadir.”

Safevi Devleti’nin kuran Kizilbas oymaklarin aslinda eskiden de
[ran’”da  mevcut bulunan Imamiyye Mezhebini menfi tarzda
etkilediklerine dair goriisler de bulunmaktadir.”* Hatta bir takim Sii
yazarlar da Safevilerin “Al Sia’y1 kara Sia; sehadet mezhebini matem
mezhebi” haline getirdiklerini95 ve baz1 yanliglarin Safevi Siasi
mantig1 oldugunu96 ifade etmektedirler.

Kanaatimizce yukarida anlatilanlardan yola ¢ikarak, Safevilerin
ilk donemdeki Sii telakkileri ile bugiinkii anlamda Imamiyye Siasi
arasinda farkin bulundugu goriilmektedir.”” Ancak bizim asil konumuz
Sit  telakkiler icerisinde hangilerinin Safeviyye Devleti’nin
kurulusunda biiyiik 6neme sahip oldugudur. Bu nedenle $ia icerisinde
yaygin olan ve Sah Ismail’in etrafinda Anadolulu Tiirkmen ziimrelerin
kenetlenmelerinde dogrudan rol oynayan inanglart degerlendirmek
istiyoruz.

°! Genis bilgi i¢in bkz. Ekinci, a.g.e., ss. 211-225.

°2 imamlara uluhiyet izafesi agin Sii gruplarin ortak 6zelliklerindendir. Sebeiyye, Beyaniyye,
Hattabiyye, Rezzamiyye, Kamiliyye, Cenahiyye ve Harbiyye firkalar1 bunlardan bir
kismudir. Bkz. Abdiilkahir Bagdadi, el-Fark Beyne’l-Firak, (Mezhepler Arasindaki
Farklar), (trc. Ethem Ruhi Figlali), Ankara, T.D.V. Yay., 1991 ss. 192-199.

9 Bkz. Abdiilbaki Golpmarl, Tarih Boyunca Islam Mezhepleri ve Siilik, Istanbul 1997, ss.
176-183. Siilik ve Safevi Siiligi arasindaki benzerlik ve ayriliklarla ilgili daha genis bilgi
icin bkz. Mircéferd, a.g.e...

% Kasifi'l-Gita Muhammed Hiiseyin b. Ali b. Riza, Caferi Mezhebi ve Esaslari, trc.
Abdulbakiy Go6lpinarli, Kum 1992, s. 36.

3 Ali Seriati, Ali Siasi-Safevi Siast, Istanbul 1990, s. 23.

% Ali Seriati, a.g.e., s. 256.

7 Faruk Siimer de bu kanaatimuzi dile getirmistir. Bkz. Safevi Devletinin Kurulusu ve
Gelismesinde Anadolu Tiirklerinin Rolii, s. 2.
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A. Ehl-i Beyt ve Mehdilik ile Tlgili inanclar

Biz oncelikle Safevileri iktidara tasiyan Anadolu Tiirkmenleri
arasinda yaygin olan Si1 unsurlardan baglamak iizere konuyu
degerlendirmeye tabi tutacagiz. Anadolu Tiirkmenleri arasindaki
inanglar tam manasiyla Siiligin bir yansimasi olarak géormek miimkiin
degilse de, bu inanglarin bazi tezahiirlerinin bulundugu da kesin
gibidir. Kaldi1 ki aralarinda az da olsa Sif inanglar benimsemis olanlar
mevcuttur.”® Yansimasi bulunan Sif inanclar arasinda Ehl-i Beyt'e ve
oniki imama yiiklenen fonksiyon ile mehdi hakkindaki gériisler” 6n
siralarda yer almaktadir. Asagida belirtecegimiz gibi, Eski Tiirk
inanglarinda da mehdi inancina benzer inanglar bulunmaktadir.
Ahmed Yasar Ocak’in da isabetle kaydettigi gibi, mehdilik inanci
evrensel bir nitelik arzetmektedir.'® Ancak, Sii inanglar icindeki
mehdi anlayisi daha farkli bir goriiniim arz etmektedir. Onlara da
kisaca deginecegiz.

Ehl-i Beyt, Hz. Peygamber’in ev halki icin kullanilan bir
tabirdir. Sifler, “... Ey Ehl-i Beyt! Allah sizden, sadece giinahi
gidermek ve sizi tertemiz yapmak ister”'”' Ayetine dayanarak Ehl-i
Beyt tabirini yalmz, Hz. Ali, FAitima ve bunlarin ogullarn ile
torunlarma hasrederler'®”. Oysa ki, Ehl-i Siinnet’e gore cerceve daha
da genis tutulur. Ornegin Ahmed Feyzi Cortimi’ye gore, Ehl-i Beyt’i
bu dort sahisla siirli tutmak dogru degildir'®. Ona gore Ehl-i Beyt

o8 Konuyla ilgili bkz. Ahmet Yasar Ocak, Babailer Isyam, Aleviligin Tarihsel Altyapist Yahut
Anadolu’da Islam-Tiirk Heteredokksisinin Tesekkiilii, Istanbul 1996, s. 142-143, 156-158;
Saim Savas, “XVI. Asirda Safeviler’in Anadolu’daki Faaliyetleri”, s. 187.

% Oniki Imam ve mehdi inanc ile ilgili genis biligi i¢in bkz. Ethem Ruhi Figlali, “Mesih ve
Mehdi Inanci Uzerine (Mezhepler Tarihi Agisindan Bir Bakis)”, A. ULF.D., cilt XXV,
Ankara 1981, ss. 179-214; Mustafa Oz, jmamiyye Stasinda Onikinci Imam ve Mehdi
Inanct, Marmara Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Yay., Istanbul 1995; Avni flhan, “Kiitiibii
Sittedeki Hadislere Gére Mehdilik”, Dokuz Eyliil Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi,
say1 VIL, [zmir 1992, ss. 101-124.

100 Ocak, a.g.e., s.79.

101 Ahzab (33), 33.

102 Bs-Serif el-Murtaza, es-$aff fi'l-Imdme, Tahran 1986, III, 123; Goldziher, “Ehliilbeyt”, IA,
V, s. 207.

103 Ahmet Feyzi Corumi, el-Feyzii’r-Rabbani fi Ebatili’l-Irani, CRN (Yazma, Corum
Niishas1), 204 b; Ayrica bkz. Ebu’l-Bekd, Eyyub b. Musa el-Hiiseyni el-Kefevi, el-
Kiilliyyatu Mu’cem fi’l-Mustalahdt ve’l-Furiiki’l-Liigaviyye, Beyrut 1413/1993, s. 210;
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grubuna dahil olanlar sunlardir: Hz. Peygamber’in biitiin zevceleri'™,
kizlari, torunlari, amcalari, amca-zadeleri.'” Bazi hadislere istinaden
farkli isimler de bu gruba dahil edilirler. Bunlardan biri Selman’dir.
Onun Ehl-i Beyt’ten kabul edilmesi ile ilgili su hadis rivayet
edilmektedir. “Al-i Muhammed’e sadaka helal olmaz. Selman da Ehl-i
Beyt’tendir”'®. Biz bu konuyu detaylandirmak istemiyoruz. Ancak
sunu ifade edelim ki, Stinnilerde bu yelpaze oldukca acilmis ve biitiin
sahabe hatta biitiin miiminler buna dahil edilmislerdir.107

Ehl-i Siinnet’te Ehl-i Beyt’e miicerret bir sevgi beslenirken,
Sta’da durum farklilik arzetmektedir. Onlardaki sevgi miicerret bir
sevgi olmaktan ziyade siyasi bir nitelik tasir. Hz. Peygamber’den
sonra mesru olan imam Hz. Ali ve ondan sonra da onun ogullar1 ve
torunlart ile devam eder. Bunlarin disina asla ¢ikmaz. Eger, onlarin
kayitsizig1 nedeni ile gecerse takiyye, baskalarinin baskisi nedeniyle

Corami, bir bagka miinasebetle soyle der: “Ehl-i Beyt-i Hz. Fahri Risalet, tevaif-i
miibtedia-i Sia-i Senia ve Revafiz-i Rezile'nin zahib olduklar tizere Ali ve Fatima ve
Haseneyn (ra) hazeritina miinhasir ve mahsus olmayip, belki ezvic-1 tahiratla sadaka
tizerlerine haram olan Benli Hasim hazeratiyla ezvac-i nebeviyye ve evlad-1 peygamberi
hazeratina dahi siim@li vardir” (Bkz. Ahmet Feyzi Corumi, el-Feyzii'r-Rabbani fi
Ebatili’l-Irani, KSN (Yazma, Kamil Sahin Niishas1), 343 b).

104 Ayetin 6ncesi Corimi'yi destekler niteliktedir. Soyle ki, dyet “Ey Peygamber Hanimlar1!”
hitabiyla baslamakta ve soyle devam etmektedir: “... Sizler herhangi bir kadin gibi
degilsiniz. Allah'tan sakiniyorsamz edali konugmayin, yoksa kalbi bozuk olan kimse kotii
seyler iimit eder; ddima ciddi ve agirbasli s6z sdyleyin. Evlerinizde oturun, eski cahiliyede
oldugu gibi acilip sa¢ilmayin; namaz kilin; zekat: verin; Allah'a ve peygambere itadt edin.
Ey Peygamberin ev halki (Ehl-i Beyt)! siiphesiz Allah sizden kusuru giderip sizi tertemiz
yapmak ister” (Ahzab (33), 32-33).

105 CRN, 204 b; KSN, 507; Asrimiz miifessiri Elmalili M. Hamdi Yazir, ilgili ayetin tefsirinde
Ehl-i Beyt grubuna Hz. Ali, Hz. Fatima, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin'in disginda Hz.
Peygamber'in sair kizlari, torunlar1 ve hanimlarinin girdigini beyanla, $1a’nin goriisiiniin
tuhaf oldugunu dile getirir. Bkz. Hak Dini Kur'dn Dili, istanbul, Eser Nesriyat, 1979, VI,
3892-3893. Ayrica bkz. Ciircani Ali b. Muhammed b. Ali, Serhu’l-Mevdkif, Istanbul 1272,
1321, 111, 608-609; Kadi 1yaz, Ebu’l-Fadl 1yaz, es-Sifa bi Ta’rifi Hukitki’l-Mustafd, Beyrut
ts, Istanbul 1302 (trc. Naim Erdogan-Hiiseyin S. Erdogan, Istanbul, Cile Yay.,1977.), 11,
47-52; Konevi, Ebu’l-Fida Hafiz isméil b. Mehmed b. Mustafa, Hdsiye ale’l-Beydavi,
Istanbul, Matbaa-i Amire, 1287, VI, 134; Aliyyii’l-Kari, Ali b. Muhammed Sultan el-
Herevi, Serhu's-Sifd, Beyrut ts., II, 81-88.

106 KSN, 349 b. Ehl-i Beyt’e sadaka cdiz olmadigina iliskin hadis i¢in bkz. Tirmizi, Eba isa
Muhammed b. s, Siinen, Kahire 1292, Zekat 25.

197 BEthem Ruhi Figlal, “Al”, Mezhepler ve Tarikatlar Ansiklopedisi, Istanbul 1987, s.19.
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gecerse zuliim olur'®,

Safevilerin soy kiitiigii ile ilgili hususlan dile getirirken ifade
etmis oldugumuz gibi, boylesi bir inangtan istifade ile siyasi yatirim
yapilmustir. Zira, imamlik ancak Ehl-i Beyt’in hakkidir ve Sah Ismail
ve ecdadi da Ehl-i Beyt’tendir. Oyle ise onlara itaat sarttir. Bu
disiince ile soy kiitiikklerinde degisiklik yaparak, kendilerine adeta
kutsallik atfetmek istemislerdir. Oyle ki, tabilerini kendilerine iyice
baglamanin bir diger yolu da Sii inanglar icinde mevcut bulunan
tevella ve teberradir. Tevella, Hz. Peygamber ve soyu ile, onlan
sevenleri sevmek; teberra ise, Hz. Peygamber ve soyunu sevmeyenler
ile, sevmeyenleri sevenleri sevmemek demektir.'”

Ehl-i Beyt ile ilgili Osmanlilara bakildiginda onlarda da Ehl-i
Beyt sevgisinin ¢ok 6nemli bir motif oldugu goriiliir. Aslinda Islam
Diinyasinda bu sevgi miisterektir. Osmanl Devleti’nde Hz. Ali ve Hz.
Peygamber soyundan, Hz. Hasan ve Hiiseyin soyundan gelenlere
bilyiik saygi gosterilmis, hatta bu soydan gelenler vergiden muaf
tutulmus, devlet hizmetlerinde istihdam gibi ¢ok Onemli imtiyazlar
tanmmustir. Ozellikle Siilerin yaptig1 istismar ve somiiriiniin''® 6niine
gecmek icin Nakibii’l-Esraf Teskilati kurulmus ve gelistirilmistir.
Memliikliiler ve Eyyiibiler doneminden beri devam eden bu tegkilatla,
Ehl-i Beyt grubunun istismar edilmesi onlenmistir.'"!

Simdi de, Sii inang¢ esaslar arasinda 6nemli bir yer isgal eden
“mehdilik”le ilgili goriisleri vermek istiyoruz. Oncelikle Safevi
Devleti’nin kurulmasinda birinci derecede rol oynayan Anadolu
Tiirkmenleri’nin bu konudaki inanglarina temas edelim. Ahmed Yasar
Ocak’1n verdigi bilgilere gore, ihtiyari veya zorla Anadolu’ya gelerek
gbcebe, yar1 gocebe ve kismen yerlesik hayat yasayan Tiirkmenlerin
dini gecmisine bakildiginda sunlar goriilmektedir: Eski tabiat ve atalar
kiiltlerinden Samanizm’e, Samanizm’den Budizm ve Zerdiistilige,
Zerdiistilik’ten Maniheizm ve Mazdeizm’e ve hatta Hiristiyanliga ve

198 Sehristani, Muhammed b. Abdilkerim, el-Milel ve’n-Nihal, Beyrut 1992, I, 144.

19 Ethem Ruhi Figlah, Caginuzda Itikadi Islam Mezhepleri, s. 172.

110 Bekir Topaloglu, Kelam IImi, Giris, Istanbul 2000, s. 250.

" Mehmet Ipsirli, “Miizakereler”, Tiirkiye'de Aleviler Bektasiler Nusayriler, Istanbul 1999,
s. 50.
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Yahudilige varincaya kadar Tiirkler arasinda yayilan dinlerin ve
mistik kiiltiirlerin inanglar1 ve bir takim pratikleri, bir dinden 6tekine
gecerken siirekli eskisinin yenisi i¢inde devami suretiyle katlana
katlana ve yeni kaliplara girerek IslAm’1 kabul donemine kadar
gelmistir. Is1Am, X. yiizyilda Tiirkler arasina girmeye basladig1 zaman,
cogunlukla konar-goger bir toplumsal hayat tarzina dayali ve biitiin
bu sayilan dinlerin bakiyelerini bagrinda saklayan sifahi bir kiiltiir
gelenegiyle uzlasmak zorunda kaldi. Eski kam-ozanlar, yeni dervis ve
seyhler oldular. 12

Ayrica, Islam 6ncesinde Tiirkler arasinda hakim olan Samanizm
gibi sistemlerin, Budizm, Maniheizm gibi dinlerin gii¢lii mistik yap1
sergilemelerine ilave olarak, Islam’in Tiirk ziimreleri arasinda
yayilmasi, yine Iranl stfiler, veya Iran sifiliginden yetismis Ahmed-i
Yesevi ve benzeri Tiirk stfileri araciligiyla oldugundan, ister istemez
tasavvufi bir yapi icinde vuku bulmustur. Bu sifiler, bu iran mistik
Islami’'n1 eski mistik yapisinin iizerine bina etmekte fazla zorluk
cekmediler. 13

Ahmet Yasar Ocak’in Babailer fsyam adl1 eserinde, Babai
isyaninin dini karakteri {izerine yapmis oldugu arastirma neticesinde
vardigr sonuglari, Safevi Devleti’'nin kurulusunda da diisiinmek
miimkiin goriinmektedir. Zira, Seyh Ciineyd’e yaklasik alti yil
kapilarin1 agan, onun hakkinda asir1 goriisler besleyen, bu goriislerini
onun oglu Seyh Haydar doneminde ve torunu ve Safevi Devleti’ni
resmen kuran Sah Ismail i¢in de devam ettiren ayni ziimredir.
Yukarida bahsettigimiz karakteristik ©zellikler Onemli olmakla
birlikte, ondan da Onemlisi, Sia’min gelistirdigi bir inan¢ olan
Mehdilik’tir. Emevilerden Safevilere kadar uzun bir zaman diliminde
Islam toplumunda ve 6zellikle Sii ziimrelerde goriilen mehdilik inanc1
biiylik bir ehemmiyeti haizdir. Denilebilir ki, bu inan¢ Safevilerin
posttan, tahta gecis siirecinde fevkalade bir isleve sahiptir. Zira Safevi
Sahlar1 ve ozellikle Sah Ismail, Mehdi olarak goriilmekte idiler.'*

12 Ocak, a.g.e., s. 81.
3 Ocak, a.g.e., s. 81.
14 Roger M. Savory, “Safavid Dynasty”, III, 358-359; M. R. Savory, “Safawids”, s. 767.
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Mehdici karakter, ezilmis, horlanmis kitleleri bu durumdan
kurtarmakla gorevlendirilmis, ildh1 yetki sahibi, karizmatik bir
sahsiyet inancina biiyiik bir yer verir.'"> Bu inancin hakim oldugu
kitleler, siirekli bir ilahl kurtaric1 beklentisi icindedirler. Bu inang
genel cizgileriyle evrensel bir nitelik arz etmektedir.''® Mesiyanik
inanglarm Islam’dan onceki doénemde de, Tiirk ziimreleri arasinda
belli olclide tanindigina dair goriisler bulunmaktadir.""” Hatta iran’in
cesitli yerlerinde Abbasilere kars1 girisilen pek ¢ok mehdici isyan
tesebbiisiinde yer aldiklar1 ifade edilmektedir. Boylece bu inang
Tiirkler arasinda, IslAm’1i kabulleriyle birlikte adeta ayrilmaz bir
karakter olarak yerlesti. O kadar ki, Osmanli Dénemi de dahil olmak
tizere, Islami donem Tiirk Tarihindeki merkezi yonetimlere karsi
girisilen hemen biitiin heterodoks hareketler, istisnasiz bu mesiyanik
karakteri c¢ok acik bicimde sergilerler. Biitin bu gostergeler,
mesiyanizmin heterodoks Tiirk Islomi’'nin en bariz karakteristigi
oldugunu, siipheye yer birakmayacak kadar acgik bir bicimde ortaya
koymaktadir. 18

Safevileri iktidara tasiyan Anadolu Tiirkmenleri, Anadolu’ya
gelirken veya geldikten sonra Sii Ismaililerden ne derece
etkilenmislerdi? Bu hususta Ahmet Yasar Ocak goriislerini soyle dile
getirir:

“Aslina bakilirsa, biitiin Tiirkmenler arasinda olmasa bile,
ozellikle Giiney Dogu Anadolu ve Kuzey Suriye’de yasayan
Tiirkmenler arasinda boyle bir propagandanin mevcut olabilecegi, ilk
anda pekala tahmin edilebilir. Zira onlarin zaten daha XII. yiizyilda
[ran’da Ismaililerle temas halinde oldugu diisiiniiliirse, bu tahmin pek
yabana atilamaz gibi goriiniiyor. Baba Res(l isyaninin mayalandigi
merkezlerden biri olan Kuzey Suriye, takriben bir asirdan beri
Ismaililer icin ¢ok elverisli bir propaganda alami haline gelmisti.
Tiirkmen boylarmin siiriileriyle dolastiklar1 bu bolgede bir ¢cok Ismaili

15 Mezhepler Tarihi acisindan Mesih ve Mehdi inanciyla ilgili, bkz. Ethem Ruhi Figlal,
Cagimuzda Itikadi Islam Mezhepleri, ss. 246-288;

16 Ocak, a.g.e.,s.79.

"7 QOcak, a.g.e.,s. 79.

8 Ocak, a.g.e.,s.79-80.
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kalesinin bulundugu ve s6z konusu propagandalara iis vazifesi
gordiikleri bilinmektedir. Nitekim bazi cagdas Arap kaynaklari,
Ismaililerin buralarda, Tiirkmenlere hi¢ de yabanci olmayan bir takim
kadin-erkek karisik dini ayinler yaptiklarimi yaziyorlardi. XI. ylizyilin
sonlarindan XIII. yiizyilin ilk yarisina kadar gecen uzun zaman iginde
Tiirkmenlerin pekala bu propagandalardan etkilenmis olabilecegi ve
hatta Ismaili kalelerinde yetisen Tiirkmen kokenli dailerin onlar
arasinda bu propagandalan yiiriitmiis bulunabilecegi pek de uzak bir
ihtimal sayilmaz. Bu Ismaili propagandasina, Mogol tahribatindan
kacan ve yine Kuzey Suriye ile Anadolu’ya sizan dailerin yiiriittiikkleri
yeni safhayr da eklemek gerekir. Nitekim bazi Ismaili dailerinin
Mogol istilasindan sonra bir kisim tarikatlara niifuz ederek
gizlendikleri ve sfi hiiviyetine biiriindiikleri biliniyor.”'"

Ocak’in  Tiirkmenler  iizerinde  Sii-Ismaili  dailerinin
propagandalarinin  etkili olduguna dair bu goriisiinii isabetli
bulmaktayiz. Her ne kadar bu tahminler Babailer isyani ile alakali
olarak ortaya konmus ise de, aym Tiirkmen ziimrelerin Safevi
Devleti’nin kurulusunda biiyiilk bir rol oynadiklarim1 miisahede
etmekteyiz. Bu ziimrelerin inanglarini birka¢ asir icinde tamamen
degistirmeleri  diisiiniilemez. Bu ziimrelerin, o6zellikle Seyh
Ciineyd’den sonra Safevileri desteklemeleri ve yasadiklar1 Osmanh
ilkesinde onlar adma isyanlar ¢ikartmalarinin arka planinda iktisadi
ve ictimdl memnuniyetsizlik bulunsa da, din anlayislarinin da onemli
bir rolii oldugunda siiphe yoktur.

B. imamet inanc

Siinni Isldm inancinda IslAm Dini tevhid, niibiivvet ve mead
olarak ii¢c ana esasa dayanirken, Sia’da bu ii¢ rikkne adalet ve imamet
de ilave olunarak bes esas kabul edilmistir. Dolayisiyla imamet, Stinni
inanigin aksine inang esaslarindan biri olarak telakki edilmistir.

Siinni inang ile Sif inanglar arasindaki en biiyiik ayrilig teskil
eden imamet konusununm, Safevi Devleti’nin kurulusu ile devam ve

19 Ocak, a.g.e.,s.47-48.
120 imamet inanciyla ilgili genis bilgi icin bkz. Ethem Ruhi Figlah, fmamiyye Stast (Caferiyye
Mezhebi), Dogusu, Gelismesi ve Goriisleri, Istanbul 1984, ss. 209-217.
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bekas1 agisindan biiyiikk bir 6neme sahip oldugunu diisiinmekteyiz.
Zira hem seyhligi hem de sahli1 kendisinde toplamis olan Sah Ismail,
tabileri arasinda degisik sekillerde yorumlanmisti. Kimilerine gore
peygamber, kimilerine gore ise tanrinin yeryiiziindeki bir tezahiirii
idi."*!
tasiyan  olaylar incelendiginde de su onemh fikirlerle
karsilasilmaktadir: Niibiivvet iddias1 ve mehdilik iddiasi. Bu iddialar
tagryan kiiciik ziimrelesme hareketleri, zamanla ayiklanarak bugun
Imamiyye adi verilen Sia’min en mutedil kolu ortaya glklmstlr > Bu
iddialardan 6zellikle ikisi olan mehdilik ve uluhiyet iddias1 Sah Ismail
ve cedleri olan Seyh Ciineyd ve Seyh Haydar’da g(izlenmistir.123
Yukarida soz konusu edildigi gibi, tabilerinin kendilerini bdyle
diisiindiikleri bilinmekle birlikte, Seyh Ciineyd ve Seyh Haydar’in bu
isnatlar1  kabul ettiklerine dair elimizde yeterli kaynak
bulunmamaktadir. Sah Ismail’e gelince, o Yavuz Sultan Selim
karsisinda Caldiran’da 1517°de maglubiyetine kadar bu iddialar1 kabul
ediyormus gibi goriinmektedir. Hatal mahlasiyla Tiirkge ve Farsca
kaleme aldig1 siirlerinde bu konuyu gozlemek miimkiindiir. Ornegin
bir siirinde soyle der:

“Allah Allah deyin gaziler,

Gaziler din-i sah menem,

Kargu geliin, secde kilun,

Gaziler din-i sah menem,

Murtaza Ali Zatluyum.”124

Bir baska siirinde ise mana olarak sunlar1 soyler: “Ben Tanr1’nin
gozilylim; ey yolunu sasirmis kor adam! Simdi Dogu’ya (Tanri’ya)

121 Sahlar icin “Hazret-i Zall-1 11ahi” tabirleri kullamlmakta idi. Bkz. Von Hellmut Braun,
“Das Safavidische Konigtum und der Niedergang der Reiches im 17. Jahrundert”, XVII.
Deutscher Oimnentaiistentag, Franz Steiner Verlag GMBH, Wiesbaden 1969, s. 942.

122 Hasan Onat, Emeviler Devri Sii Hareketleri, s. 123 vd.; a.mlf. “Yirminci Asirda Siilik ve
Iran Islam Devrimi”, Milletleraras: Tarihte ve Giiniimiizde Siilik Sempozyumu, s. 125.

123 M. R. Savory, “Safawids”, s. 767.

124 Ong()'ren, a.g.m.,s. 93.
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bak. Ben onlarin konustugu seylerin mutlak failiyim. Giines ve Ay
benim avucumun icindedir. Kesin olarak bil! Benim varliim
Tanr’min evidir. Agaclar, sabah ve aksam benim oniimde secdeye
kapanmaya mecburdur.”'® XVI, ylizyihin gezginlerinin de, tabileri
tarafindan Sah Ismail’in tanr1 gibi algilandiklari ve savasa zirh
giymeksizin girdikleri ve kendilerini Sah’in koruyup, kollayacagina
inandiklarim aktarmaktadirlar. '

Sah Ismail’in resmi din olarak kabul ettigi ve bu istikamette
faaliyetlerde bulundugu Oniki Imam Siiligi'ne gore Allah’in emri
iizerine'”’ Hz. Peygamber tarafindan tayin edildigi sdylenen
imamlarin sayis1 onikidir. Insanlar din ve diinya islerinde onlara
miiracaata mecburdur.'*® Siilere gore imamlarda olduguna inanilan
ozellikleri kisaca hatirlatmakta yarar bulunmaktadir.

Imamlar, insanlarin din ve diinya islerini tedvir etmek,
aralarindaki zulmii diigmanhig gidermek, adaleti yaymak hususunda
Peygamber’in umumi velayetini haizdir ve bu bakimdan imamet
niibiivvetin  devanudir.'®  Siilerin 6nde gelenlerinden biri olan
Kuleyni’ye gore, Imamlar nebi olmamakla beraber Hz. Peygamber’in
makamindadirlar. Imamla nebi arasindaki tek fark “muhaddes”
olmaktir. Yani kendisine bir seyler fisildanan anlamina gelen imamlar
meleklerin soylediklerini isitirler; ancak melekleri gérmezler. Oysa
nebiler, hem melekleri isitirler, hem de gtirihrler.13 0

Peygamber gondermek nasil bir liituf ise, Peygamberlerden
sonra onun yerine imam nasbetmek de liituftur ve viicud-u zati ile
Allah’a vaciptir.>’ Bu nasb ve tayinin degisik usullerinden

125 Adel Allouche, a.g.e., s. 169.

126 Adel Allouche, a.g.e., s. 169-170.

127 imamin nasla m1 yoksa secimle mi isbasina gelmesi gerektigi konusundaki tartismalar ve
degerlendirmeler icin bkz.: Avni filhan, “Imamet Nazariyesinde Secim ve Nass
Miinakasas1”, Dokuz Eyliil Universitesi fldhiyat Fakiiltesi Dergisi, fzmir 1983, s. 137-147.

128 Ethem Ruhi Figlali, “imamiyye”, Mezhepler ve Tarikatlar Ansiklopedisi, s. 106.

129 Figlah, Imamiyye Siast, s. 209.

130 Ruleyni,el-Usiil mine’l-Kaff, Daru’1-Kiitiibi’1-islamiyye, Tahran 1388, 1, 271-272.

31 Eiglah, fmamiyye Siasi, s. 209; Saymn Dalkiran, Osmanli Devleti'nde Ehl-i Siinnet’in Sii
Akidesine Tenkitleri, Istanbul 2000, ss. 142-143.
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bahsedilmektedir.'*?

Sia’ya gore imamlar masumdurlar. Bu konuda, imamlarla
peygamberler arasinda bir fark bulunmamaktadir.'* imamlar ister
kiigiik ister biiyiikk olsun giinah islemezler. Kendilerine emredildigi
hususlarda Allah’a kars1 gelmezler ve emir olunani islerler. Onlarin
halleri ile ilgili bir hususta giinahsizliklarin1 inkar eden bir kimse,
onlar1 tamimamaktadir. Onlar tamimayan kimse ise, bir kafirdir.'**
Kuleyni’ye gore ismet sifatinin kaynagi peygamberlerde bulunan
kutsal ruhtur. Peygamberlerden sonra bu ruh imamlara intikal
etmistir.135

Imamlar simirsiz bir bilgiye sahiptirler. Onlarin ilimleri kesbi
degil, vehbidir. Onlar bir seye yonelirse, onu bilmek dilerse, o sey
hakkinda ancak gercegi bilir; yanilmaz, siipheye diismez, bu hususta
akli delillere, yahut belletenlerin belletmesine ihtiyaglari yoktur.'*
Onlar, goklerde ve yerde olanlari, cennet ve cehennemde olanlari,
olmus ve olacak seyleri bilirler."*’imamlarin bu bilgiye sahip oluslari
ile ilgili degisik goriisler bulunmaktadir.'*®

Sia’ya gore, bu sekilde sinirsiz bilgiye sahip bulunan imamlara
elbette itaat zorunludur. Imamin emirleri Allah’in emirleri, yasaklari
da Allah’in yasaklaridir. Imamlara itaat Allah’a itaat, onlara isyan
Allah’a isyandlr.139 Kuleyni’'ye gore, “Bir kimse Allah’,
Peygamberini, imamlarin hepsini ve zamanin imamin1 bilmedikge,

132 imametle ilgili degisik goriisler icin bkz.: Figlah, Imamiyye Siast, s. 209-217; Hasan Onat,
Temmuz 1989, ss. 127-129; Avni Ilhan, Mehdilik, Istanbul 1993, ss. 33-45; Emrullah
Yiiksel, “Imamiyye Siasinda Inan¢ Esaslar”, Atatiirk Universitesi Ildhiyat Fakiiltesi
Dergisi, say1 11, Erzurum 1993, ss. 29-33.

133 Muhammed Riza Muzaffer, Sia jnanglart, cev. Abdiilbaki Golpinarli, Istanbul 1978, ss.

51-52.

Seyh Saduk, Risaletii’l-Itikadati’l-Imamiyye (Sii Imamiyye’nin Inan¢ Esaslari), gev. Ethem

Ruhi Figlali, Ankara 1978, s. 113.

135 Kuleyni, a.g.e., I, 272.

136 E]_Muzaffer, a.g.e.,s.52.

137 Kuleyni, I, 272.

138 Bu konuda genis bilgi i¢in bkz. Hasan Onat, “Sii Imamet Nazariyesi” (Kuleyni, Kummi ve
Tusi’nin Goriisleri Cercevesinde), Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, cilt
XXXII, ss. 104-105.

139 M. R. Muzaffer, a.g.e., s. 54; Figlal, Cagimizda Itikadi Islam Mezhepleri Tarihi, s. 161.

134
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tanimadik¢a ve ona teslim olmadik¢a miimin olamaz.”'* Allah’a
giden yolun tek kapis1 imamlardan gecer ve Allah’1 bilmek ve dogru
yolu bulabilmek ancak imamlara uymakla miimkiindiir."*'

Sah Ismail’in Safeviyye Devleti’nin resmi mezhebi olarak kabul
ettigi Imamiyye Siasi, imameti iman esaslar1 igine dahil etmekle
kalmayip, ayn1 zamanda gaybet donemindeki ulemay1 da itaatin farz
oldugu kimseler olarak kabul eder.'*” Sia’min imametle ilgili
diisiincelerine temas eden Avni ilhan da son olarak sunlar1 soyler:

«... Iste bu inang sebebiyle Siiler hiikiimdarlarini ne kadar zalim
ve zorba olurlarsa olsunlar, onlarin her tiirlii s6z ve fiillerinin Allah’1in
iradesi oldugunu kabul ederler.”'®

Sia’da “mead”la alakali Imam inancim da ilgilendiren su
diigsiince onemlidir: Abhirette iimmetlerin hesaplarin1 imamlar ve
vasiler gorecek, “Nebi (s.a.v.)’nin ve Imamlarin siasina (taraftarlarina)
giinahlar1 sorulmayacaktlr.”144 Sah Ismail’in tabilerince Ehl-i Beyt’ten
bir miirsid-i kAmil'* ve imamlarin naibi (naibu’l-imam),'*® Allah’in
bir tecellisi ve Ali’nin reenkarnasyon ile tekrar viicuda gelisi147
olduguna inanilinca onun iktidar koltuguna oturmasinda ne denli rol
oynadif1 aciktir. Benzeri inanglarin oynadiklari rolii yakin tarihte Iran
Devriminde de goriilmektedir. Konunun 6nemini Hasan Onat soyle

dile getirir:

“Her seyden Once ulemanin giicli, dogrudan Siilik’ten
kaynaklanmaktadir. Devrimin anahtar kavramlarindan olan “Velayet-i
Fakih” biitiiniiyle Sii diisiincenin bir iiriiniidiir. Merci-i taklit, Siilige

140 Kuleyni, a.g.e., I, 80.

141 Kuleyni, a.g.e., I, 180.

12 Humeyni, Ayetullah Ruhullah el-Humeyni, Isldm Fikhinda Devlet, ¢ev. Hiiseyin Perviz
Hatemi, Istanbul 1979, ss. 61-62.

'3 {lhan, Mehdilik, s. 43.

144 Seyh Saduk, a.g.e., s. 85.

145 R. M. Savory, “The Stuggle for Supremacy in Persia after the Death of Timur”, Der Islam,
Berlin 1969, XXXX, 62.

146 yon Hellmut Braun, “Das Safavidische Kénigtum und der Niedergang der Reiches im 17.
Jahrundert”, s. 943; M. R. Savory, “Safawids”, s. 767.

47 Von Hans Robert Roemer, “Die Turkmenischen Qizilbas Griinder und Opfer der
safawidischen Theokratie”, s. 237.
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0zgli bir kurumdur. Kitleleri, modern silahlarla donanmis Sah’in
ordusunun Oniine diken, goz gore gore Oliimiin kucagna iten yine
Siilikteki “Sehadet” anlayisindan baska bir sey degildir. Devrimin
onderleri olan ulemd, halki sokaklara ¢ekebilmek i¢in bu motifleri
kullanmistir. Iki temel Sii motif devrimin gerceklesmesi siirecinde
belirgin bir bicimde etkili olmustur: Imamet ve Sehadet. Humeyni,
gelistirmis oldugu “Velayet-i Fakih” kavramiyla daha once statik ve
aktif siyasi icerikten yoksun Imamet nazariyesine yeni ve dinamik bir
boyut kazandirmigtir. Boylece, “Naibu’l-imam” olan Humeyni’nin
emirleri bir anlamda Allah’in emirleri gibi telakki edilmis, onun icin
ta Paris’ten bir parmak isaretiyle halk yollara dokiilmiistiir.”"*®

Sah Ismail’in de tabilerince Naibu’l-Imam olarak goriildiigiinii
hatirlarsak,'” onun ne denli giice sahip oldugunu anlamakta giicliik
cekmeyiz. Ozelikle bu durum Sah Ismail igin Caldiran’da Yavuz
karsisindaki maglubiyetine kadar devam etmistir. Caldiran sonrasinda
hem kendisinde hem de tabileri olan Sdfiler arasinda bir takim
telakkiler degisiklige ugramistir. Stifiler onceki dinamizmini kaybeden
liderlerine kars1 olan giivenlerini yitirmislerdir. Artik onlara goére Sah
Ismail, maglup edilmeyen ve yanilgiya diismeyen, ilahi giice sahip bir
sahis olmaktan ¢ikmistir.

V. Osmanli’nin Safevilere Bakisi

Osmanli Devleti’nin iran’a ve Siilige bakis1 Safevi Devleti’nin
kurulusundan itibaren genellikle olumsuz olmustur. Bunda siyasi,
ekonomik ve sosyal etkenlerin yaninda dini ve mezhebi sebepler
kiigiimsenemeyecek bir oneme haizdir. Ozellikle Safevi Devleti’nin
kurulus asamasinda Sil akidelerin biiyiikk bir role sahip oldugu
yukarida izah edildi. Bu akideler sadece belirli bir devletin
cografyasiyla smirli kalmadi. Ozellikle iran’dan Safeviler tarafindan

148 Hasan Onat, “Yirminci Asirda Siilik ve iran islam Devrimi”, Milletlerarast Tarihte ve
Giiniimiizde Siilik Sempozyumu, ss. 148-149.

149 Safevi imamlar1 hakkindaki degisik telakkiler icin bkz. Roger Savory, “The Safavid State
and Polity”, Iranian Studies, Harvard 1974, VII/1-2, 179-212.

150 Roger M. Savory, “The Prencipal Offices of the Safawid Stade during the Reign of Isméil
1(907-30/1501-24)”, BSOAS, London 1960, XXIII, 92.
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egitilerek gonderilen halifeler'”!, Osmanl iilkesi i¢inde gosterdikleri
faaliyetleriyle devletin devam ve bekasinmi tehlikeye diisiirmiislerdir.
Bu yiizden de Osmanli, Iran’a siki sikiya bagh olduklarina dair Devlet
Arsivinde bircok kayit bulunan'®* ve kendi simirlar icerisinde faaliyet
gosteren bu halifeler ve bunlarin taraftarlarimi siki bir takibata
u{“gratmlstllr.153 Bu hususta bir ¢ok hiikiim bulunmaktadir.'>*

Ozellikle Safevi Devleti’nin kuruldugu yillarda Safeviler
aleyhine verilmis olan fetvalar Osmanli’nin Safevilere kars1 bakisim
daha net bir sekilde ortaya koymaktadir. ibn-i Kemal, Nureddin Sari
Giirz ve Sunguri Hasan b. Omer’in vermis olduklar1 fetvalardan
Sia’ya ve resmi temsilcisi durumunda bulunan Safevi liderleri ve
tabilerine bakisin ne denli sert oldugu gozlenmektedir. Bu din
bilginlerinin vermis olduklar1 fetvalardan ortaya ¢ikan ortak sonuca
gore, onlar yerine gore kafir, yerine gore miirted, yerine gore de
kafirlerden daha esedd sayilmislardir. Tabii ki, bu fetvalarin iki devlet
arasindaki siyasetin gergin bir hal aldigi donemde verildigi
unutulmamalidir. Bu itibarla verilen fetvalarin dini mesruiyeti
tartigilabilir. Biz bu tartismaya girmeksizin onlarin ulastiklari bu
hiikiimlerin, kendileri tarafindan telaffuz edilen gerekcelerine temas
edecegiz. Zira bunlardan 6zellikle Ibn-i Kemal, Yavuz Sultan Selim’in
kazaskeridir. Onun ifadelerini Osmanli’nin resmi goriisii olarak da
degerlendirebiliriz. Bu gerekgeler 6zetle soyledir:

Sah Ismail ve etbar Hulefa-i Rasidin’den Hz. Ebu Bekir, Hz.
Omer, Hz. Osman’a ve miictehid imamlara kiifrederler. Onlara gore,
hilafet Hz. Ali’nin hakkidir, ilk ii¢ halifenin hilafeti mesru degildir.
Hz. Ali’ye muhalefet eden sahabeler tekfir olunur. Kuran’in bazi
ayetlerine muhalefet ederler. Kur’an’in hilkkmiine ragmen, Hz. Aise’ye
iftira ederler. Kur’an’1 atese atan, dini kitaplar tahrip eden, mescitleri

151 Golpinarly, a.g.md., s. 792.

152 Ahmed Refik, XVI. Asirda Rafizilik ve Bektdsilik, Istanbul 1932, s. 5-13, 20 vd, 26, 30-32
vd, 34 vd, 37, 39 vd..

153 Golpmarl, a.g.md., s. 790; Saim Savas, “XVI. Asirda Safeviler’in Anadolu’daki
Faaliyetleri”, ss. 189-192.

134 Saim Savag’in su caligmasinda konuyla ilgili farkli drnekler bulunmaktadir. Bkz. “Les
Menees Safavides en Anatolie au XVI Siecle et les Mesures Prises a Leur Encontre par
I’Etat Ottoman”, Anatolia Moderna Yeni Anadolu IX, Paris, ss.47-96.
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ve camileri yikan bu topluluk sahlarini put yapip secde etmislerdir.
Onlar, seriati ve seriat ehlini tahkir ederler. Kiifiirleri tevatiir yoluyla
ulasmistir. Sah’in helal saydigim1 helal, haram saydigini haram
saymislardir. Bu grup, yetmis iki dalalet firkasinin hélis birinden
degildir. Her birinden bir miktar serr alip, kendi isteklerince segtikleri
kiiftir ve bid'ate ilhdk edip, bir miirekkep kiifiir ve dalalet icad
etmiglerdir. Muta nikahin1 caiz goriirler. Namazi cemaatla
kilmadiklar1 gibi cumayi haram kilarlar. Allah’in imamlara intikal
ettigine, Hz. Cebrail’in, teblig-i risalette hata ettigine inanirlar.'>

Bu iddialar ne derece dogru idi? Toplumun tamami ele
alindiginda, biitiin bu isnatlarin herkes i¢in dogrulugunu diisiinmek
miimkiin goriinmemektedir. Ancak, bu diisiincelerin varlig1 ise
ozellikle klasik Osmanli kaynaklar1 g6z oniinde bulunduruldugunda
olabilirlik derecesi artmaktadir. Kaldi ki, sadece Safevilerde degil, o
donem ve onceki donemlere bakildifinda islim Mezhepleri tarihi
icinde bu tarzdaki diisiincelerin varlig1 bilinmektedir. Ozellikle, gulat-1
Sia igerisinde benzer goriis ve disiincelerin pek c¢ok Ornegi
bulunmaktadir.

Osmanhi Devleti, tarih¢ilerin dile getirdigi miisamahasina
karsilik, yukarida sozii edilen dini nedenlerin yaninda siyasi
kadar devam ettirmis goriinmektedir. Alevilik ve Bektasilik
konusundaki suskun ve gormezci, baz1 halde kabul edici tavir bu
alanda siirdiiriilmemistir. 23 Subat 1901 tarihli bir iradede bu islem
teklrarlanlyordu.15 % Osmanli Devleti’nin Si1a’y1 siyasi bir akim olarak
ciddi bir tehlike olarak gordiigii aglktlr.157

Sah Ismail’in, 907/1501 yilinda Safevi hanedanhigimi kurma
konusundaki basarisi, Osmanlilar i¢in, tam bir tehdit olusturmaktaydi.

'35 bn-i Kemal, "Fetdvi-y1 Kemal Paga-zade der Hakk-1 Kizilbag", Mecmua, Siileymaniye
Kiitiiphanesi, Esad Efendi Kolleksiyonu, nr. 3548, vr. 46a; Miifti Hamza (Sarn1 Giirz),
Kizilbaslarin Katline Dair Fetvad, Topkapt Miizesi Arsivi, nr. 6401. Fetvalarla ilgili genis
bilgi icin bkz. Tansel, a.g.e., s.34-35; Ugur, Ibn-i Kemal, s.73; Dalkiran, a.g.e., ss. 91-94;
Mustafa Ekinci, a.g.e., s. 165-172; Diizdag, a.g.e., ss. 110-111.

136 BAO, irade-Adliye ve Mezahib, Nr. 439/2775/1, 4 Zilkade 1318.

57 flber Ortayh, “Alevilik, Nusayrilik ve Bab-1 Ali”, Tiirkiye’de Aleviler Bektasiler
Nusayriler, s.46.
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Zira Safeviler, Osmanh iilkesi i¢inde dagilmis vaziyette yasayan
Tiirkmen miiritleri ile yakin manevi baglarin1 uzun dénemli korumay1
basarmiglardi. XV. yiizyilin ikinci yarisinda Anadolu’yu sarsan
olaylar, bolgenin istikrarsizlagsmasini hizlandirmis ve bolgede
miikemmel ‘“hulefd” agi kurularak S$ii propaganda yapllmlstlr.15 8
Halifelerin ~ sozlii olan  propagandalarimin  yaninda, yazih
propagandanin da yapildig1 goriilmektedir. Bunu, Osmanli Devleti’nin
umumi itikada aykir1 olan Réfizi kitaplarinin, onun bunun elinde
dolagsmasi, bu kitaplarmn ve sahiplerinin yakalanarak Istanbul’a
gonderilmesi hakkinda ¢ikarmig oldugu emirlerden anlamaktaylz.159

Safevilerin yiikseligini takiben Osmanli ve Safeviler arasindaki
karsilasma, Siinni Osmanllarin Iran’daki yeni Sii devlete karsi
cikmasinin Otesinde, ayni zamanda Anadolu ile ilgili olarak
geniglemeci bir takim planlara sahip olan Safevilerin politik
ihtiraslarina bir tepkiydi de.'® Osmanli Devleti, Safevilerin Osmanli
ilkesi icinde dini kisveli siyasi faaliyetlerinin sonucunda halkin
bunlara kapilabilecekleri endisesi icinde, bir takim zecri tedbirlerin
yaninda sosyal ve ekonomik tedbirlere de basvurmustur. Iran’in
gizliden veya agiktan yapmis oldugu Sii propaganda faaliyetleri ile
ilgili alinan bir takim tedbirler soyle 6zetlenebilir:

I. Iran topraklarmna seferler diizenleyerek, bu bolgenin askeri
giiclinii imha etmek.

II. iran’1 ekonomik ablukaya almak.
III. Safevi topraklarinda karsi casusluk faaliyetinde bulunmak.

IV. Iran’in gonderdigi casuslari (halifeleri) ve onlarin etkiledigi
Osmanl teb’as1 Kizilbas halki genis bir takibata almak.'®!

Kacar Hanedan1 déneminde (1209-1344/1794-1925) Siilik pasif

158 Adel Allouche, a.g.e., s. 160.

139 BA, MD, 27/399, 8 Zilhicce 983/1576; 28/349, 19 Safer 984/1576 tarihli hiikiimler (Savas,
“XVI. Asirda Safeviler’in Anadolu’daki Faaliyetleri”, s. 190’dan naklen).

160 Adel Allouche, a.g.e., s. 160-161.

6! Genis bilgi ve belgeler igin bkz. Savas, “XVI. Asirda Safeviler’in Anadolu’daki
Faaliyetleri”, s. 190 vd.; A. mlf.: “Les Menees Safavides en Anatolie au XVI Siecle et les
Mesures Prises a Leur Encontre par I’Etat Ottoman”, ss.47-96.
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devrini yasamakla birlikte, Irak ve benzeri yerlerdeki Sit
propagandalar devam etmistir. Zird Bizans Imparatorlugu zamaninda
da goriildiigii gibi, Iran ile Istanbul, Irak iizerinde hakimiyet
iddiasinda bir yarig ve ¢ekisme ic¢inde bulunuyorlardi. Kerbeld’daki
Hz. Ali’nin oglu Hiiseyin’in kabri, Necef’teki ise Hz. Ali’nindir diye
gosterilen tiirbe, el-Kazimiyye’de yedinci ve dokuzuncu imamlarin
mezarlar gibi, Ehl-i S$ia’nin mukaddes ve muhterem saydiklan ziyaret
mahallerinin iizerinde bulunusu sebebiyle Irak, Siiligin saglam bir
mevkii durumundaydi. Irak’ta yasayan Ehl-i $1a’ya mensup bircok
kimse, Osmanli Sultanlarina oldugu gibi ge¢misteki diger biitiin Siinn1

halifelere, istismarcilar ve gasiplar goziiyle bakmaktaydi'®.

Iran Sah Nasiruddin  (1314/1896) doneminde, Ingiliz ve
Ruslarin da kiskirtmalar1 ile Iran’in Islam Birligi fikrine karsi
cikmasinin yaninda, Osmanl: iilkesi i¢inde 1870’1i yillarda “Ahond”
denilen Sii propagandistlerle Siflik yayilmaya calisilmistir. Ahondlar
ellerine verilen genis maddi imkanlarla halkin camilerini tamir
ettirmis, cami olmayan yerlerde cami yaptirarak, kasaba ve koylerde

tesirli faaliyetler yapmislardir'®.

Osmanh arsiv belgelerine gore, Rafizilik, ozellikle Irak’ta
Osmanli Devleti igin tehlikeli boyutlara ulasmistir. Oyle ki, ahalinin
dortte iiciiniin  Sifligi benimsedigi'®, ordunun yiizde sekseninin
“Siiyyii’l-mezheb” oldugu'® ifide edilmektedir. Basra ve diger
yerlerden hiikiimet merkezi olan Istanbul’a gonderilen raporlarda
bunlarin sebepleri ve hal careleri iizerinde durulmaktadir. Halkin Sii
mezhebini tercih sebepleri Basra vilayetinden gelen raporda soyle
ifade edilir:

“Rafizi mezhebinin tevsii ile ahalinin neslen ba’de neslin
zulmet-1 cehaletde kalmalariyla envar-1 maériften ve nimet-i

162 Philip K. Hitti, Siyasi ve Kiiltiirel Islam Tarihi, ¢ev. Salih Tug, istanbul 1981, IIT, 1194
1195.

163 Mehmet Saray, Tiirk-Iran Miinasebetlerinde Siiligin Rolii, Ankara, Tirk Kiiltliriini
Arastirma Enstitiisii Yay., 1990, s. 79 (Bagdat Defterdar1 Rifat Efendi Layihasi, BOA.,
Irade Tasnifi, Meclis-i Mahsus, nr. 5537'den naklen).

14 BOA. Y. Mtv. 43/117.

15 BOA. Y. Mtv. 45/13.
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medeniyetten mahrumiyetlerini micip olacag1 cihetle kendilerine
vuku bulan telkinat iizerine mezheb-i Sii’ye silik olduklar1 asikardir.
Bunun esbab-1 hakikiyesi mevcud asayirimize Ehl-i Siinnetten diyanet
ve mezheplerini tilim ve telkin edecek kimesne olmadigi hasebiyle,
[ran ulemas1 veya onlarin terbiyegerdesi olan Arap Siilerinin “miimin”
tabir olunan ulemiy-1 Sii’ye her kdy ve asirette intisar etmekte
bulunmuslardir. Bunlar, Iran’da muvattin olmayip mezheb-i Rafizi’de
seyyid ve mollalara ait humus almakla temin-i maiset eder. Ve o tama
ile her yerde kendi kendilerinden ve miigtehitler tarafindan sevk
olunmaktadirlar. Asayir-i mevcide ale’l-itlak umir-u mezhebiyeden
bi-behre olub, Ehl-1 Siinnetten telkin-i mezheb edecek kimesne
olmayinca, bunlarin su ulemay-1 Silyye’nin tesvilat ve igfalatina
aldanmalar1 tabii ve bu “miimin”lerin gidemedikleri bazi asdyir-i
bedeviyenin elyevm hal-1 siinniyede kalmalari buna delil-i kafidir.”'*

Rapora gore gercek sebep, halkin cahil kalis1 ve onlarin Ehl-i
Stinnet ulemésimin ve vaizlerinin dini telkinatlarindan uzak
bulunmalarn ile, “miictehid”, “ahond”, “miimin” ve benzeri adlarla Sii
uleménin bu bogluktan istifadeye ¢aligsmalaridir. Sif ulemasinin gergek
niyeti, ortami iyi degerlendirerek halki Osmanh devleti aleyhine isyan

ettirmektir'®’.

Osmanl Devleti de bu Si propagandalarina kars1 bazi tedbirlere
basvurmustur'®®.  Béb-1 Al’ye gelen tekliflerde, bu yogun Sii
propagandas1 ve Siiligin yayilmasi karsisinda, sathi tedbirler kifayet
etmeyecektir. Zira teseyyu hareketi koklesmis durumdadir. Bu agidan
esasli miilki tedbirlerin alinmasi ehemmiyetli ve ¢ok liizumludur.
Mesela ordu ile ilgili su tedbirler ongoriilmektedir: Musul vilayetinde
Safii mezhebinden olan Kiirt tifesi ve sir kabilelerden alinacak kur’a
efradi Bagdat ve havalisine ve oralardan alinacak efradin Musul ve
Diyarbakir taraflarina sevki gereklidir. Ayrica tabur imamlarinin, Sii
mezhebinde olan askerlere dini telkinat vererek, onlarin inancini

1% BOA. Y. Mtv. 43/117.

"7 BOA. Y. Mtv. 45/13.

'8 Osmanli-iran miinasebetleri igin $ii kaynaklarma dayah olarak hazirlanan dokdora
calismasi icin bkz. Nejad Nader, XVI. Asirda Iran Kaynaklarina Gére Osmanli-Safevi
Miinasebetleri (1502-1590, 1620), Doktora Tezi, 1986.
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tashih etmesi giizel neticeler verir ve faydasi goriiliir'®’.

Basra Valisinin de Sil mezhebinin etkisiz hale getirilmesi,
veyahut en azindan yayilmasimi Onlemek igin tespit ettigi ve Béb-1
Al’ye teklif ettigi tedbirlerden bazilar1 sunlardir: “Miimin” tabir
edilen $if ulemasi, halkin fikrini kanstirdiklar i¢in uygun yontemlerle
tedricen veya zor kullanarak asiretlerden hemen uzaklastirilmalidirlar.
Onlarin hareketlerine ve gizli faaliyetlerine meydan verilmemelidir.
Osmanh Devletine sadékatlariyla taninan ve asiretlerin de kendilerine
itaat ettigi reisler ve seyhlerin riitbe ve nisanlarla taltif edilerek
baghliklarinin  artirllmasi  gerekir. Tabur  imamlarinin  asli
vazifelerinden oldugu iizere, her giin 6gleden sonra, miinasip bir yerde
toplanmis olan askere bir-iki saat dini inang¢larin ve farzlarin talim ve
galeyana gelmemesi i¢in Ehl-i Siinnet’ten olan ve takva sahibi, Arap
lisanin1 bilen ve mezhep bilgisine sahip olan vaizlerin tayini
gereklidir. Bunlarin giderleri de hazineden karsilanmalidir. Her
agiretin biiyiikliigiine gore, okullar acilmali ve asiretlerin ¢ocuklar

buralarda egitilerek, cahillikten kurtariimalidirlar'™.

Bu teklifler Osmanli Devleti tarafindan degerlendirilmis ve
Ahmet Cevdet Pasa (1313/1895)'nin teklifleri de goz Oniinde
bulundurularak asagidaki tedbirler alinmigtir:

1. Siinni inanc1 kétileyip, Sifligi 6ver mahiyette kitaplarin
bilhassa Irak havalisinde yayilmasina mani olunarak bunu yapmis
olanlarin cezalandirilmasi yoluna gidilmesi, Ehl-i Beyt-i Restlullah
sevgisini perde ederek yapilan Sil propagandalarin cahil insanlar
arasinda etkili olmasina izin vermemek.

2. Siiler gibi, Sitinniler tarafindan da biiyiik saygi gosterilen ve
“Kubbe-i Ehl-i Beyt” denilen mezarlarin tamirleri, altindan ve
giimiisten yapilmis hediyelerle siislenmesine karar verilmis ve bu
gerceklestirilmistir. Kisa zamanda gergeklestirilen bu calismalar, Sit
propagandasini1 6nledigi gibi, devletin oralara da sahip ¢iktiZ1 imajini

19 BOA. Y. Mtv. 45/13.
170 BOA. Y. Mtv. 43/117.
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vermistir'’".

3. Bagdat, Basra ve Musul sehirlerinde niifuzlu Sii ailelerin
cocuklar1 devletce alinarak, devlet ve hilafet merkezinde Siinni akaidi
iizerine dini ilimler tahsil ettirilmistir'’?>. Tam bir Siinni alim olarak
yetisen cocuklar tahsillerini tamamladiklarinda kendi koy ve
kasabalarinda miinasip maagslar ile din gorevlisi  olarak
gorevlendirileceklerdi. Biiyiik olgiide gerceklestirilen bu tasar1 da,
oldukc¢a biiyiik faydalar saglamistir.

4. Bilhassa Siiler {izerinde biiyiik niifuz sahibi olan miictehit ve
alimlerin kalplerini kazanma yoluna gidilmistir. Sif inancindaki ahali
tizerinde, Iran Sahr’'ndan daha fazla etkili olan miictehitlerin
kazanilmasi i¢in, bizzat Halife tarafindan gayret gosterilmis, en etkili
olanlart maasa baglanmstir.

5. Son olarak bolgede maarifin gelismesi i¢in okullarin agilmast
en kii¢iik yerlesme merkezlerine kadar halki aydinlatmaya ve onlarin
kalplerini halifeye, dolayisiyla Osmanli Devleti’ne 1sindirmaya
calisacak seyyar ogretmenlerin gonderilmesine karar verilmistir'”.
Bundan baska, o civarda faaliyet gosteren tekkelere, medreselere ve
tarikat seyhlerine maddi durumlarini iyilestirecek daha verimli
caligmalarin yapilmasina ve bunun hemen tatbikine gecilmesine

baslanm1§t1r174.

Alinan tedbirler bir dereceye kadar basarili olmus ise de, siirekli
bir basan elde edilememistir. Zird 1890’1 yillarin sonlar ile 1900’1i

"' Konu ile ilgili Hz. FAtima'mn tiirbesinde tadilat yapilmasma, lizum goriilen duvarin
ingasina ve plamin takdimine dair belgeler, caligmanin ekler boliimiinde verilecektir (BOA.
Y. Mtv. 25/13); Hz. Ali, Hz. Hasan, Hz. Hiiseyin ve Veysel Karani'ye ait olan hirka, tac ve
kemer gibi baz1 emanetlerle, Lihye-i Nebevi’nin hifzin1 temin edecek yerin insasi ile ilgili
Mesihat-i Islamiye’nin tahrirati da ekler boliimiinde ayrica verilecektir (BOA. Y. Mtv.
19/57, 16/65).

172 “Mezheb-i Silye mensup bazi memleket sekenesinin tashih-i itikadlarma dair Sadrazam
Kamil Pasa’nin arz tezkiresi”, BOA. Irade, Dahiliyye, nr. 96880 (Mehmet Saray, a.g.e., s.
80'den naklen).

'3 BOA. Y. Mtv. 43/117; Aym zamanlarda Diirziler i¢in de okullar agilmis ve onlarin
Osmanli Sistemine entegrasyonu amaglanmstir. Bkz. BOA. Irade-i Hususiye, nr.243/613
(llber Ortayli, “19. Yiizyilda Heteredoks Dini Gruplar ve Osmanli Idaresi”, [LAM
Aragtirma Dergisi, c. 1, say1 1, Ocak-Haziran 1996, ss. 65-66.

174 BOA. irade, Dahiliye, nr. 1318.
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yillarin baglarinda II. Abdulhamid’in ve Osmanli Devleti’nin igine
distigii  sikintilar, tedbirlerin  devamli uygulanmasina imkan
vermemistir. Bu durumdan istifade edenler ise, daima Sif propagandist

ahondlar olmustur'”.

SONUC

Safevi Devleti’nin resmen kurucusu olan Sah Ismail’in ceddi
olan ve Safeviyye Tarikati’'nin kurucusu olan Seyh Safiyiiddin Siinni
inanca sahipti. Seyh Safiyiiddin, ¢ok sevilen ve takdir edilen,
Anadolu’da da pek cok miiridi olan bir kimse idi. Ayrica o, Osmanli
Devleti tarafindan da takdir edilmis ve tekkesine ‘“cerag akcesi”
denilen hediyelerle siirekli taltif edilmisti. Ancak torunu Hoca Ali ile
birlikte bu tarikatta Sil temayiillerin belirdigini diisiinmekteyiz.
Ozellikle Timur’un Ankara Savasi sonrasinda getirmis oldugu esirleri
onun hatirina serbest birakmis olmasi, Safeviyye’nin bir ¢cok goniillii
propagandiste sahip olmasim saglamistir. Seyh Ciineyd i¢in 6zellikle
Anadolu’daki miiritleri tarafindan asirn goriislerin ileri siiriilmesi,
kendisi i¢in goziinii kirpmadan hayatin1 feda edebilecek olan
fedailerin yetismis olmasi, onun siyasi emeller beslemesine yol actig
sOylenilebilir. Sah Haydar i¢in de hakeza ayn1 asin goriis ve inancglar
ileri siiriilmiis ve 6zellikle Sii inan¢lardan “imam” inanci ile “mehdi”
inanglar1 onlarin siyasi emeller beslemelerinde 6nemli birer faktor
olmustur. Sah Haydar, kendi tabilerine oniki dilimli kizil bir tag
giydirmis ve bundan bdyle kendi taraftarlarma siyasi anlamda da
“Kizilbag” ad1 verilmistir.

Sah Haydar’dan sonra yerine posta oturan Sah Ismail,
dedelerinin hayal edip gergeklestiremedikleri Devleti kurmayi
basarmis ve boylece posttan tahta oturmustur. Kendisi S1a’nin imamet
inancinda oldugu gibi hem ruhani hem de idari liderligi tistlenmistir.
Yukanda ifade edildigi gibi, onu tahta oturtan en Onemli amil
kendileri icin diisiiniilen inanglardir. Ozellikle de, kendilerinin imamin
naibi, mehdi, peygamber, hatta hatta tanr1 oldugu tarzindaki asir1 Sii
diisiinceler en biiyiik etkendir. Zira bu diisiinceler Seyhlere ve Sahlara
mutlak itaat1 gerekli kilmaktadir.

175 Saray, a.g.e., s. 81.
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Stinni inanc1 kabul eden Osmanli’nin ise bu noktada Safevilere
sicak bakmasi diisiiniilemezdi. Siinni inan¢ bir tarafa kendi {iilkesi
icinde defalarca kiyam, baskaldiri, isyan hareketini disaridan organize
eden, ve yetistirip gonderdikleri halifeler vasitasi ile taraftar kazanan
ve Anadolu’yu her an sosyal patlamalara gebe hale getiren Safevilere
kars1 ilgisiz kalmas1 miimkiin degildi. Ancak dini yapiya sahip olan
bir toplumda Safevilere kars1 bir sefer diizenlenmesi de oldukca zordu.
Ancak bu da bir kisim din bilginlerinden alinan fetvalarla asilmis ve
Osmanlt toplumunda Safevilere karsi kamuoyu olusturulmustu. Bu
noktada en cok iizerinde durulan husus Sii goriis ve diisiincelerin
yanlishg idi. Ayrica Sah Ismail ve etbamnin Sii goriislerinden de ote
tamamen bidatleri birlestirdigine dair goriisler belirtildi. Ayrica
Safevilerin Ehl-i Beyt’ten olduklarina iliskin propagandalarina kars
da, onlarin Ehl-i Beyt ile bir ilgilerinin olmadigi, neseben bu bagliligin
oldugu varsayilsa bile bunlarin o hakki ¢oktan kaybettiklerine dair
goriigler bildirilmistir.

Safevi Devleti’ni kuran ve Sia’y1r resmi mezhep olarak kabul
eden Sah Ismail’in inandig1 Siilik’le, bugiin iran’da resmi mezhep
konumunda olan imamiyye Sias1 arasinda bir fark olmamakla birlikte,
onu iktidara tasiyan Anadolu Tiirkmenleri’nin inanglari arasinda
ayrilik bulunmaktadir. Onlarin inanglariin daha ziyade Sia’nin
Ismailiyye koluna daha yakin oldugu goriilmektedir. Son olarak
Safevi devletinin kurulusunda en 6nemli rolii Sia’daki imamet, mehdi
ve oniki imam ile Ehl-i Beyt inanclarinin olusturdugu rahatlikla
sOylenebilir.
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EL-KiSAT’NIN DEVRINDEKIi BAZI ALIMLERLE
YAPTIGI MUNAZARALAR
Yrd. Dog. Dr. H. ibrahim TANC”

OZET

Bu makale, Arap dili ve grameri dlimlerinden el-Kisdi'nin,
devrindeki bazi alimlerle gerceklestirdigi dil tartismalar: hakkindadur.
el-Kisai, tartismalarda kiyas metodunu kullanmistir. Arap dilcisi ve
vedi kiraat imamindan biri olup, Kiife nahiv mektebinin de
kurucusudur. Tartigtigr alimler sunlardir:

Hamza ez-Zeyyat, Ibn Ebi Uyeyne, Isd b. Omer es-Sekafi,
Ebu’d-Dinar el-Arabi, Yahyd b. Ziyad el-Ferrda', Ebii Yisuf,
Muhammed b. el-Hasan, Sibeveyh, el-Asmai ve Yahyd b. el-Mubdrek.

Anahtar Kelimeler: Miindzara, Kiife, Nahiv, Siir.

ABSTRACT
Arguments Which al-Kisa’i Had With Some Scholars in His Era

This study is about some arguments that al-Kisai had with the
scholars in his era interested in Arabic language. He, in his
discussions, used method of analogy (qiyas). al-Kisat is well-known
Arab philologist and one of the seven reading (Kur’an leader), and is
organizer of Kiifa syntax school. Those are some scholars with whom
al-Kisat had arguments:

Hamza az-Zayyat, Ibn Abi ‘Uyayna, ‘Isa b. ‘Omar ath-Thaqafi,
Abu’d-Dindr al-‘Arabi, Yahya b. Ziyad al-Farra’, Abii Yiisuf,
Muhammed b. al-Hasan, Stbavayh, al-Asma’t and Yahyad b. al-
Mubdrak.

Key Words: Mundzara, Kiifa, Nahw, Syntax, Poetry.

* Atatiirk Universitesi lahiyat Fakiiltesi Arap Dili ve Belagati Anabilim Dals.
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GIRIS

el-Kisai’nin (119-189 / 737-805 ) asil adi, Ali b. Hamza b.
Abdillah’dir. O, el-Kisai nisbesini daha sonra almis ve onunla
tanmnmustir. Kfe’de kiigiik yasta ilim tahsiline baslamig ve orada
Hamza b. Habib ez-Zeyyat’tan kiraat, Mu’az b. Muslim el-Herrd ve
Ebli Cafer er-Ruési gibi alimlerden de nahiv okumustur.Kiraat
ilminde yeterli seviyeye ulasmis, ancak nahiv sahasindaki bilgisini
yeterli bulmayarak Basra’ya gidip, Eba Amr b. el-Ala ve el-Halil b.
Ahmed gibi meshur dil alimlerinden nahiv dersi alarak bu sahadaki
eksikliklerini gidermeye calismistir. Ayrica Hocasi, el-Halil b.
Ahmed’in tavsiyesiyle, ¢ollere gidip, bedeviler arasinda dolagsmak
suretiyle Arap Dili ile ilgili arastirmalarda bulunmustur. Nihayet, liigat
ve nahiv sahasindaki calismalarini tamamlayarak, ¢ok deger verdigi
hocasi el-Halil b. Ahmed’le bulusmak {iizere, Basra’ya donmiistiir.
Ancak, vefat haberiyle karsilasinca ¢ok miiteessir olmus ve Kiife’ye
intikal ederek, orada ders halkas1 olusturup, kiraat ve nahiv 6gretmeye
baslamistir. Genis bilgisi nedeniyle, o sirada veliaht olan
Harunurresid’in hocaligin1 yapmas: i¢in Halife Mehdi, onu Bagdat’a
davet etmistir. Aym sekilde bu sehirde de ders halkasi olusturmus,
Bagdat basta olmak iizere, Rakka ve diger beldelerden gelen
Ogrencilere kiraat ve nahiv okutmaya devam etmistir. Basral
hocalarindan 6grendiklerine ilave olarak bedevilerden topladig dile
ait bilgiler ve kiraat ilmiyle ilgili metodu, el-Kisai’yi Basral
hocalarindan bir¢ok dil ve nahiv mevzuunda farkli diigsiinmeye ve
yoruma sevk etmistir. Neticede yeni bir ekol olan Kife nahiv mektebi
meydana gelmis ve kendisi de bu mektebin gercek manada kurucusu
olmustur.! Dil ve gramer konusundaki farkli diisiincesi devrinin
taninmis bazi alimleri ile yaptigi ilmi miindzaralarda da kendini
gostermistir. Tespit edebildigimiz kadariyla nahiv, fikih ve siir
dallarinda gerceklesmis olan bu miindzaralarda, el-Kisai’nin, ilmi
agirligint hissettirdigine sahit olmaktayiz.

Bu calismada, el-Kisai ile muasir1 bazi ilim adamlar1 arasinda

! Hayat: hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Yakit el-Hamevi, Mu’cenu’l-Udebd, Daru’l-Fikr,
Beyrut 1980, XIII, 167-203; H. ibrahim Tang, el-Kisdai Hayati, Sahsiyeti, Eserleri, Dil ve
Gramerle 1lgili Goriisleri, Basilmamis Doktora Tezi, Erzurum 1993.
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cereyan etmis olan miindzaralardan tespit edebildiklerimizi takdim
etmeye calisacagiz.

1. Hamza b. Habib ez-Zeyyat ile Olan Miinazarasi

Bir rivayete gore, el-Kisdi’ye nahiv &grenmesi tavsiye
edilmistir. O da meshur yedi kiraat imamindan biri olan Hamza ez-
Zeyyat (6.156 / 772 )’tan okumaya bagslar. el-Kisai 6grendiklerinin
sebep ve delilini bilemez. Kifelilerin itibar ettigi “el-Fas!” denilen
kitapta da 6grendigi bilgilerin hiiccetine rastlayamaz. Bunun iizerine
Kife’ye yakin Arap kabilelerinin bulundugu yerlere gitmeye karar
verir. Ailesinden gizli olarak evden cikar. Ciinkii, babasinin izin
vermemesinden korkmustur. Kiife digina cikinca cesitli kabilelerle
karsilasir. Onlarla sohbet eder ve birtakim sorular sorar. el-Kisai
onlarin verdikleri cevaplart ve okuduklan siirleri elindeki notlarla
karsilastirir. Bildigi ve 6grendigi seylere gerekli olan delili bulmustur.
Yaninda gotiirdiigii azig1 bitinceye kadar onlardan duyduklarim
yazmaya devam eder. Yiizii esmerlesmis, cildi solmus ve onlardan biri
gibi olmustur. Oradan yiinden dokunmus iki pelerin satin alir. Onlar
giyer. Bu degisik kiyafetle Kife’ye doner. Eve ugramadan oOnce
Hamza ez-Zeyyat'in mescidine ugramay1 tercih eder. Onlar1 Kur’an
okurken bulur. Renginin siyahlig1 ve elbisesinin farklilifindan dolay1
onu higbir kimse tantyamaz. Seldm verip mescidin bir kdsesine oturur.
Orada bulunanlar birbirlerine “bu dokumacidir”; bazist da ‘“eger
dokumaci ise Yisuf Siresini okuyacaktir”, demislerdir. Fakat el-Kisat
susmaya devam eder, onlara katilmaz. Hamza’nin talebesi okumasini
bitirince el-Kisai, Hamza’nin Oniine oturup Yusuf Siresini okumaya
baslar. <) "ye ulasinca Hamza <udll seklinde hemze ile oku diyerek
miidahale eder. el-Kisai de hemzeli de okunur hemzesiz de diyerek
cevap verir. Hamza bunun iizerine el-Kisal’ye hicbir sey sdylemez.
Stireyi bitirince Hamza: “Allah miibarek etsin, senin kiraatini, daha
once bizden ders alan Ali b. Hamza (el-Kisai) adindaki bir gencin
kiraatina benzetiyorum,” der. el-Kisai kendisini tanmitir. Hocasiyla
musifaha eder. Hamza, ona “taninmaz haldesin; bu halin nedir? Ailen
seni kaybedince etrafta aramaya basladi. Nerede kaldin™?, diyerek
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azarlar. el-Kisaf, ¢ole ¢iktigin1 ve Araplardan istifade ettigini s(iyler.2
2. ibn Ebi Uyeyne ve Yiinus b. Habib'le Miinazarasi

Muhammed b. Yezid en-Nahvi’den nakledildigine gore, el-
Kisai, Basra’ya ilk gelisinde, Y{inus b. Habib’in ders halkasina katilir.

Orada bulunan Ibn Ebi Uyeyne, é{s‘ kelimesinin munsarif mi yoksa

gayr-1 munsarif mi olduunu sorar. el-Kisai, a3l vezninde gayri
munsarif bir kelime oldugunu soyler. Ibn Ebi Uyeyne el-Kisa1’ye hata

ettigini soyler. Daha sonra Y(nus’a sorarlar. O da, onun Jolsh

vezninde oldugunu, Ja3i vezninde olmadigin1 ifade eder. Ciinkii
bastaki hemze Y{inus’a gore fau’l-fiildir. Y{inus soziine devam ederek,

dJﬁ-‘ JaJ (mecnun bir adam) denildigini; aym sekilde HJJ‘
kelimesinin de “0%#” vezninde munsarif bir kelime oldugunu; ¢iinkii,

« Ld)ga (ajl v seklinde ifade edilip, hemzenin diisiiriilmedigini
séiylemistir3 . Bu konuda el-Kisai basarili olamamustir.

3. Yinus b. Habib’le Olan Miinazarasi

Kaynaklardan 6grendigimize gore el-Kisai, Yiinus b. Habib’le
baska bir tartismasini, Arap Dili ve Edebiyati’min inceliklerini
O0grenebilmek ve dile ait bilgilerini genisletmek igin yaptigi c¢ol
seyahatlerinden Basra’ya doniince yapmistir. Bu kente dondiigiinde el-
Kisai, ¢ok deger verdigi ve tekrar gormek istedigi hocas1 el-Halil b.
Ahmed’in vefat ettigini, yerine de Y(nus b. Habib’in gectigini
Ogrenir. Bunun iizerine O, Y{inus b. Habib’in ders halkasina ugrar ve
onunla miinizaraya tutusur. Bu miinizara sonunda, Y{inus b. Habib,
el-Kisai’nin bilgisini ve ilmi ustunlugﬁnﬁ takdir edip, ders
halkasindaki yerini el-Kisal’ye birakir®. Nahiv sahasinda cereyan
ettigini  zannettigimiz bu miindzaranin muhtevasin1  kaynaklar
belirtmemistir.

4. Is4 b. Omer es-Sekafi ile Olan MiinAzarasi

2 ez-Zeccact ( Ebu’l-Kasim Abdurrahman b. ishak), Mecalisu’l-Ulema, nsr. Abdusselam
Muhammed Harun, Mektebetu’l-Hanci, Kahire 1983, s. 203-204.

3 ez-Zeccaci, a.g.e., s. 194.

4 Yakat el-Hamevi, a. g.e., XIII, 169.
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el-Kisdi’nin arkadasi, Ebli Cafer Ahmed b. Cubeyr’den
nakledildigine gore, el-Kisal bir giin Basra’ya gelir ve Isa b. Omer es-
Sekafi’yi sorar. Ona es-Sekafi’nin hasta oldugu séylenir. es-Sekafi’nin

AR

evine ziyaret icin gider. es-Sekafi, el-Kisa1l’nin altina bir minder verip
onu oturtur. Sohbet sirasinda el-Kisai’ye, A& Uiz u{-ﬂi)is ayetinin
devamini nasil okuyacagini sorar. O da iy @J,-.' seklinde okur. es-
Sekafi, ona nigin caly g g‘:U.-.‘ tarzinda, “ya” harfini belirterek
okumadigin1 sorar. el-Kisdi de kelimenin ashinin oy oldugunu,

t\.-.@jden (yani, (*_ kokiinden ) olmadigini soyler. s b. Omer es-
Sekafi bu konuda el-Kisai’yi hakli bulur.®

5. Ebu’d-Dinar el-Arabi ile Miinazarasi

Muhammed b. Idris ed-Dendani’nin Nusayr’den naklettigine
gore, el-Kisal bir giin ¢ok iizgiin ve bitkin goriiniir. Ona, sebebini
sorduklarinda, okumus oldugu bir 4ayet-i kerlme yiiziinden
uyuyamadigim soyler. el-Kisal, “eger dyeti, 13) Jalll g 7 seklinde
okuyacak olursam, Peygamberimize, ashabina ve Hz. Osmdn’in cem
ettigi sekle muhalefet etmis olurum. Sayet ya’siz, g seklinde
okursam, noksan okumus olurum”, der ve ne yapacagini bilemedigini
soyler. Bu sirada yanina, Ebu’d-Dinar denilen bir bedevi gelir. el-
Kisai, ona Kur’dn’dan bir sey okuyup okuyamayacagini sorar. Ebu’d-
Dinar, bildigini, okuyabilecegini sdyleyince, el-Kisai, Fecr Siresini
okumasini sdyler. Arabi, s 13 Jallly .. & July  seklinde
okuyunca iiziintiisii gider.

el-Ferra, el-Kisai’ye, onu dinlemekten ne umdugunu sorarak
saskinligini ifade eder. el-Kisai: “Sen bilmezsin, onlar siirin sonlarini
tenvinlerler. Nasb olursa mansub, ref olursa merfu’, cer olursa mecrur
olarak tenvinlerler. » kelimesini de tenvinleyerek okurlar. O ise,

Fecr siiresini )*-ﬂ.-.\ ‘3! JaAl ,)4'9 d‘:‘-b tarzinda el-Kisai gibi

5 Yasuf, 12.( @ 3 g@"),-.\ ja U ‘uﬂJi = Yarin onu da bizimle beraber ( kira) gonder,
gezsin, oynasin.)

6 ez-Zeccaci, a.g.e., s. 201.

7 Fecr, 3.
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okumusg, bu yiizden el-Kisai, rahatlamistir.

6. Yahya b. Ziyad el-Ferra ile Miinazarasi

Yahyd b. Ziyad el-Ferrd’dan nakledildigine gore, kendisi,
Kifelilerin itibar ettigi Faysal ° adl kitabi Kife'de el-Kisai’den
okumustur. el-Kisai Bagdat’a gectikten bir miiddet sonra el-Ferra da
Bagdat’a gelir ve el-Kisai ile bulugmak ister. el-Ferra, onun Halife
Mehdi’nin yaninda iyi bir durumda oldugunu, ancak sali giinleri
mescide gelip insanlara bir seyler 6grettigini 6grenir. el-Ferra, Sali
giinii mescide geldiginde, el-Kisal’nin kumral saghi gen¢ bir ¢ocuga

ders verdigini goriir. Cocuk, o sirada el-Kisai’ye birtakim sorular
soruyor; aldig1 cevaplar kaydediyordu.

AR

el-Ferra, el-Kisai’nin hatalarina sahit olacak iki kisiyle beraber
el-Kisai’ye yaklasir. Ona birtakim sorular sormaya baslar. Fakat el-
Ferra, ondan, bildiklerinin hilafina cevaplar alir. Bu arada sahit olarak
getirdigi iki kisiye durumu goz ucuyla isaret eder. Sonra bagka sorular
sorar. Fakat yaninda bulunan gramerle alakali ders notlarinin hilafina
cevaplar alir. Nihayet, el-Kisai, el-Ferrd’ya Kifelilerin o husustaki
goriiglerini de soyleyebilecegini fakat onlarin hatali oldugunu soyler.
el-Ferra onlarin goriislerinin yanls oldugunu nereden bildigini sorar.
el-Kisal, el-Ferra’ya Kur’an-1 Kerim’den deliller getirerek, Allah
sOyle soyle, buyuruyor, diyerek cevap verir. Bunlar da el-Ferra’nin
goriiglerine zittir. Bunun iizerine, yaninda bulundurdugu gramerle
alakali biitiin bilgileri atar ve tekrar el-Kisal’den ilim Ogrenmeye
baslar.

Muhammed b. Abdillah b. Tahman anlatiyor: nahivcilerden biri
el-Ferrd’y1 metheder ve ona, “sen de ilimde el-Kisdi gibi oldugun
halde ni¢in ona gidip geliyor ve ondan ders alryorsun” diye sorar. Bu
s0z tizerine el-Ferra, gurura kapilir ve el-Kisai ile miindzaraya tutusur.
Fakat, maglhp olur. Ferrd bu miinazara olayini, “sanki ben denizden

8 ez-ZeccAcd, a.g.e., s.202.
® Hamza ez-Zeyyat ile olan miinazarada bu kelime “el-Fasl” seklinde ge¢mektedir. Bkz., ez-
Zeccaci, a.g.e., $.203.
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: . v e . 10 S ARy s e .
su icen bir kustum” soziiyle tasvir eder . Burada o, el-Kisai nin ilmini
denize benzetmistir.

el-Kisai’nin, Ferra ile Olan Baska Bir Miinazarasi:

Ferrd’nin anlattigina gore, Rakka’dayken bir giin insanlar el-
Kisai’nin etrafinda toplanir ve onu mesgul ederler. O sirada, Ferra
cevaplanmasi zor olan birtakim sorular sormaya baslar. el-Kisai de,
insanlar kendisini mesgul ettigi icin sorularin bazisina dogru bazisina
hatali cevaplar verir. Evine doniince, Ferrd’ya i¢inde kendisine
sordugu sorularin da bulundugu bir mektup gonderir. el-Kisai,
sorularin tamamint dogru olarak cevaplamistir. Ayrica O, Ferrd’ya,
mektubunda, “yamimdaki kisilerden dolayi mesgul idim ve senin bu
durumu firsat bilip birtakim sorular sormakla dikkatsizligimden
istifade etmek istedigini zannettim”, seklinde ifadeler kullanir ve
asagida verilen siirlerle ikaz eder:

ad o) Jiadl &S Yy
slda¥) s cld G
“Baskasimin  gafletinden istifade ederek haksizlik yapma.
Siiphesiz dostlarin arast acilir.”

el-Kisal devaminda, “senin gibisi boyle yapmamaliydi”, der.
Baska bir siirde de soyle denilmistir:
Uy ) eadi ool g
3 QY 9 ol s
“Hayatta kaldigimiz miiddetce yaptiklarindan utanip kendini

suclamaya mahkumsun. Sen ancak ben oldiikten sonra insanlart ve
dostlari imtihan edebilirsin.”

Ferra, el-Kisai’nin bu sozlerinin kendisini yordugunu sanki
denizi costurdugunu ve el-Kisal gibisini gormedigini ifade eder'".

10 ez-Zeccadd, a.g.e., 5.205-206.
1 ez-Zeccact, a. g.e.,s.162.
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Ferra bu sozleriyle onunla miindzara yapmanin zorlugunu dile getirir.
7. Ebii Yasuf’la Yaptig1 Miinazaralar

el-Kisal, Har(inurresid’in sohbetlerinden birindeyken, Kadi Eba
Ysuf, onun huzuruna girer ve ona, el-Kisai’nin kendisini oyaladigini
ve mesgul ettigini sdyler. Harlinurresid de, el-Kisai’den 0grendigi
nahiv sayesinde Kur’dn ve siiri anlamasinin kolaylastigin1 ifade
eder'”. Ebi Yisuf, nahiv ilmini tam olarak 6grenen bir kimsenin
sadece bir “muallim” olacagini, fikih’tan bir mesele bilen kimsenin ise
“kadr” olacagin1 sdyleyince, el-Kisal, Ebli Y@suf'un bu soziine
karsilik, bu takdirde kendisinin daha iistiin oldugunu, ¢iinkii hem onun
bildigi seyleri bildigini, hem de bilmediklerini bildigini, soyler".
Sonra el-Kisai, Har(nurresid’e donerek, fikihla ilgili bir meselede,
Ebi Y@isuf’un kendisine cevap vermesine miisaade olup olmadigim
sorar. Bunun {iizerine HarGnurresid, giiler ve el-Kisal’ye “fikihta bu
seviyeye ulastin m?”’ diyerek, hayretini izhar eder. Sonra,
HarGnurresid, EbG Yasuf’tan, el-Kisdi’nin soracagi soruya cevap
vermesini ister'*.

ez-Zubeydi'nin bu konuyla ilgili rivayetine gore, el-Kisal’ nin
Ebl Ysuf’a doniip, bir meselede kendisiyle miindzara yapip
yapmayacagini sorar. O da, “nahivle mi aldkalr olsun, yoksa fikihla mi
aldkali olsun?” seklinde karsilik verir. el-Kisai, “fikihla ilgili olsun”
seklinde cevap verir. Har(inurresid, el-Kisai’ye hayret ederek, “Kadi
Ebt Yiasuf’la fikih konusunda miindzara nmi yapacaksin?” diye sorar.
el-Kisai, “evet”, seklinde cevap verir”. el-Kisai, Eba Yisuf’a,
hanimina, IR EACK u’ Z}S& ,Qj diyen bir adam hakkinda ne sekilde
bir hiikiim verecegini sorar. Ebi Y{isuf da eve girmesi halinde bos
olacagim soyler. el-Kisdi, Ebl Yasuf’a, verdigi hiikmiin sahih
olmadigini soyler ve bunu soyle izah eder:

12 ez-Zubeydi (Ebli Bekr Muhammed), Tabakdtu’n-Nahviyyin ve’l-Lugaviyyin, nsr., M. Ebu’l-
Fazl ibrahim, Kahire, 1973, s. 127; Yakut el-HameVi, a. g.e., XIII, 175; el-Yagmiri (Ebu’l-
Mehasin Yisuf), Niru’l-Kabes el-Muhtasar mine’l-Muktebes, nsr. R. Sellheim, Beyrut,
1964 s.285.

13 yakit el-Hamevi, a. g.e., XIII, 176.

4 yakit el-Hamevi, a.g.e., XIII, 176; el-Yagmiri, a.g.e., 5.285.

15 ez-Zubeydi, a.g.e., s.127.
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b‘ edatinin hemzesi fethayla okundugu zaman, bu edat, olmus
seyler icin kullanildigindan, bu sekilde telaffuz edildigi takdirde,
bosamanin vacip olacagini; eger, mezkir edatin hemzesi kesre ile
okunursa eve girme isi heniiz gerceklesmedigi i¢in, talakin vuku
bulmayacagimi soyler. Bu hadiseden sonra Ebi Yfsuf, nahiv
calismaya baglar'®.

Bagka bir zamanda, yine HarGnurresid’in huzurunda, el-Kisai ile
Ebli YGsuf arasinda nahiv konusunda bir miindzara daha cereyan
etmistir.el-Kisal’den nakledildigine gore, Ebli Y{suf, nahiv ilmini
kotiilemeye baslamistir. el-Kisai de, Ebi Yasuf’a nahvin iistiinliigiinii

kabul ettirmek i¢in nahivle aldkali bir soru sorma ihtiyacini hisseder.
el-Kisai, Ebti Y{suf’a, bir kimsenin baska bir adama, dade 35\3 ul
diger bir kimsenin A Jild Ui demesi halinde hangisini mahk{im
edecegini sorar. Eb{i Ysuf, iki ifadenin de ayn1 oldugunu, bu sebeple
her iki sahsin da aleyhine hitkkmedecegini soyler. Nahiv konusunda, el-
Kisai’den cok istifade eden Hartnurresid, Ebli Yasuf’un bu cevabi
karsisinda dayanamayip soze karisir ve Ebli Yisuf’a hata ettigini
soyler. Ebli Yasuf mahcup olur. sonra basimi kaldirarak hatanin ne
oldugunu sorar. HarGinurresid, dads Jidé Ul seklinde “katil” kelimesi
izafetle kullanildiginda, (= ben senin usaginin katiliyim) seklinde mazi
manas1 ifade edeceginden, kullanan kisinin, katil olacagini, bu
kelimenin tenvinli okunmas:t halinde, tenvin istikbale delalet
ettiginden, fiil heniiz gerceklesmemis olacagi icin, sdyleyen kisinin
katil olamayacagim izah eder. Ayrica bu goriisiine, Kur’an-1
Kerim’den su ayet-i kerimeyi delil olarak getirir:

) sl o ) 1S 3 Jeld J) el leEE Y
“Hicbir sey icin Allah’in dilemesi disinda asla, ‘Ben yarin onu
yapacagim’ deme”"’. Burada “ J&@ ” kelimesinin tenvini istikbal iin
olmasaydi, istikbale delalet eden “gaden” (= yarin) zaman zarfinin

kullanilmasi ciiz olmazdi. Ayet-i kerimede ise, “Jeld » kelimesinden
sonra, istikbale delalet eden, “gaden” kelimesi getirilmistir. Ebi

16 ez-Zubeydi, a.g.e., s.127; Yakat el-Hamevi, a.g.e., XIII, 176; el-Yagmiri, a.g.e., s.285.
17 Kehf, 23-24.
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Ysuf, bu hadiseden sonra Arapg¢a’y1 ve nahvi dvmeye baglamistir'®.

Kaynaklar, el-Kisai ile Ebli Yasuf arasinda vuku bulan iiciincii
bir miindzaray1 da nakletmektedir:

HarGnurresid’in el-Kisai’ye olan tevecciihii, Ebl Ylsuf'u
kiskandirmaktadir. Bundan dolayr el-Kisai’nin giyabinda, onun,
Arapga’dan ¢ok az sey bildigini soyler. Ebli Yasuf’un bu sozii, el-
Kisai’nin kulagina kadar gider. Bu sebepten el-Kisai, ilk firsatta Ebii
Yasuf’la karsilasip, ona haddini bildirmeyi arzular. Bir giin,
HarGnurresid’in, kendisinin ve ¢ocuklarinin miieddibi olmasindan

AR

dolay1 el-Kisai’ye hiirmet gosterdigi bir sirada, Ebl Yasuf yanlarina
gelir. Har(inurresid, Eb{i Y@isuf’a, hanimina, 255‘-5 Z_'é-“-b Z’én-h ,Qj “Sen
bossun bogsun bossun” diyen bir adam hakkinda nasil bir hiikiim
verecegini sorar. Ebl Yasuf, “bir talak vaki olmustur.” seklinde cevap
verir. Harlinurresid devamla, sayet hanimina, Zémﬂ Ji :5“3 Ji Z§SU= ,iﬁi
“Sen bossun veya bossun veya bossun” derse, nasil hitkkmedecegini
sorar. Ebll Y{suf, bir talak vaki olacagin soyler. Har(inurresid, eger
hanimina Zémﬂ P:‘ ZB-“-E e5 :551-5 ,Qj “Sen bossun, sonra bossun, sonra
bossun,” derse nasil hiikiim verecegini sorar. Eba Ysuf, bir talak vaki
olacagim soyler. Har(inurresid, sayet hanimina, 3 Z§3U= 3 Z§SU= el
Z§SU= “Sen bosgsun ve bogsun ve bossun” derse, Eb{i Yasuf, yine bir
talak vaki olur seklinde cevap verir. EbG Y@suf’un bu cevaplarim
duyan el-Kisai, hemen soze karisir ve Harlinurresid’e, Ebli YGsuf’un
bu sorulardan ikisinde hata ettigini ikisinde ise isabet ettigini soyler.
el-Kisat, Z§SU= Z§m= Z§m= <l “Sen bossun bossun bossun” sodziinde
son iki “talik” kelimesi, te’kid i¢in geldiginden dolay1 bir talak vaki
oldugunu, bunun bir kimseye, “sen ayaktasin ayaktasin ayaktasin”
veya ‘“sen comertsin comertsin comertsin” denilmesine benzedigini
soyler. el-Kisai devamla, Z§3u= Ji :5“3 Ji Zémﬂ i) “Sen bogsun veya
bossun veya bossun” ciimlesinin ilk “talik” kelimesinde siiphe
oldugundan bir talak meydana gelmistir. el-Kisat, P:‘ :3.“}: ?:' Z§SU= e
255& “Sen bosgsun, sonra bossun, sonra bogsun”, soziinde nesak atfi

1% yakat el-Hamevi, a.g.e., XIII, 176; el-Yagmiri, a.g.e., s.285-286; Eb( Hayyan,
Tezkiretu’n-Nuhdh, nsr. Afif Abdurrahman, Beyrut 1986, s. 162.
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oldugunu, dolayisiyla {ii¢ talak vaki olacagmm, aym sekilde
Z§SU= 3 ZSMﬂJ Zémﬂ i “Sen bossun ve bossun ve bogsun.” ciimlesinde
de, atif oldugu icin, ii¢ talak vaki olacagini soyleyip, Harinurresid’e,
bu durumda Ebl Ysuf’un sorulardan ikisini bildigini ikisini de
bilemedigini soyler'’.

8. Fikih¢t Muhammed b. el-Hasan’la Miinazarasi

el-Kisai ile fikith¢i Muhammed b. el-Hasan, Har(inurresid’in
huzurunda karsilasir. Sohbet esnasinda el-Kisii, nahivde derinlesen
bir kimsenin diger ilimleri de anlayacagimi sdyler. Bunun iizerine
Muhammed b. el-Hasan, namazdaki bir hatasindan otiirii, sehiv
secdesi yapmasi gereken bir kimsenin, sayet bu sehiv secdesinde de
yanilirsa, ikinci kez sehiv secdesi yapmasi1 gerekip gerekmedigini,
sorar. el-Kisal, nahivcilerin ism-i tasgir kalibina sokulmus bir
kelimenin yeniden ism-i tasgir yapilamayacagimi sdylediklerini
belirtir”’.

Imam Muhammed, ikinci bir soru olarak el-Kisal’ye talaki
nikdha baglayan (yani, seninle evlenirsem, bossun diyen) kimsenin
durumu hakkinda ne diyecegini sorar. el-Kisai, sahih olmayacagim
soyler. Imam Muhammed sebebini sorunca. el-Kisai: “Yagmur
yagmadan sel olmaz*'”, seklinde cevap verir. el-Kisal, bu ifadesiyle
bosanmanin ancak evlenme yoluyla, bosama hakkini elde ettikten
sonra olacagimi kasteder. Nasil ki sel, ancak yagmur yagdiktan sonra
olursa, bosama da ancak evlendikten sonra olur. el-Kisii’nin bu
sekilde tesbih yaparak cevap vermesi, onun kivrak bir zekdya sahip
oldugunu gostermektedir.

9. Sibeveyh’le Olan Miinazarasi

el-Ferrd’dan nakledildigine gore Sibeveyh, Bermekilere ugrar.

19 ¢l-Hatib el-Bagdadi, Tarih Bagddd, Kahire, 1931, XI, 406; ibnu’l-Enbari (Eba’l-Berakat
Abdurrahman), Nuzhetu’l-Elibbd, nsr. M. Ebu’l-Fazl Ibrahim, Kahire 1967, 5.73-74; el-
Kifti, Inbahu’r-Ruvdh, nsr. M. Ebu’1-Fazl Ibrahim, Beyrut 1986, 11, 260.

20 ¢1-Hatib el-Bagdadi, a.g.e., XIV, s.151; Burada bu miinakasanin Muhammed b. el-Hasan’la
el-Ferra arasinda cereyan ettigi kaydedilmektedir. Tbn Hallikan, Vefeydtu’l-A ydn, nsr.
Ihsan Abbas, Beyrut 1968, III, 296; Kemal Ibrahim, “el-Kisai”, ayr1 basim, Mecelletu’l-
Ustdz, Bagdat 1966, say1 13, s. 24.

2! ibn Hallikan, a.g.e., III, 296; Kemal ibrahim, s. 24.
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Vezirlerden biri olan Yahya b. Halid el-Bermeki, Sibeveyh’i kendi
evinde misafir eder ve onu, el-Kisal ile bulusturup, miinizara
ettirmege karar verir. Bulugsma yerinde el-Ferra, Ali b. el-Mubarek el-
Ahmer ve bagkalar1 hazir bulunur. Daha sonra Sibeveyh de gelip,
yerine oturur. el-Kisai’nin en 6nde gelen talebelerinden biri olan el-
Ahmer, Sibeveyh’e birtakim sorular sormaya baslar. el-Ahmer,
Sibeveyh’in verdigi cevaplarin hepsini, hatali bulur. Sibebveyh,
verdigi cevaplarin el-Ahmer tarafindan hatali bulunmasina ¢ok kizar
ve el-Ahmer’e yapti@1 seyin dogru olmadigim bildirir. Bu sefer, el-
Ferra, Sibeveyh’in yanina gelir ve ona el-Ahmer’in hir¢in ve aceleci
oldugunu soyler ve kendisi soru sormaya baglar. O da Sibeveyh’in
verdigi cevaplarin hepsini yanls olarak degerlendirir ve onun isabetsiz
cevaplar verdigini soyler. Sorular ¢ogalinca Sibeveyh, yorulur ve
kizar. el-Ferrd ve el-Ahmer’e kendileriyle tartismayacagini, el-Kisal
ile miinazara etmek istedigini soyler”. Daha sonra, el-Kisai gelir ve
Sibeveyh’e, “Sen mi bana soru soracaksin, yoksa ben mi sana soru
sorayim?” der. Sibeveyh de onun soru sormasini ister.

el-Kisai:

) 3R 1B g h g IME g3l (he Ard 3 T Guyladl & b ) Cuis 8
(P

cd

“Akrep sokmasuun esek aristmin sokmasindan daha siddetli
oldugunu zannediyordum. Bir de ne goreyim, ikisi de ayniymis”,
ifadesinde (& 98 138 i, yoksa WL @ M8 mi demesi gerektigini
sorar. Sibeveyh (& $2 I8 seklinde zamirin ref’ halinin kullaniimas:
gerektigini, nasb halinin caiz \olmadlglnl anlatinca, el-Kisai, ona
lahnettigini sdyler. Sonra, & A e 138 Ca A = “Digarn ciktim, bir
de baktim Abdullah ayakta,” ciimlesinde, “elkdim” kelimesinin
mansub mu yoksa merfli mu, okunmasi gerektigini sorar. Sibeveyh,
mansub degil, merfl olarak okunacagini ifade eder. el-Kisai, bunun
Arabin sozii olmadigini, Arabin hem merfi hem de mansub
okudugunu sdyler. Sibeveyh ise, el-Kisai’ nin goriisiinii kabul etmez”.
Yahya b. Halid onlarin her ikisine, kendi ¢evrelerinin reisi olduklarim

22 ¢]-Hatib el-Bagdadi, a.g.e., XII, 104-105; Yakat el-Hamevi, a.g.e., XIII, 186.
3 ez-Zubeydi, a.g.e.,s. 71.
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sOyler ve aralarinda kimin hakemlik yapabilecegini sorar. el-Kisai de,
Yahya b. Halid’e, iilkenin her tarafindan gelmis, kapida bekleyen ve
dilleri en fasih olan Araplarin hakemligine basvurabileceklerini soyler.
Sibeveyh de onlarin hakemligini kabul eder. Ciinkii hem Basralilar
hem de Kiifeliler Arapca hususunda onlara miiracaat ederlerdi. Yahya
b. Halid, bedevilerin meclise getirilmesini emreder. Hakemligine
miiracaat edilen bedeviler sunlardir:Ebfi Fak’as, EbG Disar, Ebu’l-
Cerrah ve Ebii Servan. Bu bedevilere, el-Kisai ile Sibeveyh arasinda
cereyan eden meseleler sorulur. Bedeviler, el-Kisal’nin goriislerini
tasdik ederler ve bu goriisleri te’yit edici mahiyette aciklamalarda
bulunurlar. Yahya b. Halid, Sibeveyh’e yonelip bedevilerin
soyledikleri hakkinda bir diyecegi olup olmadigini sorar. Sibeveyh de
boynunu biiker. Bunun iizerine el-Kisai, Yahya b. Halid’e yaklasip,
Sibeveyh’in bir seyler umarak memleketinden geldigini, onu eli bos
olarak gondermemesi gerektigini soyler. el-Kisdi’nin bu teklifinden
dolayi, Yahya b. Halid, kendisine, on bin dirthem verilmesini emreder.
Sibeveyh Iran’a gider, bir daha Basra’ya dénmez ve dliinceye kadar
orada kalir**,

el-Kisai ve Sibeveyh arasinda vuku bulan mezkir miindzara
uzayimca, bedevilerin hakemligine miiracaat edildigini belirtmistik.
Neticede el-Kisdi'nin galip, Sibeveyh’in maglip ilan edildigi bu
miinazarada kaynaklar, hakemligine miiracaat edilen kisilerin durumu
ve miindzara hakkinda farkli rivayet ve yorumlara yer vermislerdir.
Burada bu yorum ve degerlendirmeleri 6zet olarak vermeyi uygun
goriiyoruz:

Hakemligine Miiracaat Edilen Bedevilerin Sayilar1 ve
Dillerinin Fesahati

el-Yagmiri, el-Hatib el-Bagdadi,”® Yakat*’ ve Taskopriizade,”®
hakemligine miiracaat edilen kisilerin, fasih konusan bedevilerden ve

AR

sayilarinin da ikiden fazla oldugunu belirtmekte ve hem el-Kisai’ nin,

24 el-Yagmiiri, a.g.e., s. 288; Yakut el-Hamevi, a.g.e., XIII, 186-188.

B Age.s. 288.

% A.ge., XII, 105.

2T A.g.e., XIII, 187 ve XVI, 120.

28 Miftahu’s-Sa’ddeh, nsr. K.Kamil Bekri, ‘A. Ebu’n-Niir, Kahire 1968, I, 154.
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hem de Sibeveyh’in bu kisilerin hakemlik yapmasim kabul ettiklerini
ifade etmektedir. ibn Hallikan’in® rivayetinde ise, miiracaat edilen
hakemin dili fasih, fakat say1 itibariyle bir kisi oldugu belirtilmektedir.

Yakat™ el-Kisai ile Sibeveyh arasindaki bu miindzarada
Hutamiyye de yasayan dili fasih olmayan Araplarin hakemligine
miiracaat edildigini nakletmektedirler. Sevki Dayf da’’ bu goriisii
benimsemistir. Yakat, yukarida belirtildigi iizere, dili fasih olan
Araplarin  hakemligine miiracaat edildigi rivayetine de yer
vermektedir.

Bedevilere Riisvet Verilmesi iddiasi

A 32

Baska bir rivayetinde de Yakt, el-Kisai ve Sibeveyh

arasindaki miindzarada, el-Kisdi’nin lehine taraf tutuldugunu
kaydeder. Bedevilere riigvet vermek suretiyle, el-Kisdi'nin tarafinin
tutulmasi ve boylece onun hakli gosterilmesi rivayetine, Ibn Hisam™
ve Taskbprﬁzﬁde34 de yer vermistir.

[bn Hallikan ise, HarGnurresid’in oglu el-Emin’in bedeviyi

ayarladigim nakletmektedir. el-Emin hocas1 el-Kisai’ye karsi asir

sevgi ve hiirmetinden dolayr miindzarayi1 onun kazanmasin
istemektedir. Bir bedeviyi ¢agirir ve ona, (#® $2 138 i, yoksa SR R
LG mi dogrudur, diye sorar. Bedevi de Sibeveyh’in dedigi, $& R
«® nin dogru oldugunu soyleyince, el-Emin, el-Kisai’nin soyledigi
gibi soylemesini ister. Bedevi, istese de bu kelimeyi yanlis telaffuz
edemeyecegini, zira dilinin kendisine itaat etmeyecegini soyler. Fakat
buna da su sekilde care bulurlar: Birisi, Sibeveyh, “soyle dedi”, el-
Kisai de “soyle dedi” diyecek ve bedeviye bunlardan hangisinin dogru
oldugu sorulacak, bedevi de el-Kisa1l’nin soylediginin dogru oldugunu

soyleyecektir. Kararlastirlldigr gibi yapilir ve bedevi el-Kisai’nin
sOylediginin dogru oldugunu soyler. Fakat, Sibeveyh, kendisine

2 A.ge., 1, 464.

0 A.ge., XV, s.121.

31 el-Medarisu’n-Nahviyye, Kahire, 1968, s.174.

32 A.g.e., XVI, 166.

3 Mugni’l-Lebib, nsr., Mazin el-Mubarek ve bsk., Dimask 1972, I, 122.
MAge., 1, 154,
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haksizlik edildigini ve el-Kisai'nin tarafini tuttuklarim anlar.
Bagdat’tan ayrilir ve Iran tarafina gidip yerlesir3 ’,

“Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi” adli kitapta ibn
Hallikan’dan naklen, el-Kisai ile Sibeveyh arasinda cereyan eden ilm1
miinazaranin HarGnurresid’in huzurunda yapildigi ve HarGinurresid’in
bedeviye miikafat vaat ederek el-Kisai’nin tarafinin tutulmasini te’min
ettigi belirtilmektedir’®. Fakat, yukarida da izah edildigi gibi, istifade
ettigimiz, elimizdeki mezk{r kaynakta, bedeviyi, HarGnurresid’in
degil, oglu el-Emin’in ayarladigi  zikredilmektedir. Ayrica,
HarGinurresid gibi bir halifenin bir bedeviye bdyle bir teklifte
bulunmasi uzak bir ihtimaldir.

ARy

Miindzarada el-Kisal’nin tarafimin tutuldugu goriisiinde olan
mudsir yazarlardan Ahmed Emin37, Abbasilerin daima Kifelileri
tercih ettiklerini belirttikten sonra, Halife el-Mehdi’nin miieddibi el-
Mufaddal ed-Dabbi ile el-Emin’in hocasi el-Kisii’nin, Kifeli
olduklarim belirtmekte ve miieddiplerin Kifelilerden sec¢ilmesine
sebep olarak da Kife'nin, Basra’ya nazaran Bagdat’a daha yakin
oldugunu ve siyasi yonden de Kifelilerin Abbasileri desteklediklerini
soylemektedir. Bu sebeplerden, el-Kisai ile Sibeveyh arasinda gecen
bu meshur miinazarada, Basrali olan Sibeveyh’e karsi, el-Kisai nin
tarafinin tutuldugunu, bunun da aslinda Kife sehrinin, Basra sehrine
hakim kilinip, Basralillarin kii¢iik disiiriildiiginii izah etmekte ve
siyaset parmaginin miindzarada da rol oynadigi yorumunu
yapmaktadir.

Asagida zikredecegimiz delillere gore, Ahmed Emin’in bu
husustaki ~ goriisleri,  kanaatimizce  isabetli  degildir. Zira,
HarGnurresid’in  oglu el-Me’mun’un miieddipligini yapmis olan,
Yahy4 b. el-Mibarek el-Yezidi Basralidir™. Sayet onun iddia ettigi

35 {bn Hallikan, a.g.e., I, 464.

36 Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi, istanbul 1986-1988, III, 411; krs., ibn Hallikan,
a.g.e., 111, 464.

37 Duha’l-Islam, Beyrut 1933-1936, 11, 34-35.

3B el-Kufti, a.g.e., IV, 34; ez-Zehebi ( Semsuddin Ahmed b. Osman ), Ma rifetu’l-Kurrd, nsr.
Salih Mehdi Abbas ve bsk., Beyrut 1984, 1, 152; ez-Zirikli, el-A’ldm, Beyrut 1969, IX,
205.
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gibi Basralilara kargt bir tavir koyulmus olsaydi, el-Yezidi’ye
miieddiplik gorevi verilmezdi. Ayrica kaynaklardan edindigimiz
bilgiye gore, Harlinurresid’in huzurunda el-Kisai, el-Yezidi ile yaptigi
siir konusundaki bir miindzarada basarili 01amam1§t1r39. Bu miinéazara
neticesinde, HarGnurresid’in kendilerine karst olan tutum ve
davranislarinda herhangi bir degisiklik olmamistir. Bu malumatlar
bizde, ilmi miindzaralara miidahale edilmedigi, Sibeveyh’le olan
miinazarada da taraf tutulmadig: kanaatini vermektedir.

Kifelilerin, siyasi yonden Abbasileri destekledigi goriisiine
gelince, bunun da dogru olmadigi kanaatini tasimaktayiz. Ciinkii,
Hasan Ibrahim Hasan’in naklettigine gore, Abbasi Halifesi Manstr
(136-158 / 754-775) halife olusundan kisa bir siire sonra, Kiife'ye
yakin bir yerde olan hilafet merkezinin yerini degistirmeye karar verir.
Zira, Mansir, Hilafet merkezinin, ordusunu kendisine karsi kiskirtan
bu Kife halkina yakin bir yerde olmasi sebebiyle hayatindan emin
degildir. Bunun i¢in Bagdat sehrini kurup hilafet merkezini oraya
tagimistir.*’

Biz bu tarihi vakaya dayanarak siyasi acidan da Kafe ve Basra
ayrimi yapilip siyasetin, miindzarada rol oynadigi diisiincesine
katilamiyoruz.

ARy

Bedevileri el-Kisai’nin Ayarladig iddiasi:

Tarih Bagdad sahibi, bazi cahillerin, el-Kisai’nin geceleyin
bedevilerle gizlice goriisiip kendi goriisii dogrultusunda goriis beyan
etmeleri i¢in anlastigi iddiasinda bulunduklarini, bu gibi isnatlarin
dogru olmadigini, cahillerin uydurmasindan ibaret oldugunu, boyle bir
durumun s6z konusu olmasi halinde halifenin, vezirin ve Bagdat
halkinin bundan haberi olacagim anlatmaktadir*, Boyle hileli
miinazaralari, halife ve vezirler dahil, o devirde yasayan hi¢cbir kimse
hos karsilamadigina gore el-Kisai ile Sibeveyh arasindaki bu
miinazarada, taraf tutuldugu veya bedevilerin ayarlandig1 goriiglerinin

3 {bnu’1-Enbard, a.g.e., s. 82-83; Yakit el-Hamevi, a.g.e., XIII, 178-179.

40 Hasan Ibrahim Hasan, Siyasi, Dini, Kiiltiirel, Sosyal Islam Tarihi, cev. Ismail Yigit ve
Sadreddin Giimiis, fstanbul III, 192.

! el-Hatib el-Bagdadi, a.g.e., X1, 105.
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muteber olmadig1 kanaatindeyiz.
Sevki Dayf’in Goriisii

Sevki Dayf’a gore bu miinizaray1 rivayet edenler Sibeveyh’in
dilinin tutuldugunu ve susturuldugunu sdylemek suretiyle miibalaga
yapiyorlar. Aksine, Sibeveyh’in dili tutulmamis ve susturulmamaistir.
Ciinkii Stbeveyh bu gibi medenilesmis bedevilerin dillerine gelen
seylere, fasih Araplarin kullanmalarina muhalif oldugundan dolay:
onem vermiyordu. Bu miindzarada miihim olan hususun, Kiife
ekoliiniin prensiplerinden bir prensibin ortaya ¢ikmasidir. Bu ekoliin
prensibi, Basra Olciilerine muhalif olan saz liigatlart  alip
kaidelestirmektir42.

10. Asma’i ile Olan Miinazaralar:

el-Kisai’nin el-Asma’1 ile olan miindzaralar1 da Har{inurresid’in
huzurunda meydana gelmistir. Bir giin HarGnurresid, sair er-Rai’nin
asagidaki beytini el-Kisal ve el-Asma’i’nin bulundugu bir mecliste
okur:

Y gida dlia ;ieﬂmj Lasaa AR e o) ) glid

“Masum oldugu halde Halife Osmdn b. Affan’1 oldiirdiiler.
Yardim istemigti, fakat onun gibi yardimsiz birakilan hicbir kimseyi
gormedim.”  Harlnurresid, beyitteki “muhrimen” kelimesinin
manasinin ne oldugunu sorar. el-Kisai, CAJU aa) “Hac icin ihrama
girmisti, bu haldeyken oldiirdiiler, manasinda” oldugunu sdyler, el-
Asma’1, bu beyitte kastedilen mananin “hacda ihramh iken” manasina
gelmedigini, aym sekilde “haram aya girmisken” manasimin da
kastedilmedigini soOyleyerek, el-Kisdi’nin verdigi cevabin yanlis
oldugunu izah eder ve bir kimse haram aya girdigi zaman JaJd aﬁi
“adam haram aya girdi,” seneye girdigi zaman, Ja e‘-“'i “adam
seneye girdi,” denilir seklinde agiklamada bulunur.

el-Kisal, el-Asma’T’ye, “muhrimen” kelimesinin manasinin ne

oldugunu ve bununla sairin neyi kastettigini sorar. el-Asma’i de ‘Adi
b. Zeyd’in su soziiyle kastettigi mana oldugunu séyler:

42 Sevki Dayf, el-Medarisu’n-Nahviyye, Kahire 1968, s. 174.
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“Masum oldugu halde, bir gece Kisra’yi oldiirdiiler. Diinyadan
kefensiz olarak ayrildi.”

el-Asma’i, “Kisra ihramli miyd1?” diye sorar. Harinurresid de
‘muhrimen’ kelimesinin buradaki manasin1 sorar. el-Asma’l cezayi
gerektirecek herhangi bir isi yapmayan herkesin ‘muhrim’ yani
‘masum’ oldugunu soyler. Bunun iizerine Har(nurresid, siire giic
yetmeyecegini, siiri anlamanin kolay olmadigini soyler®.

el-Kisal’nin el-Asma’1 karsisinda basarili oldugu miinazarasi da
vardir. Umumiyetle, el-Kisal ve el-Asma’i, Harun Resid makamina
geldigi zaman, onun huzurunda beraber bulunurlar, Harinurresid’in
ayrilmasiyla da ayrnlirlardi. el-Kisal, Harinurresid’in huzurunda
asagidaki siiri okur:

Cpa b 1Y) &S (hady A Gl | aad Le adly i A
oAl

“Stitiinii vermedikten sonra yavrusunun derisini doldurup, digi
deveye koklatmak ne ise yarar?”

el-Asma’i <& Qlady seklinde “ri’man” kelimesinin mansub
olarak okunmasi1 gerektigini sbyler44. el-Kisal, el-Asma’T’nin bu
cevabina karsilik , “sus, senin aklin ermez.” diyerek onu susturur.
Sonra, merfu, mansub ve mecrur olarak iic sekilde okumanin caiz
oldugunu aglklar45.

11. Yahya b. el-Mibarek ile Miinazarasi

el-Yezidi, HarGnurresid’in huzurunda, el-Kisai’ye bir siir okur
ve bu siirde bir kusur bulunup bulunmadigim sorar:

Sua Gayd) Ade A s Ll e

43 el-Yagmiiri, a.g.e., s.286; Ebli Hayyan , a.g.e., s.151.

* Bu ez-Zeccici’nin rivayetidir. Yakut'un rivAyetine gore el-Asma’l bu kelimenin merfd
okunmasi gerektigini soylemistir.

4 ez-Zeccaci, a.g.e., (Ebu’l-Kasim Abdurrahman b. ishak) Kitabu’l-Cumel fi’n-Nahv, ngr. Ali
Tevfik, Beyrut 1984, s. 34-35; Yakit el-Hamevi, a.g.e., XIII, 183-184.
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“Bir sahinin - icinden sahin yavrusu ctkarmak icin — hicbir toy
kusunun yumurtasini deldigine sahit olmadik. Nitekim, hicbir zaman
yaban esegi tay olmaz. Zira, tay taydir”.

el-Kisai, sairin hareke hatasi yapmis oldugunu soyler. el-Yezidji,
el-Kisai’den tekrar siire bakmasini ister. O, hareke hatasinin
oldugunu, ikinci “el-muhr” kelimesinin “kanenin” haberi olmak tizere
mansub olmas1 lazim geldigini aciklar. el-Kisai’nin bu cevabi
karsisinda el-Yezidi, sevincinden sapkasini yere vurup, “ben Ebii
Muhammed’im diyerek, siirdeki, j)é-ﬁ ;é-d‘ ifadesinde birinci “el-
muhr” kelimesi miibteda oldugu i¢in, ikinci “el-muhr” kelimesinin
haber olarak merfu okunmasi gerektigini sdyler. Bu hadise karsisinda
Har{inurresid, el-Yezidi’ye, “mii’minlerin emirinin huzurunda kiinyeni
soyliilyor ve basim1i mu agiyorsun? Allah’a yemin olsun ki benim
nazarimda, el-Kisai’nin terbiyeli olarak hatali cevabi, senin terbiyesiz
olarak dogru cevabindan daha makbuldiir,” der. Bu s6z iizerine el-
Yezidg,6 galibiyet lezzetinin edepli davranmasina mani oldugunu
soyler™.

el-Yezidi’nin bu asirn sevinci ve tagkinligi, kanaatimizce
kaynaklara gecmemis veya tespit edemedigimiz diger ilmi
tartismalarda, onun el-Kisdi’ye magliip oldugu, bir kere de galip
olunca, duygularmma hakim olamayarak mezkur hareketi yaptigi

seklinde yorumlanabilir.
SONUC

Idarecilerin ve halifelerin ilim adamlarina ¢ok deger verdigi
Hicrf II. asirda yasayan el-Kisai, devrinin ilim adamlar1 arasinda hakli
bir sohret elde etmistir. O, kiraat sahasinda temayiiz ederek yedi kiraat
imamindan biri olmus; Arap dili grameri sahasinda da kendini
gostererek Kife nahiv ekoliiniin en 6nemli ve basta gelen temsilcisi
durumuna gelmistir.

Cocukluk devresinde Kur’an ve Kiraat ilmi Ogrendigi kiraat

46 ibnu’1-Enbari, a.g.e., 5.82-83; Yakiit el-Hamevi, a.g.e., XIII, 178-179.
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alimi Hamza ez-Zeyyét ile miindzara yapmistir. Kendisinden istifade
ettigi nahiv hocalarindan biri olan Y@nus b. Habib’le miinazara etmis
ve basarili olmustur. Arap dili gramerinin 6nemli isimlerinden el-
Ferrd ve Basra nahiv ekoliiniin dnde gelen temsilcilerinden biri olan
Sibeveyh’le ilmi tartismalarda bulunmustur. Imam-1 Azam’in
talebelerinden meshiir Ebli Ysisuf ve Muhammed b. el-Hasan’la da
fikih sahasinda miinizaralar yapmis ve basarili olmustur. O, el-Asma’i
ve el-Yezidl ile de siir sahasinda miindzaralarda bulunmustur. el-
Kisai, hem Arap dili grameri ile ilgilenenlerin hem de kiraat ilmiyle
mesgul olanlarin istifade edebilecegi en onemli sahsiyetlerden biridir.
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ARAP DIiLIi VE DIN DIiLi ICERISINDE 'IKRA' ('OKU!")
KAVRAMININ YERI
Yrd. Dog. Dr. ibrahim YILMAZ®

OZET

Bu calismada, Arap Dili ve Edebiyati ve Din Dili icerisindeki
'Oku' kavramimin  yeri incelenmeye gayret edilmistir. Ayrica bu
kavramin deskriptif ve linguistik tahlilleri iizerinde durulmus,
okumanin amaci, gercek bir okuyucu olmamin kriterleri, okumanin
hastaliklart ve zararlari, Tanrt sozleri olan Kur'dn'in nasil okunmasi
gerektigi gibi konulara agiklik getirilmeye caligilmis ve bu konuda
onemli ipuglart verilmigtir.

Anahtar Kelimeler: Ikra, Oku, Diisiince, Arap Dili, Din Dili.

ABSTRACT

The Place of 'Iqra’ Concept in Arabic Language and Religious
Language

In this article, we tried to research the place of 'Igra’ (anonce-
read) concept in Arabic Language and Religious Language.
Furthermore we touched on linguistic and descriptive analysis of this
concept, and aims of read, and criterious of to be a good reader, and
ilness and damages of read. In this issue, we researched reading
forms of the Qur’an, and gave important clues of this subject.

Key Words: 'Igra’, Read, Thought, Arabic Language, Religious
Language.

* Atatiirk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Arap Dili ve Beligati Anabilim Dal1.
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I

Bu calisma, Arap Dili ve Din Dili' igerisinde yer alan ve sik sik
bagvurulan, zaman zaman i¢i maksatli ve maksatsiz olarak bosaltilan,
'ikra' (oku) kavraminin sekiiler dil ve edebiyatla baglantisi; onun
deskriptif (tasvir edici) yonii, linguistik kurallara dayali tahlili, ayrica
Oznesi ve nesnesi olan kitap ve insan iliskisi, kitap olan kisiler, kitap
olamayanlar, kitapta kalanlar gibi konular1 incelemektedir.

Din dili icerisinde 6nemli bir yer tutan ve dinl metninin ilk emri
olarak siklikla dile getirilen 'oku!' emir kipi, literal (harf harfine) ele
almabilir ve bununla yetinilebilir mi, Temel anlamlarinin digina alinip
yorumlanabilir mi, Bu tarz, ne derece dogru ve saglikli olabilir? Bu
emir kipi el-Kazvini'nin de belirttigi gibi, tiimle¢ten yoksun bir ciimle
tiriidiir. Bu kipin gectigi ayette, okumada nelerin yardimci unsur
olarak kullanilacagi belirtilmis olmasina ragmen’, tam olarak neyin
okunacag belirtilmemistir. Bindenaleyh, bu tarz bigcimde, neyin
okunacag tek bir seye tahsis edilemez’.

Dini kavram olarak oku emir kipini ilk duydugumda, kendimin
ne diislindiigiinii ve iizerimde ne gibi izler biraktigim1 hatirlamaya
calistm. Sunu 1iyi biliyorum ki, anlayamamistm anlattigini,
disiinememistim diisiindiirmek istedigini; ama bu kavrami bana
sevdirmislerdi, hep sevgide kalmisti, hep sevgide kalip, oyle gidecek
miydi? Niye diisiinmemistim. Bizi, genelde 6n yargili, dogrulan tesbit
edilmis, statik; her sey yerli yerinde ya da higbir sey yerinde degil,
seklinde yetistirmislerdi. Kur'an 'oku' emrediyordu. Bana okutulan
yetiyordu. Literal yaklasimini digina ¢ikilamiyordu.

[k coskunluklar cogu kere aldaticidir. Yillar gececek, bunu daha
iyi anlayacaktim; ilk ylizylize geldigimde soyle sOyleseydim,
muhtemelen bu kadar yanilgiya diismiis olmayacaktim: "Bunu daha
once hi¢ diislinmemistim, galiba dogru!, yahut: Belki simdi
anlamiyorum, birka¢ giin, birka¢ yil sonra anlarim". Yani diisiince,
okumaktan; insan kitaptan Once gelmeliydi, biitiin bunlarin

! Din dili hakkinda genis bilgi icin bk. Kog. Turan, Din Dili, Kayseri 1995, 5.16.
2 Bk. Kur'an-Kerim, Alak siresi, ayet: 1...
3 el-Kazvini, Muhammed b. 'Abdirrahman, et-Telhis, Istanbul 1312, s.58.
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merkezinde insan olmaliydi. Her seye o sekil vermeli, yazilara hatta
hayata o hayatiyet kazandirmaliydi.

Okurken Once teslimiyet, anlama gayreti olmaliydi, sonra
diisiince egzersizi, daha sonra da hiikiim gelmeliydi. Gergek degeri
olan yazarlarin bile diisiincesi bir hamlede kavranamiyorken,
soylemek istediklerini biitiinii ile sdylemezlerken, sodylemekte
istemezlerken, gizliliklere, istidrelere, mecazlara, kinayelere
basvururlarken; ugsuz, bucaksiz, sonsuz olan Yiice Tanr1'ya ait olanlar
nasil anlagilacakti bir anda!...

II

Kalici olan konugmaktan, sohbetten ziyade yazidir. Ruhu
Olimsiiz kilan da yazidir. Tabiat susmasina karsin yalniz kitap
konugmaktadir. Bundan dolayr Tanri sozlerini bir kitap halinde
sunmustur. Diger semavi kitaplar gibi, Kur'an-1 Kerim'i, icinde edebi
tiirlerin ve kelam sekillerinin ¢ogunun yer aldig1 belig (edebi) bir kitap
yapm1st1r4. Hz. Muhammed tarafindan Kur'anla ilgili olarak "Allah'in
edebi, edebi eseri”" diye soz edilmektedir’. Mevlana da: "Goziiniizii
acip Kur'dn'a bakimiz! Allah'm kelami olan Kur'an ayetleri edep,
edebiyat  Ogretisinden  ibarettir" demektedir®.  Muhtemelen
Peygamberler de, bu edebi sozleri insanhiga duyurmak icin
gelmiglerdir. Din diline ilk muhatap olan insan olarak Hz.Muhammed:
"Bilgiyi, sozii, edebiyati yaziya dokiin ki, kalicihig1 olsun" demistir’.

Tanr1, birkag kelimeye sigdirmak istemisti, biitlin bir hayat.
Soziinii, iki sonsuz (ezel-ebed) arasinda bir cirpinis yapmisti.
Sonsuzluga bir mesaj yollamisti. Bu mesaj, sicakligi ve dostlugu

* Kur'an kelimesinde 'toplama’ manas; yani hikdye (kisas), emir, nehiy, vaad, vaid... gibi pek
¢ok soz sekilleri vardir. Bundan dolayr Kur'dn, s6z sanatlarindan sadece birisine irca
edilemez (bk. ibn Manzir, Lisdnu'l-'Arab, Beyrut 1976, 1, 129). Ayrica, edebi ol¢iilerin
ilham kaynagini, semavi kitaplarin olusturduguna dair bir tez de s6z konusudur. Buna gore
Tevrat ve Incil'dek kissalar, Bati hikdyeciligine, Kur'an'daki kissalar ise, Dogu
hikayelerine kaynaklik etmistir. (bk. Yazici, Hiiseyin, "Hikaye", Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1998, XVII, 480).

* Bk. Lisdnu'l-'Arab, 1, 129.

6 Biiyiikkoriikeii, Tahir, Meviana ve Mesnevi, Istanbul 1983, 5.7-8.

7 ed-Darimi, 'Abdullah b. 'Abdirrahman, es-Siinen, Beyrut tsz., I, 138; el-'Aclint, fsma'il b.
Muhammed, Kesfu'l-hafd' ve miizilu'l-ilbas, Beyrut 1352, 11, 104.
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itibariyle hayata benziyordu. Kimsenin sdylemedigi, sdyleyemeyecegi
bir hakikatlar yumagiydi ve mutlak gercekten izler tasiyordu.

Ama gercek, daima canli ve degiskendir. Daima canli ve
degisken oldugundan dolay1 kendisini zor teslim eder, bir kere teslim
alminca, siirgit elimizde kalmaz. Bu sebeple gercekle girisilecek
savasin sonu yoktur. Bu savasin zaferi siirekliligindedir. Diisiiniirlerin
de belirttigi gibi, derin bir diisiinceyi anlamak, o diisiinceyi
kavradigimiz anda, daha derin baska bir diisiinceye sahip olmak, kendi
icine kendi kalbine inmektir. Bulutlar arasindaki nesneleri, kelimeler
arasindaki manay1 gormek, tecessiis etmek, diisiinmek ve bu sisleri
yirtarak aydinliga varmaktir®,

Tanr1, sozlerini kolay olsun diye sunmamistir. Layik miyiz degil
miyiz? Tecessiisiimiiziin ve ihatamizin derecesi nedir? Bu gibi
sorulara muhatap aramis olsa gerektir. Tabiat1 da Oyle yaratmamis
midir? Altin1 neden topragin derinlikleri arasinda gizlemis, inciye
neden okyanusun diplerine yerlestirmistir? Onu  okurken
arastiracagimiz maden, O'nun diisiincesi, yahut arzusu degil midir?

Yiice Tanri, bayagilari, hissetmeyenleri, sezmeyenleri,
anlamayanlar1 meclisine nasil kabul eder! "Oku" hem dogruyu
gosteren akla, hem de iyi ile kotiiyii ayirt eden goniile hitap
etmektedir’. Merhum Nurettin Topgu, bu konuya dikkat cekmis ve
sOyle soylemistir: "Bilgilere diisiinceler hayat vermelidir... Diisiinceler
de duygulardan kuvvet almalidir. Gelip gecici duygular da insam
yaniltabilir. Kalbin derinliklerinden kopup gelen ve biitiin bir hayat
boyunca inan¢ halinde yasanan siirekli ve kuvvetli duygular, ancak
diisiincelere gii¢, kuvvet ve kudret verebilir... Ilim adami, yalmizca
bilen degil, aym1 zamanda diisiinen, duyan ve duygularin1 yasanan bir
hayat haline getiren inanmis insandir. Diisiincesini bilmeyen cahil
halk ne kadar zavalli ise, duygusuz ilim adami da o kadar zavallidir.
Insan yalniz kafasiyla degil, aym1 zamanda kalbiyle de insandur. ..". Bu
yiizden Topgu, yalmzca gazete Kkiiltiirleriyle yetisenleri degil, kuru

8 Bk. Meri¢, Cemil, Bu Ulke, Istanbul 1992, 5.248, 108.
® Goniil-akil iliskisinin din dilindeki mistik deneyimi icin bk. Celik, Yusuf, Jsmail Hakk:
Bursevi'de Basiret Anlayis1 (Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi), Istanbul 1994, s.48-53.
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bilgileri aktarip, ahkdm kesmeyi ilim sayanlart ve ilim adami
gecinenleri daima basit bulurdu. Emin Isik Hoca'nin da Onemle
izerinde durdugu gibi, Topgu, hayati boyunca, 1zdirabin1 duymadan
okudugunu iddia edenleri veya yazanlar, riyakarhk ve
samimiyetsizlikle suclamis ve su kiymet hiikmiinii vermistir: "insan
duymadan, yasamadan nasil okuyabiliyor ve yazabiliyor?

Anlayamiyorum!... Anlayamiyorum!... Anlayamiyorum!... 10

Her kitap, tilsimlhi bir saraydir. Kapilar ilk gelene hemencecik
ve kolaylikla agilmaz... Kitaplar sehirlere benzer, Paris, Londra veya
Madrid... Insan sehriyle biner trene; sehri yani zaaflari, aligkanliklari,
zilletleriyle. Baska bir tabirle, iilkeler de kitaplara benzer, onlarda neyi
ararsak onlart buluruz''. Aslinda her kitapta kendimizi okuruz.
Kitaplar, sehirler ve metruk kervansaraylar gibi bostur. Onlarn
dolduran okuyanin aklindan, gonliinden baskas1 degildir.

Okunun degeri okunmasinda bir degil, bircok defa
okunmasinda, c¢izilmesinde ve taminmasindadir. Kiiltiir alt yapisinin
olmayisi, milletlerin felaket sebeplerinden biri olarak gosterilmektedir.
Nitekim elli altmis sene Oncesine kadar Frenklerde bir adamin
okuyucu olabilmesinin ilk sarti, kadim Yunan ve Roma
medeniyetlerinin saheserleriyle, kendi milletinin biiyiik klasiklerini
asil metinlerinden okumak idi'>. Kendi klasiklerimizi okuyan kag
aydimimiz var! Kendi milli kiitiiphanesini tesis etmis kac kisi var!
Kendi klasiklerini okumadan, okuma denemelerinde bulunan kisilerin
tecessiisii, diisiincesi, perspektifi nasil yﬁcelir?B.

Hayati anlamadan gecip gidiyoruz. Olgunlagsmak, kalbin daha

10 Bk. Isik, Emin, "Nurettin Topcu ve Din Adamlari", Nurettin Topcuya Armagan, Istanbul
1992, 5.174.

Mesela Sar-i Azam Abdiilhak Hamid Tarhan (1852-1937), 1883 yih sonlarinda Bombay
sehbenderligine tayin edilmisti. Giderken en ¢ok Hindistan cevizi agaglarin1 merak ettigi
rivayet edilmektedir (bk. Meri¢, Cemil, Bir Diinyamin Esiginde, Istanbul 1990, s.5). Bu
yiizden mektuplarinda Hind disiincesinden ve edebiyatindan tek pirilti yoktur. Daha
ziyade genis ve vahsi Hindistan tabiati ile oradaki hatiralarini anlatmustir (bk. Siileyman
Nazif, Mektuplar (I-11), fstanbul 1916, Enginiin, inci, "Abdiihhak Hamid Tarhan", Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1988, 1, 206-210).

12 Meri¢, Cemil, Magaradakiler, Istanbul 1992, s.387.

'3 Bir Diinyamn Esiginde, s.5.

11
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hassas, zekdnin daha islek, ruhun daha huzurlu olmasi demektir.
Iclerinde bdyle bir canlilik ve hayat coskunlugu duyanlar, diinyanin
biricik hakimidirler, ebediyen hiikiimdardirlar. Maddede mahkiim
olsalar dahi, manada hakimdirler. Biitiin diger hiikiimdarliklar, bu
saltanatin maddilesmesi ve fakjrlesmesidirm.

I

Okumanin mucizevi yoniine isaret eden diisiiniirler de vardir.
"Okuma, baska, sohbet baska. Okurken bir bagka diisiinceyle temas
halindeyiz, ama tek basimizayiz. O anda insan, fikri bakimindan daha
giicliidiir. Konusma bu giici dagitir. Okurken sadece ilham alinz.
Kafamiz diledigi gibi c¢aligir. Hem yalmziz, hem beraber. Bir nevi
mucize..."”.

Ne yazik ki, bu sihirli mahremiyetin de hudutlar1 vardir. [1ahi
keldm, Tanr icin bir son degil, ancak okuyucu icin tecessiis ve
diisiinmeye bir davettir. Nitekim Abdulldh b. Mes'id'un rivayet ettigi
bir hadiste s$Oyle denilmistir: "Gercekten bu Kur'an, Allah'in bir
ziyafet sofrasi (me'debetullah)'dir; Yiice Yaraticinin sofrasindan
giicliniiz yettigince bilgi toplamaya gahsm"lﬁ.

O kelam, her sualimize belki cevap veremez, vermek igin de
kaleme alinmamistir. Ancak bizde birtakim arzular uyandirir.
Istiyaklarimizi artirir, alevlendirir. Tanr1 soziinii bitirince, sasarak fark
ederiz ki, heniiz Tanr1 tamamiyla sdylememistir sdylemek istedigini.
Sadece Tanri'min soziiyle ruhumuzu yiiceltebilir, hayatin acilarina
kars1 koyabilir, oliirken de, olillerimiz icin de teselli bulabiliriz.
Zaaflarin1 anlatmakla hayati zenginlestirme yoluna giden Goethe'de,
bu yeknasak hakikat kendini su sekilde gosterir: "...Gece gittik¢ce daha
koyulasiyor, yalmizlik icinde berrak bir 151k parildiyor. En degerli
rehber Tanri'nin sdziinden bagkast degildir..."”.

Her kitap, bizim her sudlimizi karsilayamaz. Diinyada kanma
bilmeyen susuzluk insanin alin yazist olmustur. Siiphelerimizi ve

4 Bu Ulke, s.111-112.

15 Bu Ulke, 5.260.

16 Lisanu'l-'Arab, 1, 129.

17 Goethe, Faust, ¢ev. Sadi Irmak, Istanbul 1973, 5.322.
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tereddiitlerimizi arzin ve zamanin biitiin bilyiik zekalar gideremezse,
dar bir cografyanin ve hasis tesadiiflerin karsimiza ¢ikardigi insan
nasil ¢ozebilir? Ama Tanri'nin diisiince mahsulii olan yazisi, daima
yeni kesiflerin miimkiin oldugu ugsuz bucaksiz bir okyanustur.
Hangimizin irfani, bir gemi olamadan o ug¢suz bucaksiz okyanusta
gezinebilir? Hangimizin irfani o sonsuz 'belki'ye boy ol¢iisebilir!...

Tanri'nin coskunlugu bize de ge¢mistir. Bu heyecanin manasin
sezebiliyor muyuz? Cizdigi tablolarda bildigimiz diinyadan ¢ok farkli
baska bir diinya ile karsilagiriz. Bu manzaralar hérikiiladedir. Ciinkii
Tanri, dikkatimizi ve diisiincemizi onlar iizerine cekmistir. Bizim
serseri ve kayitsiz dikkatimiz de, o manzaralar izerinde durmustur.

v

Ote yandan soz, tasvir sanatindan baskas1 degildir. O sanatin da
en biiyilk hiineri 'sis'tir. Tanri, birtakim manzaralarin tasvirini
yaparken, ona hayat vermeyi insan diisiincesine, yani okuyucuya
birakmustir. Zira kitapla mukaddes bir birlesme olmadan diisiincenin
ve tecessiisiin dogmasi, olugmasi ve gelismesi beklenemez. Nitekim
Hz.Peygamber de, semavi kitaplarin kendi baslarina degil, alimlerin
varlig1 ile fonksiyonel olabilecegine dikkat gekmistirlg. Hermendtik
bilimcisinin gorevi, bu sis Ortiistinii soyle bir aralayivermek, 'bak!
gor!' deyip sonra da kayboluvermek, aradan c¢ekilivermek olmali degil
midir?

Okuma, ic¢imizdeki mechul &lemin kapilarin1 agan bir
anahtardir'®. Bindenaleyh her kitapta kendimizi okuruz. Ama o
mechul alemin olusumunu Tanri'ya bor¢lu degil miyiz? Tanr, ig
diinyamizin sinirlarin1 kendi sozleriyle genisletmek istememis midir?
Okuma, i¢ diinyamizin smirlarini genisleten, kalbi daha hassas, zekayi
daha islek, ruhu daha huzurlu yapan, baska bir ifadeyle hayat
coskunlugu duyma faaliyeti degil midir?

Okuma zihni uyandirmali, onun yerini almamalidir. Tanri,
sanatsal sdyleminde hakikati, altin tepsi igerisinde bir bal serbeti

18 Bk. Yildirim, Suat, "Kur'an-1 Anlamada Cagdas Bir Yakyasim", Yeni Umit, Izmir (Ekim-
Aralik 1998), say1: 42, s.8.
1 Bu Ulke, 5.260.
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olarak sunmamistir ki, i¢ilir i¢cilmez, ebediyet iksiri versin, insam
kandirsin ve onun cennete girmesine vesile olsun! Oyleyse hakikat,
sadece  kitabin veya kitaplarin  sayfalarindan  toplanmaya
kalkisilmamalidir; o kafamizin ve gonliimiiziin i¢ hamleleri ile ancak
kesfedilebilir bir olgudur. Bir anlamda insan zihni ar1, Kur'an en giizel
cigek, dis diinya ise kovandir.

Dis diinyaya 'Kitab-1 Kebir-i Kéinat', bagka bir ifadeyle 'Kainat
kitabim, Kur'an-1 Kerim tistadim' sekliyle bakan ve kdinatin okunmasi
gereken en biiyiik ilahi kitap oldugunu sdylemek suretiyle, okurlarina
dis diinyaya dikkatlerini ¢evirmelerini tavsiye eden miitefekkirler de
vardir. Buna gore, Kur'an'a, kdinat denilen biiyiik kitabin 6zeti, fihristi
demek miimkiindiir®.

Goethe, buna su sekilde dikkat ceker: "Kendi yagi ile kavrulan
dahi yok. Dahi biitiin intibalar1 benimseyen, karsilastigi nesneleri
ayiklayan, diizenleyen, canlandiran, kiminden tung, kiminden mermer
alip o6lumsiiz bir dbide kuran kisidir. Ben ne yaptim!... Gordiiklerimi,
duyduklarimi  bir araya getirdim. Tabiatin da eserlerinden
faydalandim, insanlarin da. Her yazimi binlerce insana ve binlerce
nesneye borcluyum. En cogunu baskalarina bor¢luyum. Alim de, cahil
de, bilge de, deli de, cocuk da, ihtiyar da yardimcim oldu. Yani benim
eserim, mevcut unsurlar topluyor sadece®’.

\%

Genelde bizde okuyanlar, okumak i¢in okur. Kitaba, kitap
oldugu icin perestis ederler. Bulduklarmi yiiklerler hafizalarina,
sindiremezler, hayatlarina katamazlar, kendi kendilerini zehirlerler.
Bu ‘'edebi hastaliga' aydinlar daha cok tutulurlar. Diisiince ile
dogrudan temas etmedikleri i¢in daha ziyade kitaplarla beraber
olmaktan ve onlar1 tanimaktan hoslanirlar®. Kuru bilgileri aktarmak

20 Merdin, Sadettin, Tanriya Kosan Fizik, Istanbul 1995, s.68.

*! Faust, s.319, 321.

22 Bu Ulke, s.113. Boyle bir trajediyi Goethe, su sekilde dile getirir: "Ah... iste, felsefeyi,
hukuku-tibb1 ve ne yazik ilahiyati da atesli bir ¢alismayla iyice tahsil ettim. Ama ben
zavalli deli, iste yine o'yum ve eskisinden daha akilli degilim. Gergi bana iistad, hatta
doktor diyorlar ve on yil var ki ¢omezlerimi, burunlarindan tutup, yalan yanlis bir agag bir
yukari siiriikleyip duruyorum. Gériiyorum ki, hicbir sey bilmiyorum. Iste bu neredeyse
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icin okuyanlar, ahkdm kesmeyi ilim sananlar, kitaplardaki ile
oviinenler, kitap karsisinda kiiciilen, ezilen ve basit kalanlardir®,
Iyiye, giizele ilim adamlar1 sayesinde ulasilabildigi gibi, cirkinlige de
yine ilim adamlar1 sayesinde ulagilir®®. Bu gercek merhum Nihad Sami
Banarli'nin dikkatini ¢ekmis ve su manidar siirini kaleme almigstir:
Nigin okudum sizi?/ Siz ki, gostermediniz/ Bana saadetlerin/
Calkalandig1 denizi../ Nigin kitaplar ni¢in?/ Hangi sahifenizi?
Muskalagtirmaliydim? Murada ermek i¢in./ Murada ermek i¢in,/ Ve
bir giingdrmek iginzs.

Edebi hastaligimiz incelemek, diisiinmek, dinlenmek, eglenmek
icin degil de, okumus olmak i¢in okumadir. Kimi yarisim okur
kitabin, kimisi yalmz basildigi yere ve tarihe bakar, kitaplar
cogaldik¢a okuma sevgisi azalir, hatta ¢ok kitap, sahibinin cehaletine
delalet sayilir.

Asil okuma gercegi bulmak igin olmalidir. Okuma hastaligina
yakalananlar, ne sanat heyecam ararlar, ne de zekalarin1 gelistirme
eglimindedirler. Cok okurlar, ellerine gegeni okurlar. Sabirsizdirlar,
sirtlarindan bir yiikk atmak isterler sanki. Okuduklarimi elestirmek,
reddetmek veya tartismak ihtiyaci duymazlar. Kitaplar kapanir
kapanmaz, i¢indekileri unuturlar. Cemil Meri¢ bu konuya su sekilde
dikkat ceker: "Yazilanlar1 miinakasa eden iki insan, dogru yolu arayan
iki yol arkadasina benzer. Her ikisinin hedefi de, digerini yanlsa
kanalize etmek degildir. Fikri miinakasa, maglubun muzaffer oldugu
tek yaristir. Yanildigin1 kabul etmek, yani bir hakikatin fethiyle
zenginlesmek, parcadan biitiine, karanliktan aydinliga gegmektir"26.

kalbimi pargalayacak! Gergi biitiin bilgiclerden, doktorlardan, hocalardan, yazarlardan ve
papazlardan daha akilliyim ve hicbir ¢ekinceme ve kusku icimi kemirmiyor, ne
cehennemden ne ifritten korkum var, ama buna karsilik biitiin sevinglerimi yitirmis
bulunuyorum. Dogru bir bilgi edinebilecegimi, insanlart iyilestirecek ve esenlige
ulastiracak bir seyler ogretebilecegimi hayal edemiyorum. Ne param, ne malim, ne de
diinya onur ve nimetlerinde payim var. Bir kopek bile boyle yasayip durmak istemez" (bk.
Faust, s.36).

3 Isik, Emin, s.174.

?* Hadisin tam metni su sekildedir: "En biiyiik kotiilik alimlerin yaptigi kotiiliiktiir... En
biiyiik iyilik alimlerin yaptig1 iyiliktir (bk. ed-Darimi, es-Siinen, I, 104).

2 Tiirk Edebiyat: Tarihi, Istanbul 1979, 11, 1274.

26 Bu Ulke, s.281. Ayrica din dilindeki tartisma modelleri i¢in bk. Yavuz, Yusuf Sevki,
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Bizde hastalik derecesine varan bir okuma tarzi daha vardir.
Bagkasindan oku, sen de baskasina okut! Baskasina okutan ve
baskasindan okuyan kimse, diisiinceyi ve tecessiisii kendisinden uzak
tutar. Bu tarzin az olammin faydali oldugu disiiniilebilir. Fakat bir
yasam haline getirilmisi oldukca zararhidir. Artik boyle kimseler,
okutmadan okuyamaz.

Tanr1, sozlerinde bunu su sekilde dile getirir: "Tevrat'® okuyup
da, onda diisiincesini derinlestiremeyenlerin durumu, kitap tasiyan
merkeplerin durumuna benzer. (Allah, kitabinda her hakikat
sOylemistir,  bizimkisi  tekrardan ibarettir, diyerek) onlan
yalanlayanlarin durum ne kotiidiir! Allah (diisiince ve tecessiisiinil
calisirmayan, gelistirmeyen ve bdylelikle) kendilerine zulmeden

kimseleri hidayete sevk etmez"?’.

Okumaya hastalik derecesinde miibtela olan kisi, okurken bir¢cok
seyli anladigin1 vehmeder. Bagkalarinin sozleriyle yetinmek, her
konuda bagkalarinin anlayisina, fikrine basvurmak aliskanliklarin en
kotiisiidiir. Babam boyle diyor, hocam en iyisini bilir, kitaptan
okudum, gazete yaziyor gibi direkt yaklasimlar, iradenin ve kisiligin
az gelismisligini gosterir. Bindenaleyh, "Derler, demisler, diyecekler
kaydim1 atmadikca, hep hayat kin ii kiidGrattir bize"*®

Hi¢ okumama, asirt ve diizensiz okuma durumlarinda birtakim
problemlerin ortaya c¢ikmast kaginilmazdir. Hi¢ okumayanlar,
hafizayi, diisiince mekanizmasim bozmakta, zihni zayiflatmaktadirlar.
Asint ve diizensiz okuyan kisiler ise, giindelik hayattan kopmakta,
cevresinde olup bitenleri gormemektedir. Onlar, bilyiik oranda gercek
hadiseleri unuturlar, sadece okuduklarin hatirlarlar, realiteden gittikce
uzaklagirlar, kitaplardaki olaylara baglanirlar. Diisiinceleri birbirine
karisir, kendi baslarina muhakeme edemez durumuna gelirler.

Okudugunu tahlil etmeyen, daha ©nce okuduklart ile
karsilastirmayan, her an kendi aklim1 kullanmayan bir kimse, zekasim

Kur'an-1 Kerim'de Tefekkiir ve Tartiyma Metodu, Bursa 1983.

Y"Kur'an-i Kerim, Cuma sfresi, ayet: 5. Ayrica bu dyetin yorumu igin bk. el-Beydavi,
Nasiruddin 'Abdullah b. 'Omer, Envarii't-tenzil ve esrdrii't-te'vil, Misir 1388/1968, 11, 476;
Tbn Kesir, Tefsiru'l-Kur'ani'l-'Azim, Dimask 1414/1993, TV, 384-385.

28 Ozdamar, Mustafa, Mahir Iz Hoca Belgeseli, Istanbul 1994, s.165.

126



bilyiik oranda mahveder. Okuma sayfanin biitiiniinii, ciimleleri
kelimeleri anlamaktir. Okuma faaliyeti, anlayamadiklarinin veya
anladiklarinin altinda ezilmek asla degildir. Okuyucunun dikkati
gevserse, golge diisiinceler zihninde kalmaya baslar. Hizli kitap
okuyan kimse, dikkatini metin iizerine yogunlastiramaz. Daha 6nce de
temas edildigi gibi, Topcu, bunu 1zdirabim duymadan yasamadan
okuma ve yazmaya kalkigsma olarak nitelendiriyor ve bodyle kimseleri
riyakarlik ve samimiyetsizlikle sugluyorzg.

Biitiin bu nedenlerle bazi okumuslarimiz suglanmaktadirlar.
Nitekim Osmanli'da ulema smifinin Kur'an, hadis ve daha Onceki
imam-mii¢tehidlerin tekrarlayicis1 okudugunu; Tanzimattan sonraki
aydmlarin da Avrupali yazarlarin tekrarlayicist oldugunu ileri siirerek,
onlara tenkit getirenler vardir’. Bu savin dogru oldugu kabul edilecek
olursa, insanin kendi kendine neyin tekrarlayicisi oldugu sorusunu
sormas1 gerekiyor. Yunus Emre de buna su sekilde isaret eder: ilim,
ilim bilmekdiir. Tlim kendiin bilmekdiir/ Sen kendiini bilmezsin, ya
nice okumakdur./ Okumaktan mana ne kisi, hakki bilmekdiir./ Ciin
okudun bilmezsiin, ha bir kuru emekdiir’'.

Hakiki okuyucu diisiinerek okur, kliselerin, kaliplarin, pesin
hiikiimlerin digina glkar32. Okudugu bazi seyleri temessiil eder, bu
fikirleri kendi mal1 haline getirir. Bir kucak odunun kiiciik bir atesi
sondiirmesi, biiyiikk bir atesi ise daha da alevlendirmesi gibi, o da
diisiinceler arasinda bag kurar ve pratik, hayati degeri olan diisiinceler
iiretir.

V1

Tanri'nin kitabin1 okuma da bizdeki atesi canlandirmali, asla
sondiirmemelidir. Insanin hedefi, kitapla hayat, nazari bilgi ile giinliik
rutin, ideal ile reel arasindaki u¢urumu kapatmak olmalidir. Aksi
takdirde bugiin cok olarak goriildiigii gibi, okuma iki zit kutuptan
birisine, yani ya hi¢ okumama ya da iitopya ve beyin yikamaya yol

2 Ig1k, Emin, s.174.

% Bk. Magaradakiler, $.390.

31 Yunus Emre, Divan, nsr. Faruk Kadri Timurtas, Ankara 1980, s.51.
32 Magaradakiler, s.436.
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acar.

Okumak, basta Tanri'yla olmak iizere diisiinenlerle bir dostluk
kurmaktir. Hiir olmak i¢in, aydinlanmak igin, sahsiyetli olmak icin
okunur. Diger dostluklardan farki samimiyetinde yer alir. Konusu,
Tanrt'ya ait ise O'nunla sozleri vasitasiyla temas kurmak; insanlara ait
ise bir uzaktaki ile temas kurmak, diisiince alis verisinde bulunmaktir.
Bunun i¢indir ki, okumak, hasbi ve i¢ acicidir. Bunun karsisinda
saygi, siikran, baglilik dedigimiz ve zaman zaman bir¢ok yalanlarla
karistirdigimiz - gosterisler, nezaket merasimleri kisir, yorucu ve
samimiyetsiz kalir. Yiice Tanri, Hz.Muhammed'in diliyle insanliga
Kelam-1 Kadim'i kastederek: "Buna, ancak (kalbi ve zihni hazir olmak
sekliyle) temiz olanlar el siirer" demekle®, sanki de buna isaret
etmektedir. Siirgiin yeri olan San Cassino'da ¢ile dolduran
Machiavelli'nin aksamlar1 kiitiiphanesine girerken kirli elbiselerini
cikardigi, bir hikkiimdarin huzuruna girer gibi itina ile giyindigi ifade
edilmektedir. Sonun da o da hiikiimdar olmus, kitap olmus, bir 151k
olmustur.

Okumak, dostlugu ilk saf haline irca eder. Fazla bir merasime
gereksinim duymadan istersek biitiin aksami kitaplarla gegiririz.
Onlardan ¢ogu defa istemeyerek ayriliriz. 'Hakkimizda ne diisiiniiyor,
Acaba bir patavatsizlik yaptik m1, Hoslandilar mi1 bizden, yoksa kendi
hosland1 da esi hoslanmadi mi1, Ne zaman beni terk edecek, Sikintili
oldugu i¢i mi benimle dost, Falan1 goriince ya da isleri diizelince beni
unutacak mu? gibi sorularla zihnimizi ve kisiligimiz bulandirmak
zorunda kalmayiz.

Okumak saf ve sakin bir dostluktur, kendi kendimizle bas basa
kaligtir. Onda alayis ve gevezelige liizum yoktur. Siikiit icerisinde
kaynasmadir. S6z gibi kusurlarimizin ve siritiglarimizin izini tasimaz.
Baskasi ile kendi diisiincemiz arasina egoizmleri sokmaz, konugmay1
yabanci unsurlarla kirletmez. Kitaba bir bakis, hakiki bir okurun biitiin
gonliinii doldurur, ona alev alev yanan, taze ve kutsal bir yasama
seadeti kazandirir.

33 Kur'an-1 Kerim, Vakia siiresi, dyet:79. Ayetin genis yorumu i¢in bk. Elmalili Muhammed
Yazir, Hak Dini Kur'én Dili, Istanbul 1979, VII, 4723.
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Iyi bir kitabin dili de iyi ve saf olmalidir. Bundan dolay1 beserin
en iyi kitab1 olan Tanr soziinde yabanci cisimler pek yoktur. O,
diisiincesini oldugu gibi sunmustur, her ciimlesi bir sonrakine
benzemektedir, ayn1 ses ve ayni perde goriiniimii vermektedir. Kitab1
sayesinde kendisini bize aksettirmektedir.

Okuyarak zeka gelistikce, okuma sevgisi de artar. Diger yandan
yukarida temas edilen okumanin zararlar1 da azalir. Sihhatli bir zeka,
kitaplar1 kendi ¢aligmalarina tabi kilar. Bundan dolay1 eglencelerin en
asili ve asillestiricisi okuma sayilmistir. Hassasiyetimizi, diisiincemizi
ancak kendi icimizde, kendi =zihni hayatimizin derinliklerinde
gelistirebiliriz. Zekamin tavirlarin1 efendilestirmek icin okumak
zorundaylz3 +,

34 Bu Ulke, s.116.
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IGNACE GOLDZIHER’IN TABERI’DEN AKTARIMDA
BULUNARAK BAZI KIRAATLERI TENKIDI VE
MESELENIN ARKA PLANI

Yrd. Dog. Dr. Abdiilmecit OKCU”

OZET

Bir kisim miistegrikler, kirdat konusunu Kur’an’da bir eksiklik
olarak gormiis ve bunu daima tenkit etmislerdir. Bunlardan biri de,
Ignace Goldziher’dir.

Goldziher, bazi tenkitlerinde ozellikle Taberi’yi referans
gostermektedir. Buna Yusuf (12)-110 ve Al-i Imran (3)-161 ayetlerini
misal verebiliriz. Mezkiir ayetleri ele aldigimizda Goldziher’in yaptigi
aktarimlarin eksik ve biraz da yanli oldugu kanaatine vardik Bu
vesileyle konunun arka plamini incelemeye calistik.

Anahtar Kelimeler: Taberi, Kur’an, Peygamber, Miistesrik,
Avyet, Kirdat, Sahih, Meshiir, Sazz.

ABSTRACT

Criticism of Ignace Goldziher about Some Quranic Recites
that Had Been Quoted from Taberi’s Commentary and the
Background of the Matter

Some orientalists had seen “the Qiraat, that is recital of the
Qur’an, as a defect in the Qur’an and criticized it always. One of
them is Ignace Goldziher.

Mr. Goldziher had referred to Taberi in his some critics. We
may give examples some verses of the Qur’an like Yusuf/110 and Al-i
Imran/161. When we examined these verses, we have seen that Mr.
Goldziher’s quotations from Taberi are deficient and partial.So We
have exerted on studying the background of the matter.

* Atatiirk Universitesi [1ahiyat Fakiiltesi Tefsir Anabilim Dal.
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Yedi harfle ilgili olarak Taberi’de varid olan bazi hadisleri
referans alan, birtakim oryantalistler, bundan yola ¢ikarak, kirdatleri
tenkide tabi tutmaktadirlar. Bunlarin baginda da Ignaz Goldziher
(1850-1921) gelmektedir. Goldziher “Mezahibii’t-Tefsiri’l-Islami”
adli eserinde bu konuyu genisce ele almakta ve kanaatimizce yaptig
almtilarin, konteksine riayet etmeden, konuyu kismen siibjektif ve
yanli olarak incelemektedir. Biz burada o6zellikle Goldziher’in
Taberi’yi mesned gostererek aktardigi ve tenkide tabi tuttugu bazi
kiraatleri ve onlarin arka planini ele almaya calisacagiz.

Esasinda ayni konulart miisliiman filologlar ve konu ile ilgilenen
diger alimler de, elestirel bir yaklasim ile ele almiglardir. Ancak soz
konusu ilim ehlinin bu konulara yaklagimi ile oryantalistlerin
yaklagimi niyet ve amag¢ bakimindan oldukg¢a farklilik arzetmektedir.
Konuya, bilim adaminda bulunmas1 gereken bir tarafsizlikla
bakildiginda miisliman alimlerin, meseleyi biitiin gergekligi ile
cozmeye calistiklar, buna karsilik oryantalistlerin, bir kusur ve bir
acik arama amaci ile yaklastiklari net bir sekilde hissedilmektedir.

Tarihte ve giiniimiizde biitin Islam bilginleri, Osman
Mushafi’nin icine aldigi tiim kraatlerin hatadan korunmus oldugu
konusunda ittifak etmislerdir. Fazlalik ve noksanlik seklinde ortaya
cikan, yahut kolaylik olsun diye, bir kelimenin yerine miiradifini
kullanma izni gibi, Onceleri gegici olarak, resmi mushafa muhalif
olan', kendileri nezdinde de Kur’an oldugu meshur ve yaygin olarak
sabit olmayan kirdatlarin terkedilmesi konusunda da icma ettiler’.
Nitekim Ebfi Sdme’nin naklettigine gore, Ibn Arabi, bu konuda sunu
soyler: “Sahabenin icmar ile sabit olup da, Imam Mushaf’in disinda
kalan biitiin kraatler ve lehgeler gecersizdir. Ayn1 zamanda bundan
once okunmasina izin verilenler de, hiikiimsiizdiir.

* Atatiirk Universitesi [1ahiyat Fakiiltesi Tefsir Anabilim Dal1.

! Cerrahoglu, Ismail, Tefsir Usiilii, Ankara Universitesi Basimevi Ankara, 1976, s. 72, 73.

2 ibn Cezeri, Ebu’l-Hayr Muhammed b. Muhammed, en-Nesr fi’l-Kirdati’l-Asr, thk. Ali
Muhammed ed-Debba’, Beyrut, tsz., I/7.

3 [bnii’l-Arabi, Muhammed b. Abdullah el-Muvafiri el-Endiiliisi, Kitabii’l-Kabes fi Serhi
Muvattai Malik b. Enes, 1/46; Ebi Same, Sihabiiddin Abdurrahman b. Ismail, el-
Miirsidii’l-Veciz il ‘Ulim Tetealleku bi’l-Kitabi’l-‘Aziz, thk. Tayyar Altikulag, T.D.V.
Yayinlari, Ankara, 1406/1986, s. 90.
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Miistesrikler, Kur’an hakkinda besledikleri siipheleri, kiraat
konusunu vesile ederek, onun, aslindan bazi seylerin zayi oldugunu
soyleyecek kadar ileri gotiirmiiglerdir. Mesela Noldeke, “Kur’an
Tarihi” adli eserinde, “Muhammed’e nazil olan vahy, bir kitapta
toplanmamlstlr”4 diye bir fasil agmistir. Fakat Hz. peygamberin
vefatindan sonra, onun evinde tomar halinde baglanmis bulunan ve
Kur’an’in tamamini igine alan sahifelerinden’ bahsetmez. Ayni
sekilde Islam Ansiklopedisi’nde Kur’an maddesini yazan F. Buhl de,
“Kur’an’da yaz ile tesbit edilmis vahiylerin biitiinii bulunmaz. Ciinkii,
vahiyler ancak Peygamber’in 6liimiinden sonra toplanmlstlr”6 diyerek,
bir kisim boliimlerin kayboldugunu vehmettirir. Ancak 6tedenberi,
inen ayetlerin belirli sahabiler tarafindan ezberlendigini gézardi eder.

Kur’an’in, vahiy iriinii olmayip, Muhammed’in bir eseri
olduguna inanan miistesriklerden biri de, 1limhi yaklagimlariyla
taninan Rudi Paret’tir. O, Kur’an metninin kompozisyonunda eksiklik,
hatta yer yer yanlislar oldugunu! vurgulayarak soyle der: “Yiizlerce
ayet icin aykir kirdatler rivayet olunsa da, Kur’an metninin biiyiik
Olciide mevsuk oldugu ve elimizdeki metnin, cagdaslarinin,
Muhammed’in agzindan duyduklar1 s6z dizimini oldugu gibi
yansitti1 soylenebilir. Zira soz konusu ihtilaflarin hemen hepsi,
harekeleme ve noktalama gibi Arap yazisinda baslangicta kesinlikle
ver almayan ve ancak sonradan ihdas edilen unsurlarla sinirl
kalmaktadir. Dolayisiyla Kur’an’da bizzat Muhemmed’den neset
etmemis tek bir ayet bile bulunmadigim sdyleyebiliriz”’. Goriildiigii
izere, Paret de, bir cok miistesrik gibi, yedi kirdatin, ildhi-nebevi
kaynakl1 olmayip, Osman Mushafi’nin hattindan dogdugunu, 6zellikle
daha sonraki devirlerde ortaya c¢ikan hareke ve noktalamanin onceleri
olmayasindan neset ettigini savunmaktadir.

4 Bkz. Noldeke, Teodor, Scwally, F. Kur’an Tarihi, Diizenleyen ve terciime: Muhammed
Sencer, ilke Yayinlar1 Istanbul, 1970, s. 4, 6; Cerrahoglu, s. 102.

5 Bkz. Styati, el-Itkan S ‘Uliimi’l-Kur’an, el-Mektebetii’l-Asriyye, Beyrut, 1408/1988, 1/168;
Hamidullah Muhammed, Kur’an Tarihi (terc. Salih Tug). Marmara Universitesi Tlahiyat
Fakiiltesi Vakf1 Yayinlari, s. 49.

6 Cerrahoglu, s. 102; Islam Ansiklopedisi, Leyden tabindan tarciime, M.E. Basimevi, fstanbul,
1977, V1/995.

7 Paret, Rudi, Kur'dn Uzerine Makaleler, derleyen: Omer Ozsoy, Bilgi vakfi Yaynlari,
Ankara, 1995, s. 14.
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Bu tiir anlayislara ©nemli derecede kaynaklik ettigini
diisiindiigiimiiz, Ignaz Goldziher ise, kiraatlerin biiylik bir kisminin
aslinin olmadigini, bunun, Arap yazisinin harekesiz ve noktasiz olarak
yaziligindan kaynaklandigini ileri siirmiistiir. Ozellikle bazi kiraatlerin
Allah ve Resilii icin tenzih ve tazim amacli oldugunu, dolayasiyla
bunlarin sonradan ortaya c¢iktigin1 beyan etmis ve bu konuda sunlari
soylemigtir: “...0O dénemde, Allah ve Resiilii’nii t’azime yonelik bakis
acisinda ihtilaf ortaya ¢cikmisti. Bu noktada Kurradan bazilari, metinde
yaptiklar1  basit degisikliklerle, Allah ve Resilii’'niin sanina
yakigmayan s6zciik korkusunu uzaklastirmak istediler.”

Simdi onun Taberi’den aktarimda bulunarak, uydurma diye
bahsettigi bazi1 kirdatleri ve meselenin arka planim irdelemeye
calisalim. I1k ayet Yusuf-110. ayetidir:

“ SUVBY AcIne 6= SUPX AC®<z | uo=A T Ac NuA
AYA©ONWY/..Ne zaman ki Resiller iimitsizlige diisiip yalanlandiklart

kamisina vardilar...” Ayette gecen “ACIT] ®” kelimesini, Kifeliler ve
Eb( Cafer, “kiizibii” seklinde, mechll ve tahfif ile okumuslardir.
Taberi tefsirinde yer alan bazi rivayetlere gore,

“..S ) gOX AcC®<L ifadesindeki zamir, kavimlere,

“..ACIT] °¢2/ kiizibG” ifadesindeki zamir ise, peygamberlere
racidi’. Buna gore mana, “Peygamberler, kavimlerinin iman
etmeyeceklerinden iimit kesince; kavimler, peygamberlerin kendilerine
valan soyledigini sandilar’; baska bir ifade ile peygamberlerin
kendilerini aldattiklarin1 zannettiler; §eklindedirlo. Bu, sahih bir
kirdattir

Diger kurra ise, ayn1 lafz1 tef‘il babindan “ACIT]'/ku'zzibﬁ”

8 Goldziher, Ignaz, Mezahibii’t-Tefsiri ’|-Islami, kritik: Abdiilhalim en-Neccar, Mektebetii’l-
Hanci, Misir, 1374/19555, s. 31, 32; (Bu eser, Mustafa 1slﬁm0glu Tarafindan, “Islam Tefsir
Ekolleri” adiyla Tiirkgeye cevrilmistir, Denge Yayinlari Istanbul 1997, bkz. s. 45.)

° Bkz. Taberi, Ebfi Ca’fer Muhammed b. Cerir, Cami’u’l-Beyan ‘an Te vili’l-Kur’an, Darii’1-
Kiitiibi’l-flmiyye, Beyrut, 1992, VII/317, 318.

10 Taberd, a. y.
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seklinde mechill siga ve sedde'" ile okurlar. Bu okuyusa gore mana,
“..Peygamberler, (kavimleri tarafindan) yalanlandiklarim sanduar...”
demektir. Bu da, sahih kirdattir.

Humeyd ve Miicdhid ise, ayni kelimeyi siilasiden ‘“kezebii”
seklinde maldm ve tahfif'* ile okumuslardir. Buna gbre mana: “Ne
zamanki Peygamberler umutlarim kestiler ve yalan soylediklerini
zannettiler...” demektir. Bu son kirdat, bilindigi iizere kurrd arasinda
yaygin ve meshur olmayip, sazzdir'®.

Iste Goldziher, Taberi’den yukarida aktardigimiz rivayetleri de
mesned gostererek, bu {igiincii kirdat seklinin asil/sahih kirdat
oldugunu ve manasinin da, “Peygamberler kendilerinin yalan
soylediklerini zannettiler;” seklinde oldugunu savunur. Buna gore
peygamberler, vadettikleri yardimlar ve kéfirleri korkuttuklarn azaplar
gelmeyince, “ilimitsizlige diisiip, yalan soylediklerini zannetmiglerdir.”

Goldziher, (Hz. Peygamber déneminde okunan) asil kirdat bu
oldugu halde, peygamberlere yalan yakistiramayan bazi kimseler,
buna care aramaya basladilar ve bunu basardilar. Bu vesileyle

“.AcIneo=> Su X AC®L...(kezebt)  /...Peygamberler
valanct olduklarimi sandilar...” seklindeki kirat yerine, mechil
olarak, “kiizibi” veya sedde ile “kiizzib#i” formunda okudular ve
manayi: “Peygamberler, kavimlerinin iman etmelerinden timit kesip,
kavimleri de peygamberlerinin yalanci olduklarnim  samnca...”**
seklinde degistirdiler, diyor.

! Taberi, VII/317-323; Bunlar, Nafi, ibn Kesir, Eba Amr, ibn Amir ve Ya’kub’dur. Bkz. Ibn
Miicahid, Ebti Bekr Ahmed b. Musa, b. Abbas el-Bagdadi, Kitabii’s-Seba’ fi’l-Kirdat, thk.
Sevki Dayf, Daru’l-Maa’rif, Kahire, tsz. s. 351; Ibn Bazis, Ebsi Cafer Ahmed b. Ali b.
Ahmed el-Ensari, Kitabu’l-lkna’ fi’l-kirdati’s-Seb’, thk. Abdiilmecid Katamis, Matbaa-y1
Rikabi ve Nadr, Dimesk, 1403/1982, 11/672; Kurtubi, Ebi Abdillah Muhammed b. Ahmed
el Ensari, el-Camiu’ [i Ahkdmi’l-Kur’dn, Dari'l’l—Kiiti’lbi’l—Hmiyye, Beyrut, 1408/1988,
IX/181; Ibn Cezeri, Negr, 11/296; Palavi, Ziibdetii’l- ‘jrﬁin, Hilal Yayinlar: [stanbul, tsz., s.,
75.

Ibn Haleveyh, Hiiseyin b. Ahmed, el-Muhtasar fi-Sevazzi’l-Kur’dn, Matbaatu’r-
Rahmaniyye, Misir, 1934, s. 64; ibn Cinni, Ebii’l-Feth Osman, el-Muhteseb, thk. Ali en-
Necdi Nasif, Abdiilhalim, Sezgin Nesriyat, Istanbul, 1406/1986.

13 Taberd, VII/317,318; Ibn Haleveyh, s. 65;

4 Goldziher, s. 41, 42; (Isiam Tefsir Ekolleri, s. 53.)

136



Esasinda Goldziher’in buradaki maksadi, sadece bu ayeti
aciklamak ve bu rivayeti ortaya ¢ikarmak degil, aksine bu ve benzeri
kiraatleri ileri siirerek, Hz. Peygamber’den sonra, sahabenin Kur’an’a
miidahele ettigini ve kirdatlerin bizzat onlar tarafindan icad edildigi
vehmini uyand1rmakt1r15.

Oysa Taberi, kendisi mesned gosterilip, asil/sahih kirdat olarak
gosterilmek istenen bu son kirdat igcin soyle demektedir:
“Miicahid’den revayet edilen bu kirdat sekli ve bu goriis, yukarida
isimlerini ve goriislerini zikrettigim biitiin kurrdnin ve miifssirlerin
goriislerine aykiridir... Dolayasiyla bu kirdat sekli, tecviz
edemeyecegim bir kiraattir. Zira emsar'® kurrismin (ortaya koymus
olduklar1) biitiin hiiccetler bu kirdtin aleyhinedir. Sayet, bu kirdat
sekliyle okumak caiz olsa bile, o zaman da, bunun manas1 Miicahid’in
dedigi gibi, sodyle olabilir: Peygamberler, Allah tarafindan
gonderilecegini sdyleyip kavimlerininse yalanladiklar1 azap, bir tiirlii
gelmeyince, kavimlerinin kendilerini yalan soylemekle itham
ettiklerini diisiindiiler. Nitekim, Hasan (Basrl) ve Katade de, aym

anlami Vermistir””.

Goriildiigii tizere, Taberd, bu rivayetler i¢in “sahih degildir, ben
bu okusyusu tecviz etmiyorum” dedigi halde, Goldziher, bu
rivayetlere sahip c¢ikip, saglamligim1 diisiinerek, bunlara hiikiim bina
etmektedir.

Goldziher’in tezine dayanak teskil eden ve Taberi’den rivayet
ettigi iki haberden birincisi soyledir: Kureys’ten bir geng, Said b.
Ciibeyr’e gelerek soyle diyor:

-“Ey Abdullah’mn babasi! Sen bu kelimeyi nasil okuyorsun;
Kur’an’mn bu kismina gelince, (kirdat sebebiyle peygamberelerin yalan
soyleyecegi husiisunu diisiinerek), neredeyse, bu ayet yiiziinden bu
sireyi okumak istemiyorum™'®,

15 Bu husiis icin bkz. Goldziher, s., 42-45; (Yusuf-12; 81 ve Tevbe-119 ayetleri).

16 Mekke, Medine, Kife, Basra ve Sam gibi biiyiik Islam beldelerinde meshur olmus ve
kiraatleri sahih kabul edilmis zevat.

' Taberd, VII/323.

'8 Tabert, VII/318.
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Goldziher, Taber?’nin rivayet ettigi haberin sadece bu kismim
aliyor ve tezini Kureysli gencin bu sualine dayandiriyor. Oysa
Taberi’nin rivayet etmis oldugu haber bu kadarla kalmiyor, sdyle
devam ediyor. “Said b. Ciibeyr de ona dedi ki:

-“Evet, peygamberler, kavimlerinin kendilerine inanmalarindan
timit kesince, kavimler de, peygamberlerin kendilerine yalan
soylediklerini zannettiler.”

Burada goriildiigii iizere, meselede yadirganacak bir durum s6z
konusu degildir. Zira, peygamberlere gelen vahiy biraz gecikince,
kavimler, peygamberlerin  kendilerine  yalan  soylediklerini
zannetmislerdir. Esasinda bu soruyu soran, Kureys’in ileri
gelenlerinden herhangi biri degil, siradan bir genctir. Okuyamadigi
veya yanlis anladigi bir metnin nasil okunacagini Said b. Ciibeyr’e
sormus, o da, meseleyi izah etmis ve geng ikna olarak gitmistir. Yani
peygamberlerin yalan sOyledigini zanneden yine kavimleridir.
Peygamberler, kendilerinin yalan soyledigi zehabina
kapilmamislardir. Zaten peygamberler icin boyle bir sey de olamaz.
Zira peygamberelere ne v‘adedilmisse, hepsi peygamberlerin
hayatinda gerceklesmistir.

Bu hadise, tarih boyunca higbir aragtirmaci tarafindan problem
olarak goriilmemis siradan bir olaydir. Ancak Goldziher, ona gore
biiyiik bir mesele olan bu olay1 ortaya c¢ikarmig ve problem olarak
tartismistir. Bununla da, Kur’an’da kusur arama gayretinin pesine
diismiistiir.

Evet, Taberi, bu rivayeti zikretmistir. Ancak sonunda bu
varyant1 (son kirdat seklini) rivayet eden Said b. Ciibeyr’i tenkit
ederek, onun hakkinda sunlar1 séylemistir: “Miicahid’in rivayet ettgi
bu kirdat sekli, daha 6nce zikredilen kirdatlerin ve yorumlarin tiimiine
aykiridir. Bu okuyus imamlarin ittifakina aykirt diistiiglinden onunla

okumay1 tasvib etmiyorum” .

Goldziher’in miitevatir haberlere karsin, delil olarak ©ne
siirdiigii ikinci rivayet ise, s0yledir: Miislim b. Yesar Said b. Ciibeyr’e

19 Tabert, VII/323.
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sorar ve der ki:

JIcX=~A Anud [ | ne=A A€ NuA AYA ONY
1T..04 |eg®10¢...15...~A ¢9& BIX B

« AcIne¢= SUPX ®@MrX,AcIned= SUEPX | pne
~A®M TX

IEy Abdullah’in babast! Su ayet, beni tehlikeli u¢ bir noktaya
ulastirdi: “Peygamberlerin kendilerinin yalan soylemelerini yahut
kendilerinin  yalanlandiklarint  sanmalari...” (Benim icin) bir
oliimdiir.” Said cevap olarak ona dedi ki:

-“Ey Abdurrahman’in babasi! Peygamberler, kavimlerinin
kendilerine icabet etmeleri husfisunda iimitlerini yitirince, kavimler de
(bekledikleri  birtakim haberler gelmeyip vahiy gecikince),
peygamberlerinin, kendilerine yalan sdylediklerini zannettiler.” Bunun
tizerine Miislim, Said’in boynuna sarild1 ve ona:

-“Sen beni sevindirdigin gibi, Allah da seni sevindirsin™® dedi.
Hadise bu kadardir. Goldziher, burada da, hadisin

“ACIﬂ'¢Z Su SOX @MzX/ kendilerinin yvalanlamalarini
zannetmeleri” kismini almamistir. Yani kendi lehine delil getirmek
istedigi rivayetlerde dahi, miisliimanlarin okuyup kabul ettigi sahih
kraatlere isaret vardir.

Buna benzer bir haber de, Hz. Aise’den rivayet edilmektedir.
Goldziher’e gore, giiya Hz. Aise, “kezeb?i” seklindeki malum
okuyusu, mechul ve sedde ile “kiizzibi”*' seklinde okuyarak, konuyu
bu sekilde ¢oziime kavusturmustur.

Taberi’de Hz Aise ile ilgili rivayet de, soyledir: “ibn Ebi
Miileyke’den rivayet edildigine gore sOyle demistir: Bu ayeti Ibn

Abbas, “AcIne¢= Su §2 X...(kezebit)” seklinde okuyordu ve
diyordu ki, nihayetinde peygamberler de beserdir (bazen) iimitsizlige

20 Taberd, VII/319; Goldziher, s. 42.
2! Taberd, VII/321; Goldziher, a. y.
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ve zaafiyete diisiibilirler. Ben bunu Hz. Aise’ye sordugumda o soyle
dedi”:

-“Allah’a sigminm, Allah’in, peygamberine soyledigi her sey
(siiresi uzasa bile), onun oliimiinden once kesinlikle tahakkuk etmistir.
Ne var ki, peygamberlerin basi beladan bir tiirlii kurtulamamistir. Oyle
ki, beraberlerinde kendilerine tabi olan kimselerin dahi, kendilerini
yalan séylemekle itham ettiklerini sanmislardir’**.

Hadisin bir varyanti ise, (Urve yoluyla yine ibn Ebi
Miileyke’den) soyle rivayet edilmistir: “(Mesele Hz. Aise’ye
anlatilinca), Hz. Aise, bu duruma muhalefet etti ve bunu kabul
etmeyerek dedi ki: “Allah’in Muhammed’e v‘ad ettigi her seyin, onun
Olumiinden 6nce kesin olarak tahakkuk ettigi bilinmis ve miisahede
edilmistir. Ne var ki, peygamberelerin basi bir tiirli beladan
kurtulamayinca, beraberlerinde iman eden miiminlerin dabhi,

kendilerini yalan sdylemekle itham ettikleri zannina varmislardir™®.

Ayrica her iki hadiste ve diger varyantlarinda Hz. Aise’nin ayeti
“kiizzibi” seklinde seddeli okudugu belirtilmistir®*.

113

Bu baglamda zikredilen bir baska ayet ise,
|<—g DX ¢ 9®= OBeB.I¢/ Hichir peygambere ganimet

(iimmet) malina ihanet etmesi yakismaz...” ayetidir. (Al-i Imran-161).

Ayet, Asere kurrasi tarafindan iki sekilde okunmustur.

1. Hicéaz ve Irak kirdat imamlarindan bir kismi, | <—C/yegulle
seklinde® okumustur. Bu kirdati esas alan kirdatgilar ve miifessirler

22 Taberd, VII/321.

3 Taberd, a. y.

24 Taberd, a. y.

% jbn Miicahid, s. 218; Ebi Ma’ser, Abdulkerim Abdussamed et-Taberi, et-Telhis fi’l-
Kirdati’s-Se‘b, s. 237; Dani, Ebd Amr Osman b. Said, Kitabii’'t-Teysir fi’l-Kirdati’s-Seb’,
nesr. Otto Pertzl, istanbul, 1930, s. 91; Ibn Bazis, Eb{i Ca’fer Ahmed b. Ali, Kitabu I-Tkna’
fi’l-Kirdati’s-Se‘b, 11/623; Ukberi, Ebu’l-Beka Abdullah b. Huseyn, Imlau Mé Menne
bihi’r-Rahmén min Viicahi’l-I'rabi ve’l-Kirdat fi Cemi’l-Kur’an, thk. Ibrahim Atve,
Mustafa el-Babi el-Halebi ve Ort., Misir, 1961, 1/256; Ibn Cezeri, Nesr, 11/243; Ibn Kasih,
Ali b. Osman Muhammed b. Ahmed, Sirdcii’l-Karii’l-Miibtedi ve Tezkarii’l-Mukrii’l-
Miintehi, Matbaa-y1 Osmaniye, fstanbul, 1304. s., 185; Dimyati, Ahmed b. Muhammed b.
Abdilgani, [thafu Fudalai’l-Beser fi’l-kirdati’l-Erbai’l-Aser, Matbaa-y1 Amire, Istanbul
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ayetin bu kismin ¢esitli sekillerde izah etmislerdir:

Abdullah b. Abbas ve Said b. Ciibeyr, bu ayetin Bedir
savasindaki ganimet mallarindan kirmizi renkte bir kadife kumasin
kaybolmasi iizerine, bazi kimselerin, “belki de onu Resiiliillah
almignir” demeleri iizerine nazil oldugunu sdylemislerdir®®. Abdullah
b. Abbas’tan nakledilen bagka bir goriise ve Dahhak’a gore, bu kirdat
tarzini esas alan bazilari, ayetin inis sebebini, Resiliillah’in géondermis
oldugu bir miifrezenin getirdigi ganimetleri alip onlara
dagitmamasina®’ baglamislardir. Bu iki goriise gore de fiil, Peygamber
(sav.)’e nisbet edilmistir. Buna gore anlam, “Hi¢ bir peygambere
ganimet malina ihanet etmesi yakismaz’ seklinde olur. Kur’an’da,
buna benzer baska ayetler de vardir. Mesela,

“«.—€0 @ D...= Bl=gpp o X BO= OBeB. g/ alian

Tedla’ya her hangi bir seyi ortak kosmamiz bize yaragsmaz”, (Yusuf-

38); “..IIC XM DBX0°®= JBeB. 7/ “Hi¢ bir kimse yok ki

oliimii Allah’in iznine baglh olmasin”, (Al-i Imran-145), ayetleri buna
misal®® teskil ederler. Yine bu kirdat1 esas alan Ibn Ishak, Siiddi ve
Miicahid’e gore, Allah Teala, bu ayette, Hz. Muhammed’in, kendisine
vahyedilen seylerden herhangi bir seye ihanet etmedigini, onlari
gizlemeden tiimiinii insanlara teblig ettigini bildirmektedir. Bunlara
gore “yegulle” fiili, “ihanet etmek”” anlamindadir. Son goriisii tercih

1285. s., 216; Safakisi, Ali Nurf, Gaysu’n-Nef“ [fi’l-Kirdati’s-Seb’, Matbaa-y1 Osmaniyye,
Istanbul, 1304. (ibn Kasih kenarinda ayni basim.) s., 74; Paltivi, s. 43.

26 Taberd, VII/321; Ahfes, Ebli’l-Hasan Said b. Mes’ade el-Mucasi el-Belhi, Med’ni’l-Kur’an,
thk.Abdiillemir Muhammed Emin, Alemii’l-Kiitiib, Beyrut,1985, 1/427; Mekki, Ebu
Muhammed b. Ebi Talib el-Kaysi, Kitabii’l-Kesf ‘an Viicihi’l-Kirdat ve ‘Ilelihd ve
Hiceciha, thk. Muhyiddin Ramazan, Miiessesetii’r-Riséle, Beyrut, 1407/1987, 1/363, 364;
Vahidi, Esbabii’n-Niizil, thrc. Mustafa Dibii’l-Buga, Dar-1 Ibn Kesir, Dimesk, 1993, s.,
107; Zemahseri, Carullah Mahmud b. Omer, el-Kessdf an Hakaiki’t-Tenzil ve Uyuni’l-
Ekavili fi Viicithi’t-Tevil, Daru’l-Ma’rife, Beyrut, tsz., 1/475; Ebia Hayyan, Muhammed b.
Yusuf el-Endeltisi, el-Bahrii’l-Muhit, Metabiu’n-Nasri’l-Hadise, Riyad, tsz., II/101;
Styutl, ed-Diirrii’l-Mensiir fi’t-Tefsiri bi’l-Me’siir, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1983., 11/365;
Ebi’s-Suiid, Muhammed b Muhammed el-TmaAdi, [rsadii’l-Akli’s-Selim [la Mezdya
Kitabi’l-Kerim, Daru’1—1hyﬁi’t—Ti'1rﬁsi’l—Arabi, Beyrut, 1411/1990., 11/106.

2 Taberd, a. y.

2 Eba Ali, el-Farisi, el-Hucce fi’'l-kirdati’s-Seb*, thk. Bedruddin Kahveci, Besir Coycati,
Daru’l-Me‘miin 1i’t- Tiiras, Dimesk, 1984, 111/94, 97.

29 Taberi, I11/498; Ragib, el-Isfahani, Miifredatii Elfazi’l-Kur’an, thk. Safvan Adnan Davidi,
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edenler, goriildiigli iizere, ayetin manasim zikredilen sebeb-i niiziile
baglamamig, onu mutlak olarak almislardir. Zira peygamberler, Allah
Tela’dan aldiklart mesaji  iimmetlerinden hic bir sekilde
saklamayacaklar1 gibi, her hangi bir mali da onlardan saklamalar
miimkiin degildir. Zira onlarin gorevi, mutlak teblig ve agiklamaktir.

2. Medine ve Kife kirdat imamlarinin biiyiik bi( kismu ise, bu
fiili mechdl olarak, “en yiigalle” seklinde®® okurlar. ibn Mesud ve
arkadaglarr®' da, bu sekilde okumuslardir.

Hasan Basri, Katade ve Rabi, b. Enes’e gore, ciimlenin takdiri,
DIBZvX D...«— Xz 9®= JBeB. seklindedir yani,  “ganimet
malint alarak peygambere ihanet etmeleri, sahdbesine yakismaz”.
ABZvX kelimesi, yani fail, lafizdan diisiince fiil mechdle®
dontigmiistiir. Bazilarina gore, bu okuyusun manasi, “Bir peygamberin
ganimetten mal almakla itham edilmesi yakismaz” demektir. Bu
goriiste olanlara gore, ayet (dolayli olarak), Bedir savasinda elde
edilen ganimet mallarindan bir kismini saklayan sahabiler hakkinda
nazil olmustur. Onlar peygambere karsi olan bu davranislarindan®
dolay1 uyarilmislardir.

Iste Goldziher ayet-i kerimedeki mechiil okuyusu, tenzih ve
tazim amach kirdat olarak nitelemistir. Ona gore bu okuyus sekli,
peygamber doneminde mevcut degildi. Sonradan gelen insanlar, “en
vegulle” seklindeki “maliim” okuyusun, peygamber (sav.)e
saygisizlik manasina gelebilecegini diisiinerek, ifadeyi “en yiigalle”
olarak mechil sekle cevirmislerdir. Goldziher bu baglamda soyle
demektedir: “en yegulle / Bir peygamber icin emanete hiyanet olur sey
degildir” ifadesinden kimileri, peygamberin, yaptiklari icraatlardan
dolayi muahaze edilmesine kap1 aralar endisesi tasiyorlardi.

Daru’l-Kalem, Dimesk, 1992.s. 611.

30 Taberd, 111/500; Asere Kirdat imamlarindan, Nafi, Eba Ca’fer, Ibn Amir, Hamza, Kisai,
Halef ve Ya’kub bu sekilde okumuslardir.

31 Taberd, a. y.; Ferra, I/246; Eba Hayyan, Bahr, a. y.

32 Taberi, 1I/500; Mekki, Kesf, 1/361,362; Zemahseri, Kessdf, 1/475, 476; Razi, 1X/72;
Kurtabi, IV/165; Ebt Hayyan, Bahr, 111/101.

3 Taberd, a.y.; Elmalili, 1I/1218, Mehmet Vehbi, 11/769, 770; Omer Nasuhi, Bilmen, Kur’an-
1-Kerim’in Tiirkce Medli ve Alisi, Bilmen Yayinevi Istanbul, tsz. I/498; Ates Stileyman,
11/132, 133; Mevdadi, Tefhimii’l-Kur’an Teciimesi, 1/304, 305.
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Anlatildigina gore, Bedir savasindan sonra, yesil kadifeden bir elbise,
paylastirilan ganimet mallarina katilmamusti. Bir keresinde de Islam
ordusundan ayrilan bir akincit miifrezesi, diisman hakkinda bilgi
toplamak i¢in yollanmisti. O sirada kendilerine kavusan bir
miifrezenin getirdigi ganimetler, yalmizca o anda orada bulunan
savas¢ilar arasinda paylastirilmig, Resdliillah’in  emriyle oradan
ayrilan akinci birligine pay verilmemisti. Bu durumda, belki de
bilgisiz bazi miiminler nazarinda yakisik almayan bir takim seyler
ortaya ¢ikacakti. En azindan, Hz. Peygamber’e yakismayan ve uygun
olmayan bir igin isnad edilme ihtimali vardi. Bu kuskuyu ortadan
kaldirmak i¢in bazi kurra, fiili mechdl olarak okudular. Dolayisiyla da
anlamin “Bir peygambere ihanet edilmesi olur sey degildir’ sekline
girmesine vesile oldular. Boylece tereddiit giderilmis ve Hz.
Peygamber’in layik olmadigi bir iftiraya ugrama ihtimali ortadan

kaldirilmis oldu™*.

Goldziher, bu son ciimleyi Taberi’ye isnad etme gayreti
icindedir. Sanki Taberi, “bu kuskuyu ortadan kaldirmak icin kurranin
cogunlugunun bu yola bas vurdugunu” soylemistir. Halbu ki Taberd,
anlam iizerinde durmadan daha cok kiraat {izerinde durmus ve soyle
demistir: “Medine ve Kife kurrdsinin biiyiikk bir ¢ogunlugu “en
viigalle” seklinde okumuslardir” demistir. Zaten malum okuyan kurra
sayisi, digerine gore ¢ok azdir. Sadece yukarida da belirtildigi tizere,
ibn Kesir, Ebli Amr ve Asim’a aittir bu okuyu§35.

Goldziher’in yukarida ismi gecen eserini Arapga’ya cevirip,
tahkik eden Abdiilhalim en-Neccar, ona su sekilde cevap vermektedir:
“Goldziher, ciliz hayaller pesinde garip turlar atiyor. Gergekten de,
bazi miislimanlar, (o siralarda) iclerinde gizlemek suretiyle de olsa,
Peygamber’i itham ettiler. Onlarin bu diisiincelerini red ve islam’a
yeni 3§irmis olan miiminleri terbiye etmek icin bu ayet-i kerime
indi”™.

Sunu da belirtelim ki, malum fiille okunan meshiir kiraat,

3 Goldziher, s. 40. dipnot.

35 Tabert, 11I/500; 1gnaz Goldziher, s, 40. Ibn Muhaysin ve Yezidi de bu sekilde okurlar, Bkz.
Dimyati, s. 216.

%% Goldziher, s. 40, dipnot.
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Islam’da kiraatlere miidahale edilemeyeceginin ve bunlarin hi¢ kimse
tarafindan  degistirilemeyeceginin  bir kanitidir. Eger Kur’an
kiraatlerine her hangi bir kimsenin miidahalesi miimkiin olsaydi, bu
kiraat giivenilir kirdatler arasina girmez, hatta mushaf’tan ¢ikarilirdi.
Lakin delillere dayanilarak okunan kirdatler, ne degisir ne de
degistirilebilir’’.

Bu ayetin bir cok sebeb-i niizulii oldugu zikredilmistir.
Onemine binaen bunlarin bir kagin1 zikretmek yerinde olacaktir.

1. Allah Resiilii baz1 savaslarda 6nemli ganimetler elde etmisti.
Ganimetleri, onlarn toplayan sahabeler arasinda taksim etmek tizere
iken, bazi maniler sebebiyle gecikmisti. Gaziler arasindan bir takim
kimseler de, “Ya Resilallah! Ganimetlerimizi taksim etmeyecek
misiniz” dediler. Allah Resilii, “Sizin Uhud dag1 kadar altininiz olmus
olsa, o altindan bir dirhemini almam. Benim, sizin ganimetinize ihanet
edec3eggimi mi saniyorsunuz” dedi. Bunun iizerine bu ayet-i celile nazil
oldu™.

2. Ikrime ve Said b. Ciibeyr’den rivayet edildigine gore, Bedir
Savasinda alinan ganimetlerden kirmizi bir kadife par¢a kaybolmustu.
Bazi miinafiklar, “Bunu Resliillah almistir” demis, bunun {izerine bu
ayet nazil olmustur.

3. Kelbi ve Miikatil’den rivayet edildigine gore ise, ayet, Uhud
savasinda ganimet toplamak i¢in yerlerini birakarak diigmanin malim
yagmalamaya gelen okgular hakkinda nazil olmustur™.

Goriildiigii iizere sebeb-i niizlller, daha ¢cok mechiill okuyusun
yaninda yer almakta ve onu destekler mahiyettedir. Zaten kiraat
imamlariin ¢ogu da bu sekilde okumaktadir. Netice olarak her iki
kirdat da Hz. Peygamberden sadir olmustur. Bu bakimdan
Goldziher’in, “Bu kirdat, Peygamber’in sayginlhigina golge diisiiriir

¥ 1gnaz Goldziher, s. 40;

3 Tirmizi, Siinen, Tefsir, Tefsirii Al-i Imran; Vahidi, s. 107,108; Styati, Hafiz Celaleddin
Abdurrahman Ibn Ebi Bekr, Esbabii’n-Niizil, Daru’l-Thyai’l-Kiitiibi’l-Arabiyye. Misr,
tsz., s. 46; Goldziher, s. 40;Emiroglu,Tahsin, Esbab-1 Niiziil, Yeni Kitap Basimevi Konya,
1965, 11/210; Kadi, Abdiilfettah, Esbabii’'n-Niiziil, trc. Salih Akdemir, Fecr Yayinevi,
Ankara, 1995, s., 100.

39, y.
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endigesiyle kimi sahabiler tarafindan sonradan ortaya atilmistir”
demesi, gercekte onun 1iyi niyet tasimadigini ve konuyu miisliiman
alimler kadar bilmedigini gostermektedir.

Sonug¢ olarak, kirdat ne kadar cok ve cesitli olursa olsun
miisliman alimlerin ittifak ettikleri ii¢ sarta uydugu miiddetge sahih ve
gecerlidir, bunlarin ret ve inkér edilmesi caiz degildir'’. Bilindigi
tizere, sahih kiriatlerdeki ihtilaf, nevi ve degisim (biri birinin yerini
tutan lafizlar) ihtilafidir; tenakuz ve tezatlarin (biri digerini ortadan
kaldiran) ihtilafi degildir. Esasen bu ihtilaflar, Kur’an’in mucizevi
yonlerinden biri olup, insanlar icin kolaylik, hafiflik ve akicilik gibi
bir cok hikmet ve faydalar1 vardir. Miisliiman alimler bu faydalar
sezebildikleri halde, miistesrikler, bunlar1 gérememis ve kiraatleri
tenkide tabi tutmuslardir.

40 Sahih kiraaatin sartlari: 1-Bir yonii ile de olsa, Arap dili kaidelerine uymali; 2-ihtimalen de
olsa, Osman mushafinin hattina uymali; 3-Senedi saglam olarak Hz. Peygamber’e
ulagsmali. Bkz. Ibn Cezeri, Nesr, 1/9
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ISLAM MODERNIZMININ DOGUSU VE iKi ONEMLI
TEMSILCISI

(Afgani ve Abduh’un Modernist Yonlerine Kisa Bir Bakis)
Yrd. Dog. Dr. Mustafa SONMEZ’

OZET

Islam Modernizmi  terimi, yeni bir soylem olup bununla
Islam'in  temel kaynaklarima doniis ve bu kaynaklarin giiniimiiz
sartlarina gore yorumlanp uyarlanmast kastedilmektedir. Islam
Modernizminin  iki onemli temsilcilerinden Afgdni ve Abduh, bu
cercevede “ Dini; bid’at ve hurdfelerden armmdirmak, Kur’an ve
siinnete yonelmek, taklidi birakarak ictihad yapmak ve bu vesile ile
diisiinceyi canlandirmak, egitime dnem vermek, tasavvufun Kur’an ve
siinnete uymayan yonlerine karsi ctkmak, Batimin ilim ve teknigini
almak... gibi hususlarda goriis birligindedirler. Bununla beraber
Afgani aksiyon ve miicadele adamiydi. Hareket cizgisi cogunlukla
siyasi idi. Abduh ise diisiince ve istiklal adamiydi. Hareket cizgisi
egitim agirlikly ve politikadan uzakti. Her iki miitefekkirin de ortak
amaci; Islam  diinyasinda  fikri  ve ilmi uyamsi saglamak,
Miisliimanlar Bati diinyast karsisinda giiclii duruma yiikseltmekti.

Anahtar Kelimeler: Modernizm, I:sldm Modernizmi, Thyacilik,
Bid’at ve Hurdfe, Kur’an ve siinnet, Pan-Islamizm, Ictihad, Tasavvuf.

ABSTRACT

The Rise of the Islamic Modernism and Two Most
Consequential Representatives

(A Brief Glance at Afghant and Abduh’s Modern Attitudes)

Islamic Modernism is a new term it is meaned from that term to
return to main sources of Islam and comment on that sources in

* Atatiirk Universitesi Erzincan ilahiyat Meslek Yiiksekokulu Kelam Anabilim Dal.
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accordance the conditions of our days. Afghani and Abduh two
representatives of that current are allied to purify the religion from
heresies and superstition, be directed to Qur’an and sunnah make
ijtihad ( independent judgement in legal or theological questions) by
giving up the taqlid (imitation) and so to revive the thought , give
importance to sciences, oppose to directions of mysticism which
oppose to Qur’an and sunnah and accept the tecnique and science of
the West. With all that Afghani was a man of revolotion and struggle.
The direction of his acts was at most politic. In spite of that Abduh, a
man of thought and reasining was very different and far from
politic.But two allied’s shared aim was to awake Islamic world in
space of science and thought and to cause to ascend of Muslims in the
face of West world.

Key Words: Modernism, Islamic Modernism, Revivalism,
Heresy and Superstition, Qur’an and Sunnah, Pan-Islamism, I[jtihad
(Independent Judgement in Legal or Theological Questions),
Mysticism.

148



GIRiS

“Modern” kelimesi Bati kokenli bir sozciik olup, sozliikte
“cagdas, yeni, asri, ¢agcil, modern, yenilesme; cagcil kimse, modern
kimse'...gibi anlamlara gelmektedir.

Din ve felsefe alaninda kullanildiginda bu kelimenin bazen
ovgii, bazen de kiiciimseme anlamim ifade ettigi goriilmektedir. Ovgii
anlaminda kullanildiginda bununla; zihin agikligl, farkli diisiinme,
yeni buluslar, yeni bilgiler ve yeni ortaya atilmis dikkat ¢ekici fikirler
kastedilmektedir. Kiigiimsemek i¢in kullanildiginda bu terim ile; moda
pesinde kosan, sivriligi yenilik zanneden, degisiklik hastaligina
tutulmus, dolayisiyla istikrarsiz, oturmamis, bir anlik etki ile ge¢misi
reddeden anlayis ve davramislar ifade edilmektedir. Bundan dolay1 bu
kavram, diistincenin iradi olarak degismesini ifade ettigi gibi, s1g ve
cahilane heveslerle ge¢misi bilmeden ve yeniyi muhakeme etmeden
yapilan degisiklikleri* de ifade etmektedir.

Aym kokten tiiremis olan “modernizm”, sozlikte cagcillik,
modernlik, yenilik, asrilik, yenilesme, cagdaslik, muasirlik, yeni
seylere diiskiinliik, gelenekg¢ilige karsi olma ve yenilikgi egilim3... gibi
manalara gelmektedir. Bu anlamlara taraftar olan veya bunlarn
benimseyerek yasantisina geciren kimselere* de “modernist” denir.

Ayrica  “modernizm”  terimi; yeniye taraftarlik, yenilik
tutkunlugu, ileri derecede her eski olana diigman olma ve yerlesmis

! Longman-Metro, Dictionary of Contemporary English, New Edition, England, 1992, s. 668
ve 672; el-Ba’lbaki, Miinir, el-Mawrid A Modern English Arabic Dictionary, Beyrut,
1992, s. 586; Hans Wehr, A Dictionary of Modern Written Arabic, Arabic-English, Edited
by J. Milton Cowan, Beyrut, 1980, s. 616; Editor, Robert Avery ve digerleri, Redhouse,
English-Turkish Dictionary, Redhouse Yaymevi, Istanbul, 1984, s. 630. Demir, Omer-
Acar, Mustafa, Sosyal Bilimler Sozligii, Istanbul, Agac Yayincilik,1993, s.71, 251; Bolay,
Siileyman Hayri, Felsefi Doktrinler ve Terimler Sozliigii, Istanbul, Akgag Yay. 1997,
s.317.

’ Bolay, a.g.e., s.317.

3 Longman, a.g.e., a.y.; el-Ba’lbaki, a.g.e., a.y.; Hans Wehr, a.g.e., a.y.; Robert Avery ve
Digerleri, a.g.e., a.y.; Meydan Larousse, “Modernizm” maddesi, istanbul, Meydan
Yayinevi, 1972, c.8, 5.862.

4 Longman, a.g.e., a.y.; el-Ba’lbaki, a.g.e., a.y.; Hans Wehr, a.g.e., a.y.; Robert Avery ve
Digerleri, a.g.e., a.y.; Meydan Larousse, c.8, s. 862.
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her seyi yikma taraftar11g15... gibi manalar1 da ihtiva etmektedir.

Yine bu terim; modern tenkit¢iligi ve elestirme metotlarini,
basta Incil olmak iizere tiim dini ve tarihi dogmalara uygulayan ve
amentiilere Gnem vermeyen dini akimi® da ifade etmektedir.

Bu nedenle Bati’da modernizm; akli, bilimi, suiru 6n plana
cikarmig, ama aklin ve bilimin hiirliigi adina duyguyu, hayal giiciinii,
ruh zenginligini, gelenek ve inanglar1 hice saymis ve bunlarin
zayiflamasina ve ytkimma yol agmustir.”

Yukarida Bati diinyas1 hakkinda modernizmle ilgili ifade edilen
manalarin, Islam diinyasinda da muhtelif zaman ve mekanlarda ¢ok
degisik yansimalar1 goriilmiis, Batt modernizmini 6rnek alan bir ¢cok
miitefekkir ortaya cikarak gelenege karsi miicadele etmislerdir.
Ustelik bunlarin bir kisnu, Batihilarin “tdrihi tenkid metodu nu 6rnek
alarak, basta siinnet olmak iizere tiim IsldAmi kaynaklara, hatta
Kur’an’a bile uygulamak istemislerdir.®

Bundan dolayi, terim olarak “Islam Modernizmi nin ne
oldugunu kesin cizgileriyle ortaya koymak olduk¢a zor
goriinmektedir. Ancak bunu ana hatlariyla kisaca;

“Islam’in temel kaynaklar olan Kur’an ve siinnete, selefin
akide ve uygulamalarina donmek, bunlart ve bu kaynaklara dayanan
topyekiin tarihi mirdst ilmi ve rasyonel bir siizgecten gecirdikten
sonra glintimiiz hayat sartlarina gore yeniden yorumlayarak izah
etmek ve uyarlamz,zktlr”9 seklinde tanimlamak miimkiindiir. Baska bir
ifadeyle; “Modern diinyanin meselelerini ve giiniimiiz problemlerini
Islam"in ana kaynaklarmin siginda ¢ézmeye calismaknr.”"® Bu

3 Bolay, a.g.e., s.317.

% Bolay, a.g.e., s. 318.

" Bolay, a.g.e., a.y.

8 Aydin, Mehmet S. , “Fazlurrahman ve Islam Modernizmi”, Isldami Arastirmalar,
(Fazlurrahman Ozel Sayis1), Ekim-1990, c. IV, sy. IV, s. 278.

o Aydin, a.g.m., s. 274 ; Fazlurrahman, Islam, Cev. Mehmet Dag-Mehmet Aydin, fstanbul,
Selcuk Yay., 1992, s. 320; Giingér, Erol, Islam’in Bugiinkii Meseleleri, Istanbul, Otiiken
Yay., 1989, s. 215;

10 Aydin, Mehmet, “Rasyonel Diisiince ve Islam Modernizmi”, I. Islam Diisiincesi
Sempozyumu, Hazirlayan: Mehmet Bekaroglu, [stanbul, Beyan Yaymlari, 1995, s. 149;
Ozgelik, Omer, aym sempozyumda yaptigi tartisma, s. 192.
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manalara taraftar olan veya bunlart benimseyerek uygulayan
kimselere de “Isldm modernisti” denir.

Yukandaki  tamimlardan  anlasildigina  gore, giinlimiiz
meselelerini ¢ozmek icin problemlerin, Isldm’in ana kaynaklarina
gotiiriilmesi, bu kaynaklardan ve bunlara dayanan tarihi mirastan
yararlanilarak modern cagin getirdigi problemlere yeni c¢oziimler
bulunmas1 gerekmektedir. Iste islim Modernizminin, bu iddia ile yola
ciktigint ve bazi zayif yoOnlerine ragmen bdyle bir programi
gerceklestirmege calisigim goriiyoruz. Bu hareketin, sz konusu
problemleri ¢zerek Islam toplumunun 6niinii agmay1 ve ilerlemesini
saglamayi temel gaye edindigini miisahede etmekteyiz.

Islam Modernizmini yakindan ilgilendiren en 6nemli bir husus,
Asr-1  Saddetdeki inang ve wuygulamalart giiniimiizde yeniden
canlandirmak isteyen “Jhydcilik”"" tir. Bu hareket, ayni1 zamanda “dini
kural ve kavramlari yenileme hareketi”'* seklinde de ifade
edilmektedir. Yukarida IslAm Modernizminin tamiminda gegen,
“Kur’an ve siinnete, selefin akide ve uygulamalarina donme”
hususunda IslAm modernistleri ihyacilarla ayni goriistedirler. Ancak
ihydci, maziyi yeniden sahneye koyup oynamak istedigi halde,
modernist yeniden yorumlama ve yeni sartlara gore izah edip
uyarlamay1 benimsemektedir. 1

Islam Modernizminin, “Klasik ve Cagdas Islam Modernizmi
diye iki ayr tasnife tabi tutuldugunu gérmekteyiz.'* Bununla beraber
bu hareket, heniiz olusum siireci igerisinde oldugu i¢in “Klasik” ve
“Cagdas” olammm1 kesin cizgilerle belirlemek olduk¢a zor
goriinmektedir. 7 Ancak genel kabul goren kaba bir tasnife gore
Afgani (1839-1897), Abduh (v.1323/1905), Seyyid Ahmet Han

" Genis bilgi igin bkz. Sénmez, Mustafa, “Ihyaciligin Dogusu ve Bazi Onemli Temsilcileri”,
EKEV Akademi Dergisi, Ankara, 2001, c.3, sy.1, s.25-29.

12 Hizmetli, Sabri, “Muhammed Abduh’un Diisiince Yapis1”, Hizmetli’nin, Abduh’un
Risdletii’t-Tevhid isimli eserinin, Tevhid Risdlesi isimli terciimesine yazdigi giris,
Ankara, Fecr Yayinlari, 1986, s. 45.

13 Fazlurrahman, Islam, s. 320; Gilingor, Erol, a.g.e., s. 215.

14 Aydin, Mehmet S., a.g.m., s. 275, 277.

15 Aydin, a.g.m., s. 277; Uyanik, Mevliit, “Gliniimiiz fslam Diisiincesinde Islahat Kavrami”,
Islami Arastirmalar, Ocak-1990, c. IV, sy. I, s. 50,52-53.
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(v.1316/1898) ve ikbal (1876-1938) gibi Fazlurrahman (1919-1988)
oncesi sahsiyetlerin Klasik Islam Modernizmini, Fazlurrahman ve
takipgilerinin de Cagdas Islam Modernizmini temsil ettiklerini'® ifade
etmek, dogruya en yakin bir tasnif olarak kabul edilmelidir.

Diger taraftan Isldm diinyasinda ortaya cikan modernist
hareketler, farkli zaman ve mekénlarda goriilen cesitli yansimalar da
dikkate almarak bir baska acidan dort gurupta incelenmektedir.'” Bu
hareket guruplar1 sunlardir:

1. Faaliyetlerini sadece egitime hasreden egitimsel hareketler.
Bu hareketlere 6rnek, Bengalli Nawab Abdullatif tarafindan baglatilan
ve Bengal Miisliimanlarinin egitimini amaclayan harekettir. Bu
hareket, politikaya ve entellektiiel konulara temas etmeden sadece
egitim  fadliyetlerinde bulunmayr amaclar. Ayrica Bengal
Miisliimanlarinin, Hind@ilar arasinda varligini siirdiirebilmesi igin
egitilmelerine ve ekonomik bakimdan giiclii olmalarma calisir.'® Bu
hareket, dar cercevede ve lokal bir hareket olarak dikkatleri
cekmektedir.

2. Entellektiiel diisiinceyi de iceren ve daha genis kapsamh
olarak varligini hissettiren egitimsel hareketler. Bu hareketlere 6rnek;
Sir Seyyid Ahmed Han, Sibli Nu'mani (1857-1914), Muhammed
Abduh, ve Resid Riza (1865/1935) tarafindan baslatilan harekettir. Bu
modernist sahislar, bir yandan Islam diinyasinin degisim ve uyanisinin
anahtar1 olarak gordiikleri egitim {iizerinde yogunlasirlarken, diger
taraftan da Dogu ve Bati’min kargilagsmasi sonucu ortaya ¢ikan tim
entellektiie]l problemleri tartistyor ve bununla IslAm diinyasinin
entellektiiel anlamda uyamsmma katkida bulunmaya  gayret
gosteriyorlardi.'® Bu hareket lokal olmayip, tesirleri ve yayginligi
itibariyle hemen hemen Islam diinyasinin her tarafinda goriilebilen
etkin bir harekettir.

3. Belli bir diizeyde entellektiiel diisiinceye entegre olmus bir

16 Aydin, a.g.m., s. 275-277.

17 Siddiqi, Mazharuddin, “Islamic Modernism”, Islamic Studies, Islamabad, Winter, 1976,
s.179-185.

18 S1ddiqi, a.g.e., 5.179-180.

19 Siddiqi, a.g.e., 180- 181.
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Islam diinyas1 ve onun 6zgiirliigii i¢in calisan politik hareketler. Bu
hareketlerin onde gelen liderleri siiphesiz Cemaéleddin Afgani ve
ondan sonra da biiyiikk sair ve filozof Muhammed Ikbal dir
(1876/1938). Afgani, Islam diinyastm Bati emperyalizminin
etkisinden kurtarmanin yegine c¢aresini; Miisliimanlarin, basta siyasi
olmak iizere, her alanda reform yapmalarinda goriir. Islam diinyasini
Bat1 hegemonyasina kars1 birlestirmek icin gayret sarfeder. ikbal ise,
Hint Miisliimanlarinin bagimsizliklarina kavusmalart i¢in biiyiik ¢aba
harcar.”® Bu hareketlerin de etki ve yayginhigi itibariyle Islam
cografyasinin hemen her bolgesinde tesirleri goriilmektedir.

4. Tamamen entellektiiel diizeyde seyreden hareketler. Bu
hareket mensuplari, Kur’an’a donmeyi ve Kur’anla kendileri
arasindaki tiim dini otoriteleri ve vasitalar1 reddederek, dogrudan
dogruya Kur’an’a yonelmeyi hedeflemektedirler. Hatta bu hususta
hadisleri bile kismen ya da ¢ogunlukla inkar etmektedirler. Bunlar,
Islam diinyasinda Bati medeniyetinin tesiriyle yetismis yeni bir
toplum ve buna uygun bir hukuk sistemini savunmaktadirlar. Bu
hareketlere, Hint modernistlerinden Cirak Ali (1844-1895) ve Seyyid
Emir Ali’yi (v.1347/1928) érnek verebiliriz.' Ayrica yukarida ikinci
ve ligiincii kategoride zikredilen modrnistleri, kismen burada da 6rnek
olarak anmak miimkiindiir.

Yukaridaki tasnifte zikredilen dort gurubun, Klasik Islam
Modernizminin alt guruplar oldugunu goriiyoruz. Bu tasnife Cagdas
Islim Modernizmi dahil edilmemistir. Bununla beraber tiim bu
hareket  guruplarimin, Cagdas Islim  Modernizmine  zemin
hazirladiklart gercegi de kabul edilmelidir.

Goriildiigii gibi, calismamizin 6nemli bir boliimiinii teskil eden
Afgani, agirh@ini politik diisiincenin olusturdugu {iclincii guruba,
Abduh ise, agirligimi entellektiiel diisiinceye dayali bir egitimi hedef
alan ikinci guruba dahil edilmislerdir. ileride s6z konusu sahislarin

% S1ddiqi, a.g.e., 5.181-182.

21 Siddiqi, a.g.e., s.183-185; Aziz Ahmet, Hindistan ve Pakistan’da Modernizm ve Islam,
Cev. Ahmet Kiiskiin, Istanbul, Yonelis Yayinlar1, 1990, s.107-119; Ozervarli, M.Sait,
Kelamda Yenilik Arayislart (XIX. yiizydl sonu - XX. yiizyil bagt), Istanbul, ISAM Yayinlari,
1998, s5.32.
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modernist yonlerine temas ederken, goriis ve diisiincelerini, yukarida
zikredilen zeminlerde ele alip inceleyecegiz.

Buraya kadar 6zet olarak sundugumuz temel bilgilerden sonra,
simdi asil konumuzu olusturan Isldam Modernizminin dogusuna ve iki
onemli temsilcisinin modernist yonlerine kisaca deginelim.

I. iISLAM MODERNiZMIiNiN DOGUSU

Bilindigi gibi Islam diinyasinda h.VI. (m.XII ). asirdan itibaren
fikii bir duraklama yasanmis, ardindan da artarak hissedilen bir
gerileme bas gostermistir. Diisiince planinda baglayan bu duraklama
ve gerileme, zamanla diger alanlara da yansiyarak hayatin her
sahasinda acikca kendisini gOstermistir. Bunun en Onemli
sebeplerinden biri, Ortagag boyunca Miisliimanlar arasinda taklit
hastaliginin ortaya ¢ikmasi, ictihad kapisinin kapatilarak gelisen hayat
sartlarina gore yeni fikir ve diislincelerin iiretilememesiydi. Buna
karsilik Bat1 diinyasi, ronesans ve reform hareketleriyle baslatilan hiir
diisiince anlayis1 sayesinde, zamanla skolastik diisiinceyi atmis, statik
bir yapidan dinamik bir yapiya gecmisti. Bunu Bati’min bilim, teknik
ve diger sahalardaki korkung ilerlemesi takip etti. Bu siire¢, XIX.
asrin baslarinda Bati’nin Islam diinyasina kesin hakimiyeti neticesini
verdi ve sonug, ezici bir sekilde kendini biitiin IslAm diinyasinda
hissettirdi.

Miisliimanlar, 14 asirlik tarihleri boyunca inang, kiiltiir ve
medeniyetlerine yonelik {ic biiyilk tehditle karsilasmislardir.
Bunlardan birincisi: Eski Yunan Felsefesi’nin Isldm diinyasma girisi
ile bag gosteren tehdit idi. Ancak bu felsefe, sonug itibariyle fikri bir
canlanmaya sebep oldu ve zamanla tehdit olma 6zelligini yitirdi. Bu
donemde Miisliimanlarin siyasi, ictimai, kiiltiirel ve iktisadl giicleri
zirvede oldugu i¢in, bu karsilasmada goriilen sikint1 cabuk agildi. S6z
konusu Felsefenin elverisli kistmlar1 benimsenerek Islam akidesini
savunmanin aract haline getirildi. Yunan Felsefesini takip edenler
kendi bilgi ve birikimlerini de bu sisteme eklediler; boylece sadece
taklitci ve sarih olarak kalmadilar. Anilan birikime kendi katkilarinin
damgasini da vurarak, daha giiclii bir Islam diisiincesinin dogmasina
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vesile oldular.?

Ikinci tehdit ise Mogol istilasidir. Cengiz Han’1n (v. 624/1227)
liderliginde teskilatlanan bozkirin bu ilkel-pagan topluluklari,
medeniyet bakimindan zirvede olan Miisliimanlarn askeri alanda
yenilgiye wugratarak {ilkelerini isgal ettiler. Donemin  siyasi
biitiinliigiine son vererek, korkun¢ bir tahribata neden oldular. Bu
istila sirasinda Miisliimanlarin en biiyiik avantaji, itikddi bakimdan
cok giiclii olmalari; ilim, kiiltiir ve medeniyet bakimindan da
miistevlilerden daha iistiin bir konumda bulunmalariydi. Bu nedenle
askeri alanda maglup olduklart Mogollara karsi, bir miiddet sonra
yeniden hakim oldular. Mogollar, kendilerinden ¢ok ¢ok iistiin olan
bu kiiltir ve medeniyet igerisinde zamanla eridiler; kisa zamanda
Islamlasarak asimile oldular ve yerli halkla kaynastllar.23

XIX. ve XX. asirlarda goriilen iiciincii biiyiik tehdit ise
sanayilesmis modern Hiristiyan-Bati’nin istilasiydi. Bu istila sadece
siyasi, askeri ve iktisadi alanlarda olmayip, fikri ve Kkiiltiirel alanda
da gerceklesti. Bati, Islam diinyasim1 sadece maddi silahlarla isgal
etmiyor, ayn1 zamanda onun inancini, zihniyetini, manevi degerleri
ile diger imkin ve kabiliyetlerini de sorguluyordu. Sayet Islam
diinyast bu karsilasma esnasinda, yukarida zikredilen birinci ve ikinci
tehdit donemlerinde oldugu gibi, ilim, Kkiiltir ve medeniyet
bakimindan miistevlilerden daha gii¢lii olsaydi, en azindan Bati
diinyas1 ile esit seviyede bulunsaydi, siiphesiz ki Islim-Bati
miinasebetleri daha farkli sonuclanacakti. Halbuki, durum bdyle
olmadi. Bati, bir yandan Islam diinyasim siyasi, askeri ve iktisadi
alanlarda isgal ederek hakimiyeti altina alip, kaynaklarin1 somiiriirken,
diger yandan da fikri ve kiiltiirel yonlerden etkileyerek ayni diinyay1

22 Tiirkéne, Miimtaz’er, Cemaleddin Afgani, Ankara, Tiirkiye Diyanet Vakf1 Yayinlari, 1994,
s. 3; Ulken, Hilmi Ziya, Eski Yunan'dan Cagdas Diisiinceye Dogru Islam Felsefesi
Kaynaklart ve Etkileri, Istanbul, Cem Yaymevi, 1993, s. 29; Taylan , Necip,
Anahatlariyla Islam Felsefesi Kaynaklari-Temsilcileri- Tesirleri, Istanbul, Ensar Nesriyat,
1983, s. 138-139; Topaloglu, Bekir, Keldm Ilmi (Girig), Istanbul, Damla Yayinevi, 1981,
s. 32-33.

3 Tiirkone, a.g.e., s. 4 ; Mogol istilasi ile ilgili genis bilgi icin bkz. Aka, Ismail ve digerleri.
Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi, Istanbul, Cag Yayinlari, 1989, c. III, s. 327-329,
c. VIII, s. 304-309, c. IX, s. 47-56.
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tarihi kimliginden uzaklastirmaya, kendi kiiltir ve medeniyeti
icerisinde eritmeye calistyordu. Iste, Islam-Bati karsilasmasiin en
acimasiz yonii buydu.

Aslinda bunun boyle olmasi c¢ok tabii bir seydi. Ciinkii bu
donemde Bati, her alanda reformlar yaparak giinden giine ilerleme
kaydederken, Islim Aleminde ayn1 donemde kahvenin haram olup
olmadig1 gibi konular tartisiliyordu. Hatta bu tiir tartismalar, Osmanh
ulemasmin giindemini uzun siire mesgul etmisti.”> Bunun sonucu
olarak Bati diinyas1 Ziyd Pasa’nin deyimiyle “beldeler, kasaneler”
haline gelirken, Islim diinyas1 bir ¢ok yoniiyle ‘“viraneler” diyarina
donmiistii.

Gerileme ve ¢okiis doneminde Miisliimanlarin genel durumu bu
merkezde iken, ayn1 donemde din adamlarinin bir kisminin kiiltiirel
seviyeleri de igler acisiydi. S6z gelimi, onlarin “diinyanin dénmesi”
gibi basit cografi hadiseleri bilmedikleri, bu yiizden de bunlar1 kabul
etmedikleri, hatta diinyanin dondiigiinii kabul edenleri tekfir ettikleri
gibi hususlar, dsnemin sairlerince hiciv ve alay konusu olmustu.

Bu son derece olumsuz tabloya ragmen Miisliimanlar, maddi ve
manevi varliklarina yonelen bu biiyiik tehdide karsi ¢ok bilyiik bir
direnis gostermislerdir. Dost ve diisman herkesi sagskina ceviren bir
canlilikla Bati’ya karst koyarak so6z konusu varliklarini bitmez
tikenmez bir enerjiyle savunmuslardir. Her alanda zayif goriinen
Miisliimanlar, Bat1 karsisinda Islamiyet ile giic kazandiklarim fark
ederek  dini, savunmalarinin  merkezine almislardir.  Bati
somiirgeciligine kars1 diinyadaki diger din mensuplarinin hicbirisi
Miisliimanlarin gosterdigi direnci gosterememislerdir. Bu durum, hem
Islamiyet’in emperyalizme karst bir din olarak konumunu
giiclendirmekte, hem de Miisliimanlarin somiirgeci giiclere karst

* Aydin, a.gm., s. 275; Ozervarh, Keldmda Yenilik Arayislart, s. 40-41; Iscan, M. Zeki,
Siyasal Islam (Dini ve Fikri Temelleri), Erzurum, EKEV Yayinlari, 2002, s. 3-4.

*> Gibb. H.A.R., Modern Trends in Islam, Chicago, The University of Chicago Press, 1947, s.
11; 1slﬁm0glu, Mustafa, Isldmi Hareket Anadolu, Istanbul, Denge Yaynlari, 1991, c. L s.
145.

26 Muallimoglu, Nejat, Bir Tiirk Vatana Dondii, Istanbul, 1975, s. 266.
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A A ~ . . - 27
maddi ve manevi varliklarin1 korumadaki basarisim gostermektedir.

Bati hegemonyasina karsi bu basarili direnisin mimarlar
medrese gelenegi icinde yetismis ulema degil, Batidaki benzerleri ile
ayn1 siirecin {iriinii olan, benzer fonksiyonlar1 icrd eden modernist
aydinlardir. Bu donemde Miisliiman toplumlara yol gdsterme
misyonunu {istlenen bu aydinlar, modern diinya ile hesaplagma giiciine
sahip yepyeni bir aydin ziimredir.”® Bu ziimre, modernizm éncesinde
ortaya ¢ikan ihyacilardan oldukga farklidir.

Modernizm 6ncesi ihyaci akimlar, kokleri ve dallart Islam
diinyasinin icinde olan hareketlerdi. Temsilcileri daha ¢cok “Kur’an ve
stinnete donme” hareketinin geregi olarak bid’at ve hurafelerle
miicadele etmisler, Islam’1 yabanci unsurlardan ayiklamak icin biiyiik
caba gostermislerdi. Halbuki, basta Afgani (1839-1897) ve Abduh (v.
1323/1905) olmak iizere bahsi gecen modernist aydin ziimre, “Kur’an
ve siinnete donme” fadliyetine ve diger hususlara ilave olarak,
Hiristiyan-Bati  fenomenini de dikkate almak zorunda kalmislardir.
Ciinkii, Bati medeniyetinin ezici iistiinliigii gibi bir gercek, apacik
ortadaydi. Buna kars1 kayitsiz kalinamazdi. Isldim-Bat1 karsilasmasinin
hem fikri ve kiiltiirel, hem de siyasi, iktisadi ve askerl yonleri vardi.
Bu unsurlarin birisinde meydana gelen gelismeler, digerini dogrudan
dogruya etkilemekteydi.29

Bati emperyalizmine kars1 bagarili bir direnis gosterilmesine
ragmen, Islam diinyasindaki olumsuz durum devam ediyordu. Bu hal
boyle devam ettigi miiddetce Miislimanlarin esir ve somiirge olma
durumu siiriip gidecekti. Bu kotii durumdan kurtulabilmek i¢in acilen
bir silkinmeye ve dirilise ihtiyac vardi. Tabii ki Islam iyice
anlasilmadan herhangi bir dirilis ve canlanmadan soz edilemezdi. Bu
amagla Bat’ dan gelen bu sistematik ve topyekiin saldirilara karst
Islam diinyasinda zaman zaman muhtelif tepkiler goriildii. Batililarin
Islam’a  yonelttigi  elestirilere kars1 bazi Miisliiman aydinlar
tarafindan cevaplar verildi, ¢esitli midafalar yapildi ve ¢ok sayida

27 Tiirkone, a.g.e., s. 4-5.
28 Tiirkone, a.g.e., s. 5.
* Aydm, a.g.m., s. 275.
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reddiyeler yazﬂdl.3 0

Iste, yukarida kisaca ozetlemeye calisigimiz bu olaylar ile
Miisliiman aydinlarin bu olaylar karsisinda gosterdikleri tepkiler,
yazdiklar1 reddiyeler, verdikleri miicadeleler, zamanla Klasik Islam
Modernizminin dogmasina zemin hazirladi. Nihayet XIX. asrin
ortalarinda ilk ciddi temsilcilerini yetistirmeye basladi.

Yaklagik yiizyili asan bir maziye ve muhtelif dillerde yazilmig
olduk¢a zengin bir literatire sahip olmasina ragmen, “Isldm
Modernizmi” tabiri, hdld ¢ok kez yadirganan, kendisine siipheyle
bakilan ve genelde yanlis anlagilan bir tabirdir. Bu degerlendirme
daha ¢ok Islam iilkelerinin, 6zellikle “muhafazakdrligin yogun oldugu
bolgelerinde” goriilmektedir. Bu “olumsuz” goriiniim, s6z konusu
ilke ve  bolgelerde  “reform’, “modernlik”, “asrilik”,
“cagdashik”gibi’" kelimelerin cagristirdigi “olumsuz ve sevimsiz”
manalarla yakindan ilgilidir. Konu “dinde reform”, “dinde yenilesme”
veya “dinde modernizm” gibi kavramlarla ifade edilince, durum daha
cok hassasiyet kazanmakta, bu vb. tabirler, genis “muhafazakdr
kitleler’de biiyiik tepkilere neden olmaktadir. Bu sebeple “dini
diisiincede modernizm” tabiri gibi ifadeler, s6z konusu cevrelerce
“dinin bir kismini inkar veya 6ziinden saptirarak degistirme”32 ya da
en hafif ifadesiyle “dinde lakayithk ve laubalilik” seklinde
algilanmaktadir. Iste bu algilanis bi¢imi, islam diinyasinda bu akima
kars1 kugkuyla bakilmasima, dolayisiyla genis dindar kitlelerin kayitsiz
veya endiseli bir yaklasim gostermesine neden olmaktadir. Bu akimin
muhafazakdr Miislimanlar arasinda karsilastigi  sert ve kati
muhalefetin temelinde de bu kusku ve endisenin yattigin1 soylemek
miimkiindiir.

Bu kisa malumattan sonra yukarida belirtildigi iizere, Islam
diigiince tarihinin muhtelif zaman ve mekénlarda farkli boyut ve
renklerde goriinen bu akimin, Afgdni ve Abduh gibi iki Onemli
temsilcisinin modernist yonlerine kisaca temas edilecektir.

30 Tiirkone, a.g.e., s.5,43-66 ; Aydm, a.gm., s. 275.
31 Aydin, a.g.m., s. 273. ]
2 Giingor, a.g.e., s. 219; Aydin, a.g.m., a.y.; Iscan, Siyasal Isldam, s.6.
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II. iSLAM MODERNIZMININ iKi ONEMLI
TEMSILCIiSi VE MODERNIST GORUSLERI

I1.1. Cemaleddin Afgani (1839-1897)

Yukarida 6zetle sunulan olaylar karsisinda Islam diinyasinin
icine distiigi bu koti durumdan kurtulabilmesi i¢in tiim
Miisliimanlara yonelik ilk ciddi genel ¢agrinin Cemaleddin Afgani
tarafindan yapildigini goriiyoruz.

Afgan?’nin gerek kimligi ve kisiligi, gerekse savundugu fikirleri
etrafinda pek cok tartisma yapilmis, bu zatin lehinde ve aleyhinde cok
cesitli yazilar yazﬂmlstlr.34 Bunun sebebi, hayat1 boyunca ¢ok sayida
ilkelere ve bolgelere seyahatlerde bulunarak muhtelif goriis ve
diisiincedeki insanlarla karsilasmis ve onlarla tartismis olmasindan
kaynaklanabilir.

Afgani, Isldim’m temel ilkelerinin akil ve ilimle ¢atismadigini,
aksine bunlarla uyum igerisinde oldugunu sdyleyerek insanin tabiatina
en uygun bir din oldugunu savunur. Bunu yaparken Miislimanlari,
mensup olduklar1 din sayesinde Ortagagda olusturduklar1 muhtevay1
genigletip asarak modern toplumun ihtiyaclarimi karsilamaya
cagirmayr  amaghyordu. Bu anlayisiyla, Islam’in  Ortacagin
ihtiyaglarina cevap verdigi gibi, iyi ve dogru yorumlandigi takdirde
modern ¢agin ihtiyaclarina da cevap verecek giicte bir din oldugunu
anlatmak istiyordu.3 >

Islam’in ilk donemlerdeki safiyetiyle kabul edilmesi gerektigi
goriisiine sahip olan Afgani, selefin savundugu “saf Isldm” anlayisi
ile modern gelisme ve yaklasimlari te’lif etmege calisir.’® O,
Miisliimanlarin akillarini1 6zgiirce kullanmalari, ictihad yaparak taklidi
reddetmeleri, Kur’an ve sahih siinnete bagli olarak yeni yorumlar
yapmalar1 gerektigini soyler. Geri kalmisliktan kurtulabilmek icin

33 Fazlurrahman, Isldm, s. 300.

34 es-Saidi, Abdu’l-Miiteal, el-Miiceddidin fi’l-Islam (mine’l-Karni’l- Ula ile’r-Rabia Asere),
Kabhire, tsz., s.490-495; Karaman, Hayreddin, “Efgani” maddesi, Tiirkiye Diydnet Vakfi
Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 1994, c. X, s. 464-465, 456-457; Tiirkone, a.g.e., s. 15-17.

3 Fazlurrahman, a.g.e., s. 300.

36 Tiirkone, a.g.e., s. 122.
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< 37
bunun zorunlu oldugunu savunur.

Milletlerin dinsiz  yasamayacagini  belirten = Afgand,
Miisliimanlarin gerileme ve c¢okiis siirecine girmelerinin sebebi olarak,
onlarin bid’at ve huréfelere dalarak dinden uzaklagsmalarim gosterir.
Cahiliyye Araplarinin, Isldim 6ncesinde cok kotii bir vahset ve tefrika
icerisinde olduklarini, her tiirlii ahlaksizligi ve zulmii rahatlikla
yaptiklarin1  soyleyen Afgani, Islam dininin onlar1 birlestirerek
kuvvetlendirdigini, cesitli iilkelerin fethine vesile oldugunu, kafalarim
aydmlattigini, diisiincelerini saglamlastirdigini, ahlaki hayatlarim
diizelttigini, hiikiimlerini dogrultarak onlar1 diinyaya hakim kildigini,
idaresi altindakileri adéletle yonettigini, ilim ve medeniyet sahibi
yaptigini, hatta cdhil ve immi  bir kavim iken, Aristo ve Eflatun
felsefesini anlayacak ve nakledecek seviyeye geldiklerini, bu sayede
biiylik bir medeniyet kurduklarini anlatir. Bagka timmetlerde goriilen
ilim ve diisiincenin, kuvvet ve medeniyetin de dinleri sayesinde
oldugunu savunur. Beseriyetin dine olan ihtiyaci iizerinde 1srarla
durur. Yeniden dirilis ve yiikselisin bid’at ve hurafelerden armarak
tekrar dine doniilmesiyle miimkiin olacagini vurgular.38

Afgani, materyalizmin her ¢cagdaki insanlara ve toplumlara zarar
verdigini, dinleri ve dinlerin meydana getirdigi medeniyetleri tahrip
ettigini, insanlarin ruh ve manevi hayatin1 fakirlestirdigini savunarak
materyalizmi siddetle elestirir ve reddeder.*

O, semavi dinlerin insan aklina ii¢ inan¢ sundugunu, ruhuna ise
tic fazilet isledigini sOyler. Akla sunulan ii¢ inan¢ sudur:

1. Insanin yeryiiziinde Allah’in halifesi ve yaratilmiglarin en
degerlisi olmasi,

2. Bir dine inanan toplumlarin inanmayanlardan daha iistiin
olmasi,

37 el-Behiy, Muhammed, el-Fikrii’l- Islamiyyii’l-Hadis ve Silatihu bi’l-Isti’mari’l-Garbi,
Kabhire, 1991, s. 59-60; Karaman, a.g.m., s. 461-462.

38Afgﬁni, Cemaleddin, er-Reddii ale’d-Dehriyyin, Kahire, tsz, s.80-81; Afgani, Cemaleddin-
Abduh, Muhammed, el-Urvetii’l-Viiskd, cev. Ibrahim Aydin, Istanbul, Bir Yaymcilik,
1987, s. 98-99.

39 Genis bilgi icin bkz. Afgani, er-Reddii ale’d-Dehriyyin (eserin tamami); Karaman, a.g.m., s.
460.
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3. Insanlarin bu diinyaya ebedi saddet Alemine layik olacak
kamil vasiflar1 edinmek iizere gelmesi, seklinde ozetlenebilir.*’

Dinlerin insan rithuna isledikleri ii¢ fazilet ise; “Hayd, emdnet
ve dogruluk” erdemleridir. insanin ancak ve ancak bu inan¢ ve
faziletlerle donandigi takdirde hayvanlardan iistiin olabilecegini,
medeniyetlerin de bu ilkelerle kurulabilecegini*' savunan Afgani,
materyalistlerin bu ilkeleri yikmak suretiyle toplum ve medeniyetlere
en biyiik diismanhk ve kotiiligi yaptiklarimi anlatir.”  Afgani,
Islam’in ilk donemlerinde, inancina simsiki sarilarak kisa zamanda
Cin Seddi’nden Ispanya’ya kadar uzanan genis bir cografyaya hakim
olan Miisliimanlarca kurulan medeniyetin h.IV.(m.X ). yiizyilda
M1s1r’gl§ ortaya ¢ikan materyalist Batiniler tarafindan zayiflatildigini
soyler.

Oyle anlasiliyor ki, Afgani’nin Materyalizmi boylesine siddetle
elestirmesi, onun, bu sistemin tevhid inancim zayiflatarak ahlaki
gevsemeye ve bozulmaya neden oldugu, bu durumun zamanla
milletleri dinden ve ahldki yasantidan uzaklastirdigi seklindeki
inancindan kaynaklanmaktadir. Toplumlan ayakta tutan en Onemli
unsurun din oldugunu sodyleyen Afgini, materyalistlerin dini yok
etmeye calismak suretiyle dogrudan dogruya toplumlara en biiyiik
zararl vermis olacaklarindan endise etmektedir.” O, Materyalizme
kars1 stirdiirdiigii miicadelesini soyle dile getirmektedir.

..... Bu ekoliin cegsitli goriiniimler altinda ortaya ¢itkmasina
ragmen, sirdyet ettigi her topluma yikim ve ¢okiisten baska bir sey
getirmedigini, kesin delilleriyle ortaya koyacaglm”.45

Nitekim Afgdni’nin bu maksatla, Hind modernistlerinden
Seyyid Ahmed Han’t Miislimanlar arasinda Tabiatcilifi ve
Materyalizmi yaymakla su¢ladigi ve bu zatin fikirlerini ciiriitmeye

40 Afgani, a.g.e., s.51-52; Karaman, a.y.
41 Afgéni, a.g.e., 5.57-63.

2 Afgani, a.g.e., s.37-49.

43 Afgani, a.g.e., s.80-85; Karaman, a.y.
4 Afgani, a.g.e., s.72-79.

4 Afgani, a.g.e., s.37.
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yonelik bir reddiye yazdig bilinmektedir.*

Adalet ilkesine biiyiik 6nem veren Afgini, inangsiz bir toplumda
bu ilkenin bulunamayacagini savunur. O, toplumlarda gercek adaletin
varolabilmesi icin dort temel ilke sayar. Bu ilkeler: 1- Kisiligin
savunulmasi, 2- Izzet-i nefsin korunmasi, 3- Devlet, 4- Allah’a
inanmak, seklinde ozetlenebilir.*’

Yukarida zikredilen biitiin bu ilkelerin temelinde Allah’a imanin
yattigin1 sOyleyen Afgani, Allah’a iman etmenin Onemi ve sayisiz
yararlari, O’nu inkdr etmenin de toplumda telafisi imkansiz biiyiik
zararlar1 olacagi hususunda 1srarla durur.*®

Dinlerin, 6zellikle IslAm dininin temelinin, insanlig1 huzurlu ve
mutlu edecek sekilde atildigini belirten Afgani, bunu elde edebilmek
icin dinin koydugu kurallara ve sartlara uyulmasi gerektigini
Vurgular49 ve bu kurallar1 dort maddede ele alarak inceler. Bunlar:

1. Akil, hurafelerden, asilsiz vehim ve kuruntulardan
arindirilmalidir.

2. Toplumlarm yiizii, insan onurunu korumaya ve yiiceltmeye
yonelik olmalidir.

3. Her seyden oOnce gelen inang sistemi, toplumun ruhuna
naksedilmelidir.

4. Toplum igerisinde, toplumun diger fertlerini egitmekle gorevli
bir gurup bulunmalidir,”® seklinde 6zetlenebilir.

Afgan?’nin, bu diisiincelerinde ‘“huréfelerden soyutlanmis bir

6 es-Saldi, el-Miiceddidin fi I-Islam, $.493; el-Behiy, a.g.e., s. 33-38, 59-60; Yurdaydin, H.
Gazi, Islam Tarihi Dersleri, Ankara, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari,
1988, s. 232-233; Afgini’nin bu anlamda kaleme aldif1 eserin ad1 “er-Reddii ale’d-
Dehriyyin”dir. Eser, Vahdettin Ince tarafindan Tiirkge’ye “Dehriyyin’a Reddiye
(Naturalizm Elegtirisi)” ismiyle cevrilmistir (Istanbul, Ekin Yayinlari, 1997).

4T Afgani, er-Reddii ale’d-Dehriyyin, $.95-106.

48 Afgand, a.g.e., s. 94, 102-106.

49 Afgani, Ceméaleddin, Dehriyyin’a Reddiye (Naturalizm Elegstirisi), Cev. Vahdettin Ince,
Istanbul, Ekin Yayinlart, 1997, s.91, (Eserin terciimesinde bulunan son boliim, elimdeki
Arapga niishada bulunmadigi i¢in bu béliimde terciimesinden yararlanilmistir).

0 Afgani, Dehriyyiin’a Reddiye (Naturalizm Elestirisi), s. 91-102.
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akla, insan onurunu korumaya, dinin temel inan¢ ve ilkelerine ve
toplumun egitimine” ne kadar 6nem verdigi goriilmektedir.

Ote yandan Afgini, hem Bat1’y1 hem de Dogu’yu ¢ok iyi bildigi
icin, Islam Alemi ile Hiristiyan diinyasi arasinda mukayese yapma
imkanmna sahipti. Bu sebeple onu, Miisliimanlarin eksiklerini,
Bati’nin iistiin yonlerini bizzat gorerek tahlil edebilen, Islam dini ile
Hiristiyanlik arasinda mukayese ve incelemelerde bulunan, ve yaptigi
bu mukayese sonunda, Islim’in daha giiclii, daha izzetli ve daha
heybetli; Hiristiyanligin ise her zaman zayiflama ve gevseme
ozelliginde oldugu goriisiine ulasan bir kisi olarak anabiliriz. Bu
nedenle Afgini, Bati emperyalizmine kars1 birlikte miicadele etmek
icin Miisliimanlarin birligini yeniden tesis etmeye (;ahstl.51

Miisliimanlarin birligi hususunda icra ettigi fadliyet, Afgan1’yi
Pan-Islamizmin en biiyiik savunucular1 arasinda yiiceltti. Ancak onun
bu konudaki goriisleri, tim diinya Miisliimanlarin1 iiniter bir yapi
icerisinde birlestirmek tarzinda degildir. O, Miisliman milletlerin
kendi hiir iradeleriyle bagimsiz milli devletlerini kurmalarini, sonra bu
bagimsiz devletlerin konfederasyon seklinde bir birlik olusturmasi
gerektigini  anlatir.  Bu sekilde biiyiik bir birlik olusturan
Miisliimanlarin  giiglii  bir sekilde  Bati'min karsisina c¢ikmalar
gerektigini Vurgular.52 Zaten Afgani’nin biitiin calismalarinin amaci,
Bati ile nihal bir hesaplagsmaya yonelikti. Afgani’nin Miisliimanlar
bagimsiz milli devletlerden olusan konfederasyon seklinde
birlestirme anlayisi, giiniimiiz “Avrupa Birligi” teskilatinin yapisini
cagristirmaktadir.

Afgani, s0z konusu goriisleriyle hem simirli bir milliyet¢iligi
kabul ediyor, hem de bir tiir halk¢ilik diyebilecegimiz demokratik bir
idare sistemini savunuyordu. Ancak onun savundugu milliyetcilik,
asla 1rkeilik olarak anlagilmamalidir. Zira bizzat kendisi bu anlamdaki

31 Hizmetli, Muhammed Abduh’un Diisiince Yapisi, s. 46-47.

52 Fazlurrahman, Islam, s. 300; Siddiki, Mazharuddin, fslam Diinyasinda Modernist
Diigsiince, Cev. Murat Firat- Goksel Korkmaz, Istanbul, Dergdh Yay. 1990, s.174-175;
Kara, Ismail. Tiirkiye’de Islamcilik Diisiincesi, Istanbul, Risile Yay. 1987, Giris, s.XLI
41).
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keilig reddetmektedir.”

Afgani’nin, diisiinceleriyle Islam diinyasina: “1- islam dininin
Miisliimanlara kilavuz olmaya, onlarin giiclenmesini ve ilerlemesini
saglamaya kendi kendine yeterli oldugu inancimi, 2- Kaderci
inanmiglara boyun egen, koseye cekilme ve uyusuklugu meydana
getiren ruh durumuyla savasmayi, 3- Kur’an ve siinnete donmeyi, 4-
Islam ogretilerini akilc1 yorumlamay: ve Miisliimanlari yeni ilimleri
O0grenmege cagirmayi, S5- Miisliimanlarin fikrl ve ictimail dirilisleri
yolunda ilk adim olarak sémiirgecilige ve istibdada karsi savasmay1™
ogretmedeki katkist gibi hususlart kazandirdigi sdylenmektedir.
Gergekten de Afgini’nin diisiincelerini inceleyenler bu ve benzeri
hususlarda oynadig1 dnemli rolii inkar edemezler.

Afgani, gerek fikirleri ve aksiyoner Kkisiligi, gerekse Bati
emperyalizmine kars1 verdigi miicadelesiyle Miisliimanlar1 derinden
ve ¢ok yonlii olarak etkiledi. Onun tesirleri, hem Pan-Islamcilik, hem
Milliyetcilik, hem Liberalizm ve hem de koktenci akimlar iizerinde
goriildii. Diisiincelerinin etkisi, giinimiizde bile bir ¢ok akim tizerinde
devam etmektedir.”

Afgani’nin modernizm anlayisi: “Kur’an ve siinnete donerek Ilk
Devir Islam’indaki sekliyle bi’dat ve hurdfelerden armndirilmis “saf
Islam”a yonelmek, bunu yaparken Bati medeniyetini ve cagin modern
sartlarimi  da dikkate alarak kaynaklart yeniden yorumlayip
zamanmindaki topluma uyarlamak, akla ve entellektiiel diisiinceye onem
vermek, insan onurunu koruyup yiiceltmek, egitim programlarinda
reform yaparak bunu yayginlastirmak, Islam diinyasinda basta fikri ve
siyasi olmak iizere her alanda bir canlanma meydana getirmek,
Materyalizm ve Bati somiirgeciligiyle miicadele etmek, halkin idareye
kattlimint  saglamak, swurli bir milliyetciligi kabul etmek,  Pan-
Islamizm’i  savunarak Miisliimanlart  Bati karsisinda  giiclii  bir

33 Afgani —Abduh, el-Urvetii’l-Viiska, s. 82-83; Tiirkone, a.g.e., s. 108-109; Karaman, a.g.m.,
s. 462; Fazlurrahman, a.g.e., s. 315-316, 318; Gibb, a.g.e., s. 27.

5% Inayet, Hamid, Arap Siyasi Diisiincesinin Seyri, Cev. Hicabi Kirlangig, Istanbul, Yonelis
Yay. 1991, s. 132.

53 Hoodbhoy, Pervez, Islam ve Bilim Bagnazliga Karst Akil ve Bilimin Savasumi, ¢ev. Eser
Birey, Istanbul, 1992, s. 95; Tiirkone, a.g.e., s.123; Fazlurrahman, a.g.e., s. 316.
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konuma getirmek ve nihai planda Bati ile hesaplasmak”, seklinde
Ozetlenebilir.

I1.2. Muhammed Abduh (V. 1323/1905)

Afgan?’den sonra Ortadogu’daki en kapsamli 1slahat ve yenilik¢i
hareketinin, Muhammed Abduh tarafindan baslatildigin1 gérmekteyiz.
Klasik ustille yetismis bir dlim olan Abduh, Afgani ile tanistiktan
sonra5 6ondan etkilendi ve bu vesile ile modern diisiinceden de haberdar
oldu.

Abduh, Isldm’in akilla en giizel bir bicimde uyustugunu ve
insan fitratina en uygun bir din oldugunu soyler. Ahlak ve adalet
anlayis1 ve tarihteki giizel tatbikat oOrnekleriyle inanan-inanmayan
biitiin insanlarin Islam’in ahlak ve adaletini takdir ettiklerini anlatir.”’
Ona gore Islam, akidelerinin agikligi, hiikiimlerinin kolaylig,
hukukunun adéletiyle insanligin takdirini kazanmistir. Eger beser
fitrat1 bir din istiyorsa, bu dinin, beserin menfaatlerine en uygun,
kalbine ve hislerine en yakin, diinya ve ahiret hayatinda en ¢ok giiven
veren bir din olmas1 gerekir. Bu sartlar1 tasiyan bir din, nefisleri ele
gecirmek i¢in ¢ok para sarf eden, ¢cok zaman harcayan, c¢esitli yollara
ve araclara bagvuran propagandacilara ihtiyac1 olmaksizin kalplere
yerlesecek ve ruhlara niifiz edecektir. ~Abduh, Islam’in dogus
donemindeki saf ve berrdk haliyle yayilisim1 yukaridaki goriislerine
delil gosterir. Ona gore, Is1Am’1n dogus déneminde insanlar1 kendisine
inanmaya zorlamadig1 halde, ¢ok hizli bir sekilde yayilmasi, bu dinin
beserin fitratina ne kadar uygun bir din oldugunun en acik delilidir.”®
Abduh, bu goriislerini Batililarin “Islam kilic dinidir; yayilisinda
siddet ve baski vardir” iddialarin1 reddetmek igin delil olarak
kullanir.”

Abduh, Islam dininin, insanligin muzdarip oldugu hastaliklarin

3¢ Genis bilgi igin bkz. Iscan, Mehmet Zeki, Muhammed Abduh’un Dini ve Siyasi Goriisleri,
fstanbul, Dergah Yay., 1998, s. 24-25 vd; es-Saidi, a.g.e., 531; el-Ciindi, Abdu’l-Halim, el-
Imam Muhammed Abduh, Kahire, tsz., s.15-16, 39-43; Keskioglu, Osman, “Muhammed
Abduh”, Ankara Universitesi fldhiydt Fakiiltesi Dergisi, Ankara, 1970, c.XVIII, s.112.

57 Abduh, Muhammed, Risdletii’t-Tevhid, Baski yeri yok, 1989, s. 176.

58 Abduh, a.g.e., s. 174-176.

9 Abduh, a.g.e., 5.126-127, 178-179, 186.
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en iyi ilaci oldugunu soyler. Ona gore bu ilag, o kadar basarili bir
sekilde uygulanarak netice vermistir ki, korler bile bunu inkar
edemez, sagirlar dahi onun hakkinda siipheye diismez. Bu bakimdan
Islam, insanlik icin en iyi bir rehberdir. Bu dini yasayan, onun
ogiitlerine uyan, prensiplerini kendisine rehber edinen herkes, Allah’in
va’dettigi mutluluga nail olur.®

Her tiirlii huzur ve mutlulugun kaynaginin din oldugunu
savunan Abduh, din ile, herkesin kendisine verilene razi olacagini,
onun yardimiyla insanlarin goérevlerini yapmak icin gayret sarf
edeceklerini sdyler. Ona gore, din sayesinde ruhlar kdinatin umdmi
kanunlarina tabi olurlar. Insanlar servet ve makam yoniinden
kendilerinden asag1 seviyede olsalar bile, ilim ve fazilet yoniinden
kendilerinden iistiin olan kimseleri 6nder yaparlar. Bu sayede insanlar,
Allah’1n emrinde yer alan gerceklere uyarak mutluluga kavusurlar.®'

Din ile akhin ilk defa Kur’an’da ve Hz. Peygamberin dilinde
kardes olduklarim ve birlestiklerini soyleyen Abduh, bunun sadece
Islam’a has bir durum oldugunu belirtir ve bu konunun higbir yorum
ve aciklamaya lizum birakmayacak sekilde agik ve kesin oldugu
iizerinde 6nemle durur.®®

Abduh, akil ve din anlayisinda, teoride dinin Onemini
vurgulamakla beraber pratikte akilcidir. Ona gore, akil ile nakil
arasinda uyum olmasi ve bunlarin birbiriyle celismemesi gerekir.
Ciinkii ikisi de Allah’in eseridir. Sayet bunlar arasinda bir celiski
goriiniyorsa, bu naklin kaynaginda veya yorumunda bir problem
oldugunu, yahutta aklin belli bir inan¢ ve etki dogrultusunda
kullanildigim gosterir. Ciinkii aklin nakle, naklin de akla uygunlugunu
ortadan kaldiran bizzat insamin zaaflaridir. Hakikatte bunlarin
tabiatinda bir birine uygunsuzluk yoktur. Her iki degeri de hedefinden
saptirip, belli maksatlar i¢in kullanan insandir. Biitiin bunlara ragmen,
sayet akil ile nakil catisir gibi goriiniirlerse, akli delillere itibar olunur

50 Abduh, a.g.e., s. 186.
81 Abduh, a.g.e., s. 126.
62 Abduh, a.g.e., s.27.
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ve akil, nakle tercih edilir.%’

Ayrica akil, din ile ilim arasindaki igbirligini saglayan en
onemli bir unsurdur. Ciinkil din, ya tamamen ya da en azindan biiyiik
bir kismi aklin niifuzu altindadir. Ayni, durumun ilim i¢in de gecerli
oldugunu sdyleyen Abduh, bundan dolay1 din ile ilim arasinda higbir
uyusmazlik ve ayriligin bulunmadigini savunur. Ona gére ilim, maddi
hayatimizi temin eden ve tabiat kuvvetlerinden faydalanmay1
ogreterek bu diinyada mutlu olmamizi saglayan vasitalarn gosterir. Din
ise ahlaki melekelerimizi gelistirerek ve rlthumuzu terbiye ederek bizi
ahiret hayatinda mutluluga gotiiriir.** Burada Abduh’un, din ile ilmin
alanlarin1  birbirine  miidahale etmeyecek sekilde ayirdig
goriilmektedir.

Ideal toplumun belirtisinin sadece hukuk degil, aym1 zamanda
akil oldugunu vurgulayan Abduh, gercek Miisliimanin din ve diinya
islerinde aklin1 kullanan kimse oldugunu anlatir. Ona gore Islam,
insan aklini ihmal eden bir fikri asld telkin etmemistir. Bunu
sOyleyenler onun diismanlaridir. Akil, ancak Allah’in kanunlariyla
sinirlandirilabilir.  Bunun disinda o, kendi faaliyetleri igerisinde
tamamen serbesttir, asld kayit altina alinamaz. Abduh, basta inang
esaslar1 olmak {izere, her konudaki agiklamalarinda akilciligini ortaya
koyar. Yaptig1 yorumlarda her zaman akile1 agiklamayr benimser.
Bu egilim onu vahiy, mu’cize ve peygamberlik gibi akide ile ilgili
bazi hususlara yeni bir aciklama getirmeye, Islam akiidinde gelenege
uygun diismeyen yorumlar yapmaya gtitiirmustur.65 Bu metodundan
dolayi ise, bazilart Abduh’u Mu’tezill olmakla suglamlslardlr.66

Abduh, din anlayisinda Kur’an gelene§ine baghi kalir. Dini
onemli bir ol¢iide hem akil tarafindan kavranabilen, hem de mantik

63 Siddiqi, Mazharuddin, “Islamic Modernism”, Islamic Studies, $.185; es-Saidi, el-
Miiceddidiin, 5.538; Iscan, a.g.e., s. 160-161, 176; Hizmetli, a.g.e., s. 54;

o4 Iscan, M. Zeki, a.g.e., 5.195-200; Hizmetli, a.g.e., s. 55.

5 Abduh, a.ge., s. 126-127, 149-151, 176-177, 188-192; Hizmetli, a.g.e., s. 67;
Fazlurrahman, Islam, s. 302-303; Yurdaydin, a.g.e., s. 251; Siddiki, Mazharuddin, Islam
Diinyasinda Modernist Diisiince (cev. Murat Firat-Goksel Korkmaz), Istanbul, Dergah
Yayinlari, 1990, s. 45.

% Ammara, Muhammed, el-fmam Muhammed Abduh (Miiceddidii’d-Din bi Tecdidi’d-Din),
Kabhire, 1988, s.77; Yurdaydin, a.g.e., s. 247; Aydin, Mehmet, a.g.m., 275.
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siizgecinden gecgebilen “akli kavramlar biitiinii” olarak goriir. Aym
zamanda dini, “beser aklimin asiriiklarint gidermek ve hatalarini
azaltmak icin Allah’in bize verdigi bir 6l¢ii™® olarak degerlendirir.
Boyle bir anlayis, Abduh’u, dini her tiirlii bid’at ve hurafelerden
temizleme yoluna sevk etmistir. Bu hareketin, onun diisiince
faaliyetleri icerisinde en giiclii egilimlerinden birini teskil ettigi
gbrulmektedir.68

Abduh, dini, aym zamanda ahlaki bir kuvvet olarak da goriir ve
bunun millet i¢in en 6nemli bir egitim unsuru oldugunu kabul eder.
Dinin sosyal yonii iizerinde de duran Abduh, kisisel ve toplumsal
ahlaki yerlestiren, fert ve toplum hayatini diizenleyen en adil ve kalici
kurallarin, dint kurallar oldugunu anlatir.® O, akla cok o©nem
vermesine ragmen, bu noktada dinin insanlar {izerindeki tesirinin
akildan ¢ok daha tistiin olduguna dikkat geker.70

Dinde temel kaynak olarak Kur’an ile c¢ok az sayida
benimsedigi sahih hadisleri kabul eden’! Abduh, farkli siinnet
anlayisinda olanlarnn miisdmaha ile karsilar. Ayrica mezheplerin
degisik yaklasimlarina, hatta diger dinlere mensup insanlarin inang ve
diisiincelerine de hosgoriiyle bakar.”*

Insan hiirriyetine cok biiyiik 6nem veren Abduh, bu noktada
insanin gercek hiirriyetinin Allah’a kul olmakta yattigt hususunu
wsrarla vurgular. Bu yiizden de Allah ile kul arasindaki tiim vasitalar
ve otoriteleri siddetle reddeder.”

Abduh, diisiinceyi taklidden kurtararak hiir diisiinceyi
savunmus, dini ilk Miislimanlarin anladiklar sekilde anlamaya gayret
etmis, aklin tasarruflarinin ancak din ile siirlandirilabilecegini
soyleyerek onu, aklin agiriliklarindan muhafaza etmeye gallsmlstlr.74

7 Abduh, a.g.e., s.151-153; Hizmetli, a.g.e., s. 50.

%8 Abduh, a.g.e., 5.126-127; Hizmetli, a.g.e., s. 50.

9 Abduh, a.g.e., a.y.; Hizmetli, a.g.e., s, 55-56.

70 Abduh, a.g.e., a.y.

"I Abduh, a.g.e., s. 188-189.

2 Abduh, a.g.e., s.162-163; Hizmetli, a.g.e., s. 51-53.

3 Abduh, a.g.e., s. 148-153.

4 Abduh, a.g.e., 8.149-154; Ammara, el-Imam Muhammed Abduh, s. 52.
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Bu nedenle o da Afgani gibi, taklid hastaligina siddetle karsi ¢ikmis ve
ictihad edilmesi konusunda 1srar etmistir. O, ictihad hususunda dini
konular1 ikiye ayirir. Birincisi: Kesin hiikiimlerdir ve Miisliimana
vacip olan islerdir. Bunlar Kur’an ve siinnette acgikca belirtilmistir.
Miisliimanlar da bunlann uygulayarak nakletmislerdir. Abduh, bu
hiikiimlerde ictihadin cdiz olmadigina dikkat ceker. Ikincisi: Kesin
nass veya icma ile sabit olmayan hiikiimlerdir. Abduh, bunlarda
mutlaka ictihad yapilmasi gerektigini savunur. Muamelat hiikiimleri
bunlardandir. Ona goére, ilim erbabi bunlar arastinp Ogrenmekle
miikelleftir. Avam ise kendilerine aciklanan hususlara uyarlar. {lmine
ve takvasina giivendikleri kimselerin goriiglerini benimserler.”

Abduh’un en bilylik arzusu, Miislimanlarin dini ve diinyevi
durumlarin1  diizeltmek ve dolayisiyla onlar1 Islim’mn yiiceligine
dondiirmekti. Bunu gergeklestirecek en gii¢lii ve gecerli aracin egitim
ve dgretim oldugu kanaﬁtindeydi.76 Bu sebeple ozellikle, din egitimi
ve Ogretimi alaninda 1slahat yapmak istiyordu. O, Miisliiman gencligi
Islam ahlakina gore egitmek, halki 1slah etmek, davetci ve arastirmaci
yetistirmek maksadiyla, islam toplumlarinda uygulanacak milli egitim
icin yeni metotlar gelistirilmesi, 6zellikle egitim kurumlarinda reform
yapilmasi gerektigini savundu. Bu maksatla Ezher Universitesi’nde bir
cok reforma onderlik yapti.”’Bu Universitenin tedrisat sistemini
degistirerek pek cok yeni metodu uygulamaya koydu. Egitimde
yapilacak akilct ve Avrupa etkili bir reformla Ezher’i  Islam
diinyasinin entellektiiel bir egitim merkezi haline getirmek isteyen
Abduh, bu failiyetleriyle Miislimanlar sufirlandirarak Bat1 karsisinda
yiikselmelerini hedefliyordu.”®

Bat’nin ilim ve hikmetinin zaman kaybedilmeden alinmasini
isteyen Abduh, bunda cekinilecek herhangi bir durum bulunmadigim
soyler. Ona gore, Bat'nin kesfettii seyler aslinda Islam’da da
bulunmaktadir. Mesela: Bati’daki  “parlamenter  demokrasi’

75 Hizmetli, a.g.e., 5.65- 66; Yurdaydin, a.g.e., s. 248-249.

6 Ammara, el-Imam Muhammed Abduh, s.215-216.

"7 es-Saidi, el-Miiceddidiin, $.530-531; el-Ciindi, el-Imam Muhammed Abduh, s. 75-78; Iscan,
a.g.e., s. 65-69; Hizmetli, a.g.e., s. 49, 67.

8 Jameelah, Maryam, Islam and Modernism, Lahore, 1997, s.148-149; Iscan, a.y.; Hizmetli,
a.g.e., s. 44-45; el-Ciindi, a.g.e., s.75-78; es-Saidi, a.g.e., s. 530-531.
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Islam’daki “sArd@” kavrammnin benzeridir. “Yararlilik” esasi da,
fakihlerin ortaya koydugu “maslahat’ esasinin benzeridir. Abduh, bu
goriigleriyle ~ Islim’m, modern Bati  diisiincesiyle  uyum
saglayabilecegini ifade etmeye gahsmaktadur.79

Miisliimanlarin  geri  kalmighigi ve acikli halleri Abduh’u
tiziiyordu. Onlar1 bu halden kurtarmanin ve bu kot gidisatlarina
engel olmanin yollarin1 aradi. Yasadigi devrin ilim ve fikir hayatina,
Miisliimanlarin bilinglenip uyanmasina, entellektiiel diizeyde diisiince
hayatinin canlanarak gelismesine giicii Olciisiinde katkida bulunmak
icin giiclii tesebbiislerde bulundu. Bunlarla Miislimanlarin
ilerlemesini saglamayi, bu vesileyle de Miisliman Doguyu, Hiristiyan
Batinin egemenliginden kurtararak ge¢misteki serefli yerine
yiiceltmeyi amaghyordu.go

Abduh, politikaya, ilme ve tefekkiire engel oldugu diistincesiyle
pek sicak bakmadi. O, toplumu ilim ve din yoluyla 1sldh etmeyi ve
Islam’1 modern diinyaya duyurup benimsetmeyi birinci derecede
gorev saydi. Bu noktada iistddi Afgani ile yollarimin ayrildig
goriilmektedir.®'

Abduh’un modernizm anlayisina yonelik biiyiik bir muhalefet
olugmasina ragmen, basta Resid Riza(1865-1935) olmak iizere, bir
cok miitefekkir ondan etkilenmis ve ¢ok genis bir yelpazede kalici
tesirler birakmustir.>

Abduh’un dini 1sldh diisiincesi ve modernizm anlayist:
“Diisiinceyi taklidin baglarindan kurtarmak, dini selef yolu iizerine
anlamak ve onu ilk kaynagina irca etmek, dini meselelerde aklin

" Aydm, a.gm., s. 276; Inayet, Hamid, Arap Siyasi Diisiincesinin Seyri, ¢ev. Hicabi
Kirlangig, Istanbul, Yénelis Yayinlari, 1991, s.160; Sefik, Miinir, Cagdas Islam Diisiincesi
Hareketler, Devrimler, Eserler, ¢ev. Esat Pinarbasi, Istanbul, Diinya Yayincilik, 1991, s.
39; Yurdaydin, a.g.e., s. 248; Hourani, Albert, Cagdas Arap Diisiincesi, Cev. Latif
Boyaci,-Hiiseyin Yilmaz, Istanbul, Insan Yayinlari, 1994, s. 164.

80 Hizmetli, a.g.e., s. 45.

81 Ammara, a.g.e., s.185-186; Hizmetli, a.g.e., s. 46; Iscan, a.g.e., 5.63; Keskioglu, a.g.m.,
s.118, 135.

82 Bu konuda genis bilgi i¢in bkz. Hiiseyni, Muhammed M., Modernizm’in Islém Diinyasina
Girisi, Cev. Sezai Ozel, Istanbul, Insan Yayinlari, 1986, s. 83-117; Hourani, Albert,
Cagdas Arap Diigiincesi, s. 151.
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hakimiyetini saglamak, bid’at ve hurdfelerle miicddele etmek, Kur’an
ve siinnete uymayan tasavvufi asiriliklara karst cikmak, egitime onem
vermek, entellektiiel diizeyde fikri bir canlanma meydana getirmek,
Islam’t modern diinyaya uyarlayarak Bati ile uyum saglamak”
seklinde 6zetlenebilir.

DEGERLENDIRME VE SONUC

Yukarida Klasik Islim Modernizminin iki 6nemli temsilcisinin
dini 1slah diisiincelerine ve modernizm anlayiglarina kisaca temas
ettik. Bunlardan Abduh, Afgani’nin talebesi ve takipgisi olmasina
ragmen her konuda onu takip etmemistir. Hatta o, Afgani’den daha
sistematik diisiinen bir alim ve miitefekkirdi. Her iki miitefekkirin de;
“dini  bid’at ve hurdfelerden armmdirmak, Kur'an ve siinnete
yonelmek, akla onem vermek, taklidi birakarak ictihad yapmak ve bu
vesile ile diistinceyi canlandirmak, egitime onem vermek, tasavvufun
Kitap ve siinnete uymayan yonlerine karsi ¢ikmak, gelenekle
hesaplasmak, Bati’'min ilim ve teknigini almak, entellektiiel diizeyde
fikri bir uyanmisi gerceklestirmek....” gibi hususlarda birlestiklerini
gormekteyiz. Ayrildiklar1 noktalara gelince; genel olarak Afgéni
aksiyon ve miicadele, Abduh ise diisiince ve istidlal adamdir. Bu
nedenle Afgani’nin miicadelesi daha ziyade siyasi boyutlu oldugu
halde, Abduh’un miicadelesi cogunlukla dini, fikri ve ilmi mahiyette
idi. Abduh siyaseti sevmedigi i¢in dini konular politik cekismelerden
aymiyordu.  Afgani, IslAm  aleminin  kurtulusunu  genelde
Miisliimanlarin siyasi birligine ve biitiinliigline baglayarak Pan-
Islamizm igin calismistir. Abduh ise egitim ve Ogretimsiz bir yere
varilamayacagini gorerek calismalarini bu noktada teksif etmis ve
egitim yoluyla toplumun ahlaki yonde yiicelmesini esas almustir.*

Boyutlarn farkli da olsa, o donemde her iki miitefekkir de Bati
emperyalizmine karsi miicadele etmis ve bunu Miisliimanlar igin
kacinilmaz bir gorev saymiglardir. Islamiyet’i gergek kimligi ile ¢agin
insanina sunmak, halki egiterek 1slah etmek, dini ve ahlaki sufirun

83 Ammara, a.g.e., s.186; Hizmetli, a.g.e., s.63; Keskioglu, a.g.e., s.135; Hourani, Albert,
a.g.e., s. 151; 1nayet, Hamid, a.g.e., s. 177; Hizmetli, a.g.e., s. 47, 63; Gibb, a.g.e., s. 29;
Aydin, a.g.m., s. 275.
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gelismesini  saglayarak ~ Miislimanlarn1  Batr'min =~ zulim  ve
tahakkiimiinden kurtarmay1 hedeflemislerdir.

Sonug olarak diyebiliriz ki, Isldm diinyasinin gerek dini ve fikr,
gerekse iktisadi, siyasi vb. alanlarda uluslararasi arenada varligim
kuvvetli bir sekilde hissettirebilmesi i¢in Miisliimanlarin her sahada
giiclii tesebbiislere girmesi kacinmilmazdir. Bati’'min tarihl seyir
icerisinde gecirdigi tecriibi siire¢, Miisliimanlar i¢in de onemli bir
orneklemedir. Ancak Miisliimanlar bu tecriibeden yararlanirken, kendi
diinyalariin 6zel sartlarim da g6z Oniinde bulundurmalart gerekir.
Islam diinyas1 gerek diisiince, gerekse ilim-teknik ve siyasi alanlarda
mutlaka Bati1 standartlarini yakalamak zorundadir. Bunun alt yapisi
ise, temel insan hak ve hiirriyetlerine deger verilerek garanti altina
alinan bir hiir diisiince ve ifade ortami, hiir bir parlamenter sistem
yaninda kaliteli bir egitimdir. Bdyle bir ortam, gii¢lii miitefekkirleri
ve gerekli ilim erbabim yetistirecektir. Islam diinyasinin uluslararasi
arenada varligini siirdiirebilmesi ancak bdyle bir gelisime ve degisime
baghdir.
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KUR’AN TUM FESAHAT iHLALLERINE KAPALI MIDIR?
Yrd. Dog. Dr. Necdet CAGIL'

OZET

Bu makale, kelime bazinda herhangi bir fesdhat ihldlinin
Kur’an’da yer alip almadigi konusunun incelenmesine yoneliktir.
Konu hakkinda Islam dlimlerinin ortaya koydugu iki temel goriis
bulunmaktadir. Birincisine gore kelime bazinda da olsa, Kur’an’da
herhangi bir fesahat ihlali mevcut degildir. Ikincisine gore Kur’an’da
kelime bazinda bazi fesdhat ihldlleri yer almakla birlikte bu, onun
genel yapisindaki mevcut fesdhat vasfini zedeleyici bir ozellik
arzetmemektedir.

Bizim benimsedigimiz goriis ise bu iki farkli goriisiin bir tiir
uzlasist sayilabilir. Bu yeni yaklasima gore mesele, Kur’an mantigt ve
nazim mucizeligi isiginda ele alinmaya ¢alisilmigtir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Harf, Kelime, Beldgat, Fesdhat,
Kakofoni.

ABSTRACT

Is Koran Freed from All Imperfections Considered Lapses in
its Eloquence?

This article attempts to study whether the Holy Koran has any
lapses on the basis of individual words. In this respect, there are two
main views set forth so far by Islamic scholars:

One of them argues that there is not any non-observances in the
fluency of Koran on the basis of individual words while the other
maintains that despite some non-observances in its fluency they would
never mar the unique quality of Koranic fluency.

The view which we seem to hold may be considered to be a sort

* Atatiirk Universitesi [1ahiyat Fakiiltesi Tefsir Anabilim Dal1.
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of reconciliation of these two controversial views. In accordance with
this point of view the question was studied in the light of Koranic logic
and its miraculous arrangement of words.

Key Words: Koran, Letter, Word, Eloquence, Fluency,
Dissonance (Cacophony).
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Belagat kitaplarinin, fesdhat konusuna ayrilan bolimleri
incelenirken, fes@hat vasfini ihlal eden dil kusurlarindan bazilarinin
nadir de olsa Kur’an’da yer aldig1 seklinde bir anlayis s6z konusu
olabilmektedir. Bu mesele, bazi belagat kitaplarina serh yazma
sadedinde kaleme alinan eski eserlerde giindeme tasinmis ve
tartigtlmistir. Fakat IslAm bilginlerinin, Kur’an’mn beli§ ve bedit
nazmina toz kondurmama hususunda Steden beri devam ettirdikleri bir
teamiil ve hamaset 6rnegi olarak, ince eleyip sik dokuma anlayisim
ortaya koyan bazi izah tarzlarin yeterince tatmin edici olmadigim
burada belirtmek isteriz. Demek istedigimiz su ki, ciimle bazinda
olmasa da, kelime bazinda zaman zaman kismi fesidhat ihlallerinin,
nadir de olsa Kur’an’da yer almis olabilecegi seklinde bazi goriisler
ileri siiriilmiistiir. Sunu hemen belirtelim ki, eski kusak alimlerin,
Kur’an’da fesdhat ihlali olup olmadigi konusuyla ilgili ortaya
koyduklar1 6gretilerde varmis olduklar sonug -pek az istisna diginda-
dogru ve bulunmasi gereken noktada duruyor gibi goziikmektedir.
Fakat bu dogru sonuca ulasmada, kanaatimizce bazi metot hatalan
yapilmistir. Biz konuyu ele alirken, s6z konusu metot hatalarina da
deginmis olacagiz.

Konuya, fesdhat kavramini kisaca tanitarak baglamak istiyoruz:

Fesdhat, sozlikte “ortaya c¢ikma, agik secik olma, armnma,
berraklasma” anlamlarina gelmektedirl.

Terim olarak ise fesdhatin pek ¢ok tanimi bulunmakta olup, bu
tanimlardan bazilaria gore fesdhat:

[fadenin tam bir agikllk ve berraklik icerisinde ortaya

! Kullanim 6rnekleri hakkinda bk. Halil b. Ahmed, Ebli Abdirrahméan b. Amr b. Temim el-
Ferahidi, Kitdbu'l-‘Ayn, nsr. Mehdi el-Mahzimi-ibrahim es-Samerra, Beyrut 1408/1988,
IIL, 121; ibn Dureyd, Ebi Bekr Muhammed b. el-Hasen el-Ezdi el-Basri, Cemheretu’l-
Luga, Beyrut, ts., II, 163; Ezheri, Ebd Manstir Muhammed b. Ahmed, Tehzibu’l-Luga, nsr.
Abdulazim Mahmid-Muhammed Ali en-Neccér, Kahire 1384/1964, IV, 253; ibn Faris,
Ebu’l-Huseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyya er-Razi, Mu‘cemu Makdyisi’l-Luga, nsr.
Abdusselam M. Hartin, Kahire 1392/1972, 1V, 506-507; Ragib, Ebu’l-Kasim Huseyn b.
Muhammed el-Isfehani, el-Mufredat fi Garibi’l-Kur’dn, nsr. M. Seyyid Kilani, Beyrut, ts.,
s. 380; ibn Manzfir, Ebu’l-Fadl Ceméluddin Muhammed b. Mukerrem el-Ensari, Lisdnu’l-
‘Arab, Daru Sadir, Beyrut 1410/1990, II, 544, “fsh” md.
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2
konmasidir”.

- e . N 3

Soziin, mana diigiimlenmesinden (fa ‘kid) arinmis olmasidir’.

Kalplerdeki gizli manalari, acik sozler ve degeri yiiksek, duru
manalar halinde acik¢a ortaya koymaya muktedir olmaktir’,

Simdi, fesdhati ihlal eden bazi dil kusurlarmin Kur’an’la ilgili
boyutlarini ele alip, dogabilecek problemeleri ¢cozmeye calisalim:

1. Tenéfiir (Harf Uyusmazligr; Kakofoni)

Bir fesahat kusuru sayilan tendfiir, kendisi sebebiyle, kelimenin
nihai derecede dile agir gelmesi ve telaffuzunun zor olmasi demektir’.
Bu, ya harf ya da kelime bazinda gerceklesir. Harf bazinda
gerceklesene ftendfiiru’l-huriif (harf uyusmazligi), kelime bazinda
gerceklesene ise tendfiiru’l-kelimdt (kelime uyusmazligl) adi verilir.
Harf bazinda gerceklesen fendfiiriin en katisina, devesinin ne durumda
oldugu sorulan bir
bedevinin: Y3 ¢ U=A ©O&OM BUN®OM (Onu, hii‘hu‘ (deve
dikeni)  otlamaya  biraktim}  seklindeki  cevabinda  gecen
v[3® U=A lafz1 ile, bunun bir derece altinda yer almak iizere
Imruw’l-Kays’in, sevgilisi ‘Uneyze icin insad ettigi, tavil veznindeki:

|up ez ©®P. ©l EBxe=A |[(M  ©...e=A ©O=
A TTAPNV.J VA P>

{O saclarn ziiliifleri, yukarilara dogru yiikseltilmis bir sekilde
(hotoz yapilip) baglanmis bulunmakta ve (sacin coklugu sebebiyle)

bagli olan bukleler, biikiilii ve sarkik olan diger iki bukle arasina
karisip  kaybolmakta..} siirinin  birinci misrainda yer alan

ITAWAPNV (miistesziratun) lafzi; kelime bazinda gerceklesen

2 Hafécl, Emir Eba Muhammed Abdulldh b. Muhammed b. Said b. Sinan el-Halebi, Surru’l-
Fesdha, Darw’1-Kiitiibi’1-llmiyye, Beyrut 1402/1982, s. 59.

3 Rézi, Fahruddin Muhammed b. Omer el-Huseyn, Nihdyetu'l-Icdz fi Dirdyeti’l-I‘cdz,
Siileymaniye Ktp., Bagdatli Vehbi Efendi bél., nr. 1788, s. 10.

4 Bakillani, Ebd Bekr Muhammed b. et-Tayyib el-Basri, I‘cazu’l-Kur’an, nsr. M. Serif
Sukker, Beyrut 1411/1990, s. 181.

> Kazvini, Muhammed b. Abdirrahman el-Hatib, el-fzdh fi ‘Ultimi’l-Beldga, nsr. M.
Abdulmun‘im Hafaci, Beyrut 1414/1993, 1, 22.
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tendfiirin en katisina ise, sahibi bilinmeyen; hatta telaffuzundaki
zorluk sebebiyle cinlere ait oldugu bile iddia edilmis olan:

092 AQY 092 A= 0oe=¢ ¢° > OB+XIAQ
Y o=z

{Harb (b. Umeyye)'nin kabri susuz ve kira¢c bir sahrada
bulunmaktadir ve Harb’in kabri civarinda hicbir kabir yoktur}
siiriyle, bunun bir derece altinda yer alan, Ebli Temmam et-Tai’nin
tavil veznindeki:

™YWz SNR~SNR~BJAYAC © e ™=
Az DYOJA DPOJIA ONI Scoe

(O, oyle seciyesi yiiksek birisidir ki, ben onu ne vakit
methedecek olsam dlem benimle birlikte olur. Onu zemmettigimde ise
bir basima kalirum) siiri 6rnek verilebilir®.

Bu 6rneklerden, Imruu’l-Kays’in siirinde gecen miisteszirdtun
lafzindaki telaffuz zorlugunun sebebi, otiimsiiz iinsiiz (mehmiise) ve
yumusak tonlu (rthve) bir harf olan /ge/ sesinin, yine otiimsiiz iinsiiz -
fakat sert- bir harf olan /te/ sesiyle, otiimlii tinsiiz (mechiire) bir harf
olan /ze/ sesi arasinda yer almasindan kaynaklanmaktadir. Eger bu
kelimenin yerine -ayni manaya gelen ve aym vezni tasiyan-
miistegrefatun lafz1 kullanilmis olsaydi telaffuz agirligi soz konusu
olmayacakti’. Sahibi bilinmeyen ve cinlere ait oldugu da iddia edilmis
olan s6z konusu siirdeki kelimeler de teker teker ele alindiginda, her
birisi fasih olmasma ragmen, pes pese gelmelerinden dogan dizim
tarzi telaffuza agirlik vermektedir®. Ebti TemmAam’in siiri de, mananin

% Ortak ve farkli bilgiler icin bk. Cahiz, Ebd Osman Amr b. Bahr, Kitdbu'l-Hayevin, nsr.
Abdusselam Muhammed Har@n, Beyrut 1388/1969, VI, 207; Hafaci, a.g.e., s. 57, 98, 102;
Abdulkahir, Eba Bekr b. Abdirrahmén b. Muhammed el-Curcani, Deldilu’l-I‘cdz, nsr. M.
Resid Riza, beyrut 1409/1988, s. 46; Kazvini, Telhisu’l-Miftah, Salah Bilici Kitabevi,
Istanbul, ts., s. 6-8; a.mlf., el-fzah, 1, 22-23, 30; Teftizani, Sa‘duddin Mes‘dd b. Omer,
Muhtasaru’l-Ma‘ani, Salah Bilici Kitabevi, Istanbul 1304/1886, s. 13-14, 17. Ayrica
siirlerle ilgili izahlar i¢in bk. Mehmed Zihni Efendi, el-Kaviu’l-Ceyyid, Mairif Yayinlari,
Istanbul 1304/1886, s. 28-30, 40-42.

7 Teftazani, a.g.e., s. 14.

8ae.,s. 17.
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saglikli olusu ve lafizlarin seckinligine ragmen, iki bogaz harfinin
( ve M) bir araya gelmesi ve -DWYOJA DWYOJA seklinde pes
pese gelen iki kelime igerisinde- tekrarlanmasi sebebiyle agirlik
olusturmus olup, bu yiizden kusurlu bulunmusturg. Bedevinin soziinde
gecen hii‘hu ¢ lafzindaki telaffuz zorlugunun ise, kelimenin tamamen
bogaz harflerinden olusmasi sebebiyle gergeklestigi agiktir. Iste bu
yiizden bogaz harflerinin, araya bagka harf girmeksizin, pes pese
gelecek sekilde kelime olusturduklar1 ¢ok nadirdir. Bunun sebebi,
telaffuzda kolayligi benimseyip cetinlikten uzak durmaktir'®.

Yukaridan beri anlatmaya ¢alisti§imiz fendfiir olgusunun bu iki
tiiriinii, gecen Orneklerle birlikte ele alip inceledigimiz vakit iki farkli
telaffuz zorlugu karsimiza ¢ikacaktr; dil siircmesi ve mahreg
stkismast... Dikkat edilirse bu ikisi birbirinden farkli seylerdir.
Ornegin, miistesziratun kelimesinin telaffuzunda mahreg sikismasi
gerceklesmezken, az cok bir dil siirgmesi yasanmaktadir. Bu,
tamamen kelimeyi olusturan harflerin  fonemik dizaynindan
kaynaklanmaktadir. Hii‘hu ¢ kelimesinde ise tam aksi bir durum, yani
dil stircmesi soz konusu degilken, bogaz harflerinin pes pese
gelmesinden 6tiirii bir mahre¢ sikismasi hissedilmektedir. Ciinkii bu
harflerin net ve yalin bi¢cimde telaffuz edilebilmesi icin hancerenin az
cok zorlanacag bir gergektir. Keza, Ebli Temmam’in siirinde pes pese
iki kez tekrarlanan emdahhu kelimesinin son iki harfi de, ayn1 sekilde
bogaz harflerinden olduklari icin, telaffuz esnasinda ister istemez bir
mahre¢ zorlanmasi yaganmaktadir.

Kur’an’da -bildigimiz kadariyla- dil siir¢mesi cinsinden tendfiir
olusturacak bir kelime bulunmamakla birlikte, mahre¢ sikismasina
ornek teskil edecek birkac kelimeye rastlamaktayiz. Ornegin,
fcc Ne= SZ0uz o= dcuBl | €...=A @Iz (Gecenin bir
kisminda O’na secde et; gecenin uzun bir boliimiinde de O’nu tespih
et)''; Roc®=A 1BleAa SZ9vl | €...=A @& (Gecenin bir

kisminda ve  yildizlarin  batisindan  sonra  O’nu  tespih

? Hafact, a. g.e., s. 102; Kazvini, el-Izah, 1, 31; Teftazan, ag.e.,s. 17.
' Hafaci, a.g.e., s. 57.
! fnsan 76/26.
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et!)'?; eccv=A 1BleAa >Z0vi | €...=A @Iz (Gecenin bir

boliimiinde ve secdelerin ardindan O’nu tespih et!)" ayetlerinde yer
alan DZOWU (sebbihhu: O’nu tesbih et) lafzinda, bogaz harflerinden
olan ile M harfleri -birincisi sakin, ikincisi harekeli olarak- pes pese
gelmisken, QX ¢ C JA AANe=A 1 DVAVARI cn Bz

(Oysa onun ¢ok yasatilmasi kendisini azaptan uzaklastirmayacaktir)™
dyetinde ayni harfler, her ikisi de harekeli olarak birbirini takip

etmektedir. Hatta, ..3+€=A QU A S=A (Ey ddemogullar! Size:
“Seytana tapmaywm! Ciinkii o sizin apagik bir diismaninizdir” dememis

miydim?)" dyetinin bas kisminda yer alan QU X kelimesinde X ve

M harekeli, # ise sdkin olmak iizere ii¢ tane bogaz harfi ardarda
gelmistir.

Durum bu olunca, 6rnek verdigimiz ayet ve benzerlerinde birden
fazla bogaz harfinin bir araya gelmis olmasi bir fesdhat ihlali
sayilabilir mi? iste bu noktada belagat Alimlerinin iki farkli goriisiiyle
karsilasmaktayiz. Teftazani’nin -isim belirtmeksizin- yapmis oldugu
bir tespite gore bazi alimler, kelime bazinda vuku bulacak bir fesahat
ihlalinin, sozii fesahatin disina tasimayacagini iddia etmislerdir. Tipki
Arapga olmayan bir kelimenin, icerisinde yer aldig1 Arapca bir sozii,
Arapca olmamin disina tasimayacag gibi'®. Su halde icerisinde,

OUSX =X lafzimin yer aldigr bir stire (Ydsin siiresi) fesihatten
dislanmis olmaz. Zira parcanin (ciiz) vasfinin yoklugu, biitiiniin (kiil)

" Tar 52/49.

? Kaf 50/40.

' Bakara 2/96.

"% Yasin 36/60.

16" Araplar’mn bazi yabanci memleketlere, yabancilarm da Arabistan’a yapmus olduklar
yolculuk ve ziyaretler sonucu olarak bazi yabanci liigatlerin Araplar’in diline karistigi ve
nihayet bu liigatlerin fasih Arap¢a’ya doniistiigii; Kur’an’in da Arapga indirilmis bir Kitap
olup, igerisinde Habesce, Rumca, [branice, Farsga, Siiryanice, Nabatca, Yunanca vb.
liigatlere yer verilmis olan bazi ayetlerin bulundugu hakkinda genis bilgi ve ornekler icin
bk. Zerkesi, Bedruddin Muhammed b. Abdillah, el-Burhdn fi‘Uliimi’l-Kur’an, nsr. M.
Ebu’l-Fadl Ibrahim, Kahire 1376/1957, 1, 287-290; Suyiti, Celaleddin Abdurrahman, el-
itkﬁnﬁ‘Ulﬁmi’l—Kur’ﬁn, nsr. M. Ebu’l-Fadl ibrahim, Kahire 1387/1967, 11, 105-119.
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vasfinin yoklugunu gerektirmez”.

Teftazani, nakletmis oldugu bu goriise karsi oldukca sert bir
tavir takinmakta, bunun agir1 bir yanilgi oldugunu; zira kelimelerin
fasih olusunun, keldmin fesdhat tamimi icgerisinde yer aldigim
soylemekte ve devamla: “Kapsaminda fasih olmayan bir kelimenin
ver aldigi bir kelam, nasil olur da fesdhatten dislanmaz? Zira
kelimenin fesdhati, keldmin fesdhatinin bir ciiz’iidiir ki, bu ciizlerin -
keldm haricinde- hicbir vasiflart yoktur” diyerek bu goriisiin
isabetsizligini belirtmektedir'®. Daha sonra Teftazani, fasih olmayan
tek bir kelimenin, icerisinde yer aldigi bir sozii fesahatin disina
tastmayacagl hususunu, igerisinde Arap¢a olmayan bir kelimenin yer
aldig1 Arapga bir soziin, o yabanci kelime sebebiyle Arapca olmaktan
dislanamiyacagina kiyas eden goriisii de “bozuk goriis” diye
nitelemenin ardindan, tislibu ve nazmi Arapca olan bir s6zde genel ve
galip olan vasfa itibar edilecegini; dolayisiyla, Arapc¢a bir sozde her
kelimenin Arapca olmasinin sart kosulmayacagini; fakat fasih bir
kelamda yer alacak her kelimenin fasih olmasi sartinin bulundugunu
belirterek: “Bunun onunla ne ilgisi var?” sorusunu sormakta ve fasih
olmayan bir kelime yiiziinden bir stirenin fesahatten diglanamiyacagi
goriisiiniin dogrulugu kabullenilmis olsa bile, yine de bu stirenin, fasih
olmayan bir sozii kapsaminda barindirmis olacagini; bunun da,
Kur’an’1n fasih olmayan bir s6zii, bir kelimeyi kendi kapsamina almis
olacagi seklinde insanin Cendb-1 Hakk’a cehalet ya da acizlik nisbet
etmesi sonucunu doguracagim ifade etmekte ve: “Alldh zalimlerin
soylediklerinden miinezzeh ve yiicedir!” diyerek tepkisini ortaya
koymaktadlrw.

Daha sonra Teftazani, bu goriisiiniin dogrulugunu teyit etmek
maksadiyla, konuyla ilgili su anekdotu nakletmektedir: Sahib Ismail b.
Abbad, Ebii Temmam’m kasidesini’’, hocas [bnu’l-Umeyd’in
huzurunda okur... Nihayet s6z konusu beyite gelince, ibnu’l-Umeyd: *

17 Teftazani, el-Mutavvel, Daru’t-Tiba‘ati’l-*Amira, Istanbul 1260/1844, s. 14.

18 a.e.,s. 15.

19 Teftazani, el-Mutavvel, s. 15.

%0 Yukarida bir beytini sundugumuz, “Kerimun metd emdahhu emdahhu...” seklindeki tekrarh
SIIr.
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Bu beyitte bir dil kusuru goriiyor musun?” diye ona sorar. Sahib:
“Evet;, methin karsitt olarak levm tabirini kullanmis. Oysa methin
karsit zem ya da hicadir” seklinde cevap verir. Ibnu’l-Umeyd:
“Kastettigim bu degildi” der. Sahib: “Bunun disinda bagka bir kusur
goremiyorum” deyince, bu sefer Ibnu’l-Umeyd: “Soziinii ettigim bu

kusur, ve M harflerinin bir araya gelmis haliyle, beyitte

DYO0JA DWOJA seklinde bir tekrarin vuku bulmasidir. Zira bu
ikisi, bogaz harflerinden olup, soz itidalinin disina ¢cikmis ve tam bir
tendfiir olusturmuglardir” diyerek siirin kusurunu ortaya koyar”'.

Su halde Teftazan1’nin konuyla ilgili goriisii, tekrarlanmaksizin
bir tek lafizda vuku bulan bir fendfiiriin, fesahati ihlal etmeyecegi

dogrultusundadir. Ona gére Ebli Temmam’in siirinde gecen DY QLA
lafzi, ardarda iki kez tekrarlandifi i¢in fendfiir olusmustur; yoksa sirf

ile M harflerinin bir araya gelmesi fesdhati ihldl eden bir tendfiir
ornegi degildir. Ciinkii bunun benzeri -daha ©6nce Ornek verilen

ayetlerde gectigi iizere- DZOVY seklinde Kuran’da  vakidir.
Kur’an’in fasih olmayan s6z ihtiva ettigine hitkmetmekse, miimin
birisinin cesaret edemiyecegi bir husustur®,

Boylece miifred lafizda vuku bulan bir fendfiiriin, fesihat
olgusunu ihlal edip etmeyecegi hususunda iki zit goriis ortaya konmus
oluyor. Birincisi, boyle bir tendfiiriin fesihati ihlal etmeyecegi
dogrultusunda tebelliir ederken, ikincisi, miifredde gerceklesecek bir
tendfiiriin ciimleye de sirayet edecegi; Kur’an’in ise boyle bir fesahat
ihlalinden miinezzeh oldugu gerekgesiyle, tekrara yer vermeyen bir
lafizlik tendfiirin fesahati ihlal etmeyecegi seklinde ortaya
cikmaktadir.

Sunmaya calisigimiz bu iki farkli goriisiin isabetli yonleri
bulunmakla birlikte, meseleye bir de lafiz-mana iliskisi yoniinden
yaklagilmasmin faydali olabilecegi kanaatindeyiz. $oyle ki, Bogaz

Harfleri’nden ile M harflerinin bir araya gelmesine Ornek
verdigimiz ayetlere dikkat edilirse, her ticii de

2 Teftazani, Muhtasar, s. 17.
22 a.mlf., el-Mutavvel, s. 18.
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|€...zA @I (Gecenin bir kisminda) diye baslamaktadir. Bu
ayetler bes vakit namaza isaret etmekle birlikte, geceleyin uykudan
kalkip kilinan tehecciid namazin1 da stimuliine almaktadir. Bilindigi
tizere uykuyu bolerek -Ozellikle de kisa yaz gecelerinin tatl
uykularindan uyanarak- namaz i¢in hazirlik gérmek nefse agir gelen
bir istir. Bu gercekten hareket ederek, séz konusu ayetlerde gecen

D7V (sebbihhu) lafzinin telaffuz zorluguyla, uykuyu bélmenin
insan tabiatina yiikledigi fitri zorluk arasinda sanki bir ilgi bag
kurulmakta oldugunu sdyleyebiliriz. Boylece o Kur’an lafzinin tilaveti

esnasinda iki bogaz harfi olan ile M nin bir araya gelmesi sebebiyle
hancere nasil sikisip zorlaniyorsa, tatli uykusuna ara verip gece
namazima duran nefis de aym sekilde zorlanacaktir.

Ornek verdigimiz diger bir ayette gecen DPAPA R kelimesi
icin de aym durum soz konusudur. ilgili Ayetin mealini -Ayetin bas
kismindan itibaren- yeniden hatirlayalim: “Andolsun, sen onlar
(Yahudileri) insanlardan, (hatta) miigrik olanlardan ziyade hayata
diiskiin bulacaksin! Onlardan her biri arzu eder ki, kendisine bin yil
omiir verilsin. Halbuki onun cok yasatilmasi kendisini azaptan
uzaklastir(ip kurtar)acak deg“ildir””. Ayette gecen “ve mad huve bi-
muzahzihihi mine’l-‘azabi en yu‘ammer” ciimlesinde yer alan
muzahzih ism-i faili, manin haberi olup, ayn1 mdnin ismi olan huve
zamirine istinaden, en yu‘ammer kismini konum itibariyle ref* edip
ozne almistir. Dolayisiyla burada en yu‘ammer (Yahudi birisinin
omiirlendirilmesi) 6gesi, o kisiyi giiya cehennemden uzaklastirmaya
cabalayan dzne konumundadir. Burada bir tiir feghis sanati yapilarak
uzun omiir, adeta insana benzetilmistir ki, bu omiir, sanki o kisinin
Oniine ge¢mis vaziyette, onu cehenneme diismemesi igin geri geri
itmekte ve bunu yaparken miithis bir efor harcamakta, fakat onu bir
milim dahi kimildatip cehennemin kiyisindan beri alamamaktadir.
Uzun émriin, Yahudi’yi diismek iizere oldugu cehennemden geri
alabilmek icin sergiledigi “cabalama” eylemi, kelimenin ait oldugu
fa‘lele kalibinin fonetik yapisindan kaynaklanan ‘hareketlilik”

kavramimin  Adeta kaliplasmis sekli olan DWAWARI lafziyla

23 Bakara 2/96.
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Ozdeslesmis gibidir. Zaten bu ‘“cabalama” eylemi, bi-muzahzihihi
lafzinin telaffuzunda sezinledigimiz armonik ortamdan ve ardarda

gelen ile M nin hancgereyi zorlamasindan acikc¢a hissedilmektedir.

flgili Ayetin tefsiri sadedinde RAzi’nin, KAdi Abdulcebbar’dan
alint1 yaptig ilging bir degerlendirme bulunmaktadir. Raz1, muzahzih
ism-i failinin masdar1 olan zahzaha lafzinin, teb ‘id (uzaklastirmak) ve
inhd (bir yone cevirmek, bir bucaga itmek) anlamlarma geldigini
sOyledikten sonra, Abdulcebbar’in su yorumunu naklediyor: “bi-
muzahzihthi’de kastedilen mana, o kisinin uzun omiirlii olusunun,
azabin  giderilmesi hususunda minimum bir tesir bile icra
edememesidir. Sayet Cendb-1 Hak -bu kelimenin yerine, aynt manaya
gelecek sekilde- bi muba ‘idihi ya da bi muneccihi (onu kurtaracak
degildir) buyurmus olsaydi, bu -iki- lafiz, bi-muzahzilhi lafzi kadar

tesirin azligina deldlet etmeyecekti”24.

Abdulcebbar’in bu yorumu gosteriyor ki, tipki biiyiik bir kaya
parcasini birazcik olsun yerinden oynatabilmek icin asir1 derecede
caba sarfetmesine ragmen, onu bir milim dahi yerinden
kimildatamayan bir insan misali, bir miisrik de ne kadar yasarsa
yasasin, onun sahip oldugu 6miir kendisini bir milim dahi cehennemin
kiyisindan geri alamayacaktir. Nitekim zahzaha masdarinin, “bir seyi
acele acele cekmek” anlamindaki zahha; veya “kuvvetli sevk”
anlamindaki zavh kokiinden tiiredigi seklinde liigat kaynaklarinda
bilgi verildigine rastlamaktay1225 .

Aym  kelime  yapisiun,  fiil  olarak  yer  aldig
kBl ox! ®®c=A |aeAz 1BO=~A D& APk ®XL  (Kim

cehennemden uzaklastirlip cennete konursa o, gercekten kurtulusa
ermistir)*® ayetiyle ilgili olarak Seyyid Kutub’un ortaya koydugu
sahne tasvirine gore, hemen her fert, sanki bu durumda cehenneme
diismek iizere olup, onu az oteye gecebilmek icin, o kisinin “agir ve
kat1 hareket” anlamina gelen zahzaha kabilinden kat1 ve zor bir ugras

24 RAZA, Mefatihu’l-Gayb (et-Tefsiru’l-Kebir), Daru’1-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut 1411/1990, III,
177.

25 Halil b. Ahmed, 111, 182; ibn Manzdr, II, 468, “zhh” md.

26 Al-i Imran 3/185.
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vermesi gerekmektedir. Boylece zuhziha fiili burada kendi manasini
tablolastirmaktadir... Burada, cehennemin tehlikeli bdlgesini
gecebilmesi igin insanin ugras verme ihtiyaci vardir... Burada,
“cehennemden uzaklastirllma” ve “cennete konma” fiillerinin agir ve
kat1 bir sahnesi resmedilmektedir...Bu sahne, zahzaha’ nin tehlikeli bir
ugras ve korkun¢ bir pazarlik oldugu, cehennemin her insani
gozetledigi, ondan, ancak tam bir dikkat, kuvvet iistiine kuvvet
sarfedip biiyiik bir ugras vererek kurtulabilmenin miimkiin olacagi
hissini uyand1rmaktad1r27.

Bu  degerlendirmeler 1s18inda  artik  diyebiliriz ki,

DWYAWANRI lafzinda  ile M min bir araya gelmesinin olusturdugu
tendfiir, bir fesahat ihlali degil; aksine, lafiz-mana ahengini 6n plana
cikaran ve oradan beserin hissine hitap eden bir fonetik olgu
harikasidir.

Nadiren de olsa, zaman zaman kelime bazinda gerceklesen kism1
tendfiir olusumlarina benzer bazi istisnal telaffuz yapilanmalarinin
Kur’an’da yer almasini 0l¢iit olarak degerlendirip, bunlarin gercekte
bir fesahat kusuru olusturmadigini savunma yerine, bu tiir
yapilanmalar1 -0rnegin, fonetik olgu vb. gerceklerden yola ¢ikarak-
Kur’an’in kendi mantii igerisinde ¢oziimlemeye caligmanin daha
isabetli olacagim diisiiniiyoruz. Aksi takdirde bazi zoraki yorum
kiilfetlerine katlanmak kaginilmaz olacaktir. Ornegin, Teftazani, daha
once bahsi gecen EbGi Temmam’in siirindeki emdahhu lafzindan
otiirii siire kusur isnat eden Ibnu’l-Umeyd’in, soz konusu lafzin
tekrarindan dogan asir1 tendfiiri, iki bogaz harfinin bir araya gelmesi
sebebine baglayan goriisii karsisinda: “Eger Ibnu’l-Umeyd bunun
verine sadece “emdahhu lafanin tekrarlanmasinda agirlik vardir”
demis olsaydi daha uygun diiserdi’ demekte ve daha Once
belirttigimiz gibi Kur’an’da fesebbihhu lafzinin bulunmasini 0lg¢iit
alarak, s6z konusu siirdeki tendfiir olusumunu o iki bogaz harfinin bir
araya gelmesine degil; emdahhu fiilinin tekrarina baglamaktadir™.
Oysa siirde yasanan fendfiir olaymin asil sebebi, ilgili kelimenin

2 Seyyid Kutub, Mesdhidu’l-Krydme fi’l-Kur’dn, Daru’1-Maérif, Misir 1961, s. 204.

8 Teftazani, el-Mutavvel, s. 18.
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tekrarindan degil, o iki bogaz harfinin bir araya gelmis olmasindan
kaynaklanmaktadir. Yani, kelimenin kendi O6ziinde fendfiir mevcut
olup, ne wvar ki bu oOzellik tekerriir esnasinda daha da

belirginlesmektedir. Nitekim Kazvini, sairin DW@JA soziindeki il
agirligini, herhangi bir tekrardan bahsetmeksizin, sadece ile

M harfleri arasindaki mevcut tendfiir sebebine baglamaktadlrzg. Zira
bir kelimeyi olusturan harfler arasinda fendfiir yoksa, o kelime ne
kadar tekerriir ederse etsin, herhangi bir telaffuz zorlugu olusmaz.
Ama, durum bunun tersi olunca, o kelime bir kerecik dahi telaffuz
edilse mutlaka bir zorlanma séz konusu olacaktir. Nitekim Ibn
Cinn1’nin vermis oldugu bilgiye gore, mahrecleri birbirine yakin olan
iki harf, ozellikle bogaz harflerinden oldugunda bir araya gelmeleri
cirkin kagar. D<¢—€ <—C_,zA (kavut, bolluk), DUR=A (giizellik,
tazelik) ve DU°=A (Acizlik, zillet) kelimelerinde oldugu gibi. Bir
kelimede bu bogaz harflerinin az bulunup, bunlarin disindaki
harflerin cokca yer almasinin sebebi iste budur’’.

Hafac?’nin benzer bir tespitine gore, mahrecleri birbirine yakin
olan harfler; ozellikle de bogaz harfleri, bazi renklerde ve ses
makamlarindaki uyumsuzluk gibi ¢irkinlik olusturur’.

Belirtmek istedigimiz su ki, bir kelimede bogaz harflerinin pes
pese gelmesi telaffuz zorlugu olusturuyorsa -ki Oyledir; zira bu dilin
kendi yapisinda vardir ve dil bilimcilerinin tespitleri de bu
dogrultudadir-, o takdirde ilgili kelimenin, aym telaffuz ozelligini
tastyan bir benzerinin Kur’an’da yer almasiyla bu zorluk ortadan
kalkmis sayilmaz. Su halde yapilmasi gereken, bu tir Kur’an
lafizlarini, yine Kur’an’in kendi tabii atmosferi icerisinde
degerlendirmek olacaktir. Yoksa, ger¢ek anlamda fesahat ihlali
sayilacak bir fendfiiriin Kur’an’da yer almasi asla diigiiniilemez. Kaldi
ki, tendfiirin zitt1 olan teldiim, telif hususunda harflerin ol¢iili ve
dengeli olmasi anlamina gelmis olup bu, Kur’an’in tiimiinde, iistelik

2 Kazvini, el-Izdh, 1, 31.
30 ibn Cinni, Sirru Sind‘ati’l-I*rab, nsr. Hasan Hindavi, Sam 1405/1985, 1, 65.
31 Haféci, s. 64.
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en iist seviyede meveuttur”.
2. Garabet (Taninmama) ve Kerahet (Kulaga Hos Gelmeme)

Bu iki kavram fesdhati ihlal eden iki ayr1 dil kusuru olmakla
birlikte, konunun islenmesine kolaylik saglamasi i¢in her iki kavrami
bir arada incelemeyi yegliyoruz.

Garadbet, kelimenin, manas1 agik olmayacak derecede
alisilmamis; yabanci bir lafiz olup, taninabilmesi icin genis hacimli
ligat kitaplarinin  arastirilmasina  ihtiya¢  duyulmasi anlamina
gelmektedir. Nahiv bilgini Isd b. Omer’in, eseginden diismesi iizerine
basina iisiisen insanlara:
O®% ACeXPOLA RRY™MY©...% 3+0A:Ne ©...% IM
AOA+M 3+=B. (Size ne oluyor ki, cinnet getirenin basina
toplandigimiz  gibi benim basima tististiiniiz? Cekilin basimdan!)
diyerek cikisirken, SMA®A+M fiilini SN & XNYA (roplandiniz);

Acexp@lA emir fiilini de ACZ®OM (cekilin!) anlaminda
kullandig1 gibi™.

Kerdhet ise, kelimenin fonetik yonden bozuk bir yapilanma
sergilemesi sebebiyle kulagin onu diglamasi ve ¢irkin seslerden uzak
durdugu gibi onu isitmekten uzak durmasi anlamina gelmektedir’.
Zira lafizlar seslere benzer. Nefis, bazi1 sesleri isitmekten lezzet alir,
bazisindansa hoglanmaz. Ebu’t-Tayyib el-Mutenebbi’nin mutekarib
veznindeki:

Kv®=A +c00 ©0@pc=A Icpe Kx...=A pA 3
UL®A =BU
“Ismi miibarektir, kiinyesi cok meshurdur. Yiice sahsiyetli ve asil
soyludur” siirinde gecen cirissd lafzinda goriildiigii gibi ki, bu lafiz,
kerimu’n-nefs (kisilikli) anlamina gelmektedir35.

32 Rumméani, Ebu’l-Hasen AR b. Is, en-Nuket fi I‘cazi’l-Kur’an (Seldsu Resdil igerisinde),
nsr. Muhammed Halefullah-Muhammed Zagliil Sellam, Kahire 1387/1968, s. 94-95.

33 Kazvind, el-Izdh, 1, 23-24.

* e, 1,26-27.

Bae,1,27.
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Teftazanil, kerdhet kavramini gardbet kavrami icerisinde
miildhaza etmektedir. Bu yaklasima gore gardbet; yani kelimenin
“alisilmamis” bir lafiz olmasi, genis kapsamli bir tabir olup, iki
kategoride ele alinacaktir: Garib-i Hasen (Gardbeti Hos Olan) ve
Garib-i Kabih (Garabeti Cirkin Olan)’®.

Garib-i Hasen, kullanimindan otiirii Arab’in kinanmadigi lafiz

tiirtidiir. Ciinkii bu tiir bir lafiz onlara gére vahsi sayilmaz. QP X OA :

ismaharra (yiikseldi) ve ©)X2A : Ikmatarra (siddetlendi, zorlastt)
lafizlar1 gibi. Bu tiir lafizlarin nesirde yer almasi, razimda yer
almasindan daha giizeldir. Iste, Garibu’l-Kur’an ve Garibu’l-Hadis’i
olusturan lafizlar bu kabildendir®’.

Garib-i Kabih ise, mutlak surette kullanimi kusur sayilan
garabet tiridir ki, buna: “hi¢ asina olunmayan lafiz (el-vahsiyyii’l-
galiz)” ad1 da verilmektedir. Bu tiir lafizlar, kullanim garabetinin yani
sira kulaga agir gelir ve zevkiselimle bagdagmaz. Yine gardbetin bu

tiriine QCNR=A : el-miiteva‘ar (kendisinden nefret edilen, zor,
kati) adi da verilir. 6€ ZC=A : el-cahyesii (halktan uzak olan),
SB... A: wlahamme (zorlast) ve OPB°Y : cefahat (kibirlendi,
oviindii) kelimeleri bunun_'dmegidir3 ® Ebl Temmam’1n siirinde gecen
cirigsd lafz1 ve -Isd b. Omer’in soziinde yer alan- teke’ke’tum ve
ifrankiii filleri de bu kategoriye dahildir™.

Boylece Teftazani, “kulak hognutsuzlugu’nun (kerdhet),

miistakil bir fesahat ihldli olmayip, gardbet kavrami biinyesinde yer
almas1 sebebiyle bir fesdhat kusuru sayilmasi hususunun incelenmesi
gerektigi goriisindedir®. Soyle ki, Teftdzani, bu hususta, meselenin
bir bagka yonden ele alinip incelenmesiyle ilgili olarak baslica su
miilahazalara yer vermektedir: “Eger sz konusu @O@QY lafz, telaffuz
zorluguna yol acryorsa o, tendfiir kavramina dahil olur. Sayet boyle

* Teftazant, el-Mutavvel, s. 16.

37 a.y. Konuyla ilgili ilmi bir inceleme hakkinda bk. Hiiseyin Elmal-Siikrii Arslan, “Garib”
(Belagat), DIA, X111, 374-375.

*® Teftazan, el-Mutavvel, s. 16.

% a.y.

Oay.
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degilse, bu takdirde fesdhati ihlal etmez"!. Lafizlarin sesler gibi
degerlendirilmesi goriisii fasittir. Ciinkii lafiz ses degil, sesin bir
keyfiyetidir42. Kulak hosnutsuzlugu (kerdhet), nagmeye yonelik bir
husustur. Dolayistyla, nice fasih lafiz vardir ki, uyumlu olmayan bir
nagme ve cirkin bir sesle soylendigi vakit kulaga hos gelmez. Nice
Sfasih olmayan lafiz da vardir ki, ahenkli bir nagme ve hos bir sesle

soylendiginde ondan haz duyulur“. ©O0@Y lafzina benzer bazi

lafizlar Kur'an’da da yer almaktadir. ™Ae W ve QUE® lafizlar
bunun ornegidir™®.

Teftdzan’nin serdetmis oldugu bu miildhaza tartismali bir
ortam olusturuyor gibi goziikmektedir. Zira o, kerdhet kavramin
garabet kavramiyla birlikte miildhaza ettigi igin47, Kur’an’da gecen

TMAe \ ve QUE lafizlarini, bu iki kavramdan hangisine nispet ettigi
pek net goziikkmiiyor. Eger o, bu iki kelimeyi gardbete Ornek
veriyorsa, bu gardbetin, onun kendi taksimine uygun olarak Garibu’l-
Kur’dn’1 olusturan Garib-i Hasen cinsinden olmasi zarureti vardir ki,
boylesi bir gardbet istimalinden Otiirii Arab’a kusur nispet
edilemiyecegini; zira bunun, esasen Arab’a gbre bir gardbet
sayilmadigini bizzat kendisi ifade ediyordu®. Sayet o, bu iki Kur’an
lafzin1 kerdhete Ornek veriyorsa, bunu kabullenmek zaten pek
miimkiin  gozikkmemektedir. Ciinkii ciriggd lafzinin telaffuzu
esnasinda agizda olusan fizyonomik yapllanma49 ve fonetik
siritkanlik, dizd ve diisur lafizlarinda bulunmamaktadir. Kald: ki,

™Aey kelimesi, yer aldigt Necm Siiresi’nin kahir ekseriyetini
olugturan ™ secisinin; QUE kelimesi ise, Kamer Siresi’nin bagtan

Hge,s 17.

24y,

Bay.

* Necm 53/22.

* Kamer 54/13.

46 Teftazant, a.g.e., a.y.

Tae.,s. 16.

* Teftazani, el-Mutavvel, s. 16.

4 Kazvini’nin Telhis’ini okudugumuz yillarda hocalarimiz, Ebu’t-Tayyib’in séz konusu
siirinde gecen cirigsd lafzim telaffuz ederlerken, dudaklarini bir sekilde ileri uzatip
agizlarini fazlaca acarak, bu kelimenin fonetik ¢irkinligini gostermeye calisirlardi.
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sona kadar ayni1 minval {izere, hemde hi¢ kesinti olmaksizin devam

eden 1secisinin o mikemmel ve hirika armonik unsurunu
olusturmaktadirlar.

Sunu da hemen belirtelim ki, Teftazani, kerdhetin gerceklesmesi
meselesinin, lafzin kendisi yerine, nagmenin hos olup olmayacagina
bagh oldugunu -bir goriis olarak- belirtmenin ardindan, bu hususun
incelenmesi gerektigini; zira nagmeleri hesaba katmaksizin, aym
manaya gelen nefs lafzinin degil de ciriggd@ lafzinin kesin olarak hos
karsilanmadigini ifade etmektedir™".

Yine Teftazani, Kur’an’da gegen dizd ve diisur lafizlarin1 6rnek
vermenin hemen ardindan, bu hususun da incelenmesi gerektigini;
sOyle ki, fesahat ihlali sayilan sebeplerin, bazan bu sebebiyet vasfim
engelleyen bir arizadan otiirii fasih konuma intikal edecegini; zira
miifret lafizlarin, kendi konumlarinin degismesine bagli olarak
degisebilecegini; dizd ve diisur lafizlan icin de ayn1 durumun s6z
konusu oldugunu belirterek, yerinde bir 6z elestiri yapmaktadir’'. Bu
0z elestiriyi getirmekle Teftazani, s6z konusu iki Kur’an lafzinin, ait
olduklar1 stirelerdeki mevcut fdsila yapisinin (dyet sonu) arzetmis
oldugu armonik insicamin devaminda ne denli etkin olduklarina
dikkat cekiyor gibidir.

Fesahat kusurlarindan sayilan gardbet ve kerdhet kavramlariyla
ilgili sunmaya ¢alistiimiz bu 6n bilgiler dogrultusunda, -hazir bahis

konusu olmusken, ornegin- ™A€ W lafzimin, adi gegen iki dil kusuru
karsisindaki konumu ve anatomisi hakkinda kisa bir degerlendirme
yapmanin yerinde olacagini diisiiniiyoruz. Soyle ki, bu lafz, icerisinde
yer aldii Necm Siresi’nin ilgili ayetleriyle birlikte ele alip
inceledigimiz vakit, miisriklerin, melekleri ve -kendi inanglarina gore-
Lat, Menat ve Uzzd gibi putlarin i¢ine yerlesen cinleri Allah’m kizlar
olarak géilren5 ? bozuk akide ve diisiincelerinin yerildigi bu makama,
ilgili lafzin cok uygun dustigiini gorebiliriz. Zira miisrikler kiz

0 Teftazani, Muhtasar, s. 16.

SUa.mlf., el-Mutavvel, s. 17.

52 Beydavi, Nasiruddin Ebt Said Abdullah b. Omer b. Muhammed b. Al el-Kadi, Envéru’t-
Tenzil ve Esrdru’t-Te vil, Daru’t-Tiba‘ati’l-‘Amira, Istanbul, 1303/1885, 11, 474.
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cocugunu sevmezlerdi. Oyle ki, onlardan herhangi birisinin, kiz
cocukla mijjdelendiginde, -asagilik duygusuna kapilarak- ofkeye
boguldugunu ve suratinin simsiyah kesildigini; hatta kiz ¢ocuklarini
diri diri kumlara gomdiiklerini Kur’an bize haber vermektedir’. Iste
onlarin, hoslanmadiklart kiz c¢ocuklarini, meleklerin ve cinlerin
Oziinde Allah’a nisbet

etmeleri, ™MAe Yy ® Xv> AYA #..M .OP 0 =A D=z @en=A

[+=X (Erkek sizin de digi O’nun mu? O takdirde bu insafsizca bir
taksim!)>* ayetleriyle aleme teshir edilirken, miisriklerin boylesi ¢irkin
bir taksimatla ilgili konumlari, -az da olsa- kulak tirmalayici bir

ozellik tastyan ™A€ lafziyla -hem de stirenin seci yapisi hig
bozulmaksizin- ortaya konmaktadir. Bunu biraz daha acarak
diyebiliriz ki, miisriklerin, fitrati ve sahih akideyi rahatsiz eden bu
isnatlari, lafiz-mana ahengi gozetilerek, nisbeten kulak tirmalayici
olan garip bir lafizla; dizd kelimesiyle, fonetik bir ortam igerisinde
ifade edilmis olmaktadir. Nitekim Réafii’nin tespitine gore, ilgili
stirenin fdsila yapisina uygun olarak gelen dizd lafzinin garabeti,
Cenab-1 Hakk’1n yadirgadig: bu taksimin garabetine uygunluk arzeden
en kuvvetli unsur olup, yadirgamanin garabeti, lafzin garabetiyle ifade
edilmistirSS.

Sayet T™MA€ W yerine, ayn1 manaya gelen V(p\/BY56 (haksiz,
zuliimkar, noksan) lafz1 getirilmis olsaydi, hem soziinii ettigimiz /afiz-
mana ahengi ihldl edilmis, hem de slirenin seci yapisi bozulmus
olurdu.

Meseleyi bu yoniiyle ele aldigimiz vakit, Teftazani’nin 6z
elestiride bulunurken ortaya koydugu tespit dogrultusunda dizd
kelimesinin, “kulak tirmalayict olma” vasfinin, s6z makamina uygun
olarak ihlal-i fesdahat olmaktan c¢ikip ayn-1 fesdhate doniistiiglinii
zevkiselim icerisinde miisahede edebiliriz.

33 Nahl 16/58-59; Zuhruf 43/17; Tekvir 81/8-9.

3* Necm 53/21-22.

>3 Rafif, Mustafa Sadik, /‘cazu’l-Kur’dn, ngr. M. Said el-Uryan, Misir 1371/1952,  s. 261.

5% Ferra, Eb Zekeriyyd Yahyd b. Ziyad, Ma‘ani’l-Kur’an, Alemu’l-kiitiib, Beyrut 1980,
I11,98.
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Sonug olarak diyebiliriz ki, miifred bazda fesahat ihlali sayilacak
en ufak bir gardbet ve kerdhet yapilanmasi Kur’an’da mevcut
degildir. Nitekim Bakillani de, Kur’an’in hosa gitmeyecek derecede
iirkiitiicii ve yadirganacak derecede garip olan sozlerin disinda
bulundugunu agikca belirtmektedir’’.

3. Tekrar Coklugu
Bir goriise gore -isim, fiil ya da harf olmak {iizere- kelime
tekrarimin ¢okga vuku bulmasi; dzellikle de D®J D= (kendisinden

kendisi icin), DE ...% D& (kendisinden kendisine) ve D= DI
(kendisinde kendisi icin) misallerinde goriildiigii gibi, harf tekrar
fesahat kusurlarindan sayilmig olup, bunun en giizel 6rnegini, Ebu’t-
Tayyib’in, kendi savas atin1 methettigi, favil kalibindaki:

ONACOBue...# BU®JBU= cdu  VoRo de
IVeR« ©l © phevMe

“Suda yiizer gibi, kosmast giizel olan (ve binicisini hi¢ rahatsiz
etmeyen) bir kisrak, savasin pes pese gelen mesakkat sahnelerinde
bana yardimci olur ki, onun necabetine yine kendisinden yana sahitlik
eden belirtiler vardir” siiri olu§turmaktad1r58. Goriildiigii gibi siirde
lehd, minhd ve aleyhd seklinde, ii¢ adet harf-i cer, basina geldikleri
miiennes zamirleriyle birlikte, aralarina bagka bir kelime girmeksizin
pes pese gelecek sekilde, aymi sebiih (siiziilip giden at) kelimesi
tizerine gonderildikleri icin s6z konusu siir, bir goriise gore fesdhat
yoniinden kusurlu sayilmistir.

Iste tam bu noktada Teftazani, yine o bildik tavriyla sahneye
cikmakta ve
BuccxMa Bricgl BURuU=~Al Buccu Bdz 0°pa
(Nefse ve ona birtakim kabiliyetler verip de iyilik ve kotiiliiklerini
kendisine ilham edene yemin olsun ki..)”’ ayetlerinde gecen hd
zamirinin pes pese tekrarlanmasin1 esas alarak, harf tekrarimi bir

57 Bakillani, s. 82.
58 Hafaci, s. 105; Kazvini, Telhis, s. 9.
%9 Sems 91/7-8.
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fesdhat kusuru olarak gormek istememektedir®. Halbuki ortada, bu
denli vesveselenmeyi gerekli kilacak herhangi bir hakli neden pek
goziikmemektedir. Ciinkii Ebu’t-Tayyib’in bu siirindeki harf
tekrariyla, ilgili ayetlerde yer alan harf tekrar1 mahiyet itibariyle
birbirinden ¢ok farkli bir konum arzetmektedirler. Zira daha once
belirttigimiz gibi Ibn Sinin el-Hafaci, tipki Ebu’t-Tayyib’in siirine
benzer sekilde harf-i cerlerin, aralar1 acilmaksizin ardarda gelmeleri
halinde bir fesahat ihlalinden bahsedilecegini sdylilyordu. Ornegin,

De...% DI Adpe UB OR>A (Kendisine, yine kendisinden sahit
getirdim) sozii, harf-i cerlerin pes pese gelmis olmalar1 sebebiyle bir
fesdhat kusuru sayilirken, harflerin arasim acgarak, aym1 manaya

gelecek sekilde DI APe B De...% OX>A  denmesi fasih
olacaktir®',

Sems Siresi’nde gecen ilgili ayetlere gelince, bir kere burada
harf-i cer namina bir sey bulunmadig1 gibi, hd zamirlerinin arasina
baska kelimelerin girmis oldugunu gormekteyiz. Dolayisiyla,
Teftazan’nin boyle bir endiseye kapilip harf tekrarim bir fesahat
kusuru olarak degerlendirmeyisini pek isabetli gormiiyoruz. Kaldi ki,
Hafac?’nin degerlendirmesine gore -mutlak anlamda- harf ve soz
tekrar1 fesahatin bir tarafini alir gotiiriir®.

Ibn Rasik’in ifadesine gore de tekrarmn giizel ve ¢irkin oldugu
yerler vardir. Ornegin lafiz ve mana birlikte tekrarlanirsa, bu bizatihi
riisvayhkt1r63. Sems Siiresi i¢in boylesi bir tekrardan s6z etmek zaten
miimkiin degildir.

Yeri gelmisken, Kur’an’da gecen bazi tekrarlar (6zellikle de
ayet tekrar1) hakkinda kisa bir degerlendirmeye burada yer vermek
istiyoruz.

Kur’an’da baz1 ayetlerin sik araliklarla tekrarlanmasi, ilk bakista
s6z israfina ve monoton bir lafiz ortami olusumuna yol acan

%0 Bu hususta genis bilgi icin bk. Teftdzani, el-Mutavvel, s. 21.

6! Hafaci, . 105.

2 ge.,s. 102.

% fbn Rasik, Ebl Alf el-Hasen el-Kayravani el-Ezdi, el-Umde fi Mehdsini’s-Si‘r ve Adabih ve
Nakdih, ngr. M. Muhyiddin Abdulhamid, Beyrut 1392/1972, 11, 73-74.
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faktormiis gibi algilanabilir. Nitekim bu ve benzeri hususlarda bazi
kesimlerin olumsuz tavir sergiledikleri dteden beri bilinmekte olup,
Kur’an’in saygmligina golge diisiiren bu yanh tespitlere kars1 pek ¢ok
Islam bilgini tarafindan sert tepki ve itirazlar gelmis, konuyla ilgili
tatmin edici cevaplar verilmistir®, Oysa meseleye bilimsel agidan ve
on yargilardan uzak kalarak yaklasildiginda, durumun hicte Oyle
olmadig1 ortaya c¢ikmaktadir. Soyle ki, mutlak anlamda iki tiir
tekrardan bahsedildigine sahit olmaktayiz. Bunlardan birincisi, ekstra
bir anlam saglayamamasi sebebiyle kendisine ihtiya¢c duyulmayan sz
fazlaligi olup, yerilen fekrar iste budur ve fekrarin bu tiirilne 0zgii
herhangi bir sey Kur’an’da mevcut degildir65.

Ikincisi ise, s6z ortaminda kendisine ihtiya¢ duyulan ve bu
yiizden gerekli goriillen tekrar tiiriidiir. Bir kimsenin, ise tesvik
amaciyla arkadasina: “Acele et! Acele et! (veya) At! At!” demesi; yine
bazi 6nemli yazismalarda, gonderilen evrakin iizerine: “Miihim!...
Miihim!... Miihim!” seklinde not diigiilmesi, tekrarin bu tiiriine 6rnek
verilebilir®.

Kur’an’da yer alan tekrarlar bu kabilden olup, bunun en acik
orneklerinden biri, Rahmdn stresinde 31 kez tekrarlanan: “Fe-bi-eyyi
alai rabbikumad tukezzibdn (O halde, Rabbinizin hangi nimetlerini
yalanlayabilirsiniz?)” Ayetidir. Insanlara ve cinlere hitap edilen bu
tekrarli ayetlerin her birinde, muhataplarin bir 6nceki ayetin ifade
ettigi nimeti ikrar ve bu nimete siikretmeleri geregi, yeni bastan tekrar
tekrar dile getirilmektedir. Hatta bu sfirede Allah’in her bir farkli
nimeti pes pese gelecek sekilde sayildigi i¢in, bunun ardindan soz
konusu ayetin getirilmesi tekrar bile sayilmaz. Ciinkii boyle bir s6z
ortaminda ilgili dyet sanki de: “O halde Rabbinizin, su zikrettigim
nimetlerinden hangi birini yalanlayabilirsiniz?” seklinde bir anlam
ifade etmektedir®’. Boylece lafiz aymi olmakla beraber, tekrarlanan

% Ornegin, Ibnu’r-Ravendi’nin Kur’an’la ilgili baz1 miilhitge fikirlerine karsi serdedilen
savanma ve cevaplara dair Ebu’l-Huseyn el-Hayyat’in el-fntisdrmna ve Kadi
Abdulcebbar’in el-Mugni’sinin 16. cildine miiracaat edilebilir.

55 Hattabi, Ebd Siileyman Ahmed b. Muhammed b. ibrahim, Beydnu I*cazi’l-Kur’an (“Seldsu
Resail” igerisinde), s. 52.

% g.g.e.,s. 52-53.

7 Ortak yorumlar icin bk. Hattabi, a.g.e., s. 53; Kadi Abdulcebbar, Ebu’l-Hasen b. Ahmed el-
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ayetlerin her birinde, bir oncekinden farkli olarak baska bir anlam
kastedilmis olmaktadir®®.

Sunu da hemen belirtelim ki, ayet tekran sadece Kur’an’a 6zgii
olmayip, aym iisliba Kitabi Mukaddes’te de yer verildigini
gormekteyiz. Ornegin, 26 Aayetten olusan 136. mezmurda: “Ciinkii
inayeti ebedidir” sozii, her ayetin sonunda yer alacak sekilde 26 kez
tekrarlanmaktadir®.

Kur’an’mn bir islip tarzi olarak benimsedigi tekrarin bu
tiriiniin, mana boyutu disinda ayrica, hos bir nakarat misali,
icerisinde yer aldig1 pasaja miizikal bir ahenk ve armoni zenginligi
sagladigi da bilinen bir gergektir.

Bu degerlendirmeler 15181nda diyebiliriz ki, Kur’an,fesahat ihlali
sayilacak her tiirlii tekrardan uzaktir.

4. Zincirleme izafet (Tetabuu’l-Izifat)

Bir goriise gore fesahat ihlali sayllan70 bu edebi terim hakkinda
Ibnu’l-Esir, “muzaf coklugu” tabirini kullanmakta ve bunu lafzi
mudzala (lafiz yigismasy)nin  bir tiirii saymaktadlr”. Boylece
zincirleme izdfette pes pese gelen isimlerden -ilk basta yer alan kelime
hari¢- herhangi birisi, kendi Oncesine gore muzdfun ileyh (tamlanan)
olurken, sonrasina gore muzdf (tamlayan) konumuna ge¢cmis olur ve
son kelimeye varilmadan mana tamamlanmis olmaz. Bu gercegi,
[bnu’l-Esir’in  vermis oldugu su (K RN n(p\L EQU (Zeyd’in
delikanlisimin atinin egeri) 0rnegi ile, bunun bir kelime fazlasi olan

0cK RN 7t(p~l/ EQU OO= (Zeyd’in delikanlisimin atimin egerinin

kecesi) 5rneginde gorebilmekteyiz' .

Zincirleme izdfetin acik Orneklerinden biri de, ibn Babek

Esedabadi el-Hemedani, el-Mugni fi Ebvabi’t-Tevhid ve’l-‘Adl, nsr. ibrahim el-Ebyari,
Kahire 1380/1960, X VI, 398.

8 Kadi Abdulcebbar, a.g.e., a.y. Gerekli goriilen tekrarla ilgili diger ayet ornekleri ve
yorumlart i¢in bk. Hattébi, a.g.e., s. 53; Kadi Abdulcebbar, a.g.e., XVI, 399-400.

% bk. Kitabi Mukaddes, Kitabi Mukaddes Sirketi, Istanbul 1997, Mezmurlar, 136/1-26.

"0 Kazvind, Telhis, s. 9.

! fbnu’1-Esir, T, 313.

72 fbnu’1-Esir, 1, 313.
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(Abdussamed el-Bagdadi)’nin tavil kalibindaki:

vXv.iz eBe LeI™MXeRIOpAlL  ©ecu
A —0®c=A ®.ICY O%¢Y ®.IBRY

“Ey tagli kumlu yaban yerinin giivercini, ot! Zira sen, (sevgilim)
Sudd’in seni goriip isitebilecegi bir mekdnda bulunuyorsun (benim
gibi uzaklarda degilsin)” siirinin ilk musramda yer almaktadir”. Bu
misrada izafet zincirinin ilk halkasi olan hamdmete lafzinin muzdf,
son halkasi olan el-cendeli lafzininsa muzdfun ileyh olmasi
kesinlesmisken, bu ikisi arasinda kalan cer‘@ ve havme lafizlari,
Oncesine gore muzdfun ileyh, sonrasina gore de muzdf olmalan
hasebiyle goreli bir konum arzetmektedirler. Boylece bu izafet
zincirinin gercek kelime sayis1 dort iken, gorelilik konumunun hesaba
katilmasi neticesinde ii¢ tane muzdf, ii¢ tane de muzdfun ileyh
olusmus olmaktadir.

Zincirleme izafetin bir fesdhat kusuru sayilip sayilmayacagi
hususu tartismali bir konudur. Abdulkahir, konuyla alakali olarak es-
Sahib (b. Ubad el-Vezir)'in: “Girift izdfetlerden sakin! Zira bu giizel
olmaz” dedigini nakletmektedir’*,

Yine Abdulkahir, zincirleme izéfetin hicivn makaminda
kullanildigini da ifade etmektedir’”.

Aymi sekilde Abdulkéhir, zincirleme izafetin ¢ogu kez agir
geldigi hususunda siiphe olmadigini; fakat cirkinlik ortamindan uzak
kalinca da hos ve giizel olacagini belirtmektedir’.

Ibn Sinan el-HafAci ise kelime tekrar: seklinde gelen zincirleme
izafetin hos karsilanmayacagini belirttikten sonra, konu hakkinda
Ebu’t-Tayyib’in, Muhammed b. Abdillah el-Hasibi’yi (istidre yoluyla)
ovduigii, basit veznindeki:

®NU=A ~1Be=A @IA @ Nu=A ~1Be=A I I

3 a.y.; Kazvini, el-fzdh, 1, 36-37; Teftazani, el-Mutavvel, s. 20-21.
4 Abdulkahir, s. 82.

75 Konuyla ilgili bir siir érnegi i¢in bk. Abdulkahir, s. 82.

7 Yine konuyla ilgili siir 6rnekleri i¢in bk. a.y.
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A ®NU=A ~1B ¢ =A @IA ®NU=A ~1B ¢=A

“0, yagmurlu bulutun oglu yagmurlu bulutun oglu yagmurlu
bulutun oglu olan yagmurlu buluttur” siirini 6rnek vermekte ve bu
siiri, “tekrarmm en cirkin ve agirt olanlarmdandir’  diye
nitelendirmektedir’’.

Ibnii’l-Esir de zincirleme izafetin ¢ok cirkin oldugunu ve dile
cok agir geldigini ifade etmektedir’®.

Kazvin?’ye gelince, o, zincirleme izéfetin bir fesahat ihlali olup
olmayacag1 hususunda durup diisiiniilmesi gerektigini; zira boyle bir
izafetin dile agir gelecek lafizlarla sevkedilmesi halinde bundan
sakinilmas1  gerekecegini; aksi takdirde bunun fesahati ihlal
etmeyecegini belirtmekte ve bu goriisiinii desteklemek maksadiyla,
Hz. Peygamber’in, Yusuf (a.ss.)’u oven su: “el-Kerimu’bnu’l-
kerimi’bni’l-kerimi’bni’l-kerim; Yisufu’bnu Ya'‘kiibe’bni Ishdka’bni
Ibrahim (O, kerim oglu kerim oglu kerim oglu bir kerim olan Yisuf b.
Ya‘kab b. Ishak b. Ibrahim’dir) hadisini delil olarak sunmaktadir’”.

zincirleme Teftazani de bu hususta Kazvini’yi desteklemekte ve

__in fesahat ihlali sayllamiyacagina dairizafet

cp Rc=> AXe | P durumu gibi bir kibetten ..Nuh kavminin}
{(sizin admniza endise ediyorum* ve .#IL ® X1 @®y ,Bu)

(Zekeriyya kuluna olan rahmetinin anilmasidir ,Rabbinit ayetlerini
delil getirmektedir®.

" Hafaci, s. 102. Siirde benzetme yapilarak, dviilen kisinin comert bir ecdadin soyundan
gelen comert bir zat oldugu anlatilmaya ¢alisilmgtir.

78 Ibnu’1-Esir, 1, 313.

" Kazvini, el-Izah, 1, 37. S6z konusu hadisin benzer ve farkli lafiz iceren varyantlar1 hakkinda
bk. Buhari, Tefsir, 10 (Yhsuf Siresi), Mendkib, 14; Tirmizi, Tefsir, 13 (Yasuf Stresi);
Ahmed, Miisned, 11, 96, 332, 416. Buhari’nin Ebf Hiireyre’den naklettigi bir rivayette ise
Hz. Peygamber’e, Allah katinda insanlarin en degerlisinin kim oldugu soruldugunda:
“..Yisufu nebiyyulldhi’bnii nebiyyilldhi’bni nebiyyilldhi’bni Halililldh {Allah’in dostu
(olan Ibrahim)’in oglu, Allah’in peygamberinin oglu, Allah’mn peygamberinin oglu,
Allah’in peygamberi olan Yusuf’tur}” seklinde cevap vermistir. Buhari, Tefsir, a.y.

89 Mit’min 40/31.

81 Meryem 19/2.

82 Teftazani, el-Mutavvel, s. 21.
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dineTeftazan1’nin bu delil getirme isini biz yine Kur’an’in ken
:0zgii anlatim {isliibu ¢er¢evesinde ele almak istiyoruz

Ornegin, Misle de’b-i kavm-i Niihin.. Ayetinin bas kismim
olusturan izéfet zincirini inceledigimiz vakit, her dort kelimenin de
siilasi kalibinda gelmis oldugunu ve hepsinin orta harfinin (ayne’l-fi‘l)
sakin bulundugunu goriiriiz. Boylece ayni vezin iizere gelen dort
kelimenin pes pese dizilisi, ayetin devaminda yer aldigi sekliyle Niih,
Ad, Semid kavimleri ve onlarin ardindan ayni yolu izleyenlerin
basina gelen, o silsile yollu felaketin, asirlan takip eden periyodik ve
devirici vasfim fonetik bir eda ile ortaya koyuyor gibidir. Bu asirlik
azap sahnelerinin nevbet nevbet gelmesi eylemine, Ozellikle de’b
kelimesi, -nebr (vurgu) vasfi tasiyan hemgzenin, sdkin olarak tam
ortada yer almasi nedeniyle- adeta giiriiltiilli ve yikici bir ortam
ozelligi kazandirmis olmaktadir. Ayrica ayetin, zincirleme izafeti
olugturan bu misle de’bi kavmi nithin kisminin, iki ref ilelik fa-i-la-
tun / fa-i-ld-tun veznine uygun bir akiskan eda ile tilavet edilmesi,
sanki gecmis kavimlerin ugramis olduklari benzer azaplarin, yiiksek
bir dagdan asagilara dogru tiimsek tiimsek, devrile devrile inen bir sel
misali, onlarin  yurtlanm1  yikip harabeye cevirdigi  hissini
uyandirmaktadir.

Bu zincirleme izafette yer alan de’b lafzinin, (deebe-yed’ebu
seklinde iiciincii babdan gelen) iic ayr1 masdar kokii bulunup,
bunlardan Kur’an’da gectigi sekliyle de’h sigasimin  “adet,
miilazemet”; diitib sigasinin “yiirimede asirilik gosterme” ve deeb
sigasininsa ‘“‘siddetli sevk, tardetme” manasina gelmesi83 , o felaket
sahnelerinin zincirleme olarak ardarda vuku buldugunu ve siddet vasfi
icerdigini sergilemektedir.

Nitekim Basra dil mektebinin Onciilerinden, iinlii liigat bilgini
Ebil Zeyd, sair Su‘be b. Kumeyr’in vdfir kalibindaki:

—AM—...~ zeAC K\IN=A AX¢®  A0cz1Bpos
ccz B®&eBpc

“Geyige hile kuran kurdun yaptigi gibi, bize -giiya- tuzak

83 fbn Manzir, I, 368-369, “d’eb” md.
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kuruyor, bizi birazctk korkutuyor” siirinde gecen de’bu’z-zi’b
tabirinin, fi‘lu’z-zi’b (kurdun fiili) anlamma geldigini belirtmektedir®.
Siirin ikinci misrai, me-fa-i-liin / me-fa-i-liin / fe-ii-liin veznine tam
uygun olarak terenniim edildiginde, kurdun geyik iizerine yapmis
oldugu ani hamlelerin, yer yer hile igerikli hareketler olarak adeta
resmedildigi  goriilecektir.  Ayetin  ilgili kismi  bu  acidan
degerlendirildiginde, kurdun sergiledigi ani hareketlere benzer bir
sekilde ansizin bastirma ve heldk etme anlaminin, Kur’an’in bu ¢ok
nefis fonetik iislip iceren anlaim ortaminda kendisini iyiden iyiye
hissettirdigi sezinlenebilecektir.

Boylece s6z konusu zincirleme izdfetin o dyette yer almasi, olasi
bir fesdhat ihlali olmaktan ¢ikip, azap sahnelerinin anlatimini
tablolastiran fonetik bir giizellige ve miikemmellige doniismektedir.

5. Lafzin Mutedil Veznin Disina Cikmasi

Bir kelimenin -sirf telif yoniinden- fasih olabilmesi icin, Yahya
b. Hamza’ya gore ii¢ hususa riayet edilmesi gerekir: Harflerin, kendi
mahreclerinde tendfiir olusturmamasi; kelimenin vezin yoniiniiden
mutedil olmasi ve hareke insicami®.

Tendfiir konusunu daha once isledigimiz icin, burada sadece
vezin ve hareke insicami konularina deginmek istiyoruz.

Alevi, -altli (siidasi) vezni hesaba katmaksizin- kelimenin
vezin tiirlerini ziglii (siilasi), dortlii (rubai) ve begli (humasi) olmak
tizere ii¢ smifta toplamaktadir. Bunlardan en ¢ok kullanilani siilasi
vezindir. Bunun sebebi ancak, bu veznin hafif olmasidir. Bu vezinlerin
kullanima en uzak diigseni, harflerinin ¢oklugu sebebiyle humasi
olanidir. Bunlarin ortasi ise rubai kalibidir™.

Bu taksim konusunda Alevi’nin, ibn Cinni’den yararlandiginm
tahmin ediyoruz. Soyle ki, Ibn Cinni siilasi, rubal ve humasi olmak
lizere Arapea liigatin li¢ asl bulundugunu; bunlarin kullanim ve terkip

8 Eba Zeyd, b. Sabit el-Ensari, en-Nevddir fi’l-Luga, nsr. Said el-Hiir1 es-Sertlini el-Liibnani,
Beyrut 1312/1894, s. 215.

85 Alevi, s. 55.

8 a.y.
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yoniinden en fazla olanininsa siilasi vezin oldugunu belirtmektedir®’.

Kelimelerin vezni hususunda dayanilacak Ol¢ii zevkiselimdir.
Zira bazan olur ki kelime, harfleri ¢cok olmakla birlikte dile kolay

geli. D...=A SN#e°+evl (Onlara karsi Allah sana
yetecektir!..)*® dyetinde gecen

#e °+e Vi lafzyla, 3U... 9> @1 Acn=A +...BNUA B
Xe ~1=A © JU®°...BNve=..

{(Allah, sizlerden iman edip iyi davramislarda bulunanlara)
kendilerinden oncekileri sahip ve hakim kildigi gibi onlart da
yeryiiziine sahip ve hakim kilacagini.. (vddetti.. )% dyetinde gecen
SUR°®...Nve=ve @cn=A t...BNUA BXe kelimeleri buna

ornektir’.

Bakillan?’nin verdigi bilgiye gore Arapg¢a’nin diger dillere iistiin
kilimmasinin sebebi, kelime vaz’indaki mutedilligidir. Bu yiizden
Arapg¢a’nin kelime yapist ¢ogunlukla mutedil harflerle vazedilmistir.
Boylece Araplar, nazum hususunda cirkin sayilan lafizlar arka plana
itip konusmalarindan diisiirmiislerdir de, boylece lisanlar1 mutedil
olmanm en iist diizeyinde cereyan etmistir. Iste bu yiizden onlarin
cogu sozleri siilasi vezinden olugsmustur. Ciinkii onlar bir harfle -s6ze-
baslar, bir digeriyle de susup son verirler ve bdylece -baslayan ve
bitiren- bu iki harf arasinda bir bagka harfi koprii bag: kilarlar ki, bu
sayede baslangi¢ ve bitis tamamlanmis olsun. Siinai (ikili), rubai ve
humaési vezinler pek azdir. Eger hepsi de siinai olsaydi, harf tekrari
cogalirdi. Hepsi rubii ya da humaési olsaydi, bu sefer kelimelerin
hacmi bﬁyﬁrdﬁgl.

Aym sekilde hurif-i mukatta‘a (kesik harfler) ile baglayan
stirelerin bir gogu ( Jv ,@=A ,3=A 6rneklerinde goriildiigii gibi)

87 fbn Cinn, el-Hasdis, nsr. M. Al en-Neccir, Beyrut, ts., I, 55.
88 Bakara 2/137.

89 Nr 24/55.

%0 Alevi, s. 55.

1 Bakillani, s. 170.
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tic harf {izere kuruludurlar®.

Iste Kur’anin fesihatine 6zgii meziyetlerden biri de, Arapca
liigatinde hos karsilanmayan ¢ok harfli kelime vezinlerinin, Kur’an’da
yer alma sayesinde, “dile agir gelme” vasfindan bir anda siyrilip,
bambagka bir lafiz giizelligine ve telaffuz kolayligina kavusmus
olmalaridir. Alevi’nin verdigi ornekler disinda, bu konuyla ilgili daha
pek ¢cok kelime ornegini Kur’an’da bulabilmemiz miimkiindiir’>.

6. Hareke insicam

Arapca liigatte -genel olarak- kelime ortasinda yer alan harf
sakin olursa, bu kelime daha iliml1 ve ince olur. Eger ii¢c hareke pes
pese fethali gelirse, bu, ortasi zammeli olandan daha hafif olur
Ornegin, feres (at) kelimesi, ‘adud (pazi) kelimesinden daha hafiftir™

Yine bu hususta ol¢ii zevkin saglam yer tutmasidir. Dolayisiyla,
bazan iki otre (zamme) pes pese gelmekle beraber telaffuz zorlugu
olusmaz. @& uz —y ©1 ®e J(pgNzA DA (Siiphesiz suglular
sapiklik  ve  ¢ilginlik  icindedirler)”ayetindekisu‘ur  lafziyla,

(pI7\,~A ©~L DC.. .ol —0 | o (Isledikleri her sey kitaplarda
kayztlzdtr) ayetinde gecen ziibur lafz1 buna ornektir’’.

Iste, harekelerin en agir1 olan zammenin pes pese yer aldigi
Kur’ani lafizlarin, dil tizerinde yumusak bir sekilde akip akip gitmesi,
yine Kur’an’1n kendi fesahatine 6zgii yonlerden birisi olmaktadir.

Kur’an’in fesdhat yapisiyla irtibatlandirilacak sekilde buraya
kadar gormiis oldugumuz fesdhat kusurlart disinda kalan,
mubhdlefetii’l-kiyas (Sarf 1lmi kurallarina aykirihik), terkip zayiflig
(Nahiv ilmi kurallarina aykirilik) ve ta‘kid (lafiz veya mana
digiimlenmesi) kusurlarina gelincegg, bunlarin, fesdhatin zirvesinde
bulunan Kur’an’da yer almayacagi zaten aciktir.

2 ay.

93 Birkag 6rnek icin bk. Tevbe 9/69; Nisa 4/103, 119, 141; fsra 17/64; Miicadele 58/19.
% Alevi, s. 55.

%5 Kamer 54/47.

% Kamer 54/52.

o7 Alevi, a.y.

%8 Bu dil kusurlariyla ilgili 6rnekler igin bk. Kazvini, Telhis, s. 7-9.
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Sonug olarak vurgulamak istedigimiz sey su ki, Kur’an, Arab’in
kullandigr giinliik yasam dilinin kurallarina uygun bicimde indirilmis
olup, kendisi farkli bir dil kurali vazetmeyi benimsememistir;
dolayisiyla Kur’an bu noktada dlgiilen, Arapca ise olgcen
konumundadir. Durum bu olunca, Arapca dil yapisinin Ongordiigii
mevcut realiteler dogrultusunda fesahat ihlali sayilan herhangi bir lafiz
yapilanmasi, suf “Kur’an’da yer almig olma” dlciitiiniin masumiyetine
siginilarak, “fesdhat harikas1” diye sunulmamalidir. Bu yiizden biz,
makalemizin baglarinda zikrettigimiz iizere, Teftdzani nin sert bir dille
elestirdigi kesimin: “Kur’an’da, kelime bazinda fesdhat ihldli mevcut
olup; ne var ki bu, Kur'an’in genel fesdhat degerini zedeleyici bir
konum arzetmez” seklindeki degerlendirmelerini, Teftdzan1 nin
savundugu goriise oranla daha tutarli buldugumuzu belirtirken,
meseleyi bir adim ilerisine tasiyarak, Kur’an’da -nadiren de olsa-
kelime bazinda mevcut olan kismi fesahat ihlallerini, onun kendine
0zgii muciz nazum dokusunun, lafiz-mana ahengine yansiyan birer
hikmet piriltilart olarak algilamanin daha dogru olacagina inaniyoruz.
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CAHILIYET VE iSLAM'IN ILK DONEMLERINDE YASAMIS
BAZI COMERTLER

Okt. Dr. ismail DEMIR"

OZET

Her millette oldugu gibi Araplarda da tarihleri boyunca meshur
“comert”ler gelip gecmistir. Biz bu makalemizde gerek Islam’dan
once, gerekse Islam’wmn ilk donemlerinde yasamis comertlerden birkagt
hakkinda derli toplu bilgi vermeye calistik.

Anahtar Kelimeler: Comertlik, Ka‘b b. Mame el-Iyadi, Herim b.
Sindn, ‘Abdullah b. Cud‘an, Sa‘id b. el-‘As, ‘Ubeydullah b. Ebi Bekre,
Yezid b. Muhelleb.

ABSTRACT

Some Distinguished Munificent Figures of Pre-Islamic
Paganism and Islamic Period

As it is observed in the history of any nation, the Arabs have had
some persons distinguished with their generosity. In this article we
attempted to give a full account of some of these people who belong to
the pre-Islamic Paganism and who lived during the Islamic period.

Key Words: Generosity, Ka'b b; Mama al-lIyadi, Harim b.
Sinan, ‘Abdullah b. Jud‘an, Sa‘id b. al-‘As, ‘Ubaydullah b. Abi Bakra,
Yazid b. Muhallab.

* Atatiirk Universitesi [1ahiyat Fakiiltesi Arap Dili ve Beligati Anabilim Dal1.
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Insanlik tarihi boyunca bireyi, elde ettikleri maddi-manevi
birtakim kazanmimlar1 itibariyle zenginler-orta halliler-fakirler veya
comertler-cimriler gibi cesitli kategorilere ayrilmis olarak goriiriiz.
Baz1 toplumlarda s6z konusu kategoriler ya da kazanilan unvanlar,
sanlar, diger toplumlara oranla daha fazla Onem arz eder bir hil
almistir. Toplumbilimciler bu 6nemi dikkate alarak, o toplumun
ulastigi ekonomik, sosyal ve Kkiiltiirel diizeye iliskin saptamalar
yapmislardir.

Bu baglamda Arap toplumunda cémert ve cimri kimselerle ilgili
halk arasinda anlatilanlar ve yazilanlar, diger milletlere oranla daha
fazla ve daha miibalagalidir. Bu da Arap toplumunun zamanla ulastig
sosyo-kiiltirel ve sosyo-ekonomik diizeyi gostermesi agisindan
onemlidir saniriz. Nitekim Arap Edebiyati ile ilgili eserler
incelendiginde bu durum agikca goriilmektedir. Biz de bu
makalemizde, gerek Islam’dan 6nceki (Cahili) ve gerekse Islam’mn ilk
doneminde Arap toplumu arasinda yasamis, comertlikleri ile meshur
olanlarindan birkac1 hakkinda bilgi vermeye calisacagiz

1. Ka‘b b. Mame el-iyadi (Ol ?)

Iyad Kkabilesinin “Araplarin en comerdi bizdendir” diyerek,
kendisi ile Oviindiigii Ka‘b' hakkinda mevcut kaynaklarda hemen
hemen hicbir bilgiye rastlanilmamaktadir. Ancak onunla ilgili
sOylenmis ii¢ darb-1 mesel ve bunlarin sdylenmesine sebep olan
menkibeler mevcuttur. Biz burada bu menkibelerin anlatildig
kaynaklara dipnotlarda isaret etmekle yetinecegiz

Ka‘b, Cahiliyye doneminin ii¢ meshur comertinden biridir?. Iyi
komsulugundan, comertliginden ve arkadasim kendisine tercih
edisinden dolayr hakkinda su darb-1 meseller,3132 2 JaS Ja (Ebd
Duwad’in komsusu gibi bir komsu), &l (pn a8 G sl (Ka‘D b.

' Cevad ‘AL, Mufassal fi Tarihi’l-‘Arab kable’l-Islam, 2. Baski, Bagdat 1993, IX, 805

% ibn Kuteybe, Ebti Muhammed ‘Abdulldh b. Muslim ed-Dineveri, eg-Si‘r ve’s-Su‘ard’, nsr.
Ahmed Muhammed Sakir, Misir 1966, 1,241; Ibn ‘Abdi Rabbih, Ebéi ‘Omer Ahmed b.
Muhammed, el- ‘Ikdu’l-Ferid, nsr. Ahmed Emin v.dgr., Beyrut 1403/1983, 1, 287; el-Ibsihi,
Sihdbuddin Muhammed b. Ahmed el-Misri, el-Mustatraf fi Kiilli Fennin Mustazraf, 2.
Baski, Kahire 1372/1953, 1, 184; Cevad ‘Ali, Mufassal, IV, 579; Tiilicii, Stileyman,
Zuheyr b. Ebi Sulma ve Edebi Kigiligi, Basilmamis Doktora Tezi, Erzurum 1982, s. 79.
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Mame’den daha comert), sl d&i &l (suyu kardesin Nemeri’ye
i¢ir), s6ylenmistir3. Hakkinda el-‘Tkd’da soyle bir ifade ge¢mektedir:
“Ondan ancak ve ancak kendisi susuzluktan 6lmesine ragmen arkadasi
Nemeri’yi kendisine tercih edisi zikredilmistir*.”

2. Herim b. Sinan b. Ebi Harise (Ol. M. 608)

Gatafan kabilesinin Zubyan oymagindan olan Herim, Dahis-
Gabra giinii diye bilinen ve iki kardes oymak olan ‘Abs ve Zubyan
arasinda uzun siire devam eden savasi ve kan akigini, biiyiik maddi ve
manevi fedakarligr ile durdurmayi basarmustir. O, aynt zamanda
Cahiliyye doneminin meshur ii¢c cOmertinden biridir®. Herim
comertlikte o kadar ileri gitmistir ki, ad1 }.)5 O gl (Herim’den daha
comert’), seklinde darb-1 mesel olmustur.

O sair Zuheyr b. Ebl Sulmi (6l. M. 609)’nin memduhudur
(6vdiigii kisidir). Hz. Omer halife iken Herim’in kiz1 kendisine gelmis,
halife; ovgiisiine karsilik babast (Herim)’'nmin Zuheyr’e ne verdigini
sormus, kiz ise onun Zuheyr’e verdiginin unutuldugunu sdylemis
bunun iizerine Hz. Omer; ancak Zuheyr’in size verdigi unutulmaz®,
demistir. Benzeri bir rivayette de hadise sdyle anlatilmaktadir:

3el-Meyclﬁni, Ebu’l-Fadl Ahmed b. Muhammed, Mecma‘u’l- Emsal, nsr. Muhammed
Muhyiddin ‘Abdulhamid, 3. Baski, Misir 1393/1972, 1, 163, 183, 333; ez-Zirikli,
Hayruddin, el-A‘lam, 3. Baski, Beyrut 1389/1969, VI, 85-86. Bu menkibeler hakkinda
daha genis bilgi i¢in bkz. Ibn Habib, Ebi Ca‘fer Muhammed, el-Muhabber, nsr. Iise
Lichtenstidter, Beyrut, tsz, s. 144-145; ibn Kuteybe, es-Si‘r, 1, 237-241; el-Isfahani, Ebu’l-
Ferec ‘All b. el-Huseyn, el-Egdni, nsr. ‘Abdu’l-Emir °‘Ali Muhenna v.dgr., Beyrut
1412/1992, XVI, 402-408; el-Alisi, Mahmad Sukri, Buligu’l-Ereb fi Ma‘rifeti Ahvadli’l-
‘Arab, ngr. M. Behcet el-Eseri, 3. Baski, Misir 1342, 1, 81-82; Cevad ‘Ali, Mufassal, IX,
798-805.

4 [bn ‘Abdi Rabbih, el-’Ikd, 1, 293; el-Ibsihi, el-Mustatraf, 1, 184.

%> Goldziher, Ignace, Klasik Arap Literatiirii (¢cev. Azmi Yiiksel-Rahmi Er), Ankara 1993, s.
25-26. Bu savagla ilgili bilgi i¢in bkz. el-Isfahani, el-Egani, XVII, 191-197 vd.; Hitti, K.
Philip, Siyasi ve Kiiltiirel Islam Tarihi (¢cev. Salih Tug), Istanbul 1980, I, 135-136.

% fbn Kuteybe, eg-Si‘r, 1, 241; ibn ‘Abdi Rabbih, el-‘Ikdu’l, 1, 287, en-Nuveyri, Sihabuddin
Ahmed b. ‘Abdu’l-Vehhab, Nihdyetu’l-Ereb fi Funiini’l-Edeb, yersiz ve tarihsiz, III, 208;
el-Tbsihi, el-Mustatraf, 1, 184; Cevad ‘AR, Mufassal, TV, 579; krs. Ibn Habib, el-
Muhabber, s. 143.

7 El-Meydani, Mecma ‘u’l-Emsal, 1, 188; el-Alﬁsi, Buliigu’l-Ereb, 1, 86; Cevad ‘Ali, Mufassal,
1V, 579.

8 Ez-Zirikli, el-A‘lam, 1X, 77; krs. el-isfahani, el-Egani, X, 354; el-Meydani, Mecma ‘u’l-
Emsal, 1, 189; el-Alqst, Buliigu’l-Ereb, 1, 86; Cevad ‘Ali, Mufassal, IX, 544.
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Zuheyr’in sair olan kizi bir defasinda Hz. Ayse’nin yanina geldiginde
Herim b. Sindn’in kiz1 ile karsilasmig, tanisma faslindan sonra
Herim’in kiz1 “Babam sizi zengin etmedi mi?” diye sormus, bunun
lizerine o, “Babanin babama verdigi yok oldu. Ancak benim babamin
babana verdigi kalicidir” diyerek bu hususla ilgili bir siir okumusturg.

Herim’in babasi Sinian b. Ebi Harise, Gatafan kabilesinin
seyyididir, annesi kendisine (Sinin) hamile iken Olir. O Olimi
esnasinda, “ Ben oOliince karmimi yariniz, zira Gatafin’in seyidi
oradadir.”” der. O &liince karnmni yarip Sinan’1 ¢ikarirlar'®. Rivayete
gore Araplar, Sinan ¢ocuk sahibi oldugunda cinlerin onu korkutmak
icin kendisine musallat olduklarin1 ve onunda bundan etkilendigini,
iddia etmektedirler''. Herim de babasi gibi Gatafan’in seyyidi12 ve bu
kabilenin en comerdidir'®. O, Zuheyr’in kendisini her methedisinde ve
selam verisinde ona bir kole, bir deve veya bir at vermeye yemin
etmisti. Bu durumdan sikilan Zuheyr, Herim’i bir mecliste
gordiigiinde, “Herim haric esen olasimz! En hayirlinizi istisna

ediyorum”.” diyordu15 .

3 3. ‘Abdullah b. Cud‘an b. ‘Amr b. Ka‘b b. Sa‘d et-Temimi
(OL.?

Meshur Arap comertlerindendir. Altin kaptan ictigi icin
kendisine <& s (altindan igen), denilmistirm. Cok comert ve
misafirperver olmasindan dolay1 adi «#dl s &a 280 (altin kaptan
icenden daha misafirperver”), seklinde darb-1 mesel olmustur. Aldsi

® Cevad ‘Ali, Mufassal, IX, 546.

10 El-Aldsi, Bulagu’l-Ereb, 1, 85.

' Cevad ‘Ali, Mufassal, VI, 715-716.

12 Cevad “Ali, Mufassal, IV, 579.

'3 ibn Resik, Ebi ‘Al el-Hasen b. Resik el-Kayrevni, el- ‘Umde fi Mehdsini’s-$i‘r ve Adabihi
ve Nakdih, nsr. Muhammed Muhyiddin ‘Abdulhamid, 4. Baski, Beyrut 1972, 11, 192.

4 El-isfahani, el-Egani, X, 354; krs. ibn Kuteybe, eg-$i‘r, I, 138, 144, 241; en-Nuveyri,
Nihayetu’l-Ereb, 111, 210.

'S Herim b. Sinan hakkinda ayrica bkz. el-isfahan, el-Egani, X, 341-343, 347-348, 350-
354,XXV, 228-229; el-Aldsi, Buligu'l-Ereb, 1, 84-86; Cevad ‘AL, Mufassal, IV, 512, 571,
579, 585, VI, 715, IX, 107, 544, 546; Tiiliicii, a.g.t., s. 79-80.

16 El-Meydani, Mecma ‘w’l-Emsal, 11, 127, el-Alasi, Buligu’l-Ereb, 1, 87; ez-Zirikli, el-A ‘lam,
1V, 204.

17 El-Meydani, Mecma ‘w’l-Emsal, 11, 127, el-Alasi, Buligu’l-Ereb, 1, 87; ez-Zirikli, el-A ‘lam,
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(6l. M.1924) Zubeyr b. Bekkir (6l. 256/870)’dan naklen, Ibn
Cud‘an’in ilkin fakir, serkes, durmadan cinayetler isleyen birisi olup,
babasint ve kabilesini kendi adina devamli diyet 6demek zorunda
biraktigini, sonunda asiretini kizdirdigini, kabilesi ile birlikte
babasinin da kendisini kovdugunu, bunun {iizerine onun Mekke
vadisinde 6liimii temenni ederek saskin saskin dolasirken yakut, inci,
altin ve gilimiisler (hazine) buldugunu bdylece zengin oldugunu
bildirmektedir'®. Mustafa Fayda, Diydnet Islam Ansiklopedisi’nde
‘Abdullah b. Cud‘an’in Oliimiinii kesin olmamakla birlikte M. 600
olarak vermekte ve kendisinin kovulduktan sonra kervanlarla ticarete
basladigini, esir ve kole ticaretiyle de mesgul olarak biiyiik bir servete
kavustugunu, Ficar savaslarinda kendi hesabina 100 askeri techiz
ederek aymi zamanda Kureys kabilesinin kumandanlhigini yaptigini,
yaslandik¢a comertliginin artarak bircok kole ve cariyeyi azat ettigini
bildirmektedir".

‘Abdullah b. Cud‘an’in, el-Ceradeteyn diye isimlendirilen iki
sarkict cariyesi vardi. Onlar1 kendisini metheden sair Umeyye b.
Ebi’s-Salt (51. 5/626)a hediye etti”. ibn Kuteybe (61.276/889) ise
onun hakkinda soyle demektedir: “‘Abdullah biiyiidiigiinde Benii
Teym onu azarlayip malindan herhangi bir sey vermesini yasakladilar.
O da kendisine gelip bir sey isteyene, bana yaklas der, isteyen
yaklasinca ona bir tokat atar sonra da git tokada karsilik (asiretinden
diyet) iste veya tokada razi ol, derdi. Benli Temim, onun malindan,
adamin raz1 olacag kadar diyet verirdi*'.” Kiinyesi Ebli Zuheyr olan
fbn Cud‘an, Hz. Ayse’nin amcasit ogludur. Bu nedenle o; Hz.
Peygamber’e, “Ey Allah’mn Resilii,hi¢ siiphe yok ki Ibn Cud‘dn
fakirlere yediren, misafirleri agirlayan ve iyilik yapan birisiydi. Biitiin
bu hasletler kiyamet giinii kendisine fayda verir mi?” diye sormus,
Peygamber de, “Hayir, ciinkii o bir defa olsun, Rabbim kiyamet

1V, 204.

'8 E1-Alast, Buliigu’l-Ereb, 1, 87-90.

19 Fayda, Mustafa, “Abdullah b. Cud‘an”, DIA, Istanbul, 1988, 1, 93.

20 El-Isfahani, el-Egdani, VIIL, 340; krs. bn Habib, el-Muhabber, s. 138.

2! ibn Kuteybe, Ebd Muhammed ‘Abdullah b. Muslim ed-Dineveri, ‘Uyiinu’l-Ahbdr, Misir,
tsz, I, 335; krs. Ibn Habib, el-Muhabber, s. 137-138.
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giiniinde giinahlarim1 affet, dememistir” seklinde cevap vermistir™.
‘Abdullah b. Cud‘an’1 biiyiik bir sohrete ulastiran diger bir hadise de
zulme ugrayanlarin haklarin1 zalimlerden alincaya kadar miicadele
etmek lizere yemin edenlerin katildig1 ve Hz. Peygamber’in de hazir
bulundugu “Hilfu’l-Fudul®” u diizenleyen iki kisiden biri olmasidir®*.

4. Sa‘id b. el-‘As b. Umeyye el-Umevi el-Kuresi (O1. 59/679)

Hz. Peygamberden hadis rivayet eden sahabelerdendir™.
Mekke’nin fethinden 6nce Miisliiman olmustur%. Bir defasinda Hz.
Omer (‘Omer b. el-Hattab) Sa‘id b. el-‘As’a rastlar ve ona sOyle der:
Ben senin iginde bir sey var, goriiyorum. Sanki senin babam
Oldiirmiisim. Ben sayet onu katletseydim senden onun katlinden
dolay1 6ziir dilemezdim. Fakat ben, dayim ‘As b. Hisim b. Mugire’yi
katlettim. Ama senin babana gelince (Bedir Savasin1 kasdederek) ben
ona rastladim. O Okiiziin boynuzu ile kasindigi gibi kasiniyordu.
Bunun tizerine ben ondan uzak durdum. Amcasinin oglu ona hiicum
etti ve onu 6ldiirdii*’.

22 El-Aldsi, Buligu’l-Ereb, T, 90; krs. Fayda, “Abdullah b. Cud*an”, DIA, 1, 94.

3 [slamiyetten once Mekke’de bu adla amlan iki ayr1 antlasmanm yapildigi bilinmektedir.
Bunlardan birincisi, sehrin ilk sakinleri olan Ciirhtimliilerden Fazl adl ii¢ kisinin kendi
aralarinda kimsesiz birine zuliim yapildiginda zalimden hakkini geri alincaya kadar
kabileleriyle beraber o kisiye yardim edeceklerine dair s6zlesmeleridir. Bu antlasmaya bazi
tarihgilere gore s6z konusu isim, ‘Fazillarin yemini’ anlaminda verilmistir. Ikinci antlagma
hicretten otuz ti¢ y1l once yapilan ve Hz. Peygamber’in de katildig1 digerinden daha iinli
olan antlagmadir. Hilfu’l-Fudil, Mekke’de kabileler arasinda zaman zaman meydana ¢ikan
¢ekisme ve catigmalarin, ayrica hac ve ticaret i¢in sehre gelen zayif ve giigsiiz kimselere
yapilan haksizlik ve zuliimlerin Oniine ge¢cmek maksadiyla diizenlenmistir. Muhammed
Hamidullah, “Hilfi’1-Fuddl”, DIA, Istanbul 1998, X VIII, 31-32.

2 Fayda, “Abdullah b. Cud‘an”, DIA, 1, 93-94; krs. Ibn Hisam, Ebi Muhammed ‘Abdulmelik
b. Hisam el-Me‘afiri, es-Siretu’n-Nebeviyye, nsr. Mustafa es-Sekka v. dgr., 2. Baski, Misir,
tsz, I, 134; ayrica ibn Cud‘an hakkinda genis bilgi icin bkz. el-isfahani, el-Egani, VIII,
340-345, XVII, 289-290, 292-293 vd.; et-Tenthi, Eba ‘Ali Muhassin b. ‘Ali, el-Mustecad
min Fa‘aldti’l-Ecvdd, nsr. Muhammed Kiird ‘Ali, Dimask 1365/1946, s. 223-226; el-
Alasi, Buliigu’l-Ereb, 1, 87-90; Cevad ‘All, Mufassal, IV, 94 vd.

% {bn Manzdr, Muhammed b. Miikerrem b. ‘AR, Muhtasaru Téarthi Dumask, nsr. Me’miin es-
Sagirci, Beyrut 1406/1986, IX, 305; el-‘Askalani, Sihabuddin Ebu’l-Fadl Ahmed b. ‘Ali b.
Hacer, Tehzibu’t-Tehzib, Beyrut 1968, IV, 48.

%% ibn ‘Abdi’l-Berr, Ebi ‘Omer Ydsuf b. ‘Abdilldh b. Muhammed, el-Isri‘ab fi Ma rifeti’l-
Ashadb, ngr. ‘Ali Muhammed el-Becavi, Kahire, tsz., II, 621.

7 ibn Hisam, es-Sire, II, 289; Ibn Manziir, Muhtasar, IX, 306.
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Hz. Osman, halifeligi sirasinda Sa‘ld’e biiyiikk bir tevecciih
gostererek onu Kur’an’it cem ve tespit heyetine dahil etmistir. Bir
miiddet sonra da gen¢ ve tecriibesizligine ragmen, Kafe’ye vali
yapmistir. Hz. Mu‘aviye de hilafeti doneminde Sa‘id’i Medine’ye vali
yaptlzg. Medine valiligi, Sa‘ld ile Mervan b. Hakem arasinda birkac
defa el degistirmistir. O son defa valilikten azledildikten sonra,
Medine ile el-‘Akik arasinda el-‘Arsa® adli ciftligine yerlesmis ve
burada vefat etmistir. Oliimiinde seksen bin dirhem borg b1rakm1§t1r3 0,

Sair Hutay’e (61. 59/678)’ye kendisi i¢in soyledigi bir kasideden
dolay1 on bin dirhem vermistir’ . Sa‘id gece arkadaslarnyla ge¢ vakte
kadar otururdu. Bir gece arkadaslar1 kalkip gittiginde bir gen¢ orada
kaldi. O, lambanin séndiiriilmesini emretti ve gence ihtiyacini sordu.
O da on dort bin dirhem borcu oldugunu sdyleyince, Sa‘id bu paranin
kendisine verilmesini emretti*”. Yine o evini satmak durumunda kalan
komsusuna yiiz bin dirhem vererek evini satma diye tembihlemistir’”.
Ibn Habib (61.245/860), onun her giin bir deve kesip insanlara
yedirdigini bildirmektedir*.

Sa‘ld, her Cuma giinii dost ve komsularim davet eder. Onlara
yemek yedirir, giizel elbiseler giydirir, bolca hediyeler verir ve
ailelerine atiyyeler gonderirdi. Yine o her Cuma gecesi hizmet¢isini

28 fbn Manzfir, Muhtasar, IX, 310; el-‘Askalani, Tehzibu’t-Tehzib, IV, 48-49; ez-Zirikli, el-
A‘lam, 111, 149.

2 Yakut el-Hamevi, Sihabuddin Ebd ‘Abdillah, Mu ‘cenu’l-Buldén, Beyrut 1376/1957, 1V,
101.

30 Zetterstéen, K. V., “Sa‘id b. el-‘As”, JA, Istanbul, 1967, X, 80-81; hayatt hakkinda daha
genis bilgi icin bkz. Ibn Sa‘d, Muhammed, er-Tabakdtu’l-Kubra, Beyrut 1380/1960, 1,
128, 498,11, 158, III, 247, IV, 94, 105,116, 118, V, 6, 38, 288, VI, 24, 131, 404; Ibn
‘Asikir, el-Hafiz Ebu’l-Kéasim ‘Ali b. El-Hasan b. Hibetillah, Tehzibu Tarihi Dimask el-
Kebir, tertip: Bedran, ‘Abdu’l-Kadir, 2. Baski, Beyrut 1399/1979, VI, 133-145; ibn el-Esir,
“Izzuddin, el-Kamil fi’t-Tarih, Beyrut 1385/1965,111, 84, 105, 139-142, 147-150, 164-174,
207-209, 496-498; Ibn Manziir, Muhtasar, IX, 305-318; el-‘Askalani, SihAbuddin Ebu’l-
Fadl Ahmed b. ‘AL b. Hacer, el-Isdbe fi Ma‘rifeti’s-Sahdbe, Bagdat tsz., 11, 47-48.

3! El-isfahant, el-Egani, XVII, 229.

32 fbn “Abdi Rabbih, el-Ikd, 1, 300.

3% Bt-Tendhi, el-Mustecad, s. 153.

3% fon Habib, el-Muhabber, s. 150; ayrica Sa‘id b. el-‘As hakkinda daha fazla bilgi icin bkz.
Ibn Kuteybe, ‘Uyiin, 1, 337, 11, 43,175,111, 84, 180, 190,IV, 16; ibn ‘Abdi Rabbih, el-’Ikd,
I, 297-300; el-Isfahani, el-Egani, 1, 38-40, 370-371,XVII, 225-229; ez-Zirikli, el-A‘ldam,
111, 149.
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icinde dinarlar (altin para) bulunan keselerle mescide gonderir ve bu
keseleri namaz kilanlarin Oniine koydururdu. Boylece her Cuma
gecesi Kife mescidinde namaz kilanlarin sayis1 c¢ogalmaktaydi.
Uzerinde dort diyet borcu bulunan bir bedevi Medine’ye gelir.
Kendilerinden yardim istemesi i¢in Hasan b. ‘Ali, ‘Abdulldh b. Ca‘fer,
Sa‘id b. el-‘As ve ‘Ubeydullah b. ‘Abbas’1 tavsiye ederler. O mescide
gider ve etrafinda bir grupla oradan c¢ikmakta olan bir adam goriir.
Kim oldugunu sorar. Sa‘id b. el-‘As oldugu sdylenir. O da durumunu
ona anlatir. Sa‘id kirk bin dirhem verir. Bedevi daha baskasina
gitmez, ¢ole déner™.

5. “Ubeydullah b. Ebi Bekre es-Sekafi (Ol. 79/698)

Asil ad1 Nufey* dir. Babas1 Ebii Bekre kanaliyla Peygamber’den
hadis rivayet etmi§tir36.Tﬁbi‘indendir, sikadir, Kurin’t makamla
okuyan ilk kisidir. Basralidir ve Oranin en meshur birka¢ comerdinden
biridir. Hz. Peygamber’in mevlasidir’’. Sicistin’a®® ii¢ yil emir
olmustur (H. 50-53). Emirlikten alindiktan sonra Basra’ya kadi
(hdkim) oldu. Comertligi hakkinda hayale benzeyen haberler
anlatilmistir’.

Yezid b. Muferrig (61.69/688)’e ben Sicistdn’a gidiyorum, bana
kavus. Eger bana gelirsen pisman olmazsin ve goriisiin kinanmaz, diye
yazar. Yezid b. Muferrig hazirlanir, yola cikar ve aksam iizeri
Sicistan’a varir. ‘Ubeydullah, Yezid’in oradan ayrilacagi vakit o,
memleketine vardiginda infak edecegi, hizmetgileri ve dostlarina
yetecek miktardan baska, kendisine yiiz bin dirhem para, yiiz hizmetgi
ve yiiz cins hayvan (at vs.) verilmesini emreder”. Yine Yezid b.
Muferrig, alacaklarimi isteyen borglularina , “hadi gidip emirin
kapisinda oturalim. Thtimal ki yamindan cikan esraf beni goriir de bir

35 fbn Manzir, Muhtasark, IX, 310; krs. ibn ‘Abdi’l-Berr, el-Isti‘4b, III, 882; el-Kutubi,
Muhammed b. Sakir, Fevdtii’l-Vefeyat, nsr. Thsan ‘Abbas, Beyrut 1974, 11, 218.

36 [bn Manzdr, Muhtasar, XV1, 5

37 ibn ‘Abdi Rabbih, el-’Ikd, 1, 293.

3 yakat, Mu‘cemu’l-Buldan, 111, 190.

3 Ez-Zirikli, el-A‘lam, IV, 345; hayat1 hakkinda bkz. ibn Sa‘d, et-Tabakat, V1, 128; ibn el-
Esir, el-Kdamil, IV,12, 95, 307, 336, 448, 450, 454-456, 459, 527; Ibn Manztr, Muhtasar,
XVI, 5-11.

40 El-Isfahani, el-Egani, XVIIL, 301-302; et-Tendihi, el-Mustecdd, s. 93-94.
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seyler verirler” der. Alacaklilar1 onunla birlikte giderler ve orada
otururlar. Emfirin yanindan ilk ¢ikan Yezid’e “seni burada oturtan
nedir” diye sorar. O da “bunlar, kendilerine bor¢lu oldugum kisilerdir,
alacaklarim istiyorlar” der. Adam, ne kadar borcu oldugunu sorar ve
yetmis bin dirhem oldugunu duyunca, on bin dirhem benden der.
Diger c¢ikanlar da Yezid’e ayn1 soruyu sorup ve ayni cevabi alinca, her
biri bir dncekinin ne kadar verdigini dgrenir, bir o kadar da benden
der. Boylece borcunun kirk bin dirhemini 6demis olurlar. Ancak
Yezid, ‘Ubeydullah’t beklemektedir. Fakat o giines batinca hizlica
cikar ve Yezid onu goremez. ‘Ubeydullah evine girmek iizere iken
kendisine Yezid’in olay1 soylenir. O buna ¢ok iiziiliir, geri doner ve
onu (Yezid) ayn1 yerde oturmakta bulur. Ayn1 soruyu o da sorar ve
ayn1 cevabi alinca ne kadarimin temin edildigini sorar. O, kirk bin
dirhemi deyince, ‘Ubeydullah, “O paray1 sen kullan, borcunun tiimiinii
ben iistlendim” der*'.  Kendisine hiirmetle egilen bir adama yiiz bin
dirhem verilmesini isteyen*? “‘Ubeydullah, giizel bir cariye satin alir,
cariyenin gotiiriilmesi i¢in bir binek aranir, fakat bulunamaz. Sonunda
bir adam bir binit getirip onu bindirir; ‘Ubeydullah adama cariyeyi
kendi evine gotiirmesini soyler®.

‘Ubeydullah, komsularma yil boyu nafakalarim verdigi gibi
kendi evinin sag, sol, 6n ve arka tarafindan kirkar eve de infakta
bulunurdu. Ayrica bayramlarda elbise ve benzeri hediyeler gonderir,
onlardan isteyeni mihrini kendisi vermek suretiyle evlendirirdi. Yil
boyu azat ettiklerine ilaveten her bayramda yiiz kole azat ederdi. Bir
giin kendisine gelip, hasta oldugunu belirterek inek siitii igmesinin
tavsiye edildigini ve bunun i¢in kendisine inek vermesini isteyen bir
kisiye, otlak yeri ve cobam ile birlikte yedi yiiz inek verdigi
belirtilmektedir*.

‘Ubeydullah comertliginin yani sira hikmetli sozleriyle de
meshurdur. Nitekim bir adam kendisine, babanin, esin, kardesin ve
cocugun Oliimii hakkinda ne dersin, diye sorar. O da, babanin 6liimii

41 El-Isfahani, el-Egani, XVIII, 305-306.
“2 bn ‘Abdi Rabbih, el-"Ikd, 1, 300.

3 jbn Kuteybe, ‘Uyan, I, 337.

4 Ibn Manzfir, Muhtasar, XV1, 6-7.
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malin yenilenmesi, esin 6liimii yatagin yenilenmesi, kardesin oliimii
kanadin kirilmasi ve oglun 6liimii ise kalpte tedavi edilmez bir yaranin
acilmasidir, diye cevap verir®.

6. ‘Abdullah b. Ca‘fer b. Ebi Talib (O1. 80/700)

Hz. Ali’nin yegenidir. Babasi Habesistan’a hicret etmis ve
‘Abdullah orada dogan ilk sahabi olmustur’®. Kiinyesi Ebi
Muhammed’dir*’. Peygamberden hadis rivayetinde bulunmustur.
Kendisinden de bir¢cok kisi rivayet etmistir48. Bent Hasim’den
Peygamber’i goren son kisi oldugu belirtilmektedir*’. Hz. Peygamber,
‘Abdullah’1 toprakla oynarken goriir ve “Allah’im onu ticaretinde
bereketli kil” diye dua eder’. Siffin savasinda Hz. Ali (6l. 661
M.)’nin komutanlarindan biri olan ‘Abdullah’ 1, onun cenazesini Hz.
Hasan ve Hiiseyin ile birlikte yikayip kefenlemistir’>. Hz. Mu‘aviye
hakkinda “Benfi Hasim’den en onemli iki kisi vardir. Biri her iyiligin
bas1 olan Hz.Peygamber™, digeri her serefin sahibi olan ‘Abdullah b.
Ca‘ferdir®” demistir.

Islami dénemde Araplarin en comert on kisisinden biridir. Hicaz
bolgesinin en meshur {ic comerdinin arasinda yer alir’®. Comertligi ile
sohret bulmustur. Bu nedenle “Bahru’l-ctid” ve “Kutbu’s-sehd” diye

4 ibn Kuteybe, ‘Uyiinr, 111, 92; daha fazla bilgi i¢in bkz. el-Isfahant, el-Egani, XVIII, 301-
305; et-Tendhi, el-Mustecad, s. 93-97.

4 ibn Hisam, es-Sire, 1, 346, IV, 11; Ibn ‘Abdi’l-Berr, el-Isti“ab, III, 880; Ibn ‘Asikir,
Tehzib, V11, 328; ibn Manzir, Muhtasar, X11, 72; el-Kutubi, Fevdtu’l- Vefeyat, 11, 218; el-
‘Askalani, Tehzibu’t-Tehzib, V, 170.

47 1bn Manzir, Muhtasar, X11, 72.

“® {bn ‘Abdi’l-Berr, el-Isti‘ab, 111, 880; ibn ‘Asikir, Tehzib, V1L, 328; ibn Manzdr, Muhtasar,
XII, 72; el-Kutubi, Fevdtii’l-Vefeydt, 11, 218; el-* Askalani, Tehzibu't-Tehzib, V, 170.

4 El-Kutubi, Fevatii'l-Vefeyat, 11, 218.

3% {bn “Asékir, Tehzib, VII, 329.

31 Bz-ZirikRi, el-Alam, TV, 204.

32 ibn el-Esir, el-Kamil, 111, 392.

33 El-* Askalani, Tehzibu't-Tehzib, V, 171.

3% 1bn “Asékir, Tehzib, VII, 330.

3 Hayati hakkinda daha genis bilgi igin bkz. Ibn Hisam, es-Sire, 1, 257,346, IV, 3,11; Ibn
‘Abdi’l-Berr, el-Isti‘ab, 111, 880-882; Ibn ‘Asakir, Tehzib, VIL, 328-341; ibn el-Esir, el-
Kamil, 1, 460, 11, 238, III, 106, 271, 324, 405, 521, IV, 13, 40, 58, 89, 361, 456; Ibn
Manzir, Muhtasar, XI1, 72-91; el-‘Askalani, Tehzibu’t-Tehzib, V, 170-171; el-*Askalant,
el-Isabe, I, 289-290.

% ibn ‘Abdi’1-Berr, el-Isti‘ab, 111, 881; el-Kutubi, Fevaru'l-Vefeydt, 11, 218.
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anilmustir. Siffin’’ savasinda Hz. Ali’nin ordu komutanlarindan
birisiydi. Medine’de vefat etti’®.

‘Abdullah b. Ca‘fer’in comertligi ile ilgili anlatilanlar coktur,
ancak biz burada birka¢ Ornekle yetinecegiz. Bir adam Medine’ye
satmak iizere seker getirir, ancak alici bulamaz. Kendisine, eger ibn
Ca‘fer’e gelseydin o, sekerini senden alir ve parasim Oderdi, denilir.
Adam, ‘Abdullah’a gelir, durumu ona bildirir, o da sekeri getirmesini
soyler, sonra halka sekeri parasiz dagitir ve dort bin dirhem olan
parasim adama verir. Bir giin ‘Abdullah, halife Hz. Mu‘aviye’nin
yaninda iken kendisine bir oglu oldugu miijdesi verilir. Bu durumu
Hz. Mu‘éaviye duyar ve ona oglunun adin1 Mu‘aviye koymasi halinde
kendisine yiiz bin dirhem verecegini sdyler. O da oglunun adini
Mu‘aviye koyar, paray alir ve miijdeyi getirene verir’’. ibn Ca‘fer, bir
defasinda kendini siirle metheden bir bedeviye yiiz bin dirhem verir®.
Yine o Hz. Hasan ve Hiiseyin ile birlikte bir yolculuklar1 esnasinda
yash bir kadinin cadirindan yiyecek ve icecek istemek zorunda kalir.
Kadinin yalniz bir tane koyunu vardir. Onu onlara keser yedirir. Bir
zaman sonra kadin esi ile birlikte Medine’ye gelir, bir sokakta
kargilastigit Hz. Hasan kendisine ikramda bulunur. Sonra onu Hz.
Hiiseyin’e gonderir. O da ikramda bulunur ve ‘Abdullah b. Ca‘fer’e
gonderir. ‘Abdullah, Hasan ve Hiiseyin’in ne kadar verdiklerini sorar,
toplam iki bin koyun ve iki bin dinar verildigini 6grenince kadina iki
bin koyun ve iki bin dinar verir®. ‘Abdullah, kendisinden isteyen bir
kadina ¢ok miktarda mal verir, kendisine, o seni tanimiyor, onu az
vererek de razi ederdin, denilir. O da; o az miktarla raz1 edilse dahi,
ben ancak coga razi olurum. O beni tanimiyorsa bile, ben kendimi
taniyorum, der®%.

STyakat, Mu ‘cemu’l-Buldan, 111, 414-415.

8 El-Kutubi, Fevdtu’l-Vefeyat, I, 218; ez-ZirikIi, el-A‘lam, IV, 204; Figlali, Ethem Ruhi, “
‘Abdullah b. Ca‘fer”, DIA, Istanbul, 1988, I, 89; krs. Zetterstéen, K. V., “ ‘Abdullah b.
Ca‘fer”, IA, Istanbul, 1965, 1, 31.

59 El-Isfahani, el-Egant, XII, 256-260.

0 fbn “Asakir, Tehzib, VII, 341.

1 Et-Tenthi, el-Mustecad, s. 11-13.

2 fbn ‘Abdi Rabbih, el-’Ikd, I, 297; daha genis bilgi icin bkz. ibn Habib, el-Muhabber, s. 147-
150; Ibn Kuteybe, ‘Uyin, 1, 251, 322, 339-I11, 40; ibn ‘Abdi Rabbih, el-'Ikd, 1, 297; el-
Isfahani, el-Egani, X1, 251-264; et-Tenthi, el-Mustecad, s. 17-20, 125, 203, 237.
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7. ‘Ubeydullah b. ‘Abbés b. ‘Abdulmuttalib (Ol. 87/706)

Kiinyesi Ebi Muhammed’dir.‘Abdullah b.‘Abbas’in kiigiigiidiir.
‘Ubeydullah Hz. Peygamber’i gormiistiir; ancak herhangi bir rivayeti
yoktur. Hz. Ali, 36/659 tarihinde ‘Ubeydullah’t Yemen’e vali tayin
etmistir. Daha sonra hac emirligi ile de gorevlendirmistir. Yollara
sofralar kuran ilk kisinin ‘Ubeydullah oldugu sdylenmistir®. Bir giin
bir bedevi ‘Abbas b. ‘Abdilmuttalib’in evine gelir. Evin bir kosesinde
‘Abdullah b. ‘Abbas’in insanlara fetvalar verdigini, diger bir
kosesinde de ‘Ubeydullah b. ‘Abbas’in yemek yedirdigini goriir ve
sOyle der, Diinya ve Ahireti isteyen ‘Abbas’in iki oglunun evine
gelsin. Bu, Kur’an’1 acikliyor, o da yemek yediriyor *. ‘Abdullah
fikih, ‘Ubeydullah comertlikte meshurdur®. ‘Ubeydullah, comert
kisiyi, cogu dagitan, azda ise baskalarim kendisine tercih eden kisidir,
diye tarif etmektedir®® Onun comertligi hakkinda cok fazla hadise ve
vakalar mevcuttur. Biz bunlardan bir kismindan bahsetmekle iktifa
edecegiz. Halka dokuz bin dinar bor¢lanan ve daha 6nce ‘Ubeydullah
ile tamsikligi olmayan bir sarraftan borglulari, ‘Ubeydullah’dan
baskasiin kefaletini kabul etmediklerini bildirirler. Adam borg¢lulart
ile birlikte ona gelir ve durumu bildirir. O da bor¢lulardan senetlerini
ister, onlarn yirtar, adamin borglarim oder®’. ibnu’l-Kelbi’nin
rivayetine gore; ‘Abbas b. ‘Abdilmuttalib’in iki oglu ‘Abdullah ve
‘Ubeydullah Mekke’de babalarindan kalan evlerini paylasmak isterler.
Bolmesi igin taksimatgl ¢agirilir. Adam ipi uzatinca ‘Abdullah adama,
ipi dogru tut ,der. Bunun iizerine ‘Ubeydullah ey kardesim ev
senindir! Allah’a yemin olsun ki, bugiin burada ip uzanmayacak (bu
ev boliinmeyecek), der®,

‘Ubeydullah, gozlerini kaybetmis olan Ma‘n b. Evs el-Muzeni

3 El-Belazuri,Ahmed b. Yahya b. Cabir, Ensdbu’l-Esraf, nsr. Suheyl Zekkar-Riyad Zirikli,
Beyrut 1417/1966, 1V, 75; ibn ‘Abdi’l-Berr, el-Isti‘ab, III, 109; ibn Manzir, Muhtasar,
XV, 322; el-‘Askalani, Tehzibu't-Tehzib, VII, 19; ez-Zirikli, el-A ‘lam, IV, 349; ibn el-Esir,
el-Kamil, 111, 201, 383.

8 El-Belazuri, Ensabu’l-Esraf, IV, 75; el-* Askalani, Tehzibu’t-Tehzib, V11, 19.

% ibn Abdi’1-Berr, el-Isti‘ab, III, 109.

% El-Belazuri, Ensabu’l-Esraf, IV, 78.

%7 bn Habib, el-Muhabber, s. 146.

8 ibn Kuteybe, ‘Uyiin, 1, 334; el-Belazuri, Ensabu’l-Esraf, 1V, 75; ibn Manzir, Muhtasar,
XV, 322.
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(6l. 64/683)’ye ugrar ve hilini sorar. O da gozlerinin zayifladigini,
niifusunun ¢ogaldigin1 ve ¢ok bor¢landigim soyler. ‘Ubeydullah ona
borcunun miktarini sorar. O da on bin dirhem oldugunu séyler. Ona,
borcuna yetecek paraya ildveten on bin dirhem daha para gonderir.
Ma‘n da ona ovgiiler yazar69. Anlatildigia gore; ‘Ubeydullah evinin
bahgesinde iken bir adam gelir 6niinde durur ve ey Ibn ‘Abbas! Benim
sende hakkim (alacagim) var ve benim de ona ihtiyacim var, der. O
dogrulur, adama bakar, onu tanimaz ve kendisini hatirlamadigini
soyler. Adam, Zemzem kuyusunun yaninda ayakta dururken seni
gordiim. Hizmetcin senin icin kuyudan su cekiyordu. Giines ise seni
eritircesine yakiyordu. Su iginceye kadar seni izarimin (biitiin bir
elbise) etegi ile golgelendirdim, der. O da; evet bunu hatirliyorum,
der. Sonra da kayyimina (islerini yoneten) yaninda ne kadar var, diye
sorar. O da iki yiiz dinar ve on bin dirhem, diye cevap verir.
‘Ubeydullah o paralarin hepsini ona vermesini emreder ve bu
paralarin, onun bizdeki hakkina yetecegini zannediyorum, der’.

8. Yezid b. Muhelleb b. Ebi Sufre el-Ezdi (O1. 102/720)

Kiinyesi EbGi Halid olan Yezid, comert ve cesaretli
komutanlardan biridir. Babasinin vefatindan sonra daha otuz
yaslarinda iken 83/702’de Horasan'""a vali olur. Bu gorevi yaklasik
alt1 sene siirer. Irak valisi Haccic gordiigi bir riiya iizerine kendi
yerine Yezid’in gececegini diisiinerek Halife ‘Abdulmelik b.
Mervan’a onu gorevden almasim teklif eder ve basarili olur.
‘Abdulmelik Yezid’i azleder. Daha sonra Yezid, Haccac’in oliimii
(96/714) tizerine Irak, Horasan ve Basra valiligi yapar. Halife ‘Omer
b. ‘Abdil‘aziz, Yezid’i valilikten alir’”. Yezid’in yasantist oldukca
hareketlidir. O, ilk defa Horasan valiliginden alinmasindan sonra

89 El-Isfahand, el-Egant, XII, 72.

"0 ibn ‘Abdi Rabbih, el-'Ikd, 1, 294-295; et-Tendhi, el-Mustecad, s. 170-171; ‘Ubeydullah
hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Ibn ‘Abdi Rabbih, el-’Ikd, 1, 294-296; el-Isfahani, el-Egani,
1V, 208,V, 15-16,XII, 72-74, XV, 147-148, XVI, 286, 291-292; el-Belazuri, Ensdbu’l-
Esrdf, IV, 75-84; ibn ‘Abdi’l-Berr, el-Isti‘ab, T, 109-110; Ibn Manzir, Muhtasar, XV,
322-329.

"L yakat, Mu‘cemu’l-Buldan, 11, 350-354.

72 fbn Hallikdn, Ebu’l -‘Abbés Semsuddin Ahmed b. Muhammed b. Ebi Bekr, Vefeydtu’l-
A ‘yéan, ngr: Muhammed Muhyiddin ‘Abdulhamid, Kahire 1949, V, 322-323; ez-Zirikli, el-
A‘lam, IX, 246.
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Haccic tarafindan tutuklanir ve kardesleriyle birlikte 90/708 yilinda
hapishaneden l<agar73 . Daha sonra Halife ‘Omer b. °‘Abdil‘aziz
doneminde de hapiste olan Yezid ‘Omer’in hastalandigini duyunca
ondan sonra halife olacaklardan korktugu i¢cin 101/719’da hapisten
tekrar kagar74. Haccac, Yezid’i yakalar, iskence eder. O da her bir giin
icin yiiz bin dirhem verme karsiliginda kendisine iskence
edilmemesini ister ve yiiz bin dirthem verir””. Yezid’e Basra’da
kendine neden bir ev yapmadigi sorulur. O, “Ben ancak ve ancak
oraya ya emir veya esir olarak girerim. Eger esir olarak girersem evim
hapishane, yok eger emir olarak girersem orasi emirlik konutu olur”
der’®. Yezid, 102/ 720 yilinda Sldiiriiliir’ .

Tarihgiler Emeviler doneminde Yezid’ten daha comert kimsenin
olmadig1 hususunda ittifak etmjslerdir78. Yezid’in comertligi hakkinda
cok sayida menkibe vardir. Bunlardan birka¢i soyledir: O, hacc
yaptiktan sonra tiras olmak icin bir berber ister. Berber getirilir, tiras
olur ve berbere bes bin dirhem verilmesini emreder. Bu duruma
sagiran berber paray1 alip annesine gotiirecegini ve ona zengin
oldugunu sdyleyecegini ifade eder. Bunun iizerine Yezid ona bes bin
dirhem daha verilmesini emreder. Bu parayr da alan berber, “Eger
senden sonra herhangi bir kimseyi tiras edersem hanimim bos olsun”
der””. Yine o, Basra yolunda bir bedeviye ugrar. Bedevi bir keci
hediye eder. O da bunu kabul eder ve ogluna yaninda ne kadar para
var diye sorar. Oglu sekiz yiiz dithem deyince, onu bedeviye
vermesini soyler. Oglu, babasina o seni tanimiyor, daha azi da onu
razi1 eder deyince, Yezid o, beni tanimasa da ben kendimi taniyorum,
az onu razi etse bile, ben ancak ¢oga razi olurum diye cevap verir™.

73 ibn el-Esir, el-Kamil, IV, 485.

7 ibn el-Esir, el-Kamil, V, 48.

75 {bn Hallikan, Vefeydr, V, 323.

7% ibn Kuteybe, ‘Uyiin, I, 312; krs. ibn ‘Abdi Rabbih, el-'Ikd, 1, 303.

" ibn el-Esir, el-Kamil, V, 48; Hayat: hakkinda daha genis bilgi igin bkz. ibn Sa‘d, er-
Tabakat, V, 379,VIL, 51, 130, 164, 280; Ibn el-Esir, el-Kamil, IV, 441, 453, 473, 485-488,
498-499, 502, 504, 508, V, 11-12, 19-20, 25-29, 48-52, 71; ibn Hallikan, Vefeydt, V, 322-
352.

78 {bn Hallikan, Vefeyar, V, 326.

9 El-Ibsihd, el-Mustatraf, s. 176.

89 {bn Abdi Rabbih, el-"Ikd, I, 306.
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Yezid hapisteyken yanina sair Hamza b. Bid b. Nemr el-Hanefi (6l.
116/734) gelir ve onu dven bir siir okur. O, ey Hamza kotii yaptin!
Zira yliceltilmesi gerekmeyen zamanda ismimi yiicelttin, der. Sonra
kendisine yirtik bir ciizdan i¢inde bir dinar verip bu dinar1 almasini,
bundan bagka bir altina sahip olmadigimni sdyler. Hamza; paray1 geri
vermek ister, utanir veremez. Sonra o altinin yakut oldugunu goriir ve
bir Yahudiye otuz bin dirheme satar®'. Yine Yezid’i hapiste sair
Ferezdak (6l. 114/ 732) ziyaret eder ve ona Ovgiide bulunur. O da
kapiciya kendisinin kurtulmasi i¢in toplanan yiiz bin dirhemi
Ferezdak’a vermesini sdylergz. Alimlerden birisi Yezid’e bir mektup
yazar, o da ona otuz bin dithem gonderir ve kendisine; metanetinden
dolay1 parayr bundan fazla ve nezaketinden otiirii de daha az
gonderemedigini bildirir®.

81 El-Isfahand, el-Egant, X VI, 222-223.

82 El-ibsihi, el-Mustatraf, s. 176.

83 Et-Tendhi, el-Mustecad, s. 236; Bu hususta daha fazla bilgi i¢in bkz. ibn Kuteybe, ‘Uyiin, 1,
82, 196-197, 236, 291, 312, 343-344.11, 44, 168,111, 124, 130; Ibn ‘Abdi Rabbih, el-’Ikd, I,
303-306; el-sfahani, el-Egani, X, 52-53, 95,XII, 338-339,XIV, 255-260, 268-271, 282
vd.,XVI, 222 vd.
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KITAP TANITIMI
IHTIRASTAN iKTiDARA... KERBELA -EMEVI VALISi
UBEYDULLAH B. ZiYAD DONEMININ ANATOMISi-*
Prof. Dr. Siilleyman TULUCU™

OZET

Islam Tarihinde Hulefd-i Rdsidin’den sonra is basina gelen ve
vaklasik bir asir devam eden Emeviler doneminde, idari, siyasi ve
askeri sahalarda birtakim olaylar meydana gelmigtir.

Bu donemde dikkat ceken isimlerden bir tanesi, sadece meydana
geldigi zaman degil, aym zamanda yankilari giiniimiize kadar devam
eden Kerbeld Olayi’'nda vali ve komutan olarak gorevde bulunan
Ubeydullah b. Ziyad’dir. Bu incelemede onun hayati, siyasi ve askeri
faaliyetleri ele alinnustir.

Anahtar Kelimeler: Emeviler, Hulefd-i Rdsidin, Ubeydullah b.
Ziydd, Kerbela.

ABSTRACT
BOOK REVIEW

From Ambition to Power... Karbald -The Anatomy of the
Reign of Ubaydullah b. Ziyad, the Umayyad Governor-

Various political, administrative and military events of note
were observed during the time of the Umayyad dynasty, who
succeeded Khulafa-i Rashidin (the Orthodox Caliphs) and was able
to hold its power for about a hundred years.

One of the most remarkable rulers of the time was Ubaydullah
b. Ziyad who was in power as a governor and military leader during

* Ahmet Turan YUKSEL, Jhtirastan Iktidara... Kerbeld-Emevi Valisi Ubeydullah b. Ziyad
Doneminin Anatomisi-, Yediveren Kitap, Konya 2001, 173 s.
** Atatiirk Universitesi i1ahiyat Fakiiltesi Arap Dili ve Beldgati Anabilim Dalr.



the tragic Karbald event which was not only a marked occurance of
the time but became afterwards a historical legacy. This study is
concerned with the lifestory of Ubaydullah b. Ziyad and his political
and military activities.

Key Words: The Umayyad Dynasty, the Orthodox Caliphs,
Ubaydullah b. Ziyad, Karbald.
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Son yillarda, yurdumuzda cesitli iiniversitelere bagh fakiiltelerde
(6zellikle Ilahiyat fakiiltelerinde), Isldim Tarihinin cesitli konularina
dair, Yiiksek Lisans ve Doktora seviyesinde bazi ¢calismalar yapildig
ve bunlarin biiyiik bir kisminin da yayinlandigi goriilmektedir. Bu tiir
caligmalarin gittikge artmasi da olumlu bir gelisme olarak memnuniyet
vericidir.

Iste, Selcuk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Islam Tarihi 6gretim
iiyelerinden Dog. Dr. Ahmet Turan YUKSEL’in “Ihtirastan Iktidara...
Kerbeld -Emevi Valisi Ubeydullah b. Ziyad Doneminin Anatomisi-"
baslig1 altinda yayimladigi bu kitap, bu tiir ¢alismalardan biridir.

Miiellif, su ciimlelerle (bk. “Onsoz”, s. 9 ve arka dis kapak)
konuyu 6zetlemekte ve 6nemini vurgulamaktadir:

“Islam Tarihinde Hulefd-i Rasidin’den sonra is basina gelen ve
yaklasik bir asir devam eden Emeviler doneminde, hem idari, siyasi ve
askeri sahalarda meydana gelen olaylar, hem de bu olaylarda rol
oynayan onemli simalar gbze ¢arpmaktadir.Bu dénemde dikkat ceken
ve iktidar-muhalefet miicadelesinde aktif olarak karsimiza c¢ikan
isimlerden bir tanesi sadece meydana geldigi zaman degil, aym
zamanda yankilar1 giiniimiize kadar devam eden Kerbeld Olay1i’nda
vali ve komutan olarak gorevde bulunan Ubeydullah b. Ziyad’dir.
Emevilerin ilk bes halifesi doneminde, Kerbela siirecinde bir anlamda
iktidar-muhalefet miicadelesi olarak meydana gelen olaylarda vali ve
komutan sifatiyla 6n safta yer alan Ubeydullah b. Ziyad’in hayat1 ve
bu donemde yasanan miicadelelerin ele alinip incelenmesi, bu
donemin anlagilmasina katki saglayacaktir.”

Bu arastirma, “Icindekiler”den (s. 5-7) sonra bir “Ons6z”le (s. 9-
12) bashyor. Miiteakiben genis bir “Giris” (s. 13-24) kism1 geliyor.
Burada Ubeydullah b. Ziydd’in vali olmadan Onceki hayati ve
sahsiyeti ile bazi icraati iizerinde durulmustur. Ardindan, konu 4
boliim halinde isleniyor. Miiellifin kendi ifadesi ile;

“Birinci Bolim”de (s. 25-44), Muaviye b. Ebil Siifyan
doneminde Ubeydullah’in hayati; Horasan valiligine tayini ve
Horasan seferi ile Buhara’'nin fethi, Basra’ya vali tayin edilmesi ve
Ubeydullah’in miicadele ettigi ilk muhalefet hareketi olan Haricilerle
miicadelesi incelenmistir.

220



“Ikinci Bolim”de (s. 45-106), Yezid b. Muaviye doneminde
Ubeydullah b. Ziyad’1in hayati; Basra’nin yam sira Kiife’ye vali olarak
tayin edilmesinden baslayarak Kerbeld Olayi’nin meydana geldigi
devrede, Kerbeld Oncesi ve sonrasinda meydana gelen hadiseler ile
Ubeydullah’in Kiife’deki icraati ele alinmistir.

“Ugiincii Bolim”de (s. 107-131), Mervan b. Hakem doneminde
Ubeydullah’in hayati; Yezid b. Mudviye’nin oOliimiiyle birlikte
meydana gelen olaylardan baslayarak, Mervan’in halife oldugu dénem
ile halifeligi siiresince Ubeydullah’in 6n planda yer aldigi Mercirdhit
Savasi, Tevvabin ile miicadelesi ve Ayniilverde Savas1 gibi énemli
hadiseler incelenmistir.

“Dordiincii Boliim”de (s. 133-154), Abdiilmelik b. Mervan
doneminde Ubeydullah’in hayati; Kerbeld Olayi’nin 6ncesine kadar
giden Muhtar b. Ebi Ubeyd es-Sekafi ile miicadelesi ve nihayet Hazir
nehrinin kenarinda yapilan savasta Ibnii’l-Ester tarafindan oldiiriilmesi
ve sonrasinda bedeninin ve kesilen basinin akibeti iizerinde
durulmustur.

Daha sonra da eserde “Sonuc¢” (s. 155-158), “Kronoloji” (s. 159-
160), “Bibliyografya” (s. 161-168) ve “Dizin” (s. 169-173) yer
almastir.

Eserinin “Onsoz”iinde (s. 10-11) ifade ettigi gibi miiellif,
calismanin  hazirlanmasinda  oncelikle Islam tarihinin temel
kaynaklarini kullanmigtir. EbG Mihnef (6l. 157/774)’in Maktelii’l-
Huseyn’i, Halife b. Hayyat (6l. 240/854)’1n Tarih’i, Ibn Kuteybe (6.
276/889)’nin  el-Madrif ile el-Imdme ve’s-Siydse’si, Dineveri (6l.
282/895)’nin el-Ahbarii’t-Twval’1, Ya‘kubi (61. 292/905) nin Tarih’i ,
Taberi (61. 310/922)’nin Tarik’i, Ibn A‘sem el-Kafi (61. 314/926)’nin
el-Fiitih’u, Mes‘0di (6. 345/956) nin Miiriicii’z-Zeheb’i, Ibn Hibban
(1. 354/965) 1 es- Siretii’n-Nebeviyye’si, Ebii’l-Ferec el-Isfahani (ol.
356/967)’nin  Makatilii’t-Talibiyyin’i, Tenlihi (6. 384/994)’nin
Kitabii’l-Ferec’i, Tabersi (61. 548/1153) nin [‘lamii’l-Verd’ s1, Tbnii’l-
Cevzi (6l. 597/1200)’nin el-Muntazam’1, Ibnii’1-Esir (61. 630/1233)’in
el-Kamil’i, Ton Tiktaka (61. 709/1309)’nin el-Fahri’si, Ibn Manzir (61.
711/1311)’un  Muhtasaru  Tdrthi Dimagk’i, Niveyrl (ol.
733/1332)’nin Nihdyetii’l- Ereb’i, Zehebi (61. 748/1348)’nin Tdrihu’l-
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Islam’1, Ibn Kesir (6l. 774/1372)’in el-Biddye ve’'n-Nihdye’si
aragtirmada sik¢a kullanilan kaynaklarin basinda gelmektedir.

Ayrica, siyasi olaylarin yani sira Kerbela siirecinde;

Basta Ubeydullah b. Ziyad olmak iizere, diger ©nemli
sahsiyetlerin hayat1i ve faaliyetleri hususunda tabakat ve neseb
eserlerinden Ibn Sa‘d (6l. 230/845)’m Tabakati, Belaziiri (Ol
279/982)’'nin  Ensabii’l-Esrdf1 ve Zehebi’nin Siyeru A‘lami’'n-
Niibeld’sindan genis nispette yararlamilmistir. Ayni konularda fiitiihat
kitaplarindan Belaziiri’nin Fiitithu’l-Biildan’t; siir ve edebiyat ile ilgili
eserlerden Cahiz (6l. 255/868)’1n Kitabii’l-Hayevdn ile el-Beydn ve’t-
Tebyin’i, ibn Kuteybe’nin  Uyidnii’l-Ahbdar’y, Miiberred (6l
285/898)’in el-Kdmil’i, ibn Abdi Rabbih (61. 328/939)’in el-Ikdii’l-
Ferid’i ve Ebii’l-Ferec el-Isfahani’nin el-Egani’sinden genis olarak
faydalamilmigtir (tiim bu miiellifler ve eserleri hakkinda bk. M.
Semseddin [Giinaltay], Islamda Tarih ve Miiverrihler, Istanbul 1339-
1342 (bu eser, Yiiksel Kanar tarafindan “Isldm Tarihinin Kaynaklari-
Tarih ve Miiverrihler” adi altinda sadelestirilerek, 1991 yilinda
Istanbul’da, Endiiliis Yayinlart arasinda negredilmistir.); D. S.
Margoliouth, Lectures on Arabic Historians, Calcutta 1930; F.
Rosenthal, A History of Muslim Historiography, Leiden 1952; D. M.
Dunlop, Arab Civilization to A.D. 1500, London 1971, s. 70-149; N.
Ahmed Faruqi, Early Muslim Historiography, Delhi 1979; Ramazan
Sesen, Miislimanlarda Tarih-Cografya Yazicihigi, ISAR Vakfi Yay.,
Istanbul 1998. Bu miielliflerden bazilari ve eserleri icin ayrica bk. R.
A. Nicholson, “Islamda Baslica Tarihgiler ve Eserleri”, cev. Siileyman
Tiiliicii, Diyanet Ilmi Dergi, c. 33, sy. 2 (Nisan-Mayis-Haziran 1997),
s. 73-80; Siileyman Tiiliicii, “Biiyiik Islam Tarihgileri ve Eserleri”,
Diyanet Dergisi, c. XX, sy. 3 (Temmuz-Agustos-Eyliil 1984), s. 35-
42).

Olaylar degerlendirilirken, Emeviler alaninda kaleme alinan
cagdas arastirmalar da gozden uzak tutulmamistir. Yasuf el-Is,
Mahmid Sakir, Ibrahim Beydiin, Nebih Akil, Omer Ferriih, Feryl
bint Abdullah ve Hezza’ b. Id’in eserleri bunlar arasinda sayilabilir.

Diger yandan J. Wellhausen, W. Montgomery Watt, Hugh
Kennedy ve M. A. Shaban gibi Batili arastiricilarin, konu ile ilgili
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degerlendirmeleri goz ardi edilmemistir.

. Bunlarin yan: sira iilkemizde yapilan tetkiklerden Hasan Onat,
Ibrahim  Saricam, Adnan Demircan ve Unal Kili¢ (bk.
“Bibliyografya”)’in calismalarindan istifade edilmistir.

Titiz bir ¢aligmanin {iiriinii olmakla birlikte bu eserde, zaman
zaman Imla Kilavuzu (genisletilmis ve gozden gecirilmis yeni baski,
TDK Yay.,, Ankara 1996)’na uymayan kimi yazilimlara
rastlanmaktadir. Diger taraftan bazi ©6zel adlarin okunusunda ve
yaziminda hata yapilmistir. Bunlarin diizeltilmesinde yarar goriiyoruz.

a. Baz Tiirkce imla Eksiklikleri:

Mesela, yanisira (s. 10, 11, 22, 23, 56, 71, 79, 80, 86, vb.), yam
sira; plan (s. 10), plan; imkan (s. 10, 152), imkan; bir takim (s. 21, 66,
82, 92, 100), birtakim; alem (s. 23), alem; kagit (s. 48), kagit; selam
(s. 59), selam; Miislim’i (s. 67), Miislim’in; silah (s. 71, 136), silah;
giizergah (s. 72, 116), giizergah; askeri (s. 75, 81), askeri; lanet (s. 79),
lanet; karargah (s. 81, 91, 128, 142, 143), karargah; ilave (s. 94, 99,
102), ilave; ilt (s. 106, dipn. 398), cilt; ye alan (s. 122, dipn. 95), yer
alan; itibariyle (s. 123), itibartyla; umumi (s. 124, dipn. 111), umumf;
resmi (s. 124, dipn. 111), resmi; Rebfilevvel (s. 127), Rebiiilevvel,;
miladi (s. 127, dipn. 137), milad1; helal (s. 141, 144), helal; ...Gecisi
Ve...(s. 165), ...Gecisi ve... olacaktir.

b. Bazi Okuma Hatalar1 ve Ilmi Yanhslar:

Ahbdru’t-Twal (s. 10), el-Ahbdrii’t-Twval, Makalitu’t-Talibiyyin
(s. 10), Makatilii’t-Talibiyyin; en-Nihdyetii’l-Erab (s. 10), Nihdyetii’l-
Ereb; Heza’ b. 1d (s. 11, 163), Hezza’ b. 1d; el-Ukayli (s. 11, 86, dipn.
248, 167), el-Akili; Sehhade (s. 13, dipn. 3, 163), Sehade; Cahgiyari
(s. 14, dipn.12, 162), Cehsiyari; es-Selebl (s. 14, dipn. 12, 162),
Selebi; es-Sekri (s. 24, dipn. 85, 163), es-Siikker1; Eliza Lichtenstater
(s. 24, dipn. 85, 163), Ilse Lichtenstiddter; Mir’dtii’l-Cindn ve Ibratii’l-
Yekazdn...(s. 34, dipn. 48, 146, dipn. 81), Mir’dtii’l-Cendn ve
Ibretii’l-  Yakzdn...; Kadisiye (s. 59, dipn. 67), Kadisiyye;
...Mesta’cemmin... (s. 89, dipn. 272), ...Me’sta‘cem min...; Mesud (s.
115, 116,117), Mes‘id; Muhammed el-Hanefiyye (s. 139),
Muhammed b. el-Hanefiyye; Tdrihu’s-Sagir (s. 146, dipn. 81), et-
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Tarihu’s-Sagir, Muaviye b. Siifyan; Muaviye b. Ebi  Siifyan;
..Terdcimi’l- Esheri... (s. 162), ...Terdcimi Esheri... ; Eblbekr (s. 163,
166), Ebt Bekr; Mehennd (s. 164), Miihenni; Egayiis (s. 165),
Agabiylis; Sehhane (s. 166), Sehate; Sagirci (s. 168), Sagarct;
Zettersteen (s. 168), Zetterstéen; E. Levi Provencal (s. 168), E. Lévi-
Provengal olacaktir.

Diger taraftan, miiellifin, baz1 isim ve terkiplerde iistiin olan “ra”
harflerini  “ra” seklinde kalin okumasim (Biiliigu’l-Erab...,
Cemheratii..., el-Ferac.., el-Miiberrad, Resil, es-Sirat..., Sirat...),
dilimizde fazla yerlesmemis bir telaffuz ve imla sekli olarak
goriiyoruz. Nitekim, 1988 yilindan su ana kadar 25 cildi nesredilen ve
ciddiyeti ile dikkat ceken Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi’nde de bu tiir yazilimlara yer verilmemistir. “Thk.”
(tahkik= tenkitli nesir) kisaltmasi yerine de iilkemizde daha ¢ok
“ngr.” kisaltmast kullanilmaktadir. Ayrica, miiellifin, birden fazla cilt
sayist olan kimi eserlerin cilt sayilarim, “Bibliyografya”da
gostermemesini bir eksiklik olarak goriiyoruz.

Miiellif, konu ile ilgili, Islam iilkelerinde, Batida ve iilkemizde
yaymlanmis bircok temel kaynagi ve arastirmay1 gérmiis, incelemis;
sahasinda Ovgiiye deger bir ¢alisma ortaya koymustur. Ancak,
okuyucuya yararli olacagi miilahazasiyla, eserin “Bibliyografya”sina
ilave olarak, bazilar1 akademik ve ilmi olmasa da, konuyu az cok
ilgilendiren birtakim kitap ve makaleleri asagiya aliyoruz (Hz.
Hiiseyin ve Kerbela Olay1 hakkinda bilgi ve bibliyografya i¢cin mesela
bk. Ahmed Ates, “Hiiseyin”, IA, V/1, 634-640; Ethem Ruhi Figlali,
“Hiiseyin”, DIA, XVIII, 518-521; ilyas Uziim, “Hiiseyin (Literatiir)”,
DIA, XVIII, 521-524; Adnan Demircan, Isldm Tarihinin Ilk Asrinda
Iktidar Miicadelesi, Beyan Yay., Istanbul 1996; Unal Kili,
Tartismalarin Odagindaki Halife: Yezid b. Muaviye, Kaythan Yay.,
Istanbul 2001):

L Kitaplarlz
1. Abdulkahir el-Bagdadi, Eblt Mansiir, Mezhepler Arasindaki

! Bizzat goremedigimiz icin bazi eserlerin basimevleri, yaymnevleri ve kac sayfa olduklari
gosterilememistir.
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Farklar (el-Fark beyne’l-Firak), cev. Ethem Ruhi Figlal, Tirkiye
Diyanet Vakf1 Yay., Ankara 1991, s. 31-40.

2. Aise Abdurrahman, Kerbeldnin Kahraman Kizi Zeynep, cev.
Selami Miinir Yurdatap, Ciar Matbaasi, Istanbul 1970, 160 s.

3. Akyliz, Vecdi, Hildfetin Saltanata Doniismesi, Dergdh Yay.,
Istanbul 1991, s. 75-76, 145-146 vb.

4. Ameer Ali, Syed, A Short History of the. Saracens, Suffolk
1927, s. 83-93; Tiirkce cevirisi: Musavver Tarih-i Isldm, trc. M. Rauf,
Dersaadet 1329, 1, 81-92.

5. And, Metjn, Ritiielden Drama, Kerbeld- Muharrem- Ta’ziye,
Yap1 Kredi Yay., [stanbul 2002, 340 s.

6. Balim, Ali, Kerbeld Collerinde, Emek Basim-Yayinevi,
Ankara, ts., 96 s.

7. Bilmen, Omer Nasuhi, Ashab-1 Kiram Hakkinda
Miisliimanlarin Nezih I{ikadlarl, Hz. Muaviye Hakkindaki Suallere
Cevaplar, Bilmen Yay., [stanbul 1978, 205 s.

. 8. Boyunaga, Ahmet Yilmaz, Tebliginden Giiniimiize Kadar
Islam Tarihi, Akabe Biat Yay., Istanbul 1993, s. 295-313.

9. Brockelmann, Carl, Isldm Uluslart ve Devletleri Tarihi, cev.
Neset Cagatay, TTK Yay., Ankara 1992, s. 61-62, 63, 64-65.

10. el-Buhi, M. Lebib, Masra ‘u’l-Iméam el-Huseyn, Kahire 1955.

11. Bursali, Mustafa Necati, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin, 4.
basim, Cile Yay., Istanbul 1983, 232 s.

12. Cabiri, Muhammed Abid, Islam’da Siyasal Akil, cev. Vecdi
Akyliz, Kitabevi [Yay.], Istanbul 1997, s. 515-585.

13. Corci Zeydan, Intikam-1 Hin-i Huseyn, trc. M. Ali Sirazi,
Tahran, ts.

14. Cagatay, Neset-Cubukgu, 1brahim Agah, Islam Mezhepleri
Tarihi, 3. baski, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yay., Ankara
1985, s. 55-57.

15. Cagatay, Neset, 100 Soruda Islam Tarihi, Gercek Yay.,
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Istanbul 1972, s. 421-432, 436.

‘ 16. . Baglangictan Abbdsilere Kadar (Dini-I¢ctimai-
Iktisadi-Siyasi A¢idan) Islam Tarihi, TTK Yay., Ankara 1993, s. 416-
425, 427-428.

17. Dalkiran, Sayin, Osmanli Devleti’nde Ehl-i Siinnet’in Si‘i
Akidesine Tenkidleri, OSAV Yay., Istanbul 2000, s. 221-223.

18. Damsman, Zuhuri, Biiyiik Islam Tarihi, Zuhuri Danisman
Yayinevi, Istanbul 1971, V, 22-30, 36-37.

19. Destgayb, Ayetullah, Kerbeld Katliami ve Zeyneb’in
Mesajt, cev. Hasan Elmas, Ankara 1992.

20. Ebx Mihnef, Ahbdrii ’Z-Umeviyyin, ngr. Fuad Sezgin, Leiden
1972.

21. Ebli Zehra, Muhammed, Isldm’da Siyasi ve Itikadi
Mezhepler Tarihi, trc. Hasan Karakaya-Kerim Aytekin, Hisar Yay.,
Istanbul, ts., s. 48-52.

22. Edhem, Vak‘a-i Kerbeld, Dekran Karabetyan Matbaasi,
Istanbul 1291, 50 s.

23. Figlali, Ethem Ruhi, fmdmiyye Siast, Selcuk Yay., [stanbul
1984, s. 90-105, 109-143.

24. Fuzlli, Erenler Bahcesi (Hadikatu’s-Su‘add), haz. Servet
Bayoglu, Kiiltiir Bakanligi Yay., Ankara 1996, s. 199-431.

25. Golpmarh, Abdiilbaki, Tarih Boyunca Islam Mezhepleri ve
Siilik, Der Yay., Istanbul 1997, s. 380-397.

26. Halife b. Hayyat, Tarihu Halife b. Hayydt (Halife b. Hayyat
Tarihi), cev. Abdulhalik Bakir, Bizim Biiro Basimevi, Ankara 2001, s.
281, 283-289, 313 vd., 315-316, 319.

27. Hasan Ibrahim Hasan, Siyasi-Dini-Kiiltiirel-Sosyal Isldm
Téarihi, trc. Ismail Yigit-Sadreddin Giimiis, Kayithan Yay., Istanbul
1985, 172, s. 83-93.

28. Hilmizade Ibrahim Hilmi, Hazret-i Hiiseyin (R.A.), Vak‘a-i
Dilsiiz-i Kerbeld, 48 Numarali Matbaa, Istanbul 1326, 22 s.
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29. ibniilemin Ali Haydar [lmi, Haile-i Kerbeld, Miisterekii’l-
Menfaa Matbaasi, Istanbul 1329, 224 s.
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