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iBN HUMAM’IN MUFESSIRLIK YONU
Prof. Dr. Siikrii ARSLAN"

OZET

Bilindigi kadartyla Ibn Huméam miistakil bir tefsir calismasi
yapmanustir. Ancak onun eserlerinde konu geregi yer verdigi ayetleri
kendine 0zgii bir sekilde tefsir ettigini rahatlikla soyleyebiliriz. Bu
sebeple Ibn Humam genel anlamda olmasa bile, ahkdm ayetleri
miifessiri kabul edilebilir.

Anahtar Kelimeler: [bn Humam, Kur’an, Ayet, Miifessir.

ABSTRACT
Ibn Humam as a Commentator

As it is known, Ibn Humadm didn’t write a particular and
separate commentary of Qur’an. But we can say that, he interpreted
the verses he mentioned in his works, in his own way. Therefore Ibn
Humdm can be seen as a commentator, not in general meaning but
about judgement verses.

Key Words: Ibn Humam, Qur’an, Verse, Commentator.

* Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Tefsir Anabilim Dali.
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SUNUS

Omriinii Is1Am’1n hizmetine vakfetmis, onun en giizel sekilde
anlasilmas1 ve yasanmasi icin var giiciiyle calismis kimselerin
anilmasi, bu yolla genis bir kitleye layikiyla tanitilmasim ilme bir
hizmet saymaktayiz. Iste, miistesna zekasim feyizli gayret ve ihlasiyla
birlestirerek paha bicilmez degerde eserler birakarak bilim tarihine
adim1 altin harflerle yazdiran kiymetli alimlerimizden biri de
Kemaleddin Ibn Humam es-Sivasi’dir. O, “Fethu’l-Kadir” isimli
eseriyle hakli bir sohret kazanmstir.

Hanefi fikh1 metodolojisini saglam bilgi ve kendine has derin
anlayis ve sezisiyle furG-u fikha uyguladigi, diger mezheplerin
goriiglerine de yer verdigi, yer yer bunlari tartistigi bu muhtesem eseri,
Islam hukukunun kaynak kitaplar1 arasina girmistir.

“Fethu’l-Kadir” gergekten de Islam fikhi alaninda miistesne bir
yere sahiptir. Ozellikle naslarin yorumlanisindaki ince anlayis, derin
vukuf, yazarina saygi ve hayranlik uyandirmaktadir. Tarihe ge¢mis
sahsiyetleri en iyi tanitacak olan, bagkalarinin onun hakkindaki yazi ya
da sozlerinden ¢ok biraktiklar1 eserlerdir. Fethu’l-Kadir incelendigi
zaman, yazarindan sitayisle bahseden kaynaklarin bunda ne kadar
hakl1 ve isabetli olduklarin1 sezmemek miimkiin degildir.

Sivas’ta Kemaleddin ibn Humdm  Vakfi'nca diizenlenen
“Kemaleddin Ibn Humam es-Sivasi Sempozyumu”na katilan kiymetli
aragtirmacilar taktire sayan tebligler sundular. Miizakereler ve seviyeli
tartismalarla ek bilgiler verildi. Her seyiyle giizel olan
sempozyumunda Ibn Humam mubhtelif yonleriyle tanitildi. Eserleri ve
eserlerinin Ozellikleri hakkinda kapsamli bilgi verildi. Buna ragmen
baz1 eksiklikler de yok degildi. Kanaatimizce bu eksikliklerin basinda,
fikihta birinci kaynak olan ayetleri, Ibn Humam’1in nasil tefsir ettiginin
ayr1 bir arastirma konusu yapilmamis olmasi geliyordu. Sempozyum
tertip heyetince soz konusu sempozyumda verilen tebliglerin ilgili
vakif tarafindan bastirilacagi soylenince bahis konusu eksikligi
gidermeyi, Ibn Humim’in hemsehrisi ve tefsirle mesgul olan biri
olarak kendimize bir gorev saydik.Dar bir cercevede olsa bile onun
miifessirlik yoniinii arastirmak istiyoruz. En azindan bazi Ornekler
vermeye c¢alisacagiz. Boylece hem miiellifimizin daha iyi taninmasina



sinirhi da olsa bir katkida bulunmayi, hem de konuya dikkat cekerek
daha kapsamli arastirmalarin hazirlanmasina zemin hazirlamay1 iimit
ediyoruz.

Ibn Humam’in miistakil bir tefsirinin bulundugunu bilmiyoruz.
Kaynaklar onun tefsire dair bir eser kaleme aldigindan s6z etmiyorlar.
“Fethu’l-Kadir” ve “el-Musayere” isimli eserlerinin tarafimizdan
tetkiki sirasinda da tefsirle ilgili bir eserine atifta bulundugu
goriilmedi. O nedenle inceleme, az 6nce adlar1 gegen iki eseri iizerinde
olacaktir. Tabiatiyla agirlik noktasinmi “Fethu’l-Kadir” teskil edecektir.
Ciinkii en hacimli ve en 6nemli eseri budur. Tefsirle ilgili yorumlar
en ¢ok bu eserinde goriilmektedir.

Arastirmamiz, Fethu’l-Kadir’in Beyrut’ta yapilan ve tarih
verilmeyen ikinci baskisi iizerinde yapilmistir. el-Musayere isimli
eserinin miistakil tab’i elde edilemediginden bu eserin serhi olan
“Kemaluddin Muhammed b. Ebi Serif’in “Kitabu’l-Musamere bi
Serhi’l-Musayere” isimli eserinin Misir 1899 (1317) de Matbaatu’l-
Kubra baskisindaki metin esas alindi. Bu eserle ilgili dipnotlar
yukarida sozii edilen serhin sayfa numaralar1 olacaktir.

ibn Humam’in Miifessirlik Yonii

Daha once Ibn Humam’in tefsire dair miistakil bir eserinin
bulunmadigindan s6z edilmisti. Buradan onun miifessir olmadigi
kanaati hasil olacaktir. Bu gayet tabiidir. Fakat bilhassa “Fethu’l-
Kadir”i incelendigi zaman eserine aldig1 ayetleri aciklarken tam bir
miifessir gibi davrandigr goriilecektir. Aslinda ahkam ayetlerini tefsir
edenlerin yaptiklari da Ibn Humam’m yaptifindan ¢ok farkli degildir.
Su kadar var ki, onlar eserlerini ahkam ayetlerinin tefsirine ayirmislar,
miiellifimiz ise fiirG-u fikhin icine serpistirmistir. Eger “Fethu’l-
Kadir” de ayetlerin tefsiriyle ilgili malumat ¢ikarilacak olsa, hi¢ de
kiiciimsenmeyecek hacimde bir eser olacagindan siiphemiz yoktur.

Bu noktadan bakilinca Ibn Humam, miifessir olarak
vasiflandirilabilir. En azindan ahkam ayetleri miifessiri sayilabilir.
Kanaatimizce O, bu vasfi hak etmistir.

ibn Humam’n Ayetleri Tefsir Edisindeki Metodu

[bn Humim’m arastirmamiza konu olan ve yukarida isimleri



gecen iki eserinde Ozellikle de —bundan onceki konuda da isaret
edildigi gibi- “Fethu’l-Kadir” de tam klasik miifessir gibi hareket
ettigi goriiliir. Takip ettigi metod klasik miifessirlerinkinden ¢ok farkli
degildir; aciklamalarina yer yer baska ayetlerden, hadislerden, sahdbe
kavillerinden, Arap sozleri ve siirlerinden Ornekler getirir, gramer
kurallarina dil ve beldgat hususiyetlerine yer verir, zaman zaman
ayetlerin yorumu hakkinda degisik goriisleri belirtir, mezhebinin
tercihini ortaya koyar. Bazan da kendi sahsi tercihlerini yani
mezhebinden ayr1 yaklasimim belli eder.

Ibn Humam’in nakilciligi sevmedigini rahathkla soyleyebiliriz.
Yorumlarinda biiyiik ekseriyetle isim zikretmez, kendi tefsiri olarak
verir. Alintilarin1 ya isim tahsis etmeden genis kapsamli bir isimle —
Kale’l-mufessirin gibi- ya da iktibasta bulundugu kisi yahut eserin
kisa adini verir. Fakat biraz once de ifade edildigi gibi bunlara sik
rastlanmaz. Kendi yorumu olarak verir.

Bu umiimi degerlendirmeden sonra miiellifin tefsirle ilgili
aciklamalarina 6rnek vermek istiyoruz. Yukarida isaret edilen
ozellikleri kapsayacak misaller verilmeye calisilacaktir. Bilhassa
kendi tefsiri olarak tamimlayabileceklerimize biraz daha agirlik
vermenin yerinde olacagin diisiiniiyoruz. Zira miiellif hakkinda fikir
verebilecek olan kendi yorumlari olacaktir.

Ayetleri Tefsir Edis Sekli

Ayetleri tefsir edisini asagidaki sekilde degerlendirmeye tabi
tutmak miimkiindiir:

1. Ayetleri ele alis1

2. Ayetleri tefsir edis sekli

Ayetleri ele alisin asagidaki sekilde incelememiz miimkiindiir.
a. Ayetleri Ser’i Hiikiimlere Delil Getirmesi

Ayetleri, fikhi hiikiimlerin ser’iligine delil getirir. Bu gibi
yerlerin bir kisminda ayetleri tefsir etmez, sadece hiikkmiin... ayetiyle
sabit oldugunu sdyler, sonra da konu ile alakali hadisleri verir. Eger o
hususta icma hasil olmussa onu da kaydeder. Buna kefilet
mevzuundan kisa bir misal verebiliriz: Kefaletin mésru olusunun



delili, Allah Tedla’'nin su ayetidir, der: “Onu getirene bir deve yiikii
(bahsis) var dediler (iclerinden biri) ben buna kefilim dedi” (Yusuf
12/72).

Bir hadiste soyle denilmistir: “Vekil, vekil oldugu seyden
sorumludur”. Bu hadisi Ebi Daviid ve Tirmizi rivayet etmistir. Eb{i
David hadisin hasen oldugunu soylemektedir.

Kefalet icma ile de sabittir'.

b. Ayetlerin Tamamim Degil Muayyen Bir Kismim Tefsir
Etmesi

Ibn Huméam konusunun geregi olarak Ayetlerin tamamim degil,
ilgili bolumiinii acgiklar. Ekseriyetle ayetlerin tamamini da vermez.
Asagidaki misalde goriilecegi gibi sadece ayetin ilgili kismim verir....
“Icinden taze et yemeniz....icin” (Nahl, 16/14) ayetinde “tazecik etten
maksat baliktir””* der.

c. Ayetlerde Sadece Anahtar Kelimeyi Tefsiri

Asagidaki misal buna iyi bir Ornek teskil edecektir.
“Mettitihiinne” “onlar1 faydalandirin” yani hediye cinsinden bir seyler
verin (Bakara, 2/236) Ayetini izah ederken soyle der: Bu, nikahtan
sonra heniiz dokunmadan veya onlar i¢in belli bir mehir tayin etmeden
kadinlar1 bosarsaniz, bunda size mehir verme zorunlulugu yoktur”
(Bakara 2/236) kavlinden sonra gelmektedir. Yani mehir tesbit
edilmeden nikahlanan, fakat mukarenette bulunulmayana y&neliktir.
Ciinkii oncekine bir sey verilmesi miistehap, ikinciye verilmesi ise
farzdir’.

Ayetleri Tefsir Edis Sekli

Ayetleri tefsir edisindeki metodunu, asagida verildigi sekilde
inceleyebiliriz:

! fbn Humam, Keméaleddin es-Sivasi, Fethu’l-Kadir, 2. baski, Beyrut, ts., VII, 163.
2 {bn Humam, a. g.e., VII, 326.
3 {bn Humam, a.g.e., VII, 326.



Kendi Goriisii ve Nakilleri

Daha once de ifade edildigi gibi ayetlerden istinbat edilen fikhi
hikkiimleri izah ederken umumiyetle miifessir yahut fakihlerden
nakillerde bulunmaz, kendi tefsiri olarak verir. Bazan da “kale’l-
miifessirtin” seklinde kimden aldigimi belirtmeden nakilde bulunur.
Fakat bunlar oldukca azdir. Nadiren isim zikrettigi de olur. Simdi bu
sayilan hususlara ayr ayr1 misal vermeye calisalim.

a. Kendi goriisii seklindeki agiklamalari: Ey iman edenler! Kat
kat artirllmis olarak faiz yemeyin. Allah’tan sakinin ki kurtulusa
eresiniz’ (Al-i Imran, 3/130) ayetinde riba, bor¢ ve selem alis-
veriginde verilenden fazlasi ile, ayni1 cins mali miibadelede fazla
almaktir. Sozlik manasiyla fazlaliga da “riba” denir. “Allah alim-
satimi heldl, faizi haram kilmistir” (Bakara, 2/275), dyeti de bu
anlamdadir. Yani bor¢ ve selem satisinda verilenden fazla alinmasi,
yahut ayni cins malin degisiminde ahmp verilen fazlalik haramdir®.

Ibn HumAm’1n tefsir acisindan en dnemli hususiyetlerinden biri
bizce budur. Zira o fikih sahasinda kendisini bir otorite gordiigii gibi,
ayetleri tefsir edisinde de kendini ehliyetli goriir, nakle pek yer
vermez. Asagidaki misalde de bu tutumunu agik¢a goérmek
miimkiindiir. Allah Teala Ramazan orucunu mazeretleri nedeniyle
tutamayanlarla ilgili olarak soyle buyurur: “Sizden her kim hasta
yahut yolcu olursa (tutamadigi giinler kadar) diger giinlerde kaza
eder” (Bakara 2/184).

Her hastaya orucunu bozmayi (tutmamayi) mubah kilmistir.
Ancak orucu bozma veya tutmamaya izin verilmesi “def’i harec” yani
zorlugu (sikintiy1) gidermek icindir. Mesakkat veya darlik, hastaligin
artmasi, iyilesmenin yavaslamasi yahut bir organin islevini
yapamamasi ile olur. Bunun tesbiti ise hastanin vehme kapilmadan
kendi ictihadi iledir ki bir tecriibe veya belirtiye dayanan zanm galib
ile ya da Miisliiman ve de fasik olmayan bir doktorun teshisi ile olur’
der.

4 ibn Humam, a. g.e., VI, 4.
5 ibn Humam, a.g.e., 11, 351.



Herhangi bir kaynak gostermeden kendine mal ederek
aciklamalarina kisa baska bir misal: “Allah, sizi kasitsiz
yeminlerinizden sorumlu tutmaz. Fakat kasith (bilerek) yaptigimiz
yeminlerinizden dolay1 sizi sorumlu tutar” (Bakara, 2/225).

Muaheze yani yeminden sorumlu tutulma kesin olarak
ahirettedir ki, yapilanlardan muiheze edilmekten maksat da budur.
“Ma’kide’den maksat ise kefarettir, der®.

b. Kimi yerde ayetlerin tefsirini verirken belli bir miifessirin
adin1 zikretmez, miifessirlerin goriisii diyerek genel bir ifade kullanir.

“Amellerinizi  bosa c¢ikarmaym” (Muhammed, 47/33).
Miifessirler, amellerin bosa ¢ikarilmasindan maksadin biiyiik giinahlar
islenilerek itaatin bozulmasidir, demislerdir’.

c. Pek fazla olmamakla beraber bazi miifessirlerden isim
zikrederek nakillerde bulundugu goriiliir. Buna et-Taberi’den yaptigi
asagidaki misali verebiliriz:

Ibn HumAm, et-Taberi’nin “Sadakalar (zekatlar) Allah’tan bir
farz olarak sadece yoksullara, diiskiinlere, (zekat toplamakla gorevli)
memurlara, goniilleri I[slam’a 1sindirilacak olanlara...” (Tevbe 9/60)
ayetinin tefsirinde “miiellife-i kulub” a girenlerin kimler oldugunu
Taberi’den aynen alir ve bir yorumda bulunmaz®.

Kur’ani Lafizlarin Lugat Yoniine Temas Etmesi

Kimi yerlerde ayetlerde gecen bazi kelimelerin liigat manalarini
misallerle izah eder, sonra fikihdaki i1stildhi anlamini zikreder.
Kelimelerin sozliikte ifade ettigi manalarim verirken baz1 dil
alimlerinin goriislerini belirttigi olur. “Talak” kelimesinin izahin1 buna
misal verebiliriz: “Talak (bosanma) ikidir” (Bakara, 2/229).

“Talak™ kelimesi “tatlik” manasma gelir, yahut lam harfinin
zamme veya fethali, okunmasi ile “talak” kelimesi “talaka” fiilinin
mastaridir.”Fesad” vezninde oldugu gibi el-Ahfes (Ol. 221/835) talak

% {bn Humam, a. g.e., VIL 4.

7 {on Humam, a. g.e, 11, 362.

8 ibn HuméAm, a.g.e., 1I, 259; Krs, et-Taberi, Ebu Ca’fer Muhammed b. Cerir, Cdmiu'l-
Beydn, y.y., ts., X, 158 vd.



kelimesinin fiilinin zammeli okunmasin kabul etmez. Fakat Divanu’l-
Edeb’de boyle-lam harfinin zammeli-okunmas1 Arap lehcelerinden
biri olarak geger.

“et-Talak” kelimesi sozlikkte bagi yahut antlagsmay1 kesmek ya
da kaldirmak demektir. “Talaka” fiili, kadinin nikahinin
feshedilmesinden baska manalarda da miistameldir. Mesela esir ve
deveyi serbest birakma manalarn gibi.

“Tef’1l” babindan “tallaktu imraeti” zevcemi bosadim demek,
daha Once zevcesini bosadigini haber vermektedir. Bu sozii tekrar
etmesi sadece pekistirme ifade eder, tigiincii kez tekrarlarsa bu da ¢ok
kap1 kapattim demek gibi bu isi cok yapmay1 bildirir.

“Talak kelimesinin seriattaki manasi, belli soOzlerle nikadh
akdinin kaldirilmasidir. Bu belli sozlerden maksat “tlk” harflerinden
olusan ve agikca talak bildiren lafizlar olabilecegi gibi kinaye olarak
talak i¢in kullanilan ifadeler de olabilir...”

Hiikiim istinbat edilen ayetlerde gecen lafizlar1 aciklamasina
“bugat” kelimesini misal verebiliriz: “bugat” lafz1 “bag1” kelimesinin
coguludur. “Bagy” sozliikte talep manasindadir. Bir ayette “ma nebgi”
daha ne istiyoruz” (Yusuf 12/65) buyurulur. Sonra “bagy” kelimesinin
helal olamayan seyleri talep etmek manasma kullanilmasi
yayglnlasmlstlrm.

Siirle Istishadi

Kur’an lafizlarimin acgiklamasinda miifessirlerin eski Arap
siirinden faydalandiklar1 malum ve meshurdur. Kaynaklar bu metodun
Hz.Omer ve Abdullah Ibn Abbas tarafindan da isti’mal edildigini

haber vermektedir. Ibn Humam da bu gelenegi siirdiirmiis, ihtiyag
duydugu yerlerde eski siirlerden sahitler getirmjstir“.

° fbn Humam, a.g.e., III, 463.

19 {bn Humam, a.g.e., VI, 99.

"' Miiellifimizin Arap siiriyle sahid getirdigi, arastirmamiza konu olan her iki eserinde de
goriiliir. Misal igin bkz. ibn Huméam, a.g.e., II, 357; Kemaleddin Ibn Ebi Serif, Kitdbu’l-
Musdmere, Misir, 1317, s. 33.



Dil inceliklerini Belirtmesi

Fikhi hiikiimleri izah1 yaninda ayetlerde mana inceliklerini de
belirtmeye c¢alistigi  goriiliir.  “...Caginldiklarn ~ vakit  sahitler
gelmemezlik etmesin...” (Bakara, 2/282) ayeti ile sahitlik sabit
olmustur, sonra Yiice Mevla, “Sahitlik edilecek konuda bildiklerinizi
gizlemeyin. Kim onu gizlerse, iyi bilsin ki onun kalbi giinahkardir”
(Bakara, 2/283) ayeti ile de sahitlikten kaginmanin haramligim
pekistirmistir. “hi¢ siiphesiz o giinahkardir” ifadesi te’kiddir. Giinahin,
bedenin kiymetli ve 6nemli uzvu olan kalbe isnad edilmesi te’kid
icinde te’kiddir. Ciinkii kalp, soyut bilgileri gizleme mahalli ve giinah
islemenin de odak noktasidir. Diger organlardan tezahiir eden
giinahlar boyle degildir. Sayet giinahin irtikabinda ilk etki kalbin olsa
bile, tam olarak kalp sayllmazlz.

Harflerin Manalarim Belirtmesi

Ayetlerde gecen ve hiikiimleri etkileyen durumda bulunan
harflerin ifade ettikleri manalar1 belirtmesine sik¢a rastlanir. “Ey iméan
edenler! Namaz kilmaya kalktiginiz zaman yiizlerinizi, dirseklerinize
kadar ellerinizi... yikaym” (Maide, 5/6 ayetinde atif olan “vav” tertibi
gerektirmez13 demektedir.

Harficerin asil manasinin diginda istimal edilmesine de isaret
ettigi goriilir. “Eger iyilik ederseniz kendinize etmis, kotiiliik
ederseniz yine kendinize etmis olursunuz” (Isrd, 17/7) Ayetinde gecen
“felehd” daki “lam™’1n “ala” manasina geldigini sOylemesi  gibi.

Ayetlerden istinbat edilen fikhi kavramlari gramer kurallarindan
ve kelimelerin anlam farklarindan istifade ile netlestirdigi goriiliir.
“Allah’in verdigi bu ganimet mallarn yurtlarindan ve mallarindan
uzaklastirilmis olan, ....fakir muhacirlerindir” (Hasr 59/8) ayetini soyle
aciklar:

Onlant fakirlikle vasiflandirdi. Fakir ise bir seye sahip
olmayandir. Ayet muhacirlerin yurtlarindan ayrilirken biraktiklan

12 {bn Humam, a.g.e., VII, 366.
13 {bn Humam, a.g.e., V, 85.
' ibn Humam, a.g.e., II, 129.



mallarina kafirlerin el koydugunu gostermektedir. Mali oldugu halde
uzak yerde bulunmasindan dolayr onu kullanma imkani bulamayan
kimse fakir degildir. Bilakis bdylesi durum yolda kalmislara
mahsustur. Iste bu sebeple sadakanin nass1 da onlara atfedilmistir'.

Yer yer Aayetlerde gecen bazi kelimelerin miiteradiflerini
vermekle yetinir, tafsilata girmez. “Icimizde oraya ugramayacak higbir
kimse yoktur. Bu, Rabb’in i¢in kesinlesmis bir hiikiimdiir. Sonra biz,
Allah’tan korkanlar1 kurtaririz, zalimleri de diz iistii ¢cokmiis olarak
orada birakinz” (Meryem, 19/71-72) ayetlerinde “niinecci” yi oraya
(cehenneme) diismeyecekler “nezeru”yu da diisecekler seklinde

aciklamasi bu nevidendir'®.
Gramer Kurallarinin Mana le Iliskisini Belirtmesi

Liizum gordiigii yerlerde ayetlerin gramer yoniine de temas eder.
Buna, Nisa suresi 23. ayetiyle ilgili su kisa izahin1 misal verebiliriz.
“Min nisakum”, ‘“er-rabdib” kelimesinden haldir. Ma’tufun aleyhin
onunla kayitlanmasint zorunlu kilmadigi gibi buna cevaz da verir, en
azindan imkansiz degildir”.

Ayetlerin Niizul Sebebini Belirtmesi

Fikhi hiikiimlere delil olarak getirdigi ayetlerin niizul sebeplerini
verir, kendi mezhebinin goriisleri muvacehesinde yorumlamaya dikkat
eder.

Buna su misali verebiliriz; ‘“Ziynetinizi alin (elbisenizi giyinin)”
(A’raf, 7/31) ayeti ciplak olarak tavaf etmeyi menetmek icin nazil
olmustur. Umumi lafizla gelmistir, ancak hususi bir sebebe bagli
olmasa da Oncelikle bir sebeple siibut bulmasi gerekir, digerlerinde
siibitu ise daha sonradir. Ciinkii asil maksud olan bu hususi sebeptir.
Bizim mezhebimize gore ayetten kastedilen vacip olan tavafta
ortiinmektir, sayet ¢iplak olarak tavaf edilecek olursa, giinahkér olunur
ve boyle yapilan tavafin fesadina hilkm olunur. Zaten setr (i-avret)
farz namazlarda sarttir... Surast muhakkak ki, dyetin setr-i avrete

15 {bn Humam, a.g.e., V1, 4.
16 Bk. Kemaleddin ibn Ebi Serif, a.g.e., s. 244.
7 bn Humam, a.g.e., II, 210.
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delaleti zannidir. Namazda avret mahallinin Ortiilmesi ayetin
muktezasindandir'®.

Ayetlerin niizul sebebini vermesi ve hassas yorumlarla
aciklamasina bir misal daha vermek istiyoruz: “Kitapta kendileri icin
yazilmig (belirtilmis) mirasin1 vermeyip nikahlamak istediginiz yetim
kadinlar...” (Nisa, 4, 127) ayeti hakkinda soyle der: “Ayet, velisinin
evinde bulunup da giizel bulmadigi vs. gibi sebeplerle kendisine
nikahlamadig1 gibi malina bir kimseyi ortak etmemek i¢in baskas ile
de evlendirmedigi yetime hakkinda nazil olmustur. Iste bu Ayet
boylelerinin bagkalariyla, yahut denklik esasina uygun olarak velisinin
evlendirmesini amirdir. Nebi (s.a.) amcasi (Hamza)nin kizin1 ki o
zaman kiiciiktii, Omer b. Ebi Seleme ile evlendirmisti. Ancak
Hz.Peygamber (s.a.v)’in onu evlendirmesi, akrabalik yoniindendir,
niibiivvetle tahakkuk eden velayetle degil. Zira Allah Resuld,
niibiivvet velayetiyle hi¢ kimseyi evlendirmemistir. Eger dyle yapmuis
olsaydi, hi¢ kimse evlenemez, ancak O’nun izni ile evlenirlerdi.
Hz.Peygamber (s.a.v.)’in haberi olmadan evlenenler olmustur ki bu
belirtilen hiikme bir delil teskil eder”".

Ayetlerin Nesh Durumunun Belirtilmesi

Fikhi hiikiimler acisindan nesh konusu c¢ok ©nemlidir. Ibn
Humam yeri geldik¢e ayetlerin nasih veya mensuh olmalarina isaret
etmeden gecmez. Ayetlerin nesh durumunu miidellel bir tarzla belirtir.
Asagidaki misalde miiellifin bu 6zelligini gérmek miimkiindiir.

“Ata’nm Ibn Abbas’dan rivayeti bizim icin bir delildir. O, Ibn
Abbas’in  soyle okudugunu isitmistir. ‘Oru¢ tutmaya giicii
yetmeyenlere bir fakiri doyuracak kadar fidye vardir’ (Bakara, 2/184).
Ibn Abbas bu ayet mensuh degildir, oru¢ tutamayacak derecede yasl
erkek ve yash kadin hakkindadir. Onlar oru¢ tutmaz, yerler, buna
mukabil fidye olarak hergiin i¢in bir fakiri doyururlar, demistir. Bu
haberi Buhari rivayet etmistir ki, ayn1 zamanda Ali b. Ebi Talib, ibn
Abbas, Ibn Omer ve daha bagkalarindan da rivayet edilmistir. Ayrica
bunun hilafina baska rivayet olsaydi Ibn Abbas’in “mensuh degildir”

1% {bn Humam, a.g.e., 1, 256-257.
1 jbn Humam, a.g.e., I, 275-276.

11



sozii tercih edilirdi. Ciinkii “nesh” meselesi rey ile olmaz, aksine
nakille olur. Diger bir sebep de nesh olmadiginin sdylenmesi,
Kur’an’in metnine muvafik degildir. Zira dyetin lafz1 olumludur. (ibn
Abbas) nefy harfi takdir etmek suretiyle ayetin manasini olumsuz
yapmaktadir. Boyle takdirl olumsuzluklar ancak isitmekle olur.
Arapga’da “1a” olumsuzluk harfinin gizli olmasi ¢oktur, “Allah’a
andolsun ki sen hald Yusuf’u amyorsun” (Yusuf, 12/85) ve
“yanilmamaniz (sapmamaniz) i¢in Allah size acikliyor, (Nisa, 4, 176),
“...sizi sarmasin diye yere koca koca daglar yerlestirdi” (Nahl, 16, 15;
Lokman, 31/10) ayetlerinde “la” olumsuzluk harfleri gizli
(miistetir)”dir.

Bu nevi hazifler Arap siirinde de vardir. “Orug tutmaniz sizin
icin daha hayirhdir” ayetteki “fidye’nin neshi icin kesin delil
degildir™.

Hadislere Yer Vermesi

Ibn Humam’in Fethu’l-Kadir’inde hadislere yaklasimi dikkat
cekicidir. Eserinde bol miktarda yer verdigi hadisleri ince tahlillerle
aciklar, ayn1 tutumunu ahkam ayetlerinin tefsirini yaparken de devam
ettirir. Ayetlerin agiklamasinda hadislerden istifade etmeyi ihmal
etmez ve onlar1 da yorumlar.

Miiellifin hadislere yer verisi ve degerlendirisini baz1 misallerle
gorelim:

Bazen uzun uzun acgiklama yapmadan en kisa yoldan ayeti
tavzih eder, sonra hadis veya eserlerle bu manayi teyid eder; “onlarla
teslim olmalarina (Miisliman olmalarina) kadar savasacaksiniz”
(Feth, 48/16) ayetinde “ev” harfinin “ila en” anlamina geldigini
belirttikten sonra soyle demektedir. Ibn Abbas’dan rivayet edilen bir
hadis te Hz. Peygamber (s.a.v.) sOyle demistir: “Miisrik Araplara,
Islam’1 kabul etmeleri ya da kendileriyle savasilacagindan bagka bir
islem yapilmaz”. Yine Ibn Abbas’dan gelen rivayette “seyf”
kelimesinin yerine “kital” kelimesi gelmistir.

Hz. Peygamber (s.a.v.) bir bagka hadisinde “Araplara kolelik

20 bn Humém, a.g.e., I, 356-357.
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yoktur” buyurmustur. Diger bir hadislerinde de “sdyet Araplara
kélelik caiz olsa idi bugiin olurdu” demistir*'.

Hadislerden delil getirmesi ve hadisleri yorumlamasina degisik
bir misal daha vermek istiyoruz.

“Toprak dosenen bir miskine” (Beled, 90/6). Ortiiniip
(giyinecegi) bir seyi olmadigindan topragi kazarak topraga belenen
yahut acliktan karnina toprak (tas) baglayan yoksul kimse icin burada
delil getirmek, sifatin agiklayiciligina mevkuftur, ¢cogunluk ise bunun
hilafinadir ki ona haml edilir ve simiflanmis olur. Bu sinif1 yukarida
zikri gecen miskinlerin yedirilmelerine tesvik etmeye has kilarlar.
Tipki bugiin umumi kitlik bir giinde, yoksulu doyurmaya tesvik etmek
gibi. Bu ayetten, muhtachigin fazla oldugu zaman sadaka vermeye
fazla tesvik oldugunu anliyoruz. Hz. Peygamber bir hadisinde soyle
demistir: “Miskin birka¢ lokma, yahut birkag¢ hurmanin savdigi
degildir. Ger¢ek miskin, bilinip taninmadigindan kendisine bir sey
verilmeyen” ve kendisi de insanlardan istemeyen (dilenmeyen)dir”.
Hadiste miskinden kastedilen, fakir oldugu halde bu durumu
bilinmedigi i¢cin kendisine bir sey verilmeyendir. Boylece birkac
lokmaya sahip olandan meskenet kaldirilmis olur. Burada miibalaga
yapilmak suretiyle meskenetten uzaklastirmak istenmistir. Yoksa
miskinligi tamtmak degildir. Ciinkii o zaman, asil maksat ifade
edilmemis olur. Ugiincii bir sik da istikak yoniidiir ki, o da siikiin
(hareketsizlik) dur, ne istenildigini ifade eder. Sanki o hareket
etmekten acizdir™.

Bir¢ok yerde hadislerin kaynagini zikreder ve hadislerin kritigini
yapar. Buna asagidaki misali verebiliriz.

“By Iméin edenler! Cuma giinii namaza cagrildiginiz zaman,
hemen Allah’1 zikre (anmaya) kosun alig-verisi birakin” (Cuma, 62/9).

Namaza cagirma emrini, zikre kosma seklinde beyan buyurdu,
zira burada zikirden maksadin namaz oldugu agiktir. Ancak zikirden

2! ibn HumAm, a.g.e., V1, 49-50.

* Not: “Za-metrabe” Tiirkgemizde fakirlikten kinaye olarak toprak ddsenip tas yaslamak
demektir. Bkz. Elmalili, M.Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Ankara, VII, 5844.

%2 {bn Humém, a.g.e., II, 262.
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hutbenin murad edilmis olmasi da caizdir. Ister namaz isterse hutbe
kastedilmis olsun her iki durumda da cumanin farz oldugunu ifade
eder. Birinci agik oldugu gibi ikinci de agiktir. Zira kosmanin farziyeti
ki bu ligayrihi maksuddur ve bu gayrin farziyetinin bir fer’idir.
Gormez misin ki kendisine namaz farz olmayana, icma ile hutbe ve
“sa’y” de farz degildir. Ayetin tefsirinde zikirden kastedilen hutbe
yahut namazdir. Lafzin ikisine birden muhtemel olmasi daha
muvafiktir. Hz. Peygamber (s.a.v.) s0yle buyurmustur. “Dort kimse
hari¢ Cuma namazi cemaat halindeki her Miislimana farz olan bir
haktir. Kendilerine Cuma farz olmayan dort ziimre: Kadinlar, hastalar,
cocuklar ve kolelerdir’? Hadisi, Ebu Davud Tarik b. Sihdb’dan
rivayet etmistir. Tarik soyle dedi: O, Nebi (s.a.v.)’i gordil ve ondan bir
sey duymadi. Bu husus ne o’nun Hz. Peygamber (s.a.v.)’in
sohbetinde bulunmadigina delildir, ne de hadis hakkinda bir nakisedir.
Sahabi miirselidir. O bir delildir, ondan da 6te bir vakiay1 agiklamadir.
en-Nevevi ise hadisin Sahihaynin sartlarina uygun oldugunu
sdylemistir™. Beyhaki’nin tahricettigi bir hadiste Resulullah (s.a.v.)
sOyle demistir. “Cuma (namazi1) ¢ocuk, kole ve yolcu hari¢ (herkese)
farzdir” et-Tabarani, el-Hakim b. Amrveyh’den rivdyetinde bu
hadisdeki istisnalara kadinlar ve hastalar1 da ilave etmistirzs.

[bn HumiAm konu ile ilgili bagka hadisleri de vermektedir.
Mevzu’u uzatmamak i¢in onlar1 buraya almadik.

Sahabe Kavilleri ile Tefsiri

Kur’an-1 Kerim’in tefsirinde Kur’an’in Kur’an’la ve Hz.
Peygamber (s.a.v.)’in hadisleriyle tefsirinden sonra en énemli kaynak
olan sahabe kavillerini, her miifessir gibi Ibn HumAm’m da ihmal
etmesi diisiiniilemez. O da imkan nisbetinde bu miihim kaynaktan
istifide  etmistir.  Asagidaki misallerde bu tutumu agikca
goriilmektedir; “...Eger tevbe eder, namazi dosdogru kilar, zekati da
verirlerse artik yollarini serbest birakin...” (Tevbe, 9/5).

Ibn Omer ve Hz. Ali’den gelen rivayetlerde dinden ¢ikist

2 ibn HumAm, a.g.e., 11, 49.
24 ibn Humam, a. g.e., 11, 40.
% ibn Humém, a.g.e., I, 49.
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tekerriir edenin zindik gibi tevbesi kabul edilmez denilmistir. Ahmed
b. Hanbel, Malik ve el-Leys’in goriisleri de “Inandiktan sonra kiifre
sapip sonra inkarcilikta daha ileri gidenlerin tevbeleri asla kabul
edilmeyecektir...” (Al-i imran, 3/90) yeti nedeniyle bu sekildedir.

ed-Dirdye’de soyle denilmektedir; Zindik hakkinda bizim
mezhebimizde iki goriis vardir; Bir goriise gore tevbesi kabul edilmez.
Bu, malik ve Ahmed’in reyine muvafiktir. Diger goriise gore kabul
edilir. Bu ise es-Safii’nin reyine uymaktadir. Tabii bu hiikiim diinya
ahkami hakkindadir. Allah’la kendisi arasinda olan hususa gelince, bu
tovbesindeki samimiligine baglidir.

Eger tovbesinde dogru olursa, Allah Tedla kabul buyurur. Bunda
ihtilaf yoktur?.
Sahabe kavilleriyle tefsirine ¢cok kisa bir misal daha verelim.

“(O agag), Rabb’inin izni ile her zaman meyvesini verir”
(Ibrahim, 14/25). iste bu zaman (dilimi) aylardir. Ibn Abbas’dan gelen
bir rivayette agacin meyve tutmaya baglamasindan yemisinin
yenilecek duruma gelmesine kadar ki miiddet alt: aydir, denilmistir®’.

Astronomi Bilgisi

Son olarak miiellifimizin ay tutulmasiyla ilgili bir yorumuna
isaret etmek istiyoruz.

Ibn Humam “ef’alu’l-ibAd” (Kullarin fiilleri)i izah ederken ay
tutulmasint misal vermistir. Yapilan hesapla ayin tutulacaginin
onceden bilinmesinin ay tutulmasim gerektirmedigini soylemistir®®.
Bu, ibn Humam’1n cagin ilmini bildigine giizel bir rnektir.

Hem meseleyi giizel aciklamis hem de ¢aginin pozitif ilminden
istifade edilecegini gostermistir.

SONUC

Bu smirll calismadan da anlasilacag iizere, Ibn Humam’in,

26 ibn HumAm, a.g.e., VI, 70-71.
27 Bk. Kemaleddin ibn Ebi Serif, a.g.e., s. 136-137.
28 Bk. Kemaleddin Ibn Ebi Serif, a.g.e., s. 136-137.

15



Fethu'l-Kadir’i Ahkam ayetlerinin tefsiri acisindan onemlidir. Ahkam
ayetlerinin tefsirine ihtiya¢ duyacaklar icin miithim bir kaynak
olacagindan siiphemiz yoktur. Fethu'l-Kadir gibi hacimli bir eserden
ahkam ayetleriyle ilgili bilgileri bulup ¢ikarmak herkes icin pek kolay
olmayacag agiktir. Ayrica zaman noktasindan da mithimdir, bir hayli
zaman kaybina neden olabilir. Bu bakimdan géyet itinali bir calisma
ile Fethu'l-Kadir taranmak suretiyle Ibn Humam’m ahkam Aayetleri
tefsiri cikartilmali ve miistakil bir eser haline getirilmelidir. Az 6ncede
ifade edildigi gibi bunun ozellikle ahkam ayetleriyle ilgilenenler i¢in
son derece faydal olacagina inaniyoruz. Ibn Huméam es-Sivasi gibi bir
hukuk formasyonuna sahip birinin goriislerinden uzak kalmanin,
ondan istifade etmemenin mithim bir eksiklik olacagim diisiiniiyoruz.

Bu kisa incelememizle ibn HumaAm’in tanitilmasia, Onun
eserlerinden faydalanilmasma ve ahkdm ayetlerini tefsiri konusunda
kapsamli calisma yapilmasina vesile olabilirsek mutluluk duyariz.
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PROF. DR. MEHMET NACi BOLAY'IN HAYATI KiSiLiGi
VE ESERLERI

Prof. Dr. Vahdettin BASCI *

10 Eyliil 1942 yilinda Konya'nin Ermenek il¢esinde dogan Prof.
Dr. M. Naci Bolay, 1954'de ilkokuldan mezun olduktan sonra, 1954-
1955 ders yilinda sanat okuluna devam ederek ikinci sinifa gecti.
1955-1956 ders yilinda imam-Hatip okulu birinci smifindan yeniden
O0grenimine basladi. Bu okuldan 1972 yilinda mezun olan M. Naci
Bolay, yiiksek 6grenimine Konya Yiiksek islam Enstitiisii'nde baslad
ve 1966'da bu 6grenimini tamamladi. Ardindan, Konya Kiz {lkogretim
Okuluna tayin edildi. Bes yi1l bu okuldan calistiktan sonra Ekim
197'de asker oldu. Askerlik gorevini 30 Aralik 1972'de tamamladi.
Aym tarihte Istanbul Bayrampasa Orta Okuluna tayin edildi. 9-10
Nisan 1973'de agilan asistanlik sinavini kazanarak 17 Agustos 1973'te
Atatiirk Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesinde asistanlik gérevine
basladi. 3.9.1976 yilinda “Farabi ve ibn Sina'da Kavram Anlayis1”
adli teziyle doktor, 27.1L1981 tarihinde “ibn Sina Mantiginda
Onermeler” adli calismasiyla Dogent, 15.3.1989 tarihinde de “ibn
Sina” adli eseriyle profesor oldu. Atatiirk Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesinde Mantik, Felsefe Tarihi, Islim Felsefesi, Din Felsefesi,
Sistematik Felsefe derslerini okutan Prof. Dr. Naci Bolay, bir donem
de Felsefe ve Din Bilimleri Boliimii Bagkanlig1 yapti. Ayrica ilahiyat
Fakiiltesinde Yonetim Kurulu ve Fakiilte Kurulu iiyeliginde bulundu.

Belli bir donem Fransa ve Bagdat'ta cesitli arastirmalar yapan
M. Naci Bolay, daha sonra Gazi Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi
Felsefe Boliimiine tayin oldu. Bu fakiiltede bir siire Felsefe Bolim
Baskanligi yapan hocamiz, daha sonra Gazi Universitesi Corum
[lahiyat Fakiiltesi Dekanligina atandi. Cok sayida 6grenci ve bilim
adamimin yetistirilmesinde emegi olan Prof. Dr. M. Naci Bolay 19
Mayis 2001 tarihinde Ankara'da yakalandigt amansiz hastaliktan
kurtulamayarak Hakkin rahmetine kavustu.

* Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Miidiirii.
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Prof. Dr. M. Naci Bolay'r tanmimak i¢in biraz onun kisiliginden
bahsetmemiz gerekir:

Benim de doktora tez danigmanligimi yapmais olan Prof. Dr. M.
Naci Bolay’la tamismamiz 1975 yilinda oldu. Onun adim1 daha
onceden duymustum. Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesinde
ogrenci iken aym fakiiltede Felsefe Tarihi ders hocamiz Sayin Prof.
Dr. Siilleyman Hayri Bey, “Erzurum'a gidersen bizim Naci ile tanis”
demisti. O giinlerde simdiki adi ilahiyat Fakiiltesi olan Fakiiltemiz
Islami Ilimler Fakiiltesi olarak bugiinkii Tip Fakiiltesi Arastirma
hastanesinin zemin katinda bulunmaktaydi. Naci Bey'le ilk
tanismamiz bir pinpon masasinda pinpon oynarken olmustu.
Kendisiyle o zaman uzun bir gériigmemiz olmustu.

Prof. Dr. Naci Bolay goriiniis itibariyle miitebessim c¢ehreli, tath
giiliimseyisli, kibar, esprili ve babacan tavirli, hafizalarda hos bir
izlenim birakan karaktere sahipti. Hocaligi yaninda gercek bir dost,
tilkesine ve insanina olan sevgisiyle de hepimizin Ornek almasi
gereken ideal bir insandi. Engin bir hosgoriiye ve kuvvetli bir hafizaya
sahip olan Hocamiz, hemen her insanla iletisim kurabilen ve bu
iletisimi devam ettiren bir kisiydi.

ESERLERI
A. Telif Eserleri =

1. Farabi ve ibn Sina'da Kavram Anlayis1 (Erzurum, 1976,
Doktora tezi). Bu eser Milli Egitim Bakanliginca 1990 yilinda
yayilandi.

2. ibn Sina Mantiginda Onermeler (Erzurum, 1981, Docentlik
tezi). Milli Egitim Bakanlig: tarafindan 1994 yilinda yayinlandi.

3. ibn Sina, Kiiltiir Bakanliginca 1988'de yayinlandi.
B. Makale ve Sempozyum Bildirileri

1. “ibn Sina Mantiginda Model Onermeler ve Bu Onermelerin

* Bu yazimizda, Dr. Ismail Koz'in "Modern Tiirk Diisiincesinde Mantik Caligmalar1”
(Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, XLIII/I, 2002, s. 135-170) isimli
makalesinden yararlandik.
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fbn Hazm Vasitasiyla Islam Fikhina Uygulamis1”, Uluslararas: ibn
Sina Sempozyumu Bildirileri, 17-20 Agustos, Ankara, 1983.

. 2. “Ibn Sina'daki Modalitelerin Modern Mantik Agisindan
Incelenmesi” (Teo Griinberg ile beraber), Uluslararasi Ibn Sina
Sempozyumu Bildirileri, 17-20 Agustos, Ankara, 1983.

3. “Mantik Tarihinde Miihim Bir Hadise ve Imam Gazali”, II.
Islami flimler Sempozyumu, istanbul, Eyliil, 1981.

4. “Mantik¢1 Olarak Ibn Kemal”, Seyhiil-islim ibn Kemal
Sempozyumu Tebligleri, Ankara, 1986.

5. “Modalite Meselesi ve Modal Onermeler Yfiniinden Aristo ile
Farabi'nin Bir Mukayesesi”, Seminer Dergisi (Ozel Say1), [zmir,
1989.

6. “Yiiklemin Niceligi Meselesi ve Ibn Sina Mantiginda
Yiiklemi Nicelikli Onermeler”, Uluslararasi ibn Sina Sempozyumu
Bildirileri, 17-20 Agustos, Ankara, 1983.

Mubhtelif zamanlarda verdigi ¢ok sayida seminer ve konferans
tebligleri de olan Hocamiza Allah'dan rahmet diliyorum. Ruhunuz sad
olsun hocam.
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EVLENME ENGELi OLARAK DIiN FARKI
Dog. Dr. H. Ibrahim ACAR"

OZET

Insan icin yasamak, neslini devam ettirmek ve sevgi-mutluluk
gibi duygular: tatmak tek basina miimkiin degildir. Biitiin bu arzular
es seciminin Onemini arttirmaktadir. Egler, tesadiifen degil sahip
olduklart bazi vasiflara gore birbirlerini secerek evlenirler.

Islam evlilik sirasinda esler arasinda denkligin bulunmasim
ister. Ciinkii sevgi ve sefkatin eslerin kalplerine yerlestigi yuvalar
ancak birbirine denk kimselerle kurulur. Eslerin sosyal yapilarimn,
kiiltiir  seviyelerinin, dini anlayiglarinin ve yasam diizeylerinin
benzerlik arzetmesi mutluluklarimin garantisi olabilir. Aymi dine
inanan kimseler farkli dinlerden olanlara nisbetle daha kolay ve iyi
anlagirlar. Diger taraftan kart kocanin ayri dinlerden olmast dogacak
cocuklarin dini ve ahlaki egitimlerini de olumsuz etkileyecektir.

Anahtar Kelimeler: Evlenme, Engel, Din Farki, Egitim,
Mutluluk.

ABSTRACT
Religion Difference as a Barrier to Marriage

For human, to live, to continue his/her generation and to
experience feelings such as love-happiness is not possible alone. All
these requests increase the important of husband or wife selection.
Peers marry by selecting according to their some characters but by
chance.

Islam wants to be the equivalence during marriage between
peers. Because, homes in which love and clemency seat to hearts of
peers can only establish with persons who are equal one to another.

* Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Islam Hukuku Anabilim Dali.
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To be pretty much alike of social organism, cultural level, religion
understanding, living standard for peers may be warranty of their
happiness. Persons in identical religion accord more easily than ones
in different religion. At the other hand, to be in different religions for
husband and wife affect negatively religious and ethical educations of
children.

Key Words: Marriage, Barrier, Religion Difference, Education,
Happiness.
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GIRIS

Toplumun en 6nemli evrensel ve siirekli kurumlarindan birisini
olusturan ve nikahin bir sonucu olarak olusan aile, her seyden evvel
sosyal ve ahlaksal bir kurumdur. Ciinkii ilgililer bunu yiiriitecek ahlak
kosullarim1 tagimiyorlarsa aileyi sadece yasa kurallariyla ayakta
tutmak miimkiin degildir.! Nitekim Kur’an aile hayat: ve aile bireyleri
arasi iligkileri daha ziyade ahlaki boyutta, insani iliskilerde var olmasi
arzu edilen kivam ve olgunlugu hedefleyerek ele almistir. Bu durum
kadinin kadinligindan erkegin yararlanmasi® vb.sekillerde alisik
oldugumuz yaklasim tarzlarindan olduk¢a farkhidir. “ Iginizden
kendileriyle huzura kavugacaginiz esler yaratip aranizda muhabbet ve
rahmet var etmesi O’nun varliginin belgelerindendir. Bunlarda
diigiinen millet i¢in dersler vardir. “* mealindeki ayet bu konuda bize
151k tutacak en onemli delillerden biridir. Buna gore aile, sadece insan
neslinin devami ve kisilerin himayesini amaglayan bir kurum degil
oncelikle insanin huzur bulacag: bir yuvadir.

Giliniimiiz ailesinde bir takim yapisal degisiklikler meydana
gelmis geleneksel genis aile, yerini ka1 koca ve ¢ocuklardan olusan
cekirdek aileye birakmistir.Boyle bir ailede esler arasindaki iliskilerin
iyi, diizenli ve uyumlu olmas1 hem kendilerinin hem de yetistirdikleri
kisilerin ruh saghgim olumlu etkileyecek ve dolayisiyla bu durum
toplumla olan iligkilerine de yansiyacaktir.

Esler arasinda, duygu ve diisiince aligverisinin olmasi, bos
vakitlerinin bir kismini1 birlikte gecirmeleri, ekonomi ve c¢ocuklarin
yetistirilmeleri vb. konularda anlagsmalar1 gerekir. Bu iligkilerin her
biri, evlilik siiresince ayni derecede onem arzetmektedir. Dolayisiyla
evlilik sadece cinsel tatmini megrulastiran bir ara¢ olarak
goriilmemelidir. Bunun sosyal ve ahlaki boyutlar1 da mevcuttur.

! Velidedeoglu, Hifz1 Veldet, Ailenin Cilesi Bosanma, Istanbul, 1976, s. 21.

% “Nikahla ilgili yapilan erkegi kadimn irzina sahip kilan akittir “ seklindeki bazi tarifler
nikahin kutsal degerini, yiice kadrini tamamen diisiirmekte, erkeklerin nazarinda
hatunlarin, hatunlarin nazarinda erkeklerin sayginligimi yok etmektedir. Oysa nikah
miisterek hayat sdzlesmesi, ebedi bir hayat arkadaslig1 anlagmasidir.”

(Carullah, Musa, Hatun, Yayina Hazirlayan: Mehmet Gormez, Ankara, 1999, s. 63-64 )

? er-Rum, 30/ 21.
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Evlilik birligini gergeklestirenlerin en Onemli istegi olan
anlasma arzusu es seciminin Onemini arttirmaktadir. Evlilikte
mutluluk genis c¢apta es seciminin iyi yapilmasina baghdir. Bu
bakimdan evlenmek isteyenler bu konuyu en ince ayrintilaria kadar
disiinmelidirler. Esin sec¢ilmesi, insanlik tarihinin en eski
donemlerinden itibaren bugiine kadar devam eden tamamen insana has
bir olgu olup, insan hayatinda Onemli bir doniim noktasim
olusturmaktadir. Ciinkii yetigkin insanin hayattan zevk almasi, mutlu
bir evlilik hayat1 ile miimkiin olabilir.

Esler, tesadiifen degil sahip olduklar1 bazi1 vasiflara gore
birbirlerini secerek evlenirler. Ancak evliligin gegerli olabilmesi i¢in
hukukun 6ngordiigii bazi sartlarin bulunmasi gerekir. Bunlardan birisi
evlenecek esler arasinda siirekli veya gecici evlenme engelinin
bulunmamasidir. Aksi takdirde nikah akdinin sihhat ( gecerlilik )
sartlarindan biri bulunmayacagindan akid hiikiimsiiz olacaktir.

Islam Hukukunda evlenme engelleri mahiyetleri itibariyle
siirekli ve gecici olarak iki kisimda ele alinmaktadir.

Siirekli evlenme engelleri, kan, sihriyet ve siit hisimligr seklinde
lic kisimda miitaala edilir. Gegici evlenme engelleri ise din
farkliligindan dogan evlenme engeli ile bosamadan, iddetten, dort
evlilikten, sihri civar hisimligindan, kadinin evli olmasindan, miilkiyet
iliskisinden, ihramli olmaktan ve Lian’dan dogan evlenme engeli
olmak iizere dokuz kisimda ele alinmaktadir.*

Biz bu calismamizda giiniimiizdeki Onemine binaen gecici
evlenme engellerinden din farkliliindan dogan evlenme engeli
konusunu ele alacagiz. Ciinkii asrimizda cesitli din mensuplari
arasinda evlilik iliskileri eskiye oranla cok daha artmis, hatta bu
evlilikler dogal karsilanmaya baglamistir.

Ayrica bu tiir evlilikler iilkemiz insanlan acisindan da 6nem
arzetmektedir. Bilindigi gibi son yarim asra yakin bir zamandan beri

* Evlenme engelleri icin bkz. Bilmen, Omer Nasuhi, Hukuk: Islamiyye ve Isnlahati Fikhryye
Kamusu, Istanbul, 1985, II, 106; Dagci, Samil, “Islam Aile Hukukunda Evlenme
Engelleri” Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Ankara, 1999, XXXIX, 175-
232, Ankara, 2000, XLI,137-193.
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cesitli is ve meslekten miisliimanlar yut disinda ¢alismaya baglamistir.
Ozellikle ikinci ve daha sonraki kusaklarin sayisimn artmasi
miisliimanlarla bagka din mensuplar1 arasindaki evliliklerin sayisinda
biiyiik artislar meydana getirmektedir. Ulkemizde meydana gelen bu
tiir evlilikleri de dikkate alacak olursak bu say1 daha da artig
kaydetmektedir. Devletler Ozel Hukunun konusu da olan bu bahsin
Islam Hukuku agisindan ele alinmasinin 6nem arzettigi kanaatindeyiz.

I. Evlenme Engellerinden Din Farkina Semavi Dinlerin
Yaklasimi

Toplumun esasini teskil eden aile, yahudilikte sosyal oldugu
kadar dini bir kurumdur. Yahudi toplumu aileyi dini prensiplere dayali
bir evlilikle kurmakta, onu neslin devami ve ¢ogalmasi icin gerekli
gormektedir. Yahudilik din farkliligin1 bir evlenme engeli kabul
ettiginden’ yahudiler kendilerinden baskasi ile evlenme konusunda
titiz davranmakta ve Babil siirgiiniinden sonra bazi tavizler verilmis
olsa da yabancilara kiz vermemektedirler. ® Bununla beraber bdyle bir
evlenme olursa dogacak cocugun yahudi dini kurallarina gore
yetistirilmesi  sart kosulmaktadir. Kisaca, uzun bir deneme
devresinden sonra bazi1 gayelerin gerceklesmesi igin baska din
mensuplariyla evlenmeye miisamaha gosterilmistir.

Hiristiyanlikta da din farkliligi evlenme engeli olarak kabul
edilmistir. Kilise hukuku 12. asir da hiristiyanlarla hiristiyan
olmayanlarin evliligini hiikiimsiiz saymistir. Roma Imparatorlugu
kanunlar1 ise hiristiyanlarla musevilerin evlenmesini kesin olarak
yasaklamigti. Daha IV. asirdan itibaren mahalli konsiller
hiristiyanlarla hiristiyan olmayanlarin evlenmelerini yasaklayan bir
cok kararlar aldilar. Hatta bazi metinler hiristiyanligin mubhtelif
mezhepleri arasinda da evlenme yasagini kabul etmektedir. Bu yasagi
koyarken hiristiyanhigin giittiigii gaye ilerde aciklanacagl tizere
Islamiyetinki gibidir. Ancak kilise hukukunda evlenmenin dini bir
yam vardir. Evlenme Kilise, Isa ve Tanri’nin meydana getirdigi birligi

3 Kitab-1 Mukaddes ( Eski ve Yeni Ahit ) Istanbul, 1996, Tesniye,7/3; Ezra, 10/10-11.
% Erdem, Mustafa, “Dinler ve Aile”, Tiirk Aile Ansiklopedisi, Ankara, 1991, 1, 343.
7 Tumer, Giinay, Kiigiik, Abdurrahman, Dinler Tarihi, Ankara, 1993, s. 229.
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temsil eder. Halbuki hiristiyan olmayan kimselerin evlenmesi bdyle
bir netice dogurmaz. 8

Yahudilik ve hiristiyanlikta baska din mensuplariyla evlenme
yasagl nedeniyle insanlarin biiyilk ¢cogunlugu kendi dininden olan
kimserle evlenmektedir. Bundan bir miiddet 6nce yapilan arastirma da
bu durumu teyid etmektedir. Bu arastirmada yahudilerin %97 sinin,
katoliklerin %94 iiniin, protestanlarin da % 74 iiniin kendi dininden
olan kimselerle evlendikleri tesbit edilmistir.

II. Evlenme Engellerinden Din Farkma islam Hukukunun
Yaklasimi

1. Miisliimanlarin Miisriklerle Evlenmeleri

Miisliimanlarin, semavi bir dine mensup olmayan, Allah’tan
baska tanrilarin varligina inanan ve onlara ibadet eden kisaca Allah’a
ortak kosan miisriklerle evlenmeleri haram kilinmistir. Bununla ilgili
olarak Kur’an’da “Allah’a es kosan kadinlarla onlar imana gelinceye
kadar evlenmeyin. Inanan bir kadin, hosunuza gitse de putperest bir
kadindan daha iyidir. Inanmalarina kadar puta tapan erkeklerle
mii’min kadinlart evlendirmeyin. Inanan bir erkek hosunuza gitmis
olsa da puta tapan bir erkekten daha iyidir. Iste onlar atese cagirirlar.
Allah ise izniyle cennete ve magfirete cagirir ve insanlara ibret
alsinlar diye ayetlerini agiklar.” ' buyurulmaktadir. Bu ayete gore
miigriklerle evlilik, kadin erkek ayirimi yapilmaksizin kesin bir
sekilde yasaklanmaktadir.

Bu tiir evliliklerin yasaklanma nedeni ayette ifade edildigi gibi
miigriklerin atese cagirmalaridir. Ciinkii onlar, mii’minleri kiifre davet
ederler. Kiifre davet atese yani cehenneme davettir. Dolayisiyla bu tiir
evlilikler mii’minleri sirke yoneltebilir. Esler arasindaki iligki sadece
cinsel degil ayn1 zamanda duygusal ve kiiltiirel bir iliski oldugundan
miisliman esin miisrik olan esini etkileyip onun, ailesinin ve
cocuklarinin miisliman olmalarina sebep olmasi miimkiin olabilecegi
gibi miisrik esin de miisliiman esini, ailesini ve cocuklarin1 sirke

8 Cin, Halil, Islam ve Osmanli Hukukunda Evlenme, Konya, 1988, s. 111.
o Sahinkaya, Rezan, Psiko-Sosyal Yonleriyle Aile, Ankara, 1979, s. 107.
10'el-Bakara, 2/221
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diigiirmesi de aymi derece de miimkiindiir. Biiyiik bir ihtimalle boyle
bir evliligin sonucu olarak Islam ve gayri islam ayni ailede gelismeye
devam edecektir. Miisliiman digerlerinin aksine bu durumu kabul
etmez. Duygularim aklin 6niine koyarak kendini boyle bir riske atmaz.
O kendisini veya en azindan c¢ocuklarini kiifre, isyana ve sirke

gotiirebilecek bir seyi yapmaktansa duygularini bastirmayi tercih eder.
T

Miisrik ve benzeri kadinlarla evliligin haram kilinmasinin bir
sebebi de kar1 koca arasindaki inang farkliliginin endise ve 1zdiraba,
karsilikli nefret duygularina yol agmasi, sevgi, dayanisma ve siikunet
temelleri iizerine yiikseltilmesi gereken evlilik hayatimi sarsmasidir.'?
Bilindigi gibi Islam ile puta tapicilik arasinda zitlik bulundugundan bu
sekilde farkli dinlere sahip esler arasinda iyi ge¢im tasavvur edilemez.
Ciinkii evliligin amac1 esler arasinda aile saadetinin ve iyi ge¢imin
olugsmasidir. Bu ise miislimanin miisrik biriyle evlenmesi halinde
gerceklesmez. 1 Nitekim miisliiman ictimai bir yardim vasitas1 olarak
hayvan1 kurban eder ve etin bir kismini sadaka olarak dagitarak
Allah’a yaklagsmay1 umar. Miisrik ise 0rnegin sigira taparak Tanri’ya
yaklagmay1 iimid eder.

Kur’an miisliimanlarin miisriklerle evlenmesini nehyetmektedir.
Nehyetme bu tiir evliliklerin haram olduguna delalet eder. Bu
bakimdan Allah’a inanmayan veya ona ortak kosan kimse ile
evlenmek yasaklanmistir. Bu kisinin semavi dinlerden birine mensup
ilkenin vatandasi olup olmamas1 sonucu degistirmez. Ciinkii burada
onemli olan kisinin Allah’in varhi@in1 ve birligini kabul edip
etmemesidir yoksa bulundugu iilke degildir. Dolayisiyla
miisliimanlarin mutlak bir gekilde miisrik biriyle evlenmesi caiz
degildir.

2. Miisliiman Erkegin Ehl-i Kitapla Evlenmesi

“«

Kur’an “.... Inanan hiir ve iffetli kadinlar ve sizden once kitap

" Mevdudi, Ebu’l-Ala, Tefhimu'l-Kur’an, trc., Muhammed Han Kayani ve Arkadaslari,
Istanbul, 1986, I, 150.

12 Zuhayli, Vehbe, el-Fikhu’l-Islami ve Edilletuhu, Dimesk, 1989, VII,152.

'3 Késani, Aliuddin Ebi Bekr b. Mes’td , Beddyi'u’s- Sandyi’ fi Tertibi’s-Serdyi’, Beyrut,
1986, 11, 270.
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verilenlerin hiir ve iffetli kadinlart — zina etmeksizin, gizli dost
tutmaksizin ve mehirlerini verdiginiz takdirde — size helaldir. Kim
imant inkdr ederse giiphesiz amelleri bosa gider. O ahirette de
kaybedenlerdendir. “ " mealindeki ayetle iffetli olmalari sartiyla
miislimanlarin  ehli kitap (yahudi ve hiristiyan) kadinlariyla
evlenmelerine izin vermektedir.”

Kur’an her ne kadar Bakara suresi, 146., Maide suresi 17, 18,
72, 73., Nisa Suresi 171, 172., En’am suresi 20., Tevbe suresi 29-31.
ayetlerle Yunus suresi 68-70.ayetlerinde yahudi ve hiristiyanlarin
sirke yoneldiklerini ifade ediyorsa da buna mukabil Bakara suresi
105., Al-i Imran suresi 113,114., Maide suresi 5, 82., Hacc suresi 17.,
Beyyine suresi 1 ve 6.ayetlerden ehl-i kitabin miisriklerden
ayrildiklart anlagiimaktadir.

Ayrica Miimtahine suresi 10. ayeti miisrik kadin ve erkeklerle
evlenmenin yasaklandigina isaret etmekte iken Maide suresi 5. ayeti
ehl-i kitap kadinlarla evlenmeye cevaz vermektedir. Bu da
gostermektedir ki miigriklerle ehl-i kitap birbirlerinden farkli inang
gruplarin olusturmaktadir.

Kasas suresi 52.ve 53. ayetlerde “( Kur’an’in nuzuliinden once)
kendilerine kitap verdiklerimiz buna (Kur’an’a ) inamrlar. Kur’an
onlara okundugu zaman, O’na inandik, dogrusu o Rabbimizden gelen
gercektir. Biz siiphesiz daha Onceden miisliiman olmus kimseleriz
derler.” buyurulmaktadir. Bu ayetlerden ehli kitaptan bazi
kimselerin hem kendi kitaplarina hem de Kur’an’a inandiklan
anlagilmaktadir.

Al-i Imran suresi 113 ve 114. ayetlerde “ Kitap ehlinin hepsi bir
degildir. Onlardan geceleri secdeye kapanarak Allah’in ayetlerini
okuyup duranlar vardir. Bunlar Allah’a ve ahiret giiniine inanir,
kotiiliikten men eder, iyiliklere kogarlar. Iste onlar iyilerdendir. “
buyurulmakta ve ehl-i kitap salihler olarak vasiflandirilmaktadir. Her
ne kadar bu ayetlerin miisliman olan ehl-i kitap hakkinda nazil

' el-Maide, 4/ 5.
15 ibn Niiceym, Zeyniiddin el-Hanefi, el-Bahru’r-Rdik Serhu Kenzi’d-Dekaik, Beyrut, 1993,
I, 110-111.
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oldugu rivayet ediliyorsa da bu ifadelere dayanarak ehl-i kitabin
hepsinin yerilmesi gereken insanlardan olmayip iclerinde seckin
insanlarin bulundugunu sdyleyenler de bulunmaktadir. e

Ayni surenin 199. ayetinde de “ Kitap ehlinden Allah’a, size
indirilene ve kendilerine indirilmis olana — Allah’a husu duyarak —
inamip, Allah’in ayetlerini az bir degere degismeyenler vardir. Iste
onlarmm ecirleri Rablerinin katindadir. Siiphesiz Allah’in  hesabi
cabuktur. “ buyurulmaktadir. Bu ayet de Al-i Imran suresi 113 ve
114. ayetlerin izahi1 gibidir. Buna goére ehl-i kitabin hepsi ayni olmayip
bir kismi sapmis olsa da onlardan iyi insanlarin bulundugu
anlasilmaktadir.

Bu noktalardan hareket eden bazi alimler Bakara suresi 221.ayet
ile Maide suresi 5. ayet arasinda tearuz ve tahsisin bulunmadigin1 her
bir ayetin farkli inan¢ gruplarindan bahsettigini ileri siirmiislerdir."”
Sahabelerin evliliklerinden de bu sonucu c¢ikarmak miimkiindiir.
Ayrica Hz. Peygamber zamaninda hiristiyanlar arasinda teslis inanci
hakim olmasina ragmen Kur’an, onlar1 miisrik degil kafir olarak kabul
etmektedir. Bu acidan ehl-i kitabi miigriklerle esdegerde gormek
miimkiin degildir. '®

Uzeyr’in Allah’in oglu oldugunu iddia eden yahudilerle Hz.
Isa’nin Allah oldugunu iddia eden hiristiyanlarin miisrik oldugu
kanaatinde olan Abdullah Ibn Omer ile Muhammed ibn Hanefiyye ve
Zeydiyye imamlarindan el-Hadi’ye gore miisliiman erkegin ehl-i kitap
kadinla nikahlanmas1 haramdur."”

Abdullah ibn Omer, kendisine bir miisliimanin hiristiyan ve
yahudi bir kadinla evlenip evlenemeyecegi soruldugunda Allah
miisrik kadimlarla evlenmeyi miislimanlara yasaklamistir. Ben, Isa

16 Bilmen, Omer Nasuhi, Kur’ani Kerim’in Tiirkce Meali Alisi Ve Tefsiri, istanbul, tsz, T, 439

17 Kurtubi, Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Ensri, el-Cami’ li Ahkdmi’l-Kur’an,
Maisir, 1987, 111, 68-69.

18 Ates, Siilleyman, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, fstanbul, 1988, 1, 382; bkz. . ibn Kudame,
Muvaffakuddin Ebu Muhammed b. Ahmed b. Mahmud b. Kudame, el-Mugni (Serhu’l-
Kebir ile birlikte ) Beyrut, 1972, VII, 500-501; bn Niiceym, a.g.e., 1II,110.; Zeyld’i,
Fahruddin Osman b. Ali, Tebyinu’l-Hakdik Serhu Kenzi’d-Dekdik, Beyrut, tsz, 11,110.

' Razi, Fahru’d-Din, er-Tefsiru’l-Kebir, Misir, 1938,VL61.
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Allah’1n kullarindan biri oldugu halde bir kadinin * Rabbim Isa’dir
demesinden daha biiyiik sirk tasavvur edemiyorum demistir. 20 Ayrica
Ibn Omer, miisriklerle ilgili olarak Bakara suresi 221. ayette zikri
gecen “cehenneme cagirma” illetinin ehli kitap kadinlar icin de s6z
konusu oldugu, haramlig1 ifade eden delil helallig1 ifade eden delille
catistiginda her ikisi de delil olmaktan c¢ikacagindan asil olan haramlik
hilkmiiniin ~ baki kalacagl21 seklindeki yorumlariyla goriisiinii
temellendirmektedir. Ancak Ibn Omer’in goriisleri konu hakkinda agik
nass bulundugundan haramliga degil kerahete hamledilmistir. 2

Ibn Abbas kendisine yoneltilen sual iizerine bu konuda farkli bir
yorum getirerek zzimmi olah ehl-i kitap kadinlariyla evlenmenin helal,
digerleriyle evlenmenin ise haram oldugunu sdéylemis ve bu konuda
“Kitap verilenlerden, Allah’a, ahiret giiniine inanmayan, Allah’in ve
peygamberlerinin haram kildigini haram saymayan, hak dinini din
edinmeyenlerle, boyunlarini biikiip kendi elleriyle cizye verene kadar
savagin “ *  mealindeki ayeti okumustur. # Binaenaleyh cizye
verenlerin ( zimmilerin ) nikahi helal, vermeyenlerin ise haramdir.
Buna gore bir miisliiman ancak Islim devletinin uyrugu olan ehl-i
kitap kadinlariyla evlenebilir.”

Maide suresi 5. ayette yer alan helal olma hiikmiinii dikkate alan
fakihlerin c¢ogu, iffetli olmalar1 kaydiyla *® miisliiman erkeklerin

20 Cessas, Ebu Bekr Ahmed b. Ali, Ahkdmu’l-Kur’an, Beyrut, tsz., II, 325; Kurtubi, a.g.e., 111,
68; Ibn Kesir, Imadiiddin Ebu’l-Fida Ismail b. Omer, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim,Beyrut,
1966, 11, 20.

! Cumhur bu konuda soyle diyor. Bu hususta helalllii ifade eden ayet has olup sonradan
nazil oldugunda icmi vardir. Bundan dolayr bu ayetin haramlig: ifade eden ayetten dnce
nazar1 itibare alinmasi gerekir. (Razi, a.g.e., VI, 62-63)

2 Sabuni, Muhammed Ali, Revai’u’l-BeyanTefsiru Ayati’l-Ahkdmi mine’l-Kur’an, Beyrut,
tsz, 11, 564.

3 et-Tevbe, 9/ 29

24 Cessas, a.g.e., 11, 326; Kurtubi, a.g.e., 111, 69; VI, 79; Razi, a.g.e., XI, 142.

%5 ibn Kesir, a.g.e., 11, 20.

% ibn Abbas ve Miicahid gibi bazi alimler ayette gecen muhsan kelimesi ile kastedilen
mananin hiir kadinlar oldugunu ifade etmislerdir. (Cessas, a.g.e., II, 324; Sirazi, Ebu Ishak
brahim b. Ali b. Yusuf el-Firuzabadi, el-Miihezzeb fi fikhi Mezhebi’l-Imam Safii, tsz.,
11,44; Resid Ruza, Tefsiru’l-Kur’an’i’l- Hakim es-Sehir Tefsiru’l-Mendr, Musir, tsz, 11,
349.
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zimmi  olsun  veya olmasin®’  ehl-i kitap  kadinlanyla
evlenebileceklerini séiylemislerdir.28 Abdullah ibn Omer’in disindaki
diger sahabeler de ehli kitap kadinlarla evlenmenin cevazi konusunda
ittifak etmislerdir. Nitekim Hz. Osmanzg, Huzeyfe b. El-Yeman®
Talha Ibn Ubeydillah, Ka’b b. Malik gibi baz1 sahabeler ehl-i kitap
kadinlarla evlenmislerdir. Hz. Cabir’de Kiife’nin fethi esnasinda hem
kendisinin hem de Sa’d b. Ebi Vakkas’in ehl-i kitap kadinlarla
evlendiklerini séiylemistir.31

Rivayet edildigine gore Hz. Omer, Maide suresi 5. ayetin acik
miisaadesine ragmen Medain valisi Huzeyfe b. El-Yeman ile ehli
kitaptan olan karisin1 ayirmak isteyince32 Huzeyfe evliligimizin haram
oldugunu mu sdyliiyorsun diye sordu. Bunun iizerine Hz. Omer,
“haywr, ancak onlardan fuhsa meyyal olanlart almanizdan
korkuyorum” seklinde cevap vermistir.3 ? Bir bagka rivayete gore ise
Hz. Omer “ Hayir, ancak yabanci kadinlarla evlenmenin
yayginlagsmasindan ve miisliiman kadinlara ragbet edilmeyeceginden
korkuyorum” demistir.>* Ehli kitap kadinlarla evlenmenin caiz oldugu
kanaatinde olan Hz. Omer’in bu miidahalesi mevcut hiikmii kaldirma
degil maslahata binaen gecici bir uygulama olabilir. ** Onun bu tavr
muhtemel bir zarar1 6nleme diisiincesinden kaynaklanmistir. Bu zarar
ise, ifade edildigi gibi ya kitabi kadinlarin ahlak dis1 bir harekette
bulunmalarindan emin olmamak ya da miisliiman erkeklerin kitabi
olan kadinlar1 tercih ederek miisliman kadinlarla evlenmekten

> Hz. Ali zimmi olmayan ehl-i kitap kadinlarla evlenmenin mekruh oldugunu sdylemekte
Serahsi, Ibnuw’l-Hiimadm ve Sirdzi de bu goriige katilmaktadir. ( Serahsi, Semsuddin,
Kitabu’l-Mebsut, V,50, ibnu’l-Hiimdm, Kemaluddin Muhammed b. Abdilvahid
b.Abdulhamid b. Mes’ud es-Sivasi, Serhu Fethi’l-Kadir, Beyrut, tsz., II, 135; Sirazi,
a.g.e.,11,44.)

28 Kurtubi, a. g.e. VI, 79; Mevsili, Abdullah b. Mahmud b. Mevdud b. Mahmud, el—jhtiydr li
Ta’lili’l-Muhtdr, Istanbul, tsz, III, 88; Bilmen, Kamus, II, 103-104.

%% Naile bint el-Ferafise el-Kelbiyye ile evlenmistir.

30 Velidei Sevda Hasna ile evlenmistir.

31 Cessas, a. g.e., 11, 325; Sirazi, a.g.e., 11, 44; Kurtubi, a.g.e., 1II, 68; Nevevi, Ebu Zekeriya
Muhyiddin Seref, el-Mecmu’ Serhu’l- Miihezzeb, tsz, XVI, 233; Ibn Kesir, a.g.e., 1, 257;

32 Bazi rivayetlere gore ise Hz. Omer, Huzeyfe'ye karisim bosamasim tavsiye etmistir.
(Sabuni, a.g.e., 1, 288; bkz. Ibn Kesir, a.g.e., 1,257

3 Cessas, a.g.e., I, 324; Kurtubi, a.g.e., 1L, 68; Ibn Kesir, a.g.e., I, 257.

3 ibn Kesir, a.g.e., 1,257.

3 Kurtubi, a.g.e., 11, 68; Dondiiren, Hamdi, Delilleriyle Aile [lmihali, istanbul, 1995, s. 173.
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kacinmalari korkusudur.*

Hz. Omer’in Hiizeyfe’ye gotiirmiis oldugu tekliften miisliiman
erkegin ehl-i kitap bir kadinla evlenebilecegi ancak yapilacak bu tiir
evlilikler  konusunda  dikkatli ~ davranilmast  gerektigi  de
anlasilmaktadir. Tabiki burada miisliimanlarin maslahatt 6n plana
ctkmaktadir. Iffet sahibi ehl-i kitap kadinlarla evlenmede bir maslahat
bulunmuyor ve bu tiir evlilikler miisliiman ailelere dolayisiyla Islam
toplumuna  zarar veriyorsa o takdirde miibah olan ehl-i kitap
kadmlariyla evlenme hiikmii harama doniisiir. *’ Ciinkii ailelerin
icinde bulundugu ortam toplumun sekillenmesinde etkili olmaktadir.

Ehl-i kitap kadinlarla evlilige cevaz veren Kur’an, “iffetli kadin”
kaydim1 koyarak biitiin ehli kitap kadinlarla evlenmenin mubah
olmadigina isaret etmistir. Bu anlayisa gore iffetli olmayan ehl-i kitap
kadinlariyla evlenmek caiz degildir. Asnmizda da ehl-i kitap
ifadesinin mutlak olarak anlasilmamasi gerekir. Ciinkii ehl-i kitap
kadinlariyla kastedilen iffet sahibi olanlardir.

Ehl-i kitabin iffetli kadinlariyla evlenme izninin hemen ardindan
gelen uyari hayli anlamlidir. Bu izinden yararlanan miisliiman,
inanmayan karisinin muhtemel etkisine karsi inancini ve ahlakin
titizlikle korumasi hususunda ikaz edilmektedir. Esine kars1 duyacag
derin sevgi, kocamin ehl-i kitap olan karisinin inanglarina
meyletmesine ve hareketlerini benimsemesine neden olabilir ve bunun
sonucunda da iman ve ahlakim yitirebilir veya inancina aykir1 ahlaki
ve sosyal tavirlar icine girebilir. *® Halbuki kitabi olan kadinla
evliligin mubah kilinmasindaki sebep, bu kadmin islim’la tanismasi
ve bunun sonucu olarak da Allah’a peygamberlere, ahiret giiniine
iman etme ihtimalidir. Ciinkii semavi bir dine mensup olan ehl-i kitap
kadmm Islam’1i kabul etmesi umulur. * Bu itibarla ehl-i kitap
kadinlarla evlenme Isldm’1n yayilmasina yardime1 bir faktor olarak da

3% Ibn Kesir, a.g.e., I, 257; Zuhayli, a.g.e., VII, 155. ‘

37 Miibessir et-Tirazi el-Hiiseyni, el-Mer’etu ve Hukukuha fi’l-Islam, Kahire, 1977, s. 175-
176.

3 Mevdudi, a.g.e., 1, 405.

39 Zuhayli, a.g.e, VII, 153.
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kabul edilebilir. *°

Bununla birlikte Kur’an “ Kotii kadinlar kotii erkeklere kotii
erkekler kotii kadinlara yakisirlar. Iyi kadwinlar iyi erkeklere iyi
erkeklerde iyi kadinlara yakisirlar....” *' buyurarak salih kadinlarla
evlenmeye tesvik etmektedir. Miisliimanlar Kur’an’in bu hiikmiinii
dikkate alarak salih ve iffetli kadinlarla evlenmeyi tercih etmelidirler.
Zira huy ve hareketleri arasinda bir benzerlik bulunmayan esler
arasinda iilfet ve muhabbet goriilmez.

Hz. Peygamber de insanlarin i¢timai hayatin maslahatlarin goz
oniinde bulundurarak evlilik konusunda su tavsiyeyi yapmistir.
“Kadin dort sey icin nikahlanir. Mali icin, soyu icin, giizelligi icin,
dini i¢in. Sen dindar olam se¢ ki hayatin bereketlensin.” ** Bu ifadeyi
aciklayict mahiyette buyurulan su hadisin de evlilik hususunda dikkate
alinmasi gerekir. “ Kadinlar: giizellikleri icin nikahlamayiniz. Olabilir
ki giizellikleri kendilerini tehlikeye atabilir. Mallart icin de onlar
nikahlamaymiz.  Olabilir ki mallart kendilerini simartir. Ancak
dindarliklart sebebiyle onlari nikahlayiniz. Dindar saliha bir cariye
daha faziletlidir. “*

Bir baska hadisinde ise “ Mii’min Allah’tan korkmamn disinda
saliha kadindan daha haywrli bir sey elde etmis olmaz. Kendisinden
bir sey isterse onu yerine getirir, ona bakarsa kendisini ferahlatir,
ondan uzak kaldiginda namusu ve mali konusunda diiriist ve samimi
davramr. “* buyurmustur.

Hz. Peygamber’in bu tavsiyeleri sadece evlenecek erkekler i¢in
degil aym1 zamanda diinyaya gelecek cocuklar icinde Onem
arzetmektedir. Ciinkii Islam dini, hiikiimlerinde sosyal yapiy1, cevreyi,
fertlerin psikolojik durumlarini gézéniinde bulundurmaktadir.

Ehl-i kitap kadinlarla evliligin sonucunda diinyaya gelecek
cocuklarin dini ve ahlaki terbiyelerini de diisiinmek gerekir. Ciinkii

0 Cin, a.g.e, s. 113.

4! en-Nur, 24/ 26; bkz. en-Nur, 24/ 3.

42 Buhari, Nikéh, 16; Miislim, Rada, 14; Ebu Davud, Nikah, 2; Ibn Mace, Nikéh, 6.
43 Ibn Méce, Nikah, 6.

4 bn Mace, Nikah, 5.
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cocuklarin ilk egitildikleri yerler evleri, terbiye ve kiiltiir konularinda
onlan ilk egitenler de anneleridir. Toplumun gelecegini temsil eden
cocuklar, giiniimiizde babadan ziyade annelerinin etkisi altinda
kalacagindan ve muhtemelen onlarin ahlaklariyla ahlaklanacagindan,
Islam ahlakindan ve milli adabdan belki de haberdar olamayacaklar
ve bu degerler acisindan olumsuz etkileneceklerdir. Bu olumsuzluklar
sebebiyle olsa gerek bazi alimler ehl-i kitap kadmnlarla evlenmeyi
mekruh kabul etmislerdir. s

Diger taraftan toplumun muhafazasi ve hayatiyetini devam
ettirmesi i¢in aile yapisinin ve neslin korunmasi gerekir.. Zira insanin
en yakin iliski icinde bulundugu c¢evre, toplumun temelini teskil eden
ailedir. Kisilerin diinya ve ahiret saadetinin temelinde aile hayatinin
onemli bir yeri vardir. Saglikli ve iyi toplumlarin varligi, iyi ailelerin
varligina bagl oldugundan bu noktada etkili olan kadinlarin 6nemi,
asrimizda azzimsanmayacak kadar ¢oktur.

Esler arasinda din birliginin saglanmasinin hukuksal ve sosyal
acilardan da yararl oldugunu belirtmek gerekir. Farkli inanglara sahip
kimselerin olusturacag: ailelerde mutluluk ve esenligi zedeleyici bir
takim sorunlar ortaya c¢ikabilir. Farkli din mensubu eslerin arasinda
cocuklara verilecek egitimin bicimi ve icerigi konusunda aralarinda
citkmasi muhtemel anlagmazliklar nedeniyle aile ici uyum
zedelenebilir. Uluslararas1 gerginlikler ve dzellikle savaglar aile i¢cinde
sorunlar yaratabilir. Evlenmenin genel hiikiimleri, evliligin sona
ermesi, velayet hakkinin kullanilmas1 gibi konularin diizenlenmesinde
de aralarinda bir takim sorunlar yasanabilir.

Ehl-i kitap kadinlarla evlenmeye izin veren Kur’an’in hitkmiinii
Hz. Omer’in yorumuyla birlikte degerlendirmek bu konuda saglikli
karar vermeye katki saglayacaktir. Nitekim Sariin miisaade buyurdugu
ibaha nevinden olan miisadelerde gelisen sartlar cercevesinde gecici
bir takim yasaklamalar veya sinirlamalar getirilebilir.

4 Safii, Ebu Abdillah Muhammed b. Idris, el-Umm, tsz, V, 6; Sirdzi, a.g.e., 11, 44; Tbnu’l-
Hiimam, a.g.e., I1I, 135; bkz. Ibn Niiceym, a.g.e., III, 111; Bilmen, Kamus, II, 103-104.

46 Acar, H. Ibrahim, “Poligami Konusunda Bazi Miilahazalar”, EKEV Akademi Dergisi,
Mayis, 1998, C.1, S.2, s. 209.
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Kisaca, evlilik hayati, eslerin karsilikli olarak sevgi ve saygi
anlayis1 icinde birbirleriyle tam olarak anlagmalarini icap ettirir. Aym
dine inanan kimseler farkli dinlerden olanlara nisbetle daha kolay ve
iyi anlagirlar. Diger taraftan kar1 kocanin ayrn dinlerden olmasi
dogacak ¢ocuklarin dini ve ahlaki egitimlerini de su veya bu yonde
etkileyecektir.47

3. Miisliiman Kadimin Ehl-i Kitapla Evlenmesi

Bu konuda alimler genellikle “ Ey inananlar! Inanmis kadinlar
hicret ederek size gelirlerse onlari deneyin, hicretlerinin sebebini
inceleyin. Allah onlarin imanlarint ¢ok iyi bilir. Onlarin mii’min
kadinlar olduklarini é6grenirseniz inkdrcilara geri c¢evirmeyin. Bu
kadinlar o inkdrcilara helal degildir. Onlar da bunlara helal
olmazlar....”*® mealindeki ayeti delil kabul ederek miisliiman
kadinlarin ehl-i kitap erkeklerle evlenemeyeceklerine
hitkkmetmislerdir. Ciinkii ayette agik bir sekilde miisliiman kadinlarin
inkércilara helal olmadigi zikredilmektedir. Sayet helal olsalardi o

takdirde inkarcilara geri ¢evrilmeleri yasaklanmazdi.

Hz. Peygamber’in de “ Biz ehli kitabi nikahlayabiliriz, fakat
onlar bizim kadinlarimizla evlenemezler.” * seklinde miisliiman
kadinlarin ehl-i kitap erkeklerle evlenemeyeceklerini sdyledigi rivayet
edilmektedir.

Bu naslarin disinda miisliiman kadinlarin ehl-i kitap erkeklerle
evlenmelerinin icma ile yasaklandig: ileri siiriilmektedir.” Nitekim
Hz. Peygamber devrinden itibaren miisliman kadinlarin Islam’dan
baska hangi dine mensup olursa olsun gayri miislim bir erkekle
evlenemeyecegi konusunda oy birligi vardir.”! Ayrica kocalik aileye
reislik hakki sagladigindan mii’'min bir kadinin hem sahsi1 hem de

“TCin, a.g.e., s. 111.

*¥ el-Miimtahine, 60/ 10.

4 Taberi, a.g.e., IV, 367; Razi, a.g.e., VI, 61.

59 Meragi, a.g.e., 11, 153.

! Bu konuda Hz. Omer’in “Miisliman erkek hiristiyan bir kadimla evlenebilir, ancak
hiristiyan erkek miisliiman bir kadinla evlenemez “dedigi rivayet edilmistir. ( Beyhaki,
Ebu Bekr, Ahmed b. El-Hiiseyn, b. Ali, es-Siinenii’l-Kiibrd, Hind, tsz, VII, 172; Ibn Kesir,
a.g.e.,1,257)
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diinyaya getirecegi ¢ocuklar iizerinde bir gayr-i miislimin hakimiyeti
kabul edilemez goriisii iizerinde icma vaki olmustur. 52

¢

Kur’an “ onlar ( miisrikler ) atese cagirirlar «33 ifadesiyle de
miigrik erkeklerle evlenme yasaginin illetini agiklamigtir. Buna gore
miisrikler mii’min olan hanimlarini kiifre davet ederler. Kiifre davetin
neticesi ise cehennemdir. Dolayisiyla kiifiir ehli olan birinin
miisliman bir kadinla evlenmesi harama sebebiyet vereceginden bu
tir evliligin hikkmii de haramdir. Bununla birlikte ayet her ne kadar
miigrikler hakkinda nazil olmussa da atese ¢cagirma seklinde agiklanan
illet biitiin inkarcilar icine alir. Burada illet umumi olunca hiikiimde
umumi olur. Bu nedenle miisliiman kadinlarin miisriklerle oldugu gibi
ehl-i kitap erkeklerle evlenmelerinin de caiz olmadigimi séylemek
miimkiindiir.>*

Ehl-i kitap erkeklerle evlenme yasaginin nedeni olarak bu
izahlarin disinda agirlikli olarak su akli deliller de mesned olarak
kabul edilmektedir.

Miisliiman kadinlarin ehl-i kitap erkeklerle evlenememesinin
sebebi yabanci ile evlenen kadmin kaybedildigi yolunda islam’da
mevcut bulunan zihniyettir.55 Daha acik bir ifade ile miisliiman bir
erkegin ehl-i kitap kadinla evlenmesine cevaz veren kendiliginden
miisliiman olmalar1 iimidi ve bu sekilde IslAmiyetin yayilmasina katki
saglamalan tarzindaki sebepler burada miisliman kadini ehl-i kitap
erkekle evlenmekden men etmektedir. *° Ciinkii hiristiyanhk ve
yahudilik dini miisliman kadimin kendi dinlerine intikalini
istemektedir. Halbuki dinde zorlama yoktur anlayisinda olan Islam,
miisliman erkekle evlenen ehl-i kitap kadinin kendi dininde kalmasim

52 Aktan, Hamza, “Islam Aile Hukuku”, Sosyo-Kiiltiirel Degisme Siirecinde Tiirk Ailesi,
Ankara, 1992, 11, 404.

> el-Bakara, 2/ 221.

34 Kasani, a.g.e., 11, 271-272.

55 “Miisliiman erkek yahudi ya da hiristiyan kadimn dinine saygi gosterir. Ciinkii onlarin
peygamberlerine de inanir. Kitaplarim kabul eder. Fakat gayr-i miislim erkek Islam
peygamberine inanmadig1 i¢in miisliiman kadinin dinine de saygi gostermeyebilir.” ( Ates,
a.g.e., 11,473)

5 Cin, a.g.e., s. 114.
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mubah kilmaktadir. >’

Ayrica miisliimanla evlenen ehl-i kitap bir kadin — biitiin itikadi
farkliliklara ragmen — kendi inandig1 peygamberlerin IslAm’i cevrede
tam bir saygi ile anilacaklarina emin oldugu halde ehl-i kitapla
evlenen miisliiman bir kadin Allah’1n elgisi olarak gordiigii kimsenin
tahkire ugramasi ile her zaman karsilasabilir. 58

Erkek, kadin {izerinde mutlak bir hakimiyete sahip oldugundan
ona itaat edilmesi gerekir. Kadinlar da genellikle fiillerinde kocalarina
tabi olur ve onlan taklid ederler. Bu nedenle gayr-i miislim erkek
inanan karisim belki baskiyla belki de yogun telkinlerle dinini
terketmeye zorlayabilir. Kadinin ¢abuk etkilenen yapisinin etkisini de
unutmamak gerekir. Bu yiizden ehl-i kitapla yapilacak evlilikte kadin
acisindan inanci ve duygulari yoniinden bir eziyet ve tehlike s6z
konusudur.

Ayrica Islam, kafirlerin mii’minlerle dostlugunu ve velayetini
ortadan kaldirmistir. Nitekim kafirin mii’min iizerinde velayet hakki
yoktur. Mii’minler ancak birbirlerinin velisi olabilirler.”

Bu miilahazalardan hareket eden alimlere gore miisliman bir
kadiin ehl-i kitap bir erkekle evlenmesi caiz degildir. ® Bu nedenle
ehl-i kitap olan eslerden kadinin miisliiman olmasi halinde kocasina
miisliman olmasi teklif edilir. Kabul etmedigi takdirde hakim eslerin
arasinm1 ayirir. Cilinkii miisliiman bir kadinin ehl-i kitap erkegin nikahi
altinda olmasi caiz degildir. Evlilik siiresi i¢inde bu sekilde nikah caiz
olmadigindan baslangi¢ itibar1 ile de nikah caiz degildir. %1 Osmanh
Aile Hukuk Kararnamesinin 58. Maddesi de bu cercevede “ Gayr-i

57 Nitekim miisliiman erkek biitiin peygamberlere ve ilk sahih sekliyle biitiin dinlere iman
eder. Bu yiizden kadiin inanci ve duygular1 bakimindan bir tehlike s6z konusu olmaz.
Ancak miisliiman kadinin ehl-i kitap olan kocasi esinin inandigi iman esaslarina
inanmadigindan bu kadin agisindan tehlike s6z konsudur. Dinlerinin de buna miisaadesi bu
tezi dogrulamaktadir.

38 Esed, Muhammed, Kur’an Mesaji, Istanbul, 1996, 1, 185.

39 Zuhayli, a.g.e., VII, 152; bkz. et-Tevbe, 9/ 71; el-Maide, 5/ 51; Al-i imran, 3/ 28; el-En’am,
6/ 156.

0 Kasani, a. g.e., II, 271; Ceziri, Abdurrahman, Kitabu'l-Fikh ale’l-Mezdhibi’l-Erbaa,
Istanbul, 1986, IV, 75; Bilmen, Kamus, 11, 26-27.

81 Kasani, a.g.e., 11, 236; Bilmen, Kamus., 11, 26; bkz, Sirazi, a.g.e., I, 52.
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Miislimin bir miislimeyi tezevviicii batildir “ seklinde diizenlenmistir.

Buraya kadar ileri siiriilen deliller ve yapilan aciklamalar
dikkate alarak su degerlendirmeleri yapmak miimkiindiir. Her seyden
evvel miisliiman erkeklerin ehl-i kitap kadinlarla evlenebilecegini agik
bir sekilde ifade eden Kur’an, miisliiman kadinlarin ehl-i kitap
erkeklerle evlenmelerinin caiz olup olmadigi konusuna temas
etmemektedir. Bu konuda delil olarak getirilmeye calisilan
Miimtahine suresi 10. ayetle anlatilmak istenen sudur. Ey mii’minler,
bir cok Mekke’li kadin kocalarinin arzulari hilafina isldim’a girdikleri
ve Medine’ye gog¢ ettikleri zaman onlart imanlariin hakiki olup
olmadigr konusunda ( zahiri olarak ) imtihan edin. Acaba onlar
Islam’1 hak din olarak kabul ettikleri i¢in mi yoksa miisliman bir
erkegi sevdikleri icin mi gelmislerdir.? Ya da kocalann fakir
oldugundan diinya malina tamaen mi gelmislerdir.? Bu imtihandan
sonra hakikaten mii’'min olduklarim anlarsamz ®*0 zaman onlar
Mekke’li miisriklere iade etmeniz helal degildir. Ciinkii Allah,
mii’min bir kadim1 miisrik bir erkege miibah kilmamistir. Buna gore
ayet, miisliman kadinlarin ehl-i kitapla degil miisriklerle
evlenemeyecekleri 5 ve ayrica miisliman erkeklerin de miisrik
kadinlarla evlenemeyecekleri konusunda agiklama yapmaktadir. o4

62 «Allah insanlarin kalplerindekini kesinlikle bildiginden bu kadimlarin verecekleri olumlu
cevaplar samimiyetlerinin tek miimkiin — ve bu nedenle hukuken yeterli — delili olarak
goriilityordu.” ( Esed, a.g.e., III, 1140 )

H. 6. yilda Hz. Peygamber ile Mekke’nin miisrik kureyslileri arasinda yapilan Hudeybiye

Antlagmasina gére Mekke’li bir geng veya velayet altindaki bagka bir kisi velisinin izni

olmadan Miisliimanlara kacarsa Kureyse iade edilecekti. Kureysliler bu hiikmii evli

kadinlar1 da kapsadigimi diistiniiyorlardi. Ciinkii onlara gore evli kadinlar kocalarinin
velayeti altindaydilar.” ( Kurtubi, a.g.e., XVIII, 61; Esed, a.g.e., I11,1044, 1139-1140; bkz.

Sabuni, a.g.e., II, 559.)

6 Kurtubi, a.g.e., XVIII, 63; Sabuni, a.g.e. I, 289; II, 553; Esed, a.g.e., III, 1140; Meragi,
Ahmed Mustafa, Tefsiru’l-Meragi, Misir, 1953, XXVIII, 72. Bu konuda Siileyman Ates su
aciklamayr yapmaktadir: “Bazi kisiler misliiman kadinlarin ehli kitap erkeklerle
evlenmelerinin haram oldugu hakkinda bir hiikiim bulunmadigini sdylemislerdir. Fakat bu
yanhistir. Ciinkil ayetin amaci miisliimanlara helal olan seyleri belirtmektir. Allah Maide 5
de ....hiir kadinlar1 size helaldir diyor fakat sizin kadinlarinizda onlara helaldir demiyor.
Eger miisliiman kadinlar kitap ehli erkeklere helal olsayd: nasil yiyeceklerde bu durum
acikca belirtilmis ise burada da belirtilir. *“ Onlarin kadinlar: size helal sizin kadinlarimizda
onlara helaldir denilirdi. Boyle denilmedigine gore miisliman  kadimnlarin dince
kendilerinden asag1 olan erkeklerle evlenmeleri caiz degildir. “(Ates, a.g.e., I, 473 )

63
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Ayette yer alan “....Onlarin mii’min kadinlar olduklarini
ogrenirseniz inkdrcilara geri cevirmeyin. Bu kadwnlar o inkdrcilara
helal degildir. Onlar da bunlara helal olmazlar.....” ifadesinin sonucu
olarak meydana gelen ayriligin kadinin miisliiman olusundan m1 yoksa
Islam iilkesine gelisinden mi kaynaklandigi konusunda alimler
arasinda goriis ayriligi bulunmaktadir. Ebu Hanife’ye gore meydana
gelen ayriligin nedeni kadinin miislimanlardan siginma hakkini talep
etmesidir. Diger imamlara gore ise kadinin miisliiman olmasidir. 6

Hz. Peygamber’den “ Biz ehli kitabi nikahlayabiliriz, fakat
onlar bizim kadinlarimizla evienemezler.” °® seklinde ehl-i kita
erkeklerle evliligi men eden hadisin zayif oldugu sdylenmektedir.
Ahmed Muhammed Sakir,  Taberi’nin tefsirine yaptig1 tahric
yazisinda bu hadisi hadis kitaplarinin hi¢ birinde bulamadigini, sadece
Taberi’nin tefsirinde buldugunu, Ibn Kesir’in de®® Taberi’den
naklettigini, lafiz itibariyle degilse de mana itibariyle Cabir’in sozii
olarak Safii’nin Umm’iinde® Beyhaki’nin de Siinen’inde’ zikrettigini

7

65 Cessas, a.g.e., 111, 327; Kurtubi, a.g.e., XVIIL, 63-64; 438; Sabuni, a.g.e., 11, 561.

6 Taberi, a.g.e., IV, 367; Razi, a.g.e., VI, 61.

7 ibn Cerir et-Taberi “Biz ehl-i kitabi nikahlayabiliriz, fakat onlar bizim kadinlarumizla
evlenemezler “ hadisini zikrettikten sonra itiraz yazisi yazarak soyle demistir. Bu hadisin
senedinde bulunan Hasan el- Basri, Cabir b. Abdillah’dan higbir sey isitmemistir. ibn ebi
Hatim de Merasil’inde Ali b. EI-Medini’den naklen Hasan el-Basri’nin Cabir’den bir sey
isitmedigini yazmaktadir. Ebu Zur’e er-Razi’ye de Hasan el-Basri’'nin Cabir’le goriisiip
goriismedigi sorulunca hayir cevabini vermisti. Muhammed b. Sa’id b. Belec’in nakline
gore Abdurrahman b. Hakem s0yle demistir. Taberi’nin babasi Cabir, Behz b. Hakim’e
Hasan el-Basri’nin Resulullah’in ashabindan kiminle goriistuigiinii sordugunu duydum.
Oda Cabir’le goriismedi dedi. Taberi konuyla ilgili sunlar1 sdylemektedir.Babama Hasan
el-Basri’nin Cabir’den hadis duyup duymadigini sordum. Babam da boyle bir sey
bilmiyorum ancak Hisam b. Hassan, Hasan el-Basri’nin Cabir’den rivayet ettigi hadislerin
oldugunu soyliiyor. Ben ise bunu kabul etmiyorum. Hasan el-Basri’ de Cabir’in kitabi
vardir ve Cabir’le goriismiistir. Ahmed Muhammed $akir ( Taberi’nin tefsirine yaptii
tahric yazisinda ) Hisam b. Hassan’in bu rivayetinin Hasan el-Basri’nin Cabir’den hadis
isittiginin isbati konusunda yeterli oldugunu sdylemektedir. bn Uyeyne’de Hisam’in
Hasan el-Basri’nin hadislerini en iyi bilen oldugunu ifade etmektedir. Kisaca bu hadis
Cabir’den mevkuf olarak sabit olmustur. Yani bu hadis Cabir’in soziidiir. Mevkuf hadis
Merfu hadise zarar vermez. Ancak Merfu hadisi destekler. ( Taberi, Ebi Ca’fer
Muhammed ibn Cerir, Tefsiru’t-Taberi ( Cami’u’l-Beyan an Te'vili ayi’l-Kur’an ), tsz, IV,
367-368, (Ahmed Muhammed Sakir’in 2 numarali dipnotta yaptig1 tahricinde )

%8 ibn Kesir, a.g.e.,1,257.

%9 Safii, a.g.e., V, 6.

0 Beyhaki, a.g.e., VII, 172.
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bildirmektedir.”' Bu durum konu hakkinda kendisine hiikiim bina
edilecek acik bir nassin bulunmadigin1 géstermektedir.

Bakara suresi 221. ayette miisrik erkeklerle evlenme yasaginin
nedeni olarak zikredilen “atese cagirma” seklindeki illetin ehl-i kitap
icin de s6z konusu oldugu dolayisiyla miisrikler i¢in verilen hiikme
kiyasla ehl-i kitap erkeklerle evlenmenin yasak oldugunu soylemek de
miimkiin degildir. Ciinkii Bakara suresi 221. ayette zikredilen illet,
Allah’a es kosan erkek ve kadinlarla ilgili olmasina ragmen Maide
suresi 5. ayetle miisliman erkeklerin ehl-i kitap kadinlarla
evlenmelerine izin verilmistir. Buda gostermektedir ki “atese cagirma”
seklindeki illet munzabit degildir. Yani bu illet kisiden kisiye,
durumdan duruma gore degisebilen bir vasiftir. Halbuki illetlere
dayanarak kiyas yapabilmek icin illetin istikrarli olmasi1 veya diger bir
ifade ile degisken olmamast gerekjr.72

Islam alimlerinin evlenme yasagiyla ilgili olarak ileri siirdiikleri
akli delillerin ataerkil ailelerin olusturdugu toplumlarda etkili
olabilecegini sdylemek miimkiindiir. Bu delillerin asrimizda ehl-i
kitap erkeklerle evlenme yasagina neden olarak gosterilmesi isabetli
degildir. Ciinkii genelde erkeklerle esit sartlarda yasamim siirdiiren,
calisma hayatina atilan, egitim 6gretim faaliyetlerine yogun bir sekilde
katilan kadinlarin dinleri ne olursa olsun eslerinin tahakkiimleri altina
girmesi ve kendilerine baski uygulattirmalart miimkiin degildir. Fakat
sevdigi esin giinliik isteklerini yerine getirme hususunu bundan istisna
etmek gerekir. Ciinkii bu durum erkekler i¢in de gecerlidir.

Kocasinin kendi dinine girmesini istemesi veya en azindan
cocuklarint mensubu oldugu din {izere yetistirmek istemesi seklindeki
talepler karsisinda suurlu bir miisliimanin kayitsiz kalmasi miimkiin
degildir. Bilakis zamanin cogunu c¢ocuklaryla gecirme imkam
bulabilecek olan kadimin onlara IslAm’i terbiye vermesi miimkiin
olabilir.

"' Taberi, a.g.e., IV, 367-368. (Ahmed Muhammed Sakir'in 2 numarali dipnotta yaptig:
tahricinde )

" Genis bilgi igin bkz. Sa’ban Zekiyuddin, fsldm Hukuk [lminin Esaslar, trc. Tbrahim Kafi
Donmez, Ankara, 1990, s. 129-140.
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Ehl-i kitap erkegin aile reisi olmasi ve baski igeren davraniglarda
bulunmasi miisliiman olan esin dinini terk etmesinin de nedeni
olamaz. Sayet bir kimse baski karsisinda dinini degistirme yoluna
gidiyorsa bu kimse zaten kaybedilmis demektir.

Bu itibarla ehl-i kitap erkeklerle evlenme yasagina delil olarak
yukarda zikredilenleri ileri siirmektense sosyolojik ve psikolojik
gerekcelere dayanarak boyle bir yasagin getirilmesi daha isabetli
olacaktir.

Bilindigi gibi evlenecek Kkisilerin ortak yonlerinin ¢cok olmasi
evlilikte basar1 sansini1 arttirmaktadir. Din, 1rk, egitim, yas ve sosyal
degerler acgisindan oOnemli Olciide yakinlik ve benzerlikler olan
kisilerin meydana getirdigi evliliklerde anlasmizliklar minimum
seviyeye inmektedir. Ayrica bu tiir evliliklerde ortaya cikabilecek
sorunlarin ¢oziimii, gegici ve objektif bir yaklasimla ¢ok daha kolay
olacaktir.

Birbirine zit 6zelliklere sahip kimselerin yapacaklar evlilikler
sonucunda taraflar arasinda sadece fiziksel cazibe bakimindan
uyumdan bahsedilebilir. Ornegin, esmer, sarisin, uzun boylu bir geng
kizla goriiniiste iyi bir uyum saglanabilir. Evlilikte dayanisma i¢in
fiziksel cazibenin onemli oldugu ancak bu hususun tek basina yeterli
olmadig1 sayisiz problemlerle ugrasmaktan yorulmus ve bunalmis
olan esler i¢in etkisiz kaldig1 da bir gercektir. O halde diyebiliriz ki es
seciminde aralarindaki benzerlikler ¢ok olan kisilerin kuracag
evliliklerde basar1 sansi oldukga yiiksek olacaktir. Egler arasinda ortak
nitelikler cogaldikca evlilik iligkilerinde mutluluk oran1 da artacaktir.
Bu nedenle degisik dinden, ulustan, sosyo-ekonomik diizeyden
kisilerin olusturduklar1 evliliklerde basarili olma sanst oldukca
disiiktiir. Bu evliliklerde aile bireyleri bir ¢ok problemlerle karsi
karsiya kalmaktadir.

Dinleri farkli olan insanlarin evlilikleri problemli evlilikler
arasinda dustiniilebilir. Burada ciftlerin bagli bulunduklar1 dinler
arasindaki farklilik ve benzerliklerin oranm1 mutlulugu etkiler. Eger
farklilik cok ve oldukga koklii ise bu iki kisinin mutlu olma sanslar
zayiftir. Ciinkil bunlarin tutumlari, standartlari, yeme i¢cme ve eglenme
sekilleri okuduklar eserler hatta tatil giinleri farkli olacaktir. Bu kadar
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bityiik farkliliklar iizerine kurulan evliliklerden mutlu bir birliktelik
beklenemez.

Klasik doktrinde ve teamiilde mevcut olan goriislerin aksine
Hiiseyin Atay miisliman kadmlarin ehl-i kitap erkekleriyle
evlenmelerini yasaklayan bir nassin bulunmadigin1 dolayisiyla bu tiir
evliliklerin miimkiin olabilecegini su s6zleriyle dile getirmektedirler.
“Kur’anda ehli kitap erkekleriyle evlenilmez diye agik bir ayet yoktur.
Evlenme miictehidlerin icgtihadlarina ve zamanin sartlarina gore
verilmis sosyal bir hiikiimdiir. Nikah yoniinden yapilan akidde bir
eksiklik iras etmez. Hiristiyan kadinla evlenmedeki nikah akdinde bir
bozukluk olmadig1 gibi. Yani Hiristiyan kadinla evlenmek nikah
akdini gecersiz kilmadigi gibi erkekle evlenmek de gecersiz kilmaz.

Gayri miislimle evlenecek kiz eger dinini biliyor ve onun
suurunda ise onu c¢ocuklarina etrafina ve hatta kocasina asilayabilir.
Ama dininden hicbir haberi yoksa ona aldirig etmiyorsa zaten
kaybedilmis biridir. Belki daha az zarar1 dokunabilir. Ama sunu da
unutmamali ki boyle bir kimse belki de psiko-sosyal sebeplerle eski
aidiyetini daha ¢ok arar ve ona baglanabilir.””

Yasar Nuri Oztirk de su sozleriyle benzer aciklamalar
yapmaktadir. “Ehl-i Kitap erkeklerle evlenme konusunda Kur’an’in
bir beyam1 yoktur. Ancak miisriklerle evlenme yasaginin hiikme
baglanmasindan sonra ehl-i kitap kadinlaryla evlilik miisadesinin
acikca ifadeye konmasi bu kitlenin erkekleriyle evlenmenin
miislimana yasak oldugunun ilam olarak degerlendirilmistir. Bu
Kur’an’da yeralmayan bir hitkkmii Kur’an’ a yamatmaktir. Siyasal ve
sosyolojik gerekcelerle boyle bir yasagin getirilmesine higbir
diyecegimiz yoktur. Fakat yasagin zorlama te’villerle Kur’an’a
dayandirilmasi savunulamaz. Ciinkii Allah’in dinine hiikiim eklemeye
kalkmak gerekcesi ne olursa olsun bir giinahtir.

Fakihlerin anilan yasagi koymalarinin gerekcesi sudur. Kadinin
gayri miislim bir aileye gitmesi orada eriyip miislimanhgim
kaybetmesiyle sonuclanir. Buna miisaade edilmemelidir.

7 Atay, Huseyin , Kur’an’a Gore Arastirmalar I, Ankara,1993, s.58-59
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Fakihlerin bu yaklasimi kadinlar1 tam insan saymamalarmdan74
kaynaklanmaktadir. Hayat bir ¢ok yerde fakihleri yalanlamaktadir.
Onlarin diisiindiigiiniin tersine ¢ogu kez ehl-i kitap kadinlarla evlenen
erkekler heder olup gitmekte, ehl-i kitap erkeklerle evlenen kadinlarsa
hem kendilerini korumakta hem de dogacak c¢ocuklarin Isldim’a
1sindirilmasinda  birinci  derecede rol oynamaktadirlar. Benligini
yitirme veya dogacak ¢ocuklara etki edip etmeme bir cinsiyet meselesi
degil, bir iman kiiltiir ve kisilik meselesidir.” 75

II1. Semavi Kitab1 Oldugu Siipheli Olanlar

Maide suresi 5. ayeti dikkate alan ve ehl-i kitap olmalarindan
dolay1 yahudi ve hiristiyan kadinlarla evlilige izin veren IslAm hukuk
alimleri giiniimiizde de Irak’ta dini inancglari, yasantilari, giyim
kusamlariyla diger insanlardan ayr1 bir ziimre olusturan’® Sabiiler’in’’
ehl-i kitaptan olup olmadiklar1 konusunda ihtilaf etmislerdir. Ebu
Hanife’ye gore bir kitaba inandiklarindan, Zebur’u okuduklarindan,
yildizlara ibadet etmeyip miisliimanlarin kabeyi tazim ettikleri gibi
saygt gosterdiklerinden ehl-i kitap olarak kabul edilirler ve
kendileriyle evlilik yapilabilir. Imameyn ise Sabiilerin yildizlara
ibadet etmelerinden dolay1 ehl-i kitap olamayacaklarimi dolayisiyla
onlarla evlenilemeyecegini soylemektedirler. 7

Bu farkli goriisleri degerlendirdigimiz zaman su neticeye

«

% Kanaatimce Yasar Nuri Oztiirk, kadmlarin “ tam insan “ olmadiklar1 seklinde fakihlere
nisbet etmis oldugu so6zii, fukahanin kadmnlarin erkeklerin yarisi1 kadar miras alacaklari,
diyetlerinin erkeklerin diyetinin yaris1 kadar oldugu, iki kadinin sahitliginin bir erkegin
sahitligi mesabesinde olacagi seklindeki goriislerine istinaden kullanmigtir. Clinkii fakihler
kadinlar1 tam insan saymamus degillerdir. Onlara gore erkeklerle kadinlar insan olmalar:
bakimindan esittirler. Ancak bazi haklar agisindan aralarinda farkliliklar bulunmaktadir.
(Genis Bilgi i¢in bkz. Acar, H.[brahim, “Diyet A¢isindan Kadin-Erkek Ayriligi Problemi”,
Tiirkiye Giinliigii, S.51, Yaz, 1998, s. 151-160 )

5 Oztiirk, Yasar Nuri, Kur’andaki Islam, Istanbul, 2000, 5.425-426.

76 Kesler, Fatih, Kur’an’da Yahudiler ve Hiristiyanlar, Ankara, 1993, s. 46.

" Sabii konusunda genis bilgi icin bkz. Giindiiz, Sinasi, “Kur’an’daki Sabiilerin Kimligi
Uzerine Bir Tahlil ve Degerlendirme”; Tiirkiye I Dinler Tarihi Arastirmalan
Sempozyumu, Samsun, 1992, s. 43-72; Cerrahoglu, fsmail, “ Kur’an’1 Kerim ve Sabiiler”,
Ankara Universitesi jlahiyat Fakiiltesi Dergisi, Y11, 1962, Cilt, XX, Ankara, 1963, s. 103-
116; Kesler, a.g.e., s. 46-64.

. Merginani, a.g.e., I, 193; Kasani, a.g.e., II, 271; Mevsili, a.g.e., 111, 88; Zeyld’i, a.g.e., 1I,
110; Komisyon, el-Fetava’l-Hindiyye, Beyrut, tsz, 1, 281; Bilmen, Kamus., 11,103

43



varmak miimkiindiir. Sabii olan kadinlar sayet bir peygambere
inamiyor ve bir kitabi kabul ediyorlarsa evlenmek caizdir. Aksi
takdirde onlarla evlenmek caiz olmaz. Ciinkii bu durumda onlar
putperest olarak kabul edilirler. 79

Giiniimiizde mevcut bulunan Sabiiler, Harran Sabiileri ve
Betayih Sabiileri olmak tizere iki gruba ayrilirlar. Harran Sabiilerinin
dini inan¢ ve yasantilarinin tevhidi bir yasant1 ile ilgisi yoktur. Onlar
sahip olduklan inanglar1 ve ifa ettikleri ibadetleri sebebiyle ehl-i
kitaptan kabul etmek miimkiin degildir. Daha cok putperest kavim
olarak kabul edilebilirler. * Betayih sabiilerine gelince, onlarda
Harran sabiileri gibi asliyetini kaybetmislerdir. “Zaten ellerinde ilahi
vahyi igeren bir kitap olmayan bu insanlarin mazisi yaklasik dort bin
yil Oncesine dayanan dinlerini tam anlamiyla muhafaza etmeleri
miimkiin degildir.” 8l Dolayisiyla Sabii kadinlarla evlenmenin s6z
konusu olamayacagim burada ifade etmek gerekir.

Mecusilere gelince, ““ Bu indirdigimiz kutsal kitab’dir, ona uyun.
Bizden 6nce iki topluluga kitap indirildi.....” % ayetini delil olarak
kabul eden alimlerin cogunluguna gore onlar ehl-i kitap sayilmazlar.
Allah bu ayetinde ehl-i kitabin iki taife oldugunu bildirmektedir. Sayet
mecusiler ehl-i kitap olsaydi o zaman ehl-i kitabin ii¢ taife olmasi
gerekir di ki bu da ayete muhaliftir. Ayrica mecusiler zerdiist kitabini
okurlar.®

Ayrica Abdurrahman b. Avf’in rivayetine gore Hz. Peygamber
mecusiler hakkinda sOyle buyurmustur. “Kadinlariyla
nikahlanmaksizin ve kestiklerini yemeksizin mecusilere, ehli kitaba
davrandigimiz gibi davramin **

Mecusilerin ehl-i kitap olmadigini, Bakara 221. ayette ifade
edilen miisrikler kapsamina  girdiklerini diisiinen alimlerin

” Zeyla’i, a.g.e., 11, 110; Bilmen, Kamus., 11, 108; Cin, a.g.e., s. 112.
80 Kesler, a.g.e., s. 61-62.

81 Kesler, a.g.e., s. 62-63, 243.

82 el-En’am, 6/ 155-156.

83 Cessas, a.g.e., 111, 327.

8 Muvarta, Zekat, 24.
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cogunluguna gore onlarin kadinlariyla evlenmek caiz degildir.85
Ancak cizye kabulu hususunda hadisten de anlasilacagi iizere ehli
kitap muamelesine tabi tutulmaktadirlar.*®

Azinlikta olan bir kisim alimler ise mecusilerin ehl-i kitab
olduklarim kabul etmektedirler.Bunun sonucu olarak da kadinlariyla
evlenmek caizdir. Zahirilerde bu kanaati tasimaktadirlar. *

Sehristani ise, Mecusiler ve Sabiileri ehl-i kitap olmamakla
beraber onlara yakin olarak tarif etmektedir. 8

SONUC

Evliligin amaglarindan en 6nemlisi olan eslerden birinin digeri
icin siikkun ve itmi’nan nedeni olmasi, birbirlerine yardimci olmalar
cogu defa eslerin ayn1 dine mensup olmalar1 ile miimkiindiir.

Hakikaten evlilik hayati eslerin karsilikli sevgi ve saygi anlayist
icinde birbirleriyle tam olarak anlagmalarini icap ettirir. Bu nedenle
Islam’in tarihsel tecriibesinde hakim olan ¢izgi, evlilik sirasinda
denkligin bulunmasi yoniindedir. Ciinkii sevgi ve sefkatin eslerin
kalplerine hakim oldugu yuvalar ancak birbirine denk kimselerle
kurulur. Ailelerin sosyal yapilari, kiiltiir seviyeleri, dini anlayislar1 ve
yasam diizeylerinin belli dlciiler dahilinde de olsa benzerlik arzetmesi
mutluluk ve huzurlarinin garantisi olabilir. Ayni dine inanan kimseler
farkli dinlerden olanlara nisbetle daha kolay ve iyi anlasirlar. Diger
taraftan kar1 kocanin ayn dinlerden olmasi dogacak ¢ocuklarin dini ve
ahlaki egitimlerini de su veya bu yonde etkileyecektir.

Dinine bagli, iffetini koruyan, giizel huylu bir kadin, kisi i¢in en
biiylik mutluluk kaynagidir.Hz. Peygamber’den nakledilen su hadis
bizler i¢in bir 6l¢ii olmalidir. “ Diinya bir gecimdir. Diinya geciminin
en iyisi saliha bir kadindir.”

85 Sirazi, a.g.e., II, 44; Merginani, a.g.e., 1, 193; Ibn Kudame a.g.e., VII, 502 Kurtubi, a.g.e.,
II1,71; Nevevi, a.g.e., XVI/ 234; Mevsili, a.g.e., 111, 88.

86 Razi, a.g.e., X1, 148; Resid Riza, Tefsiru’l-Kur’an’i’l-Hakim, es-Sehir Tefsiru’l-Mendr,
Maisir, tsz, I, 349;

87 Cessas, a.g.e., I, 327; Ibn Hazm, Ebu Muhammed Ali b. Ahmed b.Sa’id, el-Muhalla,
Maisir, 1970; X1/ 12, 17.

88 Sehristani, Muhammed b. Abdulmelik b. Ahmed, el-Milel ve’n-Nihal, Misir, 1947, 1, 47-48.
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Bu itibarla miisliimanlarin yapmasi1 gereken sey kadin olsun
erkek olsun her yonden aralarinda iyi bir iilfetin saglanabilmesi i¢in
mensup oldugu dine inanan kimselerle evlenmek olmalidir. Yalniz
burada su ©nemli tesbiti yapmak gerekir. Inananlardan kasdimz
sadece inandigimi sdyleyenler degil aym1 zamanda hayatini ilahi
emirler  dogrultusunda  yasayanlardir.  Ciinkii  cogunlugunu
mislimanlarin ~ olusturdugu  toplumumuzda  anlayissizliklari,
huzursuzluklar1 ve gecimsizlikleri sebebiyle bosanan aileler
azimsanmayacak kadar ¢oktur.

46



IBN HALEVEYH VE “I'RABU SELASINE SURE
MINE'L-KUR'AN” ADLI ESERI

Dog. Dr. Orhan ATALAY"

OZET

Dil, varlik ve diisiince arasinda birbirlerini tamamlayict zorunlu
bir iliskiler sistemi bulundugu tezi, ispata ihtiya¢ duymayacak kadar
actktir. Keza, kendisine has diisiince yetisiyle varligi “bilme ve
tamma” ameliyesinde bulunan insanin kendisinden asla miistagni
kalamayacagi yegane aracin dil oldugunu rahatlikla soyleyebiliriz. Bu
zorunluluktan olsa gerektir ki, insanlik tarihinin c¢cok erken
donemlerinden itibaren “dil” olgusu iizerinde yogun fikri ve zihni
cabalarin varlik buldugunu goriiyoruz. Insani bu tiir bir cabaya
yvonlendiren onemli saiklerden birisi de, siiphesiz ki, kutsali anlama ve
tamima giidiisiidiir. Nitekim dile iligkin en erken cabalarin kutsal
kitaplardaki ickin ildhi muradi anlamaya tahsis edilmis olmast bir
rastlantt degildir. Bu durum Islami gelenek icin de gercekligini
korumus ve en erken donemlerden itibaren sahih anlamina ulasmak
amaciyla Kur’an’in diline iliskin saghkli c¢oziimlemelere yonelik
oldukca onemli ¢abalar ortaya konmus olup; “I’rabu’l-Kur’dn”
literatiirii de bunlardandir. Islam’in dordiincii asrinda yasamis ve
“I'rabu Seldsine Stire mine’l-Kur’an” isimli eseriyle bu tiir bir
kiiltiirel mirasa katki saglamis onemli simalardan birisi de, siiphesiz
ki, Ibni Haleveyh'tir.

Anqhtar Kelimelqr: Dil, Varlik, Diisiince, I'rab, I'rabu’l-
Kur’an, Ibni Haleveyh, I'rabu Seldsine Stire mine’l-Kur’dn.

* Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Tefsir Anabilim Dali.
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ABSTRACT

Ibn Khalawayh and His Work Named ‘I’rab Thalathin Siira
min al-Qur’an’

The thesis that there is between language, thought and existence
a order of complementary contacts is clear which to prove it is
unnecassary. Identically, we can say quietly that, by his power of
thought, mankind, in his act to know and mean the existence, could
not be indepence to language. It must be from this necessary, as from
early date, we find a lot of efforts on the language. One of factors
impeling mankind to these issues is, undouptly, desire of meaning and
knowing the sacred. As of matter that, the earliest efforts on language
which had peculiared to meaning and knowing the sacred book isn’t
be a coincedence. This reality is validity for Isldam too. From early
dates, much efforts that means the real and truth meaning of Kur’an
have came into being. One of these efforts is named “I’rabu’l-
Kur’an”. Ibni Hdleveyh who lived in four century, by his that book
“I'rabu Seldsine Siire mine’l-Kur’an”, is one of master of these
efforts.

Key Words: Language, Existence, Thought, I'rdb, I'rdb al-
Qur’an, Ibn Khalawayh, I'rdb Thaldthin Siira min al-Qur’an.
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GIRIS

Islam'in Arap olmayan cografyalarda oldukca hizli denebilecek
sekilde yayilmaya baslamasi, cesitli alanlarda bir cok problemi de
beraberinde getirmistir. Bu problemlerin en onemlisi, hi¢ kuskusuz,
Islam't bir akide, ibadet, ahlak, kiiltiirel kimlik ve kisacasi, bir
“diisiiniis, duyus ve yasayis bicimi” olarak tercih etmig bulunan gayr-i
Arap unsurlarin yeni dinin temel referansi olan Kur'an-1 Kerim’i dogru
sekilde okumak ve anlamak yolunda karsilagtiklar1 sikintilardi. Bu
siirecte bir taraftan Islam'1 teblig ve talim amaciyla farkli iklimlere
giden Araplarin 6teki milletlerle karismalart sonucu asliyetini ve
safiyetini kaybetme tehlikesiyle ylizlesen Arapc¢a’yr muhafaza etmek,
diger taraftan da Arapga olarak nazil olmus dini kaynagi dogru
bicimde okumak ve anlamak icin gerekli olan dilin, yani Arapg¢a’nin
0grenimine duyulan acil ihtiyaca cevap vermek gerekiyordu.

Bu zaruretten olsa gerek ki, ¢cok erken donemlerde Arap diline
iliskin ¢ok sayida filolojik calismalarin viicuda geldigini goriiyoruz.
Arabin divani olan siir, halk hikayeleri, 6nemli tarihi olaylar ve
folkloriinden derlenen zengin dilsel malzemelerin yam sira, daha an
bir Arapca konusan bedevi kabilelerin konusma {iisluplarindan
yararlanarak Arapca'min 1slahina ve belli kaideler altinda sistematize
edilmesine ©zen gosterilmistir. Bu calismalar neticede Kur'an'a
dogrudan yansimis ve Kur'an Bilimleri alaminda ‘I'rabu'l-Kur'an’,
‘Meanil-Kur'an®  ve ‘Garibu'l-Kur'an’ isimleri altinda cesitli
disiplinlerin dogusunu ve tesekkiiliinii hamrlamlstlr.1 Iste bu
incelemede tanitmaya calisacagimiz eser, mezkur disiplinlerden
[rabuw’l-Kur’an’a dair erken doneme Kur’an edebiyatina ait bir
iriindiir.

Sozliikkte, ‘bir seyin aslin1 ve hakikatini ortaya ¢ikarmak,
aciklamak’ anlamina gelen ‘i’rdb’ kelimesi, ilmi bir 1stilah olarak:
“Arap dilinin s6z dizimini, yani nahiv veya sentaksii incelemek”
demektir. Buna gore, I'rabu'l-Kur'an [lmi: ayetlerdeki miifret, terkip,
takip, miisned, miisnediin ileyh, muzaf, muzafun ileyh, sifat, hal, bedel
ve benzeri acilardan nasil okunup yazilacagimi agiklayan bir

! Bkz. Cerrahoglu, Ismail, Tefsir Tarihi, Fecr Yayinlar1, Ankara, 1996, I, 251 vd.
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disiplindir. Bu disiplinin hedefi, esasen, Kur'an'in anlamim ag¢iklamak,
kelimelere ait manalarin arasini temyiz etmek ve dinleyeni konusanin
maksadma vakif kilmak gayesini gbsterir.2 Kur'an iizerinde arastirma
yapmak ve onun sirlarin1 ortaya ¢ikarmak isteyenler, onun her bir
kelimesini, kelime yapisini, miibteda, haber, fail ve mef'iil gibi,
kelimenin mahallini arastirmak zorundadirlar. Ciinkii Kur'an
ayetlerinden cikarillacak anlam, onemli bir kismu itibariyle, soziin
mantikuna ve i'rabina baghdnr.3 Bu gereklilikten dolayidir ki, tefsir
usiilciilerine gore, Kur'an'in i'rabiyla mesgul olacak kisilerin asagidaki
hususlar1 dikkate almalar1 zorunludur:

-Oncelikle i'rabi1 yapilmak istenen kelimenin miifred veya
miirekkep haliyle anlamin bilmek.

-Edebi sanatin gerektirdigi hususlan gozetmek.

-Arapca’da mevcut olmayan sahalara sapmamak igin,
Arapga’daki harf, kelime ve ctimle kullanimlarina hakim olmak.

-Uzak ve zayif yorumlardan ve sazz lehgelerden kacinarak, daha
yakin, kuvvetli ve fasih secenegi almak.

-Lafizlarin muhtemel oldugu zahir bicimlerin tiimiinii elde
etmek.

-Konularina gore ¢esitli sartlar1 nazart dikkate almak.
-Her bir terkipte kendi gézlemlerini de dikkate almak.
-Yaz1 hattina riayet etmek.

-Miitesabihat konusunda olabildigince hassas ve duyarli
davranmak.

-Zorunlu olmadikg¢a aslin veya zahirin digina ¢cikmamak.

-Asli ve zaid olani aragtirmak.*

2 Zerkesi, M. b. Abdillah, el-Burhdn fi Ulimi’l-Kur’dn, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1408/1988,
1,377.

* Suyuti, Celaluddin, el-Itkan fi Uliimi’l-Kur’an, Daru’1-Kutubi’l-iimiyye, Beyrut, 1407/1987,
I, 382.

4 Zerkesi, a.g.e., 1, 378; Suyuti, a.g.e., 1, 386.
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Yukarida da belirttigimiz gibi, Kur’an’in daha dogru ve saglikh
anlasilmasina yonelik ¢ok erken donemlerde baslayan s6z konusu
filolojik cabalarin ilk asirlarla sinirli kalmayip sekiz asir boyunca
siirdiigiinii goriiyoruz. Bu siire i¢inde Kur’an’in dilsel yapisina dair
oldukca zengin bir edebiyat olugsmustur. Bu edebiyatin bazi énemli
tiriinleri ve yazarlar1 sunlardir:

1. Ebu Ali Muhammed el-Kutrub (v. 206 h.), I'rabu'l-Kur’an,
2. Muhammed b. Yezid el-Miiberred (v. 286), I'rabu'l-Kur’an,
3. ibni Haleveyh (v.314), [‘rabu Seldsine Siire Mine’l-Kur’an ,
4. Muhamed b. Ahmed en-Nehhas (v. 338), I’rdbu’l-Kur’an ,
5. Mekki b. Ebi Talib (v. 437), Miiskilu I'rabi’l-Kur’an ,

6. Ebu'l-Beka Abdullah b. Hiiseyin, (v. 616), et-Tibydn,

7. Ebu ishak Ibrahim b. Muhammed (v. 742), el-Mucid fi
I'rébi'l-Kur'dni'l-Mecid,

8. Sihabuddin Ahmed b. Yusuf, (v. 756), ed-Durru’l- Masiin fi
Ilmi’I-Kitabi’l-Mubin. °

I’rabu’l-Kur’an ilmi hakkinda yaptigimiz bu kisa giristen sonra,
simdi Ibni Haleveyh’in hayati ve sonra da ilgili eserini tanitmaya
caligalim:

Hayati: Hiiseyin b. Ahmed b. Hamdan Abdullah b. Haleveyh;
tam olarak tespit edilmemekle birlikte, takriben 290/903 yillarinda
Hemedan'da dogdugu sanilmaktadir. 1k tahsilini orada tamamladiktan
sonra, 314/962 yilinda ilmi tedrisat icin Bagdat'a gitti ve orada su
alimlerden cesitli dersler okudu: Ibni Miicahid ve Ebu Said es-
Sirafi'den Kur’an ve kiraét; Ibni Dureyd, Niftaveyh, Ebu Bekir b. el-
Enbari’den dil ve edebiyat ve Ibni Omer ez-Zahid'den nahiv;
Muhammed b. Muhled el-Attar ve daha bagkalarindan da hadis
dersleri aldi. Daha sonra Bagdat'tan ayrilarak Haleb'e yerlesen Ibni
Haleveyh, vefat tarihi olan 370/1026 yilina kadar Halep'te

5 Katib Celebi, Kesfu'z-Zuniin, 1/123; es-Sabbag, Muhammed b. Liitfi, Lemehdt fi Ulimi’l-
Kur’dn ve’tticahati’t-Tefsir, el-Mektebu’l-Islami, Beyrut, 1990, s. 237-9.
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Seyfuddevle el-Hamdani'nin yaninda ¢ocuklarinin egitim ve ogretimi
ile mesgul oldu.® Fikihta Safii olan ibni Haleveyh, itikatta imamiyye
mezhebinin Isnd ‘Aseriye koluna mensuptur. ibni Hacer, gerek ibni
Ebi Tayy'a istinaden verdigi haberlerde ve gerekse Ibni Haleveyh'in
“Kitabu Leyse” isimli eserinde yer alan baz1 delillere dayanarak, onun
Imamiyye mezhebine mensup ve mezhebinin de alimi oldugunu
nakleder.” inceleme konusu olarak sectigimiz “i'rabu Seldsine Sure...”
isimli eserinde de buna dair baz1 ipuglarina rastlamak miimkiindiir:
Nitekim, Hz. Ali’nin s6z konusu edildigi yerlerdeg“’E\

+X2EH +®)s Vg2 8Os + X2 +O0
1 X4+OX+ seklinde daha ¢ok imamiyenin yazim gelenegini
yansitan ifadeler ve, “Sonra, o giin nimetten elbetteki
sorulacaksimz” (Tekasiir, 102/8) ayetinin tefsiri baglaminda,
“Denildi ki, bu nimet Ali b. Ebi Talib (a.s.)'in velayeti olup, ondan
sorulacaksimz™ seklindeki ciimlesi buna dair birer drnek sayilabilir.
Ancak Ibni Haleveyh’in mezhebi bir taassub iginde olmadigmi da
acik¢a gozlemek miimkiindiir. Nitekim Rasit Halifelerin bahsi gectigi
her yerde onlar icin dua ve saygi ifadelerini asla ihmal etmemistir.
Mesela, “Onun yaninda, Yiice Rabbinin hosnutlugunu istemekten
baska, hi¢ kimseye ait miikafatlandirilacak bir nimet
yoktur” (Leyl, 92/19) ayetinde yer alan +-5®[] (onun nezdinde)
ifadesindeki zamire gondermede bulunarak, buradaki zamirin Hz. Ebu
Bekir (r.a.)'a raci oldugunu gayet ictenlikle hatirlatir.'® Bundan olsa
gerek ki, bazilar1 onu Ehl-i Siinnetten kabul etmistir.11

Ilmi Sahsiyeti: 314/962 yilinda ilim icin Bagdat'a giden Ibni
Haleveyh, yukarida da belirtildigi gibi, donemin iinlii alimlerinden
cesitli alanlarda bir cok dersler almisti. Bagdat’taki Ogrenimini
tamamladiktan sonra 6nemli bir ilmi gohrete sahip olarak Haleb'e
donen ibni Haleveyh, cesitli bolgelerden kendisine gelen 6grencilere

® Suyati, Kitabu Bugyeti’l-Vu’at fi Tabakati’l-Lugaviyyin ve’n-Nuhat, Daru’l-Ma‘rife, Beyrut,
ts., s. 231.

7 Ibni Hacer, Ahmed b. Ali el-Askalani, Lisdnu’l-Mizdn, Beyrut, 1390/1971, 11, 267.

8 fbni Haleveyh, [‘rabu Selasine Siire mine’l-Kur’an, s. 70, 101.

? Ibni Haleveyh, a.g.e., s. 172.

0A.ge.,s.89.

" Suydt, a.g.e., 1, 529.
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dersler vermeye bagladi. ilim ve edebiyat alaninda doénemin 6nemli
simalarindan biri haline gelen miiellifin eserlerine baktigimizda tip,
cografya, nahiv, kiraat, sarf ve edebiyatin yanisira, zooloji, filoloji ve
antropoloji gibi farkli alanlarda da cesitli eserler verdigini goriiyoruz.
Bununla birlikte, Ibni Haleveyh’in temayiiz ettigi ilmi disiplin
nahivdir. Kendisinin de ifade ettigi gibi, tam elli y1l bu ilimle istigal
etmis bulunan Ibni Haleveyh, bu sahada hakli bir otoriteye sahip
olmustur.'” Nitekim Suyiiti'nin Ibni Adim'in “Térihu'l-Haleb” adh
eserinden iktibasla aktardig1 su bilgi onun nahivdeki ilmi derinligini
acikca belgelemektedir: Rivayete gore bir giin, Seyfuddevle el-
Hamdani, yanindaki alimlerden tekil yapisi memdid, cogulu ise
maksir olan bir isim sdylemelerini istemis, ancak hi¢ kimseden cevap
alamamisti. Sonra aym soruyu Ibni Hileveyh’e yoneltmis, o da su
kelimelerle ona cevap vermisti:'

. X*O@o[1] 5 XO* o[ (bekar)
2. ¥*0&0O 3 XOO&O (sahra)
3. A0O®@ 2 XOXO0 (genis ve yassi tas, sal)

4. %= Obes =@ XOTbes (Sidr ve Erak agacinin
bolca yetistigi ova)

Eserleri: Bir insan Omriine oranla olduk¢a uzun bir zaman
sayilan elli y1l boyunca nahivle mesgul olmus bir filologun bu alanda
son derece zengin ve orijinal eserlere sahip olmasi kadar tabii bir sey
olamaz. Miiellife ait eserlerin bir kism1 giiniimiize kadar gelmemistir.
Mevcut olanlarn ise, bir kismi1 matbu diger bir kismi ise el yazmasi
halinde olup yeni cabalan beklemektedir. Buna ragmen, gerek mevcut
kitabiyat kaynaklarindan, gerekse tanitmaya c¢alisacagimiz s6z konusu
kitabindan yararlanarak, isimlerini tespit ettiimiz bazi eserleri
sunlardir:

1. Kitdbu Serhi Esmdilldh,
2. Kitabu’l-Miibted;,

12 fbni Nedim, el-Fihrist, s.84; Suyuti, a.g.e., s. 232.
13 Suyuti, a.g.e., s. 232.
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3. Sikatii’l-Ayn,

4. Kitdbu'l-Ayn, “

5. el-Mesdail,

6. Kitébu’l-Klraét,”
7. Kitabu’n-Nebdt ve ’5-Secer,] o
8. el-Maksiir ve'l-Memdiid,

9. el-Miizekker ve'l-Miiennes,

10. Kitdbu Leyse”,

11. Kitabu Istikak: Ibni Haleveyh,
12. el-Ciimel fi’n-Nahvlg,

13. Itragasse fi'l-Liiga,

14. el-Elifar'®,

15. el-Bedi'ﬁ'l-Klmdti's-Seb',ZO
16. Kitabu'l-Maar™,

17. Esmdul-Esed,

14 Miiellif bu kitapta el-ayn kelimesinin otuz ¢esit anlamumi verir; her seyin hayirlisi, casus,
pinar, mizan, goz, goze, giinlerce yagan yagmur, kible yoniinden beliren bulut vs. bkz.
Suyuti, el-Bugye, s. 231-232; el-Muzhir, 1, 197.

15 Millet Ktp. Murad Molla, nr. 85; el-Camiatu’l-Arabiyye, Kiraat, nr. 52’den DIA, XX, 15.

'S Berlin, 7057/2, Sezgin Fuat, GAS, IV, 333.

17 Arapca dilindeki nadir, saz ve garip kelimeleri konu edinen bir eser olup; “Arap kelaminda
su yoktur” anlaminda ‘Leyse fi kelami’l-Arap keza’ seklindeki ifadenin sik¢a tekrarindan
ismini almistir. British Museum’da bulunan tek niishadan Derenbourg Hebraica 1894’da
basilan bu eser, daha sonra Ahmed Emin es-Sinkiti tarafindan 1327 yilinda Kahire
yayimlandi. En son olarak da Muhammed Ebu’l-Futiih Serif tarafindan 1395/1975 yilinda
gene Kahire’de nesredilmistir. (Yusuf Elyan Serkis, Mu’cemu’l-Matbudti’l-Arabiyye ve’l-
Muarrebeh, Misir, 1346/1928, s. 91; DIA, XX, 15.

18 fbni Nedim, Fihrist, s. 84; Meshed’de (nr. 994/2) bir niishast mevcuttur.DIA, XX, 15.

19 Arapca’da elif, hemze ve cesitleriyle i’14l, ibdal, tahfif ve hazf gibi durumlar inceleyen bir
eser olup 1402/1982 yilinda Ali Hiiseyin el-Bevvéb tarafindan Riyad’da nesredilmistir.
DIA, XX, 15.

20" Arthur John Arberry tarafindan 1948 yilinda Budapeste’de nesredilmistir. DIA., XX, 15.

21 Arapga’da mevcut yirmi bes cesit ‘M4’ edatindan bahseder.
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18. Esmau'l-Hayye,

19. er-RihZZ,

20. el-Isarat,

21. Serhu Maksiireti Ibni Dureydzj,

22. Istikaku’s-Suhur ve'l -Eyydm2 ‘

23. Muhtasaru Sevdzzi 1-Kiradt®,

24. et-Tezkire,

25. Gardibu Halki ’l-fnsan26,

26. Takfiyetu me’ttefeka lafzuhii va'htelefe ma nahu®’.

I'rabu Selasine Siire Mine'l-Kur'an

Bu giin icin, Ingiltere, Ramfor ve Ayasofya miizelerinde olmak
tizere, li¢ asil niishast mevcut olan bu kitap, Abdurrahim Mahmud
adinda Misirhi bir sahis tarafindan asil niishasi ile mukayese edilerek
diizenlenmis ve yaymlanmistir. Miellif, bu eserde Fatiha Suresi ile
birlikte et-Tarik/86 ile en-Nas/114 sureleri arasinda yer alan yirmi
dokuz surenin i'rabin1 yapmaktadir. Ayetleri hem sarf hem de nahiv

22 Arap dilinde riizgar igin kullanilan kelimeleri konu edinen bu eser ilk olarak Samuel
Magelberg tarafindan, gene Tbni Haleveyh’e ait oldugu kesin olmayan Kitabu’s-Secer ile
birlikte 1909 yilinda Berlin’de nesredildikten sonra, Kratchkovski [slamica II’de; Hatim
Salih ed-Damin Mevridu’l-fraki’de III ve son olarak da Hiiseyin Muhammed Mehmed
Seref tarafindan 1404/1984 yilinda Medine’de nesredilmistir. Eser, Fakiilte
kiitiiphanemizde mevcuttur. (bkz. 492.73.1 15 R)

 Hocas1 ibni Dureyd’in eserinin serhi olup Mahmud Casim Muhammed’in [bn Haleveyh ve
Cuhiiduhu fi’l-Luga isimli kitab1 i¢inde nesredilmistir. (Beyrut, 1407/1986), DIA, XX, 15.

>* Ay ve giin isimlerinin tiiretimini konu alan bir sozciiktiir. Necasi, ksifau’l-Kuni’ isimli
eserinde bu eserin I. cildinin 39 sahife halinde 100 niisha olarak basildigim zikreder.
Muhammed Muhsin es-Samarrai, ez-Zeri’ah ild Tesanifi’s-Si’a, Tahran, 1391/1972, II,
101.

25 G. Bergstrasser tarafindan 1934 yilinda Kahire’de nesredilmistir.

% fnsamin yaratiligindaki inceligi konu edinen bir sozciik olup Mahmud Césim tarafindan
nesredilmistir. DIA, XX, 15.

7 {bni Haleveyh, a.g.e., s. 14, 52. 69, 84; Suyiti, el-Bugye, s. 231-232; el-Muzhir, 1, 197; el-
Kiufti, Ebu’l-Hasan Ali b.Yusuf, Inbdhu’r-Ruvat ‘alé Enbdhi’n-Nuhdt, Beyrut, 1406/1986,
1,359; Brockelmann, GAL, 1, 130.
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acisindan tahlile tabi tutan miiellif, fiil ¢cekimlerini belirttikten sonra,
kelimelerin istikak ve manalarin1 aciklar. Zaman zaman, inceledigi
ayetlerin niizul sebeplerine ve kimler hakkinda nazil olduklarina dair
bilgiler de sunan ibni Haleveyh, konuyla ilgili haberleri bazen
senetleriyle bazen de senetsiz olarak aktarirken, ilgili ayete iliskin
tefsir, kiraat, i'rab ve ondan cikarilan fikhi hitkkme iligskin goriisleri de
belirttikten sonra, kendisine ait yorum, kanaat ve tercihlerine de yer
verir. Mesela, Besmele'nin Kur’an 'dan olup-olmadigi konusundaki
farkli goriisleri aktardiktan sonra, “Bana goére, bu konuda en dogru
yorum Imam Safii'ye aittir ve ben de ayn1 goriisii benimsiyorum” der.

Ibni Haleveyh, Kur’in 'da mevcut olan garip kelimeleri
aciklamak amaciyla, Arap siirinden cesitli istishatlarda bulundugu
gibi, istishat icin getirdigi siirlerde garip bir kelimenin bulunmasi
halinde ise, o kelimeyi de Kur’an 'daki kullanimlardan yararlanarak
aciklama yoluna gider ve boylece siir ile Kur’an arasinda ¢ift yonlii
bir istishat yontemi kullanir. Mesela, Fatiha Suresi'nde zikredilen,
O™ @ [Imelik kelimesi igin aktardig::

4*=0® XO<O) += OX*O0)= EFO0O

=X

<~0%LVe® +2xe mo¢ @e+1IIIINM

beytinde zikredilen <= @+4rbM® [Imesbira kelimesini de
OOk XO=

=0+ O ++[EHNOO —©X (Isra, 17/102) ayetinde
yer alan “mesbilird” kelimesiyle aciklayarak, bunun “helak olmus”
veya “noksanlagsmis” anlaminda oldugunu belirtir. Bununla birlikte,
koken itibariyle Arapca olmadigi halde Arapgalagsmis (muarreb)
kelimeleri de ilgili yerlerde belirten miiellif, o kelimelerin hangi dile
ait oldugunu ve o dilde hangi anlamlan ifade etmek i¢in kullanildigim

da belirtir. Mesela, Fil Suresi'nde yer alan w X ® @ siccil kelimesinin

Farsca’da tas ve kil anlamindaki wX 4 O@®® /senk ve kil
terkibinden, keza, X @44 /Musa kelimesinin de Ibranice X ® 4= 4
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/Mosa isminden Arapga’ya gectigini ileri siirer™®.

Tefsir Metodu: Miiellif, s6z konusu eserinde rivayet ve dirayet
tefsir metotlarinin her ikisini de kullanip, baz1 ayetleri Hz. Peygamber,
sahabe veya tabiin sozlerine istinaden tefsir ederken, bir kisim ayetleri
de dirayet, yani rey ve tefekkiire dayali tefsir yontemiyle aciklamay1
tercih eder. Mesela, “insan, Rabbine kars1 pek nankoérdiir” (Adiyat,
100/6) medlindeki ayet metninde yer alan “kenfid” sifatim, Hasan
Basri'den aktardigi, “musibetleri hatirlar, (ama) nimetleri unutur”
climlesiyle aciklamigtir. Bununla birlikte, c¢esitli kiraat bicimlerine
dayanarak yaptig1 kimi orijinal yorumlara da rastlamak miimkiindiir.
Mesela, XaobH XO X®™ga-—<O  (Fecr, 89/29)
ayetinin tefsirinde, X-&bE X< X®@BR-©<  seklindeki
kiraate dayanip; “Ey huzura ermis nefs! Sen O’ndan hosnut, O da
senden hosnut olmus halde Rabbine don!” (Fecr, 90/27-28)
ayetinde yer alan “nefs” kelimesinden “ruh”; “rabb” kelimesinden ise
“ceset” anlamimin kastedildigini ileri siirerek, ayetin, “sahibinin
cesedine geri don!” anlaminda oldugunu savunur. Bunun yanisira,
miiellifin, baz1 kavramlarin daha iyi anlagilmasi amaciyla, zaman
zaman kelimenin etimolojik yapisina cesitli izahlar getirdigini de
goriiriiz. Nitekim, Asr Suresi'nin tefsirinde “sabir” kavramini agiklama
sadedinde, Arapga kokenli bir kelime olan “sabr” sozciigiiniin “aci
ilag” anlamindaki “es-sibr” kelimesinden tiiretildigine dikkat ceker.
Tefsirinde zaman zaman cesitli fikhi tartigmalara da giren miiellif, bu
konuda mezhebi goriis ayriliklarina dalma egiliminde degildir.
Mesela, Tin Suresi'nde yer alan, “Bu Emin Belde’ye (yemin olsun ki)
(Tin, 95/3) ayetinin tefsirinde, “Bu belde Islam oncesi dénemde de
emindi. Islami dénemde ise, cezayr mucip bir sug isleyen kisi oraya
siginacak olursa; Harem ehlinden birisi olmas1 halinde kendisine ceza
tatbik edilir. Fakat Harem ehlinden degilse, oradan c¢ikmak zorunda
kalacak bi¢imde hayat sartlar1 zorlastirilir” diyerek kendisine ait fikhi
bir tercih onerir. Miiellif, i'rabimi ve tefsirini yaptig1 surenin sonunda
ise, surenin fazileti ile ilgili bir veya birka¢ hadise yer verir.

Kiraat:ibni Haleveyh, i'rabim yapmak amaciyla ele aldif

8 ibni Haleveyh, a.g.e., s. 194.
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ayetlerin tefsirinde kiraat farkliliklarint mutlaka belirtirken, teknik
terim olarak da kiraat, harf ve lugat kavramlarini kullamr.?® Farkli
kiraatleri aktardiktan sonra da “Resulullah’in liigati ise sudur” diyerek
Hz. Peygamber'in kiratina yer verir. Mesela, “Insan, hi¢ kimsenin
kendisine giic yetiremeyecegini mi samir’” (Beled, 90/5) ayetinin
metninde yer alan QO&X= kelimesi icin, “Resulullah’in
(buradaki) lugati kesre, yani “eyahsibu” seklindedir” der. Miiellif,
kiraat farkliliklarimi zikrettikten sonra, kelimenin Arapca grameri
acisindan baska bicimlerde de okunabilecegini, ancak bu sekilde
Kur’an okumanin caiz olamayacagini, ciinkii siinnet olmasi nedeniyle
kiraatin Arapga ile kiyas edilemeyecegini ileri siirerken, ™ yeri
geldikce, nahivcilerle kiraatgilar arasindaki goriis farkliliklarimi da
aktarir. Mesela, “Ha-i Sekte” ile ilgili olarak sunlar soyler: “Kur’an
’da yedi yerde mevcut olan:

d+xevriad +4+00UX 8 [J+Veo=+ [+
XpoUed [(+X+V@ (=Qa=o+ [[+XF00
er +XxXp~e@ gibi kelimelerde kiraatgilar, Kur’an ’1 esas
alarak, vakf halinde “ha” sesi ile dururken, vasl halinde ise ihtilaf
etmislerdir. Oysa nahivciler agisindan s6z konusu “ha” harfinin vasl
durumunda hazfedilmesi daha uygundur. Ciinkii bu ses, vakf i¢in vaz
edilmigtir™'.

Nahiv konusunda Basra ve Kufe ekolleri arasindaki goriis
ayriliklarin1 aktaran miiellif, genelde Kufe Ekolii'nii tercih etmekle
beraber, bazi yerlerde ise her iki ekoliin de goriislerini elestirir ve
kendine has acgiklamalarda bulunur. Mesela, Beled Suresi'nde
zikredilen XPOY @<= (topraga serilmis) ibaresinin anlami
konusunda;

POt D UOCs swe RO+ HOY X0 VD
- s X0+ adam fakirlestiginde teribe;
zenginlestiginde ise etrebe kalibinin kullanildigini belirttikten sonra,
evlilikteki tercihleri bildirme sadedinde “Dindar olani tercih et ki, elin
topraklansin (zengin olasin)” anlamindaki

? Bkz. a.g.e.,s.118.
0 Age., s 24.
3 A.g.e.,s.64.
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(=X %0t OXad)*s VeofpOOO =&  ifadeyi
aciklarken; “Hz. Peygamber (s.a.v.)’in, bu sozle ya yapilmasi
istenmeyen bir durum icin bedduada bulunmus veya bu sozii sart
sadedinde sOylemis olup, “Soylediklerimi tutmaz isen, elin
topraklansin (fakirlesesin)” anlaminda kullandigin1 soyler. Sa'leb ve
Miiberred de Ibni Haleveyh'in bu yorumunu begenmislerdir. Nahiv
alaminda ekoller arasindaki ihtilaflar1 da tartisan Ibni Haleveyh, aym
konuda Arap kabileleri arasindaki gramer ihtilaflarin1 da zikrederek;
munkati istisnanin Araplarin geneli tarafindan nasb ile okunmasina
karsin, Beni Temim Kabilesi’nde ref’ ile okunmasim1 buna ornek
gosterir.

Yeminler: Yemin etmenin sadece Allah'a nisbet edilebilecegini,
O'nun disindaki varliklara yemin etmenin caiz olmadigim belirten
miiellif, Kur’an ’da yer aldigi sekliyle Allah'in disindaki varliklara
yapilan yeminleri, hazf ve takdir yontemiyle cevaplandirmaktadir.
Ciinkil s6z konusu yerlerde muzaf hazfedilmis, yerine muzafun ileyh
ikdme edilmistir. Buna gore, *T0Q)=+ ”Goge yemin
olsun” ifadesi *~@Gb= $O = ~ GOgin rabbine yemin
olsun” takdirindedir, demistir. Fakat, ayn1 kitabin bir bagka yerinde32
ERO)* Vve<r *xT@OD=+ ayetinin tefsirinde ise, Allah'in,
fayda acisindan cok biiyiik nesnelere yemin ettigini belirterek, hazf ve
takdir yontemiyle uyusmayan bir yaklasim tarzini ortaya koyar.

Sonug olarak, Islam’in erken devirlerinden itibaren Kur’an
tizerinde belki de hic¢ bir kitaba nasip olmamis sayida milyonlarla
ifade edilecek cesitli c¢alismalar yapilmistir. Siiphesiz ki bu
caligmalarin biitiiniine yakin denilecek kismi Kur’an 'in daha dogru
anlasilmas1 amacina yoneliktir. Kur’an Edebiyatin1 olusturan bu
devasa miras igerisinde, elbetteki ilk donem c¢alismalarinin ayri bir
yeri ve 6nemi vardir. Ibni Haleveyh’in yukarida kisaca tanitmaya
calisifimiz ‘I’rabu Selasine Sure Mine’l-Kur’an ’ isimli eseri de ilk
donem lugavi tefsir Orneklerinden birini temsil etmesi acisindan
oldukca onemlidir. Bilindigi iizere I’rabu’l-Kur’an Edebiyati, Kur’an
‘in gramer yapisini Onceleyen eserlerdir. Denilebilir ki, Kur’an i

2 A.g.e,s.51.
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gramatik, yani nahvi yapisi ve mantigim1 kavramadan onu anlamaya
imkan yoktur.
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HELLENIZM ONCESi YUNAN FELSEFESINDE
GUZELLIK ANLAYISLARI

Dog. Dr. H. Omer OZDEN®

OZET

Insan, var oldugu andan bu yana, bircok seyi merak edip
arastirdigr gibi, ona huzur verecek seylerin de pesinde olmustur.
Bunlardan biri de giizelliktir. Giizellik, bir nesnenin, dznede haz veya
begeni duygusu olusturmasina yol acan temel oOzelligine
denilmektedir. Giizellik duygusu her insanda vardir; ancak giizellik
olgusunu felsefi bir problem olarak ilk kez Yunan filozoflart ele
almuglar ve bu problem iizerinde diisiiniip eserler iiretmislerdir.

Onceleri tiim felsefi konular gibi giizellik de din olgusu icinde
ele alinnus, sonra Pythagoras’la birlikte giizellik bir kavram niteligi
kazanmaya baslanus ve giizel olamin wyumluluk demek oldugu
belirlenmistir. Herakleitos, bu uyumun zithiklarla saglanabilecegini
ileri siirmiistiir. Empedokles, giizellikle sevgi-ask arasinda ilgi kurup,
konuya farkli bir boyut kazandirmistir. Demokritos, giizeli dogada
degil insanda aramak gerektigini soylemis; Sokrates bunu gelistirip
asil giizelligin ruh giizelligi oldugunu vurgulanmistir. Sokrates, ayni
zamanda giizelle iyi arasinda siki bir bag oldugunu da ifade etmistir.

Platon, giizeli de idea oOgretisine gore yorumlayarak iki tiir
giizelden soz etmistir. Kendinde giizel veya degismeyen giizel ki bu,
ideadir; digeri de tek tek nesnelerde veya fertlerdeki degisen giizel.
Diinyadaki tiim giizellikler idea olan giizelin yansimasindan ibarettir.
Platon, giizel ile iyi arasindaki ilgiyi de devam ettirmistir. Aristoteles,
Platon’un ideaya dayali giizellik anlayisina karsi cikarak, giizelin
nesneden kaynaklandigini kabul etmistir. Aristoteles, kendisinden
once kabul edilen oranti, simetri, uyumluluk gibi giizellik olciilerine
biiyiikliigii de katmakla farkina varmadan yiicelik kavramina da kapt
aralamistir. O da Platon gibi sanatlarin taklit oldugunu kabul
etmigtir.

* Atatiirk Universitesi [1ahiyat Fakiiltesi Felsefe Tarihi Anabilim Dali.
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Anahtar Kelimeler: Giizellik, Idea, Uyum, Sevgi, Pythagoras,
Herakleitos, Sokrates, Platon, Aristoteles.

ABSTRACT
Beauty Ideas in Greek Philosophy Before Hellenism

There are sense of beauty in all human and everyone desire
beauty. Beauty is the admire an object that is formed in human.
Philosophically, anscient times philosophers talk about it in the first
time. Some of them explain beauty as regularity of existences in
cosmos. However, others define it as harmony that exist among
opposities. According to some of them, beauty depends on love.
According to others beautiful (goodness) and good are the same
things. Platon separates beautiful to two parts: real beautiful and in
appearance beautiful. Aristoteles don’t do such difference. According
to him beauty is within object or thing.

Key Words: Beauty, Idea, Harmony, Love, Pythagoras,
Herakleitos, Sokrates, Platon, Aristotle.
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GIRIS

Evrenin derinliklerinde ve iizerinde yasadigimiz diinyada c¢ok
cesitli varliklar bulunmaktadir. Uzerinde yasadigimiz diinyada, tabiata
uyum saglayabilen varliklar mevcudiyetlerini  siirdiirmekte,
saglayamayanlar ise dogal veya yapay bir seckinlesmeyle elenerek
yok olup gitmektedirler. Buna gore tabiat, zorluklariyla miicadele
edebilen varliklarla devam etmektedir. Her varligin bu giicliiklere
karsi gelistirmis oldugu bir takim organlarn veya araclan
bulunmaktadir. Kimi varliklar pengeleriyle, kimileri kanatlartyla, bir
kism1 kurnazliklariyla, bazilar1 siiratleriyle... tabiata karsi hayatta
kalma ugrasist1 vermekte ve bu ugrasta galip gelenler varliklarini
devam ettirebilmektedirler. Insan da baslangictan bu yana tabiata karsi
miicadele eden ve bu miicadelede diger canlilara oranla maddi
yapisiyla daha zayif bir varlik olmasina ragmen, kendisinden daha
giiclii varliklara ve biitiin tabiata kars1 cesitli savunma mekanizmalari
gelistirip ayakta kalabilmeyi basararak miicadeleyi kazanan ve tabiata
egemen olan tek varlik olarak goziikkmektedir.

Oyleyse insani tabiata egemen yapan unsurlar nelerdir? Bunlar
insanin fizik yapisiyla mi ilgilidir, yoksa insan1 tabiata iistiin yapan
baska ozellikleri mi vardir? Insan, fiziksel olarak zayif bir varlik
olduguna gore onu tabiata hakim duruma yiikselten 6zellikleri, fizik
yapistyla dogrudan ilgili degildir. Bununla birlikte fiziksel yapisinin
bu basarida hi¢ ilgisi yoktur demek de dogru olmaz. Ciinkii mevcut
varliklar arasinda viicudu yere dik olarak bulunan yegane canli,
insandir. Fiziksel olarak zayif olmasina karsilik, diger biitiin
varliklardan hem viicudunun dik olmasi, hem basini viicudunun {ist
noktasinda tutmasi ve hem de ruhi yeteneklerindeki istiinliigii ile
ayrilan insan, tabiata kars1 siirdiirdiigii hayat miicadelesindeki
basarisin1 da bu ruhi yetenek {stiinliigiine bor¢ludur. Ciinkii ruhi
yetenekleri insani; bilen, bilgi lireten, gayeleri, istekleri olan ve bunlar
dogrultusunda davranis ve eylem gelistiren bir varlik konumuna
yiikseltmektedir.

Insanin, ayni cins altinda toplandig1 hayvanlarla yeme, icme,
cogalma, algilama, hareket etme, vb. gibi fizyolojik ihtiyaclar
acisindan bazi benzerlikleri bulunmakla beraber, o, sadece fiziksel bir
varlik olmay1p, ruhi yeteneklerinden dolay1 ayn1 zamanda manevi bir

63



varliktir. Bu ruhi yeteneklerin en oOnemlisi akildir ve insan, akl
sayesinde duyulardan gelen algilar fikir haline getirerek diisiiniir,
ayristirmalar yapar, sentezlere ulasir, dgrendiklerini muhafaza eder,
diigiinceler ve varhiklar arasinda mukayeseler yapar, nihayet
nesnelerden aldigr fikirleri yer, zaman ve diger baglardan
soyutlayarak kavramlar meydana getirir; duygulart ile heyecanlanir,
sever, giiler, aglar, kizar; i¢c diinyasinin derinliklerinde suuralti
olusturarak bunu davraniglarma ve yapip etmelerine yansitir, hayal
kurar, sezer; hepsinden ©nemlisi biitiin bunlar1 anlamlandirir,
anlamlandirdiklarini da dil, ses, ¢izgi ve renkler araciligiyla ifade eder.
Varlik diinyasinda biitiin bunlar1 yapabilecek tek ve miistesna varlik,
insandir.

Varlik kazandigi andan bugiine kadar yasayarak ve bizzat
yaparak geldigi tarih seyri icinde insan, kendisini diger varliklardan
ayiran ve onu ‘insan’ cinsi altinda toplayan ozellikleriyle, deger
tireten bir varliktir. Degisik toplumlarda farkli sekillerde yansiyan
degerlerin hepsi, tarihin silizgecinden gecip gelmis ve ait olduklari
milletlere gore degisik yansimalar gostererek farkli kiiltiirleri
olusturmuslardir. Bunlarin arasinda hukuk, ahlak, estetik vb. gibi
deger alanlar1 bulunmaktadir. Bu deger alanlari, mensup olduklar
toplumlar tarafindan dretilerek farkli milletlerin ortaya ¢ikmasina
zemin hazirlarlar. Bununla birlikte insan tarafindan iiretilmeyen,
insaniistii bir kaynaktan gonderilen din de bir deger alani olarak
insanlikla beraber bulunmaktadir. Ister sanat gibi insan kaynakl1 olsun,
isterse din gibi Tann kaynakli olsun, bu deger alanlarindan her biri,
birer deger alam olmak itibariyle evrensel boyutludur. Ancak
toplumlar, bu alanlara kendi duygu ve diisiincelerinden kaynaklanan
deger yargilarin1 yiiklemeye basladiklari andan itibaren icinde
olustuklar1 kiiltire ait hale gelmektedirler. Degerler, kendi
biinyelerinde kaldiklar1 ve sadece yasandiklari miiddetge, bir problem
olarak goriilmezler. Ancak insan; yasadiklarini, hissettiklerini
irdeleme temayiiliindedir. Bu temayiille insan, deger alanlarini birer
problem alami haline de getirmekte ve konu, felsefenin bir problem
alan1 haline gelmektedir.

Felsefenin isi deger iiretmek degildir. Felsefe, nasil varlik
hakkinda sorgulayan bir tavir takiniyorsa, degerler hakkinda da aym
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tavr1 takinmakta ve onlan irdelemekte, bagska bir deyisle degerler
hakkinda degerlendirmeler yapmaktadir. Degerler nasil olusmustur?
Bunlarin meydana gelisinde insanin ne gibi katkilart bulunmaktadir?
Degerlerin ortaya ¢ikisinda kiiltiirel cevrenin ne tiirden etkileri vardir?
Bu degerler nicin {iretilmistir?...sorularin1 sormak ve cevaplarin
aramak, felsefenin ve felsefecinin gorevidir. Zira “bir seyi, bir varlig
degerlendirmek, onu yalmz basina ve kendi varligi icinde
degerlendirmek degil, onu insanla, insan tabiati ile olan miinasebeti
icinde degerlendirmektir.”1 Buna gore felsefe ve dogal olarak onun
uygulayicist konumundaki felsefeci, degerler karsisinda bir tavir
belirlemektedir. Oyleyse felsefenin belirledigi bu tavra konu olan
degerlerin olusmasi ve bu olusumda fert ya da toplumun tavir alist
nasil gerceklesmektedir? Ilk olarak belirtilmesi gereken husus, dnce
degere konu olabilecek durumlarin yasanmasi, sonra da bunlarin birer
deger olarak tespit edilmesidir. Ferdin, kiiltiirel doku icinde yer alan
degerler karsisinda tavir belirlemesinde, kaliimsal olarak getirdigi
psikolojik, fizik ve fizyonomik gibi dogal yapisinin geregi olan kisisel
ozelliklerinin yaninda, hayat goriisiiniin ve felsefl diisiincelerinin de
katkis1 bulundugu gibi’, bunda sosyolojik yapimn da 6nemli pay:
vardir; fert, icinde bulundugu toplumun degerlerini, 6nce kendi
hayatinda uygular, sonra cesitli kriterlerle beraber, soziinii ettigimiz
Olciileri de dikkate alarak degerlendirmeler yapar. Bu
degerlendirmelere sadece baskalarindaki deger’e konu olan olgular
degil, ayn1 zamanda kendisinde de bulunan duygu, diisiince, davranis,
inamig vb. gibi durumlarnn da katar; bdylece degerler bir yandan
tesekkiil ederken, bir yandan da degerlendirmeye tabi tutulmus olur.

Insan, hayata geldigi andan, oliimiine kadarki zaman dilimi
icerisinde bir ¢ok degerle kusatilmistir. Hatta hayatimizi ¢cogunlukla
bu degerlere gore tanzim etme egilimimiz bulunmaktadir. Oyleyse
insan hayatinda yer alan degerler nelerdir? Bu degerler hayata nasil
etkide bulunmaktadir? Bu degerleri ortaya koyarken hangi oOl¢iiler
dikkate alinmaktadir?

! Fahrettin Olguner, Tiirk-Islam Diisiincesi Uzerine, Istanbul, 2001, Otiiken Nesriyat,
Genisletilmis 2. Baski, s. 170.
2 Krs. Olguner, a.g.e., s. 171.
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Her toplumun kendine gore iirettigi ve onu digerlerinden ayiran
ve adina kiiltiir dedigimiz degerleri bulunmaktadir. Yaptigimiz her
davranis ve eylemimiz de toplumun bu deger yargilaryla
Olctilmektedir. Boylece fertlerin yaptiklari islere, eylemlere iyi-koti,
adaletli-adaletsiz, dogru-yanlis, serefli-serefsiz, sevap-giinah...vb. gibi
bir takim hiikiimler veririz. Bu hiikiimler genellikle ahldk, hukuk ve
din gibi deger alanlaryla ilgili hiikiimlerdir.

Fakat insanin biitiin faaliyetleri bu alanlarla sinirli degildir.
Onun bir takim duygular1 ve yapip etmeleri de bulunmaktadir. Insan,
bir tabiat manzarasi karsisinda, sevingli veya hiiziinli bir ortamda
duygulanmakta, bu duygularin1 bazen uyumlu seslerden olusan
ezgilerle, bazen ¢izgiler ve renklerden olusan bir anlatim bi¢imi olan
resimle, bazen kelimelerin ahenkli bir dizilisi olan siirle ifade
etmektedir. Iste insanda dogal olarak bulunan ve deger’e konu
olabilecek olgulardan biri de tamamen insanin duyusalligina dayali
olan, insanin begenme duygusundan kaynaklanan ve duygularina da
hitap eden ve insanin yaraticiligmni ortaya c¢ikaran sanattir. Sanatla
ilgili olarak ortaya konan deger de giizelliktir.

O halde giizellik nedir? Genel olarak bir estetik deger
konumunda olan giizellik, bir nesnenin, giizel hiikmiinii verme
konumunda bulunan 6znede haz veya begeni duygusu olusturmasina
yol acan temel 6zelligine denilmektedir. Nesnenin, 6znedeki begeni ve
haz duygularim1 harekete gecirebilmesi icin, 6znenin duyusal yOniine
hitap etmesi gerekmektedir. Dolayisiyla giizellik; gorme, isitme,
dokunma gibi duyu verilerinin bi¢im, oranti, diizen, ahenk, yetkinlik,
basitlik, birlik ve olciiliilik yoluyla ruhun derinliklerinde begenme,
hosa gitme ve hayranlik duygusu uyandiran duyguya verilen addir.?
Buna gore giizel ve giizellik, algilama giiciiniin ¢irkine tamamen karsit
olarak {irettigi ve biitiinle pargalar1 arasindaki noksansiz uyumluluk ve
ahenkten ibarettir.®

Bu tanimlamalar dikkate alindiginda su sorularin sorulmasi da

3 Krs. Ahmet Cevizci, Paradigma Felsefe Sozliigii, Istanbul, 2000, Paradigma Yayinlari, s.
420-421.
4 Cevad Memduh Altar, Sanat Felsefesi Uzerine, Istanbul, 1996, Yap:1 Kredi Yayinlari, s. 13.
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kacinilmaz olmaktadir: Giizellik nesnel midir, yoksa ©6znel midir?
Giizellik duygusunun ortaya cikist nasildir? Glizellik neye yarar?
Faydasi1 nedir? Bu sorularin sayisini arttirmak miimkiinse de konunun
tespiti acisindan yeterli goriinmektedir. Giizellik, bir yOniiyle
nesneldir; 6zneden bagimsiz olarak, dogadaki uyumun bir yansimasi
olarak kendiliginden vardir. Ciinkii giizellik, tek basina bulunabilecek
bir olgu degildir; bir objede bulunmak durumundadir. Aksam gurup
vakti giinesle daglarin veya denizin birlestigi ufuktaki kirmizilik,
Karaca Magarasi’nda kendiliginden olugsmus sarkit ve dikitler, yahut
Insuyu Magarasi’'ndaki diinyanin baska hicbir yerinde aym tonda
bulunmayan renklerden olusan kiiciik goldeki muhtesem renk
climbiisii dogal giizellikler i¢in birer 6rnek teskil etmektedir. Ancak bu
dogal giizellikleri algilayan bir 6zne yoksa bu durumda bunlarin giizel
oldugu hiikmiine nasil varilir? Bu giizellikleri algilayan 6znedir; yani
insandir. Acaba biitiin insanlar tabiattaki olgular1 aym bakis acisiyla
mi1 degerlendirirler? Yani eger giizellik nesnelse, her insanin giizellik
karsisindaki tavrinin ayni olmasi gerekmez mi? Yoksa insanlarin
olgular karsisindaki tavirlarn farkli midir? Eger insanlarin algi
yetenekleri farkli ise ki Oyledir, o takdirde giizellik karsisinda her
insanin tutumu da farkli olmaz mi? Iste bu noktada giizelligin ikinci
yonii ortaya ¢ikmaktadir. O da giizelligin 6znel yoni, yani insanda
bulunan giizellik duygusudur. Giizellik duygusunun bulunmadigi
insan neredeyse yok gibidir. Fakat duygular, insanlarda hic¢ bir zaman
ayn1 tezahiir etmezler. Dolayisiyla giizellik duygusunun da herkeste
ayn1 tarzda gelistigini beklemek yanlistir; ¢iinkii her insanin giizellik
anlayis1 farkhdir.

Diger taraftan giizellige konu olan nesnenin baska bir insan,
yani suje tarafindan degerlendirmeye konu olmasi da giizelligin 6znel
oldugunu ortaya koymaktadir. Ciinkii duygularla ilgili yapilan
degerlendirmeler de subjektif niteliklidir. Bu; hakkinda giizel hiikkmii
verilen objenin, giizel hikkmiinii verecek olan suje iizerindeki tesirine
ve sujenin objeye yaklasim tarzina bagli olarak degisiklik
gostermektedir. Estetik deger olarak isimlendirilen ve konusu giizellik
olan bu deger sahasinda, 6zne ile nesne arasinda bir takim etkiler s6z
konusudur. Giizellik gibi bir deger hiikkmiinde kimi zaman sujenin
biyolojik durumu kimi zaman da psikolojik durumu 6ne ¢ikar. Mesela
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bir gerdanligi ni¢in kadinlar takar da erkekler takmaz? Yahut insan
kederde iken nicin neseli sarkilar sdylemez? Bunun gibi, nesnenin
bulundugu durumun da estetik degerin verilmesinde tesiri vardir.
Sozgelimi kaba bir tas, yontulduktan sonra bir sarayin dis
siislemesinde de, herhangi bir evin duvarinda da kullanilabilir. Aym
tas ni¢cin saray duvarinda daha giizel gOriiniir de, evin duvarinda
alelade goriiniir? Bu deger verme, nesnenin faydaliligiyla da ilgili
olabilir. Ikisi de maden olmasma ragmen, tas komiirii ile inci
birbirinden farkli degerdedir. Kisin komiir, kaloriferli olmayan ve
izolasyonu saglanamamis bir evde oturan ic¢in, inciden ¢ok daha
kiymetlidir. Ama hi¢bir noksani bulunmayan bir mekanda oturan bir
bayanin boynundaki inci, komiirle mukayese bile edilemez. Buna gore
giizellik s6z konusu oldugunda faydalilik 6nemini kaybedebilmekte ve
fayda (ofelimon), yerini degerli olusa birakabilmektedir. Mesela ise
yaramaz diye bir kenara atilmis olan bir tas, iizerine bir kitabe veya bir
rolyef islendikten sonra sanat degeri tasimaya baslamakta ve giizel bir
tas hiiviyeti kazandig1 i¢in daha 6nce kimsenin ilgisini ¢cekmezken, bu
son haliyle herkesin  begenisini ve takdirini iizerinde
toplayabilmektedir. Artik bu tas, estetik bir nesne konumundadir.

Tas Orneginde goriildiigii iizere herhangi bir nesnenin estetik
deger icinde miitalaa edilebilmesi i¢in, bu nesneye harcanan emek de
onem arz eder. Elde yapilmis bir ebru veya tezhip ile bilgisayarda
yapilan aym motifler, deger acisindan ¢ok farklidir. Zira islenme tarzi,
nesnenin degerini etkilemektedir. Estetik degerde, hem sujenin, hem
de nesnenin bulunduklan kiiltiirel ortam da, etkili olmaktadir. Mesela
minare, bir Miisliiman i¢in giizel ve anlamlidir, ama baska bir dine
mensup olan icin minarenin fazla bir anlami ve giizelligi olmasa
gerektir.

Buraya kadarki aciklamalardan da anlasildigi iizere giizel
kavraminin kendisi objektif niteliklidir. Her yerde ve her zaman giizel
vardir. Fakat yukarida ifade ettigimiz gibi giizelligin Ol¢iisii, farkli
durumlara gore degisken oldugu i¢in giizellik, ayn1 zamanda subjektif
nitelikli olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Her insanda giizellik duygusu
bulunmasina ragmen herkeste aym duygulari bulmak miimkiin
degildir. Ciinkii her insamn i¢ diinyas: farklidir. I¢ diinyas: huzurlu
insanlar, olgulara hep optimist olarak bakip dogadaki uyumlulugu 6ne
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cikarirken, kendisiyle barigik olmayanlar, pessimist bir yaklagimla hep
dogada nispetsizlikler arama egiliminde olurlar. Insanlarin ig
diinyalarindaki bu farklilik, izlenimlerin sanatsal aktarimina da tesir
etmekte ve insanin yaraticiik yOniiniin gelismesine katkida
bulunmaktadir. Insanlarin i¢ diinyalar1, duygulari, sezgileri, sevgileri,
bakis tarzlan farkli oldugu icin, tabiati algilamalar1 ve bu algilarini
ifade edis tarzlar sanat yaratmalarinda da farkliliklar gostermektedir.
Kimileri sanatta dogalliktan yanayken, kimileri de sanatta asil olanin,
insanin kendisini gergeklestirmesi oldugunu belirtmekte ve bdylece
giizelligin ifade edilis biciminde sanatcinin kendi duygularinin etkin
oldugunu savunmaktadir. O halde giizellikle ilgili iki temel tutum
ortaya ¢ikmaktadir. Biri dogal olan giizellikle yetinmek, digeri de
dogadakiyle yetinmeyip, kendi i¢ diinyasindaki duygularnn agiga
cikararak sanat yoluyla giizeli aramak. “Kimi verilmis giizelle, dogal
giizelle yetinir, kimi giizeli arar...Insan icin diinyada olmak, biraz da
giizelin pesinde olmaktir. Verilmis giizelle, hazir giizelle yetinenler
daha cok dogada onlerine ¢ikan goriintimlerin cekiciligiyle yetinirler,
onun dtesinde giizeli aramak diye bir kaygilari yoktur.”> Oysa ki bu
dogal giizellikle yetinmeyip duygularini ifade etmek isteyen insanlarin
giizellige yaklasimlar1 ¢ok daha farklidir. Ciinkii “giizelin gergek
arayicisi ve yaraticisi sanatgidir. Giizel gercek anlamda sanatta ortaya
cikar, gercek yiiziiyle sanatta goriiniir ve sanatta yogunlasir. Sanatin
disinda rastladigimiz giizel ya siradan giizeli, ya da dogal giizeli
karsilar. Yogun anlamlarla Oriilmiis giizel, yalnizca ve yalmizca
sanattaki gﬁzeldir.”6 Insanlar, kendilerini ve tabiati kesfettikleri
zamandan bu yana verili olanlarla, hazir = bulunanlarla
yetinmemislerdir. Ciinkii hazir bulunanda, insanin kendisine ait bir
caba yoktur. Bu onu, ¢ok fazla da mutlu etmemistir. Ancak
unutmamak gerekir ki “doga, insandan Once giizeldi ve insan, bu
giizelligi sanata yansitmak istemistir. Doganin giizelligi, verilmis
giizelliktir. Insan bu verilmis giizelligi kendi estetik bakisiyla farkli
derecelerde gorebilir ve bir esere aktarabilir. Dogadaki giizelligi taklit
eden insan, sanattaki giizellige ulagir.”’ Bu yiizden olsa gerek ki

5 Afsar Timugin, Estetik, Istanbul, 1998, Insancil Yayinlari, 3. Baski, s. 15.
6 Timugin, a.g.e., s. 15.
7 A. Kadir Ciigen, Felsefeye Giris, Bursa, 1999, Asa Kitabevi, s. 335.
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giizellik konusunda dogadan hareket eden insan, kendi duygularim
ifade edis bi¢imi olan sanata yoOnelmis ve mutlulugu, kendi
iirettiklerinde aramistir. Bu ¢alismamuzda Ilk¢ag filozoflarimin,
insanda bulunan en dogal duygulardan biri olan giizellik hakkindaki
goriiglerini, bunun evrenle olan ilgisini, bu duygunun insandaki
tezahiirlerini incelemeye calistik. Cok gerekli olmadikga, ayri bir
calisma konusu olabilecek sanat hakkinda detayli bilgiye girmemeye
calistik. Arastirmamizda, Hellenistik Roma felsefesinin temsilcisi olan
Plotinos’a da yer vermedik.

Ilk Cag Filozoflarinin Giizellik Anlayislar

Arkeolojik bulgularda rastlanan resimler veya cizgiler, giizellik
duygusunun insanlikla beraber bulundugunu ve insanin dogada hazir
olarak bulunan —verilmis olan- giizelle yetinmedigini ve giizeli sanat
yoluyla aradigim1 gosteren ilk yansimalar ve hatta belgeler olarak
degerlendirilebilir. Milletlerin sanat anlayislarinin, kiiltir ve
medeniyet tarihinin olugsumundaki katkis1 reddedilemez. Bunu Cin,
Hint, Misir, Mezopotamya, Yunan ve Giiney Amerika
medeniyetlerinde gormek miimkiindiir. Ancak, nasil ki diisiinme ve
konusma insanlikla beraber baslayan birer olgu olmasina ragmen, bu
ilk donemler i¢in bugiinkii anlamda felsefenin varligindan s6z
edilemiyorsa, aymt sekilde bir duygu olarak giizelligin, felsefi bir
problem olarak ele alinis1 da sonraki donemlerde baglamistir. Bilimsel
ve sistematik anlamda felsefenin Ik Cag’a kadar uzanan bir ge¢misi
bulundugu gibi, bir problem olarak ‘giizel’ (to kalon) kavrami ve bu
kavrama kaynaklik eden giizellik duygusunun da yine Antik Cag’da
ele alindigy, tizerinde diisiiniildiigii, arastirildig: anlasiliyor.

Erken donemlerde felsefe adina s6z sdylemis olan filozoflar,
daha ziyade evren, ana madde (arkhe), tabiat (physis), varlik (to on),
varligin ilkeleri, onlarin nasil meydana geldigi, bunlar hakkinda nasil
bilgi elde edilecegi8 gibi konular1 merak ettikleri i¢in felsefi anlamda
giizellik gibi duyusal bir konu, baglangicta cok fazla ilgilerini
cekmemistir.  Bununla  birlikte ilk filozoflarin  giizellikten

8 Aristoteles, Metafizik, ¢cev. Ahmet Arslan, fzmir, 1993, Ege Universitesi Yayinlari, 980 a-
984 b.
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anlamadiklarim1 iddia etmek dogru olmaz; c¢iinkii somut olarak
giizellik, her insanin farkinda oldugu bir konudur. Her seyden once
Yunan dinlerinde giizellik, miistakil bir tanrica tarafindan temsil
edilmektedir. Yunanlilarin inancma gore Afrodit, deniz kopiigiinden
cikan giizellik ve agk, hatta bazen de verimlilik tanmgasldlr.9 Inanca
gore Afrodit’in “giizelligi ile insanlar1 biiyiileyisini anlatan hikayeler,
sanatkarlar1 her asirda yeni sairane eserler, giizel resimler yaratmaya
tesvik etmislelrdir.”10 Afrodit, ask ilaht olan Eros’un annesidir'' ve
Eros, olimsiiz Yunan tanrilarinin en giizelidir.12 Demek ki Yunan
inancinda Afrodit, giizelligin kaynagi oldugu gibi, giizelliklerin
meydana getirilmesinde de motivasyon saglamaktadir. O halde Yunan
filozoflarinin giizellik gibi dini-mitolojik alt yapiya sahip bir konudan
uzak olmalari diisiiniilemez.

Yunan diinyasinda ilk zamanlar resim alaninda aranan giizellik
olgusu, sonraki donemlerde diisiince faaliyetlerinde de aranmaya
baslamis ve bu zamanlardaki diisiinsel sanatin yontemi de mitolojik-
poetik (efsanevi-giirsel) bir nitelik kazanmistir. O donemin iinlii
theologlarindan Hesiodos (M.O. VIIL yy.), giizellik tanricasi
Afrodit’ten  hareketle giizelligin  kaynagmin kadin  oldugu
kanaatindedir."”” Hesiodos’a gore baslangicta sonsuz ve karmagik bir
Khaos vardi. Khaos’un kiz1 Nyks (gece) ve oglu Erebos (yer alti)’tan
Eros (ask) dogmus ve onun olusuyla diizen (taxis) ve giizellik,
karmasanin yerini almistir.'* Buna gore evren, giizelligin bir
timsalidir.

a. Pythagoras (M.O. yaklasik 580-500):

Hesiodos’un giizellik anlayisi, zaten insanda mevcut olan bu
duygunun dini ve mitolojik nitelikli bir temellendirmesi olmak

® Annemarie Schimmel, Dinler Tarihine Giris, Ankara, 1955, A. U. Hﬁhiyat Fakiiltesi
Yayinlari, s. 45, 151; Ekrem Sarik¢ioglu, Dinler Tarihi, Istanbul, 1983, Otag Yayinlari, s.

10 Schimmel, a.g.e., s. 45.

1 Schimmel, a.g.e., s. 45.

12 Afsar Timugin, Diisiince Tarihi, Istanbul, 1992, BDS Yaymlar, s. 106.

13 Nejat Bozkurt, Sanat ve Estetik Kuramlari, Istanbul, 1995, Sarmal Yaymevi, 2. Baski, s.
83.

14 Aristoteles, Metafizik, 984 b; Timugin, Diisiince Tarihi, s. 103.
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bakimindan 6nem arz etmektedir. Bu duygunun felsefi olarak ele
alinmasi da Ilkcag felsefesinde olmustur. Giizellikten felsefi anlamda
s0z sOylemis olarak kabul edilebilecek ilk diisiiniir Pythagoras’tir.
Pythagoras’a gore “en giizel sey: Harmonia (uyum)”lsdur. Pythagoras,
giizeli, uyum (harmonia-armoni-) olarak adlandirdigina gére harmonia
ile giizellik arasinda bir ilgi olmalidir. Oyleyse bu ilgi nasil
kurulabilir? Harmonia; “birbirine zit olan seylerin, karsitliklarin
harmanlanmasiyla ortaya ¢ikan dengeden dogan uyum”16 demektir.
Aristoteles’in  bildirdigine gore Pythagoras ve Pythagorascilar,
matematige ve miizige cok Onem veren insanlardir. Matematik
ilkelerin her seyin ilkeleri oldugunu diisiinerek, bu ilkeler arasinda da
sayilarin dogal olarak ilk olmalar1 gerektigini kabul etmislerdir.
Evrendeki tiim varliklar, sayilarla anlatilabilecegi gibi; miizikteki
Olciilerin degisim ve oranlar1 da sayilarla ifade edilebilir. Buradan
hareketle gokler de dahil olmak {izere tiim evrenin, sayilar arasindaki
ahenkle aciklanabilecegini kabul etmektedirler. Sayilardan tek
olanlarin smirli, ¢ift olanlarin ise siirsiz ve sonsuz olduklarim
benimseyen Pythagoras, tiim sayilarin da Bir'den c¢iktigini ve tiim
evrenin birbirine zit olan on ilk temel c¢iftten meydana geldigini
savunmaktadir. Bunlar; sinirl ile sinirsiz, tek ve cift, bir ile ¢ok, sag
ile sol, erkek ve disi, duran ve hareketli olan, dogru ve egri, aydinlik
ile karanlik, iyi ve koti, kare ile dikdértgendir.” Bunlar ve biitiin gok
cisimleri diisiiniildiigiinde eger bir uyum s6z konusu olmazsa, akla
hayale gelmedik giiriiltiiler ¢cikar. Oysa Pythagorascilar, bu varliklarin
“musikice bagmtilar1 oldugunu kabullendiklerinden, yildizlarin
cepecevre donmelerinden dogan sesin  harmoniali oldugunu
sOyliiyorlar. Biitiin kosmos’a harmonia hitkmeder.”"™® Kosmos’u
matematikle baglantilandirarak agiklayan, kosmos’u harmonik bir
biitiinliik olarak kabul edip bu uyumu saglayanin da sayilar arasindaki
orant1 oldugunu tespit eden'’ ve musikiyle say1 arasinda dogrudan bag

15 Walter Kranz, Antik Felsefe-Metinler ve Aciklamalar, ¢ev. Suad Y. Baydur, Istanbul, 1984,
Sosyal Yaynlar, 2. Baski, s. 45.

16 A. Baki Giiglii - Erkan Uzun - Serkan Uzun - Umit Hiisrev Yolsal, Sarp Erk Ulas Felsefe
Sozliigii, Ankara, 2002, Bilim ve Sanat Yayinlari, s. 642.

17 Aristoteles, Metafizik, 985 b, 986 a.

'8 Kranz, Antik Felsefe, s. 45.

19 Bkz. ismail Tunali, Grek Estetik’i, istanbul, 1976, Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi
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kuran Pythagoras, ses perdesi ile tel uzunlugu arasinda bir baglanti
oldugunu kesfetmistir; kendisinden sonraki Pythagorascilar da sayi ile
musiki arasinda bir takim gizli baglantilar olabilecegi iizerinde
durarak, musikideki ahengin tabiatta ve biitiin olarak evrende de
bulundugunuzo, giizelliin de ancak bu harmoni iginde
degerlendirilebilecegini kabul etmislerdir.

b. Herakleitos (M.O. yaklasik 540-480):

Harmonia’dan (ahenk, uyum, armoni) s6z eden filozoflar
arasinda Herakleitos da vardir. Felsefesinin temeline degisimi
yerlestiren Herakleitos, evrendeki olusu ve siirekliligi, zitlarin
birbirine doniismesine baglamakta ve bunu idare eden giiciin de Logos
oldugunu kabul etmektedir. “Logos’un sesini duyduktan sonra biitiin
seylerin bir tek sey oldugunu Logos’a uyarak soylemek
bilgeliktir...Biitiin ~ ile  biitin  olmayan, birlik ile  birlik
olmayan...degiserek dinlenir... dagilir ve yeniden toplanir...Tanri:
giindiiz-gece, kis-yaz, savas-baris, tokluk-aclik; baskalasip degisir...
Aymni seydir yasayanla 6lmiis, uyanikla uyuyan, gengle ihtiyar; ¢iinkii
bunlar degisince otekilerdir ve Otekiler degisince de bunlar.
Oliimsiizler : dliimliiler, Sliimliiler : 6liimsiizler; clinkii bunlarin hayati
onlarin Oliimii, onlarin hayatt da bunlarin oliimiidiir. Soguk 1sinur,
sicak sogur, yas kurur, kuru nemlenir. Birbirine karsi olan birlikte
giden; birbirinden ayrilanlardan en giizel uyum.”21 Demek ki
Herakleitos’a gore evrende asil olan, siirekli degismedir ve bu
degisim, ztlar arasinda olarak uyumu saglamaktadir. “Direnenler
birlesirmis ve karsitlardan en giizel uyum dogarmis ve olup bitenlerin
hepsi miicadele yoluyla gerceklesirmis. Doga da karsitlar1 bir araya
getirmeye calisir ve ayni olanlardan degil, karsitlardan uyumu yaratir.
Ornegin erkegi disiyle birlestirir (yoksa her birini kendi cinsiyle degil)

Yayini, 3. Baski, s. 41-42.

20 Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, stanbul, 1980, Remzi Kitabevi, 4. Baski, s. 31; Ahmet
Cevizci, ilkgag Felsefesi Tarihi, Bursa, 1998, Asa Yaynlari, s. 22; Hiisameddin Erdem,
flkgag“ Felsefesi Tarihi, Konya, 2000, Hii-Er Yayinlari, 4. Baski, s. 95 vd.

2 Kranz, a.ge., s. 63; Wilhelm Capelle, Sokrates’ten Once Felsefe (Fragmanlar-
Doksograflar), Almanca’dan cev. Oguz Oziigiil, Istanbul, 1994, Kabalc1 Yaymevi, c. I, s.
117-118.
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ve boylece karsit dogaya sahip varliklardan ilk birligi kurar.”** Ancak
bu karsitlarin degisimindeki uyumluluk Oyle fark edilebilir tiirden
degildir ve kolay kolay anlasilamaz. “Insanlar onun evren-bir’in
ayrilmaya calisarak kendisiyle uyum sagladigini anlamiyorlar: Tipki
lir ile yaydaki direnen uyum gibi.”*® Bu degisimi ancak akil idrak
edebilir. Ustelik de Herakleitos’a gore, goren goziin degil aklin
algiladigi bu “goriinmeyen uyum, goriinenden daha kuvvetlidir.”**
Evrendeki uyum, uyumsuzluktan daha giizel olduguna gére, evrende
uyumdan kaynaklanan bir giizellik bulunmaktadir.

c. Empedokles (M.O. yaklagik 492- 432)

Burada soziinii ettigimiz filozoflarin dogaya yonelik uyum ve
bunun sonucu olan giizellik anlayisini Empedokles’de de gormekteyiz.
Dort unsur Ogretisinin (toprak, hava su, ates) baslaticis1 olan
Empedokles, bu unsurlar1 bir araya getirip uyumlu birer birlik ve
varlik olusumuna sebep olan ilkenin ‘sevgi-ask’ oldugunu, ayristirip
birlik ve uyumun bozulmasini ise ‘nefret’e baglamaktadir.”> O, bu
unsurlarin  siirekli olarak birbirlerine karisgip yeni birlikler
olugturduklarimi  ve bunlarin asla yok olmayacaklarim dile
getirmektedir.

“Birini biitiin nesnelerin toplanmasi dogurur ve yok eder
Otekiyse dagilinca onlar yetismisken ucup gider.

Ve bunlar degisir dururlar hi¢ kesilmeden.

Gah sevgiyle toplanir bir olur biitiin seyler

3,26

Gah da aynilirlar yine tek tek nefretin kiniyle.

Empedokles, varlikta asil olamin sevgi oldugu iizerinde
dururken, oran (nispet) kavramina da onemli bir yer ayirmaktadir.
Giizellikte nispet onemli bir etkiye sahiptir. Belirli nispetlerde uyumlu
birlikler icin ancak giizel hiikmii verilebilir. Empedokles de buna

2 Capelle, Sokrates’ten Once Felsefe, s. 118.

2 Capelle, a.g.e., s. 119.

% Kranz, a.g.e., s. 63; Capelle, a.g.e., s. 119.

» Kranz, a.g.e., s. 109-111; Capelle, a.g.e., 171-172.
%6 Kranz, a.g.e., s. 111; Capelle, a.g.e., s. 171
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dikkat etmistir.
“Ates, su, toprak ve ucsuz yiiksekligi havanin,
Ugursuz nefret, onlardan ayri, agirlikca bir her yanda,
Ve sevgi aralarinda, esit olan ence boyca.
Buna sen aklinla bak, oturma saskin saskin bakinip!
Sevgi dogustandir deniyor insan organlarinda,
Onunla beslenir sevisme arzulari, es olurlar birbirine,

Haz ve sevingtir verdikleri ad buna hem de Aphrodite.

Bunlarin esittir hepsi, dogusca ayn yasta,
Ayrnidir fakat herbirinin gérevi, huyu da bagka
Hiikmederler sirayla dolasip donerken zaman.”?’

Goriilityor ki Empedokles, sevginin de nefretin de esit oldugunu
ve bu dengenin uyuma yol actigimi belirtmektedir. Su ifadeler bunu
cok acik bir sekilde ortaya koymaktadir:

“Ama toprak sevginin yetkin limanina demir attiginda,
Bulustu onlarla-ates, su ve aydinlik havayla,
Biraz cok biraz az da olsa hemen hemen aym oranda,

Kan ile etin 6teki tiirleri buradan geldi meydana.

Ne ki giizelim toprak Nestis’in parlakligindan
Sekiz parganin ikisini ve ates tanrisindan da

Dort parcayr katti devasa potalarda: ve uyumun essiz
sekilde

Birbirine ekledigi beyaz kemikler olustu burada.”*®

27 Kranz, a.g.e., s. 112.
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“Nasil ressamlar adak levhaciklar renk renk boyarlarsa
Sanattan iyice anlayan akilli kisiler

Yakalay1p cesitli renklerdeki boyalari

Uyumlu birlestirirler, bundan ¢ok, ondan az alip
Bunlardan da biitiin seylere benzer sekiller yaparlar:
Agaclar yaratirlar, erkeklerle kadinlar,

Yirticilar, kuslar ve suyla beslenen baliklar

Ve uzun Omiirlii tanrilar da , en iistiinler serefte.

Boylece kandirmasin aklim1 aldatisin oldugu baska
yerler

Biitiin ortada olan 6liimlii seylerin kaynaginin

Yalniz iyice bil bunu, hatirla Tanri sézii duydugunu.”’

Empedokles’e gore, bir ressam nasil esit nispetlerde boyalarla
milkemmel resimler yapiyorsa, sevgi ve nefretin karsilikl
diismanliklarinin sonucunda sevginin hakim olusuyla miikemmel ve
orantili varliklar meydana geldigini ve bunun da evrende bir giizellik
olusturdugunu; oysa nefretin egemenligi s6z konusu oldugunda,
evrende savasin ve daginiklifin 6ne c¢iktigini belirtmektedir.”® Bu da
Empedokles’in, evrende giizelliklerin yaninda cirkinlige de yer
bulundugunu kabul ettigini gostermektedir.

d. Demokritos (M.O. yaklagik 460-370)

Atomcu bir anlayig gelistiren Demokritos’un  giizellik
konusunda kendisinden onceki tabiat¢i filozoflardan farkli goriisler
gelistirmistir. Demokritos’u diger doga filozoflarindan ayiran taraf,
giizeli dogada degil insanda aramasidir. Yalmiz Demokritos, giizelligi
miistakil  olarak  degerlendirmek  yerine,  ahlaki  1iyiyle
baglantilandirarak degerlendirmistir. Kendisine kadar giizelligin

28 Capelle, a.g.e., s. 171.
» Kranz, a.g.e., s. 113-114.
30 Kranz, a.g.e., s. 115.
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insana konu edilmedigini gordiigiimiiz Demokritos’un estetikle ahlaki
bir araya getirmesi, felsefe tarihindeki ilk girisim olmasi bakimindan
onemlidir. Demokritos’un bu yolla kendisinden sonraki filozoflarin da
giizellik konusunda insana yonelmelerine vesile oldugu sdylenebilir.

Demokritos’a gore giizel, insanda bir haz (hetho) ve mutluluk
(eudaimonia) meydana getirdigi gibi, haz ve mutluluk da giizel
seylerden dogar. “Biiyiik hazlar, giizel eserlerin temasasindan
dogarlar.”®' Ancak Demokritos, hazlar konusunda secicidir. “Her
hazzi degil, ahlakga giizel olana bagliy1 segmek gerek.”** Giizel ile iyi
arasindaki ortak nokta da ol¢ii veya itidaldir. “Her seyde giizel, hos
olan itidaldir*® diyen Demokritos, insanin giizeli bulmast i¢in her
tirlii diisiince, davramis ve yapip etmelerinde Olgiilii olmaya dikkat
etmek gerektigini tavsiye etmektedir. Ciinkii Ol¢iilii olmak veya
“itidal, insana nese ve zevk saglar, huzuru arttirir.”> Olgﬁ insani
giizellik ve mutluluga ulastinyorsa, Olgiiden veya itidalden
uzaklagmak nasil bir sonu¢ dogurur? Bu konuda Demokritos’un
cevabi agiktir: “Olgii asilirsa en hos sey, en hosa gitmeyen olabilir.”*’
Ornegin hafif bir makyaj, giizelligi daha acik olarak ortaya ¢ikarirken,
asirt makyaj, giderek dogal yiiz giizelligini de Ortebilir. Demokritos’un
bu ifadesi ahlak felsefesinde, “sonunda aciya doniismeyen higbir agir
haz yoktur” tarzinda ifadesini bulmaktadir. Buna gore ahlaki iyide de
giizellikte de asiriliklardan kaginmak gerekmektedir.

Demokritos, sanat degeri olan giizelin meydana getirilisinde,
Tanr’'min yardiminin gerekliliginden de so6z etmektedir. S6z gelisi
Demokritos’a gore giizel bir siirin meydana gelisinde Tanrisal bir gii¢
bulunmaktadir: “Tanri’’nin verdigi kutsal esinle dolu bir ozanin
yazdiklari, kesinlikle giizeldir.”3 ® Buna gore Demokritos, giizel hitkmii
verilebilecek siirlerde Tanrisal bir yon bulundugunu, sairin bu siirleri,
sezgiye dayali olarak yazdigin1 kabul etmektedir. Onun bu tavri,

3 Kranz, a.g.e., s. 174.

2 Kranz, a.g.e., s. 173-174.

3 Capelle, a.g.e., s 194.

3% Capelle, a.g.e., s. 194; Bu ifade Walter Kranz’in Antik Felsefe adl eserinde “Slgiiliiliik hog
seyleri ¢ogaltir ve hazzi daha bilyiik kilar” (s. 175) seklinde terctime edilmistir.

3 Kranz, a.g.e., s. 175; Capelle, a.g.e., s. 194.

36 Capelle, a.g.e., s. 216; Kranz, a.g.e., s. 171.
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kendisinden sonraki bir c¢ok filozofta daha acgik bir tarzda
goriilmektedir.

e. Sokrates (M.O. yaklasik 469-399)

Demokritos’ta goriilen giizelin insanda aranmas1 egilimi,
Sokrates’te de devam etmis, o da tabiat yerine insana yonelmis, giizel
olam1 da insanda aramaya calismistir. Yasadigi yillarda Yunan
toplumunda herkes tarafindan ¢ok giizel bir insan oldugu kabul edilen
Kharmides’in giizelligi s6z konusu edildiginde Sokrates, dis giizelligin
yeterli olmadigini, insanda asil olanin ruh giizelligi oldugunu ve bir
insanin, yiiz giizelligi yaninda ruhunun da giizel olmasi durumunda
onunla kimsenin boy 6l¢iisemeyecegini ifade etmektedir.”’

Sokrates, Kharmides’le arasinda gecen bir diyalogda yine ruhun
bir kazamimi olan bilgeligin ve buna uygun bir hayatin giizel
oldugunu belirtmektedir. Bilgeligin smirlar1 hakkinda oldukca
toleranshi diisiindiigii anlasilan Sokrates, bilgeligi; “her seyi Olciiyle
yapmak”3 ¥ seklinde tammlamaktadir. Buradan hareketle Sokrates,
giizellikle ahlaki bakimdan iyi olan arasinda siki bir ilgi kurmaktadir.
Ona gore mademki bilgece bir hayat guzeldir3 ’ Oyleyse “bilge insanlar
hem bilgedirler, hem de iyidirler.”40 Iyilik dogurmayan seye iyi
denemeyecegine gore “bilgelik sadece giizel bir sey degil, iyi bir
seydir de.” ! Ayn1 zamanda “giizel, iyinin duyulur bir sekil
almasindan baska bir sey degildir.”**

Bilindigi {iizere Sokrates’in bilgi anlayisinda ve genel
felsefesinde insanin kendisine yonelmesi ve ruhunda Tanri’nin sesini
isitmesi, 6nemli bir yer tutmaktadir. Sokrates, bdyle bir hayat1 herkese
tavsiye etmektedir. Oyleyse bilge kisiler, Tanr1’nin sesine kulak veren
ve Olciilii bir hayat yasayanlardir. Ancak Sokrates, sirf bilgece bir
hayatin iyi ve giizel oldugunu degil, ayn1 zamanda higbir abartisi

37 Eflatun, Kharmides, cev. Sazi Kosemihal, Istanbul, 1998, MEB Yayinlari, 154 d.

38 Eflatun, Kharmides, 159 b.

3 Eflatun, a.g.e., 160 b.

40 Eflatun, a.g.e., 160 e.

41 Eflatun, a.g.e., 160 e.

42 Bkz. Cemil, Sena, Estetik-Sanat ve Giizelligin Felsefesi, Istanbul, 1971, Remzi Kitabevi, s.
22; Tunali, a.g.e., s. 7-8.

78



olmadan yasanilan giinliik hayattaki iyi davramislarin da giizel olarak
degerlendirilmesi gerektigi kanaatindedir. “Her hareketimiz; iyi
oldukga giizel, koti olduk¢a girkindir.”43 diyen Sokrates, iyi hareket
yapan her insanin i¢ diinyasina ve vicdanma kulak verdigini
belirtmekte ve Demokrios gibi o da oOlgiilillige ©nem vererek
giizellikle iyinin aym seyler oldugunu belirtmekte, estetik degerle
ahlaki degeri birbirine yaklastirmakta, hatta aynilastirmaktadir.

f. Platon (M.O. 427-347)

Kendisinden sonraki bir ¢ok filozofu ve sistemi etkilemis dnemli
filozoflardan biri olan Platon; bilgi, ahlak, ruh konularinda oldugu
gibi, giizellik hususunda da hocast Sokrates’in diisiincelerinden
etkilenmis ve onun goriislerinden hareket etmek suretiyle giizellik
hakkinda kendi fikirlerini gelistirmistir.

Platon’un idea Ogretisi, felsefe sisteminin biitiiniine hakimdir.
Biitiin goriislerinde bu Ogretiden yararlanmakta, her diisiincesinin
temellendirmesini bu Ogretiye gore yapmaktadir. Bilindigi iizere
Platon’un felsefesinin temelinde, idea Ogretisi bulunmaktadir. Platon
tarafindan gercek varlik olarak nitelenen ve varligin ana ilkesi
durumunda olan idea, her tiirlii goriintir varligin arketipidir. Platon’a
gore “bircok seyler goriiliir, kavranmaz. Idealarsa kavranr,
g(iriinmez.”44 Buradan hareketle Platon, biri varliklarin asillarinin
bulundugu ama kendiliginden goriinmeyen idealar, digeri de bunlarin
yansimalarinin veya golgelerinin bulundugu goriiniisler olmak tizere
iki alem kabul etmektedir. Platon, goriinen diinyanin, idealar
diinyasinin bir yansimasi oldugundan dolayi, bu diinyadaki varliklarin
sadece birer golgeden baska bir sey olmadigini, kavranan diinyanin
(idealarn) ise gergek varliklar oldugunu ve tipki giinesin yansimasiyla
golgelerin olusmasi gibi, goriinen diinyanin da idealarin birer golgesi
olarak yansidigini, Devlet adli diyalogunda bir magara benzetmesiyle
aglklamaktadlr.45

3 Eflatun, Birinci Alkibiades, ¢ev. Irfan Sahinbas, Istanbul, 1997, MEB Yayinevi, 116 a, b.

4 Platon (Eflatun), Devlet, gevirenler: Sebahattin Eyiiboglu-M. Ali Cimcoz, Istanbul, Tiirkiye
15 Bankas1 Kiiltiir Yayinlari, 1999, 507 c.

4 Platon, Devlet, 508 a- 517 e.
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Insan bilgisi de goriinen nesneler yardimiyla idealart
hatirlamaktan baska bir sey degildir. “Ruh, bakislarin1 gercegin ve
varligin aydinlattig1 bir nesneye cevirdigi zaman onu kavrar, bilir ve
tam bir anlayisa varir.”*® Bu bakimdan gercek bilgi, ideaya dayalidir;
nesnelerin algilanmasi, sadece hatirlamaya bir yardimdir. Dolayisiyla
idealarin bilgisi, ideal bilgi; duyularin bilgisi ise nesnel bilgidir. ideal
bilginin kaynagi olan idealar evreni belli bir sira diizeninde, hiyerarsik
bir yapiya sahip olup, en iistte iyi ideas1 bulunmaktadir. Diger biitiin
idealar, -buna giizel ideas: da dahil- iyi ideasinin altinda yer alirlar.

Asil konumuz olan giizellikle baglanti kurabilmek i¢in ¢ok kisa
olarak idea ogretisinden bahsettigimiz Platon’un giizellik konusundaki
goriiglerinde de sisteminin tamaminda oldugu gibi, dogal olarak idea
Ogretisi 6n plandadir. Platon da hocas1 Sokrates gibi 6z itibariyle giizel
ile iyi arasinda bir uygunluk bulundugu kanaatindedir. Ciinkii Platon,
her ideanin uyumlu ve giizel oldugunu; bundan dolayi iyi ile giizel
arasinda bir baglantinin bulundugunu kabul eder’’. Bu hususta
Platon’un, hocasi Sokrates’ten kismen ayrildigr nokta da burasidir.
Hatirlanacagi iizere Sokrates, iyi ile giizelin bir ve aym sey olduklarim
kabul etmekteydi. Oysa Platon’a gore iyi ile giizel arasinda bir
uygunluk bulunmakla birlikte, aym degildirler. Giizel, iyiye gotiiren
bir giris kapis1 gibidir. lyi ise en yiiksek idea olarak Tanrisal ve yiice
bir ilkedir. Her sey, giiciinii, bu iyi’den alir; iyi ideasi, her seyden ayr
ve iistiindiir.*® O halde nitelik olarak giizel ile iyi arasinda bir farkhilik
vardir; ancak her sey gibi giizel ideas1 da iyi ideasina baglidir.

Goriiniisler diinyasinda da iyi ve giizel bulunmaktadir; bunlar,
belirtildigi iizere idealar evreninde bulunan, kendiliginden iyi ve
giizelle baglantilidir. Gériinen iyi ve giizel, duyularla anlasilir; idea
olan iyi ve giizel ise goriinmez, kavranir.* O halde burada giizelligin
iki boyutu karsimiza ¢ikiyor: Birincisi kendiliginden giizel (auto to
kalon-kala kath auta) olan, yani giizel ideasi; ikincisi de giizelin

46 Platon, Devlet, 508 d.

T Louis Aaron Reitmeister, The Gist of Philosophy- A Brief Review of the Philosophies of the
World, New York, 1936, Cornwall Press, s. 51.

“8 Platon, Devlet, 508 ¢; 517 b-c.

49 Platon, Devlet, 507 b-c.
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goriinen diinyadaki hali ki bu, tek tek giizel (pros ti kala) nesnelerdir.
[lki, kavranan, kavrama dayali olan giizel yani giizel ideas: ki, burada
artik bir giizellik metafizigi vardir; ikincisi ise duyularla algilandig
icin kisilere goredir, yani burada relativist bir giizellik felsefesi s6z
konusudur.”® Giizellik ideasi, degismez, hep aymi kalir; tek tek
nesnelerdeki giizellik ise duyularin algisina bagli oldugu icin algilara
gore degisiklik gosterebilir. Zira herkesin giizellik anlayis1 aym
degildir. Buradaki ayrilik giizele konu olan nesneden degil, 6zneden
kaynaklanmaktadir.

Halbuki idealar diinyasindaki giizellik, asla degiskenlik
gostermez. Zira bu, mutlak giizelliktir. Algiyla ilgisi yoktur; her tiirlii
giizelligin kaynagidir; biitiin giizelliklerin en iist noktasinda bulunur.
“Bu giizellik artik hep var; dogumsuz, 6liimsiiz, artmaz, eksilmez bir
giizelliktir; bir bakima giizel, bir bakima cirkin... suna gore giizel,
buna gore cirkin, bir yerde giizel, bir yerde cirkin, kiminin goziinde
giizel kiminin goziinde cirkin degildir. Bir giizellik ki kendini bir
yiizle, ayakla, bedene bagli hi¢ bir seyle gostermeyecek; ne bir s6z
olacak, ne bir bilgi, bir canlida belli bir varlikta bulunmayacak, ne
canlida, ne yerde, ne gokte, hi¢ bir yerde; kendi var, kendinden var,
kendisi ile hep bir 6rnek. Biitiin giizellikler ondan pay alir; kendisi
onlarlnsyarlaylp sonmeleriyle ne artar, ne eksilir, ne de bir degisiklige
ugrar.”

Oyleyse Platon’a gore giizel nedir? Boyle bir giizellige nasil
ulagilir? Platon, bu degismez giizellikte sevgiye (eros) ¢ok onemli bir
rol yiiklemektedir. Giizellige gotiiren yegéne yol, sevgi yoludur.
Platon’un Hesiodos’tan aktardigina gore ilk olarak Khaos varmus,
sonra biitiin varliklarin anasi olan toprak ve sonra da Eros, yani Sevgi
Tanr1’s1. Parmenides de “Tanri’nin ilk diisiincesi sevgi oldu” dermis.
Bunlara gore sevgi, insanlar ve Tanrilar arasinda essiz bir yer tutar;
biitiin var olanlar ve insan1 da bagka hic¢ bir sey sevgi kadar giizel
yasatmaz.52 Bu sevgide bir yiicelik, Tanr1’dan bir pay vardir.”® Mutlak

S0 Krs. Tunali, Grek Estetik’i, s. 18-19.

3! Platon, Solen, gev. Azra Erhat- Sebahattin Eyiiboglu, Istanbul, 1972, Remzi Kitabevi, 210
e, 211a,b.

2 Platon, Solen, 178 a d.
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olan giizelligin disinda kalan goriiniisler (eidola) diinyasinda yapilan
hicbir is kendiliginden ne giizeldir, ne cirkin. Buradaki sevgi de tek
basina ve kendiliginden ne giizeldir, ne ¢irkin. “Giizel olan, 6viilmeye
degen her sevgi degil, bizi Sevginin giizeline yonelten Sevgidir.”54
Goriilityor ki Platon, sevgiyi de iki basamakli olarak gormektedir. Biri
goriintisler diinyasindaki sevgi, digeri de kavranan sevgi, idealar
diinyasindaki sevgi. Bu ikincinin insami giizellige gotiireceginden
kusku yok. Ancak duyulur diinyadaki sevgide Platon’un kaygilar var.
Anlasiliyor ki insanin kendisiyle ilgili sevgisi iki tiirliidiir. Birisi gelip
gecici olan, fiziksel olana yonelik sevgi ki bu gercek giizellige
ulastirmamaktadir; digeri de mutlak giizellige gétiiren sevgidir. Bu,
ice yonelik bir sevgidir ve kaybolmaz.®> Ruh, bakislarim sevgiyle
gercegin aydinlattigi nesneye cevirir; ondaki gercek giizelligi goriir.
Gercek giizellige ancak bu mutlak sevgiyle ulasilabilir. Ciinkii
“Mutlak Ask, kendinde ve kendi icindir, evrensel ve askindir; o bir tiir
modellerin modeli, idealarin ideasidir™® Boylece en asagidaki gegici
sevgiden, en iist sevgi olan giizel ideasinin yaydigi sevgiye ulasilmis
olur. Bu durumda giizel, ulagilmak istenen bir gaye olarak karsimiza
cikmaktadir. Gaye durumunda olan Mutlak Giizellik, biitiin
giizellikleri kusatir; bu artik ne tabii, ne de insani bir giizelliktir. Olsa
olsa ilahi -Tanr1’ya ait- bir giizellik olabilir. “Tanrilik sey ise, giizel,
bilge, iyi olan ve bu degerlere benzer daha ne varsa kendinde bulunan
seydir.”57 Ancak Platon’a gore bu giizelligin, 1iyiligin kendisi
goriilemez. “Insan, onu kolay kolay goéremez. Gorebilmek igin de,
diinyada iyi ve giizel ne varsa, hepsinin ondan geldigini anlamis
olmasi gerekir.”58 Aksi takdirde hi¢ kimsenin diisiincesi, giizelin
kendini gormeye ve sevmeye muktedir olamaz. %

Platon’un burada asil dikkat ¢cekmek istedigi husus, giizelligin
ilah1 yoniidiir. Boylece o, giizele metafizik bir karakter yiiklemektedir.

33 Platon, Solen, 180 b.

54 Platon, Solen, 181 a.

33 Platon, Solen, 183 e.

36 Bozkurt, Sanat ve Estetik Kuramlari, s. 88.

57 Platon, Phaidros, cev. Hamdi Akverdi, Istanbul, 1990, MEB Yaynevi, 246 e.
%8 Platon, Devlet, 517 c.

39 Platon, Devlet, 476 b.
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Sevgi, beraberinde diizeni ve uyumu getirir. Platon da
kendisinden oncekiler gibi birbirine zit olan seyler arasinda bir uyum
saglanabilecegi kanaatindedir. Birbirlerine karsit olan seyler, ancak
sevgiyle yaklasip uyumlu bir birlik ortaya koyabilirler. Ornegin
miizikteki uyum, yiliksek ve alcak seslerin uzlagsmasi ve ahengidir.
“Alcakla yiiksek ayrn kalsalardi, ahenk diye bir sey olamazdi.
Gergekten de ahenk, bir ses birligidir, ses birligi ise bir
uyusmadir...Ritim i¢in de boyledir, ¢iinkii ritim de ©nce birbirine
karsit olan c¢abukla yavasin sonradan uyusmasiyla dogar...Biitiin
bunlarla miizigin yaptig1 nedir? Ayrn seyleri sevgiyle kaynastirip
uyusturrnak.”60 Yilin mevsimleri, hastalik ve saglik vs. de hep
boyledir. Oyleyse zitlar arasindaki uyum, birinin digerine, 6zellikle de
negatif olamin pozitif olana egilim ve sevgi duyarak aralarinda birlik
ve ahenk olusturmasidir. Bu da giizelligi dogurmaktadir. Giizellige
ulagmis olan da mutlulugu elde etmis saylhr.61 Iste bu noktaya ulasmis
olan insan, “biitiin giizel seyleri birbiri ardi sira ve gerekli diizen
icinde gordiikten sonra, girdigi yolun sonuna ulasarak, birdenbire essiz
bir giizellik, giizelligin 6ziiyle karsi karsiya gelecek.”® Goriinen
diinyadaki bu uyumun kaynag1 da idealardir. idealar belli bir hiyerarsi
icinde siralanmig olup son derece diizenli bir yapiya sahiptir. Bu
ahengi veren de yine Tanr1’dir.

Goriiniisler alemi de bu idealarin veya arketiplerin birer
yansimasindan ve taklidinden bagka bir sey degildir. Simdi goriiniisler
alemi, idealarin taklidi olduguna gore, sanat¢inin, sdzgelimi ressamin
yaptig1 resim de idealarin yansimasi veya bir anlamda taklidi olan
tabiatin veya tabiattaki nesnelerin taklidinden baska bir sey
olmayacaktir. Zaten ona gore “sanat da idealarin Oziinii ortaya
cikarmak icin yapilan bir taklitten baska bir sey degildir.”® ‘Devlet’te
bu hususu su ciimlelerle ifade ediyor: “Istersen bir ayna al eline, dort
bir yana tut. Bir anda yaptin gittin giinesi, yildizlari, diinyay1, kendini,
evin biitlin egyasini, bitkileri, biitiin canli varliklari. Evet goriiniirde

60 Platon, Sslen, 187 a-c.

ol Platon, Solen, 205 a.

62 Platon, Solen, 210 d.

63 Reitmeister, a.g.e., s. 51.
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varliklar yaratmis olurum, ama hi¢ bir gercegi olmaz bunlarin.”®*

Nasil aynada, karsisinda bulunan nesnelerin yansimasi varsa, ressamin
yaptig1 resimde de aynadaki durumdan bagkasi soz konusu degildir.
Burada bir benzetme, taklit (mimesis) vardir. Burada sadece giizel
kavramini incelemeye calistigimiz i¢in Platon’un mimesis kuramina
daha fazla deginmeyecegiz. Ancak sadece su kadarini belirtmekte
yarar var ki sanat¢i, sanat yoluyla idealarin taklidi durumundaki
goriiniir varliklar: taklit etmektedir.

Sanat, duyular diinyasinin, o da idealarin taklidi olduguna gore,
bu ili¢ alan arasinda bir nisbet, bir ahenk oldugunu kabul etmek
gerekir. Nitekim aynay1 ele alip dort bir yana tutunca, aynada
meydana gelen yansima, bu orantiy1 olabildigince agik bir sekilde
gosteriyor. Giizellikte asil olan da uyum ve oranti degil midir?
Idealarla goriiniir alem arasindaki uyum, nasil matematik orantilara
sahipse, sanat faaliyetlerinde de sayilarin onemi ¢ok biiyiiktiir; her
sanat ona bas vurmak zorundadir.®’ “Clnki giizellik ve erdeme, her
yerde, Olcii ve nisbet i¢inde 1rastgelinir.”66 Buna gore giizelligin, Platon
felsefesinde, orantiya dayali oldugu anlasiliyor. Hatta Platon’a gore
Tanr1 Demiurgus, kaostan bir kosmos meydana getirirken de tipki bir
mimar gibi, diizen ve uyumu dikkate almustir.”’

“Varlik, boyle bir diizen, orantili ve harmonik bir biitiin olarak
kavraninca, bu biitiin icinde yer alan her fenomen de, yine diizenli,
orantili olarak kavranacaktir. Su halde giizelin, bir orantidan baska bir
sey olmamasi gerekir.”68 Nitekim “Idealar diinyas1 da simetrik
giizelligin, en yiiksek iyi ve uyumun (harmony) yiice (gorkemli)
diizenidir.”® Bu noktada belirtmek gerekir ki Platon, uyumdan ve
giizelden s6z ederken iyi’yi de ihmal etmemekte ve giizel ile iyi
arasinda siirekli bir bag kurmaktadir. “Iyi olan her sey gﬁzeldir.”70
Ancak bu, Sokrates’te oldugu gibi ve N. Bozkurt’un da iddia ettigi

64 Platon, Devlet, 476 b.

55 Platon, Devlet, 522 c.

% Platon, Philebos, cev. Sabri Esat Siyavusgil, Istanbul, 1997, MEB Yayinevi, 64 e.

87 Platon, Timaios, ¢ev. Erol Giiney-Liitfi Ay, istanbul, 1997, MEB Yayinevi, 30 b, 32 b.
68 Tunali, Grek Estetik’i, s. 48.

% Reitmeister, a.ge.s. 5.

70 Platon, Timaios, 87 c.
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gibi Platon’da da giizel kavraminin iyi kavramindan ayrilmaz
oldugunu gtistermez.71 Burada Platon’un soziinii ettigi iyi ile giizel
birbirine karisiyorsa da yine de birbirlerinin mutlaka ayni oldugunu
belirtmek yanlis olsa gerektir. Zaman zaman giizel ile iyi ayni, zaman
zaman da ayndirlar. Eger giizel, yalnizca nesnelerde aranirsa ve bu
nesne masa, sandalye tiirlinden bir sey olursa bu taktirde o, yalnizca
giizel olan bir nesne olur; ciinkii masanin iyisi veya kotiisii olmaz;
faydalist veya zararlist olur. Bu durumda Platon’un bu ifadesindeki
giizel ile 1yi ayn1 olmaz. Eger giizel, insan tiiriinden bir varlik olursa, o
taktirde Platon’un bu ciimlenin devaminda soyledigi gibi “giizel de
hicbir zaman orantisiz olmaz”"* ifadesi, anlamin bulur, boylece iyi ile
giizel arasinda bir fark olabilecegi, ama aym1 zamanda orantiya dayali
bir bag kurulabilecegi de anlasilir. Mesela Platon, bir canlinin giizel
olmasini, organlar arasindaki nisbetle agiklamaktadir. Bir bacag
uzun, digeri kisa olan bir viicut, giizel degildir. Oyleyse giizelligi
gorebilmek de orantiyr gorebilmeye baglhdir.”” insandan hareketle
giizellik; duygularda, eylemlerde ve diisiincelerde de aranirsa, o
taktirde giizel ile iyi arasinda siki bir bag bulundugu soOylenebilir.
Ancak idea hiyerarsisi icerisinde giizel ideasi, iyi ideasindan sonra
gelmektedir, dolayisiyla bu ikisi aymi olsalardi birinin digerinden
onceligi bulunmazdi.

Platon’un giizel ve giizellikle ilgili bu agiklamalar1 ve ortaya
koydugu bakis acisi, kendisinden sonraki biitiin giizellik anlayislarim
etkilemistir. Buradan itibaren bir ¢ok diisliniir, tim giizellerin
kendisinden pay aldigi bir asil ve mutlak giizel arama egilimi
gdstermistir.”

g. Aristoteles (M.O. 384-322)

Ele aldigmmiz filozoflarin biiyiik bir kismi tarafindan
matematiksel olarak belli oranlar dahilinde birbirleriyle uyum
saglayabilen, boliimleri arasinda bir dengesizlik bulunmayan, insanda
bir hosluk duygusu olusturan ve sonug itibariyle mutlu kilan olgu veya

7 Bozkurt, Sanat ve Estetik Kuramlari, s. 91.
2 Platon, Timaios, 87 c.

73 Platon, Timaios, 87 c, d, e.

74 Timugin, Estetik, s. 21.
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varliklara giizel denildigini tespit etmis olduk. ilk¢ag felsefesinin yine
onemli filozoflarindan biri olan Aristoteles’in de kendisinden
oncekilerde oldugu gibi giizellik hakkinda goriisleri bulunmaktadir.
Aristoteles’in konuyla ilgili diisiinceleri, dncekilerle ayn1 dogrultuda
mi geligmistir? Yoksa o, bu konuda farkli bir anlayisa m1 sahiptir?

Aristoteles de onceki filozoflar ve 6zellikle de Platon’da oldugu
gibi giizelligi, matematik nisbeti g0z Oniinde bulundurarak
tammmlamaktadir.  Aristoteles, Metafizik adli meshur eserinde
giizellikle matematik arasinda acik bir ilgi bulundugunu “giizelligin en
yiiksek bicimleri diizen, simetri ve belirliliktir... Bu bigimler agikca bir
cok eserin nedenleri olduklarindan, matematik¢ilerin giizel olan
muayyen bir tarzda bir neden olarak ele almalart gerektigi aglktlr.”75
ifadeleriyle  belirtmektedir. Bunun bir tanimlama olmadig
goriilmektedir. O, siir sanatin1 tiirevleriyle birlikte irdeledigi ve bir
sanat felsefesi niteliginde olan Poetika adli eserinde de benzer bir
aciklama yapmaktadir. Poetika’nin, Tragedya’y1 anlattigi yedinci
boliimiinde Aristoteles, dnce bir eserin ancak biitiinliik i¢inde anlamin1
bulacagini; biitlinliigiin ise, basi, ortast ve sonu olan seylerde
saglanabilecegini, bu boliimlerin de gelisigiizel belirlenemeyecegini
anlattiktan sonra giizeli su ifadelerle tasvir etmektedir: “Bundan baska
giizel, ister bir canli varlik, ister belli par¢alardan olugsmus bir nesne
olsun, sadece icgine aldig1 parcalarin uygun diizenini gostermez. Ayni
zamanda onun gelisigiizel olmayan bir biyiikligii de vardir. Ciinkii
giizel, diizene ve biiyiikliige dayanir. Bundan otiirii ne ¢ok kiiciik bir
sey giizel olabilir; ¢iinkii kavrayisimiz, algilanamayacak kadar kiigiik
olanin sinirlarinda dagilir; ne de cok biiyiik bir sey giizel olabilir. Zira
0, bir defada kavranamaz; bakanda birlik ve biitiinliigii saglayamaz.”’®

Goriililyor ki Aristoteles, yine matematiksel bir kavram olan
biiyiikliikle giizel arasinda bir ilgi kurmaktadir. Aristoteles’in giizel ile
biiyiiklitk arasinda kurdugu ilginin, giizelligin kavranabilir bir yapisi

> Aristotelesteles, Metafizik, ¢cev. Ahmet Arslan, fzmir, 1993, Ege Universitesi Yayinlart,
1078 b.

7 Aristotelesteles, Poetika, cev. fsmail Tunali, istanbul, 1983, Remzi Kitabevi, 1450 b, 1451
a.

86



bulunduguna bagh oldugu tarzindaki yoruma biz de katilmaktayiz.”’
Ancak yukaridaki ifadelerine bakildiginda Aristoteles’in, kavrama
giiclinli asan varliklari, giizelligin smrlart  disinda  biraktigi
anlasilmaktadir. Ismail Tunali, bu hususla ilgili olarak kavrama
giiclinii asan seyin estetik olabilecegini, ama onun hakkinda artik
Aristoteles’in dedigi gibi giizel kavramin1 kullanamayacagimizi
belirtmektedir. Zira Tunali’ya gore de bir seye giizel diyebilmek icin o
seyin bizim algi yeteneklerimiz iginde olmasi gerekir. Kavrama
giiclinii asiyorsa ona artik giizel degil, Aristoteles’den ylizyillar sonra
Kant’in verdigi isimle ‘yiice’ adi verilir. Yiice de bir estetik
kategorisidir; ama Aristoteles, giizelin kavrama giicii ile ilgili
oldugunu tesbit etmesine ragmen onu yiice kategorisi i¢ine dahil
edemedigi icin estetik disinda kabul etmektedir.”

Ismail Tunali’nin bu yorumuna biiyiik oranda katilmakla birlikte
kavramanin yalnizca duyularla smirlandirilmasina katilmadigimizi
belirtmek gerekir. Burada Tunali, kavramay1 Aristoteles’ten hareketle
duyusal algilarla smirlandirmakta, bu tiir bir kavramanin diginda
kalanlarin ise yiice kategorisi icinde degerlendirilmesi gerektigine
isaret etmektedir. Oysa kavrama, yalnizca duyularla sinirlandirilamaz.
Kavrama, duyulardan bagka bazen akil yoluyla, bazen inanma yoluyla,
bazen de sezgiyle olabilir. Duyularla, yalmizca somut nesneler
algilanir. Oysa kavrama, zaten duyular asan bir husustur. Dolayisiyla
da duyulan asan konular, ozellikle akilla kavranir. Aklin kavrama
giicliigii cektigi konularda, sezgiler etkili olabilir. Higbir sekilde
kavranamayan varliklara ise inanilir. Aristoteles’in noksan biraktigi bu
alan, Tunali’nin da belirttigi gibi Kant tarafindan yiice kategorisine
dahil edilerek bir estetik konusu haline getirilmistir. Ancak, bu demek
degildir ki yiice kategorisinde degerlendirilen varliklar hakkinda giizel
hitkkmii verilemez. Aristoteles boyle bir yargida bulunulamayacag
kanaatindedir ama kendisinden cok az once yasamis olan Platon, yiice
olarak nitelenebilecek varliklarin, giizelliklerin de kaynagi oldugunu
belirtmektedir. Oyleyse hemen belirtmek gerekir ki Aristoteles,
yalnizca somut giizellikleri ele almis, soyut giizelden ise hig

" Tunah, Grek Estetik’i, s. 50.
8 Tunal, Grek Estetik’i, s. 50-51.
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bahsetmemis, hatta boyle bir giizelligin olabilecegini bile kabul
etmemistir.  Ama bu, ondan bahsedilemeyecegi anlamin
tastmamalidir.

Aristoteles’in giizele iliskin tasvirlerinde realist bir yaklagim
icinde oldugu seziliyor. Bu da onun genel felsefesi ile baglantili olsa
gerektir. Bilindigi iizere o, var olan nesnelerin gercekliginden hareket
etmektedir. Aristoteles, duyularla algilanan nesnelerin disinda, askin
bir idea kabul etmez. Varligi, var olmasi yoniinden degerlendiren
Aristoteles, varligi ‘ne ise o’ yapan seyi, varligin icinde goriir.
Bilindigi gibi Aristoteles, olus’u izah ederken varligin temelinde dort
sebep goriir ve bu dort sebepten biri de sekildir. Sekil, maddeyi
belirsizlikten ¢ikaran, belli bir diizen veren ve ona oranti kazandiran
da yine sekil’dir. Sekil, maddeden ayr1 olmayip, madde ve form her
zaman bir arada bulunurlar.”

Aristoteles’in olugla ilgili bu genel diisiinceleri, gilizel olana
uyarlaninca, varligi giizel kilanin, Platon’un iddia ettigi tarzda askin
bir giizellik ideas1 degil, varligin kendisinde bulunan giizellik oldugu
anlagilmaktadir. Nesne ya kendisinden dolay1 giizeldir, veya degildir.
Ama nesneye giizel dememizi gerektiren bir giizellik ideas1 bulunmasa
da, nesnenin kendisinde ickin (immanent) olarak bulunan bir giizellik
kavrami da bulunmaktadir.*

Giizel, bir nesnede bulunan oranti, simetri, belirlilik ve diizenin
algilanip kavranmasiyla ortaya ciktigina gore, sadece dogal olarak
bulunmaz. Tabiatta bulunan dogal nesnelere bakilarak da giizellikler
elde edilebilir. Dogal olandan hareket edilerek taklit yoluyla
olusturulan bu giizellikler, sanat olarak isimlendirilir. Nitekim
Aristoteles de sanatin bir taklitten (mimesis) ibaret oldugunu
belirtiyor.: “Epos, tragedya, komedya, dithrambos siiri ile fliit, kitara
sanatlarinin biiyiik bir kismi, biitiin bunlar genel olarak taklittir
(mimesis).”™ O halde bu sanatlar nasil meydana gelmektedir?
Aristoteles, biitiin insanlarin dogal olarak bilme egiliminde

" Bkz. Kamiran Birand, [lk Cag Felsefesi Tarihi, Ankara, 1964, A. U. ilahiyat Fakiiltesi
Yayinlari, 2. Baski, s. 73-74.

80 Birand, a.g.e., s.73.

81 Aristoteles, Poetika, 1447 a 2.
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olduklarimi, bunun kamtinin da duyularimizdan aldigimiz zevk
oldugunu belirtmektedir. Bir ¢ok hayvanda da duyumlarim kullanma
ve hatta algiladiklarim1 da hatirlayabilme yetisi bulunduguna isaret
eden Aristoteles, deney, sanat ve akil seviyesine sadece insan cinsinin
ulagabildigini sOylemektedir. Deneysel bilginin hem sanatla, hem de
bilimle ilgisi bulunmaktadir. Ciinkii insanlar, “bilim ve sanata, deney
araciligiyla ulagirlar...Deney sanati, deneysizlik de rastlantiyr
yaratmlstlr.”82 Aristoteles’e gore deney, tek basina bir anlam ifade
etmez; deney, kavram olusturmayr saglarsa anlamlidir; bdylece
deneyle kazanilmis bir dizi kavramdan, bir nesneler sinifina iliskin
genel bir yargi olusturuldugunda sanat ortaya cikar; bu da 6gretme ve
ogrenmeyle ilgilidir. Sanati, deneyden daha gercek bir bilgi durumuna
yiikselten 6zellik de budur. Sanatkarlar, Ogretebilirler; c¢iinkii aym
zamanda deneylerini kavramlarla ifade edebilirler.”? O halde
Aristoteles’te estetik diisiince, bilimsel bir karakter tagimaktadir.>*
Sanatgilarin, sanatlarini1 6grettikleri kisiler de ogrendiklerini taklit
yoluyla tekrar etmektedirler. Aristoteles, yukarida sozii edilen
sanatlarin birbirlerinden ayrildiklar1 hususlarin da taklit noktasindan
oldugunu belirten Aristoteles, ayrilik noktalarin1 su sekilde ortaya
koyuyor: “Bu sanatlar su ii¢ bakimdan birbirlerinden ayrilirlar: Taklit
etmede kullanilan ara¢ bakimindan, taklit edilen nesneler bakimindan,
taklit tarzi bakimindan.”® Goriiliiyor ki Aristoteles de sanatta taklidin
onemli oldugunu vurgulamaktadir. Sanatin kategorilere ayrilmasinda,
taklit araglar ve taklit tarzi rol iistlenmektedir. Ancak taklit araclar1 da
farklilik arz etmektedir. “Ister bir sanatgi yetisi, isterse aligkanliga
dayanan bir ustalikla olsun, bazi sanatlar, renkler ve figiirler
araciligiyla taklit eder; bazi sanatlar ise ses araciligiyla taklit eder;
buna gore de biitiin ad1 gecen sanatlarda genel olarak taklit, ya ritm, ya
s0z, ya da harmoni araciligiyla gelr(;eklesir.”86 Buna gore, siir sanat1 da
dahil biitiin “sanatlarin objeleri, insanlar ve onlarin faaliyetleridir.”87
Kimi sanatlar, bu araglardan yalmz birini, kimisi de hepsini birden

82 Aristoteles, Metafizik, 980 a, b, 981 a.

83 Aristoteles, Metafizik, 981 a, b.

84 Seref Bigali, Resim Sanati, Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir Yayinlari, Ankara, 1999, s. 4.
85 Aristoteles, Poetika, 1447 a 3.

8 Aristoteles, Poetika, 1447 a 4.

87 Wilhelm Windelband, A History of Philosophy, New York, 1958, c. I s. 158.
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kullanabilir. S6zgelimi miizikte hem ritm, hem de harmoni
kullanilirken, dans sanatinda sadece ritm kullanildigin1 belirten
Aristoteles’e gore siirde, taklit araglarimin hepsi, hatta melodi ve
misra Olciisii de kullamilir.*® Ciinkii ona gore “sair, tipki ressam yahut
baska herhangi bicim verici sanat¢i gibi taklit eden bir tasvir
edicidir.”*

Taklit, sanatin meydana gelmesinde 6nemli bir hareket noktasi
olduguna ve hatta insanin pek ¢ok davranisi da taklitle gerceklestigine
gore, taklit nasil ortaya cikmaktadir? Aristoteles’e gore taklit, her
seyden Once icgiidiisel bir egilimdir. Bu egilim diger canlilarda da
bulunmasina ragmen Aristoteles, insanin ellerini de kullanabilmesi
nedeniyle taklit yeteneklerinin diger canlilardan daha fazla gelistigini,
dolayistyla da taklit egiliminin insan1 belirleyen en temel 6zelliklerden
biri ve insana 6zgii bir yetenek oldugunu, insanlarin ilk bilgilerini hep
taklit yoluyla kazandiklarmm kabul ediyor. Insanlar, dogada gordiigii
nesnelerin benzerini olusturma egilimi icindedir. Bu egilim, insani,
onun benzerini yapmaya yonlendirir. Ortaya ¢ikan nesnenin giizel
olup olmadigini belirleyen duygu ise Aristoteles’e gore hoslanmadir.
Dogal halindeyken begenmedigimiz bir nesne, taklit edildikten sonra
soz gelisi bir resim olarak ortaya c¢iktiginda ona hoslanarak
bakabiliyorsak o, artik giizeldir. Ornegin bir ceset veya baktigimizda
tiksindigimiz bir hayvanin resmi gibi.”

Aristoteles, hoslanma duygusunu da katmak suretiyle taklidin
sanata nasil doniisecegini gostermis oluyor. Burada Aristoteles,
hoslanmayi, bilme veya 6grenme yahut tanima sartina baglamaktadir.
Hoslanma, taklit edilen nesnenin bilinmesine bagli oldugu gibi,
giizelin Aristoteles tarafindan yapilan tanimina da uygun olarak
diizen, simetri ve belirlilik (sinir) kurallarina da uymakla ortaya cikar.
Diizen, uyumun en bariz goriintiisiidiir. Diizenlilik, biitiin varliklarin
temel kanunudur adeta; diizensizlik ise bu kanuna aykir1 olmaktir.
Aristoteles, simetriyle nispet ve bilyiikliigii kast etmektedir. Simetri,
aym zamanda diizeni de saglamaktadir; ciinkii diizen, bir nispeti yani

88 Aristoteles, Poetika, 1447 a 4; 1447 b 6.
8 Aristoteles, Poetika, 1460 b 1.
% Aristoteles, Poetika, 1448 b 1, b 2.
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simetriyi de gerektirir. Bundan baska Aristoteles, giizellikte sinir
tanimaktadir. Aklin  smirlarimt  agan  seyler, estetik olarak
degerlendirilmemekte ve daha o©Once belirttigimiz {izere yiice
kavramiyla ifade edilmektedir.”’ Bu suretle dogal durumu itibariyle
giizel olarak kabul edilmeyen bir nesne veya olay, sozii edilen
kurallara uyularak sanat eserine aktarilabilmisse, artik onun hakkinda
giizel hikkmii verilebilir. Bu konuyla ilgili olarak Aristoteles’in verdigi
ornege yukarida yer vermistik. Bunun aksinin olmasi da s6z konusu
olabilir: Tabiattaki dogal haliyle, giizel oldugu iddia edilen bir nesne,
sanatin kurallarma uygun olarak sanat eserine -giir veya resim-
aktarilmadig takdirde giizel olmayacaktir. “Sanatin konular1 baska,
tabiatin konular1 bagkadir... Tabiattaki giizel, sanata girdigi zaman
cirkin olabildigi gibi, tabiattaki cirkin sanata girdiginde pekala giizel
olabilir.””?> O halde sanatta asil olan, dogal halin disinda olmasidir.
Yani sanatta bir yapaylik vardir. Sanat, taklit edilerek ortaya ¢iktigina
gore, taklit sonucu ortaya ¢ikan her sanat eseri, gercege ¢ok yakin olsa
da, sun’idir.

Aristoteles’in belirttigi Ogrenme, Once tabiattaki varliklar
tanima, -taklit edilecek nesnenin taninmasi- bu varliklar arasindaki
nisbetleri kavrama ve bu nisbetleri taklit etmek suretiyle sanat haline
doniistiirebilmedir. Bu suretle Aristoteles, hoslanma veya zevk alma
gibi estetik unsurlari, bilimin ve egitimin bir konusu olan 6grenme ile
aciklamaktadir.

SONUC

Insanligin diisiince tarihi bakimindan erken denilebilecek bir
doneminde, giizelligi problem olarak ele almak, gelecekte felsefe icin
yeni bir problem alanmi agilmasina vesile olmustur. Bu problem alan,
estetiktir. Her insanda dogal olarak bulunan, ancak isim babalig1 i¢in
Baumgarten’in 1750-58 yillan1 arasinda yayinladig1 ‘Aesthetica’ adli
eserini bekleyen ve bu eserle temellendirilmeye calisilan estetigin ilk
ciddi ¢alismalarinin ilk¢ag filozoflar: tarafindan yapildigini, dzellikle
bunda Platon’un ciddi katkilarinin bulundugunu belirtmek gerekir.

ol Bigali, Resim Sanati, s. 5-6.
92 Tunali, Grek Estetik’i, s. 95.
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Ele aldigimiz filozoflarin biiyiik boliimii, evrendeki giizelligi
ortaya c¢ikarmaya calisirken, Demokritos’tan itibaren bu c¢abanin
insana yoneldigi ve ahlaki iyi ile giizellik arasinda bir ilgi kuruldugu,
Sokrates’in bunu daha ileri gotiirerek giizellikle iyinin bir ve aym
oldugu diisiincesini ileri siirdiigii, Platon’un bunu kismen astigi,
Aristoteles’le birlikte giizelligin yaninda artik iyiden bahsedilmedigi
goriilmektedir. Platon ve Aristoteles’te giizellik konusu derinlik
kazanmissa da bu hususta Platon’un Aristoteles’ten daha ilerde oldugu
da goriilmektedir. Platon, giizelin felsefesini yapmis ve simetri, oranti,
hoslanma, zevk vs. gibi giizelli§in temel kavramlarim ve ilkelerini
belirlemistir.  Aristoteles, bu ilkeleri biraz daha netlestirerek
kendisinden sonrakiler icin adeta miras birakmistir. Empedokles’in,
giizelligi sevgi kavramiyla bir araya getirmesi, Platon’un ufkunu
acmis ve giizelligin sevgiyle daha giizel olabilecegini ortaya
koymustur. Pythagoras’in sayilara dayali felsefesi, giizelligin
matematiksel bir yontiniin  bulundugunu ortaya ¢ikarmistir.
Aristoteles, bu konuda giizelin kavranabilir olmasin1 6n sart olarak
ileri siirerek, Platon’un transcendent olarak kabul ettigi giizellik
ideasinin, ilerleyen zaman igerisinde yeni bir anlam kazanmasina
vesile olmustur. Bu, Aristoteles’in kendisince farkedilmemis olan ve
Kant tarafindan kavramlastirilan yiice kavramidir. Aristoteles, asil
felsefesinde oldugu gibi sanat anlayisinda da tek tek nesnelerin
gercekliginden ve onlarin  kendilerinde bulunan kavranabilir
giizellikten hareket ederek, realist bir yol takip etmistir. Oysa Platon
transcendent bir giizellik ideasindan yola cikarak, giizellik anlayisinda
daha ziyade mistik ve ©Oznel bir yaklagimla hareket etmis
gbrﬁnmektedir.% Bu yaklagim, ileriki zamanlarda Islam diisiincesinin
tasavvuf anlayisi icerisinde agk-sevgi konusuyla beraber ¢okga islenen
konular1 arasma girmistir.

Nihayet Aristoteles, kendisinden Oncekilerin kismen, Platon’un
daha fazla tizerinde durdugu, giizelligin Tanrisal boyutunun yiicelik
kavramiyla ifadesini bulmasina vesile olmustur.

% Krs. Vergilius Ferm, A History of Philosophical Systems, New York, 1950, s. 552.
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HZ. PEYGAMBER’IN DEVLET KURMA FAALIYETI"
(Tarihi Arkaplan ve Tesri Acisindan)
Yrd. Dog. Dr. M. Hanefi PALABIYIK ™

OZET

Hz. Muhammed’in (sas) Medine’ye hicretinden hemen sonra
giristigi faaliyetler arasinda devlet kurma faaliyeti vardir. Onu boyle
yapmaya gotiiren birtakim sosyal ve siyasi sebeplerin oldugu
muhakkaktir. Fakat asil hedefi Allah’tan aldigi teblig gorevini
geregince yerine getirmektir.

O, gerek Mekke gerek Hicret sonrast ilk icraatlarinda
Medine’de, oncelikle devlet kurmanin geregini fark etmis biri olarak
faaliyetlerini buna teksif etmis ve birtakim altyapr hazirliklarindan
(niifus sayumi, kardeslestirme ve mescit insasi) sonra Medine’de
vasayan gayr-i Miislim unsurlarla birlikte Medine Devleti’ni
kurmustur. Hamidullah’in tespitlerine gore, bu devlet icin ortaklasa
olusturulan antlagma, diinyamin ilk yazili anayasasidir. Bu durum bizi,
Resulullah’in kurdugu devletin anayasal ve konfederatif bir hukuk
devleti oldugu kanaatine gotiirmektedir.

Anahtar Kelimeler: Muhammed, Devlet, Anayasa, Medine Devleti,
Hicret.

ABSTRACT
Activities of the Prophet Muhammad on the Foundation of State

Among the activities that Prophet Muhammad attempted
immediately after the Hegira, there is a foundation of state. Of cours, he
had some social and political causes forced him to do this activity. But
his main aim fulfiled the the duty of notification which he has took from
God perfectly.

" Bu ¢alisma Atatiirk Universitesi lahiyat Fakiiltesi’inde sunulan seminerin 6zetidir.
" Atatiirk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Islam Tarihi Anabilim Dali.
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First of all, he whether his activities in Mecca period or his
actions in Madina after the Hegira, as somebody who realized the
necessity of founding a state, he concentrated his activities to do this,
and after the preparation of the background (the census,
fraternization between Muslims and constructing of Masjid ) he
founded Madina City State with the Muslim and non Muslim people
who lives in Madina. According to Hamidullah, the agreement which
has constituted collectively in this period is the first written
constitution in the world. This conditions takes us opinions to which
the state of God’s Prophete is a juridical state and a confederate
state.

Key Words: Muhammad, State, Constitution, State of Madina, the
Hegira.

94



Giris

Bu calismaya baslarken, ‘Hicretin Ik Yillarinda Her Yoniiyle
Medine Toplumunun Yapisi’m1 ve Hz. Peygamber’in ‘devlet bagkan1’
olarak icraatlarim1 Kur’an acisindan incelemeyi ve bunu her yila
yayarak devam ettirmeyi diisiinmistik. Fakat nazil olan ayetlerin
Medine toplumunda ne gibi degisiklikler meydana getirdigi ve daha
sonra nazil olacak ayetlerle toplum iizerinde ne gibi degisiklikler
tasarlandigi hakkinda, tarihl malzemeye esas olacak Kur’an kaynakli
kronolojik  kesin  bilgi bulmanin  zorlugundan dolay1 bu
diisiincemizden vazgectik. Bununla beraber burada ele aldigimiz
bashk konumuzun, diger bir¢ok hiikkiim gibi, anakronizmaya1
diismeden ele alinma zarureti oldugunu hatirlatmak durumunday1z. Bu
husus, yer yer agikliga kavusturulmakla beraber, siirekli giindemi isgal
eden konu olarak bir takim hususlara da dikkat cekmeyi hedefledik.

Her ne kadar hukuk ve siyaset bilimine ait kaynaklar
kullanilmigsa da, makale esasen, tarih ¢alismasi olup, sadece konunun
hukukiliginden dolay1 ilgili mevzulara girilmistir. Allah Resuliiniin
siyasi faaliyetlerinden birini, devlet kurma faaliyetini konu edinmemiz
dolayisiyla, mevzuun anlasilmasi icin giiniimiiz anlayislann da
kacimilmaz bir bicimde giindeme getirilmistir. Bu, o donemlerde de
ayn1 anlayiglarin oldugunu diisiinmemizi gerektirmemekle beraber,
elimizdeki malzemenin de benzer detaylar sundugu dikkatten
kacmamalidir.

Hz. Peygamber’in omrii ile Kur’an’in niizdl siireci arasinda bir
degerlendirme yapacak olursak bu konuda bir takim ihtilaflar olmakla
birlikte sunlani sOyleyebilirizz Mekke’de Hz. Peygamber’in
dogumunun 41. yilinda Ramazan ayimin 17. giinii nazil olmaya
baslayan Kur’an; hicretin 10. senesi, dogumunun 63. yilinda Zilhicce
ayinin 9. giinii veda haccinda tamamlanmistir. Vahyin baglangi¢c ve

! Anakronizma: “(Yunanca geriye, karst anlamina gelen ‘ana’ onekiyle, zaman anlamina
gelen ‘khronos’ sozciiklerinin birlesiminden tiiretilmis deyim). Kronolojik, zamandizimsel
bir yanlig. Olaylarin gercek diizeniyle, anlatilma, aktarilma diizeni arasindaki farklilik,
tutarsizlik, veya bir seyin, bir kavram veya olaym gercek tarihsel baglami disina
¢ikartilmas1.” Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii, Istanbul, 1999, 3. Baski, Paradigma Yay.,
45.
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sonu arasindaki siire 22 sene, 2 ay, 22 giindiir. Veda haccinda en son
nazil olan ayetten2 sonra, farzlara, helal ve haramlara dair hiikiim ifade
eden hicbir ayet nazil olmamistir. Resulullah bu ayetten sonra 81 giin
veya daha baska konuda inen ayet(ler)ten sonra da 7 veya 9 giin
yasamigtir.

Risaletin Mekke Devri: Ihtilaf bulunmakla beraber, Hz.
Peygamberin dogumunun 41. yili Ramazan aymin 17. giiniinden,
dogumunun 54. yil1 Rebiiilevvel aymin ilk giinlerine kadar, toplam 12
yil, 5 ay, 13 giindiir. Bu donemde inen (Mekki) ayetler, Kur’an’in
yaklagik % 63’iini teskil eder ve hangi sureler oldugu tam olarak
ittifakli olmamakla beraber 90 siire civarindadir.

Risaletin Medine Devri: yine ihtilaf bulunmakla beraber,
dogumunun 54. yil1 Rebiiilevvel ay1 basindan 63. yili Zilhiccenin 9.
giiniine kadar, toplam 9 yil, 9 ay, 9 giindiir. Bu donemde inen
(Medeni) ayetler Kur’an’in yaklasik % 37’sini meydana getirmektedir
ve yine hangi sureler oldugu ittifakli olmamakla beraber 24 sire
civarindadr.

Hicretten sonra inen sfireler hakkinda, sunlar1 ifade edebiliriz:

H. 1. 2. yil; Bakara, Enfil, Muhammed, Saff, Cum’a ve
Tegabun, H. 3. 4. yil; Ali imran, Miicidele ve Hasr strelerinin
indirildigi rivayet edilir.” Bakara, hicretten sonra inmeye baslayan ilk
stire olmakla birlikte, Kur’an’in en son nazil oldugu kabul edilen
ayeti6 de bu sirededir.” Buradan hareketle Medeni siirelerin genel
ozelliklerini soyle siralayabiliriz:

2 “e]l-Yevme ekmeltu lekum dinekum...”, Maide 5/3

3 Osman Keskioglu, Kur’dn-1 Kerim Bilgileri, Ankara, 1989, 2. Baski, 57

4 Bunlarin say1 ve isimlerinde tam bir ittifak olmamakla birlikte, bu stireler sunlardir; Bakara,
Ali Imran, Nisa, Maide, Enfal, Tevbe, Hacc, Zilzal, Nir, Ahzab, Feth, Muhammed,
Hucurat, Hadid, Miicadele, Hasr, Miimtahine, Saff, Cum’a, Miinafikin, Tegabfin, Talak,
Tahrim, Nasr. Keskioglu, 58; Izzet Derveze, Kur’dn’a Gore Hz. Muhammed’in Hayat I-
111, ¢cev.: Mehmet Yolcu, Istanbul, 1995, 2. bask, III,15-17 Muhammed el-Hudari, Isldm
Hukuku Tarihi, ¢ev. H. Hatipoglu, istanbul, 1974, 12

> Keskioglu, 125

6 «ve’ttekd yevmen turce’(ine...”, Bakara 2/281

7 satbi, Ebd ishak Ibrahim b. Musa b. Muhammed, Muvdfakat (Islami Ilimler Metodolojisi)
I-1V, ¢ev.: Mehmet Erdogan, fstanbul, 1990-1993, 111,393; Elmalili M. Hamdi Yazir, Hak
Dini Kur’dn Dili I-X, Istanbul, 1971, 1,146
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Cihadla ilgili tim mevzu ve hiikiimler, had, miras, medenf,
ictimal ve devletler aras1 hukuktan bahseden ayetler, miinafiklardan
bahseden ayetler, ehl-i kitapla miicadeleden bahseden ayetler,
Medeni’dir. Medeni ayetlerin ve slrelerin ¢ogu uzundur, dini
konularda tafsilatli anlatim vardir.® Savag hakkinda ilk nazil olan ayet
Medeni olmakla birlikte,” onceleri savasa izin verilmedigi, yapilan
saldirilara kars1 sabir ve af istendigi, Miisliimanlarin ¢ogalmasi
tizerine, hicretten hemen Once miidafaa harbine,10 daha sonra da
savasmaya izin verilerek silahli cihadin farz kilindigi bilinmektedir."'
Medine’de ilk nazil olan ayetin, igki,12 veya yiyecekler13 hakkinda
oldugu da ifade edilmektedir. 14

Medine doneminin ilk yillarinda inen sirelerden biri olan
Bakara siiresi genel olarak" dinin, nefsin, neslin, aklin ve malin
korunmas1 gibi esaslari igerir. Daha sonraki Medeni sireler, Bakara
siresi lizerine bina edilmistir, En’am sliresinde inen ibadet, yeme-
icme, nikah-talak ve ceza hukuku ile ilgili bazi hiikiimler burada da
yer almlstlr.16 Ali  Imran stresi, sehitlerin miikafatindan,
bozguncularin akibetinden, islerin idaresinin Allah’a ait olmasindan
vs. bahseder. Nisa siiresi ise, insanlarin aslinin birliginden, yetimlerin
korunmasindan, mehir, miras ve vasiyet ahkamindan, namus ve
mahremiyete ait hususlardan, cahiliye geleneklerinden sakinmaktan,
haksizlikla bagkasinin malin1 yememekten, erkegin aile reisliginden,
emanet ve adaletten, i¢ ve dig emniyet icin hazirhik yapmak'’ vs.den

8 Subhi es-Salih, Kur’dn Ilimleri, cev.: M. Sait Simsek, Konya, tsz., 147-148; Muhammed
Gazali, Kur’dn-1 Kerim’in Konulu Tefsiri, ¢ev. $. Gliven-E. Demir, Istanbul, 2000, 22-26

® Bakara 2/190 (“Ve katild fi sebilillah...”) ayeti veya Tevbe 9/111 (“Inne’llahe’sterd mine’l-
mu’minine...”) ayetidir. es-Suy(ti, Celaleddin ‘Abdurrahmain, el-Itkdn fi ‘Uliimi’l- Kur’dn
I-11, nsr.: Muhammed Dib el-Buga, Beyrut, 1407/1987, 1,84

10 Hac 22/39

"' fbn Hisdm, Ebt Muhammed ‘Abdilmelik b. Eyyub el-Himyerd, es-Siretu’n- Nebeviyye I-1V,
nsr.: Mustafa es-Seka, Ibrahim el-Ebyari ve Abdulhafiz Selebi, Beyrut, 1391/1971, 3.
Basky, II,110; Hayrettin Karaman, Baglangictan Zamanimiza Kadar Islam Hukuk Tarihi,
Istanbul, 1989, 57

12 Bakara 2/219. (“yes’eltneke ‘ani’l- hamri...”)

'3 Bakara 2/173. (“Innema harrame ‘aleykumu’l- meyte...”)

14 es-Suyht, 1,84

'3 Bkz.: Mahmad Seltit, Kur’dan’a Dogru, gev. M. Besir Eryarsoy, Istanbul, 1987, 19 vdd.

16 Satibi, 111,393-394

17 Seltiit, 53 vdd.
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bahsettigi goriiliir.

Mekki ve Medeni ayetlere tesri (kanun koyma) acidan bakacak
olursak sunlar siralayabiliriz:

Mekke’deki teblig daha ¢ok inan¢ ve ahlak sahasindaydi. Zaten
ibadet ve hukuki miinasebetler de bu iki temel iizerine oturmaktadir.'®
Mekke’de, tesrii hiikiimler hem az, hem de umumi bir karakter arz
etmektedir.'® Tesri’ acisindan getirilen bazi hiikiimler ise sunlardir:

Kiz ¢ocuklarinin 61diiriilmemesi,20 insanlarin kendi kendilerine
yasak ettikleri temiz yiyeceklerin helal k111r1ma51,21 les, akitilmis kan,
domuz eti, Allah’tan baskasi adina kesilmis olan hayvanlarin etlerinin
yenilmemesi ve bundan darda kalanlarin istisna edilmesi,22 Allah’a
ortak  kosulmamas1,” ana-babaya 1iyilik yap11mas1,24 kotiiliik
yap11mamas1,25 cana 1<1y11mamas1,26 Olcii ve tartinin muhafaza
edilmesi,27 yetim malinin korunmas1,28 adil 01unmas1,29 verilen sOziin
tutulmast.*®

Bu hiikiimler Mekki olmakla birlikte tarihleri kesin olarak
bilinmemektedir. Ancak Mekki hiikiimlerden bazi tarihi bilinenler
sunlardir:

Abdest ve namaz, genel kanaate gore, vahyin ilk giinlerinde
(Miiddessir siiresinin niiz@iliinden sonra) fetret devrinden sonra, giinde
sabah ve aksam olarak iki vakit ve ikiser rekat olarak ve ayrica gece
nama21,31 farz kilimmistir. Bes vakit namaz ise, hicretten bir y1l veya

18 Satibi, I11,392-395

19 Karaman, 55

2% Nahl, 16/58-59; Tekvir, 81/8-9

2! Nahl, 16/116; Yunus, 10/59

22 Nahl, 16/115

2352 Tur ve 112 Ihlas sureleri vb. buna drnektir

24 En’am, 6/151; Isra, 17/23; Lokmén, 31/14-15 vb.

3 En’am, 6/151; Lokmén, 31/17 vb.

26 En’am, 6/151; Isra, 17/33

2T En’am, 6/152; isra, 17/35; Rahman, 55/8-9; Mutaffifin, 83/1-4

28 En’am, 6/152; isra, 17/34

 A’raf, 7/29; Nahl, 16/90

30 Nahl, 16/91; isra, 17/34; Mu’mindn, 23/8; Me’aric, 70/32

31 Miizzemmil, 73/1-6; Isra, 17/79. Miizzemmil suresindeki ayetlerin gece namazindan ¢ok,
geceleyin Kur’an okumasina delalet ettigi agiktir. Hz. Peygamber, okuma isini tabii olarak
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daha oOnce vaki olan mi’rAcda farz klhnmlstlr.32 [slam’dan ©nce
Araplarda, ciiniiplikten dolayr yikanma  adetinin  varhig
bilinmektedir.** Namaz farz kilininca, cliniip olanlarin kilamayacaklar
bildirildi.** Yine rivayete gore, Miisliiman olmadan hemen 6nce Hz.
Omer’in kiz kardesinin ona, “gusiil etmedikce Kur’an sayfasina
dokunamayacagimi” sdylemesi meshurdur.”> Cuma namaz da
Mekke’de farz kilmmistir, ¢iinkii Medine’ye ilk hicretin baglamasi
lizerine Hz. Peygamber, Mus’ab b. Umeyr’i Islam’1 dgretmesi igin
gorevlendirmis, Mus’ab (veya Es’ad b. Ziirdre) da Peygamberin
hicretine kadar, orada Cuma namazini klldlrmls‘ur.3 6

Medine’de getirilen bazi hiikiimler ise sunlardir: Ashabin
hicretiyle Medine’nin bir kistm halki Miisliiman olduktan ve Hz.
Peygamber’in oraya nakline imkan ve zemin hazirlandiktan sonra;
Allah, Medine’de Isldim’a davet etmesi ve -asagida gorecegimiz gibi-
orayl Islim davetinin merkezi yapabilmesi igin peygamberinin
hicretine izin verdi. Boylece Hz. Peygamber ve ashabi Medine’de,
inang esaslarina gore sosyal ve siyasal bir idarenin ve nizamin
kurulmasina, ortami miisait buldular. Bu yeni ve kiigiikk sehirde,
baskani peygamber olan ilk Islam devleti ortaya ¢ikti. O zaman; yeni
ve geng Islam devletinin siyasetini ve bu cekirdek Islam toplumunun
sosyal hayatin1 tanzim edecek kaidelere, devlet islerinin geregi gibi
sevk ve idaresine ve muameldta dair hukuki hiikiimlere ihtiyag
duyuldu. Tesrii faaliyet, ilk 6nce sadece fertlerin veya toplumun

yaptig1 gibi namaz kilmak suretiyle de yapmustir.

3 Ibn Hisam, 1,259 vd.; Ibnu’l- Esir, Eb&’l- Hasen ‘Ali b. Ebi’l- Kerem Muhammed b.
Abdilvahid es-Seybani, el-Kamil fi’t- Tarih I-X1II, ngr.: C. J. Tornberg, Beyrut, 1385/1965,
11,50 vd.; Tahiriil Mevlevi, Miisliimanlikta Ibadet Tarihi, istanbul, 1963, 2. Baski, 24-27;
Asim Koksal, Islam Tarihi I-XVIII, Istanbul, 1987, VIIL91, 98

33 Ali Osman Ates, Islam’a Gére Cahiliye ve Ehl-i Kitap Orf ve Adetleri, Istanbul, 1996, 27
vd.

** Maide, 5/6

%% Vakr’a 56/79 (“La yemessuhd...”) ayeti Mekki’dir. “Abdest Medeni’dir” diyenler olmussa
da, namazin Mekke’de kilinmis olmasi, abdestin de orada emrolunmus olacagina delil
olmalidir. (Genel kanaat boyle olmakla birlikte bu ayetin abdest i¢in delil olamayacag da
acik goriinmektedir. Hasan Elik, Kur’dn’in Korunmuglugu Uzerine, Istanbul, 1998, 38-61;
[bn Hisam, 1,367 vd.; Ibnu’1- Esir, 11,85

3 ibn Hisam, I1,77; Elmalili, VII/4980; Ahmed Naim, (ez-Zebidi, Zeynuddin) Sahih-i Buhari
Mubhtasar: Tecrid-i Sarih Tercemesi I-XIII, Ankara, 1985, 9. Baski, I1I,5-6; Karaman, 79-
80; Mevlevi, 39, 44
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hayatiyla ilgili olup, tatbiki ve amell sahaya yonelikti. Bir yandan
ibadetler ve harp hiikiimleri, evlilikle ilgili aile nizami, kari-koca
haklari, bosanma, cocuklar ve haklari, miras ve miras¢i hisseleri vs.
sahalarda hiikiimler konulurken diger yandan da anayasa, suglar,
cezalar, muhakeme usulii, Amir ve memurlarm haklar1 ve Islam
Devletinin diger devletlerle miinasebetleriyle ilgili hiikiimler ve
esaslar vazedildi. Dikkat edilirse bu donemdeki tesri’in, iman ve
imanla ilgili esaslar1 degil, ferdin diger fertlerle, toplum tiyelerinin
birbirleri ve Miisliiman toplumun diger toplumlarla iliskilerini
diizenleyen hiikiimlere tahsis olundugu goriilecektir. Yani Miisliiman
toplumun (veya devletin) olusmas1 icin gereken prensipler hicretten
itibaren vahye konu olmaya baslamistir. Kisacasi, ilahi tesri (Allah’n
hiikkiim koymasi) hi¢bir sathay1 birakmamais, saglam ve ince hiikiimler
koymustur.3 !

Yukaridaki ifadelerin a¢ilimi olacak sekilde, Medine doneminde
bir kisim dini meselelerle ilgili olarak getirilen baz1 hiikiimlerin tesri
tarihleri —tartismali olanlar bulunsa da- yillara gore yaklasik olarak
sOyle siralanabilir:

1. Yil: Mescit insasi (Kuba ve Medine mescitleri),”® hutbe
(hicret esnasinda Kuba’da veya Medine mescidinde),39 ezan,40 nikah,
cihat (Hac 22/39 ayetiyle), belediye nizami, cenaze namaz1.*!

4 43

2. Yil: Orug, bayram namazlan, fitir sadakasi,” kurban,
44 . o . 45 . . . .46 - 47
zekat,” kiblenin degismesi, ~ ganimetlerin taksimi, ~ zina cezasi.

37 Abdulkerim Zeydan, Islam Hukukuna Giris, cev.: Ali Safak, Istanbul, 1985, 2. Baski, 172-
173; Karaman, 55-6. Ayrica bkz.: Derveze, et-Tefsiru’l- Hadis Niizul Sirasina Gore
Kur’an Tefsiri I-VII, cev.: Saban Karatas v.d., Istanbul, 1997, V,35-37

3 Mustafa Agirman, Hz. Muhammed (sav) Devrinde Mescid ve Fonksiyonlart, Istanbul, 1997,
33 vd.

¥ ibn Hisam, 11,138 vd.; ibnu’l- Esir, I1,109; Genis bilgi i¢in bkz.: Ahmed Naim IIL5-6;
Elmalili, VII,4980; Koksal, VIII, 116-147

0 ibn Hisam, 11,154

! Mevlevi, 98.

2 {bnu’1- Esir, I1,114-115; Koksal, IX,63; Hudari, 54.

3 ibnu’1- Esir, 11,138

4 Koksal, IX,264. Ayrica bkz.: Salih Tug, Islam Vergi Hukukunun Ortaya Cikisi, Istanbul,
1984, 54 vd.

45 Bunun birinci yil vuku buldugu da kaydedilmektedir. Ibn Hisam, 11,198, 257; ibnu’l- Esir ,
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3. Yil: Miras ve bosanmaya48 ait hiikiimler.

4. Yil: Yolculukta ve korkulu durumlarda namaz,49 arazi 1ktai,

teyemmiimil tamamlayici hiikiimler, ay tutulmasi namazi, iffete iftira
cezasi (haddu’l- kazf),50 tesettiir ve evlere izin alarak girme, hac ve
umre,”! faiz yasag.”*

5. Yil: Yagmur duasi namazi, i’1a (kocanin karisina yaklasmama
yemini).

6. Yil: Anlasma kaideleri (Hudeybiye), icki ve kumar yasagi,
zihar, vakif, isyan ve haydutlugun cezasi.

7. Yil: Ehil esek eti (ve diger yirtic1 hayvan eti) yeme yasagi,
mut’a nikahi yasagi, zirai ortakliga cevaz.

8. Yil: Mekke’nin kutsallik ve dokunulmazhgl,53 kisas, icki,
haram mal ve egya satisinin yasaklanmasi, hukuk karsisinda esitligin
ilani, kabir ziyareti izni.

9. Yil: Ciplak tavafin yasaklanmasi,”® muld’ane (kari-koca
lanetlesmesi).

10. Yil: insan haklarinin ilani, vasiyet, neseb, nafaka ve borcla
ilgili hiikiimler, cezanin sahsiligi.”

Hicretin ilk yillarina ait Kur’an’in niizdlii, ibadet ve tesri
durumlarina icmali bir sekilde g6z attiktan sonra; Medine’de devletin
kurulmasi ve bununla ilgili 6n hazirliklara yani anayasa ve savaglar
oncesi Medine Islim toplumundaki devlet kurma faaliyetlerine
gecebiliriz.

11,115; Koksal, 1X,38

46 1bn Higam,I1,322, 328; ibnu’l- Esir, 11,114, 138; Karaman, 82-85

7 [bn Hisam, 11,213

48 Bkz.: H. Ibrahim Acar, I'slam Hukukunda Evliligin Sona Ermesi, Erzarum, 2000, 44-48

4 ibn Hisam, 111,215

%% {bn Higam, 111,314

ST Hacen 6. yil farz kilindig1 da zikredilir. Ancak Hz. Peygamber’in 8. yilda umre, 9. yilda ise
hac yaptig1 bilinmektedir. Hudari, 61

52 {bn Hisam, 11,115

>3 fbnu’l- Esir, 11,291

>* fbnu’1- Esir, 11,291

55 Karaman, 86-104
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Resulullah’in Hicret Sonrasi ilk icraatlar1 ve Devlet Kurma
Hazirh@

Resulullah’in hicreti sonras1 yapilan ilk icraat, Mekke-Medine
yolu iizerindeki Kuba’da bir mescit insa edilmesi ve orada (veya
orayla Medine arasinda Benii Salim kabilesinin bulundugu yerde)
cuma namazinin kilinmasidir.”

Resulullah, Medine’de yaklasik 15 giin kadar bir akrabasi
yaninda kaldiktan sonra, ‘mescid-i nebi’ insa edildi. Burada
Resulullah’1n ailesi i¢in birka¢ oda ve ‘suffa’ yapildi. Hz. Peygamber,
ailesinin fertlerini Mekke’den getirtti. Bu esnada Resulullah, 7 ay Ebil
Eyyilib Halid b. Zeyd el Ensari’nin evinde oturmustur.’’

Ahdi Kardeslik Tesisi (Muahat): Resulullah yine bu siralarda,
Mescid-i nebevide ashab arasinda bilinen kardesligi tesis etmis, 186
Mekkeli aile, bir o kadar Medineli ailenin yanina yerlestirilmistir.58

Bu kardesligin tesisi i¢in bir takim sebepler diistiniilmiistiir:

1. Cahiliye devrinde cari olup da kaldirilan “half’1n™ yelrine,60
‘din kardesligi'ni ikame etmek.

2. Mekke’de mallarim1 miilklerini birakarak gelen muhacirlerin
ihtiyaclarin1 gidermek. ilk giinlerde misafir olarak Ensar’m evine
yerlesen Muhacir, bu kardesligin tesisiyle kardeslerinin evlerine
rahatga girip ¢ikabilmis, birbirlerinin esleriyle sohbet edebilmis, evde
kalabilmis ve kendi evleri gibi rahat edebilmisler, hatta birbirlerine
mal bile bagislamislardi.

3. Mubhacir ve Ensar arasinda, samimiyet ve iinsiyet yaratmak ve
bunu devam ettirmek. BoOylece igtimai bir dayamisma ile giiclii bir

56 ibn Hisam,II,138; Ibnu’l- Esir, II,109; Hamidullah, Islam Peygamberi I-1I, ¢cev.: Salih Tug,
Istanbul, 1990, 5. Baski, 1,175-176; Agirman, 33

57 ibn Hisam,II,141-143; ibnu’l- Esir, 1I,109; Hamidullah, Islam Peygamberi, 1,179; Koksal,
VIIL,116-147

38 ibn Hisam,IL, 150

5 Yeminle tesis olunan dostluk olup, boyle dostlar arasinda miras da cari olurdu.

0 Hadis: “La hilfe fi’l- islam”: el-Buhari, Ebd ‘Abdillah Muhammed b. ismail b. ibrahim b.
el-Mugire b. Berdizbe, es-Sahih I-VIII, Istanbul, tsz., nsr.: el-Mektebetu’l- Islamiyye,
Kitabu’l- Kefile, 2. Bab, 11,57

102



toplum olusturmak.®’

4. Yukaridakilere ilaveten, dahili ve harici diigmanlara Kkarsi
birlik ve beraberligini ortaya koyan bir imaj yaratmak

Medine’de Ik Niifus Saymm: Artik Islam devletini olusmasi
icin gereken altyapr hazirlanmis, bir ¢ok ihtiya¢ giderilmis, herkes
toplumsal birlik i¢in hazir hale getirilmisti. Resulullah, Miisliiman
kitlenin sayisin1 bilmek ve buna gore davranislarimi yonlendirmek
kastiyla, mudhatin pesine Medine’de bir niifus sayim yaptirdi. Islam
tarihindeki ilk niifus sayimi olarak kabul edilen bu sayimda, toplam
niifusl612 10.000 civarinda olan Medine’de, 1500 Miisliiman niifus
vardi.

Mekke-Medine Siyaseti: O siralarda Medine’de bir devlet
yoktu, kabileler vardi. Her kabile savasta ve barista biitiin islerde
bagimsiz idiler ve bir mahallede otururlardi. Kabilelerde, kabile
fertlerinin hayat boyu gérev i¢in sectigi seyhleri (reis) vardi; bunlar
barista yargig, savasta komutanlamydl.63

Her ne kadar Hz. Peygamber, nakib ve nakibu’n- nukaba tayin
etmek suretiyle Medine’de olusmaya baslayan Islam camiasini saglam
esaslara baglama isine evvelce tesebbiis etmisse de,* toplum heniiz
tam bir biitiinlik ve dayanismaya girebilmis degildi.65 Miisliimanlar
azinliktaydi. Gerek Resulullah ve gerek ona tdbi olanlarin karsilikli
hak ve vecibelerinin tayin edilip gosterilmesi icap ediyordu.
Cemiyetin tiim kabileleriyle uyum i¢inde olunmaliydi. Ayn1 zamanda
toplumun, adliye, egitim, maliye, askerlik, din vs. alanlarinda

! Hamidullah, Islam Peygamberi, 1,181. Bu muahatla ilgili bazt malumat i¢in, bak: ez-Zebidi,
Zeynuddin, Sahth-i Buhari Muhtasart Tecrid-i Sarth Tercemesi, V1,292-295, Hadis No:
934, V1,342-344, Hadis No: 958; VII,73-78; Koksal, VIII,108-115

82 Hamidullah, /slam Peygamberi, 1,183; Ayrintili bilgi i¢in bkz.: Tayyib Okic, “Islamiyette
ik Niifus Sayim1”, Ankara Universitesi jlﬁhiyat Fakiiltesi Dergisi, , say1: VII (1958-1959),
11-20

3 Hamidullah, Islam Perygamberi, 1,186; Ibrahim Saricam, Emevi-Hagimi Tliskileri Islam
Oncesinden Abbasilere Kadar, Ankara, 1997, 23 vd.

%4 {bn Hisam,II,85-87

%5 Mesala, “hicretten dnce, Evsli bir imama, Hazregli olan uymuyor; hicret sonrasinda ise Hz.
Peygamber Evs semtinde otursa, can giivenligi endisesiyle Hazrecli onu ziyaret
edemiyordu.” Hamidullah, Isiam Anayasa Hukuku, editor: Vecdi Akyiiz, istanbul, 1995,
21
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teskilatlandirilmas1 gerekiyordu. Hz. Peygamber, asil hedefi olarak
I[slam’in istikbalini de diisiinmeliydi. Namaz ve sadaka gibi
miikellefiyetler yeterli degildi. Daha sert ve saglam tedbirler
almmaliydi. Biitiin bu sebepler, Hz. Peygamberi sahip oldugu manevi
kuvvetler ve imtiyazlar disinda, diinyevi bir takim gii¢ ve kuvvetlerle
kendini donatma durumuna siiriiklemis olmalidir. Hayat tecriibesi ona,
cemiyeti ayakta tutabilmesinin yolunun bir takim diinyevi
miieyyideler oldugunu gostermistir. Ayrica baskanlik yapabilecekler
arasinda kendisi kadar Islam’1 iyi bilen biri de yoktu.66

Resulullah bir yandan muéhat, sayim ve smnirlarin tespitiyle
ugrasirken, diger yandan Yahudi ve miisrik Araplara giiven vermeye
calisiyor; niyetinin, Medine iizerinde mutlak bir egemenlik kurmak
olmayip yeni dini cemaatinin giiven i¢inde yasamasini ve dinlerini
yayma imkanlarin1 saglamak oldugunu soyliiyordu. Esasen daha
Mekke’de iken gecerli bir politika olarak “sizin dininiz size, benim
dinim bana”® ilkesi benimsenmisti.68

Hicretten sonra Medine’de son siiratle olugsmakta olan bir siyasi-
ictimal yap1 mevzu bahistir. Tabiatiyla bunun halli, zaruri siyasi ve
ictimai meseleleri ortaya c¢ikarmis, ve iilkenin tayini, yabancilarla
miinasebetlerin tanzimi (harp ve siyasi miinasebetler de dahil) ve
tesekkiil eden bu siyasi toplum mensuplarinin, iktidarinin temsilcisi
Hz. Peygamber ile olan iliskileri, onlarla olan mali, adli ve askeri
iliskilerinde sahip olduklar1 haklar ve sorumluluklarin gosterilmesi
zaruri olmustur.69

Resulullah Medine’nin  mezkiir mevcut sartlar1 altinda,
Miisliiman sahabileri ve gayr-i miislim Medineliler’in kabile
baskanlarini, Enes’in evinde topladi. Onlara konfederasyona dayali bir
sehir devleti kurmay1 6nerdi, yani her kabilenin pek ¢cok meselede 6z
yonetimi olacak, merkez, sadece savunma ve savasin yani sira temyiz
davalanyla ilgilenecekti. Kabilelerin ¢ogu bunu kabul etti. Sonucta

% Hamidullah, Zslam Peygamberi, 1,188-189

67 Kafirtin, 109/6

%8 Ali Bulag, “Asr-1 Saadette Bir Arada Yasama Projesi: Medine Vesikas1” Biitiin Yénleriyle
Asr-1 Saadette Islam I-V, editor: Vecdi Akyiiz, istanbul, 1994, 11,178

% Salih Tug, “Hicretle Gelen Anayasa Nizami”, Nesil, Ekim-Kasim 1979, 40

104



Hz. Peygamber bu sehir devletinin anayasasmlm olusturdu.”!

Hamidullah, diinyada ilk anayasa Ornekleri  olarak
degerlendirilen bir takim metinlerin,”” esas teskilatin yiiksek otoritesi
tarafindan emredilmis kurallar anlaminda anayasa olmadigi
iddiasindadir. Ancak anayasanin; ister yazili, ister orf ve gelenek
olarak yazisiz olsun, isterse degisme ve degistirmeyi igeren bir
hiikkiimet (yonetme) yolu ve yontemi anlaminda olsun, ilk devletten
beri insan toplulugunda var oldugu’’ siiphe gotiirmez bir gergektir.

Medine Siizlesmesi74

Resulullah, anayasa yaparak ve bir devlet kurarak neyi
hedefliyordu? Ruhi oldugu kadar maddi sahada da gergeklestirmek
icin memur edildigi 1slah hareketini basariya dogru sevk etmek i¢in,
diger bir devlet bagkaninin nezdinde miisavir veya nasihatci roliinde
caligmakla yetinmis olsayd: cemiyetin gercek menfaat ve faydasi
lehine hareket etmis olmaz miydi? Realiteler géz Oniine alininca,
Resulullah’in sadece bir devlet tesis ve teskil etmesi zarureti degil,
ayn1 zamanda, dini egitim ve hiikiimet otoritesinin de bizzat onun
elinde toplanmasinin zaruri oldugu ortaya ¢ikacaktir. Devlet (diger bir
deyisle saltanat) onun nazarinda bir gaye olmayip, esas gayeye

"% Anayasa: insan toplulugunun devlet halinde teskilatlanmasim, siyasi organlarini, bu
organlarin isleyisini, kisilerin devlet karsisinda sahip olduklar1 temel hak ve hiirriyetleri
diizenleyen temel kanunlari ifade eder. Erdogan Tezi¢, Anayasa Hukuku, fstanbul, 1991, 2.
Baski, 135; Fevzi Demir-Siikrii Karatepe, Anayasa Hukukuna Giris, Istanbul, 1989, 2.
Baski, 16-17

! ibn Hisam, II,147-150; ibn Kesir, Ebi’l- Fida, el-Biddye ve'n- Nihaye I-XIV, Beyrut, 1966,
111,224-226; Hamidullah, Isldm Peygamberi, 1,189 ve Islam Anayasa Hukuku, 21

72 Kral $avill, Bilge Solun, Konfiigyiis, Aristo ve Cautilia’nin metinleri.

73 Hamidullah, Zslam Anayasa Hukuku, 11-18

™ Anayasa i¢in bkz.: J. Wellhausen, Skizzen und Vorarbeiten, TV,76-83; L. Caetani, Annali
dell’lslam, 1,43 vd. (Tirkce terciimesi, Istanbul, 1921, I,126-146); A. J. Wensinck,
Mohammed en de Joden, T8; Majid Khaddurl, War and Peace in The Law of Islam,
Baltimore, 1955, 206-209; Hamidullah, Le Prophete de I’Islam, Paris, 1959, 1,133-137;
Krehl, Leben, 1,142 vd.; A. Miiller, Der Islam im Morgen und Abendland, 1,95; Ranke,
Weltgeschichte, V,75; Grimme, Muhammed, 1,75-81; Salih Tug, Islam Ulkelerinde
Anayasa Hareketleri, Istanbul, 1969, 31-40. Arapgasi muhtelif kaynaklarda mevcud olan
bu mukayeseli metin i¢in bkz: Hamidullah, el-Vesdiku’s- Siyasiyye, Beyrut, 4. Baski, 1983
(Hamidullah, Isldm Peygamberi, 1,202-210. Biz burada, bu kitapta yayinlanan metni esas
aldik).
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.. . 75
varmak i¢in sadece bir vasitadir.

Resulullah’in  hayatinin her safhasinda, bilhassa devlet
baskanligi uygulamalar1 ve harplerinde, hedefledigi esas gayeyi
gerceklestirmek icin takip ettigi yol iyi bilinmektedir. Bu yol, Islam’in
nitelik’® ve gayelerine uygun olup, icraatlar da bunlarin dogrultusunda
olmustur. Resulullah, davasi olan Islom’in tasimis oldugu bu
nitelikleri gerceklestirme gayesi ugruna ¢alismis ve biitiin bu esaslar
sahs1, toplumu ve devleti hususunda O©rnek olacak sekilde
gerceklestirmistir.

Bu yasa kaynaklarda, kendisini ‘kitap’ diye adlandirmaktadir.”’
Bu onun sadece, tebaasi ile kendisi arasindaki durum ve meseleleri
tanzim eden bir iist merciden gelen bir emir degil, fakat ayn1 zamanda
yazili bir vesika niteligi tasidigim da ifade etmektedir. Ayrica sekiz
yerde de kendini ‘sahife’ diye tavsif etmektedir.”® Her halde bu gibi
tavsif ve nitelendirmeler, siyasl ve idari miinasebetlerini tanzim
edecegi insanlar tarafindan, bu teskil edici/kurucu anayasaya verilen
onemi ve taninan itibari bize gostermektedir.”

Anayasa maddelerinin tamitim ve igerikleri hakkinda su
bilgilerin dikkat ¢ekici oldugunu diisiiniiyoruz:

Anayasanin 1 ve 25. maddeleri, bir Islam toplulugu, daha agik
bir ifadeyle dini oldugu kadar da siyasi bir topluluk meydana getirme
gayesine yoneliktir. Yine bu maddede, bu camianin; muhacirler, ensar
ve bu beledi iktidarin merkezilesmesini kabul edip, ayn1 zamanda bir
harp durumunda Miisliimanlarla birlikte saldirganlara karsi
savasacaklarina riza gosteren gayr-i miislim topluluklardan tesekkiil
edecegi de belirtilmektedir.

7> Hamidullah, Islam Peygamberi, 11,837

" islam’in nitelikleri olarak sunlar sayilabilir: 1. Fitrata uygunluk, 2. Hosgoriiliilik, 3.
Evrensellik, 4. Insanlar arasinda ayrim yapmayip esit davranma, 5. Hiirriyete deger verme
(a. Inang hiirriyeti, b. Diisiince ve soz hiirriyeti, c. Tasarruf hiirriyeti, d. Hiirriyetlerin
korunmasi) 6. Sadelik ve kolayligi gozetme. Muhammed Tahir b. Astr, Islam Hukuk
Felsefesi Gaye Problemi, ¢ev.: Vecdi Akytiz ve Mehmet Erdogan, Istanbul, 1996, 2. Baski,
83-117

7 Anayasanin 1. ve 47. maddeleri.

8 Anayasanin 22, 37, 39, 42, 46. maddeleri.

7 Hamidullah, Islam Peygamberi, 1,191
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2. maddeye gore ise, bu topluluk (iimmet) diger insanlardan ayri
bir mahiyettedir ve bilhassa bir harp hali ortaya ¢iktiginda kendisini
meydana getiren biitiin insan kiimeleri (unsurlar), haklarda esitlik
esasina baghdirlar (Mad. 15, 18,19).

3-11. maddelere gore, her kabile, bor¢lanma ifade eden sosyal
sigorta miiessesesini idarede, otonomiye sahip olacaktir.

12/a. maddeye gore, miiminler, kendilerinden olan hi¢ kimseyi
agir bor¢ altinda birakmayacaklar ve bunu kendi aralarinda
odeyeceklerdir.

12/b. maddeye gore, hi¢ bir miimin diger bir miiminin mevlasi
ile, onun aleyhine olmak iizere bir anlasma yapamayacaktir.

13. madde ile, ferdin kendi kabilesi mensuplarini, veya ailesi,
veyahut akraba topluluklar dahil en yakin kimselere karsi bile olsa
icabinda her bir vatandasin merkezi otorite etrafinda yardim elini
birlestirmesi mecburiyeti getirilmistir.

12-15. maddelere gore, birbirleriyle kardes olan miiminler,
birbirlerine kars1 saygili ve hassas olacaklar ve her tiirlii tecaviize karsi
ortak tavir alacaklardir.

16. madde, 6zel bir madde olarak, herkese adalet gotiiriilmesi ve
karsilikli yardim esasina dayanmak {izere Yahudilerin bu teskilata
girebilmeleri i¢in, ac¢ik bir kap1 birakmaistir.

17. maddeye gore; sulh, miiminler arasinda, vatan savunmasi ve
ic emniyet konularinda, bolintip birbirlerinden ayrilamaz yani
miiminlerin bir kisminin diger kismin1 ayr tutamayacagi bir seydir.

18. maddeye gore herkes tam bir esitlik altinda askeri hizmete
mecburdur.

19. maddeye gore, her cesit Islami gaye ve hedeflerin
tahakkukunda fertlerin ugrayacaklan zarar ve ziyanlar i¢in miisterek
yardim mecburiyeti vardir.

20/b. maddeye gore Medineli gayr-i miisliimler, Mekkeli
miigriklerden herhangi birine, hi¢ bir sekilde himaye hakki taniyamaz.

21. maddeye gore, cinayetin cezas1 kisastir ve tatbik edilecektir.
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22. madde, asla bir caniye sifinma ve himaye hakki (emén)
taninmayacaktir.

23 ve 42. maddeler, aralarinda ihtilaf ¢ikan kim olursa olsun
herkes icin Allah, kanunlarin ve adaletin yegane kaynagi olup,
‘Resulullah Muhammed’ en yiiksek hakem merciini temsil eder.

24-35 ve 46. maddeler, Arap kabilelerini ve bu Arap
kabileleriyle miittefik olan Yahudi kabilelerinin sahip olacaklari
haklar1 beyan eder.

25/a. madde, Yahudilerin, dinlerini agik bir bicimde
yasamalarini teminat altina alir.

24, 37 ve 38. maddeler sehrin miidafaas1 icin girisilecek
savaslarin masraflarini her bir konfederal iiye, Miisliman veya Yahudi
camialar iislenecektir, fakat 45. maddeye gore, disarida yapilacak bir
saldin1 savasi, dini sebeplere dayanan bir harp halinde hi¢ bir camia
digerine bir yardimda bulunma miikellefiyeti altinda bulunmayacaktir,
ancak dini bir sebebe dayanmayan harp, boyle degildir.

25/b, 31, 36/b, 40 ve 41. maddelere gore yabancilara eman hakki
taninmasi, harp esirleri i¢in fidye-i necat ve katil vakalarinda kan
diyeti ©Odenmesi seklindeki eski teamiiller, Yahudiler icin de
tanimiyordu, ancak 43. maddeye gore; Yahudiler, Miisliimanlarin
diisman Mekkelilere bundan bdyle eman hakki tantyamayacaklardi.

36/a. maddeye gore, Miislimanlarin ¢iktiklar1 savaglara
Yahudilerin katilmasi, Muhammed’in miisaade ve riza gostermesine
bagl idi.

39. maddeye gore, devletin hudutlari, Medine vadisi dahilidir.

43. madde, Yahudilerin Mekkeli Kureysliler’'e veya onlarin

miittefiklerine bir yardim yahut himaye hakki tanimalarim
yasaklamistir.

37/b, 44 ve 45. maddeler, merkezi iktidar tarafindan alinan her
cesit karar, resmen Medine Sehir-Devlet’inin konfederal iiyeleri icin
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baglayici bir mahiyet taslyordu.80

45/b. madde, her bir ziimrenin, kendilerine ait bolgeden mesul
oldugunu ifade eder.

47. maddeye gore, insanlarla topluluklar arasindaki iligkilerde
temel ahlaki esaslar ve herkesin karsi cikamayacagi evrensel yiice
idealler gecerlidir. Ancak bunlarin gecerli olabilmesi icin toplumsal
iliskilerin biitiiniinii diizenleyen yazili bir hukuk metni olmalidir.®!

Anayasal Ozellikler Bakimindan Medine Devleti ve
Anayasasi

Kapsam bakimindan diisiiniildiigiinde, yukarida ifade ettigimiz
gibi, Medine Anayasasinin yazili, hem de diinyanin ilk yazih
anayasast oldugu goriilmektedir. Sekil bakimindan ise, Medine
Anayasasinin yapilmasi esnasinda, anayasayl yapan kurucu meclisin
koymus oldugu 46. madde; bu anayasanin degistirilmesi zor, sert bir
anayasa oldugunu ortaya koymaktadir.*” Fakat daha sonra
degerlendirme kisminda deginecegimiz gibi, bu anayasa maddelerinin
baglayicilik bakimindan diger hadis ve siinnetlerle ayn1 siniflar icinde
degerlendirilmesi gerektigi kanaatindeyiz. Ciinkii, sartlarin gercekten
cok degismesinden dolayi, bu anayasa da bir miiddet sonra
kendiliginden yiiriirliikten kalkmustir.

Medine Anayasasi bagimsiz bir devletin (Medine Sehir Devleti)
kurulmasiyla yapilmistir. ‘Devlet Kuruculuk® isini de, bizzat,
Miisliiman topluluguna dayanan Resulullah yapmis ve anayasay1 tiim
kabilelerin onayina sunmustur.™

Kaynaklarimiz, Resulullah’in  Medine’de, kendine tabi
topluluklar icinde faaliyette bulundugunu ve aliman kararlara
uyulmasim tiirlii usullerle, bilhassa ordu giiciiyle temin ettigini ve
daha sonra da devletlerarasi yazismalar yaparak iilke i¢inde ve disinda

80 Hamidullah, Zslam Peygamberi, 1,190-200

81 Ali Bulag, “Medine Vesikas1”, 11,192

82 Kapsam ve sekil bakimindan anayasalar icin bkz.: Tezig, 143-146; Demir-Karatepe, 18-21;
Seref Goziibiyiik, Anayasa Hukuku, Ankara, 1993, 4. Baski, 5

8 Kurucu iktidar igin bkz.: Tezig, 146-149; Demir-Karatepe, 23-25; Goziibiiyiik, 5-6
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cok yonlii faaliyetler sergileyen  bir devlet™ kurdugunu
gbstermektedir.85 Ciinkii devlet, yonetenlerle yonetilenler arasindaki
farklilasmanin sonucudur ve bu farklilikta uzlagmaya varilip devlet
Olusturulmaktadur.86

Medine anayasasimi kabul eden gruplar inanclar1 bakimindan
farkliliklar tagisalar da, aym siyasi orgiit icerisinde yer aldiklarindan
bir topluluk meydana getirmektedirler (2. ve 25. maddeler). Miislim
ve gayr-i miislim cemaatler ayricaliga tabi tutulmadan karsilikli haklar
kazanma ve Odevler yiiklenme esas1 iizerinde ittifak ederek, aym
siyasi orgiit icerisinde yer almlslardlr.87

Devletin Varhik Unsurlari1 (Sartlar1) ve Medine Anayasasi

Cagdas anlayista devlet olmanin gerektirdigi bir takim sartlar
vardir, ki bu sartlar1 Medine Devleti’nde aradlglmlz88 takdirde sunlari
gormekteyiz: Devletin yetkilerini kullanacagi alan olarak Medine
Devletinin iilkesi, anayasamin 39. maddesinde ifade edildigi gibi
Medine vadisidir.

Devleti olusturan insanlarin, bagimsiz bir siyasi topluluk halinde
teskilatlanma istek ve kabiliyeti, devlet olma agisindan, toplulugun
miktarindan daha 6nemlidir. Dinlerini hiir bir sekilde yasama istegiyle
bir araya gelen Mekke ve Medineli Miisliimanlar, Medine’de meskun
olan Miigrikler, Yahudiler ve Hiristiyanlar, Medine Devletinin
vatandasidirlar (1. ve 25. maddeler).89

Devlet sekilleri agisindan Medine Devleti; karma yapihi
konfederasyon seklinde bir devlettir. Ciinkii muhtelif Medine
kabileleri bir araya gelerek, ortak cikarlarini korumak gayesiyle

8 Devlet ve iktidar iin bkz.: Tezig, 83-84; Demir-Karatepe, 33-35

85 Medine donemi tarihi incelendiginde, gerek Yahudiler, gerekse Medineli miisrik ve
miinafiklarla girisilen miicadeleler bunun 6rnegi olarak goriilecektir.

8 Tezig, 108-109

87 Dursun, 88

88 Boyle bir aramanin dogru olup olmamasinin tartisilirhgini kabul etmek durumundayiz.
Ama bunu, anakronizmaya diismeden yani o donemi giiniimiizle Ortiistirmeden, sadece
ilham ve yorumlamak kastiyla yapmanin, tarih felsefesi acisindan da bir sakincasi
olmadig1 kanaatindeyiz.

89 Devletin varlik sartlari/unsurlar i¢in bkz.: Tezig, 110-115; Demir-Karatepe, 35-41;
Goziibiiyiik, 12
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anlasip, bu devleti kurmuslardlr.90
Siyasi Iktidarin Mesrulugu

Mesruluk, devlet iktidarinin kaynagi ve kullanilis bigimleri
bakimindan, yonetilenlerin inanglarina uygun olma niteligidir.
Iktidarin mesru olmasi, yonetilenler tarafindan kabul edilmesi ve tabii
olarak, ona itaat edilmesi sonucunu dogurur. Baska deyisle, iktidarin
mesrulugu, onun, topluluk iiyeleri yada hi¢ degilse bunlarin cogunlugu
tarafindan bir iktidar olarak taninmasi olgusudur. Bir iktidar, ona itaat
edilmesi konusunda bir uzlagsma varsa mesrudur, mesru olmayan
iktidar, sadece kaba kuvvettir. Kendisine boyun egilmesini
saglayabildigi siirece de varligini koruyabilir.91

Bu bakimdan Resulullah’in Medine’de kurdugu devlet, yani
siyasi iktidar mesrudur. Ciinkii topluluk iiyelerinin biiyiilk ¢cogunlugu
tarafindan taninmistir.

Medine Devletinin Unsurlari

Cagdas bazi anayasa kurumlar1 ve bunlarin Resulullah
donemindeki varlik durumlarina temas edecek olursak, karsimiza su
manzara ¢ikmaktadir:

a. Baskent: Ilk donemler devlet, sadece bir sehirden,
Medine’den ibaret oldugu icin baskentten s6z edilemese de, daha
sonralar1 Medine’nin bagkent vazifesi gordiigiinii sbyleyebiliriz.92
Miisliimanlar icin Mekke’nin kutsal bir degeri olmasina ragmen,
Resulullah Mekke’nin fethinden sonra da oraya yerlesmeyip,
Medine’de oturmayi tercih etti.”” Resulullah’in belki, siyasi bagkent
ile manev1 baskenti birbirinden ayirdigi diisiiniilebilir.”*

b. Bayrak: Bayrak, devleti temsil eden simge olarak
kullanilmaktadir. Cagimizda devletin bayragi, devlet baskaninin
degismesiyle degismemekle beraber, o zamanlar boyle bir telakkinin

% Devlet sekilleri icin bkz.: Tezig, 120-130; Demir-Karatepe, 41-49; Goziibiiyiik, 15-16

! {ktidarin mesruiyeti hakkindaki goriisler i¢in bkz.: Tezig, 85-96; Demir-Karatepe, 42-47
°2 Hamidullah, Islam Anayasa Hukuku, 53-54

%3 {bn Hisam, IV,59

°4 Hamidullah, Zslam Anayasa Hukuku, 53-54
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bulundugunu séylemek oldukca zor hatta imkansizdir. O esnada diger
bircok kavim gibi, Hz. Peygamber’in de bir bayragi vardi ve adi
‘Ukab’ idi.”

c. Idare: Devlet baskaninin cevresinde, emirler ve resmi
yazilarin yazilmasi, gelirlerin muhafazasi, vergilerin toplanmasi,
cesitli egitim faaliyetlerinin yiiriitiilmesi vb. isler i¢in calisan cesitli
gorevliler vardi.”® Vilayetlerde valiler ve her yerde de kadilar gérev
yapmaktaydi. Kadilar hiikiimleri dogrudan Kur’dn ve hadisten
cikarirlardi.”” Tam bir hiirriyete sahiptiler ve ister halife, isterse vali ve
komutan gibi biiyiik gorevliler olsun, hiikiimetten hi¢cbir miidahale
olmaksizin davalar1 karara bagllyoﬂardl.98 Bununla beraber, zor
meselelerde cevrelerindeki alimlere damsabilirlerdi.”

d. Resmi Dil: Devletin dili, bu bolgede ve diger bolgelerde
Arapca’dir.'®  Ancak Mali idarenin dili, Hulefd-i Rasidin ve
Emevilerin ilk donemlerinde Suriye, Misir ve Filistin gibi daha 6nce
Bizans hakimiyeti altindaki bolgelerde Yunanca, Irak ve Iran’da
Pehlevice idi.'"

e. Devletin Smirlari: ‘Medine Cevfi’ diye adlandirilan bolge
olarak, Medine’nin en kuzey ve en giineyindeki daglar olan Sevre ve
Ayr daglan arasi ile, Medine’nin mesk{in dogu ve bati ovalari arasinda
kalan bélgeloz, devletin sinirlaridir.

Anayasadan Sonraki Medine

Kur’an, her Miislimana ‘cihad’ miikellefiyetini yiiklemistir.'"®

% ibn Hisam, I1,245-246; el-Kettani, Muhammed Abdiilhayy, et-Terdtibu'l- fddriyye Hz.
Peygamberin Yonetiminde Sosyal Hayat ve Kurumlar I-III, ¢ev.: Ahmet Ozel, Istanbul,
1991, 11,77 vd.; Hamidullah, Islam Anayasa Hukuku, 55

% Kettani’nin mezkdr kitabi tamamen bu tip faaliyetleri ortaya koymakla beraber bilhassa
bkz.: I, 200 vd. ve II,1 vd.

97 Kettant, IL11 vd.

%8 Bkz.: Kettani, I1,26-31

%0 Hamidullah, Islam Anayasa Hukuku, 55-56

19 Kettant, 1,291-292

101 fhnu’l- Esir, IV,522; el-Maverdi, Eb{i’l- Hasen Ali b. Muhammed b. Habib, el-Ahkdmu’s-
Sultaniye, Beyrut, 1405/1985, 253; Hamidullah, Islam Anayasa Hukuku, 56

12 °F Buhl, “Medine” mad., A, VII,459; Hamidullah, /sldam Peygamberi, 1,193-194

19 Bakara, 2/816; Enfal, 8/39, 45

112



Hz. Peygamber’in, askerlerine maas 6dedigi bir ordusu olmamstir,
fakat askerlerin egitimi ile ilgilenmis, silah, savas gerecgleri vb.ni
hazirlamistir. O, Medine’deki anayasal orgiitlenmeden hemen sonra
askeri savunma sistemini gelistirirken, maliyeye de Onem
vermekteydi. Birkag yil iginde namaz ve oru¢c gibi Islam’in
esaslarindan biri olan zekatin araciligi ile (2. yil) maliye sistemi
belirlendi. Bu gelirden, memur maaslari, askeri savunma, dini teblig,
yoksullara ve yolculara yardim i¢in harcand1.'™

Devletin topraklarinin genislemesi ile ihtiyaglar da ayrica artti.
Baslangicta Medine bolgesinin ¢eyregi veya ondan daha azi
Miisliimanlarin elinde idi. Devletin topraklari, 10 yil sonra Hz.
Peygamber’in vefati sirasinda 3 milyon kmz’ye ulasmisti ki, bu, giinde
ortalama 845 km® demektir. Su 6nemlidir ki, bu biiyiik alanin fethinde
savas meydaninda ayda 2 kisi bile oldiiriilmemistir, yani 10 yilda 120
ay vardir ve bu zaman boyunca diigmandan 240’tan az insan
oldiiriilmiistiir, Miisliiman sehitlerin sayis1 ise bundan da azdir.'”

Din ve Siyasi isler

Medine, Hz. Peygamberin vefat yil1 olan 11/632 yilinda bir site
devleti durumundaydi. Bugiinkii ve hatta o giinkii anlamada tam bir
devlet de sayilmazdi, fakat Islam siyasl miiesseselerinin, Islam hukuk
diizeninin temelleri atilmig bir alandi, bir 6n devletti. Bu siyasi
organizma, zamanla  dinyanin en  biiyiikk devlet ve
imparatorluklarindan biri haline gelecektir.

Islam, devlet ve hiikiimet prensiplerini ilahi emirler halinde
siralamistir. Kur’an-1 Kerim’de devletin sekil ve yapist ile idari
teskilati tanzim eden agik emirler yoktur: Vahiyle bildirilmemis
meselelerin hallini istisdreye birakan emirlerinden'® ayr1 olarak,
siyasi diistir mahiyetinde olan su dort emir'”’ yer almaktadir:

1. Emanetleri'® ehline vermek. (Ehliyet, irsi degil sahsidir.)

104 Tevbe, 9/60

195 Hamidullah, Isldm Anayasa Hukuku, 26-27

196 Sura, 42/38; Ali Imrén, 3/159

97 Nisa, 4/58-59

18 Emanet iki manay ihtiva eder: a. Insanlara hizmet sunan herhangi bir vazife, b. Muhafaza
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2. Insanlar arasinda adaletle hikkmetmek.
3. Allah’a, Peygambere ve miimin emirlere itaat etmek.
4. Ihtilaf halinde Allah ve Resuliine bas vurmak.

Papalik gibi ruhani bir hiikkiimdarlik miiessesesi, prensip
itibartyla Islam esaslarina aykir1 diiser. Yine tanri ile kullar1 arasinda,
Ruhban gibi dini-siyasi ve hiyerarsik bir organizasyon da Islam
esaslarina uymaz. Islam, batida ecclésiastique (Kilise Adami) ad
verilen bir ziimre yada sinifi kabul etmez. Seriat kavraml,109 Islam
toplum felsefesinin temel tasidir. Islam diisiincesinin, din-devlet
ayriligim  kabul etmeyen, hiikiimeti emreden, din-ahlak-siyaset
karisimini temel edinmis oldugu hatirlanirsa, bu durumda ¢ikarilacak
ilk sonug, bizzat seriat taniminda ortaya cikar. Seriat, batili anlamdaki
hukuktan farkli bir seydir, ¢iinkil din hayat seklidir, hem d&mme hem
hususi hukuk alanlarin1 kapsar. Kisilerin birbirleriyle, kisinin devletle
ve devletin bagka devletlerle olan iliskilerini de diizenler ve toplum
hayatin1 diizenleyici kurallar koyar. Hukuk, devletten Oncedir ve
istiindiir, ondan miistakildir ve devletin bas1 hukuka, seriata baglh
kalmak zorundadur.'"

Din ve siyasi isler ayrimlarinin yapilmadigi Is1am diisiincesinde,
ilk donemlerde, dinl otorite ile siyasi otorite ayni sahsin elinde
toplanmugtir. Idareciler, hem dini hem de siyasi otoriteye sahip
bulunmus ve her ikisini birlikte kullanmislardir. Bulunduklar1 yerin
camiinde imam olarak miiminlerin Oniine ge¢ip namaz kildirmas,
savasta ordunun basina ge¢ip kumandan olmus ve barista yonetim
kademelerinin basinda bir icraci olarak gorev yapmislardir. Hz.
Muhammed, merkezi olsun, tali olsun devlet bagkanligi ile cami
imamligin1 birlestirmis bulunuyordu. Hayatta oldugu miiddetce;
peygamberlik, dinl baskanlik, kanun koyuculuk, bas hakimlik, ordu

edilmek ve icabinda hak sahibine iade iizere alinmig esya. M. Said Hatipoglu, “Islam’da
Tk Siyasi Kavmiyetcilik Hilafetin Kureysliligi”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, say1: 23 (1978), s: 121-213, 141-142

1 Bu kavram, giiniimiizde kasith bir sekilde degisik polemiklere sebep olmakla beraber, asil
olarak, burada da kullanmay: tercih ettigimiz, ‘hukuk’ veya ‘hukuk esaslari’ anlamina
gelmektedir.

110 Hiiseyin Hatemi, Islam Hukukunda Devlet Y apusi, Istanbul, 1970, 42-43
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komutanligi ve devlet bagkanligi fonksiyonlarini sahsinda toplamis ve
bunlari ifa etmistir.''' Hz. Peygamber’in bir¢ok tasarrufu gibi yasama-
yiirlitme ve hatta yargiyr kendi sahsinda bulundurmasindan dolayi,
“Islam’da kuvvetler ayrilifindan soz edilemez” gibi bir temel yargiya
varilmaktadir. O dénem ve sartlarda Hz. Peygamber’in boyle bir
icraatta bulunmaktan bagka bir secenegi oldugunu sdylemek
imkansizdir. Boyle oldugu i¢indir ki, kisa siire sonra hatta Hz.
Peygamber zamaninda bile gorev taksimi yapilmis, her alanda ictihat
ve teskilatlanma faaliyetleri baglamistir. ilk donem icin soz konusu
edilen bu durumun bir takim sebepleri vardir: 1. Hz. Peygamber’den
baska devlet islerini iistlenebilecek durumda ve 6zellikle konumda bir
baskast yoktur. 2. Farkli bir teskilatlanma ihtiyaci da heniiz
dogmanustir. 3. Isleri yapacak kisiler heniiz yetisme safthasindadir. 4.
Bu durum o zamanki diinya devletleri i¢in s6z konusudur, vs. Tiim
bunlardan yola c¢ikarak, o giine bakarak bugiinii aynen
sekillendirmenin ve o zamana mahsus diinyevi icraatlarin dini ve
degismez oldugunu diisiinmenin, ¢agdas bir Miisliiman i¢in ¢ikmazlar
beraberinde getiren bir anakronizma oldugu asikardir.

Yine Hz. Peygamber donemine has bir yontem olarak, kamu
iglerinde gorevlendirilenlerin, devamli devlet memuru niteliginde
olmadiklar1, gorevlerini bitirdikten sonra kendi islerine dondiikleri
bilinmektedir. Modern biirokrasilere has bir nitelik olan memurlarin
hayat boyu bir iste kalmalan ve genellikle aynm isten emekli olmalari,
Islam Devletinin ilk yillarinda goriilmemektedir. Zira rasyonel
kriterlere gore orgiitlenen bir kamu biirokrasisinin varligindan heniiz
s6z edilememektedir.''

Nitekim miistakil siyasi hayatina basladiktan sonra, ilk Islam
devletinin baskani olarak Hz. Peygamber, Islim davasini her durumda
temsil etmek durumunda idi. Bu temsilciligi sahsen yerine
getiremedigi durumlarda, yerini vekilleri aliyordu. Vergi toplamak
veya herhangi bir tahkikatta bulunmak gibi kisa vadeli islerin disinda
Hz. Peygamber devrinde merkezin idare yetkilerini en genis Olciide

" Davut Dursun, Siyasi-Idari Sistemle Iligkileri Acgisindan Din Biirokrasisi Yapisi, Konumu
ve Geligimi, istanbul, 1992, 95
"2 Dursun, 93
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haiz bulunan temsilcilikler, ordu komutanliklar1 ile bazi biiyiik
sehirlerdeki valiliklerdir ki, bunlarin basinda bulunan zatlarin umum1
vazifesi ‘idaresindekilere namaz kildirmak, onlara muallimlik
yapmak, onlarla cihada ¢ikmak ve onlart siyaset (idare) etmektir’.
Bunu miistesrikler de su sekilde tespit ederler:

J. Pedersen, “IslAmiyetin mahiyeti icabi, din ile siyaset
boliinmez bir biitiin teskil etmekteydi. Her iki sahada da aym sahis,
hikkiimdar ve bas idareci ve ayni bina yani cami de siyasl ve dini
faaliyetin merkezi idi... Halife, Miisliiman cemaatinin namazda imami
ve hatibi idi... Halifenin merkezde camilere karsi durumu neyse,
valinin de eyaletlerde camilere kars1 vaziyeti o idi. Vali, “namaz ve
kilig” icin nasb edilmisti veya halka ‘“adalet dagitir ve namaz
kildirird1.” demektedir.'”* R. Strothmann ise; “islﬁmiyet, kurucusunun
hem peygamber, hem de devlet adami olmasina muvazi olarak, hem
dini, hem de siyasi bir miiessesedir.” diyor.''* Welhausen da; “Ordu
nasil aym1 zamanda iimmet idiyse, emir de aym zamanda imam,
mescitte, hisseten hutbeyi irad ettigi cuma giinleri, namaz kildiran idi,
“‘alel- harb ve’s- salat” idi. Savas ve ibadet beraberce onun salahiyeti
ciimlesindendi.” demektedir.'”> H. Lammens de; “Muhammed’in
namaz i¢in biraktigr vekilleri onun hem diinyevi hem ruhani rahipleri
oluyorlardi.” der.''®

M. Ebll Zehra’ya gore, ‘Kayser’in hakkin1 Kayser’e, Sezar’in
hakkint Sezar’a ver’ demek, ‘din, sadece tanri1 ile kul arasindaki
iliskiyi diizenler’ demektir. Boyle sdyleyen Hz. Isa (as), sadece
insanlar arasinda kardeslik, sevgi ve merhamete cagirmis, bunu
yikmaya calisanlara mani olmus ve ogiitler vermistir. Halbuki Islam,
insanlarin, birbirleriyle ve devletle olan iliskilerine ve hatta
devletlerarasi iligkilere de bakis getirmistir.117

Hz. Peygamber ve onu izleyen donemde Islam’mn

113 7 Pedersen, "Mescid" maddesi, /A, VIIL,42-43

114 R, Strothmann, "Sia" maddesi, IA, X1,502

15 Julius Wellhausen, Arap Devleti ve Sukutu, ¢ev.: Fikret Isiltan, Ankara, 1963, 12

6 Hatipoglu, 24-25

"7 Muhammed Ebu Zehra, Son Peygamber Hz. Muhammed I-1V, ¢ev.: Mehmet Keskin,
Istanbul, 1993, I1,340-342
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orgiitlenmesinin, siyasi ve idarl orgiitlenme ile birlikte gerceklestigi
bellidir. Islamiyet, dogusundan itibaren siyasi ve idari bir nitelik
tastmig, Medine’de de devletin Orgiitlenmesi dinin Orgiitlenmesiyle
birlikte gerceklestirilmistir. Hz. Peygamber hayatta iken onun dinine
inananlar, hem dini bir cemaat hem de siyasi bir topluluk (iimmet)
olarak oOrgiitlenmislerdir. B. Levis’in dedigi gibi; “Peygamberin
sahabeleri Sezar’la Tanr1 arasinda bir secim yapmak durumunda
degillerdi. Ciinkii Islam’da Sezar yoktu, sadece her seye hiikkmeden bir
Allah ve onun resulii. olan Hz. Muhammed vardi, her sey tekti; Allah

da, kanun da, egemenlik de”. M3

Ayrica hilafetle ilgili biitiin ¢ekisme ve catisma, devlet
baskamyla ilgilidir, hiikiimetin degismesiyle oteki unsurlarda pek az
degisiklik olmaktadir. Islim Devletinin anayasasmin yani idarenin
biitiin temel kuruluslarinin, halife. Ebubekr doneminden Abbasi
hilafetinin sonuna kadar degismedigini soyleyebiliriz.'"”

SONUC VE DEGERLENDIRME

Resulullah, Medine’deki tiim kabile reislerinin istirakiyle bir
antlasma hazirlamis ve bunu, hemen hemen biitiin kabileler
onaylamistir. Yazili olarak bize kadar gelmis olan bu antlagsma metni,
Medine’de yeni bir devletin kurulmasiyla yapilmistir. Anayasal nitelik
tasidig1 ortaya konan bu metnin, daha sonraki tiim Islam devletlerinin
anayasalarinda etkisi olmustur. Bu anayasanin tasidigi bazi 6zellikler
sOyle siralanabilir:

1. Medine’de kurulan bu devlet, sehir halkinin ve cevre
sakinlerinin bir tiir sosyal sozlesmesi ile kurulmustur. Bu ‘sekli
anayasa’ demektir.'?’

2. Baslangicta Evs kabilesinin bir boliimii hari¢, bu cevrede
oturan ‘tim kabileler’ bu sozlesmeye katilmistir. Bu kiigiik
muhalefetin sebebi de, Evs’li bir Papaz olan Ebll Amir’in

8 Dursun, 107
19 Hamidullah, /slam Anayasa Hukuku, 93
120 Sekli anayasa igin bkz.: Tezig, 133; Demir-Karatepe, 17
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peygamberlik iddia etmesi ve miinafiklarin tav1rlar1yd1.121

3. Bu devletin bir ‘konfederasyon’ oldugu goriilmektedir, yani
otoritenin sadece bir bolimii merkezin elindeydi; olusturucu birimler
yani kabileler, siyasi, adll ve malil pek cok iste bagimsizdi. Mesela;
vatandaslik verme (himaye hakki tanima) merkezle degil kabilelerle
ilgiliydi. Yine kabileler kendi i¢lerindeki problemi yargiclarina, ayr
kabilelerle olan problemlerini ise merkeze gotiirmek zorundaydilar.

4. Devletin ‘halki’ ise tiirlii unsurlardir:

a. Mekkeli muhacirler,

b. Medineli Araplar. (Miisliiman ve miisrik olanlar),
c. Medine Yahudileri,

d. Cok az sayida Hiristiyan.

5. Tim kabileler ogullar1 veya yakinlar1 i¢in veliaht sanslar
olmaksizin, ‘devlet bagkanlar1’ olarak Resulullah’1 sahsen sectiler.

6. Resulullah’1 ‘hayat boyu’ devlet bagkani olarak sectiler. Bu,
kabilelerdeki Arap geleneginin tesiriyle olmalidir, ¢iinkii kabileler
baskanlarim1 6miir boyu olarak secerlerdi.

7. Bu anayasanin iicte birinden fazlasi, ‘Yahudilerle’ ilgilidir.
Bu, Yahudilerin devlet bagkaninin secimine katildiklarinin ifadesidir.
Daha sonra halifelerin se¢iminde bdyle olmamustir.

8. Bu anayasa ‘din ile diinyay1 ayirmamus’, bilakis halkin biitiin
sorunlartyla ilgilenmis ve din hiirriyetini acik¢a kabul etmistir.
Herkesin dini kendinedir. Adem-i merkeziyet, duruma gore degisiklik
arz etmektedir; adalet ve sigorta islerinde her kabile bagimsiz ve
serbest iken, dini meselelerde tiim Miislimanlar tek bir merkezi
otoriteye baglidir. Bu ise ¢ok hukukluluk degil, tek hukukluluk
manasina olup otorite birligini ifade eder. Devletler, kanunlarla
yonetildiklerine gore, merkezin ortak bir hukuk uygulamasi, Medine
devleti merkez1 otoritesinin temel dayanagi olmustur.

121 jbn Hisam, I1,234-236

118



9. Hz. Peygamberin devlet bagkani olarak iki niteligi vardi:

a. Miuslimanlar icin peygamber, b. Gayri miislimler icin
herhangi bir insan. Onlar da sehirde diizen ve emniyet icin ortak
devlet ve anayasa fikrine yanagmiglardir.

10. Devlet kuruldugunda; idari gelenek, para, mal veya baska
gerekli araclar yoktu. Ama yavas yavas gergeklestirildi. Giinliik
danigmalar icin ‘meclis olarak mescit’ kullamldi.'** Mescitte: a. Her
giin en az bes toplant1 yapiliyordu, b. Devlet bagskam1 Hz.
Muhammed’le konusmak icin, gayri miislimlerin oraya girme
hiirriyeti vardi, c. Toplantilart devlet bagkani idare etmektedir, ¢iinkii
0, imam, hatip ve toplant1 bagkaniydi.

Namaz disindaki olaganiistii toplantilarda da, c¢agri araci yine
‘ezan’du.

11. ‘Temsilciler’in secimine gelince, heniiz boyle bir kuruma
gerek yoktu. Ciinkii, a. Herkesin (isterse sehir disindan biri olsun)
konusma hakki ve imkan1 vardi, b. Hz. Peygamber kabile bagkanlarim
genellikle kabile iiyeleriyle konustuktan sonra belirlerdi. Bu kisiler
zaten temsilci gibiydi, yardimcilar da vardi, her on kiginin basinda
‘arif” denen baskan, birkac ailenin basinda da ‘nakib’ vardi.'?

12. Devlet baskam olarak, herkesin fikir birligine vardigi
konuda Resulullah’in ‘veto hakki’nin olup olmadigi belli olmamakla
birlikte, bazen azinligin da goriisiine uyardi. i hiirriyetleri genis olan
gayr-i miislimler, damigmak icin Hz. Peygambere ¢ok az geliyorlardi.
Boylece Medine Devletinin parlamento binasi olan mescit, daha sonra
islam Devletinin parlamento binasi olmustur.'**

Hz. Peygamber, her alanda oldugu gibi, toplum halinde yasamak
zorunda olan insanlara devlet kurarak ve kurdugu devlete bizzat
baskanlik yaparak da 6rnek olmustur.

Baglayicilik bakimindan bu anayasa maddelerinin, diger hadis
ve siinnetlerle ayni siniflar igerisinde degerlendirilmesi gerektigi

122 Agirman, 145 vd.
2> fbn Higam, 11,85-87
124 Hamidullah, Islam Anayasa Hukuku, 22-26
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kanaatindeyiz. Ciinkii, sartlarin gercekten ¢ok degismesinden dolayzi,
bu anayasa da bir miiddet sonra kendiliginden yiiriirlikkten kalkmistir.
Ancak bize gore asil olan, devlet yonetiminde anayasalarin ve
ictihatlarin  yapilabilecegi/yapilmasinin  gerekliligi, anayasalarin
zaman ve sartlara uyarlanabilecek yapi arz etmesi, ayrica islam’in
umumi ve yonetim prensiplerinin géz oniinde tutulmasidir.

Evrensellik o6zelligi tasiyan Kur’an ve ayni sekilde miitalaa
edilebilecek siinnetin umumi prensipleri isletilerek, akil ve tecriibeden
istifade etmek suretiyle, giiniimiiz Miislimanlarinin ortagagdaki kiiciik
bir devleti ornek alarak, anayasasini aynen giiniimiize tagimalarina
ihtiya¢ duyulmayacagi kanaatindeyiz. Bu ylizden, milletimizi bdlme
kast1 veya daha bagka nedenlerle, ‘cok hukuklu toplum’, ‘cogulcu
toplum’ vb. sOylemleri, siinneti ve Hz. Peygamber’in kurdugu devletin
anayasal Ozelliklerini bahane ederek giiniimiize tasimanin higbir
geregi ve ilmiligi bulunmadigi hatta siinnete de uygun olmadig
kanaatindeyiz.

Siinnet ve siinnetin tatbik edilmesi ile 1ilgili problemler
yiiziinden, siinneti inkar cihetine sapanlarin asirihigr ile Hz.
Peygamber’i anlamaksizin, ondan bize nakledilen her seyi nass gibi
tatbik etmeye calisanlarin asiriligi arasinda hicbir fark gérmiiyoruz.
Bunun bariz 6rneklerinden biri de konumuz olan ‘Hz. Peygamber’in
devleti ve bu devletin anayasasi’dir. Siinnetin prensiplerini goéz ardi
ederek, sadece sekille yetinmek, her zaman oldugu gibi bu hususta da
bizi ¢ikmaza ve ¢oziimsiizliige sokacaktir.

Bu tarz inceleme ve derinlestirilebilecek sorgulamalarla,
bilhassa ayetlerin miimkiin olabildigince niizlll tarihleri ve sebepleri
tespit edilerek, Medine Islim Toplumunun muhtelif asamalar1 ve
psiko-sosyal tarihlerinin tespit edilmesi gerektigi kanaatindeyiz.
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KUR’AN’DA “TEVHID” KAVRAMININ SEMANTIK
ALANLARI’

Yrd. Dog. Dr. Ahmet CELIK ™

OZET

Insan, tevhid esaslarim kavrayacak ve yasayacak bir fitrat iizere
yvaratumustir. Kur’dn Rim siiresi 30/30 dyetinde bunu bize
bildirmektedir.

Miifessirler Kur’dn’in tevhidle ilgili kavramlar: iizerinde
durmuslar ve bunlart Kur’dn’in ruhuna wuygun sekilde tefsir
etmislerdir.

Diger taraftan Kur’dn’in bir kisum lafizlar, bazi sahabilerden
gelen yorumlara gore kelime-i tevhid olarak degerlendirilmistir. Biz
bu arastirmada ashaptan gelen ve “Allah’tan bagska ildh yoktur”
seklinde tefsir edilen lafizlar iizerinde duracagiz.

Anahtar Kelimeler: Semantik, Kelimetun Sevd, Adl, Ahd (S6z),
Hitta (Bagislama).

ABSTRACT
The Semantic Fields that Indicates Tawhid in the Qur’an

The man has been created with the ability to comprehend the
principles of believe and live on according to these principles. The
holy Qur’an says us this in the Rum sure verse of 30/30.

Commentators on concepts related to believe (tawhid) and they
interpreted these concepts in a way that is compatible to the spirit of
Quran.

From the other side, in the light of interpretation done some

* Benzer bir baslik altinda farkhi kavramlar iceren birinci makale EKEV Akademi Dergisi, c.
I1I, sy. 2, Erzurum, Giiz 2001, s.121-137’ de yayimlannmustir.
** Atatiirk Universitesi [1ahiyat Fakiiltesi Tefsir Anabilim Dal.
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companions of the Muhammed (Peace be upon him), a few term of
Qur’an have been explained as the decleration of God’s unity in this
study. We focus on terms which are come from companions and
interpreted as “there is no god but Allah”.

Key Words: Semantic, Kalimatun Sawd, Covenant, Justice,
Degradation.
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Kur’an metnini iyi anlamak ve onu iyi tefsir edebilmek igin,
Kur’ani kavramlara yiiklenilen anlamlar1 ve bunlarin a¢ilimlarint iyi
bilmemiz gerekmektedir. Bu noktadan olacak ki miifessirler, Kur’an
lafizlarin1  yorumlarken -konuyla ilgili gelen rivayetleri de
degerlendirerek- bir mana iizerinde kalmayip, lafzin Arap dilinde
kullanilisin1 da goz oniinde bulundurarak bahis konusu olan kavrama
cesitli manalar yiiklerler ve daha sonra bu anlamlar icerisinde
Kur’an’in ruhuna en uygun olan1 se¢meye calisirlar. Mesela onlar
Kur’an’m bir kisim ayetlerinde yer alan bazi lafizlar1 ‘“kelime-i
tevhid” (LAa iladhe illallah) anlamina yorumlamislardir. Konuya
girmeden Once sunu belirtmeliyiz ki ayetlerde yer alan kavramlar
zahiri anlamlan {izeredir. Onlara farkli anlamlar  yiiklemek Arap
dilinin miisaade ettigi 6l¢iide miimkiin olmaktadir. ' Her hangi bir
delile dayanmadan bu 6l¢iintin disina ¢ikarak Kur’dn’a yeni yorumlar
getirmenin isabetli olmadigi kanaatindeyiz. Calismamizda yeri
geldiginde buna temas edecegiz.

Kur’an ayetleri incelendiginde onlarin bir kisminda (L4 ilahe
illallah) ifadesinin acik¢a zikredildigi goriilir.” Dolayisiyla biz,
tefsircilerin “kelime-i tevhid” olarak yorumladiklar lafizlardan tesbit
edebildiklerimizi ele alacagiz. Bizim arastirmalarimiza gore bu lafizlar
sunlardir:

1. el-Amelu’s-Salih

S5 e lalia dael o) Jgma )l oy JB Gsall aaaal cla 13 s
“Nihayet onlardan (miigriklerden) birine oliim gelip cattiginda
“Rabbim! Beni geri gonder” “Ta ki bosa gecirdigim diinyada “amel-i
salih” yapayum”... der. * Miifessirlere gore ayette sirk ve inkér ehli
kasdedilmektedir. Nitekim inkarcilar, Oliimii tam anlamiyla
tatmazdan Once ahiret alemi kendilerine goriindiigiinde “Rabbim!
Beni geri gonder” ifadesini kullanacaklarm® Hz. Peygamber bir

! Bu konuda bkz. es-Satbi, Ebl ishak ibrahim, el-Muvdfakat, Beyrut, tsz. 111, 287.

2Bu ayetler icin bkz: Bakara, 2 / 255; Al imran,3 /2, 18; Nisa,4 / 87 Had, 11 / 14; Taha, 20
/ 8;Enbiya, 21 /25; Neml, 27 / 26; Kasas, 28 / 88; Saffat, 37 / 35; Mi’min, 40 / 33;
Duhan, 44 / 8; Tegabun, 64 /13.

3 Mii’ mindin, 23/ 99,100.

4 et-Taberd, ibn Cerir, Ebi Ca’fer Muhammed, Camiu 'l-Beyan ‘an Tefsiri’l-Kur’dn, Beyrut,
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hadisinde belirtmistir: “Oliim melegi miiminin karsisina gecip ruhunu
kabz etmek istediginde ‘Seni tekrar diinyaya gonderelim mi” seklinde
bir soru sorar. Miimin ise “Dert ve keder yurduna mi1?” Aymi soru
kafire soruldugunda ¢ Beni tekrar diinyaya gonderin de salih amel
isleyeyim’ der’”

Ibn Abbas’tan gelen rivayete gore “kafirin geri doniip yapmak
istedigi sey “La ilahe illallah™ ifadesini sOylemek ve boylelikle de
miisliiman olmaktir.’ Baska bir gériise gore ise kafirin yapmak istedigi
sey, iman etme ve hayirl isler sergilemedir.

Konuyla ilgili bagka bir ayette yer alan “salih amel” (Fatir,
35/37) kavram yine kelime-i tevhid® olarak yorumlanmigtir. Bu ve
diger ayette yer alan “amel-i salih”in iman olarak yorumlanmasinin
uygun oldugunu sdyleyebiliriz. Ciinkii ayet, miifessirlerin belirttigine
gore iman etmeden olen insanlara hitap etmektedir. Iman etmeyen
kiginin salih ameli ise ahirette kendisini Cehennem azabindan
kurtaramayacaktir. ?

2. el-Hitta

WSulba &V jies Aas S @ “Hirta” deyin ki, sizin hatalarimzi
bagislayalim...”"° Ayette yer alan “ hitta” ifadesi, Ibn Abbas’tan gelen
rivayete gore “La ilahe illallah” anlaminadir. Zira onlardan,
giinahlarim1 silecek olan “Allah’tan baska ilah yoktur” demeleri
istenmistir.'" Ancak Aldisi boyle bir yorumu uzak bulur.'> Razi ise bu

1988, Daru’l-Fikr, X VIII,52

3 et-Taberd, a. g.e., XVIII, 52.

® bkz. el-Kurtubi, Eb Abdillah Muhammed el-Cami’u li Ahkami’l-Kur’an, Beyrut, 1988;
XII, 100; el-Beydavi, Nasiruddin Abdullah, Envdru’t-Tenzil ve Esrdru’t-Te’vil, Misir,
1888, 1II, 77; el- Bayhaki, Eba Bekr Ahmed, Su’abu’l—fmﬁn (tah. Muhammed b. Zeldl),
Beyrut, 1990, s. 108.

7 es-Sevkani, Muhammed b. Ali, Fethu’l-Kadir, Beyrut, tsz., 111, 498, 501.

8 bkz. el-Kurtubi, a.g.e., X1V, 352. Fatir, 35/37.

% bkz. Nir, 24/39

10 Bakara, 2 / 58.

1 et-Taberd, a.g.e., 1, 340; el-Maverdi, a.g.e., I, 126, el-Kurtubi, el-Cdmi’u li Ahkdmi’l-Kurdn,
I, 279; en-Nesefl, a.g.e., 1, 50; ibn Kesir, a.g.e., 1, 99; es-Subki, Tacuddin, Ebll Nasr,
Tabakdtu’s-  Safi'iyyeti’l-Kubra (nsr., Heyet), Misir, 1964, 1, 39. Huda kavramim
“tevhide” yorumlandigi  diger ayetler icin bkz., Kasas, 28/85, Firuzabadi, Tahir
Muhammed Tenviru’l-Mikbds min Tefsiri Ibn Abbas, Mistir, 1951, s. 245; Taha, 20/47,
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kelime ile yahudilerden tevbe ettiklerine deldlet eden bir sey
sOylemeleri istenmistir'” der. Diger bir kisim miifessir de Razi ile ayn1
kanaati paylasmaktadnr.14 Kanaatimizce “Hitta” ifadesinin kelime-i
tevhid olarak yorumlanmasi daha c¢ok miifessirin zevk-i selimine
dayanan bir degerlendirmedir. Zira bizim arastirmalarimiza gore
muteber tefsir kaynaklarinda bdyle bir tevil kabul gérmemistir.

3. el-Huda

G0 s 53l gy i 5N 8 . Peygamberini hidayet ve hak
din iizere gonderen Odur.”" Ayette gecen “huda”, tevhid; “dinu’l-
hak” ise kelime-i sehadet olarak yorumlanmlstlr.16 Allah (c.c)’1n tim
peygamberleri; insanlara tevhidi Ogretmek i¢in  gonderdigi
diisiiniiliirse, “hiidd” kelimesine, tevhid anlami yiiklemenin isabetli
oldugu kanaatindeyiz. Diger taraftan, En’am (6/35) ayetinde yer alan
“hiida” ifadesi de iman olarak yorumlanmustir."”

Ote yandan La )l (e Caladts o 52l aiii o) W85 “Biz seninle
dogru yola uyarsak yurdumuzdan atiliriz dediler...” Kasas 28/57
ayetinde yer alan hiidd kavrami senin getirdigin “tevhid” inancina
uyarsak seklinde yorumlanmlstlr.18 Diger bir ifade ile miisrikler;
sizinle beraber dogru yola girdigimizde Hakk’a uyar, putlara
tapmaktan ayrilir ve onlan terk edersek, insanlarin tiimii bizim
aleyhimizde toplanarak bizimle savasirlar. Ve boylelikle de
yerimizden yurdumuzdan oluruz demislerdir." Nitekim miisriklerden
birisi Hz. Peygamber’e “siiphesiz biz senin soziiniin hak ve dogru

Firuzabadi, a.g.e., s. 195.

12 pkz. el-Aldsi, Sihdbuddin es-Seyyid Mahmid, Rihu’l-Me’ant fi Tefsiri’l-Kur’ani’l- Azim
ve’s-Seb’i’l-Mesdni Beyrut, tsz., I, 266.

13 bkz. er- Razi, Tefsir, 111, 252.

14 bkz. et-Taberi, a.g.e, I, 300; el-Maverdi, I, 126, el-Kurtubi, a.g.e. 1, 279; en-Nesefi,
Abdullah b.Ahmed, Medariku’t-Tenzil ve Hakdiku’t-Te’vil, Beyrut, 1988. 1, 50; ibn Kesir,
Ebu’l Fida, Tefsiru’l-Kur’ani’l Azim, Beyrut, 1981, I, 99.

'3 Fetih, 48 / 38.

16 es-Suyti, Celaluddin, ed-Diirru’l-Mensiir fi’t-Tefsiri bi’l-Me’siir, Beyrut, tsz., 111, 231; en-
Nesefi, a.g.e. IV, 163; Firuzabadi, a.g.e., s. 321.

17 bkz. el-Hazin, Alauddin, Ali b.Muhammed, Lubdbu’t-Te’ vil fi Me’ani’t-Tenzil, Beyrut, tsz.,
II, 14; Firuzabadi, a.g.e., s. 86. Konuyla ilgili bkz. Nahl,16/9.

'8 Firuzabadi, a.g.e.,s. 243.

19 Tabenrd, a.g.e., X1, 93.

125



oldugunu biliyoruz. Getirdigin hidayete uyarsak diger Araplar’in bizi
Mekke’den ¢ikarmalari s6z konusu olabilir,”20 demistir.

4. ez-Zikr

g Lagd 1S5 SANl ) gt i adell 5 agiaia oSVg “ fakar sen onlara
ve atalarina o kadar bol nimet verdin ki, sonunda seni zikretmeyi
unuttular ve neticede helaki hak eden bir kavim oldular.” (Furkan,
25/18). Ayette yer alan “zikr” kavrami “kelime-i tevhid” yani (12 ilahe
illallah) olarak yorumlanmlstlr.21

Kelime-i tevhidi iman ve zikir kelimesi olarak iki kategoride
incelemek de miimkiindiir. Zira kafir, imana gelmek icin bu kelimeyi
soyler ise o zaman bu kelime onun i¢in iméan kelimesi olur. Ancak
miisliiman bu kelimeyi tekrar ederse o durumda bu kelime zikir
kelimesi olur ve bu zikir de zikirlerin en iistiiniidiir.”

Insanin kalbi ancak Allah’t anmakla mutmain olur ve siikuna
kavusur. “Bunlar imdn edenler ve goniilleri Allah’in zikriyle siikuna
erenlerdir. Bilesiniz ki kalpler ancak Allah’t anmakla huzur bulur.”®
Zikirlerin en iistiinii en yiicesi ise “La ildhe illallah”tir*. Anlatihr ki
Miisa (a.s.) Allah’a soyle bir nidada bulunur: “Ya Rabbi! Bana seni
zikredecegim bir sey 6gret” O da “Allah’tan baska ildh yoktur” de.
Misa (a.s.) “Ya Rabbi! Bunu kullarindan herkes soyliiyor” der.
Bunun iizerine Allah (c.c) “ Ey Misa! Gokler ve yerler terazinin bir
kefesine, kelime-i tevhid diger kefesine konsa, kelime-i tevhid
onlardan agir gelir «“ buyurur.

S. el-Ahd

laee cwa M) die 3w V) Aeladll o SWY “Rahman nezdinde
“ahd” alandan baskalarmin sefaate giicleri yetmeyecektir.”26

20 el-Maverdi, IV, 260; el-Kurtubi, a.g.e., XIIL, 300; ibn Kesir, III, 369; el-Alfisi, a.g.e., XX,
97.

*! Firtizabadi, a.g.e., s. 225.

22 el- Kesmiri, Muhammed Enver, Feydu’l-Bari ‘ald Sahihi’l-Buhdri, Beyrut, tsz., 111, 443.

» R’ad, 13 /28, ayrica bkz., Bakara, 2 / 152.

2% el-Makdisi, Yasuf b. Hasan b. Abdilhadi, Mes’eletun fi’t-Tevhid, (thk. Abdulhadi
Muhammed Mansir), Beyrut, 1995, s. 91; el-Kesmiri, a.g.e., 1II, 442.

25 Ahmed b. Hanbel, Miisned, Beyrut, tsz.,VI, krs. el-Kesmiri, a.g.e., I, 442.

26 Meryem, 19/ 87.
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Ayetteki “ahd” ifadesi, kelime-i tevhid olarak yorumlanmis ve
denilmistir ki kiyamet giiniinde sefaat ancak miiminler icin, bir diger
ifade ile kelime-i tevhidi sdyleyenler i¢cin gergeklesecektir.z7

Ahd ifadesinin kullanildig1 ikinci ayet de sudur; 4 e 23335 J8
\xee Siz Allah katindan bir “ahd” séz mii aldimz”®® Allah’a hi¢ bir
seyl ortak kosmamak {iizere “La ilahe illallah dediniz mi? seklinde
yorumlanmistir.”

Bu ayetin tefsiriyle ilgili Hz. Peygamber’in ashabina soyle
dedigi rivayet edilmistir. “Sizden herhangi biriniz, sabah aksam
Allah’la bir ahitlesme (sozlesme) yapamaz mi? Bunun iizerine ashap
bu nasil olur? Ya Resulallah! O da “Ey gokleri ve yeri yaratan
Allahim! “Ben...Senden bagka ilah yoktur diyerek seninle bir antlagma
yaptyorum...Kiyamet giiniinde birisi, nerede Allah’tan s6z alanlar?
diye nida eder ve o insanlari bularak onlari cennete girdirirler.”*’
Ciinkii diinyanin sonuna dogru ibadetlerin hi¢ birisinde kelime-i
tevhidde bulunan faziletler bulunmayacaktir. Zira o zamanda,
insanlarin amellerine, riya ve gosteris, zekat ve sadakalarina ise haram
veya siiphe bulasir. Tevhidi soyleyen kisi ise, onu kalbinin
derinliklerinden soyledigi icin onda bu gibi hastaliklar bulunmaz.’'
Yorumdan anlasildigina gore “La ilahe illallah” demek kisiye bazi
sorumluluklar yiiklemektedir. Diger bir ifade ile kisi bu kelimeyi
soylediginde Allah’a soz vermekte ve O’na herhangi bir seyi ortak
kosmamayi, bu kelimenin muktazasinca amel etmeyi taahhiid
etmektedir. Sergilenen bu amel de riya, gosteris ve benzeri manevi
hastaliklardan uzak olmalidir. Yani kisi tevhidin yiikledigi
sorumlulugu derinlemesine hissetmeli ve ona gére amel etmelidir.

6. Da’vetu’l-Hak
Gall 353 41 Hak olan davet ancak O’nadir’* Tbn Abbas’a gore

7 el-Kurtubf, a.g.e., X1, 103; en-Nesefi, a.g.e., 111, 46; el-Hazin, a.g.e., 111, 232; Firuzabadi,
s.193.

28 Bakara, 2 / 80.

% bkz. er-Razi, Esrdru’t-Tenzil, s. 74; es-Suyiti, a.g.e., I, 85.

30 Ahmed b. Hanbel, el-Musned, Beyrut, tsz., I, 412. krs., el-Kurtubi, a.g.e., XI, 103.

3! er-Razi, Esraru’t-Tenzil ve Envari’t-Te vil, s. 50, 51.

2 Ra'd, 13/ 14.
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hak olan davet, “Alah’tan baska ilah yoktur.” ifadesidir.”® Ote yandan
Kur’an’da yer alan “hak” ifadeleri genelde “tevhid” olarak
yorumlanmlstlr.3 * Her iki kavrama yani tevhid ve hak kavramlarina
dogruluk acisindan baktigimizda bdyle bir yorumun uygun oldugunu
soyleyebiliriz. Ancak mutlak anlamda her “hak” kelimesini “kelime-i
tehid” olarak yorumlamak kanaatimizce zorlama bir tefsirdir.

7. Mekalidu’s-semavat

=¥ s Gl el ulles A1 “Mekalidu’s-semavat” “Goklerin ve yerin
anahtarlart O’nundur.”> ibn Abbas’a gore “goklerin anahtar1”, tevhid
anlaminda kullanilmistir.*® Rivayet edildigine gore Hz. Osman bu
kelimenin tefsirini Hz. Peygamber’e sorar, o da bu “Allah’tan basgka
ilah yoktur ve O en biiyiiktiir...”*” manasina gelmektedir, der. Miifessir
Razi bu goriisii baz1 Kur’an ayetleriyle izah etmeye caligir. Ona gore
Badl ) V) Al Lgd S 1 Eger goklerde ve yerde Allah’tan baska
ilahlar olsaydi, mutlaka goklerin ve yerin diizeni bozulur harap
olurduy” (Enbiya, 21/22) ayeti, tevhidin yani (Allah’a gercek anlamda
iman etmenin) yeryiiziiniin dengesini koruduguna isaret etmektedir.
Sirke diismek ve sirk iizere yasamak ise diinyanin nizam ve intizamini
bozmakta ve sarsmaktadir. Gokyiiziiniin ve cennetin kapilari, ancak
kelime-i tevhid ile Allah’a niyaz edildigi zaman acilir. Cehennemin
kapilart ise bu s6z gercek anlamda sdylendiginde kapanir. Vesveseler,
gamlar, kederler ancak bu kelime sayesinde giderilir. Boylelikle bu
kelime, yeryiiziiniin ve gokyiiziiniin en serefli anahtar1 oldugu gibi,
cisimlerin, goniillerin ve ruhlarin da en degerli anahtaridir. ™ Ayette
yer alan “Makalid” ifadesine “anahtarlar” anlami yiikledigimizde
boyle bir tefsirin dogru oldugunu sdyleyebiliriz. Zira kelime-i tevhid
ahirette bir ¢ok seyin kapisim1 acacaktir. Rivayet edildigine gore
Cennet’in kapis1 da bu kelime ile ag11acakt1r.39 Diger taraftan

3 Fruzabadi, a. g.e., s. 156; es-Suyti, Celaluddin, ed-Diirru’l-Mensiir fi’t-Tefsiri bi’l-
Me’sir, Beyrut, tsz, IV, 53; el-Hazin, a.g.e., IlI, 54; el- Beyhaki, a.g.e., s. 108.

3* Firuzabadi, a.g.e., s. 185, Kehf, 18/29.

35 Ziimer, 39 / 63.

36 el-Maverdi, a.g.e., V, 126, V, 195; el-Kurtubi, a.g.e., XV, 179.

37 bkz., el-Beydavi, a.g.e., 1, 220.

38 er-RAZA, Acdibu’l-Kur’'dan, Beyrut, 1984, s. 69.

% bkz. Ahmed b. Hanbel, el -Musned, Beyrut, tsz. V, 242.
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“makalid” kavramina “hazineler” anlami yiikleyen miifessirler de
bulunmaktadir.** Her ne kadar kelime-i tevhid tasidig1 semere
itibariyle biiyiik bir hazine olarak kabul edilse de ancak ‘“makalid”
kavramin1 sadece bu manaya hasretmenin isabetli olmadigini
diisiinmekteyiz.

8. es-S1dk

4 Buay Gualb e Ay “Sidki” yani dogruyu getiren ve onu
tasdik edenler..””"! Ayetteki “sidk” kelimesi, Ibn Abbas tarafindan
kelime-i tevhid olarak yorumlanmlstlr.42 Ayetin niizul sebebi goz
oniinde bulunduruldugunda bdéyle bir yorumun isabetli oldugunu
disiinmekteyiz. Zira daha once de ifade edildigi gibi biitiin
peygamberler gibi Hz. Peygamber de insanlan ilk ©nce tevhide
cagirmustt. Bu davet ise; cagrilarin en dogrusu ve en yiicesidir. Ote
yandan Isldim dininde sidk (dogruluk) ve ihlas (yapilan eylemlerde
samimiyet) her seyin ash ve esasidir. Zira, dogruluktan; sabir, kanaat,
zithd, niza ve insanlarla kaynagsma; ihlastan ise yakin, korku, sevgi,
haya ve Allah’1 yiiceltme gibi giizel hasletler ortaya ¢ikar.*’

9. et-Tayyibu mine’l-kavl

Jall e bl N Vs “Ve onlar soziin en giizeline
yoneltilmisler.”™ 1bn Abbas bu ayeti yorumlarken “Onlar, diinyada
soziin en giizeline yani kelime-i tevhide ytineltilmislerdir”45 der.
Stiphesiz “Allah’tan bagka ilah yoktur” ifadesi sozlerin en degerlisi ve
en giizelidir. Nitekim Hz. Peygamber (s.a.v.) de “Ben ve benden
onceki peygamberlerin soyledigi en yiice s6z, esi ve benzeri
bulunmayan Allah’tan baska ilah yoktur™*® ifadesidir, buyurmustur.

4Opkz. el-Isfahani , Ragib Hiiseyn b. Muhammed, el-Mufredat fi Garibi’l-Kur’an, Ist., 1986, s.
621; ibn Manziir, Cemaluddin Muhammed b. Mukerrem, Lisdnu’l-Arab, Beyrut, tsz., III,
366.

41 Ziimer, 39 / 33.

42 el-Maverdi, a. g.e. V, 126; Firlizabadi, a.g.e. s.77.

43 el-Muhasibi, el-Haris, Risdletu’I-Musteridin, (nsr. Abdulfettah Eba Gudde), Suriye, 1983, s.
170.

* Hac, 24,

4 el-Kurtubt, a. g.e., XI,12; el-Beydavi, a.g.e., II, 60; en-Nesfi, a.g.e., 111, 97; el-Hazin, a.g.e.,
I, 285; Firtizabadi, a.g.e. s. 207.

46et-Tirmizi, Ebd ‘Isd Muhammed b. Sevre, Siinen, Beyrut, 1987, Da’avat, 9, (H. no, 3383)

129



Kiydmet giiniinde miikellefler, ibadet namina herhangi bir seyle
mesgul olmayacaklar. Kur’an’in ifadesiyle cennet ehlinin dilinde
sadece zikr, hamd ve tevhid tekrarlanacaktir.*’ Iste miiminler iman
etmek suretiyle diinyada bu sozii dillerinde ve goniillerinde tekrar
etme sansm yakalamislar ve boylelikle de soziin en giizeline
yonlendirilmislerdir.

10. el-Akvam

0+ X+ XUB) Xot+X +eOhs o+
+0 “Siiphesiz ki bu Kur’dn, insanlari en dogru yola gétiiriir...
Ayetteki “en dogru yol”, en dogru kelime, “kelime-i sehadet” olarak®
yorumlanmigtir. Ciinkii en dogru yol tevhid yoludur. Ve tevhide
sarilma ona dayanma ve onu gercek anlamda yasama, bir ¢ok ihtiyagla
kars1 karsiya bulunan insan gonliinii, ruhunu maddi ve manevi
diigmanlarinin  serrinden kurtarabilecegi gibi, insanin bir c¢ok
psikolojik ihtiyaglarina da derman olabilecek bir 6zellik tasimaktadir.
Zira yasanarak soylenen kelime-i tevhid, kisiye bir cok rahmet kapilar
acarak onu, nefsinin kotii vesveselerinden kurtarir ve mutlak gii¢
sahibi Allahu Te’ala’'min  kendisini  korudugunu, gozettigini
disiindiiriir ve bununla da kalbi, gonlii rahatlar. Ayrica saglam bir
inang, kulu devamli olarak tevbe ve istigfara yonlendirerek, kisinin
Allah’a ulagsmasina engel teskil eden perdelerin de acilmasina
yardimer olur.”  Siiphesiz bu perdeleri giinahlar olusturmaktadir.
Giinahlar azaldik¢a kulun Allah’a yaklagmasi ve O’na ulagmasi da
kolaylasacaktir. Ve burada en 6nemli rolii gercek bir tevhid anlayisi
oynayacaktir

11. es-Savab

W gea JE 5 en ) 3 03 e ) 0 5<S8Y . Rahman olan Allah’in
izin verdigi ve dogru konusan hari¢, O’nun huzurunda hi¢ kimse

2948

el-Kurtubi, I, 93.

47 er-Razi, Esrdru’t-Tenzil ve Envari't-Te'vil, s. 50. Ayetler icin bkz., Ytinus,10/10; Kasas, 28
170.

8 fsra, 17/9.

* Firtzabadi, a.g.e., s. 142.

fbn Kayyim el- Cevziyye, Sifdu’l-‘Alil fi Mesaili’l-Kada ve’l-Kader ve’l- Hikmeti ve’t-
Ta’lil, Beyrut, 1978, s .274.; Said Nursi, Mektubat, Ist. 1993, s. 223.
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konusamaz.”™" Azyette yer alan “savab” ifadesi kelime-i tevhid olarak
5

yorumlanmuistir.

Diger taraftan “Savab” kavrami diinyada dogruyu sdylemek ve
onunla amel etme olarak da yorumlanmlstlr.5 3

Ibn Abbas ise; melekler “la ilahe illallah” diyenlere sefaat
edeceklerdir. Yine ona atfedilen bir goriise gore; Onlar; “Kelime-i
sehadet”i soylemekten baska hi¢c bir seye malik degillerdir”
seklindedir.’

Ote yandan Hasanu’l-Basri ise “savab” ifadesini soyle tefsir
etmistir. “Kiyamet giinlinde “Rh” s$0yle diyecektir. ‘Rahmet
olmaksizin hi¢ kimse cennete; kotii amel islemeden hi¢ kimse
cehenneme girmeyecektir’ Iste bu, W s J&; ifadesinin manasidir.”

Stiphesiz ayette yer alan “sevab” kavramindan ne kastedildigi
belirtilmemektedir. Biiyiik miifessir Taberi’nin de dedigi gibi, Allah
(c.c) kiyamet giiniinde Cebriil’in ve meleklerin saf saf olacagim
belirtmekte ve bunlarin hi¢ birinin kendilerine izin verilmedikce
konugmayacagimi  bildirmektedir. Bunlar da sadece dogruyu
soyleyeceklerdir. Dolayisiyla bu lafizla ilgili olarak soylenebilecek en
dogru sey; bu kavramin yukarida soylenenlerin  tiimiinii
kapsayacagldlr.5

12. el-Amel

Oslery 1508 lae (umanl agilledd &b 8 “Rabbine yemin olsun ki,
(onlart) yaptiklarindan hesaba gekeceg’iz.”57 Bazi rivayetlerde yer
aldigina gore ayette insanlara sorulacak olan; “kelime-i tevhiddir.”>®

3! Nebe’, 78 / 38.

52 pkz., el-Kurtubf, a.g.e., XIX, 188; en-Nesefi, a.g.e. IV, 328; el-Hazin, a.g.e. IV, 348; el-
Beyhaki, a.g.e., s. 108.

33 et- Taberd, a. g.e., XXX, 24.

* Maverdi,. a.g.e., VI, 190; el-Kurtubi, a.g.e., XIX, 188.

33 el-Kurtubi, a.g.e., XIX, 188.

56 et-Taberd, a.g.e., XXX, 24.

" Hicr, 15 /92, 93.

38 e]-Buhari, Muhammed b. Ismail, Sahihu’l-Buhdri, Beyrut, 1993, iman, 18, et-Taberd, a.g.e.,
XIV, 67; ibn Kesir, a.g.e., I, 559; Firlizabadi, a.g.e., s. 167.
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Imam Nevevi’ye gore ayetin manasi; “Onlar1 (kéfirler) tiim
amellerinden hesaba cekecegiz. Bu itibarla, manay1 sadece “tevhide”
tahsis etmek pek isabetli degildir.”59 Diger bir ifade ile, kafirler furu’la
yani ibadetlerle de sorumludur diyenler, bunu amel (ibadet) olarak
yorumlamiglardir. Ancak, kafirler amel etmekle miikellef degillerdir,
diyenler ise ayette yer alan “sorma” ifadesini tevhid olarak tefsir
etmislerdir.® Her iki yorumun da isabetli oldugunu diistinmekteyiz.

Ebu’l-Aliye’ye gore ahirette insanlar Ozellikle iki seyden
sorulacaklardir:

1. Neye ibadet ettiklerinden;

2- Peygamberlerin davetleri karsisinda nasil bir tavir
takindiklarimdan®'

Ebu Abdillah ise; Allah (c.c)’in burada soracagi sey kisinin
kelime-i tevhide sadakati ve ona karst olan vefasini yerine getirip
getirmedigidir. Zira ayette “sOylediklerinden degil”, “yaptiklarindan
sorulacaklarindan s6z edilmektedir. Boylelikle de kisinin bu kelimeye
olan baglilig1 ortaya ¢ikmaktadir. Nitekim Hz. Peygamber’in “Allah,
bana iimmetimden kelime-i tevhide bir sey karistirmaksizin gelen
herkese cennet vacip olmustur”® seklinde sdz verdi demesi iizerine
ashab “ya Resulallah! karistirma ifadesinden neyi kastediyorsunuz?
“Diinyaya  duigkiinlilk, mal toplama, yerinde harcamama.
Peygamberlerin soylediklerini sOylerler, fakat zalimlerin cebbarlarin
amellerini islerlelr,”63 cevabini verir.

Bir baska hadiste de * Insanlar, diinya ticaretini dinlerine tercih
etmedikleri miiddetce kelime-i tevhid; kisiyi Allah’in gazabindan
ofkesinden korur. Ancak diinyayi, alig-verisini, ahirete tercih eder ve
kelime-i tevhidi soOylerlerse Allah onlara “siz bu soziiniizde

%9 bkz. ibn Hacer, el- Askalani, Ali, Fethu’l-Bari bi Serhi Sahthi’l-Buhdri, Beyrut, tsz., I, 65.

80 g.g.e. a.y. Tevhid olarak yorumlanan diger kelimler icin bkz. el-Beyhaki, a.g.e., s. 108
(H(d, 11/78 Resid kelimesi)

61 et-Taberd, a. g.e., X1V, 67; el-Maverdi, a.g.e., 111, 174.

62 By konuda gelen diger hadisler ve degerlendirmeleri icin bkz., Celik, Ahmet, Kur’dn ve
Siinnet Isiginda Kelime-i Tevhidin Ameli Boyutu, EKEV Yaynlari, Ezurum, 2002, s. 115-
125.

63 el-Kurtubi, a.g.e. X, 60.
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64
yalancisiniz,” der.

Ayetle ilgili bir ¢cok goriis nakleden Kurtubi, ayetin umum ifade
ettigini dolayisiyla bu ayetten miimin, kafir herkesin sorguya
cekilecegini anlamanin daha dogru olacagimi belirtir.®®

13. el-Kist

Kur’an’da tiirevleriyle birlikte yaklasik 25 ayette yer alan bu
kelimenin siilasisi “zuliim”® anlami icerirken (Cin, 72/14) “if’al”
kipine aktarildiginda “adalet” manas1 (Hucurét, 49/9) icerir. Ayrica bu
kelime, nasip, pay gibi manalar da tasimaktadir. ® “Kist” bir diger
goriige gore de “sidk” anlamina gelmektedir.68 Diger bazi miifessirlere
gore ise ayette yer alan “kist” istikamet ve adalet anlamlarini
tasimaktadir.” Ayrica bu kelime Arapga’da ifrat ve tefritten yani dinin
asirt saydigi eylemlerden uzak olarak orta yolu tutmak gibi manalar da
icermektedir.”

Arap miisrikler ahlaksiz ve ¢irkin bir eylemde bulunduklarinda
“bunu Allah emretti” demisler bunun {iizerine asagidaki ayet nazil
olmustur.”!

Ldly ) sl B “De ki Rabbim adaleti emretti...” (A’raf, 7/29).

Kurtubi’nin naklettigine gore ibn Abbas, yukaridaki ayette yer
alan “kist” ifadesini kelime-i tevhid olarak yorumlamlstlr.72

14. el-Adl

A Y by ga¥ly Jaalb Wb & ol “Siiphesiz Allah(c.c.),
adaleti, iyiligi, akrabaya yardim etmeyi emreder...” (Nahl, 16/90). Bir
kisim miifessir ayette yer alan “adl” kavramini kelime-i tevhid olarak

% Hakim et-Tirmizi, Ebd Abdillah Muhammed, Nevddiru’l-Usil fi Ma’rifeti  Ahddisi’r-
Resiil, Beyrut, tsz., s. 246; krs., el-Kurtubi, X, 60.

%5 Kurtubt, a. g.e. X, 60.s

% bkz. ibn Manzr, a.g.e., VII, 377.

67 a.g.e., a.y.

68 e1- Maverdi, a. g.e, 11, 216.

% ibn Kesir, a.g.¢.,I1, 209.

70 el-Isfahani , a.g.e., s. 608; krs., et- Taberi, a.g.e.,V, 155; el-Beydavi, a.g.e., I, 420.

! et-Taberd, a.g.e., V, 155.

2 el-Kurtubi, a.g.e., VII, 188.
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yorumlayarak soyle demislerdir: “Ey Muhammed! Bu kitabi sana
adalet iizere Allahu Taala indirdi. Bu ‘adalet’” insaf demektir.
Dolaysiyla bize nimet vereni tanima, bilme, O’nun iyiliklerine karsi
silkranda bulunma, oOvgiiyii sadece O’na has kilma, bu insafin
icerisinde degerlendirilmesi gerekli olan seylerdendir. Boyle bir adalet
anlayisinin bulundugu bir goniilde artik putlara, heykellere tapma diye
bir sey soz konusu olamaz. Bu durum “Allah’tan bagka ilah yoktur”
dememizi gerektirmekte ve boylelikle de ayetteki “adl” kavraminm
tevhid olarak yorumlamak uygun diigmektedir.”

Bu kelime, bir cok ihtiyacla karst karsiya bulunan insan
gonliinii, ruhunu maddi ve manevi diismanlarinin serrinden
kurtarabilecegi gibi, insamin bir ¢ok psikolojik ihtiyaglarma da
derman olabilecek bir 6zellik tasimaktadir. Ciinkii bu kelime, kisiye
bir cok rahmet kapilar1 acarak onu, nefsinin kotii vesveselerinden
kurtarir ve mutlak giic sahibi Allahu Taala’nin kendisini korudugunu,
gozettigini diislindiiriir ve bununla da kalbi, gonlii rahatlar. Ayrica
onun devamli olarak tevbe ve istigfara yonlendirerek, kulun Allah’a
ulasmasinda engel teskil eden engellerin de peyderpey kalkmasina
yardimeci1 olur.™

piise bl o sy Julb b ges s e Ja L Simdi bu
adamla, dogru yolda yiiriiyerek adaleti emreden kimse egit olur mu? *
(Nahl, 16/76) Ayette yer alan “adl” kelimesi, tevhid olarak
yorumlanmlstlr.75

Bu ayetin baslangicinda Allahu Teala gerek kendisine ve
gerekse putlara tapilmasina temsil getirmekte ve adeta soyle
demektedir. “Allah iki adam1 6rnek verdi. Bunlardan birisi yontulmus
tahtadan veya benzeri seylerden yapildigi icin duymayan
konusamayan, kendisine ve bagkalarina zarar veya fayda veremeyen
ayrica efendisine yiik olan, neticede nereye yonelirse yonelsin hayir
getiremeyenle, hakki emreden, ona ¢agiran ve kullarin1 tevhide ve

3 et-Taberd, a. g.e., X1V, 162.
™ Ibn Kayyim, a.g.e., s. 274; Said Nursi, a.g.e., s. 223.
75 et-Taberd, a. g.e., XIV, 162.; Ibn Kesir, a.g.e., 11, 583; Firtizabadi, a.g.e., s. 172.
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ibadete yonlendiren bir olur mu.? 7

Miifessirler burada verilen misalle kimin kastedildigi hususunda
farkli goriisler 6ne siirmiiglerdir. Kimilerine gore bu ayette Allah
(c.c.), kendisiyle putlar kargilastirmaktadir.”’ Diger bazi miifessirlere
gore burada, miiminle kafir kiyaslanmaktadir. Diger bir kisim
tefsirciye gore ise ayet, Hz. Osman’la kolesi hakkinda nazil olmustur.
Zira Osman kolesine infakta bulunuyor ve ona dogruyu giizeli ve
harcamay1 6gretiyordu. Kole ise bunun aksini yapiyor ve insanlari
Islam’dan uzaklastirmak icin caba sarfediyordu. Iste ayet, bu iki
portreyi dile getirmektedir.78 Bazilarina gore ise ayet, Hz. Eb{i Bekr ve
kafir kolesi hakkinda nazil olmustur.”

15. Libasu’t-Takva

o A @ G5 < Takva elbisesi (yok mu): Iste o daha
hayzrlzdzr...”80 Konuya girmeden Once ayetin niizul sebebini kisaca
vermenin faydali oldugunu diisiiniiyoruz. Miifessirlerin belirttigine
gore ayet su olay hakkinda nazil olustur: Miisrik Araplar, ciplak
olarak Kéabeyi tavaf etmeyi Allah’a bir yakinlik olarak kabul
ediyorlardi. Zira onlar, iizerlerindeki elbiselerle giinah islemislerdi.
Dolayisiyla bu elbiselerle tavaf onlar1 Allah’a yaklastiramazdi. Ayrica
onlar boyle tavaf etmeleri durumunda giinahlarinin bagiglanacagim
umuyorlardl.ngu ayetle Allahu Taala, o miisriklere yanlis yaptiklarini
ve boyle bir durumun ancak seytanin emri oldugunu bildirmistir. Zira
seytan da Hz. Adem (a.s.) ve Havva’yr kandirmast sonucu onlarin
avret yerleri ortaya ¢iknmus ve neticede onlar utanmuslard:.®

I[slam alimleri ayette yer alan “takva” kavrami iizerinde
durmuslar ve onu farkli agilardan yorumlamaya c¢alismiglardir:

76 et-Taberi, XIV, 149, 150.

7 ez-Zamabhgseri, Carullalh Ebu’l-Kasim, e/-Kegsaf an Hakdaiki’t-Tenzil, Beyrut, 1994, 11, 599;
krs. el-Kurtubi, a.g.e., X, 149.

"8 et-Taberd, a.g.e., XIV, 150, 151. el-Maverdi, II, 204. “Adl” kelimesinin tevhide
yorumlandig1 diger ayet i¢in bkz., FirGzabadi, a.g.e., s.173. Nahl, 16/90.

7 el-Kurtubi, a.ge., X, 149. Ayetin diger sebeb-i niizulleri icin bkz., el-Vahidi, en-
Neysabiri, Ebu’l-Hasan Ali, Esbdbu’n-Nuziil, Beyrut, 1988, s.235.

80 A’raf, 7/26

81 et-Taberd, a.g.e., VIII, 147; el-Maverdi, a.g.e., II, 213.

82 et-Taberd, a. g.e., VIII, 146.
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Nitekim “takva” kavrami bazi miifessirlere gore “Allah korkusu”, ibn
Abbas’a gore “tevhid” ve 4gas) & Omall Cwendl (simada tezahiir eden
agir bashhik)®, bazi miifessirler gore ise ayette ifade edilen “takva”,
salih ameldir.**

Diger bazi miifessirler daha ihtiyath davranarak “takva
elbisesini” namazda avret yerlerini 6rtmek olarak yorumlamislardir.®
Ayette takva elbisesinin 6nemli olduguna isaret edildigi gibi, avret
yerlerini Orten elbiseyi giyinmenin de takvaya delalet ettigine isaret
etmektedir,86 demislerdir.

Stiphesiz “takva” zahiri bir olgu degildir. Daha cok kisinin i¢
yapist ile alakalidir. Ancak kisi icin sadece bdyle bir elbisenin yeterli
oldugunu sodyleyemeyiz. Siiphesiz kisinin batini durumunun, Allah
katinda zahirl durumundan daha Onemli oldugunu sdylemek
mimkiindiir. Zira Hz. Peygamber bir hadisinde “Allah sizin
sekillerinize ve amellerinize bakmaz, ancak sizin kalplerinize bakar”
buyurmaktadir.*’” Ciinkii nice takva elbisesine biiriindiiklerini ima
ettiren insanlarin i¢ yapilarina muttali olunsa belki de ¢iplak olduklar
goriilecektir. Nitekim Kurtub?’nin naklettigine gore birisi soyle
demistir:

LulS S s e i 1 (e LS s ol 6yl 13
Laale (IS (e LAY delle sl G s
“Kisi (goriiniirde) giysili olsa da, takva elbisesini giymedikce

ciplak gibidir. Takva elbisesinin en hayirlisi (kisinin) Rabbine
itaatidir. Asi (giinahkar) olanda ise hi¢ hayir yoktur.”™

Kimilerine gore takva elbisesi zith ve migfer gibi, iki kol iki
bacaktir. Zira kisi nasil ki bunlarla kendisini kétiililk ve benzeri
seylerden koruyorsa takva elbisesi ile de nefsini cehennem atesinden

83 el-Maverdi, a. g.e, 11, 214.

84 et-Taberd, a.g.e., VIII, 147; el-Maverdi, a.g.e., 11, 214; el-Kurtubi, a.g.e., VII, 184.

85 el-Maverdi, a.ge., 11, 214.

86 ez-Zamabhseri, a.g.e., 11, 93.

87 Miislim, Ebu’l-Huseyn Ibnu’1-Haccéc, Sahihu Miislim, Beyrut, tsz., Birr, 34; Ibn Mace, Ebil
Abdillah Muhammed b. Yezid el-Kazvini, Siinen, Beyrut, 1975., Zuhd, 9.

88 el- Kurtubf, a.g.e., VII, 185.
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muhafaza edecektir.®

Bazi miifessirlere gore ise takva: avret yerlerini 6rtmektir. Yani
kisi Allah’tan korkar ve avret yerlerini Orterse bu elbiseyi giyinmis
olur.”® ikrime ise kelimeye daha farkli bir anlam yiikleyerek, onu
miiminlerin ahirette giyecegi elbise olarak yorumlar.”’

Yukaridaki goriislerin bir cogunu aktaran Taberi ayetin tevilini
soyle yapar: Iman, amel-i salih ve haya ile beraber Allah’in
yasakladig1 kotiiliikleri terketmek, O’nun emirlerini yerine getirmek
suretiyle Allah’tan iirperis, simada tezahiir eden giizel tavir ve Allah’a
kars1 olan saygi ve korkuyu derinlemesine hissetmektir.”

Ayetin niizul sebebi’® g6z Oniine alinarak “takva” kavramina
iman ve tevhid anlami yiiklemenin dogru oldugunu sdyleyebiliriz.
Soyle ki ; Allahu Taala bu ayette ¢iplak tavaf eden Araplar elbise
giyinmeye cagirmakta, fakat sadece bunun yeterli olmadigini, ayrica
kelime-i tevhidi sdyleyerek iman etmelerinin gerektigine de vurgu
yapmaktadur.94

16. er-Rusd

Wl ) g2 Lne U3 Unaw U “Gergekten biz, dogru yola ileten
harikulade giizel bir Kur’an dinledik...” Cin, 72/2) ayette yer alan
“riigd” kavram iki sekilde yorumlanmistir:

1. Islerin en dogrusu ve en giizeli;
2. Allah’1 tanima ve bilme yani marifetullah®

Islam’da riisd kavrami genis bir yelpaze icersinde ele alinan ve
icerisinde genis manalar tasiyan bir lafizdir.”® Belki de “riisdiin” en

89 ez-Zamahseri, a.g.e., 11, 93; el-Kurtubi, a.g.e., VII, 185.

%0 et-Taberd, a. g.e., V, 150; el-Beydavi, a.g.e., 1, 419.

! bnu’l-Cevzl, Ebu’l-Ferec, Zdadu’l-Mesir fi Timi 't-Tefsir, Beyrut, 1964. 111, 183; Ibn Kesir,
a.g.e., 11, 208.

%2 et-Taberd, a.g.e., VIII, 151; el-Kurtubi, a.g.e., VII, 185.

%3 bkz. Miislim, a.g.e., Tefsir, 28,30; krs. el- Vahidi, a.g.e., s. 190.

% Adi gecen ayetin daha genis yorumu icin bkz., Kilig, Sadik, “Takva Giysisi Bilim El Ele”,
EKEV Akademi Dergisi, Erzurum, Kasim, 2000, Cilt, 2, Sayz, 3, s. 1-12.

% el- Maverdi, a.g.e., VI, 110; el-Kurtubi, a.g.e., XIX,7; Firuzabadi, a.g.e., s. 369.

% pkz. el-Isfahani, a.g.e., s. 285; Ibn Manzir, a.g.e., I, 175-177.
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zirve noktast Allah’1t tamima ve O’nu hakkiyla birlemedir. Ancak
“riisd” kavramini sadece tevhide tahsis etmek eksik bir
degerlendirmedir.

17. ed-Da’va

Jull attiy liges cand cuf dal ) WAl Gy “Ey Rabbimiz! Yakin
bir miiddete kadar bize siire ver de senin davetine uyalim ve
peygamberlere tabi olalim...” (Ibrahim, 14/44) Ayette yer alan “davet”
kavram “kelime-i tevhid” olarak yorumlanmlstlr.97

Baz1 miifessirler ise, “senin hak olan davetine uyalim ve sana
1198

hic bir seyi ortak kosmayarak iman edelim, seklinde
yorumlamuiglardir.
Diger bazi tefsirciler ise “davet” kavrammi “Islam™ olarak

degerlendirmislerdir.

18. Ni‘am zahire

Lkl 3 alh deni aSle gand 5 V) 8 Loy ) sandl i La aS1 i A0l ) 15 53l
“ Allah’in gokte ve yerdeki (nice varlik ve imkanlari) size verdigini,
nimetlerini agik ve gizli olarak size bolca ihsan ettigini gormediniz
mi? (Lokman, 31/20).

Ayette yer alan “acik nimetler” tevhid”; gizli nimetler ise
“ma’rifet” olarak'® yorumlanmistir.

Maverdi ayette yer alan bu iki kavramla ilgili dokuz goriis
nakleder. Bunlardan bir kag1 soyledir.

1. Niam-1 zdhire Allah’1in bahsettigi elbise ve giysilerdir.
2. Niam-1 batina ise evin egyasidir.

3. Nakkas’a gore zahiri nimetler cocuk; batini nimetler ise
cimadir.

4. Zahir nimetler, kisinin elinde bulundurdugu nimet ve liituflar,

°7 Firtizabadi, a.g.e., s. 163.

98 et-Taberd, a. g.e., XIII, 241.

9 el-Kurtubi, a.g.e., IX, 378; es-Sevkani, a.g.e., 111, 116.
1 Firtizabadi, a.g.e.,s. 255.
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batinl nimetler ise; kendisinden sonra ziirriyetine verilen liituf ve
ikramlardir.'*!

Diger taraftan acik nimetlerin “IslAm” olarak yorumlandig: da
rivayet edilmistir. Nitekim ibn Abbas, Hz. Peygamber’e bu ayetle
ilgili goriisiinii sormus o da “Zahiri nimetler” Is1dm ve ahlakinda giizel
olman; “batinl nimetler” ise “koétii amellerinin sana gizli tutulmasi
yani utandirilmaman” seklinde yorumlamistir.'*

Said Ibn Cubeyr ise Allah’in kulun iizerindeki en biiyiik nimeti,
onu cennete sokmasidir. islaim’1 kabul etme ve onun emirlerini yerine
getirme kisiyi neticede cennete soktuguna gore, Islam nimetlerin en
biiyligii olarak yorumlanabilir. Daha bagka alimler de ayette yer alan
acik nimetleri, saglik, ahlak giizellii ve olgunlugu; batini nimetleri
ise, marifet ve akil olarak yorumlamislardir. Biiyiikk mutasavvif el-
Muhésibi ise, “zahirl nimetler” diinya; “batini nimetler” ise ahirete ait
lii‘[uﬂardlr”,103 demistir.

19. Kelime vahide

saal gy oSkl Wil 08 “(Resuliim! onlara de ki): Size bir tek égiit
verecegim...” (Sebe’, 34/46) Ayette yer alan “vahide” kavrami ile
ilgili olarak miifessirler bir takim goriigler belirtmislerdir: Taberd,
kavrami, Allah’a itaat olarak tefsir eder.'®

Maverdi yukaridaki goriise ek olarak iki goriis daha nakleder:
1. Bu, kelime-i tevhiddir.

2. Kur’an’dir. Ciinkii o, biitin o6giitleri ve mevizeleri icine
almaktadir.'”

Diger bir yorum ise sOyledir: Sizi bulundugunuz durumun kétii

101 e]-Maverdi, a.g.e., IV, 342, 343.

102 e]-Kurtubi, a.g.e., XIV, 73.

103 o]-Kurtubi, a. g.e., XIV, 73. Tevhide delalet eden diger kavramalar. Kavl; (Taha, 20/109)
bkz., el-Kurtubi, 11/247; FiruzAbadi, a.g.e., s. 198. Islam; (Saf, 61/7), bkz., Firuzabadi,
a.g.e.,s. 353; Hak, (Zuhruf, 43/86); el- Ma‘rf, (Lokman, 31/17) bkz., Firuzabadi, a.g.e.,
s. 255; Thsan, (Rahman, 55/60) bkz., Firuzabadi, a.g.e., s. 337. Konuyla ilgili ayrica bkz.,
Firuzabadi, a.g.e., s. 245, 328, 332, 353.

104 ot-Taberi, a.g.e., XXII, 104.

105 e]-Maverdi, a.g.e., IV, 455; Firuzabadi, a.g.e., s. 268.
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akibetinden biitiin sozleri ihtiva eden, uluhiyeti tek bir varlhiga
hasreden ve sirki ortadan kaldiran bir s6z, bir kelam, bir kelime ile
sakindirtyorum. Miicahid’e gére bu s6z “1a ilahe illallah” ifadesidir.'*
Kanaatimizce ayette yer alan ‘“vahide” (tek bir 0giit) ifadesinin
“kelime-i tevhid” olarak yorumlanmasi isabetlidir. Zira kaynaklarda
yer aldigina gére Hz. Peygamber onlar1 tek bir kelime sdylemeye
davet etmis ve bunu sdylemeleri halinde cennete gireceklerine garanti
vermistir. Ancak miisrikler bu kelimeyi yani kelime-i tevhidi
soylemekten kacinmislardir. 107

20. el-islam:

alad 43, 4 J& 3 “Rabbi ona: Miisliiman ol, demis...” Taberi’ye
gore “eslim” ifadesinin anlami “Ibadeti bana has kil ve itaatla bana
'% Diger bir goriise gore ise “eslim” ‘la ildhe

=9

boyun eg” demektir.
illallah’ de, demektir.'®

Yukaridaki ayeti yorumlayan Es’am buradaki “eslim” ifadesini;
ibadetinde ihlasli ol, ona sirk ve riya karistirma” anlaminda
degerlendirmistir. 1o

Diger taraftan Razi bu ayeti yorumlarken amel iman
miinasebetine dikkat ceker ve soyle bir yorumda bulunur: “Iman
kalbin sifatidir. Islam ise uzuvlarm sifatidir. Hz. Ibrahim, Allah’1 6nce
kalbi ile tanimis Allah da ‘teslim ol’ sozii ile, Ibrahim’i uzuvlarin ve
bedenin amelleri ile miikellef kllmlstnr.111

Aym sekilde yukarndaki ayeti takib eden Kur’adn pasajinda
“Bunu Ibrahim de ogullarina vasiyet etti. Yakub da...” (Bakara, 2/132)
yer alan “bunu yani bu kelimeyi” ifadesi; Allah’1 birleme, ibadeti
sadece O’na tahsis etme anlamina gelen Islaim seklinde
yorumlanmustir.''?

106 o]-Kurtubi, a.g.e, X1V, 311.

107 et-Taberd, Tarihu’l-Umemi ve’l-Mulik, Beyrut, 1987, II, 408.
108 ot-Taberd, Tefsir, 1, 560.

1 Firuzabadi, a.g.e., s. 15.

10 pkz. er-RAzZ, Tefsir, a.g.e., IV, 79.

" gge, IV, 79.

12 ot-Taberd, a. g.e., 1, 560; el-Kurtubi, a.g.e., I, 134.
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21. Kelimetun seva

“Allah’tan bagka ilah yoktur” seklinde zihinlerde yer eden bu
kelime, insanin sadece ahirete uzanan seriivenini mutlu bir sonla
noktalamay1 hedeflemez, bilakis diinyadaki yasantisim1 da belirli bir
diizene sokmaya calisir. Kur’an, asirlar Once insanlar1 tek bir
kelimenin sancagi altinda toplamay1 ama¢ edinerek Ehl-i kitaba bir
cagrida bulunmustur:

i s Uiy o) g 4alS ) ) glias SN ol G 8 “Ey Ehl-i Kitap! Sizinle
bizim aramizda ortak olan bir soze geliniz. Allah’tan baskasina
tapmayallm ve Allah’y birakip da, kimimiz kimimizi ilahlastir-
masin.. Ayette gecen tek bir s6z veya ortak olan kelime, ibn
Abbas ve Ebu’l-Aliye (61. 90/708) tarafindan kelime-i tevhid olarak
yorumlanmustir.''* Razi’ye gore; kelime-i tevhidin “kelimetu’n-seva”
seklinde isimlendirilmesinin sebebi; bu kelimenin, dinde, inancta,
diisiincede, esitlik manasi ihtiva etmesindendir.'"

Esasinda Kur’an’in bu hitabi, sadece Yahudi ve Hiristiyanlar
icin gecerli degildir. Bu hitap, belki hususi manada onlar1 kapsiyorsa
da, umumi manada tevhid ortak paydasinda birlesebilecek diger tiim
din mensuplarini, hatta diyebiliriz ki semavi dinlerden her hangi
birisine mensup olmayanlar1 da icine almaktadir. Ciinkii Kur’an
Tevhid inancinin tiim dinlerin temeli oldugunu defalarca ve 1srarla
tekrar etmektedir.!'® Belki de bu tekrarin amaci, en azindan bir diinya
birligi i¢in ortak hareket etmelerini saglamaktir.''” Miislimanlara gore
ise ortak bir kelimede birlesmek demek, insanlarnn ortak paydada bir
araya getirmek ve onlan tek bir zata ve O zatin emirlerine karsi
sorumlu tutmak demektir.

Ote yandan Kur’an, tevhid baglaminda, “Hakikaten bu (tevhid
dini olan mu's.l_u'manlzk, bir tek din olarak sizin dininizdir). Ben de sizin
Rabbinizim. Oyle ise bana kulluk edin”'"® ilkesini ortaya koyar. Bu ve

113 Al-i Imrén, 3/14.

"4 Firtizabadi, a.g.e., s. 51.

5 er-Razi, Esrdru’t-Tenzil ve Envaru't-Te'vil, s. 71.

6 Ornek igin bkz., Al-i imran, 3 / 84; Mii’mindn, 23 / 52; Fatir, 35 / 24; Mii’min, 40 / 78.

"7 Seyyid Abdullatif, Kur'dn’in Zihni Insast (cev.M.Atalay Kiirsat), 2.basku. Ist., 1995, s. 30.
"8 Enbiya, 21 /92.
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benzeri ayetler insanlarin tiimiiniin birbirlerini adil ve sabirli olmaya
tesvik etmeleri,'”” istisnasiz hepsinin Allah’in ipine (kitabina) sarilip
ayriliga diismemeleri,'  birbirlerine giivenip, insanlar1 dogruya
yoneltip kotiiliikten sakindirmalari,'*' ve nihdyet en 6nemli unsur
olarak, Allah’a ve Peygamber’e inanan kimseler olmalarina ybnelik122
ilke ve prensipleri ortaya koymaktadir. Yukarida mealleri verilen
Kur’an pasajlarindan anlasilacagi iizere, tevhidin en ©nemli
niteliklerden biri de birlestirici ve en dogru sey ne ise onun etrafinda
toplayici olmasidir.

Toplumu olusturan bireyler 6zel yasantilart itibariyle
birbirlerinden ayr1 sahislardir. Ancak aymi dine inanmak, bu bireyleri
belirli ortak amaclar ve odevler karsisinda bir biitiin haline getirir.
Boylece birbirine yabanci olan insanlar, aym diisiince, aym ilkii
etrafinda birbirleriyle kaynasarak bir inan¢ birligi olustururlar ve
boylelikle de gii¢ kazamirlar.'” Zaten Kur'an’in miisliimanlardan
istedigi de bu degil midir? “Gevseklik gostermeyin, iiziintiiye
kapimaymn. Eger inanmissamz, iistiin gelecek olan sizsiniz. "%

22. Ma’raf

Kur’an’in iizerinde durdugu en 6énemli kavramalardan biri olan
“ma’rQf” sozciigli, ‘‘arefe” fiil kokiinden tiiremistir. Liigat manasi
itibariyle bilmek, idare etmek'® demektir. Kur’an’da “ma’rif ve
miinker” kavramlar1 genelde beraber kullanilarak 1stilah haline
gelmislerdir. Mesela bir ayette soyle buyrulmaktadir. < Al daf i LS
Sl e (sedis Casmaly el B “Siz insanlar icin cikardmis en
hayirli iimmetsiniz iyiligi emreder, kitiiliikten men eder...”(Al-i Imrén,
3/110). Goriildugii gibi ayette yer alan bu iki  kavram gayet
miicmeldir. Zira bunlarla neyin kastedildigi net degildir. Belki de bu
noktadan olacak ki tefsir bilginleri bu iki kavrami farkli sekillerde

19 Asr, 103 / 3; Beled, 90 / 17.

120 Al-i imrén, 3 / 103.

121 Al-i Imran, 3 /104.

122 Enfal, 8 / 1.

123 pazarli, Osman, Din Psikolojisi, Ist., 1982, s. 40.

124 Al-i Imrén, 3 / 139.

125 fbn Manzir, a.g.e., IX, 236, 237; kavramla ilgili genis bilgi icin bkz., Dumlu, Omer,
Kur’dn-1 Kerim’de Ma’riif ve Miinker, 1zmir, 1999, s. 13 vd.
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yorumlamiglardir. Onlarin bu kavramlara getirdikleri tefsirlerinden
birisi belki de en 6nemlisi “ma’r(f’un “kelime-i tevhid” “miinker”in
ise “sirk” olarak yorumlanmasidir.  Nitekim bu iki kavrama
yukaridaki anlamlar yiikleyen Taberi, bunun sebebini sOyle agiklar:
Tevhid yani “Allah’tan bagka ilah yoktur” ifadesi “ma’rQf un, iyiligin
en zirve ve kemal noktasidir. Miinker ise, yalanlamanin en kotii
seklidir.'?

Kurtbi’nin naklettigine gore Ebu’l-Aliye, Kur’an’da yer alan
“emr-i bil ma’rif”’un tevhide, Allah’a ibadet ve taata, “en-nehyu ani’l-
miinker”in ise putlara tapmaktan ve seytana ibadet etmekten
sakindirma anlamina geldigini sbylemistir.127

23. el-Bakiyatu’s-salihat

Sl s Wi el die pa - cladlall i)y Liall slall Ay ¢ sill s J Ll
“Mallar ve evlatlar, diinya hayatinin siisiidiir. Baki kalacak salih
ameller ise, Rabbin katinda, sevap olarak da iimit olarak da daha
hayzrlzdzr.”128 Ayette yer alan “el-Bakiyatu’s-salihat” ifadesi tefsir
alimleri tarafindan c¢esitli sekillerde yorumlanmistir. Bunlar soyle
Ozetleyebiliriz:

1. Ibn Abbas’a gore “baki kalacak salih ameller” bes vakit
namazdir.

2. Biitiin hayirli isler, adi gecen kavramin igerisinde
degerlendirilir.

3. Kelam tayy1ib yani hosa giden giizel sozlerdir.
4. Hz. Osman’a gore “el-Bakiyatu’s-salihat” kelime-i tevhittir.

5. Selmén, Suheyb ve diger Miisliman fakirlerin sergilemis
olduklar1 taat ve benzeri eylemlerdir.129 Kanaatimizce “el-Bakiyatu’s-

126 et-Taberd, a.g.e., IV, 45. krs. el-Alfsi, a.g.e., IV, 28. Kur’an’da “ma’rQf “un kelime-i

tevhide, “miinkerin” sirke yorumlandig: ayetler i¢in bkz., Al-i Imran, 3/114, et-Taberd, IV,
56; A’raf, 7/157 et-Tabert, a.g.e., IX, 84; el-Alﬁsi, a.g.e., X, 132; Tevbe, 9/67, et-Taber,
a.g.e., X1, 39; Tevbe, 9/71, Tevbe, 9/12, el-Maverdi, a.g.e., II, 408; el-Kurtubi, a.g.e., X,
270; Hac, 22/41, et-Taberi, a.g.e., XVII, 178;

127 e]-Kurtiibi, a.g.e., VIIL, 203.

128 Rehf, 18/46

129 Bu konuda bkz. et-Taberd, a.g.e., XV, 253-256; el-Maverdi, a.g.e., 1I1, 310; el-Kurtubi,
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salihat” ifadesi ikinci maddede belirtildigi iizere biitiin hayirh isleri
icine alan bir kavramdir. Dolayisiyla onu, yukanida verilen
anlamlardan biri ile sinirlandirmak  eksik bir degerlendirmedir.

SONUC

Insanoglunu, kendisini tamma ve birlemesi icin diinyaya
gonderen Yiice Allah (c.c.) Kur’dn’da kendisini bir ¢ok wvasifla
tanitmis ve kendi birligi ve vahdaniyeti iizerinde 6zellikle durmustur.
Kur’an’t Allah’in  muradi dogrultusunda yorumlamaya c¢alisan
miifessirler onu tefsir ederken bir kisim lafizlar1 “La Ildhe illallah”
olarak yorumlamislardir. Caligmamiz esnasinda da belirttigimiz gibi
bu yorumlardan bazilarnn bir kisim miifessir tarafindan kabul
gormemistir. Ancak yine de bu tiir yorumlarin Kur’an’in lafizlarina

farkl1 bir bakis acis1 getirdiginden kusku duyulmamalidir.

Diger taraftan Kur’an, tevhid akidesini sunarken onun diinya
goriisii olarak hayata yansimasina 6zen gosterir. Ciinkii Kur’an
insanlart tevhide c¢agirirken, onlarin, Allah’in nebi ve resulleri
vasitastyla gonderdigi hiikiimleri kabul etmesini ister. Kur’an’in
muhtelif slire ve élyetlelri13 % tevhid gercegi lizerinde durmakta ve bu
diisiinceyi insanlarin kalplerine yerlestirmege calismaktadir. Zira
Islam dininde tiim esaslar tek bir uluhiyet iizerine oturtuldugu gibi, bu
dinin biitiin nizam ve hiikiimleri de bu biiyiik kaideden figkirir.

a.g.e., X,414; el-AlﬁSi, a.g.e. XV, 287.
130 Konuyla ilgili ayetler igin bkz. A’raf, 7 /59, 73, 85, 165.

144



TiCARET HUKUKU TARIHI ACISINDAN MUDARABE VE
COMMENDA ORTAKLIKLARININ ETKILESIiMi
HAKKINDA BiR DENEME

Yrd. Dog. Dr. Murtaza KOSE*

OZET

Bu calismada commenda ve mudarabe ortakliklarimin ticaret
hukuku tarihi acisindan farkli cografyalarda ortaya cikisi, gelisimi ve
etkilesimini ele aldik. Temelde bu iki ortaklik cesidinin yapisal
ozelliklerini ve isleyislerini inceledigimizde bunlarin cok farkl
olmadigi hatta ayri isimlerle ifade edilen tek bir ortaklik oldugu
kanaatine vardik. Ciinkii her toplumun ekonomik ve ticari hayatindaki
uygulamalari, kendi inanc ve diisiincelerinin etkisiyle sekillenmigtir.
Zira Hrristiyanlik ve Miisliimanlik’ta faizle para alip vermenin yasak
olmast bu tiir alternatiflerin ortaya ¢cikmasina imkan vermistir. Ciinkii
sermaye sahiplerinin finansal varliklarimi artirabilmelerinin  yolu
ellerindeki sermayelerini kar getirebilecek gsekilde isletmelerine
baghidir. Rizikoyu her zaman bulundurmakla birlikte bunun da en
pratik yolu sermaye sahiplerinin paralarnint bir ortak araciligiyla
islettirmeleridir.

Commenda ve mudarabe ortakliklari temelde insanligin ortak
olgularidir. Zira farkl igleyis ve muhtevalariyla bu ortakliklart ayri
isimler altinda uygarliklarin ticaret hayatinda gormekteyiz. Herhangi
bir toplumun ekonomik ve ticari hayatindaki kurum ve miiesseseler
digerlerinden c¢ok farkli degillerdir. Binaenaleyh medeniyetler ve
kiiltiirler arast kaginilmaz olan etkilesimin iirtinleri ticari ve ekonomik
hayatta da kendini gostermektedir. Yalniz her toplumun kendi inang ve
felsefesinin tezahiiriinii ekonomiden ticarete, siyasetten kiiltiire ve
sanata kadar her alanda gormek tabii ve miimkiindiir

Anahfar Kelimeler: Ortaklik, Commenda, Commandator,
Colonna, Iska, Tractator, Commendatarius, Mudarabe, Is Giicii,
Rabbiilmal, Kar, Zarar, Yatirim, Emanet, Vekalet, Ticaret, Ekonomi,

* Atatiirk Universitesi flahiyat Fakiiltesi slam Hukuku Anabilim Dali.
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Hiristiyanlik, fsldmiyet, Fukaha.

ABSTRACT

An Essay on Interaction of Mudarabe and Commenda
Partnerships in Terms of History of Commercial Law

In this study, we handled the occurance, development and
interaction of mudarabe and commenda partnerships in different
locations in terms of Commercial Law History. In fact we concluded
that these two partnerships were not different from each other, even
they were the same partnership called under two different names
concerning the structural and operational features. Becauce
economical and commercial life practices of every society have been
formed by its own beliefs and thoughts. Since both Christianity and
Islam prohibited to lend and borrow money at interest this kind of
partnership has come up as an alternative way out. The way for the
investor to increase their financial wealth is invest their capital in
profitably. Although it has risk, the most practical way for the investor
to profit is to invest their money through joining in a partnership.

Commenda and Mudarabe partnerships are essentially common
phenomeno of humanity. Because we witness these partnerships
having different implementation and content under different names in
commercial life of civilizations. Commercial establishments in
economical and commercial life of any society are not so different
from others. Therefore production of interaction between cultures and
civilization whic are inevitable come out in commercial and
economical life too. But it is quite natural and possible to see every
society’s own belief and philosophy in every field-from economic to
commerce, from polities to art and culture.

Key Words: Partnership, Commande, Commandator, Colonna,
Iska, Tractator, Commendatarius Mudarabe, Labor force, Capitalist,
Speculator, Profit, Loss, Investment, Confide, Representation, Trade,
Economics, Christianity, Islam, Lawyers.
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GIRIS

Ortakliklar en ilkelinden gelismisine kadar her toplumda farkli
sekil ve muhtevasiyla var olup ticari hayatta 6nemli bir yer tutmustur.
Bu birliktelikler, belli bir anlasma cercevesinde kurulan ve kazang
paylasimi amacimi giiden olusumlardir. Her toplumun ekonomik
gelisim siirecinde karsi karsiya kaldigr ticari ve iktisadi gelismeler,
kendi toplumlarinin ticari hayatinda da degisik kaide ve kurallar
ortaya koymustur. Bu gelisme ve degismeler siyasi, kiiltiirel ekonomik
ve fticari hayatta kendini gostermistir. Ciinkii iktisadi ve ticari
olusumlar o toplumlarin sekil ve muhtevalan itibariyle meydana
ciktiklart iktisadi ve toplumsal etkilerden kurtulamayacaklari gibi
farkli iktisadi goOriis ve nazariyelerin tesirini de gostermislerdir.
Denizyollar1 ve karayollar1 sayesinde yapilan uzun ticari yolculuklar
toplumlarin ~ birbirlerini  tamimalarina ve aralarindaki ticari
miinasebetlerin geliserek artmasina sebep olmustur.

Ozellikle IslAmiyetin dogusundan hemen birka¢c asir sonra
Kuzey Afrika’dan Italya limanlaria yapilan ticaret, Hacli seferlerinin
miisliman toplumlarla karsilasmasi ve bunu sonucundaki ticari
etkilesimler Isldmi toplumla Avrupalhlar arasindaki ticari iliskilerin
artmasina sebep olmus ve uzun siire devam eden bu ticari iliskiler,
Avrupalilar ve Miisliimanlar arasinda orfi ticari kanunlarin transferine
de sebep olmustur.

Miisliiman toplumlarda ¢ok eski gecmisi olan ticari ortakliklar
yapist ve isleyisi itibariyle 6zellikle o giinkil tiiccar toplulugunun
telakkisi ve uygulamalanyla sekillenmisler ve zaman igerisinde farkli
isimler altinda toplumlarin ticari hayatinda Onemli bir yer
tutmuslardir. Netice itibariyle ister felsefi, ister hukuki ve isterse dini
sistemler, beraberinde getirdigi iktisadi miiessese ve olusumlarin
evrimi iizerinde miiessir olmuslardir.

Netice itibariyle bu caligmada ele aldigimiz commenda ve
mudarabe ortakliklar1 miisliiman ve gayri miislim toplumlarda viicut
bulmus, icinde neset ettikleri toplumun ticari orf ve adetine gore farkl
isimler almistir. Miisliman topluluklarda bu ortakliga mudarabe,
kirad, mukarada, muamele isimleri verildigi gibi, gayri miislim
toplumlarda ise commenda ad1 verilmistir. Ileride de bahsedilecegi
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gibi tipa tip aym1 olmasa da Talmud’da rastlanan iska ve Bizans’ta
goriilen chreokoinonia ile de mudarabe olduk¢a benzerlik
arzetmektedir. Bu bilgiler 15181nda mudarabe ve commendanin sekil,
isleyis ve muhteva itibariyle benzerliklerinden hareketle bu sirket
tipinin birbirini aynis1 oldugu kanaati bizi boyle bir arastirmaya
sevketmistir.

1. Commenda Kelimesinin Etimolojisi

Commenda, kokeni itibariyle Latince’den Ingilizce’ye gecmis
bir kelimedir. Latince’de bu kelime commendare olarak kullanilmakta
ve anlami giivenme, itimat etme ve emanet etme anlamlarina
gelmektedir. Bununla birlikte bu kelimede 6giit verme, tavsiye etme
gibi anlamlarda vardir. Kendisine gecici bir siire i¢in giivenilip mal
verilen kimseye de commendator denilmektedir."

Bu sozliik anlamlariyla birlikte commendanin bazen “uyuma
ortakli1” veya “ticaret yolculugu” gibi gevsek terciimeleri yapilmistir.
Ortacagda kullanilan commenda sézii evrensel olarak bu akitle
0zdeslesmis degildir. Vedia, komisyon ve daha bir cok baska akdin
bazen commenda seklinde isimlendirildigi goriilmiistiir. Obiir yandan
commenda denilen akit farkli mekanlarda accomendatio, collegantio,

societas (maris), entica vesaire gibi farkli isimler altinda taninmustir.

Commendanin kokeni, hukuki niteligi ve iktisadi islevi gibi
konular {izerinde hararetli tartigmalar olmus fakat bu akit igin
kullanilan en yaygin terimin commenda oldugu modern hukuk
bilginleri arasinda genel bir kabul gérmiistiir. 2

Esasen commenda kelimesinin kaynagini commendare masdari
olusturur ki bu da talimat ve vekalet verme anlamina gelir. Aym
zamanda sirketinde sermaye koyan bir kisinin talimati ve gizli
vekaletle is yapmasini ifade eder. °

Commenda bagka bir anlayisa gore vekalete dayanan bir

' The New Webster Dictionary of the English Langue, (I-1I), New York, tsz, 1, 165: The
Encyclopedia Americana, (1-30), U.S.A., 1963, VII, s. 365

2 Fethi Gedikli , Osmanli Sirket Kiiltiirii, Istanbul, 1998, s. 57

3 Hayri Domani¢, Anonim Sirketler Hukuku ve Uygulamast, Istanbul, 1988, s. 165

148



iliskidir. Commendare tabirinin etimolojisinde commendare, mandare,
manuidare, “ele vermek”, “emanet etmek” manalari vardir.* Roma
hukukgularmin bir kismu bu tabiri commodare, accommodare,
deponare “ariyet” ile de izaha calismislardir. Commenda, kaideten
sermaye olarak mal, nakit veya gemi vazeden bir sahisla ki bu da
commendator, socius stans kelimeleriyle ifade edilir, bu kisinin aym
zamanda sermayeyi kazan¢ saglamak gayesi ile c¢aligtiracak bir
miitesebbis (commendatarius, tractator, portator, portitor) ile kendisi
arasinda bir nevi akdettikleri sirkettir. Fakat bu istirak sirketten baska
bir iligkinin sonucu da olabilmektedir’

2. Commendanin Mensei

islamiyette faiz haram oldugu gibi® kilise yasalarinca da faizle
para vermek tiim hiristiyanlara yasaklanmistir ’ Bundan dolay1 6diing
para verme isleri ile bankacilik islemleri Combard adi verilen kuzey
Italyanli Yahudiler tarafindan yapilmakta idi. Bu yasak ve kisitlama,
ortagaglarda bir ¢ok ticaret hukuku kurumlarinin dogmasina sebep
olmustur. S6z konusu yasaktan dogan en énemli kurum commenda adi
verilen sozlesmedir. Cagdas komandit s6zlesmenin temelini olusturan
bu sozlesmeye gore sermaye sahibi, sermayesini bir isletmeciye
vermekte ve bu isletmeden dogan kar1 ortagi ile paylagsmaktaydilar. Bu
durumda s6z konusu islem bir bor¢ verme sozlesmesi degil, ortaklik
sozlesmesi niteligini aliyordu. 8

Ortakliklarin ilk sekilleri deniz Odiincii olarak Yunanlilarda
Demostenes zamaninda ortaya cikmustir. Deniz agirn  ulagimin

4 Halil Arslanh Kollektif ve Komandit Sirketler, istanbul, 1958, s. 5

3 Arslanly, a. g.e,s.,5

® Bakara, 2/275 (... Allah aligverisi helal, faizi haram kilmistur...)

7 Luka, VI, 34-35. “Eger kendilerinden almay iimit ettiginiz kimselere ddiing verirseniz, ne
miikafatiniz olur ? Giinahkarlar bile giinahkarlara karsiligin1 almak iizere 6diing verirler.
Fakat diismanlarimizi sevin, onlara iyilik edin ve hi¢ iimitsiz olmayarak 6diing verin.”
XVIII. (Yiizyila kadar faizin ahlaki manevi yonden mesrulugu meselesi 6n planda
inceleme konusu olmustur. Ortagag kilisesi, Aristo doktrinine paralel olarak faiz
alinmasini yasaklamusti. (Tiirk Ansiklopedisi, Ankara, 1968, XVI, 87) Faizi, din ve ahlak
acisindan tahlil eden ilkcag filozoflar1 faize siddetle kars1 ¢ikmuslardir. Plato ve Aristo faizi
mahkum eden diisiiniirlerdir. Benzer fikirler Cicero, Cato ve Seneca gibi Romal1 yazarlar
tarafindan da ifade edilmistir.)

8 Necdet Ozdemir, Tiirk Ticaret Hukuku, Ankara, 1978, s. 6
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yapilabilmesi i¢in gemi sahipleriyle mal sahibi tiiccarlar arasinda diger
bir adla bahri karz muamelesi yapilmaktaydi. Zaman icerisinde
iktisadi ve ticari hayatin gelismesiyle deniz odiincii de o ddnemin
mevcut uygulamalariyla farkli yapr degisikliklerine maruz kalarak
daha sonra commenda, societas ve colonna gibi ortaklik versiyonlar
ortaya glkmlstm9

Commenda X. yiizyilin ilk baslarinda Avrupa’da cok yaygin
olarak kullanilan bir ortaklik seklidir.'® Colonnalar yalmiz deniz
ticaretine hasredilmisken commendalar kara ticaretinde de kullanilan
bir ortaklik tipidir. Hakim olan kanaate gore ilkonce deniz
commendalari, daha sonra kara commendalar1 dogmustur. i

Commendanin kokenleri konusunda ise hararetli tartismalar
olagelmistir. Goldschmidt commendanin Helen ve Roma kokenlerini
ortaya koyan ilk arastirmacilardan biriydi. Bu goriise gore, ortak icin
spekiilatif yatinm ve yatirilan sermaye icin sinirli yiikiimliiliik eski
zamanlarda c¢ok iyi bilinen kavramlardi. Goldschmidt’e gore, bu
donemdeki deniz ticaretinde kar boliisiimiiniin olmamasi imkansizdi.
Ancak, Goldschmidt commendanin VII. Yiizyilda miisliimanlar
arasinda da var oldugunu ve Peygamber’in kendi tarafindan da
uygulandigim '* kabul etmektedir. °

? Frederick Wallach, Introduction to European Commercial Law, New York, 1953, s. 124

" Wallach, a.g.e., s. 125

" Goitein, S.D., Studies in Islamic History and Insiitutions, Leiden, Netherlands, 1968, s.
335; Merzuki Salih b. Zabin , Seriketii’l-Miisaheme fi Nizami’s-Suudi, Mekketii’l-
Miikerreme, 1406, s. 24

12 Goldschmidt’in ifadelerine gore bu ortakligin mudarabe ile ortiistiigii ve Arap kiiltiiriinde
bunun adinin mudarabe oldugu anlasilmaktadir. Ayrica mudarabe ortakliginin
Peygamberlikten 6nce Arap toplumunda bilinen en 6nemli ticaret kaynagi olup, uygulanan
ortaklik oldugu Islami kaynaklarin hepsinde ittifakla ifade edilmektedir. Zira, Hz.
Peygamber’in Hz. Hatice ile evlenmesi yaklasik tarihi kaynaklara gore, miladi 596 dir. Bu
donemde Hz. Peygamber Hz. Hatice ile mudarebe ortakligi yapmuislardi. Dolayisiyla
mudarabe ortakligimin 6. Yiizyilda Araplar arasinda bilinen ve uygulanan bir kurum
oldugu ortadadir. (Cevad Ali, el-Mufassal fi Tarihi’l-Arab kable’l- Islam, (I-X), Beyrut,
1993, IX, 285: Ziirkani Ebu Abdullah Muhammed b. Abdulbaki b. Yusuf, Serhu’l-
Muvatta, (I1-V), 1962, 1V, 319; Kasani Alauddin Ebu Bekir b. Mes’ud, Kitabu Bedait’s-
Sanai fi Tertibi’s-Serai, (I-VII), Beyrut, tsz, VI, 79; Merginani, Burhaneddin Ebi’l-Hasan
Ali b. Ebi Bekir b. Abdilcelil, el-Hidaye Serhu Bidayeti’l-Miibtedi, (I-VT), Istanbul, 1986,
IIT , 202); Bullard Sir Reader, The Middle East a Political and Economic Survey, Oxford
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Commendalar modern komandit sirketin menseini tegkil eden ve
baslangi¢lar tamamiyla spekiilatif bir mahiyet arzeden istirak sekliyle
Italyan sehirlerinde ortacaglarda, X uncu asirdan itibaren
yayginlagmisti. Esas itibariyle italyan kaynaklarina gére commenda,
collegantia ve compagna olarak ii¢ tip ortaklik sekli mevcuttu.

Endiiliis’e yerlesmis olan miisliman Araplar da simirli ve yari
sinirhi sorumlu sirketlerini daha 8. yiizyilda biliyorlardi. Bu nedenle
bugiinkii Ispanya, Italya bolgeleri ve civar yerlerde mudarabeye
benzeyen muhtemelen commenda adi verilen ortaklik sekilleri ortacag
boyunca Akdeniz ¢evresindeki topluluklarda cokca uygulanan ortaklik
sekli olmustur. " Bu ortaklifin Akdeniz ticaretinde yaygin bir sekil
almasinda miisliman Araplarin olduk¢a ©nemli katkilart vardir.
Ozellikle Fransiz Ticaret hukukunda “Quirad” seklinde yazilip ifade
edilen ortakligin o donemin miisliman Araplar1 arasinda
uygulanmakta olan akdii’l-kirad adi verilen ortaklik seklinden miilhem
oldugu kaynaklarda ifade edilmektedir.'®

Commande ortaklik tipi 14. ve 15. yiizyillarda Ingiltere’de
giinliik ticari hayatta olduk¢a yaygin olarak tatbik edilmekteydi.
Ingilizlerdeki bu uygulama sermaye sahibi kisilerin giivendigi
tiiccarlara sermayeleri teslim edip finans kaynaklarini artirma amacina
ybnelikti.17 Commendalar, baslangiclar1 itibariyle sermayedar
tarafindan tractatora (parayr ¢alistiran) emanet olarak verilen malin
diger bir mahalde satisin1 saglamakti. Tractator adi verilen kisi
sermayedar adina hareket ederdi. Genellikle commendalar miinferit ve
muvakkat, igler i¢in kurulurdu. Sonralar1 bu ortakliklar XIII. ve XIV.
asirlarda devamli isler i¢in de kurulmaya baslandi. Sermayenin énemli
bir kismi gizli ortak commendatore ait olmakla beraber tractatorun da
sermayeye istirak ettigi haller de meveuttu.'”® Bu  dénemdeki

University Press, London, 1961, s. 42

13 Abraham L Udovitch, Partnership and Profit in Medieval Islam, Princeton University
Press, New Jersey 1970, s.172

14 Postan M.M., Medieval Trade and Finance, Cambridge, 1973, s. 68

15 Udovitch, a.g.e., s. 172; Turkish Financial History from the Empire to the Present, s. 161

16 Merzuki, a.g.e., s. 22

17 Postan, a.g.e., s. 73

18 Postan, a.g.e.,s. 68
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commendalarin bir ¢ok farli sekli mevcuttu. Bazi commendalarda
commendator sermayenin tamamimi koyuyor, tractator ise zarara
istirak etmeksizin mesaisine karsilik bir iicret veya komisyon aliyor,
yahut kar ve zarara istirak ediyor ve zararin meydana gelmesinde
emegi karsiliksiz kaliyordu. 19

Bir kisim commendalarda commendator beklemeksizin veya
faiz karsiliginda, yahut kara istirak kaydiyla sermaye ortaya koyuyor,
zararin meydana gelmesinde zarara da istirak ediyor ve bu halde
istiraki sermayesini ge¢miyordu. Yahut kar ve zarar, akdi yapanlar
arasinda esit taksim ediliyordu. Son sekilde de tractatorun istirak
borcu isgiiciinden ibaretti. Fakat iki tarafli commenda
miinasebetlerinde tractator ve accomendationun gayret ve mallarini
sermaye olarak kullandiklar1 hallerde vardir. Commendalarin hukuki
biinyesi zamanla degismis, bilhassa sermaye ile istirak eden
tractatorun sirketteki niifuzu gitgide artmis, ve commendatorun rolii
zayiflamisti. 20

Baska bir goriiste de commendalarin Italya’da ilk nceleri deniz
sigortast olarak uygulandigi goriilmekte idi.*' Kollektif ortakliga
benzeyen ortakliklarin esasim1 “cum” beraberlik ifadesi ve “panis”
ekmek kelimelerinin birlesmesinden ortaya ¢ikmis olan “cumpania”
terimi ile adlandirilan birlesmede aramalidir. Bununla birlikte
kumpanyalar ve commendalar sonralari birbirine karigmistir. Daha
sonralar1 kumpanya terimi, devletten imtiyaz alarak kurulan ve
anonim ortakliklarin kaynagini teskil etmis olan biiyiik birlesmeler
icin kullanlmustir.

Cok kere bireysel isler i¢in kurulan, merkezi bulunmayan ve
iciincti sahislara karsi bir ortaklik olarak acgiklanmayan ilk deniz
commendalaridir.® Daha sonra kara ticaretine intikal etmis, devamli
olarak isleri baslamis, belli bir unvan adi altinda bir merkeze

19 Postan, a.g.e., s. 68

20 Arslanly, a.g.e., s. 7

21 Postan, a.g.e., s. 67

22 Reha Poroy, Unal Tekinalp, Ersin Camoglu, Ortakliklar ve Kooperatifler Hukuku, Istanbul,
1993, 5.6

2 Goitein, a.g.e. s. 335
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baglanarak, ortaklarin sahsi mallar disinda sirkete ait ve alacaklilarin
garantisini teskil eden bir patrimuani meydana gelmis, kurulusu tescil
edilir olmus ayrica kamu nazarinda miistakil bir sirket goriiniisiine
girmigtir. Sirketlerde tiizel kisilik kavrami da ilk olarak bu kara ticareti
commendalarindan miilhem olmustur.24

X. Asirda italya sehirlerinde, XII. Asirdan itibaren de Hansa ve
Alman sehirlerinde goriillen commendalarda zamanla tractatorlar da
sermaye ve zarara istirak etmeye baslamislar, sirketin sorumluluguna,
yani zararina istirak etmeyen tractatorlarin haklarmi kotiiye
kullanmalar1 neticesinde gizli commenda sirketi zamanla yerini
nakliye ve kominyon anlasmalarina terketmis, ortaklik gizlilikten
cikarilarak, tractatorun, iiciincii sahislara karsi sorumlulugu sinirsiz,
commendatorlarin ki ise smirli hale gelmis ve bugiinkii komandit
sirketlerin mesuliyet prensipleri ortaya glkmlstlr.25

Diger taraftan Max Weber ve Lastig eski Roma hukuku ile
commenda arasinda bir baglanti olduguna iligkin ¢ikarimi reddederek,
bunun yerine commendanin 6zgiin bir kurum oldugunu ileri
siirmiislerdir. Bu arada commendanin Avrupa kokenli bir kurum
oldugu savina dair en erken ve belirsiz deliller ancak IX. Yiizyila
kadar uzanabilmektedir. Goldschmidt’e bakilirsa durum belirsizdi;
commendanin hem 6zgiin bir Islami gelisme olmasi, hem de Bizans
sehirlerinde uygulanan, fakat Justinianos kanunlarinda yer almayan
hukuk sistemi vulgarrecht’ten miislimanlar tarafindan alinip
uygulanmig olmasi miimkiindii. **

Cizakca’nin Udovitch’den naklettigine gore, commendanin
kokenlerini ii¢ farkli uygarlikta aragtiran ve cigir acan makalesinde
Islamiyet’in gercektende en olasi1 kaynak olarak goriindiigii sonucuna
varmis. Udovitch bu sonuca, commendadan en 6nemli 6zelligi olan
aracinin yiikiimliilligii konusunda ayrildiklar gerekgesiyle Talmud’da
rastlanan iska ve Bizans’ta goriilen chreokoinoniay1 eledikten sonra

2 Domanig, Anonim Sirketler Hukuku ve Uygulamasi, s. 33

2 Domani¢, Anonim Sirketler Hukuku ve Uygulamasi, 33; Postan, a.g.e., s. 69; Hayri
Domanig, Adi Kollektif ve Komandit Sirketler, Istanbul, 1988, s. 19

%6 Murat Cizakea, Islam Diinyasinda ve Bat Diinyasinda Is Ortakliklar, Tarih Vakfi Yurt
Yayinlari, Istanbul, 1999, s. 9
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varmistir. Gergekten de iska ve chreokoinoniada zarar durumunda
aractya belirli oranda yiikiimliilik verilirken, commendada bdyle bir
yiikkiimliiliigiin hi¢ olmayist sadece mudarabede gozlenmektedir.
Udovitch’in makalesi Bati medeniyetinin izlerini geleneksel olarak
eski Greko-Romen Kkiiltiirlinde arastinp bulan Avrupa bilim
diinyasinin yerlesmis normlari i¢in sarsici bir haber olmustur. Daha
sonra bu tez en kiiclik ayrintisina kadar derinlemesine incelendi.
Bununla birlikte Udovitch’in tezine en atesli elestiriyi getiren Pryor
bile Roma, Bizans ve Musevi kokenleriyle muhtemel bir iliskiyi tekrar
vurguladiktan sonra kabul etmek zorunda kalmislardir. 27

Udovitch’in inceledigi su ii¢ sézlesme tiiriinden mudarabenin
commendaya ‘“chreokoinonia” ve “iska” dan daha ¢ok benzedigini
kuskusuz kabul etmek gerekir. Chreokoinonianin ve iskanin yapilarina
iliskin nitelendirmeleri ve mudarabe ile commenda arasindaki
farkliliklar1 gbz Oniine aldiktan sonra yinede ekonomik yap1 ve hukuki
goriis acisindan kirad ile commenda arasindaki benzerliklerin ¢arpici
oldugu hususu dogrulugunu korumaktadir.”®

Cok acik olmamakla beraber Kohler’e gore kirad yani
mudarabe, IslAm hukukunda orta ¢aga intikal ederek commendalarin
menseini teskil etmistir.29 Italyan hukukunun commendalari Roma
hukukundan nakil sayilmakla beraber, bunlarin inkisafina Islam
hukukunun da miiessir oldugu iddia edilmektedir. *°

Ancak Pryor, bu ifadelere ragmen, commendanin Roma, Bizans,
Musevi ve Islami sézlesme bi¢imlerinin bir sentezi oldugu konusunda
. . 31
1srar etmistir.

3. Commendanin Yapisal Ozellikleri

Commendanin hem yapisal 6zelliklerini hem de isleyis bicimi
hakkinda bilgilenmek ve mudarabe ortakligi arasinda ne gibi
benzerliklerin oldugunu tanimak acisindan onun yapisal ozelligi

T Cizakga, a.g.e., s. 10
28 Gedikli, a.g.e., s. 59
2 Arslanly, a. g.e., s. 8; Osman Sekerci, Islam Sirketler Hukuku, Istanbul, 1981, s. 37
30 Arslanly, a.g.e., s., 5
31 Cizakea, a.g.e., s. 11
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hakkinda bilgiye sahip olmak olduk¢a 6nemlidir. Bu yaklasim s6z
konusu sozlesme biciminin daha sonraki gelisimini anlamamizi
saglamakla kalmayip, Isldimi mudarabe ile benzerliklerini ortaya
koymak ve commendanin kdkenleri hakkinda daha detayl bilgi sahibi
olmamizi temin eder.

Ticaret sirketlerinin Onciisii sayilan veya komisyonculuk
karakteri tagiyan, tiizel kisiligi de bulunmayan commendalarda sinirh
ehliyet soz konusudur.”” Commenda sozlesmesinde pasif ve aktif
ortaklara verilen 6nem bu kurumun 6zelliklerinden birini olusturur.*
S6z konusu konumlar hi¢cbir zaman sabit olmadi ve zaman iginde
degisiklik gosterdi. Sayous XII. Yiizyillda sermayenin Avrupa ile
Tunus arasindaki ticareti yoOnlendirmesi sonucunda aracinin elde
edilen kardan dortte bir, sermayedarin dortte iic oraninda pay aldigini
séiyliiyordu.34

Bunlar ayn1 zamanda ortagag Avrupa’sinda uygulanan en yaygin
is ortaklig1 tipleridir. Commenda aslinda spekiilatif bir mahiyet
arzeder. Zira bunun temelinde sermaye sahibi olan bir kimsenin baska
birisine malinm1 veya parasim1 vererek tehlikeye atma riski soz
konusudur. Sermayeyi isletecek kimsenin de hi¢ beklenmeyen bir
kaza ile karsilasma ve sermayeyi zarar ettirme durumu s6z
konusudur.™ Sermayede ortaya ¢ikacak herhangi bir zarara tek basina
yatirrmct katlanir, aktif ortak ise kar edememis ise emeginin
karsiligin1 alamamis olurdu.*® Commenda da en 6nemli yapisal 6zellik
emegin ve sermayenin kiralanmasidir. Yatirimer yani sermaye sahibi
ticari kabiliyeti olan pasif ortagin bu oOzelligi sayesinde parasini
calisirma imkani bulurken, sermayesi olmayan ortak ise finansoriin
parasal giiclinden istifade etmis bulunmaktadir.”’ Gergekte bu ortaklik
mukavelesi deniz ddiincii yani bahri karz ile para nakli sigortasinin

32 Domanig, Anonim Sirketler Hukuku ve Uygulamasi, s. 165

3 Postan, a.g.e., s. 68

34 Udovitch, a.g.e., s. 191

35 Wallach, a.g.e., s. 125

36 Postan, a.g.e.,s. 68

37 Udovitch, a.g.e., s. 175; Joseph Schacht, An Introduction to Islamic Law, Oxford
University Press, London, 1964, s. 157
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. . . . . . 38
unsurlarini kapsayan bir nevi kredi muamelesinden ibaretti.

Commenda ortakligi itimat ve giiven esasina dayandigi icin yap1
itibariyle bir emanet akdidir. Ciinkii sermaye sahibi kendi
sermayesinin bir kismimi veya tamamini ortagina isletmesi icin
giivenerek teslim etmektedir.”® Commenda ortakliginda sermaye
sahibi isletici i¢in mudarabede oldugu gibi belli sartlar ileri siirebilir
bu aym zamanda mukayyed mudarabe niteligindedir. *°

Erken donem commenda sozlesmeleri, hedefi belirleme, gemi
secimi ve baska Onemli kararlar1 alma yetkisini yatirimciya
birakiyordu. Bununla birlikte araciya zamanla daha fazla yetki
veriliyordu. Bunun sebebi hem tipik olarak arka planda kalan
yatinmcilarin isletmeyi yeterince kontrol edememeleri, hem de
aracilarin tecrilbbe kazandikca ve daha varlikli hale geldikce
yatinmcilarin  getirdigi kisitlamalara razi olma konusunda gittikce
artan bir isteksizlik gostermeleriydi. *'

Commenda mukavelesi yoluyla sermaye sahibi, bir gemi
sahibine veya bir tacire tehlikeli, fakat ayn1 zamanda kazanci bol olan
bir seyahat i¢in para, gemi ve bazen de mal seklinde sermaye tahsis
ediyordu. Bugiinkii komandit sirketten daha fazla 6zel bir sirketi
andiran bu ortaklikta iki c¢esit ortak vardir. Commendator, yani asil
sermayeyi koyan gizli ortak, buna finansor de diyebiliriz, ve
commendatarius, yani emegi temin eden faal kisi aktif ortak, veya
amil.* Aktif ortak nakdi ve ayni hi¢bir sermaye koymayabildigi gibi
veya sermayenin ancak ciizi bir kismim temin edebilirdi. Sermaye
sahibi ortagin mesuliyeti, koydugu sermaye ile sinirl idi. Sirkette kar,
ekseriya esit olarak paylasilirdi, fakat gizli ortak biitiin zararlan
yiiklenerek riski iizerine aldigindan elde edilebilecek kardan yiizde
yetmis bes alirdi. Ortakligin siiresi belli bir zaman dilimiyle sinirh
olabildigi siire kisitlamasi da olmaya bilirdi. Ortakli§in tamamen zarar
etmesi s0z konusu olursa her hangi bir taraf hak iddiasinda

38 Wallach, a.g.e., s. 125
39 Udovitch, a.g.e., s. 203
40 Udovitch, a.g.e., s. 204
1 Cizakea, a.g.e., s. 11

42 Udovitch, a.g.e., s. 170
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43
bulunamaz.

4. Commenda Ortakhginda Yiikiimliiliik

Islim  hukukunun kirad (mudarabe) sirketine benzer
commendalar, bugiinkii anlamda ©6zel sirketler tipinde Italya
sehirlerinde ortaya c¢ikmistir. ilk commendalar deniz ticaretinde
kullanilmak iizere kurulmustur. Kilisenin faizi men eden baskisindan
veya asillere ticareti uygun bir meslek saymayan sosyal goriisten
kurtulmak ve ticari sahaya yatinm yapmak isteyen kimseler bu gizli
sirket tipiyle yatirnm ve ticaret yapma imkani1 bulmustur. Daha sonda
kara ticaretinde de kullanilan commendalarda, commendator, yani
sermaye sahibi gizli ortak, para veya malini, itimat ettigi ve tractotar
veya portator adiyla anilan veya liciincii sahislarla ticari miinasebete
girisecek olan ortaga teslim ve tevdi etmektedir. Ugiincii sahislara
karst borclu sadece zahiren tractatordur. Ik zamanlarda bu
ortakliklarin zarar, gizli ortak commendatora aittir. Tractator da
emegi ile zarara istirak etmektedir. Kar ise paylasilmaktaydi. **

Bir sozlesme tiirii bagka bir sozlesme tiirline doniisiirken
yiikiimliiliige iliskin konular da degismektedir. Yiikiimliiliikk kavrami
g6z Oniinde bulunduruldugunda, commendanin mudarabe ile 6zdesligi
goriilmektedir. Commenda da pasif ortak bastaki yatinm miktarina
kadar olan tiim zarari iistlenir. Bu ortagin mal varligimin yatirimdan
geriye kalan kismi ya da yakin akrabalarinin mal varligr yiikkiimliiliik
kapsamina girmemektedir. Aktif ortak sirkete ait sevk ve idare gibi
igleri yerine getirirken pasif ortak herhangi bir ise katilmaz. O sadece
ortakligin edebilecegi kardan alacag hisseyi hesap eder. *

Compagnia sozlesmelerinde ise commenda da ki sinirh
yiikkiimliiliigiin tam aksine yatinmcinin yiikiimliligi  sinirsizdi.
Oyleyse compagnia bu acidan Islimi mufavaza ile benzerlik
gbsteriyor.46 Bu ortakliklarda ortaklarin yiikiimliiliigii sadece ortakliga
basta yaptiklar1 yatinmla smirhi kalmiyor, tim mal varliklarim

43 Wallach, a.g.e., s. 125

4 Udovitch, a.g.e., s. 203; Domanis, Anonim Sirketler Hukuku ve Uygulamasi, s. 33;
Domanig, Adi Kollektif ve Komandit Sirketler, s. 19; Wallach, a.g.e., s. 125

4 Wallach, a.g.e., s. 125

46 Udovitch, a.g.e., s. 122
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kapsiyordu. Commenda da ki sinirh yiikiimliilikk o kadar evrenseldi ve
iyi anlasimisti ki uluslararasi ticaret yapan bir tacir, durumunu
yabanc1 mahkemelerde kolaylikla savunabiliyordu. Gergekten de
Sayous, miislimanlarin smrl yiikiimliilik kavraminin bilincinde
olarak Tunus sehrindeki Fransiz yatinmcilarin yiikiimliiliiklerini
ortaklifa baslangicta yaptiklar1  yatirimla sirli  tuttuklarim
gostermistir.

Commendanin Avrupa’da genis uygulama alam vardi. Ozellikle
Ortacagda talya ve Ispanya‘da genisce uygulanmisti. Commenda da
kar dagilimina iliskin kurallar cok esnekti ve kar boliisiimil hicbir sabit
orana tabi degildi. Kar paylasimi yatirnmci ve isletici arasinda
anlastiklar1 oranda olmaktaydl.48

Commendanin Avrupa’da bu kadar revagta olmasinin bir diger
nedeni de smirh yiikiimlillik o6zelligiydi. Avrupa’da ki diger
ortakliklarin aksine commendada “stan” adi verilen sermayedarin
yiikiimliliigii bastaki yatirimi ile sinirliydi. Son olarak commendanin
ortaklara bir tiir sigorta sagladigi da ileri stiriilmiistiir. Gercekten de
sinirh yiikiimliilitk sermayedara, zarar etmesi halinde iist sinir teminati
veren bir sigorta tiirii olarak diisiiniilebilirse, zararin tiimiiyle
yatirimciya ait olmasi da aract igin Onemli bir giivence teskil
etmekteydi.49 Gergekten de nihai kazanci beklenen risk dogrultusunda
paylasma diisiincesi sigortaciligin temel esaslarinda birini olusturur.

Commenda ortakliginda taraflar arasinda yapilan kontratta
ortakligin ne tiir bir kontrat oldugu, ortakligin konusu, kar
paylasiminin nasil olacagi ve ortakligin temsilcisi konumunda olan
igleticinin ticari tecriibesi ve bilgisine dayanarak ortaklik icin faydali
gordiigii ticareti yiiriitmek gibi konular tesbit edilmektedir.”

5. Mudarabenin Ortaya Cikisi

Mudarabe ortakhigi, Islam diinyasinda faiz miiessesesine
alternatif olarak cokca uygulana gelen ve ticari hayatta sermayesi

4T Cizakea, a.g.e., s. 13

48 Udovitch, a.g.e., s. 190
4 Udovitch, a.g.e., s. 170
30 Udovitch, a.g.e., s. 198
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olup, fakat tiiccar zihniyeti tasimayan, sermayesini de kar maksath
isletmek isteyen kisiler i¢in onemli ve bir o kadar da riskli olan
ortaklik cesididir. Mudarabe ortakliginda sermaye sahiplerinin sinirli
sorumlu olmalar1 ve bu sorumluluk oraniyla zarara katlanmalar1 bu
ortakligin cazibesini arttirmistir.

Mudarabe ortakh@ mense itibariyle Islamiyet oncesi
uygulamalara dayanmaktadir.’’ Commande ortakliginda oldugu gibi
mudarabe ortakligi da bir cok eski uygarliklarda farkli sekillerde
tatbik edilegelmistir. Milattan 6nce yaklasik ikibin y1l 6nce yasamis
Kral Hammurabi’nin kanunnamelerinde bu ortakliga rastlanmaktadir.
Kanun metinlerindeki ifade edilen uygulamalar Islami mudarabe
ortaklifindaki esaslarla paralellik arzetmektedir. Zira kanunnamede
ifade edildigine gore sermaye sahibi bir kimse sermayesi olmayan
fakat is giiciinii kullanarak bir kimseyle ortaklik yapmakta ve ortaklik
sonunda ana sermaye asil sermayedara 6denip, elde edilen kar ve zarar
Tanrmin oniinde yarn yariya taksim edilmekteydi.52 Bu uygulama
miislimanlar  arasinda uygulanan mudarabenin  hiikiimlerini
icermektedir.

Roma hukukunda da mudarabeyi hatirlatan ortaklik cesitleri de
meveuttur.”> Bu ortaklik hukukunda da Dbir ortagin yalniz kara
katilacag1 ve zarara katilmayacagi kararlastirilmis olabilmektedir.
Buna karsilik bir ortagin sadece zarara katilacag bir sirket gecersizdir.
> Roma’da da sermayedar ile mucit yani bir bulus gerceklestiren kisi
arasinda sozlesme yapﬂabilmektedir.SS Talmud da bu ortakliga benzer
uygulamalarin insanlar tarafindan tatbik edildigi ifade edilmektedir.”®

5! Ziirkani Ebu Abdullah Muhammed b. Abdulbaki b. Yusuf, Serhu’l- Muvatta, (I-V), 1962,
1V, 319; Kasani Alauddin Ebu Bekir b. Mes’ud, Kitabu Bedaii’s-Sanai fi Tertibi’s-Serai,
(I-VID), Beyrut, tsz, VI, 79; Cevad Ali, a.g.e., IX, 289; Turkish Financial History from the
Empire to the Present, Istanbul, 1999, s. 160; Bullard, a.g.e., s. 42

52 James B Pritchard., Ancient Near Eastern Texts Relating to the Old Testament, New Jersey,
1969, s. 170 Abdulaziz Hayyat, es—Serikatﬁ’s—Seriati’l—jslﬁmiyye, (I-1I), Beyrut, 1988, I,
25; Ayrica bkz. Murtaza Kose, “Kanun Olgusu Paralelinde Hammurabi ve Kanunlart”,
EKEV Akademi Dergisi, Cilt, 3, Sayi, 1, Bahar, 2001, sayfa, 140

53 Turkish Financial History from the Empire to the Present, s. 160

4 Paul Koschaker, Kudret Ayiter, Roma Ozel Hukukunun Ana Hatlari, izmir, 1993, s. 23

35 Koschaker, Ayiter, a.g.e., s. 239

% Bkz., 27 nolu dipnot, Cizak¢a’dan naklen
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Ozellikle Arap yarimadasinin topraklarinin tarim ve ziraata cok
elverisli olmamasindan dolay1r Kureyslilerin baslica en 6nemli gecim
kaynaklar ticaret oldugundan halkin biiyiik bir kismi ge¢imini ticaret
sayesinde siirdiiriiyordu.”” Bu kervanlar yazin ve kisin yaptiklari
ticaretle halkin gecim kaynaklarin olusturuyorleurdl.5 8 Islamiyet 6ncesi
donemlerden beri ellerinde sermayeleri olup yashlik, hastalik,
yetimlilik gibi sebeplerle bunlar isletemeyen kimseler ticari kabiliyeti
olan giivenilir kisilere mallarin1 emanet ederek mudarabe
uygulamastyla sermayelerini degerlendirip gecimlerini
saglamak‘[aydllar.59 Mekke’nin 6zellikle Bizans, Pers ve Yemen
topraklarinin arasinda merkez olarak bulunmasi buranin ticari
konumunu daha da artirmaktaydi. Bu yorede ki bir ¢ok kisi mallarim
ortaklik ile isletir ve gelir elde ederlerdi.’® Dolayisiyla Mekke’de bir
cok tiiccar kisi vardi. Bunlardan birisi de kendisi dul olan Hz. Hatice
idi. Bu kadin serveti ¢cokca olan zengin, serefli, tiiccar bir kadind1.®'
Malin1 mudarebe yoluyla insanlara ortak olarak vererek islettirirdi. Bu
konuda arastirabildigimiz kaynaklarin hemen hepsinde ittifakla Hz.
Peygamberin, peygamberliginden 6nce Hz. Hatice ile evlenmesinin
oncesinde ve sonrasinda onunla mudarabe ortakligi yaparak aylarca
siiren yolculuklara ¢iktig: ifade edilmektedir.®?

57 Cevad Ali, a.g.e., IX, 290; Bullard, a.g.e., s. 42

38 Razwy Sayed Ali Asgher, A Restatement of the History of Islam and Muslims, USA, 1997,
s.23

% ibn Hazm, Ebu Muhammed Ali b. Ahmed b. Said, el-Muhalla, (I-XIII), Misir, 1969, IX,
117; Cevad Ali, a.g.e., X1, 300

0 Ann K.S Lambton, Bernard Lewis, The Cambridge History Islam the Central Islamic Land
(I-IT), Cambridge ,1970, 1, s. 33

o1 Razwy Sayed Ali Asgher, A Restatement of the History of Islam and Muslims, USA, 1997,
s. 31

62 fbn ishak Muhammed b. ishak b. Yesar, Siretii Ibn Ishak, tah. Muhammed Hamidullah,
Konya, 1981, 5. 59 ; Ibn Sa’d Muhammed, et-Tabakatii’l-Kiibra, (I-1X), Beyrut, ts, 1,130;
Ibni’l-Esir izzuddin Ebi’l-Hasan Ali b. Ebi’l-Kerem Muhammed b. Muhammed b.
Abdilkerim b. Abdilvahid Seybani, el-Kamil fi’t-Tarih, (I-XIII), Beyrut, 1965, II, 39; Ibnii
Kesir, Ebw’l-Fida Ismail, (6.747/ 1346), es-Siretii’n -Nebeviyye, (I-1V), Beyrut, 1971, 1,
262; Ibnii Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, (I-IV), Beyrut, 1971, I, 199; Ziirkani 1V, 319;
Merginani, IIT , 20; Osmani Zafer Ahmed, Dlaii’s-Siinen (I-XVIII), Pakistan, ts, XIII, 83;
Sevkani, Muhammed b. Ali b. Muhammed, Neylu’l-Evtar Serhu Miinteka’l-Ahbar min
Ehadisi Seyyidi’l-Ahyar, (I-VIII), ts, V, 300; Hayyat Abdiilaziz, es-Serikat fi’s-Seriati’l-
I‘slﬁmiyye, 1, 63; Hamidullah Muhammed, Introduction to Islam, Ankara, 1997, s, 15
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Mudarabe ortakligin1 sahabeden bir ¢cok kimsenin tatbik ettigini
gormekteyiz. Bunlarin arasinda Hz. Peygamber’in amcas1 Hz. Abbas,
Hz. Osman, Hakim b. Hizam gibi kimseler de vardi. Yine sahabeden
Hz. Omer, oglu Abdullah, Hz. Aise ve ibn Mesud, Zeyd Ibn Halid,
gibi kisilerin o donemde yetimlerin mallarini mudarabe ortaklig
g;oluyla ticaret yaparak onlarin adina islettirildigini sdylemektedirler.

Imam Malik’ten gelen rivayete gore: Osman b. Afvan’in bir
kimseye, aralarinda kér1 ortak olmak iizere caligmasi icin bir parca
mal verdigi ifade edilmektedir.**

Hakim b. Hizam’dan rivayet olunduguna gore kendisi bir adama
mudarabeye mal verdigi zaman ona: “Malim  hayvana
sarfetmeyeceksin, onu denizden nakletmeyeceksin ve sel vadisine
indirmeyeceksin! Eger bunlardan birini yaparsan malimi muhakkak
odersin; diye sart kostugu rivayet edilmektedir.®

Yine Hz Abbas’in malin1 mudarabe icin birine verip, malim
denizden sevk etmemesini, sel vadisine indirmemesini ve onunla
hayvan satin almamasim sart kostugu ve Allah Resulii’niin bunu
duyunca begendigi ve caiz gordiigii rivayetler arasinda mevcuttur. Bu
sekildeki bir sarth mudarabe ortakligi hicbir kimse tarafindan
yadirganmadi ve Hz. Peygamber’in bu muameleyi onaylamasi aym
zamanda takriri bir siinnet kabul edilmektedir.®®

Tabiin doneminin meshur fakihlerden olan Siifyani Sevri,

% Ebu Yusuf Ya’kub b. ibrahim el-Ensari, (6. 182), Ihtilafii Ebi Hanife ve Ebi Leyla, tah.
Ebu’l-Vefa Afgani, Haydarabat, 1357, s. 33; Safii, VII, 108; Ziirkani, IV, 320; Beyhaki
Ebubekir Ahmed b. Hiiseyin b. Ali, es-Siinenii’l-Kiibra, (I-X), ts, VI, 110; Zebidi
Muhammed Murtaza, Kitabu Ukudi’l-Cevahiri’l-Miinife, (I-1), tah: Vehbi Siileyman
Gavici Elbani, Beyrut, 1985, II, 60; Hayyat Abdiilaziz, es-Serikat fi Davi’l-Islam, Kahire,
1989, s. 31.

% Malik b. Enes, el-Muvatta, (I-II), Msir, ts. Kirad, I; Safii Muhammed b. idris, el-Umm, (I-
VIII), Beyrut, ts, VII, 108

% Darakutni Ali b. Omer, Siinenii’d-Darakutni, (I-1I), Kahire, 1966, III, 63, bu hadisin ravileri
siga yani giivenilirdir; el- Beyhaki, VI, 110; ibn Hacer Ahmed b. Ali b. Muhammed,
Siibiilii’s—Selam Serhu Buliigi’l-Meram min Edilleti’l-Ahkam (I-1V), Beyrut, 1960, 111, 76;
Ibn Hacer, et-Telhisu’l-Kebir fi Tahrici’r-Rafir’l-Kebir, (el-Mecmu ile birlikte basim), XII,
4

66 Beyhaki, VI, 110; Kasani, VI, 79; Ibn Hacer, et-Telhs, X11, 4; Sevkani, V, 300

161



Yemen taraflarina dortbin dinarlik bir sermayeyle mudarabe ortaklig
yapmak i¢in gitmistir.67 Meshur alimlerden Muhammed b. Nasr el-
Mervezi kendisi aslen tiiccar olmasina ragmen daha ¢ok ilimle istigal
ettigi icin malin1 mudarabe ortakligiyla isletmistir.®® Yine Kurtuba’da
bir siire valilik yapmis olan Cehver b. Muhammed b. Cehver,
hazineye ait paradan tiiccara vererek mudarabe ortakligiyla islettirirdi.
% Miisliimanlar arasinda uygulana gelen mudarabe ortakliginin cevazi
hakkinda hig¢bir ihtilaf yoktur 70 ayn1 zamanda bu konuda biitiin ehli
ilimce icma meydana gelmistir.71

6. Mudarabenin Yapisal Ozellikleri

Mudarabe (kirad) ortaklig1”, sermaye ve is giiciine dayanan bir
ortaklik seklidir. Bu ortaklikta iki tip ortak bulunmaktadir, bunlar

7 Zehebi Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman, Siyerii A’lami’n-Niibela, (I-XXIII),
Beyrut, 1983, VII, 277

% Zehebi, XIV, 36

%9 Zehebi, XVII, 140.

70 Seybani Ebu Abdullah Muhammed b. Hasan, Kitabu’l-Hiicce ala Ehli’l-Medine, (I-1V),
Beyrut, 1983, III, 22; Ibn Riisd Muhammed b. Riisd el-Kurtubi, Bidayetii’l-Miictehid ve
Nihayetii’l-Muktesid, (I-11), Beyrut, 1986, I, 236; Ibn Kudame Abdullah b. Ahmed b.
Mahmud, el-Mugni, ve’s-Serhu’l-Kebir, (I-XII), Beyrut, 1972, V, 135; Seyyid Sabik,
Fikhu’s-Siinne, (I-11I), Beyrut, 1992, 111, 212

! bn Miinzir Muhammed b. Ibrahim, el-fema, Beyrut, 1986, s. 111

* Muvatta, cilt. 11 ‘de 687-702 sayfalar1 arasinda yaklasik onbes sayfa mudarabe ortakligiyla
ilgili bilgi vardir. Maliki fikih kitaplarinda mudarabe ortakligi kirad olarak
isimlendirilmekte olup hicaz ekoliine mensup alimler telif ettikleri eserlerinde bu ortakliga
¢ogunlukla bu tabirini kullanmiglardir. Muvatta’ da Kitabu’l-Kirad bashg: altinda 15 bab
basliginda bu ortaklik hakkinda su basliklarda hadisler ve igtihadi bilgiler mevcuttur. Bu
bilgiler, kirad sirketinin mahiyeti, uygulamanin caiz olup olmama sekli, bu ortaklikta sartin
ileri siiriiliip siiriilemeyecegi, uruz cinsinde olan mallarla bu ortakligin cevaziyeti ve
ortaklik malinin kiraya verilip verilemeyecegi, kirad sirketinde taksir, ortagin haksiz
muamelesi, ortaklik malindan isleticinin nafakasi i¢in kullanmip kullanamayacagi, ortaklik
malinin karinin tamamen sermaye sahibinin olup olmama durumu, ortakligin kar etme
durumunda, sermaye sahibinin izni olmadan mudaribin kardan hissesine diisen pay1 alip
alamayacag1 gibi konular1 kapsamaktadir. Maliki ekoliiniin kurucusu Malik b. Enes’in
vefatt hicri 79 olup bu tarihin tekabiil ettigi miladi yil 795 tir. Binaenaleyh, miladi VIIL
Asirdan 6nce bu ortaklik miisliimanlar arasinda uygulandig gibi Islamiyet 6ncesinde de,
kaynaklara gére bunun uygulandigi belirtilmektedir. (ibn Ishak, 59 ; ibn Sa’d, 1,130; Ibn
Hisam, 1, 262; Ibnii’I-Esir, 1T, 39; Ibnii Kesir, I, 262; Ziirkani IV, 319; Merginani, 11T, 20;
Osmani, XIII, 83; Sevkani, V, 300; Hayyat I, 63), Muvatta’nin diger bir 6nemi ise kirad
ortakliginin biitiin yapisal 6zelliklerini belirten ayrintili bilgiler ihtiva eden kaynak olmast
ve Hicaz bolgesinde ¢okga tatbik edilmis oldugudur.
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sermaye sahibi ve bu sermayeyi isletecek olan kisi.

Istilahi manada mudarebe; bir_taraftan sermaye, diger taraftan
caligma olmak iizere ve kar1 aralarinda anlastiklar1 sekilde taksim
etmek sartiylameydana gelen bir akit sirketidir. "> Bu ortaklikta
sermaye sahibine rabbiilmal, is giiciinii ve ticari kabiliyetlerini ortaya
koyarak cahisan kimseye de mudarip veya amil denir.”” Sermayeyi
calistiran kisi sermaye sahibinin vekili konumundadir.”* Giiniimiizde
sermaye sahibine finansor, pasif ortak da diyebiliriz. Mudaribe ise
aktif ortak veya yatinmci da denilebilir. Bu ortaklikta birden fazla
finansor ve sermayeyi isletecek birden fazla ¢alisan olabilir.

Klasik fikith kitaplarinda bu ortakligin  farkli isimlerle
adlandirildigin1  gormekteyiz. Mudarabe ortakligi, Hicaz ekoliine
mensup hukukcular tarafindan “kirad”, Irak ekoline mensup
hukukgular tarafindan da “mudarabe” olarak adlandirilmaktadir.”
Biraz daha o6zele indirgeyecek olursak Medineli hukukcular da bu
ortakliga “mukarada” adim vermektedirler.”® Bazi klasik fikih
kaynaklarinca da bu ortakhiga “muamele” adi da verilmektedir.”’
Kirad kelimesi kat' yani kesmek manasina gelmektedir ki mal sahibi
malindan bir parcasim ayirip, amile emanet olarak calistirmasi
amaciyla vermektedir.”®

Mudarabe iki kisimdir, biri mutlak mudarabe digeri mukayyed
mudarabedir.”’ Bu ortaklikta kar sirf rabbiilmal icin olursa o zaman bu
muamelenin adi “bida” veyahut kar tamamen mudarib igin sart

" ibnii'l-Hiimam Kemaliiddin Muhammed b. Abdilvahid b. Abdiilhamid. b. Mes’ud, Serhu
Fethi’l-Kadir, (I-X), Beyrut, 1977, X, 445

3 Serahsi Ebubekir Muhammed b. Ahmed b. Ebi Sehl, Kitabu’l-Mebsut, (XXX), Beyrut,
1986, XXII, 18; Nevevi, Ebu Zekeriya Muhyiddin b. Seref, el-Mecmu Serhu’l-Miihezzeb,
(I-XX), Beyrut, tsz, XII, 2; Mecelle md. 1404 ; Sekerci, s. 248

" Schacht J oseph, An Introduction to Islamic Law, Oxford University Press, London, 1964, s.
156

75 Malik, Kirad, 11, Nevevi XII, 2; Ziirkani, IV, 319; Ibn Riisd, II, 236; Ibn Kudame, V, 134;
Udovitch, a.g.e., s. 175

76 Malik, Kirad, TI, Serahsi,, XXII, 18

"7 Kasani, VI, 79

8 ibn Hazm, IX, 117; ibn Kudame, V, 135; Kasani, 80; Seyyid Sabik, 11, 212

" Kasani, VI, 87; Mecelle md. 1406.
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kilinirsa bunun adi “kard” olur. * Bu ortaklikta sermayenin belli
olmas1 sart1 aranir ki kar da ona gore belli olsun aksi bir alternatif
mudarabeyi fesada gotiiriir. Karin ciiz-i sayi olarak belirlenmesi bu
ortakligin sihhat sartlarlndandlr.81 Mudarabe ortakliginda sermaye
para cinsinden olmalidir, bu da ya giimiis veyahut altin cinsindendir,
uruz olmasi caiz degildir.82

7. Mudarabe Ortakhginda Yiikiimliiliik

Mudarabe ortakliginda sermaye sahibi rabbiilmal ile aktif ortak
arasinda sirket isleri ile ilgili karsilikli birtakim yiikiimliiliikler vardir.
Bununla birlikte bu ortaklikta bir ¢ok sartlara da cevaz vardir. Bu
sartlarda ticaretin yapilacagi yeri, seyahatin gececegi yol giizergahi,
satigin icra edilecegi pazari, satict ve alicimin sahsini tesbit etmek
miimkiindiir.

Mudarabe bir emanet iligkisi ve vekaleti kapsar, zira ortaklik
sermayesi olan re’siilmal mudaribin elinde emanettir.** Bu ortaklikta
daha 6nce de ifade edildigi gibi sermaye sahibi tarafindan bazi sartlar
ileri siiriilebilir.**

Klasik fukaha mukayyet mudarabe ortakliginda ki aktif ortagin
yani mudaribin sirket islerini yiiriitiirken ortaklik sozlesmesinde riayet
etmesinin gerekli oldugu bazi calisma sartlarin1 kosmaktadirlar. Aym
zamanda bu sartlara riayet etmemenin de belli yaptirimlari
gerektirecegi  ictihadinda  bulunmaktadirlar.  Sozlesmeye — aksi
davranmanin tazmini gerektirecegi noktasinda 1srarla durulmaktadir,
hatta bu durumda mudaribin gasip olacagin ifade etmektedirler.®

80Ayni Ebu Muhammed Bedriiddin Mahmud b. Ahmed b. Musa el-Ayintabi, el-Binaye fi
Serhi’l-Hidaye , Misir, (I-X), 1980, Beyrut, V, 657; Merginani, III, 202

$! Kasani, VL,82

82 Kasani, VI, 83; Kal'aci Muhammed Ravvas, Mevsiatii Fikhi Ibrahim en-Nehai, (I-1I),
Mekketii'l-Miikerreme, 1986, 11, 587; Seyyid Sabik, III, 212

83 Serahsi, XXII, 29; Kasani, VI, 83; Sabri Sakir Ansay, Hukuk Tarihinde Islam Hukuku,
Ankara, 1958, s. 179

84 Seybani, Kitabu’l-Hiicce, 111, 22; ibn Riisd, II, 236; ibn Kudame, V, 135

85 Serahsi, XXII, 19; Merginani, III, 204, Zebidi, II, 59. Mudarabe ortakliginda sermaye
sahibinin bir takim sartlar ileri siirmesinin kaynagi kanaatimizce Hakim b. Hizam’in
birisiyle yaptigi mudarabe ortakligindaki mudariple aralarinda gecen konusma esnasindaki
sartlardir. Ayrintili bilgi i¢in, bkz, 36. dipnot.
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Yine bu ortaklikta aktif ortak olan mudaribin ortaklik sermayesinin
fazlasiyla her hangi bir mal aliminda bulunamayacagi ifade
edilmektedir.*® Mudaribin kara hak kazanmasi ancak is giicii
karsiliginda, sermayedarin kara hak kazanmasi ise sermayesi olan
mahyladur.87 Zarar ve ziyan her durumda finansore aittir.® Iktisatcilara
gore, mudarabe ortakligini Orta Cagin Obiir ortakliklarindan ayiran en
onemli unsur, zarar halinde isleticinin sorumluluk tagitmamasidir.
Isleticinin sorumlu olmamasi, sermaye sahibinin de yatirdig: sermaye
kadar sorumlu sayilmasi iktisat tarihinde sinirli sorumluluk
kavraminin dogusu olarak bilinmektedir.** Mudarabe ortakliginda kar
taksimati sozlesmeye baglhdir, yani ortaklar hangi oran iizerinde
anlasirlarsa kar taksimati o orana gore yapilir. Burada tamamen bir
serbestiyet s6z konusudur.”’ Bu oran, Hz. Ali’ye isnat edilen ve biitiin
ortakliklar icin genel bir prensip olan “erriphu ala ma sarata ve’l-
vadiatii ala kadri’l-maleyn” yani “kar taraflarin anlastiklar sarta, zarar
da mal miktarlarina baghdir”, soziiyle formiile edilmistir.”’
Mudarabede karin belirsizligini gerektiren her sart bu ortakligi fasit
kilar.”> Fakihlerden Ebu Yusuf ve Muhammed’e gore, mudarabe
ortakligi fasid olmasi neticesinde - ki bu muamele o zaman fasit

86 Seybani, Ebu Abdullah Muhammed b. Hasen, (189/132), el-Camiu’s-Sagir, (Serhini
Abdulhay Leknevi’nin yaptig1 Nafiu’l-Kebir ile beraber basim), Beyrut, 1986, s. 424; ibn
Kudame, V, 151.

*7 Kasani, VI, 80; Mecelle md. 1425, 1426.

88 Schacht, a.g.e., s. 157

8 Tansu Ciller, Murat Cizakca, Tiirk Finans Kesiminde Sorunlar ve Reform Onerileri,
Istanbul, 1989, s. 7

% Serahsi, XXII, 22; (Peygamberlikten once Hz. Hatice’nin, Hz. Peygamber ile kurduklari
ortaklikta mudarip sifatinda olan Hz.Peygamber’e sermaye sahibini daha once ortaklik
yaptig1 kisilerden daha fazla kar teklif etmesi bu mudarabede kar verme konusunda bir
sinirin olmadigi, sadece anlastiklar1 orana bagli oldugu uygulamalardan anlasilmaktadir,
bu uygulama ayni zamanda tiiccar arasindaki orfi ticari uygulamalarin esnekligini de
gostermektedir. (Ibn Ishak, 59; Tbn Hisam I, 262; Ibnii’1-Esir, I, 39; Osmani, XIII, 83;

°! Ibn Ebi Seybe Abdullah b. Ibrahim b. Osman b. Ebi Bekr, el-Kitabu’l-Musannef fi’l-
Ehadisi ve’l-Asar, (I-XV), Bonbay, 1980, VI, 2. (Bu rivayet Hz.Ali’nin sozii olarak
gecmektedir. Zeylai, Nasbu'r-Ra’ye, 111, 475), Hidaye sarihlerinden Ibnii’l-Hiimam, bu
rivayetin hadis kitaplarinda bulunmadigin1 ancak bazi mesayihin Hz.Ali’ye nisbet
ettiklerini zikretmektedir. (Ibnii’l-Hiimam, V1, 177). Yine bu rivayetle ilgili olarak
Mebsut’ta da Hz.Ali’nin sozii oldugu nakledilmektedir. (Serahsi, X1, 156)

92 Kasani, VI, 80; Surunbilali Ebu’l-Thlas Hasan b. Ammar b. Ali el-Vefai, Gunyetii Zevi’l-
Ahkam fi Bugyeti Diireri’l-Hiikkam, (I-11), Istanbul, 1976, II, 311, (Diirer’in hasiyesi olup
birlikte basim).
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icareye doniisiir ki- ortaklik ister kar etsin ister etmesin, mudarip
calismasinin karsilig1 olarak ecr-i misil alir. 93

Mudarabede ortaklardan her hangi biri sirket malini rehin veya
hibe olarak bir baskasina veremedigi gibi ortaklardan biri ortaklik
malim alip diger ortaginin izni olmadan uzun siireli ve risklerle dolu
bir yolculuga ¢ikamaz. ** Fakat vedia olarak ortaklik malin1 mudarip
baskasina birakabilir.”” Mukayyed mudarabe de rabbiilmalin yani
sermaye sahibinin kayit ve sarti ne ise mudaribin ona riayet etmesi
lazimdir.”® Mudarib eger rabbiilmalin izninin disina c¢ikar ve sarta
muhalefet ederse gasip olur ve bu halde ettigi alis-veris neticesinde
kar ve zarar1 kendisine ait olur, ayn1 zamanda mudarabe mali telef
olursa tazmin eder. *’ Aynt sehirde calisildigi takdirde mudaribin
nafakas1 kendine aittir. Eger baska yerlere sefere cikarsa yemesi,
icmesi ve zekat1 ortaklik malindan verilir. %

Sermaye sahibinin mudaribe “i’mel bire’yik, “kendi goriisiine
gore hareket et” seklindeki ona genis bir ¢alisma alam ve hareket etme
hiirriyeti tanimast mudaribin bagka biriyle ikinci bir mudarabe
ortaklig1 kurup ticaret yapma yetkisini verebilecegi gibi ayn1 zamanda
ortaklik igin tiiccar arasinda maruf olan ve ortakligin menfaatinin
gozetildigi her tiirli muamele yapma yetkisi anlamina da
gelmektedir.99

8. Commenda ile Mudarabe Arasindaki Benzerlikler

Commenda ve mudarabe her ikisi de ticari ortaklik cesitlerinden
biri olup faize alternatif olarak ¢ikmis finans kaynaklaridir. Her iki
ortakligin yapisal 6zellikleri incelendiginde, bir ¢ok benzerlik ve hatta
farklr iki isim almis bir ortaklik olarak gorebilmekteyiz. Commenda
hakkindaki tarihi bilgiler onun iktisat tarih¢ilerine gore ortacagda

% Seybani, el-Camiu’s-Sagir, s. 424; Serahsi, XXII, 22; (Ecr-i misil; bilir kisi tarafindan
benzerlerine bakilarak belirtilen ticret, mecelle: 414)

%4 Serahsi XI, 203; Surunbilali, II, 322.

%3 Seybani, el-Camiu’s-Sagir, 428

% Mecelle md. 1420

%7 Serahsi , XXII, 19; ibn Hazm, IX, 117; Mecelle md. 1421

o8 Seybani, el-Camiu’s-Sagir, s. 423

9 Seybani, el-Camiu’s-Sagir, s. 425; Seybani, el-Camiu’l-Kebir, (tah. Ebu’l-Vefa Afgani),
Haydarabat, tsz s. 339
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Avrupa ortaya ¢iktig1 6zellikle mekan olarak da X.Yiizyilda Italya’da
uygulandigi belirtilmektedir. Hatta commenda ile ilgili ilk bilgiler IX.
yiizyilla dayanmaktadir. Buna mukabil mudarabe hakkinda tarihi
bilgiler men Islami hem de batili kaynaklarca onun Islamiyet dncesi
Arap yarimadasinda uygulanan bir ticari ortaklik oldugu, IslAmiyetten
sonra da Hz. Peygamber’in ve bir cok sahabi tarafindan asirlarca
uygulandigi ifade etmektedir. Mudarabe ve commendanin isleyisi ile
benzerlik arzeden ortakliklarin Milattan 6nce ikibinli yillarda yasamis
kral Hamburabi zamaninda en 6nemli ticaret kaynaklar1 arasinda
zifade edildigini kaynaklarda gormekteyiz. Ayrica hem Islami
kaynaklarda hem batili kaynaklarda ve Hamburabi kanunnamelerinin
terciimelerindeki ifadeler uygulanan ortakligin aynisi oldugu fikrini
kuvvetlendirmektedir. Bu iki ortaklik tipi isleyis ve yapisal yonden ele
alindiginda bu ifademizin daha isabetli olabilece§ini bize
gostermektedir. Zira mudarabede ortaklik mali ortagin elinde emanet
hiikmiindedir.'” Commande kelimesinin temelinde de bir emanet
iliskisi s6z konusudur ki, ortaklik mali, mudarabe de oldugu gibi aktif
ortagin elinde emanet hiikkmiindedir. '*'

Commande ve mudarabede her ikisinde ayn1 6zelligi tasiyan iki
ortak tipi vardir. Commande de, commendator, asil sermayeyi koyan
gizli ortak ve commendatarius, yani emegi temin eden faal ortak.'”
Bu iki tip mudarabede rabbiilmalin ve mudaribin karsiligidir.
Mudarabede de sermayeyi rabbiilmal koyar, calismayr ise amil
dedigimiz mudarip gerceklestirir. ' Her iki ortaklikta da rabbiilmal ve
commendator  aktif degildir, buna mukabil, mudarip ve
commendatarius ortaklikta aktif halde bulunurlar.

Commande de sermaye sahibi ortagin mesuliyeti, koydugu
sermaye ile sinirhdir ve zarari kendisi karsilar.'™ Mudarabede de
rabbiilmal sermayeyi verdigi gibi zararin da tek sorumlusudur.'®”
Commande de kar, ekseriya esit olarak paylasilmakla birlikte, kar

100 Serahsi , XXII, 29; Kasani, VI, 87

101 Udovitch, a.g.e., s. 203

102 Turgut Erem, Ticaret Hukuku Prensipleri, fstanbul, 197, s. 35
103 Nevevi, XII, 2; Mecelle, md. 1404 ; Sekerci, a.g.e., s. 248

104 Erem, a.g.e., s. 35

195 Mecelle md. 1428
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paylasimina iligkin kurallar ¢cok esnektir ve kar boliisiimii higbir sabit
orana tabi degil, taraflarin aralarinda kararlastirdiklar1 sarta géredir.106
Mudarabede de kar anlagtiklar1 sarta baghdlr107 bu oran yar yartya
olabilecegi gibi farkli da olabilmektedir.'” Commande de ortakligin
siiresi muayyen veya gayri muayyen olabilmektedir.'” Finansor
commenday1 belli sartlar dahilinde uygulatturabilir.110 Mudarabe
cesitleri hakkinda miigtehitler arasinda tam bir ittifak olmamakla
beraber mudarabenin de mutlak ve mukayyed olmak iizere cesidi
bulunmaktadir, bununla birlikte mukayyet mudarabede ortakligin
siiresini tayin ve tespit de taraflarca miimkiindiir. " jktisat
tarih¢ilerinin ortaya cikardiklart commenda tiirleri de sasirtici
derecede coktur. Bunlarda bir tanesi ozellikle dikkat cekicidir. Bu
accomendatio gratis olarak bilinen ve aracilarin deger verdikleri
kisilere sunduklar1 bir armagan olarak diisiiniilen bir commenda
tiriidiir. Bu sozlesmelerde araciya kar birakilmaz ve karin tamami
pasif ortaga tahsis edilirdi. "> Commendanin bu cesidi mudarabe
ortakliginda karin tamamen rabbiilmala tahsis edilmesiyle meydana
gelen ve temelde bir mudarabe cesidi fakat 6zel olarak bida adim
aldigt muamelenin aynisidar. '

SONUC

Islamiyetten ©ncede Arap toplumunda var olan mudarebe
ortaklig1, Islamiyetin gelisiyle birlikte varligin1 devam ettirerek Arap
toplumunun ticari hayatinda onemli bir ge¢im kaynagi olmustur.
Islamiyetin yayilmasi sirasinda Araplarm gesitli kiiltiir ve milletlerle
tanigmalar1, aralarindaki ticari iligkilerin farkli boyutlar almasina
vesile olmus, bunun sonucu olarak kitalar arasi deniz ve kara ticareti is
hacmi artmistir. Ozellikle Endiiliis, diger milletlerin Islamiyetle
tanismasinda ©onemli merkez olmustur. Kurtuba, Girnata, isbiliyye,

106 Udovitch, a.g.e., s. 194

197 K asani, VI, 87

108 Serahsi, XXII, 22

109 Udovitch, a.g.e., s. 195

"0 Udovitch, a.g.e., s. 204

"1 Serahsi, XX, 40; Mecelle md. 1406.
"2 Cizakea, a.g.e., s. 13

13 Ayni, V, 657; Mergmani, 111, 202.
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Tuleytula gibi 6nemli miisliiman sehirleri Bati Avrupa ile 6zellikle
Fransa ve Italya gibi iilkelerle ¢ok yakin ticari, kiiltiirel ve ekonomik
iliskiye girmistir. Farkli toplumlar arasi ticari iligkiler, ticari kaide ve
kurallarin da karsilikli transferini dogurmustur.

Commenda ve mudarabe ortakliklar1 arasinda benzerliklerin
oldugunu sdylemek, bu ortakliklar tanidiktan sonra kanaatimce eksik
bir ifade olur. Ciinkii bu ortakliklarinin yapisal 6zellikleri, isleyisleri
tarihi seyir i¢inde ele alinip incelendiginde nerdeyse tam bir 6zdeslik
s6z konusu oldugu acgikga ortaya ¢ikmaktadir.

Tarihi veriler neticesindeki calismalar bu ortakliklarin ortaya
ciktiklart cografyalar arasinda farkliligin oldugunu gostermekle
beraber, toplumlar arasi ticari iligkiler de, bu ortakliklarin belli bir
topluma nisbet edilemeyecegini gostermistir. Zira toplumlar arasi
ticari iliskiler mevcut ticari sekil ve kaidelerinin de transferini gerekli
kilmustir.

Hammurabi kanunlarinda, Roma hukukunda, Bizansta, Helen
uygarliklarinda, Islimiyetten 6nce ve sonra Arap toplumunda bazi
farkliliklarla birlikte bu ortaklik cesidi asirlarca uygulanmistir. Her
kurum ve miiessesenin zaman siireci igerisinde sartlara gore geliserek
degisim gecirmesi tabiidir. Ortakliklar da bundan nasibini almislardir.
Cografi bolgelere gore de bu ortakliklar isleyis olarak aymi olmakla
birlikte farkli isimler altinda varliklarini asirlarca devam ettirmislerdir.

Bilim, sanat ve teknolojik gelismelerin ortaya ¢iktig1 toplumlar
tabii olarak bu sahadaki inkisaf ve gelismeleri sahiplenmektedirler. Bu
sahiplenmelerin, kurum ve miiesseselerin ortaya ciktiklar1 sekliyle
sabit kalmadig1 da bir realitedir. Ortaklik miiesseselerinde de bu siire¢
aynmidir. Zira Kur’an ve siinnetin kurulacak sirketlerle ilgili olarak belli
bir formel yapiy1 ortaya koymamas1 kanaatimce bu sahadaki gelisme
ve degisiminin Oniinii tkamamak i¢indir. Klasik fakihlerin igtihatlar
da bunu dogrulamaktadir. Ciinkii bu konularla ilgili gelistirilen
ictihadi doktirinleri inceledigimizde 6zellikle sirketler alaninda zaman
ve sartlara gore ortaklik tipleri ¢iktig1 ve bunlarin mesruiyeti ile ilgili
hiikkiimler verildigini gérmekteyiz. Herhangi bir mezhep tarafindan
mesru kabul edilen bir ortaklik sekli baska bir mezhep miictehidinin
kriterlerine gore farkli degerlendirilebilmekte oldugunu bu sahadaki
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yazilan eserler ortaya koymaktadir. Bununla birlikte miictehitlerin
klasik eserlerde ele aldiklar1 ortakliklar asagi yukari hepsinde ayni
tiplerdir, sadece bu ortakliklarin isleyisinde bazi igtihat farkliliklar
ortaya cikmistir, bunlarin da gerekgelerini izah etmislerdir. Bu
izahlardan ortaya c¢ikan sonuca gore zaman ve teknik sartlara gore
ortaya cikan sirket tipleri degisik yapisal 6zellikleri tagiyabilmektedir.
Bununla da kalmayip benimsendigi ve uygulandigi toplumun
kiiltiiriine uygun isim alabilmektedir. iste commenda /mudarabe boyle
ortakliklardir. [lim adamlarinin arastirmalart gosteriyor ki bu iki
ortaklik sekli ele alinip incelendiginde ayr isimler almis tek bir
ortakliktir. Isimlerinin farkli olmasi mahiyet ve yapisal 6zelliklerinin
ayr1 olmasim gerektirmeyebilir kaldi ki bunlar yap1 itibariyle ve
isleyisleriyle temelde 6zdestirler, bolgesel uygulamalar bazi farklan
ortaya koysa da genel nitelik itibariyle aymdirlar.

Commenda ile mudarabe veya kirad olarak isimlendirilen bu
ortakliklar, koken itibariyle ele alinacak olursa su sonuclar ortaya
cikmaktadir.

Batili kaynaklara gore commendanin kimlik tesbiti yapilacak
olursa, tarih ve yer itibariyle miladi X. yiizyil italya ve XII. Ispanya’
dir. Mudarabenin uygulandigi yer ve tarih itibariyle milattan ikibin yil
oncesi Babillilerin yasadig1 Ortadogu bolgesi ve daha sonra da cografi
yakinligin getirdigi ticari etkilesim siireciyle Islamiyetten 6nce VI
Yiizyll Arap Yarimadasidir.  Islami kaynaklar da mudarebenin
Islamiyetten oncede bilinen ve uygulana gelen bir ortakhik cesidi
oldugu ittifakla belirtilmektedir. Buna gdére commendanin tamamen
I[slami mudarabeden alindigim sdylemek kanatimce yanls olur.
Bununla birlikte Batili bilim adamlarinin, Avrupalilarin 6zellikle
Ispanyol, Fransiz ve Italyan’larin miisliiman diinyayla tanisip onlarin
ticari orf ve adetlerinden istifade ettikleri tezlerini ifade etmek ilmi bir
zaruret olsa gerek.

Asirlarca Is1am diinyasinda uygulanmis olan mudarebe ortaklig
bugiin de temel isleyis itibariyle hem Isldm diinyasinda hem de Bati
diinyasinda farkli isimlerle ticari ve finans hayatinda uygulanmaktadir.
Cagimiz bilim adamlarina diisen gorev bu tiir kurumlarin daha da
gelistirip insanligin hizmetine sunmalaridir. Zira ilmin ortaya koydugu
teknolojik gelismelerin toplumlara nisbet edilmesi degerine mukabil,
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biitiin insanliga hizmet hedefinin daha ©ne c¢ikarilmasimin Islami
diisiinceye uygun olacagi kanaatindeyim.

Sonu¢ olarak, batih kaynaklara gore commenda, Islami
kaynaklara gore mudarebe olarak zikredilen ve farkli cografyalarda
degisik isimler altinda kiiciik farkliliklarla uygulanan ortaklik sekli
(mudarabe/commenda) temelde tek bir ortaklik sekli ve evrensel bir
kurumdur.
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KUR’AN VE BILiM ISIGINDA ROLATIVITEYE ETKi EDEN
FAKTORLER

Okt. Dr. Faiz KALIN*
OZET

Varligin mayasina atilan, onu tiiriinde ve kategorisinde goreli
kilan, statik ve mutlak bir yapiya izin vermeyen, evrene iglerlik ve
anlasilirlik kazandiran rolativite, aktif ve somut olarak, kendisine etki
eden faktorleri akla getirmektedir. Boyle bir c¢ikis noktasindan,
ebediyete giden yolda isleyecek olan etkin faktorlerin olmazini
diisiinmenin getirecegi ctkmazlary, sagduyunun ¢ozmekten aciz
kalacagu itiraf edilmek zorunlulugunu tasiyan bir vakiadir.

Bunun icin vahyin isiginda degerlendirmeler yapmasi gereken
akil, tecriibe ve bilimsel tespitleri goz oniine alarak, soz konusu
faktorler hakkinda bazi aciklamalar yapabilir.

Anahtar Kelimeler: Rolativite, Ontoloji, Bilim, Varlik, Kozmos.

ABSTRACT

The Factors Which Effect to Relative in the Light of Qur’an
and Science

Being thrown to the forment of the existence and made it relative
in its species and category, not to give permission to a static and
obsulate structure, which to be earned validity and clear to the
universe, being conception active and concrete has been reminding.

It is an event which, from such a starting point, on the way to go
to perpetuity, to work effective factors of which will brinmg deadlocks,
and which commonsense will unable to solve and carrying the
necessity of being confess.

Because of this reason, under the eveluations of the light of
God’s revelation can be explain about the guestions of factors, getting
take into consideration scientific fixing.

Key Words: Relativity, Ontology, Science, Existence, Cosmos.
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Rolativite, varligin  mayasina atilan, onu tiiriinde ve
kategorisinde goreli kilan, statik ve mutlak bir yapiya izin vermeyen,
evrene islerlik ve anlagilirlik kazandiran bir kavram olup, aktif ve
somut olarak, kendisine etki eden faktorleri akla getirmektedir. Boyle
bir cikis noktasindan, ebediyete giden yolda isleyecek olan etkin
faktorlerin yoklugunu diisiinmenin getirecegi ¢cikmazlari, sagduyunun
cozmekten aciz kalacag, itiraf edilmek zorunlulugunu tasiyan bir
vakiadir.

Bunun i¢in vahyin 1s181inda degerlendirmeler yapmasi gereken
akil, tecriibe ve bilimsel tespitleri goz Oniine alarak, sdz konusu
faktorler hakkinda bazi1 aciklamalar yapabilir. Metafizik ve fiziki
boyutlar1 olan bu kavrama islerlik kazandiran faktorlere, genel olarak
su ac¢ilardan bakilabilir:

1. Ontolojik Faktor: Varligin yapisal farkliligi onu ya kozmik,
biyolojik, psikolojik ve sosyolojik etkenlerden soyutlayarak, ya da
bunlarin tesirine sokarak, ondaki zaman, mekan kavramlar1 ile,
algilama ve iletisimi rolatif yapmaktadir. Ontolojik faktor sebebiyle
evrende mikro diizeyden makro diizeye varincaya kadar kuvvet,
hareket, hiz farkliliklart s6z konusudur. Boyle bir farklilik, evrende
meydana gelen ayni olay1 algilamada veya yapilmasi gereken bir
eylemi icra etmede varlig1 goreli yapmaktadir.

Dogada yasayan ve Kur’dn’in genel olarak isaret ettigi
canlilardan kanatlilar, dort ayaklilar, suda yasayanlar ve insan arasinda
mekén, zaman, hareket ve hiz bakimindan bir mukayese yapmanin
miimkiin olmayacagi, bir vakiadir. Bu varliklarin yaratihsindaki
donanim farkhh@ var oluslarim gerceklestirmede, kategorik
olarak gorelilige sebep olmaktadir. Mesela deprem hadisesinde
olay tek olmasina ragmen sozii edilen varhiklardan bu olay1 fark
etme isi, mekan aym olsa da gorelidir. Mekanin diiriilmesi manasina
gelen tayy-1 mekan terkibinin u¢mak seklinde yapilan aglklamasl1 ise
insanda meydana gelebilecek olan donamim degisikligi ile, kanatlilar

* Atatiirk Universitesi [1ahiyat Fakiiltesi Arap Dili ve Belagati Anabilim Dal1.
! Cebecioglu, Ethem, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, Rehber Yayinlari, Ankara,
1997, s. 279.
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gibi bir Ozelligi elde edebilecegine isaret etmek seklinde
yorumlanabilir. Boylece kategorik olarak ugmasi miimkiin olmayan
insanin gegirecegi degisimle ucabilecegi veya ucus gibi bir hiza
ulasabilecegi akla gelmektedir. Ancak bu ontolojik degisimin mahiyet
ve keyfiyetinin nasil oldugu veya olacagi konusu farkli bir husustur.

Belki de bu tiir olaylar, hicbir degisime gerek kalmadan, bir
littuf eseri olarak insanin hizmetine sunulan bir ulagim vasitasi/riizgar
ile?, bir ayhk kozmik siirede alacag yolu bir sabah vaktinde katetme®
seklinde de gerceklesmis olabilir. Riizgardaki hiz, Iblis’in bir anda
dogudan batiya batidan doguya ulasmasi” ontolojik farktan baska ne
ile aciklanabilir?

Kur'an’in iletisim baglaminda kullandigi vahiy kavram:® iyi
incelendiginde, varligin ve olaym yapisina gore, hareket ve hizin
rolatif oldugunu hissettirdigi goriilecektir®. Ontolojik faktdr olarak
anlamaya calistifimiz sebeplerin bir kism1 varliga ve ondaki harekete,
fiziki yapir ile mukayese edilemeyecek derecede hiz kazandirirken,
onu mucizevi bir noktaya tasimakta, meseld melekler s6z konusu
edildiginde, insana gore ‘miktart elli bin yil olan bir giin’’ iin varhgim
ortaya koymaktadir.

Bu durum, giiniimiizde bilimsel tespitler ile desteklenmektedir.
Is1gin hizimi ii¢ yiiz bin km/sn® olarak kabul eden bilim, ses icin ¢cok
daha az bir iz’ belirlemistir. Yakin uzayda 151k hizinda bir degisim
s6z konusu olmadigindan, makro planda bir ¢ok olay ve hareketin
Olctimiinde 151k hiz1 degismez Olcek olarak ele alinmistir. Fakat ses,
kozmik sistemden etkilenme bakimindan gorelidir. Mekana ve diger
sartlara gore sesin hizi degismektedir. Bu noktada, somut varligin

% Sebe’, 12.

3 er-Rézi, Fahruddin Muhammed ibn Omer ibn el- Hiiseyin ibn el-Hasen ibn Ali, et-Tefsiru’l-
Kebir ( Mefitihu’l-Gayb ), Daru’l- Kutubi’l—ilmiyye, Beyrut, 1990, XV, 88.

4 er-Razi, XXIV, 169-170.

> En‘am, 121; Enfal, 12; Nahl, 68; Fussilet, 13; Necm, 10.

® ez-Zerkani, ‘Abdu’l-‘Azim, Mendhilu’l- ‘irﬁin fi ‘Ultmi’l-Kur’dn, Daru’l-Fikr, Beyrut,
1996, 1, 46-47.

7 Medric, 4.

8 Coleman, James A., Herkes fgin Gorelilik, trc. Osman Giirel, V Yay., Ankara, 1987, s. 9.

% Coleman, s. 1.
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yapisi ile hareket ve algilayisindaki gorelilikten yola ¢ikarak, soyut
kavramlarin da etkin ya da edilgenlik bakimindan goreli oldugu
soylenebilir.

Insanlik, tarihin hicbir déneminde varhkta tam bir statik
yapr izlememesine ragmen goreliligin, varhiga ve onun
olusturdugu evrene getirdigi katkiy1 ve bununla ilgili sirlar1 tam
olarak ortaya koyamammstir. Ancak, varhgm ontolojik
farkhh@indan kaynaklanan goreliligin, zaman, mekan, hareket,
degisim yahut gelisme olarak, hayatin ampirik bir realitesi,
kozmik sistemin degismez bir égretisi oldugu ifade edilegelmistir
Gorelilik, fizik1 bir yasa oldugu i(;in10 insan, kozmik sistem icerisinde
varligi, hareketi, degisim ve gelismeyi izledik¢ce bunu fark eder ve
buradan yola cikarak soyut aleme, ilk yaratilisa, anlik ve tedrici
yaratiligtan, kozmik sistemle bir miinasebete girerek, en hizli
vasitalarin erisemeyecegi bir hizla ulvi makamlara yiikselir, oradan
evreni olusturan temel kurucu bzlerin, kendisinde gizli olarak bulunan
0z vasitasiyla kisa bir siirede idrak edebilir.

Bunu yakalayan insanin evrendeki goreliligi, her 6ziin, kendi
istidadina gore esas ©Ozden etkilenmesi'? seklinde anlamas
miimkiindiir.

Kur’an, varligin ontolojik yapisindan kaynaklanan ve dogada
isleyen bu gercege, kullandigi kavramlarla isaret etmektedir.
Kur’ian’da ifadesini bulan nir ile zaman ve mekéan kusatlllrkenB;
ruh, melek, cin kelimelerinden her birinin ortaya koydugu varhk
statiisii, ontolojik bir farklihga ve bu farkhliktan kaynaklanan
gorelilige sahip gibidir. Latif olan bu varhiklar icin hareket,
zaman ve mekan gﬁrelidir“. Bir bagka anlatimla ruh® kavram

10 Russel, Betrand, Rélativitenin Alfabesi, trc.Vahap Erdogdu, Onur Yay., Ankara, 1974, s.
19.

" bn Riisd, Felsefe Din Iligkileri (Faslu’l-Makal el-Kesf ‘an Minhdci’l-Edille), haz.,
Siileyman Uludag, Dergdh Yay., fstanbul, 1985, s. 336; Yazir, Elmalili Muhammed
Hamdi, Hak Dini Kur’dn Dili, Eser Kitabevi, Istanbul, 1971, I, 173.

12 er- Razi, XVIII, 173.

13 Nar, 35; er-Razi, XXXII, 171; Zig-Zag Group, Zamanin Gezmenleri, haz. Kerem Yiicel,
fstanbul, ts., s. 344.

'4 Giindem, Mehmet, Prof. Dr. Mehmet S. Aydin ile Ice Kritik Bakis, Din Felsefe- Laiklik,
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ile farkh varhklarda farkli mekin ve zamanlar s6z konusudur. Bir
baska ifadeyle zaman ve mekéanin ¢oklugu sebebiyle kozmik yapida
isleyen gorelilikte ontolojik farkliligi bir tarafa birakarak, her seyi
kozmik etkenlere gore isleyen bir degerlendirme yapilmasi miimkiin
goriinmemektedir

Kur’dn’da zaman baglaminda en ¢ok kullanilan yevm/giin
kelimesi fizik ve metafizik olarak olayin meydana gelig siirecini
ortaya koyarken'®, olaym ve varligin yapisal 6zelligine bagl olarak,
zamani goreli olarak 6l¢cmektedir. Buradan hareketle varligin ontolojik
yapisindaki farkliliga bagh olarak'’, insanin ebediyete ulagma
cabasinda sekilsiz tezahiir diizlemine varincaya degin hareket ve
degisiminde zaman, mekan ve hiz itibari ile bir takim farkliliklara
sahip oldugu18 seklindeki yaklasim; boyle bir yolculukta insanin
ontolojik degisimi olarak yorumlanabilir. Nitekim, melegin bazen
insan sekline girerek vahiy getirmis olmasi, varligin yapisal degisim
gecirebilecegini géstermektedirlg. Su halde varlik, ontolojik degisim
gecirirken, zaman ve mekén1 da buna uyarlanmis olacaktir.

Hz. Peygamber (s.a.v )’in, Mirac’a gidisinde, kendisinde ve onu
tastyan vasitalarda kimi degisimlerden bahsedilmektedir”®. Bu
degisimlerin, Sidretii’l-Miinteha’ya kadar gerc;eklesmesi21
diisiiniilebilir. Ciinkii Cennetii’l-Me’va*™, yani iyi ruhlarin barmagi
olarak tanmimlanan yer, ilgili ayetten anlasildigina gore, Sidretii’l-
Muntehd’nin yanindadir. Ruhlarin bulundugu mekéanin yaninda Resil,
Allah veya Cibril ile cok yakin mesafe® olustururken ontolojik bir

1yiadam Yay., Istanbul, 1999, s. 267.

15 Nisa, 171; Suara, 193; Ayrica bkz., M. Fu‘dd ‘Abdu’l-Baki, Mu’'cemu’l- Mufehres li-
Elfdzi’l-Kur’ani’l-Kerim el- Mektebetu’l—islﬁmiyye, Istanbul, 1982, s. 326.

16 el- Ferahidi, Ebu Abdurrahman el- Halil ibn Ahmed, Kitdbu’l-‘Ayn, nsr. Mehdi el-
MahzOmi- Ibrahim es-Samerrai, Beyrut, 1988, VIII, 433; ibn Manztr, Ebu’l-Fadl
Cemaluddin Muhammed, Lisdnu’l- ‘Arab, Beyrut, 1990, XII1,364.

'7 Tokatli, Atilla, Felsefe Sizliigii, Bilgi Yay., istanbul, 1973, s. 271.

18 Nasr, Seyyid Hiiseyin, Bilgi ve Kutsal, trc. Yusuf Yazar, iz Yay., Istanbul, 1999, s. 233.

19 ez-Zerkani, Muhammed Abdu’l-‘Azim, Mendhilu’l- Irfan fi “Ultimi’l-Kur’dn, Beyrut,
1996, 1,47.

2 Yazir, V, 3149.

2! Necm, 14.

2 Necm, 15.

2 Yazr, VII, 4573-4577.
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degisimin olmadigim diisiinmek miimkiin degildir. Bilimin kabul
ettigi 151k hizinin cismin dogasiyla ilgili oldugu bir gercektir. Ciinkii
uzaym yukann tabakalarinda 11tk  hizim1  asan  hizlardan
bahsedilmektedir. Cisimle miinasebeti olmayan mukaddes ruhlarin
kendi yapilara uygun bir zaman ve mekéna sahip olmalar1 gercegi
ise”, gorelilikteki sinirlari, insan hafizasim zorlayan bir noktaya

tasimaktadir.

Ancak, buradaki ontolojik farklilik, 6ze dayanan bir fark olarak
anlagilmalidir. Ciinkii mikro 4lemden makro aleme gecen 0zler,
muhtemelen kozmik sistemde degisimle bir baska yapiya
biirlinmektedirler. Belki de bu o6zler bilimin, maddenin yap1 taslari
olarak kabul ettigi kuantum enerjisidirzs. Sozii edilen 6zler, bir enerji
olsun veya olmasin, kendisi, Yaratici giicten gelen tesiri alirken, diger
maddi dlemde bagli bulundugu varlik alanina tesir etme istidadina da
sahiptir26. Tesir etme ve etkilenme ise hareketi gerektirir. Kéinatta var
olan tiim hareketlerin goreli oldugu27 noktasindan meseleye
bakildiginda ise, gorelilik daha iyi anlagilabilir. Zira farkli 6zlerin
farkli hareketlerle olusturdugu varliklar ve bunlara olan tesirleri ile
kozmik sistemde meydana gelen bir olay:1 rolatif olarak algilamalari
tabiidir. Ontolojik farkliligi kavrama sayesinde insan, zamansizlik ve
mekansizlik hususunda itminana ulasabilmekte ve 'bir an’in bin yila’
*8 tekabiil edis paradoksunu anlayabilmektedir.

2. Kozmik Faktor: Evrenin sistemini olusturan zaman ve
mekan, ontolojinin, varolusun temeline oturttugu somut ve soyut
kavramlardir. Boyle bir temelde mevcut olan zaman ve mekﬁnng,
kozmik sistemi olustururken, statik bir keyfiyete sahip olamayacagi
séiylenebilir3 0 Bilimin fiziki aleme baslangi¢c saydigi biiyiikk patlama
ile olusumu baslayan yer ve goklerin, kozmik arka planin

24 Enbiya, 20.

25 Merdin, Sadettin, Tanriya Kosan Fizik, TIMAS Yay., Istanbul, 1995. s. 18, 38, 98.

26 er-Razi, XVIIL, 173.

7 el-Ciircani, Ali Tbn Muhammed es-Seyyid es-Serif ez- Zeyn Ebu’l-Hasen el-Hiiseyni
Serhu’l- Mevdkif, Matbaai Amire, Istanbul, I, 54-57.

28 Hac, 47.

» Giirdilek, Rasit, ‘Bilim ve Teknoloji Haberleri’, Bilim Teknik, Say1, , Nisan, 2001, s. 14.

3% Enbiya, 30.
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diginmemek  miimkiin  degildir. Atom ve  molekiillerin
hareketlerindeki rolatif yapr biitiinciil bir yap1 i¢inde, kozmik sistemin
fonksiyonel parcasi olan ay ve giinesin hareketlerine de aynen
yans1maktad1r31.

Hatta kozmik sistemin temeli olan su, kaynaklik ettigi hayatr®*,
diger sartlarla birleserek goreli yapmaktadir. Mesela ayni tiir bitkinin
farkli mekanlarda degisik siirelerde yetismesi gibi. Dolayisiyla kozmik
sistem, igerisine aldig1 ham maddeleri, kendisine verilen startla, 6ziine
konulan sifreye gore, tiiriinde ve kategorisinde goreli yapan bir fabrika
durumundadur. Iste biitiin bu durumlar, goéreliligin kaynaginin kozmik
yapidan geldigini akla getirmektedir. Su halde goreliligi besleyen
veriler, kozmik sistemi olusturan tiim elemanlardir®,

Giiniimiizde  bilimsel calismalarla  desteklenen™  siirekli
genisleyen evren tasariminda® gorelilie ters bir olusum ortaya
cikmamakta, gorelilik, islemeye devam etmektedir. Bir tarafta somut
ve agir seyreden varliklar, diger tarafta ses, 151k ve 15181 ¢ok geride
birakan insan zihni, ontolojik farkliligin, kozmik sistemin
olusumundaki 6nemi ve gerekliligini belirtmektedir.

Bir yerde sabahi miijdeleyen giines, bir bagka yerde aksamu
getirmektedir. Kur’dn’da bahsedilen ‘iki dogu ve iki bati’ 3 ‘dogular
ve batilar’ 37, kozmik sistemde rolativitenin faal olan delili sayilabilir.
Demek ki kozmik sistemin kendi yapisi rolativiteyi yasatiyor. Giinesin
dogup-batmasinin farkli algilamisim kagimilmaz kilan en oOnemli
nedenlerden birisi de mekan farkliligidir. Diinyanin kendi ekseni
etrafinda doniisiinden bagka bir de giines etrafinda doniisiine bagh
olarak giines 1sinlar, farkli sekillerde ve 1silarda diinyaya gelir’.
Diinya ve gilinesin hareketine bagli olarak meydana gelen

31 Yasin, 38, 39; Rahman, 5.

32 Enbiya, 30.

33 Giirdilek, Rasit, s. 14.

34 Akbaba, Giilgiin, ‘Nerede ne Var’, ‘Hubble’ in “Gozlerinden” Evren, Bilim ve Teknik, Say1
401, Nisan, 2001, s. 23.

33 Zariyat, 47.

3 Rahman, 17.

37 A’raf, 137.

3 ibn Manzur, XII, 635-638.

179



mevsimlerin, riizgarlarin, akintilarin, bitki topluluklarinin, 6lim vb.,
hususlara dogrudan ya da dolayl etkisi oldugu bilimin kabul ettigi bir
husustur’®. Evrenin her tarafi, geceyi-giindiizli, yazi-kisi, sogugu-
sicagi birlikte yasayacak olsaydi, hayattan bile s6z edilemezdi*’

Hareket ve degisimin, zaman ve mekéanin olusumunda, olmazsa
olmaz kavramlar olmasi, bunlarin da rolatif olmasimi gerektirir.
Buradan hareketle evrendeki her hareketin bir digerine gore, rolatif
olmasmin gerekliligi ortaya c¢ikmaktadir®'. Goreli olan hareket ve
degisim sebebiyle meydana gelen mekdn ve zaman farkhilign da,
dogada isleyen biitiin yasalara etki eder ve onlara gorelilik kazandirir
ki, bu durum, kozmik sistemi olusturan temel bir ilke; kozmik ya da
evrensel gorelilik olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Ote yandan, Zaman ve mekanlari rolatif olarak meydana getiren
sartlar, zahirde aym imis gibi goriinse de, pratik sonuclar agisindan
rolatiftir. Diinyanin giines cevresinde ve kendi ekseni etrafinda
doniisiiniin ortaya cikardigi gece, giindiiz ve mevsim sartlarimin,
insanin biyolojik, psikolojik, sosyolojik vb., yapisina olan etkisi,
varh@ bir bakima, goreli yapmaktadir. Bu yolla da, rolativiteye
etki eden biyolojik*, jeolojik™ nedenler ortaya ¢ikmaktadir.

Dogada meydana gelen degisimden yola c¢ikarak da, bazi
bitkilerin yetisme ve varligim1 koruma siirelerinin mekana gore rolatif
oldugu rahatlikla soylenebilir. Hatta bir yerde bulunan aym tiir iki
bitki, her hususta esit sartlara sahip olsa dahi, kozmik sartlarin
her birine aym derece ve aym keyfiyette yansimamasi sebebi ile,
degisim yoniinden goreli olduklari; hareket, gelisme ve
mekéanlarimin da buna paralel olarak rolatif oldugu, her insanin,
ibretle fark edebilecegi bir vakiadir. Nitekim Kur’an’in isaret ettigi
‘hasad zamani’ 44, orfe yansiyan ‘hurma zamani’, ‘harman zamani’ “

¥ Meydan Larousse, Meydan Yay., Istanbul, ts., VIIL, 693.

40 or- Razl, XIX, 101.

41 el-Ciircant, 11, 54-57.

42 Bakara, 222, En’am, 152, Isra, 34, Talak, 4.

4 Ketin, Ihsan, Genel Jeoloji, ITU Vakf1 Yay., Istanbul, 1994, s. 282.
“ En’am, 141.

45 Ibn Manzfr, XIII, 199.
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gibi ifadeler, kozmik sistemin goreli olarak icra ettigi siireclerin bir
sonucudur.

Zaman ve mekan, varligin her haline etki eden ve onu anlasilir
kilan, sorunlarina ¢oziim saglayan, hayatim1 tanzim eden, degisim ve
gelisme saglayan etkenlerin olusum kaynagim teskil eden, yaratilisi
ortaya koyan kavramlardir. Varligin tamamini, var olusla birlikte aym
yapt ve ayn1 mekdnda toplamak miimkiin olmayacagi icin, kozmik
yapinin igleyisinin olmazsa olmazi olan organizenin statik bir yapi ile
miimkiin olmayacagini bilmek gerekir.

3. Bilimsel Faktor: Enerjinin maddeye, maddenin enerjiye
doniigiimiiniin artik tartisilmaz oldugu giiniimiizde; enerjinin, keyfiyeti
itibariyle, maddeye gore ¢ok farkli oldugu, giic ve verimliliginin daha
yiikksek oldugu, cok kiiciik enerjinin olduk¢a miicessem varliklar
yendigi, fiziki giicle binlerce yilda yapilabilecek islerin enerji
sayesinde ¢ok kisa zamanda basarildig1 gozlenen bir husustur.

Kur’an, kendisine kitaptan ilim verilmis olan bir zat1n46,
Belkis’1n tahtini, ontolojik farkliliga sahip olan ‘Ifrit’ *den daha once
getirdigini haber vermektedir. Kur’dn’in tahtin getirilmesi i¢in verdigi
‘g0z agip kapamadan daha az’ siire, giiniimiizde saniyeyi biraz
gececek bir zaman dilimi olarak tefsir edilmektedir*®. ilmin gelismesi
ile fizikcilerin, goklere yiiklendigi kabul edilen birincil emri
kullanarak cisimleri bir bolgeden digerine aktarabilme imkanina
kavusabilecekleri®, hatta zamanimizda giindeme gelen 1s1nlama
ile esyalarin bir yerden bir bagska yere nakledilmesi, olaymn
anlasilmasim kolaylastlrmaktadlrso. Bu ise, 1s1tk hizi demektir.
Demek ki, evrende sakli olan sirlar kesfedilirse esya bir yerden bir
baska yere 151k hiz1 ile aktarilabilecektir. Bu da biiyiik 6l¢iide enerji ve
zaman tasarrufu ile birlikte iktisadi giic olusturacaktir.

Fakat evrenin yukar1 bolgeleri i¢in 151k hizin1 asan hizlar ve

46 Neml, 40.

47 Neml, 39.

8 Yazr, V, 3681.

49 Kocabas, Sakir, Islém’da Bilginin Temelleri, 1z Yay., Istanbul, 1997, s. 90.

30 Cakmak, Osman, “Bilimde Yeni Ufuklar”, Zaman, 18. 4. 2000, s.15; Agaoglu, Adalet,
“Isinlanma", Radikal Iki, 14.10.2001, s. 7.
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evrenin tamamina yayilan hareketlerin devamlilign diistiniildiigiinde
rolativiteyi silip atmanin miimkiin olamayacagi soylenebilecektir. Bu
ise ilmin, herhangi bir olay1, oncelik ve sonralik keyfiyetini asan ve
hizlarin tamamin1 geride birakan suur an’ma’’ yakin bir siirede
gerceklestirebilecegini gbstermektedirsz. Bilim, kiitle ve mesafenin
rolatif oldugunu soylerken™, bir bakima kiitle ve mesafenin
degisebilecegini anlatmaktadir. Degisen kiitleye paralel olarak
artan hiz, mesafeyi ve zamam da kisaltmaktadir. Degisim, her
kiitlenin kendine mahsus bir keyfiyet arz ettigi i¢in, hizin artmasi,
mesafe ve zamanin kisalmasi, rolatif olmas1 demektir.

Giiniimiizde zamanin durmasi, yahut sonun basa dbniisii54
seklinde haber konusu yapilan bilimsel deneylerle varligin gizemli
sirlarini, kabiliyetlerini daha kolay ve daha cok anlama imkam elde
edilebilecektir. Ilgili haberde rolativitenin gecerliligini kaybedecegi
Einstein’in izafiyet teorisinin ¢okecegi iddia edilmektedir. Fakat bu
tiir olaylar1 evrenin tamamina yaymak, rutin iglerin bu hizla yiirlimesi
anlaminm ifade eder ki, bunu beklemek olduk¢a zor goriinmektedir.
Ciinkii Kur’an’in, hayatin bir realitesi olarak ortaya koydugu
ontolojik, kozmolojik ve biyolojik faktorler, varh@n yapisindan
cikarilip atilamaz. Bilim ne kadar ilerlerse ilerlesin, giines, yine iki
ayrn kiirede farkli anlarda dogacak, mevsimlerin farkliligi, giindiiz ve
gecelerin farkliligi, biyolojik farkliliklar1 ve goreliligi beraberinde
getirecektir. Hisler, duygular, algilamalar, evrende hep goreli ve
kozmik yapinin ayrilmaz bir parcasi olmaya devam edecektir.

Bilimsel gelismelerin teknolojiye, oradan da hayata yansimasi
simdiye kadar hayata rolatif bir seyir kazandirmistir. Baz1 anlayislara
gore, Kur’an’in isaret ettigi mucizeler ile bilimin bugiin icin deney
asamasinda olan tespitlerinden yola cikarak, Kur’dn ve evrenin
birliktelik arz ettigi rolativitenin sonunun geldigini soylemek
acelecilik olacaktir. Gerek bilimsel deneyler, gerekse Kur’an’in
sundugu mucizeler, evrenin tamamina yayilmis ve evrenin

3! Yazir, VII, 4655:

32 er-Rézi, XX, 118; XXIV, 170.

53 Aydin, Mehmet S., Miisbet Ilim ve Allah, Istanbul, 1976, s. 154.
3% “Haber: Fizik Altiist Oldu, Son Basa Alind1”, Yeni Safak, 5/6/200.
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tamamina hiikmeder mahiyette degildir. Mucizeler ve bilimsel
gelismeler, normal sartlarda olaylarin gerceklesme siiresinin
degismez bir kanun olmadigim, varhgmn sirlarim kesfetmeye
paralel olarak bunlarin asilabilirligini ve rolativiteyi gosteren
delillerdir. Diger bir ifade ile bilimsel gelismeler, rolativiteyi teyit
etmekte ve hayati daha da goreli yapmaktadir.

Ulagimdan iletisime, tarimdan sanayi gelismelerine varincaya
kadar bilim sayesinde elde edilen teknik gelismeler, olaylar goreli
kilmaktadir. A noktasindan aym anda hareket eden bir araba ile,
ucagm aym siirede B noktasina varamayacaklari artik giiniimiizde
herkes tarafindan kolayca anlasilan bir gercektir. Kur’an’in ¢ok agik
ifade ettigi, Hz. Siileyman’in yolculugunda bir vasitanin kullanildigi,
insan yiiriiylisii ile bir ayda katedilecek bir mesafenin bir sabah vakti
kadar bir siirede katedildigiss, bilimin {iriinii olan teknoloji ile zaman
ve mesafenin rolatif olabilecegini gdstermektedir.

Teknoloji ile yiyeceklerin donmadan saklanabilirligi, Uzeyir
(a.s)’1n yiyeceklerinin uzun siire bozulmamasini® 6; bilimin, dokularda
buz kristallerinin olusumunu 6nleyecek gerekli onlemler alindiginda,
viicut sicakliklar1 donmayacak bir dereceye indirilebilir ve bu kimseler
daha sonra 1sitildiklarinda yasamaya devam edebilir seklindeki
yaklaslml57 ve kis uykusuna yatan hayvanlarin durumu, Ashab-1
Kehf’in asirlara varan kissasini ¢ok daha iyi anlatirken, sartlarin
getirdigi degisime paralel olarak rolativitenin ilahi bir yasa olduguna
ve bu yasanin sartlarin olusturulmasi oraninda isleyecegine isaret
etmektedir.

4. Biyolojik Faktor: Rolativiteye etki eden faktorlerden birisi
de biyolojiktir. Kozmik, ekonomik ve psikolojik vb., sartlarla
degisecek olan biyolojik gelisme, algilama, sorumluluk ibadet ve
huk@iki alanlar gibi, daha bircok yonden goreliligi beraberinde

55 jbn Kesir, Ebw’l-Fida’ Ismail, Tefsiru’l-Kur’'ani’l- ‘Azim, Daru ihyai’t-Turdsi’l-Arabi,
Beyrut, 1969, III, 528; el-Kurtubi, Ebti ‘Abdillah Muhammed Ibn Ahmed, el-Cami’ li
Ahkdmi’l- Kur’an, Daru’l- Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut, 1988, XIV, 172-173.

36 er-Razi, VII, 28.

57 Guyten, Arthur C., -Hall, John E., Textbook of Medical Physiology, Saundes Company,
USA, 1996, S. 922; Ganong, s. 232.
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getirecektir. Sozii edilen sartlarin farkliligina bagh olarak, biyolojik
farkliligin olabilecegi zaten bilinen bir husustur. Rolativitedeki olay,
sartlar esit kilinsa da biyolojik farkliigin olabilecegidir. Insan akli,
psikolojik ve fizyolojik farkliliklar ile beyin ve duyu organlarinda
kozmik tezahiirii algilarken rolativiteyi fark eder. Mikro diizeyde bir
coziimleme ile yer yiiziindeki insanlarin sayisi kadar farkli tiirden
zaman olabilecegi58 seklindeki degerlendirmeler dikkate alinirsa,
insan1 1ilgilendiren her konunun bu baglamda rolatif olacag
soylenebilir.

Nitekim Kur’an, insanin anne rahmine diisiisiinden baslayarak
dogum ve sonrasinda dmriiniin asamalarini biyolojik olceklerle ortaya
koymakta ve bunlar i¢in kozmik 6lgek kullanmamaktadir. Kaynaklar,
verilen bu biyolojik dlgekleri agiklarken kozmolojik olarak mutlak bir
olgek iddia etmemislerdir. Nitekim kehl™ kelimesinin delaleti
hakkinda kozmolojik yas olarak 30’dan 51’e kadar verilen farkli
rakamlar bunu gbstermektedir60. Insan omriiniin  asamalarin
belirleyen hangi kelime alinirsa alinsin durum aynidir.

Bireysel farkliliklar, farkli zaman kategorilerini kullanirlar.
Sabah saat beste kahvalti yapan bir organizmaya gore, saat dokuz
veya on sularinda karninin zil ¢almasi ile 6gle; geceyi uyanik olarak
geciren birisi i¢in ise sabah uyuma vakti, yani gece olabilir. Bu insam
hangi is beklerse beklesin, yatip uyumak isteyecektirM. Diger insanlar
icin s6z konusu olan zaman, bu organizma icin sz konusu degildir.
Kur’an ¢ocugun ergenlik yasini, kadinin hayiz takvimini kozmik ve
mutlak siirelere baglamamis, bunlar icin bedenin yapisim ve
gelisimini ilgilendiren kistaslar belirlemistir ki, bunlar da rolatiftir.
Bu baglamda hayizli kadin ve ergenlik yasi ile ilgili hiikiimlerin rolatif
olacagi ise ayr1 bir hakikattir. Nitekim bilim de ergenlik yasini rolatif
olarak tespit etmektedir®. Ciinkii kemik yas1 ile kozmolojik yas, her

38 Hall, Edward T., “Kag Cesit Zaman Var” , trc. Dogan Sahiner, Cogito, Say1 11, s. 149.

3 A’li Imran, 46, Maide, 110; Kehl kelimesini anlamm icin bkz., er- Ragib el- isfahani, el-
Miifredat fi Garibi’l-Kur’an, nsr. Muhammed Seyyid Gilani, Daru’l-Ma’rife, Beyrut, ts., s.
442,

60 er-Rézi, VIIL, 46; Ibn Manzir, X1, 600.

1 Hall, a.g.m., s. 150-152.

62 Neyzi, Olcay-Ertugrul, Tiirkan, Pediatri, Nobel Tip Kitabevi, Istanbul, 1990, 11, 1347-1352.
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zaman birbirini tutmamaktadir.

Demek ki biyolojik faktor olarak zikredilen etkenler, degisim
faktoriine sahiptir. Degisimi getiren sebepler, kozmik yada kozmik
Otesi alana ait olabilir. Bu durumda zaten tabii olarak meydana gelen
degisim, rolativiteyi varhigin  yapisina sokmaktadir. Uzaya
gonderildigi kabul edilen ikizler teorisine gore, boyle bir durumdan
insan omrii de kozmik 6l¢ek itibari ile etkilenme durumuna girecektir.
Ciinkii uzaya gonderilen ikiz ile, yer yiiziindeki ikizin zamandan
etkilenisi gorelidir. Uzaydakinin bir yilina karsilik yer yiiziindekinin
14 yil gecirmesi, on yil sonra uzaydan donen ikizi, torunlar1 ile
karsilasgtiracaktir®. Bundan yeryiiziinde yasayanin biyolojik etkilenimi
ve gecirdigi degisimle, uzaya gidenin degisiminin aymi olmadig
anlagilmaktadir.

5. Psikolojik Faktor: Ontolojik, kozmik, biyolojik ve bilimsel
faktorler yaninda insanin ruhsal yapis ile ilgili olan bu etken, olayin
keyfiyeti ve insanin psikolojik durumu ile ilgili olarak zaman ve
mekéan1 goreli yapmaktadir. Dakikamn aydan farksizizi® zindandan
kaynaklanmaktadir. Zindan disinda veya mahkiim olmayan birisi i¢in
dakikay1 ay olarak algilama s6z konusu degildir. Gecelerin ne kadar
uzun oldugunu, derdi ve sikintisi olan bilir®. Bu nedenle rolativiteye
etki eden diger faktorlerin psikolojik faktore kaynaklik edecegi
soylenebilir. Inanmayan birisinin biriktirdigi mal sebebi ile, diinyada
ebedi kalacagini dﬁsﬁnmesi“, hakikati olmayan, vehimden ibaret bir
durumdur.

Mitolojide insanlar1 yaratilisin ilk mutlu giiniine gotiirdiigiine
inanilan ve bu amagcla diizenlenen mitlerle insanlar sanki ebediyete
intikal eder®’. Burada ¢ok uzun siire ge¢cmesine ragmen, insanlar bunu
fark edemez. Kur’an, diinyada bayram, énemli giin, geceler ve savas
zamanlari; ahirette ise Cennet ve Cehennem, ebediyet kavramlar ile

63 Zig-Zag Group, Zamanin Gezmenleri, haz. Kerem Yiicel, Istanbul, ts., s. 300-308.

6 Kisakiirek, N. Fazil, Cile, Biyiik Dogu Yay., Istanbul, 1976, s. 303.

85 Sabit (Bosnali Aldeddin ), bkz., Soykut, Hilmi, Unutulmaz Misralar, Sonmez Nesriyat,
Istanbul, 1968, s. 594.

66 Hiimeze, 3.

%7 Eliade, Mircea, Kutsal ve Din disi, Gece Yay., Ankara 1991, 74-75.
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psikolojik faktore isaret etmektedir. Bu kavramlarin hi¢ birisinde
insan psikolojisinin zamani farkli algilamayacagi iddia edilemez.
Fakat insanin zamani uzun veya kisa olarak algilamasi olaym
gercekligini degistirmez.

Kadir gecesinin bin aydan daha hayirh olusu®, imana taalluk
eden ve sevabi Allah’tan beklenerek ihya edilen bir durumdur.
Kozmik olarak ise, insanlarin yasadigi bir gecedir. Ahiret azabinin
zamani uzattigi diisiincesi ile, insanin bir anlik yahut bir giinliik siireyi
bin yil olarak algilamasimnin® psikolojik bir durum olarak
aciklanmas1’® bunu teyit etmektedir.

Insanin hesabina yatirilan bir sermayeyi baska bir hesaba
aktaramamasi, heyecam, tedirginligi, bazen sabirsizligi birlikte
getirmektedir. Haftanin degerini, haftalik dergi c¢ikaran bir cilekese,
saatin degerini kavusmayi bekleyen sevgililere, dakikanin degerini
trenini kagiran yolcuya, saniyenin degerini onlemek istedigi bir kazay1
onleyemeyen bir siiriicliye sormak gerekir. Alinan veya alinmasi
muhtemel olan cevaplarla 6mriin degeri anlasilabilirse, daha mutlu bir
hayat yakalanabilir.

SONUC

Rolativiteye  etki  eden  faktorlerin  bunlarla  smirh
olmayacagindan, varligin tiirleri ve olaylarin kategorileri kadar
etkenin varligindan soz edilebilir. Hangi faktor ele alimirsa alinsin,
diger faktorlerden soyutlanamayacag goriilecektir. Hatta sartlara bagh
olarak tezahiir eden goreliligin, sartlar degistirildiginde degisecegi, alti
cizilmesi gereken ayri bir hakikattir. Ama suna da isaret etmek gerekir
ki goreliligi, varligin yapisindan yok edecek bir gelisme, yine varligin
yapist ile, hayat ile celisecektir. Bu ylizden boyle bir olasiliktan
bahsetmek miimkiin degildir.

68 Kadr, 3.

 Hac, 47.

70 el- Kurtubi, XIII, 52-53; ibn Kesir, III, 228; el-Aldsi, Ebu’l- Fadl Sihabuddin Mahmid,
Rithu’l- Me’ant fi Tefsiri’l- Kurdni’l- ‘Azim, ve’s-Seb’i’l-Mesani, Daru Thyai’t-Turasi’l-
‘Arabi, Beyrut, 1985, XVII, 169-170.
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iBN MU’Ti, ESERLERi VE NAHV’E GETIRDiGi
YENILIiKLER

Okt. Dr. ismail DEMIR"

OZET

Ibn Mu'‘ti Muvahhidler doneminde Magrib’in kuzey bilgesinde
Becdaya sehrinde 564/1169 tarihinde dogmustur. Orada donemin
alimlerinden ders aldiktan sonra doguya goc etmis Sam ve Kahire’'de
yasanugstir.

Miiellif, el-Meliku’I-Mu‘azzam ‘Isa b. Muhammed el-Eyyibi (6l.
624/1226) ile yakinlik kurmus ve bu melik tarafindan cesitli resmi
gorevilere getirilmistir. Bircok eseri oldugu bilinen miiellif, Nahiv
ilmine de birtakim yeniliklerle katkida bulunmustur.

Ibn Mu‘ti, Kahire’de 628/1231 tarihinde vefat etmigtir.

Anahtar Kelimeler: Ibn Mu‘ti, Magrib, Zevdve, Muvahhidler,
Megsrik, Sam, Kahire, el-Meliku’l-Mu ‘azzam, Elfiyye, el-Fusil.

ABSTRACT
Ibn Mu‘ti, His Works and the Novelties He Introduced to Nahw

Ibn Mu‘ti was born during the time of Almohades (Monotheists)
in 564/1169 in Bajdya, a small town in the North of Magrib. He
received his early education from the local scholars then he emigrated
to Damascus and then to Cairo where he lived for good.

The author got in touch and maintained good relations with Isa
b. Mohammed al-Ayyubi (d. 624/1226) and was awarded various
official posts. He is known to produce several works to contribute to
the science of Nahv, which are considered to be novelties in this field.

Key Words: Ibn Mu’ti, Magrib, Zawawa, Almohades, Mashrigq,
Damascus, Cairo, Alfiyya, al-Fusil, al-Malik al-Mu’azzam.

* Atatiirk Universitesi [lahiyat Fakiiitesi Arap Dili ve Belagati Anabilim Dal1



HAYATI VE ESERLERI
Hayati
Ibn Mu’ti’nin hayatini iki kisma ayirarak ele almak miimkiindiir.

A. Dogdugu, ilk tahsilini yaptig1 ve gencglik yillarimi gegirdigi
Magrib donemi. Bu dénemin kag yil oldugunu bilemiyoruz.

B. iImi bakimdan omriiniin en verimli boliimiinii gecirdigi ve
eserlerini yazdigi Mesrik donemi.

a. Onun Magrib’teki hayati hakkinda pek fazla bilgiye sahip
degiliz. Oradaki hayati Muvahhidler donemine rastlamaktadir. Bu
donem, Magrib’in birliginin saglanmasi ve Ispanya’daki Islam
kiiltiiriiniin savunulmas1 yoniinde kuvvetli bir gayretin sarf edildigi
donemdir. Bu devletin kurucularinin meselesi, tevhit inancinin
yayllmast ve miisliimanlarin nefislerinde azim ve kuvvet ruhunun
diriltilerek IslAmi anlayisin yenilenmesi, boylece miisliimanlarin
muhitlerini himiye, maddi ve manevi varliklarin1 korumak i¢in ciddi
bir sekilde calismaya tesvik olmusturl. Ibn Mu’ti, Magrib’in kuzey
bolgesinde Becaye sehrinde dogmus ve Omriiniin ilk donemini orada
gegirmistir2. Miiellifimizin bu doneminde iilkeyi, Muvahhid
hanedanindan Ebli Ya‘kb Yasuf (558-580/1162-1184) yonetmekte
idi’.

Muvahhidler doneminde ekonominin yaninda fikir hayat1 da
olduk¢a gelismisti. Hiikiimdarlar, sair ve bilim adamlarin1 koruyup,
onlar1 himdye ederek bilim ve sanatin hamisi olduklarim
gostermislerdi. Ilmi gelismeler ve diisiince sistemleri biiyiik bir
ilgiyile takip edilmis, hukuk ve ilahiyat ise dogal olarak en fazla ilgi
goren sahalar olmustu. Bu tiir gelismelerden en fazla sehirler
faydalanm1§t1r4.

! Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi, redaktor: Hakki Dursun Yildiz, I-XIV, Istanbul
1992, V,343.

% ibn Hallikdn, (Semsuddin Ahmed), Vefeydm'l-A ‘yan, I-VI, nsr. M. Muhyiddin Abdulhamid,
Misir, 1949, V, 243; Ebu'l-Fida (‘Imaduddin fsma‘il b. ‘Al), el-Muhtasar fi Ahbari'l-
Beser, I-1V, Kabhire, tsz, III, 151.

3 Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi, V, 351.

‘A.ge V,358.
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Bu asirda, nahiv, liigat, arQiz, beyan, tarih ve siyer gibi ilimler
ilerlemis; Magrib, bu asirda zirveye dogru biiylik adimlarla yiirliyen
meshur alimler gormiistiir. es- Sﬁtlbi5 (ol. 589 / 1193), el- Cilyélni6 (ol.
603 / 1206), Maisa b. Meymiin el- Kurtubi’ (61. 605/1208), el-Cezali®
(6l. 607 1210), ibnu’l-Haraf® (6l 609/1212), es-Serisi'® (6l
630/1232), miiellifimiz ibn Mu‘t"" (51. 628/1231) ve digerleri bu
alimlerden birkacidir.

b. Ibn Mu‘ti, goc etmeden once dogudaki miisliiman
topluluklarinin  basina bir ¢ok olay gelmistir. Miislimanlar bu
donemde miikemmel bir kahraman, sahsiyet sahibi ve dirdyetli
Salahaddin Eyyiibi ile biiyiik zaferler elde etmistir. Ibn Mu‘ti, FAtimi
Devletinin yok oldugu, zorba haglhilarin maglip edildigi, her sahada
ilme ve ilm1 gelismelere destek olan, kolaylik gsteren ve yardim eden
Saldhaddin Eyy{ibi doneminde iilkenin ilm1 merkezleri sayilan Sam ve
Kahire’de yasamistir.

Eyyfbiler donemi, ilmi hayat bakimindan IslAm tarihinin en
canli devirlerinden biridir. Bu donemde ilmi fadliyetlerin en onemli
merkezleri medreselerdi. Onuncu asrin baslarinda yayilmaya baslayan
medreseler, Nizdmiilmiilk tarafindan acilan Nizdmiye Medreseleri ile
daha da yayginlagmigtir. Medreseler; Sam, el-Cezire, Misir ve Yemen
gibi Ortadogu’nun 6nemli bolgelerinde Nireddin Zengi ve Salahaddin
Eyy{ibl donemlerinde ¢ogalmistir.

Medreseler acilis maksatlarina uygun olarak daha ziyade dini
ilimlerle ilgileniyorlardi'>. Matematik ve tabii ilimlerin 6gretimi i¢in
acilan ilk iki medrese de Eyyfibilerden el-Melik el-Kamil donemine

SA.ge V,344.

%A.ge V, 383

TA.g.e V, 413,

8 ibn Hallikén, Vefeydtu'l-A ‘yan, 111, 157; ez-Zirikli (Hayruddin), el-A‘lam, 1-XII, Beyrut,
1969, V, 288.

o Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi, V, 371.

104..k,V, 344.

T el-Kafth ( ‘Ali b. Yasuf), Inbdhu’r-Ruvat, I-11, nsr. M. Ebu’l-Fadl ibrahim, Kahire, 1973, IV,
38; Yakat el-Hamevi, Mu ‘cemu’l-Udebd’, 1-VII, ngr. D.S. Margoliouth, Kahire, 1923-30,
VII, 292; [A= Islam Ansiklopedisi, Islam Alemi Cografya ve Biyografya Liigati, Istanbul,
1940-1988, Moh. Ben Cheneb, “Ibn Mu’ti”, V/II, 776.

12 Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi, V1, 412.
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aittir’>. Yine bu devirde Hanefi, Safii, Hanbeli ve Malikiler de kendi
mezheplerinin fikhini 6gretmek icin medreseler agmislardir. Bunlari
birden fazla mezhebin fikhinin 6gretildigi medreselerin agilmasi takip
etmistir. Bu medreselerin yaninda Kur’an ilimleri 6gretimi igin
Daru’l-kurrélar, ayrica Islam tarihinde ilk defa bu donemde hadis
Ogretimi i¢in 6zel medrese (Daru’l-hadis) a911m1§t1r14.

Bu donemde camiler de egitim ve Ogretimdeki yerlerini
korumuslardlrls. Nitekim miellifimiz, Kahire’de bulunan Amr
Camiinde nahiv ve edebiyat miiderrisligine tdyin edilmistir'®. Bu
medrese ve camilerde, okuyucularin faydalanmasi i¢in kiitiiphaneler
tesis edilmistir. Sam, Halep ve Amid Cémilerinde bulunan
kiitiiphaneler bunlarin en 6nemlileri olarak saylhr”.

Bu zaman dilimi igerisinde Misir ve Sam, alimler i¢in bir
siginma ve emniyet yeri oldugundan Islam diinyasinin her tarafindan
buralara alimler akin etmislerdir'®.

Ibn Mu‘ti de Sam’a gelen ve daha sonra Misir’a yerlesen bu
alimlerden birisiydi. Ilmi ve hafizasiyla el-Melik el-Kamil’i hayrete
diisiirdii. Artik Tbn Mu’ti icin onun himayesinde iyi bir yer ve rahat
edecegi bir ev vardi. el-Melik el-Kamil ilmi ¢ok seven ve alimlere en
cok ikramda bulunan Eyyiibi sultanlarindan birisiydi. Tarih¢iler, onun
bu durumuyla ilgili pek ¢ok sey anlatmaktadirlar.

[bn Mu’ti’nin yasadig: asirda, Misir ve Sam’da, Eyyfibi Devleti
sayesinde her tiirlii ikram ve takdir goren meshur alimlerin aktif
caligmalariyla egitim ve Ogretim gelismistir. Kaynaklar, Sam sultani
el-Melik ‘Isa el-Eyy(ibi’nin Ebu’l-Yumn el-Kindi' (5. 614/1217)’den

3 Ay,

A y.

15 Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi, V1, 413.

16 yakit el-Hamevi, Mu ‘cemu’l-Udebd’, VII, 292; ibn Hallikdn, Vefeydan'l-A ‘yan, V,243; es-
Suyiti (Celaluddin), Husnu’l-Muhddara fi Tarthi Misr ve’l-Kahire, I-11, ngr. M. Ebu’]-Fadl
[brahim, Kahire, 1387/1967, 1, 533.

17 Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi, V1, 413.

'8 Sesen, Ramazan, Saldhaddin Eyyibi ve Devlet, isbtanbul, 1987, s. 338.

1 ez-Zehebi (Semsuddin Ahmed b. ‘Osmén), el-‘Iber fi Haber men Gaber, I-IV, ngr. Ebi
Hacir M. es-Sa‘id b. Bisylni Zaglal, Beyrut, tsz, III, 159; es-Suyati, Bugyetu’l-Vu‘dt fi
Tabakati’l-Lugaviyyin ve’n-Nuhdt, 1-11, ngr. M. Ebu’l-Fadl Ibrahim, Kahire, 1964-65, 1,

190



Sibeveyh’in Kitdb’1im1 okudugunu zikretmektedirler. Bu asirda Doguda
ilim ilerlemis ve meshur ilim adamlar yetismistir: ibn ‘Asakir, Ebu’l-
Kasim ‘Al b. el-Hasan® (81. 572/ 1176), Kutbuddin en-Neysabori*'
(61. 579/1183), ibnu’l-Berri®* (61.583/1187), Ebu’l-Yumn el-Kindi®,
el-Melik el-Manstr** (81. 617/1220), Ibn Ya‘is™ (8. 643/ 1245) ve
digerleri bu asrin belli bagh alimlerinden bir kagidir.

Ad1

Genellikle Tbn Mu’ti diye anilan miiellifimizin ismi, muhtelif
kaynaklarda degisik sekillerde verilmektedir. Ondan bahsedilirken
zikredilen diger isimleri soyledir: Yahya b. ‘Abdilmu’ti b. ‘Abdinnr.
Kendisinden bahseden kaynaklarda tesbit edebildigimiz en uzun ismi
budur®®. Katib Celebi (51. 1067/1657) ve diger bazi miiellifler sadece
Yahyd b. ‘Abdilmu’ti demekle yetinmigler, dedesinin ismini
vermemislerdir’’. Yakat el-Hamevi (6. 626/1229), ibn Kesir (0.
774/1373), es-Suyiti (61. 911/1505) ve Taskopriizade (61. 968/1560)
ise ismini,Yahyd b. Mu’ti b. ‘Abdinnir olarak vermektedirler.
Goriildiigii tizere burada dedesinin isminde bir degisiklik olmamakla
beraber babasinin ismi Ibn Mu’ti olarak verilmis, isminin basindaki
““Abd” kelimesi hazfedilmistir™. el-Inbah yazan el-Kifti (dl.

570-571.

20 ez-Zehebi, el- ‘Iber, 111, 60; Sesen, Ramazan, Saldhaddin Eyyibi ve Devlet, s. 345.

2l ez-Zehebi, el- ‘Iber, 111, 76; Sesen, Ramazan, Saldhaddin Eyyiibi ve Devlet, s. 353;
Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi, V1, 416.

22 ez-Zehebi, el-‘Iber, 1M1, 84; Sesen, Ramazan, Saldhaddin Eyyiibi ve Devlet, s. 368;
Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi, V1, 418.

23 ez-Zehebi, el-‘Iber, 111, 159; es-Suylti, el-Bugye, 1, 570-571; Sesen, Ramazan, Saldhaddin
Eyyiibi ve Devlet, s. 371; Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi, V1, 518.

24 ez-Zehebi, el-‘Iber, 1, 171; Sesen, Ramazan, Saldhaddin Eyyiibi ve Devlet, s. 404.

3 ez-Zehebi, el- ‘Iber, 111, 249; Sesen, Ramazan, Saldhaddin Eyyiibi ve Devlet, s. 373.

26 {bn Hallikan, Vefeydtu'l-A‘yan, V,243; Ebu'l-Fida ( ‘Imaduddin fsma‘il b. ‘Ali), el-
Muhtasar fi Ahbari'l-Beser, 111, 151. ez-Zehebl (Semsuddin Ahmed b. ‘Osman), Siyeru
A‘lami’n-Nubeld’, I-XXIV, nsr. Bassar Avvar Ma‘riif ve Muhyi Hilal es-Serhan, Beyrut,
1405/1985, XXII, 324; ez-Zehebi, el- ‘Iber, 111, 201; el-Kuresi (Ebu’l-Vefi), el-Cevahiru’l-
Mudiyya, fi Tabakdti’l-Hanefiyye, 1-11, Haydarabad, 1332, I, 214.

" Katib Celebi, Kegfu'z-Zunin, I-11, ngr. S. Yaltkaya ve R. Bilge, istanbul, 1941-1943, TI,
1269; et-Tantavi (Muhammed), Nes’etu’n-Nahv, Misir, 1973, s. 215.

2 yakit el-Hamevi, Mu ‘cemu’l- Udebd’, V1L, 292; ibn Kesir (Ebu’l-Fida’ Isma‘il b. ‘Omer),
el-Biddye ve’n-Nihdye, I-XIV, Beyrut, 1966, XIII, 129; es-Suyti (Celaluddin), el-Esbdh
ve’n-Nezd’ ir fi’n-Nahv, 1-1V, Haydarabad, 1359. es-Suytti, Bugyetu’l-Vu‘at , 11, 344; es-

191



464/1071) ve diger bazilan ise, Yahyd b. Mu’ti demekle yetinmisler,
dedesinin ismini vermedikleri gibi, babasimin ismini de Ibn Mu’ti
olarak vermislerdir”. Ibnu’l-Verdi (61. 749/1349), miiellifin kendi
adinm zikretmeyerek, ismini Ibn Mu’ti b. ‘Abdinnir olarak Vermistir30.
Son olarak el-Feldket ve’l-Mefliikiin ile Encylopaedia of Islam’da ise
miiellifimizin ismi, Yahyd b. ‘Abdinnfir olarak gecmektedir’'.
Goriildiigii iizere, bu degisik rivayetler icinde Ibn Mu’ti’nin tam adu,
birinci olarak verdigimiz isimdir.

Ibn Mu’ti icin kaynaklarda baslica ii¢ kiinye zikredilmektedir.
Kendisinden bahseden kaynaklarin ¢ogunlugunun birlestigi kiinye;
Ebu’l—Huseyn’dir32. Baz1 kaynaklar bu kiinyeyi, Ebu’l-Hasen olarak
vermektedir’>. Bu kiinye yukarida verilen Ebu’l-Huseyn kiinyesinin
tahrifi veya tashifi oldugu fikrini akla getirmektedir. Miiellifimiz i¢in
zikredilen ti¢lincii kiinye ise, Ebi Zekeriyyﬁ’d1r34. Ote yandan biitiin
kaynaklar Ibn Mu’ti i¢in Zeynuddin lakabinda ittifak etmislerdir.

ibn Mu’ti, mensubu oldugu Zevave> kabilesine nisbetle ez-
Zevavi>®, Magrib’e nisbetle el-Magribi®’ ve Cezayir’e nisbetle de el-

Suyati, Husnu’l-Muhddara, 1, 533; Taskopriizade (Ahmed Mustafa), Miftdhu’s-Sa‘dde ve
Misbdhu’s-Siyade, I-11, ngr. Kadmil Kamil Bekri ve Abdulvahhab Ebu’n-Nir, Kahire, 1968,
1, 196.

Y el-Kifti, el-Inbah TV, 38; ez-Zehebi, Duvalu’l-Islam, 1-11, nsr. Fahim M. Seltit ve M.
Mustafa Ibrahim, Kahire, 1974, I, 134; Sevki Dayf, el-Meddrisu’n-Nahviyye, Kahire,
1968, s. 340.

30 {bnu’1-Verdi (Zeynuddin ‘Omer),Tetimmetu’l-Muhtasar fi Ahbdri’l-Beser, I-11, nsr. Ahmed
Rif‘at el-Bedravi, Beyrut, 1389/ 1975, 11, 231.

31 ed-Delct ( Ahmed b. ‘All), el-Feldketu ve’l-Mefliikiin, Necef, 1385, s. 123.

32 ibn Hallikan, Vefeydnu'l-A ‘yan, V,243; ez-Zehebi, Siyeru A ‘lami’n-Nubela’, XXII, 324; ibn
Kutluboga (Zeynuddin Kasim), Tdcu’t-Terdcim fi Tabakdti’l-Hanefiyye, Bagdat, 1962, s.
83; es-Suyitl, Bugyetu’l-Vu'‘at, 11, 344 fbnu’l-‘Imad  el-Hanbeli (Abdulhayy b.
Muhammed), Sezerdtii’z-Zeheb fi Aahbdri men Zeheb, 1-V1II, Beyrut, tsz, V, 129.

33 Bbu'l-Fida (‘Imaduddin isma‘il b. ‘AR), el-Muhtasar fi Ahbdri'l-Beser, 111, 151; ez-Zehebi,
el- ‘Iber, 111, 201; Ibnu’1-Verdi, Tetimmetu’l-Muhtasar, 11, 231.

3 Bagdatli Isma‘il Pasa, Hediyyetii’l-‘Arifin, I-1I, ngr. Rifat Bilge ve Mahmut K. Inal,
Istanbul, 1951-1955, 11, 523; Serkis (Y@suf Elyan), Mu ‘cemu’l-Matbu‘ati’l- ‘Arabiyye ve’l-
Mu‘arrebe, 1-11, Kahire, 1346/1928, 1, 246; Brockelmann ( Carl ), GAL: Geschichte der
arabischen Litteratur, I-11, Leiden, 1943-1949, 1, 366; Brockelmann ( Carl ), GAL, Suppl. :
Geschichte der arabischen Litteratur, Supplementband, 1-111, Leiden, 1937-1939, 1, 530.

3% Zevave: Afrika’da (Bugiin Cezayir) Becye sehri yakiinda biiyiik bir kabile. Bkz. Ibn
Hallikan, Vefeydatu'l-A ‘yan, V,243.

3 yakit el-Hamevi, Mu‘cemu’l-Udebd’, VII, 292; Ibn Hallikn, Vefeydni'l-A‘yan, V,243;
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Cez&’iri nisbelerini almistir’™. Ayrca, daha ¢ok s6z sahibi oldugu bilim
dallar1; dil ve nahiv ilmine nisbetle, el—LugaVi39 ve en—NahVi40, Hanefi
mezhebine nisbetle de kendisine el-Hanefi*' nisbeleri verilmistir.
Buraya kadar verilen isim, kiinye, lkap ve nisbeleri dikkate alarak Ibn
Mu’'ti’'nin tam adinin Ebu’l-Huseyn, Yahya b. ‘Abdilmu’ti b.
‘Abdinniir, Zeynuddin, ez-Zevavi, el-Magribi, el-Ceza’iri el-Lugavi,
en-Nahvi, el-Hanefi olarak verebiliriz. Ibn Mu’ti’den bahseden
kaynaklar, miiellifimizin ailesi hakkinda herhangi bir bilgi
vermemektedir. Ancak ibn Hallikan, ibn Mu’ti’nin mesubu bulundugu
Zevave kabilesinin biiyiik bir kabile oldugunu bildirmektedir*”. es-
Suyiiti ise Ibn Mu’ti’nin talebesi Ebii Bekr Radiyyuddin el-Kosantini
(6. 695/1295)’den bahsederken onun, hocast Ibn Mu’ti’nin kiziyla
evlendigini bildirmektedir*’. Bu gibi kaynaklardan az da olsa elde
edebildigimiz ve daha ileride, 6zellikle Doguya gog ettikten sonra
gecim sikintisindan dolayr bazi memuriyetlerde bulunduguna dair
verecegimiz bilgiler ailesinin kalabalik oldugu fikrini akla
getirmektedir.

Dogum Yeri ve Yih

Ibn Mu’ti’nin dogum yeri olarak degisik kaynaklarda muhtelif
yerlerin isimleri zikredilmektedir. Kaynaklarm ¢ogu, Ibn Mu’ti’nin
Becaye zahirinde, yani Becaye sehrinin banliyosiinde dogdugunu
bildirmektedir**. el-Kifti ve diger bazi yazarlar ise, miiellifin dogdugu

Ebu'l-Fida, el-Muhtasar fi Ahbdri'l-Beger, 111, 151; ez-Zehebi, Siyeru A‘ldmi’n-Nubeld’,
XXII, 324; Moh. Ben Cheneb, “ibn Mu’ti”, IA, V/2, 776.

3 yakat el-Hamevi, Mu‘cemu’l- Udeb@’, VII, 292; ez-Zehebi, Siyeru A‘ldmi’n-Nubeld’,
XXII, 324; ez-Zehebi, Duvelu’l-Islam, 1, 134; es-Suylti, Bugyetu’l-Vu'at, 11, 344; Sevki
Dayf, el-Medarisu’n-Nahviyye, s. 340.

38 GAL, Suppl., 1, 530.

3 Ibnuw’1-Verdi, Tetimmetu’l-Muhtasar, 11, 231.

40 el-Kufti, el-Inbah 1V, 38; ibn Hallikan, Vefeyatu'l-A ‘yan, V,243; Ebu'l-Fida, el-Muhtasar fi
Ahbari'l-Beger, 111, 151; Katib Celebi, Kegfu'z-Zuniin, 11, 1269; ed-Delci, el-Feldket ve’l-
Mefliikiin, s. 123.

4! ibn Hallikan, Vefeydtu'l-A ‘yan, V,243; Ebu'l-Fida, el-Muhtasar fi Ahbari'l-Begser, 111, 151;
el-Kuresi, el-Cevahiru’l-Mudiyya, 11, 214; Serkis (Yasuf Elyan), Mu‘cemu’l-Matbu‘at, 1,
245; ed-Delci, el-Feldaket ve’l-Mefliikiin, s. 123.

2 ibn Hallikén, Vefeydtu'l-A ‘yan, V,243.

43 es-Suydti, Bugyetu'l-Vu‘ar, 1, 470.

44 bn Hallikan, Vefeyatu'l-A ‘yan, V,243; Ebu'l-Fida, el-Muhtasar fi Ahbdri'l-Beser, 111, 151;
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yerin el-Magrib oldugunu bildirmektedirler”. Bunlarin disindaki bazi
kaynaklar ise, ibn Mu’ti'nin Cezayir’de dogdugunu yazmaktad1rlar46.
Bagdatli Ismail Pasa ise, O’nun Misir asilli olup, ailesinin Misir’dan
gb¢ etmis oldugunu s6ylemektedir47. Ibn Mu’ti hakkinda bilgi veren
kaynaklardan el-Cevdhiru’l-Mudiyye’nin disindakilerin hepsi O’nun
564/1169 tarihinde dogdugu hususunda ittifak etmislerdir®. el-
Cevdhiru’l-Mudiyye yazart Ebu’l-Vefa el-Kuresi ise, miiellifin
594/1294’de dogdugunu belirtmistir*®. el-Kuresi’nin diger biitiin
kaynaklardan farkli bir tarih vermesi, Onun bu bilgiyi aldig1
kaynaktan 564’ii 594 diye almus olabilecegi veya o kaynagin Ibn
Mu’ti’nin dogum tarihini 594 olarak verdigi fikrini akla getirmektedir.

[bn Mu’ti’nin dogum yeri ile ilgili verdigimiz bu bilgilerin
birbirlerinden c¢ok fazla farklilhik arzmetdigini gormekteyiz. Zira
Becaye Cezayir’in bir vilayeti, Cezayir ise, Magrib’in bir bolgesidir.
Buraya kadar verilen bilgileri dikkate alarak ibn Mu’ti’nin,
giiniimiizde Cezayir’in bir liman sehri olan Becdye’nin banliydsiinde
564/ 1169’da dogdugunu sdyleyebiliriz.

Gengligi

[bn Mu’ti’nin hayatindan bahseden biyografik eserler, onun
cocuklugundan ve genclik yillarindan bahsetmemektedirler. Ancak o,
ilim ve marifet gesitlerini okuyup tahsilini ve dersini belli bir seviyeye
cikarincaya kadar, Becdye’de kalmistir. Ibn Mu’t1’nin en biiyiik hocasi

olan el-Cezdli (607/1210)’nin bir miiddet Becaye’de ders okutmus
olmast da bu durumu kuvvetlendirmektedir’.

O asirda Kuzey Afrika’da ¢ocuklara dgretim yaptirilirken, ¢cogu

ez-Zirikli, el-A ‘lam, 1X, 192.

45 el-Kifti, el-Inbah TV, 38; Yakit el-Hamevi, Mu‘cemu’l-Udeba’, VII, 292; ‘Abdulkerim
Muhammed el-Es‘ad, “Beyne Elfiyyeti’bn Mu’ti ve Elfiyyeti’bn Malik”, ed-Darah, Y1l
IX, sy. II, Riyad, 1404/ 1983, s. 97.

46 Moh. Ben Cheneb, “ibn Mu’ti”, IA, V/2, 776.

47 Bagdath Isma‘il Pasa, Hediyyetii'l-‘Arifin, I, 523; Tbn Hallikn, Vefeydtu'l-A ‘yan, V,243;

8 yakit el-Hamevi, Mu‘cemu’l-Udebd’, VII, 292; bn Hallikan, Vefeyan'l-A‘yan, V,243; ez-
Zehebi, el- ‘Iber, 111, 206; ibnu’l-‘Imad el-Hanbeli, Sezerdtii’z-Zeheb, V, 129; ez-Ziriki, el-
A‘lam, IX, 192; Moh. Ben Cheneb, “Ibn Mu’ti”, IA, V/2, 776.

4 el-Kuresi, el-Cevahiru’l-Mudiyye, 11, 214.

5% {bn Hallikan, Vefeydmu'l-A ‘yan, 111, 157.
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zaman, Kur’an ile Hadis’i birlikte ogretirler, bu arada dini bilgilerin
ana prensiplerinin Ogretimi ve bazi dini meselelerin sifahi olarak
telkinini de yaparlardi. Ancak Kur’an-1 Kerim tilavetini; cocuklarin
onu iyice bellemesi ve Kur’an-1 Kerim’in rivayetleri ve kiraatleri
arasindaki farkliliklara vukuf peyda edebilmeleri i¢in hepsinden daha
fazla 6nem verirlerdi. Yaz1i da bunlara eklenerek (Sgretilirdi5 ! ibn
Mu’ti’nin de ilk tahsilini yasadig1 asirda gegerli olan bu sisteme gore
yapmis olmasi kuvvetle muhtemeldir.

Tabhsili

Tahsili, okudugu ilimler ve ihtisas kazandigi ilim dallan
hakkinda sunlar soylenebilir: ibn Mu’ti, ilgi sahasi1 genis ve ¢cok yonlii
ilim adamlarindan biridir. D6neminin meshur alimlerinden ders almus,
bir ¢cok sahada eserler yazmistir. Cok sayida talebe okutmustur.
Hayatin1 veren kaynaklar, onun Arap Dili ve Edebiyati sahasinda ileri
gitmis bir otorite oldugu hususunda ittifak etmislerdir. O, her seyden
once bir dil ve edebiyat alimidir. Cagdas1 Yakit el-Hamevi, onun
hakkinda: “Cagdas bir bilgin, Arap Dili hususunda oldukga ileri gitmis
bir otorite, edip ve sdirdir”* demektedir. Cezayir’de Ebl Musa el—
Cezili’den nahiv ve fikih okumus, Arap Dili tahsili yapmlstlr
Sam’da hadis alimi Ibn ‘Asakir'den hadis dersi almlstlr Ibn
Hallikan, Ibn Mu’ti igin: “O, nahiv ve liigatta asrimin 6nde gelen
otoritelerinden biriydi, faydali kitaplar yazdi, bir¢ok kisi kendisinden
ders ald: ve istifade etti”> demektedir. es-Suyiiti ise, onun Arap Dili
alaninda ileri gitmis bir otorite ve iyi bir sdir oldugunu sdyler ve
sunlar ekler: “Cok sey ezberlemistir; ezberleri arasinda Cevheri (6l.
393/1002) nin Kitdbu’s-Sthah’1 da vardur™®.”

Ibn Mu’ti’nin ilmi kapasitesi genis olmasina ve bircok sahada

31 Celebi, Ahmet, Isiémda Egitim ve Ogretim Tarihi, trc. Ali Yardm, Istanbul, 1983, s. 48.

52 yakit el-Hamevi, Mu ‘cemu’l-Udebd’, VII, 292.

53 Serkis (Ytsuf Elyan), Mu‘cemu’l-Matbu‘dt, 1, 245; Moh. Ben Cheneb, “ibn Mu’ti”, IA,
V/12,776.

> Muhammed Seneb, “ibn Mu’fi”, Arapca’ya terciime eden: Muhammed Sabit el-Fendi,
Dé’iretii’l-Ma'arifi’I-Islamiyye, Cild 1, Say1 1, 1352/1933, s. 280; Moh. Ben Cheneb, “Ibn
Muw’t”, IA, V72, 776.

55 {bn Hallikan, Vefeyanu'l-A ‘yan, V, 243.

%% es-Suyit, Bugyetu’l-Vu‘at , 11, 344; es-Suytti, Husnu’l-Muhddara,l, 533.
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eser yazmig olmasina ragmen, meshur oldugu ilm1 sahalar daha ziyade
Arap Dili ve Edebiyati, nahiv, liigat, siir ve fikih olmustur57. Nitekim,
Fikih Ilminde ihtisas sahibi oldugunu gosteren bir kamit olarak,
fakihlerden bahseden tabakat kitaplarinda onun da terciime-i haline
yer verilmis olmasi gbsterilebilirsg.

Seyahatleri ve Gorevleri

Seyahatleri ve memuriyetlerine iliskin olarak denilebilir ki; Ibn
Mu’'ti Magrib’te uzun miiddet kalmamistir. Onun Magrib’i kag
yasinda ve hangi tarihte terk ettigi hususunda ise, kaynaklarda kesin
bir bilgiye rastlanmamaktadir. Ancak tahsilini Sam’da devam ettirdigi
ve bazi eserlerini daha geng yasta iken orada yazdigi bilindigine gore
miiellifin kiiciilk denecek yasta Magrib’ten ayrildigim diisiinmek
miimkiindiir.

Ibn Mu’ti, Magrib’ten Sam’a go¢ etmis ve orada uzun miiddet
kalmlstnr5 °. Miiellif orada tahsilini tamamlamis ve nahiv dersleri
okutmustur. Sam, ibn Mu’ti’nin gog ettigi ilk yerdir. O, ge¢im sikintist
icerisinde bulundugu i¢in ilmi caligmalar1 ve talebe okutmasinin
yaninda o devirde bir nevi noterlik olan sahitlik gorevi de yapmlstlrﬁo.
Ibn Mu’ti, Sam’da ilmi ve ilim adamlarini seven, ayn1 zamanda Arap
Dili ve Edebiyati alaninda bilgi sahibi olan el-Meliku’l-Mu‘azzam ‘Isa
b. Muhammed el-Eyyiib1 (6l. 624/1226) ile yakinlik kurmus®' ve adi

gecen melik tarafindan cAmiler idaresinde gorevlendirilmistir®.

Ibn Mu’ti, el-Melik el-Mu‘azzam’in 6liimiinden sonra, el-Melik
el-Kamil (6l. 624/1226)’ in Sam’1 ziyareti sirasinda bir grup ilim
adamu ile birlikte onun meclisinde bulunup, nahivle ilgili bir sorusuna

37 Yakit el-Hamevi, Mu ‘cemu’l-Uderb@’, VII, 292; Ibn Hallikn, Vefeydtu'l-A ‘yan, V, 243;
[bnu’l- ‘Imad el-Hanbeli, Sezerdtii’z-Zeheb, V, 129; Bagdath [sma‘il Pasa, Hediyyetii’l-
‘Arifin, 11, 523; Moh. Ben Cheneb, “Ibn Mu’t1”, 1A, V12, 776.

38 el-Kuresi, el-Cevahiru’l-Mudiyye, 11, 214; Tbn Kutluboga, Tacu’t-Terdcim, s. 83.

% yakit el-Hamevi, Mu‘cemu’l-Udeba’, VII, 292; ibn Hallikdn, Vefeydtu'l-A‘yan, V, 243;
Ebu'l-Fida, el-Muhtasar fi Ahbadri'l-Beser, 111, 151; ez-Zirikli, el-A ‘ldm, 1X, 192; Moh. Ben
Cheneb, “ibn Mu’ti”, I4, V/2, 776.

%0 Muhammed Seneb, “fbn Mu’ti”, Da’iretii’l-Ma‘drif, Cilt 1, sy. I, s. 280; ed-Delci, el-
Felaket ve’l-Meflikiin, s. 123; Moh. Ben Cheneb, “Ibn Mu’ti”, IA, V/2,776.

81 el-Kuftd, el-Inbdh TV, 38.

82 Serkis (Yasuf Elyan), Mu ‘cemu’l-Matbii‘at, 1, 245-246.
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yerinde bir cevap vermesi iizerine el-Melik el-Kamil onu, beraberinde
Misir’a gitmeye ikna etmis ve miiellif 624/1226° da onunla birlikte
Misir’a gitmistir. el-Melik el-Kamil onu dolgun bir maasla Kahire’de
Cami‘u’l- ‘atik’te (Fustat’taki ‘Amr Camii) nahiv ve edebiyat dersleri
miiderrisligine tdyin etmis, 6liinceye kadar bu gérevde ka1m1§t1r63.

[bn Mu’ti’nin kisa siireli seyahatlarda bulunup bulunmadig
hususunda ise, kaynaklarimizin hemen hemen hepsi herhangi bir bilgi
vermemektedir. Bu konuda sadece Tetimmetu’l-Muhtasar sahibi
Ibnu’l-Verdi; Ibn Mu’ti’nin hacca gittigini ve K4 be’yi yakindan
gordiigiinde bir siir okudugunu bildirmektedir®.

Mezhebi hakkinda Ibn Mu’ti’den bahseden kaynaklarin bir ikisi
hari¢ hemen hepsinde onun Hanefi oldugu kaydedilmektedir®. Hanefi
alimlere mahsus olan el-Cevdhiru’l-Mudiyye®® ve Tacu’t-Terdcim®
gibi eserlerde terciime-i hilinin yer almasi, onun Hanefi oldugu fikrini
kuvvetlendirir. Bazi kaynaklarda ise, onun Magrib’te Maliki, Sam’da
Safii ve Kahire’de Hanefi oldugu yazilmaktadir®. Eger bu bilgiler
dogru ise Ibn Mu’ti’nin ikdmet ettigi yerlesim birimlerindeki hakim
olan mezhepleri taklit ettigi diisiincesi akla gelmektedir. [lmi dirayet
sahibi olan miiellifin boyle bir taklit icinde bulunmus olmasi zayif bir
ihtimal gibi goziikmektedir. Kaynaklarin biiylik ekseriyetinin onun
Hanefl mezhebine mensup oldugu hususunda ittifak etmis olmalar1 da
bu diisiincemizi destekler mahiyettedir.

Yasadig: siire icerisinde birtakim gecim sikintilart da g¢ekmis
olan Ibn Mu’ti, altmig kiisur yillik hayati boyunca ¢ok verimli ilm1
calismalarda bulunmus, bu donem icerisinde bir¢ok eser yazmistir.

83 yakit el-Hamevi, Mu ‘cemu’l-Udebd’, VII, 292; ibn Hallikin, Vefeyam'l-A‘yan, V, 243; el-
Kuresi, el-Cevdhiru’l-Mudiyye, 11, 214; ez-Zirikli, el-A‘ldm, 1X, 192; et-Tantavi,
Nes’etu’n-Nahv, s. 215; Moh. Ben Cheneb, “ibn Mu’ti”, IA, V/2, 776.

% bnu’l-Verdi, Tetimmetu’I-Muhtasar, 11, 232.

%5 {bn Hallikan, Vefeydtu'l-A ‘yan, V, 243; Ebu'l-Fida, el-Muhtasar fi Ahbdri'l-Beser, 111, 151;
ez-Zehebi, Siveru A‘lami’n-Nubeld’, XXII, 344; ez-Zehebi, el-‘Iber, T, 202; Serkis
(Yasuf Elyan), Mu ‘cemu’l-Matbii‘at, 1, 245.

66 el-Kuresi, el-Cevahiru’I-Mudiyye, 11, 214.

7 ibn Kutluboga, Tacu't-Terdcim, s. 83.

%8 Muhammed Seneb, “Ton Mu’6i”, Dé’iretii’l-Ma ‘arif, Cilt I, sy. I, s. 280; Moh. Ben Cheneb,
“Ibn Mu’ti”, IA, V/2,776.
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624/1226 yilinda Sam’dan Kahire’ye intikal eden Ibn Mu’ti, Smriiniin
son dort yilin1 burada gecirmistir.

Oliim Tarihi

[bn Mu’ti’nin 6liim tarihinin 628/1231 oldugu hususunda
kaynaklar ittifak etmislerdir®. Ondan bahseden eserlerin bir cogunda
onun Zilka‘de aymin son giinii 6ldiigii bildirilmistir™. Ebai Sime ve
Ibn Kesir ise onun Zilhicce aymmn ilk giinii vefat ettigini
yazmlslardlr”. Yiasuf Elyan Serkis, Ibn Mu’ti’nin Zilka‘de ayinin son
giinii olan Pazartesi giinii 6ldiigiinii ve Zilhicce aymin ilk giinii olan
Sali giinii defnedildigini bildirmektedir’>. GAL, Suppl. ve diger baz1
kaynaklar ise, 30 Zilka‘de-29 Eylil Pazartesi giinii o©ldiigtinii
bildirmislerdir’”. Verilen bu bilgiler 1s1gmda ibn Mu’ti’nin, 30
Zilka‘de 628 (29 Eyliil 1231, Pazartesi) tarihinde 6ldiigiini ve bir
sonraki giinde defnedildigini soyleyebiliriz. Kaynaklarin  biiyiilk bir
ekseriyeti Ibn Mu’ti’nin 6ldiigii yeri Kahire olarak bildirmistir’*.
Birkac tanesi ise, Misir (Kahire) diye vermistir*. Ancak, Misir’da
oldiigiinii yazan kaynaklarda da, defnedildigi yerin, Imam Safii’nin
tirbesinin de bulundugu Karife mezarligi oldugu yazilmaktadir.
Buradan hareketle biitiin kaynaklarin Kahire’de 6ldiigii hususunda
ittifak ettikilerini sdyleyebiliriz.

Biitiin kaynaklar, fbn Mu’ti’nin Karife kabristaninda Imam
Safit’nin tiirbesi yakinlarina defnedildigi hususunda birlesmislerdir’®.

89 el-Kafti, el-Inbah 1V, 38; ibn Hallikan, Vefeydtu'l-A ‘yan, V, 243; es-Suyiti, Bugyetu’l-Vu‘at
, 10, 344; ez-ZiriKli, el-A ‘lam, IX, 192; GAL, 1, 366.

0 el-Kufti, el-Inbah IV, 38; ibn Hallikan, Vefeydtu'l-A ‘yin, V, 243; Tagkopriizade (Ahmed
Mustafd), Miftahu’s-Sa‘dde, 1, 196; Serkis (Yasuf Elyan), Mu‘cemu’l-Matbii‘dt, 1, 245.

"I Ebt Same (Sihdbuddin), Terdcimu’r-Ricali’l-Karneyn, nsr. Muhammed Zahid el-Kevserd,
‘Izzet el-‘Attar el-Huseyn ed-Dimagki, Beyrut, 1847, s. 160; ibn Kesir, el-Biddye ve’n-
Nihdye, X111, 129.

72 Serkis (Yasuf Elyan), Mu ‘cemu’l-Matbu‘dt, 1, 245.

3 GAL, Suppl., 1, 530; Muhammed Seneb, “Ibn Mu’ti”, Da’iretii’l-Ma‘drif, Cilt 1, sy. I, s.
280; Moh. Ben Cheneb, “ibn Mu’ti”, IA, V/2, 776.

4 el-Kufti, el-Inbah IV, 38; ibn Hallikén, Vefeydtu'l-A ‘yan, V, 243; Tbnw’l-Verdi, Tetimmetu'l-
Muhtasar, 11, 231; et-Tantavi, Nes etu’n-Nahv, s. 215.

5 ez-Zehebt, Siyeru A‘lami’n-Nubeld’, XXI1, 344; ez-Zehebi, el-‘Iber, TII, 201; ez-Zehebi,
Duvalu’l-Islam, 1, 134; Ibnu’l-‘Imad el-Hanbeli, Sezerdtii’z-Zeheb, V, 129.

7 ibn Hallikan, Vefeydtu'l-A ‘yan, V, 243; Ibn Kesir, el-Biddye ve’'n-Nihdye, XIII, 129; el-
Kuresi, el-Cevdhiru’l-Mudiyye, 11, 214; Ibnu’l-‘Imad el-Hanbeli, Sezerdtii’z-Zeheb, V,
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Tarih¢i Ebi Sdme, kendisinin Kahire’de bulundugu sirada H. 628
senesi, Zilhicce aymin ilk giiniinde Ibn Mu’ti’nin 6ldiigiinii, cenaze
namazinin hayvan pazarindaki kale yaninda kilindigini, namaza el-
Kamil b. ‘Adil’in de katildigin1 ve Karafe’de Imam Safii tiirbesinden
Ebsi Ibrahim el-Muzeni (61. 264/878) ‘nin kabrine dogru yolun sol
tarafina defnedildigini bildirmistir’’.

Hocalar ve Talebeleri
A. Hocalarn

[bn Mu’ti’nin bircok alimden ders aldig1 muhakkaktir. Ancak,
kendisinden bahseden kaynaklar, sadece {i¢ tane hocasinin ismini
vermektedir:

1. Ebli Misa el-Cezili’nin ‘Isd b. ‘Abdil‘aziz b. Yalelbaht el-
Berberi el-Merrakus? en-Nahvi’® (8l. 607/1210). el-Cezdli, ibn
Mu’ti’nin ilk ve en Onemli hocalarindan biri sayilir. Bir miiddet
Misir’da kalmis, hac ziyaretinde bulunmus ve daha sonra Magrib’e
donerek Bacdya’de ikamet etmistir. Bir siire Merrakus Camiinde
hatiplik yapmis, ders okutmus ve Merrdkus’da vefat etmistir. Nahiv,
usul, liigat ve kirdatta meshur bir alimdir’’. Eserlerinden bazilar
sunlardir:

a. el-Mukaddime (Kdniin diye isimlendirmistir )% (Nahiv ile
ilgili)
b. Muhtasaru Serhi’bn Cinni li Divdni 'I-Mutenebbi®".

129; Serkis (Yasuf Elyan), Mu ‘cemu’l-Matbii ‘dt, 1, 246.

"7 Ebi Ibrahim Isma‘il b. Yahya el-Miizeni (61. 264/878) bkz. Ibn Hallikan, Vefeydtu'l-A ‘yan,
I, 196; e-Subki (Tacuddin), Tabakdtu’s-Safi‘iyyati’l-Kiibrd, 1-X, nsr. ‘Abdulfettah el-Hulv
ve Muhammed et-Tenahi, Kahire, 1383/ 1964, 11, 93.

8 ez-Zehebt, Siyeru A‘lami’n-Nubeld’, XX, 324; ez-Zehebi, el- ‘Iber, 101, 202; es-Suylti,
Husnu’l-Muhddara,], 533; Ibnu’l-‘Imad el-Hanbeli, Sezerdtii’z-Zeheb, V, 196; et-Tantavi,
Nes’etu’n-Nahv, s. 215; Moh. Ben Cheneb, “ibn Mu’ti”, IA, V/2, 776.

7 ibn Hallikan, Vefeydtu'l-A ‘yan, TII, 157-158; ez-Zehebi, el-‘Iber, TI1, 146; Tbnu’l-‘Tmad el-
Hanbeli, Sezerdtii’z-Zeheb, V, 26; ez-Zirikli, el-A‘ldm, V, 288; et-Tantavi, Nes’etu’n-
Nahv, s. 232.

80 ibn Hallikan, Vefeydru'l-A ‘yan, 1II, 157-158; ibnu’l-‘Imad el-Hanbeli, Sezerdtii’z-Zeheb, V,
26; et-Tantavi, Nes’etu’n-Nahv, s. 232.

81 {bn Hallikan, Vefeyaru'l-A ‘yan, 1II, 157-158; ez-ZirikIi, el-A ‘lam, V, 288.

199



c. el-Emali fi 'n-Nahv**.
d. Serhu’l- Mukaddime (on cilt)®.

2. el-Késim b. ‘Ali b. el-Hasen b. Hibetullah Eb Muhammed b.
‘Asakir® (6l. 600/ 1203). Ibn ‘Asakir, ibn Mu’ti’nin hadis dersleri
aldig1 hocasidir. Ibn ‘Asikir, marifet ehli, takva sahibi ve sakaci
birisiydi. Babasinin vefatindan sonra Daru’l-hadis en-Niriyye’de hoca
oldu. Maas almaz, gelirlerini talebelerine dagitirdi. Yazis1 mitkemmel
degildi. Sam’da vefat etmistilr85 . Yazmis oldugu kitaplarinin bazilari
sunlardir:

a. Fadlu’l-Medine,

b. el-Céami ‘u’l-Mustaksa fi Fadd’ili’l-Aksd,
c. el-Cihad,

d. el-Mecalis*®.

3. Tacuddin el-Kindi Ebu’l-Yumn Zeyd b. Hasen el—Bagdﬁdi87
(ol. 613/1216). el-Kindi Sam’da nahivciler ve kurranin Seyhi idi. el-
Melik el-Mu‘azzam da kendisinden ilim tahsil etmistirgg. Hanbeli
mezhebinde iken daha sonra Hanefl olmustur. Melikler, vezirler ve
emirler nezdinde sayginlik kazanmis ve Sam’da bircok talebe
okutmusturgg.

B. Talebeleri

Ibn Mu’ti’den bahseden kaynaklarin biiyiik bir ekseriyeti onun
cok sayida talebesi oldugunu, bir¢cok kisinin onun ilminden

82 fbnu’l-‘Imad el-Hanbeli, Sezerdtii’z-Zeheb, V, 26; ez-Zirikli, el-A ‘lam, V, 288.

83 1bn Hallikan, Vefeydru'l-A ‘yan, 111, 157-158.

84 ez-Zehebi, Siveru A ‘lami’n-Nubeld’, XXII, 324; ez-Zehebi, el-‘Iber, 111, 202; el-Kuresi, el-
Cevahiru’l-Mudiyye, 11, 214; Ibn Kutluboga, Tdcu’t-Terdcim, s. 83; Taskopriizade,
Miftdhu’s-Sa‘dde, 1, 196.

85 ez-Zehebi, el- ‘Iber, 111, 130; Ibnu’l-‘Imad el-Hanbeli, Sezerdtii’z-Zeheb, 1V, 347, ez-ZiriKli,
el-A‘ldm, V1, 12; GAL, 1, 404; Suppl., 1, 467.

86 ez-ZirikIi, el-A ‘lam, VI, 12; GAL, 1, 404.

87 fbn Kesir, el-Biddye ve’n-Nihdye, X111, 129; el-Es‘ad, a.g.m., ed-Darah, Y1l IX, sy. IL, s.
98-99.

88 ez-Zehebi, el-‘Iber, T, 159; ibnu’l-‘Tmad el-Hanbeli, Sezerdtii’z-Zeheb, V, 54.

8 ibn Kesir, el-Biddye ve’n-Nihdye, X111, 71.
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faydalandigin1  bildirmis, ancak talebelerinin  isimlerinden
bahsetmemislerdirgo. O, ozellikle Sam’da ve Kahire’deki ‘Amr
Camiinde nahiv ve edebiyat dersleri okutmustur’'. Isimleri zikredilen
talebeleri sunlardir:

1. Muhammed Ebii Zekiyyiddin el-Munzirl es-Safi‘l el-Misri
(656/1258). Ebu’l-Vefa el-Kuresi’>, Ibn Mu ‘ti’nin el-Munziri’ye
icAzet verdigini bildirmis, ibn Kutluboga™ ise “el-Munziri ve
baskasina” diye bir ifade kullanmistir. el-Munziri, hadis, fikih, nahiv,
liigat ve tarih ilimlerinde meshur olmus’™, Sahih-i Miislim ve Siinen-i
Ebt Dévud’u ihtisar etmistir95.

Ayrica et-Tergib ve’t-Terhib adinda bir de kitap yazm1§t1r96. el-
Munziri’nin disinda, Ibn Mu’ti’den ders aldiklar1 bildirilen ¢
talebesinin daha isimlerini tesbit edebildik; bunlar da:

a. Ebll Bekr b. ‘Omer Radiyyuddin el-Kosantini (61. 695/ 1295).
es-Suyti’’ ve Ibnu’l-‘imad”, el-Kosantini’nin terciime-i halini
verirken onun Kahire’de Arap Dilinin 6nde gelen otoritelerinden biri
olup, fikih ve hadiste ilim sahibi oldugunu yazmislar ve Arap Dili ve
Edebiyatin1 Ibn Mu ti’den 6grendigini bildirmislerdir. Buna ek olarak
es-Suyfiti, onun, Ibn Mu’ti’nin kizi ile evlendigine dair bazi
aciklamalara da yer vermistir.

b. Ebd Ishak Ibrahim b. Muhammed b. Tarhan el-Ensari ed-
Dimaski (61. 690/1291). Tip ilminde meshur olmus, Sam hekimlerinin
reisligini yapmus ve akli ilimlerle ugrasmistir. ibn Mu’ti’den edebiyat

% el-Kufti, el-Inbah 1V, 38; ibn Hallikin, Vefeydru'l-A‘yan, V, 243; es-Suyiti, Husnu’l-
Muhddara, 1, 533; Taskopriizade, Miftahu’s-Sa‘dde, 1, 196; ed-Delci, el-Feldket ve’l-
Mefliikiin, s. 123.

91 ez-Zehebi, Siveru a‘ldami’n-Nubeld’, XXII, 324; ez-Zehebi, el- ‘Iber, 11, 202; es-Suyti,
Bugyetu’l-Vu‘at , 11, 344; et-Tantavi, Nes’etu’n-Nahv, s. 215; Moh. Ben Cheneb, “Ibn
Mu’ti”, IA, V/2,776.

°2 el-Kuresi, el-Cevahiru’I-Mudiyye, 11, 214.

% ibn Kutluboga, Tdacu't-Terdcim, s. 83.

°* Eba Same, Terdcimu'r-Ricdli’l-Karneyn, s. 201; ez-Zehebi, el- ‘Iber, 111, 281; ibn Kesir, el-
Biddye ve’n-Nihaye, X111, 212.

%3 Ibn Kesir, el-Biddye ve'n-Nihdye, X111, 212.

% ibnu’l-‘Imad el-Hanbeli, Sezerdtii’z-Zeheb, V, 2717.

7 es-Suydtl, Bugyen'l-Vu‘at , 1, 470.

% ibnu’l-‘Imad el-Hanbeli, Sezerdtii’z-Zeheb, V, 434.
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okumusturgg.
Kitdbu’l-Bahir fi’l-Cevahir,
Kitabu’t-Tezkirdt fi’'t-Tibb'™, vs. gibi eserleri vardur.

c. 1bpu’1— ‘Attar Ibrahim b. Ebi “Abdillah b. Yasuf Ebd Ishak el-
Ensari el-Iskenderi (61. 649/ 1251). Ibn Mu’ti’den egitim ve 6gretim

gormiis, Hint, Yemen, Irak ve Rum memleketlerini d01a$ml$tll‘101.

Imi Kisiligi ve Mesgul Oldugu ilim Dallar

Ibn Mu’ti’nin ilmi kisiligini incelemeden &nce mesgul oldugu
ilim dallarina bir goz atmak gerekir. Zira onun ilmi kisiliginin
sekillenmesinde ugrastigi ilimlerin biiylik bir rolii oldugu asikardir.
Miiellifin eserlerine bakildiginda Arap Dili ile ilgili ilimlerin bir ¢cogu
ile mesgul oldugu goriilmektedir. Ayrica kiraat ilmi ile mesgul oldugu
da, eserlerinden bahsederken de ele alinacagi iizere, kirdat ile ilgili
yazdig1 kasideden anlasilmaktadir. Hadis ilmi ile de mesgul olmus ve
Sam’da hadis dersleri almistir'®”. Yasuf Elyan Serkis'® “in de dedigi
gibi Ibn Mu’ti’nin eserlerine vakif olanlar, onun ilmi vukifiyetinin
derinligine, anlayisinin kuvvetine, ahldkinin giizelligine ve nazminin
fesdhatina sahit olurlar. Daha 31 yaslarinda iken 595/ 1198 yilinda
meshur  Elfiyye’sini  yazmuis olmas1' da ilmi hayatiin ilk
zamanlarindan itibaren eser verecek derecede iistiin bir yetenek ve
zekaya sahip oldugunun 6nemli bir delili sayilabilir.

Sam’da ilmi seven ve alimlere iyilikte bulunan Sam emiri el-
Melik el-Mu‘azzam ile iyi iliskiler kurmustur'®. Ibn Mu’t’nin Sam’
dan Kahire’ye gidis sebebi ise Siyeru A ‘lami’n-Nubeld’, el-Feldket
ve’l-Meflitkiin ve diger baz1 kaynaklarda soyle ge¢cmektedir: Misir

9 ez-Zehebi, el-‘Iber, 11, 371; ibnu’l-‘Tmad el-Hanbeli, Sezerdtii’z-Zeheb, V, 411.

100 o7 Zehebi, el- ‘Iber, 111, 371; Ibnu’l-‘Imad el-Hanbeli, Sezerdtii’z-Zeheb, V, 411; ez-Zirikli,

el-A‘lam, 1, 60.

et-Temimi el-‘Izzi (Takiyyuddin), et-Tabakdtu’s-Saniyya fi Terdcimi’l-Hanefiyye, 1-1X,

nsr. ‘Abdulfettah Muhammed el-Hulv, Kahire, 1410/ 1989, 1, 187-188.

102 Muhammed Seneb, “Ibn Mu’ti”, Da’iretii’l-ma ‘arif, Cilt 1, sy. I, s. 280; Moh. Ben Cheneb,
“Ibn Mw’ti”, IA, V/2, 776.

103 Serkis (Yasuf Elyan), Mu ‘cemu’l-Matbii‘at, 1, 245-246.

104 6]-Es‘ad, a.g.m., ed-Darah, Y1l IX, sy. II, s. 98-99.

105 e]-Es‘ad, a.g.m., ed-Darah, Y11 IX, sy. II, s. 99.

101
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sultam1 el-Melik el-Kamil, Sam’1 ziyaretinde ibn Mu’ti bir ulema
toplulugu ile birlikte sultanin meclisine gelmis, sultan alimlere: )
4 ) ciimlesinde Zeyd kelimesinin mansup okunmasinin cdiz olup
olmadigin1 sormus; Ibn Mu’ti disindaki alimler ciiz olmadig1 seklinde
cevap vermisler. Ancak ibn Mu’ti ciizdir demis ve bunu soyle izah
etmistir: “<3 “ fiiliyle ref edilen, “<4> “ masdaridir. Zeyd kelimesi,
mansup durumunda olan car-mecriir konumundadir. Bu durum “ 2

43 &« kabilindendir. Burada ise, Zeyd kelimesinin nasb okunmasi
cdizdir.” Sultan bu cevabi giizel bulmus ve onun kendisiyle Kahire’ye
gitmesini teklif etmistir'*.

Kaynaklar, Ibn Mu’tinin iyi bir sdir oldugunu
bildirmektedirler'””. Arap Dili ve Edebiyati alaninda oldukga ileri
gitmis bir otorite ve ilk Elfiyye yazanin da kendisi oldugu bilindigine
gore, bu durumda olan bir kiginin siir sdylemis olmasit normaldir.
Nitekim onun muasiri olan Yakat el-Hamevi, Ibn Mu’ti’nin bir siir
divan1 oldugunu bildirmektedir'®. Onun siirinden bazi Srnekler
toplayan birtakim kaynaklar da bize bunu gostermektedir. Ibnu’l-
Verdi, onun hac ziyaretinde bulunup Kabe’yi yakindan gérdiigiinde su
siiri okudugunu bildirmektedir. (Tavil)'*:

G el Oe G Al quls i) Ge 28 g

3, t o

Wl iy B B olily W G Al )y sy

Wb AL Y Laaw ¥y WEn galel ) il L

“Sanki nikabinin arkasindan Leyla’nin gozii goriiniircesine,
ortiiniin altindan Kéabe’nin bir tarafi bana goriindiigiinde, Kendisine
yaklagmama ve kapisin1 6pmeme izin vermesi i¢in aramizdaki ilgiyi
kurmak {iizere ona gozyasi el¢isini gonderdim. Ne var ki o, sadece

106 o7-Zehebt, Siyeru A‘lami’n-Nubeld’, XXI11, 324; ed-Delci, el-Feldket ve’l-Meflitkiin, s.
123; el-Es‘ad, a.g.m., ed-Darah, Y1l 1X, sy. II, s. 98-99.

107 yakit el-Hamevi, Mu‘cemu’l-Udebd’, VI, 292; ibnu’l-Verdi,Tetimmetu’l-Muhtasar, 11,
232; Taskopriizade, Miftdhu’s-Sa‘dde, 1, 196; es-Suyiti, Bugyetu’l-Vu‘dt , 11, 344; ed-
Delci, el-Feldket ve’l-Meflitkiin, s. 123.

108 yakiit el-Hamevi, Mu ‘cemu’l-Udeba’, VI, 293,

199 {bnu’l-Verdi, Terimmeru’l-Muhtasar, 11, 232.
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simsegini ¢akmak suretiyle Oniimiin aydinlanmasina ve topragim
Opmeme izin verdi.”

fbn Mu’ti’nin, Yakat tarafindan nakledilen ve kendi lakabi
hakkinda soyledigi su siiri de onun sairligini gostermesi bakimindan
olduk¢a 6nemlidir. (Basit)'"” :

U dau) Al 4 ey cady PARREYY RO VS PR PN
h‘@ﬂ\j;ﬁﬁdﬂs‘;sm‘g Al 3 () oghad Y, &l

“Dediler ki:Zeynuddin diye lakaplandi. O lakap, ona yarasir;
onunla ismi de giizel olmustur.”

Dedim ki: “Ona gipta etmeyin, zira bu, her talihsize verilen bir
lakaptir; isbat1 da benim.”

Yakat el-Hamevi, ilimle ilgili olarak da su siirini nakletmistir.
(Kami)'':

gl ol B sle P A S R | P
Jabl A ML Adgh Jaal Jalite 4G ke 13 9

“Ilmi talep ettiginde bil ki o, bir yiiktir. Hangi yiikii
tagiyacagina bakmalisin, Onun iistiin oldugunu anladigin zaman artik
kalbini en degerli olanla mesgul et”

es-Suy(tii ise, Ibn Mu’ti’nin lakabi ile ilgili olarak YAak{t un

verdigi siirin biraz degisik seklini vermektedir.(Basit)''* :

Gl G5 B 4 ha caly Al gd W ) AL g0
Uy oAy B e Ll G oo el Y ¢ W
“Zeynuddin diye lakaplandigini soylediler, o lakap onun icin

giizel bir sifattir. Emin kisiler onunla siislenmistir.”

“Ben: Onu ayiplamayin, zira bu, her bahtsiza verilen bir

10 yakat el-Hamevi, Mu ‘cemu’l- Udebd’, V11, 292.
e 4 .
12 es-Suytti, Bugyetu’l-Vu‘ar , 11, 344.
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lakaptir; ispat1 da benim, dedim.”

Ibn Kesir, el-Bidaye’de Ibn Mu’ti’den bahsederken, cenazesine,
oldiigii sene Misir’a gelmis olan seyh Sihabuddin Ebi Same’nin de
katildigimi  bildirmekte ve el-Melik el-Kadmil’inde cenazesinde
bulundugu seklinde bir rivayete yer vermektedir'". ibn Mu’ti icin:
miitevazi, agir basli, yamusak huylu, herkesle iyi gecinen, alim, fazil
ve sair ruhlu sahsiyet sahibi bir kisidir, diyebiliriz.

Eserleri

Ibn Mu’ti, Kuzey Afrika, Sam ve Misir’da gecen altmus dort
yillik hayat: siiresinde Arap Dili ve Edebiyatina vukifiyetini gdsteren
degerli kitaplar yazmistir. Ancak bu Kkitaplarin bir kag¢ tanesi
giinimiize kadar gelebilmis, biiylik bir ekseriyeti ise bize kadar
ulagamamais olup, sadece ismen bilinmektedir.

Bilinen Eserleri:

1. ed-Durretu’l-Elfiyye fi ‘llmi’l-‘Arabiyye : “el-Elfiyye” veya
“Elfiyyet Ibn Mu’ti “ diye de isimlendirilen bu kitap, tarzinim ilkidir.
Eser, 1021 beytten miirekkep recez, seri’ ve miizdevic bahrinda
yazilmig, bir gramer kitabidir. Eserde nahiv ve sarf konular
birbirinden ayrilmis, 6nce nahiv, sonra sarfa yer verilmistir. Eser,
1318/1900°de Leipzig’de K.V. Zetterstéeen tarafindan, notlar ildve

edilmek suretiyle, “Die alfiyya des Ibn Mu’ti” adiyla nesredilmistir' "%,

A~
4

2. el-Fusiil el-Hamsiin: Ibn Mu‘ti, eserini bes baba ve her babi
da on fasila ayirarak konularn islemis ve bundan dolay1 da kitabina bu
ad1 vermistir. Miiellifin, kitabin kiigiikliigiine ve bas tarafinda eseri
miibtediler icin bir Ogretim kitabi olarak yazdigmi bildirmesine
ragmen, sahit olarak 127 ayet, 66 siir ve 5 emsal zikretmis olmasi
eserin ilmi bir gramer kitab1 oldugunu gostermektedir. Eserde Once
nahiv sonra da sarf konular1 yer almaktadir. Eserin, Berlin, Oxford,
Bodleiana, Ezher, Sam ve Istanbulda bir¢cok yazma niishas1t mevcuttur.

Kitdbu’l-Fusil fi’n-Nahv ismiyle de bilinen bu eser, 1396/1976

3 {bn Kesir, el-Bidaye ve’n-Nihdye, X111, 129.
"4 Muhammed Seneb, “Ibn Mu’ti”, Da’iretii’l-Ma‘arif, Cilt 1, sy. I, s. 280-281; Moh. Ben
Cheneb, “Ibn Mu’t”, IA, V/2, 776.
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tarihinde Mahmid Muhammed et-Tenahi tarafindan nesredilmistir.
Ayrica bir tahkiki de Ismail Demir tarafindan Yiisek Lisans Tezi
olarak, Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel Islam
Bilimleri Anabilin Dali (Erzurum 1996)’nda, hazirlanmastir.

3. el-Bedi" fi Sind‘ati’s-Si‘r: Eser, manzum bir belagat kitabidur,
yazma niishas1 Fleischer, Die Refaiya nr. 246’da mevcuttur' .

“ el-Bedi* fi “[lmi’l-Bedi‘ “ diye de anilan bu eserin yazma ikinci
bir niishas1 Leipzig’de 488/3 numarada mevcuttur. Diger bir niishasi
ise, Istanbul’da Topkap: Sarayi, IIl. Ahmet Kiitiiphanesi 2727/8
numarada bulunmaktadir. Bu niishadan bir 6mek te Arap Birligi
Arapca Yazmalar Enstitiisii Kiitiiphanesi nr. 18’de “el-Bedi* fi ‘[imi’l-
Bedi* * ismiyle bulunmaktadir. Kitap dokuz yapraktir.

ismen Bilinen Eserleri

1. Havésin ‘ala Usili ‘bni’s-Serrdc”ﬁ, [bnu’s-Serrac (61. 316/
928)’1n el-Usiil fi’n-nahv adli eserinin serhidir.

2. Divanu Hutab'. Muhtemelen dini konugmalarini topladig
bir kitaptir.

A A ¢ 118 .. . . - . g
3. Divdanu Si‘r °. Siirlerinin yer aldig1 eseridir.

4. el-Muselles fi’l—luga“g. Bir kelimedeki hareke degisikligi
sebebiyle mananin degismesini inceleyen bir eserdir.

5 Muhammed Seneb, “Ibn Mu’ti”, Dd’iretii’l-Ma‘drif, Cilt 1, sy. I, s. 280-281; Moh. Ben
Cheneb, “Ibn Mu’ti”, I4, V/2, 776.

"6 yakat el-Hamevi, Mu‘cemu’l-Udebd, VII, 292; es-Suyiti, Bugyet’l-Vu‘ar , 11, 344;
Bagdath Isma‘il Pasa, Hediyyetii’l- ‘Ariﬁn, 11, 523; ez-Zirikli, el-A ‘lam, 1X, 192-193; el-
Es‘ad, a.g.m., ed-Darah, Y1l IX, sy. II, s. 98-99.

"7 yakat el-Hamevi, Mu‘cemu’l-Udebd’, VII, 292; es-Suyiti, Bugyetu’l-Vu‘ar , 11, 344;
Bagdath Isma‘il Pasa, Hediyyetii’l- ‘Ariﬁn, 11, 523; ez-Zirikli, el-A ‘lam, 1X, 192-193; el-
Es‘ad, a.g.m., ed-Darah, Y1l IX, sy. II, s. 98-99.

18 yakat el-Hamevi, Mu ‘cemu’l-Udebd’, VII, 292; es-Suylti, Bugyetu’l-Vu‘at , 1I, 344;
Bagdath Isma‘il Pasa, Hediyyetii’l- ‘Ariﬁn, 11, 523; ez-Zirikli, el-A ‘lam, 1X, 192-193; el-
Es‘ad, a.g.m., ed-Darah, Y1l IX, sy. I, s. 98-99.

"9 yakat el-Hamevi, Mu‘cemu’l-Udebd’, VII, 292; es-Suyiti, Bugyetu’l-Vu‘ar , 11, 344;
Bagdath isma‘il Pasa, Hediyyetii’l-‘Arifin, 11, 523; ez-Zirikli, el-A ‘lam, IX, 192-193; el-
Es‘ad, a.g.m., ed-Darah, Y1l IX, sy. II, s. 98-99.
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5. Kasidetun fi’l- ‘Ariz'.
6. Kasidetun fi’l-Kurd’ati’s-Seb'*'. Kiraat ile ilgili bir kasidedir.

7. Nazmu Kitabi’l-Cemhere fi’l-Luga [i’bni Dureydm. Ibn
Dureyd (6l. 325/933) ‘in ad1 gegen eserini manzum hale getirmistir.

8. Nazmu kitdbi’s-Sihah fi’l-luga 1i’l-Cevheri'®. Cevheri
(393/1003)’ ye ait bu eseri manzum hale getirmeye calismis ve

124 . 2. .
tamamlayamamistir =~. Muhtemelen bu eser, Ibn Mu’ti’nin eserlerinin
sonuncusudur.

9. el- ‘Ukid ve’l-Kavénin fi’n-Nahv'®. Nahivle ilgili bir
eserdir.

10. Serhu’l-Cumel fi’'n-Nahv li'z-Zeccaci'>®. ez-Zeccaci (61. 340/
952)’nin el-Cumel fi’n-Nahv adli eserinin serhidir.

11. Serhu Ebyati Sibeveyh'”’. Sibeveyh (51. 180/796)’in el-Kitab
isimli eserinin beyitlerini manzum halde serh etmistir.

12. Serhu’l-Mukaddimeti ’l—Cezﬁliyyele. Bu kitap, el- Cezili‘nin
arkadasla-riyla birlikte hocalar1 Ibn Berri (61. 582/1187)’ye sorduklari

120 yakat el-Hamevi, Mu ‘cemu’l-Udebd’, VII, 292; es-Suylti, Bugyetu’l-Vu‘at , 1I, 344;
Bagdath isma‘il Pasa, Hediyyetii’l-‘Arifin, 11, 523; ez-Zirikli, el-A ‘lam, IX, 192-193; el-
Es‘ad, a.g.m., ed-Darah, Y1l IX, sy. II, s. 98-99.

12U yakiat el-Hamevi, Mu'‘cemu’l-Udebd’, VII, 292; es-Suyati, Bugyem’l-Vu‘ar , 11, 344;
Bagdath isma‘il Pasa, Hediyyetii’l-‘Arifin, 11, 523; ez-Zirikli, el-A ‘lam, IX, 192-193; el-
Es‘ad, a.g.m., ed-Darah, Y1l IX, sy. II, s. 98-99.

122 yakat el-Hamevi, Mu'‘cemu’l-Udebd’, VII, 292; es-Suyati, Bugyem’l-Vu‘ar , 11, 344;
Bagdath Isma‘il Pasa, Hediyyetii’l- ‘Ariﬁn, 11, 523; ez-Zirikli, el-A ‘lam, 1X, 192-193; el-
Es‘ad, a.g.m., ed-Darah, Y1l IX, sy. I, s. 98-99.

123 yakiat el-Hamevi, Mu'‘cemu’l-Udebd’, VII, 292; es-Suyati, Bugyem’l-Vu‘ar , 11, 344;
Bagdath Isma‘il Pasa, Hediyyetii’l- ‘Ariﬁn, 11, 523; ez-Zirikli, el-A ‘lam, 1X, 192-193; el-
Es‘ad, a.g.m., ed-Darah, Y1l IX, sy. II, s. 98-99.

124 yakiat el-Hamevi, Mu'‘cemu’l-Udebd’, VII, 292; es-Suyati, Bugyem’l-Vu‘ar , 11, 344;
Serkis (Yasuf Elyan), Mu ‘cemu’l-Matbii‘at, 1, 245-246.

125 es-Suytti, Bugyetu’l-Vu‘at , 11, 344; Bagdath Isma‘il Pasa, Hediyyetii’l- ‘Ariﬁn, 11, 523; el-
Es‘ad, a.g.m., ed-Darah, Y1l IX, sy. II, s. 98-99.

126 es-Suylti, Bugyetu’l-Vu‘at , 11, 344; Bagdath Isma‘il Pasa, Hediyyetii’l- ‘Ariﬁn, 11, 523; el-
Es‘ad, a.g.m., ed-Darah, Y1l IX, sy. I, s. 98-99.

121 es-Suylti, Bugyetu’l-Vu‘at , 11, 344; Bagdath Isma‘il Pasa, Hediyyetii’l- ‘Ariﬁn, 11, 523; el-
Es‘ad, a.g.m., ed-Darah, Y1l IX, sy. I, s. 98-99.

128 o]-Es‘ad, a.g.m., ed-Darah, Y1l IX, sy. II, s. 98-99.
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cesitli sorulara karsilik ali-nan cevaplan bir araya toplayarak meydana
getirdigi el-Mukaddime adl1 eserinin serhidir.

Nahiv ilmine Getirdigi Yenilikler

Ibn Mu’ti’nin Elfiyye’sine ve el-Fusiilu’l-Hamstin adl1 eserlerine
nazaran Basra Nahiv Mektebi yanlist oldugu diisiiniilebilir. Ancak o
bu hususta mutaassip degildir ve az da olsa Kiifelilerin goriislerini de
tercih etmektedir. O, bu iki nahiv mektebinin goriislerini tercih ederek
dar bir cerceve icine sikismamus, bir¢ok yerde Bagdad Nahiv
Mektebinin ve hocasi el-Cezlili’nin goriislrini de benimsemistirm.
Ancak miiellif, baz1 goriislerinde yalniz kalmis, kendisinden baska hig
bir gramerci o goriisiinii benimsememistir. Bazan de Ibn Mu’ti’ye Ait
olan goriise nahivcilerin bazilar istirak etmistir.

[bn Mu’ti’nin yalmz kaldig1 gériislerinin en barizlerinden biri
nakis fiillerden olan ala *nin haberinin isminin oniine gegmesini caiz
gormemesidir. Ibn Mu’ti, bu hususta el-Fusil’da * »w ye gelince,
haberinin kendisiyle ismi {iizerine takaddiimii caiz degildir13 0
demektedir. Haberinin kendisine takaddumu bi’l-ittifak caiz degildir,
ancak ismi iizerine takaddiimiiniin ciiz olmadig1 goriisii sadece Ibn
Mu’ti’ye aittir. Di-ger nahivcilere gore caizdir.

Ibn Mu’ti, “Kelam, Kelim” vs. nin tanimini yaparken “Kavl” in
kelam, kelim ve kelime i¢in umumi oldugunu, fakat asil olanin onun
miifrette istimal edilmesi oldugu goriisiindedir. es-Suyiti, Hem ‘u’l-
Hevami‘’de, kavl hakkinda bilgi verdikten sonra, onun miifrette
hakikat; miirekkebe 1tlakta mecaz oldugunun soylendigini ve Ibn

Mu’ti’nin de bu goriiste oldugunu bildirmektedir'*'.

Ibn Mu’ti, ismi-i isdretlerin mebni oluslarim harfe
benzemeleriyle aciklamak-tadir. el-Esbdh ve’n-Nezd’ir’de es-Suylti,
onun bu goriigiinii verdikten sonra: “Ibn Iyaz’in serhinde ism-i

129 Yanik, Nevzat H., “ibn Mu‘ti *, DIA (Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi) Istanbul
1999, XX, 213.

130 Demir, Ismail, fbn Mu‘ti ve Kidbu'l-Fusil fi'n-Nahv Adli Eseri (Basilmamis Yiiksek
Lisans Tezi, Erzurum 1996), metin, s. 17.

31 es-Suytiti, Hem* u’l-Hevami* Serh Cem ‘i’l-Cevam'i fi “Ilmi’l-‘Arabiyye, I-1I, Kahire, 1327,
L, 13.
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isaretlerin mebni olusunu, harfe benzemeleri ile izah etmek gariptir.
Ben Ibn Mu’ti’den baska bunu sdyleyen kimse bilmiyorum.” dedigini
nakletmektedir'>®. Ibn ‘AKil (6l. 769/1367) ise, “Ism-i isretler
méanidda  mukadder harfe  benzediklerinden  mebnidirler'*.”
demektedir. Boylece Ibn Malik’in bu hususta agik¢ca ibn Mu’ti’nin

etkisinde kaldig1 goriilmektedir.

Ibn Mu’ti, mef’ @liin lehin masdar olmasini, Amilinin 1afzindan
olmamasini, viicGdiyette &miline mukarin olmasini, ondan daha
umumi olmasini ve “ni¢in?” sorusuna cevap olmasinin sart oldugunu
bildirmektel34, ancak amilinden daha umumi olmasi1 sartini, Ibn
Mu’ti’den baska bir kimsenin benimsedigi bilinmemektedir.

Ibn Mu’ti, nida harflerini asagidaki sekilde ikiye taksim etmistir:
a. Uzak icin olan nid harfleri: b ¢ <

b. Yakin icin olan nidé harfleri: i «f 1%

Diger nahivciler bu sekilde bir taksim yapmamaktadurleur13 6

Ibn Mu’t, lafzatullahdaki hemzeden bedel olan elif-lamin (J!)
ahdiyet i¢in geldigi goriisiindedir. O, bu goriisiinde Ebii ‘Alf el-Farisi
(61. 377/987)’ye tabi olmustur'®’.

Ibn Mu’ti, naib-i fail konusunda mef‘aliin bih bulunan ciimlede
Basra Ekoliiniin goriisiine uyarak mef*iliin bihten baskasinin naéib-i
fail olamiyacagim bildirmis, ancak mef‘@liin bih bulunmayan ciimlede
masdar, zarf ve car-mecrir buludugunda 6nce car-mecrir, ikinci
olarak masdar, daha sonra ise zarfin niib-i fail olmas1 gerektigi

seklinde bir siralamada bulunarak yalniz kalmugtir'*®.

132 es-Suyiith, el-Esbdh ve'n-Nezd'ir fi'n-Nahv, I-TV, Haydarabad, 1359, 11, 4.

133 Jbn ‘Akil (Baha’uddin ‘Abdullah), Serh ibn ‘Akil, I-II, nsr. Kasim es-Semma ‘] er-Rufa‘i,
Beyrut, 1408-1987, 1, 32.

134 Demir, Ismail, 7bn Mu ‘i ve Kidbu’l-Fusal fi'n-Nahv Adli Eseri, metin, s. 24.

135 A.g.e., metin, s. 36.

136 es-Suylti, Hem ‘u’l-Hevami‘ Serh Cem‘i’l-Cevam‘i fi Jimi’l- ‘Arabiyye, 1, 172; es-Suylti,
el-Esbdh ve’'n-Nezd'ir fi'n-Nahv , 1, 304.

137 ibn Manzir (Cemaluddin Muhammed) , Lisdnu’l-‘Arab, 1-XV, Beyrut, 1410/1990, <
(ELH) maddesi.

138 fbn “AKil, Serh Ibn “‘Akil, I, 404.
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Siralamaya calistigimiz bu goriisler ibn Mu’ti’nin nahiv Imine
getirdigi yenilikler ve sadece kendisine ait olan goriislerinden bir kag1
olarak sayilabilir.

210



ISLAM ONCESIi ARAP SiiRiINDE DiNiN ETKIiLERI®
Yazan : Reynold A.NICHOLSON
Cev.: Yrd. Dog. Dr. ibrahim YILMAZ"™

OZET

Din, Islam'dan onceki Araplarin hayatlarinda ¢cok az bir etkiye
sahiptir.  Bu yiizden onlarm siirlerinde, dini  kavramlara
rastlayacagimizi iimit etmiyoruz. Ancak bu insanlarin hayatlarini
biitiiniiyle amagsiz, haz ve zevk ugrunda gegirdiklerini diisiinmek de
vanlistir.  Bu makalede, Eski Arap siirinde yer alan dini izler
konusunda durulmakta ve onemli veriler sunulmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Din, Hiristiyanlik, Yahudilik, Siir.

ABSTRACT
Influence of Religion on Pre-Islamic Poetry

Religion had so little influence on the lives of the Pre-Islamic
Arabs that we cannot expect to find much truce of it in their poetry. It
would be a mistake to suppose that bedouin men always, or even
generally, passed their lives in the aimless pursuit of plesure. In this
article, it had been tried to research influence of religion on Pre-
islamic poetry and given important clues of this subject.

Key Words: Religion, Christianity, Judaism, Poetry.

* Bu, yazarin A Literary History of the Arabs (Cambridge 1969) adli eserinin 135-140.
sayfalarinin ¢evirisidir. Ayrica bazi dipnotlar ¢eviren tarafindan ilave edilmistir.
** Atatiirk Universitesi i1ahiyat Fakiiltesi Arap Dili ve Beldgati Anabilim Dalr.
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Din, Islam'dan onceki Araplarin hayatlarinda cok az bir etkiye
sahipti. Bu yiizden onlarin siirlerinde, dini kavram ve anlamlar1 ¢okca
bulacagimizi iimit edemiyoruz. Onlar, Yiice Tanri'ya ve biitiin
Arabistan'da saygi gosterilen, sefaatlart sicak bir sekilde Allah
tarafindan kabul edilecegini iddia ettikleri O'nun ii¢ kizina el-Lat,
Menat ve el-Uzza'ya inamyorlardi. Bunun yanisira onlarin, kullarina
devamh giizel sanslar getiren yiiksek liitQf sahibi bir¢ok putlart da
vardl'. Siradan bir ¢0l Arab1 (bedevi), ger¢ek dindarlik hakkinda
hicbir sey bilmiyordu. Onlar, ilahlar1 adina yemin etmeyi uygun
gormekle birlikte, onlara ibadet etmeye karsi oldukca isteksizdiler.
Suda bogulan bir adamin bir dala sarilmasi gibi, ihtiya¢ aninda Allah'a
dua ediyorlardi. Fakat onlarin batil dinl merasimlere inanglar1 daha
kuvvetliydi. Dinlerini ¢ok ciddiye almamalarina ragmen, onun
pragmatik degerini ¢ok iyi kavramiglardi. Bazi arzu ve zevklerini terk
etmek zorunda kalmalarina ragmen, katilmig olduklar1 hac merasimi
ve savasin yasak oldugu dort ay, onlara huzur ve esenlik veriyor,
maddi ¢ikar ve itibar kazandirtyordu®.

Ticaret din ile birlikte gelisti. Hac esnasinda biiyiik panayirlar
kuruluyordu. Bunlarin en meshuru da, hac siiresi igerisinde 20 giin
kadar faaliyeti siiren Ukéz panayir idi. Bu panayirlar, Eski Araplarin
sosyal, politik ve kiiltiirel hayatlarinin bir dereceye kadar merkeziydi3 .
Onlar, Arap kabileleri arasinda giivenle goriismenin miimkiin
olabildigi yegane mekanlar konumundaydi*.

Eski Yunan ve Modern Ingiltere'de oldugu gibi, pek cok sosyal
faaliyet, bu panayirlarda, atletik sporlarla degil, siir ve hitabete ait
edebiyat caligmalarinin halka arz edilmesi yoluyla gerceklestirilirdi.

! Bk. ibnu'l-Kelbi, K.el-Asnam (Putlar Kitabt), trc. Beyza Diisiingen, Ankara 1969, s.mtn. 9-
18, trc. s.29-36; Tiiliicii Siileyman, "Eski Arap Yarimadasinda Muhtelif Dinler ve
Mensuplar1", Din Ogretimi Dergisi, say1 26, Ankara, Subat 1991, s.86; Savran, Ahmet ve
Demirayak, Kenan, Arap Edebiyati Tarihi Cahiliye Donemi, Erzurum 1993, s.14-18;
Hamidullah, Muhammed, [Tk Islam Devleti, trc. Thsan Siireyya Sirma, Istanbul 1992, s.17-
18.

2 Fayda, Mustafa, "Bedevi", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1992, V,
311-317.

3 Arap panayirlar1 hakkinda genis bilgi icin bk. Yilmaz, Ibrahim, Panayirlar ve Arap Dili ve
Edebiyatinin Gelismesinde Oynadigi Rol (Basilmamis Doktora Tezi), Erzurum 1997.

4 Bk. Wellhausen, Reste Arabischen Heidentums, Berlin 1897, s.88 vd.
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fleri gelen sairler siirlerini okurlar, her kesimce kabiil goren biiyiik soz
sanatkdrnin takdirine arz ederlerdi’. Panayirlardan bagka higbir
mekan, sairlere boyle biiyiik bir sohret kazanma imkani saglamiyordu.
Bugiin oldugu gibi, gelecekte de biitiin Arabistan, Ukaz'dan
bahsetmeye devam edecektir. Hz.Muhammed'in gen¢ yaslarinda iken
Ukaz panayirinda Necran piskoposu Kuss b. Séd'ide (61.m.600)nin
giizel konugmasini hognut bir sekilde dinledigi rivayet edilmektedir.
Hz.Muhammed, bu Hristiyan viizinin konusmasini ve siirlerini
putperest diger sairlerin siirleri ile karsilastirmig ve degerlendirmis
olabilir®.

Bedevi hayat anlayisi, biiyilk oranda zevk ve hazza dayalidir.
Bedevi Araplari, agk, sarap, kumar oynama, kissa dinleme, akil ve
hikmetle ilgili kisa, zarif ve etkili ifadeleri takdir ediyor, onlardan
hoslantyor, bunun 6tesinde ise mezar1 goriiyordular:

Kizarmis et ve sarap: sallanarak gezinti.

Metin ve tecriibeli bir devenin {izerinde gezinti.

Onun sahibi siiratle gider.

Algak vadi ve diiz ova iizerinde.

SBk. Ates, Ahmed, "an-Nébiga ad-Dubyani Hayati1 ve Eseri Hakkinda Arastirmalar" Sarkiyat
Mecmuast, 11 (1957), s.37-40.

® Metnini yazar1 ve diger bazi batili miistesrikler Kuss'u her ne kadar hristiyan olarak
gosteriyorlarsa da, bu bazi kaynaklara gore dogru degildir. Kaynaklarin belirttigine gore, o
donemin Arabistan'inda Varaka b. Nevfel, Ubeydullah b. Cahs, Zeyd b. 'Amr b. Nebse gibi
Hz. ibrahim'in dinine mensup olup, Kabe'nin tavafi, umre ve hac, gusiil abdesti almak v.b.
hususlara riayet eden, bu inanglarin1 6zellikle de bir Allah fikrini genellikle kabileler
arasinda ve panayirlarda dolasarak, Araplara telkin etmeye calisan bazi insanlar vardi.
Kuss da, Hanif dinine mensup olup, bu telkincilerin ileri gelenlerinden biriydi (bk.
Fr.Buhl., "Hanif", Isidm Ansiklopedisi, Tstanbul 1993, V, 215-217; Cerrahoglu, fsmail,
“Kur'an-1 Kerim ve Hanifler”, Ankara Universitesi jlﬁhiyat Fakiiltesi Dergisi, X1, 1963,
s.81-92; Tiliicii, Siileyman, Zuheyr b. Ebi Sulmd ve Edebi Kigsiligi (Basilmamis Doktora
Tezi), Erzurum 1982, s.20-21.
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Mermer gibi beyaz ve giizel kadnlar.

Yerde siiriinen altin sagakli ve nadide giysileri ile.

Zenginlik, zevk verici rahatlik.

Ut'un tatli nagmeleri icerisinde.

Boyle zevkler, kisa dmriimiize hakim olur.

Zaman degisme halindedir. Zamanin ahmag1 insandir.

Servet veya istek, biiyiik ve kii¢iik hazine.

Oliimiinkiler her sey oldugundan beri, her sey birdir’.

Bu insanlarin hayatlarmi tamamen amagsiz, haz ve zevk
ugrunda gecirdiklerini diistinmek yanlis olabilir. Siiphesiz onlarin mal
biriktirme, seref pesinde kosma, kan davasi giitme, intikam gibi bazi
diinyevi amaglar da vardi. Sairin biri, bunu su sekilde dile getirir:
“Allah esirgesin! Sanki bir dag gibi, elem verici bir hasret gogsiime
istirap verdigi halde olecegim™. Sair Imru'u'l-Kays, bundan daha
derin bir manaya su sekilde isaret eder:

Ben, sade bir ge¢im icerisinde ¢alisirsam,

Az servet bana yetecek ve daha fazlasin1 aramayacagim.

Ancak daimi olan bir s6hretin pesinden kosacagim.

Bazen biiyiik sohretlere ulasan, benim gibi insanlar vardir.

7 et-Tibrizd, Serh Divéani'-Hamdse, nsr. Freytag, yrs. ve tsz., s.500.
8 et-Tibrizd, Serh Divani'-Hamdse, nsr. Freytag, yrs. ve tsz., s.237.
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Hayat devam ederken insan asla ulasamaz.

. . 9
Arzusunun zirvesine ve mesakatten de kurtulamaz’.

Bunlar, mertce ifade edilmis asil duygulardir. Idealleri yok
olmus, kaderin kendine verdigi biitiin sikintilari normal olarak
karsilayan, bitkinligin, yoklugun samimi ifadeleridir. Bu devir, vahst
ve kanigik bir dénemdi. Zuheyr'in belirttigi gibi, kabile ve aileler
arasinda kan davalari, hayati sisleriyle boguyordu. Bazi diisiince
sahibi erdemli insanlar, hakli olarak o donemde c¢ikip, kendi
kendilerine: “Hayatin degeri ve anlam nedir? Nereye gidiyoruz?” gibi
sorular1 soruyorlar; fakat bu sorulara putperest inancindan cevap
alamiyorlardi.

Hz.Muhammed'in yasadigi Arabistan'da sadece putperestlik
hikkiim stirmiiyordu. Yahudi kolonistleri ¢cok daha onceleri Hicaz'a
yerlesmiglerdi. Muhtemelen en eski intikaller, Filistin topraklarinin
Titus veya Hadrian tarafindan isgali ile baslamistir. Baz1 Yahudi
miiltecileri, yeni iskan ettikleri topraklarda kendilerinin de akrabalar
olan Arap halki ile kaynasmislar, bazi siirlerin de temas ettigi gibi,
kismen de olsa Araplasmislardir. Yahudilerin cogunlugu ise, ticaretle
teknik alanlarda bolgesel bir gelismeye Oncii olmakla birlikte,
dinlerini muhafaza da biiyiik gayret gostermisler ve kendi dinlerinde
kalmay1 bagarmislardir. Onlar, ¢c6ldeki tuz misali, muhafazakar olarak
ayr1 bir topluluk halinde Araplar icerisinde yasamislardir. Hicaz
bolgesinde, onlarin dini bagliliklarina ve manevi degerlerine karsi
cikilmamistir. Yemen bolgesinde ise Yahudi miiltecileri arasinda
durum biraz farkli cereyan etmistir. Tubba' Es'ad Kéamil'in ileri
siirdiigii Yahudiligin bu bolgeye girisi ile ilgili anlatilan menkibeler,
dogru olmasa gerektir. Bilinen gergek sudur ki, VI. asrin baslarina
dogru Yahudilik, Hiristiyanlikla birlikte bu bdolgeye yerlesmistir.
Yahudilik inancim1 kabul eden Himyeri Kral1 Zi Nuvas'in sayesinde
Yahudilik, Hiristiyanliga karsi kanli miicadeleler neticesinde bir

o 1mru'u'l—Kays, Divan, ngr. De Slane, Paris 1837, Arap¢a metin, s.22, beyit:17 vd.; Ahlwardt,
Divéns of the Six Ancient Arabic Poets, London 1870, s.154, byit: 57-59 (nr.52); imru'u'l-
Kays, Divdn, Beyrut, 1392/1972, s.145.

215



galibiyet kazanmustir'. Boylece Yemen bolgesinde Hiristiyanlik,
Necran'in daglik bolgelerinde sikistirildi. Bu dinin en fazla taraftar
buldugu yerler, Gassani ve Hire'ye bagli, Arap askerleri tarafindan
korunan, Roma ve Iran simirlarinda yer alan Kuzey ve kuzey dogu
bolgeleridir.

Hire sehrinin, '[badi diye isimlendirilen biiyiik bir Huristiyan
nuffisunu barindirdigi bilinmektedir. Onlar vasitasiyla Babilonya
Arami kiiltiirii, Yarimada'nin biitiin bolgelerine yayilmistir. Tarefe ve
el-Miitelemmis gibi sairlerle ilgili rivAyetlerden anlasildig1 {iizere,
onlar, Araplardan c¢ok Onceleri yaziy1 Ogrendiler ve muhteva
bakimindan oldukga farkli, Arapca ile yazilmis en eski siirleri ortaya
koydular. Maalesef, bu siirlerin ¢ogu, IslAm oncesi siirlerin bize
ulasmasim kendilerine bor¢lu oldugumuz siir ravilerinin geleneksel
Arap siir modellerine bagli olmalar1 ve bunun disinda herhangi bir
seyi nakletmemeleri sebebiyle kaybolmustur.

'Tbadi sairlerin en meshuru, kitabimizin onceki sayfalarinda
hayatt kismen anlatilan 'Adi b. Zeyd'dir. 'Adi, siir miinekkitleri
tarafindan sehirde yasamis biri olmasindan otiirii, ilk tabaka sairleri
arasinda sayilmaz''. Bundan dolay1 asagidaki anekdot ilgi ¢ekicidir:
Sair el-'Accic'n, cagdaslart et-Tirimmah ve el-Kumeyt hakkinda
sOyle dedigi rivayet edilmektedir: “Onlar bana gelir, siirdeki nadir
ifadeler hakkinda soru sorarlardi, ben de onlara cevap verirdim. Daha
sonra onlarin yine bu ifadeleri yanlis kullandiklarin1 goriir, dehset
icinde kalirdim. Muhtemelen bu yanlisliklarinin ana nedeni suydu.
Onlar, gormedigini tasvire kalkisan sehirli sairlerdi. Ben ise
gordiigiimii tasvir eden bedevi bir sairdim”.

'Adi en fazla sarap konulu siirleri ile tanmnmistir. Dogu
Hiristiyanligt daha ziyade icki ve sarap ticareti ile ugrasiyordu.
Boylece onlarin  dini  (Hiristiyan) akideleri, Sair el-A'sd'ya
Hiristiyanligr 6grettikleri iddia edilen tiiccarlar tarafindan Arabistan'in
merkezine taginmistir.

10 ibn Kuteybe, el-Me'drif, Beyrut 1390/1970, s.277; el-Ya'kabi, Tarih, I, 199; Tiiliicii,
Siileyman, Zuheyr b. Ebi Sulmad ve Edebi Kisiligi, s.17.

T Bk, el-Esma', K.Fuhiileti's-su'ard’, nsr. Torrey, 1971, s.11; Cetin, Nihad M., Eski Arap
Siiri, Istanbul 1973, s.44.
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'Adi, icki iger, sarhog olurdu. Ancak onun siirlerinde “o6liim”
diisiincesi kendini daima hissettirmistir. Meseld o, bir siirinde,
mezarliktan yiiriidiigiinii ve olii kimselerin kendisine sdyle dediklerini
dile getirmistir:

Biz oliileri goren kimseler, kendi kendilerine sunlar1 sdylesin,

Zeval mevsimi siiratli bir sekilde bana dogru gelmektedir.

Muhkem daglar ebediyen dayanabilir mi?

Zamanin hadiselerine ve her seye katlanabilirler mi?

Bizim yanimizda kalan nice yolcular var!

Onlar, icerisine su katilmis sarap igmektedirler.

Sarab1 temizlemek icin her siirahinin agzinda siizgegler,

Giizel egerler icerisinde tepinmekte olan cins atlar.

Bir zamanlar, o dliiler giizel bir hayat yasadilar.

Bedbahtliktan korkmadilar, tembel tembel eglendiler.

Sonra (ey yolcu) bak! Zaman onlarin hepsini bir ¢op gibi silip
siipiirdii.

Insanlar, hizla donen zamanin 6niine daima bir av gibi diiserler.

Zaman, en cesur ve en iyileri bir miiddet muhafaza eder.

Gece giindiiz ise, hazzin 6ldiiriicii araylslndadlrlz.

2 Adi b. Zeyd el-'Ibadi, Divdn, nsr. Muhammed Cebbar, Bagdat 1385/1965, s.82-83;
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Rivéyetlere gore, bu siirlerin sOylenmesi, Hire'nin meshur
hiikkiimdarlarindan biri olan Nu'mén el-Ekber'in Hiristiyanligi kabul
etmesine neden olmustur. Bu hikdye, Hiristiyan dini ile ilgili Arap
siirinin, putperest kimseler {izerindeki etkiyi gostermesi bakimindan
dikkat cekicidir.

Hire ve Gassan saraylari, kendisini himaye edecek birini arayan
veya kazanc¢ pesinde kosan sairler tarafindan sik sik ziyaret edilen
yerler arasindaydi. en-Nabiga, Lebid ve el-A'sd gibi sairlerin
siirlerinde az temas edilse de, bu kiiltiirden uzak kalmadiklar1 kuvvetle
muhtemeldir.

Dini izler, inkir edilemeyecek bir sekilde Islam ©ncesi Arap
siirinde mevcuttur. Onceleri, bu gibi siir parcalarinin sonradan
uydurulmus oldugu ileri siiriilmesine ragmen, giiniimiizde bu iddia
artik gecerliligini kaybetmistir. Von Kremer, Sir Charles Lyall ve
Wellhausen’in ileri siirdiigii deliller bunu kuvvetlendirmektedir:
Bir¢ok durumlarda, bu gibi siirlerde dile getirilen dini sdylemler,
Islam ile dogrudan baglantilh degildir ve bu izlerin bulundugu
metinler, IslAm orijinli degildir. Muhtemelen bunlar, Yahtdi ve
Hiristiyan dinlerinin yayilmasinin tabii bir neticesidir'’.

'Adi b. Zeyd, siirlerinde geceye kalmis yolculart agirlamak icin
evini aydinlatmis hiicresindeki kesis gibi kimselere, sik sik isaretlerde
bulunmaktadir. Ziiheyr gibi o da, koti davramislarindan dolay1
insanlarin ceza goOrecedi hesap giiniine, Semavi Kkitaplara; ahlaki
davraniglara, 6liimii diisiiniip ibret almaya, servetten ziyade erdemli
bir yasam siirmeye onemli vurgularda bulunur. Bunlari, Islam icin
uygun zemini olusturmada rol oynamiglardir. Her gecen zaman da bu
iddialar1 kuvvetlendirmektedir.

Cheikho, Louis, Su'ard'un-Nasraniyye, Beyrut 1967, 1, 441-442.
13 Bk.Von Kremer, “Ueber die Gedichte des Labyd”, SBWA Phil. Hist. Klasse, Vienna 1881,
$.555 vd.; Wellhausen, Reste Arabischen Heidentums, s.224 vd.
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KIiTAP TANITIMI
EKEV AKADEMI DERGISI"
Prof. Dr. Siileyman TULUCU™

OZET

Inceledigimiz son sayi dahil, simdiye kadar bu derginin on
sayisi nesredilmigtir.

Erzurum Kiiltiir Egitim Vakfi tarafindan, bundan sonra, yilda
(Kis, Bahar, Sonbahar) ii¢ defa nesredilecek olan dergi; Ildhiyat,
Tiirk-Islam Tarihi, Islami Tiirk Edebiyan, Tiirk Dili, Arap Dili ve
Edebiyatt, Iktisat ve Hukuka dair cesitli makaleleri ihtiva etmektedir.

Umit ederiz ki derginin, bundan sonraki sayilar: da daha iyi bir
sekilde ctkacaktir.

Anahtar Kelimeler: Erzurum, Sonbahar, Ildhiyat, Tiirk Dili,
Hukuk.

ABSTRACT
BOOK REVIEW
EKEV Academic Review

Ten issues of this review have so far been published including
the present one which is now being perused by us.

The review which is going to be published three times in a year
(Winter, Spring, Autumn) from now on by Erzurum Kiiltiir Egitim
Vakfi (Cultural and Educational Foundation in Erzurum) contains

* EKEV AKADEMI DERGISI (Academic Review)- Sosyal Bilimler-, Yi/Year 6,
Sayi/Number 10, Kis/Winter 2002 (Bizim Biiro Basimevi Yaym-Dagitim San. Tic. Ltd.
Sti., Ankara 2002, V+4279+2 s.). Tanmitimin1 yaptigimiz EKEV Akademi Dergisi’nin bu
sayist hakkinda, daha 6nce, Muhammet Hekimoglu’nun bir yazis1 yaymlanmistir (Niisha,
Sarkiyat Arastirmalari Dergisi, yil 11, sy. 4 (Kis 2002), s. 157-158).

** Atatiirk Universitesi i1ahiyat Fakiiltesi Arap Dili ve Beldgati Anabilim Dalr.
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various articles on Theology, Turkish-Islamic History, Islamic-
Turkish Literature, Turkish Language, Arabic Language and
Literature, Economy and Law.

We hope that the coming issues of it will be more appealing.

Key Words: Erzurum, Autumn, Theology, Turkish Language,
Law.
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Tamtimim yaptigimiz bu sayisi (10. say1) ile, derginin simdiye
kadar on sayis1 yayinlanmistir. Son iki sayidan itibaren de
editorliigiinii Prof. Dr. Asri CUBUKCU deruhte etmistir. Derginin
Yayin Kurulu, soyadi sirasina gore, Prof. Dr. Abdullah AYDINLI,
Prof. Dr. Mustafa KARA, Doc¢. Dr. Turgut KARABEY, Prof. Dr.
Nadim MACIT, Prof. Dr. M. Faruk TOPRAK, Prof. Dr. Ramazan
OZEY, Prof. Dr. Mustafa YILDIRIM, Prof. Dr. Azmi YUKSEL den
olusmustur. 37 ilim adamindan miitesekkil Hakem Kurulunda yer
alan, tilkemizin cesitli iiniversitelerine mensup bazi isimler sunlardir:
Prof. Dr. Hamza AKTAN, Prof. Dr. Abdullah AYDINLI, Prof. Dr.
Asri CUBUKCU, Prof. Dr. Mustafa ERDEM, Prof. Dr. Mustafa
KARA, Prof. Dr. Sadik KILIC, Prof. Dr. Mustafa KILICLI, Prof. Dr.
S. Kemal SANDIKCI, Prof. Dr. Siileyman TULUCU, Prof. Dr.
Osman TURER, Prof. Dr. Azmi YUKSEL. Yayin Koordinatorliigiinii
ise Nurettin CEVIZ iistlenmistir.

Bu sayidan itibaren yilda {i¢ donemde (Kis, Bahar, Sonbahar)
lic kez yayinlanacak olan dergide; simdiye kadar, basta Ilahiyat
(Tefsir, Hadis, Fikith, Kelam, Islam Mezhepleri Tarihi, Tasavvuf)
olmak iizere Tiirk-Islim Tarihi, Islimi Tiirk Edebiyati, Tiirk Dili,
Arap Dili ve Edebiyati, iktisat ve Hukuk sahalarinda bircok yazi
nesredilmistir. Ayrica, zaman zaman ceviri ve kitap tanitma yazilarina
da yer verilmektedir.

Dergide; sirasi ile, su yazilar yer almigtir:

Sadik KILIC: “Yorum Sadece Kendisidir, Daha Fazlasi: ‘Nas’
Degil!..” (s. 1-8)

Nadim MACIT: “Teolojik Dilin Imkdni Uzerine-Dogrulayict
Analiz Mantigi-.” (s. 9-26)

Mevliit ERTEN: “Kur’an’a Yaklasimda Bilgi-Yorum [liskisi.”
(s. 27-40)

Ali EROGLU: “Kur’dn-1 Kerim’in Tefsiri ve Ma’ani’l-Kur’an
Miielliflerinin Kur’dn Tefsiri’ne Getirdikleri.” (s. 41-51)

Cengiz GUNDOGDU: “Halvetiyye Tarikati Semsiyye Kolu
Mesayihi ve Semsi Dergdhi Son Post-Nigini: Hiiseyin Semsi
(Giineren)” (s. 53-71)

221



Mehmet Zeki ISCAN: “Imamiyye Siasinda Politik Bir Teori
Olarak Imametin Imkdni.” (s. 73-94)

Sayin DALKIRAN: “Alevi Kimligi ve Anadolu Aleviligi Uzerine
Bir Deneme.” (s. 95-117)

Fazli POLAT: “Din-Devlet Iliskisi ve Diyanet.” (s. 119-128)

Bozkurt KOC: “Dinsel Bir Yaklasumla Obsesif-Kompulsif
Kisilik Bozuklugu.” (s. 129-144)

Sehmus DEMIR: “Kur’an Biitiinliigii Icinde Insanin Servet ve
Mal Karsisindaki Konumu.” (s. 145-152)

Mustafa TIFTIK: “Istisna Sizlesmesinde Eser Kavrami.” (s.
153-174)

Nurettin CEVIZ: “Cahiliye Doneminde Siivari Sairler.” (s. 175-
203)

A. Dilek KANGAL: “Sozde Ermeni Sorunu ve Tarihi
Gergekler.” (s. 205-212)

M. Faruk TOPRAK: “Klasik Arap Siir ve Nesrinde Kuraldist
Kullanmimlar (I).” (s. 213-222)

Derginin “ceviriler’e tahsis edilen boliimiinde ise su ceviri
yazilar1 bulunmaktadir:

Muhammed HAMIDULLAH (cev. Abdullah AYDINLI):
“Sahih-i Buhdri’nin Fransizca Cevirisi Dolayisiyla.” (s. 225-254)

Thomas J. O’shaughnessy S. J. (cev. Omer KARA):
“Eskatolojik Bir Sembol Olarak Ars.” (s. 255-276)

Son taraflarda, kitap tamitimina ayrilan kisimda ise (s. 279),
yilda iic kez yaymnlanan (Bahar, Yaz, Giiz) Niisha, Sarkiyat
Arastirmalart Dergisi’nin son sayist (Yil: I, Sayi: 3, Giiz 2001),
Muhammed HEKIMOGLU tarafindan kisaca tanitilmistir.

Son zamanlarda biiyilk bir artis gosteren, Yurdumuzda
yayinlanan bazi dergilerde zaman zaman yazim hatalarinin yapildigina
sahit olmaktayiz. Bu tiir yanhslardan kacinmak icin basta, Tiirkce
kelimelerin imla kurallarina uygun bir sekilde yazilmasina azami 6zen
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gosterilmelidir. Ozellikle de, kelime sonlarindaki “ya-y1 nisbet”lerin
(1) seklinde uzatilarak yazilmasina (dini, hayati, ilmi, iktisadi, nizami
vs. gibi) onem verilmelidir. Ayrica, kimi kelimelerde iinlii harflerin
tizerine konulmasi gereken uzatma ve inceltme isaretlerinin (")
gosterilmesi gerekmektedir (ddet, dlem, ildh, kagit, kamil, kdr, Kazim
vs. gibi). Bu hususta, Tiirk Dil Kurumu tarafindan yayinlanan /mid
Kilavuzu (Genisletilmis ve gbdzden gecirilmis yeni baski, Ankara
1996) bize rehberlik edecektir. Diger yandan, Arapca ve Farsca
kelimelerin (6zel adlar ve kitap adlar1 vs.) dogru yazilmasi biiyiik
onem tasimaktadir. Tabiidir ki, bu hususta en biiyiik sorumluluk yazi
sahiplerine diismektedir. Yazi sahipleri, yazilarinm1 imla kurallan ve
arastirma tekniklerine uygun olarak kaleme aldiktan sonra, mutlaka en
az birkag kere kontrol etmelidirler, 6zellikle de bilgisayarda yazdiktan
sonra. O zaman hemen hemen hicbir hata kalmayacaktir.

Dergide onemli sayilabilecek bir yenilik de, son iki sayidan
itibaren, yazi baslklarindan sonra, her yazimin kisa bir Ingilizce
Ozetinin (abstract) yer almasidir. Simdiye kadar cesitli sahalarda
yazilmig birgok bilimsel yaziyi icine alan dergi, kaliteli ve gbz alici
baskisiyla da dikkati cekmektedir.

EKEV (Erzurum Kiiltir Egitim Vakfi Yaymevi) tarafindan
hi¢chir maddi kar gayesi gozetilmeden, sadece Tiirk-Islam kiiltiiriine
hizmet etmek amaciyla nesredilen bu derginin; yayimim aksatmadan,
basari ile siirdiirmesini dileriz.
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