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Atatürk Üniversitesi nahiyat Fakültesi Dergisi

,
[11 Mayıs 2000 tarihinde Fakfiltemizde ,'erilmiş konferans metnidir.]

ProfDr, Mehmed Said H.-U1BOc;U '.,

Talebe arkadaşlarım. pek muhtereın Erzunım1ular. Benim gibi birisinin

sizİeri buraya kadar getiItmiş olmasından tedirginlik duymaması mümkin

de~ldir. inşallah sizlere hayırlı birkaç söz söylerim de. bu endişemi bir ncbze

gidermiş olunım, Hepiniz hoş geldiniz,

HamdolsW1 ,Türklerin İsla.miyele girişlerinden. islamla miişerref

olmalanndan bu yana bin küsür sene geçti, Ve bu mulGıddes İslam'ı tebşİr

vazifesinin öncüleri if3Sında, sizlerin ecdadı \'ardı. RasuluUah (a.s.)'in bütün

insanlık a1emine teblig buyurduJdan Kur'anpl Kerim'inin' de ifade 'e1tigi şibi

Allah. Rasulünü hidayetle. ve bütUn dinlere hakim olmak üzere gÖ,nderdi. Bizler

bu haldmiyetin Cenab-ı Hakk tarafından \'azedilmiş kati bir hüküm olması

hasebiyle. er geç gerçekleşece~ni söylemekde hakliyız. Ama hepimiz de hal-i

hazır durumda yaşatmakıan üzüntü duyuyor \'e soruyoruz: Niçin halil İslamiyeı

bütün dinlere halörn olmuş. dünyayı hidayetiyle kaplamış bir durum

sergilemiyor?

Bu suat üzerinde kafa yoran geçmiş alimlerimizia hemen hemen

müştereken ifade ettikleri bir husus vardır: -Bu hedcfc halen ulaşılamaıntş

• Ankara Ürıiv~iteııi tlahiyat Fekultçı;j Emekli Ö~~timÜyesi.
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olmasındaki bütün mesuliyet, Islilmda degil, müslümanlardadır. Dolayısiyle,

dinlerine hakkıyla sahip olamamış, onun emirlerini hakkıyla yerine getirememiş

bir ümmetin dinlerinden şikayetçi olmaya hakları yoktur" demişlerdir. Bizler bu

günOn Anadolu müslümanları olarak, ki bu benim acizane kanaatimdir, dlinya

müslümanhgının temsilcisi dunnnundayız. Dünya müslümanları arasında, en

fazla kur'ani hedefi gerçekleştirecek nesil, bizim neslimiz olmaktadır. Ben

bundan şahsen iftihar duymaktayım. Göremiyecek oJsak bile bizim çocuklarımız,

bizim nesillenmiz bu neticeye doğru hızla yürüyeceklerdir. Yeter ki dinimizin iki

kaynağı temel iki kaynağı durumunda olan Kur'an-ı Kerim ve sünnetin

prensiplerini hakkıyla ortaya koyma imkanını bulabilelim.

Kur'an-ı Kerim, bize ne getirdi? RasiilulJah (a.s.) bize Allah'ın dini olarak

neyi talim etti? Burada Kuran'ın orijinal metinlerini sunmaya lüzum

görmüyorum, ekserisi ilahiyat mensubu zannediyorwn dinleyicilerimin, mealen

arzetmeye çalışayım: Cenab-ı Hakk bu dini kendisine layık kul yetiştirmek için

gönderdi. İnsanları niçin yarattı? Kendisine layık olmalarını gerçekleştinnek için

yarattı. Peki bu kendisine layık kul olabilmenin yolu ne, bunu da gösterdi. Bu yol,

ilim ve ahlak yoludur. İlimsiz, cehaletle Hakka hakkıyla kulolabilmek mümkün
•

değildir. Onun içindir ki Kur'an-ı Kerim'in pek çok yerinde, ilme en üstün değer

verilmiş. bilenlerle bilmeyenlerin bir olmadığı defaatle tekrarlanmıştır. Benim

acizane kanaatime göre biz, bu ilmi ilstOrılügil hakkıyla gerçek.leştiremedigimiz

içindir ki, bugOn Kur'an-ı Kerim'in, sünnetin ruhundan oldukça uzak bir yerde

bulunuyoruz. İnşallah memleketimizde kurulmuş ve sayılan oldukça artmakta

olan ilahiyat fakültelerimizin müsbet mesaileri neticesinde, bu seviye

düşükıogümOz tezeIden kapatılaeaktır. Benim şahsen kırk altı senelik bir

intisabım var talebeligimden itibaren üç beş sene Avrupa'daki çalışmalarımı hariç

bırakırsak, kırk küstir senedir fakOltedeyim, Ankara ilahiyat fakültesinde. Ve bu
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müddet zarfında edindiğim kanaati ana hatları ile siz kardeşlerim le paylaşmak

istiyorum.

Cenab-ı Hakk bizlere iki dünya gösteriyor. Birisine muvakkat el

hayatuddOnya diyoruz, ikincisine el hayatulahira diyoruz. İki dünyası var

insano~lunun. Birincisi dünya, halen yaşamakta olduğumuz dünya hayatı, ikinci

ebedi dUnyanın hazırlayıcı safhasını teşkil ediyor. Hadis haline de getirilmiş olan

bir kelam-ı kibarda "eddünya Il1ezraatulahira" denilmektedir. Yani ahiretİn

kazanılmayeri dlliıyadır, dünya öhiretin tarlasıdır. Ne demek bu? Bu dernekdir ki,

biz eğer, ahirette güzel bir yer istiyorsak bunu, bu güzel mevkii; dUnyada

hazırlamakla mükellefiz. Bu temel Kur'ani prensiplerden birisidir. Bununla ilgili

olan pek çok ayet vardır. Dünyada ne yapıyorsakahirette onu bulaca~z. Dünyada

kazanılmamış bir faziletin, bir de~erin ahirette bulunması mtımkin de~ildir.

Burada ne işlemişsek onu bulacagız. O bakımdan, dünya hayatının her safhası,

her çeşit dUnyevi meşgale, bizlın Kuranımızın bize emrettigi bir deger teşkil

etmektedir. Bundan neyi kasdediyonım. Bundan, bu günün hıristjyanlı~ının

anladığı manada bir din telakkisinin İsllimiyette olmadı~ını kasdediyorum.

lsllimiyet mabede hasrediimiş bir din değildir. İslamiyet yaşanacak bir dindir, bu

hayatın dinidir. Bu hayatta gerçekleştirilmemişbir dini değerin ahirette karşılığını

bulmak hayaldir. O bakımdan dünya hayatının her safhasındayaptığımız her işin

milspet veya menfi bir İslami degeri vardır. Ki bunu ifade eden pek çok ayet

bulunmaktadır. Ben bunları sayarak sizin vaktinizi almak istemiyorum. Fakat

şuna dikkatinizi çekmek istiyorum. Cenab-ı Hakk Kur'an-ı Kerim'in pek çok

yerinde insanlara, müminlere hitab ediyorken "inneJlezine amenu ve

amilussalihat" diyor. Nedir bu? Yani iman edenler ve salih amel işleyenler.

Bunların bekledi~i makam, ikinci dünya hayatında, ahiret hayatında bekıedi~i

makam, en yüksek makamdır. Biz amel-i salih der geçeriz. Amel-i salih aslında

nedir? Amel-i salih demek, insanlığa hemcinslerine, Allah'ın yarattığı bütün
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varlık alemine karşı hayırlı hizmette bulunmak demektir. Kur'an-ı kerim'de

Cenab-ı Hakk, "hayırlı işlerde yarışın" buyuruyor, "şerıerden uzak kalın" diyor,

"salih amel işleyin" diyor, "hasen işlerde güzel işlerde bulunun" diyor ve

"bunların zıddı olanları işlemeyin" diyor. Fakat bunları söylilyorken, misallerini

veriyor fakat bir liste vermiyor elimize, yani, "salih amel, hayırlt amel, güzel

amel şunlardan ibarettir, bunların dışında başka salih amel yoktur" diye bize bir

liste vermiyor. O zaman, o zaman bundan neyi kasdediyor Cenab-ı Hakk?

Yapılan her türlO hayırlı amelin Kur'anın emretti~ bir amel oldugunu ı,elirtmek

istiyor. Ben size sesimi ulaştırabilmek için şu mikrofonu kullanıyorum, d~ilmi?

Mikrofonu düşünmek ve gerçekleştirmek salih bir amel midir? Köt'U bir amel

midir? desem ne cevap vereceksiniz? Hoca bu mikrofon olmasa sesini

duymayacaktık, diyeceksiniz. Demek ki bu, sesi ulaştırma hayırlı hizmetinin bir

aletidir. Şimdi bu hayırlı hizmet, Kur'an-! Kerim'in emrettigi bir hizmet olmuyor

mu? Oluyor. Bunu yapmak Kur'an ın emrettigi bir işi yapmak olmuyor mu?

Pekala oluyor. Ben gözlüğOmO unutmuş gelmişim. Burda belki okuyamıyacağırn

bazı şeyleri. Ama gözlük takıp gelseydim ve deseniz idi bana: bu senin gözlü~

hangi fikıh kitabında yazılı hangi te:fsirde yazılı, hangi hadis kitabında yazılı,

deseydiniz. Ben hiç cevap veremezdim. Ama derdim ki bu göZlÜğü yapmak.,

Kur'an'ın da sünnetin de emrettigi bir iştir. Ama bunlar hıristiyan düşüncesinde

dini bir şey midir? Değildir. Bizim telakkimizde dinidir, lslamldir. Niçin

İsUimldir? Dikkat çekmek istiyorum gençlerimizin zihnine ıyıce yer etmesi

bakımından. Çünki "innel1ezine amenu ve amilussalihat" denen ayetlerin içine

giriyor bütilıı bu eylem Ler ve bütfuı bu işler. RasOlullah (a.s.) bu ayetleri en iyi

anlayan ve en iyi tatbik eden, şahıs planında, en yüksek şahsiyettir. Ve onun bize

sundugu silnnet kültüründe böyle misaller vardır. Ve bu ayetlerin izahı

sadedindedir. Hadis hocalanmız bilirler, bir hadis okuturlar: Rası1luHah buyurdu

ki "iman yetmiş küsÜf şubedir, bunların en küçüğü yolda gördüğümüz bir taşın
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alınıp kenara konmasıdır" şimdi bir taşın veyahut atılmış bir süprüntünOn alınıp

yolun temizlenmesi vazifesini kim yapıyor? Bu vazifeyle mUkellef olanlar

tanzifatla meşgul işçilerjmizdeğil mi? Bu işçilerimiziRasCıluJ1ah(a.s.) imanın bir

şubesini yerine getiren vatandaş olarak de~erlendiriyor. Tanzifat memuru diye bir

sınıfvarmıydıbizim fıkıh kitaplarımızda?Böyle bir sınıfyok. Ama bu gilnün bu

sınıfı tamamiyle Kur'an ve sUnnetin emrettiği işleri yapan hizmetli1er '

durumundadır. Sa'd ibn Vakkas hazretlerine Rasülullah buyurmuş ki "her türlü

hayırlı salih amel, imamn bir cilzUd11r, İslamın bir emridir. Hatta hanımına

verdiğin bir kaşık yemek dahi İslamın emri cümlesinden bir vazifedir"

buyurmuşlardır. Hanımının a~ına yemek vennek dahi islam imanının, İslam

ahlakının bir vazifesi olmaktadır. Şimdi bunları söyledikten sonra, Kur'an'ın

muhtevasına egildiğimiz zaman biz sadece manevi değerlerle, hükUmlerle değil,

bu wnwni istikametteki ahlaki nizamm cemiyet içindeki teceliilen ile ilgili

htlkümler de görüyoruz. Bu çerçevede, İslamiyeti bizlerden evvel tetkik etmek

durummda kalmış batılı Islamologların, şarkiyatçılar dediğimiz alimlerin de

ifadeleri ile sabittir ki, İslamiyet bir dilııyevi dindir. İbadetleriyle, ahlakıyle,

dünyevi nizamı ile dünyevi vasıfta bir dindir. Şimdi aklıma geldi diyanette bir

hocamızla konuşuyorduk. Dedim ki ona, bizim dedim namazımız, abdestimiz,

orucumuz bile dOnyevidir. Hoca önce biraz şaşırdı tabii, pek çokIarı gibi, bu

fiilleri uhrevi vasıfda görmeye şartlanmışdı. Nasıl olur hocam? Dedi. Sordum

kendisine: ahirette günde kaç rekat namaz kılacağız,eğer cennete gitmemiz nasip

ise? Cevaben: Namaz yok orda dedi. Namaz nerde var dedim. Dünyada. Dedi.

Öyleyse dOnyada olan şey dünyevidir. Devam ettim: ne kadar oruç tutacagız?

Oruç da yok dedi, ha or,uç nerde, burda dilııyada. Bunu ~altabitirsiniz. Şimdi

dünyada biz bunları niçin yapıyoruz? Niçin namaz kılıyoruz. Niçin oruç

tutuyoruz niçin hacca gidiyoruz. Niçin zekat veriyoruz. Bizi Allah'a layık kul

olmaya bunlar sevkedecekler de onun için. Estaizübillah, "innesselate tenha anil
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fahşai vehnilnker" degil mi? Namaz insanı fuhşiyattan, yani her titrlu

çirkinliklerden münker işlerden alıkoyar. Yani onları yapmayın der diyor. Yani

namaz kılan bir adam bu tür işleri yapmaz. Peki bu işler nerede var? Ahirette mi

var bu işler. Bu dünyada var. Demek ki bu dünyada namaz kılıp da kötü işlerden

fena işlerden uzak kalmayan bir adamın namazında hiçbir hayır yoktur. O namaz

kılıyor d~ldir. Kur'an-ı Kerim'de ''terazileri dOllfu tutun" diyor. Teraziler

ahiretterni tutulacak? Terazi bu dünyanın işidir. Cenab-ı HakI< "ya eyyUhell~ine

amenu kulu kavlen sedida" diyor. Ey iman edenler dojlfu söz söyleyin diyor.

Dogru sözü biz ahirette mi söyleyecegiz. Bu dUnyada mı? Bu dünxada

söyıeyecegiz. Bu bakımdan Kur' an-ı Kerim'in mesajı insanı dOnyada adam

etmeye yönelik mesajdır. Bu böyledir. Fakat son zamanlarda, biliyorsunuz., her

şeyimizi her işimizi dini kitabıara dayandırarak yapmaya kalkanlar çıktıgı için,

bazı yüksek mevkide bulunanlar, İsHlmiyeti mabede hasretmek gibi bir düşül1;ceye

sahip oldular, hatta bir siyasi b~üz, dedi ki millete hitaben; sizi~ dedi

camiye gitmenize engelolan mı var. Sizi namaz kllmaktan alıkoyan mı var? Yok,

öyleyse lsllimiyet bu ülkede yaşanıyor. Dedikleri bir kısmiyle doğru, bir kısmiyle

eksik. İslll.miyet sadece mabedde yaşanan bir din degildir. İslamiyet hay~tta

yaşanacak cemiyette yaşanacak bir dindir. Bu bakımdan ben size burada ~Iki

açıklayıcı olur diye, kendi alimlerimizden degil, batılı alimlerden birkaç metin

sunmak istiyorum. İslam Ansiklopedisi'nin, Gayr-ı mUslim alimlerin

hazırladıkları İsldm Ansiklopedisi'nin mescid maddesini yazan Pedersen ismiyle

meşhur bir alİm vardır. Bakın ne diyor: "İslliının mahiyeti icabı din ile siyaset

bölOnmez bir bütün teşldl etmekte idi. Her iki sahaqıı da aynı şahıs, hükümdar ve

baş idareciydj. Ve aynı bina yani cami pe, siyasi ve dini faaliyetin merkezi idL"

tşbu Pedersen Hz. Peygamber zamanındaki meseidin fonksiyonunu böyle izah

ediyor. Mesela meşhur Goldziher yahudi asıllı büyük bir alimdir. "İslamın dini

kanunu şeriati diyor, medeni, cezai, anayasaloIsun, hukuki hayatın bütün
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dallannı içine alır."yani ona göre, şeriatın uğraşmadığı hiçbir mevzu yoktur.

Birkaç sene önce vefat etmiş gene yahudi asıllı Amerika'da yaşayan Goİten diye

meşhur bir alim vardır. O şöyle diyor: "Herkesin bildiği gibi şeriat, akİtler ve

miras kaideleri gibi sırf hukuki meseleler ile namaz ve oruç gibi dini vazifeler

arasında bir fark gözetmez. Hepsi kudsi hukukun bir parçasıdır." Halen hayatta

olan Montgomery Watt: ise "Bir müslüman için din hayatın her yönOnU içine

aldıg.ı halde, sıradan bir Avrupalı hıristiyan için religion (din) hayatın ancak

küçük bir böl1lmUnu içine almaktadır" diyor. Ye siz bu kabil beyanları ila nihaye

~altabilirsiniz. İsterseniz. B. Lewis'den de bir nakil de bulunayım size. Bunu

aldı~m eser: İslamın Siyasal Dili diye türkçeye tercüme edildi: "Kutsal İsldm

hukuku olaTak adlandırabileceğimiz şeriat, insan hayatı ile ilgili bntün konuları

kapsar ve bu nedenle de dogal olarak, devlet idaresinin işleyişini bütün yönleriyle

ele alır", Şimdi bunlar, ıslamiyeti yakinen tetkik etmiş, bizim kendi

kaynaklarımlZdan tetkik etmiş batılı şarkiyatçıların beyanlarıdır. Peki bunlılflO

dedikleri bu şeriatın ne menem bir şey oldu~u üzerinde bizim açık. bir bilgimiz

var mı? Nedir şeriat? Şeriat İsllimın hukuku demek. Cenab-ı Hakka karşı

insanların bir vazifesi vardır, insanın insanla ilişkisi vardır, insanın çevresi ile

ilişkisi var. İnsanın insanla olan ilişkilerini tanzim eden bölOme biz genellikle

İslam hukuku veya şeriat diyoruz. Bu şeriat dinin bir bölümünil teşkil ediyor. Din

her şeyi kapsıyor ama şeriat dinin hukuki ~afinı diyelim. Şimdi hukuki mevzuat

Ozerinçte, biz bu gün TOrkiye Cumhuriyeti vatandaşları olarak ne d4rumdayıZ?

Bunları bir üniversite hocası plarak açıkca konuşmakta yarar görUyarum. Ben

bilebildi~İm kal!ımyla burada konıışıırı.pıı, ~~r yanlış söyler isem, lUtfen ikazf:ta

~ulunmak sizİp vazifenizdir. Sôyliy~ yanhşsa d~eııiniz. Ben burada

bil~iOlmL ~J1l~m~j(la vaı:jfeliYlm· ÜQtyçrsite öZgtP'lüğü bu demektir. Evet, bu

kanunlarıo Peygamber Efendimiz zamanındakidurumundan başlayalım.Kur'an-ı

Kerim'in pek çok ayetinde, Kur'an'ın emirlerini tatbik etmekle mükellef
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olundugu beyan edilir. Rastilullah (a.s.)'a hitaben; "li tahküme beynennasi bima

enzelaHah" yani Allah'ın inzal ettiği ile hükmedeceksin diyor. Demekki

RasOlullah (a.s.) aldıgı risa1et vazifesinin gereği olarak. Kur'an-ı Kerim

vahiylerini ümmete, topluma nakletrnek, aynı zamanda o hükümleri tatbik eden

bir siyasetçi olmak, devlet başkanı olmak durumundadır. Ona bu emri bizzat

Kur'an-ı Kerim veriyor. İş bu Kur'an'da insan hayatıyla ilgili pek çok mevzuat

vardır. Hepsi olmamakla beraber, oldukça hukuki hüküm vadıro Ankara Hukuk

Fakültesi hocalarından, rahmetli oldu, Şakir Berki hocamızın "Kur'an'da hukuk"

isimli kitabına bakabilirsiniz.

Ben Diyanette Din İşleri Yüksek Kurulu'nda vazifeliyken Riy"aseti

Cwnhur makamından biıe bir soru tevcih edildi. 4<Kur'an-1 Kerim'in hükümleri

ile bu günkü medeni kanunlarımız çatışır mı?" şeklinde, Ben şahsen bir

müsvedde hazırladım. Buraya almışmıyım bilmiyorum yani bir misalolmak

üzere, belki huzurlarınızda ifade etmekte fayda vardır. Müsvedde burdaymış.

Evet gerçeği inkara mahal yok. Halen Diyanet işlerinin senelerdir yayınlamakta

oldugu Kur'an mealleri de dahil olmak üzere, bütün meallerde, bugünkü Türk

Hukuk mevzuatiyle çatışan Kur'an hükOmleri mevcuttur. Mesela, süt kardeşle

evlenmek, Kur'an-ı Kerim'e göre haramdır. Ama bizim medeni kanunlarımıza

göre helaldır. Hiçbir mahzuru yoktur. Çok hanımla evlenmek, Kur'an-ı Kerim'e

göre caizdir, bu gUnkü kanunlara göre yasaktır. Hırsızlık yapmış kadın ve

erkeğin, muayyen şartlar teşekkül ettigi takdirde, ellerinin kesilmeSi Kuran ın

emridir, ama bugünkü kanunlarımızda el kesmek diye bir ceza yoktur. Zina eden.

kadın ve erkeğin Kur'an ayetlerine göre cezası, işte dayaktan recime kadar gider,

fakat bu günkü kanunlarda böyle bir hüküm yoktur. Miras hukuku mevzuunda

Kur'an-ı Kerim'in kızla erkek arasmdaki ayırımını biliyorsunuz, ama bugünkü

kanunlarda böyle bir furklılık yoktur, eşittir. Bunları çogaltmak mümkin. Bu

misallerden, misalolsun için verdigimiz bu maddelerden anlaşılacağı üzere,
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Kur'an ve sQnnetin bu neviden hükümlerini hayata geçirmek isteyecek birisi, laik

devletin kanunlarıyla çatışır hale gelecektir. Bu kaçınılmazdır. Mesela birisi dese

ki; benim malımı çaldılar ben hırsızın elini kesmek istiyorum, Kur'an bunu

emrediyor dese bunu yapamaz. Kur'an serbest bırakmış, ben dört hanıma kadar

alacam dese, buna kanun manidir. Sözil uzatmaya lüzum yok. Gerçek durum

nedir? Kur'an'ın getirdigi bazı kanunlarla zamanın kanunlarının çatışıyor

oldugudUT değil mi? Evet, peki bu çatışmanın içinden çıkabilmenin çaresi

yokmudur. İşte bunu dUşilnmekle vazifeliyiz biz. Yani ne yapacagtz halimiz ne

olacak? Kur'an'ın emrini yapmaya kalksan, laik kanunlar sana mani oluyor. Laik

kanunlan tatbik etmeye kalksan Kur'an'a muhalif düşUyorsun. Memleketimizde

günümüzün eo aktUel meselesi kızlarımızın başındaki örtüdür mesela degil mi?

Kızlarımız ne diyor. Bunun diyor yerini biz Kur'an da buluyoruz. Var, emir var.

Takacak ama meelisimizin çıkardığı kanunlar buna müsaade etmiyor. ~i1 mı,

bir çatışma yok mu? Var. Var da, bu kızlarımız, baş örtüsünü müdafaa ediyorlar.

Edebiliyorlar ve bunu neye dayandırıyorlar. Bu demoktarik hakkımızdu, bize

verilmiş bir hakdır diyebiliyorlar da, hiçbir zaman hırsızın cezası elini kesmektir,

hırsızın elinin kesilmesini istiyoruz diye bir talepte bulunmuyorlar, degil mi?

Halbuki her ikisi de Kur'an'ın eı'nridir. Bunun çaresi ne? Bunun çaresini her

şeyden evvel düşilnmek durumunda olan, ilahiyat mensuplarıdır. İslam

kaynaklarını tetkik etmekle vazifeli olan kişilerdir. Bizim bu sahada ne gibi bir

ÇöZOm getirebilme imkanımız vardır? En ciddi sual budur. islam danyasınm bu

gün maruz kaldığı en büyük problem budur. Bu problem sadece Türkiye'nin

meselesi degildir. Bu bütün isıam devletlerinin meselesidir. Ama bu gün İsliim

devletleri, bu meseleyi çözümlemede henüz birkaç adım bile atabilmiş değildir.'

Burada yeri gelmişken Aişe bnt. ŞaH isimli meşhur bir Mısırlı hanım aHmin

tesbitini kısaca nakledeyim: 1972'de Kazzafi o zaman İslam'm liderliğine

soyunmuş bir devlet başkanı, bunları Kahire'de toplamış. İslamın meselelerini
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halledecek. Şimdi bu Aişe bnt. ŞaH vefat ettigini işittim. Dowumudur

bilmiyorwn, Kazzafi'ye hitaben şunları söylemiş: "Ben diyor Kur'an

medresesinden yetişmiş bir kimse olarak konuşuyorum. Senin takdim etmek

istedigin İsllim, korkarım onlarca bilinmez ve mechul kalır. Bizim buradaki yani

Mısır'daki İsıam başka, Fas'ta, Tunus'ta Cezayir'de başka, Suudi Arabistan'da

başkadır. Herkes İslamı kendisine göre anlıyor. Bir sene önce Trablus'ta

katıldıgım müslüman alimler toplantısında diyor topu topu hepimiz elli kişi idik.

İslam alimleri toplanmış elli kişi. Hepimiz de İslam adma konuşuyorduk.Kainat,

hayat, tabiat konularında, bunlar karşısındaki durum ve münasebetlerimizin

tesbitinde görUşte, dUşüncede, zihniyette birbirine benziyen ne vardı aramızda?

Hiç. Evet, geçen yıl Isllima davet cemiyetinin tertib ettigi kongrede, dUşünce

itibariyle biribirine benziyen iki kişi göremedim diyor. Peki bu hanım allamenin

diyelim, bu tesbitinin sebebi nedir? Bu tesbitinin vardıgı bir tek nokta vardır,

Demek ki bu gOn İslam alimi geçinenlerimiz daha mUşterekbir ıslamın tarifinde

birleşemiyorlar. Niçin birleşemiyorlar? Çünkü kültllileri yeterli değildir. Kültür

noksanlı~ımız var. İslam kültlirünü tamamiyle kavramış bir halimiz yok. Şimdi

bu noktada mUsadenizle söylemek zorundayım. Niçin yok. 'Biz Rasf1lullahdan,

bize intikal eden malzemeyi ilk asırclan itibaren yazıya geçirmeye ve

problemlerimizi yazılı kitaplar haline getinneye başladık. Başta belirttigim Islami

çerçeve içinde, dUnyanın bütün meselelerin)' İslam'ın meselesi addeden

alimlerimiz, her meselenin hUkUmlerini kendi kültür seviyelerine göre tesbit

etmeye başladılar. Kur'an üzerinde olsun, hadis üzerinde olsun. BugUn bir ciltlik

bir Kur'an-ı Kerim var elimizde. 6. asrın bir alimi ibn Aldl'in tetsirde 400 ciltlik

bir eser vucuda getirdi~i yazllmaktadıL Bir tek alimimii 400 eilt tefsir yazmış. 3.

asra bakalım, Taberi'nin bu gün elimizde bulunan tefsiri 30 cilttir. Bir ciltlik bir

Kur'an-ı Kerim'in izahına hasredilmiş ciltleri toplasanız bu salon almıyacak. Bu

giln vasıl olduğumuz ı 400 senesinde, İsıam kitabıyatı dedi~imiz o malzeme emin
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olun, tetkik ve inceleme açısında vüsatimizin çok çok üzerindedir. Bugün İslam

alimi geçinenlerimiz, neyle yetinmek durumunda oluyor. Alıyor birkaç kitap, onu

okuyor, ondan sonra fetva vermeye kalkıyor. işte çıkınElZırnı~ın birinci sebebi bu.

Biz ne zaman kendi kültürümüzü tanıyacağız,muhasebeden geçir~iz, o zaman

mOsbet bir noktada birleşme imkanımtz olacak. Ki bu gün tanzimattan sonra

meşrutiyetle hızlanan İsUimi düşünce akımları sonunda, Kur'an-ı Kerim

mevzUunda birçok cereyanlar vucuda geldi. Ve dediler ki, bir kısmı gayet

muhafazakar Kur'an ve sünnetin bize getirdi~i hiçbir h,*ümde değişme olmaz.

Bunlar kıyamete kadar bakidir. İkinci kısım, bunun çıkmaz yol oldu~unu gören

ikinci kısım, yahu dedi, etmeyin kılmayın Kur'an ın her hükmü kiibil-i tatbik

d~ildir. Bir alemşumul, her zaman geçerli olan kısmı vardır, bir de mevzii

durumda olan, mahalli d~er taşıyan kısmı vardır, bari bunu ayıralım. öteki

üçüncü bir kısmı da dediler ki, hiçbir zaman böyle bir hareketle, kurtuluşa

erişilmez. Yapılacak tek şey batı kanunlarmı getirip tatbik etmektedir.

Kurtuluşumuz bundadır. Bu üçüncü kısmı ilahiyatçıların ve müslümanların kabul

etmesi mOmkin değildir. Ama ikinci kısım üzerinde, sizlere sunmak istediğim bir

kaç misal hakkında fikrinizi almak istiyorum. Gerçekten de biz bu gün Kur'an-ı

Kerim' in bazı hakümleri mahalli degerdedir dediğimiz zaman, bazı

vatandaşlarımız, bunu Kur'an'a hakaret olarak telakki ediyorlar. Halbuki hiç

böyle bir durum yoktur. Bu hususu bir parça açıklamakdayarar görüyorum:

Biz İslamı de~işim süreci konusunda vaktiyle bir panel düzenledik.

Ankarada rahmetli Turgut Özal da iştirak ettiler. Bendeniz idare ediyordum

paneli. Benim kulagıma eğildi ve nelere ağırlık vereyim? Konuşmama esas

alacağun bir misal söyle bana dedi. O an aklıma şu geldi, efendim, dedim, sayın

C. Başkanım, mesela Kur'an-ı Kerim'de estaizu billah "ve aiddO lehum

mastatatum min kuvve" yani düşmanlarınıza elinizden geldiğince kuvvet

hazırlayın buyuruyor. Kuvvet hazırlama emri veriyor. Bu emir alemşıunuldur.Ne
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zaman düşmanınızvarsa onlara karşı kuvvetli olmak müslümanınvazifesidir. Bu

ayetin devamında Kur'an-ı Kerim'de '"ve min ribatilhayl" diyor. Yan,i, süvari

kuvveti hazırlayın diyor. Tamam dedi anladım meseleyi. Neyi anla~ışı~ Qzal

rahmetli? Şimdi desek ki Kur'an-ı Kerim suvari kuvveti hazırlayın .diyor, öyleyse

bizim ordumuz suvariden ibaret kalsın, uça~a tanka şuna bWla hiç ihtiyaç yok~ur,

demeye kalksak hiçbir müslümanın bu teklifi kabul etmesi mÜlnkinmi.dir? Hiç

birimiz etmeyiz. Ne deriz o zaman, o zamanın kuvveti suvariden ibaretti. Omm

için AHahu azimuşşan da böyle demiştir. Tank hazırlayın,uçak hazırlayın ~eseydi

kim ne anlıyacaktı?Şimdi biz bu noktada Kur'an 'ın '"ve min ribatıl~ayl" ifad~şini

mevzii d~erde sayarsak, gilnah mı işlemiş, yanlış mı yapmış oluruz?

İbadet mevzularındada bir misal vereyim. Oruçtan bahstdiyorken'Cenab

ı Hakk Kur'an da. sizden evvelkilere oldu~u gibi size de' oruç farz oldu diyor. Bu

ibare karşısında insanlık mevc4~ old~u mOddeçe oruç ibadeti mevcut olacaknr.

Ortadan kaldırılamaz. Ama orueun ne zaman başlayıp ne zaman bjte<:egi

mevzuunda da Kur'an-ı Kerim 'de tatSilat var. İşte "kulO veşrabO' hatta

yetebe)Yene lekumu'l-haytu'l-ebyad" dan sonra diyor ki "sUmme' etimmuıs

siyame ile'l-Ieyl" sonra orucu geceye kadar uzatın, tutun diyor. Şimdi bu günkü

dünyayı ilkokuldan, ortaokuldan başlayarak öğrenmeye başlamrş bir

vatandaşımıza dUnyanın bazı yerlerinde altı ay müddete varan bir şekilde gilneş

do~adı~l veyahut ~ndüz olmadı~ı gece oldu~unu bilen bir vatandaşa bu ayeti

tatbit et derseniz, tatbiki mümkinmidir? Altı ay müddetle oruç tutm~sı lazım

mesela hiç bozmadan veyahut altı ay müddette hiç oruçsuz gezmesi. lazım.

Mümkin midir? Olmaz böylebir şey. Peki niye Cenab-ı Hakk s~'sümm~

etimmussiyame ilelleyl" demiş? İşte, bu gece kaydına, tamamıyla Rasilluııah

(a.s.)'ın yaşadıgı veya ona benzer ~rafi muhitlerde riayet edilecek ~emektir.

Ben bunu böyle anlıyorwn. Aksi takdirde siz ne namaz kılabilirsiniz, bazı

yerlerde, ne de oruç tutabilirsiniz. Şimdi namazı nasıl kılacağız o zam~n. Namazı
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bizim alimlerirniz Peygamber Efendimizin zamanındaki şekliyle kitaplara

yazmışlar, ve onun şartlarından birisi olarak, vakit tayinini, vaktin gelmesini

koymuşlar ki, vakitsiz namaz olmaz, peki. Şimdi tarihe gidelim': İbn Fadlan'ın

seyahatnamesini okudum. 310 hicri tarihinde, miladi dokU?)'ÜZ ediyor, bizim

Hazar denizinin kuzeyinde Volga bölgesinde Bulgar tilrkleri var. Türk Bulgarlar

var. İsimleri Bulgar ama bu günkü Bulgar d~il ha. Türkler bunlar, müslüman

olmuşlar. Abbasi halifesine müri3çaatta bulunuyorlar: Bize Him adamları gönder,

biraz da para falan gönder diyorlar. Şimdi abbasi halifesininin gönderdi~i heyete

bu ibn FadIan da dahildir, o anlatıyor durumu. Bizimle ilgisi olan tl\rafını sadece

anlatayım. Bir de baktım diyor: adamlar yatsı namazını kaldınn,ışlar, yok

kılmıya,rlar. Niçin kılmıyorsunuz diye sormuş , vakit teşekkül etmiyor demişler.

Gerçekten de Akşam namazı olduktan sonra sabahm şafağı söküyor. Yatsı vakti

olmuyor. Şimdi vakti gelmeden namaz kılınmaz diye kitapta okwnuşuz ya.

Dolayısıyla yatsı namazını kaldırmışlar, namazı dört vakte indirmişler. Şimdi ben

size soruyorum: dört vakte indirmenin mesuliyeti kime aittir? Mesuliyeti tabiiki

bizim alimlerimize aittir. Malesef, Horasan fakihleri, böyle bir fetva vermişler.

Halbuki bana göre zamanla ilgili bu kayıtlar Rasl1lullah (a.s.)'ın zamanındaki

şartlarla mukayyettir. O şartların geçerli oldu~u bölgelerde oolara riayet edersin.

Birkaç sene evvel bir Suudi Prensini aldı Amerikalılar, uyduda gezdirdiler.

Adama sordular: neye göre namaz kılacaksm bu yokleulukda? Adam saatini

gösterdi. Saate göre. Vakit teşekkU! etmiyor. Namaz kılmam,demedi böyle bir

istisnai durumda. Aynı milşkilat kuzeye ve en kuzey e doğru gittikçe ve en

güneye doğru gittikçe daha da fazlalaşıyor. Peki buradaki mUşkilatın sebebi

nerden kaynaklanıyor? Halbuki, İslam madem alemşumul bir dindir, dünyanın

sonuna kadar baki kalacak bir din, öyleyse kitabıarın bu esas gözönüne alınarak

yazılması gerekir. Bizler hiç olmazsa bu elastikiyeti lUtfen göz önünde

bulunduralım. Şimdi kitaplarımızda mesela Erzurwnlu Ö.N.Bilmen
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hocaefendinin BüyOk İsl§m İlmihaWni açtığın zaman ne görürsiliı,itikaddan

sonra suların abkamından bahseder değil mi? Suların ahkarnı 'mevzuu ne demek.

Yani, bir müslüman temiz yemek ve temiz içmelde mükellefinidir, Kur'an-ı

Kerim'e göre evet. Peki bu temizliğin ölçüsü nedir? İşte bu temizliğin ölçOsllnü

bizim ilk İslam alimleri ki hepsi de ansiklopedik mahiyette ilim adamları 'idi, her

tUrlü meleseye cevap vermek mOkellefiyetinde idiler, onun için her meseleyi

yazmışlardır kitaplarına. Bir suyun temizlik ölçüsü ana hatlarıylanedir bize göre?

Bir su renksiz olacak, kokusuz olacak değil mii, bir de ne olacak tadsız olacak,

Bir gün Çemobil hadisesi oldu, Rusyadan bu radyasyon yayıldığı zaman, dendi ki

bize sakın radyasyon lu su içmeyin. Radyasyonlu dediğimiz su, tamamıyle bizim

fıkıh kitaplarında helal olarak yazılmış sudur. Fıkıh kitabına göre helaıdır, ama

ilme göre haramdır, değil mi? Biz hangisini tatbik edeceğiz? Eski fıkıh kitabına

uyarsak Kur'an 'a aykırı hareket etmiş oluruz. Buralarda da oluyordur belki, bizim

Ankara'da sık sık olur, klorlarlar suyu. Şimdi ilmin klorlu suyunu mu ı~iz

yoksa fıkh ın , ilmihalin tavsif ettiği klorsuz suyu mu ? biz bugün fikhın dediğini

bırakıp ilmin gerektirdiğini yapıyoruz. Fık.hın o devirlerde koyduğu ölçii bu gUne'

kafi gelmiyor. Dolayısıyla bu misalolarak verdiğim hususları bütün bu nevi

meselelere teşrnil ederek, çôzUmler üretmek bu gOn en başta Islamhukukçusu

alimlerimizin hadisçilerimizin, milfessirlerimizin 'vazifesidir. Gelelim en hayati

meseleye: esas ana ahkam ayetlerinde durum ne olacaktır? Bir miras meselesini

Kur'an dan farklı nasıl d~ünebileceğiz?Epey oldu, hepinizin ismini bildiğiniz,

Fazlurrahman rahmetli, bizim Ankara ilahiyat Fakaltemize geldi. Orada panel

düzenliyoruz, karşılıklı konuşuyoruz. Bir hatıramı nakledeyim size kulakları'

çmlasın, Mehmet Aydın hocamız o zaman asistan, tercümesini yapıyor, ingilizce
, ,

kon~uyor hoca. Ben hocayı yormamak için, evet veya hayır diyecek şekilde

sualimi geniş olarak arzettİm kendisine ve dedim ki, sayın hoca dedim, size göre,

Kur'an-ı Kerim'in estaizu billah, "Lizzekeri mislü haZiilünsey~Yn" ~yeti
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RasUlullah (a.s.)'m devrinde tam adaleti yerine get.iren .bir ayet idi. Çünkü o

zamanlar, bUtUn mesuliyet, evin geçimi, kadınların d~il erkeklerin üzerinde idi,

şuydu buydu. Ama şartlar degiştikçe öyle anlar geldi ki, hanımlar da mesuliyetin

altına girer oldular. Onlar da çalışıyorlar,onlar da evin geçimine katkı saglıyorlar.

Böyle bir durumda, kadınlarla erkeklere eşit hisse vermek, Kur'an-ı Kerim'in

adalet ölçüsüne uygun mudur? Hoca rahmetli: Evet, dedi ve ilave etti: Hatta

günümüzde kadınlara daha fazlasını vermek Kur'anm adalet prensibi geregidir.

(ll. Kaset)

Fazımrahman hoca bil' müsteşrik degildi, dini bütUn bir mOsIlimandı.

Amerika'da senelerre İmamlık yapmış bir adamdı. Ama kabul etmedi~miz

fikirleri olabilir, o ayrı meseledir. Şimdi hocanın gayet samimane olarak.

dllştindügü şey, bana gllre, Kur'an'ın ana prensiplerini hakim kılmaktır. Bunu

genişletecek olursanız, bu gtinün şartlarıyla Kur'an ın ve sünnetin espirisi,

prensipleri açısından, çalışır durumda görebileceğimiz şeyler Uzerinde sizin

çözüm getimıe imkanınız olacak.ama kendimin de dahilolduğu ilahiyatçılar

zümresi içinde hiçbir arkadaşımızın, hiçbir hocamızın, henüz kati olarak

konuşabilecek bir durumda olduğunu ben z.annetmiyorum. Daha çözüm arayışı

içindeyiz. Bu çözüm arayışında bize en fazla, en doğru kaynaklık yapabilecek

unsur, kendi kitabiyatımızdır. Eskiden, müslümanlıkları, imanları, amelleri

kendimizle kabili kıyas gllrmedigimiz büyük zatların yaşadıgı devirlerde bu

problemlere, acaba nasıl bir hal· çaresı bulunmuş? Bu çerçevede yaptıgım

mütevazi araştırmalarımda gördUrn ki nadir de olsa bizlere yol gösterici misal ler

var ve bu misaHer, daha birinci asırda, bakın İslamın birinci asrında, hem Kur'an

i Kerim'in hukuki hükümlerinde, hem hadislerin, sünnetin hukuki mevzuatında

şartlara göre degişmeyi kabul eden alimler bulundugunu gösteriyor. Bunların her

birinden birer misal vereyim; Bizim temel saydığımız hadis kitaplarımızda

Rası1lullah'ın şöyle bir hükmü vardır: "la yerisulmüminu'l -kafire velelkafirul-
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mümine" yani müslüman kafire miraseı olamaz, kafir de müslümana mirasçı

olamaz. Bu hüküm peygamberimizin bir hadisı olarak mevcuttur kitaplarımızrla.

Şimdi diyeceksiniz ki niye söylemiş bunu böyle. Bunun niçin söylendiğini izah

etmeye kalkışabilir ve: "RasuluIlah (a.s.) istiyordu ki, bütün maddi endişeleri bir

tarafa atabilecek bir ümmet vucuda getirmek, istiyordu yani müslüman olduğu

zaman arkasında mal endişesi taşımasın, ihlasla gelsin bu davaya. Böyle bir

ümmet yaratmak istiyordu. " diyebilirsiniz. Gerçekten de ilk İslam ümmeti böyle

idi. Birinci asra gidelim. Hz. Muaviye devri, büyük muhaddis Said İbn

Mansur'un, Sünen'i vardır. Küprülü kütüphanesinde, henUz yayınlanmamıştı.

Yazma nüshasından okuyorken rastladım. Hikaye şuydu: Bir vatandaş gelmiş,

hıristiyanken müslüman olmuş, Babası ölmüş, kardeşleri kalmış. Bunlar

hırıstiyan. Muaviye'ye çıkmış şöyle soruyor: "Ey halife diyor, İslamiyet bana

zarar mı verecek, fayda mı verecek?" Tabiiki fayda verecek diyor Muaviye, ne

oldu ki? Tatbikata göre diyor, ben babamın mirasına sahip olamıyorum. Benim

müslüman olmaklıgım beni maddeten zarara uğratıyor demek istiyor.

KaynağımızIn yazdığına göre, Muaviye: bir müslüman kafirden miras alabilir,

ama kafir müslümandan miras alamaz, fetvasını vermiş, ve ırak valisine, Ziyad b.

Ebihi'ye bu yolda emirname göndermiş, o da kadısı Şureyh'a aynı emri tebliğ

etmiş ve tatbikat o safhada olmuştur. Şimdi böyle bir durumda Muaviye ne

yapmış oluyor. Peygamber Efendimizin o okudu~m ilk hükmünü, şartlar

değiştiği için müslümamn lehine çevinniş olmuyor mu? Oluyor. Halbuki bizim

Mecelle'mize geçmiş olan bir hükUrnde ne var: "mevridi nasda içtihada mesağ

yoktur." Yani bir mevzuda nass varsa nasstan kasdımız, Kur'an ve sünnet

hükmüdür, içtihad yapılmaz orda diyor. Fakat Muaviye'nin bu tatbikatı

Mecelle'miıle uyuşuyor mu? Hayır uyuşmuyor. Demek ki Mecelle'nin hükmü o

hadise uymuyor. Vaktinizi epey işgal 'ettim. Bir de Kur' an-ı Kerim'den vereceğim

bir misaııe konuşmamı sona erdireyim, son derece mühim. i 986'da yayımlamaya
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başladıgımız İslami Araştırmalar dergisinde, ki daha sonra İslamiyafı

yayımlamaya geçtik yazdt~ım bir makalede, bu misiile yer verdim. Ve dedim ki,

vaktiyle libya'cia iken Garaudy ile tanışmıştık bana bir kitabını vermişti. Uçakla

geliyorken açtıgım ilk yerde, onun bir .iddiasıyle kat$ılaşmıştım. Orada diyordu ki

Garaudy, fransızcasını okumarna Iüzu"m yok, "Kur'ah da, her millet ve her zaman

için bizzat geçerli bir hukuk İnevzuatının buIooabile<\e~ini ıleri sünnek, İslamın

istikbali için muhakkak ki dar ve öldUrOcü bir yorumdur." Eger Kur'an ın

hükümlerini her yerde aynen uygulayacağız diye tutturursanlZ, diyor, İslama

öldOtilcO darbe vurursunuz. Şimdi ben dedim ki, hadi diyeliın bu mühtedi

dinclaşımlZl İslam alimi kabul etmeyelim. Ama şimdi zikredeee~im iki satırhk bir

ihareye ne diyeceksiniz? tbare aynen şudur: biliyorsunuz Kur'an-ı Kerim'in S.

Maide süresinin ,S. ayeti, estaizu billah, "elyevme uhille lekOmOttayyibat" diye

başlayan ayet. Size tayyib şeyler helal kılındı diyor. Devamında da

"velmuhsandtu minenezıneGtulkitab", yani ehl-İ kitab hanımları da size helaldır.

Bir mııSlOman erkek bir yahudi hanımı, bir hıristiyan hanım i almak hürriyetine

sahip, helaldır. Ayette metin olarak bu böyledir. ~i1 mi sayın te&ir hocamız?

Vaktiyle ben bir mevzı1u işliyorken, Tefsir-i Razi ye bakıyordum. Şu ibareye

r~ladım. önce şunu söyHyeyim: bu tefsir benim bilebildiğim kadarıyla ilk defa

8 cilt olarak istanbulcıa basıldı. 2S otuz cilde varan baskıları da var. Ve gördom

ki, Türkiye'de OISoo ~ka yerlerde olsun böyle bir htlkme dokUnan yok. Yani

Razi'yi satır satır okuyan hiçbir vatandaşımızyok. İnşaailah olacak, bundan sonra

olur. Aynen okuyorum. Burada ilahiyatçı hocalarımız var, taIebelerimiz var.

Birinci asrın Mekkeli bü)'ilk bir alimi, lmarnı Ata İbn Ebi Rebah bu zatın vefatı

114 veya 11S'tir. Hicri. İmam. Azam'ın hayranı oldugu bir hocasıdır. İmam

Şafii'nin kendinden daha hayırlı gördngü zattır. Şimdi bu zatın bir hükmüon

okuyorum, bu ayetle ilgili olarak. ''lnnerna rahhasalh1hu teala fittezevvuci

bilk..itabiyyeti fi zelikelvakt", Allah Teala diyor, kitabiyye ile yani ehli kitab
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hanım i ile evlenmeye ayetin nazil olduğu sıralardaruhsaL. vennişti, dikkat

buyurWl ayet "uhille Jekum" diye başlamıştır, hela! kılındı diyor, ama imam Ata

bWla ruhsat diyor. "Iiennehu" sebeb ne diyor, "kane til müslimati kılletun, diyor,

çünkü müslüman hanımların adedi az idi diyor, nUfusları azdı. Erkek nufus fazla

kadın nüfus azdı bu yüzden böyle bir evliliğe, ihtiyaç vardı "ve emmel"§n" amma

şimdiye gelince, "fihinne'l kesretu'lazlme" elhamdulillah sayılarına bereket oldu

şimdi, müslüman hanımlar ço~aldı diyor. "Fe zaleti! hacetu fela cereme

zaletirruhsa", ihtiyaç zail olduğu için ruhsat da zail olmuştur. Bakın şimdi nedir

bu Allah aşkına? AIJah teala Kur'an'da Yahudi hanımını Hıristiyan hanımını

almayı helal kılmış, birinci asrın bir alimi çıkıyor, bu diyor mahalli bir değerdir.

Tarihsellik diyorlar şimdi, bu durum değişmiştir. Kur'an ın bu he!al MkmUnü

tatbik etmek caiz de~i1dir diyor. Şimdi siz buna imam Ata'nın bu kanaatine

katılmayabilirsiniz. Yani ben bu görüşte değilim diyeb\lirsiniz. Ama şunu

diyemezsiniz: daha birinci asırda, Kur'an'ın bu şekilde yorumunu yapan alimler

yoktur diyemezsiniz, var. Şimdi denecek ki, e... hoca siz bu kapıyı açarsanız

bizim laiklikle kavgamız o zaman biter. De~ilmi? Laiklik ne demekti: din işlerini

siyasete karıştınnamak. Yahu bununla alak3;-'i1 yok diyorum ben. Ben gene dinimi

ahir zamana kadar tatbik etmek istjyo~m, ama zamanımm.şartlarınauygun

şekilde tatbik etmek istiyorum. Gerek ibadetimde, mesela zaman teşekkül etmedi

diye, yatS1 namazını kaldırmam, ben yine beş vakit kılarım, Ilma zamanını kendim

tayin ederek. Gene başka mevzularda da bu uyumu göstennek zorundayım.

Bunun pek çok misalieri var. Daha Hz. ömer zamanında ortaya çıkan durumlar

mesela. Ayetlerin bazı ınevz"i, mahalli değerde olan kısımlannı tatbikten

kaldınnış büyükler vardır. Eğer biz bu çerçevede meseleyi geniş bir şekilde doğru

anlamaz da, katı durumda kalırsak o zaman ne oluyor: size mescide haps olmak

yolu gösteriliyor, mabede kapanmak yolu gösteriliyor. Bizim 1924' de, O.t.B.

kuruluyorken, kanunda yer alan maddeleri göz önUne alırsanız, bu durumumuz

24



gayet açık ortaya çıkar. 1924 deki D.İ.Kanununda, kanunda bakın a:rnen şu şey

vardır: buraya almışsam, size aktaraylIn. Diyor ki kanun maddesinde: muamelatı

nasa dair ahkamın teşri ve in fazı, T.B.M.M'ne aittir diyor. Yani muamelatı nas ne

dernek? insanlarla ilişkideki hukuki durumlar, yani hukuk, bu hukuk sahasındaki

bUtün kanun koyma yürütme işleri B.M.M'ne devrediimiştir.Devamındane diyor

bakın: İslamın bundan maada bunun dışında olan hususatı, itikat ve ibadatla ilgili

hususların tebli~i vazjfesi de D.İ.B'na veriliyor: LsHim 'a bir ayırım uyguluyor.

Bundan sonra kanun yapma vazifesi B.M.M'ne verilmiştir. Bu ne demektir?

Eskiden yani şeriata dayalı bir hükümet olursa, o kurumda mesela "innemalhamru

velmeysiro" ayetini okuyup dururken bir şarap fabrikası açmak mUrnkOn olur

mu? Olmaz tabii. Lahmulhmzirin haram oldu~u bildiren ayet varken, domuz

çiftli@ açmak T!irkiye'de milmkiln olur mu? Olmaz tabii. Ve benim başkaca

saydı~ım zıt hakilm ihtiva eden ayet/eri tatbik etmek mümkün olur mu? Olmaz.

Hiçbir devlet başkanının merasim icabı viski yahut bir konyak içmesi mümkiln

olur mu? Olmaz. Peki bu durumda ne olmuş. işte kanun getirmişler.Kim getirmiş

Allah aşkına? Bu kanunları yapanların, getirenlerin, el kaldıranların çogu camiye

giden, cami müdav;mi kimselerdi. Yabancılar mı yaptı bu 'kanunları? Hayır,

kendimiz yaptık. Niçin yaptık. Türkiye Cumhuriyeti kuruldugu zaman, bu

kanunların, hani devletin dini İslamdır diye yazmışız ya, İslam şeriatine göre

kanuİl yapma vazifesi kime verilecek diye düşünmOşler, denildiğine göre bizim

alimlerimiz bu vazifeyi deruhte ermeyi bererememişlerdir. Yok, böyle bir bilım

kadromuz yok. O zaman Avrupa'dan terclime kanunlarla devleti kurma

mecburiyerinde kalmışlardır. Kabahat kimin, kabahat hepimizindir. Kendimiz

Mecelle ile başladığımız kanunlaştırma hareketini tamamlayabildik mİ? Hayır.

Öyleyse durum çaresizliğimizinbir neticesi idi. Bu gün bu kanunları yapanlar ,0

kanunların eksikli~ini gidermeye de çalışırlar. Ama problem gelip gelip neye

dayanıyor. Bizim İslam ka:rnaklı kanunlarımızia çatışma durumu ortaya
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çıktığında ne tOrlu hareket edeceğiz? Prob[em bundan kaynaklanıyor. İşte bunun

çözümU için, benim gibi abdi acizlerin ileri sOrebileceği, çözüm şudur: biz önce,

kendi kütOrel varlığımızı tanımakla mükellefiz. Şu verdiğim birkaç misali

çoğaltabiliyor muyuz? veyahut başka sahalarda onların çözümlerinin neler

olduğunu tesbit edebiliyor muyuz? Ancak ondan sonra bir karar alma aşamasına

gelebiliriz diye düşünüyorum. Yoksa cffel kalem olurdu olmazdı demek, gayri

ilmi bir davranıŞİır. Bu hiçbir bilim adamının yapabileceği bir davr~nış değildir.

Şimdi bu gaye ile, senin ve benim gibi düşünenler, seneler öncesinde, bilri dedik

dergiler çıkaralım da şu dergilerde arkadaşlarımız, incelemeler yapan

arkadaşlarımız, bunları yazsınlar. Bunların münakaşasını yapsınlar. Bu gün haber

aldım ki, mütevazi imkanlarla çıkartmakta olduğumuz İslamiyaı'ın Türkiye'deki

en tazla talibi olan yer burası imiş. Erzurum şehri imiş. Bu bakımdan sizlere

şükranlarımı sunuyorum. Aman yardımcı olun kendinizde bize ilmi olarak

yardımda bulunun ve bu dergiler çoğalsın. Bu araştınna yapabilecek

arkadaşlanmıza muzahir olun. Bir ilim adamı kolay yetişmiyor. Bu kolay

yetişmemenin ızdırabını çekmesin ilim adamlarımız. Gerek ilahiyat

fakültelerinde, gerek başka yerlerde islam ilimIeri ile uğraşanlara yardımcı

olunmalıdır. Artık bu gün camilere halı yığmakla İslam kurtanlamaz. Gerçi

onlara yardım etmek de dini vazifemiz içindedir. Halkımız, içinden geliyor,

camiye halı bağışlıyor. Yardım deyince camiyi düşünüyor. Ben şunu söylüyorum:

İslam'da din adamı diye bir sınıfyoktur. Neden yoktur? Çünkü madem İsliimiyet

dünyanın bUtUn işleri ile meşguldür, kim meşgUl ise o kimse dininin adamıdır.

Bugiln bizde bir fızjkçinin, bir kimyacının, bir sanatçının, bir tabibin .. islamda

yeri din adamlığınm dışında değildir katiyyetle. Onların hepsi de dinin adamıdır.

Çünkü genci prensipler çerçevesinde, insanlığın saadeti u@una hayırlı işler, salih

amel işleyen her vatandaşın yaptığı işi dini saymak, Kur'an-ı Kerım'in bir

emridir. Bir ziraat fakültemiz ne kadar dininin icabını yapıyorsa, ilahiyat
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fakültemiz de öyledir, tıp fakültemiz de öyledir, .'eteriner fakültemiz de, ila

nihaye aynı değere sahiptir. Bu bakımdan bizim tek kurtuluşumuz ilmi sahada

yükselmeye bağlıdır. ÇünkU Cenal>-ı Hakk "innaJlahe yemorukum en tueddul

emanati ila ehliha" buyuruyor. Atlah Teala size emrediyor ki işleri, ehline,

otoritesine, mütehassısına verin. Siz bana hoca sen İslamiyet okuyorsun, şu benim

koyunu daha güzel bir besle dese, benim o tarakta beı:im yok derim. Kim yapar

bu işi? Veteriner hocam yapar. Çünkü ehil adam odur. Bu ehil adamları her

sahada yetiştirmedikçe, İsliimın geleceği karanlıktırsa)'ln dinleyiciler. Her sahada

diyorum. Her saha İslamın bir sahasıdır. Bu sahalarda gereken seviyeyi

tutturabildiğimiz zaman, Cenab-ı Hakkın vadedtigi "li tuzhirahu ale'ddini kuııih"

emri yerine gelecektir. Biz göremesek bile. Hepinize sonsuz hürmetler,

teşekkürler.
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Atatürk Üniversitesi ilahiyat Fakültesi Dergisi

DiN ve DEVLET

stvASET ve SİYASiREJiM MESELELERi

ProfDr. Fahrettin OLGUNER·

Kelime olarak siyaset; idare etmek, terbiye etmek, düzene sokmak, başa

geçmek.... manalarında bir sözdür. Konu olarak çeşitli şeyleri tanzim ve ıerbiyeyi

ifade ederse de terim olarak insan topluluklarının tanzim ve idfu-esi demektir.

Acaba insanlar nasıl tanzim ve idare edilmelidir? İşte, bu idarenin şekil ve

tarzına ''rejim'' diyoruz.

İnsan bir şeye gönül verir. Varını yo~unu onun uğruna harcayabilir. 8una

kimsenin' diyeceği olmaz. Ama a)TIı şey başkalarından istenmeye kalktıtnca

kıyametler kopabilir. Çünkü herkesten istenecek şeyin herkese hitap eder olması,

bunwı için de "genel-geçer" bulunması zaruridir. Bunu sağlamak, daha doğrusu

swıulan şeyin "genel-geçer" olup olmadığını belirlemek ise felsefenin işidir. İşte

bu sebepıecıir ki biz "siyası rej im meselesi"ne felsefe açısından bakmaya

çalışacağız. Dolayısiyle de biz burada övgüye ve yecgiye yer vermeyeceğiz.

önce şwıu belirleyelim: Acaba insanların idaresine neden ihtiyaç vardır?

Cevap basittir: İdare; insanın yaşama şamdır. Yani, eğer insanlar birbirleri

karşısında aynı eşit güce sahip olsalardı ve ~er insanlar melek ya da daima ahlaklı

olup birbirlerine karşı kötülük etmeselerdi ve böylece yaşayabilselecdi idare ve

hükUmet olmazdı. Dernek oluyor ki idare, hayatı engelleyen aczin ve ahlak dışı

• Selçuk Üniveısitı:si ilahiyat Fakülıesi islam Felsefesi Anabilim Dalı Ögretim üyesi.
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davranışın tabii sonucu olarak ortaya çıkmaktadır. Binlerce yıldır"ortada oldugu da

görUlmektedir.

Birkaç yüzyıldır hakim rolü ile gündemleri Batı belirlemektedir.

Dolayısiyle onun şahsında meselenin serilveni daha net seyredilecektir. Biz de öyle

yapacağız.

ilk çağ'ın biz.e yakın döneminde ülkemizin de dahilolduğu Akdeniz

havzasının idare mekanizması, Romalıların elüıdeydL İnsanlara hUkmetmenin

dışında ciddi endişe .ve idealleri olmayan Romalıların elindeydi. İnsanl~ra

hükmetmenin dışında ciddi endişe ve idealleri olmayan Romalılar, insanı değerlere

riayet etmedikleri için din ile de fazla ilgilenir değillerdi. Hıristiyanlık bu ihtiyacı

karşılamak üzere doğdu. Dini, kendi sefahatine ve mutlak hakimiyetine rakip gören

Roma, yılarea Hıristiyanlığa nefes aldırmadı.

Hıristiyanlık dördilncü ylizyıIm sonunda kısmen, altıncı yüzyılın başında

tamamen Roma'nın baskısından kurtuldu.

Hıristiyanhğın vazifesi, insana kendi iç muhasebesini sağlamak, Allah'ın

varlıgını, kudret v.e azametini onun ruhunun derinlerine yerJeştinnekti. Bu sayede

kul, her yerde Allah'ı içinde duyacak, her an O'na hesap vereceği için tavır ye

davranışlarında ahlaka, sonuç olarak da hak ve hukuka riayetkar olacaktı. Böylece

de devletten zulüm, insanlardan haksızlık, hiç değilse belli ölçüde gelmeyecekti".

Roma'nın baskısından kurtulan Hıristiyanlık, adeta ondan intikam

alırcasma onun yerine geçti. Kısa sürede bütün Avrupa'y. hakimiyetine aldı.

Allah 'ın kudret ve azametinin temsilcisi rolilne büründil. Kilise, bütün işlerin altına

imza atan tek otorite oldu. Htikmü o veriyor, O onaylıyor ve yine O İcra ediyordu.

HenUz millet olma şuuruna ermemiş bulunan Avrupa halklarını

Hıristiyanlık bayrağı altında toplayan Kilise, onları "Haçlı Ordulan" halinde

MUslümanların üstüne sürerek binlerin, yüzbinlerin kanını akıtıyordu. Dünyanın
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dönüp dönmedigine kendi karar veren Kilise, aksi kanaatte olanı "aforoz" etmekte

gecikmiyordu. Binbeşyüzyinnibeşlerde kadavra üzerinde ilmı araştırma yapan

doktorun diri diri yakılarak idam edilmesine çekinmeden b, hükUm veriyordu.

Roma, zulüm ve işkenceleri iktidarın keyfi iç,in yapmıştı. Kilise, aynı

şeyleri Allah adına işliyordu. Feodal idareler de buna yardımcı oluyordu. Ad

değişik, ama ezilen halk idi.

Rönesans, bundan kurtulmanın çaresini dine karşı çıkmakta buldu. İnsanın
i '

kötülüğünden kurtulmanın imkanını yine insanda aradı. Sözgelimi N.Machiavelli

(1469- i 527), insanın idaresini devletin eline verdi. Devleti, dini değerlerden soyup

milli hüviyete bürüdO. Onu da Hükümdar'ın --Lc Prince'in- eline teslim etti.

Böylece grupların idaresi ---{)Iigarşi-, yahut zenginlerin idaresi -plutokrasi- yerine

mutlak hükümdarın idaresi ---{)tokrasi- geçecekti. Ferdin bUtün hak ve hürrryetleri,

bundan önce başka uğurda harcanırken, şimdi de devlet adına feda edilecekti. Bu

hal, düşlinilrlerin itirazını harekete geçirdi.

Fransız filozofu Jean Bodin (1530-1596), Devlet Üzerine -De la

RepubHque- adlı eserinde, seçkinlerin idaresi -aristokrasi- ile halkın idaresinin

(demokrasinin) iyi yönlerini bir araya getiren mutlak hükümdarlığı '-monarşi-yi

savunuyordu. Ancak. burada o, hükümdarın mutlak gücünü, ahlak. ve tabii hukuk

kuralları ile sınırlıyordu. Böylece; yaşama hakkı, İnanma hakkı. .. gibi tabii hukuk

kavramları belirmeye başladı. Hollandalı Hugo Grotius (i 583- i 645), konulmuş

(vazedilmiş-pozitif) hukuk jle tabii hukukun sınırlarını gösterdi ve birincilerin

ikincilere aykırı olarak konulamayacağınıaçıkladL Hatta bunların devletlerin sınırı

ile de sınırlandırılamayacağını,bunların her yerde ve her devlette geçerli olduğunu

ve olacağını belirtti. Bu düşünceler, Avrupa'da "devletler arası hukuk"un

temellerini atıyordu. Buna dayanılarak da insanın -ferdin- tabii hak ve hürriyetleri,

milletlerarası zeminde teminat arar duruma giriyor, devletin sınırları içinde ise

insanlar, "halk hakimiyetine-demokrasiye" hazırlanıyordu. Johannes Althusius
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(1556-1637) şöylediyordu: Hakimiyet, halkın elindedir. Çilnk~ dogI"udan do~ya

halktan çıkmıştır. Zira, devlet sözleşmeden dogmuştur. Dolayısiyle de hakimiyet

devleti kuranların yan i halkın hakkıdır. Halk kendisini meclis-parlamento ile temsil

ettirir. Meclisin -parlamentonun- yetkileri hiçbir şekilde ortadan kaldınlamaz.

Devlet iktidarını elinde tutup işlerini yürütenler. halka bağlıdırlar ve ba~lı

kalmalıdıriar.

Bu görüş ve düşünceler, büyük kitlelerde demokrasiyi yerleştiriyor, halk

hürriyeti benimsiyor, liberalızm yayılıyor, ferdin hak ve hürriyetleri,.milletlerarası

zemine oturuyordu. Fakat, ferde tanınmak istenen bu aşırı hürriyete karşı çıkan

topluluk taraftarları da hareketten geri durmuyordu. Bir İngiliz olan Thomas Morus

(1478-1535), yudıgı "Utopie" adlı romanı ile PJaton'u (427-347) yeniden

canlandırıyor, onu da aşarak topluluk adına ferdi, her türlü mUlkiyetten yoksun

bırakıyordu. Bir İtalyan olan Tommaso Campaneııa (1586-1639) da "Güneş

Devleti-La Cite du Soleil" adlı eserinde, aşağı yukarı İngiliz adaşının fikirlerini

tekrarlıyordu.

Bir yandan teorik, öte yandan pratik olarak çarpışan bu fikirlerle Avrupa,

kiih sosyalist iktidarlar kurdu, kah meşrutiyet-parlamentoya dayalı kralhk-idareleri

meydana getirdi. Aynı adamın-Napolyon'un-eliyle (1769-182 i) kah cumhuriyet

ilan etti, kah imparatorluk.

Benzer hal ve tavırlar yirminci yüzyıla taşındı. YüZyılın ikinci yarısında

demokrasi, Batı tipi demokrasi ve halk demokrasileri olmak üzere iki bUyük ve

farklı şekilde ortaya çıktJ. Son yıllarda halk demokrasilerı Batı tipine yaklaşma

değişiklikleri içine girdi. Oluşum halen devam etmekte ve neticenin nereye

varaca~ı merakla beklenmektedir.

Batı'da krallık veya imparatorluk. Doğu'da hükümdarlık veya padişahhk ...

olarak bilinen, tek kişiye, onun iradesine dayalı (monaı:şik) iktidarların uzun süre

yaşadı~ı tarihi birer vakıadır. Bunlar arasında insanlığa kan kusturanları olduğu
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gibi, kendi devir ve şartları içinde oldukça başarılı ve huzur dagıtıcı olanları da

vardır. Bunlardan birinin bugüne taşınması, günün şartları açısından elbette

mümkün değildir. Bun rağmen dünyanın şurasında burasında bıi örneklere

rastlanmaz da degildir.

Zenginlerin iktidarı demek olan plutokrasi, seçkinlerin iktidarı demek olan

aristokrasj,., gibi beııi zümrelerin iktidarları da (oIigarşiler de) insanlık tarihinin

meçhUlleri degildir. Bunların çogunun tarih olduğu da herkesin malumudur.

Ancak, o tarih olan bütün bu sistemlerin, kılık ve kıyafet değiştirerek bugünün

tejimlerine karıştığı, hayatlarını onların içinde sürdürdüğü de ret ve inkar edilemez.

Bugün, Amerika Birleşik Devletleri başta olmak üzere ilim ve teknoloji

seviyesi yGksek olan Avrupa ülkeleri, siyasi rejim olarak demokrasiyi benimsemiş,

demokrasiyi benimseyenleri destekler ve onlarla yardımlaşIT duruma gelmiş

bulunmaktadır.

[)emokrasi, halk iradesine dayanan bir yönetim şeklidir, Yöneticileri bu

irade belirler, onları iş başına o getirir. Konulan kurallar, çıkanlan kanunlar halk

tarafindan kabul edilip onaylanır. Halkın oyunu ve inıdesini yansıtacağından dolayı

da kanun ve kurallar onun istek ve yararına aykırı olmaz, olamaz.

Demokrasi eski Yunan'a kadar götürüıür. Atına bunun beşigi kabfıl edilir.

Burası demorasinin bütünü ile uygulandığı yer; halkın, yönetime müdahele ve

kanun yapma haklarını doğrudan doğruya kullandığı örnek devlet olarak görülür.

Bu kabullerin, oranı yansıtma ihtimali mevcuttur. Çünkü orada şartlar buna

elverişli görünmektedir. Söz gelimi, bu site devletin toplam nUrusu, bugün,kil

büyükçe bir kasabanın nüfUsundan daha fazla degildi. Dolayısiyle de

düşi!nülenlerin uygulanması mümkündür. Ancak, bu imkanın gerçekleştişini

söylemek, vakıayı yansıtınaz. Zira, bu nüfus içinde halkın küçümsenmeyecek bir

miktarını teşkil eden köleler, bu işlere karıştırılmaz ve oy kullanmazlardı. Benzer

33



haller, bugG.nün örnek demokrasi uygulayıcısı devletler içinde de görülür. Mesela

bu sistemin bayraktarhğı rölünü üstlenmiş görünen Amerika Birleşik

Devletleri'nde memleketin gerçek sahibi olan Kızılderililer'e, bUyük nüfUsa sahip

bulunan Zenci1er'e karşı nasıl bakıldığı herkesin ma'lilmudur.

Durum ve şartlar ne olursa olsun bir devlet içinde her hangi bir kanını

teklifi Uzerinde bütün halkın ittifakının sağlanması, mümkün degildir. Dolayısiyle

de karar, halkın çoğunluğuna kalmaktadır. Öyleyse demokrasi, çoğunluk rejimi

demektir. Açık demokrasilerde seçimler yapılır, sonucu bu belirler. Meclisler böyle

açılır, buna göre çalışır. Bir ülkede yapılan seçimde, seçime katılmamış olanları

hesaba katmayalım. Katılanlardan çoğunun oyunu alarak meclise gelmiş bir millet

vekili, yüz oyun kaçını temsil eder? Dört yüz i1yesi olan bir meclis., iki yü:?: bir üye

ile toplanır. Toplanan üyenin yüzde elli biri ile karar alınır, kanun çıkarılır. Bu sayı

yüzbir oydur. Burada iç hesaplaşmaların, kayınnaların, otoriteye, parti başkanına

itaat gösterilerinin... hesabını yapmayalım. Acaba, kanun çıkaran yüzbir kişi,

meclisin, miııetin, seçmenin, kendi seçmeninin ... yüzde kaçını temsil eder? Bütün

matematik hesapları, yüzdeler! ... bir kenara bırakalım. Çoğunluğun oyları ile bir

karar alalım. Ac.:ıba bu tercih. mutlak iyiyi ve doğruyu mu gösterecektir?

Sözgelimi, bir zamanlar Azerbaycan'da seçimler yapıldı ve çoğunlukla, hem de.

büyük çoğunlukla E.Elçi~, devlet başkanı seçildi. Kısa bir süre sonra tekrar

seçimler yapıldı ve aynı halk, hem de yine aynı çoğunluk oyu ile bir başka adayı,

H.Aliyev'i devlet başkanlığına seçti. imdi halk ya da çoğunluk doğruyu, iyiyi nasıl

bulur ve hangi ölçülerle tartıp değerlendirir? Acaba, herhangi bir seçimde halkın

kanaati nasıl belirir? Tamamen kendisine, kendi hilr iradesine mi, yoksa, mevcut

iktidarın, menfaat guruplarının, bağlı bulunan işin, günü birlik çıkarlann .

baskılanna... mı tabıdir? Acaba, kanun teklifleri; ilme, objektif araştırmalara .

dayalı olarak mı, yoksa sagdan-soldan gelen dilek ve şikayetler üzerine mi

gündeme alınır? Eğer ikincisi ise(ki çoğu zaman böyledir), bu takdirde kanunun

objektifli~inden ve çogunluğa sa~layaca~ı yarardan nasıl söz edilecektir? Zira, bu
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tip kanun ve yönetmelik degişiklikleri ile uğraşanlar, çoğunlukla işlerini normal

yoldan yürütemeyenler de~i1 midir? Bir okulda, bilen ve çalışan öğrencinin kanun

ve yönetmelik ile işi ne olur? Öyleyse yeni yönetmelikler ya da af1ar kime tftvizdir?

Yukarda temas ettiklerimiz, demokrasinin ayıp ve eksikliklerinden

bazılarıdır. Bunlara daha başkaları eklenebilir. Bütün bunlar, demokrasinin yüzde

yüz saf ve kusursuz bir sosyal idare biçimi olmadl~ınJ gözler önüne serer. Ancak,

zikredilen aksaklıkların bir kısmı uygulamalara ait olan aksaklıklardır ve sistem,

bunlardan dolayı kmanamaz. Çilnkü. hiçbir sistem, onu uygulayanlada ya da Olla

mensup bulunanlarla özdeş değildir. İnsan üstU olan sistemler, mesela dinler için

olduğu gibi beşeri olanlar için de bu, böyledir. Ancak, öteki sistemlerde oldugu

gibi demokrasinin de kendi içinden doğan ve kendi mahiyetine ait kusurlar vardır.

Onlardan bazılarına temas ettik. Mesela burada alınacak kararların mutlaka

herhangi bir ço~unluga dayandınlması zarureti, bunların başında gelenlerinden

birisidir. Bu çogunluğun nasıl olabileceginin ihtimaııerini gösterdik. Karar nasıl

altmrsa ahnsm sonuçta çoğunlu~un dışında kalanlar olacaktır. Bunlar, alınan

kararın ve çıkarılan kanunun, mağduru durumuna düşmeyeceklermidir? İşte, bir

hukuk tarifve tasnifi burada demokrasinin yardımınakoşacak ve; "Bir memlekette

alman kararlarla ortaya konan kanun ve kurallar, tabii hukuka ve beşeri değerlere

aykırı olamaz" diyecektir. Herhangi bir hakkın tabii olup olmadığı da tartışma

konusu yapılabilir. Ancak, hayat, inanç... gibi bir takım hakların tabii oldu~ ve

tartışmaya alınamayacağı açık ve kesin gÖzukmektedir. içerde devlet, devletin

yetersiz ve kayıtsız kaldığı durumlarda da devletler arası bazı gOçler, bu hakların

korunup kollanmasını üstlenmış bulunmaktadır. Sözgelimi NATO güçlerinin

Kosova'ya mOdahalesi, işte bu anlayışın sonucu ve gereği idi. Buradaki

samimiyetten de şüphe edilebilir. Zira, demokrasiyi ve demokratik ülkeleri

destekleyen güçlerin; milletlerin her zaman ve her yerde aynı davrandığını

söylemek mümklln değildir. Sözgelimi, demokrasinin bekçisi rolünü üstlenmiş

görünen devletlerin, benzer idareler altında; tek adam idaresinde (Monarşide)
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bulunan iki devletten ikisine; mesela Irak ile Suudi Arabistan'a karşı aynı uzaklıkta

ve benzer tavır/ar içinde oldukları söylenemez. Hatta TUrkiye ve Suudi Arabistan

gibi iki ayrı; biri monarşi öteki demokrasi ile yönetilen iki ülke, demokrasiyi tercih

etmiş bulunana destek olması şöyle dursun, ikisine eşit davrandığı bile söylenemez.

Ama bunlar, yukarda da söylediğimiz gibi, demokrasinin kendisinin degiı,

uygulamalarının ve uygulayanlarının ayıbıdır. Kendisine ait olan ve mahiyetinden

doğan ayıplar' da azaltılabilir, düzeltilebilir ve 'fakat', bütünü ile ortadan

kaldırılamaz.

Buna benzer pek çok kusur ve zarar demokrasiye yöneltiiebilir. Bu da onun

yalnız başına ve mutlak olarak '"iyilik" ve "fazilet" olmadıMlI gösterir. Zira ortaya

konan zulüm; fertten de gelse, gruptan da çıksa, çogunlu'iun oyun,a sa~ip de olsa

onun "zulüm olma" vasfint değiştiremez. Buna karşılık adalet de geld\ği yerden
i,

dolayı degerini yitirmez.

Teokrasiden demokrasiye butün idare şekillerinin kendilerine göre eksik ya

da fazla yanları vardır ve hepsinin merkezinde insan oturur~ Hiçbir insan mutlak

olarak kötü, hiçbir insan da mutlak manada hata yapmaz ve kötülUk işlemez

değildir. Tarihi devirlerde bunların örneklerine bolca rastlanır.

Dün olduğu gibi bugün de her iktidara gelenden, geliş tarzı ne olursa olsun,

herkesin bir şeyler ve hatta çok şeyler beklediği muhakkaktır. Yine se~.ne olursa

olsun her iktidarın başarısızlıklarınınolduğu ve hatalarının bulunduğu bir vııkıa-dır.

İdarede uygulanan kanunun niteliği, sözgelimi onun, Hahi kaynağa dayalı

bulunması, onu icra edenin hata etmeyeceğinin teminatı. olmaz. Buna karşılık

hiçbir iktidar, isteyerek koltuğunu bırakıp gidemez. Bu, insan tabına aykırıdır.

Seçimlerde büyiik ço~unlukla iktidaragelenlerin, tekrar seçimi kazanmak için aynı

seçim kanunlarında bir takım değişiklikler yaptıgı her 'demokratik ülkede bolca

görülen hadiselerdendir. Demek oluyor ki herşeye ra~men insanlar, elde ettikleri

iktidarı elde tutmak istemektedirler. İşte, iktidar değişiklikleri tarihi devirlerde

I',
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~u kere kanlı olaylara sebep olmuştur. Hadiselerin başka türlü olmasında öteki

güçler gibi dini gücün; İslam'ın ya da Hıristiyanlık'ın da fazla tesiri olmamış,

olamamıştır. Sadece çalışan gruplar farklı görOnmUştür.

Yirminci yüzyılda insanlık, tarihi hadiselerden az-çok tectübe kazanmışa

benziyor. Ancak insanın kötülük damarlarının ameliyatla alındığı söylenemez.

Yarının neler getirecegini kestirmek, kehanet işidir. Fakat, bugün olanı, iyi

degerlendirmeye engel bir şey de görünmemektedir.

İktidarları kendi katkılarıyla; oylarıyla belideyip yine kendi katkılarıyla

değiştirebilme imkanı bugün insanın elde edebildiği en iyi imkan olarak

görünmektedir. Bu, insana, olayları karşıdan seyretmekten daha fazla bir tatmin

sağlar olmalıdır. İnsanın her zaman iyiyi seçemedigi, ya da seçilen iyinin başarı

gösteremediği bir vakılldır. Burada da insan kendi son.ımluluğunu taşımaktan ve

kendi hatelsını görmekten büyük zevk duymalıdır. İnsanın ve insanlıgın kaderi

budur. Ve bizce demokrasinin varsa en bUyük fazileti bu olmalıdır. İnsan bunu,

gücü yettigince kullanmalıdır.

Şimdi, gelelim islam Oilnyası'na: acaba islam Dünyası'nda durum nedir,

ne olmaktadır ve tarihi süreç ne olmuştur? Daha önemlisi İslam nedir, onun devlet

ve siyaset hakkındaki hükümleri nelerdir? Bunların cevaplarınageçmeden önce de

bir noktanın özellikle işaretlenmesi gerekmektedir: Acaba Müslümanlar, hiç

degilse onların bir kısmı İslam'ı nasıl görüyor; bu konuda; devlet ve siyaset

konusunda onu nasıl algılıyor, ondan ne, hatta neler bekliyor?

Bazı Batıh yazarlara göre Hz. Muhammed, bir sosyal reformcu idi.

Kabilesini geliştirmek, ait bulunduğu ırkı derleyip toparlamak; bir devlet çatısı

altında birleştirerek bir m1l1et haline getirmek istiyordu. Bunun için birleştirici,

yapıştırıcı bir fikre ihtiyaç duydu. O dönemin en çekici fikri din idi., O da buna

başvurdu; dini fikirler etrafinda topladığı kabilelerle bir devlet kurdu ve i;mları bir

millet haline getirdi. Birçok Müslüman yazar da, hareket noktaları farklık olmakla
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birlikte, bu görüşleri destekler nitelikte yazı yazar, tikir üretirler. Bunlara göre de

Islam, bir devlet dinidir; onun asıl hedefi bir devlet meydana getinnektir. Çünkü

her şeyden önce İslam, bunlara göre, bir devletin yapısını' oluşturacak bütün

malzemeyi hazırlamış, devletin ihtiyaç duyacagı bUtOn kanooları koymuş ve idare

yollarını göstennişbulunmaktadır.Kanun ve kurallar oldukça ayrıntılı durumdadır.

Bunların ihlaline karşı konan cezalar da ayrıntılı ve agırdır. Dolayısiyle de yaptırım

güçleri fuzladır. lIahi kaynaklı olması hasebiyle de bunlar herkesin kabulOne

mazhar olur ve kolayca uygulanırlar. İşte, bunları gerçekleştiren bir devletin

vatandaşları tam bir adalet içinde bulunur ve dünyada cennet hayatı yaşarlar,

demektedirler.

imdi, bu görüşler hakkında hüküm VerInC7..den ÖIlce İslam'ın devletle ve

devlet yönetimi ile ilgili hükümlerini, ana çizgileriyle verelim. Ancak, bundan önce

birkaç noktanın daha belirlenmesi gerekmektedir. Şöyle ki: Herhangi bir hükmün

"İslam'ın hükmü" olabilmesi için o hükmlln iki kaynakta; .bunların her ikisinde

veya birinde bulunmuş olması gerekir. Bunlardan biri "Kur 'an" öteki ise, onun

uygulaması demek olan Hz. Muhammed'e ait "Hadis" ya da ikinci- terimiyle

"Sünnet"tiL Ancak, yine belirtmek gerekir ki bu iki kaynakta bulunan hükümler de

iki ayrı nitelik taşımaktadır. Şöyle ki, bunlardan biri hükmün doğrudan doğruya ve

açık bir şekilde konuyu belirlemesidir. Bu özenigi taşıyan kendi ifudeIenne

Kur'an; "Muhkem Ayetler" demektedir!. Bunlar, yine Kur'an 'ın ifudesine göre

'"'Kitabın Anası" olan ayetlerdir2
• İşin dikkat edilmesi gereken yönü şu ki Kur'an;

"Muhkem" olarak nitelendirdigi Ayetler'in hangileri olduğunu söylemez.

Dolayısiyle herhangi bir Ayet' in "Muhkem" olup olmadığı da tartışma konusu

olabilir. Bununla birlikte Kur'an Ayetleri'nin bir kısmı, hiç tartışmaya yer

vermeyecek şekilde "Muhkem" yani her normal insanın anlayışına girecek tarzda

i Kur'an, Jn.

2 Kur'an, Jn.
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"açık" ve "kesin" bulunmaktadır. Bunların ortaya koydugu hilkümler, hiçbir şarta,

yere ve zamana bagh olmayan "mutlak" hükümlerdir. Sözgelimi: Allah vardır,

Birdir; Allah'a iman edin, namaz kılın, oruç tutun...tarzmdaki jfadeler, belirtilen

nitelikteki ifadelerdir.

Bilgi veren, hOküm belirten ikinci grup Ayetlerini Kur'an; "Müteşabih

Benzeşir" olarak nitelendirmektedir. Yine hangi kelime ve ifadelerin "Müteşabih

Benzeşir" olduğunu belirtmeyen Kur'an, samimi olarak yaklaşılmadığı takdirde

bu; "Müteşabih Ayet/el"" in insanı saplttıracagını bilhassa vurgular. İslam

Dünyasındaki dUşünürJer, Kur'an'ın "Müteşabih-Benzeşir" olarak nitelendirilen

ifadelerine, çogunlukla, kelime ve dilbilgisi açısından bakmış1ardı.r. Bazı ifadelerin

böyle olduğu ve böyle anlaşılabileceği tabiidir. Fakat, bize göre,

Kur'an'm"MOteşabih" ifadeleri dilbilgisinin ve kelimenin çok daha ötesindedir;

geniş bir alanı kaplar. Buraya yine Kur'an 'ın kullandıgı "Darbımesel" kapısından

girmek gerekir. İlk bakışta "Ata sözü" olarak algılanabilecek olan ~'Darbımesel"

ifadesi, Kur'an'm anlaşılmasında ve hükümlendirilmesinde en güvenli görevi

üstlenmiş bulunmaktadır. Hemen her çeşitten olay, özellikle konumuz açısından

sosyal ve siyasi hadiseler, "Darbımese!" niteligi ile alınır ve bunlardan bir takım

dersler ve hükümler çıkarılır. Ayrıca belirtmek gerekir ki sosyal alanlardaki

darbımesellerin ilmi özel/igi vardır; Biri; onların ·'tarihl" oluşudur. Yine

belirtmeliyiz ki "tarih oluş" açısından hadiselerin eskisi ile yenisi arasında çok

derin farklar yoktur. Bu açıdan Hz. Muhammed'in ortaya koyduğu hadiselerin

"darbımesel" hali ile Hz. İbrahim'in darbımesel hadiseleri arasında fark yoktur.

Nitekim Kur'ıln, Hz. Muharnmed'e kendisinin Hz" İbrahim 'in milletinden

oldugurıu bildirir ve ona uymasını ogütler'. ilave etmeliyiz ki, İbni Haldun'un

iddiasının aksine, hiçbir tarihı hadise "aynen" tekrar etmez: Ne günün birinde.J-tz.

Musfi, yanındakilerle birlikte, yürüyerek Kızıldeniz'i tekrar geçecek, ne de Hz.

'Kur'an,2/13,135. 3/95. 41l24. 16123.
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Muhammed. yeniden dünyaya dönüp Medine'yi savunmak için çevresine

"Hendek" kazacaktlr. Öyleyse Darbımesellerde asılolan; "hadisenin kendisi; onun

alınıp aynen uygulanması" degildir. Mesele, onun bu hadiseler içinde "vermek

istediginin; asılolan şeyin" bulunup yakalanabilmesidir.

Darbımesellerin ikinci özelligi, onların "mahalli-bölgesel" olmalarıdır. EbG

Nasr Farabi'nin de yüzyıllar öncesinden belirttiği gibi, gerek tabii, gerekse sosyal

çevre, cemiyetin kurulmasında ve şekillenmesinde, dolayısiyle de kanun ve

kuralların belirlenip konulmasında birinci derecede etken olmaktadır. Sözgelimi

cemiyette üretime herhangi bir katkısı olmayan kadının mirastan alacağı payoranı

ile bu konuda etken durumda olanın payoranı eşit olmayacakhr.

Konumuz açısından "Hadis" ya da "Sünnet"in; yani, Hz. Muhammed'in

uygulamalarınındurumuna gelince: Hadis ya da Silnnet olmadan dinin ne olması,

ne de anlaşılmasımümkündür. Zira, her şeyden önce Kur'm'ın; Ayetler'in varlıgı

Hadisler'e ve Sünnet'e bağlıdır. Agzından çıkan sözlerden hangilerinin Ayet,

hangilerinin kendi sözü olduğunu söyleyen O'dur; Hz. Muhammed'dir. Bunların

böyle old~un tesbiti. onların böyle olduğunu duyan-gören ve buna şahitlik

edenlerin şeMdetine baglıdır. Bunların hepsi "Hadis ve Silimet"in MUlnli

içindedir. Kur'an'ın; Kur'iin Ayetleri'nin tesbitinde başvurulan ve muteber kabul

edilen kaynakların başka yerlerde: uygulama alanlarında kabul

edilmemeleri...mantık açısından çelişki, sistem açısından da sarsıntı tsratır. Bize

göre mesele, "Hadis ve SUnnet"in kabul edilip edilmemesinden degil, Onların

uygulamaya konulup konulamayacağından, uygulanacaksa bunun nasıl olması

gerektiğinden kaynaklanmaktadır. Bazıları bunların alınıp aynen uygulanması

gerektiğini; zamanın ve şartların dikkate alınamayacağını... iddia ederler. Böyle bir

uygulamanın pek çok mahzurlar ortaya çıkaracağı açıktır. Buglin herhangi bir

müslüman şehrinin değil, bizzat Medine'nin bile çevresine hendek kazılarak

savunulmaya kalkılması düşünülemez. Ancak, böyle bir uygulamanın bugünün
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şartlarına uygun olmayışı, fizik ötesi alemle devamlı irtibat halinde bulunan büyük

bir peygamberin böyle bir uygulamada bulunmadığının; bulunamayaeağının...

delili de sayl1amaz. Dola)'lsiyle, bize göre, her iki tavır da yanlıştır. Ne Hz.

Muhammed'in uygulamaları, şartlar dikkate almmadan... uygulamaya aynen

konulur, ne de Hadis ve Sünnet atılır, ya da yok farzedilir. Sosyal hadiselerin

ierasında; meselelerin çözümünde Hadis ve Sünnet'in yeri ve rolü, bize göre,

Kur'an'ın Kur'an Ayetlerinin yeri ve rolü gibi düşünülmelidir: Muhkem,

müteşabih haBer ve darbımeseller, zaman-mekan ve şartlar ... Kur' an ve Ayetler

açısından ne ise, l1adis ve Sünnet açısından da odur. Yani, Kur'an Ayetleri için,

yukarda söylediklerimiz, aynı şekilde Hadis ve SUnnet için de geçerlidir.

İşte, bütün bu farklı durumlarda meselelerin çözümü, ciddi ciddi

dUşünmeyi, samimi tarzda araştmnayı, çok yönlü ve geniş çaplı bakma)'l ...

gerektirmektedir. Bu şartlar altında geçmiş hadiselere ve uygulamalara bakıımalı,

onların özü; gerçekleştirmek istedikleri gayeleri iyi kavramalı bu gayelere bugün

nasıl ve hangi şartlar altında ulaşılabileceği belirlenmeli ve bunlara uygun olarak

da davranışlar sergilerneye gidilrnelidir.

imdi, yukarıdaki tesbitler çerçevesinde biz, bir makalenin müsaade enigi

hacmin dışına taşmadan, konumuzu işlemeye; İslam'ın "Devlet" ve "Devlet

Yönetimi" ile ilgili gôıiiş ve hükümlerinin ne olduğunu, ne olabiıec~ini

belirlemeye çalışahm.

Kur'an, "devlet" kelimesini bir defa4 kelimenin furklı bir söylenişini de

yine bir defu5 olmak üzere iki defa kullanır. Bunların her ikisinin de bugün bizim

kullandığımız "siyasi teşkilat" veya "devlet" manası ile hiçbir alakası yoktur. Bu

konuda Kur'an'ınmuhkem nitelikli; "Ey MüsIamanlar! şu.... şartlarda toplanıp bir

miııet oluşturun ve bir devlet kurun..." tarzında bir emri bulunmamaktadır.

, Kur'lin, 5917.

, Kur'lin, 31140.
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Muhk.em nitelikli bir emri olmamakla birlikte Kur'an, devletin ve milletin

temelini oluşturacak unsurlardan bahseder. İnsan unsuru, bunun başında

gelmektedir. Bu konuda fertten başlayan Kur'an, aileden, soydan, kabileden,

ilmmetten, milletten; hemen her büyüklükteki topluluktan, bunlann bazı

niteliklerinden söz eder. Bu açıklamalarında Kur'§n, toplulukları;

"inananlar#inanmayanlar, adaletliler# zalimler" şeklinde ve fakat, tamamiyle

ahlaka dayalı tarif ve tavsitlere tabi tutar. Bu tarif ve tavsitler, siyasi.idari sınırlar

çizmez; birini ötekinden fiilen ayıran bir çerçeve oluşturmaz. Yani, Kur'an'ın bu

açıklamalarından bir; "A; milleti" veya bir "B; devleti" çıkmaz.

Kur'an, çeşitli vesilelerle evden, köyden, kentten, ülke ve memlekctten söz

eder. Kişinin evine, köyüne, yurduna... bağlılığını takdirle karşılar. İnsanların

haksız yere evlerinden, yurtlarından çıkarılmalannı yasaklar6
• Suçsuz yere evinden,

yurdundan çıkarılanlara şefkat ve merhametle bakar, Allah yolundayken bu

duruma dUşenIeri "sadıklar" olarak nitelendirir ve kendilerine günahlarının

affediıecegi mOjdesini verir? insanları haksız yere evinden, yurdundan kovan,

onları göçe zorlayan, buna yardımcı olan... kimseleri "zilimler" olarak

nitelendirir8
• Kur'an, bir yanda; "Huzur ve Güven Yurdu9

, Iyiler YurdulO" ,gibi

terimlerle ifade eUigi iyilerin ve iyiliklerin bulunduğu yurt, öbür yanda ise; "Kötü

Yure i" Harap Yurtıı, Bozguncular Yurdu13" terimleriyle gösterdiği kötülerin ve

kötillüklerin bulundu~ yurt olmak üzere karşılıklı kutuplarda yer alan iki çeşit

yurttan söz eder. Bazı islam bilginleri Kur'an'ın bu ifudelerinin dış görünüşünden

6 Kur'lIn, 2/84-85,22/39-40.

7 Kur'lin, 3/195, 59/8

~ Kur'an, 60/9

9 Darü's-Selim, Kur'an, 6/127, 10/25

Lo DArO'l-Münekıyn, Kur' an, 16/30.

II Silü'd-Oıir,Kur'lln, 13125.40/52

ıı OilrO'l-Bevlir, Kur'an, 14128

II ı:ı;ı.rü;I-FasiKıyn,Kur'an, 71145.



(zahirinden) ilham almış olmalılar ki bunu yeryüzünde uygulayarak~ "Darll'l

İsıam-İsıam Ülkesi" ve "DdrO'I-KUfr-KOfl.lr Ülkesi" şeklinde birbirinin karşısında

duran iki zıt Olke tasavvur eder olmuşlardır, Sözü edilen kişilerin yaptl~ı. bu ayırım;

siyasi ve ıdari bölünm,eyi içeren bölge ayınmı şeklinde göriliımektedir. Oysa, böyle

bir ayırımın, Kur'an'ın yukarda sözünü ettigimiz, ayırımı ile herhangi bir alakası " ,',

yoktur. Zira, Kur'arı'ın ayırımı tamamen değere; imana ve ahlaka dayalı bir

ayırımdır. Bu, pratik geç.erliligi olmayan;' 'günlük hayat ile do~dan ba~ı

bu'unmayan~ toprak bölünmesini; siyasi ve idari ayrılıg! göstermeyen bir ayırımdır.

Çünkü Kur'arı'ın;"inananlar bir ülkede, inanmayanlar başka bir ülkede ya~sınlar"

tanında bir emri ve tavsiyesi yoktur. Aksine O; "Din konusunda sizinle çatışmaya

gırmeyen, sizi yurdunuzdan çıkarmayan kimselere karşı adaletli davranpıanı,zt,

onlara iyilikte bulunmanızı Allah size yasaklamaz"14, demekte ve daha da ileri bir

ifade ile bizzat peygamberi Hz. Muhammed'e hitaben; "Müşriklerden biri sana

komşu olmak isterse onu komşu et ki Allah kelamım duysun ... .',lj buyurmaktadır.

Demek oluyor ki Kur'iin'ın, yukarda naklettiğimiz ayırımları öbilr dünya ile

ilgilidir. Kur'iin, insanların dikkatini öbür dünyaya çekmekte ve orada inananların

ve iyilerin bir yerde; cennette; inanmayanların ve kötülerin ayrı bir yerde,

cehennemde olaca~ını; bu iki yerin birbirinden ayrı bulundugunu belirtir, Buna

karşılık yeryüziinde de birbirinden ayrı bölgelerin ve ülkelerin oldugunu ya da

olacagını söylemez. Yani Kur'iin, yeryüzünde yalnızca müslüm~lara ait; içinde

sadece Müslümanların bulundu~ veya bulunacağı ülkeden bahsetmez. Kur'an

açısındanyalnızca Müslümanları içinde bulunduran siyasi bir yapı da söz konusu

degildir. Kur'an, inanmayanların ya da başka dinden olanların ancak

mü'slümanların idaresi altında yaşayabileceklerinden de söz etmez. Demek oluyor

ki Kur'an, MüsıÜmanları belli bir cogTafya üzerinde, belli bir siyasi idarenin

sınırları içine kapatıp tecrit etmiş değildir.

1< Kur' Jln, 60/8-9

LS Kur'an, 9/6



Kur'an, MUslümanlar arasında mali-iktisadi münasebetin ve beraberliğin

sağlanmasını ister. Bunun için de varlıklı bulunan; maddi durumu ya da geliri iyi

olan müslüman'ın "zekat ve sadaka,,16 vennesıni ister. Bunu açıkça ve ısrarla

emrederl7
, Ancak Kur'an, zekat ve sadaka vereceklerin maddi varlıklarının

miktarını ve gelir seviyelerini; bunun sınırlarını belirlemediği gibi gelirden

verilecek miktarı; bunun yüzde nisbetin! de belirlemiş değildir. Müslümanlarea bu

nisbetin yüzde ikibuçuk olarak uygulandığı görülmektedir. Kimlerin ve ne miktar

"zekiit-sadaka" vereceğini belirtmeyen Kur'an, bunun kimlere ya da nerelere

verilmesi gerektiğini. ana hatları ile belirtirtB. Müslümanlara zekat ve sadaka

vermelerini çeşitli vesilelerle emir ve tavsiye eden Kur'an, yalnızca bir yerde Hz.

Muhammed'e hitaben: " .. , Onların mallarından sadaka al da onunla onları temizle"

Zekat ve sadaka ile ilgili bu tarif ve tavsifler, onun bir "devlet bütçesi"

olduğu izlenimini venniştir. Müslümanlar da bunu yıllarca böyle dUşUnmüş ve
,

böyle uygulamışlardır. Devletin. ordu hazırlama dışındaki masraflarının fazla

olmadığı; altyapı, eğitim, saglık ... gibi konuların doğrudan devletin görevi olarak

kabul edilmediği ve üstelik savaş gelirlerinin (ganimetin) bololduğu dönemlerde

bu nisbetin devlet bütçesine yettiği kabul edilebilir. Ancak. bizzat İslam

Dünyasındaklasik (ilk) döneme ait nisbetlerin, zamanla değiştiği de bir vakıadır.

Gelirlerin (özellikle ganimetin) azaldığı, buna karşılık masrafların arttığı

dönemlerde hem nisbetler artırılmış, hem de yeni vergi kalemleri aranmış; gümrük,

alım-satım... gibi vergiler konulmuştur. Demek oluyor ki klasik (ilk) dönemde

zekat ve sadaka devlet bütçesinin geliri olarak görUlmekle birlikte ileriki yıllarda

16 Sahip olunan malın ve parıının bir kısmının başkalıuına, başkalarına ulaştırılınak ya da halkın yaranna

harcanmalı: Ü7.ere bir yere verilmesi demeklİr.

11 Ornek olarak baklRIZ: Kur'an, 2/43.83,1 10,277. 19/3 i

LO Kur'an, 9/60i. Kur'in., 91103
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ve uygulamalarda böyle olmamış; Kur'an'm tarif ve tavsjfleri ile yetinilmemiş,

yeni gelir kaynakları aranıp bulunmuş, farklı nisbetler konulmuştur.

Devletten, devlet sisteminden, devletin öteki organlarından açıkça

bahsetmeyen Kur'an'ın, onun bütçesini doğrudan doğruya düzenledigini

zannetrnek, mantıklı bir düşüncenin ürünü gibi görünmemektedir. Fakat, Kur'an'm

mGsIUman toplulugun malı-iktisadı münasebetleri için bir takım düzenlemeler

getirdigi, temel konularda, wnumi mahiyette ve ferdi merkez alan emir ve

tavsiyelerde bulunduğu, yukarda görüldüğü gibi, bir vakıadır. Bu emir ve

tavsiyelerin, herhangi bir devlet bütçesi tanziminde yol gösterici olduğu ve olaca~J

da tabiidir. Ancak, bu emir ve tavsiyeleri doğrudan doğruya "devlet bütçesi" olarak

tanımlamak doğru degildir. Zira böyle dGşünülürse, her şeyden önce bunlar, işaret

olundugtı gibi, devlet bütçesini tanzim için yeterli değildir. Ayrıca herhangi bir

müslüman toplulugu., herhangi bir devlet içinde (azınlık vs. olarak) bulundugu

takdirde, bir çeşit ibadet olan "zekat ve sadaka" faaliyetini yerine getiremeyecektir.

Çünkü, bütçe vergisi oldugu için onu fertlere veremeyecek, ibadet niteliği taşıdığı

için de kendi dininden olmayan bir toplulugtın bütçesine tevdı edemeyecek, yani

zekat ve sadaka faaliyetinde bulunamayacaktır. Oysa, bize göre, zekat ve sadaka

"çifte nitelikli" bir faaliyettir. Hem belli şartlarda ve oranda bütçe geliri olarak

degerlendirilebilir, hem de fert onu serbestçe çevre insanına verebilir ya da sosyal

çevrenin yararına kullanabilir. Kur'an'ın onu çok katı ve değişmez çizgilerle

çerçeveleyip sımrlandınnayışı, onu daima bu "çifte nitelikli" olarak göstermesi,

bizce bundandır.

Kur'an, toplulukları idare eden çeşitli kademedeki insanlardan da bahseder.

Bunlar arasında; devlet ve kabile başkanları, bakanlar, danışmanlar, bürokrasinin

çeşitli kademelerini oluşturanlar... vardır. kadın ve erkekler. peygamber olanlar,

olmayanlar bu makam ve kademelerde yer alanlar olarak görünürler. Bunları

Kur'an, "adaletli, merhametli" ve "zalim, merhametsiz" olarak gruplandırır.
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Bunlardan ~Ietli-merhametli olanları över, zalim ve merhametsiz olanları yerer.

Her iki grubun da öbür dünyada karş·ılıklarını bulacaklarını; ceza ve mUkafatlarını

alacaklarını ısrarla vurgular. Peygamber dışındakilerin ortaya çıkış şekillerini

göstermediği gibi siyası düzenin nasılolacağı, idarı kadroların ve barokrasinin ne

şekilde oluşturulacağı, hangi kadroya kimin ve nasıl getirileceği, ne kadar süre ile

görevde kalacagı, ne zaman ve hangi usul ile buradan ayrılaca~ı ya da

lJzaklaştınlaca~I... hususlarında Kur'an, bize bilgi vermez. SözUn kısa51 Kur'lin, ne

siyasi bir rejim önerir, ne de belli bir bürokrasi tarzı teklif ve tavsiye eder. Sosyal

alanda kararların alınması ve işlerin düzenlenmesi konuswıda "istişare"yi tavsiye

ederse de istişarenin hangi şekil ve şartlarda; hangi sistem içinde yapılaca~ını, buna

kimlerin ve nasıl katılacagını, sınırının ve içeriğinin ne olacağını, istişare ile

yaptınm gilc arasındaki bağın nasıl kurulacagını, nasıl ayarlanacağını... bildinnez.

Kur'an'ın idareciler hakkındaki anlatımlarından; "monarşi, oligarşi, demokrasi .. ,"

gibi her hangi bir şekil ve sistem çıkarmaya çalışmak, kendi istek ve arzularımıza

"mukaddes bir kılıf' hazırlamanın ötesinde bir anlam taşımaz. Zira bunlar,

Kur'arı'm meselesi değildir. Kın'an, insan topluluklarına"içgüdrı ile çalışan statik

hayvan toplulukları" olarak bakmamaktadır.

Yukarda işaret ettiğimiz konulara ginneyen Kur'an, insan hayatının pek

çok yönilne üstelik ayrıntılı olarak girer. Sözgelimi ev ve aile hayatı ile ilgili

hususlarda oldukça ayrıntılı bilgiler verir, emir ve tavsiyelerde bulwıur. Mesela:

Evlere izinsiz girilmesini yasaklay-2°, hangi eve izinsiz girilebileceğini belirtirı!,

evlere girince nasıl davranılacağınıgösterirn , kimin kimlerin evinde izinsiz yemek

yiyebileceğini açıklarl3 , Aileye doğrudan doğruya mUdahale eder; kimin kimlerle

:ro Kur'an, 24127

ıı Kur'an, 24129

22 Kur'an, 24/27

n Kur'an, 24161
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evlenemeyeceğini teker teker sayarı
4

• Evin -ailenin- içine girer ve evdeki kölelerin,

hizmetçilerin, çocukların ... ne zaman ve hangi şartlarda ana-babanın odalarına

gireme~ini uzun uzun anlatırıs. Buna karşılık sosyal alanda önemli

sayılabilecek bır çok konuda; rüşvet, adam kayırına... gibi pratik konularda, devlet.

millet, yönetim, inşaat, şehireilik, sağlık, eğitim ... gibi sistemler hakkinda Kur'arı,

ya hiç bilgi vermez ve kural koymaz ya da ayrıntıyagirmez.

Görüıüyor ki Kur'iin. bizim istedi~imiz konularda değil. kendi istedi~i

konularda, bizim beklediğimiz kadar değil, kendi istegince bilgi vermektedir. Bir

yanda küçük ayrıntılara uzanırken öbür yanda insanlarca önemli sayılacak konulara

girmemektedir. Şüphesiz bunun sebepleri olmalıdır.

Şimdi, yukarda işaret ettiğimiz iddiaları yeniden göz önllne getirelim;

Acaba İslam, gerçekten bir devlet dini midir; ya da asıl hedefi devlet oluşturmak

olan din midir? Kur'an'ın devletle ilgili bilgilerini aktardık: Vatanı, valanın

sınırlarını, milleti, milletin niteliklerini, devletin ve rejimin şeklini. organlarını,

onların oluşumunu, müesseselerin sistemini, kuruluşunu; idareyi dôndürecek

çarkları, onlann özelliklerini... göstermeyen bir dinin; "devlet dini" olduğu ya da

"en büyük hedefinin devlet meydana getinnekten ibaret" bulunduğu nasıl

söylenebilir? Böyle olduğunu var sayalım. Acaba bu hal, cihanşümGI (evrensel)

olma iddiasını taşıyan bir dinin lehine midir? Dinin, bir devlet dini olması halinde

o, bir yandan devlet oluşturmaya, öbür yandan da din ve iman olarak Milin

dünyaya, hem de bütün zaman sınırlarını aşarak uzanmaya, yani iki gayesini de

"cihanşUmGI-evrensel" bulmaya çalışacaktır. Bu ideoloji olarak hoş görilnebilir.

Bayük İskender, Romalılar ve Osmanlılar... tarihte büyük devletler

(imparatorluklar) kurdular. Ancak bütün haşmetlerine rağmen hiçbirinin devleti, ne

ülke olarak bütün dünyayı kaplayabildi, ne de zamanın yıpratıcı tahribatı karşısında

24 Kur' An., 4123

" Kur'iin, 24/S8·S9
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yıkılıp parçalanma kanununa karşı direnip ayakta kalabildi. Öyleyse bütün aleme

ve bUtün zamanlara uzanma gaye ve arzusunu taşıyan bir dinin, daima zaman ve

toprak sınırları ile çevrili kalmaya mahkum bir devlet ideolojisi ile aynı (özdeş)

sayılması momkün değildir. Çünkü, devlet, her bakımdan sınırlı, din ise sınırsızdır.

Onun, devlet dini olması halinde mensubu bulunduğu devletin sınırlarını aşarak

öteki devletin ve devletlerin sınırlarından içeri girmesi mümkün değildir. Girdiğini

farz edelim. Orada yaşaması mUmkUn de~ildir. Zira, kendi topraklarına

mOsIOmanların girdiğini gön;m komşu devlet yetkilileri, müslüman devletin devlet

ideolojisini taşıyan bu misafirleri "ajan" olarak nitelendirip üzerlerine gitmekten

kendilerini alıkoyamayacak/ardır. Zaten böyle o/masa da mUslOmanlar, azınlık

olarak orada oturamayacaklardır. ÇUnıru din, bir devlet dini olarak kabul edilmiş

olduğuna göre, bulundukları yerde ya ayn bir devlet kunnak ya da mevcut devleti

ele geçirmek zorunda olacaklardır. Bunları başarmaya gUçleri yetmeyeceğine göre

de oradan ayrılmak mecburiyetinde kalacaklardır.

BütUn bunlar birer faraziyedir. Tarihte hiçbir zaman böyle olmamış ve

olmayacaktır da. Çünkü din. bir devlet dini değildir. Onların özdeşliği kabul

edilemez.

Kur'an'ın sosyal alanda koyduğu kanun Ye kuraııarın çok ayrıntılı olduğu

ve böylece de insanı kötülükten alıkoyduğu iddiasına gelince; bazı alanlar,

özellikle aile hayatı dikkate alınınca iddia doğrudur; gerçeği yansıtır. Buna işaret

etm~tik. Ancak, buradaki ayrıntının insan ve cemiyet hayatının her alanına

yaydın/ması; aynı ayrıntı her tarafta varmıŞ gibi gösterilmesi doğru değildir, her

alanda ayrıntı yoktur. Buna da yukarda temas ettik. Şu halde; "'Kur'an; insan ve

cemiyet hayatının bütünü için çok ayrıntılı kanwı ve kurallar koymuştur" demek

mOmkün değildir, böyle bir iddia gerçeği yansıtmaz. Bir an için farzedelim ki

böyle olmuş olsun. Bu, onun için (Kur'an için) bir meziyet mi sayılır? Şöyle

düşünelim: Bir üniversitede belli yaşa gelmiş, belli bir olgunluğa erişmiş
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öğrencilere ayrıntıları ile çizilmiş bir davranış programı uygulanmış; giriş-çıkış.

geliş-gidiş, oturuş-kalkış... ve benzeri bütün hareketleri belli kurallara bağlanmış

ve bu kurallar da puanlandırılmışolsun. Sınıf geçmek için de her öğrenciden tam

puan istenmiş bulunsun. Acaba buradan kaç kişi mezun olur? Acaba, hazır

kuralları robot gibi uygulayarak yetişen ve hayata atılan bu gençlerden hangi başarı

beklenmelidir? Bunlar, serbestçe inceleme, değerlendirme, karar verme...

yeteneğini nasıl kazanırlar? Bu türlü bir kurallar kafesi içinde iradeden ve irade

hürriyetinden nasıl söz edilebilir.

Kur'an'm koyduğu kuralların "A'dan Z'ye" ayrıntılı olduğunu farzedelim.

ilahi kaynaklı olması, peygamberliğin ve vahyin sona ermiş bulunması hasebiyle

bunlar; "değişmez" nitelikli olacaklardır. ilahı sünnet gereği' insana ait; insan

cemiyeti ile ilgili şartların ve "değişken" olması ile vahyin bildirdiği kuraııarın

"değişmez" oluşu nasıl bağdaştırılacaktır? insan cemiyeti, hayvan cemiyetleri gibi

"içgüdü" ile mi yilrüyecek, karınca beyi gibi hep aynı mı kalacaktır? Öyleyse,

sosyal alanda, bunun her kademesinde Kur'an 'ın çok ayrıntılı ve değişmez

kurallar koyduğu nasıl iddia edilir?

Yine başta naklettiğimiz iddiaya göre Kur'an 'ın sosyal alanda koyduğu

kuralları ihHil etmenin bu dünyadaki cezası ağırdır. Bu da onların ihlal edilme

imkanlarını ortadan kaldırır, ya da azaltır. Bu iddia daa tahlil edilmeye değer. imdi,

Allah'm koyduğu kuralları ihlal edene cemiyette yine insanlar tarafindan eeza

verilecektir. Acaba bu, insanları suç işlemekten alıkoyacak mıdır? İnsanlara yine

insanlar tarafindan verilen cezaları bir an için bİr yana bırakalım. Acaba bizzat

Allah ceza veriyor mu? Tufanlar, helak etmeler... bizzat O'nun cezası olduğu halde

arkadan yine günahlar, yine isyanlar ve yine peygamberler... gelmemiş mi?

İnsanlara yine insanlar tarafından verilen cezalara bakalım. Bilindiği gibİ bugün

dünyada suçlara verilecek en büyük ceza "ölüm" dür. Bütün dünyada ve özellikle

Türkiye'de trafik kurallarının ihlali, hakimin kararına bakmadan hükmünü İcra



ediyor ve ölümle noktalanıyor. Fakat, bu ağır cezaya rağmen ihlallerin arkası

kesilmiyor .... ! Amma, buna karşılık. mesela kapalı-toplu-alanlarda sigara içme

yasağını ihıa.l etmenin cezası, küçük bir miktar paradır. Bunun da ne ciddi bir

uygulaması, ne de denetimi vardır. Buna rağmen kanun, şahsi müşahedelerime

göre, büyük ölçüde hedefine ulaşmış; uygulanır hale gelmiş bulunmaktadır.

Öyleyse, suçlam .veril~ek cezaların ağır olması, onların önleoip ortadan kalkması

için yeterli olmamaktadır.

Kur'ao'ın koyduğu kanun ve kurallar ilahi kaynaklıdır. Bu, onların

üstünlüğünün ve tarafSızlığının garantisi demektir. Bunda hiç şüphe yoktur. Bu da

onların gönül rahatlığı ile kabul edilip uygulanmaya konulmalarını, uygulanmaya

konulmalarıhalinde de itirazsızcauyulmalarmısağlar. Ayrıca, bu konu ve kuralları'

koyan Tanrı, onlara uyulup uyulmadığını da bilir ve görür. Tanrı'nın bilgisinden ve

kontrolOnden çıkılamayacağı tabii kabul edileceğine göre de buna inananların

onları çiğnemeyeceği kabul edilmiş olacaktır.

Verilen hükümler ve çıkarılan sonuçlar, nazarı (teorik) olarak dogrndur.

Ancak, uygulamada da (pratikte de) aynı sonuca ulaşılabileceğini söylemek pek

mümkün görünmemektedir. Her şeyden önce şunun iyi tesbit edilmesi gerekir ki:

Bir kuralın AHah tarafından konulması ve bunu ihlal eden suçlunun O'nun

tarafindan bilinmesi, sosyal alanda onu uygulayan insanın suçluyu tesbit etmesinin

delili ve hükmünün doğruluğımungarantisi değildir. Nitekim, kendi uygulamaları

açısından bu garantiyi, Aııah'ın elçisi Hz. Muhammed bile vermemiştir. Zira,

Allah'ın bilgisi ile insanın bilgisi özdeş değildir. Cemiyette suçlu, fizik alandaki

delillere göre cezalandırılır. Hiçbir hakim, bunların yanıltıcı olmadıklarının

garantisini edinemez. Bu sebepledir ki Hz. Muhammed (s.a.v): ·<Ben, ortaya konan

50



deliHere göre hükmederim. Benim hükmüm, sizin Allah yanında haklı ya da haksız

olduğunuzun delili ve İsbatı değildir" buyurmuştur
6

.

Bütün bu anlattıklarımız; ''toplumdan kanun ve cezaları kaldırmaya yönelik

bir hazırlık..." şeklinde anlaşıImamalıdır. Böyle bir intiba --izlenim- yaratmak

niyetinde değiliz. Zira; ''toplumda kanunlar olmasın, insana ceza verilmesin..." gibi

bir iddianm arkasında olmayız, olamayız: "Devleti kanun değil, filozoflar idare

etmelidir" diyen Platon 'un (m.ö.427-347) ideal devletinin hasretini çekenler

kafilesinde de yer almıyoruz. Benzer iddiaları, yakın bir geçmişte Sosyalizm

Marksizm, hem de bütün bir insanlık adına yıllarca sayıkladı. Sonuç herkesin

malumu! Bizim maksadımız'oldukça mütevazidir: Kabul ve kanaatlerimiz ile

gerçekler, imanımız ile fiil ve davranışlarımız arasındaki bağı; bu bağın mahiyetini

iyi tayin ve tesbit etmek, sonunda da düş ve ümit kırıklıgma uğramamaktadır.

İnsanın beklediği ile elde ettiği çok farklı olursa kırılmaması mümkün değildir.

Dindar yaşayarak, dua ederek... dünyalık kazanıp zengin olmak isteyen kimse,

beklediğini elde edemeyince, hiç değilse tereddüde düşer ve sarsılır. Öyleyse dinin

ve dindarhgm ne oldugu iyi kavranmalı, sosyal müeyyidelerle dinin eşit ve özdeş

olmadığı iyi bilinmelidir.

Toplumun kurallarına uymak ile Tanrı'nın kurallarına uymak, toplumun

cezası ve mükafatı ile Tann'nın cezası ve mükafatı arasında derece değil. mahiyet

farkı vardır. Müslilman: Allah'ın koyduğu kurala O'nun için uymak zorundadır.
; '" .

O'na O'nun için uyduğu takdirde müslüman olur, bu halde devam ettiği sürece de

müslüman kalır. Onun bu hali, sosyal alanda düzenin korunmasınl da sağlayıcı

nitelikte olabilir. Nitekim, ikisi arasında çoğu kere tam bir para!~lJik vardır.

Sözgelimi hırsızlık böyledi~7. Hem dinin, hem sosyal alanın kuralıdır. Sosya~

kurallar ona uymayanı cezalandırır. Bu ceza ve sosyal baskı da kişiyi hırsızlık

,. ısmail Buhiir!, Sahih. Kitabu'j-Ahkiim ve Kitibü"ş-Şehiidet 20 ve 27 numaralı hadisler.

17 Kur'sn. 5/38
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yapmaktan alı koyar. Buna benzer tama olarak uyuşan-uzlaşan (örtüşen) pek çok

haller ve kurallar vardır. Cemiyetin bütün bu kuralları, ceza ve baskıları, kişiyi "iyi

bir insan" yapabilir. Ve fakat, batün bunlar kişiyi "iyi bir müslüman" yapamaz.

Zira inanan kişi, kurallara O'nun için; O'nu düşünerek uymak zorundadır. Bu

'"uyma"da sosyal baskının ve cezanın önemi yoktur. Suçun toplumda ceza görüp

görmemesi, mtislüman açısından bir şey değiştirmez; sosyal baskı ve ceza kişiyi

müslüman kılmaz. Cemiyette kuralın ve cezanın bulunmayışı da mtislilmanı

kötülük yapmaya sevkedemez. Sosyal alanın bu cezasızlığı, dinden ka)'llaklansa

da; yani din ona bu dünyada bir ceza takdir etmese de! Nitekim, sosyal alanda

hukuku ilgilendiren; cezayı gerektiren bir çok konu, Kur'an açısından sadece iman

ve ahlak olarak değerlendirilmekte, bunlara birer hukuk müeyyidesi (yaptırımı)

teklif edilmemektedir. Mesela Kur'an; " ... [sraf etmeyiniz, 7/31" buyurur. Edilirse

ne olur, hangi ceza verilir? Kur'an'ın cevabı '"diinyada ceza" müeyyidesi degildiL

O; " ....Allah israf edenleri sevmez, 7/31" der: Bu, zaten bir hukuk kuralı değildir,

ceza olmaz" denilebilir. Bir başkasını nakledelim, Kur'an, : " .... yetimlerin

mallarını yemeyin, 4/2,6" der. Bu, şüphesiz bir hukuk kuralıdır. Çi~enir; yetim

malı yenirse ne olur? Buna sosyal alanda bir hukuk kuralı ve müeyyidesi teklif

etmeyen Kur'an; ..... Bu, büyük bir günahtır, 4/2" cevabını verir. Yine Kur'an,

miras paylaşımınıgösterir (417-12). Bunu; "Allah'ın koyduğu sınırlar, 4/13" olarak

nitelendiriL Bunlara uyanları cennet ile müjdeleyen Kur'an, 4/13, sınırı aşanların

ateşe atılacağını; onların öbür dünyada azap göreceklerini açıklamakla (4/14)

yetinir. Demek oluyor ki Kur'an açısından hukuk; ahlak demektir: Allah'ın

kuralına O'nun için uymak demektir. Bunun ceza ve mükiifutı Allah tarafından ve

öbür dünyada verilecektir. Cemiyetin bunlara yaptırım (müeyyide) uygulayıp

uygulama'ması şart ve önemli değildir. Bunlar inanan kişinin yapacağı, yapması

gereken şeylerdir.

Demek oluyor ki Allah, bir takım kanun ve kurallar koymakta, kullarından,

insanlardan bunlara u)1Tlalarını istemektedir. Bunlar, hak aramaktan, hakkının
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peşinde koşmaktan ziyade başkasının hakkını vermeye; ona riayet etmeye yönelik

olan emir ve tavsiyedendir. Allah, bunlara uyulup uyulmadığını kendisi bilmekte

ve bizzat kendisi kontrol etmektedir. Uymayanlara yine bizzat kendisi ceza

vereceğini de haber vennektedir. O',nun yerine başkalarının; sosyal alanda

insanların bunları cezalandırıpcezalandırmamasıfazla önem taşımamaktadır. Zira,

kurallar cemiyete havale edilmiş değil, dowudan hitap ile kulun kendisine

bildirilmiş bulunmaktadır.

Toplumla, toplum hayah ile ilgili olarak verilen bu bilgilerden, yapılan bu

açıklamalardan çıkabilecek sonuç ya da sonuçlar nedir? Acaba sosyal alanın

düzenlenmesi; kanun ve kuralların belirlenmesi açısından Kur'an'ın temel hedefi

ve metodu nedir? Bu konularda Ona nasıl bakılmalı, ondan neler beklenmeli ve

nasıl alınmalıdır?

Sosyal hadiselere birkaç kategori içinde bakılabilir. Bunlar içinden bir

kısmı, adeta bir tabiat hadisesi imişcesine tekrar ederler. Sözgelimi aile hayatı

böyledir. insanlar birbirlerinin anası-babası. çocuğu, kardeşi, halası, dayısı... olmak

durumundadırlar. Yeryüzünde insan hayatı devam ettiği ve insanın ürernesi bu

şekilde oldugu sürece bu akrabalık bai1;ları da devam edecektir. İşte bağlar

çerçevesinde karşılıklı münasebetlerin iki türlü yürüdüğü görülmektedir. Bunlardan

biri tamamıyla "içgildil" diyebileceğimiz tarzda sagjanmakta ve yürUtülmektedir.

Ann~babanın çocuklarına karşı münasebeti bu türlü bir münasebettir ve bu konuda

Kur'lin, ikinci bir kurala; bir sosyal ve hukuk kuralına başvurup; "Ey insanlar!

Çocuklarınıza bakın.L.o' dememektedir. Ancak, çocuklar arasında bir ayırım. ,
gözetileceği; oğlan-kıt ayırımı yapılacağı dikkate alınarak kız çocuklarimn

aş.agılanmaması (16158-59) emredilmiş, bunun dışında aile serbest bırakılmış, buna

karşılık evladın ana-babaya taYrI pek tabii (içgüdüsel) karşılanmadıgı için bu husus

talimat (17123-24) altına alınmıştır. Yakınlık bağları genişledikçe tabii bağlar

gevşemekte buna karşılık da sosyal alana ait kurallar konulmakta, emirler

53



verilmektedir. Öyle anlaşılıyor ki Kur'an, insanlar arasındaki karşılıklı

münasebetleri, tabii kuraııara bağlı olarak değil, çoğunlukla irade ile yönlendirilir

olarak görmektedir. İşte, bir yandan tabii olarak tekrar eden, öte yandan iradenin

serbest müdahalelerine maruz bulunan bu hadiseleri düzenlemek maksadı ·ile bu

alanda oldukça ayrıntılı kanun ve kuraııar koymuş bulunmaktadır. Ev ve aile·hayatı

ile ilgili olarak bunun örneklerine, yukarda işaret ettik.

Sosyal hayatın bir başka şekli,ikinci bir kategori oluşturmaktadır. Burada

da hadiseler, insanla; sosyal hayatla birlikte yürümekte ve bir tabii hadise

imişcesine tekrar etmektedir. Yetim malı yemek. rüşvet almak-vermek... gibi

hadiselere, bu türlü hadiselerdir. Sosyal alanda dunnadan cereyan eden bu

hadiselerin, hukukun objektif ölçOleriyle tayin ve tesbit edilmeleri oldukça güç,

hatta bazı hallerde imkansız, buna karşılık kesin olmayan delillerle suçsuzların

suçlanması ise daha kolay görünmektedir. ikinci halin yaşanması zulmün ve

adaletsizligin ta kendisi olur. İşte bu sebeple olmalıdır ki, Kur'an, yetim malı

yemeyi (412-6), rüşvet alıp vermeyi (2/188) yasak etmiş olmakla birlikte bunları

ahlak alanında.bırakmış; Tanrı'nın cezalandıracagını belirtmekle yetinmiş, sosyal

alanda hukuk müeyyidesine tabi tutmamıştır.

Sosyal alanın bir başka hadiseler kategorisini, cemiyetin idare mekanizması

oluşturmaktadır. Cemiyet halinde yaşayan hayvanlar, idare mekanizmalarını

içgüdülerle oluşturmakta ve hayatlan boyunca da aynı şeyleri durmadan tekrar

etmektedirler. İbni Haldun'un ifadesiyle cemiyet halinde yaşamaya mecbur olan

insan, aynı zamanda degişen; gelişen ve genişleyen bilgi ve tecrübe yetenegi ile

hUr iradeye de sahip ve malik bulunmaktadır. Bu yeteneklerini hUr iradesinin

emrine veren insan, cemiyetin idare mekanizmasını da devamlı surette

geliştinnekte ya da en azından değiştirmektedir. İşte bu sebeplerle olmalıdır ki,

bize göre Kur'an; bu alanda fazla ayrıntıya girmemekte; katı ve değişmez kurallar

koymamaktadır. Burada Kur'§.n, bir yandan cemiyete umumi prensipler; bugünün
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moda tabiri ile "temel insan hakları" diyebilecegimiz nitelikte prensipler gösterir:

":..inananlardan iki grup birbirleriyle kavgaya tutuşurlarsa aralarını adaletle bulup

düzeltin,.. 49/9, ..: Sizden bir grup benimle gönderilene inanır, biı grup da

inanmazsa, Allah, aranızda hükmedinceye kadar sabredin, 7/87, ... Onlar-katirler-

size karşı dUrüst davrandıkları slir~ siz de onlara karşı dürüst davranın... 9/6-7 ,

bir lamnin kötülUğil sizi zulme; adaletsizli'ğe sevketmesin, adaletli olun ...S/8, .

Allah size emaneti ehline vermenizi, insanlar içinde hükmettiğiniz zaman da

adaletle hOkmetmenizi emrede!', 4/58, ...dinde zorlama yoktur, 2t256,... Ey iman

edenler~ Kafirlerden peşinize. düşenlerle savaşm, 9/123, ... onlarla-size karşı

savaşan katirlerle- savaşın ki titne olmasın... 21i 93, .... mUşrikler size toptan

saldımsa siz de onlara toptan·sa.ld(rm, 9/36..." gibi öğUtler vermekte; öbür yandan

da tarih devirlerine ait çeşitli hadiseler anlatmakta, darbımeseller, örnekler ortaya

koymaktadır. Bunlar arasında Hz. Davud'un ve Hz. SUleyrnan'ın adalete dayanan

idare usulleri ile Hz. Musa'nın büyük zulme ve saldırgan inançsızltğa karşı verdiği

çetin mücadeleleri dikkat çekici niteliktedir. Tarih hadiselerinin aynen tekrar

edemeyeceklerini, daha önce, belirtmiştik. Ancak, bunların insan zihninde ve

kalbinde bilyUk. izler ve derin duygular oluşturacağı, buradan hareketle de bazı

hUkilmlere ulaşılacağı tabii ve hatta zaruri bulunmaktadır.

Bütün bunlara dayanarak diye<:egiz ki:

Toplu halde yaşamak tabii ve hatta zaruri olmakla birlikte devlet kurmak

ve yönetimi elde tuttuak, çok çeşitli şartlara ve imkanlara bağlı bulunmaktadır.

Zaman zaman bunlar insanın gUcUnü aşabilir. İnsan da bu güçlükleri yenebilir.

Ancak, şartlar her zaman karmaşık ve sonuçlar kapalıdır. İşte, bu sebeplerden

dolayıdır ki Kur'an, inananlarını doğrudan doğruya ve açık bir emirle "devlet

kurma" veya "iktidar olma" gibi bir yükümlülüğün altına sokmuş değildir. Öyleyse

milslüman; her devletin, her rejimin ve idarenin yanında, her dinin ve her imanın

mensubu ile birlikte; birarada yaşayabilir. Müslüman, kendi dininin ve imanının
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icaplarına başkalarının uymak zorunda olmadığını da bilir. Ancak kendi

hoşgörüsünün paralelini de başkalarında gönnek, onlardan da benzer şeyleri

beklemek ve istemek; karşılıklı saygı esasında buluşmak müslümanın da hakkıdır.

Bugünün moda tabiri ile temel insan hak ve hürriyetlerini yaşamak ve yaşatrnak,

bunları tecrübe ile görmek müslümanın en tabii hakkı,. hakkı olduğu kadar da

görevidir. Bunu daha somut -mUşahhas- bir şekilde ifade etmek gerekirse

diyeceğiz ki; mesela kurban kesmek. müslümanın kendi kabul ve imanımn tabii bİr

geregidir. Müslüman, kendi şartları müsait oldu~u takdirde, dUnyanın neresinde

olursa olsun kurbanım keser ve kesmelidjr de. Ancak, bu dini görevini yerine

getirirken o, kendini dünyanın tek varlığı haline koyarak, başkalarını hesaba

kalmaz bir tavırla kalabalıkların içinde, caddenin ortasında, apartmanın terasında...

hayvanını boğazlayıp her tarafı kan revan... içinde bırakamaz; onun çevreyi

kirletmeye, başkasını rahatsız etmeye hakkı yoktur. Ancak, dünyanın neresınde

olursa olsun, hangi idare İşbaşında bulunursa bulunsun vatandaşları arasında

müslüman bulunan, hele hele müslümanların belli bir sayıda oldu~u gören

devlet; devletin yetkilisi ve mahalli yöneticisi, şayet insani de~erlere saygılı

oldu~u iddia ediyorsa, eger demokratik hak ve hürriyetleri benimsedigini

söylüyorsa, müslümanın; müslümanların derdine çare bulmak, ihtiyaçlarını

karşılamak., dinlerinin; imanlannın gereklerini yerine getirecek imkanları vennek;

ortamı sa~larnak durumunda ve mecburiyetindedir. Bugün dünyanın, hiç de~jlse

belli medeniyet seviyesine ulaşmış milletlerinin bu ölçOlere yöneldigi ve hatta

yaklaştığı müşahede edilmektedir. Ne var ki bugünde olanların.ve yaşananların

yarın da aynen olacağı ve yaşanacağı; bir yerde olanların, her yerde olaca~ ve

bulunacağı ... anlamına gelmez. Böyle olacağına dair bir garantiyi kimse kimseye

vermez; veremez. Firavunlar döneminde Mısır'da, dün Kıbrıs'ta, bugiln Bosna

Hersek'te, Kosova'da... olanların başka günlerde ve başka yerlerde olamayacağı...

hususunda hiçbir güvencemjz yoktur. Böyle bir teminatı hiç kimse vennez,

veremez, hiç kimse edinemez de. Öyleyse müslüman, dünyanın adaletle
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yönetilmesini, dünyanı neresinde bulunursa bulunsun hak ve hürriyetlerinin

kendisine tanınmasını pasif bir şekilde (tembel tembel) oturup beklemek ve

gözlernek yerine, dünyanın işlerine karışıp onlarla hemhalolarak işlerin dilzgün

yürümesini sağlamak hak ve yetkisine her zaman sahiptir. Bu onun hem hakkı hem

görevidir. Özellikle müslüman aydın ve düşUnUrlerinin üzerlerinden

atamayacakları birborçtuf. Hz. Davud'un, Hz. Süleyman'ın, Hz. Musa'nın ... hal ve

tavırlarında, ince ve gizli işaretler vardır.

Sosyal alanda devlet ve yönetim şekilleri ile organik kurumlar, çok

değişkendir. Buna yukarda işaret ettik. Bu sebeple de, belli bir grubu 

müslilmanları- belli bir şeklin ve sistemin içine sokmak; onları içgOdelerin içine

hapsetrnek, dolayısiyle de hayvanlar derekesine düşürmek dernek olur. İnsan

hürriyet ve kabiliyetlerini tanıyan Kur'an'ın böyle bir yola girip böyle bir

sınırlamaya başvuracağı da elbette düşünülemez. Nitekim böyledir de. Yani

Kur'an, d~işen, değişmek durumunda olan hadiselı<re, idari mekanizmayı tesis

edecek konulara ait ya hiç kural koymamakta ya da burada ayrıntıya

girmemektedir.

İnsan sorumluluğunun tanınması, tabii (doğal) hak ve hürriyetlerin

bilinmesi, gözetilip korunması, doğrudan yönetimlere, yönetim şekillerine ve

rejimIere.:.. bağlı değildir. Fertler bunl~rı benimsernek, görüp. gözetmek,, .

yönetimler de bunları koruyup kollamak zorundadırlar. İnananlar, insan hakImna,

insanlardan çekindikleri, korktuklan... için' değil, Aııah'ı düşündükleri, O'nun

kullarına, hatta bütün yaratıklarına O'nun için saygı göstennek mecburiyetinde

olduklarından dolayı saygı gösterirler. Yargılamak; hüküm vermek durumunda

olanlar da şartlar ve imkanlar ne olursa olsun adalelli davranmak, adaletle

hükmetmek zorundadırlar. Ancak, sosyal alanda ferdin bütün fıil ve davranışlarını

kontrol altında tutmak; görüp gözetmek, çoğu kere mümkün değildir. Hukukun

objektif ölçüleri ile tesbit edilemeyen fiilleri suç sayıp, cezalandırmak ise adalet
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adına işlenecek başka tilrıu bir zulüm ve işkence olur. İşte bu hususu göz önünde

bulunduran Kur'an, kanaatimize göre, bu türlü fiil ve davranışlar için herhangi bir

kural ve sosyai bir ceza teklif etmemiş, işi Allah'a havale etmekle yetinmiştir.

Yukarda naklettiğimiz israf etmek, yetim malı yemek fiiııeri gibi dünyada çok

rastlanan rüşvet olayları da Kur'an açısından (2/l88) böyledir, böyle mOteala

edilmektedir.

Sonucun sonucu şu ki dünya şartları ve hukuk düzenleri ne oiursa olsun

müslüman suç işlemeyecek, kötülük etmeyecektir. Aksi takdirde Allah onu

mutlaka et:zalandıracak, iyilik etmesi halinde de mükafutlandıracaktır.

Hukukun ve cezanın şekli ve mahiyeti ne olursa olsun insanları, mutlak

manada, suç işlemekten alıkoymak, sonuç olarak da dünyayı cennete çevirmek.

istense ve özlense de, kimsenin ve hiçbir sistemin başaracağı şey değildir. Aksi,

insan ve dUnya kavramları ile çelişkiye düşmek olurdu.

Dünyayı olduğu gibi görmek, daha iyi hizmet etmenin herhalde ilk şartı

olmalıdır.

Kur'an'ın aleme duyurucusu (tebliğ edicisi) ve onun sosyal alanda ilk

uygulayıcısı bulunan Hz. Muhammed'in tavır ve hareketleri ile uygulamalarına

\teknik terimi ile SUnnet'e), bu açıklamalarımızın ortaya koyduğu açılardan

bakmak, onların daha iyi anlaşılmalarına yardımcı olacaktır, sanırız.

Hidayete ulaştıran O'dur.
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AtatÜrk 11llm~rsllesl lIahi\a! Fakultesı Dergısi

Hz, PEYGAMBER DÖNEMINDE KÖLELIK OLGUSU

VE

iNSAN ÖZGÜRLÜGÜNE KUR'ANI YAKLAŞıM

Prof." /Jr, flaııı::o .11..(017 ~

Kur'an Anıp YHrıımıdasl'lldil, cahili~e geleneklerinın, lillan \'e \'urgun temeliııe

da~alı ha~ at arıla~ ışının oluşturdıığu bır kü1liır muhiıinde nan! olmuştur,Gerçi cahili\c

dönemı araplannu) cömertlik. hima~esine aldıgı kişi~ i komına. haram a~ lard<ı

sa\'aşınama gibi raıilet san i<ıbi iccd, birtakım gelenek \ e göreneklerinden

bahsedilebilirse de bu olumlu göriintülerııı ahlılda insanİ du~ gulardan çok kabile. aşiret

\'e bireysel OTIlını koruma içgüctüsünün \atllğı bellidir

Kur'an'ın rıuil oldugu dönemde ha~aıı mr1aşlıran çetin coğrilfı şartların dil

etkisiyle hayattH kalilbilmenirı Önş<lfll gıiçlii olmakı!. Güç, hakkı temsil .;di~ordıı Haklı

olmak ~eterli dc~ildi Hnkkıııı alabılecck gııce de sahip olmak gerekliydi, Niibü\'yetteıı

önce Hı:. Pqganıbcr'in de İçinde bUIlIndıığlı ba/! erdemli kişilerin. haklı ama güçsıiı

olana ~ ardım aınacı~ la oluşturdukları "Hıırü'] Füdul" cemnetınin ne ölçüde başarı it



olduğu da tartışılır. Insanlar mallarıyla birlikte yağmalanırd!. Mallara el konulur, mal

sahiperi öldürülür, kadınlara sahip olunur veya çocuklarla birlikte köle olarak satıhrd!

KültUr değişiminin ne kadar zor ve sancılı bir olayolduğu, değişimin, kuşakları

içine alan ne kadar uzun bir zamanda meydana gelebildiği konusunda toplumbilimciler

görüşbirliği içindedirler. Acaba KUr'an. nözul periyodu olan 23 yıl içinde cahiliye

arapların! ilkellikten ideal bir rnederlİ toplum olma düzeyine yükseltebilmiş midir?

Kuran'ın ntizul sırasında sosyal olgulan gözardı etmediğini biliyoruz. Kur'an'da sosyal

değişimi sağlamada toplumun kabul edebileceği. içselleşıirebileceğ; dozda hükümler

indirilmiştir. Önceki bir hüküm toplum tarafından benimserıdikten ve uygulanmaya

başlandıktan sonra bu dem daha ileri bir düzeyde yeni bir hüküm indirilrnek suretiyle

gelişim süreci devam ettirilmiştir!. Kur'an'ın daha mükemmele doğru gidişte izlediği bu

metot için "tedric" terimi kullanılmıştır.

Sosya! olguları gözönüne alan, başka bir ifadeyle ideale giden çizgide sosyal

gerçekliği gözardı etmeyen Kur'an hukukta.. ahlakta, duygu ve düşünceleri

olgunlaştırmada ilahi iradenin hedeflediği ideal noktaya ogünün insanını ne ölçüde

ulaştırabilmiştir. Eğer nüzul periyodu içinde toplumun ideal noktaya ulaştınlamadığı

konusu tartışmaya açılırsa toplumun ancak kabullenebilecegi düzeyde bir gelişim

saglamış olan Kur'an hükümlerinin ideal ölçülerin berisinde kalmış olup olmadıkları da

tartışmayaaçılmış demektir.

i Deği$trilen herbir hCıkmiIl in=!l!1a getırec~ yarar bakımıman en az bır öncekı hoktm ararında veya
ondan daha yararlı ol~ Kur'an'da mealerı ~ıe ıfade edılmiştır. "Biz bir aycti de~Şlınr veya
untttunırsak mutlaka daha 'yısını ~eYd berız.enm geurırırl. Bılmez mısııı ki Allah her ~ye kadjrdır~'

(Bakara, 2/1 (6)
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Şunu hemen belirtelim ki Kur'an'ın içerdiği parçalar halindeki hükümler

Kur'an'ın nazil olduğu sosyo-ekonomik ve sosyo-kOltllrel şartlara göre, başka bir

deyişle kendi tarihselliği içinde şekillenmiş olabilir. Bu nedenle bu parçaların herbiri

müstakil olarak asıl amacı ve nihai hedefi göstermiyor da olabilir. Ancak Kuran'ın

parçalar halinde getirmiş olduğu hükümlerin kronolojik sıra içinde ve bütüncü! bir

yaklaşımla incelenmesi halinde insanlık için bir ideali hedeflediği, parçalar halindeki

hükümlerin ise ideale giden yolda birer aşamadan ibaret bulunduğu görülür.

Şirkin bo~uncu zemininde yaşayan bir toplumun 23 yıl gibi kısa bir zaman

diliminde ideal medeni bir toplum haline gelmesi, kemikleşmiş düşüncelerini,

alışkanlık ve geleneklerini bırakması eşyanın tabiatına, hilkatın kurallarına aykırıdır.

Çünkü sosyal, ekonomik ve kültürel de~işim anı kınlmalar ve sert dönüşler biçiminde

sağlanamaz. Öyleyse Kuran'ın getirdiği hükümleri ideallik açısından nasıl

değerlendirebiliriz? Bu konuyu bir yarısını kölelerin oluşturduğu bir toplumdan kölesiz

bir topluma intikal silreci gibi somut bir örneği ele alarak incelemeye çalışacağız.

KUR'AN'DA KÖLESIZ TOPLUM PROJESı

Kur'an'da o gün dünyanın diğer yörelerinde olduğu gibi arap toplumunda da

mevcut olan kölelerle ilgili hükümler mevcuttur. Ancak köleleri konu alan ayetler'in

çoğu onların azat edilmeleriyle ilgilidir1
. Efendilerin cariyeleriyle ilişkilerinin haram

ı Kuı'an'ın dCWU anlaşılma'llnda kronolOJık sıraya ~re ıralenmesı buıwıcül yaklaşım yöntemı ıçin bakınız
Prof. Dr. Fazlınahnıan, Allah'ın Elçısı ve Mesajı Makaleler I. Ankara 1997. s.53. 96, lll; Islam ve
Çağdaşlık. Ankara 1999, s.54-60, Tl. 164.209.212.214, 231: Tarıh Ekıyurıca [slamı MetodoloJi Sorunu,
Ankara 1997, s. 139 '

\ Konuylu ilgılı ayet mealIeri ı1erıde verılecektir Burada sadece ayeOenn ve surderın nunıanıJarını vermelUe
yetınelım. Bakııra 2/1 Tl: N Isa 4/92. Maıde 5189". Tevbe 91toJ: MI.I::adele 58/.3; Beled 90113.
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edilmedigini4
• cariyelerin hür kişilerle evlendirilebilecegini5

, cariyelerin sahipleri

tarafından fuhşa zorlanamayacak.larml6
, kölelere iyi muamele edilmesi gerektiğin?,

kendi bedelini çalışarak. ödeyip hürriyetine kavuşmak isteyenlere bu fırsatın

tanınmasınıs, 5ahiplerinin odalarına giriş çıkışlarında köle ve cariyelerin uymalan

gereken davranış kurallannı
9

, eş seçmede murnin bir erkek ve kadın için rnümin bir

carİye ve kölenin hür de olsa putperest bir kadın ve erkekten daha hayırlı oldugunu

belirten ayetler mevcutturiD.

İnsanlık onurunu koruma adına kölelerin hukukunda yapılan bu düzenlemeler

hiçbir zaman onları hür kişiler konumuna yükseltememiştir. Kölelerin köle olarak

kaldıkları sürece hür kişilerle eşit olmayan, ikincil bir staıÜde bulundukları Kur'an'da

Ilgili ayetlefin meali şoyledır 'Himayerıız al tnıdak i yetım k'7Jarla evimınce haklarını

göıetemeyeC$nı:lderL adaletı sağlayaınaya~m:nlan erıdışe cde~llIz, onlar1a d~i size helal olup arm
eüi~niz di~ kadınlarla ikışer, üçer. veya dörder olmak Uzere evlenın Ege. bu takdirde de. aralarında

adaletı gerçekleştirmekten endişe edersemz bır kadınla veya e'ınlZln altında olan cariyelerre yetinin" (Nisıı

4/3,36; ) "Kocası olan kadınlarla da evlenmenız haramdır. Ancak elınızin altında buluron earıyeler

nıastesnadır" (NiM 4/24)
s Cıınyelerin elendilennın imiyle evlendırilebılcrek.lerı mealen :jLJ ifsdelede lIÇıklamıaktlldır. :'Sızderı Mr

mıimın iGıdınlarla evlenerek servet ve gucu butoomayanlar elıniz allındaki mÜlI1.in cariyelerle
evlerebılırler. Allah sizin ımanınızı daha iyı bllmelcıedir IJep aynı kökteıısıniz. Öyleyse ifkth yaşamaları,

zina etmemeleri. gizlı dost tutmanıalan şartı ve e~ıxlılerırnn ıznıyl e onlan nikahlayıp al ın" (Nisa 25)
f. "Dünya hayatının geçicı menfaatlerıııı elde edeccksınrı diye. 'namuslu kalmak l!teyen earlyelerinizi

zorlamayın Kim onları ıar allın:!a bırakır.;a bilınmelıdır kı zOflanmalarııxlıın sonra Allah onlar içın çok
bagışlayıcı ve merl1unellidır" (N ur 2413J)

, "AJlal1a kulluk edm ve O'na hiçbır şeyi ortak koşmayın. Anaya babaya, :ıkrahaya. yehmlere. yoksullara,
yakın komşuya. LmIk kom\Vya, yakın arkııdaşa, YOlcU)"<L ellerınizın alıında bulunan köle ve earıyelenmze

ıyı davranın Allah kendıni be~nen ve dauna babilrlerup duran kılTlSe)'ı sevmez" (Nisa 36).
, "Ellerınızin altında bUıunan kÖle ve canyelennlZden. çalışarak kendi bedeliru .ödemek isyenlerle eger bunu

başaracaklarına kanaaı. getırıyorsanız hemen anlaşna yapın Allah'"ı ~ize vermış ol~ mallannızdıın

borçlarını ödemeleri içın yardım olarak onlara verin" (Nur 24133)
'J "Ey mÜlI1inlerl Iillerınızin altında bulunan kole ve canyeleliniz.. ve ıçinızrlen henı:ız ergenlık ça~rıa

gınneıniş olanlar sabah nama:.wıdan ör<;e. ~eyın soyundı.$JnlJ7. vakit, ve yaısı D8ıt1ll2ından ıııma odanıza

gireceklerınde sizden ÜÇ def.ı ızın istesınler Burılar ma/ıreın halde bulısıabıl~niz üç vakı«ır" (Nur
24/58)

LU "[man efmedikçe pltpereiit iGıdınlarla eVıerrneyin be~'1lSerıız bıle putperesl bir kadından ımanlı bir carıye

kesınlıkle daha ıyıdir lman etmedıkçe PtJLPe~ erkekim de klJ:la.nnlZla evlendirmeyın B*ngel1iz bile
pı.tperesı bir kı.şiden ınanmrş bır köle kesınlıkle daha ıyıdır ([)aicara 21221)
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da ifadesini bulmuş bir gerçektir. Hür kişilerin sahip olduklan kölelerinin kendileriyle

eşit olmalarını kabul edemeyecekleri olgusuna Kur'an'da şu ifadelerle yer verilir:

"Bakın Allah size kendi hayatlnızdan bir örnek getiriyor: Hiç elinizin altındaki kb/e ve

hizmetçilerinizden size nasip ettiğimiz servelte, onların payları da stzinkiyle eşit olacak

derecede, Irendinize ortak yaptığmız. kendinize itibar ettiğini:! kadar onlara da itibar

ettiğiniz ortaklarınız var mıdır')·~).

Kuran'da yeryüzı1ndehalife olarak yaratıldığı beyan edilen insanın bir mal gibi

alınıp satılmas4 başkalarına hibe edilmesi, miras olarak bırakılması bir toplumda eğer

yadırganmıyorsa artık onun lehine yapılacak düzenlemelerden hiçbiri pansuman

tedbirler olmaktan öteye gidemeyecek, kölenin mal insan olma statüsünü

değiştirmeyecektir. Islam bir yarısını kölelerin oluşturduğu, onlara en acımasız

muameleyi geleneklere aykın bulmayan bir toplumu kucağtnda bulmuştur. Köle

hizmetine programlanmış ekonomik. ve toplumsal bir yapının bir anda değiştirilmesinin

imkansızlığını, yapllll(..-a!<: bir dayatmanın toplumda yıkun ölçlistinde olumsuzluklara

yol açacagını sosyal araştırmalar ve tarihi tecrübeler ortaya koymuştur.

Kölesiz bir toplum oluştunnak için 23 yıllık bir zaman dilimi yeterli

olmayacağına göre, tedricilik metodu gereği ancak bu süreye sığabilecek degişim

sağlanabilirdi. Gerçekleştirilebilen sosyal değişim, hedeflenen noktanın berisinde

kalmış ol~ına göre, idealolan kölesiz topluma intikal için de bir program ortaya

konulmalıydı. Bu espri ile Kuran incelendiğindeböyle bir programın Kur'an'da ortaya

konulduğunu görüyoruz. Hatta programdan da öte kölesiz bir topluma geçişin

projelendirilmiş olduğunu da söyleyebiliriz. Bu jfadelerimizden çağımtzdan ve buglin

ulaşı\mış gibi görilnen genel kabullerden hareketle geriye doğru bir teori ürettiğimiz

ii Rwn30128
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sanılmastn. Insanlık tarihihde de facto uygulamalara ragmen degişmeyen özlemler,

ilkeler ve hedefler varolagelmiştir. Esasen semavi dinlerin insanlık için sabit idealler ve

hedefler belirlemiş olması hem dogald Ll' hem de gereklidir. Bazı hükümlerın

Peygamber'in ya.şadı~ı dönemin şartlarına göre vazedilmiş olmalarına rağmen içsel bir

blitünlük ve hiç şaşmayan bir hedef duygusunun bulundu~u Peygamber'in tüm

faaliyetlerinde ve Kur'an'ıoyol göstennesinde açıkça görü Imektedir l
".

KÖLESiz TOPLUMA GEçiş PROJESi

a) Mevcut Kölelerin Tasfiyesi

Kuran'da kölesiz bir toplum oluşturmak üzere bir projenin ortaya konulmuş

oldugunu, bu proje kapsamında bir taraftarı topluma yeni kölelerin katılınasma engel

olunurken di~er taraftan da mevcut kölelerin tasfiyesinin programlandığını görüyoruz.

Projenin topluma yeni kölelerin katılma<>ın i önlemeyle ilgili böliimüne ileride tema<>

edece~iz. Önce mevcut kölelerin tasfiyesiyle ilgili hükümleri ele alalım.

1- Zorunlu Köle Azadı

1- Kurtan'da Zorunlu Köle Azadı

Kur'an bazı suçlar için keffaret olarak köle azad etme zorunıu~u getirmiştir.

Böylece kişi bir taraftan işlediği bir suç için Allah'ın affına vesile olur ümidiyle köle

azat etmekte, zihninde köle azadı bir ibadet niteliği kazanmakta di~er taraftan köleler

bu vesileyle hürriyetlerine kavuşma fJCS3t1 bulmaktadırlar. Keffaret olarak köle azat

etmeyi gerektireTı suçlar isim isim belirlenmiştir. Bunlar hataen adam öldünne, zıhar

yapma, yemin bozmadır.

J> ProfDr Fazlurrahmıın,Islam ve Ç~aşIlk. s.65
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Hataen Adam Öldünne

Hataen adam öldOren bir kimsenin öıdOrdQ~U kişinin mirasçılarınadiyet ödeme

bocu dışında keffaret olarak ayrıca bir köle azat etmesi gerekti~i Kur'an'da mealen

şöyle ifade edilmiştir: "Yanlı:jltlda olması dJ:jmda bir müminin bir mümini öldürmeye

haklı olamaz. Kim yanlı:jilk/a bir mumini ôldürürse mümin bir köle azot etmesi ve

Oldürolenin ai/esine teslim edilecek bir diyet veT:mesi, gerekir'~). Kur'an'ın nazil oldu~

dönemin şartlarındasıklıkla karşıbişl1acakbir durum olmamakla beraber hataen işlenen

bir cinayet bir kÖlenin azat edilmesi fusannm doğması demeleti.

K0C3Dın Kamına ZlbarYapmaSl

Cahiliye örfline göre karısına öfkelenen bir koca boşamak amacıyla, bundan'

böyle bana haramsm anlamında "sen bana anaının sım gibisin" der bu klişeleşmiş

cilmle ile karısını boşamış olurdu. Bu klişe cümlede sırİ' anlamında "zahf" kelimesi

kullanıldı~ı için bu tOr boşamaya zıhar adı verilmiştir. Cahiliye örftlnde b'öşaına kabul

edilen bu gelenek zıhar ayeıiyle değiştirilmiştir. Yapılan değişikli~e göre zıhar artık

boşarna değil ancak kocanın karısıyla zevcİ ilişkide bulunmamak azere yaptığı bir

yemin olarak kabul edilmiştir. Koca zıhar yaptıg-ına pişman olmuşsa yemininden

v~eçme dunımuna düşmüş olduğundan yemili keffiıl'eti olarak bir köle azat etmesi

gerektiği ilgili ayette şu mealle açıklanmaktadır: "Eş/erine zıhar yaparak on/ardan
, ,

ayrdmaya kalkan. sonra da söylediklerinden dönenlerin eşleriyle zevci ilişkide

bulunmadan önce bir lcöle azat etmeleri gerekir. Işte size emredilen budur. A/lah

"Nısa4/92
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yaptığınız herşeyden haberdardır'~~. Burada kölenin mümin olması şartı

aranmamaktadır. Azat edilecek kölenin kadın erkek, müslim gayri mUslim, yetişkin

veya çocuk olmasımn bir önemi yoktıır. Zıhar arap geleneğinde sıklıkla karşılaşılan bir

alışkanlık oldugundan bu yolla pek çok köle için azat edilme şansı do~aktaydı.

Yemin Keffareti

Kişinin herhangi bir şeyi yapmak veya yapmamak için yemin ettiği sıklılda

görülen bir durumdur. Kişi herhangi bir konuda yemin ettiği halde yemininin geregini

yerine getinneyecek olursa Allah adını kullanarak ant içtigi ve andını yerine

getiremedi~in için keffaret ödemek ve keffaret olarak bir köle aıat etmek zorunda

oldugu Kurlanıda şu mealde ifade edilmiştır: "Allah sizi kasıtsa olarak yaptığına

)l'tminlerden dolayı sorumlu tutma:.. Ama bilerek' yaptığınJz yeminlerden dolayı

sorumlu tutar. Böyle bir yemin; bozarsanız onun keffareti ev halkınaayedirdiğiniz orta

halli yemıık çeşidinden on fakiri doyurmak. yahut on fakiri giydirmek. veya bir köleyi

hürriyetine ~turmaktır'~5_

Her toplumda yelll:'n edip yemininin gereg in i yerine getiremeyen insanların

oranı ~ilçUmsenmeyecek ölçUdedir. Ayette sıralama on fakiri doyurmak, on fakiri

giydinnek ve bir köle azat etmek ollU~ görOlUyorsa da kişinin mali gücilne göre

teklifin. ağırdan hafife doğru olması mantık ~eregidir. Köle azat etme imkanı olan

kişinin daha hafif alternatifleri tercih edebilm~ miimkün de~ildir. Köle azadı

konusunda ekonomik gücü yeterli olan kişiler üzerinde ı.ı.-o.ri yaptırım da söz konusu

olabilir.

1< Mocadele 5813
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2- Sünnette Zoru·nlu Köle Azadı

Oruç Keffareti .

Mevcut kölelerin tasfiyesi projesine Hz. Peygamber tarafından da bir ek/erne

yapıldığını görilyoruz. Ebu Hüreyr~tden yapılan ve Nesei dışında Kütilb-[l Sitre'de

kaydedilen rivayete göre Ramazan orucunu mazeretşiz olarak bozmuş olan bir kişiye

Hz. Peygamber bir köle azanbnesi gerektigini söylemiştirı!>.
'-(..

Yukarıda adıgeçen suÇları iş/eyenlere keffaret olarak teklif edilebilecek

yükUmlülUkler için sayısız a~matifler mevcut iken bunlar arasından köle azadınm

seçilmiş olması oldukça a,ılarr:ı,hdır. Keffaret olarak köle azadının seçilmiş olması

mevcut köleierin tasfiyesine verilen önernin göstergesidir.

11- i,ı:sdi J(öle Audı'

Keffaret olarakzorunlu köle azadı müessesı~iyle. mevcut kölelerin tasfiyesi

projesine, mUrninleri Allah'ın hoşnut/u~unu kazanmak: üzere köle azadına özendiren
, "

ayetler de eklenmiştir. Sözk~nusu ayetler inanarılaırın tUmUnU köle azadına' teşvik

ederek müesseseye büyük bir boyut kazandınnıştır. Bu konuda Kurtan'da iki ayet

mevcuttur. Ayetlerde~ biri şu mealdedir: 'Taleva lubk için yüzlerinizi doğuya ya da

batıya doğro çevirmeniz değildir. Lakin takva Allah'a, ahiret güni/ne, meleklere,

kitaplara iman eden, sevdiği malım Al/ahlJ hoşnut etmek için yaklnlara, yetimlete,

yoksullara, yolda ka/an garip/ere, isteyenlere verf!n ve köle azat etmek için harCtr)''Onm

talevasıdır,,17.

i> Maide 5/89
i. Buhar;, Savm.29.31, K.effilletaı F.yman.3.4. MUSlım. Sıyam. 81, Ebu Davu;!, Savm, 37, Tirmizi, Savm,28
17 Bakııra 21177
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Bu ayetin kıblenin Mescid-ı Aksa'dan, Mescid-i Harama çevirilmesini Hz.

Peygamber'in keyfi tercihlerine göre din uyduran sahte bir peygamber oldu~u

iddiaslOın kanıtı olarak ileri süren yahudilere bir cevap olarak indi~ ileri sllrOlür l8
.

Namazda kjble için insanların yönünü doğuya veya batıya çevirme/erinin özJe ilgili

olmadı~ı, bunun sadece bir şekil şartı oldu~u. özün şekilden daha önemli oıdu~u özUn

ise başta AUah'a iman ve sayılan di~er inançlar Ile salih ameller yanında Allah'ın

hoşnutluğunu kazanmak için köle aıaı etmek oldu~u ifade edilir. Yani köle azadı bir

şekil şartı değildir. Dinin özünü oluşturan salih amellerin önemlilerinden biridir.

Iradi köle azadı kapsamında müminleri köle azadına teşvik eden diğer ayet ise

şu mealdedir: "Biz o inkarcı insana hayır ve şer yalJar/m g(Jstermedik mi? Fakat o sarp

yokuşu aşmaya çal~madı. Sarp yoJwş bilir misin nedir? Sarp yokuş bir JclJleyi

hürriyetine kavuşturmakırr
l9

• Bu ayette köle azad1 sarp yokuş olarak nitelenmektedir.

Yani köle azadı malvarlığından önemli bir çıktı nedeni olaca~ından herkes/n göze

alamayacagı Allah katında önemli ve makbul bir ibadet olarak tanımlanmakta Aııah'ın

hoşnutlu~u için güç olanı başarma konusunda müminler yarışa ve rekabete davet

edibnektedirler.

III~ Köle Azadıoda Finans Kayna!ıOlarak Zekat Fonu

Mevcut kölelerin hürriyete kavuşturulması projesinde zekat fonundan ayrılacak

bir payla devletin de köle azadma katılması gerekti~i Kur'an'da aç1k bir ifadeyle

belirtilmiştir. Konuyla ilgili Kuran hükmü mea1en şöyledir: 'Zekatlar sadece fakirlere,

düşkünlere, zekat toplayan görevlilere, kalbi Islama mndırrlacak olanlara kölelikıen

IK Yazır, Ehmlılı M. Hamdı. Hak Dini Kur'an DilI. Sadeleştirılerek (Zaman G<ııelesı Proıros:yonu) ı-x,

Tarıhsiz, 1.491
,. Beled, 90110-15
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kurtulmak isfeyen/ere. borç/u/ara, A/lah yoluna ve ~ir de muhtaç kalmış yolcu ve

garip/ere mahsusfur'·w.

Kur'an'ın nazjl oldugu Rasulüllah dönemıinde zekat Hz. Peygamber'in

görevlendiTdigi zekat memurlan tarafından toplanırdJ. TUm zekat gelirleri ayrı bir

fonda birikirdi. Bu uygulamanın Hz. Osman'm hilafeti döneminde altın ve giimUş gibi

matrahı ancak mükellefin beyanına göre belirlenebilecek malların zekatının fukanıya

bizzat mükelleflerce ödenmesi kararının verilmesiyl,e değiştirildiği kaydedilmiştırı,

Hz.Peygamberin uygulamasına göre zekat sandığı önemli bir meblağın biriktigi bir

sosyal yardım fonuydu. Dolayısıyla bu fonun iyi kullanılması halinde pek çok kölenin

devlet eliyle hürriyetine kavuşturulmasımümkün olabilirdi.

Buraya kadar açıklamaya çalışttgımız yönüyle kölesiz bir toplum oluşturmak

üzere Kur'an'da ortaya konan projenin bir boyutuna değinmiş olduk. Bu da mevcut

kölelerin birer ikişer azat edilmesi suretiyle köle emegine şartlanmış bir toplumdan

kölesiz bir topluma yumuşak bir geçiş sağlama planıdır.

Neden Bir Radikal Değişim Degil

Kölesiz bir toplum oluşturma konusunda neden zamana yayılan yavaş bir süreç

işletilmiştir. Kölelik niçin kesin bir yasakla ortadaıı bldırılmamıştır şeklinde bir soru

akla gelebilir. Olaya tarihi şartları içinde dikkatle bakılırsa mevcut kölelerin toptan azat

edilmeleri gibi radikal bir kararın toplumsal bir tepkiye, ekonomik ve sosyal bir

bunalıma neden olacağı farkedilir. O günün sosyo-ekonomik şartları nedeniyle köleliği

'" Tevbe 91(:1.)
"Yavuz.Ywıus Vehbi. islamdaZekatM~;. ÜyUR:u Ba:ıkı. Istanbul. 1977. sA20
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yasak eden bir hüküm gelmemiştirz~.Esaser\ o günün şartlarında kökten ve toptancı bir

karar almak idari bakımda da imkansızdı. Toplumsal ve idari açıdan alınacak radikal

bir kararın yanlışlığını ve imkansızlığını birkaç maddede özetleyelim.

ı· Her şeyden önce köleliğin bir hamlede ortadan kaldırılmasının toplumda sert

bir kırılmaya neden olacagı açıktı. O dönemde aşağı yukarı toplumun önemli bir oranı

köleydi. Üretim ve hizmet sektörü köle emeğine endekslenmişti. Kölelerin toptan özgür

olmaları üretim ve hizmet sektöründe bOyük bir boşluk oluşturacaktı. Her alanda

olduğu gibi toplum hayatında da dengeler degişirken sert kırılmaların büyilk

bunalımlara neden olacağıOl toplumbilim araştınnaları ortayakoymuştur.

2- Mevcut kölelerin toptan hürriyete kavuşturulmaları sayısalolarak toplumun

önemli bir kesimi olan kölelerin alışageldikleri himayeden yoksun kalmaları, böylece

toplumda büyük bir işsizıer, aç ve sefiller sınıfimn ortaya çıkmasına neden olacaktı.

Işsizler ordusunun toplumda başaçıkılması zor bir bunalım nedeni olduğunu tarihi

tecrübeler ortaya koymuştur. Idarenin görevi bunalım yarannak değiL, problemleri

bunalım yaratmadan çözmektir. Hz. Peygamber'in hayatı problemleri bwıalım

yaratmadan çözme örnekleriyle doludur. Haceril'I Esved'in yerine konulmasında, cnsar

ve muhacirler arasında kardeşlik tesisiyle muhacirlerin Medine'de barındırılmalarını

saglamada, münatikların provakasyonlarını, milşrik kabilelerin Medine aleyhine

birleşmelerini önlemede gö!>1:erdigi başarılar sayısız örneklerden birkaçıdır.

3- Kölelelerin toptan hürriyete kavuşturulmaları fert ve toplum psikolojisi

bakımından da sakıncalıydl. Köle sahipleri kölelerinin bir anda kendi statülerine

" Prof Dr. FazJumllnıaJl, Allah'ın Elçısı ve Mesa.!ı Makaleler ı. 5.49



YOkseltildi~ini göreceklerdi. YOzylllann kemikle~:m iş telakkilerini bir hamlede

değiştirmekmümkün değildi. Bu konuda bir dayatına sert tepkilere neden olabilirdi.

4- Köleler bakımından da durum farklı olmazdı. Onlar da sahiplerinin

himayesinde kendilerine emredileni yaparak, ,insiyatif kullanmadan yaşamaya alışık

olduklarından toptan azat edilmekle birden boşlu;~a düşeceklerdi. Kendi ayakları

üzerinde durmaya alışık olmadıklarından. üretken (iLan bir kesim parazit durumuna

düşOıiilmüşve toplumWl sırtında bir yük haline getirilmiş ol.acaktı.

5- Mevcut kölelerin toptan azat edilmeleri i·dari bakımdan da wrluklar hatta

imkansızlıklar içermekteydi. Köle sahipleri köle alımsatımının meşru görüldügU"

dönemlerde yüksek bedeiler ödeyerek o kölelere sahip olmuşlardı. Hukuki ve idari

kararlar geçmişe dönük olamaz. Kazanılmış hakları iptal edemez.. Bu nedenle devlet

kölelerin !ilmiiniin bedelini ödeyerek onların azat edilmelerini sağlayabilirdi Hazinede

kölelerin tOmUnUn azat edilmesine yetecek bir kaynağın bulunması da imkansızdı.

Kaldı ki kölelerin toptan azar edilmeleri problemin çözümünde bir sonuç degil bir

başlangıç olabilirdi. Çünkü azat edilen kölelerin, ba~unsız yaşabilmeleri. herbirine iş

ve kazanç olanaklannın sağlanması icap ediyordu ki bu onların azat edilmeleri için-'

ihtiyaç duyulan kaynaktan daha boyük bir kaynaik ayınlmasını gerektiriyordu. O'

gOnUn ekonomik kaynakları gözönüne alındığında beytülmalden ve zekat fonundaİl

ayrılacak bir kaynakla bunu sağlamanın mümkün olmadıgı sonCWla varmak zor'

değildir.

Mevcut kölelerin tasfiyesiyle ilgili olarak buraya kadar açıklamayaÇalıştı~ımız

Kuran hilkUmlerinin idealde kölesiz bir toplumu li·ngördügo, ancak kôle hizmetine

proglanmış ekonomik ve sosyal hayatın 23 yıta sığmayacak değişim süreci nedeniyle

7/



Kur'an'm bu konuyla ilgili ayetlerinin ideale yönlendirme yaptığı ancak ideal hükümler

içennediği söylenebilir. O günün şartlarındamevcut kölelerin durumuyla ilgili düzeltici

ama realist hükümler içerdiği söylenebilir.

b) Meveutlara Yeni Köle Ilave Edilmemesi

1- Kur'an HOkmü

Kölesiz bir topluma intikal projesi, sadece mevcut kölelerin tasfiyesiyle hedefe

ulaşamazdı. Köle sınıfına yeni Uyelerin eklenmemesi de gerekiyordu. Kölesiz toplum

oluşturma projesinden sözedebilmek için hür insanların köleleştirilmesine müsade

edilmemeliydi. Kur'an'ı bu açıdan inceledigimizde hür insanların köleleştirimesine izin

veren bir ayetin bulunmadığını görüyoruz. Biz burada Kur'an'da köleliğe açıkça iztn

veren bir ayet aradığımız için izinden bahsediyor değiliz. Bizim amacımız mevcut

ayetler ışığında Kurtanıda köleliğin tasvip edilen bir müessese olmadığına işaret

etmektir.

Klasik fıkıh anlayışına göre devlet başkanının harp esirleri hakkında alternatif

kararlar verebilecegi, bu kararların öldlJrtilme, esir mübadelesi, bedelli salıverme,

bedelsiz salıverme ya da köleleştinne şeklinde olabileceği görüşU tekrarlanagelmiştir.

Oysa ki Kur'an'da harp esirlerinin devlet başkanınca uygun görülUdügü takdirde köle

yapılabileceğine dair bir ayet mevcut olmadığı gibi aksini ifade eden, yani harp

esirlerinin köle yapılamayacagm. belirten ayet mevcuttur. Ilgili ayette mealerı şöyle

buyurulmaktadır: "Inkarcılarla savaş meydanında karştfaştığınlZ zaman boyunlarını

vurun. Nihayet onları iyice mağlup edince e.~ir alıp bağı srkı tutun. Savaş sona erince

onları ya bir bedel alarak veya karştirMIZ olarak sairverirsinizHZ].

1) MulHmmed 4714
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Ayette açıkça görilldUğü üzere savaş esirlerine uygulanacak Kur'arı hükmü er

veya geç serbest bırakmadır. Serbest bırakma önşattı olarak bir bedel alınması günün

politikasına uygun düşUyorsa bir bedel alınarak bırakıılır. Savaş esirleriyle ilgili kararlar

günün koşullarJlla göre şekiııenen politikalarıa belirlenecektir. Bedelsiz salıverilmesi

daha uygun görünüyorsa karşılıksız serbet bırakılır. Kur'an'daki kölelerle ilgili ayetlerin

mevcut kölelerin haklarında ve statülerinde yapılması öngörülen düzeltmelerle ilgili

olduğu dikale alındığında hür kişilerin köle yapılınatarma cevaz veren, bir başka

ifudeyle mevcut kölelere yenilerinin eklenmesini mümkün kılan bir ayet gösterilemez.

11- Hz. Peygamber'in Uygulaması

Kur'an', tebliğ etmek ve uygulamakla yükümlü olan Hz. Peygamber'in yukarıda

açıklamaya çalıştığımız Kur'an hükmOne aykın davrdnmış olması beklenmemelidir.

Nitekim Hı. Peygamber'in harp esirleriyle i-igili uygulamaları efa bu ayet paraıelinde

olmuştur. Bu paralelde Hz. Peygamber'in herhangi b ir savaş esirini köle yaptıgına dair

bir bilgi intikal etmemiştir.

Hz.Peygamber'in ne Mekke mElşrikleri ve müttefiklerine karşı yaptığı Bedir,

Hendek, Uhut, Mekkenin Fethi, Huneyn savaşları gibi büytik çaplı savaşlarında, ne de

Benu MustaJjk Seferi başta olmak üzere irili ufaklı seriyyelerinde alınan esirlerden

hiçbiri köle yapılmamıştır. Bunların hepsi bir vesileyle serbest bırakılmışlardır. Keza

Hayber yahudileri, Medine'nin sakinleri olan Kaynuka, Nadir ve Kurayza oğulları gibi

yahudi kabilelerle olan savaşların hiçbirinde herhangi bir yahudi esirin köle yapıldığına

dair bir naklI mevcut değildir. Özet olarak ifade edecek olursak Hz. Peygamber'in

herhangi bir nedenle hür bir kişiyi köle yaptığına dair bir bilgiyi tarih kaydetmemiştir.
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Hz. Peygamber'in HayatındakiKöleler

Hz. Peygamber'in hayatına giren iki köleden söz edilir. Bunlardan biri Zeyd b.

Harise adında bir çocuk, digeri Ümmil Eymerı adında siyahi bir kadındır. Her ikisi de

peygamber olmadan önceki dönemde, yani cahiliye döneminde köleleştiriimiş

kişilerdir.

'Ümmü Eymen Hz. Peygambere babasından intikal etmiş bir cariyedir.

RasiUilllah 6 yaşındayken annesi Amine ile birlikte dayılarını ziyaret için Medine'ye

gittiklerinde Ümmü Eymen onlara eşlik etmişti. Ziyaret dönüşilnde Hz. Amine Ebva

denen yerde vefat edince Ümmü Eymen küçük Mi.ılıammed'i salimen Mekke'ye

getinniş ve dedesine teslim etmişti24, Hz. Peygamber bu kadını annesi yerine koyar

O'na saygılı davranırdı. O'nun için "annemderı sonra annemdir" dedig-i rivayet edilir.

O'nu azatlı evlatlığı Zeyd b. Harise ile evlendirmişti
2s

• Ümmü Eymen'in bu evlilikten

olan oğlu Üsame'yi Rasüli1llah ordu komutanlığınagetinniştiU>.

Zeyd b. Harise ise yemen'li bir ailenin cocuğuydu. Yağmacılar tarafından

kaçırılmış ve Mekke'de satılmışD. Rivayete göre Zeyd'i Hz. Haıiee'nm dayısı satm

almış ve yeğeni Hz. Haticeye hediye etmişti. Hz. Hatiee de Rasülüllah ile izdivacından

sonra O'nu Hz. Peygamber'in hizmetine vermişti. Zeyd'in babası Harisl.:, oğlu zeyd';n

Mekke'de Muhammed adında birinin kölesi olduğu haberini alınca bedelini ödeyerek

oğlunu kölelikten kurtarmak ve Yemen'e geri götürmek üzere Meke'ye gelmişti. Zeyd

hür bir kişi olarak babasıyla birlikte Yemen'e dönmek istememiş, Muhammed'in

~ Köksal, M. Asım. Islam Tarihi, (Meklce Dewi. ı-Vıı), ı~lI1. 1987. 1[53
l' Köksa!, 1L.54
'" KoksaI. Hz, Muhammed (a.s.) ve JSıamıye~ ı-xı, Jsımıbul. 1974, XL8
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yanında O'nun kölesi olarak kalmayı tercih etmişti. Hz. Peygamber Zeyd'in kendisine

bağlılı~ını ödüııendirmek için O'nu azat etmiş ve eVıla! edinmiştr
7

• Daha sonra O'nu

Hz. Peygamber kendi halasımn kızı Zeyneb b. Cahş'la evlendinniş ancak Zeyd ve

Zeyneb çifti bu evlilig~ sıırdUrememişlerdi. Zeyd dahı s~nra Ümmü Eymenle evlenmiş

RasillUllah Zeyd'in Ummü Eymen'den olan oglu Usame'yi ordu komutanlığına

getirerek Zeyd ailesine sosyal itibar kazandmnıştt.

Ümmü Eymen'in de Zeyd b. Harise'nin de Hz. Peygambere derin saygıları ve

bağlılıkları vardı. Hz. Peygamber Islam öncesi dönemden kendisine intikal eden

kölelerinden Zeyd ailesi diyebilecegimiz bir aile oluşturmuş ve bu aileyi hür kişilerden

çok azının ulaşabildigi bir sosyal itibara kavuşturmuştur. Ümmll Eymenin azat

ediJdigine dair bir kayıt mevcut degilse de Hz. Peygamber'in vefatında bu aileden

Ümmll Eymen dahil hiç kimse köle statüsllnde bulunmuyordu.

Sonuç olarak şunu söyleyebiliriz. Rasülüllah peygamberliği döneminde hiçbir

nedenle hiçbir kimseyi köle yaparak mevcut kölelerin arasına yenilerini katmamıştır.

Diğer taraftan elindeki köleleri de hUr kişiler statüsüne yükselterek meveut kölelerin

tasfiyesini kendi mülkiyet alanında gerçekleştinniştir. Hz. Peygamber bu davranışıyla

Kur'an'ın ortaya koydugu kölesiz bir toplum oluşturma projesini o günün şartlarında

başarıyla uygulamıştır.

nr- Raşit Halifeler Dönemi

Raşit halifelerden Hz. Ebu Bekir döneminde yapılan ridde savaşlarında ve

Suriye'nin fethinde pek çok esir alınmıştı. Keza Hz. Ömer döneminde fiituhat [ran,

" GerICi bilgi ıçin baleınlZ Köksal. 11.161·(66

'75



Anadolu, Kafkasya ve Mısır'a uzanmıştı. Fetihlerin Hz. Osman döneminde hız

kesmeden devam ettigini biliyoruz. Hz. Ali ise daha ziyade iç isy~ıarı bastırmakla

meşgulolmuştu. Raşit Halifeler döneminde fethedilen yöre halklarının
, .

köleleştirildigine dair tarihte bir kayıt mevcut degildir. Başka bir ifadeyle Raşit

Halifeler de Hz. Peygamber'in sOnnetine uygun davranmışlar, mevcut kölelerel

yenilerini Have etmemişlerdir. Suriye, Irak ve Mısır halklarına, kendi mallarının

işteticileri, vergi veren hür vatandaşlar staWsü tanınmıştır. Böylece Hz. Peygamberle

başlayan kölesiz bir toplwn oluştuona süreci Raşit halifeler döneminde

yavaşlatılmadan ve saptırılmadan devam ettirilmiştir.

Emevile.. Dönemi ve Fıkıh

Raşit Halifeler döneminden sonra başlayan EmeViler dönemi yukarıda

açıklamaya çahştı~ımız kölesiz bir toplum olUŞtUnna projesinin ram kaldırıldıgı,

sürecin tersine işlemeye başladıgı bir dönemdir. Emev'iler'in ırk\\ı bir politika takip

ettiklerini, zirveden tabana dogru toplumu bir asaJet sınıflamasuıa tabi tuttuklarını

tarihçiler ittifakla kaydederler. Piranıidin zirvesinde Ümeyye Ogul1arl vardır.

Yönetic\ler ve efendiler onlardır, Asalet dereceıenmesinde Ümeyye O~ullarııu Kureyş

Kabilesi tııldp eder. Kureyş araplanndiın sonra illmUyle seçkin bır millet (kavm-i ne.cib)

olarak sıralamada di~er araplar yer alır. Arap soylu olmayan' diger milletler ise

mUslliman olsun olmasın "meviiii" sınıfını oluştururlar. Onlara göre arap soylu

olmayan insan\aı hakikaten degiise bile hUkmcn köledirler. Araplar efendilerdir, Arap

olmayanlar ise efendilet<ı itaat etmek zorunda olan tebadı~8.

" Ylldı7~ Hakkı DurSIrI (Rcdaktör). Heyıi, ~ GllrKlm07ı: BUyük Islam Tarihı. I·XIV ve Iki Ek Cilı
lurıbul 1992, lıı,JJ6
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Emevilerle başlayan bu dönemde savaş esirleri silrtller halinde satılmak üzere

köle pazarlarına sürülmüşlerdir. Büyük yerleşim bölgelerinde köle pazarları

kurulmuştur. Pazarda anın çok olması nedeniyle köle fiatları düşmüş orta halli aileler

de hizmetlerinde kullanmak üzere köle satm alabilir olmuşlardır. Böylece kölesiz bir

toplwn oluşturmabir yana, toplumda kölelerin sayısı günden güne artmaya başlamıştır.

Üretim ve himıet sektörO giderek köle hizmetine endekslenmiş ve köleler toplumun

vazgeçilmez bir parçası haline gelmiştir.. Bu çarpık Emevi zihniyetini köleler

bakımından sürdürmek Emevilerden iktidarı zorla ele geçiren Abbasilerin de işine

gelmiştir. Kölelerin varlıgı ve giderek çoğalıyor olmaları anık do~al karşılanır

olmuştur.

Milçıehit imamlar köle sınıfının vazgeçilemez oldugu bu dönemde hayata

gözlerini açmış/ardır. Zihinleri, düşünceleri köleli topıUm şartlarında şekillenmiştir.

Ideal olarak kölesiz bir toplum özlüyor olabilirler miydi? Öyle olsa bile konu artık

mOçtehit imamlann gücünü aşan bir boyuta ulaşmıştı. Bu nedenle kölelerin hakları ve

yükümlülükleriyle ilgili ancak panswnan tedbirler olarak nitelenebilecek, kısmen

pratige yansımış teorik düşünceler ortaya koyabilmişlerdir. Fıkıbta kölelerle ilgili

hükümler toplumdaki sayıları oranında olmw;tur. Temizlikten ibadete, muamelattan

cinayata kadar kölelerle ilgili ahkam neredeyse fıkhın yarısını oluşturur.

Acaba Hz. Peygamber ve Raşit Halifelerle başlayan kölesiz bir toplum

oluştunna projesine ve bir süre bu projenin başarı~ıa uygulanmış olmasına r<ıgmen

Emeviler, Islam Toplumunu. önemli bir bölümünü kölelerin oluşturdugu bir toplum

haline dönüştürebilme imkanını nereden bulmuşlardır. Kur'an'da hür insanların köle

yapılmasını yasaklayan açık bir hükmiin yer almamış olması onlara Hz. Peygamber'in

ve Raşit Halifelerin sünnetinden sapma imkanını venniş olmalıdır.
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Kölell Düoya Olgusu

Kuran'da kölelerle ilgili olarak radikal ve kesin bir yasak hükmünün

indirilmemiş olmasının nedenlerini yukarıda açıklayamaya çalışmştık. Yukarıda

saydıgımız nedenlere burada bir neden daha eklememiz gerekir. O da Islam

Dünyasının, insanları köle yapan ve onlara en acımasız davranışlan uygun bulan bir

dUnya ile karşı karşıya ve rekabet halinde bulunuyor olmasıdır. Islamın başlangıcından

itibaren 1200 yıl süren köleli dünya olgusu gözönüne alındığında, mlislümanlara köle

edinmeyi yasaklayan kesin bir emir, rakiplerine karşı kullanabilecekleri bir kozdan

onları mahrum bırakırdı. Kölelik kurumunun tamamen ortadan kaldırıhnası ideal ise de

mevcut şartlar bu ideale ulaşmaya imkan vermediğinden Kur'an'da kesin bir yasak

hükmli yer almamıştır.

SONUÇ VE BiR SORU

Kölelik konusunu örnek alarak yaptığımız bu çalışmadaarap toplumunun ilkel

nitelikli bazı gelenek ve göreneklerinde hedeflenen gelişim içerikli deglşimin Kuran'ın

nazil olduğu 23 yıllık bir periyoda Slğmadığt sonucuna varılabileceğini gördük.

Vardığımız bu sonuca göre gelişim içerikli sosyal değişimi öngören Kur'an

hükümlerinin her zaman ideal hükümler içermediği, ancak ideale giden çizgide belli bir

aşamayı işaretlediği söylenebilir. O idea~ sabit ve hedef ilke Kur'an ve SOnnetİn

parçalar halinde yorumuyla ortaya çıkarılamaz. Ancak Kur'an'ın nüzul periyoduna göre

ve bir bütün olarak incelenmesi halinde içerdiği evrensel ilke farkedilebilir. Bugtln

temel haklar ve özgürlükler kapsamında, insanın anasından hür olarak doğduğu, hiçbir

şekilde hUrriyetinden mahrum edilemeyecegi, ne şekilde olursa olsun köle ticaretinin

suç olarak kabul edildigi evrensel bir düşlince standardma ulaşılmış olması, Kur'an'ın
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yönlendirdiği hedefe daha çok yaklaşıldığı şeklinde değerlendirilebilir. ÇOnkü Kur'an

insanın insanı sömürmediği, haldar ve yükOmıo\likl~de bireylerin eşit oldugu kölesiz

b , i hedefI" '9 iır top umu emışnr ,

SORU

Bu degerlendimıeyegöre doğalolarak akla şu soru gelebilir: Gelişim içerikli

sosyal degişimle ilgili, parçalar halinde bazı konularda Kur'arı, nazil olduğu tarihsel

şartlar içinde her zaman ideal hükümler içermiyorsa, acaba kölelik örneğinde olduğu

gibi di~r konular için de aynı durum söz konusu olabilir mi? Sözgelimi nazil oldugu

dönemde millkiln ve mirasın konusu olan kadınları, Kur'an malik ve mirasçı yapmış,

hukukun her alanında onları haklarla donatmışsa kadın haklarıyla ilgili bu ayetlerin de

ideaJe giden çizgide bir aşamayı ifade edip etmedikleri tartışma konusu yapılamaz mı?

Yağma ve talan düzeninin egemen oldugu, yağma ve talanda aktifbir rol üstlenemeyen

kadım hak sahibi olarak gömıeyen. aksine erkeğin malı olarak gören, yilzyıllann

kemikleşmiş terakkilerinin 23 yıl gibi kısa bir zaman diliminde ideal noktaya

ulaşmasının mümkün olmadığı dUşünülemez mi? Bu nedenle kadın haklaoyla ilgili

Kur'an hükOmlerinin ideal hükümler olmayabil~i. jdeale giden çizgide bir aşamayı

oluşturduklarıtartışması açılamazmı?

,. Prof Dr. Fazlurrahıruın, Tarıh Boyuoca Islamı MelodoloJl Sorunu. 5.46, Isliml ve Çağdaşlık. s. 72
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ı. HAYATI:

t. Adı, Nesebi, Aile!oli:

Tam adt ,'e nesebi 'Amr b. Kulsôm b. Milhk b. 'Attab b. Zuheyr b. Cuşem

cl-Tağlibrdir l . KÜDycsi Ebü 'Abb,kf. Ebu·I·Esyed' Ye~a muhtemelen Ebtl

'Umcyr'1 idi Orta E1cc/jre lanınannetı oıuran'. daha çok HnSliyanlığtn etkisi

altmda kalan" "c Araplar'ın bi.i~iik kabilelerinden biri olan Tağlib kabilesinin

Cuşeın koltına mensuplu. Doğuııı larihi bilinmemekıcdir.M. V. asrın son ~ ansı ile

Vı. asrın hemen hemen lamamını içmc alan li/lin bır I.anıaıı dilimi içindc yaşadığı

muhakkaktır. Babası kabile reisi olup Amplar'ın tanınmış süyarilerinden Kulsum

b. Malik. annesi ise ünlü şair Imm'u/kays (öl M, 5-15'c doğrurm dayısı el-

- .. Hatfırl. C'n;\'=iı"",j tlıihj~at Fal.lllt.:si .\fap Dilı'~ Bdiıgııli.\nahilim Dalı ()ğrcıilTll\~'i

, d-Ya'kubı.. Tarih. Bc~ruı U79 t9~), 1.26.1: Ihnu'ı-e""""h, \f,,~ i,,,,,,),,; '.111l1" min" ')'~II 'uı,,'; '. rışr.

'.\bduLızi/. b. :>:a.<ır ~I-"'aııi', ~ahır~ I·H21991. ,.JR. F.blı'ı·F~<ıc c1·i~tahiini. 1...'lııihlı·I·Aglini,
Bc~nI1 141-t-15 199.J. :\:U5. d·\1.:r7l1halli, 111"'''''''' .),::;:" '(//,1'. ıı~r F.hr"""-,,". 2 l\ıısl..ı. &~nıı

i 402 i 982. ~.202.
: <',·1ÖJ:<'TIi, ::;:crllII ·1· \ I" '"ildiülı '.<.;\"h' &~TIII ı .ısı ı W,.1. " ı 17: \klmı<~ Fduni. Tarih·, Fdtih'.ı:n;/·

i :~rahııw!, L [sıanbul 1.U2 1917. s. 75{•
., \iuha~ed b. Habib. 1..',tntJ '~.::;:1/ '<ıni' ı'" .\l~n l ;uld'e( kı.n) <'11l11" 'u',; ismı h '.\f!ı·ôdını 'l·cI/unlı;I';I.

\ LI j..iııd~. nşr '.\lıdu!<.'\<lloirıı Ihrun), "ahir~ 1.\7.1 1')5.J.' 29J: Jhını'l-C=alı,"AS
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., R. l3Iad~r~_ .. ':\mr b Kullhum", Ef' (lng lo IA52, '0 R ı..:"hlriik .1 fH 'ce"'I( I..'"h,i ''''''<inlh ..I·

J.:adime l'.- 'I· ({udisf!. 2. tuskı, BölUI l39lt 1978. i. 110: U.ı..:i1ıd<nnaruı. ·'Tac.lib". J.I. :\:1.621
6 A.S.Trith...l. ""a~rıi·-. i..J... L\. 77'. ·~l.Kltld.:nnmUl. "Taglib", i.1. :\:1. 62;:. •
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Muhelhil b. Rebıa8 (öl. M. 525'e doWu)'nın kızı Leyıa'dır9 . Endillüslü dilci Ebu

'Ubeyd el-Bekrl (öl. 487/1094), onun isminin Esmli' olduğunu'o söyler. 'Arnr b.

Kulsüm'un Murre adlı bir kardeşi VllTdı. O, fijre (Lahmı) Hükümdarı el~Munzirb.

en-Nu'miln b, el-Munzir ile kardeşini öldOrmüşto. Taglib kabilesinden şair el-Ahta!

(öJ. 92/708), bir şiirinde bu hususa değinerek övünür' l.

'Arnr b. KulsOm, henüz 15 yaşında iken, Irak'ta H1re Ernirliği'nin nOfiızu

altındaki bölgelerde oturan kabilesine reis olmuştu. Arap Yarımadası,Suriye, Irak

ve Necid'de doJ~h'2. O da ünlü şair Lebıd13 (öl. 41/661) gibi Araplar'ın meşhur

süvarilerindendi 14 (Fursanu'l-'Arab); cesareti, atılganlı~ı ve gözil pekli1iği
l5

(futtaku'l-'Arab) ile bUyük bir şöhret kazanmıştı.

2. Hire Hükümdarı 'Amr b. Hind'j Öldürmesi:

Son derece gururlu olan 'Amr'ın Hire Hakümdarı 'Amr b. Hindl6

(saltanatı: M.563-578)'i öldürdü~O de bilinmektedir. Rivayete göre bu olay şöyle

cereyan etmiştir:

8 el.Muhellıil ('Adi) b. Rebra hakkında, msı. bk. ibn Kureybe. eş-Şt'r ııe 'ş-Şu 'ard', nşr. Mufid
Kıımeyha, Beyrul 1401/1981, 5.134-135; KJlôblı 'I.AgÔllf, V, 35 ".M, VI, J76 ".d.; RANicbolsoo. A
Literary Hisıory oj the Arobs, Cambridge 1969, s. 58, 76; Mahmud Hasan Ebü NlIcl, Şu 'arti 'ıı 'I
'Arabi'I-Fursônfi'l-Côhlliyye ve Sadri'I-lslôm, Dimaşk 1404/1984, s.123-146; bk. mnle Butrus el·
Bustant Utkbd'u'I-'Arobji'l-Cdhiliyye ve SadriUsl4m, Beyrut 1989, s.89-95; Rıza Halilo", "ez-Zır
EbO Leylil el-Muhelhil b. Rcbl'a Siresinde Bit Kompozisyon UsulU Olarak Odaklanma", Milli
Folklor, c.6, sy,43 (GüzJAutumn 1999), s. 37-41.

9 .Krş. İbn ReşIk, el- 'Umde ji Mehdsinı's-Şi'rve Adabih; ve NaJuJih, ıışr. M.Muhyiddın 'Alıdullıaınid,

Mısır 13831l963, I, 87; R.ANicholson, s.109-110; TıUıı1 Huseyll, Fj'I-Edebr"'I-Cahil~ 16, baskı,

Kallire, ts., 5.2 i 9.
LO MsI.bk. 'Abduikidir el-Bağdadi, Hu/inetll 'I-Edeb, nşr. 'Alıdusseldro M.HirUn, 3. oo.skı, Kabire

140911989, m,1 83; 1I.mlr., Haşiye 'ald Şerhi Htine! Su '&1, nşr. Nazif M.Hoca., Beyrut 1400/1980, [,
48ı.

\i Hamza el.İsfiıMni, Tarih" Smi Multifci'I. 'An ve"l-Enbiyd', Beyrut, Is., 5.84; İbn Kuteybe, s. IOJ;
Kıldblı'I-Agdni, XI, 37.

lı ezrZiıı"ldi,el-A 'Itim, nşr. Zulıeyr fethuııaıı, 8. baskı, Beynıt 1989, V,84.
]] Lebid Ilakkında geniş bilgi için bk. Süleyman TlIlüctl, ~BlIyOk Bir lslirn ŞIliri: Lebıd", AıOlFD, X

(1991),5,17J·I80.
i. İbnu'I-Cemltı,a.g.e., 5.48,
IS MuJıammed b. Hablb, Kitdb,,'I-Muhahber. 1lŞl". Ilse Lichte:ıb1ll.d1er, HaydarabM 1361/1942, s. 192; el

Muberred, el-Kdmil, ıışr. M.Aed-DıiIi, Beyruı 1406/1986, 1,292; ~e'alibl, Simônl'/-Kıd'b fi '1
Mra4fV8 'I·Mensitb, ıışr. ıbrAhim SAlih, Dimaşk 1414/1994.1,235.

16 'Amr b. el-Murızir (Hind): Sertli~i ve k1ııllı~ından dolayı "Mudarritu'I-Hıcaı:e" (taşlara ses çıkartan)
veya ~Muluurik" (yakıcı) ıakabını almış olan ünlü Hire hükOmdan. M.578 yıllanna doğru 'Antr b.
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Taglib ile Bekr kabileleri arasında çıkaı;ı yeni bir ihtilafı, kabilelerinin

sözcüsü sıfatıyla, her ikisi de Mu 'allaka şairi olan'Arnr ile el-Hiiris b. Hıllize (öl.

M.570'e doğru), iki tarafarasında hakemlik etmesi için, aynı Hire hükümdarınaarz

ettiler l7 . 'Amr b. Kuısam'un gururu ve tehditkar tutumu hükümelan kızdırdı ve

kendisine arz edilen meselede Bekr kabilesi lehinde hüküm verdi. Bundan dolayı,

'Amr b. Kuısam ve beraberindekiler, bu ziyaretten kızgın ayrllı:nışlardI18.

Eski Arap kaynaklarının, ünlü nesep alimi ve dilci ibnu'I-Kelbl (öl.

204/819)'ye istinaden naklettiklerine göre, 'Amr b. Hind, bir gün nedimlerine:

"Arap kavmi içinde annesi benim annerne hizmet etmekten kaçmabilecek bir kimse

var mı?" diye sorar. Onlar da: "Evet. 'Amr b. Kuısam 'un annesi Leyla, annenize

hizmet ve boyun eğmeyi kabul etmez'" deyince, 'Arnr b. Hind; "Niçin?" diye

sebebini sorar: "Çünkü onun babası e1-Muhelhil b. Rebi'a, amcası Araplar'm en

azizi Kuleyb b. Reb'i'a'dır. Kocası Kulsum b. Malik'tir ki Araplar'ın en meşhur

kahramanlanndandır. ogıu 'Amr da kavminin seyyididir" cevabını verirler. Bunun

üzerine 'Amr b. Hind, 'Amr b. Kulsum'u davet eder, ayrıca annesi Leyla'nın da

kendi annesi Hind'j ziyarete gelmesini emreder. 'Arnr b. KulsUm, beraberinde

annesi de olduğu halde, Benı Ta~lib'den bir kısım insanlarla Elcezire'den Hıre'ye

gelir, Fırat nehrinin kenarında konaklar. Hükümdar, bunları; Hire ile Fırat nehri

arasında kurdurmuş olduğu çadırlarda kabul ederek şai.ri kendi çadırına alır ve

annesini de kendi annesinin çadırına gönderir. 'Amr b. Hind'İn annesi olan Hind,

şair lrnru'ulkays'ın halası; 'Amr b. KulsQm'un annesi olan Leyla da

İmru'ulk.ays'ın annesi Fatıma bint Rebi'a'nın kardeşinin (el-Muhelhil) kızı idi.

Aralarında böylece akrabalık da vardı. 'Amr b. Hind annesine, çadırdan

hizmetçileri sayıp bazı işlerde Leyla'yı istihdam etmesini tenbih etmiş olduğundan

Kul~ilm tırafindan öldürülmGşttır (bk. J-lamza cI-lsfiıhan1. 5.84; M.Şemseddln, ls/dm Tarihı. İsıanbul

1338-1341, s.343; A.J.Wensmck, "'AInr b. Hind", 1:Y (lng.). 1.451-452; Philip K.J-lilti. S;Yd.si ve
Külture' Islam Tarihi, çev. Salih Tu~,lstılıbuI1980, ],[26; cz-Zirikll, V, 86-87.

17 G.Rolhstein, Dıe [)ynaslie der iA~mıden ın a'-~{ira. Berlin 1899. s, 100 v d.: H.Kindemıann, "T8glib~,
JA, Xl, 622.

1& Muharem Çelebi, "Amr b. KUlsiim", DJA. 11ı.85-86.
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sofralar kurulup yemekler yendikten sonra meyveler verilmeye başlayınca, Hind

Leyla'ya; "Ey Leyla şu tabagı bana uzatıver" der. Leyla ise: "!htiyacı olan işini

kendisi görsün" diyerek reddeder. Hind ısrar edince, Leyla tahkir edildigini

söyleyerek yardun dilemeye başlar. 'Amr b. KulsCım, annesinin sesini işitir işitmez,

sinirlenerek kalkar ve orada başka kılıç olmadığından, 'Amr b. Hind'in direkte asılı

bulunan kılıcını alarak'Amr b. Hind'jn başına vurur ve onu öldürür. Hemen

Ta~libliler'i çağırır; çadırdaki her şeyi yawna ederler ve birçok ganimetlerle

Elcezire taraflarına giderler '9 (M. 578 yıllarına doğru).

'Amr b. Kulsüm'un bllyok bir cesaret göstererek, HIre hükümdarını
J ~ ,

öldürmesiyle ilgili olarak ~ji.J..S ~ .J~V= j-o &' ('Amr b. KulsQm'dan daha

atllganiO darb-ı meseli ortaya çıkmış ve Araplar arasında meşhur olmuşturıı.

E~eviler devrinde yaşayan Ta~lib'li şairleI'in bu olayla övünmelerine

bakılırsa. ilk bakışta şüpheli görünmekle beraber, doğruluğuna inanılabilecek olan

bu olayın sonucu kabile için hayırlı olmamıştır. 'Amr b. Kulsüm, kabilesi ile

yurdunu terk etmek, Doğu ve Kuzey Arabistan'da dolaşmak,her gidilen yerde yeni

savaşlar yapmak zorunda kaldıktan sonra eski yurduna dönmüştürı2 . Bununla

beraber o, kendisini uzaktan uzaga tehdit eden yeni Hire Hilkümdan en·Nu'man b.

el-Munzir (saltanatı: M.580-602)'i şiddetle yerrnekten çekinmemiştir23 .

J9 Muhammed b. Hablb. Kııabıd-Mulıabber. s.202-204; ıbn Kuıc:ylıe, s.l02; ibnu'ı-eemth, s.50:
Kitdbu·I-Ağr:ini. XJJ6; lbnu']-Esir, el-Kamıl/i'ı-rdrih. nşr. C.J.Tomberg, Beynıt 1399/1979, 1,547
548; ,AbdLl ikMiT el-Ba~d8d1, Hızanelu 'I-Edeb. lIlJ 84-185; H.Mehmed Zihni, AkŞdhffu'n-Ni3d, sad.
Bedreddin (etiner, Istanbul 1982, II, 191·192; Nicholson, s.I09-IIO, Mahmüd Es'aı!, rarih-; Din-;
Islt:im. ıstanbul 1327. 1.352-353, dipnot; crŞinkill, Şerhu 'I-Mu 'allakbti'l- Aşr ve Ahlxiru Şu 'ard '/ha,
Diiıu'I-Endelus, BeynıL Is., s.41-42; Melımod Fehml, a.g.e., s,763: M.Şcmseddın, s.343.345; rilM
Huseyn, s.220; Şerafe<klin Yaılkaya, Yedı A,~kı, İstanbul 1985, s.83-84.

2<J Hamza el-İsıatıiııi, ed·Durretu 'I-Ftihire /i "-E"uiilıs-S(i'ire, nşr. 'Abdulmedd Katlmiş, KahilC ı 97 ı,
1,339; el·Meydani, Mecmo'u'l·Emsd'. nşr. M.EIIu'I-Fadl ibrahim, Kahire 139811978, 11,471; ez
Zemahşeri, el-Mıısleksa fi Emsali'f-'Arab, nşr. M. 'Abdulrnu'id Han, Beyrul 1408/1987, 1,266;
G.W.Freyta.g, Arabum Proverbla. Bonn 1838-1&43, 11233: Nicholsoıı, s.l09; eŞ-Şinltili, s.4l;
M.Tevfik Ebu 'Ali, e'-Emsdlu 'I-Arabiyye ve 'l- Asru 'I-Cdh"~ Beynıl 1408!l988, s.l4 1.

21 Mahmüd Es'ad, a.g.e., 1,353.
11 ~Amr b. Küısüm~. TA, 11,389
n Kitdbu'I-Ağrin~ Xl, 39.
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3. "ire Hükümdan en-Nu'm8o'la Savaşması:

'Amr b. Kulsüm 'un Hire Hükümdarı'Amr b. Hind 'i katletmesinden bir

zaman sonra, Milnzirliler (AI-; Menazire), Benı Tağlib'e karşı düşmanca

davranmaya ve onlarla savaşmaya başladılar.Nihayet 'Amr b. Hind'in kardeşi IV.

Munzir, onları; Elcezıre'den çıkmaya zorladı. Bunun üzerine Suriye topraklarına

geldiler. Burada Gassanıler hüküm sürtiyordu. Gassanı Hükümdar! 'Amr b. Ebi

Hucr onlara uğradl24 . Ünlü tarihçi Ibnu'l-Esir (51. 630/1233), bu hUkümdarın e1

Haris b. Ebi Şemir (el-Haris b. Cebele, el-Haris e1-A'rec?5, saltanatı: M.529-569)

olduğW1u söyler ve şunları kaydeder: "Bunun ilzerine Taglibliler, onu

karşılamadıla?6. Hükümdar öfkelendi, seyyidleri 'Amr b. Kulsüm'u talep etti ve

onu tehdit etti. Savaştılar, Gassfuıiler hezimete u~radılar. Öldürülen çok sayıda

insan arasında el-H.~ris'in kardeşi de vardl.,,27 Sonra Ta@ibliler Elcezire'ye geri

dündUler. Çok geçmeden. Hire'deki Ebu Kabüs en-Nu'man b. el-Munzir, oğlu e\

Munzir'in komutasında onlarla savaşmak üzere bjr ordu gönderdi. Beni Ta~Jib

onları bozguna ugrattı ve el-Munzir b. en-Nu'man öldürüldü. Onu öldüren 'Amr b.

Kulsüm 'un kardeşi Murre id?!.

4. Benı Hanife Taraftndan Esir Edilmesi:

'Amr b. KulsUm, Bahreyn 'de oturan Benı Temım üzerine bir baskın yaptı.

Sonra Kays b. Sa'lebe Ogulları'ndan bir kabile üzerine yöneldi. Ganimet olarak

birçok mal, esir ve tutsak elde etti. Nihayet Yername'deki Beni Hanife'ye ulaştığı

zaman, Ben1 Suhayın. ona karşı çıktı. BaşlarındaYezid b. 'Amr b. Şemir vardı. O,

güçlU ve iri bir insandı. 'Amr'a saldırdı, onu yaraladı, atından yere dUşürdü, esir

etti ve deri kayışla bağladı. Ancak daha sonra Yezid onu affetti. Onun için bir çadır

14 Bulrus el-Bu~L cı.g.e.. s.154.
ı> Krş. Nicholson, CI.g.e., s.5 L ayrıca bk. indeks, s.493-494
2G Krş. KıuJbu'I-Ağan~ XI, 38-39.
21 İbnu'l-Esir, cı.g.e., 1.539-540.
n Bul1us el-Bustanı, a.g.e . s l54-155
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kurdurdu. Onun için hayvan kesti, onu giydirdi, soylu devesine bindirdi ve ona

şarap ikram ettıı
9

.

5. ÖlümD ve Diğer Aile Fertleri:

'Arnr b. Kulsfun, uzun süren dagdağalı bir hayattan sonra. tahminen 150

yaşında oldu~u halde ölmüştilr
30

. Bu bakımdan, uzun ömürlüler (el-mu'ammerCın)

arasında sayılır31 • Tanınmış dilci ve nesep alimi Muhammed b. Habib

(öl.245/859)'in kaydettiğine göre, ölümüne, ailesi içindeki bir meseleden dolayı

o~luna ve eşine kızarak, herhangi bir şey yemeden, sırf şarap içmesi sebep

olmuşturız. 'Arnr b. KulsGm'un ölüm tarihi kesinlikle beJli değildir. Bir rivayete

göre, M.57033 yılı ileri sOCülürse de 584J4 veya 6003~ yılında ölmüş olması da

ihtimal dahilindedir. Hasan es-SendGb1 ise, onun, çok zaman sonra. 622 senesinde

öldi1~nU ifade ederı6• Bazı kaynaklarda, ölümünden önce oğullarına ö~t1ediği

beli~, güzel bir vasiyete yer verilmiştirH.

'Arnr b. KulsGm'un aile efradına gelince, onun eşlerinin sayısını ve

adlarının ne olduğunu kesin olarak bilmiyoruz. Mu'a/laka'sınm 5. ve 6.

beyitlerinde hitap ettiği Ummu 'Arnr'ın 38 onun sevgilisinin künyesi oJduğu
39

kuvvetle muhtemeldir. Yine Mu'alla/ca'sının 14. beytinde geçen Leyla da onun

,. Ki.tôbu 'I-Aglin~XI, 37·38; Butrus el-Bumni. a.g.e. s-155-156.
LO Klldbu 'I-Aga,,~XJ, 40; CTSinkili. s.42 .
.il R.Blachere, '''Amr b. Ku'funm~, EP (Ing.), 1.452; fu'iid sezg.in, Tôriltıı'I-Turd$rl-Arab~ UC.

M.Fehm1 Hicaz'!, Riyad 1.w91l982, lJfı, s.37.
II Kildbu'I-Muhahher. s.470-471. kI'}. Ebii Hd1im es-Sicisıani, el·Mıı'<onmerUn ve 'l-Vestiya, nşr.

'A.bdulmun'ım Arrıir, Kahire 1961, s.J6; Ibnu'l·F.sir, a.g.e.. 1,506
ıL eş-Şinktti,a.g.e.. s.40.
" Muharrem Çelebi, "Amr b. Külsilrn", OlA. 111,85
lı Coıd Zeydan, Tarihu Addbi'I-Lugali'I-Arahiyye, Beynıl 1983, i, 109; i. Gcldziher, Klasik Arap

Üleratıiru. çev.Anni YOksel-Rahmi Er, Ankıl'll 1993. s.ı8.
ı. Hasan es-Sendôb'i. Ahbdru '/-MerdklSe ve Eş 'arohıım fi 'I-Ctihihyye ve Sadri 'I-JsIQm (Hasan es

Sendılbi, Şerhu Divdm Jmn ·ılkoys. K.aJıire. ts. içinde) sJ38.
.n Bk. Kildbıd-Agdn~ XI, 40; Butrus el-BustBni. a.g.e., s. ı 56-157.
.l' el.-Zevttnl, (I.g.e.. S.1l9: et-Tibrlzi, Şerhlı'I-Kasd';dU- 'Aşr. IIŞT. • Abdussclilm cI·H(\fi, Beyrut

14{)5/198~.5.256; ŞemfeddinYa'll<aya, a.g.e.. s. 85.ıl6.
19 H.Mehrned Zilmi, a.g.e., U07.
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sevgililerinden biridir4o
• Bize ulaşan bilgilere göre, şairin el~Esved, 'Abdı1d ve

'Umeyr adlı üç oğlu vardı. Bunlardan el-Esved, babası çok yaşlandığı sıralarda

kabilesinin seyyidi idi4l ve onun bazı şiirleri bize kadar gelmiştir42 . 'Abd.ad ise Bişr

b. 'Amr b. 'Udes'j ÖJdürmüştilr4J • 'Amr b. KulsUm'un nesli devam etmiş ve

torunlarından Kulsüm b. 'Amr el-'Attabi (ÖI.220/835), Abbas'iler döneminde

yaşamış, mümtaz bir şair, hatip ve katip olarak şöhret kazanmıştır44 • Hatta, toou'l·

Esır'in H.318 yılı havadisi arasında kaydettiğine göre, Musul topraklannda baş

kaldıran, ismi el-Ağarr b. Mutırre et-Tağlibi olan bir HariCı, kendisinin, şair 'Arnr

b. Kulsum 'un kardeşi'Atıab b. KulsUm et·Tağlibı'nin evliidından olduğunu iddia

etmişti. Bilahare öldürülmilştür45 •

II. ESERİ, EDEBi ŞAHSİYETi:

'Amr b. Kulsüm 'un kabilesi Tağl ib içinde, gerek Cahiliyye döneminde

gerekse Emeviler devrinde birçok şair yetişmiştir. Bunlar arasında el-Muhelhil,

Ufufın et-TağIibl (öl. M. 564'e doğru) ve ei-Ahtal'ı zikredebiliriz. es-SuyUtı (öl.

9111l505)'nin kaydettiğine göre 'Arnr, aslında şiiri az olan (el-mukılliin)

şairlerdendi46• Ancak. onun uzun bir ömür sürdüğü nazarı itibara alınırsa ve di~er

taraftan, bugün 100 kUsUr beyit halinde elimize ulaşan Mu 'a/laka'sının aslında

ı .000 beytin üzerinde olduğu yolundaki tarihi rivayet47
şayet doğru ise, o zaman,

hiç de az sayılamayacak miktarda şiir yazdığı düşünülebilir. Muhtemelen, çeşitli

40 K.rş. Şerafeddin Yaııkaya. o.g.e., 5.86; isrnet Zeki Eyubo~lu. Yedı Askı, Arap Şiirinın Jik Parlak
DOnemi, Istanbul J985. 5.44,69 dipnol 64.

4' Muhammed b.lIabib, Klldbu'I·Mvhabber, 5.471.
H Fu'ad Sezgm, o.g.e.. 1112,5.38.
H ıbn Kuıeybe, o.g.e., 5. 103; Kiliibu 'l-Ağdn~ Xl, 37.
" İbn Kuıeybe, a.g.e., 5.103; Ibnu'!·Mu'lez. Tabo/riilu'ş-Su'ard', ıışr. 'AbdussettM A.Fermc, 4. baskı,

K.ahire, ts. 261·263; K!ıdbrı'I-Ağdn~ Xl, 37; e1-Merzııbant, Mu 'cemu 'ş-Su 'ard', 5.351-352; ıbn

Halliklln, Veftydlu '/-A )ıdn. nşr. ıhsan 'Abblls. Beyrul 1397/1977. LV, 122; ez-liriklt, a.g.e.. V,23 I.
" lbnu'I-Esir, a.g.e., VHI, 22 I.
46 es-SuyQti, el·MwJıır ji 'Ulumı 'J-Luga ve Emd 'rha. nşr. M.Ahrne<! Ciidelrnevlii v.d~., K.ahire, ts.,

IJ,487.
n Mehmcd Fehmi, a.g.e.. 5.761.
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nedenlerle bunların önemli bir kısmı bize ulaşarnamıştır48 . Ondan bize 250 kadar

beyit kalmıştır. Bunun 106 veya 116 beyti Mu 'allakeıt'ta yer almaktadır49• Şiirleri

başta el-Ağan; olmak üzere çeşitli tarihi ve edebı eserlerde dagınık vaziyette

bu lunmaktadırS<l.

'Arnr b. Kulsum'un Divan 'ı (şiirleri), dil alimi İbnu's-Sikkit (öJ. 244/858)

tarafindan ele alınıp işlenmiştirsı. lık defa, Cizvit Hıristiyan' papazı L.Şeyho

(Cheikho), Şu'ara'u 'n-Nasraniyye (Beyrut 1890, I, 197-204) adlı eserinde, onun

şiirlerinin büyük bir bölümilnü bir araya getirmeye çalışmıştır. Aynca Divan'ını

tanınmış doğu bilimci F.Krenkow (öl. 1953), Süleymaniye Kütüphanesi'ndeki

(fatih, nr. 5303, vr.73a-79b. H.Vii. asır) yegane nUshasını esas alarak, Beyrut'ta

e/-MeşrikmecmuasmdaS1 (XX (1922), s. 591 -611) ve müstakil olarak yayımlanmış

(Beyrut 1922, el-Hftris b. Hıllize'nin divanı ile beraber) ve O. Rescher (öl. 1972)

tarafından Almancaya da tercüme edilmiştirS) (Orientolische Miszellen, II, 1926,

s.100-110).

'Amr b. KulsGm'un Mu'allaka'sı, ona isnat edilen şiirlerio en güzeli olup,

Mu 'af{akiir4 'ın beşinci kasidesini teşkil etmektedir. Şairin, bu kasidesinin ilk

bölOmOnu, 'Amr b. Hind'i ziyarete geldigi zaman onun huzurunda okuduğu

söylenmektedir. Kas idenin ikinci kısmın1 ise, Hlre hükOmdarım öldürdükten sonra

,. BUtı'U5 el-Bustılni.a.g.e.. s. 157.
,. "Amr b. KOISl1m~. TA, Il, 389.
~ Muhaırem Çe1eb~ "Amr b. KOIsfım-, DıA, HI. 86.
51 en-Neclşı. er-RiEdl, Bombay 1317,5.350: el-Kuhpil'i, .'vtecma·u·r-RlCdl, Kum 1364. VI,273; Fu'dd

Sezgin. a.g.e., II12, 5.38; Ahmet Subhi Fürat, Arap EdebiyatıTarihi. i, !stıı.nbuI1996;s.92.
sı KIş. AHaffiıer, "Amr", lA. 1,414; R.BlacJıere, "'Amr b. Kul!hüm", EP (Ing.), [,452; 'Orııer Fem1h,

Tarihu'r-Edebi'I-'Arabi, Beyrot 1388/1968. 1.145; Muharrem Çelebi. "Amr b. KOlsfım M , DıA, m,
86; Ahmet Subhi Fürllt. a.g.e., 5.92.

sı Fu'id Se:zgin, a.g.e , 1/12, s.38.
,. Mu 'aJ/awl hakkında geniş bilgi için bk. Booevi Tabiine, Mu 'allaktiıuPArab, Kahire 1387;

A.F,L.Beestoo. "Mu'allakiH", çev Süleyman TUlllcO, A01IFD. ııı (1979), 5.419-427; Süleyman
TOIOcll, Mu 'allakij~ ve Şaiderl Uzerinde InceleTl/erer, Basılmamış Seminer Çalışması: II. Erzurum
1979; a.ınlf, "Mu'aJla~iifıa 'Ne~;lb' ", mED. xxıV-XXV (1980-1986). 5.429-440; a.mlf,
"Mu'arıa~t,Şerh ve Baskıları, Tercilmeleri", AIU/FD. Vi (J 986).5.253-265.
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tamamlamıştırss. Ünlü filolog el-Asma', (ÖI.216/831)'nin kanaatine göre ise

kaside, Ta~lib ile Bekr kabileleri arasında çıkan yeni bir anlaşmazlıgı, kabilelerinin

temsilcisi sıfatıyla, 'Amr b. Kulsı1m ve el-Haris b. Hıllize'nin iki tatafarasında ara

buluculuk etmesi için Hire Hükümdarı 'AInr b. Hind'e arz ettikleri esnada bir

defada söylenmiştirsb. Diger rivayetler de dikkate alındıgında bu ünlü ka~idenin

muhtelif vesilelerle tamamlandl~j anlaşıhr
7

• 'Amr b. KulsOm onu Mekke

mevsiminde 'lfkaz panayırında hutbe tarzında inşat eylediğinden, bu şiir şöhret

bularak Taglib kabilesi halkının büyük ve küçüğUniln agızlanndan düşmez olmuşS8

ve Bekr kabilesine mensup bir şair, günün birinde '''Amr b. KulsGm'un söyledi.~i

bir kaside Tağlib' i her türlU asilane hareketten alıkoydu. Başlangıçlarından beri

hep onunla öviinür dururlar. Ey insanlar, şu bıkılmayan, usanılmayan övlinmooen

artık bizi kurtann!" demiştirs9 .

Akıcı, sade ve külfetten uzak bir dille yazılmış olan şiirde tabiat,
tasvirleri;Jden çok fahr vc hamaset unsurları a~ırlıktadır. Mesela Mu 'a/laka 'sının60

bir beytinde şö~le der:

"Hele kimse, bize karşı zorbalık etmesin; o zaman her zorbailim daha zorba

oluruz."b i

Ayrıca onun Mu'a/laka 'sında açık teşbill unsurlarına ve birkaç mu 'arreb

(Arapçalaşmış) kelimeye de rastlıyoruz. Mesela o, bu şiirinde Farsça kökenli bir

ss Muharrem Çelebi. ~Arnı b. Kalsilm". DıA. rıı. 86: Ahmet Subhi Funıt a.g.e.. s.92.
s6 BU!rus el-Buslıinl. a.g.e.. s. J58
~7 Nihad M.Çetin, Eski Arap Şııri. Istanbul 1973. s.56-72: Muharrem Çelebi, "Amr b. KlIlsilm", D/A.

111,86.
58 Kiıdbu '/.Ağdni,XJ, 36; H.Melunal Zihni, II, 193.
,. Nihad M.Çetin, a.g. e.. s. LO- t ı.

'" ez-Zevzenı,a.g.e., s.127.
Oj KIş. Şerafuddin Yatıkaya. a.g.e.. s.91: Nafiz Danışman. "Cahiliyye Ke~imesjnin Mllna yeMenşe'j",

AüiFD. V/I-4 (l956). s.194; Süleyman Tutucu, "'Ciihiliyye' Kelimesinin Milnil ye Mel1şe'i"

AOIiFD. LV (1980), s.281.

89



kelime olan ve "kırmızı boya" anlamına gelen "urcuvan" kelimesini teşbih örgüsü

içinde şu şekilde kullanmıştır
62

:

"Bizim ve onların elbiseleri erguvan ile kırmızıya boyanmış veya kırmızı

bir boya ile sıvanmış gibiydi.,.63

'Amr'ın Mu'allaka'sı folklorik bir değere de sahiptir. Cahiliyye

Arapları'nın dinı yaşayışları, gelenekleri, sanatları, raksları, kadınların putların

etrafinda dönmeleri, savaşa katılmaları, savaş atları, 'çocukların ağaçtan yapılmı-ş

kılıçlar ve toplarla oynamaları gibi konular hakkında öııemli bilgiler ihtiva

etmektedir. Mu'ollaka'sının sonlarında yer alan bir beytinde şair, kafile halindeki

develeri denizlerdeki gemilere benzetmekte ve Tağlibller'i denizlerin üstünU

gemilerle doldurmuş olmalarıyla övünmektedir. Dolayısıyla bu beyitte Catıiliyye

devri şairlerinde nadir görülen deniz ve gemi tasvirlerinden biri yer almaktadır64.

Klasik tarzda sevgili anılırken, kabilesiyle birlikte obayı (dôr:yurt) terk edince

obadan artakalan izlerin (ta/el, çoğ. :at/dl) tasviri ile kasideye başlandığı halde6s
,

'Arnr b. Kulsfun kasidesine zafur sevincini kutJamak için şarap içmenin keyfini

tasvirle başlamaktadır.

'Amr, kendileriyle savaşan düşmanlarının dahi kendileri gibi kahrarnanhk

gösterdiklerini itiraf ve takdir etmiş olduğu için onun bu kasidesine Munstfe (insaf

edici, insaOı) de denilmiştir66•

61 ez-Zevzeni, a.g.e., S.ll6.

6' Şerafcddio Yalıkaya, a.g.e., s.91;loci Koçak, "Mu'alla!o>s'lardaki Bazı Yabııncı Söxcükler", DD.1I/3
(1977), s. L90 .

.. H.Kiodermson. wSefine". IA.XJ L2: Muharrem Çelebi, "Amr b. Kıılsflm", DıA. ııı, 86.
65 Bu hususta geniş bilgi için biL Süleyman Tülücü, "Mu'llllskiiı'ta 'Nesib'~, TDED. xxıV-XXV

(1980-1986),5.429-44(1, •
66 Şeralrodin Yaltkaya, a.g.e., s.84.
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Tarihçilerin kaydettiklerine göre, aslında 1.000 beyilten fazla olan 'Amr'm

bu şiiri, "nun" katiyeli ve wifır bahrinde olup, EbC Bekr lbnu'I-Enbari

(ö1.328/940) şerhinde 94, Ebü Zeyd eI-Kureşı (IV.rx. )'ÜZY11 ?)'nin Cemhere/u

Eş'dri'l-'Arab'ında 115, ez-Zevzenı (öl. 486/1093) şerhinde 103, e\-Hatit) et

Tibrizi (öL.502!l 109) şerhinde 99, eş-Şinkiti (öı. 1331119l3) şerhinde 106,

Şerafeddin Yalıkaya (öl. 1947) çevirisinde IL Obeyit olarak zapt olunmuştur67 •

•Amr b. Kulsum'un Mu 'allaka 'sı, matbu ve yazma hiilindeki wnumı

Mu 'allaka şerhlerinin68 hepsinde yer almakta olup, İbn Keysfm (öl. 299/911)

tarafından Şerhu Mu 'allalcali 'Amr b. KulsiJm adıyla yapılan şerh i Kahire'de M.

İbrahim el-Benna tarafindan neşredilmiştir69 (1980). Ayrıca di~er Mu 'alla/w 'larla

birlikte veya müstakil olarak Doğu (Farsça, Türkçe, Urduca v.b.) ve Batı (Latince,

Fransızca, Almanca, İngilizce, ispanyolca, Lehçe v.b.) dillerine tereüme

edilmiştir70 .

'Amr b. Kulsum'un Mu 'alla/w 'sının tam olarak Türkçeye tercümesi ilk

defa M.Şerafettin Yaltkaya tarafından yapılmıştır (Yedi Askı. İstanbul 1943, s.85

98). Son yıllarda da ısmet Zeki Eyubo~lu (Yedi Askı, Arap' Şiirinin ilk Parldk

Dönemi, İstanbul 1985, s.168-204), ve Sadık Yalsızuçanlar (MuallakaH Seb'a

Yedi Askı, İstanbul 1998, s.168-204), manzum olarak Türkçeye tercüme

etmişlerdir. Şemseddin Samı (öl. 1904)'nin el-Mu 'allakaıu's-Seb' (Konstantiniyye

l320) adlı Mu 'allaka çevirisi; tamamlanmamış, notlar halinde' olup;

basılmamıştır7l . Diger kısmi ve parça halindeki tercümeleri ise şunlardır:

Şerafeddtn (Yaltkaya), "Arab Edebiyatı", Bilgi Mecmuası, c. I, syA (Şubat ı 329),

6' KIş. MelııneılFehmi, o.ge., 9..762.
60 Bu şerhlerden Ebü Ca'fa en-Nahhiis (öl.3J81950)"ın şeriıi de (Şerhu 'I-Kasô 'ldi'ı-Ti:; 'l'I-Meşhı2rdl, i-

II, nşr. Ahmed Hattı1b, Ba~ı 139311973) basılmış bıılıınmaktadır.

•• Muharrem Çelebi, ~Am! b. Kulsurn", DıA, iii. 86; ısmail Durmuş. "İbn Keysfm", DıA, xx,135.
70 Bu hususıo geniş bilgi için bl. Fu'ad Se7.gin. a.g.e., 11/1, s. 74-75.77 ,8 ı. .
71 Omer Faruk AkDn, "Şemseddin Silmi~.IA. XI,415; Agah Sım Levend. Şemsellin Sami, Ankara 1969.

5.99.
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s.390-393; Mehmed Fehmı, Tılrih-i Edebiyydt-ı 'Arahiyye. I, İstanbul 133211917,

s.765-794; Necip Fazıl Kısakürek, Edeb~yat Mahkeme/eri. istanbul 1997, s.92-93.

'Amr b.Kulsum'un henüz ı 5 yaşında iken kabilesine reis olması, onun

giiçlü ve muktedir bir kişilige sahip olduğunu gösterir. Gururlu ve izzet-i nefsine

son derece düşkündii. Alicenaptı ve çok cömert bir kimse idin .

'Amr b. Kulsum'un kabilesi Tağlib'in bazı kolları arasında Hristiyanlık

yayıımakla beraber, onun Hıristiyan olduğuna dair şiirlerinde hiçbir işaret mevı.,'Ut

değildir73 . 0, daha ziyade Cahiliyye dönemi teamü} ve geleneklerine bağlı bir

kimse idi. Bununla beraber. tanınmış edebiyat tarihçisi L. Şeyho, Şu 'ard 'u 'n

Nasrdniyye (I. Beyrut 1890) adlı eserine, Hıristiyan oldukları şüpheli diger şairlerle

birlikte onu da almıştır.

Savaşçı, yiğit, şaraba kadına düşkün olan'Amr şiirlerinde bu duygularını

açıkça, coşkunlukla dile getirir. Şiirlerinden çok atılgan, kimseye boyun eğmeyen,

sözünün eri bir kimse olduğu anlaşılır. Dili akıcı, yalın söyleyişi güçlüdür. Arap

şiiri üzerinde çalışanları ilgilendiren konulardan biri de şairin dilindeki uyumlu

söyleyiş, ses yogunlu~udur. 'Amr da öteki Yedi Askı şairleri gibi gerçekçidir.

Şiirinin konusu yaşadıgı, bir savaşçı olarak katıldıgı olaylardır. Sevgiliyle ilgili

böHımlerinde söyleyişi çok duygulu, yiğitliği işleyen kesimlerinde tok seslidir.

Şiirinde uyuma, genel düzene önem verir. Beyitler arasında anlam bütünlüğünü

bozmadan başarıyla sürdürür. Kendisinden sonra gelen Arap şairleri üzerinde etkisi

açıkça görülür. Kılıç vuruşları, kargı atışları, saldırılar şiirinde öylesine canlılıkla

işlen ir ki okuyucu bu olayları yaşar gibi olur74
.

Di~er taraftan, 'Amr'm bir beytinin aşağıdaki şatrı ştiyu bularak darb-ı

mesel haline gelmiştir:

12 Krş. Ebll Zeyd el-Kureşi. Cemhereıu Eş 'ari 'f- 'Arah. oşr.. AH Fıl'iir, Beyruı 14061l986, 5.95.
'1 Krş. H.Kindermano, 'Taglib". lA. XI,622
1'lsmet Zeki Eyubogıu, a.g.e.. s.43
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"(Daha) sonra fakirleşen, (artık) eski haline gelmez.,,75

Ebu 'Ubeyd el-BekrJ'nin kaydettigine göre o, bu şiirini Beni Hanıfe

Uzerine baskın yaptığı zaman söylemişti
76

.

'Amr b. Kulsum'un, yaşadıgı dönemin büyük şairlerinden biri oldugu

muhakkaktır. Mu'aviye b. Ebı Sufyan (öI.60/680) onun hakkında şöyle demiştir:

'''Anır b. Kulsfim ve el-Haris b. Hıllize'nin kasıdeleri, Araplar'ın övünç (metahir)

vesilesidir. Onlar uzun zaman Kabe'ye asılmışlardı."nEmevı dönemi şairlerinden

el-Kumeyt (61.1261743), onu en büyük şair olarak görür7S
• '[sa b. 'Omer es-Sekafi

(61.1491766), onun bilgi sahibi, şiire düşkün ve Yedi Mu'aUaka şairinin en CÖIIlerdi

olduğunu söyler79
• Mutarrif (öl. 356/967), )'ine 'İsa b. 'Omer'in: "Araplar'ın

(bütün) şiirleri terazinin bir kefesine, 'Amr b. Kulsfun 'un şiiri diğer kefesine konsa,

muhakkak 'Anır'ın şiiri ağır gelirdi" dediğini rivayet etmektedirso. Bununla

birlikte, İbn Dureyd (öI.321!933)'in Ebü Hatim es-Sicistanı (öJ.248/862)'den

nakletligine göre o, el-Asma"i'ye 'Amr b. KulsUm 'un büyük bir şair ((ah!) olup

olmadığını sonnuş, o da "o, büyük bir şair değildir" cevabını vermiştirsı.

" Eb() 'Ubeyd el-K.a.sım b. Seliilm, Krrabu'l-Emsa/. nşr. 'Abdulmecid Katamiş., Beyrut 1400/1980,
5.257; el-Meydıinl, i 1l,331

16 EbU 'tJbeyd el-Bekrı, Faslu'I-MeMlfi Şerhı Kıtabı'/-Emsal. nşr. 'Abdulmccid 'Abidin-Iıısan 'Abblls,
Hartum 1958,5.295.

71 Nasınıddin el-Esed, MesddiTu 'ş-Şi'rı 'I-Cahilf, 7. baskı, Beyrot ı 988, 5. ı 7 ı.

7. EbU Zeyd e1-Kureşi, a.g.e., s.l05; İbn Reşik, (l.g.e., 1,97; es-Suyuti, el-Muzhir, ıı, 481-482; Mehmed
Fehmi. (l.g.e.. s.563.

79 Ebu Zeyd el-Kureşi, a.g. e., s.95.
wA.e., s.96.
• , el-Asma ". FuJııJletu 'ş-Şu 'ara, nşr. Clıarks C.TorTe}. Beyruı 1389fl971, s. ıı; el-MerzubSnl. el
M/f1I~!ah. nşr. 'Ali M. e1-Bicilvl, Kahire 138511965,5.106.
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'Amr b. Kulsfim'un Şiirinden Örnekler:

Mu 'a/Jaka'sınm ilk 10 beyti ve çevirisi82
:
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ı - Ey kadın, uykudan uyan. büyük ve kalın kadehinle bize sabah şarabı sun

ve Enderın 83 şaraplarmdan arta bırakma.

2- (Bize şarabı), içine biraz sıcak su katarak sun, ki su katılmakla o şarap,

içinde Yemen safran çiçeği var gibi (güzel bir kırmızı renk almış) olur.

3- Bu şarap, herkesi işinden vazgeçirir; bundan bir uıdan bütün gamı ve

tasayı unutur.

4- Sıkı elli ve mal canlısı olan kimselerin. içince ne kadar cömert olduğunu

görürsün.

"' Bu beyiller ve çevirileri için bk. ez-Zevzenl. o.g.e.. 5.118-1 ı 9~ et-Tibrlzl, a.g.e.. s. 254 v.dd,; MeIımed

Fehm1. a.g.e., 5.765 v.dd.; Şe1'afeddin Yaılkaya, o.g.e., s.85 v.dd.; İsma Zeki Eyubo~lu,a.g.e., s. 43
v.dd.; Sadık Yalsızuçanlar, .Muallakdt-, Seb '0- Yedı Askl,İstanbul 1998, s.168 V.dd.

8) Şam (Suriye)'da şarabıyla meşhur bir köy (bk. cz-7.evzenl. o.g.e., s j 18; el·Tibrlı.i. a.g.e.. s.254:
YAküT cl-Hamevl. Mu 'cem u 'I-Buldan. Beyrot 139711977, I, 260: ibn !lişanı., Şerhu Kos/deli Kii'b b.
Zuheyr. nşr. Mahmud Hasan Ebu Niici, 2. baskı. Dımaşk 1402/1982,5.89; 'Abdulkadir el-Bağdiidi,

Hdşıye 'aw Şerhı Bonel Su 'ad. f. 481-482: Mehmed Fehmi. o.g.e., 5.765; Şerafeddin Yaltkaya..
a.g.e., s.85 dipnot),
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5- Ey Ümmü 'Amr, kadeh sagdan gelecek iken, bize sunmamak için onu

soldan venneye başladın.

6~ Ey Ümmü 'Amr, senin sabah şarabı sunmadığın arkadaşın, (buradaki) üç

(kimsenin) kötüsü değildir.

7- Ben; Ba 'lebek'te, Dimaşk ve Kasırın&4'de nıce kadehler devirmiş

kişiYİm.

8- Ölüm, arkamızdan yetişmektedir. O, bize ve biz ona mukadderiz (içelim

artık, kurtuluş yok ondan).

9- Ey göç eden kadın, biraz dur da ayrıtmadan önce sana şllphe

etmeyeceğin şeylerden haber verelim; sen de bize haber ver.

ı 0- Ey kadın, dur, dur: sana soralım: AyrılıkyakınlaştığındanötOrü mü sen

kendini benden çekmek istiyorsun? Yoksa (sana her zaman sadık kalacak)

güvenilir kimseye bir oyun mu oynadın'f5

•• Ba'lebd: (Baalbd), Dimaşk, Kesırin' Suriye'de Oç belde (bk. Yilküt el-Hamevi, 1,453, Il.463,
IV,l97) .

g, • Amr b. KulsOm; hayatı. eseri, edebi kişiligi ve şiirleri hususunda aynca bk. es-SuyOıi. Şerhu

Şevdhrdl'I-Mugni, nşr. Ahmed Ziifir KOClin. Beyrut. IS.. I,J 19-121; C. de Perceval, Essa' sur
I'Hisıoire des Arabe.~ avant I'lslamisme. Paı-is 1847, 11,363-365,37J-J84, Must1l/il el..CJaUlyini,
Ricdlu 'I-Mu 'affakötı '1- 'Aşr, Beyrul U3lfl 9 13. s, i 88-208; O.R=hcr, Abms der Arabi.çchen
Lilteraıurgeschich/e, Slutlgart i 925, ı. 61-62; Y.E.Scrkis. Mu'cemu 'I-Ma/bu 'dli ·I-.'Arabıyye ve '1
Mu'arrebe, Kahin: 134611928,1,1382-83; Fu"iid e1-Bustani, 'Amr b Kulsum ve el-Hdris b. Hillıze,

el-Mu 'al/akaıan, er-Reva'i', nr.26, Beyrul 1929; Ahmed Hosan ez-Zeyyilt, Tarihu 'I-Edebi '1- 'AraM.
25. baskı, Kahire, ls., 5.64-66; C.BrockelmanR. Geschichte der Arabischen Lilteratur,
Supplemenlband, Leiden 1937, 1,51-52; Ahmed el-iskcndcri v.d~r., Tarihu ·1-EdebU· 'Arabi. Kahire
J949, 5.138-141; ç A.Naırino, La Lilleralllre Arape. trad.Fr.. Ch.Pellaı. Paı-is 1950, s.43-44;
R.Blachtfe, Histo;re de la Lrlleralure ;frabe. Paris '1952, s.251-252; 'O.R.Kehhiilc, Mu'cemu '1
Mu'el/if'ın, Dı~k IJ7811959 VlII, LL; K.A.Fariq. ··?re·lslamic Arabic Poetry and Poets", S/wıes in
Islam, lV/4, Ne\\' Delhi 1967, s 197-201; H.A.R.Gibb, Arabıc LııeralUre, An in/roduction, Oxford
1974 5.22-2J,42: 'lnıid Gazvan ismli '11 v.dgr., el-Edebu"- Arabi. Ba~dat 1394/1974, 5.65-67; M.el
Hıdr Huseyn. Nabu Kitdbı "Fı 'ş-Şi 'rı '/-Cdhlli", nşe. 'Ali er-Rıı:il el·Tünis1, Bcyruı l3971l977,
5.J29-334; Mevlana M.lsn)8.'il cs-SeleR, Şerhu'I-Mu 'al/aköll's·Seb', Lahor 1399/1979, s.20()..240;
Reştd Yusuf 'Alaııah, Tdrihu 'ı-A"dıibi'I- Arabryye. nşr. 'AH Necm .Atavi, Beyruı 1405/]985, 1,63
66; Hannil eI-Fllhuri, eı-eami' .Ii Tdrihl'I-Edebi'l- 'AraM -el-Edebu 'I-Kadim, Bcynıl ı 986, 5.197·
203; Mustaliı Mernf Çörtü, Amr ibrr Ku/sum 'un Hayaıi ve Mu 'allakası, ıst. Ün.Ed.Fak.Dogu Diııeri

ve Edebiyatlan Lisans Tezi, ı 969; Süleyman Tolücü. Mu 'al/ataı ve Şairleri Uzerinde lncelemeler.
Basıımamış Seminer Çalışması: ii. ErLUrum 1979. s.71-74; Nurullah Yılmaı;, Mu 'al/aka/u Seb 'a 'nm
MultIeva Yöniirwen incelenmesi, Bll5llmamış Yoksek Lisans Tezı, Erzurum 1990. s.20-21;
Multıı.mmed Ali Arpacı, Amr b. KulSılm 'un Hayali "e Mu 'allakası. Dlp/oma Çalışması, Erzurum
2000.
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AtatÜrk Oııivcrsitesi I1ahi,al Fakültesi Dergısi

AKLıN KULLANIMI HOŞGÖRÜVE TOPLUMSAL BARIŞ"

DoçDr. Niyazi USTA

Toplumların gelişmişlik 'e uygarlık düzeylerinin farklı oluşlarının

temclinde~ pek çOk etkeni YC bu etkenlerin toplumların tarihi içerisinde yoğnıluş

biçimlerini gözlemlemekıeyi/" Şayet bö~ Le ohnasay dt Doğu medeniyeti. &Iı

menediyeti. Gelişmiş. Az gelişmiş ülke gibi tasniner' yapmamız' gerektiretı

hususlardan bahsedcmezdik. Bu etkenlerden biriS) de aklın toplumsal

kuııanıınıdır. Şey ler arasındaki ilişkiY'j kendi gerçekliği, içerisinde tespit eden al~t

olarak akıı' nlekani/.lna ,e~a sistem olarak her toplumda her fertle ayiııdır. Le,"!

Bruhl. Leenhart ,'e kısmcn Durkheiın'in ifade ettikleri gibL ilkel düşünce bir,

tarafta. ilmi ve ıııodern düşünce bir tarafta olmayıp! bu fonular ne kadar farklı

olurlarsa olsunlar kaynağı biratihi ıoplumsal şartlardır. Mııik düşünce içerisinde

aklilik. akli /.ihniyet içerisinde de milik düşünce biçimlerine rastlamak

mümkündür.

Farklı düşünebilme "e aklı farklı kuııanabilme bir toplumu oluşturan

bugünkü fertrerin yeteneklerinden I.iyade içinde yaşadıkları toplumun sosyal

tMihinin teşekkül etme noktasından bugtine dek geçirdiği aşamalar Ye ka7.<llUmJar

sayesİndedi r~ .

• 16 0.5,2001 ek Atatürk CnıWl"!'llo;,;j İlah'~'al FakDilL'Sı ÜğrL'I\ı:lknnı:il.onfı:r,u\s ıılara}, 'l.lmılnıu~tur.
•• -\tatfırk l'ııiY.:rı;iles; Halı"'a! bil.illl"S1 nin S"S\U,!o.iısi "nahiTim nal. Ögrctinı f'\L'"i.
J Durkhd.ıll. ı..:,y Uruhı. LL'Gıu.ardt'ın il.oııu~la ilgil; gi)rUşl~'!'i~ aktaran 1'ö:ati ()ıı.:r, Fran...z So.s~-()Joji

Okulun.. Göı'\' Mımfıtm ~1~llŞ('i ProblMnl. ~U..B ya~, 1s!anblıl 199 ı. s ~-n '
~ r,F S.:llııııı"ch~..\lJı Karışıkluİçin J.:ıa"ll... (,,,\ .\1 6;d) İ/ Ya\. b1uııhul J990.~. 68,70
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Aynı şeyin birden fazla çok sayıda veya farklı uyarıların tecrübe

edilişindeki artışa paralelolarak "'düşünme çeşitliliğinin" artıyor olmasına

ilaveten ihtiyaçların giderilmesinde, problem üretme ve çözmede dikkate alınan,

kullanılan deger ve vasıtalar, toplumun üzerinde bir kültür atmosferi3

olu.ştunnaktadır. Aynı zaman diliminde yaşayan toplumların bugünkü halleri ve

ileriye matuf dUşilnce biçimleri belirli oranda maziden bugüne dek oluşmuş,

kültürel atmosferin basıncı altında gerçekleşmektedir. Davranışlarımızın sosyal

etki süreciyle geliştigini, Sherifin4 "grup normunun oluşması" deneyi ve benzer

diger sosyal psikoloji deneyleriyle birlikte cesaretle ifade edebiliriz.

Neticede akıı yürütme; şuur muhtevaları arasında bir tÜr münasebet

kurmak oldu~una göre, hüküm: kavramların nesnelerin birbirlerine göre

durumları, gerçeklikleri ve fonksiyonları hesaba katılarak çıkarılan bir sonuçtur.

Böyle olunca şuurdaki muhtevaların niteligi ve niceliği aklın kullanımında,

toplumsal standartlarda en etkin değişken olarak karşımıza çıkmaktadır. İbn

Haldun bu durumu izah ederken '"iımİ eserlerin ve fikirde husule gelen suretlerin

tesiriyle nefs-i natıka'nın gelişme ve tekamm etmesiyle insanın akıl ve zekas1

artar, adi halk bu zekayı gördOkleri zaman bunun, insana mahsus olan

hususiyetlerden farklı yaratılıştan ileri gelmekte oldugu zannına kapılırlar.

Halbuki onların bu zanları gerçekten uzaktır. Şehirli ile göçebe arasındaki zeka

farkını müşahade edersen bu sözilmüzün doğruluguna inanırsın. Şehirli zeka ile

aydınıanmıştır, fikir ve kavrayışı mükemmeldir, göçebe zeka ve kavrayışı

bakımından ondan dun, (aşağı) derecededir. Göçebe, şehidinin bu zeka ve

kavrayışını gördOgü zaman, bunu şehidinin yaratılışından gelen bir hususiyet

1 KUltllre] Aımosfi:r Tabirine ve Islami Gelenek Içerisinde Aklın Oluşumuna dair geniş bilgi için Andree
Lalende'ın (La mison el fes ııames Paris 1963} Oluşturucu Akıı, Oluşturulmuş AkıL tasnifiy(e
Muhammed Abid eı..cabiri'nin, Anp Aklının Olu,umo, (çev. i. MOOba} tslanbul 1997, iSIBmda
SlYll81l1 Alul. (çev. V. Akyüz) 1stanbul 1997, AfBp-İslaııı Klilffirlinlio Akıl Yap.sı, (çev. B. KOro~u-
H, Hacak-E. Demirli) İstanbul 1999, adlı çalışmalarına bakılabilir. .

• Çij!dem ~ıtcıba.şı, insan ye insanlar, Evrim Yay. 9. Baskı, Istanbul 1996, s,j4.
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sayar ve kendini akıl, insanlık ve yaratılış itibariyle şehirliden dun derecede

görUr. Şehirlinin bu zekii ve kavrayışı göçebenin bilmediği medeniyet kaide, usul

ve edeplerini bilmek, hUner ve sanatı ögrenmek suretiyle elde ettiği d~

melekenin bir neticesidir. Halbuki göçebeler arasında anlayış, kavrayış, aklının

mıJkernmelligi ve yaradılışı ile şehir ahalisinden daha üstUn olanlar vardır"s

demektedir.

İnsanların herhangi bir kavram yada nesneyle ilişkisi; a) birikimleri b)

ihtiyaçları c) güç ve kudretleri d) çevre şartları çerçevesinde realize olmaktadır.

Bir "şeyi" algılama da ferdin yukarıda belirtilen donanımının biçimine göre

gerçekleşmektedir. Diğer bir değişle ferdin egitim, ekonomi, entelekttiel birikimi

ve eforu onun hem birey olarak kendi durumunu hem de içinde yaşadığı

toplumun belirlenmesinde ve ona katkısında temel verilerdir. Aksine .fertlerio ve

toplumların bir konuda farklı algı ve yargıya sahip olmalarını mükteseplerinin

dışında bir şeyle izah etmek mümkün değildir.

Kıt imkanlar ve eksik donanımlar ile belirlenen hnkom yada nesnellik ile

onun karşısındaki nesnellik elbette aynı olmayacaktır. Karar vermede

gerçekleşen işlern miktarı aynı olmadan kararların ve kanaatlerin benzer olması

beklenilernez. Degişim olgusu ile gelenekçi tutumun karşı karşıya gelişlerinin

temelinde yukarıda zikredilen farklılıklar yatmaktadır. Ayrıca dünün kıt

imkanları ile belirlenen "nesnellikler" keyfiyetin değişimine ve niceliğin artışına

paralelolarak değişecektir. Kısacası sosyal alanda ihlnihaye geçerli

nesnelliklerden ziyade değişen nesnellikler söz konusudur. Sosyal alanın

nesnelliklerini kuran ve değiştiren insandır. Her "mantlg. uyguniok" ya da

"dotru" daha güçlU bır "mantı~ uygunlukla'\ veya "doğru" ile nesh edilme

ihtimali ve imkanı içerisindedir. Fakat bir önceki mantıga uygunluk ya da sosyal

, ıbn Haldun. Mukaddimr. JI. Cill(çev. Z. Kadiri lJgan} MEB Yay, J988, s.450451.
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realite cari oldugu zaman dilim inin uzunluğu ile dogru orantılı olarak

gelenekleşmekte, dolayısıyla da yerini alacak olan daha güçla argümanlara karşı

bir rnukavemeti ortaya çıkannış olmaktadır. Çünkü gelenegm içinde

sosyalleşmenin stabil bir hal alması pek çok fertte ve kurumsal anlayışta,

değişimle karşdaşıldıgında içten gelen bir ''yabancılaşıyor muyuz", "~kalaşıyor

muyuz" tembihini geliştirmesi tabiıdir. Değişmenin gerekliligi az çok farkında

olunmakla birlikte, zikredilen tembihin etkisi altında kalınma ile "çalıyı tersinden

sürüklerne" değiminde ifadesini bulan bir duruma düşülmektedir. Bu noktada

ortaya çıkan problem, toplumun bOtün sosyal kurumlarıyla yapısal degişimi talep

etmesine, en azından zorlanmasına karşın daha basitten ve ahlaki olmayan

nedenlerle bu degişim geciktirilmektedir.

Geri kalmışhga, barbarhga karşı "galebe" çalmak yerine grup ya da sınıf

çıkarlarından, bencillikten. hak edilmeyen bolluk ve rahatlıktan
6 hareketle sudan

bahaneler toplumun gündeminin tam orta yerine dUşörülünce toplumda oluşan

i!mitsizlik duygusu, bireyselleşmeyi engelleyici bir tonksiyon icra etmektedir.

Problem çözme yeteneği geliştirilerneyince de "mehdi" anlayışında görUldUği!

üzere karinnatik vasıtalar kuııanımı, zihinleri işgal eder olmaktadır.

İçinde yaşanılan toplumun kültilrel atmosferinin fertlerini etkilernesi ve

kavramların ferdin tecrübesi öncesine tekabul etmesi bir vakıadır7 . Fert tarafından

kavramların kabul ve reddedilme şiddetinin, onların bizatihi objektif

değerlerinden ziyade hakim olan inanışlarla uyumluluklarına göre8 cereyan

etmekte olduğunu tespit edebiliriz. Bu bir nevi gayri-şuuri, dolaylı bilgilenmedir.

Toplumun, her hangi bir düşüncenin, yapılanmanın kısaca degişmeriin

oluşmasına, temas edilmesine müsade ettiği kadar, miisade etmeyişleri de söz

• ıbo Haldun, Mukaddinı~.1. Oh. s.J57.
7 Joseph ficter, SOJyoloji Nwir? (çev. N. Çelebi) Ankara. 1996, S. 148 vd.
8 K. R. Merton. La Sociologlt d~ la Cono.jssane~, La Socialagit an xumt Sieele. 1947 Paris.

s.388 den aklaran N. Öner, a.g.e .. s.26.
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konusudur. Bu çerçevede gelişen normlar ve anlayışlar problemlerin çözümünü

karşılayamaz durumda kalabilmektedir.

Sosyal problemlerin sebebIeri ve çözümlerini mutlak manada

kategorileştinnek pek mümkiln değildir. Ancak çözilmün bizatihi toplumun

kendinden, onun gündelik sosyal yaşayışının verilerinden çıkması icbaridir.

Sosyolojik açıdan gündelik hayatın bir eşya platformu, bir müşahede evreni teşkil

etmesinden hareketle, problem neredeyse çözümün orada olmaklığı mantıki bir

zorunluluktur. Örneğin ekonomik problemlerin çözümü ön~1i ölçüde gündelik

ekonomi sürecinin işleyişindedir. Aksi halde problemin olduğu mekanı bırakıp

başka mekanlarda çözüm aramak, Nasrettin Hoca'nın evin içinde karanlıkta

kaybettiği iğneyi evin dışında araması gibi bir kaçış durumundan başka bir şey

degildir.

Toplumsal gerçeklik açısından temel realiterniz şudur: Toplumlar

arasında oldugu gibi aynı toplum içerisindeki bireyler arasında da farklılıklar

kaçınılmazdır. Bu farklılıklar; siyasi, ekonomik, dini anlayış ve benzeri

konumlarda, düşünce ve davranış çeşitliligi olarak tezahOr etmektedir.

Şayet aynı toplum içerisinde yaşayan fertler hep bir ağızdan aynı şeyleri

söylemiyor, mrkıt farklı düşünilyorlar ve aynı mekanı paylaşmak zorunda kalıyor

iseler beraber yaşa"'abilme probleminin ortaya çıkması ve bu problemin de

çözülmesi kaçınılmazdır. Bu problemin ÇÖzümü noktasında karşımıza iki seçenek

çıkmaktad1r. Ya en güçlü olanlar, en iyi kimseler olduklarına inananlar,

digerlerini yok edecekler, kendilerine boyun eğdirecekler ya da her şeye rağmen

bir arada yaşamanın yolunu bulmuş olacaklar. Şayet ilk seçenekte olduğu gibi yok

edilmesi gerektiğine inanılırsa. o zaman kötülüğiln sistematik bir münasebetler

zinciri sonucu meydana geldiğini değil de tesadüten ortaya çıktığı kabul edilmiş
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olunur9
. -()ysa bu sosyoloji disiplinine uygun bir izah değildir- Yok eğer

davranışlar arasında sistemli bir ilişkinin var olduğunu kabul ederseniz o zaman

da bu sistematiği degiştirrneyi denemeniz gerekecektir.

Birincı seçenege benzer düzenlernenin teolojik anlamda dl1nya tarihinde

en kestinne, en radikal biçimde yapıldığmı biliyoruz. Kur'an'm ve diger kutsal

kitapların haber verdiği Nuh Tumnı'nı kastediyorum. Nuh Tumnı'nın bize haber

verilmesinin kıymeti ve anlamı nedir? E~ensel dinlerin metinleri içerisindeki

parçaları yanında tümünü birden göz önüne aldığımızda Allah'm insanlara şu

mesajı verdiğini çıkarabiliriz. "Ben farklılığı iyilitin lehine yok ettim. Nuh

TuraDI ile kurtulanlar salib kimselerdi 1o
• Ama mrklılık yirle oldu". Haşa bu

dunun Aııah'm başansızlıgı mıdır? Elbette hayır. Öyleyse bu Allah'ın iradesidir.

Ve çözüm ikinci seçenek çerçevesindedir. Yani furklılığa rağmen beraber

yaşamayı başarabilmektedir. Ne var ki bizim bunu yani ikinci seçeneği metafizik

bir reatite olarak kabul etmemize rağmen ayrılıklar, zıtlıklar, anlaşamamazltklar,

mazlumun aleyhine olan haksızlıklar bazen dayanılmaz boyutlarda hissedilir.

Istikl§1 Marşı şairimiz Mehmet Akife böyle bir haksızlık, çaresizlik "A!Zlm

kurusun yok musurı ey Adl-t İlihi" dedirtir. Öyleyse biz ne yapmalıyız.

Kamusal alan-özel alan ayrımındaki. belirsizlikten mtunda bireysel psikolojik

gerçeklikler a}Tımına kadar pek çok a}Tım; moda tabirle "ötekinin" varlıgmı

nasıl kurumsallaştıraeağlz. Kurumsallaştınnak zorundayız. Çünkü en güçlü

olanlar bile kendi kurguladıkları dünyada yaşama lüksüne sahip değildir.

Kurgucu dimaglar Said Halim Paşa'nın ifu-de ettiği gibi eşyadan fikirlere intikal

etme yerine fikirlerden eşyaya geçmeyi tercih eder. Bu sayede düşünceler sonsuz

hayaller içerisinde her şeyi kendi emellerine, kurgularına göre tertip

9 Ruth Benedicl; Krmıntem ye Kıhç,(çev. T.Turgu!). iş Bankası Yay. 1994.5.13.
\o K.K; Hud, 11/43.46; Nuh. 71f26
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edebileceğinil! zannettigi muhayyel bir sosyal muhiti ikame etmeye çalıŞır. Oysa

eşyanın düzeni buna müsait değildir. Hem de bunu "İyilik" adına yapmış olsanız

bile." Erzurum yöresinde çok sık söylenen bir söz var. "Zulüm ile abad olanın

ahiri berbat olur."

Yine aynı sonuca Uıaşıyoruz. ötekinin varlığını, bireyselliğini, eşyanın

bize öğrettigi meşruluk içerisinde kabul etmeliyiz. Bu düşOnceye ulaşmanın ve

icaplarını yerine getirmenin ne kadar zor olduğunu herkes bilir. islamı uslUpla

ifiıde edersek, zihniyette "bicret"i gerçekleştirmek dağlara yer değiştirmekten

zordur. Beşeri bilimlerin bir kısmı mesaisinin çoğunu hala buna harcıyor.

"Ne yapmalıyız?" sorusunun cevaplandırılmasına tekrar dönelim.

Kur'an'm da desteğini alarak "Yazıklar olsun bana, keşke fiılanı filanı dost

edinmeseydim"ı2 demeyecek kadar bağımsız düşünmek zonmdayız. "Hayr

zannettiğiniz şer olabWr. Şer zannettiğiniz de hayr olabilir" anlamındaki,

Kur'an'ın ifade ettiği hamya ve pişmanlığa düşmernek için toplumsal değişmeyi

iyi özümsemeliyiz.

Darwin'in biyolojik alan için söylediği "Hayatta en güçlü ve en akıllı

olanlar değil, en iyi adaptasyonu gerçekleştirenler kalır" sözlinUn yozlaşma,

erozyona uwama, kişi1iksizleşmederecesine düşmernek kaydıyla sosyal alan için

de geçerli olduğunu düşünebiliriz.

BaşhkUl kullandığımız hoşgörüye gelince: Bence hoşgörilnün IDI7..aÇ;'

ahlak ve dinı boyutları yanında bir de en önemlisi maddi boyutunun olduğudur.

Hoşgörü funatizm ve benzer tutumların oluşması, bireysel donanımların

fiırkhlaşmasıyla şekillenmektedir. Yani hoşgörü veya fanatiZIn sonuçtur.

Kendiliğinden olan müstakil olgular olmayıp, çeşitli degişkenlerin bileşiminin

" s. Halim Paşa; BuhTanlanmız., Baskıya Haı.. M, Ertu~ruı Dü?..dag. Tercamıın 100] Temel Eser.
Tarihsiz. s,76,

103



neticesidirier. Bu itibarla konunun başlığında ve işlenişinde aklın kuııanımını

önceledik.

Algımız, daha geniş bir ifadeyle dünya görüşümüz; içinde yaşadığımız

sosyal çevremiz, ka7...anımlarımız, eğitim ve ekonomik düzeyimiz, zihnimize

gelen tembihlerin sıklıgı ve çeşitliliği ve en önemlisi olarak da kendi kendimizi

sorgulama ve kontrol etmemizin keyfiyeti ve kemiyetiyle yakından alakalıdır. Bu

itibarla ön yargılı olmak ya da olmamak iradı bir durum değildir. Yani biz

istediğimiz zaman ön yargısız davranamayız. ÇtınkO herkes farkında olmaksızın

içinde yaşadığı, beslendiği şartlann ve ileriye dönük isteklerinin kuşatması

çerçevesinde düşünür ve davranır. Ancak bireyin bu beşeri özelliğin ve durumun

farkında olması önemli yararlar sağlar.

Bir yöntem biçimi olarak; ben böyle dUşUnilrken ötekinin neden benim

gibi ya da benim neden onun gibi dliştinmedigimin sebeplerini irdelemeliyiz.

Başka bir söyleyişle, fanatiZIIlin bir mizaç, bir iman işi olmaktan çok bireyin

yukarıda zikrettigimiz unsurlar bazında yeterli donanıma, imkana ve

beslenerneyişine dayalı bir sonuç oldugunu hatırdan uzak tutamayız. İslam

Tarihinde Hz. Ali ve Hariciler arasındaki zıtlıkların bu türden bir farklılık

olduğunu söyleyebiliriz;

Sosyal barışı ve hoşgôril)'Ü zedeleyici degişkenler nelerdir? diye

düşündOğümüzde, bu değişkenleri müşahadelerimiz çerçevesinde şöyle

sıralayabiliriz.

]. Hızlı ve kesif miktarda coğrafi hareketlilik,

2-Sekülerleşme ve sekülerleşmenin menfi biçimi olan profanlaşma,

3- Ekonomi ve eğitim açısından tatminkar olamayış.

4- Etkisi altında kahnan toplumların, kültürlerin indirekt, aleni olmayan

manipulasyan ları,

12 K. K; furbn. 25128.



5- Grup ve ideoloji çatışmalan, kabile zihniyetinden kurtulamayış,

6- Her ferdin hatta her kültürün, gelecekte yaşanılacak hayatın kendisinin

istediği format ve muhteviyatta düzenlenmesini arzu ediş.

Bütün bunları göz önüne alarak diyebiliriz ki, dünyanın büyüsünU

yitirmemesi, çoğuıCulu~un cümbOşunO. tekdüzeliğin yobazlığına bırakmaması

için Yunus Emre'nin "Yaratılanı höşgördük Yaratandan ötürü" hayat felsefesini

ilke edinmek, gerek maddi alemin ve gerekse değişen sosyal nesnelliklerin ileride

bizi nelerle karşılaştırabiJece~ini hesaba katarak hareket etmek durunıundayız.

Bu suretle evrensel de~erlerin kapısını aralamış oluruz. Kurumlar bazında aklın

ortaya koydu~u prensipleri temel, toplumsal özellikleri de takviye edici detay

olarak kullanabilmemiz durumunda. sosyal bütünleşrneyi ve hoşgörüyü temin

etmede çok önem li bir mesafeyi katetm iş oluruz.
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Atatürk Üniversitesi ilahiyat Fakültesi Dergisi

ÜMMO'L FADL'IN HZ. HASAN VE HZ. HÜSEYiN'E SÜT

ANNELİGi YAPMASı KONUSUNDAKi RIVAYETLERiN TARIH

AÇıSıNDANTENKİDLİBİR DEGERLENDİRiLMESI

Yrd. Ooç. Or. Mustafa AGıRMAN'

Gİaış:

İslam dininin ana kaynağı olan Kur'an-ı Kerim, Islamı ilimIerin de ilk

kaynagıdır. BOtan İslami ilimler Kur'an'a dayanır ve ondan neş'et ederler., Yalnız

kıraat ve tefsir gibi ilimler değil, hadis, fıkıh, kelam, tasa~f gibi ilimIerin

menbaı da Kur'an-ı Kerim'dir. Aynı şekilde Kur'an, asıl kaynakları "haberler"

yazılı ve "sözlü rivayetier" olan İslam tarihinin de kayna~nı teşkil eder. İhtiva et

ti~i haberler, geçmişle ilgili bilgiler, tarihi olaylar ve olgularla ilgili yorumlar iti

bariyle Islam tarihinin kaynaklanndan birisi olmak bakımından Kur'an, ayrı bir
i rı"

önemi haizdir. Kur'an-ı Kerım 'de, Hz. Peyg~ber'in bizzat kendisi, hayatı, evli-

li~, savaşları gibi çeşitli konularla ilgili bilgiler vardır. Bu bilgiler kimi yerde ö

zet, kim i yerde de tafsilatlıolarak bulunmaktadıri.

Biz, İslam tarihinin Hz. Peygamber dönemini yani Siyer'i daha tafsilatlı

bir şekilde hadislerden ve sahabe anlatımından öğrenmekteyiz.Siyer ve hadis i

limleri birbiriyle iç içedir. Bunun için es-Sehavı (öl: 902/1497) "Tarih, h~dis ilim

lerinden bir i1imdir"ı demektedir. Bir hadisin senedinde ve metninde tenkide me-

• Alatark Üniversitesi ılahiyat Fakültesi Islam Tarihi Anabilim Dııtı Ö~ıimÜyesi.
i Bkz. Hizıne1Ii, Sabri, ls/dm TariJrçrfigi Uzerme, Ankara 199 I, 5.147, 160.
ı Es-Sehıivi, ŞernsuMın Muhammed b. Abdimılırn8n, el.Nan bi'ı-Tevbih h-merr Zemme 'f-Tarih (nşr. fe.

R.osenthal), Beynı! ls. s. 44
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dar olacak bir durum yoksa, o hadis İslam tarihi için çok güzel bir kaynaktır.

Kur'arı ayetlerinin verdi~i bilgilere ters düşmeyen, üstelik bu bilgileri daha da ge

nişleten ve açıklayan hadisler ve sahabe sözleri tarihi açıdan büyük bir değere sa

hiptir. 3

Sahih hadisler ve sağlam rivayetler, tarihi olayları tespit etmede ne kadar

çok işirnize yarıyorsa. muallel hadisler ve zayıf rivayetler de işte o kadar işimizi

aksatıyorlar, tarihi gerçekleri çarpıtıyorlar. Kur'an'ın ve sahih hadislerin ortaya

koydu~ siyerde, olaylar ve kahramanlar tespit edilmiş, köşe taşları yerlerine ko

nulmuş, her şey yerli yerine oturtulmuştur. işte bu yapıyla uyuşmayan, bu yapıya

ters düşen hadis ve rivayetlerin yeniden bir daha gözden geçirilmesi ve değerlen

dirilmesi çok elzemdir. 1slam tarihinin asr-ı saadet dönemini hadis ve rivayetler

ile tespit etti~mizgibi, hadis ve rivayetlerin doğrulu~u da İsliim Tarihinin ger

çekleri ile test etmeliyiz.

Bütün İslami ilimIerin ve dolayısıyla Islam tarihinin birinci kayna~ı olan

Kur'an-ı Kerim, bilindiği gibi Allah'ın sözüdür. AHalı'ın sözünde de yalan, uy

durma, abartma yoktur. 0, sözlerin en güzeli ve en doğrusudur. 4 Ama hadis ve

sahabe rivayetleri, insan sözüdür; insanların nakli ve yardımı ile kaydedilmiştir.

İnsan da her şeyi ile kamil bir yaratık değirdir; unutabilir, yanılabilir, sehven ve

kasten yanlışlık yapabilir. Bu yanIışhklar'ı yapması da doğaldır ve çok tabiidir.

Tabii olmayan, bu yanlışlıkları doğru gibi kabul etmek ve bunda ısrar etmektir.

Bilinmelidir ki, hiçbir söz doğruluk ve güvenilirlik bakımından Kur'an'a eşdeğer

değildir.

Başlı~a aldığımız mesele de bu bağlamda incelenmesi gereken bir konu

dur. Bu konu ile alakah bazı rivayetler vardır. Hadis kaynaklarında ve İsıam tarihi

J bkz. &zgin, FuM, İslim Tarihinin Kayn8~1 Olmak Bakımından Hadisin Ehemmiyeli. is/dm Te/kık/eri

EnstitiisU Dergisi, ISııınbul 1953.
• KlJr'an-1 Kerlın, en-Nisll, 4/87.122.
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kaynaklarında geçen bu rivayetlerin dogruluğu biraz zor gibi görünmektedir. Bu

makalede, konu ile ilgili rivayetleri tarihi gerçekler ışığında tartışacak ve bir neti

ceye ulaşmaya çalışacagız.

f-) KONU İLE İLGİLİ RtvAYETLER

Konumuz ile ilgili rivayetler, hem hadis kaynaklarında ve hem de İslam

tarihi kaynaklannda geçmektedir. Hadis kaynaklarında geçen rivayetleri oldugu

gibi takdim ettikten sonra tslam tarihinde geçenleri sunacağım. Sonra da bunlann

tahlilini ve tarihi gerçekler ışığında tenkidini yapacağım.

A-) Hadis Kaynaklaranda Geçen Rivayetler

Konu ile ilgili rivayetler, hadis kaynaklarında Ahmed b. Hanberin (öl:

241/855) Müsned isimli eserinde ve bir de Hakim'in (öl: 405/l014) el-Müstedrek

isimli eserinde geçmektedir. önce Müsned'de geçen rivayetleri sıralayacak, sonra

da Hakim'in rivayetini zikredeceğim. Rivayetleri kaynaklarda geçtiği gibi aldım,

kısaltına yapmadım. Bu yüzden de tekrarlar çok oldu. Ama bu tekrarlar, rivayetle

rin tahlil ve tenkidinin yapılabilmesi için kaçınılmazdı. Rivayetlerin senedini al

madım. Çünkü maksadımızrical tenkidi yapmak değildir.

Hadis kaynaklarında geçen dört rivayet şunlardır:

1-) I(jbOs el-Muhirik'ten:

"Ümmü'l Fadl şöyle dedi: " Rüyada, RHsütullah (s.a.v)'ın organlarından

birini evimde gördAm ve bundan dolayı ürperdim. Sabah olunca ~silluııah

(s.a. v)'ın huzun.ma geldim ve rüyayı ona anlattım. RasQlullah (s.a.v)'da şöyle bu

yurdu:

"Gördü~n rüya hayırdır inşallah. Fatıma bir erkek çocuğu doğurur, Sen

de onu oğlun Kusem'in sütü ile emzirirsin."

Bir müddet sonra Fatıma, Hasan'ı doğurdu. Hasan'ı bana verdiler, ben de
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onu emzirdim. Çocuk emekiemeye başla}'lnca veya ben onu memeden kesince alıp

Rasulullah (s.a.v)'a getirdim ve çocu~u onun kucagınıioturttum. Çocuk da

Rası1lullah (s.a.v)'in kucağına bevletti. Ben de çocuğun ensesine vurdum. 84Jlun

üzerine RasUlullah (s.a.v) şöyle buyurdu:

"Allah iyiligini versin (veya Allah sana rahmet etsin) Oglumun canını a-
.'

cıttın, bir daha öyle yapma; ona nazik davran."

Ben de: "Ya RasiJlaJJah (s.a. v) izarını} çıkar da başka bir elbise giyin, ben

de onu yıkaya}'lm" dedim.

Bunun üzerine Rası1lullah (s.a.v) şöyle buyurd~:

"Kız ~unun bevlettigi yer }'lkanır, erkek çocuğun bevletti~i yere de su

serpilir.,.,(,

2-) Abdullah b. el-Hiris'ten=

"Ümmü'l- Fadl şöyle dedi: "Bir gUn Rasfilullah (s.a.v)'ın huzururıa gel

dim ve şöyle dedim:

"Ya Rastılallah (s.s.v) rüyamda senin organlarından birini benim odamda

(veya evimde) gördüm."

RasUlullah (s.a.v)'da şöyle buyurdu:

"İnşallah Fatıma bir erkek çocuk dogurur, Sen de onun bakımını USt!enir-

sin."

Bir müddet sonra Fatıma Hasan' i doğurdu; Onu bana verdiler. Ben de onu

Kusem'in sütü ile emzirdim. Rası1lullah (s.a.v)'ı ziyaret ettiğim bir gün onu da

beraberimde getinniştim. Rasulullah (s.a.v) onu aldı ve kucağına oturttu. Bu sıra

da çocuk RasOlul\ah (s.a. v)' ın Uzerine bevletti. Çocuğun bevli izarına degdi. Ben

, L:dr: Belden aşa!tJ$ıııa giyilen elbi~. bele bagıanan peştamal, fuıa. (kım Efendi, Kdmiis Terclimesi, İs

tanbul 1304, ll, 124,
6 Ahmed. b. Hanbel, Müsned, Beyrutts.. Vı. 339
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de elimle çocuSUn ense kökOne vurdum. Bunun Uzerine Rasfıluııah (s.a.v) şöyle

buyurdu:

"Allah iyiliğini versin. (veya Allah sana rahmet etsin.) oğlwnun canını in-

cittin.

Ben de ''Ya ResUluılah(s.a.v) izarını bana ver de yıkayayım dedim.

Bunun üzerine Resü!ullah (s.a.vrda şöyle buyurdu:

"Sadece, kız çoc~unun bevlettigi yer yıkanır, erkek çocuğun bevletti~i

yere ise su dôkO)(lr:,7

3~) Ata el-Horis8ni (r.a)'den:

"Ümmiı')Fadl, Hasan veya HUseyin'e süt emzirirdi. Kendisi şöyle dedi:

"Resülullah (s.a.v) geldi ve nemli bir yere yana iizere yattı. çocuğa da

, gölsfinDn üzeriDe koydu. Bu sırada çocuk onun g6tsfine. bevletti. çocutun

bevlini Olum elbmsi üzerinde akarken gördüm. Hem~n kalkıp kırbayı (su

kabuu) aldım, çoculun bevlettiji yere su dlSkOp yıkamak istedim. Bunun ilze

rine Resilollah (s.a.v) şöyle buyurdu:

"Ey Ümmü'! FOOl, erkek çocuğun bevline su serpilir, kız çocuğunun !>evli

d~ 'yıkantr." 8

4-) Şeddid b. Abdullah'tan:

"Ommü'l Fadl, ResülulJah (s.a.v)'ın huzuruna girdi ve şöyle dedi:

"Ya Reso.lulIah (s.a.v), bu gece tuhafbir rOya gördüm."

Resülullah (s.a.v):

"Nedİr o gördüğün Jilya anlat bakalım." Dedi.

ümmil'l FadJ:

"Anlatması güç, garip bir mya" dedi.

, Ahmed. b. Hanbel, Mıısned, Vi, 340.
i Ahmed. b. Hanbel, a.g.e.. VI, 339.
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ResOlullah (s.a.v) yine:

''Nedir o, nasıl bir rüya (anlat bakalım)."Dedi.

ÜmmU'1 FOOI da nlyasım şöyle anlattı:

"Sanki sizin cesedinizden kesilmiş ve benim kucağıma konulmuş bir par

ça gördüm."

ResOluilah (s.a.v) bu rı1yayı şu şekilde yorwnladı:

"Gördüğün bu rUya hayırlı bir ruyadır; inşallah Fatıma bir erkek çocuk

do~, bu çocuk da senin kucağında büyür."

Ümmin Fadl daha sonra şunları anlattı:

"Bir müddet sonra Fatıma, Hüseyin'i doğurdu ve Hüseyin benim kuca

gımdan düşmedi. Bir gün ResUluııah (s.a.v)'ın huzuruna girdim ve çocuğu onun

kucağına koydum, kendisinden aynlma vaktİm gelince bir de baktun ki,

Restdullah (s.a.v)'in iki gözünden yaşlar akıyor. Bunun üzerine dedim ki:

"Ya Resiilullah (s.a. v), anam babam sana feda olsun, ne oldu sana?

O da şöyle dedi:

''eıbri! (a.s) bana geldi ve ileride, iimmetİmden bazı kişilerin bu oğlumu

öldürecegini bana haber verdi."

Ben de:

"Bu çocu~umu diye sordwn."

Oda:

"Evet ve hatta (Cibril) onun (öldürüleceği yerin) kınnızı toprağından bana

bir miktar toprak getirdi." dedi.9

Hakim, "Bu hadis, Buhar] ve Müslim'in şartlarına göre sahihtir; fakat on

lar bu hadisi tahrie etmemişlerdir."derkenlO, eı-Zehebı (öL. 748/1347) "Bu hadis,

• H3Icim. EbLl Abdillıih. el-HAkim en-Nisaoon, ei- Musıedrd ala's-Sahihayn, Beyrut ls.• m. ı 76-177
LO A. g. e.. III, 177.
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mwıkitı ve zayıftır. Çünkü Şeddid, OmmQ'1 Fadl'a yelişemedive bir de senedde

bulunan Muhammed b. MUsa, zaafta maInIdUr." demektedir. 11

8-) IsLim Tarihi KııynaklanndaGeçeD Rivayetter

Konu ile ilgili rivayetler İsıam tarihi kaynaklarından İbn Sa'd (öl:

. 230/845)'10 et·Tabakaını knbra isimli eserinde şu şekilde geçmektedir.

s.) Stmik b. Harbtden

Abbas'ın hanımı Ommü') Fadl şöyle dedi:

"Ya RasIllallah, ı11yada sanki senin bir uzvunu benim evimde gördilm."

Bunun üzerine RasôluHah (s.a.v) şöyle buyurdu:

"Hayırlı bir rtJYa görIDUşsOn; Fatıma bir erkek çocuk d~urur, sen de onu

Kusem'in SQtQ ile emzirirsin."

Sımak b. Harb dedi ki: "Bir maddet sonra Fatıma HOseyin'i dOnyaya ge

tirdi ve Ommil'l FadI onun bakımını üstlendi. ümmn'! Fad! dedi ki:

'·Bir gQn çocugu RasUlul1ah (s.a.vfa getirdim. RasUlullah (s.a.v)'da çocu

gu ktıcajma alıp öpmeye başladı. Tam bu sırada çocuk onun üzerine bevletti.

RasUlullah (S.8.vfda:

"Ey Ümmil'] Fadl al bu oglunu üzerime bevletti" dedi. Bende hemen~

cuıu aldım ve etini sıktım. Canı acıd1w için çocuk da a~ladı. "Rasiilullah (s.a.v)'n

zahmet verdin ve üzerine akıttın"dedim. Çocuk aglaymca Rasfilullah (s.a.v) şöyle

dedi:

"Ey Ümmü'l Fadl, <lAlurnun canını acılıp aglatmakla beni Ozd1ln:' Sonra

Rası1luııah (s.a.v) su istedi ve çocugun bevletti~i yere serpti ve şöyle buyurdu:

"Devleden erkek çocuk olursa oraya su serpin, kız ÇQCUk olursa yıkaym."ıı

ii Ez.ZobebI, şenısuddiıı, Mulıarnmed, b. Ahmed. el.TelhlJ.(e.l.M4sledrek k=anllda), III, ın
12 lbııu sa 'cl, Eb6 Abdi/lAh Mabarnıned, el-Tabakôlıl'l-KiJbl'ti(nşr. ıhSAn AbIıis), Beynıt 1968. VILL. 278

279.
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6-) Kibils el-Mubarik'ten:

"ÜmmU'] Fadl, rüyada, kendi evinde Rasuluııah (s.a.v)'ın cesedinin bir

parçasm. gördü ve sabahleyin gelip TÜyasını RasUlullah (s.a,v)'a ~Iattı.

Rasfilullah (s.a. v)'da ona:

"Gördügün bu rüya, hayırlı bir rüyadır inşallah, Fatıma bir erkek çocuk

doğurur, sen de onu oğlun Kusem'in sütü ile emzirirsin" dedi.

Bir müddet sonra Hüseyin dünyaya geldi. Emzirmesi için ÜmmU'1 Fadl'a

verildi; o da emzirdi. Çocuk biraz emeklemeye başladığı günlerden bir gün

Rasf.ılullah (s.a.v)'a getirdi ve kucağına oturttu. Çocuk da Rasuluııah (s.a,v)'ın

Uzerine bevletti. Ümmü'l Fadl da eli ile çocuğun ensesine vurdu. Bunun üzerine

RasUlullah (s.a.v) şöyle buyurdu:

"Allah iyiligini versin, Allah sana acısın. Oğlunun canını acıttın."

ÜmmU'} Fadl <hı:

"Ya RasUlal1ah (s.av), izarını çıkar da, başka bir elbise giyin; ben de onu

yıkayayım."Dedi.

Rasillullah (s.a.v)'da:

"Erkek çocuğun bevlettiği yere su serpilir, kız çocuğunki de yıkanır." bu

yurdu. D

7-) Muhammed b.Sa'd'ın konu ile ilgili rivayetlerinin benzeri ez-Zübeyri'

(ö1. 236/850) de de var. Yalnız ZObeyrI'de rivayetın senedi yok. O <hı emzirilenin

Hüseyin oldugunu SÖYIOyor. 14

il A.g.e., VIII, 279.
14 Ez-Zllbeyri, EbU AbdilUlh e!-Mııs'ab. b. Abdillllh. Kiltibu Neseb-; Kureyş (ıtık. E. Levi Provençal), Ka

tıire 1982,5.24.
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11-) KONUNUN TAHLiLi

A-) İç Tenkit Ve Tahlil

Konu ile ilgili hadis ve İslam tarihi kaynaklarında geçen rivayetleri oldu

ğu gibi aldım. Maksadımız, aynı şeyleri tekrM etmek değil, tekrar edilen şeyleri

birbiri ile mukayese ederek bir neticeye varmaktır. ilgili rivayetlerin senet tenkit

lerini, ricalinin durumlarını, hadislerin sıhhatini konunun uzmanlarına havale e·

dip rivayetlere tarihi açıdan yaklaşım getimıeye çalışacağmı.

a) ÜmmU'] Fadl tarafından emzirilen kişinin Hasan mı, Hüseyin mi oJc;lu

ğu kesin olarak belli değildir. Ahmed b. Hanbel'de geçen iki rivayette bu kişinin

Hasan olduğu belirtilirken bir diger rivayette de "Hasan veya Hüseyin" kaydı

geçmektedir. Hakim, İbnu Sa'd ve Zü~yrrnin aldıkları rivayetlerde de emzirilen

kişi Hüseyin olarak kaydedilmektedir.

b)".... oğlun Kusem'in sOtü ile emzirirsin" kaydı, Ahmed b. Hanbel'in al

dı~ iki rivayette var iken, diger bir rivayetinde yoktur. lbnu Sa'd da bu kayda yer

vermesine ragTnen Hakim'de bu ifade yer almamaktadır.

c) Ahmed b. Hanbel'in iki rivayetinde ve 1bo Sa'd'ın bir rivayetinde "ço

CU~ ensesine vurdum" denilirken, ıbn Sa'd'm diğer rivayetinde "...etini sıktım"

ifadesi geçmektedir. Ahmed b. Hanbel'in bir rivayeti ile Hakim ise bu konuyu sü

kut geçmişlerdir.

d) Hakim'in rivayetinde çocu~ bevletmesine ve bununla ilgili hususlara

deginilmezken, Hüseyin 'in ileride başına gelecek olaylar dile getirilmektedir.

e) Hakim hariç diğer kaynaklarda geçen rivayetlerin İttifak ettikleri konu

"Erkek çocuğun bevline su serpilir, kız çocuğun bevli de yıkamr." gerçeğidir.

Hadis metinleri içerisinde var olan uyumsuzlukları çoğaltabiliriz. Ama bu

kadarı bile neticeye ulaşmamız için yeterlidir.
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B-) Tarihi GeJ1:ekler Açısından Tenkit Ve Tahlil

Yukarıdaki rivayetlerde isimleri geçen Hasan ve Hüseyin, Hz. Ali ve Hz.

Fatıma çiftinin ~narı, Hz. Peygamber'in de torunlarıdır. Ali ve Fatıma'nın dü

ğOnleri 2J624'te yapıldı. tık çocukları Hasan 3/625'te, ikirtci çocukları HUseyin

4/626'da dünyaya geldiler.l~

Ali ve Fatıma 'nın evliliği Bedir savaşından sonra, Hasan'ın doğumu,

Uhud savaşından takriben kırk giin önce Hilseyin'in dogumu da Nadir oğulları

savaşından sonradır. Mezkftr rivayetlerde ismi geçen Ümmü'l Fadı'ın bu çocukla

ra sut anneli~i yapabilmesi için onun da bu tarihlerde Medine'de olmuş olması

gerekir. Ümmü'l Fadl'ın hayatını inceledigiınizde bu beraberlik imklin dahilinde

görülmüyor.

Ümmtl'l Fad1, Abtms b. Abdillmuttalib'in hanımıdır. Asıl adı, Lüb3be'dir.

Hev3zin kabilesinin Hilal b. Amir b. Sa'sa' <$ıııarı kolundandır. EI·Hfu"is b.

Hazn'ın kızıdır. Hz. Peygamber'in hammlarından Zeyneb bint Huzeyme'niır ana

bir kız kardeşi, Meymfine'nin de ana ve baba bir kız kardeşidir. Yani, Ommü')

Fadl, Hz. Peygamberin baldızıdır. Halid b. Velid'in de teyzesidir. 16

Ümmü'l Fadl ilk müslümanlardandır. Kadınlar arasında ilk Müslüman

Hz. Hatice, ikincisi de Ümrnü'! Fadl'dır. 17 Hz. Abbas'ın yedi çocu~unun annesi

dir. Yukarıdaki rivayetlerde ismi geçen Kusem de bunlardan biridir. 18 OmmO'1

Fadl, Hz. Osman'ın hilafeti zs'man'ında 30/650 yılında Medine'de vefut etti. 19

II Kaııdemir,M. Y8.Ş8J", ~Fı1t1Jl1.B.", DıA, XLI, 219.
1·lbnu Sa'd, eı-Tabakdt, ·VILI. 277-278; fbrru Habib, EbU Ca'fec Muhammed, Kiliibu ·1-MııhablHlr. Beynıl

15.. s.107; el-Belizuri,Ahmed b. Yahya. Ensiibu ·I-Eşrq[(rışr. Sulıey\ Zekk8r-Riyiz. Zirikli). Beynrt
1996,IV,J!.

n Ibııu Sa'd, el-Tabalcdt, VIII. 277: e\-Belıizııri, Emdb, [V. 7,
18 Ez-Zllbeyri. a.ge., s. 26; el-BeI8zuıl,Emdb, LV, 31. .
19 lbııu Hacer, Şüı4blıddln Ebu 'I-Fazı Ahmed b. Ali, eI-isdbeft Temyizi 'soSaMbe, Beyrut i 328, IV. 484;

Zirikli, Hayruddin, e/-A ·Idm. Beyrut ı 969. vı. 102.
1/6



Ümmü'l Fadl ilk müslümanlardan olmasına ragtnen, Hz. Abbas'ın İslam'ı

kabul etmesi sonraki yıllarda olmu.ştur. Hz. Abbas ve ailesinin Mekke'den Medi·

ne'ye hicret ettikleri tarih konusunda kaynaklarımızdaçok açık ve tafsilatlı bilgi

yoktur. Yukarıda geçen rivayetleri doğru kabul edersek, Hz. Hasan ve Hz. Hüse

yin'in d~dugu yıllarda kendiler-ine silt anneliği yaptıgı iddia edilen Ümmll'l

Fadl'ın Medine'de olmuş olması ger-ekir. Fakat tarihı gerçekleri yan yana getirdi

ğimizde adı geçen hanımın o tarihlerde Medine'de olmaSı ~e bu iki ,kardeşe süt

anneliğiyapmış olması uzak bir ihtimaldir. Bu tarihı gerçekler şunları;J1r:

a)OmmO'1 Fadl'ın, Bedir savaşı sırasında Mekke'de oıdu~ Müslümanla

rın Bedir'de kazandıkları zaferi hazmedemeyen ve bu yüzden Abb8s'ın müslilman

olan kölesi EbU Rafi'j tokatiayan Ebu Leheb'in kafasına çadır sırığı ile vurdugu

ve bu yOzden onun ölümüne sebep oldugu kesindir.20

b) Hz, Abbas'ın, Hayber Gazası'ndan sonra Mekke'ye ulaşan bir yalan

haber UZerine, yani müslümanların Hayber Yahudilerine yenildi~j yalan haberi

Uzerine çok iizüldüğü ve ~Iu Kusem'i kucağına alarak mersiyeler okuduğu bir

vakıadır.21 Hayber savaşı sırasında takriben beş, altı yaşlarında olan Kusem'in

Mekke'de, annesinin ise Medine'de olması düşünülemez.

c) Hz. Peygamber ve Mekkeli müslümanlar Mekke'den Medine'ye hicret

ederkm, bu hicrete katılamayıp çeşitli sebep ve mazeretIerden dolayı Mekke'de

kalan mUSliimanlar da vardı. Yüce Allah bunları Kur'§n-ı Kerim'de "el

Müstad'afilıı"diye isimlendirrnektedir. Allah, hiçbir mazereti olmadığı halde hic

ret etmeyenleri kınadıktan sonra şöyle buyurmaktadır:

10 tbııu Hişiırı, EM Mulıaınmed AbdUımelik, es-Sireıu'n-Neoo"jyye (nşc. Mustafa es-Selckii vdU.), Beyrut
1971, ll, 301; ei·BelAzurl, Ensdb, V. 8-9; 1Hkim.. ef-Müsıedrek., m, 323. ,

ıL Vikıdi, Mubıın:ırnOO b, Omer, K/tabtl '/·Megmi (nşr. Marsdeıı Jones), London 1966, ıı, 704; Besevı, Ebü
Yllsuf Ya.kı1b b. SufyAII, Kildbu 'I-Ma 'rift ve 'ı-Tdrih (thk. Ekrem Diyii el-Umer1), Medine 1990, ııı,

290.
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"Erkekler, kadınlar ve çocuklardan (gerçekten) aciz olup hiçbir çareye gü

cü yetmeyenıer, hiçbir yol bulamayanlar mtistesnadır."n

Abdullah b. Ebi Milleyke diyor ki: "Hz. Abbas'ın Oğlu Abdullah bu ayeti

okuduktan sonra şöyle derdi:

"Ben ve annem Allah'm mazeretI i saydığı kimselerden idik"Z)

Abdullah b. Abbas'ın bu ifadesinden, annesinin ve kendisinin Mekke fet

hine kadar hicret edemedikleri ve Mekke'de kaldıklan anlaşılmaktadır.

d) Hz. Abbas, Mekke fethinden hemen önce hicrete karar verdi ve yola

çıktı. O sırada da Hz. Peygamber Mekke'yi fethetmek için ordusu ile hareket ha

lindeydi. Hz. Peygamber, amcası ile yolda karşılaştı. tbnu Hişam bu karşılaşmayı

şöyle anlatır:

"Abbas, ailesi ile birlikte hicret ederken, Cuhfe'de RasCıICıJlah (s.a.v) ile

karşılaştı. ,,24

Bu ifadede geçen "ailesi" sözünden anlaşılan, onun hanımı ve çocukları

olmalıdır. Bazı kaynaklar da şöyle derler:

"RasCılCıllah (s.a.v), Abbas'a yanındaki ağırlıklarını Medine'ye göndenne-

sini ve kendisinin orduya katılmasını emretti.,,25

Ez-Zehebi ise "Abbas'ın, Ümmü'l Fadl'ı Mekke fethinden sonra Medi·

ne'ye götürdüğünü"kaydeder.26

Bu gerçekleri yan yana getirdiğimizde Ümmü'l Fadl'ın Hasan ve Hüse-

yin'e süt anneliği yapmış olması, tarihi açıdan imkan dahilinde değildir. Çünkü

22 Kur'an-ı Kerım, en-Nisi. 4198.
1) Buhari, Tefsır, 86,93.
24 ibnu Hişiim, es-Sire, lV, 42.
ı' BelAriıri, Enslib, IV, 28; Ibnü'I-Esir.luuddin Ebu'I-Hasen Ali b. Muharrırned. e/-Kdmilji'ı-Tdrih, Bey

ml 1986, II, 242,
l<i Ez-Zehebt. Şemsudüın Mulııunmed b. Ahmed, Siyeru A '/dmi'n-Nubelli, Beyrut 1985, 11.315.
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3/625 ve 4/626 yJllarında Hz. P~gamber'in torunları ile Ommn'. Fadl'ı Medi

ne'de buluşturmak.bir araya getirmek imkAnslZ<nr.

C-)Kar·... Ayetleri Ve Sallüı H.dis Açisı'adanTaıım

Kur'ım-ı Kerim, kişinin, kardeş kızı ile evlenmesini haram etmektedir :>27
Hz. Peygamber de :

"SOt,~ ve nesebin haram kılmakta old~u her şeyi, haram kılar"ı8

buyumıaktadrr.

Hz. Peygamber'in bu hadis-i şerifine g&e kişi, sOt kardeşinin kızı ile de

evlenema. Yukarıda geçen rivaYetleri doıvu kabul edersek Hz. Hasan, Ommü'l,

Fadl'ın çocukları FOOl, Abdullah, Ubeydullah, Kusem... ile sOt kardeşi olmakta·

dır. Yani; Hasan, ismi geçen bu süt kardeşlerinin kızları ile evlenemez. Hall:ıulci

Hasan'm, FOOl'm kızı Ommo GOlsüm ile evlendigi tarihi bir gerçektir,29 Hatta

Hasan'm Ommn GOIsQm.'<!en üç o~/u bir de kıZl olmuş, bu ÇQCUklarm hepsi kO~

çOk yaşta ölmOştür.'o ışte bu tarihi gerçeği, ilgili Kur'ıin-ı Kerim ayeti ve m~zkôr

hadis-i şerif ile karşdaştrrdı~ızdayukarıdaki rivayetlerin Hasan ile ilgili olanla

n tamamen devre dıŞı kalmaktadır. H!lseyin ile ilgili olanı da ez-Zd\ebi "'Zayıfve

mımkatı" diyerek reddetmiştl.

NETİcE

Yukarıdaki kaynaklarda geçen bu rivayetleri sonradan gelen rnOellifler de

eserlerine alnıış ve konu hakkında hiçbir degerlendinne yapmamış/ardır.Ahmed

ı' Kurin-. Kerim, cn-N isi, 4123.
11 Bubirl, Nikih, ıı; MUslim, Rada, i; Ebil Dilvlld, NiWı, 6; Ibnu M4ce, NikAlı, 34.
ı9 ZIl.beyri, Nesebll KMreyş, 5.26; Belizuri, Ensdb, iV, 37; tbnu Hacer, el-Isdlw, IV, 493.
LO BdImrL, Erudb,lV, 37.
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b. Hanbel'in Müsned'ini yeniden tertip ve şerh eden muasır alimlerden es-Saft'ti

bile bu konuya dokunmamış, sadece hadislerin şerhini yapmıştır..'l

Sahabe hayatı ile ilgili müstakil eser y~nlardan lbnül-Esir,J2 Hz Hasan

ile ilgiJi rivayeti eserine alırken~ İbn Ha.cerJ3 de Hz. Hüseyin ile ilgili olanı tercih

etmiştir. ıslam tarihi milelliflerinden Diyarbekrl/4 Hasan ile ilgili rivayeti alırken,

Şiilerden eş-ŞırılztH Hüseyin ile ilgili olanı beniInsemiştir. Ana kaynaklardan yıl

lar sonra eser telif eden mlielliflerin de konu hakkında ittifak edemeyişleri bu ri

vayetler ile ilgili tereddütleri artınnaktadır. Rivayetlerde geçen olayın bir bölümü

ile ilgili EbU Davud ve ıbn Mace'de şöyle bir rivayet vardır:

"Kabus el-Muhlirik'ten, o da, Lübabe bint el·Haris'ten: O' (Lübabe) şöyle

dedi:

"HUseyin b. Ali, Nebi (s.a.vrnin kucağınabevletti.

Ben de şöyle dedim:

" Ya Rası1lallah (s.a.v.), Başka bir elbise giy de bu elbiseni bana ver, yıka-

yayım"

Rasilluııah (s.a.v)'da şöyle dedi:

"Kız çocuğunun bevli yıkanır, erkek çocuğunun bevline de su serpi1ir.,,36

Olayın ve rivayet edilen hadisin işte bu kadar olması makul gibi görülebi-

lir. Ama bu hadiste de tarihı gerçeklere uymayan bir durum vardır. O da şudur:

Ümmil'l Fadl, Mekke'den, Medine'ye hicret ettigi zaman (8f630) Hz. Hüseyin

)1 Bkz. es-Saa'tt AIımed Abdurrahmiin el-Beruıa, 8li/~u 'I-Emdni mm Esrdr! 'I-Fe/hi 'r-Rabbcini, Beyrııı

ts., i. 242-245.
nlbnu'I-Esir, tzzuddln Ebu'I-HasenAIi b. Muhanıınod, Usdıl'l-Gdbefi Mo'rifeli's-sahdbe, Tahran lS., n,

10.
J) lbnu Hacer, el-Isdbe, IV, 484.
h DiyArbekti, Huseyjn b. MululIJllned b, Hıısan, Tarihu 'I-Harrıis ii AhvdJ·t Enfes-i Nefts, ICabice \302, i.

41a '
" Şirizi, Sadrudcfıo es-Seyyld Ali Han, ed-Oerecdıu 'r-&fi'afi Tabakiifi 'ş~Şi'd. Tahran 1391 bş. , s. 151.
L. Ebıl D4vııd, Tab4ret. 137; Ibnu Mace, Tabirel, 17.
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dört yaşındaydı. Dört yaşındaki bir çocuk, eğer uykuda değil de uyanıksa, başka

sının kucağına bevletmez; tuvalet ihtiyacını söyleyecek yaşa gelmiş olmalıdır.

Bu rivayeti, tarihı gerçekler açısından doğru çıkarabilecek bir rivayet var

dır. O da şudur:

"Muhammed b. ömer (el-Vakidi) şöyle dedi:

"Omroü'l Fadl bint el-Haris, Abbas b. Abdulmuttalib'in MUSlüman olma- ..

sından sonra Medine'ye hicret etti. Rasfılfıllah (s.a.v), onu ziyaret eder ve evine

çok uWardl.'>37

Fakat, Ümmü'\ Fadl'ın hicreti ile alakah yukarıda zikrettiğimiz görüş.ler,

özellikle oğlu Abdullah'ın "Annem ve ben (hicret konusunda) AlIah'ın mazeretli

saydığı kimselerden idik,,38 demesi ve -bu rivayetin de Buhar! de geçmesi, İbn

Sa'd'm VAkidi'den yaptığı bu rivayetin biraz zayıfkalmasınasebep oluyor.

Konuyu biraz daha araştırdığımızda Ahmed b. Hanberin Müsned'inde

var olan bir rivayet bize ışık tutuyor ve işin aslını ortaya çıkarıyor. Bize ışık tutan .

ve tarihi gerçeklere uygun dUşen rivayet şudur:

"Abdullah b. Abbas(r.a) tan:

"Omroü'l Fadl bint el-Harıs, Abbas'ın kızı Ümmü Hablbe'yi getırıp

Resulullah (s.a.v)'m kucağına koydu. Bu sırada (çocuk) bevletti. Ümmu'! Fadl da

onu azarlayıp ense köküne bir tokat vurdu. Sonra tekrar azarladı. Bunun üzerine
,

ResüJullah (s.a.v):

"Bana bir bardak su getirin" dedi.

(Hz. Peygamber getirilen suyu) çocuğun bevlettiği yer döküp (yıkadı).

Sonra da şöyle buyurdu.

"Çocukların bevlettiği yere su döküp (yıkayın),,39

17 Ibııu Sa 'd, ef-Tabaktiı, VIII. 278.
18 BuMri, Tefsjr, 86, 93.
LO Ahmed b. HanbeL, Milsned.I, ]02.

121



Bu hadiste ismi geçen Ümmü'l Fadl'ın, Abbas'ın eşi olduğunu biliyoruz.

Birinci ravi Abdullah, bu çiftin oğlu; kendisinden söz edilen Ümmü Habibe de bu

çiftin kızıdır. Abdullah'ın böyle bir rivayette bulunması çok d~al ve mantıkidir.

Annesinin ve küçük kız kardeşinin, Hz. Peygamberin huzurunda yaşadıkları bir

olaya şahid olması veya bu olayı annesinden dinlemesi çok tabtldİr. Ümmü

Habibe'nin de, Hz. Peygamber'in ömrünün son yıllarında küçük bir çocuk olduğu

ve hatta daha yeni emeklemeye başladtğı tarihi bir gerçektir.40

Aslı işte bu kadar olan ve şahısları da belli olan bu hadise sonraki sene

lerde çeşitli sebeplerden dolayı değişik şekiııere büründnrolmilştür. Hadis kitapla

rının konu ile ilgili bablarında
4
ı, Hz. Hasan, Hz. Hüseyin ve daha başka çocukla

rın, Hz. Peygamber'in kucağına bevtettikleri, Hz. Peygamber'in de kız ve erkek

çocukların bevilleri konusunda buyurduğu hadisler mevcuttur.42
Bazılart, mevcut

olan bu olayları çarpıtarak ve olayların kahramanlarını değiştirerek nakletmişler

dir. İşte bu nakiller, tarihi gerçeklere uygun düşmemektedir.

Netice olarak diyebiliriz ki, hadis kitaplarındave İslam Tarihi, kaynakta

rmda geçen İslam tarihi ile ilgili rivayetlerin, tarihi gerçekler ışıgında değerlendi

rHip test edildikten sonra kabul ve reddedilmesi veya yeniden yorumlanması ge

rekmektedir.

'" .AJuned b. Hanbel, MUsned. Vi, 338: ıbn Hacer, e/-/sdbe, IV, 440.
J) Hadis kitapJannın "taharet" ile ilgili bölOmlerinin -erkek ve kız çocuklarının lxvIi" babı.

J2 Bkz. Buhari, Vudu', 64; Müsliın, Taharet. 101-104; Ebil Dıiviid. Tahliret, 137: Tirmizi, Tahliret. 54;
NeııAi, Tabiiret, 189-190: ibnu Mice, TahAtet. 77 '
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SÜLÜS VAZIDA HARFl.ERE FORMLARıNAGÖRE

VE.RİLEN iSİMLER

lrci /)oç. I)r.. !htlulkadır }1I..II.~/

smiis Yat.ı: .Ikit'mı-ı sıtle' 'dell olan bu \al.1. hem "ıııumll 'I-hlltür~

(~a/.ılafln anası) hem de ıalimde e5<1S \C mik~asdır.' Lügat ımması "üçte bn" olup.

ıstılahi tarifi ise: "I)(ir! hehresı musaııah "Iiiz!, ıkı !ır'hresi miidl!ll'er (\'UI'arlak)''''

olarak yapllmıştıL Yam. üçte ikisi düı. [ıçı.; hiri ~l.J\arlaktn A.nçak ba!.ı katipler.

"Yi/mdr kalemiıı iirl!:' hm mshe/i11l11! ka(emle uızJ!an yazı'" şeklınde de ıarif

crmişlerdir Fakaı. birinci tariflı:lIIatl:ır amsında daha çok kabul gönnüştür.

Bu yazının mueıdi. l"e;;ir I:"hıi . III .I[ııhmıııned /ı\fukl/' (ö.328/1).+O)dir.

Daha sonra. ihn nı:I'l'(i/} olarak ~hrct bul;ııı .1/1 h [!ii/i," (ö..+lJ/1022) \c

·\ıatOrJ.. f'nl\<.'f'iıtL~1 ilahı\a\ Fa~(\lrc>1 i ilr\.. S(l,knı~ \~ Ilaı Sun~ııarı .-\nahilim Dalı ()~~tinı CYl'SL.
, .Ik"i/lı-ı "Ile \';\1) ;q ''';,,11>' 1'):1111 \d/ı/"n ~rı\'llld ,,/ıı \'~H ~a/,d,r ~;. hunlar J..:ılli no'dan liı~nıi.~

ula,,: .\flıhııHot Retir,ini. i ,,,,ki . .'\,.:,11. /(ık,> 1"•..\ .. ,'/, \";1:ıılarıdl1. 131v: Gdibolulu ~'hıs1a1a Ali.
!\l~nikıb-1 Hiblrrv;rin. İslanbul-ı 920.' i o: H"hih H~ıdı. lIat ... Hattıltan. h4anhul.ll(}5. " 21

; Hiv.. SUhey! (:n\"~r. Türk Yo:ll ~'~şttl('ri w l'aid..U B"n nU~·r. İ'<l~nhuı-ı95). <. lol, .\ii .\lp:Lsı"n.

" hlanı Yazı Samiı". DoiUşlnn Günümüu 8ü,iik İslam Tarihi. 1,lj.nlml··ıı:ıS9 "\T\". ·nı fla)'!
l.a}~lakJard~ "KWi Yazı" rUIllIl' ·I·!rıılll' vlaml. g<;,.ı.'fllITlI~lir. BIv: \1 rı..'Jr.,ddin '.":vır. :\(l'd~ni}ı"

.lj..mlnde \'ıuı .... tsliinı \·I,-d~nı,"'lnd.. J\ıdem C;iluU. ıı~r \1 ı 'ğur D<'nııuıl. ·'Iv..ara-J'/\l'J, ı. 8n
.. YaLır. a.g.e.. ı. 92.
ı m,ı. Hahih Eti.-ndi. :L.g.,'. '.11
, n~L .:I-f..,ıl~a.'ı<'fl<li. .\hm.'d b \lı. Sublıü'l-.\·~ Li SI.ı:ı,hdl'l.İn~Iı-. n~t \l lIüx~ in ~<'l11s.;ddin.
lkynıı- ı '187. III.&4: \/(lSıa~j1U:t..hk Sul~\nıaıı S,,·d.:ılJııı. l"uhr..··j lI"tt4tin. ''''anh..ı·] 928. <.f> Il'

" Ba}~11 için hiv' lhıı ~~.,jjm. \tuhammcö h bh;ik ,,1·Hhrlst. B......,.ut·t,. ,. i ol: lhn J1~IIı~dn. F.hii'l
. \!ıblls .\lımcd h, \hıhanıııı~d. \'efe\·ıitiI.' .. \'~aıı H Ebn.iÜ f,nbılf.':r.·l..ıunan. ı-..ahir..··\ 'ol48. \". ı u·
1]7: Yitkut d-ırrını~,j. 'lın·..nıü·ı-l deM. ıı~~ 1·~lld R.I1i!. Kahir,,' ı '1.16. ı'\..u·JOı: d-I.:alka'i"ııdi.
a g". Ul.ı R: ~ll\<'-',~ını ....:ı~..1 g ~ , .ıııı.ol~<} . . \Iif d-n..·h"",;. 'Iu·,·..ml! M_lab8tt·l·u..ttı'l
'Arabhe'\-Hııttiiirin. He.ruı-1995. \.27
II-I\alı i~'iıı hiv:. , ;;~üt d·I1llllı", i. .1 <!-.... "\'.. ı ~o·l.1ol {ho ıı.ılli~<iıı -l.!t': Jll.J42-144: d-Kal~<"'wndi.

:i ~.ç.. lll.l lt). .......·i'd'iJi. \Il~laınlıı...j \hlJ1a/J. IIIJ.:nıelü'I,işmH JJJ Küttı'ibl'I·.\fi'ik. "şr
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Cemdleddin Ydkut h. Abdullah el-Musla's/mf (ö.69811298) bu yazıyı geliştirerek,

bazı temel kaideler koymuşlardır. Osmanlılar döneminde ise, Türk hattatları elinde

sülüs yazı zirveye uJaşmıştır.

SülOs kaleminin ağız genişligi sekiz kıı
9 iken, gUnÜJnüzde takriben 2.5-3

milimetre kadardır. Bu yazı, levhalarda, Kuran-ı Kerim'lerde, kıt'alarda,

kaside1erde, beyitlerde, kitabelerde, tugralarda, ferman ve beratlarda kullanılmıştır.

Hat sanatında, "harfformlan" önemli bir yer tutar ve ona zenginlik katar.

fbtidai halde bulunan Arap yazısının gelişerek, İslam yazısı özelliğini

kazanmasıyla, zenginleşen şekil çokluğu (form) avantajı diğer alfabelerde

görülmemektedir. Çünkü; Arap yazısında harfler, başta, ortada ve sonda

yazılmalarına göre çeşitlilik arzeder. Bu durmn, hattata estetik ruhunu, kabiliyetini

icra etmekte serbest hareket imkanı vermektedir. Bu özelliğe, hattatın sanat dehası

ve ibda' hususiyeti de eklenince hüsn-i hatta farklı ve güzel formlara ulaşılır.

Harflere, biçimlerine göre ad verilirken; isim ile mtisemma (isimlendirilen)

arasında uygunluk olduğu görülmektedir. Mesela; harfin kuyruk kısmı topJanmışsa

mecmuo, kesiJmişse mevkUfe, uzatılmışsa mebsuta ya da mürsele denilirken, bazen

de harfin tamamı veya cüzleri hayvan organlarına, bitki kısımlarına benzetilerek;

at kulağı, kedi gözii, badem, elma çekirdeği diye isimlendirilmiştir.

Muhanuned Talha Biliil, Kahire-1990, s.86; ez-Zirikli, Hayrettin, el-A'llIm Kinıll.dI Teridm,
8eynıl"I969, V,IS3; KJ:hMle, Ömer Rızıi, Muc:emil'J-MQelJlfi., Dirnaşk-!96l, VII,258;
Suyokııllide, MeIımed Nectb, D~batii'I-K6tt1lb, nşr. Kilisli M1L1lııim Rımi, ıstanbul-! 942, s.82;
MUstakinızllde. B.g.e., S, 331; HabTh B.g.e., s. 44; Afif et·Behnesi, a.g.e., s.3; SUheyl Onver, el
Hattlltii'l-B.tdidi 'Ali b. Rili! el-Mt:şblir bi'blli'I-Bt:wllb, Ba~dııt· 1377; element, Huart,"ıbnil'l·

Bevva.b ", iA, VIlI,847.
~ Hayatı için bkz. MUs\akımzade a.g.e., s. 575; Habıb, a.g.e., s. j! ;Selahaddin el·Mllneccici, Vllkllt el
Mıısta'ıımi, Beyrut·1985, s.17-19. Nihat Çetin, "Yakil! Musta'sıml ", lA, xın,352; Huart. "ıSıam

Yazı SaııatlDda Ekoller", çev. Cenap Yazansoy. (Şevket Rado, TlIrkHattatları,ls1anbul- 19&4 s..29.)
9 Bkz. el- Kalkaşendı, a.g.e., 11,494 i III, 53; Silheyte Ya.Sın el-Cubilr'i, AsIQ'I-Hatti'J-Arabi ve

Tab.wür6b6 bıtti Nihiyeô'l- 'iUri'I-Emc:vi. BaJıd3d- 1977, 5.132-134; Çetin, "Islam Hat
San'atının Doguşu ve Gelişrnesi~ lslinı KDlt6r Mirasında Hd Su 'atı, nŞl'. M.U~r Deıman,

Istanbul-I 994, s. 22-23.
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Günümüzde; meşk esnasındaharfin cüzüne ve külltine ait ıstılahlargenelde

kullanılmayıp, bunların yerine meseJa;"Cim harfinin burasım böyle, şurasını şöyle

yap." gibi ifadelerin kullanıldığı görülür. Halbuki bir ilirnde veya sanatta ilgili

terimleri kullanmak, söz konusu ilim ve sanat eilıetiyle elzemdir. Aksi takdirde,

zamanla bu ıstılahlar ve tabirler unutulur ve neticede bir kultUr yok olmaya yüz

tutar. Bu sebeple ilim ve sanattaki terimler daima kullanılmalıve gerektiğinde yeni

ıshlahlar konulmalıdır.

Kaynaklardan, hurufata ait tesbit ettiğimiz bazı IstılahJar şunlardır:

l~ Elif(milnferiden ve terkip halinde);

a- Mutlak (düz, serbest)

b- Muharref(eğri)

c- Muşa'arlo (sola çengeııi)

d-Tali' (yUkselen) veya Sa'id Jl (yukarı çıkan)

e- Elirin, hemze formunda yazılması gerektiğinde Nebre (hemze) veya

Ayn-ı betri' (kuyruğu kesik ayın harfi) şeklinde yazllırl2 .

1
a J e

2- Ba' (münferiden ve terkip hal inde);
a- Mecmü'a (k\J}Tuğu toplanmış, kıvrılmış)veya M uznıa ra u (inceltilmiş,

gizli)

,o e1-Kalkaşendi, 'l.g.e., 1lI,64,(j5~ İbnü's-Sait Zeyııeddirı Abdurrahman b Yustif. "Tubfefil Üli'l.
Elbib~. (Hakklikzıide, M.Hilmi ElMdi, MiziDÜ'~Hltt ıli vari Üstidi's-&lef, 15lılnbIJl-1986,

s. i 9); Meçhul, "R.Wle·i Hude~fl'I·Hıf· <Hakkilk:uklc, a.g.c., s..82)~ ARf cI·Behııesi, a.g.e. s. J.
cl-Kalkaşendl'de elif sola çengelli yapılmışken diger kaynaklarda çengelsizdır. bim ilc musemma
81llsındaki ilişki dikkale alınırsa muhlcrnelen dogTlJ olan çcngelli olmasıdır:

Il el-Kalkaşendl,a.g.e.. IIl,66; ibnü·s-SAi~.a..g.e.. s 19: Meı;:hul. a.g.r.. s. 95.
Il YazIT, a.g.e., !il ,345.
II Abdtilhamit Ttirekçiogıu, Istaubul Kütlipluınelerinde Hıt San'ah ile ılgili Yazmı Eserler ve

Seyyid Ahmed el·Vehbi' nin Risile-i Esrir-ı Hılt'l, (Yayınlanmamış YUksel<. Li911JlS Teı.i)

Istanbul-1994,5.136.
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b- Mevkilfe (kuyrugu kesik)

c- Mebsuta (açılmış, ya)llmış) veya Mürsele l4
(kuyruğu uzatılmış) ,

d- Mecmô'a-ı mudğame (eklenmiş, katılmış)

e- Mebsôta-ı mudğame l5 formlarında yazılır.

a • b· c • e

3· Cim (münferiden ve terkip halinde);

a- Meftôha-i Mürsele (Gözü açık. kuyrugu uzatılmış)

b- MeftUha-i Miisbele (Gözü açık, kuyruğu aşağı çekilmiş)

c- Mecmu'a l6

Bu Uç şekle başındaki "şemre" (üst liste katlanmış, cim harfinin

mebdeindeki çıkıntl.) den dolayı ŞemredAr 17 (şemre sahibi) da denilmişti'r.

d- Rüteka-İ mürsele l8 (baş kısmı birleşik)

e- Rüteka-i müsbele veya MilseIJes müsbele l9 (baş kısmı üçgen ve

kuyruğu aşağı çekilmiş)

f.. Rüteka-İ mecmu'a, Müselles mecmô'a veya Çakmakfo

H e1-Kslkaşcndi, a,g.e., IIl.66-{j7: Meçhul, a.g.r.. s. 82: ibnırs-5ailı. a.g.e.. s. 19: Mehmed Meodi
Etendi. Silas Yıızı Rehbrri, IlŞ!". Mu~tafa Neı::Araddin. Dimaşk- is, s. 36. Bu eser Mehmed b.
Tôeoddin'indir. Bkz. Tafi:kçioıs,ıu, a,g.e.•~, 8-9: Afifel-Bdınesl,s.g.e.. g, i I.

15 ıbnU·s-Sai~. Q,gy: Meçhul, a.g.r" s, ın: Mehmed Efendi: lI.g.y.; Afifel-Behnesi, s.g.e.. s, 17.
i. e1-Kalkaşendi, a.ge.• 11l,68-{)9; İbnü's-Siiı a.g.~ .. s. 20: Meçhul, s.g.r.: s, 84; 'Mehmed Efendi,

a.g.e., 5,37: Afif eI-Behnesi, a.g..e.• s. 29. Ancak bu harfin ., Müsbere ., şekli, Mehmcd Efendi'nin
eserinde" Mübsele" olarak geçmektedir. Mıına bakımından' Musbele olması daha uygundur.

J7 Hakkıiluıide, a.g.e.. s.109.
u el-Kalk.aşeııdi. a.g,e., 11ı.70; Meçhul, R.g.f.. s. 84
i. e1-Ka/kaşendi, a.g.y.; Meçhul, a.g.)'.: İhnifs-Saig a.g.e.• S, 20: Mchmed Efendi lI.g.e.. s., 37: Afif el-

Behne!ii. a.g.c., s, 29. .
1<> Hakkakz.Bdc. a.g.e.. 5.75: MeçhuL. S.g.L s. 84
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g- Mülevveze21 , Levzr2 (bademsi) veya Gonca, PeykinrJ (konik) veya

Mahrôti24 (konik). MÜTevvese2~ (konik) şekillerinde kullanılır.

~ ~ \8 ~~.,..~r e ~ .~. ~L.' ~'
. ,

.! _ •• j i _~ı..~ , .' '. t .:.- i.

i .-::i.. ...
",:,,_._,- ~

a b c d e

.,g ,
~:c? c>•

f c:
co

4- Dül (münferiden ve terkip halinde);

a- Dil-ı meemô'a 26

b- Dil-ı mütsele27
, Mubakkale28 (uzatılmış, yayılmış) veya Mebs6ta2

\

MehteleseJQ (sonu hızla çekilerek kesilmiş)

c- Mahtftfe.\' (kuyruğu koparılmış)

d- Maktüfe32 (kuyruğu az koparılmış)nevileri vardır,

a
iP

b

!).
d

ıı el-Kalkaşendi, ~.g.e.• IJı.69: Meçhul. a.g.L S. 96. Ibnli ·s-Saiğ. a.g.';.. ~ 20.
ıı Haşim Muhunvned. KaviidO'I-Hatti'I-·Arabl. Irak ('?)-138liI96 ı. s, 7
LJ Melımed Eterıdi, a.g.e.. s.37. Tlitek'Yio~lu, a.g.e.. s 136: MeçhuL. U.g.L, ~ 96. Bu eserde harfin şekli,

"Gonca-ı mü/eweıe- olarılk geçmektedir.
,. Me!uned Erendi, a.g.y.: Ttlfukçıo~lu. a.g.y.
lj Ibnli 's-Sıiiı!. a.g.e., s.20
ll, el-Kalkaşendi, a.g.e.. 111.73; ibn[l's-Sıii!- a.g.e. s.20: Mehmed Efendi. a.g e., s 37. Aflf el-Behnesi.

a.g.e., s. 49
21 Meçhul. a.g.r., s.ll:'i: Mchmed Efendi a.g.}., Afifel·Behnesi. ag y
ıR TÜfukçio~lu, u.g.e., s. 137.
19 cl.Kalkaşendi. a.g.e., 1Il,73, Ibnli's-SJij~, a.g.c.. S 20.
,. lbnü's-Siii~a.g.y.; Meçhul, a.g.r, s. 85: Mehmed Etendi a.g.e.. s.17.
LI el-Kalkıışendl.a.g.e.,ll1,73: fhnü's-:,aığ.8.g..e., s 20, Afifel-Behnesi. a.g.e., s. 51
l2 el-Kalkaşeııdta.g.y.
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s- Ra' (münferiden ve terkip halinde);

a- Mecmu'a

b- Mebsuta veya Mürsele

c- Mudtame veya Sidi'13 (sad harfi gibi)

d- Mukavvere (yuvarlak) veya Müdevvere (yuvarlak)

e- Betrid4 (ucu kesik) şekillerinde kullanılır.

~
\

t)'Y /ı-'-;,
,- ,

.h

~
r.

-:~ :./
-...,-~ ----

a b (' d e

. '(

6- Sin (münferiden ve terkip halinde);

a- Mecmu'a veya Müzhera (tam, görünen)

b- Mebslita veya Mürsele

c- Mevk6fe3S (durdurulmuş, yarıda bırakılmış)

d- Mu'allaka16 (dişler kısmı uzatılmış, asılmış)veya MüveIJed37
(türemiş)

biçimlerinda yapılır.

a b

~
.

'-
~:,,,,~i·; . ~-
~V·- .

c d

ıl el-Kalkaşendi, B.g.e.. UI.74,76: ibnü's-Sait a.g.e., s. 20: Meçhul. a g.t., s 85: Mehmed Erendi.
a.g.e., s. 37,38; Atıfe1-Behnesi, a.g.e.. S. 59

i< el-Kalkıışeııdi.a.g.y.; tbnü's-Saiğ. a.g}' .. MeçhuL. a.g.y·
» el-Kalkaşendi. a.g.e., Ill,76.77: lbnü's-Sait a.g.e. s. 21; Meçhul. a.g.t.. s. 86; Mehmed Efendi,

a.g.e., s. 38; Alifel-Sehnesi, a.g.e., s. 77,82.
L. el-Kalkaşendi.a.g.y.: Ibnü's-saj~, ~.g.e. s.21.
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7- Sad (mUnferiden ve terkip halinde);

a- MecmO'a

bo- Mukavnre

c- MevkQfe

d- MebsOta38

e- MüvelledJ9 nevilerinde yazılır.

a e

s- Ta' (mUnferiden ve terkip halinde);

a- Mevkwe

b- MUrsele

c- MebsQta 40

d- Kolu müvelled4' formlarında kullanılır.

:k ~
~ ..\

~1 ,~'OJI......
~.....

a b i c d

.17 Yazır. a.g.e., 11l,349.
18 el-KaJkaşendi. 3.g.e.. 111.77: ibnn·5-Sal~. a.g.e.. 5 21: MeçhuL. ll.g.r, 5.86: Mehmed Efendi 3.!:-e..

s.38.
\9 Yazır, a.g.e., ın.350.

'" el-Kalka.şerıdi, 3.g.e.. 111,78: ibnü's--Silit, B.g.e.. s 22. Meçhul, a.g.r .• s.88. Ancak bu eserde
"Mt!b.çülO~ şekli yokııır.

'I YazIf. ll.g.e. 111.350.
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9- A)'IR (münferiden ve terkip halinde);

a-AyD-I find.nt2 veya AyD-I na'li. na')iyye (nal gibi)

b- AyD-) su'bini (yılan gibi)

c- AyD-) sidi (sad harfi gibi); Müleneze4J

d- Ma'kôd44
(düğümlenmiş) veya Murabba'a (dört köşeli)

e- Müsbele (kuyruğu aşağı çekilmiş)

f- Münele

g- Mec:mfi'a4~ veya Muhayyer46 (serbest)

h· Merdiife (sarılmış, kuşatılmış), MeşkiUe47 (kapatılmış) veya Fekkü')

esed4R (arslan çenesi gibi), Ejder ağzı49 veya Fem-i esed (arslan ağzı), FiI

Kulağı~o

1- Fem-i sa'leb51 (tilki ağzı gibi) formlarında kullanılır.

T'

•••ç;
d

-~...•:,........
; --

e

f g h

----_._-~.._------
42 Hılşim Muhammed, a.g.c.. s i i
., c1·Kalkaşeııdi,a.g.e., m,llO .
.. Yazır, o.g.e., J1US I.
45 el-Kalkaşendı, 8.g.C., 111.80.84, Ibnü's-Siii~ 8.g.C.. s 22: Mchmed EfendI. a.g.e. s. 311.39.
-l6 Yozır, a.g.c.,ıır,351.
., el-Kalkaşendi.a.g.e., 111,8 L
•• ibnll's-Sıii~, a.g.e., s. 23: Meçhul, o.g.L, s. 91l
"Tlifel\çiogıu, B.g.e.. 5.136.
LO Yazır, o.g.e., 1l1,J51
.1\ Yazır. B.g.y.
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10- Fa' (münteriden ve terkip halinde);

a- Meemfila

ir Mevkilfe

c- Mebsita52 şekillerinde yazılır.

• '. 4t ~

V
~

~:,~ '7

a b c

11- Kaf (münferiden ve ıerkip halinde);

a- Mebso.ta veya Mürsele

b- Mecmu'a53

c- Mevkôfe54

d- Mukavvere

e- Malkôs (aksetmiş)veya Raci'a55 (geri dönen) suretinde kullanılır.

, .. •• ••
~~~~i-,,~ Ö D~"--~-- - ••

a b c d e

12- Kar (münferiden ve terkip halinde);

a-Boru kif156, Kaf-ı zinidf7 (tetik gibi) veya Musattab (dilz), Mlinbanı

(e~ri, kamburlu), veya Basita58 (düz)

n el-Kalkaşeııdi, ll.g.e., lH,84, : İbııü's-Saiğ, ll.g.e., S. 23: Mehmed Efendi, ll.g.e, S. 39.
,.\ el-Kalkaşendi. a.g.e.. Ill,85, lbnU's-Siiğ. B.g.e.. 5.24: Meçhul. ll.g.r.. 5.89: Mehmed Efendi, B.g.e..

5.39.
-" el-Kalkaşendi. a.g.y.: MeçhuL. a.g.y
.., IbnO's-Silig, a.g.e., s. 24.
'. Yazır, a.g.e.. 111,352.
" Haşim Muhammed, a.g.e.. S. 12.
'8 MUs1elimıide.ll.g.e.. S. 616.

13/
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b-Kiimes9(dik), Müvelled, veya MefrUde60 (tek başına), Mecmu'a veya

Mu'arra (soyulmuş), bu harfin içine konulan küçok şekline de: K.if-ı mücellesı 61

(oturtulmuş Mf harfi) veya Hemu-i mfktelebe62 (bir yerden bir yere taşınmış,

getirilmiş hemze) denilir.

c- Mürsele veya Mebsôta

d- Mevkllfe6J

e- MeşkUle (kapatılmış), DiliM (dcil harfi gibi) veya Annudt'5

f· Kaf-ı seyft6 (kılıç gibi) veya KM-ı mDDbaDt? (eğimli Mf harf/)

şekillerinde kullanılır.

13- Um (münferiden ve terkip halinde);

a- Müdcvver68 veya Mecmfi'lI

lı- Mürsel veya Mutallaka69 (bırakılmış, serbest)

c- Muhakkak veya Muallaka 70

.. Mllstekimı.ade..a g y.
60 Tafekçi~u,a.g.c., s. l35.
61 MÜ~1eklmzılde, a g.c.. s. 616; Yazır. 8.g.C.• m.35ı .
•, Mı1stekfnmide. a.g.y.
(" e1-KalkaşeodJ. a.g.e.. 111.85,86; fbnll'ıo-Saig, a.g.e.. ~.ı~,ı5; Meçhul, s,g.r.. 5.89.90', Mehmcd Efendi.

a.g.e.,5.39 .
... el·Kalkaşendi, s.g.e.. 111,86: tbnü's-Sai~ a.g.e., S. 25.
o, Hakk&kz8de, s.g.e.• s. 108,
"" Haşim Muhammed. 8.g.C., 5.12.
., Hakkıikz8.de.B.g.e., S. 108.
ti. Bakkakmde. a.g.e., s. 78.
Oy el.Kalkaşeııdi, a.g.e, ıır,87: tbnli's-Siiig.. a.g.c. " 25.26: Mo;:hul. a.g r . s. 90.91: Mehmed Efendi,

a.g.e.. s.3 9.
7<> el-Kalkaşeııdi, a.g.e., lll,87,88.
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d- Müsbele 71 (kuyrugu aşağı çekilmiş) suretlerinde kullanılır.

14- Mim (münferiden ve terkip halinde);

a- Mudğame

b- Mürsele veya MuhafYere (kuyrugu kesilmiş)

c- Mebsuta veya Mürsele-i vivf2

d- Rüteki-i Müsbele7
) (kuyrugu aşağı çekilmiş)

e- Rüteka-i mürsele74

f- Rllteka-i mutmasa75

g- Mohakkaka veya Muallaka76

h- Meftfile77
(bükölmüş, egrilmiş)

1- MakHibe (ters çevrilmiş)

i- Mülevveze78 veya Gonca

j- Meftuh7'J(açık) veya Mübtede'e-i sa'jdeKO (başlangıcı aşağıdan yukarı

olan mim)

k- Badem) veya Meftuhe81

" j bnü 's-Saj~. a.g.e.. s. 26.
" el-Kalkaşendi. a.g.e. 111.88,9 ı: Ibnil·s-Sı1iğ. B.g.e.. S. 26. Meçhul. B.g.r.. s 9 J: Mehmed Efendi. Il.g.e..

s.40.
71 el-Kalkaşeııdi.B.g.e., 1lI,90: ibnü 's-Sai~ a.g.y.; Meçhul, a.g.y.
,~ jbnll's-S&i~ a.g.e.. s. 26: Meçhul. a.g.r.• s. 91; MeJuned Erendi. Il.g.e.. S. 40.
" Mehmed Efendi. a.g.y.
7. el-Kalka.şendi. B.g.e.. lH.89: Ibnü's-Sıiı~ a.g.e.. s. 26. Mehmed [fendi. B.g.e.. S. 40
"el-Kalkaşcndi.B g.e.,11L.91
'" Ibnll's-Sıii~ /l.g.e., S. 26.
,. Haklu1.kıide.B.g e.. 5.78.
lll) MeçhuL. a.g.r.. s. 99.
ol Meçhul. Il.g.y.
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1- KandiiR" formlarında yazıhr,

. -(, ,.
, &
i J

<....:..

e

,

~ ~
\ ,

"'.. Q

u ...ı~

j k

.,' ,.

'~~ ..

•

15- Nun (münferiden ve terkip halinde);

a- Mecmu'a

b- Mürsele veya Mebsüta83

c- Mudğame 84
, Müvelled veya Nun-i rat5 (ra' harfi gibi)

d- Mevkiife86

e- Mehtelese87 (sonu hızla çekilerek kesilen) biçimlerinda kullanılır.

a b c

•
•
. ~
~

ct e

Il M;:ı;hul. a.g }'
tl e1-Kalkıı.şeııdi. a.g.e.. iii. 92: ibnü's-SaıB. /I.g.e.. s.27: Meçhul. /I.g.r.. s.92: Mehmed Efendı, /I.g.e.

s.40.
,. el-Kalkaşendi./I.g.c.. 111.93: Ibnü's-Siııg. 8.g).: Mefhul. 8.g.y.
'.' Ysı:ır. a.g.c. ııuss.
"'" MeçhuL. a.g.r.. s. 92.
071bnü·s-Sili~. a.g.e. s. 27. Meçhul. a.g.~'.
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16- Vav (münferiden ve terkip halinde);

a- Meemfi'a, Müdevver veya Mukavver

b- Mlrsele veya Mebsôta88

c- Betri,89 şekillerindeyazılır.

Ayrıca Mukavver vay, di~er bir hartle bitiştiği zaman kirpi ve yılana,

Mürsel yazıldığı zaman yırtıcı hayvana, ejdere90 benzetitmiştir.

~ -:;;) :)0,,/' •

/,
-~-.

a b c

17- Hi' (münferiden ve terkip halinde);

a- Mukastala91 (kestane şekli gibi)

b- Murabba'. Mukabtala. Um-Elif gibi92 veya MUselles9J

Lugatlarda, "Mukabta!a" kelimesine rastlanmamıştır. Bir yazım hatası

olabilir. Muhtemelen Mukabtala kelimesi, "'Mukaytala" (kesilmiş) kelimesindeki

'Ya" harfinin sehven ha harfi olarak yazılmasıyla "Mukabtala"ol muştur. Çünkü,

Hei'nın bu şeklinin bir ismi de Lam-Elif gihidir. Bu. Lam-Elif'in kesilmiş şekli

manasına gelir ki" isim ile müsenıma arasında uygun düşmektedir.

c- Mu'arrat (sO)unmuş, kolları atılmış)

d- Muk.avver, MeşkOk (yaTIImış) veya Ozuü'l-feres (at kulagı gibi)

.. el-Kallı:aşendi, 8.g.e., lll, 98: lbnO's-Saj~, a.g.e., s.27: Meçhul. Il.g.r., s 9J: Mehmed Efendi, 8.g.e.,
s.40.

LL'I d-Kıılk8:jCr1ıfl, a.&.e_.lIl,98-99: ibnü's-Sai~, a.g.)'. Meçhul, a.g.)'
"" YilZlT, a.g.e.. lJ1,355.
9. Ibnü's-Siliı,8.g.e.. s. 27: McçhuL B.g.r.• ~. 93
92 Metımed Efendi, a.g.e., s_ 24,41 .
., HBkkak.ziide. B.g.e.. s_79.
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e- Aynü'l-hirre (kedi gozU gibi), Vechü'l-birre94 (kedi yüzü gibi) veya

Daıt', Ayrıca bu biçimdeki Ha' harfi, ortada yazıldıgında 'Örfi96 veya Slidt7

ismini almıştır.

f- Karınu hortumo98
, Mudğame veya Hiicibi99

(\eaş gibi), Kandil lllo

g- Mubtelese (sonu hızla çekilerek kesilen), Ayn-ı hOtlOl (büyük balık

gözü) veya Matmus102 (yok edilmiş, silinmiş) şekillerinde yazılır,

h- Merdufe (arkaya oturtulmuş) veya Mürekkebe (oturtulmuş)

1- Mabtufe lOJ (koparılmış) veya Mürseı l04

i- MabdUde, Mabdôdiye (sınırlı) veya Çengel '05

j- Melfôfe106 (gözleri dolu) nevilerinde yazılır.

~ S

~
, .

• ! ~

~~ ~
v-v

O
a b c d e

~ \~ ~
~ . -:J-ı::. ,'. d..> PJ.'

~ • ıJV

f g

li
J

•• el·Kalkaşendi, a.g.e.. 11l,94 ·95, lbnü·s-Saig. a.g.es 27: Meçhul, Il.g.r., s. 93.105: Mehined Erendi,
Il.g.e., S. 4 ı.

9~ HakkabAde, a.g.e., s. 79.
96 Hakkakıide.a.g.e., s. i 08; Mehmed Efuıidi, a.g.e.• s.24
97 HakkakVide, a.g.e., s. 79.
98 Yaıır, a.g.e , 1II.356.
"" Hakkökzade. a.g.e., s. 79.
ıclıı Meçhul, Il.g.r., S. 100.
101 Mehmed Efundi. B.g.C.• s 24.
102 HakkiikVide, a.g.e., s.80: Meçhul, a.g.r.. s. 108.
Im e!-Kalkaşendi,a.g.e., 11l,94,97.98: lbnü's-Silij\, a.g.e., 5. 27.
104 Yaz.r, a.g.e.. J1I,356.
\(15 ibnü's-Siiilı;.a.g.es 27: Melımed Etendi. a.g.e., s. 41.
106lbnil's-Sıi.ig, a.g.)'.
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18- Lam-Elif(münferideo ve terkip hatinde);

a- Mevkôfe

b- Mürse'e veya Mubaffefe l07

c- Miisbele l08 (kuyruğu aşağı çekilmiş) formlarındakullanılır

~
...

i •
L .•

!. .
a b c

19- Yi' (münferiden' ve terkip halinde);

8- Mecmu'a .

b- Mukavvere, Mebsôta veya Mürsele

c- MevkOfe
d- Raci'a veya Maküse l09 nevilerinde yazılır.

c2,,1"'1

..:::-:- .1- .
~

a
c

107 cI-Kalkıışendi. /l.g.c.. 111.99- ı 00. Ibııü·s-Sai~./l.g.c.. s. 28: Mchmcd Efendı. a.g.e., s. 42.

10l! ibnü's-Siiğ, ll.g.y.; MeçhuL. a.g.r., s 94

"'" el-Kalkaşcndi, a.g.e., m.IOU03: IbnU's-Sai~_ a.g.c.. s 28:Mcçhul. a.g.r" s. 94; Mehmed Efendi.

a.g.e., s. 42
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AtalÜrk. ÜııiYcrsllL:si l111iıl';ut Fakültesi Dergis!

KUR'AN-) KERiM'DE "YEVM/GÜN" KAVRAMıYLA

ziKREDiLEN AHİRET isiMLERi

lnf./)oç.IJr. J/ı l11..\llt '"

Kur'an. mesajını, genel nnInmda dün~'a \'e ahireı ha~atını sisıeınatil.e

edecek şckilde orta~ a koyarken. dün~ il hayatından sonraki ikinci yaşama sar

hıısı olan ahiret ha~ alına inanına~,ı iman esasları içinde /.ikreder. ' O. insanla

rın nhircııcki kurtuhışıımı dün~a ha~aıında gerçeklcştirebilmeleri için bir ta

kım kurallar ko~ lllUŞ n~ bunlara u~'ulınasım önemle nırgnlamışlır. U~ ulmas!

gereken kuralları tck tek sır:ıl:ırkcn bunlaril itlib:lI" karşılığında elde edilecek

mükarat ve bedcli nynnlılanyl<ı dcf<ılarca hatırlatır: ko~duglJ ~ asakları ihlal

duruıııunda da cc/ası illub olan bir bcdel ilc dc\'aııılı inz(H eder \'c uhre\'i

hayatın bu iki kola a~ nlarak ~ eni \e cbedi bir yaşam düzenine geçiIeceğini

bildirir. Bu açıdan Kur'an. Jshcıb-ı ı:eııııet. nshab-ı nar:~ :ıshab-ı yemin.

ashab-! şimaL3 said. ş:ıki:4 ecir (mlikafat). a/:ıb:' kurtuluş hüsran:" gibi

ahircllc ortaya çıkacak iki rarklr kesimde" sık sık söz eder yc bu iki kutbım

tayin edileceği l.a!Uanı "cilıirer hm'af,"' olarak ısimlendirir

• .\(all1rk C'ni\·~rsiı~i. Ilahhat Fakiilk'!. 1'di-ir \Iıahıılın Dalı ()ğr~ııııı 1",,,.\;
[ ~k,du bkz. :"isa. H,2. \ı~ıd~. 6~. r",h<'.l'i -
~ ııı~da bl-z..\ 'ra ı: oJoJ.
, },ı~~~la bkz. '·akıa. 38. OJ 1
• 1Il~~da hkz. Hud, J06. lOf:
~ 1\lcs<:Ja hbo .\1-; lıntan. 91. 1'in. (,
o iiJ,,~~", hb. Bakar". l2L \"rar. 17lL :\u ... 52. Ha,... 2u
. \[,,~~la bkz. Bakara. oj: "'i~l\. 39 '
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Kur'an'da dünya ve ahiret hayatı ile ilgili geniş bilgi verilmektedir.

Cenab·, Hak dünya hayatını bir oyun ve eğlence,8 kısa süreli bir hayat,9 faniıa

ve bir aldanış hayatııı olarak tanımlarken ahiret hayatının gerçek hayatıı

olduğunu, ebedi yaşantının orada gerçekleşeceğinil3 bildirir. Bu yüzden

Kur'an, ahiret hayatını daha detaylı bir biçimde ele alır ve bu hayatı çeşitli

sathalara bölerek takdim eder. O, dünya hayatından sonra başlayıp ebedI

devam edecek olan ikinci yaşam döneminin ıümüne "Ahiret" der. Bazı

ayetlerde bu döncmin değişik kesitıcrine, farklı isimler vererek atıflarda

bulunur. Bazen kıyamet saatinden, bazen "ba 's/öldükten sonra dirilme" dan,

bazen "haşr/ıoplanma" dan, bazen hesaptan, bazen mizandan ve nihayet de

cennet ve cehennemden bahseder. Saymış olduğumuz bu böliimlerin hepsi,

ahiretin kapsamına girer 14 ve ahiret hayatının bir yönünü ortaya koyar veya

bir sahnesini resmeder. Bu anlamda ahiret hayatı, kıyametin kopmasıyla

başlayıp ebediyete kadar devam edecek olan süreye verilen isimdir.

Biz, bu makalemizde; ahiret hayatının tümüne bakışları çevirmeyip

(cennet ve cehennem hayatı hariç), sadccc kıyametin kopmasından cennet

veya cehenneme girme dönemine kadar olan kesiti, Kur'an! ifadeler

çerçevesinde değerlendirilip, o gün vuku bulacak hadiseler sebebiylc o gilne

özel isim olmuş olan Kur'an kavram larına dikkatleri çckece~iz.

3 En'am. 29, 32; Ankebut, 64.
9 Tevbe, 38.
LO Al-I lmean, 185; A'raf, 24.
"Had/d.20.
11 Ankebilt 64
" MO'min: 39:' ayrıca bkz. A'la. 17.
" Krş. Taber1, Ebu Ca 'fur Muhammed b. Cerir. C_miu't-Beyı1o rı Tefsiri'I-Kur'iIo. Beyruı [992,

11138. ıbn Kesir. Imadüddin Ebu'l-fidlı ISIDnıl. TersirO'I-Kur'iui'I-A7jm. Beyrut, 1410/1990.
1/46 Suyuı1, Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekt, ed-Oürrü'l-Mensur fi Tefsiri'I-Mc'sur,
Beyrut 1983. 1/69, Şevkanı. Muhammed b. Ali. J-'erlllı'I-Kltdir, BCj"rul tsz. 1/37.
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Bu özel günlerin Kur'an ifadelerinde zikredilen isimlerine geçmeden

önce, konumuzia direkt alakalı Oç temel kavram olan "ahiret ", "kıyamet" ve

''yevm'' kavramları üzerinde kısaca duracaBız:

1.Alıiret : Bu kelime, lügal da, evvel kelimesinin zıt an lamiısı olan

"son" manasına gelmektedir. IS A,H.R. kökünden ismi failin milennes sigası

0lan l6 bu kelime, hazfedilmiş bir mevsufun sıfatı olarak "el-Ahire" şeklinde

kullanılır. Hazfedilen bu mevsufun "ed-Dar/yurt", ı; "en-Neş 'et/yaratılış",18

"el-Kerra/tekrar diriliş,19 "el-Hayaı/yaşantı,,2U olduğu söylenirse de yaygın

olan kanaat "ed-Dar" mevsufunun hazfedilmiş 0lmasıdır21 . Buna göre bu

kelimenin aslı "ed-Darü '{-Ahire" dir.

Ahiret hayatına bu ism in verilmesi, kendinden önceki dünya hayatının

son bulması sebebiyledir.2ı Yan i dünya hayatının bitişini ifade eden "el

Ahire"' bu vesileyle uhrevi hayatın başlangıç ve devamını içine alan boyutun

tUmüne alem olmuştur. Böylece bu kavram, uhrevi kavramları kapsayacak

şekilde tanımlanmıştır.

DÜnya hayatına alternatif bir yaşantı olarak sunulan "ahiret" kavraml
1

yukarıda belirtildiği şekilde Kur'an'da geniş manasıyla kullanıldığı gibi,

"evver' kelimesinin zıt anlamıısı olarak "son" manasına da kullanıldıgı

"Isfehılni. Rılğıb. Milfl'fditü Elfbil Kur'h. thko S. Adnan Davudl, Beyrut 14 1211 992.s.68.
i" Asım Efendi, Kamu-ı Okuyıous Tfnümesi. b.)' y. 1268. 11746, ıbn Manzur Ebu'I-Fadl

Muhammed b. MUkrem. Usaoll'I-Arab. Beyru!. tsı. IV/15.
i' Maverdi. Ebu'l.Hasan Ali b. Muhammed. fO-:'IIlikel ve'\·l'yııo. Beyrut. 1992. Inl.Beydavi.

Nasirüddin Abduııah b. Ömer. EDvaril'l-Tenzll Vf E~ral'ü't-Tf'viJ. Beyruı, 1408/1988.
1/20, Nis.ilburi, Nizamüddin Has.an b. Muhammed, CarailHı'I-Kur'u ve RRfRiblı'I-Fııl'kan,

tlık. ibrahim Atve AVl Mısır. 138911969 if ı 52. Allis!. Ebu 'I-fadl Şihabuddin. es-Seyyid
Mahmud. Rnbu'l-ı~hilDi. Beyruı, ı 985 liııı. Şevkani. 1136.

lO Ebu Ilayyan, Muhammed b. Yusuf, en-Nehl"n'I-Mid Mine'I-Rahl' (el-Bahru'I-Muhil
Kenarında), Beyruı, 140311983. 1139.

/. Tabresi, Ebu Ali el-Fadl b. Hasan, Mecmeu'l-Beyiıı ri TefsirO'I-l\ur'io. Beyruı. 1986.11123.
ıo Isfehanl, 69.
21 Yavuz, Ömer Faruk, Kur'in ve I\ıyamet, [stanbul. 1997. s 65.
ı? ıbn Kesır, 1/46.
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görüıür23 . Aynı zamanda ahiret kavramınııı kapsamına giren kıyamet. ba's,

haşr, cennet, cehennem kavramlarından herhangi birisi hakkında da

kullanllmıştır.14

ı.Kıyamet K. V.M. kökünden mastar olarak gelen bu kelime,

oturmanın zıddı olan "ayağa kalkmak" anlamındadır.15 "Kavmeten, kavmen,

kamelen" kalıplarında da mastadarı bulunan bu kelimenin sonuna "te"

harfin in getirilişi, "bir defada kalkmak" manasın i ifade etmek içindir. 26

"Kıyamet" kelimesinin, bu şekliyle bir mastar oldu~u da zikredilir.27 Harf-i

cer'siz "ayağa kalkmak. durmak, meydana gelmek" gibi manalar içeren bu

kelimenin, harf-i cer'lere göre farklı manalar yüklendiği görülmektedir. 28

Kur'an da kıyamet kelimesi hiç bir yerde izafetsiz kul!anılrnamış, her

zaman "yevm" kelimesine izafe edilerek "Yevmü 'I-Kıyame" terkibiyle birlikte

zikredilmiştir. Kıyamet, bir kavram olarak tanıtılırken "kabirlerden

ka/kmak",29 "yeniden dirilmek"JO manalarına hamlediJir. Aynı zamanda bu

kelime ve müştaklannın, ktyametin kopması ve sabit olması,'! birisinin

huzurunda durmakJ2 manalarındada Kur'an-ı Kerim 'de kullanıldığı görülür.

Buna göre kıyamet kavramınm, dünya hayatının bitmesini (kıyamet

kopmasm i), ba 'si, haşri, hesabın görülmesini, ruh ve meleklerin saf saf

" Bu manada ki kullanımlar için bkz. Necm, 25; Hadid, 3.
2. Mesela, ahimt kııvramı, mll'mınun. 74. a~eıindc ba's kavramı karşılı~ında (bkz. Taberi,IX(235);

Zllmer 9. a~eıjnde ise cehennem kav(amı karşılıgında kullanılmıştır. Bkz. Ftnl:dbadı,

TuvirP'I-Mikblıs min Tef~ir-j ibn Abbas. Be~(ut, 14121t992. s.486.
LL Jsfehani. 690.
ı·lstehan1. 691.
27 Tabeıi, 1/544.
L. Mesela, ~fı" harf-i ceri ile "başl&mak", .. Ali" harl~j ceri ile "muhafaza etmek" manalarında

kullanıldıg! gibi (BkJ:. Isfehani. 690: ibn Manzur, XI1I497).
7' Taberi, 1/544, F.bu'J-lleka, [yyüp b. Hlheyin, d-Klilliyyit, Beyruı, 1993, s. 732.
LI, ibn Manzur Xl1/506.
11 Mesela, Rum suresinin 12. ayetinde "ve yel'me tekümu '~-saatii" illıdesi k ıyamelin kopacagı gün

anlarnına gelmektedir. (Is!i!bani, 6911.
12 Mesela, Muı.affifin suresinin 6. ayelınde ".l'l!vme yekumıi 'n-nasü." itiıdesi huzur-u ilahide

bekleme mllnaslnadır.



dizitmesini, sıratı ve o gün vuku bulacak benzerİ hadiseleri kapsadığı haide,

ebediyeti ifade etmedigini söyleyebiliriz. Şu kadar var ki bu kavram

"Yevmü 'I-Kıyame" terkibiyle kullanıldıgında, "Ahiret" kelimesinden sonra

en kapsamlı ikinci bir eskatolojik (uhrevı) kavram olarak karşımıza çıkar.

Daha önce de belirttigimiz gibi, ahiret kavramı, kıyametin kopmasıyla

başlayıp, cennet ve cehennem ile devam edecek olan ebedı hayatı içine

alırken, "Yevmü '{-Kıyame" kavramı, ebedi hayatı ihtiva etmemekte, yalnızca

kıyametin kopuşundan, cennet ve cehenneme yerleşme anına kadar vuku

bulacak hadiseleri ve bu arada geçen sUreyi kapsamaktadır.,

3. Yev",: Çogulu "eyyam" 01an33 ve Arap gramerinde bir zaman

dilimine alem olan "yevm/gUn" kelimesi, çeşitli manalarda kullanılmıştır.

Genel manada "mutfak vakit" anlamında kullanılan
34 bu 'kelime, hakıki ve

mecazı manalara hamledilerek isti'mal edilmiştir. Gecenin zıddı olan "en

NeharlgiJndüz" kelimesinin karşıhgında hakıki, diger kullanımlardaki

manaları ise mecazidir. JS Ancak yevm kelimesi hakiki manada kullanıhrken

ihtiva ettiği sUreye göre farklılık arzeder. İkinci fecrin doguşundan güneşin

batmasına kadar devam eden sOreye şer' i gün36 ve güneşin doğuşundan

batmasına kadar ki geçen sUreye de örfi gtln 37 denildiği gibi. Aynı zamanda

gece ve gündüzün toplamı için de "yevm" denildiği olmuştur.ls

n Eyyam kelimesinin aslı "eyvam" olup, i'Jale tabi tutularak bu kalıpta kullanılmıştır. (Riizi,
fahreddin Muhammed b. Ömer, ft-TffsirO'I-Kfbir, Beyru! tsı. XIX/M).

... Ebu Haryan, d-Babru'I-Mubit, Beyruı. 1403/1 983, 1/21, lbnU'I.E5ir, MecdUddin Ebi's
Sessdaı el-Mübarek b. Muhammed, n-NlbaYf fi Caribi'I-Hadis, thko Tahir Ahmed ez- Zavı.
Mahmud Muhammed el-Tanahı, Beyrut ts:z. V/303, 15fehant, s.S94, Bik.at, BurhanOddin b."
Ömer, Na:zmu'd·OUrer, Haydar Abad, 1966, 1129; Yazır, M. Hamdi, HBk Dial Kur'an DiH,'
istanbul, Isz. ı/sı.

H Ebu'I.Bekli, s.981.
l6 Ebu Hayyan, fl-OBbr., 1121, Ebu·s-Suud. Muhammed b. Muhammed, irşadQ·I-Akli's-Selim.

Beyrut tsı. 1/15, BUr5evt. ısmail Hakkı, RubO'I·Beyiıı, Mısır. 1276. III L
11 Kurtubl, Ebu Abdiilah Muhammed b. Ahmed. fl-Camlu LI Abkatni'I-Kur'lIo, Beyruı 1988.

lllAA. Ebu's-Suud, 1/15. Tahanevi. Muhammed Ali el-Faruk!. Kenaf-ı IltllBbBtl'l·flluOn,
Tahran, 1967,1111544-45; ıbn Man:ıur, XLIL649.

J3 Yavuz, s.75,
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Araplar, savaş gibi büyük tarihi vak'alan,39 zorlu, sıkıntılı veya şanh

şöhretli işleri de "yevm" kelimesi ile tabir etmişlerdir. Mesela; onlar, savaşın

sıkıntılı günlerini ifade etmek için "Eyyômü 'I-Arab/ArapJarın günleri"

ıerkibini kullanmışlardır,40

Yukarıda ')evm" lafzının genel manada kullanıldığındamutlak vakit

ifade ettiğini belirtmiştik. Kur'an'da bunun örneklerini bolca gönnek

mUmkOndür, Mesela, "Maliki Yevmi'd-Din/Oin gününün sahibi",41 ayetinde

geçen ''yevm'' kavram i burada, "gündüz, gece, yirmi dört saatlik tam bir gun"

gibi bir zaman dilimiyle kayıtlı olmayıp; "gün, ay, yJl, asır, devir" gibi

bilinen veya bilinmeyen her hangi bir zaman birimini ifade etmektedir,42

Kur'an ifadesinde bu lafzın, aynı zamanda "ni 'met, bela ve musibet"

manalarında da kuııanıldığı görillmektedir. Mesela; mOfessirler, "Ve

Zekkirhum bi EyyamillahlOnlara, Allah'ın günlerini de.hatırlat,,4J ayetinde

geçen "Eyyamillah" tabirinin, "rahmef-a;:ahu , ni 'met, bela ve musibet',4~

manalarına geldiğini bildirmektedirler.

Kur'an'da, "yevm" kelimesinin zaman birimi manasındaki kullanımı

iki açıdan değerlendirilebilir. 46 Bazı ayetlerde bu lafız, dünya hayatıyla ilgili,

bilinen bir zaman dilimine tekabül ederken; çogunlukla, süresi kesin

bilinmeyen uh revı hayat ile ilgili zam an kavram i karşılığında kuııanılmıştır.

.." Ya7.lr, Vrt43 16 .
•n Zemahşeri, C'arullah Muhammed b. Ömer, Esilsll'I-Btlil1a. Beyrur 1965. s.715: ıbn, Maııı:ur,

XIlf651.
., Fatiha, 4,
l2 Yazır, 1/82.
l} İbrahim, 5.
H riruzabadi. s.268.
•~ Rıizi. XIX/84: ibn KesiT. :il574ן Beydavi, 1/513. Şevkani, ıı1/95.
06 MOlessirlere göre: "Yevm~ kavramı, Kur'an'da. Ahiret günlerinden bir gon (Bkz. Araf, 54: Hae,47);

Kıyamet gOna (Bkz. Yasin. 54): Arife gOnU (Maide, 3) gibi çeşiıli manalarda kullanılırken (Bkz.
Mukatil b. Süleyman. el- Vildib U'D- Nazliir. IsıanbtJL 1993. s. 160, ]61.; Ibıı. Ccvzi, Ebu'l- ferec,
Niizbttll'1- A'yODi'D- llinhır ii ihni'1- \IntiiII ,·t'D ~a.ziir, Beyrul, 1987, s. 640. 641.) bunların

bir kısmının dOnyaya, bir kısmının da ahirele yönelik iki ayrı yönünün bulu"du~u görülür.
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Her iki durumda da "yevm" lafzı, genellikle dUnya veya ahiret ile ilgili

kavramlara izafe edilmiştir. Yani Kur'an, bu lafzı, bir yandan "Yevme

Huneyn" şeklinde kullanarak dünya hayatındaki zamana (gOne) atfederken,

diger taraftan "Yevmu 'l-Kıyame, Yevmu 'I-Ba 's, Yevmu '{-A hir" gibi

kullanımlarıyta ahiret hayatındaki süreye hiıİnlctffiişİir. Böylece' "yevm" ya

normal bir dünya gününü veya ahiret günUnü ifade etmektedir. Aynı zamanda

"yevm" kavramının yalın olarak (izafetsiz) dünya ve ~hiret hayatı ile ilgili

kullanımları da Kur'an'da mevcuUur47
. Uhrevı hayata atfedllen manasıyla

"yevm", alimlere göre kıyametin başlamasından, cennet ve cehennemliklerin

yerlerine yerleşmelerinekadar ki geçen süreye verilen addır48 •

Kur'an'da "yevm" lafzının vasfedilerek kullanılması, uhrevl hayatın

her hangi bir kesitini ortaya koyarken aynı zamanda bu kesitlerin devam

edecegi süre hakkında ipucu vermektedir. şöyle ki; eger "yevm" kelimesi,

Kuran'da her hangi bir fiile izafe edilmişse, bunun kısa süreli bir zamana;

eger bir isme veya masdara izafe edilmişse bu defa da uzun süreli bir zamana

delalet edecegi bildirilmektedir49
.

Ahiret hayatı ile ilgili yukarıdaki Oç kavram hakkında yaptıgımız.bu

açıklamalardan sonra ortaya çıkan netice şudur: Dünya hayatından sorlfa

başlayacak olan ikinci bir hayatın, (içtimai yönden) kıyametin kopmasıyla,

(veya ferdi yönden ölüm ile) başlayıp ebediyete kadar devam edişiyle

gerçekleşmesinin tümüne "ahiret" denilmiştir50 , Bu yönüyle bu kavram,

digerlerine göre daha gene/dir. Bu [afzın "yevm" kelimesine izafe edilerek. .

., Me5ela. M~ide suresinin 3. ayetinde yalın olarak zikredilen bu kavram ile "dOnya", Nalıl
suresinin 63. ayetinde de "ahiret~ murat edilir.

d Maverdl. 1/57.
49 Ebu'I-Bekli, 5.981.

50 ..Ahireı~ kavrammın,Kur'an'da, cennet ve cehenneme girme öncesi ve sonrası dönemleri nin mrk lı
bolQmleri hakkında kuIJanlldlgl görillOr. Kabir, kıyamet, cennet, cehennem gibi kavramlar, Ahirel
kavramının kapsamıııa girditiııden (Bkz. Mukatil b. SOIeyman, s. ı 6 1- ı 62.), kıyanıetin kopmasından

ebediye1e kadar devam edecek olan slIreııin bOtllnüne "Ahiret" denir.
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"el- Yevmu 'I-Ahir" şeklinde kullanılması durumunda ise hem cennet ve

cehennemliklerin yerleştirilmelerine kadar vuku bulacak olan kıyamet

hadiselerinin tümü, hem de cennet ve cehennem hayatının başlangıcından

sonraki ikinci merhale olan ebedilik sUresi anlaşılmalıdır. Bu yönilyle "el

Yevmu 'I-Ahir" kavramı daha geniş kapsamlı olan "ahiret" kavramıyla

anlatılan hadiseleri daha net ve belirgin bir şekilde anlatmakta ve kapsam

genişliği itibariyle ahiret kavramından sonra ikinci sırayı almaktadlL 51

"Ahiret' kelimesinin hem yalın olarak hem de izatf: edilerek

kullanılmasına karşılık, "kıyamet' kelimesi, daha önce de beJirttiğimiz gibi

yalın olarak kullanılmayıp daima "yevm" kelimesine izafe edilmiştir.

"Yevmu 'I-Kıyame" şeklinde izafe edilerek kullanılan bu kavram, "yevm"

lafzına izafe edilen diğer biltUn kavramlardan daha geniş kapsamhdır. Ahiret

hayatını, cennet ve cehenneme yerleşme öncesi ve sonrası şeklinde iki

merhalede dUşilnürsek; bu haliyle bu kavramın, ahiret hayatının birinci

merhalesi olan cennet ve cehenneme yerleşme anına kadar olan süreye delalet

ettiğini, ancak ikinci merhale olan ebedilik suresini kapsamadığını

belirtebiliriz. "Yevmu 'I-Ahir" lafzı hariç, "yevm" lafzına izafe edilerek

kullanılan diğer kavramların tümü. "Yevmu 'I-Kıyame" kavramının bir

bölUmUnü resmetmektediL Daha açık bir ifade ile söylemek gerekirse; ahiret

hayatını, cennet ve cehenneme yerleşme öncesi ve sonrası olmak üzere iki

merhalede mütalaa edersek, "Yevmu 'I-Haşr, Yevmu 'I-Hisab" gibi "yevm"

kavramına izafe edilen diğer bütün kavramların, birinci merhalenin tümüne

şamil olan "Yevmu'l-Kıyame" kavramının sadece bir yönUnU tavsif ettiğini

söyleyebiliriz. Böylece Kur'an, bir yandan "diri/me günü"nden, "toplanma

günü"nden ve benzeri hadiselerden bahsederken bütün bunların kıyamet günil

gerçekleşeceğin i vurgular. Işte Kur'an, kıyametin kopacagı andan itibaren

" Yavuz, s.87.
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cennet ve cehenneme yerleşme anına kadar gerçekleşecek olan bütOn bu

önemli hadiselerden tek tek bahsedip bunları, ahiret gUnüne özel isimler

olarak tayin etmiştir.

Her biri ahiret hayatının farklı bir yönünü ortaya koyan bu çeşitli

isimlendirmeler, o muhteşem ve muazzam günün belli kesitlerini canlı

tablolar halinde kademe kademe takdim eder. Ahiret gününe bu kadar çok

ismin verilmiş olması akıl sahiplerine bir uyarıdır52 ve aynı zamanda Cenab-ı

Hakk'ın bu güne verdiği önemin en açık bir göstergesidir.SJ

Kur'an'ın beyanına göre ahiret gününün dehşeti, kıyametin kopuşuyla

başlayacaktır. Zira Kur'an, bugünün büyüklüğünü göstermek amacıyla

kıyametin kopacağı zamana da özellikle dikkatleri çekmiş ve bu ana Özel"

isimler vermiştir. Kur'an bu anın tasvirini, "saat/an, kısa zaman, gece

gündüz",54 "sur/borazan, boru",ss "nefhaJüflemek'\~S6 "sayha/yüksek sesle

ba~lrma,,/7 "zecra/şiddetli ba~ırma'"58 "sa'k/ölüm",59 "feza/korku,,,,60

"azife/yaklaşan",6' "hiikka/gelmesi hak 0Ian",62 "vakJa/gerçek olan",6J

"sahha/sa~ır eden ses",64 "karia/iki şeyin bir birine çarpmasıyla çıkan şiddetli

ses",6S "tamme/bütün belaları unutturan en büyük bela",66 "ğaşiye/dehşetiyle

her şeyi kuşatan felaket,,!>7 kavramlarıyla sunarken aynı zamanda kıyamet

~ı Gazali, Ebu Hamid, ibya-u Vlilmiddin. Mısır. tS7-. i V/500
n Güngör, Mevlüı, Kgr'iD PcocHeslndelıBakış, İstanbııl, 1995, ı. bs.. 5.83.
5. A'raf. 187.
5'Mü'minun.IOı.

~ Hakka, 13.
n Yasin. 29. 49, 53.
L' Nazisı. 13.
;. Zümer, 68.
"" Enbiya. ı03 .
.. Oafır, ı 8.
62 Hakka, 1,2.
61 Vakıa. ı .
.. Abese, 33.
6~ Karia. ı.

(,6 Naziaı. 34.
67 Oaşiye. 1.
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saatinde insanlarındurumundan,68 kainatın kozmik düzeninin bozulmasından,

"zelzele/sarsmtı, deprem",69 "'racce/şiddetli sarsıntı",7° "racife/kuvvetli

sarsıntl",71 "dekke/yıkılma, sarsılıp dümdüz olma"n ifadeleriyle arzm

durumundan, dağların, denizlerin, göklerin hallerinden genişçe bahseder.

Haşrolma ile devam edecek olan bu merhalenin (kıyametin kopmasının)

akabindeki dönem, daha geniş ve net çizgilerle Kur'an 'da sunulur. Kur' anın,

önemle üzerinde durduğu bu günler mutlaka vuku bulacaktır.?J Kur'an,

kıyametin kopmasıyla başlayacak otan ikinci hayatın neler getireceğini

gözler önüne sermiş, ancak kıyametin ne zaman başlayacağı hadisesini,

"Muğayyebatfgörünmez,gizli, sır" dan biri 0larak 74 zikretmiştir.
75

Kıyamet

saatinin (kıyametin kopmasının) bilinmesinin veya açıkça bildirilm,esinin,

beşer üzerinde pek fazla bir önem arzetmeyeceği, asıl gayenin dünya

hayatından sonraki günlerin getireceği sıkıntıların iyice tefekkür edilip

uhrevi hayatın kurtarılmasının gerekliliği aşikardır. Ayrıca bu anın Kur'an'da

gizli tutulması, kişinin daima uyanık ve hazırllklı beklemesi, uhrevi

amellerin çoğaltılarak birikim elde edilmesini teşvik amacına yöneliktir. Zira

Hz. Peygamber (s.a. vy in, kıyametin ne zaman yuku bulacağını soran bir

sahabiyi "Kıyamet için ne hazırladın?,'76 sualiyle ikaz ederek asıl önemli

noktaya dikkatleri çekmesi ve yine başka bir Hadis-i Şeritlerinde, "Her kim

vefat ederse, işte o kişi için kıyamet kalkmış (başlam ış) demektir"n

buyurarak ölümün akabinde kişinin bu hayatla hemen yüz yüze geleceği

6ll Mesela, bb:. Haee, 2.
•• Zilzal. 1-5.
1tl Vakıa. 4.
11 Naziat, 6.
7ı fecr,21.

71 Bu konudaki bazı ayetler ıçin bh. A)·i İmran, 9. 25; Nis.li. 84.
,. Ateş, Süleylll8Jl. Yilce Kur'an' ın Ça~daşTersiri. h1anbul. 1990. VU 182.
" Lokman, 34.
1. Buhari, Muhammed b. ismail. Salıihlı,'I-Bııbiri.tslanbul, 1315. FOOBiI. 6: Edeb. 95, 96;
n ıbn Ebi'd-Dllnya'dan naklen Uıu.ali, ibya, IV/479
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hadisesini belirtmesi, ölUmUn ötesinde çok ciddi sıkıntıların vuku bulacağı

gOnleri göstermektedir.

Kur'an, yukanda zikri geçen ahiret, kıyamet gibi kavramlarla ahiret

hayatını tasvir ederken, çoğunlukla "yevm" kelimesin i yalın olarak veya

vasıflayarak, yahut bir şeye izafe ederek uhre\lı hayatı veciz ifadelerle

anlatım yolunu seçmiş, bunu yaparken o günün can alıcı noktalarını takdim

etmiş ve bunda da harika ve enteresan bir uslup kullanmıştır.

Yukarıda zikrettiğimiz kavramlar dışında, Kur'an'da, farklı

eskatolojik kavramlar görmek de mümkündür. Bu, Kur'an'ın kendine has bir

Oslup özelligidir. Özellikle tasviri anlatımlarda bu çeşitlilik ve zenginlik,

sergilenen konuyu bir yönüyle hafızada canlı tutarak asıl maksadı

gerçekleştirme amacına yöneliktir. Bu sebeple Kur'an'da, kimi zaman,

"belde, yurt" anlamına gelen "ed- dar" ile,78 "yaşantı" anlamına gelen "el-,

hayat" kelimeleri de uhrevı hayatın kavram çerçevesine girer. 79 Her ne kadar

her iki kavram, yalın olarak ahiret anlamında kullanılsa da,80 çogunlukla

vasfedilerek veya izafe edilerek daha özel kavramlar halinde uhrevi hayatı

yansıtmaktadır. Bu iki kavram arasında "ed-dar" lafzı, ahiret hayatının farklı

kesitlerini ifade eden çeşitli kavramlarla bütünleşerek alanını biraz daha

netleştirip özelleştirirken, "el- hayat" lafzr. uhrevl hayatın bUlUnlinU

kapsayan bir ifadeyle, "Hayata 'I-Ahirelahiret hayau" terkibiyle daha genel

bir görünüm arzeder. Bir başka ifadeyle söylemek gerekirse, "el-hayat"

kavramı, sadece "el-ahire" kavramına izafe edilerek "HayaJa 'I-Ahire"

şeklinde, tüm ahiret hayatını kapsayacak anlamda kullanılmasına karşılık;

"dar" kavramı, hem "ahirel" kavramına izafe edilerek "Darii'I-Ahire"

7ll Isfehani, 321.
1~ Tsfehani, 269.
'" Mesela, bkz. Sad, 46; Fecr, 24.
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şeklindesı uhrevi hayatın bütününe; hem de cennet, cehennem gibi ahiret

hayatının bir bölilmünü ifade eden kavramlarla uhrevi hayatın bir kesitine

hamledilmektedir. İşte bunlardan bir kısmı:

"Ddrü'I-KararIKarar yurdu; Ahiret,,;8ı "Ukbe'd-Ddr,~jAkibetü'd·

dar/Dünya yurdunun akıbeli; Ahiret;84 "Ddrü's-Seldm/Selam yurdu;

Cennet ";85 "Ddrü 'I-MUltakinlMuuakilerin yurdu; Cennet ,,;86 H Ddrü '1

MukamelDurulacak yurt; Cennet ";87 "DariJ 'I-BevdrlHelak yurdu;

Cehennem ";88,, Ddrü 'I-FasikfnlFasıklarm yurdu; Cehennem ,,;89 "Ddrü '1

Hu/d/Ebedilik yurdu "qO, "Suü 'd-DdrlYurdun en kötüsü; Cehennem ".91

Bu açıklamalardan sonra şimdi, Kur'anın, "Yevm" kavramıyla ahiret

hayatını detaylandırıp ona özel isim ler olarak tayin ettiği kavramla,n ele

alacağız. Zira bu zaman birimi(yevm)nin, mahiyeti ve önemi, ona değişik

özellikleri bakımından atıfta bulunan birçok ayetten anlaşılmaktadır.92

? 'iı \.Y- So" giJ,,/J Dilnya hayatının sona ermesi sebebiyle

ahirete bu isim verilmiştir.94 Yani, o günden sonra başka bir gUn yok.

sı nh. Bak8Ta, 94; En'am. 32; A'raf, 169, Yusuf. 109; Kasas, 77; Ankebut, 64; Ahzab, 29.
8ı Öafir, 39.
81 Ra'd, 22, 24, 42.
... En'am, 135; Kasas, 37.
"En'am, 127; Yunus. 25.
86 NaM, 30.
8' FaIIT, 35 .
•8 tbrahim. 28.
89 A'raf. 144
91> fussilet, 24.
.ı Ra'd, 25; Oafir, 52.
n Paçacı, Mehmeı, Kur'in'da ve Kit_b, Mukaddute Ahiret i08.DCI, is!., 1994, s.84-85.
93 Mesela, bkz- Bakara, 8,62. 126,177; Al-i imnın, 144; Nisa, 39, 59; Maide, 69; Tevlıe, l8, 19.
94 lbn-i Kesir, 1/46.
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~\ ~J!. Kıyamet ganti:~ Ahiret hayatı, israfil (a.s.rin 96 sura

üfurmesiyle başlar.97 Sura üfl~me. kıyametin vuku bulduğu gündilr. 98

Di~er bir ifadeyle; sura üfleme. ahiret hayatının başlangıcı sayılan

kıyametin kopuşunun ilk merhalesidir. Bunun akabinde devam edecek olan

sürece ise Kıyamet gilnil99 denir.

Zümer suresin in 68. ayetinde, bi rinci v.e ikinci sura üftırülmeşeklinde

iki nefhadan bahsedilir. 'oo Birindsi, ,ölüm nefhası; ikincisi ba's (dirilme)

nefhasıdır. Cumhur ise; nethanın üç defa olacağını bildirmiştir. Birinci5i

"korku nefhası" dır ki NemI suresinin 87. ayetinde zikredilen "Nefha-i Feza'"

dır. İkincisi '"'ölüm nefhası" dır ki Zümer suresinin '68. ayetinde beyan edilen

"Nefha-i Sa'k" dır. Üçünclisü ise "diriıme nefhası"dır l01 ki Yasin sfıresinin

51-54. ayetlerinde zikredilen "Nefha-i Kıyam"dır.102 Dirilme nefhasından

hemen sonra kabiderden çıkılıplO; mahşerel04 bÖ'lük bölük gidilecektir, 103

)}>JI ('J!. Ehediyet (Ehedi Yaşama) Ganü: 106 Sonu olmayan, ebedi

kılınacak bir gUn. 107

.1< Mesela, bkz. Bakara, 85. 113, t74; AI-i Iml1ln. 55. 77,161, Nisa. 87,109.141, Maide. 14,36,64;
En·arn. 12.

.. Suyuıi. C~III~YD, Kahire, Is.z. U12SI .
•, En'am, 73; Taha, 102: Nemi. 87; Nebe', 18, Keh( 99: Müminun. 101. Yasın., 51, KM, 20;

Hakka, JJ: En'am, 73; Taha. 102: NemI. 87: Nelıe'.18.

9~ Zllmer.68.
91> Rum, 12, t4, 55; Gafir. 46: Casiye, 27: Hakka. 15. 16.
100 Ayrıca bkz. Hakka, l3,
101 Nesefi. Abdullah b. Ahmed. \tedilrlkD'r-T~ıızii n "akaiku't-T~'''i1, Beyrut. 1408/1988,

Ill/IS22.
Itl~ çantay, liasım Bıısri, Ku ...·ia-i Hakim ,,~ \tdl-i Kerim, Istanbul, ı 988. JIl687 (dipnot).
LO) Yasin, 51.
,o< Beydavi, Nasriddiln Abdullah. EnvirD'I-TrDzii ,,~ Enarü't-Te''''il, Beyrut. 1408/1988.

I1/561. Suyuli, 11/251.
lO.' Nebe·. 18.
100 Kar, 34.
101 Sabılni, 11l/247.
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:uı/~\ rJt Yaklaşan (Yakın) Gün: I08 "Gittikçe yaklaşan" veya "vuku

bulması yakın" manasına gelen 109 "kıyamet günU."IIO

1;:1;-- or- jlS' Lo Jt Şerrl Salgın Olan B;r Gün: III Göklerin

yarılması, yıldızlarm dökülmesi, dağların uçuşması ve diğer benzeri olayların

vuku butmBsıyla o günün şiddet ve dehşet i, sürekli yaygın ve son derece

korkunçtur. Katade şöyle der: "Vaılahi o günün şerri öyle yayılır ki göklere

ve yere ulaşır". t 12

~I ry.. Ba's (Diriliş) Günii: m Bedenler;n mezarlardan diritme

günO.

ÇıkıŞ Giinii: ıl4 Bu, bütün halkın, dirildikten sonra

kabirlerden i 15 çıkacağı zamandır. Özellikle kafirler, tapmak için dikilen

putlara yahut bayrak, sancak ve benzeri şeylere koştukları gibi ll6

kabirlerinden fırlaya fırlayal17 süratle mahşerell8 doğru koşacaklardır.

,u. Öafir, ı g,
ıo. Bevda"i, 11/337,; Burse~'i. IIl/439,
ılo Suyuti, 11l149.; Nesefi,llI1ı5JJ
111 insan, 7. Ayrıca bkz. Insan, ll.
ııı Taberi, X1I/359,
ııı Rum. 56; A'r:af, 14; Hier, 36; Meryenı. 15.33: Mü'minun. 100; Şuara. 87; Siffaı, 144; Sıid, 79;

Nahl, 84, 39; Mücadele, 6, 18.
'" KM, 42; Mearic. 43. Ayrıca bkz. Gafir, 16.
ıı> Beydıı"i, 11/425; Suyuli, 11/191: Nesetı. 111l1695.
ıı~ Beyduı, 1lI528; Suyuti, 11/237: Nesefı, 111/1866.
117 Suyuti, III i 49; Beydavt 11/337.
118 Suyu'I, 111237.
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~ r y- ~ ~ ~y- En BOyDIı Gan: 119 Vuku bulacak hadiseleriyle

dilnya günlerine benzemeyen. en ağır ve zor bir gün.

J.:-JI ry- Hak Olan Gün: I!O Bu, "vuku bulması sabit ve gerçek

0lan l21 kıyamet günü"l22 demektir.

OY ~)~ ry-. Geleeelinde Hiç Şüphe Olmayan GIJn: 123 Yukanda

belirttigimiz "hak olan gün" ile aynı manada olup farklı anlatımlarla ifade

edilmiş olan uhrevl bir kavramdır.

Bir Gün: 124 Allah'ın takdir ettiği o giln zamanında gelecektir. Her hangi bir

kimsenin isteğiyle geri kalmaz, her hangi bir kimsen in ricasıyla da öne

geçmez. m

. ;ı~ ry- Mutlda GiJriileeeJt Bir Gün: 126 O gOnO, gök ve yer ehli,

öncekiler ve sonrak ilerm iyiler ve kötüler tilmden görecektir. m

119 En'am, 15; Yunus. 15: Hud. 3; Meryem. 37; Şuara. 135. 156. 189; Zlimer. 13: AnUr. 21:
Mutaffifin. 5:

lılı Nebe' 39
111 Beyd;",r, it/563.; Nesen. 1918.
112 Suyutl, 111252.
ıı.' Al-i tmraıı, 9, 25.
114 Sebe'. 30.
ıl' SabClni, .il554ן

J2(. Hud, J03.
m SabUnl, 1l/34.
LL. Kunubi. 1X/64.
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ty,....J\ ...:.J.,JI r'y.. ~ ~y...... "y.. Malum (Bilinen) Bir Giin: 129 AlIah'm

belirlediği muayyen bir zamanDO ki bu, bütün canlılarm öleceği ve vazifenin

sona erecegi ilk üfilrme zamanıIJI veya insanların kabiderinden kaldırılacağı

gündür. ın

.illI if ~ .)f''i t y.. A/lah 'tan, Geri Çevrilmesi MIJmkün Olmayan

Gün: 133 Gelmesini engellemeye kimsenin gücünün yetmeyeceğjIJ4 kıyamet

gün Il. 135

~}\ ry.. ~ .)Y yJ\ ty.. Va'd ve Vaid (Tehdit) Günü: 136 Va'd, hayır

ve şerde, acıda ve tatııda kullanılır. Vald, sadece acı ve korkunç olanlarda

kullanılır ki tehdit ve inzar ifade eder. m Bu sebeple va'd, mü'minler için

tebşir (cennetle müjdeleme)~ vaid (cehennemle korkutma), kafirler için tehdit

olarak 1J8 kıyamet günü manasında kullanılmıştır.139

Toplama, Toplanma Günü: 140 Bu,

insanların,141 cinlerin 142 ve hayvanların 14J toplanacağı kıyamet günü; 144 veya

.29 Hicf. 38; Sad, 8l; Vakl8. 50.
1.10 Sabüni, .iı/310ן

Dı Siibuni, .il/66ן

i"" Rıizi, XIX/I84.
m Rum, 4); Şura, 47.
Il' Beydav!. 11/222; Suyuti. 1lI162.
LLS Suyut!, illi 00.
n. KM. 20; Sebe', )0; Bilrue, 2. Ayrıca bkz. Enbiya. 103. ZuJıruf. 83; Zariaı, 60; Mearie. 42. 44.
Il' YUır. VI/450 ı.

ı.ı~ çantay, .il1165ן1

Il. Beydavi, ll/584; Suyutl, ;iı260ן Nesefi. 1111945; Yazır, V11II5689.
"Ol Suni, 7; Te~abUn. 9: Hud. LO); Maide. l09
"i AhkH 6
1<2 En'an:, ,'28.
IH Tekvir. 5.
'u Beyclavı, ll/359; Suyuti. IIil 59; Nesefi. .il11575ן
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öncekilerin ve sonrakilerin J45 hesap ve ceza için toplanacagı gün; 146 yahut

öncekilerin ve sonrakilerin, insanların ve cinlerin, gök ve yer halkının,

bazılarına göre her kul ile amelinin, bazılarına ~öre de zal,im ile mazlumun,

her peygamberle ümmetinin bir araya getirileceği giln l41 demektir. Kur'an'da

cem,148 ve haşr L49 kavram larıyla bu günden bolca bahsedilmektedir. O gün,

Allah Teala, her fertten tek tek haberdardır.150 Yani ilmi, onları, cemiyet

olarak da şahıs ve fert olarak da tamamıyla ihara etmiştir,ı;L Göklerde ve

yerde kim varsa, herkes O'na, kul olarak J52 tek başına gelecektir. L53 Ancak bu

toplanma gününde muttakiler, Rahman'ın huzurunda heyet h'alinde' cem

edilirken l54
kafırler, kör dilsiz ve sağır olarak yüz üstü'55 gözleri gömgök

olarak bir arada toplanacaklar,l56 kaıplerine korku doldugundan, sesleri

kısılacak,m dünyada ve kabirde ancak bir saat (çok kısa bir müddet) kadar

kaldıklarınıLS8 zannedecekler 159 veya on gOn kadar dünyada eglendiklerin i

fisıltıyla birbirlerine an latacaklardır. l60

,.' Yalus, 49, 50.
I'~ Ebu's-Suud, Ytll/257; Ncsefi. 11l/18 ı 8
,., Şeyh Zade, H'şlyetil Şeylı Zade Ale'ı-Tersiri'I-Kaın Btydavi, Matbasi Osmaniyye, tsz.

11l/50L
i•• AI-; imran, 9.25; Nlsa. 87. 140; Ma;de. 48, 105: En·am. 12; Yunus. 4: İbrahim. 2 r; Kehf, 99;

Sebe" 26; Yıı.sin, 32, 53: Şura. 15: Yalua, 50: Cıı.siye. 26; Kıyame, 3: Mürselal, 38.
U? Bakara, 203; AI·i im~an, 12, 158; Nis.B.. 172: En'aın, 22. 38. 51. 72: Maide. 97: Enra!,

24,36:Yunus, 28: Hicr, 25: Kchf, 47. Meryem, 68: Taha. 124; Funan, 17: Nemi, 83: Scbe',40:
Saffar, 22; Mtl'minun, 79: Fussiler, 19; Ahkaf. 6; KM, 44; MOcadele, 9; Mülk. 24.

15" Meryem, 94.
isi Beyda...l, Hl41.
152 Meryem, 93.
I>J Meryem, 95.
15. Meryem, 85.
i" 151'3, 37; Furkan, 34,
1."'1alla,102.
i" Beyds...., 11/58.
L~ Bkz. Yunus, 45.
i~ Beyda...i.1I437.
in<> Ta/uı, 103.

157



J)GI i y. Kavuşma Günü: 161 Bu kavuşma, Kur'an'a göre; ahiret

gününe kavuşma.162 AlIah'a kavuşmalO} şeklinde tahakkuk edecektir. Ahirete

kavuşma, kıyamet gününün gerçekleşmesi ve herkesin onunla yüz yüze

gelmesi demektir. Kıyamet günü geldiğinde, ruhlarla cesetler; göklerdekiler,

yerdekiler; evvelkiler, sonrakiler; abidler, mabudlar; zalimler, mazlumlar hep

orada buluşacaklardır.IM Kulun, Allah'a kavuşmasından maksat ise, onun,

hayır ve şerden yaptığı şeylerin hesabını Allah' a vererek kıyamet gününde

onların karşılığına kavuşmasıdır.165

. .illl Jı ~ jyı>-} ~y. Allah'a Döndürülme Giinü:'66 ÖlOmün

akabinde '67 kıyamelin kOpUp l6S yeniden dirilme i1e 169 herkes 170 ve her şey

(bütün emir)17I Atlah'a döndürüleeektir ki işte bu sebeple Kur'an,

kıyamet gün ün ü "AII ah'a döndürülme günü" olarak zikretmektedir.

~ jl..d,Jl~ ~y. Çocuklart ihtiyar/atan Gün: 172 Bu ifadenin,

kıyamet gününün şiddet ve azabından,J71 dehşet ve sıkıntılarından, mecazi bir

ifade olduğu bildirilir. '74 Taberi ise, bu ifadenin hakiki manası bağlamında,

İbn Mes'ud'dan şu rivayeti nakleder: "Bu olay, yüce Allah'ın Hz. Adem'e

If" Catir. J5: Tevbe. 77. Ahzab. 44. AyrtCJI bk" Zuhruf: 83; Tür, 45: Meatic. 42.
If,ı Bu konudaki bazı ayetler için bkz, A'rat: 147: Mu'minun. 33: Rum, 16: Casiye. 34.
LI,) Bu konudaki bazı ayetler için bkz, Fn'am, ,\l. 154; Yunus, 7. 45; Ra'd. 2; Keht: 110; AnJ.:ebuf,

5; Furkan, 21.
i •• Beydavı, 11l337; Suyull.1I!149; Nescti, ıwı 532
i.' Beydavi. 11/581: Suyuli,1JI259: Nesefi, lllil94J
16<\ Nür, 64: 8akara. 28 I.
i.' Ankebut, 57.
1<IiI Zuhrut: 85.
1&1 En'am. 36.
ım Mesela bkz. Bakara. 28. 245: Yunus., 56: Hud, 24
111 Mesel bkz Bakanı. 210; AI-i imran, 109; Enfiıl, 44; liace. 76; Falır, 4; Hadid, 5.
112 MUz:ıemmil. 17.
ın Beydavi. 11l539: Suyuti. 11l242; Neseli. 111/1884.
174 Rui. XX)(J 184.
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şöyle hitap ettiği zaman olacaktır: "Ey Adem zürriyetinden cehenneme

girecekleri ayır, her bin kişiden dokuz yüz doksan dokuz kişiyi çıkar." işte

orada her çocuk ihtiyarlayacakhr."m

~ \ fo Kısır Bir GiJn: 176 Kendisinden sonra bir daha gece

gelmeyeceği için, kıyamet gQnOneJ77 bu adın verildiği söylenir. Ebu's-Suud

şöyle der : "Sanki her gün kendinden sonra gelen günü doğurmaktadır.

Kendinden sonra başka bir gün Un gelmeyeceği gün ise klsırdır."178

~ lo)l Çok Alır ve Çelin Bir Gün: l
7'J İsyanları sebebiyle, şiddeti

kafırlere çok a~ır gelen 180 zor ve korkunç, çok dehşetli olaylarla dolu olan 181

kıyamet günü. 182

~ \ fo Çok Şiddetli, Be/alı Bir GiJn. l83

~ rfo ~ .r--S' ':y- Zor Bir Gün: 184 Çok zorlu ve sıkıntılı geçecek

olan kıyamet gününü ifade eden bu kavramların tümü, Kur'an-ı Kerim de

kafirler hakkında kullanılmıştır. Müfessirler, Müddessir suresinin 9. ayetinde .-
" ı . •

geçen bu kavramın akabinde ki "kafirlere hiç kolay deği/dir~'[8~ ayeli

kerimesine göre, bu günün sadece kafirlere zor bir gün kılınaca~ınJ;

m Taberi. XlII29 i ; İbn Kesit. lV/46J.
LL. Hacc. 55.
l1? Suyun, (1/258.
118 Ebu's-Suud. VIIIIS.
11< Insan, 27.
ILIO Nesefi, 111l1907.
101 Sabuni, IW497.
i.' Suyuti, 111249; Nesefi, lH/1907.
ın Hud, n.
,.. K.amer. 8; MOd.ı1essir, 9; Furkan. 26. Ayrıca bkL. Hud. 77.
J'~ MOd.ı1essir, LO.
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dolayısıyla o günün mü'minler için kolayolacağına dair işaret ve miljde

bulunduğunu186 bildirir.

~ ry. Kuşatıcı Bir Gün: 187 Bundan maksat, ahiret gününün

azabının sarıp kuşatmasıdır.188

~i ry. Acı Veren Bir Gun: 189 BüyOk acı (azap), o günde

gerçekleşecegi için bu acı, o gllne izafe edilmiş l90 ve kıyamete bu şekliyle

isim olmuştur.

L....r.>- L.Y. Suratsız, Kara. Asık Yüzlü, Çatık Kaşlı Bir Gun: 19
\

Yüzlerin, suratlann ekşiyeceği, günahlardan dolayı manzarası çirkin

olacağıın için o gl.ln, bu şekilde adlandınımıştır.

U'!lA:J\ ry. Aldanma. Klir ve Zarar Glinü: 193 Kıyamet gününde,

kafirlerin, imansızlığı sebebiyle; mü'minlerin de, iyilikteki kusuru sebebiyle

eksiği ortaya çıkacağı için, o güne bu ad veri Im iştir 194, Ayrıca; ahirette

mfi'minlerin durumunu gören kafirler. aldandıklarını anlayacaklan için böyle

denilmiştir. Çünkı1 kafirkr, dünyada iman etselerdi o gün cennetin

r" Beydavı, 542; SuyuıI, 11/244: Nesefi. I1Jf11l88.
'07 Hud. 84.
m Uk.l. Razi XV1I1/40. Bılmen. Omcr NaSIlhi. Kıır'u-ı Kerim'io Tlirkçe Meali Ali5i ve

Tersirı, islanbtıl, 1964.11111506.
i~. Hud, 26; Zuhruf, 65.
190 Rlizi. XVW21 I.
,., insan. 10.
192 Beydavi, !lI552; Suyull. 11/247.248.
'9' f egabun, 9.
m Sabuni. Safvc, J1J/39 i.
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menzillerine konacaklardı. Küfi:e saptıkları için onlar cehenneme, mU'minler

ise cennete gireeeklerinden l95 ahiret. aldandıklannı görecekleri gündür.

jF"i' U~. (Kafirlerin) Konuşamayacakları Glln: l96 Kafirlere

kıyamet gUnU konuşma imkanı verilmeyecek, ağızlarının üstüne mühür

vurulacakın, bu sebeple bir şey söylemeye muktedir olamayaeaklardır'98. .

}.-..ı./:ı'l-, '-:-'pl ~~ Lo J:! Kalplerin ve Gaz/erin Döneceli,

Kıvranacatı Glin: 199 Razi, kıyamet gtinilnde "kalplerin ve gözlerin

dönmesi" hususunda alimlerin farklı görüşlerini şöyle sıralar: "1. Kalpler,

korku ve dehşetten ötürü silratle çarpar. gözler çakılır kalır. 2. Kafirlerin

durum ları de~işir ve böylece kalpleri anlamaz bir halden anlar bir hale;

gözleri görmez halden görür bir hale gelir. Dolayısıyla onlar, şüpheden

zanna, zandan yakıne, yakınden muayene ve müşahedeye geçmişlerdir. 3.

Kalpler o gün yerinden oynar ve boğazlara dayanır, gözler de masmavi

kesilir. ( ..... .)"200

)~<:ı\ ~ ~;J:! Göı.lerin Dehşetten Donakalacağ, Glln: 201

Özellikle kafirlerin, o giln korku ve heyecandan gözleri, göğe doğru dikilir,

açık vaziyette apışıp kalır, ne hareket edebilir ne de bir tarafa dönebilir.202

m Beyd.avi. ıı/499; Suyuli. lT/22S: Nesefi. l{1/18l8: Ebu ·s-Suud. VIH/257
1% Mündat, 3S; Yasin, 65.
"7 Yasin 65
19>1 Beymı'vl. i1l285: Nesell. 1ll/l446.
19'.' Nur. 37.
200' Razi, XXiV/S.
ını ıbrahım, 42.
211L Sabiini, II/LO L
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Ebu's-Suud şöyle der: "Onların gözleri açık kalır. Zira gördükleri şeyin

dehşetinden, göz kapakları bile kıpırdamaz.203

yI.......:-JI t~ Hesap Güni1: 2M Kıyametin en önemli anlarından

birisidir. Kur'an, yapılan iyiliklerin ve kötülüklerin hesaplarının çıkarılacağı

gOnUn yaklaşt1ğınl lll5 bildirirken, bu hesabın çok çabuk tahakkuk edip hükme

bağlanacağından206 bahseder. İnkarcıların, yeniden diri1meyi kabul

etmediklerinden dolayı hesaba çekilmeyi de ummamalarına207 karşılık Cenab

1 Hak, onların kendisine döneceklerini ve hesaplarının yine kendisine ait

olduğunu2os onları kötü 209 ve şiddetli bir hesapla2lO yargııayaca~ını,

mü'min1eri ise çok kolay bir hesaba tabi tutacağını21
i zikretmektedir.

Aracı/ığın OlamayacağıGün:212 O gün. kurtulmak için ne bir fidyem ne de

fayda verecek bir dostluğa ve sadakate imkan ve mahal yoktur. 2'4 Dünyada

kötülük hususunda birbirleriyle dostluk kurup ahbap olanlar2t5 birbirlerinin

helak olmalarınasebep oldukları iıyin kıyamet gllnOnde216 düşman olacaklarW

ı.n Ebu's.Suud, V/55.
2<" lfmıhim, 4 i; Sad, 16, 53; Gatir, 27.
"" Enbiya, I.
106 Bakanı, 202; Al·; Imr-.ın. 19. 199; Maide, 4; Ra'd. 41; ibrahim, 51; Nur, 39; Galir, 17.
)0' Nebe'. 27.
203 Gaşiye, 25,26
20'1 Ra'd, 18.21.
ıı"Talak,8.

w lnşikak, 8.
w Bakara, 254; ıbrahim. 3 ı.

ıu Kaliderin, kıyamet gOnü güna/llarloa karşı fidye ıemeonisinde !Kı!unmatan ve ve bu
ıemennilerinin boşa çıkması ile ilgili ayetler için bkz. Maide, 36; lümer, 47; Hadıd. 25.

ıl< Suyuli, ııı ıı.

115 Suyuli. 1If167.
21_ Suyuli. a.y.; Nesefi, ııl!l6011.

211 Zulırut 67.

162



ve dünyadaki dostluklarından son derece pişmanlık duyacaklardır.
zl8 Allah

yolunda O'na itaat uğrunda dost olan ların dostlukları ise gerçek ve ebedi bir

dostluktur.219

Ahirette, günahkarlara, mazeret bildirmeleri için de ızın

verilmeyecektir. 220 Zira uzuvları, yaptıkları şeyleri bir bir haber vermek

suretiyle şahidlik edeceklerindenw, ortaya atılan mazeretler~n hiç bir önemi

kalmayacaktır222 . Taberi şöyle der: "Müşriklere özür beyan etmeleri fayda

vermez. Çünkü onlar sadece batıl şeylerle mazeret beyan ederler."m

Kıyamet günü kafider, müşrikler, zalimler, günahkarlar, günahlarına

bedelolarak, azaptan kurtulmak için yaptıkları kötüıoklere mukabil fjdye

venne arzusunda bulunacaklar, fakat bu arzuları kesinlikle

gerçekJeşmeyecektir234 . Zira o gün, dünyada geçerli olan hiç bir yol yordam

geçer! i değildir. 225

J\.;.:.\i ry.. Feryat Etme (Balınp Çalnşma) Giinii:226 O gün, insan,

mahşere çagrıldıgı veya insanlar birbirlerine seslenip yardım talebinde

bulunacağı için, kıyamet gününe bu ad verilmiştir.
m O gün, azaptan

kurtulmak için yardım istemek. kimseyi azaptan kurtarmaz ve yardım onlara

ulaşmaz. Bağırmak ve yardım isternek zaten kimseye fayda da

venneyecektir.22s

2<' Fun:an. 27.
m Beydayl. ;il377ן Su)'uti, a.y.; Nesefi, IJl/1608.
no Marselat, 36. Öafir. 53: Rum, 57, Tahrim. 7.
211 Suyutl, 11/246.
nı Bkz. Kıyame, 15.
121 Taberi, XJ170.
n. Bkz. Maide, 36: Zanıer. 47; Mearic. II
12< Semerkandi, VIJ149.
2ır. Öafir. 32. MU 'nıinun. 65.
m Bursevl. il/446ן
~1' Ebu's-Suud, VIl142.
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Ö~i ':'Y. Hasret (Pişman/ık ve Üzünta) Gtinii:zı9 O gün. insanlar

hasret ve hüzün duyacak. yaptl~1 ve yapmadJ~ı şeylerden pişmanlık

hissedeceklerdir. Kötülük edenler. yaptıkları kötlilüklere pişman olacak;

iyilik yapanlar da yaptıkları iyiliklerinin az oldu~una, çok iyilik

yapamadıklarına pişmanlık ve hasret duyacaklardır.no

J.aAlI ty. Fas/ (Ayırdetme, Ayırım) Giinü: 2J1 Bu, hükmün verildiği

andır. Hidayetle dalaletin, iyi ve kötünün;2J2 günahkarlarta günahsızların,ın

hak ile batıhn, haklı ile haksızın ayırdedileceği; yahut kişinin. akrabasından

ve dostlarından aynlaca~12J4 ve her birine yaraşan karşılığın verileceği

kıyamet günüdür. 2J5 Diğer bir ifadeyle insanlar o gün. bölük bölük

ayrılacak/36 hesaptan sonra bir kısmı cennete bir kısmı da cehenneme

yönelecektir. ZJ7

~\ ty. Fetih GanÜ: 2l8 Mü'minler!e düşmanları arasında hak ile

batıIm ayırtedileceği239 ve aralarında hüküm verileceği gündilr. 240

129 Meryem, 39.
ı.~> Ruhü'I-Meani, 11/542,
1.\' Silffa!. 21; Duhan.40: Mfi.-selat, 13, 14,38: Nebe', 17.
ılı Beydav1, TlI292; Nesefı, m/1456.
2u Yasin. 59.
1" Beydav!, 11l384; 5uyulL 11l170.
m Nesefi, IHfI913
2.'6 Rum, 43. Ayrıca bkz. Rum, 14.
''7 Suyuti. 11ı100.

2'. Seede. 29,
m Nesefi, W11356.
ı~o Beydav1. il123 7.
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,jt..ı.l\ ~y. Din GiJnli: Z4I "Her işin karşılığının verilip bitiriteceği,

cezanın tahakkuk edec~j son gOn" demektir ki bu gün, kıyamet gününOn son

lahzasıdır ve bu suretle "Yevmu 'd-din/din günü,", kıyamete işarettir.
242

Netice olarak diyebiliriz ki: Buraya kadar verdiğimiz kavramlara dikkllt

edilirse Kur'an'da ahiret hayatımn isimleri, zaman ve mekan boyutu olmak ilzere

iki ana noktada odaklaşmaktadu. Yukarıdaki kavramlarda da görüldüğügibi ahiret

kavramının mekan boyutuyla isimlendirilmesi, zaman boyutuyla

isimlendirilmesine nisbetle daha yUzeysel ve sınırlıdır. Halbuki zaman bo)'iJtuyla

ele alınan uhrev1 kavramlar, daha ihtişaınlr, daha bol, daha zengin ve daha

derinlemesine bir görünilm arz eder. Öyle ki; ahiret hayatının bir bölümüyle ilgili,

aynı zaman boyutunu jfude eden onlarca kavramla bir anda yüz yüze gelmek

mümkündür. İşte bu zaman boyutuyla sunulan ahiret isimlerinde "Ye'Vm/gün"

kavramının diğerlerine göre tartışmasız bir üstünlügu söz konusudur. Bu bağlamda

ahiret isimlerini bilmek, ahiret hayatında ortaya çıkacak manzaraları seyretmek,

ahiret hayatının safhalarını kademe kademe görüp ıefekkOr etmek, anlamak ve

yorumlamak, ancak "yevm/giin" kavramıyla ifade edilen ayetlere yönelmekle

gerçekleşebilir dersek, zannediyoruz mübalağa etmiş sayılmayız. Buradan

hareketle diyebiliriz ki; Kur'an, ahiret hayatmı sergilerkerı, keyfiyeti detaylı bir

şekilde bilinmeyen bir anın (ahiretin) parçalarını genelde bir zaman dilimiyle

netleştirerek gözler &lüne sermiş ve bu ikinci hayata. "yevm "lo gün" adını'

vermiştir. Bu kavram, Kur'an'da, eskatolojik çerçeve içerisinde son derece önemli

bir yere sahiptir demiştik. Müştaklarıyla birlikte bu kelime, Kur'an da 474 defa

tekrarlanmalctadır. Bu sayının cUZ! bir kısmı, dünya hayatıyla ilgili bilinen bir

w Fatiha, 4; Hicr. 35: ~uara. 82. SaRa1. 20: Sad. 78; Zarıyat. 12: Vakıa. 56: Mearic. 26:
Milddessir. 46: Infıtar. 15. 17, 18.: MutafIifın, i i.

2<1 Yaz.ır, 1/82.
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zaman dilimine tekabül ederken, çoğunluğunu uhrevı hayat ve onun kısımları

oluştunnaktadır.

"Yeıım/gün" kavramıyla vasfedilen uhrevi hayatla ilgili tabirler, sı fat

mevsuf veya muzaf-muzafiln ileyh şeklindeki terkiplerle zikredilirken bu

kavram, en çok "e/-Ahir" ve "el-Kıyamet' kelimeleriyle vasfedilmiş veya

bunlara muzaf kılınmıştır. Bunların dışında "yevm" kavramı. uhrevı hayatın

çok değişik yönlerini canlandıran diğer kavram larla birlikte kullanılmış, her

biri, ahiret hayatının ya tümüne veya bir bölümüne dikkatleri çekmiştir.

"Yevmu'l-Ahir/ahireı günii" kavramı, Kur'an da iman esasları

bildirilirken, Allah'a imanın hemen akabinde, genel anlamda kullanılır ve

hakkında fazla tafsilata girilmeden sadece ona iman emredil ir. 243 h.

"Yevmu-l Kıyame/lr.ıyamet günü" kavramı ise, pek çok ayette

teferruatıyla ele alınır, bu kavramdan sonra, kabirlerden dirilmenin akabinde

vuku bulacak hadiselere ayrı ayrı temas edilir: "Kıyamet günü, kqfirlerin

azaba sevk olunacağından.2N ihtilafa düşülen konularda. Allah'ln

hükmedeceğinden,u5 Allah 'ın. kafirlerle konuşmayıp onları temize

çıkarmayacağından.}J~ mUtlakiterin ka:firlerden üstün olacağından.217

emanele ihanet edenlerin, ihanet ettikleri şeyler ile geleceğinden,24<1

biriktirilen malın hoyuna dolanacağından,u9 ecirlerin ödeneceğinden,250

"Allah'm herkesi loplayacağmdan/5 ' Allah'a karŞi o gün. mücadele

w Bkz. Bakarn, &. 62. 126, 177.22&.232.264. Al-i ı'mran. 114: Nisa. 38. J9. 59; Maide, 69;
Tevbe. 13. 19.29.44.45.99; Nur. 2; Ankebu!. 36; Ahzab, 21; Mücadele. 22; Momtehine. 6;
Talak,2. .

244 Dallara. 85.
w Bakara, ı 13: Al-i immn, 55; Nisa. 14l; Yunus, 93; Nahl, 62. 124; Hacc. 69; Secde. 25; Casiye.

J7.
2</. Bakare, 174; AI-i İmran. 77.
241 IJakara, 2 i 2.
ı.. AI-i İmran. 161.
2<9 Al-i irnran, 180.
1>0 Al-i imran, 1&5.
HI Nisa, 87; En'am, 12: Isra, 97; Taha. 124; Casiye. 26.
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olmayacağından,251 şahitlik yapılacağından,253 Allah 'ın zinetinin ve temiz

nzıkların mü 'minierin olacağından,2H mazeret bildirilmeyeceğinden,m

Allah 'a karşı ifiirada bulunanlann durumundan,256 kafirlerin Ianete tabi

tutulacağmdan,257 küfür baba/arının, cehenneme giderken kendi kavimlerine

önderlik edeceğinden,m yoldan çıkanların, kendi günahlanyla beraber

sap/ırdıklarının günahlannı da yükleneceğinden,259 şirk koşanların rüsvay

edileceğinden,2611 herkesin kitabının neşredilerek kendi eline

tutuşturulacağından,261Allah 'ın ayetlerini ve ahireti inkar edenlere hiç değer

veri/meyeceğinden,m Allah'ın huzuruna çıkılacağmdan,163 Allah 'a şirk

koşanların, O 'nun huzuruna tek tek çıkacağından,lM Kur 'an 'dan yüz

çevirenlerin, ağır bir günah yükleneceklerinden,26J terazi/erin

kurulacağından,JI\6 iman edenlerin, Yahudilerin, Hıristiyanların, Mecusilerin

ve Allah 'a şirk koşanlarm bi"birinden ayrılacağından,l67 insanların

dirileceğinden,268 kafirlere yardım olunmayacağından,269 putperestlerin

birbirini lanetleyeceğinden,]7!J Allah 'a ortak koşulan putlarm, müşrikleri

inkar edecek/erinden,m kendilerini ve ailelerini helake düşürmüş

ın NisA 109
25J N isa: J59:
1." A 'raf, 32.
ı~~ A 'raf. 172.
2:<& NaM, 25; Ankebut, 13.
m Hud, 60, 99; Kasas, 42.
,ı8 Hud 33

m Nabi. 25; Ankebuı, ı J.
260 Nahl, 27.
,., isra. 13.
ı.ı Ketıf, 105
".1 Kasas 61
,.. Mery~m, 95
ıM Taha, /00, 101.
166 Enbiya, 47.
ı61 Hacc, ı 7.
,.' Müminun. 16.
26. Kasas 41
ııu AnkeblJl, 25.
271 Fatır. 14.
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olanlann, asıl hüsrana düşen kimse/er olduğunun ortaya çıkacağından,ı7]

insanlaTın, Allah 'tn huzurunda çok şiddetli milnakaşaya

girişeceklerinden.m zalimlerin. azaptan kurtulabilmek için fidye verme

temennilerinden. m Allah 'a karşı ya/an söyleyenlerin yüz/erinin kapkara

kesileceğinden
l75 yeryüziinün, Allah 'tn tasarrufunda, gök/erin. O'nun

kudretinde olduğundan,176 kimin daha hayırlı olduğunun orfaya

çıkacağından,]77 Insanlara yaptık/arı her şeyden haber veri(eceğinden,]7~

hısım ve akrabanın. evlatların fayda vermeyeceğinden"279 bahsedilirken,

bütün bu tablolar, uhrevı hayatın bir bölümünü ifade edenıso ve ahiret

gününe bu yönüyle isim olan "Yevmu'I-Kıyame" kavramı ba~lamında

sunulmaktadırlar.

Burada dikkatleri çeken önemli bir nokta da şudur: Kur'an, cennet ve

cehenneme girme dönemine kadarki ahiretin farklı kesitlerini, yukarıdaki

gibi, "Yevmu~1 Kıyame'" kavramı ve akabindeki cUmlelerle açıklama yoluna

giderken, başka ayetlerde, o gün gerçekleşecek olan hadiseleri, "yevm"

kavramına ba~layarak ahiret günAne özel isimler kılmıştır. Yani; Kur'an,

"yevm" kavramını, bir yandan "Yevmü '1- Kıyame" şeklinde kullanıp peşi sıra

kıyamet gününde vuku bulacak hadiselerle detaylandırmış, di~er taraftan bu

kavramı, o gün vuku bulacak olan hadiseleri ifade eden kavramlara (sıfat

mevsuf, muzaf-muzafun ileyh şeklinde) bağlayarak ahiret için özel isimler

konumuna getirmiştir,

2nŞilrii,45.

ın Zilmer. 31.
m Zümer, 47.
m Zorner, 60.
2'6 Zümer, 67.
ın Fussilet, 40,
210 Milcadele, 7.
". Mümtehine, 3.
21w "Yevmu'l.kryame" kavramı K.ur'an'da bazen kıyamet;n kopacagı anı. yani ahirel hayatının ilk

merhalesini, bazen de kıyameı günllnün genelini i!ade etmektedir. Mesela, bkz. Kıyame, 1-6;
Maide, 14,64; A'raf. ı 67; Alıkaf. 5; iSr8. 58.62; Kalem, 39.
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!\.talı1rk lJniversıtesl tıahl\<ıt Fakültesı ı:krgısı

KUR·A.N·A GöRE AHİRET İNANcıNINBIREYSEL VE

TOPLUMSAL YÖNÜ

}rd /)0(,-. !Jr .lhme! (1:1J"'.-*

içinde yaşadı~ımız bu dün)a gelegenine nereden n: mçin geldiğimi!.. bıı

dünyayı kimin ve niçin yarattıgı. bu Yaratıcı ile olan ilişkilenmil. nasıl ve Ile şekil

de olmalı') Biıim bu dün)adaki rolümw nedir') Bı"! görünen alemin ötesinde başka

btr alem, ar mıdır? şa)ct cev<ıbıınıı. olumlu ise. bu hayat nasıl olacClktır') gibi bir

takım sorular insanoğlunun /.ihnini eskiden beri meşgul etmckıedir

İspanyol FiloLof Miguel Unamuno. ınsan aoulannııı cn bii) ii~ü olduğu ka

dar en eskisi de sa) ılan ebcdiyet du)gusu "e yaşama ö,demi) Ic dolu olarak. hayatın

sırrını bir büyük sonı ile bağlanıı]ı göriir. O şöyle de~:' "Şu kannate vardım ki. bü

tün insanlar için bir tck çeıin Ye I.Or iş' ardır. O da insatn ilgilendiren en asıı sonın.

her birimiz öldüktcn son"'1. seniıı, c bellim bi ii ııci nı il..i n başıııa neler gelecegi soru

ntıdur.'·'

Ölüm sonrası hayo·aı. insanı ılgilendiren çok önemli sonı olarak km'Şımıza

çıkmaktadır. Ama o ınsan. her nasıls<ı şu anda buradadır ve fakat bir sona dogm

I..orunlu ve hızlı olarak yaklaşmaktadır. Adela o. bir I.:ıfer noktasınadogm koşınak

tadır. Zafer noktası ise. sanki mezar olarak karşısıııda dunnaktadır tnsmı için dün

ya ne kadar önemli ise. öıÜmle noktalanacak bu hn~allan sonra gideceği )'cr dc.

cn anndan o kad..'lr önemli olmalıdır Zira. birkaç) ılla sınırlı olan dünya

·.-\.t.atiirl.. Cl1ivcr.;itı:si t1ah;val FakUll"l'; fd,jr .\müıılim Dalı Öğn:lll11 C',~"

i ItH. Titus...l./ı1ırıg/'\)'ık/" in PJıı}o'ı'rJ{\. ~:~\ı": ı\n. 1970., ...ı5~' .



hayatı, yerini ebedı sonsuz bir aleme bırakmaktadır.Acaba, bu insan her hangi bir

canlı gibi topraga karışıp, yok olup gidecek midir? Eğer buna evet denirse, insanın

hak, erdem, ahlak, fazilet vb. değerlerini ne ile temellendireceğiz? Yoksa insan,

ölnm ötesine dair bir şeyler yapmalı ve bu konuda bir takım arzu ve ümit içerisinde

olmalı mıdır? Eger böyle bir ümit mümkünse, bu nasıl olacaktır?2 Biz, bu sorulann

doğru cevaplarını ancak Kur'an'da bulabilmekteyiz.

Kur'an'l Kerim'in beyanınagöre, dünya helak ve yok olduktan sonra, yeni

bir alem kurulacaktır. Ölillerin tekrar dirilmesiyle başlayacak olan bu alem,

"yevmu'l-kıyame" yani kıyamet gililü olarak tavsif edilen kozmik olayla ~Iar.

"Kıyam" mastanndan türemiş olan Kıyamet; sözlükte, ayaga kalkmak,

ayaklanmak., dirilmek, saygıyla beklemek gibi anlamlara gelmektedir.J Bu itibarla

Kur'an, insanın gerek ölüm ötesine uzanan serüvenini ifade etmek ve gerekse, bu

zaman ve melcina yapılacak imanı bildirmek için, daha kuşatıcı olan Ahiret

kavramını kul1anmıştır,4

Kıyamet bir terim olarak, içinde yaşadığımız evrenin ve onun bünyesinde

yer alan dünyanın parçalanıp dagılması, her şeyin alt üst edilerek ayaga kalkması

ve bütün şuurlu varlıkların dünyada sergiledikleri eylemlerin, iyi mi kötü mü

oldugunu gönnek üzere, Allah (c.c.rın huzurunda keyfiyetini tam bilernediğimiz

bir şekilde hesap vermeleri şeklinde tanımlanmıştır,s Bunun ne zaman olacagı

bilinmemektedir. Ancak islamı naslardan an/adıgımıza göre, bir takım şartlar

tahakkuk edip,6 yeryüzünde Aııah'a ibadet edecek kimse kalmadıgında? Allah,

2 d-Aşkar, Snleyman, e/-Akidelu Fillah, Kuveyı, 1983, s. 12; Taylan. Necip,!slom (Ji4üncelerirıdeDi"
Felsefeleri, ıst. 1994, s. 150.

.ı ibıı Manılir, Cemaluddin Mutıammed b. Mukrem. U!Jamı1-Arab, Beynıt, ı5:l:. XlI, 496-97. Ka~ama
md.

• bb.. BakllJ1l, 214; Nisa. 41 38.
~ el-Kurtubi, Ebu Abdiilah Muhammed b. Ahmed, el-Camiu iL AhJcami'l- Kur'd", b.y.)'. tsz. XiX, 92,

98; Ayduı,Ali, Atı;1an.,lsldm'da Iman ye Esasları, ist. J969.s.JS6
6 bkz. el-Buhıtri, Ebü Abdiilah Muhammed b. ısmail, Sahihu 'I-Buhad, isı. J992. iman, 36.
, bkz. Moslim., Ebu 'I-HOseyrı b. el-llsCC8C, Sahilıu ,>,taslim.lst ı 992, Fiıen., ı 3 ı.

iN



İsrôfil'e sfira ürurmesini emredecek ve sonuçta kıyamet kopacaktır.
s
Kıyamet

koptuktan sonra başlayan ve insan için ikinci bir yaşam mekanı sayılan bu aleme,

Ahiret diyoruz.

Ahiret, Arapça bir kelime olup, "son", "sonra" anlamına gelen "e-h-r"

kökünden gelir. Tef'il kipine aktarıldığında, sonraya bırakmak, ertelemek, istifa!

kalıbında kullanıldığında ise geriye bırakmayı arzulamak, geriletmek gibi

anlamlara gelmektedir. Kur'arı'ı Kerim'de genelde, "evve!"İn karşın m~nasında

kullanılmaktadır. Ahiret, kelime olarak sı fat ise de, bazen mevsufu olan isim ile,

yani "el-yevmu'l-ahire", "'ed-daru' I-ah İre" (sonraki hayat) şeklinde kullanılır.9

İnsan Kur'an 'a inandığında yukarıda ifade ettiğimiz bir çok soruya cevap

bulmakta, kendisinin dünyaya kulluk için gönderildiğini öğrenmekteiD, baŞıboş

bırakılmayacağını anlamakta ve böylelikle de hayatını düzene sokınaktadır.

Nitekim Kur'an'da, "Sizi sadece boş yere yaraltığımızı ve sizin hakikalen

huzuromuza geri getirilmeyeceğinizi mi sandınrz."I'; "İnsan kendisinin başıbo.ş

bırakilacağlnl mı samr."lı açıklaması yapılmıştır.

Bu ayetlerden anlıyoruz ki, şu anda yaşadı~ımız dünya hayatı, Aııah'ın

dilediği :zamana kadar da sürecek olan bu yaşam, ruhun bedeni terketmesiyle başka

bir hayat tarzına, yani ahirete dönüşecektir. Orada Allah, insanları ve cinleri aynı

yerde toplayarak hesaba çekecektir. n

Diğer taraftan yukarıdakiayetler bize, danyadaki tüm canlılar içinde görevi

ve sorwnluluğu olan tek varlığın insan ve cinler olduğunu bi Idinnekted ir. İnsan

• ıncil Barnaba, Dirasal lım/e Vahdeıı 'd-Dm Inde Musa ~e lsa ve Muhammed, (Iah.Seyfullah Ahmed
hdl). Kuveyı, 19S3, s. 38&.

• c1-1sfeh.ı1nL, er·RAııb. el-!.lufrt!cJdıfi Garibl·I·KIu·ôn, ist. 198{ı, s. 13,14: ıbn Maıı.ıUr, o.g.e. LV, ı !.lı;
Aydın, a.g.e. s. 156.

i o bkı.. Zariyıil, 52156
ii MO'miniin, 23/115.
ıı Kıyıime. 76136.
ii c1.Kıırtübl, o.g.e. XlX, 97, 98; es-.')eyyid Sabık, el·A/uJld el-Islam/yye, Beyrnl 1992; Fazluoahman.

Ana Konwarryla Kıu 'lin, (çevAlpımlsn Açıkgenç), Ankara.. 2000.
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hayatını anlamlı kılan. ona değer katan temel özellik, insanın bir görev şuuru

içerisinde dünyaya gönderilmesidir. Buna göre, vazifesini ihmal eden ve sorumsuz

bir hayat yaşayan insanlar, gerçek anlamda insanlık değerini kaybetmişolurlar. Bu

dünyada bir kısım insanlar, görünüşte insanlı~ın gereği olan vazifeleri ihmal etmiş

ve bWllann sorumlulugundan belki kurtulmuş olabilirler. Ancak yukandaki ayet

gösteriyor ki, ilahi sorumluluktan kurtulmak ve AJlah'ın huzurunda hesap

vermekten kaçmak, hiç kimse için mümkün olmayacaktır. Bunun aksini düşünmek,

ahlak nizamını ve bu nizamın temeli olan mutlak adaleti inkar etmek sonucuna da

götürür. 14

O halde nedir ölüm? ıslam inancında ölüm, ne yolun nihayeti, ne de

insanın sonudur. O bir yerden başka bir yere, bir durumdan başka bir duruma, bir

yurttan başka bir yurda geçiştir.IS Diger bir ifade ile, şu veya bu şekilde veyahut

dini düşünceden gelen bir öte dünya fikrine sahip mri için ölum bir son değil,

tersine bilincinin sürekliği içinde vukfi bulmuş, başka bir ifade ile ölen kimse

tarafindan tecrübe edilen bir olayolmaktadiLın

Bu itibarla Kur'an'ın gerçek hayat olarak nitelendirdiğjJ1, hiçbir canın

başka bir cana fayda vermeyeceği 18 ve A1Jah'a dönoceğimiz o günde~ korunmamız

gerekti~iniI9, ve yine Kur'an'ın o günde, ne babanın evladına ve ne de evladın

babasına hiçbir biçimde fayda veremeyeceği bir gün olarak niteledi~i ahiret günü20
,

hiç şOphesiz, her canlı için mutlaka tahakkuk edecektir.ıı

i. Seyyid Kıııub.fi Zıldfi'/-Kuron. Beyml.. isı.. LV. 2482. Vl. 3773; Kuran', Kerim w Açıklamalt

Meali. Komisyon, DJ.A. AnkRlll, 1993, s. 348.
" Anın. Ahmed. Hassad. eı-imanu b,'I-Yevmıl'l-Ahir \'e Eseruhu /i ·.h<;u!Iik. bkz. Mecelletu'I-Eılıer,

47.Yıl, C.3.1995 h. s. 314.
16 lızl. Alı b. Mulıanvneıd. Şerhu ·1·Akicfe er-7'alıaVlyye. Mm. lsz. s. <ffiO. 40 1.
11 bkz. AnkebOt, 29/64.
ıa bkı..lnfiıar, 82119.
.. bho Rakam. 21281.
ın bkz. Lokmin, 3 Jl33.
21 bkz. Al-i imrRn, 3/185.
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Dolayısıyla herkes, öldükten ~onra dirilecek ve dünyada yaptığı

ameIJerinden hesaba çekilecektiL22 Yine Kur'an'ı ifadeye göre, kişi kıyamet

gününündehşeti karşısında, kardeşinden, annesinden, babasından, eşinden ve

çocuklarından kaçacaktıL l3 Ve o gOn nice yüzler, ağaracak, nice yOzler de

kararacaktır.24 Nitekim, peygamber olmasına rağmen Hz. ıbrahim bile, "Insanlarm

dirilecekler; gün beni mahcup etme."ıs şeklinde Allah'tan niyazda bulunmuştur.

Esasında ahirete iman, semavi dinlerin, di~er bir ifade ile Allah inancına

sahip dinlerin kabul ettiği bir akidedir. Çünkü her peygamber, özO bakımından aynı

haberi getinniş ve ahiret hayatın! kendi toplumuna anlatmaya çalışmış., insanları

ona imana çağınnıştır. Ancak Kırr'an'ı Kerim'den önceki semavi kitaplar, gerek

otantik gerekse apokrif kabul edilen nüshalarında, ahiret inancına yer vennekle

beraber, bu konu hiçbir zaman Kur'an'da yer aldıgı şekliyle etkileyici ve kapsayıcı

değiIdiL16

Kitap Ehli her ne kadar ahiret gününe iman etseler de, onların bu konudaki

düşüncelerinin bir çoğu tashihe muhtaçtır. Mesela Hıristiyanlar; Yesil'un, yani Hz.

İsa'nın kendisini insanlara feda edeceğini, böylelikle de hatalarının cezasından

kurtulacagm! ıannederler. Bu görUş, HintliJer'in, Kirişna, Buda ile ilgili

söyledikleriyle örtüşmektedir. Yahudiler'in ahiretle ilgili inanç bozuklukları

Hıristiyanlar'ın içinde bulundukları yukanda anlatılan çelişkilerden farksızdır.ı?

Diğer taraftan bazı batılı yazarlar da Kur'an'~a yer alan ahiretle ilgili tasvirlerin,

Hz. Peygamber'e Hıristiyanlık'tan intikal ettigini ileri sürmektedirler. Mesela bu

konuda Rosenthal şöyle demektedir; "İsrailiyat ile ilişkili olarak temas ettiğimiz

İslam'ın ahiret inancında, Yahudilik unsuru meselesi özel bir önem arzetrnektedir.

22 bkz. ZilzAl, 1-8.
n bkz. Abese, 80/34, 36.
2. bkz. Al-i Imnin. 31 106.
2; ŞU'artt, 26187.
2. bkz. el-AkIcAd, Abbas Mahmud, el-Felseftıı'l-Kur'dIriyye. Kahirc. Isz. S. ı 64, 165; TopaJoğlu, Bekir.
Ahiretmıul bkz.. DJ.A. hı. 1989.1,544.545.

21 es-&yyid Sabılc., a.g.e. s. 265.
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Şimdiye kadarki yaygın kanaate göre Muhammed ve onun getirdiği dinin

yorumcularınabu malzeme Hıristiyanlıktanintikal etmiştir. Bunun Book of Jubiles

ve Azra gibi, Kitab-ı Mukaddes'in Yahudilige ait kısımlarından furkh olan

apokrifal ve vahyi naslardan geçmesi bu görüşü kuvvetlendirmektedir. Ancak. Lut

gölü parŞÖl1lenleri arasında bu tür metinler bulmamız ve parş6menlerle bu genel

literatür arasında oldukça göze çarpan bir alaka tesbit etmemiz sebebiyle, bu

yazıların aynı zamanda Arabistan Yahudileri arasında da mütedavii olduğu

düşüncesi hiçbir zaman imkansızgörülmemelidir... ,,28

Aslında ilahı dinlerde iman ve ahlak esaslarının ortak oldugu bilinen bir

gerçektir ve bu ortaklık tabii karşılanmalıdır. Fakat Hz. Peygamber'in, gaybe

dayanan bu bilgileri onlardan almış olduğunu isbat etmek bize göre mOmkün

değildir. Çünkü Ahiretle ilgili bilgiler, anacak vahiy kanalıyla öğrenilebilen

esaslardır.

Gerçekten de Kur'an incelendiğindeOflun ahirel hayatına iman ilkesine

büyük önem verdiği görülecektir. Belki de bu )'ÜZden olacak ki, Kur'an, Ahirete

iman etmeyi, Allah'a imanın hemen arkasından zikretmektedir. Nitekim 0,

müminleri överken "Onlar Allah 'o ve ahiret gününe inanırlar. ,,29, kiifir ve

münafiklardan bahsederken de, "Onlar Allah 'o ve ahiret gününe inanmazIa,.. ,,30

açıklamasınıyapmaktadır.

Kur'an'ın Ahiret inancına gösterdiği ihtimamlO, ilk önce, Cahiliyye

Araplarının, ölümden sonra dirilişi inkar etmelerinden kaynaklandığı

düşünülebilir.3 ' Zira Kur'an'ın naklettie;ine göre onlar; "Hayat ancak dünya

hayalldır. Biz tekrar dirilecek değiliz.,,)2 demekteydiler. Kur'an'ın bir başka

pasajında da, Arapların çok net biçimde yeniden dirilişi inkar ettikleri

,~ En'lO ı. J. Roserıthal, JudaLfm and fs/dm. 1961. New York.. S. 17.
" bkz. AI-i imran. 3 f J 14;Tevbe. 9/44; Milcadele, 58 J22.
". bkz. Bakara. 2/264. Tevbe, 9 129. 45.
" Kunıb. Muhanlf1led, ~s-S~~retlJ ·f-Js/iintO'Y~. Mak.ka... tsz. 5.20.
12 En'anı. 6/29.
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nakledilmektedir. "Kajlrler birbirlerine şöyle dediler: (Vücudunuz) parça parça

ayrılıp toprak olduktan sonra yeniden yaratdış{a dirileceğiniz; haber veren bir

adam gösterelim mi size? Acaba 0, Allah 'a karşı yalan mı uydurur. Yoksa onda bir

delilik mi var? Hayır.' Ahirete inanmayanlar azaptadırlar ve derin bir sapıklık

içindedirler. ..))

Di~er taraftan bu ayetler, Arapların bu meseleyi hafife aldıklarını, gÜıüp

geçmek için anlatılan gOlünç kıssalar mesabesine indirdiklerini göstermektedir,34

Adeta durum Şöyledir: Bir adam gelmiş, güneşin batıdan doğduğunu söylüyor ve

buna benzer hurafe şeyler anlatıyor. Bunun için de onlar, böyle bir düşünceyi

getiren kişiyi, etrafına inanılmayacak ve gülünç haberler yayan kimseye benzetiyor

ve dolayısıyla alaya almaya çalışıyorlar.3~ Bu insan. onların nazarında ya Allah'a

iftirada bulunmuş veya bunamış mecnun (deli) bİr kimse gibi saçma sapan

konuşmaktad ır,36

Yine Araplar, Hz. Peygamber tarafından Ahirete imana ça~ı!dıkıannda,

onu alaya almışlardı. "Dediler ki, 'sahi hiz ölüp de bir toprak ve kemik yığını

haline gelmişken, mutlaka yeniden diri/eceğiz öyle mi?; 'hakikaten gerek bize,

gerebe, daha önce atalarımıza böyle bir vaadde bulunuldu; (fakat) bu

geçmişteki/erin ma.çollanlldan başka bir şey deği/dir ,.!,,37 Görüldüğü gibi,

Cahiliyye çağı Araplan, tüm düşOnce ve gayretlerini, adeta ahireti inkar üzerinde

yoğunlaştırmışlardl. Şüpheci ve günlük tecrübeye çok bağlı olan bir şahsın,

tamamen dağılmış olan bir İnsan vücudunun tekrar eski şeklini alarak yeniden

hayata dönebileceiline kolayca inanması ve Ahirette hesap verıneği kabul etmesi

zordur,38 ÇOnkü onlar, Kur'an'ın ifadesiyle, "dyetlerimizi tanımayarak inkar

lJ Selle'. 34 /7, 8.
.. el·Kıutiibi,ll.g.e. XVi, ı 69.
~~ er-Razi, Fahnı<Jdin, et-Tefsıru ·I-Kebi.., Beyruı. Isı; XXV. 211
16 e1-Merllğl, Nımed Mustafa, Tefsirıı 'I-Merağf. 1953, b.y.y. XX!!. 61.
J7 MO'minOn, 23182,83.
J. DırBZ, Abdullah, Kur 'an 'ın Anlaşı/rnasuıa D<>gru. (lerc. Salih Akdemir). 1983. l. baskı, b.y.y. s.86.
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etmişler ve: 'Sahi bizler. bir kemik yığını ve kokuşmu.ş loprak olduktan sonra yeni

bir yaratı/ışla diri/ıi/miş mi olacagız?'demişlerdir."J9

Mekke mUşriklerinin ahiret inancıyia ilgili bu alayıl tavırlarının sebebi,

mUşrik inançsisteminde hükmün, Allah ile beraber sözde ilahlara dağıtılmışOıması

sonucunda ortaya çıkan güç boşluğundan kaynaklandığı söylenebilir. Bu tutum ve

davranışı ile putperest Araplar, esasında tapıığı ilahların da gOçsüz ve tapılmaya

layık olmadı~ını göstermektedir.40

Gerçekten, ölam, İslam öncesi Araplarca bir yok oluş olarak kabul

edilmiştir. Onlara göre ölüm bir son idi. Bu nedenle de ölümden sonrasını hemen

hemen hiç düşOnmüyorlardı. Onların ~una göre41 bu dünya hayatından sonra

hiçbir şeyolamaz, vücut toprağa gömülünce çürür toz toprak olur, ruh ise bir

rüzgar gibi uçup gider.42 Hatta. onlar, bu konuda emin olduklarından dolayı yemin

dahi ediyorlardı.Nitekim Kur'an, "Allah onları diriltmeyecektir diye var güçleriyle

Allah adına yemin ettik/erini söylemektedir.'>43

O, dönem şairlerinden Abidu'I-Abras'da bu konuda şöyle demektedir.

"Biz (neyiz) toprağın altına gôtilrdüğümüz bir vücuda, rüzgarlar gibi uçup

giden ruhlardan ibaret degil miyiz?,>44

Görüldüğü gibi, İslam'dan ôncek( dönem insanı, dünyada her şeyin boş

olup, onun ötesinde de hiçbir şeyin mevcut olmadığını ve dolayısıyla da, kişinin şu

fani hayatın, mümkün oldu~u kadar tadını çıkamıası gerektiğini tavsiye

'. Jsıii, l7198,
." Paçacı., Mebmel Kıır 'an 'do \Le Kifab-ı Mukoddes 'ıe Ahireılnaner, ist. 1994, s. 78,
ol tzutsu, Toşhihiko, Kur 'an aa AI/ah ııe Insan, (Iere. Sllleyrnan Ateş), İst. tsz. s.1 17.
_ı Cahiliyye Araplarının ahirel inancıyılı ilgili geniş bilgi için bkz. GüIJııce, Veysel, KUr 'drt 'ı Kerime

QJre Ahirelin Varlığı, (l3asılmanuş doktora tezi). Erzurum. 1996.
" bk7_ Nahl, 16(38.
.. Abidu'I-Abrns, Dil/an, Beyn.ıt, 1964. s.SI.
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etmektedir.4S Yine o dönem şairlerinden Tarafa'ya göre de, ölüm bir sondur. Bu

nedenle insan için yapılacak en iyi şey, bütl1n varlığıyla hayatın zevklerini yaşamak

olmalıdır, o, şöyle der:

"Ey serı! 8avaşhğım ve zevk peşinde koştugum için beni kınayan! Ebeci i

kılabilir misin peki mevcudiyetimi (bu dünyada)?'ıo# Görüldüğü gibi bunlata göre

ölamle herşey bitmiştir. Böylece dünyadaki hayatın bir takım gQzelliklerini bir süre

için elde etmekten başka bir çare yoktur. Dolayısıyla ölamün korkunç yok edici

karartısı, insan için bu güzellikleri anlamsız hale getirmektedir, Halbuki Kur'an,

ahiret ile dünyadaki varoluşa bir amaç kazandırmaktadır. Ona göre insan artı~

ölümle yok olmamaktadır.
47

İşte bu dUşünceden hareketle, Cahilb,ye dÖlleminde bitip tnkenmek

bilmeyen karışıklıkların ve kabile savaşlarının, bu inançsızlığın bir tezahilrO

olduğunu söyleyebiliriz. Bize göre mUşrik Arapların Ahiret inancını kabul etmeme

sebeplerinin bir diğeri de, dlinyaperest olmalarıdır. Zira aşırı şekilde dünyaya

bağhlıkla ölüm ötesini reddediş, çoğu kez birbirini doğru orantılı olarak

etkilemekte, böyle bir anlayış çerçevesi~de biri digerini tamamlamaktadıL işte

yeniden dirilmeyi ve hesaba çekilme gerçeğini reddeden Mekkeliler, karşımıza çok

gayretli, zeki ve kabiliyetli tüccarlar; dünya arzusu ile dolu iş adamları olarak

çıkmaktadırlar.48 Zaten Kur'an, onların yazın ve kışın ticaret için seyahate

çıktıklarından bahseder.49

Burada şunu da belirtmemiz gerekir ki, Cahiliyye Araplarında oturmuş

köklü bir inanç sistemi yoktu. Bu sistemde ilah methurnu, o toplumun kendine has

4.' lzuıso. Kur 'an 'da Dini ve Ahlaki KaYramfar. (Iere. Salahattın, Ayaz) ıst. LSZ. s. 78,
1(. bkz. cz-Zevzenı. Ebü Abdiilah el.Hüse}n. Şerhu Mu 'allakalu 's-Sab', b.y.}'. ts:i'. ::.-60 .
., Paçacı, a.g.e, s. 121.
.. İnılSu. Kur'dn'da Di,,; ve Ahlaki Kavramlar. s. 80. 81.
.. bkz. Kureyş. ı 06/1,2. J.
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küıtürü çerçevesinde belirlenmişti. Ve bu sistemde, gerçek Allah inancına

rastlamak bazı istisnalar hariç, mOmkOn değildi. Böyle bir inanç olmayınca, insanı

ölOmden sonra diriltecek ve onu hesaba çekecek kudrete sahip bir ilaha inanmak

zordu. işte böyJe bir inanç sistemi, toplumu sorumsuz yaşayan ve her hangi bir

manevi bağı olmayan bireyler haline getirmişti.'o

Diğer taraftan Kur'an'ın Ahiret gOnüne verdiği önem Cahiliyye

Araplarının inkarlarına karşı bir cevap olarak kabul edilse bile, insanların grup

grup Allah'ın dinine girmelerinden sonra dil, Kur'an'ın, yine aynı noktaya dikkat

çekmesinin arkasındadaha başka sebepler aranabilir. Mesela son inen ayetlerden'\I,

"Allah 'a döneceğiniz günden Iwr/am. sonra herkese kazandığı tamamen

ödenecektir ve on/ar zulme de ı/ğramayacak/ar ..,52 pasaj i bu bakımdan dikkat

çekicidir.

Demek ki, Kur'an'da ahiret inancını doğru anlama., insanın dilnY<l hayatının

gereği gibi kurulması ve stirdütillmesi için gerekli bir inanç olarak ortaya

çıkmaktadır. Nitekim Kur'an,' devamlı olarak ahirette eereyan edecek olaylara

dikkat çeker ve mesela şöyle der: "Biz de zebani/eri çağıracağtz. ,,53 ; "Ahiret azabı

(dünyadakinden) daha büyük.tür.,,54 ~ "On/ar için biz;m katımızdo bukağtlar,

cehennem, boğaz/ tıkayan bir yiyecek ve can yakan bir azap vard/rJJ
; insan

Rabbine döndürü/ecektir. 'ô6 Bunlar ve benzeri ayetler, insanı hesaba çekecek bir

gücUn, bir kudretin olduğunu hatırlatarak, bu işin ciddiye alınmasını ve hayat

tarzının buna uygun olarak sürdürülmesini istemektedir. 57

~O Paçacı, a.g.e. s. 81
~J bkz. ez-Zeıkeşi. Bedruddiıı Mulıammeıd. el-Burhanji Uıumi'l-Kur·ôn. Beyruı. 1988. ı. IV.
lı Bakaııı, 2! 28ı.

~, AJak. 96/18.
~. Kalem. 68/33.
s, MÜT.Lenvnil. 731 ı 2, 1J.
'fo AJak. 96/ll
5> ?açacı. a.g.e. s. 127.
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öte yandan yaratılış itibariyle insana; kadın, çocuk. mal, mülk, süslü ve

çekici gösterilmiştir.58 Binaenaleyh bu çekicilik, insanogıu~u ,bunları elde etmek

için çalışıp çabalamaya zorlamaktadır, Yoksa insanı evinden, barkından koparıp

gurbet ellere sevk eden ve hatta çok zor şartlar altında yabancı diyarıarda çalıştıran

bu duygu ve hislerden başka ne olabilir.? Kaldı ki, insanın dünyada belirli bir

noktaya ulaşıp orada durmasını engelleyen dini bir müeyyide de bulunmamaktadır,

Aksine dinimiz, "insan için kendi çalışmasından başka bir şey yokıur~9, ve iki

günü eşit olan zarardadır60 şeklinde prensipler de koyarak, insanı daha çok

çalıo?waya teşvik etmektedir. Demek ki insanoğlunun bu çaba ve gayretlerini, istek

ve arzulannı, İslam'ın çizmiş oldugu hudutlar ve meşru gayeler belirlemeH ve

kontrol altına almalıdır. Bunun için de kuvvetli kural ve kaidelere ihtiyaç olduğu

çok açık ve net olarak kendini göstemıektedir. Aksi takdirde yeryüzünO imar etmek

ve Allah'ın dünyadaki halifesi durumunda olan insan, orayı savaşların,

kargaşaların hOküm sürdüğü bir arenaya çevirir

Bu itibarla denebilir ki; Ahiret inancı aynı zamanda; insanı Atlah'ın

çizmiş oldol'u budutlar dahilinde yaşamaya zorlayan bir kontrol

mekanizmasıdır,61 Böylelikle, Allah'a ve ahiret gününe iman, müslümanın en

bariz ve başta gelen özelliği olarak karşımıza çıkmakt~dJr. Bu sebepledir ki

Kur'an, "On/ar gayha iman ederler,,61 demektedir. Çünkü Allah'a ve ahiret gilnüoe

İmanın merkezinde gaybe iman vardır. işte burada Cahiliyye anlayışıyla isliim

düştıncesi arasındaki fark ortaya çıkmaktadır. Zira Cahiliyye zihniyetine göre.

gaybe iman ilkelliktir. Çünkü onlar, görünmeyen varlıklara inananları, gericilik,

,. bkz. AJ·; Imran. 3/14,
,. Necm, 53 139.

"'. el·'Acıüni.Isma.ı! b, Muhammed. Keşfu 'I·l/a/a ve Muz;l", 'I-I/oos, Beyrııt, 1985, s. 127.
(.) Kutub. Muhanuııed. islam'da Fert ve Cemiy'eı. (leK Mehmet Süslü) Isı \S:L S, 307.
• 2 Bakaıa, 2/4
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yobazlık beceriksizlik ile suçlarlar. Ve onlara göre bu gibi duygu ve düşilnceler

hurafedir.63

Halbuki, gerçekte durum böyle değildir. Çünkü Kur'an devamh dünya

ahiret dengesini beraber işler. Nitekim o şöyle der: "Allah 'm sana verdiği

nimetlerle ahiret yurdunu göze/o Dünyadan da nasibini unutma. Allah'ın sana

yaptığı ı:yilik gibi, sen de ba$kıılarrna iyilikte bulun. Yeryüzünde bozgunculuk

is/erne. Çünkü Allah bozguncularr sevmez.,,64 Dolayısıyla Kur'an, insanın

dünyadan elini eteğini çekmesini, mutlak zlilid yoluna girmesini veya kendisini

tamamen ibadete vermesini istemediği gibi, kendisine tabı olanların tamamen

dünyaya bağlanmalarmı, strf onun için çalışmalarını da kabul etmez.65 Diğer bir

ifade ile Kur'an, insandan dünya nimetlerine karşı olumsuz bir tavır takınmasını

istememektedir. Aksine onun insanlara tavsiye ettiği hayat tarzı, bu nimetlerden

faydalanmanın belli bir ölçü ve düzene göre olmasıdır. Bunun aksine görüş beyan

etmek, Kur'an'ın, insanı kendisiyle karşı karşıya getirdiğini söylemekten farksız

olur. Halbuki Kur'an: bu konuda insanlara sunduğu ölçüler ve belirlediği sınırlarla

insanın kendisiyle. toplumla ve tabiatla zıtlaşmasının önünü almayı hedeflediğini

söylemektedir66
.

Bundan olacak ki, Hz. Peygamber bu konu üzerinde hassasiyetle durmuş

ve insanın kendi fitratıyla zltlaşma.'iının önüne geçmeye çalışmıştır. Nitekim onun

bir gün Kıyamet alametlerinden söz etmesi, bir grup sahabeyi derinden etkiler.

Bunun üzerine oıılar, Osman b. Maz'un"un evinde toplanarak, sürekli olarak oruç

tutmaya, geceleri namaz kılmaya, yatakta yatmamaya, netsin hoşuna giden gıdaları

yememeye ve kadınlara yaklaşmamaya söz verirler. Bu olayı duyan Hz.

Peygamber heınen yukarıda sözü edilen kişinin evine gider ve onlara, "'Ben

Oj Kutulı. a.g.e. S. JD8
"" Kasas. 28/77
(.' ZuJıeyIi Vehbe. Fert w' Topluma Kur 'ön'ın .Hesap_ (terc I-L ibrdhim. Kullua~ l. isı. 1995, s 5.
'''' Oz.';oy. Ömer. Sunneıullah,Mkars. 1994. ~ l14.
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bununla emrolunmadım;nefsinizin. sizin üzerinizde hakkı vardır. Bazen oruçtutun

bazen tutmayın. Gecenin bir kısmında da uyuyun. Ben geceleri bazen kalkar namaz

kılarım, bazen de yatar uyurum. Bazen oruç tutar bazen de tutrnam. Et ve yağ

yerim. Kim benim SÜJ1netimden ayrılırsa benden değildir,,67 der. Bu ve benzeri

olaylar gösteriyor ki, islam bir denge dinidir. h,1er maddı isterse manevı açıdan

olsun, her tUrıa aşlrtlıga kapılarını kapatmış ve dünya menfaatleri ile ahiret

menfaatlerini dÜ2enli şekilde bir araya getirerek insanlara erişilmez bir medeniyet

örneği sunmuştur.

Bütün bunların yanında o, işlerini sağlam yapmak, yeryüzilnde fesat ve

bozgunculuk çıkarmamaları için insanlara emir ve tavsiyelerde bulunmayı, beşeri

hayatın işlerini düzene koymak için de ellerinden gelen çaba ve gayreti

göstermelerini ve her işi hak ve adalet esası üzerine bina etmelerini onlardan

istem iştir.68

Bu itibarla diyebiliriz ki; ahiret inancı. bizim dünyaya karşı ohıbilecek aşirI'

meylimizi kontrol altına almaktadır. Zira, ahiret gününe iman etmeden hayat,

saglıklı bir biçimde rayına oturmaz. ve gerçek rotasını bulamaz. Burada "iman"

derken, gerçek "iman"ı, yakın derecesine ulaşan imanı kastediyoruz. ÇünkO; Ahiret

glinilne gerçek anlamda imanı olmayan şöyle düşilnür. ''Ömür denilen şey bir daha

ele geçmeyen bulunmaz bir fırsattır. Ne kadar uzun olursa olsun, yine de kısa

sayılır. Bir yıl dahi olsa, bu ömür ele geçmiş bir fırsattır". içinden geçen bir ses

şöyle der: "Bir daha dönmernek üzere geçip giden şu sınırlı kısa dönemin

lezzetlerİnden mümkün olan son hadde kadar faydalanmalı ve tat almalısm."69 Hiç

şüphesiz inananlardan da bu dUşünceye açık olanlar bulunabilir, fakat bize göre

Ahirete gerçek manada iman edenler böyle bir düşünce içerisinde olmama\ıdırlar.

• ' Müslim. o.g.e. Nıkiltı. 5. AyrıCtl bkz "-ırca. CclaL Ilim/er ı'e l'orumlor Açısından Kur'ri'na
)'()nef;~/er, ist LSZ. s. 136.

•• Zulıeyli, o.g.e. s. 122.
• 9 Kutub, a.g. e. s. 306.

185



Dünyayı bir ganimet yeri sayan insan, helaloharam demeden, mal toplar ve

onu ister meşru ister gayr-i meşru olsun, düşünmeden harcar. Ve bunun neticesi

olarak da toplum, herkesin birbirini ezdiği ve birbirini aldattıgı, yolsuzlukların

yayıldıgı, mal ve can güvenliğinin tehlikede olduğu bir yer haline gelir. Fakat

Ahirete gerçek manada inanan insan için durum çok daha farklıdır. Zira o, inanır

ve bilir ki, kendisine cennette. "Gözlerin görmedigi ve hiç kimsenin aklına

gelmeyen nimetler,,70 hazırlanmıştır.

Hiç şüphesiz bu düşünce, "inanan insan. dünya nimetlerini terketmelidir"

şeklinde yorumlanamaz. Bazıları bu düşünceyi yanlış değerlendirerek, ahiret

inancının, müslümanları dünya hayatını ihmal etmeye, onları. ondan

uzaklaştırmaya ve böylelikle de dünyayı zalim ve isyankarlara bırakmağa

sevkettigini söyleyerek büyük bir yanılgı içine düşmOşlerdir. Çünkü Kur'an, her ne

kadar ahiret hayatını dünyadan daha hayırlı kabul ettiğini, dolayısıyla esas

kazanılması gerekenin ahiret yurdu olduğu üzerinde titizlikle dursa da, o, dünya

hayatını bUtUnüyle de küçümsemez. Zira dünya hayatı dış duyuların hayatidır ve

bunlar olmadan ahiret de kazanılmaz. Bunu söyleyenler, kilise inancındaki ahiret

düşüncesi ile İslam inancındaki ahiret düşüncesini birbirine karıştırmaktadıdar.71

Az önce de ifade edildigi gibi, islam hiç bir zaman dünyayı terketmeyi

istememiştir. aksine dünyayı Ahretin tarlası olarak kabul etmiştirn Demek ki

İslam'a göre dünya bir vasıtadır, araçtır. İnsanın önOne konuian ve gidilmesi

kaçınılmaz olan ahiret yurdunda, kaybeden veya kazanan olabilmek, dünya denilen

vasıtanın gayesine uygun kullanılmasına bağlıdır. Bu sebeple dünyanın kendisi bir

imtihan unsurudur. insandan beklenilen bu imtihanı iyi bir notla aşmaktır,7J

'ol bkı- e1-Buhari. a.g.e.Ocdu'I-Halk. 8
'1 bk7. faizAhmed. eı-revmu 'I-Ahrrfi ZiliJli'/-Kımin. Beyrut. 1989. s.5.
n bkz. CI_·Aclılnl a.g.e. ı. 495
" Do~an. Cemal. iM Hddıse.fınm Irilinar' Buudu. bkz. Yeni Ilmit. sa}!. 33, S. 8
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Konunun daha iyi kavranılması için şöyle bir örnek verebiliriz: Dünya hıziı

giden son model bir araba gibidir. Bilindiği gibi şoftlr, ani bir tehlike anında

arabayı durdunnak isterse firene basması gerekir; böyle bir durumda freni olmayan

araba nasıl ki insanı felakete götürürse, aynı şekilde Ahirete iman da, dünyanın

sonu gelmeyen istek ve arzularını kontrol allına alma hususunda arabanın freni

mesabesindedir. Buradan hareketle denebilir ki. insanoğlunun d~nya ve ahiret

mutluluğu ancak ve ancak Ahirele lam bir imanla gerçekleşecegi için, Allah (c.c),

Kur'an'da ısrarla ahirete imandan bahsetmektedir.

Abiret inancının Faydaları

A- Bireysel Açıdan:

I-Her şeyden önce. inanç esaslarından olan Ahirele iman, mutlu'u~n

kaynağı. her tOrlü jyi1i~in ve kurtuluşun temelidir. Nitekim büyük düşünilr Sokrat

(öl. M.O. 399) mutluluğu, "İnsanın kendi kendisiyle uyum halinde olmasıdır."diye

tarif etmişlir.74 İnsanın kendi kendisiyle uyum halinde olabilmesi içinse öldükten

sonraki hayala inartması gerekir. Çünkü. insan yaratılıştan gelen bir duyguyla yok

olmaktan korbr ve ondan hoşlanmaz. Dolayısıyla o, varolmayı ve varlıgını

sürdürmeyi sever. Böylelikle de öldükten sonra var olacağına ye kendisini var

edenin bulunduguna inandığı anda önemli bir problemi çözmenin huzurunu yaşar.

Kişide böyle bir inanç olunca gönlünde bazı ümitler belirebilir ve böylelikle

ferahlar. 7';

2- Ahirete iman olmadan kişinin müslüman olması, İslam dairesine ginnesi

milmkün degildir.76 Çünkü bugüne iman, kişiyi kainatı Yaratana götürdüğügibi, bu

alemin sonunun ne olacağını da ona ôgretmektedir. İnsan şayet bu bilgiyi

kaybederse, o kişinin yaşamı, içinden çıkılmaz. gayesiz bir hal alır. Ve böyle bir

1< bkz. Çubukcu. Agııh.lsJam FelsefeSinde Allah'ın Vadığııım Delıilen, Ankara, 1987.69,70.5. baskı,
,~ a.g,e. a.y. k~ TopraIc, SOleyman.. ÖIIJmden Sonra/ci Hay"ı. 1994, b }.y. s. 25.6. bash
7. Anter, a,g.e. S. J \4.
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kişi artık hayvanların derekesine düşer. Çünkü O, genelde sadece iç güdülerine göre

hareket eden, yüce değer ve kıymetlere önem vermeyen, man,eviyatını kaybetmiş

bir şahıs olur.n

3- Mümin, ahiret hesabından korktuğu için, ibadet ve taatlarım yerine

getinne hususunda gayet dikkatli davranır ve bu konuda kendisine yardım etmesi

için devamlı Allah'a yalV'am.n Böylelikle de Allah (e.e.ra olan kulluğu ve

bağlılığı devam eder.

4- İnsan, fıtratı gereği, ebedilik özlemi duyar. Dolayısıyla ölümden sonraki

alemde ebedı olmayı arzuladığı gibi, bu dUnyada da eserleri ve hatırasıyla sonsuza

kadar yaşamayı ve sevenleri tarafindan unutulmamayı arzular. Mısır

Firavunların,",zavallı insanlara bin bir eziyetle diktirdikleri piramitler hep bu gaye

ile inşa ettirilmiştir.
79 Ebedilik özlemi çerçevesinde dokunmaya çalışılan motifter,

Gılgamış destanı ve ıskender efsanesine ölilmsnzlük kazandıran "ab-ı hayat,,1ll1

şeklinde anlatılmıştır. Şeytanın insanoğlunun atası olan Hz. Adem'ı kandırarak

cennetten çıkarmasına sebep olan şey, Hz.. A,dem (a.s.) de bulunan bu ebedilik

özlemidir.sı

Flozof Thales (öl. M.Ö. 545), kendisinde ölümsüz bir ruh olduğuna

inanmayanların hayvanlık derekesinden daha aşağı bir mertebede olduklarını

belirterek, ruhun ölilmsüzlUğüne inanan insanların diğerlerinden çok daha farklı

olacağını ifade etmiştir.81 Gerçek anlamda ruhun ölümsüzlOğüne İnanmak da bir

yerde Ahirete inanmakla gerçekleşir. Zira hayvanlar düşünmez. insan ise böyle bir

durumda akh oldugu halde onu kullanmayan düşüncesiz ve anlayışsız bir hale

77 es-Seyyi<! Sabık. a.g.e. s. 259
,. blc.z. A!.i hırin. 3/192.
7Y Topra\(,a.g.e. s.19,20.
"'. Geniş bilgi için bkz. Ocak, Ahmeı YaŞ<iL ".4b·j Hayat" rnad. bkz. D.I.A isı. 1988. Lı .
• , bkz. Aral: 7rıo, Taha. 20/12 .
•, bkz. Keklik. Nilıııt. Felsefe, ıst. 1978, ~ ıBO.
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gel ir.Ve dUnyanın oyun eğlenceden ibaret olduğunu, hesap ve kitabın olmayacağmr

zanneider.83

5- Ölümden sonra hayatın devam edeceğini, bir başka alemin var

olduğunu, insanın iç güdUse) olarak sezmesi, ahiret inancının dayandığı en önemli

psikolojik temeldir. Bir başka alemde de olsa, hayatın ebe<ii liğin i arzu etmek, insan

ruhundaki hafife ahnması mümkün olmayan en hakim istektir.84 Bu istek de sadece

ahirete gerçek bir imanla, sıcaklığını ve yaratıcılığın! sürdürür. Diğer taraftan,

aklen de böyle bir gUnün olması kabul edilir. Çünkü İnsanlar, Allah'ın

kendilerinden istediği genel kuraııarı elde edebilecek ve uygulayacak. bir cevher ve

süret içindedirler. Bunun içindir ki, ruhun kendisiyle filizlenmiş olan böyle bir

kanuna uyanların bedbaht, isyan edenlerin de mutlu olmasını düşünmek akılJa asla

bağdaşmaz. Kaldı ki; bu kanunu ruhta filizlendiren hikmetin, azap ve saadet

eylemini dilnya hayatından sonraki bir hayatta gerçekleştirmesinde de bir çelişki

yoktUr.85 Bir edibin dediği gibi, eğer Aııah ve ebedı bir hayat olmasaydı, insanlar

kainatı ve kendi doğum giinlerini Ianetle yadetme zorunda kalırlardı. Fakat Allah

ve ahiret inancı kişinin kalbinde yer edince yaşam, hayır ve saadetten; dünyada

gUzel ahiılkın kemalinden ve fu.ziletten, sonsuz kutsiyetin yükseldiği bir yerden

ibaret olmuş olur.86

6- Bireysel açıdan ahiret inancının insana kazandırdığı faydalardan biri de,

ümiHerin yenilenmesi, acıların dindirilmesi ve karşılaşılan zorlukları aşma

hususunda yardımcı olmasıdır. Zira bu iman, insanı karşılaştığı her türlü musibet

ve felaketlere tahammül etmeğe, engelleri aşmağa ve başına gelen felaketler

karşısında ümitsizliğe düşmemeğe mukredir kılar. ÇOnkü böyle bir imana sahip

olan kişi, bunların Allah 'tan geldiğine, dünyada gönül rızasıyla katlandığı

---------_.__._-
".. Anter. a.g.e. 5.315.
... Tabbara, Abdulfenah Iıı ıf. R"/ı,, 'd-Oım 'I-Is/arnı, Beynrt, 1988. s. 120.
•~ AkkAd, a.g.e. s. ı 6 ı .
... Tolst:oy, (jfUm, Tcrc. Ali Fuad, t~1. 1340. 5.34.35.
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sıkınııların hepsinin karşılı~ını ahirette Allah'ın kendisine vereceğine inanır. Ve bu

gibi sıkıntılar karşısında metanet gösterir.8
?

7- Ahirete gerçek anlamda inanan insanlarda ölüm korkusu asgari

seviyelere iner. Çünkü bu durumdaki insanlar, öJilmiln gelmesinden ve bu sebeple

dAnyayı terketmelerinden dolayı değil, sadece ölümden sonraki durumları

hakkında endişe ve tasa taŞırlar. Zira on lar, dünyada geçici zevkler peşinde koşarak

ebedi hayatlarını unutmamış, aksine dünya hayatını ganimet bilerek Ahiretin

hazırlığını da burada yapmışlardır. Anlatıldığına göre Muaz b.Cebel ölOmü

yaklaştığında şöyle demiştir: "Kendisine muhtaç olduğum bir anda gelen ziyaretçi

hoş geldin. Ey Rabbim sen biliyorsun ki, ben bu dünyada mal-mülk sahibi olmak

(nehirler akıtmak, ağaçlar dikmek) için kalmayı sevmedim. Bilakis ben dünyayı

uzun gecelerde ibadet, sıcaklarda oruç, zikir halkalarınakatı larak alim leri dinlemek

için sevdim.,,88

8- Genel olarak insandaki fıtri özelliklerinden biri de adalet duygusudur.

Bütün insanlar adaleti yerine getirmeseler de, dünya, hiçbir zaman bu duygudan

mahrum olan insanlardan hali olmamıştır. Yani bu alemde, başkalannın hak ve

hukukunu gözeten, adaletI i davranmak için her türlü zorluğu. sıkıntıyı göze alanlar

vardır; e~er ölümle mutlak bir sona ulaşılıyorsa, adaletli ile adaletsiz arasında,

nihaı noktada, ne furk olacaktır. s')

9- Ahiret inancı, psikolojik olarak da insanı rahatlatır. Kendisine zulmeden

ve kendisinden güçlü olan insanlara karşı yapamadığı mücadelenin hesabını,

ahirette görmek ümidiyle rahatlar. Dolayısıyla İnsanın öte dünya olmadığını kabul

etmedi~inde bu dünya hayatının hiçbir anlam ifade etmeyeceği görüşOne herkesin

katılması zorunlu olmasa da, bilincinin devamını eksiztansiyel bir mesele olarak,

<, "(optılk. lJ.g.e. s.29
... d.Harisu·I-MuhasibL RJslJletu. ·1-MJLwerşıdin.. ıahk. Abdulfeltah Ebu Gudde. Be)TUı.. 1983. S. 69.

5.hoaskl.
•• Aydın, Mehmet, Den Fe/sefes/. ızmir. 1990. s. IlJ2
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alan insanın ve ahlakı değerlerin objektifliğini kabul eden biri için "Ahirete iman"

bir ölüm kalım problemi olarak ortaya çıkmaktadır.9l!

10- Kur'an ahiretle ilgili ayetleri insanın önüne serdiğinde, onun hayatını

devamlı ahitel dOşüncesiyle özdeşleştinneye çalışmıştır. Çünkü Kur' an, insan

hayatının bitimini belirleyen vaktin (Kıyametin) bilinmezliği ve çok yakında

gelebileceği9 i ilkesini insan zihnine nakşetmekle, en kısa ~an biriminin kişiyi

ona yaklaştırmaktaolduğunu beyan etmektedir. Bu da kişinin, devamlı kendisini

kontrol etmesini sa~lamaya matuftur.

Bu itibarla yeniden dirilerek. Kıyamet gününde görOlecek olan sevap ve

ikaOO inanmak, kişiyi devamlı hayır işlemeye ye günahlardan kaçmaya

yöoeltmektedir. Dolayısıyla bu inanç; her hayrın menOOl ve her mutluluğun

kaynağı oıdu~ gibi, bireylerin ve toplumların h idayeti için bir vesiledir. Çünkü

böyle bir olgu, insanı, devamlı nefsini hesaba çekmeye zorlar.92 "Yoksa geceleyin

secde ederek ve /c/yamda durarak ibadet edefi, ahiretten çekinen ve Rabbi 'nin

rahmelin; dileyen /cimse (o inkarcı gibi midir)..."9~

8- Toplumsal Açıdan:

1- Ahirete iman, kişinin tasarruflarına etki ederek, inananla inanmayan

arasındaki bir farkı ortaya çıkarır. Dindarlık toplumun özlem duydu~ bir eylem

halini alır. İşte bundandır ki H. Freyer, "Sırf dÜllyevi davranışlarından bile bir

kimsenin dindar olup olmadığını ve hangi dine mensup olduğunu anlamak

mümktlndür.,,1>4'demekıedir.

2· Ahiret inancının olmadığı bir toplumda, dindeki emir, yasaklar ve

kuralların bir anlamı olmayacağı gibi. böyle bir dinin insanlar üzerindeki

,o Koç, Turan, OlüI7lY/iz/ük Düşünce.n, isı. 19Q L ~ ı O.
-i Ah>:b. 33 163.
?J Anter.a.g.e. s. 319.
• ' ZUmeT. 39/9.
9" Fereyer, H. Din So.f}'O/ojiSl. (çeı!. T. KalpsULl. Ankaııı, ı 994, s. 75.
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emirlerinin yerine getirilip, yasaklarından uzaklaşma konusunda hiçbir yaptırım

gücü de kalmaz.

3- Ahiret inancı~ insanın bu dünyadaki faaliyetlerinin vahyi bir zeminde

disipline edilmesinde çok büyük bir öneme ve güce sahiptir. Dünyada birbirleriyle

büyük bir ilişki )Umağı içersinde olan insanlar, bunları sağlıklı olarak devam

ettirebilmeleri için, kendilerini yanhşlara düşmekten alıkoyan caydırıcı bir güce her

zaman ihtiyaç vardır. İşte bu bağlamda ahiret inancı devreye girerek toplumda

büyük bir görev icra eder. 9~

4- Ahirette daha güzel bir yaşama inanan müslümanlar, bu inanç sebebiyle

bir çok zorluğa isteyerek göğüs gerebilirler. Nitekim onlar geçmişte düşmanlarına

karşı galip geldikleri gibi, bu gün de yine bu iman sayesinde onlara karşı ihtiyaç

halinde savaşabilirler. Zira bu inanç onlara iki güzellikten birini, yani ya gaziliği

veya şehitliği vadetmektedir.% Böylelikle de ıoplum devamlı manevı motive

içerisinde bulunur.

5- Ahirete iman, kişinin dilnyada yaptığı olumlu davranışlara bir anlam

kazandırır. Riya ve gösteriş -için yapılan iyilikler boş ve anlamsız olduğu gibi,

kalıcı da değildir. Nitekim Kur'an'da "8i= sb Allah rızası için drJyuruyoruz, sizden

ne bir karşılık. ne de bir teşek.kür beldiyoruz. Bi::, çetin ve belalı bir günde

Rabbimizden Iwrkaru derler...'P buyrulur. Böylelikle de bireyler arasındaki

ilişkiler, şahsı çıkarlardan öte manevı bir zemin üzerinde sehat bulan bir yardım

aşkı üzerinde devam eder ve fakirler de böyle bir toplumda rencide olmazlar.

Diğer taraftan dünyanın hiçbir yerinde ve hiçbir dörıemde sürekli olarak

adaletin hakim olduğu söylenemez. Zira dünya arenası, hayırla şerrin, iyilikle

kötülüğün adeta harp ettiği bir savaş alanıdır. Dolayısıyla bu dünyada çoğu zaman

." Kesler, M. raıitı.. Kur 'dıı', Kerim'm Cı'reıısel/i.çı, ıst 1996. s. 17l) .

.. Anle.. a.g.e. s. J20.
9' Insan, 76/9,10.
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kötülerin iyilere galip geldiği. şerrin, ha)Ta baskın çıktığı görülmektedir. Işkence

edilerek. baskıya maruz bırakılarak. bazı peygamberlerin9K ve bir çok insanın

öldürıJl~ugü bilinmektedir. Eğer ahiret olmazsa bu insanlar, o zalimlerden haklarını

nasıl alacaklar veya onlar bu cezalarını nasıl çekeceklerdir? Di~er bir ifade ile

kötünün tekdir, iyinin ise takdir edileceği bir dünya yoksa, bu alemde erdemli

olmak için çalışan insanların bu eylemleri boşuna bir çaba olm~ m!? Öyle ise,

ilahi adalete göre, iyilerin kötülere galip gela,-eği. hayrın şerri yeneceği bir günün

olması gerekmektedir. Haksızlığı görüp de derinden rencide olan insan, büyük bir

hesap gününün gerçekleşeceğine inanmak ister. 99

BUyük filozof Kani'ın bu konudaki görüşleri oldukça dikkat çekicidir. O,

şöyle der: "Yaşadığımız hayat bize her zaman kotilnUn cezasını bulmadığını, iyinin

ise mükafatını almadığını göstermektedir. Aksine bazen kötülüklerin, faziletlerin

önüne geçtiği de görülmektedir. Fakat buna rağmen biz yine de içimizde jyiJi~e

doğru çağıran bir ses duyarız. Şayet biz, bu dünyanın mutlak yaşamın bir parçası

olduğunu düşUnmez ve bu hayatın bundan daha uzun. herkese yaprıgı iyiligin

karşılığının verilecegi, kötülüklerin de cezasız kalmayacağıbir hayata inanmazsak

yukarıda dile getirdiğim dUşünceleri nasıl yaşatabiliriz.
100

6- Ahirete imanı olmayan insanlarda bazı sloganların dışında genelde

acıma, şefkat duygusu olmaz. Günümüzde sözde medeni ülkelerde, anaların! ve

babalarını kimsesizler ve güçsüzler yurdunda kalmaya iten faktörler başka nasıl

izah edilebilir. 101 Bu insanlar çıkarları olmayınca muhtaca, düşküne de yardım

etmezler.ı01

'Jll 81L konuda öme!.; olarak bkl.. Bilkard. 2/91: At-i imnin. JIJ8J .
.". Ebu Zehra. Muhammed. Mukarerıeru·I-Edycin. ed-Ol}'Qntiıu'I-Kadime, 1965. b.y.y. s.16,17;

Topajoğlu, a.g.'" ı. 543. 544: Anter. a.g.e s. 315. krş. Cilacı, Osman. ffahi Dmıerde Cennel/ııaııcı,

ıst. 1995. s.ı-ı.

ıı)" bkz. FereculLah Abdulbart eI-Yeı'mu I·Ahır Bevne ·ı-rahudwve Ve "i-Is/am. 1992. B~TUl_ s. 400.
'''' Antes, a.g.e. s. 320. . ..
1"2 bkz. Mıilin, 10711.3.
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7· Ahirete inanmayan lar özellikle dünya, İnananlar ise cennet için

yarışıdar. IOJ Ahiret için yarışanların gönüJleri, ruhları yücelir. Yeryüzünü ıslah

ederek orayı yaşanabilir bir hale getirirler. Fakat salt dilnya için yarışanlar,

dtinyayı, içinde birbirini yiyen kurtların veya insanların kanlarını emen haşerelerin

bir arenası haline getirirler. iN Böylelikle de dünya, gilçlülerin zayıfları ezdiği bir

arena haline gelir.

SONUÇ

21. yüzyıla girerken dünyamız, her geçen gün ç~alan ahlaksızlık -ve

adaletsizlikle sarsılmaktadır. İnsanoğlu bir laraftan, çağın sundugu imlcinlarla daha

müreffeh bir hayat yaşarken, diğer taraftan yine modernleşmenin getirdigi bazı

felaketlerle mücedele etmek zorunda kalmaktadır. Öte yandan manevi buhranlar

gün~gUn artmakta., rüşvetler, suistimaller giderek yaygınlaşınakıadır. Hiç şüphesiz

bunların sebebi, İsliim 'ın ilkelerinden yüz çevirme veya bunu gereği gibi

anlayamamadır. Nitekim Kur'an'da bu duruma dikkat çekilerek şöyle

buyrulmuştur: "Kim beni anmakıan (Kiıabımdan) yüz çevirirse, şüphesiz onun

sıkmıılı bir hayali olacaklir... n ıo~

Bu çalışmada ulaştığımız neticeye göre Ahiret inancı dünyevi

davranışlarda büyük roloynamaktadır. Dolayısıyla bu inanç, fertlerin müsbet

yönde değişmeleri ve onların davranış kalıplarının daha bilinçli oluşmasını

derinden etkilemektedir. Nitekim, insanoğlunun tarihi incelendiğinde de mOreffeh

ve güvenilir toplumların, gerçek anlamda Allah'a ve ahiret gününe iman etmekle

ayakta kalabildikleri görOlmektedir. Maddi alanda ne kadar ilerlerlerse ilerlesinier,

bu duygulardan yoksun olan toplumlar huzursuz kalmaya ve hatta yok olmaya

1.1,\ bb_MLııaffifiin. 83126.
"" Fai7 Ahmed, a.g.e. s. 26.
"'~ Tıibıi. 20/124.
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mahkumdurlar. Çünkü Ahirette hesap verme inancının olmadığı cem iyellerde

ahlak ve erdemden sözetmek mümkün değildir.

Özellikle İslam inancını benimseyen toplumların dışındaki cemiyetlerin,

gün geçtikçe manen çözilldOkJeri ve uçuruma doğru gittikleri müşahede

edilmektedir.

Ülkemizde de, glln geçtikçe yolsuzlukların, rlişvet ve benzeri gayr-i ahlaki

davranışların daha çok yaygınlaştığını basın ve yayın organlarından

öğrenmekteyiz. Bize göre bu tür davranışların kaynağı ya ahiret inancının zayıflığı

veya hiç olmayışıdır.

Öyle ise, <>kullarımızda en az di~er dersler kadar iman esasları, özeJlikle de

"ahirete iman" koousu üzerinde yoğunluktu olarak durulmalıdır ki, elindeki

imkanlarını istismar etmeyen, toplumuna, milletine ve devletine hiyanetlik

içerisinde olmayan, mutlu ve münevver bir gençlik, dolayısıyla da, inançlı ve

huzurlu bir toplum oluşsun.
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Kur'an'da Sos~al Grup İfade [den Kaullmlar

frcf. Doç. Dr. Orlımı . [ra/m:

Tarih ve topluma ilişkin Kur'ani tahlil "e (anımlan kapsamlıYe derinliğiııe

keşfetmenin ıonmlu ;-ır;ıçlawı<L1n biri. belki de birincisi. Kur' an' ın SÖL konusu

alanla ilgili semantik coğra~asıdır. Bu co~rafya~ 1 a~'dUllatmak ise. ilgili alalıı

konu edinen kaHanıların. gerek içerik ye gerekse kapsaııı iıçısınd.1Il. etraflıca

işlenmesi ,'e aralarındaki nünnsların belirtilmesi ile mümkiindür Esasen. bu alanın

biraı daha a~ dmıatılması amacımı ınaluf olan bu ınceleme... tabii ycya kıın bağı

eksenli gruplar"' 'e "diııi-si~:ısi ,e askerı gmplar" olmak üzere. tcmel iki amı başlık

altında ele alınmıştır.

Bilindiği üzere. "Grup" ka, mnu. özellikle l~. Yüzyılın başlangıcında

sosyal bir anlam kaıanmış Ye günümü! dünyasınd<i hemen hemen bütün dillerde

kullanılmaktadır. Genelolarak "gnıp" kınilmı ilc. ~ apı n: bii:-iiklüğü çok değişik

olabilen sayısı aı: :-" da çok faE.I<ı sayıdn insanl<ırdan oluşmuş birlikleri. ifadc eder.

Nitelik ve nicelik olarak değişik yapısal ö/clliklerc rağmen. nralanndaki ortak

karakter. bu tür bir sosyal yapıya farklı insanlann bııııını "c aralarında 'lE.-çok bir

dayanışmanınnırlığıdır Dolayısı!la. "gnıp" kanamı ile "güç. k1l\'\'cC ka"raınlan

ar;.ıslJl<L1 bir ınüşıerekliğin buhınduğunıı ıleri siirebi II ril:. Demek ki. "gruplaşmak"

sözcüğü. a)n kalma dunununda. k.endılerini güçsüı hisseden bireyler arasında

karşılıklı OlMak birbirlerini desteklemek ;-ımncın<ı ın:illlflur BlI şekilde olıış<1n

kollektif güç bireye güvcn ,"erirken. gnıp dışındakileri de tehdit etmektedir.

Aslında çok kapsamlı olan \(' giindelik dilde çok değişik ye farklı ınsan

•. \tatılri ('nıv=itcsıUıümat Fakültesi Tdi-ir \ımtıılını Dalı Üğ:rdıııı L\,,:-,<1
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kümeleşmesi veya birleşmesini belirleyen "grup" kavramı, modem toplumbilirnde

belirli bir kısım insan kümelerini ifade etmekte ve teknik bir kavram anlamı

taşımaktadır. Bununla birlikte, modern toplumbilimde, "sosyal grup" tamlaması

üzerinde tam bir uzlaşmanın mevcudiyetinden de söz edilemez. i

Aslında grup halinde yaşamak sadece insanlara has bir olgu değil, tüm

canlı türlerinde rastlanan bir vakıadır. Diğer bir jfadeyle, bir çok hayvan tUrü.

sosyal bir yaşam şekline sahip olarak. gruplar halinde yaşar. Dolayısıyla hiç bir

zaman ve hiç bir coğrafyada tamamen kendi türlerinden izole edilmiş halde

yaşayan bir insan topluluğuna rastlamak mümkün değildiL" Her ne kadar ferdin

kadim toplumlarda katı örf ve adetlerin baskısı altında bulunduğu, bUyük oranda

yerleşik yapının belirleyip şekillendirdiği. öznellikten yoı<:sun oldu~, ancak

modem dönemlere d<>gru söz konusu bağlardan, nispi de olsa, kurtulduğu ileri

sürüIse deJ
, endüstri ve sanayi toplumlarında, özellikle de insanları daha çok

birbirlerine benzer kılmaya uyarlr ideolojik siyasal karakterin egemen olduğu

dönemler için bu tezin geçerliliğini kabullenmek kuşkudan uzak degildir. Çünkü,

öteki ile sosyal bir ilişki halinde yaşamak arzusu, insan doğasının en baskın

karakteridir. Topıumsal yapıların basitten daha karmaşık yapılara doğru evrildi~i

inkar edilemez ise de, bu sürecin insan ve toplum doğasında çok köklü

de~işjklikler gerçekleştirdiği de ileri sütülemez. Çünkü insan, doğası gereği

ötekine muhtaçtır. Bu anlam, en öz ifudesini, "insanı içtima zaruridir" veya ''insan

tab'an medenldir"4 cümlelerinde bulmuştur. Nitekim ilk insandan bu yana tüm

beşeri birikimi jfade eden ve "uygarlık" denilen olgu da ancak toplumsal bir

sürecin sonucudur. İbni Haldun'un, "alemin umranı beşeri içtimadır" sözü ile

vurgulamak istediği de bu olsa gerektir.)

i Geniş bilgi için bkz. Dönme7tlI'. Sulhi. Toplumbilim, Bela Basım Yayım İstanbul. ]994, s 163-4.
i QUlnn, A. Jame:s.. Sociolog~ . .-1 S)memaııc Aııalyn~. Nt:'\\> York 1963. s. 15.
ı I:lömne7:cr, Sullıi, Lr., 5.97.
• ibni HaidUl!, Abdumliımıın. Mııbddimr. Danı'l-: rurasi'I-Arabi, B.:yruı, ts. s. 4 J.
~ ibni Haldun. Lr., s. 35.
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öte yandan grup tonksiyonunu an lamak için sosyal etkinin doğasını

anlamak zorundayız. Sosyal etkileşim ile güç arasındaki ilgi uzun süredir sosyal

bilimcilerin, özellikle de sosyal filozofların ve politik teorisyenlerin jlgisini

çekmektedir. Son yıllarda etkiJeşim ile güç üzerinde yapılan tectiibi incelemeler,

çeşitli cemiyetler, organizasyonlar, gayrı resmi gruplar ve işçiler arasında tespit

edilmiştir. Bu çalışmaların çoğu Cart....Tight ve Schopher tarafından özetlenmiştir.

Bir çoğu bu etkileşimin iki sosyal varlık arasında bir ilişki olarak gÖzlendiğini

tahmin ediyor. Tıpkı bireyler, roller, gruplar veya milletler arasında olduğu gibi.6

Bu tanımın bazı öğeleri eleştirilebilir: Çünkü bir grubu oluşturan unsurlar,

bireylerdir; bir gruba mensubiyet. bir toplum setidir. Fakat keyfi olarak oluşmuş bir

yığın, kalabalık bir grubu oluşturamuz. Bir grup olarak degerlendirilecek

topluluğun belli bir tarzda birinin diğeriyle ilişkili olma zorunlului!u vardır. Bu

nokta Lewin tarafından geljştirlldi: Lewin 'e göre şahıslar arasındaki benzerlikler

sadece onların tasnifiJTi ve aynı kavram altında toplanmasını mümkün kılar. Oysa

aynı sosyal gruba mensup olmak, şahıslar arasında somut dinamik ilişkiler

demektir. Bir koca, bir kadın ve bir bebek, birbirlerine en az benzerler. Oysa bunlar

en güçlü doğal grubu oluştururlar. Güçlü ve iyi organize edilmiş gruplar. tam bir

homojenlikten uzak olarak. bir grubun veya bireylerin farklı bir varyantını

içennekle kayıtlıdır. Demek ki. iki bireyin aynı veya farklı gruplara mensup

olmasını belirleyen unsur, benzerlik veya benzemezlik degil, fakat sosyal etkileşim

veya karşılıklı dayanışmanın diğer biçimıeridir. Buna göre. bir grup, en iyi olarak,

benzerlikten ziyade. karşılıklı dayanışmaya dayalı dinamik bir yapı olarak

tanımlanabilir
7 ki, bu anlam, İbni Haldun'un "asabiyet" kavramına karşılık gelir.

Bilindiği gibi, ibni Haldun, sosyal grubun en kadim tipini "asabiyet" kavramına

temellendirir. Ona göre asabiyetin çekirdeği akrabaJık bağıdır ve bu bağ fıtrıdir.

İnsanlar arasındaki her türıü yardımlaşma ve dayanışmanın muharrik unsuru bu

bağdır. Bu bağın zayıfladığı veya yetersiz kaldığı durumlarda insanlar çeşitli

(. Group DyııalDic:s, Rese{JTL'h and Ull'or)'. Fdlled by Dorv.in Cor1wright and Ah'lO 7ander. 1968. New
York. s. 215

, "..g.r.• s 46.
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sözleşmelerle yeni birliktelikler oluştururlar.
s Bu ihtiyaç, aileden devlete kadar her

wrlü organizasyonun temel öğesidiL

Sosyal ilişkilerin oluşumuna etkileyen çeşitli faktörler, maksat ve

menfaatl~den her zaman bir tanesi daha baskındiL İşte sosyal yapının bünyesini

belirleyen de bu baskın öğedir. Böylece bir takım nispeten daha saf yapılar elde

edilir.9 Aşagtda inceleyeceğim iz kavram lar da, daha ziyade bu yapılara ilişkin

olacaktır.

A- Tabii Gruplar

1- Ehl

Kur'an-ı Kerim'de ]27 yerde ehf, 25 yerde ise aynı kelimenin dönüşümü

(taklib) ile yapılan dı kavramı yer almaktadır. Onsiye{ etmek. yabancı olmamak ve

yakmlaşmak gibi sözlük anlamlara gelen bu kavram, ısttlahta, nispet edildig-i

kavrama göre farklı anlamlar ifude eder. Mesela, Eh/-i Mezhep denildiğinde onu

benimseyen; Ehl-i İsldm, onu din edinen; EMi' d-Dar, evin sahibi; Ehli 'r-Recul,

onun en yakını, eşi: Eh/-i Be)'fi 'n-NeM, O'nun e-şleri, kızları ve sıhriyeti, yani Hz.

Ali ve ailesi vb. anlatılmak isteniLın Ancak el-İsfehani, daha ilmi bir tanım

yaparak, kavrama has bir çerçeve çi7.er. Ona göre, bir adamın ehli; nesep, din veya

bunların yerine geçen bir zenaat, ev veya şehrin kendisi ile digerlerini aynı ortak

paydada topladığı kimselerdir. Kavramın kök anlamını öne çıkaracak olursak,

mesela bir adamm ehli; kendisi ile aynı çafl altında toplanan kimseler ifade

ediliL 11

6 Bkz- Itıni Haldun. Le., s. 128·129.
9 Hans, Frayeı:. Sosyoloji)'t Giriş. çev. Nerm.ın Abadaıı. "Ü. Siya.o;;aJ 13i1[lih:r Fakültesi Yay. No: 165

147. Ankara, 1963, s. 98.99.
ILI ibni Düre}'cI.. Ebu Be~r Muharrırne<l b. Hüseyin eI-f';r,di. (v 321), I(i~btı C~mberdi'ı-Lıılıı, Darıı

Sadır. Heyrul is. lIl/446, Cewıerı. ez·ZebKlı Mııhamnıcd el·MılI1anl (\'.[205/1790). Tatıl'I' ,\rlls
min Crvilıiri'I·l(imus. ır.ır-\1 Sadır. Beynıl.. 1386/1966. IVIl 42S·29: Asım Efendi, Kamııs

TerremtBi, Istanbul. 1305. Ilf, Ilb2·3. .
ii el.isfchilnl, HiH:)'İn b Mı.ıhamm::d R.agıP. eI·"lilrredit fi Garibi'I-Kur'.lIo. Danı Kahmman,

İstanbul. i 98ti. s. 36: bla. Seyyid Ali Ekba" el·Kureşi. IUIMUs-i Kur'.n. D3nı'I.Kınıbi'l·islimiyye.

Talırıın. 1367 h.• 1/136 vd.
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Türkçe'de bu anlamı içeren kelime, küçülmüş ve parçalanmış aile tipini

ifade eden ocak kavramıdır!2. İnsan türünü korumayı hedefleyen ve müşterek aklın

benimsedigi gerekçe ve farkJ i toplum ların kabul ettiği kaidelere dayanan ilk

toplumsal birlik olan aile, toplumsal yapının çekirdeği olması itibariyle, tüm

sistemlerin temel dayanagı kabul· edilmektedir. Ancak aile sistemi, toplumlara göre

farklı görünümler arz ettiği gibi, çerçevesi de zaman ve mekana göre daralmakta

veya genişlemektedir; bazen, totem aşiretlerinde olduğu gibi, tüm aşiret bireylerini

kapsayacak tarzda genişlerken, bazen de sadece eşler ve küçük çocuklarını

içermekle sınırlanmaktadır.lJ Bu da modem sosyolojide eşler ve onlara bağımlı

çocuklardan oluşan "çekirdek aile" (noelear or conjugal family) terimine karşılık:

gelir, 14

Gerçekten insan, bir toplum, bir uluş veya bir koltür içinde degil, bir aile

içinde doğar. Aile, insan türunUn sosyal gelişiminde ilk sosyal yapı, aynı zamanda

ilk gruptur. 15

Kavramın Kur'an'daki kullanımına bakılırsa,esasen, kan bağına dayalı bir

yakınlığı ifade için kullanıldığı açıkça görülür. Bundan dolayı, dilciler, "kişinin

ehli, onun aşireti ve yalanlarıdıı~' şeklinde bir tanım yaparlar. 16 Ancak, Kur'an'da

az da olsa bu tanıma u)1l1ayan bazı kullanımlar mevcuttur. Mesela, Nuh (a.s.)'m

oğlu için, "O, kesinlikle senin eblindeıı değildir"(Hud,ıı!46) denilmiştir. Oysa,

aynı ayetin başında "Nuh Rabbine nidi etti ve "Ey Rabbim! Şüphesiz ki ~WD

benim eblimdendir... demi~ti.•'" Bundan dolayı, gerek dilciler gerekse

müfessirler, bu tOr yerlerde yoruma gitmek zOfunda ka/mışlardır. Mesela Zeccac,

"Yani o, kendilerini kurtaracağımadnir sö:; ~'erdiğim ehlinden değildir"ı 7 şeklinde

12 Glken.. Hilmi Ziya. Sos)'olojl SözJiltll, M.E.ıL istanbuL. 1%9. s..2 17 ve 306.
" Bedewi. A. Zeki, A Dıc:honBry ortb~ Socıal Seıuces. Lıbrıııne Du Lıbaıı. Seırııl 1986, Ş. 153.
ıı MashııIl. Gorelon. Sosyoloji sazlll~lI. (ev osmarı Akıllhay ve Derya KÖRlÜrCa Bilim ve Sıınal,

AııIwa. 1999, so 112-3.
il Moore. E. Wilbert, MaD. Tim~ and Soci~İ), U.S A.. 1%3. s. 69.
Lo ibrıi Man:a.ır. Ccmaluddın Muhammed b. Mükerrem (\'.711/1312). !..isanu·l- Anıb. Dar.... Sıldır,

BeyTllt 1388/1968, X/129-32. ez-Zebidi. ısmail b.' Hıunnad. 'C'S-Sılıih, Dıiru'I-K ıtibi'I·Acabi)')'t:,
Mısır. lS.VII1216-127.

" ibni Manzur, 8.e.• XIIJ().
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istisna yöntemi ile durumu telif ederken; Zemahşer1. ayette yer alan aynı kavramla

farklı anlamların kastedildiğini,dolayısıyla, "oğlum henim ehlimdendir" ifadesinde

ehl kavramı ile henim ademden, :::ürr~ye(jmden anlamınnı; "senin ehiinden

deği/dir" ifadesinde yer alan ehl kavramı ile de "seninle aynı dinı inancı

pay/aşan/ardan değildir" anlamının murat edildiğini söyler 18

Tabatabıii, kavramın anlam çerçevesini daha belirgin hale getirerek, ona şu

anlamları yükler: "Kişinin eh/i, ona has o/an eşi. çocuğu, çocuk/arlmn eşleri ve

onların çocuklarıdır."IQ Buna göre, toplumsal yapının en küçük sosyal birli~ini

ifade eden aile (family) kavramı, Kur'an'da ebI kelimesi ile tanımlanmaktadır. Bu

görüşü destekleyen çeşitli Kur'anı kullanımlara rastlamak da mümkündUr. Mesela,

Kasas Suresi'nden Musa (asrın Medyen'den Mısır'a dönüşünü konu edinen

pasajda, "Mırsa, süreyi tamamlayıp ebli ile yola çıkınc::a..... (Kasas, 28/29)

ayetinde yer alan ehl kavramı ile Musa'nm eşi ve çocuklarının kast ediıdi~i açıktır.

Bununla birlikte, ilgili kavramın Kur'an 'daki kullanım coğraıyasına

baktığımızd~ kavramın geniş bir anlam çerçevesinde kullanıldığını görüyoruz.

Mesela, kutsal kitaplara sahip olanlar için, Ehlu '1- Kitap (21105, 109; 3/64/65/69;

41123, ı 53 vs.), ahali, halk, bir ülke Vt')'a şehirde );aşayan [oplum için, Enlu '1

Qarye, Ehlu'I-Qura EJılu'I-Medine (7:96, 97, 9/101, 120, 28/59 vb.), bir işin

uzmanı, erbabı için Ehlu 'I-Emilneh {4/58), Ehlu 't-takva (48/26) deyimler

kullanılmıştır.2o

Bu geniş çerçeveli kullanımııı tümü, es·ascn, kavramın kök yapısında

bulunan, "yakmdan tamma" anlamındaki espri ile doğrudan ilişkilidir.

Dolayısıyla, kelimenin rastgele değil de özenle seçildiğini görmekteyiz. Bundan

hareketle şu yorumu yapabiliriz: Kutsal metin/erin sahibi anlamında kullanılan

"Ehl-i Kitap" deyimi ile, o kitaplan yakmdan tamyan, içeriğinin bilgisine sahip,

,. Ze:rnahşeri,Cwlah Mahmud b. Ömer. rl-IU:».r. Daru'I-Marik IkynıL ts. 111383-4.
,. TabaIabai, MuIı3mnled Hüseyın. tl-Mizin ri l'eflliri'I-Ku'u, M~ü Mıııbuıilu isma.iliy3n,

Kum, ts. X1226.
~" Daha geniş bilgi iÇlD bia_ Sa)l, Ali. Kur ·an·do E-h-l Laf::rmn A1l/am Yonunden Alfa/ci. Dokuz Eyını

Oni~ı>itn; Ilahiyııı Faktıltesi !X-rg,jsi. Sa~J ıx. Vrı 11)94.
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kendisi ,ile hem hal olma.~mdandolayı. klltsal biiKinin gizlerine vakifolan kişi veya

toplum anlamı ınurat edilmiştir. Bir ülke veya şehir halkını ifade için kullanılan

"Ehlu'I-Qarye" ve benzeri terimlerde ise, bu., ya söz konusu toplumun birbirlerini

yakından tanımaları veya aynı etnik kökene sahip olmalan hasebiyle, büyük OH

aile konumunda bulunması sebebiyiedir. Bir işin uzmanı, erbabı rnahas(ndaki

kullanıma gelince; denilebilir ki, ilgili işi, tüm ayrıntı ve sırlarıyla yakından

tanıyan, onu bilen ve mesleğinin sırdaşı olma anlamındadır.

Ehl kavramından dönüşmUş olan il kavramına gelince, her iki kavram

arasında kullanım ve anlam sahası açısından furklıhk vardır. Kur'an'daki

kullammlann belirleyici olduğu anlaşılan bu ayırım hakkında genelolarak denilir

ki, al kavramı, belirsiz kişi, zaman ve mekana nispet edilmeksizin, sadece, 11-i

Ibrdhim, 11-i Lut, 11-i Imrdn. AI-i Yakub. .4.1-1 Fraııun gibi konuşan varlıklar ve

herkes tarafından tanınmış, duyulnıuş şan ve şöhret sahibi büyOk şahsiyetlere

nispeı edilen aileler için kullanılır. Fakar, ehl kavramı için böyle bir özellik mevcut

olmayıp, herkes ve her şey için kullanılabilir,ıı

Al kavramının anlam alanını tespit etmek amacıyla sadece bir örnek

üzerinde durmamııın yeterli olacağı kanaatindeyiz: Mesela, "Biz de ORU

(Frnvun'u) ve ordusunu yakalayıp, denize atlverdik.,." (Kasas. 28/40) ayetinde

açıkça Fravun ve ordusu söz konusu edilirken, ..... Al-i Fravun'u da, siz bakıp

dururken denizde boğduk." (Bakarn, 2/50) ayetinde ise, ordusu ve taraftarlarıil

kavramı ile jfade edilmiştir. Keza., "Andolsun ki, biz de AJ-i Frnuu'ıı ders

alsınlar diye, yıllarca kuraklık ve mabsul kıtlığı ile ceulandırdık'" (A 'raf,

7/130) ayetinde de ayrıı kavramla Frnvun'un mil/eli kastcdilmiştir. Buna göre al

kavramı, ailesi, ordusu ve milletini kapsayacak tarzda kullanılmıştır.

1- Nefer

Vatanıoı terkedip yeryüzünde dolaşmak veya savaşa çıkmak gibi mastar

anlamına sahip olan n-f-r kelimesinden türemiş olan ve çoğulu ....enfiir" şeklinde

11 c1-İsfehıini. lU., s 37: Zcrnatş::ri. a.~., 1/140.
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gelen kavram, sayıları üçten ona kadar olan erkek bir grub,u ifade eder. Femi'ya

göre "bir adamın ne/eri, onun rehtidir. Rehı ise, on kişiden daha az olan ve

erkeklerden oluşan bir topluluğu ifade eder. İbn Abbas'a göre"nefer, reht ve kavm

kavram larının ortak anlam paydası '"cem '/topluluk" olup, hepsinin de kendi

lafızlarından müfretleri yoktur. Zeccac'a göre bir adamın neferi"onun aiJesidir. 22

Alusi'ye göre bu kavram fasih Arapça'da on kişiden fuzlası için de

kullanılmaktndır. Ayrıca sadece erkekler, hatta insanlar için degil, aynı zaman da,

Cin Suresi'nde olduğu gibi, cinler için de kullanllır. 23 Türkçe'de ise, tek bir kişiye

de "nefer" denildiği gibi, genellikle er ve asker kelimelerinin müteradifi olarak

kullanılır?4

Bir grup veya topluluk ismi olarak Kur'an'da faddı yapılarda dört ayette

(17/6; 18/34; 46129; 72/1) yer alan bu kavramla daha ziyade savaş ve benzeri

sıkıntılı durumlarda kişinin yardımına koşan en yakınları kastedilmektedir.

Nitekim Allah tarafından İsrailoğullarına yapılan iyiliklerin hatırlatıldığı bağlamda

yer alan, "Sonra onlara karşı size tekrar (galibiyet ve zafer) verdik; senet ve

oğııllarla gücünüzü artırdık; neferlerinizi de çoğalttık" (İs:ra, 17/6) ayetinde

zikredilen "netir" kelimesini bu anlamda yorumlayan Zemahşerl, bu tanımı "çünkü

kişi. savaşa kendisinin veya kavminin kdan ile değil oğulları ile çıkar" şeklinde

gerekçelendirir. 25 Razi de benzeri bir tanım lama yaparak, bir adamın ne/erinin,

onun aşireti ve onunla beraber savaşa gidenler olduğunu belirtir.26

3- Rebt

Kur'an'da üç yerde (11/91. 92; 27 /48) zikredilen reht kavramı, Arapça'da

on kişiden daha az olan bir grup için kullanılır. Bu sayının kırk oldugu da

söylenir,n Filologların çoğunıugu, bu kavramın, içinde kadın olmayan on ve daha

2) el-İsfehilni. Le.., S, 764. ılın MaılZur. Le., Vi226, Zcbıdi. lLe., 111l578: el-Kıırcşi. a.f., V11I93.
l' AIUsi. e1-Batı:Jadi, R.hu'I-Mdııi. I}.uı.ı ihyaj'ı.·ı ur.lsi'I·Anım. Be)nıt. IS. XXIX/8ı.

l< Bkz. OsmJlnlıfa-Türkçe Aıısildoıxdik Biyllk I.Üf;lIt. Haz, llC)'et. i~bW. 1981, IJ/1679: EhmJılı.
lLe., VIlI/5398.

,. Zemahşef'i. lU., 1I!439.
>to Razi. Fıılınıddiıı.. et-Tel'siru'I-Kelıir. Dar'u'I·Kııtubi'I-IImlwc. Bevn.i..,14111l990. XXI/125.
" RıığıP. Lt~ s. 298; eI.Kureşi. lLe., ii!i n ...
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az bir erkek grubu ifade ettiği tezi benimserler. Buna göre bir erkeğin rehıi, onun

kavmi, aşireti ve kabilesidir.28 Zayıf bir görüşe göre ise kavram, üçten ona veya

yediden ona kadar olan bir topluluğu illide etmektedir. İj:m Dureyd, reht

kavramının nadir olarak on sayısını geçtiğinj~ yediden üçe düşmesi.halindede rebt

değil, nefer kavramı ile ifude edildiğini belirtirken; Cevherı, Ebu Z~d'den yaptığı

alıntıdan hareketle, reht kavramının. içlerinde kadın bulunmayan ve on kişiden

daha az olan bir grubu iflide ettiğini ileri sürmektedir. Qiğer dilciler ise kavramın,

içlerinde kadın bulunmayan ve kırka kadar olan bir ıopluluiıu ifiıde ettigi görüşünil

benimserler.29

Ancak, "(Salih a.s.)'in şebrinde, arzda (yaşadıklan yerde) fesat çıkaran

dokuz rebt vardL.... (Nemi, 27/48) ayetinin tetsirinde Taberi ve Zemahşeri gibi

klasik mOfessirler, "doku:! adam (nefs) ~'ardı" diyerek, reht kavramını şahıs, kişi

olarak yorumlamaktalar. Hatta Zemahşerl',Vehb'ten rivayetle şahıslarin isimlerini

de zikreder. 30 Muhammed Esed ise, bu kavramı, yukarıdaki ayette "dokuz adam

veya dokuz kabile (nine mens or nine dans) şeklinde tefsir ederken, Hud, i 1/91 'de

ise, "aile (family)" olarak tanımlar)ı.

Çoğulu erhat ve erillit şeklinde gelen bu kavrarnm da, gTUp ifade eden

öteki kavramlar gibi, kendi lanından müfredi yoktur. Ezheri'nin İbn Abbas'tan

yaptıgı ri vayete göre. ma 'şer, rehl. nefer ve kavm kavram larının tümü, ".~adece

erkekleri içeren bir topluluk" ortak anlam alanını paylaşmaktalar.n

4-"Aşiret

Kur'an 'da bir ayette "arkadaş" anlamında "'aş'jr" (22/1]) şeklinde; üç

yerde (9/24; 26/214; 58/22) ise, "'aşıreh" şeklinde olmak ilttre dört yerde

zikredilen bu kavramın kökeni hakkında iki farklı görüş vardır: Bazıları, ilgili

kelimenin lam bir sayı olan "on" manasındaki "el-aşeretü" kökünden türediğini

" Taheri, Ebu Cafer MuIıammıxI b, Cerir, ('imiu'I-Ik}u rı lnili'I-Kıır'... 8eynıı.l41211992,
XIIII06; Zernahşeri. U:., 11l289:. Razi. u~ XVııı/49

'., CeYheri. Lf"., JIII 1128; lebidi. Le., V1144
'" Tsberi. .a.e•• 1X/532; lemaJışm, Le., 1111359-360
'i bed_ Muha:ıma:d.Tht Messagı:oflbe Q1or'iıl. Dar al·AndalLK GrOCalIar. 1980. ~ 330 ile 583
" CevIJeri. lU., IWI 128; tbn Maımır . .a.f".. VllfJü.'L
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ileri sürerken, diger bir kısmına göre kelime, muaşerei anlamını ifade eden ve

beraber yaşanılan en yakın akraba anlamında el-işret kökünden türerniştir.J~

Kavramın ihtiva ettiği anlam alanına gelince; dilcilere göre; bir adamın

~ireti, en yakın atalarının oğulları veya kabilesidir. Çoğulu '~rd şeklinde gelen

aşir kelimesi ile, kişinin en yakm akrabası veya en yakın dostuH ya da kişinin

kendileriyle çogaldığı yakınlarından her bir grupJS anlatılmak istenir ki, bu anlam,

Türkçe'de ''uru~'' kavnınıı
J6 ile ifade edilir. Kelimenin Batı dillerindeki karşılığı

ise, "Cıan" ıerimidir.n Klan ise, genellikle egzogam olan, SO}Ul1un ortak bir atadan

geldiğini iddia eden ve bir totemle temsil edilen tek soylu bir akraba grubudur.

Klanlar ya anasoylu veya babasoylu olup, buna göre ya erkek ya da kadın

üyelerinin çocuklarını kapsarlar. Bir klan, genellikle soylara göre bölünür. Bunlar

da, ortak bir atadan gelen soyun kollarıdır. n Bir başka tanıma göre ise, aynı baba

veya tek bir foteme mensup ilkel insani bir topluluk olan ve mülkiyet ve

savunmada müşterek fertlere sahip olan aşiret. kültürelolarak kendisinden aynlan

kabileden daha dar çerçeveıidir.'~

Kavramın Kur'an 'daki kullanım biçimi incelendi~inde, Mesela, "De ki:

Eğer babalarlOlZ, OğUJlaoolz. kardeşleriniz. aşirdiniz.••" (Tevbe, 9/24)

ayetinde, baba, oğul, kardeş ve eşlerin "~iret" kavramına dahil olmadıg!

görülmektedir.

Araplarda kan bağına dayalı s01;yal yapılar, aıleden sonra en kOçüğünden·

en büyüğüne doğru şöyle sıralanıyor:

1- Aşiret,

2- Fasile

3- Fahz

n ibn Manııır.•.e., IY/574: '(anr. Umılılr MııIıaınmed Hairdi. Ilik Dini Kıır'ıu Dili, Eser Ya}·.. iSl_
••t .• LVtl4S9.

" Cevheri. -..r., lIn47: İbn Mıın:wr. Lt., IVr574.
"eı·isklıani . •.t •• ~. 502: el·Kur~i, a.t., V/2.
or, (Jıkcl), Le., s. 306.
o" Bkz. E~ ••t •. s. 260.
'" Mıır.;haII, Le., s. 412·J.
,. BWı:" I, ••t.,s. 62.
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4- Oatın

5-imaı-e

6-Kabile

7-Şa'b.

Buna göre şa'b, kabjlderden~ kabile, 'imarelerden~ ımare, batınlardan;

batın, fahzlardan; fahz, fasilelerden: fasilc ise, aşiretlerden oluşur. örnek olarak, en

kuçük sosyal birlikten hareketle Abbas, bir fasile; Haşim, bir fahz; KUS3Y)', bir

batın; Kureyş, bir 'imare; Kinane, bir kabile ve Huzeyme ise, bir şa'b'dır. Araplar,

kan bağına dayalı sosyal grupları ifade eden kavramlan, her sosyal birliği biyolojik

organizmadan bir unsura karşılık gelecek tarzda, baştan ayak pannaklarına kadar

yedi hiyerarşik kategori ile tanımlarlar. Buna göre, baş "= şa'b, boyun = kabile.

göğüs =-imare, karın '=batın, bacak - fahz, ayak = fasile ve parmaklar 70 aşiretleri·

temsil etmektedir. 40

5- Fasile

Kur'an'da tek bir yerde (Meilric. 70/13) anıfan bu kavram, kişinin etnik

olarak bağlı oldugu sosyal bir grubu ifade etmektedir. Bu kavram, vücut

organlarından her bir parçasın/i ifade eden fa-sa-Ie- kök anlamlndan da

anlaşılacağı üzere, kişinin kendilerindei! ayrılarak var olduğu bir grubu

çağrıştırmaktadır. Bundan dolayıdır ki. kişinin kendisinden ayrildığı aşireıı-l2, eIJ

yakın akrabasın, en yakın rehti veya aşireli, hahalart en yakın olan, kendilerind~n

ayrılıp onlara k.attldlğl daha yakın r.ıkrabalan şeklinde tanımlanmıştır. Çünkü

çocuk, anne-babasından ayrılmakta birinci dereceden akraba olma. yani faslle olma

~, Zemahşerl. •. 11'•• JV1364~ ibn-ı Manzur. Le.. 1/486: l.ehıdL •• 11'•• '-rab" road., VtlV72: [bn-! Duve~'d.

M~ b. el-Hasaıı el-Eıdi. l\l .3.21 11.,. ("rmhtr"rlıl'~Lıtgn. Beyruı, LS. li292, Dthiıuda, Nı

Ekber. Lag.tn.mr. Tahr:ıf'~ 134 J. IJ·I!3'}}
" ibn Manzur. ıu.. XI/S2l.
"" Taberi• ..e•• XXJXl7,). el-lsJeiJııni. a~., 5. 573:
J' I.enıallşcı-i,••11'., i V! IS8



konumunu kazanır
44

. Nitekim Esed. de bu kavramı, "akraba ve hısım" anlamına

gelen "kinsfolk" kelimesi ile çevinniştir.
45

Dilciler, anlam alanını daha belirginleş~innekamacıyla. kavramı mafsalın

ayağa nispeti ile örneklendirdikten sonra, Abbas' ın Peygamber'in fasilesi olduğunu

ljzellikle belirtirler. Bilindiği gibi Hz. Abbas (v. 32/563). Peygamberimizin

amcasıdır. Yukarıdaki ayırımdan da anlaşılacağı üzere, fasıle kan bagma dayalı

sosyal gruplar içinde aşiretten büyük; fakat kabileden küçük gruplar için

kullan ılı r.46

Ancak, Kur'an'daki kullanım dikkate alındığında, yukarıda zikredilen

aşiret maddesi ile yakın veya benzer bir anlam çerçevesine sahip olduğu

gljrülmektedir: ·'GÜnahk.ıır insan ister ki, o günün azabından (kurtuluş için)

~ullarlDl, eşini, kardeşini Ye kendisini koruyan fasilesini .. fidye olarak

yersin..." (Mearic. 70/11-13)

6- Kabile

Derinin her bir parçası ve kuyunun ağ::ma konulan kaya parçası gibi kök

anlamlara da gelen kabile kelimesi, q-b-I maddesinden tUretilmiş olup, çoğulu

"qabiH" şeklindedir. Zeccac. kavramın anlam alanını belirlemek amacıyla,

kavramın ağacın dallan anlamında "qabdilu 'ş-şecer" tamlamasından tUretildiğini

ileri sürerken, bu anlamı vurgulamaya çalışır. Dolayısıyla. birbirinden bölünerek

çoğa/mış her bir parça anlamını ifade eden bu terim, sosyolojik olarak, tek bir

babanın ÇOCukları olarak çogalmış ve yeni sosyal birlikler oluşturmuş aynı etnik

kökenli gruplara karşılık gelir47 ki, sosyolojik olarak şöyle tanımlanır: "Bir kaç

batın veya diğer ikincil toplumsal yapılardan oluşan, kendi mülkleri olarak kabul

edilen müşterek bir coğrafyada yaşayan, özel bir dil, homojen bir kültür ve siyasal

bir bUtllnlOğe sahip ya da en azından dış unsurlara karşı ortak bir savunma varlığa

getiren bir sosyal birliktir.'..ts TOrkçe'de bu anlamı içeren en uygun kelime, yurt, dil

•• Rs7i. a.~ .. XXXIL 2ti-7
., Esed, Le., S 893.
>l. Cevheri. lU., VL179L: ıbn Manzur. Le•• X1i522: !.ebidi. a.~.• Vııı159 .
• T Cevoon. V1l797; İbn Manzur. X1/S4041. Zebidi, Vııın2.
•• lledewi.ıı.L. s. 430.
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ve kOltür ortaklığına sahip ilk toplum biçimini ifade eden "boy" kavramıdır.4<1

Kavramın Batı dillerindeki karşılığı, so~yolojik olarak, genellikle akrabalık ve

görev bağıyfa birbirine bağlı olan ve belli bir yurda yerleşmiş toplumsal bir grubu

ifade eden "tribe" kelimesidir. Kabile üyeleri, siyasal özerklik duygusuyla birlikte,

aile ekseninde gerçekleşen toplumsal u)1Jmu da paylaşıdar.~

Kur'an'ı Kerim'de aynı kökten iki kelime zikredilir ki bunlar: A'raf 7/27

ayetinde, $eytanm yanda$ları. arkadaşla" ve dostları anlamında "'qabIIuhO"

kavramı ile Hucunlt, 49!lJ ayetinde qabile kelimesinin çoğul kipi olarak varit olan

"qabail" kelimesidir: "Ey iıısanlar! Sizleri bir erkek ve dişiden yarattık. Ve

birbirinizır bDışasınız diye sizleri millıttkre (şa'b) ve kabilelue (qabail)

ayırdık..... (Hueurat, 49/13)

7· Sıbt

Kabile kavramı ile aynı veya yakın bir anlam alanını jfade eden bir başka

kavram da, es-sıbt kelimesidir. çocuğun çocuğu, kı:: ve erkek evladın çocuklan,

ki$inin en yakın foronları. aynı babadan gelen nesil/er ve birbirini izleyen her bir

kuşak (qom) gibi anlamları ifade eden ve çoğulu el-esbit şeklinde gelen bu

kavram, Kur'an'da sadece çoğul şekliyle ve beş yerde (2/132; 140; 3/84; 4/163;

71160) zikredilmektedir. Kavram, ilginç biçimde sadece İbrahim (as.)'ın, özellikle

de Yakup (as.rdan sonraki soy kütüğünün konu edindiği bağlamlarda yer

almaktadır. Muhtemelen Kur'an'ın bu kullanımından hareketle bazı dilciler, ismail

(as)'ın soyu için kabile. ishak (as)'ın soyu için de Sıbf kavramının kullanıldığı

tezini ileri sOrerler ve bu tezi, Hz. Peygamber (savrin "Hasan ve Hüseyin benim

sıbllmdır" wzü ile de teyit ederler. Keza bazı dilciler, aynı kökten gelen ve dalları

bololan ağaca sıbı denildiğini hatırlatarak,bu kavramın, aynı babanın kız ve erkek

çocuklanndan gelen nesilleri jfade ettiğini belirtiTler. 51

.. Olken, ••C., s. 10.
so Marshall, LC_ s. 372: E.sed. LC., S, 794.
<i Ccvhc:ri. 8-e•• llI/lI29; ibn Manz.ur. •.L, vıl/310·1 i. Zc:bIJi. ll.e., V/l411-9. d-Kureşi. s.e., flf.2 18.
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"ısrailoğullarını sıbt/or halinde oniki millete ayırdık..." (A 'raf, 71160)

ayetinin tefSirinde Taberi, /'sbdT kelimesini kabileler olarak tanımlarkens2;

Zemahşeri de, "Yakub 'lin on ik; ağ/undanmeydana gelen on iki kahile)'e a)'/rdık"

şeklinde tefsir eder.S3

8- Şa'b

Lügatte, toplamak, ayırmak. ıslah ve [{saı etmek gibi zıt anlamları ifade

eden ve bu özelliğiyle zıt anlamlar içeren (ezdattan olan) şa'b kavramı, Kur'an'da

tek bir yerde (49/13) ve çoğul formu ile (şuob) zikredilmektedir. Kabile, Mr kavmi

oluş/uran her bir kabile, büyük kabile, Arap re Acem kabile/erinden yayrlmış ve

çoğa/mış olanlar54 gibi anlamlara gelen bu terimle, etnik köken ortaklığının

yanısıra, kültürel ayniliğin de bulunduğu ve kabileden daha büyük sosyal

birliklerin anlatılmak istendiği açıktır. Tanımlardan anlaşıldığına göre şa 'b terimi.

kabi/eden kavime geçişte yer alan veya kabile ile kavim arasında bulunan aynı

etnik ve kültürel dokuya sahip topluluğa karşılık gelmektedir. Bu terimin anlam

ilişkisi, isfehanı"nin şu tanımlamasından daha açıkça görülmektedir: "Şa 'b türü

vadi H, bir taraftan birleşen, öteki taraftan ayri/an vadi demektir. Ö)'le k/~ ayrıldığı

(araftan bakt/ğın :caman {ek bir vadinin iki)'/' aYrlldığlnl: birleşen (araftan

baktığmda ise, iki ayrı vadinin hirleştiğini görürsün..i5

Ancak.. yukarıdaki tanımların yapıldığı tarihsel ve toplumsal şartlar dikkate

alındığında, kavramın, esasen daha geniş sosyal birlikleri ifade için vaz edildiğini

fakat, ilgili tanımların yapıldığı dönemlerin sosyolojik çerçevesiyle smırlı

kaldıgmı, kabileden millete geçişin yapıldığı ve daha bUyük sosyal yapıların

oluştuğu evrelere paralelolarak, bu kavramın da bir anlam genişliği kazandığını

ileri sürebiliriz. Nitekim. Taberi'nin (h.310) bu konuda aktardığı rivayetleri

incelediğimizde, şa'b kavramına: hüyük kabile. cumhur. uzak nesep, nUlun ve

ensôb gibi dönemin en büyük sosyal birliklerini ifade eden anlamlar

" ralleri. VI/1l9.
" Zemahşeri, 11/162.
~. ibn Manzur. •.r., 1/199-500.
" tsfcMni. lLr~ S. 383.
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yüklenmişken/
6 daha sonraları gelen Zemahşer'i (h.538), kavramın anlam alanını

biraz daha genişleterek, kabileler topluğundan oluşan sosyal yapP anlamlnda bir

tanım getirmektedir. Ancak, söz konusu anlam genişlemesinin burada kalmadı gı nı,

yakın tarihli sözlük ve tefsirlere bakııgımızda, aynı kavramın "millet", "ulus"

'"nation" kavramları ile ifade edilerek58, bu sürecin devam ettiğini muşahade

etmekteyiz.

Hilmi Ziya Ülken'e göre, şıı'b kavramı Türkçe'de değişik sayıda sob,

aşiret, yarım ve bazı durumlarda sürü ve kafileleri de içeren, a}nı dili konuşan ve

ortak vasıflara sahip ilkel bir toplum biçimini ifade eden boy veya ulus

kelimelerine karşılık gelir.5~ Bununla birlikt~ ulus kavramını, dil, toprak, ekonomik

yaşam ve ortak kültür biçiminde beliren ruhsal biçimlenme birliğiyle tarihsel

s[jn~çte oluşan insan topluluğu veya derebeylik düzeninin yıkılışını takiben,

kapitalist düzenin oluşumu evresinde ortaya çıkan; toprak. ekonomik yaşam, dil,

ruhsal yapı ve kültürel özellikler yönlinden müştereklik gösteren en geniş insan

toplutugu"60 şeklinde tanımlayanlar da mevcuttur.

Ancak ulus kavramına modern bir karakter yükleyen bir perspektifi içeren

bu tanımlar, kapitalist evrenin oluşumundan asırlar önce teşekkfil etmiş toplumsal

bir yapıyı ifade eden şa 'h kavramıyla kesişmemektedir. Tanımın biraz daha netlik

kazanması amacıyla UllL' kavramının Batı dillerindeki karşılığı olarak kullanılan

nation kavramına bakmakta yarar vardır. Nafion kavramının Arapça'daki karşılığı

olarak, şa'b, kavm ve ümmel ka\oTamları kullamllr. Nitekim Bedewi, bu üç

kavramın karşılıgı olarak kullandığı nation terimini şöyle tanımlar: "Köken, dil ya

da din birligine dayanan ortak hir kültüre. mensup bireylerden oluşan hir toplum

olup, ortak bir tarih, toplumsal hir xelenek ve ekonomik yararların hirleştirdiği,

aynı toprak parçasında yaşayan ve devlet çerçevesinde siyasi açıdan bu hağların

~6 Taberl. a.t., Xl/397-S.
"Zemahşeri. a.t.,lV/JM .
.\~ Bkz.. eı-Kura~i. a.e., ı Il/4l: [sed. a.e.,~. 79~

.'. Olken. a.t., S. ı o.
6IJ Hllz. H8rıçerlio~u. Orhan. Toplumbilim Sözln~lI, Renv.ı Kitabevi. 1996. istıınbul, s. 395.{j.



sürekliliği için çalışırlar. 6/" Görülüyor ki kavramın anlam atanı ve onu oluşturan

öğeler, çerçeve açısından farklılık arz etmektedir.

9 - Qavm

Eqvam ve eC/avim şeklinde iki dereceli çoğul forma sahip ve Kur'an'da 382

yerde çeşitli kipIerde zikredilen bu kavram hakkında dileilerin farklı görüşleri

mevcuttur. Bazıları, gerek Arap şiirinden gerekse Kur'an'daki bazı kullan ım

biçim inden hareketle kavramın, sadece erkekler topluluğu anlamında

kuııanıldığını, dolayısıyla kadınların bu kapsama alınmadığını ileri sÜrerJer.

Nitekim Züheyr (v. m. 609)'in aşağıdaki şiirinde de bu anlamda kullanılmıştır:

(,ş))1 JGo:-I jr) eŞ ).:: i t..)

Bilmiyorum, (ama) bilmek için araştıracağım,

Hısn ailesi erkeklerden midir yoksa kadlOlardan mı't2

Bu tezin savunucuları görüşlerini şu ayetle de desteklemeye çalışırlar:

"Hiç bir ka\"im başka bir kavimle, kadınlar da başka kadmlarla alay

etmesinler!.•." (HucuraL 49/( i) Ancak, kadınlar da "tabiiyyet" üslfıbu üzere

"kavrn" kavramına dahildirler. Çünkü her peygamberin kavmi, hem erkek hem

kadınları ihtiva eder. Bundan dolayı kavram, Hucurat ı i hariç, Kur'an'daki tüm

kullanım larda hem erkek hem de kadınları kapsayacak tarzda, aynı etnik kökene

sahip toplumlar için kullanılm IŞtır. r" Kur'an' da zikredilen Nuh Kavmi (7/69), Musa

Kavmi (7/148), Fravun Kavmi (71127) gibi muayyel1 toplumlar için; bilen bir

kavim (6/1 05), inaııan bir kavim (6/99), ka/ir bir kavim (8/37) zalim bir kavim

(6/144) gibi belli bir zaman ve mekanda yaşamayan ve bu anlamda evrensel

61 Bcdewi, ...r., s. 278.
·'C~'Vhcrl, Le., 512016: el-islehani. "'.e., s. 631. ıbn Mal171.lr, ll.e., 121505: ayncıı bu bcyıt ilc ilgili olarak

bkl TOlücu, SUk-yman. Zülıeyr b. Ebi Sulma n [debi Ki$il~i. Er.lUrum. 1982 (Basılmamrş

dok tora teli) s. 272
(.' Bkz. Cevheri. ll..e., 5/20 16: Cı-isrchani. a.e•• '. 631. Ihn Mım/;ur. a.r., 121505: d·Kur~i. Q.r., V1/67.

ll2



. 'l "
. ,,'.

boyutlu genel toplumlar ve halklar (people) için, hem erkek hem de kadınları

içerecek tarzda kullanıldığı açıktır.

Ziya Ülken'e göre kavm teriminin Türkçe karşılığı oguz geleneğindeki

"bütUn" anlamına gelen "budun" kavram ıdır. Bu kavramın iş bölümil ve büyük

endüstri ile doğan millet kavramının karşılığı olarilk kullanılmasının 'yanlış

olduğunu savunan Ülken, ilgili kavramın Türkçe karşılıgı olarak ulus veya ethnie

kelimelerini kullanmanın daha doğru olacağını ileri sürmektedir.M

Etnisile veya etnilı. grup kavram Jan ise, ırk terimine karşı olarak bulunmuş,

ait oldukları ve içinde özgiln kültürel davranışlar sergiledikleri bir toplumda

kendilerini diger kollektifyapılardan farklı kılan orta.k özelliklere sahip olduğunu

düşünen veya başkaları tarafından' böyle kabul edilen bir toplumu ifade eder. Etnik

grup, kendine has değerlerle içinde yaşadıgı hakim toplumdan ayrılır. 65 Bu

tammlar ışığında kavramın Kur'an'daki kullanım biçimine baktığımızda denilebilir

ki, Mesela, Musa 'mn kavmi tam lamasmda, söz konusu kavrama etnik grup; Fravun

kavmi denildiğinde ise ulus anlamı yükleyebiliriz. Çünkü Fravun kavmi, Mısır'ın

hakim ve aslı unsuru iken: Musa'nın kavmi, dil, kültür ve inanç olarak hakim

toplumdan farkıı ve ikincil bir unsurdur.

B- Sosyo-DioıGruplar

1- Ümmet

Sözıuk olarak, topluluk.. cemaat, tür'>!,(' gibi anlamlar taşıyan ümmet

kavramının kökeni hakkında farklı tezler ileri sürülmüştür: Horovitz, kelimenin

kabile veya halk (people) anlamında ibranice'den; bazıları da Aramca'dan, ve

bunların da Silinerce kökenden türetildiğini ileri,;sürmilşlerdir. Jeffery, bu tezleri

tahlil ettikten sonra, kelimenin kökenine ilişkin ileri siJrülen tezlerin mümkün

oldugunu ancak, bu tezlerin doğruluğu kabul edilse bile, ümmet kavramının çok

erken dönemlerde Arapçalaştıgm! savunmaktadır."7 Watt ise. kelimenin anne
---_._---_.._-_._----
l,' Ülken. ll.e.. ~. 306.
•~ Bkz. Bedewi, ll.e., S, ı~o. Marshall. '. 215.
"0 Cevherl, "u-m-m" rnad.. ll.e., V/l864; ibnu 'I-Man.tllf. ll.e., XJI!26-27
(-J Je!feT). Arthur, Tlıe Foreiı:a VotabuJ.al")' or the Qorıııı. Kahirc. ı 937. ~ 69
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manasma gelen Bmm kelimesinden !üretilmediğini ve ilgili kavramın Sünlerce

kökenli oldugunu savunan tezin kesin olmadığını belirterek, Jelfery ile aynı görüşü

paylaşır. 68

Ümmet kavramı, imam kökünden türemiş çoğul bir isim olup, çeşitli insan

grupları için kendisine uyulan ve önderlik verilen bir toplum demektir. Yani bir

önderin beraberliğinde güçlü bir vahdet bilinci ile toplanıp dUzenli bir şekilde

icrayı faaliyet gösteren ve böylece çeşitli sınıflarına ve insan gruplarına hakim

toplumsal bir yapıdır. Diğer bir ifade ile ümmet, Büyük önderliği haiz bir

toplumdur. Cemaatlere nispetle ilmmet, bireylere nispetle başkan gibidir. Demek ki

ümmet, hakim bir milletin üyelerinden oluşan toplumsal bir yapıdır69 Bilindiği

üzere insanlar arası ilişkilerde özellikle de yeni zuhur eden dinı inancın etkin bir

rolü vardır. Dinin kendi mensupları arasında oluşturduğu birlikteliğin diğerlerine

nazaran daha saglıklı ve güçlü olduğu gerçeği sosyolojik bir gözlemdir. ibni

Haldun bu olguyu şöyle yorumlar: Egemenlik, bir Ustünllik. kunnakla oluşur.

Üstünlük kurmak ise, asabiyetle olur. Arzuların ortak ideaııer üzerinde birleşmesi,

kalplerin bütünleşmesi ve ülfeti, dini ikame etme gibi yüce bir ideal ile oluşur.

Kalplerin batı! istekler, kişisel hesaplar ve dünyevi çıkarlara meylettiği bir süreçte

insanlar arasındaki bağlar gevşer, anlaşmazlıklar zuhur eder ve topluluk gücünü

kaybeder. Ancak bu kalpler, dünyevi çıkar ve kişisel arzulardan daha üstün aşkın

bir ideale yönelmesi ile birleşir, kişisel hesaplar ve anlaşmazlıklar azalır. Böylece

karşılıklı yardımlaşma ve dayanışma olgusu güçlenir. Oluşan bu güç zamanla en

üst sosyalorganizasyon olan devlet olgusuna dönüşür.
7o

Kur'an'da daha ziyade dini cen/aat ve türdeşliği ifade için kullanılan

"ümmet" kavramı, özellikle Batıda <'millet" anlamındaki "nahon" teriminin

karşılığı olarak kullanılmaktadır.Oysa "millet" kavramının Kur'anı kullanımı, ilk

peygamberden beri, tevhid inancına bağlı tüm kavimlerin soy birliğini (İbrahim

•• Walt. Montgomery, "'uhammad ai MedlUa, O"furd at the Clarenoon Press. El)' House, London,
1972. s, 239.

(,O Elmalılı. M. Hıımdi Yazır. Hak Dini Kur'in Dili. Eser YıL)'., Istanbul. 1/508.
'0 Ibni Haldun, Le., S. 157.
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Milleti ba!1;lamında) vurgulamak Uzere nüanslarla birlikte"Üfnmet" kavramının eş

anlamlısı olarak zikredilmektedir.-II

Kur'an'da 52 yerde tekil (timmet), 12 yerde ise ço!1;ul (ümem) formu ile

zikredilen ilmmet kavramı, ister zorunlu, isterse ihtiyar! olsun, herhangi bir ortak

durumun kendilerini bir araya getirdigi her topluluk anlamını ifade eder. Buna

göre, içgUdüleriyle aynı tarz Ozere yaşayan her canlı türu (En 'am, 6/38); aynı

zaman ve mekanda yaşayan beşer; toplumlar (MU'minun, 23/43); aynı kavim

(Fatır, 35/24; Gafir, 40/5); dinı jnanç ve şeriat birliği (Zuhruf, 43/22; Enbiya,

21/92) ve önderlik (Nahl, 16/120) gibi anlamlarda kullanılmakla beraber, genel

ıstılahi anlamı. aynı dini inanct paYIC4an toplum veya ıopluluk demektir.n Elmalılı,

bu kavramın "imam" kökünden tUretiimiş çoğul bir isim oldu!1;unu, dolayısıyla

ümmetin terim olarak. bir amaç için bir lider etrafında toplanmış insanlar birli~i

oldugunu söylerken;73 lbn-i Faris'e göre, mensubiyet duygusu taşıyan her türlU

birlik, bir ilmmet addedilir. 74

Burada ürrlmet çerçevesinde sosyal bir birliğin vücut bulma evrelerini daha

iyi anlamak amacıyla, bir örnek olarak, İslam Ummetinin teşekkUı süreci Uzerinde

dunnak da yarar vardır. Bilindigi üzere büyük dinsel geleneklerin bir ÇOğWlda,

mensuplarmı birbirlerine bağlayan gllçlü bir dindaşlık duygusunun varlıgını

gözlemek gayet kolaydır. Ancak, toplumsal yapılanmanm kabile ile sınırlandığı bir

evrede, ulustistü bir topluma üye olma duygusunun en derin biçimde müşlümanlar

arasında kök saldıgm! belirtmek gerekir. Ve islam, bu yeni oluşumun kapııarını ., .

Wm insanlı!1;a hiç kapanmayacak tarzda açık bıraktı. Nitekim ilk o<ızil olan ,"

ayetlerde sıkça tekrarlanan ve insan cinsini jfiıde eden en'nas kavramı, isl~ı

mesajın evrenselligini daha başlangıçtaortaya koymuştu. Nirekim Kur'an'da çeşitli

inanç gruplarınayönelik hitaplar olduğu gibi, "topyekün insanlığa"yönelik hitaplar

'I iu.eti, Ebu'I-Fadl, Islim'lD YayıhşTarihine Giriş. ç.."V. Cahiı KoyLak, İllSıIn Ya)'.. ıst .. 1984.s. 267
12 eı-Isfehani. Ragıp. el-M6fredat il Garibi'I-Kur'io. Kahraman Yay.• ıstanbul. ı 986, "e-m-m" med.

s. 27; lbni Düreyd•••e., ı/21: Cevheri. Le., VII8M:: el-Kurtubt. ll.e., 1(87; ibnu'l-Manzilr. lLe.,
xılf26-27, 7,ebicfi- M.e., VHIIl89 .

7J Elmalılt. M.e., 1/508
'. Nihat, M. çetın, "UmmN" mad.. islam Ansk xııırıoı: Aydın, Mustafa, a.e., s. 37
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da mevcuttur. Bu anlamda kullanılan terim; "en-nas" kelimesidir. Bu kavram,

genelolarak bütün insanlığı jfude eder ve din, dil, ırk, renk ve kültür farklılıkiminııı"

üstünde yer alan cins bir kavram olup, altında belli niteliklere sahip Ummetler yer

alır.

MııslÜffianların Medine'de ulaştıkları yeni sosyo-politik toplumsal

organizasyon tamamen müstakil bir karakter taşıyordu. Bu dönemde nazil olan

ayetlerde müslümanlar, gerek dini inanç, gerekse diğer alanlarda her türlü

aşınlıktan uzak, insanlar arasında adalet ve "kıst"t ikame eden, onlar için doğru

ölçütler ve deger kıyınederi vaz eden, bütün alanlarda denk, mutedil, ve hayırlı

vasıfları ile öteki toplumlar için hakikiitin şahitliğini ve örnekliğini üstlendikleri

için "vasat ümmet" (Bakara, 2/143), "en hayırlı ümmet" (Al-i İmran, 3/1 10)

olarak nitelenmişlerdir.Çünkü vasat ümmet, hayatı ne sadece hislere ve vicdanlara

terkeder, ne de tümüyle yasalara bırakır. Fert ve toplum ilişkilerinde ferdı şahsıyeti

ve kudreti toplum ve devletin potasında eritmediği gibi, onu tek başına da

salıvermez.75

Ümmete katılımın yöntemi ise, biat ve hicrettir. Ailesini ve kabilesini

terkedip ümmet'e katılım yöntemi, İslami' literatürde, bicret ve biat diye

isimlendirilir. Bu yöntem lerıe yapılan katılım, Kur'an'da, Allah için yapılan biat ve

hicret olarak jfude edilmektedir:

"Şüphesiz ki, sana biat edenler ancak Allah'a biat etmektedirler.

Allah'ıo eli onların eli üzerindedir..," (Fetih, 48/10); "Zulme uğradıktan§onra

Allah yolunda bicret edenlere gelince, onları dünyada güzel bir şekilde

ycrleştireceğiz. E~er bilirlerse abiretin mükaf3tl elbette daha büyüktür."

(Nahı, 16/41)

Diat; sözlükte, mal ve paranın tedavülü ile meydana gelen alış-veriş

manasmdaki "bey"den türemiş olup, alış-verişin taraflar arasında tamamlandtğını

simgeleyen el tutma olayına den ir. 76 Istılah olarak biat; iki taraf arasında yapılan

0, cı.Kunubi, Le•• 1/104; Kutup, ••e., 1/13 i; Elmalılı,Lt•• r1523
'. el-Ccvhcri, ••e., ~l>-y-'a~ mad.• 111l1 ı88; [bnu·I.Manzilr. B.e., VILIr23-25; cz-Zebidi, •.e., V/J84
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bir akit ve mısak; itaat etmek üzere verilen ahit anlamlarına gelir. Bu durumda

biatta: biat edilen taraf, biat eden tarafve biat konusu olmak üzere, üç temel unsur

vardır.n

Kur'anı anlamda ümmet çerçevesinde teşekkill eden toplum; ırk, kan, ve

toprak birliği esasına dayanmamaktadır. Tek kelime ile o toplum, kaynagını

geçmişte bulan ve beIli bir mirasa dayanan hiç bir maddi faktör ve zihnl durum

üzerine bina edilmiş de~jldir. Bu, sadece inanç temeline dayandırılmıŞ, Hz.

ıbrahim'in ölümsüz örneğini sunduğu, o ilahı çağrıya verilen kayıtsız şartsız

"kabul" cevabı üzerine kurulmuş bir toplumdur.78

Medine'de kurulmakta olan toplumun islamı düşüncenin çekirdeğini teşkil

eden "tevhid" esasına uygun bir zeminde sağlıklı yaptıanması için, ytiksek bir

kültüre ihtiyaç vardı. Bu neden le aşiret, kabile, kavim ve ulus zemininde böyle bir

yapılanmanın mümkün olamayacağı açıktır. Kur'an'm sık sık insanların köken

birliği, gelecek birliği, birey oluş ve sosyalleşme gibi konuları işlemesi, zih,inlerde

böyle yüksek kültürü hazır hale getirdi.

Sosyolojik verilere göre sürekli bir külturel ortamın oluşturulma

şartlarından birisi de küçUk grup yapılarını aşarak geniş bir toplumsal yapıya

ulaşmaktır. İslam da mevcut küçOk sosyal birlikleri geniş ve kapsamlı bir ümmet

olgusunda bütünleştirmiştir.7'9 T. V.Amold, İslam'ın kabilelerden bir ürnmet

oluşturmasındaki bu başarısını şöyle anlatır: "Önce/eri tek bir emire kesinlikle itaat

etmemiş olan o Arabistan, birden bire siyasi bir birlik haline geliverdi ve o mutlak

amire kendisini teslim etti. Yüz kadar çeşitli küçük sosyal gruptan meydana gelmiş

olan ve sürekli olarak birbirleriyle karşılıklı düşmanlık/arda bulunan bü)'ük- küçük

nice kabilelerden Muhammed (s.o. v.), bir ümmet vücuda getirdi. Müşterek bir

11 ibn-i Haldun. Abdıımıhman b. Mubammed el-Hadmmı el-Ma~ibi. el-Mukaddime. Dıinı ihyatr
Tuıılsi'I-Arabl, Beynıı, ls., s. 209; el-Besyunl. Selahaddin, eı-Flkru·~i)"ıul inde'I.M.verdi, D:inı's

Sekafelı, Kahire, 1983, s. 30; el-Mubarek, Mulıammed, Nizaınu'ı-lsl4m eı-nlikm ve'd-Devleb,
Danı'J-Fikr, Kahire. 140111981, s. 30: Abdurralırnaıl, Ahmed Sıddik. d-&y'.fO ıro--Nizimi'~·

SIYAsiyyi'I.İ'limi,MektebeHl Vehbiyye, Kahire. 140811988. s. 34,
'. Garaudy. Roger. istim ve jn&.aDIı~IB Geleetti. çe.... C. Ayhan. 'Pınar Yay.. isı., 1990. s. 15-16
" Aydın. Mustafa.••e., s. JlO
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reisin idaresinde müşterek bir dine malik olma fikri, çeşitli kabileleri siyasi bir

varlık halinde birbirine bağladı ki, bu da kendisine ha~ bazı hayrete şayan

b~artlar sağladı. işte böylesi bir neticeyi büyük birfikri hareket sağlayabilir ki o

da Arabistan'daki dinı hayat prensibidir ,,80

Ümmetin istikl§.liyet süreci Medine döneminde de devam etti.

Putperestlerden bütün veçheleriyle ayrışma sürecini tamamladıktan sonra İslam,

özeHıkle Medine'deki yahudi ve hıristiyanlardan da farklılaşma sürecini başlattı.

Mezkur büyük dinı geleneklerdeki sapmaları gilndeme getirerek teolojik, kültüreL.

fikri ve sosyal alanlardaki sapmalarını tartışmaya açtı. Neticede, onların

sapkınlıklarından berı olduğunu deklare ederek akide, ibadet ve kültürel farklılıgint

inşa etti. UlUhiyyet, risalet ve ahiretle ilgili inanç biçimi, Kıblenin degişikligi,

ibadet vakitleri ve tarzlarındaki değişiklikler, işte bu tür farklılaşmalardandlL

Mayasını Mekke'de, nihai formunu ise Medine'de kazanan İslam Ümmeti,

M. 945'Iere geldiğinde çeşitli etnik, dil ve kültürlere sahip muhteliftoplum lada bir

arada yaşama imkanı buldu. Bu tarihe kadar yaşayan bir çok eski Sami ve Iran

cemaati yerlerini tek ve geniş müslüman ümmete bıraktı. Bu sUreçte islam, mezkur

toplwnları inanç ve kültürleri ile beraber kendi potasında yeni bir forına

kavuşturdu. Onların mevcut gelenekleri büyGk ölçüde bir araya getirilip, bu potada

tahavvüle uğradı. Söz konusu toplumlarca yitirilen şeylerin yeri; bir Allah ınancına

dayalı eski geleneklerin bizzat İslam tarafından yeniden biçimlenmesiyle

geliştirilmiş olan normlar ve idealler ile dolduruldu. islam, tek Aııah inancına

dayalı gelenekleri; kUltUrler arası diyaloglarla geliştirerek onlara süreklilik

kazandırdı.&l İslam'da toplumsal bfrtUnlük, ulus devlet örgüsünd,e olduğu gibi, tekil

ve mekanik olmadığı gibi, ne pahasınaolursa olsun, belli bir toplumun veya hakim

kültürün çatısı aJtında toplanıvermek de değildir. Gerçek butünlük, yani ümmetin

oluşumu, toplum üstü bir ilkenin etrafında olur ki, islilm'a göre bu değer, Allah ve

O'nun vaz ettiği ahlaki değerlerdir.sı

"" AmoJd, I.V., tBt~ar-ı blim Tııribi, çev. Halil Hamil, Ank .. 197 J, s. 68-69
8. Hodgson, ..e., 11182
ol Aydın, Muslafu. Le., s. 13 J
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2· Millet

Terimin sözlükteki kök anlam i, söyleyip yazdırmak veya ezbere yazmak

manasını ifade eden «456a» mastarıyla, yani imLa ettinnek anlamıyla ilgili bir

isimdir. Zemahşeri'nin Esasu '/-Be/ağa adlı eserindeki açıklamasına göre,

kavramın asıl anlamı: "tutulan yol" olup, bu yol eğri veya doğru 0labilir. 83 Bu

içeri~yle din veya şeriat anlamında yaygın olarak kuııanllmıştır.
84

Şehristanl'nin

i el-Mi/el ve 'n- NihaI isimli kitabındaki açıklamasına göre ise, din, şeriat ve millet

denilen şeyler pratikte ve esasında aynı şeyler olup, fakat göreceli ve kavramsal

kullanımdaher biri farklı bir durumla ayrı bir anlam kazanır;85İnanç açısındandin,

pratik açıdan şeriat, sosyal açıdan ise, m illet denilir. Pratikte kendisine inanılan ne

ise, esas itibariyle pratize edilen da odur. Pratize edilen ne ise, esas itibariyle

üzerinde toplum olarak birleşilen de odur. Dolayısıyla millet, toplumsal bir yapının

etrafinda toplandıgı ve üzerinde yürüdüğü; diger bir ifadeyle kollektif bilincin tabi

oldugu ve toplumsal varlığın bağlı bulunduğu hakim ilkeler ve sürdürülen gelenek

olup, cemaat, kavim, ümmet veya eh/-i millet olarak da tanımlanabilir. Mesela

Yahudilik ve Hıristiyanlık bir millettir; fakat Yahudi ve Hıristiyan olanlar millet

ehli, millet sahibidirler. Bununla birlikte millet kavramı, mecaz olarak "ehl-i

millet" anlamında da kuııanılır. Mesela, "Millet şöyle yaptı; millet, böyle yaptı"

denilir ki, burada, kavim anlamında kuııanılmıştır. Bu kullanım biçimi, ilgili olanı

zikredip, kendisiyle ilgili olunanJ kast etmek türünden veya gizli m;x:azdır.

Nitekim, "(... ) De ki: "Hayır, biz hanifolan İbrahim Milleti'ne" (uyarız)" (Bakar,

135) ayetinde din86 veya daha özel anlamıyla islam87 olarak tefsir edilmiştir.

Ancak son zamanlarda "millet" kavramının Batılı "nation" kelimesinin

Türkçe karşılığı olan '"ulus" kavramıyla eşanlamlı olarak kullanıldığını

il a-Zemahsefi, ~dsu'ı.BeI~a. Dam Sadır. Deyrut 1399/1979. s 604
l<.ı Asım Efendi, a.:t., IV/94.
il e:ş.-Şehrisutnl. Muhanuncd Abdurrahman b. Ebibekr Ahmed. el-Milel ~e'n-NihaJ, Daru'I-Marile.

Beyru!, 1395/1975, E/38.
""Bkz. Zamehşcri, Keşşıı[ 1/314: Raıi.•.e.. lV!7J.en-Nisab\Jri, Muhanuncd b Hüseyin, {';ariibu'l

KU ... ·BO ve Rej!aibu'I-Fn...uo. Mekıebetu Miıstafa el-Rabi. Mısır, 13&1/1962,1/468
ol Taberi, 11608.
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görmekteyiz. Buna göre millet, tarihselolarak imparatortuktarın çözülmesiyle

ortaya çıkan ve aralarından ortak dil, din ve kültür bağı bulunan, ortak bir ülkü

etrafında birleşmiş, aynı kaderi paylaşan ve bağımsız bir siyasal kimlikle aynı

topraklar üzerinde yaşayan insan topluluğudur.88 Bununla birlikte "millet" tanımı

üzerinde tam bir görüş birliğinden de söz edilemez. Bunun nedeni ise, tanırnl

oluşturan öğelerden sadece birisinin baskın kılınmasıdır. Nitekim ırkçı, iktisatçı,

cogrnfYacl ve hatta dilci millet tanımları tek yönlü ve bazı durumlarda da yanlış

tanımlardIL Bu nedenle bazı sosyologlar daha genel bir tanıma giderek milleti,

kültUr ve gelenek birliği şeklinde tanımlamışlardır.
89 Dikkat edilirse bu tanımda

"din" unsuru doğrudan yer almamaktadır. Dolayısıyla millet kavramının süreç

içinde nasıl kökltı bir anlam kaybına maruz kaldığını da görmekteyiz.

3- Tilife

t-w-f kökünden türemiş ve bir şeyden bir parça (qit'ettin) anlamına gelen

taife kavramının anlam sahası. İbn Abbas'a göre bir ve tazlası; öğrencisi

Mtıcahid'e göre, birden bine kadar olan ve erkeklerden oluşan bir grubu ifade eder.

"Ata'ya göre taife'nin en azı iki kişidir. ishak b. Rahuye'ye sorulduğunda ise,

"binden az olana denir" cevabını vermiştir.
90 Nehi' ve Katade'ye göre de, kavramın

içerdiği asgari sayın," üç, tbn Abbas ve Şafii'ye göre zinanın şahitleri kadar, yani

dört ve Hasan Basri'ye göre ise ondur.9'

Kur'an'dayirmiyerde(3/69,72,154,154;4/81, 102,102,113;7/87,87;

9/66,66,83, 122; 24/2; 2814; 33/13; 61114, 14; 73/20) milfret; dört yerde (3/122;

61156; 817; 49/9) ise tesniye olarak yer alan bu kavram, furidi anlam sahalarını

içermektedir. Mesela, "Kitap Eblinden bir taife istedi ki,..... (AI-i imrio, 3/69)

ayetinde jfude edilen ''taite'' kavramını, "yahudı veya hıristiyanlardan bir

~emaat,,92 olarak tefsir edenlerin yanısıra, aynı kavramı ''yal1Udiler,m şeklinde

•• Dt:mir. Omer-Acar Mustam, So~~lll BlJiml~r SöIJÜ~II. Ağa" Ya) . isıannu!. ı 'fq3, ~ 14&.
") Ülk.en. ll.~~ ~. 205. '
"'l Taber1, a.e., VlJ500; ibn Man7.ıır, ll.e., IX/226. Zebıdi, a~., VIII 85;el-Kurcşl, ll~., 1111250.
• , Razi, XXıı1/149; Kurtl1bi, X[1!166.
92 Taberi, lLe., 111/306.
-I.' 7.emahşeri, lLe., 11365.
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tefsir edenler de vardır. Keza "Şayet iman edenlerden iki tiife kavga

ederlerse..... (Hucurat, 49/9) ayetinin. nGzul sebebine ilişkin haberlere bakılırsa,

ayetin Evs ve Hazrec kabileleri arasında meydana gelen bir gerginlik üzere nazil

oldugu ve dolayısıyla, "iki tdife" ile söz konusu iki kabilenin murat edildiği

an laşı Imaktadı r.94

4- 'Asabe

Kuşatmak, {oplanmak, kuvvefli olmak gibi anlamlara gelen ve 'a-s-b

kökünden türemiş olan bu kavram, sayıları on ile kırk veya zayıf bir görüşe göre

yetmiş arasında değişen sayıda birbirlerine destek veren, yardım eden bir grubu

ifade eder ki, bu grup, insanlardan teşekkUl ettiği gibi, at, katır, kuş ve benzeri

canlılardan da oluşabilir. Ehfeş'e göre, 'usbe veya "isbe şeklinde okunabilen bu

kavramın da kendi lafzından müfredi yoktur.95

Kur'an'da dört yerde (r 2/8, 14; 24J1 i; 28176) ayrıı kiple ('usbeh) zikredilen

kavramın anlam sahasına bakıldığında, mesela, "Halbuki bizler bir 'osbeyn..."

(Yusüf, 12/8) ayetinde. Hz. Yusurun kardeş sayısı kadar, y,ani on veya on bir

5ay1S1 ile tefsir edHirken'l6, "(Karun'un) hazine anahtarlarm) kuvvet sahibi bir

'usbe ancak taşın....... (Kasas, 28176) ayetinde ise, üç ile on arası, on ile on beş

arası, kırk, altmış ve büyük bir cemaat gibi farklı rakamlarla tefsir edilmiştir.97

Kavramın ifade ettiği grup uyeleri ara.'>mda dini veya etnik bir bağın olmadıgı

an laşılmaktadır.

5-F~

Bu kavram, {aife, grup. cemaaf gibi anlamlara gelir ki; çoğulu, .);iveya

..:.ı't:» şeklindedir. Kelimenin sonundaki "ha" takısı, bazı dilcile~e,_ göre "ya"

harfinden; bazılarına göre ise, kelimenin ayrıldı, yanldı (..:..J) ve .' 00;' anlamına

gelen .:-J -'~ kelimesinden türemiş olması hasebiyle, "vav" harfinden bedeldir. Grup

.> Ta.ber1. Xl/387-8; 7-emahşeri. IV1354.
oj Cevheti. Le~ VI82·3: eı.tsfuhani, LL. 5.503: ıbn Marızur. Lt., lI605: i'..ebidi. Lt., V38.ı; 7.ema!ışefl.

•.t.., 11/429; Raıi, LL, XX1Il/173; <:I-Kıırcşi. Lt.. Vf4 .
.. Taberi. Lt., Vl1/152;Z~l, L~ H1328.
•, Taberi.a.e., X/75-6;Bkz. Zern:ıbşeri. Lt., fW416.
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jfade eden diğer kavramlarda olduğu gibi, bunun da lafzından müfredi yoktur.

Dilciler, insanlardan oluşan firka, cemaat ve ordunun arkasındadurup da herhangi

bir hezimet durumunda orduya sığınan grup gibi anlamların yanı sıra, aşagıdaki

beyitle istişhalta bulunarak, kelimenin fırka, bir kısım, parça ve grup gibi anlamlara

geldiğini ifade ileri siinnüşlerdir::

~~ t.- rl-'-" ,.s j
\ \ - ./

"Onlarla (kadmlar-ıy-Ia) bağmp çağrışlık, kcıvga çıktı.

Onların (erkekler-İn-in) grl4p grup kafatasıarınıgörürsün". 9H

Ancak ilgili kavramın Kur'an'daki kullanımını incelediğimizde,sekizyerde

(2/294,294; 3113; 8/16, 45, 19; 28/81) tekiL. üç yerde ise, (3/13; 4/88~ 8/48) tesniye

formu ile zikredilmiş olup, hepsinde de askeri birlik anlamına gelecek

bağlamlarda kuJlanılmıştır.
99 Nitekim Rağıp e1-isrehani de bu bağlamı dikkate

almış olmalı ki, söz konusu kavramı; "yardımlaşma konusunda OOzlsının diğer

bazısına dönüp karşılıklı olarak birbirleriyle yardımlaşan bir grup (cemaat) olarak

tanımlıyor.Bu anlamı dikkate alan Razı ise, Zeccic'dan yaptığı alıntıdanhareketle,

kelimenin ''kesmek'' kök anlamından hareketle, hir gnıp insan anlamında, bir

toplulugu ifade ettiğini ileri sürmektedir. 100

6- Sübat

Sübe kelimesinin çoğulu olup, on kişiden fazla adamdan müteşekkil bir

gruplOl, moorerit cemaat ier tO!, peşpeşe çıkan seriyelerden her biri lOJ demektir.

Kur'an'daki bağlam! askeri bir teknik kavram oldugunu göstermektedir: "Ey iman

.. CelIheri....~., 6/2451; ilm MaT\ZIJr....~ .• 151145: C7-l.ebidl. ".e., 10/274: Talıerl. 51352-53.
'1'1 eı.lsh:bani, a..e~ $. 585. .
",,, Raıi. a..eH 61197-8.
101 Elmalıl ... a..~., 11l1391.
"'2 el-lsfuhaııi. •.e., 106
10' Umalışıri, Krşşaf. 1/541. Nesefi. Abdu.llah b AIımed b. Mahmud Ter,ir.'ıı-Neıdi. oaru

Kahraman, isıanbul, 1984.l/235.
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edenler! Tedbirinizi alın ve sübat halinde savaşa çıkın" (Nisa, 4171) Türkçe

mealierde "böltik bölük" deyimiyle çevrilm iştir. ıo.ı

7- el-Qarn

q-r-n kökünden gelen bu kavram, muayyen bir zaman biriminde yaşayan

insanları tanımlayan zaman boyutlu bir kavramdır. Ancak filologlar adı geçen

zaman biriminin süresi için 10 ile 120 arasında çeşitli rakamlar zjkretmekle

beraber, bu sürenin ortalama bir insan ömrü olduğu şeklindeki görüş daha

baskındır. Bununla beraber, şu tanımlar da yapılmıştır: ''He/lik edilip de

kendilerinden hiç kimsenin k(jlmadıjfı milletler" veya "içinde bir peygamlıer veya

ilim ehlinden bir srn~ftn yaşadığı :aman sürecİııde.r~ay(jn{ardırki, bu süreç kısa

da olabilir uzun da. " Bu tanımı yapanlar, Hz. Peygamber'İn "En hayır/mcbenim

kıışağım (qarmmjdır... ,,1/15 hadisini delil getirirler. 106

Yaşadıkları zaman birimi açısından birbirlerine yakın veyıı aynı ,zaman

biriminde y~mış olan insan toplulukları, nesilleri ve kuşaklan anlamında

kullanılan qııırpkavramı, Türkçe'd~ de yakın anlamda ku!lanılan akran

, kelimesinden türemiş olup 'o7, Kur'an'da yedi yerde (6/6,6; 19174,98; 38/3; 50/36,

23/31) tekil, on üç yerde ise, (IOJ!3; 11!1 16: 17!l7: 20/51; 23/42; 25138; 28/45

128; 28/43, 78; 32/26; 36/31; 46/1 ~)qurun şeklinde çogul kipi ile zikredilmektedir.

Taberi ise, aynı kavramı ümem!ümmetler şeklinde tefsir etmiştir. IOlI Buna göre her

bir asırda yaşayan insan topluluğu, bir sonraki asır için bir qarn addedilir.

Türkçe'deki "kuşak" ve "amn" kavramlannaı"C19 karşılık gelen "qom"

kavramının Batı diııerinde karşılıg] ise, "generalion" terimidir. Bir toplumun

yaklaşık olarak aynı zaman biriminde doğan üyelerinden oluşan yaş gruplannın bir

'(>4 Bk1_ ÖZele Ali ve arkad~ıan. Kıtr'ıın-ı Kerim ot Açıldamıll, Mrili. T.O.V Yay. Ankara. 1993. ,.
88; Ateş.. SUleyınan. Kuran-. Kenm vt;: YQce Meıilı. Kılıç: Kiıabevi. Anhra. ıs. S, 88.

"ı< Muslim, Ebu'I-Huse~n b. c1-Haa:a<:. Salıib-u Sahib. KI/db-lı Feda"; ·s-Sahabe. No.212 (i vıı 963)
"" ibn Manzıır. Le., XILI/334: Zebidi. Lr., i X/J05~ e/-Kureşi. lLt., V'310.
11/' eI-lsfehinl.lLe~ s. 6(1.~: Zenıahşeri. el-Krşşaf 2!521: Ra:1I. •.e.• 121160
'"" Taberi. Lt~ ı 1i263.
'M Ülken, ••t .. so ı o
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biçimini ifade eden bu kavram, aynı zamanda bir nesil ile ötekisi arasında geçen

dönem için de kullanılır.110

Söz konusu kavramın Kur'ani kullanım bağlamına bakıldığında ise, ikı

yerde "geçmiş kuşaklar" anlamında kullanılmasının yanı sıra, genellikle hellik

edilen kuşakları veya nesilleri kmlu edinmektcdir. Bununla birlikte kavram, iki

yerde (20/51 ve 28143), mÜSlliman müfessirlerin kendisinden hareketle insanlık

tarihini Uç ayrı döneme ayırdıkları bir niteleme ile zikredilm;ştir: "Fravun: "Öyle

ise. quriJIHI iild'nı";;lk kuşaklann hali ne olacak?" dedi" (Til-ha, 20/51):

"AndOıSun ki, gurin-u ili'yı (ilk kuşakları) yok ettikten 'sonra Musa'ya,

insanlar için apaçık deliller, hidayet önderi '"e rahmet olarak Teı"rat',verdik.."

(Kasas, 28/43) Özellikle soo ayette yer alan "qurtin-u ulii" deyiminden hareketle,

Adem'den başlayarak insanlık tarihi üç döneme ayrılmaktadır. Buna göre,

başlangıçtan Fravun 'un helakine kadar olan tarihi süreç, ilk kuşakların yaşadıkları

çağ anlamında, "qurfın-u ula" şeklinde tanımlanmaktadır. Bu de\Tin kapanışı ise,

Fravun'un hellik edilişi veya Tevrafın nüziılü ile gerçekleşir. Bu tarihten Hz.

Muhammed (sav)'in bi'seline kadar gL'ÇCTl tarihı eVTe ise, orta kuşakların

yaşadıkları çağ anlamında, "qurfın-u vusta": Hz. Muhammed"İn bi'seti ile de son

kuşakların çağı anlamında "quriın-u uhra" dönemi başlamıştır. il ı Ancak, son iki

deyim Kur'an'da yer almamaktadır.

8- Qarye

Top/anmak. (cem') mastar anlamındaki q-r-y kökünden tnremiş ve çoğul

siygası el-qur3 şeklindegelen bu kanaIn, insanların içinde toplandıkları yer veya

orada yaşayan insan ları ifade etmek için kullanılan mekan bojutlu bir isimdir. 'l1

Arapça'da çöl ve çölde yaşayanların karşıtı olarak kullanılan el-qarye kavramı,

esasen insanlarm uygarlık düzeyinde yaşadıkları yer, şehir Ye lilke gibi yerleşim

merkezlerini ifade eder, Ancak. kavramın anlam alanı hakkında kesin bir kriter

110 Man;.hal', •.~~ s 439.
i" Bkz. Y<urr, Elmalılı Muhamıned Hamdi, 1I.1ı DUli K...•.. Dili, bia Yil~.. isı. V137J9.
ı" IsteMni, Lt~ s. b07.



yoktur; en kOçilk yerleşim merkezinden en bilyük metropole kadar her tilrlü

yerleşim alanı için kullanılır. Bundan dolayı köy, kasaba, şehir, metropol, 111ke ve

medeniyet gibi kavramları içerecek boyutta kapsamlı bir tanımı içeren bu kavram,

yapıları birbirine bitişik ve yerleşim alanı olarak seçilmiş şehir ve benzeri

anlamları ifade eden "el-Mısru'I-Cami'/Kapsayıcı Şehir" olarak tanımlanmıştır.

Mesela, "Medine, Ensar için bir qaryedir" den ilm iş. 113

Bu terim, Kur'an'ı Kerim'de otuz yedi yerde (Örnek olarak bkz. 2/85,259;

4175; 6/123; 713, 82,94) tekil, bir yerde (43/31) tesniye ve on sekiz yerde (Örnek

olarak bkz. 6/92, 131; 7/96,97; 12/1 09) ise, çoğul siyga ile zikredilmektedir.

Kur'an'daki kullanım şekline gelince, bazı yerlerde, "Kavminin cevabı

sad~e şu oldu: "Lut ailesini garyenizden çıkarın"... (Nem!, 27/56); "Dediler

ki, "Ey Şuayb! Seni ve sana iman edenleri kendi garyemizden çıkaraca~Jz..."

(A'raf, 7/88) gibi yerlerde yerleşim yeri anlamında kullanılırken, bazı yerlerde ise,

"Şayet o garyelerin halkı (ehli'l-qura) inanmış olsaydı..." (A'raf, 7/96);

"Qaryelerin halkı, kendileri uyurlarken, azablIDIZID onlara gelmesinden emin

midirler?.. (A'raf, 7-/97) veya AsJuibu 'l-Qarye (36/13), Ehlu 'I-Qurd (59/7)

şeklinde izafetle kullanıhrken, bazı yerlerde de, "İçinde olduğumuz ~'ye

!lOr! (Yusuf, 12/82); şeklinde izafetsiz ve doğrudan meful olarak kuııanılmıştır.

Son biçimiyle kullanımı hakktnda müressirlerin ço~unlu~u, bu gibi yerlerde bir

izmar ve ihtisann bulunduğunu gözeterek, qarye kavramını qarye ehli olarak

yorumlarken l14
, diğer müfessirlere göre, bu tür yerlerdeki qarye ifadesi ile bizzat o

toplumun kendisi kastedilmiştir.' 15

9- Şi'a

Hayat ve düşünce tarzları bir ve aynı olan, bazısının diğer bazısının

görüşlerine tabi olduğu her topluluk bir şiadır. Bir adamın şiası, ona yardım eden

ve onun tarafında ycr alan, ona tiibi olan kimsedir. Bu anlamda denilmiştir ki,

m Cevherl, ••e.., V12460-61; ıbn Manzur, B.e., XV/ı 78; el-Kureşi, Le., Vl/4.
11< Taberi, s.e., vıl/ı73; ZemaJışeri, s.e•• IV/312; Daha geniş bilgi için bho Sayı, Ali, ı.g.m., S. 9.
Il> İsfeMni, U'., s. 607; el-Kureşl, s.e., VJ!4.
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erkegin şiası eşidir. ÇUnkü eşi kendisine tabidir. Bununla beraber bu kavram, İslam

tarihinde daha ziyade Hz. Ali ve Ehl-i Beytin velayetini kabul edenler için yaygın

olarak kullanılmıştır. Çoğulu "şi'eyun'" şeklinde gelen bu kavram da,

yukarıdakiler gibi, lafzından m!.lfredi olmayan grup ismi olması hasebiyle, mOfret,

tesniye, cemi, müzekker ve müennes yapılar için tek lafiz ve aynı anlamda

kullanılmaktadır. Emerı, ilgili kavramı, Rum, 30/32 ayetinden delil getirerek,

ittifak. halinde olmadıkları halde bir kısmının ötekilere tabi olduğu kimseler

şeklinde tanımlar. l16

Kur'an 'daki kullanımına gelince, yukarıda belirtilen anlamlara yakın

olarak, dört yerde (19/29; 28/15, ıs; 37/83) tekil, beş yerde (6/65, 159; 15/10;

28/4; 30/32) çogul sıyga ile yer almakla beraber. iki yerde (34/54; 45/51) ise, kök

.anlamıyla yakın ilgiye sahip biçimde, "benzerleri, em~llerİ" anlamında "eşyıi"'117

şeklinde zikredilmiştir.

MMessirler, bu kavrarom aynı di.ni inanç sistemini benimseyenler için mi?

Yoksa aynı etnik k<ıkene sahip olanlar için mi? kullanıldığı konusunda farklı

görüşlere sahiptirler. Mesela Taberi, "Musa, abalisinin habersiz oldutu bir

sırada şebre girdi. Orada, biri kendi şiasından ötekisi dOşmanından olan iki

adam1 biı-birleriyle kavga ederlerken gördü. Şiasından olsn, dUşmanına karşı

ondan yard1m istedt.•" (Kasas, 28115) ayetinin tefsirinde "şiasındandt"

cümlesini, "hrailoğullarından Musa'nın dinindendı~' şeklinde tefsİr ederken 118;

Mukatil'e göre, kavga eden her iki adam da kafir idiler. Ancak birisi

ısrailoğullarından, ötekisi ise Kıpti idi, ÇUnku ertesi gUn Musa, kendi şiasından

olana "Şüpbesiz ki sen apaçık bir azgınslO" (Kasas, 28/18) demişti. Ancak

genelde kabul gören görüşe göre, bu adam azgın olmakla birlikte müslümandi.

ÇUnkü aynı din ve yolu paylaşmayan için "onun şiasındandı" denilmez. "9 Nitekim

ıı. Cevheri, IM., ıııll240,İbo Mıın:aır, I.e., VLII1I88; Zebjdi. ı.e., V/405,
/i J Cevheri, I.e., 1Il11240; Zemahşer1. I.e., IIIlı97.

ııs Taberi. XX144.
lı' Zemahşeri. lLe" 1TI/168; Razi, lLe., XXlVlı33.
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"İbrabim de elbetteki onun şiasındandı" (Saffiit, 37/83) ayeti, ibrahim'in Nuh

veya Muhammed'in dininden oldu~u şeklinde yorumlanmıştır.
ııo

"Fravun, (Mısır) topra~ında gerçekten azmış ve balkıDl şia şia

kılmıştı ..." (Kasas, 28/4) ayetinde yer alan "şia şia kılmıştı" hükmünü, Taberi,

"firka firka ayırmışlı"ı21 şeklinde tefsir ederken, Zemahşeri, "Onlan kendi

hizmelinde smif/ara ayırdı: bir kısmını yapıda, bir kısmını ziraatta kullanırken,

bazısmı da çeşitli zenaatlarda istihdam etti veya ara/arında düşmanlık ıohumları

ekerek, onları Kıptiler ve İsrailoğulları şeklinde ikiye böldü,,122 şeklinde tefsir

etmiştir. Ayetin bağlamını dikkate aldığımızda ikinci yorumun daha do~u,

olacağını ileri sürebiliriz. Çünkü bu haberin hemen ardından gelen "onlardan bir

grubunu istiz'af ediyordu/zayıjlaııyordu... " ifadesi, Fravun'un, karşısındaki

kitleden gllçlü bir muhalefetin gelişmesini önlemek amacıyla, onları birbirlerine

karşı muhalefete yönlendirmeyi ve böylece muhalif kitlenin gücünü zayı~atmayı,

güçlerini birbirlerinde tüketmelerini planladığını haber vermektedir. Zira tarih

boyunca ezici otoritenin ezdiği kitleye yönelik değişmez yasası budur. m Nitekim

Razi de buna benzer bir yorum sı.ınmaktadır: "Mısır halkmı firka firka aymyor,

onları istediği tarzda gruplaştmyordu ki, kendisine itaat etsinler. Böylece

onlardan hiç kimse ona muhalefet etmeye güç yetiremiyordu.,,124

"De ki: "Allah, size üstünüzden vt"ya ayaklarıDIZin altından bir azap

göndermeye ya da şiahk (elbisesi) giydirip bazIDIZID acısmı diğer baZlDua

tartırmaya kildirdir..." (En'am, 6/65) ayeti de yukarıda sunulan anlama benzer

tarzda yorumlanmıştır: "Sizleri fırka fuka, hizip hizip bölerek, işkence ve öldürme

ile sizleri birbirinize musaııat kılar."125 "Işlerinizi kaotik bir hale sokar, sizleri de

firkalara ayınr ve artık bir bütün olamazsınız. Farklı gruplara bölününce de

llo ıbn Manzur, &.I'., V11l/ i Sg,
111 Taberi, Lt., (Muhtasar). LI/ı 50
112 Zemahşeri, •.t., J1I/165.
m Bu konuda daha geniş bilgi içın bkz. Freire. Poulo. Ezitenie,iR Pedagojjsi, çev, Dilek Hattatojllu 

Emi Özbek, Aynntı Yay" Istanbul, 1980.
ıı. RAzi, ••t., xxıV/225
ıı~ Taberi, a.e., 11223,
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birbirinizle savaşır hale ge1irsiniz."126 Bu yorum, esasen şu kökıü sosyolojik

gerçeği işaret etmektedir; hakikatte azınlık halde ve zayıfkonumda bulunan zorba

otoriteler, ezme kudretlerini, ezdikleri kitlenin da~ınıklık ve birbirleriyle

sürtüşmelerinde bulurlar. Dolayısıyla otoritelerinin silreklili~i, ezilen kitlenin bu

halinin surilp gitmesine yazgdıdır.

"Farklı gruplar halinde, çeşitli hcva ve arzulara göre farklılaşırsınız, her

grup din konusunda ayrı bir imama itaat eder ya da farklı bir kral veya başkana

baglanırsmız.,,127 Abduh, bu ayette yer alan ve örtrnek kök anlamına sahip "el

lübs" kelimesinin semantiğinden hareketle, gruplar arastndaki görüş farklılıkları ve

hizipleşmenin, her grubun temsil ettiği veya sahip olduğu dogruluk ve haklılıkları

örten, masıahat ve iyiliği perdeleyen bir işlev gördilğlinü ileri sllrer. 128 Bu

durumda, gruplar arasında diyalog kanalı tıkanır ve hem gruplar hem de üyelerinin

birbirlerine karşı zihnı ve pratik davranışları, önyargının rahminde kin ve

düşmanlıkla beslenir. Bunun sonucu olarak da iç çatışmalar başlar ve kitle içten içe

güç ve direnme dinam igini kaybeder.

LO- Hizb

H/ıb kayYarnı, hem vezin hem de anlam açısından suya yönelmek,

kendisine vanlan su, suya gelen topluluk ve ordu gibi anlamları ifade eden "vird"

kelimesine benzer. Ço~u!u "ahzab" şeklindegelen hi::b kavramı ile, insanlardan bir

sınıf veya bir kısmı kastedilmektedir. Bir adamın hizbi ise, onun arkadaşlarıdır.

Filo!og!arırnız, muhtemelen farklı dini ve killtlirel topluluklarm katılmasından

dolayı, Hendek Savaşı'ndaki durumu dikkate alarak, kelimenin ço~ulu olan

"ahzıib" kavramını, "peygamberlerle savaşmak iizere birleşen gruplar" şeklinde

tanımlamaktadırlar.129 Lisanu'l-Arab'ınmüellifi İbn Manzur ise, bu tanımlamalara

ek olarak şunları söyler: "Bir adamın hizbi, onun arkadaşları ve onunla aym

görüşü paylaşan ordusudur. Kalpleri ve davranışları birbirlerine benzeyenlerdir.

ıı. Raıi, Le., XIIIJ2ı,

Il7 Reşıt Rıza, Meniir. VLLL490,
m A.e., VII1490.
1ı9 Ce"r'heri. a.e., III 09; Zebidı.•.t., l1209,
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Ad, Semüd, Fravun ve benzerleri, birbirleri ile karşılaşmamış olsalar bile, aynı

hiziptendirler. ,,130 MütTediit sahibi el-İstehanı ise, yukarıda aktarılan tanımlara ek

bir anlam katarak, "hizb, kendilerinde sertlik (gUz) bulunan bir cemaattır, Allah 'zn

hizbi ise, O 'nun yardımcı/andır" şeklinde bir açıklama getirir. r3 i

İlgili kavramın Kur'an'daki kullanımına gelince, sekiz yerde (5/56; 23/53;

30/32; 58/19, 19,22,22; 35/6) müfred; bir yerde (18/12) tesniye ve on bir yerde

(11117; 13/36; 19/37; 33/20, 20, 22; 38/11, 13; 40/5, 30; 43/65) ise, çoğul kiple

zikredilmiştir.

Klasik tefsirlerim izin kavramın kök anlamından hareketle yaptıkları

tanımlamalar ise, yukarıdaki açıklamalarla paralellik arz eder. Mesela Taberi,

"Bildi benim hizbim iken. zayiflıktan ve güçsüzlükten nasıl k.orkarım" anlamında

bir beyitle delil getirerek, hizb kavramını "ensar"/yardlfficı anlamında

yorum larken l32; Zemahşerı, Kur'an'da bir kaç yerde zikredilen "Allah'ın hizbi"

ifadesini, "Allah 'ın dinine yardımcı olan peygamberler ve inananlar" diye tefsir

etmektedir. J)J Klasik çağın en ünlü müfessirlerinden Razi de, "hizb, lügatte, aynı

görüşleri paylaşan kimselerdir ki, kendi gruplarının işlerini düzenlemek.

problemlerini çözmek ve idare etmek amacıyla toplanmışlardır" şeklinde bir

tanımlama yaptıktan sonra, bazı müfessir!erden ilgili kavramla aynı anlam alanını

paylaşan di~er kavramları aktarır. Buna göre, "Allah'ın hizbi" tamlaması, Hasan

Basri'ye göre "O'nun ordusu", Ebu Revk'e göre, O'nun dostları (velileri); Ebu'}

Aliye'ye göre, O'nun şiası; diğer müfessirlere göre ise, O'nun yardımcılarıdırlar.

Ahfeş ise, Allah'ın hizbi ile O'nun dinini din edinen, O'na itaat eden ve Allah'ın

de kendilerine yardım ettiği toplulukların anlatılmak istendiği göruşünü tercih

eder. t34 Bu durumda, ilgili kavram, şia, ensdr, cünd ve veli kavramlarıyla aynı

anlam sahasını paylaşır.

DU ibn Manzur, Le., 1/308-9.
LL, eı-Isfehiini, a.e., s. 16(i.

nı Taberı, Le., V1/2119
ın Zemahşeri, Le., 1/624,
LU Razi. H.e., xl 1/32.
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11- Asbab

S-h-b kökünden ism-i tail kipi olan sahib kelimesinin ço~ulu olan asblib

kavramı da, sosyal bir grubu ifade eden sosyolojik bir terimdir. Kur'ani kullanım

alanına gelince; Uç yerde (19176, 31 !l5, 21143) eşlik etmek, arkadaşlik yapmak,

beraber olmak ve sohbet etmek anlamlannda fiil olarak; on yerde (3/32; 9/40;

68/48; 34/46; 53/2; 81122; 18/34,37; 7/184; 54/29) milzekker tekil ve iki yerde ise,

(12/39,41) müz.ekker tesniye siyga ile arkadaş anlamında; dört yerde (6/1 01; 72/3;

70/12; 80/36) eş, zevce anlamında; yetmiş sekiz yerde ise, halk, toplum, arkadaş ve

taraftar gibi genel anlamlarda olmak üzere, toplam olarak doksan dört yerde

kullamlmıştır. Bunlardan bazıları şunlardır: Cennet ve cehennem ehli; (2/39, 81,

i 19, 275; 7/42, 46, 50; 36/55 vb); aynı inanç sistemini benimseyenler: Ashôbu '$

Sebt, Cumartesi Ashabı (Nisa, 4/47); Nuh (as)'a inananlar: Ashabu's-Sefine, Gemi

Ashabı (Ankebut, 29/15); hesap günilnde kitapları sa~dan verilenler: "Ashabu '1

Meymeneh" ve kitapları soldan verilenler; "Ashdbu 'I-Meş 'emeh" (Vakıa, 56/8-9);

aynı şehir veya ülkede yaşayanlar:"A,hhdbu 'I-Eyke" (Hicr, 15/78), "Ashdbu 'I·

Hicr" (iller, 15/80), "Ashdb-u Medyen" (Hacc, 22/44) gibi çeşitli sosyal

anlamlarda kull,ını!mıştır.

12- Ma'şer

Kur 'an'da üç ayrı yerde (6/128, 130; 55/33) zikredilen ve mesken vezninde

olan ma 'şer kelimesi de, grup ifade eden, dolayısıylacemaat olarak tanımlananbir

kavramdır. Kavramın ihtiva ettigi niceliğe gelince, bazı dilciler, kelimenin "on"

sayısını ifade eden 'aşere kelimesinden türemiş olması ve on sayısının da

kendisinden büyük tüm sayıların kendisi ile terkip edildiğinden hareketle, ma 'şer

kavram ınm, çokluk ifade eden en büyük sayıya sahip toplulugu ifade etti~inj ileri

sürerler \e bunu, (ur'an'da yer alan "Ya ma'şere'l~lDn ve'l-ins" (Rahman,

55/33) ayet i ile del illendirirler. m

---_._-----_...._.._.~-.-~_.

1ıs Zebidi, 'l.e., 1111402 -3.
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Sonuç

Tek başına tüm ihtiyaçlannı karşılama yetenek ve kudretinden yoksun olan

insanın bir toplum içinde yaşaması kadar doğal bir olgu düşünülemez. Çünkü insan

denilen tUrUn kendi varlıgmı korwnası ve bunu sürdUnnesi ancak bir grup içinde

yaşamasına baglıdır. İnsanın bir ötekisi ile oluşturduğu bir grup tUrU, ya kan ve

hısımlık b~ı eksenli olur ki, dogal bir oluşum olmaları hasebiyle, bu tür sosyal

birliktelikleri "Tabiı Gruplar" olarak isimlendirdik. Tabii gruplar da nitelik ve

nicelik açısından farklı biçimlere sahip olup, en dar kapsamlı türU ailedir. Aile ise,

en basitinden en kompleksine kadar, tum sosyal gruplann çekirdeğidir.Ya da aynı

dini inanç, siyasal tercih veya meslek! birliktelik sonucu oluşan gruplardır ki,

bunları da "Sosyo-Dini Gruplar" baŞlığı altında inceledik. Ancak her iki grup

türünde de baskın olan unsurun, "grup" kavramındaki benzerlikten ziyade,

karşılıklı yardımlaşma ve dayanışma olduğu unutulmamalıdır.

Bu araştırmamızda tefsir kaynaklarında daha genelolarak açıklanan söz

konusu kavı-aınları semantik bir tahlil ile incelemeyi, süreç içinde geçirdikleri

değişimleri; kazandıkları veya kaybettikJeri yeni anlamları tespit etmeyi amaçladık.

Görülen odur ki, degişim denilen "akıa. hayatın her alanında olduğu gibi, dilde de

geçerliliğini korumaktadır. Bu çahşmamızla Kur'an'm sosyo-antropolojik anlam

dünyasının aydmlanmasına, kUçük de olsa, bir katkıda bulunmak istedik.
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Atatürk Üniversitesi ilahiyaı Fakültesi Dergisi

KIRAAT iLMiNDE TARıK-SENETBOYUTU VE KONU İLE İLGiLi

TE'LiF EDİLEN ESERLER

Yrd. Doç. Dr. Mehmet AD/GÜZEL·

Keliimm veya ifadenin doğruıugunu, güvenirliliğini sağlamak için,

sözün asıl sahibine götürölmesi, dayandırılması ve ondan nakledilmesi

bakımından, o kelamı işiten kimselerin, sırayla zjkredilmesi önemlidir. Bu

husus kıraatte daha da fazla önem arzetmektedir. Çünkü okuyageldiğimiz

Allah keHiml, hiçbir ştipheye mahal bırakmaksızın haktır ve doğrudur. Yeter

ki, kıraat imamlarının okuduğu, meşhur ve miltevatir diye bilinen kıraetlerin,

sağlam yollardan bize ulaştığı senet ve tarıklerini lesbit edebileiim. İşte biz

de? bu amaçla makalemizde tarık-senet terimlerinin ne anlama geldiğini ve

bunların önemini izaha çalışaca~ız.

Daha önce şu hususu beUrtelim ki, senetleri ile birlikte ktraetlerin

tesbiti çalışmaları, tabi 'ın devrinin son dönem lerine rastlamakktad ır. Nitekim

Mustafa Sadık er-Rafı'i'nin bildirdigine göre, ilk olarak kıraat vecihlerini

derinliğine inceleyen, sahih i le şazzı birbirinden ayıran ve senelierini

araştıran Harun b. Musa (ö:170/787) dır. Yine er-Rafi'ı, meşhur Yedi ile

birlikte yirmibeş imarnın kıraalını araştınp, bir kitapta toplayan ilk şahsın

ise, Ebu Ubeyd Kasım b. Sellam (ö: 224/859) olduğunu belirtmektedir l
.

• Atatürk Üniveıı;üesi lIahiyaı Fakültesi Tefsir Anabilim Dalı O~e1jm Üyesi.
1 Bkz., J'cazu'I-Kur'an ve 'I-Belaga/ü 'n-Nebeviyye, Daru'I-Ftkri'I-Arabl, Kahire 134611927.

s.53.
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Tarik: Lügatte, yol demektir ve çoğulu turuk gelir'. Istılahta ise,

kıraat imamlarının ravilerinden gelen rivayetlerdirJ
• Eğer rivayet; on imarna,

yahut onlar gibi kıraat imam) kabul edilenlere ait olur.sa kırast, onların

ravilerinden birine ait olursa rivayet denir l
. Eğer rivayet, ravilerden sonra

gelen ve aşa~ıya doğru devam edip gidenlere ait olursa, buna tsrik denir~.

Rivayetler, ister kitap yazan müelliflerden, ister başkalarından gelsin

de~işmez. Yani onlardan gelene de tarık denir·. Mesela ed-Danı, eş-Şatibi,

Ebu'I-İzz, el-Kind! ve benzerlerinin tarıkleri gibi.

Ayrıca tarikın, hillif (illtilM etmek) anlamına geldiği görüşü de

mevcuttur. Nitekim bununla ilgili yapılan izah şöYledir: "Eğer ihtilaf; yedi,

on veya diğer kıraat imamlarından birine ait olur, rivayet ve tarikler bunun

üzerinde birleşirlerse, buna kırast denir. Eğer ihtiliif, bir imljlmdan rivayet

eden raviye göre ise bu, rivayet'dir. Eğer ihtilaf bu raviden sonra gelenlere

ait ise bu, tarık'dir. Bunlardan hiçbiri bulunmayıp kıraat, tamamen kari'in

ihtiyarına kalmışsa bu da vecih'dir'" denmektedir.

Pratik olarak konuya daha bir açıklık kazandıran ed-Dimyat\

(ö: i 118/1706) ise, "on kıraat imarnınLO her bir ravisi için iki tarık vardır.

Ayrıca bu tarık sahiplerinin de aşağıya doğru ikişer tarıkı vardır. Böylece her

2 Asım Efendi. Kamus Tercemesi, Matbaayı Osmaniyye, Islanbııl-1J051l892,nı,l i
.ı ıbn Ce7-cri, Şerhu Tayyıbeıi'n-Neşr fi'I-Kıraall'I-Aşr. şrh. Ahmed b. Muhammed b. Ali b.

e1-Cezcri (Il: 85911455 ), Mııstafe'I·Babi'I-Halebi, Mısır, 13 6911950, s. ı 3.
~ ıbn Cezerl, a.g.l!., s.}'.
'ıbn Cezeri, o.g.e., s.y.
co Bkz. ibn Cezerl. a.g.e., s.y.
, es·Sııyüti, Cclaıaddin Abdurrahman, el·/I/tarT fi V/um; 'I-Kur 'an, MektebetlJ 's-Sekafiyye,

Beyrut-1973., [,74.
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bir raviden gelen tarık sayısı dörde, yirmi raviden gelen tarık sayısı ise,

seksene ulaşır"· demektedir.

ıbn Cezerı (ö: 833/ ı 430) de, "Ben, eD-Neşr adıyla kaleme aldığım bu

eserimde, her imamdan -ki bunların birçok turuk ve şubesi olmasına rağmen,

kısaltarak- iki ravi9 ve her raviden iki tarık aldım. Her tarıkten de, -bu

tarıkterin İttisalı dobyısıyla- mağrib-meşrık ve Mısır-Irak olmak Uzere iki

tarık daha aldım"u, diyerek, meşhur yedi veya on imamın, her bir ravİsjnden

gelen tarik sayısITIm dörde ulaştığını belirtmekte ve kitabında, 'bunların

isimlerini tek tek zikretmektedir",

Kısaca bu ve benzer ifadelerden anlaşılan şu ki; yedi veya on imam'ın

kıraat ve kıraat ihtilaflarını, sonraki lere nakleden ravilerinin ravi lerinden

gelen (ve aşağıya doğru devam eden) rivayet ve veejhlerin tümüne tarik

denmektedir. MeseHi buna bir örnek olmak üzere, Ebu Amr ed-Danı

(ö:444/1052) ile ibn Cezen'nin Imam Niifi (ö: 169/786)'e ulaşan kıraat

tarıklerinİıı şematik olarak şu şekilde göstermek mümkündür;

• ed-Oimyar'l, Ahmed b. Muhammed b. Abdilgani. Ithafu Fuda/a/'/-Beşer fi'/-Kıraati'l.
Arbaali A*ere, Matbaay! Amire, Istanbul 128511865, s.7.

• Meselii Ebu Ali, Imam Nati'nin dört ravisi oldu~undan bahsermektedir ki bu!}lar; Kaltın.
Verş, ısmail b. Ca'fer ve ıshak b. Muhammed el-Mllseyyebi'dir (Bkz. Kilabu'r-Ravda
(yazma), Nuruosmaniye. 39/65. vr. ıa.)

LO Bkz. en-Neşr fi'I-K/Taa/i'/-Aşr, nşr. Ali Muhammed ed-Dabba'. Daru'l-fikr, Isz., 1,54.;
ayrıca benzer ifadeler için bkz. Şerhu Tayyibeii'n-Neşrfi'/-Kıraaıi'I-Aşr, s. i 3.

il Bahsedilen tarıkler, makalenin sonunda tablolar halinde verileeeklir.
ıı Bkz. ed-Dan!, eı-reysfr ii 'i·K/raatl ·s-Seb·. nşr. Ono Pret:ıl, Mabaaıü'(-Devle. istanbul.

1930 s.1 O vd.; ıbn Ce'leri. rahbırii. 't-reysir fi K/raat; "·Eimmeıı'!-Aşere. nşr. Muhammed
Sadık Kumhav1 ve Abdülfetrah KadL i. bs., Daru'!- Ve'yi Haleb, 1394/1972, 5.22 ydd.
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N/ifi' r.a.

ı-.:uhin

ed-Dani

İlınü Mihraı doE'eredi

Abdullah b. I"sa el-\<kdenı,
Muhammed b. Ahmed b, Münir,

Ahmed b. Ömer b. Muhammed el-Cizi,eI-.'as

İbıni Oyan

Ebu Neşit,

bumlaııjkUdUğunu söylüyor) 13

İbnü'l~ezeri

Alımed b. Hilal (Cezeri, Şam Camisi'nd<:

ibnO Ye~ cl-J'ıri

EM'ı-Hasan AlL Said,
Ebü·I·Hasan Ali b, Ömer el-Harı?,
Mubam'd İbrahim b. Ahmed

Ahmed ~el-Fadı İbrahim b-..imer eJ-\lukri

ibnO Ahmed el-Haddad Abdulbaki b. cı-Hasan e{-:-.iuk.ri, ,
ibnil ,<\h..ed el-Hafız Ebü 'I-Fet~aris b, Alımed cd-Dan;

İbnı:ı Ali es-SUfi ed·Danj Ali b. Muhamı.l!ed Cı-Hawad.. .... .~

tbnO Ali eI-Vasllj Hibetullah b. Ahmed el-Hariri, ,
Ehü'l-Yeınen,

Abdı:ılvahi.,eı.MakdiSi

İbnü d-Hasan el-Benna

«('czeri kır.ım buna da okudu) 14

Cı-Hasan h. Zeyd el-Kindı,
Ibnü Faris el-Temimi,

:\lıdülhallk es-Savıg el-ı\llsri,-
Ibnü Ahme.el.Bagdadi

ibnU' I-Cezeri i S Ve~

13 İbıı Ce7.eri, Tahbırü 'ı-Teysir. ,>,22

14 ibn Cezeri, a.R.e s.23.

15 İbn Cezed: "Bugün bundan daha yilksek derecede. kıraatın kaynağına ulaşmadaki s.hhatını
gösteren bir senet zincirin{ bulmak mümkün değildLT. Bu: eş-Şeyh Ebu'ı·ı-.:asım q-Şalibi

(ö:590ilI94j'nilı gösterrni~ olduğıı yiibd .eviyedd:.i seneılerınde" birine mOsavı bir
senddir-' demektedır (Bkz. Tahhirü ·I-Teyslr. a.y.).
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ed·Dani

Ahdus,a med h. Ahdırrahman

Ebu Talib b. ~ '11\" "s-Sahhi...
cl-Fakıh Ahmed lı ;"il1lıanımed h. el-flıdır d-Hanefi...

İhnü'l-Cezeri

ibnil Faris h. Ahmed e1·Mukr[...
Ebu Bekr b. Halefcs·Sakall...
ibnO Halefullah d·Kureşi...
Ali h. Yahya d-Hcmedani Ebu Ue"r Ahmed b. d·Mukarrab el·Kerhi

.... ...
Ali b. Havvall en-Nalıvı ibııü \o[uhanımed el hubeyti

-"t ı . .
Ali b. cl· Hasan d·Mukr; ed·Dimeş"i...

ihnü 'I-Cez<lri 16

el·Ezıa"

~~-fct'TÜCibi
",t·Nehhas ı Ebu"·Ezher ..ı.bduss.med d.l:ıeld

ı Ehu A'dı Abdıılaz,z h Ali el-~lısrl ı Ebu Muhammed Bdu b. Sehl

tbnü Lsamc eı-Tilcihi ı ihııü Ya'kuh el-Hamzavi •

ı lbnü Ahdirralıman ez-Zdınivi ı J Ahmed b. İbrahim b. Cami'

ibnü Hakan .. Ebu Tahir MuhallUu"d b. Ca 'fer el-i\" nar ı
ı ihnü Ahnıcdez-7.ehrav; ı Ehu Abdillııh <Vuned h el Kadi

ed-Danı" Ehu Hals Ömer h. I'rak ' ı .-
ı

ilm(1 Abdilmdik d-Osmani

ı

16 h"za İbn Cezeri : "Bugün diinyada bu yübck derecedek; k ıraaı seııerini bulmak mümküu
deilildir" demektedir. (Db. a.g.e.. s.24.)
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İmam Nafı' kıraaıınıTI, Hz. Peygamber (s.a.v)'e ulaşan senetini ise17.

şemalik olarak şu şekilde göstermek mümkündür:

Hz Peyııamber (S.Il.V)

Zeyd b Sabıt (r a),.
İhn Ahtıa~ (r.a)

~
Said b. el-Müseyych

...

Hz. Ömer h. d-Hanab

+
Şeybe b. Nisah

(Sema' yolu ile alıp JııfzeUi.)..
ez-Znhri

Ütley b. Kin (r.a.)
...

İbni Abbas Abdullah ~Ayyaş (r.a)

...

Nari ,

Yezid b. Rilman...
Niiti'

Abdurrahman b. HOrmüz
e1-;\'rec

Narı

ez-lührl..
Sai'd b. CfMllSeyyeb ..

... Ebu Ca'fer..
NatL'

Abdurrahman
b.Hürmüz cJ,A 'rec

...

Ebu Hureyre (r.a)... .-
ez-Zühri...

Nıifı'

• sai'db.e!MüSeyyeb '+ salihı!Hawaı
... Abdurrahman h. Hürınüz'" Ebu Ca'fer

el-/l.'rcc "'Ifı'
... Nati' t

Niill' . aı

...
NıUi

Ebu eYf'er

17 ihn \-ltieahid, Kırabil ·.<-Seb·Cl ii 'l-Kıraa!. nşr. Dr. Şcvki Da.yfi. Darı.'I-Me'arif, lll. bs.,

Kahıre 1400-'1981. s.54 ,dd.: ed-Dan .. I':ııa!>ü 'ı· Teysir fl'I-Kıraat; 's-Se!> ',. s.8.: Mehmet

Adtgüzel. İmam Nd.fi' ve KırClClU 'ntrf Özellıklen (Basılınamış Ynksek Li~ans Tezi), s,49

vd,
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Senet ise; ravilerin tarihi sırayla zikredildikleri kısım, isim zinciri

demektir. Diğer bir ifadeyle, ravilerin sırayla zikredilmesi suretiyle sözün, ilk

sahibine nisbet edilmesi, ulaştırılması veya sözün asıl sahibine isnadı

anlamına ge1ir'~. çoğu kez senetle tarıkın birbirinin yerine ku1Janıldığl ve

birbirine yakın manillar ifade ettiği görülmektedir. Mesela isnad için; ravi

veya ravileri sua ile zikrederek metni, ilk sahibine nisbet etme, ulaştırmadırl.

denirken tarık için; metni sonrakilere ulaştıran ravilerin isimlerinin sıra ile

zİkredildj~i kısım, metne ulaştıran yoldur. Diger bir ifade ile ana senetin tali

bir kolunu, dağılışını ifade eden bölümdürııı denmektedir. O nedenle, bir

hadisi rivayet için, uygulana gelen bu tanım ve usUl, kıraetler için de

geçerlidir.

Kıraetler; aslını muhafazaya yönelik belli bir disiplin ve düzen

içerisinde, tıpkı hadis ilminde oldu~u gibi, tarık ve senet zinciri ile birlikte

nakledilegelmiştir. Mesela kıraat okuyan herhangi bir ö~renciye verilen

icazetnamede, hocası ile birlikte, hocasının hocası, onun da hocası... ta

Peygamber (s.a.v)'e ulaşıncaya kadar İsim isim kaydedilmektedirı. Böylece

nakledilen kıraatın sıhhati; senetinin sağlamlığı ile eşde~er 'Olmasına dikkat

çekilmiştir. Bu da ancak adaletli ve güvenilir bir zatın, ta Peygamber (s.a. v)'e

varıncaya kadar kendisi gibi bir zattan, rivayet etmesiyleU mümkündür. Sahih

kıraetlerde aranması gereken esas şart budur. Di~er ikisi ise, aranabilir veya

bunu te'yid ve takviye edici şartlardır!'... Nitekim Ebu Arnr ed-Danı de,

"Kıraat imamları, Kur'an'ın kıraatı hususunda, IUgatın yaygınııgına ve salt

lt Abduııah Aydınlı, Hadis Istılahları SiJz/ıiğii, Timaş Yay., Istanbul 1987, s. 77, JJ 7.
•9 Bkz. Abdullah Aydınlı, (l.g.e. s.77.
lO Bh. AbduHab Aydınlı, a.g.e., s. ı 50.
21 Abdurrahman Çetin, Kıraetlerİn Tefsıre EıklSl, Bursa 1996, s.73
2z ıbn Cezerl, Müncldu'f-Mııkrlinııe Miirşıdi'ı-Tafibin,nşr. Dr. Abdulhayyel- fermavı, ı. bs.,

Daru'I-MatbaatO'd-Dcvliyye, Kahire ı 3971 ı 977. s.94.
"Muhaysin, Muhammed Salim. li Rihabi"-Kur'anl'I-Kerim, MektebetO'I-KOlliyet;'I

Eı;heriyye, ı. bs., Kahire 1400/1980.1,4 t8.
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Arapça'ya uygunluğuna değil, ancak hadisle sabit olmasına, nakil ve rivayette

sağlam olmasına itibar etmişlerdir. Eğer kıraat, sahabeden, sağlam haber ve

rivayetlerle gelmişse, artık Arapça kaideler ve rUgatın yaygın oluşu, onu

reddedemez. Zira bu anlamda kıraat, tabi olunması ve kabul edilmesi gereken

bir sUnnettir"" demektedir.

Görüldüğü gibi, sağlam ve güvenilir haberlerle gelen naklin önemine

daima vurgu yapılmıştır. Nakle önem kazandıran ise, hiç şUphesiz Peygamber

(s.a.v)'e ulaşan inkıtasız senet zinciri ve o zincir içerisinde yer alan

şahısların, adaletli ve güvenilir olmalarıdır'!.

Buna bir örnek olmak üzere "Kitabu'r-Ravda" sahibi Ebu Ali el-Hasan b.

Muhammed b. İbrahim (ö: 438/1047)'in Peygamber'e ulaşan kıraat tarik-seneti

şöylediıJ6 : Lı i ..>-u ı i....f:> ,;:ı i >-9 ~ l-9 ti-ı> Lı i~ r.J.--! i ~ i .9.J Lo i .9

~..>-..i.J i ~ 1 ~ i~ Ü i .9...>-f-i-.J Li b Y ı J i .L.J.9 i u--o
.ı......j i ~P 1.9 2' es J-L-I. i -ili I..L.+S- u-! Lı i~ r.J.--! d-L1 1 ..l.+S- .

<L.L...Ji ~ ~ r.J.--! .:iıı~i>-9.9 ..;-.lı-?- r.J.--! -ili1~~ul>-9

~i ~ ül~ r.J.--!1 i~3 LıI~ r.J.--!!~ b..H 1 1>-93

.3.L11 ~ ~\ r.J.--! ı.J.i".;-Jl..l.+S- r.J.--! ~Lj ..,...lı ~i \>-9.9

1>-9.9 .,.J..h.l1..l.+S- r.J.--! öy~ '-:-'~ r.J.--! .L..;,.9--'L-?'J~ es.J u..J'

r.J.--! <dı i~ J.3-" tl...LLl..Ji r.J.--! ~)....: ~ 4 1 ~ ~Lj

ı.J.i".;-J i ..L.+S- J C L.:W r.J.--! ~ .9 u-" .9 j..;U i ~.J 4 i l>-:-! ıPı ~

r.J.--! ~.J Lı i r.J.--! ~.J r.J.--! ..\...A3. J.~ t.~ '-i i )-oy u-!

f'-"~.9 Lı LoJ.J r.J.--! ~)....:.9 J.i..,i i '-:-'~ u-! ~.9 .,.J..h.ll~

ı. Bkz. ed-Dani CamjIJ·I-Beyan. nşr. M. Kemal Atik (ik i cilt halinde basılmamış doktora
tezi), Erzurum-1982. 11.380.

15 Bkz. ıbn Cezerı, Mürrcidu'l-Muk.rıfn ve Murşıdı'ı-Tahbin, s.94; ayrıca bkz. Abdurrahman
çetin, a.g.e.,a.y.

,. Bkz. Kııabu 'r-Ravda. vr. 4.
l7 Eba'I-Ferec Abdulmelik h. Bekran, hakkında bilgi içjn bkz. tJayetu'n-Nihaye fi

Tabakatl'I.Kurra. nşT. C. Bergstraesser MektebetU'I-Hanci, 1. bs., MIstr 135111932, I,
467 vd.
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()'l~ l>-! .w i~ ~ ~ J--! 1 i rJ.9 ~ U.J i LJ.--A ~~.9

~.J4 i ~ ~~ u-! .wı ~ 0').9-" ~.9 ~L~ u-!

~ ~ ...----! i ~ P.jJ • \ rJ ~ ii .J--:!.>-" ...----! i ~ ..9 ~..9 j:i.J. i

~..9 ~ -ili i ~.wı JJ-"'.J ~ G.'..r-:i ~.

Tarik ve Senetlerin Tesbit Edildi!ini Gösteren İlk Eserler Ş~yledir:

Üçüncü asra gelinceye kadar,' gerek rivayetler ve gerekse bunlardan

oluşan tarıkleri, tesbit edip ve bunları birarada' zikreden eserlere pek

rastlıyamıyoruz. Fakat üçüncü asırdan itibaren alimlerın, sistemli bir şekilde,

kıraetten rivayetlerin zaptına ve tarıklerine yöneldiklerini görüyoruz, Ancak

bu tesbitin, 1bn Cezeri'ye gelınceye kadar, bilhassa tarıkler bakımından

mtlkemmele ulaşmasa da, "Kitabtl's-Seb'a" sahibi ibn Mücahid'le üçüncü

asırda başıadl~Jı8 bilinmektedir.

Artık bu asırdan sonra kıraat alimleri, kıraetleri rivayet etmeye ve

kıraetlerin senetlerini tesbite yöneldiler, Dördüncü asırda yaşamış ve önde

gelen kıraat alimlerinden olan ed-Dan!, ıbn Cezeri'nin de işaret ettigi gibi",

yazdığı "Camiü'l-Beyan" adlı eserini inceledi~imizde, yedi imamdan gelen

K~raat-ı Seb'a konusunda, beşyüzden fazla rivayet ve tarlkı tesbit etti~ini

görmekteyizJu •

Nitekim ıbn Haldun (ö:80811406), ed-Dan! jle ilgili olarak

" ...(Oördüncü asırda) ortaya çıkan ed-Oani'nin kıraat ~onusunda uzman

olduğunu ve bu ilirnde zirveye ulaştıgmı, böyle,ce bu dalda birçok eser te'lif

ettiğini, bu ilirnde digerlerinden üstün oldugu için, kıraat ilmi, senet ve

LO ez-Zerkeşi, BedrUddin Muhammed b. Abdullah, el-Burhan ii Ulumi'I-Kur'an, 'İsa'l
Babi'I-Halebi, II. Bs. Mısır-I972,1.330.

19 Bkı. en-Neşr, ı, 61.
LO Bkz. Camlu'l-Beyoıı. nşr. Kemal Aıik. ıı, 36ı \ldd.
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isnatlarla ondan rivayet edildiğini, bilginlerin rivayet ve isnatlarınm ona

ulaştığını, binaenaleyh insanların o güne kadar yazılmış kıraat kitaplarını

bırakıp onun eserlerine yöneldigirıi söylemiştir. Bunlar arasında ise,

insanların en çok gUvenip beğendigi, yedi imam ve kıraatını içine alan

Kitabü't-Teysir adlı eserinin oldugunu'''' belirtmektedir. İbn Haldun sözüne

devamla, "Bundan sonra onun çağına yakın olan yüzyıllar içinde

(Endülüs'teki) Şatibe halkından Ebu Kasım b. Fire yetişti. Bu kıraat alimi,

EbU Amr ed-Oanl'nin te'lifterini güzel bir şekilde kısaltıp özetledi. 0,

ezberlemeyi kolaylaştırmak maksadıyla eserini manzum olarak yazdı.

Eserinde kıraat üstadlarının adlarına (keza ezberlenmelerini kolaylaştırmak

maksadıyla) Ebced harfleriyle işaret etti. Yine 0, kıraat ilminin bütUn

kaidelerini bu manzumesinde topladı. Halk onun bu kaidesini kendileri

ezberledikleri gibi, çocuklarına okutmaya da önem verdiler. İşte gerek Batı

Afrika'da ve gerekse Endülüs'te onun bu eseri önem kazandı"'1 demektedir.

Daha sonra ibn Cezeri, "Hirzü'I-Emanl" nin metnini içine alıp ve

aşere imamlarından EbU Ca'fer, Ya'kub ve Halefi de dahi i ederek birçok tarik

ve rivayetlerİ ihtiva eden, lafzı kısa, ama çok mana ifade eden, manzum ve

muhtasar eseri "Tayyibetü'n-Neşr" i te'lif etmiş ve bu kitabını, kıraat tedrİs

edenler için, sonsuz faydalar meydana getireceği mulahazasıyla övml1ştOrJ).

Üçilncü asırdan itibaren kıraat alimlerinin, kıraetleri tesbitte, tarık

veya bunların senederine ne kadar ehemmiyet verdikleri, yukarıdaki

örneklerden açıkça görUlmektedir. Şimdi de günümüze kadar oluşan

"tarik"ler ele alınacaktır.

.'1 lbn Haldun, Abdurrahman, Mukaddime. nşr. Or. Ali Abdülvahid Van, Mısır, tsz., S.112.
12 ıbn Haldun, a.g.e., s.403.: ayrıca işaret edilen eserle ilgilı bilgi için bkz. Ebu Kasım b.

Fire, HirzıJ'{-Emanrve Vechü'd- Tehartı. şrh. ibnil'l-Kasih, Mısır, i 32 ı ii 902, 5.3 ydd.
)J ibn Cezeri, Tahbrrü'ı-Teysir. s. 11.
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a. Seb'a Tarık. :

Seb'a tarikı; yedi imam'ın ravilerinden sonra g~lenlerin ihtilaflarma

veya farklı rivayet ve vecihlerine denir. Keza İmam EbG Amr ed-Dani'nin

"et-Teysır"i ile Imam Ş~tibı'nin "Hirzü'l-Emauı" sinin ihtiva etti~i kıraat

vecihlerine de Seb'a tarıkı denmektedir" ki bu eserler, İbn Mücahid

(ö:324/936)'in beş şehirden yani Medine, Mekke, Kufe, Basra ve Şam

şehirlerinden tesbit etti~iıı yedi imamın kıraatını konu alan ve bu amaçla

yazılmış, bu gUn oldugu gibi o gUn de, beğeni ile okunan ve tutulan kıymetli

kitaplardır.

ibn Cezer'i'nin, bahse konu kitaplarla ve kendisinin yazdığı "en-Neşr"

ile ilgili mukayesesi ve değerlendirmesi şöyledir: "(Yazdığım) bu kitaptan bir

bölOm; et-Teysir ve eş-Şatibiyye'deki bütün kıraetleri içine alır. ÇtinkU o

ikisinde, yedi kıraetten ondört tarik, bizim bu kitabımızda ise gördüğün gibi,

tahkik edilmiş seksen tarık vardır. Bunun dışında bu kitapta sayılmayacak ve

hasredilemeyecek (binlerce) faydalar daha vardır... "'·

Seb'a tarıkı ile ilgili olarak ilk te'lif edilen eser hiç şUphesiz İbn

Mücahid'in "KitabU's-Seb'a"sldır".Daha sonra ed-Danı 'nin yazdığı "Kitabu

Camii'l-Beyan"ıdırki, yine yedi imamdan gelen ve beşyUzden fazla rivayet ve

tarıkı ihtiva eden, benzerinin te'lif edilmedigi çok kıymetli bir eserdirı',

Yine yedi meşhur kıraatı içine alan ve Seb'a tarıkı ile yazılmış

eser lerden bazıları şunlardır: Ebu Ca'fer Halef b, el-Bazİş el-Ensari

H Muhammed Emin Abdullah Efendi Zade. Omdeıü'I-Hu/lofllı idahı Zıi.bdeı/'I-lrfan, Sahaf
Es'ad Matbaası, İstanbul-J287, s.4.; İsmail Karaçam. Kur'an-ı Kerrm 'In Nuzlllü ve
Kıraatı, Ahmet Sait Matbaası. Istaubul-1974, 5.248 Yd.

'.1 Bkz. ıbn MOcabid, Kllabıı's-Seb'aji'r-K/roat, • 5.20.
'6 Bkz. en-Neşr. 1,57.
" ıbn Mücahid. Kitaba 's- Seb 'a, s.88 ydd.
'"ıbn Ceı:cr1. en-Neşr, f, 61.
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(ö:540/ll46)'nin "Kitabu'l-ikna fi'I-Kıraati's-Seb'a"si,Ş'ule lakabıyla meşhur

Ebu Abdillah (ö:6561l258)'m "Kitabü'ş-Şüfa fi'l-Kıraati's-Seb'a"si, Ebu

Hayyan Muhammed b. Yusuf (ö:754/l353)'un "Kitabu 'lkdj'l-LeaH fi']

Kıraati's-Seb'i'l-'Avall"sİve Şerafeddin Hibetullahel-Barizı (ö:738/1338)'nin

yazdıgı ve bilhassa yedi kıraatın usul konusuna ağırlık verdigi "Kitabü'ş-Şir'a

fi '1-Kıraati' s-Seb'a"sıdı r' ·'.

b. Aşere Tarık. :

Aşere tarıkı; on imam'ın ravi/erinden sonra gelenlerin ihtilafına veya

farklı rivayet ve vecihlerine denir. Yine ibn Cezeri'nin "et-Tah bır"i ile "ed

DUrre" isim ii eserlerinin mUnderecatma da "aşere" tarıkı denmektedir",

Nitekim İbn Cezeri, ed-Danl'nin yazdıgı ve yedi meşhur imarnın kıraatini

ihtiva eden "et-Teysir" adlı kitaba, üç imam ve kıraetlerini dahil etmiştir ki

O, bu dahil edişini şöyle anlatır: "ed-Dani'nin yazdığı Teysır adlı kitabının

lafzını degiştirmeden, ne yanlış ve ne de doğru, başkasını onun yazdı~ı

kelimelerin yerine getirmeden -yani ibaresi aynı olmak kaydıyla- sadece :..Li

"Ben derim ki" ifadesini kullanarak et-Teysir'in kelimelerini dogrulayan,

güzelleştiren ve açıklayan ifadelerin ilavesiyle yazdım. -Ki bu ilaveleri

kırmızı mürekkeple yazdım- böylece Uç imam ve kıraetlerini, meşhur yedi

imama dahil ederek, on imam ve kıraatını muhtev'i, yediyi on imama

tamamlayan "Tahbirü't-Teysir" adlı kitabımı te'lif ettim"" demektedir.

Binaenaleyh, az önce de belirtildiği gibi, ibn Cezerl'nin "Tahbirü't-Teysir"i

ve "ed-DUrre" adlı eserlerinin münderecatına Aşere Tarik. denmektedir· l
•

w Bkz. t;n-Neşr, 1,88 ydd.
'" ısmail Karaçam, Kur'dn-ıKerı'm'lnFazi/t;lIerr ve Okunma Kaideleri, 5.59.
H Bkz. Tahbirü'ı-Teysı'r.s.1 ı.

4l Muhammed Emin, Umdeıü·'-Huflan. s.4.; ismaı! Karaçam, Nüzf,lü'I-Kzır'an, s.249.
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Bagavi (ö:516/1122)'nin tefsirinde imamlarıni zikrettigi Klralt-ı

Aşere hak:kındad , te'lif edilen ve bu kıraetlere kaynak teşkil eden eserler;

O'nun da hocası olan EbU Bekr Ahmed b. HOseyn b. Mihran (ö:381/991)'ın

yazdıAı "Kitabn'ş-Şamil ve KitBbn'I-Ösye ti'l Kırde" adlı iki eseridir, Her

ikisi de Kıraat-ı Aşere konusunda ilk te'lif edilen eserlerdendir", Nitekim ez

Zerkeşi, Kıraat·ı Aşere ve imamlarıyla ilgili olarak, "Muhakkık alimlerden

Bagavi tefsirine, meşhur yedi imam ın kıraatı ile birlikte, şu üç imamın

kıraatını da katmıştır ki bunlar; Ya'kub el-Hadramı's, Halef ve NAfl'nin

hocası Ebii Ca'fer b. Ka'ka el-Medenj.... dir. Çünkü bu imamlarm kıraetleri,

"Yedi İmam Mushaf'ın hattına muhalif degildir"" demektedir.

BilindiAi gibi, ıbn MOcahid, Eimme-i Aşere'den üç imamı "KitabU's

Seb'a"sinde zikretmemesine rağmen, kendisinden önce ve sonra gele~ bazı

kırast alimleri, yazdıkları kitaplarına, meşhur yedi imam ve kıreederinı

aldıkları gibi, bu üç imamı da kitaplarınadahil etmişlerdir", Binaenaleyh 1bn

Cezeri'ye gelinceye kadar, başta EbU Ubeyd Kasım b. SeHlim (ö: 224/83~)

olmak Ozere" birçok kıraet alimi, pekçok imam ve kıraetleriyle birlikte,

meşhur on imam ve kıraat vecihlerini de ihtiva eden eserler te'lifetmişlerdir.

H Bkz. Te/:ıirf.t'{.Bagovi (Me'alimll',.Tenzfl), Dıru'I-M'arifc, ILbs. Beyrut-J987 .• 1130.
Konu ile ilgili bilgi için bkz, Mehmet Adıgüzel, Kıraaıler Açısmdan Fonrııddin Razi ve
Te/sir-; Kebir'i, (basılmamışdoktora tezi), Erzurum-1998 s.27 vd.

"'Ibn Cezeri, Oayetü'n-N;noye, 1,49.
OJ ıbn C(lbe}'r el-Mukr!, KitabU 's·Seb'.'dan Once kıraeller hususunda yazdı!!! ve "KitQbiJ's

Semaniye" adını verdi~i kitabLna yedi imıma il4veten Y.'kub'u da, dahil eımiştir. (Bkz.
Imam Mekki. ef-lbone, s.90}.

16 Yine ed-Dıeunl tO: 324/936)'nın, kırutler konusunda yazd i!! ı kitabına, di~er imarnlarıı
bi.rlikte. on kıraat imammden EMI Ca'fer'j de dahil etti!i biJinmekt~diL (Bkz. Jbn Cezer1.
OoyeHI'n-Ninaye, H, 77) .

.ı ez-Zerkeşf, 1,330.; Bagavi, Me'alfmri'ı-Tefl:;ii,1,30.
"M. Sadık er-Rafii', f'CQzü'ı.Kıır'QfI.~.53 .
•• Ebu Ubeyd, insanların kıraaUe, kendilerine uyup imam kabul eııikleri beşşehirden

yirmibeş nUn ismIni, kıraatlarıyla birlikte "K,lablı'I-/(lraal"edlı eserine almıştır. Bunlar
arasında Rimme-i Aşere'den Ebu Ca'fer ve Imam Ya'kub'un dedesi Abdullah b. Ebi ıshak

(O: 1291747)'1 de zikretırn::ktedir. Bkz. Ebu Şarne, Kılablı'i-Marşidi'I-VeCız, nşr. Tayyar
Alııkulaç,Ouu Sadır,Beyrut, 139511975, s.163 vdd
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Hiç şüphesiz bu eserlerin başında Ebu Ali el-Bağdadı el-Malik!

(ö:438/l048)'nin yazdığı Kitabu'r-Ravda'sı gelir. O, bu eserinde Eimme-i

Aşere (on imam)den ve A'meş'den gelen rivayetleri nakletmekle kalmayıp,

aynı zamanda onlardan gelen rivayetlerin tarıklerini de zikretmektedir50
•

Belki o, eserinde, bulunduğu asrı itibariyle onlardan gelen kıraetleri

zikretmesi yanında, kıraat okuduğu hocalarının senetinden de bahsetmesi,

eserinin orjinalitesini bir kat daha artırm1ştır. Binaenaleyh Kitabu'r

Ravda'da takip edilen bu metod, ed-Danı'nin Camiu'J-Beyan'ında da sıkça

rastlanılmaktadırsı . Dolayısıyla tarık ve rivayetler açısından önem arzeden bu

eser, ihtiva ettiği özellik ve metoduyla Kur'an-ı Kerim, Mısır'da uzun zaman

okunup okutulmuştur~2.

Nitekim İbn Cezer1'nin bildirdiğine göre İbnu'I-Fehham, Kitabu'r

Ravda'da zikri geçen rivayet ve tarıkleriyle birlikte kıraat vecihlerini, Ebu

Ali'nin Kur'an'dan bir cüz veya tamamını, hocalarının isimlerini sırayla

zikrederek okuduğu gibi, o da Kur'an'. baştan sona Ebu Ali'nin hocalarına

okumak suretiyle hatmetmiştir~'.

Ebu Ali bu eserinde, yukarıda verdiğimiz örnekten de görüldüğü gibi

imamların ravilerini ve bu ravilerden gelen tarık ve rivayetlerinin kaça

ulaştığından da söz eder. Mesela İmam Nafı'in kıraatl, onbeş rivayet ve

tarikten>-ı, ibn Kesır'in kıraatı, sekiz rivayet ve tarıkten, İbn Amir'in kıraatı,

altı rivayet ve tarıkten, Asım'ın kıraatı, onbeş rivayet ve tarikten, Ebu Amr'ın

5<> Bkz. Kllobu'r-Raııda, vr. I-H.
ıı Bkz. Comi'u 'I-Beyan, rı, 361 vdd
" Bkz.. e'ı-Ne~r, I, 75.
" Bkz. a.g.e., a.y.
J' Mesela Ebu Ne~it'in Katlin'dan rivayeli otuzdört tarıka, Ho.lvani'njn rivaycti ise kırkdokuz

ıarıka, böylece Kalün'a u'a~an toplam tarık sayısı seksenüçe ulaşmaktadır. (Bkz. en-Neşr,

I, 102 vdd. l. Verş'den gelen rivayet, otuzbeş ıarikla Ezrak'a, yinni altı tar1kla lsbahani'ye.
[oplam Verş'c ulaşan (arık altmışbirdir. Binaenaleyh NUi'den gclen rivayetler, Kaliln lIC

Verş vaSHası ile yoz kırkdOrt tarıh baIi~ olur. (Bkz. en-Nev. ı. 99 vdd.)
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kıraatı, izhar ve idgamları ile birlikte, yirmiiki rivayet ve tarikten

oluşmaktadır. Yakub'dan gelen rivayetin ise üçe ulaştıgmdan bahseder.

Ayrıca Hamza'nın kıraatı, ondokuz rivayet .ve tarıkten ve nihayet Kisal'nin

kıraatı, ondokuz rivayet ve tarikten oluştuğunu söyler·\~.

Ebu Ali'nin mezk.ur kitabı, Uç bölümden oluşmaktadır:

i) İmamlarm rivayet ve tarıkleri, 14 varak.

2) Usül bahsi, 56 varak.

3) ferşü'I-Hurufbahsi, 72 varak.

Ebu Ali gibi, Eimme-i Aşere ile birlikte, A'meş'i de kitabına dahil

eden diger bir müellif, "Kitabu'I-Cami'" sahibi Ebu Hasan el-Hayyat el

Ba..gdadı (ö:450/l 058)'dir'· .

Ayrıca Kıraat-ı Aşere hakkında te'lif edilen Ebu'l-feth Abdulvahid b.

Hilseyn (ö:445/l054)'in "Kitabu't-Tizkar"ı, Ebu Nasr Ahmed b. Mesrur

(ö:442/1051)'un "Kitabu'I-Müfid"i, Ebu'I-İzz Muhammed b. Hüseyn

(ö:5211l 127)'in "Kitabu'I-İrşad"ı, Ebu'l-Kerem Mübarek b. Hasen

(ö:5501l155)'nin "Kitabu']-Misbah"ı, Ebu'l-Kasım Yusuf b. Alİ

(ö:465/l073)'nin "Kitabu'l- Kamil"i, Ebu Fadl Muhammed b. Ca'fer el-Hüzaı

(ö:408IIOI8)'nin "Kitabu'I-MOnteha"sı ve Ebu Muhammed Abdullah b.

AbdiImü'min (ö:7401I340)'in "Kitabu'l-Kenz"i gibi eserler de bunlar arasında

sayılabilir57 •

Aşera tarıkıyle yazılmış bir başka eser de, Ebu A'la Hüseyn b. Ahmed

el-Attar el-Hemedanı (ö:569II i 74)'nin "'Gayetü·I.İhtisar fi'I-Kıraati'I-Aşer ii

Eimmeti'l-Emsar" adlı kitabıdır. Müellif, kitabında "Ahrufu's-Seb'a"

~, Bkz. Kııabu'r-RaYda,vr. i vdd.
50 Şevki Dayfl, Kilabu's-Seb 'a, s.2l.
~7 Bkz. ıbn (ezeri, en-Neşr, 1,84 ydd
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şartlarını taşıyıpta rivayet ve tariklerden gelen meşhur Kıraat-ı Aşere'yi

özetle anlatmış ve bu kıraetleri şazz kıraetlerden mutlak olarak ayırmıştır.

Ayrıca bu kitabını, Eimme-i Aşere'den biri olan Ebô Ca'fer'i, biltOn

imamlara, Basra imamlarından Ya'kub el-Hadraml'yi ise, Kfıfe imamlarına

takdim ederek yazmıştır~' .

Yine İbn Cezeri'nin Aşere Tarik'inde takip edilen di~er önemli bir

eseri de "en-Neşr fi'I-Kıraati'l-Aşr"adındaki iki ciltlik kitabıdır. İbn Cezeri

bu eseri yazmaya RabJUI Evvel ayının başında ve 799/1396 senesi (Yıldırım

Beyazıd, 805/ ı 402) zamanında Bursa/da başlayıp, yine· aynı sene haram

aylarından Zilhicce ayı içerisinde Bursaıda tamamlamıştır59,

İbn Cezerı, bu eserini yazmaya niçin ihtiyaç duyduğunu ve önemini

şöyle anlatıyor: "Bu konuda gayretlerin azaldı~ını, yüce ilmi öğrenenlerin

siIinmekte olduğunu ve köşe bucağın o büyük ve hüccet imamlardan

boşaldığını gördüm.. , Meşhur kıraetlerin terkedildiğini, sahih rivayetlerin

ekserisinin unutulduğunu ve neredeyse insanlar, içerisinde çok az kıraat

bulunan Şatibi ve TeysIr'in münderecatından başka kıraat bilmediklerini

(tanımadıklarını) farkettim. Binaenaleyh, (vakıf olduğum) sahih kıraetleri

bildirerek, ortaya çıkarmak ve rivayet edilen meşhur nakillerden makbul

olanı bilmek de gerekli olunca, istedim ki, meşhur imam ların kıraatından

bana ulaşanı tesbit edeyim. Böylece (Merkezi) şehirlerin kurrasından on

İmamın ve geçm iş asırlarda kendilerine uyulan kimselerin rivayetlerinden

bana göre en sahih olanı tevsık edeyim""'.

ıbn Cezerı sözüne devamla "... İşte bu amaçla, bu kıraetleri kendisine

milracaat edilen (ve kaynak olan) bir kitapta ve kendisine güvenilen

50 Katip Çelebi, Hacı Halife. Keş,fu'z-Zürıürı. M E. Basımevi, [st. IJ62fl943., Il,ı 189.
~9 ıbn CezerI. a.g.e .. II, 469.
6" ıbn Cezer!, en-Neşr, 1154.
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bölümlerde topladım. Tesbit edilen saglam kıraetlerden bir harf dahi

bırakmaksızın hepsini zikrettim. Arkada hiç birşey bırakmadım.

Açıklamadıgım bir mUşkiliit, yakınlaştırmadığım bir uzaklık, birleştirip tertip

etmedigim bir dagınıkhk yoktur. Onda, şazz ve fez (senette tek, münferid)

olanlarına işaret ve dikkat çektim ... Kıraetlerin her birine şarkta ve garpta

bilinen herbir tarıkıne gerçek bir yönelişle yönelerek kapahlıgı kaldırdım...

Tek başına bu kitap, sağlamlıkta ve tahrir de yeterlidir"'oI demektedir.

c. Takrib Tarikı

Seb'a ve aşere tarıklerinden b~ka, bir de "Takr'ib Tarik"j vardır ki o

da, Kıraat-ı Aşere imamlarının ravileri ile, o ravilerin ravileri arasında

mevcut olan farklı vecihjeri öğrenmeye ve okumaya denir2• işte bunları

bildirme ve tarıkleri cem' etme amacıyla ıbn Cezeri, "Tayyibe" yi kaleme

almış ve bin beyitten oluşan bu manzum eserini yazmıştır ki bu eser, dörtyüz

otuziki beyti usul kısmını, bakiyesi de FerşU'I-Hurufkısmınl oluşturmaktadır.

İbn Cezerı'nin 799/1396 tarihinde yazıp bitirdigi bu eser; birçok tarıkten

gelen "Kıraat-ı Aşere"yi, harflerin mahrec ve sıfatlarını, kıraat· şekillerini,

vakf ve ibtidayı ve daha pek çok önemli konuyu en ince noktalarına kadar

ihtiva etmektedir61
. Nitekim o, bir beytinde :

oj.-:~ U.}-k y--:---9 CJ...JU1; "Bunlar, recez bahrinde yazılmış özlü ifadelerdir.

Bunda(Tayyibe'de),kadri yüce, işareti geniş ve de çok az rastlanan görUş ve

rivayetleri bir araya getirdim"64 demektedir

61 ıbn Cezeri. a.g.e., 1/56-57.
62 Bkz. ismail Karaçam, Nüzü/u 'I-Kur 'Cin, 5.249 .
., Bkz. Ali OsmanYUkseL ıbn Cezer; ve TayyibeT!ı'n-Neşr. (Doktora Tezi). lSTanbul-1996,

s.24 J ve 250.
6< tbn Cezert, Şerh14 Tayyibell'n-l'/eşrji'I-Kıraa/i'I-Aşr. nşr. Ali Muhammed ed-Debbı\',

Mustafe'J-Babi'I-Halebl. L bs. Mısır. 1369/1950., s.25.
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Yine kıraat alimleri arasında, daha önce izah ettiğimiz gibi, Seb'a,

Aşere ve Takr'ib tar'iklerine ilaveten, gerek Kıraat-ı Seb'a ve Aşere de ve

gerekse Takrib Tarıkınde, kıraat vecihlerinin toplanması ve tertibi itibariyle

hazık Kurra arasında iki tarık daha kabul edilmiştir ki bunlar:

d. Teysir Tarıkı:

Buna İstanbul tarıkı de denir ki, mütekaddimün (eski okuyucular)

arasında "Teysir Tarık"i diye şöhret bulmuştur. Bu tarlkte kıraata, istiaze ve

besmele ile başlamada, Mısır tarıkınin aksine; vaslü'l-kül vechi, kat'ül-kül

vechine tekaddüm eder. İki süre arasında besmele okumada ise vasl vechi,

kat' veehine tekaddüm eder, Keza iki sure arasında besmeleyi okumada üç

veche ilaveten, yine iki sure arasında icra edilen Vasl biji Besmele (besmele

okumadan iki sOre arasını birleştirme) vechi, Sekt biıa B~smele (besınele

okumadan ve nefes almadan diğer sureye geçme) vechine tekaddüm eder·~.

Ayrıca meratib-i arbaa'ya göre, Kalun ve Durl meddi munfasıh önee bir,

sonra iki elif uzatarak okumaları da bu tarıkın özelliklerindendir'·, Teysır

tarıkı, "el-f'tilaf' sahibi Yusuf Efendi Zade (6:] 167/1753) ve Şeyh Ahmed es

Sufi (ö: 1172/ i 758)'nin mesleki olarak kabul edilmişti-r".

Teysir tarıkı; ed-Dani'nin "et-Teysır"i ile, İbn Cezerl'nin, bu kitaba

bazı ihivelerle yazdığı, "Tahbir"ini esas ittihaz edip, bu ikisine "eş

Şatibiyye"nin, ve yine İbn Cezer'i'nin, yedi kıraatı, on kıraata tamamlamak

maksadıyla, sadece üç imarnın kıraatmı ihtiva eden ve "ed-Dürretü'I-Mudiyye

fi'I-Kıraati's-Seliisi'I-Merdiyye" adıyla yazdığı ve ikiyüz kırkyedi beyitten

--------------
(,~ Paluvı, Zıibdeıu'I-lrfan, Hilill Ya}ınları, Arır dendı Matbaası. istanbul 13 J2/1893, 5.6

vd.; Mııhammed Emin, a.g.e., 5.4 .
•• Palııvi, tI.g.e., 5.8 .
•' Muhammed Emin, a.g e.. s.7.
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müteşekkil bu manzum eserin6
& ilavesiyle bu tarık oluşmuştur. Daha sonra bu

tarik, hierı bin yılından sonra "İstanbul Tarlk"j adıyla şöhret bulmuştur'·,

e. Şatibi Tarikı:

Buna Mısır tarıkı de denir ki, derin vukuf sahibi alimleri arasında

"Şatibi Tarik"i diye şöhret bu Im uştur'''. Bu tarlkte kıraata, istiaze 've besmele

ile başlamada kat'ü'l-küI vechi, vaslil'l-kül veehine tekaddüm eder, tki sÜre

arasında besrneleyi okumada ise kat' vechinin vasl veehine tekaddüm etmesi

de bu tarıkın özelliklerindendir'I, Mertebeteyn (Mısır tarıkm)'e göre Verş ve

Hamza, medd-i muttasılı, aslı medle birlikte beş, di~er imamlar, medd-i

lazım gibi dört elif uzatarak okur/ar 72
. KalUn ve Dur'i, meddi munfasılı aslı

med üzere önee bir, sonra 'üç etif uzatarak okurlar. Üç elif uzatmada İbn

Amir, Asım, Kisaı ve Halef de, bunlara muvafakat eder". Bu tarık, "Kitabu'l

Mutkin" sahibi Kettanl Zade (?) ve Şeyh Ataullah en-Nedb (ö: 120911 794)'in

mesleki olarak kabul edilir".

Bu tarık de, "Şatibiyye" ve "ed-Dürre" esas olarak alınmış, daha sonra

ReisO'I-Kurra'nm usulüne uygun olarak "et-Teysır" ile "Tahbır" bunlara ilave

edilmiştir", Sonraları bu tarık, Mısırlılar ve mağripliler (Endülüsteki Emevi

'uleması) arasında çok okunup yaygın hale geldiğinden "Mısır Tarık." adıyla

şöhret bulmuştur'·,

6' Ebu C'afer, Y'al<ub ye Halef'in kıraellerini içine alan bu manzum eserin, birçok şerhi
olmakla beraber en meşhur şerh. Muhammed b. Hasan es-Sernnudl (ö: 119911785)' nindir.
(Bkz. Şerhu 's-Semrtudi aıa Me/m 'd-Durretl 'I-Mütemmimetl lı 'I.Kıraati'I-Aşera, Mısır

1342/1923, 5.2 \'dd.)
6~ Muhammed Emin, Umdelü'f-Huffan, s.5.: Mehmet Adıgüzel, Imam Naiı' ~e Kıraalmm

O,"elllkferi (BasılmamışYüksek L isatls Tezi), Erzurum-! 993. 5.99. Dipnot.
TO Muhammed Emin. a.g,e., 5.5.

" Pa!u\'i, a.g.e., 5.6-7.
n Saçııklızııde, Cılhdü Muk/II, Vilıiyet Maılıaası, Konya-18n. 5.87.
11 Paluvl. a.g.e., 5.8.
,. Muhammed Emin. a.g.e., s.7.
15 Muhammed Emin, Umde((J'I-Hu/fan, s.5.; ismail Karaçam, Nazüfıi'I-Kur'an,5.249.
16 Geniş bilgi için bkz. Mehmeı AdıgUzei, a.g e., a.y.
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Daha önce izahına çalıştıgımız ve kıraat kitaplarında zikredilegelen,

ayrıca İbn Cezer'i'nin de "en-Neşr fı'I-Kıraati'I-Aşr" adlı kitabında, detaylı

olarak yer verdiği on imamm yirmi ravisinden bize ulaş:an toplam seksen

tarikın, müstakil olarak birarada görmek amacıyla bunları, aşagıda tablolar

halinde verecegiz:

TABLO i

IMAM ADI RAVl ADI TARiKI TARiK II
1- Nılfi' ( \ H169) 1- KaHin (....,)(220) 1- Ebu Nesit (258) 1- ibn Buvl1n (344)

2- el-Kazzaz ( 340 )
2- el-Hülyan! (250) i· ıbn Ebi Mihran (289)

2- Calfer b. Muhammed (290)
2- Vets (r )(197) l- e1-E.zrak (240) I-ısmail en-Nehhas (280)

2- İbn Sevf(307)
2- el-İsbehani (296) 1- HibetuUafı (50)

2- el-Mütavveı (71)'8

TABLO II

2· ıbn Kesjr (J) (120) 1- Bem (o) (250) i· Ebu Rabi'a (294) J- en-Nakkaş (35 J)

2- ibn 8elJnl1n (374)

2· ıbn el-Hobbab (301) l- iblJ Salih (50)
2- AlxlalyahJd b. Ömer
(349)

2- KunMI (j}(29l) 1- İbn Mocahid (324) ı-Ebu Ahmed es-
Samiriyy (386)
2- Salih... (380)

2- İbn Şenebuz (328) 1- el-Kadı Ebu Ferec
(390)
2- es-SaM... (388)

77lblJ Cezeri. a.g.e., r, 54 Ydd.
,. Bkz. en-Neşr, l, 113 yd.; Takribu'n-Neşr/I'F-Kıraall'I-Aşr,s,2 ; ed-Oimyati, I/ha/, 5.7.
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TABLO m
3- EbU Aınr(ı:) (154) 1- Ouri (.lı.) (240) ı -Ebü'z-Z'eri (2SO) 1- ibn Mücahid (324)'9

2- el-Mua'ddel (330)11l

2- tbn Ferh (303)31 1- ıbn Ebi BiI811358)

2- Mutavveı (3?\)

2- Susı (eÇ) (261) ı -ibn Cerir (316 )S! 1- Abdullah b. Hüseyn (386)

2- İbn Habeş (373)

2- ibn Cumhur (300)83 1- es-Sezal (370)

2· eş-$eııebilzi(388)

TABLO LV
4· ibn Amir (I.!!) (1 18) i· Hisa.m (J) (245) ı - el-Hulvılıı\ (250) i - İbn Abdan (300)

2· el-Cemal (300)

2- cd-DileQnl (324) 1- Zevd b. Ali (3581

2- es-Sezai (370)

2-lbn Zekvan (r) (242) 1- Ahfes (292) i· en-Nakkas 05 J\

2- ibııü1-Ehrum 041 )
2· es-SQr1 (07)" 1- er-Rem1! (324}"S

2- Mutavvel (37 ı)

TABLO V
5- Asım (.:ı) (127) 1- Ebu Bekr (L.>"') 1- Yahya b. Adem(20J} I-Şuayb(261)

( 193)

2- Ebil Hemdıln (240)8Q

2- lI1eymi (243)97 1- ıbn Hulev' (356)

2- er-Rı=.3.z(60)8'

2- Hats (t )(l80) ı- Ubeyd b. Sebbah (235) I-Ebfı Hasan eI-H8Şiml

(368)

2-Ebu Tahir (349r
ı-Amrb.es-Sebbah(22i r 1- el-rıl (289)

2- ez-Zer'An (290)

79 Ebu'-Z'era'dan arzan klcBal rivayeı etmiştir. (Bkz. İbn Cezcri, Goyeıu'n-Nıhoye,I/J74).
iiLi ıbn Cc:zcri, GayeJu'n.Nıhaye, ıı, 282
Si ibn Cezerı, Goyeıü'n-A'ihaye, I, 95 vd.
&1 ed-Dimyall, a.g.e., s.7.: en-Neşr, 1,135.
83 ed-Dimyali, o.g.e., a.y.; en-Neşr. a,y .
•• Bkz. en-Neşr, I, 146.
g~ ıbn Cezcrl, (JayeliJ'n-Nıhaye, i I, 77.
il<l Bkz. en-Neşr, I, 156.
&1 Bkz. en-Neşr, a.Y.
LLS Bkz. en-Nqr, 1,157.
89 ıbn Cezer!, Gayeıü'n-Nihaye, ı. 475 vdd.
90 cd-Oimyat1. a.g.e. s.7.
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TABLO VI

6- Hamza (U)(156) 1- Halef(u-'» (229) 1- İdris (299) 1- İbn Osman(334)

2- ibn Mıksern(354)

3- ibn Salih (340)

4- Mutavvel (371)

2- Hallad (J) (220)9' i· İbn Şazzan (286)

2- İbn Heyscm (249)

3- el-Vezzin (250)

4- Talha (252)

TABLO vıı

7· Kisa! (..ı) (189) I·Ebu Haris (0") ı -Muh. b. Yahya (288) \- el·Betti (300)

(240)

2· el-Kanlari (3 LO)

2- Seleme b. Asım (270) 1- Sa'leb (291 )

2· İbn el-ferec (300)

2-Hafs Duri (ü) [-Ca'fer en-Nusaybi (307) I-ıbn el-Celend8. (340)

(246)

2- ıbn Oeyzfiye (330)

2- Ebu Os. ed-Oarir (3 ı O) I-İbn Ebi Haşim (349/2

2- eş-Şeziii (370)

TABLO VIII

8-Ebü Ca'fur 1- isa b. Verelan (t) (160) 1· fOOl b. ŞiizAn (290) 1- ıbn Şebib (312)

(~)93, (130)

2· ibn Hariln (330)

2-HibetuJlah b. Ca'fer (350) 1- el·Hanbeli (390)

2-eI-Hammı1mi (417)

2·İbnCemrnaz(~) ( ı 70) I-E. Eyyilb el-Haşim1(2 ı 6) 1- tbn Rezın (253)

2-Ezrak Cemal (240)

2- Duri (246 )94 I-İbn en-Neffiih(314)

2- İbn Nebşel (294)

., Bkz. en-Neşr, ı, ı 66 vd.
02 Bkz. en-Neşr, 1.172 vd.: ed-Oimyaıi. a.g.e .. 5.7·8.
QJ Şatibi'nin rumuzatına göre. HırziJ 'f-Emanf, s. J 4 .
•• Bkz. en-Ne.şr, ı, 180.; ed-Oimyati. a.g.e .. s 8.
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TABLO IX
9- Ya'kub (.1»"5 (205) 1- Rüveys (h (238) 1- eı-Terrmıar (3 10)% \- eıı-Nehhas(368)

2- Ebu Tayyib (350)

3- ibn Miksem (308)

4- eı..cevherl (340)

2- Ravh (~) (234) 1- (bo Vehb (270) 1- el-Muilddel (320)

2- Ha!ll7.a b. Ali

(320)

2- ez-Zübeyr! (300) I-Galam b. Şenebuz

(328)

2- ıbn Habş3n (340)"7

TABLO X

10- Halef(J5.) (229) (- el-VetT1lk (c-'"') (286) J- İbn Ebi Ömer (352) i ~SUSenCeı-dL

(402)

2-Bekr b. Şazan

(405)

l-el-VetT1lk (C"'"') (286) I-Muh. b. islıak

e1-Verrak (290)

2-el-Birsatl (360)

2-ldris el-Haddad (~) (299) l-eş-Şatt'i (370)

2·Mutavvei (371)

3- ibn B&yan

(344)

4-eI-Kulay'i

(368)"~

Değerlendirme

Kur'an-ı Kerim'in, ml.lsıümanlara kolaylık sağlamak amacıyla Yedi

Harf üzerine nazil olmasl99
, Hz. Ömer ile Hişa.ın b. Hakim örneğinde 'oldugu

gibi, sahabenin, peygamberden kıraetlerini değişik biçimlerde almış olmaları,

., Şatibrnin rumuzaıına göre, a g.e., B.y
""İbn Cezerl, r";ayelri'n-,vihaye, ll, 271 vd
., Bkz. en-Neşr, J, 187 vd.; ed-Dimyati, a.g.e., s.8.
9~ Bb:. a.g.e., I, 191 Yd.; ed-Oimyati, a.g.e., s.8. Ayrıca bu ttlklerle ilgili benzer tablolar

için bkz. Ali Osman Yüksel. a.g.e., s.273 Ydd.
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ayrıca ashabın ellerindeki nushalara, tefsiri mahiyetteki jUivelerin ginniş

olması, dogal olarak sahabe arasında bazı kıraat farklılıklarına neden

olmuştur. Mevcut kargaşaya son vermek amacıyla Halife Hz. Osman'ın,

Kureyş lehçesine göre"", istinsah ettirdiği Mushaflarda nokta ve harekenin

bulunmayışı, böylece H ..... (Fatiha, 4), -L....L.! (Sebe, 19) ve u~ (A'raf,

149) misalierinde oldu~u gibi, iki ya da daha fazla vecihleri ihtiva eden

kelimelerin Mushaflarda tek tip yazı ile yazılmış olması sebebiyle, bu ve

benzer ihtiliHları istismara kalkan bazı kimseler, Mushatların hattına

uygundur diye, senedi sahih olmayan kıraetler icad etmeye başladılar, İşte

bUtUn bunlar dikkate alındı~ında, sahih kıraetleri tesbitte, tarik ve senedin

önemi kendiliğinden ortaya çıkmaktadır.

Nitekim bu durumu gören islam alimleri, gayrete geldiler ve daha

önce verdiğimiz şema ve tablolardan da anlaşılacağı gibi, sahih kıraetleri,

senet ve tarikleriyle birlikte tesbite çalıştı tar. Neticede "Yedi Harf'e istinaden

farklılık arzeden kıraetlerin sahih lerini yani, mütevatir ve meşhur olanlarını

şazz kıraetlerden ayıklamaya muvaffak oldular.

Başlangıçta kıraat imamları, şeyhıerinden şifahen öğrendikleri

kıraetlerini, "Ojinal Tarihi Ses Tescili"'oı diyebileceğimiz metodla bi~ harfini dahi

degişikliğe uğratınadan ve aynı şekilde talebelerine aktamnşlardır. Elbetteki

onların esas gayesi, Kur'lin vahyinin asıl muhatabı olan Hz, Muhammed'in,

Kur'lin kelimelerini nasıl telliffuz etmişse, aynen o vecihleri gelecek nesillere

aktarmak, böylece orjinal telliffuzu muhafaza etmektir, Şüphesiz ki şifahi metodla

okunagelen Kur'an, asırlar önceki teWiffuz ve edi ediliş biçimini ve özeııi~inj

koruyan tek kitap olmuştur. Bu ise, kıraat ilmi ve tesbite çalışılan onun isnlidı

9'1 Buhar!, Sahih, Matbaa'j Amire, ı 3 ı ~/I897, Kiıabu'I-Fedai'l, ~(Vi, 100).
100 KurtubL. el-Cami' /1 Ahkdmi'I-Kur'an, Daru Ihyai'I-Tllrasi'I-Arabi, I, 54,
LO' Bkz, Necati Tetik, K/raat itminin Ta 'Ilm i, işarel Yayınları. lstanbul-1990. s, 16,
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sayesinde olmuştur. Daha önce de zikrettiğimiz gibi, kıraat okuyan öğrenciye

verilen icazetnamede, kendisini, hocası vasıtasıyla Hz. Peygamber'e ulaştıran

inkıtasız senet zinciri mevcuttur. Bunun bir örneğini, makalemizin başında

zikrettiğimiz meşhur "Kitabu'r- Ravda" sahibi Ebu Ali el-Hasan b. Muhammed b.

lbrahim'in kıraat senedinde gönnüşttik.

Netice olarak Yedi Harfe binaen ashabın, kitabet, miişafehe ve hıfz

gibi metodlarla, diğer bir ifadeyle sema ve arz ile Peygamberden kıraat alış

şekil ve derecelerinin farklılık arzetmesi, dolayısıyla onlardan kıraat alan

tabi'in de, kendilerinden sonrakilere kıraetleri nakletmeleri doğalolarak

farklı olmuştuL Binaenaleyh, kıraetler arasında bazı zıtlıkların olduğunu

zannederek, birini diğerine tercih etmek veya birinden ötürü diğerini kabul

etmeyip reddetmek sahih olmaz. Zira Resuıallah'dan sağlam bir senetle gelen

her kıraatın kabulü vaciptiL Ümmetten hiç bir kimseye onu reddetmek caiz

de~iıdir. Hepsi Allah tarafından indirilmiştir ve ona inanılması gerekir.

Çünkü kıraetlerden herbirinin diğerine karşı durumu, bir ayetin diğer ayete

olan durumu gibidir. Dolayısıyla hepsine iman etmek ve ihtiva ettikleri

manalara ilmen ve amelen ittiba etmek gerekir. Nitekim İbn Cezed'nin

nakline göre İbn Mes'ud (La.), "Kur'an hakkında ihtilafa ve münakaşaya

düşmeyin. Çünkü onda birbirine zıt!ık ve eksiklik yoktur. .. Binaenaleyh, iki

kıraat da mana açısından birbiriyle çelişmez. Kim bir kıraatı okursa,

sonradan ondan yüz çevirerek onu terketmesin. Zira kim Kur'an'dan (sahih

olan) bir kıraatı inkar ederse, (sahih olan kıraetlerin) tümünü inkar etmiş

olur" demiştirWl.

ıoı Bkz. e".Ne$r ji'I-Klraaıi'I.A$r,I, 5 ı.
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Atatürk Üniversitesi llahiyat Fakültesi Dergisi

KlRAATLAR HAKKINDA BİR DEGERLENDiRME

. . ... / "" *.Tahir b, AŞUR çev: Arş. Gör. Necdet ÇAvlL

Kur'an lafızlanndaki kıraat ihtilaflarınm, -eda keyfiyetIerine varıncaya dek

bahis konusu yapılmasına bir çok mlifessirin özen göstennesi olmasaydı, bu

hususta konuşmaktan uzak dururdum. Zira, kıraat ilmi, kendisine (pek çok) tedv'in

ve te'iif çalışmalarının tahsis edildigi, b~IJ başına yüce bir ilimdir. Bu ilmin müte

hassısları bu konuda doyurueu bilgiler sunmuş, başka bir şey söylemeye ihtiyaç

bırakmayacak kadar pek çok açıklamalarda bulunmuşlardır. Fakat ben, tefsır

esnasında kıraatların bir çoğunu bahis konusu etmekten sarf-ı nazar etmemi garip

sernerneniz için, kıraat farklılıklarının, tefsiri ne derece ilgilendirdiğini, kuvvet ve

zayıflık yönünden kıraat mertebelerini, sayesinde bilip tanıyacağınız bir kaç cümle

halinde bu mak.sada binaen size takdim etmeye kendimi mecbur gördüm.

Bana göre, kıraallar için iki durum söz konusudur. Birincisi, hiç bir şekilde

tefsırle ilgisi bulunmayan kısımdır, İkincisi ise, furklı yönlerden tefsıri ilgilendiren

kısımdır,

Birinci duruma gelince; bu, meddin mertebeleri, imaleler, tahfif, teshlI,

tahkik, cehr, herns ve ğwıne gibi harflerin ve harekelerin telaffuz şekillerinde ve

j'rilb vecihlerinİn çeşitliliginde vaki olan kıraat alimlerinin ihtilaflarıdır.

Bu makale, Tahir b. Aşilr'un., Tel'siru't-Tabı1r n'l-Tu\'ır (nşr. Diru Suholln, TUDus, 1997) isimli
eserinin, II SI..(l3. sayfiıiarı arasında.. el-Mukaddimetu's-Sıidisetu fi'l-Kıriiıiı (Altıncı Mukaddime
Kırııııllara Dairdir) başlıgJyla yayınlanmıştır

.. Atatilrk üniversitesi İlahiya! Fakalıcsi Tefsir Anabilim Dalı Ara~1ırma Görevlisi.
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Mesela, .r.1~ kelimesindeki ı ~ harfi hem silkun, hem de fetha ile okunur2
.

Keza, i'rab vecihlerinin birden çok oluşuna misalolan

.. JY")! J~ ..;h ayeti', hem (J.ii:!deki) Jharfinin fethası, hem de

zammesİ ile okunur.4 Yine, ~li..: 'lJ~ '1 J '45 ~'l ayetindekis üç ismin6
, ref

i. A'ıat: 156

2. Miltekeilim ·ya"sını hemzenin takip ettiği şekliyle bu iıiifet terkibini. Nilfi' ve EbO Ca'rer, i..S 'nm

lelhasıyla, diğer kurril ise sükun ile okur (ed-Dıiııt, Ebu Amr Osman b. Said (ö. 444/1053), Jütibu't
Teysit' li'I-KJriiti's-&b'. thk.• Otto l'retzi. 2. bsk., Daru'I-Kitabi'l-Anıbl, Beyrut, )984, s. ııs; ed
Dimyaı!, Ahmed b. Muhammed b. Abdilğani (O. 1117/1705), ithMo Fudalii'I-~şer lt'I-Kıriiti'l

Erba! Aşer, thk., Ali Muhammed ed-Daboo', Abdulhamid Ahmed Han~fi Matbaası, Mısır, )359 h., s.
231; Palovl, Hamid b. el-Hile Abdulkltah, ZlIbdetlı'l.lrl"in. Hilal Yay., Arif Efendi Matbaası, Istan
bul, 1312 h" s. 61.

J. Bakara, 214 .

•. Kumidan sadece Nafi', J- harfinin zammesi ile okurken, diğerleri fetha ile okur (bkz. ed-DIln!, s. 80;

ed-Oimyiiti, s. 156-157; Palavi, s. 34). Mllellifin. kıraat vecihlerinden. hiç bir şekilde telSlıle ilgisi

olmadığını söylediği kısrna, .. Jy.ıı)l J..,i:~ ılyetini misal göstermesi, kanaatimizı:e yorum

gotUr1Ir. Şöyle ki;~ edatını takip eden mı, muz.ari sigasıyla geldiğinde. fijlin vukuu için LLÇ durum

söZ konusudur; Müstakbel. mazi, haL. Eğer, meA.Ur muzari sigasıyla müstakbel kasdediliyorsa, bu

durumda ~dan sonra gİ71i bir LJL takdir edilır ve bu mastar edatı, muzari)i nasbetmiş olur. Şayet,

mezkiir muzıı.ri fiiliyle mazi veya hill kasdediliyo~, o takdirde -~, iblidA harfi olması hasebiyle

fiilin merfU gelmesi gerekir. Dolayısıyla bu durumda (,) takdir edilmesi mümkün olamaz. Çünkü WL,
geleıoek zamanın aliimetidir, ~ ile lJlIlZi veya Ml kasdedilmesi sonucunda fiilin merfll okunması,

~ nm öncesiyle sonrası arasında sebebiyet bağının oluşmasını gerektirir. Yanİ, lafız bakımından

ofmaSll da, mana bakımından bir inisiil has.ı olur. Mesela: "\,j~~"l ~ U;JJ ~Y "Falan
kimse öyle bir hastalandı ki, (insanlar), onu (n iyileşmesini şu an) ümit etmemekteler." Bu misalde
şimdiki zamanın. tankıki olarak kasdedilmesi söZ konusudur. Yani ihoorda bulunan kişi, bu haberi
verirken, hastııdan ümit kesilmesi hAlini konuşma esnasında kasdı:tmektedir. Şayel hAl d~i de islik-

MI kasdedilmiş olsaydı, bu durumda LJi takdiriyle ,l>~..;:"l ~ şeklinde gelir ve nasb allImeli
;

olarak cemi nunu duşerdi. Zaıma-ı h8I'in nakline biniicm fiilin merfil.okundugu bu mis81e göre, u-ı.:ı..

nın öncesinde yer alan "6ı.!anın 1ııı!.1a olması" ile. sonrasında yer alan "hastanm hiilinden timit kesil
mesi" arasında sebebiyet bagı oluşmakta yani, adamın bir şekilde tııısta olması, onun halinden Omit

. , .ı.lh.ı. ,- ·'1 ' '. ""ll L.u ~kesılmesıne sebep oluştumıaktadır. Keza, ...l?-ı ~ ç.~ u-ı.:ı.. ~ .~

"develer öyle bir su içtiler ki, mahul deve karnını sünlye sürüye gelmekte" mis81inde de aynı durum

sôz konusudur. Yani, u-ı.:ı..'nın iki tarııfinda kalan "devenin fiı71a miktarda su içmesi" ile, "devenin
karnını yerlere süTÜyerek gelmesi" arasmda sebebiyyet ba~ı vardır ve bu ba~m ıahakkuku da

f>~ fiilinin merfil olmasından kaynaklanmaktadır. Yani devenin o hali, tekeııOm esnAsında :;dk-

redilmektedir. Şliyel, ~ dan sonra gelen mUz:8:rj ile hiilin kasdoluııması tahkil de~ı de
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hikılye tarikiyle olursa, yine aynı şekilde fii] mertii olmak duru

mundadır ~L ~i ~ (Y""l wy.ı Ü.LS "Şehre girene kadar dUn ytirOmllştilm" cümlesi buna

misaldir. Burada ~i . geçmiş 2JlIl1lInın hal hikıiyesidir. Sanki konuşan kişi bu ibareyi, şehre girerken

hllZlrlamış da konuşma esnasında hikaye etmektedir. Fakaı, ~ ge~cek için kuHanıldıhnda,

inıiM-yl gaye için vaiolunmuş olarak-...)) manasına gelir ve bu durumda gizli bir J ile önUndeki

muzıiriyi DllSbeder. ~\ ~ ~ ~[ "güneş batJncaya kadar (böylece) yürü.y~iın"

misalinde oldugu gibi. Bu ioorooe ~ın evvelinde yer alan "yOrürnek" ile, sonunda yer alan
"gOneşin batması arasında, sebep-sonuç açısından hiç bir ba~lantı yoktur. Zira, gUneşin batması,

yllr1lıneden hAsıl olan bir şey degildir. ilgili ayet-i kerimede de. ~, u3) manasında isri'mal

olundullunda, gelecek 2JlIl1lIn açısından degerlendirildi&i için., gizli bir J ile muziiriyi nasbetınekıooir.
Bu durumda, "kav!"'in, (Hz. Peygamber ve onunla birlikte bulunan mll'minlerin yardım talebini içeren
sözlerinin) "zildl" (savaşan mO'minlerin geçirmiş oldugu manevi sarsmtı) dan sonraya kaldılıı

muhakkaktır. ReP kıraatta ise,~ dan sonra gelen fiilin,~nın nlllkabIiyle atakalı bir halolması

söz konusudur. Hal ise,~ dan sonra mansub olmaz. Şu halde Nlifi'in, ref kırııatiiına göre J~ fiili
için iki durum sö"L konusudur. Ya ihbar 2JlIl1lInına nisbeıle mll7.idir, ya da ınaziyi hikiiye ttme itibariyle

hılldir. Nasb okuyan kumiya göre ise, ~, harf-i ctrr (u3) vıııitesi görmekte ve tabii ki, bu itibarla

gizli bir ı:) ilc, isim te'vilinde bulunan J.ıi:! fiilini takip etmekıooir. böylece~ , bir mastar

takdirine ihtiyaç duymuş ve bu sebeple gizli bir J takdir edilmiştir. Bu J ,istikbıl1e hastır ve ancak

orada amel eder. Bu durumda da J~ nin ifllde eni~j mana, zelzele zamanına nazaııın mUstakbel
olmalctadır (bkz. Muharrem Efendi, Hişiyetıı Muharrem ıtle'J-FevAidj'z·Zlyiiyye, Matbaa-yı

O.sm.fjniyye, Istanbul, 1309 h., Il, 396-399: Şeytızı1de, Mlihyiddin Muhammed b. Muslihiddm Mustafa
(ö. 95Ih.);·Hişiye 1ılA Tebiri'I-Kidl eJ-Oeydlvi, Bulak baskısı. Kahire, 1263h., I, 519; en-Nesefi,
HAfızuddin Abdullah b. Ahmed (ö.70Ih.), Mediriku't-Tenrll ve Hıkiilw't-Te'vil, (Hazin kenarında)

Mısır, tsz., I, 139; ed·Dimyali, s.157; es-$§vl, Ahmed b. Muhammed, HSi~iye ıtli Tefsiri'ı-eelileyn,

Daru ihyıii't-Turisi1-Arııbl,Beyrot, tsz., 1,97-98
Bu ön bilgiler ışl~lDda her iki kıraata göre Ryet-i kerimcyi yorumladıgınıızda şu hıı.kikal ortaya

çıkıyor: Niifi'in ref kıraatma göre. Hz. Peygamber ve aslıiibının, Allah'tan nusret talep etmeleri, geçir
miş olduklan maddi ve manevi sarsıntılann sonueu olarak, o wıki durumun hikaye tarlkiyle anolunuşu

demek olup, bu talebin sarsılma silresi boyunca tüm zaman periyotlarında bulunması söz konusudur.
Yani onlar sarsılmışlardır ve sarsılır sarsılmaz da böylesi bir talepte bulunmuşlardı!. Dolayısıyla

"sarsınil" ve "talepte buluıuna" arasında adeta bir zaman aşımı bulunmamaktadır. Nilfi'in dışındaki tOm
kurranın nasb kırııatrna göre ise, durum biraz furklıdır. Şöyle ki, Hz. Peygamber ve arkadaşlan, o
dehşelengiz sarsınolara dilçılr olunca, adeta hemen duaya baş vurrnayıp, eldeki tüm imkinları sefuber
etmek suretiyle büytlk bir sabır ve metanet örneği sergiliyorlar ve artık beş vurulacak başka bir alter
naıif kalmayınca da, hiç ara vemıeksizin devam etmekte olan bu şed1d sarsıntılara karşı nihayet: '"Bize
yardınım ne Z3ffil11l geleceı< Allah'ım!" diyerek, arz-ı hill etmekle çaresizliklerini dile getiriyorlar ve
Aııah'tan nuscct talep ediyorlıın:lı. Vakıa, her iki kırııat da aynı derea:de sahih olmakla birlikte, nasb
veehiyle geleh kıraat, kanlUlıimitte belilğat yönUnden daha zengindir. Zira. bu kırııııı, mO'minlerin
geçinniş oldukları manevı zelzclenin şiddet hoyutlannı dllha gUzel resnıediyor. Yoksuııuklar, sıkıntılar,

IUrlü ttırlü belii ve musibetler, her biri birer i1sve-i hasene olan bu giizel insanlann Ozerine üzerine geli
yor ve öyle bir raddeye vanyordu ki, "A1lah'm yardımı ne Zllman gelecekı" diye reryad etmeleri ka.
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ile, yahut feth ile veya bazısının ref, bazısının feth ile okunması gibi7
• Bu yönüyle

kıraatların meziyet.i, Arapça'nın temel kurallarının, kendi dışındaki (hiç bir dil bil-

çımlmaz oluyordu. Muzıirinin başına ,J ıakdir edilerek.~nın, burada imiha-yı gaye için istimal

olunması, böyle bir anlamı bedii bir şekilde ortaya koymaya yetmiştir. çünkü~nın,

bu yapıyla istimali, beklenen sonucu dogtlracak olan fıildeki devamlllı~l tc'min etmektedir.

Tıpkı, ~1 ~~~ ~.J .ı,ıe.IJ "vc sana yakin (ölüm) gelinceye kadar Rabbine ibadet et!"
(Hicr, 99) ayetinde müş!lıede eIti~imiz ubudiyyetin devamı gibi. Bu ubudiyyet, hayat boyu devam
edecektir. Öyleki bu devamı sekıeye ugJ'atan tek ilmil ölom olacaktır.

Bu kısmi müUlhazamız gösteriyor ki, nasb vechiyle gelen kınıat, ref vechiyle gelen kırsalın bedil
gOzelliklerine il§ve olarak başka incelikler de ihtiva etmektedir. Belki bu yUzden olsa gerektir ki,
Mdni1-Kur'An sahibi lı:nB.m FenA'nın vermiş oldu~u bilgiye göre, -Kufi: ekolünün bUyOk Osladların-

dan- Kisai, bir müddet Ü~~şeklinde reC okuduktan sonra nasb kınıata dönmüştıır. Abdııllah b.

Me:s'Od'un: •••dyoı)l J~.J ')j\j ~ 1)j\jJ "SarslldlJar da ~lldlJar ve ... " şeklindeki
kıraatı da, nasb okumadıın do~n manaya dem teşkiJ emıektedir (bkz. el-Ferrıi. Ebu Zekeriyya Yahya
b. Ziy8.d (ö. 207/822), Mdoi'I-Kur'iR, thk., Muhammed Ebu'l-Fadl ibrahim, I.bsk., [955, 2.bGk.,
1980, Alemu'I·Kolüb, Beyrut, I, 133).

5. Balam, 254.
.4.h. • ~

6. ~, ve <\.c kelimeleri
'. Sahlh kıraat baz alındıgı takdirde. burada bir eksiklik gÖ"nenmcktedir. Şöyleki, gerek seb'a, gerekse

.şere tarikinde, bu .llyette geçen ~. ~ ve ~~ kelimelerinm kıraal olunuşunda sadece iki
vecih vardır.

a. Her üç kelimenin nasb okunması. b. Her llç kelimenin ref okunması.
Kumıdan ıbn Kesir, Ebu Anrr ve Ya'ktlb. tenvinsiz olarak nasb okurlarken, diger kurrii, tenviilli

o[aJ1lk ref okumu~lardır( ed-oanJ, 5. 82; ed-Dimyaıı, s. 161, Palov!, s. 36).
Burada zikredildi~i gibi, bu üç kelimenin bazısı mn ref, bazısının nasb okunuşu gibi bir durum

mevcut degildir. kanaatimize göre bu diişilnce, Bakara suresinin ı 97. YJ J~ YJ ~.J )ü

JI~ llyet-i kerimesinin yaptı!!ı çagJ'ışımdan kaynaklanmaktadır. Zira, her iki ayetin oluştuimuş

oldugu cümle yapısı birbirine çok benzemektedir. Şöyle ki, her ikisinde de edat-ı nefy olan Y harfi,
önündeki nekre kelimeyle !iç kez ıekemır etmektedir. Işte mUellifin tiçllncü vedh o(aJ1lk sunmuş

oldu~ "bazısının ref, bazısının futh ile okunması" keyfiyeti. bu ayeıle ilgilidir. IŞte bu ayetin kJraat
ında üç vecih vardır:

a. Her üç kelimenin nllSb ile okunması: Bu vechin sahipleri Nafi', ibn Amir, Asım, HarwJl, Kisa)
ve Halef-; Aşir'dir. b. Her üçünün de tef ile okunması: Bu vechin tek sahibi Ebu Ca'fi:r'dir.c. Bazısının

tef, bazısının nasb ilc okunması: JyAY.J ~.J )ü kısmının ref, JI~ YJ kısmının nasb
okundugu bu vechin sahipleri ise, ıbn Kesjr, Ebu Amr ve Ya'kilb'dur (ed-Danl. s. 80; ed-DimyMj, s.
155; Palovi, s. 34).

Müellilin. kınıatın hiç bir şekilde tefslr ilmini ilgi1cndirmeycn kısmına bu ilyeti misal göstermesi

yine kanaatimizce inceleme konusudur. Şöyleki, hCl' iki furklı kıraııta göte (}Iumsuzluk ediltı olan Y
mn mahiyeti ve fonksiyonu d<1,işmektedir. Rcf okuyan kumiya göre, Y harfi, ya oıırıye-i mühmel~

ed8t:ıdır, ya da ~ ye maşiibih olan Y dır ve nekre kılındıgında amel etmesi de etmemesi de

caizdir. Çünkü Y nın, ~ ye müşabehet arzetmesinde noksanlık vardır. Amel etti~i takdirde aynen
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gisi)nin zaptedemediklerini zaptetmesi gerçegine aittir. Bu da Arabm, mahreçlerine

ve sıfadarma uygun olarak harfleri telaffuz etmesi keyfiyetierinin ve Kur'an üstad.

olan sahabelerden sahi'h senedIerle bellendiği şekliyle telaffuz şıvelerinde Arab'm

gösterdi~i ihtilafları beyan etmenin bir tanımlanmasıdır. Kuaatın bu yanı gerçekten

mühim bir amaçtır. Fakat ayetterin anlam farklılığına tesir etmemesi sebebiyle,

tefside hiç bir ilgisi yoktur. Esasen bu yönUyle kıraat ilminin hakkını verebilmiş. .
bir kimse de görmedim. Yine kıraatların bu diyalekt farklılıklarında, Arapça'nın

i'rab vecihlerini beyftn etme konusunda bir genişlik vardır. İşte bu yüzden kıraat,

Arapça gramer bilimleri için büyük bir (kaynak ve) materyeldir.

Böylece Arap Dilbilimcileri öncüleri Kur'an okuduklarında, mushafların

dağıtılmış oldugu şehirlerde; yani Medıne, Mekke, KGfe, Basra ve Şam (bir

rivayette bunlara illiyeten), Yemen ye Bahreyn şehirlerinde, içlerinde bulundukları

Arapların lehçeleriyle okuyorlardı. Bu şehirlerde, kendilerine Hz. Osman'ın

mushafi gelmeden önce sahabeden Kur'an üstadları bulunuyordu. Dolayısıyla her

bir grup, harflerin ziyade ye noksanlığı hususunda ve Hz. Osman mushafina mu

halefet etmeksizin, i'rilb ihtilafları konusunda değil de, sadece eda yecihlerinde
i

~ gibi ismini Tef, haberini nasb eder. Nasb olluyan kumiya göre ise. bu nCLY edatı, (inst(o hük

mQnü ııeryeden 'i dır vc ismini nıısb. haberini ref eder. Amcl etmcsi de vilciptir.. Her iki nery

ediltınm olumsuzluk iııdc etmesine ra~en, cinstcn hollmUnO neryeden 'i nın ifiide gocO daha
kuvvetli ve ta'mlmidir. Zira bu edat, mahiyetin olumsuzlugunu ifilde eder. Mahiyetin ol~~uzIu~u ise,

o mahiyetiıı !üm fenierinin olumsuı:ıu~unu ortaya çıkanr. Meseıa, ~..)'i dendi~nde, "adam" cin

sinin bUtun fertler; için bir olumsuı:luk manası Söı: konusudur. Fakat, nasb ycrine ref ile <'»..)'i
den~igide, sadece ml,lnker vc mOphem (tanınmayan, belirs;ı:) bir adamın yoklugu Söı: konusudur. Bu
da, konumu itibariyle bu mahiyetin (müphem kişinin) lllm fertlerinin yoklu~nu ifilde etmez. Şu

halde, naslıeden 'i nıri~ umumı nefYc deıa.1eı etmesi, ref Cden 'i dan daha kuvvetlidiri Bu ayetin
makamı da neryin umumuna delillet edecek olan tabiri iktiza eder (bh_ Şeylızıide, I, 567; es-Savı, ı,

119).
Bu de~erlendirmc ışJ~lnda dyete baktı~ımızda, nasb kıraatının semeresi olan cinslen bO.kmllnll ne-

fYeden 'i nın ifMe ettiıti olumsuı:luk manasının, enginlere liogm IJZ8)'lp gittiBini sezmektı:yiz. Yani,

kıyamet gtlnünde herlıaııgi bir alış vcrişin, dostlugun ve adam kayırmanm muhayycl vücutlan şöyle

dursun, bunların isminden dahi söı: edilemez.
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kendi kavimlerinin Arapça kura ıı arıyla okumuşlardIL Aynı kıraat üstadının, lügatı,

kendisiyle indirilen Kur'fu1'la birlikte korumak maksadıyla, Arapça gramerindeki

sağlamlıklarını göstermek için bazan iki vedhle de okumuş olduğu muhtemeldir.

Bu sebeple kıraat bilginlerinin bir çok ihtilafının bu konudaki ruhsata bağlı olması

caizdir. Zemahşerı ve lbnu'l-Arabl'nin kitaplarında bazı kıraat Ustadıarının rivayet

tariklerinin tenkit edilmesine dair -ki bazılarının tenkit edilmesi yorum götürUr

vaki olan şeyler de, kıraattaki bu genişliğe hamlolunur. İmam Malik, -kıraat ilstad

larından geldiği sağlam olmasına rağmen- imileyi hoş gônnemiştir. Halbuki bu

imile, Verş tarıkıyla, Medine'nin kıraat Ustadı olan Niifi'den rivayet edilmiştir ve

sadece Mısırlılar Yerş'in kıraatıııı okumaktadırlar. Şu halde Malik'in bu hoş karşı

lamayışı, im.le ile okuyanın, sadece kendi seçeneği ile okudugu kanaatine varmış

olduğu izlenimini vermektedir. Kurtubı tefsiIinde Ebu İshak ez-Zeccac'dan nakle

dildiğine göre, Şuara suresinde Ü harfinin fethi ve sondaki ~ harfinin zammesiyle

~~şeklinde okunması caizdir. Tıpkı Y.A!~ 1.iA dendiği gibi. Halbuki, hiç

bir kimse bu şekilde okumamıştır. Ben derim ki, içlerinde Abdullah b. Mes'i'id'un

da bUIlUlduğu az bir grup müstesnii olmak üzere, Rasi'ilullah'ın ashabının, Uzerinde

icma' (konsensüs) oluşturduğu musbaftaki yazılış şekli ilzere Kur'iin kelimeleri ve

camleieri korunmuş olduğu müddetçe, bunda hiç bir sakınca yoktur. Nitekim, Hz.

Osman, Rasillul1ah'ın okuyup, JDushaf katiplerinin de tesbit etti~i şekliyle (imam)

mushafın yazımını emrettiğinde, insanları bu mushafiı tabi olmaya, buna uymayan

kıraatlan da terketmeye yönlendimıeyi ön görmüş, bu mushafa muhalif düşen tüm

mushaflan toplatıp yaktırmış ve sahabenin çoğlUlluğu da onun bu yaptığını uygwı

bulmuşlardır. Şemsuddin el-Isfehanı s, tefsırinİn beşinci mukaddimesinde, Hz.

". Tam adı Şeınsuddin Ebu Abdillah olup, asıl adı, Muhammed b. Mahmud b. Muhammed el·rdi el
lsfuhfln1'dir. Miladi 1219 senesinde Isfehdnda dünyaya geldi, orada yetişli. Sonnı Ba~t'a göÇtiI. Şafii

mezhebine mensOp olup likıh, tefSir, usul, mantık ve kelılm alimidir. Arap edebiyannı ve şiirin i
bilirdi. ~I-Ciml' btyne't-Ter_iri'I-Kebir vr'l-Keşşif adlı eseri meşhurdur. Miladi 1289 senesinde
Kilhire'de vcfllt etmiştir (Kchhıılc, Omer Rıza, Mu'cemu'I-Mnellifın, Matbaatu'I-Terakk'i, Şfun, 1960,
Xli, 6-7).
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AIi'nin, kendi dönemi boyunca Hz. Osman'ın mushafını okumuş oldu~unu ve onu

esas edindiAini söylemektedir. Ben derim ki, Hz. Osman'ın yapmış olduğu şey, Hz.

EM Bela'in, Hz. Peygamber'in hayatında okunmakıa olan Kur'arı'] bir araya to

plamakla ilgili yapmış olduAu çalışmaları ikmi11 etmekten ibarettir. Hz. Osman,

toplahlan bu Kur'an'ı beldelere dagıtılmak üzere ço~altmış, böylece Osman için

yazılan (imam) mushaf, kendisi ve kendisine uyguRluk arzeden h~r kıraat üzerinde

takribı olarak iemli' olunan bir kitap haline gelmiş, buna muhalifdüşen mushatlarsa
i

iema kuvvetine yakın bir biçimde terkedilmiştir. Isfahanı, tefsirinde şöyle de-

mektedir: "EbO Bekr, Ömer, Osman, Zeyd b. SAbit, Muhacirler ve Ensar'm kıraat

ları aynı idi ki bu, &lsulullah (s.a.s)'m vemt ettigi sene içerisinde, Cebrall (a.s)'in

huzurunda okuduWı umumun kıraalıdır. SöylendiAine göre, Zeyd b. Sabit de,

&lsUlullah'm, Cebrail'in huzurunda okuduğu son arzada hazır bulunmuştur."

Geriye Osman'ın mushafina muhalif düşen bir takım kıraatları okuyanlar kaldı.

Bunlar, kendi rivayet ettikleri kıraatları okuyorlardı da, hiç kimse onlan bu okuma

larmdan men' etmiyordu, fakat onları müstesna sayıyoriardı. Bir de ~nsanlar, Os

man mushafi üzerınde iema oluşturmalarından sonra, onların kırsatlarını

mushatlara yazmadılar. ..ı~ FJ ayeti9 ile ilgili olarak, Bagavı, MüClihit'ten

rivayetle bildirdiAine göre, yine Keşşaf ve Kurtubl'deki rivliyete göre Ali b. Ebı

Talib, ( yerine t ile ..ı."....:..:w FJ şeklinde okumuştur. Birisi onun huzurunda (

..ı~ ~J) şeklinde okuyunca, Ali: "F de ne demek!? O ancak FJ dir"

deyip sonra (bu kıraatına şahit olarak):~ F 4J ayetini lO okumuştu. Bunun

uzerine (oradakiler): "Peki, bu kıraatı degiştirmeyelim mi?" diye sorduklarında, o:

;'Kuran ayetlerinin bu gün ne hartlerideğiştirilebiHr, ne de yerleri" demiş ve

böylece mushafin değiştirilmesini yasaklamışt!. Fakat o, yine de, kendi rivayet

etmiş oldugu kıraatı ve Osman'ın mushafina uymayan kıraatların, kendilerine

~. Vlikıa. 29
l0, Kaf, 10
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nisbet edildiği Abdullah b. Mes'fid, Ubeyy b. Ka'b ve Ebu Huzeyfe'nin azat

hsı Salim gibilerin kıraatlarını, insanlar. bu kıraatları aşamalı olarak bırakıncaya

kadar terketmemiştir.ı i Fahruddin (er-Razı), NUr suresinin, ~ <ü.,it j)

ayetiylel2 ilgili olarak, SüfYanDlın annesinin, bu ayeti~<ü~ ~}

şeklinde
l4 okurken işitliğine ve dedesinin de İbo Mes'ı1d'un kıraatıyla okuduguna

dair rivayetini zikretmektedir. Bununla birlikte bazı mushatlar İstisna kabilinden,

farkına varılmamışolarak kendi sahiplerinin ellerinde kalmıştır. O cümleden olarak

Zernahşeri, Fetih sfuesinin tefuiri sadedinde Keşşôfta., Abdullah b. Mes'ud'un arka

daşı olan Hans b. Süveyd'in şahsına ait bir mushafı bulunduğunu ve bu mushafi.,

Haccık'ın devrinde toprağa gömdti!!;Unü, buna sebep olarak da o mushafin, aDa

moshafa muhalif olduğunu zikretmektedir. Zemahşerı nahiv bilginlerinin ısttlah

larma uymadı~ı gerekçesiyle, bazı kıraatları zayıf addetme hususunda aşırılığa

kaçmıştır. Bunun sebebi, onun, isnad bilgisinderı sarfi. nazar etmesidir. Bununla

beraber, kıraat alimleri ve fakihler, -bir eihetle de olsa- Arap gramerine uyan, Hz.

Osman mushafının hattına uygunluk arzeden ve ravılerinin senedi sahih olan her

bir kıraatın, reddi caiz olmayan sahih kıraat oldugu hususunda ittifuk etmişlerdir.

Ebu Bekr İbnu'l-Arabi: "Bana göre bunun anlamı şudur: Kıraatların miltevatirl~

i ı. Hz. Alınin, kımııtlannı okumaya devam ettigi bu il", DU ve bunlal1l ilaveten Muaı. b. Cebel, muhtelif
vesitelme Hz. Peygamber'in övg1lsilne maZJıar olmuş ve Kut§n kuaalının, bu dört sahıibi' üstaddan
taleb olunması hususunda bizzat Hı.. Peygamberin emir ve tavsiyeleri vak( olmuştUr (bkL Bulıari,

Sab1b, Feddil, ı 4; Muslim. S-bib, Feddil, 1 ı 6·\ 17).
11 Nur 15
n: SUı;lln b. lJyeyne, (bkz. tbn CinnL, Ebu'l·feth Osman, el.Mub[eseb, Se.zgin Neşriyat, İstanbul, 1986,

11,104).

ı_. -..lUlI mastarı, lügalta, "bir şeyi sütaıle bulup yakAlamak" manaslRll gelir. Dolayısıyla bu ş§ı
kll1lahn ışıgında., iffet timsali 'Aişe hakkında iftiradlı bulunanların, işin aslını sorup araştırmaksızın,

öteden beriden duydukları dedikodulan alelacele insanlar arasında yayıp dol8Şt1klan anl:ı.şılnuş

oluyor.
ı~. Yalan üzere ittifiık etmelerinın imkansız oluşu sebebiyle, do~\uklan zııruri ilim oluşturan bir

cemaalin, başından sonuna dek isruid ettirrnekle, kendileıi gibi olanlardan nakletmiş olduklan habere,
mlikvatir adı verilir (en-Ne-vevt, Muhyiddin EbIl Zekeriyya Yahya b. Şerefuddin, et-Takrlb ve'ı

Tey~r li-Ma'rifeti Süoeni'I.fk,Şiri'n-Nez'lr,thk., Abdullalı Omer el-Barüdl, I. !ısk., Danı'I.cinfin,

Beynıt, 1986,5. 77; cs-Suyilti, CclılluMin Abdurrahman b. Ebi Bek.r, Tedriblı'r-RBvi. thk., Ahmed
Omer H~im, Daru1-Kllttlbi'I-Arabi, Beynıt, 1989, s. 159).
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oluşu, onların muvafakat arzetlikleri mushaftn miltevatir oluşuna tabidir. Bunun

dışında kalanlar ise şazdır"'6 demektedir. Yani, mushafın mütevatir oluşu, ken~jsi

yle yazılmış oldu~u lafızlann mütevatir oluştından kaynaklanmaktadır.

Ben derim ki bu üç şart, kıraatm, Peygamber (s.a.s)'den mUtevatir olma

yarak gelmesi; yani sahıh senetle Peygamber (s.a.s)'e ulaşt!~1 halde tevatllr derece

sine yetişemernesi durumundaki kabultinün şartlarıdır. Dolayısıyla böylesi 'bir

kıraat, sahTh hadıs konumundadır. Mütevatir kıraata gelince o bu şartlara uymaz.

çnnkü onun miltevatir oluşu, Arapçada onu hileeet kılar ve üzerinde iema oluşan

mushafin hattına uygunlukla desteklenmeye ihtiyaç duymaz. Baksamza, millevatir

kıraat sahiplerinden bir grup ~ ~i .)ı:. Y. Lo." ayet ini 17, .1;, ile oku-

muşlardır. Bu durumda ~'~ (zan altında bulunan) manasına gelir. Halbuki

bu kelime bOtün mushaflarda u.:.. ile yazılmıştır. ıs Şu kadar var ki, EbCı Ali el

Fıiris1, kıraatlar için Kidibu'I-Hucce isimli bir eser l9 tasnif etmiştir ki, bu kitap,

müfessirler katında güvenilir bir kitaptır. Bu kitabın bir nüshas ını İstanbul

kütüphanelerinde görmüştüm. İşte bu yönden kıraatların tefSır ilmine katkısı

yoktur.

Mushafin hattına uygunluktan maksat, Osman b. AfTan'ın, İslam belde]

erine göndenniş oldugu aDa mushaftardan birisine uygunluktur. Zira, o

ana mushaflann bir kısmı arasında bazan pek az bir uyuşmazlık bulu-

nabilmektedir. "0 Ö~.)) l."e)..u>." ayetinin20 başındaki." harfiyle,

ıo. Şazz'ın tarifinde ihtilaf edilmiş olup, AIUııed Naim'e göre en ı:iyade itimada layık olıın tarif şudur:
Makbulolan Tavınin, kendisinden daha makbulolana muhalif olarak rivayet e[fj~ haberctir (bkz. Ah·
med Na1m, SaIıTh-i Buhiri Muhtasar! Tecrid·; Sarih Tercemesi, EvkilfM.albaası, Istanbul, 1928, l,
117).

H Tekvlr, 24

ı".lbn Keslr, EbO Amr, Kisaj ve Ruveys,~ , dill.erleri ise,~ şeklinde okurlar (ed-DBni, s.
220; ed-OimyAti, s. 434; Palovi, s. ]43).

19. Bu eserin tam ismi, el-Hucce lj'I-Kurrü's-Seb'lışeklindedir.
20 AJ-i llJll'lin, 133

267



...~ ~ ~~ ü'" ~L....i L.ıJ ayetindeki21
...... harfinin, KGfe

mushafında ziyade olarak bulunması22 ve ...~"-:!~\>!0l.wı:J,!1 ~JJ ayetjnin2J
,

u...:.. veya wbj şeklinde okunması buna misaldir.24
İşte bu, Kurıarı'ı bizzat

Peygamber (s.a.s.)'den almış olan sahabilerin zamanından itibaren hılfızlar arasında

kıraatın iki vecihle okunmasından kaynaklanan bir ihtilaftır. Çünkü Hz. Osman

devrinde musbarın nüshalannı çoğaltanlar, o kıraat vechini25 yazı ile tesbit

etmişlerdir. Dolayısıyla, nakledilen kıraat, onu nakledenlerin iki ya da daha çok

asırlarda nakletlikleri şekliyle telaffuz olunduğunda, yahut o vechi, iki veya daha

çok Iafızların birisiyle okumalarınadair nakledenlere ruhsat tanındığında,her hangi

bir uyuşmazlık söz konusu olmadıgmdan, o vecih, tevlittir vasfına aykırılık

arzetmez.

Bu şartların tam. tamınamevcut olması, munhasıran on imarnın rivayetler
ine aittir. Bunlar:

1. Nafi ' b. Ebo. Nuaym el-Medenı,

2. Abdullah b. Keslr el-Mekkı,

3. Ebu Amr el-Mazinı el-Basrı,

4. Abdullah b. Amir ed-Dımeşkı,

5. Asım b. Ebu'n-Necud el-KCifi,

6. Hamza b. Habib el-KGfi,

7. eI-Kisal Ali b. Hamza el-Ko.fi,

8. Ya'kfib b. İshak el-Hadremi el-Basri,

9. Ebu Ca'fer Yezld b. el-Katkat el-Medeni,

21. Şun\, 30

22 AI-i imran suresinin 133. :iyetinin başındaki J harfi ile, Şura süresinin 30. ayelinin ortalannda vllki

olan U harfi, N:ili', ıbn Amir ve Ebu Ca'ler;n kıraaıımndamevcut degildir (ed-Oan1, s. 90, 195; ed
Dimylltı, s. 179,383; Palovı, s. 43, 122).

1'. Ankebut, 8

1".~ yerine üt.....=..J şeklindeki kıraal şaz kıraattlr.

25. Mis4lde zikrolunan J ile U harflerinin okunup okunmaması.
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LO. Halefel-Bezzar el-Kufi',dir.

Bu onuncusunun kendine ait bir rivayeti yoktur. O, sadece kendisi için,

KCıfe imamlarının kıraatlanna uygıın dilşen bir kıraat seçmiştir. Dolayısıyla onun

kıraatı, -az bir şey hariç-- Ktife kıraat Ostadlarının kıraatı dışına çıkmamıştır. Bazı

§.limler, İbn Muhaysın, el-Yezıdi, Hasan (el-Basrl) ve A'meş'in kıraatlarını, on

kıraatın dışında ayrı bir mertebe olarak değerlendirmişlerdir. Cumhfu-i ulema,

htmların dışında kalan kıraatları, Kur'an hafizlarının tevatürüyle naklolonmadığı

için şaz saymışlardır.26

Malik ve Ş1Hil'nin, Aşere'nin dışında kalan herhangi bir kıraatın (namazda)

okunmasının ve ondan hoküm çıkarılmasının caiz olmayacağına dair söylemiş

olduklan SÖZ, bu kıraatın, tevlitür yoluyla gelen kıraatların yazılı bulunduğu

musbafa muhalefet arzetmesi sebebiyiedir. Böylece bu mushafa muhalif dUşen

kıraat, mütevatir olmamakta, dolayısıyla Kur'Iin da olmamaktadır.SahiliMi Buharı,

MUslim ve benzeri sahih hadis kitaplarında, Peyganıber (s.a.s)'den sahih senetlerle

rivayet olıman bazı kıraatlar vardır. Ne var ki, bu kıraatları, Peygamber (s.a.s)'den

işitmemiş olanlar için onları okumak caiz değildir. Çünkü onlar, nakıl müteviitir

olmayan kıraatlardır. Dolayısıyla mütevitir, ahad2
? için terk olunamaz. Şayet o

kıraatı rivayet edene, rivayet ettigi bu kıraata muhalif başka bir kıraat, mütevatir

olarak ulaşır ve böylece onun katında tevıHür vasfi tahakkuk ederse, o takdirde

mütevatir olarak rivayet edileni okuması kendisine vı1cip olur. MMessirler bu tur

26. Metinde maellif tııralindan isimleri zikrolunan bu dört imamın, on imam'a ilave edilmesiyle, el
Kıriitu'l- t::rbu Aşer (on dört kıraat) ismi altında diğer bir lartl:. ortaya çıkm~Ştır, Esasen on kıraııun

senetleri iııcelendj~inde, bu dört imama zaman zımıan TlIstlanlldıgı vakidir. Bu dört imarnın yani,
Hasan-ı Basrl, ıbn Muhaysın, Yahyii ei.Yezidi ve A'mcş'in kıraatlarım konu alan pek çok eser vardır.

Dimyı1ıı~nin, ttlıArlı Fudıtlii'I-~şern'I-Kıriiti'l- Erbaa Aşer isimli kitabını, aynca Kadi Abdulfeı·

tih'ın el-KırUtp'ş-Şizz;e'sinive ibn Cinni'nin el-Mohteub'ini örnek gösterebiliriz.
21. MOlevatir mertebesini bulmayan rivayete baber-i viihid (veya cemi slgı!5lyla haber-; Shid) denir

(bkz. Ahmed Naım, I, 100).
Ablld haber'in gaı'ib, aziZ ve meşbllr diye aÇ kısmı vardır. 8ir k4;inin, ZOhrl ve Katııde gibi

had'lsleri !Oplanılan imamlardan mllnferil olarak rivayet cttigi hadis'e garib, iki ya da aÇ kişinin

rivAyet eni19 had1s'e .:üz, bir oemaaıin rivAyet ettigi hadis'e ise meşbll.r denir (es-SuyOli, Tedrib, Il,
J63)

Hadis ıstılahıyla ilgili olan bu tıırifler aynen kırsal için de geçerlidir. Bu durumda iMd kıraal,

mllteviitir kıraatın derecesine ulaşamayankıraal demek oluyor.
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kıraata28 , Kıraatu'n-Nebi (Peygamber Kıraatı) diye isimlendirilen bir terim geliş

tinnişlerdir. Çünkü bu kıraatlar, kıraat rivayet eden imamlardan herhangi birisine

nisbet olunmuş değildir. Bu konu başlığı, Muhammed b. Cerır et-Taberı ile

Keşşafm tefsirinde ve Abdulhak b. Atiyye29'nin, el-Muharreru'I-VecıZadlı eser

inde30 çokça geçmektedir. Bu hususta Ebu'I-Feth İbn Cinnı onlardan daha önce

davranmıştır.

o alimlerin bu tür kıraatları Hz. Peygamber (s.a.s)'e nisbet etmekle, sadece

bu kıraatların Hz. Peygamber'den gelmiş olduğunu kasdettiklerini sanmayın ve

yine bu kıraatların, meşhur kıraatlara tercih edileceğini zannettneyin! Çünkü

meşhUr kıraatlar, Hz. Peygamber (s.a.s)'den pek sağlam senetlerIe rivayet ~ilmiştir

ve genel olarak bu kıraatlar, -ileride bahsedeceğimizgibi- ın ütevatirdirler. Şu halde

bu tür kıraatlara Peygamber Kıraatı vastim vennek yakışık almayacaktır. Zira

bu, kavrayışı sağlam olmayan kimselere, -sanki- bunların dışında kalan kıraat

ları, Hz. Peygamber (s.a.s)'in okumadığı vehmini verir. Bu da riv~yet ashabının,

rivayet ettikleriyle övünmelerine yol açar.

İkinci duruma (yani, kıraatın tefsiri ilgilendiren kısmına) gelince, bu

rada kıraat bilginlerinin, kelimeyi oluşturan harflerdeki ihtilafları söz konusudur.

~ ,.~ ı.cll.. ve c.ı,ı.ııı ('~ .illl.ı , tA~ ve tAp, l.y.jS ~ ~L \p J veya

şeddesiz olarak l.y.jS..ı§ .,. misalierinde oldu~ gibiJ
!, Hareke ihtilaflannm

beraberinde getinniş olduğu fiilin manasındaki ihtilaf da böylecedir.

,•. Hz. Peygamber'den iltıad tatikiyle rivayet olunan kıraat.

ı9, Tam adı Ebu Muhammed olup, ismi Abdulhak b. Galib b. AMirrahmlin b. Glilib b. Temrıııım b.
Abdinauf b. Tell'llll3rn b. Atiyye el-Muhilribı d-OITnati'dir. Mlilikı mezhebine mensup olup, fıkıh,

hadis. tersır. nahiv, Jtlgat ve edebiyat alimidir. Miladı i o88'de dogmuş. 1147'de vemı etmiştir

(K.etıMle, V, 93).
30. Bu eserin asıl adı, eı·Cılmiu·I-Mubarreru's-Sabihu'I-Veclzolup, İbn Atiyye'ye aittir (Kehhlile, a.y).

". Fllıiha sUresinin 4. iiyetindeld ı.:illL. kelimesini Asım, KİsAi. Ya'kGb ve Halef-i Aşir, elifli olanık

okuriarlcen, di~erleri e1iiSiz olanık ..cll.... şeklinde okurlar (ed·Dani, s.18; ed·Dimyıili, 5.122; Palovi,

5.7).
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LJ.J~ ~ a..;i l~J ~ ~Y' ıJ:ı1 yy.:.:. WJ iliihi sözü32 buna misaldir.

Nati' ı.:.ı~ fiilini, (,)4 'ın zammesiyle, Hamza ise, kesresiyle okumuştur.33

Birinci okuyuş, onların (Mekkeli mUşriklerin), başkalarının iman etmesini

engellediklerini, ikinci okuyuş ise, bizzat kendilerinin yüz çevirmelerini iiade

etmektedir, Her iki mananın oluşması da o milşriklerle atakalıdır.J4 Bu eihetten

kıraatın, tersiri ilgilendiren ekstra bir yanı vardır. Çünkü herhangi bir

Bakara sOresinin 259. ayetinde geçen ~ kelimesini ıbn Amir, Asım, 1l1lIT17ll, Kisii1 ve HaJef-i

Aşir, j Jwfiyle okurlarken, di~erleri noktasız olanık, .J harfiyle okurlar (ed-Dan!. s. 82; ed-Dimyiltl,

s. 162; Palovl, s. 37).

Yusuf süresinin 110. ayetinde geçen ty~ kelimesini Asım, Hamza, KiSli1, Ebu Ca'fer ve Ha

lef-i Aşir şeddesiz olarak okurlarken, di~erleri ..) ın şeddesiyle okurlar (ed-Dan!, s. i 30; ed-Dimyiiti,

s.268; Palovl, s.75).
ıı. Zubm( 57
H Iki mrkh kımat, sadece isimleri zikrolunan bu iki imıuna iit d~ldir. Nifi'in yanı sını tbn Amu,

!Gsd1, Ebü Ca'fer ve Halef-i Aşir zıı.mme ile okurlarken, Hamza ile birlikte digerleri ise kesre ile
okurlar{ed-Dllnl, s. 197; ed-Oimyafi, s. 386; Palovi, s. 123).

Maellifin, sadece bu iki imamı zikretmesi, kanaatimizce her ikisinin ik i mrkıı ekolan iki gOzıde

temsilcisi olmalarının yanı sıra, kırallt vecihlerinin anısında bazan taban Iabana zıtlık bulunması

sebebiyle olsa gerektir. Mesela, Nati'in sıla veclıiyle, Hamza'nın ukt vechi, yine Niifi'in latfiı

vechiy!e, Hamza'nın imiJe vechi birbirleriyle ııttU"lar. Esasıen Nafi'in, Medine; Hamza'nm ise KOfe
ekoJane mensup olması basebiyle, bu iki ~oJ arasında pek çok hususlarda farklılık vardır. Kımılt

klıap1Brına bakıldıtında bu farklılık açıkça görülebilmektedir.
14. MlIellifin, burada iki tilrkh kınıalla ilgili olanık yapmış ol<lu~u yomm, kanaatimizce eksiklir. Şöyle

h milellif, her iki kıraatı da "menetme!<., yaz çevirmek" manas.ına hamıennektedir. Ona göre aradaki
tek fark, birincisinin geçişli, ikincisinin ise geçişsiz olmasıdır. Oysa ki, IOgatia ilgili kaynak eserlerde

~ fiilinin. ikinci bab'dan gelmesi halinde: bir başka ifadeyle ı.J-,~ şeklinde ~ Iııırfini

kesre okuyan imamlann kımatına göre, -mltellmn belirttigi marıanın dışınd8- "garipseyip gı1ldO·

manaslna geldigi gibi, ~ ve ~ fiilleriyle eş anlamlı olarak, "ba~)rıp r;a~rdı. sesini yOkseltti"
manalanna da gel<li~i belirtilmektedir (bkz. Jbn Manzı1r, Cemaluddin Muhammed b. Mltkerrem eL
Ensiirl, Usiau'l-Arab, Daru Sadr, Deynı!, t'lZ., SDD Md., nı, 246). Mezk.ur ayet-; kerimenin, cerr
klIaatla ilgili o1llJak yorumlanınası sadedindıı Beydavi şdrihlerindeıı Şeyhzade'nin, "mtlfu$jrlerden
pek çoğunun gör1i$ildlir" diye vasfodir sunmuş olduğu rivayete göre, Hz. Peygamber (s.a.s), "Siz de,
A1lah'l bııııkıp tapmakta ol<ıuklarınlZ da hiç şOphesiz ki cehennem odunusunuı. Siz oraya
gireccllsjniz" (Enbiya, 98) meilhndcld ayeti, Kureyş'e okuyunca, onlar bu ilahı sözden dolayı hışma

gelip kOpilmıüşlerdi. Içlerinden Abdullah b. ez-Ziblı'ra adında birisi: "Ya Muhammed. bu SCIlin
dedi~in sadece bire ve illlhlanmı21l mj mahsus, yoksa tüm Ommetlere mi?" diye sormuş, Hz.
Peygamber de: "Hem size, bem iliihlarınıza, hem de tüm Ommcılere mahsus" diye cevap vermişti

Bunun Uzerine ıbn Ziba'rıl: "Ka'be'nİn nıbbine yemin olsun ki, sen, davayı kaybettin! Meryem o~u
ISli'nın bir nebi oldu~unu iddiJl eden. onu ve annesini hayırla yad edip öven sen d~il misin? Pek lilı!.

bilmektesin ki, Nasa.ra, bu ikisine lapmaktadırlsr. Yine Ü:reyr'e de meleklere de tapınılmaktadır. Imdi,
bunlar cehennemde iseler, o halde biı de ilahianmIL da onlarla beraber olmaya muyız" demişti. ıbn

liba'ra bu misiili onaya atıp, Nasani'nırı, Hz. İsa'ya tapmalan hususunda RasOlullalı ile mücadele
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ilgilendiren ekstra bir yanı vardır. ÇUnkii herhangi bir okuyuşta iki lafızdan

birisinın mevcudiyeti, bazan bir başka okuyuşta benzeri olan diğer lafizdan

kasdedilen manayı beyan eder, yahut o benzer lafzın manasının dışında başka bir

manayı ortaya çıkarır. Zira, Kur'lin lafizlarındalU, kıraat ihtilaOarı, tek bir

ayette pek çok mana oluşturur. Örneğin, l.ı~~ ,y.~jiJ""'1.J "... Temizlenin

ceye kadar onlara yaklaşmayın!" (Bakara, 222) ayetindeki Lı~ kelimesi, (bir

kıraatta) Jı:. ve o harflerinin fetha ve şeddesiyle; (bir başka kıraatta ise) Jı:. 'nm

sükOnu ve -şeddesiz olarak- o 'nın zammesiyle okunması; ... \L-WI ~'i ..,ı "...

yahut kadınlara dokunduysanız... " (Nisa, 43) ayetindeki ~'i fiilinin, elifsiz

olarak ~ şeklinde okunması; ı:ıU} ~)i ~4c- ~ ~ill ~1 \~.J "Onlar,

melekleri de -ki o melekler &mman'ın kullarıdır- dişi saydılar... " (Zuhruf, ı 9)

ayetindeki .:ı4c- kelimesinin,.ıle şeklinde okunması misalierinde olduğu gibi35
•

etti~inde, müşıikler, verilen bu mislllden şlJnanp kahkaha koparmışlardı. Rasil lullah ise, bu
beyinsizlerle mücadele etmeye gerek görmeyerek sOku i buyu rmuştu (bkz. Şeyhı:ıi.de, iV, 301 )

Yine Seyhzade'nin o meyanda takdim ettigi fiırklı bir rivayere göre, meleklerin, Nlah'ın kızları

oldu~unu söyleyen ve onlara ibadet eden Beni MOleyh Kabilesi: "Nasani, Mesih'i melekler için bir
mis8.1 olarak ortaya attılar ve ona taptılar. Onun, Nlah'rn ~iu oldu~nu iddili eniler. (O, Aııah'ın oğlu

ise), melekler bu evlatlıga daha layıkur" demişlerdi (a.g.e., B.y.).
Gerek ıbn Ziba'm'nın, gerekse Beni MOleyb Kabilesi'nin bu uygunsuz daVT8nışı karşısuıda Hz.

Peygamber'in cevap verme geregi görmeyerek susmasım, mOşrikler. onun ilzam olduğu dogrultusunda
yorumlamışlarve huzuru Nebev'i'de kahkaha tullını koparmışlardı(a.g.e., a.y).

Şu halde ref kıraala göre, ilgili i1yeı-i kerime, "Meryem ogıu lsa, bir misalolarak öne atılınca,

senin kavmin hemen bu söz.den ylIz çeviriyarlar" şeklinde; cerr kırıuıta göre ise, "Meryem o~lu ISA bir
miSli] olarak One atılanca, bemen seııin kavrniı. bundan dolayı şımanp haykıra haykıra giilüyorlar"

şeklinde tem:me edilebilir. Birinci d*rlendimıeye göre, ibtidıi manası ilBde eden 0" harf-i cerri,

ikinci degerlendinneye gOre sebebiyeı mııııası ifflde etmektedir.

)}. Birinci miSillde geçen 0~ muzari fiilini Kllfe ekolGnden Şu'be, Hamza, KisAi ve Halef·i Aşir,
şeddeli olarak (tefiı'ul bahından) okurlarken, di~er imamlar şeddesiz olaTllk a.~lı (lTere, sOI~5i siga ile
okurlar (ed-Ollnı, s. 80; ed-Oimyiil1, s. (57; Palovl, s. 34).

Şeddeli kıraatı, içtihatlanım mesııet kılan fikıh bilginleri, cinsel ilişkinin heliii olması için, kadının

ay halinden çıJanasını yeterli gömıeyip, ayncıı yıkanmll5lnı da şıırt koşarlar. Zira, kelimede Iııırf zi
yadesi, nıana ziyadesine dellilet eder. Şeddesiz kınıatı esas alan mOçtehitler ise, bu hususla kadıom

5IIdere periyodik g(lnlerini ikmal etmesini )·eterli görllrler.

272



Meşhur kıraatlardaki mevcut tüm vecihlerin, Hz. Peygamber (s.a.s)den rivayet

olunduğuna kesinkes hakmettiğimiz takdirde itikat olunan şudur ki, mana

yönünden zenginlik olsun diye vahiy, iki ve daha çok vecihle nazil olmuştur. Şu

kadar var ki, Kur'an lafızlarının, şu vecihler (den her birin)in, Allah'ın muradına

ihtimali olacak bir şekilde gelmiş olmasına hiç bir mania yoktur. Ta ki, kıraat

imamları pek çok vecihle okumuş olsunlar da böylece manalar çoğalsın ve dolay

ısıyla farklı okuyuşlardaki iki ve daha çok vechin mevcudiyeti, iki ve daha çok

llyete bedelolsun. Bu, İJm-i Bedt'36de Arab'ın kullanmış olduğu tadmin, tevriye,

teveih'in ve bir de İlm-i Maani37deki terkiplerin oluşumunda roloynayan faktör

lerin benzeridir ki, bu, Kur'an belagahnın ziyade uyum sağlamasından kaynaklan

maktaW8
• İşte bu yüzden kıraat imamlarınm, Kur'cin'm lafızlarındaki okuyuş

Ikinci miSliIde geçen ~'i mazi fiilini, Kiıfe ekolUnden Hamza, Kisai ve ııalef-i Aşir elit3iz
olarak silIdsi sigıı ile okurlarken, di~er kum. -elif ziyadesiyle- mufiıale babından okurlar (ed-DAni, s.
96; ed-Dimylitl, s. ı 91; Palovi, s. 47l.

Elifii kıraaıı esas alan mUçtehitler, bu kelimeyle. einsel temasın kasdolwıdu~ gOn1ŞünU benimser
ler. Zira, muiaale babı, -elimolojik yapısı itibariyle- müŞlirekeı (orlaklık) manası ifilde eder ki, bu da
ancak -en az· iki kişi arasında vuku bulmaıda tahakkuk edebilir. EhISiz kıraatı esas alanlar ise, bu ke
limeyle, yalnız el ile dokunnıa'nm kasdolundugıtnu savunurlar. Zira, kelimenin 18şırruş oldu~ hııJciki

mana budur. Ilgili kelimenin, cinsi temas manasında kuııanılması mcc8..zidir Zarurel olmaksızın.
hakikat duru rken ITIeCilza gid ilmez.

Bu iki farklı kırası için t.a1Tl8ITlL"n aksi bir gör1lşil savunanlar da vardır. Onlara göre, elilSiz kınıar,

cinsi tema.sıı dellllel eder. ÇUnka "el ile dokunma, cilve, öpOşme vs. " fiillerde kadının erkekle eşit

olarak olaya işrinıki söz konusu iken, cinsel temas, -{juhill yönünden- sadece erke~e liit olup. bu
hususlıl kadının, birinci dereceden aktivitesi yoktur.

Metinde Ornek olanık verilen Zuhrilf süresinin ı 9. ayeti., .)~ kıraatLna göre. "Onlar, Rahman'ın

kullan olan melekleri de dişi saydılar" şeklinde terceme edilirken., ~ kıraalıııa göre ise, "Onlar,
Ratıman'ın katındaki melekleri de dişi saydılar" şeklinde terc:eme edilir.

16. Kelirnı güııeııeştirme yollarının., sayesinde bilindi~i fenne. llmu'J-Bedi' denir ki, bu kehinıın
giizı:lleştiriJmesi. hem manaya, hem lafzıı ve hem de her ikjsj~ birden ıicidir (eı-TaftAzı1n'l,

Sa'duddin Mes'(ld b. Orner, Muht.ıı.saru'J-Mahi, Salah Bilici Kitabevi, Istanbul, ts7.., s. 385; et-Tlbi,
ŞereflIddin Hüseyin b. Muhammed, et-Tibyb tl iımi'l·Maini ve'I-Dedi' "e 'I-Beyan, thk., I·lddi
Atiyye Madaru'l-Hilili, Mektebetu'n-Nalıda1-Arabiyye, 1. bsk. (Alemu1-Kütı1b), Beyrut, t987, s.
283; Manastırlı Muhammed Rıfal, Mecinıiu"-Edeb, DerseAdet Yayınları, lsuınbul, 1308 h., I, 299).

17. Söz ortamının icabına uygun düşecek şekilde konuşma durumlarının, kendisiyle pılindigi renne,
IImu'I·Ma6nl denir (et-Taftaz8ni, a.g.e.• s. 29; et- nbl, a.g.e.• s. 49; Manastırlı, a.g.e., s. 67)

". MUellit; bu noktada bazı bela~t terimlerini zikretmekte ve mrkıı kırsatlann do~urdu~u mana
zengjnli~ ile, bu edebi san'atlar arasında ilgi kurmakilıdır. Bu beligat terimlerini kısaca 1anıtmak isti
yoruz:
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Tadının (~1): Bir kişinin. kendi şiirine (veya kelamma) bir başkasının şiirinden (veya
kelllmıooan) bir şey eklemesidir. Şayet iktihas olunan kısım, bel~atçılar katmda pek meşhur de~jlsc,

bu takdirde başkasının söz(} olduguna dikkat çekilir (el·Tafuızanl, s. 452; et-Tıb?, s. 4lJ).
Cüreani'nin, bu tabirlc ilgili verdigi bilgiler. müe!lifimu-in meramını daha net illlde etmektedir.

Onun (ariline göre ıadıııio, herhangi bir beytin !TIlInasmın, beytin öncesiyle alııka kurmasıdır. Bir şe

kilde ki, beytin ıruınası ancak bu alııka sayesinde sabib olabilmektedir. Yine CUrdlni, admin'in, miiz.
devir denilen bir [{]rünü, "nesir ve nazımn sevll.Olunuşu esnasında, seci'lerin ve asli kıifiye1erin

sınırlanna riilyet ı:tmerıin ardından, (kendi aralarmda) seci'i olan iki lalZın vaJ,;j olıruısıdır" diye lBrif
ettikten sonra, bu funn·j bellitıt terimiyle ilgili olarak, -nesre misalolmak üzere- Kuran ve hadis'ten; •

nazına misalolsun diye de- şiirden birer misal takdim etmektedir. Kuran'dan mislil Oıarak, ~.J

~~ ~ ı,)A 'i Iiyet-i kerimesi (Neml, 22), hadis olarak da, Hz. Peygıımber'in 0J.i.0YJI
U..# U.# ~J"Mü'min(er, kolaylık gösteren, yumuşak huylu kimselerdir" sözll l'ikrolunınakWlır
{bho el-Cürcıinl, es-Seyyid eş-Şerif All b. Muhammed, et-Tı'rifllt, el.Matha.s.tu'I-Yehhiyye, Mısır,

1283 h., s. 4 ı).

Cürcıini'nin, misiil olarak sunmuş oldu~ ayel·i kerimeoin ~ ve ~ kelimeleriyle. hadis-i

şerifte geçen U.# ve U..# kelimeleri anısında ıadrnin-i rnllroevie oluşmaktadır ki bu, aynı
zamanda ciDI/H mubarreflir. işte bu noktadan hareketle, Yani lafızlannın birbirine çok yakın fakat
manalarının fiırklı olması hasebiyle, müe1lif; tııdmio-i mürotvie; di~er tabir ile ciDas-1 mubarrer
san'atıyla, kıraat vecihlerinin jffide etti!1;i manıı zenginli~i arasında alaka kurmaktadır.

Tevriye {~.Jjil\): Bir yakın, bir de uzak ıruınası olan bir latiın, mutlak olarak zikredilip ve fiıkat
gizli bir karineye dayanılarak, uzıık mımllSının kasdolunması<Jır ki, buna ibim da denir {el-Taflazanı,

S. 395; et-Tlbi, s. 299; Mıınası.ırlı,l, 375).

Teveih (~jill): Kellimı, iki farklı veche ihıirnili olacak şclc.ilde ird.d etmektir ki, buna, mu
bternilu'z-zıddeyn diye de isim verilir (et-Taftaı:iini, S. 417; et-Tibi, S. 300; Manııstırlı, I, 377).

Bu sonki edebi san'ata misiil teşkil etmesi k.abilinden, şu mizahlı rivayeti naklediyoruz: Şair

Beşşdr ıbn Bı1rd, kendisine kaftan dikmesi için Amr isminde şaşı bir terziye bir miktar kumaş getirir.
Terzi, -Iatife olsun diye- ona, "sana öyle bir şey dikeceğim k~ kaftan mıdır, yoksa başka bir şey midir
bilinmez" der. Şair de temye: "E~er bunu yaparsan ben de senin hakkında öyle bir şiir inşAd ederim
ki, medih midir, yoksa ı.em midir biliııınez" der. Bu şakacı terzi gerçekten kumaş. dedi~j gibi dikince,
şair BeŞŞllr, onun için şu beyti inşad eder:

\ .ı..wc. U.ı.I~.Y-' _~ ~

"AmI. bana bir kumaş dikmiş (ki sormıı gitsin)
Keşke iki gözll de bir olaydı!"

Işte bu beytin ikinci mısrııı, tevdh san'atına misli] oluşturmaktadır. Zira, terzinin bir göz(} ŞllŞI

oldu~ için, şairin bu ternennisi hem hayırh8Jılığa, hem de bedhaıılı~ yorumlıımıbilir (bkz. el
Taftiiı:ani, s. 4 17). A}TICa şair B~ b. Btlrd hakkında bilgi edinmek için bkz. Muhtar Cemal,
T.D.Y.LA., "8eşşir b. Bünl" Md. yı, 8.

Tevcih san'alına misıll olmak ı1ı.ere, Hz. Peygamber'in rediii olarak onunla birlikıe hicret ettigi
sırada Hz. Ebü Bekr'e. Hz. Peygamberin kim oldu~ sorulduğunda., -Hz. Peygamberin durumunu

ifşa etmentek için- ~\ ~~ ı.k..J i~ "bu, bana yol gÖSteren kişidir" diye onun verdiği
cevap da. zikrolunur ki, pek beli~ir (bkz. el-TIbi, s. 30 i). Ebu flckr bu veciz sözüyle, Mckke-Moolne
arası UZ8yıp giden ıssız, seraph ÇÖlleri; Peygamberin kokusunu taşıyan o yuslat yollannı. sonınlara

ihsas ettirirken, gerç.ıkte o, kervan başını Hz. Muhammed Aleyhissehim'ın çekmiş oJdu~ ahiret yol-
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fiırklılıkları, bazan mana farklılıgım da beraberinde getirir. Ama -EbU Alt el

Farisi'nin, el-Uucce isimli kitabındaki sözOnden, onun zaman zaman iki kıraattan

birisini diğerine üstün gördüğü anlaşılmakta ise de- iki kıraattan birisinin diğerine

taayyun ve tercih cihetinden üstünlüğü asla söz konusu degildir. Bunun misali,

cumhurun kıraatında yer alan ~i ~i -'" Jıl 0\i ayetidir.39 Nafi' ve İbn

Amir'in kıraatındabu ayet, -""nin düşürülmesiyle okunur. 4o Bu ayeti-'" zamirini

göstererek okuyan kimse, -""yi mübteda değil de, fasıı zamiri olarak

degerlendirmeyi güzel bulmaktadır. Zira, bu zamir şayet mübteda olsaydı, Nafi' ve

tbn Amir'in kıraatlarındahazfolunmasıcaiz olmazdı. EbU Hayyan41 ise (el-Faris'i'ye

itiraz ederek) şunlan söylemektedir: "Onun bu görüşü hiç bir mana ifade etmez.

Çünkü o bu görüşünu, iki kıraatm birbirine uygun düşmeleri esasına

dayandırmıştır. Oysaki durum böyle değildir. Görmüyormusun ki bazan bir tek

lafızda, her birinin diğerine uymayan bir vechi olacak şekilde iki farklı okuyuş

bulunabilmektedir. ~.J ~ rkl Jı\J ayetinin42
, W'nın zammesi ve sükunu ile

okunması buna mi~ldir,4JBenim görOşünlegöre, müfessire gerekli olan, mütevatir

lannı kasdediyordıı. Zira, Kıır'An, ~ ..ı..1...J'-"=' ~ ~.ı+i\ ıAiıJ "Şüphesiz ki sen~ bir
yolıı göstermektesin" (Şilra, 52)i18.desiyle, onun rehberligini tasdik etmektedir.

39. Hadid, 24.

"". EbU Ca'fer de J'6 yi düşürerek okıımaktadır (bkz. ed-Dimyati, S. 411; Palavi, s. 133).

41 . .Asıl ismi, Mııhammed b. YUsuf b. AH b. Hayyan Esirulldin EM Hayyan el-Endelüsi eı-<Jırnati'dir.

654 hicri senesinde Oımata'da doMıı. Aıııpça, edebiyat. kırsat ve tefsır alimidir. Yedi kııaalı, Kuldt
i Umiyye adı altında naımctrniştir. Ayrıca. Ya'küb'ul1 kıraaı,ru da l1azmetmiştir. el-Bahn'I-Mubil
isimli lefSlri meşlıtir olup, bOyilk boyda on ciltıen müteşekkildir. Kıraat ve nahiv sahasında pek çok
eseri vardır. Hicri 745 senesinde Kıihirede vefilt etmiştir (ibl1u'l-eeı.erl, Ebu'I-Hıyr Muhammed b.
Muhammed ed-Dınqki, (;iyetu'o-Nilı.iye li Tabakiti'I-Kıırri, tb.Ic., G. Berg.waesscr, ı. !ısk.,

Mektebe-i Hane!, Mısır, 1932, 11,285-286).
<ı Al-i lınran, 36.

<J. Ilgili ayene~~J fiilini ibn Amir, Su'be ve Ya'kfrb, t'm 5Ükunu ve u run zammesiyle

mütekeııim sigası üzere- okurlarken, diger kumi, W 'nın sll:könuyla ·haber sigası ilzere- akııdar (ed
Dıinı, S. 87; ed-Dimyat1, s. 173; Palavi, S. 40).

Adı geçen ilÇ imamın kırıuıtıııa göre ayetin bıı kısmı ihoofi olmayıp, Hz. Meryem'e hamile kalan,
Jmran'm karrsı Hanne'nin SOZiIdÜr. Bıı itibarlR ayet·i keıime, "Onu dogıırunca: Rabbim! Ben onıı kız

d~urdıım. Aııah ne doğurdu~urnu daha iyi bilir. ... dedi" şeklinde tercerne edilebilir. Bu kınıatıı göre,
ayette bilılbdan, bir yönüyle gayb, bir yönilyle de ıekellüm sigasma iltifilt vaki olmali:tııdır h bu bir
bela~al örn~idir. Dogıım yapmak gibi milstesna bir olay kaJ1lsJI1da bir kadının. heyecan ve sevinç
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Benim görüşllme göre, milfessire gerekli olan, mütevatir kıraatların farklılı~ını

açıklamasıdır. Zira bu kıraatların farklı oluşunda çogu kez ayet manalarının zen

ginli~j yatmaktadır. Böylece kıraatların çokluğu, (adeta) Kur'an kelimelerinin

ço~aıması yerİne geçmektedir.

Bu bize, kıraatlardaki farklılığın, Hz. Peygamber (s.a.s)'den rivayeten sabit

olduğunu beyan etmektedir. Tıpkı Ömer b. Hattiib ile Hişam b. Hakim b. Hızam'la

ilgili hadıste varit olduğu gibi. Buharl'nin Sahih'inde anlatıldığına göre, Ömer b.

Hattab şöyle demişti: "Ben, Hişam b. Hakım b. Hızam'ın, Raso.lullah (s.a.s) henüz

hayatta iken, namazda Furka.n sUresini okuduğunu işittim. Onun kıraatına kulak

verdim. Bir de baktım ki, Resı1lullah'ın bana okutroadıgı pek çok harflerle okuy

ordu. Az kalsın namazda onun ilzerine atılacaktım. Nihayet, selam verinceye kadar

sabrettim. Sonra ridasını bo)nuna dolayıp: Seni okurken işittiğim, bu sUreyi sana

kim okullu? dedim. Onu bana Rasülullah okut/u dedi. Ben ise: Yalan söyledin.

Çünkü Rasülullah o sUreyi bana, senin okuduğundan başka bir şekilde okuttu

dedim ve müteakiberı onu tutup Rasfılullah'a getirdim. (Hz. Peygamber'e): Şu

adam, senin bana okutmadığın bir takım haiflerle Furkdn süresini okuyorken işit

tim dedim. Raso.lullah: Oku ey Hişdm! buyurdu. O da benim onu okuyorken işit

tiğim şekilde Hz. Peygamber'e okudu. Bunun üzerine Rası1lullah: İşte Kur/an böyle

indirildi buyurdu. Daha sonra bana: Oku ya Omer buyurdu. Ben de (vaktiyle)

Rasfılullah'ın bana öğrettiği şekilde kıraat ettim. Nihayet Rasülullah: İşte Kur'arı bu

şekilde indirildi. ŞüpheSiZ ki ~'u Kur'an, yedi harfüzere indirilmiştir. Artık kolay

ımza geleni okuyun buyurdu. ,,44

Bu hadıste bir kapalılık söz konusudur. (Şöyle ki) hadıs'in manası hakkında

alimlerin göruşO iki de~erıendirmeye yöneliktir: BirinciSİ, hadıs'in mensub olarak

de~erıeodirilmesj, ikincisi ise, hadisin muhkem olarak de~erlendirilmesi.

duyguları içerisinde yaşamış oldugu fiırihlıktan bu kınuıt, psikolojik çizgilerle ortaya koyuyor gibi
dir.

.... Bu hadisin lanı hakkında bkz., Buhari, HusiJmdl. 4; MilSlim, MüSl1jirfn, (270)
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Hadıs'i mensı1h olarak degerlendirenlere gelince -ki bu, içlerinde Ebi} Bekr

et-Bakı Ilanı, tbn Abdi'I-Berr, Ebu Bekr b. el-Arabı, Taberı ve Tahav!'nin de bulun

dugu bir grubun görüşüdür ve bu görüş, 1bn Uyeyne ve ibn Vehb,45e de nisbet ol·

unmaktadır- bunlar ş~yle demişlerdir: "Bu (yani zikri geçen hadis'in, yedi harfle

ilgili olarak iflde ettigi hüküm), islam'ın ilk yıllarında, kendi adetleri üzere kul

larmıış oldukları IOgatlarıyla Kur'an'ı okusunlar diye, Allah'ın, Arab'a tanımış

oldugu bir ruhsattı. Daha sonra insanlann, Kur'an'ın, kendisiyle nazil oldugu bir dil

olması sebebiyle, Kureyş lOgatma yönlendirilmeleri ve Kur'an'm çokça ezherlen

mesinin yanı sıra yazı yazma imkanının gelişmesiyle artık mazeret kalmadığı için,

bu ruhsat kaldırıldı". ibnu'l-Arabi de ruhsatın, Hz. Peygamber'in hayatı boyunca

devam ettiğini söylemiştir. Onun sözünden açıkça anlaşıları şu ki, bu ruhsat,

RasQlullah (s.a.s)'ın vefatındarı sonra nesholunmuştur. Bu nesh, ya saba~

icmaıyla, ya da Hz. Peygamher tarafindan viiki' olmuş bir vasiyyetle

gerçekleşmiştir. (Bu görüşü savunanlar) bunun böyle olduguna dair (şunlan) delil

getirmişlerdir:

ı. Hz. Ömer'in, "Muhakkak ki Kur'an, Kureyş lisanıyla nazil olmuştur"

demiş olması.

2. Yine Hz. Ömer'in, ~~~ Jjii ayetini46
, ~ yerine, Hüzeyl

lügatıyla ~ şeklinde okuyan Abdullah b. Mes'iJd'u bu kıraatından menetmesi.

3. Hz. Osman'ın, mushafları yazan katiplere, "herharıgi bir harfte ihtilafa

düşerseniz, onu Kureyş !ügatıyla yazın! Zira Kur'an onların lisanıyla nazil

olmuştur" diye söylemesi. Hz. Osman bu sözüyle, Kur'an'da hakim olan lilgatın,

Kureyş dili olduğunu; yahut Kur'an'ın, onların konuşmuş oldukları kendi lügatlan

ve -Ukaz Panayırı'nın Kureyş mıntıkasında bulunmasına ba!1;lı olarak Mekke'nin,

H. Asıl ismi Abdullah b. Vehb b. Masıim el-Fihrl el-Mısı'i Ebu Mulıammed·dır. Imam Malik'in
ashı\bındltn meşhOr bir fikılıçıdır. MiJ4di 813 senesinde Mısır'da vefat etmiştir (Zirikli, Hayruddin, d
A'lim, 3. bsk., Beyrut, ı 969. LV. 289).

46. SaftBt, 174.
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tüm kabilelerin inip konduğu bir mekan olması sebebiyle-, kendi lügatIanna

karışmış olan di~er kabileIerin lügatlarıyla nazil olduğunu kastediyordu.

Bu görüşli savunanlar için, ruhsatın, yedi harfIe sınırlandırılmasının ne

manaya geldi~i hususunda da üç görüş vardır:

I. Hadis'te geçen harflerden maksat, aynı manaya gelen müterildif

kelimelerdiL Yani Kur'an, manayı kavrayabilmeleri amacıyla kendilerine bir

kolaylık olsun diye, okuyanlarının, diğer müradiflerini çağrıştıracak bir lafızIa

okumalanna ruhsat verilmiş bir tarzda indiriimiştir. Bu cevaba göre, yedi sayısının

hakiki manası kasdedilmiş olur ki, bu, cumhurun görüşüdür. Böylece hadıs,

birbirinin mUradifi olan yedi okuyuşu veya yedi lügat demek olan yedi lehçeyi

geçmeyecek şekilde ruhsah sınırlamış olmaktadır. Aksi takdirde başka bir yorum

doğru olmayacaktır. ÇOnkü Kur'an'dan herhangi bir kelimenin, (kendi dışında) altı

tane müradifi bulunması asla tahakkuk edemeyeceği gibi, ul, JUA" ve~)

misali pek az bir kelime grubunun dışında,47 herhangi bir kelimede de yedi

". Müeııifimizin, örnek ııcrdigi bu üç kelime, diger LJlllmu'I-Kor'ln naınıyla kaleme alınan pek çok
eserde de aynen sunulmaktadır. Zikri geçen bu üç kelimcde yooi filrklı okuyuşun bulunabilmesini
sadece seb'a ya da aşere lariklerine hasretmek yanh~ olur. Zira kıraat kilaplanna bllktıjlımızda, gerek
seb'a gerekse aşere larikine göre bu üç kdirJlC{jen hiç birisinin yedi fiırkh okunuşa medar oldugunu
göremiyoruz. Konunun daha iyi anlaşılabilmesi için, bu tlç kelimenin okunuş şekillerini, seb'a Ile
aşere'ye göre tahkık edelim.

Jı~: ikisi Bakanı, biri Tahrim süresinde bulunmakta, Kuran'da lIç kez tekrarlanan bu
kelimenin, ~b'a Ile aşere'ye gönl- dört çeşit kıraatı ııardır:

i. Cim'in ve ra'nın kesrc:s~ hemze'nin hazfi ve ya'nın isMtıyla Jı~ şeklinde okumak.
Hiciizlılar'ın lügatı olan bu klTllatm sahipleri Nıifi', Ebü Anır. ibn Amir, HafS, EbU Ca'ler Ile
Ya'kilb'nır.

2. Birincisinden filrkıı olarak cim'in rethasıyla Jı~ şeklinde okumak. Bu kıra.atın tek sahibi
Jbn Kesırdir.

3. Cim ve ra'nın fethası ve yil yerıne kesreli hemze ile J;ı~ şeklinde okumak. Bu kıraatm tek
sahibi de Ebfı Bekr'dir.

4. Üçtincti okuyuşun ııeminde olup liıkat yil'yı isböl ederek ~»şeklinde okumak. Bu ııe-
chin sahipleri ise Ham7.a, Kisii! ve Haleflir (bkz. ed-Dimyilti. s. 144; PaIOııi, s, 29).

~.) A'rıif Ile Şuarii SUrelerinde bulunmakta. iki kez tekerrür eden bu terkibin, tlÇIl
hemzeli, Uçll hemzesiz olmak llıere -yine seb'a Ile aşere mriklerine göre-alu çeşil kırsalı vardır:
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ı. Hii'ııın kesresinde Ihtilııs yaparıık (yani 2fJ nisbetinde bir uıatmayla harekeyi telaffuz ederek)

~.) şeklinde okumak. Bu veclıin sahipleri KBlun ve ISA b. Verdan'dır.

2. HA'nın kcsresini, uzatıı.n bir yıi ile geçerek. ~.) şeklinde okumak. Bu vechin sıihıpteri
Verş, Kisai, S61eyman b. CeıntJJ!z ve Halef-İ Aşil'dır.

J. Hii'nın sUkı1nuyla ~.) şeklinde okumak. Bu veclıin sahipleri Asım ve Hamza'dır.

4. Cim'den sonra sakin bir heınze ile ve hii'nın ı:a.nunesini, uzalan bir vav ile geçerek ~.)
şeklinde okuma k. Bu veehin sahipleri ıbn Kesır ve Hişarn'dıT.

5. Aynen dördüncU maddedeki şekliyle, filkat hii'yı uzatmaksızın ~j şeklinde okumak. Bu

vechin sahipleri Ebll Amr ve Ya'kı1b'tur.

6. Bcrnze'nin sOkllnu vc hii'nın kesresiyle ~.) şeklinde okumak. Bu veehin tek sahibi ıbn
Zelcviin'dır (ed-Dimyati, s. 227-228; Palovl. s. 6Q). Ne var ki. İbn Zekvan'ın rivayetiyle gelen ıbn

Amir'in bu kıraatı, Nahiv bilginlerince hoş karşılanmarruştır. ÇUnkü nahiv kurallarına göre, ıamir

konumundaki M'nın. kesre hareke giyebilmesi için. kendisinden önce ya kesreli bir lıarl; ya da sAkin
bir yıl geçmesi ~ır. İbn Zekvlln'ın bu kırsalında ise -görtıldü!ü üzere- zamirin evvelinde sakin bir
hemze bulunmakla, bu iki şarttıı.n hiç birisi tahakkuk etmemektedir. Fakat nahiv bilginlerinin bu itiraz
ına iki yoldan cev8p ver~mektedir:

a) Sıikin hernzenin ıTUikabli meksür oldugunda, yiiya dönüşme kabiliyetine sahip oldugu için o, bu
konumuyla -adelll- silkin ya'nın yerini almış ollTlllktadıT.

bL Zamir ile kesre arasında silkin heınze'nin bulunması, saglam bir engel sayılmaz (dolayısıyla o
meyanda zamirin ıTUikabli -sanki dol!;nıdan d$Uya- meksur im~ gibi- millıihaza olunur. Bu bilgiler

ve sumnaya çalıştı~ınızaltı tür kıraaı veclıi lşJgında, ~.) terkibiyle alakalı yapılmış olan geniş bir

etjmo!ojilc. ve filolojik !ahlil için bkz. (el-Beydavi. [lıvlru't-Teozı1 ve Esrirıı't-Te'vil -Şeyhziide

hi1şiyesiylebirlikte- Il, 260; ed-Oimyıili, s. 227-228). .

u\ : tsrô, Enbiya ve Ahkıif sUrelerinde yer 81makla Kur'an'da (iç kez tekran geçen bu ke

limenin, -yine seb'a ve aşerc'ye göre- Uç tiir oku nuşu vardır:

ı. Fa'nm kesresi ve teııvlni ile, ~i şeklınde okumak. Bıı veehin sahipleri Nlifi', Hafs ve EM

Ca'fer'dir.

2. Tenvinsiz olarak fil'nın fethasıyla u\ şeklinde okumak. Ru vechin s8hıpleri ibn Kesır, İbn
Amir ve Ya'ktlb'tur.

J. Tenvinsiz olarak, U1'nın keSTesiy(e ~i şeklinde okulTlllk. Bu vechin sahipleri de Ebu Amr,

Ebil Bekı-, Hanua, Kisaı ve Halef-i Aşiı'dir (bkz. ed-Oimyatl, s. 283; Palovi, s. 81-82).
Bu üç tOganan 1. ve 3. maddede zikrolunanlar Hicaz, 2. maddede zikrolunan ise Benı Kays lüga

adır (ed·Oimyiltl, 8.y.). Burada heınze'nin zıımmeli ve fil'nın şedde!; okunmasında bütün imamlar itti
fiık halinde olup, ihtilafsadere til'nın harcke ve tenvinindedir

Gör6ldü!U üzere J:~ 'de dört, wl 'de Uç, ~.) 'de ise allı farklı kıraat meveut olup, hiç

birisinin veeih sayısı yedi rakamına ulaşmamaktadır Şu halde bu üç kelimeden her birinin yedi filrklı

vecihle okunması, ~b'a veya aşere tarikine göre degil de, Yedi Harf olgusuna göre tahakkuk ede
bil~i anlaşılmaktadır. Zirıı Yedi Harf ger~i, sadece Seb'a, Aşere vs. tariklerini degil, bilumum şliz

kıraatları da kapsamına almaktadır. Yedi harften bir ctlz olan şaz kıraatlan da hesaba kaltlgımlZ

lllJ11Jln, bu ÜÇ' kelınıcnin vUciih adodi rahatlıkla yedi rakanum bulabilir, hatta geçer bile. Meseld,

J:~ kelimesinin telaffuzunda sekiz Mh lUgal vardır Bunlardan dördO meşhılr. -ki bu veeihleri
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lehçenin bulunması mümkün olmayacaktır. Alimler, yedi !Ugatm tayini hususunda

ihtilam dOşmü.şlerdir. Ebü Ubeyde, tbn Atiyye, Ebu Hatim ve el-Bilkillanı bunun,
Kureyş., Huzeyl, Teyrnu'r-Ribab, Eı.d, Rabıa, Hevazin ve Hevazin'in Sa'd b. Bela

kolu olmak üzere Arap lügadarının genelinden teşekkül ettigini söylemişlerdir.

Bazıları, Kureyş, Benı Darim ve Hevazin'in Ust soy kOtükleri olan Sa'd b. Bela,

CUşem b. BOO, Nasr b. Muaviye ve Saktfkabilelerini saymışlardır. Ebu Amr b. el

Ala'nın demesine göre, Arab'm en fasih olanları, Hevazin'İn üst soy kOtOkleri ile,

Temim'in alt soy kütükleri olan Beni Darim'diL

Bazıları da Temım'in yerine Huzaa'yı saymışlardır. EbO All el-Ehvazı, İbn

Abdi'I-BeIT ve tbn Kuteybe de bunun, her birisi Mudar'ın kabileleri olan Kureyş,

Hüzeyl, Kİnane, Kays, Dabbe, Teyrnu'r-Ribab ve Esed b. Huzeyme'nin

lügatlarından oluştuğunu irade etmişlerdir.

2. (Kadı) Iyaz'ın da içlerinde bulundugu bir grubun görüştine göre

ise, hadiste geçen sayının hakikat manası kastolunmayıp, bilak.is çokluk ve

genişlikten kinayedir. Eş anlamlı kelimeler için de aynı durum söz

konusudur. Velev ki bir tek lügat olsa dahi. Mesela, ut.,iW~ aye

tini (Kiiria, 5), İbn Mes'tid, ut,.,.uJI u."...J\S şeklinde; Übeyy (b. Ka'b) ise,

'y! i~ ı-..ı ç.~ı t...JS ayetini (Bakara, 20), .oy! 1_,->", ,~ı"""" şeklinde; İbn

Mes'tid, ~..J.Y ÜA~ UJ~I ayetini (Hadtd, 13), U.J4....\ ,UJy..1 şeklinde

gönntlş bulunuyoruz- diıer dördil ise şiz kıraalta yer almaktadır. Söz kıra.lltıl g(Yre oluşan di~er dört
LO gat şunlardır:

~ ,~_J J

J. Cim ve ra !wflerinjn 2llmmesi, hemzı:'nın kesresi vc hım'ın .şeddesiyle u:!~ ,
2. Cim ve uzatan ril'nın fcthası, bir dc uzatan hemıe'nin kesresiyle ·ki halk dilinde meşhUr olan da

·1.-·1budur- U:f"~,

3. Ikinei maddede belirtilenden nırkh olarak, hemze'yi uzalm3kS1Zln Jjl~,
, -

4. Cim'in fethası. uzalan ni'nın kesrcsi ve sondaki nun harfiyle birlikte j.i~ şeklinde telaffuz
olunurlar ki, bu son (Ilgat yabaneı bir Iı.elime,>lup wnradan Arapçalaşrruşnr(Şeyhzildc, I. 36 ı).

ibn Cinnı, iki ya harfiyle JeıI~ şeklinde telaffilz olunan bir tOgaı daha zikn:mıektedir (bkz.
ıbn Cino1, a.g.e., [I. 18).
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okumuştur. Yine ıbn Mes'ud, adamın birine, ~"ı' ı*~ .~.,i)1 ö~ J

ü.yederini (Duhan, 43-44) okuturken, adam, ~ ~~ diye okuyormuş. rbn
Mes'Cıd da adama yeni baştan tekrar ettiriyonnuş. Fakat adam bir türlü ~"ı\ di

yerniyonnuş. Bunun üzerine İbn Mes'üd, "fi'üll ~~ diyebilir misin?" diye'

sorunca, adam: "Evet" demiş. İbn Mes'Gd da: "Peki o halde öyle oku!" demiş. Her

ikisinin IUgatları bir oldugu halde, Hz. ömer ile, Hİşam b. Hakim de ihtilafa düş- '

müşterdi.

3. (Hadis'te belirtilen sayıdan) maksat, genişliktir. Okuyanın,

L..:ık- ~.ılıl (jlS" yerine ~~... okuması gibi, Yeter ki (ayetİn siyak ve

sibakı arasındaki) uyurnun dışına çıkmasın; azap ayetinin sonunda

~.) 1.).# .ılı\ J.5." şeklinde okuması veya bunun aksi (yani rahmet ayetinin

sonunu azapla bitinnesi) gibi. Bu görUşe kiiil olan da İbn Abdi'l-Berr'dir.

Mezkür hadis'i, rnensGh degil de muhkem olarak değerlendirenleregelince,

bunlar, hadıs'in te'vlli hususunda farklı yollar tutmuşlardır. Beyhakı ve Ebu'l-Fadl

er-RftztS'nin de içlerinde bulunduğu bir grubun yorumuna göre hadıs'te geçen har

fler (ahruf) den maksat emir, nehiy, helal ve haram gibi Kur'an'ın amaçladl~J çeşitli

hükümler; veya haber, inşa, hakıkat ve mecaz gibi Kur'ao'm kelam nevileri; yahutta

umum, husus, zahir ve müevvel gibi Kur'an'm delalet ediş nevileridir. Hadıs'in,

genişlik ve ruhsat maksadıyla, farklı yollarla rivayet edilmesi baz aJmdı~ında, bu

sayılanların tilmünün hadis'in siy8.kına uygun dilşmedi~i aşikardır. Bu (görüşte

ola)nlar, iddia ettikleri (Kur'an'm bu gibi) maksatları(nı), yedi sayısıyla sınırlamada "

epey zorluk çekmişler ve bundan dolayı çelişkiden hall olmayacak pek çok söz

". Tam ismi Abdurrahman b. Ahmed b. Hilsen b. Bündar b. ibrahim b. Cibıil b. Muhammed b. Ali b.
Smeynıan olup, kUnyesi Ebu'l-fadl er-Razi el-Icli"dır H. 371 senesjnd~ Mekke'de do~u~u söylen
mektedir. Kırııııt. hııd1s, edebiyat ııe nahiıı alimidir. Kitibu C/imii'I-Vukııradlı eseri vardır. H. 454
senesinde vefat etmiştir (ibn Cezeri. Ciy~, i. 361-363).
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sarfetmişlerdir. Ebu Ubeyd, Sa'leb49 ve Ezherı
5
0'nin de içinde bulunduğu bir gruba

ve tbn Abbas'a nisbet edilen bir görüşe göre hadis'teki sayıdan maksat, Kur'an'ın,

ayetlerin içerisine serpiştirilmiş olarak Arap lügatiarından yedi lügatı kapsayacak

bir tarzda ve fakat okuyana muhawerlik tanımaksızın indirilmiş olmasıdır. Bu

görüşün sahipleri, bu yedi lügatın tayini hususunda, hadis'in mensuh olduğu hllk

müne varanların görUşündedirler. Yalnız bu iki fırka arasında şu hususta anlaş

mazlık vardır: Birincileri (yani hadis'in mensfıh olduğtmu savunanlar), bir ke

lime{nin farklı vecihlerle okunması) hususunda okuyanın muhayyer oıdu~

görUşündedirler.Bunlarsa (şu adı geçen) lügatiardan pek çok kelimenin Kur'an'da

serpiştirilmiş olarak bulunduğunu, fakat bunların tayin ve tercihinin söz konusu

olamayacağını kasdetmişlerdir.Bu görüş, tıpkı Ebu Hureyre (r .a)'nin, "Ben, wfi...Jl

(bıçak) kelimesini ancak, Lı,ıS.... ~ -;'~\.J JS. w:i1.J ihihi sözünde5l işittim. Biz,

(bıçak için) ~.ı.J\ kelimesinden başka bir şey demezdik" dediği gibidir. Buharl'de

ise, (EbU Hureyre'nin bu rivayeti) şu şekildedir: "Ben, bu kelimeyi ancak, Bana

sikkin (bıçak) getirin de, bu çocuğu aranızda bölüş/üreyim diyerek, iki kadın aras

ında hüküm veren Süleyman (a.s)'ın kıssasıyla ilgili olarak Hz. Peygamber

(s.a.s)'den işitmiştim"52. Bu cevap da hadis'in -genişlik iIadesi cihetinden- siyakma

J9. Asıl ismi Alımed b. Yahya b. Zeyd b. Seyyar eş-Şeyooni Ebu'I-Abblls olup, Sa1eb diye şöhrel bul
muştur. Nalıiv ve IUgatta Kufelilerin imamıdır. Miliidi 816 senesinde Bağdana do~du. Zübeyr ve
A'ş8'nın divanlaruıa şerlı yaznuştır. Eserleri Ilııısında MÜDi'I-K~r'in ve j'riblı'I-Kur'IlD'1 vardır.

Miladr 904 senesinde Ba~dat'ta vefilt etmiştir (Zirikli. 1,252).
"". Asıl ismi Ebu Mansur Mulıammed b. Ahmed b. el-F.7.her b. Talha el·Ezheri el-Herevl'djr. Şafii

mezhebine mensuptur. LOgat ve fikıhra otorite idi. Tebrlbu'I-Luglı, el-Tersir, Tersirıı Elflizi'J
MI1ı:ıeııi, İlelu'I-Kıriit, Kitibıı'r-Rllh, Şerbu mviDı Ebi Temmim vs, eseı-Ieri vardır. H. 370'te
vefiıt etmişıir (ez-Zehebi. Siyeru A"limi'n-Nlibela, xvı, 315-J J7).

" Yusuf. 31
". Ebi! Hu~re'nin bu Iıadısini IrMm Buhılri, Hz. Süleyman (a.s)'ın ıneıııikıbıyla ilgili ~yet-i kerimelezi

zikredemen rivayet etmektedir. Hadis. esasen iki bölümden ibarettir. Birinci bölümde Hz. Peygam
ber, pek beli~ bir ıemsili ifiide ile kendisini (insanları <:elıenneme düşmemeleri için Islam'a ça~ımıa
hususunda), odasında ateş (mum) yakan bir adama, milşrikleri ise, (tevhit davasını reddederek <:eJıen

nem ateşine peyder pey yaklaşmaları sadedinde) kendilerini, yakılan ateşe atma~ yeltenen pervanel·
ere ve bir takım kOçtık sineklere beıız.e1erek, mÜrekkeb te.şbibin Jıilrika örneklerinden birini sergile
mektedir.
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uymamakta ve sayı cihetinden doğru olmamaktadır. Çünkü ehl-i tahkık alimler,

Kur'an'da, Arap kabilelerinin lügatiarından teşekkül etmiş pek çok kelime bulun

dugunu zikretmişlerdir. SuyUtı, Ebu Bekr el-Yasıtl'den naklen, bu lügatiarı eni'ye

kadar vardırmaktadır.

(Hadis'in muhkem oldugunu savunan) bir başka gruba göre ise, Yedi

Harf'ten maksat, feth, imale, med, kasr, hemze ve tahfifgibi, telaffuz keyfiyetIeri

yle alakah Arap lehçeleridjr. Şu anlamda ki bu, Kur'an kelimelerini muhafuza et

mek koşuluyla, Arap için bir ruhsattır. Bizden öncekilere verilecek en güzel cevap

işte budur. O meyanda ilim adamı için üzerinde durmaya degmeyen başka zayıf

cevaplar da var, Bazıları bu cevapların yekCınunu otuz beş"e vardırmıştır, Bana

göre, Ömer ve Hişam b. Hakim'le ilgili hadis'in ravileri, Ömer'in kendi anlatım ın

daki maksadını güzelce açıklamış olsalardı; yani, -Hişam'ın, ömer'in okudugu ter

tibin dışında (başka bir tertip üzere) Furkan süresini okumuş olabileceginden hare

ketle- hadis, mezkfu sı1renin ayet tertibine yönelik muhtemel bir maksadı ihlal et

menin yanı sıra, maDa yoluyla rivayet edilmiş olmasaydı, o takdirde bu hadıs, sfıre

ayetlerinin geliş sırasını (tevkıfen) tayin etmeksizin, Kur'an sı1relerini ezberle

meleri hususunda sahabe için (içtihMi) bir ruhsat olurdu. s3 Bakillan'i, -sekizinci

Ikinci böıOmde ise, konumuna ilgili olarak, Hz, Sllleyman'ın keskin zekasını ve mulıakeme gOcll
nil omya koyllI1 !>ir menkıbe rivayet edilmektedir. Ebü Hureyre'nin rivayet ettigi bu hadis'in
devamında Rasül-i Ekrem (S.Ii.S) şöyle buyuruyor: "(Bir .zıımanlar) iki kadın; ogullarıyla birlikte (bir
seferde) idiler. Derken bir kurt gelip, onIann birisinin' (bOyilk kadının) oglunu kapıp göltlnJr. Bunun
Ilzerille (koçük kadının) arkadaşı (olan büyük kadın, öbüı1lne): kurt senin oglunu gtJrürdtJ der. Obllr
kadın da: Hayır senin oğlunu götürdü der. Nihayeı bu ikisi, mahkeme olmak üzere Dil.vQd (a,s)'a
giderler. O da (hayatta kalan) çocugun, boyUk kadına ail olduguna hakmedcr. Mlltedkiben maJıke

rneden çıkıp Oı1vudun oglu Sllleyman'a giderler. O da: Bana bir b/çak (sllckÜl)geririn de çocugu
bunların arasında paylaşllrayun der. Bunun ilzerine kOçuk kadın: Aman yapma, A{{ah sana rahmet
eLsin.! Çocuk onundur dcr, Bunun 07.erinc Süleyman (a.s), çocuguo kilçuk kadına Jlit oıdu~a

hUkmeder." Ebil Hureyrc devamla şöyle demiştir: "Valilihi ben, ~L ismini ancak o gOn işittim.

Halbuki biz, (bıçak için) ~.lA den Ilaşka bir şey demezdik." (Buhar!, Bed'u'I-Halk, 40).

~~. K.anaatimixl;e mılellif; Hz. Ömer ve Hiş8m hadısinin rivayeıinde, ddalel yönünden bir kapalılık
mevcut olduguDu jtade etmek istiyor. Yani Hz. Ömer'in HişAm'a yönelık bu sert tavrına sebep olan
şeyin, kırsal esnasındaki Iclıçe 1iırklılıgın<lan mı, yoksa ayeılerdeki tertibin ıhlal edilişinden mi kay
naklandı~ net olarak ortaya konmamakıadır. Şayet milnakaşanın odak noktasını oluşturan şeyin,

Hiş.llm'ın, ayetlerin tertibi bususundaki kt.'1\di içtihadı oldugu bam bir sekilde nMler tarafindan ortaya
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mukaddime'de ele alınaca~ı gibi- sürelerin tertip edilişinin. sahabe içtihadından

kaynaklanmış olabileceği ihtimalini de zikretmiştir. İşte bizim şu görüşümüze göre

bu bir ruhsat olmaktadır. Daha sonra insanlar kendi ok.uyuşlarının , RasilluJlah

(s.a.s)'ın okuyuşuna uygun düşmesini devamlı arzu eder oldular da, niMyet Ebu

Bela'in döneminde mushaf, Rasfiluııah (s.a.s)'ın , CebrıHl'in huzurunda Kur'an'ı en

sanki okuyuşuna (arza-i ahira) uygun olarak dilzenlenmiş oldu ve böylece Ebu

Bekr'in devrinde sahabeı -ruhsat geı-eBinin ortadan k.alktlBına dair bilgileri olduğu

için- bu hususta (yani mushafın son şeklini alışında) iema' ettiler.

insanlardan bazısı hadiste geçen "yedi" sayısıyla, kıraat ilminin erbabı aras

ında şöhret bulmuş olan "Yedi Kıraat"'a uygunluğun kasdedildiğini sanırlar. Hal

buki bu bir yanılgıdır ve bunu, ilim sahibi olan hiç bir kişi söylememiştir. EbCı

Şame'nin dedi~i gibi, alimlerin, bu görüşün aksini ifade eden bir icmaı da vardır.

Zira kıraatların "yedi" sayısıyla sınırlandırılacağma dair hiç bir delil yoktur. Fakat

bu "yedi" sayısı, ya kasıtsız veya "yedi" sayısıyla uğurluluk kasdederek, ya da

umum insanlar arasında konumunu yüceltmek için, hadis'ten kasdol unan ın bu

"yedi kıraat" old~ kanaatini uyandırmak maksadıyla hasıl olmuş bir husustur.

suyün, Ebu'I-Abbas b. Ammar54'm şu sözlerini nakletmektedir: "Kıraatların aded

ini "yedi" ile sınırlayan kimse, gerçekten gereksiz bir iş yapmış ve bunu yapmakla,

hadis'ten kasdolunanm, bu yedi kıraat olduğu kanaatini zihinlerinde uyandırd1ğı

için bu mesele halka müşkül gelmiştir. Keşke bu yedi kıraatı toplayan kişi sayıyı,

"yedi'''den noksan veya fazla tutsaydı!"

Suyfrti şunları söyHlyor: "İbn Cübeyr el-Mekkı5s -ki o, tbn MOcl1hid'den

öncedir- kıraatıar hakkında bir kitap tasnif etmiş ve onu, her şehirden bir kıraat

konmuş olsaydı, müellife göre bu hadıs. sahabılerin, ayet tertibinde kendi içtihatlarına göre
davranabileeeklerınebir mesnet oluştururdu.

S4. Asıl adı Ahmed b. Ammar b. Ebu1-Abb8s olup, kOnyesi Ebu'l-Abbds b. Ammlirdır. Mattrib'li meşhur
bir ktııı.at alimidir. Pek çok te'liflltı vardır. Tersir'i ve yedı kıraal hakkında yazdı~ el-Hidiye o ctlm
ledendir. H. 430 senesinde vemt etmiştir (İbn Cezeri. Ciye, li, 92).

<s. AsTl ismi A.IımerL b. Cübeyr b. Muhıımmed b. Ca'ter b. Ahmed b. Calıııyr Ebil Ca'fer (veya EbU Bekr)
el-Kil1'i'dir. Aslen Horasan'lı olup, Hicı17, Trak.. Şam ve Mısıra yolculuk. etmiştir. Sannı Antakya'ya
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imamı olmak üzere, beş imama tahsis etmiştir. Böyle yapmasının sebebi ise, Hz.

Osman'ın beldelere gönderdiği mushafların beş beldeye gönd~rilmiş olmasıdır."

Nitekim ibnu'I-Arabi, el-Avasım adlı eserde56 şunları söylemektedir:

"Kıraatları, yedi kıraat olarak ilk toplayan Jbn Mücahid'dir. Şu var ki o, Ya'kQb'un

kıraatını yedinci saymış, daha sonra da onun yerine Kisaı'nin kıraatını koymuştur".

suyUn, bunun, Oçüncü yüzyılın başlarında oldugunu söylemiştir. Ya'kllb'un

kıraatının, sahih kıraatlar cümlesinden olarak, aynen mevcut yedi kıraatın dengi

oıdu~u hususunda, imamların ittifakı vardır. EbCı Ca'fer ve Şeyhe'nin kıraatları da

böyledir. [mam Mushafın tedvın edilişİnden önce kıraat üstadları arasmda ihtilaf

çıkıp, bunun da tOm mAsılimanları tek bir mushafilzerinde anlaşmaya sevketmesi

söz konusu oJdu~u için, bu ihtilafların, lehçelerin dışında, mushafın lafızlarının

okunuşu hususunda içtihat etmekten kaynaklanmadı~ı açıkça ortaya çıkmıştır.

Kıraatın makbulolması için, kendisiyle rivllyet olunduğu senedin

sıhhatine gelince, bu vazgeçilerneyecek bir şarttır. Zira bazan olur ki,

kıraat, mushafin resm-i hattına ve Arapça dil kurallarına uygun düşe

bilir; fakat sahıh bir senetle rivayet edilmemiştir. Tıpkı el-Müzhir7de, Ham

mad b. ez-Zibrikan 58'ın, b\.:J IA~,J Ô~y' ı.JC ~i ayetini59
, b\.:J yerine I.,.J ile, b~1

şeklinde; ~jc- ~ 1,J.fi c.t1~ J:ı ayetini60
, ijc- yerine t ve.) ile, r.y şeklinde;

~ J..:. ~J:! ~ ts.>"\ JSJ ayetiniO' ise, ~ yerine t ile, ~ şeklinde

yerlemiş ve oranın nisbe'sini almıştır. Kıraal imamlanndandır. Kıraalı an: ve sema' yoluyla almıştır.

Kendisiden kırııa! aldıgı üsıadlar arasında Kisil de bulunmaktadır. H. 2S 8'de vefiıl elmiştir (ıbn Cez
en, Giye, r, 42-43).

so Bu eserin esas ismi el-Avlbım mioe'I-K8vuım olup. EbU Bekı b. el-Arabl'ye ainir. Kelam ve
merlıebler tarihiyle ilgilidir (Zirikti, VII, 106). Daha geniş bilgi için bkz. TDV. tA. IV. J12-113.

~, Celiiluddin c:;..SuyUti'ye iiit bir eserin adıdır Genelolarak ltigavl çalışmalan konu ahr (Katip Çelebi,
Keşflı'z-Zvn6n,lI, 1160).

~8. Bu zatın ismi, Mulıanuned b. Ya'kfib b. Haceıle o. Muaviye lbnu'z-Zibrikan b. Sahr Ebu1·AbMs el
Teyml el-Basri olanık geçmiş olup, bu şekliyle "Hıımmad' ısmine rastlanılamamıştrr. Kıraal alimidir.
H. 320 senesinde veA! etmiştir (tbnu'I-ee:ı:erl, Ciye, ll, 282).

30. Tevbe.. 114.
60. S&d. 2.
•, Abese, 37.
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okuduğunun anlatılmış olması gibi. Bunun sebebi onun, bunları mushaftan ezber

lemiş olup, hiç bir kimsenin huzurunda kıraai etmemiş olmasıdır.

Sabib Kıraatlarm Mertebeleri ve Aralarmda Tercib

Ebu Bekr b. el-Arabı, el-A"isım adlı eserinde, Hz. Osman Mushafındaki

yazdı şekli ile mevcut olan lafizlara muhalif dUşmeyen kıraatlann, -eem şekiller

inde ve telaffuz keyfiyetIerinde farklılık arzetmiş olsalar da- bunların miltcvatir

olacağı hususunda imamların ittifak ettiklerini söylemektedir. Bunun anlamı şudur:

Kıraatların mOtevatir oluşu, mushafın yazım şeklinin mütevatir oluşuna tabi'dİr.

Telaffuz olunuşu, resm-İ mushafa uygun dUştipte, kendisinde ihtiHif edilen bir

kıraat makbuldur ama mütevatir değildir. ÇOnkü böyle bir kıraatta ihtiHlfin

mevcudiyeti, mütevatirlik iddiilsına ters düşer. Böylece, İbn Mes'Qd'un kıraatıyla

ilgili olarak nakledilenler gibi, Hz. Osman Mushafı'na muhalifdüşen kıraatlar, bu

değerlendirme ile, mütevatir'in dışında katmışlardır. Müslümanlar, sahabe devrin

den bu yana bu kıraatlarla okumakta olup, kendilerİne de bu yüzden herhangi bir

kusur isnat olunmayınca bu kıraatlar, -muayyen senetleri, atıad tarikiyle gelmiş

olsa bile- muhayyerlik ilzcre (yani okuyanın, farklı vecihlerle okuyabilme serbes

tiliğine binaen, hUkmen) mtitevatir'e döntişmüştür. Yoksa maksat, ravıleri ve

rivayet tarikleri ne olursa olsun, tüm kıraatların mütevatir olaca~ı hususunda bazı

kıraat üsıadlarının yanlış bir düşUnceye kapılmış olmaları değildir. Hem, imamlar,

o kıraatlarda kendi senetlerini zikretmişlerken bu nasılolur!? Böylece o rivayetler

fthad tarikiyle gelmiş olmaktadır. Bu kıraatlann, senet yönünden en kuvvetlisi,

Bu şaz kıraatlara göre ayetlerde kısmı bir mana fiırkhlı~ı oluşmaktadır. Şöyle k'~ misli! verilen bir
inci iyet, sahih kıraatıl göre: "(ıbrahim'in, babası için af dilemesil sadece ona venniş oldugu bir söz
den dolayı idi.. " ~e1dinde tefecme edilirken, bu okuyuşa göre: "... sadece babasına vermiş oldu~ bir
sözden dolayı idi ... " :ı.eklinde tercerne edilir,

ıkinci misaldeki ~yel, sahih kll'Dllla göre: "KUfredenler. (iddiil ettiklerinin) aksine bir gurur ve
tefrika içindedirler" şeldinde tercerne edilirken. bu şaz kı.rııata göre: "... bir gaflet ... içı;:risindedirler"

şeklinde terceme edilir.
Sonki misalde geçen iyeı.-i kcrime ise. sahih kıraata göre: "O gun herkesin kendine yetip artacak

bir derdi vardır" şeklinde terceme edilirken, bu şô.z kıraata göre: "O gUn herkesin, kendisine kastede
cegi (yakasım buakmayaca~ıl bir derdi vardır" şeklinde terceme edilebilir.
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NMi' b. EbO Nu.aym'ın kıraatı gibi, sahabe'den rivayet eden iki ravısi bulunandır.

tbnu'l-Arabı, İbn Alxlisselam et-TOnusı62, Malik1 mezhebinden, Bicaye63'nin fıkıh. ~ ;

bilgini olan Ebu'I-Abb8s b. idris64 ve ŞafiI mezhebinden el-Ebyört5
, b~ k.ıraatların

mfitevAtir olmadı~ına'kesin olarak hükmetmişlerdir. Gerçek olan da budur. Zira bu

senetler ancak., talanm şöyle, fila'r1ın da böyle okumuş olmasını gerektirmektedir.

Okunan lafza gelince o, bu senetlere ihtiyaç duymaz. Çunkü o, -senin az önce

öllfendi~in gibi- tevattirle sabittir. O lafıın, edci keyfiyetIeri dışında, harflerindeki

telaffuz keyfiyetIerinin de~işkenlik arzetmesi, durumu de~iştirmez.66 İmamu'l

Haremey", el-Burltan67
adlı eserinde, bu kıraatların mütevatir oldu~upu söylem

iştir. el-Ebyari ise, onun bu görUşunO reddetmiştir. el-Mdzeri68
, şerh'inde69, bu

61. Asıl adı Muhanuned b. AbdıısseHim b, ISMk b. Ahmed el-Aınidi et·TUnus! olup. künyesi ll2Uddin
EbO Abdiılah'tır. MlllikJ mezlıebine mensuptur. Fıkıh Ye 1tlgııt Uimidir. Maliki fikıh meseleleri
bakkında kaleme aldıgı, Teabibu't-Tilib Ii-Febmi lboi'l-Hicib adlı eseri mcşMrdur (Ketıhllle, X,
167).

6J, Afrika'nın kuzey-barısında, deniz kıyısında bulunan bir liman şehridir (e1-Hamevi, ŞiMbuddin Ebfi
Abdiilah Yakılt b. Abdiilah, Mu'cemlı'I-BilJdIn. Mekteberu·I·Esedl, Talın1n, 1965, ı, 495).

6<. Bu MalikI fık'ıh bilgini, verilen bu künye ile ıahklk edilemedi.
M.Tam ismi Ali b. Sene<! b. Alı b. Süleyman el-EbyAô el-Mısn~dir. Ş.lifii mezhebine mensup olup, M.

1349 senesinde Kahirede doğdu. Gazze'de büyüdı;. Edebiyat, ı.ügat, nahiy Ye Hadıs bilginidir. M.
1411 senesinde şam'da vefat etmiştir (KehlııiJe, VTI, 105).

66. MUellifu göre, Kur'ı'ln lafızlanmn kuııat olunuşu, senetlere ihtiyaç duymakta birlikte, kendileri yani,
mrklı okuyuşlımı medar olan Kur'llni lafizlırr. mOtevatir oldukları için senetlere ih!iyaç duymaztar.
Böyle demekle mo.ellif ideti, Kur'.lin Ye k(raatın birbirlerindeo farklı iki hakikat oldu~unu söyleyen
Ze:ıi:.eşfnin ve kıraatın sııbılnı için le1'dtiir yasfinm şan olrnadı!\ını; bilakis, şöhret derecesini itınız

etmiş olan ihido. sııhillı'mn, bu hususta kAfi gel~i söyleyen Mekki b. Ebi Tiilib, Ebu Şfune ye
ıbn Cezerfnin gOrüŞıerini paylaşıyor gibidir (bkz. ez-Zerkcşi, Bedruddin Mubamıııed b. Abdiilah, el
8urhin ii UIQmi'I-Kur'in, thk., Muhammed Ebu'l-fadl Ibnıh.im, i. hsk., Daru Ihyii1.KOtllbi1
Ambiyye, Mısır, 1957, I, 318; el-Kaysı. EM Muhammed Mekki b. Ebi Talib, eı-lbine ın Mdarı
KIriit, thk., Abdulfettah ısmail Çelebi, KBhire. D.liru Nahda, tsz., s. 51-52; Ebu ŞAme, s. 145; ıbn

Cezerl, en-Neşr, ı, 13).
or. Im.limU'I-Haremeyn eı-eüveyni'ye ai! bir eser olup, fik ıh usulü hakkındadır (Katip Çelebi, I, 242;

Kehh.li1e, LV. 185).
6&. Tam ismi MuJıaınmed b. All b. omer b. Muhammed ctoTemimi e!-Mfizı:rl olup, Ebil Abdillab diye

!anınmaktadır. M.lilik1 mezhebi'nin tanınmış sirrıı11anndandır. Fıkıh, usıll, keltim. ve edebiyat alimidir.
Hııdisle Mfizlık derecesini ilırı1z etmiştir. Sicilya a&smın M.lizer (Mazıam)' Kasabası'nda yetiştlgi

için oraya nisbet edilir. el·Mu'lim bi-Feviidi MDıılim adlı eseri, hadis hakkında olup pek
kıymetlidir. M. 1141 senesinde el-Mehdiyye'de 1ı'efat etmiştir (KehhBle, Xi. 32; Şeınseddin Sami,
K.limasu'l-A'lam, Mibran Matbaası, Istanbul, 1898, vı, 4106).

69. Bu eserin, el-MılıerJ'nin, kendisi gibi bir Maliki alimi olan Kadı Abdulvehh.lib b. Ali el-Ba!\diidi (ö.
422 h.)'nin, Mılliki furuu hakkında yaznı~ oldugu et-Tellôn fl'I-Furil' adlı esere yaznuş oIdujl;u on
ciltlik bir şerh oldu~ıı tahmin ediyonız(bkz.Zirikli. VII, 164; KehhAle. Xl, 32).
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kıraatların, kurra katında mütevatir oldu~unu ama, ilmmetin geneline göre müteva

tir olmadıg;ını söylemiştir. Bu söz imamu'I-Hareme)Tl ile el-Ebyarı arasında bit

uzlaşma noktasıdır. Malikilerden İbnu Selame el-Ensarfo, lmamu'I-Hareme)Tl'e

muvafakat etmiştir. Bu, iki büyük alimin; İbnu Arafe et-TÜllusf' ile İbn Lübb el

Endelüsl72 arasında cereyan etmiş, mfuıakaşa konusu milhim bir meseledir ki, el

Venşerisf3, bunu, el_Mi'yir74 adlı eserinde zikretmiştir.

Kıraiit-ı Aşere'nin rivayet senetleri, sekiz sahabi'ye ulaşmaktadır ki, bunlar:

Osman b. Aflan, All b. Ebi Talib, Abdullah b. Mes'Cid, übeyy b. Ka'b, Ebu'd

Derdii, Zeyd b. Sabit ve EbU Mos§. el·Eş'arl (r. a)'dir. Bu kıraatların bazısı, bu sekiz

sahabinin tümüne ulaşırken, bazısı, onlardan bir ya da bir kaçma Uıaşmaktadır.Bu

konunun geniş izahı, Kur'an Hmi Bölümü'nde yer almaktadır.

Kur'lln'daki i'rab vecihlerine gelince, bunların ÇO@! mütevatirdir. Ancak,

manaları bir olmakla birlikte, kendisinde iki i'mbın bulunduğu vecihler müstes-

nadır. (.)4l1ıı ~ w'/..J ayetindeki7
' ~'nin, nasb ve ret kıraatlara göre76

;

J".....)1 J~ ~ l."ljlj.J ayetindeki J~'nün~ nasb ve ret ile okunması buna

1(1. Bu Miiliki alimini ı,k; verilen bu künye ile tahk1k edemeclik.
11. Tam adı Muhammed b. Mulıammed b. Arafe Ebil Abdillah olup, TGnus'ludur. Kendi zamanında

Tunus'un imamı, bilgini ve; hatibi idi. Mlllik1 fıkhına dJiir el.Muhtasanı'I-Kebir: kellim hakkında ei.
M ııh tasaru'ş-Şllmil; yine fikıh bakkında Muh13saru'I-Fevild ve el-Mebs61 (VIL cililik) adlı

eserler, ona dit mllellelinan bir kaçıdır. Pek çok eseri \lardır. M. 1400 yılında Tunus'ta vefiıt etmiştir

(Zirikli, VII, 272).
12. Asıl ismi Ferec b. Kasım b. Ahmed b. lUbb FAıil Said es-Sa'lebl el-Gırnilti"tir. Nahivcidir. EndUIOs'Un

tanınmış şlIir ve Alimlerindendir. H. 701 senesinde Gımata'da d~du. Gırnata camiinde hatiplik
yapmıştır. el-Biu'l-Mııvahbide isimli bir kitabı ve nahiv bilmecejeri hakkında recczleri vardLr.
Ayrıca futvilları da vardır. M. 138 ı 'de vefat etmiştir (Zirikli. V, 34 J: Ş. Samı, i, 660-661).

n Asıl adı Ahmed b. Yah)'a b. Muhammed b. Abdulv~hid b. Ali el-Veıışerlsl et-Tilmisani"dir. Aslen
Fas1, olup, Maliki mezhebine mensuptur. Ebu'I-Abbas künyesiyle tanınır. Fı.kıh illimidir. M. 1431'de
do~uş, 150g'de velil etmiştir (KeM/lI e, ll, 205 L.

7'. Bu eserin tam ismi, el-Mj'yirlt'I-Mo'rib an Fetivi Fiemili jrrikıyye vc'I-EltdeıliJıve'I-Ma~rib

olup, dokuz cililiktir ve el-Venşerlsi'ye aittir (Kehhlile, Li. 205). Eser, adından da anl~ıldı~ i1u:re.
Kuzey-Balı Afrika Ülkeleri'nin. Malikl mezhebiyle alakalL JelYlilarını halletmek için kaleme
alınmıştır.

H Sild, 3.
7•. Nasb kıraal sahltı olup, ref kuaat ş3zzdır.

288



misaldir.n Baksana, Cenab-ı Hakk'ın,~ ı.r"Y' ..ııı ~J sözUnde78 geçen İsm-i

Celarin ref okunmasıhususunda ümmetin icmaı vardır. Oysaki Mu'tezile'den bazı

ları, Allah'ın kelam sıfatını var saymamak için791sm_i Celiil'i nasb okumuşlardır.
80

Bazı Raftiller de, )~ ~I i:;..:i... WLS LıJ ayetinde8l geçen~

(cem-i müzekker-i salim) kelimesini, tesniye sigasıyla, ~i şeklinde oku

muşlar ve bu kuaatı yorumlayarak -h[ışa- Ebu Bekr ve Ömer'i kasdetmişlerdir.

Aııah onları kahretsin!82

Arapça gramer yönünden sahih vecihlere uymayan kuaatlara gelince, bu

hususta çok iyi düşünmek gcrekir. 'Zira, bizim, Arap keliimının fasıh olanını,

sadece Basra ve Kôfe nahivcilerine yönelik olarak sınırlama hususunda tutunabile

ceğimiz hiç bir delil yoktur. Böyle yapmakla, Zemahşeri'nin, özellikle

n ııer ikisi de satılh olan bu iki fıırkh kırsalm degeriendirilmesi daha önce geçmişti (bkz. 5.,2. ı
7., Nisa, 164.
79. Mutezile'nin kendine has ~tikıidl yorumlarından birisi de Allah'ın keliim sılatmı kabul etmemeleridir.

Onlara göre, medAr-1 kelilm olan şeyin yazımmın sahlfelerı:le, telaffuzunun dillerde, işitilmesinin de
kulaklarda mevcut olması ıwureıi vardır. Ilunlarsa hadisal cümlesindendir. Doıayı~Yla böyle bir sı
futın Ceııal>-ı Hakk'a nisbet edilmesi c.ll:i"l degildir. Mu'tezile'ye göre, Cenal>-ı Hakk'ın, "müıekeliim"

olmasının anlamı, O'nun, sesleri ve harfleri mahallinde ve kitabet şekiJlerini Levh-i Mahiil.ida ıcad

etmesi demektir (Taftazılni, Şerhlı'I-AlıJlid, s 92-93 ı.

80. ..&\ Lııfz.a-i Celiıli'nin rer okundu~u sahrh kırııa.tla. Cenal>-ı Hakk'ın. fiZ- Musa'ya kcJamda bulun

dugu ortaya konurken, bazı Mu'leıililer'in göruşUnU yansıtan ş8ız kıraata; yani ..&1 Lııfza-i Celll
li'nin nasb okunmasıııa göre ise. Hz. Musıi'nın Cenill>-1 Hakk'a kdilmda bulundu~u söz konusu ol·

makbdJr. Kanaııtimi=. onlar bu görtlşil savunurken. ilgili ayetlE geçen ~..r kelimesinin eti·

molojik yapısından istifiide etmektedirler. Şöyle ki. ı.s'""'-..r kelimesi, sonu ı.5 ile bilen ve böylece
takdiıl i'niba mahat olan maksur bir yapı arzettiili için. cumhur'un nasb kırsalı burada açıkça göZU
kememektedir. Bu da. Mu'reziHler'in böylesi bir yorumda bulunmalarına Metıi fırsat tanımakbdtro

Oysaki A'nif süresinin. 143. ayetinde: ~..J.ı....JS-' buyurulmakla, Cenill>-ı Hakk'm, Hz.. Musa ile
kellimda bulundu~u apaçık ortaya çıkmııktadır.

u, Keht; Si,

n ~1 kelimesinin. cemi sigasıyla yer aldl~J ve bununla şeytanın ve avenesinin kasdolundu~u
satıih kıraata göre ilgili ayeı: "Saptıranları da (hiç bir ZlIman yaraltşta) yardımcı edinmiş degilim" şe·

klinde terceme olunurken. adı geçen gulat'ın yorumuna göre ise. -Msa-: "Ben, iki sapltncıyı (EbU
Bekr ve Ömer'i) yardımcı edinecek deMirn" şeklinde, ayetin siyilk ve sibılkıyla hiç ba~daşmayan,
uygunsuz bir mıına ortaya çıkmaktadır.
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..0ıj~" ayetini83
, 0ıj nin meçhGI sigası, Jli nun refi, rJ'J'l,,1 un nasbı

ve ~\.S~ in de cerri ile okuyan Abdullah b. Amir'in kıraatında olduğu gibi,

(kendi anlayışına göre) Arapça gramer yönünden zayıf olan bir takım vecihlere

göre cereyan etmesi sebebiyle, tezyıf ettiği pek çok mütevatir kıraatı beyhude ad

detmiş oluruz84
• Bunun, şiiyfuı-ı tercih bir yorum olduğunu kabullensek bile bu, -az

önce arzettiğimiz gibi- iki i'rabın, -biri diğerinden farklı olarak bir başka mana

irade edecek şekilde- ihtilaf arzetmeleri lizere, tevatlirü ihlal etmeyecek bir telaffuz

ihtilafı olmaktan öteye geçmez. Zira, masrların, meNile muzaf olmasının, taile

muzaf olmanın dışında bazı özellikleri vardır. Keza, fıilin de, meçhul siga ile gel

mesinin, malum siga ile gelmenin dışında bazı incelikleri vardır. Nitekim, EbG All

el-Farisı de el-Hucce isimli bir kitap te'lif etmiş ve bu kitapta meşhur kıraatları,

Arapça gramer yönünden iyi bir şekilde delillendlnniştir.

8J En'im, 137.
S_. ibn Amirin bu kıraatmı Zemahşerrnin teııkid elmeSinin sebebi. bu okuyuşa göre. iıiifet terkjbinde

bölünme Msı! olmasıdır Şöyle ki, eumhuJ"un kıraatına göre malum siga ile okunan 0:!j fiili. ~

yi nasbedip merı1l, jLS~ yu rer edip fuil alırken. tbn Amirin kıraahnda bu eümle yapısı tama

men aksine dönmektedir. Yani üU fiili, meçhUl siga ile okurıdu~unda. bu scfer ~ kelimesi,

merfu i'rabla. niiibu'l-fiıile. jLS~ kelimesi ise. mecrı1r i'ribla, muzafun ileyh'e dönüşmektedir.

~Y) kelimesine gelinçe, bu, eumharun kımatına göre muzafiın ileyh oldu~u için mecn1r iken, ıbn

AmiJ"in kıraanna göre mei'aı oldugundan mansub olmakta ve muıaf olan ~ ile, mu:uıfun İleyh

olan ~ LS~ kelimelerinin arasına girmektedir. Işte Zemahşcri'nin ıenkid ettigi bu sus, şu ~:JYJi
kısmının, mefı11 makamında yer alırken, izafet terkibinin arasını açmasıdır. Fakat Ehl·i Sünnet ili
mlcri, bu yaklaşımından ötilrü Zemahşeri'ye karşı pek şodil bir münakaşa kapısı açıp. Arapça'nın dil
yapısında izafetin faslolunabilecegini iddii etmişlcr ve buna dair pek çok şiirle istişhaııa bulunmu
şlardır. Muzfif ile muzifun ileyh'in ııraslna başka bir kelimenin girebilcce~ne dair şahit olarak getiri
len bir kaç şiir için bkz. ŞeyhlJide (Beydavi Hiişiyesi) Il, 212.

ıbn Amir'in bu kımahyla ilgili ishşhatta bulunan Ebu Ali el·Farisİ'nin de bu izMetin faslolunması

işine pek sıcak bakmadığı, yapmış olduğu bazı iıahlardan anlaşılmaktadır (bkz. e1·Fiirisi, el·
Hucee,1II,41 1-412).

İlgili ayet, eumhurun kıraatına göre: "Bunun gibi, ortakları (llleSllbesindeki putları), mOşrikler~n

ço~una (onların kız) çocuklannı öldürmeyi hoş gösterdi .. : şeklinde: ıbn AmiJ"in kıraarına göre ise:
"Bunun gibi, ortaklannın. (onlann kız) çocuklannı öldürmeleri, müşrjklerin bir çoguna hoş gösteril
di... " şeklinde terceme edilebili,.
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Sahih ve mütevatİr olan Kıraat-ı Aşere, bir kısmının, beIağat veya fesahat

özellikleri veya mana zenginliği, yahutta şöhret ihtiva etmiş olması sebebiyle ba

zan farklılık arzetmektedir. (Kıraatlar arasındaki) bu farklılık, takrıbı bir temayilz

dür8s . Öyle ki, -neredeyse- kıraatlardan herhangi .I;ıirisinin, şu (ya da bu) ayette bir

üstünlük sa~laması oldukça nadirdir. Ne var ki, alimlerde~ pek çogu herhangi bir

kıraatm, digerine (bu ölçüler içerisinde) tercih edilmesinde~ yana bir beis gör

mezler. Muhammed b. Certr et-Taberı ve Allame Zemahşeride bu görüşte olanlar~

dandır. (Bu tar kıraatlarla ilgili olarak) tercih edilenlerin pek çoğunda durup

düşOnmek lazımdır. Bu konuyu yeri geldiğinde inceleyeceğiz. İbn Rüşd'e, tefsır ve

lUgatçlların kitaplarında vaki olduğu şekliyle iki mOtevatir kıraatın birisinin diğer

ine tercih edilmesinin ve bu alimlerin: "Şu kıraat daha güzeldir" diye söyle

melerinin dogru olup olmadığı sorulduğunda, (soran kişiye) şu cevabı verrt1iş:

"imdi senin, bazı kıraatların, j'rab cihetinden daha açık, nakil eihetinden daha

saglam ve lafız konumu itibariyle.daha kolayolmasından dolayı diger kıraatlara

tercih edilmesi ve beğenilmesiyle ilgili olarak, tefsıreilerin ve i'rib ile uğraşan dil

alimlerinin kitaplarında vılki bu sorduğun şeye gelince, bunun yadırganacak bir

yanı yoktur. Bizde86
, önceki alimlerin tercih etmiş oldukları Verş'in kıraatı buna

örnektir. Kendisinde hemzelerin nebr87 vasıflarının, bütün konumlarda tahkık ile
, .

okunuşunun bırakılıp, (onun yerihe) teshiı88 ile okunması sebebiyle cami imamı89

da yalnız Verş'in kıraatıyla okurdu. Verş';n, (hemzenin teshIliyle vaki olan) bu

R~. Yani. k1llUll vecihlerinden herhangi birisinin zaman :mman arıcdeceği beıö~l, fi:sahal vs. mcziyeller,
sadece o vechin özünde mevcut bir hususiyet olmayıp, aynı incelikler, bir başka cihetten di~er k1llUl1
vecihlerinde de tne\'cuttur. Ne var ki, bcriki$l, di~rlerine nazaran daha calib-i dikkat olmaktadır.

... Endülüs'Q kasdediyOf olmalı. lira ibrı Rüşd'ün kendisi de EndUlüs Alimlerindendir.

87. Nebr (.,;:.ilI), lügaıta "ymselbnek, vurmak, şiddet" manalarına gelip, kıraal ısıılahırıda. lıemzeyi
mahrecinden çıkararak talıkik iVere okumak demektir. Hem:7.e'nin bu şekilde ıelaffuz edil11'1CSinde 
yapısı ger<ıgi- mrluk ve şiddet vamır.

BS. Tcslı.i1 (~) • lügaıta "kolaylaştınnak" manasına gelip, kıraat ıstılahında hcmze'yi, kendi
sinden önceki hamn konumuna göre vay, ya ve elife çevirerek veya vav ile yil'ya yakın bır ıonda. ya
da ha'ya yaklaştırarak telaffuz etmek demektir.

R9. Bunun, KUJ1Uba Camii olması muhtemeldir. ismi zikrolunmayan imam da o zamanlar bu camide
namazkıldının meşlıür bir alim ve k ıraat lisıadı olabilir.
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kıraatının lercih edilişi, namazdaki kıraalta hemzenin nebr sıfatıyla okunuşunun

mekrfıh olacagına dair İmam Miilik'ten gelen rivayetle yorumlanmıştır"

Utbiyye9(),nin ilk bölümü olan namaz bahsinde zikrolunduğuna göre,

Kur'an'da hemze'nin nebr vasfinclan Malik'e sorulduğunda, "ben onu gerçekten

kerih buluyorum, hoşuma gitmiyor" demiş. Bu meyanda ibn Rilşd, açıklama saded

inde nebr'in, hemzenin her konumda açıkça telaffuz edilmesi anlamına geldiğini

söylemiştir. Dolayısıyla bu nehr'j kerih görmüş ve Verş'jn rivayeti Uzere nebr'de

teshil yapılmasını sevimli bulmuştur. Zira, gelen habere göre, Rasfilullah (s.a.s)'1O

lügatında hemze yoktu; yani hem:reli kelimelerde hemze'nin açığa çıkarılması söz

konusu değildi. Bilakis, Rası1lullah, hemze'yi kendi harekesinin cinsinden olan iııet

harflerine91 çevinnek suretiyle teshll yaparak telaffuz ederdi. Mesela, l::>!"~

ı::>!"L..J " yerine, hemze'yi elife çevirerek, l::~.J ı::>!"4 şeklinde; ~ yerine,

(hemzeyi yiilya çevirerek)~' şeklinde ve ()oy. yerine, (hemze'yi vav'a

çevirerek) ()oyı şeklinde okumak gibi.

Daha sonra İbn ROşd şöyle demektedir: "işte bu sebeple Kurtuba'da

eskiden geçerli olan uygulama, cftmide imlimın, namaz esnasında Verş'in rivayeti

dışında hiç bir kıraatla okumamasıydı. Ancak, bu değişti ve yakın bir zaman$n bu

yana Verş'in kıraalına devam hususu terkolundu." Hamza'nın riM'si olan şu Halef

b. HiŞ§m el-Bezzar da, aralarında kendi şeyhi olan Hamza b. Hamb'in de bulun

dugu Kofe'li imamların kıraalları içerisinden kendisi için özel bir kıraal seçmiş ve

bu kıraal, Kıraal-ı Aşere'nin onuncusu sayllmışlLr. Halbuki bu kıraal, Kofe'li imam

ların kıraatlarından bir alıntı olmanın dışında başka bir şey degildir ve o,

Hamza'nın, Kisa!'nin ve Asım'dan rivayetle Ebu Bekr'in kıraatının dışına hiç çık-

91>. cl-Uıbiyye, Eııdlilüs fikıhçısı Muhammed b. Ahmed b. Abdulaziz ef.lJtbı e(-KllT1Ubi (O 254h.) ye ll.it
bir fıkıh kıtabıdır. Içerisinde Malik! mezhebiyle alakal, meseleler yer almaktadır (Katip Çelebı, Il,
1124).

• '. Ve~'in kırsatında Iıemze'niıı teshil edildigi bu illel harfleri -' ~~ ~ \ dir.
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mamıştır. Yalmz, ~..ıi ~ rl..?'.J ayetin müstesna. O, bu ayeli, Hafs ve imam

ların k&hir ekseriyeti gibi, ra'Cıan sonra elif ile okumuştur
9J

02. Enbiya, 95.
OJ MUell ifin bu ili.desinden, Haıeı:i Aşirin, metinde adları belirtilen Kilfe'l i üç imamm sadece birinin

veya ikisinin kıraatı dışına çıkmadığı şeklindc anlaşılmamahdır. Zira, mUşaron ileyh'in, bu üç imam
dan biri ya da ikisiyle ittifıık halinde bulul1JTllldlgl pek çok vecih mevCllttur. Maksat, bu Uç imamdan
biç birigine katılmayarak. her llçllnO birlikte I~>rke!tiği herhangi bir vechin bulunmamış olmasıdır.

Moellifimizin bu tesbiti ilgimizi çektiği için, ?alovi'nın Zübde'sini baştan sona süre süre ıııradık ve
yapmış oldu~muz bu tahkikat esnasmda mııelhfimizin, metinde belirtmiş oldu~u vechin dışmda

Halefin, adı geçen Oç Kllfe'li imamdım ayrıldıltı \iç vecih daha tesbit ettik. Bunlardan birincisi, Hicr
. 0.'

sUresinin 45. AyClinde yer alan Ü.JF- kelimesiyle ilgilidir. Gerek marife gerekse nelcre ollll'llk iıei

nerede gel~ gelsin, bu cemi sigalı kelimeyi EOO Bekr, Hamza ve KisaL. t 'ın kesresiy'~ okurlarken,

Halef(ayrı.erı Hafs gibi), t 'ın zıımmesiyle okur (ed-Dimyil.ıT. s. 215: Palovi. s. 18).

İkinci vecih, Nür süresinin 35. aydinde yer 'alan ~y kelimesiyle ilgilidir. Bu kelimeyi EbU

Bekr ve Hamza ts:ıy (dUmun); Kisa], ts:ı->ı (diniun) şeklinde okurlsrlum. Halef(aynen Hafs

gibi) LS-P (dUrriyyun) şeklinde okur (ed-Dimyat1, s. 324; Palovı, s. 99)

Üçünctl vecih ise. Mu'min süresinin 61. ôyetlııde yer alan li...~ kelimesiyle ilgilidir. Cemi

sigasıyla gelen bu kelimeyi, adı geçen Oç imam l.f.ı 'm kesrcsiyle okurlIDen, Halef (aynen Hafs

!!,ibi), LJ. 'ın zıımmesiyle okur (ed-Dimyitti, s. 380; Palovı, s. 121). Ihtilafa konu olan bu üç vecihteıı

sadece r...S Y kelimesinin elimolojik yapısında kısmı bir degişme söz koousu olmaktadır. Bu kelime,

Halel'in kıraatına göre, .).:ı.ll kelimesinin ism-! mcnsübu olurken, di~er Oç imamm kıraatına göre

("bertaraf etmek" manasına gelen) ll-F\ rnasdarından müştak bir mübala~a vemidır. Yıld~n. bu
mllbalağa vaniyle ~'asıflanması, ış,~yıa, karanlı~ı benaraf etmesinden dolayıdır (eJ-BeydBvi, Eııvar,

II, 142; ed-Oimyllti. so 324). Şunu da belirtelim ki. Halel'in bu kıra.atl, r...SY kelimesinın, ism-i

mensı1b olması zaruretini do~urmaı.ııalefjn kıraatına göre de bu kelime ly fiilinden gelmiş

olabilir. Bu durumda kelimenin aslı. -mUbala~ sigıısıyla. iS.)~ iken, (r...S harfi. öncesioi keı;re

istedi~inden) hem:ze'nin yı'i'ya dönUşllp so!u"a da birinci yıi'nın, ikinci yit'ya icijam edilmesiyle LSy
(dllrriyyun) şeklini alml~11I. Hamza'nın, bu kelimeyı. vakflıalinde r...SY (durriyy) şeklinde okuması

da bu hususta başlı başına biT delil oluştumıııktadır(bkL d-Beydavi, ll, 142; ed-Dimyıiti, s. 324).

Bu sonki degedendirmcmiz esas altndı~ı takdirde. r...S Y kelimesinin eıimolojik yapısında da fazla

bir ~şme söz konusu olmamaktadır. Di~er iki veciliıe; yani Ü.Jd" vet~ kelimek>rinin ilk
luırfIerİnde sadece hareke farklılJ~1 söz konusu oıdu~undan, herhangi bir etimolojiıs. degişim oluş

maIllllkı.adır.

Tesbit ettij9mi7. bu üç kelimede Halef-i Aşir, adı geçen üç imanııian ayn ollU1lk müstakil bir ravır

sergilemektedir. l!ıtilaf konusu olan bu Uç vechin dışında ıesbit etti~imiz iki kelime daha var ki,
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I ','JY' kelimesini, -nerede gelirse gelsin- Ebu Bdr ve

i lamza ise. vakf halinde bi r keresinde tLA ,diger bir

şeklinde okurken. i (alet: hem vakf hem de vasıl halinde

Eğer sen, kıraatların bazısım hazISIM tercih etmek, tercih edilen kıraatın,

belağat yönünden diğerine daha üstün olacağma ve dolayısryla kendisine tereihte

bulunulan kıraatın, i'caz hususunda daha zayıf kalacağma yol açmaz mı? diye

sorarsan, ben de derim ki: 1'cdz, kelamm tüm mükteza-yı hale mutabık olmasıdır.

Bu ise. farklılığı kabul etmez. Bununla birlikte mu'eiz olan bazı keMmm. ciniis94 ve

milbfilala9s gibi bir takım bedii güZellik/ere, yahut fesahatın ziyadeliğine veya

~ ~J (!\y;...! L;ı....ft. ~~; dyelinde% olduğu gibi, sanat zenginliğine taal/uk

eden bir takım hususiyeılere Ile mana inceliklerine şamil olması caizdir97

bunlarda lam olmasa da kısmi bir ihıilaf tahakkuk ettiğinden bu ikisini de takdim etmeyi uygun 00
luyoruı.

I) Bakara sUresinin 67. ayetindc geçen

Kisai hem vakfhcm vasıl halinde tjl.~ ;
keresinde ıJlA ve vasıl halinde Ijl.LA
f .'
i'"Y' şeklindeokur (Palovi, s. 25).

2) Beled sUresinin son ayetinde geçen ô~.Yı kelimesini Ebu Bekr ve Kisa! hem vakflıçm de

vasıl halinde Iıemzc'yi sıikin vılv'a ibdal ederek, o~J'" şeklinde. Hamza ise, vakf halinde ibdiIJ

ile, o.ı.....::aJ'" , vası] halinde tahkik ile o.ı.....::a.r şeklinde okurlarken, Halcfhem vakflıem de

vasıllıalindetahkık ile o.ı.....::a.r şeklindeokur (cd-Oimyilti, s. 439; pıılovi. s. J45).
Her iki kelimenin teveihiltı yeniden gözden geçirildiğinde, sonki vecih1crde; yani vası! hallcrinde,

Hamza ile Halef-ı Aşic'in initaklan vardır. Metinde geçen ~I,y.. kelimesinde ise, tam bir ihıilaf söz

konusoour. ZİI1I bu kelimeyi Halet; eo!,y.. şeklinde okurken. diğer üç imam, ~~ (hinnun)

şeklinde okurlaı (ed-oani, s. 155, cd-Dimyaô. s. 312; Palovi, s. 14).
Müellif merhumun, imam Halefin bu kını.atı ile ilgili tespitinde. İbn CezerJ'den yarar/anmış ola

bilece~ini tahmin ed iyoruz. Bkz. ibn Cezeri, eo-Neşr, I, ı 91.
"'. Ciob, benzer lafuların fiHklt manalar ifilde etmesidir ki. Bedi' llmt'nin lam g{izellik1crindendir.

Cin4s'Iıı, MUm.dsi/. Terkib, Muharrej, Müzeyyel. Muzdri'. !şltkdk vb. kısımlar] vardır. (Kazvini, el
Hatib, Te/Iı&, s. 152-154.)

"'. Mübilal!., ııeı-hangi bır vastin şiddet ya da zayL11lk yönDnden, aklın imkansız veya uzak görecegi bir
mddeye vardınlmasıdır ki, bu da Bedr tlmi'nin mana glizeıı jjderindend ir. tmksn dahilinde olup ol
mama yönünden Teblig. !ğrdk ve Gu/uvv kısımlanna aynhr. Daha geniş bilgi için bkz. el·Ka;zvinl,
Muhammed b. AbdumıIıman el- lfatib.l'elbis,,'I- Miftih, Salah Bilieı Kitabevi, Istanbul, tsz.. s.
144-145,151-156: Manastırlı, i, 300-31l).

96. Ma'minun, 72.
91. Bu ayet-i kerimede üç farklı kını.at mevcuttur:

l) Her iki kelimenin. ~1yi. şeklindeokunuşu.Bu kırsal Hamza, Kisaı ve Halef-i Aşic'eaittir
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Şu kadar var ki, kıraatlardan birisinin, insanlara bir kolaylaştırma olmak

üzere, eş anlamlı (müradii) kelimeyle okunması, okuyana Hz. Peygamber (s.a.s)'in

tanımış olduğu ruhsattan kaj11aklanmış olabjlir. Nasıl ki, ömer'le Hişam b. Hakim
, '

arasında vaki olan çekişme ile ilgili hadis de bu manayı iş'ar etmektedir. İşte şu

kıraat da, Halef için rivayet olunmakta ve böylece seçkin kıraatın, belağat zirvesine

Çıkması, diger kıraatın ise, bir genişlik ve ruhsat olması sebebiyle, başka bir kıraaı,

Halefin kıraatına göre meziyet kazanmış olmaktadır ki, bu kıraat, aj111 şekilde

beıagatın en yücesine ulaşmış olması sebebiyle tekerrür sayılmaz. Bu da i'caz

sınırına yakın o/andır.

İ'w'a gelince, bunun, Kur'an ayetlerinin her birinde tahakkuk etmesi

gerekli değildir. Çünkü tabadm (meydan okuma) ancak, Kur'an sürelerinin beiızeri

olacak bir tek sure (getirilmesi) hususunda vaki olmuştur
98

. En kısa süre ise, üç

2) Her iki kelimenııı C~ şeklinde okunuşu, Bu kıraaı sad~ ibn Amire aittjr,

3) Birinci kelimenin C~, ik incisinin ise ~ \..p- şeklinde okunuŞIJ. Bu kımat da di~r
imamlara llittir (ed-DBnl. s. 159: ed-Dimyatl. s. 320; Palovı, s. 97}.

Her iki kelimenin Cı~ veya C~ şeklinde okunmasına göre, BeM sanallardan tiois-ı
mDmAsil vıiki olmaktadır. Zira. her iki kelimeyi oluşturan harflerin hey'eti. adedi ve ~kjl:ıi .aynıdır ve

her ikisi de İSİnıdir. Birinci kelimenin C~ , ikincisinin Ci~ şeklinde okunmasına göre ise,
eiois-ı nllas oluşmaktadır. Cinııs, IIm-i Bcd~in lafzı gOLı:lliklcrindcndir. Bu bedıalar harikası olan
sanal, ilgili iyette ÇOk gUıeltecelli ermiş.

C~ kelimesi, J,:...ı..Il kelimesinin karşılı olup. bırmin elrnden, bır başkasına çıkarıhp

veri/en her bır şey demekıir. C\~ kelimesi ise. ekseriya loprak ıçın konan baş vergisi anlamma
gelir. Cenatrı Hakk'ın vergisinin, bu kelime ile ıabir olunması, ahirette verilecek olan sevabm çokluk

ve devamltlıgmı iş'ar etmektedir. Her iki kelimenin, Cy>.. veya CL~ şeklinde okurunalarında

mDş.§kelc sanaıı vardır. Fakat birincisinin ~~ ,ikincisinin C\~ şeklinde okunması daha

beligdir. Zira, C~ , kul ile ilgili olup. verilen şeyin lekemlr eimeyeceğı manasına gelirken,

CI~ . AHan (c.c) ilc ilgili bir tabir olup. verrlecek nimetlerin daima telcror ıekrar sunulacağı ma
nasma gelmektedir (el-Beyd8vl. H, 125; eli-SıM. TIl, 122).

98. Bu meydan okuma, Bakarn suresinın 23. ayetinde vukli bulmakta ve Hz- Peygambere indirilcn
valıiyden şüpne eden mUşriklerden, Kurlln siirelerine benzeyecek bır lek süre getinneleri kendilerine
teklif olurunakta ve onların bundan yana tam bir acziyet içerisinde bulunduldan ilide buyunılmakta

dır.
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ayettir. Şu halde Kur'an içerisinden, üç ayetten oluşan her bir miktarın yekünunun

mu'ciz olması gerekir.

Tenbih: Bu tefSirde (ayetleri izah ederken), -her ne kadar, İslam

beldelerinde müslümanlar arasında yedi kıraal , di~erlerine nazaran daha çok

şöhrel: bulup seçkinleşmişse de-, ben, sadece mütevatir olması sebebiyle, tanınan

on kıraaı'ın, özellikle de divilerinin, kıraat ashabından rivayet ettikleri en meşhur

kıraatların farklılığını ele alacağım.

İlk tefsiri, KIi/ün lakabıyla tanınan İsa b. Mina el-Medeni rivilyetiyle gelen

Nafi'in krraatı üzerine temel lendirereğ im. Çünkü bu kıraat, imam ve ravı yönünden

Medine kıraatıdır ve Tunus halkının büyük bir kesiminin okumakta olduğu bir

kıraattır
99

. Daha sonra on imam'dan geri kalanların kıraat farklılıklarını bilhassa

bahis konusu yapacağım.

Bu on kıraat içerisinden, bugün İslam beldelerinde okunmakta olan

kıraatlar şunlardır:

Niifi'den rivayetle Kliitin'un kıraatı: Tunus ve Mısır'ın bazı yörelerinde ve

Lib ya'da okunmaktadır.

Niifi'den rivayetle Verş'in kıraatı: Tunus ve Mısır'ın bazı yöreleri,

Cezayir'in tüm bölgeleri, Uzak-Batı Afrika'nın tüm beldelerinde ve Sudan'da

okunmaktadır.

Asım'dan rivayetle HafS'ın kıraatı: Tüm doguda; Irak ve Şam'da, Mısır'ın

ço~u bölgelerinde, Hindistan, Pakistan, TOrkiye ve Afganistan'da okunmaktadır.

Bana ulaşan habere göre, Mısır'a sınır komşusu olan Sudan'da EbO Amr el-

Basrl'nin kıraatı okunmaktadır.

'9. Müellifin kendisi de Tunus'lu olması hasebiyle tabii olarak böyle birtercihe gitmektedir.
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ERZlJRlJI\ILLJ HATTAT ŞEVKET EFENDi

Ir.y (ilir. )"f(\'II/ !!II.F\'

(;ocuk.hıkıau berı resim ~ apl1la~;ı 'C \;lll ~ ,ıl.ıııa~ a ilgi duyan küçük

Şe' kel. gördliğıı ıc, halar;l. ~ ;,1.1 uUIHulıclerıııc babrak \;ı/ııwya çalışırdI. Bu arzu

onu hal sanalı ilc buhışıurdıı Gençlık ~ Lllarında ilıııı tahsili için İstanbuLı gidcn

ŞC"kct Efendi. ;ı\ nı ı.amanda kabili~ ~ı 'e ilic, illeri doğrulıusunda saııala ilk adımı
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taııışma 'e onlardan istifadc fırsalını \;ILılaınışoldu.
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Hattat Şevket Özdem, ı 926 yılında Erzurum 'un Aşkale ilçesine bağlı

Taşağıl köyünde doğdu. Babası Ömer Efendi, annesi Arife Hanım'dır. Dedesi,

Sultan Abdulhamid devrinde kolağallğı yapmıştı. İlkokulu köyünde bitirdikten

sonra, kendi gayretleriyle dini ilimiere yöneldi, Erzurum' a bağlı Dumlu beldesinde

askerlik vazifesini ifa ettikten sonra, hafızlık yapmak ve ilim tahsilini ikmal etmek

ilzere t 948 yılında İstanbul'a gitti. Mihrimah Sultan Camii'nde Gönenli Mehmed

Efendi'den l hafız1ığınl ikmalle beraber, iki yıl Arapça okudu. Müftülüğün açmış

olduğu müezzinlik imtihanını kazanarak Sultanahmet'te, İshak Paşa Camii'nde

göreve başladı. Camideki restorasyon sırasında genç müezzin Şevket Efendi'nin,

İshak Paşa Camii'nin kapısına yazdıgı "besmele"yi gören yaşlı bir zat, yazının

onun tarafından yazıldıgmı öğrenince, kendisine "Evladım senin elin Mehmed

Emin Efendi'ninı eline benziyor. Ben hattatım, eğer hat öğrenmek istersen, pazar

günO Koca Mustafa Paşa'da şu adrese gel" der ve ayrılır. Müezzin Efendi Pazar

günü verilen adrese gider ve meşke başlar. işte bu zat Şevket Efendi'nin hat hocası

Trabzonlu HallaczMe Mehmed Şevket Pektı:l:ş'Efendi'dir.,

,Şevket Efendi, Mehmed Şevket Efendi'den, önce 'sülüs-nesih, daha sonra

ıse, ta''lik, rik 'a, divdni ve icazet hatl~rını meşketti, (Resim ı) Hocasının

rahatsızlıgından dolayı bir yıl kadar Halim Özyazıcı Hoca'nın] Mihrimalı Sultan

Camii Medresesi'nde ve İstanbul Fındıktı'daki Genel Sigorta Hanı'nda salı ve

pazar günleri verdiği derslere katılarak'sülüs-nesih ve ayrıca ta' lik meşketti.

(Resim 2).

i Geniş bilgi için bkz. Recep Akakuş. "Gönenı i Mehmet Efendi (1903- ı 991)", DİA, tsuınbul 19096,
XlV, s. 149-150.

2 Geniş bilgi için hk:ı., IbnOlcmin Mahmud Kemal ınal, Son Hıltatlar, Istanbul ı 970, s. 80--85.;
M.U~ur Derman, "Kardeş iki hattatnnız' Omer Vasfi Efendi (1880-1928), Neyzen Emin Efendi
(1883-) 945)",50 Sanat Sever Seri~i.No. 22, lstanbul 1966.

, Geniş bilgi için bkz- İbnalemin, a.g.e., s. 105-ıo7.; M. Ugur Demıaıı, "Hattal Mustafa Halim Ozya:ııcı

(I 898-1964), Hayaıı ve eserleri~, 50 Sanat Sever Serisi No. 20, istanbul 1965.; Muhittin Serin,
Halim Efendi'niu Nesih, Oh'liDI, Celi Dhbi, Rik'. Meşk Murakkaı, Istanbul 2000.
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Yine Mehmed Şevket Efendi'nin izniyle zaman zaman Hamid Bey'den4 de

yararlandı.(Resim 3). Sübeyl Ünver Bey'in5 Topkapı Sarayı'nda verdiği kurslara

da üç ay kadar devam eden Şevket Efendi'ye Süheyl Bey: "Hoca, senin elin çok

iyi, buraya devam eder bitirirsen, iyi bir müzehhip olursun" diyerek takdir ve

teşviklerini ifade etmişti.

1954 yılında Sultan Ahmet Camii'nde yapılan merasimle, yazdığı hilye-i

şerif'in altında yer verilen (Resim 4) hocası HaIHictiide Mehmed Şevket Pektaş ve

musaddık olarak da Hamid Aytaç'ın (Resim 5) ketebeler; ile icazetini. aldı.

(Resim6)

Yazılarında, "Şevket", "Ketebehü Şevket", "KeıebeM Şevkeı Erzurilmi",

"Ketebehil Omer Şevket ErzurUmi", "KetebeM Şevket Erzuriimı min telamai

Muhammed Şevket İstanbu/i" imzaların! kullanmıştır. Hocası kendisi ile talebesi

arasındaki isim aynılığından hareketle, "EvlMım ikimizin adı da Şevket, karışıklık

olur. Sen imzalarmı Şevket Erzuriirni şeklinde at" demesi üzerine imzalarına

"E~~urUmi" nisbesini eklem iştir

Hocası Hallacılide Mehmed Şevket Efendi'nİn tüm ısrarlanna rağmen,

ailesinin isteitiyle Mart 1960'da Erıurum'a dönen Şevket Efendi için, on iki yıl

kadar süren İstanbul hayatı, onun en verimli sanat yılları oldu. Çünkü, İstanbul'da'

bulunduğu süre içerisinde resmi vazifesinin dışında, hocasının atölyesinde

çalışıyor, ona yardım ediyordu. Ayrıca bu süre içerisinde kendini din ilimIeri

yönünden yetiştirmeye daha çok zaman ve imkan bulmuştu. IstanbuPdan

döndükten sonra evlenen Şevket Efendi, Erzurum'da çeşitli yerlerde imam-hatiplik

yaptıktan sonra, 1988 yılında emekli oldu. Aynı yıl hac vazifesini de ifa etti.

• Geniş bilgi için bkz. Hattaı Hamid Ayıaç (AmidI) Anma Paneli - Eylül 1996. Diy.rbakır BOyiilışehir
Belediyes~ Diyarbaklf 1997.; Suffe Kültör SaD.t YıUıgı 1983. Hatta! llamid Böıomü, İstanbul ı 983,
s. 393 ·42.2.; M. Hosrev SI/başı. "Harnit Aytaç (1891-1982)", DıA. LV, s. 287-288.

~ Geniş bilgi için bkz- Ahmeı Güner Sayar, A.SOhey1 Onver (1898-1986), Hayatı, Şahsiyeti ve Eserleri,
İsıanbul ı 994. .
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Abdulkadir, Kemal, Leyla ve Hatice isimlerinde dört ÇQcuğu oldu. Bunlardan

Kemal babasından az da olsa yazı meşketmiş ve cam altına yazı tatbik etmeyi

öğrenmiştiL Kızı Hatice ise, Ankara'da, Ankara Belediyesi'nin tertiplemiş olduğu

BELMEK Tezhip Kursuna katılmış, ayrıca kısa bir müddet aynı şehirde müzehhibe

Muhsine Akbaş'ın atölyesine devam etmiştiL

Solunum yollarında rahatsızlığı bulunan 75 yaşında ki Şevket Efendi, halen

Aşkale'de yaşamakta olup, günlerini sıhhatının elverdiği ölçüde yazıyla meşgul

olarak geçirrnektedir.

Hocası Hallacziide Mehmed Şevket Pektaş Efendi'yi de bir kaç satırla

tanıtmam ız yararlı olacaktır.

Trabzonlu Hallac Mustafa Efendi'nin oğlu olarak 1880'de (2 Mart 1296)

İstanbul'da doğdu. Eniştesi Hacı Aziz Faik Efendi, İzmit Defter-i Hakanı

Müdürlüğü'ne (Tapu Kadastro MüdürlUğü) tayin olunduğundan ailece oraya gitti.

İstanbul'a geri döndüklerinde sıbyan mektebine başladı ve orada yazı dersi aldı.

Sonra Davud Paşa Merkez Rüşdiye Mektebi'ni bitirdi. Hattat Re'fet Efendi'den6

(1873-1949) sülüs-nesih meşk etti ve icazetname aldı. Hattat Halid7 ve

Hüsameddin Beylerden çinkograflık ve hakkakhk öğr~dj. Hakkaklar çarşısında

bir dlikkan açtı. Çinko ve şimşire kartvizit, başlık ve benzeri yazılar hakketti. Bazı

okullarda yazı ve jimnastik hocalığı da yaptı. i. Dünya Savaşı'nda Edirne'ye

gönderileceği sırada Askerı matbaaya kabul edildi. On sekiz sene burada görev

yaptıktan sonra kadro dışı bırakıldı. Sekiz ay açıkta kaldı. Devlet Matbaası

resimhanesine tayini yapıldı ve daha sonra emekli edildi. Beşiktaş, Vefa, Beykoz

ve Süıeymaniye jimnastik kulüplerinin ilk kurucularındandır. ibnülemin M. Kemal

İnal, onun için güzel süliis-nesih yazdığı ve güreştiğinde gençleri yendiğini dikkate

• Geniş bilgi için bkz. ibnü1cm;n. a.g.e.. s. 321-324.
1 Genişbilgi için bkz. İbnülemin, •.g.e•. s. 103-104.
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alarak kendisine "pehlivan hattat" namı verilse yeridirS
, diyor. 14 Haziran 1969

yılında İstanbul'da vefat ederek Silivrikapı Mezarlığı'ndaki Pektaşlar aile

kabristanına dethedilmiştir.

Talebesi Şevket Özdem ve kızı Hamiyeı Keser'in verdikleri bilgilere göre

Mehmed Şevket (Pektaş) Efendi, Koca Mustafa Paşa'da Yedi Şehitler karşısında

Armağan Apartmanında ikamel etmekte idi. Abdulhamit ve Abdulmecit adında iki

ogıu ve Hamiyet adında bir kızı olup, halen hayattadırlar. Gayet çalışkan, ciddi ve

hattın inceliklerine vakıf bir insandı. Kızı Hamiyet Hanım'ın ifadesine göre 99

yaşında oldugu halde gayet dinç ve şuuru yerinde idi. Talebesi Şevket Efendi'de

bir çok yazısı ve karalamaları bulunmaktadır (Resim 7-8).

Genellikle kelebelerinde; "Şevket ", "Ke{ebehü Şevket ", "Ketebehü

Hallaczôde Muhammed Şevket, Ketebehu Muhammed Şevket İsıanbu/i, Ketebehu '/

fakir Muhammed Şevket min te/dmizi'/- ma'ruf Ahmed Re1et ğuflre leh"

imza/arını; yakın dostu Hattat Halim Efendi'nin Mehmed Şevket Efendi için bir

mektup zarfi üzerine hatt-ı icaze ile yaptığı ketehe denemesinde ise; "Ketebehu'/

fakfr Muhammed Şevket eI-ma'riıf bi Ha//aczdde min te/amizi'l-ma'ruf Ahmed

Re 1eı ğaferallahu ziimibehum ve setere uyübehum, amin" imzasını kullandıgı

görülmüştür.

Hattat ŞevketÖzdem'in San'atı ve Şabsiyeti

Njkale'de birçok kişi Şevket Efendi'den hat öğrenmeye çalışmıştır. 1995

yılında EbU ishak Kültür ve Hizmet Vakfi'nın Erzurum' dal tertiplemi ş oldugu

hüsn-i hat kursunda da hocalık yapan Şevket Efendi, son derece sade ve mütevazı

bir kişiliğe sahip olup, günlerini ibadetle, sıhhat durumuna göre yazıyla meşgul

olarak geçirmektedir. Meraklılarına hiç üşenmeden yazı ya2.ffiakta, yaşına göre

gUçlU bir hafizaya sahip oldugu olayları anlatış se}'Tinden hissedilmektedir. "Bu

• Bkz. ibnillemiıı, 1I.g.c•• S. 4 i.
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sanatın tadına varan her kim olursa olsun bir daha bırakamaz. Her zaman daha

iyiye ve güzele d$u gitmek için kendisini zorlar. Bunun sonucunda da

birbirinden güzel eserler ortaya çıkarır. Hattatlık kendine gtlven ve fedakarlık

isteyen bir sanat dalıdır" diyen Şevket Efendi, bUtOn zorluklarına rağmen bu sanatı

taşrada ihya ve İcra eden vefakar bir sanatkarımızdrr, Erzurum yöresinde birçok ev

ve işyerinde onun yazıları bulunmaktadır.

Yazarken çok seri kalem kullandıgı dikkat çekmektedir. Bunda "seriü '{

kalem" olması ile meşhur Halim Efendi'den meşk etmesinin tesir,i muhtemeldir.

Cell yazılarda daha başarı" olduğu, cami yazılarından ve levhalarından

anlaşılmaktadır. Cami yazılarını çoğunlukla; yazacağı mekana, ibareyi tebeşirle

tespit ettikten sonra fırça ile doldurarak yazmıştır ki, oldukça zor bir iştir. Özellikle

Abdurrahman Gazi Camii (Resim 9). (Türbe Camii) ve Yeni Mahalle Mehmed

Akif Camii'ndeki yazıları sade ve gilzel bir göıilnllm sergiıemektedir. Ayrıca ispir

Yeni Camii yazıları da onun cell eserleri arasında' ayn bir güzellik taşır. Tugra

formunda pek çok isim ve ibare yazmıştır (Resim i O) Cam üzerine yaldız ve

d~işik renkteki boyalada tatbik ettigi levhaları görülmege deger kıymettedir.

İstitlerinde hep farklı arayışlar içinde olduğu gözlenmektedir.

Suudi Arabistan Kralı Faysal'ın Şevket Efendi'nin yeğeni vasıtasıyla

yaptı~ı siparişi üzerine onun sağlığında yazmaya başladığı Kur'an-ı Kerim 'ın 20

cUzünü bitirmiş olup, sıhhatinin elverdiği ölçüde ikmaline çalışmaktadır. Hocası

Mehmed Şevket Efendi'nin: "Evladım! Kur'an-ı Kerim yazarsan ikmal etmeden

kimseye gösterme" vasiyetinden dolayı maalesef bu Kur'an-ı Kerim'i görmek

mümkün olamadı.

Şevket Efendi, sanatta mümarese yoluyla ele meleke kazandırmaya ilişkin

olarak hocalarından öğrendigi ve kendinin de tatbik ettigi bir metodu şöyle tarif

etti: "Bir hattat, yazı yazmadı~ı ve elinin boş oldu~u zaman, kalem tutan üç
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parmakla, küçUk bir balmumu parçasını ileri-geri yuvarlarsa, elinin melekesini

artırır". Kanaatimizce bu pratik., pannak uçlarındakisinirlerin hassasiyetini artırma

ve elin sıcaklığını muhafaza etme noktasında faydalı olabilir.

03.07.2001 tarihli görüşnemizde bu konuda Uğur Derman Bey, "Hasan

Rıza Efendi 'nin oğlu Süreyya Saltuk Bey, Kazasker Mustafa izzeı Efendi 'nin laden

denilen bir maddeyi Şevket Efendi'nin söylediği gibi elinde yuvarladığlnl bana

anlatmıştı" diyerek, eski hattatların böyle bir uygulamaları oldugunu ifade etti.

Eserleri :

Özel koleksiyonlarda bulunan levhaları ve mezar taşlarına hakkediimiş

yazılarındanbaşka, camilerdeki eserleri şöyle sıralanabilir:

A- Aşkale'de bulunan eeli sülüsle yazlı. eserlerij

]. Şafak MahaııesiCamii: Kapı üstünde" 01JJ\7- Lı-~.ıı..; rı.~ i'J.-. ,,9 ayet-

i kerimesi, kubbe ve kuşak yazıları, Cami iç duvarlarında asılı bulunan sac üzerine

mUdevver Lafzatullah, İsm-i Neb}, Hulern-i Raşid'in ve Haseneyn levhaları.

2. Çarşı Camii: Celi sülüsle, kubbede jhlas suresi, mahfi! duvarlarında

levha halinde Cin Suresi 18, Saff Süresi 13, Hud Suresi 88, "..;LS:., ı-- Ji cr'l\7- ~r'

yazılı bir dua cüm lesi, "";L,I..,:. ftlJ ,f-fy~ " yazılı hadis-i şerif, kubbenin oturduğu

pandantitleri taşıyan dikdörtgen düz kemer almlıklarında satırlar halinde Zümer

Süresi 53 ve Tevbe 18. ayetleri, Lafzatul1ah, İsm-i Nebt, Hulern-i Raşid'in,

&seneyn levhaları.

3. Yeni Camii: Bu camideki yazılardan yalnız kubbe yazısı kalmıştır.

Aynı zamanda Şevket Efendi'nin uzun süre çalıştıktan SOnra emekli olduğu bu

9" ..Selam size! Tertemi:ıgeldiniz. Artık ebedı kalmak O:rere girin buraya, derler". Zümer 73.
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Camiin yazıları, maalesef Cami derneği marifetiyle (!) 1992 yılında tamirat

esnasında boyanarak yok edilmiştir.

4. Çimento Fabrikası Camii: Kubbede

".ı.-ı) .lı ~I 1....;1 ,)1 ıS".r-~~ 1,;1 1....;1 ji"IO ayet-i kerimesi, Lafzatullah, tsm-i Nebı,

Hulera-i R.a.şidın ve Haseneyn levhaları.

S. Kıbrıs Mahallesi Camii: Yalnızca kubbede İhlas Sfıresi yazılıdır.

6. Emek Mahallesi Camii: Kapı üstünde" ,y..llt> LA}>~Ü ~~ ('"J..- " ayet-i

kerimesi, mihrap üzerinde ise, " (\.r-'1I .ı..---JI ).-lo .;.,..) Jyi " ayeti yazılıdır.

7. Aşkale Çiftlik Köyü Camii:

iiyet-i kerimesi, kubbede Osmanlıca meali ile birlikte, mihrap üzerinde ise

" (I.r-JI .ı..---Jl ~ .;.,..) J.,.,,)2 iiyet-i kerimesi, Lafzatullah, ism-i Neb!, Hulefli-i

RAşidin ve Haseneyn levhaları.

8. Aşkale Dere Köyü Camii: Lafzatullah, İsm-i Nebi, Hu\ern-i Raşidin ve

Haseneyn levhaları.

B- Aşkale dışında bulunan celi sülüs eserleri:

I. Kandilli Merdiven Köyü Camii: CeII sülüsle kubbede ihlas Sfıresi,

kuşakta Esmaü'I-Hüsna, yazısı, Lafzatu iiah, ism-i Nebı, Hulefii-i Raşidin ve

Haseneyn levhaları.

LU "De ki: Ben, yalnızca sizin gibi bir beşerim. (Şu var ki) bana, ilah'ınızın, sadcce bir tıılh oldu~u
vahyolunuyoT. Artık her kim Rabbine kavuşmayı umuyorsa. iyi iş yapsın ve Rabbine ibadetle hiçbir
şeyi ortak koşmasın". KehfSilresi ı lo.

ii "Oe ki: Ey kendi nefisleri aleyhine haddi aşan kullarım! Allah' ın rahmetinden ümlı kesmeyın! Çılnka

Allah blltiln gtlnabJan ba~ışlar. Şüphesiz ki O, çok bağışlayan, çok esjrgeyendir". Zürner Süresi 53.
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2. İspir Olukbaşı Camii: Cei) sülüsle kubbede Nur Suresi 35. ayet,

kuşakta Esmaü'I-Hüsna, Lafzatul1ah, İsm-i Nebı, Huleffi-i Raşidın ve Haseneyn

levhaları.

3. İspir Yeşilyurt Köyü Camii: Kubbede İhlas Suresi, kuşakta Esmaü'l

Hüsna, Lafzatullah, İsm-i Nebi, Hulem-i Raşidın ve Haseneyn levhaları.

4. Tortum Uzunkavak Köyü Camii: Kubbede İhhls Süresi, LafzatuLiah,

İsın-; Nebı, Huleffi-i Raşidin ve Haseneyn levhaları.

5. Uzundere Merkez Camii: Kubbede İhlas Suresi, kuşakta Ayete'l

KUrsi 13 ve ''..:.Lü 'yü ~i y' hadis-i şerifi. LafzatuIJah, İsm-; Nebi, Hulem-i R.aşidin

ve Haseneyn.

6. Erzurum Abdurrahman Gazi Camii: Cell sülUsle kubbe ana merkezde

tuğra Besınele, onu dairevı olarak kuşatan İhlas Suresi, kuşakta Tevbe Suresi 18.

ayet-i kerimesi paftah olarak yazılıdır. Laf7..atullah, lsm-i Nebı, HuJem-i Raşidin ve

Haseneyn levhaları.

7. Yeni Mahalle Mehmet AkifCamii: Kubbenin merkezinde dairevi cell

sülüs besInele, onun etrafinda beş defa tekrarlanan dairevı "dS"L.ı. .p J- J5"" Ji" ayet-

i kerimesi, kuşakta Esmaü'[-Hüsna yazılıdır. Çatıdan sızan sular sebebiyle kuşak

yazılarının birÇ(lk yeri tahrip olmuştur.

8. Çamhk Mahallesi Köy Hizmetleri Camii: Kubbede

~i .;s. Iı';-"I .:r..i.JI <..PY' '-< Ji "illI ı..-- j C/ Iyk;..i;~" ayet-i kerimesi, kuşakta Esmaü'l-

Hüsna. Bu camiin yazılan hemen hemen yok olmaya yüz tutmuştur.

ıı " ...Artık yüZünü Mescid-i Haram tarafina çevir... '". Bakara Sürcsi 144.
I.' "Allah. O'ndan başka ihıh yoktur: O. hayydir. kayyümdur.. ..".Baluıra Suresi 255.
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9. Tenninal Camii; Kubbede ".DI ı....,.J ,y Ip'!~I~ I;.r-I 0'.iJI '.P~ t..)i"

ayet-i kerimesi ve yine dairevı Osmanlıca meali, kuşakta Esmaü'I-HUsm1, mihrap

tlzerinde cel1 sülüs tuğra besmele, Laf.ı.atıl' Ilah, ism-i Nebi, Hulefii-yi Raşidın ve

Haseneyn.

JO. Ankara Emek Mahallesi Hamidiye Camii: Kubbede

" ~i .)s lyi.r-' 0'.iJI ,.P~ l,ı Ji" ...uı '-- J ,y I~'I ayet-i kerimesi ve yine dairevi

Osmanhea meali, kuşakta Esmaü'I-Hüsna, mihrap üzerinde eeli sülüs tuWa

besmele, Lafzatu'llah, İsm-i Nebi, Hu1efa-yi Raşidın ve Haseneyn.

lt. Ankara Telsizler Camii. Kubbe, k~ak, Laf.latu'lIah, İsm-i Nebi,

Hulefa-yi Raşidin ve Haseneyn.

12. Mersin Erdemli'ye bağlı Tömük. kasabası Aşağı Tömük Camii:

Kubbede" .r'"'il ~r-lıJ ..lll, ,y',y ...uı .i>r~ ~ WL ,,]4 ayet-i kerimesi, Esmaü'l-Htlsna,

Lafz.atu'lIah, İsm-i Nebi, Huleffi-yi Raşidın ve Haseneyn.

13. Yukarı Tömük Camii; Kubbede" .r'"'iı ~.,.JIJ..llL,,yI,y...uI.i>r~~ Wl"

ayet-i kerimesi, Esmaü'I-Hüsna, karşılıklı duvarlarda eell ta ')ikle« ..llı ..,..,.".. ..,.....t5Jı "

hadis-i şeriti ve bir başka ibare, Laf.latu'lIah, İsm-i Nebi, Huleffi-yi RBşidın ve

Haseneyn.

14. Kars Çimento Fabrikası Camii: Kubbe, Lafz.atu' iiah, İsm-i Nebi,

Hulefii-yi Raşidın ve Haseneyn.

" u Aııah'ın mesciılerini ancak Allah'a Ye ahiret gOnUne iman eden, namazı dosOOWu kılan, zekatı veren
ve Allah' lan başkasından korkmayan kim!lelerıma eder .." Tevbe Suresi ı 8.
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Sonuç:

Sanatın kazandırdığı ahlakı erdemlilik ziyadBıiyle Ozerinde fark edilen ve .

gOnOmilzde yaşayan en yaşlı hattadardan biri olan Şevket Efendi, hoca!>ı

Mehmed Şevket Efendi ile beraber, XX. yüzyılın en mümtaz hattadarından olan

Hamid ve Halim Beylerden de istifade etmiştir.

Mehmed Şevket Efendi başta olmak üzere bir çok hattatın yazıları, Şevket

Efendi'nin koleksiyonunda yer almaktadır. İstanbul 'da bulunduğu yıllar

içerisindeki tekamul seyri memleketine döndOkten sonra yavaşlamıştır denebilir.

1955- 1960 yıllan arasında yazmış olduğu-hatlar daha güzel ve estetik kıymeti

haizdirier. O da bu gerçeği, "Ben İs'anbul'a gidjp geldik/erı sonra yazım,ın

değiştiğini fark ediyorum" diyerek dile getirir ve şanat ~uhitinin yetişen sanatçd~r"

için ne kadar gerekli olduğunu vurgular.
.,

i.

Son söz olarak şunu söyleyebiliriz; İstanbul'da kalmış olsaydı yazısı daha

ileri bir seviyede ve hat sanatınahizmeti de şimdikinekıyasla pek ziyade olabilirdi.
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S ÜT AKRABALlG (

_lr.~. (iÔr. Dr. LI. .\iurat K('\iH.-l.\·lR*

Rada' (Sül emmek): ra-da-'(l kökünden mastar olup lügatle. "ınemcden

emmek" manasındadır lsıılahıa ise. en iV dokıu y[lşında olan bir kadının

sütünün. yakt-i mahsusta bir çocuğun midcsinc ginnesidir.Bn kadın ister

bakire. ister ölü. ister hm J./_ görmemiş olsun müsaddir "İrda'" süt cmzirmek.

"mürada'a" Ye "rida'" ise iki çocuğun a~ LU memeden süt cmmesidir ı

Konnnun İslami açıdan detayına ginneden önce. anne sütü hakkında

kısa bilgi yennede fayda miilahal<l cdiyonv. SÜI. -'~eni dogan ~a"nı~ıı

beslemek için dişi mcmeli canlıların salgıladıklan bir sındır" şeklinde t[lrifi

edilmektedır. Bu genel tanım. farkıt branş \e ihtisas fllanlanna göre değişiklik

göstennektedir. Mesela. bir beslenme U71nanı sütün en mükemmel gıd<ı

olduğunu söyl~ccektir Fabı modem arnşıınnalaL \iicudun ihtiyncının çok

kompleks olduğıınu. alınan gıdalarda iO çeşit farklı maddenin bulunması

gerektiğini. bu maddelerin hepsinin bir gıdada bn..lummısının mümkün

olmadığını. ancak sütün hcpsini değil ama çoğunu içerdiğini ortaya

koymaktadır Sülün besleme değerini göslennck aınaC1yla. canltmn en hıılı

bü~ üme dC\Tcsinde yalnız sütle beslenmcsi. bunun cn güıcl misali olarak

gösterilebiliLYenİ doğan bir çocuk. doğum ağırhğınm iki misli ağırlığına ilk

''-\[a!Üı1;, (iıııvenoiksi iillhiya! Fal...ühC'li ishiın ııul...ut...lI Ö~clını E1~lııatll

i Rağıp İstiıhani. Mllrrt'd,,' ft Garibrl-Kur'lUl, D;ıru·I-\larifi:.Ik"nıl. 1'_ , lWı: k\lll~"i kasınL
~nisij'I-I'ukaba. Danı-I-Yd'a, Cidd"-. 198'7. s 152 Şimin!. \luha~lUıı~d. \ıu~·I-~Iı.dıta<-.rS<'r
kitahçv1.lstanbuL 1'185. III ~ı-t Ebu Ce\b S,,·di. KJlJJJôsu·I-Jlıkhi. J)"nl·ı-FiJ...r_II.~ Dımaşı...

198R. s J~9: Frd"gaıı. \khmel. Fıkıh ,.t' Hukul. Terimleri SOzlii~ü.. Rağb~l Y.\~. Jsımıbnl.
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altı ay /.arfmda anne sütü ile beslenerek ulaşınaktadır Bu yönüyle bebeklik

döneminde sütiin mükemmel bir gıda olduğu söylenebilir. Ancak. süıün

~'a\Tunun crgin hale gchnccye kadarki dönemdc lam bir gıda olmadığı. ba/l

elcmenllerin noks.'l.nllğl sebcbi~ Ic bırtakım hastalıkların (anemi \'b) oluştuğu

müşahede edilmiştir. çünkü bu eanltıann kanlarındaki hemoglobin

1ıı<llmakıadır Bu maddenin ,v:ılmasımı sebep ise. süttc. ~ eterli dcrecede bakır

\'e demirin ıneyenıolmamasıdır.:

Süt C ye D \'itaminleri açısından fakirdir. insan sürü. iuck sütündcn 2-:;

misli daha fazla C ,il<lfllini ihlını etmckte: "C luçbir ka\ba uğrJ.ıııadan çocuk

tarafındım alınmaktadır. Bununla bcraber İnek siiliiniin öncmli bir kısmı ha\'a

ile temasında oksillcnmek sllfcti'.·lc \ ok olmaktadır. Siitlc demir '"c bakırın
" , " , li,'. - ı ~, . ' . ~' ,. ı . ,

az.almasma karşılık. ~eni doğan \c· sütle beslcncn ~avrıılantl hl/lı

biiyüınelerinin sebebi. k~ra!cİğerlerindc bu e1cmentleri depo etmiş ola:rnk
.,' ".
diinya~::ı gelmelcridir Dcıxıdaki minerallcr. belli bır Peri~ol ınüddetİnce yaHu/'

, ,

süf1e beslcmnelcrine ~ardım et,mektcdir.'

Kim~ agere göre süt. çoı., kompleks bir sı\ ıdır. Hiç kımse sütlc ıne\cnl

olan maddelerin Y,a tamamıılı bilmemektc ~;ı da bilinen maddeler hakkında

fa/Ja bilgi~ c sahip olınarn<ıkladır. Buna mğmcn amılü:Cİlcr sütte m~'Cllı

maddelerİ aHı gmpt... değerlendınlıekledirıCr. Bunlar su ('YoR?), )ağ (%".91. sül

şckeri-Iaktoz- (~{ri.9). kazcin (0/01.9). albüınin (°'00.6). küL Woll.7) ınaddelcridir.

Yenİ doğan çocuklann beslenmesindc insan vc inck sütünün kullanıldığı

bilinmektedir. Bu iki sülün bil~iınlen kıırşılaştınldığında farklı olduklan gözc

ç<trpınaktadır lnek sütü. insan sütüne göre fazla nıik1arda kazein \'e küL. at:

miktarda albümin \'C l<ıkıo7. ihtiva etmcktedir Bu scbeplc öteden beri inek sütü

sıilanduılarak. bebeğc ,·crilmektc. ka/.ein \ c kül konsantras~onu

----------_._---
, fkITlIlgh\n n.ı . Süt \ ~ Snti1n İş1t'-mıtt"ll1 (~~\ \hıııcı ,",ur1). -\nlara f'lllv.Baslııı~yl..-I.nkara.
1%S.s.l~·lS.
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ayarlammktadır. Şüphesiz bu sulandınna laktol.. yağ ve albümin

konsantrasyonun <I.1.<lltmaktadır. Her canlıya en mükemmel gıda. kendi

annesinin sütüdür. Bu. insan ~m'nısu için de böyledır diğer canlılann ~a"nılan

için de böyledir.Şurasl Ul1lllulmamalıdırki yedegindc demir. bakır vb maddeleri

getinniş. olan ~'eni doğmuş ym ru. sütü alınca siit onun için mükemmel bir gıda

olmaktadır. Mamafıh inek SülÜ ile bebekleri beslerken. bu sütün buzağılar için

en iyi bir gıda olduğu unutulmamalıdır.i

Araştırmacıların ortak kanaaıi şudur ki sülün bülün ö/.cııikleri. henüz

ortaya çıkarılmış değildir. Sütün çocuk (v.erinde olnşlurduğıı fizyolojik lesirleri.

bugün tamamen inkişar etmiş değildir. Süt. muamına oluşunu hala denım

eHinnekıe ve üzerinde çahşmalar sünnektedir. Mesela. bır araştınnaya göre.

eğer anne rahatsız edilerek he) ecanlandırılııı/şsn ondan süt emen çocukta a~ nı

şekilde ıstırap duyınilktadır. Bilindiği gibi korku anında. kana ba/.ı honnonlar

karışmakta "e bu sureıle \ ticuda ) (1\ dam fizyolojik be\7J rcak.si~·onlanıı

meydana gelmesi temin edilmektedir. Eğer bn honnonlar süıe geçecek olurlarsa

sütü alan çocı.ık.lıırda. annclerinde olduğu gibi rca.ksi~ onlann me)'dana gelnıesi

mümkündür.." Hasta olan bebekler ve prenıatürcler (erken doganlar) dahil

olmilk. üzere. ilk 6 a~da bebek. için en u)gun gıda. sadece anne sütüdür. Anne

sütü. bebekle anııe arasında du~'gusal bilgı artırır. Bıı bağ. annenin bebeğine

daha yüksek sonınıluhıkla baglanıruısma ~ ol açtığı gibi. aynı .f.amanda bebegin

dış dünya ile o13n ilişkilerini de daha u~ ıınılu hale getirir. Şıırası da bugün artık

kesin olarak bilinmektedir ki. aHne sütü. beyin gelişiıııine katkıda

bulunmaktadır. lira be) in hücreleri için gerekli \ ağ oranları. en iyi anne sütü

ile sağlanmaktadır. Uzmanlar. anne SÜTündeki yağ asi/lerinin beynin gelişimiui

artırdığını 5anınnıaktadır. Nitekim anne siitü alan bebekler. daha sağlık.lıdır,

Anne sütü. bebeğin bağışıklık sisteminin en büyük destekçisidir. Bebeklerin en

, Hemngtoıı. >.21·29
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sık yakalandığı enfeksiyon hastalıkImdan olan kulak "e solwlUm yolu

enfeksiyonlan. anne sütii alanlarda daha az gÖriilınckıcdir, Bunun dışında:

mcnenjil. idrar yolu enfeksiyonn. ıshal. şeker hastalığı gibi kronik luısıahklar.

alerjik hastalıkJar -egzarna. astım. gıd..ı alerji1cri- anne sütü alanlarda daha <17

görülür. Bağışık sisıemi yelcriııce gelişmemiş premalüre bebekler. anne

sütünden öıellikle çok yarıır görürler, Emıiren anrıede ise meme kanserI.

yumurtalık kanseri ve kemik enmcsi daha aı görülür. cl aydan fazla emziren

annelerde gebehkıe alınan kilolUm vcrilmesi daha kolayolur ye mhsal olarak

bu anneler kendilerini d;ıha i..d hissederler. Çocuklannın d.ıha sağhklı olup.

daha az hastalanması.anneler için ek bir mutluluk kaynağıdır"

Aıncrik,ın Pcdiatri Akademisi. sütiiııitn az ve~ a çok ohışuna bökmadan

anndere çocuklanm bir sene euvirmelerini ta, siye etmektedir. Yeni doğan bir

bebeğin anne sühinden başka lUi7.1lledebileceği, daha beslcy id ,e d;ıha kolay

hiçbir besin yokıur, Anne sülü ile beslenen bebeklerin agız. çene "e diş yapıları

daha hızlı ,'e söğlam gelişir Düıenli 'lIlne sütü üreten hormonlar. anncye

rahatlatıcı bir etki yaptığı gibi bebeğe de rahat, c sıcak bir bakım sağlar. Annc

sütü daima bulunabilir. daima sıcak' c daima sıerildir.

"Süt" hakkında bu kısa ınölumatı 'erdikten sonra. kendi annesinin

sülünün dışında başkil kadınlann sütünün cınihnesiyle olıışiln "sül annc"

konusuna geçebiliriı.. Yukandaki bilgilerden de anlaşılacağı iOL,~ere. çocuklarda

özellikle bebeklerde anne sütünün fı7)olojik olarak büyiime ,'e gelişmelerindc

bü~iik bir önemi hai/dir Bu fi/~ olojik ctkinin yanında psikolqjik "c ruhi

etkilerinin oldugu da ink;h edilemeyecek bir gerçektir. Kanaatimiıce. is1ıinı

hukuku da bütün bu etkileri dtkkatc alarak. süt cmenlc-cm/jrcn arasında bir

o Ya~ar Aılaıt Ann~ Siiiii Iıltmı~L \ıul~Conık ,'\)1)). ~,l-2
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akrabahk Ye karabet tesis etmiştir. Yalnıi'. bu akrabalık bağı. sadece eYlenme

~ asağı ile sınırh tutulmuştur.

Süt çocu~un midesine ister ağzından ister burnundan ulaşstn ~a da

kendisine meme yeya biberon ile \ crilsin eşittir. AJwtbalığın oluşması için.

Hanefi ve Malikilere göre siitün al". \ ~·tl çok olması ar<tsında fark yoktur

çünkü Hancfi \'C Malikilere göre ilgili ayet' c hadislerde süt emme mücerret

olarak kuU<ımlınıştır.Hcrhaııgi bir sürc 'c miktar sö/. konusu dcğildir. Ayrıca

süt emmek, haram kılmanın kendisine taaIluk ettiği bir fiildir. Dolayısıyla

bunun azı Ye çoğn arasında f.ırk ~okıur. Diğcr taraftan an jIc dc çoğu ile de süt

emcn, kendisinc süt emıireniıı bir parçasını alması fiili. tahakkuk ctıncktedir

ŞafiI. Hanbeli "C Zahirilere göre isc, cn az beş do~umcu Ye fasııalı emmekle stH

~ıkrabalığı oluşur. çünkü bu meLhcplcrc göre dc, cıi geliştiren Ye kcmiği

kmTctlcndiren dola~ ısı~ la emiHen kadının parçası "e cüı 'ii olabilen 5iil emme.

en az bir gün siiı cmmekle gerçekleşir ki bu da beş kcre emmedir. A~Tıca bu

fakihlcre göre. emmenin sansını. Hi.. Pc~gamber açıklamıştır. 'Bir-iki def.q

emmek haram OımaL--~\"c Ht.. Aişc'dcn naklen "Kur·.qn-ı Kerim'dcn indirilcn

ayetlcr arasında --bilinen on defa sül cIllıııek. haram kılar" şeklindebir cümle de

yardı. Sonra "bilinen beş dcfa emmek"lc ncshedildi. ResuluIlah Yefal etti~indc

bunlar okunuyordu. "~ hadisleri bunu ortöya ko,'maktad.ır. Süt müdderi. Ebu

Hanife\e göre otw a~·. yani iki buçuk yıl. Ebü Yusuf. Muhammed ye Ziifer'c

göre iki ~ıldır. Malikilere görc ise, ikı 'ıl 'e' il iki ~ ıl iki a~ dır. Şafıl "e

Hanbelilere göre iki ~ı1dır. zahirilerde ise belh bir müddeı ~okıUT. Süt emme

"eya em:r.irmenin hükmü. nikahııı haram olmasıdır ll,

• :o,IUs.Iim, (Radn'-17), II IOD
" MOslin!, (Rada'-2.jUI L07~
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Çagdaş hukuka göre ise. süt emme ve emzinneden dolayı akrabalık

meydan;ı gelınemekte. sül kardeşliği ve sü1 anneliği ohışmamakta. dola~'lsıylıı

e,lili~e engel bir dumm orta~'a çıkmamakıadır. Nitekim Sami Selçuk. bu

hususu şöyle ifadelendirm~e çalışır: --Çağeıi bilime göre. aynı annedcn süt

emenlcr kardeş olama,dar vc bu. C\ liliğe engel değildir", ii Gerçektcn bu

dumm islam hukuku ilc Çağdaş hukuk arasındaki en mühiın farklardan

birisidir. İslam hukukımun "eylencmezler" dediği Ye evlenseler dahi aralanm

ayırdıgı bir çifti. Modem hukukun "cvknmelcrine engel ~oklur" diyerek U~'guıı

bulması. üzerinde dunılıruısı \ C incelenınesi gereken bir konu olsa gerektir.

Kur'an Kerim'de ise süt emzirıne ve süt akrabalı~ı ile ilgili yedi ayet

bulunmaktadır.

"Anneler çocuklarını iki bütün yıl en17.irirler. (Bu hüküm) emmcyi

Lallli11l1 yaptınnak isıe~en( erkckler ) içindiL"I: Ayetin devamındCl aHne-baba

iki seneden en'el memeden kesmek isterlerse. karşılıklı istişilre ile rıza

gösterıneleri şartıyla. bunun malv.ıını olmayacağı ifade edilmektedir.

"Sütten a~ nlması da iki ~ ıl (sürmüştür,)'-1 Ayelin /.ahirinden em.ônnc

müddetinin azamisinin, iki yılolduğu anlaşılınakıadır. i IIICI ıncyıı (Ebu Yusuf, e

Muhammed) ile İmam Şafii bu görüştedir iınam-ı A7aın ise Ahkaf suresindeki

--...Onun bu taşınıası ile süıten kesilmesi ( müddeli) otU7. (lyd1f"ı~ayeıi ilc OlllL

aya ka ii olmuştur.Bu a~eıin tefsirinde, hamileligin cn ,V müddelinin alt. <L~

\liiclelıld, "-ahranıan Ya~, istanbul, ı '.l85. IL 29 \'d: ~irbini. IJL 414 \'d: tl:'ııı Hazın nu
:-Iuhmnıned ,\li l:'ı ,\h111ed 'Iuhallii. (tılk) lIa,'aıı le\daıı Talebe) :-le~tel>clll'I-(uıııhuri\'Ycıi'l

·,\ruhi",.:, Kahir". 1'J1<lJ. ",1 169 vd:Kahraınaıı \ a\. Istanbul. 191<:'>, 1130 \'d. Bilmen Öın.:r

Na5uhl.· Hıllwkı İsLiimlnr '" ı..lılahJltı .·ddı.I~~'r ..:am""... Bılmcn Y~\: İslanbuL. ı 985, 111<L
üydan Abdülkerim. "Süt Aknıbalıtı" (~c\:Ha"m Güleç), ",~~il o."gisi. dı. s~.7. 1978. s,"Y
(52-55), .d2: /.uh.ıvli \·cht,,,. Fdıhu'ı-I~ıaıni '" Edillrtuhu. III hs. DalU·l-fi"r. Thl1laş". 19!1'J.
nı 697 vd.

il Sdçu" Sanıi, :rAlrM 1~'lrtirn Hukukun r~tlln.lOlüne.'\ eni Türl..;) " Ya", ,-\ill,.ara. 1999. ,,70,
i: Bakan. ı ı:n,

II i ~,lunıın.3 ı 14,
" ,-\lıkatA6 1-",
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olduğuna işareı oldu~u belinilmektedir. Çünkü hamilelikJesül emmenin

loplamınınoluz a~ olduğıı, bunun iki, ılının emzirme müddeıi geriye kalan altı

ayında hamilelik müddeli oldugu anlaşılmaktadır. Akıı ve tecrübeler de buna

işaret etmekle olup. ceninin oluşması için belli bir zaman geçmesi 'gerektigini.

bunun da en az altı ay olduğunu sö~Icınekledir. inıaın-ı A;;aın'll1. ilgili a~ellc

hem hamileilgin hem de süllen kesilmenin otu? a~ olduğuna dair görüşü

me"..cut olduğundan emzirmc müddetinin otm ay olımısı şüphesı bakidir.

Binaenaleyh süt lınkkındaki evlenme yasağının ihliyalen ohl/. aya dikkat

gerekir I
5

,. (Boşadlğll1l/) kadıniannil e~er (kendilerinden olan evlatlarıml1) sizin

faidenize em/.irirlcrsc. onlara ücretlerini, erin. Aranızda (bu hususta) güzelce

müşavere edin. Eğer güçlüğe uğrarsaoıı.. o halde (çocuğu) onuıı (hcsabııla) bir

başka (kadın) em/.irecektir." I
"

"Musa'nın anasına: Onu cnııir. ona karşı bir tehlike gelirse kendisini

denize bırak. (boğulacağından) korkma. (firakından) kederlenme. Çünkii biı

onu ~ine sana geri döndüreceği7 Hem onu peygamberlerimi/.den biri de

yapacağızdiye vahyettik.·· r'

"Bi/. daha enel süı analartın süllİnü eınıne~ i) haram elıniştik.·'I~

"Sül euııjren (stil) aııatanıltl Ye süı hemşireleriniı (süt cihehnden sül

kıl. kardeşleriniz) size har<ım edildi.--i')

Kurtubi. Musa (AS) ile ilgili ayeli tefsir ederken. buradakı haram

kılınanın, "engelleme" şeklinde haram kı/ma olduğunu, yoksa bunun şer'i

i· Razi. Falınıddio Muhamrn...ı b Ömer. t't~Tt'r:.irii'I-h:t'bir . [);ırıı'l,kfııüoi'l,hnü",,,. &vrut.
1990. :\..\:\'III 14: YaL'r. \[L1hanuned Baındi. Hak DinI h:ur'ıın Dili. Eser Ya\'. ııl.l-";, 0\, 1971.
V['.l845 ,_" 43,O-,B46. .

". ·1 aint. 6~ ()
ı- kasas, 2& 7
'"kasns. 28 12
i" Nisa. 4'23



manada bir h.aram kılımı olmadığııli belirtmektedir> A~ et-i kerimderden

anlaşıldığınagöre sülün oluşması ne kadar fıtd.iseemme \'c emzirmeni~ olması

<1.1. o kadar fıtridif. Yine avnı şekilde. luırabelin ve akrabalığın mey<1.1na

gclmesi de tabildif.

fiz,Peygamber (SAV) süt hakkında şu hadisleri 'buyurınaktadır:

"hcmiğin serlleştnesine \'c etin oluşmasına sebep olan emmeden başka emme

yoktur.,·:ı "Bir emme \'eya iki emme haram kılına!.''::: "Ukbe b. Halis'ten

ri\'ayet edildiğine göre o şöyk demiştir: Bir kadınla cvlcndim. Bunun iizcrine,

si~ah bir kadın gelip. "ben ikini/.! de em/.irmişlim" dedi. Hemen Hz.

Pe~ gamber'e varıp. ona, falanla evlendim. siyah bir kadın gelip y'alan y'erc "ben

ikiniıj de eınzinniştiın" dedi. Bnnun iizerine peygamber benden )iız çevirdi

Ben de karşısına geçip. o yalan söylü~or dedim O da, "Si/.i cITI/.jrdiğini iddia

ettiği halde bu edilik nasıl OIUT'ı Ondan aynl!" bu~uTdu...~3 Bu konu~ genel

prensip şu hadisle korıııhmlŞıur."Neseptcn dolayı haram olar.1ar süt emmekten

dolayı da haram olurlar...~~

O günün Mekke toplumunda süt anne geleneği vardL Binat anne.

kendi çocuğunu emzirmiyoT. em/.lrmc için süt anne arıyordu. Hz. Pe~ gaınber

kendi annesinin göğsüııdeıı siit emmemişli. Ebü Leheb'in eariyesi SÜ\·eybe.

onu elnJ'jrmek için gÖTc\·lendirildi. Sü\'eybe. H/., Ham/.a·yı da emzirmişıi.

Hz,PeygambeT' e Hı. Ham/.a"mn kızıyle evlenmesi teklif edildiğinde. sül

2" kurtüni. ı'1llhaııuıl\.-,j h~uıı~d. cami' li-,\hkiimI'I-Kur'an. Danı·l-kiltllbi·l·iını.i~·w,rk~TUt.

i 988. XIII 170.
ıı E"ü Da,·üd. SÜı~yııı"" h. r"~·a. ~·Sidslani. rs-Sfinen, çağrı Ya~. Itb•. i,1;lııbuL 1992. (!'oildiı·

8) ı 549
Lı ~[(L,lirn n. Ha~d~ kur~Y'ii. s..tUIı.u Mil.,Um. çağrı Ya~. ll.ns.. IstanbuL. .992. (RnJ.1·. ı 7).

II 1074
,-' 8uhari Muhammed b. ıSmaıL Saıwm'I·&ııari. çağrı Ya\, LL"". islannul. 1992. (NikJh-2.n
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kardeşinin kı:l.ıj"la cYlenmesinin ~asak olduğu gcrekçesi~-ıc bunu reddetmişti.~'

Kamıatinüzce bu dunım. HI..Pc~ gaınbcr" in sü1 kOIlUSWıdaki Iı<ıssasi~etinin bir

misalidir

isl~m hukukçutannın çOğuna göre- bir annenin kendi çocuğunu

elTIljrrnesi mendupıur. Ancak ~~ı_.kendi annesinden başkasımn sütünü

emmemesi.

başka bir süt anne bulunamaması.

oocuğun babasımn ol~.!nas!

kendisinin ~e sij.t anne tutabilccek bir malının bulunmaması

durumlarınd,a anne, Loçuğunıı~!lvirme\e /.orlarıır. Bu ısıisnalar dışında

anne çocuğunu clflJ:irınektcn k<ıçınırsa. babanın süt anne tutmas! gerekir. ~6

Çünkü Nisa süresi 23) a~ etin deyamında. annesinin gi~ im-kl1şaını dRhil bütün

masraflanmn buna ücret de dahil olmak üzere babanm ekonomik durumuna

göre mükellefiyeti n kendisinde olduğu amca başka bir süt anne

tutulabilece~indenYe oni.! ücret \crilebileceğinc dikkat çekilmektedir.~-

Süt akrabalıgının e\ Ienme~'c engelıeşkil eımesi. islam hukukuna özgü

bir dummdur. Yaptığımız incelemelerdc öl.ellikle Dinler Tarihi kaynaklarında

(hıısusen. hukukuyla ~'aşayıın dinlerden Yilhudilik de dahilolmak üzcre) süt

akrabalı~l. eYlenme engeli olarak kabul edilmemektedir.:'~ Sadece lsUhn

hukukundR, süt emme yolu ilc de akrdbalık doğmakta \'C bu. CYli/ik

manılerindcn biri olmaktadır Türk Medcni Kanunu öııc~ n YC 112/~

---------------
~< Hamidullah. Muh~ -Hz. P(')'1!ıun~rin Süt· Mrdeşl.,ri, ('f~\" Fal1fOOdin .\tar}. i~lam

.\I~.:krıiwti M=nwi~J. iıihn 1I1<ılooa". blanhu!. ı 97:1. '\ .;ı.ı. ,.;I •.j.

~" D,mdii<~1\ Hamdi. ALI., tlmihali. .-\Jıın<ılu~ Ya\. Eramal \[athaa~ıLı~. ı~anhuL. ı 99~. s:'ll ı.
~. Yazı<. Hamdi. Hak otni. Kur'an DILi.. Escr ~~~rı\·at. by. t~. if 797.
~"TcHn!. Kitabı i\ıulıadd~.1~\'iLtl~ Rah. ı R-2 L. /-<ıI~ ~la.ha'L~ı. i~lanhuL ı 99 ı. s 117·121
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maddelerinde bu engeli kabul elmiş ama daha sonra bu engel, kanundaıı

çıkanImışu r. ~9

Süt akrabalığı. nesebin haram kıldıgı kimselerle eYlemneyi haram kılar.

Bunlann şümüJünü"Emenin em/irene nefsi. em/.irenin cınene ncsli haramdır"

ifadesi bclirlemektedir. Bnna göre sütü emen çocuk. emzirenin bütün yakınları

ile akraba olmakta Ye onlarla eylenelııemektediL Fakat bu akraballk.

e....leneıneme ile sınırlıdır. Yanı süt emmekle oluşan akrabalık. n.ass (ayet

sünnet) ile sabit olan hususlara özeldir. binaenalcyh bütün yönleriyle nesebc

eşit değildir. Nafııka. mİms. "elayel ,b. nescb hükümleri sabit olmaz. 311

Haneulcre göre. bir kere emmekle haramlık sabil olur. Şafiilcre göre

ise. beş defa cnuııekle s<ıbit olur. Hanefilcrin delik süt cmmenin haramlığı.

kadının bir parçası olması sebebiyiedir. Çünkü süt. çocugun gıdasıdır. Gıda bir

kere midesine ulaşınca onun bir parçası olduğu anlaşJldığından haramlık sabit

olur. Şafii ise biL ıncselede H/ Peyg:ımberden ri"a~'el edilen "Süt emme beş

defa ilc sabit olur'"i hadisiyle hüküm çıkarmıştır..';

Süt emmenin müddeti: yukarıda da bekilliğimi/ gibi Ebıı Hanife'ye

göre alın aydır. Ebu Yusuf "e Mu1ı.ammed·egöre ıse iki yıldır. Şafii de iki yıl

olduğu görüşündedir 'e bunu şö~ le sanınmaktadır: İnsan bülün cüzleriy1c

muhıeremdir. SÜlü de onun bır parçası olduğu gerekçesi} le.

muhteremdir.Bunun eıini YC süH1uü yemek ha r.ımdır. Ancak İsıilm. bebek için

anne süıü elzem olduğundau dolayı süliL ona ıntıbalı kılmıştır. Çünkü onun

yaratılış!. alllle sütü dışında gıda almasına elyerişli dc~ildir .. İslam. işte bundan

dolayı süt emme' e em/.irme~ i mubah kılmışllL Çocuk iki yaşıııa ulaşınca

." Sa"lll<.'fI raiı-Elbır Halid. Tilrk Ml"dl"ni Hukuku. İsma.ı .\Itgün ~Iatba:ıst. isı..,,,,-.!. ı 957. III
)..11). Karoınan Hayrenin. :\JukavaııeU islıim HııkuJw. :-:~il Yay. İsıanhul. 1991. i 260.

lo Bitm~n. ıı;82~ Iki;" lzwidin. ı~iann H"~'lIt (1\ıinhacii's.Sa1ihi~)(.,:c\: Salim Öğüt Ye ark).
Iklim Yın. \sıanbul '992. ır .1 H,

.\1 ~lÜsJim. ('Rada' -6). il 107 ~
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başka gıdalar alnuıya elyerişli hale gelir. Bu sebeple iki yıl em7jnne uygun

bulunmuştur..\1

Süt. su vb. smlarla kanşl1ğında Hanefilere göre çokluğa itibar edilir.

Süt çoksa haramlık sabit olur. azsa haramlık gerçekleşmel.. Şarırye göre çok da

olsa az da olsa hammhk sabit olur. ~ i

HancfiIere göre ölü kimsenin sütüyle illıraınhk gerçekleşir. Şafii'ye

göre gerçekleşmez. Hanefiler görüşlerini şöyle sa\Unrnaktadırlar Süt de

(emilen kadından) bir parça olduğu için haramlık gerçekleşir. İnsamn ölü Yeya

hayatla olmasının farkı yoktur. Şalii ise öli.iden aynlan sütlm diriden aynlan süt

gibi de~erlendirilemeyeceğini sanınınakta. İslamın yasagının sadece dirileri

kapsadığım beyan cımektedir. Ölüleri kapsadığını da söylemesinin ancak

islidial Ye kıyas olacağını. halbuki bu konuda kıyasın yeri olmadığını

belirtmektedir. 35

Süt akrabalığı konusu incelcnirken. bunun fizyolojik. psikolojik ve

halla sos:-olojik bo~ ullannın da dc~erlendirılınesinin gerekliliği kanaatindeyiz.

Sütün genler üzerinde tesirinin olup-()Imadığını. uzmanlarının araştırnıalanna

bırakmakla beraber süt cmziren anne ile siit emen çocuk arasında duygusal bir

ilişkinin varlığı. inkar edilemeyecek bir gerçektir. Yine aynı şekilde süt

kardeşler arasında da aynı ilişkiden sö/o edilebilir. Hülasa. süt akrabalar yani

annc. baba. dede. nine ,·s. arasında bu ilişkirlin aJ:: "e:-a çok, arlıgmdan şüphe

edilmemelidir.

Emzjnnenin ikrar ve şahitlikle sabit olduğunda islam hukukçuları

arasında ihtilafyoklur. Fakat şahitlerin sayısında ihtilafyardır. Bazı fakihlcre

göre bir kadımn şa1litliği de kabul edilmektedir. Gerek ikrarla gerekse şahitlikle

süt emzirmeııin sabit olmasında bu meselcnin isıismar edilmemesine. öl.eıılc

.-.' Z~ah.ş.:rL s.444-4~~

H Z.mıahşffi. ~.445-4~(, .
.;< l.~mahşcıi.~.446·+P



dikkat edilmesi gcrekmektedir. Aksi halde uygun evliligin olmamasına. bundan

daha da önemlisi yok yere ailelerin bozulmasına \'e dağılmasına meydan

verilebilir. Burada Ş<thillere düşen cn mühim göm. emzirmenin nasıl nıkıı

buldugtmu \'e emzirme zamanını iY'icc açıklamaktır. Emzirme fiili

gerçekleştiğinde mullaka kayda geçirilınclidjr. Özellikle hastanelerde ~'apıJal\

dogumlar neticesinde anne sütü dışında süt verilmesi halindc. hangi kadından

süt alındığımn kayıt altma alınmasına dikkat edilmelidir. Hastane veya

dogumevi yetkilileri "süt annc" dosyası oluşturabilirler. Süı veren annelere

ücret dahi verilebilir. Çünkü süt emzirme karşılığında ücret alınabileceğinde

şüphe YOktlU. Ancak hasıanede ve)a evde emziren süt annenin kim olduğunu.

sül annc de kime Sül \ erdiğini \e çocuğun kimliğini bilmeli hatta ~etkili

kurumlan bilgilendinnelidir. 3
1>

Şurayı önemle belirtmek isteriı ki. sütlen oluşan evlenme yasağının

illeti. henüz tam olarak tespit edilememiş olsa bile bunun. Allah'ın emri ve

iradesi olduğunu kabul etmek ve O'nun iradesini tartışma dışında tutmak

gerekir. J
' Fakat emzirmc sebebiyle haram oluşun hikmeli hususunda şunlar

söylenebilir: Emen çocuk. kadının süİÜnü emmesiyle sanki onun bir parçası

veya kendi öz çocuğu gibi olur. Enııinne dönemi ilk iki yaşla sınırlı olduğu

için vc bu ~aşıannda ahna~k gıdalann da et ve kemik gelişimine feYkalade

katkı saglaması sebebiyle fizyolojik etki sagl<ıdıgı bir gerçektir. Bu maddi katkı

yanında ınane\, katkısı oldugu dı muhakkaktır. Çünkü eın/.inne. anneli~in cn

büyük öz.elliklerindendir. Anne. hünuele layıktır yc hürmet gönııesi gcrekir.

Kadının kendi nesebinden olmayan bir çocuğu emzirmesi. aralannda anne

çocuk ilişkisine dayalı muhabbeti gereklimıesİ. bu yüzden akrabalığın

oluşması tabii ve aklidir.

'o üydaıı. s.54: Döndüf~ıı. s.320:
-'" DagL'1 Sanıi!. "İslilm .ü1,' Hııhıkunda E,·I..nm.. Enıı...U..ri }", War~ l'Jli\~n;il~sj Iıaııiym

raküll~sj ~rgisi. c. Xo\.-:\:IX- S.<~· (175-232). .\ı1ı....Cnjdh.<nll~\i 1999. >.216.
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Kur 'an'da kimlerle evlenmenin haram olduğu ve bunun dışınd<ı

kalan1arla evlenmenin hehı] olduğu açtklamruştJf, Amc;ı, da~L teyze. hala

çocuklan ile evlenmek helaldir Günümüzde akraba eyhliğinin sakat doğurnlara

sebebiyet Yerdigi iddiası hararetlc sayunulıruıkıadır Halbuki bu iddia. bülün

sakat doğurnlara oranlandığındaçok CÜl,'i kalmaktadır Diğer bir ifadeyle [<ızla

yekun teşkil etmemektedir Eger ;ıkraba eYliliğinde sakat doğumlar oluyofS<'

bunu. cşler arasında kan uyuşmazlığındabelki bundan daha da önemlisi sül

kardeşlerin evlendirilmesinde aramak gerekir, çünkü yakııı akraba (Irasında

emzınne, çokça görülmekte YC gerekcn öncm ycrilmediginden sül kardeşler

birbiriyle ~-ıendirilmekıedir. Tıp ilminden. ileride bu gerçekleri gün yüzüne

çıkara~ğı ümit edilmektedir J~

Kadınların zamret olUladıktan soura başkasının çocuğunu elll/.imıe

konusunda hassas olınalan gerekir. çünkü cmzinne duruımı ileride onarılması

mümkün olmayan lnu.ursıızluk \'C rahatsızlık çıkarabilir. Belki ailelerin

parçalanmasına \ eya yok olmasına sebep olabilir Buna rağmen yine de

eml,irm:işse yukanda değindiğimizüzere unutulmasına ınc~dan \cnnemek için

mutlaka kayıt altına alınması gerekmektedir. Bununla beraber emziren

annelerin heq'önden sağlıklı olmalanna dikkat edilmelidir Rastgele kadınJann .

eln/inne!erinin. birçok yönden sakıncalı olacağı göıden ırak tutu1mıımalıdl~,h>

Anne sütünün çocuğun ınaddi yönden gelişmesinekalkı sagladığı kadar

man~'i yönden de katkı sağladığı mu1ıakkaktır.Gıdahmn nıhi yapıını/.

üzerindeki olumlu ve~a olumsuz tesirleri az-çok bilinmektedir. Başka bir

kadının sülünü emen çocuk. bir bakıma onunla mane\'] bir inibat kurmuş

olmaktadır. Annenin ruhundan bir bağ, çocuğun ruhuna uzanmakta, kopması

zor bir ilgi kunnaktadır. Bu nedenle kadını saygın bir konumda değerlendiren

>S Pdıh,'an Rauf BOylu.:. Kadı.n İlmlluıll, \lılsan BaSUL İstanbuL. 1998, $.:177-nı;:
'o \la,,,m .\bdııU,uı L;. "huııııüıJ h, \ı~"lütL F.I-İhtl~,1lT Ii-Ta'Jilj'l."·luh....ir, çağrı Yav, I$wnhul.

1~!L(J, IlU20: Bilın~ı. lf 92
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İslam. süt cvlad1yla eYlenmelerini haram kılmıştır. Süt emcn çocuk kadının süt

evladı olduğu gibi kocasının da süt evladı olmlıkta. çocuklannın süt kardeşi

sayılmaktad1r. Bu sebeple. nesep cihetiyle nikalu haram olanlar süt cihetiyle de

haram olmaktadır.

Sonuç: İslam hukukçulanrun çoğuna göre. eyliiigi harnın kılan süt

eınmcde aranan şartlan özetlersek:

I-Sütü veren ister bakire. ister e'·li. isterse kocasız olsun. kad1n sütü

olması gerekir.

2-SütÜIl. mideye Ulaştl~lmn kesin olması gerekir. Mideye ulaşmanın da

ağız ve burun yoluyla olması icap eder. (Beslenme gayesiyle yapılan

en.ieksiyonda da mahremiyetin oluşacagı görüşü meycuttur.)

3-Sütün b'.ışka bir şey ile karışmaması. kanŞ1ıg1 zaman da çoğunluğun

sütle olması gerekir.

-ı-çocugun iki yaşını geçmemesi gerekır.

S-Süt emmenin en az bir defa olması gerekir.

Belirlenen bu maddelerden her birinin mezhepler baglamında. değişik

değerlendinnesi ve izahı me\·cutlur. Detaylanna fazla ginneden görüş Ye

ihtilaflann özetlendiği beş maddeyle iktifa ediyor. süt akrabalığı hususunda

yapılacak bir düzeniemede. zamanın şartlan ve gerçekleri istikametindc.

me/hepleriı, farklı görüş ye içtihallarıııdan istifade edilebileceği kanaatindeyiz.

Şurasını önemle belinmek isteri,. ki~ süt akrabalığı mutlaka "e\'lenme manileri"'

içine tekrar alınmalı. yaratıglIll en iyj bildigine Ye tanıdıll;ına inandığııııız

Yaratan" ın. onun hakkında koyduğubu yasağa. dikkat edilmelidir.
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Atatiirk Üniversitesi nahiyat Fakültesi Dergisi

ERZURUMLU İBRAHiMHAKKı

HAYATI, KIŞtLtet VE ESERLERİ

Mehmet KAZAR"

ı. H.yab

Erzurumlu İbrahim Hakkı, 18 Mayıs 1703 (1115 Muharremin ilk Cuması)

tarihinde Erzurwu'a baglı Hasankale'de dünyaya gelmiştir. ı o<$ım tarihi

Marifetname'de şöyle belirtilir:

Hlcretin tarihi bin yüz on beş oldu 01 bahar

Kal'a-yı Ahsende İbrahim Hakkı dogdu zar2

Babası Derviş Osman Efendi, annesi ise Hz. Peygamber (s.a.v.)'in

soyundan Şerife Hanife Hatun'dur.)

Erzurumlu İbrahim Hakkı'nın şereresi, onun soyunu baba tarafından, on

birinci yüzyılın akıncı Türklerine kadar çıkannaktadır. Atalan önce bilgin ve din

adamı olarak Bagdat sultanlarının hizmetine girerler, daha sonra Mogol istilası

sonunda Fırat bölgesine göç ederler. Bir müddet sonra da Erzurum'un

Hasankale'sine yerleşirler.4. '.

• Atatürk Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü Türk istim Edebiyal\ Anabilim Dalı Araştuma
Görevlisi.

ı Aınil ÇeJebjo~u, Erzuru mlu ıbrahim Ha.k.kı, KO ltür BakanhiP Yayınları, Ankard ı 988, s. ı.
2 Erzunımlu ıbrahim Hakkı. Marifutruınıe, Maıtıaa-i Ahmed Kimi!, Istanbul 1330. s. :514.
] Çelebioıtu, B.g.e., s.l.
• Hayrani Alnntaş., Marifctııame'deTasavvur, tstanbul 1981, s, 25.
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Erzurumlu İbrahim Hakkı Marifetname'sinde dogum.unu şöyle anlatır:

"Ma'IOm olsun ki. Derviş Efendi merhUm uns~da mütehayyir ve

ma~fun kalmıştır ve tirih-i hicret bin yüz on beşinci seneye baliğ olmuştur. Pes ol

Muharreminin iptida cınna gecesi tedbir-i unsur için sıdk He istihare kılmıştır ve

TÜ'ytlsında terk-j dünya ve taleb-i Mevla ile me'mm olmuştur ve uyandıkta

seyahata koyulmak ve mOrşid-i kiimil bulmak arzusuyla dolmuştur ve oj sabah-ı

yevm-i cuma zuhl'a saatinde tulU-ı şems ile beraber onun bir oglu dünyaya

gelmiştir. ısmi ve resmi İbrahim Hakkı olmuştur. Gin u cismi, aşk u şevkle

dolmuştur. KedüriH cisrnaniyyeden ve ataH rOhıiniyyeden inayet-i Hak ile

seldınet bulmuştur."s

Erzuruınlu İbrahim Hakkı'nın ana tarafından Hz. Peygamber (s.a.v.)'e

ba~ıandtgınadair iki adet belge vardır. Bunlardan birincisi H. 1038 yılında yazılan

Kındıgılı Seyyid Dede Mahmud'un soy köküne ait eski bir şecere sureti, ikincisi

ise "Tambul" adlı tomar halindeki el yazması bir defterdir.6

İbrahim Hakkı'nın ~undan sonra babası, seyahat ~ek ve bir mOrşid

bulmak arzusuyla Hasankale'den Erzurum'a gelir. Habib efendiden tasavvuf

ilmini, dervişlikkemalini tamamlar. DervişOsman Efendi, iki sene kendine mUrşid

arar. Bu arada İbrahim Hakkı'nın annesi Hanife Hatun vefat eder.7

Babası, henüz yedi yaşında yetim kalan İbrahim Hakkı'yı amcalarına

teslim ederek mürşid aramak için Siirt'in TilIo bucagına gider, orada Şeyh İsmail

Fakiru1lah'a mOrid 01ur.8 Ona tam baglanarak orada kalır. Derviş Osman Efendi,

artık sekiz yıldır aradı~ı şeyhini, sürur ve huzurunu bulmuştur.
9

l İ.Hak.kı, a-g.e., 5.515.
~ Sami önaı, ~190. OlUm Yıldönümlinde Erzurumlu Ibrabim Hakkı", TUr\. Ko.ltlIJil. Sayı: 95. (EylUl,

1970),5.39.
J Önal, 8.g.e., s.4().
i ÇeJebio~u, a.g.e., 8.,Y.
9 AltınlıiŞ, a.g.e., 5.26.
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İbrahim Hakkı, daha beş yaşındayken babasından ve di~er mahalli

ögretrnenlerden ders almaya başlar. 10 Erzurum'da Sarı Gümıi1kçü Derviş

Efendi'den ayh~ı otuz kunıştan özel dersler alır. Fakat onu asıl yetiştiren yer

Tillo'daki Şeyh İsmail Fakirullah Tekkesi'dir. 11 İbrahim Hakkı, baba ve

annesinden l'eyiz alarak ahlaken çok şey kazanmıştır.12

Dokuz yaşına kadar Hasankale'de kalan İbrahim Hakkı H 1124

(M.1712)'de amcası şeyh Ali ile birlikte babasının yanma gitmek flzere

memleketinden ayrılır. Amca-yeğen, uzun ve yorucu bir yolculuktan sonra TilIo'ya

varırlar; Devriş Osman Efendi, o~lu ve kardeşini çok iyi karşılar. Onları Şeyh

İsmail Fakirollah ile tanıştırır. Bu hususları İbrahim Hakkı Marifetname'sinde

şöyle anlatır:

"Amcam şeyh Ali ile Tillo'ya varıp aziz babam Osman Efendiyi görüp

Hazret-j Şeyh'in şerefli didarıyla mnşertef oldugunı esnMa bir gece ril'yAmda

gönnUştilm ki, sema yOzQnde hava beyaz serçelerle dOlmuştur. Cümlesi halkın

üzerine hüeum ile gelmiştir. Bana hamle edenleri, peder efendi Uzerimden def

edici olmuştur. tııd bir serçe fırsat bulup sağ koltu~a sokulmuştw". Sabahı

pederime söyledikte anda eliyle !Aün eseri bulmuştur, benim lAünlu oldu~umd.an

gayet mahzUn olmuştur. Beş gün habersiz yatıp altıncı gece gözüm açıp gördOm ki,

pederim &glaınakta ve Hazret-i Şeyh başun ucuna gelmiştir. Hım gibi imd.adıma

erişip, elin kaldırıp bana dua kılmıştır. Hemen ol demde canım hayat, cismim şim

ve kalbim safli bulmuştur. 13

10 öoaı, ILg.e., ILy.
II Pertf;y Dcrnirtıan, "Ibnıhim Hakkı Hazrederinin 8Qyilklügll Ye Marifetruıme'nin [)eBeri" Tarih

YolundaErzurum, Sayı; 13-14. (Kasım 19(2), sA.
u Onal, a.g.e., 5.40.
13 I.Hakkı, 8.g.e., 5.520.
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Erzurumlu İbrahim Hakkı, dokuz yaşındayken Şeyh İsmail FakiruHah' ın

önUnde diz çökmüş ve ondan çeşitli bilgiler öğrenmiştir.
14

lbrahim Hakkı, alet ilimierini ve yüksek ilimIeri Erzurum alimlerinden

~enmiştir. Farsça'yı da Erzurum müftüsü Hazık Muhammed efendiden tahsil

etmiştir.ı5

İbrahim Hakkı'nınTillo'daki mutlu günleri babasının ölümüne kadar sürer.

Derviş Osman Efendinin ölümü onu derin bir üzüntüye boğar. Babasının

ölümünden sonra şeyhine baglılık ve hizmetine bir müddet daha devam eder ve

1720 yılında Tillo'dan Erzurum'a döner. Molla Mehmed, Ali Çelebi ve Mahmud

adlı amealanndan en büyüğü olan Molla Mehmed'in yanında sekiz sene kalır. 16

1728 yılında tekrar Tillo'ya dönen İbrahim Hakkı dokuz yaşındayken

başladığı tasavvufi hayata yeniden gömi1lÜr. 17 Bu müridlik dönemi şeyhinin

ölümüne kadar devam eder. 18 Şeyhinin yanında bulunduğu süre içerisinde İbrahim

Hakkı sırasıyla bazı manevi derece ve görevleri ihraz etmiştir ki, bunları şöyle

sıralayabiliriz: Dergaha yeni girenlere sıfut olarak verilen "Nevniyazcıhk",

medrese ve tekkede bulunan meydanı ve onun etrafındaki hücreleri temizleyenıere

sıfat olarak verilen "Meydancılık" ve Şeyhin vekilliğine kadar yükselenlere sıfat

olarak verilen "Nakipiik". ı9

İbrahim Hakkı'nın şeyhine karşı sevgi ve saygısı sonsuzdur. Hayatının

sonuna kadar onun milridi olmakla övünür, ondan aldığı.bilgi. ilham ve eğitim

sayesinde değerli eserler ortaya koydugunu söylerdi.20 Bu hususu Marifetname'de

şöyle belirtir:

,. Mehmet ÖDdcr, Aı:ıadolu'yu AydınlQlım1ar. Yapı ve Krodi Bankası Kültür Yaymlan, Istanbul, 1973, 1,
145-146..

i~ Bursa11 M.Tahi~, Osmanlı Mfiellifleri, Meral Yayınevi, !stanbuL, tsz.. I, 90.
16 Çelebi~lu, a.g.e., 5.3.
" Altıntaş, a.g.c., s.2S.
13 Ziyaettin Fahri Fmdıko!lu, Ernınım Şairleri. İstanbul 1927, S, 49.
19 Altıntaş., 8,g.e., 5.27.
20 Onııl, a.g.e., 5.40.
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"Ol müı"şid-i kamil bu cahil U gafi! gulamın irşad edüp iktiza eyledikçe

birer ikişer hikmet buyurmuş, nice işaret ve beş.§.retle gönül ilaçlann duyutmuşnır.

Gönül emrazmdan sıhhat buldukta. muhabbetiyle anı içeriye almışhr. 01 veçhile

tevhid ü tevekkül ve tevfiz Utahammül ve tesltın ü rıza riyazına dahil olmuştucn. 21

İbrahim Hakkı Şeyhinin ölUrnt.lnden sonra 1735 yılında Tillo'eIan tekrar

Erzurum'a döner. otuz üç yaşına geıdi~ sıralarda kültürlU hünerli ve gilzel bir

kadın olan Firdevs banlIDıa evlenir. İsmail Fehim ve Ahmed Naıml adlarındaki iki

oglu bu hanımelan olmuştur. 22

ıbrahim Hakkı babasının da imamlık etti~i Yukarı Habib Efendi Camii'nde

imam hatip olarak vazife yaparken ı 738 yılında ilk defa olarak hacca gider.

Dönaşte yine aynı görevine devam eder. ıJ

İkinci ev1ili~ini FattDa hanlIDla yapan İbrahim Hakkı, uçUncü evıili~ini

Belkıs hanım ve dÖfdt.lncü evlili~ini de Züleyha hanımla yapar.24
.

1747 yılında İstanbura gelen İbrahim Hakkı, Sultan i. Mahmud ile

görüşmüş Padişabın takdirini kazanmakla saray kütüphanesinde çalışmasına izin

verilmiştir.25 Ayrıca bu vesileyle müderrislik etmesi uygun görülüp kendisine

Erzurum'daki At:xiurrahman Gazi zaviyedarh~ı tevcih edilmiştir. 16

İstanbul'daki araştınua ve inceleme!erini bitiren İbrahim Hakkı 1753

yılında Erzurum'a döner ve 1754 yılından itibaren kıymetli eserler vermeye

başlar.2? Erzurwn'da bir müddet kalan İbrahim Hakkı buradan THlo'ya gider ve

i J94 yılının cemaziyeldhirin'de (22 Haziran 1780) orada vefat eder:28

lll.Hakkl. a..g.c., s.52J.
II Çetebiogıu,a.g.e., a.y.
n ÇelebioAlil, a.g.c., B.y.
lA Mesih İbrahimhakkıo!lu, Erı:urumlu tbrabim Hakkı, lsitınbuj i <nJ, s. 51-57.
" önaı, a.g.e., s. 41.
ı. Çelebioglu, a.g.e.. s.4.
ı7 AJtınlaŞ, B.g.e., 3028.
ıa AltınlaŞ, B.g.e., 5.29.
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İbrahim Hakkı vefatından iki yıl örıce yazdığı vasiyetnamesinde "Eğer

şeyhimin köyünde ölilrsern onun kubbesi altına beni gömmeyiniz. Onun ayak tarafı

evladı için kalsın. Beni babam Osman Efendinin kabrinin arkasındaki sahraya

defuedin" demiş olmasına rağmen şeyhin oğlu Mustafa Fani Efendi, İbrahim

Hakkı'yı çok sevdiği şeyhinden ayırmamak için teberrilken babasının tilrbesine

gömdürmüştür. Türbesi bugün de ziyaretgiih olarak kullanılmaktadır.
29

2. Kişiiili

Erzurumlu İbrahim Hakkı, ilim ve tasavvuf zevkini, ilk defa babasından

aldığı gibi, ilk egitim ve öğrenimini de babasından gönnüştUr. İbrahim Hakkı gibi

babası Osman Efendinin hayatı da tasavvufi bir ortam içinde geçmiştir.JO

İbrahim Hakkı'nın "hilm II haya" madeni diye nitelendirdiği babası, sarf u

nahv, tefsir, hadis, aldiid, fıkıh gibi dini ilimieri daha genç yaşta okumuştur. Derviş

Osman Efendi, okumayı, ilmi sevmekle beraber, bilhassa tasavvufi eserler

okumaya meraklı bir zat idi.3' İbrahim Hakkı, babasının yaşadığı manevi hayat

sayesinde tasavwfa ginniştic Bu da bize göstermektedir ki, ailenin etkisi dini

davranışların kazanılmasındaen kesin ve belirli sebeptir.

Okuma zevki gibi yazarlık kabiliyetini de babasından almış olan İbrahim

Hakkı, daha küçücük yaşlardayken oyunu terk edecek kadar, okuma ve öğrenme

kabiliyetini, şevk ve azmini göstermiştir.Mesih İbrahimhakkıoğlu'nun belirttiğine

göre ilk hocası olan babası bu hususta şöyle demektedir. ,.... ol kadar zekaveti var

idi ki dört buçuk. yaşında bir iki ay okuttum. Büyük Hel'eta'ya (insan suresi) çıktı.

Cümle ezbere okurdu. Beş kere yüzüne okurdu. Yüzüne bilene değin bakardm ki

ezberlemiş. Hatta çok kere yığılır okuturlardı ki, "Bunun kem nazara uğratırsm, bu

masumu okutma" derlerdi. Ben de bazı kere murad ederdim ki okutmayaYlm. Bazı

da bu bir nimet· i uzmadır, ne dinlersin halkın sözünü. inşaııah tez hıfz eder derdim.

ı. Çelebio~u, a.g.e., s.8.
,., A1tın~ a.g.e., 5.32
J1 ÇeleblO#lu. B.g.e., 5.8-9.
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çünka bir zahmet çekmez, ol kadar arzusu vardı ki çok kere oyununu unutur,

dunnayıp, dinlenmeyip okurdu. Bazı kere ben naz ederdim ki "okutmam", gelip

elimi öpüp "beni okul" diye rica ederdi".32,

İbrahİm Hakkı'nın babasından sonra şahsiyetinin teşekküıünde asıl bayük

tesiri, babası gibi kendisinin de şeyhi olan İsmail Fakimllah göstermiştir. Bazı

şiirlerinde şeyhine izafeten "Fakiri" mahlasını kullanan, mUhrilne bile şeyhinin

adını kazdır8Jl, yer yer şiirlerinde ve nesirlerinde, ondan ve menakıbinden

bahseden İbrahim Hakkı, şeyhi İsmail Fakirul1ah 'a daha çocuk yaşlarda bağlanmış,

samimi bir sevgi, hayranlık ve teslimiyetle ona istisab etmiş ve bu tesirle on beş

yılını Aydınlar buca~ında geçinniş, şeyhinın torunuyla evlenmiştir.3 )

ibrahim Hakkı'nm beıjrttiğj~egöre İsmail Fakirullah, Arap asıllı olup Şafii

mezhebindendir. Her işini kendi yapan şeyh, üzüm sepetlerini bile kendisi

omuzlarında taşırdı. Geceleri uyanık, gündilzleri oruçlu geçirirdi. Oruç tutmadı~ı

zamıınlardabirkaç l12fun tanesiyle yetinirdi. Daima Allah'ı dUşUnar, O'nu zikreder,

namaz kılardı; bu ona zevk ve kuvvet veriyordu.34

ıbrahim Hakkı'nın şahsiyetinin teşekkOiünde tesirleri olan diğer hocalarına

gelince, bunların en mühim ikisi Sarı Gilmrükçü Derviş ve Hii.zık Efendilerdir.35
,

İbrahim Hakkı'nın şeyhi Fakirullah için yazdığı şiirlerinden birinin birkaç

beyiti, ona karşı duyduğu sevgi ve saygıyı çok açık olarak gösterir.

Aşk-ı bi pervaya mahrem eyledin

Akldan bigane kıldın akıbet

Dane-i naçız idim ben zır-i Hak

Ddneyi YO.Z dane kıldın dkıbet

1] İbnılıimlıakkıojyu,/l.g.e., s.32
j) Çelebio!ıu,a.g.e.,s.IO.
J4I.Hakkl. a.g.e., s.504.
j~ Altıntıış, a,g.e., 5.34.
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COmleden kat' eylerlin çün gönlümü

Vasıl-ı CanMe kıldın akıbet

Ey Fakirullah bu Hakkı bendeni

Aşık-. ferzane kıldın akıbet36

ıbrahim Hakkı, mezheben Hanefi olup, tarikat olarak Nakşİ veya

Kadiridir.37
OsmanlıMüellifleri'nde şeyhjnin Üveysİ oldu~u zikrediJir. 38

Eserlerinde devamlı olarak ilmin ehemmiyetine işaret eden, güzel ahlakı,

gönül bilgisin~ ilahi aşkı, dini heyecanı işleyen, öğütleyen İbrahim Hakkı, sözde

kalmamı~ yazdıklarmı bizzat nefsinde yaşamıştır. İlmi tavsiye ederken kendisi de

ömrünü bu yolda harcamıştır. Zira İbrahim Hakkı'ya göre marifetin en yüksek

derecesi Hakk'ı bilmektir.39 Az yemeyi, az uykuyu, cömertligi, maddeye esir

olmamayı tavsiye eden ve bütün tavsiyelerini nefsinde tatbik eden yine odur. 40

İbrahim Hakkı sadece dini ilimierde değil, ayrıca tıp, astronorni, coğrafya,

matematik, jeoloji, fizyoioji, psikoloji, zooloji, minera1<*, anatomi, geometri gibi

birçok konuda bilgi sahibi hatta uzmandır.
41

Hayrunnisa Çavuşoğlu'na göre, İbrahim Hakkı, pozitif ilimIeri, kitapların

yanı sıra Erzurum 'dan geçen, Hint' li, Afgan'h, seyyahlardan öğrenmiştir. Mesela

fecr-i şimali (tan vakti aydınlığına benzer bir aydınlığın şimal kutbunda oluşması)

hadisesi vuku bulmuş, İstanbul'daki hocalar kıyametkopuyor diye cami direklerine

\61.Hakkt. a.g.e., s.5\3.
l1 ÇelebioJllu, a.g.e., s.ll.
'. Bkz., Bursa!ı M.Tahir. a.g.e, L, 92
l' Muhammed Ali Ayni, "Şeyh ıbrahim Hakkı" DafÜlfiimln Edebiyat Fakilllesi Mecmuası, Sayı: 2.
[Mayıs 1J32), s.1l9.

<o L.Hilll, a.g.e., s.J II -J 15.
41 ~lbrahim Hakkı" Ana Brilnnniça, fstanbul1994. XVi. 237
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sarıldıkları halde İbrahim Hakkı, meteorolojik olayı arkadaşlarıyla birlikte

korkusuzca seyretmiştir.
42

Tasavvuf ilmi, "kalpler, gönüııer ilmidir" diyen ibrahim Hakkı, bu

konudaki asıl gayeyi özet olarak şöyle ifade eder. "Tasavvuf öyle bir ilimdir ki,

Hak Teala'nın sıfatlarından ona vOsul cihetiyle bahseder, tasavvuf kulda Mevla

muhabbetine sebep olan bir ilimdir. Bu ilme varis olan kalbini masİvadan temizler.

Zira tasavvut: kişinİn kendi kalbini masiva muhabbetinden kesip ancak Mevla

muhabbetine bağlarnasıdır. Ahlakı sOsleyerek, mizacı iyiye ve güzele tebdil ederek

daimi zjkir ve tam teveecüh ile yakınlık makamına ve huzura yetmektif. Amma

55511 ı 60 tarihinde ehH tasavvufon iki fırka olmuştur. Bunlardan sadece birisj şer

i serire uymakla hidayet bulmuş ve diger on biri bid'at yollannın yoıCusu ve

sapıklıkta helak olmuştur.4)

ıbrahim Hakkı, Erzurum ve çevre şairlerinin en zengin ve kıymetlilerinden

biridir. 44 Bir hayli manzum eserleri bulunan ibrahim Hakkı, şair olarak daha çok

"toplum için sanat" gÖli1ŞÜllü temsil edenlerdendir. Çok yônlU bir ilim adamlığı

vasfı yanında, onun aynı zamanda bir mOrebbi ve mürşid olmasıyla da şiirlerinde

tekniğin ihmal edilmiş görünmesi bir bakıma tabii karşılanmalıdır. Zira bu ve

benzeri üstün insanların şiir ve naımları ögUn ve şöhretten ziyade din yolu

taliplerinin irşa.dı içindir. Bu bakımdan İbrahim HakkJ'nın da bazı mısra ve

beyitlerinin yanında genellikle manzumeleri tekke şiirinin teknik ve muhteva

hususiyetlerini taşımaktadır.45

ıbrahim Hakkı'nm en çok sevdiği veya tesiri altında kaldığı şairlerden

başta, Mevlana, Yunus Emre, Fuzfıli ve Niyıizi-i Mısri'yi, zikredebiliriz. Onun

gerek divanında gerekse diğer eserlerinde olsun tamamen te'lif mahiyetinde

H Ha~TUnnisa Çavuşo~lu, "Eızurumlu ıbrahim Hakkı", Türlc KültGTü, Sayı: 120, (Ekım.. 1972), s, 53-54,
ol l.Hak.kI. a.g.e., s.452.
44 Fındıkogıu, B.g.e., s.49.
" Çelebio»;lu, a.g.e., $.17-1&: Toplumsal şiir ve oesir sanatı için bkz. ıbrahim Yılmaz, ~Sanatsal

Söylemde Şiir ve Nesir~ Dini Anlşurmalar. EylUl-Aralık 1998 (c.ı. sayı.2) s.213·220.
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olanlann haricindeki şiirleri nazire, serbest tercüme veya yer yer iktibas

şeklindedir.

Aynı zamanda bir eğitirnci ve terbiyeci olan lbrahim Hakkı genellikle

~itim ve terbiyenin etkisi ve insanı yüccltmesi üzerinde dunnuştur.46 ıbrahim

Hakkı eserlerinde ahlakı ve içtimaı vecize addediıebilecek sözler serdeder.47

ibrahim Hakkı Hac ve İstanbul yolculuğunun yanında Mısır matbaalarında

eserlerinin tab-ı için de seyahatler yapmışhr.48

fnsanı et ve kemik yığınının dışında mütalaa eden İbrahim Hakkı, hikmetin

al§metleri ile ilgili görüşünde "Hakk'a tevvekknI, tevfiz, teslim ve nza"yı yol şartı

olarak kabul ederken, halka güzel ahlakla, alçak gönüııe, şefkatle muamelede

bulunmayı hikmetin aıameti olarak saymaktadır.49 Ona göre tevekklll, bedeni

ibadetle kalbi AUah'a bağlamaktır.S(!

Gerek nannında gerek nesrinde olsun, dil ve üslup bakımından olduğu

kadar, İbrahim Hakkı, Türkçe yönünden de başarılıdır. Çok yönlü ve renkli

şahsiyetini üslubunda da görmek mümkllndür. İbrahim Hakkı'nın nesri ve

Türkçe'si, nazrnından daha üstündOr.51

3. Eserleri

İbrahim Hakkı'nın eserlerinin adedi hakkında rarklı görüş ve ifadeler

vardır. Fakat bizzat müellifin kendisi İnsaniyye adlı eserinin sonunda yazdığı bir

makalede beşi ana, onu mli derecede on beş kitap yazdığım söyler. 52 İbrahim

.." Bedü Şahsuva~ıu, "Türlderoe Ansiklopediler". Türk Kütüphanedler Dern~ BtilteDi. Cilt: 25.
tstanb\ıl 1976, s.22.

"Faik GOZllbOyük, "Marifemarneden", Türk Yun:!u. SlI}'1282, (Mart. 1%0), s.4l.
.. SadreUin Pasinliler, HlISIIlIkBleli İbnıhim Hall! Hazretleri, Tarih Yolunda Erzurum, Sayı S..{i (Mart

Nisan, 196C), s.13.
,. Feyyaz !bra.bimma.k.lcı~, -!bra.bim Hakkı ve Goııül". Fikir ve Sanatta Hareket, Sayı,: 80, (A~stos,

1972), s.27.
LO Ahmed Tlloce.r, ""Erzurumlu ıbrahim Hakkı He.ıretIeriniıı Marifetname'sinde Ellitim Anlayışı", Taribi

Eroırum, iswıbul, lsZ., s.3 2.
~i Çelebi~u, a.g.e., 23.
jL Altınlaş.a.g.e., s.35.
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Hakkı'nın bir hususiyeti de, yazmıŞ olduğu eserleri çocuklarınave yakınlarına ithaf

etmiş olmasıdır. Şimdi bu beş ana ve ona tali eseri biraz yakından tanıyalım.:

3.1. Di\lao ~ İbrahim Hakkı'nın kendi ifadesiyle ilk eseri olan ve şiirlerinin

toplandıgı divanı 1168/1755 tarihinde tertip edilmiştir.53 H. 1263 (17 Mart 1847)

de İstanbul'da Mehmet Said matbaasında basılmıştır. Eser 230 sahife olup, ilk otuz

sahifesi dua; diğerleri, 8 kaside bir aşkname ve bir na't ihtiva eder. 54

Bir nevi önsöz olan ilk şiirinde divanın mahiyeti ve tertip tarihi hakkında

bilgiler verilmiştir. Daha çok dini tasavvufi karakterde olmak itibariyle gazellerini

"llahinfune" veya 4'vahdetname" diye nitelendinniştir.ss

30. sahifeden itibaren ilahinıimesi başlar ve 185. sahifede tamamlanır.

Bundan sonra onun tevfiznamesine ve tasavvufi diğer şiirlerine rastlanır.

Şiirlerinde "Nur-i Mahz", "Hadim-i Aşk", <4Hakk'a Rıza" mahlaslarıyll1 doğum

tarihini 1115 verir. En sonra kllçük bir risale olan "Visalnfune" ile Nakşibendilik

hakkındaki övücll satırlar eserin son bölamnnO meydana getirirler.56

ibrahim Hakkı bu eserini büyük <>glu İsmail Fehim için yazmıştır.57

3.1. MarifetDame ; ıbrahim Hakkı, Marifetname'sini ı 170/1757 yl1ında

tamamlamıştır. O, bunun dışında birçok eser vennişse de asıl şöhretini temin eden

şüphesiz ki Marifetname'dir. Marifetnarne, zamanında Osmanlı döneminin en çok

okunan en önemli eseridir. Sadi ırmak bu eser için şöyle der. '4Gerçekten

Marifetnarne Tilrk dilinin ilk ansiklopedisidir".58

Yazıldıgı günden bu yana, adeta kutsal bir kitap gibi okunup saklanan

Marifetnaıne, muhteva itibariyle ansiklopedik bir eserdir. Çünkü o, birçok bilim

sı Celebiogıu, a.g.c., 1>.26.
JOI AJtmtat a.g.e., 5.36.
H CclebioSlu, I.g.e., 5.27.
si> AJllIltaş, B.g.e., a.,y.
ıı Çelcbio!lu. B.g.e., 5.28.
Si SBdi Imıak, ulsıanbul Basınında Tbrııhim Hak.k.ı vc MBrifetnamesi r

, Tarih Yolunda Erzurum, Sayı 9
10, (İstanbul). s. 16.
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konularını kapsar. Konularının çeşitliligine rağmen eserin en belli başlı konusu

"'marifet nazariyesi"dir. Zira marifetuIlah bu dUnya hayatının en yüce bir

gayesidir.59

Bir mukaddime, üç fen ve bir hatime olmak üzere beş bölumden meydana

gelen bu eser, çeşitli bab, fasıı ve nevilerle genişletilmiştir. Mukaddime kısmının

konusu, iilemin yaratılışı, gökler, melekler, cennetler, cennetlikler, livaü'l~hamd,

gilneş, ay, yıldızlar, güneş ve ay tutulması, kaf dağı, arşın katları, cehennem ve

cehennemlikler, Hz. Adem'in yaratılış! ve kıyamet alametleriyle ilgilidir.

Birinci fen ise, baş kJsunları hikmet, felsefe ve tasavvufla da ilgili olarak,

cevherler, arazlar, akıılar, ncfisler, gökler, hava, su, ateş, toprak olmak üzere dört

unsur, Oç çocuk: cansız cisimler, bitkiler ve hayvanlar, mahlOkat ve insanın

tekfunülü, devriye, aritmetik, geometri, astronomi ve astroloji, dört unsur üç

çocukla ilgili cisimlerin ahvali, atmosfer, hava özellikleri, madenIer, bitkiler,

hayvanlar ve insanın mahiyeti hakkındadır.

İkinci fen, anatomiyle, insanın vücut yapısıyla, cihanın insanı müşfik bir

anne gibi beslemesiyle, dört mizaç ve dört karışırola, insandaki ziihifl ve biitini

kuvvetler ve hislerle, beden yapısı ve karakter arasındaki milnasebetlerle

kadınlardaki güzellik hususiyetleriyle, bazı uzuvların seğınneleriyle, rOya

tabirIeriyle, kamil insanın alemin özü olması ve ibadetle rıza bulmasıyla, cimanın,

hamam ın, ilaç ve gıdaların, yemenin, içmenin, giyinmenin ve süslenmenin fldab ü

erkanıyla, ölümün fazileti ve ruhun bedenden ayrılmasıyla ilgilidir.

Üçüncü fen ise, insanın bilgisizlik ve gafJetle, 'hayvana benzemesi,

Kur'an'la hidayet, Hz. Peygamber'e tiibi olma, bid'atlardan uzaklaşma, kalbin

i'tikadını dGzeltme, gece kalkmanın, az konuşmanın, az yemenin, az uyumanın

faziletlerinden, muhabbetullahın nihiii gaye oldu~u, Nakşibendiyc tarikatının

erkanı v.s. konularından bahseder.

~9 AltınlaŞ, 8.g.e., s.45,
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H:itime kısmı ise ahlak ve muaşeretle ilgilidir. Asıl son söz mahiyetindeki

kısmı ise "Hatimetü'l-Hatime" başlığı altında, manzum ve mensur karışık olarak

tevhid, mOnacaat bölomlerinden sonra tarih manzumesi ve ferag kaydıyla son

ermektedir. 60

İbrahim Hakkı Marifetname'sinde evrimden, Darvin'den yıllar önce

bahsettniştir.6
i

3.3. irfiniyye : 1760 yıiında, Türkçe, Arapça ve Farsça olmak üzere üç

dilde kaleme alman bu eser 495 sahifedir. Birincİ bölüm 220. sahifeye kadar

Arapça, ikinci bölüm 420. sahifeye kadar farsça, geriye kalan bölüm ise

Türkçe'dir. Bu eser "Nefsini bilen Rabbini bilir" hadisi şerifini açıklamak üzere

yazllmıştrr.62

Bu eser hakkında İbrahim Hakkı şunları söylemektedir:
..., ~ ~ ~

Ömrümün hasılı rUhum gibidir işbu kitap

Korkum odur ben ölem cahil hayvan'a düşe

İzzetin hakkı için sakla bunu sen ya Rab

Hayır ile s8hibin yad eden ihvana düşe

Elli dokuz değerli eserd~~l1 seçilerek derlenmiş bu kitabm son.unda bize şu

öğüt~eri verİr: "Hiç kimseyi ayıplama, herkese şefkatle bak, hiç kimseden bir şey

isteme ve emretme, dış gÜ7..cUikleri bırakarak güzel ahıa~la iç güzeLliğe gir".63

3.4. insaniyye: l'dlecnıfiaru'}-lnsfuıiyye fi Marifeti'} Vahdaniyye, tbrahim

Hak.kı'nm' antoloji nev'inden eserlerindendir.. Arapçı'\-, Farsça ve T{lrk~~ olmak

_ .•u_· ~ . _

"" Çclebi~u, a.g.c:., 5.31
61 Süleymıın Ateş, "Kur'an-ı Kf"Jim'e Göre Evrim Toorisj", Ank·ınl Üniv ilahiyat Fak. ~J;.gisi, Sayı:

20, (Ankara 1975), S 137
62 A1tmlııŞ, B.g.e., s..36.
6J AltınlııŞ, .a.g.e:., S.3 '1.
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ilzere Uç dilde ve YUZ altmış kitaptan seçilerek 1763 yılında tertip olunmuştur.
M

Seçilen parçaların daha çok tasavvufi ve talimi olmasınadikkat edilmiştir. Bununla

beraber edebi mahiyetteki örnekler de az d~iıdir.65

3.5. 'Meem6ati'J..Meini: İbrahim Hakkı'nın Erzurum'da yazdı!ını

söyledi~i ana eserlerinın beşincisi ve sonuncusudur. Bazı nilshalarında

Mecmilatü'J-Hakkı başlı!ını taşıyan bu eser ]765 yılında tamamlanmıştır.~6 ,

İbrahim Hakkı'nın bu beş ana eserinden meydana getirdiği ve evlad eser

dedi~i on kitabı ise şunlardır:

ı. Tubfetö'I-Kiram. 1765 yılında TilJoda şeyhinin evinde yazmıst-r.

2. NDhbetü'I~Kelim. ı 768 yılında yine yazarın ifadesiyJe ~ınelerden

meydana ge!miştir.
67

3. Meşiriku'l-Y6b. ı 77) yılında tertip olunmuş~c. (Kendisinin ve

başkalarının şiirlerinden seçilerek meydana getirilen bir ap'Jlojidir).

4. Sefine-i Nôb. Sefioetİ'o-Nllhmin Varidati l F'iltöh adıyla ı 773 yılında

, yazılmıştır.

5. Keazn'l-Fütllh. )774 yılında taleıııe alınan bu eser ahlaki ve

tasavvufi 1020 be"t: ;ntıva eder. Bunl?-.dn sekseni Arapça, geriye kaımları

Tilrkr Q ' , •• deyitlerin bazıları irfu,...~cXIen alınmıştır.68

6. Definew'.. nd. Türkçe, Arapça ve Farsça şiirleri ihtiva ~n bu eser

1775 yılında ._I1rnıştır. Bu kitapta cilail'l-kulilb ve insan-ı kamil risaleleri ile üç

mekt..... ve dörtyüz beyit kadar çeşitli şiirler bulunmaı...'tadır.69

6J ÇelebioAlu. Il.g.e.• s.33.
65 ÇelebioAlu, B.g.e., B.y.
.. Çdebiogıu,B.g.e.• s.36.
• 7 Çelebi<>~u, B.g.e., s.37.
ol Athntıış.a..g.e., s. 38.
69 tbnıhimlıakkıogıu,M., B.g.e., s.4 J.
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7. Rtlhü'ş-Şür&h. 1776'da yazılmış olup TIlrkçe'dir. ilahiname'den

alınmış olan bu eser, vücuddan ayrılıp onun dışında bir hayat sürmeye insanı teşvik

eder.70

8. Ülfetil'I~Enim. 1776 yılında Marifetname'den alınarak tasnif edilen

bu eserin henUz bir nOshasıyla karşllaşllmaml~11r.71

9. Hey'etil'I-İslinı- L8 Tefsir ve 300 hadis-i şeriften iktibas edilmek

smetiyle kaleme alınmıştır. Yinni bab ve bir hatimeden oluşur.
n

10. UrntU'I-tsliım. 1777 yılında Arapça ve Türkçe olarak kaleme alınan

bu eser ilahiyata ait on beş bölümden meydana gelmektedir.73

BOtün bunlarla beraber ona asıl şöhretini kazandıran eseri

Marifutname'dir.74

İbrahim Hakkı'nm eserlerini Bursalı Mehmet Tahir ise 39 olarak şu şekilde

veriyor:

i. Marifetname, 2.Divan-ı İlahiyat, 3. Tezkiretü'I-Ahbcib, 4. HısnU'I-ki1in,

5. Kelimilt-ü Fa.k"ırullah, 6. İrfiiniyye, 7. lnsaniyye, 8. LObbü'I-İrtarı, 9. MürşidU'1

Mfiteehhilin, 10. Tecvid, IL. Seçme ManzUmeier, 12. Kuvt'j Can, 13. Cilliu'l

KulOb li Tecelli'I~Matlüb, 14. tnsan-! Kdmil, 15. Sefinetll'n-Nuh min Varidati'l

FütOh, 16. Mecmuli-yı Mekatib, 17. N(ış-i Can, 18, Razname, 19. Kitab-ı Alem, 20.

Kenlii'I-FütOh, 21. UrvetG.'I-İsıam, 22. Tertibi-l Ulı1tn, 23. Vuslatnllme, 24.

Şi1kürname, 25. ikbalname, 26. Uahiname, 27. Manzume-i Avfunil, 28. A'mal-i

Felekkiyye bi'r-Rub'il-Mucib, 29. İstihrac-! A'mal-i Felekiyye, 30. Lügatçe, 31.

Kavaid-i Farisiyye, 32. Risale-i Mir'at-ı kevneyn, 33. Ed'iye-İ MensUre, 34. SOlCik

i Nakşibendi, 35. TuhfetO'l-kirtlm, 36. Nuhbetü'l Kirlim, 37. Olfetü'l-Enam, 38.

10 Altın~, a.g.e., s.39.
" Çelebio&lu. a.g.e., 5.39.
12 Bursalı M.Tahic, a.g.e, 5.92.
II Altıntaş,a.g.e., a.y.
u Murali Urat, TOn: Edip ve Şairleri. tSlaJJbuI 1939. Il, 30.



Hey'et-i İslamiyye, 39. Mecmuatü'I-Vahdaniyyeti Marifeti'n Nefsl'r

Rabbaniyye.75

Bagdatlı İsmail Paşa ile İbrahim Hakkının otuz iki eseri oldugunu şu

şekilde sıralar:

I. el-A'malu'I-Felekiyye, 2. İkbalname, 3. Ülfetü'I-Enam, 4.tlahiniime, 5.

el-İnsanu'I-KBmil, 6. Tuhfetu'I-Kiram, 7. Tezkiretü'I-Ahbab, 8. Cilftu'I-Kuıub. 9.

Tertibu'I-Ulı1m, ıo. Hısnli'I-Arifio min Fiteni Zaman fi Koııi An Risale, 11. Divan,

12. Ramame, 13. er-Risalern'I-İrffiniyye, 14. er-Risiiletü'I-İnsaniyye, 15.

Sel1netü'n-Nuh mjn Varidatj'I-FUtfih, 16. ŞükUrname, 17. urvetu'I-İsliim, 18. Kın-ı

Can, 19. Kİtiibü'I.Alem, 20. Ke1imiitü-Fakirilleh, 21. Kenzu'I-Fütı1h, 22. el-lüb,

23. el-lübab, 24. Mecmuati'l-Vahdaniyye fi Ma'rifeti'n-Nefsİ'r -Rabbaniyye, 25.

Mir'arn'l Kevneyn, 26. Mürşidü'l-Milleehhilin, 27. Marifetname, 28. Mlintehabat,

29. Nuhbetü'I-Kiram, 30. Nuş-ı Can, 31. Vuslatname, 32. el-hey'etu'I-İ~lamiyye,76

Erzurum'lu İbrahim Hakkı'nın eserleri hakkında daha çok söz söyleyen,

hatta onun eserlerinin sayısını 54'e çıkaranlar varsa da biz bu kadar malumaHa

iktim edeceğiz.77

,~ Bur.;alı M.Tahir. a.g.e.s. 90-92.
,. Ha!ldaılı İsmail P~. HediyyelU·I-Arifin. Esma-el MOellifin ve Asaru'I-Musannifin, tstanbul 1951. I,

39-40.
77 tsmet Bimırlc. ve Nejaı $efultio@u, EJ2Unımlu ibrahim Hakkı Bibliyograıyası. KUlttır Bakanlılıı

Yayınlıın, Anklll'll 1977. s. U-23.
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_______--'-A::..:.t8=tc=:Ü!::..:.k Üniversitesi IIahiyat Fakilitesi Dergisi

"/NSANLARI JIE CİNLERi ANCAK BANA iBADET ETsiNLER

DiYE YARATTıM'"

AYETiNiN ANLAM VE YORUMU ÜZERİNE

Arş. Gör. Şehmus Demir"

Bir metni anlamada kelime ve kavramların bilinmesi önemli bir husustur.

Bu durum, dini metinler için daha da büyük bir önem arzetmektedir. Zira

kelimeler, düşüncelerin semboilere dönüşmUş şeklidir; düşüncelerin kendisiyle dışa

vurulduğu ve insanlar arasında iletişimi simgeleyen en önemli unsurlardır. Kelime

ve kavramların, dünyayı algılamada ve anlamlı kılmada etkin araçlar olduğunu

söylemek mümkündür. Başka bir ifadeyle kelimeler, hissettiklerimizi,

inandıklarımlZ1 ve istediklerimizi başkalarıyla paylaşmanın vazgeçilmez öğeleridir.

Zira kelimeler, insanoglunun iletişim araçlarıdıri. Binaenaleyh, Kur'an'! ın

anlaşılması ve dogru bir biçimde yorumlanması da bir anlamda kullarnlan kelime

ve kavramların sağlıklı anlaşılmasınal baglıdır.

Buradan hareketle, yazının başlığındaki ayet-i kerimenin anlaşılması için

de, odak konumda bulunan 'ibadet' kelimesinin açıklanması ve kelimenin anlam

içeriğinin ve seçikliğinin ortaya konulması gerekmektedir. ilgili ayetin

yorumlanmasında odak terim olan 'ibadet' kelimesinin esaslluğavi ve izafi/Kur'ani

• Zariyaı.. 51/56.
"Atatürk Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstinısu Tes6r Anabilim Dalı AraştırmaGörevlisi.
i Condon, John c., Kelimeleri. BlIytl.llt OltByıl8t-Aol.mbillm ye belişim. çe'V. Murnt Çiftkaya, Insan

Yay.. tslanbul 1998, s. 129. ..
2 R.agıb eı-ısrehani. .\fuf..edııtD ı:ır.:zj·I-Ku ..·.n, lhk. Saf>'an Adnan Davudi. Dam ·1·Kalem. Dııneşk

ı 992, s. 54-5.5.
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anlam alanlarını ortaya koymadan önce, ibadet görev ve sorumluluğunun

kendilerine yüklendiği iki varlık tUrlinün, insan ve cinlerin ayette geçtiğini

belirtmek gerekmektedir. Ancak bu iki varlık tOmnden, burada öoplana çıkarmak

istediğimiz varlık, insandır. Dolayısıyla öncelikle insanın yaratııış amacına ve

evren içerisindeki konumuna de~inmemiz, sonrasında 'ibadet' odak terimini

açıklamamız ve neticede insan~ibadet ilişkisinin hangi düzlemde olması

gerektiğineyer vermemiz uygun olacaktır.

i"san:

Özü itibariyle ilahi nefhadanJ ve bedeni itibariyle de evrenin bütün

elemanlarından, parçalarının bileşiminden oluşmuş olması nedeniyle insan,

kainatın küçük bir modeli (nusha-i su~a) olarak nite1endirilmi,ş bir varlıktır.

Varlık katmanlarının en küçük parçasından en bliyü~üne varıncaya dek

evrende var olan her şey, hayat sahibi varlıklar olup, Yüce Yaratıcı'YL tesbih

ederler4
• Evrenin odak varlı~ı konumunda bulunan insan, diğer varlık

kategorilerioin aksine, kendisine tevdi edilen ilahi emaneti) yüklenerek, bilinçli bir

şekilde ibadet etmeyi ve hilafet6 vazifesini ilahi talep doğrultusunda yerine

getirmeyi kabul etmiştir. Evrende bulunan insan dışındaki varlıklar ise, tesbih ve

övgü ifade eden kozmik düzenin sağlanması ve devam ettirilmesi görevini yerine

getirirken, bunu şuursuzca ve seçim hakları, başka bir ifadeyle, ikinci bir

alternatifleri olmaksızın yapmaktadırlar. Zira Yüce Aııah, onlara sorumluluk

duygusu yüklemediğinden, şuur sahibi varlıklar olmayıp, sırf maddeden

yaratılmışlardır. Onların yaratılmasındakiyegane amaç, insana hizmet etmeleridir7
.

.\ Bk. Hicr, 15129; secde.. 3219; Sad, 38/72.
• A'ra( 7fl06; Ra'd, 13113-15. lsra, 17/44; Enbiya, 21/19.20; Nur, 24/41; ZLLmeı-, 39175; Mü'min, 40n;

Fussilet, 41!38: Şura, 42/5; Hadid, 57/1; Haşr, 59/1,24, Sat; 6111; Cuma, 62/1; T~un, 64/L
>Ahı3b, 33r12.
• Bakaro, 2/30: En'am, 6f1 65; Geniş bilgi iç:iıı bk. RIlLi, Fahmddin. Mefatthlı'I..(,;.yb,Tahran, ts. ı,

165-166: Elmalıl!. Muhammed Hanıdi Yanr, Hak DiDI KOT'8Q Dili, Eser Neşriyat. Istanbul 1982, I,
299-300.

, Bk. Bııımra, 2!29, 164; Nahl. 1615-16,80-8 t: Zuhruf, 43/12-13
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Evrendeki varlık hiyerarşisi içerisinde bdirli bir statüye sahip olan i~san,

ilahi nefha ve maddeyi temsil eden basit toprağıns bileşiminden çift boyutlu olarak

yaratılmıştır. İnsan, yaratılış gayesi olan Allah'a ibadet9 ve kendisine tevdi edilen

emanet ödevini icra görevini ifa etmesi oranında )'Ücelip Allah'a yaklaşmakta ve

imtihanı 10 başarı ile sonuçlandırarak, meleklerin topluca karşısında secde

ettikleri ıı, varlıkların en şereflisi konwnuna 12 yükselmektedir. Bunun neticesi

olarak da ilahi nefhaboyurunun maddi yön üzerine hakim Oımasına, onII kontrol

altına almasına ve bir dengenin oluşmasma neden olmaktadır. Yüklendiği misyonu

istenilen tarzda yerine getinnemesi halinde ise, maddi yönün ilahi nefha cıheıi olan

ruh ile bağlantılarını koparıp, insanın bedeni arzul~rının esiri durumuna düşmeSine

neden olmakta, dolayısıyla, yaratılış amacımn dışına çıkıp, imtihan! başarısızlıkla

sonuçlan~ı.rarak, varlıkların en aşağısı konumuna düşmesinel] ve ruh--bede"iı ,

mana--madde dengesinin bozulmasına sebep olmaktadır.

ibadet:

ilgili ayetin yorumlanmasında odak konumda bulunan ve ayetin anlamının

büyOk. ölçüde kendisi üzerine oturduğu omurga kelime olan il~detin esas ve

Kur'ani anlam alanını ortaya koymak gerekmektedir.

Bilindiği üzere, Kur'an semantiginin en önemli metodolojik sorunlarından
. '.

biri, Kur'an kelimelerinin esas' ve i7.afi anlamları arasmdaki ayırımı ortaya

çıkarmaktır. Kur'an kelimelerinin Kur'an öncesi dönemde (cahiliye) ifade ettiği

anlamlan ile Kur'an'daki anlamları arasında farklılık bulunmaktadır. Zira

Kur'an'da kullanılan kavramlar, esas anlamlarından daha kuvvetli, izafi anlamlar

8 A\-i İRlBIl, 3/59; Hicr. 15/26-29.3.3; KA..ilf, 18/37; Hac, 22/5: Rum. 30120; FBtır, 35/11; Saffal, 31/11;
Mll'min, 40/67; Rahrnan; 55/14. . .

9 Zariyat, 51156.
,,, Maide, 5/48; En'arn, 6/165; Hud. 1ın; Kehf, 1sn; Mul"'. 6712: iosan, 7612.
li Bakarn., 2/34;A"raf. 7/1 1: Kebf. 18/50: Talıa. 20/1 16".
ıı Tin. 95/4.
il Tin, 9515.
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kazanmışlardu. Başka bir ifadeyle, cahiliye dönemi~de kullanılan kelime ve

kavramlar, Kur'an'layepyeni bir anlam alanınaı4 kavuşmuşlardır.

Kur'an öncesi dönemde kelime ve kavramların anlam alanları, genellikle

kutsal alanla irtibatı bulunmayan bir içeriğe sahipken, bu kelimeler Kur'an'da,

kutsal alanla ilişkilendirilerek, onlara yepyeni, dini, eskatolojik, sözlük

anlamlarıyla irtibatlı olmakla birlikte, onları aşan metafizik, ıstılahi anlamlar

kazanmışlardır. Kur'ani dünya görüşünün oluşumunda etkin roloynayan bütün

Kur'ani anahtar terimlerin, yukarıda ifade edilen süreçten geçti~ini söylemek

mümkündür. Bu terimlerin hemen hepsi, Kur'an Önce.9i dönemlerde d~işik anlam

alanlarına sahip olmakla birlikte, Kur'an'ın bunları kuııanmaya başlamasıyla,

kelimelerin ait olduğu sistem ve kullanıldığı genel ilişkiler ağı, büyük oranda

değişikıi~e u~um.ıştır. Buna göre denilebilir ki; cahiliye dönemi Araplarının dünya

ve İnsanlık görlişlerini kökünden değiştirip yükselten başlıca etken, bu anlam

değişikliği (Kur'an semantiği) ve bu süreçle meydana gelen ahlaki. toplumsal ve

dini değişim ı~ olmuştur.

Dolayısıyla, yukarıdaki açıklamalar ışı~ında, ilgili ayetin yorumlanmasında

odak konumda bulunan ibadet kavramının esas sözlük anlamları ile Kur'an'da

kazandığı izafı anlamlarıaçıklamakgerekmektedir.

lbadet kavramı (a-I>-d) kökü itibariyle sözlUkte; boyun egmek, itaat etmek,

dayanmak ve sığınmak, 16 güçlü olmak 17 gibi anlamlara gelmektedir. Kur'an öncesi

t' l.lUtsu, Toshihiko. Kıır'ıu'da AII.h ve tn&an. çe'<'. Süleyman Ateş. A.Ü.i.P. Yay., Ankara 1975, s,
21 vd.

ı, !wtsu, s. 15-16.
16 Rakıl> el.tsfebani, s. 542; t!IIıU'I-Cevzi, Ei>u'I-Ferec Cemaluddin Abdurrahman, NIIZHtlı·...A'yuni'o
""""mr ii iIml·t-Vlieob ve'ıı-Nrzair, nşr. Muhammed. Abdulkerim Kazım er-RMi, Muessesetıı'r

Risale, Beyrut 1985, s. 43 i; İbn Mannır, Cemaluddio Muhammed b. Muk=em, lAslDO'ı·Arab,

Daru Sadrr, Beyrut ıs.. III. 271; Zebidi. Muhammed Munadıt.. TlCu·I-Arus. Dam Libya, Biogazi, ıs.,

ıl. 4l0; Abdul~fur AttılT, Makaddimeru'8-Sihab. Oaru'I-Kuıul>n-Arabı, Mısır. ts., [, 500; Ude,
Halil El>u Ude. et-Tl.tavvuru'd-Oilali Beyue Lo~l.ö'Ş-Şi·ri'l-eabili vr Lutari'I-KDr'I.Rl'l·Kerim
(Dirase Dül.liyye Mulıarioe). Mektebetu']·Merıar. OrdOn 1985. s. J40-141.

17 Alıdul~r Attli!".l, 501
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dönemde, cahiliye Arapları bu kelimeyi, ifade ettiğimiz sözltik anlamıyla

kullanmışlar ve ibadet kelimesi pek çok cahiliye şiirinde bilinen temel anlamıyialS

yer almıştır. Cahiliye döneminde ibadet kavramının, cahiliye dönem; Araplarının

çeşitli putlara boyun eğip tapmaları anlamında geniş yelpazede bir semantik alana

sahip oldugunu söylemek mihnkündilr.

Kur'ani terminolojide ibadet kavramı, bilinen sözlük anlamında kullanılmış

olmakla birlikte, Kur'an'da yalnızca Allah'a tapmak, AHah'm birliğini kabul

etmek, Allah'ın rızasını kazanmak amacıylaOna ilaat etmekl9 ve emirlerine boyun

e~ek anlamında, kavramın semantik alanı daraltılarak, kendine özgil ve

kendisiyle sınırlı yepyeni bir anlam örgüsü kazanmıştır. Kur'an, cahiliye

döneminde kullanılan kelime ve kavramların semantik alanlarını genişletip yepyeni

manalar kazandırdığı2\) gibi, bazen de ibadet kavram i örneğinde 'olduğu üzere,

kelime ve kavramların anlam ağını daraltıp, belirli anlam alanıyla, başka bir ifade

ile, daha dar bir çerçeveyle sınırlamıştır. ibadet kavramı, Kur'an öncesi dönemde,

her türlü puta tapmayı ifade eden genel bir anlama sahipken, Kur'an'da ise,

yalmzca Allah'a itaat etme linlamında,daha sınırh bir anlamlı kazanmıştır. Ancak

Kur'an, ibadet kavramının anlam alanını sınırlamakla birlikte bu. sınırlı anlam

örgüsü içerisinde kapsam alanını genişletme yoluna giderek, ileride de görüleceği

üzere geniş bir saha oluşturmuştur. Ayrıca, ibadet kavramının kökü olan a-b-d

ifadesinin türevIeri olan 'ibad' ve 'abid' formlarını ilk kez Kur'an'ın kullandığıve

bu ifadelerİn Kur'an'da yepyeni birer kavram niteliğine sahib oldugul2 hususu da

Kur'an'ın bu kelimeye yeni anlamlar ve yeni formlar kazandırdığının bir

göstergesidir.

ı3 Ude Halil, S, 141.142.
ı. Mukatil b. Suleyrnan., Kihıblı'I·Vııcııb ve'n-Neuir, nşe. Ali Ö2ek, ISAV Yay., hııınbul 1993, s.

150-15 ı; Rat.b c1.isfulıani,s. 542-543: İbnu'l-Cevzi, s. 432: Ude Halil, S. t43.
>.o Geniş bilgi için lık. l:zutsu, S, 15·36.
21 ude Halil, S, 143.
n bk. Ude HaliL. 144-146.
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lnsan-lbadet tıişkisi:

ibadet kavramı, yukarıda kısaca ifade edilen etimolojik ve semantik

tahlilinden anlaşılacağı üzere, Kur'an'da, sırfAllah'a boyun ~mek ve itaat etmek

anlamında kullanılmıştır. Ancak burada nzerinde durulması gereken husus, sadece

Allah'a yapılacak olan ibadetin ne ölçüde olması gerektigidir. Başka bir ifadeyle,

ne tür davranışların ibadet kapsamında d~erlendirildiğidİr.

Başlıca tefsirlere bakıldığmda, genel itibariyle ilgili ayetin anlam ve

yorumu ilzerinde fiızla durulmadığı görülecektir. Bu tür tefsirlerde, insan ve

cinlerin yaratılış amacının ibadet olduğu hususu genişletilerek, bu cümlenin

açılimma yer verilmekte, ancak ibadetin ayet içerisindeki anlamı ve kapsam alanı

üzerinde fazla durulmamakuıdır23 .

Kur'an'ın ibadet anlayışını özet ve çarpıcı bir şekilde ortaya koyan ayet ,

incelendiğinde, insan hayatında ibadet dışında tanımlanan bir alana yer

bırakılmadığmı, başka bir ifadeyle öyle bir alanın bimnmadığını tespit etinek zor

olmayacaktır. Zira ayette, amacı tek boyuta indirgeyecek bir tarzda sınırlayıcı ve

bu sınırın dışında kalan alanları da dışlayıcı bir ifadeyle, insanların sırf ibadet

etmek amacıyla yaratıldıkları ifade edilmektedir. Bu da, ibadet kapsamı dışındaki .

davranışlara olumlu balolmadığının, başka bir ifadeyle niteliği ne olursa olsun bu

tür davranışların amaçsız ve anlamsız, sonuç itibariyle de cezayı gerektirici hiller

olarak değerlendirildiğinin bir göstergesidir.

Bireyin Yf!.şarn tarzını ibadet kavramının kapsam alanı dışında

temellendinnesi, başka bir ifadeyle, maddi - dünyevi yöniine ağırlık vermesi,

onun, yaratılış gayesinden kopmaya doğru hızla sapma kaydeden, herşeyin deger
_______________ • __ o '_

11 Sözgelirni bk. Tabeı:ı. Ebu Cafur Muhammed b. Cenr. Clıml'U'I-~yllD an Te'viU·I_Kur'lIn,
Mektebem Mustafa el-ıhhi el-Halebi ve Evladuhu. Mısır 1954. x:xvıı. 1)-12: Zeınahşeıi, Malunud
b. ()m>.:f. et.kenar 1I11 Haluıiki tavamidi't-Teıını. Ne~'I-Belaıa. Kum 1992, LV. 406: Razi.
Fahnıddin. et-Tf'&Iru'l-·Kebir. Matb8atl,j'I··Behiyye. Mısır 1938, XXiU, 231-233; ibn Kesir. Ebu'l
Fida ısmail. Tefıiru'l-K.r'ani'l-Azim, Kahraman Ya}., Istanbul 1984, VLL, 401; Kasırni,

Ce.mııluddin, Mebuiaa·t-Te'~it. Dam İhyai·I-KulUbi"l-AnıIıiyye.Mısır 1957, XV, 5538: Tabatabai,
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ölçüsünil maddede arayan, dünya hayatının adi, basit yönüyle sınırlı, duygudan

yoksun, siltli bir varlık düzeyine alçalmas.ına neden olur. Böylece o, madde

tarafindan yönetilen, istismar edilen, mahvedilen et vekand.an mamul bi~ robof4

haline gelme yolımda adun adım iJerler.

Anlaşılacağı üzere, hayatın bütününün ibadet kapsamında

değerJendirilmesinin, yani ibadetle geçirilmesinin bir zorunluluk, bir gereklilik

oldu~u hususu ôn plana çıkarılarak,özellilde vurgulanmaktadır. lşte tam da burada,

ibadetin ne olduğu veya ne tür davrantşları kapsadığı sorusu can alıcı bir şekilde

kendini hissettinnektedir.

İlgili ayetin anlaşılmasında anahtar konınnda bulunan ibadeti, formel

(şekli, ritüel) ibadetler ve form el olmayan ibadetler şeklinde ikiye ayınnak,

konımım anlaşılmasını kolaylaştıracaktır.

Formel veya rirue! ibadetlerden kasdettiğimiz, belirli zaman veya

mekanda, belirli kuraııar dahilinde yapılan; namaz, oruç, zekat, hac ve benzeri

ibadetlerdir. Bu tür ibadetleri etki ve sonuç ititrariyle sırf ah ireUe irtibatlandırıp,

ahirette meydana gelecek kazanımlarla sınırlamak, doğru bir yaklaşım

olmayacaktır.Zira bu tilr ibadetJer incelendiginde, sırfahireti ilgilendiren ve bütün

yönleriyle ahiret hedefli hiçbir ibadetin olmadığını2~, bilakis, form el diye

nitelendirdiğimiz tüm ibadetlerin insan hayatındaki yaşam tarzını belirleme

konusunda fonksiyonel rol aldıklarmı, bireysel ve toplumsal yönlerinin

bulunduğunu açıkça gönnek mümkilndür.

Sözgelimi, müslüman bireyin günlOk hayatının bir parçası, dinin dir~j ve

ibadetlerin sembolü olan namazı ele alalım. Namazın, bUrun mUslOrnanların yerine

getinnesi zorunlu olan bir ibadet olduğu Kur'an'ın bir çok yerinde belirtilir. ttk

Muhammed HU:j(:j'n, r1-MiDd li Trrsid'I-Kıır'aıı. Muessesetu'n-Neşri'ı-tslami.Kum ı 996. XVITl,
388.

l' Malik b. Nebi. İslam DaVASı. çev. Muharrem Tan. Istanbul 1994. s. 64

357



bakışta namazın ahiretle ve insanın ruhi yönüyle ilgili bir eylem oldu~ görülebilir.

Ancak, Kur'an namazı; "Şüphesiz namaz, hayas/zhklan ve kötülükten alıkoyar. "

(Ankebut, 29/45) şeklinde tanımlayarak, namazın, insanı her türla kötillükten ve

insani olmayan davranışların tümünden alıkoyaca~ını / alıkoyması gerektiği ısrarla

vurgulamaktadır. O halde müslüman fert namaz kılmakla birlikte, çizilen ilahi

sınırları rahatlıkla aşabilmekteyse, namazın hakikatine ulaşamamış olmakta ve

temel ibadetini, şekilsel kurallar yığını içerisinde İcra edilen bir eyleme indirgemiş

olmakUlelır. Bu eylemin onun yaşamında derinliğine bir etki yapamayaca~ı ise

bilinen bir gerçektir. Yüce Allah 'ın namaz ibadetine yüklemiş olduğu fonksiyonWl,

yukarıda ıa,>vir etmiş oldugumuz tipin davranışıyla örtüşmediği açıktır. tbn

Abbas'ın (v.68/687), kendisini iyilildere yöneltmeyen ve kötulOklerden

alıkoymayan insanın kıldığı namazın, o kişiyi Allah 'lan daha fuzla

uzaklaştırmaktan başka bir işe yaramayacağını
26 belirten ifadesini de namazın

bireysel ve toplumsal anlamda bireyin davranışların! olumlu anlamda

de~iştirrnesini ve düzenlemesini sa~layao bir ibadet olması gerektiğine yapılan

önemli bir vurgu olarak değerlendinnekgerekmektedir.

İlahi vahyin birÇük yerinde namazia birlikte ele alman ikinci ibadet tÜrU de

zekatiır. Yüce Aııah bu ayetlerden birinde; "Mallarının bir bölümünü sadaka

olarak al ve bu yolla onları temde, günahlardan ar/ndır." (Tevbe, 91103) diye

buyunnaktadır. Bu ayette zekat, mal ve servetin temizleyicİsi ve insanı hayra

ulaştıran bir ibadet olarak telakki edilmektedir. Müslfiman birey, kendisine verilen

nimetleri Allah rızası için muhtaçlarla bölüşerek hem toplumsal bir hastalık ve

rahatsızlık unsuru olan fuki,rliği ortadan kaldınnak amacıyla bir katkıda bulunmuş

olacak, hem de bunu yaptı~ı için Allah katında tnükafat elde edecektir.

-_._----- - ..~_.---_.__.__..._._--_ .•._-_..---------------
ıl Kucub, Muhammed. Inuo Psikoloji!l.i fiurinr F.tIidlrr. çev. Bekir Karlıgıt, tstanool 1992, S. 305.
ı. Kasımı. XIII. 4752.
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örnekleri çoğaltmak mümkün olmakla birlikte, ifade edilmesi gereken

husus, namaz ve zekatla ilgili olarak ifade ettiğimiz düoyevi, bireysel ve toplumsal

boyutun, benzer bir tarzda diğer mm ibadetler için de geçerli olduğudur.

Fornıel olmayan ibadetler ise, belirli zaman ve mekanda, beHrli kurallar

dahilinde yapılması istenen ibadetlerin dışında kalan, müslüman insanın glinlük

hayatındaki tüm zaman dilimlerini içeren davranışlarıdır. Bu zaman dilimlerinde

yapılacak olan ve tamamen insanın günlük yaşamıyla ilgili görUnen, ahiretle ilgisi

diişı1ntHmeyebilerek olan davranışların da Yüce Allah'ın koymuş olduğu ilkeler

dahilinde kalmak şartıyla ibadet kapsamına girdiğini ifade etmek gerekmektedir.

Kur'an-ı Kerim'de, sözgelimi, ölçü ve tartıda doğruluğun iyi bir davranış

Olaca~l (bayr) ve sonuç itibariyle de yararlı ve güzel 0lacağı27 vurgulanmaktadır.

Benzer bir şekilde, insanlara borç vermenin Allah 'a borç verme anlamına geleceği

ve bunun karşılığında yapılan günahların silineceği, ayrıca bir mükafatlandınnaya

gidileceği ve bu eylemde bulunana verdiğinin kat kat fazlasının veriJete~i28 ifade

edilmektedir.

Ayrıca hadislerde, a~aç dikerek veya ekin ekerek insanlara veya hayvanlara

fayda sagJamanın29, insanın; ailesine infakta bulunmasınınlo, kardeşinin yilzilne

gülOnısemesinin, iyiliği emredip kötülükten men etmesinin, yolunu şaşırmış olana

yol göstermesinin, taşı, dikeni, kemiği yol UZerinden kaldırmasının, yardımda

bulunmasının] i, hatta eşiyle cinsi münasebette bulunmasınınl2 sadaka kapsam ında

de~erlendirildigi görülmektedir.

..__ ..-._----
27 f'illl, 17/35, Şu 'anı. 26/181-182: MUlBflifin, 83/1-3.
ı··l:laluırn. 21245; Ma'Kk, 5/12; Hadid, 57/1 ı ,18: Tetabun, 64/17; Muzemmil,73120
29 Buhari. Muhammed b. ısmaiL. cI-C.mi'Iı's-Salıilı, ıışr. Mu~1Bfa Dib el-Bug&. Daru tbn Kesir, Beyrul

1989, Edeh, 27, MUZlIra'lı, i: MUslim, Ebu Huseyn b. Haccac. S.hilıu Musliııı, nşr. Muhammed
FııBd AbduJbaki, Dam İhyai't-Turasi·l-Arabi.Beyrul 1972. MusakaL. 7-10; tbn Hanbel, Ahmed b.
Muhaınmed, MusRcd. Dam sadır. Beynıt ts.. [ll, 147.

'O Bulıari, iman. 39. Nafiıkaı, 1, M~aı:i. 9
II Buhari, Cilıad, 71,126: Tinnizı, Ebu İsa Muhammed b Isa, S ııııU , nşr Ahmed Muhammed Şakir,

Kahire 1931, Djrr.36.
12 Mtıslim, Zek<ıı. ı 6.
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Anlaşılaca~ı üzere. tamamen günlük hayatın bir parçası diye

nitelendirilebilocek olan maddi fiiller. insanın bedeni yönUnü tatminine ait

davranışlar, ibadet olarak d~eı-lendirilmektedir.O halde, Kur'an perspektifinden

bakıldıgında. ahirete siirekli göndermede bulunan, ibadet duygusuyla yapılan bir

davranış modelinin ide3lize edilmiş olduğunu tespit etmek mOmkündUr. Ferdin

ilahi emirler dogrultusunda işleyeceği her fiil, onu YOce Allah'a yaklaştınnayave

sonsuz aleme bağlamaya bir araç niteliğinde olacağından, insan bunu yapmakla

YOce Allah'ın evreni yaratmasındaki gayesini gerçekleştirmiş olacaktır.

Allah RasulU (s.a. v.), yeryUziln1ln tamamının mescid 0lduğunu33

belirtmiştir. Bu bakıŞ açısından anlaşılması gereken anlamlardan biri de, dUnyevi

fiillerle ibadetlerin bir bUtUn olarak değerlendirilmişolmasıdır.O halde müsınman

bireyin ibadeti, cami duvarları ile, başka bir ifade ile. formel ibadetlerle sınırlı

degildir. Yaşantısını Yüce AHah'ın belirlemiş olduğu ilkeler çerçevesi dahilinde

devam ettirmesi halinde; iş yeri, okulu, çarşısı, evi ve ~zeri tüm mekanlar onun

için birer mescid olur. Bu mekanlarda kendisinden sudur eden aktiviteler bOtnnO

ise ibadet konumuna geçer.

Kur'an'da yer alan; "De ki: Şüphesi= benim namazım, ibadetlerim, haya/im

ve ölümüm hepsi alemlerin Rabbi İçindir. "(En'am, 6/162) ifadeleriyle, mOslüman

bireyin tüm da\oTanışlanndan gayesinin Allah rızasını kazanmak olması gerektiği

vurgulanmaktadır.Bu da, tilm davranışların sam im iyet ve İhlas içerisinde, ilahi nza

dışındaki salt dÜflyevi amaçOar) safdışı edilerek yapılmasını gerektirmektedir. Bir

a)ırım, bütünıligün bozulması söz konusu değildir. Zira bu ayet. tUm davranışları

içerir niteliktedir.

Sonuç olarak, Kur'an semanliği açısından ayetin anlamı incelendiğinde,

Kur'an ön~i dönemde geniş yelpazede bir anlam alanına sahip olan ibadet

kavramının, Kur'an'da daha dar ve özel bir anlam örgüsü içerisinde, sırfAllah'a

)J Buhari, Teyemmilm. ı. Mesacid. 3; Ebu Davud. Salaı. 23: Nesai. GuSı. 26: tlın Mace. Taharet. 90.
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itaat etmek anlamında kullanıldı~ını ve bu anlamda kelimenin kullanımının daha

dar bir alana çekildiğini; ancak bu dar alan içerisinde çok geniş bir anlam ağı

kazandığını belirtmek mümkündür.

Bioaenaleyh, ilgili ayetteki ibadet kavramının söz konusu geniş anlam

örgüsü, müslüman bireyin hayatının bir bütün olarak dini görünümlü olduğunu /

olması gerektigini ifade eder. Ancak bu geniş ve bütüncü} yaklaşımın sagladıgı

bakış açısıyla. insanın sırf ibadet etmek amacıyla yaratıldığını ifade eden ayet daha

düWu ve sağlıklı bir şekilde anlaşılabilir. İbadeti belirli zaman ve mekanlarda

yapılan belirli riUlellerle sınırlamak, ayetin anlaşılma imkanını ortadan kaldıracağı

gibi, yaşam içerisinde bir parçalanmışlığa, ibadet ve ibadet dışı şeklinde iki ayrı

alanın oluşmasına neden olacak, ve neticede, Hz. Peygamber dahil, hiçbir insan bu

ayete muvafık bir hayat tarzını yaşayamamış olacaktır / yaşayamayacaktır. Zira

ilgili ayette; "sadece bana ibadet etsinler diye" ifadesi kuııanılmaktadır. Oysa her

insanın belirli zaman veya mekanda ve belirli kurallar dahilinde icra ettigi

ibadetlerin dışında yapmış oldu~u davranışlar da vardır ve bu anlayışla bunların

ibadet kategorisi içerisine dahil edtlebilmeleri mümkün değildir. Bütünlük anlayışı

içerisinde değerlendirildiğinde ise fert, din ile bütünleşir. Din, müslüman bireyin

hayatının sadece ibadetler yönllnü değil, bütün yönlerini belirli bir disiplin altına

alarak, ibadet olarak degerlendirir ve böylece ferdin din dışı, salt dUnya ile ilgili

hiçbir aktivitesi kalmaz.

Özetle, ilgili ayette, ibadetin hayatın bütün alanlarını içeren / içermesi

gereken bir semantik alana sahip olduğunu ve müslüman bireyin bu bilinçle

yaşamının tilm kesitlerini tanzim etmesinin gerekliliğine vurgu yapıldı~ını ifade

etmek mümkündür,
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