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Atatirk Universitesi flahivat Fakitltesi Dergisi

ill Mayis 2000 tarihinde Fakiiltemizde verilmiy konferans metnidir.)

Prof Dr. Aehmed Said HATIBOGLU”.

Talebe arkadaslanim. pek muhteremt Erzummlular. Benim gibi birisinin
sizleri burava kadar getirtmis olmasindan tedirginlik duvmamas: miimkin
degildir. insallah sizlere havirli birkag stz soylerim de. bu endigsemi bir nebze
gidermig olurum. Hepiniz hos geldiniz.

Hamdolsun . Tiirklerin Islimivete pirislerinden. Islamia misserref
olmalanndan bu yvana bin kiisiir scne gegti, Vé bu mukaddes fslam’1 tebsir
vazifesinin &nciileri ayasmda sizlerin ecdads vardl. Rasilullah (a.s.)'in bitiin
~ insanhik Alemine teblif buvurduklan Kur'an-1 Kerim’inin ﬂe ifade ‘ettigi gibt
Allah. Rasulitnii hidayette. ve biittin dinlere hakim olmak {izere gonderdi. Biiler
bu hikimiyetin Cenab-1 Hakk tarafindan vazedilmis kati bir hiilkim olmas
hasebiyle. er geg gerﬁ:ekleseoegim sﬁylemf_:kdc hakliyiz. Ama hepimiz de hal-t
hazir durumda yagatmakian iiziintil duyuyor ve soruyoruz: Nigin hila {slamiyel
bitiin dinlere hakim olmus. diinyay:r hidavetivle kaplamug bir durum

sergilemiyor?

Bu sual izerinde kafa yoran gegmis alimlerimizin, hemen hemen
miigtereken ifade ettikleri bir husus vardir; “Bu hedefe hilen ulasilamaints

* Ankara Universitesi Hahiyat Fakaltesi Emekli Ogretim Uyesi.
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olmasindaki biitin mesuliyet, Islimda degil, misliimanlardadir, Dolayisiyle,
dinlerine hakkiyla sahip olamamig, onun emirlerini hakkiyla yerine getirememis
bir immetin dinlerinden gikayet¢gi olmaya haklari yoktur™ demiglerdir. Bizler bu
giinfin Anadolu miisliimanlan olarak, ki bu benim acizane kanaatimdir, dlinya
milslimenhifimin temsilcisi dunonundaytz. Diinya miisliimanlar: arasinda, en
fazla kur’fini hedefi ger¢eklestirecek nesil, bizim neslimiz olmaktadir. Ben
bundan gahsen iftihar duymaktayim. G6remiyecek olsak bile bizim ¢ocuklarimiz,
bizim nesillerimiz bu neticeye dofru hizla yurityeceklerdir. Yeter ki dinimizin iki
kaynaghh temel iki kaynagt durumunda olan Kur’an-1 Kerim ve siinnetin

prensiplerini hakkiyla ortaya koyma imkédnini bulabilelim.

Kur’an-1 Kerim, bize ne getirdi? Rasfilullah {a.s.) bize Ailah’1n dini olarak
neyl talim etti? Burada Kuran’in orijinal metinlerini sunmaya lizum
gérmiiyorum, ekserisi ilahiyat mensubu zannediyorum dinleyicilerimin, mealen
arzetmeye galisayim: Cenab-1 Hakk bu dini kendisine layik kul vetigtirmek igin
gonderdi. Insanlari nigin yaratt1? Kendisine layik olmalarimi gergeklestirmek igin
yaratti. Peki bu kendisine layik kul olabilmenin yolu ne, bunu da gasterdi. Bu yol,
ilim ve ahlak yoludur. ‘Ilimsiz., cehaletle Hakka hakkiyla kul olabilmek miimkiin
degildir. Onun igindir ki Kur’an-1 Kerim’in pek gok yerinde, ilme en {istiin deger
verilmig, bilenlerle bilmeyenlerin bir olmadig: defaatle tekrarlanmstir. Benim
acizane kanaatime g6re biz, bu ilmi iistiinlifit hakkiyla gergeklestiremedifimiz
igindir ki, bugtin Kur’an-1 Kerim’in, sinnetin ruhundan oldukga uzak bir yerde
bulunuyoruz. ingallah memleketimizde kurulmus ve sayilari oldukga artmakta
olan ilahiyat fakiltelerimizin miisbet mesaileri neticesinde, bu seviye
disitkklogtimiz tezelden kapatilacaktir. Benim gahsen kirk alti senelik bir
intisabim var talebeligimden itibaren ii¢ beg sene Avrupa’daki ¢aligmalarimi harig
birakarsak, kirk kilsiir senedir fakOltedeyim, Ankara ilahiyat fakiiltesinde. Ve bu



mitddet zarfinda edindiim kanaati ana hatlar: ile siz kardeslerimle paylagmak

istiyorum.

Cenab-t Hakk bizlere iki dinya gdsteriyor. Birisine muvakkat el-
hayatuddinya diyoruz, ikincisine el hayatulshira diyoruz. fki diinyas: var
insanoglunun. Birincisi diinya, halen yagamakta oldugumuz diinya hayéti, ikinci
ebedi diinyanin hazirlayici sathasing teskil ediyor. Hadis haline de getirilmis olan
bir kelam-1 kibarda “eddiinya mezraatulahira” denilmektedir. Yani ahiretin
kazanilma veri dlinyadir, dilnya dhiretin tarlasidir. Ne demek bu? Bu demekdir ki,
biz efer, ahirette glizel bir yer istiyorsak bunu, bu giizel mevkii, diinyada
hazirlamakla miikellefiz. Bu temel Kur’ani prensiplerden birisidir. Bununla iigili
olan pek ¢ok ayet vardir. Dinyada ne yapiyorsak ahirette onu bulacagrz. Diinyada
kazanlmamig bir faziletin, bir degerin ahirette bulunmas1 mimkin degildir.
Burada ne iglemigsek onu bulacagiz. O bakimdan, ditnya hayatinin her sathasi,
her ¢esit dinyevi mesgale, bizim Kuranumizin bize emrettigi bir deger tegkil
etmektedir. Bundan neyi kasdediyorum, Bundan, bu giiniin hiristiyanhigimin
anladifn manada bir din telakkisinin Isldmiyette olmadigini kasdediyorum.
Islamiyet mabede hasredilmis bir din degildir. isldmiyet yagsanacak bir dindir, bu
hayatin dinidir. Bu hayatta gergeklegtirilmemis bir dini degerin ahirette karguligiru
bulmak hayaldir. O bakimdan diinya hayatinin her sathasinda yaptifimiz her igin
milspet veya menfi bir Isldmi degeri vardir. Ki bunu ifade eden pek gok adyet
bulunmaktadir. Ben bunlart sayarak sizin vaktinizi almak istemiyorum. Fakat
suna dikkatinizi ¢ekmek istiyorum. Cenab-1 Hakk Kur’an-1 Kerim’in pek ok
yerinde insanlara, miminfere hitab ediyorken “innellezine &mend ve
amilussilihdt” diyor. Nedir bu? Yani iman edenler ve salih amel igleyenler,
Bunlarin bekledigi makam, ikinci dilnya hayatinda, ahiret hayatinda bekledigi
makam, en yiiksek makamdir. Biz amel-i salih der geceriz. Amel-i salih aslinda
nedir? Amel-i salih demek, insanliga hemcinslerine, Allah’in yarathgh biltin



varhbk alemine karsi hayirh hizmette bulunmak demektir. Kur’an-1 kerim’de
Cenab-i Hakk, “hayirh islerde yarigin™ buyuruyor, “serlerden uzak kahn” diyor,
“salih amel isleyin” diyor, “hasen islerde giizel iglerde bulunun® diyor ve
“bunlarn zidd1 olanlar islemeyin™ diyor. Fakat bunlar sgylityorken, misallerini
veriyor fakat bir liste vermivor elimize, yani, “‘salih amel, hayirh amel, glzel
amel sunlardan ibarettir, bunlarin diginda baska salih ame! yoktur™ diye bize bir
liste vermiyor. O zaman, o zaman bundan neyi kasdediyor Cenab-1 Hakk?
Yapilan her tirld hayirli amelin Kur’amn emrettigi bir amel oldugunu belirtmek
istiyor. Ben size sesimi ulaghirabilmek igin su mikrofonu kultaniyorum, degilmi?
Mikrofonu diglinmek ve gergeklestirmek salih bir amel midir? K8tl bir amel
midir? desem ne cevap vereceksiniz? Hoca bu mikrofon olmasa sesini
duymayacaktik, diyeceksiniz. Demek ki bu, sesi ulagtirma hayirh hizmetinin bir
iletidir. Simdi bu haywrl hizmet, Kur’an-1 Kerim’in emrettigi bir hizmet olmuyor
mu? Oluyor. Bunu yapmak Kur’an in emrettifi bir isi yapmak olmuyor mu?
Pekala oluyor. Ben gozligim unutmus gelmigim. Burda belki okuyamiyacagim
baz1 seyleri. Ama gozlik takip gelseydim ve deseniz idi bana: bu senin gdzlligim
hangi fikih kitabinda vazih hangi tefsirde yazil1, hangi hadis kitabinda yazilh,
deseydiniz. Ben hig cevap veremezdim. Ama derdim ki bu gdzliigt yapmak,
Kur’an’in da siinnetin de emrettifi bir istir. Ama bunlar hiristivan dilsiincesinde
dini bir sey midir? Degildir. Bizim telakkimizde dinidir, Islamidir. Nigin
Islamidir? Dikkat ¢ekmek istiyorum genglerimizin zihnine iyice yer etmesi
bakimindan. Clinki “innellezine amenu ve amilussalihat™ denen ayetlerin igine
girtyor biitlin bu eylemler ve biitiim bu igler, Rasfilullah (a.s.) bu ayetleri en iyi
arlayan ve en iyi tatbik eden, sahis planinda, en yiiksek sahsiyettir. Ve onun bize
sundugu siinnet kiiltiiriinde bbyle misaller vardir. Ve tu ayetlerin izahi
sadedindedir. Hadis hocalarimiz bilirler, bir hadis okuturlar: Rasiilullah buyurdu
ki “iman yetmis kistir subedir, bunlarin en kii¢iigil yolda gordiigtimiiz bir tagmn
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alinip kenara konmasidir” simdi bir tagin veyahut atiimus bir stiprintiiniin almip
yolun temizlenmesi vazifesini kim yapiyor? Bu vazifeyle mukellef olanlar
tanzifatla mesgul ig¢ilerimiz degil mi? Bu iscilerimizi Rasilullah {(a.s.) imanm bir
subesini yerine getiren vatandag olarak degerlendiriyor. Tanzifat memuru diye bir
simif varmryd: bizim fikth Kitaplarimrzda? Béyle bir sif yok. Ama bu gliniin bu
simfi tamamiyle Kur'an ve slinnetin emrettifi igleri yapan hizmetliler
durumundadir. Sa’d ibn Vakkas hazretlerine Ras(ilullah buyurmus ki “her tiirli
hayirls salih amel, imanmn bir cliziditr, Isldmin bir emridir. Hatta hanmmina
verdiiin bir kagtk yemek dahi Islimin emri climlesinden bir vazifedir”
buyarmuglardir. Hanummnin agzina yemek vermek dahi Isldm imanimnm, Islim
ahiakinin bir vazifesi olmaktadir. Simdi bunlan séyledikten sonra, Kur'an'in
muhtevasina egildigimiz zaman biz sadece manevi degerlérle, hiikiimlerle degil,
bu umumi istikametteki ahlaki nizamin cemiyet igindeki tecellileri ile ilgili
hitkiimler de gérliyoruz. Bu ¢ergevede, Isldmiyeti bizlerden evvel tetkik etmek
durumunda kalmig batih Istdmologlarin, sarkiyatgilar dedigimiz alimlerin de
ifadeleri ile sabittir ki, Islamiyet bir dilnyevi dindir. ibadetleriyle, ahlakiyle,
dinyevi nizamu ile diinyevi vasifta bir dindir. Simdi akhma geldi diyanette bir
hocamizla konuguyorduk. Dedim ki ona, bizim dedim namazimiz, abdestimiz,
orucumuz bile diinyevidir. Hoca 6nce biraz sagirdi tabii, pek goklan gibi, bu
fiilleri uhrevi vasifia gérmeye sartlanmisdi. Nasil olur hocam? Dedi. Sordem
kendisine: &hirette gitnde kag rekat namaz kilacagiz, efer oenﬁete gitmemiz nasip
ise? Cevaben: Namaz yok orda dedi. Namaz nerde var dedim. Dilnyada. Dedi,
Oyleyse diinyada olan sey dinyevidir. Devam ettim: ne kadar orug tutacagiz?
Orug da yok dedi, ha orug nerde, burda diinyada. Bunu gogaltabilirsiniz. Simdi‘
dinyada biz bunlan nigin yapiyoruz? Nigin namaz kihiyoruz. Nigin orug
tutuyoruz nigin hacca gidiyoruz. Nigin 2ekat veriyoruz. Bizi Allah’a layik kul
olmaya bunlar sevkedeceklier de onun i¢in. Estaizitbillah, “innesselate tenha anil
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fahgai velminker” degil mi? Namaz insam fuhgiyattan, yani her tirli
girkinliklerden mitnker iglerden alikoyar. Yani onlart yapmayin der diyor. Yani
namaz kilan bir adam bu tiir isleri yapmaz. Peki bu isler nerede var? Ahirette mi
var bu isler. Bu diinyada var. Demek ki bu dlinyada namaz kilip da k&tti iglerden
fena iglerden uzak kalmayan bir adamin namazinda higbir hayir yoktur. O namaz
kiliyor degildir. Kur’an-1 Kerim’de “terazileri dogru tutun™ diyor. Te;azi]er
ahirettemi tutulacak? Terazi bu dinyanin isidir. Cenab-1 Hakk “ya eyyihellezine
amenu kulu kavlen sedida™ diyor. Ey iman edenler dofru stiz syleyin diyor.
Dogru sdzit biz shirette mi sbyleyecegiz. Bu dinyada mi? Bu diinyada
sivleyecegiz. Bu bakmmdan Kur’an-1 Kerim’in messji insani dilnyada adam
etmeye ytnelik mesajdir. Bu bdyledir. Fakat son zamanlarda, biliyorsunuz, her
seyimizi her igimizi dini kitablara dayandirarak yapmaya kalkanlar ¢ikt1g1 igin,
bazi yiiksek mevkide bulunanlar, Isldmiyeti mabede hasretmek gibi bir disiinceye
sahip oldular, hatta bir siyasi bilylamuz, dedi ki millete hitaben; sizin dedi
camiye gitmenize engel olan rm var. Sizi pamaz kilmaktan alikoyan m1 var? Yok,
dyleyse Islamiyet bu itlkede yasamiyor. Dedikleri bir kismiyle dogiru, bir kismiyle
eksik. Islémiyet sadece mabedde yasanan bir din degildir. islamiyet hayatta
yaganacak cemiyefte yasanacak bir dindir. Bu bakundan ben size burada belki
agiklayicr olur diye, kendi alimlerimizden degil, batih alimlerden birkag metin
sunmak istiyorum. [sldim Ansiklopedisi’nin, Gayr-s miislim alimierin
hazirladiklar: Islém Ansiklopedisi’nin mescid maddesini yazan Pedersen ismiyle
meghur bir alim vardir. Bakin ne diyor: “Islimin mahiyeti icabi din ile siyaset
bilinmez bir bittin teskil etmekte idi. Her iki sahadp da aynt gahss, hitkiimdar ve
bag idareciydi. Ve ayn: bina yani cami de, siyasi ve dini faaliyetin merkezi idi.”
Isbu Pedersen Hz. Peygamber zamanindaki mescidin fonksiyonunu btyle izah
ediyor. Mesels meshur Goldziher yahudi asilli bliyitk bir alimdir. “Islimn dini
kanunue seriati diyor, medeni, cezai, anayasal olsun, hukuki hayatin biitin
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dallanini igine alir.”yani ona gore, seriatin ugrasmachg hicbir mevzu yoktur,
Birkag sene once vefat etmis gene yahudi asilli Amerika’da yagayan Goiten diye
meshur bir alim vardir. O sbyle diyor: “Herkesin bildigi gibi seriat, akitler ve
miras kaideleri gibi sirf hukuki meseleler ile namaz ve orug gibi dini vazifeler
arasmda bir fark gdzetmez, Hepsi kudsi hukukun bir pargasidir.” Halen hayatta
olan Montgomery Watt: ise “Bir miisiiman i¢in din hayatin her yonlnd igine
aldify halde, siradan bir Avrupali hiristivan igin religion (din} hayatin ancak
kiiguk bir bdtimtnt igine atmakiadir” diyor. Ve siz bu kabil beyanlari ila nihaye
gofialtabilirsiniz. Isterseniz. B. Lewis’den de bir nakil de bulunaymm size. Bunu
aldigim eser: Isldmun Siyasal Dili diye tlirkgeye tercime edildi: “Kutsal Islém
hukuku olarak adlandirabilecegimiz seriat, insan hayat: ile ilgili biitiin konular:
kapsar ve bu nedenle de dogal olarak, devlet idaresinin igleyigini biitlin ySnleriyle
ele alr”. $imdi bunlar, [slamiyeti yakinen tetkik etmig, bizim kendi
kaynaklarimizdan tetkik etnis batili sarkiyatgilarin beyanlanidir. Peki bunlarin
dedikleri bu seriatin ne menem bir sey oldufu izerinde bizim agik bir bilgimiz
var mi? Nedir geriat? Seriat Islamin hukuku demek. Cenab-1 Hakka kars:
insanlarn bir vazifesi vardir, insamin insanla iliskisi vardir, insanin gevresi ile
iligkisi var. Insanwn insanla olan iligkilerini tanzim eden bdliime biz genellikle
[sl&m hukuku veya seriat diyoruz. Bu seriat dinin bir bdltimiini teskil ediyor. Din
her geyi kapstyor ama seriat dinin hukuki tarafim diyelim. $imdi hukuki mevzuat
fizerinde, biz bu gin Tlrkiye Cumhuriyeti vatandaslar1 olarak ne dyrumdayiz?
Buniar1. bir iniversite hocast olarak agikca konusmakta yarar gérilyorum. Ben
bilebildigim kadariyla burada konugurym, eger yanhs sdyler isem, lfitfen ikazda
Ibulunmak sizip vazifenizdir. Séyliysyim yaphssa djizeltiniz. Ben burada
bildigimi an|atmakla vazifeliyim. Universite dzglirliagh bu demektir. Evet, bu
kanunlarin Peygamber Efendimiz zamanindaki durumundan baglayalim. Kur’an-1
Kerim’in pek ¢ok ayetinde, Kur’an’in emirlerini tathik etmekle mikellef
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olundugu beyan edilir. Rastlullah (a.s.)’a hitaben; “li tahkiime beynennasi bima
enzelallah™ wvani Allah’in inzal ettigi ile hitkmedeceksin diyor. Demekki
Rasdlullah (a.s) ald risalet vazifesinin geregi olarak. Kur’an-1 Kerim
vahiylerini iimmete, topluma nakletmek, ayni zamanda o hitkiimleri tatbik eden
bir siyasetgi olmak, devlet bagkam olmak durumundadir. Ona bu emri bizzat
Kur’an-1 Kerim veriyor. Is bu Kur’an’da insan hayatiyla ilgili pek gok mevzuat
vardir. Hepsi olmamakla beraber, oldukga hukuki hiikiim vadir. Ankara Hukuk
Fakiiltesi hocalarindan, rahmetli oldu, Sakir Berki hocanmizin “Kur’an’da hukuk”
isimli kitabina bakabilirsiniz.

Ben Diyanette Din Isleri Yiksek Kurulu'nda vazifeliyken Riy aseti
Cumbur makamindan bize bir soru tevcih edildi. “Kur’an-1 Kerim’in hitkiimleri
ile bu ginki medeni kanunlanmiz ¢atigir m1?” seklinde, Ben sahsen bir
miisvedde hazirladun. Buraya almismiyim bilmiyorum yani bir misal olmak
dzere, belki huzurlarinizda ifade etmekte fayda vardir. Miisvedde burdayms.
Evet gergei inkfira mahal yok. Halen Diyanet iglerinin senelerdir yaymlamakta

oldugu Kur’an mealleri de dahil olmak iizere, biitiin meallerde, bugiinka Turk .

Hukuk mevzuatiyle ¢atisan Kur’an hitkimleri meveutiur. Mesela, siit kardesle
evienmek, Kur’an-1 Kerim’e gire haramdir. Ama bizim medeni kanunlarimiza
gbre helaldir. Higbir mahzuru yoktur. Cok hanimla evlenmek, Kur’an-1 Kerim’e
gire caizdir, bu glinkil kanunlara gére yasaktw. Hirsizhk yapmiug kadin ve
erkefiin, muayyen Sartlar tegekkiil ettigi takdirde, ellerinin kesilmesi Kuran mn
emridir, ama bugiinkii kanuntarimzda el kesmek diye bir ceza yolktur. Zina eden
kadimn ve erkegin Kur’an ayetlerine gore cezasi, ite dayaktan recime kadar gider,
fakat bu giinkd kanunlarda béyle bir hitkiim yoktur. Miras hukuku mevzuunda
Kur*an-1 Kerim’in kizla erkek arasindaki aymrimin biliyorsunuz, ama bugfinki
kanuniarda boyle bir farkliik yoktur, egittir. Bunlart gogaltmak mimkin. Bu

misallerden, misal olsun igin verdigimiz bu maddelerden anlagilacap iizere,
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Kur’an ve sinnetin bu neviden hitktimlerini hayata gegirmek isteyecek birisi, laik
devletin kanunlariyla ¢atisir hale gelecektir, Bu kagimlmazdir. Mesela birisi dese
ki; benim malumi ¢aldilar ben hirsizin elini kesmek istiyorum, Kur’an bunu
emrediyor dese bunu yapamaz. Kur'an serbest birakmas, ben ddrt hanima kadar
alacam dese, buna kanun manidir. S8zl uzatmaya ftizum yok. Gergek durum
nedir? Kur’an’in getirdigi bazi kanunlarla zamamin kanunlarinin ¢atisiyor
olduudur degil mi? Evet, peki bu ¢atismanin iginden ¢ikabilmenin garesi
yokmudur. fste bunu dilstinmekle vazifeliyiz biz. Yani ne yapacagiz halimiz ne
olacak? Kur’an™in emrini yapmaya kalksan, laik kanunlar sana mani oluyor. Laik
kanunlar tatbik etmeye kalksan Kur’an’a muhalif digtiyorsun. Memleketimizde
giiniimilziin en aktllel meselesi kizlarimzin bagindaki Srtildlir mesela degil mi?
Kizlarimiz ne diyor. Bunun diyor yerini biz Kur’an da buluyoruz. Var, emir var.
Takacak ama meclisimizin ¢ikardigi kanunlar buna miisaade etmiyor. Degil mi,
bir ¢atisma yok mu? Var. Var da, bu kizlarimiz, bas 6rtisiin{i miidifaa ediyorlar.
Edebiliyorlar ve bunu neye dayandiriyvorlar. Bu demoktarik hakkimizdir, bizel
verilmis bir hakdir divebilivorlar da, higbir zaman hirsizin cezasi elini kesmektir, h
hirsizm elinin kesilmesini istiyoruz diye bir talepte bulunmuyorlar, degil mi?

Halbuki her ikisi de Kur’an m emridir. Bunun garesi ne? Bunun ¢aresini her

seyden evvel diisinmek durumunda olan, ilahiyat mensuplaridir. Islim
kaynaklarini tetkik etmekle vazifeli olan kigilerdir. Bizim bu sahada ne gibi bir
¢bziim getirebilme imkamimiz vardir? En ciddi sual budur. {stam dilnyasimn bu ‘
giin maruz kaldifr en biiyilk problern budur. Bu problem sadece Tirkiye’nin ’
meselesi degildir. Bu biitiin islam devletlerinin meselesidir. Ama bu giin islam
devletleri, bu meseleyi gbziimlemede henfiz birkag adim bile atabilmis degildir.‘
Burada yeri gelmigsken Aige bnt. $ati isimli meghur bir Misirh hamim alimin
tesbitini kisaca nakledeyim: 1972'de Kazzafi o zaman Islam™mn liderligine

soyunmug bir devlet baskani, bunlar1 Kahire’de toplam:s. Islémin meselelerini
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halledecek. Simdi bu Aise bnt. $ati vefat ettigini isittim. Dogrumudur
bilmiyorum, Kazzafi'ye hitaben sunlar s8ylemiy: “Ben diyor Kur’zn
medresesinden yetismis bir kimse olarak konusuyorum. Senin takdim etmek
istedigin Isldm, korkarim onlarca bilinmez ve mechul kalir. Bizim buradaki yani
Misir’daki Isldm bagka, Fas’ta, Tunus’ta Cezayir’de bagka, Suudi Arabistan’da
bagkadir. Herkes Isldmi kendisine gdre anliyor. Bir sene 8ace Trablus’ta
katildigim misliiman alimler toplantisinda diyor topu topu hepimiz elli kigi idik.
Islam alimleri toplanmis elli kigi. Hepimiz de Islam adina konuguyorduk. Kainat,
hayat, tabiat konularmda, bunlar karsisindaki durum ve miinasebetlerimizin
tesbitinde goriigte, dislincede, zihniyette birbirine benziyen ne vardi aramizda?
Hic. Evet, gecen w1l Isldma davet cemiyetinin tertib ettifi kongrede, dilglince
itibariyle biribirine benziven iki kigi gbremedim diyor. Peki bu hanum allamenin
diyelim, bu tesbitinin sebebi nedir? Bu tesbitinin vardig bir tek nokta vardir,
Demek ki bu glin isldm alimi geginenlerimiz daha milgterek bir Isldmin tarifinde
birlesemiyorlar. Nigin birlesemiyorlar? Ciinki kiittOrteri yeterli degildir. Kiiltlir
noksanh@mmz var, fslam kiiltiiriinii tamamiyle kavramis bir halimiz yok. Simdi
bu noktada misadenizle s8ylemek zorundayim. Nigin yok. Biz Rasflullahdan
bize intikal eden malzemeyi ilk asirdan itibaren yaziya gecirmeye ve
problmnlerimiz;i yazili kitaplar haline getirmeye bagladik. Basta belirttigim Islami
gergeve icinde, dilnyanmn biitin meselelerini- Islém’in meselesi addeden
alimlerimiz, her meselenin hikimlerini kendi kiltir seviyelerine gdre tesbit
etmeye bagladitar. Kur’an tizerinde olsun, hadis izerinde olsun. Bugiin bir ciltlik
bir Kur’an-1 Kerim var elimizde. 6. asrin bir alimi ibn Akil’in tefsirde 400 ciltlik
bir eser vocuda getirdigi yazilmaktadir, Bir tek alimimiz 400 eiit tefsir yazmys. 3.
asra bakalim, Taberi’nin bu giin elimizde bulunan tefsiri 30 cilttir. Bir ciltlik bir
Kur’an-i Kerim’'in izahina hasredilmis ciltleri toplasaniz bu salon almiyacak. Bu

giin vasil oldugumuz 1400 senesinde, Isldm kitabiyat: dedifiimiz o malzeme emin
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olun, tetkik ve inceleme agisinda viisatimizin ¢ok gok iizerindedir. Bugfin fslam
alimi geginenlerimiz, neyle yetinmek durumunda oluyor. Aliyor birkag kitap, onu
okuyor, ondan sonra fetva vermeye kalkiyor. Iste ¢ikmazimizin birinci sebebi bu.
Biz ne zaman kendi kiiltiiriimlzii tantyacagiz, muhasebeden gegirecegiz, o zaman
milsbet bir noktada birlesme imkanumiz olacak. Ki bu giin tanzimattan sonra
megratiyetle hizlanan Isifmi dUstince akimlari sonunda, Kur’an-1 Kerim
mevziunda birgok cereyanlar vucuda geldi. Ve dediler ki, bir kismi gayet
muhafazakar Kur’an ve siinnetin bize getirdigi hicbir hitkiimde degigme olmaz.
Bunlar kiyamete kadar bakidir. Tkinci kisim, bunun ¢ikmaz yol oldugunu géren
ikinci kistm, yahu dedi, etmeyin kilmaymn Kur’an m her hitkmti kabil-i titbik
degildir. Bir alemgumul, her zaman gegerli olan kismi vardir, bir de mevzii
durumds olan, mahalli deper tagiyan kismi vardir, bari bunu ayiralim. Oteki
dglinel bir kismi da dediler ki, higbir zaman boyle bir hareketle, kurtulusa
erigilmez. Yapilacak tek sey bati kanunlarini getirip tatbik etmektedir.
Kurtulusumuz bundadir. Bu iigiincii kismi ilahiyatgilarin ve miishimanliarin kabul
etmesi mimkin degildir, Ama ikinci kisim zerinde, sizlere sunmak istedigim bir
ka¢ misal hakkinda fikrinizi almak istivorum. Gergekien de biz bu giin Kur’an-1
Kerim’in bazi hikimleri mahalli defierdedir dedigimiz zaman, baz
vatandaglarimiz, bunu Kur'an’a hakaret olarak telakki ediyorlar. Halbuki hig
biyle bir durum yoktur. Bu husiisu bir parga agiklamakda yarar gbrityorum:

Biz Isl4mi degigim stireci konusunda vaktiyle bir panel diizenledik.
Ankarada rahmetli Turgut Ozal da istirak ettiler. Bendeniz idare ediyordum
paneh., Benim kulagima egildi ve nelere afirhk vereyim? Konugmama esas
alacagmm bir misal stiyle bana dedi. O an akma gu geldi, efendim, dedim, sayin
C. Bagkanum, meseld Kur’an-1 Kerim’de estaizu billah “ve aiddd lehum
mastatdtum min kuvve” yani dlismanlarmiza elinizden geldigince kuvvet

hazirlayin buyaruyor. Kuvvet hazirlama emri veriyor. Bu emir alemsumuldur. Ne
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zaman dligmanmz varsa onlara kary kuvvetli olmak mislimanin vazifesidir. Bu
ayetin devaminda Kur’an-1 Kerim’de “ve min ribatilhayl” diyor. Yani sivari
kuvveti hazrlayin diyor. Tamam dedi anfadim meseleyi. Neyi anlamls,t} Qza]
rahmetli? $imdi desek ki Kur’an-1 Kerim suvari kuvveti hazirlayin diyor, 8yleyse
bizim ordumuz suvariden ibaret kalsin, ugaga tanka suna buna hig ihtiyag yoktur,
demeye kalksak higbir muslﬂmanm bu tekllﬁ kabul etmesi miimkinmidir? Hig
birimiz etmeyiz. Ne deriz 0 zaman, o zamanin kuyveti suvariden ibaretti. Onun
igin Allahu azimugsan da bdyle demistir. Tank hazirlayin, ugak hazirlayin deseydi
kim ne anliyacakti? Simdi biz bu noktada Kur’an’in “ve min ribatilhayl” ifadesini

mevzii degerde sayarsak, giinah m iglemis, yanlig m1 yapmis oluruz?

Ibadet mevzularinda da bir misal vereyim. Orugtan bahsediyorken Cenab-
1 Hakk Kur’an da, sizden evyelkilere oldugu gibi size de orug farz oldu diyor. Bu
ibare kargisinda insanlik meveut oldugu miiddege orug ibadeti mevcut olacaktir.
Ortadan kaldirllamaz. Ama orucun ne zaman baglayip ne zaman bitecegi
mevzuunda da Kur’an-i Kerim’de tafsilat var. Iste “kultt vegrablt’ hatti
yetebeyyene lekumu’l-haytu’l-ebyad” dan sonra diyor ki “stimme etimmu’s-
siyame ile’l-leyl” sonra orucu geceye kadar uzatin, tutun diyor. Simdi bu glinkil
diinyay ilkokulf:lan, ortackuldan baglayarak &frenmeye baslamrig  bir
vatandagimiza dilnyanin baz: yerlerinde altt ay miiddete varan bir gekilde giines
dogmadif: veyahut gilndiiz olmadign gece oldugunu bilen bir vatandasa bu ayeti
tatbit et derseniz, tatbiki miimkinmidir? Alti ay maddetle orug tutmas: lazim
mesela hig bezmadan veyahut alti ay middette hig orugsuz gezmesi lazim.
Mimkin midir? Olmaz boyle bir sey. Peki niye Cenab-1 Hakk  “simme
etimmussiyame ilelleyl” demis? Iste, bu gece kaydmna, ,tamamly]a Raslullah
(a.s.Y1n yasadif1 veya ona benzer ¢ografi muhitlerde riayet edilecek demektir.
Ben bunu béyle anliyorum. Aksi takdirde siz ne namaz kilabilirsiniz, bazi

yerlerde, ne de orug tutabilirsiniz. $imdi namazi nasil kilacagiz o zaman. Namazi
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bizim alimlerimiz Peygamber Efendimizin zamanmndaki sekliyle kitaplara
yazmuglar, ve onun sartlarindan birisi ofarak, vakit tayinin'i, vaktin gelmesini
koymuslar ki, vakitsiz namaz olmaz, peki. Simdi tarihe gidelim: ibn Fadlan’in
seyahatnamesini okudum. 310 hicri tarihinde, milddi dokuzyiiz ediyor, bizim
Hazar denizinin kuzeyinde Volga bdlgesinde Bulgar tiirkleri var, Tiirk Bulgarlar
var. Isimleri Bulgar ama bu giinkd Bulgar degil ha. Tiirkler bunlar, mislitman
olmuglar. Abbasi halifesine mitrcaatta bulunuyorlar: Bize ilim adamlar génder,
biraz da para falan gonder diyorlar. $imdi abbasi halifesininin gonderdigi heyete
bu Ibn Fadlan da dahildir, o anlatiyor durumu. Bizimle ilgisi olan tarafini sadece
anlatayim. Bir de baktim diyor: adamlar yats) namaziu kaldumpslar, yok
kiimiyorlar. Nigin kilmeyorsunuz diye sormus , vakit tesekkiil etmiyor demisler.
Gergekten de Aksam namaz olduktan sonra sabahin safags sékityor. Yatsi vakti
olmuyor. $imdi vakti gelmeden namaz kilinmaz diye kitapta okumusuz ya.
Dolayisiyla yats: namaziny kaldirmislar, namazi dért vakte indirmigler. Simdi ben
size soruyorum: dért vakte indirmenin mesuliyeti kime aittir? Mesuliyeti tabiiki
bizim alimlerimize aittir. Malesef, Horasan fakihleri, boyle bir fetva vermigler.
Halbuki bana gore zamanla ilgili bu kayitlar RasGluliah (a.s.)’mm zamanindaki
sartlarla mukayyettir. O sartlarin gegerli oldugu bolgelerde onlara riayet edersin.
Birkag sene evvel bir Suudi Prensini aldi Amerikaliar, uyduda gezdirdiler.
Adama sordular: neye gére namaz kilacaksin bu yoklculukda? Adam saatini
gisterdi. Saate gbre. Vakit tesekk(l etmiyor. Namaz kilmam demedi bdyle bir
istisnai durumda. Aym miigskilat kuzeye ve en kuzey e dofiru gittikge ve en
giineye dogru gittik¢e daha da fazlalasiyor. Peki buradaki milskilatin sebebi
nerden kaynaklaniyor? Halbuki, Islim madem alemsumul bir dindir, dinyanin
sonuna kadar baki kalacak bir din, dyleyse kitablarin bu esas gbzéniine alinarak
yvazibmasi gerekir. Bizler hig olmazsa bu elastikiyeti lutfen goz 6niir;de

bulunduralim. ~ $imdi  kitaplarmuzda mesela  Erzurumlu  O.N.Bilmen
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hocaefendinin Biiylk Islém [tmihali’ni agtigin zaman ne gorirsiin, itikaddan
sonra sularin ahkamindan bahseder degil mi? Sularin ahkam1 mévzuu ne demek.
Yani, bir misliman temiz vemek ve temiz igmekle miikellefmidir, Kur’an-
Kerim’e gore evet. Peki bu temizligin dl¢iisii nedir? Igte bu temizligin digOstinii
bizim ilk Isl&m alimleri ki hepsi de ansiklopedik mahiyetie ilim adamlart idi, her
tirld meleseye cevap vermek mitikellefiyetinde idiler, onun igin her meseleyi
yazmiglardir kitaplarina. Bir suyun temizlik él¢iisii ana hatlariyla nedir bize gére?
Bir su renksiz olacak, kokusuz olacak degil mii, bir de ne olacak tadsiz olacak.
Bir giln Cernobil hadisesi oldu, Rusyadan bu radyasyon yayildifn zaman, dendi ki
bize sakin radyasyonlu su igmeyin. Radyasyoniu dedigimiz su, tamamiyle bizim
fikih kitaplarinda helal olarak yazilmis sudur. Fikih kitabmna gore helaldir, ama
ilme gore haramdir, degil mi? Biz hangisini tatbik edecefiz? Eski fikih kitabina
uyarsak Kur’an’a aykiri hareket etmiy oluruz. Buralarda da oluyordur belki, bizim
Ankara’da sik sik olur, klorlarlar suyu. $imdi ilmin klorlu suyunu mu igecegiz
yoksa fikhin, ilmihalin tavsif ettigi kiorsuz suyu mu ? biz bugtin fikhin dedigini
birakip ilmin gerektirdigini yaptyoruz. Fikhin o devirlerde koydugu &lgii bu gtine
kafi gelmiyor. Dolayisiyla bu misal olarak verdigim hususlar bitiln bu nevi
meselelere tesmil ederek, ¢Bztimler Giretmek bu gin en basta fslam hukukcusu
alimlerimizin hadisgilerimizin, mitfessirlerimizin vazifesidir. Gelelim en hayati
meseleye: esas ana ahkam ayetlerinde durum ne olacaktir? Bir miras meselesini
Kur’an dan farkl: nasit diisiinebilecegiz? Epey oldu, hepinizin ismini bildiginiz,
Fazlurrahman rahmet}i, bizim Ankara ilahiyat Fakiltemize geldi. Orada pane!
diizenliyoruz, kargilikl! konusuyoruz. Bit hatwrami nakledeyim size Kulaklari
¢nlasin, Mehmet Aydin hocamiz o zaman asistan, terciimesini yapiyor, ingilizce
konusuyor hoca. Ben hocayr yormamak i¢in, evet veya hayir diyecek sekilde'
sualimi genis olarak arzettim kendisine ve dedim ki, sayin hoca dedim, size gbre,

Kur’an-1 Kerim’in estaizu billah, “Lizzekeri misli hazzilinseyeyn” éyéti
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Rasilullah (a.s.)’in devrinde tam adaleti yerine getiren bir ayet idi. Ciinkd o
zamanlar, bitdn mesuliyet, evin gegimi, kadinlarin degil erkeklerin tzerinde idi,
suydu buydu. Ama sartlar degistikce Gyle anlar geldi ki, hanimlar da mesuliyetin
altina girer oldular. Onlar da galigiyoriar, onlar da evin gegimine katki sagliyoriar.
Bévle bir durumda, kadinlarla erkeklere esit hisse vermek, Kur’an-1 Kerim’in
addlet GlgOsitne uygun mudur? Hoca rahmetli: Evet, dedi ve ilave etti: Hatta
glniimiizde kadinlara daha fazlasiny vermek Kur’anin adélet prensibi geregidir.

(1L Kaset)

Fazlurrahman hoca bir miistesrik degildi, dini btitin bir mislimandi.
Amerika’da senelerce imambik yapmis bir adamdi. Ama kabul etmedifimiz
fikirleri olabilir, o ayr1 mesetedir. $imdi hocamin gayet samimane olarak
disindigi sey, bana goére, Kur’an’in ana prensiplerini hdkim kilmaktir. Bunu
genigletecek olursamiz, bu glintin gartlariyla Kur’an m ve siinnetin espirisi,
prensipleri agisindan, ¢atigir durumda gorebilecegimiz seyler ilzerinde sizin
¢8zlm getirme imkaniniz otacak.ama kendimin de dahil oldugu ilahivatqilar
zlimresi i¢inde higbir arkadasimizin, higbir hocamizin, heniliz kati olarak
konugabilecek bir durumda oldugunu ben zannetmiyorum. Daha ¢éz0m arayis:
icindeyiz. Bu ¢dziim arayisinda bize en fazla, en dogru kaynaklik yapabilecek
unsur, kendi kitdbiyatmizdir. Eskiden, miislimanliklan, imanlari, amelleri
kendimizle kabili kiyas gormedigimiz blyilk zatlarin yasadign devirlerde bu
problemlere, acaba nastl bir hal caresi bulunmus? Bu gergevede yaptifim
miitevazi aragtirmalarimda gérditm ki nadir de olsa bizlere yol gdsterici misaller
var ve bu misalter, daha birinci asirda, bakin Isldmn birinci asrinda, hem Kur’an-
1 Kerim’in hukuki hitkiimlerinde, hem hadislerin, siinnetin hukuki mevzuatinda
sartlara gore defismeyi kabul eden alimler bulundugunu gésteriyor, Bunlarin her
birinden birer misal vereyim: Bizim temel saydiimiz hadis kitaplarimizda

Rasiilullah’in gdyle bir hitkm( vardir: “la yerisulmiiminu’l -kafire vetelkafirul-
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milmine” vani misliiman kafire mirasci olamaz, kafir de miisHimana miras¢
olamaz. Bu hitkim peygamberimizin bir hadisi olarak mevcuttur kitaplarimizda.
Simdi diyeceksiniz ki niye stylemis bunu béyle. Bunun nigin sdylendigini izah
etmeye kalkigabilir ve: “Rasiilullah (a.s.) istiyordu ki, biitiin maddi endigeleri bir
tarafa atabilecek bir Ommet vucuda getirmek, istiyordu yani musiiman oldufu
zaman arkasinda mal endigesi tasimasin, ihlasla gelsin bu davaya. Boyle bir
iimmet yaratmak istiyordu. ** diyebilirsiniz. Gergekten de ilk islém iimmeti boyle
idi. Birinci asra gidelim. Hz. Muaviye devri, bilyilk muhaddis Said ibn
Mansur’un, Stinen’i vardir. Kiprild kitiphanesinde, henflz yayinlanmamist:.
Yazma niishasindan okuyorken rastladim. Hikaye suydu: Bir vatandas gelmis,
hiristivanken miisliiman olmus. Babasi olmig, kardegleri kalmig. Bunlar
hiristiyan, Muaviye’ye gikmis soyle soruyor: “Ey halife diyor. Isldmiyet bana
zarar mt verecek, fayda mi verecek?” Tabiiki fayda verecek diyor Muiviye, ne
oldu ki? Tatbikata gbre diyor, ben babamin mirasina sahip olamiyorum. Benim
muistiman olmaklifim beni maddeten zarara ugratiyor demek istiyor.
Kaynagimizin yazdigina gére, Muaviye: bir mUsliman kafirden miras alabilir,
ama kafir mijstiimandan miras alamaz, fetvasini vermis, ve irak valisine, Ziyad b.
Ebihi’ye bu yolda emirname géndermis, o da kadisi Sureyh’a ayni emri teblig
etmis ve tatbikat o safhada olmustur. Simdi bdyle bir durumda Muéviye ne
yapmyg oluyor. Peygamber Efendimizin o okudupum ilk hilkmiini, gartlar
depistigi igin miislimanin lehine ¢evirmis olmuyor mu? Oluyor. Halbuki bizim
Mecelle’mize gegmis olan bir hikiimde ne var: “mevridi nasda igtihada mesag
yoktur.” Yani bir mevzuda nass varsa nasstan kasdimiz, Kur’an ve siinnet
hiikmiidiir, igtihad yamlmaz orda diyor. Fakat Mudviye'nin bu tatbikat
Mecelle’mizie uyusuyor mu? Hayir uyusmuyor, Demek ki Mecelle’nin hitkmii o
hadise uymuyor. Vaktinizi epey isgal ettim. Bir de Kur’an-1 Kerim’den verecegim

bir misalle konugmam\ sona erdireyim, son derece miihim. 1986’da yayimiamaya
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bagladifimiz Isldmi Aragtirmalar dergisinde, ki daha sonra Islimiyat’s
yayimlamaya gegtik yazdifim bir makalede, bu mlsﬁie yer verdim. Ve dedim ki,
vaktiyle Libya’da iken Garaudy ile tamgmigtik bana bir kitabin: vermigti. Ugakla
geliyorken aghigim ilk yerde, onun bir iddiasiyle kar$ilagmigtim. Orada diyordu ki
Garaudy, fransizeasin1 okumama llizum yok, “Kui’an da, her millet ve her zaman
igin bizzat gogerli bir hukuk mevzuatimin butunabiledegini ileri sirmek, Islimm
istikbali i¢in muhakkak ki dar ve 3ldtrficti bir yorumdur.” Eger Kur’an in
hilkimlerini her yerde aynen uygulayaca@iz diye tutturursaniz, diyor, islama
Sldirticd darbe vurursunuz. $imdi ben dedim ki, hadi diyelin bu miihtedi
dindagimizi {sldm 41imi kabul etmeyelim. Ama gimdi zikredecegim iki satirlik bir
ibareye ne diyeceksiniz? tbare aynen sudur: biliyorsunuz Kur’an-1 Kerim'in 3.
Maide sfiresinin. 5. ayeti, estaizu billah, “elyevme uhille lekimiittayyibat” diye
baglayan ayet. Size tayyib seyler helal kihndi diyor. Devaminda da
“veimuhsanfitu minellezine Gtulkitib”, yani ehl-i kitab hanimlari da size helaldir.
Bir miisliman erkek bir yahudi hanimi, bir hiristiyan hanim almak hiirriyetine
sahip, helaldir. Ayette metin olarak bu btyledir. Degil mi sayin tefsir hocamiz?
Vaktiyle ben bir mevziiu igliyorken, Tefsir-t Razi ye bakiyordum. $u ibareye
rastladim. Once sunu sdyliyeyim: bu tefsir benim bilebildigim kadaniyla ik defa
8 cilt olarak istanbulda basiidi. 25 otuz cilde varan baskilari da var. Ve gﬁrdﬁm
ki, Tarkiye'de olsun bagka yerlerde olsun béyle bir likme dokunan yok. Yani
Razi’yi satir satir okuyan higbir vatandagimiz yok. Insaallah olacak, bundan sonra
olur. Aynen okuyorum. Burada ilahiyat¢r hocalarimiz var, talebelerimiz var.
Birinci asrm Mekkeli bitylik bir alimi, Imam Ata {bn Ebi Rebah bu zatin vefati
114 veya 115°tir. Hicri. Imam Azam’mn hayrami oldugu bir hocasidir. Imam
Safii’nin kendinden daha hayrh gdrdilgii zattir. $imdi bu zatin bir hitkmiingl
okuyorum, bu ayetle ilgili olarak. “innemé rahhasalldhu teala fittezevvuci
bilkitabiyyeti fi zelikelvakt”, Allah Tedla diyor, kitabiyye ile yani ehli kitab
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hanumi ile evlenmeye ayetin nazil oldugu siralarda ruhsat vermigti, dikkat
buyurun ayet “uhille lekum™ dive baslamnsﬂr, helal kilindi diyor, ama imam Ata
buna ruhsat diyor. “liennehu” sebeb ne diyor, “kane fil miislimati killetun, diyor,
¢linkil mlsliiman hanmmlarin adedi az idi diyor, nitfusiari azd1. Erkek nufus fazla
kadin ntifus azd bu yllzden bayle bir evlilige, ihtiyag vard: “ve emmel”4n” amma
simdiye gelince, “fihinne’| kesretu’lazime” elhamduliltah sayilarina bereket oldu
simdi, misliman hanimiar ¢ogald: diyor. “Fe zaletil hicetu fela cereme
zAletirruhsa”, ihtiyvag zail oldugu igin ruh_sgt da zdil olmustur. Bakin §imdi nedir
bu Allah agkina? Allah teala Kur’an'da Yahudi haniminr Hiristivan hanimm:
almay1 helal kilmis, birinci asrin bir alimi gikiyor, bu diyer mahalli bir degerdir.
Tarihsellik diyorlar simdi, bu durum degismigtir. Kur’an in bu helal hilkmiinii
tatbik etmek chiz degildir diyor. Simdi siz buna imam Atd’min bu kanaatine
katiimayabilirsiniz. Yani ben bu poriigte degitim diyebilirsiniz. Ama sunu
divemezsiniz: daha birinci asirda, Kur’an’in bu sekilde yorumunu yapan alimler
yoktur diyemezsiniz, var. $imdi denecek ki, e... hoca siz bu kapiyi acarsamiz
bizim laiklikle kavgamiz o zaman biter, Degilmi‘? Laiklik ne demekti: din islerini
siyasete karistirmamak. Yahu bununla alakast yok diyorum ben. Ben gene dinimi
ahir zamana kadar tatbik etmek istiyorum, ama zamanimm-sartlarina uygun
sekilde tatbik etmek istiyorum. Gerek ibadetimde, mesel4 zaman tesekkill etmedi
diye, yats1 namazim kaldirmam, ben yine beg vakit kilarim, ama zamanim kendim
tiyin ederek. Gene bagska mevzularda da bu uyumu géstermek zorundéylm.
Bunun pek ok misalleri var. Daha Hz. Omer zamaninda ortaya ¢ikan durumlar
meseld. Ayetlerin bazi mevz™i, ‘ mahalli degerde olan kisumlarn: tatbikten
kaldirmg bilytikler vardir. Eger biz bu ¢ergevede meseleyi genis bir gekilde dogru
anlamaz da, kati durumda kalirsak o zaman ne oluyor: size mescide haps olmak
yolu gdsteriliyor, mabede kapanmak yolﬁ gosteriliyor. Bizim 1924° de, D.L.B.

kuruluyorken, kanunda yer alan maddeleri gdz Snilne alirsaniz, bu durumumuz
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gayet agik ortaya ¢ikar, 1924 deki D.[.Kanununda, kanunda bakin aynen su ey
vardir: buraya almigsam, size aktarayim. Diyor ki kanun maddesinde: muamelat
nasa dair ahkamin tesri ve infazy, T.B.M.M'ne aittir diyor. Yani muamelat: nas ne
demek? Insanlarla iligkideki hukuki durumtiar, yani hukuk, bu hukuk sahasindaki
biitiin kanun koyma yilriitrae isleri B.M.M’ne devredilmistir. Devaminda ne diyor
bakin: isldmin bundan maada bunun disinda olan hususats, itikat v'e ibadatla ilgili
hususlarin tebligi vazifesi de D.I.B’pa veriliyor: Isldim’a bir ayirim uyguluyor.
Bundan sonra kanun yapma vazifesi B.M.M’ne verilmistir. Bu ne demektir?
Eskiden yani seriata dayal: bir hitkilmet olursa, o kurumda mesela ;‘innema]hamru
velmeysiry™ ayetini okuyup dururken bir sarap fabrikasi agmak mtrakGn olur
mu? Olmaz tabii. Lahmulhinzirin haram oldugunu bildiren ayet varken, domuz
ciftligi agmak Torkiye’de mimkiin olur mu? Ohmaz tabii. Ve benim bagkaca
saydigim zit hitkkiim ihtiva eden ayetleri tatbik etmek mimkiin olur mu? Olmaz.
Higbir deviet bagkaninin merasim icabi viski yahut bir konyak i¢mesi mtimkiln
olur mu? Olmaz. Peki bu durumda ne olmus. iste kanun getirmisfer, Kim getirmis
Allah askina? Bu kanunlan yapanlarin, getirenlerin, el kaldiranlarin gofu camiye
giden, cami midavimi kimselerdi. Yabancilar mi yapti bu -kanunlan? Hayr,
kendimiz yaptuk, Nigin yaptik. Tiirkive Cumhuriyeti kuruldugu zaman, bu
kanunlarin, hani devletin dini isldmdir diye yazmsiz ya; IslAm seriatine gore
kanun yapma vazifesi kime verilecek diye distinmubsgler, denildigine gbre bizim
alimlerimiz bu vazifeyi deruhte ermeyi becerememislerdir. Yok, byle bir bilim
kadromuz yok. O zaman Avrupa’dan terctime kanunlarla devleti kurma
mecburiyetinde kalmiglardir, Kabahat kimin, kabahat hepimizindir. Kendimiz
Mecelle ile bagladigmmiz kanunlagtirma hareketini tamamlayabildik mi? Hayir.
Oyleyse durum ¢aresiziigimizin bir neticesi idi. Bu gtin bu kanunlart yapanlar ,0
kanunlarin eksikligini gidermeye de ahgirlar. Ama problem gelip gelip neye

dayamiyor. Bizim fislam kaynakli kanunlarimizia catigma durumu ortaya
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giktiginda ne tiirlQ hareket edecegiz? Problem bundan kaynaklantyor. iste bunun
¢6z0m{ igin, benim gibi abdi acizlerin ileri slirebilecegi, ¢dzlim sudur: biz énce,
kendi kiitire]l varhgimiz) tammakia miikellefiz. Su verdigim birkag misali
gogaltabiliyor muyuz? wveyahut baska sabalarda onlarin g¢bztimlerinin neler
oldugunu tesbit edebiliyor muyuz? Ancak ondan sonra bir karar alma asamasina
gelebiliriz diye dijgiiniiyorum. Yoksa cffel kalem olurdu olmazdi demek, gayri
ilmi bir davramistir. Bu higbir bitim adaminin yapabilecegi bir davranig degildir.
$imdi bu gaye ile, senin ve benim gibi diigtinenler, seneler ncesinde, bari dedik
dergiler g¢tkaralim da su dergilerde arkadaslarimiz, incelemeler yapan
arkadaglarimiz, bunlar: yazsinlar, Bunlarin miinakagasint vapsinlar. Bu glin haber
aldim ki, miitevazi imkanlaria ¢ikartmakta oldugumuz istdmiyat’in Tiirkiye’deki
en fazla talibi olan yer burasi imis. Erzurum sehri imig. Bu bakimdan sizlere
sikranlarimt sunuyorum. Aman yardimat olun kendinizde bize ilmi olarak
yardimda bulunun ve bu dergiler gogalsin, Bu aragtmma yapabilecek
arkadasglarumiza muzshir olun. Bir ilim adami kolay yetismiyor. Bu kolay
yetismemenin 1zdirabini  g¢ekmesin  ilim  adamlarimiz.  Gerek ilahiyat
fakiiltelerinde, gerek baska verlerde Islam ilimleri ile ugraganiara yardimc
olunmalidir. Artik bu giin camilere hali yigmakla islam kurtarilamaz. Gergi
onlara yardim etmek de dini vazifemiz i¢indedir. Halkimiz, ig¢inden geliyor,
camiye hah bagigliyor. Yardim deyince camiyi digiindiyor. Ben sunu séylityorum:
Islam’da din adamu diye bir simif yoktur. Neden yoktur? Ciinkii madem Istmiyet
diinyanin bltlin igleri ile megguldiir, kim meggil ise o kimse dininin adamidur.
Bugiin bizde bir fizikginin, bir kimyacimin, bir sanatginin, bir tabibin.. islamda
veri din adamhginin disinda degildir katiyyetle, Onlarin hepsi de dinin adamudir.
Glinkd gencl prensipler ¢ergevesinde, insanhigin saadeti ugruna hayirh isler, salih
amel isleyen her vatandasin yaptugi igi dini saymak, Kur’an-1 Kerim’in bir

emridir. Bir ziraat fakiltemiz ne kadar dininin icabini yapryorsa, ilahiyat
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fakilltemiz de 6yledir, tip fakiiltemiz de dyledir, veteriner fakiiltemiz de, ila
nihaye ayni degere sahiptir. Bu bakimdan bizim tek kurtulusumuz ilmi szhada
yikselmeye baghdir. Ciinkit Cenab-i Hakk “innallahe yemurukum en tueddul
eméndti ila ehliha” buyuruyor. Allah Teala size emrediyor ki igleri, ehline,
otoritesine, miitehassisma verin. Siz bana hoca sen Islamiyet okuyersun, su benim
koyunu daha giizel bir besle dese, benim o tarakta bezim yok derim. Kim yapar
bu igi? Veteriner hocam vapar. Ciinkii ehil adam odur, Bu ehil adamian her
sahada yetigtirmedikge, Islamin gelecegi karanhktir sayin dinleyiciler. Her sahada
diyorum. Her sidha Islimin bir sahasidir. Bu sahalarda gereken seviyeyi
tutturabildigimiz zaman, Cenab-1 Hakkin vadedtigi “li tuzhirahu ale’ddini kullih”
emri yerine gelecektir. Biz goremesek bile. Hepinize sonsuz hiirmetler,

tesekkiirler.
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Atatiirk Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi

DiN ve DEVLET
SIYASET ve SiYASI REJIM MESELELERI

Prof. Dr. Fahrettin OLGUNER®

Kelime olarak siyaset; idare etmek, terbive etmek, dilzene sokmak, baga
gegmek.... mandlarinda bir sdzdir. Konu olargk gesith geyleri tanzim ve terbiyeyi

ifiide ederse de terim olarak insan topluluklarinin tanzim ve idresi demektir.

Acaba insanler nas:} tanzim ve idare edilmelidir? Iste, bu idarenin sekil ve

tarzina “rejim” diyoruz.

Insan bir geye gbniil verir. Varim yogunu onun ugruna harcayabilir- Buna
kimsenin diyecegi olmaz. Ama ayni sey baskalarindan istenmeye kalkihnca
kiyametler kopabilir. Ciinkl herkesten istenecek seyin herkese hitip eder olmast,
bunun igin de “genel-gecer” bulunmasi zarlridir, Bunu saglamak, daha dogrusu
sunulan seyin “genel-geger” olup olmadigint belirlemek ise felsefenin igidir. iste
bu sebepledic ki biz “siysi rejim meselesine felsefe agisindan bakmaya

cahisacagiz. Dolayisiyle de biz burada dvgliye ve yergiye yer vermeyecegiz.

Once sunu belirleyelim: Acaba insanlarin idiresine neden ihtiyag vardir?
Cevap basittir: Iddre; insanin yasama sartdir. Yani, eger insanlar birbirleri
kargisinda aynr egit giice sahip olsalardi ve eger insanlar melek ya da ddiméa ahlakh
olup birbirlerine kargi kétilik etmeselerdi ve boylece yagayabilselerdi idire ve
hiikiimet olmazdi. Demek oluyor ki idire, hayats engelleyen aczin ve ahlak dis:

" Selguk Unjversitesi {lahiyat Fakillresi islam Felsefesi Anabilim Dal Ogzetim Uyesi.
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davranisin tabii sonucu olarak ortaya ¢ikmaktadir, Binlerce ytldif ‘ortada oldugu da
goritlmektedir.

Birkag yiizyildir hdkim rolad ile giindemleri Bati belirlemektedir.
Dolaytsiyle onun gahsinda meselenin seriiveni daha net seyredilecektir. Biz de §yle

yapacagiz.

ilk Cag’in bize yakin déneminde ilkemizin de dahil oldugu Akdeniz
havzasinn idire mekanizmmast, Romalilarin elindeydi. insanlara hiikmetmenin
diginda ciddi endige ve idealleri olmayan Romablarin elindeydi. Insanlara
hitkmetmenin disinda ciddi endise ve idealleri olmayan Romalilar, insani degerlére
ridyet etmedikleri igin din ile de fazla ilgilenir degillerdi. Hiristiyanlik bu ihtivac
kargitamak Gzere dogdu. Dini, kendi sefhatine ve mutlak hakimiyetine rakip géren

Roma, y1larca Hiristiyanliga nefes aldiwrmads.

Hiristiyanhik dérdiincii ytizyilin sonunda kismen, altiner yiizyilin bagimda

tamamen Roma’nin baskisindan kurtuldu.

Hiristiyanhgin vazifesi, insana kend: i¢ muhasebesini saglamak; Allah’in
varhigini, kudret ve azametini onun rihunun derinlerine yerlegtirmekti. Bu sayede
kul, her yerde Allah™ iginde duyacak, her an O’na hesap verecegi igin tavir ve
davranuslarinda ahldka, sonug olarak da hak ve huluka riayetkér olaca;ktl. Boylece
de devletten zuliim, insanlardan haksizlik, hig degilse belli 6lciide gelmeyecekti.

Roma’min baskisindan kurtulan Hiristiyanhk, adeta ondan intikam
alrcasina onun verine gecti. Kisa slirede biitiin Avrupa’yr hakimiyetine aldi.
Allah’m kudret ve azametinin temsilcisi roline birindi. Kilise, biltiin tslerin altina

imza atan tek otorite oldu. Hilkmii o veriyor, O onayliyor ve yine O icri ediyordu.

Heniiz millet olma suuruna ermemis bulunan Avrupa halklarim
Hiristiyanlik bayragn altinda toplayan Kilise, onlar “Hagh Ordularn” halinde

Miislimanlarin {istiine sfirerek binlerin, ytizbinlerin kamm akitiyordu. Ditnyanin
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doniip dnmedigine kendi karar veren Kilise, aksi kanaatte olani “aforoz” etmekte
gecikmiyordu. Binbegylizyirmibeslerde kadavra iizerinde ilmi arastirma yapan
doktorun diri diri vakilarak idam edilmesine gekinmeden 0, hiikiim veriyordu.

Roma, zulim ve iskenceleri iktidann keyfi igin yapmigti. Kilise, aym
seyleri Allah adina isliyordu. Feodal idareler de buna yardime: otuyordu. Ad
degisik, ama ezilen halk idi.

Rénesans, bundan kurtulmanin ¢aresini dine kars! gl}(makta buldu. Insanmin
kotiliigonden kurtulmanin imkanini yine insandae aradi. Sozgelimi N.Machiavelli
{1469-1527) , insantn idaresini devletin eline verdi. Devleti, dini degerlerden soyup
milli hiiviyete biridd. Onu da Hilkimdar’in -L¢ Prince’in- eline teshim etti.
Bbylece gruplarin idaresi —oligarsi-, yahut zenginlerin idaresi —plutokrasi- yerine
mutlak hitkiimdarin idaresi —otokrasi- gegecekti. Ferdin biitiin hak ve hiirriyetleri,
bundan &nce bagka ugurda harcanirken, simdi de deviet adina feda edilecekti. Bu

hal, dilgilniirlerin itirazint harekete gegirdi.

Fransiz filozofu Jean Bodin (§530-1596), Devlet Uzerine -De la
Republique- adki eserinde, segkinlerin idaresi —aristokrasi- ile halkin jdaresinin
{demokrasinin) iyt y6nlerini bir araya getiren mutlak hiikiimdarhig -monargi-yi
savunuyordu. Ancak burada o, hiikiimdarin mutlak giiciind, ahldk ve tabii hukuk
kurallari ile senirliyordu. Béylece; yasama hakks, inanma hakki... gibi tabii hukuk
kavramian belirmeye bagladi. Hollandah Hugo Grotius (1583-1645), konulmus
{vazedilmig—pozitif) hukuk ile tabii hukukun simirlanm gésterdi ve birincilerin
ikincilere aykir olarak konulamayacagini agikladi. Hatta buniarin devletlerin sinir1
ile de simirlandirilamayacagini, bunlarin her yerde ve her devlette gegerli oldugunu
ve oclacagim belirtti. Bu dislinceler, Avrupa’da “devletler arast hukuk™un
temellerini atiyordu. Buna dayanilarak da insanin -ferdin- tabit hak ve hiirriyetleri,
milletlerarasi zeminde teminat arar duruma giriyor, devletin sinirlar iginde ise

insanlar, “halk hakimiyetine-demokrasiye” hazirlaniyordu. Johannes Althusius
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(1556-1637) s0yle diyordu: Hékimiyet, halkin elindedir. (dnkii, dogrudan dogruya
halktan gikmistir. Zird, devlet sézlesmeden dogmustur. Dolayrsivle de hakimiyet
devleti kuranlarin yani hatkin hakkidir. Halk kendisini meclis-parlamento ile temsil
eftirir. Meclisin —pariamentonun- yetkileri higbir sekilde ortadan kaldwrtlamaz.
Devlet iktidarini elinde tutup islerini viiriitenler, halka baglidirlar ve bagli

kalmalidirlar,

Bu gorts ve dustinceler, biiyiik kitlelerde demokrasiyi yerlestiriyor, halk
harriyeti benimsiyor, liberalizm yayiliyor, ferdin hak ve hiurriyetleri,-milletlerarasi
zemine oturuyordu. Fakat, ferde taninmak istenen bu asin hiirriyete karst ¢ikan
topluluk taraftarlar1 da hareketten geri durmuyordu. Bir ingiliz olan Thomas Morus
(1478-1535), yazdign “Utopie” adh roman: ile Platon’e (427-347) yeniden
canlandiriyor, onu da asarak topluluk adina ferdi, her tiirli mtlkiyetten yoksun
birakiyordu. Bir [talyan olan Tommaso Campanella (1586-1639) da “Gilnes
Devleti-La Cite du Soleil” adli eserinde, asag1 yukari ingiliz adaginin fikirlerini
tekrarliyordu.

Bir yandan teorik, éte yandan pratik olarak garpisan bu fikirlerle Avrupa,
k#h sosyalist iktidarlar kurdu, kdh mesrutiyet-parlamentoya dayah krallik-iddreleri
meydana getirdi. Aynt adamin-Napolyon'un-eliyle (1769-1821) kdh cumbhiriyet
ilén etti, kdh imparatoruk.

Benzer hil ve tavirlar yirminci yizyila tagindi. Yiazyilin ikinci yarisinda
demokrasi, Bat: tipi demokrasi ve halk demokrasileri olmak Gzere iki biiyik ve
farkl sekilde ortaya ¢ikti. Son yillarda halk demokrasilert Batt tipine yaklasma
degigiklikleri igine girdi. Olusum héilen devam etmekte ve neticenin neres'e

varacagl merakla beklenmektedir.

Bati'da krallik veya imparatorluk, Dogu’da hiikitmdarlik veya padigahlik...
olarak bilinen, tek kisiye, onun iradesine dayali (monargik) iktidarlarin uzun siire

vagadsf: tarihi birer vakiadir. Bunlar arasinda insanhga kan kusturanlan oldugu
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gibi, kendi devir ve sartlar iginde oldukg¢a bagarih ve huzur dagitic olanlart da
vardir. Bunlardan birinin bugiine taginmasi, glnin sartiari agisindan elbette
mimkin degildir. Bun ragmen diinyamin surasinda burasinda bu Sitieklere

rastlanmaz da degildir.

ie

Zenginlerin iktidar: demek olan plutokrasi, segkinlerin iktidar: demek olan
aristokrasl... gibi betti zlimrelerin iktidarlari da {oligarsiler de) insanlik tarthinin
meghiilleri degildir. Bunlarin ¢ogunun tarih oldugu da herkesin méalumudur.
Ancak, o tarih olan batiin bu sistemlerin, kihik ve kiyafet degistirerek bugtiniin

tejimlerine karistifa, hayatlarini onlarin iginde stirdiirdiigii de ret ve inkar edilemez.

Bugiin, Amerika Birlesik Devletleri bagta olmak lzere ilim ve teknoloji
seviyesi yliksek olan Avrupa tlkeleri, siyasi rejim olarak demokrasiyi benimsemis,
demokrasiyi benimseyenleri destekler ve onlarla yvardimlagir duruma gelmis

bulunmaktadir.

Demokrasi, halk irddesine dayanan bir yonetim seklidir. Yéneticileri bu
irade belirler, onlar: ig basina o getirir. Konolan kurallar, ¢ikarilan kanunlar halk
tarafindan kabul edilip onaylanir. Halkin oyunu ve irddesini yansitacagindan dolay

da kanun ve kurallar onun istek ve yararina aykini olmaz, olamaz,

Demokrasi eski Yunan'a kadar ggtiriiliir. Atina bunun besigi kabil edilir,
Burast demorasinin biitlini ile uygulandip1 yer; halkin, vénetime miidéhele ve

kanun yapma haklarint dogrudan dogruya kullandigr 6rnek devlet olarak gorilir.

Bu kabullerin, olan yansttma fhtimali meveuttur, Clink( orada sartlar buna
elverigli gorlinmektedir. S6z gelimi, bu site devletin toplam niifisu, buginkil
bilylikge bir kasabanin niifisundan daha fazla degildi. Dolayisivie de
diisinilenlerin uygulanmasi mimkinddr. Ancak, bu imkanin gergeklegtigini
stylemek, vakiay: yansitmaz. Zira, bu nifus iginde halkin kﬂcﬂmsenmeyecek,bir

miktarim tegkil eden kaleler, bu islere karigtirilmaz ve oy kullanmazlardi. Benzer
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haller, bugiiniin dmek demokrast uygulayicis: devietler iginde de goriliir. Meseld
bu sistemin bayraktarligi rélinit Ostlenmis goriinen  Amerika Birlesik
Devletleri’nde memleketin gercek sahibi olan Kizilderililer’e, bityilk nilfiisa sahip

bulunan Zenciler'e kars: nasi! bakildigr herkesin ma’lamudur.

Durum ve sartlar ne olursa olsun bir devlet iginde her hangi bir kdnun
teklifi (izerinde btittin halkm ittifakinin saglanmasi, mtimkiin degildir. Dolaysiyle
de karar, halkin gofunluguna kalmaktadir. Oyleyse demokrasi, gogunluk rejimi
demektir. Agik demokrasilerde segimler yapihir, sonucu bu belirler. Meclisler biyle
agtlir, buna gore ¢alisir. Bir tilkede yapilan segimde, segime katilmamig olaniari
hesaba katmayahm. Katilanlardan ¢ofunun oyunu alarak meclise gelmig bir millet
vekili, yiiz oyun kagm: temsil eder? Dart yiiz iiyesi olan bir meclis, iki yiiz bir iye
ile toplanir. Toplanan {iyenin yiizde elii biri ile karar ahnir, kanun ¢ikarilir. Bu say
yilzbir oydur. Burada i¢ hesaplasmalarin, kayirmalarin, otoriteye, parti baskanina
itaat gdsterilerinin... hesabini yapmayalim. Acaba, kanun gikaran yizbir kisi,
meclisin, milletin, segmenin, kendi segmeninin... yiizde kagin: temsil eder? Biitiin
matematik hesaplari, yiizdeleri... bir kenara brrakalim. Cogunlugun oylan ile bir
karar alalim. Acaba bu tercih, mutlak iyiyi ve dogruyu mu gbsterecektir?
Sozgelimi, bir zamanlar Azerbaycan’da segimler yapildr ve gofunlukia, hem de .
bliyiik ¢ogunlukla E.Elgibey, deviet baskan: Isegildi. Kisa bir silre sonra tekrar
segimler yapild: ve aym halk, hem de yine ayni ¢oguniuk oyu ile bir baska aday1,
H.Aliyev’i devlet bagkanligina segti. Imdi halk ya da ¢opunluk dofruyu, iyiyi nasil
bulur ve hangi élgiilerle tartip degerlendirir? Acaba, herhangi bir se¢imde halkin
kandati nasil belirir? Tamamen kendisine, kendi hilr irddesine mi, yoksa, mevcit
iktidarin, menfaat guruplarinin, bagli bulunan isin, gini birlik g¢ikarlann...
baskilarina... mt tabidir? Acaba, kanun teklifleri; ilme, objektif érastlnnalara....
dayali olarak mi, yoksa sapdan-soldan gelen dilek ve gikayetler (zerine mi
gindeme alinir? Eger ikincisi ise(ki ¢ogu zaman boyledir), bu takdirde kanunun
objektifliginden ve gogunluga saglayacaf yarardan nasil séz edilecektir? Zird, bu
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tip kanun ve ydnetmelik degisiklikleri ile ugrasanlar, gopunlukla islerini normal
yoldan yiriitemeyenler degil midir? Bir okulda, bilen ve ¢alisan §grencinin kanun

ve yonetmelik ile isi ne olur? Oyleyse yeni yonetmelikler ya da aflar kime tévizdir?

Yukarda temas ettiklerimiz, demokrasinin ayip ve eksikliklerinden
bazilaridir, Bunlara daha baskalar: eklenebilir. Biitiln bunlar, demokrasinin ylizde
yilz saf ve kusursuz bir sosyal idare bigimi olmadiiini gézler dnline serer. Ancak,
zikredilen aksakliklarin bir kismi uygulamalara ait olan aksakliklardir ve sistem,
bunlardan dolayt kinanamaz. Cinki, highir sistem, onu uygulayanlarla ya da ona
mensup bulunanlarla 6zdes degildir. Insan iistii olan sistemler, mesela dinler igin
oldugu gibi beseri olanlar i¢in de bu, bdyledir. Ancak, dteki sistemlerde oldugu
gibi demokrasinin de kendi iginden dogan ve kendi mahiyetine ait kusurlar vardrr,
Onlardan bazifarina temas etiik. Mesela burada almacak karartartn mutlaka
herhangi bir ¢ogunluga dayandinlmasi zarureti, bunlarin baginda gelenlerinden
birisidir. Bu ¢ogunlugun nasil olabileceginin ihtimallerini gosterdik. Karar nasil
ahinirsa abinsin sonugta ¢oguntugun disimda kalanlar olacaktir. Bunlar, alinan
kararin ve gikanlan kanunun, magduru durumuna digsmeyecekler midir? iste, bir
hukuk tarif ve tasnifi burada demokrasinin yardimina kosacak ve; “Bir memlekette
alinan kararlarla ortaya konan kanun ve kurallar, tabii hukika ve begeri degerlere
aykirt olarnaz” diyecektir. Herhangi bir hakkin tabii olup olmadif1 da tartisma
konusu yapilabilir. Ancak, hayat , inang... gibi bir takim haklarm tabii oldugu ve
tartismaya alinamayacagi agik ve kesin gdztkmektedir. Igerde devlet, devletin
yetersiz ve kayitsiz kaldigy durumlarda da devletler arast bazi giigler, bu haklarmn
korunup kollanmasini istlenmis bulunmaktadir. Stzgelimi NATO giglerinin
Kosova'ya miidahalesi, igte bu anlayisin sonucu ve geregi idi. Buradaki
samimiyetten de slphe edilebilir. Zira, demokrasiyi ve demokratik ilkeleri
destekleyen giliglerin, milletlerin her zaman ve her yerde aymi davrandiging
sdylemek miimkiin degildir. SSzgelimi, demokrasinin bekgisi roltinii Ustlenmis

giriinen devletlerin, benzer tdareler altinda; tek adam idaresinde (Monargide}
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bulunan iki devletten ikisine; mesela Irak ile Suiidi Arabistan’a karsi ayni uzaklikta
ve benzer tavirlar iginde oldukiar: sdylenemez. Hattd Tlrkiye ve Sulidi Arabistan
gibi iki ayry; biri monarsi Steki demokrasi ile yonetilen iki tlitke, démokrasiyi tercih
etmis bulunana de;stek olmas: gdyle dursun, ikisine esit davrandig bile sdylenemez.
Ama bunlar, yukarda da styledigimiz gibi, demokrasinin kendisinin degil,
uygulamalarinin ve uygulayanlarinin ay1bidir. Kendisine 2it olan ve mahiyetinden
dogan ayiplar da azaltilabilir, diizeltilebilir ve fakal, bitind ile ortadan

kaldirilamaz.

B

Buna benzer pek gok kusur ve zarar demokrasiye yoneltilebilir. Bu da onun
yalniz bagina ve mutlak olarak “iyilik” ve “fazilet” olmadigmi gosterir, Zird ortaya
konan zuliim; fertten de gelse, gruptan da ¢iksa, q:ogunlu’g'un oyuna sahip de olsa
onun “zuliim olma” vasfini degistiremnez. Buna karsihik adalet de gél&igi yerden

dolayt degerini yitirmez.

Teokrasiden demokrasiye biitiin idare ekillerinin kendilerine gore eksik ya
da fazla yanlar: vardir ve hepsinin merkezinde insan oturur. Higbir insan mutiak
olarak kotil, hi¢bir insan da mutlak ménida hatd yapmaz ve kbtillilk islemez

degildir. Tarihi devirlerde bunlarin 6rneklerine bolca rastlanir.

Ditn oldugu gibi bugtin de her iktidara gelenden, gelig tarzi ne olursa olsun,
herkesin bir seyler ve hatta ¢ok seyler bekledigi muhakkaktir. Yine sebep ne olursa
olsun her iktidarin basansizliklarinin oldugu ve hatalarimin bulundugu bir vikiadir,
{darede uygulanan kanunun niteligi, sdzgelimi onun. jlahi kaynaga dayah
bulunmasi, onu icré edenin hatd etmeyeceginin teminati olmaz. Buna kargihik
higbir tktidar, isteyerek kottugunu birakip gidemez. Bu, insan tabtna aykiridr,
Secimlerde bityiik cogunlukla iktidara gelenlerin, tekrar segimi kazanmak igin aym
segim kanunlarinda bir takim degisiklikler yaptign her demokratik tlkede bolca
gbriilen hadiselerdendir. Demek otuyor ki hergeye ragmen insantar, elde ettikleri

iktidar1 elde tutmak istemektedirler. iste, iktidar degisiklikleri tarihi devirlerde

[}
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¢ogu kere kanli olaylara sebep olmugtur. Hadiselerin baska ttirlii olmasinda dteki
giicler gibi dini gliciin; Islam’in ya da Hiristiyanhk’in da fazla tesiri olmars,

olamamustir. Sadece gatigan gruplar farkly griinmistiir.

Yirminci ylizyilda insankk, tarihi hadiselerden az-¢ok tecriibe kazanmisa
benziyor. Ancak insamin kotiilik damarlannin ameliyatla alindifi séylenemesz.
Yarinn neler getirecegini kestirmek, kehanet isidir. Fakat, bugiin olanmi, ivi

deperlendirmeye engel bir sey de gdriinmemektedir.

Iktidarlar1 kendi katkilariyla; oylartyla belirleyip yine kendi katkilariyla
degigtirebilme imkani bugiln insanmn elde edebildigi en iyi imkan olarak
gdritnmektedir. Bu, insana, olaylan karsidan seyretmekten daha fazla bir tatmin
saflar olmahdir, Insanin her zaman iyivi secemedigi, ya da segilen iyinin bagar
gosteremedigi bir vakiddir. Burada da insan kendi sorumlulugunu tasimaktan ve
kendi hatdsini gdrmekten biiyiik zevk duymahidir. Insanin ve insanlifin kaderi
budur. Ve bizce demokrasinin varsa ¢n biyiik fazileti bu olmaldir. Insan bunu,

glicti yettifince kullanmalidir.

Simdi, gelelim Islam Dinyasi’na: acaba Istam Diinyasi’nda durum nedir,
ne olmaktadir ve tarihi siireg ne olmugtur? Daha dnemlisi Islam nedir, onun deviet
ve siyaset hakkindaki hitkiimlert neferdir? Bunlarin cevaplarina gegmeden énce de
bir noktanin &zellikle isaretienmesi gerekmektedir: Acaba Mﬁslﬁmanlaf, hig
degilse onlarin bir kism Islam’t nasil gérityor; bu konuda; devlet ve siyaset

konusunda onu nasif algiliyor, ondan ne, hatta neler bekliyor?

Bazi Bauli vazarlara gore Hz. Muhammed, bir sosyal reformcu idi.
Kabilesini geligtirmek, ait bulundugu ki derleyip toparlamak; bir devlet ¢atist
altinda birlegtirerek bir millet haline getirmek istiyordu. Bunun igin birlestirici,
yapistirict bir fikre ihtiyvag¢ duydu. O dénemin en gekici fikri din idi. O _da buna
basvurdu; dini fikirler etrafinda topladigi kabilelerle bir devlet kurdu ve onlar1 bir
millet haline getirdi. Birgok Milsliiman yazar da, hareket noktalar: farklik olmakla
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birlikte, bu géritsleri destekler nitelikte yazi yazar, fikir tretirfer. Bunlara gore de
[slam, bir devlet dinidir; onun asil hedefi bir devlet meydana getirmektir. Ciinkil
her seyden once islam, bunlara gore, bir devletin yapisini’ olugturacak bitiin
malzemeyi hazirlamig, devletin ihtivag duyacag bitiin kanuniar koymus ve idare
yollarini ghstermis bulunmaktadir. Kanun ve kurallar oldukga ayrmtily durumdadir.
Bunlarm ihtaline karst konan cezalar da ayrintili ve agirdir. Dolayisiyle de yaptinm
glgleri fazladir. {lahi kaynakli olmasi hasebiyle de bunlar herkesin kabuline
mazhar olur ve kolayca uygulanirlar. iste, bunlan gergeklestiren bir devietin
vatandaglari tam bir adalet iginde bulunur ve diinyada cennet hayat: vagarlar,
demektedirler.

imdi, bu goriigler hakkinda hiikéim vermezden once {slam’in devletle ve
devlet yénetimt ile ilgiti hitkiimlerini, ana gizgileriyle verelim. Ancak, bundan dnce
birka¢ noktanin daha belirlenmesi gerekmektedir. $tyle ki: Herhangi bir hitkmin
“Islam’in hilkm&” olabilmesi i¢in o hikm(n iki kaynakta; bunlarin her ikisinde
veya birinde bulunmug olmas: gerekir. Bunlardan biri “Kur’4n” oteki ise, onun
uygulamast demek olan Hz. Muhammed’e ait “Hadis” ya da ikinct terimiyle
“Stinnet™tir. Ancak, yine belirtmek gerekir ki bu iki kaynakta bulunan hitkiimler de
iki ayr1 nitelik tasimaktadir. Syle ki, bunlardan biri hiikmiin dogrudan dogruya ve
agtk bir sekilde konuyu belirlemesidir. Bu 3zelligi tasiyan kendi ifadelerine
Kur’an; “Muhkem Ayetler” demektedir'. Bunlar, yine Kur’an ‘in ifadesine gore
“Kitabm Anasi” olan ayetlerdir’. Igin dikkat edilmesi gereken ytnii su ki Kur’an;
“Muhkem” olarak nitelendirdigi Ayetler’in hangileri oldugunu stylemez.
Dolayisiyle herhangi bir Ayet’in “Muhkem” olup olmadig: da tartigma konusu
olabilir. Bununla birlikte Kur’dn Ayetleri'nin bir kismm, hi¢ tartismaya yer

vermeyecek sekilde “Mubkem” yani her normal insanin anlayigina girecek tarzda

' Kor'dn, 3/7.
TKurdn, 3/7.
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“acik” ve “kesin™ bulunmaktadir. Bunlarin ortaya koydugu hitktimler, hicbir sarta,
vere ve zamana bagli olmayan “mutlak™ hikidmlerdir. Sézgelimi: Allah vardir,
Birdir; Allah’a iman edin, namaz kihn, orug tutun,. tarzindaki ifadeler, belirtilen

nitelikteki ifadelerdir.

Bilgi veren, hikiim belirten ikinci grup Ayetlerini Kur’dn; “Miitesabih-
Benzesir” olarak nitelendirmektedir. Yine hangi kelime ve ifadelerin “Miitegabih-
Benzesir” oldugunu belirtmeyen Kur’dn, samimi olarak yaklasumadigi takdirde
bu; “Mitesabih Ayetler” in insam1 sapittiracapimi bilhassa wurgular. [slam
Diinyasindaki diigiiniirler, Kur’dnin “Mitesabih-Benzegir™ olarak nitelendirilen
ifadelerine, gogunlukla, kelime ve ditbilgisi agisindan bakmislardir. Bazi ifadelerin
boyle oldupu ve bdyle anlagilabilecegi tabiidir. Fakat; bize gore,
Kur™an'm"Mitesabth™ ifadeleri dilbilgisinin ve kelimenin ¢ok daha &tesindedir;
genig bir alani kaplar. Buraya yine Kur’an’in kullandifi “Darbimesel” kapisindan
girmek gerekir. {Ik bakista “Ata s6zil” olarak algilanabilecek olan “Darbimesel”
ifadesi, Kur’dn’m anlagilmasinda ve hikiimlendirilmesinde en gitvenli gorevi
iistienmis bulunmaktadir. Hemen her gesitten olay, dzellikle konumuz agisindan
sosyal ve siyasi hadiseler, “Darbimesel™ niteligi ile alinir ve bunlardan bir takim
dersler ve hiiktimler gikarilir. Aynica belirtmek gerekir ki sosyal alanlardaki
darbimesellerin ilmi ozelligt vardir: Biri; onlamn “‘tarihi” olusudur. Yine
belirtmeliyiz ki “tarih olug” agisindan hadiselerin eskisi ile yenisi arasinda ok
derin farklar yoktur. Bu agidan Hz. Muhammed’in ortaya koydugu hadiselerin
“darbimesel” hali ile Hz. Ibrahim’in darbimesel hadiseleri arasinda fark yoktur,
Nitekim Kor’dn, Hz. Muhammed’e kendisinin Hz.  ibrahim’in milletinden
oldugunu bildirir ve ona uymasim ogtitler’. ilave etmeliyiz ki, ibni Haldun’un
iddiasinin aksine, higbir tarihi hadise “aynen” tekrar etmez: Ne giintin birinde Hz.

Musi, yanindakilerle birlikte, yiirilyerek Kizildeniz’i tekrar gegecek, ne de Hz.

* Kur'dn, 2/13,135, 3/95, 4124, 16723,
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Muhammed, yeniden diinyaya doniip Medine'yi savunmak igin gevresine
“Hendek” kazacaktir, Oyleyse Darbimesellerde asil olan; “hadisenin kendisi; onun
alinip aynen uygulanmasr” degildir. Mesele, onun bu hadiseler iginde “vermek

istediginin; astl olan geyin” bulunup yakalanabilmesidir.

Darbimesellerin ikinci dzelligi, onlarin “mahalli-bolgesel” olmalaridir. Ebii
Nasr Farabi’nin de ylizyillar 6ncesinden belirttii gibi, gerek tabii, gerekse sosyal
gevre, cemiyetin kurulmasinda ve sekillenmesinde, dolayisiyle de kanun ve
kurallarin belirlenip konulmasinda birinci derecede etken olmaktadir. Sozgelimi
cemiyette Gretime herhangi bir katkist olmayan kadinin mirastan alacag pay orant

ile bu konuda etken durumda olanin pay oram esit olmayacaktir.

Konumuz agisindan “Hadis” ya da “S{innet”in; yani, Hz. Muhammed’in
uygulamalarmm durumuna gelince: Hadis ya da Siinnet olmadan dinm ne olmas:,
ne de anlagtlmast mamkilndir. Zira, her seyden dnce Kur’an’in; Ayetler’in varhg
Hadisler’e ve Sinnet’e baglidir. Agzindan ¢ikan sozlerden hangilerinin Ayet,
hangilerinin kendi stzil oldugunu sdyleyen ’dur; Hz, Muhammed’dir. Bunlarin
btyle oldugunun tesbiti, onlarin bdyle oldugunu duyan-giren ve buna sahitlik
edenlerin sehidetine baghdir. Bunlarin hepsi “Hadis ve Siinnet”in biitlinii
igindedir. Kur’dn"in; Kur’an Avetleri’nin tesbitinde bagvurulan ve muteber kabul
edilen  kaynaklarin  bagka  yerlerde: uygulama alanlarinda  kabul
edilmemeleri...mantik agisindan geligki, sistem agisindan da sarsinty yaratir. Bize
gdre mesele, “Hadis ve Siinnet”in kabul edilip edilmemesinden degil, Onlann
uygulamaya konulup konulamayacagindan, uygulanacaksa bunun nasil olmas
gerektiginden kaynaklanmaktadir. Bazilari bunlarin alinip aynen uygulanmas
gerektigini; zamanm ve sartlarin dikkate alinamayacagini... iddia ederler. Bdyle bir
uygulamanin pek ¢ok mahzurlar ortaya gikaraca agiktir. Bugin herhangi bir
miisliman sehrinin degil, bizzat Medine’nin bile gevresine hendek kazilarak

savunulmaya kalkilmasi diginilemez. Ancak, bdyle bir uygulamanin bugtintin
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sartlarina uygun olmayisl, fizik 8tesi alemle devamly irtibat halinde bulunan bityik
bir peygamberin bbyle bir uygulamada bulunmadifinin; bulunamayacaginin...
delili de sayilamaz. Dolayisivle, bize pore, her iki tavir da yanlhstir. Ne Hz.
Muhammed’in uygulamalari, sartlar dikkate almmadan... uygulamaya aynen
konulur, ne de Hadis ve Sunnet atulir, ya da yok farzedilir. Sosyal hadiselerin
icrasinda; meselelerin ¢dziiminde Hadis ve Sinnet’in veri ve roli, bize gére,
Kur'an’mm Kur’dn Avetlerinin veri ve rolil gibh diginGlmelidir: Muhkem,
miltegdbih haller ve darbimeseller, zaman-mekan ve sartlar... Kur’an ve Ayetler
agisindan ne ise, Hadis ve Siinnet agisindan da odur. Yani, Kur’dn Ayetleri igin,

yukarda stylediklerimiz, ayni sekilde Hadis ve Stinnet i¢in de gegerlidir.

[ste, bitin bu farkh durumlarda meselelerin  ¢oztmé, ciddi ciddi
diiglinmeyi, samimi tarzda aragtirmayi, gok yonli ve genis ¢aph bakmay...
gerektirmektedir. Bu sartlar altinda gegmis hadiselere ve uygulamalara bakiimals,
onlarin 8zt; gergeklestirmek istedikleri gayeleri iyi kavramali bu gayelere bugiin
nast] ve hangi sartlar altinda ulagilabilecegi belirlenmeli ve bunlara uygun olarak

da davraniglar sergilemeye gidilmelidir.

imdi, yukandaki tesbitler gergevesinde biz, bir makalenin misaade ettigi
hacmin disina tagmadan, konumurzu islemeye; Islam’in “Devlet” ve “Devlet
Yonetimi” ile ilgili gdrtis ve hilkiimlerinin ne oldugunu, ne olabilecegini

belirlemeye ¢alisahm.

Kur*an, “deviet” kelimesini bir defa’ kelimenin farkli bir sdylenisini de
yine bir defa® olmak ilzere iki defa kullanir. Bunlarm her ikisinin de bugiin bizim
kullandigimiz “siyasi tegkilat” veya “devlet” manasi ile highir alakasi yoktur. Bu
konuda Kur’in’in mubkem nitelikli; “Ey Misldmanlar! $u.... sartlarda toplanip bir

millet olugturun ve bir devlet kurun...” tarzinda bir emri buluninamaktadir.

! Kur'dn, $9/7.
® Kur'dn, 3/140.
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Muhkem nitelikli bir emri olmamakla birlikte Kur’an, devletin ve milletin
temelini olusturacak unsuriardan bahseder. [nsan unsuru, bunun baginda
gelmektedir. Bu konuda ferttenr baslayan Kur’in, aileden, soydan, kabileden,
dmmetten, milletten; hemen her biiyiiklitkteki topluluktan, bunlarin baz
niteliklerinden s8z eder., Bu agiklamalarinda Kur’sn, tdp]uluk]arl',
“inananiar#inanmayanlar, adaletliler# zalimler” seklinde ve fakat, tamamiyle
ahlaka dayal tarif ve tavsiflere tabi tutar. Bu tarif ve tavsifler, siyasi-idari sinirfar
¢izmez; birini 6tekinden fiilen ayiran bir gerceve olugturmaz. Yani, Kur’an’in bu

aciklamalarindan bir; “A; milleti” veya bir *“B; devleti” ¢ikmaz.

Kur’an, ¢egith vesilelerle evden, kdyden, kentten, ilke ve memieketten soz
eder. Kisinin evine, kéyiine, yurduna... baglihgini takdirle kargilar. Insanlarin
haks1z yere evlerinden, yurtlarindan gikariimalarini yasaklar®. Sugsuz yere evinden,
yurdundan gikanlanlara sefkat ve merhametle bakar, Allah yolundayken bu
duruma digenleri “siddiklar” olarak nitetendirir ve kendilerine gitnahlarinin
affedilecegi mijdesini verir’. insanlar haksiz vere evinden, yurdundan kovan,
onlari g8ge zorlayan, buna yardimar olan.. kimseleri “zilimler” olarak
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nitelendirir®. Kur’an, bir yanda; “Huzur ve Giiven Yurdu®, lyiler Yurdu gibi

terimlerle ifade ettifi iyilerin ve iyiliklerin bulundugu yurt, dbiir yanda ise; “Katil
Yurt''” Harap Yurt'?, Bozguncular Yurdu"”

kétitlaklerin bulundugu yurt olmak iizere kargihkh kutuplarda yer alan iki gegit

terimlerivle gésterdigi kotitlerin ve

yurttan sdz eder. Bazi islam bilginleri Kur*an'in bu ifadelerinin dig gorintsinden

® Kur'dn, 2/84-85,22/39-40.

7 Kur'an, 3/195, 59/8

? Kurn, 60/9

? Diirt’s-Seldm, Kur’an, 6/127, 10725
' DArU1-Mittiek 1yn, Kur'hn, 16/30.

Y Sa0°d-Dir, Kar'dn, 13725, 40/52

' Dartl-Bevr, Kur'dn, 14/28

" Dart*)-Fasikiyn, Kur'an, 7/145.
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{z&hirinden) itham almis olmallar ki bunu yerviiziinde uygulayarak; “Dari’}-
fslam-Islam Ulkesi” ve “Dari’l-K0fr-Koflir Ulkesi” seklinde birbirinin kargisinda
duran iki zit {ilke tasavvur eder olmuslardir. Stzil edilen kigilerin yaptigi bu ayirim;
siyasi ve idari bdlinmeyi igeren bdlge ayirim1 seklinde goriinmektedir. Oysa, bayle

bir ayinmin, Kur’dn’in yukarda spziindl ettigimiz, ayiromt ile herhangi bir alakasy , .

yoktur. Zira, Kur’dn"in ayirmi tamamen degere; imana ve ahlika dayali bir
aymmdir. Bu, pratik gecerlilii olmayan; giinlik hayat ile dogrudan bag
bulunmayan; toprak bdliinmesini; siyasi ve idari ayrilig) gbstermeyen bir ayirimdur.
Clnkii Kur’an’in; “inananlar bir ilkede, inanmayanlar bagka bir iilkede yasasinlar”
tarzinda bir emri ve tavsiyesi yoktur. Aksine O; “Din konusunda sizinle gahigmaya
girmeyen, sizi yurdunuzdan Qlkﬁmayan kimselere karyp adaletii davranmanizi,.
onlara iyilikte bulunmaniz: Allah size yasaklamaz™'*, demekte ve daha da ileri bir
ifade ile bizzat peygamberi Hz. Muhammed’e hitaben; “Miisriklerden biri sana
komsu ofmak isterse onu komsu et ki Allah kelamin duysun....”" buyumaktadlr.
Demek oluyor ki Kur’dn'in, yukarda naklettigimiz ayirimlar dbiir diinya ile
ilgilidir. Kur’4n, insanlarin dikkatini 8bilr diinyaya ¢ekmekte ve orada inananiarin
ve iyilerin bir yerde; cennette; inammayanlanin ve kdétillerin ayrll bir yerde,
cehennemde olacagimi; bu iki yerin birbirinden ayr: bulundugunu belirtir, Buna
kargihk yeryliziinde de birbirinden ayri bdlgelerin ve iilkelerin oldugunu ya da
olacagint sdylemez. Yani Kur’an, yerylizlinde yalmzca misiimanlara ait; ig:indé
sadece Musliimanlarin bulundugu veya hulunacag: Glkeden bahsetmez. Kur’an
agisindan yalnizeca Musllimanlart iginde bulunduran sivast bir yép1 da sdz koﬁusu
degildir. Kur’dn, inanmayaolarin ya da bagka dinden olanlarin ancak
miislimanlarin idaresi altinda yagayabileceklerinden de soz etrﬂéz. Demek oluyor
ki Kur’an, Musliimantar1 belli bir cografya lzerinde, belli bir siyasi idarenin
sturlar: igine kapatip tecrit etmis degitdir.

" Xar'dn, 60/8-9
1 Kur'an, 9/6
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Kur’an, Miislimanlar arasinda mali-iktisadi miinasebetin ve beraberligin
saglanmasinu ister. Bunun i¢in de varlikli bidunan; maddi durumu ya da geliri iyi

olan mishiiman’mn “zekii ve sadaka™®

vermesini ister. Bunu agikga ve israrla
emreder'”. Ancak Kur’an, zekdt ve sadaka vereceklerin maddi varhiklarmin
miktarim1 ve gelir seviyelerini; bunun smsrlarini belirlemedigi gibi gelirden
verilecek miktart; bunun yiizde nisbetini de belirlemis degildir. Milsllimanlarca bu
nisbetin ylizde ikibuguk olarak uygulandign gériilmektedir. Kimlerin ve ne miktar
“zekit-sadaka™ verecegini belirtmeyen Kur’dn, bunun kimiere ya da nerelere
verilmesi gerektigini, ana hatlari ile belirtir'®. Muslimanlara zekit ve sadaka
vermelerini ¢egitli vesilelerle emir ve tavsiye eden Kur’4n, yalmizea bir yerde Hz.
Muhammed’e hitaben: ... Onlarin mallarindan sadaka al da onunla onlari temizle”

19
der’,

Zekit ve sadaka ile ilgili bu tarif ve tavsifler, onun bir “devlet biligesi”
oldugu izlenimini vermigtir. Milsliimanlar da bunu yitlarca biyle disinmis ve
bdyle uygulamiglardir, Devletin, ordu hamrlama‘dlsmdaki masraflariin fazla
olmadtg; altyaps, egitim, saghk ... gibi konularin dogrudan devletin gbrevi olarak
kabul edilmedigi ve listelik savas gelirlerinin (ganimetin) bol oldugu dénemlierde
bu nisbetin devlet biltgesine yettii kabul edilebilir. Ancak, bizzat Islam
Dtinyasinda klasik (ilk) ddneme ait nisbetlerin, zamanla degistigi de bir vakiadir.
Gelirlerin  (6zellikle ganimetin) azaldigi, buna kargihik masreflann arttif
dénemlerde hem nisbetler artirilmig, hem de yeni vergi kalemleri aranms; giimrilk,
ahm-satim... gibi vergiler konulmustur. Demek oluyor ki klasik (1lk) ddénemde
zekit ve sadaka devlet bitesinin geliri olarak gortimekle birlikte ileriki yllarda

' Sahip olunan matm ve paranin bir kismmin bagkalanna, bagkalarina ulastunimak ya da halkin yararina
harcanmak lizere bir yere verilmesi demektir.

" (inek alarak bakinz: Kuer'dn, 2/43 83,110,277, 19/31

¥ Kur'dn, 9760

¥ Kur'an, 9/103

14



ve uygulamalarda bdyle olmamig; Kur'dn’m tarif ve tavsifleri ile yetinilmemis,

yeni gelir kaynaklan aramp bulunmus, farkl nisbetler konulmustur.

Devletten, devlet sisteminden, devletin &teki organlarindan agikga
bahsetmeyen Kur’an’in, onun bitgesini dogrudan dopruya diizenledigini
zannetmek, mantikli bir diisiincenin {iriini gibi gériinmemektedir. Fakat, Kur’an’in
miisliman toplulugun mali-iktisadi minasebetleri igin bir takim dizenlemeler
getirdigi, temel konularda, umumi mahiyette ve ferdi merkez alan emir ve
tavsivelerde bulundugu, yukarda gorildigd gibi, bir vakiadir. Bu emir ve
tavstyelerin, herhangi bir devlet blitgesi tanziminde yol gosterici oldugu ve olacag
da tabiidir. Ancak, bu emir ve tavsiyeleri dogrudan dogruya “devlet biitgesi” olarak
tamimlamak dogru degildir. Zira boyle dlisiinilliirse, her geyden 8nce bunlar, igaret
olundugu gibi, devlet biitcesini tanzim igin yeterli degildir, Ayrica herhangi bir
misliman toplulugu, herhangi bir devlet iginde (azmnlik vs. olarak) bulundugu
takdirde, bir gesit ibadet ofan “zekit ve sadaka” fagliyetini yerine getiremeyecektir.
Ciinkil, bittge vergisi oldugu igin onu fertlere veremeyecek, ibadet niteligi tagidigs
igin de kendi dininden olmayan bir toplulugun biitgesine tevdi edemeyecek, yani
zekét ve sadaka faaliyetinde bulunamayacaktir. Oysa, bize gére, zekét ve sadaka
“cifte nitelikli” bir faaliyettir. Hem belli gartlarda ve oranda blitge geliri olarak
degerlendirilebilir, hem de fert onu serbestge ¢evre insanina verebilir ya da sosyal
gevrenin yararma kullanabilir. Kur’4n'in onu ¢ok kati ve degismez cizgilerle
¢ergeveleylp sinirlandirmayigi, onu daima bu “¢ifte nitelikli” olarak gdstermesi,

bizce bundandir.

Kur’an, topluluklar: idare eden ¢esitli kademedeki insanlardan da bahseder.
Bunlar arasinda; deviet ve kabile baskaplan, bakanlar, damigmanlar, biirokrasinin
¢esitli kademelerini olusturantar... vardir. Kadin ve erkekler, peygamber olanlar,
olmayanlar bu makam ve kademelerde yer alanlar olarak goértndrler. Bunlari

Kur’dn, “adiletli merhametli” ve “zélim, merhametsiz” olarak gruplandirir.
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Bunlardan adiletli-merhametli olanlar: dver, zilim ve merhametsiz olanlan yerer.
Her iki grubun da dblir diinyada kargthklarini bulacaklarini; ceza ve miikifatlaring
alacaklarini israrla vurgular. Peygamber digindakilerin ortaya gikiy gekillerini
gostermedigi gibi siyasi diizenin nasil olacad, idari kadrolarin ve brokrasinin ne
sekilde olugturulacagi, hangi kadroya kimin ve nasil getirilecegi, ne kadar stire ile
girevde kalacafi, ne zaman ve hangi usul ile buradan ayrilacafi ya da
uzaklastirilacag:... hususlarinda Kur’an, bize bilgi vermez. S6ziin kisasi Kur’in, ne
siyast bir rejim dnerir, ne de belli bir biirokrast tarzi teklif ve tavsiye eder. Sosyal
alanda kararlarin alinmasi ve iglerin dilzenlenmesi konusunda “istigare”yi tavsiye
ederse de istigarenin hangi sekil ve sartlarda; hangi sistem iginde yapilacagini, buna
kimlerin ve nasil katilacagwni, sininnin ve i¢erifinin ne olacagini, istisare ile
yaptirtm glic arasindaki bagin nasil kurulacafiini, nasil ayarlanacaginz... bildirmez.
Kur’n’in idareciler hakkindaki anlatimtarindan; “monarsi, oligarsi, demokrasi...”
gibi her hangi bir yekil ve sistem ¢ikarmaya gahgmak, kendi istek ve arzulanmiza
“mukaddes bir kilf’ hazirlamanin étesinde bir anlam tagimaz. Zira bunlar,
Kur’dn’n meselesi degildir. Kur’an, insan topluluklarina “iggidil ile galisan statik

hayvan toplulukiari” olarak bakmamaktadir.

Yukarda isaret ettifimiz konulara girmeyen Kur’an, insan hayatinin pek
gok ybniine Ustelik ayrintili olarak girer. S¢zgelimi ev ve aile hayat1 ile ilgili
hususlarda oldukga ayrintili bilgiler verir, emir ve tavsivelerde bulunur. Mesela:
Evlere izinsiz girilmesini yasaklar’, hangi eve izinsiz girilebilecegini belirtir®,
eviere girince nasi| davranilacagim gosterir’, kimin kimlerin evinde izinsiz yemek

yiyebilecegini agiklar”. Aileye dogrudan dogruya mildahale eder; kimin kimlerle

™ Kur'in, 24/27
M Kur'an, 24/29
2 Kur’dn, 24/27
 Kuran, 24/61
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evlenemeyecegini teker teker sayar®', Evin —ailenin- igine girer ve evdeki koielerin,
hizmetgilerin, ¢ocuklarin ... ne zaman ve hangi sartlarda ana-babamn odalarina
giremeyecegini uzun uzun anlatir””, Buna karsilik sosyal alanda onemli
saytlabilecek bir ¢ok konuda; riisvet, adam kayirma... gibi pratik konularda, devlet,
millet, ydnetim, ingaat, sehircilik, sagik, egitim... gibi sistemler hakkinda Kur’in,

va hig bilgi vermez ve kural koymaz va da ayrintiya girmez.

Géruliyor ki Kur’dn, bizim istedifimiz konularda degil, kendi istedigi
konularda, bizim bekledipimiz kadar degil, kendi istegince bilgi vermektedir. Bir
vanda kiigtik ayrintilara uzanirken &biir yanda insaniarca énemli sayilacak konulara

girmemektedir. Stphesiz bunun sebepleri olmalidir.

Simdi, yukarda igaret ettigimiz iddialari yeniden géz ondne getirelim;
Acaba [slam, gergekten bir devlet dini midir; ya da asil hedefi devlet olugturmak
olan din midir? Kur’an"in devletle ilgili bilgilerini aktardik: Vatani, vatanin
siirlanny, milleti, milletin niteliklerini, devletin ve rejimin seklini, organlarini,
onlarin olusumunu, miesseselerin sistemini, kurulugunu; idareyi doéndtirecek
garklar, onlarin &zelliklerini... gistermeyen bir dinin; “devlet dini” oldugu ya da
“en biiyik hedefinin devlet meydana getirmekten ibaret” bulundugu nasil
sOylenebilir? Boéyle oldufunu var sayalim. Acaba bu hal, cihangimil (evrensel}
olma iddiasin1 tagryan bir dinin lehine midir? Dinin, bir devlet dini olmasi halinde
o, bir yandan devlet olusturmaya, ¢bilr yandan da din ve iman olarak biitiin
ditnyaya, hem de biitiin zaman sinirlarin agarak uzanmaya, yani iki gayesini de
“cihangiimill-evrensel” bulmaya ¢ahsacaktir. Bu ideoloji olarak hos gdrimebilir.
Blyitk Iskender, Romalilar ve Osmanlilar.. tarihte biyik devletler
{imparatorluklar) kurdular. Ancak biltiin hagmetlerine ragmen higbirinin devleti, ne

Gilke olarak batiin diinyay1 kaplayabildi, ne de zamanin yipratici tahribati kargtsinda

M Kurdn, 423
2 Kuar'an, 24/58-59
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wikilip pargalanma kanununa kars: direnip ayakta kalabildi. Oyleyse biitiin aleme
ve biitiin zamanlara uzanma gaye ve arzusunu tasiyan bir dinin, daima zaman ve
toprak strurlars ile gevrili kalmaya mahkum bir deviet ideolojisi ile ayni (6zdes)
sayilmasi mmkiin degildir. Ciinkil, devlet, her bakimdan stnirli, din ise stmrsizdor.
Onun, devlet dini olmast halinde mensubu bulundugu devietin simirlarini agarak
dteki devletin ve devletlerin sinirlarmdan igeri girmesi miimkiin degildir. Girdigini
farz edelim. Orada yasamasi mOmkiin degildir. Zira, kendi topraklarina
mistimanlarin girdigini gdren komsu devlet yetkilileri, misliuman devletin devlet
ideolojisini tasiyan bu misafirleri “ajan” otarak nitelendirip iizerlerine gitmekten
kendilerini alikoyamayacaklardir. Zaten béyle olmasa da mislimanlar, azinlik
olarak orada oturamayacaklardir. Ciinkii din, bir devlet dini olarak kabul edilmig
olduguna gore, bulunduklart yerde va ayn bir devlet kurmak ya da mevcut devleti
ele gegirmek zorunda olacaklardir. Bunlari bagarmaya gilgleri yetmeyecegine gore

de oradan ayriimak mecburiyetinde kalacaklardir,

Bitiin bunlar birer faraziyedir. Tarihte higbir zaman bdyle olmamts ve
olmayacakiir da. Ciankd din, bir devlet dini degildir. Onlarin dzdesligi kabul

edilemez.

Kur’an’in sosyal alanda koydugu. kanun ve kurallarin ¢ok ayrintili oldugu
ve bdylece de insanu koétiililkten alikoydugu iddiasina gelince; bazi alanlar,
Szellikle aile hayat: dikkate alininca iddia dogrudur; gergegi yansitir. Buna isaret
etmistik. Ancak, buradaki ayrintinin insan ve cemiyet hayatinin her alanina
yaydirilmas1; aynr ayrint: her tarafta varmmg gibi gisterilmesi dogru degildir, her
alanda ayrint: yoktur. Buna da yukarda temas ettik. $u halde ; “Kur’dn; insan ve
miimkiin degildir, bdyle bir iddia gergegi yansitmaz. Bir an igin farzedelim ki
bdyle olmus olsun. Bu, onun igin (Kur’in i¢in) bir meziyet mi saytir? $Soyle

diigiinelim: Bir iniversitede belli yasa gelmis, belli bir olgunluga erismis
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Sgrencilere ayrintilari ile gizilmis bir davranis programi uygulanmis; giris-gikis,
gelig-gidis, oturug-kalk:s... ve benzeri biitiin hareketleri belli kuraliara baglanmis
ve bu kurallar da puaniandirlmig olsun. Sinif gegmek igin de her Sgrenciden tam
puan istenmis butunsun. Acaba buradan ka¢ kisi mezun olur? Acaba, hazir
kurallari robot gibi uygulayarak yetisen ve hayata atilan bu genglerden hangi bagar
bekienmelidir? Bunlar, serbestge inceleme, deferlendirme, karar verme...
yetenegini nasil kazanirlar? Bu tiirlit bir kurailar kafesi iginde iradeden ve irade

hiirriyetinden nasi1} s6z edilebilir.

Kur’dn’in koydugu kurallarin “A’dan Z'ye” ayrintili oldufunu farzedelim.
[lahi kaynakh olmasi, peygamberligin ve vahyin sona ermis bulunmast hasebiyle
bunlar; “degismez” nitelikli olacakiardir, ilahi stinnet geregi insana ait; insan
cemiyeti ile tlgili sartlarin ve “degisken” olmasi ile vahyin bildirdigi kurallarin
“degismez” olusu nasil bagdagtiritacaktir? insan cemiyeti, hayvan cemiyetleri gibi
“igglidii” ile mi yirilyecek, karinca beyi gibi hep ayni m: kalacakur? Oyleyse,
sosyal alanda, bunun her kademesinde Kur’dn’in ¢ok aynintil ve degismez

kurallar koydugu nastl iddia edilir?

Yine basta naklettigimiz iddiaya gore Kur’an'in sosyzl alanda koydugu
kurallari ihldl etmenin bu diinyadaki cezasi agirdir. Bu da onlann ihlél edilme
imkanlarint ortadan kaldirir, ya da azaltir. Bu iddia daa tahlit edilmeye deger. Imdi,
Allah®in koydugu kurallari ihll edene cemiyette yine insanlar tarafindan eeza
verilecektir. Acaba bu, insanlari sug islemekten alikoyacak midir? Insanlara yine
insanlar tarafindan verilen cezalar bir an igin bir yana birakalim. Acaba bizzat
Allah ceza veriyor mu? Tifanlar, heldk etmeler... bizzat O’nun cezasi oldugu halde
arkadan yine piinahlar, yine isyanlar ve yine peygamberler... gelmemis mi?
Insanlara yine insanlar tarafindan verilen cezalara bakalim. Bilindigi gibi bugiin
ditnyada suglara verilecek en bityik ceza “¢lum™ dir. Biitlin diinyada ve szellikle

Turkiye'de trafik kurallaninin ihlali, hakimin kararina bakmadan hikmiinii icra
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ediyor ve 6liimle noktalaniyor. Fakat, bu agir cezaya ragmen ihlallerin arkas
kesilmiyor....! Amma, buna karsiltk, mesela kapali-toplu-alanlarda sigara igme
yasagin ihlil etmenin cezasi, kigiik bir miktar paradir. Bunun da ne ciddi bir
uygulamast, ne de denetimi vardir. Buna ramen kanun, sahsl miisahedelerime
gore, bliyGk 6lgiide hedefine ulasmis, uygulanir hale geimis bulunmaktadir.
Oyleyse, suglara verilecek cozalarin agir olmasi, onlarin 6nlenip ortadan kalkmasi

i¢in veterli olmamaktadir,

Kur'an’in koydugu kanun ve kurallar ilahl kaynaklidir. Bu, anlarnn
fistinliigiintn ve tarafsizlifimin garantisi demektir. Bunda hig stphe yoktur. Buda -
onlarin goniil rahatlig: ile kabul edilip uygulanmaya konulmalariny, uygulanmaya

konulmalari halinde de itirazsizca uyulmalarin: saglar. Ayrica, bu konu ve kuratfart

koyan Tann, onlara uyulup uyulmadigin: da bilir ve goriir. Tanrr’ nin bilgisinden ve
kontrolinden ¢ikilamayacap: tabii kabul edilecegine gore de buna inananlarin

onlart gignemeyecepi kabul edilmis olacaktir.

Verilen hilkiimler ve gikarilan sonuglar, nazari (teorik) olarak dogrudur.
Ancak, uygulamada da (pratikte de) aym sonuca ulagilabilecegini sbylemek pek
mimkiin gérinmemektedir. Her seyden 8nce gunun Iyi tesbit edilmesi gerekir ki:
Bir kuralin Allah tarafindan konulmasi ve bunu ihlat eden suglunun O’nun
tarafindan bilinmesi, sosyal alanda onu uygulayan insanin sugluyu tesbit etmesinin
delili ve hitkmOniin dogrulugunun garantisi degildir. Nitekim, kendi uygulamalar:
agisindan bu garantiyi, Allah’in elgisi Hz. Muhammed bile vermemistir. Zira,
Allah’in bilgisi ile insamin bilgisi dzdeg degildir. Cemiyette suglu, fizik alandaki
delillere gore cezalandirilir. Higbir hakim, bunlarin yaniltici olmadiklarinin

garantisini edinemez. Bu sebepledir ki Hz. Muhammed (s.a.v): “Ben, ortaya konan
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delillere gore hitkmederim. Benim hitkmiim, sizin Allah yaninda hakh ya da haksiz
oldugunuzun delili ve isbati degildir” buyurmugtur®.

Biitiin bu anlattiklarimiz; “toplumdan kanun ve cezalars kaldirmaya y6nelik
bir hazirhk...” geklinde anlagiimamalidir. B8vle bir intiba -izlenim- yaratmak
niyetinde degiliz. Zira; “toplumda kanunlar olmasin, insana ceza verilmesin...” gibi
bir iddianin arkasinda olmayiz, olamayiz: “Devleti kanun degil, filozoflar idare
etmelidir” diyen Platon’un (m.$.427-347) ideal devletinin hasretini g¢ekenler
kafilesinde de yer almiyoruz. Benzer iddialari, yakin bir gegmiste Sosyalizm-
Marksizm, hem de biitiin bir insankik adina yillarca sayikladt. Sonug herkesin
maliimu! Bizim maksadimz’ olduk¢a miitevazidir: Kabul ve kanaatlerimiz ile
gergekler, imanimiz ile fiil ve davranislarimiz arasindaki bagn; bu bagin mahivetini
ivi tayin ve tesbit etmek, sonunda da dils ve imit kirklifina ugramamaktadir.
Insanin bekledii ile elde ettifi ¢ok farkli olursa kirtlmamasi miimkiin degildir.
Dindar yagayarak, dua ederek... diinyalik kazanip zengin olmak isteyen kimse,
bekledigini elde edémeyince, hig degilse tereddiide duser ve sarsihir. Oyleyse dinin
ve dindarlifin ne oldugu iyi kavranmali, sosyal mieyyidelerle dinin egit ve dzdeg

olmad:g; iyi bilinmelidir.

Toplumun kurallarina uymak ile Tanr’mn kurallarina uymak, toplumun
cezast ve mikafat ile Tann'nin cezas: ve mitkédfati arasinda derece degil, mahiyet
farki vardir. Miisliman, Allab’in koydugu kurala O’nun igin uymak zorundadir.
O’na O’nun igin uydugu takdirde miisliman olur, bu halde devam emgl stirece de
misliiman kalir. Onun bu hali, sosyal alanda dUZIenin korunmasint da saglayici
nitelikte ofabilir. Nitekim, ikisi arasmnda gogu kere tam bir paraletlik vardir.
Sozgelimi hirsizlik boyledir’”. Hem dinin, hem sosyal alanin kuralidw. Sosyal

kurallar ona uymayant cezalandirir. Bu ceza ve sosyal baski da kislyi hirsizlik

*¢ smail Bubfri, Sahih, Kitabl")}-Ahkém ve Kitibd 's-Sehidet 20 ve 27 numarals hadisler.
T Kur’dn, 538
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yapmaktan ali koyar. Buna benzer tama olarak uyusan-uzlagan (6rtiisen) pek ¢ok

bir insan™ yapabilir, Ve fakat, batiin bunlar kigiyi “iyi bir misliman™ yapamaz.
Zira inaman kigi, kurallara O’nun igin; O’nu diisiinerek uymak zorundadir. Bu
“uyma”da sosyal baskinin ve cezanin énemi yoktur. Sugun toplumda ceza goriip
gdrmemesi, mislliman agisindan bir sey degistirmez; sosyal bask: ve ceza kisiyi
miisliman kilmaz. Cemiyette kuralin ve cezanin bulummayigi da miistiimans
kotalok yapmaya sevkedemez. Sosyal atanin bu cezasizlii, dinden kaynakiansa
da; yani din ona bu diinyada bir ceza takdir etmese de! Nitekim, sosyal alanda
hukuku iigilendiren; cezay gerektiren bir ¢ok konu, Kur’dn agisindan sadece iman
ve ahlak olarak degerlendirilmekte, bunlara birer hukuk miieyyidesi (yaptirumi)
teklif edilmemektedir. Mesela Kur’an; “... israf etmeyiniz, 7/31” bﬁyurur. Edilirse
ne olur, hangi ceza verilir? Kur'an’m cevabi “diinyada ceza™ mueyyidesi degildir.
O; “....Allah israf edenleri sevinez, 7/317 der: Bu, zaten bir hukuk kurali degildir,

.

ceza oimaz” denilebilir. Bir baskasini nakledelim, Kur’an, : “... yetimlerin
mallarimt yemeyin, 4/2,6” der. Bu, siphesiz bir hukuk kuralidir. Cifnenir; yetim
mali yenirse ne olur? Buna sosyal alanda bir hukuk kurali ve mileyyidesi teklif
etmeyen Kur’dn; ... Bu, biiylik bir giinahtir, 4/2” cevabini verir. Yine Kur’an,
miras paylagimini gdsterir (4/7-12). Bunu; “Allah’mn koydupu sinirtar, 4/13” olarak
nitelendirir. Bunlara uyanlars cennet ile miljdeleyen Kur'dn, 4/13, simin aganlarin
atese atilacagini; onlarn ©biir dinyads azap goreceklerini agiklamakla (4/14)
yetinir. Demek oluyor kit Kur’an agisindan hukuk: ahldk demektir: Allah’in
kuralina O’nun igin wymak demektir. Bunun ceza ve miikafat: Allah tarafindan ve
dbiir dtinyada verilecektir. Cemiyetin bunlara yaptirim (mileyyide) oygulayip
uygulamamas) sart ve 6nemli de@ildir. Bunlar inanan kisinin yapacag), yapmasi

gereken seylerdir.

Demek oluyor ki Allah, bir takim kanun ve kurallar koymakta, kullarindan,

insanlardan bunlara uymalarim istemektedir. Bunlar, hak aramaktan, hakkinin
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pesinde kogmaktan ziyade bagkasinin hakkini vermeye; ona riayet etrneye ydnelik
olan emir ve tavsivedendir. Allah, bunlara uyulup uyulmadigini kendisi bilmekte
ve bizzat kendisi kontrol emmektedir. Uymayanlara yine bizzat kendisi ceza
verecegini de haber vermektedir. O’nun yerine bagkalarinin; sosyal alanda
insanlarin bunlar cezalandirip cezalandirmamasi fazla 6nem tagimamaktadir, Zirs,
kurallar cemiyete havale edilmis depil, dogrudan hitap ile kulun kendisine

bildirilmig bulunmaktadir.

Toplumia, toplum hayatt ile ilgili olarak verilen bu bilgilerden, yapilan bu
agiklamalardan ¢ikabilecek sonug ya da sonuglar nedir? Acaba sosyal alanin
diizenlenmest; kanun ve kurallarm belirlenmesi agtsindan Kur’dn'in temel hedefi
ve metodu nedir? Bu konularda Ona nastl bakilmali, ondan neler beklenmeli ve

nasil altnmalidar?

Sosyal hadiselere birkag kategori ig¢inde bakilabilir. Bunlar i¢inden bir
kismi, adeta bir tabiat hadisesi imiscesine tekrar ederler. Sdzgelimi aile hayaty
boyledir. Insanlar birbirlerinin anasi-babasi, gocugu, kardesi, halasi, dayisi... olmak
durumundadirlar. Yeryiizitnde insan hayati devam ettigi ve insamin dremesi bu
sekilde oldugu siirece bu akrabaltk baglars da devam edecektir. Iste baglar
gergevesinde kargtlikle miinasebetlerin iki tiirld yiiridiiga gdrtilmektedir. Bunlardan
biri tamamiyla “iggilddt” diyebilecegimiz tarzda saglanmakta ve yﬁrutijlmektedir.’
Anne-babanin gocuklarina kars: miinasebeti bu titrlil bir miinasebettir ve bu konuda
Kur’dn, ikinci bir kurala; bir sosyal ve hukuk kurahina basvurup; “Ey insanlar!
Cocuklariniza bakin.!..” dememektedir. Ancak, cocuklar arasinda Bir ayirim
gozetilecefi; oflan-kiz ayinnmi yapilacag) dikkate alinarak kiz goﬁikla.nmn
asafilanmamass {16/58-59) emredilmis, bunun disinda aile serbest birakilmig, buna
karsilik evladin ana-babaya tavri pek tabii (iggiidiisel) karsitanmadigi igin bu husus
talimat (17/23-24) altma alinmigtir. Yakinhk baglan genisledikce tabii baglar
gevsemekte buna karsihk da sosyal alana ait kurallar konulmakta, emirler
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verilmektedir. Oyle anlasithiyor ki Kur’dn, insanlar arasindaki karsilikli
miinasebetleri, tabii kurallara bagh olarak degil, cogunlukia irade ile ydniendirilir
olarak gormektedir. Iste, bir yandan tabii olerak tekrar eden, dte yandan iradenin
serbest miidahalelerine maruz bulunan bu hadiseleri dilzenlemek maksad -le bu
alanda oldukga ayrintili kanun ve kurallar koymus bulunmaktadir. Ev ve aile hayat

ile ilgili olarak bunun érneklerine, yukarda isaret ettik.

Sosyal hayatin bir bagka sekli.ikinci bir kategori olusturmaktadir. Burada
da hadiseler, insania; sosyal hayatla birlikte yiirimekte ve bir tabii hadisé
imiscesine tekrar etmektedir. Yetim malt yemek, riisvet almak-vermek... gibi
hadiselere, bu tiirli hadiselerdir. Sosyal alanda durmadan cereyan eden bu
hadigelerin, hukukun objektif Slglleriyle tayin ve tesbit edilmeleri oldukga giig,
hatta bazi hallerde imkansi1z, buna karsilik kesin olmayan delillerle sugsuzlarin
suglanmasi ise daha kolay goriinmektedir. [kinci halin yaganmasi zulmiin ve
adaletsizliin ta kendisi olur. Iste bu sebeple olmaldir ki, Kur’an, yetim mal
yemeyi (4/2-6), rigvet alip vermeyi (2/188) yasak etmis olmakla birlikte buniar
ahlak alaninda birakmus; Tanri’nin cezalandiracagmi belirtinekle yetinmis, sosyat

alanda hukuk mileyyidesine tabi tutmam:stir,

Sosyal alanin bir baska hadiseler kategorisini, cemiyetin idare mekanizmasi
olugturmaktadir. Cemiyet halinde yasayan hayvanlar, idare mekanizmalarim
igglidiilerle olusturmakta ve hayatlarn boyunca da azyni seyleri durmadan tekrar
etmektedirler. Tbni Haldun’un ifadesiyle cemniyet halinde yasamaya mecbur olan
insan, aynt zamanda deBisen; gelisen ve genisleyen bilgi ve tecrilbe yetenegi ile
hilr iradeye de sahip ve malik bulunmaktadir. Bu yeteneklerini hilr iradesinin
emrine veren insan, cemiyetin idare mekanizmasmi da devamh surette
gelistirmekte ya da en azindan degistirmektedir. iste bu sebeplerle olmalidir ki,
bize gire Kur’dn, bu alanda fazla ayrintiya girmemekte; kat: ve degismez kurallar

koymamaktadir. Burada Kur’n, bir yandan cemiyete umumi prensipler; bugtiniin
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moda tabiri ile “temel insan haklan” diyebilecegimiz nitelikte prenéipler gosterir:
*:..inananlardan iki grup birbirleriyle kavgaya tutusurlarsa aralarimi adaletle bulup
diizeltin,.. 49/9, ... Sizden bir grup benimle gdnderilene inanir, bii grup da
inanmazsa, Allah, aranizda hilkkmedinceye kadar sabredin, 7/87,... Onlar-kafirler-
size kars: dilrtist davrandiklar: slirece siz de onlara kargi diiriist davrann... 9/6-7...,
bir kavmin kotillgi sizi zulme; adaletsizlige sevketmesin, adaletli otun...5/8, ...
Allah size emaheti ¢hline vermenizi, insanlar iginde hékmettiginiz zaman da
adaletle hilkmetmenizi emreder, 4/58, ...dinde zorlama yoktur, 2/256,... Ey iman
edenler! Kafirlerden pesinize. diisenlerle savastn, 9/123, ... onlarla-size kars
savagan kafirierle- savasin ki fitne olmasin... 2/193, .... misrikler size toptan
saldirirsa siz de onlara toptan saldirn, 9/36... gibi 8glitler vermekte; Sbiir yandan'
da tarih devirlerine ait ¢esitli hadiseler anlatmakta, darbimneseller, tmekler ortaya
koymaktadir. Bunlar arasinda Hz. Davud’un ve Hz. Sllleyman™in adalete dayanan
idare usulleri ilé Hz. Musa’nin bityitk zulme ve saldirgan inangsiziiga karst verdigi
¢etin miicadeleleri dikkat ¢ekici niteliktedir. Tarih hadiselerinin aynen tekrar
edemeyeceklerini, daha 6nce, belirtmistik. Ancak, bunlarin insan zihninde ve
kalbinde biytik izler 've derin duygular olusturacagy, buradan hareketle de baz

htlkitmlere ulagilacag tabii ve hatta zaruri bulunmaktadir.
Biitiin bunlara dayanarak diyecegiz ki:

Toplu halde yagamak tabii ve hatta zaruri olmakla birlikte devlet kurmak
ve ydnetimi elde tutmak, ¢ok gesitli sartlara ve imkanlara bagh bulunmaktadir.
Zaman zaman bunlar insanin giicOnii asabilir. Insan da bu gigltikleri yenebilir,
Ancak, sartlar her zaman karmagik ve sonuglar kapahdir. [ste, bu sebeplerden
dolayidwr ki Kur’an, inananlanni dogrudan dogruya ve agik bir emirle “devlet
kurma” veya “iktidar olma™ gibi bir yitkiimI{{ligtin altina sokmus degildir. Oyleyse
misliiman; her devietin, her rejimin ve idarenin yaninda, her dinin ve her imanin

mensubu ile birlikte; birarada yasayabitir. Miisliiman, kendi dininin ve imaninin
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icaplarina bagkalarinin uymak zorunda olmadigin1 da bilir. Ancak kendi
hosgtriistiniin paralelini de baskalarinda goérmek, onfardan da benzer seyleri
beklemek ve istemek; karilikli saygr esasinda bulusmak milsliimanin da hakkidsr.
Bugiiniin moda tabiri ile temel insan hak ve hilrriyetlerini yasamak ve yasatmak,
bunlari tecriibe ile gdrmek milslimann en tabii hakki, hakki oldufu kadar da
gdrevidit. Bunu daha somut -mlgahhas- bir gekilde ifade etmek perekirse
diyecepiz ki: mesela kurban kesmek, miisliimanin kendi kabul ve imaninn tabii bir
geregidir. Milsliiman, kendi sartlari misait oldugu takdirde, diinyanin neresinde
olursa olsun kurbanini keser ve kesmelidir de. Ancak, bu dini gérevini yerine
getirirken o, kendini diinyanin tek varhg: haline koyarak, bagkalarini hesaba
katmaz bir tavirla kalabaliklarin iginde, caddenin ortasinda, apartmanin terasinda...
hayvanimi bogazlayip her tarafi kan revan... iginde birakamaz; onun gevreyi
kirletmeye, bagkasini rahatsiz etmeye hakki yoktur. Ancak, diinyamin neresinde
olursa olsun, hangi idare isbasinda bulunursa bulunsun vatandaglari arasinda
miisliman bulunan, hele hele miislimanlarin belli bir saytda oldugunma géren
devlet; devletin yetkilisi ve mahalli yoneticisi, sayet insani degerlere saygih
oldupunu iddia ediyorsa, eger demokratik hak ve hirriyetleri benimsedigini
styllyorsa, mitsliimamin; mislimanlann derdine gare bulmak, thtiyaglarim
karsilamak, dinlerinin; imanlaninin gereklerini yerine getirecek imkanlari vermek;
ortam: saglamak durumunda ve mecburiyetindedir. Bugtin didnyann, hig degilse
belli medeniyet seviyesine ulasmis milletlerinin bu &lgilere ydneldidi ve hatta
vaklagtigi miigahede edilmektedir. Ne var ki bugiinde olanlarin. ve yagananlarin
varin da aynen olacag ve yasanacad); bir yerde olanlarmn, her yerde olacag ve
bulunacagl... anlamina gelmez. Boyle olacagina dair bir garantiyi kimse kimseye
vermez;, veremez, Firavunlar déneminde Misir'da, diln Kibris’ta, bﬁgﬂn Bosna-
Hersek’te, Kosova’da... olanlarin bagka giinlerde ve baska yerlerde olamayacagi...
hususunda higbir plivencemijz yoktur. Boyle bir teminatr hig kimse vermez,

veremez, hi¢ kimse edinemez de. Oyleyse misliman, dimyanin adaletle
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ydnetilmesini, diinyan: neresinde bulunursa bulunsun hak ve hilrriyetlerinin
kendisine taninmastm pasif bir gekilde (tembel tembel} oturup beklemek ve
gbzlemek yerine, diinyanin iglerine karisip onfarla hemhal olarak islerin dilzgiin
yiiriimesini saglamak hak ve yetkisine her zaman sahiptir. Bu onun hem hakks hem
gorevidir.  Ozellikle misliman aydin  ve dbgtiniirlerinin  Ozerlerinden
atamayacaklari bir borgtur. Hz. Davud’un, Hz. Sttleyman’in, Hz. Musa’nin.., hal ve

tavirlarmda, ince ve gizli isaretler vardir.

Sosyal alanda deviet ve yﬁneﬁm sekilleri ile organik kurumlar, ¢ok
degiskendir. Buna vyukarda igaret ettik. Bu sebeple de,‘. belli bir grubu —
miisldmanlari- belli bir seklin ve sistemin tgine sokmak; onlar1 igglidelerin igine
hapsetmek, dolaysiyle de hayvanlar derekesine diisirmek demek olur. insan
hiirrivet ve kabilivetlerini taniyan Kur’an’in bdyle bir yola girip boyle bir
sinirlamaya bagvuracagi da elbette diisliniilemez. Nitekim bdyledir de. Yani
Kur’in, defiigen, degigsmek durumunda olan hadiselere, idari mekanizmay1 tesis
edecek konulara ait ya hi¢ kural koymamakta ya da burada ayrintiya

girmemektedir.

Insan sorumlulugunun taninmasi, tabii {dogal} hak ve hiirriyetierin
bilinmesi, godzetilip korunmass, dogrudan yonetimlere, yonetim sekillerine ve
rejimlere.... bagli degildir. Fertler bunlari benimsemek, goriip gozetmek,
yonetimler de bunlari koruyup kotlamak zof'undadlrlar. inananlar, insan haklanina,
insanlardan gekindikleri, korktuklar... igin degil, Allah’1 distindiikleri, O°nun
kullarina, hatta biitin yarauklarina O’nun igin sayg: gostermek mecburiyetinde
olduklarindan dolay: sayg: gosterirler. Yargilamak; hikiim vermek durumunda
olanlar da gartlar ve imkanlar ne olursa olsun adaletli davranmak, adaletle
hitkmetmek zorundadiriar. Ancak, sosyal alanda ferdin biitin fitl ve davranisharin
kontrol altnda tutmak; goriip gdzetmek, ¢ofu kere miimkiin degildir. Hukukun
objektif digtileri ile tesbit edilemeyen fiilleri sug¢ sayip, cezalandirmak ise adalet
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adina islenecek bagka tiirltt bir zuliim ve iskence olur. Iste bu hususu gbz dniinde
bulunduran Kur’dn, kanaatimize gore, bu tiirtii fiil ve davramglar igin herhangi bir
kural ve sosyal bir ceza teklif etmemis, isi Allah’a havale etmekie yetinmistir.
Yukarda naklettigimiz israf etmek, yetim mali yemek fiilleri gibi diinyada ¢ok
rastlanan riigvet olaylant da Kur’dn agisindan (2/188) boyledir, boyle miiteala
edilmektedir,

Sonucun sonucu gu ki diinya sartlart ve hukuk diizenleri ne olursa otsun
milsliman su¢ iglemeyecek, kotitlik etmeyecektir. Aksi takdirde Allah onu

mutlaka cezalandiracak, iyilik etmesi halinde de mitkifatlandwracaktir.

Hukukun ve cezanmm sekli ve mahiyeti ne olursa olsun insaniari, mutlak
manada, su¢ islemekten alikoymak, sonug olarak da diinyay: cennete gevirmek,
istense ve Gzlenge de, kitnsenin ve higbir sistemin basaracagi sey degildir. Aksi,

insan ve dtinya kavramlari ile ¢eligkiye diigmek olurdu.

Dinyay: oldugu gibi girmek, daha iyi hizmet etmenin herhalde ilk sarty
olmalidir.

Kur’in’in aleme duyurucusu (teblig edicisi) ve onun sosyal alanda ilk
uygulayicist bulunan Hz. Muhammed'in tavir ve hareketleri ile uygulamalarina

tteknik terimi ile Stinnet’e), bu agiklamalarimizin ortaya koydugu agtlardan

bakmak, onlarin daha iyi anlasiimalarma yardime: olacaktir, saniriz.

Hidayete ulastiran O°dur.
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Hz. PEYGAMBER DONEMINDE KOLELIK OLGUSU
VE
iNSAN OZGURLUGUNE KUR'ANI YAKLASIM

Prof Dr. Hamza Aktan”

Kur'an Arap Yarntmadasi'nda. calnlise gelencklerinin. 1alan ve vurgun temeline
dayalr hayat anlav isinin olugturdugu bir killtar muhitinde naszit olmusgtur. Gergi cahilive
dénenu araplanun céuertlik. imasesine aldigl kisivi koruma. haram aylarda
savasmama gibi fazilet savilabilecck  birtakun  gelenck o gorencklerinden
bahscdilebilirse de bu olundu gérintiilern attinda insani din gulardan gok kabile. asircl

ve birevsel onuru koruma iggidisimiin yatug bellidir

Kur'an'in nasil oldugu donemde havatr sorlashizan getin cografi sartlarin da
etkisivle havatia kalabilmenin éngarty giiglii olmakt. Giig. hakki temsil edisordu Hakl
olmak scterli degildi Hakkim atabiiceck guce de sahip ofimak gercklivdi. Nilbiivyeticn
dnce Hz Poygamber'in de iginde bulundugu basy erdemti kistlenin. hakh ama giigstis

olana vardin amacula olosturduklan "Hilfi'l Fidul” cemnvetimin ne dlgiide baganly
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oldugu da tartigilir. Insanlar mallanyla birlikte yagmalanirdi. Mallara el konuiur, mal

sahiperi &ldiirilliir, kadiniara sahip olunur veya gocuklarla hirlikte kile olarak satilird1,

Kiiltlir degisiminin ne kadar zor ve sancili bir olay oldugu, degisimin, kugaklari
icine alan ne kadar uzun bir zamanda meydana gelebildigi konusunda toplumbilimciter
goritsbirligi igindedirler. Acaba Kur'an, niizul periyodu ofan 23 yil iginde cahiliye
araplarim ilkellikten ideal bir medeni toplum olna diizeyine yiikseltebilmis midir?
Kur'an'in niizul sirasinda sosyal olgulan gdzard: etmedigini biliyoruz. Kur'an'da sosyal
degisimi safilamada toplumun kabul edebilecegi, igsellestirebilecegi dozda hikiimler
indirilmistir. Onceki bir hiikiim topium tarafindan benimsendikten ve uygulanmaya
baslandiktan sonra bu defa daha ileri bir diizeyde yeni bir hiikiim indirilmek suretiyle
geligim siireci devam ettirilmistir’. Kur'an'in daha mitkemmele dogru gidiste izledigi bu

metot igin "tedric” terimi kullaniimistir.

Sosyal olgular gzéniine alan, bagka bir ifadeyle ideale giden ¢izgide sosyal
gereekligl  gozardl etmeyen Kur'an hukukta, ahlakta, duygu ve diigiinceleri
olgunlagtemada ilahi iradenin hedefledigi ideal noktaya ogiinlin insanimi ne dlgiide
ulagtirabilmistir. Eger niizul periyodu iginde toplumun ideal noktaya ulagtinlamadigh
konusu tartigmaya aguirsa toplumun ancak kabullenebilecegi diizeyde bir geligim
saglams olan Kur'an hitkiimlerinin ideal Sigiilerin berisinde kalmis olup olmadiklar1 da

tartismaya a¢iimis demektir.

' Deggstrilen herbir hikmn insanliga getirecedd yarar balimindan en az bir ¢neek) hokun ayannda veya
ondan dsha yararli olacaf Kuran'da mealen goyle tade edilmiste. “Biz bir ayeti de@istinr veya
uredturirsak muttaka daha yisem veya berwennt petninirz Bilmez smusin ki Allah her seye kadirdir™
(Bakara, 2/106)
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Sunu hemen belirtelim ki Kur'an'in igerdifi pargalar halindeki hiikiimler
Kur'an'm nazil oldugu sosyo-ekonomik ve sosyo-kiiltilrel sartlara gdre, baska bir
deyisle kendi tarihselligi iginde sekillenmis olabilir. Bu nedenle bu pargalarin herbiri
miistakil olarak asil amact ve nihai hedefi gdstermiyor da olabilir. Ancak Kuran'm
pargalar halinde getirmis oldugu hilkiimlerin kronolojik sira iginde ve bitlinciil bir
yaklasimla incelenmesi halinde insanlik igin bir ideali hedefledigi, pargalar halindeki
hikiimlerin ise ideale giden yolda birer asamadan ibaret bulundugu gorilir’,

Sirkin bozguncu zemininde yasayan bir toplumun 23 il gibi kisa bir zaman
diliminde ideal medeni bir toplum haline gelmesi, kemiklesmis dilsiincelerini,
aligkaniik ve geleneklerini birakmasi esyanin mbiatina, hilkatin kurallarina aykindir.
Cunkii sosyal, ekonomik ve kiiltirel degisim 4ni kirllmalar ve sert doniigler bigiminde
saglanamaz. Oyleyse Kuran'n getirdigi hiukiimleri ideallik agisindan nasil
degerlendirebiliriz? Bu konuyu bir yarisiu kélelerin olugturdugu bir toplumdan kélesiz

bir topluma intikal siireci gibi somut bir 5rnegi ele alarak incelemeye galigacagiz.

KUR'AN'DA KOLESIZ TOPLUM PROJESI]

Kur'an'da o giin diinyanmn diger ydrelerinde oldugu gibi arap toplumunda da
meveut olan kdlelerle ilgili hilkimler meveuttur. Ancak kéleleri konu alan ayetler'in

gou onlarin azat edilmeleriyle ilgilidir’. Efendilerin cariyeleriyle iligkilerinin haram

? Kuranin dogru anlagiimasinda kronolopk swaya gote imcelenmest bumuncht yaklagm yonterm 1gin bakimiz
Prof. Dr. Fazlurghrman, Allahin Elgisi ve Mesaj Makaleler §. Ankara 1997, 5353, 96, 111, Iddm ve
Cagdaslik. Ankara 1999, s.54-60, 77. 164, 209. 212, 214, 2310 Tarth Boyunca [slamy Metodoloji Soruny,
Ankara 197,139 ’

' Koruyla ilgl ayet mxealleri 1lende verilecektir Burada sadece ayetienin ve surelenin numaralanm vermekle
yetinelim. Bakara 2/177. Nisa 4/92. Maide 589 Tevbe 9/60:; Mucadele 58/3; Beled 90713,
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edilmedigini’. cariyelerin hiir kigilerle eviendirilebilecegini®, cariyelerin sahipleri
tarafindan fuhsa zorlanamayacaklarm(®, kélelere iyi muamele ediimesi gerektigini’,
kendi bedelini c¢ahsarak O&deyip hiirriyetine kavusmak isteyenlere bu  firsatin
tanmmasini®, sahiplerinin odalarma giris gikislarmda kdle ve caryelerin uymalan
gereken davrams kurailannr’, es segmede mtimin bir erkek ve kadin i¢in mimin bir
cariye ve kdlenin hilr de olsa putperest bir kadin ve erkekten daha hayirh oldugunu
belirten ayetler meveuttur',

insanbk onurunu koruma adina kéielerin hukukunda yapilan bu dilzenlemeler
hi¢bir zaman onlari hiir kisiler konumuna yilkseltememigtir. Kélelerin kdle olarak

kaldiklart siirece hiir kigilerle esit olmayan, ikincil bir statiide butunduklarr Kur'an'da

Hgili  ayetlerin meai  govledir  "Himayerwz altmdaki  yetm  kiwzZlarla  evlensnce  haklanm
gozetemeyecefanizden. adalen sadlayamavaca@onuadan endige cdersernz, onlarfa degfil size helal olup armu
eitiginiz diger kadinlarle ikiger, iger, veya dérder ofmak (zere evlenm Efer bo takdirde de aralannda
adaleti gergeklestirmekten endige edersemiz bir kadinla veya elinian altinda olan cariyelerle yetimn” (Nisa
4/336; } "Kocast olan kadinfaria da evlermenrz haramdir. Ancak ebmizin altindz bulunan cartyeler
mistesnadir” (Nisa 4/24)

Canyelerin eferdifenrun izniyle evlendiriebifeceklen mealen s ifadelerle apiklanmaktadir. "Swden hur

mumin  kadinlarla  evienecek server ve gueu  bultnmayantar  elimiz  alundaki  mimin  cariyelerle

evlenebtlirler. Allah sizin imammzi deha fyi bilmektedir Ilep aym koktensimz. Ovyleyse iffeth vasamalari,

zina ebmemeleri, gzl dost tmamalart gartl ve efendilerimn wzmyle onlan nikahlayip alin® (Nisa 25)

"Dimya hayeinn  pegics menfaatterim elde edecckmimz dive. mamuslu kalmak 1steyen carryeleninizi

zorlamayin. Kim onlan cor altinda birakisa bilinmehdir ki zorlanmalaninden sorra Allah onlar igm gok

begigdaycs ve merhametlidir” (Nur 24/33)

? "Allala kulluk edm ve O'ma hichir seyi ortak kosmaymn. Anaya babaya, akrabaya. yetunlere. yoksullara,
yakin komguya, uzak komnguya, yakm arkadasa, yolcuya. ellerimizin alinda budunan kole ve canyelermize
11 davrarun. Alieb kendini begenen ve daima bobirlerup duran komsey: sevmez” (Nisa 36).

" "Ellerimizin altnda bulunan kote ve canyelennizden. caligarak kendi bedeliru “ademek isyerlecle efier bunu

bagaracaklanna kanaal getiriyorsamz hemen anlasma yapin  Allah'm size verrms oldubu mallanmzdan

bocglaning ddemelert igim yandim olarak onlara verin® ( Nur 24/33)

"Ey miminler! Bllerinzin altinda buuman kdle ve canyelermrnz, ve 1gimzden heniz ergenbk gafma

girmemis olanlar sabah ramazndan once. ofleyin soyundugumuz vakit, ve yatsi nameazindan sonra odamza

gireceklerinde sizden g defa wn istesnler Bunlar mahrein halde bulunabilecefmiz dg vakittir® (Nur

24/58)

" “Iman etmedikge putperest kadinlarla eviermeyin begomsemiz tile putperest bir kadindan imanli bir caniye
kesptikle dehs ryidir Iman elmedikee putperest erkeklen de kiannizla eviendicmeyin Beferseniz bile
putperest bir kigiden 1nanmey bie kole kesnhikke daha iyide (Bakara 2/221)
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da ifadesini bulmus bir get¢ektir. Hiir kisilerin sahip olduklari k&lelerinin kendileriyle
esit olmalarini kabul edemeyecekleri olgusuna Kur'an'da su ifadelerle yer verilir:
"Bakin Allah size kendi hayatmizdan bir drnek gefiriyor: Hig elinizin altindaki kole ve
hizmetgilerinizden size nasip eWigimiz servette, onlarin paylar: da siinkiyle egit olacak
derecede, kendinize ortak yaptiginiz, kendinize itibar ettifink kadar onlara da itibar

eltiginiz ortaklariz var mdr? "',

Kuran'da yeryiiziinde halife olarak yaratildigi beyan edilen insanin bir mal gibi
alimp satiimasy, baskalarina hibe edilmesi, miras olarak birakilmasi bir toplumda eger
yaduganmiyorsa artk onun lehine yapilacak dizenlemelerden higbiri pansuman
tedbirler olmaktan #teye gidemeyecek, kOlenin mal insan olma statiisting
degistirmeyecektir. Islam bir yansini kdlelerin olusturdugu, oniara en acimasiz
muameleyl geleneklere aykit bulmayan bir toplumu kucaginda bulmustor. Kole
hizmetine programlanmig ekonomik ve toplumsal bir yaptmn bir anda degistirilmesinin
imkanstzligin, yapilacak bir dayatmamin toplumda yikin ¢l¢lisiinde olumsuzluklara
yol agacafini sosyal arastirmalar ve tarihi tecrilbeler ortaya koymusgtur.

Kélesiz bir toplum olusturmak igin 23 yilbk bir zaman dilimi yeterli
olmayacafina gbre, tedricilik metodu geregi ancak bu sireye sizabilecek degisim
saglanabilirdi. Gergeklegtirilebilen sosyal degisim, hedeflenen noktann berisinde
kalmis olacagima gdre, ideal olan kilesiz topluma intikal igin de bir program ortaya
konulmaliydi. Bu espri ile Kur'an incelendiginde bdyle bir programm Kur'an'da ortaya
konuldugunu goriiyoruz. Hatta programdan da &te kdlesiz bir topluma gegigin
projelendiritmis oldugunu da styleyebiliriz. Bu ifadelerimizden ¢agimizdan ve buglin

ulagiimig gibi goritnen genet kabullerden hareketle gerive dogru bir teori irettigimiz

" Rum 30128
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sanilmasin, Insanlikk tarihihde de facto uygulamalara ragmen degismeyen dzlemler,
ilkeler ve hedefler varolagelmistir. Esasen semavi dinlerin insanlik igin sabit idealler ve
hedefler belirlemis olmasi hem dogaldir hem de gereklidir. Baz hikimlerin
Peygamber'in yasadifn ddnemin sartlarma gore vazedilmis olmalarina ragmen igsel bir
biitiinlitk ve hi¢ sagmayan bir hedef duygusunun buhmdugu Peygamberin tiim
faaliyetlerinde ve Kur'an'm yo! gdstermesinde agik¢a gtriilmektedir'”.

KOLESIZ TOPLUMA GECIS PROJESI

a) Mevcut Kolelerin Tashyesi

Kur'an'da kélesiz bir toplum olugturmak lizere bir projenin ortaya konulmus
oldugunu, bu proje kapsaminda bir tarafian topluma yeni kilelerin katilimasina engel
olunurken diger taraftan da mevcut kdlelerin tasfiyesinin programlandigimi gbrilyoruz,
Projenin topluma yeni kélelerin katlmasim dnlemeyle iigili bdlimiine tleride temas

edecegiz. Once meveut kélelerin tasfiyesiyle ilgili hik@imleri ele alalim.

I- Zerunlu Kile Azad:

1- Kur'an'da Zorunlu Kile Azady

Kor'an bazi suglar igin keffaret olarak kéle azad etme zorunlugu getirmistir.
Béylece kigi bir taraftan igledigi bir sug igin Allah'in affina vesile olur Gmidiyle kéle
azat etmekte, zihninde kdle azad: bir ibadet niteligi kazanmakta diger taraftan koleler
bu vesileyle hiirriyetlerine kavusma firsati bulmaktadirlar. Keffaret olarak kole azat
etmeyi gerektiren suglar isim isim belirlenmistir. Bunfar hataen adam Gldiirme, zihar

yapma, yemin bozmadr.

¥ Prof Dr Fazlurrahman, [slam ve Cagdaghik 65
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Hataen Adam Oldiirme

Hataen adam &ldiiren bir kimsenin 81drd0gt kisinin mirasgilarma diyet 8deme
bocu diginda keffaret olarak ayrica bir kdle azat etmesi perektigi Kur'an'da mealen
sUyle ifade edilmigtir: "Yanlighkla olmas: disinda bir miminin bir mimini oldirmeye
hakki olamaz. Kim yanighkia bir miimini é{dirirse miimin bir kdle azat etmesi ve
oidiiriilenin ailesine testim edilecek bir divet vermesi gerekir™, Kur'an'in nazil oldugu
déinemin gartlarinda siklikla karsgilagilacak bir durum olmamakla beraber hataen islenen
bir cinayet bir kdlenin azat edilmesi firsatinin dogmas: demekti.

Kocanin Karsina Zihar Yapmasi

Cahiliye orfline gtre karisina 6fkelenen bir koca bosamak amaciyla, bundan’
béyle bana haramsin anlaminda "sen bana anamin sin gibisin” der bu kligelesmis
ctimle ile kanst: bogamig olurdu. Bu klise ciimlede sirt anlaminda "zahr" kélimesi
kullamidigt igin bu tir bosamaya zhar ad verilmistir. Cahiliye 8rfiinde bosama kabut
edilen bu gelenek zihar ayetiyle degistirilmistir. Yapian degigiklie gdre zhar artik
bogama degil ancak kocanin karisiyla zevei iliskide bulunmamak Ozere yaptig: bir
yemin olarak kabul edilmigtir. Koca ohar yaptifma pisman olmugsa yemininden
vazgegme durumuna dismils oldugundan yemin keffareti otarak bir kisle azat etmesi
gerektigi ilgili ayette su mealle agiklanmaktadir: "Eglerine zthar yaparak onlardan
ayridmaya  kalkan, sonra da séiy!eéiklérinden dénenlerin eglerivle zevci Hifh'dé

bulunmadan énce bir kble azat etmeleri gerekir. Iste size emredilen budur. Allah

" Nisa 4592
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yaptigimz  herseyden  haberdardir'™. Burada kélenin  mitmin olmast gart
aranmamaktadir. Azat edilecek kdlenin kadin erkek, miislim gayri mislim, yetiskin
veya gocuk olmasimn bir Snemi yoktur, Zihar arap geleneginde sikhkia kargilagilan bir
aligkanlik oldugundan bu yolla pek ¢ok kole igin azat edilme sans1 dogmaktayd.

Yemin Keffareti

Kisinin herhangi bir seyi vapmak veya yapmamak igin yemin ettifi siklikla
gorillen bir durumdur. Kisi herhangi bir konuda yemin ettifi halde yemininin geregini
yerine getirmeyecek olursa Allah adim kullanarak ant igtigi ve anduu yetine
getiremedigin icin keffaret ddemek ve keffaret olarak bir kdle azat etmek zorunda
oldupu Kur'an'da su mealde ifade edilmistir: "difah sizi kasisiz olarak yaplugmnz
yeminlerden dolayr sorumlu tutmaz. Ama bilerek yaptiginz yeminlerden dolay:
sorumly tutar. Bdyle bir vemini bozarsaniz onun keffareti ev halkiniza yedirdiginiz orta
halli yemek cegidinden on fukiri dovurmat, yahut on fakiri givdirmek, veya bir kileyi
harriveline kavusturmakty ™.

Her toplumda yemin edip yemininin gerefiini yerine getiremeyen insanlarin
orani kilgimsenmeyecek Olgiidedir, Ayette siralama on fakiri doyurmak, on fakiri
giydinnek ve bir kole azat etmek olarak gdriiliiyorsa da kisinin mali giicilne gore
teklifin agirdan hafife dofru olmas: mantik gerefidir. Kole azat etme imkant olan
kiginin daha hafif ahernatifleri tercih edebilmesi mimkiin degildir. Kdle azadi
konusunda ekonomik giicii yeterli olan kigiler lizerinde 1darj yaptinm da s6z konusu
olabilir.

" Mucadele 58/3
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2- Siianette Zorunlu Kale Azad:

Orug Keffareti )

Meveut kblelerin tasfiyesi projesine Hz. Peygamber tarafindan da bir ekleme
yapildigany gdrilyoruz. Ebu Hireyre'den yapilan ve Nesef disinda Kitilb-0i Sitre'de
kaydedilen rivayete gére Ramazan orucunu mazereisiz olarak bozmus olan bir kisiye

Hz. Peygamber bir k&le azat etmesi gerektigini sylemigtir'®.

Yuksanda ad!gef;,én 5ut;lan igleyenlere keffaret olarak 1eklif edilebilecek
yhkiimlilikler icin sayisiz alematifler mevcut iken bunlar arasindan kdle azadmm
segilmis olmasi olduk¢a anlamlidir. Keffaret olarak kole azadinin segilmis olmasi
mevcut kaielerin tasfiyesine verilen dnemin gostergesidir. «-

I- Iradi Kdk Azadi -

Keffgret ofarak zorunlu kdle azad: milessesesiyle, meveut kdlelerin tasﬁyﬁi
projesine, milminleri Allah'in hosr{ilglugunu kazanmak tizere kole azadina dzendiren
ayetler de eklenmistir, S&zkonusy aye;tier inananlann titmiinti kate azadma‘tesvik
ederek milesseseye biiyitk bir boyut kazandwmustir. Bu konuda Kur'an'dd iki ayet
mevcuttur. Ayetlerden biri su mealdedir: "Takva: kble icin yizlerinizi doguya ya da
balya dogru cevirmeniz degildir. Lakin takva Allah'a, ahiret giinine, meleklere,
kitapiara iman eden, sevdigi malimi Allah't hosnut ermek igin yakinfara, yetimlete,
yoksuflara, yolda kalan gariplere, isteyeniere veren ve kile azat etmek igin harca_jmhm

takvasidir™' .

'* Maide 5/89
* Buhari, Savm, 29,31, Kethrettll Fyman.3,4. Moshim, Siyam. 81, Ebu Davud, Savin, 37, Tirmizi, Savm.28
I” Bakard 2/177
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Bu ayetin kiblenin Mescid-i Aksa'dan, Mescid-i Harama ¢evirilmesini Hz
Peygamber'in keyfi tercihlerine gdre din uyduran sahte bir peygamber oldugu
iddiasinin kaniti olarak ileri siiren yahudilere bir cevap olarak indipi ileri striliir™.
Namazda kible igin insanlarn yoniinil dofuya veya batiya gevirmelerinin t2le ilgili
olmadigi, bunun sadece bir gekil sart oldugu, dziin sekilden daha dnemli oldufiu 6ziin
ise bagta Allah'a iman ve sayilan difer inanglar ve salih ameller yaminda Allah'm
hognutlugunu kazanmak igin kdle azat etmek oldugu ifade edilir. Yani kéle azadi bir
sekil gart1 degildir. Dinin 8ziinil olusturan satih amellerin 8nemiilerinden biridir.

Iradi kéle azadi kapsammda miiminleri kble azadna tegvik eden diger ayet ise
su mealdedir. "Biz o inkarci insana hayw ve ser yollarin: gdstermedik mi? Fakat o sarp
yokusu asmaya caligmadi. Sarp yokus bilir misin nedir? Sarp yokus bir kdleyi
hiirriyetine kavugturmaknr'®, Bu ayette kéle azadi sarp yokus olarak nitelenmektedir.
Yani kdle azadi malvarligindan Snemli bir ¢ikti nedeni olacagindan herkesin goze
alamayacag! Allah katinda dnemli ve makbul bir ibadet olarak tanimlanmakta Allah'in
hosnutlugu igin gilc olam bagarma konusunda miiminler yanga ve rekabete davet
edilmektedirler.

I11- Kble Azadinda Finans Kaynag Olarak Zekat Fonu

Mevcut kilelerin hiirriyete kavugturuimast projesinde zekat fonundan ayrilacak
bir payla devletin de k&le azadina katilmasi gerektifi Kur'an'da agik bir ifadeyle
belirtilmigtir, Konuy!a ilgili Kur'an hilkmil mealen soyledir; "Zekatlar sadece fakiriere,
dilgkiinlere, zekat toplayan goreviilere, kalbi istama smdirdacak clantara kdlelikaen

" Yazir, Elmahh M. Hamdi. Hak Dint Kuran Dill Sedelegtirlerek (Zaman Guazetest Promosyoru) 1-X,
Tarihsiz, 1,491
" Beled, 90/10-15
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kurtulmak isteyenlere, borglulara, Allah yoluna ve bir de muhtag kalmis yolcu ve
20

gariplere mahsustur ™.

Kuran'm nazil oldupu Rasilillah ddneminde zekat Hz. Peygamber'in
goreviendirdigi zekat memurlan tarafindan toplanrdi. Tiim zekat gelirleri ayn bir
fonda birikirdi. Bu uygulamanm Hz. Osman'in hilafeti dSneminde altm ve glimisg gibi
matrah: ancak miikellefin beyanina gdre belirlenebilecek mallarn zekatinm fukaraya
bizzat miikelleflerce Gdenmesi karanmin verilmesiyle degistirildigi kaydedilmistir®'.
Hz.Peygamber'in uygulamasina pore zekat sandigi 8nemh bir meblagin biriktigi bir
sosyal yardim fonuydu. Dolayisiyla bu fonun iyi kullanilmasi halinde pek ¢ok kélenin
deviet eliyle hilrriyetine kavusturulmast miimkiin olabilirdi.

Buraya kadar agklamaya galistifimiz yoniiyle kilesiz bir toplum olusturmak
lizere Kur'an'da ortaya konan projenin bir boyutuna deginmis olduk. Bu da meveut
kélelerin birer ikiger azat edilmesi suretiyle kiile emegime sarttanmis bir toplumdan
kdlesiz bir topluma yumusak bir gegis saglama planidir,

Neden Bir Radikal Degisim Degil

Kdlesiz bir toplum olusturma konusunda neden zamana yayilan yavag bir siireg
isletilmistir. Ka8lelik nigin kesin bir yasakla ortadan kaldiriimamigtir seklinde bir soru
akla gelebilir. Olaya tarihi sartlan iginde dikkatle bakilirsa mevcut kolelerin toptan azat
edilmeleri gibi radikal bir kararn toplumsal bir tepkiye, ekonomik ve sosyal bir
bunalima neden olacag: farkedilir. O giinlin sosyo-ekonomik sartlan nedeniyle koleligi

2 Tevhe 9/60
M Yavuz, Yurus Vehbi , Istamda Zekat Muessesesi, Cptneu Baski, [stanbul, 1977, s.420
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yasak eden bir hilklim gelmemistir™, Fsasen o giiniin sartlarinda kbkten ve toptanct bir
karar almak idari bakimda da imkansizdi, Toplumsal ve idari agidan alinacak radikal
bir kararin yanhshgin ve imkansizligin birkag maddede 6zetleyelim.

1- Her seyden dnce kdéleligin bir hamlede ortadan kaldinlmasinin toplumda sert
bir kinlmaya neden olacafil agiktr. O dénemde agag: yukar toplumun énemli bir oran
koleydi. Uretim ve hizmet sektdrii kdle emegine endekslenmigti. Kélelerin toptan 5zgiir
olmalar {iretim ve hizmet sektdriinde bilyitk bir bosluk olusturacakt, Her alanda
oldugu gibi toplum hayatinda da dengeler degisirken sert kirdmalarin biyitk

bunalimlara neden olacagint toplumbilim aragtimalar: ortaya koymustur.

2- Mevcut kélelerin toptan hirriyete kavusturulmalan sayisal olarak toplumun
&nemli bir kesimi olan kdlelerin alisageldikleri himayeden yoksun kalmatan, bdylece
oplumda bityiik bir igsizler, a¢ ve sefiller simfinin ortaya grkmasina neden olacakt.
Igsizler ordusunun tophimda bagagikilmasi zor bir bunaltm nedeni oldugunu tarihi
tecritbeler ortaya koymustur. Idarenin gdrevi bunalmn yarmmak degil, probiemieri
bunalim yaratmadan ¢dzmektic,. Hz Peygamber'in hayati problemleri bunalim
yaratmadan ¢bzme dmekleriyle doludur. Hacerli'l Esved'in yerine konulmasinda, ensar
ve muhacirler arasinda kardeslik tesisiyle muhacirlerin Medine'de banindirlmalariu
saglamada, mitnafiklarn provakasyonlarmu, miisrik kabilelerin Medine aleyhine
birlegmelerini Gnlemede gisterdifi basanlar say1siz Smekletden birkagidir.

3- Kbielelerin toptan hiiriyete kavusturulmalar: fert ve toplum psikolojisi
bakimindan da sakmcaliyd:. K&le sahipleri kdlelerinin bir anda kendi statdlerine

2 Prof. Dr. Fazurrahman, Allahiin Elgis: ve Mesap Makateler £ 345
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ylikseitildigini gdreceklerdi. Yuzyillarn kemiklesmis telakkilerini bir hamlede
degistirmek miimkidn degildi. Bu konuda bir dayatma sert tepkilere neden olabilirdi.

4- Koleler balumindan da durum farklt olmazdi. Onlar da sahiplerinin
himayesinde kendilerine emredileni yaparak, .instyatif kullanmadan yasamaya ahgik
olduklarindan toptan azat edilmekle birden boglufa dilgeceklerdi. Kendi ayaklan
izerinde durmaya aligik olmadiklarmdan. dretken olan bir kesin parazit durumuna

dishiriilmils ve toplumun sirtnda bir yiik haline getirilmig olacakt.

5- Mevcut kélelerin toptan azat edilmeleri idari bakimdan da zorhuklar hatta
imkansizliklar igermekteydi. Kble sahipleri kdle ahmsattmimn mesru g&ritlddgi
donemlerde yitksek bedeller Sdeyerek o kdlelere sahip olmuslardi. Hukuki ve idari
kararlar gegmise donilk olamaz. Kazamimis haklar) iptal edemez. Bu nedenle deviet
kélelerin tiimiintn bedelini ddeyerek onlann azat edilmelerini saglayabilirdi. Hazinede
kélelerin thmlnln azat edilmesine yetecek bir kaynagin bulunmas: da imkansizdi.
Kaldi ki kblelerin toptan azat edilmeleri problemin ¢oziiminde bir sonug degil bir
baglangig olabilirdi. Clinkii azat edilen kélelerin, bagimsiz yasabilmeleri, herbirine ig
ve kazang olanaklarinin saglanmas icap ediyordu ki bu onlarin azat edilmeleri igin
ihtiyag duyulan kaynaktan daha biylk bir kaynak aymimasim gerektiriyordu. o
glniin ekonomik kaynaklan goézéntine almdiginda beytiilmalden ve zekat fonundan
ayrilacak bir kaynakla bunu saflamanm miimkio olmadify soncuna varmak zor
degildir.

Mevcut kélelerin tasfiyesiyle ilgili olarak buraya kadar agiklamaya ¢alisugimez
Kur'an hitkiimlerinin idealde koélesiz bir toplumu &ngtirdidgi, ancak kble hizmetine
proglanmig ekonomik ve sosyal hayatin 23 yila sizmayacak degisim stireci nedeniyle

7!



Kur'an'in bu konuyla ilgili ayetlerinin ideate ySntendirme yaptif: ancak ideal hitkitmler
igermedigi sSylenebilir. O gitniin sartlarmda meveut kélelerin durumuyla ilgili ditzeltici

ama realist hiikiimler icerdigi sdylenebilir,
b) Mevcutlara Ycni Kdle Ilave Edilmemesi

I- Kur'ar Hikmii

K&lesiz bir topluma intikal projesi, sadece meveut kélelerin tasfiyesiyle hedefe
ulasamazdi. K&le sinifina yeni Uiyelerin eklenmemesi de gerekiyordu. Kdlesiz toplum
olugturma projesinden stzedebilmek icin hiir insanlarn kblelestiritmesine miisade
edilmemeliydi. Kur'an't bu agidan inceledigimizde hiir insanlarm kélelegtirimesine izin
veren bir ayetin bulunmadigini géirliyoruz. Biz burada Kur'an'da kélelige agikga izin
veren bir dyet aradigimiz igin izinden bahsediyor degiliz. Bizim amacimiz mevcut
ayetler 1gigmda Kur'an'da koleligin tasvip edilen bir miiessese olmadifina isaret
etmektir,

Klasik fikih antayisina gore devlet bagkaninin harp esirleri hakkinda altematif
kararlar verebilecegi, bu Kararlann 6Sldiiriilme. esir mitbadelesi, bedelli saliverme,
bedelsiz saliverme ya da kdlelestirme seklinde olabilecegi gériisii tekrarlanagelmigtir.
Oysa ki Kur'an'da harp esirlerinin devlet baskaminca uygun gdritlidiigit takdirde kile
yapilabilecegine dair bir ayet mevcut olmadifi gibi aksini ifade eden, yani harp
esirlerinin kéle yapilamayacaim belirten ayet mevcuttur. Ilgili ayette mealen sbyle
buyurelmaktadir; "Inkarciaria savas meydaninda karsdastiginiz zaman boyunlarmm
vurun Nihayet onlari iyice maglup edince esir afip bag stk tutun. Savag sona erince

onlart ya bir bedel alarak veya kargifiksiz olarak salverirsiniz'.

B Muharmed 47:4
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Ayvette agikga gOritldigl iizere savas esirlerine uygulanacak Kur'an hiikmi er
veya ge¢ serbest birakmadir. Serbest birakma Sngart: olarak bir bedel alinmasi glintin
politikasina uygun diigiiyorsa bir bedel alinarak brrakilir. Savag esirleriyle ilgili kararlar
glniin kogullarina gdre sekillenen politikalarla belilenecektir. Bedelsiz saliverilmesi
daha uygun gériiniiyorsa karsiliksiz serbet birakilir, Kur'an'daki ksielerle ilgili ayetlerin
mevcut kalelerin haklarinda ve statiilerinde yapilmas: Sngtriilen diizeltmelerle ilgili
oldugu dikate alindiginda hiir kisilerin kéle yapilmalarina cevaz veren, bir baska

ifadeyle mevcut kilelere yenilerinin eklenmesini mimkiin kilan bir ayet gdsterilemez.
II- Hz. Peygamber'in Uyguiamasi

Kuran'i teblig etmek ve uygulamakla yiikiimlii olan Hz. Peygamber'in yukarda
agiklamaya ¢ahgtigimiz Kur'an hilkkmiine aykin davianmis olmasi beklenmemelidir.
Nitekim Hz. Peygamber'in harp esirleriyle ilgili uygulamalari da bu ayet paralelinde
olmugtur. Bu paralelde Hz. Peygamber'in herhangi bir savag esirini kile yaptifina dair
bir bilgi intikal etmemigtir.

Hz Peygamber'in ne Mekke maogrikleri ve miittefiklerine kargi vaptigr Bedir,
Hendek, Uhut, Mekkenin Fethi, Huneyn savaglart gibi biiylik gapli savastarinda, ne de
Benu Mustalik Seferi basta olmak dzere irili ufakli seriyyelerinde ahnan esirlerden
higbiri kile yapilmamigtir. Bunlarm hepsi bir vesileyle serbest birakimglardir. Keza
Hayber yahudileri, Medine'nin sakinleri olan Kaynuka, Nadir ve Kurayza ogullar gibi
yahudi kabilelerle olan savaglarin higbirinde herhangi bir yahudi esirin kdle yapildigina
dair bir nakil mevcut degildir. Ozet olarak ifade edecek olursak Hz. Peygamber'in
herhangi bir nedenle hiir bir kisiyi kole yaptigma dair bir bilgiyi tarih kaydetmemistir.
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Hz. Peygamber'in Hayatindaki Kéleler

Hz. Peygamber'in hayatina giren iki kdleden sdz edilir. Bunlardan biri Zeyd b.
Harise adinda bir gocuk, digeri Ummii Eymen adinda sivahi bir kadmdir. Her ikisi de
peygamber olmadan dnceki donemde, yani cahilive ddneminde k&lelestiriimis
kisilerdir.

‘Ummi Eymen Hz. Peygambere babasindan intikal etmis bir cariyedir.
Rasilitllah 6 yagindayken annesi Amine ile birlikte dayilarin ziyaret igin Medine'ye
gittiklerinde Ummii Eymen onlara eglik etmisti. Ziyaret doniisinde Hz. Amine Ebva
denen yerde vefat edince Ummil Eymen kiigik Muhammed'i salimen Mekke'ye
getirmis ve dedesine teslim etmigti’*. Hz. Peygamber bu kadin annesi yerine koyar
O'na saygih davranirdi. O'nun igin "annemden sonra annemdir” dedigi rivayet edilir.
O'nu azatl eviathp: Zeyd b. Harise ile evlendirmisti”. Ummii Eymen'in bu evlilikten
olan oglu Usame'yi Rastiliitlah ordu komutanligna getirmisti®®.

Zeyd b. Harise ise yemen'li bir ailenin cocuguydu. Yagmaciar tarafindan
kagirilmiy ve Mekke'de satlmigti. Rivayete gore Zeyd'i Hz Hatice'nin dayist satin
almig ve yegeni Hz Haticeye hediye etmisti, Hz. Hatice de Rasiililah ile izdivacindan
sonra O'nu Hz. Peygamber'in hizmetine vermigti. Zeyd'in babasi Harise, oglu zeyd'in
Mekke'de Muhammed adinda birinin kilesi oldugu haberini almca bedelini Gdeyerek
oglunu kélelikten kurtarmak ve Yemen'e geri gdtiirmek Uzere Meke'ye gelmisti. Zeyd
hiir bir kisi olarak babasiyla birlikte Yemen'e ddnmek istememis, Muhammed'in

* Koksal, M. Asim, Istam Farihi, (Mekke Devri, |-VH), [stanbul. 1987, 11,53
= Koksat, 11,54
™ Koksal, Hz. Muhanuned (a s.} ve Tslamryer, 1-X1, Istanbul, 1974, XL8
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vaninda O'nun k&lesi olarak kalmay: tercih etmigti. Hz. Peygamber Zeyd'in kendisine
baghhgmni sdtllendirmek igin O'nu azat etmis ve evlat edinmigti®’. Daha sonra O'nu
Hz. Peygamber kendi hatasinin kizi Zeyneb b. Cahg'la evlendirmis ancak Zeyd ve
Zeyneb gifti bu evliligi siirdlirememiglerdi. Zeyd dahj sonra Ummii Eymenle evlenmis
Rasttliilah Zeyd'in Ummii Eymen'den olan oglu' Usame'yi ordu komutanligina

getirerek Zeyd ailesine sosyal itibar kazandirmistt.

Umma Eymen'in de Zeyd b. Harise'nin de Hz. Peygamber'e derin saygilan ve
baghlklarn vardi. Hz, Peygamber Islam &ncesi dénemden kendisine intikal eden
kslelerinden Zeyd ailesi diyebilecegimiz bir aile olusturmus ve bu aileyi hiir kisilerden
¢ok azmin ulagabildigi bir sosyal itibara kavusturmugtur. Ummii Eymenin azat
edildifine dair bir kayit meveut degilse de Hz. Peygamber'in vefatinda bu aileden
Ummii Eymen dahil hig kimse kdle statiisinde bulunmiuyordu.

Sonug olarak sunu sByleyebiliriz. Rasiilillah peygamberlii déneminde hichbir
nedenle higbir kimseyi kdle yaparak mevcut kdlelerin arasina yenilerini katmamustir.
Diger taraftan etindeki kdleleri de hiir Kkigiler statiisiine yiikselterek meveut kdlelerin
tasfiyesini kendi miilkiyet alaninda gerceklegtimmistir. Hz. Peygamber bu davramisryla
Kuran'in ortaya koydugu kdlesiz bir toplum olugturma projesini o giiniln sartlan-nda
bagariyla uygulamistir.

111- Ragit Halifeler Donemi

Ragit halifelerden Hz. Ebu Bekir déneminde yaplla-l’n ridde savaslarinda ve
Suriye'nin fethinde pek ¢ok esir alinmigt. Keza Hz. Omer doneminde flituhat Iran,

¥ Gerns bilgi igin balanz Koksal, 11.161-166
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Anadolu, Kafkasya ve Misira uzanmigti. Fetihlerin Hz. Osman dbneminde hiz
kesmeden devam ettigini biliyoruz. Hz. Ali ise daha ziyade i¢ isyaﬁlan bastirmak[a
mesgul  olmugtu. Rasit Halifeler doneminde fethedilen yore halklarnn
kﬁlclqtlnldlgme dair tarihte bir kayt mevcut degildir. Baska b ifadeyle Ra$|t
Halifeler de Hz Peygamber'in sinnetine uygun davranmislar, mevcut kolelere'
yenilerini ilave etmemislerdir. Suriye, Irak ve Misir halklarina, kendi mallarmm
isleticileri, vergi veren hir vatandaslar statisii taninmigtir. Bdylece Hz. Peygamberle
baslayan kdlesiz bir toplum olugturma sfireci Ragit halifeler dSneminde
yavaglatimadan ve saptiriimadan devam ettirilmistir. V

Emeviler Dénemi ve Fikih

Ragit Halifeler ddéneminden sonra baglayan Emeviler donemi yukanda
agiklamaya ¢alighfimiz kblesiz bir toplum olwmﬁna projesinin rafa kaldirdigy,
siirecin tersine iglemeye bagladig: bir d8nemdir. Emeviler'in irk¢1 bir politika takip
ettiklerini, zirveden tabana dogru toplumu bir asalet siiflamasina tabi tutmklanm
tarihGiler  ittifakla kaydederler. Piramidin  zirvesinde l;Jmeyye Ogullan  vardir.
Y6neticiler ve efendiler onlardir. Asalet derecelenmesinde meeyj:/e Ogullarmi Kureys
Kabilesi tzkip eder. Kureys araplahndan sonra tiimlyle segkin bir millet (kavm-i necib)
olarak siralamada difer araplar yer alir. Arap soylu olmayan diger milletler ise
milsiiman olsun olmasm "mevali" smifini olustururlar, Onlara giire arap soylu
olmayan insanlar hakikaten degilse bile hitkmen kdledirler, Araplar efendilerdir, Arap
olmayanlar ise efendilere itaat etmek zorunda olan tebadir™.

—

¥ ¥idiz, Hakla Dursin (Redaktor). Heyel, Dogugtan Gunivmtive Bityak fslam Tarit, 1.X1V ve 1ki Ek Cilt.
Isanbul 1992, 111,336
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Emevilerle baglayan bu dSnemde savas esirleri siirlller halinde satilmak iizere
kile pazarlarina siiriilmbslerdir. Biiyik yerlesim bolgelerinde kdle pazarlan
kurulmustur, Pazarda arzin gok olmas: nedeniyle kéle fiatlar) diigmits orta halli aileler
de hizrnetlerinde kullanmak iizere kéle satm alabilir olmuglardir. Bdylece kdlesiz bir
toplum olugturma bir yana, toplumda kélelerin sayisi giinden gilne artmaya baglamigtir.
Uretim ve hizmet sektdrii giderek kdle hizmetine endekslenmis ve kdleler toplumun
vazgecilmez bir pargasi haline gelmistir.. Bu ¢arpitk Emevi zihniyetini kdleler
bakimindan sirdiimmek Emevilerden iktidan zorla ele gegiren Abbasilerin de isine
gelmistir. Kdlelerin varligi ve giderek ¢ogaliyor olmalart artsk dogal karsilanr

olmustur.

Milgtehit imamlar kile sinifinn vazgegilemez oldufu bu dbénemde hayata
gtzlerini agmuslardir. Zihinleri, disiinceleri kéleli toplum gartlarinda sekilienmigtir.
Ideal olarak kdlesiz bir toplum Gzliyor olabilirler miydi? Oyle olsa bile konu artik
milgtehit imamlann giiciinil asan bir boyuta ulasmisti. Bu nedenle kilelerin haklan ve
yikiimlalokleriyle ilgili ancak pansuman tedbirler olarak nitelenebilecek, kismen
pratife yansimis teorik disiinceler ortaya koyabilmislerdir. Fikihta kolelerle ilgili
hitktimler toplumdaki sayuar: oraninda oimustur. Temiziikten ibadete, muamelattan
cinayata kadar kolelerle ilgili ahkam neredeyse fikhin yarisini olugturur.

Acaba Hz Peygamber ve Rasit Halifelerle baslayan kolesiz bir toplum
olugturma projesine ve bir siire bu projenin basariyla uygulanmis olmasma ragmen
Emeviler, Islam Toplumunu, nemli bir bélimiant kélelerin olugurdugu bir toplum
haline d6nistlirebilme imkanint rereden bulmuglardr. Kur'an'da hilr insanlarin kdle
yaptimasini yasaklayan agik bir hilkmiin yer almamig olmasi onlara Hz, Peygamber'in

ve Ragit Halifelerin slinnetinden sapma imkanini vermis olmalidir.
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Kdleli Diinya Olgusu

Kuran'da kolelerle ilgili olarak radikal ve kesin bir yasak hiikmiiniin
indirilmemis olmasinmn nedenlerini yukanda agilayamaya galigmstk. Yukanida
saydifimiz nedenlere burada bir neden daha eklememiz gerekir. QO da Islam
Diinyasinin, insanlart kdle yapan ve onlara en acimasiz davramiglan uygun bulan bir
dlinya ile karsi kargiya ve rekabet halinde bulunuyor olmastdwr. Islamin baglangicmdan
itibaren 1200 yil siiren kdélelt diinya olgusu gézdniine alindiginda, miistimantara kole
edinmeyi yasaklayan kesin bir emir, rakiplerine kargr kullanabilecekleri bir kozdan
onlar1 mahrum birakrdr. Kélelik kurumunun tamamen ortadan kaldirilmas: ideal 1se de
mevcut sartlar bu ideale ulasmaya imkan vermediginden Kur'an'da kesin bir yasak
hilkmli yer almamistrr.

SONUC VE BiR SORU

Kdlelik konusunu ek alarak yaptigimiz bu galigmada arap toplumunun ilkel
nitelikli bazi gelenek ve gdreneklerinde hedeflenen gelisim icertkli defigimin Kur'an'in
nazili oldugu 23 withk bir periyoda sigmadifi sonucuna vartlabilecegini gordiik.
Vardifimez bu sonuca gore gelisim igerikli sosyal degisimi Gngbren Kur'an
hitkimlerinin her zaman ideal hitkiimier icermedigi, ancak ideale giden ¢izgide belli bir
agamay: isaretledifi sOylenebilir. O ideal sabit ve hedef ilke Kur'an ve Silnnetin
patcalar halinde yorumuyla ortaya gikarilamaz. Ancak Kur'an'in nizul periyoduna gbre
ve bir biitiin olarak incelenmesi halinde igerdigi evrense! ilke farkedilebilir. Bugtin
temel haklar ve 8zgirlikler kapsaminda, insanin anasindan hiir olarak dogdugu, highir
sekilde hilrriyetinden mahrum edilemeyecegi, ne sekilde olursa olsun kéle ticaretinin

sug olarak kabul edildigi evrensel bir diisiince standardina ulagilmi olmasi, Kur'an'in
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ybnlendirdigi hedefe dsha ¢ok yaklagildigi seklinde degerlendirilebilir. Clinkii Kur'an
insann insant sdmirmedigi, haklar ve yﬂkﬂmiﬁlﬁkle{de bireylerin esit oldugu kdlesiz
bir toplumu hedeflemistir .

SORU

Bu degierlendirmeye gbre dogal olarak akla su soru gelebilir: Gelisim igerikli
sosyal deZisimle ilgili, parcalar halinde bazi konularda Kur'an, nazi! oldugu tarihsel
sartlar iginde her zaman ideal hiikiimler igermiyorsa, acaba kdlelik 8rmeginde oldugu
gibi diger konular igin de aym durum sz konusu olabilir mi? SYzgelimi nazi} oldugu
dénemde milkiin ve mirasin konusu olan kadinlan, Kur'an malik ve mirasg: yapmis,
hukukun her alamnda onlars haklarla donatmigsa kadin bakiariyla ilgili bu ayetlerin de
ideale giden gizgide bir asamay ifade edip etmedikleri tarttsma konusu yapilamaz mi?
Yagma ve talan ditzeninin egemen oldugu, yagma ve talanda aktif bir rol #stlenemeyen
kadini hak sahibi olarak gérmeyen. aksine erkegin mali olarak g8ren, yiizyillann
kemiklesmis telakkilerinin 23 yil gibi kisa bir zaman diliminde ideal noktaya
ulasmasmm mimkiin olmadifs dilsiinitlemez mi? Bu nedenle kadin haklanyla ilgili
Kuran hitk@imlerinin ideal hilkiimler olmayabilecegi, ideale giden gizgide bir agamay:

olugturduklar: tartigmas: agilamaz m?

* Prof. Dr. Fazlurahman, Tanh Boyunca Islam Melodotap Sorumy, s.46, 1slam ve Cagdasitk, 5. 72
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Atatirk Universites: [lalunyat Fakaliesi Dergisi

Mu ‘allaka Sairlerinden: -
*‘AMR B. KULSOM

Prof. Dr. Siilevman TULUCT?

I. HAYATI:

1. Adh, Nesebi. Ailesi:

Tam adi ve nesebi “Amr b. Kulsiim b. Malik b. "Attib b. Zuheyr b. Cusem
et-Taglibi'dir'. Kiinvesi Ebi "Abbid~. Ebu'l-Esved’ vesa muhtemelen Ebi
‘Umeyr' idi Oria Elcesire taraflannda owran’. daha ¢ok Hnstivanhgin etkisi
alunda kalan” ve Araplarin biivitk kabilelerinden biri olan Taglib kabilesinin’
Cugem koluna mensuptu. Dogum larihi bilinmemektedir. M. V. asrin son yanst ile
VL asrin hemen hemen tamatiai igme alan vsun bir zawan dilimi iginde vagadigy
muhakkaktir. Babas: kabile reisi olup Araplar’in taninms sinvarilerinden Kulsinm

b. Mélik. annesi isc iinli sair Imruulkays (61 M. S45°¢ dogru)in davisi el-

 Atattich Upiversitesi Hahiyat Vahirltesi Arap Dile ve Beldgati \nabilim Dale Ogretim Uy esi

UelYakabe Tdrih, Beynu 1379 1960, L2863 tbaw \-Cerrib, Ven il e mine 3-S50 urd . ngt.
“Abdulaziz b, Nisr el-Mani®. Kahwe [412 1991, s 48 Fbu')-Feree el-Istahani. Kirdhu fAgdni,
Bevrut 1414-15 1994, X135, el-Merzubdnd. Va‘cemndy-Snwrd . ngr FKrenkow, 2 basha. Beyru
1302 1982 =.202.

T er-Zensent. Serfm A aitakdl s-Seh T Bevrol 1382 1963, < 117: Mehmed Feluni. Tdrifer Fdebnit-
¢ rabnve, L [stanbul 1332 1917« 750

' Muhammed b. Habib, Avma 3-8 ard v Men Goaleher Kumyetuhs “ald fsmek <Nevddirn 1-3 fuhiitdr,
A iginde, nsr -~ Abdusseldm Haran), Rahire 1373 1954, 4 293: i 1-Cerrih, < 48

Y at-Merzubidni. a.g.e 5202

" R, Blachére. = ~Aumr b Kultham™. £7° (lng ». [432. -O R Kehbdle. 3w cenne Kabi v drab el
Nerefime ve i-I{udise. 2. hask, Bexrun 1398 1978, £ 120: W .Kindermann. ~Faglib™. I {. XLe21

¢ A8 Tritton. “Nasara™. [L IN. 77: tLEndermann. ~Taglib™, L1, X1, 622,
Ihn Durevd el-Tstekitk. ngr " Abdusseldim AT THimin. 2 basha. Bevrat 1399 1979, 338
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Mubhelhil b. Rebia® (81. M. 525°e dogru)’nin kizi Leyla’dw’. Endalisld dilci Ebd
‘Ubeyd el-Bekri (81. 487/1094), onun isminin Esm4’ oldugunu'® séyler. “‘Amr b.
Kulsim’un Murre adh bir kardesi vardr. O, Hire (Labmi) Hitkitmdars el-Munzir b.
en-Nu’mén b. el-Munzir ile kardesini 8ldirmitsti. Taglib kabilesinden sair el-Ahtal
(61. 92/708), bir stirinde bu hususa definerek Sviintr'".

‘Amr b. Kulsdm, henilz 15 yaginda iken, Irak’ta Hire Emirligi’nin nlifuzu
altindaki balgelerde oturan kabilesine reis olmustu. Arap Yarimadasy, Suriye, Irak
ve Necid'de dolagt:'”. O da tnlt sair Lebid" (51. 41/661) gibi Araplar’in meshur
stivarilerindendi' (Fursinu’l-‘Arab); cesareti, atilganh@i ve gozil pekliligi®’
{Futtiku’l-* Arab) ile bliyiik bir sohret kazanmigti.

2. Hire Hiikiimdar: ‘ Amr b, Hind’i Oldiirmesi:

Son derece gururlu olan ‘Amr’in Hire Hikimdars ‘Amr b. Hind™
(saltanati: M.563-578)’i Sldirddgh de bilinmektedir. Rivayete gore bu olay sovyle

cereyan etmigtir:

% el-Muhelhil (‘Adi) b. Rebi's hakkmda, msl. bk. ibn Kuteybe, eg-$i't ve's-§u'ard’, nw. Mufid
Kumeyha, Beyrut 1401/1981, 5.134-135; Kitdbu 'l-Agdni, V, 35 v.dd., V1, 376 v.d.; R.A Nicholson, 4
Literary History of the Arabs, Cambridge 1969, s. 58, 76 Mahmid Hasan Eb& Nici, $w ard’u'l-
‘Arabi'L-Fursdn fi'-Cahilivye ve Sadri’i-Ishim, Dimagk 1404/1984, 5.123-146; bk. bir de Butrus «l-
Bustind, (/debd 'u I-drab fi I-Cahiliyve ve Sadri'tlsidm, Beyrut 1989, 5.89-95; Riza Halilov, “ez-Zir
Ebl Leyld el-Muhethil b. Rebi’a Siresinde Bir Kompozisyon Usulit Olarak Odaklanma”, Millf
Folklor, ¢.6, sy.43 (Guz/Auturnn 1999), 5. 3741,

¥ Krs. ibn Reglk, el-"Umde fi Mehdsini’s-Si'r ve Add4bihi ve Nakdih, ngr. M Mubyiddin *Abduthamid,
Misr 1383/1963, I, 87, R.ANicholson, 5109-110; Tahd Huseyn Fil-Edebi’l-Cahili 16, bask,
Kahire, ts., s.219.

' Malbk, ‘Abdulkadir el-Bagdddi, Hudnetu'l-Edeb, ngr. ‘Abdusselim M.HirGn, 3. basky, Kabire
1409/1985, 111,183; a.mtf, Hagive ald Serhi Baner Su'dd, ng. Nazif M.Hoca, Beyrut 1400/1980, [,

481,

Y Mamzn el-isfabfini, Tdrinu Smi Muliki'l-‘Arz ve l-Enbivd’, Beyrut, ts., 5.84; [bn Kuteybe, s. 103;
Kudbu'l-Agdni, X1,37.

12 ez-Zirikli, ef-A 'ldm, ngr. Zubeyr Fethullih, 8. basky, Beyrut 1989, V,84.

" Lebid hakkinda gemig bilgf igin bk. Sileyman Talica, “Biyak Bir Islam S$airi: Lebid™, AtJIFD, X
(1991), 5. 173-180.

" i 1-Cerrdh, a.g.e., 5.48.

'* Muhamemed b. Habib, Kitdbu I-Muhabber. nst. Ilse Uichtenstadter, Haydarabdd 1361/1942, 5.192; el-
Muberred, el~Kdmil, nsr. M.Aed-Dili, Beyrut 1406/1986, 1292; es-Se'flibl, Simdru’l-Kudid fil-
Muzdf ve 'I-Mensib, ngr. ibrihim Salih, Dimagk 1414/1994_ 1,235,

"* <Amt b, el-Munzir (Hind): Sertligi ve keuligindan dolayi “Mudarritn’l-Hicire” (taslara ses grkartan)
veya “Mubarrik™ (yakict) 1dkabint almig olan finld Hire hikomdan. M.578 yillanna dogre “Amr b.
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Taglib ife Bekr kabileleri arasinda ¢tkan yeni bir ihtilafi, kabilelerinin
sOzclisii srfatiyla, her ikisi de AMu allaka sairi olan * Amr ile el-Héris b. Hillize (6l
- M.ST0% dogru), iki taraf arasinda hakemlik etmesi i¢in, aym: Hire hiikimdarmaarz
ettiler'”. “Amr b. Kulsim’un gururu ve tehditkar tutumu hikimdar kizdird: ve
kendisine arz edilen meselede Bekr kabilesi lehinde hikiim verdi. Bundan dolay,
‘Amr b. Kulstim ve beraberindekiler, bu ziyaretten kizgin ayrilmistardi'®.

Eski Arap kaynaklarmin, {inli nesep &limi ve dilci ibnu’l-Kelbi (6l
204/819)’ye istinaden nakletiiklerine gdre, *‘Amr b. Hind, bir giin nedimlerine:
“Arap kavmi iginde annesi benim anneme hizmet etmekten kaginabilecek bir kimse
var m1?” diye sorar. Onlar da: “Evet, ‘Amr b. Kulsiim’un annesi Leyla, annenize
hizmet ve boyun egmeyi kabul etmez” deyince, ‘Amr b. Hind; “Nigin?” diye
sebebini sorar: “Ciinkd onun babasi el-Muhelhi} b. Rebi’a, amcas) Araplar’in en
azizi Kuleyb b. Rebi"a’dir. Kocast Kulsim b. Mélik’tir ki Araplar’in en meshur
kahramanlarindandir. OZlu ‘Amr da kavminin seyyididir” cevabini verirler. Bunun
izerine “‘Amr b. Hind, ‘Amr b. Kulsim’u davet eder, ayrica annesi Leyld’nin da
kendi annesi Hind’t ziyarete gelmesini emreder. ‘Amr b. Kulsiim, beraberinde
annesi de oldugu halde, Beni Taglib’den bir kisim insanlaria Elcezire’den Hire’ye
gelir, Firat nehrinin kenarinda konaktar. Hiiklimdar, bunlari; Hire ile Firat nehri
arasinda kurdurmus oldugu ¢adirlarda kabul eder¢k sairi kendi ¢adirina alir ve
annesini de kendi annesinin ¢adirina génderir. “Amr b. Hind’in annesi olan Hind,
sair Imru’ulkays’in  halast;, ‘Amr b. Kulsim’un annesi olan Leyld da
Imru’ulkays’in annesi Fatima bint Rebi’a’nin kardesinin (el-Muhelhil) kiz: idi.
Aralarinda bdylece akrabahk da vardi. ‘Amr b. Hind annesine, ¢adirdan
hizmetgiteri savip bazi iglerde Leyla’y1 istihdam etmesini tenbih etmis oldugundan

Kulsim tarafindan éidGrdlmistir (bk. Hamza cl-lsfahdni, s.84; M.Semseddin, fsidm Tarifi, Istanbul
1338-1341, 5.343; Al Wensinck, " Amz b. Hind". £/% (lng.), 1.451-452; Philip K.Hitti, Shdsé ve
Kiftirel {stdm Tarifi, gev. Salih Tup. [stanbul 1980, 1,126; cz-Zirikli, V, 86-87.

'7 G Rothstein, e Dynastie der Lahmidern w al-Hfira. Berlin 1899. 5,100 v d.; H Kindermann, “Taglib”,
i4, X1,622.

'8 Muharem Celebi, “Amir b. Killsim™, D44, 111, 5-86.
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softalar kurulup yemekler vendikten sonra meyveler verilmeye baslaytnca, Hind
Leylsva; “Ey Leyla su tabag: bana uzativer” der. Leyla ise: “Ihtiyaci ofan igini
kendisi gorsin™ diyerek reddeder. Hind 1srar edince, Leyld tahkir edildigini
styleyerek yardim dilemeye baslar. *Amr b. Kulsiim, annesinin sesini isitir isitmez,
sinirlenerek kalkar ve orada bagka kilig olmadigindan, *Amr b. Hind’in direkte asili
bulunan kihicim alarak “Amr b. Hind’in basina vurur ve onu &idiiriir. Hemen
Tagliblileri cagurir; ¢adirdaki her geyi yagma ederler ve birgok ganimetlerle
Elcezire taraflarina giderler'® (M. 578 willarma dogru).

‘Amr b. Kulsim’un bliyok bir cesaret gostererek, Hire hiikiimdarin
sidtrmesiyle ilgili olarak  »58S 54 5 az oo oLl (*Amc b. Kulsim’dan daha
atilgan)” darb-1 meseli ortaya ¢ikmis ve Araplar arasinda meshur olmustur®’.

Emeviler devrinde yasayan Taglib’li sairlerin bu olayla dviinmelerine
bakihrsa, ilk bakigta yipheli goriinmekle beraber, dogruluguna inanilabilecek otan
bu olaymn sonucu kabile igin hayirh olmamigur. ‘Amr b. Kulsim, kabilesi ile
yurdunu terk etmek, Dogu ve Kuzey Arabistan’da dolagmak, her gidilen yerde yeni
savaglar yapmak zorunda kaldiktan sonra eski yurduna dénmiistir”. Bununla
beraber o, kendisini uzaktan uzaga tehdit eden yeni Hire Hitkiimdar: en-Nu’mén b.
el-Munzir (saltanati: M.580-602)’i siddetle yermekten cekinmemistir®.

! Muhammed b. Habib, Kudbu 'I-Muhabber, $202-204; ibn Kuteybe, s.102; ibnu’-Cerrdh, s.50:
Kitdbu'l-Agani, X136, lbnwI-Esir, el-Kdmil fi‘t-Tdrih. ngr. C.J.Tornberg, Beyrut 1399/1379, 1.547-
548; “Abdulkadir el-Bagdidi, Hrzdnetu 'I-Edeb, 111,184-185; 1.Mehmed Zihni, Megdhinan-Nisd, sad.
Bedreddin Cetiner, Istenbul 1982, (I, [91-192; Nicholson, s.109-110, Mahmid Es’ad, Tdrih-i Din-i
Istgm, Istanbul 1327, 1.352-353, dipnot; es-Sinkiti, Serhu -Mu ‘allakiti'l- Agr ve Ahbdru Su’ard ‘thd,
Déru’i-Endelus, Beyrut, s, 541-42; Mehmed Fehmi, a.g.e.. s.763: M.Semseddin, 5.343-345; T'dhd
Huseyn, 5.220; Serafeddin Yaltkaya, Yedr Askr, [stanbut 1985, 5.83-84,

® Hamza el-ishahini, ed-Durrews i-Fahire Si'-Emsale 's-S4 ire, ngr. *Abdulmecid Katirmgy, Kahira 1971,
1,339; el-Meydani, Mecme u'l-Emsdf, nsr. M.Ebu'l-Fadl [brihim, Kahire 1398/1978, 1471; ez-
Zemahgeri, el-Musteksd fi Emsdli'l-‘Arab. ngr. M. *Abdulmu’id Han, Beyrut 1408/1987, 1266,
G.W Freytag, Arabum Proverbia. Bonn 1838-1843, 11.233: Nicholson, s.109; es-$inkitd, s.4l;
M.Tevfik Ebd ‘Ali, el-Emsdiu’l-Arabiyve ve 'L Asru I-Céhili, Beyrul 1408/1988, 5 141,

! Mahmtd Es’ad, a.g.e.. 1, 353.

2 uame b Kilsim”. 74, 1,389

 Kitdbu 'I-Agdni, X1, 39.
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3. Hire Hiikiimdar: en-Nu’mén’la Savasmasi;

‘Amr b, Kulsim’un Hire HikOmdart ‘Amr b. Hind’i katletmesinden bir
zaman sonra, Minzirliler (Al-i Menazire), Beni Taglib’e karyi diigmanca
davranmaya ve onlarla savagmaya basladilar. Nihayet ‘Amr b. Hind’in kardegi 1V.
Munzir, onlan,; Elcezire’den ¢ikmaya zorladi. Bunun dzerine Suriye topraklarina
geldiler. Burada Gassaniler hiikiim strtiyordu. Gassani Hikimdar ‘Amr b. Ebi
Huer onlara ugradi®. Unli tarihgi [bnu’i-Esir (81, 630/1233), bu htikiimdarin el-
Haris b. Ebi Semir (el-Hiris b. Cebele, el-Haris el-A’rec®, saltanati: M.529-569)
oldugunu sdyler ve sgunlari kaydeder: “Bunun dzerine Taglibliler, onu
kargitamadiar®®, Hiikiimdar 6fkelendi, seyyidleri “Amr b. Kulstm’u talep etti ve
onu tehdit etti. Savagiilar, Gassaniler hezimete ugradilar. Oldiiriilen gok sayida
insan arasinda el-Héris'in kardesi de vardi.”?” Sonra Taglibliler Elcezire’ye geri
dandiiler. Cok gegmeden, Hire'deki EbG Kabiis en-Nu’maén b. el-Munzir, oglu el-
Munzir’in komutasinda onlarla savagmak tzere bir ordu gonderdi. Beni Taglib
onlar1 bozguna ugratt: ve el-Munzir b. en-Nu’mén éldtirtldi. Onu dlidiiren ‘Amrb.

Kulstim’un kardegi Murre idi®®.
4. Benl Hanife Tarafindan Esir Edilmesi:

*Amr b. Kulsiim, Bahreyn’de oturan Beni Temim Gzerine bir baskin yapt1.
Sonra Kays b. Sa’lebe Ogullari’ndan bir kabile iizerine ydneldi. Ganimet olarak
bircok mal, esir ve tutsak elde etti. Nihayet Yemame’deki Beni Hanife’ye ulastifn
zaman, Benf Suhaym, ona kargi ¢ikti. Baglarinda Yezid b. “Amr b. $emir vardi. O,
gliglit ve iri bir insandi. ‘Amr’a saldirds, onu yaraladi, atindan yere diigiirdii, esir

etti ve deri kaysla bagladi. Ancak daha sonra Yezid onu affetti. Onun igin bir gadir

™ Butrus eb-Bustdni. a.g.2.. 5.154.

> Kry. Nicholson, @.g.¢., 5.5, ayrica bk. indeks, 5.493-494
™ Krg. Kndbu'l-Agdni X1, 38-39.

“ ibnu’|-Esir, a.g.¢., 1, 539-540.

B Qutrus el-Bustant, a.g.e . s 154-155
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kurdurdu. Onun igin hayvan kesti, onu giydirdi, soylu devesine bindirdi ve ona
sarap ikram etti®.

5. Olimi ve Diger Aile Fertleri:

‘Amr b. Kulsiim, uzun sitren dagdagali bir hayattan sonra, tahminen 150
yaginda oldugu halde 6imiistir®. Bu bakimdan, uzun émiridler (el-mu’ammerin)
arasinda sayihr’’. Taminmis dilci ve nesep 4limi Muhammed b. Habib
(81.245/859Y’in kaydettigine gore, dliimiine, atlesi igindeki bir meseleden dolay
oflupa ve esine kizarak, herhangt bir sey yemeden, sirf sarap igmesi sebep
olmugtur’”. “Amr b. Kulsiim’un 6liim tarihi kesinlikle belli degildir. Bir rivayete
gore, M.570%% y1ly ileri siriiliirse de 584™ veya 600°% yihinda dlmils olmast da
ihtimal dahilindedir. Hasan es-Sendiibi ise, onun, ¢ok zaman sonra, 622 senesinde
sldagant ifade eder’®. Bazi kaynaklarda, liminden dnce ogullanna Safitledigi
belig, glizel bir vasiyete yer verilmistir’’

‘Amr b. Kulsm’un aile efradina gelince, onun eslerinin sayisim ve
adlarmmin  ne oldugunu kesin olarek bilmiyoruz. Mic'allaka’simun 5. ve 6.
beyitlerinde hitap ettigi Ummu ‘Amr'in®® onun sevgilisinin kinyesi oldugu™
kuvvetle muhtemeldir. Yine Mu'allaka’sinin 14, beytinde gegen Leylé da onun

¥ Kitdbau l-Agdni X1, 37-38; Butrus el-Bustini, a.g.e. s.[55-156.

¥ Kitdbu'I-Agdni X1, 40; eg-Sinkiti, s.42.

"' R.Blachére, “"Amr b. Kulthlm”, E£7* (Ing.), 1452; Fu'dd Sezpin, Tdribu't-Turdsi’l-'Arabi trc.
M.Fehm! Hicdzl, Riyad 1409/1982, 1112, 5.37.

" Kitgbu'l-Muhabber, 470471, krs. Ebi Hatim es-Sicistini, ef-Mu'ammerin ve'l-Vesdyd, ngr.
* Abdulmun™im Amir, Kahire 1961, 5 36; tmu’l-Esir, a.g.e. 1, 506 :

** eg-Sinkili, ag.e. 5.40.

™ Muharem Celebi, “Amr b. Kislsiinn™, DI4, {1 85

¥ Corct Zeydén, Tdriku Adabr!Lugan FArabivye, Beyrut 1983, 1, 109; . Goldziher, Kkmk Arap
Literaturt, gev. Azmi Y tiksel-Rahmi Er, Ankara 1993, 5.28.

"™ Hasan es-Sendiibi, Ahbdru i-Merdkise ve Ejdrubum fi'l-Cdkilivye ve Sadri'l-lsidm (Hasan es-
Sendiibt, $erfru Divdina imri thhays. Kahire. s, icinde) 5.338.

V" Bk Kitdbu l-AZdni, X1, 40; Butrus el-Bustini, a.g.e., s. 156-157.

® er-Zevmnl, age. s.119. et-Tibeizi, Serfu I-Kasd'idi'l-'Agr, ngr. *Abdusscldm cl-Hifi, Beynn
1405/1985, 5.256; $erafeddin Yaltkaya, a.g.c.. 5.85-86.

™ H.Mehmed Zihmi, 2.g.¢., 1.107.
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sevgililerinden biridir*". Bize ulagan bilgilere gore, sairin el-Esved, ‘Abdad ve
‘Umeyr adh ¢ oglu vardi. Bunlardan el-Esved, babasi ¢ok yaglandig1 siralarda
kabitesinin seyyidi idi*' ve onun bazi siirleri bize kadar gelmistir*”.  Abdad ise Bigr
b. ‘Amr b. ‘Udes’i &idiirmiigtir®’, ‘Amr b. Kulsim'un nesli devam etmis ve
torunlarindan Kulsim b. ‘Amr el-‘Attabi (61.220/835), Abbasiler déneminde
yasamig, miimtaz bir sair, hatip ve kétip olarak gohret kazanmistir*. Hatta, Tbnu’l-
Esir’in H.318 w1l havadisi arasinda kaydettifine gére, Musui topraklarinda bag
kaldiran, ismi el-Agarr b. Mutirre et-Taglibi olan bir Haricl, kendisinin, sair “Amr
b. Kulstim'un kardesi “Attib b. Kulsiun et-Taglibi’nin evlidindan oldugunu iddia
etmigti. Bilahare Sldiiritmigtiir*,

Il. FESERI, EDEBi SAHSIYETI:

‘Amr b. Kulstim’un kabilesi Taglib iginde, gerek Cahiliyye doneminde
gerekse Emeviler devrinde birgok sair yetismigtir. Bunlar arasinda el-Muhelhil,
Ufnbn et-Taglibi (81. M. 564°e dogru) ve el-Ahtal 1 zikredebiliriz. es-Suytti (6l
911/1505)y'nin kaydettigine gdre ‘Amr, ashinda siiri az olan {(el-mukillin)
sairlerdendi*®. Ancak onun uzun bir dmir sirdidgn nazari itibara alinirsa ve diger -
taraftan, bugitn 100 klsitr beyit hdlinde elimize ulasan Mu'alicka’simin aslinda
1.000 beytin fizerinde oldugu yolundaki tarihi rivayet'’ sayet dogru ise, o zaman,
hi¢ de az sayilamayacak miktarda siir yazdifi diginilebilir. Muhtemelen, ¢egitli

® Yry. Serafeddin Yaltkaya. a.g.c., s.86; lsmet Zeki Eyubollu, Yeds Aski, Arap Siirimn Hlk Parlak
Denemi, Istanbul 1985 5.44,69 dipnot 64.

! Muhammed b. Habib, Kidbu 'i-Muhabber, s 471.

" Futad Sezgin, a.g.e.. 1172, 5.38.

* fbn Kuteybe, a.g.e., s. 103; Kitdbu t-Agdni, X1, 37.

* Ibn Kuteybe, a.g.e., 5.103; [bnu'l-Mu'tez Tabakdtu 5-§u 'ard’, ngr. ‘Abdussettdr A Ferriic, 4. baska,
Kahire, ts. 261-263; Kiidbul-Agdni, X1, 37, el-Merzubani, Mu 'cemu s-Su'ard’, $351-352; lbn
Hallikén, Vefepdtu -4 vdn, ngr. Thedn ‘Abbds, Beyrut 1397/1977, 1V, 122; ez-Zirkl, a.g.e, V,231.

“ Ibnw’l-Fsir, a.g.e., VI, 221.

¥ es-Suyiti, el-Muzkir fi “Ulim'l-Luga ve Envd'thd. nsr. M.Ahmed Cédelmevld v.dgr., Kahire, ts.,
11.487.

*" Mehmed Fehmi, a.g.e.. s.761.
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nedenlerle bunlarm dnemli bir kismt bize ulasamamigtir®®. Ondan bize 250 kadar
beyit kalmustir. Bunun 106 veya 116 beyti Mu ‘allakar'ta yer almaktadur®. Siirleri
bagta el-4Zdni olmak tizere gegitli tarihi ve edebi eserlerde daginik vaziyette
bulunmaktadir®

‘Amr b. Kulsim’un Divdn 1 (siirleri), dil alimi ibnu’s-Sikkit (6l. 244/858)
tarafindan ele alimp islenmistic’’. ik defa, Cizvit Hiristiyan papazi L.Seyho
(Cheikho), Su’ard’u 'n-Nasrdniyvye (Beyrut 1890, I, 197-204) adli eserinde, onun
giirlerinin biiylik bir béllimilnG bir araya getirmeye cahsmistir. Aynica Divdn'inu
taninmis dogu bilimei F.Krenkow (8l. 1953), Siileymaniye Kutiiphanesi’ndeki
(Fétih, nr. 5303, vr.73a-79b, H.V1I. asir) yegine niishasini esas alarak, Beyrut'ta
el-Megrik mecmuasinda® (XX (1922), s. 591-611) ve miistakil olarak yayimfanmis
(Beyrut 1922, el-Hiris b. Hulize’nin divani ile beraber) ve O. Rescher (61, 1972)
tarafindan Almancaya da terciime edilmistit™ (Orientalische Miszellen, 11, 1926,
5. 100-110).

‘Amr b. KulsGim’un Mu ‘allaka’st, ona isnat edilen siirlerin en gazeli olup,
Mu’allakat’* in besinci kasidesini teskil etmekiedir. Sairin, bu kasidesinin ilk
bolimiinil, ‘Amr b. Hind'i ziyarete geldifi zaman onun huzurunda okudugu
sOylenmektedir. Kasidenin ikinci kismtni ise, Hire hiltktimdarini Sldiirditkten sonya

“* Butrus el-Bustini, a.g.e.. 5.157.

* “Amr b. Kilsdm™, 74, 11, 389.

* Muharrem Celebi, “Amr b, Kiilsim™, D/d4, i1, 86.

*1 enNecdsi, er-Ricdl, Bombay 1317, 5.350: el-Kuhpd'i, Mecma w'r-Ricdl, Kum 1364, VI,273; Fu’ad
Sezgin. a.g.e., 1172, 5.38; Ahmet Subhi Furat, Arap Edebivat Taribi. 1, stanbul 1996: 5.92.

 Krs. AHaffher, “Amr”, /4, 1414; R Blachére, “"Amr b. Kulthom™, £/ (Ing.), 1452; *Omet Fernih,
Trihu 1-Edebi 1 Arabi, Beyrut 1388/1968, 1.145; Muhamem Celebi, “Amr b, Kilsdm”, D4, 11,
86; Ahmet Subhi Furat, a.g.e., 5.92.

* Fuad Sezgin, a.g.e. /2,538,

™ Mu 'allakdt hakkmda genis bilgi igin bk. Bodevi Tabine, AMu allakdtu’l-'Arab, Kahire 1387,
AFLBeeston, “Mu’allakal”, ¢ev Sileyman Tillet, AUNFD, 1L (1979). 5.419-427; Slleyman
Tilticl, Mu'allakdl ve Sairfer? Uzerinde Incefemeler, Basiimamug Seminer Caligmasi: II, Erzurum
1979, amif, “Muallakit'ta ‘Nesib® . TOED. XXIV-XXV {1980-1986), s.429-440; amif,
“Muallakat, $erh ve Baskulary, Tercdmeleri”, AtUIFD, V1 (1986), 5.253-265.
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tamamiamigtir’®. Unlii filolog el-Asma’l (61.216/831Ynin kanaatine gére ise
kaside, Taglib ile Bekr kabileleri arasinda ¢ikan yeni bir anlasmazlii, kabilelerinin
temsilcisi sifatiyla, *Amr b. Kulsim ve el-Haris b. Hittize’nin iki taraf arasinda ara
buluculuk etmesi igin Hire Hilkilmdar “‘Aror b. Hind’e arz ettikleri esnada bir
defada sdylenmistir’®. Diger rivayetler de dikkate alindiginda bu tinld kasidenin
muhtelif vesilelerle tamamlandigi anlagthr’’. ‘Amr b. Kulsim onu ‘Mekke
mevsitninde “Ukdz panayirinda hutbe tarzinda ingat eylediginden, bu siir gohret
bularak Taglib kabilesi halkinin biiyitk ve kilgigiiniin agizlarindan digmez olmus™
ve Bekr kabilesine mensup bir sair, gindn birinde “’Amr b. Kulstim’un sdyledigi
bir kaside Taglib’i her tirldl asildne hareketten ahkoydu. Baslangigiarindan beri
hep onunla Sviiniir dururlar. Ey insanlar, su Brkllmayan, usanilmayan $viinmeden

artik bizi kurtarin!” demistir™’.

Akici, sade ve kilfetten uzak bir dille yazilmus olan siirde tabiat
tasvirlerinden gok fahr v¢ hamaset unsurlari agirliktadir. Meseld Mu allaka sinin®

bir beytinde sbyle der:
Clblad 1o 5 el Lo ist e s 99

“Hele kimse, bize kargi zorbalik etmesin; o zaman her zorbadan daha zorba
oluruz.”®'
Ayrica onun Mu'allaka'sinda agik tegbif unsuriarina ve birkag mu’arreb .

(Arapgalagsmis) kelimeye de rasthiyoruz. Mesela o, bu siirinde Farsga kikenli bir

** Muharrem Celebi, “Amr b. Kalsim™. D/A. [11. 86. Ahmet Subhi Furat, a.g.e.. 5.92.

* Butrus el-Bustini. a.g.¢.. 5.158

7 Nihad M.Getin, Esk Arap Sori, stanbul 1973, $.56-72: Muharrem Celebi, “Amr b. Kiisdm™, Di4,
i1, 86.

*® Kitdbu 'I-Agani X1, 36; H.Mchmed Zihni, 11, 193.

* Nihad M.Getin, a.g.e.. 5.10-1 |

* ez-Zeveeni, a.g.e., 5.127.

* Krg. Serafeddin Yaltkaya. age. s91; Nafiz Dangman, “Cahiliyye Kelimesinin Ména veMenge'i”,
AUIFD, V/t4 (1956). 3.194; Suleyman Taltcd. ~*Cahiliyye' Kelimesinin Mind ve Menge'i”
AUHFD, 1V (1980), s.281.
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kelime olan ve “kirmizs boya™ anlamina gelen “urcuvan® kelimesini tegbih &érgidsit
iginde su sekilde kullanmigtir®*:

x a

. « X of . 3 R S . H . P
Lo o1 : P T aa <A 3 ols
Litd 5 Syl s —tm—y e Ll

“Bizim ve onlarin elbiseleri erguvan ile kirmiziya boyanmig veya kirmizt

bir boya ile sivanmug gibiydi.”®

‘Amrin - Mu'allaka’s folklorik bir degere de sahiptir. Chhiliyye
Araplar’nin dini yasayiglar:, gelenekleri, sanatlari, rakslari, kadinlarin putlarm
etrafinda dénmeleri, savasa katilmalary, savag atlari, 'chuklann agagtan yapilmisg
kiliglar ve toplarla oynamalart gibi konular hakkinda énemli bilgiler ihtiva
etmektedir. Mu allaka’sinin sonlarnnda yer alan bir beytinde sair, kafile hatindeki
develeri denizlerdeki gemilere benzetmekte ve Taglibiler’i denizlerin dstiinll
gemilerle doldurmug olmalariyla Gviilnmektedir. Dolayisivla bu beyitte Chiliyye
devri sairlerinde nddir goriilen deniz ve gemi tasvirlerinden biri yer almaktadir®,
Kldsik tarzda sevgili amilirken, kabilesiyle birlikte obayi (der:yurt) terk edince
obadan artakalan izlerin (talel, gog.:atldl) tasviri ile kasideye baglandigi halde®,
*Amr b. Kulsiim kasidesine zafer sevincini kutlamak igin sarap igmenin keyfini
tasvirle baglamaktachr,

‘Amr, kendileriyle savasan diigmanlaninin dahi kendileri gibi kahramanlik
gosterdiklerini itiraf ve takdir etmis oldugu i¢in onun bu kasidesine Munsfe (insaf

edici, insafli) de denilmistir®.

ez-Zevzeni, a.g.e., 5126

Slcgr;feddin Yaitkaya, a.ge., $9;Inci Kogak, “Mu’allaka’lardaki Baz: Yabanci Stzcikler”, DD 11/3
(1977),5.190.

H.Kindermann, “Sefine”. /4,X_312; Muharrem Celebi, “Amr b. Kalsam™, D44, 111, 86.

Bu hususta genis bilgi igin bk. Siteyman Tiiliici, “Muailekat’ta “Nesib™”, TDED, XXIV-XXV
(I980-1986), 5429449,

% Serafeddin Yaitkaya, 2.g.¢.. 5.84.
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Tarihgilerin kaydettiklerine gore, ashnda 1.000 beyitten fazla olan *Amr’in
bu siiri, “Aan” kafiyeli ve vdfir bahrinde olup, Ebd Bekr 1bnu’1-Enbari
(61.328/940) serhinde 94, Ebi Zeyd el-Kuresi (IV./X. yizyl N'nin Cemberetu
Es’dri‘l-‘Arabinda 115, ez-Zevzeni (8l. 486/1093) serhinde 103, el-Hatib et
Tibrizi {61.502/1109) serhinde 99, es-Sinkitl (6! 1331/1913) serhinde 106,
Serafeddin Yaltkaya (6l. 1947) gevirisinde 110 beyit ofarak zapt olunmugtur®”.

*Amr b. KulsGm’un Mu allaka’st, matbu ve yazma hilindeki umumi
Mu'allaka serhlerinin® hepsinde yer almakta olup, Tbn Keysin (81 299/911)
tarafindan Serhu Mu'allakati ‘Amr b. Kulsiim adiyla yapilan serhi Kahire’de M.
fbrahim el-Benné tarafindan nesredilmistir®® (1980). Ayrica diger Mu ‘allaka larla
birlikte veya miistakil olarak Dogu (Fars¢a, Tilrkge, Urduca v.b.) ve Bati (Litince,
Fransizca, Almanca, Ingilizce, [spanyolca, Lehge v.b.) dillerine teretime
edilmigtir”™.

‘Arr b, KulsGm’un Mu'allaka sinin tam olarak Turkgeye terclimesi ilk
defa M.Serafettin Yaltkaya tarafindan yapilmistir (Yedi Aski, Istanbul 1943, 5.85-
98). Son willarda da Ismet Zeki Eyuboplu (Yedi Aski, Arap Siirinin itk Pariak
Dénemi, Istanbul 1985, 5.168-204), ve Sadik Yalsizucanlar (Muallakdt-1 Seb a-
Yedi Ask: Istanbul 1998, 5.168-204), manzum olarak Tirkgeye terclime
etmiglerdir. Semseddin Sami (8l. 1904) nin e/-Mu ‘allakinu 's-Seb’ (Konstantiniyye
1320) adhr Mu'alloka gevirisi; tamamlanmamig, notlar héilinde " olup,
basiimamistir’’. Diger kismi ve parga halindeki terclimeleri ise sunlardir:
Serafeddin (Yaltkaya), “Arab Edebiyati™, Bilgi Mecmuas:, ¢, sy.4 (Subat 1329),

*" Krs. Mehmed Fehmi, 2.g.¢., 1762,

“* Bu serhierden Ebii Ca'fer en-Nahhis (61.338/950)1n serhi de (Serhu b-Kasd wdi’t-Tis 't i-Meghirds, |-
1L, ngr. Ahmed Hattib, Bagdat 1393/1973) basiimus bulunmaktadr.

** Muhacrem Celebi, “Amr b. Kalsim™, D/4, HI. 86; ismail Durmus. “iba Keysin™, D4, XX 135,

™ Bu hususta genig bilgi igin bk. Fu’ad Sezgin, a.g.c., 4/, 5.74-75.77,81.

" Omer Faruk Akin, “Sernseddin Sami™. /4, X1,415; Agih Sim Levend, Semsettin Sami, Ankara 1969,
5.99.
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5.390-393; Mehmed Fehmi, Tdrih-i Edebiyydt-1 “Arabiyye, |, Istanbul 1332/1917,
$.765-794; Necip Fazil Kisakiirek, Edebiyat Mahkemeleri, istanbul 1997, 5.92-93.

‘Amr b.Kulsim’un heniiz 15 yasinda iken kabilesine reis olmasi, onun
gliciii ve muktedir bir kisilife sahip oldugunu gdsterir. Gururlu ve izzet-t nefsine

son derece diiskiindti. Alicenapt: ve gok comert bir kimse idi’.

‘Amr b. Kulsim’un kabilesi Taghib’in baz) kollar1 arasinda Hristiyanliik
vayilmakla beraber, onun Hiristiyan olduguna dair siirlerinde highir 1saret meveunt
degildir. O, daha ziyade Cahiliyye dénemi teamiil ve geleneklerine bagh bir
kimse idi. Bununla beraber, taninmig edebivat tarihgisi L. Sevho, Su'ard’u 'n-
Nasrdnivye (1. Beyrut 1890) adli eserine, Hiristiyan olduklar stipheli diger sairlerle

birlikte onu da atmustir.

Savagel, yigit, saraba kadina dgkiin olan *Amr siirlerinde bu duygularim
agikea, cogkunlukla dile getirir. Siirlerinden ¢ok attlgan, kimseve boyun egmeyen,
soziniin eri bir kimse oldugu anlasiir. Dili akicy, yalm sdyleyisi gigliidir, Arap
giiri lizerinde ¢ahsanlari ilgilendiren konulardan biri de sairin dilindeki uyumiu
styleyig, ses yogunlugudur. ‘Amr da Oteki Yedi A4sk: sairleri gibi pergekeidir.
Siirinin konusu yasadifi, bir savasgi olarak katifdif olaylardir. Sevgiliyle ilgilt
bdltumierinde sdyleyisi gok duygulu, yigitligi isleyen kesimlerinde tok seslidir.
Stirinde uyumna, genel diizene Snem verir. Beyitier arasinda anlam bitiinligini
bozmadan basariyla siirdtiriic. Kendisinden sonra gelen Arap sairleri iizerinde etkisi
agtkga goriilir. Kilig vuruglar, kargi atiglari, saldirlar siirinde Gylesine canlilikla
islenir ki okuyucu bu olaylari yasar gibi ofur™.

Diger taraftan, ‘Amr’in bir beytinin asagidaki satrt sliyu bularak darb-:

mesel hiline gelmistir:

™ Krs. EbQ Zeyd el-Kuresi, Cempereru Ey ‘dri'l-"drab, nst, " All Fi'ir, Beyrut 1406/1986, 5 95.
" Kry. H Kindermann, “Taglib”, /4. X1.622
™ 1smet Zeki Byuboglu, ag.e.. 5.43
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LalYe laley Jle Sa

“(Dgha) sonra fakirlesen, (artik) eski haline gelmez.”™

Ebll ‘Ubeyd el-Bekri'nin kaydettifine gtre o, bu siirini Beni Hanife
tizerine baskin yaptigi zaman séylemisti™.

‘Amr b. Kulsim’un, yasadig donemin bityitk sairlerinden biri oldugu
muhakkaktir. Mu’aviye b. Ebi Sufyin (61.60/680) onun hakkinda s&yle demistir:
“Amr b. Kulsim ve el-Haris b. Hillize’nin kasideleri, Araplar’in dviing (mefahir)
vesilesidir. Onlar uzun zaman Kébe'ye asitmiglard.””” Emevi donemi sairlerinden
el-Kumeyt (51.126/743), onu en buyiik sair olarak goriir™®. “Isé b. ‘Omer es-Sekafi
(61.145/766), onun bilgi sahibi, siire diiskiin ve Yedi Mu ‘allaka sairinin en comerdi
oldugunu sdyler’’. Mutarrif (81. 356/967), vine ‘Isd b. ‘Omer’in: “Araplar’in
(biitiln) siirleri terazinin bir kefesine, ‘Amr b. Kulsiim’un giiri diger kefesine konsa,
muhakkak ‘Amr’in siiri agir gelirdi” dedigini rivayet etmektedir®®. Bununla
birlikte, {bn Dureyd (61.321/933)'in Ebii Hitim es-Sicistini (61.248/862) den
naklettifine gore o, el-Asma’’ye ‘Amr b. Kulslm'un bitytik bir sair (fahl) olup
olmadigini sormus, o da “o, biiyilk bir sair degildir” cevabiny vermistir®'.

™ Ebt ‘Ubeyd el-Kasun b. Sellim, Krdbu'l-Emsdl ngr. *Abdulmecid Katdmis, Beyrut 1400/1980,
5.257; el-Meyddni, 111,331

 Ebit “Ubeyd el-Bekri, Fashu I-Mekdl! ff Serhy Kiidbi 1-Emsdl ngr. "Abdulmecid * Abidin-fhsin *Abbils,
Hartum 1958, 5.295.

7 Waswruddin el-Esed, Mesddiru 's-5i ri 1-Ciihilt, 7. baska, Beyrut 1988, 5.171.

™ Ebd Zeyd of-Kuregi, a.ge., s.105; ibn Resik, a.g.e.. [.97; es-Suyiti, el-Muzhir, 11, 481-432; Mehmed
Fehmt, a.g.e.. 5.563.

* Ebil Zeyd el-Kuresi, a.g.e., 5.95.

* de., 5.96.

8 el-Asma'l, Fuhilete's-Su'ard, nsr. Charles C.Torrey. Beyrut 1389/1971, s. 11; el-Merzubani. e/-
Muvagsah, ngr. 'Alt M. ¢l-Bicdvi, Kahire 1385/1965, 5.106.
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‘Amr b. Kulsim’un Siirinden Ornekler:
Mu allaka’sinin itk 10 beyti ve cevirisi®
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1- Ey kadin, uykudan uyan. bilyiik ve kalin kadehinle bize sabah garab sun
ve Enderin® saraplarindan arta birakma.

2- {Bize saraby), i¢ine biraz sicak su katarak sun, ki su katilmakla o sarap,
icinde Yemen safran ¢igepi var gibi (giizel bir kirmiz1 renk almag) olur.

3- Bu sarap, herkesi iginden vazgegirir; bundan bir tadan biitiin gam ve
tasayl unutur.

4- Siki elli ve mal canhis1 olan kimselerin, igince ne kadar cémert oldugunu

gdriirsiin.

* By beyiller ve gevirileri igin bk. ez-Zevzeni. a.ge. s.118-119; et-Tibrid, age. s. 254 v.dd.; Mehmed
Felmi. a.g.e., 5.765 v.dd.; Seraleddin Yaltkaya, a.g.e., .85 v.dd,; Ismet Zeki Eyuboghe, a.g.e., s 43
v.dd.; Sadik Yalsizuganlar, Muallakdi-t Seb ‘a-Yed: AskrIstanbul 1998, 5.168 v.dd.

Sam (Suriye)'da sarabiyla meshur bir kdy (bk. ez-7evzenl, age. s 118, e-Tibrizi. a.g.e., 5.254;
Y ik ol-Hamevi. Mz 'cemu i-Bulddn, Beyrut 1397/1977, ), 260; (bn 1lsam, Serhu Kasideti K3'b b.
Zukeyr, ngr. Mahmid Hasan Ebd Naci, 2. bask.. Dymagk 1402/1982, 5.89; "Abdutkadir cl-Bagdadi,
Hdyse "ald  Serkr Bdnet Su'dd, [, 481-482. Mehmed Fehmi, a.g.e., 5765, Serafeddin Yaltkaya,
a.g.e.. 5.85 dipnot},

33
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5- Ey Ummi ‘Amr, kadeh sagdan gelecek iken, bize sunmamak igin onu
soldan vermeye bagladin.

6- Ey Ummi ‘Amr, senin sabah sarabs sunmadigin arkadagin, (buradaki) iig
(kimsenin) kétilshi degildir.

7- Ben; Ba’lebek’te, Dimask ve Kasirin®“de nice kadehler devirmis
kigiyim.

8- Olitm, arkamizdan yetismektedir. O, bize ve biz ona mukadderiz (igelim
artik, kurtulug yok ondan).

9- Ey go¢ eden kadin, biraz dur da ayrimadan 6nce sana slphe
etmeyecegin seylerden haber verelim; sen de bize haber ver. .

10- Ey kadin, dur, dur: sana soralim: Ayrilik yakmlastigindan 6tiird mii sen
kendini benden ¢ekmek istiyorsun? Yoksa (sana her zaman sidik kalacak)

giiventilir kimseye bir oyun mu oynadm?*’

¥ Ba’lebek (Baalbek), Dimask, Kasirin® Syriye'de 0¢ belde (bk. Yakiat el-Hamevi, 1,453, 11463,
1V.297)

“Asor b, Kulsiim: hayate eseri, edebi kisiligi ve giirleri hususunda aynca bk. es-Suyidti, Serhu
Sevdhudi'I-Mugni, nyr. Ahmed Zafir Kdcin. Beyrut. ts., [,119-121; C. de Perceval, Essar sur
{'Histoire des Arabes avamt ['Islamisme. Panis 1847, 11,363-365.373-384, Mustald el-Galdyini,
Ricdlu'l-Mu'allakaisi- Asr, Beyrut 133171913, 5.188-208; O.Rescher, Abriss der Arabischen
Litteraturgeschichte, Stutigart 1925, [, 61-62; Y .E.Serkls, My cemul-Matbii'dti’l-'drabiyye ve'l-
Mu'arrebe, Kahire 1346/1928, 1,1382-83; Fu'dd el-Bustini, 'dmr b Kulsim ve el-Hdris b. Hillize,
el-Mu ‘allakatidn, er-Reva'i", nr.26, Beyrut (929; Ahmed Hasan ez-Zoyyal, Tarihu I-Edebi'l-'Arabi,
25, baski, Kahire, s, s.64-66; C.Brockelmany. Geschichie der Arabischen Liveratur,
Supplementband, Leiden 1937, 1,51-52; Ahmed el-iskenderi v.dir., Terihu I-Edebi I 4rabi. Kahire
1949, 5138-141; € ANallino, La Littérature Arape. wadFr. ChPellat, Paris 1950, s4344;
R Blachéte, Hisioire de la Littérature Avabe, Paris 1952, s.251-252; ‘O.R Kehhidlc, My cemu 'i-
Mu'ellifin, Dimask 1378/1959 VIIL, 11, K.AFarig. ~Pre-Islamic Arabic Poetry and Poets™, Suudtes in
Isfam, 1¥/4, New Delhi 1967, s 197-20F; H.A.R.Gibb, Arabic Literature, An Intreduction, Oxtord
1974 5.22-23.42; “Indd Gazvin ismd'Tl v.dpr., el-Edebu i Arabi, Bagdar 1394/1974, 5.65-67; Mel-
Hidr Huseyn, Nakru Kitdbe “Fi's-$iri{-Céhifi”, ngr. “All er-Rizd et-Tinisl, Beyrut 1397/1977,
£.329.334; Mevldna M.[smd’il es-Seiefi, Serhu -Mu aliakar 's-Seb’, Lahor 1399/1979, s200-240;
Resid Yasuf Atallah, Tdrihu f-4ddbi’l-"Arabove. ngr. *Ali Nechh “Atavi, Beyrut 1405/1985, 1,63-
66; Hannd ch-Féhiri, e/-Cami’ ff Tdrih'l-Edebi’l-"Arabi —el-Edebu’'l-Kadim, Beyrul 1986, s.197-
203; Mustafa Meral Gbrti, Amr fbr Kulsim 'un Havar ve Mu alkakas:, ist. Un Ed.Fak.Dogu Dilleri
ve Edebiyattan Lisans Tezi, 1969; Sileyman Tilioco. My ‘aliakds ve Sairleri Uzerinde Incelemeler.
Basilmarmy Seminer Caligmase: 11, Eraurum 1979, 5.71-74; Nurullah Yimaz, My allakatu Seb'a 'mn
Muhleva Yominden Incelenmesi, Basimarms Yiksek Lisans Tew. Frzurum 1990, s.20-21;
Muohammed Al Arpacs, Amrr b Kilsim 'un Havan ve Mu'allakas: Diploma Caligmasi, Erzurum
2000.
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Atatirk Universitest Nlahiy at Fokiltesi Dergsi

-

AKLIN KULLANIMI HOSGORT VE TOPLUMSAL BARIS

Dog.Dr. Nivazi USTA™

( Toplumiann gelismislik se uvgarhk dizevierinin farkli oluglannm
temelinde: pek ¢ok ctkeni ve bu ctkenlerin foplumlarin tarihi igerisinde vogntug
bigimlerini gézlemlemektesiz. Savel bovle olmasasdt Dogn medeniveti. Bat
menediyeti. Gelismis. Az gelismis ilke gibi tasnifler -yapmamiz1 gercktiren
hususlardan bahsedemezdik. Bu ctkenlerden  birisi de  aklin  toplumsal
kullannmdr. Sé_\ ler arasindaki iligkivi kendi gercekligi i¢erisinde tespit eden alct
olarak akil, mckanizma \cxa sistem olarak her toplumda her ferite avoudir. Levy
Bruhl. Leenhart ve kismen Durkheint'in ifade ettikleri gibi: itkel digiince bir
tarafta. ilmi ve modern digfince bir tarafta olmayip' bu formiar nc kadar farkls
olurlarsa olsunlar kavnag: bizatihi toplumsal sartlardir. Mutik diiginee igerisinde
aklitik. akli shoivel igerisinde de mitik digiince bigimlerine rastlamak
mimkindir. '

Farkli diigiinebitine ve akli farklr kullanabiline bir toplumu olusturan
buginki fertlerin yetencklerinden zivade iginde yasadiklan toplumun sosval
tarihinin tegekkiil etme noktasindan bugiine dek gegirdigi asamalar ve kazamunlar
savesindedir.

16 05.2001 de Atatitch Universitesi Hahivat Fakdltess Ogreneilenne konferans olarab sumilmustar,

™ Atariirk Universitesi liashivat Fak0lest Din Sosvolojsi \nahilim Datb Ogretin Uvesi,

' Durkheim. Levy Bruhl, Leenbardtn komnla jtgili °oru¢3h.-hfn ahtaran Necari Oner; Fransiz ‘snswoh_]'t
Oluluna Gore Mantign Mengei Problemd, ALE.B Yoy Toanbut 1991, s 36~47
*F.F Schumacher. Akh Karsiklar Igin Klavuz, (gev AL Ozel) 1 Yav, Istanbul 1996, 5. 6&.7¢

97



Ayni seyin birden fazla g¢ok sayida veya farkli uyarlarin tecriibe
ediligindeki artisa paralel olarak “diigiinme g:cfsitiiliginin” artiyor olmasina
ilaveten ihtivaglarin giderilmesinde, problem iiretme ve ¢bzmede dikkate alinan,
kullanilan deger ve vasttalar, toplumun izerinde bir kaltir atmosferi’
olugturmaktadir. Ayri zaman diliminde yasayan toplumlarin bugiink@ halleri ve
ileriye matuf diiglince bigimleri belirli oranda maziden bugline dek olugmus,
kiiltdrel atmosferin basma altinda gergeklesmektedir. Davranislarimizin sosyal

4

etki siireciyle geligtigini, Sherifin® “grup normunun olusmas1” deneyi ve benzer

diger sosyal psikoloji deneyleriyle birlikte cesaretle ifade edebiliriz.

Neticede akil ylirtitme; suur muhtevalar arasinda bir tir miinasebet
kurmak olduguna gore, hitkim: kavramtarin nesnelerin birbirlerine goére
durumlari, gergekliklert ve fonksiyonlar: hesaba katilarak ¢ikarilan bir sonugtur.
Béyle olunca suurdaki muhtevalarin niteligi ve nicelifl aklin kullaniminda,
toplumsa! standartlarda en etkin degisken olarak karsimiza ¢ikmaktadir. ibn
Haldun bu durumu izah ederken “ilmi eserlerin ve fikirde husule gelen suretlerin
tesiriyle nefs-i natika’nin geligme ve tekdmiil etmesiyle insamin akil ve zekas)
artar, adi balk bu zekdyr gordikleri zaman bunun, insana mahsus olan
hususiyetlerden farkli yaratilistan ileri gelmekte oldugu zannma kapiliriar.
Halbuki ontarin bu zanlar: gergekten uzaktir. Sehirli ile gocebe arasindaki zeka
farkin1 misshade edersen bu s6zilmiiziin dogruluguna mnanwrsin. Sehirli zeka ile
aydinlanmigtir, fikir ve kavrayist mikemmeldir, gbgebe zekd ve kavrayip
bakimindan ondan din, (asafi} derecededir. Gogebe, gehirlinin bu zekd ve
kavrayigini gérdiigli zaman, bunu gehirlinin yaratihsindan gelen bir hususiyet

* Kalrarel Atmosfer Tabirine ve Islami Gelenek Igerisinde AKlin Qlugumuna dair genig bilgi icin Andres
Lalende'm (La raison et les names Paris 1963} Olusturuen Akil, Qlogturulmos Akil tasnifiyle
Muhammed Abid el-Cabirinin, Arap Akhoim Qlusumu. {cev. i. Akbaba) [stanbul 1997, islamda
Siyasal Alul, (gev. V. Akyiz) Istanbul 1997, Avap-islam Kittiriinto Al Yapisy, (cev. B. Koroglu-
14, Hacak-E. Demirli) Istanbul 1999, adh ¢alismalarina bakilabilir. '

* Cigdemn Kagitcibagi, Insan ve fasanlar, Evrim Yay. 9. Bask, fstanbul 1996, 5.54.
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sayar ve kendini akil, insanhk ve yaratihig itibariyle sehirliden dun derecede
giriir. Sehirlinin bu zekd ve kavrayisi ggebenin bilmedigi medeniyet kaide, usul
ve edeplerini bilmek, hilner ve sanat 6frenmek suretiyle elde ettigi dofru
melekenin bir neticesidir. Halbuki gigebeler arasinda anlayig, kavrayis, aklinin
35

mikemmelligi ve yaradiligi ile sehir ahalisinden daha iistin olanlar vardir
demektedir.

insanlarin herhangi bir kavram yada nesneyle iliskisi; a) birikimleri b)
ihtiyaglar ¢) gii¢ ve kudretleri d) gevre sartlan gergevesinde realize olmaktadir.
Bir “seyi” aigilama da ferdin yukarida betirtiten donanmimn bigimine gére
gergeklesmektedir. Diger bir degigle ferdin egitim, ekonomi, entelekttel birikimi
ve eforu onun hem birey olarak kendi durumunu hem de iginde yasadigi
toplumun belirlenmesinde ve ona katkisinda temel verilerdir. Aksine fertlerin ve
toplumlarin bir konuda farkh algi ve yargiya sahip olmalarint milkteseplerinin

diginda bir seyle izah etmek miimkiin degildir.

Kit imkanlar ve eksik donanimlar ile belirlenen hkiim yada mesnellik ile
onun Karsisindaki mesnellik elbette aymi  olmayacaktir. Karar vermede
gerceklesen islem miktar ayni olmadan kararlarin ve kanaatlerin benzer olmasi
beklenilemez. Degisim olgusu ile gelenekei tuturnun karsi karsiya geliglerinin
temelinde yukanda zikredilen farklhiliklar vyatmaktadir. Ayrica dilnidn kut
imkanlan ile belirlenen “nesnellikler” keyfiyetin degisimine ve niceliin artigina
paralel olarak degigecektir. Kisacast sosyal alanda ilinihaye gegerli
nesnelliklerden ziyade degisen nesnellikler stz konusudur. Sosyal alanin
nesnelliklerini kuran ve defigtiren insandir. Her “mantifa uygunluk™ ya da
“dogru” daha giclt bir “mantiga uygunlukla” veya “dogru” ile nesh edilme

ihtimali ve imkani igerisindedir. Fakat bir 6nceki mantiga uygunluk ya da sosyal

? fbn Heldun, Mukaddime, 11. Cili (gev. Z. Kadiri Ugan) MEB Yay, 1988, 5. 450451,
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realite cart oldufu zaman diliminin uzuntugu ile dofiru orantih olarak
geleneklesmekte, dolayisiyla da yerini atacak olan daha gligli argiimanlara kars!
bir mukavemeti ortaya ¢ikarmig olmaktadir. Ciinki gelenegin iginde
sosyallesmenin stabil bir hal almasi pek ¢ok fertte ve kurumsal anlayista,
degisimle karsilagildiginda igten gelen bir “yabancilagiyor muyuz”, “bagkalasiyor
muyuz” tembihini gelistirmesi tabiidir. Degismenin gerekliligi az ¢ok farkinda
olunmakla birlikte, zikredilen tembihin etkisi altinda kalinma ile “¢aliyi tersinden
siirckleme” degiminde ifadesini bulan bir duruma digitlmektedir. Bu noktada
ortaya ¢ikan problem, toplumun biitiin sosyal kurumlaniyla yapisal defisimi talep
etmesine, en azindan zorlanmasina karsin daha basitten ve ahidki olmayan

nedenlerle bu degisim geciktirilmektedir.

Geri kalmighga, barbarlifa karg1 “galebe” ¢almak yerine grup ya da simif
¢ikarfarindan, bencillikten, hak edilmeyen bolluk ve rahatliktan® hareketle sudan
bahareler toplumun glindeminin tam orta yerine digiiriilince toplumda olusan
Umitsizlik duygusu, bireysellesmeyi engelleyici bir fonksiyon icra etmektedir.
Problem ¢8zme yetenegi gelistirilemeyince de “mehdi” anlayisinda gorlldiign

Gzere karizmatik vasitalar kallantmt, zihinleri isgal eder olmaktadir.

I¢inde yasanilan toplumun kitltiirel atmosferinin fertlerini etkilemesi ve
kavramlarin ferdin tecritbesi 8ncesine tekibul etmesi bir vakradir’. Fert tarafindan
kavramlarin kabul ve reddedilme siddetinin, onlarin  bizatihi objektif
degerlerinden ziyade hakim olan inaniglaria wyumluluklarma gore® cereyan
etmekte oldugunu tespit edebiliriz. Bu bir nevi gayri-guuri, dolayli bilgilenmedir.
Toplumun, her hangi bir diiglincenin, yapilanmamin kisaca degigmenin

olusmasna, temas edilmesine miisade ettigi kadar, miisade etmeyisleri de sbz

® Ibn Haldun, Mukaddime,I. Cili. s.357.

7 Joseph Ficter, Sosyoloji Nedir? (gev. N. Celebi) Ankara. 1996, s, 148 vd.

® K. R. Merton, La Sociologie de la Conunaissance, La Sociologie aux xxeme Siccle. 1947 Paris,
5.388 den aktaran M. Oner, a g.e..5.26.
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konusudur. Bu gergevede gelisen normlar ve anlayislar problemlerin ¢dziimiing

karsilayamaz durumda kalabilmektedir.

Sosyal problemlerin  sebebleri ve gézﬁm’lerini mutlak manada
kategorilegtirmek pek mimkin degildir. Ancak ¢dzimin bizatihi toplumun
kendinden, onun giindelik sosyal yasayisinin verilerinden ¢ikmasi icbaridir.
Sosyolojik a¢idan giindelik hayatin bir egya platformu, bir milgahede evreni tegkil
etrmesinden hareketle, problem neredeyse c;ﬁzﬁmiin orada olmakly® mantiki bir
zorunfuluktur, Omegin ekonomik problemlerin ¢oziimii dnemli dlglide gimdelik
ekonomi sitrecinin isleyisindedir. Aksi halde problemin oldugu mekédm birakip
bagka mekanlarda ¢8ziim aramak, Nasrettin Hocanmn evin i¢inde karaniikta
kaybettigi igneyi evin diginda aramasi gibi bir kagig durumundan bagka bir sey
degildir.

Toplumsal gergeklik agisindan temel realitemiz sudur: Toplumlar
arasinda oldufu gibi ayni toplum igerisindeki bireyler arasinda da farkhihklar
kagintmazdir. Bu farkliliklar; siyasi, ekonomik, dini anlayig ve benzeri

konumlarda, digiince ve davranig gesitliligi olarak tezahiir etmektedir.

Sayet ayni toplum igerisinde yasayan fertler hep bir agizdan aym seyleri
sdylemiyor, farkl farkh diisiiniiyoriar ve ayni mekan paylagmak zorunda kahyor
iseler beraber yasayabilme probleminin ortaya ¢ikmasi ve bu problemin de
¢oziimesi kagintlmazdir. Bu problemin ¢ozimit noktasinda karsimiza iki segenek
¢ikmaktadwr. Ya en giigli olanlar, en iyi kimseler olduklarina inananlar,
digerlerini yok edecckler, kendilerine boyun egdirecekler va da her seye ragmen
bir arada yagamanin yolunu bulmusg olacaklar. Sayet ilk segenekte oldugu gibi yok
edilmesi gerektigine inanihirsa, o zaman kotiiligin sistematik bir miinasebetler

zinciri sonucu meydana geldigini degil de tesadiifen ortaya giktigi kabul edilmis
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olunur®. —Oysa bu sosyoloji disiplinine uygun bir izah degildir- Yok eger
davrantslar arasinda sistemli bir iliskinin var oldugunu kabul ederseniz o zaman

da bu sistematigi degistirmeyi denemeniz gerekecektir.

Birinci segenege benzer diizenlemenin teolojik anlamda dtinya tarihinde
en kestirme, en radikal bigimde yapildiguu biliyoruz. Kur’an'mm ve difer kutsal
kitaplarin haber verdigi Nuh Tufan:’ns kastediyorum. Nuh Tufani’nin bize haber
verilmesinin kiymeti ve anlami nedir? Evrensel dinlerin metinleri icerisindeki
pargalar1 yaninda timind birden géz oniine aldifirmizda Allah'in insanlara su
mesaji verdigini ¢ikarabiliriz. “Ben farkhh@ iyilifin lehine yok ettim. Nuh
Tufant ile Kurtulanlar salib kimselerdi®®. Ama farklirk yine oldu”. Hasa bu
durum Allah'in bagansizhig: midir? Elbette hayir. Oyleyse bu Allah'in iradesidir.
Ve ¢dzim ikinci segenek gergevesindedir. Yani farkliliga ragmen beraber
yasamay basarabilmekiedir. Ne var ki bizim bunu yani ikinci segenepi metafizik
bir realite olarak kabul etmemize ragmen ayritiklar, zitliklar, anlagamamazliklar,
mazlumun aleyhine olan haksizhklar bazen dayanilmaz boyutlarda hissedilir.
Istikldl Marg: sairimiz Mehmet Akife bayle bir haksizhik, garesizlik “Agzim
kurusun yok musun ey Adl-§ [Hhi” dedirtir. Oyleyse biz ne yapmaliyiz.
Kamusal alan-6zel alan aynimindaki- belirsizlikten tutunda bireysel psikolojik
gergeklikler aynmina kadar pek ¢ok ayrim; moda tabirle “dtekinin” varligim
nasil kurumsallagtiracagiz. Kurumsallastirmak zorundayiz. Cinkd en giligld
olanlar bile kendi kuvrguladiklars dilnyada yagama liksiine sahip degildir.
Kurgucu dimaglar Said Halim Paga’mn ifade ettigi gibi esyadan fikirlere intikal
etme yerine fikirlerden egyaya gegmeyi tercih eder. Bu sayede dagiinceler sonsuz
hayaller igerisinde her seyi kendi emellerine, kurgularina gdre tertip

® Ruth Benedict; Krizantem ve Kilig, {(gev. T Turgut). I Bankast Yay. 1994, 5.13,
' 6 K: Hud, 11/43, 46; Nuh, 71726
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edebilecegini'’ zannettigi muhayyel bir sosyal muhiti ikame etmeye gahigir, Oysa
esvanin diizeni buna miisait degildir, Hem de bunu “lyilik” adina yapmis olsaniz
bile.” Brzurum yéresinde gok sik sdylenen bir stz var. “Zulttim ile abid olamin
ahiri berbat olur,”

Yine aym sonuca ulagtyoruz. Otekinin varligini, bireysellifini, esyanin
bize.bgrertigi mesgruluk igerisinde kabul etmeliyiz. Bu diiglinceye ulagmanin ve
icaplarini yerine getirmenin ne kadar zor oldugunu herkes bilir. Islami uslipla
ifade edersek, zihmiyette “hicret”i pergeklestirmek daglara yer degistirmekten

zordur. Begeri bilimlerin bir kismt mesaisinin ¢ogunu hala buna harciyor.

*Ne yapmaliyiz?” sorusunun cevaplandiriimasma tekrar  dénelim.
Kur'anin da destegini alarak “Yaziklar olsun bana, keske falam filani dost
edinmeseydim”'? demeyecek kadar bagimsiz diiginmek zorundayiz. “Hayr
zannettiginiz ser olabilir. Ser zannettifiniz de hayr olabilit” anlamindak:
Kur’anin ifade ettigi hataya ve pigmanliga diismemek igin toplumsal defismeyi
iyl 6ztimsemeliyiz.

Darwin’in biyolojik alan igin sByledigi “Hayatta en gitgld ve en alalli
olanlar degil, en iyi adaptasyonu gergeklestirenler kahr” sozilnlin yozlagma,
erozyona ugrama, kisiliksizlesme derecesine dtigmemek kaydiyla sosyal alan igin

de gegerli oldugunu disiinebiliriz.

Bashkta kuilandigimiz hosgérilye gelince: Bence hosgbrimiin mizag, -
ahlak ve dini boyutlar1 yaninda bir de en 6nemlisi maddi boyutunun oldugudur.
Hosgdrit fanatizm ve benzer tutumlarin olugmasy, bireysel donammlarin
farklhlagmastyla sekillenmektedir. Yani hosgdri veya fanatizm sonugtur.
Kendilipinden olan mistakil olgular olmayip, ¢esitli degiskenlerin bilesiminin

'S, Halim Paga; Buhranlarinuz, Baskiya Haz, M. Frtugrul Dizdag, Terciman 1001 Temel Eser,
Tarihsiz, 5.76.
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neticesidirler. Bu itibarla konunun baghginda ve isleniginde aklin kullanimum
dnceledik.

Algimiz, daha genis bir ifadeyle diinya goriigiimilz; iginde yasadifimiz
sosyal gevremiz, kazammlarimiz, egitim ve ekonomik dilzeyimiz, zihnimize
gelen tembihlerin sikhfit ve ¢esitliligi ve en Snemlisi olarak da kendi kendimizi
sorgulama ve kontrol etmemizin keyfiyeti ve kemiyetiyle yakindan alakabidir. Bu
itibarla &n yargth olmak ya da olmamak irddi bir durum degildir. Yani biz
istedigimiz zaman on yargisiz davranamayiz. Ctinkd herkes farkinda olmaksizin
iginde yasadigi, beslendigi sartlarin ve ileriye donitk isteklerinin kugatmasi
cergevesinde digiiniir ve davranir. Ancak bireyin bu begeri zelligin ve dururnun

farkinda olmas: énemli yararlar saglar.

Bir ytntem bigimi olarak; ben béyle diginirken dtekinin neden benim
gibi ya da benim neden onun gibi diiginmedigimin sebeplerini irdelemeliyiz.
Bagka bir sdyleyigle, fanatizmin bir mizag, bir iman isi olmaktan ¢ok bireyin
yukarida zikrettifimiz unsurlar bazinda yeterli donantma, imkina ve
beslenemeyisine dayali bir sonug¢ oldupunu hatirdan uzak tutamayiz. Islam
Tarihinde Hz. Ali ve Hariciler arasindaki zitliklarin bu tiirden bir farklihk
oldugunu sdyleyebiliriz;

Sosyal banst ve hosgorilyll zedeleyici degigkenler nelerdir? diye
digiindiigimilzde, bu degigkenleri miisahadelerimiz g¢ergevesinde sdyle
siralayabiliriz. ‘

1- Hizh ve kesif miktarda cografi hareketlilik,

2-Sekiilerlesme ve sekiilerlesmenin menfi bigimi olan profanlagma,

3- Ekonomi ve egitim agisindan tatminkar olamayg,

4- Etkisi altinda kalinan toplumiarin, kaltirlerin indirekt, aleni olmayan

manipulasyanlari,

12 K, K; Furkan, 25/28.
fo4



5- Grup ve ideoloji gatismalare, kabile zihniyetinden kurtulamays,
6- Her ferdin hatta her kiiltiriin, gelecekte yaganilacak hayatin kendisinin

istedigi format ve muhteviyatta dilzenlenmesini arzu edis.

Bitiin bunlari géz Oniine alarak diyebiliriz ki, diinyarun bilyiistinll
yitirmemesi, ¢ogulculufun ciimbiising, tekdiizeligin yobazh@ina birakmamas
icin Yunus Emre'nin *Yaratilani hoggordiik Yaratandan 6tiiri” hayat felsefesini
ilke edinmek, gerek maddi alemin ve gerekse degisen sosyal nesneltiklerin ileride
bizi nelerle kargiagtirabilecefini hesaba katarak hareket etmek durwmundayiz.
Bu suretle evrensel degerlerin kapisini aralamig oluruz. Kurumlar bazinda akhin
ortaya koydufu prensipieri temel, toplumsal ozellikleri de takviye edici detay
olarak kullanabilmemiz durumunda, sosyal biitinlesmeyi ve hosgoriiyli temin

etmede ¢ok nemli bir mesafeyi katetmis oluruz.
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Atatirk Universitesi [lahiyat Fakilltesi Dergisi

UMMU’L FADL’IN HZ. HASAN VE HZ. HUSEYIN’E SOT
ANNELIGi YAPMASI KONUSUNDAKI RIVAYETLERIN TARIH
ACISINDAN TENKIDLI BIR DEGERLENDIR{LMESI

Yrd.Do¢.Dr. Mustafa AGIRMAN®

GiRIs: :

Islam dininin ana kaynag olan Kur’an-1 Kerim, islami ilimlerin de ilk
kaynagidir. Biitdn isi&mi ilimler Kur’4n’a dayanir ve ondan nes'et ederler.' Yalmz
kiraat ve tefsir gibi ilimler degil, hadis, Gloh, kelam, tasavvuf gibi ilimlerin
menba1 da Kur’in-1 Kerim’dir. Ayn: sekiide Kur’dn, asil kaynaklari “haberler”
yazili ve “s6z] rivayetler” olan Islam tarihinin de kaynagin: teskil eder. [htiva et-
tigi haberler, gegmisle ilgili bilgiier, tarihi olaylar ve olgularla ilgili yorumlar iti-
bariyle Istdm tarihinin kaynaklarindan birisi olmak bakimindan Kur’an, ayr bir
onemi haizdir. Kur'an-1 Kerim’de, Hz. Peygamber’in bizzat kendisi, hayégl; evli-
ligi, savaglar: gibi gesith konularla ilgili bilgiler vardir. Bu bilgiler kimi yerde &-
zet, kimi yerde de tafsilatli olarak bulunmaktadir'. ‘

Biz, Isldm tarihinin Hz. Peygamber ddnemini yani Siyer’i daha tafsilath
bir sekilde hadislerden ve sahabe anlatimindan dgrenmekteyiz. Siyer ve hadis i-
limleri birbiriyle i¢ igedir. Bunun igin es-Sehavi (6l: 902/1497) “Tarih, hadis itim-

2

lerinden bir ilimdir™* demektexdir. Bir hadisin senedinde ve metninde tenkide me-

" Atatlirk Universitesi [lahiyat Fakibtesi Isiam Tarihi Anabilim Dab Ogretim Uyesi.

* Bkz, Hizmethi, Sebri, fs/dm Tarihgtligi Uzerme, Ankare 1991, 5.147, 160,

I Es-Sehivl, Semsuddin Muhammed b. Abditrahman, e/-flén bi't-Tevbih li-men Zemme 't-Tdrih (ms1. Fr.
Rosenthat), Beyrut ts. 5. 44 107



dar olacak bir durum yoksa, ¢ hadis Isldm tarihi igin gok giizel bir kaynakt.
Kur'dn ayetlerinin verdigi bilgilere ters didlsmeyen, tistelik bu bilgileri daha da ge-
nisleten ve agiklayan hadisler ve sahabe sézleri tarihi agadan bliyiik bir degere sa-
hiptir. *

Sahih hadisler ve saglam rivayetler, tarihi olaylan tespit etmede ne kadar
gok igimize yarryorsa, muallel hadisler ve zayif rivayetler de iste o kadar igimizi
aksatiyorlar, tarihi gergekleri ¢arpitivorlar. Kur’dn’mn ve sahih hadislerin ortaya
koydugu siyerde, olaylar ve kakramaniar tespit edilmis, koge taslars yerlerine ko-
nulmug, her ey yerli yerine oturtulmustur, Iste bu yapiyla uyasmayan, bu yapiya
ters diigen hadis ve rivayetlerin yeniden bir daha gbzden gegirilmesi ve degerlen-
dirilmesi gok elzemdir. islim tarihinin asr-1 saadet dénemini hadis ve rivayetler
ile tespit ettigimiz gibi, hadis ve rivayetlerin dogrulugunu da isldm Tarihinin ger-
gekleri ile test etmeliyiz.

Bittiin {slami ilimlerin ve dolayisiyla Isldm tarihinin birinci kaynagi olan
Kur'dn-1 Kerim, bilindigi gibi Allah’m sozGidir. Allah’m sdzinde de yalan, uy-
durma, abartma yoktur. O, sdzlerin en giizeli vé en dogrusudur. * Ama hadis ve
sahabe rivayetleri, insan sbzildiir; insaniarin nakli ve yardim ile kaydediimigtir.
Insan da her geyi ile kiimil bir yaratik degifdir; unutabilir, yanilabilir, sechven ve
kasten yanhslik yapabilir. Bu yanlishklari yapmasi da dogaldir ve gok tabiidir.
Tabii olmayan, bu yanlisliklar: dogr gibi kabul etmek ve bunda israr etmektir.
Bilinmelidir ki, higbir soz dogruluk ve giivenilirlik bakimindan Kur’an'a egdeger
degiidir.

Baghifa aldigimiz mesele de bu baglamda incelenmesi gereken bir konu-
dur. Bu konu ile alakah bazi rivayetler vardir. Hadis kaynaklarinda ve Islam tarihi

> bkz Sezgin, Fuld, Islim Tarihinin Kaynagi Olmak Bakimindan Hadisin Ehemmiyeti. Istdm Tetkiklert
Enstitiisti Dergisi, |stanbul 1953.
* Kur'an- Kerim, en-Nis#, 4/87,122. 108



kaynaklarinda gegen bu rivayetlerin dogrulugu biraz zor gibi goériinmektedir. Bu
makalede, konu ile ilgili rivayetleri tarihi gergekler is1finda tartigacak ve bir neti-

ceye ulasmaya ¢alisacagiz.
i-) KONU iLE ILGIiLI RIVAYETLER

Konumuz ile ilgili rivayetler, hem hadis kaynaklarinda ve hem de [slam
tarihi kaynaklannda gegmektedir. Hadis kaynaklarinda gecen rivayetleri oldugu
gibi takdim ettikten sonra Islim tarihinde gegenleri sunacagim, Senra da bunlarin
tahlilini ve tarihi gergekler i jinda tenkidini yapacagum.

A-) Hadis Kaynaklarinda Geg¢en Rivayetler

Konu ile ilgili rivayetler, hadis kaynaklarinda Ahmed b. Hanbel’in (61:
241/855) Miisned isimli eserinde ve bir de Hakim’in (6l: 405/1014) el-Miistedrek
isimi eserinde gegmektedir. Once Miisned’de gegen rivayetleri siralayacak, sonra
da Hakim’in rivayetini zikredecefim. Rivayetleri kaynaklarda gegtigi gibi aldim,
kisaltma yapmadim. Bu yiizden de tekrarlar ¢ok oldu. Ama bu tekrarlar, rivayetle-
rin tahlil ve tenkidinin yapilabilmesi i¢in kaginilmazds. Rivayetlerin senedini al-
madim. Cankil maksadimiz ricél tenkidi yapmak degildir.

Hadis kaynaklarinda gegen dért rivayet suntardur:

1-) Kibils el-Muharik’ten:

“Ummil’] Fadl sbyle dedi: “ Rilyada, Rastilullah (s.a.v)‘m organlarindan
birini evimde gérdiim ve bundan dolayr tirperdim. Sabah olunca Rasilullah
(s.a.v)'n huzuruna geldim ve riiyay: ona anlattym, Rasfilullah (s.a.vY’da sdyle bu-
yurdu: .
“Gordiiglin ritya haywdir ingallah. Fatima bir erkek g¢ocugu dogurur, Sen
de onu oglun Kusem’in siitti ile emzirirsin.”

Bir miiddet sonra Fatima, Hasan’1 dogurdu. Hasan’t bana verdiler, ben de
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onu emzirdim, Cocuk emeklemeve baglayinca veya ben onu memeden kesince alip
Rasiilullah (s.a.v)‘a getirdim ve gocugu onun kucagina ofurttum. Cocuk da
Rasilullah (s.a.v)’in kucagina bevletti. Ben de gocugun ensesine vurdum. Bunun
tizerine Rastlullah (s.a.v} $bvle buyurdu: )

“Allah iyiligini versin (veya Allah sana rahmet etsin) Oglumun canin a-
cittin, bir dahs dyle yapma; ona nazik dnvran.”“

Ben de: “Ya Rastlallah (s.a.v) izarm® ¢ikar da bagka bir elbise giyin, ben
de onu yikayayin™ dedim.

Bunun iizerine Rasilullah (s.a.v) sdyle buyurdﬁ:

“Kiz gocufunun bevlettigi yer yikanir, erkek qocugun bevlettifi yere de su
serpilir.™

2.) Abdullah b. el-Hiris’ten:

“Ummi’l- Fadl sdyle dedi: “Bir giln Rasiilullah (s.a.v)‘in huzuruna gei-
dim ve gbyle dedim:

“¥a Rasiilallah (s.a.v) riyamda senin organlarmdan birini benim odamda
(veya evimde) gordim.”

Rasiilullah {s.8.v)"da sbyle buyurdu:

“Ingallah Fatima bir erkek gocuk dogurur, Sen de onun bakimini Ustlenir-
sin.

Bir middet sonra Fatima Hasan’1 dogurdu; Onu bana verdiler. Ben de onu
Kusem’in siitii ile emzirdim. Rasdlullah (s.a.v)'t ziyaret ettigim bir giin onu da
beraberimde getirmistim. Rasdlullah (s.a.v) onu aldr ve kucafina oturttu. Bu sira-
da gocuk Rasiilullah (s.a.v)'in lzerine bevletti. Cocugun bevli izarma degdi. Ben

* 1zir: Betden agafisina givilen elbise, bele baflanan pestemal, futa. (Asim Efendi, Kdmis Tercimesi, Is-
tanbul 1304, 11, 124,
¢ Ahmed. b, Hanbel, AMiisned, Beyrut ts., Vi, 339}
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de elimle gocuffun ense kokine vurdum. Bunun lizerine Rastilullah (s.a.v) sovle
buyurdu:

“Allah iyiligini versin. (veya Aliah sana rahmet etsin.) oflumun canm? in-
cittin.

Ben de “Ya Res(ilullah (s.a,.v) izarim bana ver de yikayayim dedim.

Bunun iizerine Resilullah (s.a.v)'ds sdyle buyurdu:

“Sadece, kiz ¢ocugunun bevlettift yer vikanr, erkek gocupun bevlettifi
yere ise su dokilir,”’

3-) Ata el-Horisini (r.a)’den:

“Ummi’l Fadl, Hasan veya Hiiseyin’e siit emzirirdi. Kendisi 30yle dedi:
v “Restilullab (s.a.v) geldi ve nemli bir yere yam Gizere yattr. Cocufu da
gbgstiniin fizerine koydu. Bu sirada ocuk onun gBsine bevletti. Cocugun
bevlini onun elbisesi Gzerinde akarken grdiim. Hemen kalkip kirbay (su
kabim) aldun, cocufun beviettigi yere su dbkilip yikamak istedim. Bunun iize-
rine Resilullah (s.a.v) sGyle buyurdu:

“Ey Ummii’] Fadl, erkek gocuffun bevline su serpilir, kiz cocufunun bevli

» 8§

de )ylkamr.

4-) Seddid b, Abdullah’tan:

“Ummi’l Fadl, Resdluilah (5.a.v)"1n huzuruna girdi ve sdyle dedi:
“Ya Resflullah (s.a.v), bu gece tuhaf bir rilya gordiim.”
Resiilullah (s.a.v):

“Nedir ¢ gérd{igiin ritya anlat bakalim.” Dedi.

Ummi’{ Fadl;

“Anlatmas: gitg, garip bir riiya” dedi.

7 Ahmed. b. Hanbel, Mitsred, V1, 340.
§ Abmed. b. Hanbel, a.g.e. VI, 339.
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Restlullah (s.a.v) yine:

“Nedir o, nasi] bir riiya (anlat bakalim).” Dedi.

Ummir’! Fadl da rityastni g6yle anlatti:

“Sanki sizin cesedinizden kesilmis ve benim kucafima konutmusg bir par-
¢a gordiim.” :

Resfilullah {s.a.v} bu rityay: su sekilde yorumladi:

“Gordligiin bu riya hayirli bir rityadir; insailah Fatima bir erkek gocuk
dogurur, bu gocuk da senin kueaginda biylr.”

Ummit’] Fadl daha sonra sunlar: anlatt::

“Bir milddet sonra Fatima, Hiiseyin'i dopurdu ve Hiseyin benim kuca-
fimdan digmedi. Bir giin ResQlullah (s.a.v) 1in huzuruna girdim ve gocugu onun
kucafina koydum, kendisinden aynima vaktim gelince bir de baktim ki,
Reshlullah (s.a.v)’in iki gbziinden vaglar akiyor. Bunun Gizerine dedim ki:

“Ya Resiiullah (s.a.v}, anam babam sana feda olsun, ne oldu sana?

0 da sdyle dedi:

“Cibril (a.s) bana geldi ve ileride, immetimden bazi kisilerin bu oglumu
didirecegini bana haber verdi.”

Ben de:

“Bu gocugu mu diye sordum.”

O da;

“Evet ve hatta (Cibril) onun (Bldiiriilecegi yerin) kirmizr topragindan bana
bir miktar toprak getirdi.” dedi.”

Hakim, “Bu hadis, Buhéri ve Miislim’in sartlarina gbre sahihtir; fakat on-
lar bu hadisi tahric etmemiglerdir.” derken'’, ez-Zehebi (0l. 748/1347) “Bu hadis,

* Hakim, Ebi Abdillih. el-Hikim en-Nisibar, el- Mistedrek ala's-Sakihayn, Besmut ts.. [, 176177
"4 g e 1, 17T,
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munkiti ve zayfir, Ciinkdl Seddfid, Umma’] Fadl’a yetigemedi ve bir de senedde
bulunan Muhammed b. Miiss, zaafla matoldiir.” demektedir. '’

B-) islim Tarihi Kaynaklarnda Gegen Rivayetier
Konu ile ilgili rivayetler Islém tarihi kaynaklarindan Ibn Sa’d (61
© 230/845)1n et-Tabakatt! kiibra isimli eserinde su sekilde gegmektedir.

§-) Sam8k b. Harb’den

Abbiés’in hanmmi Ommi’l Fad! s8yle dedi:

“Ya Rasiilallah, riyada sanki senin bir uzvunu benim evimde gordim.”

Bunun (zerine Rasiitullah (s.a.v) $dyle buyurdu:

“Hayirh bir ritya gdrmiigstin; Fatima bir erkek ¢ocuk dofurur, Sen de onu
Kusem'in sfitil ile emzirirsin,”

Simak b. Harb dedi ki: “Bir mQddet sonra Fatima Hilseyin’i dinyaya ge-
tirdi ve Umma’l Fadl onun bakimin; dstlendi. Umm’] Fadl dedi ki:

“Bir glin gocofu Rasilullah (s.a.v)'a getirdim. Rastlullah (s.a.v)'da gocu-
Pu kucagina alip Gpmeye bagladi. Tam bu sirada ¢ocuk onun Dzerine bevletti.
Rasiluilah (s.a.v)'da:

“Ey Ummd’] Fad] al bu oglunu fizerime bevietti” dedi. Ben de hemen ¢o-
cufu aldim ve etini siktsim. Cam acidif igin gocuk da agladi. “Raséluilah (s.a.v)’a
zahmet verdin ve Gzerine akittm” dedim. Cocuk aglaymca Rastlullah (s.a.v) sbyle
dedi: g

“Ey Ummii’t Fadl, oflumun cannt acitip aglatmakla beni 0zdin.” Sonra
Ragsiilullah (s.a.v) su istedi ve gocugun beviettigi yere serpti ve sdyle buyurdu:

“Bevleden erkek gocuk olursa oraya su serpin, kiz gocuk olursa yikaym.”"?

! Ez-Zehebl, Semsucklin, Mubammed, b. Ahmed, er-Tethiy (el-Mustedrek kenannda), 11T, 177,
2 thau Sa’d, Ebd Abdillih Muhammed, er-Tabakdtu 'I-Kabré (og. ihsin Abbis), Beyrut 1968, VIIE, 278-

279.
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6-) Kibiis el-Muharik’ten:

“Ummii’] Fadl, rilyada, kendi evinde Rasilullah (s.a.vY1in cesedinin bir
pargasun girdi ve sabahleyin gelip rilyasini Rastiluliah (s.a,v)’a anlatty.

Rasitiullah (s.a.v)’ds ona:

“Gordiigln bu riiya, hayirh bir diyadir ingallab, Fatima bir erkek gocuk
dogurur, Sen de onu oglun Kusem’in siitii ile emzirirsin” dedi.

Bir miiddet sonra Hiiseyin diinyaya geldi. Emzirmesi icin Ummi’] Fadl’a
veriidi; o da emzirdi. Cocuk biraz emeklemeye bagladigs gimlerden bir giin
Rasilullah (s.a.v)’a getirdi ve kucagina oturtiu. Cocuk da Ras(lullah (s.a.v)'mn
tizerine bevietti. Ummi’l Fad! da eli ile gocugun ensesine vurdu. Bunun izerine
Rasfiluliah (s.a.v) s$dyle buyurdu:

“Allah iyiligini versin, Allah sana acisin. Oglunun canmini acittin.”

Ummit’l Fad) da: !

“Ya Rasiilallah (s.a.v), izarin1 gikar da, bagka bir elbise giyin; ben de onu
yikayaymm.” Dedi. '

Rastlullah (s.a.v) da:

“Erkek ¢ocugun beviettifi yere su serpilir, kiz ¢ocugunki de yikanir.” ba-
yurdu,”?

7-} Muhammed b.Sa’d’in konu ile ilgili rivayetlerinin benzeri ez-Ziibeyri’
(61. 236/850) de de var. Yalniz Zibeyri’de rivayetin senedi yok. O da emzirilenin
Hiiseyin oldugunu séyliyor. "

" dge, VI, 279,
M Ez.70beyti, Ebil Abdillah el-Mus'db. b. Abdillah, Kitdbu Neseb-i Kureys (thk. E. Levi Provengal), Ka-
hire 1982, 5.24. !
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11-) KONUNUN TAHLILI

A-) Tg Tenkit Ve Tahlil

Konu ile ilgili hadis ve Isldm tarihi kaynaklarinda gegen rivayetleri oldu-
gu gibi aldim. Maksadimiz, aym geyleri tekrar etinek degil, tekrar edilen seyleri
birbiri ile mukayese ederek bir neticeye varmaktir. ilgili rivayetlerin senet tenkit-
lerint, ricalinin durumlarmi, hadislerin sithhatini konunun uzmanlarina havale e-
dip rivayetlere tarihi agidan yaklasun getirmeye ¢alisacagim.

2) Ummii’} Fadl tarafindan emzirilen kiginin Hasan mi, Hiiseyin mi oldu-
Bu kesin olarak belli degildir. Ahmed b. Hanbel’de gegen iki rivayette bu kisinin
Hasan oldugu belirtilirken bir diger rivayette de “Hasan veya Hiseyin™ kaydi
gegmektedir. Hakim, Ibnu Sa’d ve Ziibeyri'nin aldiklar: rivayetlerde de emzirilen
kisi Hilseyin olarak kaydedilmektedir.

bj“.... oflun Kusem’in silti ile emzirirsin™ kaydi, Ahmed b. Hanbel’in al-
diinn iki rivayette var iken, diger bir rivayetinde yoktur. bnu Sa’d da bu kayda yer
vermesine ragmen Hikim'de bu ifade yer almamaktadir,

¢) Ahmed b. Hanbel’in iki rivayetinde ve Ibn Sa’d’in bir rivayetinde “go-
cufun ensesine vurdum” denilirken, Ibn Sa’d’n diger rivayetinde “.. etini siktun”
ifadest gegmektedir. Ahmed b. Hanbel’in bir rivayeti ile Hakim ise bu konuyu sti-
kut gecmiglerdir.

d)} Hikim’in rivayetinde gocugun bevletmesine ve bununla ilgili hususlara
deginilmezken, Hiiseyin’in ileride basina gelecek olaylar dile getirilinektedir.

¢) Hikim harig diger kaynaklarda gegen rivayetlerin lttifak ettikleri konu
“Erkek gocugun bevline su serpilir, kiz gocugun bevli de yikanir,” gercegidir.

Hadis metinleri igerisinde var olan uyumsuziuklar: ¢ogaltabiliriz. Ama bu
kadari bile neticeye ulagmamiz igin yeterlidir.
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B-) Tarihi Gergekler Agisindan Tenkit Ve Tahiil

Yukandaki rivayetlerde isimleri gegen Hasan ve Hiseyin, Hz. Ali ve Hz.
Fatima ¢ittinin ofullan, Hz. Peygamber’in de torunlantdir. Ali ve Fatima’'nin dii-
gimleri 2/624’te yapridi. Ik gocuklan Hasan 3/625'te, ikinci gocuklart Hiseyin
4/626°da diinyaya geldiler."

Ali ve Fatima'nin evliligi Bedir savagindan sonra, Hasan’in dofumu,
Uhud savagindan takriben kirk gin dnce Hilseyin’in dogumu da Nadir ogullar
savagindan sonradir. Mezkilr rivayetlerde ismi gegen Ummii’} Fadl’m bu ¢ocukla-
ra siit annelii yapabilmesi i¢in onun da bu tarihlerde Medine’de oimus olmas
gerekir. Ummi’! Fadl’in hayatini incelediginizde bu beraberlik imkéin dahilinde
goritlmityor.

Ummit’l Fadl, Abb4s b. Abdiitmuttalib’in hanmidir. Asil adi, Liibabe’dir.
Hevazin kabilesinin Hilil b. Amir b. Sa‘sa® ofullart kolundandir. El-Haris b.
Hazn’in kizidir. Hz. Peygamber’in hammlarindan Zeyneb bint Huzeyme’nin ana
bir kiz kardesi, Meymfine’nin de ana ve baba bir kiz kardegidir. Yani, Ummit’l
Fadl, Hz. Peygamberin baldizidir. Halid b. Velid’in de teyzesidir. '

Ummii’l Fadl ilk mislimanlardandir. Kadinlar arasinda ilk Misliiman
Hz. Hatice, ikincisi de Ummit’l Fadl'dir.'” Hz. Abbas’m yedi ¢ocugunun annesi-
dir. Yukaridaki rivayetlerde ismi gegen Kusem de bunlardan biridir."® Ummii’]
Fadi, Hz. Osman’in hilafeti zamaninda 30/650 yilmda Medine’de vefat etti."”

" K andemir, M. Yasar, “Fitma”, DI4, XI1, 219.

' Ibnu Sa’d, er-Tabakdr, VI, 277-278; {bmu Habib, Eb) Ca’fer Muhammed, Kitdbu 'I-Muhabber. Beyrul
5. 5.107; el-Belizuri, Ahmed b. Yahy8, Ensdbu I-Eyrdf (nsr. Suheyl Zekkr-Riviz, Zirikli). Beyrn
1996, 1v, 31.

" lbnu Sa’d, et-Tabakdt, VIll, 277: el-Belazuri, Ensdb, [V, 7.

'8 Ez.Zlbeyri, a.g.e., 5. 26; el-Beldzur, Ensdb, 1V, 31. ’

1% tonu Hacer, $indbuddin Ebu’l-Fazi Ahmed b. Ali, e/-Jsdbe £ Temyizi's-Sahdbe, Beyrut 1328, [V, 484;
Zirikl§, Hayruddin, /-4 ‘ldm. Beyrut 1969, v1”| gz.



Ummii’! Fadl ilk miislimanlardan olmasina ragmen, Hz. Abbas’in Isiam”
kabul etmesi sonraki yillarda olmustur. Hz. Abbas ve ailesinin Mekke'den Medi-
ne’ye hicret eftikleri tarih konusunda kaynaklarimizda gok agik ve tafSilath bilgi
voktur. Yukarida gegen rivayetleri dogru kabul edersek, Hz. Hasan ve Hz. Hiise-
vin'in dogdugu yillarda kendilerine sit anneligi yaptig: iddia edilen Ummia’
Fadli’m Medine’de olmus olmasi gerekir. Fakat tarihi gergekleri yan yana getirdi-
gimizde ad: gegen hanimin o tarihlerde Medine’de olmas; ve bu iki kardege slit
anneligi yapmis olmasi uzak bir ibtimaldir. Bu tarihi gergekler gunlardm:

a)Ummd’} Fadl’in, Bedir savasi strasinda Mekke’de oldugu, Misliimania-
rin Bedir’de kazandiklar: zaferi hazmedemeyen ve bu ylizden Abbis’in miisliiman
olan kdlesi Ebd Rafi’i tokatiayan Ebi Leheb’in kafasina gadur 51r1§1 ile vurdugu
ve bu yiizden onun 8lilmilne sebep oldugu kesindir.*®

b) Hz. Abbds’in, Hayber Gazasi’ndan sonra Mekke’ye ulagan bir yalan
haber lzerine, yani mislimanlarin Hayber Yahudilerine yenildigi valan haberi
tizerine ¢ok Gzuldoglh ve oflu Kusem’i kucagina alarak mersiyeler okudugu bir
vakiadir.?! Hayber savag sirasinda takriben bes, alti yaslarinda olan Kusem’in
Mekke’de, annesinin ise Medine’'de olmasi dilsiiniilemez.

c) Hz. Peygamber ve Mekkeli mislitmanlar Mekke'den Medine’ve hicret
ederken, bu hicrete katifamayip gesitli sebep ve mazeretierden dolayr Mekke’de
kalan muslimanlar da vard. Ydce Allah bunlan Kur'dn-1 Kerim’de “el-
Miistad“afin” diye isimlendirmektedir. Allah, higbir mazereti olmadig: halde hic-
ret etmeyenteri kinadiktan sonra syle buyurmaktadir:

* Thou Higdm, Ebo Muhammed Abdulmelik, es-Sires n-Nebeviyye (ngr. Mustafa es-Sekka vdgr. ). Beyrut
1971, 11, 301; el-Belfzuri, Ensdb, V. 8-9; Hakim, el-Mastedrek, 111, 323,

M vakudi, Muhamumied b, Omer, Kitdbu ‘I- -Megdzi (ngr. Marsden Jones), London 1966, 11, 704; Besew, Ebi
Yisuf Yakidb b. Sufyérn, Kitdbu 'I-Ma rife ve 1-Tdrih (thk. Ekrem Diyd el-Umeri), Medine 1990, 111,
290,
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“Erkekler, kadinlar ve gocuklardan (gercekten) aciz olup highir ¢areye gii-
cli yetmeyenler, higbir yol bulamayanlar miistesnadir.”*

Abdullah b. Ebi Miileyke diyor ki: “Hz. Abbas’in oglu Abdullah bu ayeti
okuduktan sonra §byle derdi:

“Ben ve annem Allah’in mazeretli saydig kimselerden idik™

Abdullah b. Abbés in bu ifadesinden, annesinin ve kendisinin Mekke fet-
hine kadar hicret edemedikleri ve Mekke’de kaldiklari aniasilmaktadar.

d) Hz. Abbds, Mekke fethinden hemen once hicrete karar verdi ve yola
¢iktr. O srada da Hz. Peygamber Mekke'yi fethetmek i¢in ordusu ile hareket ha-
lindeydi. Hz. Peygamber, amcas: ile yolda karsilasti. {bnu Hisdm bu karsilasmays
soyle anlanir:

“Abbds, ailesi ile birlikte hicret ederken, Cuhfe’de Rasilillah (s.a.v) ile
kargilagti.”

Bu ifadede gegen “ailesi” séziinden anlagilan, onun hanimi ve gocuklarn
olmalidir. Baz kaynaklar da soyle derler:

“Ras(l0llah (s.a.v), Abbds’a yanindaki agirhklarim Medine’ye ginderme-
sini ve kendisinin orduya katilmasim emretti.”?

Ez-Zehebi ise “Abbds’in, Ummi’l Fadl’s Mekke fethinden sonra Medi-
ne’ye gotirdiigini’ kaydeder.”

Bu gercekleri yan yana getirdigimizde Ummii’t Fadl'in Hasan ve Hilse-

yin'e siit anneligi yapmg olmass, tarthi agidan imkén dahilinde degildir. Clinki

2 Kur'dn- Kerim, en-Nis. 4/98.

I Buhard, Tefsir, 86,93

 ibny Highm, es-Sire, 1V, 42.

* Beligdiri, Ensab, 1V, 28; lbniv’I-Esir, [zzuddin Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed, e/-Kdnrif fi't-Tdrih, Bey-
rut 1986, 11, 242.

% Ez-Zchebi, Semsuddio Muhammed b. Ahrrmd,IS}i‘jéeru A'ldmi ‘n-NMabeld, Beyrut 1985, 11, 315,



3/625 ve 4/626 willarinda Hz. Peygamber’in torunlan ile Ommi’l Fadlt Medi-
ne’de bulugturmak, bir araya getirmek imkfnsizdir.

C-)Kar'ds Ayetleri Ve Sahih Hadis Agisindan Tahti) |

Kur'dn-1 Kerim, kisinin, kardes kiz: ile evienmesini haram etmektedir .»*’
Hz. Peygamber de :

“Siit, dofum ve nesebin haram kilmakta oldugu her seyi. haram kilar™?*
buyurmaktadir, - : ’

Hz. Peygamber’in bu hadis-i gerifine gore kisi, siit kardesinin kiz1 ile de
evienemez. Yukarida gecen rivayetleri dogru kabul edersek Hz. Hasan, Umm@'i

adl’in gocuklan Fadl, Abduliah, Ubeydullah, Kusem... ile siit kardegi olmakta-~

dir. Yani; Hasan, ismi gegen bu silt kardeglerinin kizlar: ile evlenemez . Halbuki
Hasan’in, Fadl’m kizz Umm® Golsam ile evlendigi tarihi bir gercektir,” Hatia
Hasan’m Ummil GOlstim’den iig offu bir de kizi olmus, bu gocuklarin bepsi ki-
¢k yagta 8imagtitr > Igte bu tarihi gergegi, ilgili Kurn-1 Kerim ayeti ve mezkir
hadis-i erif ile kargdaghrdiimizda yukaridaki rivayetlerin Hasan ile ilgili olanla-
n tamamen devre din kalmaktadir. Hiseyin ile ilgili olani da ez-Zehebi “Zanif ve
munkat” diyerek reddetmisti.

NETICE
Yukandaki kaynaklarda gegen bu rivayetleri sonradan gelen miellifler de
eserlerine almig ve konu bakkinda higbir degerlendirme yapmamglardir. Ahmed

¥ Kur'dn Kerim, en-Nisd, 4/23.
Bulﬂn, Nikith, 21; Mutslim, Rads, 1; Ebit Divild, Nikdh, 6; [bne Mace, Nikdh, 34.

w Zﬂlﬂyﬁ, Nesebu Kureyg, 3,25, Bclﬂzm‘i. Ensdb, 1V, 37; ibne Hacer, el-/sdbe, 1V, 493
Bdlmﬂ,Emﬂb v, 37, 119



b. Hanbe!l’in Milsned’ini yeniden tertip ve gerh eden muasir alimlerden es-Sa4°ti
bile bu konuya dokunmarmnis, sadece hadislerin serhini yapmstir.”®

Sahabe hayati ile ilgili mstakil eser yazanlardan {bnl-Esir,”2 Hz Hasan .
ile ilgili rivayeti eserine alirken; fbn Hacer’ de Hz. Hiiseyin ile ilgili olam tercih
etmigtir. 1slam tarihi miteDiflerinden Diyarbekri,** Hasan ile ilgili rivayeti alirken,
Siilerden ey-Sirazi®® Hiiseyin ile ilgili olan1 benimsemistir. Ana kaynaklardan yil-
lar sonra eser telif eden miielliflerin de konu hakkinda ittifak edemeyigleri bu ri-
vayetler ile ilgili tereddiitleri artirrnaktadir. Rivayetlerde gegen olayin bir bélimi
ile ilgili Ebd Davud ve fbn Méce’de $dyle bir rivayet vardur:

“Kébiis el-Muhérik’ten, o da, Libabe bint el-Haris’ten: O’ (Lilbabe) sbyle

dedi:

“Htiseyin b. Ali, Nebi (s.a.v) nin kucagina bevletti.

Ben de sdyle dedirn:

“Ya Rasfilallah (s.a.v.), Bagka bir elbise giy de bu elbiseni bana ver, yika-
yay‘m"’

Rasdlullah (s.a.v)'da soyle dedi:

“Kiz gocugunun bevhi ytkanir, erkek ¢ocugunun bevline de su serpilir.

Olayin ve rivayet edilen hadisin iste bu kadar olmas: makul gibi gtrillebi-
lir. Ama bu hadiste de tarihi ger¢eklere uymayan bir durum vardwr. O da sudur:
Ummit'l Fadl, Mekke'den, Medine’ye hicret ettigi zaman (8/630) Hz. Hiseyin

»36

" Bz es-S847t1, Ahmed Abdurrahmén cl-Bennd, Bulégu I-Emdni mm Esrdri I-Fethi 'r-Rabbdni, Beyrut
15, [, 242245,
*2 fbnu’I-Eskr, [zzuddin Ebu’l-Hasen Alj b. Muhamined, Usdw -Gdbe fi Ma ‘rifeti's-Sahdbe, Tahran 1s., IT,

19.
*? ibon Hacer, el-fsdbe, 1V, 484,
™ Diyérbekri, Huseyin b. Muhammed b, Hasan, Tdrihu -Hamis fi Ahvdl-i Enfes-i Nefis, Kahire 1302, 1.
418. '
% Sirdzi, Sadruddin es-Seyyid Ali Han, ed-Derecdne r-Refi'a fi Tabakdti '§-5i 3. Tabran 1397 hg. , 5. 151,
6 Ebit Divhid, Tabdret. 137, [bnu Miee, Ta.‘hﬁretj 273



dort yasindaydi. Dért yasindaki bir gocuk, eger uykuda depil de uyaniksa, bagka-
simn kucagina bevietmez; tuvalet thtiyacini sdyleyecek yasa gelmis olmahdur.

Bu rivayeti, tarihi gergekler zgisindan dogiru gikarabilecek bir rivayet var-
dir. O da sudur: )

“Muhammed b. Omer (el-Vakidi) séyle dedi: .

“Ummit’] Fadl bint el-Haris, Abbis b. Abduimuttalib’in Msliiman olma- -
sindan sonra Medine’ye hicret etti. Rasiifillah (s.a.v), onu ziyaret eder ve evine
sok ugrard:.™’

Fakat, Ummi’| Fadl’in hicreti ile alakal: yukarida zikrettigimiz gériisler,
dzellikle oglu Abdullah’m “Annem ve ben (hicret konusunda) Allah’in mazeretli
saydiiy kimselerden idik>*® demesi ve bu rivayetin de Buhari de gegmesi, ibn
Sa’d’in Vikidi’den yaptig: bu rivayetin biraz zayif kalmasina sebep oluyor.

Konuyu biraz daha arastirdiunizda Ahmed b. Hapbel’in Miisned’inde
var olan bir rivayet bize 151k tutuyor ve igin aslin ortaya ¢ikariyor. Bize 151k futan .
ve tarihi gergeklere uygun diigen rivayet sudur: .

“Abdullah b. Abbéis(r.a) tan:

“Ummi’l Fadl bint el-Haris, Abbis'in kizi Ummi Habibe'yi getirip
Resilullah (s.a.v) in kucafina koydu. Bu sirada (gocuk) bevletti. Umma’] Fadl da
onu a}:arla)qp ense kdkiine bir tokat vurdu. Sonra tekrar azarladi. Bunun iizerine
Resilullah (s.a.v): 4

“Bana bir bardak su getirin™ dedi.

(Hz. Peygamber getirilen suyu) gocufun bevlettifi yer dokilp (yikadi).
Sonra da sdyle buyurdu.

“Cocuklarin bevlettigi yere su ddkiip (yikaym)”*®

3 by Sa’d, er-Tabakd:, V1L, 278.
" Buhari, Tefsir, 86, 93.
** Ahmed b. Hanbel, Masned. 1, 302.
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Bu hadiste ismi gegen Ummi’l Fadl’mm, Abbés’in esi oldugunu biliyoruz.
Birinci ravi Abdullah, bu giftin oglu; kendisinden sdz edilen Ummii Habibe de bu
giftin kizidir. Abdullah’in boyle bir rivayette bulunmasi gok dogal ve mantikidir,
Annesinin ve kiigiik kiz kardesinin, Hz. Peygamberin huzurunda yasadiklan bir
olaya sahid olmasi veya bu olayi annesinden dinlemesi ¢ok tabiidir. Ummi
Habibe’nin de, Hz. Peygamber’in Smrimiin son yillarinda kiigik bir gocuk oldugu
ve hatta daha yeni emeklemeye bagladify tarihi bir gergektir.®

Asli igte bu kadar olan ve gahislari da belli olan bu hadise sonraki sene-
lerde ¢esithi sebeplerden dolayr degisik sekillere bitrindirgimistiir. Hadis kitapla-
rinun konu ile ilgili bablarinda®', Hz. Hasan, Hz. Hiiseyin ve daha bagka gocukla-
rin, Hz. Peygamber’in kucagina bevlettikleri, Hz. Peygamber’in de kiz ve erkek
gocuklarm bevilleri konusunda buyurdugu hadisler mevcuthwr.** Bazilari, mevcut
olan bu olaylar1 carpstarak ve olaylarin kahramanlarim degigtirerek nakletmisler-
dir. [ste bu nakiller, tarihi gergeklere uygun diismemektedir.

Netice olarak diyebiliriz ki, hadis kitaplarinda ve Islam Tarihi, kaynakla-
rinda gegen Islam tarihi ile ilgi)i rivayetlerin, tarihi gercekler 1siginda degerlendi-
rilip test edildikten sonra kabul ve reddedilmesi veya yeniden yorumlanmasi ge-
rekmektedir.

" Ahmed b, Hanbel, Miisned, V1, 338: lon Hacer, el-Isdbe, 1V, 440.
1 Hadis kitaplanmin “1aharet” ite ilgifi balomlesinin “erkek ve kiz gocuklarmun bevli” bab.
 Bkz Buhird, Vodi', 64; Mislim, Tahdret. 101-104; Ebi David, Tahiret, 137: Ticrnizi, Tahfret, 54;

Nesai, Tahiret, 189-I9O fbmu Méce, Tahdret, 727
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Atatirk fniversitest ahryat Fakubesi Dergisi

SULDS YAZIDA HARFLERE FORMLARINA GORE
VERILEN iSIMLER

Ve Doc. Dr. Ahduthachr YIEANAZ

Sibiis Yas thidm-r sure” “den olan bu vas. hem “wmmi -hutif”
(vazilarn anas) hem de tatimde esas ve mikyasdir’ Liigat manast “iigte brr” olup.
1stlalii tarifi ise: ~ /)it hehrest musattah cdizy, ki hekresi midevver (uvarlaky™
olarak vapilmighir. Yam, ugle ikest dus. iigle bir vuvaclaktir. Ancak baa katipler
“Tamdr kalemin sigte hiri aishetinde katemle vozrlan vazn™  seklinde de tarif

cimiglerdir Fakat. birinci iarif hattatlar arasinda daha ¢ok kabul gérmistiir.

Bu vazinn miecrdi. §ezir Fhi i \uhammed b A fukle® (6.328/940)dir.
Daha sonra. /hnr Bevvdh olarak sdhret bulan .t h  [0ldl (5.413/1022) e

Matiith Universitest flaheat Fakilien 4k, St<Jeme ve Hat Sanattars Anahitun Db Ogretim Uvest.
PokKdaeg sie vaena ey b Wi vaalan amnd alin gesi yasdie ki boadar AR voss dan tareriy
olan: Afuhakhak, Reshanr, fevii | Sibb, Kibd ve Nevih vantidn . Bhe Gelibolulu Mnstata Al
_ Menatah-1 Hierverin. Istanbul-1920. 5 16 Hahib tiad, Hat ve Hattdtan. tstanbut-1305, 5 21
* Bhz. Sthes! Unver. Tiirk Yo (esitleri ve Faldell Bua Bilgiler. Ianhul-1953. < 130 Ai Alpaslan,
* Islim Yaz Sanat”. Dogugtan Giniimiize Biviik iskim Tarib, ltenbal-198% NIV, 471 Ras
haymaklarda ~“Kaff Y™ Cpei Ul olamh gostenhmgiir. B M Bedreddin Year, Medeniyet
Sleminde Van ve fstinm Viedendy etinde Kadem Cilzeli. usr. M1 ‘gur Dermae dakara~198%, [, 80
Yazr age. 1,92
* Bhe. Hahib Efendi. nge. <21
" Bhe. cl-halkasendi. Amed b A\l Subll'b-Asa (i Sindicoti’)-Ingd nye A Hiosevin Semseddin.
Beyrut-1987. L6+ \0stukinzdde, Silovman Sa-deddm. Fubfe-i [Tattditio. anbul-1928. c 618
® Hayah igin bhe [bn Nedie Muhommed b Ishik, el-Fibrist. Boyrat-is, s 14 Thn Thablikdn, Fhitl-
“Abbds Ahmed b Muhanimed. Vefeyarfl'l- vydn ve Ebniit Enbdl™z- Zamda. kabire-1948, V113
P17 Vikdt el-Hamewd, Mucemid'|-U debd. myr Faid Redi, Kahice- 1936, 1N 33234 ol-Kalkagendi.
age. UL1R: Abstakanzade. age ~ H2R-I2% AL oi-Behnesi. Murcemili Mustalabit! |- Elatt'l-
_ ‘Arahbi ve'l-Hatthtin Bevrui-1995, « 27 ,
Hlavar igin bhos 5 Akt o-fTamad. wge . N8 1200030 The Thdlikan w e J1L342-344: el-Ralhayeadi.
age. LI, crZebidi. Muhammed  Murtara  Mikmeti'l-isrdk  #3  Klttdhi' ARk ngr
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Cemdleddin Yakit b. Abdullah el-Musta ‘simi® (6.698/1298) bu yaziy: gelistirerek,
baz: temel kéideler koymuslardir. Osmanlilar doneminde ise, Titrk hattatlan elinde
silits yaz1 zirveye ulagmistir.

Sitills kaleminin aprz genisligi sekiz kii® iken, giiniimiizde takriben 2.5-3
milimetre kadardir. Bu vyazi, levhalarda, Kurdn-i Kerim'lerde, kit’alarda,

kasidelerde, beyitlerde, kitdbelerde, tugralarda, fermin ve bertlarda kutlamilmigtir.

Hat sanatinda, “Aarf formlar” dnemli bir yer tutar ve ona zenginlik katar.
ibtidai halde bulunan Arap yazisinin geligerek, Istam yazist &zelligini
kazanmasiyla, zenginlesen sekil ¢oklugu (form) avantajp diger alfabelerde
gorillmemektedir. COnkii; Arap yazisinda harfler, basta, ortada ve sonda
yaziimalara gore gesitlilik arzeder. Bu durum, hattata estetik ruhunu, kabiliyetini
icra etmekte serbest hareket imkani vermektedir. Bu ézellige, hattatin sanat dehas:

ve ibda* hususiyeti de eklenince hitsn-i hatta farkl1 ve giizel formlara ulagtlir.

Harflere, bigimlerine gore ad verilirken; isim ile miisemma@ (isimlendirilen)
arasinda uygunluk oldugu gérilimektedir. Mesela; harfin kuyruk kismi toplanmigsa
mecmua, kesilmigse mevkife, uzatilmigsa mebsita ya da miirsele denilirken, bazen
de harfin tamam) veya ciizleri hayvan organlarina, bitki kisimlarina benzetilerek,

at kulag, kedi gozi, badem, elma gekirdegi diye isimlendiritmistir.

Muhammed Talha Bilal, Kahire-1990, s5.86; ez-Zirikli, Hayrettin, el-A*lim Kimdsi Terdcim,
Beyrut-1969, V,183; Kehhale, Omer Riza, Mucemd‘F-Miellifn, Dimask-1961, VI 258;
Suyolcuzide, Mehmed Necib, Devhatii*)l-Kiittdb, ngr. Kilisli Muallim Rifat, Istanbul-1942, s82;
Mustakimzéide, a.ge, s. 331; Habib age, s. 44; AGf el-Behnmesi, a.ge., s.3; Soheyl Unver, el-
Hattdth'-Bagdadi ‘Ali b, Hildl el-Meshiir bi’bai*i-Bevvib, Bagdat- 1377; Clémént, Huart,“1bnd -
Bevvib ™, (A, V/I1,847.

* Hayat igin bkz. Mistakimzade a.ge, s. 575; Habib, a.ge., 5. 31:Selahaddin el-Mtineccid, Yékiit el-
Musta‘sami, Beyrut-1985, 5.17-19, Nihat Cetin, “Yfkit Musta'simi ", 1A, X111,352; Huart, “Islam
Yazi Sanatinda Ekoller”, gev. Cenap Yazansoy. ($evket Rado, T8rk Hattatlary, istanbut- 1984 5293

® Bkz el- Kslkasendi, age. 1,494 / [I, §3; Siheyle Yasin el-Cubiri, Asli':-Hatti’F-Arabi ve
Tatavviiribi hstti Nihiyeti'l- ‘Asri’l-Emevi. Bapdid- 1977, s132-134; Cetin, “Isldm Hat
San‘aumn Dofusu ve Gelismesi™ Islam KGitir Mirasinda Hat San*ah, ng. M.Ugur Derman,
{stanbul-1994, 5. 22-23.
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Giinamiizde; mesk esnasinda harfin ¢iiziine ve kiillline ait istilahlar genelde
kullanimayip, bunlarm yerine mesela:*Cim harfinin burasini bdyle, surasini §oyle
yap.” gibi ifadelerin kullamildigt goriiltir. Halbuki bir ilimde veya sanatta ilgili
terimleri kullanmak, s6z konusu ilim ve sanat cihetiyle elzemdir. Aksi takdirde,
zamanla bu istilahlar ve tabirier unutulur ve neticede bir kiltiir yok olmaya yiiz
tutar. Bu sebeple ilim ve sanattaki terimler daima kullanilmal: ve gerektiginde yeni
1stiahlar konulmalidir.

Kaynaklardan, hurufata ait tesbit ettigimiz baz) 1stitahlar sunlardir:

- Elif (mitnferiden ve terkip halinde);

a- Mutlak (diiz, serbest)

b- Muharref (egri)

c- Muga‘ar'® (sola gengellti)

d-Tali* {yikselen) veya Sa‘id'' (yukar ¢ikan)

e- Elif'in, hemze formunda yazilmasi gerektiginde Nebre (hemze) veya

Ayn-1 betrd” (kuyrugu kesik aywn harfi) seklinde yazihr',

a b c

2- Ba* {miinferiden ve terkip halinde);
a- Mecmi*a (kuyrugu toplanmis, kivrifnug) veya Muzmara'’ (inceltilmis,

gizli)

" el-Katkusendi, a.ge., JIL64,65, Ibni’sSaig, Zeyneddin Abdurrahman b Yisaf, “Tuobfetd Ukl
Elb&b”. (Hakkikzade, M.Hilmi Efendi, MizinG’-Hatt ali Vazi Ustdi’s-Sebel, jstanbul-1986,
5.19), Mechul, “Risile-i Hendeseti'l-Hat" (Hakkikzide, a.ge., 582); Afif ci-Behnesi, ape. s.l.
cl-Kalkagendi’de elif sola gengellt yapimgken diger kaynaklerde engelsizdir, Isim ile misemma
arasindaki iligki dikkate alimrsa muhtemelen dogru olan gengelli olmasidir;

" el-Kalkagendi, a.g.e.. 1,66 ibni's-54ik. a.ge.s 19 Mechul, agr.. s 95,

 Yazr, a.g.e., 11,345,

""" Abdtilhamit Tiifekgioglu, istavbul Kitiphanelerinde Hat San’st ile llgili Yazma Eserler ve
Seyyid Abmed el-Vehb?® nin Risdle-t Esrir-i Halth, (Yaywlanmamis Ylksek [isans Tezi)
Istanbul-1994, 5.1 36.
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b- Mevkiife (kuyrugu kesik)
c- Mebsita (agilmis, yayilmis) veya Miirsele' (kuyrugu uzatimis) -
d- Mecmii‘a-1 mudgame (eklenmis, katilrmsg) v

e- Mebstita-1 mudgame'’ formlarinda yazilir,

a b ¢ ¢ a - €

3- Cim (miinferiden ve terkip halinde);

a- Meftiha-i Miirsele (G5zii agik, kuyrufu uzatilmig)

b- Meftliha-i Miisbele (Gozi agik, kuyrugu asag! gekilmis)
c- Mecmii‘a'®

Bu (¢ gekle basindaki “semre” (iist Uste katlanmig, cim harfinin
mebdeindeki gikint1.) den dolay: Semreddr'’ (semre sahibi) da denilmistir.

d- Rilteka-i miirsele'® (bas kismi birlesik)
e- Riiteki-i milsbele veya Miiselles miisbele'” (bag kismi Gggen ve
kuyrugu agsag cekilmis)

- Riitekd-i mecmii‘a, Miiselles meemi‘a veya Cakmaki™®

* el-Kalkagendi, a.ge, 1iE66-67. Mechul, agr. s. B2: [bnl’'s-Sdig, ape. s. 19; Mehmed Meodi
Efendi. Silis Yan Rehberi, nsr. Mustafa Necarlddin, Dimagk- 1s, 5. 36. Bu eser  Mehmed b.
Theoddin’indir. Bkz. Tofekgioflu, a.g.¢..5. §-9; Afifel-Behnesi, a.ge.s [1.

1 lbnﬂ s-Sdig, a.gy.. Mevhul. a.gr., 5. 83; Mehmed Efendi; a.g.v.; Afifel-Behnest, a.ge. s 17
* el-Kalkagendi, a.ge.. [116869; Ibni's-Saig. age. s. 20 Meghul, agr s. 84; Mehmed Efendi,
age., 537, Aff cl-Behnesl, a.ge., 5. 29. Ancak bo harfin = Mishele  3ekli, Mehmed Efendi’nin
eserinde * Miibsele ™ olarak gegmekiedir. Mana bakimindan Musbele olmas) daha uygundur.

" Hakkakzide, a.g.e.. 5109

" el-Kalkagendi, a.g.e., M1.70; Mechul, a.g7. 5. 84

" el-Kalkagendi, a.gy.; Meghul, a.gy.: fbni's-Saig age., s. 20t Mehmed Efendi age.. s 37: Afif el-
Behnesi, a.g.c.,s. 29.

* Hakkakzade. a.ge. 5.75. Meghul agr. s 84
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g- Malevveze®', Levzi® (bademsi) veya Gonea, Peykani™ (konik) veya
Mahrati®* (konik), Miirevvese® (konik) sekillerinde kullanilir.

L

2 o

jeso o,
“w a'

plelihe___—=y "

a0,

f

4- Dél (miinferiden ve terkip halinde);
a- Dél- mecmii‘a®

b- Dil-1 miirsele”’, Mubakkale™ (uzatiimis, yayilmis) veya Mebsfita®,
Mehtelese™ (sonu hizla gekilerek kesilmis)

c- Mahtife'' (kuyrugu koparilmis)

d- Maktéfe* (kuyrugu az kopariimig) nevileri vardir.

> 2

M el-Kalkagendi, u.p.c., [11.69; Meghul, a.gr.. s. 96 Thnti’s-S&ig. a.ge.. s 20.

# Higim Muhammed, KaviidD*l-Hatti'l-*Arabi, Irik (?)-1381/1961.s. 7

5 Mehmed Etendi, a.g.e.. 5.37, Thtekgioglu, a.ge. s 136; Meghul. a.gr., s 96 Bu cserde harfin sekli,
“Gonca-1 miilevveze™ olarak gegmektedir.

¥ Mehmed Efendi, a.p.y.: Téfekgiogiu. a.g.y.

2 Ibnt"s-54ig. a.p.e.. s.20

* el-Kalkasendi, age., 173 Ibni's-Sdig. a.pe. 5.20; Mehmed Ffendi, age. s 37. Aff el-Behnesi,
ape, s 49

z; Meghul, a.gr., s 85 Mchmed Efendi a.g.y., Afifel-Behnesi, gy
Tifekgioglu, a.ge., s 137

¥ al-Kalkasendi, a.g.e., 111,73, {bnli’s-Saig, a.g.c..s 20.

* {bnii's-Saig a.g.y.; Mochul, a.g.r, 5. 85: Mehmed Efendi a.p.e.. 5.37.

" el-Kalkasendi, a.g.¢., 111,73; [bn6’s-R4E, a.ge.. 5 20, Afif el-Behnes. a.ge.. s. 51

2 el-Kalkasendi, a.gy.
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5- Ra* {miinferiden ve terkip halinde};

a- Mecmfi‘a

b- Mebsiita veya Milrsele

¢- MudBame veya Sidi" (sad harfl gibi)

d- Mukavvere (yuvarlak) veya Miidevvere (yuvarlak)

e- Betra’** (ucu kesik) sekillerinde kullanihir.

T

. \
.}‘j e /).'7 / - ‘)‘5.,\-‘ ‘:‘ :;)\J .
' d

6- Sin (miinferiden ve terkip halinde);
a- Mecmii*a veya Miizhera (tam, gdriinen)
b- Mebsta veya Miirsele

c- Mevkéfe” (durduruimus, yarida birakilmis)

d- Mu‘albake™ (disler kism1 uzatilmis, asilmig) veya Miiveled®’ (tiiremis)

bigimlerinda yapilir.

* el-Kalkasendi, age. HI74.76: [bni's-Sdig age. s 20: Meghul. apr, s 85 Mehmed Efendi,

a.ge., s 37.38; Atifel-Behnesi, a.g.e.. 5. 59
* el-Katkasendi. a.g.y.; [bni*s-S4ig, a.gy.. Mechul. a.gy

» el-Kalkasendi, ap.e.. 11,7677 ibni’s-84ig, age. s. 21; Mechul, agr. s. 86; Mchmed Efendi,

a.g.e.,s. 38; Afifel-Behnest, age., s. 77.82.
* el-Kalkasendi. a.g.v.; Ibni’s-Sdif, a.ge. s 21
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7- Sid (miinferiden ve terkip hatinde);
a- Mecmil‘a

b- Mukavvere

c- Mevkife

d- Mebsita™

e- Miivelled®® nevilerinde yazilir.

Ty - -
Lo - pde -
- - v -
2 e - -
20 .
b c

a

8- Ta‘ (miinferiden ve terkip halinde);
a- Mevkéfe

b- Miirsele

c- Mebsita®

d- Kolu miivelled”' formlarinda kuilanihr.

< . . W 75::"5.
o, : - o
b J c d

T yanr, age, 10,349,

¥ el-Kalkagendi, age. 11.77; Tonit's-SAip. age. s 21, Meghul. apr, .86, Mehmed Efendi age..
5.38.

* Yazmr, a.ge, 1[1.350.

% el-Kalkagendi, age. 111,78; Ibna's-8dig a.ge. 522. Mcghul, agr. s.88. Ancak bu eserde
“Mebsitta” sekli yoktr.

T Yazw. a.pe, 111.350.
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9- Aymn (miinferiden ve terkip halinde);

a-Ayn-t fincini®’ veya Ayn-1 ma‘li, na‘liyye (nal gibi)

b- Ayn-1 su*bhiri (y1lan gibi)

c- Ayn-1 sddi (sad harfi gibi), Millevveze"’

d- Ma*kid* (disgiimlenmis) veya Murabba‘a (dort kogeli}

e- Miisbele (kuyrugu asag ¢ekilmiy)

f- Miirsele

g- Meemii‘a*’ veya Muhayyer™ (serbest)

h- Merdife (sariimig, kusatilmis), Meskile'” (kapatilmus) veya Fekkdi'l-
esed®” (arslan genesi gibi), Ejder agni'’ veya Fem-i esed (arstan agzi), Fil
Kutagr™

1- Fem-i sa‘leb’' (titki agz! gibi) formiarinda kullanlir.

a2 Hasim Muhammed. a.g.c..s 11

 elKalkasendi, a.p.e. (11,80,

“ Yazr, a.g.e., 111351,

* el-Kalkagendi, a.p.c., 111.80.84, Iboit's-S4ig, a.g.c..s 22: Mchmed Efends. a.p.c . s. 38.39.
* vanr, age lI,351.

7 gl-Kalkasendi. a.g.e., 11181

*® Ibnit's-Sdig, a.g.e.. 5. 23; Mechul, 8.1 5. 98

" Tofekgioglu, a.g.e..s.136.

" Yazir, a.pe., [1.358

* Yamr ngy.
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10- Fa‘ (miinferiden ve terkip halinde);

a- Mecmi‘a
b- Mevkife
c- Mebsiita™ sekillerinde yazilir. )
. PR B <
oy E A, E . E
a b <

11- Kaf (minferiden ve terkip halinde);
a- Mebsfita veya Miirsele

b- Mecmii‘a®’

c- Mevkife™

d- Mukavvere

e- Ma‘kis ( aksetmis) veya Réci‘a® (geri donen) suretinde kullamisr.

r'1; ak *4 e
- - o ¢
=8 L8 & w2
- e
b ¢ d €

a

12- K&f (miinferiden ve terkip halinde);

a-Boru kaf'r™®, Kaf-1 zinddi*’ (tetik gibi) veya Musattah (diiz), Manhani

(egri. kamburlu), veya Basita®® (diiz)

” el-Kalkasendi, a.g.e. [11.84. : ibnii’s-Saif, a.p.e.. 5. 23 Mehmed Efendi, z.g.e | s. 39,

* el-Kalkagendi. age. 111,85, Ibnt's-S4ig. age. 524: Meghul, agr., s.89; Mehmed Efendi, a.ge..
5.39.

* el-Kalkasendi. a.g.y.. Meghuf. agy

* |bnD’s-S4ig, a.ge.. 5. 24.

* Yazr, age. 111,352,

7 Hagim Muhammed, a.ge..s. 12.

* Mustekinzide, a.ge. s 616.
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b-Kaime’’(dik), Miivelled, veya Mefride®” (tek basina), Mecmil‘a veya
Mu‘arré (soyulmusg), bu harfin igine konulan kiigiik sekline de: K&f-1 miicellesi ®
(oturtulmus kdf harfi) veya Hemze-i miictelebe® (bir yerden bir yere taginmis,

getirilmis Aemze) denilir.
¢~ Mitrsele veya Mebsiita
d- Mevkife®
e- Megkiile (kapatilmts), DAk (ddl harfi gibi) veya Armudi®™
f- Kaf seyfi™ (kilig gibi) veya Kaf1 miinhani® (egimli kdf harfi)

sekilierinde kullanir,

13- Lam (miinferiden ve terkip halinde):

a- Miidevver® veya Mecmii‘a

b- Milrsel veya Mutallaka® (birakilmg, serbest)
¢c- Muhakkak veya Muallaka™

* Miistekimzide. a g y.

® Tofekgiogly, agc., s 135,

 Mustekimzdide, a g.c., 5. 616, Yazir. a.g.c.. 1,352,

* Mustekimzide, a.g.y.

' el-Kalkagendi. a.g ¢ 18586 (bn0's-84ig, age. 5.24.25; Mechul, a.gr. 58990 Mchmed Efendi.
age.,s39.

“ el-Kalkagendi, a g c.. 111,86 Tbni’s-Sdig, a.ge., s 25.

** Hakkdkzide, n.ge.. s. 108,

* Hasio: Mubammed, a g€, 5.12.

*" Hakkékzdde. 2. g.e., 5. 108

* Hakkikzade. a.ge., 5. 78.

* el-Kalkagendi, a.g.e, 11,87 tbnii's-Sdig. a.ge. s 2526: Meghul, agr. 5. 90.91; Mehmed Efendi,
a.ge.,s39,

™ el-Katkasendi. a.g.e., [1.87,88.
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d- Miishele” (kuyrupu asag ¢ekilmis) suretlerinde kullanikir.

-

14- Mim (miinferiden ve terkip halinde);

a- Mudgame

b- Mirsele veya Muhaffefe (kuyrugu kesilmis)

¢- Mebsiita veya Miirsele-i vavi'

d- Riiteké-i Misbele’” (kuyrugu asagi gekilmis}

e- Riiteki-i mirsele’*

f- Riiteka-i mutmasa’

g- Muhakkaka veya Muallaka™

h- Meftiile’ (bikiilmis, egrilmis)

1- Maklidbe (ters ¢evrilmis)

i- Millevveze™® veya Gonea

j- Mefth™(agik) veya Miibtede’e-i sd‘ide™ (baslangici asagidan yukari
olan mim)

k- Bademi veya Meftihe®'

") Ibnii’s-Saig. a.g.e.. 5. 26.

" el-Kalkasendi, a.g.e. 111.88.91; Ibnit"s-S4ig. a.ge. 5. 26. Mechul. a.g.r.. s $1: Mehmed Efendi. a.g.6..
5.40.

™ el-Kalkasendi. a.g.e.. 1)1,90; Ibnii 's-S4ig. a.g.y.; Meghul, n.g.y.

™ jbniy's-Sig. a.g.e., 5. 26, Mechul, a.g.r._s. @1; Mehmed Efendi. a.ge.. 5. 40,

™ Mehmed Efendi, a gy,

o el-Kalkagendi. a.g.¢., [10.89: 1bnli’+-S&15. a.p.e.. 5. 26. Mehmed Ffendi. age..s. 40

™ gl-Kalkasendi, a g.e.. 1191

™ Ibniy’s-Saig. a.ge., 5. 26.

™ Hakkikzide, a.g ¢.. 5.78.

¥ Meghul, a.gr., 5. 99.

* Meghul. agy.
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|- Kandil** formlarinda yazihir.

I

15- Niin (miinferiden ve terkip halinde);

a- Mecmii‘a

b- Miirsele veya Mebsiita®’ .
¢c- Mudgame™, Miivelled veya Nan-i ¥4 (rd’ harfi gibi)
d- Mevkiife®

e- Mehtelese®” (sonu hizla cekilerek kesilen) bigimlerinda kullanilir.

> »
® .
. ®
w gt '; L= N 4
-t e e R . R ,./v'
c d e

Y Meghul, ag ¥

¥ el-Kalkagendi, age. Il 92: jbnii's-Sd1p. apge. 527 Meghuil, agr. 592 Mehmed Efendi. age.
5.40.

* el-Kalkayendi, a.g.c. 111.93; Tbni"s-84ip, a.g y.: Meghul. a.gy.

s
Yazu. age, 111,355

* Meghul, a.g.r. s 92.

* lbnd's-$2ig. a.g.e . 5. 27. Meghut, a.g.v.
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16- Vav (minferiden ve terkip halinde):
a- Mecmii‘a, Miidevver veya Mukavver
b- Milrsele veya Mebsiita®

c- Betrf*® sekillerinde yazihr.

Ayrica Mukavver vav, diger bir harfle bitistigi zaman kirpi ve yilana,
Miirsel yazildigs zaman virtie: havvana, ejdere®™ benzetilmistir.

5
% N -~
_;P_ - .

P

a b : C

17- Ha* (miinferiden ve terkip halinde);

a- Mukastala®' (kestane gekli gibi)

b- Murabba‘, Mukabtala, Lim-ENf gibi” veya Milselles™

Lugatlarda, “Mukabiala” kelimesine rastlanmamistir. Bir yazim hatass
olabilir. Muhtemeien Mukabiala kelimesi, “Mukaytala™ (kesilmis) kelimesindeki
“ya” harfinin sehven ha harfi olarak vazilmasiyla “Mukabtala”olmugtur, Ciinkd,
Hdnm bu seklinin bir ismi de Ldm-Elif gibidir. Bu, Ldm-Elif’in kesilmis sekli
manasina gelir ki, isim ile misemma arasinda uygun diismektedir.

¢- Mu‘arrat (soyunmusg, kollar: atilmis)

d- Mukavver, Meskik (yariimts) veya Uzni’}-feres (at kulag gibi)

* el-Kalkasendi, s.ge. T, 98; lbnd's-54ig, a.g.c. 527 Meghul, agr. 593 Mehmed Efendi. ag.e.,
5,40,

® el-Kalkagendi, a.2.¢., 111,98-99; ibnis-S8iL a.g.y . Moghul, 2.8y

™ Yaar, a.g.c., 111355,

* Vbnit's-S&ig, a.g.e.. 5. 27: Moghul agr., 5 93

7 Mehmed Efendi, a.p.c.,s. 24 41.

™ Hakkakzide, n.g.¢.. 5.79.
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e- Aynl’l-hirre (kedi gozii gibi), Vechi’’l-hirre™ (kedi yiizii gibi) veya
Dali*™. Ayrica bu bigimdeki Ha' harfi, ortada vazildiginda “Orfi®® veya Sadi”’
ismini almstir.

f- Karinea hortumn®®, Mudgame veya Hicibi® (kas gibi), Kandil'®

g- Muhtelese (sonu hizla ¢ekilerek kesilen), Ayn-r ht'® (biiyik balik
gzii) veya Matmis'® (yok edilmis, silinmis) sekillerinde yazilir.

h- Merdiife (arkaya oturtulmus) veya Mirekkebe (oturtulmus)

i- Mahtiife'® (koparilmis) veya Miirsel'®

i- Mahdide, Mahdidiye (sinurli) veya Cengel'”

j- Melfife'® (gozleri dolu) nevilerinde yazitir.

S »
S R

el-Katkagendi, a.g.c.. [11,94 -95, {bnii's-Sdig. age.s 27, Meghul, a.g.r., 5. 93.105; Mehmed Efendi,
age., s 41,

** Hakkékzdde, a.g.c., 5. 79.

Hakkdkzide, a.ge., 5. 108; Mchmed Efendi, e.pe.. 524

% Hakkékzade a.g.e. s 79.

Yazir, a.g.e, JL356.

Hakkékzide, ag.e., 5. 79.

19 Nechul, a.g.r., s. 100.

1% Mehmed Efendi. a.pc.s 24.

"2 Hakkdkzide, a.g.e., s.80; Meghal, a.g.r.. 5. 108.

'"* el-Kalkagendi, a.g.e.. 111,04,97 98; Ibnd’s-S4ip, a.g.e., 5. 27.
™ Yaur, a.ge. 11,356,

"5 Ibnii’s-S4ig, a.g.e..5. 27: Melhmed Efendi. a.ge.. s 41,

4 fbnil"s-S4ig, a.g.y.

¥
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18- Lam-ELf (miinferiden ve terkip hatinde);

a- Mevkiife

b- Miirsele veya Muhaffefe'”

o Misbele'”® (kuyrugu asag: ¢ekiimis) formlarinda kullamlrr

19- Y&’ (miinferiden ve terkip halinde):

a- Mecmii‘a
b- Mukavvere, Mebsiita veya Miirsele
c- Mevkiife

d- Réci‘a veya Makise'®” nevilerinde yazilir.

197 K alkasendi, a.g.c.. 11.99-100, fbnii's-$4ig. a.g.c.. 5. 28: Mehmed Efendr. a.g.e.. 8. 42.

"4 fbnii’s-Sdig, a.p.y. Meghul. a.gr.s 94
™ of.Kalkasendi, a.g.e., [[.141.103: Ibnd"s-Sdip. a.ge. s 28:Mechul apgr, s 94; Mehmed Efendi.

age., s 42
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Atatirk Universitesi HNahivat Fakultesi Dergisi

KUR'AN-1 KERIM'DE “YEVM/GUN" KAVRAMIYLA
ZIKREDILEN AHIRET iSIMLERI

Ve Do {1l YIENLLZ *

Kur’an. mesajini. genel anlamda diinva ve ahirel hayatim sistematize
edecek sekilde ortava kovarken. ditnva havatindan sonraki ikinci yvasama sal-
hasi olan ahiret hayatina inanmax1 iman csaslar iginde zikreder.' O. insanla-
ren ahirettekt kurtelusinu diinyva havatnda gergeklestircbilmeleri igin bir ta-
krm kurallar keymus ve bunlara uvulinasim Snemle vurgnlamisiir. Us ulmasy
gereken kurallart tok tek stralarken bunfara ittibmn karsihiginda elde editecchk
miikalat ve bedeli ayrinhitarivla defalarca batitlatir: koadugu yasaklare ihlal
durbmunda da ceras: azab olan bir bedel ile devamlt inzar eder ve uhrevi
havatin bu ki kola avrilarak yeni ve ebedi bir vasam diizenine gegilecegini
bildirir. Bu agidan Kur'an. ashab-1 cennet. ashab-t nar:® ashab-1 vemin.
ashab-1 simal:® said. saki:’ ecir (miikafat). asab:® kurtulug hiisran:® gibi
ahirette ortava ¢ikacak iki farklr kesimden sik sik soz eder ve bu iki kutbun

tayin edilecegi zamany “aftirer havan™ olarak isimlendirir

* AUatark Universitesi. [lahiyat Fabittes Tefiir wnabilim Dalt Ogretim e
' Mesela bhz Nisd 102, Maide. 69, Tevhe 29

Aesela bhz, \'ral, 44.

Mesela bhz. Vakia, 38 41

Mesela bhz. Hud, 106, 108

Mesela bhy, Al-t Imran. 91, Tin. ¢

Merela bhr. Bakara, 123 Vrall 78, Nur, 32, Hagr. 20

Mesela bhz. Bahara, J: Wisa. 39

[T

o
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Kur’an’da dilnya ve ahiret hayati ile ilgili genis bilgi verilmektedir.
Cenab-1 Hak dtinya hayatins bir oyun ve eglence,” kisa streli bir hayat,” fani'
ve bir aldanis hayat:'* olarak tanmiarken ahiret hayatimn gergek hayat'?
oldugunu, ebedi yasantinin orada ge:rg;e:kl.=:$e31::eginil3 bildirir. Bu yilizden
Kur’an, ahiret hayatini daba detayl bir bigimde ele alir ve bu hayati gesitli
safhalara bolerek takdim eder. O, diinya hayatindan sonra baglayip ebedi
devam edecek olan ikinci yagam ddneminin timiine “Ahiret” der. Baz
ayetlerde bu dénemin degisik kesitlerine, farkh isimler vererek atiflarda
bulunur. Bazen kiyamet saatinden. bazen “ba s/élditkten sonra dirilme” dan,
bazen “hasr/toplanma” dan, bazen hesaptan, bazen mizandan ve nihayet de
cennet ve cehennemden bahseder. Saymis oldugumuz bu boliimlerin hepsi,
ahiretin kapsamina girer’® ve ahiret hayatinin bir ySnilni ortaya koyar veya
bir sahnesini resmeder. Bu anlamda ahiret hayati, kiyametin kopmasiyta

baslaytp ebediyete kadar devam edecek olan sireye verilen isimdir.

Biz, bu makalemizde; ahiret hayatnin timiine bakigler1 gevirmeyip
(centnet ve cehennem hayat harig), sadece kiyametin kopmasindan cennet
veya cehenneme girme dénemine kadar olan kesiti, Kur’ani ifadeler
cergevesinde degerlendirilip, o giin vuku bulacak hadiseler sebebiyle o gilne

6zel isim olmus olan Kur’an kavramlarina dikkatleri ¢cekecegiz.

* En’am. 29, 32; Ankebiit, 64.

* Tevbe, 38,

" Al-i {mran, 185; A'eaf, 24,

" Hadid, 20

"? Ankebiit, 64.

"* MG min, 39: ayrica bkz. A’la. 17.

Y Krs. Taberi, Ebu Ca'fer Mubammed b. Cerir. Camiv*i-Beyiie 11 Tefsiri’l-Kuran, Beyrut 1992,
1/138. lbn Kesir, Imadilddin Ebu’i-Fida tsmarl. Telsfri’l-Kue'dni'l-Azim. Beyrut, 1410/1990.
[/46 Suywit, Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr, ed-Ditreit’l-Mensur fi Tefsiri’l-Me sur,
Beyrut 1983. 1/69, Sevkani. Muhammed b. Ali, Fetho'l-Kadir, Beyrut tsz. 1/37.
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Bu ézel giinlerin Kur’an ifadelerinde zikredilen isimlerine gegmeden
Snce, konumuzla direkt atakals {ig¢ temel kavram olan “akiret”, “kiyamet” ve

“yevm” kavramlar: dzerinde kisaca duracafiz:

LAhkiret : Bu kelime, Igat da, evvel kelimesinin zit antamlisi olan
“son” manasina gelmektedir.'” A.H.R. kokinden ismi failin miiennes sigas
olan’® bu kelime, hazfedilmis bir mevsufun sifati otarak “el-4hire” geklinde

2 17 s 18

kullanihr. Hazfedilen bu mevsufun “ed-Ddr/yurt™,’ “en-Neg'effvaratihg”,

120

19 g oldugu sodylenirse de yaygin

“el-Kerral/tekrar dirilig, {-Hayat/yagant
olan kanaat “ed-Ddr” mevsufunun hazfedilmis olmasidir’’, Buna gdre bu

kelimenin asli “ed-Ddrii -4 hire” dir.

Ahtret hayatina bu ismin verilmesi, kendinden onceki diinya hayatinin
son buimast sebebiyledir.”’ Yani diinya hayatinin bitisini ifade eden “el-
Ahire ” bu vesileyle uhrevi haydtin baglangig ve devamim igine alan boyutun
timine alem olmustur. Boylece bu kavram. uhrevi kavramlar kapsayacak

sekilde tanimlanmistir.

Dilnya hayatina alternatif bir yasant) olarak sunuian “ahirer’ kavrami,
yukanda belirtildigi gekilde Kur'an'da genis manasiyla kullamidign gibi,

“evvel” kelimesinin zit anlambisi olarak “son” manasina da kullamldig

** Isfehdnt. Ragib, Mifredatii EIfazil Kur*§n. thk. S. Adnan Davudi, Beyrut 1442/1992 5.68.

" Asim Efendi, Kamns-1 Okuysnus ¥ercilmesi, byy. 1268, /746, {bn Manzur Ebu’{-Fadl
Muhammed b. Mtkrem, Lisanb’l-Arab, Beyrut, tsz. 1V/15.

" Maverdi. Ebu'l-Hasan Ali b. Mahammed, en-Nker ve'l-Uynn, Beyrot. 1992, /7] Beydavi,
Nasiriiddin Abdullah b. Omer. Envarid’t-Tenzit ve Esrard’{-Te'vil. Beyrul, 1408/1988.
!IZO,. Nisdburi, Nizamiiddin Hasan b. Muhammed, Garaibu’l-Kur'an ve Rafaibe’l-Fnrkan,
thk. Ibrahim Atve Avz Misir, 1389/1969 17152 Alusi. Ebu’l-Fadl  Sihabuddin, es-Seyyid
Mahmud, Robu’l-Meini. Beyrut, 1985 17122 Scvkani, 1/36.

* Ebu llayyan, Muhammed b. Yusuf, en-Nehri'.-Mid Mire'i-Bahr {el-Bahru 'l-Muhit
Kenarinda), Beyrut, 1403/1983. 1/39.

" Tabresi, Ebu Al el-Fadl b, Hasan, Mecmeu'l-Beyin Ii Tefzird'l-Kur'in. Beyrui, 1986, 1/123.

 [sfehani, 69.

* Yayug, Omer Faruk, Kur*in ve Keyamet, istanbu!. 1997, 5 65,

2 [bn Kesir, 1/46.
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goriilir”. Ayni zamanda ahiret kavraminin kapsamina giren kiyamet, ba’s,
hagr, cennet, cehennem kavramlarindan herhangi birisi hakkinda da
kullaniImigtar. *

2. Kiyamer : K.V.M. kokiinden mastar olarak gelen bu kelime,

15

oturmamin ziddi olan “ayaga kalkmak” anlammdadir.” “Kavmefen, kavmen,
kameten” kaliplarinda da mastarlart bulunan bu kelimenin sonuna ““te”
harfinin getirilisi, “bir defada kaikmak™ manasim ifade etmek igindir.”®
“Kiyamet” kelimesinin, bu sekliyle bir mastar oldupu da zikreditir.?” Harf-i
cer’siz “ayaga kalkmak, durmak, meydana gelmek” gibi manpalar igeren bu

kelimenin, harf-i cer’lere gére farkli manalar yiiklendigi goriilmektedir.™

Kur’an da kryamet kelimesi hig bir verde izafetsiz kullanilmamis, her
zaman “yevm” kelimesine izafe edilerek “Yevnri I-Kiyame™ terkibiyle birlikte
zikredilmigtir. Kiyamet, bir kavram olarak tanitilirken “kabirlerden
kalkmak>” “yeniden dirilmek™ manalarina hamtedilir. Aymi zamanda bu
kelime ve migtakiarinin, kryametin kopmasi ve sabit olmasi,’' birisinin

huzurunda durmak®” manalarinda da Kur’an-i Kerim’de kutlanildig: goriliir.

Buna gore kiyamet kavraminin, diinya hayatinin bitmesini (kiyamet

kopmasini), ba’si, hasri, hesabin gériilmesini, ruh ve meleklerin saf saf

*' By manadaki kullantmlar igin bkz, Neem, 235; Hadid, 3.

 Mesela, ahiret kavram, mt mudn, 74. ayerinde ba’s kavram kargiliginda (bkz. Taberi,1X/235);
Zbmer 9. ayetinde isc cehennem kavram  karsthipinda  kullagdmisur. Bkz. Firazibddt,
Tenviri'l-Mikbas min Tefsir-i ibn Abbas, Beyrut, 1412/1992 5485,

¥ 1sfebani, 690,

¥ 1sfehani, 691,

¥ Taberi, [/544.

™ Mesela, “fi” hart-i ceri ile “baglamak™, ~ Ala™ harl~i ceri ite “muhafaza etmek™  manalarinda
kullamildipi gibi {Bkz. Isfehani. 690: ibn Manrur, X11/497). }

* Taberd, 1/544, Fbu'l-Beka, Eyyiip b. Hiseyin, el-KElliyyat. Beyrus, 1993, 5. 732.

" Tbn Manzur X11/506.

" Mesela, Riim siresinin 12, ayetinde “ve yvevme rekimu ‘s-saatii” ifadesi kiyametin kopacag gln

anlamina gelmektedir. {Islebani, 6911,

Mescla, Mutaffifin siresinin 6. avelinde “vewme yekdmii'n-nasi™ ifadesi huzur-u ilahide

bekleme manasinadir.

12
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dizilmesini, sirati ve o giln vuku bulacak benzeri hadiseleri kapsadij1 haide,
ebediyeti ifade etmedigini soyleyebiliriz. Su kadar var ki bu kavram
“Yevmii'l-Kiyame " terkibiyle kullanildiginda, “A#iret” kelimesinden sonra
en kapsamlb ikinci bir eskatolojik (uhrevi) kavram olarak karsimiza gikar.
Daha &nce de belirttigimiz gibi, ahiret kavrami, kiyametin kopmasiyla
baslayip, cennet ve cehennem ile devam edecek olan ebedl hayati igine
ahirken, “Yevmil’l-Kiyame” kavrami, ebedi hayatt ihtiva etmemekte, yalnizca
kiyametin kopusundan, cennet ve cehenneme yerlesme amina kadar vuku

bulacak hadiseleri ve bu arada gegen stireyi kapsamaktadir.

3.Yevm: Cogulu “eyydm™ olan™ ve Arap gramerinde bir zaman
dilimine aflem olan “yevm/gln” kelimesi, ¢esitl manalarda kuilaniimistir.
Genel manada “mutiak vakit” anlaminda kullanian® bu kelime, hakiki ve
mecazi manalara hamiedilerek isti’'mal edilmigtir. Gecenin ziddi olan “en-
Nehar/gindiiz” kelimesinin karsiliginda hakiki,_ diger kullanmimlardaki
manalari ise mecazidir.”® Ancak yevm kelimesi hakiki manada kullanilirken
ihtiva ettigi sfireye gdre farklihik arzeder. Ikinci fecrin dopusundan gilnesin
batmasina kadar devam eden sireye ser’i giin™ ve gilnesin dofusundan
batmasina kadar ki gegen stireye de 6rfl giin®’ denildigi gibi. Ayn1 zamanda

gece ve glindiziln toplami igin de “yevm " denildigi olmustur.*®

¥ Eyyam kelimesinin asli “eyvam” olup, i'lale tabi tutularak bu kalipta kullanimugtir. (Razi,
Fahreddin Muhammed b. Omer, et-Tefsiri’I-Kebir, Beyrut tsz, XIX/84).

™ Ebn Hayyan, el-Babru’l-Mubit, Beyrul, 1403/1983, §/21, lbatt'l-Estr, Mecdiddin Ebi’s-
Seaadat el-Mfibarek b, Muhammed, ea-Nihaye fi Garibi’l-Hadfs, thk. Tahir Ahmed ez- Zavi.
Mahmud Muhammed et-Tanahi, Beyrut tsz. V/303, Isfebani, s.894, Bikal, Burhanoddia b. -
Omer, Nazmu’d-Durer, Haydar Abad, 1966, 1/29; Yazir, M. Hamdi, Hak Dini Kor'an Dill,’
istanbul, tsz. 1/82.

* Ebu’l-BekA, 5.981.

¥ Ebu Hayyan, el-Bahr., 1/21, Ebu's-Suud, Muhammed b. Muhammed, §rsadi’l-Akli’s-Selim,
Beyrui tsz. 1/15, Bursevi, [smail Hakki:, RuhQ’l-Beyfn, Misir, 1276, [/11].

" Kurtubl, Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed, el-Camin Li Abkami’l-Kur’dn, Beyrut i988.
17100, Ebu’s-Suud, [/15, Tahanevi, Muhammed Ali el-Faruki, Kessaf-1 Istilahati’}-Fiinén,
Tahran, 1967, 11/1544-45; 1bn Manzar, X11/649.

* Yavuz, 5.75.
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Araplar, savas gibi bayiik tarihi vak alar1,®® zorlu, sikintili veya sanh
sohrethi igleri de “yevm™ kelimesi ile tabir etmiglerdir. Mesela; onlar, savasin
sitkintilt giinlerint ifade etmek igin “Eyydmii’l-Arab/Araplarin giinleri”

terkibini kullanmislardir.*

Yukanda “pevm” lafzinin genel manada kullamldiginda mutlak vakit
ifade ettigini belirtmistik. Kur’an’da bunun &rneklerini bolca gérmek
mbmkandir. Mesela, “Maliki Yevmi’d-Din/Din glintniin sahibi™*' ayetinde
gecen “yvevmn” kavram\ burada, “giindiic, gece, yirmi dort saatlik tam bir giin”
gibi bir zaman dilimiyle kayitht olmaywp; “gén, ay. i, asir, devir” gibi
bilinen veya bilinmeyen her hangi bir zaman birimini ifade etmektedir.*”
Kur’an ifadesinde bu lafzin, aynt zamanda “wi'met, bela ve musibet”
manalarinda da kullamidigy gdrilmektedir. Mesela; mitfessirler, “Fe

243

Zekkirhum bi Eyyoamillah/Onlara, Allah™in gtinlerini de hatirlat™ ayetinde

gegen “Eyyamillakt” tabirinin, “rahmef-azab™, ni'met, bela ve musibet™

manalarina geldigini bildirmektedirler.

Kur’an'da, “yevm™ kelimesinin zaman birimi manasindaki kullanim:
iki agidan defierlendirilebilir.*® Bazy ayetlerde bu lafiz, diinya hayatiyla ilgili,
bilinen bir zaman dilimine tekdbiit ederken; ¢ogunlukla, siiresi kesin

bilinmeyen uhrevi hayai ile ilgili zaman kavram: karstliginda kullanifmistir,

® Yazr, Vi/4316.

" Zemahgeri, Carultah Muhammed b. Gmer, Esfsk'l-Belifia. Beyrut 1965, 5.715; {bn, Manzur,
XIifest. . :

*! Fatiha, 4.

2 yazr, 1/82.

* {brahim, 5.

* Firuzabadi, s.268.

* Razi. XIX/84; ibn Kesir. [1/574; Beydavi. 14513, Sevkani, 111/95,

* Miifessirlere gore; “Yevm™ kavrami, Kur'an'da, Ahiret giinlerioden bir gin (Bkz Araf, 54: Hac,47);
Kiyamet gind (Bkz. Yasin. 54): Arife gind (Maide, 3) gibi gesitli manslarda kullandrken (Bkz.
Mukatil b. Stleyman, el- Vilch ve'n- Nazfir, |stanbul. 1993, s. 150, 161.: [bn. Cevzi, Ebu’l- Ferec,
Nizhetd’l A'ylini’n- Nevdzr i {lmi'k Vicih ve’n Naziir, Beyrut, 1987, 5. 640, 641.) bunjarn
bir kisminin dinyaya, bir kismumn da ahirete yonelik iki ayre ydniiniin bulundugu gériiltr.
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Her iki durumda da “yevm” lafzi, genellikle dliinya veya ahiret ile ilgili
kavramlara izafe edilmistir. Yani Kur’an, bu lafzi, bir yandan “Yevme
Huneyn” seklinde kullaparak diinya hayatindaki zamana (giine) atfederken,
diger taraftan “Yevmu'l-Kiyame, Yevmu'l-Ba’s, Yevmu'l-Ahir® gibi
kullanimlariyla ahiret hayatindaki stireye hamlctmistir. Boylece “yevm” ya
normal bir dilnya ginGinid veya ahiret glinlind ifade etmektedir. Aym1 zamanda
“yevm” kavramunmn yalin olarak (izafetsiz) diinya ve ahiret hayatr ile ilgili
kullamimlars da Kur’an’da mevcuitur’. Uhrevi hayata atfedilen manasiyla
“yevm’”, alimlere gore kiyametin bagiamasindan, cennet ve cehennemliklerin

yerlerine yerlesmelerine kadar ki gegen siireye verilen addir®®,

Kur’an’da “yevm™ lafzinin vasfedilerek kullamilmasi, uhrevi haya'tm
her hangi bir kesitini ortaya koyarken ayni zamanda bu kesitlerin devam
edecepi stire hakkinda ipucu vermektedir. Soyle ki; eéer “yevm” kelimesi,
Kur'an’da her hangi bir fiile izafe edilmigse, bunun kisa stireli bir zamana,
efier bir isme veya masdara izafe edilmigse bu defa da uzun siireli bir zamana

delalet edecegi bildirilmektedir®.

Ahiret hayati ile ilgili yukartdaki (¢ kavram hakkinda yaptigimiz bu
agiklamalardan sonra ortaya ¢ikan netice gudur: Diinya hayatindan sonra
baslayacak olan ikinci bir hayatin, (igtimai ydnden) kryametin kopmasiyla,
(veya ferdi yoénden oiim ile) baslayip ebediyete kadar devam edigiyle
gergeklesmesinin timiine “ahirer” denilmigtir’. Bu ybnilyle bu kavram,

digerlerine gore daha geneldir. Bu lafzin “yevm™ kelimesine izafe edilerek

7 Mesela. Maide sdresinin 3. ayetinde yalin ofarak zikredilen bu kaveam ile “dunya™, Nahl
siiresinin 63. ayetinde de “ahiret” murat edilir.

** Maverd?, 1/57,

* Ebu’l-Bek4, 5.981. . . oo
“Ahiret” kavrammen, Kur'an™da, cennet ve cehenneme ginme dncest ve sonras) donemierinim farkll
bolamleri hakkinda kullanildigr gorafar. Kabir, kiyamet, cennet, cehennem gibi kavramiar, Ahirel
kavrammn kapsarina girdiinden (Bkz Mukatil b. S¥leyman, s. 161-162.), kryametin kopmasindan
ebediyete kadar devam edecek olan sdresin biitintine *Ahiret” denir.
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“el-Yevmu'l-Ahir’ seklinde kullaniimasi durumunda ise hem cennet ve
cehennemliklerin  yeriestirilmelerine kadar wvuku bulacak olan kiyamet
hadiselerinin timi, hem de cennet ve cehennem hayatinin baslémgncmdan
sonraki ikinci merhale olan ebedilik silresi antasilmahdir. Bu ybniiyle “el-
Yevmu'l-Ahir” kavrami daha genis kapsamh olan “ghiret” kavramiyla
anlatilan hadiseleri daha net ve belirgin bir sekilde anlatmakta ve kapsam

genisligi itibariyle ahiret kavramindan sonra ikinci sirayr almaktadir,”'

“Ahirer” kelimesinin hem yalin olarak hem de izafe edilerek
kullantmasina kargtlik, “&ryamer” kelimesi, daha once de belirttigimiz gibi
yalin olarak kullamtmayip daima “yeym” kelimesine izafe edilmigtir.
“Yevmu'l-Kiyame” seklinde izafe edilerek kullamilan bu kavram, “yevm™
lafzina izafe edilen diger biitiin kavramiardan daha genis kapsamhdir. Ahiret
hayatini, cennet ve cehenneme yerlesme o6ncesi ve sonras: geklinde iki
merhalede digiiniirsek; bu haliyle bu kavramin, ahiret hayatinin birinci
merhalesi olan cennet ve cehenneme yerlesme anina kadar olan siireye delalet
ettigini, ancak ikinci merhale olan ebedilik siiresini kapsamadigini
belirtebiliriz. “Yevmau'l-4hir™ lafznr harig, “yevm”™ lafzina izafe edilerek
kullanilan diger kavramlarnm tGmi, “Yevma'l-Kivame” kavraminin  bir
bdlimiind resmetmektedir. Daha agik bir ifade ile sdylemek gerekirse; ahiret
hayatini, cennet ve cehenneme yerlesme oncesi ve sonrasi olmak fizere iki
merhalede miitdlaa edersek, “Yevmu'f-Hagr, Yevmu'l-Hisab™ gibi “yevm”
kavramina izafe edilen diger biitiin kavramlarin, birinci merhalenin tiimiine
samil olan “Yevmu'l-Ktyame” kavraminin sadece bir yoniinl tavsif ettifini
styleyebiliriz. Bdylece Kur’an, bir yandan “dirilme giinit’nden, “toplanma
gtinii’nden ve benzeri hadiselerden bahsederken blitin bunlarin kiyamet ganii

gergeklesecegini vurgular. Iste Kur'an, kiyametin kopacagi andan itibaren

*'Yavoz s.87,
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cennet ve cehenneme yerlesme anina kadar gergeklesecek olan biitlin bu
Snemli hadiselerden tek tek bahsedip bunlari, ahiret giiniine &zel isimler

olarak tayin etmistir.

Her biri ahiret hayatinin farkh bir yoénlini ortaya koyan bu gesitli
isimlendirmeler, o muhtesem ve muazzam giiniin belli kesitlerini <canh
tablolar halinde kademe kademe takdim eder. Ahiret giiniine bu kadar ¢ok
ismin verilmis olmas akil sahiplerine bir uyaridir®® ve ayn1 zamanda Cenab-)
Hakk’in bu giine verdigi 6nemin en agik bir gstergesidir.™

Kur’an'in beyanina gére ahiret giniiniin dehseti, kiyametin kopusuyla
baglayacaktir. Zira Kur’an, bugiiniin biiylkliglini géstermek amaciyla
kiyametin kopacags zamana da ozellikle dikkatleri ¢ekmis ve bu ana bzel
isimler vermistir. Kur’an bu anin tasvirini, ‘“‘saat/an, kisa zaman, gecc—'

giindiiz”,** “sar/borazan, boru”,” “nefhd/iflemek™*® “sayha/yliksek sesle

bagirma”,”’  “zecra/siddetli bagirma”,”* “sa’k/slim”,”® “feza/korku®,*

“4zife/yaklagan”,®' “hikka/gelmesi hak olan”,* “vakia/gergek olan”,®

“sahha/sagir eden ses”,* “karia/iki seyin bir birine garpmasiyla ¢ikan siddetli

ses”,”” “tdmme/bitlin belalari unutturan en biyik bela”,* “pasiye/dehsetiyle

her seyi kusatan felaket”’ kavramlariyla sunarken ayni zamanda kiyamet

*2 Gazali, Eban Hamid, ibya-u Uldmiddin, Misir, tsz. 1V/500
* Giingor, Mevltit, Ker’An Penceresinden Bakis, istanbul, 1995, 1. bs.. 5.83.
* A'raf, 187.

¥ Md "ntinun, 10(.

* Hakka, 13.

7 Yasin, 29, 49, 53,

™ Naziat, 13.

* Zimer, 68.

* Enbiya, 103.

* Gafir, 18.

** Hakka, I, 2.

© vakia, 1.

* Abese, 33,

“ Karia. 1.

% Naziat, 34,

7 Gagiye. 1.
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saatinde insanlarin durumundan.®® kainatin kozmik diizeninin bozulmastndan,

“zelzele/sarsinti, deprem”,” “ricce/yiddetli sarsinti”,”

“racife/kuvvetli
sarsint1”,”! “dekke/yiktlma, sarsilip dimdiiz olma™ ifadeleriyle arzin
durumundan, daglarin, denizierin, goklerin hallerinden penisge bahseder.
Hagrolma ile devam edecek olan bu merhalenin (ktyametin kopmasinin)
akabindeki ddnem, daha penis ve net ¢izgilerle Kur’an’da sunulur, Kur’amin,
onemle Gzerinde durdufu bu giinler mutiaka vuku bulacaktir.” Kur’an,
kiyametin kopmasiyla baslayacak olan ikinci hayatin neler petirecegini
gozler Oniine sermis, ancak kiyametin ne zaman baslayacagi hadisesini,
“Mugayyebat/goriinmez, gizli, sir” dan biri olarak™ zikretmigtir.” Kiyamet
saatinin (kiyametin kopmasinin) bilinmesinin veya agik¢a bildirilmesinin,
beser lizerinde pek fazla bir Onem arzetmeyecegi, asil gayenin diinya
hayatindan sonraki giinlerin getirecegi sikintilarin iyice tefekkiir edilip
uhrevi hayatin kurtarilmasin gerekliligi asikardir. Ayrica bu anin Kur’an’da
gizli tutuimasi, kisinin daima uyanik ve hazirthklr beklemesi, uhrevi
amellerin ¢ofaltilarak birikim elde edilmesini tesvik amacina yoneliktir. Zira
Hz. Peygamber (s.a.v.)'in, kiyametin ne zaman vuku bulacaginmi soran bir
sahabiyi “Kiyamet i¢in ne hazirtadin?™ sualiyle ikaz ederek asil onemli
noktaya dikkatleri ¢ekmesi ve yine bagka bir Hadis-i Seriflerinde, “Her kim
w17

vefat ederse, iste o kisi igin kiyamet kalkmis (baslamts) demektir
buyurarak 6limin akabinde kisinin bu hayatila hemen ytiz yiize gelecegi

# Mesela, bkz. Hace, 2.

® Zilzal, 1-5.

™ Vakia, 4.

" Naziat, 6.

" Feer, 21.

™ Bu konudaki baz ayetler 1gin bkz. Al-i imran, 9. 25; Nisd, 84.

™ Ates, Stileyman, Yice Kur'an®in Cagdas Tefsiri, kstanbul, 1990. VII /82.

”* Lokman, 34.

™ Ruhari, Muhammed b, [smail. Sabihe'l-Bobari, stanbul, 1315, Fadail, 6: Edeb, 95, 96;
" {bn Ebid-Diinya dan naklen (Gazali, ihya, 1¥/479
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hadisesini belirtmesi, 8llimin &tesinde gok ciddi sikintilarm vuku bulacagi

glinleri gdstermektedir.

Kur’an, yukarida zikri gegen ahiret, kiyamet gibi kavramlarla ahiret
hayatin1 tasvir ederken, ¢opunlukla “yevm™ kelimesini yalin olarak veya
vasiflayarak, yahut bir seye izafe ederek uhrevi hayati veciz ifadelerle
anlatim yolunu segmis, bunu yaparken o giinlin can abici noktalarini takdim

etmis ve bunda da harika ve enteresan bir dslup kullanmigtir.

Yukarida zikrettigimiz kavramlar disinda, Kur’an’da, farkls
eskatolojik kavramlar gérmek de mimkiindir. Bu, Kur’an’in kendine has bir
tslup ozelligidir. Ozellikle tasviri anlatimlarda bu gesitlilik ve zenginlik,
sergilenen konuyu bir yoniiyle hafizada canli tutarak asil maksad
gergeKlestirme amacina yoneliktir. Bu sebeple Kur’an’da, kimi zaman,

.® “yaganti” anlamina gelen “el-

“belde, yurt” anlamina gelen “ad- ddr” ile
hayat™ kelimeleri de uhrevi é‘layatm kavram gergevesine girer.” Her ne kadar
her iki kavram, yahn olarak ahiret anlaminda kullanilsa da,*® g¢ogunlukla
vasfedilerek veya izafe edilerck daha 6ze! kavramlar halinde uhrevi hayati
yansitmaktadir, Bu iki kavram arasinda “ed-ddar” lafzi, ahiret hayatinin fackl
kesitlerini ifade eden ¢esitli kavramlaria biitiinleserek alanini biraz daha
netlestirip Ozellestirirken, e/~ hayaf® lafzi. uhrevi hayatin  bitdniini
kapsayan bir ifadeyle, "Hayati’l-Ahire/ahiret hayair” terkibiyle daha genel
bir gorinm arzeder. Bir baska ifadeyle sSylemek gerekirse, “el-hayal”
kavrami, sadece “el-ahire” kavramina izafe edilerek “Hayatii’l-Ahire”
seklinde, tiim ahiret hayatini kapsayacak anlamda kullaniimasina karsiik;

“ddr” kivrami, hem “ahiref” kavramina izafe edilerek “Darii’l-Ahire”

™ Isfehani, 321.
™ Isfehani, 269.
¥ Mesela, bkz. Sad, 46; Fecr, 24.
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seklinde®' uhrevi hayatin batiiniine; hem de cennet, cehennem gibi ahiret
hayatinin bir bdliimiindi ifade eden kavramlarla uhrevi hayatin bir kesitine

hamledilmektedir. iste buniardan bir kisms :

“Dari’l-Karar/Karar yurdu; Ahiret”;* “Ukbe'd-Ddr, " Akibetii'd-
dar/Diinya  yurdunun akibeti; Ahiret;*  “Ddri’s-Seldm/Selam  yurdu;
Cennet”®  “Darii’l-Muttakin/Mutiakilerin  yurdu; Cennet”;*® “Ddri’l-
Mukdme/Durulacak  yurt;  Cennet’;¥  “Dari’l-Bevdr/Helak  yurdu;
Cehennem™;® " Darii'|-Fasikin/Fastklarin  yurdu; Cehennem” ™ “Ddri’l-

"9l

Huld/Ebedilik yurdu ", “Stii’d-Dér/Yurdun en kotisi; Cehennem”.

Bu aciklamalardan sonra simdi, Kur’anin, “Yevm™ kavramiyla ahiret
hayatini detaylandirip ona o6zel isimler olarak tayin ettigi kavramlan ele
alacagiz. Zira bu zaman birimi(yevm)nin, mahiyeti ve dnemi, ona degisik

dzellikieri bakimindan atifta bulunan birgok ayetten anlasilmaktadir.*
~Y *#% Son gin:” Dinya hayatinin sona ermesi sebebiyle

ahirete bu isim verilmistir.”® Yani, o glinden sonra bagka bir glin yok.

8! Dkz. Bakara, 94; En’am. 32; A’raf, 169, Yusuf. 109; Kasas, 77; Ankebut, 64; Ahzab, 29.
2 Gafir, 39.
¥ Ra’q, 22, 24, 42,
™ En’am, 135; Kasas, 37.
" En"am, 127; Yunus, 235. )
% Nall, 30.
" Fatir, 35.
® {brahim, 28.
¥ A’raf, 144.
* Fussilet, 24.
*' Ra‘d, 25; Gafir, 52.
** Pacact, Mehmet, Kur'do da ve Kitabr Mukaddeste Ahiret inancy, ist., 1994, 5.84-85.
) Mesela, bkz. Bakars, B, 62. 126, 177; Al-i [mran, 144: Nisa, 39, 59: Maide, 69; Tevbe, 18,19,
™ |bn-i Kesir, 1/46.
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Laill o Kiyamer gani:*™* Ahiret hayati, israfil (a.5.)’in * sura

ifirmesiyle baglar.” Sura ifleme. kiyametin vuku buldugu gindir.”
Diger bir ifadeyle; sura iifleme. ahiret hayatinin baslangict sayilan
kiyametin kopusunun ilk merhalesidir. Bunun akabinde devam edecek olan

stirece ise Kiyamet giinil® denir.

Ziimer siresinin 68. ayetinde, birinci ve ikinci sira tfiirillme geklinde
iki nefhadan bahsedilir.'® Birincisi, 8lim nefhasi; ikincisi ba’s (dirilme)
nefhasidir. Cumhur ise; nefthanin G¢ defa olacagini bildirmistir. Birincisi
“korku nefhasy” dir ki Nem! siiresinin 87. ayetinde zikredilen “Nefha-i Feza’™
dir. Tkincisi “8)tim nefhast” dir ki Ziimer siirésinin 68. ayetinde beyan edilen
“Nefha-i Sa’k” dir. Ugiinclisit ise “dirilme nefhasi”dir'® ki Yasin siiresinin
51-54. ayetlerinde zikredilen “Nefha-i Kiyam™dir.'” Dirilme nefhasindan

hemen sonra kabirlerden giktlip'™ mahsere'® bélitk bsluk gidilecektir,'”?

EPVERS t 5 Ebediyet (Ebedi Yasama) Gana:'™ Sonu olmayan, ebedi

kihinacak bir gtin."”’

" Mesela, bhz. Bakara, 85, 113, t74; Al-i Imran, 55, 77, 161, Nisa, 87, 109, 141, Maide, 14, 36, 64;
En’am. 12,

% Suyuli, Celileyn, Kahire, tsz. 11/251.

¥ En’am, 73; Taha, 102: Neml, 87; Nebe'. |8. Kehf. 99: Miaminun, 101, Yasin, 51, KA&f, 20:

Hakka, 13: En’am, 73; Taha. 102; Neml. 87: WNebe'. 18.

Zhmer, 68.

% Rum, 12, 14, 55; Gafir, 46; Casive, 27: Hakka. 15. 16.

' Ayrica bkz. Hikka, 13,

"' Nesefi, Abduliah b. Ahmed. Medarikl’r-Teazil ve Hakaikn't-Te’vil, Beyrut. 1408/1988,
/1522,

::: Cantay. Hasan Basri, Kor’dn-i Hakim ve Medl-i Kerim, Istanbul, 1988, [1/687 (dipnot).

" Yasin. 51,

1o Beydavi, Nasriddin Abdullah. Eavirl’t-Tenzil ve Esrari’i-Te’vil. Beyrut. 1408/1988.
11/561. Suyuil, 11/251.

'%* Nebe'. 18.

1% Kal, 34.

7 gabani, 111/247.

9K
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EHAN] t« Yaklagan (Yakin) Giin:'"® “Gittikge yaklagan” veya “vuku
bulmasi yakin” manasina gelen'® “kiyamet giinti.”'*
s 0,2 S Ly Serr! Salgin Olan Bir Giin:'" Goklerin

varimas, yildizlarin dékillmesi, daglarin ugugmas: ve diger benzeri olaylarin
vuku bulmasiyla o giiniin giddet ve dehgeti, siirekli vaygin ve son derece
korkungtur. Katade goyle der: “Vallahi o gliniin serri 6yle yayihr ki gdklere

ve yere ulagir”.'"?

Cad py Ba’s (Dirilis) Ginii:'"” Bedenlerin mezarlardan dirilme
gitnd,
z3/AV en Cuas Ging:'" Bu, bitin halkin, dirildikten sonra

kabirlerden'" ¢ikacagt zamandir. Ozellikle kafirler, tapmak igin dikilen

putlara yahut bayrak, sancak ve benzeri seylere kostuklarn gibi'"

kabirlerinden firlaya firlaya'"” siiratle mahgere''® dogru kosacaklardsr.

v

Y& Safir, 18,

" Beydavi, [1/337 ; Bursevi. 1[1/439.

Y0 Syyuti, 117149, Nesefi, 111/1533

""Insan, 7. Ayrica bkz. Insan, 11.

"2 Taberi, X11/359.

" Rum, 56; A'raf, 14; Hicr, 36; Meryem. 15, 33: Mil'miaun, 100; Suara, 87; Saffat, 144; Sad, 79,
Wahl, 34, 89. Micadele. 6. 18.

B9 Kaf, 42; Mearic, 43. Ayrica bkz. Gafir, 16.

"> Beydavi, 11/425; Suyuti, H/191: Nesefi, 1H1/1695.

"% Beydavi, 11/528; Suyuti, 11/237; Nesefi, 111/1866.

"7 Suyuti. TI/149; Beydavi., 11/337.

Y8 Quyuti, 117237,
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RS em vt 20 En Bitylik Gan:'"” Vuku bulacak hadiseleriyle
dinva giinlerine benzemeyen, en agir ve zor bir giin.
s> ey Hak Olan Giin:'™® Bu, “vuku bulmas) sabit ve gergek

121

olan'?! kiyamet giinii”'* demektir.

4o ;Y ¢35 Geleceginde Hic Siaphe Olmayan Gin:'” Yukarida

belirttigimiz “hak olan giin” ile aym manada olup farkly anlatumlarla ifade

edilmis olan uhrev? bir kavramdir.
Lo i SY g Al ws ;;J,v'f:...: N sy Ileri ve Geri Birakilmayacak

Bir Gan:' Allah’in takdir ettigi o gitn zamaninda gelecektir. Her hangi bir

kimsenin istegiyle geri kalmaz, her hangi bir kimsenin ricasiyla da 6ne

gecmez.m
V3yess oy Mutlaka Gariilecek Bir Giin:'t 0 gilnd, gbk ve ver ehli,

oncekiler ve sonrakiler'®” iyiler ve kotidler tdmden gérecektir.'®

¥ En’am, 15; Yunus, 15; Had, 3: Meryem. 37; Suara, 135. 156, |89, Zbtmer, 13, Ahkif, 21;
Mutaffifin, §; '

2 Nebe’, 39.

" Baydavi, [1/563.; Nesefi, 1918,

122 guywii, 11/252.

12% At-i [mran, 9, 25.

1M Sehe’, 30.

'3 Sabdni, 11/554.

126 y15d, 103,

"7 Sabim, 11/34,

128 K urtubi, 1X/64.



asknall C3 gt oy ¢ pslas sy Malum (Bilinen) Bir Gin:'™ Allah’in

belirledigi muayyen bir zaman'" ki bu, biitiin canhlarin 8lecegi ve vazifenin

sona erecegi ilk iifirme zamam"' veya insanlarin kabirlerinden kaldirilacag

gindur.'*?
adll o a3 2N ey Allah’tan, Geri Cevrilmesi Mimkin Olmayan

Giin:'? Gelmesini engellemeye kimsenin giiciinlin yetmeyecegi'™ kiyamet
gin@. '

Lo gy ¢ 3460l by Va'd ve Vaid (Tehdit) Gana:" Va'd, hayir

ve serde, acida ve tatlida kullanilir. Vaid, sadece act ve korkung olanlarda
kullanilir ki tehdit ve inzar ifade eder."”” Bu sebeple va’d, mi'minler igin
tebsir (cennetle miljdeleme); vaid {(cehennemle korkutma), kafirler igin tehdit

olarak ™ kyyamet giinii manasinda kullaniimistir. '™

§yomr ot namd sy Toplama, Toplanma Ginii:'' Bu,

insaniarin,'"! cinlerin'*’ ve hayvanlarin'*’ toplanacagi kiyamet giini;'* veya

'* Hicr, 38; Sad, 81; Vakia, 50.

0 gabini, H1/310.

D1 Sabini, /66,

U2 Razi, X1X/184.

" Rum, 43; S0rd, 47.

M Beydavi, 11/222: Suyuti, 117162,

Y4 Syyati, 11/100.

™ K&f, 20; Sebe’, 30: Biruc, 2. Ayrica bkz. Enbiya. 103, Zuhruf, 83; Zariat, 60: Meacic. 42, 44.
7 yazir, V4501,

Y Cantay, [11/1165.

" Beydavi, [1/584; Suyuti, [1/260; Nesedl, 11/1945: Yazir, VILI/S689,
" giird, 7; Tegabtin. 9: Hid. 103; Maide. 109

"l Ahkif, 6.

"2 ntam, 128.

Y Tekvir, 5.

" Beydavi, [1/359; Suyuti. 11/159; Nesefi, [11/1575.
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oncekilerin ve sonrakilerin'® hesap ve ceza igin toplanacagl giin;'* yahut
dncekilerin ve sonrakilerin, insanlarim ve cinlerin, gék ve ver halkinm,
bazilarina giire her kul ile amelinin, bazilarina gore de zalim ile mazlumun,

17 demektir. Kut’an’da

her peygamberle Gmmetinin bir araya getirileceg: gin
cem’'** ve hagr'*® kavramlariyla bu giinden bolca bahsedilmektedir. O giin,
Allsh Teila, her feriten tek tek haberdardir.”®® Yani ilmi, onlari, cemiyet
olarak da sahis ve fert olarak da tamamiyla ihara etmistir.””' Goklerde ve
yerde kim varsa, herkes O’na, kul olarak'* tek basina gelecektir.'” Ancak bu
toplanma gilniinde muttakiler, Rahman‘in huzurunda heyet halihde cem
edilirken’® kafirler, kor dilsiz ve sagir olarak yiiz osti'> gézleri gémgak
olarak bir arada toplanacaklar,'” kalplerine korku doldugundan, sesleri
kistlacak,”’ diinyada ve kabirde ancak bir saat (¢ok kisa bir miiddet) kadar
kaldiklarini'*® zannedecekler'* veya on gin kadar diinyada eglendiklerini

fistltiyla birbirlerine anlatacaklardir.'™

" vakia, 49, 50.

M5 Ebu’s-Suud, V25T, Nesefi, 1111818

"7 Seyh Zade, Hasiyetd Seyh Zade Ale't-Tefsiri'l-Kads Beydavi, Matbaai Osmantyye, 1sz.
/56!,

" Al-i Imran, 9. 25; Nisa. §7. 140; Maide, 48, 105: En’am, 12; Yunus, 4; ibrahim. 21; Kehf, 99;
Sebe”, 26; Yasin, 32, 53: Sard. 15: Vakia, 50: Casiye, 26; Kiyame, 3: Mirselat, 38,

" Bakara, 203, Al-i imean, 12, 158 Nisd. 172: Ew’amy 22, 38, 51. 72 Maide. 97; Enfal.
24.36.Yunus, 28; Hicr, 25: Kehf, 47, Meryem, 68; Taha, 124; Farkan, 17; Neml, 83; Scbe.40;
Saffar, 22; Mt minon, 79; Fussilet, 19; Ahkaf. 6; Kif, 44: Micadele, 9; Milk. 24,

"™ Meryem, 94. .

! Beydavi, 1141,

"2 Meryem, 93.

™ Meryem, 95.

'™ Meryem, BS.

¥ 1sra, 37; Furkan, 34.

£ Taha, 102,

' Beydavi, i1/58.

' Bkz. Yunus, 45.

" Beydavi, 1/437.

* Taha, 103.
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6l

WM »y Kavusma Gani:'®' Bu kavusma, Kur’an’a gore; ahiret

giintine kavusma.'* Allah’a kavusma'® seklinde tahakkuk edecektir. Ahirete
kavugma, kiyamet giininiln gergeklesmesi ve herkesin onunla yiz yize
gelmesi demektir. Kiyamet giinil geldiginde, ruhlarla cesetler; géklerdekiler,
verdekiler; evvelkiler, sonrakiler; abidler, mabudlar; zalimler, mazlumlar hep
orada bulusacaklardir.'®® Kulun, Allah’a kavusmasindan maksat ise, onun,
hayir ve gerden yaptify seylerin hesabim Allah’a vererek kiyamet giiniinde

onlarin karsihigina kavusmasidir,'®®
AN Nad Osam sy Allgh’s Déndiralme Gani:'* Olimin

akabinde'® kiyametin kopup'®® yeniden dirilme ile™ herkes'™ ve her sey
(bittitn emir)}'”" Allah’a déndiriilecektir ki iste bu sebeple Kur’an,

kiyamet glininii “Allah’a dondiiriilme gitni” olarak zikretmektedir.
s DN dens Ly Cocuklart htiyarlatan Giin:'™ Bu ifadenin,

keyamet giiniiniin siddet ve azabindan,'” dehset ve sikintilarindan, mecazi bir
ifade oldugu bildirilir.'"™ Taberi ise, bu ifadenin hakiki manasi baglaminda,

Ibn Mes’ud’dan su rivayeti nakleder: “Bu olay, yiice Allah'in Hz. Adem’e

! Gafir, 15; Tevbe, 77, Ahzab, 44, Ayrica bkz Zuhrufl 83: Tar, 45; Meakic, 42.

**? Bu konudaki bazi ayetler igin bkz. A'raf, 147: Mu minun, 33; Rim, 16: Casiye. 34.

! By konudaki bazi ayetler igin bkz. Fn'am, 31, 154: Yunus. 7, 45; Ra'd. 2: Kehf, 110; Ankebur,
5. Furkan, 21.

1% Beydavi, 11/337; Suyuti. 11/149; Nesefi, 111/1532

'Y Beydavi. 117581 Suyuti, 11/259: Nesefi, 11171943

' Nor, 64: Bakara, 281,

16" Ankebut, 57.

188 7 uhruf, 85,

1% Entam. 36.

1™ Mesela bkz. Bakara, 28. 245: Yunus, 56 Hud, 24

"' Mesel bkx Bakara, 210; Al-i imran, 109; Enfal, 34: Hace. 76: Fatir, 4: Hadid, 5.

"2 Muzzemmil, 17.

1™ Beydavi, 11/539; Suyuti, [1/242; Nesefi, (1171884

™ Rasi. XXX/ 184.
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goyle hitap ettipi zaman olacaktir: “Ey Adem zitrriyetinden cehenneme
girecekleri ayir, her bin kigiden dokuz yiiz doksan dokuz kisiyi gikar.” iste

orada her gocuk ihtiyarlayacaktir.”'”

176

¢i& »9 Kiser Bir Gln:™ Kendisinden sonra bir daha gece

gelmeyece@i igin, kiyamet giniine’”” bu adin verildigi soylenir. Ebu’s-Suud
goyle der : “Sanki her gtin kendinden sonra gelen giinli dogurmaktadir.

Kendinden sonra bagka bir giinlin gelmeyecegi gin ise kisirdir.”"™®

Wi Ly Cok Agir ve Cetin Bir Giin:'” isyanlan sebebiyle, siddeti

kafirlere cok agir gelen®® zor ve korkung, gok dehgetli olayiarla dolu olan'®'

kiyamet giin.'*

wsat py Cok Siddetli, Belali Bir Gin.'"®

b § s pp Zor Bir Ghn:'® Cok zoriu ve sikintili gegecek

olan kiyamet ghntind ifade eden bu kavramlarin tiimil, Kur’an-1 Kerim de
kafirler hakkinda kullanilmigtir. Mitfessirler, Middessir stiresinin 9. ayetinde .,
gegen bu kavramin akabinde ki “kafirlere hic kolay degildir’® ayeli

kerimesine gdre, bu giintin sadece kafirlere zor bir giin kilinacagini;

5 Taberi, X11/291; ibn Kesir, 1¥/463.
" Hace. 55.

77 Suyutt, [1/258.

" Eby’s-Suad, VI/1 15,

1" |nsan, 27.

"% Nesell, H1/1907.

'® Sabini, [1E/497.

182 Suyuti, 11/249; Neseft, 11/1907.

133 Hud, 77,

) K amer, 8: Middessir, 9; Furkan, 26. Ayrica bk Hud, 77.
35 Mnddessir, 10.
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dolayisiyla o gliniin mi'minler igin kolay olacagina dair isaret ve miljde

bulundugunu'® bildirir.
Jorapy Kugatict Bir Gin:' Bundan maksat, ahiret giniinan
azabtnin sarip kusatmasidir.'®

v o2 Acr Veren Bir Gin:'® Boyitk aci (azap), o ginde

0

gergeklesecegi igin bu aci, o gline izafe edilmis'®® ve kiyamete bu sekliyle

istm olmustur,
\v e oo Suratsiz, Kara, Asth Yiizla, Catih Kagh Bir Gan:"'

Yiizlerin, suratlarin eksivecegi, giinahlardan dolayr manzarast ¢irkin

olacag1'®? igin o giin, bu sekilde adiandiriimistir.

o 2o Aldanma, Kdr ve Zarar Gini:"' Kiyamet gintnde,

kafirlerin, imansiztig1 sebebiyle; mi’minlerin de, iyilikteki kusuru sebebiyle
eksigi ortaya gikacafl igin, o gline bu ad verilmistir'®, Ayrica; ahirette
mil’'minlerin durumunu géren kafirler, aldandiklarini anlayacaklart igin boyle

denilmigtir. Ciinkd kafirler, dinyada iman etselerdi o gin cepnetin

e Beydavi, 542: Suyuti, H/244: Nesefi. 11I/1 888,

"7 Hud, 84.

" Bke Razi XV111/40. Bilmen, Omer Nasuhi, Kur'aa-i Kerim'in Tlrkce Meali Alisi ve
Tefsirl, Isianbui, 1964, 111/1506.

"% Hud, 26; Zuhruf, 65.

" Razi. XVII211.

insan, 10.

"2 Reydavi, 11/552; Suyul, 11/247, 248,

Fegabumn, 9.

3 Sabini, Safve, 111/391.
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menzillerine konacaklard:. Kiifre saptiklart i¢in onlar cehenneme, mii’minter

195

ise cennete gireceklerinden ™ ahiret, aldandiklarim gorecekleri glindir.

333N py (Kafirlerin) Komusamayacaklann Gan:'™ Kafirlere

kiyamet giinit konugma imkam verilmeyecek, agizlarmin (stiine miihir

vurulacak'®’, bu sebeple bir sey sdylemeye muktedir olamayacaktardir'®®.

Slally oo il ab i by Kalplerin ve Gézlerin Dénecedi,

® Razi, kiyamet glininde “kalplerin ve gozlerin

Kivranacagr Gan:'
dénmesi” hususunda alimlerin farkl gdriislerini sdyle swalar : “1. Kalpler,
korku ve dehgetten 6tiirl silratle ¢arpar, goézler ¢akiiwr kalir. 2. Kafirlerin
durumlar1 degisir ve bdylece kalpleri anlamaz bir halden anlar bir hale;
gozlert gdérmez halden gorir bir hale gelir. Dolayisiyla onlar, glipheden
zanna, zandan yakine, yakinden muayene ve miisahedeye gegmisglerdir. 3.
Kalpler o giin yerinden oynar ve bopazlara dayamir, gdzler de masmavi

kesilir. (.....)"*%®

)Lﬂ—!‘y"“-:"vﬂ—"hm(‘ﬁ Gizlerin Dehsetten Denakalacag: Glin:™

Ozellikle kafirlerin, o giin korku ve heyecandan gézleri, pdge dogru dikifir,

agik vaziyelte apisip kalir, ne hareket edebilir ne de bir tarafa donebilir.2®

7 Beydavi, 11/499; Suyuti. 11/225; Nescff, [1I/1818; Ebu's-Suud, VIII/257
% Marselat, 35; Yasin, 63,

" yagin, 65.

'™ Beydavi, 11/285; Nesell, 11171446,

'™ Nur, 37.

2 Razi, XXIV/S,

* thrahim, 42.

22 sabini, 1101,
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Ebu’s-Suiid goyle der: “Onlarin gozlert agik kahir. Zira gérdikieri seyin

dehgetinden, gbz kapaklari bile kipirdamaz.*®
ol sy Hesap Gana:*™ Kiyametin en onemli  anlarindan

birisidir. Kur'an, yapilan iytliklerin ve kotiiliklerin hesaplarimin ¢ikarilacag)
ghniin yaklastigini®® bildirirken, bu hesabin gok ¢abuk tahakkuk edip hitkme
baglanacagindan®® bahseder. Inkarcilarin, yeniden dirilmeyi kabul
etmediklerinden dolay: hesaba ¢ekilmeyi de ummamalarma®” kargihk Cenab-
1 Hak, onlarin kendisine doneceklerini ve hesaplarinin yine kendisine ait
oldugunu®™® onlart ko&ti® ve siddetti bir hesapla®’ yargllayacagim,

mii’minleri ise gok kolay bir hesaba tabi tutacagimi®'' zikretmektedir.
elaty g iy y ad Y p e Alig-Veris, Dostluk ve (Kafirlere)

Aracilipin Olamayacagi Gin:*'"* O gin, kurtulmak igin ne bir fidye®"” ne de
fayda verecek bir dostluga ve sadakate imkan ve mahal yoktur.”"* Dinyada
kétiilik hususunda birbirleriyle dostluk kurup ahbap olanlar’'’ birbirlerinin

helak olmalarina sebep olduklar igin kiyamet glininde**® diigman olacaklar®”’

™ Ebu’s-Suud, V/55.

4 {brahim, 41; Sad, 16, 53; Gafir, 27.

** Enbiya, 1.

% Bakara, 202; Al-i lmran. 19. 199; Maide, 4: Ra"d. 41, (brahim, 51; Nur, 39; Gafir. 17.

" Nebe®, 27.

8 Gagiye, 25, 26

™ Ra'd, 18, 2).

" Talak, B.

2 yngikak, 8.

2 Bakara, 254 {brahim. 31.

B} Kafirlerin, kiyamet gonit ginahlarma karyt fidye temennisinde bulunmatan ve ve bu
lemenniterinin boga gikmasi ile ilgilf ayetler igin bkz. Maide, 36 Zimer, 47, Hadud, 25.

2 Suyuti, 1/212.

3 Suyuti, J1/167.

* guyuli, a.y.; Nesefi, 11171608,

4T Zuhruf, 67.
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ve diinyadaki dostluklarindan son derece pismaniik duyacaklardir.”™® Allah
yolunda O’na itaat ugrunda dost olanlarin dostluklarr ise per¢ek ve ebedi bir

dostluktur.?*®

‘Ahirette, giinahkarlara, mazeret bildirmeleri i¢in de izin
verilmeyecektir.”?® Zira uzuvlari, yaptiklart seyleri bir bir haber vermek
suretiyle sahidlik edeceklerinden®®', ortaya atilan mazeretlerin hig bir dnemi
kalmayacaktir**. Taberi-séyle der: “Musriklere 6zlr beyan etmeleri fayda

vermez. Ciinkil onlar sadece batil seylerle mazeret beyan ederler.”?

Kiyamet giinii kafirfer, miisrikler, zalimler, gilnahkarlar, giinahlarina
bedel olarak, azaptan kurtulmak i¢in yaptiklan kétiliiklere mukabil fidye
verme  arzusunda  bulunacaklar, fakat bu  arzulari  kesinlikle
gerceklesmeyecektir®®*. Zira o giln, diinyada gegerli olan hig bir yol yordam
gegerli degildir.”®

Sl p o Feryat Etme (Bagirip Cagrisma) Gianid:"* O gin, insan,

mahsere cagrildig) veya insanlar birbirlerine seslenip yardum talebinde
bulunacags igin, kiyamet giinine bu ad verilmigtir.” O giin, azaptan
kurtulmak igin yardim istemek. kimseyi azaptﬁn kurtarmaz ve yardim onlara
ulasmaz. Bagirmak ve yardim istemek zaten kimseye fayda da

vermeyecektir.”?*

¥ Purkan, 27.

2 Beydavi, 11/377; Suyuti, a.y.; Nesefi, [11/1608.
B Marselat, 36. Gafir, 53: Rum, 57, Tahrim, 7.
2 guyuti, 111246,

22 gy, Kiyame, 15,

I Taberi, XI/70.

*¥ Bkz. Maide, 36: Zamer, 47; Mearic, | |

* Semerkandi, Vi/149,

26 Gafir. 32, MG minun, 65.

127 Bursevi, 111/446

8 Ehu’s-Suud, VI/142.

{63



ool 5y Hasret (Pigmanitk ve Uziintd) Gini:** O glin, insanlar

hasret ve hiziin duyacak, yaptifi ve yapmadig seylerden pigsmanhk
hissedeceklerdir. Kotiilik edenler, yaptiklarn kétiliklere pigsman olacak;
iyilik yapanlar da vyaptiklan iyilikierinin az olduguna, ¢ok ivilik

yapamadiklarina pigmanlik ve hasret duyacaklardir.””
Jaill » s Fasi (Ayirdetme, Ayrrim) Giinii:>' Bu, hitkmiin verildigi

andir. Hidayetle dalaletin, iyi ve kotintin;®™? ginahkarlaria ginahsizlarin,’
hak ile batihin, hakl ile haks:zin ayirdedilecegi; yahut kisinin, akrabasindan
ve dostlarindan ayrilacagi®*' ve her birine yarasan karsiligin verilecegi
kiyamet giintiddr.”* Diger bir ifadeyle insanlar o giin, bodlik bélik
ayrilacak,”™ hesaptan sonra bir kismi cennete bir kismi da cehenneme

yonelecektir.™’

ridl p o Fetih Gand:™® Mi’minlerle diismanlari arasinda hak ile

=239 240

batilin ayirtedilecegi™” ve aralarinda hitklim verilecegi giindir.

¥ Meryem, 39.

2 Ruhi’l-Meani, 11/542.

* Saffar. 21; Duhan, 40; Morselat, 13, 14, 38: Nebe™. 17.
P2 Bevdavi, 11/292; Nesefi, 111/1456.
3 yasin, 59.

B peydavi, 11/384; Suyuii, 11/170.
™ Wesefl, 1H1/1913

% Rum, 43. Ayrica bkz, Rum, 14,
7 Suyuti, H/100.

T Secde. 29.

9 Nesefl, [1[/1356.

M0 peydavi, 11/237,
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o ry Din Gaag:*' “Her isin kargthgmm verilip bitirilecegi,

cezanin tahakkuk edecegi son giin” demektir ki bu giin, kiyamet glniiniin son

lahzasidir ve bu suretle “Yevmu 'd-din/din géinii”, kiyamete isarettir.?*?

Netice olarak diyebiliriz ki: Buraya kadar verdigimiz kavramiara dikkat
edilirse Kur'an’da ahiret hayatinin isimleri, zaman ve mekan boyutu olmak dzere
iki ana noktada odaklagmaktadir. Yukaridaki kavramlarda da gociildiigi gibi ahiret
kavraminin  mekan  boyufuyla  isimlendirilmesi, zaman  boyutuyla
isimlendirilmesine nisbetle daha ylizeysel ve ssmirhidir. Halbuki zaman boyutuyla
ele alinan ubrevi kavramlar, daha ihtisamli, daha bol, daha zengin ve daha
derinlemesine bir gbriinlim arz eder. Oyle ki; ahiret hayatimin bir bdliimyle ilgili,
aym zaman boyutunu ifade eden onlarca kavramia bir anda vyilz yilze gelmek
miimkiindir. Iste bu zaman boyutuyla sunulan ahiret isimlerinde “yevm/gin"
kavrammin digerlerine gore tartigmasiz bir {stinitg séz konusudur. Bu baglamda
ahiret isimlerint biimek, ahiret hayatinda oraya gikacak manzaralart seyretmek,
ahiret hayatinin safthalarini kademe kademe goritp tefekklr etmek, anlamak ve
yorumlamak, ancak “yevm/gin” kavramiyla ifade edilen ayetlere yoneimekle
gergeklesebilir  dersek, zannediyoruz mibalaga etmis sayilmayiz. Buradan
hareketle diyebiliriz ki; Kur’an, ahiret hayatm sergilerken, keyfiveti detayli bir

sekilde bilinmeyen bir anin (ahiretin) parcalarini genelde bir zaman dilimiyle

netlegtirerek gozler 6nilne sermis ve bu ikinci hayata, “yevm™/o gan™ admi”
vermigtir. Bu kavram, Kur’an"da, eskatolojik ger¢eve igerisinde son derece Snemli
bir yere sahiptir demistik. Musgtaklariyla birlikte bu kelime, Kur'an da 474 defa
tekrarlanmaktadir. Bu sayimin cilzi bir kismi, dinya hayatiyla ilgili bilinen bir

MU Fatiha, 4; Hicr. 35: Suara, 82, Saffat. 20: Sad, 78; Zarivat, 12; Vakia. 56: Mearic, 26;
Miiddessir, 46; [nfitar. 15, 17, 18.: Mutaflifin, 11.
M yaar, /82,
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zaman dilimine tekabil ederken, ¢ounlugunu uhrevi hayat ve onun kisimlari

olugturmaktadir.

“Yevm/giin” kavramiyla vasfedilen uhrevi hayatla ilgili tabirler, sifat-
mevsuf veya muzaf-muzafiin ileyh seklindeki terkiplerle zikredilirken bu
kavram, en ¢ok “el-4hir" ve “el-Kiyame” kelimeleriyle vasfediimis veya
bunlara muzaf kilinmistir. Bunlarin disinda “yevmr” kavram, uhrevi hayatin
¢ok degisik yonlerini canlandiran diger kavramlarla birlikte kullanilmis, her
biri, ahiret hayatinin ya timiine veya bir bélimine dikkatleri cekmistir.

“Yevmu'l-Ahir/ahiret giimii” kavramu, Kur’an da iman esaslan
bildirilirken, Allah’a imamin hemen akabinde, genel anlamda kullanihr ve
hakkinda fazla tafsilata girilmeden sadece ona iman emredilir.*®

“Yevmu-l Kiyame/kiyamet ginid” kavrami ise, pek ¢ok ayette
teferruatiyla ele alinir, bu kavramdan sonra, kabirlerden dirilmenin akabinde
vuku bulacak hadiselere ayri ayri temas edilir: “Kivamer giini, kafirlerin
azaba sevk olunacagindan,™ ihtilafa  dugiilen konularda, Allah'in
hiikmedeceginden,™  Allah'in,  kafirlerle  konusmayip onlart  temize
¢ikarmayacagindan,”®  mutiakilerin  kafirlerden  dstin  olacagindan,®”’

emaneie ihanet edenlerin, ihanet ettikleri geyler ile geleceginden®™

¢ 250

biriktirilen malin boyuna dolanacagindan,”” ecirlerin édeneceginden,

]

“Allah’in  herkesi toplayacagindan,™' Allah'a karsi o gin miicadele

4 Bkz. Bakara, 8, 62, 126, 177. 228, 232, 264, Al-i imran. 114; Nisa, 38, 39. 59; Maide, 69;
Tevbe, 18, 19, 29 44, 45, 99; Nuar. 2; Ankebul. 36. Ahzab, 21; Mucadele, 22; Mimtehine, 6.
Talak, 2. '

™ Dakara, 85.

3 Bakara, 113; Al-i imran, 55 Nisd, 141: Yunus, 93; Nahl, 62, 124; Hace, 69; Secde, 25: Casiye,

17,
¢ Bakara, 174; Al-i [mran, 77.
247 Bakara, 212
M8 ALi imran, 161,
% Al-i imran, 180,
0 Al-i imran, 185,
¥ Nis, 87, En’am, 12 lsra, 97; Taha. 124; Casiye. 26.
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B2 sahitlik yapiacagindan,” Allahin zinetinin ve temiz

olmayacagindan,
rizklarin - mi’'minlerin  olacagindan®”  mazeret bildirilmeyeceginden,™
Allah’a karsi iftirada bulunanlarin durumundan,™® kafirlerin lanete tabi
twinlacagindan,®’ kifir babalariun, cehenneme giderken kendi kavimlerine
onderlik edeceginden®™ yoldan c¢ikanlarin, kendi ginahlariyla beraber
saptirdiklarimin gtinahlarim da yﬁkleneceginden,"” sirk koganlarin risvay
edileceginden®  herkesin  kitabimin  negredilerek  kendi  eline
tutugturulacagindan,’ Allah'in ayetlerini ve ahireti inkar edenlere hig deger
verilmeyeceginden’” Allah'in huzuruna c¢ikilacagindan,’®  Allah'a girk
kosanlarin, O'nun huzuruna tek tek ¢ikacagindan,’® Kur'an'dan yiiz
cevirenlerin,  agir  bir  gianah  yikleneceklerinden®®  terazilerin
kurulacagindan,”® iman edenlerin, Yahudilerin, Hiristivanlarin, Mecusilerin
ve Allah'a girk kosanlarin  birbirinden ayridacagindan’®®  insanlarin
dirileceginden’® kafirlere yardim olunmayacagindan,®™ putperestlierin
birbirini !anetleyeceginden,zm Allah'a ortak kogulan putlarin, migrikleri

I

inkar edeceklerinden,®’ kendilerini ve ailelerini helake digtirmisg

! Nisa, 109,

) Nisa. 139,

B¢ A'raf, 32.

3 Al 172,

% Nahi, 25; Ankebult, 13.
7 Hud, 60, 99; Kasas, 42.
*3 Hud, 38.

2% Nahi, 25; Ankebut, 13.
20 Nah, 27

" isra, 13,

2 Kehf, 105

! Kasas, §1.

*4 Meryem, 95.

% Taha, 1040, 101.

5 Fnbiya, 47.

7 Haee, 17.

28 Miaminun, 16.

9 K asas, 41.

2 Ankebut, 25.

! Fatur, 14.
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olaniarin, asil hiisrana digen kimseler oldugunun ortaya ¢ikacagindan,®”

insanlarin, Allah in huzurunda cok siddetli minakasaya
giriseceklerinden®” zalimlerin, azaptan kurtulabilmek icin fidve verme
temennilerinden,®™ Allah’a kargt yalan soyvieyenlerin yiizlerinin kapkara
kesileceginden’  yeryiizaniin, Allah'in  tasarrufunda, géklerin, O’nun
kudretinde  oldugundan’ kimin daha  haywrli  oldugunun  ortaya
cikacagindan,””’ insanlara yaptiklars her seyden haber verifeceginden,m
hisim ve akrabamin, eviatlarin fayda vermeyeceginden™™ bahsedilirken,
bitiin bu tablolar, uhrevi hayatin bir bdlimint ifade eden™ ve ahiret
glinine bu ydniyle isim olan *“Yevmu’l-Kiyame” kavrami baglaminda

sunulmaktadirlar.

Burada dikkatleri geken $nemli bir nokta da sudur: Kur’an, cennet ve
cehenneme girme dénemine kadarki ahiretin farkin kesitlerini, yukaridaki
gibi, “Yevmu-{ Kiyame™ kavram ve akabindeki ciimlelerie agiklama yoluna
giderken, baska ayetlerde, o gin gergeklesecek olan hadiseleri, “yevm”
kavramina baglayarak ahiret giintine 8zel isimler kilmigtir. Yani; Kur’an,
“yevm™ kavramni, bir yandan “Yevmii 'I- Kiyame” seklinde kullanip pesi sira
kiyamet glintinde vuku bulacak hadiselerle detaylandirmis, diger taraftan bu
kavrami, o giin vuku bulacak olan hadiseleri ifade eden kavramlara (sifat-
mevsuf, muzaf-muzafun ileyh geklinde) baglayarak ahiret igin 6zel isimler

konumuna getirmigtir.

2 5{ird, 45.

M Zamer, 31.

M Zlimer, 47, .

1 Zamer, 60.

#6 Ziimer, 67.

7 Fussilet, 40.

™ Micadele, 7.

" Mimtehine, 3.

™ “Yeymu’'l-kryame” kavrami Kur'an'da bazen kiyametin kopacagl ani, yani ahiret hayatimn itk
merhalesini, bazen de kiyamet gininln genelini ifade etmektedir. Mesela, bkz, Kryame, 1-6;
Maide, 14, 64; A'raf, 167, Ahk4f. 5: Isra, 58. 62; Kalem, 39,
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Atatirk Universites: flahmvat Fakultes: Dergasi

KUR AN'A GORE AHIRET INANCININ BIREYSEL VE
TOPLUMSAL YONU

Yrd Dog. Dr. dhmer CELIK*

fgindc yasadigimiz bu ditmya gezegenine nereden ve mgin geldigimiz. bu
diinyavt kimin ve ni¢in varattyds. bu Yaratici ile olan iliskilerimis nastl ve ne sekil-
de ofmali? Bizim bu dium adaki roliimiis nedir” Bn goriinen alemin dtesinde bagka
bir alem var mudir? Savel cevabimuz olumlu ise. bu hayat nasi olacakiir? gibi bir

takim sorular insanoglunun sihnini eskiden beri meggul cimckiedir.

{spanvol Filozof Migucl Unamuno. msan arznianmn en bityii3i oldugu ka-
dar cn eskisi de savilan cbhedivet dux gusu ve vasama d-zlemiy le dolu olarak. havatin
sirri bir bivitk soru ile baglantil gérir. O stvle der ~Su kanaate vardim ki. bii-
tiin insanlar i¢in bir ick getin ve zor igvardir. O da insati ilgilendiren en ast! sorun.
her birimiz dldikten sonra. seuin e betni bilincitizin bagina neler gelecegi soru-
nudur.™'

Otiim sonras: havat, insam 1lgilendiren ok dnemli soru olarak karsimuza
gikinaktadir. Ama o msan. her nasilsa su anda buradadir ve fakat bir sona dogru
sorunhi ve hizh olarak vaklagmakiadic. Adeta o, bir zafer noktasina dogru kosinak-
tadtr. Zafer nokiasi ise. sanki mezar okaruk karsisinda dunmaktader Tnsan igin diin-
va nc kadar 6nemli isc. 6linnle noktalanacak bu havattan sonra gideccgi ver de.

en azndan o kadar 6ncmli olmahdir Zira. bickagyvilla st olan diinva

*Aatiich Universitesi Hahival Faktlesi Tetiir Anamlim Dal Ogretim Uyvess
"HUHL Titus, Loving Festies i Phidosapin . Newaork . 1970, « 432
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hayat), yerini ebedi sonsuz bir dleme birakmaktadir. Acaba, bu insan her hangi bir
canh gibi topraga karisip, yok ofup gidecek midir? Eger buna evet denirse, insanin
hak, erdem, ahlik, fazilet vb. deger!e;'ini ne ile temellendirecegiz? Yoksa insan,
6lim Gtesine dair bir seyler yapmals ve bu konuda bir takim arzu ve Gimit igerisinde
olmalt midir? Eger bdyle bir iimit miimkiinse, bu nasil olacaktir?’ Biz, bu sorularin

dogiru cevaplarint ancak Kur’dn’da bulabilmekteyiz.

Kur’dn’1 Kerim’in beyanina gore, diinya helak ve yok olduktan sonra, yeni
bir alem kurulacaktir. Olitlerin tekrar dirilmesiyle baslayacak olan bu ilem,
“yevmu’l-kiyime” yani kiyamet giinii olarak tavsif edilen kozmik olayla baglar.
“Kiyam” mastarindan tidremis olan Kiyamet; sozlikte, ayafa kalkmak,
ayaklanmak, dirilmek, saygiyla beklemek gibi anlamlara gelmektedir.’ Bu itibarla
Kur’én, insamin gerek 8lim Otesine uzanan seriivenini ifade etmek ve gerekse, bu
zaman ve mekdna yapilacak imani bildirmek igin, daha kusatici olan Abiret

kavramim kullanmrstir.*

KiyAmet bir terim olarak, icinde yasadigimiz evrenin ve onun bitnyesinde
yer alan dilnyanin pargalamp dagilmasi, her seyin alt st edilerek aya@ia kalkmas:
ve bititn suurlu varbklarin diinyada sergiledikleri eylemlerin, iyi mi k&t mil
oldugunu gormek iizere, Allah (c.c.)in huzurunda keyfivetini tam bilemedigimiz
bir sekilde hesap vermeleri seklinde tanimlanmigtir.’ Bunun ne zaman olacagy
bilinmemektedir. Ancak Islami naslardan anladigimiza gére, bir takim sartlar
tahakkuk edip.® yeryiiziinde Allah’a ibadet edecek kimse kalmadiginda’ Allah,

? el-Agkar, Shleyman, ef-dkidein Fillah, Kuveyt, 1983, s. 12; Taylan. Necip, fsiam Digiincelerinde Din
Felsefeleri, Ist. 1994, 5. 150

* 1bn Manziiv, Cematuddin Muhammed b. Mukrem. Lisarm |-Arab, Beymt, 1sz. X1, 496-97. Kavama
md.

* bkz Bakara, 2/4; Nis3, 4/ 38.

* ¢-Kurtubi, Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed, el-Cdmiy It Ahkdmi'l- Kur'dn, by.y. tsz. XEX, 92,
98, Aydin, Ali, Arslan, {s/dm ‘da Imarn ve Esaslar:, ist. 1969.5.156

* bkz. el-Buhdri, Ebit Abditlah Muhammed b. lsmail, Sahiku i-Buhdri, jst. 1992_ Iman, 36.

7 bkz. Mislim, Ebul-Hiseyn b. el-Haccac, Sahifn Mislim, 1st 1992, Fiten, 131,
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israfil’e stra Ofitrmesini emredecek ve sonugta kiyAmet kopacaktir.® Kiyimet
koptuktan sonra baslayan ve insan igin ikinci bir yasam mekén1 sayillan bu éieme,
Abhiret diyoruz.

Ahiret, Arapga bir kelime olup, “son”,
kokinden gelir. Tefil kipine aktarildifinda, sonraya birakmak, ertelemek, istif'al

kahbinda kullamldiginda ise geriye birakmayt arzulamak, geriletmek gibi

sonra” anlamina gelen “‘e-h-r”

anlamlara gelmektedir. Kur’dn’r Kerim’de genelde, “evvel”in karsith mgnasmda
kullanilmaktadr. Ahiret, kelime olarak sifat ise de, bazen mevsufu olan isim ile,
yani “el-yevmu’-ahire”, “ed-diru’l-ahire” (sonraki hayat) seklinde kutlanilir.’
Insan Kur’dan’a inandiginda yukarida ifade ettigimiz bii; ¢ok soruya cevap
bulmakta, kendisinin diinyaya kulluk igin gonderildigini 6grenmekte'®, basibog
birakilmayacagint anlamakta ve bdylelikte de hayatini diizene sokmaktadir.
Nitekim Kur’dn'da, “Sizi sadece boy yere yaratfigimizi ve sizin hakikaten
huzurumuza geri getirilmeyeceginizi mi sandimz.”'; “Insan kendisinin basibog

.12

birakilacagine me sanr.”~ agiklamast yabllmlstlr‘

Bu &yetlerden antiyoruz ki, su anda yasadigimiz dilnya hayat;, Allah’in
diledigi zamana kadar da siirecek olan bu yasam, ruhun bedeni terketmesiyle bagka
bir hayat tarzina, yani shirete déniigecektir. Orada Allah, insanlan ve cinleri aymi
yerde toplayarak hesaba gekecektir.'”

Diger taraftan yukandaki dyetler bize, dinyadaki tiim caniilar i¢inde gorevi

ve sorumlulugu olan tek varlifin insan ve cinler oldugunu bildirmektedir. insan

* neil Barnabm, Dirasat kavle Vahdet'd-thn Inde Musa ve 156 ve Muhammed., (tah.Seyfullah Ahmed
Fadl), Kuveyt, 1983, s. 388.

* cl-sfehdnt, or-Rafib, el-Migredar fi Garibt 1-Kur 'dn_1st. 1986, 5. 13.14; [bn Manzir, a.g.e. IV, 11,12;
Aydin, a.g.e. 5. 156.

' bkz. Zariyt, 52/56

! MO miniin, 23/115.

' Kiyame. 76/36.

" el-Kwtdbi, a.g.e XIX 97, 98. es-Seyyid Sabik, ef-Adéard el-fslamiyye. Beyrut, 1992; Fazlurrahman.,
Ana Kenwlarmla Kur dn, (gev Alparsian Agikgeng), Ankara, 2000.
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hayatint anlaml kilan, ona defer katan temel zellik, insanin bir gorev suuru
igerisinde dlinyaya gonderilmesidir. Buna gore, vazifesini ihmal eden ve sorumsuz
bir hayat yasayan insanlar, gergek anlamda insanlik degerini kaybetmis olurlar. Bu
ditnyada bir kisim insanlar, g&rﬂnﬁste insanbifm geregi olan vazifeleri ihmal etmig
ve bunlarin sorumluiugundan belki kurtulmug ofabilirler. Ancak yukaridaki dyet
gosteriyor ki, ilahi sorumluluktan kurtulmak ve Allah’in huzurunda hesap
vermekten kagmak, hi¢ kimse igin miimkiin olmayacaktir. Bunun aksini diiglinmek,
ahlik nizamini ve bu nizamn temeli olan mutlak adaleti inkdr etmek sonucuna da

gotiriir, "

O halde nedir 8liim? lslam inancinda 6liim, ne yolun nihayeti, ne de
insanin sonudur. O bir yerden bagka bir yere, bir durumdan baska bir duruma, bir
yuritan bagka bir yurda gegistir.”* Diger bir ifade ile, 3u veya bu sekilde veyahut
dinj ditginceden gelen bir #te dinya fikrine sahip biri igin 8llim bir son degil,
tersine bilincinin stireklifi iginde vukii bulmus, bagka bir ifade ile dlen kimse
tarafindan tecriibe edilen bir olay olmaktadir.'®

Bu itibarla Kur’an'in gergek hayat olarak nitelendirdigi'’, higbir canin
bagka bir cana fayda vermeyecegi'® ve Allah’a ddnecegimiz o giinden korunmamz
gerektigini'®, ve yine Kur'an'in o gitnde, ne babanin evladina ve ne de eviadin
babasina higbir bigimde fayda veremeyecegi bir giin olarak niteledigi ahiret gtina*’,
hig siphesiz, her canli igin mutlaka tahakkuk edecektir.”!

" Seyyid Kutob, fi Zudfi -Kur'dn, Beyrut, tsz. 1V. 2482, V1, 3773; Kur'dn't Kerim ve Acikiamal
Meals, Komisvon, D1 A. Ankara, 1993, 5. 348. .

5 Anter, Ahmed, Hassad, el-fmanu be'l-Yevand &-Ahir ve Eseruhy fi’s-Sulik, bkz. Mecelletu'I-Ezher,
47.Y1, C.3.1995 b, 5. 314,

¥ {221, Al b. Muhammed. Serhu I-Akide et-Tahaviyye. Mist. tsz. s. 400, 401.

'" bkz. Ankebit, 29/64.

' bk infitar, 82/19.

" bkz. Bakara. 2/281.

bl Lokemin, 31/33.

bkz Al fmrdn, 3/185.
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Dolayisiyla herkes, oldikten sonra dirilecek ‘v‘e ldﬁnyada yaptt5i
amellerinden hesaba ¢ekilecektir.”® Yine Kuran'i ifadeye gore, kisi kiyimet
gitndiniin dehseti karsisinda, kardesinden, annesinden, babasindan, esinden ve
gocuklarindan kagacaktir.”” Ve o giln nice yiizler agaracak, nice ylzler de
kararacaktrr.>* Nitekim, peygamber olmasina ragmen Hz. ibrahim bile, “Insaniarin

3125

diritecekleri giin beni mahcup etme.” seklinde Allah’tan niyazda bulunmustur.

Esasinda ahirete iman, semavi dinlerin, diger bir ifade ile Affah inancma
sahip dinlerin kabul ettigi bir akidedir. Ctnki her peygamber, $zii bakimimdan ayni
haberi getirmis ve ahiret hayatini kendi toplumuna anlatmaya ¢alismig, insanlar
ona imana ¢agirmisur, Ancak Kur’an’i Kerim'den 6nceki semavi kitaplar, gerek
otantik gerekse apokrif kabul edilen niishalarinda, ahiret inancina yer vermekle
beraber, bu konu highir zaman Kur’dn’da yer aldigf sekliyle etkileyici ve kapsayict
degildir.”® o ‘

Kitap Ehli her ne kadar ahiret giintine iman etseler de, ontarin bu konudaki
diisiincelerinin bir gogu tashihe muhtagtir. Meseta Hiristiyanlar; Yesti’un, yani Hz.
Isd’nin kendisini insanlara feda edecegini, bSylelikle de hatalarinin cezasindan
kurtulacapini zannederler. Bu gdrtis, Hintliler'in, Kirisna, Buda ile ilgili
styledilleriyle oOrtismektedir. Yahudiier’in ahiretle ilgili inan¢ bozukluklari
Huristiyanlar’m iginde bulunduklari yukarida anlatilan eliskilerden farksizdir.”’
Diger taraftan bazi batiht yazarlar da Kur’in’da yer alan ahiretle ilgﬂi tasvirlerin,
He. Peygamber’e Hrristiyanhik’tan intikal ettigini ileri sirmektedirier. Mesela bu
konuda Rosenthal sdyle demekiedir; “Israiliyat ile iliskili olarak temas ettigimiz

istdm’in ahiret inancinda, Yahudilik unsuru meselesi 4zel bir dnem arzetmektedir.

2 bke ZilzGl1-8.

B bkz Abese, B0/34, 36.

bk Al-i bmran, 3/ 106.

2% Gu'ard, 26/87. :

™ bkz. el-Akkad, Abbas Mahmud, el-Felsefu I-Kur ‘dnivye, Kahire, tsz. 5. 164, 165; Topaloglu, Bekir,
Ahirermad. bkz. D 1A 1s. 1989, 1, 544, 545,

™ es-Seyyid Sabik, a.g.e. 5. 265.
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Simdiye kadarki yaygin kanaate gore Muhammed ve onun getirdigi dinin
yorumcularma bu malzeme Hiristiyanliktan intikal etmistir. Bunun Book of Jubiles
ve Azra gibi, Kitab-1 Mukaddes’in Yahudilige ait kissmlarmdan farkh olan
apokrifal ve vahyi naslardan gegmesi bu périsit kuvvetlendirmektedir. Ancak Lut
g6l parsbmenleri arasinda bu ttr metinler bulmamiz ve parsbmenlerle bu genel
literatiir arasinda olduk¢a gdze carpan bir alaka tesbit etmemiz sebebiyle, bu
yazilarin ayni zamanda Arabistan Yahudileri arasinda da miktedavil oldugu
ditsiincesi higbir zaman imkansiz goritlmemelidir...”*

Aslinda il4h dinferde iman ve ahldk esaslariin ortak oldugu bilinen bir
gergektir ve bu ortakiik tabii kar;ilanmalidir. Fakat Hz. Peygamber’in, gaybe
dayanan bu bilgileri onlardan almig oldufunu isbat etmek bize gére mlmkiin
degildir. Cilnktl Ahiretle ilgili bilgiler, anacak vahiy kanaliyla dgrenilebilen
esaslardir.

Gergekten de Kur'an incelendiginde onun ahiret hayatma iman ilkesine
biiylik dnem verdigi gériilecektir. Belki de bu viizden olacak ki, Kur’dn, Ahirete
tman etmeyi, Allah’a imanin hemen arkasindan zikretmektedir. Nitekim O,
miminleri Gverken “Onlar Allah’a ve ahiret ginime inanmirlar™™, kafir ve
minafiklardan bahsederken de, “Onlar Allah’a ve ahiret giniime inanmaziar.™®
agiklamasmn: yapmaktadir.

Kur’dn’m Ahiret inancina gésterdigt ihtimamn, ilk ¢nce, Cahiliyye
Araplarinin, 6ilmden sonra dirilisi  inkfr etmelerinden kaynaklandif
diigtiniilebilir.** Zira Kur’an'in naklettigine gore onlar; “Hayat ancak dinya
hayatidir. Biz tekrar dirilecek degiliz™” demekteydiler. Kur’an’in bir baska
pasajinda da, Araplarm ¢ok net bigimde yeniden dirilisi inkdr eftikleri

¥ Ervin 1. ). Rosenthal, Judaism and fslim. 1961, New York. s. 17,
* bkz Al imein, 3/ 114;Tevbe, 9 / 44; Micadele, 58 /22

" bkz Bakara, 2 / 264, Tevbe. 9/ 29, 45,

! Kutub, Muhammed, es-Sekafet I-isfdmpve, Makka. tsz. 5.20.

Y Enam, 6 /29,
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nakledilmektedir. “Kafirfer birbirlerine soyle dediler. (Viicudunuz) parca parca
ayrilip toprak olduktan sonra yeniden yaratilisla dirileceginizi haber veren bir
adam gosterelim mi size? Acaba o, Allah a karst yalan mi uydurur. Yoksa onda bir
delilik mi var? Hayir! Ahirete inanmayanlar azaptadirlar ve derin bir saptklik

icindedirler, ™

Diger taraftan bu dyetler, Araplarin bu meseleyi hafife aldiklarins, gitlip
gegmek igin anlatijan ghliing kissatar mesabesine indirdiklerini gostermektedir.™
Adeta durum sdvledir: Bir adam gelmis, ginesin batydan dogdufunu sdyliiyor ve
buna benzer hurafe seyler anlatiyor. Bunun igin de onlar, boyle bir diigineeyi
getiren kigiyl, efrafina inanilmayacak ve giiliing haberler yayan kimseye benzetiyor
ve dolayisiyla alaya almaya galigiyorlar.” Bu insan, onlarin nazarinda ya Allah’a
iftirada bulunmus veys bunamis mecnun (deli) bir kimse gibi sagma sapan
konusmaktadir.™

Yine Araplar, Hz. Peygamber tarafindan Ahirete imana ¢agrildiklannda,
onu alaya almistardr. “Dediler ki, ‘sahi biz dliip de bir taprak ve kemik yigin
haline gelmigken, mulaka yeniden dirilecegiz dyle mi?; ‘hakikaten gerek bize,
gerekse, daha once alalarimiza bévle bir vaadde bulumddu; (fakat) bu
gegmistekilerin masallarindan bagka bir sey degildir' " Goruldugn gibi,
Cahiliyye cagt Araplari, tiim diiglince ve gayretlerini, adeta ahireti inkar fizerinde
yoBunlagtumiglards. Stipheci ve gionllik tecritbeye gok bagli olan bir sahsin,
tamamen dagilmig olan bir insan viicudunun tekrar eski seklini alarak yeniden
hayata ddnebilecepine kolayca inanmasi ve Ahirette hesap vermegi kabul etmesi

zordur.”® Conkii onlar, Kur'an'in ifadesiyle, “dvetlerimizi tammayarak inkar

Y Sebe’, 3477, 8.

* el-Kurtiibi, a.g.e. XVI, 169

¥ er-Razi, Fahruddin, er-Tefsiru I-Kebir, Beyrut, Isz XXV, 211

% el-Merigi, Ahmed Mustath, Tefsiry I-Merdgi, 1953, by.y. XXII, 61.

7 M@ mintin, 23/82,83.

" Diraz, Abdullah, Kur '‘dr ot Anlagsimasing Dogru, (terc. Sulih Akdemir), 1983. 1. basks, by.y. 5.86.
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etmisler ve: ‘Sahi bizler, bir kemik y15im ve kokugmus toprak olduktan sonra yeni

bir yaratihgla diriltilmis mi olacagnz?” demislerdir.”””

Mekke misriklerinin ahiret inanciyla ilgili bu alayli taviriarinin sebebi,
milgrik inang sisteminde htikmin, Allah ile beraber sdzde ilahlara dagitilmis olmasi
sonucunda ortaya ¢ikan giig boslugundan kaynaklandigi séylenebilir. Bu tutum ve
davramig ile putpetrest Araplar, esasinda taptigi ilahlanin da giigsiiz ve tapilmaya
layik olmadigini gostermektedir.*”

Gergekten, Oliim, islam 8neesi Araplarca bir yok olus olarak kabul
edilmistir. Onlara gdre 6liim bir son idi. Bu nedenle de 8liimden sonrasin; hemen
hemen hi¢ diisinmilyorlardi. Onlarin coéuna gbre'' bu dilnya hayatindan sonra
hicbir sey olamaz, vilcut topraga gomiilince giirfir toi toprak olur, tuh ise bir
ritzgar gibi ucup gider.? Hatta onlar, bu konuda emin olduklarindan dolayr yemin
dahi ediyoriard:. Nitekim Kur’an, “Allah onlar divilimeyecektir dive var giicleriple

Allah adina yemin ettiklerini séylemektedir.”™
O, dnem sairlerinden Abidu’l-Abras’da bu konuda soyle demektedir.
20l Al Gt s Lot o S WIS W i o
“Biz (neyiz} topragin altina gotiirdiigiimiiz bir viicutia, riizgarlar gibi ugup
giden ruhlardan ibaret degil miyiz?™*
Goriildiign gibi, Islam’dan 6nceki donem insan:, diinyada her seyin bos

olup, onun &tesinde de higbir seyin meveut olmadigm ve dolaytsivia da, kiginin su

fani hayatin, mamkin oldugu kadar tadimi ¢ilkarmasi gerektigini tavsive

™ lsrdi, 17/98.

* Pagact, Mehmet, Kur 'dn 'da ve Kilab-1 Mukaddes te Ahirel Inanci ist. 1994, 5. 78.

* {ztsn, Toghihiko, Kur 'dn 'da Allah ve insan, (ierc. Stleyman Aleg), Ist. sz s 117,

*2 Cahiliyye Araplanimn ahiret inanciyla ilgili genis bilgi icin bke. Gallice, Veysel, Kur'dn't Kerime
Gdre Ahiretin Varfigt, (Basimamuy doktora tezd). Erzvrum, 1996,

** bkz. Nahl, 16/38.

4 Abidu’i-Abras, Divar, Beymut, 1964.5.51.
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etmektedir.*’ Yine o dénem sairlerinden Tarafa’ya gbre de, 5iiim bir sondur. Bu
nedenle insan igin yapilacak en iyi sey, biitin varligiyla hayatin zevklerini yasamak

olmalidir, o, sdyle der:
TRV PRCI g PARRCRTL/ S P LR L SN a8 W gl M

“Ey sen! Savastigim ve zevk pesinde kostugum igin beni kinayan! Ebedi
kilabilir misin peki mevcudiyetimi (bu dtinyada)?™* Gortildiigti gibi bunlara gore
stamle hersey bitmistir. Bdylece diimyadaki hayatin bir takim gizelliklerini bir siire
igin elde etmekten bagka bir gare yoktur. Dolayisiyla §ltimiin korkung yok edici
karartisi, insan igin bu gitzellikleri anlamsiz hale getirmektedir. Halbuki Kur’én,
ahiret ile dlinyadaki varolusa bir amag kazandirmaktadir. Ona gore insan artik

slimle yok olmamaktadir."’

[ste bu doOsiinceden hareketle, Cahiliyye doneminde bitip tiikenmek
bilmeyen karigikiiklarin ve kabile savaglarinin, bu inangsizligin bir tezahiird
oldufunu stiyleyebiliriz. Bize gbre migrik Araplarin Ahiret inancini kabul etmeme
sebeplerinin bir digeri de, diinyaperest olmalandir. Zira asin gekilde diinyaya
baghikla 8lim dtesini reddedis, gofu kez birbirini dofru orantibh olarak
etkilemekte, bdyle bir anlayig cercevesinde biri digerini tamamlamaktachr. Iste
yeniden dirilmeyi ve hesaba gekilme gergegini reddeden Mekkeliler, karsimiza gok
gayretli, zeki ve kabiliyetli tiiccarlar; diinya arzusu ile dolu is adamlar olarak
¢ikmaktadirtar.®® Zaten Kur’dn, omlarin yazin ve kigin ticaret igin seyahate
giktiklarindan bahseder.*

Burada sunu da belirtmemiz gerekir ki, Cahiliyye Araplaninda oturmug

kakiii bir inang sistemi yoktu. Bu sistemde ilah mefhumu, o toplumun kendine has

** Launtsu, Kur 'dn'da Dini ve Ablaki Kavramlar, {lerc. Salshattin, Ayaz) Ist. 15z, s. 78.
% bkz. ez-Zevzeni. Ebit Abditlah el-Hiseyn. Serhu My alfakatu’s-Sab’, b.yy. ts7. 360,
7 Pacaci, a.g.e. s 121,

“* loutsu, Kuer ‘dn 'da Dini ve dhlaki Kavramiar, s. 30, 81.

** bkz. Kureys, 106/1,2, 3.
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kiliiird cercevesinde belirlenmisti. Ve bu sisternde. gergek Allah inancma
rastlamak bazi istisnalar harig, mimkin degildi. Boyle bir inang olmayinca, insani
Slimden sonra diriltecek ve onu hesaba ¢ekecek kudrete sahip bir ilaha inanmak
zordu. Iste bdyle bir inang sistemi, toplumu sorumsuz yasayan ve her hangi bir
manevi bagi olmayan bireyler haline getirmisti.””

Diger taraftan Kur'dn’m Ahiret giniine verdipi Snem Cahiliyye
Araplarinin inkdrlarina kargt bir cevap olarak kabul edilse bile, insanlarin grup
grup Allah’in dinine girmelerinden sonra da, Kur’an'in, yine aym noktaya dikkat
¢ekmesinin arkasinda daha bagka sebepler aranabilir. Mesela son inen dyetlerden® L
“Allah’a doneceginiz giinden hkorkun, sonra herkese kuzandigi  tamamen
ddenecektir ve onlar zulme de ugramayacaklor.™ pasaji bu bakimdan dikkat
gekicidir.

Demek ki, Kur'dn'da ahiret inancini dofru anlama, insanin diinya hayatinin
gerefi gibi kurulmasi ve stirdiirillmesi igin gerekli bir inan¢ olarak ortaya
cikmaktadir. Nitekim Kur’én’, devamli olarak ahirette cereyan edecek olaylara
dikkat ¢eker ve mesela sdyle der: “Biz de zebanileri lqagxracagrz.”” 3 “Ahiret azabi
(dimyadakinden) daha biiyiiktiir ™ “Onlar icin bizim katimizda bukagdar,
cehennem, bogazi tikayan bir yivecek ve con yakan bir azap vardir”; insan
Rabbine dondirilecektir.>° Bunlar ve benzeri ayetler, insani hesaba gekecek bir
gicitn, bir kudretin oldugunu haurlatarak, bu isin ciddive ahnmasim ve hayat

tarzinin buna uygun olarak siirdiiritbmesini istemektedir.”’

* pagact, a.g.e. 5. 81

ke ez-Zerkesl, Bedruddin Muhammed. e/-Burhan fi UltmiT-Kur dn. Beyruy, 1988, L [V.
* Bakara, 2 / 281.

* Alak, 96/18.

* Kalem, 68/33.

** Miizeemmil, 73/12, 13,

* Alak. 96/8

7 Pagaci, a.ge s 127
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Ote yandan yaratihs itibariyle insana; kadm, ¢ocuk, mal, milk, siisli ve
eekici gosterilmistir.®® Binaenaleyh bu gekicilik, insanogiunu bunlar elde etmek
icin ¢absip ¢abalamaya zorlamaktadir. Yoksa insan evindén, barkindan koparip
gurbet ellere sevk eden ve hatta ¢ok zor sartiar altinda yabanc diyarlarda (;éhsnran
bu duygu ve hislerden baska ne olabilir.? Kald: ki, insanin dinyada belirli bir
noktaya ulasip orada durmasni engelleyen dint bir miieyyide de bulunmamaktadir.
Aksine dinimiz, “fnsan icin kendi ¢alismasindan bagka bir sey yoktur’’, ve iki
giini} esit olan zarardadir®® seklinde prensipler de koyarak, insami daha ok
¢aligmaya tegvik etmektedir. Demek ki insanoglunun bu ¢aba ve payretlerini, istek
ve arzulanni, Islam i ¢izmis oldugu hudutlar ve mesru gayeler belirlemeli ve
kontrol altina almalidir. Bunun i¢in de kuvvet!i kural ve kaidelere ihtiyag oldugu
¢ok agik ve net olarak kendini gistermektedir. Aksi takdirde yeryliziind tmar etmek
ve Allah™in diinyadaki halifesi durumunda olan insan, orayr savaslarin,

kargagalarin hikiim stirddgii bir arenaya ¢evirir

Bu itibarla denebilir ki; Ahiret inanci aym zamanda; insamx Allah’m
¢izmis olduffu huaduttar dahilinde yasamaya zorlayan bir kontrol
mekanizmasidir.®' Boylelikle, Allah’a ve ahiret giiniine iman, mislimanm en
bariz ve bagta gelen Szelligi olarak karsimiza ¢ikmakiadir. Bu sebepledir ki
Kur’an, “Onlar gavha iman ederler™ demektedir. Ctinkii Allah’a ve ahiret gliniine
imanin merkezinde gaybe iman vardir. Iste burada Cahiliyye anlayigiyla fslam
distincesi arasindaki fark ortaya qikmaktadir. Zira Cahiliyye zihniyetine gore.

gaybe iman ilkelliktir. Cilnki onlar, géritnmeyen varhklara inananlari, gericilik,

* bz, Al-i lmran, 3/14.

" Neem, 53 /39,

* el-* Achiind, [smail b, Muhammed, Kegfu 1-Hafi ve Muzilu I-Hbds, Beyrut, 1985, 5. 127.
' Kutub, Muhammed, islam ‘da Fert ve Cemive). (terc. Mehmet Suslo) Ist ts7 5. 307

* Bakara, 2/4
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yobazhk beceriksizlik ile suglariar. Ve onlara gdre bu gibi duygu ve diisiinceler
hurafedir.®

Halbuki, gergekte durum boyle degildir. Cinkii Kurén devamh diinya
ahiret dengesini beraber isler. Witekim o style der: “dllah'in sana verdigi
nimetlerle ahiret yurdunu giozel. Diinyadan da nasibini unutma. Allah’n sana
vapuige iyilik gibi, sen de buskalaring iyilikie bulun. Yeryiiziinde bozgunculuk
isteme. (linkti Allah bozgunculars sevmez.” Dolayisiyla Kur’4n, insamin
diinyadan elini etegini ¢ekmesini, mutlak zfihd yoluna girmesini veya kendisini
tamamen ibadete vermesini istemedigi gibi, kendisine tabi olanlarin tamamen
diinyaya baglanmalarinu, sirf onun igin ¢alismalarini da kabul etmez.® Diger bir
ifade ile Kur’an, insandan diinya nimetlerine kargi olumsuz bir tavir takinmasin
istememektedir. Aksine onun insanlara tavsiye ettigi hayat tarzi, bu nimetlerden
faydalanmamn belli hir 6lgli ve diizene gbre olmasidir. Bunun aksine goriis beyan
etmek, Kur’an"in, insam kendisiyle karsi karsiya getirdigini s6ylemekten farksiz
olur. Halbuki Kur’n: bu konuda insanlara sundugu élgiler ve belirledigi sinirlarla
insanin kendisiyle. toplumla ve tabiatla zitlagsmasinin 8niind almayr hedefledigini
soylemektedir®.

Bundan olacak ki, Hz. Peygamber bu konu izerinde hassasiyetle durmus
ve insanin kendi fitratiyta zitlasmasinmin 6niine gegmeye galigmigtir. Nitekim oitun
bir giin Kiydmet alametlerinden sbz etmesi, bir grup sahabeyi derinden etkiler.
Bunun dzerine onlar, Osman b. Maz un un evinde toplanarak, sirekli olarak orug
tutmaya, geceleri namaz kilmaya, yatakta yatmarnaya, nefsin hosuna giden gidalan
yememeye ve kadinlara yaklasmamaya sdz verirler. Bu olayr duyan Hz.

Peygamber hemen yukanda sézii edilen kiginin evine gider ve onlara, “Ben

* Kutub. a.g.e. 5. 108

™ Kasas. 28/77

" Zuheyli Vehbe, Fert ve Topfuma Kur 'dn’in Mesagye (terc H. ibrahim, Kutloay ), [st. 19935 5.
* Ozsov. Omer, Sunnetuilah, Ankare, 1994 5 14,
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bununla emrolunmadim; nefsinizin, sizin izerinizde hakki vardir. Bazen orug tutun
bazen tutmayin. Gecenin bir kisminda da uyuyun. Ben geceleri bazen kalkar namaz
kilarim, bazen de yatar uyurum. Bazen orug tutar bazen de tuttnam. Et ve yag
yerim. Kim benim siinnetimden ayrilirsa benden degildir™® der. Bu ve benzeri
olaylar gdsterivor ki, islam bir denge dinidir. ister maddi isterse manevi agidan
olsun, her tiirld asirlifa kapilarini kapatmis ve diinya menfaatleri ile ghiret
menfaatlerini ditzenti sekilde bir araya getirerek insanlara erigilmez bir medeniyet
dmegi sunmugtur, '

Bitiin bunlarin yaninda o, islerini saglam yapmak, veryiiziinde fesat ve
bozgunculuk ¢ikarmamalan igin insanlara emir ve tavsiyelerde bulunmayi, begeri
hayatin islerint diizene koymak ig¢in de ellerinden gelen ¢aba ve pgayreti
gdstermelerini ve her igi hak ve adalet esasi ilzenne bina etmelerini onlardan
istemigtir.®®

Bu itibarla diyebitiriz ki; ahiret inanci, bizim dinyaya kars: olabilecek asirr
meylimizi kontrol aluna almaktadir. Zira, ahiret giinine iman etmeden hayat,
saglikli bir bigimde rayina oturmaz ve gergek rotasini bulamaz. Burada “iman”
derken, gergek “iman™1, yakin derecesine utagan irnam kastediyoruz. Cink{, Ahiret
gliniine gergek anlamda iman: olmayan soyle diisitniir. “Omiir denilen sey bir dahia
ele gegmeyen bulunmaz bir firsattir, Ne kadar wzun olursa olsun, yine de kisa
sayilir. Bir yil dahi olsa, bu dmiir ele gegmis bir firsattir”. iginden gegen bir ses
sbyle der: “Bir daha dominemek lizere gegip giden su sirlt kisa domemin
lezzetlerinden miimkin olan son hadde kadar faydalanmali ve tar almalisin.”*® Hig
siphesiz inananlardan da bu dislnceye agik olanlar bulunabilir, fakat bize gore

Ahirete gergek manada iman edenler btiyle bir diigiince igerisinde elmamahidiriar.

¥ Muslim, a.g.e WNikih, 5. Aycca bkz Kirea. Celal, fimler ve Yorumlar Agwindan Kur'd'na
Yonefisler, ist. sz s. 136.

 Zuheyli, ag.e. s 122.

o Kutub, a.g.e. s. 306.
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Dilnyay! bir ganimet yeri sayan insan, helal-haram demeden, mal toplar ve
onu ister megru ister gayr-i mesru olsun, dislinmeden harcar. Ve bunun neticesi
olarak da toplum, herkesin birbirini ezdigi ve birbirini aldattifi, yolsuzluklarin
yayuldig, mal ve can glivenliginin tehlikede oldugu bir yer haline gelir. Fakat
Ahirete gergek manada inanan insan igin durum gok daha farkhdir. Zira o, inamir
ve bilir ki, kendisine cennette, “Gézlerin gdrmedigi ve hig kimsenin aklina

gelmeyen nimetler”™ hazirlanmistir.

Hig stiphesiz. bu diigiince, “inanan insan, diinya nimetlerini ferketmelidir”
seklinde yorumlanamaz. Bazlari bu diisiinceyi yanhs degerlendirerek, ahiret
inancimin, mislimanlarl dinya hayahnr ihmal etmeye, onlar, ondan
vzaklastrmaya ve boylelikle de diinyayi zalim ve isyankarlara birakmaga
sevkettigini soyleyerek bilyiik bir yamlgi igine dismdiiglerdir. Ciinkd Kur’4n, her ne
kadar ahiret hayatim diinyadan daha bayirh kabu! ettipini, dolayimyla esas
kazamImas: gerekenin shiret yurdu oldugu iizerinde titizlikle dursa da, o, diinya
hayatini biltliniiyle de kiigimsemez. Zira diinya hayati dis duyulanin hayatidir ve
bunlar olmadan ahiret de kazamimaz. Bunu sbyleyenier, kilise inancindaki ahiret
diisiincesi ile isfam inancindaki ahiret diisiincesini birbirine karisurmaktadirlar. ™'
Az Once de ifade edildigi gibi, Islam hi¢ bir zaman dinyay: terketmeyi
istememistir, aksine diinyayr Ahretin tarlasi olarak kabul etmistir.”> Demek ki
Islam’a gére diinya bir vasitadir, aragttr. Insanmin 8niline konuian ve gidilmesi
kagimilmaz olan ahiret yurdunda, kaybeden veya kazanan olabilmek, diinya denilen
vastfanin gayesine uygun kullanitmasina baglidir. Bu sebeple ditnyanin kendisi bir

imtihan unsurudur. insandan beklenilen bu imtiham iyi bir notla agmaktir.”

™ bkz cl-Buhdri. a.g.e.Bedu-Halk . 8

"1 bkz. Faiz Ahmed, ef-Yevenu '[-Afr fi Ziloh \-Kurdn. Beyrut, 1989, 5.5,

7 bz, el Acliinl a.ge. 1. 495

" Dopan. Cemal, fla Hadisesimmn feumai Buudi, bie. Yeni Umit, saye, 335, 8
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Konunun daha iyi kavraniimasi igin s6yle bir drnek verebiliriz: Diinya hizh
giden son mode! bir araba gibidir. Bilindigi gibi softr, ent bir tehiike aminda
arabay: durdurmak isterse firene basmasi gerekir; biyle bir durumda freni olmayan
araba nasil ki insam felakete gotilriirse, ayn: sekitde Ahirete iman da, diinyanin
sonu gelmeyen istek ve arzulariny kontrof altina alma hususunda arabanin freni
mesabesindedir. Buradan hareketle denebilir ki, insanoglunun diinya ve ahiret
mutluiufu ancak ve ancak Ahirete tam bir imanla gercekiesecegi igin, Allah (¢.c),
Kur’in’da 1sraria ahirete imandan bahsetmektedir.

Ahiret Inancmin Faydalart

A- Bireysel Aqgadan:

i-Her seyden omnce, inang esaslarindan olan Ahirete iman, mutlulugun
kaynags, her tirlil iyiligin ve kurtulusun temelidir. Nitekim biiyllk dogliniir Sokrat
(61. M.0O. 399) mutlulupu, “Insanin kendi kendisiyle uyum halinde olmasidir.” diye
tarif etmistir.” fnsanin kendi kendisiyle uyum halinde olabiimesi iginse tldiikten
sonraki hayata inanmas: gerekir. Clinkil insan yarat:hstan gelen bir duyguyla yok
olmaktan korkar ve ondan hoglanmaz. Dolayisiyla o, varolmayr ve varligint
stirditrmeyi sever. Boylelikle de &ldiikten sonra var olacagina ve kendisini var
edenin bulunduguna inandigi anda énemli bir problemi ¢zmenin huzurunu vasgar.

Kiside bayle bir inang olunca gbnlénde bazi iimitler belirebilir ve béylelikle
ferahlar.”

2- Ahirete iman olmadan kisinin misliiman olmasi, Islam dairesine girmesi
miimkiin degildir.” Clinkii bugtine iman, kigiyi kainati Yaratana gotisrditgii gibi, bu
alemin sonunun ne olacagini da ona Ofretmektedir. insan sayet bu bilgiyi
kaybederse, o kisinin yagam, iginden gikilmaz, gayesiz bir hal alir. Ve bdyle bir

” bkz Qubukcu, Agah. [siam Felsefesmde Aliah n Varfiginm Deldler1, Ankara, 1987. 6970, 5. bask),
“a.ge. ay. kry. Toprak, Sileyman. Ofdmden Sonraki Hayut. 1994. by.y s 25.6. bask:.
™ Anter, a.g.¢. 5. 314.
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kisi artik hayvanlarin derekesine ditger. Ciinkil o, genelde sadece i giidilerine pgére
hareket eden, yiice deger ve kiymetlere dnem vermeyen, maneviyatini kaybetmis

bir sahis olur.”

3- Mimin, ahiret hesabindan korkitugu igin, ibadet ve taatlanim verine
getirme hususunda gayet dikkatli davramir ve bu kenuda kendisine yardim etmesi
igin devamli Allah’a yalvarr.”® Boylelikle de Allah (c.c.)’a olan kullufu ve
baglihigi devam eder.

4- Tnsan, fitrat: geregi, ebedilik 6zlemi duyar. Dolayisiyla 8llimden sonraki
dlemde ebedi olmay: arzuladif: gibi. bu diinyada da eserleri ve hatirasiyla sonsuza
kadar yasamayr ve sevenleri tarafindan unutulmamay: arzular. Misir
Firavunlaruin, zavalli insanlara bin bir eziyetle diktirdikleri piramitler hep bu gaye
ile inga ettirilmigtir.”” Ebedilik dzlemi gergevesinde dokunmaya galisilan motifler,
Gilgamis destant ve iskender efsanesine dlimsiztik kazandiran “ab-1 hayat™"
seklinde anlatdmuistir. Seytamin insanoflunun atas: olan Hz. Adem’i kandirarak
cennetien gikarmasina sebep olan gey, Hz. Adem (a.s.} de bulunan bu ebedilik

ozlemidir.®

Flozof Thales (8l. M.0. 545), kendisinde éliimsiiz bir ruh olduguna
tnanmayanlarin hayvanhk derekesinden daba agafi bir mertebede olduklarini
belirterek, ruhon dltmsiiziigiine inanan insantarin digerlerinden gok daha farkh
olacaginy ifade etmigtir * Gergek antamda ruhon 6limsiizlgine inanmak da bir
yerde Ahirete inanmak!la gerceklesir. Zira hayvanlar diisiinmez. insan ise biyle bir

durumda akli oldufu halde onu kullanmayan dilsiineesiz ve anlayigsiz bir hale

7 es-Seyyid Sabik, a.g.e. 5. 259

" bkz Adei lperdn, 3/192.

"™ Toprak, a.g.e. 5.19, 20

¥ Genig bilgi igin bkz. Qcak. Ahmel Yagar. ~44-1 Hovar™ mad. bkz. DA st 1988. 1.1
8 bkz. Aral 7720, Taha, 20412,

2 pkz. Keklik. Nihat, Felsefe, Ist. 1978, s 180,
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gelir. Ve diinyanmn oyun eglenceden ibaret oldugunu, hesap ve kitabin olmayacagmt
zanneder.” |

5- Otiimden sonra hayatin devam edecegini, bir baska alemin var
oldugunu, insanm ig gildisel olarak sezmesi, ahiret inancinin dayandigi en Snemli
psikolojik temeldir. Bir bagka dlemde de olsa, hayatin ebediligini arzu etmek, insan
ruhundaki hafife abnmast miimkiin olmayan en hakim istektir.** Bu istek de sadece
ahirete gergek bir imanla, sicaklifint ve yaraticihiging silrdritr. Diger taraftan,
aklen de bdyle bir gliniin olmasi kabul edilir. Cinki Insaniar, Allak’in
kendilerinden istedigi genel kurallar; elde edebilecek ve uypulayacak bir cevher ve
stret igindedirler. Bunun ig¢indir ki, ruhun kendisiyle filizlenmis olan boyle bir
kanuna uyaniann bedbaht, isyan edenlerin de mutlu olmasini dilglinmek akilla asla
bagdasmaz. Kaldi ki; bu kanunu ruhta filizlendiren hikmetin, azap ve saadet
eylemini diinya hayatindan sonraki bir hayatta gergeklestirmesinde de bir ¢eligki
yoktur.® Bir edibin dedigi gibi, eger Allah ve ebedi bir hayat olmasaydi, insanlar
kainatr ve kendi dogum giinlerini lanetle yadetme zorunda kahirlard:. Fakat Allah
ve ahiret inanci kiginin kalbinde yer edince yasam, hayir ve saadetten; diinyada
glizel ahldkin kemalinden ve faziletten, sonsuz kutsiyetin yikseldigi bir yerden
ibaret olmus olur."

6- Bireysel agidan ahiret inancinin insana kazandirdig faydatardan biri de,
amitlerin yenilenmesi. acilarin dindirilmesi ve kargilagilan zorluklari agma
hususunda yardimer olmasidir. Zira bu iman, insan: kargilagtign her tirli musibet
ve felaketlere tahammii] etmege, engelleri agmaga ve basina gelcn fefaketler
karsisinda Gimitsizlige dismemepe muktedir kilar. Ctinki byle bir imana sahip

olan kisi, bunlarm Allah’tan geldigine, diinyada goni! nizasiyla katlandig

* Anter. a.g.e. s. 315,

™ Tabbara, Abdulfetiah Auf. Rehs @-DinrI-Isfam:. Beynut, 1988. s. 120.
* Akkdd, a.ge. s 161,

* Tolstoy, Chim, Tere. Ali Fuad, Ist. 1340.s. 34, 35,
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sikintilarin hepsinin kargilifing ahirette Allah’1n kendisine verecegine inanir. Vebu

gibi stkintslar kargisinda metanet gosterir.®’

7- Ahirete ger¢ek anlamda inanan insanlarda 6lidm korkusu asgari
seviyelere iner. Ciinkil bu durumdaki insanlar, 8lidmiln gelmesinden ve bu sebeple
dinyay1 terketmelerinden dolay: degil, sadece olimden sonraki durumlan
hakkinda endise ve tasa tagirlar. Zira onlar, dilnyada gegici zevkler pesinde kogarak
ebhedi hayatlarini unutmamis, aksine diinya hayatint ganimet bilerek Ahiretin
hazirhgimi da burada yapmiglardir. Anlatildsgma gore Muaz b.Cebel dlami
yaklastifinda sdyle demistir: “Kendisine muhtag¢ ofdugum bir anda gelen ziyaretgi
hos geldin. Ey Rabbim sen bilivorsun ki, ben bu diinyada mal-mulk sahibi otmak
(nehirler akitmak, agaglar dikmek) i¢in kalmay: sevimedim. Bilakis ben diinyay
uzun gecelerde ibadet, sicaklarda orug, zikir halkatarina katilarak alimleri dinlemek
icin sevdim.”™

8- Genel olarak insandaki fitri 6zé]liklerinden biri de adatet duygusudur.
Biitlin insanlar adaleti yerine getirmeseler de, diinya, higbir zaman bu duygudan
mahrum olan insanlardan hali olmamistir. Yani bu &lemde, baskalarimin hak ve
hukukunu gézeten, adaletli davranmak igin her tiirli zoriugu, sikintiy: géze alanlar
vardir; eger oliimle mutlak bir sona ulasiliyorsa, adaletli ile adaletsiz arasinda,

nihai noktada, ne fark olacaktsr.*’

9- Ahiret inanci, psikolojik otarak da insam rahatlatir. Kendisine zulmeden
ve kendisinden gii¢ll olan insanlara kargt yapamadigl milcadelenin hesabini,
ahirette gbrmek &midiyle rahatlar. Dolayisiyla insanin éte diinya olmadigini kabul
etmediginde bu diiriya hayatimin higbir anlam ifade etmevecegi goristine herkesin

katilmas! zorunlu olmasa da, bilincinin devamins eksiztansiyel bir mesele olarak .

*" Toprak. a.g.e. 5.29

¥ ebHarisu [-Muhasibi. Risalenu FAfusiersidin, tahk. Abdulfeitah Ebu Gudde. Beyrut 1983, s. 69.
5. bhaskt.

" Aydwm, Metmet, Din Felsefes: 1zmir. 1990, 5, 192

191



afan insanin ve ahlaki degerlerin objektiftigini kabul eden biri i¢in “Ahirete iman”

bir &ltim kalim problemi olarak ortaya ¢tkmaktadir.™

10- Kur'n ahiretle ilgili dyetleri insanin Snilne serdiginde, onun hayatim
devamli ahiiet diigincesiyle tzdeslestirmeye gabisrmstir. COnkd Kur'én, insan
hayatinm bitimini belirleyen vaktin (Kiyadmetin) bilinmezligi ve ¢ok yakinda
gelebilecegi® ilkesini insan zihnine naksetmekle, en kisa zaman biriminin kisiyi
ona yaklagtirmakta oldugunu beyan etmektedir. Bu da kisginin, devam!i kendisini

kontrol etmesini saglamaya matuftur,

Bu itibarla yeniden dirilerek, KiyAmet giintinde goritlecek olan sevap ve
ikaba inanmak, kisiyi devamh hayir islemeye ve giinahlardan kagmaya
yineltmektedir. Dolayisiyla bu inang; her hayrin menbai ve her mutlulugun
kaynag1 oldugu gibi, bireylerin ve toplumiarin hidayeti i¢in bir vesiledir. Cinki
bayle bir olgu, insans, devam!i nefsini hesaba gekmeye zorlar.*? “Yoksa geceleyin
secde ederek ve kiyamda durarak ibader eden, ahirelten cekinen ve Rabbi'nin
rahmetini dileyen kimse (o inkarct gibi midir)..””"

B- Toplumsal Agidan:

I- Ahirete iman. kisinin tasarruflarina etki ederek. inanania inanmayan
arasindaki bir fark: ortaya ¢ikarir. Dindarhk toplumun &zlem duydugu bir eylem
halini alir. Iste bundandir ki H. Freyer, “Sirf diinyevi davramislarindan bile bir
kimsenin dinder olup olmadigini ve hangt dine mensup oldupunu antamak
milmktndiir,”** demektedir.

2- Ahiret inancun oimadig: bir toptumda, dindeki emir, yasaklar ve

kurallarin bir anlam: olmayacagi gibi. béyle bir dinin insanlar {izerindeki

* Kog. Turan, Olgmsizitk Digancess, kst 1991 10,

U Ahzb, 33 /63,

" Anter. ag.e. s 319,

¥ Zumer. 39/9.

% Ferever, H. Din Sasyolayis:. (gev. T. Kalpsuz). Ankara, 1994, s. 75.
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emirlerinin yerine getirilip, yasaklarindan uzaklasma konusunda higbir yaptirim

glicl de kalmaz.

3- Ahiret inanci; insanin bu diinyadaki faaliyetlerinin vahyi bir zeminde
disipline edilmesinde gok bilyiik bir éneme ve giice sahiptir. Diinyada birbirleriyle
blyilk bir tligki yumagi igersinde ofan insanlar, bunlari saghkh ofarak devam
ettirebilmeleri igin. kendilerini yanhstara diismekten alikoyan caydinct bir giice her
zaman ihtiyag vardir. Iste bu baglamda ahiret inanci devreye girerek toplumda
bityiik bir gorev icra eder.”

4- Ahirette daha giizel bir yagama inanan miisiiimanlar, bu inang sebebiyie
bir gok zorluga isteyerek pdgiis gerebilirler. Nitekim onlar gegmiste dilsmanlarina
kars: galip geldikleri gibi, bu giin de yine bu iman sayesinde onlara kars: ihtiyag
halinde savasabilirler. Zira bu inang onlara tki giizellikten birini, yani ya gaziligi
veya sehitligi vadetmektedir.”® Boylelikle de loplum devamli manevi motive
t¢erisinde bulunur,

5- Ahirete iman, kisinin diinyada yaptigt olumlu davramislara bir anlam
kazandirir, Riya ve gbsteris igin yamlan iytlikler bos ve anlamsiz oldugu gibi,
kalici da degildir. Nitekim Kur’dn’da ~Biz sizi Allah rizas: i¢in doyuruyoruz, sizden
ne bir karsilik, ne de bir tesekkiir bekiivoruz. Biz, cetin ve belali bir glinde
Rabbimizden korkariz derfer”™” buyrulur. Boylelikte de bireyler arasindaki
iliskiler, sahsi gtkarlardan 6te maaevi bir zemin iizerinde sebat bulan bir yardim
aski lizerinde devam eder ve fakirler de boyle bir toplumda renicide olmazlar.

Diger taraftan diinyanin higbir yerinde ve higbir donemde siirekli olarak
adaletin hakim oldugu sdylenemez. Zira diinya arenast, hayirla serrin, iyilikle

katiilliglin adeta harp ettigi bir savas alanidir. Dolayisiyla bu diinyada ¢ofu zaman

" Kesler, M. Fatih, Kur dn't Kerim i Evrensellige, st 19965, 179,
* Anter, a.g.e. s. 320.
*" Insan, 76/9,10.



kotiilerin iyilere galip geldigi, serrin, hayra baskin ¢iktigi gorilmektedir. Igkence
editerek, baskiya maruz birakilarak, bazi peygamberlerin®™ ve bir gok insanin
sldiiraldigi bilinmektedir. Eger ahiret olmazsa bu insanlar, o zalimlerden haklarin
nasil alacaklar veya onlar bu cezalarini nasil gekeceklerdir? Diger bir ifade ile
ktiniin tekdir, ivinin ise takdir edilecegi bir diinya yoksa, bu alemde erdemli
oimak i¢in calisan insanlarin bu eylemleri bosuna bir ¢aba olqu mi? Oyle ise,
ilahi adalete gére, iyilerin kotiilere galip gelecefii. hayrin serri yenecegi bir gliniin
olmasi gerekmektedir. Haksizlig1 gbriip de derinden rencide olan insan, bdytk bir

hesap gilniiniin gergeklesecegine inanmak ister.”

Biytik filozof Kant™in bu konudaki gorilsteri olduk¢a dikkat ¢ekicidir. O,
sOyle der: ““Yasadigimiz hayat bize her zaman kétQinlin cezasint buimadigini, Tyinin
ise milkafatim almadigini gbstermektedir. Aksine bazen kétiiltklerin, faziletlerin
onitne gegtifi de gorillmektedir. Fakat buna ragmen biz yine de icimizde iyilige
dogru gagiran bir ses duyanz. Sayet biz, bu diinyanm mutlak yasamin bir pargasi
oldugunn diistinmez ve bu hayatin bundan daha uzun. herkese yaptif: iyiligin
karsihginin verilecegi, kétiliiklerin de cezasiz kalmayacafi bir hayata inanmazsak
yukanida dile getirdigim disitnceleri nasi] yasatabiliriz,'™

6- Ahirete iman1 olmayan insanlarda bazr sloganlarin diginda genelde
acima, gsefkat duygusu olmaz. Giiniimiizde stzde medeni ftkelerde, analarini ve
babalarini kimsesizler ve gii¢siizler yurdunda kalmaya iten faktsrler baska nasil
izah edilebilir."' Bu insanlar gikarlari olmayinca muhtaca, diigkGne de yardim

etmezler.!™

™ Bu konuda drnek olarak bkz. Bakara, 2/91: Al-i imran. 3/181.

¥ Ebu  Zehra, Mubammed. Mukarenetu (-Edvdn.  ed-Diydndiu -Kadime, 1963, by.y. s.t6,17;
Topalogly, ag.m [ 543, 544; Anter. a.g.¢ s. 315. krs. Cilace, Osman, flahi Dinlerde Cennet Inanci,
Ist. 1995, 5,14,

"™ bk, Ferecullah Abdulbart, ef-Yevmuy (- dhur Beyne I-Yahudivye ve I-Islam. 1992, Beyru. s. 400,

"' Anler, a.pg.¢. 5. 320.

" bz, Madn, 107/1-3.
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7- Ahirete inanmayanlar ozellikle diinya, inananlar ise cennet igin
yarigirlar.'® Ahiret igin yanisanlarin goniilleri, ruhlar yiicelir. Yeryliziinii 1slah
ederek orayr yaganabilir bir hale getirirler. Fakat salt dinya igin yanganlar,
diinyayi, i¢inde birbirini yiven kurtlarin veya insanlarin kanlarinl emen hagerelerin
bir arenas: haline getirirler.'™ Béylelikie de diinya, giiglilerin zayiflart ezdigi bir
arena haline gelir.

SONUC

21. yizyla girerken dinyamiz, her gegen giln ¢ogalan ahlaksizhk ve
adaletsizlikle sarsitmaktadir. insanoglu bir taraftan, gagin sundufu imkénlarla daha
miireffeh bir hayat yasarken, diger taraftan yine modernlesmenin getirdigi baz
felaketlerle micedete etmek zorunda kalmaktadir. Ote yandan manevi buhranlar
glinbeglin artmakta, ritgvetier, suistimatler giderek yayginlagmaktadir, Hig silphesiz
bunlarnin sebebi, Istdm’in ilkelerinden yiiz gevirme veya bunu geregi gibi
anlayamamadtir. Nitekim Kur'in’da bu duruma dikkat cekilerek style
buyrulmugtur: “Kim beni anmakian (Kitabimdan) viiz cevirirse, siiphesiz onun

stkintili bir hayati olacaker..” '

Bu ¢aligmada ulagtifimeiz  neticeye gdre Ahiret inanci  diinyevi
davranistarda bitylik rol oynamaktadir. Dolaysiyla bu inang, fertlerin misbet
yonde degigmeleri ve onlarin davramis kaliplarinin daha bilingli olugmasim
derinden etkilemektedir. Nitekim, insanoglunun tarihi incelendiginde de mareffeh
ve giivenilir toplumlarin, gergek anlamda Allah’a ve ahiret gliniine iman etmekle
ayakta kalabildikleri goritlmekiedir. Maddi alanda ne kadar ilerlerlerse ilerlesinler,
bu duygulardan yoksun olan toplumlar huzursuz kalmaya ve hatta yok olmaya

" bkz Mutaffifiin, 83726,
" Faiz Ahmed. a.ge. 5. 26.
WYt 200124,
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mahkumdurlar. Ciinkii Ahirette hesap verme inancinin olmadifii cemiyetlerde

ahldk ve erdemden sizetmek mimkiin degildir.

Ozellikle islam inancim benimseyen toplumlarin disindaki cemiyetlerin,
gin pectikge manen ¢dzilldikleri ve uguruma dogru gittikleri misahede
edilmektedir.

Ulkemizde de, glin gegtikge yolsuzluklarin, riigvet ve benzeri gayr-i ahlaki
davramglarin - daha ¢ok yaygmlastifini  basin  ve yayin organlarindan
Ogrenmekteyiz. Bize gore bu tiir davramslarin kaynagi ya ahiret inancinin zayifhig
veya hi¢ olmayisidir.

Ovyle ise, okullarimizda en az diger dersler kadar iman esaslar, dzellikle de
“ahirete iman” konusu Uzerinde yogunlukiu olarak durulmahdir ki, elindeki
imkanlarini istismar etmeyen, toplumuna, milletine ve devietine hiyanetlik
igerisinde olmayan, mutlu ve miinevver bir genglik, dolayisiyla da, inangh ve

huzurlu bir toplum olugsun.
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Atatiirk Unsversitesi Hahiyat Fakitttesi Dergist

Kur’an'da Sosyal Grup ifade Eden Kavramiar

Yrd Dog. Dr. Orhan lialay”

Tarih ve topluma iligkin Kur anj tahlil ve tammlan kapsamh ve derinligine
kegsfetmenin sorunlu araglarindan biri. belki de birincisi. Kur'an'in siz konusu
alanla ilgili semantik cografvasidir. Bu cografvayit avdinlaimak isc. ilgili alaw
konu edinen kavramlarin. gerck igerik ve gerekse kapsam agistndan. ctraflica
islenmesi ve aralanndaki niianslarin belirtilmesi ile miamkiindiic Esasen. bu atamin
biras daha axdimmlatilinas: amacina maluf olan bu nceleme. “tabil veva kan bag
cksenli gruplar™ ve “dini-siyasi ve askert gruplar™ olinak iizerc. temel iki ana baghk

alunda ele alinmastir,

Bilindigi izere. “Grup™ kavram. 6zcllikle 18, Yiizvilin baslangicinda
sosval bir anlam kasanmig ve giintimiiz dimvasinda hemen hemen biitiin dillerde
kullamhinaktadir. Genel olarak “grup™ kavrami ile. yapt ve bivikligi ¢ok degigik
olabilen sayisi az va da ¢ok fasda savida insanlardan olugmus birlikleri ifade eder.
Nitelik ve nicelik olarak degisik vapisal dselliklere ragmen. aralarindaki ortak
karakter. bu tilr bir sosval vaptya farkh insanlanin katnliu ve aralannda az—gok bir
davamismanin varhfdir Dolayisila, “grup” kavramm tle ~giig. kwwvet” kavramlart
arasinda bir miigterekligin bulundugunu tleri siirebiliniz. Demnek ki. ~gruplasmak™
sbzcligii. ayn kalma durumunda. kendilerini giigsiis hisseden birevler arasinda
karsilikls olarak birbirlerini desteklemek amacina matuftur Bu sekilde olusan
kollektif gii¢ bireve gitven verirken. grup disindakileri de (chdit ctmcktedir,
Aslinda ¢ok kapsamnlt olan e pgiindelik dilde ¢ok degisik ve farkii insan

" utatdrk Creversites: Hahs dt Fuhiiltesi Teliar  atnlim Dabe Giretim Unesy
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kimelesmesi veya birlesmesini belirleyen “grup”™ kavramt, modern toplumbilimde
betirli bir kisim insan kiimelerini ifade etmekie ve teknik bir kavram anlam
tasimaktadir. Bununla birlikte, modern toplumbilimde, “sosyal grup™ tamlamasi

dizerinde tam bir uzlagsmantn mevcudiyetinden de soz edilemez.'

Aslinda grup halinde yagamak sadece insanlara has bir olgu degil, ttim
canh tiirlerinde rastlanan bir vakiadir. Diger bir ifadeyle, bir ¢ok hayvan tird,
sosyal bir yagam sekline sahip olarak. gruplar halinde yasar. Dolayistyla hig bir
zaman ve hi¢ bir cofrafyada tamamen kendi tirlerinden izole edilmis halde
yasayan bir insan topluluguna rastlamak mimkin degildir.® Her ne kadar ferdin
kadim toplumlarda kati &rf ve adetlerin baskis: altinda bulundugu, bityikk oranda
yerlesik vapinin belirleyip sekillendirdigi. oznellikten voksun oldugu, ancak
modern dBnemlere dogru sz konusu baglardan, nispi de olsa, kurtuldugu ileri
siiriilse de’, endiistri ve sanayi toplumlarinda, &zellikle de insanlari daha gok
birbirlerine benzer kilmaya uyarlr ideolojik sivasal karakterin egemen oldugu
dénemler i¢in bu tezin gegerliligini kabullenmek kuskudan uzak degildir. Cinkd,
oteki ite sosyal bir iliski halinde yasamak arzusu, insan dogasmin en baskin
karakteridir. Toplumsal yapilarin basitten daha karmagik yapilara dogru evrildigi
inkar edilemez ise de, bu sirecin insan ve toplum dofasinda cok koklil
degisiklikler gergeklestirdigi de iler: sirillemez. Ciinkd insan, dogasi geregi
Stekine muhtagtir. Bu antam, en 6z ifadesini, “insani ictima zaruridir” veya “insan

™ ciimlelerinde bulmustur. Nitekim ilk insandan bu yana tfim

tab’an medenidir
begeri birikimi ifade eden ve “uygarhk™ denilen olgu da ancak toplumsal bir
siirecin sonucudur. Ibni Haldun’un, “alemin umram beseri igtimadir” sdzil ile

vurgulamak istedigi de bu olsa gerektir.’

! Genig bilgi icin bkz. Donmezer. Suthi. Toplumbilim . Beta Basim Yayim, [stanbol, 1994, 5 1634,
I Onann, AL James, Sociology. 4 Svstemane Anafysis. NewYork 1963, 5. 15,

' Dénanezer, Sulhi, a.e., 5.97.

* ibni Haldun, Abdurrahman, Mukaddime. [drus-: Turasi‘|-Arabi, Beyrud, ts. 5. 41,

* ibni Haldun, a.c.. s 35.
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(te yandan grup forksiyonunu anlamak i¢in sosyal etkinin dogasim
anlamak zorundayiz, Sosyal etkilesim ile gil¢ arasindaki ilgi uzun siiredir sosyal
bilimcilerin, o6zellikle de sosyal filozoflarin ve politik téorisyenlerin ilgisini
cekmektedir. Son willarda etkilesim ile gii¢ fizerinde yapilan tecriibi incelemeler,
cesitli cemiyetler, organizasyonlar, gayr resmi gruplar ve isgiler arasinda tespit
e&ilmistir. Bu ¢alismalarin ¢ogu Cartwright ve Schopher tarafindan zetlenmistir,
Bir ¢ogu bu etkilesimin iki sosyal varhk arasinda bir iliski olarak gozlendigini
tahmin ediyor. Tipki birevler, roller, gruplar veya milletler arasinda oldugu gibi.®
Bu tammin baz: &geleri elestirilebilir: Cinkdi bir grubu olusturan unsurlar,
bireylerdir; bir gruba mensubiye, bir toplum setidir. Fakat keyfi olarak olusmus bir
wigin, kalabalk bir grubu olugturamaz. Bir grup olarak degerlendirilecek
toplulugun belli bir tarzda birinin digeriyle iliskili olma zorunlulugu vardir. Bu
nokta Lewin tarafindan gelistirildi: Lewin’e gore sahisiar arasindaki benzerlikler
sadece onlarn tasnifini ve aym: kavram altinda toplanmasini miimkiin kilar. Oysa
aynt sosyal gruba mensup olmak, satislar arasinda somut dinamik iligkiler
demektir. Bir koca, bir kadin ve bir bebek, birbirlerine en az benzerler. Oysa bunlar
en giigtl doggal grubu olustururlar. Giiglih ve iyi organize edilmis gruplar, tam bir
homojeniikten uzak olarak, bir grubun veya bireylerin farkh bir varyantini
icermekle kayithidir. Demek ki, iki bireyin ayni veya farkli groplara mensup
olmasim belirleyen unsur, benzerlik veya benzemezlik degil, fakat sosyal etkilesim
veya kargtlikl dayamsmanin difer bigimleridir. Buna gore, bir grup, en iyi olarak,
benzerlikten ziyvade, karsthkli davamismaya dayall dinamik bir yap: olarak
tanim!anabilir’ ki, bu anlam, Ibni Haldun’un “asabiyet” kavramina karsilik gelir.
Bilindigi gibi, ibni Haldun, sosyal grubun en kadim tipini “asabiyet” kavramina
temellendirir. Ona gére asabiyetin ¢ekirdegi akrabalik bagidir ve bu bag fitridir.
Insanlar arasindaki her tarlit yardimiasma ve dayanismanin muharrik unsuru bu
bagdir. Bu bagin zayifiadigi veya yetersiz kaldigi durumiarda msanlar gegitli

* Group Dynsmics, Research and Theory. Fdved by Dorwin Cortwright and Alvin Zander. 1968, New
York, s 215
TAge.s 46,
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stzlesmelerle yeni birliktelikler olustururlar.® Bu ihtiyag, aileden devlete kadar her
tiirlth organizasyonun temel dgesidir.

Sosyal ikiskilerin olusumuna etkileyen gesitli fakwdrler, maksat ve
menfaatlerden her zaman bir tanesi daha baskindir. Iste sosyal yapinin biinyesini
belirleyen de bu baskin ggedir. Baylece bir takim nispeten daha saf yapilar etde
edilir.” Asagirda inceleyecegimiz kavramlar da, daha ziyade bu yapilara iligkin

olacaktir,

A- Tabif Gruplar

i- Eh

Kur’an-1 Kerim’de 127 yerde ehd, 25 yerde ise aym kelimenin ddnilsiimii
(taklib) ile yapilan df kavram yer almaktadir. Unsiyel etmek, yabanct olmamak ve
yakinlagmak gibi sézlik anlamlara gelen bu kavram, sbilahta, nispet edildif
kavrama gore farkh anfamlar ifade eder. Mesela, Ehi-i Mezhep denildiginde onu
benimseyen; Lhi-i Isldm, onu din edinen; Ehli’ d-Ddr, evin sahibi; EAli'r-Recud,
onun en yakimn, est; Ehl-i Beyti'n-Nebi, O’nun esleri, kizlan ve sihriyeti, yani Hz.
Ali ve ailesi vb. anlatilmak istenir.'” Ancak el-Isfehani, daha ilmi bir tamm
yaparak, kavrama has bir gergeve ¢izer. Ona gbre, bir adanun ehli; nesep, din veya
bunlarin yerine gegen bir zenaat, ev veya sehrin kendisi ile digerlerint aym ortak
paydada topladigy kimselerdir. Kavramin kok anlaminr dne ¢ikaracak olursak,
meseld bir adamun ehli; kendisi ile aym catr altinda toplanan kimseler ifade

edilir."

* Bkr Ibni Haldun, ae.,s. 128-129.

* Hans, Frayer, Sosyolojive Girig. Cev. Nermun Abadan. A Ul Sivasal Bilgiler Fakittesi Yay. No: 165-
i47. Ankars, 1963, 5. 98.99.

" Ibmi Direyd, Ebu Bekr Muhammed b. Hisevin el-£zdi, (v 321), Kitabu Cembereti’t-Lugia, Daru
Sadir, Bevrut 15 11446, Cevheri. er-7ebidi Muhammed el-Murtaza (v, 1205/1790). Tacu'l- Arfis
min Cevibiri'l-Kimas, Dar-u Sada. Beynm. 138671966, 1V/1428-2%: Aswn Efendi, Kamus
Tercemesi, istanbul, 1305, 111, 1162-3,

"' el-Isfchdni, Miseyin b Muhammed Ragip, el-Mafredit fi Garibi'l-Kor'zn, Daru Kahraman,
[stanbul, 1986. s. 36: bkr. Sevyid Ali Lkber el-Kuresi, Kimas-i Kur'sn. Danu'l-Katubi'l-isimiyye.
Tatran. 1367 h., /136 vd.
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Turkge'de bu anlams igeren kelime, kiigilmiis ve pargalanmig aile tipini
ifade eden ocak kavramadir”. nsan iriinil korumay: hedefleyen ve miisterek aklin
benimsedigi gerekge ve farkll toplumlarin kabul ettigi kaidelere dayanan ilk
toplumsal birlik ofan aile, toplumsal yapiuin gekirdegi olmas: itibariyle, tim
sisternlerin temel dayanag kabul edilmektedir. Ancak aile sistemi, toplumlara gére
farkh gorimiimier arz ettigi gibi, ¢ergevesi de zaman ve mekana gore daraimakta
veya genislemektedir; bazen, totem asiretlerinde oldugu gibi, tam agiret bireylerini
kapsayacak tarzda geniglerken, bazen de sadece esler ve kiigk gocuklanni
igermekle sinirlanmaktadir.’’ Bu da modern sosyolojide esler ve onlara bagml
¢ocuklardan olugan “gekirdek aile™ (niiclear or conjugal family) terimine kargihik
gelir. "

Gergekten insan, bir toplum, bir ulug veya bir kaltdr iginde degil, bir aile
iginde dogar. Aile, insan tiirliniin sosyal gelisiminde ilk sosyal yapi, ayni zamanda
itk gruptur,"

Kavramin Kur’an’daki kutlanimina bakilirsa, esasen, kan bagina dayali bir
yakinligy ifade igin kullanitdip: agik¢a gériiltr. Bundan dolay, diiciler, “&iyinin
ehli. onun agireti ve yakiniaridi” seklinde bir tansm vaparlar.’® Ancak, Kur’an'da
az da olsa bu tanima uymayan bazi kutlanimlar mevcuttur. Mesela, Nuh (a.s.)'in
oglu igin, “O, kesinlikle senin ehlinden degildir’ (Hid, 11/46) denilmistir. Oysa,
ayni ayetin baginda “Nuh Rabbine nidi etti ve “Ey Rabbim! Siiphesiz ki oflum
benim eblimdendir... demisti...” Bundan dolayr, gerek dilciler gerekse

miifessirler, bu tir verlerde yordma gitmek zorunda kaimiglardir. Mesela Zeccic,

“Yanj o, kendilerini kurtaracagima dair siz verdigim ehlinden degildir™’ seklinde

 Elken. Hitou Ziya, Sosyolojl S62uEh, M.E.B.. Iganbul, 1969, 5.217 ve 306,

" Bedewi, A. Zeki, A Deniopary of the Social Seiences. Librayne Du Liban, Berut. 1986, 5.153.

¥ Mashall, Gordon, Sosyoloji SAdGER. Cev Osman Akmhay ve Derya Kammircih Bilim ve Sanat,
Ankara 1999, 5 112-3.

" Moore, E. Wilbert, Man, Time and Society, US A.. 1963, 5. 69,

" Thni Manmr, Ceraluddin Muohammed b, Mikerrem (v.7L1/1312). Lisanu‘l- Arab, Dér-u Sadir,
Beyrut, 1388/1968, Xi/29-32, ez-Zebidi. fsmail b. Hamemad, es-Sthib, Diru’l-Kitibi'l-Arabiyye,
Migir. 5. V11/216-127.

'” 1bni Manzur, z.c., X1/30.
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istisnd ydntemi ile durumu telif ederken; Zemahgeri. ayette yer alan aymi kavramia
farkli anlamlanin kastedildigini, dolayisivla, “o@lum benim ehlimdendir” ifadesinde
ehl kavram: ile benim ailemden, ziirrivetimden anlaminnt, “semin ehlinden
degitdir™ ifadesinde yer alan ehl kavram: ile de “seninle aym dini inance

paylasanlardan degildir” anlammn murat edildigini séyler.’

Tabatabdi, kavramin anlam gergevesini daha belirgin hale getirerek, ona su
anlamlan yikler: “Kisinin ehli, ong has olan egi. gocugu, gocuklarimn esleri ve
onlarin gocuklaridir™' Buna gore, toplumsal yapinin en kiigik sosyal birligini
ifade eden aile (family) kavramy, Kur’an’da ehl kelimesi ile tamimlanmaktadir. Bu
gorisli destekleyen gesitli Kur’ani kullanimlara rastlamak da mmkondiir. Mesela,
Kasas Suresi'nden Musa (as)in Medyen'den Misir’a donigini konu edinen
pasajda, “Musa, siireyi tamamlayip ehli ile yola ¢ikumea...” (Kasas, 28/29)
ayetinde yer alan ehl kavrami ile Musa’nm esi ve gocuklarmin kast edildifi agiktir.

Bununia birlikte, ilgili kavramin Kur’an’daki kullanym cofrafyasina
baktigimizda, kavramin genis bir anlam ¢ergevesinde kullanidigm gorlivoruz.
Mesela, kutsal kitaplara sahip olanlar igin, Eflu’l- Kitap (2/105, 109, 3/64/65/69;
4/123, 153 vs.), ahili, halk, bir iilke veya gehirde yasayan toplum igin, Eflu'l-
Qarye, Ehlu'l-Qurd Ehlu’l-Medine (796, 97, 9/101, 120, 28/59 vb.). bir isin
uzman, erbbi igin EfRlu’l-Emdneh {(4/58),  Ehlu't-takva (48/26) deyimier
kullantimstir.*®

Bu genis gergeveli kullammin timi, esasen, kavramin kék yapisinda
bulunan, ‘“yakmdan temma” anlamindaki espri ile dofrudan iHigkilidir.
Dolayisiyla, kelimenin rastgele degi! de dzenle segildigini gbrmekteyiz. Bundan
hareketle su yorumu yapabiliriz: Kutsal metinlerin sahibi anlaminda kuflanilan
“Ehl-1 Kitap™ deyimi ile, o kitaplar: yakindan tanivan, iceriginin bilgisine sahip,

* Zemahseri, Canuliah Mahmud b. Omer, el-Keysaf, Dacw'l-Marife, Beyr, 1s. 11/3834,

'* Tabatabai, Muhammed Hisevin, c-Mizdn fi Tefsiri'FKur'as, Muessesetii Matbadin Ismailiyén,
Kum, ts X/226.

" Daha genis bilgi icip bz, Say1, Al Kuran'da E-h-f LafFrun Anlam Yonunden Anaizi Dokuz Evid
Universitesi tHahivat Fakiitesi Dergisi. Says 1X. Yl 1994,
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kendisi ile hem hal olmasindan dolayt, kwisal bilginin gizlerine vakif olan kisi veya
foplum anlam1 murat edilmigtir. Bir ilke veya sehir halkmi ifade igin kullaniian
“Ehlu’l-Qarye” ve benzeri terimlerde ise. bu, ya s6z konusu toplumun birbirlerini
yakindan tammmalari veya ayni etnik kdkene sazhip olmalan hasebiyle, biiyik bir
aile konumunda bulunmass sebebiyiedir. Bir igin uzmam, erbab manasrndaki
kullamima gelince; denilebilir ki, ifgili isi, tdm ayringt ve sirlariyla yakindan

taniyan, onu bilen ve mesleginin sirdas: olma anlammdadr,

Ehl kavramindan dénismis olan il kavramina gelince, her iki kavram
arasinda kullanim ve anlam sahasi agisindan farklihk vardir. Kur’an'daki
kullammlarin belirteyici oldugu anlagilan bu aywrim hakkinda genel olarak denilir
ki, &1 kavram, belirsiz kisi, zaman ve mekana nispet ediimeksizin, sadece, A/-i
Ibréhim, Al-i Lit, Al-i Imrdn, Al-i Yokub, Al-i Fravun gibi konugan varliklar ve
herkes tarafindan tanmmig, duyulmus san ve sdhret sahibi biylk sahsiyetlere
nispet edilen aileler igin kullanilir. Fakat, ehl kavrami igin bdyle bir 6zellik mevcut

olmayip, herkes ve her sey igin kullan:tabilir,”'

Al kavramumn anlam alanini tespit etmek amaciyla sadece bir dmek
Ozerinde durmamizin yeterli olacagy kanaatindeyiz: Mesela, “Biz de onn
(Fravun’u) ve ordusunu yakalayip, denize ativerdik...” (Kasas, 28/40) ayetinde
agtkga Fravun ve ordusu séz konusu edilirken, “... Al-i Fravun’u da, siz bakp
dururken denizde bogdull” (Bakara, 2/50) ayetinde ise, ordusu ve farafiariar: &l
kavrami ile ifade edilmistir. Keza, “Andolsun ki, biz de Ali Fravun’u ders
alsinlar diye, yillarca kuraklitk ve mahsul kithfi ile cezalandirdik™ (A'raf,
7/130) ayetinde de ayni kavramla Fravun'un miffeti kastedilmistir. Buna gore il

kavramu, ailesi, ordusu ve milletini kapsayacak tarzda kullanilmistir.
2- Nefer

Vatamim terkedip yeryiiziinde dolasmak veya savasa gikmak gibi mastar

anlamina sahip otan n-f-r ketimesinden tirremis olan ve gogulu “enfar” seklinde

! el-isfebani, a.e.. s 37: Zomahgeri, ae., [/140,
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gelen kavram, sayilan Ggten ona kadar olan erkek bir grubu ifade eder. Ferrd’ya
gore “bir adamin neferi, onun rehtidir. Reht 1se, on kisiden daha az olan ve
erkeklerden ofusan bir toplulugu ifade eder. ibn Abbas’a gore..nefer, reht ve kavm
kavramlarmin ortak aniam paydas: “cem’/topluluk™ olup, hepsinin de kendi
lafizlarindan miifretleri yoktur. Zeccic'a gére bir adamin neferi,.onun atlesidir, >
Alusi’ye gore bu kavram fasih Arapga’da on kisiden fazlasi igin de
kullanilmaktadir. Ayrica sadece erkekler, hatta insanlar igin degil, ayn1 zaman da,
Cin Suresi’nde oldugu gibi. cinler igin de kuitanilir.? Tilrkge™de ise, tek bir kisiye
de “nefer” denildigi gibi, genellikle er ve asker kelimelerinin miiteradifi olarak

kullanmilic *

Bir grup veya toplaluk ismi olarak Kur’an’da farkh yapilarda dort ayette
(17/6; 18/34; 46/29; 72/1) yer alan bu kavramla daha ziyade savas ve benzeri
sikimtilt  durumlarda kisinin yardimima kosan en yakinlar kastedilmektedir.
Nitekim Allah tarafindan israilogullarina yapilan iyiliklerin hanrlatidigi baglamda
yer alan, “Sonra onlara kars size tekrar (galibivet ve zafer) verdik; servet ve
ogullarla giciiniizd artirdik; neferlerinizi de gopalttik™ (Isrd, 17/6) ayetinde
zikredilen “nefir” kelimesini bu anlamda yorumlayan Zemahgeri, bu tanim1 “¢iinks
kisi, savaya kendisinin veyva kavminin kizlare ile degil oguilary ile ¢ihar” seklinde
gerekeelendirir.® Razi de benzeri bir tanimlama yaparak, bir adamin neferinin,
onun agireti ve onunla beraber savasa gidenler oldugunu belirtir.2®

3- Reht

Kur’an'da ii¢ yerde (11/91), 92; 27/48) zikredilen reht kavrami, Arapga’da
on kigiden daha az olan bir grup igin kullantlir. Bu saymin kirk oldugu da
sBylenir.”’ Filologlarin ¢ogunlugu, bu kavramin, iginde kadin olmayan on ve daha

2 ol-Isfehini, a.e., s 764. Ibn Manzur. a.e., Vi226, Zebrdi, a.e. 11/578: el-Kuresl. ace.. VI1/93.

™ Alisi, el-Bagrdadi. Rubo'l-Medui. Daru {hvai't-1uras 1-Arabi, Beynd. 15 XXIX/82.

* Bkz. Osmanhea-Tirkee Ansildopedik Baylik Ldgat. Haz Heyel, istanbul, 1981, 1171679 Elmalils
a.e., V5398

¥ Zemaleri, .., 11/439.

* Razi. Fahnuddin, et-Tefsiru’ - Kebir. Dare 1-Kutubi tHlimyye, Bevrut 141111990, XXI/125.

* Ragp, a.e- 5. 298, el-Kuregi, a.e., [1/127
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az bir erkek grubu ifade ettigi tez1 benimserler. Buna gore bir erkegin rehti, onun
kavmi, agireti ve kabilesidir.™ Zayif bir goriise gore ise kavram, iigten ona veya
yediden ona kadar olan bir toplulugu ifade etmektedir. ibn Dureyd, reht
kavraminin nadir olarak on sayisim getigini; yediden tige diigmesi halinde de reht
degil, nefer kavrami ile ifade edildigini belirtirken; Cevheri, Ebu Zgyd'den yaptgi
ahintidan hareketle, reht kavranuntn, iglerinde kadm bulunmayan ve on kisiden
daha az olan bir grubu ifade ettigini ilert siirmektedir. Diger dilciler ise kavramn,
i¢lerinde kadin bulunmayan ve kirka kadar olan bir toplutugu ifade ettigi gorisiinil
benimserier.”

Ancak, “(Salih a.5.)"in sehrinde, arzda (vasadiklarr yerde) fesat ¢ikaran
dokuz rebt vardu..” (Nem!, 27/48) ayetinin tefsirinde Taberi ve Zemahsgeri gibi
klasik mifessirler, “dokur adam (nefs) vardi” diverek, reht kavrabnm safus, kisi
olarak yorumlamakialar. Hatta Zemahseri, Vehb'ten rivayetie sahislarin istmlerini
de zikreder. ** Muhammed Esed ise, bu kavram, yukaridaki ayette “dokuz adam
veya dokwz kabife (nine mens or nine clans) seklinde tefsir ederken, Hid, 11/91°de
ise, “aife (familyj " olarak tammiar’®’.

Cogulu erhédt ve erfikit seklinde gelen bu kavramin da, grup ifade eden
dteki kavramiar gibi, kendi lafzindan mifredi yoktur. Ezheri’nin ibn- Abbas’tan
yapugl rivayete gre. ma 'ser, rehf. nefer ve kavm kavramlarimin tiimii, “sadece
erkekleri iceren bir topluluk™ ortak anlam alanini paylasmaktalar.*

4-*Agiret

Kur’an’da bir ayette ““arkadas™ anlaminda “’asir™ (22/13) seklinde; Ug
verde (9/24; 26/214; 58/22) ise, “'asireh™ seklinde olmak dzere dért yerde
zikredilen bu kavramin kékeni hakkinda iki farkli gorig vardir: Bazdan, ilgili

kelimenin tam bir say1 olan “on™ manasindaki “el-aseretii” kokiinden tiredigini

™ Taberf, Fbu Cafer Muhanmmed b, Cerir. Cimiu'-Beyan fi Tevili'l-Kur’aw, Beyrnua 1412/1992,
X11/106; Zemahseri, a.e., 11/289, Razi, a.e., XVI1/49

* Cevheri. a.e., 111/1128; Zebidi, a.c., V/ 144

' Taberi, s.e., 1X/532; Zemahserd, a.e., 117359360

"' Esed. Muhzmmed. The Message of The Qur’én, Dir al-Andalus. Grbraltar, 1980, s 330 ve 583

2 Cevherd, a.e., 11i71128: [bn Mamawr, ae., VIE305.
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ileri siirerken, diger bir kismina gore kelime, mudsere: anlamini ifade eden ve
beraber yasanilan en yakin akraba anlamnda ef-isret kokinden taremistir.** o,

Kavramin ihtiva ettigi anlam alanina gelince; dileilere gore; bir adamn
agireti, en yakin atalannin ogullar veya kabilesidir. Cogulu ‘wsrd seklinde gelen
agir kelimesi ile, kisinin en yakin akrabasi veya en yakm dosta®™ ya da kiginin
kendileriyle ¢ogaldig1 yakinlarindan her bir grup™® anlatifmak istenir ki, bu anlam,
Tirkge’de “urug” kavram:* ile ifade edilir. Kelimenin Bati dillerindeki karsilig
ise, “clan” terimidir.*” Klan ise, genellikle egzogam olan, soyunun ortak bir atadan
geldigini iddia eden ve bir totemle temsil edilen tek soylu bir akraba grubudur.
Kianlar ya anasoylu veva babasoylu olup, buna gire ya erkek ya da kadin
iiyelerinin gocuklarim kapsarlar. Bir klan, genellikle soylara gére boliniir. Buniar
da, ortak bir atadan gelen soyun kollaridir.*® Bir bagka tanima gdre ise, ayni baba
veya tek bir toteme mensup ilkel insani bir topluluk olan ve milkiyet ve
savunmada milsterck fertlere sahip olan asiret. kiiltlirel olarak kendisinden ayrilan
kabileden daha dar gercevelidir.™

Kavramin Kur’an'daki kullamim bigimi incelendiginde, Mesela, “De ki:
Eger babalarimz, ofullarimiz, kardegleriniz, agiretiniz...” (Tevbe, 9/24)
ayetinde, baba, ogul. kardes ve eglerin “asiret” kavramuna dahil olmadift
goriillmektedir.

Araplarda kan bagina dayali sosyal yapiar, aileden sonra en kictigtinden
en biiyiigline dogfru siyle siralaniyor:

1- Agiret,

2~ Fasile

3- Fahz

™ jon Manar, a.e., 1V/574; Yasr, Elralill Mutammed Hamdi, fak Dini Kar’an Dili, Fser Yay. [st,
a.e.. V2489

" Cevheri, a.e., 11/747: ibn Manzar. ae., [V/574.

" el-isfehani. a.e., 5. 502 el-Kuresi, a.e., V2.

M Olken, ae., 5. 306.

v Bkz. Fsed. aut.. 5 260.

™ Marshall, a.e., 5. 412-3,

™ Bedew (, aut.s 62
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4- Batin

5-imare

6-Kabile
7-Sa’b.

Buna gore sa'b, kabilelerden; kabile, “imdrelerden; imére, batinlardan;
batin, fahzlardan; fahz, fasilelerden: fasile ise, agiretlerden olusur. Ornek olarak, en
kiigiik sosyal birlikien hareketle Abbas, bir fasile; Hasim, bir fahz: Kusayy, bir
batin; Kureys, bir ‘imére; Kinane, bir kabile ve Huzeyme ise, bir sa’b’dir. Araplar,
kan bagina dayali sosyal gruplary ifade eden kavram!lary, her sosyal birlifiy biyolojik
organizmadan bir unsura karsittk gelecek tarzda, bastan ayak parmaklarina kadar
yedi hiyerarsik kategori ile tamamlarlar. Buna gdre, bag = sa’b, boyun = kabile,
gofis ="imdre, karin —batin, bacak ~ fahz, ayak - fasile ve parmaklar = asiretleri -

temsil etmektedir *
A Fasile

Kur'an’da tek bir verde (Medric, 70/13) amifan bu kavram, kiginin etnik
olarak bagh oldugu sosyal bir grubu ifade etmektedir. Bu kavram, viicur
organlarindan her bir parcasini’’ ifade eden fa-sa-le- kok anlamindan da
anlasilacafn Gzere, kisinin kendilerinden ayrilarak var oldufu bir grubu
cagristwmaktadir. Bundan dolayidir ki, kisinin kendisinden ayrddigt agireti, en
yakin akrabasi®, en yakin rehti veya agireti, babalart en yakin olan, kendiler!ndén
avrilip onlara karddigi daha yakin ukrapalarr seklinde tamimianmistir. Cinki
¢ocuk. anne-babasindan ayriimakla birinci dereceden akraba olma, yani fasile olma

* Zemahseri, a.e.. 1V/364: ibo- Manarr, ae.. 1/486: Zehidi. a.e.. “stab” mad., VIILT72: [kt Duvevd,
Muphammed b. el-Hasan el-Ezdi. (v 321 h) Cemberetn'FLugar. Beynu, ts. /292, Dhbimda, Ah
tkber. Lugatname, Tahwac, 13471, 13-1/393

" ibn Manzur, w.e. X522,

* Taberi, ne.. XXIX/T3. ci-isiehani. a.c., s, 373;

* Yemahseri, a.e., 1V/158



konumunu kazamir*, Nitekim Esed, de bu kavrami, “akraba ve hisim™ anlamina
gelen “kinsfolk™ kelimesi ile gevirmigtir.””

Dilctter, antam alanmi daha belirginlestirmek amaciyla, kavranm mafsalin
ayaga nispeti ile dmeklendirdikten sonra, Abbas’in Peygamber”in fasilesi oldugunu
tzellikle belistirler. Bilindigi gibi Hz. Abbas (v. 32/563), Peygamberimizin
amcasidir. Yukaridaki aywrimdan da anlasilacag iizere, fasile kan bagina dayali
sosyal gruplar iginde asiretten bilyilk; fakat kabileden kigik gruplar igin
kullanilir,*

Ancak, Kur’an’daki kullanim dikkate alindiginda, yukarida zikredilen
asirel maddesi ile yakin veya benzer bir anlam ger¢evesine sahip oldugu
périlmektedir: “Giinahkar insan ister ki, o giiniin azabindan (kurtulus igin}
ofullarmmi, esini, kardesini ve kendisini koruyan fasilesini... fidye olarak
versin...” (Medric, 70/11-13)

6~ Kabile

Derinin her bir pargas: ve kuyunun agzina konulan kava pargast gibi kok
anlamlara da gelen kabife kelimest, g-b-I maddesinden tiretilmis olup, gogulu
“qabidil” seklindedir. Zeccac, kavramin anlam alanimt belirlemek 'amac:lyla,
kavramin agacin dallar: antaminda “gabditu ‘s-gecer”™ tamlamasindan tlretildigini
ileri sdrerken, bu anlami vurgulamaya galisir. Dolayisiyta, birbirinden béliinerek
cogalmug her bir par¢a anlamin ifade eden bu terim, sosyolojik olarak, tek bir
babanin ¢ocuklar olarak gogalmis ve yeni sosyal birlikler olugturmug aynt etnik
kkenli gruplara kargilik gelir'” ki, sosyolojik olarak style tamimlamr: “Bir kag
batin veya diper ikincil toplumsal yapilardan olugan, kendi miilkleri olarak kabul
edilen miisterek bir cografyada yagayan, 6zel bir di}, homojen bir killtir ve siyasal
bir biithinltige sahip ya da en azindan dig unsurlara kars: ortak bir savunma varhga
getiren bir sosyal birliktir."** Titrk¢e de bu anlams igeren en uygun kelime, yurt, dit

* Razi, ae., XXX/126-7

**Esed, a.e., 5 893.

¥ Cevheri, a.e., V/1791; [bn Manzir, a.e., X1/522; Zebidi, a.e., VII1/59.
T Cevhert, V/1797; Ton Manzur, X1/540-4 1, Zebidi, VII1/72.

* Bedewi. g, 5. 430.
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ve killtdr ortakiigina sahip ilk toplum bigimini ifade eden “boy” kavramidu.*
Kavramm Bat dillerindeki karsilif), sosyolojik olarak, genellikle akrabalik ve
gbrev bagryla birbirine bagh olan ve belli bir yurda yerlesmis toplumsal bir grubu
ifade eden “tribe” kelimesidir. Kabile (yeleri, siyasal 6zerklik duygusuyla birlikte,
aile ekseninde gergeklesen toplumsal uyumu da paylagirlar.™

Kur’an’t Kerim’de aym kdkten iki kelime zikredilir ki bunlar: A’raf 7/27
ayetinde, seytarun yandaslarr. arkadagiari ve dostiar: anlamimda “gabiluhl”
kavrami ite Hucurit, 49/13 ayetinde gabile kelimesinin ¢ogul kipi olarak varit olan
“qabdil” kelimesidir: “Ey {nsanlar! Sizleri bir erkek ve disiden yarattik. Ve
birbirinizle taniyasimz diye sizleri wmilletlere (52’b) ve kabilelere (gabdil)
aymrdik...” (Hucorat, 49/13)

7- Sibt

Kabile kavram: ile aynt veya yakm bir anlam alanin: ifade eden bir baska
kavram da, es-sibt kelimesidit. Cocugun gocugu, ki ve erkek eviadm gocukiari,
kiginin en yakin torunlarr. aymi babadan gelen nesiller ve birbirini izieyen her bir
kusak (qarn} gibi anlamlan ifade eden ve ¢opulu el-esbiit seklinde gelen bu
kavram, Kur’an’da sadece cogul seklivle ve bes yerde (2/132; 140, 3/84; 4/163;
7/160} zikredilmekiedir. Kavram, jlging bigimde sadece ibrahim (as.)’in, dzellikle
de Yakup (as.)'dan sonraki soy kiitiigiinin konu edindigi baglamiarda yer
almaktadir. Muhtemelen Kur’an’in bu kullanimindan hareketle bazs dilciler, ismail
(as)'1n soyu igin kabile, ishak (asyin soyu igin de sibr kavraminin kullanidips
tezini ileri sfirerler ve bu tezi, Hz. Peygarber (savyin “Hasan ve Hiseyin benim
stbtimdy " s67i ile de teyit ederler. Keza bazi dilciler, aynt kokten gelen ve daltan
bol olan agaca s:b! denildigini hatirlatarak, bu kavramin, aym babanin kiz ve erkek
ocuklarmndan gelen nesilleri ifade ettigini belirtirler,”’

* Olkery, 8.6, 5. 10.
* Marshall, ae.. 5. 372: Esed, a.e., 5. 794,
! Cevheri, ae., 1171 129; Ibn Manzur. a.e., VII/310-11. Zebidi, ace., V/148-G_ el-Kuresi, a.e., [I7218,
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“israilogullarim sibriar halinde oniki millete ayirdik...” (A'raf, 7/160)
ayetinin tefsirinde Taberi, esbdr kelimesint kabifeler olarak tanimtarken®;
Zemahseri de, “Yakub 'un on iki ofiundan meydana gelen on iki kabileye avirdik”
seklinde tefsir eder.*

8- Sa’b

Ligatte, toplamak, ayvirmak, isfah ve ifsdr etmek gibi zit anlamlary ifade
eden ve bu dzelligiyle zit anlamtar igeren (ezdittan olan) sa’b kavrami, Kur'an'da
tek bir yerde (49/13) ve ¢ogul formu ile (sudib) zikredilmektedir. Kabile, bir kavmi
olusturan her bir kabile, biyviik kabile, Arap ve Acem kabilelerinden yayiimiy ve
cogalmis olanlar™ gibi anlamlara gelen bu terimle, etnik kdken ortakliinin
vanistra, kiltitrel aynibfigin de bulundugu wve kabileden daha bilyik sosyal
birliklerin antatiimak istendigi agiktir. Tamimlardan anlasildifina gore ya ') terimi.
kabileden kavime gegiste yer alan veya kabile ile kavim arasinda bulunan ayni
etnik ve kiltirel dokuya sahip topluluga karsihik gelmektedir. Bu terimin anlam
iliskisi, Isfehani'nin su tammiamasindan daha acikga goriilmektedir: “Sa’h firs
vadi”, bir tarafian birlegen, éteki tarafian ayrdan vadi demektir. Oyle ki, ayridig
taraftan baknigin zaman (ek bir vadinin ikive aoyrddigim; birlesen taraftan
baktiginda ise, iki ayrr vadinin birlegtigini goriirsin ™

Ancak, yukaridaki tanimiarin vapildif tarihsel ve toplumsal sartlar dikkate
alindiginda, kavramin, esasen daha genig sosyal birlikler: ifade i¢in vaz edildigini
fakat, ilgiti tammlario yapifdifr donemierin  sosyolojik g¢ergevesiyle smirh
kakhgini, kabileden millete gegisin yapildigy ve daha biiyilk sosyal yaptlanin
olustupu evrelere paralel olarak. bu kavramin da bir anlam genighifit kazandifin
iteri sirebiliriz. NWitekim, Taberi’nin (h.310) bu konuda aktardigr rivayetleri
inceledifimizde, sa’b kaveamma: Mivik kabile. cumpne, uzak nesep, buttin ve

ensdb gibi dbnemin en blvitk sosyal birlikleri;i ifade eden anfamlar

* Taberi, VI/89.

1 Zemahgeri, F1/162.

* {bn Manzur. a.e., I/199-500.
* [sfchéni, a.e., 5. 383,
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yitklenmigken,*® daha sonralari gelen Zemahseri (h.538), kavramin anlam alamini
biraz daha genisleterek, kabileler toplugundan olusan sosyal yap®’' anlaminda bir
tanim getirmektedir, Ancak, stz konusu anlam geniglemesinin burada kalmadigin,
yakin tarihii sozlik ve tefsirlere baktigimizda, aynt kavramin “millet”, “ulus”
“nation™ kavramlari ile ifade edilerek®®, bu siirecin devam ettiini musahade
etmekteyiz.

Hilmi Ziya Ulken’e gore, su’b kavram: Tirk¢e'de degisik sayrda sob,
agiret, yanim ve bazi durumiarda siirdi ve kafileleri de igeren, aym dilt konusan ve
ortak vasiflara sahip ilkel bir toplum bigimini ifade eden bey veya ulus
kelimelerine karsilik gelir.** Bununia birlikte #fus kavraminy, dil, toprak, ekonomik
yagarn ve ortak killtdr bigiminde beliren ruhsal bi¢imlenme birligiyle tarihsel
stiregte olugan insan toplulufu wveya derebeylik diizeninin yikilisini takiben,
kapitalist diizenin olusumu evresinde ortaya ¢ikan; toprak, ekonomik yagam, dil,
ruhsal yap: ve kiiltGrel ozellikler yoniinden miistereklik gosteren en genis insan
toplutupu™® seklinde tammlayanlar da meveuttur.

Ancek wfus kavramina modern bir karakter viikkleyen bir perspektifi igeren
bu tamimlar, kapitalist evrenin olusumundan asirlar Snce tesekkill etmis toplumsal
bir yapiyt ifade eden s« b kavramiyla kesismemektedir. Tanimin biraz daha netlik
kazanmasi amaciyla afus kavranunin Bati dillerindeki karsihgi olarak kullamilan
nation kavramina bakmakta yarar vardir. Narion kavramimin Arapga’daki kargihgs
olarak, sa’h, kavmm ve dimme/ kavramlart kullanilir. Nitekim Bedewi, bu (g
kavramin karsihig olarak kullandigt ration terimini 6yle tanimlar: “Koken, dil ya
da din birligine dayanan ortak bir kiltiire. mensup birevierden olugan bir toplum
olup, ortak bir tarih. toplumsal bir gelenek ve ckonomik varariarin hirlestirdigi,

ayni toprak parcasinda yasayan ve deviet gercevesinde sivasi agidan bu baglarnn

* Taberl, a.e., X1/397-5.

7 Zemahgeri. n.e., 1Vi364.

** Bkz. el-Kuragi, a.e., 11174 | Tyed, ae., 5. 794

* lken, a.e., 5. 10,

* Bkz. Hangerliogtu, Orhan, Teplumbitim S8z1Gf1, Remzy Kitabevi, 1996, fstanbul, 5. 395-6.
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stirekliligi icin ¢alwgirlar. #» Goriliiyor ki kavramin anlam alani ve onu olusturan
ogeler, cergeve agisindan farkllik arz etmekiedir.

9 - Qavm

Eqvdm ve eqcdvim sekhinde iki dereceli ¢ogul forma sahip ve Kur'an'da 382
verde gesitli kiplerde zikredilen bu kavram hakkinda dilcilerin farkl: géritgleri
mevcuttur. Bazilars, gerek Arap siirinden gerekse Kur'an'daki bazy kullanim
biciminden hareketle kavramin, sadece erkekler toplulugu anlaminda
kullantldigim, dolayisiyla kadinlann bu kapsama alinmadiging ileri sirerler,
Nitekim Zitheyr (v. m. 609Yin agagidaki siirinde de bu anlamda kullamilmigtir:

@t J oy 530y

el {I'l e J'- ’Js \

Bilmiyorum, (ama) bilmek i¢in arastiracagim,

Hisn ailesi erkeklerden midir yoksa kadnlardan m17%

Bu tezin savinucutar: goriislerini su ayetle de desteklemeye ¢aligiriar:

coeled rcbo Namgh aad S

“Hig bir kavim baska bir kavimle, kadinlar da baska kadmnlarla alay
etmesinler!...” (Hucurit. 49/11) Ancak, kadinlar da “"tabiiyyet" islibu {izere
"kavm" kavramina dahildirfer. Cinki her peygamberin kavmi, hem erkek hem
kadintar1 ihtiva eder. Bundan dolay kavram, Hucurdt |1 harig, Kur'an'daki tiim
kultanimlarda hem erkek hem de kadinlan kapsayacak tarzda, aym etnik kokene
sahip toplumlar igin kullanilmistir * Kur an"da zikredilen Nuh Kavmi (7/69), Musa
Kavimi (7/148), Fravun Kavmi (7/127) gibi muayyen toptumlar igin: bilen bir
kavim (6/105), inanan bir kavim (6/99), kafir bir kavim (8/37) zdlim bir kavim

(6/144) gibi belli hir zaman ve mekanda yasamayan ve bu anlamda evrensel

*! Bedewi, a.6., 6. 278,

“Cevheri, a.e., 52016 el-fsfehani, a.e., s. 631, Ibn Manrur, a.e., 12/505; aynea bu beyit ile ilgili olarak
bkz Thléch, Stdeyman, Zuheyr b. Ebi Sulmid ve Edebi Kisibigi. Erzurum, 1982 (Basdmamiy
doktora fem}s. 272

“ Bky. Cevheri, a.e., 52016: el-Islehdni, ae., ~. 631, thn Manzur. a.e., 12/505; cl-Kuresi, a.e., V1/67.
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boyutiu genel toplumlar ve halklar (people) igin, hem erkek hem de kadinlar:
icerecek tarzda kullanddigr agiktir.

Ziya Ulken’e gbre kavm teriminin Tirkge kargihgl Oguz gelenegindeki
“biitlin” anlamtna gelen “budun™ kavramidir. Bu kavramin is bolimil ve biiyitk
endiistri ile-dogan millet kavraminin karsihi@i olarak kullanimasinin 'yanlig
ofdugunu savunan Ulken, ilgili kavrarmin Titrkge karsthg1 olarak wlus veya ethnie

kelimeterini kultanmanin daha dogru olacagmi ileri sirmektedir.*

Etnisite veya etnik grup kavramlart ise, irk terimine karst olarak bulunmus,
ait olduklar1 ve i¢inde 6zgiln kiilttrel davramuglar sergiledikleri bir toplumda
kendilerini diger kollektit yapilardan farkh kilan ortak 6zelliklere sahip oldugun‘u'
ditstinen veya bagkalar tarafindan bédyle kabul edilen bir toplumu ifade eder. étnik )
grup, kendine has degerlerle iginde yagadisi hakim toplumdan ayrihir.”® Bu
tanimiar 1523inda kavramin Kur’an’daki kullanim bigimine baktifimizda denilebilir
ki, Mesela, Musa 'min kavmi tamlamasinda, séz konusu kavrama efnik grup; Fravun
kavmi denildipinde ise w/us anlamy yikleyebiliriz. Ciinkii Fravun kavmi, Misir’in
hakim ve asll unsuru iken: Musa'nin kavmi, dil, killtiir ve inang olarak hakim
toplumdan farkh ve ikincil bir unsurdur,

B- Sosyo-Dini Gruplar

1- Ummet |

206

Sozitk olarak, topluluk, cemaat, tiéir™" gibi anlamlar tagiyan dwmmet
kavraminin kdkeni hakkinda farkh tezler ileri siriibmiistlr: Horovitz, kelimenin
kabile veya halk {people) anlaminda ibranice’den; bazilari da Aramca’dan, ve
buniarin da Siimerce kdkenden litretildigini ileri sirmilglerdir. Jeffery, bu tezleri
tahlii ettikten sonra, kelimenin kékenine iliskin ileri sdriilen tezlerin miimkin
oldugunu ancak, bu tezierin dogrulugu kabu! edilse bile, immet kavraminin gok

erken dénemierde Arapgalastigaini savunmaktadir.®” Watt ise, kelimenin amne

“ Ulken, a.e., s. 306.

°* Bkz. Bedewi, a-£., 5. 140, Marshall, » 215

" Cevheri, “u-m-m " mad., a.e., V/1864; {bnu [-Mansur, a.e., XI/26-27

“ Jeffery, Arthur, The Foreign Vocabulary of the Quran_ Kahire. §937, 5 69
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manasma gelen fimm kelimesinden tiiretilmedigini ve ilgili kavramin Simerce
kokenli oldugunu savunan tezin kesin olmadigini belirterek, Jeffery ile aymi gorigii
paylagir.%®

Ummet kavrami, imam kokiinden tiiremis gogul bir isim olup, ¢esitli insan
gruplart igin kendisine uyulan ve dnderlik verilen bir toplum demektir. Yani bir
onderin beraberliginde gilgtt bir vahdet bilinci ile toplanip diizenli bir gekilde
icrayt faaliyet gdsteren ve boylece ¢esitli siniflarina ve insan gruplarina hakim
toplumsal bir yapidir. Diger bir ifade ile immet, Biyiik Onderligi bhaiz bir
toplumdur. Cemaatlere nispetle immet, bireylere nispetle bagkan gibidir. Demek ki
dmmet, hakim bir milletin tyelerinden ofugan toplumsal bir yapidir® Bilindigi
lizere insanlar arasi iligkilerde &zellikle de yeni zuhur eden dini inancin etkin bir
rolii vardir. Dinin kendi mensuplari arasinda olugturdugu birlikteligin digerlerine
nazaran dzha saglikhi ve giiglii oldugu gercegi sosyolojik bir gozlemdir. ibni
Haldun bu olguyu sbyle yorumlar: Egemenlik, bir iistinlik kurmakla olugur.
Ustiinlilk kurmak ise, asabiyetle olur. Arzularin ortak idealler iizerinde birlesmesi,
kalplerin bittiinlesmesi ve iilfeti, dini ikame etme gibi yiice bir ideal ile olusur.
Kalplerin batil istekler, kisisel hesaplar ve diinyevi gkarlara meylettigi bir siirecte
insanlar arasindaki baglar gevger, antasmazliklar zuhur eder ve topluluk giictinii
kaybeder. Ancak bu kalpler, diinyevi gikar ve kigisel arzulardan daha ustiin agkin
bir ideale ytnelmesi ile birlesir, kisisel hesaplar ve anlasmazhkiar azalir. Béylece
kargilikh yardimlagma ve dayanigma olgusu gii¢lenir. Clusan bu giig zamanla en
tist sosyal organizasyon olan devlet olgusuna dénisir.”

Kur’an'da daha zivade dini cemaat ve tiirdesligi ifade igin kullanilan
“iimmet” kavram, Ozellikle Batida “millet” anlammdaki “mation” teriminin
kargilign olarak kutlaniimaktadir. Oysa “millet” kavraminin Kur’ani kullammn, itk

peygamberden beri, tevhid inancina bagh tiim kavimlerin soy birligini (Ibrahim

** Wan, Montgomery, Vinhammad at Medma, Oxford at the Clarendon Press. Ely House, 1.ondon.
1972, 5, 239,

* Eimalili. M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur*Sia Dili, Eser Yay., Istanbul, 1/508.

* |bni Haldun, s.e., 5. 157.
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Milleti baglaminda) vurgulamak ilzere nilanslarfa birlikte“immet™ kavraminin eg

anlamiis1 olarak zikredilmektedir.”'

Kur'an’da 52 yerde tekil (immet), {2 yerde ise ¢ogul (iimem) formu ile
zikredilen iimimet kavram, ister zorunlu, isterse ihtiyari olsun, herhangi bir ortak
durumun kendilerini bir araya getirdigi her topluluk anlamint ifade eder. Buna
gbre, igghdileriyle ayn: tarz Gzere yasayan her canli tiirG (En’am, 6/38); ayns
zaman ve mekinda yasayan beser? toplumlar (Mi’mindn, 23/43); aym kavim
(Fatir, 35/24; Gafir, 40/5); dini inang ve seriat birligi (Zuhruf, 43/22; Enbiya,
21/92) ve dnderlik (Nahl, 16/120) gibi anlamlarda kullaniimakla beraber, genel
1stilahi anlam, aym dini inanci paylasan toplum veya toplutuk demektir.” Elmahl,
bu kavramin "imam" kokiinden tiretilmis ¢ogul bir isim oldugunu, dolaysiyla
fimmetin terim olarak, bir amag igin bir lider etrafinda toplanmis insanlar birligi
oldugunu soylerken;” Ibn-i Faris'e gére, mensubiyet duygusu tasiyan her tiirti
birlik, bir immet addedilir.”*

Burada immet gergevesinde sosyal bir birligin viicut bulma evrelerini daha
iyl anlamak amacryla, bir érek olarak, Islam (immetinin tesekkill siireci itzerinde
durmak da yarar vardir. Bilindigi Gzere biiyiikk dinsel geleneklerin bir gogunda,
mensuplariny birbirlerine baglayan gticlii bir dindaghk duygusunun varhigim
gozlemek gayet kolaydir. Ancak, toplumsal yapanmarin kabile ile simirlandig bir

evrede, uluslstil bir topluma ilye olma duygusunun en derin bigimde mislimanlar

arasmda kdk saldigini belirtmek gerekir. Ve isldm, bu yeni olusumun kapslarint |,

thm insanha hi¢ kapanmayacak tarzda agik birakti. Nitekim ilk nazil olan
ayetlerde sik¢a tekrarlanan ve insan cinsini ifade eden en’nas kavrami, 'lslﬁmi
mesajin evrenseligini daha baslangicta ortaya koymustu. Nitekim Kur'an'da gesitli
inang gruplarina ydnelik hitaplar oldugu gibi, “topyekiin insantiga” yonelik hitaplar

" Yiceti, Ebu'l-Fadl, Istdm'sa Yayiliy Tarihine Girts. Gov. Cahit Koviak, Insan Yay., Ist.. 1984.s, 267

™ el-sfehani, Ragip, el-MBfredat il Garibi’'k-Kurin, Kahraman Yay., Istanbul, 1986, “e-m-m” mad.
s. 27, lbni Direyd, m.e., 1/21; Cevheri. a.c.. V/1864: el-Kurtubi, a.¢., 1/87; lbnu’l-Manzir. A€y
XI1/26-27, 7ebidi, a.e., VIiil/) 89

™ Elmati, a.e., /508

™ Nihat, M. Cetan, "Ummer” mad.. islim Ansk XUE(02: Avdin, Mustafa, ae., 5. 37
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da mevcuttur. Bu anlamda kullanian terim; “en-nis” kelimesidir. Bu kavram,
genel olarak biitiin insanhg ifade eder ve din, dil, irk, renk ve kiiltiir farkliiiklarinin’
tistlinde yer alan cins bir kavram olup, altinda belli niteliklere sahip timmetler yer

alir.

Misliimanlarin  Medine’de ulastiklan  yenmi  sosyo-politik  toplumsal
organizasyon tamarmen mistakil bir karakter tagiyordu. Bu dénemde nézil olan
ayetlerde miisliimanlar, gerek dini inang, gerekse ‘diger alanlarda her tirlit
agiriliktan uzak, insanlar arasinda adilet ve “kist™t ikdme eden, onlar igin dogru
olglitler ve deger kiymetleri vaz eden, biitiin alanlarda denk, mutedil, ve hayirh
vasiflar e dteki toplumlar igin hakikatin gahitligini ve 6mekligini Gstlendikieri
icin “vasat @mmet” (Bakara, 2/143), “en hayirh d@mmet” (Al-i fmréan, 3/110)
olarak nitelenmislerdir. Cinki vasat iimmet, hayah ne sadece hislere ve vicdanlara
terkeder, ne de timiiyle yasalara brrakir. Fert ve toplum iliskilerinde ferdi sahsiyeti
ve kudreti toplum ve devietin potasinda eritmedigi gibi, onu tek bagna da

salivermez. ™

Ummete katiimin yéntemi ise, biat ve hicrettir. Ailesini ve kabilesini
terkedip iimmet’e katihm yontemi, Islimi literatiirde, hicret ve biat diye
isimlendirilir. Bu yontemlerle yapilan katilim, Kur’an'da, Allah igin yapilan biat ve
hicret olarak ifade edilmektedir:

“Siiphesiz ki, sana biat edenler ancak Allakh’a biat etmektedirler.
Allah’in eli onlarin eli fizerindedir...” (Fetih, 48/10); “Zunlme ugradiktan sonra
Allah yolunda hicret edenlere gelince, onlari dinyada giizel bir sekilde
yerlestirecegiz. Efer bilirlerse ahiretin miikafiti elbette daha biyiiktir.”
(Nahi, 16/41)

Biat; sozlikte, mal ve paramin tedavillii ile meydana gelen alig-veris
manastindaki “bey”den tiiremis olup, ahg-verigin taraflar arasinda tamamlandigint

simgeleyen el tutma olayina denir.” Istilah olarak biat; iki taraf arasinda yapilan

" el-Kartubi, a.e., 1/104; Kutup, a.e., 113 1; Elmali, a.e., /523
 el-Cevheri, a.e., “bry-"a” mad.. 11171 188 [bnu 1-Manzir, a.e., V1i[/23-25; cz-Zebidi, a.e., V/384
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bir akit ve misdk; itaat etmek lizere verilen ahit anlamlarina gelir. Bu durumda
biatta: biat edilen taraf, biat eden taraf ve biat konusu olmak fizere, li¢ temel unsur
vardyr.”

Kur'ani anlamda @immet ¢ergevesinde tesekkil! eden toplum; irk, kan, ve
toprak birligi esasina dayanmamaktadir. Tek kelime ile o toplum, kaynagim
gegmiste bulan ve belli bir mirasa dayanan hig bir maddi faktét ve zihni durum
zerine bina edilmis degildir. Bu, sadece inan¢ temeline dayandiriimig, Hz.
{brahim‘in &itimsilz drnegini sundugu, o ilahi ¢apriva verilen kawitsiz sartsiz
"kabiill" cevabi Qizerine kurutmus bir toplumdur.”

Medine'de kurulmakta olan toplumun Islami dilsincenin ¢ekirdegini teskil
eden "tevhid" esasina uygun bir zeminde saghkli yapilanmasi igin, yliksek bir
kiiltiire ihtiyag vardi. Bu nedenle asiret, kabile, kavim ve ulus zemininde boyle bir
yapilanmantn mémkiin olamayacag: agiktir. Kur'an'in sik sik insanlarin kdken
' birligi, gelecek birligi, birey olug ve sosyallesme gibi konulart iglemesi, zihinlerde

béyle yiiksek kiltiirti hazir haie getirdi.

' Sosyolojik wverilere goére siirekli bir kiltlirel ortamin  olusturulma
sartlarindan birisi de kiigltk grup yapitarini asarak genis bir toplumsal yapiya
ulagmaktir. Isldm da mevcut kiigk sosyal birlikleri genis ve kapsamh bir limmet
olgusunda bittinlestirmistir.™  T.V.Arnold, Isldm'm kabilelerden bir immet
olusturmasindaki bu basanisini s8yle anlaur: “Onceleri tek bir emire kesinlikie itaat
etmemis olan o Arabisian, birden bire sivasi bir birlik haline gefiverdi ve o mutlak
amire kendisini teslim etti. Yiiz kadar cegitli kiigiik sosyal gruptan meydana gelmis
olan ve siirekli olarak birbirleriyle karsiiklt diissmandiklarda bulunan bryiik- kiciik

nice kabilelerden Muhammed (s.av.j, bir iimmet vicuda getirdi. Migterek bir

™ ibe-i Haldun, Abdurrshman b, Mubammed el-Hadrami el-Magyibi, el-Mukaddime, Daru ihydi't-
Turdsi’l-Arabi, Beyrut, ts., 5. 209; ¢l-Besyani. Selghaddin, el-Fikru's-Siyasi inde’l-Maverdi, Darn's-
Sekafeh, Kahire, 1983, s. 30; el-Mubarek. Muhamnmed, Nizamu’Hsldm el-Hikm ve'd-Devieh,
Déru’l-Fikr, Kahire. 140171981, s. 30: Abdurrahman, Ahmed Siddik. el-Bev'std 7 p-Nizimi’s-
Siyasiyyi’l-Islimi, Mektebeld Vehbiyye, Kahire, 1408/1988. 5. 34,

™ Garaudy. Roger, islim ve Insanlifio Gelecepi, (ev. C. Ayhan. Pmar Yay._ Ist., 1990, s. [5-16

™ Aydin, Mustafz. a.e., 5. 110
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reisin idaresinde miisterek bir dine malik olma fikei, cesitli kabileleri siyasi bir
varlik halinde birbirine baglad: ki, bu da kendisine has bazt hayrete sayan
bagarilar sagladr. {sie béviesi bir neticevi bityiik bir fikri hareket sagiayabilir ki o
da Arabistan’daki dini hayat prensibidir.”®

Ummetin istiklalivet slireci Medine déneminde de devam etti.
Putperestlerden biittin vecheleriyle ayrnisma siirecini tamamladiktan sonra Islém,
ozellikle Medine'deki yah(di ve hiristiyanlardan da farkhlagma siirecini baglatts.
Mezkur biiyiik dini geleneklerdeki sapmalari giindeme getirerek teclojik, kiiltiirel,
fikrl ve sosyal alanlardaki sapmalanini tartismaya agti. Neticede, onlarin
sapkinliklarindan ber? oldugunu deklare ederek akide, ibadet ve kiiltiirel farkliligin
ingd etti. Ulthiyyet, risalet ve ahiretie ilgili inang big¢imi, Kiblenin degisikligi,
ibadet vakitleri ve tarzlarindaki degisiklikler, iste bu tiir farklilagmalardandir.

Mayasint Mekke'de, nihéi formunu ise Medine'de kazanan Islam Ummeti,
M. 945'ere geldiginde ¢esitli etnik, dil ve kiiltiirlere sahip muhtelif toplumlaria bir
arada yagama imkén: buidu. Bu tarihe kadar yasayan bir ¢ok eski Sami ve Iran
cernaati yerlerini tek ve genis miisliman iimmete birakt:. Bu sUregte Islam, mezkur
toplumiari inang ve kiiltlirleri ile beraber kendi potasinda yeni bir forma
kavugturdu, Onlarin mevcut gelenekleri bitylik 6lgiide bir araya getirilip, bu potada
tahavviile ugradi. S8z konusu toplumlarca yitirilen seylerin yeri; bir Allah inancina
dayali eski geleneklerin bizzat sldm tarafindan yeniden bicimlenmesivle
gelistirilmis olan normiar ve idealler ile dolduruldu. islam, tek Allah inancina
dayalt gelenekleri; kaltiirler arast diyaloglarla geligtirerek onlara sareklilik
kazandird:.®' islam'da toplumsal biitinltk, ulus devlet &rgiisiinde oldugu gibi, tekil
ve mekinik olmadig: gibi, ne pahasma olursa olsun, belli bir toplumun veya hakim
kiilttiriin ¢atisi aftinda toplanivermek de degiidir. Gergek bitiiniik, yani immetin
olugumu, toplum {istii bir ilkenin etrafinda olur ki, islim'a gére bu aeger, Allah ve
O'nun vaz ettigi ahlaki degerlerdir.*

* Arnold. T.V., intigar-s [slém Taribi Cev. Halil Hamit, Ank.. 1971, 5. 68-69
! Hodgson, s.e., 1/182
¥ Aydin. Mustafa, a.c., 5. 13|
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2- Millet

Terimin sbzlitkteki kok anlami, styleyip yazdirmak veya ezbere yazmak
manasini ifade eden «45Ba» mastariyla, yani imld ettirmek anlamiyla ilgili bir
isimdir. Zemahseri’nin  Esasu'l-Beliga adh eserindeki agiklamasina gore,
kavramin asil anarni: “tutulan yol” olup, bu yol egri veya dogru olabilir.”’ Bu
igerigiyle din veya seriat anlaminda yaygin olarak kullaniimistir.® Sehristani’nin
el-Mifel ve'n- Nikal isimhi kitabindaki agiklamasina gére ise, din, seriat ve millet
denilen seyler pratikte ve esasinda ayn! seyler olup, fakat géreceli ve kavramsal
kullansmda her biri farkli bir durum/a ayr bir anlam kazanir;®® Inang agisindan din,
pratik agidan geriat, sosyal agidan ise, millet denilir. Pratikte kendisine inanilan ne
ise, esas itibariyle pratize editen da odur. Pratize edilen ne ise, esas itibariyle
{izerinde toplum olarak birlesilen de odur. Dolayisiyla millet, toplumsal bir yapimun
etrafinda toplandigi ve itizerinde yiiriidiig; diger bir ifadeyle kollektif bilincin tabi
oldugu ve toplumsal varligin bagli bulundugu hikim ilkeler ve siirdiiriilen gelenek
olup, cemaat, kavim, ammer veya ehi-i millet olarak da tanymlanabilir. Meseld
Yahtdilik ve Hiristiyanlik bir millettir; fakat Yahddi ve Hiristiyan olaniar millet
ehli, millet sahibidirler. Bununla birlikte millet kavrami, mecaz olarak “ehl-i
millet” anlaminda da kullanilir. Meseld, “Millet séyle yapti; millet, bdyle yaptr”
denilir ki, burada, kavim aniaminda kullanilmstir. Bu kuilanym bigimi, ilgiti olani
zikredip, kendisiyle ilgili olunans kast etmek tiiriinden veya gizli mecazdir.
Nitekim, “(...} De ki: “Hayr, biz hanif olan ibrahim Milleti’ne” (uyariz)” (Bakar,
135) ayetinde din®® veya daha 6zel anlamiyla Islam®” ofarak tefsir edilmistir.

Ancak son zamanlarda “millet” kavrammin Batih “nation™ kelimesinin

Tirkge karstligt olan “ulus™ kavramiyla esanlamli olarak kullamildigint

"' ¢z-Zemahgeri, Esdsu’l-Beldga, Din Sadur, Deyrut, 1399/1979. 5 604

¥ Aam Efendi, ale., [V/94,

* eg-Schristani, Myhammed Abdurrahman b. Thibekr Ahmed. el-Milel ve'n-Nihal. Daru'l-Marife,
Beyrut, 1395/1975, 1/38.

“Bkz. Zamehgeri, Kegsal. i/314: Razi. m.e.. [V/7) en-Nisaburi, Muhammed b Hiseyin, Gardibu’l-
Kur*an ve Refidibu’l-Furkae. Mekiebety Mistalfa el-Babi, Misir, 138171962, 1/468

* Taberi, 1/608.
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gormekteyiz. Buna gire millet, tarihsel olarak imparator{uklarin ¢ézillmesiyle
ortaya ¢ikan ve aralanindan ortak dil, din ve kiiltiir bag bulunan, ortak bir Ulkil
etrafinda birlesmig, ayn: kaderi paylasan ve bagimsiz bir siyasal kimlikle aym
topraklar {izerinde yasayan insan topiutugudur.®® Bununla birlikte “millet” tanimi
{izerinde tam bir gorils birliginden de sz edilemez. Bunun nedeni ise, tanuni
olusturan 3felerden sadece birisinin baskm kilinmasidir. Nitekim irk¢1, iktisatgr,
cofrafyaci ve hatta dilci millet tammlar tek yonli ve bazt durumlarda da yanhs
tanmimlardir. Bu nedenle bazi sosyologlar daha genel bir tanima giderek milleti,
kiiltiir ve gelenek birligi seklinde tarumlamislardir.” Dikkat edilirse bu tanimda
“din” unsuru dogrudan yer almamaktadir. Dolayisiyla millet kavraminin siireg
iginde nasii kakli bir anlam kaybma maruz kaldigin da gérmekteyiz.

3- Tiife

t-w-f kilkiinden tilremis ve bir seyden bir parga (git’etlin) anlamma gelen
ldife kavraminin anlam sahasi, Ibn Abbas’a gore bir ve fazlas); Ofrencisi
Milcahid’e gore, birden bine kadar olan ve erkeklerden olusan bir grubu ifade eder.
“Atd’ya gtre taife’nin en azi iki kisidir. Ishak b. Rahiye’ye soruldugunda ise,
“binden az olana denir” cevabini vermistir.”” Nehi’ ve Katade'ye gére de, kavrammn
icerdigi asgari saywn ii¢, ibn Abbas ve Safii’ye gore zinanin sahitleri kadar, yani
dért ve Hasan Basri’ye gore ise ondur.®'

Kur’an'da yirmi yerde (3/69, 72,154, 154; 4/81, 102, 102, 113; 7/87, 87;
9/66, 66, 83, 122; 24/2; 28/4; 33/13; 61/14, 14 73/20) mitfret; dért yerde (3/122;
6/156; 8/7; 49/9) ise tesniye olarak yer alan bu kavram, farkli anlam sahalarini
iermektedir. Mesela, “Kitap Eblinden bir tiife istedi ki,...” (A)-i imran, 3/69)
ayetinde ifade edilen -‘tiife” kavramm, “yahiidi veya hiristiyanlardan bir

b2 »7 cekiinde

gemaat”™” olarak tefsir edenlerin yanmisira, aym kavranm “‘yahGdiler

% Deernir, Omer-Acar Mustata, Sosyal Bilimler Saaligd. Agug Yay . Istanbul. 1993, 5548.

¥ Ulken. n.e., 5. 205.

* Taberi, a.e., VI/500; ibn Manzur, a.e., 1%/226, Zetdi, a.e., V1I/183:¢l-Kuregl, n.e., 1117250,
' Razi, XXI111/149; Kurubi, XI1/166.

2 Yaberi, a.e., 117306,

" Zemahserl, ae., /363,
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tefsir edenler de vardir. Keza “Sayet iman edenlerden iki thife kavga
ederlerse...” (Hucurit, 49/9) ayetinin, nfizi! sebebine iligkin haberlere bakihrsa,
ayetin Evs ve Hazrec kabileleri arasinda meydana gelen bir gerginlik Gzere nazil
oldugu ve dolayisiyla, “iki tdife” ile sbz konusu iki kabilenin murat edildipi
anlasiimaktadir.® ‘

4- ‘Asabe

Kugatmak, toplanmak, kuvvetli olmak gibi anlamlara gelen ve ’a-s-b
kokilnden tliremis olan bu kavram, sayilan on ile kirk veya zayif bir gdriise gire
yetmis arasinda defisen sayida birbirlerine destek veren, yardim eden bir grubu
ifade eder ki, bu grup, insanlardan tegekkdl ettipi gibi, at, katir, kuy ve benzeri
canhlardan da olusabilir. Ehfes’e gore, “usbe veya “ishe seklinde okunabilen bu
kavramin da kendi lafzindan miifredi yoktur.”?

Kur’an'da dért yerde (12/8, 14; 24/11, 28/76) ayn kiple (‘usbeh) zikredifen
kavrammn anlam sahasina bakildiginda, mesela, “Halbuki bizler bir ‘osbeyiz...”
(Yustf, 12/8) ayetinde, Hz. YusuPun kardes sayist kadar, yani on veya on bir
sayis: ile tefsir edilitken®, “(Kanun’un) hazine anahtarlarim kuvvet sahibi bir
‘usbe ancak tapirde...” (Kasas, 28/76) ayetinde ise, ii¢ tle on arast, on ile on beg
arasy, kirk, altmig ve biyiik bir cemaat gibi farkh rakamlarla tefsir edilmigtir.””
Kavramin ifade ettigi grup tiyeleri arasinda dini veya etnik bir bagin olmadig
anlagiimaktadir.

5- Fie

Bu kavram, taife, grup, cemaar gibi anlamlara gelir ki; ¢ogule, O Pveya
<% seklindedir. Kelimenin sonundaki "ha" takisi, baz dilcilere. gore "ya"
harfinden; bazilarina gdre ise, kelimenin ayrildi, yarilds (<3 b ve \-—-ﬂ-a--' anlamina
gelen o sbs kelimesinden tiremig oimasi hasebiyle, "vav"” harfinden bedeldir. Grup

* Taberi, X!/387-8; Zemahgeri, 1V/354,

** Cevherl, ar.. [/182-3; el-Isfehini, ae., s.503; [bn Manzur. ae., 1/605: Zebidi, a.e., I/384: Zemahser!,
ne, [1/429; Razi, ae, XXI/173; eb-Kuresi, ae. Vid,

* Taberi, ae., VII/F52; Zemahyeri, a.e., 11/328.

¥ Taberi, 4.¢., X/75-6;Bkz. Zemahgeri, a.e., 1/416.
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ifade eden diger kavramlarda oldugu gibi, bunun da lafzindan miifredi yoktur.
Dilciler, insanlardan olusan firka, cemaat ve ordunun arkasinda durup da herhangi
bir hezimet durumunda orduya sigtnan grup gibi anlamlarin yan: sira, asagidaki
beyitle istighatta bulunarak, kelimenin firka, bir kisim, parga ve grup gibi anlamlara
geldigini ifade ileri siirmiislerdir::

w2 U5y g L

b o Lo ogin 57

"Onlarla (kadinlar-ry-la) bagryp cagristik, kavga cikti,

Onlarin ferkekler-in-inj grup grup kafatasiarim gorirsin® "

Ancak ilgili kavramm Kur'an'daki kullanimin: inceledigimizde, sekiz yerde
(2/294,294; 3/13; 8/16, 45, 19; 28/81) tekil. ii¢ yerde ise, (3/13; 4/88; 8/48) tesniye
formu ile zikredilmis olup, hepsinde de askeri birlik anlamma pelecek
baglamlarda kullanilmigtic.* Nitekim Ragip el-isfehani de bu baglam dikkate
almig olmah ki, séz konusu kavrami; "yardimlagma konusunda bazistnin diger
baztsina doéniip kargihkli olarak birbirleriyle yardimlasan bir grup (cemaat) ofarak
tanimliyor. Bu anlams dikkate alan Razi ise, Zecchc'dan yapti3) ahntidan hareketle,
kelimenin "kesmek” kok anlamindan hareketle, bir grup insan anlaminda, bir
toplutugu ifade ettigini ileri stirmektedir.’®

6- Siibat

Siibe kelimesinin ¢ogulu olup, on kisiden fazla adamdan mittesekkil bir

12

grup'®, mimferit cemaatler'™, pespese ¢ikan seriyelerden her biri'® demektir.

Kur*an®daki baglam askeri bir teknik kavram oldupunu gostermektedir: “Ey iman

" Cevheri. a.c., 6/2451; ibn Manzr, a.c.. 15/145: er-Zebid. e, 10/274: Taberi, 5/352-53,

7 el-lsfehani, e, . 585.

1" Razi. ae., 6/197-8.

% Elmalile ae., 171391

"I el isfehani, a.e., 106

" Zemahsert, Keggaf. 1541, Nesef, Abdullah b Almed b, Mahmud. Tefsire’a-Nesefi. Daru
Kahraman, istanbul, 1984, 1/235. }
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edenler! Tedbirinizi alin ve siibat halinde savasa ¢ikin™ {Nisa, 4/7]1) Tirkge
meatlerde “bdluk bdliik™ deyimiyle cevrilmistir,'™

7- el-Qarn

g-r-n kékiinden pelen bu kavram, muayven bir zaman biriminde yasayan
insanlar tanmmlayan zaman boyutlu bir kavramdir. Ancak filologlar adi gegen
zaman biriminin stresi i¢in 10 ile 120 arasinda gesitli rakamlar zikretmekle
beraber, bu siirenin ortalama bir insan 6mrii oldugu seklindeki gérits daha
baskindir. Bununla beraber, su tammlar da yapilmistir: “Heldk edilip de
kendilerinden hic kimsenin kalmadigr milletler” veya “iginde bir peygamber veya
ilim ehlinden bir sinifin vasadigr caman sirecinde yagayanlardir ki, bu siire¢ kisa
da olobilir uzun da.” Bu tammi yapanlar, Hz. Peygamber’in “En hayiriiniz benim
kugagim (garmm)dir... '™ hadisini delil getirirler '*® _

Yasadiklan zarman birimt agisindan birbirlerine yakin veya aym zaman
biriminde yasamis olan insan toplulukiari, nesilieri ve kusaklart anlammnda
kulianilan garpkavram, Tﬁrkqe‘dé de yakin anlamda kullanian akrdn

. kelimesinden tilremis olup'”, Kur'an'da yedi yerde (6/6, 6: 19/74, 98; 38/3; 50/36,

23/31) tekil, on i yerde ise. (10/13; 11/116; 17/17; 20/51; 23/42; 25/38; 28/43
128; 28/43, 78; 32/26; 36/3 1; 46/1 T)qurin seklinde ¢ogul kipi ile zikredilmektedir.
Taberi ise, aym kavrami imem/immetler seklinde tefsir etmistir.'®™ Buna gore her
bir asirda yasayan insan toplulugu, bir sonraki asir igin bir garr addedilir.

Tlirkge’deki ““kugak™ ve “akrdn” kavramlarina'® karsilik gelen “garn”
kavraminin Bati dillerinde kars:lify ise. “generation” terimidir. Bir toplumun

yaklagik olarak aym zaman biriminde dogan Uyelerinden olusan yag gruptarinin bir

"™ Bkz. Owek. Ali ve arkadagtan. Kur'an- Kerim ve Agrklamah Meali. T.D.V Yay. Ankara. 1993, s.
&8, Ateg. Stileyman, Kur'an-t Kenm ve Yice Medl. kil Kitabevi, Ankara. ts. 5. 88,

""" Muslim, Ebu™l-Huscya b, cl-Haccac, Sabih-u Sahib, Kitdgh-u Feddili's-Sahabe. No.212 (1V/1963)

"™ b Manzur, a.e., XI1/334: Zebidl, a.e., X305 el-Kuregi, ae., V/310.

IV el-lsfehand, ae., 5 605: Zemahseri. el-Kessaf, 2/521: Raz. a.e.. 12/160

"™ Taberi, a.¢., 111263

'“* (Mken, 2., 5 10

to
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bigimint ifade eden bu kavram, aym zamanda bir nesil ile étekisi arasinda gegen

dénem igin de kullamlyr.'*®

S6z konusu kavramin Kur’ani kullanim baglamina bakildiginda ise, rki
yerde “gegmis kugaklar™ anlaminda kullaniimastmin yani sira,  genellikle heldk
edilen kugaklart veva nesilleri konu edinmektedir. Bununla birlikte kavram, iki
yerde (20/51 ve 28/43), miisliiman miifessirlerin kendisinden hareketle insaniik
tarihini i¢ ayr1 déneme ayirdiklars bir niteleme ile zikredilmistir: “Fravun: “Oyle
ise, qurin-u_ &’ mn/ilk hkusakiarin kali ne olacak?” dedi.” (Ti-hi, 20/51):
“Andolsun ki, gquréin-u_@ld'yr (i'lk kusaklari} yok ettikten sonra Musa’ya,
insanlar igin apagik deliller, hidayet daderi ve rahmet clarak Tevrat’ verdik.”
{Kasas, 28/43) Ozellikle son ayette yer alan “giiriin-u 414" deyiminden hareketle,
Adem’den baslayzrak insanbk tarihi ii¢ déneme ayrilmaktadir. Buna gire,
bagtangigtan Fravun’un helikine kadar olan tarihi siireg, ilk kugaklarin yasadiklar:
¢ag anlaminda, “qurim-u (/3" seklinde tammianmakitadir, Bu devrin kapaniy ise,
Fravun’un heldk edilisi veya Tevrat in niizilii ile gergeklesir. Bu tarthten Hz.
Muhammed (sav)’in bi'setine kadar gegen tarihi evre ise, orta kusaklarin
yasadiklan cag anlaminda, “qurim-u vustd™: Hz. Muhammed in bi’seti ile de son
kusaklarm gap) anlamwnda “qurin-u uhra™ dénemi baslamigur.'"" Ancak, son iki

deyim Kur’an'da yer almamaktadir.
8- Qarye

Toplanmak (cem™) mastar anlamindaki g-r-y koktinden tliremis ve ¢ogul
siygas! el-qur# scklinde gelen bu kavram, msantanin iginde toplandikiar yer veya
orada yasayan insanlan ifade etmek i¢in kuilanilan mekan boyutlu bir isimdir.'”
Arapga’da ¢l ve ¢olde vasayanlarin karssti olarak kultamilan e/-garye kavrami,
esasen insanlarm uygarhk dizevinde vasadiklar: yer, sehir ve filke gibi yerlesim

merkezlerini ifade eder, Ancak, kavramin anlam alani hakkinda kesin bir kriter

" Marshall, s.e.. 5 439,
"' Bkz. Yarr. Elmahli Muhanwned Hamdi, Hak Dimi Kue'an Dili, Eser Yay. Ise. V/3739.
12 {stehdni, ae., s. 607,
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yoktur; en kigitk yerlesim merkezinden en bityllk metropole kadar her tiirli
verlesim alani igin kullanihr. Bundan dolay: kdy, kasaba, sehir, metropol, tilke ve
medeniyet gibi kavramiar igerecek boyutta kapsamli bir tanimi igeren bu kavram,
yapilar1 birbirine bitisik ve yerlesim alami olarak segilmis gehir ve benzeri
anlamlan ifade eden “el-Misru’|-Cami’/Kapsayict Sehir” olarak tanimlanmigtir.
Mesela, “Medine, Ensir igin bir garyedir " denilmis.'"?

Bu terim, Kur’an’t Kerim’de otuz yedi yerde (Ornek olarak bkz. 2/85, 259;
4/75; 6/123; 7/3, 82, 94) tekil, bir yerde (43/31) tesniye ve on sekiz yerde (Omek
olarak bkz. 6/92, 131; 7/96, 97, 12/109) ise, gogul siyga ile zikredilmektedir.

Kur’an®daki kullanim sekline gelince, bazi yerlerde, “Kavminin cevab
sadece su oldu: “Lut ailesini garyepizden ¢ikarmm™... (Neml, 27/56); “Dedifer
ki, “Ey Suayb! Seni ve sana iman edenleri kendi garyemizden ¢ikaracagiz...”
{A’raf, 7/88) gibi yerlerde yerlesim yeri anlaminda kullanilirken, bazi yerlerde ise,
“Sayet o garvelerin halki (ehli’l-qurf) inanmis olsaydh...” (A’raf, 7/96);
“Qaryelerin halks, kendileri uyurlarken, azabiumizin onlara gelmesinden emin
midirler?... (A’raf, 7-/97) veya Ashdbu'l-Qarye (36/13), Ehlu'l-Qurd (59/7)
seklinde izafetle kullanihirken, bazi yerlerde de, “iginde oldugumuz Qarye’ye
sor! (Yusuf, 12/82); seklinde izafetsiz ve dogrudan mef ul olarak kullaniimustir.
Son bigimiyle kullanimi bakkinda miifessirlerin goguntugu, bu gibi yerlerde bir
izmér ve ihtisarin bulundugunu gdzeterek, garye kavramini garye ehli olarak
yorumlarken'", diger miifessirlere gore, bu tiir yerlerdeki garye ifadesi ile bizzat o

toplumun kendisi kastedilmigtir."'"®

9- Si’a
Hayat ve diistince tarzlart bir ve aym olan, bazistnin difer bazismin

gorislerine tabi oldugu her topluluk bir giadir. Bir adamin siasi, ona yardim eden

ve onun tarafmda yer alan, ona tabi olan kimsedir. Bu anlamda denitmisgtir ki,

T Cevheri, a.¢., V/2460-61; [bn Manzur, a.e., XVY/178; ef-Kuresl, a.e., VI/4.
1t Taberd, a.e., VII/273; Zemahser], a.e., 1¥/312; Daha genis bilgi icin bkz. Say:, Ali, a.g.m_. 5. 9.
"* Isfehdni, a.e., s, 607; el-Kuresi, n.e., VI
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erkegin siasi egidir. Clinkil egi kendisine tabidir. Bununla beraber bu kavram, islam
tarihinde daha ziyade Hz. Ali ve Ehl-i Beytin velayetini kabul edenler igin yaygin
olarak kullandmistir. Cofiulu “si’eyun™ seklinde gelen bu kavram da,
yukaridakiler gibi, lafzindan mtifredi olmayan grup ismi olmasi hasebiyle, miftet,
tesniye, cemi, milzekker ve miiennes vapilar igin tek lafiz ve aym anlamda
kullanilmaktadir. Ezherd, ilgili kavram., Rum, 30/32 ayetinden delil getirerek,
ittifak halinde olmadiklari halde bir kisminin &tekilere tabi oldugu kimseler

seklinde tanmmiar. !'®

Kur’an’daki kullantmina gelince, yukarida belirtilen aniamlara yakin
olarak, dort yerde (19/29; 28/15, 15; 37/83) tekil, beg yerde (6/65, 159; 15/10,
28/4; 30/32) gopul siyga ile yer almakla beraber, iki yerde (34/54; 45/51} ise, ktk
‘anlamiyla yakin ilgive sahip bigimde, “benzerleri, emsilleri” anlaminda “egya”™'"”
seklinde zikredilmigtir,

Miifessirler, bu kavramn aym dini inang sistemini benimseyenler igin mi?
Yoksa aym etnik ktkene sahip olanlar igin mi? kullanildign konusunda farkl
goriglere sahiptirler. Mesela Taberi, “Musa, ahalisinin habersiz oldugu bir
sirada sebre girdi. Orada, biri kendi siasindan &tekisi dismanindan olan iki
adam birbirleriyle kavga ederlerken gordi. Siasindan olan, dlismanina kargs
ondan yardwm istedi..” (Kasas, 28/15) ayetinin tefsirinde “siasindandr”
climlesini, “israilogullarmdan Musa'nin dinindendi” seklinde tefsir ederken''®;
Mukatil'e gore, kavga eden her iki adam da kafir idiler. Ancak birisi
Israilogullarindan, otekisi ise Kipti idi. Cuinkti ertesi glin Musa, kendi siasindan
olana “Sihphesiz ki sen apagik bir azpgmsin” (Kasas, 28/18) demisti. Ancak
genelde kabul géren goriise gore, bu adam azgin olmakla birlikie milsidmands.
Cuinkii ayn1 din ve yolu paylasmayan igin “onun siasindands” denilmez.""* Nitekim

"'® Cevheri, B.e., 111/1240, Ibn Manaur, a.e., VI/188; Zebidi n.e., V405,
"7 Cevheri, a.e., 1[/1240; Zemahgeri, a.e., [11/297.

'8 Tabert, XX/44,

Y® Zemahger. a.e., 111/168; Razi, a.e., XX1V/233,
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“i{brahim de elbetteki onun siasindandi” (Saffit, 37/83) ayeti, [brahim’in Nuh

veya Muhammed’in dininden oldugu seklinde yorumlanmigtir.'**

“Fravun, (Misur) topraginda gercekten azmug ve halkimr gia sia
kilnustr...” (Kasas, 28/4) ayetinde ver alan “sia gia kilmist:” hitkmilnii, Taberi,
“firka firka ayirmst”'?' seklinde tefsir ederken, Zemahgeri, “Onlart kendi
hizmetinde simiflara ayirdi, bir kismunr yapida, bir kismine ziraatta kullamrken,
bazisini da cegitli zenaatlarda istihdam etti veya aralarinda dilgmandik tohumiar:
ekerek, onlarr Kiptiler ve Israilogullar: seklinde ikive boldi™ seklinde tefsir
etmistir. Ayetin baglamini dikkate aldigimizda ikinei yorumun daha dofru
olacagint ileri sfirebiliriz. Clinkd bu haberin hemen ardindan gefen “onlardan bir
grubunu  istiz’af ediyordwzayiflativordu...” ifadesi, Fravun'un, karsisindaki
kitleden gliglll bir muhalefetin peligmesini tnlemek amaciyla, onlar birbirlerine
karsi muhalefete yonlendirmeyi ve bdylece muhalif kitlenin giiciinii zayiflatmayt,
gilglerini birbirlerinde tliketmelerini planladigmi haber vermektedir. Zira tarih
boyunca ezici otoritenin ezdigi kitleye yonelik degismez yasasi budur.'? Nitekim
Razi de buna benzer bir yorum sunmaktadir: “Musir halium firka firka ayirivor,
onlart istedigi tarzda gruplasuriyordu ki, kendisine itaat etsinler. Béylece

onlardan hig kimse ona muhalefet etmeye giig yetiremiyordu.”'*

“De ki: “Allah, size listdniizden veya ayaklarmizin altindan bir azap
gndermeye ya da siablk (elbisesi) giydirip bazinizin acisum diger baziniza
tattirmaya kaddirdir...” (En’am, 6/65) ayeti de yukarida sunulan anlama benzer
tarzda yorumlanmustir: “Sizleri firka firka, hizip hizip blerek, iskence ve dldiirme
ile sizleri birbirinize musallat kilar.”'?* “Islerinizi kaotik bir hale sokar, sizleri de
firkalara aymir ve artik bir biitin olamazsiniz. Farkh gruplara bdliiniince de

126 1bn Manzur, a.e., VI1/188.

"' Taberi, ne., (Muhtasar), (/150

"2 7emahgeri, a.e., T11/165.

"2 Bu konuda daha genis bilgi igm bkz Freire, Poulo. Ezifenierin Pedagojisi, Cev. Dilek Hattatoply -
Erut Ozbek, Ayrinti Yay., [stanbu], 1980,

" Razi, a.e., XXIVR225

"5 Taberi, a.e., 1/223,

227



birbirinizle savagir hale gelirsiniz.”'*® Bu yorum, esasen su kokii sosyolojik
gergedi isaret etmektedir; hakikatte azinlik halde ve zayif konumda bulunan zorba
otoriteler, ezme kudretlerini, ezdikleri kitlenin daZimikhk ve birbirleriyle
slirtigmelerinde bulurlar. Dolayisiyla otoritelerinin sitrekliligi, ezilen kitlenin bu

halinin strlp gitmesine yazgihdir.

“Farkh gruplar halinde, ¢esitli heva ve arzulara gére farklilagirsimiz, her
grup din konusunda ayrt bir imama itaat eder ya da farkli bir kral veya bagkana
baglanirsiniz.”'*’ Abduh, bu ayette yer alan ve ¢rtmek kok anlamina sahip “el-
{1ibs ” kelimesinin semantiginden hareketle, gruplar arasindaki goriis farkliliklari ve
hiziplesmenin, her grubun temsil ettigi veya sahip oldugu dogruluk ve hakliliklan
grten, maslahat ve iyiligi perdeleyen bir islev gordigtini ileri sirer.'”® Bu
durumda, gruplar arasinda diyalog kanah tikanir ve hem gruplar hem de tiyelerinin
birbirlerine karst zihni ve pratik davramglar, Snyargiun rahminde kin wve
dtsmanlikla beslenir. Bunun sonucu olarak da ig catismalar baglar ve kitle igten ige

gtig ve direnme dinamigini kaybeder.
10- Hizb

Hizb kavrami, hem vezin hem de anlam agisindan suwye yérelmek,
kendisine varilan su, suya gelen topluluk ve ordu gibi anlamlari ifade eden “vird”
kelimesine benzer. Cogulu “ahzab” seklinde gelen Aizh kavrami ile, insanlardan bir
suntf veya bir kismi kastedilmektedir. Bir adamin hizbi ise, onun arkadaslaridir.
Filologlarimiz, muhtemelen farkli dini ve kitltiirel topluluklarin katiimasindan
dolayl, Hendek Savagi'ndaki durumu dikkate alarak, kelimenin ¢ofulu olan
“ahzdb” kavramini, “pevgamberlerle sqvasmak iizere birlesen gruplar” seklinde
tanimlamaktadirlar.'® Lisanu’l-Arab’m muellifi Tbn Manzur ise, bu tanymiamalara
ek olarak sunlari sdyler: “Bir adanun hizbi, onun arkadaslar: ve orunla aynr

gorist paylagan ordusudur. Kalpleri ve davranislar: birbirlerine benzeyenierdir.

'* Razi, a.e., X122

127 Resit Riza, Menér, VIL/490.

25 5., VII/490.

' Cevherd, a.e., 11109, Zebidi, a.c., 1/209.
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Ad Semiid Fravun ve benzerleri, birbirleri ile karsilagmamis olsalar bile, aynu
hiziptendirler. """ Mifredit sahibi el-lsfehdni ise, yukarida aktarilan tanimlara ek
bir anlam katarak, “hizh, kendilerinde sertlik (&ilz) bulunan bir cemaattir, Allah'in

hizbi ise, O'nun yardimcilaridir” seklinde bir agiklama getirir."’

Tlgili kavramin Kur’an’daki kullantmina gelince, sekiz yerde (5/56; 23/53:
30/32; 58/19, 19, 22, 22; 35/6) miifred; bir yerde (18/12) tesniye ve on bir yerde
(11/17; 13/36, 19/37; 33/20, 20, 22; 38/11, 13; 40/5, 30; 43/65) ise, ¢oful kiple
zikredilmistir.

Klasik tefsirlerimizin kavramm kok anlamindan hareketle yaptiklarn
tammlamalar ise, yukandaki agiklamalarla paralellik arz eder. Mesela Taberi,
“Bilal benim hizbim iken, zayifitkian ve giigstizlitkten nasil korkarim” anlaminda
bir beyitle delil getirerek, hizhb kavramini “ensir’/yardimc: anlaminda
yorumlarken’?%; Zemahseri, Kur’an’da bir kag yerde zikredilen “Allah’in hizbi”
ifadesini, “"Allah’in dinine yardimet olan peygamberler ve inananiar” diye tefsir
etmektedir.'” Klasik ¢agin en inli mitfessirlerinden Razi de, “hizh, ligatte, ayn
gorisleri paylasan kimselerdir ki, kendi gruplarimin  iglerini  dizenlemek,
problemlerini ¢dzmek ve iddre etmek amaciyla toplanmigiardr™ geklinde bir
tamimlamra yaptiktan sonra, bazi miifessirlerden tlgili kavramla aynt anlam alanin;
paylasan diger kavramlari aktarir. Buna gore, “Allah’m hizbi” tamlamasi, Hasan
Basri’ye gtre “O’nun ordusu™, Ebu Revk’e gore, O’nun dostlari (velileri); Ebu’l-
Aliye’ve gére, O’nun siasi; dier miifessirlere gore ise, O'nun yardimeitaridiriar.
Ahfeg ise, Allah’in hizbi ile O’nun dinini din edinen, O’na itaat eden ve Atlah’'m
de kendilerine yardim ettigi topluluklarin aniatilmak istendigi gérilgiinil tercih
eder." Bu duramda, ilgili kavram, gia, ensdr, ciind ve veli kavramlaniyla aym

anlam sahasini paylagir.

" fbn Manzor, a.e., [/308-9.
"' el-lsfehini, a.e., 5. 166.
"2 Taberi, ae., VI/289

Y Zemahgeri, a.e., 1/624,
™ Razi, ae., X132,
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11- Ashib

8-h-b ktkiinden ism-i fail kipi olan sfhib kelimesinin gopulu olan ashib
kavram: da, sosyal bir grubu ifade eden sosyolojik bir terimdir. Kur’ani kullantm
alanina gelince; Ug yerde {19/76, 31/15, 21/43) eslik etmek, arkadasik yapmat,
beraber olmak ve sohbet etmek antamlaninda fiil olarak; on yerde (3/32; 9/40;
68/48; 34/46, 53/2; 81/22; 18/34, 37; 7/184; 54/29) miizekker teki! ve iki yerde ise,
(12/39, 41} miizekker tesniye siyga ile arkadas anlaminda; dort yerde (6/101; 72/3;
70/12; 80/36) eg, zevee anlaminda; vetmis sekiz yerde ise, halk, toplum, arkadas ve
taraftar gibi genel anlamlarda olmak iizere, toplam olarak doksan dort yerde
kullantlmistir. Bunlardan bazilari sunlardir: Cennet ve cehennem ehli: (2/39, 81,
119, 275; 7/42, 46, 50; 36/55 vb), aynt inang sistemini benimsevenler: Ashdbu’s-
Sebt, Cumartesi Ashab: (Nisa, 4/47); Nuh (as;)’a inananlar: Ashdbu's-Sefine, Gemi
Ashdb: (Ankebt, 29/15); hesap gtniinde kitaplart sagdan verilenler: “Ashdbu'l-
Meymenel” ve kitaplar: soldan verilenler: “Ashdbu'l-Meyg emeh” (Vakia, 56/8-9);
aym sehir veya tlkede yasayanlar: “4hhdbu’l-Eyke” (Hicr, 15/78), “Ashdbu’l-
Hicr® (Hicr, 15/80), “Ashdb-u Medyer (Hace, 22/44) gibi gegitli sosyal
anfamlarda kullamImistir.

12- Ma’ser

Kur’an"da ii¢ ayrt yerde (6/128, 130; 55/33) zikredilen ve mesken vezninde
olan ma ser kelimesi de, grup ifade eden, dolayisiyla cemaar olarak tanimlanan bir
kavramdir. Kavrainin fhtiva ettigi nicelige gelince, bazi dilciler, kelimenin “on”
sayisint ifade eden ‘agere kelimesinden tiremis olmasi ve on sayisinin da
kendisinden bityiik tiim sayitarin kendisi ile terkip edildiinden hareketle, ma ‘ser
kavraminur, gokluk ifade eden en biiyilk sayiya sahip toplulugu ifade eftigini ileri
silrerler v¢ buny, Kur’an’da yer alan “Ya ma’sere’l-cinn ve’l-ins™ {Rahmin,

55/33) ayeti ile delillendirirler.

1 Zebidi, u,e., 11114023
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Sonug

Tek bagina tiim ihtiyaglarini karsilama yetenek ve kudretinden yoksun olan
insanin bir toplum iginde yasamas: kadar dogal bir olgu dusiiniilemez. Ciinki insan
denilen tirtin kendi varliginr korumasi ve bunu stirdfirmesi ancak bir grup iginde
yagamasina baglidir. Insanin bir &tekisi ile olugturdugu bir grup tdrdl, ya kan ve
hisimlik bag: eksenli olur ki, dogal bir olusum olmalar hasebiyle, bu titr sosyal
birliktelikleri “Tabil Gruplar” olarak isimlendirdik. Tabii gruplar da nitelik ve
nicelik agisindan farkh bigimlere sahip olup, en dar kapsamt tiirll ailedir. Aile ise,
en basitinden en kompleksine kadar, titm sosyal gruplanin gekirdegidir. Ya da aym
din{ inang, sivasal tercih veya meslekl birliktelik sonucu olusan gruplardir ki,
bunlar: da “Sosyo-Dini Gruplar” baghfi altinda inceledik. Ancak her iki grup
tirlinde de baskin olan unsurun, “grup” kavramindaki benzerlikten ziyade,

kargilikls yardimlagma ve dayanigma oldugu unutulmamalhidir.

Bu aragtirmamizda tefsir kaynaklarinda daha genel olarak a¢iklanan stz
konusu kavramlar1 semantik bir tahlil ile incelemeyi, sirec iginde gecirdikleri
defiisimleri; kazandiklar1 veya kaybettikleri yeni antamlar tespit etmeyi amagladik.
Gortilen odur ki, defisim denilen vakia, hayatin her alaninda oldupu gibi, dilde de
gecerliligini korumaktadir. Bu galismamizlia Kur’an’in sosyo-antropolojik anlam
dinyasinin aydmlanmasina, kligiik de olsa, bir katkida bulunmak istedik.
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Atatiirk Universitesi llahiyat Fakilltesi Dergisi

KIRAAT ILMINDE TARIK-SENET BOYUTU VE KONU iLE iLGiLI
TE'LIF EDILEN ESERLER

Yrd. Dog. Dr. Mehmet ADIGUZEL™

Keldmin veya ifadenin dogrulugunu, glvenirliligini saglamak igin,
sfziln asil sahibine gothristmesi, dayandirilmas: ve ondan nakledilmesi
bakimindan, ¢ keldms isiten kimselerin, sirayla zikredilmesi énemlidir. Bu
husus kiraatte daha da fazla 6nem arzetmektedir. Ciinkér okuyageldigimiz
Allah keldmi, higbir stipheye mahal birakmaksizin haktir ve dogrudur. Yeter ‘
ki, kiraat imamlarinin okudugu, meshur ve miitevatir diye bilinen klraet]erin,‘
saglam yollardan bize ulagtig: senet ve tariklerini tesbit edebilelim. lste biz
de, bu amagla makalemizde tarik-senet terimlerinin ne aniama geldigini ve

bunlarin énemini izaha ¢aligacagiz.

Dgha dnce su hususu belirtelim ki, senetieri ile birlikte kiraetlerin
tesbiti ¢alismalar:, tabi’in devrinin son dénemlerine rastlamakktadir. Nitekim
Mustafa Sadik er-Rafi’f'nin bildirdigine goére, ilk olarak kiraat vecihlerini
derinligine inceleyen, sahih ile sazzi birbirinden ayiran ve senetlerini
aragtiran Harun b. Musa (6:170/787) dir. Yine er-Rafi’i, meshur Yedi ile
birlikte yirmibes imamin kiraatini aragtinip, bir kitapta topiayan ilk sahsin

ise, Ebu Ubeyd Kasim b, Selldm (6: 224/859) oldugunu belirtmektedir'.

* Atattrk Universitesi [1ahiyat Fakaltesi Tefsir Anabilim Dali Ogretim Uyesi,
' Bkz., {'cazu'l-Kur'an ve'l-Relagati'n-Nebeviyye, Daru'l-Fikei'l-Arabl, Kahire 1346/1927,
5. 53.
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Tarik: Ligatte, yol demektir ve ¢ogulu turuk gelir’. Istilahta ise,
kiraat imamlarinin ravilerinden gelen rivayetlerdir®. Eger rivayet; on imama,
yvahut onlar gibi kiraat imami kabul edilenlere ait olursa kwraat, onlarin
ravilerinden birine ait olursa rivavet denir’. Eger rivayet, ravilerden sonra
gelen ve asafiya dofru devem edip gideniere ait olursa, buna tarfk denir’.
Rivayetler, ister kitap yazan miielliflerden, ister baskalarindan gelsin
defismez. Yani onlardan gelene de tarik denir®. Meseld ed-Dani, es-Satibi,

Ebu’l-izz, el-Kindi ve benzerlerinin tarikleri gibi.

Ayrica tarikin, hildf (ihtilaf etmek) anlamina geldigi gdriisii de
meveuttur, Nitekim bununla ilgili yapian izah géyledir: “Eger ihtilaf; yedi,
on veya diger kiraat imamiarindan birine ait olur, rivayet ve tarikler bunun
tzerinde birlesirlerse, buna kiraat denir. Eger ihtilaf, bir imamdan rivayet
eden raviye glire ise bu, rivayet’dir. Eger ihtilaf bu raviden sonra gelenlere
ait ise bu, tarfk’dir. Bunlardan higbiri bulunmayip kiraat, tamamen kari’in

ihtiyarina kalmigsa bu da vecih’dir”” denmektedir.

Pratik olarak konuya daha bir agiklhik kazandlrén ed-Dimyati
{6:1118/1706) ise, “on kiraat imaminin her bir ravisi i¢in iki tarik vardmr.

Ayrica bu tarik sahiplerinin de asa@rya dogru ikiser tarik: vardir. Boylece her

* Asum Efendi, Kamus Tercemesi, Matbaay) Osmaniyye, lslanbal-1305/1892, 1TE,11

Y Ibe Cezeri, Serku Tayyibetin-Nese fi'l-Kiraati'l-Agr. sth. Ahmed b, Muhammed b. Ali b.
el-Cezeri (8: 859/1455 ), Mustafc'l-Babi'l-Halebi, Misir, 136971950, s.13.

"1bn Cezerl, a.g.e., a.y.

*lbn Cezeri, a.g.e.. a.y.

“ Bkz. Ibn Ceeeri, a.g.2., a.y.

? es-Suylti, Celalnddin Abdurrahman, e/-ftkar fi Dlumi'i-Kur'an, Mektebetd’s-Sekafiyye,
Beyrut-1973., [,74.
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bir raviden gelen tarik sayisy dorde, yirmi raviden gelen tarik sayis: ise,

seksene ulagir’”® demektedir.

Ibn Cezeri (6: 833/1430) de, *Ben, en-Nesr adiyla kaleme aldigim bu
eserimde, her imamdan -ki bunlarin birgok turuk ve subesi clmasina ragmen,
kisaltarak- iki ravi’ ve her raviden iki tarik aldim. Her tarikten de, -bu
tariklerin ittisahi dolayisiyla- magrib-mesgrik ve Misir-Irak olmak tizere iki
tarik daha aldim™" diyerek, mesghur yedi veya on imamin, her bir ravisinden
gelen tarik sayisimin ddrde ulastrpini belirtmekte ve kitabinda, bunlarin

isimilerini tek tek zikretmektedir''.

Kisaca bu ve benzer ifadelerden anlasilan su ki; yedi veya on imam'in
kiraat ve kiraat ihtildflarimi, sonrakilere nakleden ravilerinin ravilerinden
gelen (ve asafiya dofru devam eden) rivayet ve vecihierin timiine tarik
denmektedir. Meseld buna bir &rmek olmak dzere, Ebu Amr ed-Dani
(6:444/1052) ile ibn Cezeri’nin Imam Nafi (8: 169/786)’e ulasan kiraat

tariklerini'? gematik olarak su sekilde géstermek milmkiindir :

 ed-Dimyati, Ahmed b. Muhammed b. Abdilgani, fthafu Fudalat'l-Beger fi'l-Kiraati'l-
Arbaati Agere Malbaayt Amire, [stanbul 1285/1865, 5.7

* Mesela Ebu Ali, Imam Nafi'nin dort ravisi oldugundan bahsetmektedir ki buplar; Kaliin.
Vers, Ismail b. Ca'fer ve Ishak b. Muhamnied el-Miseyyebi*dir (Bkz. Kitabu'r-Ravda
(yazma), Nuruosmaniye. 39/65, vr. 18

'® Bkz. en-Negr fi'l-Kiraaii'l-Agr, ngr. Ali Muhammed ed-Dabba’, Daru'|-Fikr, tsz., 1,54
ayrica benzer ifadeler igin bkz. Serfu Tayyibeti'n-Negr fi'l-Kiraati'l-Agr, s.13.

' Bahsedilen tartkler, makalenin sonunda tablolar halinde veriteeektir.

2 Bkz. ed-Dani, et-Teysir fi'l-Kiracati s-Seb ", ngr. Oto Pretzl, Mabaata't-Devle, Tstanbul-
1930 5.10 vd.; tbn Cezerl, Tahbird 't-Teysir fi Kiraati'l-Eimmet1'l-Ajere. ngr. Muhammed
Sadik Kumhavl ve Abdalfettah Kadi. 1. bs., Daruw't-Ve'y7 Haleb, 1394/1972, 5.22 vdd.
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Nafi’(r.a.)

Kalin
- }
Ebu Nesit Abdullah b ‘I;.é el-Medenl
¢ # Muhmmrgd b. Amed b, Miinir
Ibnu Yez‘d el-1tri el-%‘as Ahmed b. Omer b. Muhammed el-Cizi
Ehil’LH‘zsan Ali Said Tbnu i;ﬁyfm ed-Dani
Ebti‘l-Tlasan Ali b, Omer el-Hafi?
Muham_\;ed ibrahim b. Ahmed Tbhni Mihran el-Feredi
Ahmed b, el-Fadl Ibrahim b, Omer el-Mukri
L 4 v
fbni Ah]%':d el-Haddad  Abdulbaki %dl-l]asan el-Mukri
fbnit Ah$ed el-Hafliz Ehﬁ‘l-Fclvaris b, Ahmed ed-Dani
ibnn A]ives-Sﬁﬁ ed-Dani Alib. Muharm;.:d el-Hayvad
fbntt Ali el-Vasiti . Hibetullah b. Ahmed et-Hariri
v v
Ahmed b. Hilal (Cezen. $are Camisi'nde Ehﬁ'l#’emcn
bundan_Okudugunu soylityor) ! Abdilvahid el-Makdisi
v v
font’ [-Cezeri ibnit ¢l-Hasan ¢l-Benna

(Cezeri klra%trm buna da okudu)14
ei-Hasan . Zeyd eb-Kindi
v
Ibnui Faris et-Temimi

Abdilhalik es-Savig el-AMsri

fbnii Ahme%el-Bagdadi +
PR R
Tbnir’1-Cezeri” ~ Very

13 tbn Cezerd, Tanbira ‘-Teysir. 5.22
14 jbn Cezeri, a.g.e 5.23.

13 fbn Cezeri: “Bugin bundan daha yiiksek derecede. kiraatin kaynagma ulagmadaki sthhatint
gdsteren bir senet zincirint bulmak mimkiin degildir. Bu: es-Seyh Ebu’l-Kasim eg-$atibi
(6:590/1194) ' nin gdstermiy  oldugu yiiksek sevivedeki senctlennden birine misavi bir

senetdic” demekledir (Bkz. Tahbird t-Teysir. a.y.)

236



Vers

v

2l-Eaak Abdussamed b, Ahdirrahman

ibnii Sexfet-Ticibi

en-Nehhas Ebil-Ezher Abdussamed el-Ureki

Ebu A’di Abdulaziz b. Ali el-Misri Ebu Muhammed Bekr b. Sehl

{bra Usame et-Thcibi {buir Ya'kuh el-Hamzavi
lbni Abdirrahman ez-Zehravi ! Ahmed b. Ibrahim b. Cami’

ibnii Hakan Ebu Tahir Muhammed b, Ca’fer el-A’l1af
fhnit Ahmedez-Zchrav Ehu Abdillah Ahmed b. el-Kadi

ed-Dant Ehu Hats Omer b. ['rak
ibnh Faris b. Ahmed el-Mukri ed-Dani

Ebu Bekr b. Halef es-8akali  Ibnit Abdilmelik ¢t-Osinani
ibna Ha!efu#]ah <l-Kuregi

Ali b Yahya el-Hainedani  Ebu Bekr Ahmed b. ¢l-Mukarrab el-Kerhi

Ali b. Hayvan en-Nahvi ibnit Muhammed el-Kubeyti
LURE el-Hasanvel-Mukri ed-Dimegh i +
{hna 1-Cezeril® Fbu Tatib b. N me es-Salihi

¢l-Faloh Almed b Muhammed h. el-Flidic el-Hanefi

fbnil-Cezeri

16 ez ibn Cezeri “Bugnn diinvada bu vitksek derecedeki kiraat senetin bulmak mtimkiu
degildir” demektedir. (Bky. a.g.e.. s.24.)
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imam Nafi' kiraatumn, Hz. Peygamber (s.a.v)'c ulagan senctini isc!”,

semalik olarak su sekilde gosiermek miimkiindir:

Hz Peypamber (3.8.v)

Zevd b Sabil (r a} 4l

+ Hz. Omer b. el-Hattab

v

Seybe b. Nisah

b Abbas (r.a)

v
Said b, el-Museyyeb (Sema’ yolu ile ahp hufzetti.)
v v
¢ ez-Z0hri Nafr

Ubey b. Kb (r.a.) v

Nafi”
v
ibni Abbas Abdullah b, Ayvas (r.a)

¢ v

; * + Seybe bY Nisah
Sai'd b. el-Musevyeb Mislim b. Clindeh
Abdurrahman v Ebu Ca fer ¢
h.Hiirmiiz e1-A’rec * Yezid b, Riman ¢
v ez-Zithri NEfi’
Nafi Nafi’ Naf’
Nafi’
N3l Abdurrahman b. Hirmiz
i el-A'rec
Ebu Hurevre (r.a) v B
Nah
¢ Sai'd h._eli-Mﬁscyyeb ¢ Sali;?Hawar
Abdurrabman b, Hirmaz W Ebu Ca'fer
Ebu Ca’fer el-A'rec
v ez-Zihri v Nafr’
Nafl Nafi Nai’ Naf

17 ihn Micahid, Kirabil 's-Seb'a fi'l-Kiraat. ngr. Dr. Sevki Dayfi. Darw'l-Mc'arif. 1L bs.,
Kahire 140071981, & 34 vad.: ed-Dani. Kreabii't-Teysir fil-Kiraat: 's-Seh .. 5.8.. Mehmet
Adigiizel, Imam NG/t ve Kiraatt ‘men Orzellikler) (Basiimamig Y 0ksek Lisans Tezi). s.49
vd.
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Senet ise:; ravilerin tarihi sirayla zikredildikleri kisim, isim zinciri
" demektir. Diger bir ifadeyle, ravilerin sirayla zikredilmesi suretiyle soziin, ilk
sahibine nisbet edilmesi, ulastirilmasi veya séziin asil sahibine ispadi
anlamma gelir'®. Copu kez senetle tarikin birbirinin yerine kullanildigr ve
birbirine yakin manilar ifade ettigi gorilmektedir. Meseld isnad igin; ravi
veya ravileri sira ile zikrederek metni, ilk sahibine nisbet etme, ulastirmadir®
denirken tarfk i¢in; metni sonrakilere ulastiran ravilerin isimlerinin sira ile
zikredildigi kisim, metne ulastiran yoldur. Difer bir ifade ile ana senetin tali
bir kolunu, dagilisini ifade eden bolimdir* denmektedir. O ﬁedenle, bir
hadisi rivayet ig¢in, uygulana gelen bu tanim ve usil, kiraetler igin de
gegerlidir.

Kiraetler; ashni muhafazaya ydnelik belli bir disiplin ve dtizen
igerisinde, tipk1 hadis ilminde oldufu gibi, tarik ve senet zinciri ile birlikte
nakledilegelmistir. Meseld kiraat okuyan herhangi bir 6grenciye verilen
icazetnamede, hocasi ile birlikte, hocastnin hocasi, onun da hocasi... ta
Peygamber (s.a.v)e ulagincaya kadar isim isim kaydedilmektedir®'. Béylece
nakledilen kiraatin sthhati; senetinin saglamlig; ile esdeger olmasina dikkat
¢ekilmistir. Bu da ancak adaletli ve giivenilir bir zatin, ta Peygamber (s.a.v)'e
varincaya kadar kendisi gibi bir zattan, rivayet etmesiyle” miimkiinditr. Sahih
kiraetlerde aranmasi gereken esas sart budur. Diger ikisi ise, aranabilir veya
bunu te'yid ve takviye edici sartlardir”.. Nitekim Ebu Amr ed-Dani de,

“Kiraat imamlari, Kur'an'in kiraat: hususunda, ltigatin yayginligina ve salt

¥ Abduliah Aydinh, Hadis {stilahlar: Sozligs, Timas Yay., Istanbud 1987, 5.77, 137.

" Bkz. Abdullah Aydinh, a.g.e. 5.77.

© Bkz. Abdullak Aydinli, a.g.e., 5.150.

* abdurrahman Cetin, Kiraetlerin Tefsire Etkisi, Bursa 1996, 5.73

* 1bn Cezerl, Miincidu'l-Mukriin ve Mirgidi't-Talibin, ngr. Dr. Abdwlhayyel- Fermavi, 1. bs.,
Daru'l-Matbaatd'd-Devliyye, Kahire §397/1977, 5.94.

»? Muhaysin, Muhammed Salim, /7 Rihabi'l-Kur'ani'i-Kerim, Mektebetd'l-Kolliyeti'i-
Ezheriyye, . bs., Kahire 1400/1980, 1,418,
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Arapga'ya uygunluguna degil, ancak hadisle sabit olmasina, nakil ve rivayette
saglam olmasina itibar etmislerdir. Eger kiraat, sahabeden, saglam haber ve
rivayetlerle gelmisse, artik Arapga kaideler ve ligatin yaygin olusu, onu
reddedemez. Zira bu anlamda kiraat, tabi olunmas: ve kabul edilmesi gereken

bir stnnettir’ demektedir.

Goraldagi gibi, saglam ve giivenilir haberlerte gelen naklin dnemine
daima vurgu yapilmistir. Nakle 8nem kazandiran ise, hi¢ siiphesiz Peygamber
(s.a.v)e ulasan inkitasiz senet zinciri ve o0 zincir igerisinde yer alan
sahislarin, adaletli ve giivenilir olmalaridir®.

Buna bir &rnek olmak iizere “Kitabu'r-Ravda” sahibi Ebu Ali el-Hasan b,
Muhammed b. Ibrahim (8: 438/1047)'in Peygamber'e ulagan kiraat tarik-seneti
soyledir®: 51,81 Lp ol 15 GLd <ie o lamw o) Lolgslaly

gl ol Aadsdl e g) gagidly epStdl Al G
Otoaxsly Taxill Blaae oo ol a5 oo e
ot e e oo A Al x5y sdae oo Bl detel S
PP G T I ] I W PR Y IR OV S U ) R W P
FEEYINFUEE SR IIRY SULIRUTIIEY [E S TR S P
T3y wdbdlase o0 358 dude oerd oo Lisrrdee &, LI
O Ataue daw pliaill oo aoio ghre ol le gdl
OFudliney plad o daaby pesiadl ey ol o dlas
o AL o Laaa) oo daf dee gusYl e o
payd s Olegy O Aiy did!l oade oo plusgy wlbd)aae

™ Bkz. ed-Dani. Camiu'i-Beyan. ngr. M. Kemal Atik (iki citt halinde basilmams doktora
tezi), Erzurum-1982, 11,380,

B Bkz. \bn Cezeri, Muncidu'l-Mukriin ve Mursidi't-Talibin, 5.94; aynca bkz. Abdurrahman
Cetin, a.g.e.ay,

® Bkz. Ketabu'r-Ravda, vr. 4,

¥ Ebo'l-Ferec Abdulmelik b. Bekran, bakkinda bilgi igin bkz. Gayeni'n-Nihaye fi
Tabakati'l-Kurra, ngr. C. Bergstraesser Mekiebetdl’'l-Hanci, 1. bs., Misir 1351/1932, |,
467 vd.
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Tarik ve Senetlerin Tesbit Edildigini Gosteren ilk Eserler Séyledir:

Ugiinci asra gelinceye kadar, gerek rivayetler ve gerekse bunlardan
olugan tarikleri, tesbit edip ve bunlari birarada - zikreden eserlere pek
rastliyamiyoruz. Fakat (iglincl asirdan itibaren alimlerin, sistemli bir gekilde,
kiraetten rivayetlerin zaptina ve tarikierine y6neldiklerini gorilyoruz. Ancak
bu tesbitin, {bn Cezeri'ye gelinceye kadar, bilhassa tarikler bakimindan
mikemmele ulagmasa da, “Kitabl's-Seb'a” sahibi ibn Micahid'le i¢lincii

asirda bagiadigi® bilinmektedir.

Artik bu asirdan sonra kiraat alimleri, kiraetleri rivayet etmeye ve
kiraetlerin senetlerini tesbite yoneldiler. Dordincii asirda yagamis ve &nde
gelen kiraat alimlerinden olan ed-Dani, 1bn Cezeri'nin de isaret etti5i gibi®,
yvazdifn “Camii'l-Beyan™ adli eserini inceledifimizde, yedi imamdan gelen
Kiraat-1 Seb'a konusunda, besylizden fazla rivayet ve tariki tesbit ettifini
gormekteyiz™.

Nitekim Ibn Haldun (5:808/1406), ed-Dani ile ilgili olarak
“.(Dtrdinct asirda) ortaya ¢ikan ed-Dani'nin kiraat konusunda uzman
oldugunu ve bu ilimde zirveye ulagtigini, boylece bu dalda birgok eser te'lif

ettigini, bu ilimde digerlerinden UstUn oldugu igin, kiraat ilmi, senet ve

™ ez-Zerkesi, Bedriddin Muhammed b. Abdullah, e/-Burhan fT Ulumi'f-Kur'an, “1sa’l-
Babi’l-Halebi, I1. Bs. Misir-1972, 1,330,

® Bkz en-Negr, |, 61.

* Bkz. Camiv'l-Beyan, ngr. Kemal Atik, 11, 361 vdd.

241



isnatfarla ondan rivayet edildigini, bilginlerin rivayet ve isnatlarinin ona
ulastigini, binaenaleyh insanlarin o gine kadar yazilmts kiraat kitaplarim
birakip onun eserlerine yéneldigini sdylemistir. Bunlar arasinda ise,
insanlarn en ¢ok glivenip begendigi, yedi imam ve kiraatini igine alan
Kitabii't-Teysir adli eserinin oldugunu” belirtmektedir. Ibn Haldun sdziine
devamla, “Bundan sonra onun g¢agmina yakin olan yiizyillar iginde
(Endiilius'teki) Satibe halkindan Eb( Kasim b. Fire vetisti. Bu kiraat alimi,
Ebli Amr ed-Dani'nin te'liflerini gizel bir sekilde kisaltip Szetledi. O,
ezberlemeyi kolaylastirmak maksadiyla eserini manzum olarak yazd.
Eserinde kiraat istadlarinin adlarina (keza ezberlenmelerini kolaylagtirmak
maksadiyla) Ebced harfleriyle isaret etti. Yine O, kiraat ilminin bitfin
kaidelerini bu manzumesinde topladi. Halk onun bu kaidesini kendileri
ezberledikleri gibi, gocuklarina okutmaya da nem verdiler. Iste gerek Baty

Afrika’'da ve gerekse Endiiliis'te onun bu eseri énem kazandi™* demektedir.

Daha sonra Ibn Cezeri, “Hirzit'{-Emani” nin metnini igine alip ve
agere imamlarindan Eb{ Ca'fer, Ya'kub ve Halef'i de dahil ederek birgok tarik
ve rivayetleri ihtiva eden, lafz1 kisa, ama ¢ok ména ifade eden, manzum ve
muhtasar eseri “Tayyibetii'n-Negr™ i te'lif etmis ve bu kitabini, kiraat tedris

edenler igin, sonsuz faydalar meydana petirecegi mulahazasiyla dvmiigtr™.

Ustincii asirdan itibaren kiraat alimlerinin, kiraetleri tesbitte, tarik
veya bunlarin senetlerine ne kadar ehemmiyet verdikleri, vyukaridaki
drneklerden agikga gériitmektedir. Simdi de giiniimiize kadar olusan

“tartk”ler ele alinacaktrr.

*'{bn Hatddn, Abdurrahman, Mukaddime, nst. Dr. Ali Abdilvahid Vaft, Misir, 1sz., 5.112.

* ibn Haldun, a.g.e., 5,403, aynca isarel edilen eserie ilgil bilgi igin bkz. Ebu Kasim b.
Fire, Hirzu'{-Emanr ve Vechi'd-Teham. grh, thniv'l-Kasih, Misir, 1321/1902, 5.3 vdd.

Y ibn Cezeri, Tahbiri’t-Teysiv. s. 11.
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a. Seb'a Tarfki :

Seb'a tariks; yedi imam'in ravilerinden sonra gelenierin ihtiidflarina
veya farkli rivayet ve vecihlerine denir. Keza Imam Ebd Amr ed-Dani'nin
“gt-Teysir’i ile lmam Satibinin “Hirzi'l-Emani” sinin ihtiva ettifi kiraat
vecihlerine de Seb'a tariki denmektedir™ ki bu eserler, Ibn Miicahid
(0:324/936)'in beg gehirden yani Medine, Mekke, Kiife, Basra ve Sam
sehirlerinden tesbit ettifii" yedi imamin kiraatim konu alan ve bu amagla
yazilmis, bu gitn oldu@u gibi o glin de, begeni ile okunan ve tutulan kiymetli
kitaplardir.

ibn Cezeri'nin, bahse konu kitaplarla ve kendisinin yazdig “en-Negr™
ile ilgili mukayesesi ve degerlendirmesi s6yledir: “(Yazdigim) bu kitaptan bir
bolim; et-Teysir ve es-Satibiyye'deki biitiin kiraetleri igine ahir. Ctnkil o
ikisinde, yedi kiraetten onddrt tarik, bizim bu kitabimizda ise gordiigiin gibi,
tahkik edilmig seksen tarik vardir. Bunun disinda bu kitapta sayilmayacak ve

hasredilemeyecek (binlerce) faydalar daha vardir...”™

Seb'a tariki ile ilgili olarak ilk te'lif edilen eser hig¢ sliphesiz ibn
Miicahid'in “Kitabli's-Seb'a”sidir'”. Daha sonra ed-Dani 'nin yazdigy “Kitabu
Camii'l-Beyan™idir ki, yine yedi imamdan gelen ve begyiizden fazla rivayet ve

tartla ibtiva eden, benzerinin te'lif edilmedigi ¢ok kiymetli bir eserdir™.

Yine vedi meshur kiraati icine alan ve Seb'a tariki ile yazilmsg

eserlerden bazilary sunlardir; Ebu Ca'fer Halef b, el-Bazis el-Ensarf

* Muhammed Emin Abdullah Efendi Zade, Umderi't-Hullan fi Idah Zubdets'i-irfan, Sahaf
Es'ad Matbaasy, Istanbul-1287, s.4.; Ismail Xaracam. Kur'an-r Kertm'in Nizili ve
Kiraati, Ahmet Sait Matbaasi, [stanbul-1974, 5.248 vd.

** Bkz. Ibn Mbcabid, Kitabu's-Seb'a fi'l-Kiraat, , 5.20.

** Bkz. en-Megr, 1,57.

7 Ibn Mubcahid, Kitaba 's- Seb'a, 5.88 vdd.

®lbn Cezeri, en-Negr, t, 61.
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(6:540/1146)nin “Kitabu'l-Tkna fi'l-Kiraati's-Seb'a”si, $'ule lakabiyla meshur
Ebu Abdillah {6:656/1258)in “Kitabii's-Siifa fi'l-Kiraati's-Seb'a”si, Ebu
Hayyan Muhammed b. Yusuf {$:754/13533)un “Kitabu ‘lkdi'l-Ledli fi'l-
Kiraati's-Seb'i'l-'Avali”si ve $erafeddin Hibetullahel-Barizi (6:738/1338)'nin
yazdig: ve bilhassa yedi kiraatin usiil konusuna agirhik verdigi “Kitabii's-Sir'a

fi'l-Kiraati's-Seb'a”sidir™.
b. Asere Tarik :

Agere tariki; on imam'in ravilerinden sonra gelenlerin ihtildfina veya
farklt rivayet ve vecihlerine denir. Yine ibn Cezeri'nin “et-Tahbir™i ile “ed-
Darre” isimli eserierinin miinderecatina da *“asere” tariki demmektedir®,
Nitekim {bn Cezeri, ed-Dani'nin yazdig1 ve yedi meshur imamin kiraatini
ihtiva eden “et-Teysir” adl: kitaba, ii¢ imam ve kiraetlerini dahi! etmistir ki
O, bu dahil edigini goyle anlatir: “ed-Dani'nin yazdig: Teysir adl: kitabinin
lafzini degistirmeden, ne yanlis ve ne de dogru, bagkasimi onun yazdif:
kelimelerin yerine getirmeden -yani ibaresi ayn1 olmak kaydiyla- sadece 413
“Ben derim ki” ifadesini kullanarak et-Teysir'in kelimelerini dogrulayan,
glizellestiren ve agiklayan ifadelerin ildvesiyle vazdim, -Ki bu ilfveleri
kirmizi mirekkeple yazdim- bdylece Ui¢ imam ve kiraetlerini, meghur yedi
“imama dahil ederek, on imam ve kiraatini muhtevi, yediyi on imama
tamamlayan “Tahbiri't-Teysir" adli kitabimt te'lif ettim™' demektedir.
Binaenaleyh, az once de belirtildigi gibi, Ibn Cezeri'nin “Tahbird't-Teysir"i

ve “ed-Ditirre” adhi eserlerinin miinderecatina Agere Tarika denmektedir* .

¥ Bkz. en-Negr, 1,88 vdd.

“ Ismail Karagam, Kur'dn-iKerim'in Faziletlert ve Qkunma Kaideleri, s.59.

Y Bkz. Tahbirg't-Teysir s.11.

2 Muhammed Emin, Umde il Hullan, s.4.; Ismail Karagam, Nizdie'-Kur'an, 5.249.
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Bagavi (6:516/1122)'nin tefsirinde imamlarimt zikrettifi Kiraat-
Agere hakkinda* , te'lif edilen ve bu kiraetlere kaynak tegkil eden eserler;
O'nun da hocast olan Eb( Bekr Ahmed b. Hiseyn b. Mihran (6:381/991)"in
yazdigi “Kitabli's-Samil ve Kitabti'l-Gaye fi'l Kirde” adli iki eseridir. Her
ikisi de Kiraat-1 Asere konusunda ilk te'lif edilen eserlerdendir*. Nitekim ez-
Zerkesi, Kiraat-1 Agere ve imamlariyla ilgili olarak, “Muhakkik alimlerden
Bagavi tefsirine, meghur yedi imamin kiraati ile birlikte, su ¢ imamm
kiraatini da katmistir ki bunlar; Ya'kub el-Hadrami®, Halef ve Néfi'nin
hocas) Ebd Ca'fer b. Ka'ka et-Medeni* dir. Ciinkii bu imamiarin kiraetleri,
“Yedi Imam Mushaf"in hattina muhalif degildir™ demektedir.

Bilindigi gibi, Ibn Mucahid, Eimme-i Agere’den ¢ imami “Kitabll's-
Seb'a”sinde zikretmemesine ragmen, kendisinden 8nce ve sonra geleri bazi
kiraat alimteri, yazdiklar:1 kitaplarina, meghur yedi imam ve kiraetlerini
aldiklar: gibi, bu ii¢ imamy da kitaplarina dahil etmiglerdir®. Binaenaleyh Tbhn
Cezeri'ye gelinceye kadar, basta Ebit Ubeyd Kasim b. Selldm (6: 224/83%)
olmak 0zere” birgok kiraat alimi, pekgok imam ve kiraetleriyle birlikte,

meshur on imam ve kiraat vecihlerini de ihtiva eden eserler te'lif etmiglerdir.

** Bkz. Tefsira'l-Bagavi (Mealimi'1-Tenzil), Daru’}-M arife, 1i.bs. Beyrut-1987.. [/30.
Kenu ile ilgili bilgi igin bkz. Mehmet Adigiize!, Krraarler A;:smdan Fahruddin Razi ve
Tefsir-i Kedir'i, (basilmamis doktora rezi), Erzurum-1998 5.27 vd.

* Ibn Cezeri, Gayeuln Nihaye, |, 49.

* tbo Cttbeyr el-Mukri, Kitabil's-Scb'a'dan once krraatter hususunda yazdig1 ve "Kitabi's-
Semaniye™ adim verdifi kitabina yedi imama ildveten Ya'kub'u da, dahil etmistir. (Bkz.
{mam Mekki, ef-/bane, 5.90).

“ Yine ed-Dacuni (0: 324/936)nin, kirsatler konusunds yazdigi kitabina, difer imamlarie
birlikte, on kiraat imamindan Ebd Ca'fer'i de dahil ettigi bilinmektedir. (Bkz. Ibn Cezeri,
Gayemn Nikaye, Ii, 77).
ez-?erkegt 1,330,; Bagavi, Me'alimii‘t-Tenzif, 1,30.

“ M. Sadik er-Rafii", 'eazi'l-Kur'an, 5.53.

* Ebu Ubeyd, insanlarin kiraatic, kendilerine uyup imam kabul ettikleri besschirden
yirmibes zatin ismini, kiraatlariyla birlikie "Ketabu'i-Kiraat™ adly eserinc almigtir. Bunlar
arastnda Fimme-i Asere’den Fbu Ca'fer ve fmam Ya'kub'un dedesi Abdulah b. Ebi {shak
(0: 129/747Yt da zikretmektedir. Bkz. Ebu Same, Kurabu't-Margidi'l-Veeiz, nsr. Tayyar
Altikulag, Daru Sadir,Beyrut, 1395/1975, 5163 vdd
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Hi¢ silphesiz bu eserlerin baginda Ebu Ali el-Bafdadi el-Maliki
(6:438/1048)'nin yazdig: Kitabu'r-Ravda'si gelir. O, bu eserinde Eimme-i
Agere (on imam)den ve A'meg'den gelen rivayetleri nakletmekle kalmayip,
ayn1 zamanda onlardan gelen rivayetlerin tariklerini de zikretmektedir®.
Belki o, eserinde, bulundugu asri itibariyle onlardan gelen kiraetleri
zikretmesi yaninda, kiraat okudugu hocalarinin senetinden de bahsetmesi,
eserinin orjinalitesini bir kat daha artirmigtir. Binaenaleyh Kitabu'r-
Ravda'da takip edilen bu metod, ed-Dani'nin Camiun'l-Beyan'inda da sikga
rastlaniimaktadir®. Dolayistyla tarik ve rivayetler acisindan 6nem arzeden bu
eser, ihtiva ettigi dzellik ve metoduyla Kur'an-1 Kerim, Misir'da uzun zaman
okunup okutulmustur®.

Nitekim Ibn Cezerimin bildirdigine gére ibni'l-Fehham, Kitabu'r-
Ravda'da zikri gegen rivayet ve tarikieriyle birlikte kiraat vecihlerini, Ebu
Ali'nin Kur'an'dan bir ciiz veya tamamini, hocalarinin isimlerini sirayla
zikrederek okudugu gibi, 0o da Kur'an't bagtan sona Ebu Ali'nin hocalarina

okumak suretiyle hatmetmigtir®

Ebu Ali bu eserinde, yukarida verdifimiz Srnekten de gorildigl gibi
imamlarim ravilerini ve bu ravilerden gelen tarik ve rivayetlerinin kaga
ulastifmdan da soéz eder., Mesela Imam Nifi'in kiraat:, onbes rivayet ve
tarikten*, ibn Kesir'in kiraati, sekiz rivayet ve tarikten, ibn Amirin kiraati,

alt1 rivayet ve tarikten, Asim'm kiraati, onbes rivayet ve tarikten, Ebu Amr'mn

* Bkz. Kitabu'r-Rovda, vr. 1-14,

1 Bkz. Cami'n'l-Bevan, [1, 361 vdd

2 Bkz. en-Negr, 1, 75.

¥ Bkz. a.g.e., a.y.

* Meseld Ebu Negit'in Kaldn'dan rivayeti otuzddrs tarika, Holvani'nin rivayeti ise kirkdokuz
tarika, bdylece Kaliin'a ulagan toplam tarik sayisi sekseniige ulagmaktadir, (Bkz. en-Negr,
I, 192 vdd.). Vers'den gelen rivayet, otuzbes tarikla Ezrak'a, yirmi altr tarikla Isbahani‘ye,
toplam Verg'c ulagan tarfk altmugbirdir. Binaenaleyh Néfi'den gelen rivayetler, Kaliin ve
Vers vasitasi ile yilz kickdort terika balig olur. (Bkz. en-Negr, 1, 99 vdd.)

246



kiraati, izhar ve idgamlarn ile birlikte, yirmiiki rivayet ve tarikten
olugmaktadir. Yakub'dan gelen rivayetin ise {lige ulagtifindan bahseder.
Ayrica Hamza'nin kiraat, ondokuz rivayet .ve tarikten ve nihayet Kisdi'nin

kiraati, ondokuz rivayet ve tarikten olustugunu sdyler®.

Ebu Ali'nin mezkur kitab1, {i¢ bélimden olusmaktadir :

1) imamlarin rivayet ve tarikleri, 14 varak.

2) Us{il bahsi, 56 varak.

3) Fergti'l-Huruf bahsi, 72 varak.

Ebu Ali gibi, Eimme-i Agere ile birlikte, A'mes'i de kitabina dahil
eden diger bir mtellif, “Kitabu'l-Cami’” sahibi Ebu Hasan el-Hayvat el-
Bagdadi (6:450/1058)'dir*,

Ayrica Kiraat-1 Asere hakkinda te'lif edilen Ebu'l-Feth Abdulvahid b.
Hitseyn (6:445/1054Yin “Kitabu't-Tizkar”), Ebu Nasr Ahmed b. Mesriir
(6:442/1051Yun  “Kitabu'l-Mfid”i, Ebu'l-ilzz Muhammed b. Hiseyn
(6:521/1127)in  “Kitabu'l-irsad”s, Ebu'l-Kerem  Miibarek b. Hasen
(8:550/1155)Ynin “Kitabu'l-Misbah™1, Ebu'l-Kasim  Yusuf b. Al
(6:465/1073)Ynin “Kitabu'l- Kidmil”i, Ebu Fadl Muhammed b. Ca'fer el-Hilzai
(6:408/1018¥nin *“Kitabu'l-Milnteha”si ve Ebu Muhammed Abdullah b.
Abdilmi'min (6:740/1340)'in “Kitabu'l-Kenz”'i gibi eserler de bunlar arasmda
sayilabilir®. -

Asera tériklyle yazilmis bir baska eser de, Eb{i A'la Hilseyn b. Ahmed
el-Attar el-Hemedani (8:569/1174Ynin “Gayetit'i-Thtisar fi'l-Kiraati'l-Aser 1i
Eimmeti'l-Emsar™ adhi  kitabidir. Muellif, kitabinda “Ahrufu's-Seb'a”

* Bkz. Kuitaby’r-Ravda, vr. 1 vdd.
* Sevkt Dayfl, Kitabu's-Seb'a, 5.2 1.
¥ Bkz. tbn Cezeri, en-Negr, 1,84 vdd
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sartlarint tastyipta rivayet ve tariklerden gelen meghur Kiraat-s Asere’yi
tzetle anlatmis ve bu kiraetlert sazz kiraetlerden mutlak olarak ayirmistir,
Ayrica bu kitabimi, Eimme-i Asere’den biri olan Eb@i Ca'fer'i, biitlin
tmamlara, Basra imamlarindan Ya'kub el-Hadrami'yvi ise. KGfe imamlarina

takdim ederek vazmigtir®

Yine Ibn Cezerinin Asere Tarik'inde takip edilen difer 6nemli bir
eseri de “en-Nesr fi'l-Kiraati'l-Asr™ adindaki iki ciltlik kitabrdir. Ibn Cezeri
bu eseri yazmaya Rabiill Evvel ayinin basinda ve 799/1396 senesi (Yildirim
Beyazid, 805/1402) zamaninda Bursa'da baglayip, yine aymi sene haram

aylarindan Zilhicce ay1 igerisinde Bursa'da tamamlamigtir®,

ibn Cezeri, bu eserini yazmaya nigin ihtiyag duydugunu ve énemini
sdyle anlattyor: “Bu konuda gayretlerin azaldifimi, yiice ilmt §grenenierin
silinmekte oldugunu ve kdse bucagwn o bilyiik ve hiiccet imamlardan
bosaldigini gérdim... Meghur kiraetlerin terkedildigini, sahih rivayetlerin
ekserisinin unutuldugunu ve neredeyse insanlar, igerisinde ¢ok az kiraat
bulunan Satibi ve Teysir'in miinderecatindan baska kiraat bilmediklerini
(tantmadiklariny) farkettim. Binaenaleyh, (vakif oldugum) sahih kiraetleri
bitdirerek, ortaya g¢ikarmak ve rivayet edilen meghur nakiilerden makbul
olam bilmek de gerekh olunca, istedim ki, meshur imamlarin kiraatindan
bana ulasam tesbit edeyim. Bovlece (Merkezi) gehirlerin kurrasindan on
imamin ve gegmis asirlarda kendilerine uyulan kimselerin rivayetlerinden

bana gdre en sahih olani tevsik edeyim™.

ibn Cezeri séziine devamla “...Iste bu amagla, bu kiraetleri kendisine

miiracaat edilen (ve kaynak olan) bir kitapta ve kendisine glivenilen

* Kdtip Celebi, Hact Halife, Kegfte'z-Ziniin, M E. Basimevi, Isl. 1362/1943 . 11,1189,
** Ybn Cezeri, a.g.e.. 11, 469,
“ ibn Cezerl, en-Negr, 1/54.
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bslimlerde topladim. Tesbit edilen saflam kiraetlerden bir harf dahi
birakmaksizin  hepsini  zikrettim. Arkada hi¢ birsey birakmadim.
Actklamadifim bir miskildt, yakinlastirmadigim bir uzaklik, birlegtirip tertip
etmedifim bir dagimklik yoktur. Onda, sazz ve fez (senette tek, miinferid)
olanlarina igaret ve dikkat ¢ektim... Kiraetlerin her birine sarkta ve garpta
bilinen herbir tarikine ger¢ek bir yénelisle yonelerek kapaliligi kaldirdm...

Tek basina bu kitap, saglamlikta ve tahrir de yeterlidir™ demektedir.

¢. Takrib Tariki

Seb'a ve agere tariklerinden bagka, bir de “Takrib Tarik™i vardir ki o
da, Kiraat-1 Asere imamlarimin ravileri ile, o ravilerin ravileri arasinda
mevcut olan farkli vecihleri Ggrenmeye ve okumaya denir?. Iste bunlar
bildirme ve tarikleri cem' etme amaciyla {bn Cezeri, “Tayyibe” yi kaleme
almis ve bin beyitten olugan bu manzum eserini yazmistir ki bu eser, dértyliz
otuziki beyti usil kismini, bakiyesi de Fersit'l-Huruf kismin1 olugturmaktadir.
Ibn Cezeri'nin 799/1396 tarihinde yazip bitirdigi bu eser; birgok tartkten
gelen “Kiraat-i Asere”yi, harflerin mahrec ve sifatlarimi, kiraat-sekillerini,
vakf ve ibtidayr ve daha pek ¢ok dnemli konuyu en ince noktalarina kadar
ihtiva etmektedir®. Nitekim o, bir bevtinde : - 03424 334231 odisg
o jaje L3 blga s csxs “Bunlar, recez bahrinde yazilmis 8zt ifadelerdir.
Bunda(Tayyibe’de),kadri yiice, isareti genis ve de ¢ok az rastlanan géris ve

riviyetlerj bir araya getirdim™* demektedir.

®{bn Cezeri. a.g.e., 1/56-57.

2 Bkz. Ismail Karagam, Nazéli I-Kur'dn, 5.249.

¢ Bkz. Ali OsmanYuksel, lén Cezeri ve Tayyiberu'n-Negr, (Doktora Tezi), Istanbul-1996.
5.24] ve 250.

® tbn Cezeri, Serhn Tayyibetr'n-Negr fi'l-Kiraati'l-Agr, nsr. Ali Muhammed ed-Debbd,
Mustafe'l-Babi'l-Halebi, 1. bs. Misir. 1369/1950., 5.25.
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Yine kiraat alimleri arasinda, daha &nce izah ettigimiz gibi, Seb'a,
Asere ve Takrib tariklerine ildveten, gerek Kiraat-1 Seb'a ve Agere de ve
gerekse Takrib Tarikinde, kiraat vecihlerinin toplanmast ve tertibi itibariyle

hazik Kurra arasinda iki tarik daha kabul edilmistir ki bunlar :
d. Teysir Tariki :

Buna Istanbul tariki de denir ki, miitekaddimin (eski okuyucular)
arasinda “Teysir Tarik”i diye gshret bulmustur. Bu tarikte kiraata, istiaze ve
besmele ile baslamada, Misir tarTkinin aksine; vaslii'l-kiil vechi, kat'il-kiil
vechine lekaddliim eder. Iki siire arasinda besmele okumada ise vasl vechi,
kat" vechine tekaddim eder. Keza iki sdre arasinda besmeleyi okumada iig
veche ilveten, vine iki sire arasinda icra edilen ¥Yasl bili Besmele (besmele
okumadan iki siire arasini birlestirme) vechi, Sekt bili Besmele (besmele
okumadan ve nefes almadan diger sGreye gegme) vechine tekaddim eder®.
Ayrica meratib-i arbaa'ya gore, Kalin ve Duri meddi munfasili 8nce bir,
sonra iki elif uzatarak okumalari da bu tarikan o6zelliklerindendir®, Teysir
tariki, “et-I'tilaf’ sahibi Yusuf Efendi Zade (6:1167/1753) ve Seyh Ahmed es-
Sufi (8:1172/1758)'nin mesteki olarak kabul edilmistir®’.

Teysir tariki; ed-Dani'nin “et-Teysir”i ile, Ibn Cezer'nin, bu kitaba
bazi ildvelerle yazdigi, “Tahbir”ini esas ittihaz edip, bu ikisine “ej-
Satibiyye™nin, ve yine ibn Cezeri'nin, yedi kiraati, on kiraata tamamlamak
maksadiyla, sadece lig imamin kiraatimy ihtiva eden ve “ed-Diirretit’'l-Mudiyye

fi'l-Kiraati's-Seldsi’|-Merdiyye™ adiyla yazdigi ve ikiyliz kirkyedi beyitten

“ Paluvi, Zubdetu'l-Irfan, Hildl Yayinlar, Anf efend Matbaasi, jstanbul (312/1893, s.6
vd.; Muhammed Emin, a.g.¢., s.4.

® paluvi, a.g.e., s.8.

%" Muhammed Emin, a.g .. 5.7.
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miltesekkil bu manzum eserin®* ilivesiyle bu tarik olugmugtur. Daha sonra bu
tarik, hicri bin yilindan sonra “istanbul Tarik i adiyla s8hret bulmugtur®.

e. Satibf Tarik: :

Buna Misir tariki de denir ki, derin vukuf sahibi alimleri arasinda
“Satibi Tarik”i diye §6hret bulmustur™. Bu tarikte kiraata, istiaze ve besmele
ile baslamada kat'@'l-kiil vechi, vasli'l-kill vechine tekaddtim eder. fki sire
arasinda besmeleyi okumada ise kat' vechinin vasl vechine tekaddiim etmesi
de bu tarikin 8zelliklerindendir™. Mertebeteyn (Musir tarikin)’e giére Vers ve
Hamza, medd-i muttasih, ashh medle birlikte bes, diger imamlar, medd-i
lazim gibi dort elif uzatarak okurlar?. Kalin ve Duri, meddi munfasili ash
med tizere dnce bir, sonra G¢ elif uzatarak okurlar. Ug elif uzatmada Ibn
Amir, Asim, Kisai ve Halef de, bunlara muvafakat eder™. Bu tarik, “Kitabu’'l-
Mutkin” sahibi Kettani Zade (?) ve Seyh Ataullah en-Necib (6:1209/1794)'in

mesleki olarak kabul edilir™,

Bu tarik de, “Satibiyye” ve “‘ed-Diirre” esas olarak alinmis, daha sonra
Reistl'l-Kurra'nin us@line uygun olarak “et-Teysir” tle “Tahbir” bunlara ildve
edilmistir”. Sonralar bu tarfk, Misirlidar ve magripliler (Endiilisteki Emevi
‘ulemasi) arasinda ¢ok okunup yaygin hale geldiginden “Misir Tariki” adiyla

sbhret bulmugtur®,

** Ebu C’afer, Y’akub ve Halef’in kiraetlerini icine atan by manzum eserin, birgok gerhi
olmakla beraber en meghur yerh, Muhammed b. Hasan es-SemnddI (6: 1199/1785) nindir.
(Bkz. Serhu’s-Semniidi ald Meini d-Diirrets’I-Matemmimertt It I-Kirqati’l-Agera, Misir-
134271923, 5.2 vdd.)

® Muhammed Emin. {mdetid*/~Huffan, s.5.. Mehmet Adigilzel, lmam Ndfi' ve Kiraahmin
Ozelfikderi (Basilmamig Yilksek Lisans Tezi), Erzurum-1993. 5.99, Dipnot.

" Muhammed Emin, a.g.e., 5.5.

" Paluvi, a.g.e., 5.6-7,

" Sagaklizade, Cwhdd Mukill, Vildyet Matbaasi, Konya-1872. 5.87.

™ Paluvi, a.g.¢., 5.8.

™ Muhammed Emin, a.g.e.. s.7.

" Muhammed Emin, Umdetit'l-Hullan, 5.5, ismail Karagaim, Nozalu'l-Kur'an, 5.249,

* Genis bilgi igin bkz. Mehmet Adigiizel, a.g e., a.y.
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Daha 6nce izahina ¢alistifimiz ve kiraat kitaplarinda zikredilegelen,
ayrica Ibn Cezeri'nin de “en-Nesr fi'l-Kiraati'l-Asr” adli kitabinda, detayh
olarak yer verdigi on imamun yirmi ravisinden bize ulasan toplam seksen
tariki”, mustakil olarak birarada gérmek amaciyla bunlan, agafida tablolar

halinde verecegiz:

TABLO I
MAM ADI RAVI ADI TARIK | TARIK 11
1-Naff (1 3169 | 1-Kaliin (0)(220) | 1- Ebfi Nesit (258) 1-ibn Buydn (344)
2-el-Kaxzaz (340 )
2- el-Hdlvani (250) 1- ibn Eb} Mihran (289)
2- Ca'fer b, Muhammed (290)
2-Vers{z Y1971 | 1- el-Ferak (240) }- ismail en-Nehhas (280}
2- ibn Seyf (307}
2- el-ishehani (296} i- Hibetullah (350)
2- el-Mittavvef (371
TABLO 11
2- fbn Kesir (3 (1200 | 1-Berzi (51¢250) [ 1- Ebi Rabia (294) 1- en-Nakkasg (351)

2- {bn Beondn (374)

2- 1bn el-Habbab (301) 1- ibn Salih (350)

2- Abddlvahid b. Omer
{349}

2- Kunblil { (291} | !-Ibn Mecahid (324) 1-Ebu Ahmed es-
Samiriyy (386)

2- Salih... (380)

2- bn Senebiiz (328) 1- el-Kadi Ebil Ferec
(390)

2- ¢3-Satvi... (388)

7 Ibn Cezeri, a.g.e., [, 54 vdd.
® Bkz. en-Negr, |, 113 vd.: Takribti'n-Negr fri-Kiraair'l-Agr, 5.2 : ed-Dimyati, Mhaf, 5.7
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TABLO 11}
3- Ebii Amr () (154) | 1- Duri () (240) | 1-Eb'z-Z'erd (280) 1- ibn Miicahid (324)"
2- el-Mua'dde! {330}
2- tbn Ferh (303)°' £~ 1bn Ebi Bilal(358)
2- Mutavvel (371)
2- Susi () (261) | 1-Jbn Cerir (316} 1. Abdullah b. Huseyn {386)

2- Ibn Habes (373)

2-on Cumhar (3000 | 1- eg-Sezai (370)

2- eg-Senebiz (388)

TABLO IV
4-ibn Amir (2 (118) | 1- Hisam (Jy (245) §- el-Hulvini (2503 | 1-fbn Abdan (300)
2- el-Cemal {300)
2- ed-Dacini (324) 1- Zeyd b. Ali (358)
2- es-Sezal (370)
2-fbn Zekvan (g} (242) i~ Ahfeg (292) 1 en-Nakkag (351)
2. [boil-Ehrom (341)
2- es-Sari (307 1- er-Remil (324"
2- Mutavvei (371)
TABLO Y
S-Asm (U (127) [ 1- Ebd Bekr (u=) | 1- Yahya b. Adem(203) 1- Suayb (261)
{153
2- Ebi Hemdiin {240)*
2- Uleymi (243)" 1-{bn Huley' (356)
2- er-Rezziz (360
2- Hafs (F ) (180) l- Ubeyd b. Sebbah {235) 1-Ebii Hasan el-Hagimi
(368)
2-Ebi Tahir (349)%
2-Amrb.es-Sebbah(221)* 1- ¢l-Fil (289)
2- ez-Zerfin (290)

™ Ebu'-Z'erd’dan arzan kirsat rivayet etmistir. (Bkz.ibn Cezeri, Gayetd n-Nthaye, 1/3174).
¥ Ibn Cezert, Gayessi'n-Nikaye, 11, 282

¥ Ibn Cezeri, Gayeti'n-Nikaye, 1, 95 vd.

2 ed-Dimyati, a.g.¢., s.7.; en-Negr, . 135.
¥ ed-Dimyati, a.g.e., a.y.; en-Nesr, a.y.

" Bkz, en-Nesr, [, 146,

* tbn Cezeri, Gayeti'n-Nihaye, 11, 77.

“ Bkz. en-Negr, 1, 156.

¥ Bkz. em-Neyr, a.y.

® Bkz. en-Negr. 1, 157.

® Yon Cezerl. Gayeta'n-Nihaye, 1, 475 vdd.
* ed-Dimyatl, a.g.e. s.7.
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TABLO V1

6- Hamza (#) (156)

I- Halef (L) (229)

1- Edris (299)

|- ibn Osman (334)

2- ihn Miksem (354)

3- ibn Salih (340)

4- Mutavvei (371)

2- Hallad {3) (2205

|- [bn Sazzin (286)

2- Ibn Heysem (249)

3- el-Vezzin {250)

4- Tatha (252)

TABLO VII
7-Kisdi () (189) | {-Ebiy  Haris (g} | [-Muh. b. Yahya (288) |- ef-Betii (300)
{240)
2~ el-Kantari (310)
2- Seleme b. Asim (270} |- Sa'leb (291)
2- ibn e]-Ferec (300)
2-Hals  Duri (&) [ 1-Ca'ler en-Nusaybi (307) 1- ibn el-Celend (340)
(248)
2- lbn Deywiye (330)
2- Ebi Os. ed-Darir (310) 1-Ibn Ebi Hagim (349"
2- es-Sezai (370)

TABLO VIII

§Eba  Cafer
(9, (130

1- isd b.Verdan () (160)

|- Fadl b. Sazdn (2%0)

I Tbm Sebib (312)

2- 1bn Harlin (330)

2-Hibetullah b. Ca'fer (350)

1- el-Hanbeli (390)

2-el-Hammémi (417)

2. fenCemmaz(3) (170)

1-£. Eyyilb el-Hagimi (216)

1- [bn Rezin (253)

2-Ezrak Cemdl (240)

2- Duri (246

1-Ibn en-Neffah{3 14}

2- ibn Nehgel {294)

' Bkz. en-Negr, 1, 166 vd.
" Bkz. en-Nesr, 1, 172 vd.; ed-Dimyati. a.g.e.. s.7-8.
™ Satibi'nin rumuzating gire, Herzi'-Emani, 5.14.

" Bkz. en-Negr, [, 180.; ed-Dimyuti, a.g.e.. s 8.
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TABLO IX

[9- Ya'kub (5 (205) | 1- Riveys (£){238) | 1-et-Temmar (310)* | |-en-Nehhas (368)
2- Ebfl Tayyib (350)
3- [bn Miksem (308)
4- el-Cevheri (340}
2- Ravh (%) (234) 1- fbn Vehb {270} 1- el-Muaddel (320}
2- Hamza b Ali
(3200

2- ez-Ziibeyri (300) |-Galam b, Senebiz
(328)

2- Ibn Habsan (340)”

TABLO X
10- Halef (J%) (229) | l-el-Vetrak (70 (286) 1- ibn Ebi Omer (352) 1-es-Sisencerdi
(402)
2-Bekr b, S&zdn
{405}
|~ el-Verrak (=) (286) I-Muh. b, ishak
el-Verrak (290)
2-el-Birsati (360)
2-ldris el-Haddad {4 (299) 1-e3-Saiii (370)
2-Mutavvei (371}
3- Ibn Biyédn
{344)
4-el-Kutay'T
(368"

Degerlendirme
Kur'dn-t Kerim'in, misliimanlara kolaylik saglamak amaciyia Yedi
Harf ilzerine nazil olmasi”, Hz. Omer ile Hisam b. Hakim 6rneginde -oldugu

gibi, sahabenin, peygamberden kiraetlerini degisik bigimlerde almis olmalar,

* Satibi'nin rumuzatina gére. a g.e., a.y

* tbn Cezerl, Gayetri'n-Nikaye, 11, 271 vd

" Bkz. en-Negr, 1, 187 vd.; ed-Dimyati, a.g.e., 5.8.

* Bkz. a.g.e., |, 191 vd.; ed-Dimyali, a.g.e.. 5.8, Ayrica bu triklerle ilgili benzer tablolar
igin bkz, Ali Qsman Yiksel a.g.e., 5.273 vdd.
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ayrica ashabin ellerindeki nushalara, tefsiri mahiyetteki ilavelerin girmis
olmasi, dogal olarak sahabe arasinda bazn kiraat farkliliklarma neden
olmustur. Mevcut kargasaya son vermek amactyla Halife Hz. Osman'in,
Kureys lehgesine gore'™, istinsah ettirdigi Mushaflarde nokta ve harekenin
bulunmayisi, bdylece :1. (Fatiha, 4), 1s (Sebe, 19) ve ;41 ix5 (A'raf,
149) misdllerinde olduBu gibi, iki ya da daha fazla vecihleri ihtiva eden
kelimelerin Mushaflarda tek tip yazi ile yazilmis olmasi sebebiyle, bu ve
benzer ihtildflar: istismara kalkan baz1 kimseler, Mushaflarin hattina
uygundur diye, senedi sahih olmayan kiraetler icad etmeye basladilar. iste
bltiin bunlar dikkate alindiginda, sahih kiraetleri tesbitte, tarik ve senedin

tnemi kendiliginden ortaya ¢ikmaktadir.

Nitekim bu durumu goren islam alimleri, gayrete geldiler ve daha
dnce verdigimiz sema ve tablolardan da anlasilacagi gibi, sahih kiraetieri,
senet ve tarikleriyle birlikte tesbite ¢alistilar. Neticede “Yedi Harf”e istinaden
farkhlik arzeden kiraetlerin sahihlerini yani, miitevatir ve meshur olanlarimi

sazz kiraetlerden ayiklamaya muvaffak oldular.

Baglangigta kiwraat imamlar,, Seyhlerinden sifahen  Ofrendikleri
kiraetlerini, “Ojinal Tarihi Ses Tescili™*' diyebilecegimiz metodla bir harfini dahi
degisiklife ugratmadan ve aym gsekilde talebelerine aktanmslarcirr, Elbetteki
onlarin esas payesi, Kur'dn vahyinin asil muhatabi olan Hz. Muhammed'in,
Kur'dn kelimelerini nasil teliffuz etmigse, aynen o vecihleri gelecek nesillere
aktarmak, bdylece orjinal telaffuzu muhafaza etmektir. Stiphesiz ki gifahi metodla
okunagelen Kur'an, asirlar dnceki telliffuz ve edd edilis bi¢imini. ve dzelligini

koruyan tek kitap olmustur. Bu ise, kiraat ilmi ve tesbite ¢ahsilan onun isnddi

* Buhari, Sakik, Matbaa'i Amire, 1315/1897. Kitabu'l-Fedai't, 5(VI, 100).
'® ¥ urtubi, el-Cami' I Ahkdmi‘l-Kur'an, Daru thydi't-Tirasi’l-Arabi, 1, 54.
" Bkz. Necati Tetik, Kiraat fiminin Ta'limi, isaret Yaymlary, Istanbul-1990. s.16.
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sayesinde olmustur. Daha Once de zikrettigimiz gibi, kiraat okuyan &grenciye
verilen icazetnamede, kendisini, hocasi vasitasiyla Hz. Peygamber’s ulastiran
inkitasiz senet zinciri mevcuttur. Bunun bir drnegini, makalemizin basinda
zikrettigimiz meshur “Kitabu'r- Ravda™ sshibi Ebu Ali el-Hasan b. Muhammed b.
ibrahim’in kiraat senedinde gormistiik.

Netice olarak Yedi Harfe binaen ashabin, kitabet, misafehe ve hifz
gibi metodlaria, diger bir ifadeyle semd ve arz ile Peygamberden kiraat alig
sekil ve derecelerinin farkhihk arzetmesi, dolayisiyla onlardan kiraat alan
tabi’in de, kendilerinden sonrakilere kiraetleri nakletmeleri dogal olarak
farkli olmustur. Binaenaleyh, kiraetler arasinda bazi zitliklarin oldugunu
zannederek, birini digerine tercih etmek veya birinden &tiirtt digerini kabul
etmeyip reddetmek sahih olmaz. Zira Resdliillah’dan saglam bir senetle gelen
her kiraatin kabulii vaciptir. Ummetten hig bir kimseye onu reddetmek caiz
degildir. Hepsi Allah tarafindan indirilmistir ve ona inantlmasi gerekir.
Clnkil kiraetlerden herbirinin digerine karsi durumu, bir ayetin diger ayete
olan durumu gibidir. Dolayisiyla hepsine iman etmek ve ihtiva ettikleri
méinalara ilmen ve amelen ittiba etmek gerekir. Nitekim lbn Cezeri'nin
nakline gore lbn Mes'ud (r.a.), “Kur'an hakkinda ihtilifa ve mimakasaya
diigmeyin. Cinkld onda birbirine zithk ve eksiklik yoktur... Binaenaleyh, iki
kiraat da ména agisindan birbiriyte celismez. Kim bir kiraati okursa,
sonradan ondan yliz gevirerek onu terketmesin. Zira kim Kur'dn'dan (sahih
olan) bir kiraat: inkdr ederse, (sahih ofan kiraetlerin) tiiminii inkar etmis

olur” demistiri®.

" By, en-Negr fi'l-Kiraaii'l-Agr, 1, 51.
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Atatirk Universitesi llahiyat Fakilltesi Dergisi

KIRAATLAR HAKKINDA BiR DEGCERLENDIRME

Tahir b. ASUR™ / Cev: Ars. Gor. Necdet CAGIL™™

Kur'dn lafizlarindaki kiraat ihtilaflarintn, -ed keyfiyetlerine varincaya dek-
bahis konusu vapilmasina bir ¢ok miifessirin 6zen géstermesi olmasaydi, bu
hususta konugmaktan uzak dururdum. Zira, kiraat ilmi, kendisine {pek gok) tedvin
ve te'lif galigmalarimin tahsis edildigi, basli basina yilce bir ilimdir. Bu ilmin miite-
hassislan bu konuda doyurueu bilgiler sunmus, bagka bir sey sdylemeye ihtiyag
birakmayacak kadar pek ¢ok agiklamalarda bu]unmuélardnr. Fakat ben, tefsir
esnasinda kiraatlarin bir gogunu bahis konusu etmekten sarf-s nazar etmemi garip-
sememeniz igin, kiraat farklihiklarinin, tefsiri ne derece ilgilendirdigini, kuvvet ve
zaytflik ytnlinden kiraat mertebelerini, sayesinde bilip taniyacaginiz bir kag ctimle

halinde bu maksada binden size takdim etmeye kendimi mecbur gbrdiim.

Bana gdre, kiraatlar i¢in iki durum 56z konusudur. Birincisi, hig bir sekilde
tefsirle ilgisi bulunmayan kisundir, Tkincisi ise, farkh ybnlerden tefsiri ilgilendiren
kisimdur.

Birinci duruma gelince; bu, meddin mertebeleri, imileler, tahfif, teshil,
tahkik, cehr, hems ve gunne gibi harflerin ve harekelerin telaffuz gekillerinde ve

i'rlb vecihlerinin gesitliliginde vaki olan kwaat alimlerinin jhtilaflaridr.

* Bu makale, Tahir b. Asir'un, Tefsirn't-Tabrir ve't-Teavir (nsr. Diru Suhpin, Tunvs, 1997) isimli
eserinin, 1/ 51-63. sayfalar arasinda, el-Mukaddimetu's-Sadisetu fil-Kwdat (Altmei Mukaddime
Kiraatlara Dairdir) baghgiyla yaynlanmigti

** Atatirk Universitesi [tahiyar Fakihesi Tefsir Anabilim Dali Arastrma Gorevlisi.
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Meseld, (3= kelimesindeki' s harfi hem sitkiin, hem de fetha ile okunur?.
Kezd, i'rab vecihlerinin birden gok olusuna misal olan

LA g > dyeti’, hem (d)ig deki Jharfinin fethas;, hem de
zammesi ile okunur.? Yine, 4c&3 ¥ 5 313 Y ¢ 48 a3¥ syetindeki’ i ismin®, ref

| Amaf, 156

2, Matekellim "ya"sim hemzenin takip ettifi seklivle bu izdfet terkibini. Nafi ve Ebl Ca'fer, (& nm
fethasiyla, diger kurrd ise sikiin ile okur {ed-Dédni, Fbid Amr Osman b, Said (6. 444/1053), Kitbn'f-
Teysir W'1-Kordidti's-Seb', thk., Otto Pretzl, 2. bsk.. Daru-Kitabi'l-Arabi, Beyrul, 1984, s. 115; ed-
Dimy#i, Ahmed b. Muhammed b. Abdilgani (8. 1117/1705), ithdfu Fudaldi'l-Beser fi'l-Kirddti'l-
Erban Aser, thk., Al Muhammed ed-Dabbé'. Abdulhamid Ahmed Hanefi Matbaas), Misir, 1359 h., s,
231; Palovl, Hamid b. el-Hic Abdulfeitih, Zibdetit'l-Irfin. Hilil Yay., Arif Efendi Matbaasi, {stan-
bul, 1312 h.,s. 61.

’. Bakara, 214.

4. Kurridan sadece N&ff', (..l harfinin zammesj ile okurken, digerleri fetha ile okur (bkz. ed-Dni, s. 80;
ed-Dimydti, s. 156-157; Palovi, s. 34). Maellifin, kiraat vecihlerinden, hig bir sckilde tefsirle igist
olmadegint styledigi kisma,..J 9w 0 383 L35 ayetini misél gostermesi, kanaatimizee yorum
gottiedr. Soyle ki; u:‘i edinm takip eden fiil, muzari sigasiyla geldiginde. fiilin vukuy igin ti¢ durum
stz konusudur: Milstakbel, mazi, hel. Efier, meskdr muzari sigasiyla mustakbel kasdediifyorsa, bu
durumda u:‘;d.an sonra gizli bir (_J1 takdir edilir ve by masiar edil), muzariyi nasbetrg olur. Sayet,

mezkitr muzari fiiliyle mazf veya hil kasdediliyorsa, o takdirde ‘u:\-ﬁ-; ibtidd harfi olmas1 hasebiyle-

fiilin merfh gelmesi gerekir. Dolaytsiyla bu durumda LJ5 takdir edilmesi mimkiin olamaz. Cinki L)‘ ,

-

gelecek zamanin alimetidir, (¢ ile mazi veya hdl kasdedilmesi sonucunda fiifin merfi okunmasi,
u:u'- nin ncesiyle sonrass arasinda sebebiyet bagimn olugmasins gerektinr. Yani, lafiz bakinundan

ofmase da, mina bakimindan bir ittisa] hasil olur. Meseld: 49 93 33Y Ja A8 ya 3e "Falan
kimse Oyle bir hastaland: ki, (insanlar), onu (n iyilesmesini su 8n) imil etmemekieler." Bu misfilde
gimdiki zamanin. tahkiki clarak kasdedilmesi sbz konusudur. Yani ihbdrda buluman kigi, bu haberi
verirken, hastadan mit kesilmesi hlini konusma esmésinda kasdetmektedir. Sayet hdl degil de istik-

bal kasdedilmis olsaydr, bu durumda () takdiriyle 2 3% _3¥ (s3> seklinde gelir ve nasb alameti
olarak cemi nnu dilgerdi. Zamas-1 hal'in nakline binden fiitin merfil okundugn bu misdie gore, u:b

nin dncesinde yer alan “falarun hasta olmast" ile, sonrasmda yer alan “hastanin hilinden timit kesil-
mesi" arasinda sebebivel bag olusmakia yani, adanun bir sckilde hasta olmasy, onun halinden timit

kesilmesine sebep plugtummakiadir. Kezd, ‘L‘J’-' B J;"'-.']l' ’GL;?:‘ u:‘“ dg}’\ '-:'-‘)'-T'
"develer dyle bir su igtiler ki, mahut deve karmim simye siriye gelmekte™ misdlinde de aymi durum

50z konusudur. Yami, u:n'nm iki tarafinde kalan “devenin fazla miktarda su igmesi” ile, "devenin
karmmim  yerlere  shriyerek gelmesi” arasinda sebebiyyet baf vardir ve bu bafin fahakkuku da

&g fillinin merfl olmasindan kayneklanrmaktadir. Yani devenin o hali, tekellum esnfsinda  zik-

redifmektedir.  Séyet, u:‘ﬁd.an sonra  pelen muziri  ile halin kasdolunmas tahkik  degil de
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hikdye tarikiyle olursa, yine aynt sckilde il merfi olmak duru-
mundadir -"L-“ dﬁj U—b L)‘“‘“ O _pa ‘—US"Schre girene kadar diin yirdmbgtim™ climlesi buna
misdldir, Burada LJ1J‘ . pegmis zamamn hal hikdycsidir. Sanki konusan kigi bu ibdreyi, gehre girerken
hazirlarmgs da konugma csnasinds hikdve etmektedir. Fakat, u:\h gelecek igin  kullanddipinda, -
intihd-y1 gdye igin vaz'olunmus olarak-u-‘,l manasina gelir ve bu durumda gizli bir d ile dniindeks
muziriyl nasbeder. M\ il U:\i ).-,‘-‘-“[ "giines batincaya kader (bdylece} ylriyecefiim"
misdlinde oldugu gibi. Bu ibdrede ‘_’:l:‘-'mn evvelinde yer alan "ylirimek" ile, sonunda yer alan
"glinegin batmasi arasinda, scbep-sonug agisinden hi¢ bir baflant yoktur. Zira, gilnegin batrnasi,
ylirbmeden hdsil olan bir sey degildir. ilgili dyet-i kerimede de, u:'-l, u‘“ manasinda isti'mal

olundugunda, gelecek zaman agismdan defterlendirildigi igin, gizli bir J ile muzdriyi nasbetmektedir.
Bu durumda. "kavi"in, (Hz. Peygamber ve onunla birlikte bulunan mii'minlerin yardim talebini igeren
sbzlerinin) "zilzAl" (savasan mO'minlerin gegivmis oldufu manevi sarsmt) dan sopraya kaldifa

muhakkakttr. Ref kiraatta ise, u-h dan sonra gelen fiilin, g;h nin mékabliyle alakah bir hal clmast

stz konusudur. Hal ise, L;’A dan sonra mansub olmaz. $u halde NAfi'in, ref kirsatiime gore d_,‘-,‘ fiilli
igin 1ki durum stz konusudur. Ya thbdr zamanina nisbetle mazidir, ya da maziyi hikfiye etme itibariyle

héldir. Nasb okuyan kurriya gore ise, U:'ﬁ harf-i cerr (L.f“) vazitesi gdrmekte ve tabii ki, bu itharla
gizli bir ut ile, isim te'vilinde bulunan d)’-' filini takip etmektedir. bﬁyleoe U—'ﬁ bir mastar
takdirine ihtiyag duymus ve bu scbeple gizli bir U‘ takdir edilmigtic. Bu U‘ istikbale hastir ve ancak

orada amel eder. Bu durumda da dﬂ nin ifide ettifit mana, zelzele zamanina nazaran miistakbet
olmaktadir (bkz. Mubhamrem Efendi, Higivete Muharrem ale'l-Feviidi'z-Ziyfiyye, Matbaa-y)
Osminiyye, [stanbul, 1309 h., 1], 396-399: Seyhzide, Muhyiddin Muhammed b. Musihiddm Mustafs
(6. 951h.), Higiye alt Tehiri'FKid1 el-Beydivi, Bulak baskist, Kahire, §263h., I, 519; en-Nesefi,
Hifizuddin Abdullah b. Ahmed (3.701h.}, Medariku't-Ten2il ve Hakdikn't-Te'vil, (Héizin kenarinda)
Musir, sz, 1, 139; ed-Dimyati, s.157; es-S8vi, Ahmed b. Muhammed, Hisiye ald Tefsiri'l-Celdleyn,
Daru ihydi't-Turdisi'l-Arabl, Beymut, 1sz., |, 97-98

Bu ¢n bilgiler igfinda her iki kirasta pore dyet-i kerimeyi yorumladifirmzda su hakikat ortaya
gikryor: Nifiin ref kiraatina gdre. Hz. Peygamber ve ashdbimin, Allah'tan nusret talep etmeleri, gegir-
mig olduklan maddi ve manevi sarsintilann sonueu olarak, o anki durumun hikdye tarikiyle arzolunugu
demek olup, bu talebin sarsilma sitresi boyunca tiim zaman periyotlarinda bulunmas s0z konusudur,
Yani onlar sarsilmiglardir ve sarsilir sarsilmaz da béylesi bir talepte bulunm_uslard:r Dolayisiyla
"sarsint1” ve "talepte bulunma” arasinda adetd bir zaman agimu bulunmamaktadir. Nafi'in digindaki ttm
kurrdnin nasb kiraatina gore ise, durum biraz farklidir. Séyle ki, Hz. Peygamber ve arkadaslart, o
dehgetengiz sarsintilara didGir olunca, deld hemen dudya bag vurmsayip, eldeki tim imkénlary seferber
ctmek siiretiyle bilylik bir sabir ve metanet Smegi sergiliyorlar ve artik bas vurutacak bagka bir alter-
naujf kalmayinca da, hig ara venmeksizin devam etmekte olan bu sedid samsintilara karst nibayet: "Bize
yardomin ne zamun gelecek Allahim!" diyerck, arz-1 hal etmekle aresizlikierini dile getiriyorlar ve
Allah'tan nusret talep ediyorlard). Vakia, her ki kwaat da ayns derecede sahih olmakla birlikte, nasb
vechiyle gelen kiraat, kanoatimizce beldgat yoniinden daha zengindir. Zira, bu kiraat, mO'minterin
gegimmis olduklan manevi zelzetenin giddet boyutlann daha glizel resmediyor. Yoksulluklar, sikintiar,
tirld torld beld ve musibetler, her biri birer Usve-i hasene ofan bu gizel insanlann ozerine Gzerine geli-
yor ve dyle bir raddeye vanyordu ki, "Allah'n yardim: ne zaman gelecek!” diye feryad etmeleri ka-
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ile, yahut feth ile veya bazisinin ref, bazisimin feth ile okunmast gibi’. Bu yéniivle
kiraatlarin meziyeti, Arapga’nin temel kurallarinin, kendi disindaki (hig bir dil bil-

ginlmaz ofuyordu. Muzirinin basiea Q‘ takdir edilerek, u:‘l nin, burada intiha-y: gaye igim istimal
olunmas, bdyle bir anlam: bedii bir sekilde ortaya koymaya yetmigtir. Cinki u-'\:-mn,
bu  yapryla istimali, beklenen sonucu dofuracak olan fiildeki devamithi tc'min  etmektedir.
Tipki, (;E":‘H ‘ﬂ.-.ﬁi-l PR dl-.’) 'J:"'J "Vc sana yakin (8lim) gelinccyc kadar Rebbine ibddet et!”
(Hicr, 99} &yetinde migihede eftifimiz ubudiyyetin devami gibi. Bu ubudiyyet, havat boyu devam
edecektir. Oyleki bu devami sekieye ugraten tek Amit 816m olacaktir,

Bu kismi milldhazamiz gdsteriyor ki, nasb vechiyle geten kimat, ref vechiyle gelen kiraatin bedit
giizelliklerine ilfive olarak bagka incelikler de ihtivid etrmektedir. Belki bu ylzden olsg gerektir ki,
Mafinil-Kurén sahibi lmim Ferrf'mn vermis oldogu bilgiye gore, -Kiife ekoliiniin byik fstadiarin-

, - -
dan- Kisd, bir middet U 38 (53 geklinde ref okuduktan sonra nasb kiraata donmugtdr, Abdullah b,

Mes{id'un: .d_}‘-“)-“ dj—léj 1}1)],_) \;‘ I)]_)]_)J “Sarmidilar da sarsidilar ve .." seklindeki
kiraatl da, nasb okurmadan dogan manaya delil tegki) emmektedir (bkz el-Ferri, Ebd Zekeriyyd Yahya
b. Ziyad (8. 207/822), Madni'l-Kur'dn, thk,, Muhammed Ebul-Fadl Jbrahim, 1 bsk. 1955, 2.bsk.,
1980, Alemu'l-Katiib, Beyrut, I, 133).
*. Bakara, 254.
o &R, ‘divc AcLad kefimeleri
’. Sahih kuraat baz afindi( takdirde burada bir eksiklik grlenmektedir. Soyleki, gerek seb'a. gerekse
asere tarkinde, bu Ayette gegen &, Us e dclis kelimelerinin kiraat olunugunda sadece iki
vecih vardir,
a. Her Q¢ kelimenin nasb okunmast. b. Her (i¢ kelimenin ref okunmasi.
Kumadan 1bn Kesir, Ebli Amr ve Ya'kib, tenvinsiz olarak nasb okurlarken, diger kurra, tenvinli
olarak ref okumuglardir ( ed-Dnd, s. 82; ed-Dimydti, s. 161, Palovi, 5. 36).
Burada zikredildigi gibi, bu ii¢ kelimenin bazisinin ref, bazisinin nash okunugu gibi bir durom
meveut defildir. kanaatimize gore bu daslince, Bakara saresinin 167. ¥ 3 (39w Y 3 L8 ) 2
J3 ayeti kerimesinin yapuly cagrigmdan kaynaklanmaktadir. Zira, her iki dyetin olugturmus

oldugu cimle yapist birbirine ok benzemektedir. $oyle ki, her ikisinde de eddt-+ ncfy olan by barfi,
ontndeki nekre kelimeyle ii¢ kez tckermilr etmektedir. Iste mGellifin tglneti vecih olarak sunmug
oldugiu "bazisinm ref, bazisimn feth ile okunmasi” keyfiyeti, bu dyetle ilgilidir. 1te bo éyetin kiraat-
inda ii¢ vecih vardir:

&. Her iig kelimenin nesb ile okunmasi: Bu vechin sahipleri Nafi, ibn Amir, Asim, Hamza, Kisdi
ve Halef-i Agirdir. b. Her ugitiniin de ref ile okunmasi: Bu vechin tek sahibi Ebil Ca'fer'dir.c. Bansimin
ref, bazisinm nasb ile okunmasi: LB}'-"’YJ ‘:-1§J Sé kisminm ref, d‘h YJ kismimin nasb
okundugu bu vechin sahipleri ise, 1bn Kesir, Eb Amr ve Ya'kidb'dur {ed-Ddni, 5. 80; ed-Dimyitj, s.
155; Palovi, 5. 34).

Muellifin, kiraatin hi¢ bir gekilde tefsir ilmini ilgilendirmeyen kismuna bu dyeti misal gdstermesi
vinc kanaatimizee inceleme konusudur. Styleki, her iki farkl kiraala gore olumsuziuk edéu olan Y
nin mahiveti ve fonksiyonu defismekiedir. Ref okuyan kusrya gore, Y harfi, ya oifiye-i mﬁhmelé
eddtidir, va da u-'-‘.-.‘] ye midsdbih olan Y dir ve nekre kibindifinda amel etmesi de etrmemesi de
cdizdir. Conki Y nim, U"‘—’] ye migbehet arzetmesinde noksanlik vardir. Amel ettigi takdirde aynen
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gisi)nin zaptedemediklerini zaptetmesi gergegine dittir. Bu da Arabin, mahreglerine
ve sifatlarina uygun olarak harfleri telaffuz etmesi keyfiyetlerinin ve Kur'an iistad
olan sahabelerden sahih senedlerle bellendigi sekliyle telaffuz givelerinde Arab'in
gosterdipi ihtilaflar: beydn etmenin bir tammlanmamd]r Kiraatin bu yani gergckten
mithim bir amagtwr. Fakat dyetlerin anlam farkhhgma tesir etmemesi sebebiyle,
tefsirle hig bir ilgisi yoktur. Esasen bu yonliyle kiraat ilminin hakkin verebilmis
bir kimse de g6rmedim. Yine kiraatlarin bu diyailekt farkliliklarinda, Arapga'nin
i'rfib vecihlerini beyén etme konusunda bir genislik vardir. Iste bu yiizden kiraat,
Arapga gramer bilimleri i¢in biiyuk bir (kaynak ve) materyeldir.

Bdvylece Arap Dilbilimcileri Snculeri Kur'dn okuduklarinda, mushaflarin
dagitmig oldugu gehirterde; yani Medine, Mekke, Kiife, Basra ve Sdm (bir
riviyette bunlara iléveten), Yemen ve Bahreyn sehirlerinde, i¢lerinde bulunduklar:
Araplarin lehgeleriyle okuyorlardi. Bu sehirlerde, kendilerine Hz. Osman'in
mushafi gelmeden dnce sahabeden Kur'an distadlan bulunuyordu. Dolayisiyla her
bir grup, harflerin ziyade ve noksanhig: hususunda ve Hz. Osman mushafina mu-

halefet ctmeksizin, i'rab ihtildflarr konusunda degil de, sadece edd vecihlerinde

U“:.‘J gibi ismini ref, habetini nasb eder. Nasb okuyan kurrdiya gire ise. bu nefy edat, cinsien hik-
mini uelyeden b dir vc ismini nasb. haberini ref eder. Amel etmesi de vﬁciptir Her iki nefy

eddtinm olumsuzluk ifidc etmesine rapmen, cinsten hkmint nefyeden Y nm ifaide glctt daha
kuyvethi ve ta'mimidir. Zira bu cdét, rahiyetin olumsuzlugunu ifide eder. Mahiyetin olum.g.uzlugu i€,

o mshiyetin tim fertlerinin olumsuzlugunu ortaya gikanr, Meseld, dl‘)y dendiginde, "adam" cin-

L

sinin bitlin fertleri igin bir clumsuzluk manas: sdz konusudur. Fakat, nasb ycrine ref ile d‘,)y
dendifide, sadece minker ve mlphem (taninmayan, belirsiz) bir adamin yoklugu stz konusudur, Bu
da, konumu itibasiyle bu mahiyetin (miphem kiginin) ttm fertlerinin yoklugunu ifide etmez. Su
halde, nasbeden Y nii, umumi nefye deldler etmesi, ref cden Y dan daha kuvvallidir; Bu dyetin
makami da nefyin umumuna deldlet edecek olan tabiri iktizd eder (bkz. Seyhzide, 1. 567, es-Savi I,
119).

Bu deferlendinme siinda dyete baktimuaxda, nasb kiraatinin semeresi olan cinsten bakmona ne-

fyeden Y fin ifade ettifi olumsuzluk manasiun, engintere dofru uzayip gittigini sezmekteyiz. Yani,
kiyamet giinlinde herhangi bir aliy verisin, dostlugun ¥¢ adam ka)lrmanm muhayyel vilcutlan $dyle
dursun, bunlarin isminden dahi stz adilemez. v

5
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kendi kavimlerinin Arapga kuratlariyla okumuglardir. Ayni kiraat Gistadinn, ligéts,
kendisiyle indirilen Kur'dn'la birlikte korumak maksadiyla, Arapga gramerindeki
saglamliklarint gdstermek igin bazan iki vecihle de okumug oldugu muhtemeldir.
Bu sebeple kiraat bilginlerinin bir gok ihtilafinin bu konudaki ruhsata bagli olmasi
cdizdir. Zemahgeri ve Ibnu'l-Arabi'nin kitaplarinda bazi kiraat dstadlarmin riviyet
tariklerinin tenkit edilmesine dair -ki bazilarinin tenkit edilmesi yorum gotiiriir-
viki olan geyler de, kiraattaki bu genislige haml olunur. imam Matik, -kiraat distad-
larindan geldigi saglam olmasma ragmen- imileyi hog gbrmremistir. Halbuki bu
imile, Vers tarikiyla, Medine'nin kiraat {istadi olan Nafi'den rivdyet edilmigtir ve
sadece Misirlilar Verg'in kiraatini okumaktadirlar, Su halde Malik'in bu hog karsi-
lamaytsi, imile ile okuyanin, sadece kendi segenegi ile okudupu kanaatine varmig
oldugu izlenimini vermektedir. Kurtubi tefsirinde Ebi Ishak ez-Zeccic'dan nakle-
dildigine gdre, Suard sfiresinde J harfinin fethi ve sondaki p harfinin zammesiyle
asa Cpasds seklinde okunmasi cdizdir. Tipki Go_Ssdne 138 dendigi gibi. Halbuki, hig
bir kimse bu sekilde okumarmustir. Ben derim ki, iglerinde Abdullah b. Mes'Gd'un
da bulunduBu az bir grep miistesnd olmak iizere, Ras0lullah'in ashabinin, Uizerinde
icma’ (konsenstis) olugturdugu mashaftaki yazilig sekli tizere Kur'an kelimeleri ve
cumleleri korunmus oldugu miiddetge, bunda hig bir sakinea yoktur. Nitekim, Hz.
Osman, Rastilullah'in okuyup, mushaf kétiplerinin de tesbit ettigi yekliyle (imam)
mushafin yazimini emrettiginde, insanlar: bu mushafa tabi oimaya, buna uymayan
kiraatlari da terketmeye yénlendirmeyi dn gdrmiis, bu mushafa muhalif dlisen titm
mushaflan toplatip vaktirmig ve sahabenin gogunlugu da onun bu yaptifini uygun

i

bulmuslardir. $emsuddin el-lsfehdni®, tefsirinin beginci mukaddimesinde, Hz.

. Tam adi Semsuddin Ebl Abdillah olup, asi adi, Muhammed b, Mahmiid b. Muhammed el-[cli el-
Isfehdnfdir. Miladi 1219 senesinde Isfehdnda ditnyaya geldi, orada yetigti. Sonra Bafdat'a goctit, Safii
mezhebine mensidp olup fikih, 1efsir, usdl, manuk ve keldm alimidir, Arap edebiyatim ve giirini
bilirdi. el-C&mi' beyne't-Telsiri'FKebir ve'l-Kessafl adh eseri meghirdur. Miladi J289 senesinde
Kahire'de vefiit etmistir (Kchhale, Omer Riza, Mu'cemu’l-Miellifin, Matbaatu't-Terakki, $4m, 1960,
X1, 6-7).
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Alt'nin, kendi dénemi boyunca Hz. Osman'in mushafimi okumus oldugunu ve onu
esas edindigini séiylemektedir. Ben derim ki, Hz. Osman'in yapm1s oldugu sey, Hz.
Ebi Bekr'in, Hz. Peygamber'in hayatinda okunmakta olan Kur'én'i bir araya to-
plamakla ilgili yapmis oldugu ¢ahigmalar ikmél etmekten ibdrettir. Hz. Osman,
toplatilan bu Kur'dn'i beldelere dagitiimak iizere gogaltmig, bbylece Osman igin
yazilan {(imidm) mushaf, kendisi ve kendisine uygunluk arzeden her kiraat iizerinde
takribi glarak icm4' olunan bir kitap haline gelmig, buna mubhalif digen mushaflarsa
icma kuvvetine yakin bir bi¢imde terkedilmistir. isfahani, tefsirinde séyle de-
mektedir: "Eb( Bekr, Omer, Osman, Zeyd b. S4bit, Muhacirler ve Ensér'in kiraat-
lar: ayni idi ki bu, Rastlullah (s.a.sYin vefit ettifi sene igerisinde, Cebrail (a.s)'in
huzurunda okudugu umumun kiraatidie. Séylendigine gire, Zeyd b. Sibit de,
Rashlullah'in, Cebrail'in huzurunda okudugu som arzada hazir bulunmugtur."
Geriye Osméin'm mushafina muhdlif diisen bir takun kiraatlar okuyanlar kaldi.
Bunlar, kendi rivayet ettikleri kiraatlari okuyorlardi da, hig kimse onlari bu okuma-
larindan men' etmiyordu, fakat onlart miistesné saywyorlards. Bir de insanlar, Os-
man mushafi (zermde icma olusturmalarindan sonra, onlarnn  kiraatlarin
mushaflara yarmadilar. 2 genie c—UnJ ayeti’ ile ilgili olarak, Bagavi, Mucahit'ten
riviyetle bildirdigine gore, yine Kessif ve Kurtubi'deki riviyete gire Ali b. Ebi
Télib, z yerine § ile Jginle adh s seklinde okumustur, Birisi onun huzurunda {

3 guinis c—‘JnJ) geklinde okuyunca, Ali: "c—Un de ne demek!? O ancak c-U=J dir"
deyip sonra (bu kiraatina géhit olarak): dnai all e ayetini*® okumugtu, Bunun
iizerine (oradakiler): "Peki, bu kiraati degistirmeyelim mi?" diye sorduklarinda, o:
*Kurdn dyetlerinin bu giin ne harfleri degistirilebilir, ne de yerleri® demis ve
bbylece mushafin degigtirilmesini yasaklamist:. Fakat o, yine de, kendi rivyet

etmis oldugu kiraatt ve Osman'in mushafina uymayan kiraatlarin, kendilerine

* Vaka, 29
* Kaf, 10
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nisbet edildigi Abdullah b. Mes'id, Ubeyy b. Ka'b ve Ebl Huzeyfe'nin azat-
list SAlim gibilerin kiraatlarini, insanlar, bu kiraatlar1 agamali olarak birakincaya
kadar terketmemistir.!' Fahruddin (er-Rézi), Nir siresinin, aSiiwlls 43585 3
ayetiyle? ilgili olarak, Stfydn'™in annesinin, bu dyeti Siidly 435 Y
seklinde'* okurken isittigine ve dedesinin de Ibn Mes'Gd'un kiraatiyla okuduguna
dair riviyetini zikretmektedir. Bununia birlikte bazi mushaflar istisnd kabilinden,
farkina varilmamig olarak kendi sahiplerinin ellerinde kalmigtir. O ctimleden olarak
Zemahgeri, Fetih siiresinin tefsiri sadedinde Kessdfta, Abdullah b. Mes'Gd'un arka-
day olan Haris b. Siiveyd'in sahsina 4it bir mushafi bulundugunu ve bu mushaf,
Haccéc'in devrinde topraga gomdGgtini, buna sebep olarak da o mushafin, ana
mushaf'a muhalif oldugunu zikretmektedir. Zemahseri nahiv bilginlerinin 1stilah-
larma uymadift gerekcesiyle, baz) kiraatlan zayif addetme hususunda aginhga
kagmigtir. Bunun sebebi, onun, isndd bilgisinden sarfi nazar etmesidir. Bununla
beraber, kiraat alimleri ve fakihler, -bir cihetle de olsa- Arap gramerine uyan, Hz,
Osman mushafinin hattina uygunluk arzeden ve ravilerinin senedi sahih olan her
bir kiraatin, reddi ciiz olmayan sahih kiraat oldugu hususunda ittifak etmiglerdir.
EbG Bekr ibnu'l-Arabi: "Bana gore bunun anlami sudur: Kiraatlarin miitevatir'

1. Hz. Alimin, kimatlanm okumays devam ettifii bu fig zal ve bunlara ilaveten Mudz b, Cebel, muhtelif
vesilelerle Hz. Peygamber’in dvglisine mazhar olmus ve Kur'in keraatimn, bu dort sahébi iistaddan
taleb olunmasy hususunda birzat Hz Peygamberin emir ve tavsiyeleri vaki oimustor (bkz. Buhari,
Sahih, Feddil, 14; Mistim, Sahih, Feddil, 116-117).

2 Nr, 15

3, Sufyén b. Uyeyne, {bkz 1bn Cinni, Ebu-Feth Osman, el-Muhteseb, Sezgin Negriyat, [stanbul, 1986,
11, 164).

Y masan, agata, "bi seyi o : -
. ri, ligatta, “bir seyi siirfatle bulup yakalamak" manasina gelir. Dolayisivla bu bz
kiraatin 1gifinda, iffet timsaki ‘Aige hakkinda iftireda bulunanlarm, igin ashnl sorup aragnmaksizi,
oteden beriden duydukiart dedikodulan alelacele insanlar arasinda yayip dolagtiklarr anlagmg
oluyor.

 Yalan uzere ittifak ctmelerinin imkdnsiz olugu sebebiyle, dogruluklan saruri ilim olughuran bir
cemaatin, bagtndan sonuna dek isnad ettirmekle, kendileri gibi olanlardan nakletmis olduklan habere,
mitevatir adi verilir (en-Nevevi, Muhyiddin Ebil Zekeriyyd Yahya b. Serefuddin, et-Takrib ve't-
Teyslr li-Ma'rifeti Siineni‘l-Begiri'n-Nezir, thk., Abduilah Omer el-Barddi, 1. bsk., Daru’l-Cindn,
Beyrut, 1986, 5. 77, es-Suyiiti, Celdluddin Abdurrahman b. Ebi Bekr, Tedribu'r-Révi, thk., Ahmed
Omer Hagim, Daru'l-Kitabi'l-Arahi, Beyrut, 1989, s. 159).
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olugu, onlarin muvafakat arzettikleri mushafin mitevatir olusuna tabidir. Bunun
disinda kalanlar ise 3azdir"'® demektedir, Yani, mushafin mitevatir olugu, kendisi-

yle yazilmig oldugu lafizlanin miitevatir olusundan kaynaklanmaktadir,

Ben derim ki bu ii¢ sart, kiraafin, Peygamber (s.a.s)'den mitevatir olma-
yarak gelmesi; yani sahih senetle Peygamber (s.a.5)'e ulastifi halde tevatlr derece-
sine yetisememesi durumundaki kabulinfin sartlaridir. Dolayisiyla boylesi ‘bir
kiraat, sahth hadis konumundadir. Mitevitir kiraata gelince o bu sarﬂéra uymaz.
Clinkid onun miltevatir olusu, Arapgada onu hitecet kilar ve tizerinde icma olugan

mushafin hattina uygunlukla destekienmeye ihtiyag duymaz. Baksaniza, miitevatir
kiraat sahiplerinden bir grup (il cusll e 38 Loy dyetini'”, 1 jle oku-
muglardir. Bu durumda (b5 | ag%e (zan altinda bulunan) manasina gelir. Halbuki

bu kelime bitin mushaflarda (= ile yazstmistir.'® Su kadar var ki, EbG Alf el-
Férisi, kiraatlar igin Kithbu'l-Hucce isim!i bir eser' tasnif etmistir ki, bu kitap,
mifessirier katinda giivenilir bir kitaptir. Bu kitabm bir nlshasini istanbul
kGtiphanelerinde g6rmilstiim. igte bu ybnden kiraatlarin tefsir ilmine katkist
yoltur.

Mushafin hattma uygunluktan maksat, Osman b. Affan"in, Isl4m beldel-

erine gondermis oldufu ana mushaflardan birisine uygunluktur. Zira, o

ana mushaflann  bir kismi arasinda bazan pek azbir uyusmazhk bulu-

nabilmektedir. ... 3 dws ) 1se jlws  dyetinin®®  bagindaki 3 harfiyle,

' Sar?mn tarifinde ihtilaf edilmis olup, Ahmed Naim'e gore en ziyade itimada iayik olan tarf gudur:
Makbul olan ravinin, kendisinden daha makbul olana muhalif olarak riviyet estigi haberdir (bkz. Ah-
med Naim, Sahth-i Bubdrf Mubtasarn Tecrid-t Sarih Tercemesi, Evkif Matbaasi, [stanbul, 1928, I,
117

"7 Tekvir, 24

" lbn Kesir, Eb0 Amr, Kishi ve Ruveys, (A5 |, diperleri ise, (33 seklinde okuriar (ed-Déni, s.
220; ed-Dimyét, s. 434; Palovi, 5. 143).

'® Bu eserin tam ismi, el-Huece 1i'l-Kurrii's-Seb'a seklindedir.

. Al-i tmrdn, 133
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opSy S e Das e aSlsl Ly ayetindeki’ <2 harfinin, Kife
mushafinda ziyade olarak bulunmast®® ve ... s 4300 g1 Ofuudyl Bas g ¢ dyetinin®,
Lua  veya Slws] gekiinde okunmase buna misaldir.® iste bu, Kur'dn'i bizzat
Peygamber (s.a.s.)'den almis olan sahabilerin zamanindan itibaren hafizlar arasmda
kiraatin iki vecible okunmasindan kaynaklanan bir ihtilaftir. Ciinkil Hz. Osman
devrinde mushafin niishalarim gogaltanlar, o kiraat vechini® yazi ile tesbit
etmiglerdir. Dolayisiyta, nakledilen kiraat, onu nakledenlerin iki ya da daha ¢ok
asirlarda naklettikleri sekliyle telaffuz olundugunda, yahut o vechi, iki veya daha
¢ok lafizlarin birisiyle okumalarina dair nakledenlere ruhsat tanmindiginda, her hangi
bir uyusmazlik séz konusu olmadifindan, o vecih, tevitiir vasfina aykinik

arzetmez.
Bu sartlarin tarm) tamina meveut olmast, munhasiran on imamun riviyetler-
ine dittir. Bunlar:

. Nafi' b. Ebli Nuaym el-Medeni,

. Abdullah b. Kesir el-Mekki,

. EbG Amr el-Mizini el-Basrf,

. Abduttah b. Amir ed-Dimeski,

. Asim b, Ebu'n-Necid el-Kafi,

. Hamza b. Habib el-Kiifi,

. el-Kisai Ali b. Hamza el-Kifi,

. Ya'kiib b, Ishik el-Hadrem?1 el-Basri,

. Ebl Ca'fer Yezid b. el-Ka'kd' el-Medeni,

- - B s R R = S B

B Siird, 30
2 Al-i imrdn sdresinin 133. dyetinin bagindaki 3 harfi ile, $Grd sdresinin 30. dyetinin ortalannda viki

olan =8 harfi, Nifi', Ibn Amir ve Ebii Ca'fer'in kiraatlarinda mevecut degildir (ed-Dani, s. 90, 195; ed-
Dimyiti, s. 179, 383; Palovi, s. 43, 122),
¥ Ankebut, 8

M [SVEN yerine ULHD-! scklindeki kirnat $dz kiraattir,

35 Misdlde zikrolunan § ile “—¥ harflerinin okunup okunmamasi.
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10, Halef el-Bezzdr el-Kafi'dir.
Bu onuncusunun kendine ait bir riviyeti yoktur. O, sadece kendisi igin,

Kiife imamlarinin kiraatlarina uygun digsen bir kiraat segmigtir. Dolayisiyla onun
kiraati, -az bir sey harig- Kiife kiraat (stadlarinin kiraati digina ¢lkmamistir. Baz
dlimier, ibn Muhaysin, el-Yezidi, Hasan (el-Basti) ve A'meg'in kiraatlarini, on
kiraatin diginda ayn bir mertebe olarak degerlendirmislerdir. Cumhir-i ulema,
bunlarin diginda kalan kiraatlari, Kur'an hafizlarimin tevétiiriiyle naklolunmadign
igin gaz saymslardir.®

Malik ve Saﬁi‘nir;, Agere'nin disinda kalan herhangi i)ir kiraatin (namazda)
okunmasmin ve ondan hitklim ¢ikarimasmin cdiz olmayacagmna diir séylemis
olduklari sdz, bu kiraatin, tevitilr yoluyla gelen kiraatlarin yazii bulundugu
mushafa mubalefet arzetmesi sebebiyledir. Boylece bu mushafa muhalif digen
kiraat, miitevatir olmamakta, dolayistyla Kur'dn da olmamaktadir. Sahth-i Buhérfi,
Milslim ve benzeri sahih hadis kitaplarinda, Peygamber (s.a.s)'den sahih senetlerle
riviyet olunan bazi kiraatlar vardir. Ne var ki, bu kiraatlari, Peygamber (s.a.5)'den
isitmernis olanlar igin onlan okumak ciiz degildir. Clunkii onlar, nakli mitevAtir
olmayan kiraatlardir. Dolayisiyla miitevitir, 4had®’ icin terk olunamaz. Sayet o
kiraati riviyet edene, riviyet ettigi bu kiraata muhalif bagka bir kiraat, mitevatir
olarak ulagir ve bdylece onun katinda tevitir vasfi tahakkuk ederse, o takdirde

miitevitir olarak rivéyet edileni okumasi kendisine vécip olur. Mifessirler bu tiir

. Metinde muellif tarafindan isimleri zikrotunan bu dort imamun, on imamta ilive edilmesiyle, ¢l-
Kiridtn'l- Erbaa Aser (on dort kiraat) ismi altindz diger bir tarik ortaya glkrmgtir. Esasen on kirzatin
senetleri incelendiginde, bu dort unama zaman zaman mastlaniddify vikidic. Bu ddrt imarmn yani,
Hasen-1 Basri, Ibn Muhaysm, Yahya ¢l-Yezidi ve A'mey'in keraatlarmi konu alan pek ok eser vardr.
Dimydti'nin, ith&fu Fudalfi'l-Beser W'1-Kar8ati')- Erbaa Aser isimli kitabimi, aynca Kadi Abdulfet-
tah'in el-Kiridtu's-S8zze'sini ve [bn Cinni'nin el-Mehteseb'ini smek gosterebiliriz

', Mitevatir mertebesini bulmayan tiviyete haber-i viihid (veya cemi sigasiyla haber-i §hd) denis
{bkz Ahmed Naim, I, 100).

Abld haber'in garib, aziz ve meshlr diye g kismy vardir. Bir kiginin, Z0hri ve Katade gibi
hadisleri toplanilan imamlardan minferit olarak riviyet cttigi hadise garib, ki ya da g kiginin
riviiyet ettiffi hadis'e aziz. bir cemaatin rivilyet ettigi hadise isc mesgh8r denir (es-Suydii, Tedrib, I,
163).

Hadis 1stlahryla ilgili olan bu wrifler aynen kiraat iin de gegerlidir. Bu durumda &h#d kiraat,
mittevatr kiraatin derecesine ulasamayan kiraat demek oluyor.
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kiraata®™, Karfatu'n-Nebi (Peygamber Kiraati) diye isimlendirilen bir terim gelig-
tirmigterdir. Ciinkii bu kiraatlar, kiraat rivivet eden imamlardan herhangi birisine
nisbet olunmug degiidir. Bu konu bashig, Muhammed b. Cerir et-Taberi ile
Keggafin tefsirinde ve Abdulhak b. Atiyye®nin, el-Muharreru'l-Veciz adli eser-
inde®® gokca gegmektedir. Bu hususta Ebu'l-Feth ibn Cinni onlardan daha énce

davranmigtir.

O &limlerin bu tur kiraatlan Hz. Peygamber (s.a.5)'e nisbet etmekle, sadece
bu krraatlarin Hz. Peygamber'den gelmis oldugunu kasdettiklerini sanmayin ve
yine bu kiraatlarin, meshir kiraatlara tercih edilecefini zannetmeyin! Ciinkii
meghlr kiraatlar, Hz. Peygamber (s.a.s)'den pek saplam senetlerle riviyet edilmigtir
ve genel olarak bu kiraatlar, -ileride bahsedecegimiz gibi- mltevatirdirler. $u halde
bu tlir kiraatlara Peygamber Kiraatt vasfint vermek yakigik almayacaktr. Zira
bu, kavrayigi saglam olmayan Kkimselere, -sanki- bunlarin diginda kalan kiraat-
lar1, Hz. Peygamber (s.a.s)'in okumadif: vehmini verir. Bu da rivéyet ashabinin,

riviyet ettikleriyle Sviinmelerine yol agar.

Ikinci duruma (yani, kiraatin tefsiri ilgilendiren kismina) gelince, bu-
rada kiraat bilginlerinin, kelimeyi olusturan harflerdeki thtilaflan séz konusudur.
b asr lle ve (pall pg e, la i ve Wi, 153K 3 pel 1By veya
seddesiz olarak '3 3 misillerinde oldugu gibi''. Hareke ihtilaflarinm
beraberinde getirmis oidugu fiilin manasindaki ihtilaf da bdylecedir.

™ Hz. Peygamber'den ahdld tarikiyle rivdyet olunan kisat.

¥ Tam adi Ebii Muhammed olup, ismi Abdulhak b. Galib b. Abdirrahrséin b. Gélib b, Temmim b.
Abdirrauf b. Temmam b. Atiyye el-Muhdribi el-Girnatidir. Méliki mezhebine mensup olup, fkth,
hadis, tefsir, nahiv, Jugat ve cdebival &limidir. Milddi 088'de dogmus, 1147de vefat etmigtir
{Kehhile, V, 93).

* Bu eserin asil adi, el-Camin'l-Mubarreru's-Sabihu'l-Yeciz olup, ibn Atiyye'ye aittir (Kehhile, 8.y).

Y Fétiha siiresinin 4. dyetindeki SiLa kelimesini Asm, Kisii, Ya'kilb ve Halef-i Agir, elifli olarak

okurlarken, digerleri elifsiz olarak &l seklinde okurlar (ed-Dani, s.18; ed-Dimydti, s.122; Palovi,
s 7L
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Ogdeay 4de a8 1Y Ja p 5e i G Laly lahi sozi™ buna misaldir.
N&fi' Usaas fiilini, e 'in zammesiyle, Hamza ise, kesresiyle okumugtur.*
Birinci okuyns, onlann (Mekkeli mogriklerin), bagkalanmin iman etmesini
engellediklerini, ikinci okuyusg ise, bizzat kendilerinin yUz g¢evirmelerini ifide
etmektedir, Her iki mananin olusmas: da o miugriklerle alakalidir.** Bu cihetten

kiraatin, tefsiri ilgilendiren ekstra bir yan: vardir. Clnkit herhangi bir

Bakara siresinin 259. ayetinde gegen _)-:I-U kelimesini fbn Amir, Astm, |lamza, Kisai ve Halef-i
Asir, _) harfiyle okurlarken, digerleri noktasiz olarak, _) harfiyle ckurlar {ed-Ddni, s. 82; ed-Dimyiti,
8. 162; Palovi, s. 37). .

Yasuf sdresinin 110. dyetinde gegen 1}.’:35 kelimesini Asim, Hamza, Kisdi, Ebd Ca'fer ve Ha-
lefi Asir seddesiz olarak okurlarken, digerleri 3 in seddesiylc okurlar (ed-Ddni, s.130; ed-Dimyiti,

5.268; Palovi, 5.75).

2 Zubruf, 57

M. 1ki farkl kiraat, sadece isimleri zikrolunan bu iki imama it degildir. Naffin yam s fbn Amir,
Kisal, Ebi Ca'fer ve Halef-i Asir zamme ile okurlarken, Hamza ile birlikte digerleri ise kesre ile
okurlar (ed-Déni, s. 197; ed-Dimyati, s. 386; Palovi, 5. 123).

Miellifin, sadece bu tki imann zkretmess, kanaatimizce her ikisinin iki farkll ekollin iki giizide
temsilcisi olmalarimn yar sira, kiraat vecihlerinin aresinda bazan taban labane zithk bulunmas:
sebebiyle olsa gercktir. Meseld, Nafiin sila vechiyle, Hamza'min sekt vechi, vine Néfiin tafliz
vechiyle, Hamza'mn im#&le vechi birbirleriyle zittirlar. Esasen Nafiin, Medine; Hamza'nm ise Kife
ckolline mensup olmasi basebiyle, bu iki ekol arasinda pek ¢ok hususlarda farkidik vardir, Kiraat
kitaplarina bakildiginda bu farkbiik agikea gonitebitmekiedir.

M. Muellifin, burada iki farkh kiraatla itgili olarak yapmig oldugu yorum, kanaatimizce eksiktir. Syle
ki, mitellif, her iki kiraati da "menetmek, y@z ¢evirmek" manasmna hamletmektedir. Ona gdre aradaki
tek fark, birincisinin gegigli, ikincisinin ise gegigsiz olmasidir. Oysa ki, lilgatia ifgili kaynak eserlerde

w4  fiflinin, jkinci bab'dan gelmesi halinde: bir baska ifideyle () 9433 sekiinde (< harfini
kesre okuyan imamlann kusanna g6re, -miellifin belutlifi manamn disinde- “garipseyip gildo”

manasina geldig: gibi, cﬁ-" ve == fiilleriyle ey anlamb ofarak, "baginp cagurdy, sesini yilkseltt”
manalarma da geldigi belirtilmektedir (bkz. lbn Manziir, Cemaluddin Muhammed b. Milkerrem el-
Ensir], LisAnu'l-Arab, Daru Sadr, Beyrut, sz, SDD Md., 111, 246). Mezkur dyet-i kerfmenin, cerr
kiragtla ilgili olarak yorumlanmas: sadedinde Beydavi sdriblerinden Seyhzide'min, "milfessirlerden
pek ¢ogunun gariglidir” dive vasfodip sunmug oldugu rivfiyete gre, Hz. Peygamber (s.2.s), "Siz de,
Allah" bwakip tapmekia olduklarmuz da hi¢ ghphesiz ki cchennem odunusunuz. Siz omaya
gireceksiniz" (Enbiyd, 98) medlindeki dyeti, Kureys'e okuyunca, onlar bu ilihi sdzden dolayr hisma
gelip kopirmislerdi. Iglerinden Abdullah b, ez-Ziba'rd adinda birisi: "Ya Muhammed, bu senin
dedigin sadece bize ve ildhlanmiza my mahsus, yoksa tim Ommetlere mi?” diye sonmus, Hz
Peygamber de: "Hem size, hem ildhlannza, hem de tim immetlere mahsus” diye cevap vermigh.
Bunun fizerine tbn Ziba'ma: "Ka'be'nin rabbine yemin olsun ki, sen, davayt kaybettin! Meryem oglu
lsd'mn bir nebi oldufunu iddid eden, onu ve annesini haywla yid edip Gven sen degil misin? Pek dla
bilmektesin ki, Nasard, bu ikisine tapmaktadirlar. Yine Uzeyr'e de meleklere de tapiniimaktadir. [mdi,
bunlar cehennemde iseler, o halde hiz de ilahlanmiz da onlarla beraber olmaya raziyiz" demisti. {bn
Ziba'rd bu misili ortaya atp, Nasirimin, Hz. [sa‘'ya tapmalan hususunda Rastlullah ile miicadele
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ilgilendiren ekstra bir yan: vardwr. Ciinkii herhangi bir okuyugta iki lafizdan
birisinin mevcudiyeti, bazan bir bagka okuyusta benzeri olan diger lafizdan
kasdedilen manay1 beyn eder, yahut o benzer lafzin manasinin diginda bagka bir
manayl ortaya ¢ikarr. Zira, Kur'an lafizlanndaki kiraat ihtilaflari, tek bir
dyette pek gok mana olusturur. Omegin, (gl S 08 93 58 5 " Temizlenin-
ceye kadar onlara yaklagmaymn!" (Bakara, 222) dyetindeki & ek kelimesi, {bir
kiraatta) & ve o harflerinin fetha ve seddesiyle; (bir bagka kiraatta ise) 4o‘nin
siikiinu ve -seddesiz olarak- o 'nin zammesiyle okunmas; ...sluill glusY PR
yahut kadmlara dokunduysaniz...” (Nisd, 43) dyetindeki alae¥ fiilinin, elifsiz
olarak s3wal seklinde okunmasi; BUl Sea ) e an (30 4S8l 1 glea s "Onlar,
melekleri de -ki ¢ melekler Rahmén'in kullaridir- disi saydiar..." (Zuhruf, 19)

dvetindeki due kelimesinin, 2ie seklinde okunmas: miséllerinde oldugu gibi®®.

cttifinde, milgrikler, verilen bu misdlden gmerip kahkaha koparmuglard. Rasilullah ise, bu
beyinsizlerle milcadele etmeye gerek gdrmeyerek silkut buyurmustu (bkz. Seyhzide, 1V, 301)

Yine Seyhzide'nin 0 meyanda takdim ettifii farkl bir rivAyete gore, meleklerin, Allah'in kizlare
oldufunu sdyleyen ve onlara ibadet eden Beni Mileyh Kabilest: “Nasird, Mesih'i melekier igin bir
misd] olarak ontaya atilar ve ona taphiar. Onun, Allah'm oflu oldugunu iddié ettiter. (O, Allah'in oglu
ise), melekier bu evlathiga daha Jayskir” demiglerdi (a.ge,ay.).

Gerek lbn Ziba'd'mm, gerekse Beni Mileyb Kabilesimin bu uygupsuz davramgp karsisinda Hz
Peypamber'in cevap verme gerefii gmeyerek susmasim, mogrikler, onun ilzam oldugu dogruttusunda
yorunilamyglar ve huzuru Nebevi'de kabkaha rufam koparmiglards (a.p.e., a.y).

Su halde ref kirgata gore, ilgili dyet-i kerime, "Meryem oflu lsd, bir misit olarak éne avhinga,
senin kavmin hemen bu sdzden y0z geviryorlar® seklinde; cerr kiraata gore ise, "Meryem oflu [sd bir
misél olarak one atilinca, bemen senin kavmin bundan doleyr sinanp haykiea haykire glildyorlar”

seklinde terceme edilehilir. Birinci degerlendirmeye gore, ibtidd manasi ifide eden (3 harfi cerri,
ikinci deperlendinneye pore sebebiyet manast ifide etrnektedir.

3 Birinci misdlde gogen 88 muzari fillini Kd6: ckoldnden Sube, Hamza, Kisd7 ve Halef-i Asir,
seddeli olarak (tefs'ul babindan) okurlarken, diger imamlar geddesiz olarak ash drere, stldsi siga ile
okurlar (ed-Ddni, s. 8Q; ed-Dimyiti, 5. 157: Palovi, 5. 34).

Seddeli kiraaty, igtihatlanna mesnet kilan filuh bilginleri, cinsel iliskinin heldl olmasi igin, kadmin
ay halinden gikmasin yelerlt prmeyip, ayrica yikanmasini da sert kosarler. Zira, kelimede harf zi-
yadesi, mana zryadesine delilet eder. Seddesiz kiraah esas alan mitgtehitler isg, bu hususia kadinm
sadece perivodik ginlerint ikinal etmesini yeletl goriirler.
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Meshur kiraatlardaki meveut thm vecihlerin, Hz. Peygamber (s.a.s)den riviyet
olunduguna kesinkes htkmettigimiz takdirde itikat olunan sudur ki, mana
yoniinden zenginlik olsun diye vahiy, iki ve daha ¢ok vecihle nizil olmustur. Su
kadar var ki, Kur'an lafizlarinin, su vecihler (den her birin)in, Allah'in muradina
ihtimali olacak bir gekilde gelmis olmasina hig bir mania yoktur. Ta ki, kiraat
imamlar1 pek gok vecihle okumus olsunlar da bdylece manalar gogalsin ve dolay-
1siyla farkli okuyuglardaki iki ve daha ¢ok vechin mevcudiyeti, iki ve daha ¢ok
fyete bedel olsun. Bu, IIm-i Bedi”®de Arab'in kullanmig oldugu tadmin, tevriye,

teveih'in ve bir de ilm-i Maan?®

“deki terkiplerin olusumunda rol oynayan faktér-
lerin benzeridir ki, bu, Kur'an beld@atinin ziyide uyum saglamasindan kaynaklan-

maktadir’®. iste bu yiizden kiraat imamlarinn, Kur'an'n lafizlarindaki okuyus

Ikinci misélde gegen H*MY mazi fiitini, Kirfe ekoltinden Hamzza, Kisdi ve Halefi Agir elifsiz
olarak sildst siga ile okurlarken, diger kurra, -elif ziyadesiyle- mufaale babindan okurlar {ed-Dini, s.
96; ed-Dimyati, s. 191; Palovi, 5. 47).

Elifti kiraati esas alan mogrehitler, bu kelimeyle, cinsel temasin kasdolundugu gorisiin benimser-
fer, Zira, mufaale babi, -etimolojik yapmsi ihibariyle- misdreket (orlakbik) manas ifide eder ki, bu da
ancak -en az- iki kigi arasinda vuku bulmakla tahakkuk edebilir, Elifsiz kiraat esas alanlar ise, bu ke~
timeyle, yalniz el ile dokuamamnin kasdolundupunu savunurfar. Zira, kelimenin msimug oldugu hakiki
mana budur. flgili kelimenin, cinsi temas manasmda kullanlmas) mecdzidir Zaruret olmaksizin.
hakikat dururken mecdza gidilmez.

Buo iki farklr kieaat igin tamamen aksi bir goriigil savunanlar da vardir. Ontara gre, elifsiz kiraat,
cinsi temass deldlet eder. Clnkir "el ile dokunma, cilve, 8pligme vs. " fiillerde kadimin erkekle egit
olarak olaya istiraki sdz konusu iken, cinsel femas, -duhil yoninden- sadece erkegge ait olup, bu
hususta kadmn, birinci dereceden aktivitesi vokrur.

Metinde dmek olarak verilen Zuhrif siresinin 19. dyeti, -3‘-.’5 kiraatina gére. "Onlar, Rahmédnin

kultar olen melekleri de digi saydilar" seklinde terceme edilirken, -H&  kiraatina gdre ise, "Onlar,

Rahmén'in katindaki melekleri de disi saydilar” seklinde terceme edilir.

. Kelim giizellegtirme yollarmin, sayesinde bilindigi fenne, Umu'l-Bed? depir ki, bu kelidrmm

gizeilestirilmesi, hem manaya, hem lafma ve hem de her ikisine birden ricidir (et-TafBzdni,

Sa'duddin Mes'ld b. Omer, Muhtasaru't-Maini, Salah Bilici Kitabevi, Istanbul, tsz., 5. 385; et-Tibi,

Serefiiddin Hoseyin b. Muhammed, et-Tibyin A itmi'l-Mafini ve'l-Bedi’ ve'l-Beyfin, thk., Hadi

Atiyye Madaru'l-Hilali, Mckiebetu'n-Nahdal-Arabiyye, 1. bsk. (Alemul-KGitdb), Beyrut, 1987, s.

283; Manastirli Muhammed Rafat, Mecimin'l-Edeb, Dersefidet Yaymlarn, Istanbul, 1308 h., 1, 299).

7 S8z onaminin icabma uygun dogecck sekilde konugma durumtarnmn, kendisiyle bilindigi fenne,
{1mu'l-Madini denir (et-Ta flazdni, a.ge.s 29; et- Tibj, a.g.e., 5. 49; Manastirl, a.g.e., 5. 67)

. Muellif, bu noktada baz beléfat terimlerini zikretmekte ve farkli kireatlarin dogurdufu mana
zenginligi ile. bu edebi san'atlar arasinda tlgi kurmaktadir. Bu beligat terimlerini kisaca tanrtmak isti-
yoruz

6
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Tadmin (i:)_-}ml): Bir kiginin, kendi siirine (veya kelarmuna) bir baskasinn giirinden (veya
keldrmindan) bir sey ckiemesidir. Sayet ikiibas olunan kisum, beldgatcilar kannda pek meghiir defiilsc,
bu takdirde bagkasimn stzt olduguna dikkat ¢ekilir (et-Taftazani, . 452; et-Tibi, s. 413).

Clrcaninin, bu tabirle ilgili verdigi bilgiler. miellifimizin merarmun dzha net ifide etmekeedir,
Onup wrifine gore tadmivn, herbangi bir beytin manasmin, beytin dncesiyle alaka kurmasidrr. Bir ge-
kilde ki, beytin manas! ancak bu alaka sdyesinde sahih olabilmektedir. Yine Citrcdni, tadmin'in, mbz-
devic denilen bir fiming, "nesir ve nazZmio sevkolunusu esndsinda, secilerin ve asli kafiyelerin
siurlanna rifyet etmenin ardindan, (kendi aralarmda) secili olan iki lafzin vaki olmasidir” diye arif
ettikten soora, bu fenm-i beldgat terimiyle ilgili olarak, -nesre misdl olmak Gzere- Kur'an ve hadis'ten; -

nazma miséi olsun diye de- gitrden birer misdl takdim etmektedir. Kur'an'dan misél olarak, “ﬂ:‘:‘%_,
Gty Ly i (3a 1 dyend kerimesi (Nem, 22), hadis olarak da, He. Peygamberin () 3be ‘gal

Gl (0 $s oMainer, kolaylik gosteren, yurmusak huylu kimseterdir® stz zikrolunmaktadic
{bkz. el-Ciircdni, es-Seyyid eg-Serif Ali b. Muhammed, et-Tr'rifit, el-Mathaatu'l-Vehhivye, Misir,
1283 h., s 41).

Ciireantnin, misdl olarsk sunmus ofdupu dyel-i kerimenin ‘% ve LY kelimeleriyle, hadis-i

serifte gecen () 9% ve CJJ-’:.‘] kelimeleri arasinda tadmin-i mazdevie olugmaktadu ki bu, aym
zamanda cings+ mubarrefiir. iste bu noktadan bareketle, Yani lafizlannin birbirine gok yakim fakat
manalarimin farkli olmasi hasebiyle, miellif, tadmin-i miizdevic; diger tabir ile cinas-1 muharrel
san'atryla, kiraat vecihlerinin ifide ettigi mana zenginligi arasinda alaka kurmaktadir.

Tevriye (4:‘,])1“): Bir yakin, bir de uzak manasi olan bir lafzin, muttak olarak zikredilip ve fakat
gizli bir karingye dayanilarak, uzak manasinm kasdolunmasidir ki, buna Thim da denir (et-Taftazin,
5. 395; et-Tibi, s. 299; Manasurly, |, 375}

Tevcih (“:‘.ﬁf-‘-“): Keldrmy, iki farkh veche ihtimil: olacak gekilde irdd etmektir ki, buna, mu-
btemilu'z-mddeya diye de isim verilir (et-Taftazint, s. 417; et-Tibi, s. 300; Manastirl, 1, 377).

Bu sonki edebi san'ata misd! tegkil ctmesi kabilinden, su mimhl rivayeti naklediyoruz: Sair
Begsdr [bn Biird, kendisine kafian dikmesi igin Amr isminde sas: bir terziye bir mikiar kumas getirir.
Tern, -latife olsun diye- ona, "sana Syle bir ey dikecegim ki, kaflan midir, yoksa bagka bir ey midir
bilinmez" der. Sair de terziye: "Egger bunu yaparsan ben de senin hakkinda ayle bir siir ingid ederim
ki, medih midir, yoksa zem midu bilinmez" der. Bu sakaci terzi gergekten kumag dedigi gibi dikince,
siir Begsdr, onun igin su beyti insid eder:

ol g e Sl sl g e J bl

"Amr. bana bir kumag dikmis (ki sonma gitsin}

Kegke iki gbztt de bir olaydi!”

Iste bu beytin ikinci rmsrai, tevcih san'atina misdl olusturmaktadir. Zira, ferzinin bir gozil gas
oldugu igin, giirin by temennisi kem haywhahliga, hem de bedhdhliga yorwmlanabilir (bkz et-
TafthzAni, s. 417). Aynica §iir Besgfr b. Bird hakkinda bilgi edinmek igin bkz. Muhtar Cemal,
T.D.V.LA,, " Begsdr b. Bird” Md. VI, 8.

Teveih san'atina misdl olmak dzere, Hz. Peygamberin redifi olarak onunla birlikie hicret eftiffi
sirada Hz, Ebd Bekr’e. Hz Peygamberin kim oldugu soruldupunda, -Hz. Peygamber'in durumunu

if53 etmemek igin- d;‘:‘-'-“n g_g-‘-"..-‘d-.! L}?‘J L “bu, bana yol gusteren kigidic" diye onun verdigi
cevap da rikrolunur ki, pek belifdir (bkz. et-Tibi, 5. 301). Ebl Bekr bu veciz stzityle, Mekke-Medine

arasi uzayip giden 1ssiz, seraplt gilleri; Peygamberin kokusunu tagryan ¢ vuslat yollanm. soranlama
ihsas eftirirken, gergekte o, kervan basim Hz. Muhammed Aleyhisselam'in cekmus oldugu dhiret yol-
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farkliliklan, bazan mana farklibigmm da beraberinde getirir. Ama -Ebl All el-
Firisi'nin, eLHucce isimli kitabindaki séz@nderr, onun zaman zaman iki kiraattan
birisini digerine {istiln gérdhgi anlasiimakta ise de- iki kiraattan birisinin: digerine
taayyun ve tercih cihetinden Ustilnligit asla sz konusu degildir. Bupun miséli,
cumhirun kiraatinda yer alan eadl Sl sa A (A8 Ayetidir.’® Nafi' ve Ibn
Amir'in kiraatinda bu dyet, s8'nin dilsiirdlmesiyle okunur.® Bu Ayeti s4 zamirini
ghstererek okuyan kimse, s*’yi mibtedd degil de, fasil zamiri olarak
degertendirmeyi giize! bulmaktadir. Zira, bu zamir sayet miibteda olsaydi, Nafi' ve
Ibn Amir'in kiraatlarinda hazfolunmast cdiz olmazdi. Ebti Hayyan®' ise (el-Firisiye
itiraz ederek) sunlart sylemektedir: "Onun bu géristi bi¢ bir mana ifade etmez.
Clinki o bu goriisinl, iki kiraatin birbirine uygun diigmeleri esasina
daysndirmigtir. Oysaki durum bdyle degildir. Gormiyormusun ki bazan bir tek
lafizda, her birinin digerine uymayan bir vechi olacak sekilde iki farki: okuyus
bulunabilmektedir, <y la el“—[ A 5 ayetinin®’, <Inin zammesi ve siikiinu ile

okunmas buna miséldir.*’ Benim gérasiime gére, mifessire gerekli olan, miitevatir

lanni kasdediyordu. Zira, Kurin, ?—"-‘-‘M -L‘l_)““ u‘n L‘:"&-‘I ‘—‘UJ “"Stiphesiz ki sen dogru bir
yolu ghstermektesin” (Siicd, 52)ifAdesiyle, onun rehberligini tasdik etmektedir.
** Hadid, 24.

“ Ebfi Ca'fer de 3 yi digliverck okumaktadur (bkz. ed-Dimyati, s. 411; Palovi, s. 133).

1 Asil ismi, Muhammed b. Y6suf b. Al b. Hayyén Esiruddin EbQ Hayyén el-Endelisi eF-Chrnatidir,
654 hicri senesinde Girnata'da dogdu. Arapea, edebiyat, kraat ve tofsir dlimidir. Yedi kirast, Kaside-
i Limiyye adi altinda nazmctmigtir. Ayrica, Ya'kiib'un kiraatiu da pazmetmistic. el-Bahre'-Muahit
isim}i tefsini meghfir olup, blytk boyda on ciltten matesekkildir. Kwaat ve nahiv sahasinda pek gok
eseri vardir, Hicri 745 sepesinde Kahirede vefat etmistir {ibnu'l-Cezer, Ebul-Hayr Muhammed b,
Muhammed ed-Dunegki, Ciyetu'n-Nihﬁye fi Tabakiti'l-Korrd, thk., G. Bergstraesser, 1. bsk.,
Mektebe-i Haner, Masir, 1932, I, 285-286).

* Al-i lmrin, 36

" Hgili dyette gegen WM 3 fiitini ibn Amir, Sube ve Ya'kiib, &'m siikinu ve “run zammesiyle -

miltekellim sigas: dzere- okurlarken, diger kurri, S sitk@nuyla -haber sigasi Dzere- okurlar (ed-
Ddnt, 5. 87; ed-Dimyiti, s. 173, Palovl, 5. 40).

Adr gegen ¢ imamuin kireatina gore dyetin bo kisrmi ihbéed otmayip, Hz. Meryem'e hirnile Kalan,
Imrédn'in karst Hanne'nin sézibdir. Bu itibarie dyet-i kerdme, "Onu dogurunca: Rabbim! Ben onu kiz
dogurdum. Aliah ne dogurdugumu daha iyt bilir.... dedi” seklindc terceme edilebilir. Bu kiraata gore,
dyette bitabdan, bir yonQyle gayb, bir ydniyle de tekellom sigasina iltifat vaki olmaktadir ki, bu bir
belagat dmegidit. Dogum yapmak gibi milstesna bir olay karsisinda bir kadnin, heyecan ve seving
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Benim gériisime gore, miifessire gerekli olan, miitevatir kiraatlarin farklihgim
agiklamasidir. Zira bu kiraatlann farkh olusunda gofu kez Ayet manalarinin zen-
ginlifi yatmaktadir. Béylece kiraatlarin ¢oklugu, (idetd) Kur'dn kelimelerinin
¢ogalmasi yerine gegmektedir.

Bu bize, kiraatlardaki farkliligin, Hz. Peygamber (s.a.s)'den rivdyeten sdbit
oldupunu beyan etmektedir. Tipki Omer b. Hattab ile Higdm b. Hakim b. Hizam'la
ilgili hadiste varit oldugu gibi. Buhari'nin Sahih'inde anlatildigina gtre, Omer b.
Hattab stiyle demisti: "Ben, Hisdm b. Hakim b. Fhzdm'm, Rastlullah (s.a.s} henilz
hayatta iken, namazda Furkén siiresini okudugunu isittim. Onun kiraatina kulak
verdim. Bir de baktim ki, Resilullah'in bana okutmadi@1 pek ¢ok harflerle okuy-
ordu. Az Kalsin namazda onun tzerine atilacaktim. Nihayet, selam verinceye kadar
sabrettim. Sonra riddsin1 boynuna dolayip: Seni okurken igittigim, bu sireyi sana
kim okuttu? dedim. Onu bana Rasilullah ckutiu dedi. Ben ise: Yalan soyledin.
Cinkii Rasilullah o sareyi bana, senin okudugundan bagka bir sekilde okuitu
dedim ve miiteakiben onu tutup Rasilullah’a getirdim. (Hz. Peygamber'e): Su
adam, senin bana okuimadifin bir takim harflerle Furkdn stiresini okuyorken igit-
tim dedim. Rasllullah: Oku ey Higdm! buyurdu. O da benim onu okuyorken igit-
tigim gekilde Hz. Peygamber'e okudu. Bunun iizerine Rastlullah: fste Kur'dn boyle
indirildi buynrdu. Daha sonra bana: Oku yd Omer buyurdu. Ben de (vaktiyle)
Rasfifullah'in bana ogrettigi sekilde kiraat ettim. Nihayet Rastlullah: fste Kur'dn bu
sekilde indirildi. Stiphesiz ki su Kur'an, yedi harf iizere indirilmistiv. Artik kolay-
imiza geleni okuyun buyurdu,"* '

Bu hadiste bir kapalilik s62 konusudur. {Soyle ki) hadis'in manas hakkinda
ilimlerin gdriisi iki deferlendirmeye yoneliktir: Birincisi, hadis'in mensiih olarak

deperlendirilmesi, ikincisi ise, hadisin muhkem olarak degerlendirilmest.

duygulan igerisinde yagamis oldugu farklibklan bu kiraat, psikolojik gizgilerle ortaya koyuyor gibi-
dir.
* Bu hedisin laf hakkinda bkz, Buhari, Husiimdt, 4; Mislim, Masdfirin, (270)
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Hadis'i mensiih olarak degerlendirenlere gelince -ki bu, iglerinde Ebd Bekr
el-Bakill4ni, ibn Abdi'l-Berr, Ebfi Bekr b. el-Arabi, Taberi ve Tahavi'nin de bulun-
dugu bir grubun gériisiidiir ve bu gords, 1bn Uyeyne ve Ibn Vehb™**e de nisbet ol-
unmaktadir- bunlar §8yle demislerdir: "Bu (yani zikri gegen hadis'in, yedi harfle
ilgili olarak ifide ettigi hoktim), [slim'in ilk yillarinda, kendi adetleri Gizere kul-
lanmis olduklar: 1dgatlariyla Kur'an't okusuntar diye, Allah'in, Arab'a tanumig
oldugu bir ruhsatti. Daha sonra insanlann, Kur'dn'in, kendisiyle nézil oldupu bir dil
olmasi sebebiyle, Kureys ligatma ySnlendirilmeleri ve Kur'an'in g¢okga ezberlen-
mesinin yan: sira yazi yazma imkaninin gelismesiyle artik mazeret kalmadig: igin,
bu ruhsat kaldiril". Ibnu'l-Arabi de ruhsatin, Hz. Peygamber'in hayati boyunca
devam ettigini sOylemigtir. Onun stztinden agik¢a anlagilan su ki, bu ruhsat,
Rastlullah (s.a.syin vefatindan sonra nesholunmustur, Bu nesh, ya sahabe
icmaryla, ya da Hz. Peygamber tarafindan wvaki' olmus bir vasiyyetle
gerceklesmistir. (Bu gérlisl savunanlar) bunun boyle olduguna dair (sunlan) delil
getirmislerdir:

1. Hz. OGmer'in, "Muhakkak ki Kur'an, Kureys lisaniyla nazil olmustur”
demis olmast.

2. Yine Hz. Omer'in, (s 5 agie Js8 Ayetini®, 5> yerine, Hilzeyl
liigatryla (s geklinde okuyan Abdullah b. Mes'fid'u bu kiraatindan menetmesi.

3. Hz. Osman'm, mushaflar1 yazan katiplere, "herhangi bir harfie ihtilafa
dliserseniz, onu Kureys lfigatiyla yazin! Zira Kur'dn onlarin lisamiyla nézil
olmustur” diye sdylemesi. Hz. Osman bu stzilyle, Kur'an'da hikim olan ligatin,
Kureys dili oldugunu; yahut Kur'an'in, onlarin konusmus olduklar: kendi ligatlan

ve -Ukaz Panayiri'nin Kureys mintikasinda bulunmasina bagh olarak Mekke'nin,

" Asil ismi Abduilah b. Vehb b. Mislim el-Fihd el-Mis? Ebi Muhammed'dir. lmdm Malik'in
ashibindan meghlr bir fikihgidir Milddi 812 senesinde Misirda vefat etmistir (Zirikli, Hayruddin, el-
A’lim, 3. bsk., Beyrut, 1969, 1V, 289).

* gaffat, 174.
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tdm kabilelerin inip kondugu bir mekan olmasi sebebiyle-, kendi liigatlarina
karismys olan diBer kabilelerin ligatlariyla nfzil oldugunu kastediyordu.

Bu gdrigi savunanlar igin, ruhsatin, yedi harfle smwlandiriimasinin ne

manaya geldigi hususunda da ii¢ giriig vardir:
1. Hadis'te gegen harflerden maksal, aym1 manaya pelen moOteradif

kelimelerdir. Yani Kur'dn, manay! kavrayabilmeleri amaciyla kendilerine bir
kolaylik olsun diye, okuyaniarinin, diger mirddiflerini gagristiracak bir lafizla
okumalarina rehsat verilmis bir tarzda indirilmistir. Bu cevaba gore, yedi sayisinin
hakiki manasi kasdedilmis olur ki, bu, cumhirun gorlisidir. Bdylece hadis,
birbirinin miiradifi olan yedi okuyusu veya vedi lijgat demek olan yedi lehgeyi
gegmeyecek gekilde ruhsati smirlamig olmaktadir. Aksi takdirde bagka bir yorum
dogru olmayacaktir. Ciinkii Kur'dn'dan herhangi bir kelimenin, (kendi diginda) alta
tane milradifi bulunmas) asla tahakkuk edemeyecegi gibi, & , Jiya ve 4af

misdli pek az bir kelime grubunun disinda,”” herhangi bir kelimede de yedi

! Misellifimizin, ormek verdigi bu g kelime, diger Ulimu'l-Kar'sn namiyla kaleme ahpan pek gok
eserde de aynen sunulmaktadi. Zikri gecen bu itg kelimede yedi farkll okuyusun bulunabilmesini
sadece seb'a ya da agere fariklering hasretmek yanhg olur. Zira kiraat kitaplarina baktigimizda, perek
seb'a gerckse asere tarikine gore by Gg kelimeden hig birisinin yedi farkh okunusa medar otdupunu
géremiyoruz, Konunun daha iyi anfagdabilmesi igin, bu 0¢ kelimenin okunug gekillerini, seb'a ve
agere'ye gore tahkik edelim.

d.-.‘_):‘%: [kisi Bakara, biri Tahrim siresinde bulunmakla, Kurén'da g kez tekrarlanan bu
ketimenin, seb'a ve agere'ye gore- dort gesit kiraat vardur:

I. Cim'in ve ré'mn kesresi, hemze'nin hazfi ve yi'min isbéitiyla d-‘,,)i.; seklinde okumak.
HicAzhlarin liigatl olan bu kiraatin sahipleri Nafi, Ebi Amr. ibn Amir, Hafk, Ebd Ca'fer ve
Ya'kith'mr.

2. Birincisinden farkh olarak cim'in fethassyla LJ:U-D seklinde okurnak. Bu kiraatm tck sahibi
{bo Kestr'dir.

3. Cim ve ré'nin fethast ve yi yerme kesreli hemze ile LJ-‘_)-D seklinde okumak. Bu kraatin tek
sahibi de Ebil Bekrdir,

4. Ugtincti okuyusun vezninde olup fakat ya'y1 isbat ederek LJ,.-‘:’_)-‘* seklinde okumak. Bu ve-
chin sahipleri ise Hamza, Kisdi ve Haleftir {bkz. ed-Dimyati. s. 144; Palovi. 5. 29).

“L?Jl : ATif ve Suard sirelerinde bulunmakla, iki kez tekerrur eden bu terkibin, ttgd

hemzeli, ii¢0 hemzesiz olmak zere -yine seb'a ve agere riklerine gore- alty cegit kiraaty vardir:
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1. Ha'min kesresinde ihtilas yaparak (yani 2/3 nisbetinde bir uzatmayla harekeyi telaffuz ederek }
f*?‘)" seklinde okumak. Bu vechin sahipleri Kiliin ve Isd b. Verdin'dur.

2. HA'nin kesresini, uzatan bir va ile gegerek. u-ﬂ—.‘)\ seklinde okumak. Bu vechin sahipleri
Verg, Kisai, S8leyman b. Cenu'r‘lﬁz ve Halefi Agirdr.

3. Ha'min stikdnuyla 4.4‘)‘ seklinde okumak. Bu vechin sahipleri Asim ve Hamza'dur.

4. Cim'den sonra sikin bir hemze ile ve hd'nin zammesini, uzatan bir vav ile gegerek JG-E?J'
seklinde okumak. Bu vechin sahipleri 1bn Kesir ve Higgm'dur.

LA
5. Aynen dérdiinct maddedeki sekliyle, fakar hi'yt uzatmaksizin 4—‘1_)‘ seklinde okumak. Bu
vechin sahipleri Ebl Amr ve Ya%ib'tur.

6. Hemzemin sdkinu ve hi'nin kesresiyle f‘-nJ‘ seklinde okumak. Bu vechin tek szhibi 1bn
Zekvan'dr {ed-Dimydti, s. 227-228; Palovi, 5. 60). Ne var ki, Ibn Zekvin'm riviyetiyle gelen {bn
Amirin bu kiraati, Nahiv bilginterince hog karpitanmamughr. Clnkii nahiv kuraliarina gore, zamir
konumundaki hd'min, kesre hareke giyebilmesi igin, kendisinden nce ya kesrelt bir harf, ya da sikin
bir y& ge¢mesi arttr. Ibn Zekvan'n bu kiraatnda ise -goraldugi izere- zamirin evvelinde sikin bir
hemze bulunmakla, bu iki sarttan hig binsi tahakkuk etmemektedir. Fakat nahiv bilginlerinin bu itiraz-
1na iki yoldan cevap verilmek tedir:

) Sakin hemzenin makabli mekstr oldugunda, yd'ya dondsme kabilivetine sehip oldugu igin o, bu
konumuyla -ddetd- sékin yd'min yerini almis olmakadir.

b) Zamir ile kesre amsinda sikin hemzenin bulunmasi, saplam bir enpgel sayilmaz (dolayisiyla o
meyvanda zamirin mékabli -sanki dogrudan dogruya- meksfir imis gibi- mitlahaza olunur. Bu bilgiler

ve sunmaya calistgmz alti tiir kiraat vechi 1g1ginda, "‘%_) terkibiyle alakall yapimis olan genig bir
etimotojik ve filolojik tahlil igin bkz. (el-Beydavi, Enviru't-Tenzil ve Esrarn't-Te'vil -Seyhzade
histyesiyle birlikte- 1, 260; ed-Dimyéti, s. 227-228). "

J

il lsr, Enbiya ve Ahkif siirelerinde yer almakla Kursn
limenin, -yine seb'a ve agere'ye gore- Ug #ir okunusu vardir:

1. FA'nm kesresi ve tenvini ile, ‘;—-H seklinde okumak. Bu véchin sahipteri Nifi', Hafs ve FEbi
Ca'fer'dir.

2. Tenvinsiz olarak fi'mn fethasiyla aal geklinde okumak. Bu vechin sdhipleri ibn Kestr, ibn
Amir ve Ya'kilb'tur.

3. Tenvinsiz olarak, fa'mn kesresiyle ﬁ-—'[ scklinde okumak. Bu vechin sahipleri de Ebd Amr,
Ebit Bekr, Hamuza, Kisii ve Halef-i Agir'dir (bkz. ed-Dimydti, s. 283; Palovi, s. 81-82).

Bu tig tdgaman |. ve 3. maddede zikrolunanlar Hiciz, 2. maddede zikrolunan ise Beni Kays ldga-
tidir (ed-Dimyati, a.y.). Burada hemzenin zammeli ve f'nin seddeli okunmasinda bitin imamilac itti-
fak halinde olup, ihtilafF sadece fi'nm harcke ve tenvinindedir

Gortildogh izere LJ-‘..P ‘de dort, ol ‘'de Uy, 4.5)‘ ‘de isc altl farkl kiraat meveut olup, hig
birisinin vecth sayis: yedi rakanmuna vlagmamaktadw Su halde bu ilg kelimeden her birinin yedi farkls
vecihle okunmast, seb'a veya agere tarikine ptirc degil de, Yedi Harf olgusuna pore tahakkuk ede-
bilecefi anlagitmaktadir. Zirs Yodi Harf gercedi, sadece Seb'a, Asere vs. tariklerini degil, bilurnum sz
kiraatlan da kapsamina almaktadir. Yedi harfien bir cliz olan $dz kiraatlan da hesaba kamigmmz
zaman, bu {i¢ kelimenin vlcih adedi rahatlikla yedi rakamuny bulabitir, hatta gecer bile. Meseid,

d:‘_)-.‘?- kelimesinin telaffuzunda sekiz farkli ligat vardir Bunlardan dordd meshdr, -ki bu vecibleri

da {i¢ kez tekrari gegen bu ke-
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lehgenin bulunmas) mtimkiin olmayacaktir, Alimler, yedi liigatin tayini hususunda
ihtilata dagmuglerdir. Ebd Ubeyde, Ibn Atiyve, Ebi Hétim ve el-Bakillani bunun
Kureyy, Huzeyl, Teymu'r-Ribab, Ezd, Rabia, Hevéizin ve Hevézin'!in Sa'd b. Bekr
kolu olmak iizere Arap ligatlaninin genelinden tesekkill ettigini sdylemislerdir.
Bazilari, Kureys, Beni Dirim ve Hevizin'in Ust soy kiittikleri olan Sa'd b. Bekr,
Ciigem b. Bekr, Nasr b. Muaviye ve Sakif kabilelerini saymiglardir. Eb Amr b. el-
Ald'min demesine gore, Arab'in en fasih olanlari, Hevizin'in st soy kitikleri ile,
Temim'in alt soy kitiikleri olan Beni Darim'dir.

Bazilar1 da Temim'in yerine Huzéa'y: saymiglardir. Ebli Ali el-Ehvazi, Ibn
Abdi'l-Berr ve 1bn Kuteybe de bunun, her birisi Mudarin kabileleri olan Kureys,
Hiizeyl, Kindne, Kays, Dabbe, Teymur-Ribib ve Esed b. Huzeyme'nin
Ingatlarindan olugtugunu ifade etmiglerdir.

2. (Kady) Iyaz'n da iglerinde bujundugu bir grubun gdrisline goére
ise, hadiste gegen saymin hakikat manas: kastolunmayip, bilakis gokluk ve
geniglikten  kindyedir. Es anlamh  kelimeler ig¢in de ayni durum s6z
konusudur. Velev ki bir tek liigat olsa dahi. Meseld, (fisiiad (galiS dye-
tini (Kéria, 5), ibn Mes'id, U5 silalt o gallS geklinde; Ubeyy (b. Ka'b) ise,
4 | glia agl ell WS ayetini (Bakara, 20), 4 Y3 e ¢438 | gows geklinde; ibn

Mes'id, #S_si (e oetiis Uyl syetini (Hadid, 13), Lsleal U 3l seklinde

gormily bulunuyoruz- diger dirdil ise siz kiatta yer almaktadi. $az kwaats gbre olugan diger don
gat sunlardir:

L L
}. Cim ve rd harflerinin zammesi, hemze'min kesresi ve ldm'in geddesiyle LJ:'_)-‘A s
2. Cim ve uzatan ra'mn fethas:, bir de uzatan hemze'nin kesresiyle ~ki haik dilinde meghiir olan da

budur- (il s
3. lkinei maddede belirtitenden farkh olarak, hemze'yi uzamaksizin (J:"'IJ-.‘?‘,

N -
4. Cim'in fethas:, uzatan ré'min kesresi ve sondaki ndin harfiyle birlikte (3 2 seklinde telaffuz
olunurlar ki, bu son [ligat yabanei bir kelime olup sonradan Arapgalasmgur (Seyhzade, 1, 361).
Ibn Cinni, iki yd harfiyle d.-.\;‘"_):‘.é seklinde telaffuz olunan bir i@gat daha zikretmektedir (bkz.
Ibn Cinni, a.g.e., [1. 18).
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okumustur. Yine {bn Mes'ud, adamin birine, af¥t slade o583 3 a5 )
dyetlerini (Duhdn, 43-44) okuturken, adam, aill slads dive okuyormus. [bn
Mes'tid da adams yeni bagtan tekrar ettiriyormus. Fakat adam bir tirlii ‘a}ﬁ”‘ di-
yemiyormus. Bunun iizerine Ibn Mes'ad, "_all slab  diyebilir misin?" diye-
sorunca, adam: "Evet" demis. Ibn Mes'iid da: "Peki o halde dyle oku!" demis. Her
ikisinin ligatlar bir oldugu halde, Hz. Omer ile, Hisam b. Hakim de ihtilafa diig-
miislerdi.

3. (Hadis'te belirtilen  sayidan)  maksat,  genisliktir. Okuyanin,
Lagle Lesans i} (S yerine laffa Lade . okumas: gibi. Yeter ki (8yetin siyak ve
sibdki  arasindaki) uyumun digina  ¢lkmasin;  azap dyetinin sonunda
Lo ) sk abl (S5 seklinde okumasi veya bunun aksi (yani rahmet .ﬁyetinin
sonunu azapla bitirmesi) gibi. Bu gorise kéil olan da Ibn Abdi'l-Berr'dir. |

Mezkir hadis't, mensih degil de mubikem olarak degeriendirenlere gelince,
bunlar, hadis'in te'vili hususunda farkh yollar tutmuglardir. Beyhaki ve Ebu'l-Fad!
er-Rizi**nin de iglerinde bulundugu bir grubun yorumuna gore hadis'te gegen har-
fler (ahruf) den maksat emir, nehiy, heldl ve hardm gibi Kur'an'in amacladifi ¢esitli
hiikiimler; veya haber, insé, hakikat ve meciz gibi Kur'in'in keldm nevileri; yahutta
umfim, husGs, zdhir ve mievvel gibi Kur'dn'in delilet edis nevileridir. Hadis'in,
genislik ve rvhsat maksadiyla, farkli yollarla riviyet edilmesi baz alindiginda, bu
sayilaniarin tdminfin hadis'in siyikina uygun diigmedigi dsikérdir. Bu (goriste
ola)nlar, iddi ettikleri (Kur'én'in bu gibi) maksatlari(ns), yedi sayisiyla sinirlamada
epey zorluk ¢ekmisler ve bundan dolay geliskiden hali olmayacak pek ¢ok 56z

** Tam ismi Abdurrabman b. Ahmed b. Hasen b. Biindér b ibrahim b. Cibril b. Muhammed b. Ali b.
Stileyman olup, kunyesi Ebu'l-Fadl er-Razi el-lclidir H. 371 senesinde Mekke'de dopdugu sdylen-
mektedir. Kiraat. hadls, edebiyat ve nahiv dlimidic. Kitibu Cimii'bVukdf adli eseri vardir. H. 454
senesinde vefat etmigtit (Ibn Cezeri, Giye, 1, 361-363).
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sarfetmiglerdir. Ebil Ubeyd, Sa'leb" ve Ezheri**nin de iginde butundugu bir gruba
ve Ibn Abbés'a nisbet edilen bir goriise gore hadis'teki sayidan maksat, Kur'an'in,
dyetlerin igerisine serpigtirilmiy olarak Arap liigatlarindan yedi liigat: kapsayacak
bir tarzda ve fakat okuyana muhayyerlik tanimaksizin indirilmis olmasidir. Bu
goriigiin sahipleri, bu yedi litgatin tayini hususunda, hadis'in mensfih oldugu hik-
miine varanlanin gorilsindedirier. Yalmz bu iki firka arasmda su hususta aniag-
mazhk vardir: Birincileri (yani hadis'in mensith oldufunu savunanlar), bir ke-
lime{nin farkh vecihlerle okunmasr) hususunda okuyamin muhayyer oldugu
gorisiindedirler. Bunlarsa (su adi gegen) ligatlardan pek gok kelimenin Kur'dn'da

serpigtirilmis olarak bulundugunu, fakat bunlarin tayin ve tercihinin sz konusu
olamayacagim kasdetrislerdir. Bu gérig, tipki Ebd Hureyre (r.a)'nin, "Ben, oSl
(bigak) kelimesini ancak, LS (e Baady JS <5 ilahi soziinde™ isittim. Biz,
{bigak igin) 4234l kelimesinden baska bir sey demezdik" dedigi gibidir. Buhari'de
ise, (Ebd Hureyre'nin bu rivdyeti) su sekildedir: *Ben, bu kelimeyi ancak, Bana
sikkin (bigak) getirin de, bu gocugu aramzda biliistireyim diyerek, iki kadin aras-
inda hikkiim veren Siileym#n (a.s)in kissasiyla iigili olarak Hz. Peygamber

(s-a.syden isitmigtim"*2. Bu cevap da hadis'in -genislik ifadesi cihetinden- siyakina

*® Asil ismi Ahmed b. Yahya b. Zeyd b. Seyyar es-Seybani Ebuwl-Abbds olup, Saleb diye gohret bul-
mugtur, Nahiv ve lagatta Kifelilerin imdrmidir. Miladi 816 senesinde Bagdat'ta dogdu. Zioheyr ve
Agimm divanlanna yerh yazmusur. Eserleri arasinda Miaéni'l-Kur'dn ve Pribw'i-Kur'in) vardr.
Milad7 904 senesinde Bagdat'ta vefit etmigtir (Zinkli, I, 252).

*®_ Asil ismi Ebil Mansir Muhammed b. Ahmed b. el-Ezher b. Talba el-Fzheri el-Herevidir. $afii
mezhebine mensuptur, Lilgat ve fikihta otorite idi. Tehzibu'l-Luga, et-Telsir, Tefsiru Elfizi‘l-
Mizent, Nelu'l-Kirdfit, Kitibu'r-Rih, Serhw Divini Ebi Temmim vs. eserferi vardir. H. 370'te
vefat etmigtir (ez-Zehebi, Siyern A'Mimi'n-Nbbeld, XVi, 315-117).

! Yisuf, 31.

*2_ Ebd Hureyre'nin bu hedisini tmfm Buhdri, Hz. Sileyman (a.s)m mendkibiyla ilgili fyet-i kerimeleri
zikrederken riviyet etmektedir. Hadis. esasen iki bolgmden ibarettir. Birinci bolimde Hz. Peygam-
ber, pek belig bir temsili ifide ile kendisini (insanlarL. cehenmeme digmemeleri igin [slim's cagirma
hususunda}, odasinda ates {(mum) yakan bir adama, migrikleri ise, (tevhit davasim reddederek cehen-
nem atesine peyder pey yaklagmalan sadedinde) kendilerini, yakilan atese atmaga yeltenen pervanel-
ere ve bir takim kigitk sineklere benzeterek, milrekkeb tegbilin harika omeklerinden birini sergile-
mektedir.
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uymamakts ve say1 cihetinden dogru olmamaktadir. Clink{i ehl-i tahkik &timler,
Kur'dn'da, Arap kabilelerinin ligatlarindan tesekkiil etmis pek ¢ok kelime bulun-
dugunu zikretmislerdir. Suyiti, Ebl Bekr el-Vésiti'den naklen, bu ligatlan elli'ye

kadar vardirmaktadir.

(Hadis'in mubkem oldugunu savunan) bir bagka gruba gore ise, Yedi
Harften maksat, feth, imile, med, kasr, hemze ve tahfif gibi, telaffuz keyfiyetleri-
yle alakah Arap lehgeleridir. Su anlamda ki bu, Kur'an kelimelerini muhafaza et-
mek koguluyla, Arap igin bir ruhsattir. Bizden 8ncekiiere verilecek en giizel cevap
iste budur. O meyanda ilim adami igin Gizerinde durmaya degmeyen bagka zay:f
cevaplar da var. Bazilari bu cevaplarin yekGnunu otuz beg'e vardirmisur. Bana
gbre, Omer ve Higaim b. Hakim'le ilgili hadis'in ravileri, Omer'in kendi anlatimin-
daki maksadim gilzelce agiklamig olsalard; yani, -Hisam'in, Omer'in okudugu ter-
tibin diginda (baska bir tertip lizere) Furkén siiresini okumus olabileceginden hare-
ketle- hadis, mezkir srenin dyet tertibine yonelik muhternel bir maksadi ihl4l et-
menin yam sira, mana yoluyla riviyet edilmis olmasayd, o takdirde bu hadis, stre
dyetlerinin pelis sirasini (tevkifen) tayin etmeksizin, Kur'an slrelerini ezberle-

meleri hususunda sahabe igin (igtihadi) bir ruhsat olurdu.’® Bakillani, -sekizinci

|kinci bliimde ise, konumuzia ilgili alarak, Hz. Sileyman'n keskin zekasini ve puhakeme glcll-
nii ortaya koysn bir menkibe riviyel edilmektedir. Eb) Hureyre'nin riviyet ettifi bu hadis'in
devanunda Rasiil-i Ekrem (s.0.5) sdyle buyuruyor: "(Bir zamanlar) iki kadiwn, ofullariyia birlikte (bir
seferde) idiler. Derken bir kurt gelip, onlanin birisinin (biiyitk kadimn} oglunu kapip gtiir. Bunun
zerine (kigitk kadinin) erkadagi {olan bllyik kadin, dbirline): kurs senin oflunu gotirail der. Obiur
kadin da: Haywr senin oglunu gotirdd der. Nibayet bu ikisi, mabkeme olmak lizere Davild (a.s¥a
giderler. O da (hayatta kalan) gocugun, biiylk kadina it olduguna hokmeder. Mitedkiben mahke-
meden ¢tkip Dividun oflu Stleyndin'a giderler. O da: Banae bir bugak (sikkin)getirin de cocugu
bunlarm arasmda paylagtirayim der. Bunun Ozerine kaguk kadin: Aman yapma, Allah sana rahmet
etsin! Cocuk onundur der. Bunun Gzerine Saleymdn (a.s), ¢ocupun koguk kadna At olduguna

hilkmeder." Eby Hurgyrc devamla gbyle demistir: "Vallahi ben, i}s-'-'m ismini ancak o giin igittim.

Halbuki biz, {bigak igin) 424 den haska bir sey demezdik.” (Buhari, Bed'nI-Halk, 40).

. Kanaatimizce milellif, Hz. Omer ve Hisdm hadisinin rivdyetinde, delslet yonunden bir kapalilik
meveut oldugunn ifide etmek istivor. Yarni Hz. Omer'in Hisdm'a yonelik bu sert 1avrina sebep olan
geyin, kuwaal esnasindaki lehge farkihgmdan mi, yoksa dyetlerdeki tertibin thial edilisinden mi kay-
naklandig) net olarak ortaya konmamakirdir. Sayet milnakagamn odak noktasini olugturan seyin,
Hism'in, dyetlerin tertibi bususundaki kendi igiihddi oldugu bériz bir sekilde riviler tarafindan onaya
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mukaddime'de ele alinacap: gibi- slrelerin tertip edilisinin, sahabe igtihadindan
kaynaklanmis olabilecegi ihtimalini de zikretmistir. iste bizim su gortisiim{ize gére
bu bir ruhsat olmaktadir. Daha sonra insanlar kendi okuyuglarinin, Rasdlullzh
(s.a.s)'in okuyusuna uygun digmesini devamh arzu eder oldular da, nihféiyet Ebi
Belcr'in déneminde mushaf, Rasfilullah (s.a.5)in, Cebriil'in huzurunda Kur'in't en
sonki okuyuguna (arza-i ahira) uygun olarak diizenlenmis oldu ve biylece Ebl
Bekr'in devrinde sahabe, -ruhsat gereginin ortadan kalktigina dair bilgileri oldugu
igin- bu hususta (yani mushafm son seklini aliginda) jemé' ettiler.

insanlardan bazisi hadiste gegen "yedi" sayisiyla, kiraat ilminin erbab aras-
inda s¢hret bulmus olan "Yedi Kiraat™a uygunlugun kasdedildigini samrlar. Hal-
buki bu bir yanilgidir ve bunu, ilim sahibi olan hig bir kisi sdylememistir. Ebil
Same'nin dedipi gibi, &limlerin, bu gériigiin aksini ifade eden bir icma: da vardur.
Zira kiraatlarin "yedi" sayisiyla simirlandirilacagina diir hig bir defil yoktur. Fakat
bu "yedi” sayisi, ya kasitsiz veya “yedi" savisiyla ugurluluk kasdederek, ya da
umum insanlar arasinda konumunu wiceltmek igin, hadis'ten kasdolunamn bu
"yedi kiraat" oldugu kanaatini uyandirmak maksadiyla hésil olmus bir husustur.
Suyiiti, Ebu'l-Abbas b. Ammar**in su sézlerini nakletmektedir: "Kiraatlarin aded-
ini "yedi" ile sinirlayan kimse, gercekten gereksiz bir is yapmis ve bunu yapmakia,
hadis'ten kasdolunamin, bu yedi kiraat oldugu kanaatini zihinlerinde uyandirdijs
i¢in bu mesele halka miigkil gelmistir. Keske bu yedi kiraat1 toplayan kisi sayiy,

"yedi™den noksan veya fazla tutsaydi!”

Suyliti sunlari sdyliyor: "Ibn Cilbeyr el-Mekki> -ki o, Ibn Macahid'den
dncedir- kiraatlar hakkinda bir kitap tasnif etmig ve onu, her sehirden bir kiraat

konmus olsayd), mbellife gore bu hadis, sahdbilerin, Ayet lertibinde kendi ictihatlanna gire
davranabileceklerine bir mesnet olugtururdu.

*_ Asl ath Ahmed b. Ammér b. Ebul-Abbds olup, kinyesi Ebu'l-Abbds b. Ammérdir. Magrib'li meshdr
bir kiraat alimidir. Pek gok tetiffin vardir. Tefsiri ve yed: kiraat hakkinda yazdig) el-Hidiye o citm-
ledendir. H. 430 senesinde vefal etmistir ({bn Cezeri, Gaye, 1i, 92).

**_ Asil ismi Ahmed b, Citbeyr b. Muhammed b. Ca'fer b, Ahmed b. Cobeyr Ebi Ca'fer (veya Ebd Bekr)
el-Kifidir. Aslen Horasan'li olup, Hicdz, Trak. Sam ve Misita yolculuk etmigtir. Somra Antakya'ya
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imam: olmak iizere, bes imama tahsis etmigtir. Bdyle yapmasinin sebebi ise, Hz.

Osman'in beldelere ginderdigi mushaflarin beg beldeve génderilmis olmasidir."

Nitekim ibnu'l-Arabi, el-Avisim adli eserde® sunlar sSylemektedir:
"Kiraatlari, yedi kiraat olarak iI‘k toplayan Ibn Macihid'dir. Su var ki o, Ya'kQb'un
kiraatmi yedinci saymis, daha sonra da onun yerine Kisai'nin kiraatim koymustur”.
Suy(ti, bunun, bgincli ylizyihn baglarmda oldugunu stylemistir. Ya'kiib'un
kiraatinin, sahth kiraatlar ciimlesinden olarak, aynen meveut yedi kiraatin dengi
oldugu hususunda, imamlarin ittifaki vardir. Eb( Ca'fer ve $eybe’nin kiraatlar da
blyledir. imam Mushafin tedvin edilisinden 6nce ktraat {istadlari arasinda ihtilaf
¢ikip, bunun da tim mislimanlari tek bir mushaf izerinde anJagmaya sevketmesi
36z konusu oldugu i¢in, bu ihtilaftarin, lehgelerin disinda, mushafin lafizlarimn

okunusu hususunda i¢tihat etmekten kaynaklanmadigi agikga ortaya ¢ikmistir.,
Kiraatin makbul olmas:1 i¢in, kendisiyle riviyet olundugu senedin
sihhatine gelince, bu  vazgegilemevecek bir gsarttir. Zira bazan olur ki,
jaraat, mushafin resm-i hattina ve Arapga dil kurallarina uygun dilse-
bilir; fakat sahih bir senetle rivdyet edilmemistir. Tipk1 el-Miizhir'’de, Ham-
méd b. ez-Zibrikan®®m, s Wae g 332 o e ¥ ayetini™, o4 yerine <« ile, 2l
seklinde; 330 413,88 (il i ayetini®, 330 yerine § ve_ ile, 35 seklinde;

agihy fd ey agie (5 el S Ayetini®' ise, 4diy yerine £ ile, sy seklinde

yerlemis ve oremin eisbe'sini almigter. Kiraat imamlanndandir. Kiraati arz ve semi' yoluyla almustir.
Kendisiden kiraat aldii tsiadlar arasinda Kisii de bulunmaktadir. H. 258'de vefat etmistir (lba Cez-
eri, Gaye, I, 42-43),

* PBu eserin esas ismi elAvum mine'l-Kavisim olup, Ebfi Bekr b, el-Arabiye aittir. Keldm ve
mezhebler tarihiyle ilgilidir (Zirikli, VII, 106). Daha genis bilgi igin bkz TDV. [A 1V, 112-113.

) Cefdluddin es-Suylitfye it bir eserin adidir Genel olarak Migavi cahsmalan konu alr (Kitip Celebi,
Kesfu'z-Zandn, 1, 1160).

. Bu zatm ismi, Muhammed b, Ya'kab b. Haccic b. Muiviye Ibnu'z-Zibrikan b. Sahr Ebwl-Abbés et-
Teymi el-Basrt olarak ge¢mis olup, bu sekliyle "Hammad" 1smine rastlamlamamgtir. Kiraat dlimidir,
H. 320 senesinde vefat etmigtir {[bnu'l-Cezeri, Giye, 11, 282).

* Tevbe, 114.

% Sad, 2.

! Abese, 37.
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okudugunun anlatiimig olmasi gibi. Bunun sebebi onun, bunlar mushaftan ezber-

lemis olup, hig bir kimsenin huzurunda kiraat etmemis olmasidir.

Sahih Kiraatlarn Mertebeleri ve Aratarinda Tercth

Ebii Bekr b. el-Arabi, el-Avasim adli eserinde, Hz. Osméin Mushafindaki
vazilt sekli ile mevcut olan lafizlara mubalif dilsmeyen kiraatlarin, -edi sekiller-
inde ve telaffuz keyfiyetlerinde farklihik arzetmis olsalar da- bunlarin miitevatir
olacagr hususunda imamlarin ittifak ettikierini soylemektedir. Bunun anlam: sudur:
Kiraatlarin mitevatir olugu, mushafm yazim seklinin miitevatir olusuna tabi'dir.
Telaffuz olunusw, resm-i mushafa uygun dilgiipte, kendisinde ihtilaf edilen bir
kiraat makbtldur ama miitevétir degildir. Cinkt bdyle bir kiraatta ihtildfin
mevcudiyeti, miitevatirlik iddidsina ters diger. Béylece, Ibn Mes'iid'un kiraatiyla
ilgili olarak nakledilenier gibi, Hz. Osméan Mushafi'na muhalif diisen kiraatlar, bu
degerlendirme ile, mitevatir'in disinda kalmislardwr. Miislimanlar, sahabe devrin-
den bu yana bu kraatlarla okumakia olup, kendilerine de bu ylizden herhangi bir
kusur isnat olunmayinca bu kiraatlar, -muayyen senetleri, ihéd tarikiyle gelmis
olsa bile- muhayyerlik iizere (yani okuyanin, farkh vecihlerle okuyabilme serbes-
tiligine binden, hilkmen) miitevatir'e déniigmiistir. Yoksa maksat, révileri ve
rivéyet tarikleri ne olursa olsun, ttim kiraatiarin miitevitir olacagf hususunda bazi
kiraat tistadlarinm yanlis bir dilslinceye kapiloms olmalan degildir. Hemn, imamlar,
o kiraatlarda kendi senetlerini zikretmiglerken bu nasil ojur!? Boylece o rivdyetler

dhad tarikiyle gelmis olmaktadir, Bu kiraatlarin, senet yéniinden en kuvvetlisi,

Bu 3z kiraatlara gbre dyetlerde kismi bir mena farkttli@) olusmaktadir. $6yle ki, misél verilen bir-
inci dyet, sahih kiraata gore: "([brahim'in, babasi igin af dilemesi) sadece ona vermig oldugu bir stz-
den dolay: idi. " sektinde lerceme edilitken, bu okuyusa gore: ... sadece babasma vermis oldugu bir
stbzden dolayi idi..." yeklinde terceme edilir,

lkinct misdldeki Avet, sahih kumata p6re: “Kifredenler, (iddid ettiklerinin) aksine bir gurur ve
tefiika igindedirler” seklinde terceme edilirken. bu iz kiraata gére: “... bir gaflet ... igerisindedirier”
seklinde terceme edilir.

Sonki misilde gegen dvel-i kerime ise, sihih kiraata gdre: "O glin herkesin kendine yetip artacak
bir derdi vardir" seklingde terceme edilirken, bu saz kiraata gdre: “O glin herkesin, kendisine kastede-
cegi (yakasim birakmayacapi) bir derdi vardie” seklinde terceme edilebilir.
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Nafi' b. Ebd Nuaym'in kiraati gibi, sahabe'den rivayet eden iki rivisi bulunandir.
Ibnu'l-Arabi, bn Abdisselim et-Tanusi®’, Maliki mezhebinden, Blcaye“‘mn fikih
bilgini olan Ebu'l-Abbés b. diis* ve $Safii mezhebinden el-Ebyari® bu klraatlarm
mititevatir olmadhgina kesin olarak hilkmetmiglerdir. Gergek olan da budur. Zira bu
senetler ancak, fafanin sdyle, filann da bdyle okumus olmasini gerektirmektedir.
Okunan lafza gelince o, bu senetlere ihtiyag duymaz. Cinkii o, -sen'in az dnce
Ogrendigin gibi- tevitiirle sabittir. O latn, edi keyfiyetleri diginda, harflerindeki
telaffuz keyfiyetlerinin depiskenlik arzetmesi, durumu dcgi;:tirrn.e.z.‘s‘6 Imamu'l-
Haremeyn, el-Burhdn®’ adli eserinde, bu kiraatlarin miitevatir oldugupu séylem-
igtir. el-Ebyari ise, onun bu gorlisiind reddetmistir. el-Mazeri®®, sefh'inde”, bu

*2 Asil ad: Muhammed b. Abdusselim b, Ishék b. Ahmed el-Amidi et-Tdnusi olup, kilnyesi trzuddin
Ebd Abdillah'tr. MEliki ruezhebine mensupwr. Fikth ve ligat ftimidir. Maliki fikih meseleteri
hakkinda kateme aldif), Teabihu't-Tilib li-Fehmi iboi'l-Hicib adl eseri meshirdur (Kehhdle, X,
167).

 Afrika'nin kuzey-bansinda, deniz kiysinda bulunan bir Eman sebridir (el-Hamevi, $ihlbuddin EbG
Abdillah Yakit b. Abdillah, Mu'cemn’l-Billdiin, Mektebetu'l-Esedi, Tahrdn, 1965, 1, 495).

“_Bu Maliki fikik bilgini, verilen bu kinye ile mhkik edilemedi.

*5 Tam ismi Ali b, Sened b. Ali b. Stileyman el-Ebydrt el-Miseidir. $ifii mezhebine mensup olup, M.
£349 sencsinde Kahirede dogdu. Gazz'de biiydds. Edebiyat, Iugnt nahiv ve Hadis bilginidir. M.
1411 senesinde Sdm'da vefat etmistir (Kebhéle, VIE, 105). :

. Mietlife gore, Kur'dn lafizianmn kumat olunuge, senetlere ihtiyag duymakle birlikte, kendileri yant,
farkly okuyustara medir olan Kur'dni lafizlar, mOtevatir oiduklan: igin senetlere ihtiyag duymaziar.
Bdyle demekle maellif, 4detd, Kur'in ve kiraatin birbirlerinden farkl iki hakikat oldugunu soyleyen
Zetkesinin ve kiraatin sibdtu igin fevdulr vasfinm sart olmadiing; bilakis, gthret derecesini ihraz
etmiy olan fihdd-1 sahiha'nin, bu hususta kif gelecegini styleyen Mekki b. Ebi Talib, Ebd $4me ve
It Cezeri'nin goriiglerini paylasiyor gibidir (bkz. ez-Zerkesi, Bedruddin Mubammed b. Alxdiltah, el
Burhiin fi Uldmi'l-Kur'n, thk., Muhsmmed Ebul-Fadl lbrehim, 1. bsk., Daru lhyait-Katubii-
Arabiyye, Misir, 1957, [, 318; el-Kaysi, Ebli Muhammed Mekki b. Ebi Talib, e)-ibine an Magni'l-
Kirdit, thk., Abdulfettah lsmail Cclebi, Kihire, Diirv Nabda, tsz., s. 51-52; Ebit Sdme, 5. t43; {bn
Cezeri, en-Negr, 1, 13).

¢7. Imimul-Haremeyn el-Cliveyni've &it bir eser olup, fikih usditt hakkindadir (Katip Celebi, I, 242;

Kchhﬁle IV. 185),
. Tam ismi Muhammed b. Ali b. Omer b. Muhammed et-Temimi el-Mazer] olup, Eba Abdillab diye
tamnmaktadir. Méliki mezhebinin taninnug simélanndandir. Fikih, usdl, kelim ve edebiyat dlimidir.
Hadiste hifizlik derecesini ihrdz etmigtir. Sicilys atlasiun Mézer (Mazzara) -Kasebasi'nda yetigtgi
igin oraya misbet edilir. el-Mu'lim bi-Fevaidi MBDslim aedlt eseri, bhadis hakkinde olup pek
kiymetlidir. M. 1141 senesinde el-Mehdiyye'de vefat etmistir (Kehhale, XI. 32; Semseddin Sami,
KamQsu'l-A’lam, Mihrdn Matbeass, Istanbul, 1898, V1, 4106).

. Bu eserin, el-Mazerfnin, kendisi gibi bir Maliki alimi olen Kadi Abdulvehhiib b, Ali el-Bagdadi (6.
422 h.Ynin, Maliki furwu hakkinda yazmis oldugu et-Telkin fi')-Furd' adli esere yazmuy oldugu on
ciltik bir serh oldugunw tehmin ediyoruz (bkz. Zirikli, V11, 164; Kebhdle, X1, 32).

287



kiraatiarin, kurrd katinda miitevatir oldugunu ama, immetin geneline gére miiteva-
tir olmadigin: s8ylemistir. Bu séz Imamu'l-Haremeyn ile el-Ebyari arasinda bit
uzlasma noktasidir. Malikilerden lbnu Selime el-Enséri’®, imamui-Haremeyn'e
muvafakat etmistir. Bu, iki biiyiik 4limin; Ibnu Arafe et- Tﬂnus_;"7l ile fbn Labb el-
Endeltisi’ arasinda cereyan etmis, mémakasa konusu mithim bir meseledir ki, el-
Venserisi’”, bunu, el-Mi'yar’® adl eserinde zikretmistir.

Kiradt-1 Agere'nin riviyet senetleri, sekiz sahabi'yve ulasmaktadir ki, bunlar:
Osmén b. Affin, A b. Ebi Tilib, Abdullah b. Mes'ad, Ubeyy b. Ka'b, Ebu'd-
Derdi, Zeyd b. Sabit ve Ebil Miisé el-Eg'ari (r. a)'dir. Bu kiraatlarin bazisi, bu sekiz
sahdbinin tiimiine ulagirken, bazist, onlardan bir ya da bir kagina ulagmaktadir. Bu
konunun genis 1zah1, Kur'dn flmi Béliimifnde yer almaktadir.

Kur'dn'daki I'rdb veciblerine gelince, bunlarin ¢ofu miltevitirdir. Ancak,
manalart bir olmakla biriikte, kendisinde iki i'ribin bulundugu vecihler miistes-

nadir. oalia cps &Y g dyetindeki” (#>'nin, nash ve ref kiraatlara gore’®;

Jsw i gty Fa 153055 ayetindeki Jsirntn, nasb ve ref ile okunmasi buna

™ Bu Maliki alimini de verilen bu kiinye ile tahktk edemedik.

™. Tam adr Muhammed b. Mulamomed b. Arafe Eb@ Abdillah olup, Ténusludur. Kendi zamaninda
Tunus'un imam, bilgini ve hatibi idi. M4lik1 fikhina diir el-Muhtasaru’l-Kebir; keldm hakkmnda el-
Muhtasaru's-$S8mif; yine fikih bakkinda Muhbtasaru’l-Fevdid ve el-Mebs@t (VIT cittlik) adh
eserler, ong 4it mbellefatran bir kagidir. Pek gok eseri vardr. M. 1400 yihnda Tunusta vefat etmigtir
{Zirikli, VI1,272).

™ Asil ismi Ferec b. Kasim b. Akmed b. Lubb Ebi Said es-Sa'lebi el-Gimdtttir. Nahivcidir. Endtlas'in
taninmug gdir ve dlimierindendir. H. 701 senesinde (hmata'da dofdu. Gmwnata camiinde hatiplik
yapmigtiv. el-Bén'l-Muvahhide isimli bir kitabi ve nahiv bilmeoceleri hakkinda recezleri vardir.
Ayniea fetviilan da vardir. M. [381'de vefat etmigtir (Zirik1i, V, 341; $. Sémi, 1, 660-661).

" Asil adi Ahmed b. Yahyd b. Muhammed b. Abdulvihid b. AR el-Vengerisi et-Tilmisini'dir. Aslen
FasT olup, Miliki mezhebine mensuptur. Ebu'l-Abbds kitnyesiyle taninrr. Fikih flimidir. M. 1431'de
dofmus, 1508'de vefdl etmigtir (Kehhéle, 11, 205).

™ Bu eserin tam ismi, el-Mi'yire't-Me'rib sn Fetdvé Ulemdi Ifrilayye ve'l-Epdeliis ve'l-Magrib
olup, dokuz cildiktir ve el-Vengerisi'ye dittir (Kehhale, 1!, 205). Eser, adindan da anlagildigy 0zere,
Kuzey-Bati Afrika Ulkeleri'nin, Miliki mezhebiyle alakall fetvalanm hallermek igin  kaleme

™ Nasb kiraat sahih olup, ref kirzat gazzdr,
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misaldir.”’ Baksana, Cenab-1 Hakk'mn, sl g il X 5 s6ziinde™ gegen {sm-i
Celal'in ref okunmasi hususunda fimmetin icmai vardir. Oysaki Mu'tezile'den baz-

far1, Allah'in keldm sifatim var saymamak igin™ ism-i Celal'i nasb okumuglardir.*

Bazi Rafiziler de, 'iac (pliadl 3a5e &S Loy ayetinde® gegen (uladd
(cem-i miizekker-i silim) kelimesini, tesniye sigasiyla, (sbaall gseklinde oku-
muglar ve bu kiraat: yorumlayarak -hasa- Ebu Bekr ve Omer'i kasdetmiglerdir.
Allah onlar kahretsin!™

Arapca gramer yoniinden sahih vecihlere uymayan kiraatlara gelince, bu
hususta ¢ok iyi dilsGnmek gerekir. :Zira, bizim, Arap keldminin fasih elaniny,
sadece Basrd ve Kife nahiveilerine yonelik olarak sinirlama hususunda tutunabile-

cegimiz hi¢ bir delil yoktur. Boyle yapmakla, Zemahserinin, odzellikle

7. Her ikisi de sahth otan bu iki farkli kiraatin degerdendirilmesi daha tnce pegmigti (bkz 5..2.)

™ Nisd, 164.

. Mutezile'nin kendine has {'tikddi yorumlarindan birisi de Allahin kelam sifatinr kabul etmemeleridir.
Onlara gore, meddr-1 keldm olan geyin yazimimin sahifelerde, telaffuzunun dilie'n:Ie isitilmesinin de
kulakiarda mevcuf olmast zarurets vardir. Bunlarsa hddisil ciimlesindendir. Dolaymyla byle bir s1-
fatin Cendib-1 Hakk'a nisbel edilmesi ciiz degildir. Mu'lezile'ye gre, Cendb-1 Hakk'in, "miktekellim”
olmasinn anlamt, O'nun, sesleni ve harfleri mahallinde ve kildbet sekillerini Levh-1 Mahfizda icid
etmesi demektir (Taltazdni, Serhu'l-Akdid, s 92-93).

® &) afa-i Celalinin ref okundugu sahih kiraatla, Cendb-1 Hakk'in. Hz. Misd'ya keldmda bulun-

duBu ortaya konurken, bazi Mu'tezililer'in priisting yansitan sizz kiraata; yani Bl Lafza-i Cels-
Ii'nin nasb okunmasmna gore isc, Hz. Misimin Cendt-r Hakk’a keldmda bulundugu sdz konusu ol-

maktadir. Kanaatimizce, onlar bu gérisd savunurken, itgili dyettc pegen (& 92 kelimesinin eti-

motojik yapisindan istifide etmektedirler. Style ki, (s~ 94 kelimesi, sonu $ ile biten ve bdylece
takdiri i'riba mahal olan maksdr biv yap arzettifi iyin, cuomhirun nasb kiraati burada agikea gizil-
kememektedir. Bu da, Mu'tezililer'in bbylesi bir yorumda bulunmalarina idetd firsat tammaktadir.

Oysaki A’ siresinin, 143. dyetinde; 92 4-‘-"5,5 buyurulmakla, Cenib- Hakl'c‘m, Hz. Masi ile
kelamda bulunduu apagik ortaya gikmaktadir.
K Kehf, 51.

81

L').:'l'-h"]] kelimesinin, cemi sigastyla yer aldigi ve bununla seytanin ve avenesinin kasdolundugu
sahih kiraata gdre ilgili dyct: "Sapuranlari da (hi¢ bir zmman yamtmsm) yardimel edinmig degilim™ se-
klinde terceme olunurken. adr gegen guldtin yorumuna gre ise, -hdsa-: "Ben, iki saptuwiciyr (Ebd
Bekr ve Omeri) yardsmar edinecck degilim” seklinde, dyetin siydk ve sibdkiyla hig bagdasmayan,
uygunsuz bir mana ortaya ¢ikmaktadur.
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Lopsdls ayetini®, (1 nin mechil sigast, JB nun refi, eﬁ-ﬁ’_’i un hasbi
ve a8 34 in de cerri ile okuyan Abdullah b. Amir'in kiraatinda oldugu gibi,
(kendi anlayisina gore) Arapga gramer yoniinden zayif olan bir takim vecihlere
gore cereyan etmesi sebebiyle, tezyif ettii pek ¢ok miitevatir kiraati beyhude ad-
detmis oluruz**, Bunun, siyén-1 tercih bir yorum oldugunu kabullensek bile bu, -az
dnee arzettigimiz gibi- iki i'rdbin, -biri digerinden farklt otarak bir baska mana
ifade edecek sekilde- ihtilaf arzetmeleri iizere, tevatilrii ihla] etmeyecek bir telaffuz
ihtilafi olmaktan éteye gegmez. Zira, masdarin, mefile muzif olmasinin, faile
muzif olmanin diginda bazi 8zellikleri vardir. Keza, fiilin de, meghil siga ile gel-
mesinin, malum siga ile gelmenin diginda bazi incelikleti vardir, Nitekim, Eb( Ali
el-FirisT de el-Hucce isimli bir kitap te'lif etmis ve bu kitapta meghtir kiraatlari,

Arapga gramer ydniinden iyi bir sekilde delillendirmigtir,

% En'am, 137
% fbn Amirin bu kiraatern Zemahgeti'nin tenkid etmesinin sebebi. bu okuyusa gore. izifet terkibinde

bilinme hdsil olmasidir $dyle ki, cumhirun kiraabina gdre malim siga ile okunan B il LI‘S
yi nasbedip mefal, le-J*; yu ref edip fail alirken, Ibn Amir'in kirsabnda bu eiimle yapist tema-
men aksing dénmektedir, Yani L,EJ fiili, mechiil siga ile okundugunda, bu sefer LI‘E kelimesi,
mcrfu‘ {'rabla, niibu'l-file. JLS_):“ kelimesi ise, mecrdr itdbla, muzafun ileyh'e dontismekiedir.
JYJ‘ kelimesine gelinge, bu, cumhiirun kiraatna gdre muzafin jleyh oldupu igin mectrir iken, Tbn
Amir'in kiraatina gére mefdl oldufundan mansib olmakta ve muzaf olan Lﬁ ile, muzafun ileyh

olan GLS):‘ kelimelcrinin arasina girmektcdir. Iste Zemahseri'nin tenkid ettigi busus, su ?"3\3'_,91
kismunin, mefdl makaminda yer ahrken, izafet terkibinin arasini agmasidir. Fakat Ehl-i Siinnet li-
mleri, bu yakiayimindan &tiirl Zemahseri'ye karst pek gedit bir miinakaga kapisi agip. Ampea'n dil
yapisinda izafetin faslolunabilecepini iddid etmigler ve buna diir pek gok siitle istishatta bulunmu-
slardir. Muzif ile muzéfun ileyh'in arasina bagka bir kelimenin girebilecegine dair séhit olarak getiri-
len bir kag siir igin bkz. Seyhzide (Beydavi Hasiyesi) 11,212,

Ibn Amir'in bu kirashyla ilgili istighiitta bulupan Ebd Alf el-Farisinin de bu izifetin faslolunmast
igine pek sicak bakmadifi, yapmig oldufu bezi izahlardan anlagimaktadir (bkz. cl-Farisi, el
Hucee 1T, 411412},

Hgili dyet, eumhirun kiraatina gére: "Bunun gibi, ortaklar (mesdbesindeki putlarn), migriklerdgn
¢oguna {onlarm kiz) gocukianm Gldimmeyi hos gosterdi...” seklinde: Ibn Amir'in kiraanina gore ise:
"Bunun gibi, ortaklannn. (enlann kiz) gocuklarnn dldirmeleri, migriklerin bir ¢opuna hog gésteril-
di..." geklinde terceme edilebilir.
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Sahih ve miitevatir olan Kirddt-1 Asere, bir kisminin, belagat veya fesdhat
dzellikleri veya mana zenginligi, yahutta gohret ihtivd etmis olmasi sebebiyle ba-
zan farklilik arzetmekyedir. (Kiraatlar arasindaki) bu farklihk, takribi bir temayiz-
dur®. Ovle ki, -neredeyse- kiraatlardan herhangi birisinin, su (ya da bu) yette bir
tstiinltk saglamast oldukga nadirdir. Ne var ki, ﬁ]imlerdgp pek'pogu herhangi bir
kiraatin, digerine (bu olgller igerisinde} tercih edilmesinden yana bir beis gor-
mezler. Muhammed b, Cerir et-Taberi ve Allame Zemahscrf de bu gdriiste olanlar-
dandrr. (Bu tdr kiraatlarla ilgili olarak) tercih edilenlerin pek ¢ogunda durup
dilstnmek lazimdir. Bu konuyu yeri getdiginde inceleyecegiz. Ibn Rigd'e, tefsir ve
ltigatgilarin kitaplarinda vaki oldugu sekliyle iki miitevatir kiraatin birisinin diger-
ine tercih edilmesinin ve bu &limlerin: "Su kiraat daha giizeldir" diye sbyle-
melerinin dofiru olup olmadigi soruldupunda, (soran kisiye) gu cevabi vermis;
"imdi senin, baz1 kiraatlanin, i'rdb cihetinden daha agik, nakil cihetinden daha
saglam ve lafiz konumu itibariyle.daha kolay olmasindan dolay diger kiraatlara
tercih edilmesi ve begenilmesiyle ilgili olarak, tefsircilerin ve i'rdb ile ugragan dil
alimlerinin kitaplarmda véki bu sordugun seye gelince, bunun yadirganacak bir
yani yoktur. Bizde®, dnceki dlimlerin tercih etmis olduklar: Verg'in kiraati buna
drmektir. Kendisinde hemzelerin nebr®” vasifiarinin, bﬂtun konumlarda tahkik ile
okunusunun birakilip, (onun yerihe) teshit®® ile okunmas1 sebeblyle cdmi imami®

da yalmiz Verg'in kiraatiyla okurdu. Vers'in, (hemzenin teshiliyle viki olan) bt

*. Yani. kwast vecihlerinden herhangi birisinin zaman zaman arzedecegi betagat, fesahat vs. meziyetler,
sadcce o vechin dziinde meveut bir hususiyet olmayip, ayni incelikler, bir bagka cibetten diger kusat
vaclhlermdc de mevcuttur. Ne var ki, berikisi, digerlerine nazaran daha calib-i dikkat olmaktadir.

*_ Endalus'n kasdediyor olmali. Zira ibn Riisdiin kendisi de Endaliis dlimlerindendir.

¥ Nebr ()9-\5‘), iogatts "yvitkseltmek, vurmak, giddet” manalanna gelip, kimat sulahinda, hemzeyi
mafrecinden gikararak (ahkik dvere okumak demektir. Hemze'nin bu sekilde telaffuz edilmesinde -
vapis) geregi- zorluk ve siddet vardir.

®  Teshil (d-‘..i-‘-\ﬁn) . ligetta "kolaylasimmak™ manasina gelip, kiraat istlahinda hemze'i, kendi-

sinden dnceki harfin konumuna gére vav, vi ve efife gevirerek veya viv ile yi'ya yakin bir tonda. ya

da hi'va yaklagtivarak telaffuz etmek demektir.

. Bunun, Kurtuba Camii olmasi muhtemeldir. [smi zikrolunmayan imam da o zamantar bu camide

namaz kildiran meghdr bir §lim ve kiraal iistadi olabilir.
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kiraatinin tercih edilisi, namazdaki kiraatta hemzenin nebr sifatiyla okunusunun

mekrith olacagina dair imim Malik'ten gelen rivéyetle yorumlanmigtr"

Utbiyye’™nin ilk bolimil olan namaz bahsinde zikrolundupuna gdre,
Kur'an'da hemzenin nebr vasfindan Malik'e soruldugunda, "ben onu gergekten
kerih buluyorum, hoguma gitiniyor” demis. Bu meyanda ibn Rilsd, agiklama saded-
inde nebr'in, hemzenin her konumda agikea telaffuz edilmesi anlamina geldigini
stiylemistir. Dolayisiyla bu nebr'i kerih girmis ve Vers'in rivdyeti Uzere nebr'de
teshil yapilmasint sevimli bulmusiur. Zira, gelen habere gdre, Rastlullah (s.a.5)1n
ligatinda hemze yoktu; yani hemzeli kelimelerde hemze'nin agiga ¢tkarilmasi sz

konusu degildi. Bilakis, Rasilullah, hemze'yi kendi harekesinin cinsinden olan illet

harflerine®’ gevirmek siretiyle teshil vaparak telaffuz ederdi. Meseld, C,PL‘
EJ-':\LU " yerine, hemze'yi elife gevirerek, z yakey z sl seklinde; 3l verine,
(hemzeyi yd'ya cevirerek) < scklinde ve (a3« yerine, (hemze'yi viv'a
gevirerek) (w3« geklinde okumak gibi.

Daha sonra Thn Risd $dyle demektedir: "iste bu sebeple Kurtuba'da
eskiden gegerli olan uygulama, cAmide imamin, namaz esnisinda Vers'in riviyeti
diginda hig bir kiraatla okumamasiydt. Ancak, bu degigti ve yakin bir zamandan bu
yana Verg'in kiraatina devim hususu terkolundu.” Hamza'nin révisi ofan su Halef
b. Higdm el-Bezzir da, aralarinda kendi seyhi olan Hamza b. Habib'in de bulun-
dupu Kdfe'li imamlarin kiraatlary igerisinden kendisi igin dzel bir kiraat segmis ve
bu kiraat, Kirdét-1 Agere'nin onuncusu sayilmistir. Halbuki bu kiraat, Kife'li imam-
tarin kiraatlarindan bir alinti olmanin diginda bagka bir sey degildir ve o,

Hamza'nin, Kisdi'nin ve Asim'dan rivayetle Ebli Bekr'in kiraatinin digina hig ¢ik-

% ¢l-Uthiyye, Eodtilits fikihgisi Muhammed b, Ahmed b. Abdulaziz el-Utbi ef-Kurtubi (8 254h.) ye dit
bir fikah kuatudir. lgerisinde Maliki mezhebiyle alakall meseleler yer almaktadir (Kétip Celebi, II,
1124).

91 Vergin kiraetinda hemze'nin teshil edildigi bu illet harfleri 3 “8 o dir.
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mamustir, Yalmz, 408 %= al o>y dyeti” mistesnd, O, bu dyeti, Hafs ve imam-

larin kéhir ekseriyeti gibi, ri'dan sonra elif ile okumugtur®”.

", Enbiyd, 95.

¥ Muoellifin bu ifidesinden, Halef-i Agir'in, metinde adlar belititen Kaf€'li fi¢ imammn sadece birinin
veya jkisinin kiraat digina gikmadifs geklinde anlagtimamalider. Zira, misirun ileyh'in, bu g imame
dan biri ya da ikisiyle ittifsk hatinde bulunmadigi pek ¢ok vecih mevecuttur. Maksat, bu i¢ imamdan
hig birisine katilmayarak, her tignQl birliktc terkettigi herhangi bir vechin bulunmamug olmasider.
Muellifimizin bu tesbiti itgimizi gektigi igin, Palovinin Zlibde'sini bagtan sona sire sire mradik ve
yapriug oldugumuz bu fahkikat esnasimda milellifimizin, metinde belirtmis oldugu vechin diginda
Halefin, edv gegen g Kilfe'li imamdan aynldiga ig vecih daha tesbit ettik. Bunlardan birincisi, Hicr

siresinin 45. Gyetinde yer alan () S kelimesiyle ilgilidir. Gerek marife gerekse nekr; olarak her
nerede gelirse gelsin, bu cemi sigal! kelimeyi Ebd Bekr, Hamza ve Kiséi, t ‘In kesresiyl;: okurlarken,
Hatef (aynen Hafs gibi), £ ‘in zammesiyle okur (ed-Dimydli, 5. 275 Palovi. s. 78).

Tkinci vecth, Nér siresinin 33, dyetinde yer ‘alan l'_§ 7 kelimesiyle ilgilidir. Bu kelimeyi Ebil
Bekr ve Hamza :,-,l R (ditrriun);, Kisad, u—,l 2 (dirriun) seklinde okurlarken, Halef (aynen Hafs
gibi) 6)3 (dirriyyun).gseklinde okur {ed-Dimmyati, s. 324; Palovi, 5. 99)

Ugiinclt vecih ise. MO'min sGresinm 67. dyetinde yer alan [EN _}_—.“:’ kelimesiyle ilgilidir. Cemt
sigastyla geten bu kelimeyi, adi gegen flg imam L)i in kesrosiyle okurlarken, Halef (aynen Hafs
gibr), ut: "I zammesiyle okur {ed-Dimyfti, 5. 380; Palovi, 5. 121). Ihtilafz konu ofan bu i¢ vecinten
sadece (5 ) kelimesinin etimolejik yapisinda kisml bir defiisme stz konusu olmakiadir. Bu kelime,
Halefin kiraatina gore, _)-\“ kelimesinin ism-t mensibu olurken, diger Q¢ imamn kiraatina gére

{"bertaraf etmek” manastna gelen) 4).11! masdarmdan migak bir milbalaga veznidic. Yidizm, bu
mibalaga veznuyle vasiflanmas:, ipfryla, karanhii bertaraf etmesinden dolayidir (el-Beydavi, Envér,

II, 142, ed-Dimyati, s. 324). Sunu da belictelim ki, Halefin bu kirasti, (& _} kelimesinin, ism-i
mensib olmas: zaruretini dopurmaz.llalefin kimating gore dc bu kelime l A fiilinden gelmis
olabilir. Bu durumda kelimenin asl, -mibalaga sigasiyla- (5 )2 iken, (i § harfi. omcesini kesre
istediginden) hemzemin yé'ya dondsOp somra da birinci ya'min, ikinci yd'ya idgam editmesiyle ($ )=
{dtireiyyun) seklini almistir. Hamea'mim, bu kelimey:, vakf halinde (5_3 (dbrriyy) seklinde okumag
da bu hususta bagh bagina bir delil olugturmaktadir (bkz cl-Beydavi, 11, 142; ed-Dimyéti, 5. 324).

Bu sonki deferlendirmemiz esas alndig takdirde. (5 _3R kelimesinin etimolojik yapisinda da fazla

bir degfisme sbz konusu olmamaktadir. Diger iki vecihte; yani () 3 ve C_};“:’ kelimelerinin ilk
harflerinde sadece harcke farkliifit sz konusu oldugundan, herhangi bir etimelojik degisim oluy-
mamaktadir.

Tesbit etigimiz bu i kelimede Halef-i Agir, adr gegen G imamdan ayrt olarak mistakil bir tavir
sergilemektedir. thtilaf konusu olan bu il vechin diginda tesbit ettigimiz iki kelime daha var ki,
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Eger sen, kiraatlarin bazisin bazisinag tercih etmek, tercih edilen kiraatn,
beldgat yoniinden digerine daha iistin olacagina ve dolayisiyla kendisine tercihte
bulunulan kiraanin, i'cdz hususunda daha zayyf kalacagina yol agmaz mi? diye
sorarsan, ben de derim ki: fcdz, keldmin tim mitktezd-y1 hile mutabik olmasidr.
Bu ise, farkii kabw! etmez. Burnunla birlikte mu'ciz olan bazt keldmn, cinds™ ve
mibdlaga®™ gibi bir takim bedii gizelliklere, yahut fesdhavn ziyadeligine veya
sdyE Alls A H-LI:’ ei dyetinde™ oldugu gibi, sanat zenginligine taalfuk

eden bir takim hususivetlere ve mana inceliklerine sdmil olmas: cizdir®

bunlarda tam olmasa da kismi bir ihtilaf tahakkuk ctiiginden bu ikisini de takdim etmeyi uygun bu-
luyoruz.

1) Bakara siresinin 67. &yetinde gegen l}i)‘A kelimesini, -nerede gelirse gelsin- Ebi Bekr ve
Kiséi hem vakf hem vasil halinde 16 9B : Flamza s, vakf halinde bir keresinde V) _ diger bir
keresinde I}j‘ ve vasil halinde ‘G;\:‘ seklinde okurken, {latef, hem vakf hem de vasil halinde
Tﬂ-j‘ seklinde okur (Palovi, s. 25).

2) Beled siresinin son yetindg gogen 532 34 kelimesini Ebd Bekr ve Kisii hem vakf hem de
vasil halinde hemze'yi skin viv'a ibdal ederek. 3-"-“_9-’-’ seklinde, Hareza ise, vakf halinde ibddl
ile, ®3eaa 30  vasi halinde tahkik ile 532 %4  sekiinde okurlarken, Hafef hem vakf hem de

vasil halinde tahkik ile 334 38 seklinde okur (ed-Dimyati, s. 439; palovi, s. 145).
Her iki kelimenin tevcihdti yeniden gozden gegirildifinde, sonki vecihlerde; vani vasil hallerinde,

Hamza ile Halef-i Agir'in ittitaklan vardir. Metinde gegen (‘_)1 kelimesinde ise, tam bir ihtilaf stz

»
konusudur. Zira bu kelimeyi Halef, @l )% seklinde okurken. diger d¢ imam, @™ (hirmun)
scklinde okurlar (ed-Déni, s. 155, ed-Dimyati, s. 312; Palovi, s. 14).

Miellif merhimuen, imam Halefin bu kiraati ile (Igili tespitinde, ibn Cezeri’den yaraclanmus ola-
bilecegini tahmin ediyoruz. Bkz. ibn Cezeri, en-Nesr, 1, 191.

™ Cinds, benzer lafiddarn farkl manalar ifide etmesidir ki, Bed? fminin lafd ghzelliklorindendir.
Cinds'in, Mimdsil, Terkib, Muharref, Muzeyvel, Muzdri', Isipadk vb. kisimlan vardir. (Kazvini, el-
Hatib, Telhls, s, 152-154.)

. Miibdiagia, herhangi bir vasfin siddet ya da zayilsk yononden, akhn imkénstz veya uzak grecepi bir
raddeye vardinlmasidir ki, bu da Bed’ lIminin mana glizellikierindendir. mkén dahilinde olup ol-
mama yoninden Tebitg, [grdk ve Gulorv kistmbanna ayridu. Daha genis bilgt igin bkz. el-Kazvini,
Muhammed b. Abdurrahman el- Hatib Felbisu'l- Mifiah, Salah Bilici Kitabevi , |stanbul, tsz.. s.
144-145, [51-156: Manastitls, 1. 300-311).

™. Mi'mindn, 72.

7. Bu ayet-i kerimede g fark]1 kiraat meverttur:

1) Her iki kelimenin, C]-); seklinde okunusu. Bu kiraat Hamza, Kisai ve Halef-i Agire 8ittir

294



Su kadar var ki, kiraatlardan birisinin, insanlara bir kolaylagttrma olmak
Gzere, ey anlamh (miirddif) kelimeyle okunmasi, okuyana Hz. Peygamber (s.a.s)'in
tanimig c.aldugu ruhsattan kaynaklanmig olabilir. Nasil ki, Omer'le Hisam b. Hakim
arasinda vaki ;)la,n cekigme ile ilgili hadis de bu manay1 ig'Sir etmektedir. {ste su
kiraat da, Halef igin rivayet olunmakta ve boylece segkin kiraatin, beldgat zirvesine
¢ikmasi, diger kiraatin ise, bir genislik ve ruhsat olmasi sebebiyle, bagka bir kiraat,
Halef'in kiraatina gore meziyet kazanrmg olmaktadir ki, bu kiraat, aym sekilde
beldgatin en yiicesine ulasimig olmas: sebebiyle tekerriir saytimaz. Bu da i'ciz
sinirina yakimn otandir. ’

I'caz’a gelince, bunun, Kur'sn ayetlerinin her birinde tahakkuk etmesi
gerekli degildir. Ciinkii tahaddi (meydan okuma) ancak, Kur'an siirelerinin benzer

olacak bir tek sire (getirilmesi) hususunda viki olmustur®. En ksa silre ise, fi¢

2) Her iki kelimenin, C)* seklinde okunugu. Bu kiraat sadece Tbn Amir'e aittir,
. L “a

3) Birinci kelimenin & ™, ikincisinin ise E")* seklinde okunusu. Bu kimat da diger
imamlaca &ittir {ed-DAani. 5. 159: od-Dimyari. s. 320; Palovi, 5. 97).

Her iki kelimenin E’,)i veya C)i seklinde okunmasina pore, Bedif sanatlardan cinfls-t
mimisil vaki olmaktadir. Zira. her iki kelimeyi olugturan harflerin hey'eli, adedi ve terkibi.aynidr ve
tier ikisi de isimdir. Birinci kelimenin C)* . ikingisinin Cl_); scklinde okunmasina gore ise,
cinds+ nflos olugmakiadir. Cinds, llm-i Bedi'm lafzi geellikicrindendir. Bu bediatar harikast olan
sanat, ilgili dyette gok glzel tecelli etmiy. )

C)* kelimesi, ‘JJJ-“ kelimesinin karsi olup, birinin elinden, bir bagkasma gikarilip
verilent her bir sey demeklir. E‘ JA kelimesi ise, ekseriya loprak igin konan bag vergisi anlamina
gelir. Cenab-1 Hakk'in vergisinin, bu kelime ile tabir olunmast, ahirette verilecek olan sevabin ¢okliuk
ve devamldifm §'dr etmektedir. Her iki kelimenin, C} veva G‘_).* seklinde okunmalarmda
milsfikele sanati vardir, Fakat birincisinin C)* . ikincisinin C‘)’h seklinde okunmas: daha
beligdir. Zira, C)* , kul ile itgili olup, verilen seyin tekerrir etmeyecedr manasing gelirken,

C")ﬁ . Allah (c.) ile ilgili bir tabir olup, verilecek nimetlerin ddinu tekrar tekrar sunulacad: ma-
nasma geimektedir (el-Beydavi, 11, 125; cs-Savi, 111, 122).

. Bu meydan okuma, Bakara sfiresinin 23. dyetinde vuk( bulmakta ve Hz Peygamber'c indirilen
vahiyden gilphe eden migriklerden. Kur'in sirelering benzeyecek bir lek sire getimmeleri kendilerine
teklif olunmakta ve onlarm bundan yana tam bir acziyet igenisinde bulunduklan ifide buyurulmakta-
dir.
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ayettir. Su halde Kur'an igerisinden, lig dyetten olugan her bir miktarin yekfinunun
mu'ciz olmasi gerekir.

Tenbih: Bu tefsirde (&yetleri izah ederken), -her ne kadar, Islam
beldelerinde musliimanlar arasinda yedi kiraat | diferlerine nazaran daha ¢ok
g6hret bulup seckinlesmigse de-, ben, sadece miitevatir olmasi sebebiyle, taninan
on kiraatn, dzellikle de ravilerinin, kiraat ashibindan rivéyet ettikleri en megh(r

kiraatlarmn farkliligini ele alacagim.

Dk tefsiri, Kdldin lakabryla taninan fsa b, Min el-Medeni riviyetiyle gelen
Néfi'in kiraat: tizerine temellendirecegim. Citnkil bu kiraat, imam ve ravi yoniinden
Medine kiraatidir ve Tunus halkinin bityiik bir kesiminin okumakta oldugu bir
kiraattir”. Daha sonra on imam'dan geri kalanlarm kiraat farkliliklarini bilhassa

bahis konusu yapacagim.

Bu on kiraat igerisinden, bugiin Islim beldelerinde okunmakta olan
ktraatlar sunlardir:

Nifi'den rivayetle Kalin'un kiraatt: Tunus ve Misir'in bazi yérelerinde ve
Lib ya'da okunmaktadir.

Nifi'den riviyetle Verg'in kiraati: Tunus ve Misirin bazi ydreleri,
Cezayir'in tim bolgeleri, Uzak-Bati Afrika'min tiim beldelerinde ve Sudan'da
okunmaktadir.

Asim'dan rivdyetle Hafs'in kiraati: Tum doguda; Irak ve Sam’da, Misir'in

gogu boigelerinde, Hindistan, Pakistan, Tirkiye ve Afganistan'da okunmaktadir.
Bana ulagan habere gore, Misir'a sinir komsusu olan Sudan'da Ebd Amr el-

Basri'nin kiraati okunmaktadir.

*. Moellifin kendisi de Tunustu olmasi hasebiyle tabii olarak boyle bir tercihe gitmektedir.
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Atatirk Undversitest labva ukultesi Dergisi

ERZURUNLU HATTAT SEVKET EFENDI

{ry Ciow Yesul BILEN

Cocukluktan bert resim sapmava ve vazr vazmaza gl duvan kigik
Sevket. gordugd Iey halara. suza numunelerine bakarak vasmava galisirdl. Bu aczu
onu hal sanatt ile bulusturdu Genghk yvillarinda il tahsili i¢in Istanbul o giden
Sevket Efends. oy zamanda kabilivel s e meyillen dogrultusunda sanata ilk adin
alarak. hat sanatina ragbetin asaldigs bir donemde devrin bivitk dstadlanyla

tamsma v e ondardan istifade (rsati yvakalanus oldu.

Lattat Sevhel Ovdam | lendi gonglih, illarinds Hattat Sovhat Ozdem Elends

Mtatitrh UCaisersttest Habseat Fabdlies Turl Susteme [t Sanate Ynabdim Dab vragtirma Gores lis
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Hattat Sevket Ozdem, 1926 yihinda Erzurum’un Agkale ilgesine bagl
Tagagi! kdyinde dogdu. Babast Omer Efendi, annesi Arife Hanun dir. Dedesi,
Sultan Abdulhamid devrinde kolagah@: yapmisti. flkokulu koyiinde bitirdikten
sonra, kendi gayretleriyle dini ilimlere y6neldi, Erzurum’a bagh Dumlu beldesinde
askerlik vazifesini ifa ettikten sonra, hafizlik yapmak ve ilim tahsilini ikm4l etmek
ilzere 1948 yrlinda Istanbul’a gitti. Mihrimah Sultan Camii’nde Gonenli Mehmed
Efendi’den' hafizigini ikmalle beraber, iki y1l Arapga okudu, Mitftiligin agmis
oldugu miezzinlik imtihamm kazanarak Sultanahmet’te, Ishak Paga Camii’nde
gbreve bagladi. Camideki restorasyon sirasinda geng miezzin Sevket Efendi’nin,
Ishak Pasa Camii’nin kapisina yazdip1 “besmele™yi gren yagh bir zat, yazinin
onun tarafindan yazildifini §grenince, kendisine “Eviddim senin elin Mehmed
Emin Efendi’nin’® eline benziyor. Ben hattattm, efier hat dgrenmek istersen, pazar
gintt Koca Mustafa Paga’da su adrese gel” der ve aynlir. Mieezin Efendi Pazar
ginii verilen adrese gider ve meske baslar. Iste bu zat Sevket Efendi’nin hat hocas!
Trabzonlu ﬁa[laczﬁde Mehmed Sevket Pektas Efendi’dir..

‘Sevket Efendi, Mehmed Sevket Efendi’den, dnce siliis-nesih, daha sonra
ise, ta'lik, rik’a, divéni ve icdzet hattarini mesketti. (Resim 1) Hocasinin
rahatsizligindan dolayr bir yil kadar Halim Ozyazict Hoca’nin’ Mihrimah Sultan
Camii Medresesi’'nde ve Istanbul Findikli’daki Genel Sigorta Hanir’nda sali ve
pazar giinleri verdigi derslere katilarak siiliis-nesih ve ayrica ta’lik mesketti.

~ (Resim 2).

4

' Genis bilgi icin bkz Recep Akakus. “Gonenli Mehmet Efendi (1903-1991)", DIA, [stanbul 19096,
X1V, s 146150,

* Genis bilgi igin hkz., ibnOlemin Mahmud Kemal Inal, Son Hattatlar, Istanbul 1970, 5. 30-85;
M.Ugur Derman, “Kardes iki hattatumz, Omer Vasfi Efendi (1880-1928), Neyzen Emin Efendi
(1883-1945)", 50 Sanat Sever Serisi, No. 22, [stenbul 1966,

* Genig bilgi i¢in bkz Ibablemin, a.g.e., 5. 105-107; M. Ugur Derman, “Hatrat Mustafa Halim Ozyazict
(1898-1964), Hayah ve cserleri”, 50 Sanat Sever Serisi No. 20, istanbul 1965.; Muhittin Serin,
Halim Efendi’nin Nesih, Divapi, Celi Diviai, Rik’a Mesk Murakkai, 1stanbul 2000,
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Yine Mehmed Sevket Efendi’nin izniyle zaman zaman Hamid Bey’den* de
yararlandi.(Resim 3). Sitheyl Unver Bey’in® Topkapt Sarayt’nda verdigi kurslara
da fGi¢ ay kadar devam eden Sevket Efendi’ye Siiheyl Bey: “Hoca, senin elin ¢ok
iyi, buraya devam eder bitirirsen, ivi bir miizehhip olursun” diyerek takdir ve

tegviklerini ifade etmisti.

1954 yilinda Sultan Ahmet Camii’nde yapilan merasimle, yazdi§l hilye-i
serif"in altinda yer verilen (Resim 4) hocasi Halliczide Mehmed Sevket Pektag ve
musaddik olarak da Hamid Aytagin (Resim 5) ketebeleri ile icBzetini. ald.
(Resimé6)

Yazilarinda, “Sevket” “Ketebehi Sevket”, “Ketebehii Sevket Erzurami”,
“Ketebehii Omer Sevket Erzurimi”, “Ketebehti Sevket Erzurimi min teldmizi
Muhammed Sevket Istanbuli” imzalarin: kullanmigtir. Hocas: kendisi ile talebesi
arasindaki isim ayniligindan hareketle, “Evladim ikimizin adi da $evket, karisiklik
olur. Sen imzalarini Sevke! Erzurumi seklinde at” demesi {(zerine imzalarina

FET)

“Erzurimi” nisbesini eklemistir

Hocasi Hallaczdde Mehmed Sevket Efendi’nin tiim israrlarina ragmen,
ailesinin istegiyle Mart 1960°da Erzurum’a dénen Sevket Efendi igin, on iki wil
kadar siiren Istanbul hayati, onun en verimli sanat yillari oldu. Cankii, istanbul’da
bulundugu siire igerisinde resmi wvazifesinin disinda, hocasinin  atdlyesinde
galisiyor, ona yardun ediyordu. Ayrica bu siire igerisinde kendini din ilimleri
yononden yetigtitimeye daha ¢ok zaman ve imkan bulmustu. Istanbub’dan
dondiikten sonra evienen Sevket Efendi, Erzurum’da ¢esitli yerlerde imam-hatiplik
yaptiktan sonra, (988 yilinda emekli oldu. Ayni yil hac vazifesini de ifa etti.

* Geni bilgi igin bkz. Hattat Hamid Aytag {Amid) Anma Paneli - Eylal 1996, Diyarbakir Bliyfiksehir
Belediyesi, Diyarbakir 1997.; Suffe Kiiltir Sanat Yilifs 1983, Hartat [Jamid Bolnomi, Tstanbn) 1983,
s.393 -422,; M. Hasrev Subag, “Hamit Aytag (1891-1982)", DIA. TV, 5. 287-288.

* Genis bilgi igin bkz. Ahmet Gimer Sayar, A Siheyl Unver (1898-1986), Hayaty, Sahsiyeti ve Eserleri,
Istanbul 1994, i
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Abdulkadir, Kemal, Leyla ve Hatice isimlerinde dort gocugu oldu. Bunlardan
Kemal babasindan az da olsa yazi mesketmis ve cam altina yazi tatbik etmeyi
ogrenmistir. Kiz1 Hatice ise, Ankara’da, Ankara Belediyesi’nin tertiplemis oldugu
BELMEK Tezhip Kursuna katilmig, ayrica kisa bir miiddet aym sehirde miizehhibe

Muhsine Akbas’in atélyesine devam etmistir.

Solunum yollarinda rahatsizhig bulunan 75 yaginda ki Sevket Efendi, halen
Askale’de yagsamakta olup, giinlerini sthhatinin elverdigi élgiide yaziyla mesgul
olarak gegirmektedir,

Hocas1 Halldczide Mehmed Sevket Pektag Efendi’yi de bir kag satirla

tanitmarmn iz yararl olacaktir.

Trabzonlu Hallde Mustafa Efendi’nin oglu olarak 1880°de (2 Mart 1296)
Istanbul’da dogdu, Enistesi Haci Aziz Fiik Efendi, Izmit Defler-i Hakani
Miidtirlugii’ne (Tapu Kadastro Midiirliig) tayin olundugundan ailece oraya gitti.
Istanbul’a geri déndiiklerinde sibyan mektebine bagladi ve orada yazi dersi aldi.
Sonra Davud Paga Merkez Riigdiye Mektebi'ni bitirdi. Hattat Re’fet Efendi’den®
(1873-1949) siilis-nesih mesk etti ve icfizetnime aldi. Hattat Halid’ ve
Hiisameddin Beylerden ginkograflik ve hakkaklik 6grendi. Hakkéklar ¢argisinda
bir diikkén agtr. Cinko ve simsire kartvizit, baslik ve benzeri yazilar hakketti. Bazi
okullarda yaz1 ve jimnastik hocaligi da yapti. [. Diinya Savagi’nda Edirne’ye
ginderilecegi sirada Askeri matbaaya kabul edildi. On sekiz sene burada gérev
yaptiktan sonra kadro digi birakildi. Sekiz ay agikta kaldi. Devlet Matbaasi
resimhanesine tayini yapildi ve daha sonra emekli edildi. Begiktas, Vefa, Beykoz
ve Stlleymaniye jimnastik kuliiplerinin ilk kurucularindandir. ibniilemin M. Kemal

Inal, onun igin giizel siiliis-nesih yazdipi ve gitrestiginde gengleri yendigini dikkate

* Genis bilgi igin bkz. Ibntilemin. ap.e. , 5. 321-324.
" Genig bilgi igin bkz Ibailemin, a.g.e. . s. 103-104.
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alarak kendisine “pehlivan hattat” nam verilse yeridir®, diyor. 14 Haziran 1969
yilinda [stanbul'da vefat ederek Silivrikapr Mezarligi’'ndaki Pektaglar aile

kabristanina defnedilmigtir.

Talebesi Sevket Ozdem ve kiz1 Hamiyet Keser'in verdikleri bilgilere gore
Mehmed Sevket (Pektas) Efendi, Koca Mustafa Paga’da Yedi Sehitler kargisinda
Armagan Apartmaninda ikdmet etmekte idi. Abdulhamit ve Abdulmecit adnda iki
oglu ve Hamiyet adinda bir kiz1 olup, halen hayattadirlar. Gayet gahgkan, ciddi ve
hattin inceliklerine vikif bir insandi. Kizt Hamiyet Hamim' in ifadesine gére 99
yaginda oldugu halde gayet ding ve suuru yerinde idi. Talebesi Sevket Efendi’de

bir ¢ok yazisi ve karalamatari bulunmaktadir (Resim 7-8).

Genellikle ketebeferinde; “Sevket”, “Kelebehu Sevket”, “Ketebehii
Hallaczdde Muhammed Sevket, Ketebehii Muhammed Sevket [stanbuli, Ketebehu'I-
Jakir Muhammed Sevket min leldmizi’l- ma'ruf Ahmed Re'fet gufire leh”
imzalarini; yakm dostu Hattat Halim Efendi’nin Mehmed Sevket Efendi igin bir
mektup zarfi {izerine hatt-1 icAze ile yaptigi ketebe denemesinde ise; “Ketebehu'l-
Sakir Muhammed Sevket ef-ma’rif bi Halldczdde min teldmizi’l-ma’'ryf Ahmed
Re'fet Gaferaliahu zimibehum ve setere wyabehum, dmin” imzasint kullandif

goriilmigtor.
Hattat Sevket Ozdem’in San’at ve Sahsiyeti

Askale’de birgok kisi Sevket Efendi’den hat Sgrenmeye ¢ahigmigtir. 1995
yilinda Ebf ishak Kiltir ve Hizmet Vakfimin Erzurum’da tertiplemis oldugu
hiisn-1 hat kursunda da hocalik yapan Sevket Efendi, son derece sdde ve miitevaz
bir kigilige sahip olup, gtinlerini ibadetle, sthhat durumuna gore yaziyla mesgul
olarak gegirmektedir. Meraklilarina hig iigenmeden yazi yazmakta, yasina gore

gliti bir hafizaya sahip oldugu olaylar) anlatug seyrinden hissedilmektedir. “Bu

* Bkz. ibrilemin, a.g.c. s 41.
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sanatin tadina varan her kim olursa olsun bir daha birakamaz. Her zaman daha
iyiye ve giizele dofiru gitmek igin kendisini zorlar. Bunun sonucunda da
birbirinden glizel eserler ortaya ¢ikarir. Hattathk kendine gliven ve fedakarhk
isteyen bir sanat dalidir” diyen Sevket Efendi, biitdn zorluklarina ragmen bu sanatt
tagrada ihya ve icra eden vefakér bir sanatkarimizdir, Erzarum y&resinde birgok ev

ve igyerinde onun yazilar) bulunmaktadir.

Yazarken ¢ok seri kalem kullandig: dikkat gekmektedir. Bunda “seridi /-
kalem” olmasi ile meshur Halim Efendi’den megk etmesinin tesiri muhtemeldir.
Celi yazifarda daha bagarilt oldugu, cami yazilarindan ve levhalarindan
anlagimaktadir. Cami yazilarin ¢ofunlukla; yazacap: mekina, ibdreyi tebesirle
tespit ettikten sonra firga ile dotdurarak yazmigtir ki, oldukga zor bir igtir. Ozellikle
Abdurrahman Gazi Camii (Resim 9). (Tiirbe Camii) ve Yeni Mahalle Mehmed
Akif Camii'ndeki yazilani sade ve glizel bir gbriniim sergilemektedir. Ayrica Ispir
Yeni Camii yazilar da onun celi eserleri arasinda ayri bir giizellik tagir. Tugra
formunda pek ¢ok isim ve ibire yazmistir (Resim 10) Cam Ozerine yaldiz ve
defigik renkteki boyalarla tatbik ettifi levhalar1 gorfilmege deger kiymettedir.
istiflerinde hep farkiy arayistar iginde oldugu gdztenmektedir. .

Suudi Arabistan Krali Faysal'in Sevket Efendi’nin yepeni vasitasiyla
vaptigs siparisi Uzerine onun saglifinda yazmaya bagladif) Kur’an-1 Kerim’in 20
ciziinii bitirmis olup, sihhatinin elverdigi dlgiide ikmaline galismaktadir. Hocas
Mehmed Sevket Efendi’nin : “Evladim! Kur’an-1 Kerim yazarsan ikmdl etmeden
kimseye gdsterme” vasiyetinden dolay:s maalesef bu Kur'an-1 Kerim’i gdrmek

mimkiin olamad.

Sevket Efendi, sanatta milmarese yoluyla ele meleke kazandirmaya iliskin
olarak hocalarindan égrendigi ve kendinin de tatbik ettigi bir metodu soyle tarif

etti: “Bir hattat, yazi yazmadigr ve elinin bog oldufgu zaman, kalem tutan ¢
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parmakla, kiiglk bir balmumu pargasim ileri-geri yuvarlarsa, elinin melekesini
artirir”. Kanaatimizee bu pratik, parmak uglarindaki sinirlerin hassasiyetini artuma

ve elin sicakliini muhafaza etme noktasinda faydal olabilir,

03.07.2001 tarihli gdrismemizde bu konuda Ugur Derman Bey, “Hasan
Riza Efendi’nin oglu Stireyya Saltuk Bey, Kazasker Mustafa fzzet Efendi’nin laden
denilen bir maddeyi Sevket Efendi’nin soyvledigi gibi elinde ywvarladigini bana
anlatmugtt” diyerek, eski hattatlarm bdyle bir uygulamalari eldugunu ifade etti.

Eserleri :

Oze! koleksiyonlarda bulunan levhalari ve mezar taglarina hakkedilmis

vazilarindan bagka, camilerdeki eserleri sdyle siralanabilir :

A- Askale’de bulunan celi siiliisle yazah eserleri;

1. Safak Mahallesi Camii: Kap1 Gstiinde “ .t W ylot 36 ozl oSe e " dyet-
i kerimesi, kubbe v'e kugak yazilari, Cami ig duvarlarinda asit: bulunan sac (zerine
mildevver Lafzatullah, Ism-i Nebi, Hulefd-i Résidin ve Haseneyn levhalari.

2. Garst Camii: Celi siiliisle, kubbede ihlas siresi, mahfil duvarlarinda
levha halinde Cin Siresi 18, Saff Siresi 13, Hid Stresi 88, “ 5% o 5 Ll g7
yazil1 bir dua ciimlesi, “ sUax Lisl, 2,0 i 7 yazali hadis-i serif, kubbenin oturdugu
pandantifleri tagiyan dikddrtgen diiz kemer alinhiklarinda satirlar halinde Zimer

Stresi 53 ve Tevbe 18. ayetleri, Lafzatullah, Ism-i Nebi, Hulefi-i Rasidin,
Haseneyn levhalart.

3. Yeni Camii: Bu camideki yazilardan yalmz kubbe yazisi kalmigtir.
Aym zamanda $evket Efendi’nin uzun siire ¢ahigttktan sonra emekli oldugu bu

?«_Selam size! Tertemiz geldiniz. Artik ebedi kalmak zere girin buraya, derler”. Zumer 73.
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Camiin yazilariy, maalesef Cami dernegi marifetiyle (I} 1992 wilinda tamirat

esnasinda boyanarak yok edilmistir,

4. Cimento Fabrikasi Camii: Kubbede
“Uaty (K L) M e oSk 2y U Lt 37 dyet-i kerimesi, Lafzatullah, fsm-i Nebi,
Hulefa-i Rigidin ve Haseneyn levhalar.

5. Kibris Mahallesi Camii: Yalmizea kubbede Thlas Stiresi yazilidir.

6. Emeck Mahallesi Camti: Kapi tistiinde * oo alls W ot sl oxb (Sle o3 7 Ayet-i
kerimesi, mihrap dzerinde ise, * o -0 ) At dle g Jdsb 7 Ayeti yazilidir.

7. Askale Ciftlik Kovii Camii:

Ul Ty o | gl gt e bl ) cle b i

ayet-i kerimesi, kubbede Osmanhica meéli ile birlikte, mihrap iizerinde ise
© ot el et ey Jp ' Ayet-i kerimesi, Lafratullah, ism-i Nebi, Hulefi-i
Résidin ve Haseneyn levhalar.

8. Agkale Dere Kévii Camii: Lafzatullah, ism-i Nebi, Hulefa-i Risidin ve
Haseneyn levhalari.

B- Askale disinda bulunan celi siilis eserleri :

1. Kandilli Merdiven Kéyii Camii: Celi siiliisle kubbede Ihlas Siiresi,
kugakta Esmili’l-Hiisnd, yazisi, Lafzatullah, ism-i Nebi, Hulefi-i Rasidin ve

Haseneyn levhalari.

'® “De ki: Ben, yalnzca sizin gibi bir beserim. (Su var ki) bana, [lah’muzin, sadece bir ldh oldugu
vahyolunuyor. Artik her kim Rabbine kavusmay) umuyorsa. iyi iy yapsin vc Rabbine ibadette highbir
sevi ortak kogmasin™, Kehf Saresi 110

" “De ki: Ey kendi nefisleri aleyhine haddi agan kullanim! Altah’in rahmetinden amit kesmeyin! Cunkd
Aliah butin gilnahlan hagiglar. Sitphesiz ki O, gok begislayan, ok esirgeyendir”. Zitmer Siiresi 53.
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2. lspir Olukbasi Camii: Celi stiliisle kubbede Nur Sfresi 35. avet,
kusakta Esmd(i’l-Hiisna, Lafzatullah, [sm-i Nebi, Hulefi-i Risidin ve Haseneyn
levhalar. ' '

3. lIspir Yesilyurt Koyl Camii: Kubbede Thids Soresi, kusakta Esmat’l-
Hisna, Lafzatullah, 1sm-i Nebi, Hulefi-i Rasidin ve Haseneyn levhalar,

4. Tortum Uzunkavak Koyl Camii: Kubbede ihlas Séresi, Lafzatullah,
[sm-i Nebi, Hulefd-i Ragidin ve Haseneyn levhalari.

5. Uzundere Merkez Camii: Kubbede Ihlas Stresi, kusakta Ayete’l-
Kiirsi'? ve “c$G Y6 20 J3 hadis-i gerifi. Lafzatullah, {sm-i Nebi, Hulefa-i Ragidin
ve Haseneyn,

6. Erzurum Abdurrahman Gazi Camii: Celi siiliisle kubbe ana merkezde
tugra Besmele, onu dairevi olarak kusatan [hlis Sitresi, kusakta Tevbe Siresi 18.

dyet-i kerimesi paftab olarak yazihidir. Lafzatullah, [sm-i Nebi, Hulefd-i Rasidin ve

Haseneyn levhalari,

7. Yeni Mahalle Mehmet Akif Camii: Kubbenin merkezinde dairevi celi
siilils besmele, onun etrafinda beg defa tekrarlanan dairevi “csL e Jaa J5° 357 dyet-
i kerimesi, kusakta Esmait’l-Hlisnd yazilidir. Catidan sizan sular sebebiyle kusak
yazilarimin birgok yeri tahrip olmugtur.

8. Camhk Mahallesi Kay Hizmetleri Camii: Kubbede

il e il b U 5 S i e 8k ayet-i kerimes], kusakta Esmai’l-

Hiisna, Bu camiin yazilari hemen hemen yok olmaya yiiz tutmugtur,

12+ Arnik yozini Mescid-i Haram tarafina gevir...”. Bakara Siresi 144,
1 Allah. O’ndan baske ilih yoktur; O, hayydir. kayyimdur...” Bakara Siresi 255.
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9. Terminal Camii: Kubbede “cli 1) 10§ jhaiis¥ g gouiil Lo 453 st @ijl wole Uy 7

ayet-i kerimesi ve yine dairevi Osmanlica meali, kugakta Esmaii’l-Hiisnd, mihrap
tizerinde celi slilils tugra besmele, Lafzatu’llah, ism-i Nebi, Hulefi-yi Résidin ve
Haseneyn,

10. Ankara Emek Mshallesi Hamidiye Camii: Kubbede

[

il e ) g B ol L 7 Al Ly o |keiY ayet-i kerimesi ve yine dairevi
Osmanlica meéli, kusakta Esmai’l-Hiisnd, mihrap {izerinde celi silds tufra
besmele, Lafzatu’llah, ism-i Nebi, Hulefa-yi Résidin ve Haseneyn.

11, Ankara Telsizler Camii. Kubbe, kusak, Lafzatu’llah, Ism-i Nebi,
Hulefd-yi Risidin ve Haseneyn.

12. Mersin  Erdemli’yve bagh Toémik kasabasi Agagn Tomik Camii:

»sld

Kubbede " =H1 pydty il ppnl oon il dorbes omy Wit " ayet-i kerimesi, Esméd’l-Hiisnd,

Lafzatu’llah, ism-i Nebi, Hulefi-yi Ragidin ve Haseneyn.
13. Yukar Tomiik Camii: Kubbede * =¥1 p 015 iy ol oo alll darbos jany it ™
ayei-i kerimesi, Esmaii’}-Hiysna, karsnlikll duvarlarda celi ta’likle “ 4 o S

hadis-i serifi ve bir baska ibare, Lafzatu’llah, [sm-i Nebi, Hulefd-yi Rasidin ve
Haseneyn.

14. Kars Cimento Fabrikasi Camii: Kubbe, Lafzatu’llah, ism-i Nebi,
Hulefa-yi Risidin ve Haseneyn.

" “Allah’in mescitlerini ancak Allah’a ve shiret gilntine jman eden, namazr dosdogru kilan, zekat venen
ve Allah’tan baskasindan korkmayan kimseler ima eder ." Tevbe Siiresi 18,
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Sonug:
Sanatin kazandirdig: ahiaki erdemlilik ziyadesiyle Ozerinde fark edilen ve

giiniimilzde yasayan en yagh hattatlardan biri olan Sevket Efendi, hocas:
Mehmed $evket Efendi ile beraber, XX. yiizyilin en miimtaz hattatlarindan olan
Hamid ve Halim Beylerden de istifade etmistir.

Mehmed Sevket Efendi basta olmak (zere bir ¢ok hattatin yazilan, Sevket
Efendi'nin koleksiyonunda yer almaktadir. Istanbu! ‘da bulundugu wittar
igerisindeki tekAmil seyri memleketine déndlkten sonra yavaslamistir denebilir.
1955- 1960 yillari arasinda yazmis oldugu-hatlar daha giizel ve estetik kiymeti
haizdirler. O da bu gergegi, “Ben Istanbul'a gidip geldikten sonra y&zimm

degistigini fark ediyorum” dlyerek dile getirir ve §anat muhitinin yetisen sanatg:llar

igin ne kadar gerekli oldugunu vurgular.

Son sfz olarak sunu sGyléj}ébi}iriz; Istanbul’da kalmis olsayds yazisi daha

ileri bir seviyede ve hat sanatina hizmeti de simdikine kiyasla pek ziyade olabilirdi.
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Resimu L. Haliny Hoea nim 1960 (13801 vl Ramazan Bayramsnm 2. gino $evhet Rlendi ve yazng
oldugn silus-nesih meyh

Resim 3, ilanud Aoy HevTe it celi s itk bir kit
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Resim 6. [lamid Wiy i Tedzeiniamey taschh sanrlan
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Atatizh Universitesi Hahivai Faktlies: Dergisi

SUT AKRABALIGI

vy Gor D B NMuvat RUVBASAR®

Rada’ (Siit emunek). ra-da-"a kokiinden mastar olup ligatte. "imncmeden
emunek” manasindadir Isulahta ise. en @ dokus vasinda olan bir kadimn
siitiiniin, vakt-i mahsusta bir ¢ocugun midesing girmesidir.Bu kadin ster

e

bakire. ister olit. ister hianiz gérmemis olsun misavidir "Irda™ siil cmzirmek.

e . oyt cq - - . .y
"mirada‘a” ve "rida™ ise iki gocugun ayiu memeden siil cinncsidir.

Konunun Islami agdan detavina girincden énce, anne siitii hakkinda
kisa bilgi vermede favda miilahasa edivoruz. Siit. ™yeni dogan savnnu
beslemnck igin disi memeli canlilarn salgitadiklan bir snider™ seklinde tarifi
edilmekiedir. Bu genel tamum. farkl brang ve iltisas alanlanna gore degisiklik
gostermektedir. Meseld. bir beslenme uzmani sitin en miikkemmel gida
oldugunu sévlevecektir Fakat modern arastirmalar: vitcudun ihtivacinin gok
kompleks oldugumu. alman pidalarda 30 gesit farkh maddenin bulunmas
gerektifini. bu maddelerin  hepsinin bir gidada bulunmasinin mimkiin
olmadigini. ancak sitin hepsini degil ama gofunu igerdipini ortava
kovmaktadir. Sitiin beslerme degenini gostermck amacivla, canhimn en hizh
biniime devresinde valniz sitie besleninesi. bunun en giivel misali olarak

gosterilebilir. Yeni dogan bir ¢ocuk. dogum agwrhgmin iki mishi agirligina ilk

* Aratdrk Universitesi [lahival Fabiliesi {slam Hubuku Ogretim Elenmant

' Ragip Isfahani. Mifredut Al Garibl"FKuran, Dare’[-Marife, Bexrul, 1s. s 196 konevi Kasim
Enisii’-Fukaha, Daru’l-Vefa, Cidde, 1987, s 132 Sichini. Muhanmed. Mugni'l-Muhtac, Fser
Kttabevi. Istanbul. 1985, 111 414 Ebo Cevb Sa'di. Kamisu'kFikhi Dar 1-Fikr. ILbs Dimagh.
1988, s 149 Frdogan. Mchmel. Filah ve Hukuk Terimleri Staliigil. Ragbet Vay. Istanbul.
1998, 8379
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altr av zarfinda anne siitit ile beslenerck ulasmaktadir. Bu voniivle bebeklik
doneminde siitiin miikemmel bir gida oldugu s6vienebilir. Ancak. siitin
vavrumun ergin hale gehinceve kadarki donewnde tam bir gida olmadigt. bast
clementlerin noksanlign scbebivle bitakim hastaliklarin (ancmi vb) olugtugu
mitsabede  edilmistir.  Cankii bu canlilarsn  kanlarindaki  hemoglobin
azalmakladir Bn maddenin azalmasina sebep ise. siitic. veterli derecede bakir
ve demnirin mevewt olmamasidr .

Siit C ve D vitaminleri agsindan fakirdir. {nsan sitii. tuek siitiinden 2-3
misli daha fazla C vilamini ihtiva ctmekie ve higbir kavba vgramadan gocuk
tarafindan alinmaktadir. Bununia beraber inclt; stitfiniin Snemli bir kisnm hava
ile temasinda oksitlenmek suretivie vok olmakiadir. Siitte demig j\je bakirin
azalmasina ‘kal‘$lllk. _\f:lﬁ | dogan ‘o siitle  beslenen yavtulann hish
b[iyii;nclerihin sebebi. kzira!cigerleﬁndc bu clementlenn depo etmis olarak
diinvava gl;lmeleridir Depodaki Ininef;lllcr. t;x:lli bir pen\ ol miiddetince valnyr
siitle beslemmelerine yardim etmektedir. s |

Kimyagere gore siit. ¢ob, kompleks bir siadir. Hig kimse siitte meveut
olan maddelenn xa tamamnt bilmemekic 1a da bilineﬁ maddeter hakkinda
fasla bilgine sahip olmamakiadir. Bunh ragmen anahzciler siitte meveut
inaddeler altr grupta degerlendirmekiedirier. Bunlar su (%87). vag (%3.9). siil
sckcri-la.kloz- (%ed M. kazein (“%2.9)_ albiimin (%a).6). kiil (%0.7) maddeiendir.
Yeni dogan gocuklarin beslenmesinde insan ve inck sitiniin kullan:ildig:
bilinmekiedir. Bu iki siitiin bilesimlen karsilasunldiginda fargh olduklan goze
carpinaktadir Inck siitii. insan sitiine gére fazta miktarda kazein ve kill. az
miktarda albiimin ve laktoz ihtiva etmekledir Bu sebeple éleden beni inek siitil

sulandiritarak  hebege  venlmekic,  kasein ve kil houwsantrasyonu

* MTerrmgton B0 Sl s e Shdn igkenmesi (gev Yhimet burt). Ankara Univ.Basymevs. Ankara.
1308 = 15-18. '
* Hereington, 5.17-)8
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avarlanmaktadir.  Siphesiz bu  sulandirng laktoz. vag ve albiimin
konsantrasvonun azaltmaktadir. Her canliva en mikemmel gida. kendi
annesinin sitidir. Bu. insan yvavrusu igin de bovledir diger canlilanin yavrulan
i¢in de bovledir Surast nnmtulmamahdir ki vedeginde demir. bakir vb maddcleri
getinmig olan yeni dogmus vay ru. stitii alinca siit ouun igin mitkenumel bir gida
olmak{adir. Mamalth inck siitii ife bebekleni beslerken. bu siiriin buz}igllar igin

en ivi bir gida oldugu unutulmamahdir.’

Arashrmacuanin ortak kanaati sudur ki siitiin biigiin S<ellikleri. heniz
ortaya gikarilomg degildir. Siitiin gocuk ivzcrinde olnglurdugu fizyolojik lesirieri.
bugiin tamamen inkigal etinig depildir. Sit. muamina otusunuy hala devam
cttirmekte ve lizerinde ¢ahgimalar siirmekicdir. Meseld. bir arasiirmaya goére.
cger annc rahatsiz cdilerek heyecanlandiribmssa ondan sit emen ¢ocukta i
sckilde stirap duymaktadir. Bilindigi gibi korku aninda. kana bast hormonlar
kansinakta ve bu suretle viicudn yanilarak fizvolojik baz reaksivonlann
meydana gelmesi temin edilmekiedir. Eger bn honnonlar siite gegecek olurlarsa
siitii alan gocuklarda. annclerinde oldugu gibi rcaksiyonlarin meydana gelmest
miimkiindir.” Hasta olan bebekler ve prematircler (crken dopanlar) dahil
olmak iizere. ilk 6 ayda bebek igin en wgun gida. sadece anne siitivdir. Anne
siinit, bebekle anue arasinda duygusal bagr artinr. Bu bag. annenin bebegine
daha viiksek sorumlulukla baglamnasina yol agtigi gibi. aym zamanda bebegin
dis diinya ile olan iligkilcrini de daha w umlu hale getirir. Surasi da bugiin actik
kesin olarak bilimmektledir ki, anne siitii. bevin gelisimine katkida
bulunirakiadir. Zira bevin hiicreleri igin gerekli yag oranlan. en ivi anne siiti
ilc saglannaktadir. Uzmanlar. anne sitiindcki vag asitlerinin bevnia gelisimiui
artirdiginy savunmaktadir. Nitekim anne siitii alan bebekler, daha sagliklidir,
Anne sitii. bebegin bagigiklik sisteminin en biiviik destekgisidir, Bebeklenin en

! Herrmgton. +.21-29
N Hermngton. «. 28
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sik yakalandigi enfeksivon hastahiklardan olan kulak ve sclunum volu
enfeksivonlart. anne sitii atanlarda daha az gomlmektedir. Bunun disinda;
menenjit. idrar volu enfeksixonn. 1shal. scker hastaliga gibi kronik hastaliktar,
alenjik hastaliklar -cgzama. asum. grda alerjileni- annc sind alankarda daha az
goniliir. Bagmsik sistemi velerinee  gelismemis prematire bebekler. anne
stitiinden &sellikle ¢ok varar gonirier. Emviren annede ise meme kanseri.
yvumurialik kanseri ve kemik crumesi daha as gorihir. 6 avdan fazla emziren
annclerde gebelikie ahnan kilonun verilmesi daha kolay olur ve ruhsal olarak
bu anneler kendilerini daha 131 hissederler. Cocuklarimin daha saghklr ofup.
daha az hastalanmasi. anneler igin ek bir mutluluk kavnagidir”

Aancrikan Pediatri Akademisi, sttiiniin az veva ok olusuna bakmadan
annclere gocuklann bir sene emvsirmeterini tassine etmektedir, Yeni dogan bir
bebegin anne siiinden baska hazincdcbilecegi. daha beslevici ve daha kolay
higbir besin v oktur. Anne siili ile beslenen bebeklerin a1z, ¢ene ve dis vapilan
daha lizli ve saglam gelisir Diizenli anne sijtiv iireten hormonlar. anncye
rahatlatic bir ctki vapuigr gibi bebege de rahat vc sicak bir bakim saglar. Annc

sittil daima bulunabilir. daima sicak ¢ daima sterildir,

“Siat” hakkinda bu kisa malumat yerdikien sonra. kendi annesinin
sitiiniin disinda baska kadinlann sitimiin cnifmesivie olusan “siit anne”™
konusuna gegebiliris. Yukandaki bilgilerden de anlasilacagr iizere. gocuklarda
ozcllikle bebeklerde annc satintin fizyolgyik olarak biiviime ve gelismelerinde
biiviik bir dnemi haizdir Bu fnolojik ctkinin vamnda psikolojik ve rulid
ctkiferinin oldufu da inkir edilemevecek bir gergektir. Kanaatimizce. {sidm

hukuku da biitiin bu etkileri dikkate alarak. siit emenle-cmeiren arasinda bir

“Yagar Altmy Amne S8t Inemet. AmneCocek com, «.1-2
Anotmn. Bebegin Beslenmesk. Internet, Debeb com Copright 2004
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akrabahk ve karabet tesis etmistir. Yainws, bu akrabalik bagi. sadece evienme
vasagi ile simrh totulmustur.

Siil. gocugun midesine ister agzimdan ister burnundan vlassin ya da
kendisine meme veva biberon ile verilsin csiftir. Akmabaligin olugmast igin.
Hanefi ve Malikilere gore sitin az veva ¢ok olmasi arasimda fark voktur
Ciinkii Haneli ve Malikilerc gore ilgili avet ve hadislerde siit emme milcerrel
olarak kullauhmigtir Herhangt bir stire vo mikiar so2 kouusu degildir. Ayvnca
sit emmek. haram kilmann kendisine taalluk ettigi bir filldir. Dolavisivia
bunun azi ve gogw arasinda {ark vokiur, Diger taraftan as1 ile dc ¢ou ile de siit
emen. kendising siil emzirenin bir pargasin almast fiihi. tahakkuk etinektedir
Safii. Hanbeli ve Zalirilere gore ise. cn az beg dovurucu ve fasilali emmekle siit
akrabab@i olusur. Cinki bu mesheplere gore de. cti gelistiren ve kemigi
kuvvetlendiren dolavisiia emnsrren kadinin pargas: ve ciiz ' olabilen siit emme.
cn az bir giin siit emmekle gerceklesir ki bu da bes kere cmmedir. Aviica bu
fakihlere gore. emmenin savisini. Heo Poyvgamber agtklamstir. “Bic-iki defa
emmek haram olmazs *ve He. Aise’den naklen “Kur'an-1 Karin den indirlen
avetler arasinda “bilinen on defa sl cinek., haram kilar™ gcklinde bir climle de
vardr. Sonra “bilinen bes defa enmumekle neshedildi. Resulullah vefat ettiginde
bunlar gkunuvordu.™ hadisier bunu ortava kovimaktadir. Siit miiddeti, Ebu
Hanife've gore otur av. vani iki buguk vil. Eb Yusuf. Muhammed ve Ziifer'e
pore iki vibdwe. Malikilere gore ise. ikt vil vena ki it iki avdir. Safii ve '
Hanbelilere gore iki yvildir. Zahirilerde ise bell bir miiddet yokiur, Siit emme

veya emzirmenin hiikmii, nikahwn haram olmasidir

¥ Maslio, (Rada™17 ). 11 1073

© adasting (Rada™-24). 11 1075

" Cessas Ebubehr Ahmed b er-Razi. Ahkdima'l- Kuran, Daru Thyar t-Tinas. Besrut, 1985, 111 65
vd. Kasini Alatiddin Ebubckr. eddlu’s-Sandl fi Tertibl'y-Sechh  Dar Ramb -mn e
Beayma s, IV 6 vde Ton Himam Muhammed b Abdilvahid Fethu')-Kadir ‘ale’l-Hiddve.
Darn’l-Tikr. Beyra, s T 439 sd. Ihn Kudame Mnvatfakuddin Ebi Muharmmed. Mugai.
Dany'i-Kitahi' k- Arabl. Bevrot. 19720 1N 191 . [bn Riigd Muharumed b, Ahmed, Bidivetii'l-
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Cagdag hukuka gére ise. siit cmme ve emzirmeden dolayi akrabalik
mevdana gelmemekte. siit kardesligi ve siit anneligi oluginamakta. dolayisiyia
cvlilige engel bir dunun ortava gikmamaktadir.  Witekim Sami Sclguk. bu
hususu sovle ifadelendirmeye cahisir: “Cagetl bilime gore. avm anneden siit
cmenler kardes otamaslar ve bu.  exlilige cngel degildic™.'"" Gergekten bu
durum Isldim hukuku ile Cagdas hukuk arasindaki en mithim farktardan
birisidir. Isldm hukukunun “evienemezler” dedigi ve evlenseler dahi aralarinu
ayirdag bir ¢ifti. Modern hukukun “evicnmelerine engel yokiur™ diverek uvgun
bulmasi. iizennde duruimas: yv¢ incelemnesi gereken bir konu olsa gerektir.

Kur'an Kerim'de ise siil emzirme ve sitt akrabalifn ile ilgili vedi avet
bulunmakiadir.

“Anneler gocuklarmt iki biitin vil emzirirler. (Bu hiikkiim) emmeyi
lamam vaptirmak isteyen( crkekler ) igindir.”'" Avetin devamida annc-baba
iki seneden evvel imewmeden kesmcek isterlersc. karsihkly istisare ile niza
gdsteringleri sarivla. bunun mahsuro olmavacag ifade edilmekiedir,

“Siitten avnlmas: da iki vi} (sirmiistiir)'' Avetin zahirinden ecmzirme
miiddetinin azamisinin, iki vil oldugu anlasilinakiadir. imameyn (Ebu Yusufve
Muhamined) ile Imam $afii bu gériistedir finam-1 Azam ise Ahkaf suresindeki
~...Onun bu tasimas: ile siitten kesilmesi ( middeti) otuz avér™aveti ile otue

ava kail olmustur.Bu axetin (efsirinde, hamileligin cn a7 miiddetinin alti ay

Miictehid, Kahraman Yar. Istanbul, 1985, 11 29 vd, §irbini, 11434 vd: dbn Hazm Ebw
AMuhamimed A b Abmed  Muhalli, (thh) 1Tazan Zevdan Talebe) Mektebet( ' |-Cumhurivyeril-
Arabivve. Kahire, 1980, N 169 vd:Kabraman Yav. lstanbul. 19850 (130 vd. Bilmen Omer
Masuhi. Hukula {slamiyye ve Istilahat Fikhiyyve Kamusu, Bilmen Yay: Istanbul, 1985, [1 X1,
Zevdan Abdidkerymn. “Sit Akmabah@in™ (gev:Hosan Gilleg), Newil Dergisic eIl sy.7. 1978, sy
(52-55). 5.52: Zuhavli Vebbe, Fikdhw'l-Istami ve Edilletuhu, [1Fbs, Daru'L-Fike, Thiagh. 1989,
VI 697 vd.

Y Selguk Sami. Zorba Devietien Hlukubun Cstink@fine, Y eni Tirkive Var. Ankura. 1999, <.70.

'* Bakara, 2 233,

" Lokman 31 14.

" Ahhat'd6 15.
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olduguna isaret oldufu behnilmektedir. Ciinkii hamilelikle -sii{ emmenin
toplaminin otuz ay oldugu. bunun iki yvilinin emzirme middeti gerive kalan alti
avinda hamilelik middeti oldugu anlasitmaktadir. Akil ve lecriibeler de buna
igaret ctmekte olup. ceninin olugmasi igin belli bir zaman gegmesi‘gerckligini.
bunun da cn az altt av oldugunu soriainekledir. Imam-1 Azam ., ilgili ayetic
hem hamiletigin hem de siatien kesilmenin otuz ay olduguna dair goriisi
meveul oldugundan cinzirme middetinin ofuz av olinasi giiphesi bakidir.
Binagnatevh siit hakkindaki evienme vasagima ihtivaten otus ava dikkal
gerekir. '

-~ (Bogadigim #) kadinlannis eder (kendilerinden olan evlatlarimzi) sizin
faidenize emvirirlerse. onlara ficretlerini venn. Aramzda (bu hususta) giizelce
miigavere edin. Eger giigliige ugrarsants, o halde (¢ocugu) onun thesabina) bir

I8

baska (kadin) emirecektir.”!

“Musd min anasma: Onu emzir. ona karsi bir tehlike gelirse kendisim
denize birak. {bogulacagindan) korkina. (firakindan) kederlemme. Cinkii biz
onu syine sana gen dondirecegiz Hem onu peygamberlerimizden biri de
vapacagiz dive vahvettik."""

“Biz daha evvel siit analar(in siitinii einmes i) haram etmistik.”™'

“Siil emeiren (siil) analanniz ve siil hensireleriniz (sit cihetinden sii
ktz kardeglcriniz) size haram editdi.”™"”
Kuriubi. Musa (AS) ile ilgili aveti tefsir ederken. buradakt haram

kimanin. “engelleme” gcklinde haram kilma oldupunu. soksa bunun ser’i

' Razi. Fahruddin Muhammed b Omer. et-Tefsici'l-Kebir . Dare’1-Koibi'l-Bmivve, Bevrut.
1990, XXV 14 Yanr, \uhammed Hamdi. Hak Dint Kav'an Dili. Fser Yav, flLbs by, 1971,
V3845 ve 43434340,

*Jalak, 63 6

Y Nusas 28 7

'¥ hasas. 28 12

™ Nisa. 423

‘ad
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manada bir haram kima olmadigimu belirtmektedir. ™ Axect-i kerimcler.dcn
anlasildifina gore sitiin olugmasi ne kadar fitri isc cmme ve emzirmenin olmas
da. o kadar fitridir. Yine avm sckilde. karabelin ve akrabahgin mevdana
gelmesi de tabiidir.

Hz.Peygamber (SAV) sit hakkinda su hadisleri ‘buyurmakiadir;
“Kenigin serflesmesine ve ctin olusmasina sebep olan einmeden bagka emme
vokiur.">' “Bir emme veva iki emme haram kihinas"> ~“Ukbe b. Haris'(en
rivavet edildiginc gére o $ovle demistir: Bir kadinla evlendun. Bunun iizerine.
sival bir kadm gelip. “ben ikinia de emcirmistim™ dedi. Hemen Hz
Pcygamber e vanp. ona. falanla eviendim. sivah bir kadin gelip valan yere “ben
ikinizi de emzirmistim™ dedi. Bunun dzerine peygamber benden yuz gevirdi
Ben de karsisina gegip. o valan séyhinor dedim O da. "Sizi emvirdigini iddia
ettigi halde bu evlilik nasil olur? Ondan aynil!” buvurdu.™~’ Bu konuda genel
prensip su hadisle konuhmugiur“Nesepten dolavt haram olanar siit emmekten

dolayv da haram olurlar.™

O giiniin Mekke toplumunda siit anne gelenegi vardt. Bizzat anne.
kendi gocugunu emzirmiyor. enizirme igin siit anne ariyordn. Hz. Pey gamber
kendi annesinin gégsiinden siit ernmemisti. Ebii Leheb’in carivesi Sivevbe.
onu emzirmek i¢in gorevlendirildi. Siivevbe. Hs. Hamrsa'yt da emzirmigt.

Hz.Pevgamber'c H, Hamza'mn kizivle cvlenmesi teklif cdildiginde. siit

¥ Kurtithi, Muhammed b Almed.  Cami® B Ahkimi--Koran, Damc l-Ritabi-Umivye. Tevrl
1988, NIIT 170

kb David, Sileyman b by as es-Sicistami. es-Slinen, Cagr Yay. [Lbs. istanbul, 1992, (Nikib-
813549

* Mashim b, Haccde Kureysi. Sshihu Mishm (agn Yay. [Lbs. Istanbul. 1992, (Radd™-17).
074

* Buhid Muhammed b, Ismail. Sahihw’l-Buhari. Cagr Yy, [Lhe Istanbul. 1992, (Nikdh-23).
V1126

* Buhari, (Nikah-20). VT 125: Maslim. (Rada’-1). 11 106%
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kardesinin kiziyla cvlenmesinin vasak oldugu gerekgesivle bunu reddetmisti.™
Kanaatimizce bu durum. Hz Peygamber'in siit konusundaki hassasivetinin bir
misalidir.

{stAm hukukgulanmin goguna gére. bir annenin kendi gocufunu

emzirmesi menduptur. Ancak gocupun kendi annesinden baskasimin siitiinii
emmemesi,

baska bir sitl anne bulupamamasi,

gocufun babasinin olmaimasi

kendisinin de siit anne lutabilecek bir mahmn bulunmamasi

durumlarinda anne, cocugunu emsirmeye zortanir. Buastisnalar disinda

anne ¢ocugunu cinzinnekien kagmirsa. babamn siit anne tutmas gerekir.™

Clinkii Nisa siresi 232 avetin devaminda. annesinin givim-kugaim dalil biitiin
masraflannm buna tucret de dahil olmak fizere babamn ckonomik durumuna
gore miikellefivetin  kendisinde oldugu avnca baska bir sit anne

tutulabilecepinden ve ona iicret yerilebilecegine dikkat gekilmekiedir.™

Siit akrabaliginin oy lenmeve engel teskil cunesi. Islam hukukuna bzgil
bir durumdur. Yaptigimiz incelemelerde o-¢llikle Dinler Tarihi kaynaklannda
(hususen. hukukuyvla vagavan dinlerden Yahudilik de dahil olmak (izere} siit
akrabahgi, evienme engeli olarak kabul edilinemnektedir™ Sadece islam
hukukunda. siit emme volu ile de akrabahk dogmakia ve bu. cvlilik

mantlcrinden biri ofmaktadir Tiirk Medeni Kanunu once 92 ve 11243

¥ Hamiduilah. Mubammed ~Hz. Peygamberin St - Knrdesleri, (yev' Fahreddin Atar), Islam
. Mudeniveli Mecanuiw. Irfin Matbaast. Estanbul, 1973, < 34, L34
:" Dondiren Hamdi. Adle limihali, Alunoluk Yay . Eramat Mathaacilih. Iqaobol, 19955 311,

:— Yazir, Hamdi. Hak Dini Kortan Dili, Eser Nesovat, by, ts. IE 797,
** Tevral, Kitaby Mukaddes. 1evililer Bah 18-21. Zafer Mafhaass. Istanbul. 1991, 5 117-12}
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maddelerinde bu engeli kabul ctnis ama daba sonra bu engel, kanundan

cikanlmistir.™

St akrabalii. nesebin haram kaldig kimselerte evlenmeyi haram kilar.
Bunlanin similinii “Emenin emsirenc nefsi. emzirenin emene nesli haramdic”
ifadesi bclirlemclk[edir. Buna gore sittii emen gocuk. emzirenin bitin vakinlan
ile akraba olmakta ve onlarla evlenememektedir. Fakat bu akrabahk.
cvlenememe ile suurhdir, Yanr siit enunekle olusan akrabahk. nass (avet-
siinnet) ile sabit olan hususlara 6zetdir. binaenalevh bitiin vénlerivie nesebe

esit degildir. Nafaka. miras. velavet vb. nescb hiikiimleri sabit olmaz. >’

Hanefilere gore. bir kere emmekle haramlik sabit olur. Safiilere gore
ise. bes defa enunckle sabit olur. Hanefilerin delilic sit ermmenin haramibgi.
kadinin bir pargasi olmasi sebebivledir. Ciinkii siit. cocugun gidasichr. Gida bir
kere midesinc wlasinca onun bir pargasi oldugu anlagiidigindan haramlik sabit
olur. Safii 1se bu meselede Hs Pevgamberden rivavet edilen ~Siit emme bes
defa ile sabit olur™*' hadisivle hitkiim gikarmustir.*

Siit emmenin miiddeti: vukarida da bekiwigimis gibi Ebu Hanife've
gore olnz aydir. Ebu Yusuf ve Muhammed'e gore 1sc iki vildir. Safii de iki w1l
oldugu périisiindedir ve bunu sévle savunmaktadir: [nsan bitan ciizlerivie
muhteremdir.  Sitii  de onun  bur  pargast  oldufu  gerckgesivle.
muhtcremdir Bunun ctini ve sitiinii veinek haramdir. Ancak [slim. bebek igin
anpe siiti elzem oldupundau dolayt siti, ona mubah kitrmstir. Clinkii onun
varahhgs. anne siitii disinda gida almasina elverisli degildir.. [slam. iste bundan

dotavi siit emme ve emsirmesi mubah kibmistir. Cocuk iki vagina ulasinca

¥ Saviren Ferit-Elbie Halid. Tiirk Medeni Hukudar, Isral Akgiin Matbaast. Istanbul, 1957, 11
340. Karuenan Hayrettin, Mukayaseli istam Hukuky Nesil Yay. Istanbul, 1991, 1 2610

* Bilmen. 11'82; Belik zzeddin, Islami Hayat (Minhaci's-Salthin (o1 : Satim 00t ve ark).
IkIim Yay. istanbul. 1992, 1! 316

* Muslim, (Rada™-6). 11 1075

 7emahgeri Matanut b.Cnner. Rufisii*l-Mesail (thh..Abdullah Nezir Ahinet). Darn 1-Begaii 1-
[xlimivy e. Bevrut, 1987, . -H3-144
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bagka gidalar aimaya elverighi hale gelir. Bu sebeple iki vil einzirine uygun
bulunmustur.™*

Sit. su vb. siilarla kanstifinda Hanefilere gore gokluga itibar edilir.
Siit ¢oksa haramlik sabit olur, azsa haramlik gergeklesinez, Salii've gore ¢ok da

olsa az da olsa harambik sabit olur."'

Hanefilere gore 6lii kimsenin siitinvle harambik gergeklesir. Safii’ve
gore gergeklesmez. Hanefiler gériiglerini sovie savunmaktadirlar. Sit de
(emilen kadindan) bir parca oldugu igin haramlik gergeklegir. Insanin 6lii veva
havatta oimasimn farki voktur. Safii ise olitdden avrilan siitiin diriden avrilan siit
gibi deperlendirilemevecegini savunmakta. [slamin vasaginim sadece dirileri
kapsadigamt bevan etmekiedir. Olileri kapsadipimi da sbylemesinin ancak
tstidlal ve kivas olacagini. halbuki bu konuda kivasin veri olmadigin
belirtmektedir.**

Siit akrabahig konusu incelenirken. bunun (izvolojik. psikolojik ve
hatta sosyolojik bovutlannin da degerlendinhinesinin gerekliligi kanaatindeviz.
Siitiin gesnier iizerinde tesirinin olup-olmadifint. uzmanlaninim arastirmalanna
birakmakla bemaber siit emziren anne ile siit emen gocuk arasinda duvgusal bir
iliskinin varhg. inkar edilemevecek bir gergektir. Yine avm sekilde siit
kardesler arasinda da aym iliskiden s6# edilebilir. Hiilasa. siit akrabalar yani
anne. baba. dede. nine vs. arasinda bu iliskinin az veva ok varligindan siiphe
edilmemelidir.

Emzinnenin ikrar ve sahiikle sabit oldugunda islim hukukgulan
arasinda ihtilaf voktur, Fakat sahitlerin savisinda ihtilaf vardir. Baz fakihlere
gore bir kadinin sahitligi de kabul edilinektedir. Gerek ikrarla gerekse sahitlikle

siit emzirmenin sabit olmasinda bu meselcnin istismar edilinemesine. dzenle

* Zemahgeri. s 444-445
¥ Zemahgen, s 445-346.
** Zemahgeri. 54346447



dikkat edilmesi gerekmekiedir. Akst halde uvgun evliligin olmamasina. bundan
daha da oncmlisi vok vere ailelerin bozulimasina ve dagimasina mevdan
verilebilir. Burada sahitlere diisen en mithim gérev. emzirmenin nasil vuku
buldufune ve emzirme zamamm ivice agiklamakur, Emzirme fiili
gergeklestiginde mutlaka kavda gegirilinclidir. Ozetlikle hastanelerde ;.'apllau
dogumiar neticesinde anne siitli disinda siit verilmesi halinde. hangi kadindan
sit alindifimn kavit altina almmasima dikkat edilmelidir. Hastane wveva
dogumevi vetkilileri “siit anne™ dosvast olugturabilirler. Siit veren annelere
ticret dahi verilebilir. Ciinkii siil emzirme karsih@inda tcret alinabileceginde
giiphe yvoktur. Ancak hastanede veva evde emziren siit annenin kim oldugunu.
siit annc de kime sil verdigini ve ¢ocugun kimligini bilmeli hata yetkili

kurumlan bilgitendinnelidir.**

Suravt onemle belirtmek isteriz ki siitten olusan evienme vasagimin
illeti. heniiz tam olarak tespit edilememiy olsa bile bunun. Allah’in emri ve
iradesi oldugunu kabul etmek ve O'nun iradesini tarusma disinda tutmak
gerekir,” Fakat cmzirme sebebivle haram olusun hikmeti hususunda sunlar
stylenebili: Emen gocuk. kadinin siitiini emmesivle sanki onun bir pargast
veya kendi 6z gocugu gibi olur. Emvsirme dénemni ilk iki vasgla simrh oldugu
igin ve bu vaglannda alinacak gidalann da et ve kemik gelisimine fevkalade
katk1 saglamas. scbebivie fizyolojik ctki sagladifi bir gergektir. Bu maddi katkr
vamnda manevi katkesi oldupu da muhakkakur, Ciinki emzirme. anneliin en
birvitkk ozelliklerindendir. Anne. hiirmete laviktir ve hiirmet goruesi gerekir.
Kadinin keodi nesebinden olmavan bir ¢ocagu emzirmesi. aralannda anne-
gocuk iligkisine davali muhabbeti gerektirmesi. bu viizden akrabalifin
olusmasi tabii ve aklidir.

' Zevdan 5.54: Dondiiren. s.320;
* Dager Samil. “Iskim Aile Holukunda Evlenme Engelleri I, Ankara Universitesi Tlahivar
Fakiliesi Dergisi, ¢ XNXIX s.ev (175.232). Ank.Univ. Basimevi. 1999, 5.216.
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Kur'an'da kimlerle evlenmenin haram oldufu ve bunun disinda
kalanlarta evlenmenin helal oldugn agiklanmstir. Amca. davi tevze. hala
gocuklan ile evienmek helaldir. Giintimitzde akraba evliliginin sakat dogumlara
sebebivet verdigi iddiast hararetle savunubmaktadir Halbuki bu iddia. biitiin
sakat dopumlara oranlandifinda ok citz’i kalmakladir. Diger bir iladevle [asla
vekin teskil etnemekiedir. Efer akraba evliliginde sakal dogumlar oluvorsa
bunu. egler arasinda kan uwvusmazhginda belki bundan daha da Snemlisi siil
kardeslerin evlendirilmesinde aramak gerekir. Clinki vakin akraba arasinda
cmizinne, gok¢a gonilmekte ve gereken ¢énem verilmedifinden sit kardegler
birbirivle evlendirilmektedir. Tip ilminden. ileride bu gercekleri giin viiziine
cikaracag iimit edilmektedir *

Kadinlarnin zaruret olmadiktan soura baskasimn gocufunu emizirme
konusunda hassas olmalan gerekir. Cunki einzirne duruinu ileride onarilmasi
miimkiin olmavan husursuziuk ve rahatsizhk cikarabilir. Belki ailelerin
pargalanmasina veva vok oliasma sebep olabilir. Buna ragmen yvine de
emvirmigse vikanda degindigimiz fizere unutulmasina meydan vermemek igin
mutlaka kavit altina alinmas: gerckmektedir. Bununla beraber emziren
annelenn her yonden saghkh olmalanna dikkat edilmelidir. Rastgele kadinlann

&

emzirmelerinin. birgok vonden sakincah olacagy gozden rak tutulm,':lmahdlr“2

Anne siitiiniin gocugun tnaddi vonden gelismesine katk sagladigi kadar
manevi yonden de katkn sagladigi mubakkaktir.Ghdalanin ruhi vapuniz
dzerindeki olmmlu veva olumsuy. tesirteri az-gok bilinmektedir, Bagka hir
kadimmn sitiinii emen ¢ocuk. bir baknna onunla manevi bir intibat kurmus
olmaktadir. Annenin ruhundan bir bag. ¢ocugun ruhuna uzanmakta. kopmast

zor bir ilg kurmakiadir. Bu nedenle kadind savgin bir konumda degeriendiren

ii Pehlivan Rauf. Blyilk Kadin {lmihati, Milsan Basuy {stanbul. 1998, s 377-378
Mavdili Abdullah b, AMahmid b, Mevdod Fil-Thtiyar B-Ta'li')-Muhtir, Cagr Yav, Istanbul.
1980, 11-120: Bilmen. 11 92



Islam. siit eviadivla evlenmelerini haram kitnmstir. Siit emen gocuk. kadinin siit
eviadi oldugu gibi kocasinin da siit eviadi olmakia. ¢ocuklartun siit kardesi
savilmaktadir. Bu sebeple. nesep cihetivle nikidhi haram olanlar siit cihetivle de
haram olmaktadir,

Sonu¢: Islam hukukgularimn ¢oguna gore. evlilipi haran kilan siit
emmede aranan sartlan 6zetlersek;

1-Siti veren ister bakire. ister evli. isterse kocasiz olsun. kadin siiti
olmasi gerekir,

2-Situn. mideve ulagoginin kesin olmasi gerekir. Mideve ulagmanin da
agiz ve burun voluvla olmasi icap eder. (Beslenme gayesivle vapilan
enjeksivonda da mahremivetin olusacagl gonisi meveuttur.)

3-Siitlin baska bir sev ile karismamasi. kangtift zaman da ¢ogunlugun
slitte olmasy gerekir,

+-Cocugun iki yvasini gegmemesi gerekir.

5-Siit emmenin en az bir defa olmas1 gerekir.

Belirlenen bu maddeferden lier birinin mezhepler baglaminda. degisik
degerlendirmesi ve izalt mevcuttur. Detaviarina fazla girmeden goriis ve
ihtilaftanin dzetlendigi bes maddevle iktifa edivor. siit akrabaligi hususunda
vapilacak bir diizenleinede. zamamin sartian ve pergekleri istikametinde.
mesheplerin farkh gériis ve igtibatlarindan istifade edilebilecegi kanaatindeyiz.
Surasim dnemic belinmek isteriz ki: siit akrabahg mutlaka “evienme mantleri”
icine tekrar alinmali. varatfrmy en ivi bildigine ve taudifina inandigaimiz

Yaratan'mn. onun hakkinda kovdugu bu yasaga. dikkat edilmelidir.
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Atatfirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi

ERZURUMLU iBRAHIM HAKKI
HAYATI, KiSILiGl VE ESERLERI

Mehmet KAZAR'

I. Hayan

Erzurum]lu fbrshim Hakk, 18 Mawis 1703 (1115 Muharremin itk Cumast)
tarihinde Erzurum’z bajh Hasankale’de diinyaya gelmistir.! Dogum tarihi
Marifetname’ de sdyle belirtitir:

Hicretin tarihi bin yiiz on bes oldu o} bahéir

Kal’a-y1 Ahsende Ibrahim Hakk1 dogdu zir®

Babasi Dervig Osman Efendi, annesi ise Hz. Peygamber (s.a.v.)'in
soyundan Serife Hanife Hatun’dur.’

Erzurumlu {brahim Hakki’nin seceresi, onun soyunu baba tarafindan, on
birinci yiizyihn akiner Tiirklerine kadar gikarmaktadir. Atalan 8nce bilgin ve din
adam olarak Bagdat sultanlarinin hizmetine girerler, daha sonra Mogol istilas:

sonunda Firat bolgesine gd¢ ederler. Bir miiddet sonra da Erzurum’un
Hasankale’sine yerlegirler.*

* Amtirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiist Tork Islim Edebiyati Anabilim Dali Aragtuma
Gorevlisi.

' Amil Celebioglu, Erzurumlu Ibrahim Hakki, Knitir Bakanlig Yaymnlarn, Ankara 1988, 5.1,

2 Breurumiu fbrahim Hakk:, Marifememe, Matbaa-i Ahmed Kamil, istanbul 1330, 5. 514,

? Celebiogitu, a.ge., s.1.

* Hayrani Altintag, Marifiiname 'de Tasavvuf, [stanbul 1981, 5. 25.
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Erzurumlu fbrahim Hakks Marifetname’sinde dogumunu sdyle anlatir:

“Ma’lim olsun ki, Dervis Efendi merhim unsu;qnda miitehayyir ve
magniim kalmigtr ve tirih-i hicret bin yiiz on beginci seneye bilig olmugtur. Pes ol
Muharreminin iptidd cuma gecesi tedbir-i unsur igin sidk ile istihdre kilmigtir ve
rii'ysida terk-i diinyd ve taleb-i Mevld ile me’miir olmustur ve uyandikta
seydhata koyulmak ve m0rsid-i kimil bulmak arzusuyla dolmustur ve ol sabdh-1
yevmn-i cuma zuhra siatinde tulQ-1 sems ile beraber onun bir oflu diinyaya
gelmigtir. Ismi ve resmi ibrahim Hakki olmugtur. Cin u cismi, ask u sevkle
doimustur. Kediirdt-1 cisminiyyeden ve ifit-1 rlhéniyyeden infyet-i Hak ile
seldmet bulmugtur.™

Erzurumju fbrahim Hakki’nin ana tarafindan Hz. Peygamber (s.a.v.)'e
baglandifina dair iki adet belge vardir. Bunlardan birincisi H. 1038 yilinda yazilan
Kindigilr Seyyid Dede Mahmud™un soy kdkiine ait eski bir gecere sureti, ikincisi
ise “Tambul” adli tomar halindeki el yazmasi bir defterdir. »

Ibrahim Hakkr’'nin dofumundan sonra babas:, seyahat etmek ve bir marsid
bulmak arzusuyla Hasankale’den Erzurum’a gelir. Habib efendiden tasavvuf
ilmini, derviglik kemalini tamamlar. Dervig Osman Efendi, iki sene kendine mitrgid
arar, Bu arada fbrahim Hakki'nin annesi Hanife Hatun vefat eder.”

Babasi, henilz yedi yaginda yetim kalan lbrahim Hakki'y1 amcalarina
teslim ederek mrsid aramak igin Siirt’in Tillo bucagna gider, orada Seyh [smail
Fakirullah’a miirid olur.® Ona tam baglanarak orada kalir, Dervig Osman Efendi,
artik sekiz yildir aradigs seyhini, siirur ve huzorunu butmustur.’

*I.HakkL a.ge., 5.515.

® Sami Onal, “190. Olim Ydondminde Ermarumiu Ibrabim Hakke”, Tork Kalthrdl, Sayr: 95. (Eylal,
1970), 5.3%. .

" Onal, a.g.c., 5.40.

® Celebiogiu, a.g.e., a.y.

? Altintag, a.ge., 5.26.
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fbrahim Hakki, daha bes yasindayken babasindan ve diger mahalli
Ogretmenlerden ders almaya baslar.'® Erzurum’da Sar1 Gimrikkgl Dervig
Efendi’den ayh@i otuz kurugtan 5zel dersler alir. Fakat onu asil yetistiren yer
Tillo’daki Seyh Ismail Fakirullah Tekkesi’dir.!' ibrahim Hakki, baba ve
annesinden feyiz alarak ahliken ¢ok sey kazanmustir. '

Dokuz yagina kadar Hasankale’de kalan [brahim Hakki H 1124
(M.1712)’de amcas1 Seyh Ali ile birlikte babasiuin yanina gitmek (zere
memlieketinden ayrilir. Amca-yegen, uzun ve yorucu bir yolculuktan sonra Tillo’ya
varrlar; Devrig Osman Efendi, oflu ve kardegini ¢ok iyi kargilar. Onlan Seyh
[smail Fakirullah ile tamstirsr, Bu hususlari Ibrahim Hakki Marifetname’sinde
sdyle anlatir:

“Amcam Seyh Ali ile Tillo’ya varip aziz babam Osman Efendiyi gorip
Hazret-i Seyh’in gerefli diddryla migerref oldufum esnida bir gece rd’yimda
gormigtiim ki, semi yhziinde havd beyaz sercelerle dolmugtur, Clmlesi halkin
tizerine hiicum ile gelmigtir. Bana hamle edenleri, peder efendi lizerimden def’
edici olmugtur, 1114 bir sere firsat bulup sag koltuguma sokulmugtur. Sabah
pederime styledikte anda eliyle tiiin eseri bulmustur, benim tinlu oldugumdan
giyet mahzln olmugtur. Bes giin habersiz yatip altinct gece géziim aqp gordim ki,
pederim aglamakta ve Hazret-i Seyh bagim ucuna gelmistir. Hizir gibi imdadima
erisip, clin kaldirip bana dua kilmigtir. Hemen ol demde cinim hayat, cismim sifa
ve kalbim saffi bulmugtur. "

' Onal, nge, ay,

" Pertev Demirban, “{behim Hakks Hazrederinin Boyakligtt ve Marifetname'nin Deferi” Tarih
Yolunda Erzurum, Sayt: [3-14, (Kasim 1962), s.4.

" Onal, a.g.€., 5.40.

B |.Hakky, a.g.c., 5.520.
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Erzurumlu fbrahim Hakki, dokuz yasindayken Seyh Ismail Fakirullah’in
dnlinde diz ¢8kmiis ve ondan ¢esitli bilgiler &grenmistir.’*

Ibrahim Hakki, alet ilimlerini ve yitksek itimleri Erzurum alimlerinden
Ggrenmistir. Farsga’y1 da Erzurum miftisi Hazik Muhidmmed efendiden tahsil
etmigtir.”

Ibrahim Hakki’nin Tillo’daki mutlu glinleri babasinin &litmitne kadar sirer.
Dervis Osman Efendinin 6limii onu derin bir lizGintiye bogar. Babasmnin
dltimtinden sonra geyhine baglilik ve hizmetine bir miiddet daha devam eder ve
1720 yibnda Tillo’dan Erzurum’a déner. Molla Mehmed, Ali Celebi ve Mahmud
ad! amcalanndan en byt olan Molla Mehmed’in yaninda sekiz sene kalw.'®

1728 yihnda tekrar Tillo’ya dénen ibrahim Hakki dokuz yagindayken
basladii tasavvufi hayata yeniden gémilir.”” Bu miridlik donemi seyhinin
dltimline kadar devam eder.'® Seyhinin yaninda bulundugu siire igetisinde Ibrahim
Hakk: swrasiyla bazi manevi derece ve gbrevleri ihraz etmistir ki, bunlari soyle
siralayabiliriz: Dergaha yeni girenlere sifat olarak verilen ‘“Nevniyazcihik™,
medrese ve tekkede bulunan meydant ve onun etrafindaki hiicreleri temizleyenlere
sifat olarak verilen “Meydanciitk™ ve Seyhin vekilligine kadar yiikseleniere sifat
olarak verilen “Nakiplik™."

Ibrahim Hakki’nin geyhine kars: sevgi ve saygisi sonsuzdur. Hayatinin
sonuna kadar onun miridi olmakla Sviiniir, ondan aldigy bilgi, ilham ve egitim
sayesinde deerli eserler ortaya koydu@unu sdylerdi.”® Bu hususu Marifetname’de
goyle belirtir:

'* Mehmet Onder, Anadolu’ye Aydmlatanlar, Yapi ve Kredi Bankas: Kiltir Yaywmiare, Istanbul, 1973, 1,
145-146..

** Bursali M. Tahir, Osmant Misellifleri, Meral Yayinevi, Istanbul, tsz.. T, 90.

' Celebiogly, a.g.c., 5.3.

" Altntag, a.g.e., 5.28.

"* Ziyaettin Fahri Findikoglu, Erzarum $aileri, Istanbul 1927, 5. 49.

'* Altintag, a.ge., 5.27.

™ Omal, a.g.¢., s.40.
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“Ol mirsid-i kiimil bu ¢dhil 0 gafil guldmin irsad ediip iktiza eyledikge
birer ikiger hikinet buyurmus, nice igaret ve begretle gdntil ilaglarn duyurmugmr.
Gonil emrizindan sthhat buldukta, muhabbetiyle an: igeriye almighr, Ol veshile
tevhid 1 tevekkil ve tevfiz 0 tzhammill ve teslim i riza riyazina dahil olmugtur”™ '

fbrahim Hakk: Sevhinin 3ltimiinden sonra 1735 wilinda Tillo’dan tekrar

Erzurum’a déner. Otuz O¢ yagmna geldigi siralarda kaltirld hinerli ve gizel er
kadin olan Firdevs hanimla evlenir. ismail Fehim ve Ahmed Naimi adlarindaki iki ‘
og!u bu hantmdan olmustur.?

Ibrahim Hakki babastnin da imamlik ettigi Yukari Habib Efendi Camii’nde
imam hatip olarak vazife yaparken 1738 wyilinda ik defa olarak hacca gider.
Déniiste yine ayn) gorevine devam eder.”

ikinci eviiligini Fatma hanmmla yapan lbrahim Hakk, figiined evliligini

Belkis hanim ve dérdinei eviiligini de Zileyha hamimla yapar.®
1747 yilinda Istanbul’a gelen ibrahim Hakki, Sultan I. Mahmud ile

goritsmis Padisahin takdirini kazanmakla saray kiitiiphanesinde ¢alismasina izin
verilmistir.” Ayrica bu vesileyle mtderrislik etmesi uygun goriliip kendisine
Erzurum’daki Abdurrahman Gazi zaviyedarhgi tevcih editmisgtir. ¢

Istanbui’daki aragtirma ve incelemelerini bitiren ibrahim Hakki 1753
yiinda Erzurum’a doner ve 1754 wilindan itibaren kiymetli eserler vermeye
baglar.”” Erzurum’da bir middet kalan Ibrahim Hakki buradan Tillo’ya gider ve
1194 yilinin cemaziyetghirin’de (22 Haziran 1780) orada vefat eder.”®

*'] Hakki, agc., 5.523.

2 Celebioglu, a.g.e., ay.

B Celebioglu, a.g.c., ay.

™ Mesih tbrahimhakkoglu, Erzurumlu Torahim Hakk, Istanbul 1973, 5. 51-57.
®*Omnal,age.s 4l

* Celebioglu, a.g.c.. s.4.

¥ Altntag, a.g.e., 3.28.

2 Alhneas, a.ge., s29.
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Ibrahim Hakki vefatindan iki yil 6nce yazdig vasiyetnamesinde “Eger
gevhimin kdylinde Glirsem onun kubbesi alttna bent gémmeyiniz. Onun ayak tarafi
evlad: igin kalsin. Beni babam Osman Efendinin kabrinin arkasindaki sahraya
defnedin” demis olmasina ragmen seyhin oglu Mustafa Fani Efendi, ibrahim
Hakkr’yr gok sevdigi seyhinden ayirmamak igin teberrilken babasimin tlirbesine
goémdirmigtar. Tirbesi bugiin de ziyaretgah olarak kullanimaktadir.*®

2. Kigiligi

Erzurumlu Tbrahjm Hakk:, ilim ve tasavvuf zevkini, ilk defz babasmdan
aldip: gibi, ilk egitim ve 8renimini de babasindan g6rmiigtir. fbrahim Hakk: gibi
babasi Osman Efendinin hayat1 da tasavvufi bir ortam iginde gegmistir,”

ibrahim Hakk:’min “hilm i haya™ madeni diye nitelendirdigi babasi, sarfu
nahv, tefsir, hadis, akéid, fikih gibi dini ilimteri daha geng yagta okumugtur. Dervig
Osman Efendi, okumayi, ilmi sevmekle beraber, bilhassa tasavvuefi eserler
okumaya merakl! bir zit idi.*' Jbrahim Hakki, babasimin yasadig manevi hayat
sayesinde tasavvufa girmistic. Bu da bize gostermektedir ki, ailenin etkisi dini
davranislarin kazanilmasinda en kesin ve belirli sebeptir.

Okuma zevki gibi yazarlik kabiliyetini de babasindan alms olan Ibrahim
Hakk:, daha kiigiicik yaglardayken oyunu terk edecek kadar, okuma ve dgrenme
kabiliyetini, sevk ve azmini gostermigtir. Mesih fbrahimhakkiogluw nun belirttigine
gore ilk hocasi olan babasi bu hususta $6yle demektedir. “... ol kadar zekaveti var
idi ki dort buguk yaginda bir iki ay okuttum. Bllyitk Hel’eta’ya (insan suresi) g1kt
Ciimle ezbere okurdu. Bes kere yiizilne okurdu. Yiziine bilene degin bakardin ki
ezberlemis. Hatta ¢ok kere yigitir okuturlardi ki, “Bunun kem nazara ugratirsin, bu
masumu okutma® derlerdi. Ben de bazi kere murad ederdim ki okutmayayim. Bazi

da bu bir nimet-i uzmadir, ne dinlersin halkin séziinii, insallah tez hifz eder derdim.

* Celebioglu, age,sd
™ Altineag, a.ge., .32
" Celebioglu, a.g.c., 5.8-9.
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Ciinkd bir zahmet gekmez, ol kadar arzusu vardi ki ¢ok kere oyununu unutur,
durmayip, dintenmeyip okurdu. Bazi kere ben naz ederdim ki “okutmam”, gelip
elimi Spitp “beni okut” diye rica ederdi™.**

brahim Hakki’nin babasindan sonra sahsiyetinin tegekkiiliinde asil biylk
tesiri, babasi gibi kendisinin de seyhi olan lsmail Fakirullah gdstermigtir. Bazi
giirlerinde geyhine izafeten “Fakiri” mahlasim kullanan, miihrilne bile geyhinin
adim kazdiran, yer yer siirlerinde ve nesirlerinde, ondan ve menakibinden
bahseden ibrahim Hakk:, seyhi Ismail Fakirullah’a daha ¢ocuk yaglarda baglanmus,
samimi bir sevgi, hayranlik ve teslimiyetle ona istisab etmis ve bu tesirle on beg
yilint Aydmnlar bucaginda gegirmis, seyhinin torunuyla evlenmistit.*?

ibrahim Hakky’nin belirttigine gére Ismail Fakirullah, Arap asilh olup Safii
mezhebindendir. Her igini kendi yapan seyh, zlm sepetlerini bile kendisi
omuzlarinda tagirds. Geceleri uyanik, ginduzleri orugiu gegirirdi. Orug tutmadi;
zamanlarda birkag tiziim tanesiyle yetinirdi. Daima Allah’1 diigiinitr, O’nu zikreder,
namaz kilardi; bu ona zevk ve kuvvet veriyordu.**

Ibrahim Hakkr’nin sahsiyetinin tesekkiliinde tesirleri olan diger hocalarina
gelince, buniarin en mithim ikisi Sar1 Giimritkgii Dervis ve Hazik Efendilerdir.®>

fbrahim Hakki'min seyhi Fakirullah igin yazdig siirlerinden birinin birkag
beyiti, ona kars1 duydu@u sevgi ve saygry) ¢ok agik olarak gosterir.

Ask-1 bi perviya mahrem eyledin
Akldan bigine kildin dkibet

Déine-i nigiz idim ben zir-i Hak
Déneyi yliz dine kildin fkibet

“ {brahimhakkiogly, a.g.e., 5.32
* Celebioglu, a.g.e., 5.10.

| Hakkr, a.ge., s.504.

** Altintng, a.gc., 5.34.
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Cumleden kat’ eyledin ¢in gonlimii
Visil-1 Cindne kildin dkibet

Ey Fakirullah bu Hakk: bendeni
Agik-1 ferzane kildin akibet®®

lbrahim Hakki, mezheben Hanefi olup, tarikat olarak Naksi veya
Kadiridir.*” Osmanli Mitellifleri’nde seyhinin Uveysi oldupu zikredilir.”®

Eserlerinde devamlt olarak ilmin ehemmiyetine igaret eden, giizel ahlik,
goniil bilgisini, ildhi aski, dini heyecan: igleyen, dgiitleyen Ibrahim Hakk, sdzde
kalmamts, yazdiklarim bizzat nefsinde yasarmistir. {Imi tavsiye ederken kendisi de
Gmrinil bu yolda harcamugtir. Zira {brahim Hakk:'ya goére marifetin en yiiksek
derecesi Hakk’i bilmektir® Az yemeyi, az uykuyu, comertligi, maddeye esir
olmamay tavsiye eden ve biitiin tavsiyelerini nefsinde tatbik eden yine odur,*

brahim Hakki sadece dini ilimlerde degil, ayrica tip, astronomi, cografya,
matematik, jeoloji, fizyoloji, psikoloji, zooloji, mineraloji, anatomi, geometri gibi
birgok konuda bilgi sahibi hatta uzmandir.*'

Hayrunnisa Cavusoglu’na gére, Ibrahim Hakki, pozitif ilimleri, kitaplarin
yant sira Erzorum’dan gegen, Hint’li, Afgan’h, seyyahlardan &3renmistir. Mesela
fecr-i gimali (tan vakti aydinhigina benzer bir aydinligin gimal kutbunda olusmast)
hadisesi vuku bulmus, istanbui®daki hocalar kiyamet kopuyor diye cami direklerine

* 1. Bakk1, a.g.e., 5.513.

3T Celebioglu, a.ge., 5.0 1.

** Bkz., Bursali M.Tahir. a.ge .1, 92

™ Muhammed Ali Ayni, “Seyh lbrahim Hakki™ Daralfiiciin Edebiyat Fakiltesi Mecmuas:, Sayr 2.
{Mayis 1332), 8.119.

| Hakky, a.g.e., s.311-315.

*! “Ibrahim Hakk(” Ana Britannica, [stanbul 1994, XVI, 237
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sarildikiar: halde fbrahim Hakki, meteorolojik olayr arkadaslariyla birlikte
korkusuzca seyretmistir.*

Tasavwuf ilmi, “kalpler, gdniller ilmidir” diyen ibrahim Hakk, bu
konudaki ast] gayeyi dzet olarak sdyle ifade eder. “Tasavvuf dyle bir ilimdir ki,
Hak Tedld’min sifatlarindan ona viisul cihetiyle bahseder, tasavvuf kulda Mevia
muhabbetine sebep olan bir ilimdir. Bu ilme varis olan kalbini mésivadan temizler.
Zira tasavvuf, kisinin kendi kalbini mésiva muhabbetinden kesip ancak Mevla
muhabbetine baglamasidir. Ahlak: siisleyerek, mizact tyiye ve giizele tebdil ederek
daimi zikir ve tam teveccith ile yakmhk makamina ve huzura yetmektir. Amma
555/1160 tarihinde ehl-i tasavvuf on iki firka olmugtur, Bunlardan sadece birisi ser-
i serife uymakla hidayet bulmug ve diger on biri bid’at yollarinin yolcusu ve
sapiklikta helak olmugtur.*

lbrahim Hakki, Erzurum ve gevre sairlerinin en zengin ve kiymetlilerinden
biridir.** Bir hayli manzum eserleri bulunan ibrahim Hakk:, sair olarak daha ¢ok
“toplum igin sanat™ gdriisinii temsil edenlerdendir. Cok y8nlt bir ilim adamlifn
vasfi yaninda, onun ayni zamanda bir milrebbi ve miirsid olmastyla da sitrlerinde
teknigin ihmal edilmis gortinmesi bir bakima tabii karsilanmalidr. Zira bu ve
benzeri Tstiin insanlarin siir ve nazmlar: 6gin ve gbhretten ziyade din yolu
tiliplerinin irgddi igindir. Bu bakimdan {brahim Hakki’nin da bazi misra ve
beyitlerinin yaninda genellikle manzumeleri tekke siirinin teknik ve muhteva
hususiyetlerini tagimaktadr.**

{brahim Hakkr'min en gok sevdigi veya tesiri altinda kaldifn sairlerden
basta, Mevlina, Yunus Emre, Fuzili ve Niyizi-i Misri'yi, zikredebiliriz. Onun

gerek divaninda gerekse difer eserlerinde olsun tamamen te'lif mahiyetinde

* Hayrunnisa Cavugoghy, “Erzvrumiu {brahim Hakk:”™, Tirk KiiltGri, Sayi: 120, (Ekim, 1972), s. 53-54,

“ 1 Hakki, age. s452.

* Findikogluy, a.g.c., 5.49.

¥ Qelebioglu, age, s37-18; Toplumsa! siir ve vesir sanan igin bkz [brahim Yimaz, “Sanatsal
Saylernde $iic ve Nesir” Dini Aragtwmoalar. Eylib-Aralik 1998 (c.1, say1.2) 5.213-220.
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olanlann haricindeki giirleri nazire, serbest terciime veya yer yer iktibas
seklindedir. '
Aym zamanda bir epitimci ve terbiyeci olan [brahim Hakk: genellikle
egitim ve terbiyenin etkisi ve insam yilceltmesi fizerinde durmugtur.*® lbrahim
Hakki eserlerinde ahldk’ ve igtimai vecize addedilet;ilecek sozler serdeder.’’
ibrahim Hakk: Hac ve Istanbul yolculugunun yanimnda Misir matbaalarinda
eserlerinin tab-1 igin de seyahatler yapmigtir.*®

Insam et ve kemik yigminin diginda miitalaa eden {brahim Hakki, hikmetin
alimetleri ile ilgili gdriisiinde “Hakk’a tevvekkil, tevfiz, teslim ve riza”y1 yol sart
olarak kabul ederken, halka giizel ahlakla, algak goniille, sefkatle muamelede
bulunmayr hikmetin alimeti olarak saymaktadir.”® Ona gdre tevekkdl, bedeni
ibadetle kalbi Allah’a baglamaktir >

Gerek nazminda gerek nesrinde olsun, dil ve tislup bakumindan oldugu
kadar, Ibrahim Hakk:, Tiirk¢e ydniinden de bagarihidir. Cok yonlii ve renkli
sahsiyetini Gslubunda da p&rmek milmkindtr. ibrahim Hakki'nin nesri ve
Tirkge’si, nazmmdan daha dstindir.

3. Eserleri

Ibrahim Hakki’nin eserlerinin zdedi hakkinda farkli gdris ve ifadeler
vardir. Fakat bizzat muellifin kendisi Insiniyye adh eserinin sonunda yazdig: bir
makalede besi ana, onu tili derecede on bes kitap yazdigim styler.”? Ibrahim

* Bedii Sahsuvarcglu, “Tarklerde Ansiklopediler™, Tiirk Kathphaneciler Demegi Bfilteni, Cilt: 25.
Istanbul 1976, 5.22.

7 Faik GozabOylk, “Marifetnameden”, Tark Yucdu, Say1 282, (Mart, 1960), 5.41.

* Sadrettin Pasinliler, Hasankaleli [brahim Hakk: Hazretleri, Tarih Yolunda Erzurum, Sayt 5-6 (Mart-
Nisan, 1960),s.13.

¥ Feyyaz Ibrahimmakiaogh, “Thrabim Hakki ve Gonl”. Fikir ve Sanatta Hareket, Sayl,: 80, (Agustos,
1972),s.27.

¥ Ahmed Tlocar, “Erzurumlu Ibrahim Hakk: Hazretlerinin Marifetname’sinde Egitim Anlayig”, Tarihi
Brzurum, Istanbul, 1sz., 5.32.

3 Celebioglu, a.g.c., 23.

 Altintag, a.g.c., 5.35.
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Hakk:'min bir hususiyeti de, yazmis oidugu eserleri gocuklarina ve yakimnlarina ithaf

etrnis cimastdir. Simdi bu bes ana ve ona tali eseri biraz yakindan taniyalim.:

3.1. Divan : [brahim Hakki’nin kendi ifadesiyle ilk eseri olan ve siirlerinin
toplandig divani 1168 / 1755 tarihinde tertip edilmistir.®® H. 1263 {17 Mart 1847)
de Istanbul’da Mehmet Said matbaasinda basilmistir. Eser 230 sahife ofup, ilk otuz
sahifesi dua; digerleri, 8 kaside bir agkname ve bir na’t ihtiva eder.**

Bir nevi 6nsdz olan ilk siirinde divanin mahiyeti ve tertip tarthi hakkinda
bilgiler verilmistir. Daha gok dini tasavvufi karakterde olmak itibariyie gaze.llerini
“llahiname” veya “vahdetnime” diye nitelendirmistir.*

30. sahifeden itibaren ilahinimesi baslar ve 185. sahifede tamamlanir,
Bundan sonra onun tevfiznamesine ve tasavvufi diger siirlerine rastlanir.
Siirlerinde “Nur-i Mahz”, “Hidim-i Agk”, “Hakk’a Riza” mahlaslariyla dbgurn
tarihini 1115 verir. En sonra kii¢iik bir risile olan “Visalndme™ ile Naksibendilik
hakkindaki 8vilch satirlar eserin son bdliimiind meydana getirirler.*

Ibrahim Hakk: bu eserini bilyilk oglu [smail Fehim i¢in yazmistir.”’

3.2. Marifetname : Ibrahim Hakk:, Marifemame’sini 1170/1757 ywhinda
tamamlamigtir. O, bunun disinda birgok eser vermisse de asil gdhretini temin eden
stiphesiz ki Marifetname’dir. Marifetname, zamaninda Osmanli déneminin en ¢ok
okunan en dnemli eseridir. Sadi Irmak bu eser igin gbyle der. “Gergekten
Marifetname Tirk dilinin ilk ansiklopedisidir” *®

Yazildig1 ginden bu yana, adeta kutsal bir kitap gibi ckunup seklanan
Marifetnaine, muhteva itibariyle ansiklopedik bir eserdir. Clnk{i o, birgok bilim

3 Celebiogly, a.g.c., 526.

* Altmtag, a.ge., 5.36.

3 Celebiofitu, a.g.e., 5.27.

* Altntag, a.g.e., a.y.

8 Celebioglu, a.g.e., s28.

** Sadi Trmak, “Istanbul Bastmnda Ibrahim Hakks ve Marifemamesi™, Tarih Yolunda Erzurum, Sayt 9-
10, (istanbul), s.16.
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konulanm kapsar. Konulaninin gegitlilifine ragmen eserin en belli bagh konusu
“marifet nazariyesi"dir. Zira marifetullah bu dinyas hayatinin en yiice bir
gayesidir.”®

Bir mukaddime, G¢ fen ve bir hitime olmak Gizerc beg bdlimden meydana
gelen bu eser, ¢esitli bab, fasil ve nevilerle genisletilmistir. Mukaddime kisminin
konusu, dlemin yaratilisi, gbkler, melekler, cennetler, cennetlikler, livdii’l-hamd,
gines, ay, yildizlar, gines ve ay tutulmasi, kaf dag, argin katlari, cehennem ve
cehennemlikler, Hz. Adem’in yaratilisi ve kiyamet aldmetleriyle ilgilidir.

Birinci fen ise, bas kisimlar: hikmet, felsefe ve tasavvufla da ilgili olarak,
cevherler, arazlar, akillar, ncfisler, gokler, hava, su, ates, toprak olmak {izere dort
unsur, {I¢ gocuk: cansiz cisimler, bitkiler ve hayvanlar, mahldkit ve insanmn
tekématd, devriye, aritmetik, geometri, astronomi ve astroloji, ddrt unsur Gg
cocukla ilgili cisimlerin ahvali, atmosfer, hava ozellikleri, madenler, bitkiler,
hayvanlar ve insanin mahiyeti hakkindadir.

Ikinci fen, anatomiyle, insamin viicut yapisiyla, cihanin insani miisfik bir
anne gibi beslemesiyle, dort mizag ve dort karigimla, insandaki 2dhir! ve batini
kuvvetler ve hislerle, beden vyapist ve karakter arasindaki milnasebetlerle
kadinlardaki giizellik hususiyetleriyle, bazi uzuvlarin segirmeleriyle, ritya
tabirleriyle, kamil insanin alemin &zl olmas: ve ibadetle rlza‘bulmaswla, cimanin,
hamammn, ila¢ ve gidalarin, yemenin, igmenin, giyinmenin ve siislenmenin 4dab G
erkdmyla, 6ldmiin fazileti ve ruhun bedenden ayniimasiyla ilgitidir.

Uglincii fen ise, insanin bilgisizlik ve gafletle, hayvana benzemesi,
Kur’an’la hidayet, Hz. Peygamber’e tibi olma, bid’atlardan uzaklagma, kalbin
1’tikddint dizeltme, gece kalkmanin, az konugmann, az yemenin, az uyumanin
faziletlerinden, muhabbetullahin nihdi gaye oldugu. Naksibendiye tarikatinm
erkdni v.s. konularindan bahseder.

* Aluntas, a.ge., 5.45.
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Hatime kismi ise ahldk ve mudgeretle ilgilidir. Asil son stz mahiyetindeki
kism ise “Hitimet(i’-Hétime” baghg1 altinda, manzum ve mensur karisik olarak
tevhid, minécaat bslimlerinden sonra tarih manzumesi ve feraf kaydiyla son
ermektedir.®

Ibrahim Hakki Marifethame’sinde evrimden, Darvin’den willar tnce
bahsetmistir.®'

3.3. irfiniyye : 1760 yiunda, Tiirkge, Arapga ve Farsga olmak iizere fig
dilde kaleme ah‘nan bu eser 495 sahifedir. Birinci bdliim 220. sahifeye kadar
Arapga, ikinci bolim 420. sahifeye kadar Farsca, geriyve kalan bélim ise
Tirkge'dir. Bu eser “Nefsini bilen Rabbini bilir” hadisi serifini agiklamak iizere

yazilmagtir.*

,, Bu eser hakkinda Ibrahim Hakki sunlar: sylemektedir:

Omramtin hasils rihum gibidir isbu kitap
Korkum odur ben dlem cahil hayvan’a diise

Izzetin hakk: igin sakla bunu sen ya Rab
Hayir ile sihibin yAd eden ihvina dilge

Elli dokuz degerli eserden secilerek derlenmis bu kitabin sonundsa bize su
dglitderi verir: “Hig kimseyi ay:plama, herkese sefkatle bak, hig kimseden bir sey

isteme ve emretine, dig glizellikleri birakarak giizel ahlakla ig glzellige gir” &

3.4. Inséniyye: Mecmiati’l-Insaniyye fi Marifeti’l Vahdiniyye, {brahim
Hakkinin antoloji nev’inden eserlerindendir. Arapga, Farsga ve Tirkes olmak

.

“ Celebioglu, 2.g e, 5.31 A

! Stileymen Ates, “Kur'an- 'Cerim’e Gore Cvrim Toorisi™, Ankara Univ ilahiyat Fak. Dergisi, Sayu
20. {Ankara 1975), 5 137

2 Altmtag, 8.2.¢.. s.36.

7 Altintag, a.ge,$37.
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zere (i dilde ve ylz altmis kitaptan segilerek 1763 yihinda tertip olunmustur.®
Segilen parcalarin daha ¢ok tasavvufi ve talimf olmasina dikkat edilmistir. Bununla
beraber edebi mahiyetteki dmekler de az degildir.®®

3.5. Mecmiati’l-Medni: fbrehim Hakki'nin Erzurum’da  yazdigim
styledigi ana eserlerinin  begincisi ve sonuncusudur. Bazi nishalarinda
Mecmiiati’l-Hakk: baghgini tagiyan bu eser 1765 yilinda tamamlanmistir.®®

[brahim Hakki’nin bu bes ana eserinden meydana getirdigi ve evlad eser
dedigi on Kitab: tse sunlardir:

1. Tuhfetd’l-Kirdm. 1765 yihinda Tilloda seyhinin evinde yazmystf-

2. Nuhbeti’l-Keldm. 1768 yihinda yine yazarn ifadesiyle ssmelerden
meydana gelmigtir.”’

3. Mesfiriku’l-Yiih. 1771 yilinda tertip olunmuse" (Kendisinin ve
bagkalarmnin siirlerinden segilerek meydana getirilen bir aplojidir).

4. Sefine-i Nith. Sefineti’n-Nith min Varidatit FUtGh adiyla 1773 yilinda
yazilmistir. ﬂ

5. Kenzi’l-Fitih. 1774 yihnda taleme alnan bu eser ahliki ve

tasavvufi 1020 bewt itlva eder. Bunjs-4h sekseni Arapga, gerive kalsnlari
Torkee * - O€Yitlerin bazilari irfar pooden alinmstic *

6. Definetii’» =«8. Tiirkpe, Arap¢a ve Farsca siirleri ihtiva eden bu eser
1775 yilinda vectimigtir. Bu kitapta cilan’l-kuldb ve insan-1 kdmil risaleleri ile tig
mektuy ve ddrtydz beyit kadar cesitli siirler bulunmaktadir ®°

f;' Celebioglu, ag e, 533,
- Celebiogly, age., ay.
- Celebiogin, age., 5.36.
o Celebioglu, age., 5.37.
. Altmitas, ag.e., s. 38.
? Ibrahimhakkioglu, M.. .g.c.. s.41.
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7. Riibi'g-Sirgh. 1776°da yazilmis olup Turkge'dir. llahindme’den
alinms olan bu eser, viicuddan ayriftp onun disinda bir hayat siirmeye insan1 tegvik

eder.”

8. Ulfeti’t-Endm. 1776 yilinda Marifetname’den alinarak tasnif edilen
bu eserin henliz bir nilshasiyla kargilagiimamigtir.”’

9. Hey'eti’)-islim. 18 Tefsir ve 300 hadis-i serifien iktibas edilmek

suretiyle kaleme alinmustir. Yirmi bab ve bir hatimeden olugur.”

10, Urvetli’l-fslam. 1777 yilinda Arapga ve Tiirkge olarak kaleme ahinan
bu eser ilahiyata ait on beg boliimden meydana gelmektedir.”

Botin bunlarla beraber ona asil sdhretini  kazandiran  eseri
Marifetname’dir.™*
Ibrahim Hakki’nin eserlerini Bursali Mehmet Tahir ise 39 olarak su gekilde

VeTiyor:

f. Marifemame, 2.Divan-1 l1ahiyat, 3. Tezkiretii’l-Ahbab, 4. Hisntt’t-Arifin,
5. Kelimét-¢ Fakirullah, 6. Irfaniyye, 7. Inséniyye, 8. Libba’1-irfin, 9. Mirsidit’|
Miitechhilin, 10. Tecvid, 11. Segme Manzdmeler, 12. Kuvt't Can, 13. Citau’l
Kuliib li Tecelli’]l-Matlfib, 14. Insan-1 Kémil, 15. Sefinetii’n-Nuh min Varidati’l-
Futith, 16. Mecmué-y1 Mekitib, 17. N{s-i Can, 18, Razname, 19. Kitib-1 Alem, 20.
Kenzii’l-Futh, 21. Urvetli’l-Islam, 22. Tertibi-l Uliim, 23. Vuslamfime, 24.
Sitkiirnéme, 25. Ikbalnime, 26. llahindme, 27. Manzume-i Avimil, 28. A’mél-i
Felekkiyye bi’r-Rub’il-Mucib, 29. Istihrdc-i A’mal-i Felekiyye, 30. Liigatce, 31.
Kavéid-i Farisiyye, 32. Risale-i Mir’ft- kevneyn, 33. Ed'iye-i Mensfire, 34. Sil0k-
i Naksibendi, 35. Tuhfett’l-kir8m, 36. Nuhbeti’! Xirdm, 37. Ulfeti’l-Eném, 38.

i Altntag, a.g.e., s.39.

' Celebiogln, a.ge., 5.39.

™ Bursall M. Tahir, a.g.e, 5.92.

™ Altantag, a.g.c.. a.y.

™ Murad Urnz, Tark Edip ve Saireri, {stanbul 1939. 11, 30.
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Hey'et-i Isldmiyve, 39. Mecmuatii’l-Vahdéniyyeti Marifeti’'n  Nefsi’r
Rabbaniyye.”

Bagdatli Ismail Pasa ile Ibrahim Hakkinin otuz iki eseri oldufunu su
sekilde siralar:

1. el-A’mailu’l-Felekiyye, 2. ikbalnime, 3. Ulfetti’l-Enam, 4.1lahiname, 5.
el-Insanu’]-Kamil, 6. Tuhfetu’l-Kirdm, 7. Tezkiretii’l-Ahbab, 8. Cildu’l-Kulib, 9.
Tertibu’l-Uldim, 10. Hisnii’l-Arifin min Fiteni Zaman fi Klli An Risale, 11. Divan,
12. Raznime, 13. er-Risdleti’)-Irfiniyve, 14. er-Risaletd’l-Insaniyye, 15.
Sefinetii’n-Nih min Varidati’I-Fiitth, 16, Sikk{irname, 17. Urvetw’I-Islam, 18. Kit-1
Can, 19. Kitabi’l-Alem, 20. Kelimatii-Fakirilleh, 21. Kenzu'l-Fiitah, 22. el-Liib,
23. el-Liabab, 24. Mecmuati’l-Vahdaniyye fi Ma’rifeti’n-Nefsi’r —Rabbéniyye, 25.
Mir’4tii’] Kevneyn, 26. Mirgidi’l-Miiteehhilin, 27. Marifetname, 28. Miintehabit,
29. Nuhbeti’}-Kiram, 30. Nag Can, 31. Vuslatname, 32. el-hey’etu’I-Islimiyye,”®

Erzurum’lu fbrahim Hakki'nun eserleri hakkinda daha ¢ok sbz sdyleyen,
hatta onun eserlerinin sayisini 54’¢ ¢ikaranlar varsa da biz bu kadar malumatla

iktifa edecegiz.”

™ Bursali M. Tahir, a.g.e.s. 90-92.
 Bagdath Ismail Paga, Hediyvetd’l-Arifin, Esma-¢l Muellifin ve Asaru’l-Musannifin, [stanbul 1931, I,

3940,
" fsmet Binark ve Nejat Sefercioglu, Erruramlu fbrahim Haklo Bibliyografyas:. Kaltir Bakanlig:

Yayinlan, Ankara 1977, s. 13-23.
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Atatiitk Universitesi ahiyat Fakilltesi Dergisi

“INSANLARI VE CINLERI ANCAK BANA iBADET EYSINLER
DIYE YARATTIM™
AYETININ ANLAM VE YORUMU UZERINE

Ars. Gor. Sehmus Demir'”

Bir metni anlamada kelime ve kavramlarin bilinmesi 6nemli bir husustur.
Bu durum, dint metinler i¢in daha da biltyik bir 6nem arzetmektedir. Zira
kelimeler, ditgiincelerin sembollere ddntismils seklidir; disiincelerin kendisiyle diga
vuruldugu ve insanlar arasinda tletigimi simgeleyen en Snemli unsurlardir. Kelime
ve kavramlarin, diinyay1 algilamada ve anlamli kilmada etkin araglar oldugunu
sbylemek miimkindiir. Baska bir ifadeyle kelimeler, hissettiklerimizi,
inandiklarimizi ve istediklerimizi bagkalariyla paylasmanin vazgegilmez Ggeleridir.
Zira kelimeler, insanoglunun iletisim araglaridir’. Binaenaleyh, Kur’an’in
anlagilmas) ve dogru bir bigimde yorumlanmass da bir anlamda kullanilan kelime
ve kavramlarm saglikh anlastimasina® baghdir.

Buradan hareketle, yazimin bagligindaki ayet-i kerimenin anlagiimast igin
de, odak konumda bulunan ‘ibadet’ kelimesinin agiklanmasi ve kelimenin anlam
igeriginin ve segiklipinin ortaya konulmasi gerekmektedir. llgili ayetin

yorumlanmasinda odak terim olan ‘ibadet’ kelimesinin esas/luBavi ve izafi/Kur’ani

* Zariyat, 51/56.
" Atattrk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitist Testir Anabilim Dali Araghrma Garevlisi.

' Conden, John C., Kellmelerin Byl Dimyssi—Anlambilim ve hetisim, gev. Mumt Cifikaya, lnsan
Yay., Istanbul 1998, s. [29.

* Rapib el-lsfehani. Mufredate Flfaz*l-Kuc'an, thk. Safvan Adnan Davudi, Dara’l-Kalem. Dimask
1992, 5. 54-55.
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anlam alanlarini ortaya koymadan &nce, ibadet gdrev ve sorumiulufunun
kendilerine yﬁkleﬁdigj tki varlik tir@inlin, insan ve cinlerin ayette gegtigini
belirtmek gerekmektedir. Ancak bu iki varhik titriinden, burada dnplana ¢ikarmak
istedigimiz varhk, insandir. Dolayisiyla éncelikle insanin yaratihs amacma ve
evren igerisindeki konumuna definmemiz, sonrasinda ‘ibadet” odak terimini
aciklamamiz ve neticede insan-ibadet iligkisinin hangi diizlemde olmas:
perektifine ver vermemiz uygun olacaktr,

Insan:

Ozii itibariyle ilahi nefhadan’ ve bedeni itibariyle de evrenin biltiin
elemanlarindan, pargalarinin bilesiminden olusmus olmas r_uedeniyle insan,
kainatin kiigiik bir modeli (nisha-i sugra) olarak nitelendirilmig bir varliktir.

Varlik katmanlarinin en kiigiik parcasindan en biiyiigiine varincaya dek
evrende var olan her sey, hayat sahibi varhklar olup, Yiice Yaratict’yl tesbih
ederler’. Evrenin odak varh@ konumunda bulunan insan, diger varlik
kategorilerinin aksine, kendisine tevdi edilen ilahi emaneti’ yitklenerek, bilingli bir
sckilde ibadet etmeyi ve hilafet® vazifesini ilahi talep dogrultusunda yerine
getirmeyi kabul etmistir, Evrende bulunan insan digmdaki varliklar ise, tesbih ve
dvgl ifade eden kozmik dilzenin saglanmasi ve devam ettirilmesi gdrevini yerine
getirirken, bunu guursuzca ve segimm haklari, baska bir ifadeyle, ikinci bir
ajternatifleri olmaksizin yapmaktadirlar. Zira Yiice Allah, onlara sorumluluk
duygusu yiklemediginden, suur sahibi varhklar olmayp, sirf maddeden
yaratilmiglardir, Onlarin varatitmasindaki yegane amag, insana hizmet etmeleridir’.

* Bk, Hicr, 1529; Seede, 32/9; Sad, 38/72.

* A'ral 77266, Ra’d, 13/13-15, tsma, 17/44; Enbiya. 21/19-20; Nur, 24/41, Zlimer, 33/75; MG min, 40/7,
Fussilet. 41:38: $ura, 42/5; Hadid, 57/1; Hasr, 59/1 24, Saf, 61/1; Cuma, 62/1; Tefabun, 64/1.

* Ahzab, 33/72,

® Bakara, 2/30: En’am, 6/165; Genig bilgt igin bk. Razi, Fahruddin. Melathu’l-Gayb, Tahman, 15 1,
165-16%: imahif). Muhammed Hamdi Yazir, Hak Bini Kur'an Dili, Eser Negriyat, istanbul 1982, 1,
299-300.

" Bk. Bakara, 2/29, 164; Nahl, 16/5-16, 80-8 |- Zuhsuf, 43/12-13.
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Evrendeki varhik hiyerarsisi igerisinde belirli bir statiiye sahip olan i_r}.r\'an,
ilahi netha ve maddeyi temsil eden basit topragin® bilesiminden ift boyuttu blarak
yaratiimistir. Insan, yaratihs gayesi olan Allah’a ibadet’ ve kendisine tevdi edilen
emanet ddevini icra gdrevini ifa etmesi oraminda yiicelip Allah’a yaklagmakia ve
imtihani'® basan ile sonuglandrmrarak, meleklerin topiuca karsisinda secde
ettikleri'', varbkdarin en sereflisi konumuna'® yikselmektedir. Bunun' neticesi
olarak da ilahi netha boyutunun maddi yon tzerine hakim olmastha, ond kontrol
altina almasina ve bir dengenin olusmasina neden olmaktadir. Yiklendigi misyonu
istenilen tarzda yerine getirmemesi halinde ise, maddi y6niln ilahi netha ciheti olan
ruh ile baglantilartm koparip, insanin bedeni arzularinin esiri durumuna diigmesine
neden olmakta, dolayrsiyla, yaratilig amacimn digina gikip, imtthan: bagarisiziikla
sonuglandirarak, varhklann en agagisi konumuna dismesine” ve ruh-beden ,

mana-—-madde dengesinin bozulmasina sebep olmaktadir.

ibadet:

-

Tigili ayetin yorumlanmasinda odak konumda bulunan ve ayetin anlaminin
bityllk dlglide kendisi Gzerine oturdugu omurga kelime olan ibadetin esas ve

Kur’ani anlam alanini ortaya koymak gerekmektedir.

Bilindigi dzere, Kur'an semantiginin en énemli metodolojik sorunlarindan
biri, Kaur’an kelimelerinin esas ve izafi anlamian araémdaki ;;y;flmi ortaya
gkarmaktr. Kur'an kelimelerinin Kur'an dncesi donemde (cahiliye) ifade ettigi
anlamlari tle Kur’an’daki anlamlan arasinda farkhhk bulunmaktadir. Zira

Kur’an’da kullantlan kavramlar, esas anlamlarindan daha kuvvetli, izafi anlamlar

* Al-i Imran. 3/59; Hicr. 15/26-29, 33; Kebf, 18/37; Hac, 22/5; Rum. 30/20; Fanr, 35/11: Saffae, 37/11;
Mu’'min, 40/67; Rahman; 55/14. . :

? Zariyat, 51/56.

U Majide, 5/48; En’am, 6/165; Hud, 11/7; Kehf, 18/7, Mulk. 67/2; insan, 76/2.

"' Bakara, 2/34; A'raf, 7/11; Kehf, 18/50; Taha, 207116,

' Tin, 95/4.

Y Tin, 95/5.
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kazanmiglardir. Baska bir ifadeyle, cahilive daneminde kullamlan kelime ve

kavramlar, Kur’an’la yepyeni bir anlam alanma'* kavusmuslardir.

Kur’an dncesi donemde kelime ve kavramlarin anlam alanlan, genellikle
kutsal alanla irtibati bulunmayan bir igerige sahipken, bu kelimeler Kur’an’da,
kutsal alanla iligkilendirilerek, onlara yepyeni, dini, eskatolojik, sbzlitk
anlamlariyla irtibath olmakla birlikte, onlari agan metafizik, 1stilahi anlamlar
kazanmglardir. Kur’ani dinya goristniin olusumunda etkin rol oynayan bOtin
Kur’ani anahtar terimlerin, yukanida ifade edilen siregten gegtigini sdylemek
mimkiinditr. Bu terimlerin hemen hepsi, Kur’an dncesi ddnemlerde degisik anlam
alanlartna sship olmakla birlikte, Kur’an'in bunlari kullanmaya baglamasiyla,
kelimelerin ait oldugu sistem ve kullanildigs genel iliskiler agi, biylk oranda
degisiklife ugramistir. Buna gdre denilebilir ki; cahiliye donemi Araplarinin dinya
ve insanhk goriglerini kdkinden degistirip yitkselten baslica etken, bu anlam
degisikligi (Kur’an semantipi) ve bu sire¢le meydana gelen ahlaki, toplumsal ve
dini degisim'® olmugtur. : ‘

Dolayisiyla, yukandaki agiklamalar 1;:iginda, 1lgili ayetin yorumlanmasinda
odak konumda bulunan jbadet kavrarmnin esas sbzliikk anlamlar ile Kur’an'da

kazandigi izafi anlamlar agiklamak gerekmektedir.

Ibadet kavrami (a-b-d) koki itibariyle sézlilkte; boyun egmek, itaat etmek,
dayanmak ve siginmak,’® giicld olmak'” gibi anlamlara geimektedir. Kur’an dnces

¥ fzutsu, Toshihiko, Kur’an’da Alteh ve fnsan. gev. Sifeyman Ates, A.ULF. Yay., Ankara 1975, s.
21 vd.

¥ bautsu, 5. 15-16,

'* Ragb ei-tsfehani, 5. 542; fbnu’l-Ceovazi, Ebu’l-Feree Cemaluddin Abdurrahiman, Nuzbetu'L-A’yuni’o-
Nevazir fi Umi'l-Vaeoh ve’n-Nezair, ngr. Muhammed Abdulkerim Kazim er-Ridi, Muesseseta’s-
Risale, Beyrwt 1985, s. 431; ibn Manzur, Cemaluddin Muhammed b. Mukerrem, Lisana'l-Arab,
Daru Sads, Beyrut ts.. Iil, 271; Zebidi, Muhammed Murtada, Tacn’l-Arus, Daru Libya, Bingazi, ts.,
I, 410; Abdulgafur Avar, Mukaddimeto’s-Sihah, Daru -Kuiubi’t-Arabr, Misir, 5., L 500c Ude,
Halil Ebu Ude, et-Tatavvura'd-Diluli Bevne Lagati'g-Si'ri'}-Cahili ve Lugati'l-Kor'anl’l-Xerim
{Dirase Dilulivye Muokarine). Mektebetu’]-Menar. Urdin 1985, 5. 140-141.

'" Abdulgafur Aftar. 1, 501
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donemde, cahilive Araplari bu kelimeyi, ifade ettigimiz sézlik anlamiyla
kullanmislar ve ibadet kelimesi pek gok cahiliye siirinde bilinen temel anlamryla'
ver almustir. Cahiliye ddneminde ibadet kavramimn, cahiliye donemi Araplarinin
pesitli putlara boyun egip tapmalan anlaminda geniy yelpazede bir semantik alana
sahip oldugunu sdylemek mitmkindiir.

Kur’ani terminolojide ibadet kavrami, bilinen sézlitk anlamminda kullanmlmis
olmsakla birlikte, Kur'an’da yalnizca Allah’a tapmak, Allah'in birligini kabul
etmek, Allah’in rizasini kazanmak amaciyla Ona itaat etmek'® ve emirlerine boyun
egmek anlaminda, kavramun semantik alam daraltlarak, kendine &zgll ve
kendisiyle smirlt vepyeni bir anlam &rgiisit kazanmistir. Kur’an, cahiliye
ddneminde kullanilan ketime ve kavramlarin semantik alaniarini genisletip yepyeni
manalar kazandirdigi® gibi, bazen de ibadet kavrami Srneginde oldugu iizere,
kelime ve kavramlarm anlam agim daraltip, belirli anlam alaniyla, bagka bir ifade
ile, daha dar bir gergeveyle simirlamistir. Tbadet kavram, Kur’an dncesi dénemde,
her tiirld puta tapmayr ifade eden genel bir anlama sahipken, Kur'an’da ise,
yalmizca Allah’a itaat etme anlammda, daha simrh bir anlam®' kazanmistir. Ancak
Kur’an, ibadet kavraminin anlam alamn: simirlamakla birlikte bu sinirli anlam
Srgiisti igerisinde kapsam alanini genisletme yoluna giderek, ileride de goriilecegi
lzere genis bir saha olugturmugtur. Ayrica, ibadet kavraminin kokii olan a-b-d
ifadesinin tirevieri olan ‘ibad’ ve ‘abid’ formlarni ik kez Kur’an’in kullandigs ve
bu ifadelerin Kur’an’da yepyeni birer kavram niteligine sahib oldugu®’ hususu da
Kur’an’mn bu kelimeye yeni anlamlar ve yeni formlar kazandirdiginin bir

gistergesidir.

* Ude Halil, 5. 14t-[42.

* Mukatil b. Soleyman, Kitabu'l-Vaceb ve'n-Nexair, ngr. Ali Ozek, [SAV Yay., Istanbul 1593, s.
150-151; Ragib el-Isfehani, s. 542-543: [’ |-Cevzi, 5. 432 Ude Halil, 5. £43.

* Geni bilgi igin bi. zutsu. 5. 15-36.

¥ Ude Haldl, s. 143.

* bk, Uide Halil. 144-146.
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[nsan—[badet iliskisi:

ibadet kavram:, yukarida kisaca ifade edilen etimolojik ve semantik
tahlilinden anlasilacagi fizere, Kur’an’da, sirf Allah’a boyun egmek ve itaat etmek
anlaminda kullanddmigtir. Ancak burada izerinde durulmass gereken husus, sadece
Allah’a yapilacak olan ibadetin ne 3l¢lide olmas gerektigidir. Bagka bir ifadeyle,
ne tfir davraruglarin ibadet kapsaminda degerlendirildigidir.

Baslica tefsirlere bakildiginda, genel itibariyle ilgili ayetin anlam ve
vorumu izerinde fazla durulmadify gorizlecektir. Bu tir tefsirlerde, insan ve
cinlerin yaratil's amacimin ibadet oldufu hususu genisletilerek, bu ciimlenin
agilimma yer verilmekte, ancak ibadetin ayet igerisindeki anlam: ve kapsam alam

iizerinde fazla durulmamaktadir®.

Kur’an’in ibadet anlayisiny dzet ve garpict bir gekilde ortaya koyan ayet |

incelendiginde, insan hayatmda ibadet dizinda tanimlanan bir alana yer
birakilmadigin, baska hir ifadeyle Syle bir alanin tanmnmadigin: tespit etmek zor
olmayacaktir. Zira ayetie, amaci tek boyuta indirgeyecek bir tarzda simrlayicr ve
bu siinn diginda kalan alanlari da diglayict bir ifadeyle, insanlarin sif ibadet
etmek amaciyla yaratildiklan ifade edilmektedir. Bu da, ibadet kapsam: digindaki
davranislara olumlu bakiimadiginin, bagka bir ifadeyle niteligi ne olursa olsun bu
tir davraniglarin amags1z ve anlamsiz, sonug itibariyle de cezayi gerektirict fiiller
olarak degerlendirildipinin bir gidstergesidir.

Bireyin yasarn tarzii  ibadet kavraminin  kapsam alam disinda
temeliendirmesi, bagka bir ifadeyle, maddi — diinyevi yonfine agirlik vermesi,

onun, yaratthig gayvesinden kopmaya dogru hizla sapma kaydeden, herseyin deger

¥ Shzgehrni bk . Taber, Ebu Cafer Mulammed b. Cerir, Cami’u'l-Beyan an Te'vili'l-Kur'an,
Mektebers Mustafe el-Babi el-Halebi ve Evladubu, Misic 1954, XXXVIL 11-12; Zemahgeri, Mahmusl
b. Omer, el-Kegsaf an Hakaili Gavamidi’t-Tenzil, Neyru'l-Belage, Kum 1992, 1v. 406, Razi.
Fahreddin, et-Tefsiru’}-Kelir, Matbasiu’}-Behiyye, M 1938, XU, 231-233; (b Kesir, Ebu"l_—
Fida !smail, Tefsirn’l-Kar'ani'-Azim, Yahraman Yay., [stanbul 1984, VIi, 401; Kasimi,
Cemaluddin, Mehasion't-Te'vil, Dara ‘;”h_vai‘]-Kumbi'I-Am.biy'ye, Misic 1957, XV, §538; Tabatabai,
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Slgiisitnit maddede arayan, diinya hayatinin adi, basit ydniiyle sinirh, duygudan
yoksun, siifli bir varlik diizeyine algalmasina neden olur. Boylece o, madde
tarafindan yometilen, istismar edilen, mahvedilen et ve kandan mamui bir robot™*

haline gelme yolunda adim adim ilerler.

Anlagilacagl  lizere, hayatin  biitiném@in  ibadet  kapsaminda
degerlendirilmesinin, yani ibadetle gegirilmesinin bir zorunluluk, bi;' gereklilik
oldugu hususu 6n plana gikarilarak, 6zellikle vurgutanmaktadir, igte tam da burada,
ibadetin ne oIdﬁQu veya ne tir davrantslan kapsadign sorusu can alici bir sekilde
kendimi hissettirmektedir.

Tigili ayetin anlagtimasinda anahtar konumda bulunan ibadeti, formel
(sekli, rittiel) ibadetler ve formel olmayan ibadetler sekiinde ikiye ayirmak,

konunum anlasilmasini kolaylastiracaktir,

Formel veya ritiie! ibadetlerden kasdettigimiz, belirli zaman veya
mekanda, belirli kurallar dahilinde yapilan; namaz, orug, zekat, hac ve benzeri
ibadetlerdir. Bu tir ibadetleri etki ve sonug itibariyle surf ahiretle irtibatlandirip,
ahirette meydana gelecek kazamimlarla sinirlamak, dogru bir  yaklasim
olmayacaktir. Zira bu tilr ibadetler incelendiginde, sirf ahireti ilgilendiren ve biitiin
yonleriyle ahiret hedefli hicbir ibadetin olmadigim™, bilakis, formel diye
nitelendirdifimiz tim ibadetlerin insan hayatindaki yasam tarzini belirleme
konusunda fonksiyonel rol aldiktarii, bireysel ve toplumsal ydnlerinin
bulundugunu agikga gormek midmkiindiir.

Sorgelimi, miisliiman bireyin gilnldk hayatinin bir par¢asi, dinin diregi ve
ibadetlerin sembolii olan namazi ele alalim. Namazin, bitiin milsiidmanlarin yerine

getirmesi zoruntu olan bir ibadet oldugu Kur’an’in bir gok yerinde belirtilir. Tk

Muhammed Huseyn, el-Mizan A Tefsiri’l-Ker'sn. Muessesetu’n-Negri'l-Tslami, Kum 1996, XVIII,
38K
¥ Malik b. Nebi, Istam Davast. gev. Muharrem Tar Istanbul 1994, 5. 64
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bakigta namazin ahiretle ve insanin ruhi yoniyle ilgili bir eylem oldugu goritlebilir.
Ancak, Kur’an namazi; “Siphesiz namaz, hayasizlikian ve kitiliikten alikoyar.
(Ankebut, 29/45) geklinde tanimlayarak, namazin, insam her tGrla katilikten ve
mnsani olmayan davramislarin timiinden alikoyacagn: / alikoymast gerektigi israrla
vurgulamaktadir. O halde miisliman fert namaz kilmakla birlikte, ¢izilen ilahi
sinirlart rahathkla agabilmekteyse, namazmn hakikatine ulagamamis olmakta ve
temel ibadetini, sekilsel kurallar vigin igerisinde icra edilea bir evleme indirgemis
olmaktadir. Bu eylemin onun yasaminda derinligine bir etki yapamayacad: ise
bilinen bir ger¢ektir. Yiice Allah’1n namaz ibadetine yitklemis oldugu fonksivonun,
yukarida tasvir etmis oldugumuz tipin davranigiyla Grtismedigi agiktir. Ibn
Abbas’in  (v.68/687), kendisini iyiliklere yéneltmeven ve kdtGliklerden
alkoymayan insarun kildigi namazin, o kisiyi Allah’tan dsha fazla
uzaklagtirmaktan baska bir ise yaramayacagm®® belirten ifadesini de namazin
bireysel wve toplumsal anlamda bireyin davraniglanini olumiu  anlamda
degistirmesini ve dilzenlemesini saglayan bir ibadet olmas: gerektigine yapilan
dnemli bir vurgu olarak degerlendirmek gerckmektedir.

Hahi vahyin birgok yerinde namazla birlikte ele alinan ikinci ibadet tirli de
zekattir, Yiice Allah bu ayetlerden birinde; “Mallarimn bir bolimanii sadaka
olarak al ve bu yolla onlar: temizle, ginahlardan arindir.” (Tevbe, 9/103) diye
buyurmaktadir. Bu ayette zekat, mal ve servetin temizleyicisi ve insam hayra
ulagtiran bir ibadet olarak telakki edilmektedir. Miisliman birey, kendisine verilen
nimetleri Allah rizas: igin muhtaglarla bolitserek hem toplumsal bir hastalik ve
rahatsizlik unsuru olan fakirligi ortadan kaldirmak amaciyla bir katkida bulunmug
olacak, hem de bunu yaptigs i¢in Allah katinda mikafat elde edecektir.

2 Kutub, Muhammed. insas Psikolojisi Tizerine Etidler. cev. Bekir Karhga, Istanbul 1992, 5. 305.
26 Kasami. X111 4752.

358



Ornekleri ¢ogaltmak mimkiln olmakla biriikte, ifade edilmesi gereken
husus, namaz ve zekatla ilgili olarak ifade ettifimiz diinyevi, bireysel ve toplumsal
boyiitun, benzer bir tarzda diger tiim ibadetler i¢in de gegerli oldugudur.

Formel olmayan ibadetler ise, belirli zaman ve mekanda, belirli kurallar
dahilinde yapilmas) istenen ibadetlerin diginda kalan, miisliiman insanin gﬁn]ﬁk
hayatindaki tiim zaman dilimlerini igeren davranislaridir. Bu zaman dilimlerinde
yapilacak olan ve tamamen insamin giinliik yasamiyla ilgili gbcOnen, ahiretle ilgisi
diiginiilmeyebilecek olan davramislarin da Yice Allah’in koymus oldugu ilkeler
dahilinde kalmak sartryla ibadet kapsamina girdigini ifade etmek gerekmektedir.

Kur’an-1 Kerim’de, stzgelimi, 6l¢h ve tartida dogrulugun iyi bir davrams
olaca@ (hayr) ve sonug itibariyle de yararh ve giizel olacag” vurgulanmaktadir.
Benzer bir sekilde, insanlara borg vermenin Allah’a borg verme anlamina gelecefi
ve bunun karsiliginda yapilan giinahlarin silinecegi, ayrica bir mikafatlandirmaya
gidilecegi ve bu eylemde bulunana verdiginin kat kat fazlasimin verilecegi®® ifade
edilmektedir.

Ayrica hadislerde, agag dikerek veya ekin ekerek insanlara veya hayvanlara
fayda saplamanin®, insanin; ailesine infakta bulunmasinin®®, kardesinin yiizilne
glldmsemesinin, iyiligi emredip kétiilikien men etmesinin, yolunu sastrmig olana
yol géstermesinin, tas:, dikeni, kemigi yol llzerinden kaldirmasimin, yardimda
buliinmasinin®', hatta esiyle cinsi miinasebette bulunmasimnin®® sadaka kapsaminda
degerlendirildigi gbriilmektedir.

T isra, 17/35, Su’ara. 26/181-182; MutsHifin, 83/1-3.

Uakara, 2/245; Maide, 5/12; Hadid, 57/11,18; Tegabun, 64/17, Mizemmil, 73/20

** Buharl Muhammed b. jsmail. e-Cami'v’s-Sahib, ngr. Mustafe Dib ¢J-Buga, Dare tbn Kesir, Beyrut
1989, Edeh, 27, Muzara’a, §. Mislim, Fbu Huseyn b. Haccac, Sahibu Muoslim, ngr. Muhammed
Fuad Abdulbaki, Daru hyai't-Turasi’l-Arabi, Beyrut 1972, Musakat, 7-10; [bn Hanbei, Ahmed b.
Mubammcd, Musned, Darn Sadic. Beyrut ts.. [11, 147.

** Buhari, iman. 39, Nafakat, 1, Megazi, 9

" Buhari, Cihad, 71,126: Tirmiz, Ebu fsa Muhammed b lsa, Suwen, nsr Ahmed Muhammed Sakir,

__Kahire 1937, i, 36.

*? Mustim, Zekat, 16.
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Anlagilacag: f{izere, tamamen gfinlik hayatin bir pargast diye
nitelendirilebilecek olan maddi fiiller, insanm bedeni y6niind tatminine ait
davraniglar, ibadet olarak degerlendirilmektedir. O halde, Kur'an perspektifinden
bakildiginda, ahirete sirekli gdndermede bulunan, ibadet duygusuyla yapitan bir
davrams modelinin idealize edilmis oldugune tespit etmek milmktinddr. Ferdin
itahi emirler dogrultusunda isleyecegi her fiil, onu Ytce Allah’a yaklagtirmaya ve
sonsuz aleme baglamaya bir ara¢ nitelifinde olacagindan, insan bunu yapmakla
Yiice Allab’in evreni yaratmasindaki gayesini gergeklestirmis olacaktir.

Allah Rasulii (s.a.v.), yeryllzinin tamamumn mescid oldugunu®
belirtmistir, Bu bakig agisindan anlagilmas: gereken anlamlardan biri de, dlinyevi
fiillerle ibadetlerin bir biitiin olarak degerlendiriimis olmasidir. O halde misliman
bireyin ibadeti, cami duvarlan ile, bagka bir ifade ile formel ibadetlerle simirh
degildir. Yagantisim Yiice Allah’in belirlemis oldugﬁ ilkeler gergevesi dahilinde
devam ettirmesi halinde; iy yeri, okulu, ¢argisi, evi ve benzeri tim mekanlar onun
i¢in birer mescid olur. Bu mekanlarda kendisinden sudu; eden aktiviteler bitind

ise ibadet konumuna geger.

Kur’an'da yer alan; " De ki: Stiphesiz benim namazim, ibadetlerim, hayatim
ve édiimiim hepsi alemlerin Rabbi icindir. ” (En’am, 6/162) ifadeleriyle, mOshiman
bireyin titm davramislarindan gayesinin Allah rizasimi kazanmak olmas gerektigi
vurgulanmaktadir. Bu da, tim davranislarin samimiyet ve ihlas igerisinde, ilahiriza
digindaki salt ditnyevi amag(lar) safdis: edilerek yapilmasint gerektirmektedir. Bir
aymnm, biitiinligin bozulmas: sz konusu degildir. Zira bu ayet, tiim davramslar
igerir niteliktedir.

Sonug olarak, Kur’an semantifi agisindan ayetin anlamy incelendiginde,
Kur'an &noesi donemde genis velpazede bir anlam alamna sahip olan ibadet

kavraminin, Kur’an’da daha dar ve 6zel bir anlam 8rghsit igerisinde, sirf Allah’a

" Buhari, Teyerumtim, 1. Mesacid. 3; Ebe Davud. Salai, 23; Nesai, Gusl, 26 Tbn Mace, Taharet, 90.
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itaat etmek anlaminda kullanildigini ve bu anlamda kelimenin kullaniminin daha
dar bir alana ¢ekildigini; ancak bu dar alan igerisinde gok genis bir anlam ag
kazandsgmy belirtmek miimkiindiir.

Binaenaleyh, ilgili ayetteki ibadet kavrammin sdz konusu genis anlam
Srglisil, milslitman bireyin hayatinin bir biltiin olarak dini gdriintimlii oldugunu /
olmas: gerektigini ifade eder. Ancak bu genig ve biitineiil yaklagimin sagladig
bakis agisiyla, insanin sirf ibadet etmek amaciyla yaratildigini ifade eden ayet daha
dogru ve saghkh bir gekilde anlagilabilir. Tbadeti belirli zaman ve mekanlarda
yapilan belirli ritiellerle sinirlamak, ayetin anlagiima imkanini ortadan kaldiracag
gibi, yasam igerisinde bir parcalanmiglifa, ibadet ve ibadet dis1 geklinde iki ayn
alanin olugmasina neden olacak, ve neticede, Hz. Peygamber dahil, higbir insan bu
ayete muvafik bir hayat tarzini yagayamams olacaktrr / yasayamayacaktir. Zira
ilgili ayette;, “sadece bana ibadet etsinler dive” ifadesi kullanilmaktadir. Oysa her
insanin belirli zaman veya mekanda ve belirli kurallar dahilinde icra ettigi
ibadetlerin diginda yapmis oldugu davramglar da vardir ve bu anlayisla bunlarin
ibadet kategorist igerisine dahil edilebilmeleri minkiin degildir. Bitttinlik anlayis:
igerisinde degerlendirildiginde ise fert, din ile biitiinlegir. Din, miisliman bireyin
hayatinin sadece ibadetler ySatinil degil, biitiin yonlerini belirli bir disiplin altina
alarak, ibadet olarak degerlendirir ve bylece ferdin din disi, salt dinya ile ilgili
higbir aktivitesi kalmaz.

Ozetle, ilgili ayette, ibadetin hayatin biitiin alanlarini igeren / icermesi
gereken bir semantik alana sahip oldugunu ve misliman bireyin bu bilingle
yasaminin tiim kesitlerini tanzim etmesinin gerekliligine vurgu yapildigmm ifade
etmek mimkiindir.
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