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İSLAM'GELENEGİNDE Hususİ DUALAR*"

(Razi'nin bir metni çerçevesindel

['uzcm: Gu.y AImınol

Pro( Dr. S(/(I7 k XILlCH

[Özet}
if ., '

Hususi dualar ue gönülde,ı yakanş~ar. nitelikli bir
müslümanın manevi., yaşamında büyük, ,bir r~l,

oynamaktadırlar.Ayi~l (ritu;;Ü~) dua ve ibade,tte".,jar~ll
olan bu dualar, ge,ıel ol«r~~ '[a}{.",t~nZanJ bir 'ri,vaYfft ue
gelen.ek (rr,adititon) formunu taşırlar. Farsça bir eser olan
Cami~il.,-miim'unun, burada' terçiüne edilmiş 58.
bölümünde Fahreddin" 'kazt (a.Bh6/1210) tarafından
sınıflandtnlması yapılmış'dokuz dua ''da, böyledir. Dört
tanesi, ,eş~i peygamberlere, sonra beş 'tanesi' dB" (Hz',"
Muhammed'e atfedilmiştir.HeTTum hemen' 'hepsi' 'de, bireyin
sacİece kendisi için yakanşta bulunulan,' bırl'hci t~kil

şahts formundakl talep i dualandzr (prieres de defnetnde),
Bu dua kariı.kterleri (kayda değer istisncHara rağmen),

Kur'an'da bulunan pekçok dua metninin o al~Ştldık tarzını

yansıtmaktadırlar.. , Yine bu dua tar:zıan, tamamiyle
farklı olan bir vurguyla birlikte, şii imam Ali b. el.Hüseyn
es-Seccad (ö.95j714) 'm "İçten arzululann yakarışlan"

(M.unacatu'r-Rağıb~l})adlı eserinde de bulunmaktadır

İs];:ım Dini'nde. XIX. yüz~'11 iJe XX. :vij,zyıbn başlangıcında

Batılı seyvahJ<:ın en çok eıkileyen Ş('Y. düz~'nlı bir ~ekiJd(> günde
b('~ vakir olmak üu·re. mümİıılerin. olıışturrluğu uzun sal1an.
he.ye.cnn \'eneİ ve ABalnı Eklwr nidasıyla (mlavan o ayinsel ve
lf-ırz olan dLla [nam;.ızJdır. Bir diğcr yandansa. farklı mezh('p
leğilimldı:"ll Avn.ıpcill mjştiklerle, sık sekilelp vf' genellikle pek

i'n nı;,ık.ıl,. Pn"'/('0 r)l'ır'('i'~~ eLi 1slal71 (J(7'lrl;O);Il?I' Aıumı,. ,1'wl rexte dp
1<'<1/.;' i);ı ... !ı~ı\ji1, Revile de l'Histoire des Religions [RHRl ('CV:· li I'JWı, i i·
.) i \o{."~nldn ,~f;-\~)ı~d.iI '~L\ !U.I ..ı ıl II 11<-· "II\}L "'l~vidUf"'kr \i~Hgnkl1' lnrl\hlllll'daH

~~~J""I('I'iıHH~\lI :'\Jh':ı, dj~'1:;,ql,lıdf~ \.ıpdnıı";o oLu. hi\l:t .u,:~ki.<Hna:~u, !..!.Jılcl';:_}!.f-!~!Jı

c:.~-?!Jı·tl;lI(lk \a~lIl~lll~ -""(' i.... kı lH:)IU/H\ L•.:, 1~.ırcT\( h\lhlJ)llll1lU~lıır

.1, f\la~lHk (:i"ı!V('r~fl":~"~ iı;·t1Ji\;~l ıı.~kltll~·:-J Tt,,!,-:/ı I\lıcıl1il;Jl) L)~\lı 1{~ı~kı'JJd,
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aşinalıklan bulunmayan meslekten Şarkıyatçılar ise, SUfilik
tarafindan büyülendiler. Bunun neticesi ise, klasik süfiliğin,

ister nesir isterse şiir şeklinde olsun, baş yapıtlarını, tekke
(confrene) süfil.i.ğini, onun marıevi yöntemleri ile sosyal
organizasyonunu veyahutta "gizemli" (mystique) olan ile,
özellikle Şu, arasıra da İslam felsefesiyle kanşmış bulunan
doktriner hazırlık arasında sıkı bir ilişki. kurmayı amaçlayarı

oldukça teorik islami eserleri hedefleyen şaşırtıcı bir yayın,

tercüme ve araştırmafaaliyeti olmuştur.

Şunu hatırlatmak isteriz ki, kurumsal dua (priere
carıonique) uygulaması [namaz} ile süfiliğin manevi yükselişleri
(elevatıons) arasında, araştırılması çoğu kez ihmal edilmiş

bulunan orta bir alan bulunmaktadırl . Şöyle ki, hususi dualar
ve tazarrular ile, daha geniş bir şekilde, avamdarı iyi bir
müslümanın marıevi yaşamunn oluşturduğu saha.. İşte,

İSıam'm bu boyutunu yeniden hatırlatmak içindir ki biz, bu
sayfalarda, Razi'nin küçük bir metnini takdim. edeceğiz··

Fahnıddin er-Razi, tanınmayarı birisi değildir. Aksine o,
islam tarihinin en önemli kelam aliınlerinden ve en meşhur

Kur'an müfessirlerinden birisidir. İran asıllı olup, bu günkü
Tahran'm yakınında, i 149 yılında Rey şehrinde doğmuş ve,
[Kameri olarak] Ramazan'ın, [Şemsi olarak da] Mart, ayının
sonlUla doğnı 606(1210 yılında, bu günkü Afganistan'da
Herana ölmüştiir2. Nerdeyse daima Arapça yazılmış bullUlan
onlarca eseri arasında, Farsça kaleme alınınış ilk eserlerden
birisinin, 574/1l79'e tarihli olması gerekir.. Bu eser, 200
sayfalık küçük bir "Ansiklopedi" oları, Crimi'u 'l-Vlüm'dur~. Bu

1 Hlllıunla hirlikte, iı,:illd~ki ı~fcmnı;lıuı~'la lwmbtl hkz. Louis Ofifdet,
Du'n' EI 2. 1. Il, 6;~1·();H; Anııcmark ~dıiıunıe1, MyaUcal Dlmeuslons of
İslam, elıapel Hill, 1'J7;" 1 :';ı, vd. (hilhas'kI It,7).

-" Kı':), ed·Duvlıl1ı (ii. 94:;/l:;4{l). T.baluitu'I-Mufesslrin. ha1lire, 1392
IL. 1 ~ ')72,1. 2,2 [;.; ,i. ,lolllİ~r, MİDEO, t. 1;1, KalıiD:, 1977,2;):1.

.~ Riz, Bomhaı IH~IJasklsı rl:~l:ı1 IsıO;;l'nııı a.\ııı",ıııı yansıtan ve ofse!
olnn lftrillsi% (hakikatt.<" ı:~1:; i ı.~ 1~!iCl'l ~eııı",ıl/ LY66 tarihli) Talıran

hıısxısıııuaıı faydaliUıacagız. Kı~. hizim, Le panorama religiewc de Falır al-Din
w-RCızf, RHR, 1. 10;1, I'm·is,I'JH6, 26:1-2HO başlıklı maxalemi?; yine hkz. Ziya
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eserin, "Dualar biliTTU" adını taşıyan 58. bölümü, ;:wlkca
a,.yırdedilen iki kısım ihtiva etmektedir. Önce, talep d:d.aİatına

elvt"riŞli astrolojik [eşre~ vakit1ere dair düşüriceİerin, biraZctk
düzensiz olan, bir listesi.,' Nihayet ve' billf~' küçük bir dua'
kitabı: parça içinde Arabça muhafaza edilmiş olan, ıslami

geleneğin falan' ya da filan peyg~bere atfettiği dokuz dua..
İ şte tercümesi: ". " '"' '0' • ,. '!'

"HUSUS! DUALAR BiLİMi 'i

Bu bllimt peygamberlerden ve [Taıın] dostlanndan
alrt~,~"f~r.müller ve,~~ bilgisi lle, aynı şekUde
bu~Q.;'fiPY~·~ve .~1)İaT ~ıçln ~ [elverilillt elIre.1]
vakitleri gösterlr. '. . " .. .,., ,> ,.,."...

. ' i' . ~)

[A.IHaJdkatte bilesin ki, dualann k"bul olunmaıu için.
an ve ı;~anlarm. çok büyük b~ önemi vardır (s.214]5 Bu
bakuDd~'~ he~ ~iliet, bı" zaun~,~~ttUımdebu.l,~nm~,~r. ,

[LISabiiler', Ayın, güneyden kuzeye dolanırlıten

ekllptikle kettisme noktasının (ndend ascendant)7 Jüpiter'le

• ı( ".J

V.~d, Le. eoeyelopecUes pe..s_es, Paris, l')H(" ( "Rilıli()1.bt'(ltl~ iraııieıın~",

:11),•. 1;-•• :IH, ". ", ..

~ '.I~~1 da~"t: 1I1ı-t.iıı, eaml''Q'l-ııUlm'un2 ı:~. sarfasında bfl:jlıyÇlr..

.' [BiT topıuıuğun Hz. A/i'dell n:ııayet ettÜjiııe göre o, "Mihii/ı:-ı, Kamer [Ay'Ut

011 neş, karşısında silinmesi halil tle, onuıı Alı:reb Burcu 'na girmesi esnasında

lıaedrnat . yaptınııa.k' {kan aldırmaJeltan ve herhangi bir işe başlamaktan

hoşlaıırnowı. {Ib'l Kuteııbe egeDineven, Uyunu'Z-.Ahbar, Daru'I-Kutubi'I-MlsnYııe,

1.34.3/1925; 1. 1:22. Ömer b. Abdilaziz'e'ıtisbet ediler! V~ bu.nun !ampmelt aksi bİr
!Urumu 'aktaran bİr aııekdot için bk-zo A.e..... ,}" .12:l.,,12J} s,k.l

" "Hülıll1l'l on i'''·'\(·(ıll 'lfmHiç sis~~lIIrl'ii Ini II nl<lıxlaı:lıı haı.:laııl.ılı oldugıı

11II";IISI1. ıııiblümnil 1II1kHilkr i~,iil' ortal< hiı" Ilokıadır.. i la.ılHO "~ı~hiıkri"

lU'z,lilıılc' ııslmliıiillİn ,ı'ri lınkkıııda,' Ill'<'SdH lık;.;, ('ıH;lt<llıoi~lıaııl, e)-Mllel vc'o
Nlha.l.'lZ<rhih:, ·JIl<l,'H.ull'llll, 1(~7"f.l."n7'j ll'; 't'J~ı'l· ı'J;~t;;, 1. 2/U7, vd., 7{/)-77:~;

n-I~<ü.:r, et-Tcfsinı'l-Kebir. ;ı;r.' ('0, t~Hhii~', V"[i,1· lJ./l():~:j, of~r .11.<;k~ı, :11a:lI,nm,
Is.. ı. 2. 112 (hııı"aıı, 2.22 inC'li v('siksi~'ıf"lı",{,·c :~;·'ıo:. (I~ur'an, '2 y 6l; a~'Cti

V('sJı<'si~It,),

7 "1..- ııonıt! "",.('IKlaııl d~ i:{ LıııH': /1.,\ lll, C;ilı1t'~'(kn l'-tıu,ve
dognıhu'k<'ıı eklipıikk k ..~işlUe nokt.ası"; rtl'S. ITepe noktası Zenith s.k.1 h:r:i,
~ahiı lım (-'IIITH, Oteuvreıı'd'astronomle, ı'-<L "1 tro ""Ris M(m~loll, Paüs, ı 'JH7

v
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.:

veyahut Iıerlı~bir yı1dızuı KmalılKızıl El [Mabıe fardilelli
ne ka,""um. bulwpna anau tercih etmelrteydl1er.

[2.]Ebu'l-Haaeıı el-Beyhakt> 'nin Zehik'de rivayet
ettiğine göre. huauai dua lçfn en uygun [eliret} zaman.

rAm!> Bilimieı-j ve Fel:id~lii1, 'l, st.ı-. 26 vı:: 5, sU". 1 (Ekliptik: lcudemÇ! BatlarnyllS
sistemini kabul etmisti ArZl rrwrkez,..i dIem addedip şemsi onun etratinda
hareket ettirluordu. $emsI'n bir senede arz eITafıl1dwc{Zahiri harekatı neticesi
alarak çizdiği daireye lPaire-i husua "Bcllpt1gu." ismi verilir. Bu tam bir daire
deqı1diı'.'Bir kat-ı' nalnsw. (Mehmed Zeki Pakalın, o.m.cınh Trzrlh lhııIt".ı.n IHJ

Tenml:rl86,ZÜil, ME.B. Ist'fpwl-1993, n. 61 7. ·miinepcipt"!m~.ı ,s:kj
x.tru l-~adi1ı, Aratıç:l. .ı·Keftiı'l-Badib kelt.mesinln Fı;ı.rsçalaşmı~

şrklidiı"; "d-l;:dru'I-Hadıh IMaine Cardrel" (hir haşka iftldeyk, kına ile boy/ili),
Kık;.k /\,\"'I hÖIR~lıintk, Cassiopee • Yıldız k\Wlderinilı Alfa yıldızına verikn .....,.
gC'l~n~ksd adı. h:ıq. el-Flu'wlI, et-Tethlın II EYl1ll't-TeDoim: Tbe Book of
Iotroduct1olıln'(he'Elem&nts-.Jof'the'Arl'ofAstrotOQ, ed et'·.~.#~R:Wright,
Londl'f"/o;, 1<.J:H, 79 (ı; lf>3~; el-Haver;ı:mı, )lefAtih~;bUl6m, Leid~~l ~~9.Ş,.21~,

s1r. H.. ............ 1 tt :;f ·t, .. " .. \,.;~:, '.~ .' , , _ f

I· Ca.ssiopeel CaşşiepeateaSsjepeae: h BiT' takım u~ jSirıa.-' KObciMac": .. '
lErdai Alova, Latince 1'i1rk« Si,m Sosyal Yayınlan, ocak 1995, s. 74}.
Kutup Yıldızt'11iPntsbetİe 'BdyUk Ayı Yıldız' ·takımtl'tln·karsısında buluttan ve
Kuzey, Kutbu'pa lroll\SU ,oLan ·ud<:W; leurneleri ~t,ıamu.ue,if~ I4!'.rairı'e :,j .

Larousse, Paris. 1981, s. 121 JIl. st. [s. le. lt art. "Cassiopee"; "zatu 'l-Kursi
de/ıi/en c:ılmle-İ #tevkebiııve" (§ernseddin Sami. J1[ama.-ı rra".evi, 3. bsk.,
Mihrcm, /ştwıbuL 1901, "s 41..3, "Cassiopee" madUlf.?/~ r:~}~tu'I-KuTSi1

Yıldızı; 5 wldlZdan ml!Ydana gelir.. Bu talgm yıldızı, Kutup "Yıldizl'lUn' ııst

kLSmmda ilcen Mo alt kısmında iken ivşe~ görünür. son derece ~1Zt1Ut4tndan.

dolaıl~ bu isim verilmistir.. Araplar Sı27'eyya Yılmn'na iJCi aViıç ıstrlf' 'nisbet
ederlorrdi ki, bunlardaıı birisi el-KeffU1-CeZm!ı,'diğeri de adı gecen el-Kefftıl

Hadib 'dir fCliHcHiblü lle Bvrım. Altın Kitaplar YaYt1.ıevi, 1980, Sackett PublicaTe
L 'D.. s. J 30' ıSmail me Astronomt ise III 'Fen Ko 4. bsk. ıstaTıb

1967, s. 31; ıbn Kuteybe e'~' iDcneıJetf, ICttc1bırZ·.n04',. Dairef1l·1·Meiıri(f'I·

OSmluıiyye (HiııcUStanı H. 1375. s. .32 Dr. Ari{ Yıldınm vasttasru/a..1 Nitekim
Arapça'da, "6ıllesi1ıe cak ve qşın ağladı ki. 'Wleri kan canagma döndu de,
taslan kızıla boyadılkınaladı"anlamıııda, ':B.ka 'hatta thmcırrcı et.m'uhü ı

hculgbcı1·heı.sa"denilir ışte bu yddIZ da. buna teşbm edilerek, Kuuili Avuç olarak
isim/61ldiri1mi$tir {ıbn Naıızw, Ltfa.nu1-ANIb, i, 358, H-D-B mad.l s. k./.

'I Zahin.l'd--DlIl l';hu'l.Hasen Ali h. Zeyd el-Beyhaki, "/hn Funduk" da ..
<"'nili... 4'):i·565 1-I./1IflO- 1169, Tetlmmitu sı...iJu'l.fı:Ur:.ne< '·adlı' eserin
müdliO" ()IIIU1 hakkında bkz. D. M. [lıınlop'ıu kısa tmut.llia yazısı, El ı, t. ı,

Pat'ili. !'X,o, i 1(,5 vd. Omuı, "te:k bır cilt halindda" Zehilru'l-Hlkem tıdlı eseri,
Yı·ıktll ıarafından tr"du'l.erib lJi ma'rtfeti'l-edib: lIu'cema'l-adebi, Leide.n
Loııdn'ii, Ed. Mar~oliol1th, 1') ll, ı.. 5, ol ıı, :iII'. (,. 'de zikr~dilroiştir. Ama
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Jüpiter'in Kınalı i Kızıl El [Maine Fardee] ne kaVWfUmda
olduğu, Ayın ve onun ekllpt1lde keslıpne nokt_uım da yine

'. kavwpna halinde bulunduğu.[muqiriıı 'ya mutta&ıIJ andır. O
and•• yübeUı; çizgisi, Yengeç Burcu (Caneezl'nun '19.
derecesi olmalıdır, Kuzu Burcu (AgııoauJ'nlUl 30. derecesi

· de, (10• .derecede) olmalıdır. Şayet, Yengeç Burcu'nun 29.
derecesi. utifa halindeyse {&Seeudant), Kuzu Bu~cu

(l\gDe.au)'nun 1"S. derecesi de 10. derecede [olmalıdır}.Şayet

Arslan .Burcu (LionJ 'nun 30. derecesi istifa halindeyse,
Kuzu Burcu'nun 21. derecesi, 10. derecede [olmalıdır).

Müteakıben. ~ayet duaya Ye.ngeç Buı'eo.'nun 19.
· dereceliiade blUflanı1ırsa, bitimine kaclar:.bu an,. son derece
uiurJ.u (Cllrel] ~caktır." Fakat, Venüs ,Ue' Sat'Q1.:a',b
kllV1J4UlD anında özel dua etmekten kaçını1mabdır•.Bwıa
klU"ljılık, en uygun zaman Ise, Jüpiter ile. ayUl güneyden

" kuzeye doı~en ekU~ kqı.me nok!Ja.Suun (noeud
.asce~d.ant de la..L~~J, 10. veya 9. de~c~ ~a~m
halinde Q1u.nduğu vey JüpitertUıgeriye dojnı;ya da,. VeQ'Ü.S
~,h~de veya 4. dezecede .olup da. b"ij.tÜD u~~z

karekterini kay~iği sıralla, Ay'ID giineydeu kuzeye
.ıq;lanırken ekli~~e kesqme. noktrışı lle ~IU yönde

'~,M~cUğizaman~~(l.

[3.] YahudUer için, Ay istikbil 11 dunımundan

·uzaJW.ırip da, uygun btr yıldıza .kavwıuı;n ~u.qımo.nda

·(muttasıl) bulunduiunda, Işte duıuurı",·kiıbul'ı;.olllnabağl

..ZAmMn budurı En mükemmel klU"ljılqma (confrontatlon,

ı~1Hc'kdlıımuı 1>11 kitapı;11l i ıi~'lıiı' kdiııit' si)z "Lıııc'lU"kh:dir (kr'i. GAL, ,. I, :121;
:-ıIıIıP!., ı. 1, ;;:)7 vd.).

ıı. jYedi şeyy~reIN:ııher biri, mizacı dolayısıyla(Saad.fuğurbıJlveya (nafıs

{lIqursıızll tır. Zı2lırfl ve Misteri fVenü-s ve Jılpiterl,fSaadL Mirrih ve ZÜhal [Merih
ııe satemk (ııafısJtg UrallUS ve Neptifıı ise Zuhal [Saflimi mizacıııda (akat orıdan
dım bir dererede (meMus {uqursuzU oldugu muasır ,"üneceimler tarafmdaıı

kClbuI edilmi§tir. {PakCl/IlI, /1, 617, a q. macı. 1s Id.

ı , [iııtfkbiil ((lStl: Ay ya da herlıangibir gezegen. ile Güneşin, dÜlıya 11e
ny", hiznda buluııup, Arz'uı do bu ikisinin ortasmda yer alınaşı durumudur ki.
Ay rutIJ/m(lSı ancak iısUlcbar haHııde meydar1a gelir fer-Munddu ft't.Lüğa ve'l·
A1oim, Dôrn'I-Meşnk, Beynı!, 2.3. osA: ,S. 607. "K·B-ı"mad. l, s k)
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• \ ,\,' "".: i '" • i tt.' 1.). ; J : ,"l ", .l ; , (J t':

istikbil) ,h:d.t ise, Ay~~nTerazi'JA~~u'n4olup,QWı~~hi,4,e
K\l%U,Burcu'nun 21. de~eesindebulu,nduğu du.-:unlelu:i~,")1

.i; . ,,~. t ~ ı

',', [4.] Hıi$tiYaDı~r,' içinse, {uygun, 1;~man], Ay~ııı

Jüpiter'in {göksel ekvatonından],~2<akıaştığı (munsuif) ve
Ay'ın güneyden k~eye do1anırkep.,eldiptUde k~§"~

noktasındakavu.lfum halinde bulunduğu zama.D,d,~. ""

[5.] Ya'küb b. İshak el-Kin~I20nin nakİ~~ijme göre,
dua anınela" :ltYgun,)~ir yıldızın [güneyden k~~)clqitu]

·lrUfa· halinde (asr:endut), diğer bir uygq.~ yıldızınl :i ise, 4.
derece bulunmasıgerekir.

. ~ ."
,
'. i ~ -.ı.}"'" ;.

, [6~] Bazılarına göre de, şayet dua, Ahiret Hayatını

Ugl1endlrlyorsa, Ay'ın, 'Venüs'ün hiJielerinde!'! ve Jüpiter'e
kıa~şum durumunda olması gerekir. Ama, ,ayet.. 4ua,. bu
"dünyayı ilgilendlrlyorsa. Ay!ın Jüpiter'''' hanelerinde ve
Venüa'e kavuşum durumunda olması gerekir: {ama yiqe
Ay'ın], ~ayet dua arazi ve mülk ta1ebine,yönellkse, Sa.tji,nı'e

kavuşum halinde ve, ~ayet ilim ('ıbn. talep ediyorsa,
Merkür'e kaVWjum halinde olmasıgerekir.

'. {7.] Diğer bazı' kima~ere giire.4-"l(, ister Merkür'ün
,olsun ister Mars'ın, [b~dan birmin] Kmalı,J~~..EI
(Maine fardeere kavuşumu halinde dua kabul edilir. ~a
[~ayet] kt.ıdsanm~ [saints] kbfllerin kabideri. üzerinde veya

i..! !';Im Yu:<uf Ya'kul> b. bhak d-I;:iııdı, "I\nılıl,u'ın filozofn", ii. 2;;6
i ı.IH7n'dcn I'iraz soıım.. ()IHlll a:<Tl'oltıjb'l" kal''ll ilgisi hakkında hkz, ihmı'u'

N"dlUı, el-Flhrist, Talımlı, I';d, !Xı%a Tı:ıTddiid, 1,1') I, H,/I:L;;() ii.~, i 1'.)71, :~ 17

(tl'. Ilmard Uoılg,,, The Fihrıst of al-Nadim, N"ıı' Y"l'k, I<J70, (,lH vd,); A,
Coı'lalı:uTia Ikil İlı, La Classijıcatioıı des siciences chez aı-Kiııd~ MiDEO, L H,
I,ahin', 1<>?2, !l<)-7(, (ü7,dlikl,' 7:1-7:'), vs.

ı. ~ I~ıı ıııiiknnmd di\z<:,I(I.-, ii~ gun olalı iki ~ ıkıız, klasik oıarak, ,Jüpiter
il" VI'1l11s'liir (Iııuıdaı\ "tilrü ,k, sık(;a, I\rabı;il'dfl es-sa'dıiJlİtkrıilir.}.

ı ~ ıl\mbl;a'tlaki buyur l'·vk.r1 keliın("'1iııı-: ",\-gmı lıiı:"ıwJdlUe), Haııa-h(ı;
""V [1'1"', vn,a n ıııa.ıısiolıS 1:.\ ııvalm'l, meııkı-i isıirahat fS. sa.mi, KamUs._, s i 4 i O.
'mansion" Inadı s fc L Iıh' ha'ika ifadt',\Ie. 7...ou.\pk'1ı1 12 bôlgesi.. , Krş, A,

Il'Jlu:II('-U'cl"J'('tl, L'astrologle grecque, Pal'is, lYH'J, lH2 vd, ; "l-Bınmı, et
Tefhim. 2;;(,. vd.
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;:Jo .'

'1\(

Kubbe-i Hadril [Yeşil Kubbe] 1;-, altında yahutta Jeruselem
Mabedi i (i 'nde dua edilirse, dua, bWfka mekanlarda
yapılanlardandaha fazla kabül edilmeye yakındır.

<4';~.I.I:, '. .o(-·(~·ı~t~j n[~t~(; ,>;j;·~t:~ )'( ..... Lı .... '.... .t. ;·~x·.~,· .~.''l:LC...f;.•

[B.] MÜrSel nebilerden nakledilm~ husu5hluaJar\.T.:~''''''

',n -Birinci Dua: bu, (kendisine selam· olaunl;, -Adem'in
duasıdır, Tevbe ettlği esnada bu duayı söylemiş ve Allahu.
TeilÜ: da;' tevbesilii kabul buyurmuşturl-X~"Ey Allah'ım! Sen,
gerek'''gb:lilikte; ;geteltse' iı.çı1rta yap~' olduğum ~ey1eri

bilirsin: affetn "'k1inrJai'Uni:' :LSei1,' cbetıiin ihtiyaçlanını

biliyorsunt ver bana taleb ettiğimi.. Sen, içimde olanı

biliyorsun, affet beılim hatalanını, Ey Allahını!' Senden,
kalbimi hiç'1:erk etm~n daimi bir iman ve, kusursuz bir
yaltIn/kesin,,,'inanç t'alep' 'edlyorum; ',/Ki,' böylece, Se~'in

beiı1Jiı' hakkımda'yazmUf olduğundan~blUfka- hiç bir ~e}'tin..

.)Il)ld.:~ t.:,'; .L:..... fı~.i; t-.~,~;, ;1)., ..'~ i.:.L~r·\<~ !~.

:.; .Kt{~Jıe-i HadTiı. \:LJıi Mc-diJıı~ M'-scid'i..
., ,I', Bey~ı 'I-Mnkd;!>, . ' ,'-'" " , ..~ 'J ,

17 Mc':-;\ıııı' SlIf! ıııi'ıl'lli!' ıdm ;';'ij Taıi" Mııhaıı;;;H'd h. Alı cI-M,·kkı (ii. ;V~(,
11./'l'lC.), Kil.tu'I-Kuıüb•. ,,1 l., I,ahin" 1:\'11 11./llJ:IL 'uuda,:ı. hiilüıııfr'~Jtt!ıa

lalısi" ('llııj~tir: "Fi zikn"I-ed'ıyf' el·muhıare el--me'sU'-e fi'l-ahbciTi'l-mutefemka"
(ırrr ~·~~t"L l). Yiııe JHı~:"l:,ı, ~i;]'iiııii.. bir düzC'lıı;izlik,i\'iıııl" .i!ylulI<i,I,l. ~l'Reı: pt'kçok
tllt;1 i,hı~ı.;", I~a:/,(ijliı d!'j:'l~wm\l~ oltlııl4\\ doktı.z 11I..lfl~sı i.'1i.1fJ. :11f1 Y"l' alıı' ....>ı~u
II<Ti~i,!?I~~fq;hi~; ~~siıJıı;,lalıi 1,\\11Hıı~ ve oıılam, "krll,ııııı~ik" "ir diizt:p. v,t'rmi~Ijı-,.
M,-k.kı'ııiıı l4il;skrj iiıl\rodlll'ti.on) sıkhkla dalıa ll:l.ıııı' i)hıp, dlla"ııi..\'iI'ıJb'i<·i.k.
,,,;M'i,'vıl'arklılık'r.{j'\ı/(;V,(·j!'-ılu:ktt'dir, ' "'; b !) "ı' .L·;".,,; ",.:,

," v''1'~( r,~: ı,;,\'ı;~!(I,rlj:~)7 Talll'n, caml'u'l-beyin. :1{1' (;~ ,Ka1itrer'f:~~K{!ı':t')(,
I 1./ 1,)(.'ii-r~fJ7n;'''·t. 1',L1L·'M t 24:"i ILLI ,,~<·ıj. onda AlJfıh'H~, I«f':e'aıaı.'ıi.fu'ınaklıı.rı! bir
"dilııiis ii" ııü (n-ıot u') v,' AdC'ııı'iıı tx'v I'" ('llIlt'sİni ııktl~ anık. ~(lI'I1I11IHIlıakladır,

('lılııı \ oruUlll, Intradıı, iki dw\ jı:ı:nıwkrı'dir.. Biziıııkinrlt:1I Lamaıııt'ıı rm'klı olan
biriı ıd"j, Il<ı:-;kıı 11i~ .\~,nIc-, i ' ..:1 II WL In kovlıllııaslıl(\aJ1 sounı Aıkııı-" l1ish,,1 t'11.iı-:i

ılw.I.\H 1"'llZl'lllt'klc'dir (kı'~" Tal",l'l, Tarih, Ldclt'.ll, IH7')-!l)11ı, t. i, nı .,
h;ıiıin', ı,mo 11./1')(,0. 1. lısk,. 1:1')') 11./ 1'17'), \. I, 1:1l i:-;i('/ m·m·nl. Digcri de.
Iıııradn oldııgıı gihi, Alliıhumme irmlt'si~ 1(' ha*lljOl', lllIla il da, \'ıık farklı hiçiıllik

d('vam "di.\or. Nı.' 7.."uıaIJ~C'n'd.·. Ilt' d" Taht'ı~ı'd,: v<U'.. Buna kııı'~ılık. hiziııı

I__ikl'n 1iginıj7-1 dııa, (su 'aif kdilllc'si \ ITiıı" , IIHlal] olarak su'li kdinwsinin ı,ıdJl1i~

fllıııası ~jlıi. soıw ltoı-:nı, sır. 1'), Iıazı Iıalif ,ı..~i'iiklikkrk birlikt.e) Razı

i nl'n fıııdn ll, et-Ter.ir, t. ,ı, LO ıı 1~·1 Ai'i,,'ııin hir ['[va'Ni ronıııı alllnclH t(:knır

v<Tilıııi'iıil'.. M,'kkı 111r;ıfıııdaıı ILLI Iı«dis'lu kl'ndi,;inc nislw1 t'dildi~i 16, str.l vu,
kimsc" dı" .\ iıI(' Ai,?,'-diı.
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isabet edemiyeceğini ve benim, Senin bana tahaia etnılıt

olduğundanh~nut ve razı oldujumu bileyim..."

(hakikati] ilham etti (revelation) ı'): "Zürriyetinden hiç
bir kimse bu duayı yapmaz ki, Biz onun tevbeaini kabul

;I!,!~t!l1,:yel~".~n~~ıb~~y~~, k~J;lind~.,,b.~ü
çıkarmayalım, onu (~ıdrUktt!ln. kor,ımayalıuı ve Y'b.a,e.. bu

"n'<clÜnY~JJı~A~:~r5J)~~~n,l~~iki~ri,?iı~·,o,~mas~1." :. :" ,

ıkinci dua: Ha1UuJlah olan IfI~.) i İbrahim
(PeYgamberiDiıZ"e'~'ve"6"ıia" selam 'ois~)' in duası.. O bu

'. duayı, uykusundan kalkarken söylerdi2o: "Ey AUa~'ıuı' i4te
',':ıi~nt.~l(y~u,. b~1;1 ~ )t~1IIl,}çtıicie,aç~ onu .~~im
".' için~ ve ~in içinde &onu~etir.Beni bu giin, ,~~en
'. ilabuı' 'bii~~c~'''bır' '8mel~i s8ıt)ı lle. p.lUIipıen~,.. ,[bu
.t; . ;. . " ı:'! ,. r 1.... '._ j ,,-, _J .. ~. "'. '.

;r,)ı~~ı .te~iz ve )Lik kı1~ benlDı i~~J~"'t k~, kıL.' Bu p,nde
. yapabilec~m günahı (mal), afvet. Zira Sen, afgeclic~ ve

! ". m:e,rıu.m~in' (ni~ri~~eux".ıı, '.' 50VeU ~~. c~eıt
•• ~ ~ '. .. A J... .. ~ • ) '. ~ •• L. i. ~..., • ~) \,' J ,.~..>' • i j, ,

olana "2~.
'1~J. ..... ı.J".r~:"fl . ~i 111;. ... ) "J\ ~ .. ~J"i ..:9.'1':..... .:.~, 1:~._.\\-~,

:~: ·;~~ıe~~~~1~a:(l~{::1:'~n~i~~:ıd:;~~~.~~;
Ho~anmadlğun (ce que je hals) şeyi, sa~ramıyacak

hale geldim. Ümit ettiifmin de fayd_ına malik ve -.hıp

olamıyonım. ıt~er sen'in elindedir, Sen'den b"'ınm

elinde değil!]. Şu an ben, ame1lme karllıhk bb' ·rehinim:.!3 ve

1') "Ri'vel.ıtionn : IJahy.. Bu vahi:v hıırada, Parı>ça olarak aktAAımıştır.

~(L t l:vku, "ir iili\ın gihidİI~ kı~, I\:uı"an, :~(J, 12 ( V~ :~n, 23 i. Gündüz ise,
lık dirili:'ltiı': kr:'i. I,ıu"mı, 2;;, 47 (v" 71'1, ')- ı ıı, 'Yt'nİ hir )'flrdtıŞ" (halk cedid)
kdillWkrl Kur'an, l:i, :i; :\2, w; :i4, 7; :,0. I;, (kı,,? 17, 19, ,)9)'da, ()lümdt'1l
sonra <ljl'İıi~i Whilırf(~'tioııl gö~I."rir. Aıı ikinci dna, (~nedini igarant]
zik['(:tm('~'['nl Mt'kkı lıu'afıuc];uı nakkdilmi'$tir: 14, str, (, vd.

2ı Gafürun rahim: hıı ikt sıfat, sık sık hir ayP-tin (2, 173) son
sii7..d"lkkıiııi (ela"'HLk) IlW~ (bına gr.tjr'digi Kur'an'da, Nlah'ı tavsif e<krler.

..U Vediidun kerimun. !:ihind sılli1 "uran'oa ancak iki defa (ll, 90; 1'15;
11) gc'~·r.I'kt'ıı, ikindsİ isı', bolca Inı.lunur (23, ı 16; 27, 10; 44, 49. Vl>.).

2;\ HN rRibljotlı~que Natiooalc:J'iıı 2ı:~ 1ı0'Iu Parsçli elyazmasının jms.:
IllıUll.lS 'wripıusl fol. Ivarakl 216' v, IVt'nlO; varak h)'ye göre, Ve asbalım
munehenen bi-'rJmeli Eliuıiwc;ki taşhaskı;;mda (Ii thographie) , ikinc! kelime
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benden daha fakir hiç kimse de yoktur. Ey Allah'ım! Beni
düşmanıma rezil riisvay ed [ip zaranma onlan sevindiı:]me

ve benim yüzümden dostuma su·i muamelede bulunDla.
Dinbni, helak nedeniın yapma ve dünyayı da en büyük
endişe ve hüzün sebebim, [Umimiıı son durağı ve nihai
emelim] kılma; beni, bana hiç merhamet etmeyecek olan
kiınselerin tasallutuna manız bırakma~21.

Dördüncü dua: bu, 1A1lah'ın selamı üzerlne olsun),
Hızır'ın duası.~ır2'-). Denildiğine göre, lImt"vc," 'İlyas,

karşılaştıklarıh~r bay~2(' 'da, aynlmd: istedWen z~ınan
bu d~ayı söylerlerdi: "~ah'ın adıyla. Ancak Allah'ın meşiet

buy~~umı . olur!':'.' ~~~ ~'ç ~e .:kUdret, " ancak Allah ['ın
,diJf.t~~iy~~]Cl~f" An~~ ~ah'u,i.~eşiet buyurduğU olur.
~ütJ.in L~~~r A1lah't,~n ,geli.r.', 'Aıl~a;k Allah'ın nieşiet

buyurduğu olur. Bütün iYWkl~~:M!,ah'~iı.Jkudr'et] elil'ı'Cıediı:.
Ancak Allah'ın meşiet'1)uYura:uğti." . olur: Kötülükleri
Allah;tan b.a kimse. savuşturamaz"'-

;,

. J.i ... ~... : d:.:,
I,,:.

1ı"zUllı;;;~l\i;·, Ihı ii~'liHi'i';' dııa~ Mc'k~(ı 'ı'arafıııdıill , 11', "sıl.'." II VU, Ca'ft"l' lı
ıı;;ik;,;;'ı'ı(,'Jlol'il<'sil1C' dm'mlılıil~Tk IlHkkdilnıi~lir. ' '. ~

Yı I":ur'aıı:l, Ilı:dl",'lıı'lhWa zikn'dilO'lı dlH) 'i1/'·hil'-1Il'IlZ{'!şUl.:"~ılıuak!ili:rı'I,
II Iz.) j"öl'lııı1 kısa hiı' <lÜ;lS) )'·1· ahI'.' MWlı<'Lllm:<;k",' ~~J'VJ"Ill:·JChrltıt..!fe l'llf!I\.W-,
I'~HI",. l'l~)'!, i II, bıımda ~alıi~ı, Oıdlll\.~lııı~{'"~lıı:~·,I}ıl"lpjl,Mı'k~.ı'dcn sıııınr" rel
(l,mıh(i;, :;11:; 11./ IIIIL. thya'u qlum!'d-din, "alıiı"'. ı:ll2 ii., \. 2, ı j;J, VC' 1. 1,
'ı,". ilC', hıı ı'~ITiJl\ol'lIınelı~1ı 011111 c·7.-I',dHdl (tı. !LLL;) 11./' 7'lfl), t~hi.rul.-si.de el·
ıp.uttekin. ın i., I,nlıit I', 1.11 i ii., 1..1, '1'!, lanırıııılaH zikınlilnıi,?1iı-.

.l-:, Mı'kk) l:ınılhıdaıı dlli1. 11, ~lr. L', vd. ihıı fll)lıa~ ik O'ııım ravi"i flra'

'11111 tlıori lesi\ lı- i ıakkdilıııi~ı ir. el-Hadır !J"nı-,;ı,:a IıI1'[illı[(' is,', Hıdr !şt"kliııd('tlil'),

"'ıı·'nıı':. ~iiır, i :-ı,IL-'. iki ,kııi"iıı t~:ıVIl'i\lIl1 \ ('riııi (i '.01101]('111) "nı~ı ırıııas\

""II;ISJlıd:1 (ıı,.) MIlSa'llll) mslbı,ll~ flJdlı~11 (flll;llı'JIl) ('sr;ıırıı~ii: "\< ıı it i" Lin

gl'lc'j]<'giıı V<'nligi i~imılil'. hl'~. Eİ 2. 1 LV, '):ı.ı, vd.

"':" Der her m eIJsım f: "I·'ll:l 1'1 i: i, paııa.\ ırcla.... aıılaııın la kan~lln~lIlaksızlıl

lkı·'i. E~ 2, ı. IV, 'l.:7 fi, ai. 2 r~ı J, M"kk"'ıkki II:\(' loplaıllll:lSllHia.. (kı,,? EI 2, i.

IV. '):IH 11., snnil dfl~nıliıı IiI](,IJ. THlll'D, Tarih, Lcidc'tl, 1.'\7'), i. I, <i ı:, = halıin"

,·'d . ..;1. LL i. ı.:. l!sk.I, 1.1, .)(", ıle' ~llllll .\;,,,ııı;ıklııdıı': "l\lıdullıilı h. Sevdalı'ıu

Ilıık1ı'lliı.:iıll' giiıı', ılızır (f'l,llııılıt·j. I'ITsli!l'r'jıı ll"sliııclcıı hil'isi ik('u, li.\as (1~lk)

I"nııl Il~ıılıarı'ııil IIlC'H"Upllll'; IJllıılar. IWl' SI'IIC' 11"1('1 lIlC'vsimiııt!(' bi'!-mevsimi
kan;ır",?uıakımlıl'iar. ".
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[Sabahleyin] kim bunu .üç kere söylerse, o gün
yangından,seIden [ve soyulmaktan] emin olurl 7•

: ; 1: ı' . . "» '.' .~ \.) 't ~ı i,J , .';~.,. . «,f": i .:. ... :.",1, .1 :.1 U ~

,','0 Beşinci" du.a!-X: ,A1lü!m Resüli;i., ...(J\lblh'ın .. ~p.ını .. JTe
rahmeU "O'nun .üzeriae olsun),. bu., duayı...(~~. ,·Eb•..Bekr'.e
ö~i: ."Ey Alla,.h~m!,.Sen'den.."ResUlüa., OlaZhMJlluunmed
batınna; IJali1fu olan .ihrahim hatınna, S.ıtdqll) 'ın bJre

(kendisiyle ",dC'tlaysız konuştuğun.. kelim'in] olan MU$a
hatınna, Senf'den]- bil'> ,ıUhY' ve keümen olan İsa hatınna,

MüsB'nın kelarnı [Tevrat], İsa'nın İncili, Diiviıd'un Zebiiru,
Muh1lmmed:'iR" 'Furkan'ı'll,.l' vahyettiğin ·her, ]'.vahiy,
hö1clnettiğini MI'lyargI-f:llendi$ine; 001001 luMettiğin her'~

ımdını mülkünü arttudığın her zengin,. ~~nginleştUdiğP.l
Irer-·.,fakil'.. ' :lddayete ulaıttırdığı.n her sapkm [~] hIJtı.rına

is-tiyof!Um. .Ey All~'ım! Senden" -': kendisi ,s.~yesiııde

ku;llaruu:n,' ·nzıklanıhn te~. oluıu.hığu is-mi~7~ha~na
miyonım.'JSeJ!den,_ Arz üzerine yedeştirip,.d~" ,onun [bu
sayedel, :-:kam'" kiıtıi~' o~,•.,adın hatınna,. .J,s#;b~9~'
Senden~'};'-semaVÜ 'Üie,i.i~}~:~oyup da, onun,~ sa;ıyeck]

," ,.,',' .

.:7 1';1'$. EI 1, i. LV. <ı.IH II. sı ı. J 1 hil illi l lc]) iirı<.... i hıadaıı iiıın'ki

nıııılcı!ı' Iiilkr. ı-jıııdiki ,.;lI11nııdıdw·: IHT iki 'ialus da loradal huILlOm;" ı

"linl iirlirlı'ı'.. Yalwz. ~<!w\(la\'::~:(C!)ı "lIl1ııh'J11 ,ıdı\ ı:ı" IHisll\illall .. 1ifadesi (sa.lr bu
şek/ili/el I":ıır'aıı ikıiı'"ıslanııdaiı: degiidi!'., Hir tiiı' bÜ,\ ıist'! (maKiqııe) (<ınIıÜIıı

il\;ili giiriiuıııı:kln[ir.

~x Hıı lwsilll'i dwı, Mckkı 'amrnıdmı ıınktl'dl(lIH'kl('(lir, ll, sır. ı i vd. ()
riva) 1'1 s('(wdlııi ~i)sllTııır'z,

.,;" NeciyyiJee: kı's, l":ar',J11 I'), :,1.
,:i! tisa iöıı SI'!tVCIl kIıIJallılı\ll:;olau i Kelimike.. H:ıdı:siniıı, Kur'aıı 1, 171

,,\clitıı' miin.c<ıaıla lashilıi ik, Ker;~etike ve' rilhifce. (.'ClIlkii, (I';W"nll 1, It,1
;l.'('ıiı[<' ııislwık), "1\11<11,'111 kl'lUlisilll' .ı()~nıdnıı Iıil<ıp ,'ııi~i kimse" Kdıııııı'llrılı

;ııılaııııı.da isla1ll1 ~<'Icııq;iıı (1I'adililııı) ,'agınlı~ı kimse, (Hz.) Mllsn'dlL HN IIUL
ı,'<ı!',,;':a ll,~ dyaZlll<lSJlıı\,1. I'nl ır()tio: ,sm Iiı, .\apr;ıkl 1 ı 7 I'. lın'ın: vanık ai fiıı

l"OIHhll Vi' 117 v IV('J'o: vamk lıl, soll laraf:;ıı j';\(II'/,'I' Okl\llllIHkl.aıllr:"ve Nüha
n<'ciyyike ve Mıisfı kelfmike ııe jsö nihike ııe bi Tevl'dei. V::,,"

.: 1 (Hı \ Am"ı';ı 1lIı'1 iı J(lc-ki I,'ars<:;\ ,,1;111) ferman: "bildki" :i"kliıı<kki

"ii:'.cli~iiıı, Mckkı Vi' liN Ilin F:ıı's~':I LL,~ d~:ızııı;ısıııa ~iirı' 1""lıilıi il". "I\\lrmak",
",,,:ık, "'Tik orı"\,, ko' ıııal<" ",ılamilIn ~ci<'ıı Fııı'kall siizd\~ii, islalll'llL
Idl"lııııd", /.;1111'111 :'.'ıııı:ııı ı';ıır';uı'ı I!,iistı'nıwk iı:iıı kIıJl:lIIlIUlı~tJl' (h:q. ı.;tır'au ;~,

i; 1,-" 1), Kdiııwııiıı ,'ıiıııolojisi Vı' ;1I1laııılııa daiı' kı's. i~, I';ın'ı, a~'('1 /ıakkıııdıı,

Eİ 1. i, ll, '171 vd.
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yükselmiş olduğu .isnıin hatırına lstiyo·nım. Senden, dağlar

üzerine, koyupda~" enlann [bu 'sayede, kazıklar'misali]
sapasağlam ohıverdiği:l2 ismin hatınna istiyonım.- Senden,
kendisi sayesinde ;A~ının yüce1mlıf olduğu ismin hatırına

is.Uyorum. Senden, mahza tahiret [temizlik" nezih1ik: at
tahr] ve ,temizin kendisi, [TahirI., olan, "Ehad", "Samedil
Iİmpime-trable: boşluksuz, nüfuz edilemez), Tek (Vit.) __ :~:L

olan; nezdinden [vabiy yoıııyla] Kitabmd.~.{aRaçık,bif,~iit

olarak] indirilmiŞ olan-II ismin hatınnaistlyol'Um;'8en'den;

gündüzün üzerine koyup da, onun fbu $ebeple] ·aydınla~
ol1luğu; gecenin de üzerine koyup, onun da karanhklara
bürünmüş olduğu adın hatınna istiyoram. Ve [send:enJ,
A:zaınetin (Grandeur), Ululuğun (Suprematie)' ve Vech
[Zatrının nünı Ilumiere de ta Facel hürmetine t-alep
ediyonım!.. Ki, {Peygamber'in olan Muhammed'e ve' 'aline
merhamet eyle ..) Beni, Kur'an ve ilim lle nzık1and'ır.

Bunlan,--' 'tenime, kanuna, lıfitme Ve görme uzuvlarıma

mezeet.> ,Ve böylece bedenimi, giicün ve kudretinle yönet;
ma, güç ve kudret ancak Sen'dendir, ey merhaınet1ilerin

en merhametlisi olan Allahım!"'::;.

Altıncı dua:' (Hz'.)' Ali'nin~ (Hz.) Peygauı~tdeD

nakletliğine göre,; /'Allahl1 Teili zatını' her'" -gün" 'lf'İ

kelimelerle Uıular ve' yüceltir:' "Ben, Allah'Mi, alemlerlıi

Rabbiyim. Ben, Allah'ım, Ebedi Dirl'yim {le Vivant),
F;bediyen Ayakta Olanım [le Fondamenta1]!:ı(ı.Ben, Allah'ıin,

çok Yüce (el-Allyyu: Tres-Haut) ve Ulu fel-Azinıu: immense)
o:). o,j),~i;~~~i°:'.o. ;',I~' ,,:1\

oOı .t : 1 f : ,,~ .. ~ o , ~ i o' «-;-1 "t o , o,

,:.,: larsa fiiliııdenl Arsat: snpılS"ı..:l<ılll ol~lıılal' VI'.I" ~lgıalll('a .\""'
Sokıılııv"nlilcr; kl''i, 1~lıı':\I1 "l'), .~2,

::,: ~I-Vilr: "I,'iıııp:ııı: kk; ','in 11111I:ı\alı", kııı'aıı'ıla Allall'uı ilir adı olııp,

1~11I"<l11 kll'''al1<TiflJlI ı)('kı:ogıı "'/-V..ı-r"ı'kliııtl" "kııııı,ıkıwlıı-lal'.

:: i l'1-mılıızl/l1 fi Kirabılc", mm ledwıke lv".' il. ı>1-Mulıe7.zeQ; isiııı, I)lınıda

i",,,il lıiı' ııida olınm Lp. :ı1Ll" ilalu lıiı' giit'ü l"imgdl'I')"

,:~, IIIi solı.'"k"l'I" 1'11ıııksi I,ııı"aıı', 7. L~) i vd, .'ilılsHlllakıadll'.

,ı"~ el-Hayy el-Koyyllm ikiıwi kdilll<'ııiıı ('Tdillll'si l",kkIlH!a kJ''}, 1'11,\

MoıJllOI, L", llerset du 7'rôlle 11\1 r'llı'I·!~lIl'sıl. MiDEO, ı. 1;; lin 1'011111, 1'>H), 121

ı:;1 (iizdlikl<- J.:7 vd I, nl'IıI,ı ,,\:ıı:ık, ""sııı;ı-; Iı\isııa"ııııı Iili 1lzılll<'a Uıdild

"dili"i. Iqll"illlI, ıl',ıdl'1,,1' Vı' h;IIIl'lall\1alııl'lil i\riilııı\i,.;ıiir. l\l1lllanlı hl"ılı'iıı

1,<'1','1"111,,1:11,1~11 v('l'Ill<'k isı', lllııilll'IIW!<,J} ıııktırll'I ııbeakıı!'.
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olan Ben'den ba1fka hiçbir tann yoktur! Ben AUah'ım,

"doğunnadun, doğmadım" (s. 216f{7. Ben, AUah'ım, Afuvv
ve Gafiii1H olan Benlden blUfka tann yoktur! Ben Allah'ım,

Her ~eyin varlığını ba1flatan lMubdl•.. ) ve yine her !teyin
Kendisine dönecek olduğu Ben'den başka tann yoktur! Ben
Allah'un, Benden bWfka tann yoktur, Aziz (Pulssant) ve
Hakim fSagerim. Beri. Allah'ım, Benlden başka tann yoktur,
Din Günü'nün sahibiyiin. Ben Allah'un, ben'den başka tann
yoktur, Rahmin Bienvemant) ve Rahim (Mlserieordieux)
'~;. Ben'Allahlım, Benıefen 63ıfk'a: tann yoktur, cinlerin ~e
iıisanlann, Cennetin [paradisiaque] ve Cehennemln
[infenıal] yaratıc1Slyım. BEm Allah'ım, Ben/den başka'tanrı

y'~~ktuı:, "Ben Tek Olaıi;ım [Vihid, Ehadd}, S~~d'
[İp,.we:netrable)'im,ne bir eş ,ne de bir oğul edinmemili '~~an~
IBüyiijt] Ya1ıuz [Ferd: SoHtalreJ'un. Ben, Allah'ım, Ben'Cie'n,
~~,~~a:t:a';l~ roktu~, T~k ~ltr: tmpairel'im. Görünıneyen~,'v;~,
gONneni bilenim'l). Kuddus obD. Melik, tanrısal inayeti lle
ese'Iillk' ve~n les-S~lam] ve' giiven temin eden ie1
Mmninlim, . Çok 'Münezzeh Kıral"«le Roi: e1-Mel1k' ''el·
Kudd'ÔS]'ım, en'-güçlü ve en muht~em'Hakbn lOoininateur:
el-~~herpı~lw~',,~;',~~Jiim ~. ',ve~n lfaç'(m.~e:, el-Biri)
Y~~~ıcı~~~:J3~rü.k~i>riicelAJi~ ve ,K>aiı9i'ık()nulaıb~~J~~
~~, el-K~bir,__ e~-Metaı,el-MWr:~edir;_ - eı~K.hhir)
bellrteY,iciyioi' (eİ~kadlr), hikmetii(eı~ıtakün)v'~ uluyum'tel-'
Kebu), < ~ifa ve ,anı dağıtllnım (Ehlü's-seııi veII-meedi),
gizliyi ve' gizıinın:' de gizUSıni (ea-siıTıi ve ahfi) bilenim,

l1z,~,d~.~i8:~ıi,en ı;ıi~~~~Ymi.f""'~:,!-efiakl.ya~tılınUive
ylU'atma uzerinde yegane hakimbri.."

~ .:.:. i • ~ .... ~ , . -

(\7f kllt"ıüi"lI2,:( , ,,) J ., i"'" ','.
'. ;;ı.<'Hıl iki'!i\t;i4 KI1I,'ıııl'd;ı h("p ı"ı~.·)kJt(k b·il'lıiıll"'dııi i;ı;ıct'kl' 22, 60; ;'H. 2;

kı,,>, 1, -1.1, ()<l,

,:'1 iLLi iI~Hk il,' ("Iıj(:hıılnıdü'('ıı", el-MusalJl)ir 'i' kal!ı-ıı') onıı iZ1l"'y~1ı

,1,'1 imkr, ad sensum Iiliılaııı olunıkı J\llr'HII'11l ,,'), ),2-2'1 a~'lkJilCııgı ilahı jgjmkri
'll 11:11 ııı<ıkındırlaı-.
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'. Bir kiınse bu duayı okumak istediğinde, şu ınüteaklp

'forın.iıyla okusun 1(1: "Sen, Tann'sım Sen'den bEUika tann
'yoktur...''. Bu duayı;okuyiUl kimse, Diriliş giinünde (Hz.)
Muhammed'in, ,İbrahiın~in, Musa'nın, İsa'nın ve dfier
peygamberlerin yanında [konaklayan şükür sahibi, secdeli
ve Allah'a itaatkar kullarıdan olacak ve onlara, göklerdeki
ve yerlerdeki abidierin işledikleri sevab kadar ödül
verilecektir.

Yedinci dua: Hz. Peygamber (Allah'ın rahıneti ve
selamı O'nun ve Ailesinin üzerine olsun», Fatıma'ya 1fu
du«yı~ öğrettıll:' "Ya Hayy. ya KayY11ın! 'Rahmetini talep
ediyorum, [mededü inayet eyleflıBeltl;'asla '(ta:rfat:e '':aynin]
kendi nefsime bırakına ve beniin'· bütün haUerimi': iSLah

,eyle!" , ':;-; ("- --, -,'-' i·.

;,;;,
,\ .. ~.~

, • i' ".' ,," • ~ • ~~ < • : < ',. ~ J , ,') ~~ $,

, ,Tl" ~:&;kizii1ci 'dua:':AUah'ın Resiilü bu duayı'lHz;t,AiŞe'ye

öğretrtıU(tft,u:"Ey''Mİa1ı1fıiır Sen'dei.t'·heınbudütıyahnr/'hem
'de töto~ dÜlıyaJHn~;bııaiğIm;ve' bfimediğlllı'Ifayrım i8tiyo'rtim.
[Hem· {bu·> 'dunyanın hem': de öte dünyanın, bildljim ve
bilmediğill'ı şerrinden Sai1'a sığınıyoruın!.] Senden cenneti
ve, ona yakınlaştıran sözler ile amelleri talep ediyorum.
[Ateşten ve, ona yakınlaştıran sözler ile amellerden Sana
sığııııyonım].Senden, kulun ve resUlün olan Muhammed'in
istemiş olduğu hayırlan istiyorum. Kulun ve ,Resulul'1 olan
Muhaınıned"in ,kendisinden sana· sığındığı hususlarda
[yardımını ,",talep ed'e~~], ben de Sana iltica, ediyorum

·111 Ilir Iıa~ka ,""kı I", pek lahil ki, i;lI<'d<i ıılıılllillH ifatl.. siııl.kki nka"
-<"miri";!, 1';I'il\('j ll'kil S;llll>i I"lku"l'dalı, ikitl.-i I"kil ~;ıIL" \"Sc·Jl"1 akıanııak

~''l'('k,.,- ..k'il'..

11 YI'dilıci dııa. Mckkı {;\l'ilnııetnı! 1.<, ,,11'. LO vd. Eıl<'S lı. Malik
v""ılwmhı V"lll1la ""Il<'di.\ ll' riva) ,·1 "diluıisIJr. "Ikili Il"r~il)ll' bırakma!"

d'uııksill<ır'll lıi1ı1Ircn. irad... ilm lIalılıd'" ~'-'I't'. Müsned. ı"alıi",' 1:11:\ i [:!IX');ı.
"fs,,1 Iı"k. lll" rili l:~H') ıı.; I'J7H, \"', '12, sır. H llz. Mıı1L<llllllled'ju n[l>itldık

j(;ııksidil'.. (k['s. W"lısilH'k'<ı..ki di~ı·ı. ;ılı/1;II', Concordance et lndlces de la
tql,ditlon mıısulmane, L<'ideıı, l'I:l(J-l'l(,'I, i. 1, ·1,,1 li v(, \. :1, :,:17 H).

.. lJ n"wk, sl'kizJlll'i dılaııııı 11<1/1[('[' dnILn ı.;iistı!ri::ili Izi,adl'lil o)([llı.;li
Md<kı'dc' 1,2, ",ır- ,.:, .VcI.) I-\''['''ks<' dnmuıı laııwııııııı (IL;..:,) /\i~W il,· iıj~kili"v('l"'1I ilm
IlaJlI"'j Ol'. "ii IO!"T" dıalo' iklıl>ns ,·etilcı] ""''I', Müsnedl l. (J, 11?',k. a'l11
;ıı.-ı1<I;ıIIı;1 i <'I' ahI'.
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','

[este'izuke..] Sen'den, benim hakkımda takdir buyurduğun

şeylerin akıbeteni, rahmetlnle. en kısa zamanda hayırlara

tebdU etmeni Istiyonı.m, ey merhaıuet edenlerin en
merhametlisi olan Allah! .... u"

. ,~ ~ ..
, • l"-

i), ;''''''jjoku'~nçudua:,~~;~D~r~a'nın,(Hz.ıPeygamber [I'Elu]
"~aSit~lyı:arivayet ettiğinegöre, .gece ya da gündüz, kim bu

);,l'duayı,yap'arSa, her tü~lü"felak~te"karşı güvende: olmWf
, 'plutrA;""EY Allah'ım, Sen. beniJn· ~bini:sin1-'SeıfcUmb~a

,;:),an'n 'XQktu~:, ~y 4ll~rım, Sen'den b~ka tan'n yoktur.
. Varlığımı Sana güveniyorom [tevekkül]. Sen,' Yüce Arş'ın

Rab~isin. Güç ve kudret, ancak, Çok Yüce [el-'AUyy: le
Tresl:Haut] ve. Ulu (~l-'A.zim: l'İmmenseI olan Allah'ın

yardımıyladır... Rabbi~OIa,J)i, Allah'ın dllediğl (mqi'et)
mey~a~~ g;e,Ur, ~~eme~iği, jse, meydana gelmez. Biliyorum
'ki A1İa~" heı:şeYfi!;, gü~, yetendh". (kadir: tout'pulssant),
bilgisi sonsuz ol~4lr (omniscient: ehata bi kulU şey"ın.) Ey
Alliıh~. nefslınd';n gelecek kötülükler lle, perçemlnden'11
yaka1ayacağın tüm canWann :şeninden Sana sığınıyonı.m.

K~kusuzRabbim, dos~oğrubir yol üzerlndedir'''1,,0.

Talep duaları ~çjn" l).ygun olduğu varsayılan astrolojik
"tercihler" konusunda, pekçok sebepten dolayı kısa duracağız,

Her şeyden önce, bu yönqeki değerlendirmelergerçekten genel
serçeyenin ve bu makalenin esprisinin dışına çıkarlar. Dahası,

,1,: I)okm:ıııını' ,Illit Md<'kl'<1,'" 1;1, sıl'. 1(" vd, /·:I)li'cI.Dt:I'df-l'UllI,
"",1y\~ılı,l,uı~ııH:~l):ı, t ii",' (~1ı11'1Jı. trıı-afıııd,w,"ıakı,'dtlı'rl'(ıt'oritı'siüzel'ilHkııdll', Ebu'cI
, }?~'ı;(~;h)/.":(" miı',;}L ,~O <i ~v('\ f\., ,I), Malik/, (+.t~ı,;ıın ,'olup, (ıı:?), f'~vg,'"ll'!l'l~"I"jlı

",,/ı,,\ııııdaıııiıı';o, ,L2 1,1.)(",2 (kr'i, E,I 2, L. i, ,1.,17),;. ". '
" '.'"'' tn "dribbe"" f~"I;iı'r\[', " anıı'ık.. Eı''i, "ıır'aıı, '27 ,H2 (Vı' Ei 2, a\'t'l

lıakkıııda. L. 11,7 2),([ı- Ynnıtık "ed-Dabbe" rl!Jokaliıı1ik Idlill\Htllll :'ionu, hlyruıı['\

il!' il~ilil Itir l'>1I i tırl-ıl', "1"'J'~"'llIiı\(kll\akala\Hl'a~1ı1 I.üıu "aJılıların 'it:rrimlcıı

Halla sıl-\ıııı,\('nıııı" dUası, Sahihu Müııii ın , l,jtablı'z-7:ikr, 62= ıxı' Alltlu'l-Hakı,

"alıİn', ı:n<ı 11./ J'),1'1, "fsel bsk, Hnnlt, 1()72, 1.1, 20H1 v(~ ilnı MHCt', Sünen,
I':iı;ılıu'd-Ilııa, I:;, ;IH7:I=i'd I\hdu'I-Hakl, I';:ıhil'l", 1972, 1. 2, ı27,~, 'dt' (H;>;,)

Mıılı.1Il1111['d',' alfedilir I:Karıe Resü/u'llahi ye'mururıa iza ahazna madca'aııa en
Ilekıile "j

1:; Eııı"illl ll, ;)(ı'daıı Ilir fllııılı olııp, hlll1Un h"IIıCll \>«~ind,:n, AlIah'llı

"pı:r~""ltıil1'd"ıı \akafmıııV;Wrll'l" i ~i~'lıij' \ "ml.ık Iddbbel .rı, tııılıınpııyııcagı kesin
Icıııiıınlı ~chlj('ktı'diı'.
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bu değt"rlendirmeler. özellikle Beyhaki'den mülhem olan ve
İyice anladığımızdan ve temel cümlelerini [kusursuz] tercüme
ettiğimizden pek emin olmadığımız [2.] satır baı;>ına geldiğimiz

zaman. gerçekten [konununl mütehassısı olan bi,rinin
yorumlamasını gerektirmektedir. Bayail Vesel'in de belirttiği

gihi 1('. Cami'Ii 'l-Uhim'da, peşipeşine yapılan değişiklikleri açığa

vuran üç versiyon bulunmaktadır, Yine, şunu da ekleyeceğiz

ki. Paris BN'ın en mükemmel Farsça elyazması 21317 ,

bölümünbirincİ kısmından yoksun olup. bu berilci doğrudan

doğruya Bombay taşbaskısında [lithographie] bWlUlan aynı

dokuz dua ile başlamaktadır. Bizim çevirisini yapmış

olduğumuz astrolojik gelişlneye dair [kısa] etüdün, bir yandan
ayru eserin, "Astroloji bilimi" ('flmu 'l-ahkam: elyazması: BN'nin
Farsça elyazması, fal. 191 v.-194 v.) başlığım taşıyan 51.
bölümüyle. diğeryandan da Cami' in müellifıninyerinde olarak
astrolojik tert'ihlere tahsis etmiş olduğu farklı kitapçı.k1a

(opuscwe)'nıkarşı1aştın1masıgerekir..

·1" l';I"i. Les encyCıopelllies persanes, Pill'is, ")HC. ('·HHıliot.hı~lI'w

iraııklıılC'''.. 11) •. H,. ',"'

17 i ltı d\;ı;o~ııı:ısıııdil: ':,;<,1. hir di~ı'ı' ha>?!ı\( l;"~ır: Hadaı:Jru'[-EIltrQ:rfi
/ınknikı'l-esrfır.·"I)ııalar ilmi" hakkuıtlııki Iıiili'uıı roı Li:; v. Ivcı':';(ı: vamk brlıCu

h:ı::.lmıp. 1(,1. L21l V. '~ı' k; Il!< ll' d<'vaııı nler. tlmbl;<ı dııa!;ı!". rıık aı;ık ldı' lıi,iıııl!<'

vokali%,' ('(1j1llli~lı...ıliJ' Vı' kınııı%ı ıııı"it ... ~d«'lıı(' \ azılıııı,? sallı' m~lSJ Paı"'~'a lıir

!'('vi~:i\ l('·ü"ııahlIllISl1r. I\N ıı\jlıli"ılli~ıı'(' Nnıoııall'l'lıiıı l"ars~'a ~lıppll'tJlt'lI{ 1;;... ·'·Ji
ı.\<ı:", l"!\'rt/uıası is... r,1t .\("J"iıı,· s:ıd, ...,· iiI "iliııı" ilııiv,ı '·llllCk,<'llir. tI~Jll ş·kild..

Iıkz. '·':ırs'·rt ~1I""I('l\l<'ııı i 1 Ilı ı hT hirisi dı'. knlnloj.(da tlol'ınal ha~lık Cami'u.'I
ıı/üm i "~lılı,,kı;lılLrı;l ...

.,:-< 1111 ,kiiı:ı"ik ,'';("J" ı~,ızı ı:ınırıııdıııı, II'lvI'I'ZlIl'li hiı' hükümdaı i(,~iıı

\ rt'loIIUlI";II!'. HN. dı' i ';ırh II'aI"İs'ilı Ililıliollli'qı1l' Natioııai/'i. iJll .':wriıı ol:ijııaliI1('

dq~jl. nık:ıı ıi," d.\azııı:ısı hnliııd" tll'"I>(:a l"'vil'isııı(' salıilitil". tlnıtı,'a 2;;2 i, rol.
\fl'l v. Ivc:rso: .vamk hl- i). i r. 11'1'1'10: varak iii Id\·;l/.lııaSı ohıııl. ,?Il ba,?lıgı (h,l.
LLL') v. IV''''S.): v;ırak hı, sıı .2:".): el-lhhyaratuFa/ôiyye ji'l-ihriya.":dti's
sprnaiyye.llıımıliı (Pı lJaktı'd-dua}. SoJlllJ);} dcgiıı roJ. ı LO r.·sll'..L2'dt'ıı fol. 12 ı

ı'. sı 1'. ıL' .. kmlaı' dıııı illt'dı'ııiı·. 1·;1.\ a'lol1lası, i IHı·..kcsiz kı1(,"iik biı' d~ IV-Jlla:>l

Jıaliııdı'di)". -tl rilbeı 1.:rIO. li ı] 'll)- 1:lH (j.(iil·ühlıC'di), :ı~ LU Iı:ı,?ıı~ı W~umıkl.ii ..

tlr:ı!ıı:a L;)1)2 isı'. el~Ah1caınu'l-rılaiyye fi'1-a'la.mr·s-semaiyye IlfI~hgı aıund:ı (fol. 2

v.. stl". 2 vıl. ) \CT atıııaktadır. J\~'1\( V<' lı:ı["<,kdc'ıımis olaıı ıucı.i II , 1;, satırlık :;7
roliııs Ivurakl d:ııı 1ııı'uI'lJıa ~..ıll1j,?l il'. holılllnJ" st'lllnsı /,,1.:1 v. IVI~)"So: v,u'uk Iıl

d(·diı·. (Ff traJcri'd-dua} 1t;1,.;lıgı ik fol. :;'1 v., Sıl". ,)'dl'l1 jcı!. ;,;, 1'" stl". IO'il kadar
d ı Ia.\ ı il w,"" '1'.
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Şimdi, Razi'nin kısa dua kitabına gelelim.. 14 no'lu notta
da belirtildiği gibi, müel1i:fimiz [eserindeki] dualanm Ebü Tali
e.l-Mekki'nİn Kütu'/-klilüb'undan seçmişili. 0, dokuz metin
belirlemiş ve bunlan bir düzene koymuştur. Önce, (Hz.)
Muhammed'den önce gönderilmiş beş peygamberin üçüne
nisbet edilen üç parça: Adem, İbrahim ve İsa (Nuh ve Musa
bırakılmışlardır). Adem'in duası, Cerınet' teki hatasından

',iKur'an; 7, 19-23; 20, 120 vd.; krş. 2, 36) ileri gelen "pişmanlık

ve tevbesz"yle (Kur'an 2, 37) alakalıdır. İbrahim'in duası, onun
müslüman şahsiyetinin yeterince çarpıcı olmayan bir
ifadesidir. ,Buna karşılık, (Kur'an 4, 157 vd; 'nın alışıldık

,tefsirine göre, Meryem'in Oğlu, Tatü'1 tarafından Kendisine
doğru "yükseltilerek", mucizevi bir biçimde ölümden kurtulmuş

ise de), bütünüyle Passian [Acı, ızdıı'ap, katlanılan elem] baloş

açısının hakim olduğu lsa'nın duası ise, tipik bir anlatım

içermektedir: "benden daha fakir olan kimse yoktur". Son
yakarışı olan, "Bu alçak dünyayı benim en büyük kaygım

kılma.... ifadesinde olduğu gibi, burada da, (Hz.) İsa'nın,

müslümanlar nezdindeki geleneksel duruşunu bul.ma.ktayız:

Allah'a bir tevekkül modeli, kutsallık ve saygınlığı [saintete],
ta,kva ile zühd anlayışının doruklanna ulaşan bir insan,.
Olağandışı (l'Etrange) Hızır'ın o garib duasından sonra, son beş

dua ise, islam Peygamberi [Hz. Muhammed]' e söyletilmiştir.

Ebu Bekir tarafından aktanlan beşinci dua, özellikle güzeldir.
Bu aynı. zamanda, en uzun duadır da..

Şayet bu küçük antoloji gözden geçirilirse derhal görülür
ki, 4. dua majik [kötülükleri saymakla ilgili) bir duadır. Halbu
ki, 6. dua, [Allah 'ı] bir yüceltme duasıdır. Bu iki tarz dua bir
kenara bırakıldığında, geriye, hepsi de talep duası olan yedi
dua kalır. Bunların da hepsi, birinci tekil şahıslıdır.. Dahası,

dua eden kimse, tamamiyle, sadece kendisi için dua eder. Tek
bir istisnası vardır bunun: üçüncü duada (Hz.) isa, şöyle der:
"Dostuma kötülük salma". Bu, tek aracılık [şelaat]tır.

Ilızlı hir ~'kilık güz alJlclıgııı(\a ':ŞU I1C:ÜCt' ort.aya çıkar Id, hu esp.rcleki
dllHHl ([ai!" !'ıfılüııı, Ciml'u'l-uliim'ıın u)'guıı dÜ:jf'1l bölümünden oldukça farklı

olur"), Imnunla Iıirlik!,' IWllZp.rliklt-r d~ gi;z ardı edil~m~7..
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Bu iki dua karakteri, yani birinci tekil şahıs kalıbında

dua etmek ve yalnız kendisi için istemek, istisnalara rağmen,

hususi İslami duanı.n karakteristik özellikleridir. Her
ha1ükarda bunlar, Kur'an'ınörnekleriyle ahenk içindedirler. Bu
husus, bazı açıklamalaradeğer görünmektedir.

rı'" r"'

Kelimeler, fôrmüUet ve Kur'ani mesajlar, görüldüğü gibi,
Razi'nin bize bildirmiş olduğu duaların her birinde vardırlar.

Yine, isıami bjitün. dualar, bu unsurlardan örillnıüştür.

ME"ydfu'ıa getiril:iiş öldUğU genc~l 'öicllik 've karakterin beı,isinde,
Kut'an'ın 'kendisi bizzat sık sık' şahsi ve hususi ,duadan
bahseder. İster, bU' konuda bii;- bilgi vermiş'olsun; 'Sebatsız

kimselerin saltçıkareı'dualaruutaklit etmemek i'h, 49":51; 70;
19":25,' vs'.;' krş. Kitab-'ı Muldidtles '[Bible], Meza.m.ı:t [Psaume]
78, 34-37, vs.); başkalanna yardttncı olma endişe'iri taşımayan

egoistler gibi, boş yere dua etmemek (l07. SUrel; [öte yandanl
Allah'a tartı bir tazarru' ile dua etmek gerekii (7,;'5'5' vd,; 21,
90; 40,60); Allah duayı kabul eder ve [dua eciilıi:ıeSiiıiJ'i:ster(2,
186) .. İsterse, çok farklı kimseler: Firavun'un kansı (66, ll),
Balığın karfurtdaki' İnsan (yahi, Yunus; 21, 87); Me1dce'nin
politeist "müşriklen" [assotiateurs] (8, 35; 23, '117); '(Hi)
Muhammed (17, 80 vd., vs;}, müslÜllıan (iki koruyucu süre, el
Mu'iivvizetani:' 113 v~ 114);' 'cennetteki seçilmişler (lO, 10)
tarafınd'an yapıl:bıış" duaların artılanıu veya metinlerini ihtiva
etsm;, vs. Bu kUlvarda, üç duacıbirbirinden ayrılırlar: İbrahim,

Musa've Zekeriyya.. En gelişmiş dualar' da, Arabça; gittikçe
artan uzuh1uk sırasınagöre, İbrahim'inkiler (14, 35-41), hman
Ailesi'ni konu alan" Surede' (3, 191-194) oldUğu gibi~ ilk
SUretleki (el-Fatiha) müsıümanlarınkiler,Zekeriyya'nınkiler(3,
38-41) ve MuSa' mnkiler (20,25-35).
, '

Çok güzel tapıniŞ (ademtion) (Fatiha; ıo, 10) Ve yüceltiş

(tebeli: louangel (Fatiha; 3, 26) örneklerine rağmen, Kur'an'da
dua hemen hemen, Razi'nin küçük dua risalesinde olduğu gibi,
bii talep du~dır. Bir yanılgı değilse, çoğul kaJ,ıplı sadece beş

dua metni bulunmaktadır: ehemmiyeti, gerçekten emsalsiz
olan Fatiha Suresi; 2,186; 3,8; 3,190-194; 25,65.. Razi'de de
olduğu gibi, Hüküm Günü Kur'an'm şefaatçiliği reddetmesine
(2, 48; 40, 18; 82, 19, vs.) uygun olarak, bir başkası için dua
oldukça nadirdir. Bununla beraber bu konuda bazı örneklere
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de rastlanmaktadır: (Hz.) Muhammed'in başka insanlar için
olan duam (9, 80.90~ 103), İnüslümroileinny~ ebeveynleri için
olan dua (17,23 vd,) .. ' ,

Bu bilgiler, Kur'ani dualann genel nitelik ve özelliğinin

(tonalite), aslına bağlı bir biçimde Razİ'nin [eserinde naW~ttiğiJ
dualarda yansıtılmış olduğunu göstermeye yeter..·~.,Hem
geçmişte hem de şimdi de4Sl, hususi sünni duay~' dair
yapıI<!ıcakgeniş bir inceleme, kuşkusuzaynı neticeyi verecektir.
Bunun yiınısıra, SonTaıa. asırlarda, yaygın bir ~uJiliğin5(J

kazandırdiğıbir takım müktesebat da [sö,z konusudur]:,rikkat
i kalbi mlicib' 'çok 'içten dôkuti~şlar, özgÜr 'ton've ifade üslübu,
'nillsal derlhleşme...

Ama, htisusi bir araştı~ da, İsrui t\şenyye şüliğine
aynlması gerekmektedir. Sıkı sıla.ya. İm~ann haberleriyle
karışmış bulunduğundan, Şiilerin zahidane duası, bir
okyanustur [adeta]:' ı Bir' taraftan pek, tabii' 'ki Kur'ani
yönelimleri muhafaza ederken, o, derin bir şekilde de sünni
duadan aynlır. Burada hiç olmazsa, ısmi Aşeriyye nezdinde
oldukça şöhret bulmuş''oİan bir metni zikretmek, çok isabetli
olacaktır. 'Bu, yerinde ~larak "Ibadet ed~E;Jjin zineti, süsü:
Zeyne'l-Abidin" lakabı verilmiş olai:1 V. İII).am Ali b. el-Hüseyn'in
'iSnıi a1tına')rede'şt:irt1miş'bir duadır. Burada din,i his, tevMuk ile
zıddının ışı1 ışı1 parudiidığı. Arabça bir belağatingüzelliğialtında
ortaya çıkar.. Kendini böylesine:- mUhteşem bir Şekilde
açmanın, aÇıkca, İmamiliklehiçbir jlgisi yoktur. Ve yine de, bu,

.d .: • •

1" (,~agdaş MlSll"da şahsı duıı uyguwnasma dair bkz, Mohaınmad

rt:ıdl:ı vC'.Jadıues•Jomj<,:j"in ankN.i: /rıuocationspouTles mometırS de lajaum~e,

MİDEO, L 10, "ahil'e, 1970, l71-lX6.. Bu İnceleme, bu hu!lıısta farklı ya~ v~

orııunlantanolan yr-dı kişiyle yapı1ml:ş konuşmaları ihtiva et.mektedir..

:00 d-En;><m (ü. Hcr;tt, 4HIH.;ıOX9)'nin ":On derec~ meşhur bir surı
r-sr-ri olan ram,'a Münicat, P. l-lergr- d .. L.mgier ,dt. Hea"recueil t.arafındlUl,

şaha/ı.. bil' "Htln:u~~;ik, yHkında t~rciime t.di!IDlştjl-: Ansan, Crlıı du coeul',
Pıu:RY,'::->indhad, 19f1fl. . .

,:;[ Buntcla, ~eylı Ahlıas d-Kum niL (o. laS9 H./ 1(41)'nin Mefatihu'l
cine isimli ııntoloji"iııi zikretmek vr-, lıısviı' v(: tarulıını için de, l'Arınuaire de
l'EPHE (l-lC"ı-f.İoıı de" sc;i.-nCt:s rd,igieıısr-s), t. XCVi, I'::lX1,19HH, '24'l' ..
giiııdermedc ı>ulunııak kafi ~d(:(-e.ktir,
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çok yukarda Razi'mn [tasnif ettiği) sünni karakterli dualarda
göstermişolduğumuz iki karakteri arzediyorsa da, vurgusu son
derece farklıdit, '

GÖNÜLDEN İÇTENLİKLEİSTEME DUASı;,2

"Rahmin ve RahiJn olan Allah'ın adıyla.

"ıtY-',1fuaııun! - ''Eğet -, benim azığını, b~nl Sana
;: ~J f,

ulaştıram.ayacak kadar yetersiz Ise, Sana s01iS'UZ
tevekkülüm var! Eğer günahlm beni Senin azabından

kÔ~k~tuyorsa, ruhum bana' 'k~tıdımi;-Senin -~dan tam
bIr 'gÜvende hissettirit. ş~yJt befiim ha~aDi btmi Senili
!=~~aia- maruz bı~a;'[siri~ oıa:lıi'iitlliiat ve güvenim
ban~ Senifitltf ve m:nafatl'U,e 'ödillunü"ha'6d'vem. Şayet,
Seninle ' ılk"ya - hazır oİôıa '- konüsundaki ;iıiınaıim b~'nl

g.ıilete 'dü,ürürse, Seriln Côinettnk '~e 'i~riJiin'bilgiSiyle
u,*~~~:~, Ve ~ayet/ b~o,~ ş~~:et~ (~~ ~ıiıf,ı,~, ~AAlanm
beiU 'urkiit:Dılli;Se; seniii -a'fVınm '-güze1''h-a~~ri lı-:iuia ünalyet
biUişet~ir•. ,- - ;, ~ 'c, ':-n'. ,. ",
;~, >. ':'_ ()" ı:. ,- " :,j ~l_ ~ J:-t ~.': \1';

' .... i'VechiJiin ~nviri 've ktici'slyetinln zlyiİan hürmetJııe

sari.,," yak~yonıiiı, ·m.~rhEtiiietrnln muhabbetl ve lütttiriiın
ıeı:it~tl'l'hiirmetlne 'Sana -"yalvarıyorum: yüce-J.iibı'iD. ve
cömertliğinın beni Istekleiıdirmiş ve telfvik etmi4 olduğu

ümidi, sana yakın olma, hU%Urunda kabul görme ve Seni [n
cemalini] mÜlfahede etme ümidimi gerçeklelftir. İşte ben,
kendimi Senin rahmet ve tevazu [afv, ii mağfiret)

rüzgarlanna bırakıyorum,Senin lütuflannın'yağmurlargibi
yağJh.asına can atıyorum.. Senin gazabmdan kaçıyorı nzina
sığınıyorum. Nezdine [Cemil sıfatlarına] sığınmak için
Önünden [Celil sıfatlarından]kaçıyorum. İhsan ettWerinin

" :O..! d-iııanıı Ali h. t'i-i'lüsı':--n rs-S..ı:cad, "Z(,~ ııc'l-Ahidııı" (ö, ')5 H./714).
el-Mılııaceyatu'l-hamsa aşere, ·el-Hamise: Münacatu'r-rÔ-ğıbflı", es-Salıifetu·s

seccc'idiyye, Rrynıı, 1S_ 240·242'i11 ı:klııde.. Farsça ,,[aıı antolojisinde eş-~...yh
Abbas lı. Muı-l'1I11ll\(,ıı kJtla f'!-r,;\lllUııl, Mefi.tibu'l-clnan, Anıb<,'fl. ~'..v. es-::-le,\'yicl
M.I', "ıı-Nun eıı-Nt'ı'efı, Ikvrut, Mü<'s,ws"tlı'l-Vr-fa', 1404 H./19X4, 2,",(, vd.
Innd'lııdal1\(~ııiıkl1 d,· ;IJnıalı mdin.
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en hayırlısmı ümit ediyorum. Senin lütuf ve bağışlanna

güve~iyonım.Senin, ümidin olmazsa hiçbir şey de~im.

Ey Allahım! B~atm~ olduğun lütfunu, [haYırla)

neticelendir! Cömertliğinin bana balutetllğini, geri alma i
Büyük hoşgörii ve 'mifsanıahatu.n setretmiş' 'olduğunu,
ortaya dökmel İlmlnle kuşatnw, olduğun hatalanmı da
bağışla! ' ',' , ;,

EY 'Anahım:', 'senin ş:eıaatindlr, bez41ride' talep ettiğim;

senin hllnayendir;' sali~l' k'a~ı " ~t~diğiin ı tyU:Oderine
~~'şti.k; eL açiıl1ıktatUıa ·Tt~l')·ümit:- dolu, cöıtıertlik '-ve
lütu1kilrUk!aiına'" k~",ı' "lif1isam.q; ''büttbı' dUeğtyle 'tütnf
buluiıai'in'i' çılğıraiı, manı isteyen' 'ben, 'sana' geliyorum!
Keıiı'a'tine dognı" yöiielil'or,"" lütuflannda kanmak için
[huzuruna] iniyorum,' 'iieidiıide ' eli 'yüce ha:rn anyonım,

Cemalinin bağçelerine doğru ilerıiyorum, Veclibı.ı [ZatıDı,

Yüzünü, RıZan~ arzUluyorum, kapıni' 'çalıyorum,
Blçakgönüllülük1e' 'büYii,k1üğü:ne - ve Azametine boyun
eğifôrum:''Ôyleyse"bart:a',~'yapmaya"ehilOlduğun' 'lütuf've
iyUiklerinle muamele et, benim duçar olmayelıak"etiniş

olduğum şiddet ve çetinllkle muamele etme. Merhametin
aŞkııla,'<' ~y 'merhamet- edenterin en -ine)rhbrietlüi olan
.AlIahım!" ı"',.,' l.l~, ~,..ı:lj.,·Jj·,.• :i:_.; .,1. ,:"' ......1 (i.' ) ..,;').~

,,' -.' i ". tL j. :t ıl ~;,;L ~ \ lı i:~ ;'

, ':', cCBu"iiua, "kurumsal [c'<iliörii~ueJ--diı'adaki'A(tesınililt've
[,~hfiilcte-n; sikıii1ct:anuza1ctıt,''Bfutun1a beraber' yffie' ide sadece
s~bh"bır riletii{-"olan':' bıI' patça, İslatni' duartı.Orrleıiı'gifill1C ve
g~ci'$'ılğ:uu tahmln etme"Üİikanı vertIıeKtedir ['bize]: İste't'H:irid
menşe'li, . isterse saım veya' 'birbaşka kökenli' 'Ö'lsutıll:U',

derunilik boyutu olan diiıletde'görüldüğü gibi, geniş-'bir'açılım

(evoluban},' 'islam'ı, da1ı'na asli karakterini' tCiŞıyaC'ak olan
:dJaıarırtın'yelp'~sifii'dahada a~1p'yaynıaya.-imkari'verecektir,
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AHMED MİDHATEFENDİ'NiN "SÜLEYMAN MUSuri"
(MUSULLU sÜLEYMAN] ADLI ROMANINDA HASAN-I SABBAH

VE BA'FINİLER'IEİLGlLİ'BİLGİLER

ProLDr. Süleyman TÜLÜCÜ·

TanzImat dönemi Türk edebiyatının seçkin simalanndan
biri olan Ahmed Midhat Efendi (1844-1913). kaleme aldtgı çok
sayıdaki eserleri ile, zamanının fikri, edebi ve ilmi hay~tına

damgaş~~,vu.rmuş bir yazarımızdıL.çalışkanlıgı, vertmliligi ve .
idea1ist:.k1şiltgi ile halka okumayı sevdlrmJ.ştir.

,f~: ',~~jJ' ~',' "'j

Türı!dye'de,siyasi alandaki Tanzimat ,hareketinin. sosyal
alanda, ':medeniyet degiştirme" anlamına geldigini biliyoruz.
Bunu ilk anlayan ve gerçekleştirmege çalışan Şinasi (1824·
1871) oldugu gibi, en geniş ölçüde gerçekleştirebilende Ahmed
Midhat olmuştur. Bu medeniyet degiştirme olayının okumamış

halk yıgınlanna aktarılması, onların yeni medeniyetin çeşitli

yönleri ü~erinde aydınlatılması ve kendilerine ilk bilgilerin
verilmesi husus'unda onun gösterdigi çaba ço~ büyüktür.
Edebiyat.. onun için de. bir vasıtadan ibarettir. Hallan medeni
seviyesini YÜkse'ltebilmek. önce onun seviyesine inmek. ona
kendi dili ile Ve hoşlandıgı şe~de hitap etmekle mümkündü.
Bu yola girıldikten sonra. gerekli ve faydalı görülecek her şey

kolaylıklavertlebilirdi1.

Tanzimat ya7.arlarınınpek çogu, gerek edebfyatın. gerek
ögrendiklerf flimlerin yalnız bfr dalında eser vermekle
yetinmemiş, çeşitli sahalarda çalışmaktan zevk almış, edebi
nevtlerin hemen hepsini denemege çalışmışlardır2.

Ahmed Mfdhat Efendi, edebfyat tarihlertm1zde. çok defa
fkincf planda gösterilen. gerçekte fse geçen asır fçtimai

• AtatüTk Ünlversitesi ıııihiyat F'aküllcısiArap Dil! ve Bdagatı Anabilim Dalı.

i Kenan Akyüz. Modem Türk Edebiyatııı11lAna Çizgileri (1860-1923). i. 4.
baskı. Ankara 1982. s.49.

2 Nihad SamI nanarlı. Resimli Türk &lebiyan TCvilıi, Istanbul 1971, ır, 964.
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hayatımız için zengin bir malzeme kaynagı teşkil eden önemli
bir yazarq,ı3. B~lgi, rnül~h~.:Flüşahedeve 1ncelemey~,d,ayanan
büyp-ıa.,?, kt}ç4151P,,159 ıwcla:r'Q,<tsı1rnıŞ eseI1 arasında ',"sa}1sı }:>Q'l ,
aşan4 büyük lUkaye VY.Jqm~~önerplt, bp- yer tut~.

Ahmed Midhat Efendi'nin en çok başarı gösterdig1 ve
okuyucularca en çok begenilen romanlan arasında 0lan6 ve
konusunu İslalp tÇlnhinden alan Süleyman MusuW (MusuUu
Süleymarı)"deMüsliiman bir Arap genci olan Süleyman lle aynı

kasabadan b:t,r Hr1stiyap kızı. Mafla •. arası,ı:ıda bütün roman
.. "..' !ıi,' " ;. , ,

,,'
3 M, Orhan Okay, Ahmed ~ldhat .ElCndl, IDEA, i, 69.
4 A.mlf" Ban Medenlyeli KarşıstndaAhmedMidho.t Efendi. istanbul 1989,

L~~ ,

5 A.mlf., Ahmed Mldhat Efe~dı, DtA. ıi,' 102. 'Ahmed Mldhar'Erendrnin
hayatı, eserleri ve edebi kişiliği hakkında geniş bilgi Için bk. Mustafa Baydur,
Ahme4,MI~iJı~tEfendi. Hayatı, SanıUı.,Eser/B,ri, /ştanbul 1954: Cevdet J(u~ret,

AhmedMi.dhat. TDK, Arıkara 1962; Nlhad samı l3anarlı. ResirT#,'JXırIf,Edeblytuı

TCuih!. II, 964-970; Kenan Akyü2, Modem Türk EdebiyatınınAna: ~llert
(1860-1923J. I, s,49-56; Mustafa Nihat ÖZön, Türkçede Roman.' baskıya haz.:
Alpay Kabacalı, 2.baskı, Istanbul 1985. s. 145-238: Ahmed Hamı:ll Tanpınar, 19
uncu A.SIT 'fii,rk Edebiyatı Tarihi. 7.baskı. İstanbul 1988, s. 463-474: M.Orhan
Okay:, BatıtM~niyett KarşLSındaAhTTied Midha.t Efendi. Istanbul 1989.

6 Kenan 'Akyüz, a.g.e., s55, '
7 Bjıın91~ üzere Musul. Kuzey Irak'da bir şehir olup. eski ve ~nt Arapça

eserlerde "eH.fevsır',(~i ) ;şekl1n4~ (bk. Yaküt flı-H~. Mu'cemi:t1-Billdcin;,
Beynıt 13!;)7/197.71 V, 223; KazY-1~iAsaru,1·BU4d veAhOOrüT,I~Beynıt, ts..,s, '
461-463; Hans Wehr. A Dlctroriary ofMadem Wril1en Arabic. ed. J.M.Cowan,
Beyrut 1980, s,931) yazılıp okunmaktadır. "Meral" vezninde blr'1sm-t meKan
olan bu yer ISl'ljlfl dilimizde (bk. Ş.sami. Kamüsü't'A'[dm, İstanbul 1316/1898.
Vl, 4480) Musul «,rrıuş,l<Müsıl<Mev.sll)diye te1aIfuz edılmektedir. "Mevsıır',

"Musullu" dem'ektlr. Bu ltibarla, Ahmed Mıchat EfendI'nin bu tRrthi romanının
adını -Türkçe sesbilgisi açısından "vokal düşmesi" söz konusu aba bile- (krş.

Tahsin Banguağlu,Türk Grameri HlrIrıcl Bölüm: Sesbilgisi, TOK, Ankara 1959,
5.109, v.d.d.; Doilao Aksan v.b,. TUridye Türkçesi Gelişmelt Sesbilfmi. TOK,
Anka,-a 1978, s.46 v.d.d.; keza bk. Muharrem Ergin. Türk Dfl Bilgisi. Istanbul
1977, s.57-58) Süleyman MusIi (msı. bk. Sabri Esat SiyavıışgiI, Ahmed Midhat
Efendl.ıM, I, 187; Mustafa Nlha,t Oz(m, ct.g.e" s.155. 200; Ahmed Hamdl
Tanpınar. a.g.e., s.471; M, Orhan O~y,. a.g.e.. 5.190,200,253, 2Şo7,,362: a.ı:nlf.,

a.g.mad., DıA, II, 102; İsmail Parlat1r. Recai-Zade Mahmut Ekrem. Hayatı,

Eserleri, Sanmı, Ankara 1983, s.10.11,298; Behçet Necatlgıl, Edebfyatım17..da

Eserler Sözli14ü, 5.basım, Istanbul 1994. s.35O) şeklinde okumak her halde
dogru olmasa gerektir. Hatta bu roman,tn adında yer alan "Musu1r keIJmesin1
"Muslu" (bk. Kenan A1<yaz, a.g.e., s. 51,52,55) veya "Müsır' (bk. Arslan Tekin,
Edebtyctttrruzda Isimler ve Terimler, Istanbul 1995, s.20) şeklinde okuyan
müell1fier de vardır. Bu ismi "Müsılı' (bk. Mustafa Baydur. a.g.e., 5.31) ve
"Musuli" (bk, Cevdet Kudret, Türk EdebiyatındaHikaye ve Rt:>mıın., 5 baskı.

Istanbul 1987, J. 32; a.mlr.. &leb[yar KcıpLSı·lrıcelemeler,İstanbul 1997, 5.5(3)
dIye. do!1ru okuyan yazarlar da mevcuttur.



A.MJm [AT EF'l::N01'NIN [~OMANiNDA HASAN-I SAlHl4.H VE BATINILER 27

boyunca devam eden aşk evlilikle neticelenirS. Rodos'tan
döndükten sonra, yazılan Süleyman Musuıi, Ehl-i Salip
Muharebelertn1n ve bUhassa HaşişI1ertnromanıdır9.

XlII. yüzyıl ortalannda Haçlı Seferlert sırasında Kudus
yakınlarında bir köyde, Musullu Süleyman, Hristiyanlan
Müsıumanlarıl1 tuz~ına düşürtürse de. sevgilisi Maria'yı

alamadan köyden kaçmak zorunda kalır. Hristiyanlar
tarafından. suç ortagı dfye, yan beline kadar topraga gömülen,
aç susuz ölüme terk edilen Maria kurtarılır, ama kurtancılar.

Süleyınan ve arkadaşları değil. Batıniler'dir. Marta'nın Alamüt
KalesCne, Hasan-ı Sabbah tarafından kurulmuş Batıni

me%hebinin ,ı;-~isi Şeyhu'l-Cebel'e götürüldügünü ögrenen
Süleyınan, binbir güçlüğü yenerek Alamut Kalesl'ne ulaşır ve
Şeyhu'l-Cebel'inemlrleIini yerine geUı;dlkten sonra sevgilisine
kavuşur10

' ... J "

Çeşitli tarih gerçekleriyle payandalanmış bu macera
romanı, yazarın Osmanlı tmparatorluğu'nun güneydogu
bölgelerinde yaptığı yolculuklann izlenimlerini de içermesiyle
hem bilgi hem merak unsurlarını birlikte yürüten tipik
eserlerinden biridir. tık defa 1294/1877 yılında 1stanbul'da
(Kırkanbar Matbaası) neşredilen eser, yıllar sonra dili
sadeleşUrilerektekrar basılnuştır(sad. Behçet Necatign. Milliyet
Yayınları, İstanbul 1971}. Ayrıca oyunlaştırılarak TRT
r~dy6-lanndada Uk kez 1966'da yayınlanmıştırll.

Biz, romanın Hasan-ı Sabbah ve Batıniler'den bahseden
özel bölümünü. ilk yayımını ve sadeleştirilmiş metnini (s.154
16I) gözden geçirerek bazı cüz'i düzeltmeler, geniş dipnotlan ve
bibllyografya ile yeniden yayımlamayı uygun gördük. Bu
yazımızın, Türk-tslam Tarihi ve ıslam Mezhepleri Tarthi
sahalarında çalışacak araştırıcılara -özellikle geniş

8 M. Orhan Okay. a.g.e., s. 190.
9 Ahmed Hamdi Tanpınar, a.g.e., 5.471.
i 0I3chçcı Ne<:al1gıl, a.g.e., s. 350-35 ı: Sema Uğurcan, Ahmet Mldhat

EfendI'nin Romanlunnda Tarih ve Mcdenlyet. 1ürk Dlt( sayı 521 (Mayıs ]995).
s.555-556.

] i 13chçct Nccuugll, a'9.e.• s.35 1.
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"Bibliyografya"sı ile- faydalı olacagmı ümit ediyoruz. Aynca.
yazının sonuna. konu LLe ilgili bazı resimler konulmuştur.

• • •

HaLkın verdi~i hükmün ne derece do~ru oLdu~unu

anlaycibilmek için, bunLarın Assassin dedikLeri adamLann kimler
olduklarınıbilmemiz gerekir~

Bu "Assassin"i'2. 'SÖZÜ, Arapça.d.an bozma bir sözdür.
asLının "Haşiş" oLduf1u sanılıyor. Frenkler hu (smi, Arap
ırı.rthlerindeBdtmiyye ue lsmtıüiyye diye anılan birfukaTım adı

plarak kullanırlar. Bu fı.rka mensupLan. aşa~ıda zikredilecek
bir/akım garip hddiseLeri esrar denen ot vasıtasıyLa. yaptıklan

için, ,lkendilerine] bu isfm vertlmi$ 'oLsa gerek.

Sahii'ifü'l-Ahbiir tercümesi olan Müneceimbaşı

tarihinde 1 ;ı bu fitkaya dair verilen bilgileri aşagıdaki şekilde

huldsa ediyoruz:

ı 2 Batı dillerlnde "kauı, eani. suikastçı. cana kıyıeı" (msı' bk. Yeni
Uedhouse Lügati. /ngtl/ue-.Türçe. 6neı baskı. Istanbul 1966. s.51; Ingilizce
Türkçe Yeni OxJom Reslrnli An....iklopedlk Sözlük. Istanbul 1985. ı. 84; Tahsin
Saraç. Fransızca-Türkçe Büyük Söz[Uk. 1. TOK, An}ın~ 1976.. s.83) gibi
anlamlan Ifade eden bu kellme, Arapç.ı. -Haşşıişin" (tek.: -Haşşaş'" (Esrar (haşiş'

içen, esrar müptelfuıı) kelimesinden g~lı:nektedir (msl bk. Philip K.Hltti. Makers
ojArab History. London 1968, 5.97; J.H. Sykes. The Conelse O.ııford Dtctionary
oj Current Engllsh. Oxford 1976. 5.56; Websıer"s New Collegiare Di.ctlonc;ıry.

Springlkld 19aı, 5.66). Yine bu "AssassIn" kelimesinin bazı kaynaklarda
"Haşişiyyün/ .flaşişjy)i~" (Ha~\ş (esrar) kullananlarj kclhnesin~en geldıgı
(msl.bk. W.13arthold. Islam Medimiyeti Tarlh~ Başlangıç. 17.ah ve duzeltmeler.
M.Fuad ~öpruı-e. 2,basım. Ankara 1963. s.57: Claude Cahen. Doguşundan
OMnanll Devletinin KuruluşunaKadar lslii.miyel, Thrkçesi: Esat Nennl Erendor,
Ankara 1990, s.240; Dernard Lewls. Haşi.şUer, OrtaçeJg tslam Dünyasında

Terörizm ve Siyaseı. çw, Alt Aktan. Istanbul 1995. s.10) Ifade edilmektedIr.
Ancak. kelimenin fonetik yapısına bakarak. onun. "Haşşaşin"den geldIğini

kabul etmek daha uy!,'Un görünmektl.'dir.
13 Munecelmbaşıve TarihC nin Arapça aslı ve tercümesi hakkında geniş

bilgi ıçın bk. Franz Uablnger. OsmmıllTarih ya.zanan ve Eserleri, çev. Coşkun
Üçok. Ankara 1982. 5.258-259: M.Tayylb Gökbilgin. Münecclb-başı. LA, VIII.
801-806: Münccclmbaşı. Ahmed b. LütfuJlah. CamW'd'Oüuel, yayına haz.
Ahmet Ağınıkça. Istanbul 1995, 5,9-49.
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"Bunlara Aleviler; Batıniyye ve MeUi.hide ue Jsmdiltyye ve
Alamütiyye l4 dahi derler. 483 Hlcride (M. 1090) zuhııf' ettiler.
654'de (M. 1256) de inktrm buldular. 171 sene hiiküm sürdüler.
Alamüt kalesilS. Kazvfn civarında müstahkem bIT kaledir. Bu
kaleyi DeH-yi Kebir Hasan b. Zeyd, Tabertsttin hakimi tken
yaptırdL Gayet sarp bir yerde olan bu Alamüt Kalesi'nden
başka, Bdtml1er'fn 'brrk~ kcilesi daha uardı"16.

"Bu taifenin ilk reisi Hasan-ı Sabbah hendese, hesap,
ahkam-ı nücüm l7 ve sihtr ilimlerini bi,lirdtI8 . Selçuküer'den Alp
Arslan zamanında NiZamO:l-Mülk'e intisap ettt Önceleri
dininde. ibadetinde görünilyardu. Ancak. Ni2.a.mü'l-Mülk\iln
damadı Ebü Müslim, Hasan-ı Sabbtıh'ııy. giçitşaiını be{jenmiyor.
bu herifin ilerde dünyaya bela olacaglnl haber veriyordu.
Nihayet Hasan'ı öldürmeye kalkıŞtı. Hasan kaçtı. Hasan-ı

Sabba:h.' İsmaHiyye mezhebini Abdü'l-Melik namlndaki
hocasındanô!)rendL el-Kamil I9 'in yazan. Batı.niyyemezhebinin
KararniLa mezhebiyle aynı oldu{junu söyler."20

"Hasan bir haıJli zaman serseri gezdikten sonra·MIs(r'a
vardı. Aleviler'den Müstansır'm ikramlnı gôrdü.' "Halkı
Müstansır'a biata davet tçin Şam, Diyarbektr ve Anadolu
vilayetlerml. Kaşgar'ı ue Mdvera'ü'n-Nehr'i dolaşıp rast geldigi

14, l1asan--1 5abbah tarafından kurulan bu mezhebe vertlen diger adlar için
bk. Neşet Çagatay-lbralıimAglih Çubukçu, Isldm Mezhepleri Tarihi. 3.baskı,

Ankara 1985, s.84.
15 A1aınüt Kalesi hakkında bk.Kazv1rü. a.g.e.. 5.301; F.Stark. The VaUeys

oj t1ıe Assa.sstTıs, London 1934; W.lvanow, Alamut and Lamasar, Tahran 1950:
J. ShieL 11Inerary from Teheran lo Alamut and Khurrem Abad In May, 1837,
JRGS, vnı (1938), s.430-4'34; A.Zekr Velidi Togan, Alamut, LA. I, 2~-~90; L.
Loekhart, Alamüt rrhe For~5S), E[2 (lng,): i; 352-353; D. Ilou~ade', Alamuı,
Elr:, ı, 797-801; Muhammed fethi 'Id" Kal'atU Alamut ve Flrdevsühe'l-Mez'üm,
MeeeUe'tii'!-,gzher, Lll 10 (1399/1978), s 2455-56; Abdülkertm Özaydın, Alamuı

Kalesi, 7ürk Kültürü. sayı 281 (Eylül 1986), s.53-57; a.mlf., Alamut, DıA. II. 336
337; bk. btr de Bernard Lewla, a.g.e., s. 37.

J6 nu kaleler ıçın bk. lbnO'l-Esir, el-KamUJl'L'TiviJı,nşr.C.J. Tomberg,
Beyru t r39911979, X. 315-3 J9; W. Ivanow, $Ome lsmaill Strongholds in Persla,
ıe, xli (19381, ş.3B3-396; Meniıçelır SUliıde. KıUi"ı Ismii1U!JYe, Tahran 1345.

17 Ibnü'n-Nedim (e!' FVuis ı. Matbu'aUı·I-lstlkiime.Mısır. ts.. S, 400), onun
bu sahalardaki şu eserlerin! kaydeder: KUiibü'l-Eşka! ue'!'Mesii'{h, KlıdM:!

Küre;' KUabü'I·'Am.d bı-zatt!·Halak.

'18Ibnü'1-Esir. a.g.e., X, 316.
i!1 OnlO tarthçi Ibnü'I-Esir'tn el-Kdnıilfi't-Tiuih adlı eseri.
20 Ibnü'l-Esir, a.g.e., X. 313.
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budalalan ayartıyordu. Nihayet Alamiit Kalesi'ne geldi. Kalenin
saglamlıgınıgörerek emeline burada erişecegini anladı, oradaki
halkı kandınnaya başladı. Kale. Şah21 Ca1errnin hükmiinde
olup sersem bir adam tarafından muhafaza olunuyordu.
Hasan'ın züht ve dindarllgına o da aldandr."

"Hasan, işini saglama bagladıktan sonra muhafızm

huzuruna çıktı. 'Sen bu kaleden çık. yerine ben oturcaaun' dedi.
Herif bunu şaka sanıp tebessüm eylediyse de Hasan. başına

. topladıgı halk ile muhafızı kaleden çıkardı. Ve hatta bütün
malını da arkasından gönderdi. Bu haber Bagdat'ta Ntzlimü'l
Mü/k'e ulaşınca bir bölük asker gönderip kaleyi tazytk etttrdiyse
de' Hq.sarı ,btr fedaf yolladı. NiZdmü'l-Mülk'ü katletlt'rip
muhiısaradan kurtuldu."

"Hasılı,' Hasan isWdsını giti:ikçe artınp en sarp yerCerde
kalelere maıik ,o'idu!"H.er tarafa halifeler gönderip halkı gtznce
kendi batıl meıhepine davete .başladı. Kendisi asla halka
ti6rii.nmüyor, b~tiı'mezhebine aair kitaplar yazıyor; KUr'dn
"clyeUenntJı, hdşd zahiri murat 'degl1dtr, batırıı' murattır;' diye
tevillere kalklŞıyordu. Hükumetinde o kadar müstebit ve seritt
ki, batıl kanunu hilafina hareket ettig! için kendi ~lunu

degnek altmda heldk eyledL"

"Bir bölükln-fıridi vardı, bunlara Fedtli denirdl. Etrafta
imeliklerden, veZirlerden kendi aleyhinde olanlan haber alınca
.PedaLLeri gönderir. onlar da elbette bir fırsatını bularak bu
gibilert öldürür/erdi. Eger canlarını bu yolda feda ederlerse,
sakat kanaat/erince. ahirette yüksek derecelere erişeceklertne

inanırlardı."

"Hasan-ı Sabbah'ın her vflayette dILileri vardL BunCar
kendilerine uyanlara aman verirler, uymayanlan fırsat

buldukça öldürürlerdi. Isfahan'da bunlardan çogu ele geçtrtlip
yakıldılar. Zira sayısız adam :ôldünnüşler, öldürdüklerinin bazı

eşyalan kendi evlerinde bulunup mel'unlukları' ispat
Oıunmuştu. Sullan Muhammed bunlara uymayınca Hasan-ı

8abbdh birçok fedaller göndertp Sultan'ınpek çok emüi.ni şehit

21Dogrıısu: Şeref~ş~h. bk. tbnü'I-Esır, X. 316; Müneccfmba.şı, Saha'!fü'ı·
Ahbar, tre. Ahmed Nedim, v.b., Istanbul 1285. Il, 470.
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ettirdL Sultan Berkyaruk dahi bir Bdtınlyye ftrkasmdan çok
kiŞiyi kll~tan geçinntştir. Bunların yaptıkları şekavetlerin sonu
yoktur. l~lihayet Melikşdh'm o(jlu Sultan Muhammed kendi
gidip bunları muhasara eyledi. Hasarı-t Sabbdh'ın hocasının

oglu Ahmed'i yakaladı. Ahmed'in karıst bunu duyunca,
kocasınt çok sevdıgi için kendini kale duvarından atıp intihar
eUL Sultan'ın emriyle Ahmed'in derisini yüzmeye başladuar. O
mel'un inadınt. kibrini elden btrakmtyarak. bir kere bile
inlemedi. Ama Sultan Muhammed de bundan fazla bir şeye

muvaIfçı.k oLamadt. Hasan-t Sabbdh taktmt yine büyüdükçe
büyümekte devam etti. Hatta Alamtit Kalesi'ni beş sene
müddetle muhasara eyledigl. muhasara edilenlerin durumları

yamanlaşarakaman diledikleri halde. kaleyi kuşaimrş askerler
bunu kabul eimediler. Allah'ın hikmeti. Sultan Muhammed bu
strada v.efat ettL Askerler bunu Hasan'ın sihrine hamLederek
qqgıIı:!!lar."

, ~~ i

"Sultan Muhammed'in yerine gelen oglu Sultan Sencer de
muhfır~l?~ye keırar verince. Hasan, Sultan'ın yattlgt odaya bir
ho..r:ı.çer.s.aplq.Ul, ftkrinde tsrar ederse bu hançerin .kendi~süne
saplanaca,gtm bildirdi- Sultan ko.rktu. kararından vazgeçti -22

• 'J

.'.',' ,Sah;Ö.'ifü'I-.Ahbar. bu maltimatt verdilden sonra Hasan-t
Sabbdh'm yedi sekiz kadar halefint birer birer sayar.
mel'unluklarım öz'etleyerek anLatır. Mealinden maLüm olur ki
bunlar. h~d. sümme hdşd. şeriatın 'zahiri ,T}lallıw degaçlir,
diyerek fanları tamamen inkdr etmiŞler.'bülun dmı yasakları

iŞleini$ler, dünya yazünde kendilerinden başka her ~vııf halkın
malını. uzın i, canım mübah teldkki etinişle~dif'

;,·:sah~'ifü'ı. Ahbdr'dan daha 'muja'ssal Arap .tarihleri
." ., ·-'\f';,. • . . -,j- •

eltmizde bu'lı.+r:ımadtgmdan,Frenk tarihleri. tse b,u mMim.. garip-
ve acaip, mesele üzerinde daha fazla tafsildl verdiklerindeit
dolayt. Sahô.'(lü'I-AhbCir' tn yukarıda huUisa ettigimtz
malumatım Avrupa tarihlerinin tafsildüyla biraz daha ıZah

etmeyi ıÇtzumlu gördfık:
" i ~. '" L J

" ,

22 ' '(.' ,,' ,j. '.,
MOncccımbaşı. r,I •• 468. v.d.cl..
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Bunların rivayetlne göre buJırka. Mısır'da teşekkül eden
İsmlUliyyeJırkasının ancak bir şubesidir. Hatta Mısır'da Fatımi

hanedanının' kuruluşu da bunlar sayesinde olmuştur.

Bunların Mısır'da Dtırü'l-HUcme namıyla bir büyük mektepleri
vardı. Orada ipUdaı bilgilerden başlayarak en yüksek bilimlere
kadar bütünJenler. esaslı bir şekilde Ögretiliyordu. Bu mekiebfn
aşagi sınıfları yalnızbilgi .,ögrenmekle .kalırlar. sınıflar

büyüdükçe yava$ yauaş Jsmdillyye ·battı,'mezhebi, 6{)rencileri
saptırmaya başlar ve nihayeC JsUi.miyenen tamamen
uzaklaşarak Dd'rÜ1ı-Hikme'den çıkarlardı. .. işte Hasan-ı

Sabbdh'm baill mezhebi,' ,bu mektebln' mahsulü idi.. Şu kadar
var' ki, Hasan-ı Sabbdh bütün hileleri., türlü türlüihanet ve
zulümleri dünyayı'" 'ele geçirmek gayesine' vas;ıta olarak
kuWinmış. bütün' d:ünyayı zaptetmek kararıyla Alamat
Kalesene kapanmış•.kendi hususifırkasın ı teşkil eylemiştir.

Bu fırkanın muayyen dereceleri vardı.. reisIeri Hasan-(
Sabbdh'a ue halefierine Şeyhu'l-Cebel derlerdi. Hasan-ı

sabbdh'rn mertebesi. hdşd. tanrılık mertebesl gibi biT ehemmtyet
laşıdl{/mdan [adamın] istikldl ve isttbdadına son yoktu. Ondan
Sonralkinci mertebe olarak ed-Dd('l-KebiT dedUcleri reisleri vardı
ki bunlar üç kişiydiler:

Birisi 'Şeyhu'l-Cebel'in~yanında dururdu. onun vezlr[
gibiydL Di{)f?rı Kuhisidn ulldyetinde. üçüncüsü de Suriye
bölgesfnde- Batınlyye'fırkasmın zaptetmiş oldukları kalelerde
müstakll hüküm sürerlerdi. Üçüncü mertebede bulunanlara
Ddi ve' dördü'nctı mertebede bulunanlara' ReFık denilirdL Dtlüer
tarikatın bulün. ~ sırlarına oo.kıftılar. fakat Refikler bu sırlara

vdkıf olmayıp yalntz aldıkları emir geregfnce hareket ederler.
halka gayet dindar görunerek. Şeyhu'l-Cebel'inkerametlerinden
bahisle halkı'onun taraflarlı.{)ınadavet derlerdi..

Beşinci meriebede bulunanlara Feddf denilip bunlar
aşağıda görülecegı gtbi, Şeyhu'l-Cebel'in kerariı.etfni gözleriyle
görmüş; hdşd. dünya ve ahiretin Şeyh'in elinde oldu{)una.
hatta insanı öldürup yine diriıtece{)ine candan inanmış bir alay
gençtller. Şeyh tarafından aldıkları emirleri haıfi harjtne yerine
getirmek için canlarınıfeda etmeyi ebedi saadetin ta kendiSi
bilirlerdi.
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Allfncc'mertebedekilere LQ.sık denirdi. Bunlar Seyhu'l
Cebel'de-' 'bir büyük manevi kuvvet bulundu.ouna kanaat
getirmi$lerse de herıi~'gönnemiş olan. bu kerametleri görmeye
can atan: çömezler idiler. Buntardan sonra yedinci
mertebedekiler geliyordu. Köylü takımı olan bunlar. lsUlm'ın

larzlarına harli harfine riayetle.. Seyhu'l-Cebel tarafından tespit
edilen vergiyi vermekle mükeUejiiler,

imdi. Ld5tk denen çömezlerden birinin FeddL. kı.smma ,
geçmesi gerekince DdUer bu çömeze bir bardak zehir tçlrtrler, bu
zehUin1tesiriylebin iki saate kadar ölecegtni söylerterdL Bu lşde

her emr-e; ve'yasaga körü körüne itaat jarz oldugu için. zehir .
içme 'emi'inin de ./.ereddütsüz kabul edilecegine şüphe

edilmemelidir. HalbıtkihakikatteUistk'm tçt@i şey, lçuvIJeUtce.
btr esrar şerbetinden tbaret oldugu için. bir zaman spr,ır:q.

esrann sarhoşıugu ile Ldsık bayılırdl. Gözunü açtıgında

kendisini cennette bulursa, Ld5ık'ın ugrayacagı şaşkınhgm

sonsuzluğunu teslim edersiniz. ya! Ama gerçekten de cennet gibi
bir şey! Renkleriyle gözleri. kokularıyla burnu hoşlandıracak

çeşit çeşit çiçekleriyle. en ldtif agaçlarla suslü bir bahçe içtnde
güzel güzel köşkler! Canın çekecegi her türlü yiyecek, içecek, bol
bol! Her birt altm ve süse gark olmuş yüzlerce huriler emir
beklemekte! Fl.skiyelerden çagltyan sular, gÜL yagı kokuyor. Sözü
uzatmay,Q:'he hacet, cennet gibi bir şey vesseldm.

Ama bunlar öyle hayalden ibaret ş~yler de.oiL. hepsi'
hakikatte ~el.!çut.~~ddl.olmaküzere buraya giren Uisık. birkaç
gün tam 6iT"'zevkiç,o/lp.~ günlerint geçirir. Cennete konulan
gençlerin her emrinln derhalyerine getirilmesi babında Şeyhu'l

cebel'injermanıbulundugundan,Ldsık'ın burada siırecegızevk
IJe selaya bir nihayet yoktur. Çalgılar, şarkıcılar hep onun
emrini beklemekteler.

Oradan çıkması lôzım gelince. kızlar bir ara ona yine o
şerbetlen,. içiru-ler . Uisık yine bayıldıktan sonra, memurJdr onu
dışarıya.. çtkanrlar. Dtliler: "Gözünle gördün mü? Slmdimnçtan
inandın mı? ışte Segh'in emirlerini yerine getimıek içirb~anıcinnı
esirgemeyenler. bu cennette böyle tatlı, ebedı bir haYat sürerler"
yoUu kandırmalarla Ldsıkı dünyayıleduya hazır bir Fectdi yapıp
çıkarlar ki onu herhangt {bir} hükümdarın yahut vezirin veya
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başka bir kimsenin idamına sevk etseler, mutlaka ya canını

feda eder ya da öldürülmesine memur edildtgi adamı öldüriir.

Meşhur seyyah Marko Polo. ALamüt Ka1esı'ne ugramış,

bizim burada huldsasım verdıgimiz malümatı seyahatname
sinde t.ajsiUı.tıyla yazmıştıil3 • Tarihlerde kayıtlı olduguna göre,

. Haçlı1ar'm reisierinden ComLe' de Champagne24 • Alamat
Kalesene giderek Şeyhu'L-Cebel'i Ziyaret ett@i zaman Şeyh,

.kenc(i q.damlannm itaat derecesini Kont'a göstermek için kale
bedeffi{l.ti.ıe nöbet bekleyen tki Feddrye: "Cennetimi gözünüzün
önün_~, g,eUriniz, oraya gitmek için kendint.zi şu duvardan
aşa{jıya aLınız" deyince, ikisi birden derhal duvardan atlayıp

solugu ölümde almışlardıı5 .

Hdsılı, pek çok hükümdarlar, pek çok vezirler, namlı pek
çok kimseLer. bunların esaret zincirln.e düştüler, E{Jer bir
himmet sahibi çıkıp da bu jırkanın mujassal biT tarihini

" !JQ2(lcak olsaydı26, bu, çok acatp. çok garip oLayl.arla dolu. ibret
. verici bir eser olurdu.

23Bk. The Travels oj Marco Polo. !.ranslated lnto English by Aldo Rlccl.
London 1931,5.49-53; Leonardo aisschki. Marco Polo's Asla. Derkeleyand Los
Angeles 1960, s.362-38i ; bk. bir de Bernani Lewis, a.g.e.. 9.6-7.

24 Haçlı Seferlerine kaLılan Champagne Kontu (Champagne: Kuzeydo~
Fransa'da bir bölge ve eyalet. ilk. Webster's New CoUegIate Dicıionmy, 9.1422}.
Asıl adı Henri Il'dlr. Dk. Sycd Amccr All. A Short History qf Lhe Saracens,
London J927, s.370; Steven Run('iman, HCl(:/ı SeJerler! Tarih~ çev. Flkret
lşıltan, TTK. Ankaı"'cı 1987. lll, 77·78; Ramazan Şeı;ien. SallıhaddinEyyilbı ve
Devleı. lstanb.ul 1987, s. ı 4 ı v.b.; P.M. Holl. fiCl(:lıIar ç~ı. 11.YUzyıldan

. 15'1 7'~e Yakırıdogu. (,.'ev. Ô7.c1cn Arıkan. Ist.ıınbu1 1999. 8.33. 6 ı. ..
. i . 2 Uurada. bu olayın gcçtlW yer kanşlınlmıştır.Hadise, Alamüt'ta. degıı.

Suriye'dek! Şeyhu'I-Ccbcr1IıhakIm oldu.ıtu Kchf Kalesfnde: geçmişlir. Sk. Steven
Rurıclman.a.g.e., ILI. 78.

26 Ahmed Mldhat EfendI'nIn bu tcmcnnlsi, yıllar sonra gcrçekleşmtştlr.lkl
Batılı tarihçi M.O.S. Hodgson mıe Order oj Assasstns. Ibe Hs.gue 1955) ve
Demaro. Lewts fTIıe AssassUı...'i. A Radlca! Sect in Js!am. London 1967; Ti.'ırkçe

çev.: Alı Aktan, HaşişUer, OrtCl(:af1 tslCim Dünya.wıda Terörizm ve Siyaset,
Istanbul 1995). IIWjişi1er hakkındadcdl toplu bırer eser yazrmşlardır.
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bd AKAİDMETNİ: el-Fıkhu1-Ekberlle en~NesefiAk4id1'NİN

.MUHTEVA AÇISINDAN MUKAYESELİBİR TAHLİLİ

Doç.Dr.MevıütÖZLER·

Akaid sahasında teslimiyetl. yani Kur'an-ıKer:tm ile sahih
Sünnet'le varld olan m,üteşabih nasıara Allah ve Resül'ünün
muradı üzere iman edip. bunların keyfiyetin! araştırmamayı

metod edinen ilk devir Selef alimlerinin meydana gettrd,gt eserler
küçük akide nsalelert halinde olmuştur. Bu nsaleIerde Ehl-i
Sünnet akıdesi umumiyetle veciz ifadeler halinde huliisa edilir.
mukabil görüşlere, itiraz've munakaşalarayer verilmezd.i1.

Selefiyye metodu üzere ilk maruf olan eser Ebu Hanife
{v.150/767)'nirıel-Flkhu'I-Ekber'idir2 .

ı. EBU HANİFE'NİN el-FIKHU'L-ElWERi

Ebu Hanife. Selefiyye'nin muasırlarından olmakla
beraber, akaidde tamamen Selef metodunu benimsemişUr.

ıslam Hukuku (Fıkıh) sahasındaki tefekkura-tından da
anlaşılacagı üzere, Ebu Hanife akla ehemmiyet veren bir
şahsiyeltir. Onun bu tefekkür hususiyetini akaid sahasında da
gönnekteyiz. Bu sebeble el-Fıkhu'l-Ekber için, Selef
metodundan Kelam metoduna intikal özelligl taşıyan bir eser
diye bahsetmemiZ mümkündür3.

Abdulkahir el-Bagdadi (v. 429/ ıo37). el-Fıkhu'l-Ekber'in

yazılış gayeSinin Kaderiyye'yi reddetmek olqugunu söylerken4 •

son devir araştırmacılarındanYusuf Ziya Yôrulcin'a göre, Ebu
Hanife el-Fıkhu'I:Ekber'idevrine kadar akaige dair çıkan.bütün
anlaşmazlıklarıcevapladırmaksureti ile yazrruştır5 .

• Atatürk Ünlversite:>i Ilahiyat Fakültesi Kelam Anabilim Dalı Başkanı.
1 Topaloğlu, Bekir. Kclam ılınl-Glriş, IstanbuL, 1981. s. 117.
2 Izmlrll, tsmail Hakkı, Ycni tlm-ı Kclfun, ıstanbul, 1339- 1341, I, 76, 105.
3 Topajoğlu, a.g..c., s. 47.
4 c1-Bağdadi, Abdulkah1r b. Tahir, el-Fark beyne'I-Fırak. nşr. Muhammed

Muhsıddin 'Abdulharrüd, Beyrol, tsz. (Diinı'I-Ma'rifc), s. 363.
Yörı::ıkan, Yusuf Ziya, Islam Akaid SıstemındeGelişmelerve imam A'7..anl

Ebü Hanıfe, A.Ü.t.f.D., sayı. 4, Ankara, 1952, s. 8 ı.
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"el-Fıkhu'l-Ekber" adının bir sistemi ifade ettigini belirten
Y.Z. Yörükan'a göre bu sistemde nakil esas alınıp. rey ve ictihad
ona tabi tutulur kl, işte "Fıkhu'l-Ekber" tabiIini ilk defa bu
manada kullanan ve bu mevzu üzerine eser yazan Ebu
Hanlfe'dtr6.

Ancak. el-Fıkhu'l-Ekber'in Ebu Hanife'ye nisbetinde
şüphe edenler de vardır. Bunlardan bir kısmına göre, Ebu
Hanife eserinde "cevher" ve "araz" gibi ıstılahlar kullanmaktadır

ki bu Istılahlar Ebu Hanife'den sonra Arapçaya tercüme edüen
Felsefi ıshlahlardır. Dolayısıyla Ebü HanIfe'nIn bu ıstılahIarı

kullanmış olması düşünÜıemez7 .

Ancak Ebu Hanife'nin "cevher" ve "araz" gibi Felsefi
ıstılahları kullanmış olması eserin ona ait olmamasını

gerektirmez. Çünkü, her ne kadar Felsefe Ebu Hanife'den sonra
Arapçaya tercüme edilmiş ise de onun zamanında bazı

ıstılahlar, yazılı degilse bile. agızdan nakil yoluyla
nakledilmlşlerdLEbu Hanife'nın de bu nakillerden istifade ile
bu ıstılahları duymuşve kullanmış olması mümkündürS.

el-Fıkhu'l-Ekber'inEbu Hanıfe'ye aidiyyetinden şüphe

edenlerden bazılannın ileri sürdükleri diger bir husus da şudur

: Ebu Hanife eserinde peygamberlerin mu'ctzelert ile evliyanın

kerametinden bahsetmektedir. Fakat mu'cize ve keramet
cinsinden olan harikulade olaylar ile. inkarcıların elinde
meydana gelen "istidrac" cinsinden olaylar arasındaki fark
meseleSi Ebu Hanife'nin devrinde münakaşa edilmemiştir.

Bunların tartışma mevzuu yapılmaları Tasavvurun İsıam'da

zuhuruyla olmuş ve o zaman Mütekellimler bu meselelerden
bahsetmeye başlamışlardır9.

Birincisinde olduğu gibi bu ikinci it1raza da cevap
verilmiştir. Şöyleki; Ebü Hanife'nin ele almış oldugu Kelami
meselelerin hepsi Ehl-! Sünnet'e muhalif olanları red için

6 Yörükfuı. a.g.e., s. 15.
7 Bkz. Iblağ, ·ln5.yelul1ah, el-lmiimu·I-A·7.am Ebii Hanife c1-Mütekellim,

baskıyeribelli değil, 1390/l971, 5. \04.
8 lblüğ. a.g.e.• s. 104.
9 Iblağ, a.g.e., s. 104.
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olmamıştır. Aynı şekilde. onun inceledtgi mevzulann tümü
kendi zamanında. halihazırda mevcut olan bir müşkill

halletrnek veya ortaya atılan iddia ve sualIeri cevaplandınnak
için de ele alınmamıştır. Bununla beraber onun elinde, ileride
ortaya çıkacak müşkilleri halletmek için bir plan ve proje de
yoktu. Fakat o. gerek Fıkıh. ferekse Kelam meselelerinde Kur'an
ve Sünnet'ten kaynaklanan birtakım meselelerle ilgilenmiş ve
onları çözme yoluna gitmiştir ki bu meselelerin hepsI kendi
devrinin tartışılan hadiseleri degildi. Öyle ise onun ele almış

oldugu her meseleyi devrinde tartışılmış bIr mesele olarak
degerlendiremeyiz. Onun ele alıp inceledigi bazı. meseleler vardır
ki onlar kendisinden uzun bır müddet sonra tartışılmıştır.

İşte Ebu Hanife'nin Kur'an ve Sünnet'ten hareketle
inceleme konusu yaptıgı meselelerin kendinden sonra
tartışılmayabaşlanmış olması, bundan dotayı tabiidır. Mu'cize,
Keramet ve tstidrac gibi konular da pek ala bu meselelerden
olabilir ı o.

Ebu Hanife'nin el-Fıklıu'l-Ekber'indeişlenen konuları,

ıisalede ele alınış sırası ü7.ere, başlıklar halinde şöyle sıralamak

mümkündürll.

lman esaslan

Allah'ın Birligi

Allah'ın sıfatlan

a. Zat! sıfatlar

b. FUli sıfatlar

c. Habeıi sıfatlar

Kur'an'ın mahluk olup olmadığımeselesi

Kaza ve Kadeıinmahiyeti

Fıtrat meselesi

Halk ve Kesb

Peygamberlelin İsmet!

LO lbJ~ <ı.g.c .. s. 104-\05.
1 \ c1-flkhu'1-Ekber bir çok defalar basılnnştır. 812 bu Incelememizde onun

Allyyü'I-Kari şerhi, Mısır, ı 323 baskısı sonunda yer alan (s. 167-170) baskısını

esas aldık. Vcreceğim12sayfn numaralan bu baskıya aittir.
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Peygamberlerden sonra insanların fazilet sıralaması

Mürtekib-i Kebire konusu

Mestler üzerine meshetmek
Teravih namazı

İyi ve kötünün arkasındanamaz

Mu'cize, Keramet ve tstidrac

Rü 'yetullah

İman; tarifi, artma ve eksi1mesi. "iman" ve "islam"
kavramlan

Allah'ın zatı hakkındakibilgimiz
Peygamberlerin şefaati

Mizan

Havz

Kıyamet günü hasunlar arasında kısas

Cennet ve Cehennem

Münker-Nekir sualt

Kabirde ruhun cesede ıade edilmesi ve kabir azabı

Haberi sıfatlannbir başka dille ifadesi
Allah 'a yakın ve uzak olmanın hakiKati

Kurlan ayetlert arasında fazilet fada.
Büyüklük ve fazilet yönüyle Allah'ın ıstrnlert

Hz.Peygamber ls.a.v.l'ınçoçuklan
Mi'rac

Kıyamet alametlerto

Ana başlıklar halinde böylece sıraladıgıIIllZ konulara
bakarak diyebiliriz ki; Ebü Hanife risalesinde akaid
meselelerinın çogunu bahis konusu etmiştir. Ancak rtsalede
konular belli bir tertip üzere sıralanmamıştır. Bir mevzu ile
alakalı konulann hepsi aynı yerde işlenmemiş. farklı yerlerde
aynı meselenındegişikyönlert ele alınmıştır.

Ebü Hanife. ele aldıgı konulara kısaca temas etmiş,

meseleleri ak11 açıdan tartışmadıgı gibi, nakli deliHere de fazlaca
yer vennemiştir.Risalede, biri Vahdclniyyet. digeri Kelam sıfatı,



en-Nesefi Akaidi'N1N MUHTEVA AÇısıNDAN MUKAYESEL] BIR TAHLlLt 5 ı

bir digeıi genel anlamda sıfatlarla ilgili olmak üzere. toplam üç
Kur'an ayeti zikredilmektedir ı 2. Bunların dışında nakli delile
rastlanılmamaktadır.Bu durum göstennektedir ki, müel1ifin
gayesi; Kehimi mevzulan tartışmak degil. sahih a1tideyi kısa ve
özlü ifadelerle beyan etmektir.

Ebü Hanife'nin el-Fıkhu'l-Ekber'indehakim olan üslub;
Mu'tezile, Havanc, Kadertyye ve Mürcie gibi fırkalanngörüŞlerini
reddetmek ve dogru olan ak1deyi beyan etmekten ibarettir.
Onun devrinde İmamiyye, Cebrtyye, Mu'tezile ve Mürcie'nin var
oldugu 13 nazan dikkate alınır ve rtsalesini Kaderiyye'yi red için
yazdıgı görüşü14 hatırlanırsa bu metodu takib etmesinin
sebebini daha iyi anlarız. Burada Ebu Hanlfe'nin, nsalesinde,
Kaderiyye. Mu'tezile 15 ve Mürcie 16den ismen bahsettlgine de
işaret edelim.

Bazı araştırmacılarel-Fıkhu'l-Ekber'innüshalan arasında

birtakım farklar bulundu!ıı..ınu kaydetmektedirler17 . Mesela:
Hz.Peygamber (s.a.v.)'in anne ve babasının vefatından

bahsedilirken, bir nüshada .)dll ...,-ktL. "Fıtrat üzere öldüler"
diye yazılırken, diğer bir nüshada ise fiJI...,-k L:;L. L. "Küfür üzere
ölmediler" yazılmış, başka bir nüshada ise fiJI ...,-k l:;L."Küfür
üzere öldüler" şeklinde yazılmıştır. Bu farklılıklann yazının

özelliklerinden kaynaklanmış olabilecegi düşünülmektedir18 .

Ancak. bizim esas aldıgımlZnüshada oldugu gibi, rtsalenin bazı

baskılannda ise bu konuya hiç temas edilmemiştir.Bu durum
bu risalenin Ebti Hanife'ye nisbeti konusunda oldugu gibi,
risaIenin sahih ve saglam metninin ortaya çıkanlması

hususunda da yeni ve ciddi bir çalışmanınyapılmasızaruretine
.işaret etmektedir.

12 Bkz. Ebu Hanife. Nu'man b. sabH, el-Fıkhu'I-Ekber,Mısır, 1323, s. 167.
13 Bkz. iblağ, ag.e., s. 38-57.
14eı-Bağdadi,ag.e.. s. 363.
15 Bkz. Ebu Hanire. a.g.e .. s. 167.
16 Bkz. Ebu Hanife. a.g.e.. s. 168.
17 Dkz. Iblağ, a.g.e., s, 102.
18 !blağ. ag.e, s. 102.
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n. en-NESEFi'NİN AKAİD METNi
Araştırmacılar arasında yaygın olan kanaate göre J\kald

Metni Necmeddin Ömer en-Nesefi (v. 537/ 1142)'ye aittir. Ancak,
eserin Burhaneddin en-NeseD (v. 687/ 1289)'ye ait oldugunu
söyleyenler de vardırl9, Bunlara göre, Hanefi faldhlerinden olan
Ömer en-Nesefi TefSir, Edebiyat ve Tarih alimi olarak biliniyorsa
da. kaynaklarda mütekellim olarak gösterilmemiştir20. Ancak
aka1d metninin Ebu'l-Muin en-Nesefi (v. 508/1115)'nin
Tabsıratu'l-Edille'sininbir fihristi durumunda oldugu nazarı

itibara alınırsa, böyle küçük ve delillerden tecrid edilmiş bir
risalenin fazla bir Kelam bilgisi gerektirmeyecegi ve bu Up
eserlerin, ekseriya bu saha ile ugraşmamış kimseler tarafından

yazıldıklarısöylenmektedir21 .

Fakat eserin Tabsıratu'l-Edille'nlnbir fihrısti durumunda
olması. Ömer en-Nesefi'nin Kelam bilgisi olmadıgına degil.
aksine onun bu saha ile ilgUendigine ve bu kaynakları tetkik
etligine bir delildir.

Nazına da çevrtlrniş olan22 Nesefi Akaidi üzerine yazılmış

bir çok şerh vardır. Bunların en çok tanınanı Sa'düddin et
Taftazani (v. 793/ 1390)'ye aittir23.

Yazıldıgı tarihten itibaren işlam dünyasında büyük bir
ragbet gören Akaid Metni'nin bu şöhretini et-Taftazani'Ilin
şerhine baglayanlar oldugu gibi24, bunun sebebini, onun İslam

akaidini tedrise uygun bir şekilde hulasa etmiş olmasında

görenler de vardır25 . 1843 yılında eureton tarafından yapılan

İngil17A:e tercümesi (The pillar of the creed) ile birlikte bu metin o
tarihten bu yana Avrupa'da da tanınnuştır26 .

19 Topulogıu, a.g.e.. s. 130; Uludag, Süleyman, Kelam Ilmi ve Is1fun Akaldi,
(Şerhu'I-Akaid tercümesi). istanbul, 1982, s. 60.

20 Topaloğlu, ag.e" s. 130; Uludağ. a.g.e., s. 60.
21 Uludağ. ag.e., s. 60.
22 Topaloğlu, a.g.e., s. 130: Uludağ, a.g.e" s. 61.
23 13kz. Topajoğlu, a.g.e., s. 130; Uıud~, a.g.e., s. 61'de 45 nolu dipnot; krş.

Brockelmann, Carl, Geschıchte Der Arabıschen Li tteratur , Supplementband,
Leıden, 1937, [, 758 vd.

24 Uluduğ, a.g.e., S, 61.
25 Topaloğlu, a.g.e., s. 130.
26 Bkz. Wensinc;k, A.J., İs!am Ansiklopedisi, [X, 199, ıstanbuL. 1964,

"Nesefi" rnad.
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Bu kısa bilgilerden sonra şimdi Akılld Metni'nde ele
alınmış konulan başlıklar halinde zlkredelim27;

Eşyanın hakikati
ilim elde etme yollan

Alemin mahiyeti ve onu meydana getiren unsurlar
Allah'ın sıfatlan

Kelam sıfatı ve Kur'an

Tekvin-Mükevven iliŞkIsi

Rü'yetul1ah

İnsan ve [ıllıeri

İsl.iUİ'a meseleSi ve Teklif-i Mala yutılkkonusu

Ecel ve nzık meselesi

Hidayet ve dalaJet

Aslah olanı yaratmak Allah'a vacib midir?

Kabir azabı

Münker-Neklr suali

Ba's, Vezi. Kilab. Suaı. Havz. Sırat

Cennet ve Cehennem

Kebıre meselesi
Şefaat

İmarun tarifi. artma ve eksilmesi

İmande İstisna

Said ve Şalti

Nübüvvet meselesi

Melekler, vasıflanve vazifeleri

Kitaplar

Miracm keyftyyeti

Evliyanın kerameti

Dört büyük halifenin fazilet ve hilMet sırası
HilMetin müddeU

27 Deg[şik baskıları bulunan Akaid Metni lç[n biZ et-TaftazanI şerh!
(Şerhu'I-'Akilid), IstanbuL, 1310 h. baskısı sonunda yer alan metni esas aldık.

Verecegiınizsayfa numaralan bu baskıya aiilir.
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İmametmeselesi
Ashaba karşı tavnmız

Mestler uzerine meshetmek
Kuldan mukellefıyetkalkrnaz
Naslar zahirleri uzere anlaşılmalıdır

Küfn} gerektiren birkaç davranış

Ma'dum şey midir?

Hayattakilerin ölüler için tasadduk ve dualan

Kıyamet aUımetleri

Müetehidin idihadında isabeL ve hatası

İnsanlar ve Melaike arasında fazilet sıralaması

ın. İKİ METNİNMUKAYESESİ

el-Fıkhu'l-Ekber ve Akaid Metnfnin yukarıda başlıklar

halinde verilen muh tevalarına baktıgımızdagörüyoruz ki Akaid
Metni el-Fıkhu'l-Ekber'enazaran daha iertipli ve düzenlidir.
Metinde klasik Kelam kitaplannda görülen konulann hemen
hepsi ele alınmış ve metin bu tertip üzere yazılmıştır. Bu durum
onun Tabsıratu'I-Edil1e'nin bir fIhristi oldugu görüşünü

dogrular mahiyettedir, Sonradan Kelam kitaplarınaginniş olan
imarnet meselesi ile yine sonralan kelami meselelere bir hazırlık

ve başlangıç (giriş) mahiyetinde olmak uzere ele alınnuş olan:
eşyanın hakikati. ilim elde etme yollan ve alemin mahiyeti gibi
konulann el-Fıkhu'l-Ekber'debulunmamasınakarşılık Akfud
Metni'nde yer alması, her iki müellifln yaşadıkları devrin
özelliklerini aksetUnnektedir

Her iki metnin, birl1kLe görülen en belirgin özellikleri, ele
aldıkları konulan kısa ve özlü ifadelerle. delilsiz olarak ele almış

olmalarıdır. Yukanda s6yledigimlZ gibi. el-Fıkhu'l-Ekber'de üç
ayet delil olarak zikredi1irken, Akaid Metni'nde, peygamberlerin
sayısından bahsedilirken, yalnız bir ayete yer verilmekte28

bunun dışında hiÇ bir nakli delil zikredilmemişt1r.

28 Bkz. en-Nesefi, Ömer. Memu'l-Akald, IstanbuL. 1310 h., s. 10.
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Bu iki eserin muhtevasını birUkte karşılaştırdıgımız

zaman. aşagıda sıralanan konulann her iki metinde birlikte ele
alındıgıll1 görürüz:

Allah'ın sıfatları

J5.ur'an'ınmahluk olup olmadıgı

İnsanın fiillerinin yaratılması

Kabir azabı

Müriker-Nekir swili

Vezin ve Havz

Peygamberlerin şefaati

Cerınelve Ceherınem

İman; tarifi. artma ve eksilmesi

,ıv':r~ec,.
Evliyanın kerameU
Dört büyük halifenin fazilet sıralaması

'. Mestler üzerine mesh
- .

Kıyamet alameqeri

Kebire meselesi

Bu konular her iki rısalede birlikte işlenmiş olmakla
beraber. yine de meselelerin ele alınışlan açısından aralannda
farklar vardır, Şimdi bu konulan teker teker ele alarak her iki
müellifin bu konulara nasıl yaklaştıklanmgörelim:

1- Allah'ın Sıfatlan :

Ebu Hanife Allah'ın sıfatlarını Z<lti ve Fiili sıfatlar diye iki
kısma ayırıp sayarken29 • böyle bir taksimi en-Nesefi de
göremiyoruz. Sıfatlar konusunu işlerken Ebü Hanife "şey"

tabirine temasla. Allah'a "şey" denilebilecegini. fakat O'na "şey"

denmesinin diger eşya manasına ahnamayaeagınıifade ederek
şöyle demektedir: A1lah'a "şey" demenin manası: elsim. cevher,
araz olmaksızın ve zatının mahiyetini tarif etmeden O'nun

29 ma. Ebu Hanife. a.g.e., s. J67.
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zıttının. eşının ve benzerinin olmadıgını söyleyerek Allah'ın

varlıgını isbat etmektrr3°.

en-Nesefi Akaid Metni'nde böyle bir manada "şey"

tabirinden bahsetmez. Yalnız 0, ma'dum (yok) un "şey"

olrnadıguu ifade etmekle ye1:.1Jl1i3 1.

Zat-Sıfat ilişkisi konusunda da iki müelllf arasında

yaklaşım vardır. en-Nesefi, sıfatlann Zat'ın ne aynı ne de gayrı

olduklannı .~ ., J>" -J ~ J ifade ederken32 Ebu Hanife
bumeseleye temas etmemektediL Yalnız o, sıfatlann ezeli:
olduklannı belirtir ve sonradan yaratlimadıklannaişaret eder.
Ona göre. Allah'ın sıfatlarınınyaratılmışveya sonradan olmuş

olduklannı söyleyen ile bu hususta şüphe veya tereddüt eden
kimse Allah'ı inkar etmiş 0Iur'33 .

Sıfatlar bahsinde iki müellif arasında görülen diger bir
fark da Haberi sıfatlar meselesidir. en-Nesefi'de yer almayan bu
konuda Ebu Hanife şunları söylemektedir : "Kur'an'da
zikredildigi şekilde Allah'ın eli, yüzü ve nefsi vardır. Bunlar,
Allah'ın. keyfiyetleri bilinmeyen, sıfatlarıdır. El'den maksat;
Allah'ın kudreti veya nimetidir. denHemez. Çünkü böyle
söylemek, Allah'ınbu sıfallanm iptal etmektir ki bu, Ehl-i Kader
ve t'tizal'ın sözüdür'34 .

'" Görüldügü üzere Ebu Hanlfe. Haben sıfatlar konusunda
Selef'ln melodunu benimsemişve te'vile taraftar olmamıştır.Bu
sıfatlar üzerınde herhangi bir yorum yapmayan Ebu Hanife
bunların. Allah'ın, keyfiyelleri bizce bilinmeyen. sıfatları

oldugunu ifade eder.

Sıfatlar konusunu işlerken en-Nesefi Tekvin sıfatına özel
bir yer vererek, bu konuyu müstakil olarak incelerSS. Buna göre
Tekvin Allah'ın ezeli bir sıfatıdır ki Allah alemi onunla

----------_._.._--
30 Bkz. Ebü Harufe, a.g.e., s. 167.
31 Bkz. en·Nesefi, a.g.e .. s. 15.
32 Bkz. cn-Nesefi, a.g.e.• s. 4.
33 Bkz. Ebü Harufe. a.g.e., S, 167,
34 Bkz. Ebü Harufe. a.g.e.. s. 167.
35 Bkz. en-Nescfi, a.g.e.. s. 5.
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yaratmıştır. Tekvinln mükevven (yaratılan şey) den ayn
oldugunu söyleyen en-Nesefi böylece Maturidlyye ile Eş'artyye

arasında ihtilaf mevL:UU olan bir konuya36 özel bir yer vermlş ve
bu mese1ede Matundi görüşü beIl1msenmlŞtir.Bu durum. Akald
Metni'nin mezhep Ihtilaflannın etkisi altında yazıldıgmı

göstermektedir.

2- Kurtan'm Mahluk Olup 01m.adJ.4ıMeselesi:

Bu konuda her iki risalede de Kur'an'ın tarifi yapılmakta
ve mahluk olmadıgı kaydedilmektedir37 . Ancak Ebu Hanife
meseleye biraz daha geniş.yer vermekte ve bizim Kur'an'ıokuyup
yazmamızın mahluk oldugunu belirterek. Kur'an'da bazı

peygamberler ve sair insanlardan hikaye yoluyla nakledilen
sözlerin, onlara ait olması yönüyle mahluk ve muhdes. fakat
bunlann Allah kelarnı olması cihetiyle gayri mahluk ve kadim
olduğunu ifade etmektedrr38 ,

Kur'an ayetlerini iki kısımda mütalaa eden Ebü Hanife.
ayetlerin hepsinin Allah Kelamı olmaları itibartyle aynı fazilete
sahib olduklannı.fakat bunlardan bir kısmının zikredilen konu
sebebiyle ikinci bir fazilete sahlb bulunduklarını

söylemektect.ır39 .

en-Nesefi zikredilen bu mevzulardan hiçbirtne temas
etmemektedir.

3- Rü'yetul.1ah :

Her iki müellif de Allah'ın ahirette müminler tarafından

görülecegine işaretle. bu görmede mekan. mesafe. teşbih ve
keyfiyetin sözkonusu olmayacagtnıifade etmektedirler40.

36 Bkz. Şeyhzade, Abdurrahim b. 'AH, Nazmu'I-Fen'iJd ve Cem'u'l-Fevaid,
Mısır, 1317 h., s. 17-19.

37 Bkz. Ebü Hanife, a.g.e., s. 167; en-Nesefi, a.g.e., s. 5.
38 Bkz. Ebü Hanife, a.g.e., s. J6T
39 Ebü Hanife. ag.e., s. ı 70.
40 Bkz. Ebü Hanife. a.g.e.. s. 169; en-Ncsefi. a.g.c., s. 5-6.
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en-Nesefi ayrıca rü'yetullahınak1en caiz ve naklen vacip
oldugunu bel1rtmektedtr41.

4- İnsanınFilllerlnin Yaratıhuesı :

Ebü Hanife. bu konudan bahsederken "halk" tabiriyle
birlikte "kesb" ifadesini de kullamr. Ona görekul1ann bütün
fiillerini Allah yaratır, insan ise onları kesbeder. Fakat müeılif

kesbi tarif etmez. Ona göre herşey Allah'ın kaza ve takdiri LLe
olmaktadır. Ancak iyilik cisinden olan fü1lerde Allah'ın emri rıza

ve muhabbeti olmakla birlikte. isyan nevinden olanlarda O'nun
emir. rıza ve muhabbeti yoktur, sadece kaza ve takdiri vardu42.

en-Nesefi bu konudan bahsederken "kesb" tabirini
kullanmaz. Ona göre de kulların bütün nUlerini yaratan
Allah'tır. Bununla beraber, insanın ihtıyari fU1leri vardır ki
insan bu ihtiyari fiillerinden ötürü sevab veya azaba hak
kazanır. Ona göre de güzelolan fUllerde Allah'ın rızası

mevcuttur'n.

İnsanın iradesinden bahsederken Ebu Hanife. sadece
"meşiet" tabirini kullamrken44 • en-Nesefi "meşiet" le birlikte
"irade" tabirini de ku1lanmaktadır45 . Ancak müell1f bu iki
tabirin birbirlerinden farklı olup olmadıklanna işaret etmedigi
gibi, metinde bızi böyle bir kanaate götürebilecek herhangi bir
ifade de yoktur.

5- Kahir Azabı ve Münker-Nekir Sua1l·:

Her iki risalede de kabir azabının hak oldugu ifade
edilerek, kafirler ve günahkar mümtnler için kabir azabının

varııgından bahsedilir46 . en-Nesefi. aynı zamanda t{ıat ehUnin
kabirde nimetlendirilecegine de işaret etmektedtr47 .

41 cn-Nesefi. ag.e., s. 5.
42 Bkz. Ebu HanHe, a.g.c., s. J68.
43 en-Ncscfi, a.g.e., s. 6.
44 Bkz. Ebu Hanife, a.g.c., s. J68.
45 en-Ncscfi. ag.e.• s. 6.
46 Bkz. Ebu Hanife, a.g.e., s. 169; en-Nesefi, a.g.e., s. 7.
47 en-Nesefi. ag.e.. s. 7.
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en-Nesefi'nin bir şey söylememesine karşılık, Ebu Hanife
kabır azabmm keyfiyetine işaretle, kabtrde ruhun cesede tade
edileceginl ve böylece. ölen' insana Münker-Nekir meleklerinin
soru soracaklanru kaydeder48,

. en-Nesefi Münker-Nekir sua1i ve kabir azabı ile nlmetinin
sem'l' delillerle sabit oldugunu söyler, ancak bu deUlleri
zlkretmez49 ,

, 6- Vezin ve Havz :

Bu iki şeyin mahiyetinin ne oldugunu belirtmeden. her iki
müellif Vezln ve Havz'ın hak oldugunu ifade etmektedtrlerS°.
Ancak Ebu Hanife amellertn "Mizan" denen bir şeyle

tartııacag.ın,l söyler ve "Hav7':' ın Hz.Peygamber (s.a.v.)'e ait
olduguhU bel1rt..ir'5 1.

7- Şefaat :

Ebu Hanife yalnız Hz.Peygamber (s.a.v.J ile diger
peygamberI erin şefaatmdan b ahsederke n 52, en-Nesen
peygamberlerle birlikte "ahyar" (seçkin kimseler) ın da şefaat

edecegini ifade eder53 . Ebu Hanife'nin anlayışına göre
Hz.Peygamber (s.a.v.) hem küçük hem de büyük günah
sahibIerine şefaat edecektu-54.

c' '1 S-Ceimet ve cehennem:

Her iki müellif Cennet ve Cehennem'in şu anda mevcut
olduklarınıve bunların ne kendilerinin ne 'de içindekilerin .yok
olacagını. yani her 1k1 mekanın da ebedi oldugunu belirttrlerSS.

48 Dkz. Ebü Hanife, a.g.e., S, 169.
49 en-Neseli. a.g.e .. S, 7.
50 Bkz. Ebü Harure, a.g.e., S, 169: en-Neseli. a.g.e., s. 7.
51 Bkz. Ebu H<\I1ife, a.g.e., s. J69.
52 Bkz. Ebü Hanife, a.g.e., s. 169.
53 en·Nesefi, a.g.e., s. 8.
54 Dkz. Ebu Hanife, a.g.e., s. 169.
55 Bkz. Ebü Hanife. a.g.e., S, 169: en-Nesefi. a.g.e., s. 8.
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9- İmanMeselesi:

MEVLOT ÖZLER

Ebü Hanife ve en-Nesefi imanın tarifi hususunda
müttefiktirler. Buna göre iman; ikrar ve tasdikten meydana
gelmektedir.

İn,anılacak şeyler (mü'menün bihl clhettyle degilse bile.
yakin ve tasdik bakımındanimanın artıp eksf1ecegini söyleyen
Ebü Hanife'ye göre, müminler iman ve tevhıd bakımından eşit.

fakat amellerde birbirlerinden farklıdırlar.

en-Nesefi de bu konuda aynı görüştedir, Ona göre de
1man artıp eksilınez, ama ameller artar ve eksUtrS6.

İman ve İslam kelimelerinin lügat bakımından farklı

oldugunu belirten Ebü Hanife'ye göre, imansız İsI<lm. İslamsız

iman olamaz. Bunlar, bedene nisbetle, gögusle sırt gibidirler.
Din ise iman. İslam ve şeriatın hepsine birden verilen genel
is1mdir57 .

.en-Nesefi bu konuya kısaca temas ederek sadece iman ile
islamın bir olduguna işaretle yetinirSB.

10- Mine:

Mi'rac'ın keyfiyeti hakkında bilgi vermeyen Ebu Hanife
onun hak oldugunu ifadeyle. mfracı reddedip kabul etmeyenln
bidatçıve sapık oldugunu söyler.

en-Nesefi bu konuya biraz daha açık ifadelerle yaklaşır.

Ona göre. Mrrac, uyanık halde ve clsmen vuku bulmuştur. Hz.
Peygamber (s.a.v.l önce şemaya oradan Allah'ın diledigi
yüceliklere yükseltilmiştir59 .

11- KerAmet :

EvUyanın keramelinin hak oldugunu bildiren Ebü Hanife,
İblis, Firavun ve Deccal gibi Allah düşmanlarının elinde

56 Bkz. Ebü Hanife. a.g.e., s. 169: cn-Nesefi, a.g.e.. S, 8.
57 Bkz. Ebü Hanife, a.g.e., s. 169,
58 en-Nesefi. a.g.e., s. 9.
59 Bkz. Ebü Hanife, a.g.e., s. 17<r. en-Nesefi. a.g.e., s. 10-1 ı.
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birtakım olaganüstü hallerin olmuş olabilecegini. fakat bunlara
ne mu'cize ne de keramet denllebilecegini söyler. Bu tip
hadiselere Kaza-i hacet (ihtiyacın giderilmesi) denlldiginl ifade
eden Ebu Hanife, bundan maksadın. ist1drac (mühlet vermek)
ve cezalandırmakoldugunu belirtir. Çünkü bu suretle onlar
azgınlıkve küfürleripi artınrlarOO .

İstidrac nevinden hadiselerden bahsetmeyen en-Nesefi'ye
göre Reramel; adetin (alışagelmişin) hilafına bir halolup "veli"
den meydana gelir. Ancak herkes veli olamaz. veli olabilmeIl1n
şartı vardır. o da dinde samimi olmaktır. Dinde samiml olmak
ise baglı bulundugu resulün risaletini ikrarla olur. en-Nesefi
keramete misaller de verir. Mesela. kısa bir sürede uzun bir
mesafeyi katetmek, ihtiyac anında yiyecek ve giyecegin ortaya
çıkması, havada ve suda yürümek. cansızlarınve hayvanların

konuşmasıve benzeri şeyler blrer keramettir. en-Nesefi'ye göre
velinin kerameti baglı bulundugu peygamberin bir
mu 'cizesidtr61.

12- İnsanlannFazilet Sırası :

Sadece dört büyük halifenin fazilet derecesinden
bahseden Ebu Hanife onlann en faziletlisinin Hz. Ebu Bekir
oldugunu, sora sırasıyla Hz.Ömer. Hz.Osman ve Hz.A1l'nln
geldigini kaydederek, bunların hepsinin hak üzere. hakla
beraber olduklannıaralarında fark gözetrnekSizin hepsimn dost
edinildiği ve ashabın hepsinin sadece hayrla yad edildikleIini
söyler.

en-Nesefi'de bu tertibi aynen kabul ederek. onları hilafet
sırasınında böyle oldugunu belirtir62 .

İns'anlarla melekler arasındaki fazilet durumundan da
bahseden en-Nesefi'ye göre. insanlardan peygamber olanlar
meleklerin peygamberlerinden: meleklerin peygamberleri de

60 Bkz. Ebu Hanife. a.g.e., s. 169.
61 en-Nesefi, ag.e., s. lL.
62 Ebü Hanife, a.g.c, 5,"168; en-Ncsefi, a.g.e., s. ı 1-12.



62 MEVLüT ÖZLER

umum insanlardan urnum insanların hepsi de peygamber
olmayan meleklerln tümünden üstündür-63.

13- Mestler Üzerlne Meshetmek:

Aslında fıkhi bir mesele olan bu konuya her iki müellif de
risalelerinde temas etmektedirler. Ehl-i Sünnet ile Şf'a arasında

ihtilallı bir mevzu olan bu meseleye her iki müell1nn temas
etmiş olmalan bu iki ekol arasında eskiden beri sürüp gelen
tartışmanınbir tezahürü olsa gerekir. Mestler üzerine meshin
kabulü bir bakıma, bu konudaki sünete ittiba yoluyla şra'ya

muhalafetin bir sembolü olmuştur.

Ebu Hanife mestler üzerine meshetmenin sünet
oldugunu ifade ederken: en-Nesefi gerek sefer haHnde. gerekse
mukUn iken meshin caiz oldugun,u SÖ!ler64.

14- KıyametAlametleri: .

E,bü Hanife ve en~Nesefi bu konuda Hz.Peygamber
(s. a.v.J'den haber verilen kıyamet alametlerinin gerçek
olduklannı ve vuku bulacagını ifade ederler. Bunlar; Deecal,
Ye'eüe ve Me'eüe'ün çıkması, Dabbetü'l-Ard'm zuhuru, güneşin
batıdan dogması ve Hz.İsa!nın semadan inmesi ve benzeri
hadiselerdir. Ancak her iki rtsa1ede de bunlarınmahiyetlerinin
ne oldugu hususunda bilgi verilmernektedrrB5.

.. 15-- Kebife Meselesi :

Ebü Hanife'nin bu konudaki görüşleridaha çok Mu'tezlle
ve Müreie'nin iddialarını red mahiyetindedir. BlJ konuyu
işlerken o. Mürcle'den isim olat"ak da bahseder:' Ona göre,
büyük günah bile olsa bir müslüman işledigi günahtan dolayı,

onu helal saymadıkça tekfir edilemez. Dolayısıyla bu' insan
mümindir, ondan iman ismi kaldırılamaz. Bu konuda MÜreie v~

Mu'tezile'nın iddialannı cevaplandıran EbP. l1anife şunları

söyler~. Günahların mümitie zarar ~ennedl~iri'i ve günahkar

63 eu-Nesefi, a.g.e., s. 15. .
64 Ebü Hanife, ag.e., s. 168; en-Nesefi, a.g.e., s. 14.
65 Ebü Hanife, ag.e.. S, 170; en-Nesefi, ag.e., s. 15.
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müminin Cehennem'e girmeyecegini söylemedigimiz gibi.
dünyadan imanlı olarak aynıan kimsenin. fasık bile olsa.
Cehennem'de ebedi kaıacagmıda söylemeyiz. Ayrıca Mürcie'nin
dedigi gibi, iyiliklerimizin makbul ve kötülüklerimizin
a[[olunacagmı da söylemeyiz. Ebu Hanife'ye göre, bir kimse
şartlarını yerine getirerek ve onu ibtal eden mana. ve
kusurlardan uzak bir amel yapar, ayrıca, amelini küfür ve
irtidatla ibtal etmez; böylece mümJn olarak dünyadan aynlırsa

Allah onun amelini boşa çıkarmaz. onu kabul eder ve sahibinl
mükafatlandınr. Şirk ve küfür hanç diger günahlan işleyen

kimse bunlardan tevbe etmeden, mümin olarak ölürse. o
k.1msenJn durumu Allah'm iradesine kalmıştır.Allah dilerse onu
ateşle cezalandınrodilerse hiç azab etmeden affedeı66.

Bu konuda en-Nesefi Ebu HanIfe ile aynı kanaattedir.
Ona göre Allah. şirk hariç küçük-büyük her günahı diledigi
kimseden affeder. Bununla beraber O'nun küçük günah
sahibini cezalandırmasıve büyük günah sahibini -onu helal
saymaci.ıgımüddetçe- arretmesi de caizdtr67 .

Her iki risalede birlikte işlenen bellI başlı konulan
anahatlarıyla böylece mukayese ettikten sonra şunu

söyleyebiliriz: Her iki müell1f hemen bütün konularda aynı

şekilde düşünmektedirIer.en-Nesefi'nin bir MatuIidi oldugu ve
Milturidiyye'nin fikirlerinin esasta Ebu Hanife'ye istlnad ettigi
hatırlanırsaböyle bir ittifakın tabii oıacagı anlaşılır.

Ancak, yukanda işaret ettigtmiz gibi. her ik! eserin tertibi
birbIrlerine nazaran degişiktlr. en-Nesefi Kelam .ilminin ana
meselelerinI tertibli bir şekilde hulilsa edip özetlerken. Ebu
Hanife, risaleslnde kendisince ehemmiyet arz eden meseleleri.
devrin ihtiyaçlarılli da dikkate alarak daha özlü bir biçimde
işlemiştir.

Bunun dışında, her iki müellifin degışik konulara farklı

şekilde agırlıkverdiklen görülmektedir. Böylece Ebu Hanife'nin
risalesinde daha geniş olarak işlenen bir mevzu en-Nesefi'de
kısaca yer almıştır. Bunun aksi de variddir. Bu durum

66 Ebü Hanife, ag.e., s. 168·[69.
67 en-Neseu, a.g.e., s. 8.
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mueIlillerin şahsi tercihleriyle alakalı olmakla beraber. herhalde
daha çok yaşadıkları dönemin özelliklerini aksettinnektedir.
Böylece biz bu iki müellifin döneminde hangi konuların daha
fazla tartışıldıgmı ögreniyoruz.

Şimdi Ebu Hanife ve en-Nesefi'de birbirlerine kıyasla tek
başına ele alınan. yani rtsalelerden birinde mevcut olup
dtgerinde bulunmayan konulan başlıklarhalinde verecegtz.

Ancak. burada şunu bel1rtelJm ki. başlıklarnuverecegimtz
bu konuların bir kısmı muhteva itibariyle. yukanda her iki
rtsalede birlikte zikredilen konular başlıgmda verdigimiz
mevzulardan birisiyle, uzaktan veya yakından 1lg1l1 olabilir ve
belki orada zikredilen konular arasmda yer alabilir. dolayısıyla

verecegimlz konu başlıkları fazla göruleb1l1r. Ancak biz. ne
şekilde olursa olsun, risalelerden birinde bulunup, digertnde
muhteva olarak geçmeyen mevzulan müstaktı olarak ele aldık

ve bu düzenlemeyi ona göre yaptık.

A- EBİİ HANİFE'NİN el-FIKHU'L-EKBER'lnde Bulunup,
en-Nesefi'nln Akaid Metni'nde Bulunmayan Konular :

İman esasları

Allah 'm birliginin haklkati

HabeIi sıfatlar

Kaza ve kaderin mahiyeU

Fıtrat meselesi
Peygamberlerin 1smet1

Teravili namazı
İstidr.k

Allah'm zatı hakkındakibilgimiz
Kıyamet günü hasımlar arasında kısas

Kabirde ruhun cesede iade edilmesi

HabeIi sıfatlannbir başka dille ifade edilmesi

Allah'a yakın ve uzak olmanın hakikat!

Kur'an-ıKerim'in ayetlert arasında fazilet farkı
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Allah'ın isim ve sıfatları arasında fazilet yönünden fark
var mıdır?

Hz.Peygamberin çocuklan
İtikadi bir müşkillekarşılaşankimsenin yapmasıgereken

şey...

B- en-NESEFI'NİN AKAİD METNİ'nde Bulunup Ebu
Hanife'nin el-Fıkhu'l-Ekber'lndeBu1wımayanKonular:

Eşyamn hakik.ati, ilim elde etme yollan (BUgi kaynaklan)

ilham bilgi kaynagı mıdır?
Alemin mahiyeti ve onu meydana getiren unsurlar

Tekvin suatı

İstıta'a meselesi

Teklif-i ma la yutak

Ecel ve nzk meselesi

.Aslahı yaratmak Allah'a vacip midir?
Ba's-kitap, suaL, sırat

Said ve şaki

Peygamberlerin göndetilmelerindeki hikmet

Peygamberlerin sayısı ve en faziletlisi
Melekler. özellikleri ve vazifeleri
Kitaplar

Hilafetin müddeti

İmarnetmeselesi

Hurma nebtzinin hükmü

Veli ile nebi arasındakiderece farkı

Insandan mükellefiyetler hiçbir zaman kalkmaz
Naslar zahirIeri üzere anlaşılır

Küfrü gerektiren birkaç davramş

Ma'dum (yok) "şey" degildir

Hayattakilerin ölülere sadaka ve duası

Müctehidin hata ya da isabet etmesi

İnsanlarve melaike arasında fazilet sıralaması



KADlNlN STATÜSÜ 'ÜZERİNEBİR İNCELEME

Doç.Dr. Vahdettin BAŞeı-

Antikçagdan Rönesans'a kadar bütün tasvirlerde felsefeyi
bir kadın simgeler. Kadınlar antlkçagda akademilerde ders
veriyor ve kendi özgün feısefe kavramlarınıgeliştiriyorlardı.Ne
var ki pek çok alanda oldugu gibi felsefede de yalnızca erkek
temsilciler yer buldular.

İlk ke~ tek,tanrılı dinler-Yahudilik ve Hınstlyanlık-ortaya
koydugu yeni simgeler sisteminde, kadınları dışarda bıraktı.

Yahudilerin tannsı, sadece erkeklerle anlaşma yapar. "Sadece
erkekler tanrı, ile insanlar arasında aracı olabilir. Bunun
simgesel ifadesi, rahiplerin sadece erkeklerden olmasıdır."1

AnUkçagda. felsefe ile meslek olarak ugraşan çok sayıda

kadın filozof vardır. Bunlar çeşitli düşünür ve yazarlar
tarafındanbil dirilmiştir,

Ancak kadını arka planda görenlerin sayısı da az degildir.
Bazı erkekler İçin, kadinların felsefe y~pması, düşünülebilir bir
şey degildir. Onlar her zaman düşünce ile ilgili olanı erkek ile.
duygularla ilgili olanı da kadın ile özdeşleşttrtrler2.

"En iyi kadın kendisinden söz edilmeyendir." Tarihçi
nıukidides, Atinalı kadınlardanne bekledigini bu sözlerle dile
getiriyor. Bu anlayışagöre kadın kendisinl arka planda tutmalı.

olablldigince kendinden söz ettirmemelı, kendisini ne iyi. ne
kötü anlamda öne çıkarmarnalıydı.

, AUnalı kadınlar. evlerinden yalnız başlannaçıkamazlardı.

Onların çevresi. aileleri ve kadın arkadaşları ile sınırlıydı.

Kaduun bu çagdaki b~un1ılıgıve geriye çekilmişııgı ile benzer bir
durumla ancak dogudaki evliliklerde karşılaşılabilir. Kız

çocuklarına. erkek çocuklar için öngörülen egitim-ögreUrn

"Atatürk ÜniversıtesiHahlyat Fakültesi Din FelsefesI Anabilim Dalı Başkaru.
1 Maril Ru!lmann, Kadın F't1ozojlar, çev; Tomr1s Menglşogıu, ıst, 1993, s.9,
2, Marit Rullman, ag.e" s, 20.
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büyük ölçüde kapalıydı. Onlara daha sonraki ev kadınlıgı ve
annelik rolleri için cinslerine özgü bir egitim uygulanıyordu.

Antikçagdak1 bir anlayışta erkek çoçuklann savaşeı bir
yurttaş olarak yetiştirilmelerigerekirken, kızlann "güzel ve iyi"
olmalan yeterliydi. Çünkü onlar, olablldig1nce saglık1ı çocuklar
dogunnak zorundaydılar3.

İlkçag filozoflarındanXenophon'a göre de kadın dogası,

erkeginkinden daha kötü degildir.

M.Ö.5. yüzyılda kadınların durumu daha ilginçtir.
Kadınların ata binmesi, felsefe yapması ya da bir toplantıya

katılmasınınuygun olmadıgı görüşüne karşı çıkılmıştır.

Platon kendisinin kurdugu filozoflar okulunda dersler
veriyordu. Okuluna "Akademia" adı verilmişti. Onun derslerine
sadece erkekler degn. kadınlar da devam ediyordu 4 . Platon
kuracagı devleti tanımlarken kadınların olsa olsa "guardian
bekçi" ölabileeeginl ifade etmişti.

Hınstiyan felsefeSinin parlak çagı olan ortaçag, uzun süre
kadınlaraçok büyiik baskıların yapıldıgıbir çag olarak tanındı.

Ortaçag sonunda. 13. yüzyılın başlannda kilisenin yeni evlilik
modeli, kadını yeni zorlamalar altına soktu. Katoltk KiliseSi,
evliııgi bir çocuk yapma ve cinsel taşkınlıklanönleme kurumu
olarak görüyordu. Bu yüzden de birçok kadın manastırhayatını

seçmiş, hiÇ olmazsa hayatının bir bölümünü kendi kendisine
şek1llendirmekistemiştir. Kadınlann kendi çaglannın kültürel
etkinliklerine bir şekilde katılmalançok az olmuştur>.

1789 Fransız Devrimine gel1ndiginde kadınlar, hala
eskiden oldugu gibi, mal edinme, özgürlük ya da düşüncesini

serbestçe söylemek hakkından yoksundu. Kadının idam
sehpasına çıkarılmasına karşılık; aynı şekilde bir konuşma

kürsüsüne çılana hakkıyoktu.

3 Maıit Ru!lmann, a.g.e., s. 25.
4 Mar1t Rullınann, a.g.e.. s. 41.
r.: .
o Marit Rullrnann. a.g.e.. s.73.
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Aydınlanmacıbazı filozoflar. kadına da eşit haklara sahip
olma imkanı tanınmadıkça devrimin amacına ulaşmış

olamayacagmıileri sÜTÜyordu6 .

17. ve IS. yüzyıllar feodal ekonomiden sanayiye dayalı bir
ekonomiye geçiş dönemidir. Yeni bir dünya. eski feodal
toplumun yerini alır. Bu ekonomik degişmenin ardından

siyasette de önemli degişiklikleryaşandı. Parlamenter sistemler
kuruldu ve geliştirildi7 .

Zenginl~in bir kıtada yıgılması,Asya ve Afrika kıtalannın

yoksullaşması bu kılalarda yaşayan kadınlann durumunun
kısa sürede çok kötüleşmesineyolaçmıştır.

Bu bozulmaya karşılık, batı toplumlarındakikadınlann

durumu da pek düzelmemiştir. Kadınlarla kocalan arasındaki

fark giderek büyümüştür. Öyle olunca da "hiçbir iş yapmayan
işsiz kadınlar" erkeklerce haktr görülmeye başlanmıştır.

Batı toplumlarında Rönesanstan beri, kadınlara

kapılarını kapatan tıp ve cerrahi gibi meslekler. bu dönemde
tümüyle erkeklerin eline geçmiştir. İngillerede ebeli.k, yalnız

yoksul kadınlannyapabilecegi bir iş olmuştur. Fransa'da ise ebe
kadınlar niteliklerini yükselterek mesleklerinin degerden
düşmesiniönlemeye çalışnuşlardır.

Agırlaşan rekabet, başka meslekleri de kadınlann elinden
almıştır. 17. y.y. da kadınlar, o tarihe degin kendilerine açık bir
iş olan birahane işletmeciliginden menedildiler, tüm
direnmelepne karşılık mum üretiminden de atıldılar, dokuma
sanayine sıgındılar. El tezgahlan kadınlann tekelinde olan bir
daloldu. Erkek işciler, kadınları dokuma makinelerinden
uzakta tut~bilmek için, direniş yaptılar. IS. yüzyılda yeni
makinelerin icadıyla işbölümü arttıgında kadınlara hep düşük

ücretH işler bırakılmıştır. Kadın ve erkek ücretleri arasındaki

fark durmadan artmıştır. 18. y.y. da kadın ücretlerinin

6 Maıit Rullmann. a.g.e.. s. 201,
7 Andree MicheL, FemCntzm. tletlşim Yayınlan. Presses Un!versltaıiesde

Franee, çev. Şirin Tekeli. Istanbul. (TarihsıZ) s. 40.
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erkeklerinkinin yüzde 50 sine ulaşabildigi tek bir iş alanı

kalmamıştırS.

17. yüzyılda kadınlar ev içi ve egitim işlertne hapsedilmeye
çalışılmıştır. Bu yüzyılda kadınlar rollerinin sınırlanmasını

kolay kolay kabuIlenmemişlerdir. Bu yüzyıldan itibaren
kadınlar, siyasi bir mücadeleye girişmişlerdir9 . Kadınlar

kendilerine uygulanan bu şartları protesto etmek için
ka1emlertni kullanmaya başlamışlardır.

Beşbin kadar kadın Avam Kamarası'nın önünde
toplanarak banşın saglanması için bır göstert yaptılar. H1zmetci
kadınlar. çok çalıştırılmalarını kınayan bir dilekçeyi
parlamentoya verdiler. Esnaf kadınlar borç yüzünden hapse
atılmaya karşı çıktılar10.

CinsiyetIeri nedeniyle İngiliz toplumunda ezilen
kadınların, buldukları bir kurtuluş yolu da Amerika'ya göç
etmek oldu. Avrupadan farklı olarak Amerikan kolonilerinin
yönetıciien, kadınların mahkemeler önünde kendi adlarına

konuşmalannı. gazete çıkannalarını. matbaa. lokanta ya da
okul çalıştınnalarını. hekimlik yapmalarını ve çiftlikleri
yönetmelerini engellemlyordu 11.

Avrupada kadının statüsü ile ilgili asıl degişiklikler.

Aydınlanma döneminde başlamıştır.

Avrupada düşünce alanında köklü bir degişimin

yaşandıgı IS. yüzyıla Aydınlanma çagı denir. Kökeni Eski
Yunan FelsefeSine kadar dayanan ve gerçekte 17. yüzyıl sonlan
Jle 18. yüzyıl başlan arasında gelişen "Aydırllanma Felsefesi" bu
çaga adını vermiştir. Felsefe. siyaset ve edebiyat alanında etkili
olan bu akım kısaca "Aydınlanma" diye de adlandırıldıve bu
akımı biçimlendiren düşünürlere "Aydınlanmacı Filozoflar"
dendi. Aydınlanma Felsefesi. insan düşüncesinin insan
'hayatının anlamınınve biçiminin aydınlamnasınıamaçlıyordu.

8 Andree Michel. Feminizm. S. 41 v.d.
9 Andree MicheL. Feminizm. s. 42.
LO Andrec Michel, Feminizm, s.43.
II Andrec Michel, Feminizm, s. 43 v.d.
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İnsan, düşünürken ve degerlendirirken, dinin emirlerine ve
geleneklere bagıı kalmamalı. kendi aklı ve deneyimleriyle hayatı

aydınlatmayaçalışmalıydı.

Bütün dinlerIn ortak özelligi buyurucu ve degişmez

kurallar koymaktır. Gerçekten de Ortaçag Avrupasında

Hırıstiyanlık hayatın her alanını belirliyor, insamn neyi nasıl

yapması gerektlgi konusunda en ince ayrıntılara kadar
buyurucu kurallar koyuyordu. K1Hse din konusunda yetkili bir
kurum olarak insanların özel hayatlanna bile kanşıyor.

insanın bir gerçegi aklın süzgecinden geçirerek anlamasıyerine.
din ne buyuruyorsa inanmasını öngörüyordu. Dinin
buyruklanna karşı çıkanlar en agır cezalara çarptınhyor,hatta
ateşe atılarakyakılıyordu.

Rönesans çagmda Avrupa insanı. geleneklerden ve
kalıplaşmış yargılardan kendini kurtarmaya başladı. Bilim
alanındakiyeni buluşlarve araştırmalar o döneme kadar dinin
evren konusunda söylediklerinin dogru olmadıgmı ortaya
koymuştu. Dünyanın yuvarlak oldugunu söylemek ve bunu
kanıtlamak bile. dinsel inançların temellerini sarsmaya
yetmişti. İngiliZ fIlozofu Francis Bacon (1561-1626) savundugu
düşüncelerle bilimsel yöntemin temellerini atmış ve din
anlayışına karşı açıkça tavır almıştı. Daha sonra Rene
Descartes (1596- 1650) "Düşünüyorum öyleyse varım"

önennesiyle. bilgiye ulaşmak için izlenecek yöntemlert ortaya
koydu.

Descartes, o zamana kadar bilinen her şeyden kuşku

duyulmasınıve her şeye yeniden başlanmasınıönertyordu.

Daha sonra İngıliz filozofu John Locke (1632-1704),
Leibniz (1646-1716) ve David Hume (1711-1776). gerçegin ne
oldugu ve nasıl ögrenilecegi konusunda yeni düşüncelerortaya
attılar.

19. yüzyıla girişte. Alman felsefesini belirleyen egilim
idealist bir egiIimdi. Bu. Kant'ın eleştirel ideal1zmi ile başlar ve
Aydınlanmanın son zamanlannda yer alır. idealist felsefe. çeşitli

yerlerde. açık bir şekilde, kadının toplum içindeki yeri ve evlilik
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haklarını ele alır. Filozof Hegel için evlilik. birinci derecede
ahlaksal bir ilişkidir. Devletin yapısının çeklrdegini
oluşturdugundan olabildigince çözülmez olmalıdır. Hegel
özenle. romantik sevgi ile evliliği birbirinden ayınro Ona göre
evlilik, aşk gibi gelip geçici bir şeyin üstünde ve yüce bir şey

olmalıdırl2. Kadının erkekden gert bir statüde kabul edilmesI.
19. yüzyıla gelinceye kadar hemen hemen bütün batı

felsefesinin değişmez lavırlarındanbiriydi.

Filozof Fichte için kadın. devlet içinde erkekle eşit haklara
sahiptir. Çünkü "Doğal Hakların Temellert" adlı kitabında

yazdıgı gibi. "özgürlük" ve "akıl" hukukun temelini oluşturur.

Kadınların düzen içindeki olgusal dınumundansöz eder. Ona
göre. bu konudaki "genel uzlaşma"nın çok derinde bulunan
temellert olmuş olmalı. O kadının bütün haklannı ne derecede
kullandıgı ve bunu isleyebilecegi sorusunu soruyor. Burada
geliştirdigi ahlak öğretisine göre: evli bır kadının saygınlıgı.

"onun kocasına tamamen bağnnlı olmasma ve öyle de
görünmesine" dayanır. Bu arada da O. kesin bir şekilde. bu
konuda erkegin kadın üzerınde "baskı hakkı"nın söz konusu
olmadıgmı vurguluyordu. Kadın kendi kesintisiz gerekli ve
ahlaklılıgının koşulu olan bir istekle; baglı olmak istegi ile
baglıdır. O Isteseydi. özgürlüğünü geri alabilirdi. Ama işte işin

özü bu noktadadır. O. akıllıca hareket ederse Isteyemez. Onun
bütün haklarınınyöneticisi "erkektir." Erkek, kamu hayatında

onu temsil eder. Evli bir kadın artık bir kiŞi degUdir. O kocası

yoluyla yaşar; onun admı taşıması da Fichle'ye göre bunun
ifadesidir.

19. yüzyıl başlarında kadının aile ve toplumdaki statüsü
güçlenerek yerleştl. Kadın, ev ışlerinden ve aileden. çocuklann
ahlaklı yetişmesinden sorumlu oldu. Bu yüzyılın ilk otuz
yılında kadının erkekle eşıtligi sorunu toplumdaki yeri.nl. almaya
başladı13 .

)2 Eneylopacdül. Britannica (Temel Britannica), Cilt: 2 ıst. 1988.5. 209;
Macil Gökberk, Fel<;eJe Tarih~ tst. 1974, s. 335 vd.

13 Maril. Rul1mann, KadıIl Filozoj/Cl/', çev: Tomris Mengüşoğlu, ıst, 1993, s.
210.
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Filozoflar doganın incelenmesinde Descartes'in
kuşkuculugunu paylaşıyor, insan aklının en çetin sorunları

çözebilecegine inanıyorlardı. Kant (1724-1804) bu felsefe
akımının adını koydu ve şöyle taru.mladı: "Aydınlanma" insanın

kendi aklını kendisinin kullamnaya başlamasıdır.

Aydınlanma çagı, secular dünya görüşünün büyük
mücadelelerden sonra batı toplumuna yerleşttgi çagdır. Bu
çagda önyargılarve boş inançlar yıkılmış, akla ve deneye önem
veren bir düşüncegeleneg1 kurulmuştur. İnsana deger verilmiş,

insanın öngörücülügü ve toplumun ilerlemesi önemle üzerinde
durulan ve tartışılan konular olmuştur.

Türkiyede 19. yüzyılortalarında başlayan yenilik
hareketlerinde büyük ölçüde Aydınlanma çagının ürünlerinin
etkisi olmuştur. Bu çagın dillmıze çevrilen bazı eserleri, düşünce
ve siyaset alanındakiyenileşmeyeöncülük etmiştir14 .

Kadınlar, IS. yüzyıldan bu yana gerek siyasal ve
hukuksal alanda, gerek toplumsalişbölümü,egittm ve üretim
alanındaCinsiyet farkına dayalı, eşitsizliklerin kaldınlması Için
mücadele etmIştir. Kadın erkek aynmı gözetllmeksizin eşitllk

saglanması yolundaki bu mücadelenin başlangıcı, Fransız

Devriminin gerçekleştlgi yıllara dayamr. 1792 de İngilterede

Mary Wollstunecraft'ın "Kadın Haklarının Bir Savunusu"nda.
kızların da erkekler gibi eg.ıtim görme imkanı bulunmasınatepki
vardır. Kadınlara boyun egmek ögreU1iyor, cınsiyetlerIne

bakılarak farklı davranılıyordu. İnsanların kadın oldugu için
ezilen yansırun fiziksel güçsüzlügü, egitim ve kültürden yoksun
bırakılmakla daha da artıyordu. Kadınların da erkekler gibi
istedikleri konuda egitim gönne, siyasete katılma haklan
olmalıydı.

Wollstonecraft'a göre, ancak kadınlar özgürleştlgizaman
tüm toplum özgürleşebilirdi.

Başlangıçtaçok geniş bir toplumsal eleştiridenyola çıkan

ve kadınların ezilmesine yol açan ekonomik, kültürel ve

14 EncylopaedıaBrilarınica (Temel Brltanniea), Cilt: 2 ıst. 1988. s. 228. vd.
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psikolojik etkenleri ortaya çıkarmaya çalışan kadın özgürlüğü

hareketi içinde yer alan kadınlar. çeşitli eylemler ve direnişler

sonucu bazı alanlarda bazı haklar elde etmeyi başardılar.

- 18. yüzyıJda. okuma yazma olanagı bulan kadınlar, içinde
bulundukları eşitSiz durumu sorgulamaya başladılar.

Toplumsal etkinliklerden uzak tutulmalanndan, dünyalanrıın

evle sınırlandırılmalarından kim sorumluydu? Aydınlanma

çagının ünlü düşünürlerinden Jean Jocques Rosseaun'un
"doğayla uyumlu bir yaşam" önerisi, doğurgan olan kadının

doğalolarak çocuğuna bakma$ı, onu yetiştirmesi gerektiği

sonucunu getiriyor.du. Rousseau'ya göre. kadının yeri eviydi.
Rousseau gibi düşünmeyenve kadınlann erkeklerle eşit haklara
sahip olduğu bir toplum öneriSi sunan İngiliz düşünürü

William Thompson. kadırun eve hapsedilmesine ve evlenmekten
başka seçeneği olmayışınakarşıydı]5.

19. yüzyılda Fransada kızların orta ögretim hakkı zorlu
mücadeleler sonunda elde edildi. Üniversiteye ise, ancak
yüzyılın sonunda girebildiler. Buna, erkek ögrencller büyük
tepki gösterdi. ABD'de New Yorkta 1865 de ilk kez kadınlar için
bir. tıp fakültesi açıldı. Ünlü İngiliz yazan Virginia Woolf.
"Kendine Ait Bir Oda" (A Room of One's Own) adlı denemesinde.
bir kadının üniversi-te . .kitaplığına bile ancak bir tavsiye
mektubuyla ya da saygın bir erkeğin yanında girebildiğinden

yakınırken. kitaplıklara kilit vuranların, kadınlann özgür
düşünmesineengel olamayacaklamu belir1.iyordu 16.

lBOO'lü yılların ortalannda baş gösteren toplumsal
hareketlerde. kadınlar hak istemede hep en önde mücadele
ettiler. İŞci kadınlar düşük ücretlere, iŞS1zliğe, yapmak rorunda
kaldıkları ağır işlere, öteki kadınlar ise ekonomik ve siyasal
haklardan yoksun bırakılmayabaşkaldırdılar.

İlk kez lB60 ta ABD'de sendikalar, kadınlannbaskısıyla.
"eşit işe eşit ücret" isteminde bulundu. 1857 de New York'lu

15 Eneylop<ıcdiaI3ritannica rrcmel Brilannical, Cilt: 9 ıst. 1988, s. 246.
ı 6 Encylopaedia I3rltannica (Temel Brltannlca), S, 247; Ney Bendason,

Kadın Haklan çev: Şirin Tekeli. (Yeni Yüzyıl Yayınları) Istanbul [farihsiz) s. 54-.
vd.
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kadın işçilerin topluca greve gittikleri gün olan 8 Mart 19 LO da
Cıara Zetkin'In önerisiyle. "Uluslararası Kadınlar Günü" ilan
edildi. Oy hakkıyla ilgili olarak, Parlamento seçimlerinde
kadınlara oy venne hakkını tanıyan ilk ülke 1893 te Yeni
Zelanda oldu. Onu 1902'de Avusturalya, 1906 da Finlandiya ve
1913'de Norveç izledi. İngiltere'de 1918'e gelinceye kadar hiçbir
kadın parlamento seçimlerinde oy kullanarnadı.

Görülüyor ki. kadınlara oy verme hakkı verilmesi için
mücadele 19. yüzyılda başlıyor. 1918'de İngiltere'de evli, mülk
sahibi ve 30 yaşın üstündeki tiniversite mezunu kadınlara oy
hakkı tanındı. 1928 de kadınlar da erkeklerle aynı haklara
sahip oldular.

1920'de bir anayasa degişikl1giyleABD deki tüm kadınlara

oy hakkı tanındı.

Kadınların özgürlük mücadelelerinin başladıgı ülke olan
Fransada ancak II. Dünya Savaşının sonunda, 1946 da oy
hakkı elde edildi. Japonyada 1943'te. İtalyada ise 1946 da
kadınlar oy hakkına kavuştu. II, Dünya Savaşı sonrasında

bagımsızlıgını kazanan ülkelerin anayasalarının hemen
tümünde kadınlarla erkeklere eşit oy hakkı yer aldı. 7 Temmuz
1954 te yürürlüge giren BirleşmiŞMilletlerin KadınlannSiyasal
Haklan sözleşmesindekadınlarınbütün seçimlerde erkeklerle
eşıt koşullarda oy kullanma, seçilme ve kamu hizmetlerine
ginne haklan düzenlendi. İsviçreli kadınlar oy hakkını 1971 de
elde edebildi. 1980 lere gelindiginde kadınlann hayatın birçok
alanında hala baskı altında tutuldugu bazı Arap ülkeleri
dışında, kadınlara oy haldu tanımayan pek az ülke kalmıştır,

diyebilitiZ17.

Türkiye'de ise degişen sosyal, ekonomik ve kültürel
faktörlere karşın, degişmeyen"kadın olma gerçegi", kadının tüm
toplumsal ilişkilertnibelirlemektedir. Çok güçlü bir ataerkil aile
yapısı ve cinsiyet ayınını. kadın için geçerli kuralları ve rolleri
oluşturmaktadır.Bu toplum yapısı içinde, kadın için "evlilik ve
aile" vazgeçilmez bir öneme sahip olmaktadır. Ailenin bu

17 Eneylopaedia üritannka (Temel BrJt.anniea). S, 248.
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önemde olması nedeniyle. ekonomik açıdan vazgeçilebilir
oldugu durumlarda da kadın için güvenlik cinsellik ve sevgi
ihtiyaçlannıkarşılayacagı tek ilişkt biçimi olarak kalmaktadırI 8.

Evlenme oranlarınınyükselmesine karşılık, Türkiye'de başarırna

oranlannındüşüklügü de bunun btr göstergesi olmaktadır.

Türkiyede egitim. çalışma. sosyal güvenlik yönünden
kadının durumuna baktıgımlZda. 1987-1988 ögretim yılındaki

okullaşma oranlarının.ortaokul çagındak1 erkekler için % 64.4,
Kızlar için % 39.4, Lise çagındak1 erkekler için %40. kızlar için
% 25. yüksek ögretim çagındaki erkekler için % 14, Kızlar için
% 7,5 oldugunu görürüz.

İleri yaşlardaklnüfus içinde de egiH1miş kadın çok düşük

sayıdadır. 12 yaş ve yukansı kadın nüfus 18.6 milyon olurken,
bunun yalnızca yaklaşık2.5 milyonu ilkokul üstünde btr egitim
görmüştür, Bunlar içinde yüksek ögrenim gören kadın yalnızca

302 bin dolayındakalmaktadır19.

Türk kadını. seçme ve seçilme hakkına. sosyal hak ve
özgürlüklerini koruyan Medeni Kanun'a. birçok medeni ülkeden
bile daha erken kavuşmuştur.

. 17 Şubat 1926'da. Medeni Kanun'un kabulüyle birlikte.
kadınlar birçok hak ve özgürlöge kavuşmuş oldu. O gün için,
bu kanunun kabulü büyük btr reform nitelıgi taşıyordu. çünkü
anayasasını örnek aldıgımlZ İsveç'te dahi kadınlann şeçrne ve, .
seçilme hakkı yoktu.

O günler için kadın haklarını en üst düzeyde savunan
Medeni Kanun'da. zaman içinde kadınların ihtiyaç ve istekleri
dogrultusunda gerekli degişiklikler yapıldı. Bugün yapılan

çalışmalarla da, Medeni Kanun, cinsler arası eşitlik anlayışına

göre yeniden düzenlenmiştir.
"

18 Doç.DLMeryem Koray. mrkiye'de Kadınlar,Yeni Yüzyıl K.ltaplan Dtzisl-4,
ıst, (Tarihsiz) s. 26.

19 Doç.DLMeryem K.oray, mrkiye'de KadırıIar, 5. 26. vd.
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Türk kadınları için bir başka önemli tarih de; seçme ve
seçilme hakkını aldıkları 1934 tarihidir. Bu hakka
kavuşmalarının ardında, ilk kez 1935 seçimlerinde kadınlar

Türkiye Büyük Millet Meclisinde görev aldı.

Kadınlar, cgitim. evlenme, boşanma, veraset gibi
konularda erkeklerle eşit haklara sahip oldular. Birden çok
kadınla evlilik yasaklandı.

1924'te kabul edilen Tevhid-i tedrisat Kanunu. yani
Egitim Birligi Yasası ise, Türkiye'de sosyal gruplar arasındaki

farkı ortadan kaldınnak, uluslararası işbirligIni geliştirmek.

bilimsel ve teknolojik gelişmeyiyakalamak amacıyla benimsendi
ve uygular'naya koyuldu. Bu yasanınyü~rlügegirmesiyle kız ve
erkek ögrenciler aynı egitim Sistemi içine alınmış oldu ve
Türkiye'de 1928'de kız enstitüleri açıldı. Aynı yıl ilk kadın

hekimler diplomalarını aldıiar. Bugün de. ögretmen ve ögrenci
bazında kadın sayısının çoklugu dikkat çekmcktedir.

Türkiyenin 1985 te imzaladıgı kadınlara karşı her türlü
ayrımcıhgınönlenmesi ile ilgili Uluslararası sözleşme kadınlara

cinsiyet ayrımı gözetmeksizin siyaset, egitim, çalışma hayatı,

aile hayatı, kısaca her alanda eşitlik saglayan bir sözleşmedir.

Milli Egitim Bakanlığı'nabagh okullarda görevli ögretmen
lerin YÜ7Ale 50'sinden fazlasını kadınlar oluşturmaktadır.

Türkiyc'de kadın avukatların tüm avukatlar içindeki
oram.yüzde 29 dur.

Kadın noterlerin tüm notcrlerin içindeki oranı yüzde 15.
5'lir

Türkiye'deki toplam hakim ve Cumhuriyet Savcıları

içi~deki kadın oranı yüzde 18'dir20.

Kısaca şunun altını çizerek ifade etmeliyiZ ki, bir
toplumun kültür ve egitim seviyesi kadınlanna verdigi degere
baghdır. Kadının aile ya da ulus g1bi bır asil amaç için
özgürleştirilmesi,kadımn erdemi ile ters düşmiyecekUr. Kadın,

20 Encylopaedia I3rilannica (Temel Britannica), Cilt: 9 [st. 1988, s. 246.; Elır
Ergu. Türkiye'de KCJdınmDurumu. 20 Mayıs 1999 Tarihli Sabah GazetesI, s. 6.



78 VAHDETI1N BAşcı

cinsiyet yüklü kimliğinden sıynlarak "milleti" için "halkının"

yanında erkeğinin "yoldaşı" olarak yer alacaktır, Kadın cinsiyet
yüklü kimlikten arındırılmış faydalı insan mertebesine
eriştirilmiştir.

Bu yeni kadın anlayışını hem yazdıklanyla, hem kendi
yaşamıyla en güçlü biçimde ortaya çıkaran Halide Edip
Adıvardır. Onun romanındaki kadın kahramanlar Osmanlı

konak kadınlarından uzak, halka yakın bir anlayışla yurt
ülküsü için çalışmaktadırlar.Halide Edip Adıvar'ın bu kadın

tiplemesi "evlerinin susü", "erkeklerinin sevda amacı" olmaktan
çıkmış, ö~retmenlikyapan, hasta bakıcılık eden, kendine verilen
her türlü görevi yapan. agırbaşlı, karekterlt. yararlı, çalışkan bir
toplum elemanı, erkeğine temiz bir arkadaş çocuklarına ve
bütün memlekete bir anne, bir e~itici olan kadınlardır21 .

Fakat kadınlaraverilen bütün bu statülere ragmen İslam

dünyasındaki kadın anlayışına bir göz attığımızda Müslüman
ülkelerde henüz Kur'an Müslümanlığına erişilememiştir,

düzeltilmesi 'gereken yanlışlar vardır. Yanlışların pek çoğu

kadınlarla ilgilidir. Ahlak kitaplan. Kur'an-ıKerim'in kadınlara

tarudığı hakları vermeyi engellemek için uydurulmuşhadislerle
doludur. Kadınların eğitim öğretimden alıkonulması bunların

başında gelmektedir. Bugün islam öncesi adetlerden biri olan
kız-erkekayrımı önemli ölçüde devam etmektedir22 ,

Kur'an'ın kadın konusundaki öğretilerine yöneltilen
tenkitlerin metodlarla ilgili bir takım hatalardan kaynaklandığı

açıkca görülmektedir. Bu hatalann başlıcalarını ise, konuyla
ilg1l1 ayetlerin bütünlük içerisinde değil, parçacı bir yaklaşımla
ele alınması, ayetlerin indigi tarihi ve sosyal şartlarıngöz önüne
alınmamasıve ayetlertn sadece dış anlamlanyla yetinilmeSi ve
müslümanların Kur'an'a ters düşen uygulamalarını da,
Kur'an'ın emri "iIniş gibi gösterme çabası teşkil etmektedir23.

21 NllMer Göle, Modem Malırem, ıst. 1993. s. 46.
22 ProLDr. 8cyza Bilgin, lslöm'da ve Türkiye'de Kadlnlar. Ankara

Üniversitesi Ilahiyat Fak. Dergisi Cılt: XXXVI s. 29. vd; Musa Carullah Bigiyef,
Uilig, Türk DünyaSLSosyal Bilimler DergıS~ sayı: 8, Ankara, 1999, S, 132.

23 Prof. Dr. M. lIayri Kırb<ışoğlu, Islam! AraştırmalarDergisi Kadın Özel
Sayısı, CiIL: 5 Sayı: 4 Ank. 1991..s. 177. Krş, Prof. Dr. Mehmet Hatipoğlu, Islami
AraştırmalarDergisi, eili: 5, Sayı: 4, s. 23 i vd.
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I-HATA

Doç. Dr. H. ibrahlm ACAR-

GİRİŞ

Hukuki muamelelerin asıl unsurlanndan blrinl. karşılıklı

rlZanın belirtisi sayılan icap ve kabul yani irade beyanı

oluştunnaktadırl . irade sarth veya zımni2 olarak açıklanınadıgı

takdirde hukuki muameleden söz edilemez. dolayısıyla hukuk!
bir netice de elde edilemez çünkü. hukuki muamelenin hukuki
netice meydana getirebilmesi. bir zihin faaliyeti olan iradenin
açıklanmas~nabaglıdıL Hukuki netice, vasiyet gibi tek tarafın

irade beyanıyla meydana gelebiliyorsa ~ tek taraDı hukuk!
işlemler ~den, akit3 gibi birden çok kişinin irade beyanıyla

• Atatürk Ünivers1tesi ll<ihiyat Fakültesi Islam Hukuku Anabilim Dalı

Ögrelim Üyesi.

1 Dir akdin teşekkülü için bulunması gereken diger asli unsurlar, akdin
konusu ve tarafların ehliyetidir, Hanefi rukahnsınagöre akdin oluşması, leab ve
kabul ile mümkün olur. Akdin konusu ve tarallar. akdin meydana
gelebilmesinin şartlarıdır. Bunların dışında akdin hukuki netice vermesi için
gerekli olan vasll1ar ise sıhhat şartlarını oluşturmaktadır. Bazı fukaha ise
in'ikad ve sıhhal şarUarı için "akdin rükünler1" tablıini kullanmışlardır. Bu da
göstermektedir ki akdin kuruluş şartlıırının tesbitinde Islam hukukçuları

arasında ittifak bulunmamaktadır. (ıbn Rüşd, Ebu·I·Velid Muhammed b,
Ahmed el-Hafıd, Didayetü'['Müctehid ve N(JtayeW 'I'Muktes id., Istanbul, 1985. ll,
141-143; Karaman. Hayreddin, Mukayeseli Isldm. Hukuku, IstanbuL. 1991, rı.

62.
2 Irade, sar1h bir şekilde beyan edilebildigı gibi zımnl olarak da beyan

edilebilir. Ir<ıdeni,n zımnen beyan edilmesi, bır kimsenin akde razı olduğunu

yazışma, işaret ve Imam şafii'nin muhalefeti bulunsa da teatl gıbı her hangi
müsbet bir hareketi ile anlatması şeklinde olabilir. (Merginani, Ebu'] Hasan Ali
b. Ebi Bekr b, Abdikelil er·Rlstani. e!-Hidö.ye şerhu Bida.yetl'l-Mübted.ı. IstanbuL.
1986, lll, 21; ZerkiL MustafaAhmed, el-Pikhu.'I-/sl.iımtfiSevbihi'I-Cedrd.Dımeşk ,
1964, I, 349-359; bkz. Mecelle, mad. 173.)

3 Tek tarallı irade ile akdI n meydana gelip gelmeyecegl konusu, İslam
hukukunda açıklık kazanamamıştır. Fukahanın bazıları akdi, tek taraflı

iradeye dayanan tasarrunardan farklı mütalaa ederken diğerlert de akid ile tek
Granı iradeye dayanan tasarruflan aynı kategOr1 içInde mütalaa etmişlerdir.

Hbn Nüceym, Zeynudctin b. ıbrahim, el-Eşbah ue'n-Neza.ir ala Mezhebi Ebi



80 HALIL ıBRAHIM ACAR

meydana geleblliyorsa, ~çok taraflı hukuki fşlemler~ den
sözedilır4.

Hukuki neticenin meydana gelebilmesi için açıga

vurulmasıgereken irade beyanlanllin birbirine mutabık olması

gerekir. 5 Bu durumda akdin taraflan arasında irade uygunlugu
varsa irade beyanı saglamdır, hiç bir sorun yoktur. İrade

uygunlugu yoksa bu takdirde saglam bir irade bahis konusu
olmayacagından akdin varlıgmdan ya hiç bahsedilmez veya
saglam bir akit meydana gelmez6 • Mesela, satıcı biI mal için 20
milyon lira deger takdirinde bulunarak icabda bulunsa, karşı

taraf da IS milyon lira diyerek kabulde bulunsa, aralannda
uygunluk söz konusu olmayacagından akit meydana gelmez.
Ancak. uygunsuz kabul yeni bir icab olarak dikkate alınabilirve
satıcının kabulü halinde muteber bir akit kurulabilir7 .

İç irade ile beyan arasındaki uygunsuzluk bilerek,
isteyerek veya istenmeden meydana gelebllecegıgibi hukukun
hoş gönnedigi bir sa1k sonucu da meydana gelebilir. İstenerek

meydana gelen uygunsuzlugu, ya irade beyanında bulunurken
zihninden başka bir şeyi geçirmek suretiyle sadece bir taraf
istemiş olabilir veya her iki taraf, üçüncü şahıslara karşı

mevcut olmayan bir akdi varmış gibi göstermek konusunda
anlaşarak birlikte istemiş olabilir. Uygunsuzluk, biI tarafın

Harıifete'n-Nu'miin,Beynıt, 1985, s. 336-337; Karaman. Mukayeseı~ LI. 40, 48;
Apaydın. H: Yunus. lsıam Hukukunda Hukuki Işlemlerin Hükümsüzlügü
(Bası1marruşDoktora Tez!), Ankara. 1989, s. 3-4 )

4 FcyZloğlu, Feyzl Necmeddtn, Borçlar Hukuku (Genel Hükümler), İstanbul,

1976, I, 60-70; Reisoğlu, Sara, Borçlar Hukuku (Genel Hükümler), Ankara,
1983, s. 18-19.

5 kab ile kabul arasındaki uygunluk sementn elnstnde, mıktannda,
vasfında, bedeli tayın edılen şeyde aranır. (BHmen. Ömer Nasuhl, Hukuki
ls1ômiyye IJ€ lsıtlôlıii.ttFıkhiyyeKamusu. IstanbuL, 1985, VI, 18- 19.)

6 Kasanı. AHiuddin Ebi Bekr b. Mes'ud, Bediiyi'u's-SarıCıYi'fl Tertibi'ş
şeriiyi'. Beynıt, 1986. V. 133; FeyZioğlu, a.g.e., s. 120; bkz. Karaman,
Muk~eseti, Il, 90

İbnü'l-Hümam,Kem<1\üddin, Muhammed b. Abdllviihid b. Abdulhamid b.
Mes'(ıd es-Slvasi, şerhu FeıhC!-KadÜ',Beynıt, ts?, V, 459; Senhfıri, AbdUITez7.ak,
Mesadiru"/-Hak jel-Fr.khd·!sıdmiyyC. 1967, ll, 44; Zerka, a.g.e.. ı. 344~345;

Karaman, Mukayeseli, Il, 91-92; blv.. MeceUe. mad. 177-178.
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İstegi ile meydana gelmişse bu takdIrde Türk hukukunda latife
(şaka) beyanı8 veya zihnl kayıt9 (gizli kayıt) tan sözediliL
Uygunsuzluk iki tarafın anlaşmasıyla meydana gelmişse. bu
muamele ya muvazaa LO ya da inançlı1 i muarneledlr l2 Beyan ile
irade arasındaki uygunsuzlugun kasdi olmaması onu
muvazaadan, hukuken hoş görülmeyen bir saik sonucu
meydana gelmemesi de beyanda hatayı, iradeyi sakatlayan diger
sebeplerden olan gabin, hile ve tehditten ayırırı3.. Ça1ışrnamızID

başlıgmı bunlardan iradeyi sakatIayan ve istenıneden meydana
gelen uygurısuzlukhallelinden blrt olan "hata" 14 konusu teşkil

etmekte olup, bu konuyu modem hukuk sistemat1ginden
yararlanarak ele almaya ça1ışacagtz.

I-TANıMı

Sözlükte "yanılmak, yanlışlık yapmak" gibi anlamlara
gelen ve çagdaş İslam hukukçulan tarafındanmüstakil olarak
"galat" baş1ıgı altında incelenen "hata~ teriminin biıi genel

8 "Ueyan sahibi. beyanının karşı larafça elddiye alınmayacağı. onun bır
laııfe ya da bir nezaket ve görgü kuralı gereği olarak öyle söyledıglnln

anlaşılacağı kanaatlyle iÇ iradesine uygun olmayan sözler sarfetmesi halınde

"latife beyanı" söz konusudur." (Feyzloğlu, (Lg.e.,s. 186; bkz. Relso~u, a.g.e.,
s 50.)

9 "Eger bir kimse Zihninden geçen gerçek arzusunu degil de. onun
tamamen aksini beyan ederse ve bu beyanın karşı tarafça ciddıye alınacağını

bilmekte ise orada bir' zihni kayıt" var demektJr.· {Feyzlogıu. (Lg.e" s. 187:
Aynca bkz. Rei80ğlu, a.g.e., s. 50 .1

10 'Muvazaa, akdin gerçegin hilarında gösterilmesi gerçekteki duruma
aykırı bir dış görünüşü tarafiarın bilerek ve Isteyerek meydana getirmesıdir.·

(FeyLloğlu, a.g.e.. s. 187, Ayrıcabkz. Rclsogıu. a.g.e., s. 50.)
II "Inançlı işlemlerde hak (mülkiyet hakkı veya alacak hakkı) karşı tarafa

devredilir. fakat taraflar arasında.yapılan bır" inanç anlaşması ne, hakkı

devralan kimsenin bu hakkını nasıf'kullanacagıve hangl şartlardaIade edeceği

tesbıre'd111r" (ReisoğLu. a.g.e., s. 56; Aynea bkz. Feyzfoğlu, a.g.e., s. 211-212.)
12.Feyzioğ]u. a.g.e.. s.120:122: Edis. Seyfullah, Türk·tsvlçre Borçl.ar

Hukuku SistemInel Göre Akdin Lü;ı:um1u Vcıs!fl.arıııdaHata, Ankara. 1973, s.
11; Rcisoğlu, a.g.e., s. 48-50.

13 Edis, a.g.e .. s. ll; Eren, F'1kret, BorçlaT Hukuku. (Genel Hükümler).
Ankara. 1987, i, 397-398.

14 Bııındlg1 gıbı Iktisadi, siyasi, ilmI ve özel hayat g1bl Insan hayatının tüm
safhalannda "hata"ya rastlamak mümkündür. Konumuz ttlbarıyle bu ve
benzeri hatalardan bizi ilgliendiren. hukuki nıuame1e1erinoluşması ıçın açığa

vurulan Irade beyanındavuku bulabllen "hata"dır.
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digert özelolmak. üzere iki anlamıbulunmaktadır.Buna göre bir
hukuki işlem yapma arzusunda olanlann. gerçege uygun
olmayan bilgi ve düşlınceye sahip olmalan ve gerçegı ifade
ediyoruz kanaat ve kasdıyla hakikate uymayan o bilgi ve
düşunceyi açıklaması halinde genel anlamda bir hata var
demektir.

Kasıt ve herhangi bir dış etki bulunmadan d1kkatsJzlik
veya dalgınlık sonucu hakiki maksat ve niyete uymayan bir
irade beyanında bulunulması, dolayısıyla beyanla iç irade
arasınd~ uygunsuzluk meydana gelmesi halinde özel anlamda
hata var demektir. Kısaca, evinj kiraya vermek isteyen klınsenin
onu satacagını söylemesi misalinde oldugu gibi. hata edenin
beyanınıngerçek iradesine uymaması halinde, bu anla~da bir
hata söz konusudurıs.

İrade ile beyan arasındakl uygunsuzluk, yukarda ifade
edlldigi gibi beyanda bulunan kimsenin. böyle bir beyanda
bulunmak istemedigi halde dalgın oldugundan veya aceleCi
davrandıgından farklı btr ifade kullanması halinde söz konusu
olabiltr. Mesela, kumaşınmetresin! Mbeş milyonw Uradan satmak
isteyen satıcı, etikete dikkatsJz davranarak ~beş yüz bin" lira
yazdıgındaveya bir şahıs satın aldıgı bir şeye verdigi fiyat için
yirmi milyon" llra diyecegi yerde aceleCi davranarak "yiTIni beş
milyon" lira dediginde hata söz konusudur l6.

Ayrıca, beyanda bulunan kimse, dil eksikligi sebebiyle
veya ticari deyim ve kısaltmalar hakkında yeteri kadar bilgi
sahibi olmaması neticesinde bir kısun deyim ve kısaltmalara.

karşı tarafın verecegi anlamdan farklı btr anlam verdiginde de
irade ile beyan arasında uygunsuzluktan bahsediltr. Bunu
örneklendirecek olursak, bir kimseAlman markını ifade etmek
istedigi halde kısaltmalar hakkındaki yanlış bilgiler nedeniyle
markı ifade ediyorum 7..annıyle dolar işareti kullandıgındayine

IS Esener, Turan, Borçlar Hukuku 1 (Akitlerin Kuruluşu ve GeçertiUgl),
Ankara, 1969, s. 116: Feyzloğlu, a.g.e., 5.122: Eclts, a.g.e., s. 8; Relsoğlu, a.g.e., s.
57; Eren, a.g.e., I, 397, 400; Oğuzman, M. Kemal-Öz, M. 1\ırgut, Borçlar
Hukuku (Genel Hükümler), tstanbul, 1995, s. n; bkz. 7..erka, a.g.e" Il, 421.

16 Gönensay, A. Samim, BorçJ~rHukuku, IstanbuL. 1948, I, 95; Esener,
(Lg.e., s. 122: Eren, a.g.e., ı. 404.
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hatadan bahsedilir17.

~Gerçeklen bazan bir akit yapmak iÇin iki taraf karşılıklı

olarak iradelerini açıklarken, bunlardan birinin beyanı, iç
iradesine uygun olmayabilir. Eger bu uygunsuzluk
istenilmeyerek ve bilinmeksizin meydana gelm1şse özel ve teknik
anlamda bir hala var demektir. ~ Bu durumda Hanbeli
mezhebi lB ve modern hukukta irade beyanıprensibi degil. irade
prensibi esas alınır ve hataya düşen kimsenin beyanınadegil. iç
iradesine deger verilir!9. Hanefi ve şafüler !se akıtlerdemaksat ve
niyetlere degU. açıklanan iradeye önem velirler. Bunun nedeni
ise fukahanın "akdi yapan tarafların gerçek Iradelerinin
saygınlıgını düşündükleri kadar. teamülün istıkrarı ve
düzenliııgini de düşünmüş olmalandır.~ Bunun bir neticesi
olarak da ~ hata ~ konusu. klasik fıkıh kitaplannda
müstaki1 bir başlık altında incelemnemiştir20. ,

Aslında, beyanda bulunan bir şahsın kendisinin neden
oldugu hata sebebiyle. akdin {lnu baglamayacagının kabul
edilmesiyle hata eden taraf korunmuş2! olmaktadır. Ancak.

17 Gönensay, (Lg.e.. I, 96: Esener, rig.e., s. 123; Retsoglu, a..g,e.. 9.58: Eren,
a..g.e.. i, 404-405. . .

18 Bu konudaki dayanakjan ılı. Peygamber'in ·şüphesizAllah ümmetlmin
hatasını, u,nut~asını.vc tehdit altında yaptıgmı affetU' hadisldır. (ıbn Mace,
Ebu Al:xlnJah Muhammed b. lezld Cı-Kazvini, Sünemi ıbn. Mace. çağnYayınian.

!stanbul,İ98L.·Talcik,16, 1,659; Sa'd, b. ManSur, Sıinen, Beyrut, 1985, i. 278;
Beyhaki: Ebu Bekr Ahmed b. cl Büseyn b. Ali, es·SÜ1len.ü'[ Kübrö, Hlnd, tsz, VII.
357, Bu hadis zorlama ile ılgili son cümlesi hariç Buhiiri ve Müs1Jm'de dc rivayet
edıı'1~tir. A~n:a bkz.•M~a:ııe. road. 3.)

Feyzıoglu, a..g.e.. S, 123
20 Apaydın, H. Yunus, "Galat" T.D.V. JsLamAn.siklopedls~ İstanbuL, 1996,

XIII,298.
21 ·Sözleşmelerde hatanın sonuçlan incelenirken hlç gözden uzak

lutulmaması gereken bir nokta vardır. O da cn az hataya düşen taraf kadar
korunmaya muhtaç VC layık olan bir karşı tarafın bulunmasıdır. Karşı taraf.
kendisine karşı yapılan bcyana ~üvenmiş, muleber bir sözleşmeninmeydana
geldiği kanaati ne hareket elmlştir. Hata sebebi ile hukümsüzlük geniş ölçüde
tanınırsa, onun bu haklı güveni ihlal edılecek, yerine göre hiç kusuru olmadığı

haldc büyük zararlam girmesi Imkanı yaratılacaktır. "Genel olarak irade
nazariyesinin etkisi altında hatayı sırf yanılan kIşi açısından ele alıp

düzenleyen sislemlere karşı son ;r.amanlarda özel olarak güven nazariyesinin
cıkisi allında buyük bir reaksiyon ortaya çıkmışıır. Bu eğilfme sahıp olanlar
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tanınan bu himayeden yararlanabilmek. meydana gelen
hatarun. irade beyanına tesir edecek önemde olmasını gerekli
kılmaktadır22 . Çünkü vukubulan her hatarun akdin feshi için
yeterli neden olarak kabul edilmesi halinde. akitlerden memnun
kalmayan taranar. hata sebebiyle akdi feshetme çarelerini
aramaya kalkacak ve sonuçta hukuki işlemlerde emniyet
prensıbi ihlal edileceginden. alışverişyaşamındagüven unsuru
zedelenmişolacaktır. Bu nedenle bütün hukuk siStemleri gerek
iradenin oluşum aşamasında.gerek beyan aşamasındayapılan

her hataya önem vermemiştir.Bu itibarla mukavelelerin feshmi
gerektiren hatanın esaslı bir hata, yani akitle baglı olmama
imkanıru veren hata olması gerekir. Akst durumlarda trade ne
beyan arasında istenmiyerek meydana gelen uygunsuzluk

yanılandan çok. karşı tarafın hukukça kanınınağa muhtaç oldu~unu kabul
etmekte ve hata sebebi ile hükümsüzlük haııerini en asgari hadde Indinnek
gerektlğini, prensIp olarak halanm bır hükümsüzlük sebebi olmaktan
çıkmasını, onun aneak istisna olarak nazara almablleeeıııni ileri
sürmektedirler. V, Schwind'e göre bir hukuk problemi olarak hata problemi,
sanılanın aksine bır taranı değtl iki taranı bir problemdir. Karşı tara1in ve iş

hayatının Ihtiyaç ve güvenlikleri nazara alınmadan dollnı bir çözüme
baglanamaz. Bu sebeple hukukça nazara alınacak hatanın şartlan yalnız

hataya düşen kişi açısından dÜ2enkneınez.Söz konusu şartlardan bazılannın,

sözleşmenin karşı tarafındagerçekleşmesiniaramak, hatta toplum menfaatlerl
ile çatıştığı zaman da sözleşmenin hata sebebi ile iptaline müsaade etmemek
gerekir." (Kocayusufpaşaoğlu, Necip, Güven Nazari,yesi Karşısında Borç
SözleşmelertndeHala Kavram~ Istanbul, 1968, s. 40-4 LL

22 Feynağlu, a.g.e., s. 124,
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neticesinde beyanda bulunan, beyanıylabaglı kalacaktır23 ,

Hatanın vuku bulması halinde, hata edenIn zarardan
korunması için fukaha tarafından "zarar tzale olunur, "24, .. Bir
işden maksat ne ise hüküm ona göredir."25, .. Ukı1d'da itibar
makasit ve maaniyedir, elfaz ve mebaniye degildir. .. 26 gibi
kaideler tesis olunmuştur, Bnhassa "hatası zahir olan zanna
itibar yoktur."27 kaidesi mevcuttur. Bu itıbarla bir kefiJ. borcu
ödedikten sonra asıl borçlunun daha önce borcunu ödedigi
anlaşılırsa kefil ödedigi bedeli alacaklıdan geri talep eder.
Çünkü kefil. henüz zimmette sabittir zannıyla borcu ödemiştir.

Burada zannın hatalı oldugu anlaşıldıgmdan böyle bir zan
üzerine yapılanmuameleye itibar olunamaz.

Bununla birlikte muledil bir yol takip eden fukaha.
tarafiarın iç iradesini de tamamıyla ihmal etmemişlerdir.

Nitekim, gerçek irade dikkate alındıgında hukuki iUşkllerde

güven ve istikrarın zarar. görmeyecegine kanaat getirlldiginde
gerçek iradeye, dolayısıylabu iradeyi sakatlayan hataya itibar
edilir28 ,

23 .
ReisoğIu, a.g.e., s. 58.

24 Çünkü zarar zulüm olup zulmün gIderilmesi gerekir. NitekIm. Hıyar-ı
ayb, hıyar-ı N·yet. hıyar-ı nakd, hıyar-ı gabn, tağrir, hıyar-ı şart gtbl pek çok
ahkam-ı şer'iyye bu kaideden çıkmıştır.(1bnNüeeym. Eşbah, s. 85; Ali Haydar,
Düreru'l·Hükkam şerhu MeceUeti'I·Ahkdm. Beyrut, tsz, I, 33)

. 25 "Ameller niyete göredır. Herkesin niyet etllğj ne Ise, eline geçecek ancak
odur,· hadisinden alınan bu kaideye göre söz ve fiHlcrin sonucu, o ışten maksat
ne ise ona göre olur. [Buhari. Ebü Abdillah Muhammed b. ısmaiL, Scıhthu'l·

BuharI, IstanbuL, çağrı Yayınları, tsz, Eyrnan, 41, I, 20; bkz. Jbn Nüeeym,
Eşbah. s. 27.)

26 Bu kaidcyc göre akJtlerde, akidln maksadı ne Ise ona itibar edilir. Akit
esnasında zikrettigi lafızlara ilibar edltmez. Çanka maksud olan n:ıana olup
lafız degildir. Mesela, bir klmse birisine bir karşılık isteyerek bir şey hibe etse, bu
alışveriş akdi olur. Çünkü söz her ne kadar hibe ise de akIt alışveı1şakdidir. (Ali
Haydar, a.g.e., ı. ı 8- 19; Baktır, Mustafa, Islam Hukukunda Külli Kaideler,
Erzurum, 1988, s. 106- 107.)

27 Bu kaideye göre. 7.an üzerine yak! olan fiııe itibar yoktur. (ıbn Nüceym.
EşbaJı. s, 161: Ali Haydar, a.g.e., 1,64)

28 Apaydm.• Galat ", XLII, 298.
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II- HATANIN ÇEŞİTti AÇILARDAN YAPIlAN AYIRIMIARI

Hata, hukuki işlemin teşekkülüne engelolan hata.
iradeyi sakatlayan hata, beyanda hata. saikte hata, hesap
hatası gibi bir çok bakımıardan ayırıma tabi tutulmaktadır

Ancak bunlardan yalnız beyanda hata- saikte hata ayınmı

üzerinde durmak. konumuz bakımından zorunlu
görülmektedir. Çünkü hata konusunda yapılan en önemli
ayırım beyan hatası - salk hatası ayırımıdır. Hatalı bir irade
beyanındansöz açıldıgı zaman. bu iki ihtimalden biri karşımıza
çıkacaktır.

A- Beyanda Hata

Hukuki işlemlerin teşekkülünde irade ve beyan
unsurunun varlığı müşahadeedilmekte olup, hukuki işlemlerde

bu iki unsurun bulunn1asızorunludur.

1- İrade

İnsanların iÇ dünyasını ilgilendiren. hukukl sonuçların

kuynagı olarak kabul edilen ve itici bir kuvvet29 olan irade.
hukukl bir sonuca erişme iradesi (eylem iradesi), açıklama

yapma iradesi (beyan iradesi) ve iradenin açığa vurulması

(sonuç iradesi) olmak üzere üç unsurdan meydana gelmektedir.
Hukuki bir sonuca erişme iradesi. dış alemde iradeyi belirtmek
için kullanılan eyleme yönelen iradedir. Bu unsur
bulunmadığından,şuurunu kaybeden veya rorla yazı yazdınlan

kimsenin söz söyleme ve yazı yazma iradesi bulurunamaktadır.
Bu gibi durumlarda görünüşte bir irade beyanı bulunmakla
birlikte gerçek bir irade beyanındanbahsedilemez. Bu itibarla
iradenin bulurunamasıveya serbestçe kullanılamamasıhalinde
insanlar mesul tutulmazlar. mesul tutulduklarıtakdirde ise bu
davranış adalet esaslanna aykırı düşer3°. Açıklama yapma
iradeSi, sonuç iradesini tanıtmakveya ortaya koymak için belli
bir fill veya davranıştubulunmayı.bir diğer ifadeyle iradenin dış

aleme aksettirilmesini ifade eder. İradenin açığa vurulması ise,

29 Eclis, a.g.e., s. 9.
30 Ko cayusu rpaı;.aoğlu. a.g.e.. s. 22·23.
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beyan sahibinin belli bir hukuki sonucu meydana getinnesine
yönelik iradesidrr3 1.

2-Beyan

Hukuki işlemin teşekkülünde ikinci unsur olan beyan.
"iradeyi başkasına bildirmek amacıyla bir davranışta

bulunmak" şeklinde tanımlanabilir. çünkü ruhi bir olayolan
iradenin anlaşılması dogrudan dogruya mümkün
olmadıgından. bunun teşekkül etmesi hukuki sonucun
meydana gelmesi için yeterli degildir. Buna ilave olarak söz veya
yazı ile açıklamada bulunmak, "evet~ anlamında baş egmek ya
da oy vermek için el kaldırmak vb. davranışlar gıbi rızanın dışa

yansımasını saglayan beyan unsurlarının da bulunması

gere.klr'32 .

3- İrade ve Beyan hişıdsı

Ma:t:ıiyetleı;i itibariyle birbirlerinden bagımsızdüşünülmesi

dogru olmayan irade ile beyan genelde uygunluk arzederler.
Bununla birlikte zaman zaman beyan ile irade arasında

uygunsuzluk kendini gösterebilir. Bir şahsın dikkatsizlik veya
başka bir nedenle' hakiki maksat ve arzusuna uymayan irade
beyanında bulunması şeklinde meydana gelen bu
uygunsuzluga hukukta ~ beyanda hata" denilmekte olup. bu
beyanın arkasında kendisini destekleyen bir irade
bulunmamaktadır33 .

B~ Salkte Hata

İrade ile beyan arasında bir uygunsuzluk bulunmadıgı

halde, geçmişteki. şimdiki veya gelecekteki bir durum hakkında

yapıl,an bazı isabetsiz deJ;erlendirmeler nedeniyle, yanlış bir
tahminin yapılması neticesinde isteyerek beyanda bulunarak
sözleşmeyapılmışsa saikte hata söz konusudur34 .

~~ Kocayusufpaşaoğlu. a.g.e.. s. 22-23; Edis. a.g.e.• s. 9.
&LLs. a.g.e., s. 10.

33 Kocayusufpaşaoğlu,a.g.e.. s. 45; Eclis, a.g.e.. s. ıo- ı ı.
34 Reisoglu, a.g.e., s. 59: Eren, a.g.e., ı. 402.
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Tammdan anlaşıldığı üzere beyan sahibi beyanını

isteyerek yapmaktadır. Bu özellik salkte hatarun, beyanda
hatadan önemli derecede farklılık arzettigini göstermektedir.
Çünkü beyanda hatada, irade tam olarak teşekkül etmiştir,

ancak beyanla irade arasında bir uygunsuzluk vardır. Saikte
hatada ise teşekküı eden irade ile beyan arasında bir
uygunsuzluk bulunmamaktadır.Ancak iradenin teşekkülü

sırasında dikkate alınan bazı yanlış tasavvurlar bu teşekkülü

etkilemektedir. Burada aksaklık iradenin gerçekleşmesi

sırasında degil, karar alınırken kendlni göstermektedir. Mesela,
evlendıgi zannıyla arkadaşı B' ye bir hediye satın alan A. B'nin
evlenmiş olmadığını öğrense, kendisini sözleşme yapmaya
sevkeden bu saiktekl hata. kuralolarak dikkate
alınmadığındansözleşmenin geçerllllğine hiÇ bir şekilde tesir
etmez. A. sözleşme ile bağlı olup. irade ile beyan birbirine uygun
oldugundan akit muteberdır35 . Şu halde ilke, şudur. Beyan ve
saik hatalarından yalnız beyan hatası aktUe bağlı olmama
imkanınıveren hata sayılır.

Saik hatası, akitle bagıı olmama imkanını veren hata
olarak kabul edilmediginden36 mukavelenin muteberliği

üzerinde herhangi bir etkisi yoktur. Hukuki işleme dolayısıyla

etki eder. Bu nevi hatanın dikkate alınmaması37 ticari güveni
sağlama zorunluluğunundoğal bir sonucudur38.

Taraflan akit yapmaya sevkeden çoğunlukla içlerinde gizli
kalan neden ve tahminler olduğundansaik. akitlerde şahıslara

göre degişir. Mesela. satıcı elindeki malı satarken belki onun
kıymetinınyakında düşeceğinitahmin etmiş ve daha fazla zarar

35 Saik hatası ipı.al sebebi degildIr. Kişi saiklnde yanılabilir. Sonuçlanna o
kişi katlanır. Bununla birııkte bu kuraim istisnalan da meveultur. Bunlar, 1·
Temel hatası 2- Hile 3- Ölüme bagıı tasarruflar.

36 Seyfullah Edis. "Saiklere ilişkin olan hatalar esaslı değildir; buna
karşılık saiklere ilişkin olmayanlar esaslıdır" şeklinde bir tanımlama

yapılamayacagırusöylemektedir. (0.9. e., s. 13-14)
37 Saik hatalannınesaslı hata sayılmamasıgenel kuralının ilk ve önemli

Istisnası içın bkz. Kocayusufpaşaoğlu,o.g.e., s. 161 - 162; Esener, a.g.e., s. 125
127; Fcyzioğlu, o.g.e., s. 132-133; Rc1soğlu, o.g.e., s. 60.

38 Kocayusufpaşaoğlu,o.g.e.. s. 46; Esener, a-g.e., s. 123; Feyzfoglu. a.g.e.,
s. 131; Edis, a.g./?. s. ı 1-12; Reisoğlu, a.g.e.. s. 59-60; Eren, a·9.e., r. 400.
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etmemek için kısa zamanda elinden çıkannayı düşünmüştür.

Bu tahmin satıcıyı akdi yapmaya sevkeden bir satkdir. Bu
tahmin gerçekleşirsekazançlı olacaktır. Fakat tahmlnde tsabet
edememiş' ise. kazanç beklerken kaybetmiş olacaktır. Bu
durumda satıcı, ben bunun fiyatının düşecegıni tahmin
ettigimden saHUil, şimdi yanıImış oldugumu görüyorum. fiyatın

düşmeyecegini bilseydim satmazdım, dolayısıyla hatam
esaslıdır, akjtle baglı sayılmamamgerekir derse acaba onun bu
iddialarımüsbet bir cevap bulabilir mi? Elbette hayır. çünkü bu
gibi saik hatalarının akJtle baglı olmama imkanını veren hata
olarak kabul edilmesi hallnde. iş dünyasında güven
kalrnayacagıgibi. kötü niyetlnenn aradıgı karanlık ve bulanık

bir havanın toplum üzerinde esmesine fırsat vertlmiş olunur39 .

III· AKİTLE BAGLI OLMAMA İMKANINI VEREN HATA
HAILERİ

Türk hukukuna göre, hata eden kJmsenin. hakiki
durumu bilse beyanı yapmayacagıveya hiç olmazsa farklı bır

beyanda bulunacagı hususunun hal ve vaziyete göre kabulü
gerekiyorsa hata ehemmiyetlidir. Borçlar kanununun 24.
maddesi, sınırlayıcı olmayan ancak birer örnekten ibaret olan
akitle baglı olmama imkanınıveren hatalan göstennişttr4°.Dört
bend halinde sayılan hallerden ilk üçü hukuk tarafından

nazara alınan. kendisine iptal sonucu baglanan hatalardır.

Dördüncü bendde zikredilen ise. nitelik itlbariyle bir M saik
hatası "dlL Buna ragmen şartlarını taşıdıgı takdirde akdin

39 Feyzloğlu. a..g.e., s, 136- ı 37.
40 ·ıhtlmallerin dışında da esaslı hatalar olabilir. Bu sebeple herşeyden

önce esaslı haLcıyı tesbite ve diğerlerinden ayırmaya yarayacak bır kritere
(ölçüye) ihtiyaç vardır. ·Ölçü olarak iki görüş mevcuttur. 1- Esaslılık. do~dan

dogruya (hataya özgü bir vası!) olarak araştmlır. 2- Esaslılık. gerçekte hataya
yabancı olan sadcce (hukuk daıenlnce bahşediknbir vası!) olarak araştınhr.

Bu ikinci görüşte esaslılık terimi, hatanın hüküm doğurup dogurmaması ile
i1gil1dlr, yoksa onun iç psikolojik yapısı ile ilgili değildir. Bu nedenle hukuk
dllzt"ni bir hatanın csaslı olup olmadığını taytn ederken onun, beyan sahibinin
ruhsal alanında nasıl meydana geldiğini araştırmaz, söz konusu hamya iş

hayatında verilen anlama göre hareket eder. Gerçekte esaslı hatalar ile esaslı

olmayan hatalar arasında bir (mahlyct farkı yok) dur.· (Koeayusu fpaşaog1u,
a-g,e., s, 43, 134; Esener, a,g.!?. s. 122; Feyzıoğlu, a..g.e., S. 125; Oguzman-Öz,
a-g.e., s. 77.)
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Akit esnasında tarailardan bitişinın maruz kaldıgı hata,
gizl'i olabUecegi gibi 'açıkda olabilir. Gizli olan hata. akdi
yapanların zihinlerinde söz konusu oldugundan. akitlere btr
etkisi yoktur. Bu itibarla İslam hukukçulan gizli hataya itibar
etmezler. Bu hataya itibar edilmesi, dolayısıyla akdin bozulması

halinde. suçsuz olan karşı taraf zarara maruz kalacagı gibi
hukuki muamelelerin istikran da ortadan kalkacaktır. Buna
mukabil akit yapanlardan biri digertnin hatasından haberdar
ise. bir diger ifade ile ~hata~ bilinebilir bir durumda ise bu nevi
hata dikkate alınır41 .

Batı menşeli hukuklarda hata. "akdın mahiyetinde hata.
akdin konusunu teşkil eden şeyde.hata. şahısta hata. miktarda
hata. unsurda hata~ vasıtada hata. kanunda ve saikte hata"
şeklinde ayrı ayrı ele alınarak incelenmiş ve hükme
baglannuştır. İslam hukukunda ise. müstakil bir nazariye
olarak tek bölümde ele alınmayan. kusur muhayyerligi, vasıf

muhayyerligi. gönne muhayyerligi. akde konu olan şeyin

cinsinde ihtilaf gibi bölümler arasında dagtlan hata ile ilgili
hükümler, özel bir bahis içerisinde bir bütünlük içinde ele
alınmamıştır. Bu nedenle ıslam hukukunda akdi hata
teorisinin modem hukuktaki hata teorisi modeline göre ifade
edilmek istenildiginde. meselelerin, kaidelerin ve hükümlerin
onunla ilgisi olan bu fasıl ve bahislerden çıkartılıp alınması

gerekir42 . Bununla birlikte mecelleye nazaran akdin zatında,

akdin konusunda. akdin in'ikad. sıhhat ve lüzum üzerinde
müessir hataların mevcut oldugu söylenebilir. Bu konu
içerisinde batı hukuk sistemlerinin benimsedigi ve İslam

hukukunun da kısmen kabul etUgi sıralama takip edilecek ve
İslam hukuku ile onun hükümlerine mugayıT olmayan modem
hukuk kurallan birlikte ele alınacaktır.

41 Hatanın bilinmesi üç şekilde mümkün olur. 1- Iradeyi açıkça ortaya
koyma hali 2- Iradenin durum ve karinelerden anlaşılması 3- Iradenin eşyanın

tabiatından anlaşılmasıhalL Geniş b1lgi için bkz. Senhuri, a.g.e.. II, 114-121;
Karaman, Mukayesel~ H. 127-130; Apaydın, "Galat", XIII, 298.

42 Zcrka, a.g.e.. 1,423; Karaman. Mukayesel~ri. 124; Karaman. Hayredelin.
Anahatlarıyla IslEun Hukuku.. tSİ,'l.nbu ı. 1997. III. 63.
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A- Akdin ZatındaHata

Bu nevi hata. beyanı yapanın dalgın1ık sebebiyle telaffuz
ettigi kelimelerin hakiki manasına dikkat etmemiş olması veya
bu beyan ile muhatabınm anladıgmdan daha baska bir rnana
kasdetmiş bulunması netıcesmdemeydana gelir. Bu durumda
hata ettigmi Iddia eden taraf. sözleşme hakkındanzasını beyan
ederken. başka bır sözleşmeyi kasdetmiş veya belirli bir akdi
düşünmüş. fakat başka bır akü hakkında iradesini açıga

vurmuşsa bu tazda meydana gelen beyan hatası, Türk
hukukunda akdm iptaline imkan tanır. Bu durumda hata eden
taraf, süresi ıçınde akdin feshini talep edebil1r4 3 . İslam

hukukuna göre ise. bu tür ak1tler batılalur. Çünkü, açıklanan

Irad~ sonunda meydana gelen ak1t ile. kastedilen asıl ak1t
arasında mahıyet ve muhteva farkı vardır. Yani hata. akdln
mahiyetinde, kendisindedir. Böyle bır hataya düşen taraf o akit
ile baglı olmaz. Mesela, bir kimsenin meblin semenini tediyeye
kefil oldugunu zannettlgi halde. karz akdine kefil oldugunun
anlaşılması veya satış akdi yapmak istedigı halde. yanlışlıkla

hibe akdi yapması veya bir gayrimenkulü kiraya vermek
istemesine ragmen, saUıgmı beyan etmesi ya da Ihbarname
zannıyla bir borç senedine imza atması hallerinde akdin
mahiyetinde hata söz konusudur.

UBu hususta dikkat edilmesi gereken bir özellik şudur.

Taraflardan biri mesela bagışlamaakdi yapılıyorzannı ile. digeıi

de satım akdi yapılıyor kanaatiyle iradelerini beyan etmişlerse

ortada hata ile sakatlanmış yani iptali gereken bir ak1t degil
yoklukla malul bir durum vardır. Halbuki, ak1tle baglı olmama
imkanını veren hata halinde. taraflardan biri iç iradesine
uymayan bır irade ile açıklamada bulunmuştur. Diger taraf da
açıklanan bu iradeye dayanarak o beyanı kabul etmiştir.

Böylece b~yan edilen iradelerde uygunluk bulundugundan akit
dog;muştur. Fakat' iradelerden birinde (iç ve dış iradelerde)
uygunsuzluk vardır. Bu sebeple aklt onun yönünden de

------ _..__._--
43 el-Feti'wa'l-Hirıdiyye.Komisyon. Beyrut, tsz. I, 141: Gönensay, a.g.e., I,

96: Esener, (l.g.e, s, 123; r-eyzioğlu, (l,g.e.. S, 126; Reisogıu, a.g.e.. s. 58;
Oğuzman-Öz, (l.g.e.. s. 79.



92 HALtL ıBRAHIM ACAR

bozulacak niteliktedir~44.

Akit yapma iradesi bulunmayan bir kimsenin, yanlışlıkla

beyanda bulunması hali de bu başlık altında

degerlendirilmelid.i.J45 .

B- AluUn Konusunu TeşkilEden ŞeydeHata

Burada, hata ettigini iddia eden tarafın sözleşmeye konu
teşkil eden şeyden başka bir şey kasdetmlş olması. başka bir
ifadeyle tayin edilen şeyirı, kastolunandan başka bir şey olması

hali söz konusudur. G6rüldiigü gibi meydana gelen hata, kalite
hakkında degil. bizzat o şey uzerinde olmaktadır. Akdi yapan
kişi ma'kudun aleyhi yani kendisine deger biçHen şeyi bir
cinsten zanneder ancak o şey başka bir cins olursa veya cinsi
beyan edilerek satılan şeyin başka cinsden çıkması halinde
akdirı konusunda hata söz konusu olur. Mesela, alacaklı satın

almak lstedigi bir şey yerine başka bir mala işaret etmişse veya
akdi yapanlardan birisi yaku t veya elmas zannıyla bir yüzük
almış ancak ma'kudun aleyhin kristal veya cam oldugu ortaya
çıkmışsa ya da kavun veya karpuz tohumu diye satın alınan

şeyin kabak tohumu oldugu anlaşılırsa akdin konusunu
meydana getiren şeyde hata edilmiş demektrr46 .

~Cinsi aynı olmakla beraber iki şeyarasında önemli
farkın bulunması halinde, mesela, bir kimsenin kiremitten
yapıımıştır diye sattıgı evin kerpiçten yapılmış olması, elde
dokumadırdiye sattıgı halının makine hahsı olması, şu marka
ve şu model diye satılan otomobilirı markası aynı oldugu halde
modelinin çok eski olması halinde mevzuların ev, halı ve
otomobil olması göz önüne· alınırsa cinsinde bir degişiklik

yoktur. ancak bir cinse giren bu eşyalar arasında çok önemli

44 Feyzioğlu, a.g.e.. s. ı 27.
45 Eren, a.g.e.. s. 407.
46 ıbn Kudiime, Muvaffakuddin. Ebu Muhammed b. Ahmed b. Mahmud.

Kudamc. eı-Mugni(şerhu'I·Kebfrlle birlikte l. Beynıt, 1972, LV, 269: şirazi, Ebu
ıshak ıbrahim b. Ali. el·Mühezzeb..fl Fıkhi Mezhebrı-/mfun eş-şafii, Mısır. tsz, I,
287; Merginani. a,g.e., III, 46; Mahnıasani, Sübhl, en-Nazariyetil·ı·Ammeıcı·

Müdbatı ue'l·Uküdijfş·şeriatCl-lsUimiyye.Beynıt. 1972, ı. 42ı; Bilmen, a.g.e ..
VI, 30-31: Ali Haydar. a.g.e., r. 158; Mecelle. road. 208.
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farklar vardır ve bu farklılıklarda akdın teşekkülünemani olur.

Hanefi içtihadına, Hanbeli, Maliki ve şaftiiçtihadlanndan

birine göre, akdin mevzuu yok hükmünde oldugundan bu çeşit

hatalar. akdin kurulmasına engelolur. dolayısıyla akit batıl

oldugundan teşekkül etmez. çünkü akdin unsurlarından birt
olan cinsin fark1ıııgı, akdin mevzuunu yok eder. Bu durumda
müşt~.f{.mevcutsamesela, yukarda zilcredilen tohumu aynen,
mevcut" degilse mislini iade ederek vermiş oldugu semeni geri
alır. Hanemerden Kerhi'ye. Maliki ve şafii ıçtihadlarından

dtgerine göre mezkur hata ile yapılan akit batıl degil. fasiddir.
Bu alimlere göre başkasını gösterdigıhalde bir şeyi satan kimse
~başka bir şeyi teslim etmek şartı ile bir şeyi satan~ kimse
demektir. Bu durumda ise akü batıl degil fasiddir." Bununla
birlikte müşterinin kabulü halinde akit teşekkül eder. çünkü
akit bir mal üzerine olmuştur. Akde konu olan mal da
mevcuttur. Müşterininkabul etmemesi halinde ise akit teşekkül
etmez47 .

Hata, zaman zaman ma'kudun aleyhin vasfında

0labilirI8 . Muayyen bir niteligin bulunması şartıyla satılan

malın, cinsi aynı olmakla birlikte vasfında bir degişik1igin

bulundugu anlaşılmış ve bunun da ileri derecede olmadıgı

belirlenmişse akü sahih ve naftz olur. Ancak, karşı taraf için
vasıf muhayyerligi bulundL\gundan bu akit baglayıcı olmaz.
Mesela, sagıldıgı söylenerek satılan bir lnegin sütten kesiIdıgi

veya gece vaktinde kırmızı yakut denilerek satılan ~taş"ın san
yakut oldugu ya da satın alınan hayvanın koyun degn koç
oldugu anlaşılırsa müşteri muhayyer olur. Çünkü müşteri

mezkur eşyayı kendisine lüzumlu ve matlup vasıflanndan

dolayı almıştır. Bu vasıflarm bulunmaması halinde ona
muhayyerlik hakkı tanırur49 . Bu durumda müşteri tayın edilen

47 Kasiinı. (Lg.e., V. 139-140; şinizi, (Lg.e., i, 287: tbnü1-J-lümam, (Lg.e., Vl,
67; Hindiyye, a.g.e., ııı, 141; Zerka, (Lg.e. ı. 425; Mahmasani, (Lg.e., I, 422;
Karaman, Mukayese/.f, II, 125-126; Zühayl1, Vehbe, el-Fıkhu'1·ls1aml ue
Edilletuhu, Dımeşk, 1989, LV, 217: Esener, (Lg.e., s. 124; Feyzioğlu, a.g.e., s.
127-128; Heisoğlu, o.g.e., s. 59; Oğuzrnan-Dz, (Lg.e., s. 79.

48 Geniş bilgi için bkz. (Mardinizade Ebül'ula. Akdi Bey'de Hiyar! Vasıf,
Istanbul Hukuk FaküllesL Mecmuası. IsıanbuL 1916, S.5, Sene, I, s. 483-491.)

49 Şayet rnuhayyerlik lamnm<ısa rıza bulunmayan bir akde cevaz verilmış
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semen karşılığ;ında akdi kabul veya fesheder. Fesıh, fevri
olabilecegi gibi bir müddet sonra da olabil.ır50.

Hanen mezhebi, bahsi geçen vasıf muhayyerUgınigörme
muhayyerliğ;ındenfarklı mütalaa etmektedir. Bu itibarla, akit
meclisinde hazır olmayan bir malın satımı söz konusu olmuşsa.

alıcı için görme muhayyerl1gıvardır. Müşteri gördükten sonra
dilerse akdi fesheder, dilerse kabul eder5 1•

Eger ma'kudun aleyh. aklt meclisinde aklt yapanın

müşahedesi altında açık bir şek4de mevcut ve müşahade ile
özel11gi anlaşılabilir mahiyette ise, ak.it alıcı iÇin baglayıcı hale
gelir. Çünkü müşahadeden sonra meydana gelebilecek olan
hata, yani Zikredilen özelliğin gerçekten farklı olması, mazeret
olarak kabul edilmez. Zira tarif metodlannın en beligi ve en
kuvvetlisi mevcut bir· ş~ye işarettir. Mesela, satıcı alışveriş

meclisinde hazır olan bir kır atı satacak oldugu halde. şu yagız

atı şu kadar milyon liraya sattım dese icabı mu'teber olup yagız

tabiri lağ;v olur. İslam hukukçuları bu makarnda şu kaideyi
kabul etmişlerdir. " Hazırdaki vasıf lagv, gaibdeki vasıf

mu'teberdir. w 52

Akit meclisinde bulunmayan ve geregi kadar tavsif

•.. - __._----- __.,.- --- " - ._----------

olur. Halbuki nza alışveıişin sıhhat şartlanndandır.şu halde muhayyerlik akdi
fesaddan kurtarmaktadır~Zira müşteri dtlerse alışverişi fesheıme. dilerse mebii
semenin tamamıylaalma imkanına.sahıpllr.(Maı:dlnizade,Akdt Bey'ele H4Jarl

Vas~sı:'4.8~. ) _ . •
Kasanı, a.g.e.. V, 140; Mergınanı, a.g.e.. !II, 47; Karaman, Mukayesele. II,

126; f-hndiyye, a.g.e.• ılı, 140-141; lbnu·I·Hümam, a.g.e., V, 476; Zerka. i. 42&
427; Mahmasani. a.g.e., I, 421; Bilmen, a.g.e., VI, 60-61; MeçeIJe, md. 310.

51 Mergin<1ni. a.g.e.. lll, 32; tbnü'I-Hümam, a.g,e" V, 530; Bilmen, a.g.e., VI,
66; Mecelle, mad. 320; Görme muhayyerliğikonusunda genış bllgı için bkz.
Mardınizade Ebül'ula, Akdi Bey'de Hiyari Rü'yet, Istanbul Hukuk Fakültes(
Mecmuası. IstanbuL. 1916, S. 3, Sene /, s. 303-314.

52 lbnü1-Hümam, a.g.e., V, 466-467; Zerka, o..g.e., ı. 427; Bilmen. a.g.e.. VI,
30; Meceııe md. 65.
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edilmeyen malların satımını sahih gönneyen Maliki ve Hanbeli53

mezheplerine göre, vasıf muhayyerl1ginin mevcudiyetl gönne
muhayyerligine ihtiyaç bırakmamaktadır.Buna göre muayyen
bir niteligin bulunması şartıyla, akit meclisinde hazır olmayan
bir mal salılmışsa, akit sahih ve naflz olur. Ancak karşı taraf
için vasıf muhayyerligi bulundugundan baglayıcı olmaz,
şafiilerin sahih görüşünegöre vasfı zikredilse de akit esnasında
görülmeyen malın satımı caiz degildir. çünkü bu tür satışlarda

garar söz konusudur. Gönne muhayyerliginin meşruiyetlyle

alakalı zikredilen hadiSi ise, zayıf olarak kabul etmektedtrlerS4.

Hiç bir kayıtla bağlı olmayan mutlak bir alışveriş, mebHn
ayıph olmamasııugerektirir. Bjnaenaleyh bu zan ile mebü kabz
eden müşteri bilahare mebide bir aybın mevcut olduguna
muttali olsa muhayyer olur. Dilerse reddeder, dilerse tayin
edilen değer mukabilinde kabul ederSS.

c- Şahısta Hata

Genellikle mali işlemlerde taraflar buinci derecede önemli
degildir. Bu sebeple şahıs hakkındamevzubahiS olan her hata,
akdin feshi için sebep teşkH etmez. Nitekim peşin alışverişIerde,

nakliye için yapılan kiralamalarda ve şahısların isimlerindeki
hata önem arzetmez. Çünkü, bu tür hatalar her zaman
karşılaşılabilecekhatalar olmakla birlikte, genelolarak alıcının

hedefi arzu etUgi malı elde edebilmek, satıcının hedefi ise,
müşteri k1rn olursa olsun malının semenini kabzetmektir. Bu
nedenle, bu kabil hatalann akde tesiri söz konusu degildir,
Mesela A, her ikisinin de ismi B olan iki bakkaldan blrinci B
den birşey alacagı yerde, lkinci B den almış olması halinde

53 MaHkt fukahasından Karari ve Hanbeli fU'kahasındanıbn Teym1yye'ye
göre :ma'durnun satışı gelecekLe var olması muhtemel ise muteberdlr. Çünkü
ma'duınun satışının yasaklanmasıKur'an, sünnet ve ashabın sözlerinde sabıt

değildir. bkz. Apaydın, Hl1kuki Işlemlerin Hükiimsüzhi.gıl, s. 35-36.
54 ıbn Kudfune, a.g,e., rv, 82; şırazi, a..g.e., I, 263, 264; ıbn Rüşd, a..g.e., II,

129: Merg'inani. o..g.e., ııı, 33, Mahmasani, o..g.e., r, 423: Kamlı Musa, AhkCimu'/
Mııamelar. Beyruı, 199 ı. s. 132- J38.

55 Mergımıni, o..g.e.. lll, 35; Uilmen, a.g.e., VI. 70-71; Mecelle. mad. 336-337;
Hıyar-ı aybın sabit olması için bulunması gercken sckiz şart içfn bkz, All
Haydar, a.g.e.. r. 285-286.



96 HALIL {BRAHtM ACAR

akdin [eshi gerekmez56.

. Şahsın hüviyetinde hata, muayyen bir şahıs nazar-ı

dikkate alınarakyapılan akillerde akitle baglı olmama imkanını

veı:e~n bir hata teşkil ettiginden. hata ettigini iddia eden taraf,
kendisi ile akit yaptıgı şahısta yanıldıgında şahısta hata söz
konusu olur. Mesela, bir şahsı, kendisine akraba olan biri veya
kabiliyetli ya da başka bir özeıııgi olan biri zanneder, halbukı

gerçek başka türlü çıkar. Kısaca onu beklediginden farklı bir
şahıs olarak bulur. Burada iki şahıs birbiri Ile kanştın1makta ve
şahsın kimligi üzerinde hataya düşülmektedir.Ancak şahısta

hata sebebiyle mukavelenin feshini isteyebilmek için sadece ikı

şahsın birbiri Ile karıştırılması yeterli olmayıp hataya düşen

taraf o mukaveley1 asıl zanneWgi şahıs odur diye yapmış olması

gerekir.

Mesela, bir kimse, ismen tanıdıgı maru[ bir tüccar
oldugunu zaruıederekbirine veresiye mal satmışsaveya A, B' yı
avukat olarak tutmak isterken, isim benzerııgi dolayısıylaC ile
sözleşme yapmışsa ya da A. B ile telefonda konuştugunu

zannederken yanlışlıkla C nin telefonunu çevirmiş ve B
zannıyla C ile konuşmuşsa önemli bir hata söz konusudur.
Çünkü burada yanılma şahıstadır. şahısın hÜviyetinded1r57 . Bu
gibi durumlarda hata eden taraf. hatasını anlayınca akdi
feshedebilir.

Şahısta ha ta. ifade edl1digi gibi özellikle karşı tarafın

şahsına güvenerek yapılan akitlerde veya muayyen bir şahıs

dikkate alınarak yapılan akiHerde bahis konusu olmaktadır.

Mesela. vekalet. evlilik, hibe, ariyet. icare, şüfa. vasiyet ve
ressama tablo sIparişi gibi akitlerde önem arzetmektedIr. Bu
mukavelelerde şahsın hüviyetine karşı lakayd kalınamaz. Eger
hata eden taraf. mat1ub olan şahısta aldandıgııu anlarsa akdi
feshetmekte haklı olur.

56 Esener, a.g.e., s. l24; Zerka, a.g.e., I, 435-436.
57 Zühayli. a.g.e., IV, 217; Gönensay, a.g.e., I, 96; Fcyzloğlu, a.g.e., s. 128;

Rcisoğlu. a.g.e., s. 59; Oğuzman-Ö;r., a ..Q.e.• s. 79.
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Kim akdinde. mesela bir k1msenm çocugu için süt anne
kIralaması, ancak bilahare çocugun süt annenin sütünü
almaması veya sütünü kustugunun görülmesi ya da kadının

hamile olması gibi bir nedenle onun sütü çocugun beslenmesi
için uygun olmaması, yahut davranışlarının toplumun ahlak
ölçülerine uymadıgı şeklinde bir tesbit yapılması halinde,
çocugun yakınlarının müddetin sona emıeslnden önce akdi
feshetme hakları vardır. Çünkü bu özelliklerin aksi, akdin
gayeleri bakımındanesaslı bir itibara sahiptir ve bu sebeple bu
özellikler. onlar için akdi fesihte bir mazeret teşkil eder5s .

Şura meselesinde İslam hukukçulannm düzenlemesi Ise
şöyledir. şefi', kendisine bildirilen alıcı sebebiyle komşunun

gayr-i menkulünü alma isteg;inde bulunmadıgmdan şura hakkı

kaybolsa, ancak, komşulugunarazı olmadıgı bir başka şahsın

, alıcı oldugu anlaşılsa, bu takdirde şura ile gayr-i menkulü
almayı talep hakkı avdet eder. Çünkü, insanlar komşuluk

bakımından farklıdırlar. şefi'in birinin komşuluguna nzası,

başkalarının komşuluguna rızası demek degildir. Bu sebeple
alıcının kendisine bildirilenden başkası oldugu tebeyyiin ederse
şefi', şura hakkına haiz olur59 .

MisalIerde görüldügü gibi şahısların önemli oldugu ve
nazar-ı dikkate alındıgı aklt ve tasarruflarda, tarafların

şahısları veya lüzumlu ve esaslı vasıfları bakımından bir hata
vukubulunca haLaya düşen taraf, akdi feshetme hakkına

sahiptir. Çünkü şahısta veya vasıflarda hataya düşülmesi

halinde rıza bozulmuş olacaktu-6°.

D- Miktarda Hata

MikLarda hata, Türk hukukunda "hata ettiginiiddia eden
tarafm digerine taahhüt ett1g1 miktarın kasdelligi şeyden önem
li ölçüde çok veya mukabil miktarın önemli ölçüde az" olması

58 Senhüri, a.g.e., 11, 131: arka, a.g.e., 1,436-437.
59 Serahsi, Şemsuddin, K[tdbu'f·Mebsuı, Beynıt, tsz, Xlv, ıo5, Senhüri.

Q,g.e., rı, 128; Zerka, a.g.e., ı. 437; tbn Nüccym. Zeynüddin b. ıbrahim, el
Bahrü'r-Rıiikşerhu Kerızi'd-Dekô.ik,Beynıt, ts-z, vııı, 144.

60 Karaman, Mukayesd~ ll, ı 32



98 HALtL lBRAH1M ACAR

halinde bahis konusu olmaktadır. Diger bir ifadeyle miktarda
hatanın esaslı bir hata olarak kabul edilebilmesi bunun
sonucu olarak da akdin iptaline imkan verebilrnesi için aldatma
şart olmaksJZın, hata eden tarafın açıkladıgımiktarla kasdettigi
miktar arasında önemli bir farkın mevcut olması lazımdır. Bu
hatanın, bizzat akdin taraflarındanveya onun dogru beyanını

yanlış tesbit ya da nakleden vasıtadan gelmiş olması sonucu
degiştirmez. Her iki ihiimalde de bir tarafın taahhüt etttgi lvaz
ile kasdettigi ivaz arasında önemli surette bir farklılık varsa.
buna maruz kalan taraf o sözleşme ile baglı olmazGl.

Bu nevi hatalara daha ziyade, cinsi belirtilmiş şeylerin

konu oldugu akitlerde raslanmaktadıL Mesela, 10 ton pinnç
teSlim edilmesi düşünülmesine ragmen 100 ton p1rinç teslimi
taahhüt edilmiş ise miktarda hata mevcuttur veya A, metresi 4
milyon liradan kumaş satmak istedigi halde B'ye gönderdigi
mektupta dikkatsizlikle metresi 2 milyon liradan diye yaZlnışsa

veya Türk parası ile Alman markını aynı degerde zannederek
2000 marka yapıları satış teklifini kabul etmişse ya da vitrine
konulan etikete 500.000 lira yazacakken. yarı1ışlıkla50.000 lira
yazrriışsa bu örneklerdeki hatalar akitle bagıı olmama imkanını

veren hatalardır. Bu durum, bir iptal nedeni oldugundan satıcı

beyan hatasına dayanabiltr62 .

Bir akidin digerine taahhüt ettigi miktar zannettiginden
çok fazla veya karşı tarafın kendisine taahhüt ettigi miktarın

tahmin eHiginden daha az bulundugu takdirde de akitle baglı

olmama imkanını veren hata söz konusu oldugundan hata
eden taraf akdi feshedebilir. Mesela. bir malın fiyatının

beklenmedik bir şekilde yükseldiginden haberdar olmayan
birinin o malı çok ucuz bir fiyatla teslim edecegini taahhüt
etmesiyle meydana gelen hata esaslıdır.

Klasik fıkıh kitaplarında. miktarda hata konusu. irade
ayıplarından biri olan gabn63 bahSi içinde mütalaa

61 Esencr, a.g.e.. s. 125: Fcyzloğlu. a.g.e., s. 129; Reisoğlu. a.g.e.. s. 59;
Zerka, a.g.e.. ı. 438.

62 GÖnensay. a.g.e.. ı. 98: Reisoğlu, a.g.e.. s. 59; Qğuzman-ÖZ.a.g.e.. s. BO.
63 Türk Hukukunda Gabn Konusu, hata bahsinden farklı mütalaa
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edilmektedir64. Her ikisini bir başlık altında değerlendiren

fukaha. genelde. karşılıklı borç doğuran akitlerde karşılıklı

taahhüt edUen karşılıklar arasındaki, "özelde ise, satım akdmde
satılan şeyle fiyatı arasındaki değer yönünden farklılık ve
denksizliği ifade eden"65 gabnin, akdin sıhhatine tesirl
mevzuunda iki guruba aynlmışlardır.

1-Müşteriyi aldatma (Tağrlr) bulunrnadıkça gabn akde
tesir etmez66. Alışverişte aldanan (Magbun) kimse gerek satıcı

gerek müşteri olsun bey'i feshedemez. Hanen ekolünde farklı

görüşler bulunmakla bırl1kte67 muteber kabul edilen görüş,

aldatına bulunmadıkçagabnin akdln feshıne neden olmayacagı

yönündedır68 . Bu hükmün esası ve ıst1snalan Mecelle'nin 356.
maddesinde yer almaktadır69 . Bu da gösteriyor ki Mecelle'nm
165. maddes:1nde7o zikrt geçen nisbetlerin aşılmış olması, akdin
feshi lç:1n kifayet etmemektedir7l .

edilm.ektL-dir.
64 Mahmasfu:ü, a.g.e., L, 422.
65 Bardakoğlu, Ali, "Gabn", T.D. V. JsLi1mAıışiklopedls~ IstanbuL. 1996, xııı,

268-269. .
66 Klasik fıkıh ınüellelZltındagabn, gabn-j fahiş ve gabn-i yesir olmak üzere

iki kısımdamütalaa edUrnekledir. Bunlardan gabn-t fahiş kaçınılmasımümkün
olan aşırı aldatnıalan, gabn-t yesfr ise kaçınılması genelde mümkün olmayan
durumlım ihtiva eder ve akde tesir etmez.

67 Mesela, Im,lITl Muhanum:<\'c göre mekruhtur.
68 Senhiıri, Q.g.e., ıı, 133-134; Bilmen, (Lg.e.. VI, 79; Karaman, Mukayeseli,

Il, 134
69 "Bey'de bilii. tağrir gabn-, fahiş bulunsa mağbun olan Idmse bey'! fesh

edemez. Fakat mal-i yetimi bihi tağrir alsa dahi gabn-i fahiş ile bey' sahıh

olmaz, mal·i vakıf ve beytG'I-mal dahi mal-[ yetim hükmündedir.
Mütebayiandan biri diğerini tağrlr edIp de bey'de gabn-i (ahjş oldu~u tahakk
ettiğinde mağbun olan kimse bey'l feshedebilir.· (Mecelle 356 ve sonrusı;

Karaman. Mukayesel~ rı. 134)
70 Mecellenin 165. maddesi şu şekilde düzenlenmişUr. " Gabn-ı fahlş,

uruzda nısf-ı uşur ve hayvanatda uşur ve akarda hums veya daha Ziyade
aldanmaktır.•

71 Ali Haydar, a.g.e., I, 314; Elblr, Halid KemaL. -Islam Hukukunda Gabln",
Istanbu.t Jo.ksek IsLam En.sUtı1sı1 [)ergis~ Istanbul, 1963,ln, 1; Sayı, 1, s.7.
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Bey' akdinin taraflarındanbiri digerlnl aşırı bir şekilde

aldatır72 . alan da bilahare malın bu degerde olmadıgmı

ögrenirse bu gabin akde tes1r eder ve aldanan kimse akdi
feshedilir73 . Aldanan kimsenin bu hakkına hıyar-ı gabin ve
tagrir denilir. Mesela. satıcı şu mal şu kadar lira eder bunu al
der. abcıda bu. söz üzerine zlkıi geçen fiyatla alır. bilahare de
aşırı aldatmanın söz konusu oldugu anlaşılır ve satıcımn

müşteriyi aldattıgı beyyIne veya satıcının ikran ile sabit olursa
müştertalışverişi feshedebilır74

Ancak müşteri alışverişte aşın aldatmanınbulunduguna
muttal1 olunduktan sonra malda kiraya verme veya satma ya
da vakfetme gibi mülk edinmeyi ifade eden bir tasarrufta
bulunması halinde akdi feshedemez. Aynca malın zayi olması
veya z1yade-1 muttasıla hasıl olmuşsa fesih hakkındanbahsedi
lemez75, Gabnin mezkur hükümleri yalnız satım akdine mün
hasır olmayıp diğer ıvcv;lı akitler için de bahis mevzuudur76.

Müşteri, ayba muttali olmadan önce mebi'in tamamı telef
olsa veya muhayyerltk şartı olmaksızın başkasına satsa ve
teslim etse ya da sahih bir vakıfla vakfetse veya mebi'
müşterinin elinde iken bIr ayıp meydana gelse. aldanma
sebebiyle müşteri akdi feshedemez ya da semenin bir kısmını

talep edemez. Bu durumda akü geçerU olur ve müşteri tesmiye
edilen semenin tamamıylamebn alırn.

72 Aşın aldatına konusunda çeşitli ölçüler Ileri sürülmüş. değertn üçte biri,
altıda biri diyenler olmuştur. Hanefiler ve Mecelle akH konusu malı, UJuz (para
ve tartılabilen eşyadan gayri şeyler), hayvan ve akar (kıraya verilerek gelır

sağlanan taşınınaz mallara verilen ısım) olmak üzere uçe ayınp sırayla ytnnt de
bir, onda bir ve beşte bir nlsbetlcrini fahlş gabin saymıştır. (Mecelle m. 165)
Buna göre mesela bır hayvanın dcğerinden % i O fazlasına alınması halinde
alıcı aleyhine aşın aldatma gerçekkşmişolmaktadır. MQçtehldlenn bu OlçOlen
ilen sünncleri hukuki istlkrar maksadıyla, olmuştur. Bu arada ölçüyü malikller
ve tercih edilen görüşe göre hanbeliler gibi işten ve piyasadan anlayanlann
takdirine bırakanlarda olmuştur. Bclh fukahasından Nusayr b. lahya, aşın

aldatmayıgayr-j menkullcrde % 20. hayvanlarda % 10 d~er ticari maUarda % 5
olarcık sınırlamıştır. Bu miktarlardan daha fazlasına sabşı aşın aldatınaolarak
kabuletmıştır. (Karaman, Mukayesel~ II, 137-138)

73 Bilmen, a.g.e.,VI, 79; bkz. Mecelle mad. 357.
74 Ali Haydar, a.g.e., i, 314.
75 bkz. Mecelle, mad. 359- 360; Ali Haydar. a..g.e., ı. 315.
76 Karaman, Mukayesen n, 134.
77 .

Ali Haydar. a.g.e., 1. 316.
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Aldanan müşteri misli bulunan meblin bir kısmında

tasarrofta bulunsa veya onu istihlak etse ve bundan sonra
aşın aldatı~dıgına muttal1 olsa, hiyar-ı gabn ve tagriri sakıt

olamai. MebHn elinde kalanını aynen ve telef olanın mislini
satıcıya iade ederek semenin tamamını ist1rdad eder. Kıyemi

olan mebi'in bazısmda tasarruf veya jstihlak söz konusu
olduktan sonra müşteri aldandı~ına muttali olmuşsa mebr,
elbise gibi parçalanmasında zarar söz konusu olmadı~ı

müddetçe müşteribaki olanı reddedebihr78.

2· Miktarda hatanın bulunması halinde gabin akde tesir
eder. Bu görüşe göre tagrir bulunmadı~ı halde aşırı aldatma
mevzubahis ise bu durum akde tesir eder. Malikiler ve zahirller
bu göruşü benimser79 .

Miktarda hata, ba7-an hakiki kast ve düşüncenin yanlış

bir şekilde beyan edilmesi sonucu olmayıp, miktar üzerinde
yanlış biT fikir ve zan sebebiyle kasıt ve iradenin yanlış beyanı

sonucu dogabilir. Bunu da akitle baglı olmama imkanını veren
hata olarak kabul etmek gerekir. Mesela, bir kimse anbannda
bulunan fasülyelerini 5 ton zannederek toptan satması,

bilahare fasülyelerin LO ton old"ugunun anlaşılması halinde, bu
şahıs düşündügü miktardan önemıı şekilde fazla bir miktarı

taahhüt etUgi cihetle miktarda yanılrruş olmaktadır.

Basit hesap' yanlışlıkları yani, toplama, çıkanna ve
çarpma gibi işlemlerde yapılan hatalar akdin sıhhatini ihlal
etmez. Tarafların iradelerine uygun olmayan bu nevi hatalar,
uyumsuzlıknedeni olmadıgmdanyani akdin bagıayıcı olmasına

engel teşkil etmediginden fesih sebebi olmaz. Binaenaleyh
hesap yanlışlıklarım taranar kendi iradelerine uygun olarak
düzeltebllirlerB°. Mesela satıcı metresi i milyon liradan 20 metre
tm perdelik satmış, toplamında20 milyon yazacagıyerde yanlış

hesaplamadan dolayı 15 milyon lira yazmışsa veya satın alınan

bir malın 375 milyon liralık satış bedeıı aylık 75 milyon lira

78 All Haydar, a.g.e., ı. 316.
79 Senhüri, a.g.e.. ıl. 133 Geniş bilgi için bkz. a..g.e., LL. 137-141: Karaman.

Mukayesek rı, 134- 136; Anahatlanyla lll, 66-67: ıbn Hazm, Ebu Muhammed
Ali E. Ahmed E. Sa'id. el, Muhalla. Mısır, 1969. IX. 452-453.

80 bkz. Borçlar Kanunu 24. maddesinin son fıkrası.
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olarak ödenecekken, taksit hesaplamasıyanlışlıkla 95 milyon
lira olarak yapılmışsa burada açık bir hata mevcuttur. Ancak
bu durum sözleşmenin iptaline neden olmaz sadece tashih
olunmakla 'ndifa olunuı-Sı,

Bu konuda önemle üzerinde durulması gereken husus.
adi hesap yanlışlıklanıunhesaplama hatalan Ue kanştırılma

masıdır. Hesaplama hatasmda taraflardan biri her hangi bir adi
hesap, bir toplama veya çıkartına hatası yapmamıştır. Fakat
bizzat hesaba katılması gereken kalemlerden birini veya bir
kaçını hesaba almlŞtır82 .

E-Kanunda Hata

Kanunda hatanın manası, akit yapanlann ak1t yaparken
hükmü bilmemesidir. İslam hukukunda prensip olarak kanunu
ve şer'ihükmü bilmernek Öz.ür sayılamaz. Bununla birlikte
İslam hükukçularının dinin hükmünün bilinmemesini özür
kabul ettikleri hallerde vardır. Bı.mun akHler dışında çok
misalleri vardır83'. Ceza hukukunda bilmernek ve hata, daha
geniş tatbjkat sahası bulmuştur. Bunun sebebi u cezaların

şüpheler bulundugu takdirde düşürülmesi u prensibidir. Mesela,
İslam dininin hükümlerini bilmese dahi, suç işleyene o suçun
cezası veril1r84.

IV·HATANIN lIÜKÜMLERİ

Hukuki muamelelerln muteber sayılabilmesi, kanunun
belirledigi şartlara veya şer'an belirlenmiş rükün ve şartlara

uygun olmasına baglıdıT. Türk hukukuna göre belirlenen
şartlardan bir veya bir kaçma uyulmadıgında.meydana gelen
sakatlıgm derecesine göre. mutlak butlan (kesin hükümsüz
olması) veya nisbi butlan (hükümsüzlügün askıda olması) söz

B1 Gönensay, (z,g.e,', L' 99; Fcyzioğlu, a..g.e., s. 130, 138; Oğuzman-ÖZ,
a.g.e., s. 80.

82 FeY-Lioğlu, a.g.e., s. 130
83 Zerka, a.g.e., I, 439; Mahmasani, a.g.e., I, 419-420: I3u mev-..ru için bkz.

ıbn NÜL-eym. a.g.e.. s. 161: Scnhüri. a.g.e.. l/, 143-146; Ebu Zchra, Muhammed.
Isıam Htıkuk MetodolQJts~ tre. Abd ulkadir şener. Ankara, 1979, s. 299: Mecelle,
madde, 72.

84 Karaman Mukayeseli tslam Hukuku. II. 138-139
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konusu 01ur85 . Bununla birlikte klasik teoriye göre akdin
hükümsüzlügü, özellikle yokluk-mutlak butlan ayınmında

ittifak olmamakla birlikte. yokluk. mutlak butlan ve nisbi
butlan olmak üzere üç kısma aynlır86 . Ancak bu üç kısımdan
biri olan Wyokluktan~, borçlar hukukunda bahsedilip
bahsedilmeyecegi tartışma konusu olmuş ve yoklukla. mutlak
butlanının hukuki varlıga sahip olmama bakımından birlikte
mütalaa edilmesi gerektigi kanaat! genel kabul gönnüştür87 .

İslam hukukçuları, akdin hükümsüzlügü için batıl ve
fasid terimlerini kullanmaktadırlar.Akdin rükün ve in'ikad
şartlarındaki eksiklik h uku ki işlemin bu Uanını, sadece
vasınardaki eksiklik ise fesadını gerektirir. Bu iki terimin
ibadetlerde aynı anlama geldikleri konusunda fukaha arasında

ihtilaf bulunmamaktadır.Buna mukabil akdin şartlarını bir
bütün olarak ele alan ve genelde eş degerde kabul eden cumhur
fukahaya göre batıl ve fasid terimleri8B muamelatta da aynı

anlamda kullanılmaktadır89 . Hanefi fukahası Ise. muamelatta
batıl ile fasid terimlerinin farklı anlamlarda kullanıldıgı

şeklindeki görüşleri lle90 ikili hükümsüzlük taksimini kabul

85 Tekinay. Selahattln Sulhi, Oorçlar Hukuku. Istanbul. 1979. 344.
86 Geçersizlik (hükümsüzlük) teorlleri, klasik teori ve modem teori olmak

üzere Ikiye aynlmaktadır. [Eren. a...g.e.• i. 355. 124. dipnot.)
87 Tekinay. a.g.e., s. 345. Kenan Tunçomag. mutlak butlan ve nisbı butlan

terimlerini hiç kullanmamanındaha doğru olduğunu kanaatındedir. (Borçlar
Hukuku Dersleri. (Genel Hükümler), IstanbuL, 1965, i. i 17.)

88 Geniş bllgi için bkz. Karaman, Mukcıyeseı~ II. 267; Şc'l'ban, ZeldyClddln.
Is/dm Hukuk nmtnın Esaslcın. tre. ıbrahim Kafi 06nme:ı, Ankara, 1990. S. 234;
290·294.

89 Hanelllere göre "buUan. hukuk! muamelelerin rükünlerlnden veya bu
rükünlerl ayakta tutarı temel hususlardan birindeld eksikllk yüzünden şali'in

emrine aykın bulunmasıdır.Fesad ise. Rükünler ve bu rükün[eıiayakta tutan
temel hususlar bakımından şari'in emrine uygun olmakla bırlıkte bu
unsurların dışında kalan şarllardan birinde şari'ln emrlne aykın

bulunrnasıdır."(şa'ban, a...g.e., s. 234)
90 "Hukuki muamelenin şarf'in emrine aykınlığı ister rükünlerde bir

eksiklik larzında olsun, isler şartlarda bır eksiklik olsun bu fiU geçersizdir.
Kendisine hiç bir hukuki sonuç bağlanamaz" (şa'ban. a...g.e" s. 234.) Cumhur
alimler batıl ilc fasid terimlerini birbirinin müradifi olarak kullanmalanna
rağmen şafiiler, ımman zaman bir çok meselede bu prensibe aykın olarak batıl·

fasid ayınını yapmamışlardır. (Apuydın. HukukI 1şlemlerin. fiiiJcümsüzLeıgu, s.
100.)
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Kısaca bu konuda şu tesbiti yapmak mümkündür. Batıl

akit anlayışı her ikı hukukta da mevcuttur. Fasid aktt ise yalnız

İslam hukukunda mevcut olup, batı hukuku fasid akit
meIhumunu tanımamaktadır.Her ne kadar haneil doktrininde
ortaya atılıp geliştirilen fesad teorisi Türk hukukundaki nisbi
butlana benzemekteyse de gerek amaç ve gerekse muhteva
bakımındanaralarındaönemli farklılıklarvardır92 .

İslam hukukuna göre iradeyi sakatlayan sebeplerden
Mhata~nm vuku bulması halinde akıt ya batıl veya fasid olarak
kabul edilmektedir. Buna mukabil Türk hukukunda, hata ve
diger irade kusurları aynı zeminde toplanmış ve akdin iptal
edilebilir olması şeklinde tek müeyyideye baglarunıştır. Türk
hukukunun uyguladıgı hata sebebiyle iptal edilebilme
müeyyidesini, İslam hukukunun "lazım olmayan akitler~ bahsi
içerisinde mütalaa etmek mümkündür. Ancak burada şuna

iŞaret etmek gerekir ki, İslam hukukundaki baglayıcı olmayan
(gayr- i lazim) akitler. yalnızca Türk h u kukundaki rıza

bozukluklarınıdegil, aynı zamanda bunlann dışmda kalan bir
tak:ımtasarrufvefiilen de içine almaktadır93.

Akitlerin baglayıcı olmaması, tabiatı ve yapısı icabı

olabilecegi gibi bazı akitIerde muhayyerl1kler bulundugu için de
olabilir. Bu da gösteriyor kt, akitde tarafian baglamayan
sebeplerden biri de, daha önce bahsi geçen muhayyerliklerdir.

Özel hukuk doktrininde kabul edilen geçersizlik
türlerinden batıl akit. hukuken yok hükmünde oldugundan.
fesihle ortadan kaldınlmasmagerek yoktur. Çünkü mevcut
olmayan akit bir netice doı1urmaz. Tarafiar, verdiklerini yani
satıcı malı. alıcı da semeni geri isteyebilirler. Satıcı, batıl aktt
sonucunda müşteriye tesıım ettigı mebü geri alamıyorsa dava

91 şa'ban, a.g.e.. s. 234; Bardako~lu, Ali. "Bullan", T.D. v./sıam
AnsLklopedisi. IstanbuL. 1992, VI, 477; Apaydın, Hukuki Işlemlerin

Hü.küm...'>ü:dü,gü. s. 99- 100.
92 Apaydın, Hukuki Işlemlerin llü.kü.m$üzlügü. s. 142.
93 Karaman, Mukayeseli, n, 283-310.
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açmak durumundadır.Nitekim bazan butlanın tesbıti için bir
tesbit davasına ihtiyaç duyulabillr94.

Batıl akdin feshi. karşı taraIın rızasına ve mahkeme
kararına baglı degildir. Herkes tarafından but1an hali ileri
sürülebilir. Her ne kadar buUanı ileri süren kimsenin iptal
davası açmasına teorik olara~ gerek yoksa da, mahkeme
tarafından·da re'sen göz önünde bulundurulab1l1r. Bazı

hallerde bilhassa butlan sebebinin bir karışıklık nedeniyle
tartışılabllir olması veya akdin icrasının tamamlanması gibi
durumlarda ise, mahkemeden butlanın tesbiti istenebilir. Bu
durumda hakimin kararı. akdin iptali degiI, buLlanın tesbit ve
lakriri mahiyetinde olacakıır95 .

Bat11 bir satış akdinde müşleri malı teslim alır ve mala
kasıtlı olarak zarar verirse laJ'.min sorumlulugu müşteriye ait
olacagındanmisli mallarda misli ile, kıyemi mallarda degeri ile
tazmin etmesi gerekir. Kasıt, kusur ve ihmalolmaksızın

meydana gelecek zararlardan ise alıcı sorumlu degild1r. çünkü
şeklen mevcut bulunan bir akid neticesinde sah1binin izni ile
kabzedildiginden satın alınan mal, alıcının elinde emanet
hükümlerine tabidtr96 ,

~Batıl bir akde dayanarak bir malı satın alanın bunu
satış vb. geçerli bir hukukI işlemle elden çıkarmasıhalinde de
durum aynıdır. İlk satıcı malını geri alma hakkına sahiptir.
Yalnız burada Malikiler. Hanefiler'in fasid akHIerde
benimsediklerıhükme temayül geısterlr ve ilk satıcının sattıgını

geri alma degU' müşlerisind(m tazminal isteme hakkının

bulundugunu kabul ederler. ~ 97 .

Şer'i bir yasagı çignemek suretiyle vucuda gelen ve hukuk!
bir nelice meydana gelinm'yen fasid bir akit. icazetle geçerlilik

94 Zerka, a.g.c., II, 674-675: Apaydın. Hukuk( lş!em1er(nHükiimsüzlügü, s.
113.

95 Zerka, a.g.e.. II, 674: Karaman, Mukayeseli, ıı. 262-263; Bardakoğlu.
"Butlan", VI, 478; Apaydın, Hukuki IşlemlerinHükümsüZıügü,s. 113-114.

96 Kasaro, a.g.e..V, 300; 7..crka, a.g.e" II, 671: Bardakoğlu. "ButJan", vi, 477;
bkz. Meçelle, mad. 370.

97 lJardakog!u, "Bullan". vi, 477.
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kazanmaz. Fesih hakkına sahip bulunan taraflar. bu akde
dayanarak birbirlerini ıraya zorlayarnazlar. Bunlardan her biri.
fasid akdi feshetmekle yükümıü olduklanndan tek başına akdi
feshedebilir. Bu hususta karşı tarafın nzasına veya mahkeme
kararına gerek yoktur. Hatla Ebu Yusufa göre [eshin karşı

tarafın bilgisi dahilinde olması şart degildir. Taraflar, akdi
feshetmernekte ısrar ederlerse, karşı tarafın rızası olmaksızın

hakim. vaki talep üzerine. hatta hiç bir talep olmaksızın re'sen
bu akdi iptal edebilir9B.

Fasid akdin akabinde kabz vukubulmuş ve fesad da
bedelden kaynaklanmakla ise teslim ve teselliimden sonra da
fesih hakkı bakidir. Aklt, tek taraflı olarak feshedilebilir. Fesad.
bedelden degn de fasid bir şartdan kaynaklanıyorsaEbu Hanife
ve Ebu Yusufa göre akdi fesih hakkı her iki tarafa, İmam
Muharnrned'e göre şartı ileri süren kişiye aittir. Ancak herhangi
bir yolla fesadın giderilme imkanı varsa feshe gidilmeksizin
sebep ortadan kaldırılır ve akit sahihe dönüştürülebilir. şayet

fesad bizzat bedele raci ise bu durumda fesad akdin bünyesinde
yer tutmuş olacagından taraflar anlaşsa bile akdin sahih hale
çevrilmesi mümkün degildır99 .

Fasid bir akltle bir malı satın alan kimse. bunu sahih bir
akitle başkasına satmış olursa feslh hakkı ortadan kalkar. tık

satıcı bu malı geri alamaz, ancak kıyrnet veya mislini istirdad
edebilirIOO.

Türk hukukuna göre iradeyi sakatlayan sebeplerden biri
olan "hata"nın. özellikle konumuzu ilgilendinnesi itibariyle
"esas hata"run vuku bulması halinde akit. hataya düşen taraf
bakımındanbaglayıcı olmadıgmdan. esaslı hataya düşen taraf
sözleşme ile ilzam olunamaz. yani yapmış oldugu akde baglı

kalmak mecburiyetinde degildirIOl. Akdi fesheden şahıs. feshi

98 Mer!,tinani. a..g.e.. ııl. 51: Kfısani, a.g.e.,V. 300: Apaydın, H. Yunus.
"Fesad", T.D. V. ısıam AnstkiDped.is~ Istanbul. 1995, XLL, 420.

99 Kasani. a.g.e..V. 300; Ibnü·I-Bümam. a.g.e.. Vi. 97; Karaman.
Mukayeseli. Il. 268-270; Apaydın. Hukuki lş!emler(rı HükÜmsuzlü,gü. s. 137
138.

100 Kamma.n. a.g.e., II, 271.
LO i Feyziogıu. a.g.e.. s. 139; bkx. rlorçlar Kanunu. mad. 23.
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müteakip, karşı tarafa ödernede bulunIIlUşsayaptlgı ödemelerin
iadesini talep edebilir.

Acaba hataya düşen taraf. diledigı zaman akdi iptal
edebilme hakkını kullanabilecek mld1r.? Bu soruya net bir cevap
vermek gerekirse Medeni Kanun'un temel prensiplelinden biri
olan dürüstlük kuralı, hataya düşen tarafın dilediginde iptal
hakkını kullanabllmesıne imkan tanımamaktadır. Çünkü
insanların, hakların kullanılmasında ve borçlann ifasında

dürüstlük kurallarına uyma yükümlülükleri vardır. Mesela,
hataya düştügünü iddla eden taraf zarara maruz kalmadıgı

halde hatasına istinat etmesi hüsnüniyetle kabili telif
olamaz102. Nitekim EK. 25. maddesine göre "hataya düçar olan
taraf hüsnüniyet kaidelerine muhalif bir şekilde ona istinat
edemez. Bilhassa diger taraf akdin icrasına hazır oldugunu
beyan ettigi takdirde, bu akit onun hakkında lüzum ifade eder."

Bu maddeye göre u akdin hataya düşeni baglamıyacağ;ı

kuralı iki yönden sınırlandınlmaktadır.Birinci sınır" hataya
düşen tarafın, bu hatasına iyiniyete aykırı biçimde
dayanamaması"dır. Örneğin. bir kimse akitle baglı olmadıgmı,

sırf karşı tarafa zarar verme gayesiyle beyan edemiyecegi gibi,
hata kendi lehine bir sonuç dogurdugu halde de akıtle baglı

olmadıgırusöyleyemez. Çünkü her iki halde de iyiniyet kuralı ve
hakkaniyet düşünceleri bu şekildeki bir iddiayı benimsemez,
desteklemez 103.

İkinCi sınır, "hata edenin yapmayı kasdettigi akdi diger
tarafın icraya hazır old ugunu beyan etmesi .. halidir. Bu
takdirde hataya düşen taraf artık akitle baglı olur. Omegın, A, 5
milyon liraya satın almak istedigi bir şeyi hataen 15 milyon
liraya satm aldıgmı beyan etmiş oısa. fakat sonradan bu esaslı

hatasını ileri sürerek akiile bagh olmaclıgınıkarşı tarafa bildirse,
eger karşı taraf hatayı düzeltmeye hazır oldugunu ve malı 5
milyon liraya satmayı kabul eWgini beyan ederse artık akit A'yı
baglar. ,,]04

102 Gönensay, a.g.e., I, 103; Fcyzioglu, a.g.e., s. 141: Eren. a.g.e., I, 418.
103 Feyzioglu, a.g.e., 5. 141- 142.
104 Feyzfoil!u. a.g.e.. s. 142.
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İslam hukukuna göre bu Uan zaman aşırnma ugramaz.
batıl akit ve işlemler zaman aşımı ile sıhhat kazanmazlar105.

Türk hukukunda ise akdin esaslı hat.aya düşen tarafı

baglamaması süre ile sınırlı tut.ulmuştur. Hata eden kimse,
hatasını ögrendigi andan itibaren bir yıl içerisinde akde sarih
bir şekilde veya hataya düşen kimse borcunu ifa etmek vb.
şekillerde ya da· bu zaman zarfında akdi hükümsüz kılma

konusunda beyanda bulunmayarak zımnen muvafakat vennlş
olursa. yani hataya düşen taraf irade fesadına ragmen
mukaveleyi muhafaza etme hususunda iradesini sarih olarak
veya zımnen açıklarsa akü muteber hale gelir ve her iki taraf
için baglayıcı hale gelir. Bu itibarla bir k1ınse digetine hata ile
bir senet vermiş olup hatasını anladıktan sonra bir sene
içerisinde bunun hükümsüzlügünü beyan etmemiş ise bu
senetle yapılan icra takibat.ında senedin hataya müsteniden
verildigi iddiasında bulunamaz l06.

Sözleşmenin feshi irade beyanı ile yapılır ve akit
h ükümsüz hale gelir. Bunun için mahkeme karanna gerek
yoktur. İrade fesadı sebebiyle süresİ içinde feshedilen sözleşme,

yapıldıgı tariht.en itibaren ortadan kalkar. Bu beyandan geri
dönüş mümkün olamaz. Taraflar. bnahare akdin devamı

hususunda mut.abakata varırlarsa esas aklt muteber hale
gelmeyip yeni bir akü yapılmışolur lO7.

105 Bardakoğlu, • Bu/lan ", VI, 478.
i 06 Esener, a.g.e.. s. 138- i 39; Fcyzioglu, a.g. e,. s. 140; Rclsoğlu, a.g.e.. s.

69-70; Oğuzrrıan-Öz. a.g.e.. s. 87; bk7., Borçlar Kanunu mud. 31.
107 Esener. a.g.e., S, 139; Rdsoğlu. a.g.e., s. 68:
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SONUÇ

Bir hukuksal işlemin meydana gelebilmesi için sadece
irade ve bu iradenin açıklanmasıyeterli degildir. İrade ile bunun
açıklanması arasında uyum olmalıdır. Arıcak Irade He beyan
arasında zaman zaman uyumsuzluklar da olabmr. İstenıneden

meydana gelen uyumsuzluklardan bm de ~hata~dır.

Meydana gelen hatalardan esaslı olarılan hukuksal işlemI

geçersiz kılar. Bu durumda Türk hukukuna göre iradesi
bozulan yanı hata eden tarafın akdin iptalini isteme hakkı

vardır. İslam hukukuna göre ise hatarun vuku bulması halinde
akid batıl veya fasid olur. Batıl olan akid1er hiç bir hukuki
sonuç dogurmazlar. Taraflar karşılıklı olarak verdiklerini geri
alırlar. şayet mal müşteli tarafından teslim alınmış ancak zayi
olmuşsa tazmin sorumıuıugu kendisine aittir. MüşterI.

satıcının izniyle malı kabzettlkten sonra. kasıt bulunmadan
zayi ederse. mal müşterinin yanında emanet oldugundan
zarardan sorumlu tutulmaz.

Fasid olan akidler, malın kabzedilmesi halinde hüküm
ifade eder. Müşteri ona malik olur. şayet mal müşterinin elinde
zayi olursa tazmini gerekir. Bu durumda mal misliyattan ise
misli. kıyemiyattan ise kıymeti satcıya verilir.

Fasid akidIerde. fesadın ortadan kaldınlmasımümkünse,
sebepler ortadan kaldırılarakakid sahih hale dönüştürülebııır.

Bununla birlikte akdin fasid olması halinde taraflardan her
birinin akdi feshetme selahiyeti vardır. Arıcak, mal müştelinin

elinde zayi olursa veya satım, hIbe gibi bir suretle elden
çıkarılırsa fesih hakkı ortadan kalkar.



P. WİLHELMscHMİDT (1868-1954) ÜZERİNE
BİYOGRAFİKBİRDENEME

Doç. Dr. Alt Rafet özKMt

Dinler Tarihi sahasında oldugu kadar Sosyoloji,
Entnoloji ve Filoloji sahalarında da dünya çapında büyük bir
öneme sahip olan Pater Wilhelm Schmidt hakkındaTürkiye'de
şimdiye kadar pek fazla bir şey yazılmadıgıgibi, onun biyografisi
üzerine de malumat verilmemiştir. Sadece merhum hacamlZ
Prof. Dr. Hikmet Tanyu Bey'in "İslamlıktan Önceki Türklerde
Tek Tanrı inancı" isimıı kitabının ikinci baskısına ilaveler
kısmında kısaca P. Wilhelm Schmidt tanıtılmakta ve onun
önemli çalışmalarından bir kaçına yer verilmektedir!. Ayrıca

Prof. Dr. Mehmet Aydın Bey'in Mircea Eliade'dan tercüme ettigı

"Dinin Anlamı ve Sosyal Fonksiyonu" isimli kitapta da özellikle
P. W: Schmldt'in bilimsel kişiligi ve çalışmalarının degeri
üzerhıde' durulmaktadır2 . Prof. Dr. Annemarie Schimmel'in
"Dinler Tarihine Giriş" Isimli kitabında lse P. W. Schmidt
hakkında sadece bir cümlelik tarutım bilgisi bulunmaktadır3.
Bunların dışında Sadettin Buluç tarafındanW. Schmidt'in baş

yapıtı olan "Ursprung der Gottesidee" isimli kitabının 9.
ciltdinin 21-39. sayfaları arasındaki "Tukuelerin Dini" isimli
kıs1Il1 tercüme edilerek Türkçeye kazandınlmış4.

Buna mukabil Batı'da ise Etnoloji sahasında bir çJ.gır

açan ·P. Wilhelm Schmidt hakkında çok sayıda bilimsel
çalışmanınyanısıra, anma yazılan. dergi ve gazetelerde bilimsel
ve genel karakterli yazıların yazıldıgına şahit olunmaktadır.

Bunlardan bazılarını şu şekilde sıralamakmümkündür:

• AtalCırk Üniversitesi Ilahiyat Fakültesi Dinler Tarihi Anabilim Dalı Başkanı.
1 Bkz. Tanyu, Hikmet; Islamhktan Önceki Türklerde Tek Tann Inancı.

Boğaziçi Yayınları. 2. Baskı. ıstanbul 1986. s. 210-212.
2 8kz. Eliade, Mireca; Dinin Anlamı ve Sosyal Fonksıyonu. çev. Mehmet

Aydın. Kültür Bakanlığı Yayınları.Armara 1990, S, 15.21-22.25-26.
3 Bkz. SchimrncL, Aıınemarie; Dinler Tarihine Giriş. A.Ü.J.F. Yayınlan,

Ankara 1955, s. 186.
4 Bkz. Schmidl. P. W.; Tukuelcrin Dini. çevtren Sadettin Buluç, İstanbul

Ünivt'rsiLesi Edebiyat Faküllesi Türk Dili ve Edebiyatı Dergisi eilt XJV'den ayn
basım. LÜ.F. O.lsımcv1, Isıanbul 1966.
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Gusinde, M. "Wilhelm Schmidt S. V.D. 1868-
1954", American Antropologist (Manasha. Wisc.) 56, 1954, pp.
868-870.

J{orpers. W. : "Projessor Pater Wilhelm Schmldt.
Eine Würdigung seines wissenschajtlichen Lebenswerkes",
Mitteil. Antrop. Ges. Wien, 83. 1954, pp. 87-96.

"Wilhelm Schmidt. Österr.
Akademie der Wiss., AlmanachjürJahr 19543, (wien 1955). pp.
346-370.

________-'-:"Projessor Pater Wilhelm Schmidt.
Eine Würdigung seines wissenschajtlichen Lebenswerkes",
Zeitschriftjür Ethnologi.e. 79, 1954. pp. 243-253.

Scllebasta, P. : Pater Wilhelm Schmidt. S.V.D.
1868-1954". Man (London) 54. 1954, no. 128, p. 89.

Beckmann, J. : "Mission und Ethnologie. Zum
Tode von P. Wilhelm Schmidt S. V.D. (1868-1954)", Neue
Zeitschrift}Ur Missionswi.ssenschjt. (Bekenried) , LO 1954, pp.
293-296.

Bomemann, F. : "Nekrolog-Necrologie. Wilhelm
Schmtdt 1868-1954". Bulletin der schweizerischen Geselschajt
jür Anthropologie und Ethnologie (ZÜriı::h) 30 1953/54, p. 13 f.

________--'-: "P. Wilhelm Schmidtsbedeutung
jür die Theologie", Schweizerische Kirchenzeitung. (Luzem) 122,
1954, pp. 337-339.

Haekel, J. "Der Grosse Pioner der
Völkerkunde. Abschied von Wilhelm Schmidt", Die
Österreichiesche Furche (Wien). 8 Mat 1954.

Henninger. J. : "Das Erbe P. Wilhelm Schmidts"
Die Österretchische Furche (Wien), 20 Febnıar 1954.
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Mohr, R. : "P. Wilhelm Schmidt S. V.D."
Theologiesche Revue (Münter), 50, 1954. sp. 65-67.

Batı'dagazete ve dergllerde yazılan çok sayıdakimakaleler
arasında en önemlilerinin W. Oehl ve W. Kappers tarafından

kaleme alınanların oldugu görülmektedir5 . Takibeden daha
sonraki yıllarda ise yine P. W. Schmıdt hakkında biyografik ve
övgü tarzında çok sayıda çalışma yapılmıştır. Bunlardan
bazıları şunlandır:

Bomemenn, Fritz; "Verzeichnis der Schriften von P. W.
Schmidt S.V.D. (1868-1954)", Anthrapas. XXXXIX (1954), pp.
385-432.

Baumann. Hermann; "P. Wilhelm Schmidt und das
Mutierrecht", Anthrapas, DII (1958). 212-228.

Henntnger. Jaseph; " P. Wilhelm Schmdt (1868-1954).
Eine BiagrafıscheSk12ze", Anthrapos. D (1956), pp. 19-60 6 .

P. W. Sehmidl hakkında yapılan çalışmaların bu kısa

tanılımından sonra. eliınıZdeki kaynakların ışıgında onu
tarumaya çalışacagız.

Memleket! ve Ailesi

Wilhelm Sehmidt 16.02.1968 tarihinde Almanya'nın

WestfaIya Eyaleti sınırları içinde bulunan Dortmunt şehrlnin

Hörde kasabasında Katalik bir işçi ailenin çocugu olarak
dünyaya gelmiştir7 . Köyden Hörde kasabasınagöçmüş olan 47

5 Geniş bilgi içIn bkz. Oehl. W. ; "P. Wilhelm Schmidt S.V.D., Ein F't1hl'er
der modemen Sprachwissenschart und Völkerkunde". rrankfurter Zeitgemaesse
Broschüren 40, ı 92 i pp. 97- 122; Koppers. W.;" Das Lebenswerk Wilhelm
Schm1dl", Jahrbueh der Österrc!chtsehen Leo-Gesclsehafl (WIen). 1928, pp.
118-141.

6 P. W. Sehmidl hakkında yazılan bu ve dığer çalışmalar hakkında bkz.
Waardenburg. Jocques; Classkal Approaches to the Study of Rellglon. Alrns.
Methods and Theoıies of Research, Mouton 1974. s. 251-252.

7 Bkz. Mühlmann, W. E.; "Schmidt, WlIhclm", Dle RCılgton in Gcschıchte
und Gegenwart. Harclwörterbueh für Theologıe und ReliglonsW1ssenschaft.
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yaşındaki fabrika iŞçiSi HeInrich Schmldt, 24 yaşındakiAnna
Maria Mörs ile 18.1 1.1866 yılında evlenmiştir. Bu çiftin ilk
çocu!';u olarak Wilhelm 16 Şubat 1868 yılında dogmuştur.

Babası Henrtch'in 1870 yılında ölmesi üzerine dul kalan annesi
Anna Maria, makinist Heinrlch Stöwer isimli şahısla

evlenrniştu-8.

Ömrü boyunca annesine sadık kaldıgı bildirilen Wilhelm
Schmidt'in zahiren annesine çok benzedigi bildirtImektedir. O,
ı 72.5 cm boyunda, koyu kahverengi saçlı, mavi gözlü, oval
çeneI!. uzun çehreli biri olarak tasvir edilmektedir. Akıllı,

eneljik, dindar ve iyi bir anne oldugu vurgulanan annesi Anna
Marta ise i 918 yıJında Hagen'de ölmüştür9 .

Steyl'deld Tahsil Hayatı (1883-1892)

W. Schmidt 15 yaşına geldiginde, kısa bir süre önce
kurulmuş olan Hollanda'nın Steyl şehrindeki bir misyon
okuluna başlamıştır. Rahiplik egitimi aldı!';ı bu okul, onun
dokuz yıl boyunca ikinci evi oımuşturlO. Daha sonra onun
tahsil göndügü Steyl'deki bu okuldan "Tanrı Kelamj'nın

UluslararasıMisyon Toplulugu" (S.V.D.=Societas Verbi Div1ni)
dogmuştur. Bu okul üç bölümü içennektedir. 4-5 yılda

bitirilebilen altı sınıflı lise, tabiat bilimlerinin, eski ve yenı

dillerin ve [elsefeleIin okutuldugu 4 sömestrt1lk yüksek okul ve 8
sömestrilik İlahiyat Okulu bu okulun üç bölümünü teşkil

etmektedir. ilk yıllarda bu okulun üç bölümünün de bütün
hocalan rahiplerdir. Daha sonralan ise Steyl'de dokuz sınıflı bır

lise daha kunılmuşturl ) .

Drltte völlig ncu bearbeilctc Au(]age. Hans Frhr. V. Campenhauscn- Erich
Dinkler... , J.C.B. Mohr Bd. VI. Tübingen 1961, V Is. 1459.

8 Henninger, Joscph; P. Wilhelm Schmidt S.V.D. 1868·1954. Elne
I3iographische Skiae, Sonderabdruck aus Anthropos 51, Paulusdrukerel,
Frciburf ı 956. 5. 6.

9tBkz. Ilenninger, s. 6.
LO Bkz. Guslndc, M.; "Schmidt- Wilhelm", Lexikon für Theologte und

KJrche, :twcite völlig nel! beerbeitete AuOage. Herausgeben von Josef Höfer-Karl
rGhner, IkI.X, Verlag Heroer, Frciburg J964, xl i 5. 435.

i ı Bkz. Henrunger, s. 7.
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W. Sehnıidt 6 Nisan 1883 yılında Steyl'e gelmeden önee
özel Latince dersleri aldıgı için, okula üçüncü sınıftan

başlatılmıştır. O. 1886 güziinde lise ögrenimini tamamlayarak.
1886-1888 yılları arasında da iki yıllık yüksek okulu tahsil
etmiştir. Bu zaman zarfında saglık problemi nedeniyle
ögrenimine bir müddet ara verse de. kendi sınıfına tekrar
intibak edebilmiştir.W. Sehmidt 1888 yılında ilahiyat egltim1ne
başlamıştır. Bitinne sınavlarını bir piskopos komisyonu
nezdinde 12 Agustos 1892 tarihinde vemıiş olmasına ragIDen,
bu tarihten çok daha evvel rahlp takdlsi olmuştur. İnsani,

felsefi ve teolojik tahsilini dokuz yılda tamamlamış olan W.
Sehmidt. 1892 yılında rahiplik göreVine resmen başlamıştır12 .

Berlln'dek1 Tahsill

24 yaşında rahiplige başlayan'W.Schmidt. evvela Neisse
yakınlarındaki HelHgkreuz'da yeni kurulmuş olan Misyon
Evfnde birinci ve ikinci sınıflani Latiİ1ce, Frans17-ca. Cografya.
Dünya Tarihi, İncil Tarihi gibi dersler vermiştir. Bir yıl sonra
bagh bulunduğ;u kurum tarafından, Berlin Üniversitesi'nde 2
sömestlilik egitim görmesi direktIfi alan W. Schmidt. 1893
güziinden 1895 Martına kadar Felsefe Fakültesı'nde özellikle
Şarkfyat Enstitüsü'nde 3 sömestri egitim görmüştür. Bu süre
zarfında farklı sahalardaki diger konferanslara(cterslere) kaWma
i.rnkqı;ıı bulmuşve şahsi alakalaruu da geliştirm1ştir13 .

W. Scnmidt'in Berlin Üniversites1'nde üç sömestriltk
sü·rede aldıgı dersler şunlardır: Profesör Hartmann'dan Yeni
Ar:-apça (3 sömestriJ, Suriye'nin Modem Tarihi ve Cografyası (l
sömesirO: oku(man Amin Maarbes'den Yeni Arapça. Pratik
Alıştınnalar (3 sömestrO. Profesör Schrader'den Kelt Dinleri (2
samesir!). Asurca ve Etiyopyaca (1 sömestri); Profesör
Dieterici'den Kur'an ve Arapça Grameri. İhvan'un-Safa rı

sömestril: Dr. Abel'den Suriye Grameri dersleri almıştır. Ayrıca

bir sömesin: de Günümüz Felsefe Akımlan. XIX. yüzyılın Devlet

12 Henrunger, s, 7-8.
13 J3l<z, Mühlmnnn, RGG. V/s, J459; Gusinde LTK, IX/ S. 435.
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Teorileri. Lehçe Literatür Tarihi, Deneysel Akustlk ve
Fizyolojinin Temellerigibi dersler de almıştırl4.

St. Gabrlel'deki bgretlm Faaliyetleri

3 sömestrilik Berlin Üniversitesi egitiminden sonra P. W.
Sclımldt Viyana yakınlarındakiMödl1ng'de bulunan "Misyoner
Papaz Okulu"na Profesör olarak atanmıştırl5.

st. Gabriel o zamanlar Misyon Toplulugu'nun yüksek
tahsil yapılan yegane okuludur. W. Sehmidt ömrünün yarısı

olan 43 yılını burada geçirmiştir. Kendisini Okyanusya
halklarının ve Güneydogu Asya'nın dil proplemleriyle
meşguliyete adamıştır. 1906 yılında ise "Anthropos" isimli
dergiyi kurmuş ve onun edııörü. yazan. organizatörü ve tabiat
halklarının din, dil ve kültürlerinin kaşlfl ola.ak faaliyet
yürütmüştür. Buraradan da Etnoloji ve Dinler Tarihi'ne
ulaşmıştırl6 . P. W. Schmidt'in kendtsi de Dinler Tarihi'nin XIX.
yüzyıl boyunca gelişme kaydettigini, özellikle de xıX. yüzyılın

ildnci yarısından itibaren daha fazla ilerleme gösterdigini,
ancak yine de istenilen.seviyeye ulaşıla.madıgınısöylemektedir.
Ona göre Dinler Tarihi gerçek yolunu XX. yüzyılda bulrnuştur 17 .

W. Sclımidt'in şahsi bilimsel alakalan. kısa sürede papaz
okulunun ders planını degiştirmişti. 1900 yılında "Genel
Filoloji" mecburi bir branş olarak ders programına girerken
1912'de ise "Etnoloji" ve "Dinler Tarihi" de programa ilave
edilmişti. Böylece bir yıl filoloji. iki yıl Etnoloj! ve Dinler Tarihi
verilmek üzere nihaf kural oluşmuştu. W. Schmidt'in kendisi
1912/13 ve 1913/14 ögretim yılında yaz sömestrisinde.
1925/26 kış sömestrisinde ve 1928/29 ögretlm yılında bütün
sömestri boyunca Etnoloji okutmaya devam etti. 1925/26.
1928/29. 1929/.30, 1930/31 ögretim yılında ve 1934 yaz

14 Benninger. s. 9.
15 Bkz. Gusinde. L11<, IX i s. 435.
16 Mühlmann, RGG. V is. 1459.
ı 7 Schmidt. P. Wilhelm; Ilandbueh der vergleichenden Religl

onsgcschi('hte. Urspnıngund Wcrdcn den Religion, Münster 1930. s.3.
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sömestrisinde dokuz sömestri boyunca "Din Bilimleri" dersini
okuttu 18.

P. W. Schmidt'in St. Gabıiel'de geçirdigi ilk on yılın önemi
yeterince takdir edilememiştir.Ancak o, bu kısa süre zarfında

yan branşlar hocaııgından ünlü ve saygın bir bilim adamı

olmayı başannıştırl9 .

Billmsel Faaliyetlerlnln Başlaması

P. W. Schmidt'in ilk meşhur bilimsel çalışma denemesi;
kendi el yazısıyla yazdı~:ı 74 sayfadan oluşan yayınlanmamış

"Die Ursprache der synopBschen Evangelien" (SlnopkH
Incillerin Menşeı) isimli eseridir2o. Bu el yazması denemesInden
sonra onun lingutstikWlolojik) problemlere karşı dikkate deger
bir ilgisi- uyatılmştır. S.V.D. (Societas Verbl Divinı) tarafından

Yeni Guana'da bir misyonerlik görevi üstlenmesiyle onun bu
alakası canlilık kaz.anmıştır. Misyonerlerle baglantısı w.
Schmid't'e' geniş bir molojik çalışma ımkanı vennIştır. Yeni
Guana'dan hareketle o, kısa süreda araştınnalannı bütün
okyanusa varıncaya kadar ve 1901 yılından itıbaren buna
ilaveten Güneydogu Asya kıtasına kadar genişletmiştir.Böylece
o, genel tarz sorunlarla (kolont politikası, göçmen halklann
problemleri ve genel fonetik bilgisi) baglantı kunnuştur21 .

W. Schmide karşılaşIırmalıdil çalışmalan hakkında hiç
bir egItim almamıştır. Onun Berlln'deki tahsill tamamen farklı

hedefe sahip olmakla birlikte o, Viyana lı meşhur Hattmolog
Prof. Dr. Leo Reinisch'den özel dersler almış ve onunla sık. sık

bu konuda görüşmüştür22 . O, bu heyecanla otodldakt. olarak

18 Henninger. s. i i.
19 Bkz. Henninger. s. ı ı.

20 Bkz. Bornemann. Fritz; "P. W. Schmidts Aufsaetze und Vartraege",
Anthropo549, ı 954-, pp. 663·668.

2 ı W. Schmidt'in filolojik faaliyetleri hakkında geniş bilgi için bkz.
Burgmann. A.; 'Wilhelm Schmidt als Linguistik'. Anlhropos 49. 1954-. pp. 628
641.

22 Bkz. Burgmann. a.g.m. 5.629.
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kendisjne tamamen yabancı olan sahada çalışmayabaşlanuş23

ve bu alanda pek çok önemli eser ortaya koymuştur. Bunlann
bir kısmı Bulletin'de yayınlanmıştu24 . Onun bu sahada ortaya
koyd ugu en önemli eseri 1926 yılında neşredilen "Die
Sprachfamilien und Sprachkreise der Erde" (Yeryüzündeki Dil
Çevreleri ve DJl Aileleri) çirr25.

St. Gabriel'deki faaliyetinin başlamasından sonra P.
Schmidt. Viyana'nın bilimsel çevreleriyle canlı bir baglantı

kurmuştur. O. "Antropoloji Cemiyeti"nin müdavimi olmuş ve
onlann kütüphaneleriTIde çalışmıştır. 1899 yılından itIbaren bu
cemIyetin konferarslarına iştirak etmiş ve onların kendi
organlarınındanyayınlar yapmıştır. Ayrıca bilim adamlannın

"Kraliyet Akademesi"ndeki fikir yazılarını ve oturum
haberlerinjn 1899 yılından itibaren büyük bir adedini ve kendi
sahasındaki en önemli çalışmaları toplamıştır26 . Bu muhtelif
teşvikler altında filolojinin yanısıra onun ilgisi daha güçlü ve
büyük ölçüde EtnoloJi'ye kaymıştır. Bunun akabinde 0.1906
yılında "Anthropos" isimli derginin neşrtni başlatmıştrr27.

W. Schmidt'in EtnoloJi sahasına ilgi duymasında en
önernIl rolü oynayan şahıslardan biri hiç şüphesiz Hindolog
Prof. Dr.. Leopold von SchrÖder'dır.W. Schmidt, ondan ilkellerde
yüce varlık- .hakkında "Antropolojik Cemiyet"de 1902 yılında

dersler almıştır. Bunun yanısıra Andrew Lang'ın onun bu
sahaya ilgisinin uyanmasında etkili olmuştur. 1908 yılından

itibaren F. Graebner ve B. Ankerrnann'dan "EtnolojrnJn Kültür
Tarih Metodu"nu ögrenmişttr28.

W. Schmidt'in1906 yılından önce Sistematik Etnoloji
sahasında çalışmalarınınmevcut olmadıgı görülmektedir. O,

23 Geniş bilgi. için bkz. Schmidt. P. W.; "llIstorische Tatsaechlichkeiten des
Zustandenkommens mcines 'Der URsprung der Goltesidee' ", Aııthropos 23,
1928, fP. 471.

2 P. W. Schmidt'in bütün çalışmaları hakkında genl.ş bılgı için bkz.
Waardenburg, s. 252·258.

25 Bkz, Mühlmann. RGG. V Is. 1459.
26 Hcnnloger, s. 16.
27 Dkz. Waardenburg. s.252.
28 Bkz. Henninger, s.18.
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1908 yılından itibaren Avustralya Kıtası'nın yanındaki

Okyanusya'da halkların SOSYOlOJik ve Dinler Tarihi
problemlerine karşı güçlü bir ilgi duyarken. 1912 yılından

itibaren O bu dikkatini Amerika halklarına çeVirmiştir. O
zamanlar onu en fazla Pigme'lertn problemleri meşgul etmiştir.

Böylece o yeni bir bölüm olan Pigme araştıOllalarına

başlamıştır29 . Onun bu sahadaki en önemli eseri ise 19 ıo'da
yayınladıgı "Die SteIlung der Pygmaeenvölker in der
Entwiclclungsgeschichte des Menschen"dir3° (İnsamn Gelişim

Tarihinde Pigme HalklarınınYeri). W. Schmidt'in Pigmeler ve
Avustralyalılar hakkındaki aralıksız çalışmaları; hayatı

boyunca ~n önemli eseri olan ve dünya çapında şöhrete

k.avuşan "Der Ursprung der Gottesidee" (Tanrı Fikrinın Menşei)

.' isimli kitabınınmeydana gelmesine sebep olmuştur31 . Toplam
i2 ciltten oluşan bu muhteşem eserin !lk cildi 1912 yılında,
sonuncusu olan 12 cildi ise ölümünden bir yıl sonra talebelert
tarafından 1955 yılında neşredilmişt1r32 . P. W. Schmidt'1n bir
diger önemli eseri 1926 yılında neşrettigi "Zwei Mythen
KalilOTI1ischer Indianer" (KalıfomialıKızılderilllerin tki Miti) adlı

kitabıdır. O, bu kitabına genel bir girtşle başlamaktave burada
XIX. yüzyılın ikinci yarısından itibaren "Dinlerin Menşei"

hakkında ortaya atılan fikirler ve bunların savunucularının

krıtigini yapmaktadır. Sonra da ilk olarak Kato
Klzılderllilel1ri'nin yaratılış mltini, ikinci olarak da Kuzey
Wintun Kızılde1ili1eri'nınölümün menşei hakkındakimit1elirtnı

incelemektedtr33 .

P. W. Schmidt'in yukarda bahsedilen 12 ciltlik "Tanrı

Fikrinin Menşei" isimli hacimli eserinin hülasasından 1930
yılında neşrettigi "Handbuch der vergleiehenden
Religionsgeschichte" (KarşılaştınnalıDinler Tarthinin El Kitabı)

29 Bomernann... r.w. Schm!dt als Enlnologe", Anthropos 52, 1957, heft 1

30 Bkz. Mühlmann, RGG. V / s, 1459.
31 Bkz. Eliade, M.; Dlnin AnJanu ve Sosyal FonkSiyonu, s. 25-26.
32 Dkz. Gusinde. l;rK. Xi / s. l4ô0.
33 Bkz. Schmidt, P. W.: Zwci Mythen Kalifornischer lndlaner. Über die

Entstehung der Welt und übcr den Ursprung des Todes. DüsseldoriDmek und
Verlag von L. Schwamm, Köln 1926.
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isimli kitabı dogmuştur34 . O, bu eserinde çok açık bir Apolojetik
egilim göstermektedir. Çünkü o bu kitabının ilk bölümünde
Karşılaştınna1ı Dinler Tarihi'nin kavramı, sahası ve alanı

üzerinde dunnakta ve Dinler arasında karşılaştınnayapılırken

tarafsız ka1ınamayacagını.karşılaştırmadanmaksadın, kişinin

ait oldugu dininin üstün ve güzel taraflarını ortaya koyması

olduğunu, objektif olmanın ise bu durumu engelleyecegini
savunmaktadır. Yani o, kişinin eger Karşılaştırmalı Dinler
Tarihi'nde objektif olursa, kendı dinini istenildıgi gibi ortaya
koyamayacagındandinleyicilerin veya talebelertn zihinlerinin
bulanacagınıiddiaetmektedir35. P. W. Schmidt'in bir din adamı

olmasının yanısıra misyoner de oluşu. kanuuızca onu bu fikre
ulaştırmaktadır. Yukanda onun Steyl'deki Misyoner Papaz
Okulu'nda okudugundan bahsetmiştik. Yine o, pek çok
misyonerlik faaliyetinde de bulunmuştur. Bunlardan bIr
de, 1898 yılının ilkbaharındaF1listin'in Hayfa kentindeki bir aile
pansiyonunda müdürlük görevinin yanında misyonerlik görevi
de İcra etmiş olmasıdır36 .

ı. Dünya Savaşı'nınbaşlaması, o zamanki bütün bil1msel
alakalan geri plana itmiştir. Savaş sırasında kendini
Avusturya'nın fakir ve madur ailelerine yardım toplamaya
adadıgı kaydedilen W. Schmidt. bilimsel alakalanndan da hiÇ
bir zaman vazgeçmemiştir. O. s'avaşın tahrip ett1gi
enternasyonal bilimsel alakalan. gücünün yettigi nisbette

.yeniden canlandırmayaçalışmıştır. 1922 yılında Hollanda'nın
Tilburg şehrinde haftalık din etnolojiSi konferansları tertip
etmiştir. Sonra bu toplantıları 1925 yılında Mailand ve 1929
yılında Luxenbung şehirlerindekitertipledigi konferanslar takip
etmiştir. Bu arada o. "St. Gabriel-Mödling'in Misyoner
okulunda dil billm ve halk bilim Profesörü" olarak
enternasyonal bir üne kavuşmuştur. Yine o. 1921 yılında

Viyana Üniversitesi'nde özel profesör olmuştur. }924 yılında

34 Bkz. Mühlmann, RGD, V/s. J460.
35 Krş. Schmidt. P. W.,: Handbuch der VcrgleıchendeReligionsgeschlechte.

Ursprung und Werden dcr Rellgions. Theoıien und Tatsachen, Münster 1930, s.
3-5.

36 Bkz. Hcnningcr, s. ı ı.
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ordinaryüs olmuş ve üniversitedeki Ô7.el profesörlük görevine
1938 yılına kadar devam etmiştir37 ,

W. Sehm.ıdt. bilimsel faaHyetlerinin yanısıra din adamlıgı.

görevinden de uzak kalmamıştır.O. 1924'de Roma'dak! Vat1kan
misyon tanziminin bilimsel bölümünün yönetiminde
görevlendirilmiştir. W. Schmidt 1926-27 yılında "Papalık

Lateran-Müzesl"nl kurmuş ve onun ilk müduru o1muştur38 .

Onun akademisyenlik. organizatörıuk.rahiplik. hayır havart1tg1
ve sosyal yarduncılıkgibi çok çeşitli faaliyetleline ragmen. şahsı
bilimsel çalışmalan için nasıl vakit buldugu sorgulanmış ve
onun başarılannın arkasında gençlik eneIjisi ve doyumsuz
araştırma ruhunun oldugu sonucuna vanlmıştır. Dünya
savaşından on yıl sonra ilk büyük sistematik eseri olan 'Völker
und Kulturen"i (Halklar ve Kültürler) meydana getiren W.
Sehmidt. bu eseri genişleterek1924 yılında neşret:mişUr39 , Yine
o. 'bir etnolojik ve filoloJik sentez denemesi olan 'Yeryüzünün
Dil Çevreleri ve Dil Aileleri" isimli eserini de savaş sonrası

yıllarda (1926) meydana getirmiştir40 . O. şartların

olumsu7.luguna ragmen. bütün gayretlert sayesinde asnmızın

en büyük dilcilerinden ve etnologlanndan biri olma şansını elde
etmiştirtl,

Anthropos Enstltüsü'nü Kuruşu

W. Schmidt'in bilimsel teşebbüsleri, hiÇ şüphesiz kendi
özel gayret ve çabalanyla alakalıdır. Ancak onun icraatlarının

uzun müddet ve şumullü olmasının gen planında iSe "Societas
Verbi Divini"nin (İlahi Kelam Tohlulugu) destek ve yardımlan

yatmaktadır. "İlahı Kelam Toplulugu"nun destegi olmasaydı.

genel kanaate göre W. Schmidt bu kadar başanlı olamayacaktl.
Bu toplulugun kurucusu ve ölümüne kadar (1909) da başkanı

37 Henninger, 5. 19-20.
38 Bkz. Mllhlmann. RGG. V / 1459.
39 Bkz. Bomemann, F.: "p. W. Schmidt als Ethnologe" Anthropos 52,

1957, hdl 1-2.
40 P. W. Schmidt'ln savaş sonrası eserleri hakkında geniş bilgi ıçın bkz.

Burgmnnn, a.g.m, 5.652-657.
4 ı 13\<;-.. Eliade, s. 25.
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olan P. Arnold Janssen'in onun çalışmalanna karşı özel ilgisi
olmuştur. W. Schmidt de büyük hamisine şükranlık nişanesi

olarak ''Tann Fikrinin Menşei" iSimli kitabının ilk cildini ona
ithaf etmiştir. Aynı şekilde onun onlarca yıl boyunca devam
eden çalışmaları S.V.D. 'li W. Schmidt'in ögrencileri ve
yardımcııan (özellikle M. Gusinde ve P. Schebesta) sadece keşif

seyahatlerinde ona önemli yeni malzeme temin etmekle
kalmamışlar, bilakis mü temadiyen ona St. Gabriel'deki
derslerinde yardımcı olmuş ve teknik konularda onun yükünü
hafifletnıişlerdjJ-42.

1913 yılından itibaren kendisini etnoloJ ik saha
araştırmalannaadayan P, W. Korpers, kısa sürede geniş teknik
redaksiyon işini üstlenmiş ve sonra 1923'den itibaren mesul
naşir olmuştur. .Q, 1931' de redaksiyon işini P. G. Höltker'e tevdi
etmiştir. Lateran Müz~si'nin bu yardımcılardan pek çogu W.
Schmidt'e faydalı olmuş ve ve kıymetli' etnologlarla birlikte
çalışmışlardır. Aynı şekilde P. W. Schmidt'in kendini kendi
vazifesine vakfetmesi esnasında "Anthropos" için bibHyografik
çalışmalar. digerleri tarafından üstlenmiştir. Böylece 20 yılı

aşkın bir sürede önceden planlanmayan. aksıne W. Schmidnn
iş arkadaşlarının kendiliginden, onun etrafında

toplanmalarından bır grub dogmuştur. Bu grub, 1932'de
"Anthropos Enstitüsü"nün teşkilatlanmasını Möndl1ng'de
gerçekleştirmişlerdjJ-43.

Bu enstitünün vazifesi; W. Schmidt'in faaliyetlerinin
yanında. özellikle de araştırmalannve yayınlann geliştirilmesini

gerçekleştirmektir. "Anthropos Enstitüsü"nün resmen
kurulmuş olması; Viyana Üniversitesi'ndeki Etnoloji
Enstitüsü'ne güç venniştir. Yeni kurulan bu enstitünün ilk
müdürü tabiatıylakurucusu P. W. Schmidt olurken, ılk müdür
yardımcısıP. W. Korpers olmuştur. Kunıluşu takibeden on yılda

enstitünün üyeleri çogalmıştır. Bu enstitünün üyeleri; Avrupa,
Asya, Kuzey ve Güney Amerika Üniversitelerinde ögretim

42 Von Hcinc-Ccldcm, R; "Piarıere der Völkerkurıde",Die Österretchısche
Furche. 6. Jahrgang. Nr. 43, 21 Oktobcr 1950.

43 Bkz. Schmldt, "Die Einrichturıg des Anthropas-Instilut", Anthropas 27,
1932, pp. 275-277; Aynca bkz. Müh1mann. RGG, V/s. 1459.
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faaliyetini üstlenmiş ve araştıIma keşif seyahatleri
konumundan zamanla uzun süreli (4-5 yıllık) yerleşik

araştırma faaliyettine girişmişlerdir44.

Anthr9poS Enstitüsü'nün kurucusu olan P. W.
Schmidt'in Roma'da bulundugu sıralarda 13 Mart 1938'de
tutuklandıgı, Papa XI. Pius'un devreye gimıesiyle Mussolini
tarafından tekrar serbest bıraklldıgı ve bu sıralarda bilimsel
çalışmalarında bir yavaşlama oldugu kaydadilmektedir. 23
Nisan 1938'de Egitim faaliyetini başka yerlere götürme
müsadesini alan W. Schmldt, bu enstitüyü Avusturya'dan
İsviçre'nin Freiburg şehrine taşımıştır. O. 1939-1948 yıllan

arasında Freiburg Üniversitesi'nde halk ve dil bilim profesôrü
olarak. çalışmıştır4S.

P. W. Sehmidt, Freiburg Üniversitesi'nde on yıl resmi, üç
yılda ücretli profesör olmak üzere 1939-1951 yıllan arasında 13
yıl profesör olarak çalışmıştır. Bu süre zarfında onun
üniversitede verdigi derslerden bazılan şunlardır:

İnsanlık Tarihi ve Etnoloji, insanlık Toplumunun
Başlangıcı (Aile ve Devlet), Yeryüzünün Haıklan ve Dinlerine
Bakış, Etnolojinin KüWlr Tarih Problemine Giriş, tlkelterin
Psikolojisi. KarşılaştırmalıDinler Tarihine Giriş, insanı Tarımın

Başlangıcı, Afrika ve Amerika'nın Etnolojik-Filolojik
Probıemlerine Giriş, En Eski İnsan Sıniflannın Etüd, Kurbanın

BaŞlangıcıve Gelişimi. ilkellerin Ev ve Giysileri, En Eski Dinlerde
Dua, ilkel Küliürlerin İnsanı Topluluk Başlangıcı, Orta ve Batı

Avnıpa'nın Ev Biçimleri, Dinin Menşeinln Realite ve Teorileri,
Ilkel Ha'lklann Müzik Sanatı ve Aletleri, Kii.lkür Öncesi Dinler.
Afrika'nın Etnolojlk ve Filolojik Problemleme Giriş, Eski Çin
Din ve Felsefesinin Kültür Tarihi araştırmalan, Çin ve Japon
Felsefe ve Dinlnin Kültür Tarih Araştırmalan..Afrika'nın Sudan
Dinleri. Şarkın tarih ve Tarih Öncesindeki Halklar ve

44 Henn1nger; "Das Erbc P. Wilhelm Schrnldt", DJe Österreıchische Furche.
ıoJahrgang,Nr. 19,8 Mai 1954.

45 Bkz. MühImann, RGG, V/S. 1459.
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Göçmenler, Halk BlUm İzahlarında Devletin Gelişimi, Çocuk
Yetiştirme ve Ana HaklarınınBaşlangıcı46 .

P; W. ' Scnmidt 'in Freiburg Üniversitesl'nde çalıştıgı bu
süre zarfında, onun yönetimi altında otuz tane doktora
çalışması yapılmış ve aralarında çok ömemli olan pek çogu da
yaymIanmıştır47 .

P. Wilhelm Schmidt, Freiburg Üniversitesrnden
ayrıldıktan sonra, tekrar Viyana Üniversitese'ne dönmüş ve bir
ara da Avusturya'nınSalzburg Üniversitesi'nde profesör olarak
ders vermiştir. O, geli kalan zamanlarındabilimsel çalışmalannı
devam ettirmenin yanısıra, İtalya, İspanya, Hollanda ve
Almanya gibi ülkelerde düzenlenen bilimsel toplantımara da
katılmıştır. Öldügü ana kadar bilimsel çalışmalarla meşgul

oldugu belirtilen48 P. SehmidL 86 yaşında 1954 yılmda

Freiburg'da ölmüştür. 13 Şubatta Freiburg'da onun için matem
ayini düzenlenmişve 17 Şubat 1954'de. 43 yıl boyunca yaşadtgı

St. Gabriel Misyon Evi'nin mezarlıgınagömülmüştür49 .

Sonuç olarak özetlemek gerekirse, kendini bil1me adamış

bir din adamı olan Pater Wilhelm Schmldi'in bütün hayatı

boyunca yaptlgı en önemli faaııyetleri arasında; Viyana
Üniversitesrnde etnoloji dersleri ve araştırmalarının yanısıra

Viyana'da 1910 yılında "EtnoloJi Müzesi" açması. Roma'da 1927
yılında "Lateran Misyon-Etnoloji Müzesi" kunnası. İsviçre'nin

Frelburg Üniversitesi'nin Etnoloji Kürsüsü'nde profesörlük
yapması ve Avusturya'nın Salzburg Üniversitesi'nde profesör
olarak katkılarda bulunması ve hayat eserinin kalbi olan
"Anthrapos Dergisi" ve "Anthrapos Enstitüsü"nün yer aldıgm!

belirtmek gerekir. Özellikle onun neşrini başlattıgı bu dergi ve
kuruluşunu gerçekleştirdıgi 'Viyana Etnoloji Okulu" olarak da
şöhret bulmuş olan bu enstitü, onun başlangıçtan beri

46 J. Henninger. P. W, Schmldt'ln 1939·51 yıJlan arasındakJ Freıburg
Ünıvcrsitesl'ndekiderslerinin (konreranslanmnl sömestıilere göre genış bır

dökQmünü vennektedir. Bkz. Henninger; P. W. Wflhelm Schmldt. s.29-3 ı.

47 Bkz. Hennıngcr, s. 31. .
48 Bomemann. Anthropos 49. 1954, pp. 667.
49 'Bkz. Henninger, s. 34·38.
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dünyadaki misyonerlerle sıkı bir iş birlig! yapmasının

karakteristik bir örnegini teşkil etmektedir. Çünkü P. W.
Schmidt'in kendisİ. bu faaliyetlerinin bütün gayesinin
misyonerlere yardımcı olmak. onlara yol göstermek oldugunu
itiraf etmektedir: ", ..Onlarca yıl boyunca Anihropos için ne
yaptımsa:'bizim misyonerleri muvaffak kılmak için. onların
hazinelerini bilimsel pazara taşımak için yaptım ve bütün
bunlar çok sayıda araşiınnacıyla temas kunnam sayesinde
olmuştur50 ". " Kendim tarafından kurulmuş eserlerimin hür
genç gü.çlerin yönelimi altında ilerletildiÇ}Lni gönnek beni mutlu
etmektedu-S ı".

Bilimsel çalışmalarında dahi misyonerlik ruhundan
kopmamış olan P. W. Schmidt'in. bu konuda misyonerlere
büyük bir katkısının olduğu kesindir. Zira bunu kendisi açıkça

ifade etmektedir. Günümüz Hıristiyan misyonerleri.
"Inkultration'" kavramı üzerinde durmaktadırlar. Bu kavram,
günümüzdeki misyonerlerın ana konusudur. Bu, onların

misyonerlikte ulaştıkları en son merhaleyi göstermektedir.
Kanaatimizce Vatikan Bu "Inkultration" (Kültürleşme)

kavramına P: W. Schmidt sayesinde ulaşmıştır. Bu kavram.
misyonerlerin diyalog haricinde ulaştıkları son merhaledir.
"lnkultniUon" kısaca~ başka kültürlerin yapısına müdahele
etmeksizin, Hıristiyanlığıno kültürlerin kendi özelliği içerisinde
yeniden yorumlanmasışeklinde açıklanabiliı-52 . Bu. Hıristiyan

misyonerlerince önemli bir gelişme olarak kabul edilmektedir.
1910 yılında "İlk Dünya Misyon Konferansı" düzenlenmişve bu
konferansta öz kritikler yapılmıştır. Bu ÖZ eleştirHerin ışıgında

1948 yılında "Kilise'nin Ökümenik Konseyi" kurulmuştur. Bu
konsey; o zamana kadar Hıristiyan misyonerlerin yaptıkları

hatalar. kolonileşme egilimleri, misyonerlik yaptıkları

ülkelerdeki emperyalist tavırları, gittikleri ülkelerde
HıriStiyanlığın yanında Batı Kü lt ürü 'nü de kabul ettirme

~ Bibliographıe.Nr. 625, p. Xl.
~ 1 Schmidı: "An die Mitarbeiter und Leser des 'Anthropos' ", Bellage zu

An thropos 46, 195 ı, Heft 1-2.
52 Bkz. Müller, K.: "Mission", Lexikon der Rel1gionen (Phaenomene

Gesr:hichte und Ideen), hcrausgeben von Hans WaJdenfels, 2, AuOage, Verlag
Hcrder, F'rciburg iın Brcisgau 1987, s. 427.
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baskılan. Hlristiyanlaşlırdık1aninsanlan batıWargibi yaşamaya
zorlamalan ve Hıristiyanlıgı kabul etmeyenleri XVI. yüzyılda

Orta ve Güney Amerika'dak.! çok sayıda Kızılderiliyiöldürmeleri
ve toplu halk katliamı yapmaları gibi pek çok olumsuz
tutumlarına yeniden bir çeki düzen venne görevini de
üstlenmiştir53 . HıristiyanlJgın yayılmasını güçleştiren

misyonerlerm veya k.!1iselerin bu gibi olumsuzluk1anrııbertaraf
etmek için günümüzde diyalogun yanısıra birde "Inkultration""
kavramı ihdas edilmiştir. Bu kavramın muhtevasınagöre. her
kültür; İsa'nın mesaJını kendı tecrübe ve sembol dünyası

nisbetince kabul etme ve formüle etme güç ve kapasitesine
sahiptir. Bu tamamen yeni bir teoloji kurma degildir. fakat
İsa'nın mesajını anlama ve oranın tecrübe dünyasına entegre
olmanınyeni bir yoludur54.

P. W. Schmidt. hayatı boyunca Inancı ugruna hem din
adamı ve hemde bilim adamı sıfatıyla mücadele ve faaliyetlerini
sürdürmuş ve ortaya koydugu pek çok eserle de. hem b1l1m
dünyasına. hem de baglı bulundugu Katalik Mezhebrne büyük
katkılar saglamıştır. Onun kmsesine olan faydaları sadece
kendi ömrüyle sınırlı kalmamış. bilakis ölümünden sonra da
fikir, düşünce ve çalışmaları da kendi kilisesine ışık tutmaya
devam etmiştir. Zira yukarda bahsi geçen "Küıtürleşme"

kavramının keşfedllmesinde de yIne onun fikirlerinin payı

büyüktür.

53 Weber. Hartwig; Lexikon der Crundbegriffe in Chrlstentum und Anderen
Reli~nen, H~burg 1992, s, 347-348.

Bkz. Muller, K.; LR s. 427.
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Yrd.Ooç.Or. H. ömer ÖZDEN·

Deseartes. felsefenin klasik problemlerinden biri olan
ahlak üzerine bagımslZ bir eser yazmamışolmakla beraber. bu
konuyu dostlanna göndermiş oldugu Mektuplar'da izah
etmiştir. Bunlardan ve diger yazılarından anlaşılıyor ki, o
ahlaka, önemli bir felsefe problemi olarak yer vennekte ve onu
hem bilgi elde etmenin ilk basamagı, hem de sonucu olarak
nitelemektedir.

Deseartes, n Felsefenin ılkelerrni Latince'den Fransızca'ya

çevirene gönderdtgi mektupta, bayagı ve eksik bilgilerden başka

bilgisi olmayan ve daha ileri derecede bilgi elde etme çabasına

giren bir insanın "her şeyden önce kendine, hayatının işlerini

düzenleyen bir ahlak edinmesf'1 gerekiigini belirtmektedir. Bu
tutum. daha yüksek bilgiler elde etmenin ilk basamagınıteşkil

etmektedir. O halde Descartes'a göre yapılmasıgereken ilk İŞ,

ahlak sahibi olmak ve iyi yaşamaktır. Böylece Deseartes, bilgiile
ahlak arasında sıkı bir ilgi kunnaktadır.

Bunu yaptıktan sonra ögrenilmesi gereken bilgi
konulanndan bahseden Deseartes, herkes tarafından bilinen
şu meşhurbenzetmesini yapmaktadır:

~Böylece bütün felsefe bir agaç gibidir: Kökleri metafJzik.
gövdesi .fizi~ ve bu gövdeden çıkan dallar da öteıp bütün
ilimıerdie onlar da belli başlı üç dalda toplanabil~ler:.Hekimlik,

teknik·ye. ahlak. Burada kastettigim ahlak, diger ilimIerin tam
bir bilgisini. gerektiren ve bilgeligin en son basamagını teşkil

eden en yüksek ve en tam ahıaktrr.~2

Buna göre ahlak, hem felsefe agacının tohumu yani
bilgiye giriş, hem de bJ,lagaçtan toplanacak meyva yani bilginin
sonucudur.' . .

•Atatürk Üniversitesi Ilahıyat Fakültesi Felsefe Tar1ht Anabilim Dalı Başkanı.
1 Deseartes. REne. Felsefenin nkeıe,.~ terc. Mehmet Karasan. Istanbul.

1988
2

s. 16.
Ag.e., s. 17.
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Bu ifadelere bakıldıgında Descartes'ın iki tür ahlaktan
sözettigi görülüyor. Bunlardan bin başlangıçta edinilmesi
gereken ahlak. digeri de bütün bilgi dalları mcelendikten sonra
elde edilecek nihai ahlak.

Descartes Heri derecede bilgiler elde etmek. işlennde

kararsız kalmamak ve bu suretle de elden geldigince bahtiyar
yaşamak için öncelikle şu kurallan tespit ediyor.

1- 'Tanrı'nın çocuklugumdan beri içinde yetişmeme lütuf
ve inayet buyurdugu dine saglamca bagIı kalarak memleketimin
kanun ve adetlelirie itaat etmek, başka her şeyde de kendimi,
birl1kte yaşayacagım kim'selerin en akıllılan tarafından
umumiyetle amel olunan en ölçUlü ve aşınlıktan en uzak
kanaatlere göre idare etmek".3

2- "Elimden geldigi kadar işlerimde karar ve sebat sahibi
olmak ve en şüpheli kanaatleri bile, bir defa kabule karar
verdikten sonra, pek emin ve şaşmaz kanaatlermiş gibi, dalma
sebaUa 4ıkip etmek. "4

3- "Daima taHhten ziyade kendlmi yenmeye ve dünyanın

düzeninden çok kendi arzularınu degişttrmeyeve umumiyetle
düşüncelerimizdenbaşka hiç bir şeyin tamamiyle elimizde
olmadıgına. dolayısıyla dışımızda olan şeyler hakkında

elimizden g,e1eni yaptıktan sonra. g~cümüzünyetmedigi bütün
şeylerin. bizım içm mutlak olarak imkansız olduguna inanmaya
çalışmak."5 . .

4- "En sonra. 'bu ahlaka sonuç olarak, insanların bu
hayatta yaptıkları türlü işleri. içlerinden en iyisini seçebilmek
için. gözden geçirdim... yaptıgım işte. yani bütün hayatımı

aklımı işletmeye ve kabul ettigim metodu güderek gücümön
yettiği kadar hakikatınbilgisinde ilerlemeye hasretmekte devam
etmekten daha iyi bir şey yapamayacagımamandım."6

,)

3 Deseartes, Metod Üzerine Konuşma. tere. Mehmet Karasan, Istanbul.
\986, s. 25; Euton. Ralph M. Deseartes Selections. NewYork U.S.A s. 21.

4 Metod, s. 27; Deseartes Se!eetions. s. 22.
5 Metod. s. 28; Deseartes Selections. s. 23.
6 Metod. S, 29; Deseartes Se/eeNons, s. 24.
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Bu kurallann, Descartes tarafmdan özeıu.kle metodunun
başarılı bir şekilde işlemesi için konulmuş olan ve denenmesi
gereken bir ilkeler manzumesi oldugu anlaşılıyor.

I3u düsturlardan birincisinde, Içinde yaşadıgı toplumun
dinine ve geleneksel ahlakına uyaeagını taahhüt ediyor. Aynı

kural içerisinde ArL'>to ahlakının itidal prensibini hatırlatanbir
ifade dikkati çekiyor. Deseartes, metodik şüphenin en iyi
uygulayıcılarından biridir. Şüphesi. şüphe edilmez kanaat1ere
ulaşıldıgı anda vazgeçilen bir metod ve bilgi şüphesiilir7 , İkinel

ilkede Deseartes, bu hususa dikkat çelonektedir. Üçüncü ilkede,
düşüncemizden başka hiçbir şeyin kendi elImizde olmadıgmı,

dolayısıyla da yapılan işlerde elden gelen gayret gösterildikten
sonra, gücümfızün yetmedigi konularda teslimiyetçi bir tavır

almak gerekligini belirtmektedir. Bunun için de ben'den
kaynaklanan. ben'in elinde olan arzuların degiştirilmesinin

daha uygun olaeagına işaret ediyor. Bu durum, Descartes'ın

hazıara önem veren bir tavır almadıgmıgöstermektedir. Ayrıca
hem birinci hem de dörd iincü ilkede akla uygun hareket etmeye
dikkat çekiliyor.

İnsan bu kurallara uydugu takdirde iyi yaşamayı, gerektlgi
gibi felsefeyle ugraşabilmeyi. bu sOretle de gerçek mutluluga
ulaşmanm anahtan olan bilgelige kavuşmayı saglar. Çünkü
Descartes'a göre "felsefesiz yaşamak. açmaya çalışmadangözü
kapalı yaşamaktır.~8 Deseartes, "Bir milletin fertlert ne kadar iyi
felsefe yaparsa. o milletln de o kadar medeni ve incelmiş

olaeagı~g kanaatindedir. İnsanlar. hakikatler hakkında sahip
oldukları bilgi oranında az veya çok bilgedirler. LO Böylece
Deseartes. hem insanın hayatmı anlamlı kılmak için felsefi
bilgiye yönelmek gerektigin! ifade etmekte. hem de ahlakın

düzenlenmesi için bilgiye ve felsefeye ihtiyaç oldugunu belirterek
daha önce de belirttigimiz gibi ahlak ile bilgi arasında sıkı bir
ilgi kurmaya çalışmaktadır. wAhlakımlZl düzenleme ve bu

---------_.__.~
7 Bkz. Özden, H. Ömer, Ibrd Sina Descartes-MetaJızIkBir Karşıl~rırma,

Istanbul, 1996, s. 148-149.
8 Felsefenin flkeleri, s. 7.
9 Ag.e.s. 6_
10 A.g.e. s. 7_
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dünyada hayatımızı idare için felsefe ögrenmek. adımlanmıza
öncülük için gözlerimizi kullanmaktan çok daha gereklidir. ~11 O
halde ~varhgının başlıca bölümü ruh olan insanların temelli
düşüncesi, ruhun gerçek gıdası olan bilgeligi aramak
olma1ıdır.~12Bütün bu ifadeler gösteıiyor ki felsefe. yani bilgece
yaşama tarzı. insanın gerçek mutluluga ulaşmasının anahtan
olma niteUgindedir. Çünkü bilgelik. hem insanın kendisini
tanıması, hem de çevresini tanıyıp iletişim kurabilmesi
bakımından önemlidir13 . Buna göre bilgelik, ahlak için zorunl
olan bir durumdur. Bunun bir bilgelik ahlakı oldugu
anlaşılıyor.

Descartes'ın bilgi ile ahlak arasında kurdugu ilgi,
Sokrates'in bilginin bir fazilet oldugu sözlerini hatıra getiıiyor.

Descartes da Sokrates gibi bir mutluluk ahlakı kunnak istiyor
ve buna ulaşmak için önce iyi yaşamayı ve bahtiyar olmayı bir
basamak gibi kullanıyor. Sokrates de mutlulugun elde edilmesi
için bilgiyi ve ardı sıra kendisiyle uyum içinde yaşamayı

benimsemiyor muydu? Descartes'ında ulaşmak istedtgi nokta
mutluluktur. mutlulugu saglayan bilgeliktir. biJgelige de felsefe
ile ulaşılır.

İşte bu noktada Deseartes, bahtiyarlıkla mutlulugu
birbirinden ayırıyoL ~Bahtla saadet arasında bir fark bulun
masaydı, ben buna Fransızca olarak bahtlı (heureusement)
yaşamakderdim; baht ancak bizden dışanda bulunan şeylere

baghdır. kendi emegiyle edinemedikleri bir nimete kavuşan

kimselere. bilgeden çok bahtiyar denmesi de bundandır.

Halbuki saadet (beaUtude) tam bir ruh memnunlugu ile iç
hoşnutlugundan ibarettir, bu ise talihin lütfuna en fazla
mazhar olanlarda bul unmaz da. taHlıten yardım göremeyen
bilgelerde bolca bulunur. Böylece mesut yaşamak. bence, ruhu
memnun ve hoşnut yaşamaktan başka birşey deglldir.~14

II A.9.e . s. 7.
ı 2 A.9ie. s. 7.
13 Hocaoğlu, Durmuş, "Decartes Felsefes1'nde B1r Problem Alanı Olarak

Ahlak", Dogu-Bau DüşünceDergisI. Yıl 1, Sayı 4, Ankara, 1998. s. 94.
_ 14 Descartes , Prenses Elisabeth'e 4 Agustos, 1645 taı1hl1 mektubu, Ahlak
Uzerine Mektuplar. tac. Mehmet Kaı-asan, Istanbul, 1989, s. 28-29.
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Buna' göre baht, bir anlamda insanın alın yazısı olarak
yahut taUh olarak nUelenebilir. Bu. insanın elinde degildir.
İnsan kendisinin tayin edemedigi hususlardan dolayı sevinebilir
veya üzülebmr. Ama bunlarla insan, mutluluga ulaşamaz.

Gerçek mutluluk ancak bilgelikle elde edilebilir. Bilge kişiler.

talibin yardınundançok akıllanrun yardımıyla iç huzurunu ve
mutlulugu yakalamak isterler.

Deseartes. mutluluk1a baht arasında fark gözettlgi gibi
ruhlar arasında da fark oldugundan söz ediyor. O, mutlulugu
elde etme konusunda iki tür ruh bulundugunu belirterek
bayagı ruhların boş yere talihten yardım beklediklerini,
kendisinin de aralannda bulundugu yüce ruhlann ise, üstün
saadete ulaşabilmek için kendi gayretlerini ortaya koymalan,
felsefenin gösterdigi yollardan istifade etmeleri ve eskilerin
verdigi bilgilere ilavelerde bulunmaları gerektlgini ifade
etmektedirlS.

Ona göre bayagı ruhlar, ihtlraslannın esiridirIer. TaHlıın

getirdigine veya götürdügüne göre bahtlyar veya bedbahttırlar.

Yüce ruhlarınsa, muhakemelerl o derece kuvvetlidir ki, bayagı

ruhlara denk, hatta onlardan daha fazla ihtiraslan olmasına

ragmen. akıllan her zaman hakimdir, böylece ızdıraplar bile
onlann mutluluga ulaşmasınayardım ederler 16,

O halde Descartes'a göre mutlulugu meydana getiren,
fazilet ve bilgelik gibi eHmizde olan hususlar, bahtlyarlıgı

meydan<;ıgetiren de elimizde bulunmayan, itibar, servet, 5aglık,

talih gibi hususlardır. Bununla birlikte varlıgı insana bagh
olmayan durumlar kendisinde bulundugu halde mutluluga
ulaşan insanlar da yok degildir, Mesela fakir, hasta ve sakat
oldugu halde bilgelik ve fazilet sahibi olan bir insan, hasta
olmayan ve servet sahibi olan bir insandan daha fazla
memnunluk duyabiJlr, mutlulugu elde edebilir 17.

15 Deseartes, Prenses Elisabcıh'e 21 Temmuz 1645 tarihli mektubu. S, 26,
16 Desearles. P.Elisabelh'c 18 Mayıs 1645 tarihli mektubu. s. 16.
17 P. Eltsabeth'e 4 Agustos 1645 tarihli mektubu, s. 29,
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Deseartes, Metod Üzerine Konuşma 'da insanı mutluluga
götürecegine inandıgı ilkelerini tecrübe ettikten sonra bunlan
denenmiş tecrübeler olarak bu kez Mektuplar'ında yeniden
gündeme getiriyor ve "Bana öyle geliyor ki herkes Metod Üzertne
Konuşma 'da söyledigim üç ahlak kuralına ait olan üç şeye

riayet ettigi takdirde, başka yerden bir şey beklemeksizin,
kendini kendinden memnun kılabilir"18 diyerek kesinleştlrdigi

ahlak ilkelerim sıralıyoL Buna göre:

1- Her konuda "yapmak veya yapmamak ilkelelim bilmek
için, her zaman elden geldigi kadar. düşünceyi kullanmaya
çalışmak~19. HöJTding'in ifadesiyle de "iyiyi ve dogruyu açık bir
şekilde bnmek~2o.

2- "Aklın ögütledigi her şeyi ihtiras veya iştihalara

kapılmaksızınyerine getinnek için. saglam ve sabit bir karar
sahibi olmak". Fazilet'e ulaştıran da bu karar saglamlıgıdır21 .

3- "Böylece elden geldlgi kadar, akla göre hareket ederken,
elde olmayan bütün mmetlere tamamlyle gücümüzün dışında

şeyler gözüyle bakmak ve bu yolla. onları hiçbir zaman arzu
etmemeye alışmak: zira memnun olmamıza engelolan biricik
şey. arzu. eserveya pişmanlıktır"22.

Iyiyi apaçık olarak bilmek, aklı hakim kılıp aşırı isteklere
dur dernek ve elimiZde olanla olmayanı bilerek. elimizde olan
husularda kararlılıklahareket etmek. İşte düşünceyikullanmak
bu olsa gerek. O halde Deseartes. bilgide oldugu gibi. ahlakta da
apaçıklık ilkesini öne çıkannakta ve mutluluga buradan
hareketle ulaşmayı istemektedir.

18 Aynı mektup, 3. 29. Metod U;rerine Konuşma'dadört ahlak ilkesInden
bahsetmesine ragmen, burada uç Ilkeden söz ediyor. Ancak Metod'daki
dördüncü ilke adeta üç ılkenio teerübe edilmesi gerekUgine işaret eden bır karar
niteliğindedir. Kesinleştirmiş olduğu ilkelerde kısmen degişlklikler yaptığı

dıkkattenkaçmamaktadır.

19 Aynı mektup, s.3O.
20 HöITding, Hamıd, A History dJ Modem PhiJ.osophy. U.S.A., 1955, e. 1, s.

240.
21 Deseartes, aynı mektup, s. 30.
22 Aynı mektup, s. 31.
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M. Karasan'ın tesbitine göre Deseartes, ahlak konusunda
felsefesini eksik bırakmıştır.çünkü gerçek mut1uluga götürecek
kurallarınneler oldugunu açıklayacagınasöz vermesJne r~en
bunu yapmamışve Metod'daki egret! ahlak kurallanm yeniden
gündeme getirmiştir23 . Bu tesbit Uk bakışta haklı gibi
görünüyorsa da kanaat imizee Deseartes, Metod'daki kurallan
adeta deneİn1ş, dogruluklanndan emin olunca da bunları egretl
olmaktan çıkarmıştır.Üstelik Deseartes. düşünceyi ve aklı

burada daha fazla öne çıkarmaktadır.

Akla uygun hareket ederek kararlı olmak, fazilet! hazırla

maktadır. Çünkü akla uygun hareket. iradenin ihtiraslara ve
aşın isteklere boyun egmesine engel teşkil etmektedir. Böylece
iradeyi kontrol altına alan akıl. faztieti düzenlemiş oluyor. Ona
göre "Bu hayatta memnun olabUmemiz için yalnız fazilet
kafidir. Fakat fazilet, akılla aydınlanroadıgı zaman yanlış

olabilir. yani iyi yapmak irade ve karan, biziiyi sandIgunızkötü
şeylere de götürebiUr, bunun için faziletten gelen memnunluk,
saglam bir memnunluk degndir; sonra umumiyetle bu fazilet
zevk, iştah ve ihtiraslara karşı kondugu için, onu işlernek pek
güçtür. halbuki aklı dogru kullanma. iyinın dogru bir bilgisini
vererek faziletin yanlış olmasına engeloldugu gibi. hatta
fazUetle meşru zevklerin arasını bularak. onlan tatmamızı

kolaylaştırdıktan başka. bize tabiatımızın hal ve şartıru da
ögreterek arzulanmızısırurlandınr.Böylece itiraf etmek lazımdır

ki insanın en büyük saadet!, aklını dogru kullanmasına

baglıdır ve dolayısıyla bunu elde etmeye yarayan ögreniIn,
meşgul1yetlerinen faydalısı oldugu gibi. şüphesiz en güzeli ve
tatlısıdır da.~24 Zaten bilgelik de akı1la aydınlanan ve iyillgin
bllgisinden kaynaklanan faziletlere sahip olmaktır. ·GÜcÜ
yettigince aklını kullanan ve iyi olduguna hükmettlgi şeyi

yapmak için güçlü bir iradeye sahip olan bir kimse, kendi
tabiatının müsaadesi ölçüsünde bilgedir ve bunun için de
dogru, cesur, ölçülü oldugu nisbette bütün faziletlere
sahiptir25.

23 Karasan, Mehmet, Ahl.iık Uzerine Mektup1.ar'ın ıkinci baskısına önsöz.
Ahlak Uzerine Mektuplar. S, }(N.

24 Deseartes, P. Elisabeth'e 4 Ağustos 1645 tarihli mektubu, 8. 32.
25 F. 1LkeJeri, s. 2.
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Bütün bunlarla ulaşılacak nihai nokta ise üstün iyi ve
saadetur. ~Üstün İyi. hakikatın ilk nedenlerle bilinmesinden.
yani felsefenin inceledigi"bllgelikten başka bir şey deglldu·26.

Descartes üstün iyi dedigi Şeyi, mektuplanndan biıinde de şöyle

tanımlıyor: ~ Üstün iyi bütün Işlertmizde hedef edinmemiz
gereken şey oldugu gibi, ondan dogan ruh memnunluguna da,
bize üstün iyiyi arattıran cazibe oldugundan. haklı olarak
gayemiz adını veriyoruz·~7. İşte saadet veya mutluluk bu üstün
iyiye sahıp- olmaktan dogan ruh memnunlugu ve
hoşnutlugudur.

Descartes daha sonra yazdıgı bır mektupta üstün iyi
kavramına biraz daha açıklık getiriyor. Eger iyilik, başka bir
şeyle ilgisi olmaksızın kendiliginde ele alınırsa. yaratılmışlardan

her bakımdan ölçülmez derecede ve noksansız olan Tann için
Üstün İyi demek lazımdır. Fakat insanla ilgisine göre ele
alındıgında. kendisine sahip olmanın bizim için bir olgunluk
sayıld.ıgı şeyin iyi kabul edilmesi gerekir. Bu anlamda üstün iyiyi
belirtebilrnek için, sahip oldugumuz veya olabilecegimiz iyileri,
bize göre iyi saymak gerekir. Bu suretle üstün iyi. iyi olanı

bilmek, zihnimizin bütün kuvvetlerini bu bilmeye sarfetmek ve
böylece bu iyiyi istemekten ibarettir. Bütün faziletler yalnız

bundan ibarettir ve hayatın en büyük. en saglam memnunlugu
ve mutlulugu bundan dogar28.

Böylelikle Deseartes. instiıu mutIuluga götürenin ne
oldugu konusunda ,antik felsefede birbirine zıt olan iki görüşü
uzlaştırdıgı kanaatindedir. Bunlardan biri üstün iyiyi fazilet
veya namusta gören Zenon·un. digeri de zevk veya şehvet adı

verilen memnunlukta gören Epikuros'un kanaatidir. Bütün
kötülükler, bilgisizlikten ve pişmanlıklardoguran karaslZlıktan

geldigine göre fazilet, yukarıda da ifade ettigimiz gibi iyi
sandıgunız şeyleri yapmakta gösterdigimiz kararlılıktan ibarettir.
Ancak bu sebat ve karanlılıgın. bir inat sonucu degil yapmayı
düşündügümüz işi iyice incelemek ve ahlaken de
yapabilecegimiz gücün dışında olmaması gerekir. Böylece.

26 F. Ilkeleri, s. 8.
27 P. ElJsabeth'e 18 Agustos 1645 tarihli mektubu, s. 36·37,
28 Kraliçe Chrtstine'e 20 Kasım 1647 tarihi! mektubu. s. 119-120.
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yaptıgmuz kötü bile olsa, hiÇ degilse vazifemizi yaptıgımızdan
emin oluruz. Kaldı ki kötülük yapmayı düşündügümüzde

yaptIgırnızişin iyi veya kötü oldugunu bilmek 1stemedll!1m1zde.
faziletli bir' iş yapmış olsak bile, faziletli bir adam gibi hareket
etmiş .sayılmaylZ. O halde övmeye deger biricik şey fazilettir.
Diger bütün iyiler, övmeye degil begenilmeye degerdir, Fazilet
bizim iyi oldugunu sandıgımız şeyi karalılılda istememizdedir.
çünkü ancak iradem1ze baglı şeylere ceza veya mükafat vetiltr29 .

Fazilet de hür irade ile elde edildiglne göre onun da bır mükafatı

olmalıdır. Faziletin mükafatı olan memnunluk yani mutluluk
ise kararlılıkla faziletin yolunda gidilmedikçe elde edilemez.
Saglam bir memnurı1uk sahibi olmak içın fazIıetin yolunda
gitmek. yani en iyi olduguna hükmettigımizherşeyiyapmak için
kararlı bir şekilde isternek ve aklın bütün gücünü kullanmak
lazundu-3°.

Mutluluk ancak ruh memnunlugundan elde edilir, Şehvet
ve zevk gibi vücuttan gelen mumnunluklar da dahil, her türlü
memnun\uk ruhta yer alır. Ruhla yer almayan hiçbir
memnunluk yoktur. Ruha bir memnunluk verebilen şey de, bir
nimete sahip oldugu kanaatıdir. Descartes'a göre insanda
kend11iginden bulunan tek şey, hür iradedir, çünkü hür irade
bizi bir bakımaTann'ya benzer kılmakta ve ona baglı olmaktan
kurtarmaktadır·' Dolayısıyla iradeyi iyi kullanmak. bütün
iyiletin en büyügüdür. Bu suretle en büyük memnurı1uklanmız

da bu iradeyi iyi yönde kullanmaktan gelir. tradeyi iyi yönde
kullanıp iyi davranışlarda bulunarak ulaşılan iç huzuru. diger
bütün zevklerden kıyaslanamayacakderecede saglam, sürekli ve
tatlı bir zevktir3 1.

29 K. Chrtstine'e 20 Kasım 1647 laıihlı mektubu. s, 120-12 L
30 P, Elisabeth'e IB Ağustos i 645 tarihli mekt., s. 38-39,
• Kendi varlı~ımızı düşününce Irademizin bagımsızlığını tanımamak,

Tanrı'nın sonsuz gücü nü düşününce de herşeyın Ona baglı olduguna
inanınamak eHmizden gelmez. Tanrı'mn varlığına dair bilgimiz, bizi htır bir
lrademlz olmaktan menetmediği gibi, hür IrademIz:in varlığına alt bHglmtz ve
1~cn1bemiz de bizi Tann'mn varhgından şGpheye düşürmemelidir. (Ahlak
Uzerine Mektuplar, s. 65,)

31 K. Christine'e 20 Kasım 1647 tarthli mektubu, s. 121-122.
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İradeyi aklın salt düşüncesine baglamak suretIyIe hem
kötüden, hem de yanılmadan kurtuIunabildlgi gibi dogruya ve
mutluluga giden yola da ancak böyle uIaşıIabnir. O haIde
Descartes'ınfeIsefesinde dogi-uya ya da iyiye de akli düşünce ile
uI;;ı.şılıyor, Bu ayıu zamanda cogito'nun ahlak için de bır temeI
oiu~turdugunugöstermek açısından önemlidrrJ2.

Deseartes'ın mutluIukla ilgili görüşIerln! belirttikten sonra
kötü üzerindeki düşüncelerinede kısaca göz atmak gerekiyor.
Deseartes, filozoDann kötüyü gerçek bir şey olarak degU sadece
bir mahrumIuk33 olarak vasıf1adıgını belirtiyor, Buna göre iyi
tamlıgı, kötü ise bir eksikligi ifade etmektedir34. Bazı filozoflann
kabuI ettlgi gibi Descartes da dünyada iyiligln kötülükten çok
oldugunu kabuI ediyor. İyi ve kötünün tanımında da benzer
yaklaşımlar gösteriyor. Bize bir kolaylık veya rahatlık veren
herşeye iyi. zorluk veya rahatsızIıkveren herşeye de kötü dernek
gerekir. İnsan, iradesine bagh hususlarda iradeSini iyi yönde
kullanarak işleri hep ıyiye çevirebilir. Ancak insanın elinde
olmayan. kendisini aşan ve iradesine bagrı olmayan durumIar,
bunun dışındadır35 . BununIa birlikte akıllı bir ınsan herkesin
kötü kabul etugı olayIara. kendisine eiverlşli bir yönden
bakabilir. Çünkü sagduyu hariç, dünyada mutlak manada ıyi

denilebilecek hiçbir şey buIunmadıgınagöre. sagduyuya sahip
olunca da kendisinden [ayda elde edilmeyecek hiçbir kötülük de
yoktur36 . '

Her zaman iyi hüküm verebilmek için iki şey gereklidir.
Biri hakikatın bilgisi, öteki de bu bilgiyi hatırlamak

alışkanhgıdır37 . Bu yüzden Prenses Elisabeth'e gönderdigi bir
mektupta hayata hep iyi yönden bakma alışkanııgı

kazanmasını ögütledikten sonra, kendisine annesinden miras

32 Maclt Gökberk, Felsf1e Tarihi, IstanbuL. 1980, s, 275.
33 p, Elisabeth'e 6 Ekim 1645 tarihli mektubu. s. 56,
.34 P. Elisabeth'e Ocak 1646 tarihli mektubu, s. 70,
35 Aynı mektup, s. 69-70.
36 P. E1isabeth'e Haziran 1645 tarihI! mektubu, s, 23.
37 P. El1sabeth'e 15 Eylül 1645 lar1hH mektubu. s. 48.
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kalan marazi yapısının verdigi rahatsızlıktan, hayatı iyi
gösteren açıdan bakarak kurtuldugunu iIade etrnektedır38 .

Fert bazında mut1ulugun saglannuşolmasıDescartes için
yeterli degildir. 0, bu mut1ulugun tamamlanabilmesi için
toplumun da menfaatlerinin korunması geregine işaret

etmektedir. Ancak toplumun çıkarlannın ferdi çıkarlara

tencihinde akılcı yol seçilmelidir. Toplumun faydasına

olabilecek küçük bir iyilik için, gelecekte daha büyük iyilikleri
olabilecek ender bir şahsiyetinkendisini tehlikeye atması dogru
degildt.r39 . Toplumun çıkanna ne derece ilgi göstertlecegine dair
aklın bize verdigi emıin ölçusunü tayin etmek güç olmakla
birlikte ölçüyü, vicdanını memnun etmek şeklinde belirlemek
mümkundür. İnsanın kendinden çok başkalanna iyilik etmesi,
daha şerefli bir şey olduguna göre, buna en çok meyleden ve
fakat bundan en az bahsedenler yüksek ruhladu: aşagı nıhlar

ise kendilerine aşm deger verirler. Bunlar üç damla su ile agzına

kadar dolan vazolara benzerler40.

Görülüyor ki Deseartes, ahlak anlayışında rasyonalist bir
çizgi takip etmektedir. Dogru ve iyi apaçıktır. Dolayısıyla insan,
gücü dahilinde olanla, olmayanı bilir, EHnde olmayana
ulaşmaya çalışmak,mutluluk yeıinemutsuzluk getirir. Bundan
dolayı insan, tutkularına kapılmadan, akıl ve düşüncenin

kılavuzlugunda,saglam bir kararlılıklahareket ederek erdemi,
dolayısıylaÜstiin lyi'yi ve mutlulugu elde edebilir.

38 p, Elisabeth'c Mayıs-Hazıran 1645 tar1hli mektubu. s, 20-21.
39 p, Eltsabeth'e 1 Eylül 1645 tarihli mektubu. s. 49-50; EI1sabeth'e Ocak

1646 tar1hli mekt.. s. 71.
40 p, Elisabeth'e 6 Ekim 1645 tarihli mektubu, s. 62.



GENETİK KOPYALAMA EKSENİNDE BİLİMSEL

GELİşMELERE AHLAKİ BİR YAKLAŞIM*

Yrd. Doç Dr. İbrahim Hakla. AYDIN**

Teknik ve uygarlık insanlığın bilme merakının bir
ürünüdür. Günümuzde insanlık için teknoloji ve ahlak en
popüler bilim dallan arasında yerlerini almışlardır. Bu
bağlamda, "bilim niçin yapılır, niçin vardır?" sorulan genel
olarak; bilimler bize hayatı kolaylaştınr, sırların çözülmesinde
bize yardımcı olur, şekilde cevaplanabilir ve olum1Uıuğu

belirlenebilir.

İnsanlığın var olduğu gu.nden beri zamanın her
diliminde, bugün teknoloji diye tanımlanan, insanlığın bazı

ihtiyaçlannı gidermekte kolaylıklar sağlayan sanayi dallan da
bilimin ilerlemesine paralelolarak gelişmektedir. Özellikle son
bir kaç yüzyılda yapılan bilimsel gelişmeler öylesine hızlı

gelişmiş ve öylesine tahmin edilemeyecek seviyelere ulaştı ki,
insan; İsabella Stengers'in ifadesiyle "bilime hakim olup,
gelişimini kontrol altına alabilecek miyiz, yoksa onun hükmü
altına m! gireceğiz?"· sorusunu sormaktan kendini alamıyor,

Yapılan bilimsel çalışmalar, sadece çevreyi fiziki alanda
etkilerneyle kalmıyor, aynı zamanda manevi hayatımızı,

ahlakmuzı, kiilttı.rümüzü de derinden etkilemektedir, Hemen
şunM da belirtelim ki, burada tartışmaya çalıştığunız, asıl şey,

bilimin kendisi değil, bilime ruh katacak, bilime yön verecek
manevi değerlerin göz ardı edilip edilmemesi ve bunların

sonuçlandır,

ARtı "H1ışnw. '-l. 11 Hazimn 1')')l) ıarihleli arasınd<ı. KocHeli Üniversitesi Tıp

ı,'akü!tl'si l~mıfınüaJl düz<'ııknen 1. i Husal Tıbbi Etik I(cmgre:sinde bildiri olarak
SiUluIıııuştur.

AA Atatürk Oniversitesi İlahiv<ı.f FaküIte:si islam Relsdesi Anabilim Dalı

Ha'ikam.
l i. f'rigoKİoc and ı,;ahella 8teng':Ts , Kaostan Düzene. Türkçesi: Senai

D('min'i, istaJ1hul ı <)9(" ,;, (d.
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Bu noktada, biliınin ve telaıolojinin gelişimiyle

insanoğlunun, elde ettiği kolaylıklar yanında bir takım

olumsuzluklarla da karşılaştığı bir gerçektir. Çevre ki.ı;liliği,

ozon tabakasımn delinmesi gibi zararlarm varlığından şüphe

etmiyoruz. Çünkü teknolojinin fiziksel çevre üzerinde yaptığı

t'tkiyi görüp ve anında yaşadığımız için, onun olumsuzluklarını

fark etmek çok kolaydır. Ancak sosyal değerler alanında ki
olumsuzlukları fark etmek o kadar kolay değildir. Yaşam~a

olduğumuz çağın ve 21. yy.lın en büyük problemi, teknolojiyi
mümkün olan en iyi şekilde kullanmak, ancak bunun yanında

teknolojinin yıkıcı yanlarından sakınabi1ınektir. Biz, bilim ve
teknolojinin teknik olumsuzluklarını değil, değerler alanına

yansıyan ve hemen fark edilemeyen olumsuzlukları üzerinde
durmaya çalışacağız. Günümüzde mevcut bilimsel ve ekonomik
istekler, uzun bir dönemden beri değerler alanuu hep ikinci
planda bırakıp gölgelemektedir. Nitekim materyalist bir
anlayışa meyleden insanlığın çoğunluğu her şeyin değerini,

ekonomik isteklere göre ölçer hale gelmiştir. Bu anlayışla

gelişen bilim ve teknoloji beraberinde ciddi bir eşitsizlik

getirmiş, buna bağlı olarak da temelinde adalet ve fırsat eşitliği

bulunmayan teknolojinin insanlığı mutlu etmek noktasında

çıkmazları olması kaçınılmazdır. Son yıllarda değerler

alanından yoksun olarak gelişen bilimin, dünyamızı

yozlaştırdığı daha sık telaffuz edilir olduJ . Nitekim çoğunlukla

bilim; genelde rahatlık ve zevk, olgulannı tatmin için ku11amlır

hale geldi. Bu anlayışla gelişen bilim felsefesi de, çağımızın

insanını sadece midesi ve zevki için çalışan, uğraş veren
varlıklar haline getirdi. Bir atasözünde ifade edilen "YqBmak
için ye, yemek için yqBma.~ sanki sözü ters dönmüş,

"Y~aınak için değil, yemek için yqa." şeklini almış. İşte bu
noktada, bilim ve teknolojinin insanlığa getirdiği bütün
yeniliklere, ilerlernelere rağmen yapmış ve yapabileceği

olumsuzluklardan dolayı bilim ve teknolojiyi üreten insan
f('lsefesini sorgulamak durumundayız.;'

-. A.g.~, ~. 6.~

, (i. Bakar, Modem Teknolojinin Kullalllm\ Ulııshnarası İslam Düşunce:si

1';01 ırlT<lll,,1 r, 1;'- H, M"l't i ()'.)(" İst.anlnı! ı ')')(> , S. 141.
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En önemlisi, sanayi1eşmiş ülkelerde yaşayan kimi
insanlar nezdinde modern teknolojinin kullanımınınne anlama
geldiğidir. Teknolojinin çağdaş felsefesinin temelinde yatan
düşünce; "Teknoloji, insanlığın bütün problemlerinin yegane
çözümüdür." anlayışı ile gelişen bilim ve teknolojinin
oluşumunda ilahi inanışlara, manevi, kültürel ve ahlaki
değerlere yeterince yer vermeyerek, her şeyi soyut bilinı ve
teknolojiden bekleyen bir anlayış üzerine kurulan toplumlar,
teknolojinin ilerlemesiyle halledemeyecekleri hiç bir problemin
olam.ayacağına inanır bir d uruma gelmişlerdir. Ancak
teknolojiye bu tarzdaki inanış yeni değildir. Biraz tarihe ve
bilim felsefesine bakacak olursak, bu anlayış eski önselci ve
tümden gelimli mantığın yerine, deneysel ve tÜ1nevanmlı bir
mantık anlayışını koyan ve idea1 devletin temelini bilgi
düşüncesine oturtan Francis Bacon'a (1561-1626) kadar
uzatur. Francis Bacon, Yeni Atlantis türünden bilinıe,

teknolojiye dayanan bir devlet tanımlar, böylelikle de bir
yeryüzü cennetinin kurulabileceğiniileri sürmüştür. Onun ada
devleti bilim sayesinde yüksek bir sağlık ve ahlak kültürü,
sağlam bir doğruluk içinde olabilmektedir. Ayrıca böyle bir
ideal ortamda bilim ve teknoloji sayesinde yaşlanmarun

olmadığı., ölümün ulaşmadığıya da çok nadir uiaşabileceği,hiç
bir stresin olmayacağıhep mutluluk içinde hayat sürülebilecek
toplum modelinin yaratılabileceğineinanıyordu. Yine Bacon'nın

temel goru.Ş'lerinden biri de, "bilmek egemen olmaktır."

düşüncesidir.4 İşte günümüz insanının pek çoğu, yüzyıllar

önce Bacon tarafından ortaya koyulan bu görüşün etkisi
altındaymış gibi görünüyor. Ancak günümüz insanınuı,

teknolojinin böyle bir toplum oluşturamayacağı.nıanlam.ası için
dahi olmasınagerek yok. Bu anlayışla hareket eden insanoğlu

dünyayı, onun tüm çeşitliliğini birtalam genel kanunların

monoton işleyişine indirgiyor. Böylece her şeyi evrensel teorik
plana göre idare ediyormuş gibi görünen her bilim, bir
hü1anetme aracı haline dönüşüyor. Bunun sonucunda da

4 Macit niikhcrk, Felsefe Tarihi, isTanhul 19H1J, LV. Basun, s. 215; Aynca
bkz. Afşar Tiınuçin. Düşünce Tarihi, lST<ll1bnl 190'2, S, :321· 22.
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b<e;>langıçta dünyaya yabancı olan insan, bir anda kontrolsüz
bilim ile kendisini dünyanınefendisi olarak görmeye başlıyoL"

Bazı dönemlerde teknoloj.irtin her türünü reddeden kimi
insanların olduğu gibi, her şeyi teknolojiye endeksleyen ve her
şeyi teknolojiden bekleyen insanlar da olmuştur ve olacaktır

da Teknolojinin her türlüsünü reddeden insanların hatalı

olduğu gibi, her şeyi teknolojiden bekleyen insanlar da
hatalıdır. Bu anlamda teknoloji ve bilgi çağında hatalı olan şey

teknoloji değildir; çünkü teknoloji ve bilim, suçlu ya da suçsuz
olamaz. Suçlu ya da suçsuz olanlar, teknolojiyi ve bilimi
kullanan, yönlendiren insanlar olsa gerek. Hangi <line, hangi
ideolojiye mensup olursa olsun. oranlar farkWık gösterse de,
teknolojinin yaşandığı. şekliyle sonuçta mutlak bir suç ve zarar
ortaya çıkmaktadır. Bu olumsuzluğuortadan kaldırmakya da
asgariye indirm~k, ancak ortak-globalleşmişdeğerlerle kontrol
altına alınabilir ve denetlenebilir. Bu da, teknolojiyi yıkım ve
eşitsizlikgetirmek için değil, içinde adalet olan adil bir insanlık

yaratmak, ilerlemeyi sağlamak için ku1larulması şartıyla

mümkün olabilir.!>

Biliın ve teknolojinin' olumsuz yönlerinin olı;luğunu dile
getirmek, bilim ve teknolojiden uzak durmak anlamınagelmez.
Nitekim, bilimsel politik projesi olmayan ülkeler yı.lo.1mayayada
bağımlı kalmaya mahkUmdurlar. Bilim üretmeden, sadece
bilim ve teknoloji ithalatı ile hiç bir yere vanlamaz. Bu tür
ithalata bağlı kalmak, sömürge kalmanın en önemli sebebidir.
Bugün her toplum hayatını idame ettirebilmek için belli
oranlarda teknolojiye muhtaçtır. İhtiyaç duyduğu teknolojiyi
üretemez ise onu başka ülkelerden ithal etmek zonında

kalacaktır. Bu durumda da teknolojiyi ihraç eden uluslar, ithal
eden uluslan devamlı kendilerine bağunlı tutacaklardır. Buda
ölçüsüz, dengesiz teknolojinin diğer bir olumsuz yanıdır. Bu
bağlamdada bilim ve teknoloji küresel anlamda tartışılmalıve
ortak global değerler belirlenmelidir.

" ı. PriJ.\oJ.\irw v(' Isatıd!;ı :;'>l('ngı:Ts, Kaostan Dilzene, S, 04.
" (l. Hakcu', A.g.ııı., S, 1-14.
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Sosyal değerlerden yeterince nasibini almayan bilimin,
dünyamızı etik değerlerden uzaklaştırdığını ve
sıradanlaştırclığını, sadece bilim eleştirmenleri değil, bilim
savunuculan da zaman zanıan dile getirmektedirler. Bilimin
ilerlediği süreçte, etrafa pek çok sübjektif yaklaşımlar,

yıkıntılar saçmaktadır. Evrende sosyal ve moralize yaşama

şansı, ancak kıyıda, köşede bulunabilmektedir. Bu çok az olan
yaşama şanslan da bazı insanlann, mutlaka kazanmak için
başlattığı bir karakteristik ve başarılı kampanyaıun

sonuçlanndan sakınmak için yapılan sürekli çabalaıuı

kalıntılandır. Böyle romantik natürel felsefe, kaçınılmaz olanla
yüz yüze kalmış her çabada olduğu gibi, ümitsizlikten
kahramanlığakadar her türlü duygu durumuna yol açmıştır.

En asil şekliyle de, Diderot'un natüralist ve moralize bilimine,
Geothe'nin kişileştirilmiş tabiatına, Wordworth'un şiirselliğine

ve nihayet Alfred North Whitehead'in niteliksel ve estetik tabiat
yaklaŞıİnımıza bilimde yer bulabi1miş, başka herhangi birinin
felsefesine ilham kaynağı olduğu gül goncalanmn botaniğini ve
gün batımlannın meteorolojisini çalışanlann bilimi oldu." Bu
ifadelerden de anlaşılabileceği üzere, kontrolsüz bilim ve
teknoloji insan varlığının, dünyamızın estetik ve değer alanını

yozlaştırmakta, monotonlaştırmakta,hazzı ve lezzeti tek düze
hale getirmektedir.

Modern bilim realiteyi parçalara ayırıp birbirinden tecrit
ederek çalışmaktadır. Bunun sonucunda da bütünselliği,

bütünlük duygusunu kaybetmiştir. ilimler birbirlerinden
bağımsız oldukları oranda bir nevi egoist olurlar, sosyal
hayatın içinde de yalnız kalırlar ve buna bağlı olarak da istenen
düzeyde faydalı olamazlar. İlimde derinlemesine,
detaylandırılmışbir şekilde gidilmesi gerektiği .kadar gidilmeli,
ancak bununla birlikte çapı da genişletilmeli. Bu anlamda her
ilim alarunın diğer ilim alanlarıyla özellikle sosyal ilimlerle
ilişkisi düşünülmelidir. Bu bağlamda bütün biliınler, ahlak,
felsefe sosyoloji, psikoloji ile ilişkilendirilmeli, her bilim dalı

7 c. c. OillispilG, The Edge of Objectiııity, (Prknceton, N.•J.: Prienceton
Uııiversity PI't'ı;s, ] <.l70. s. lt)')·200.
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değer alanı ile bağlantılı olmalıdır. Nitekim, dünyamızda

medeniyetler, değerler, kültürler çatışıyor; çatışan bu
değerlerin ve medeniyetlerin öncü gücü teknolojidir. Teorik ve
ahlaki tabanı olmayan, iç dünyası, kültürel zihniyet zemini
olmayan medeniyetlerin teknoloji ürünleri, Hiroşima'da

Nagazaki'de atılan bomba, Saraybosna ve Grozni de
yaşananlardır./<Oysa manevi-sosyal ahlaki değerlerle dolu olan
İslami kültürün ve medeniyetin anlayışı; "bir kişi. öldüren bütün
insanlığı öldürmüş gibidir, bir hayat kurtaran bütün insanlığı

kurtarmış gibidir."') şeklinde ortaya çıkmıştır. Ancak bugün,
"Bilimin K6tüye kullanımı" şeklinde bir anlayış oluşmaya

başladı. Öyleyse yapılacak bilim ve teknoloji ahlaki değerlerden
insan ruhundan uzak kalmamalı, ruhsuz bilim olınamalıdır.

Asıl engellenmesi gereken bilim ve teknoloji değil, bu tür
kötüye kullanımları bir şekilde önlemektir. Aksi halde bu tür
teknolojilerin faydasının yarunda olumsuzlukları da ortaya
çıkması kaçıru1mazdır. Bu günün geçerli olan ilinı anlayışı,

düşünüş şekli indirgemeli bir şekilde işliyor. Realitenin belli,
sınırlı bölümlerinde odaklanıyor ve geri kalan bsını göz ardı

ediliyor. Belki de bilimin tartışılmasıgereken en önemli noktası
budur. Diğer taraftan insan kainatı tanımak ve anlamak için
ilk günden beri uğraş vennektedir. Ancak bu günün modenı

bilim dünyası tabiatı anlamaktan çok belki de tabiattan
faydalarıma yoluna gitmiştir. Faydacı bir anlayışla olaya
yaklaşmak ilk bakış da kUçümsenecek bir şey olınayabilir,

hatta istenen bir hedef de olabilir; nitekim "... her şey insanlar
için yaratılmıştır."10 Aııcak bunun da temel şartları

belirlenmelidir. Bilimsel teknolojinin ne kadarı insan
çoğunluğunun hizmetindedir? Tabiatla faydacı anlayış

arasındabir denge kunı1abiliyormu?

Her tür teknoloji özellikle üç önemli noktadan
tartışılabilir. Bunlar, teknolojinin tabiatı ve üret.imi;
teknolojinin kullanımı; teknolojinin hem insan hem de doğal

po Nazir Oürdogm\, Modern Teklwlojinin Kullanımı, Tartışma, Uluslararası

İslam I)üşüncesi I":oııfenuı;;ı i 16-1(, Mart 1,),)6, i;;lfU1lı\l1 19')6, s. 157.
q I'.K. hı Maidc / J2.
LO ı..:.ı~. i:; Casi.\f1 / ].{.
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çevre üzerindeki etkileridir. Bu üç yön birbirinden bağımsız

olarak düşünülebileceğigibi birbirleriyle de ilişkilendirilebilir.

Örneğin, teknolojinin. kullanımı ile sosyal ve doğal çevre
üzerindeki etkileri ile olan ilişkileri herkesçe anlaşılacak kadar
açıktır. Bu üç noktaya ilave olarak tartışılacak dördüncü bir
nokta da bilimin yönlendiricileridir. Çünkü, bilim, bilim
adamlarının isteklerinin, değerlerinin, normlarının,

standartlarının, ön kabullerinin etkisi altında olduğu bir
gerçektir. Diğer taraftan, özellikle deneysel bilgi dallan öylesine
çoğalıp çeşitlendi ki, uzmanlar ağaçla uğraşmaktan, ormanı

görmez oldular örneğirıde olduğu gibi, bilgi. ağac:ı.ı;ıı besleyen
kaynaklar unutuldu. ı i Nitekim bilim, her şeyden soyutlanmış,

sadece kendi alanına da1mış bilim adamıarına bırala.ldı.ğında

pek çok baskılaramaruz kalabileceğigibi istenmeyen sonuçlar
da verebilecektir. Durum böyle olunca da bütün insanlık

bilimin etkisi altına girmiş olur. Etki ile yönlendirilen bilim de
insani ..tldsi altına almakta ve kendini yönlendirenlerin etkisi
doğrultusunal>.tüm insanlığı yönlendirmektedir. Bu anlamda
da bilim, büyük öll,-ücle insan çoğunluğunubir nevi köle olarak
kullanmaktadır, Niteklı.ı. her şeyden soyutlanmış bilim
adamının, doğru bilgi ve dt%'oder dünyası ile yaşamayan, eski.
bir ifadeyle "ilmi ile amel etmegç.n" ilim adamının bilimi de
soyutlanmış bilim, insanlığı köle ola:r~ kullanan efendi bilim
haline gelmektedir. Oysa insanlık teknolojinin kölesi değil,

efendisi olmalıdır. Acaba giinümüz inaanı teknolojinin
efendisi midir, yoksa kölesi midir? Bu c~vaplandınlmaS1

gereken. önemli bir soTUdur.

Bugün, insanın kullanabildiği aklından, daha fazlasım

kullanabilen makineler karşısında insanlık onuru kırılmış pek
çok insan olduğu bir gerçektir. Örneğin, dünya satranç
şampiyortu ile satranç oYnayan IBM bilgisayarı arasındaki

yarışmayı izlerken, insanlık olarak, oyunu Kasparov'un
kazandığınıduyunca sevinmiş olmalıyız. Çünkü bu bir nevi bir
makinenin karşısında İnsanlık onurunun galip gelmesi olarak
kabul edilebilir. İnsan onurunu korumak bütün dinlerin ve

, <

i ı Ersin nürdogan, Kı11tılr ve Sanayileşme, istanbul 1991, II. Basım, s, '23.
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kanunların-hukuk1arın en asli görevidir. İnsanın kendisinin
yaptığı makinenin karşısında da onuru, vakan korunmalıdır.

Allah'ın bütün insanlığa verdiği "Bütün varlıklann en
şereflisi..." 1"2 sıfatından asla vazgeçmemeli ve tüm insanlığa

şamil kılınmaclıkça bir anlam teşkil etmediği de
unutulmama1ıd.ır.

Teknolojinin felsefesi açısından baktığımızda

teknolojinin üretimi ve kullanımı arasında bir ayırım yapmak
gerekir. Üretiin yönü daha çok epistemolojik ölçülere göre
yönlendiriliyor. Bu noktada bir miktar ahlaki ölçüler de devreye
giriyotsa da daha çok epistemolojik ölçütler duıumu

belirliyor. 1.1 Oysa insanın var olduğu her alanda ahlaki-estetik
değerlerin ağırlığını hissetmeliyiz. Epistemoloji ile ahlakın

ç'atışabilecegı durumlarda tercih edilen ne olmalıdır? Ya da
bilimsel ve teknolojik açıdan mümkün olup, ahlaki açıdan

mümkün olmayan bir şeyolabilirmi? Olursa duru.in ne olur?
İdeal olan, böyle bir tercihle karşı karşıyakalmamaktır.

Başka bir ifadeyle, teknolojinin belli bir formunu
yapabileceğimizi biliriz. . Ancak, ahlaki ve manevi
değerlerinrizden' dolayı, hizi o teknolojiyi üretmekten
alıkoyabilecekya da yönıendirilebilecek bir değerler toplamı,
ahlak prensipleri var' mıdır? Yoksa olmalı mıdır? Eğer böyle bir
teknoloji üretilirse, bütfuı insanlık açısından bakıldığında,

onun kötülüğü iyiliğinden fazla olacak ise fayda prensibi ihlal
edilmiş olacağından ah1aken o teknolojiyi terk edebilecek
miyiz? Burada doğru olan; "'Mümkün olan her şey yapılmalıdır."

anlayışının yerine, "'Insanlığa faydalı, ahldken iyi olan her şey

yapı/ma/ıdır." anlayışı hakim kılınmalıdır. Bu noktada ahlaki
teorilerle bilimsel teoriler karşılaştırılmahdır. Bu
karşılaştırmada bir uyumsuzluk varsa, bunun iki sonucu
olabilir. Biri, bilimsel teoride bir yanlışlık vardır ve terk edilmeli
ya da değiştirilmelidir. Diğeri ise, bilimsel teorilerle uyumsuz
ola:h ahlaki degerlerde bir yanlışlık yada degersizlik-zarar

i' Kl"~. [U-;:. ');, TIC1 / 4; 4(, ism / 70.
i \ O. l~Hkar, a.~.nı.. s. 111.
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vardır, ya ihmal edilmeli ya da değiştirilmelidir. Hangi yolun
daha doğru olduğunu, insanlığın içinde olduğu durum belirler.
J. Nuttall uMoral Questions An Introduction to Ethich" adlı

eserinde belirttiği gibi, ahlak teorileri için bilimsel teorileri
model almak, ahlaki yargılarda bulunma girişiminin doğasını

baştan sona yanlış anlamaktır. Bilimsel teorilerin sınandığı

gözlemler teoriden bağımsızdır. Bilimsel bir teori, neyin
gözleneceğini öngörür ama bu öngöıüler doğrulanır ya da
yanlış1anır, fakat gözleyeceğimiz şeyin ne olması gerektiğini

söylemez. Oysa bir ahlak teorisinin varsayılan temel rollerinden
biri, ne tür yargıda bulunmamız gerektiğini söylemektir 14 •

Ahlak bunu yaparken en önemli hedefi insanlığın menfaatidir.
Kaynağı ise var olan bir varlığa insanlık kazandırandeğerlerdir.

Bu değerlerden yoksun olarak geliştirilecek olan bilim ve
teknoloji değerler alanı ile hep çatışacaktır. Bu durumda
elbette insanlığın faydasına olanı tercih etmek gerekir.
Bunlardan da öte epistemoloji ile ahlakın ters düşmemesi,

ciddi bir çatışmanın çıkmamasıdır.Birini ötekine tercih etmek
zorunda kalmamak en iyisidir. Bunun yolu da kanaatimizce
bilim ile ahilli değerle alanının barışık, birbirini destekleyen
bir tavır içinde olmalarıdır. Bunun içinde yukarıda da
değindiğimiz gibi, bilim ve telmoloji üreten beyinlerin
başlangıçtan itibaren değerler alanı ile iç içe olması

gerekmektedir. Nitekim insanın alt yapısı, birikimi hangi
değerlerleyoğrulursaona göre üretim yapacaktır.

Son yıllarda dünyanın gündemirıde yerini alan gen
teknolojisi, genetik kopyalama, bilimin ve teknolojinin ulaştığı

seviye (günümüze göre) zirve noktalardan biri olmuştur. Hatta
20. Yüzyılın en büyük devrimi ve bilimsel gelişimi kabul
edilebilir. Bu konuda Chicago Üniversitesi Sosyal Düşünce

Bilim Dalı profesörü Leon Kass şöyle diyor: "Bilim, bir kısım

korkunç hudutlardakı'ayn türleri çiftleştirerek melez çiftleri elde
edebiliyor. Hızla giden teknolojiyi bizim kontrol altına alıp

alamayacağımız, ondan her zaman istifade edip

11 .Jon Nuttali, Ahlak Üzerine TartLŞmalar, çev. Alıdullah Yılmaz, istanbul
1')97, S . .22(>.
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edemeyeceğimiz hakf....r.nda karar vermek insanoğlu için bir fırsat
olabilir." i;; diyerek bilimselolumsuzlukların çarpıcılığından

sonuçIm çıkarmakta gecikmeden, fırsatlan yakalamamızUl

gerekliliğineişaret ediyor.

Genetik kopyalarnanın kökleri, genetik bilimin
kurucusu olarak kabu.l edilen Johann George Mendel (1822
l884)'in 1856 da bir manastınn bahçesinde başlattığı kalıtun

çalışmalanna kadaı: uzanır. Mendel, atalarımızdan beri
taşıdığımız bir takım özellikleri ve yavrunun anneye ya da
babaya benzeyebilirliğiniyapmış oldugu çalışmalar neticesinde·
ilmi olarak izah etmiştir. çocuğun anne, babadan birine daha i

çok benzemesi, ayn birimler olarak yavruya geçtiğini ortaya
koymuştur.ır, Bu noktadan günümüze gelindiğinde, bitki,
hayvan hatta insan kopyalanabilirliğe ulaşılabilen bir bilimsel
seviyeye ulaşıldı.

İnsanın genetik yapısına müdahale ya da genetil<
kopyalama çalışmalan alanında en belirgin ve ilk girişim 1934
yılında Almanya'da Hitler tarafından ari ırk elde. etmek
amacıyla bir bilim kuru.lu oluşturuldu. Bu bilim. kurulu
çalışmalarınıkarışık insan örneklerinden kurtanp tek tip insan
elde etmek amacıyla yaklaşık 50 bin kişi üzerinde deneysel
incelemeler yapmışlardır.ı 7 İkinci önemli girişim ise Stalin'in
Rusya devlet başkanı ve Layzingo'm.ın Rusya bilimler
akademisinin başkanı olduğu dönemde gerçekleşti. Ancak bu
dönemde ki çalışmalar, Stalin'in ölümünden (1953) sonra
durduruldu. Yapılan bu çalışmalar da belirgin bir sonuç
a1ınmamasınakarşılık aynı yıllarda (1952-53 de) Robert B. ve
Thomas Genj tarafından kurbağalardan hayvan gem
kopyalanmıştır. Daha sonra bu alandaki. deneysel çalışmalar,

1960 yıllarında Jon Jourdan tarafından geliştirilillği

ıŞ .kfTı-ey ı~ıu!-\... ı·, Wili We Follow the Sheep, Time, March 10, 1997, vol.
14'J, no: ın; hnp:/ /www.{iınt'."oııı

i~ ('emal Yıldll'llll, Bilimin Öncüleri, T(lsiTAK Popüler Bilim Kitaplar
[)jzi,;;i:'.J. Ank;u'a I')');', s. 1;-;;1.

;7 A\ sun Vdi/>!-\!u, Reader ar Work II, Ankara 1997, s.ı H;'.
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bildirilmektedir. IK Özellikle 1953 de biyoloji alanında amino
asitlerin oluşumu keşf edilmesi ve DNA'nın çift sarmal şeklinde

ki molekül yapısı aydınlatıldı. 19601ann sonunda, genetiğin

can damarı olan rekombinant DNA teknolojisi geliştirildi. Bu
noktadan sonra, genler yardımıyla bitkilerin
melezleştirilmesiyle ziraat, veterinerlik ve tıp alanlannda
uygulama sahaları buldu. Ancak zirai ürünler alanının dışında

kalan, özellikle tıp alanında kullanılmasıçok sınırlı kalmıştı.r.14

Bu tür çalışmalarnihayet günümüze dek sürdü ve Şubat 1997
de Doli, kuzusunun doğumuyla'dünya gündeminde önemli bir
yer aldı.

Bugün genetik kopyalama alanında, gelinen nokta
çerçevesinde genetik kopyalama nedir? Bu soruyu ana
hatlarıyla anlatmak, konumuz itibanyla gerekli olduğunu

düşünüyoıuz. iskoçya'da doğan "Doli" isimli .kuzunun,
dünyaya getiriliş işlemine, genetik tekniğinde kullaıulan "klon"
kelimesi Yunanca kökenli olup sözlükte; "henüz doğmamış"

anlamınadır. Türkçe'de "kopyalama" Arapça'da "istinsah"
olarak karşılanmaktadır. Genetik ilminde ise, herhangi bir
cinsel birleşme olmadan hücrenın bölünmesi yohıyla bazı canlı

türlerinin çoğalması için tabiatta yaygın olarak bilinen olayı

anlatmak için kullaıulan bir terimdir. Ancak bilim dünyasında

yeni olan bu terim ve ilim, bir yumurtarun bölünmesi, genetik
benzer ikizlerin doğumu şeklinde insanlann ve hayvanlann
çoğalmasındanda bilinmektedir. Bu ilmi bakış açısından, meni
hücresini yumurtaya aşılama sırurlarını aşan kopyalama
operasyonundan ibarettir. Bu olayı kopyalama, klonlama ya da
istinsah teriminden daha iyi "hücre çoğalması" ya da "gen
çoğalması" terimi daha doğru ve iyi ifade edeceği

kanaatindeyiz. Nitekim kopyalama ya da klonlama, bir şeyin

her yönden oluşturulmasıanlamını taşır. Oysa bu gün yapılan

işlernde elde edilen canlının sadece fiziki yön itibariyle aynı

'" pj·Mücd('nıia, el- Istmsah Abesu bi 'I-Halk em Sevretı1n Ilmıyyeıun,

1.<1.1')ı)7, S. 1').
LO A~ Ş~~ Nur I,iiküüz, 20. Yüzyılda Gen-Etik Genetik, Bilim ve Teknık, Sa}ı:

.1:J'J, ı;;ubat 19Y(" ,;. Hi; Nd)}l Şubeyb, Menııım Vf' Bakikatu 1·htinsa.h, el
Mıkckınia, 1.4.1<)Y7, :>. 21.
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olduğu bilinmektedir. Yoksa elde edilen canlı ruhi, zihinsel,
yetenek ve diğer özellikler ile de aynı olduğunu ya da
olmadığını söylemek mümkün değildir.

İnsan hücreleri iki türlüdür. Vücudu oluşturan (yapı)

hücreleri ve sperm ile yumurtadan oluşaıı (üreme} hücreleri.
197D'li yıllarda uygulanmaya başlanaıı kopyalama eylemini,
basit bir şekilde şöyle anlatabiliriz: Potansiyelolarak her
varlığın hücreleri tek başına bir canlıyı oluşturabilecekgenerik
özelliğe sahiptir. Bu özellik her canlıya yaradılışta verilmiştir.

Bu bilgilerden hareketle; bir canlıdan, laboratuar şart1an

altında döllenmeye hazır bir yumurta hücresi alınarak, içi her
türlü kalıtım özelliklerini canlıya kazandıran DNA tamamen
çıkartılıı, yani herhangi bir kalıtsal bilgiye sahip olmayacak
hale getirilir. Bu duruma getirilen yumurta hücresi bir nevi
aldatılarak yine aynı canlının, günümüzde en elverişli olarak
meme hücresi kabul edildiği için, memesinden alırıan bir diğer

hücresinin çekirdeği çıkanlıp daha önce içi boşaltılmış

hücrenin içine elektriksel maniplasyorıla yerleştiriliyor.:.!o Bu
şekilde yumurta, farklı bir erkek tarafından değil de dişinin

bizzat kendi hücresinde potansiyelolarak bulunan erkeldik
özelliği ile aşılanmış oluyor. Aşılanmış olan bu yumurta özel
şartlar altında bir hafta bekletilerek embriyo haline getiriliyor
ve hücrelerin alındığı canlının rahmine yerleştiriliyor. Bunu
sonucunda da bu eylemden meydana gelecek canlı, görünüm
olarak asım aynısı olmaktadır.ll 7D'li yıllarda bu yöntemle
yapılan kopyalamada başarı oranı binde bir civannda
olmuştur.n Bu yolla elde edilen Doli ise 277 tane denek
kullanılarak gerçekleştirilebilmiş.2-' Başka bir ifadeyle, Doli,

~O Cloning Tedıniqul', Scientific American, hrrp://www.sciam.com/
l'xplorat.ioııs/ 1l)I)H/()727'JH c1011e/inctr:x.hUm

]1 }\{'dr Mu1ıalıınltd Betlr, Jstinsahu'l-BeşerMerfi1dun ş€r'an tie Aklen ve
Cayru Ahıakiyin Veltl Mu.berrann Lehu, el-Müctemia, ]-7/4/1997, No. 1244, s.
22

cc Hasan Ali Ddm, el-1sti7ısah. Abesu bi Süneni'llah, el-Müctemia, 1
7/4/1<)07, No: 1244, s.2H.

c', ~·'·cıoning Ttdıııique, Scientific Amerialn, htt.p://vı'Ww.sdam.ı:om/

"xpllJmtions/ 1'-)')H /07 270R c1lJne/index.htlm



GENETİK KOPYALAMA 151

kopyalama çalışması 1/277 oranında başarılı olmuştur.:2~

Kısaca genetik kopyalamanın nasıl gerçekleştirildiğini ifade
ettikten sonra bu bilimsel çalışmada hedeflenen amacın ne
olduğu sorusuna cevap aramak gerekir. Kökleri MendeI'e kadar
uzanan genetik bilimi, yukanda da değiuildiğigibi bitkilerde bu
işlem yapılarak insanlığın ihtiyaç duyduğu besinleri elde
etmede daha kolaylıklarve bol ürün, hayvanlarda, beslenmede
daha elverişli hayvanlar elde etmek amaçlanmıştır. Bu gün
gündemde olan boyutu ile, insanlarda bazı İrsi hastalıklardan

korunmak ve bunların tedavisinde genetik kopyalamanın

kullanılması hedeflenmiştir. Kesin olmamakla birlikte, kan
hastalıkları ve kanser gibi hastalıkların tedavisinde yardımcı

bir yöntem olarak kabul edenler olmuştUr.25

Bu anlamda konuya baktığımızdaekonomik değeri olan
hayvan ve bitkilerin üretimiyle insanlık belli bir fayda elde
edebilir. Yine kopyalama yöntemi ile soyu tükenmekte olan
hayvan ve bitkiler çoğaltılabilir. Kasım 1997 de toplanan ı.

tarım şurasm (1. komisyon) da belirtildiğigibi, ülkemizdeki gen
kaynaklan korunmalıdır. Bu bağlamda gerek ülkemizde ve
gerekse dünyamızda, nesilleri tükenmekte olan bitki ve
hayvanlar klonlama yolu ile çoğaltılabilir. Bu çoğaltına, türlerin
devamını sağlayabileceği gibi, dünyamızdaki bio çeşitliliğinin

devamını ve ekolojik dengenin yeniden kurulmasını ve ilaç
sanayinde ki gelişmelere katla saglayabilir. İnsan sağlığı

çerçevesinde ifade edilen ve resmi olan genetik: kopyalamanın
gayesi, hasta olan genlerin tedavi edilmesidir. Buna bağlı

olarak, son yıllardagenetik kopyalama gündeme geldiğindepek
çok organ ya da ilik nakli bekleyen hastalar son derece
umutlandılar. Hatta altı yaşındaki ilik hastası olan çocukları

için, çocuklarının aynısının kopyalanması ile elde edilecek
çocuğun iliği., hasta çocuklarına nakletmek isteyen bir anne

o, .JeITrey Kluger, WiU We Fo/law the Sheep?, Time, March 10, 1997, Vol.
149 No: 10; http://www.t.ime.com

25 Ur. A. Neşrnı. el-Jstinsahu'l-Beşerf-lehU Muhr;ızfr ve Edrw Testadimu bi
Nu.sıls ve KavCddi'ş-Şer\ e!-Mücternia, 1-7/4/1997, No: 1244, s. 27.
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babanın girişimi dahi olm.uştur.2C> Ancak bunun
gerçekleştirilebilirliği konusunda tıp dünyasında çok farklı

tartışnıalarolnlaktadır.

Bu saydığınuz'genetikkopyalamanınfaydalı hedeflerine
ulaışıp ulaşamayacağıkesin olmamakla birlikte, bir an biz bu
hedeflerin gerçekleşebileceğini var sayabiliriz. Ancak bu
faydaların beraberinde getirebileceklen olumsuzluklarıda göz
önüne almalıyız. Örneğin; organ ya da ilik nakli için üretilen
kopya varlık, ihtiyaç duyulan organ ya da ilik alındık dan sonra
ne olacak? Eksik ya da hilkat garibesi kopya insan çöpe mi
atrlacak? Eğer genetik kopyalama ile elde edilen varlık bir
irtsan ise, bir insanı kurtarmak için diğer bir insanı hebaetmek
ne kadar doğru, ne kadar ahlaki olur? Günümüzün en ciddi
problemlerinden biri olan, bazı olanak sahibi insanların, daha
az olanağa sahip olan insanlan kullanma alanı biraz daha
genişleyecektir.Böylece de az olanağa sahip olan büyük dünya
çoğunluğu bilim ve teknolojiye yapmakta oldugu kölelik biraz
daha artmış, insan onuru biraz daha ayaklar altına alınmış ve
ahlaken yozlaşmaya doğru kayan insanlar topluluğu ile
karşılaşmamız kaçınılmaz olacaktır. Bu bağlamda da sağlıklı

bir sonuca varmak için konunun tıbbi yönü göz önüne alındığı

gibi, hukuki, ahlaki, sosyal' yönü de değerlendirmeye

alınmalıdır. Diğer bilim dallarıyla özellikle sosyal bilimlerle
irtibatlandırılarakolumlu ya da olumsuzluklan belirlenmelidir.
Nitekim sosyal bir varlık olan insamn var olduğu her alanda,
sosyal bilimler gecikmişolan yerini almalıdır.

Buraya kadar bilime karşı kısmi de olsa bir olumsuz
tablo ortaya çıkmış ise de bizim hiçbir zaman bilimsel
ilerlernelere ve teknolojik gelişmelere karşı çıkmak gibi bir
amacımız yoktur. Diğer taraftan, biz genetik kopyalamanın

tıbbi alandaki uzmanı olmadığımızdan genelde resmi olarak
ifade edilen faydalarından bahsettik. Buna bağlı olarak ta
eleştirel bir yaklaşım ile konuyu ele aldık. Ancak bizim

~O .JdTn.. ~' Kluger. Will We Fal/ow Lhe Sheep?, Time, March 10, 1997, Vol.
H') No. LO.
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bilemediğimiz, bize yansımayan başka faydalan. olması

muhtemeldir. Zaten bizim de tartışmaya çalıştığımı2 şey,

konunun ahlaki yönüdür. Yoksa genetik kopyalaınanın tıbbi

faydalarıya da salancalan değildir.

Bu konu ekseninde ana hatlan. ile sakıncalara da
değinmekgerekir.

OünYamı2 çeşitlilik üzerine kurulmuştur. Bu çeşitliliği

sağlayan en temel faktôr, insanların ve diğer canlıların farklı

gerlleri taşımasıdır. Gen kopyalamasının bu tabü seleksiyonu
.etkileyeceği kaçınılmaz bi;' sondur. Bu son da, dÜllyamızdavar
olan 'Ve bizlere sayısız faydalar sağlayan farklılık ve çeşitlilik

de~esini bozacaktrr. Yukarıda da belirttiğimiz gibi, Naziler
Almanya'sm da yapılmak istenen ustün rrk elde etme arzusu
geri dönebilir ve çeşitli insanların oluşturduğu dünyamızda
belli oranda tek tip insanların olması muhtemeldir. Bu da
dengenin bozulmasında önemli bir etkendir. Bugu.n yapılan

klonlaına işlemi buyiik çapta olmadığından türlerin değişimi,

dengenin bozulması konusunda etken olmadığından bir
problem teşkil etmemektedir. Ancak klonlamanın boyutları

. 'genişledikçe, sayı1ar arttıkça var olan bu dengeyi tehdit etmesi
'kaçınılmazdır.

Bilim ve teknolojik gelişmelerin çevre ve insan sağlığı

açısından olumlu ya da olumsuz kullaruldığı. gıbi, politik
amaçlarla da kullaruldığı bir gerçeh..'1ir. Bunun en güzel
örneğini, konumuzun temelini teşkil eden klonlama ile de çok
yakınlık gösteren geçmişte ki "öjeni" biliminin kullanılmasına

insanlık tarihi şahit olmuştur. 20. Yüzyılın ilk yarısında "öjeni"
'bilimi, özellikle İngiltere, Amerika ve Almanya'da yoğun bir
şekilde uygulannıaya çalışılmış ve binlerce insan bu politik
emeller uğruna feda edilmiştir. "Öjeni" terimi, yunancada
sağlıklı doğum anlamın.age1en "eugenes" sözcüğünün karşılığı

olarak ilk kez l883'te, kalıtım ve mükemmel nesil yetiştirme

üzerine teoriler geUştirilmiştir..!7 Daha geniş anlamda öjeni,

27 A.vş~ NU!' r~öküöz. A.~,Ill.• S. lH.
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"İnsan nesiinin genetik yapısını ıslah etmeyi amaçlayan
yöntemlerin bilimi." 2k şeklinde tanımlanmaktadır. Bu bilim
sayesinde insanlar sınıf ve ırk ayınmıyla karşı karşıya

kalmışlardır. Buna bağlı olarak ta istenmeyen özellikleri
dünyaya getirebilecek çiftlerin evlililderi ya da çocuk yapmaları

istenmiyordu. Oysa üstün kabiliyetli insanların evlilikleri ve
çokça çocuk yapmaları isteniyordu. Siyasi olarak öjeni ilminin
kullanılmasınınen çarpıCl örneğini A.B.D.' de 1924'te çıkarılan

"Göç kısıtlamaYasası"ındagörmekteyiz. Bu yasa, üstün ari ırk
kabul edilen Avrupa'nın kuzeyinden gelen göçmenlerin ülkeye
girmelerine izin verirken biyolojik olarak alt düzeyde oldukları

kabul edilen, istenmeyen ka1ıtım özellikle taşıdıklarınainanılan

diğer insanların ülkeye girmesine kolay kolay izin vermiyordu.
Hatta istenmeyen biyolojik özellikleri taşıyan insanların

kısır1aştınlınası dahi önerilmişti. Aynı amac 20. Yüzyılın ilk
yarısında Almanya'da görülmüştür. Hatta 1933'de hasta
nesilleri doğuştan önleme yasası çıkarıldı. Yasa; doğuştan akıl

hastaları, saralı ve şizofren gibi hastaları la.sırlaştumayı

öngörüyordu. 2 ') Yine Nazi Almanya'sında Yahudilerden,
Çingenelerden, akıl hastalardan kurtulup ari ırk elde etmek
amacı ile binlerce insanın katledilmesi de bu ilmin bir gereği

olarak yapılmıştı. İnsan genlerine müdahale edilerek istenen
tipte insan elde etmek en büyük amaçtı. Ancak insan
genlerinin değiştirilmesinin yol açabileceği olumsuzlukları ya
da bir mutlu azınlık elde etmek için pek çok insanı feda
etmenin ahlaki boyutu hiç düşünilimedi.

1şte bugün genetik kopyalamanın bir yakın benzerini
geçmiş dünyamız "ojeni bilimi" olarak yaşamış. O günkü
olumsuzlukları belki de bugün genetik kopyalama bilimi ile
yaşayacağız. Bu tür bir bilimsel gelişD+enin çizdiği tablo sadece
biyoıoji, tıp ve hukuk ile ilişkilendirilmektedir, ancak her
bilimin sosyal boyutu olduğu ve insan varlığını muhatap
aldığından dolayı, ahlak ilmi de bu tabloda yerini almalıdır.

Böylelikle de genetik biliminin geleceğini yalnızca bilim ve

'" Bi.oerik Ansiklopedi..5~ İı~ili madck.
20 A\ ~(. Nur [';ökiiiiz, A g. m., ;-;. ı H.
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teknoloji değil, toplumlaıuı değer sistemleri de gerekli
müdahaleleri yapma fusatı bulacaktu. Böyle bir birliktelikten
çıkacak bilim ve teknoloji her balamdan insanlarla barışık

olacaktır.

İfade edilenlere baktığımızda genetik kopyalama
eyleminin amacı insanlığa hizmet olsa da, bu tür çalışmaları

ticari şirketlerin desteklemesi düşündürücüdür. Zira her
idealini ekonomik getirisine göre belirleyen zilıniyet, böyle bir
ilmi gelişmeyi kendi amaçları doğrultusunda kullandığında

varılabileceksonu düşünmek bile istemeyiz. Bu gün tüp bebek
alaninda yaşanan olumsuzlukların belki de binlercesi
yaşanması, kiralık aıuıe den satılıkyumurta hücresine, genlere
kadar olumsuzlukların kaçırulmaz olması, diğer taraftan aile
müessesesini önemli ölçüde sarsması, toplumların kültürel ve
ahlaki değerlerin de kaldırılamayacak oranda değişikliklerle

karşı karşıya kalırunası kuvvetle muhtemeldir. Aynca
kopyalama esnasında doğması muhtemelolan özürlü
bebeklerin sorumluluğunukim üstlenecek?

Genetik kopyalama sonucunda en önemli darbeyi,
yıkımı dünyamızda önemli sılantı1an olan aile müessesesi
görecektir. Süni olarak döllenmiş olan bir cenin bu yöntemle
dünyaya gözlerini açacak olan çocuğun anne-babası kim
olacaktu? Ailesiz olan, kimsesiz çocuk1aıuı dra.mına hepimiz
şahit olmaktayız. Aynca annelik ve babalık duygusunu önemli
ölçüde zedeleyecektir. Bu yolla yapılabilecek insan çoğalması,

nesillerin devamını engelleyecek, insanların neseplerinin
karışmasınave yok olmasına yol açacaktır. Buna bağlı olarak
da bu yolla demyaya gelen çocuk kime varis olacak, kimlerle
evlenemeyecektir? Bunun gibi hukuken birçok problemlerle
karşı karşıyakalmamız kaçınılmazdır.

Yine aile müessesesine ve insanlık değerlerine zarar
vereceği bir diğer yön de eşeysiz üremedir. Bu yöntem; bir dişi,

erkeğe gerek duymadan hamile kalmasına imkan
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vermektedir.':O Belki de kopyalama yoluyla üreme, artık

kadımann erkeklerden tamamen bağımsız hale gelmelerine
imkan verecektir. Belki bu ilk bakışta pek önemli
görünmeyebilir. Ancak çaplı ve derinlemesine olaya
yaklaşıldığında erkek ve kadının birbirinden aynlması

toplumun temel taşı olan ailenin tamamen dağılmasına yol
açabilir. Oysa toplumlar ailelerle vardır ve ailelerle
sosyalleşirler. Aile; insana iyinin-kötÜllün, her türlü değerlerin

kazandınldığı kurumdur. Hepsinden önemlisi insanın ana
dilini öğrendiği odak ailedir. Ailenin yılalması insanlığın

yılalması anlamına gelir. Diğer taraftan önde gelen önemli
dinlerin kabulüne göre, ilmi sonuçlardan da anlaşıldığı gibi
Allah kfunat.ta, atomu oluşturan elektran ve proton çiftinden,
insan çiftine kadar her şeyi çift yaratmıştır. Bu çift yaratıkların
başında da insan gelmektedir. Her çift birbirine bağlı olmakla
var olan, yaşanan bu dengenin bozulması kaçııulmaz bir son
olacaktır.

Aile yapısı üzerinde meydana gelebilecek diğer bir
olumsuzluk da. duygusal değerler ve sevgi bağı ile birbirine
bağlı olan eşler arasındaki bağın önemli ölçüde zarar
görmesidir. Bugün genetik, biliminin geldiği nokta da hangi
anne ile baba adayının birleşmesi halinde nasıl bir çocuğun

dünyaya gelebileceği tahmin ediliyor. Bu bilgilerle hareket
edecek olan adayların, en önemli ölçütü bilimsel veriler
olacaktır. Belki de evlilik kararı verilmeden önce bir gen
kontrolünden geçmek gereğini duyacaklardır. Bu durumda
ailenin temelini oluşturan sevgi ve muhabbet giderek
azalacaktır. Bu anlamda da toplum bir kez daha teknolojinin
esiri olacaktır. Teknoloji ile insanlık arasında istenen denge
bozulaquctır. Bu konuda Bostan Üniversitesi Bioethics bilim
dalı profesörü John Paris şöyle der: ~Sanki bir arabayı almayı

tercih eder gib1' .şahsi özellıklerİ arzulayarak eş seçmek felakete
bir davetiyedir.".l ı

'O l:lı:-dir Muhammed nt,clic, a.9 m., s. 24,
" ,ldTre~ I(lugu', Wıll We Fal/aw the Sheep?, Time, M<u'Ch JO, 1997, Vol.

149 No.IO.
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Diğer bir önemli sakınca da bu tür memenin kontrol
altına alınıp alınmamasından doğacaktır Nitekim kopyalama
eylemi insanlann bilgisi olmadan da gerçekleştirilebilir.Çünkü
bir hekimin, bir genetik mühendisinin herhangi bir şekilde

insandan hücre alması hiçte zor değildir. İnsanların bilgisi
olmadan alınan hücre çok farklı amaçlarla kullahı1ması da
muhtemeldir. Hücreleri dondurarak gelecekte kopyala,ma
eyıeminde kullarulma imkanı vardır. Kopyalamanın aile-eŞ1er

çerçevesinde m.asumca yapılabileceği düşünülebilir. Ancak,
eşlerin biri ölümü yada aynlmalan halinde bu çiften daha önce
alınmış olabilecek hücreler klonlama sayesinde o çifte ait bir

. çocuk meydana getirilebilir. Bu da olumsuzl\.\klardan bir
diğeridir. Bu anlamda hepsinden önemlisi, ölülerden alınacak

bir hücreden o ölünün aynısını tekrar dünyaya getirmektir.
Kopyalanacak hücre canlı olmalı, yani ölüden alınacak bir
hücre bu işlemde kullanılamazdiye düşünülebilir.Ancak 1970
li yıllarda ilk kez Moskova'da yapılan araştırmalarda ölü bir
insanın bütün bedeninin çürüdüğü ancak kuyruk sokumunun
bir parçacığı asırlar geçse de hep canlı kaldığı tespit edilmiştir.

Zira dini metinlerim.izde de "acbü'z-zeneb diye adlandırılanbu
parçacığın hiç çürümediği. ve tekrar dirilişin bu parçacık

üzerinden olacağı islfuni metinlerde belirtilmiştir. Nitekim Hz.
Muhammed (s.a.v.) "Bir kemik milstesna, insan vücudunda
bulunan her şey muhakkak çürüyecektir. O çürümeyecek olan
1'se, kuyruk sokumundaki bir kemik parçasıdır. K1yamet
gününde tekrar yaratma o kemik parçasından terkip
edilecektir."3:!. buyurdular. İslam literatüründe "acbü'z-zeneb"
hakkında pek çok şey söylenmiştir'n. Ancak bugünkü ilmi
gelişmeleri de göz önüne alırsak, en derli toplu ve en geçerli
bilgiyi Şarani vermektedir. Bu konuda Şarani özetle şunu

söylemiştir. "Asılolan ve kendisinden vaad'm alındığı zerrede
insanın bütan uzuvlan burun şekilleriyle ve temel özellikleri ile

.," Bkz. Buharı, TefsinJ $ure-i Ztlmer; 3, VI, 34; Tefsim Sure-i Nebe, 1, VI,
7'}; MüSliuı, K. Fiten, 141,143; İhn Hamhel, ll, :31 5,)).2,428,499, lll, 28.

l.l Rkz. Alw;ı, XXIl. 17;~.
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planlanan zerre acbu'z-zenebtir."·14 Şarani'nin bu ifadelerinden
anlaşılan günümüzün genetik ilminin ulaştığı. DNA'ların

özelliklerinden başka bir şey değildir. Nitekim DNA larda
bulı..ınan gen insanın yapısında ki bütün özellikleri (ten, saç,
göz rengi ve uzunluk, kısalık gibi) anne-babadan gelen genler
vasıtası ile belirlendiğibilinmektedir.

İslami kaynaklardan alınan bu bilgiler ışığında İnsanın

bir hücresinden o insanın kopyası yapılabileceği sonucuna
varmak mümkündür. Bu fazla anlaşılmaz bir olayda değildir.

çünkü, bugün bizler küçük bir çekirdekten büyük bir ağacın

meydana geldiğine şahit olmaktayız. Diğer taraftan yukarıdada
ifade edildiği gibi bir DNA'da o insanın temel özellikleri mevcut
olduğu bilinen bir gerçektir. Bu bilgilerin ışığında konuya
yaklaştığımıZ'da genetik kopyalamannı önemli bir diğer

sakıncası da ortaya çıkmaktadır. Hiç çürümeyen, hep canlı

kalabilen bir insan hücresinden yıllarca önce ölmüş bir insanın
kopyasını elde etmek imkan dahiline girmektedir. Yıllar önce
ölmüş önemli şahsiyetlerin kopyalarınınyapıldığını düşüıunek

bile insana ahlaki ve sosyal bir huzursuzluk verdiği

kanaatindeyiz. Böyle bir şeyin gerçekleşmesi halinde
toplumlaım sosyal, kültürel ahlaki yapı1aımda olacak
bozukluklar, tahribatlar kapatılmayacakkadar büyük olabilir.
Aynca bu tür yapılabilecek kopyalamalar, insanın ınsanlık

derecesinden daha aşağı bir dereceye düşmesine neden olur.
Nitekim Allah "İnsam en güzel surette yarattı.":1" Tabü yolla
yaratılan insanın neslini devam ettirınesinden daha güzel bir
yololabilir mi? Bu eylem tabii çoğalmaya müdahale olmuş

olur. Bu da insanın fıtratına aykırıdır.

Bir diğer sakınca da, kopyalama yolu ile elde edilecek
olan insanın ya da hayvanın taşıyacağı özelliklerin ne
olacağıdır Bu gün her ne kadar fiziken kopyalandığı varlığın

aynısıymışgibi görünse de o varlığın ruhu, karakteristik yapısı

" Bkz. ~~'~U1I, Ebu's-Saaddt el-Mubarek el- Cezeri İbnu'I-Esfr, en-Nihaye fi
Garibi'I-Hadisi lle 'I-Eser. i Iık. Tahir Alıml'd ez-Zavı, Taı'ihsiz, m, 184; Şaı'anı, el
Yeııaktt ııe 'l-Ceııahir, ll, 1411.

" K. Ke.riın, ');, Tın /1.



GENETİK KOPYALAMA 159

da aynı olacak mı? Olacaksa nasıl olacak? İnsanlığa hizmet
eden ve edecek insanların asıllarında bulunan her şeyin

kopyalarındaolacağınıkimse temin edemez. Nitekinı, doğuştan

genler vasıtasıyla getirilen özellikler yanında sonradan çevre,
eğitim ve öğretimle kazanılan yeteneklerden kopya varlığın

mahrum kalacağı bir gerçektir. Uygun -aynı çevreyi- şartları

bulmasımümkün olmayan bir dahinin kopyası, bir dahi olması
beklenemez. Dahinin kopyası bir ayyaş, bir berduş, bir kötü
ahlaklı, bilgisiz, istenmeyen bir kişi olması muhtemeldir.
Yeshiva Üniversitesinde Biyoloji ve Kitab-ı Mukaddes Hukuku
profesörü olan Rabbi Moshe Tendler şöyle diyor: "Ben kendi
kendime bir Albert EisteinJi dünyaya getirebilirim. Ancak o, bir
esrarkeş, olarak da hayatım sürdürebilir de."3(· Bu ifadeden de
anlaşılabileceğigibi kopyalama ile elde edilecek varlık istenen
varlığın olması mümkün değildir. Çünkü kopya varlık, asıl

varlığın yaşadığı, olgunlaştığı ortamı aynen bulması

imkansızdır. Çünkü zamanı tersine döndürmek imkansız

olduğunu herkes bilmektedir. Olsa olsa en iyi şartlarda kopya
varlık, asıl varlığın ancak genetik özelliklerini taşıyabilir. Bu
konuda bir anekdota yer vermek istiyorum. Çok güzel ama pek
zeki-bilgili olmayan bir bayan, çok çirkin fakat çok dahi-zeki
bir erkeğe "gel evlenelİm bizden doğan çocuk çok güzel ve çok
zeki olur'. Dahi erkek de dahiyane bir karşılık verir, "Ya bunun
tersi olursa ne yapanz?' Bizde insanlık olarak kopyalama
eyleminde bu konuyu belki de defalarca sorgulamalıyız.

insanlığa hizmet edecek olan her girişimi desteklemek
her aklı selimin görevidir. Genetik kopyalamada eğer insana
zarardan çok fayda getirecekse mutlaka desteklenmelidir.
Ancak yukanda ifade edilen ve muhtemel diğer sakıncalara

olumlu cevaplar bulmak gerekir.

Makalemizi başından beri genelde bilim ve temolojinin,
özelde ise genetik bilimi.ni.n insanlığa daha iyi bir gelecek
vermek gayesi ile var olduğunu ve bunu gerçekleştirirkenpek

ıh .kffre." ı-.:lugtT, Wi[l We Follow the Sheep?, TimF, March ıo, 1997, VoL
1<"LL) Nt>. 1LL.
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çok olumsuzlukları da beraberinde getirdiğini ve
olumsuzluklarm en önemli sebebinin de bilim ve teknolojinin
değerler alanından uzak olarak geliştirilnıesi olduğunu ifade
ettik. Genetik biliminin en önemli hizmet amacı hastalıksız,

istenen en iyi ve en güzel bir yaşamı insanlığa sunmaktır.

Genetik bilimi ve insan genomu projesi sayesinde istenen tipte
ve hastalıks1Z insan dünyaya getirmek belki. de mümkün
olabileeektir .

Bu noktada neyin hastalık, neyin sağlık, neyin istenen,
neyin istenmeyen özellikler olduğunu da sorgulamak gerekir.
Hastalık kavramının anlamını tartışan, genelolarak
literatürlerde iki temel uzlaşılamayan nokta vardır. Uzlaşma

sağlanamayan noktalardan biri hastalığın belırlenmesinde rol
oynayan kavramlar diğeri ise hastalığın belirlenmesinde ki
normal resmi ilkelerdir. Bu uzlaşılamayan noktalarm sonucu,
örneğin pek çok hekim ve halk sağlığı uzmanı tansiyon
rakamları hakkında farklı görüşlere sahiptirler. Örneğin

Amerikalı hekimler tansiyonun yükselme eğiliminin hastalık

sayılabileeeğini kabul ederken, Alman hekimleri hem
yükselmesini hem de düşmesini hastalık kabul ederler. Aynı

şekilde bazılarınca fazla mütevazılık ve hoşgörü, fazla kilolu
olmak, kolesterol seviyesiniiı kabul edilen den yüksek olınası

gibi şeyler hastalık: kabul edilebilir. Nitekim A. L. Cablan'm da
ifade ettiği gibi .:7 sağlıkla ilgili olarak neyin genel kabulde
istendiği konusunda bir birlik uzlaşması yoktur. Sağlık,

hastalık, normallik ve anormallik kavramlarının alanı yada
uygulanışıhakkında farklı farklı degerlendinne vardır. Örneğin

bir çocuktaki kısa boyluluğun tedavisinin gerekli olup olmadığı

hakkinda belli bir ortak görüş oluşmamıştır.

İnsan k alıtım alanında hastalık ve sağlık kavramları için
yeni yeni bilgilere ihtiyaç vardır. Diğer taraftan anormal kabul
edilen geri zekiliık, çok uzun bir burun, sivilceli bir yüz gibi

., An ı lll!' L. (~a(Jl,ın, if Gene Therapy is lhe Cure, Wha/ is the Diseas?, O,
Aııııs ,md s. Elias, "ds, (ko.. Mapping, (lxford i i niv<:ı'ssity, press, 1'0)<)'2, pp.
12'J- 1-11; hllp:j j WW\\·. sciam.comj r;xplorationsj 1'J'JHj07 279H donej
iııdt"x.i ıl1ııl.
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özelliklerden uzak bir hayat istenebilir. Hatta bugün cerrahi
müdahalelerle yapılaıı dış görünüşteki değişiklikler genelde
güzel ve iyi olma anıacıyla yapılıyor. .!\ncak konuya ahlak
felsefesi açısından bakıldığında üstün zekaıllık ta, aynen geri
zekcUı1ık gibi anonIlaJ bir durumdur. Ancak üstün zekalılığa

olumlu değer vüklenirken geri zeka1.ılığa olumsuz değer

yüklenmektedir. Oysa her sıra dışı olan özelliğe olumsuz değer

yüklenmemeli, yükleruyorsa neye göre durum
sonuçlandınlıyor? Daha somut bir örnekle, estetik cerrahi
müdahaleyle birey istediği ve çok iyi ve güzel kabul ettiği fiziki
görünüme girebiliyor. Uzun burnunu istemiyorsa onu
küçültehiliyor. Belki yarm insan genomu proje~i ile dünyaya
gelecf"k çocuğunu. anne-baba kendisinin istediği, güzel kabul
ettiği görünüm~ sokabilecek. Bu onun için olumlu olabilir.
Ancak doğacak çocuk belki de anne- babasının seçtiği

özelliklerini beğenmeyecek ve ahlaki bulmayacaktır. Hatta
bunu hürriyetinin kısıtlanınam olarak ka.bul edecektir.
Yakalanılanölümcül bir hastaJıktankurtulmasıbilimselolarak
imkansız olan acılar içinde !avranan bir insanın kendisinin
ölümünü talep etmesi olan, ötenaziye ızin vermeyen insanlık,

doğacak olan bir çocugun sahip olô.cağı olumlu olumsuz
özelliklerin, anne-babası dahi olsa bile. başkası taralindan
tespit edilmesi, ne kadar insani olur? Neye göre ve nasıl iyi 
kötü belirlenecek? Bu ne kadar ahlaki olur? Başka bir örnek
verecek olursak, şayet kopyalama, bir kaç yüzyıl önce
gerçekleştirilebilseydi.o dönemlerde fiziki bakımdan en güzel
ve tercih edilen tipler gerıis omuzlu, iri yapılı erkekler, geniş

kalçalı kadınlardankopyalar üretilecek, dünün iyi, güzel kabul
edilentipi, bugün ise hiçte tercih edilmiyor. Bugünün değer

yargılan değişmiş tam tersi olmuştur. Belki yüzyıllar önce
kloniama insanlarna gerçekleştirilebilseydibugün zayıf ya da
bugünün değerlendirmesinegöre normal insanlar olmayacaktı.

Bu anlamda da kopyalama eylemi kültürel değerlerin

oluşumLUıda etkili olacaktır. Geçmişte sağlıklı olmanın

şartlannın başında dün iri yapılı zayıf olmamak gelirken,
bugün ise tam aksi olRT'. ince yapılı ve zayıfolmak gelmektedir.
Bu değişen bir değer yargısıdır.
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Bazı bilim adamları tarafından insan kopyalamanın bu
günlerde başarılıp başarılamadığı tartl~ilsa da yakın bir
gelec-ekte mümkün olabileceğini ileri sürmektedirler. Bunun
önündeki engellerden en önemlisi tıp, fen, biyolojik, bilimsel
olmaktan. çok ahlaki. kültürel ve sosyal engelolduğu bir
gerçektir. Bu eyleme muhatap olacak olan insan, en önemli
ölçü olmalıdır. Bu anlamda Birleşmiş Milletlerirı telefon
aracılığı ile ırk, din, dil ayırıını yapmadan 1500 kişi üzerinde
uyguladığı bir ankette "Kendinin kopyalanmasmı ister misin?'
sorusuna °A,7 evet '1091 hayır ; "Bu tür deneylerin-bilimsel
çaluşmalann- değerlere ayk-zn olduğunu düşünüyor musunuz?'
sorusuna '1<,74 evet; 'X) 19 hayır; "Kopyalama için bir takım

kanuni b,ımllar-ahldki yasaklar-gerekli mi?' sorusuna 0/.,55
evet; '1,.29 hayır cevabını vermiştir.;"~ Bu arıketle dünya
insanınınkopyalamaya yaklaşıIDlolumsuz bir tutuın içerisinde
olduğunuortaya koymaktadır.

İslam dini ışığı altında kısaca kopyalamaya
yaklaştığımızzaman, kopyalamayıçağnştıran bazı dini ifadeler
bulmamızmümkündür.

Hz. Adem'in topraktan yaratılnuş olması.; Hz. Havva'nın

Hz. Adem den yaratılmış olması;"'·' Hz. İsa'nın Babasız

yaratılmış olması;4Ü Hz. Yahya ve Hz. İshak'ın doğurganlık

dönemi çoktan geçmiş olan kadınlardan dünyaya gelmesi,41
kopyalamayıçağnştrrabilir. Örneğin; genel bir kabule göre Hz.
Havva'nın Hz. Adem'in kaburga kemiğinden yaratılmış olması

bir kopyalama sayılabilir mi? Bu anlamda kopyalama
sayılabilse de bunun yapıcısının Allah olması hasebiyle insan
için geçerli olabileceğini söylemek hayli zordur. Nitekiın insan
nesIinin tabii yolla çoğalmasını engellemek dinen sapıklık

sayılmıştır. "On/an mutlaka s aptı raeagım, muhakkak onlan boş

kuruntulam boğaeagım, kesin olarak onlara emredeceğim de

_._------------
,A Hasn !\ti f)~hfJ. el-1stinsah obesi bi süneni'l1ah. eHrfüctemia. 1-7/4/ [')')7,

No. LFI4, s.2<.).
,,, i~.j(. 30 RUlU Li}- 2 ı.

10 i,: i( :~ Al-iınmn / ;,'l,
4, K:K :~ Al-iınran / :~()-411.
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. hayvanlann kulaklanm yaracaklar, şüphesiz onlara
emredeceğimde Allah'ın yaratıklanm değiştirecekler(dedi). Kim
Allah'ı bırakzr da şeytam dost edinirse elbette apaçık bir ziyana
düşmüştür."42 buyrulmaktadır.. Diğer taraftan, "Ey insanlar!
Doğrusu biz sizleri bir erkekle bir dişiden yarattık" 43; "İbret

alasınız diye her şeyi çift çift yaratmışızdır."H; "Sizi çit çift
yarattık.'14 r; ayetleri ile Allah Teala her şeyi çift yarattığım ifade
etmiştir. Bu gün ilimler sadece insan ya da hayvanlar değil

bütün varlıkların erkek ve dişi ya da farklı cinsten
oluştuklarıru ortaya koymuştur. Örneğin bir atom artı ve eksi
elektronlardan oluşması gibi, bütün hayat bu düzen üzere
kuru1hıuştur.

Bu anlamda kopyalama kainattaki bu çeşitliliği

bozduğu ya da bozacağı açıktır. Kainatta bulunan bu çeşitlilik

hayatımızı pek çok yönden kolaylaştırmaktadır.Bu çeşitliliğin

yok olması ya da azalması duıumunda hayatımızdabir takım

zorluklarınortaya çıkması kaçınılmazolaca.kur.

islam dini başta olmak üzere pek çok din, ve Birleşmiş

Milletler, insanlık için beş temel esasm korunmasınınwrunlu
olduğunu kabul eder. Bu temel esaslar; akıl, nefis, nesil, dirı ve
mal.dır. Bu beş temel hak1an korunması kaçınılmazdır.Zira hiç
bir zamanda ve mekanda hiçbir toplum bu beş temel esasa
sahip olmadıkça yaşayamaz. Bunların herhangi birinin ihlali
hayatın normal alaşım bozacaktır. Kopyalama konusu insanın

nefsi, nesli aklı ve varlığı ile ilgili olduğundan bunlann
değiştirilmesi, bunlara müdahale anlamındadır.Bu da hayatın

normal akışını değiştirecektir. Bu anlamda alemde var olan
düzenin-dengenin kopyalama girişimiyle bozulacağı

düşüncesiyle,insan kopyalamanm haram olduğu düşünülmüş,

sadece çok zaruri durumlarda, çocuğu olmayan aileler için
kullanılabileceğini belirtmiştir.4t> Diğer taraftan Notre Dame

'" K.K. 4 Nisa i 119.
<.• K.h:. 49 Hucumt i ıa.

4< KK. :> [ Zmi~H.t i 49.
<5 K.ı;:. 7H Ne-1Je i H.
<" 8edir MuhammedBedir, a g.m., el-Mücdemia,7.4.1997, No: 1244, :;.23.
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Üniversitesi Hıristiyan ahlak bilim dalı profesörü olan Richard
MacComllck "Bir insanoglunun klonlanmasmm ahldken makul
bir mantığın olmaS1 düşünülemez."Hdiyerek bu olaya gerek dini
gerekse ahlaki açıdan olumsuzluğunu belirtmiştir. Dini ve
ahlaki açıdan özellikle insanın klonlanmasına olumlu olarak
bakılmamasından dinin, ahlakın ilmi gelişmelere olumsuz
yaklaşıyor sonucu çıkarılmamalı. Aksine özellikle İslanı,

insaIJ.1.ığın hizmetine olan ilme destek vermiş ve teşvik etmiş

hatta alimin kaleminden boşalan mürekkebi, şehitlerin

kanından daha değerli kabul etmiştir.

İsıanı; İlme, ilmi gelişmelere tamamen açıktır. Hatta ilmi
gelişmeleridini bir emir olarak kabul eder. Bu bağlamdaİslanı

dini ile bilimin hiçbir çatışması yoktur. Ancak ilmin; iman,
ahlak ve insanlık hizmetinde olması şarttır, İlmi yönlendirecek
ilkeler olmalıdır. Hz. Süleyman (a.s)'ın ilminin insanlığın

hizmetinde kalması~H buna güzel bir örnek teşkil etmektedir.
İslam, ilmi araştırmaların kmnat, hayvanla insanın sırlarını

keşfetmesi için insana büyük bir kapı açmış olduğunu ifade
etmiştir. "0, göklerde ve yerde ne varsa. hepsine boyun
eğdirmiştir. Elbette bunda düşünen topluluklar için birtak.'1m
ibret/er vard1r."'~') Bu anl<lında insanı düşünmeye ve araştırma

yapmaya sevk eden pek çok dini emirler vardır. İnsan aklını,

yeteneğini alabildiğince ku-llanma yetkisi vardır. Bunun tek
şartı ve sının insanlığa zararlı olmamasıdır. Nitekim bir hadiste
"İnsanlann en hayırlıs1 insanlara. en faydah olandır."f>O ifade
edilmesi, bunu göstermektedir. Hatta bu bir dini bir metin
olmasınarağmen İslam dini, sadece kendi taraftarlanna faydalı

olmasını yeterli görmeyip ümmet anlayışının dışına çıkıp,

bütün insanlığafaydalı olması şartını getirmiştir.

~7 ,k[[nc.'r h]l1g,~ı-. Will We Follow Lhe Sheep?, Time, March ıo, 1997, Vol.
li'} No: 10; ht.t.p:j / .1.inı~.<:onı

~. l~.l~. , 27 N~ııılj :iH·40.
'l~ [{.K. , 45 CasjVt~ / ıa. Bu mılamda a.vnca bkz. ;ı1 Zari:.'at i :.ıı; 29

Ank~lıul i lo.
,.0 SUYUtl, Camiu's-Sagir, Mısır Tııı;hsiz, 1l,9; Mıııtakı el-Hinclı, Keıızu'l

Ummal, Ektf\l! J'JH'J, XV, 777, (11. No: 4:l()()51·
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Genetik mühendisliğinin. bir bilim dalı olan generik
kopyalamanın Uıaştığı nokta hiç şüphesiz Allah'ın bilgisi
dahilindedir. "... 0 kı-illannın önceden yaptıklanm ve yapmakta
olduklannı (yapacak1annı da) bilir. (Ona hiç bir şey gizli
kalmaz)""l ayeti bunu ortaya koymaktadır. Buradan hareketle
de bu gün insanoğlunun Uıaştığı ilmi keşifleri de Allah
bilmektedir ve buna da izin vermiştir. Ancak bu izin insan hür
iradesini kullanmasıanlamındadır.Yoksa nza gösterdiği, doğru

olduğu anlamında algılayamayız. Nitekim bazı ayetlerde52

insanlanIl. eylemleri insanlara zarar verse de o eylemlerden
insanlar ibret alsınlar diye izin verilmekte olduğu belirtilmiştir.

Diğer taraftan her ne kadar bazılan tarafından genetik
klonlama bir yaratma olarak nitelendiriliyorsa da bu bir
yaratma olmadığı gibi yaratmaya da bir müdahale de değildir.

Nitekim 'bir· ayet-i celilede " Onlann hepsi bir araya
toplansalar da bİr sinek dahi yapamazlar."5J buyrularak
yaratmanın insanlar için imkansızlığı belirtiliyor. Varlıklar üç
yolla varlık sahasına gelebilider. Bunlar da ibda, yaratma ve
icat yollandır. Özet olarak "tbda"; "...Biz yeri ve g6klen' ibda
ettik. ..";;-, ayetinde ifade edildiğigibi. hiç bir örneği, plan projesi,
eşi benzeri ve hiç bir hammaddesi olnıaksızın varlığın var
olması gibi, İslam inancındaki alemin yok iken var edildiği gibi
eylemlere denir. "Yaratma"; «... Biz Ademi balçıktan yarattık...
Cinleri dumansız ateşten yarattık.":"" ham.maddesi olup, örneği,

eşi benzeri olmadan taklit olmadan varlığın var olması gibi
eylemlere denir. "İcilt"; Hammaddesi olan, eşi benzeri, planı

projesi olarak bir varlığın var olması gibi eylemlere denir.
Telefonun., bir ilacın, bir aracın icat edilmesi gibi. işte genetik
kopyalama da ancak bir, kat bağlamında bir keşif sayılabilir.

çünkü var, olan bir carılıdan alınan ham.maddeden yine o
varlığın fiziken aynısı elde ediliyor. Yoksa bugüne dek insan
yokluktan hiç bir şey meydana getirememiştir. Bir enerji

:;1 KI":, ',2 Bakanı / ,2";,,

"" K,l":, :30 Rum / 41; 42 Şura / :{O,
"1..:.1": 22 Hac / 7 :~,

,,4 E..K. ,2 Bakara / l17; (, Enaın / 101.
,,~, E.:r..:, :1;' Ralıınan / 14- ı;,; 23 Mu'minun / 12; ;,H Sad / 71.
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dalgası ya da bir maddecik var edilmemiştir. Genetİk

klonlaınaya bu anlamda yaklaşılırsa daha doğnı olacağı

kanaatindeyiz.

Önemli olan ateşin bulunmasındanberi bütün b:iliınsel

gelişmeler, yönlendirilmeye çalışıldığı gibi bu tür yeniliklerin
insanlığın istifadesine sunulur olmasıdır. Nitekim yukanda da
işaret ettiğimizgibi, İslam, ilmi gelişmelere insanlığın hizmetine
olduğu sürece, pek çok esneklikler bünyesinde banndırmı.ştır.

Hme esnek bakan İslanı ile müspet ilinılerin sonuçlan ve
uygulanması arasında bazen uyuşmazlıklar olabilmektedir.
Örneğin, müspet ilim genelde; ölüm hakkı, çocuk aldırına gibi
uygulamalarda değerler alaıundan soyutlanmış bir tarzda,
insana araç olarak yaklaşmaktadır. İnsanın bir hastalığa

yakalanması ölümü gerektirebihr. Her şey ilmin gerektirdiği

şekliyle sürdürülmek istenir. Oysa din konuya farklı yaklaşır.

Dine göre hayatın sahibi ve hayata son verecek Allah tır.

Bilimselolarak ölümü pek yakında kaçınılmaz olan bir
hastaıun ötenazi istemesine normal bakılabilirken, din bunu
kabul etmez. Din ve değerler toplamı hatta sosyal b:iliın, ölümü
tabi bir hadise olarak görmenin yaıunda sosyal, ahlaki ve dini
bir olayolarak ta görür. Genetİk kopyalamaya da bu anlamda
yaklaşmamn gerekli olduğunu düşünüyoruz. Aksi halde her
şeyi bir araç olarak gören anlayış. şu anda dünyamızın en
büyük sıkıntılarından olan kimyasal kirlenme, biyolojik,
nükleer silahlar ile insanlığı karşı karşıya bırakmıştır. Her yıl

verilen Nobel ödüllerinin verilişine neden olan Alfret Nobel'in
dinamiti keşfetmesiyle neden olduğu zarann bir nevi kefareti
durumunda olması bunun en güzel örneğidir.

Bu tür olumsuzluklardan kaçmabilmek ıçın ilimIer,
sosyal ve ahlaki değerler göz önünde bulundurularak
geliştirilmelidir. Bu tür çalışmalann kanuni yasaklarla
engellenmesi. de doğru, yeterli ve isabetli olmayacağı

kanaatindeyiz. Nitekim rum dünya devletleri kopyalamayı

hukuken yasaklasalar da (nitekim pek çok ülke bunu
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yasaldamıştır.:'!» bazı insanların bu ışı layıda köşede

sürdürmeleri kuvvetle muhtemeldir. Farklı adlar altında bu
işin ilıni ya da ticareti yapılabilecektir. A.B.D. başkanı Bill
Clinton ınsan kopyalama araştırmalarının kontrol altına

alınmasının gerekli olduğunu belirterek bu tür çalışmalann

federal kaynaklardan desteklenmesini yasaklamıştır57 . Ancak
bununla birlikte, Pennsylvania Üniversitesi Bioethic Merkezi
Başkanı Prof. Dr. Arthur Caplan'a göre, dünya yedi yıl sonra ilk
küçük bebek kopyası ile sarsılacaktıL"" Eğer bu doğru ise bu
gün bu alandaki çalışmalar gizlice devam etmektedir. Bunun
engellenmesinin en önemli yolu ahlaken salancalan bütün
insanlığa benimsetilmeli, bunun yolunun da her ilim dalı

sosyal :ilimlerle, ahlak ilmiyle ilişkilendirilerek öğretimi

yapılmalı. Örneğingenetik alanındaçalışanlar sosyal bilimlerle,
ahlakla, değerler alamyla ne kadar bilgi sahibidirIer? Bu gün
fen bilimleri ya da sağlık bilimleri öğretimi yapan fakültelerde
sosyal, ahlaki bilgi ne kadar verilmektedir? İnsam hatta her
canlıyı ilgilendiren; başka bir ifadeyle uzaktan yakından

ınsanın ve ınsanlık duygusunun alakalı olduğu her alanda
sosyal ilim, ahlaki değerler verilmelidir. Aksi halde bu tür
olumsuzlukları çözmek mümkün olmayacaktır. Doli'yi
kopyalayan İskoçyalı bilim. adamları, klonlamayı başarana dek
gizli olarak çalışmışlardır.Acaba o ekip bu çalışmalannıahlaki
değerlerle hiç ilişkilendirdilermi? Hatta ilişkilendirme gereğini

duyduıar mı? Yine Arthur Caplan; yeni teknolojilerin insan ve
değer alanına yaptıkları müdahaleleri şiddetli bir dille
eleştirnıektedir. Eleştirilerinin odak noktasını Caplan, gen
mühendisliği gibi biyotıp uygulamalarının yarattığı ya da
yaratabileceği etik ve politik sanınlara ışık tutulmasının

gerekl.iliğinivurguluyor. Bunun da tek yolunun sağlık, hastalık

ve normallik kavramlarının sorgulanmasının olduğunu

;;(, Callahan and Malıowald, Ethics of Gloning, http://www.
lİıuc.com/doning.

-;~ etoning T~..hniqııt', Scıentific American, http://www...ödam.com/
I'xploratİolıs/ 199H/07279H done/index.h1lm

"~O .ft'OfTrey- Kıuger, Will We Fol/aw the Sheep?, Time, March 10, ı'o),)7, Vol.
14') No. 10.
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söyıüyor.,,q Yani genetik mühendisliğinin sunacağı sonuçların

değeri belirlenmeli. Bu belirleme de, insanlığın -toplumların

değer kavramlan ile olmalıdır.

Cevaplandırılınasıve Tartı~ılmasıGerekenlerden
Bazıları:

-Genetik kopyalama konusunda kamu oyu yeterince
aydınlatılmışmıdır?Bilim adamları konu ile ilgili yeterli bilgi
venneli. Aksi halde herkes kendine göre bir takım yorumlar
yapmak zorunda kalacaktır.

-İnsanın kopyalarımasıhalinde ruhu olacak mı? Ruhun
kopyalanabileceğini sanmıyorum. Ancak, muhakkak kopya
varlığın bir ruhu olacaktır. Nebati, hayvani ya da insani ruhu
olabilir. Çünkü ruhsuz insan ya da canlı olmaz. Fakat kopya
varlık asıl varlığın ruhunun kopyasını ya da bizzat aynı ruhu
taşıyabileceğinisanmıyorum.

insan klonlanması halinde ciddi anlamda kimlik
problemi doğacaktır. Bu nasıl aşılacaktır?

-İnsan klonlamanın amaçları ve kullanım alanları net
olarak ortaya konulabilir mi?

..,-, Artlıur L.Caplmı, if Gene Thempy /s the Cure, What /s the Disease?
V_ÜJLIL \qvw .med. II penıı.(-dul hioCl hic i genetlıiı:. hUm



İSMAİL HAKKı BALTACIOGLU VE DİN EGİTİMİMİz

Yrd.Ooç.Or. Abbas ÇELİK'

İsmail Hakkı Baltaeıoğlu Kırşehir yöresinden göç ederek
istanbul'a yerle,şmiş bir ailenin çocuğudur. İstanbul'da 1886'da
doğdu. İlk, orta ve yüksek öğrenimini aynı yerde yaptı.

Darulfünun'un Tabiiye bölümünden mezun oldu. Bazı küçük
memuriyetIerde bulunduktan sonra, 1908'de İstanbul Muallim
Mektebinde öğretmenliğe ba,şladı. 1911 'de eğitim ile ilgili
araştırmalar yapması için Fransa'ya gönderildi. Ecole Normal'de
pedagoji dersleri aldıktan sonra Avnıpa'nın büyük ülkelerinde
okullarda incelemeler yaptı.

istanbul'a döndüğünde Darulfünun'da İlm-i Terbiye
kürsüsüne müderris olarak atandı. Bir ara Gazi Eğitim

Enstitüsü'nde müdürlük yaptı. !9933'te Darulfünün üniversiteye
çevrilince Baltacıoğlun'na görev verilmedi. Eğitimin her
kademesinde çalı,şan Baltacıoğlu, bu sefer eğitim hizmetlerine
yayınlarla devam etti. Yayımına 1934'te başladığı "Yeni Adam"
adlı dergiyi ölüm yılı olan 1978'e kadar çıkardı. Bu dergiye bir
halk üniversitesi olarak bakanlar az değildir. Gerçekten de halkı.

aydınlatına amaçlı çok sayıda yazı içerdiği görülmektedir. Hatta
mektupla öğretirnin ilk örneklerine bu dergide rastlarnak
mümkündür.

İsmail Hakkı 194011 yıllarda Ankara Üniversitesi Dil ve
Tarih-coğrafya Faküıtesi Pedagoji Bölümü başkanlığınagetirildi.
Daha sonra 1950 yılına kadar iki dönem Afyon ve Kırşehir

milletvekili olarak parlarnentoya girdi.

Biz BaltaclOğlu'nun din eğitimi ile ilgili görüşlerini vermek
istiyonız.

. Alaı(ıı'k i'iııivl"rsiksi ilalıi\ at Faküllf'si Din Kültürü ve Ahlak Bilgisi
()grdmf'nlil-\,i Hiilümü Ba'ikanı
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Baltacıoğlu'nun sosyal kurumlar arasında dine çok değer

verdiğini öncelikle ifade edelim. Yazar bunun sebebini sadece
inançlı bir insan olduğuna bağlamamaktadır. Özellikle
sosyolojiyle uğraşan biri olarak, elinin topluluk yaşayışında çok
büyük bir görevi olduğlU1u görmüş ve inanmış insan olduğu için
böyle düşünmektedir. Ama düzgün ve düzenli bir toplum için
dinin kendi alanında hür olmasına dikkat edilmelidiri. Çünkü
inançların törenler, ahlak, hukuk, dil oluşuyla açıklamaktadır"2.

Oine gereken önem verilmelidir. Bu hususta Hıristiyanlarıörnek
almalıyız. Pazar günü olduğunda Londra büyük bir Protestan
kilisesine dönüşüyor-'. Dindarhkla laik anlayış arasında zıtlık

görmeyen İsmail Hakkı, din-siyaset ilişkisi konusunda laik
düşünceyi tercih etmektedir. Bu konuda şöyle diyor: "İnanırlar

din işiyle dünya işini birbiriyle karıştırmazlar. Onlar için din
yaşayışı kul ile Allah arasında olan bir yaşayıştır. Onlar
başkalarının inançlarını çekişme konusu yapmazlar, bu
inançlara saldırınazlar "1. Fakat dinin faaliyet alanlarına

müdahale edilmemeli ve türlü sanat değerleriyle sıkı ilişkisi yok
sayılmamalıdır. Dinin insanın bütün benliğini birden sardığını,

insanda en insan olanı çalıştıran bir şuur olduğu bilinmelidir.
Dinsiz insanlığın olacağını düşünmek pek müznkün
olmamaktadır". İnsan davranışlarıyla ilgili olması sebebiyle
"Ahlaki davranışın temeli din değil, ahlak içgüdüsüdür." diyen
Ferdinand Buisson'a karşı öne sürdüğü görüşlerini öneminde
dolayı burada vermek istiyoruz. Ona göre ahlaki davranışlarımız!

ilişkileri yönünde dinden soyut1ayamayız. Çünkü ahlakı bir
içgüdü olarak görmek yanlıştır. Zira somadan kazanılan bir
davranışın içgüdü olması imkansızdır. Aynca dini, içerdiği ahlaki
kurallarıyla insanın ahLflkh olmasına yardımcı olduğu inkar

i

1 i. Hakkı Bi1ItacLO~ıU . "Kur'an Felsefesi Üzerine Bb İnceleme". İlahiyaı

Fakti!t("si Lkrgisi ,Sayı:1, 1<,),,3 s. 4.
c i Hakkı Raltacıogh.ı. "Dln!ılz Milliyetçilik" . Y("ni Adam, 8ayı:1:\70, ı974,

\ i. Hakkı Rallacıoglu . "Türkiye'de Din Anlayup". Din Yolu,Sayı: i, 15 Mart
lIJ;)61~' 4.

• İ: Hakkı BaltaeJOglu . "Yenı Adam'm Din M.llllyet AnlayLllI~. Y~ni Adam,
sayı: HHH, 1')7:1,5.4.

" Hallacıoglu. "TürkiYl"'tk Din Anlayışı" . s . 4.
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edilemez. Hatta toplumların en kuvvetli olduklan devirlerin, en
dinli oldukları dönemler olduğunu görmekteyiz. O halde "din
eğitimi" ihmal edilmemelidir. Bu şüphe bile götünnez bir
durumdur. Üzerinde kafa yormamız gereken şey, bu eğitimin

hangi kafalara göre verilmesidir. Softalara göre mi, yoksa dini
gerçekten anlayan aydınlaragöre mil'?

Baltacıoğlu din yaşayışımız, din eğitimimiz ve din
politikamızdapek çok sakarlıklanmız olduğunu söylüyor. Yarım

aydınlara her şeyden önce dinin ne olup olmadığını doğru ve
"bilimli" olarak öğrenmelerini tavsiye ediyor. Yanınaydınların

topluluk yaşayış dışında bir dirıi yaşayış var olduğunu

zannederek dini hiç bilmediklerini gösterdiklerini söylüyor.
Topluluk yaşayışı dışında bir din yaşayışını kabul eden bu
aydınlar, dini.n benimsenip benimsenmeyeceğiniinsan iradesine
bırakıyorlar. Bu anlayış yanlış ve gerçeğe uygun değildir. Gerçek,
nerede topluluk varsa orada din yaşayışının da var olduğudur.

Din yaşayı~ı bütün topluluk yaşayışını ahlakı, dili ve sanatı

saınııştır. Din dil, ahlak, sanat, felsefe gibi milli ,varlığın milli
özüdür. Milli kişilik din kişiliği ile başlar. Onunla olgunlaşır,

onunla en ideal ve en mutlak varlığına ulaşır. Fakat Avrupa
taklitçisi sözde aydına bu yargıların doğru olduğuna inandırmak

mÜDl.kUn olamamakur. Çünkü bunlar bir türlü değişme kabul
edememektedirler. Biz bunlan bir tarafa bırakarak, gerçek
aydınlaradüşen görevleri tespite çalışalım. Yapılacak ilk iş hiç bir
bilimli incelemeye dayanınayan, kulaktan doIma, yalan yanlış

düşüncelerin yerine din gerçeğine uygun, doğru düşünceleri

koymak olacaktır7 . Din kültürümüzdeki düşkünlüğümüzün

sebebi, din konusundaki aydınlatmaişini gerçek din bilginleri ve
felsefecileri yerine bilgiden, görgüden, yaratıcılıktanyoksun softa
kafalıların yapmasıdır. Bunların verecekleri din kültürü
kalplıktan, gerilikten ve düşkünlükten başka bir şeyolamaz.

Baltacıoğlukonu ile ilgili olarak Ziya Gökalp ile kendisi arasında

ı, i. Hakkı Ba1taG1oglu. "Dlnsiz Ahliik Olur Mu? Onlar Mı Yanıhyo Bb: MI?".
Din Yolu, ~ayı: 7,;~ Ma\ıs ]9;,6,s ,2.

, i. Hakkı Ba1taclOglu. '!ürkiye Dinle Kalkınacakhr", Türk Düşüncesi,

Sa.\ı: 2(:{.'j , 1 Ocak 1957, s . 5,7,1'1; i. Hakkı BaltaclOglu. '!ürkiyI!! Dinle
Kalkınacaktu".Türk [)ü~ünc"'si, Sayı: "/7. i Mart 19:>7, s . 1-7.
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geçen bir konuşmayı aktarmaktadır. Gökalp bir gün ona: "Eğer

biz münevverler din meselesine vazı yed edemeyecek olursak,
softalar vazı yed ederler." demiştir. İsmail Hakkı sonraki
zamanlarda yaşadıklarının hep bu sozu doğruladığını

söylemektedir. Ona göre gerçek şudur: Okullarda isteğe bağlı ya
da zorunlu din dersleri konulmasına, bir ilahiyat fakültesi
açılmasına, hatta radyolarda Kur'arı okutup vaaz verdirilmesine
rciğm.en - din işleri denilemez ama- din problemine henüz el
atılman:iıştır.Aydınlaraburada düşen görev, gerçekleri bilim ışığı

altındaaydınlatmaolacaktJr8.

Bilindiği gibi Baltacıoğlu pedagog ve sosyolog yanlan oları

bir bilgindir. Ona göre önemli bir sosyal kurum olan dinin eğitimi

gereklidir. Hatta zaruridir.

Eğitimmıizeve Din EğitimineTarihi Bir Yak1~lm

Yazar, Osmanlı devrinden başlatarak eğitimjmizi dört
döneme ayınyor:

Medrese ve Mahalle Mektebi Devri: Her iki eğitim

kurumunuı; en belirgin özellikleri dini oluşlandır. Bunlar din
te'rbiyesi vermek için açılmışlardır. Eğitim ve öğretimin mayası

din lle yoğıulm~ştur. Ahlaki terbiyede korku esastır. Öğretim

metodu ezbercilik ve çıkanmcılık (istintac) tır. Bu okullarda
tetkik ve teşhise, tümevanın (istikra) ve buluşçuluğa (istikşaı)

dayarıa hiç bir terbiye ve öğretim metoduna rastlanmaz. Her şey

ezbere, her şey dini veya arıarıevi bir dayarıaktan bir cümleden
çıkarılmak için gayret edilir. Bu müesseselerde eğitim ve
öğretimin her şeyini belirleyen etken, orta çağ zihniyetid.i.rl .

~ i. Hakkı Billtacınglu. "Sona ve Mürteci". Türk Oü~üncesi, Sayı: 56/5, 1
Ma"ıs 1'),,9, s U-1f).

o i. Hakkı BHlt.acl()~ıu. İzmir Konferansıarı. İzmir, Milli Kütüphane
Ncşri\·uıı, L{:-:ı / ~L) ll, s . :~,4.
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Meşrutiyet döneminde Şeyhülislam Hayri Efendi'nin yaptığı ise
medreseleri mekteplere benzetmekten başka bir şey değildirId.

Rü~diye ve İdadiye Devri: 19. yüzyılda başlayan bu
dönemin en önemli özelliği dinilikten dünyeviliğe doğru gidiştir.

Bu dönemin başlangıcının rüştiyelerinaçılması ile olduğu. kabul
edilir. Maarifın gösterdiği manzara ne medreseler ve mahalle
mekteplerinde olduğu. gibi tamamıyla dini ve uhrevi ne de
sonraki dönemlerin mektepleri gibi dünyevidir. Bu devre değişme

ve gelişme dönemi denebilir. Bu zamandaki bütün
müesseselerde gayesizlik hakimdir. Çocukların fikri ve ahlaki
terbiyesi bir yandan dini geleneklerin tesirlnde , bir yandan da
maarifin ilhamlan altında sarsılır! Eğitim ve öğretimmetotlannda
geçerli olan eskiliktir. Medrese sisteminin bütün gelenekleri ve
alışkanlıklan bunlarda vardır. Diğer taraftan aynı kurumlar
Avrupa eğitim sisteminin garip ve beceriksiz bir taklitçisidir! Bu
devrin biraz daha gelişmiş eğitim kurumu idadilerdir. idadiler,
rüştiyelere göre şekil ve yapı bakımından çok değişmiş ve çok
yenileşmiştir.Fakat ruh ve mayalan yine eski mahalle mektepleri
ve medreselerdir! İdadilerin de eğitim ve öğretimi taklitten,
gelenekten kurtuıamamıştır. Rüştiyeler gibi idadileri de
gayesizlik canlandıramamıştırl1 • İsmail Hakkı'nın üzerinde söz
ettiği bu okullar Tanzimat öncesi dönemle, Tanzimat ve II .
Abdülhamit dönemlerini içine alır. 0, özellikle eğitimde yeni bazı

adımların atılmaya çalışıldığı Tanzimat Ve II . Abdülhamit
dönemlerinin genel bir değerlendirmesiniyaparak şöyle diyor :
Tanzimat'ın koyu muhafazakarlığı din işlerinde büsbütün göze
çarpmaktadır. Bu devirde din eğitimine. din işlerinin yönetimine
karşı en ufak bir kımıldama bile görülememiştir. II . Abdülhamit
dönemini "istibdat Devri" olarak kabul eden Baltacıoğlu,

LO i. Hakkı Balran014111. " Dloslz Kalkmma Olabiliyor Mu?". Din Yolu, Hayı:

;', i;, Ni:>.<U1 19.')6, s.2; i. J (akkı BallacıogIıı. "DtoBlz Kalkıoma OJablIiyor Mu?".
Y(~ııi Admn, Hayı: H49, 1<)72, s .4,20.

II Ba.itacıoglu, İzmir Koııreransları . s , '1.
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dönemin Tanzimat anlayışından farklı bir şey getirmediğini

söyhiyor '1 .

Yeni Mektepler Devri: Eğitim tarihimizin en canlı ve
hareketli dönemi, Meşrutiyetten sonra açılan mekteplerle
başlamıştır. Bu okullann ruhunda inlaHip ve Osmanlıcılık fikri
yatmaktadır. Zaten adı geçen okullar bu iki fikrin bir sonucu
durumundadırlar. Yine de istenilene ulaşıldığına inanmayan
Baltacıoğlu, bu okulların bir: yandan eski iptidai ve ruşdiyelerin,

diğer taraftan idadilerin gelişme ve ilerlemesinden başka bir şey

olmadığını söylemektedir. Dönemin en önemli özelliğini hayat ve
öğretimde yaptığı ilerlernede görmektedir. Mektepte öğrencinin

özel ve insani haklannın kabulü, sadece bu dönemin ortaya
çıkardığı bir durumdur. Yeni okullar bir yandan idari inkılclbın "
hürriyet, adalet, musavat, ittihad-ı anasır, Osmanlılık" fikirleri
tesirinde, bir yandan da Meşrutiyetleberaber memlekette yapılan

"psikoloji" hareketlerinden, ilm-i terbiye, ilm-i tedris"
neşriyatından mülhem olmuştur. Bu dönem eğitim sisteminin
ulaşmak istediği esas gaye ne dini,ne de yan dünyevidir. Sadece
dünyevi ve Osmanldir. Devrin eğitim hareketini idare edenler bu
alandaki ıslahatı bir " ilm-i ruh" yahut "usul-ü tedris ve terbiye"
meselesi olarak kabul etmişlerdir. Bu devrin teşkilatı da gerçekte
Osm.anlılıkü!küsune aşılanmışgarp eğitimi taslağındanibarettir.
İstanbul'dakiDarülm.uallimin ve Tatbikat Mektebi yeni okulların

temsilcisi olarak yaşamıştır!3. BaltaclOğlu'nun eğitimcilik

hayatımn başladığı yıllar da bu tarihlerdir. Bu yıllardaki

gayelerini şöyle ifade etmektedir: " Her ne pahasınaolursa olsun
gençlikte değer ve teknik inkı1<ibını kabul eden zilıniyet

yaratmak, Darülmuallimat'ta ancak bir iki yıl süren losa hocalık

zamanımdada bunu yapmaktan geri durmadım. Dinde, ahlakta.
hukukta, sanatta, terbiyede ... eski, sürünen, fosil adına ne varsa
hepsini yıktmı"11 .

ı~ L Hakkı Bı-utacıoglu. "Aydınlar Din GerçeğinI Ne Zaman Göreceksiniz?".
Türk DÜ:jüncl'si, Sayı: 4/2:3, 1 Ekim 1955,,,.257.

1.1 Dallarıoglu. izmiı- !\:onfenın"lar'ı . s . 4,5.
14 N~;mcttin Tozlu. !smayli Hakkı Balta.cıoğ)u'rıun Eğltlm Sistemi.

İstalllıul,M.E.RYayınları: H7:\Araıılırıwıİnceı~nıe Dizisi: 4, 19H9, s .4.
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Fakat bütün bunlara rağmen bu devir istenildiği ölçüde
verimli olamamıştır. Bunwı sonırolusu Gökalp'ın sosyolojisidir.
Çünkü bu sosyoloji sosyal kurumlar olan din, dil, ahlak, hukuk,
sanat ve diğerlerini birbirine denk görme gibi bir yanlışlığa

saplanmıştır!:'.

Hal-ı Hazır Devir: Bu Dönemde eğitim hayatı seviyesiz ve
sarsak bir durum almıştır. Bunun böyle olmasının başlıca

sebepleri şunlardır: Geçici de olsa Osmanlı1ık idealinin iflas
etmesi. Taklidi yahut psikoloji teşebbüsleri ve teşkilatlarımalan

başanya ulaşamaması. Toplumun kurum ve okulunu
yönlendirecek kuvvetli bir ideal meydana getirilememiştir.

Okullar açılmış, açılanlar kapatılmış ve kapatılanlar tekrar
açı1nuştır. Bilimsel ve istatistiksel görüşlere dayanmadan
kurumların sayıları artınlınıştır. Okullarda dirı dersi ile terbiye
arasında kopukluklar oluşturulmuştur. Kız okullarındaki eğitim,

yirminci yüzyıl hürriyet fıkirleri ile bizdeki kadın istibdad.ı

arasında kalmıştu. ihtilalci medreseler ıslah etmeden müspet
ilim ve felsefe eğitiminikabuı etmişlerdirlt>.

BaltaclOğlu'nun Cumhuriyet dönemiyle ilgili görüşlerini,

bilhassa dirı eğitimi açısından, bundan sonraki bölümlerde
göreceğiz. Fakat dönemle ilgili genel görüşlerini göstermesi
açısından birkaç mesele üzerinde de duracağız. Ona göre
Cumhuriyetin ilk yıllarında özellikle dirı eğitimi açısında laiklik
adına bazı yanlış uygulamalar vardır. Cumhuriyet din kişiliğini

milliyet kişiliğinde apayrı bir kişilik gibi düşündüğünden din
derslerine karşı sert tavır takınmıştır. fakat daha sonra ki yıllarda
bu tutumdan vazgeçilerek ilkin ilkokullara isteğe bağlı olarak
din dersleri konulınuştur!7. Bu tutum daha sonraki yıllarda din
dersleri, dolayisıyladin eğitimi lehine dönüşecektir.

ıe Hal1m:ıoglu. " A, c1ınhu' Din (krçegini Nt" ZflffiaIl Göreceksiniz?". S.257.
H. i. i lakkı RH..llacloglll. "Aydınlar Dhı Gerçeğini Ne Zaman Görecek.slniz?"

. Türk [ıüşünce'si, Sayı: '1 / ...n, J Ekiıu 195~,. s . 257.
17 i. Hakkı 8H..ltaclOg1u . "Tiirkiye'de Din ADlaY~l". Din Yolu, C . [ . Sa.H

1/1. 15Marl1'J5f>,s. 2.
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Dine Yak1aı;;lmTarzı ve Din EğitlmindeGaye

Baltacıoğlu Türkiye'de din konusunu ele alınak isteyenlere
yapacaklan ilk iş olarak hiçbir bilimsel incelemeye dayanmayan,
kulaktan dolma yalan yanlış düşünceleri kafalarından söküp
atmak, bunlann yerine din gerçeğine uygun, doğru düşünceleri

koymayı tavsiye etmektediriR. Din Eğitimi din kitabında birer
inanç olarak yer a1ıw.ş olan konuları ne pahasına olursa olsun
pozitif gerçekıere döndürmek gibi bir gayrete düşmemelidir.

Ondan beklenen din kitabımızda inanç konusu olan bilgileri
inanç konusu olarak olduğu gibi öğretmektir. Din işinin bir
eğitim ve öğretim. işi olmadan önce bir bilgi, bir bilim ve bir felsefe
konusu olduğu gerçeğindenhareket edilmelidir. Çünkü bilginin,
bilimin, felsefenin bulunmadığı yerde eğitim ve öğretim

göreneklerden (routin) kurtulamazIl).

İsmail Hakkı din eğitim için bazı kurallara uyma
mecburiyetinin olduğunainanmaktadırki onlar da şunlardır:

ı. Din eğitimini sadece inananlar verebilir. Çünkü din carılı

bir varlıktır, duygudur. Duyguların en köklüsüdür. SınırsızIa

ilgilidir. O halde din eğitimi düşünceyle değil, ancak telkin
yoluyla geçebilir.

2. Dini bir bilgi olarak görmeden önce onun duyguyla daha
alakalı olduğunu görmek lazımdır. Din bir gönül işi olduğundan

dinli insan kişiliğinin temelinde insan vardır. Halbuki bilgiyi
kazanma inanmayanlar için de geçerlidir20 .

Din eğitimi ile ilgili olarak yukarıdaki meseleler üzerinde
çalışması gerekirken,Tanzimat'tan beridir daha sathi konularla
uğraşılmıştır. Uğraşılan konular şunlardır: ilk ve ortaokullarda
din dersleri denen kitaplan okutmak, bu okullar için din dersleri

'" I\.vnı yer. s . 2
I" i. Hakkı Balt<ıcıoglıı. "Din PedagoJlslnln Ödevi" 1<)5f>. s .;
cO i. H~ı.kkı l-laJtilcıoglll. "Gerçek Din Kültürü Böyle Verilmez". Emekli

(lgrl'tml'nkr Dergisi, SaH 4 / 4H,5 ,l9f>:~,s . 6.
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programları yapmak yerine bu okullar için kitap yazmak ya da
yazdırmak...

Din eğitimini din kültürünün verilmesi ve din kişiliğinin

oluşturulması olarak gören yazar, ilk iş olarak din kültürü
üzerinde durulmasl1ll istemektedir. Dirıin sosyal ve kollektif
varlığını doğru anlamak din eğitiminin en önde gelen işi olması

gerektiğini söylemektedirıı. Dinin görevi öğretmek değil,

yaşatmak olacaktır. Dinin bir diğer görevi de irade gUcünü
artırrnaktır2;l. Böyle bir anlayışla dini öğretecekler : Okullarda
ilgili öğretmenler, camilerde vaiz ve inıam hatipler olacaktır.

Bunlar bu işi yaparken İslam Dini'ni olduğu gibi doğru

öğretmeyi bir görevolarak algılamalıdırlar13 . Din eğitiminden

beklenen ahlaklı, faziletli, diğer ınsanlarlaberaber olmayı seven;
",,:saretli, karakteri sağlam ınsan yetiştirmede çaba sarf
etme1:q.ir24. Dın eğitiminin sadece bilgi aktanlmasıgibi görülmesi
doğru' degildir. çünkü din kişiliğine sahip insan dini yalnız

aklıyla,bilgileriyleve. gönlüyle değil; davranışlanylada yaşayan
insandır2~. .

Din Eğitimi ve Çevre

Ba1tacıqğlu.dU), p-I.:oQlenıinin b,azı1arının anladığı gibi sadece
bir terbiye olarak görülm~sini de doğru bulmaz. Okullarda din
eğitimi ve öğretimini ıslah etmeyi, çocukları dinli yapmak ve
gençleri dinsizlikten kurtarmak için yeterli bulanlann hataları

buradan kaynaklanmaktadır.çünkü ona göre din meselesi her
şeyden önce bir cemaat ve hayat meselesidir. Dini medreseler
yaratmamış, tam tersine din medreselerin ortaya çıkmasına

sebep olmuştur. Bundan dolayı din cemiyette yaşamıyor, hayatı

~L i. Hakkı Baltacmglı). "Gerçek Din KültÜrü". Yeni Adam. Sayı: 793, 1967,
s . 2; i Hakkı Baltacıoglu. "Gerçek Din Kültürü". Türk Yurdu, Sayı: :ıHH, Eylül
l')(-,O, s. 19,20.

.~~ i. Hakkı Billracıoglu "Yenı Adam'm Din ve Milliyet Anlayı~ı". Yeni
.....dam, SaV!: HHH, 197~, s. 4 .

.~ i HaltacıogJu. "(rt>rçr'k [liıı ı,ültürü" . Yeni Adan). ~ . 2,4.
~. A~'nı .\'p.r . s . 2.

_'o, i. Hakkı BH1[aClo~lı). Pedagojide ihtlliil. j~tanbul, 1964,~. H1,9D.



178 ABBAS ÇELİK

sarmıyorsa okulda derslerle, nasihatlerle, vaizlerle verilecek bir
din eğitimi isteneni hiçbir zaman veremeyecektir. Çünkü hayatın

kabul etmediği bir varlığı okul zorla yerleştiremez . Bunu
yapmasını ondan beklemek de doğru değildir. Okulun sosyal
hayatın bir parçası olduğu unutulmamalıdır. Dayanağını gerçek
hayatta bulamayan bir kuvvet okul çevresinde barınamaz. Dini
yasiliardan sakınmayan, hatta bunları tenkit eden, dini
mukaddeslere kayıtsu kalan; hayatındaki mahrumiyetleri,
teşebbüslerindeki noksanlıkların intikamııu almak için küfür
eden; hakkı, kaderi, ahireti ... Her şeyi birden inkar eden,
vicdanından, imanından, Allah'ından bile şüphe eden bir
ahlayışa sahip çevre ile sarılmış okuıun önemli bir şeyler

yapmasınıbeklemek pek mümkün değildir20 .

Dini telkinin dini hayatın ürünü olduğu unutulmamalıdır.

Dini telkin almak için dini hayatı yaşamak gerekir. Bu hayatın

doğduğu yer toplumsal hayattır. Cemaat hayatı yaşanmadandin
hayatı içte duyulmaz. Çünkü dini hislerin doğup büyüdüğü yer
sosyal olma dunımuyla yakın ilgilidir. Bunun içindir ki dini
telkinirı istikbalini dirıi gruplaşmalarda aramak lazımdır.

Topluluklarda ruhları ilahileştirme kabiliyeti vardır. Bedii, ahlaki
hatta sırf fikri bir toplantıda bile - bilhassa bu toplantıların

galeyan1ı zamanlarında - ruhları sonsuzluğa ve mükemmelliğe

doğru yükseldiği duyulur. Gruplardaki insanı kendi benliği

üzerine yükselten vecd ve istiğrak dini telkinden başka bir şey

değildir27 . Din eğitimine kitapla değil, yaşayışla başlarur.

Okumadan yazmadan dinli olanlar vardır,hem de pek çoktur.
Ama bunun aksini düşündüğümüzde okur- yazar, bilir ve
düşünür olarak dinsiz olanların varlığı da bir g~rçektir. Bunun
sebebi dinin de bir sanat gibi ilk önce bir gönül işi, duyum işi

olmasıdır. Bununla biriWrte dinin sadece yaşatılması da yeterli
görüıemez. Dinirı düşündürülmesi de gerekmektedir. Bunu

ch i. Hakkı Baltacıoglu. Dlo ve Hayat. İstanbul, Kader Matbaası,

1:3:H11 Y1S, s. ~·11 i SMJ (El-f-ıüsn). "Din ve Hayat". Terbiye, Sayı: 4,:.24 Teşrin-i

Evvel 1:13-1, s. :39.49.
~7 Ba.ltacıoglu. Din Vf:" HayaL. s. 3:',:i6.
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başarmak ise din ile din olmayanlann çatışmasım önlemek, dinin
gerçekliğini aydınlatmakbecerisine bağ1ıdır2H _

Dinli olmayan bir toplumdan istenilen seviyede bir din
eğitimi vermesi beklenemez. Türkiye'de bu anlaşılamamıştır.

Arılaşılamayıncada din deyince hatıra i.lk gelen okul, kitap ve
derstir. Halbuki din eğitimi vermenin ilk şartı, toplumda normal
bir din yaşayışının olmasına bağlıdır. Eğer toplumda bu yaşayış

yoksa, okulda verilecek din eğitimi ne olursa olsun, okulda
yetişenlerle toplum arasındaçatışmalarayol açacaktır2').

Eğitimde çevre denilince ilk akla gelecek kurum şüphesiz

ailedir. Baltacıoğlu da din eğitimi açısından ailenin önemini
takdir etmektedir. Din terbiyesi aile hayatının ve sosyal
durumun bir sonucudur. Ana-babanın hükmi, ilmi ve kast i
tutumlarının bu terbiye üzerinde önemli etkisi vardır. O,
çocukların dinli ya da dinsiz olmasındaher çevreden önce ailenin
etkili olacağı göruşündedir·30 . Aile dinli bir toplumda bulunuyor,
fakat' dini k'üçünısüyor ve ona karşı ilgisiz davranıyorsa bu
durum çocuk üzeıinde yıkıcı tesir yapar. Onların bocalamasına

ve bilinç altlannın sarsılmasına yol açar. Normal aile dinini
yaşayan ailedir. Dini bilgilerden haberdar olmayan, hatta
Kur'an'm tercümesini bir kere olsun okumamış ana-babalann
çocuklarınınkişilik kazanmasıoldukça zordurJl .

Aile büyüklerinin dini bilmeleri de yetmez . Ana- babalar
çocuğayalnızinançları ezberletmemeli, onları uygulama fırsatı da
vermelidir. ibadet yaptırmalı, açları doyurtmalı ... vs. Ancak o
zaman islam kişiliği kazandınlabilir;~2,

Örgün Din Eğitimi

'R Baltacıoglu, "(ferçek Din ı,;:üıt.ürü". Yeni Adam, s , 6.
J" fialt.H.C10glU . "Oeı:ç<"k Din ı,;:ültürij". Yeni Adam, s, 4,
:o i. Hakkı Hallacıoglu. Terbiye ilmi. bliinlıul, M>itbaa-ı Or-tıaniye, 1332,

s.20'"
)\ [~altacıo~lu , Pedagojide ihtilaL. s , 105,IOf),
'cA,'nJe~I',s, 114,
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Din Eğitinıi ve Okul

Din eğitinıinin örgün olarak yapıldığı yer okuldur. Bir
eğitirnci olarak yazann okullarda din eğitimi konusu üzerinde
durmasından daha nonnal bir şeyolmayacağını da burada
peşinen ifade etmek lazımdu. Tespit edebildiğlıniz kadarıyla

Baltacıoğ1u'nun sistemli bir şekilde okullarda din eğitimi

konusunda fikir ileri sürdüğü söylenemez. Fakat bu onun ilgili
hususlarda hiçbir şey söylemediği anlamına da gelmez.
Baltacıoğlu konu ile alakalı fikirlerini gördüğü lüzum1u
durumlarda açıklamayı tercih etmiştir denebilir. Okulda din
eğitimi probıemleri onun ilgi alanı dışında kalamazdı. Bu
problemlerin belli başlıları şunlardu: Laik bir sistemde din
eğitiminin durumu nasıl olacaktu? Din dersleri ile diğer dersler
arasında nasıl bir ilişki kurulacaktu? Din öğretimi verecek
öğretmenler nasıl yetiştirilecektir?Din dersi kitapları ne şekilde

hazulanaca.klardu? Kur'an-ı Kerim'in din öğretimindeki yeri ne
olacaktu?

Olarak şikayetçi bir tutum talondığını görmekteyiz. Ona
göre Türk toplumunda anlaşılamayankavramlardan biri hatta en
önemlisi "laik" kavramıdu. Bu konudaki görüşlerinikendi ifadesi
ile aktarmanın daha iyi olacaktu. Şöyle diyor: "Günün birinde
laiklik diye ne adını kolayca söyleyebildiğimiz, ne de imlfumu
doğruca yazabildiğimiz bir prensibi ortaya atıyoruz". Laikliğin

anlaşılınaması bu kadarıyla da kalmamaktadu. Din ile devlet
birbirinden aynlırken okullardan da din dersleri kaldırılacaktır.

Ama bakı1dı ki doğru olmadı. Bu sefer seçmeli olarak tekrar
konuldu. Bu da yetmedi daha sonra zorunlu hale getirildi. Fakat
din gibi insan aklının, insan vicdanının tanıyabileceği en derin,
en köklü bir gerçeğin düşünülmesi,yönetilmesi işini sağduyu ya
da yalıuz bazı kulaktan dolma bilgilerle başarmak öyle sanıldığ.ı

gibi kolay olmadı:!':, Yazar laiklik tartışmasının başladığı 301u
yıllarda cumhuriyet okullannın laik (ladini) olması görüşündedir.

1 '. İ. Hakkı BaltaCIORlu. "Türkıye Dlı:ıle Nasıl Kalkınac:aktır?". Türk
Dü~ünÇ("si, C. VII, Sayı: 4/37, 1 Mart 1':157, s. 1,2; i. Hakkı Baltacıoglu. "Türkıye

Dlı:ıle Kalkınacaktu". Türk Düşüncesi, C. Vi, Sfiyı: 2/35, 1 Ocak 1':157, s . 3-8.
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Laik mekteplerde eski anlayış üzere din eğitiıni yapılmayacaktır.

Din öğretimi u bütün ilim harsını ve zeka kuvvetini birden
kavrayacak bir felsefe tedrisatına~ dônüştürülecektir.Zaten din
okulda öğrenilmez. Çünkü o bir ders olarak anlaşılmayacaktır.

Eski mekteplerde böyle anlaşıldığındanbu dersler hep olumsuz
etki yaptılar. Okullarda din konusu olarak ruhi, içtimaı ve
metafizik yönleri ile olursa buna bir söz söylenemez. Bu derslerin
öğreticileri de din hocalan değil, ilim adamlan olması

gerekecektir·~4.

Baltacıoğlu bununla da yetinmeyerek cumhuriyet
okullanndan din derslerinin kaldınlmasının "din aleyhirıde bir
hareket" olarak algılanınamasını bile söylemektedir. Çünkü
cumhuriyet dünyevi bir rejim olduğundan, onun okullannda din
derslerinin olması doğru olmayacaktır. Dini bir hükümet ve genel
öğretim problemi yapmak uygun değildir. Bu eğitimi bir "cemaat
ve aile mesleği tedrisatı" şeklinde bırakmak en gerçekçi yol
olacaktır. Çocuk inanç esaslarını serbestçe öğrenecek fırsata

sahip olmalıdır. Ama bunun yeri okul değil: Aile, toplum veya
mabetlerdiz'l'ö. Yazar 19SO'li yıllarda da aynı görüşlerini

korumaktadır. "Dinli ve laik bir insan olarak okullarda din
derslerinirı bulunmasına karşıyım" diyor. Bu görüşünü de şu

sözleriyle destekliyor: O~llardadin dersleri ile beraber, laiklik1e
ilgili derslerinin olmasının istenmesi, var olan ahlak
bozukluğunun' sebebini din eğitiminin eksikliğine

bağlanmasındanoo. Halbuki' 'ahlaksızlığın asıl sebebi toplum
yaşayışırun zayıflamasıdır. Dirı irıanç, ahlak ve eylem işi

olduğundan inanan irısanın ahlaksız olması mümkün olacağı

gibi, inanmayan insanın ahlaklı olması da mümkündür. Aynca
Türkiye tek dinli, tek mezhepli' bir ülke de değildir. Özellikle
sünni anlayışa ters mezheplerin ve bunlara inananlann sayısı

öyle sanıldığı kadar az da değildir. Üstelik okulun sadece
öğretime dayanan din dersıeriyle din eğitimi vermesi de

H i. Hakkı I:\a.ltClcıoglu. Terbiye. iı;tanhııl, t>ürııılr:( ı~ü(üphanesi. 1932, s.
22:',22(>-

" A~ III ytol' . S . ];,5,22("
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beklenmemelidir. Din eğitiminin zaman ve mekana göre
değişmeyecekprensipleri vardır. Okuldan bu beklenemez.

Baltacıoğlu'nagöre din eğitimininprensipleri şunlardır:

"ı. Din eğitiminin ereği, dinli insanın gerçek kişiliğinin

yoğunlanmasıdır.

2. Dinli insan kişiliği, dinli insanların yaşadığı gerçek bir
çevrede verilebilir.

3. Dinli insan kişiliği dinli çevrede dinli hayatı yaşayarak

e dinilebilir.

4. Din eğitimi dinli insanın gerçek kişiliğini sağlamalıdır.

5. Din eğitimibir başlatmave alıştırına işidir."

Din eğitiminin ailelerin isteğine bırakılmasına da karşı

çıkan yazar, konu ile ilgili olarak şunları diyor: Din dersleri
ailelerin istemesi esas alınarak okutulamaz. Böyle yapılırsagenel
düşünüş ile kişi kanaati birbirine karıştınlm.ış olur. Halbuki
umumun fıkri şahsın zararınaolabilir3°.

ı960'11 yıllarda bu görüşlerini terk etmişe benziyor. Artık

din derslerinin okullarda okutulmasına karşı değildir. Fakat bu
öğretim düzeyinde olacaktır. Zaten bugünkü şekliyle okul din
eğitimi çevresi değil, din öğretimi çevresidir. o istese de din
eğitimini gerçekleştirecek durumda deği1dirJ7 . !949'1arda önceki
görüşünü biraz yumuşatmışgörünmektedir. Yeni görüşüne göre
devlet din öğretimi almak isteyenlere yer, öğretmen sağlayacak

'" i. Balr.ııcıoglu. "Din ve Okut». Yeni Adam, Sayı: 674, 1950, s. :3; i. Hakkı

Haltacıoglu. "DIn ve okul" . Ulus Clazert:si, 27 Ekim 1950, s. '2.
i; i. Hakkı RaltaclOglıı. "Gerçek Din Kültürü~. Yeni Adam, Sayı: 793, 1967,

s. H.
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ve bu öğretimi kontrol edecektir'~. 19501erde din öğretiminin

okullarda verilmesine karşı çıkan yazar,

Baltacıoğlu'nun okullarda din dersı ve bu derse giren
öğretmenlerin karşılaştıkları problemlerle ilgili olarak şunlan

söylemektedir : Problemlerden biri din dersleri ile diğ~r bazı

derslerin birbirleriyle çatışır olmasıdır. Yani dini öğretim ile ilmi
öğretim arasında bir çatışma söz konusudur. Aslında bu
uyuşmazlık din ile ilim arasında değil, dersler arasıdır. O halde
problem öğretimde ve öğretim yöntemindedir. Bu durumda
çözüm öğretmenlere düşmektedir. Eğer onlar çatışmaya engel
olacak bir anlayışla, bir filozof kafasıyla yetişirlerse mesele
kalmaz·~(). Eğer dini düşünceyle dini telkini dini öğretimde

bağdaştıram.azsak,gençleri ilmiyle hissi, aklıyla dini arasında

çatışma çıkıyor. Sonuçta dine pek bir şeyolmuyor ama gençlerin
ruhu hasta oluyor, maneviyatlarıbozuluyor ve hayat asudeliğini

yitiriyor~o.Bununçözümü dini ilim ile desteklemektir. Bu konuda
bizim yardımımıza koşacak ilim sosyoloji (cemiyetıer ilmi) dir.
Okullarda sosyolojiye dayandırılarak dirıin hakikati, gelişmesi,

milliyeti, dini düşünce, dini yaşayış ve dini birlik (vahdet)
hakkında fıkirler verilmelicliJ4;. Böyle yapılırsa problem
çözülebilir. Okul, yaşayan dini hayatla milli hayatın birleşmesive
kaynaşmasını sağlamaya ve korumaya mecburdur. Dini terbiye
ile dini tedrisatın birbirlerini yok saymasına izin verilmemelidir.
Gençlerin okul hayatından ve öğretmenlerinden aldıkları

gelişmeye açık (seyyal) terbiyeyi dini öğretimle yalanlayacak
yerde doğrulamalıdır. Mektebin dersleriyle din te~eri

birbirinin aksi o1mamalıdı~2. Bunlar olmayınca okullarda dini
duygular sarsılıyor. Bu sarsıntı dini buhranın doğmasına sebep
oluyor. Gerçekten de okullar yakından incelendiklerinde genel
terbiye ile dini terbiyenin çatıştığıgörülür. Dinl\n eğitim beş vakit
namazı emrettiği halde, okul hayatı bunu ihrnal ediyor. Dini
öğretim de ilmi öğretime güvenmiyor. Aynı şekilde ilmi öğretim

1A Halt<\l:ıoglu . '{'''fbiVf: İlmi . s . :.lo5.
lO i. Hakkı Balr.acıogl11. "Din Pedagojlııi". Yenİ Adam, Sayı: 622, 1949, s. 2.
<o Ha1t.aClOglu . Din ve Ha.va!. s ..19 - 42.
41 A.\ nı eser. S . 40.
• ö A.\ nı C;;<'I' . ı; .4:1,14.
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çok kere dini kabul etmiyor. tlim öğretmeniyle din öğretmeni bir
türlü uyuşamıyor. Neticede olan gençlere oluyor. İki farklılık

arasında ne yapacağına bir türlü karar vereıniyor43 . Özellikle
Millete "güzide fertler" yani "idareci sınıf' yetiştirme durumunda
olan Sultaniler için bu daha önem kazanmaktadır. Çünkü
buradan yetişecek gençler yarın halkın vicdanını, irfanını

yükseltmeye memurdur1ar. Bu vicdanın hayatını, hürriyetini
bilmeleri gerekir. Yoksa milletin göğsünü deneme tahtasına

çevirider44 •

19201erde tartışılan okullardaki ruhi buhran varlığını.daha
sonraki yıllardada sürdürnıüştür. 1956 Diyanet İşleri Başkanlığı

bütçesi görüşmelerinde aynı konudan Osman Turan da söz
etmekte ve bunun çözümü için şu teklifleri getirmektedir:

1. Yıkılan medreselerin yerini dolduracak mektepler açılsın.

2. İlahiyat Fakültesi ve İmam - Hatip okullarının seviyesi
yükseltilsin.

Baltacıoğlu bunların gerçekleştirilmesi halinde bile
problemin çözüleceğine inanmamaktadır.Türkiye'de din işleriyle

uğraşan üç resmi kurum vardır: Maarif Vekaleti, Din işleri

reisliği ve ilahiyat Fakültesi bütün bu kurumların şimdiki

durumu kendilerinden bekleneni gerçekleştirecek gibi
görüumemektedir4".

1956 yılında ortaokullara din dersi konulması çalışmaları

başlayınca, bir pedagog olarak bazı sorulara cevap ararıması

görüşündedir. Bu sorulara cevap verilmeden uygulamaya
geçmenin yanlış olduğuna inanmaktqdrr. Konuyla alakalı sorular
şunlardır :

"l i. Hakkı Balt.acıoglu. Terbiye . (stanbul, Sübulet Kütüpbanesi, 1932,
s.225 ; Baltacıor,.Ju. Din Vf'. Hayat. s . 9,10.

•• 1. H~kı Balt.anoglu. MaarUl:c Bır Siyaset. İstanbul, Necm-i (stikbal
Matbaası, 1;~;~;,/1920, s. 60,64 ; Baltacıoglu. Din ve Hayat. s . 40.

•, İ. Hakkı BaltaclOglu. "Bir OlD Kongreai Toplamak Gerc.klyor~ . Din Yolu,
C. i, ~aVL : ;~, S Nisan 1');'6, s . 2.
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"ı. Bu okullarda din dersi diye ne okutacağız?
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2. Bu okullarda kitap diye hangi din dersi kitabını

okutacağız?

3. Bu okullarda din derslerini nasıl, hangi pedagojiye göre
okutacağız?

4. Bu okullarda din derslerini kimler, hangi dini bilen
öğretmenlerokutacak?

S. Bu okullarda bu dersler niçin okutulacak?

6.'·Bu dersleri kimler okuyacak?46".

Baltacıoğlu'nagöre bu sorular cevaplandırılmadanböyle bir
'harekete başlanılmıştır. Sorulara bakıldığında bir öğretim işine

girişilirken mutlaka cevaplandırılması gereken bir durum
gösterdikleri fark edilebilir.

Baltacıoğlu'nunDin dersi öğretmenleriyle ilgili görüşleri de
şöyledir: "Öğretmenler hakiki dini intibahı ve dini salahı

yaratacak hakiki mürşitler, hakiki din rouallimleri olmalıdır".

Yani din dersi öğretmenleri hem iyi bir dini bilgi hem de
pedagojik formasyon kazanmalıdırlar. Bu durumda onlar bir
yandan yüksek öğretim veren din okullarında bir yandan da
öğretmen yetiştiren okullarda eğitim görmeleri gerekecektir.
Fakat bu ölçüler içerisinde öğretmen yetiştirdiğimiz söylenemez.
Görünürde söyleneceğe de berızemiyor. Çünkü din eğitimi veren
-okullar ilme, öğretmen yetiştiren okullar da dine gerektiği

şekilde kaynaşamadılar. Din eğitimi veren okullarda bunlardan
hiç iz yok demek istemiyor. Söylemek istediği bu kurumlarda
hayat ile okulun, telkin ile öğretimin, öğretim ile eğitimin

uyuşmazlığıdır. Her iki kurum bu ilişkiyi kuramazlarsa sonuç hiç

4' i. Hllklo RallaclOı::!u. "Dinsiz Kalkınma Olabiliyor Mu?". Din yolu, C . I,
SII\I: 5, I') Nisan ]956, s .S 3; i. Hakkı Baltacıoglı!. "Türkiye Dinle Nasll
Kalkınacak" . Türk DÜ:'iüncesi, C . \/11, ~ayı : 4 i 37, i Mart ]957, s . 3.
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de iç açıcı olınayacaktır. Birincide ilim, ikincide din bir yama gibi
kalmamalıdır.Kalırsayazık olacakt:ır47

Baltacıoğlu okullarda okutulan din dersleri üzerinde de
dunnuştur. Ona göre öğretimde kitabın öğretmenkadar önem arz
ettiği gerçeğinden hareket edilmelidir. O zaman din dersi
kitaplarının konu, üslup, şekil, ve basımları dinin mukadderatı

ile yakından ilgili olduğu bilinmelidir. din dersi kitapları bu
yönleriyle incelendiğinde pek olumlu sonuçlar alınamayacağı

ortadadır. Bu kitapların ilmi bir kitap gibi doğru, edebi bir kitap
gibi güzel, milli bir destan gibi canlı,bir sanat eseri kadar yüksek
olması istenir. sonuçta buna ulaşıldığını söylemek ise
imkansızdır. Halbuki bir din kitabını herkes severek okumalı,

okudukça doymalı, doydukça Allah'a olan imanı artmalı<:1ır48 .

Baltacıoğluyazılan din dersi kitaplarınınbu vasıflarda olması bir
yan bir çok yanlışlarla dolu olduğunu söylemektedir. Bu
yanlışları şu şekilde sıralamaktadır:

1. Din dersi kitaplarında rahmet yerine zahmet, sevap
yerine azap ve sevgi yerine korku var.

2. Kullarıılandil çirkin, yırtıcı ve bozuk.

3. Verilen bilgilerde yanlışlıklarvar. Baltacıoğlu bilhassa bu
yanlışlıklar üzerinde durmaktadır. Mesela : Bu kitaplarda
meleklere iman Kur'an-ı Kerimde anlatıldığı gibi değil de
AyasofYa kubbesinin dört yanındaki melek resimlerine
dayanmaktadır. Kur'an ayetlerine uymayan hüküm ve yazılara

yer verilmektedir.

4. Kitaplar gereksiz bilgilerle şişirilmiştir. Bunu yapmak
için yazılar arasında lüzumundan fazla boşluklar bırakılmış,

., Bal1.acloglu. Maarifte Bir Siyasel.. s . 42,43 ; BalT.acıoglu. Din ve Hayat.
s44,<1;'.

4R Baltacıoglu . nin v(' Hayat. s . 45,56.
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tarihi bilgilere ve ahlaki konulara gereğinden fazla yer
veri1nıişti.r4'~.

Din. dersi kitaplarında bu yanlışlıkların olmasının sebebi
din bilgisinin. sağlam ve bütün olmamasındandır.Kaliteli bir din
dersi kitabının olmaması doğru bir din eğitimininyapılmasınada
engeldir. Din işini bir eğitim ve öğretim işi olarak görmeden önce
bir bilgi, bilim ve felsefe işi olarak görmek gerekir. Bunun böyle
yapıldığı pek söylenemez. bu dunımda eğitim ve öğretim

gelenekçilikten kurtulamıyorm. Halbuki bundan kurtuluşun

yolu dini tarih, psikoloji, sosyoloji, metafizik, sanat tarili.i hatta
estetik konusu olarak işlenmesidir"ı.

Baltacıoğlu'nun din dersi kitaplarıyla ilgili görüşlerini

verirken, onun Kur'an-ı Kerim'le alakalı fikir ve tavsiyelerini bir
tarafa atamayız. Ona göre din eğitimcilerinin başvunı

kaynaklarından ilki Kur'an'dır. Eğitimciler O'nda kendi işlerine

yarayacak pek çok ayetler bulacaklardır. Kur'an-ı Kerim başvuru

kaynağı olmadan öte, din dersi kitabı olarak da
kullanılabilmelidir. Mesela ilkokullarda kitap olarak Kur'an'ın

tercümesi okutulabilir".!. Çünkü Kur'an her şeyden önce bir din
kitabıdır. Dinin din olarak anlaşılabilmesi Kur'an'a bu tarzda
yaklaşmamızla da ilgilidirc;3. Bunu yaparken de önce istenilen
şekilde bir K~;'an tercumesi yapmak gerekecektir. Henüz yapılan
tercümelere baktığımızda istenilen evsafta tercümelere pek
rastlanmamaktadır. Bu sahada memleketimizdeki durum
şöyledir:

,. L Ha.kkı Ballkll"1o~ıu. "Kur'an N&JIıl Bır Gerçektir?" . Türk Düşüncesi,

Hayl: 17, ı Nis;.ın I'Y;:;. s . 327,a2H; L Hakkı Ha1tacıoglu. "Gerçek Din Eğitimi

Böyle Verilemez" .Emekli ()~retmenkr Dergisi, ~ayı: '1 H, 19n5, s 5,n ; i. Hakkı

[-lHlIaclOglu . "Gerçek Din Kültürü" . Türk Vurdu, Havı: 2HH, Eyıüı 19fin, s . 19 ;
l:ialtklcıoglu . I':ültün;e 1.::-t..lkll1m:ınınHos~'al Şart.lıu·ı . s .104, 105.

C,O Ba1faccloglu. "(}f'J'(;ek Din l.:ültUrÜ Böyle Verilmez" . s . (, ; BaltaClOglu .
Kiiltürce [':alkınmanıııHosval Şanları. s. 106,107.

sı R:-t..ltacıoglıı. ]':ültiirce [':alkınmanın8o"yal Şart.lan . ;;. 106, 107.
5" t. Hrıkkı Baltklcıoglu. "Gerçek Din Kültürü". Yeni Adam, Sayı; 7t.J:3, 1967,

s.6.
.,; Haltacıoglu . "Kur',Ul Nasıl Bil' Gerçektir?" . s . 324,3:25.
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I. Kur'an Şimdiye kadar ana dil olan halk Türkçe'sine
çevrilmiyor.

2. Yapılan çeviriler yanlışlarladoludur. Yanlışı en az olanın

da dili anlaşılınıyor.

3. Yanlışlar o kadar tehlikeli boyutlar alıyor ki. insanı

dinden imanda edecek sınıra yaklaşıyor.

4. Dil bozukluklan da müstehcen denecek kadar
olabiliyor54 .Yazar bu hata ve eksiklikleri tekrarlamamak ve
istediği ölçülerde bir Kur'an tercümesi yapmak için gösterdiği

çabalan şöyle sıralamaktadır:

1. Kur'an'ın istediğim şekilde tercümesini yapabilmek için
antika, eski, yeni, basma Türkçe çevirilerini ve tefsirlerini gözden
geçirdinl.

2. Fransızca'da ve İngilizce'de bulunan eski ve yeni
çevirileri de gozden ge çirdim.

3. Şimdiye kadar Türk mütercim ve müfessirlerinin
yaptıklanyanlışlardansakındım.

4. Kur'an Türkçe'sinin halkın doğrudan doğruya

arılayabileceğidilolmasınaçalıştım.

5. Bunlarıyaparken acelecilikten salandım.55 .

Yazar bu gayretler sonunda beş yüz sayfalık bir Kur'an
Tercümesi yazmıştır. Çeşitli başvurularınarağmen bir türlü bu
çalışmasınıbastıramaz5t'.

c.• i. Hakkı Bullacıo~ııı "Kıır'an'm Ana Dillmlze ÇevrUmesi" Türk
f)üşünct:si, Sayı; :> / ::~H, J Nisclll ]').')7, s . ;~,4.

,." Av nı yt:r . s . 4.
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BaltaclOğlu'na göre okullardaki din dersi kitaplamıda şu

konulara yer verilmelidir: Din nasıl bir varlıktır? Yer yüzünde
dinsiz toplum var mıdır? Allah'ın varlığını gösteren belgeler
nelerdir? Kur'an'la gelen elinin doğruluk, iyilik, güzellik dini
olduğunu gösteren ayetler. Erkekle kadının eşit olduğunu

göster~n ayetler. İslam'ın milliyet ve hürriyet dini olduğunu

gösteren ayetler. İslam elininin yeryüzündeki yayılmadurumu 57.

Baltacıoğlu bütün diğer derslerde olduğu gibi, din
derslerinde de öğretim metotlamıdan ezberin uygulanmasında

şikayetçidir. 0, ilgili olarak şöyle diyor: " '" Vefa İdadisi'nde

okuyorduk; Muallimlerimiz bizden yalnız bir şey isterlerdi:
Söylediklerini ezberlemek! ... Coğrafya, tarih, hesap, hendese,
edebiyat ... Her ders için böyleydi; Hatta Dinimizi, itikadımızı bile
ezberlerdikl Ezberlemek; mektep hayatında bütün
muvaifakiyetlerin, mükafatlamı, takdirlerin, derecelerin anahtarı

gibiydi! Hep ezberleyenler beğenilir, hep ezberleyenler birinci
çıkarlardı'->!",

Yükseköğretim ve Din Eğitimi

İsmail Hakkı, Osmanlı İmparatorluğunun son yıllamıda,

okumuş kesimde baş gösteren dini buhranı anlamaya ve
çarelerini bulmaya çalışmaktadır, "Din yeniden nasıl

canlanacaktır?" sorusuna daha önce de söylendiği gibi bu, orta
öğretirnde ilim. ile dinin barıştınlmasıylaçÖzüriı.lenecektir.Yüksek
öğretirnde ise dini, ilmi bir metotla ele alacak ve çeşitli yönleriyle
(psikolojik, sosyolojik ... ) inceleyecek bir kururnda görmektedir.
Medreseden bunları yapmasını beklemenin doğru olacağına

inanmamaktadır.Medresenin skolastil< iflası Darultü.nunu ortaya
çıkarmıştır:;'), Çünkü Meşrutiyettekimedreseleri ıslah çalışmaları

,<, i. Hakkı BalI.HCH)gh.l "Kur'an'ın Ana DlUmjze Çevrilmesi, Kur'an
Nedir?" .İlahiyar Fakülle'-, [)"q~isj, ~a.vL : 2,:\ 1l);'2,s , ;~3,45 ; Baltacmglu
I,ur'an\ıı Ana DilimiZ<" (,~",vl'ilmlCsi" . s . 4 - 0,

$'7 ealt.acıoglu , "Gf'rçck Din Kültürü" . Yeni Adam, s . 8.
ö" i: Hakkı BaJtacıo~u. Tallm ve Terbiyede İnkll8.p. Neşreden: TüccaI7--ade

[ımıhim Hilmi, istanbul, Mathaa-ı Hayri:\i<', 1:32<) / ı 909, s , Ci,

c'" I~aHal'l0Rlu , Maarifrf' hir Sivaspt , s . 7".
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onlann ortaokula dönüştürülmesinden başka bir sonuç
vermemiştir"'o. O halde tek ümit bağlanacak kurum kalmıştır:

Darnlfünun. Bu ~urum istenen tarihi inkılcibı yapacak yegane
İrfan yuvasıdır. Çunkü burası bir tefekkür ve içtihat yeridiL Ama
içtihadı ancak onu yapmaya gücü yetenler gerçekleştirebilirler.
Bunun şartı da mütefekkir, alim ve dindar olmaktır. Bu vasıflara

sahip insan dini din, hayatı hayat bilir. Bunlar riyakar
değildirler; böyle olmalan da mümkün değildir. Aşkı, iştiyakı, ilmi
muhakerneyi riya, sanat, halas için değil; iman için, i\Ilah için
yaparlar. Bu seçkin ve düşünürler sınıfı dinden hareketle ilme
ulaşırlar, Aynı şekilde iliınden başlayarak dine kavuşurlar.

Hakiki. bilgindirler. Bunlar için ilimle din, alim ile dindar arasında
bir tenakuz ve taaruz yoktur. Ayrılık ve eksiklik her ikisinin de
dışındadır. Daru1fünunun başlatacağı bu hareket genişleyerek

konferanslar,münazaralar ve' kongreler ile bütün millete
ulaşacaktır, Hastalığın tek kurtuluşyolu buduı"ı.

Cumhuriyet döneminde Daru1fünun üniversiteye çevrilmiş

bünyesinde İlahiyat Fakültesi açılmıştır. Yazar bundan sonra
dikkatini buraya çevirmiştir. Ona göre bu fakültelere mutlaka
ihtiyaç vardu:. Tek tanrılı dinlerin aralannda var olan çatışma ve
çarpışma bunu gerektirmektedir. Artık sezgi dinler için yeterli
alamamaktadır. Akıl da işe kanşmak durumundadır. Akılın işe

k~~ası sonucu işe kelam, tasavvuf, felsefe bilgileri ile; din
psikolojisi, din sosyolojisi ve din ped agojisi kanşm.ıştır. Bu
branşlar ilahiyat fakülteleri içinde bulunmaktadır. Bu öğretim

kurum1annda dini kendi olmayan öbür kurumlara
beİıdetmeye'rek'kendi üzerinde olduğu gibi ve orijinal gerçeğine
uyguı-;' . metotlarla anlamaya çalışmak" gaye
edinilmeli<firt>2.Baltacıoğlu ilahiyat Fakültesinin bir edebiyat

60 i. Hakkı 8alt~[(;loglu. "Bır Din KonuesI Toplamak Gerekiyor" . Din Yolu,
Sayı: ;~, :; Nisan 1')56, s. 2 ; Baltacıoglu ' ~Bir nin Kongresi Gerek" . Yeni Adam,
Sayı: <) 12, 1977, s . :3

61 Balrflcıoglu , "Kur'an'ın Ana Dilimize Çevrilmesi" . s , '1 ; Baltacıoglu . Din
ve Ha'·A.r. S, 42,47,4R ; BaltJ.ıeıoglu . " Türkiye'de Din Anlaylı,I

M

• Din Yolu, C. i.
Sayı: 111, 1:> Mart 1956, s, 2.

he İ. Hakkı BalıR.cJO~lll . "İslam ilahiyat Faküıte.i~. Yeni Adam, Sayı: 69'2,
]'),'l], ,; . R ; ı. Hakkı Baltanoglu ' "isıam İlahlyat Fakültesi" . Ulus, 19 Şubat
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fakültesine çevrilmesine de karşıdır. 1956 yılı 1ıahiyat fakültesi
ders programını bu açıdan tenkit etmektedir. Bu yıllardaki

İlahiyat Fakültesinin ders programı şu şekildedir:

1. Suuf: Arapça, Farsça, Yabancı dil (ingilizce), Klasik
Türkçe metinler (hitabet), İsıam. Tarihi, Kur'an ve İslam Dini
Esasları.

2. Sıınf; Arapça Farsça, Yabancı dil (Almanca, Fransızca,

İngilizce), Klasik Türkçe Metinler (Hitabet), İslam Tarihi, Din
Psikolojisi, Din Sosyolojisi ve ahlak, Felsefe ve Mantık.

3. Sınıf: Arapça Farsça Hadis, İslam Dini Mezhepleri, İslam

Felsefesi ve filozoflan,llim. Tarihi, Mukayeseli Dinler Tarihi, Din
Psikolojisi, İslam Hukuku, İsıam Sanatlan Tarihi.

Baltacıoğlu Ankara İ1ahiyat Fakültesi'nin on yedi dersinde
sadece üç tanesinin din dersi olduğuna dikkat çekerek, bunun
şaşılacak şeyolduğunu söylüyor. Sonra Ekleyerek: "Bu
fakültenin ders programlarını yapanlar din killtürünü müspet
bilgilerin ve bilimlerin bir karması LDL samyorlar~ diye soruyorb3 .

Ona göre bu fakilitenin bilim çalışmalarının şunlar olması

gerekmektedir:

ı. Kur'an'ı Türkçe'ye doğnı ve anadili gerçeklerine uygun
olarak çevirmek.

2. Kur'an'da zamanla değişen ile değişmeyenleri ayırt

etmek.

3. Kur'an'da ayın konuda olan ayetleri bir araya toplamak.

4. Kur'an'ın felsefesini yapmak.

19:; 1, s. 1; i. Hfikkı Baltacıoglu . "Türk Aydınının Din Karşısındaki Durumu" .
Yt'ni Adal\l, Say·t: 7l'), l'J;i2, s. 6.

bL i. Hakkı Balt.auoglu . "Türkiye Dinle Nasıl Kalktııacak?" . Türk
llüşCıncesi, Savı: 4/ .n. 1 Mart ıYeı? ~ . 6.
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5 . Din bilginleri yetiştirmek.

6. İslam. Dinini doğru olarak anlamak.

7 _islam Dinini doğru olarak tanıtmak.

8. İslam Dinini öteki dinlerle karşılaştırmak .

9. İsıam Dini üzerine bilim ve felsefe eserleri yazmakM.

İsmail Hakkı üç farklı ilahiyat fakültesi anlayışı olduğunu

söylüyor ve şöyle sıralıyar:

ı. Bir din yüksek okulu gibi anlaşılan ilahiyat fakültesi.
Böyle bir fakültenin görevi aydın din memurları, imam1ar, vaizler
yetiştinnekolabilir.

2. Bir edebiye, felsefe fakültesi gibi anlaşılan ilahiyat
fakültesi. Böyle bir fakültenin görevi dinin nesnel ve objektif
olarak incelenmesi olabilir.

3. Bir islam ilahiyat fakültesi olarak anlaşılan ilahiyat
fakültesi/>"_

Baltacıoğlu bir Müslüman millet olduğuınuzu hatırlatıyor.

Bu durumda kuracağımız ilahiyat fakültesinde mutlak manada
dini ilimlere yer vermektense İslam Dininin özelliğini, canlılığını,

doğrularını diğer dinler karşısında aydınlatacak, ortaya koyaCak
bir "'İslam İlahiyat Fakültesi" geliştirmek ihtiyacının olduğunu

söylemektec:lir6h . Ankara ilahiyat Fakültesinin bu adla arıılmasını

teklif etmiş fakat kendisinin de anlayamadığı sebepler yüzünden

M A~nı "er. s. 1 - 7.
05 Aynı Yer. s . :i/ı.

6f> i. Hakkı BaltaclOglıı . "hlam ilahiyıH Fakültesi" . Yeni Adam, s . 8.
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kabul edilmediğini nakletmektedir,7. Düşündüğü ilahiyat
fakültesinde şu derslerin olmasımda istemektedir :

i . Yardımcı ve Hazırlayıcıİlimler:

Dinler Etnografyası, Dinler Coğrafyası, Dinler Tarihi, Din
Sosyolojisi, Din Psikolojisi, Din Felsefesi, Din Pedagojisi .

2. Ana ilimIer:

Kur'an Tercümesi, Kur'an Felsefesi, Hadis, Kelam,
Tasayvuf, İslam F~lsefesi, İslam Etnografyası,İslam Coğrafyası68 .

Önceleri ilahiyat fakültesinin bir meslek okuıu olarak
görülmemesini isteyenr

,<) yazar, bu düşüncesinden vazgeçerek
ilahiyat fakülteleri bünyesinde "tatbikat camisi" olmasını teklif
etmektedir. Konuyla ilgili görüşleri şöyledir: "Yalnız okumakla
asker, zanaatçıyetiştirilemeyeceğigibi, yalnız okumakla din vaizi,
din uyarıcısı, din müçtehidi yetiştirilemez, yetişemez. Laiklik
prensibini kendine prensip edinmiş bir insan yerinde hem de
ilahiyat fakültesinin ne olduğunu bilen bir insan sıfatıyla

diyorum 1çi bu fakültenin içinde bütün şartlarıyla, bütün estetiği

ile bir tapınak, bir cami yapılmalıdırda orada fakülte öğrencileri

yarınki din. önderliğiödevlerini öğrenmelidirler"7o.

YaygınDin Eğitiıni

. . Baltacıoğlu halkı dini balamdan eğitmede Diyanet İşleri

Başk~'na Önemli görevler düştüğünü. kabul ve takdir
etmektedir. Fakat bu bugünk:ü şekliyle sadece imam - hatiplik
işlerini tanzim eden bir kuruluş olmadan öteye gidemeyeceğine

d~.ı;likkat çekmektedir. çünkü bu dairenin şu andaki durumu

07 i·. Hakkı HaltH<.:Il>~l1. "Türkiye Dinle Kalkmacaktır~.Türk Düşüncesi, C.
VII. Sa\·1:2/:~.'i, ı Ocak ı')57, s. :ı; Halt.acıoglu. "sona ve MürteCı". Türk düşüncesi,

Sa~'l: ı, ı MaYIs ı'):,>'). s. 17,lH.
(,A Baltacıoglu . "islam i1~hjyat Fakült.esi" . s . H.
h" Balt.acıo~ll1 . Tt>rhivr. . s . 157.
70 Baltacıoglu . "islam ilahh iH Rakültesi" . s . H.
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dışarıdaki yetkili kişilerle ilişki kurmaya uygun değildir. Bunu
gerçekleştirebilmesi kendi bünyesinde bir bilim kurumunun
olınasına bağlıdır. Diyanet İşleri hiçbir zaman bu yapıya

kavuşamamıştır7 ı. Bu kuruluşun bilim çevresiyle ilişki kurmaya
durumu uygun olınadığı gibi, halkla ilişki kurabileceğiyer olan
camideki durumu da pek iyi değildir. Bir kere camiler eski
kalabalık cemaatletini kaybetmişlerdir. Buraların sadece
ihtiyarlar tarafından doldurulduğu görülınektedir. Ama yine de
din eğitiminde halkla temasa geçilecek en uygun ortam camidir.
Hutbeler din eğitiminde ilk akla gelen vasıtadır. Yazara göre de
hutbeler halk eğitimi için çok önemi haizdir. O bu konuda:
"Hitabetirı ilahi ve cihanşümulnumunesi olan hutbeler halk için
çok müessir olabilir" diyor. Fakat sadece hutbelerin
Türkçeleştirilmesi buna yetmeyecektir. Böyle dÜşÜllp].ek bile
yanlıştır. Bazıları tarafından bu değişikliğin bir inkı.1ap olarak
değerlendirilmesi, sadece Türkçeleşme aşamasıııı geçemeyecek
hutbeler için doğru değildir. Bu konuda bir inkı.1aptan söz
edilecekse onların hayati1eştirilm.esi, millileştirilmesi

düşünülmelidir. Yeni hutbeler ilim, ahUık, kanun, şiir, felsefe,
teslimiyet, ve vicdan hutbesi olmalıdır. "Sivri külahlı, süslü
kapılı, alıfhücreleri, oymalı satıklı birer şiir ve sanat kürsüsü" ne
benzettiği minberlerin bu gösterişe uygun hatiplerle
doldurulmas1I11 istemektedir. Hatiplerin: "Ey millet! Ey Cemaat:
Hak, Hayat,kanun, adalet, şiir, sanat, saadet ve selamet!. .." diye
bağıniıklarıgünü heyecanla beklediğini söylemektedir. Hatta bu
konuşmalar sadece minberlere has kalmayacak kürsülere de
inecektir. O zaman bu semavi konular daha halka indiri1m.iş (
turabileştirilmiş) olacaktır. Baltacıoğlu aynı hutbelerle vaizler
kanalıyla halkın hayatına, yaralarına, çıbanlarına dokunmas1I11
istemektedir. Bu öyle olınalıdır ki Allah'ın huzurunda duran bu
teslimkar ve mütevekkil millet, hatip ve vaiz sayesinde dirilmeyi
gerçekleştirebilsin7 ~.

İsmail Hakkı hatiplerde bazı vasıfların olmasını da
istemektedir:

>1 BaltaclOglu . "Türkiye Dinle Nasıl Ka1kınacaktır'~". s . 4 , .5.
'2 Ball<l.eıoglu . Din ve Hayat. s . 10 ,4f:ı ,47.



İSMAİL HAKKı BALTACIOGLU VE DİN EGİTİMİMİz

Konuşması düzgün, parlak ve süslü olmalıdır.
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Sesi, jestleri, pozları, gövdesi, ruhu ve bütün kişiliği ile
konuşarakdinleyenlerin bilinç altı alanınagirebilmelidir.

Vaiz adaylarına kabiliyetlerinin ortaya çıkabilmesi ıçın

kürsüde konuşma fırsatı tanınmalıdır. bu aynı zamanda ondaki
toplum karşısında konuşmanın doğurduğu korkuyu yenme
fırsatını da verecektir.

Doğaçlama ( Şifai) tarzında konuşmaya özenınelidiL

Konuşurke'n dinleyenleri dikkate almalıdır70 .

Halkı dini yönden eğitmenin bir yolu da konferanslardır.

Din ve bilim adamlarından oluşacak bir heyet meydana
getirilmesini istemektedir. Bu heyet bütün yurdu dolaşarak

Kur'an, milliyet ve çalışma konularında konferanslar
vereceklerdir. Bu işi sanat ve hitabet gücü yüksek tek kişinin de
yapması mümkündür. Her ne şekilde olursa olsun kesin
faydasına inanmaktadır. Konferanslar imam, hatip ve vaiz gibi
din adamlarına da verdirilebilir. Konferanslar yoluyla din ve
milliyet, din ve ahlak, din ve bilim, din ve demokrasi konuları

halkın içine sindirilecektir. Bu sonucun dünyanın hiçbir yerinde
yakalanması mümkün değildir. Bunların elde edilmesinin en
önemli şartı konferansçıdabazı özelliklerin bulunmasınabağlıdır.

Bu vasıflar şunlardır :

1."Konferansçının halk hatibi halka söyleyebilir, dinletebilir
bir hatip, bir sanatkar olması.

2. Bilgin olması, din konularında tevile hiç kaçmaması,

yalnız doğru tefsir yapması.

3. Kur'an konularından dışarı çıkmaması, şahsi içtihatlara
kalkışınaması.

71 L HHkkl BHltanog1u . Pedagojlde İhtilil . İsrarıhul, ı %4, S, 128,129.
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4. Herkesin anlayabileceği bir dille Türkçe'nin dehasına

uygun oları kısa cümlelerle konuşması74 .

Baltacıoğlu, konferarısçınınkişiliğininçok önemli olduğunu
söyleyerek, bu konunun ihmal edilmemesini istemektedir.

Halkın din eğitimi için radyo programlarının da önemli
olduğunubile yazar, bu husus ile ilgili tavsiyeler de yapmaktadır.

Ona göre radyo programlarınınyapılışı ve sunuluşu özel şartlar

içermektedir. Bir kere programın sunucusunun sesi radyojonik,
hazırlarıan dini metin dinlenir ve anlaşılır olmalıdır. Konuşmacı

hareketlerinde yapmacık davranmamalıdır. Yapılan yayınlardaki

belli başlı yanlışlıkları bu şekilde tespit etmiştir. Bu yanlışlıklar

bu programlann dinleyenlerinin az olmasının sebebidir.
Başarısızlığınsebebi ise, radyo adam1annınbu işin psikanalizini
bilmemesinden kaynaklanmaktadır7 ::;.

İsmail Hakkı dini yayınlara da dikkat çekmiştir. Yayınlar

dindeki kalkınmanın topyekün olması için gereklidir. Din
edebiyatı, din psikolojisi, din sosyolojisi, ve din pedagojisi ile
alakalı yayınların korunması ve desteklenmesini istemektedir.
Halbuki din eğitiıninde yayın ihinal edilemez önem arz
etmektedir7b• Yayınların içinde dergilerin ayn bir yeri olduğuna

işaret ederek, şimdiye kadar çıkarılanlann hep şekilci ve
dogmatik olduklannı söyler. Bu dergiler öz din kültürü verecek
yerde irticayı, en aşağı muhafazakarlığı ve durgunculuğu

sindirmektedirler. Baltacıoğlu, dergilerin böyle olmaması için
uğraşacağıkonularla ilgili olarak şu tavsiyeleri yapmaktadır:

1. Kur'arı'ın bir uyancı ve öğüt kitabı oluşu,

2. Kur'arı'ınyanlışsiZ oluşu ve mucizelerinin açıklanması,

3. Öldükten sonra diri1me

71 BalraclOgltı . Kı'iııürce Kalkınmaıun Sos)'al ı;lartları . s. 107.
75 Aynı ese!" . s . t L~~,

7" Avnı.f:ser . s i DB.
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4. Kulan'ın akla ve kalbe hitap edişi,

5. Kur'an'ın inanç, kanun Ve hüküm gibi temel konuları,

6. Kur'an'ın zamanla değişebilecekyönleri,

7. Namazın genişçe açıklaması,

8. Hz. Peygamberin soyunun Türklüğe dayandınlması,
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9. Alevilik, Kızılbaşlık, Tahtacılık, Bektaşilik mezhep ve
tarikatlarınıngerçek açıklanması,

10. Dinin toplum için önemi77 gibi konular üzerinde
durulmalıdır.

Yazar eğitimde yaralanılmak üzere Kur'an'ın menkıbevi

tarafina dikkat çekmektedir. Bu kitapta menkıbelere çok yer
verilmesi, kendinin aliminden cahiline herkese hitap ettiğini

gösteren açık işaretidir. Gerçekten de menkıbelerin bilhassa
çocuk ve okumamış halk kesimleri iyi bir telkin vasıtası olarak
görülmelidir., Kur'an'da bulunan peygamber menkıbelerinin

çocuk ve halk edebiyatınakazandınlmasızaruri bir ihtiyaç olarak
algılanmalıdır. Fakat bunlar yapılırken ürünlerin milli dile ve
Kur'an "ayetlerine uygunluk göstermesine özen gösterilmelidir7 f!.

Türk plastik sanatlarından da yaralarulması gerektiğine

inanan yazar, bunları din duygusunun, Müslümanlık

değerlerinin. yayılması ve kôkleşmesi için gerekli görmektedir.
Türk· .aydınları v~ seçkinleri ta Oğuzlardan beri
Müsıümanlaştırmaişini sürrealist özelliğe sahip mimarlık, çini,
süsleme ve hattatlıkla yaptılar. Öyleyse camilerimizi,
türbelerimizi, sebillerimizi, mihraplanmızı ve minberlerim.izi
bütün güzellikleriyle ortaya koymalıyız. Bunların katalog,

77 Baltaeıoglu . ı((iltün:f~ Kalkınma.nın Sosya! Şarrlill'l . s lOH , 109.
,. i. Hakkı BallaclOg!u . "Din Pedagolisi" . Y~ni Adam, Sayı: 6:.22, 1949, s.

2; Baltanngln . [~ültilrcf' Kalkınmanın Sıısyal Şartları. s. 110,112,1 !3.



198 ABBAS ÇELİK

prospektüs ve monografilerini yayınlamalıyız. Böylece din
duygusunun varlıklar dünyasından soyut ve münezzeh, her
yerde hazır ve nazır bir Allah inancuun büyük güzelliklerin
yaratılması için tükenmez bir ilham kaynağı olduğunu göstermiş

olacağımızı söylemekteclir7CJ •

Baltacıoğlu'nun din eğitimi ile ilgili görüşlerine din kültürü
açısında önemli gördüğü iki kurum üzerinde durarak devam
edeceğiz. Ona göre önemi haiz iki kurum vardır ki bun1an. hiç
vakit geçirmeden kurumlaştırm.amız gerekmektedir. Bunlardan
biri: "DanışmaBürosu", diğeri "Din Enstitüsü"dür,

Türkiye'nın ihtiyaç duyduğu danışma bürosu din, diyanet,
din kültürü, ve din bilimi ile ilgili sorulan. cevaplayacak; gerekli
tavsiye ve uyarılar yapacaktır. Din ve diyanet adamları da dahil
olmak üzere, halkı her türlü inanç olumsuzluklanndan
(yamukluk) kurtaracaktır. Burada çalışacak insanlar bilim
adamları olacaktır. Bu bilim adamlanıun dinsiz ve sofra
olmamalarına80 dikkat edilecektir.

Din enstitüsü ilinin bilimi ve felsefesi üzerinde metotlu ve
sürekli çalışmalar yapacak, eserler verecektir. Bu kurum yalmz
İslam Dininin Türk-İslam din anlayışının ne olduğunu

araştıracak ve ortaya koyacaktır. Enstitünün çalışma sahası

yalnız ıslam Dini gerçekleri değil, aynı zamanda Türk Milletinin
İslam Dini anlayışıdır. Kurum aynca bir Kur'an tefsir ve
tercümesi yaptıracak, bunların yurt sathına yayı.lmasınuı

sağlayacaktır~l. Bu iki kuruluş da kurulacak olan kültür
bakanlığınabağlı olacaklardır.

Daha önce de üzerinde kısaca durulduğu gibi, Baltacıoğlu

din eğitimindeki tutarsızlığın temelinde dini bilimselolarak
bilmeyişimizin yattığını söylüyor. Bu eksikliğin giderilmesi için

79 Arnı .v~r . s. 2 ; A~rıı eser. s . 111,11:2.
""8altacıog1~ . Kliltüı'ce Kalkınmanın Sosyal Şanları. s ,110,112,
'ıi. Hakkı Balmcıog1u , "Bir Dln Enstitüsü Niçin Kurulmalıdır?" , Yeni

ACiflm, ~avı: H42, Eylül !Y7l, s. 4.
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bir "Din Kongresi" nin toplanmasını istiyor. Bu kongreye
katılacaklar: Ömrünü manevi ilimlere vakfetmiş insanlar
olacaktır. Katılanların yaş, siyaset, cinsiyet, kariyer farklılıklan.

önemli sayılmayacaktır. Katılımda esas olan bilim kapasitesine
sahip olmaktır. Bu kişilere hiçbir baskı yapmadan bir araya gelip,
konuyu görüşme ve tartışma fırsatı tanımak problemi çözmeye
yetecektir. İşte o zaman dinin ne olduğu gerçek olarak
anla-şılacaktır. Ama ilkin bir Kur'an tercümesirıe sahip olmak
gerekecektir. Bu konuda iyimser bir tavır takınmayı gerektirecek
bir çalışmanın olmadığına inanıyor. Eğer olsaydı din anlayışı

konusunda aydın-halk uyuşmazlığı ortadan kalkardı. Kur'an
tercümesi demek islam Dinini bütün gerçekleriyle, olduğu gibi
ortaya koymak, bunlan halka sindinnek ve kamu şuunın.a mal
ettirmektir. Yapılanlar sadece tercüme aşamasında kalmayacak,
Kur'an felsefesine doğru giden çalışmalara kapı açması

gerekecektir'u.

Bu kongrelerirıyapılmasebepleri ise şunlar olmalıdır:

I.Gerçek değerlerimeydana çıkarmakve seçkirıleştirmek.

2,Yeni istek ve idealleri şuurlandırmak, şuur alanına

sokmak.

3, Diriltme ve kalkındırmaorganı olmakR3 .

R" i. Hakkı l:\allaclOglu "Gerçek Din Kültürü" . Yeni Adam, Sayı: 793,
1%7, :o; . 4,5; i . Hakkı l:\altaclOglu . "Bır Din Kongresi Gerek" . Yeni Adam, Sayı;

912, 1<)77, s . :3 ; 8altacıoglu . Kü!rürce KalkınmanınSosyal Şartları. s. L03.
'.1 BlillE-C\oglu . E:ülrüı'c~ Kalkınmanın Sosylil Şartları. s .103.
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. ŞihAbuddin Abdullatlf b. el-Murahha~ el-Faıqn.c1ni'nin

derslerine devam etmiş, tbnu's-Serrac'dan. ders 'alınlş, Ebu
HayyAn'dan yedi Mu'allaka'nın üç büyük şair1ndenZah~ b.

. .
Atanırk ÜnIversItesI lIahiyat Fakültesi Arap D.Uı ve ~Iaga.~ Anabılim DaJı

OgreltmOyesl,· ,
1 Bkz. Kalib Çelebi. K.eşm'z-Zünün'an Esamf'l·Kulubl ve'l-Funiin. nşr.

KlllsllMuallımRıfal ve Şerafeddln Yaltkaya. 1st. 1971. /, 124,406. II, 563. 1352
vb~ ' .. ~ ~ ..

. 2 ~LI~ Çclebl,· a.g.e., II, 563; C.Brockclmann CAL. II. 27: Mı,ıh. b. Cheneb.
1bn Htşam.• LA. V/2. 754. . ,', , .'-

. 3 tbn Hacer. ŞiMbuddIn b. Ahmed-el·A5kalıini.ed-Dureru'I-Kiim1ne rı
a·yanlı·Mletl'sSlUn1nc. 11,416; Muh. b. Cheneb. a.g.m., LA. V/2, 754,

4 Kalib Çelebi. a.g.e., r, 406, 563. n, 1332, 1352. .



202 YUSUF SANCAK

Ebi Sulına'nın Divan'ını okumuştur. et-TAe et·Tebrizi'nln
derslerinde hazır bulunmuş, et~Tae el-Fak1ha-ni'den onun
Şerhu'l-tşAre adlı kitabını son yap!"a41 hariC okumuştur. Bır

süre Meıdre'de buıunmuşve Mugntı-lebib 'an Kutubl'l-E'artb'
adlı Arapça edatlar • Hurufu'l-Me'anl'ye dair esertn! burada
kaleme almıştır. ŞMii Mezhebinde fak1h olmuş daha sonra
Hanbeıı Mezhebine ınUsap ederek. el-Hırak1'n1n "Muhtasar'ını

. dört aydan kısa bır zamanda hıfzetm1şve vefatından 5 yıl önce
Kah1re'de TersJr müderresl olmuşturS.

Brockelmann onun' Hanefi Mezhebine mensubiyetlni
sonra da kendisine müdemslik telll1n edilmesı sebebiyle Ş~'i ve
daha sonra Hanbeli Me~hebine inUsap. ettillni iddia
etmektedtrB.

,
Saıuyoruz, omin, Hanefi fak1hl Muhaınmed b. Hasan eş

Şeybani'nin el-Cam1'us-Sagir" kitabını Şerhu1-Cam1'is-Sag"ır7

adı ile şerh etmiş olması ilk önce Haneli mezhebinden oldugu
iddialanna destek olur mahiyettedir.

Esasen dilde. gramerde marufblr alim olmakla beraber o,
aynı zamanda Sarf. Meani, Beyan. Tersir, Fıkıh ve diger llJmlerde
de buyük pay sahibidir8 ve Arap dll bilgisinin önderlerinden
sayılmaktaclır9.

Bagdat ekolü mensubu ve dili felsefeye uygulamış olanıa
İbn Cinni'ye uymuş, onun tedris ve usul sistem1nl kabul ve
takibI dolayısıyla dilde yorumeu bir üslubla Mısır dllc11er1n1n
yolunda olmuşturl i.

5 Muh. b. Chenebag.md.IA,. V/2, 754.
(> Sk. Broekelmann, GAL, Il, 27.
7 Katfu Çelebı. a.g.e., i. 563, 564.
8 ÖIborT RWlKehhiile. Mu'cemüı MOeUırın, Dhııaşk. 1376-81/1957-61. V.

163. .
9 e:ı-Zırikli, ~. l\.'Iıim Kamusu Tenictm 11 E.şherfr-Ricô.ll ve'n·Ntsa· mtnel

'Arabt ve1-MOsta'r1bin.., baskı. Beynıl. i 389/ i 969. IV. 29 ı.
lA Sk. element Huan. 'rab ve IslAm EdeblyaU. çev. Cemal Sezgtn. Ankara.

1971 s.I54.
ı i Muhammed Semk Necib e.· 'bedi. Mu'cemu MustalahAt en-Nahvtyye

ve's-&ırllyye.Beynıt 1405/1985, s.89.
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'İbn 'i-iişaI11 akranlarını hatta hocalarını aşmıştır. İbn
Cema'a'dari (ö1.819/1416) hadis rivayet etmiş, Mısırlı büyük
cemaat1er ve başkaları O'ndan ilim alnuş, ilim taliplerine faydalı

olmada en önde bulunmuş ve bu vefatına kadar da devam
etmiştir. Arap dili ile ilgili meseleleri, ince konulann çözümü,
garip hususlar, derin tahkik ve geniş anlayışta, aynca sözü
kullanma ve ifadede en önde ve nadir kimselerden olmuştur.

Bununla beraber alçak gönüllü iyiliksever, şefkatli, yumuşak

huylu ve ince kalpH bir1siydi. İbn Haldun O'nun hakkındaşöyle

der: "Biz Magrib'de iken İbn Hiş<1m denen ve Nahivde
S'ibeveyh'den daha güçlü birisinin ortaya çıkmış oldugunu
duyardık" Ebu Hayyan'a muhalefeti gayet çoktu ve birçok
noktada ondan ayrıllrdı. Ya7..dıgı "Mugni'l-Lebib 'an Kutub1'l
E'arib" kitabı hayatında meşhur oldu ve halk ona yöneldi l2 .
Suyüti onun bu kitabına haşiye ve şiir şahidIeri için şerh

yaznuştır] 3.

Yukanda hayatı, şahstyeU ve eserleri konusunda verilen
bilgilerden anlaşıldıgı gibi. tbn Hişam'm Arap Dili ve
Edebiyatında büyük yeri oldugu kabul edilir. Bu küçük
çalışmada ayrıca onun gramerk ilgili bazı görüşlerini tesbitle
dile katkısı ve dilde önderlerden i 4 oldugunun ortaya konulması

amaçlanmıştır.

11l- Eserleri

İbn 'Hişam el-Ensari'nin çok sayıda: basılmış, kısmen de
henüz bası1mamış, -yazma- ayrıca me~cudu bilinmeyen birçok
eseri vardır15. Yine hataen kendisine nisbet edilen eserler de
mevcutdur16. BizJm, bunlar içinde tesbit edebildigimiz kadanyla
basılmış olanlarla henüz yazma halinde bulunanlar aşagıdadır.

12 ıbn Hacer, a.g,e., II, 415, vd., Jbnu'I-Iın.ad, şezenitu·z-Zeheb.VI, 191,
Suyüti, Buğyetu'l Vuat, II Tabakatl'l-Lugaviyyin ven-Nuhat, nşr. Muhammed
Ebu'l-fadl ıbniliim, Beynıt, ts., 1384/1964. II, 68-69.

13 SuYÜti. ag,e .. ll, 69.
14 cz-Zirikli. a,g.e. N, 29 L.
ı 5 Bk. İbn Hlşam, el Mesa'Hu's-Seferlyyetl rı'n-Nahv, el Mevrld, c.9, sy. 3,

J3ağdad )400/ 1980, naşiJin muk., s, ) 15- i IR
16 a.e., s, 117
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l-el-Cami'u's-Sagir fi'n-Nahv. Kılıç Ali Paşa Kütüphane
Sinde bir yazma nüshasımevcuttur. Buna İbrahim b. tsma'U el
'Alevi'nın, ve ez-ZebidI'nin iki ciltlik büyük bir şerhi vardırl7 .

Ayrıca kitabın dıger bir yazma nüshası Paris Ktp, nr, 4195'de
mevcuttur. M, Şerif Sa'id ez- Zibah tarafından 1968 yılında

D1maşk'daneşredilmiştirl8.

2- Eıgazu lbnl Hlşam Sultan Melik Kamll 'in kütüphanesi
için tellif ettlgi Nahiv bilmece ve yanıltrnacalanmecmuasıdır. Bir
çok kere, son olarak 196Tde Necerte Hal1ü'l-Elgaz ismiyle tab
edilmiştir.

3- Evdahu'l-Mesalik ila Elfiyyeti İbni Malik. tbn Malik'in
Nahve dair manzum eserinin nesre aktanImış şerhidir. Birçok
defa tab edılmiştir.

4- Fevhu'ş -Şeza bi Mes'eleti Keza. Hocası Ebu Hayyan'ın

eş-Şeza fi Mes'eleti Keza adlı kitabının şerhidır. Diger adıyla

Kitabu'ş-Şeza fi Ahkami Keza. Ahmed MatIDb'un tahkiki ile
Bagdana 1963'de tab edilmişdirl9 .

5-el-İ'rab an Kava'idi'l-İrab. Kava'ıduı-trabdiye meşhur

dur. Cümle ve ahkarnı, car- mecriir, yinni kelime, yazılı ibareye
işaret olmak üzere dört bölümden oluşmaktadır. Bır çok şerhi

vardır. En güzeli Muhyiddin el-Kafiyecl şerhidır. Reşid el-Abidi
1970. ve Ali FDde tarafından Mecelletü Külliyyet!'l Adab. (Riyad,
1971)'da tahkikleri yapılarakyayınlanmıştır.

6- İkametü'd-Delilala Sıhhati't-Temsilve FesMt'd-Te'vll.
İbn Hacer el-Askalanl'nin ed-Dürerü'l-Kamine'sinde bahsettlgi
bu eser Haşim Taha Şellaş Tarafından Mecel1etü Kuniyyeti'l
Adab. (Bagdat sayı 16, 1972)'da ayrıca Rabiha Çelebi tarafından

17 K5.tib Çelebi, a.g.e., ı. 564
18 Bk.lbn Hişanı, el Mesa'i1u's-SefeMyye fi'n-Nahv, naşiı1n muk. a.g.y., s.1l7
19· .Ok. a.e., naşirln muk. a.g.y, S.ı 16
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tahkikleri yapılarakAtatürk ÜniversitesiIslamıilimler Fakültesi
Dergisi (sayı 3, 1979)'nde yayınlanmıştır20,

7-Katnı'n-Neda ve Bellu's-Sada ve şerh!. Bir çok defa
basılmıştır.

8-Mugni'l-Lebib 'an Kutubi'l-E'arib. Bu kitap dilbilgisi ve
edatlarla alakalıclır. Tahran ve Kahire'de. bir çok defa
basılmıştır. Gerek bizzat müel1if, gerek başkalanncahaşiyelerve
şahidIerine şerhler yazılmıştır. Biri Muhammed el-Emir
haşiyesidır21 ,

9-Mesail fi l'rabi'I-Kur'an. Sahib Ebu Cenah tarafından

tahkiki yapılmıştır. el-Mevrld mecmuası. cm, 3. sayı, 3, Bagdat
1973 te tab eldiImiştır.

ıo-Şerhu Banet Su'ad veya Şerh ala Kaside Banet Su'ad.
Ka'b b. Züheyr'in Hz. Peygamber (S.A.l hakkındaki manzume
sinin şerhidir. A. Guidi tarafından 187l'de Leipzig'de; 1304 ve
1316'da Kahire'de tab edllmiştır22 .

11-Şerhu'1-Lemhat1'I-Bedriyye. Ed-Dureru'l Kamine'de e1
Kevakibu'd-Durriyye f1 şerhi'l-Lemha el-Bedriyye diye isirnlen
dirilmiştir. Ebü Hayyan'ın el-Lemhatu'l-Bedriyye adlı kitabının

şerhidir. Hadi en-Nehr'in tahkiki ile Bagdana 1977'de tab
edilmiştir23.

12-Şuzünı'z-Zehebve şerhi. Tam adı Şuzüru'z -Zeheb fi
Ma'rueti Keıam1'l-'Arab'dır.Birçok defa basılmıştır.

13-Mükidu'1-Ezha.n ve Mük1zu'l-Vesnan. Atıf Ef. Ktp. m.
2800/5'de ve Darii'l-Kutubi'l-Mısriyye'dedört nüsha, Paris Ktp

2
m. 115 ve Berlin Ktp nr. 6748-6749'da nüshalarımevcuttur.

20 Genış bilgi için bk. ıbn Hişam, Ikametu'd·Delil 'ala Sıhhatl't-Temsilve
Fesadi't-Te'vil, tahkik, Rabiha Çelebı, ııFD, sy., 3, Ankara, 1979, s.325-358.

21 SuyUli, a.g,e,. ll, 5,69.
22 ıbn Hişam, tkarnetü'd-DelU. naşiıin muk., a.g.y, 5.351.
23 A.e., naşirln muk. a.g.y., 5.349.
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1322 de Haremeyn Matbaasında, ayrıca bir cuz'u de Şerhu

Şuzı1rt'z-Zeheb'leberaber 1322'· de Bulak'da basılmıştır24.

14.-el-Mesa'llu's-Seferiyye fi'n-Nahv. Hattın Salih ez
2amin neşriyle Bagdana el-Mevrid mecmuası (c.g, sayı,3,

sh. 115-146)nda yayınlanmıştır.

B-BBşkaKitaplar DahiHnde Basılmış Olan Eserlerl

İbn_Hiş~m'ın yukarıda adı geçenler dışında daha çok
lisale tarzında yaklaşık 10-30 varaktan ibaret bazı eserleri de
131S Haydarabad'da basılan Celalettin es·Suyı}Ü'ye ait "el
Eşb<ıh ve'n-Nezair fi'n Nahv" adlı kitabırun muhtelif sahifeleri
arasındabulunmaktadır

25 Bunlar :

1. Mesa'il fi'n-Nahv ve Ecvibetiha. Bu kitap "Risa.le rı

İntisab-Lugaten ve Fadlen ve İrabı Hılafen ve Eydan ve Ve'l
Kelam ala helumme Cerren-" ismiyle de zikred11mekte<fu26,

2-Muhtasaru'I-İnHsaf mine1 Keşşaf. Zemahşeri'nin

Keşşaf'ındaki Mu'tezili görüşleri çürütmek için İbnu'l-Munır

tarafındanyazılan el-İntisafMine'l-Keşşafadlı kitabın özetidir.
Berlin ve Ezher'de nüshalan vardır7 ,

,3··Meseletu İ'Urazı'ş-Şart 'ale'ş-Şart. Leiden. 12 nr.217.
21S'de mevcuttur.

24 ıbn Hişam el-Mesa'ilu's-Seferlyye, naşirin muk. a.g.y.. s.116; amlf..
tkarnclu'd-Delil, nu.şirin muk. a.g.y. s.350; Muh. b. Chencb, a.g.md., lA, V/2,
754-755.

25 Ibni Hlşam, lkametu'd·Delil, naşirin muk. a.g.y., 5.350 . '
26 Muh b. Cheneb. a.g.m.. lA., V/2. 755. bk. ıbn Hlşfun. tkıimetu'd-Oelil.

naşiıin muk. a.g.y .. 5.350; a.ınIf. şerhu Katrfn-Neda ve Belli's-Sadii. nşr. M.
Muh~iddin Abdülharnid, Der5a'ıidct, ts. naşirin muk. s.7.

7 ıbn H1şam. c]-Mes<i:ilu's-Seferlyye. naş1r1n muk. a.g.y, s.116; a.mlf..
Şcrhu Katr1n Neda naşirin muk. s.7.
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4-Şerhu'l-KasıdeU'I-Lugaziyyefi'l-Mesa'ıırn-Nahviyye.

Nahiv bilmeceleIini ihtiva etmektedir. Leiden Cat. Cad. Arab.,
nr. 222' de mevcuttur2B.

C.Yazma Halinde Bulunan Eserleri

l-el-MeMıhisu'l·Mardlyyeel Muteallıka bi "men" eş-Şar

tiyye. 2 cllt olup Daru'I-Kutubl'l-MısIiyye'de.üç nüsha vardır.

2~Havaşin ale'l-Elfiyye. Daru'l-Kutubl'l-Mısriyye'debir
nüsha vardır.

3-Mes'ele fi şerh Hakikatı'ı-tstifham ve'l-Farkı beyne
Edevatih. Hüsrev Paşa Kütüphanesinde (Türkiye)
bulunmaktadır29 .

'4-Mesele fi Ta'addudl Ma Ba'de illa 'ala Selaset! Aksam. ,
Hüsrev Paşa Kütüphanesinde (Türkiye) bulunrnaktadır30.

5-Risale Fi'sti'mali Munada fi Us' ayat mine'I Kur'an.
Berlin Ktp. nr. 6884' de mevcuttur.

6-er-Ravzatu'1-Edebiyye fi şevahid 'UIQmil Arablyye. İbn

Cinni'nın "el-Luma' " adlı eserinin şahidIerininşerhidiiH . Berlin
Ktp. nr. 7652 de mevcuttur.

7-Şerhu'l-Cumel. ez-Zeccacl'nin el-Cumel adlı kitabının

şerhidİr. Ahmediye Kütüphanesinde (Halep) mevcuttur.

8-Şevchidu'I-Mulah ve Mevaridu'l-Minah. Ruhun
tezkiyesine Akaid, Fen~iz ve dini meselelere dair olup Berlin
Kütüphanesi nr. 2097'de ve Sahib Ebu Cenah'da bir sureti
mevcuttur ve müellifin Mesa'il fı t'rabl'l-Kur'an adlı eserine
yaptıgı tahkikin mukaddimesine de bu eseri almıştır (el-Mevrid
c.nı sayı 3 Bagdad 1974).

28 Muhb. b. Cheneb, a.g.md .. lA, V12, 755.
29 ıbn Hfşam. e!·Mesfülu's-Scfertyye. naşirln muk. a.g.y., s.1 16
3O a .y,
31 Muh. b. Cheneb, ,"ıbn Hışam" md. LA , V/2, 755
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9-Tahlisu'ş-Şevahid ve Telhisu'l-Feva:ıd.Irak. Müze Ktp. ve
Oaru'l-Kutubi'l-Mısriyye'demevcuttur.

lO-Telhisu'd-Delale n TeIhisl'r-Rlsale. Magrib eI
Karaviyyün Caml1 Kütüphanesinde bir nüshasımevcuttur.

D. Mevcudu Blllnmeyen Eserleri

l.el-Camiu'l-Kebir fi'n-Nahv. Suyıjti Bugyetü'l-Vu'at'ta
bahset-mektedt.r32 .

2. et-Tahsll ve 't-Tafsil li- Kltabi't-Tezyil ve 't-TekmiL. Bu
kitabı, CemaıüddinAbdullah b. Malik et-Taİ el-Ceyy.anI (672)'ye
ait olan Teshilü'l-Feva'id ve Tekmflü'l-Makasıd adlı kitaba
şerhtir. Bir çok ciltten ibarettir. O'nun bu kitap üzerine daha
başka haşiyeleri de vardır33 .

3. et-Tezkire fi'n-Nahv. tbnu'l-'İmadşezeratu'z-Zeheb'1nde
5, İbnu Hacer, ed-Oureru'l-Kamile'si'nde ve SuyüU Bugyetu'l
Vu'at'ta 15 cilt oldugunu ifade etmektedirler.

4. İbn Malik'in et-Teshil'ine haşiyeler.

5. Kifayetu't-Ta'rif fi 'İ1mi't-Tasrif. İsmail Paşa Keşfu'z

Zünün zeylinde bahsetmektedir.

6. el-Kava'idu'l-Kubra fi'n-Nahv. Muhyiddin el-KMiyec1 Mel_
İhkam", el-Basravi Muhammed b. Halil de şerhu'ı-lrşadadlanyla
şerh etmişler; Ebu'l-Beka el-Mısri tarafındannazına çevrt1mişttr.

7. el-Kava'1du's-Sugra fi'n-Nahv. SuyüU bu son 1k.1sinden
Bugyetü'l-Vu'at'da34 bahsetmektedir ki mevcutlan bil1nmemek
tedir.

32 es--Suyiıt;, a.g.e.. Il, 67.
33 a.y.;KaUb Çelebi. a.g.e., I, 406.
34 es-Suyiıti, a.g.e.. ır. 67.
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8. Refu'l-Hasase an Kurrai'l-Hulasa. SuyuU 4 eilt
oldugunu ifade etmektedır35 .

ıo. Şerhu'l-Burde. el-Büsiri'nin (ÖL.694) Kasidetu'l Burde
el-Mevsüme bi'l-Kevakibi'd-Durr1yye rı Medh Hayrt'l-Ber1yye, adlı

manzum eserinin şerhidtr,

ll, Şerhu'l-Cami'i's-Sagır.fi'l-Fur[ı'36. Hanefi fak1hi el
İmam Muhammed b. Hasan eş-şeybanl'ninel-Cami'u 's-Sagir
fi'l-Furu kitabının şerhidır.

12. Şerhu Ebyat İbn Nazrrn.

13. Şerhu 'ş-Şevanıdl'l-Kübrafl'n-Nahv.

14. Şerhu 'ş-Şevahidu 's-Sugra fi'n-Nahv.

15. Şerhu't-Teshil. Müsvedde oldugu ifade edJlmektedtr37 .

İbn Malik'in et-Teshili'nJn şerh.1diL

16. 'Umdetu't-Talib rı Tahkiki Tasrif! fbnl'l-Haeib. İki

eilttiI. İbn Haeıb'in (Ö1.646) sarf'la alakah eş-şaflye adlı esertnJn
şerhidır38.

Bunlar haricinde İbn Hişam el-Ensart'nJn olmad~ halde
ona nisbet edilen bazı kitaplar da meveuttur39 .

IV. İbnu Hlş4m El-Ens4ri'nin Gramerk iıgıı Bazı GörüşIen

ibn Hişam Arap Dili ve Gramerine ait Eserlerinde ve
bilhassa metin ve şerhi kendine alt olan Şerhu Katrt 'n-Neda ve
Belli 's-Sada ve Şerhu Şuzüru 'z-zeheb ve Kava'idu'l-İ'rabvb.

35 a .y.
36 Katib Çelebi, a.g.e. I. 563-564.
37 es Suyutl, a.g.e, rı. 67,
38 a .y.
39 ıbn Hişfun, CI Mesa'ilu's-Seferlyye, naşirin muk. ag.y. s. ı ı 7.
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kitaplannda. Bagdat Ekolü mensubu ve Dil bilgisini Felsefe'ye
uygulamış olan İbn Cinni'ye40 (öI.392/1002) uyarak izah ve
yorumlarında nahiv felsefesi yapmış. çeşitli görüşleri

karşılaştımuş. tarafların iddia ve delillerini serdetmiş. sonra
tercih belirtmişve kendi görüşünü delillendlnneye çalışmıştır.

Yukandaki başlıkta ifade ettigimtz bu çalışmada daha çok
onun Şerhu Katrfn-Neda ve Belli's-Sada adlı kitabında

kaydettıgi gramer meselelerindeki tartışmalar ve buradaki
tercihleri ve göruşlertndenbazı örnekler arz edilecektir.

Burada şunu da belirtmek gerekir ki. bu küçük
çalışmamn sundugu kQnuda daha tatminkar ve daha ciddi bir
tetkiki yansıtıyor olabilmesi için. tartışmalı meselelerde ihtHaf
sahibi gramerciler ve ilim adamlannın görüşJeri için İbn

Hişam'ın onlardan yaptıgı kendi nakDIeriyle kalmayıp. bizzat o
kimselerin eserlerindenki tarz ve ifadeleriyle alınması en uygun
olanı olacak. müellefın şu alim şöyle dedi. falan alim şu görüşe

kaH oldu tarzındaki nakilleri de daha da del111endirllmiş

olacaktı. Fakat burada bu nevi bir çalışmaya deneme
amaçlandıgı iÇin arL;U edilen tetkik ve tahkike gidilmemiştir.Bu
bakımdan bu küçük çalışmaya müsahama He bakılması

hususundaki istirhamımızıbeıırtelim.

Müellif tercihini belertmede kısaca, dogru ve güvenilir
olmak anlamlarında ,o.1ap sevab: en sahih. en dogru söz
anlamında~ esahhu'l-akval; yine en dogru ve en çok
benimsenen. tercih edilen görüş manasında da: el-ercah. gibi
ifadeler kulanılır.

i - Dün Manasına Gelen "Emsi" (~I) Kelimesinin
Durumu 41

ıbn Hişam "Emsi" kelimesinin kullanılış ve
degerlendirilmesi konusunda "O" nun:

40 Bk. Clement Hum, ag.e. 5.159. Muh b. Cheneb, ag.md. LA. V /2. 754.
4 i ıbn. H1şiim şerhu Katri'n-Neda ve Bclll's-Sadıi, s. 15 v.d. a.mlf.• Şerh

Şuzüru'z- Zeheb, baskıyeri belirsiz, ts. 5.98. v.d.
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l-Hicazlı1arca42 kesr üzere mebni.

2-Temim Ogullannca ik! görüş halinde:

a-Mutlak olarak mü'reb ve gayn munsanfl3.

2ll

b-Rer halınde mu'reb ve gayn munsanf, diger iki halinde
kesr üzere mebni sayı1dıgı

3-Ez-Zecaci (338/9491 nin Ise "O" nu mutlak feth üzere
mebni saydıgmıve delilininse mu'reb gayrı munsanf sayanların
şahit getirdıgibeyittek! [ ~i fL.Oı) oldugunu ifade eder.

Sonra kendisi Ez-ZecacI ye itirazla: "Bu zan ve hatadır."

Bu konudaki gerçek ise: Kelime mureb ve gayn
munşanIdı.r44. der.

4-Dilcilerden bazılan da: "Kelimeyi mutlak mureb ve gayrı

munsanf s'ayanlann şahjd getirdigi beyıtte geçen "Emsa"
( ~i i kelimesinin mazi nil, failin ise "el-Mesau" takelirinde
gizli oluşu zannına yönelmışlerdir. Tabıdir ki bu da dogru
degildir.

Iı'''Ni'me''. "Bi'se", "As''', "Leyse"-
~-ıJt--~-~)nin Gerçek.de F1ll Olduklan Konusu:

İbn Hişam: Fiiller bahsinde geçmiş zaman flili olan ni'me,
b1'se. asa, leyse 'nin tartışı1dıgıruifade LLe:

a-Bazı Küfe mektebi dilcılerive el-Ferra' (öI.207/822 )'ca
Ni"me ve B1'se nin. bazılanınm sözlerinde bu ikisine. isimlerde

42 Hicaz :Mekc, Medine ve çevresı' Tihame ve Necd arası. ıbrahim Mustafa
vdğr. el- Mu'cemu'j·Yasit, I, 158.

43 Gayrı Munsarı[: Tenvin ve kesreyı kabul etmeyen mu'rab, sonu
değişebilen isim.

44 Zaten bu kullanılış ve beyt onu mutlak mureb ve gayrı munsanf
sayanlann delilidir.
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oldugu gibi harfı cerrln katılmış olmasından dolayı, isim kabul
edlldigini

b-el-Hal'ebiyyat adlı kitabındaEbü Ali Hasan b. Ahmed el
Farisi (ö1.377/987) ve bu konuda ona uyan Ebu Bekr İbn

Şukayr (öl. 3 ı 7/929)ın "leyse nin olumsuzluk "ma"sı gibi
olumsuzluk harfi oldugunu kabul ettiklerini.

c-Yine Kufeliler ve bu hususta olanlara uyan İbn Serrac
(ÖL.214/ 829fın asa. (~) Le'alle [J.d ) gibi ümit, beklenti ifade
eden bir harf olduguna kanaatlerini belirtir.

Sonra digerlerinin iddia ve delillerini münakaşa ederek
der ki: dogru ve güvenilir olan ise bunların, sonuna sakin "ta"
yı kabul etmelerinden dolayı geçmiş zaman filli olmalandı.r45 .

III. "Helumme" "HAti"
( Jl&;j-;:,t._~) Kelimelerinin Durumu:46 .

a-"Helumme" (~) Araplardı:

ve "Te'Ale"

aa-İsnad edildigi fail, sebebiyle Imm degiŞmeyerektek bir
tarzda çekirtıive kUllafiiliş~ki bu Hicaz dUidır.

ab-Kendisine isnad edildigi bariz zamirlerle bitişerek

gelmesi: (~ 1.,.Lııı _~i gibi ki bu Temim oguııarının

ku Hanışıdır.

İbn Hişall1 bu kelimenin Temim Ogullan'nın dIl ve
kullanılışına göre emir fiili oldugu kaydını koyarak esasen
Kur'an'ın kendisiyle indirtldigi Hicaz diline dikkat çekiyor.

b- Ibn Hişam; "Hati" ve 'Te'ale" kelimeleri, dilcilerinden
bazılarınca isim Wl sayılmasına ragmen, gerçekte bu iki
kelimenin talebe dalalet edişleri ve muhataba yasını kabul
ecUşlerindendolayı emir fiili oluşlarıdır der.

45 ıbn Ilişam. Şerhu Ko.trfn-Ncd<i, 8.26-31
46 ac.5.36 vd.
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IV-"Mehma" ve İzmA'nın (L..ı iol_ L.ö..t,..,ı) Harf OlmayıpMA
Masda.rlyye ve "Lemma" RAbıtanın ( ~_ L..ı) Harf Oldugu:

A· İzmi: ( ı..ioO

a- Sibeveyh (öL. 179/796) izma için o, ~in" gibi şart ifade
eden bir harftir der.

b- el-Müberred (Ö1.285/899L. İbnu's-8errac (Ö1.214/829) ve
el- FarIsi İz ( ;,1) kelimesine ma ( ı..) katılmadan ônce lslm olup
ma ( ı..) nın katılmasıyla da bir degişiklik olmıyarakmeta ( .ı'i-ıl)

gIbI zaman zarfıdır. demIşlersede;

Onlara İz ( :.Il mazi içindI 'İzma ( L..:'O ıse müstakbel içın

olmak sebebiyle degişiklikvak! olmuştur. diye cevap verilmiş.

İbn Hlşam ise 81beveyh ve taraftarlannınverdtgi bu cevaba razı

olmayarak kitap metnInde ifade ettigı "O"nun half olmadıgı. el
Müberrid. İbnu's-Serracve el-Farısi görüşlerini terclhin11hsas
ediyor47.

B- Mehma: ( ı......)

a- Nahivcılerin büyük çogunlugu Kur'an'da ayet-ı

kertmede de48 kendesine zamirin dönüyor olması sebebiyle
"ounun isim oldugu kanaatindedir.

b- Suheyli (öL.581/1l85) İbn Yes'ün (öL.474/l078) Zuheyr
b. Ebi Sülma el-Müzeni'nin' (ö1.609) Muallakasından şahit

getirdikleri bir bey1tle49 onun half oldugunu iddia etmişlerdir.

İbn Hişam: Dilcilerin büyük çogun1ugunun-Cumhurun
bu beyti Iki şekildeki 1'rabmdan ,daha tercihe şayan şekliyle,

burdageçen "Mehma': nın isim ve mübteda oluşuyla cevap
verişlerini tercihle gerçegin onun Isim olması görüşü oldugu
tercihIni ifaoe etmektedir.

47 a.e., s. 36 vd.
48 A'rafSüresi, 132,
49 Sk. ıbn Hişam, Şerhu Ka.tn'n-Neda, s. 37 vd.
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c- "MA" ( ı..) MasdarlyYe:

a- Sıbeveyh onun masdar manası kazandıranen (:::t) gibi

b- Ahfeş (ö1.222/836) ve tbnu's-Serrac (öL214/829) ise
onun ellezi (,Jl2J1) gibi isim oldugunu ifade etmişlerdir.

İbn Hişam'sa: Slbeveyh'in kanaati gibi en dogru görüşe

göre ma'nın diger kullanımalansebebiyle de harf olması görüşü
oldugunu ifade etmektedirSO.

d· Lemm4 ( L..D Rablta-BIr şeyin Varlılını Dljerine
~yanBaglaç "Lenımi" sı

a - Sibeveyh: "Bu bir şeyın varlıgmı digerine baglayan bir
harftir" der.

b-el-FflIisı (öL289/901) ve Dilcilerden bir grup hine ( ~):
diginde, dıgında manasında zarf-isim oldugunu iddia
etmişıerdir.

'1bn 'Hi~:ını burada da Sibeveyh'in .kanaaH dogrultusunda
karşı tarafın iddiasını, Ayette 51 geçen lemma üzerinde amil
bulunmayışı, sebeb ve delll1yle "harf' oldugu görüşünü ve
tercihin! ifade ediYor.

V. "Şey". Kinaye Olarak; "Bahsedilmesi Çirkin Şey ve
Adam"52 Manal,rına Kullanılan wHen" ( ~) Kelimesinın

Kullanışı:

Hen kelimesi izafetle kulIamldıgında:

50 a.e., s.4 i vd.
51 Sebe suresi, J4;
52 Ccmaluddın b. Manzur, Llsanu'I-'Arab, nşr, Daru Sadır, Beyrut,

14 J0/1990, XV, 367 vd.; lbrahiım Mustafa, ag.e,IJ, 998.
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a- Araplann çogunluguna göre; 1zafetsiz halinde
oldugu gibi üç halinde de normal harekelerle irab ediliyor.
gad (:ü) kel1mesinde ( .:$ı:ı..&.t _ .:$ı~ _ .:$ı~) dendigi gibi
kullanılıyor.

b- Bazıları ise Eb, Eh (i'-,,:,O isimlerindeki

tarzındaki irab ve kullanışla kullanmaktadırlar.

ba- Bu son kullanım Sibeveyh 'in bahsettlgi ve yaygın

olmayan bir kullanımdır.

bb- el-Ferra' ve ez-ZeccacI' (ö1.337/949) bu kullanıma

muttali olmamışlar dolayısıyla bu Eb, Eh isimlerini beş isim
olarak saymışlardır.

İbn Hişam bu ismi kitap metninde, Sibeveyh'e uyarak altı

isim-esma-ı sitte- içinde saymakla beraber, kelimenin
kullanışında en açık dil ve kullanışın. Araplann çogunun
kullanışı olan izafet halinde de onun izafetsiz hall gibi
harekeyle irabh kullaşının oldugunu belirtlyor53 .

VI- Cem'-l Müennes S4llm (Teklllnln tekli bozulmamış
müennes çoiulu) Tabirln1n Yerine "MA CwnI'a bl EUfLn ve T4.Ln
Mezldeteyn"-Fazla Bir Elli ve Ta Ile Çoıutu Yapılanlar-Tablrlnln
Kullanılması:

İbn Hişam" bu çogul şeklininhem yalnız lafızda, hem lafzı

ve manası müennes olan isimlerle, hem kısa hem uzun eltfie
müennes olan kelimelerde yine müsemması müzekker olan

,isimlerl, aynı zamanda çogula geçişte: tekil şekli hem
·bozulabllen,hem de bozulmayanlan içine alıyor olması itibariyle
Mben çogu kimsenin kullandıgı "Cem'-i müennes salim"

53 İbn Hişam, Şerhu Katrfn-Ned<i. sA? vd.
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tabirinden vaz geçerek: fazla elif ve ta ile çogulu yapılan "Ma
Cumra bi eltim ve ta'in mezideteyn"- tablrini kullandm diyor"54

vıı- Şimdiki ve Gelecek zaman Fiili (muzarl')nln Merfu
Oluş sebebi:

Araplard.a şimdiki zaman fiilinin -Muzart- merfu oluşuna

sebeb olarak:

ı-Fena ve arkada~lan: nasb ve cezmedıcilerden

soyutlamnışolmasını

2-Kİsai (öL 190/805): kendisinde muzaraat harflerinin
bulunmasını

3- Sa'leb (öL292/904) isme benzeyişini

4- Basralılar ise ismin yerine geçmiş olmasını,

göstermektedirler.

Yine Basrahlar: İsmin evvelinde. nasb ve cezmedici
edat1arı.Il;, gelmesinin sözkonusu olmadıgı gibi şimdiki zaman
fiilinin öncesinde de bu edatlar geldiginde merfu olması

imkansızla'şırdiye iddialarına delil get:trlrler.

İbn Hişam, En dogrusunun önceki söz: yani nasb ve
cezmedicilerden soyutlanmışolmasıgörüşunü, dilciler arasında
yaygın olanın da bu oldugunu belirterek, tercih etmektedu-S5 ,

VnI. Şimdiki zaman FU11nln Başında Gelerek İstikba1ve
Olumsuzluk İfade Eden Len ( .,J) Nasbedic1 Harfinin Dunımu:

İbnu Hişam şöyle der; Mlen" harfi:

1,Zamehşeri'nin (öL537/1143) El Enmuzec adlı kitabında

iddia ettigi gibi ebediyyet ifade etmez.

54 a.c, s.50.
55 a.e., s. 57 vd.
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2.Yine Zemahşeri'nin "Keşşaf" adh tersirinde iddia ettigi
gibi te'kid; manayı kuvvetlendimle de ifade etmez.

3.İbnu's-Serrac'ıniddiası gibi dua için gelmez.

4.e1-HaIil'in iddiası olan La ( ~J) ve En ( ,,0, den önce
hemze, SaTıra e1if kaldırılarak ~luşmuş da degildir.

5.el-Ferra'run iddia ettigı gibi EliIi ( O Nüna ( J dönüşerek

Len ( .;,.llolmuş, aslı la (~)olanbir harf de degildir, der56.

Böylece İbn Hişam Len ( ,:,.l) harf! konusundaki tercih ve
görüşlerinibelirtiyor.

IX. Şimdiki Zaman FUllnin, Kendisinden Önce Mahz
Olumsuzluk veya Fillle Taleb Geçmiş Fa-ı Sebebiye veya Vav-ı

Ma'lyyeden Sonra VucUben Glzll "En" {"O lle Mensub Olması:

İbn Hişam der ki:

Talep ifade eden [ili geçmesini şart koştum. Bu:

1.K.ısaı'nin yani fiil lafzı olsun olmasın talep ifade eden
isim fiillerden de sonra sebep Fa'sı ve beraberlik Vavı'nın

peşinde gizli en ile mensubiyetini caiz görmesine.

2.İbn Cinni ve İbn Usfür(663/l264)'Ull isim nil olsa da
kendisinde yalnız [iiJ lafz.ı bulunan kelimelerinden sonra Fa ve
Vav'dan sonra muzari'in gizli En ( ,,0 LLe mensubiyetJni uygun
gönneler:tne karşılıktır.

İbn Hişam burada Fiille talep olrrıaksızınyanı dIgerleri gibi
isim fiille taleb peşinden muzari fiilinin Fa ve Vav'dan sonra
mensub kılınmayacagıgörüşve tercihini ifade etmektedjr57.

-~-------------

56 a.e., s. 58.
57 ıbn. J-1işfun. a.e. S, 76.
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Yukarıda sadece birkaç örnek verdigimiz Gramer
meselelerinin, büyük çogunlugunda İbn Hişam'ın tercih ve
görüş beyan ettigini ve Arap Dili ve Gramerinde en önemli
şahsiyetlerin bile görüşlerini kritik ederek, {lnlardan seçimde,
tercilite bulundugunu müşahade ediyoruz.

İbn Hişam bu yorum, aç!.klama, seçim ve tercihleriyle
denildlgi gibi kendisinin de Arap Dili ve Gramerinin önderleri
arasındabulundugunu isbat etmiş oluyorS8 ,

Bu durum şunu ortaya koymaktadır. Gerçekten İbn

hişarrı el Ensari Arap Dili ve Gramerinde söz sahibi ve ehl1yeti
itibarıyla bu sahanın önde gelen şahsiyetlerindendir59 .

58 cs-Suyuti, a.g.c, Il. 5.69
59 ez-ZirikIJ, a.g.c. ıv. 291.
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Yrd.Ooç.Dr. Abdulkadir YILMAZ·

İbn Bevvab: Künyesı Ebü'l-Hasan olan İbn Bevvab,
Bagdat'h olup asıl adı Alı b. Hilal b. Abdulaziz'dir. Babası

Büveyhiler zamanında (320-457/932-1062) sarayda kapıcılık

görevi yaptıgmdan wİbn Bevvab" lakabıyla şahret bulmuştur.

Büyük bir hattat olup aynı zamanda kaup ve şair bir kişiltge

sahipti. Yazıyı İbn Mukle (ö.328/940)'nın talebeleri olan
Muhammed b, Esed (ö,41O/l019J ve Muhammed Essimsani
(ö.434/1042) den ögrenmişt1r. Daha sonra 1bn Muk1e'nin
yazılanm toplayarak incelemiş, kısa zamanda yazısını

güzelleştirmiş ve nihayel haklı olarak şöhret bulmuştur. 64
nüsha Kur'an-ıKerim yazdıgı rivayet edilmektedir.

Aynca iyi bir hMa, fakih. va1z ve rüya tabircisi olan İbn

Bevvab. el-Kadir Billah zamanında (38 i -423/99 1- i 032)
423/1032 tarihinde Bagdana vefat etmiş ve Ahmed b.
Hamberin yanına defn olunmuştur] .

KASID&İ RAİYYE TERCüMEsİ

Kasıde-i Raiyye, ürcu7..e2 ve kaside3 uslubunda yazılan bir
risale olup; hat'la alakah olarak günümüze kadar gelen ilk

• Atatürk Üniversitesi Hahiyat FakültesI Türk Susleme ve Hat Sanatı BIHm
Dalı Başkanı.

] Hayatı hakkında geniş bilg! ıçin bk. Yakut el·J-!amevi, Mu'cemu1-Üdeba
nşr. Ferid Rifaı. Kahlre-1936. XV. 120-134; ıbn Hallikiuı, Ebü'J-AbbasAhmed b.
Muhammed. Vefeyatü']-A'yfuıve Enb<i.ü f-bnafz·Zanıfuı, Kahıre-1948, LLL. 342;
ez-Zebidi. Muhammed MUr~za, Htkmctü'l-lşriik l\a Kuttabi'l-Mak nşr.
Muhanuned Talha BUal, Kahire-1990. s, 86; el-Kalkaşendi. Ahmed b, All.
Suphu'I-A'şa fi Sina'tn.lnşa' nşr, M.Hüseyln Şcmsüddin,Beyrut-1987, III. 19;
e2-Zlrikli, Hayrettin. el-A'ı~mKamusü Teracim. Deyrut-1969. V. 183; Kehha.Je,
Ömer Rıza, Mu·cemu'I-Müellifin. Dımaşk-196I. Vii. 258: Mustaklınzade.

Süleyman Sa'düddin, Tuhfe-i Hattalin. lstanbul-192B, s. 331: Habib Efendi.
Hat ve Hattat.an. \stanbul-1305. s, 44: Afif el-Sehnesi, Mu'cemü Mustalahiitrl·
Haıın-Arabive·I-HaWi.tın, 13eyrut-1995 s, 3 ;Süheyl Unvcr.el-Hattü·I-Bağcıadi

Ali b. Hlla! el-Meşhur bi'bni'l-Bevvab.Sağdat-1377

2 Bütün mısralan aynı kafiye ile biten vcya her beyti kendi arasında kafiyel!
olantir nevi,

Yedi veya daha çok b~yitten meydana gelen şiir.
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kaside sayılmaktadır4. tbn Bevvab'ın bu risalesinin: ~Risale tl
İlmi'l-Kalemve'l-Hibr ve'l-Kitabe ve'l-Varak~ ve ~el-Kasidetü tl
Adabn-Hat~ gıbi isimlerle de şerhleri yapılmıştır;. kasidedeki
kafiyelerin WraW harfiyle bitmesinden ötürü ~Kaside-i Raiyye W

denilmiş olsa gerektir. Bu kaside anız vezinlertnden wel-Bahrü'l
Karnil~6 kalıbında yazılmıştır7 .

Sonraları ürcuze ve kaside nevinde hatla ilgili birçok
manzum eserler de yazılmıştır. Bunların en meşhurları; ibn
Vahid'in "Kaside-i Nüniyye" sı, Zeynüddin Şa'ban b.
Muhammed eı-Asan (ö.828/1425)'nin "el-'tnayetü'r-Rabb8.n1yye
fi't-Tarikati'ş-Şa'btıııiyye" si ve Muhammed b. Hasan es
Sencan'nin "Bida'atü'l-Mücevvid II 'İlmrl-Hatve Usülih" idır8.

Tercümesini yaptıgımız bu kaside bazı kaynaklarda 22
beyit,9 bazı kaynaklarda 23 beyit lO bazı kaynaklarda da 27
beyit J 1 olarak geçmektedir. Ancak Mustakimzade Kaside'nin ilk
beytini vererek 28 beyt 12, oldugunu söylemektedir ki,
ulaşabildigimlzkaynaklarda buna rastlanamamıştırBiz de hem
şerh edilmiş olması hem de diğerlerini de ihtiva etmiş olması

bakımından27 beyit alanıru tercih ederek tercümesini yaptık.

1- Ey yazısının güzelolmasını-hattat almayı- iSteyenl

4 Ok. AbduJkadir es-Saydavi, Ve·ddiihetü·J·UsfıJfi'l-Hat nşr. Hıliil Niici, el
Mcvrid, sayı, iv (1986). XV, 159

5 Bk. ıbn t3usays,Ourhfmuddınb. Ömer ve ıbn Vahid,Şerefücldin,Şefbu'l
Manzümeli'I·Müsletiibe li lImi'l-Kitabe nşr. Hilal NacL. el-Mevrid, sayı, N, (l986),
XV. 259

6 MütdaHu niMütef[ıJLOniMOlefallü
7 13k. ıbn lfaldun, Abdurrahman b. Muhammed, Mukaddime, Beyrut-I9B8,

s. 529(1. Dipnot)
8 Geniş bilgi Lçin bk. Abdulkadir es-Saydavi, a.g.e., s. 159.
9 Bk. ıbn Haldun, a.g.e.. s. 530; Habib a.g.e., s. 44.
ıo Bk. Afif el-Bchnesi. a.g.e., s. 61.
II Bk. ıbn Busays ve ıbn Vahi:d, a.g.e., s. 259
12 Mustakıınzade. a_g.e, S, 332.
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2- Eyer yazı yazmada gerçekten kararlı isen, kolaylık

vennesi iÇin Mevlana yönel ve O'ndan yardun iste.

3~ Güzel yazabilmen için sert ve düzgün kalemleri hazırla.

4-Açmak için seçtigın kalem ,ne uzun ne kısa ne kalın ne
de ince olmasın. Orta bir boy ve nonnal bir ka1ınlıktaolsun.

5- Kalemm iki ucunada bak; hangi taraf ince ve dar ise o
tarafı aç,

, 6- Kalemin cilfesini (açılan kısmını) ne uzun nede kısa,

mutedil bir boyda yap.

7- Kalemin şahmeslni (iç cidarını) de orta yap: ne çok etli
ne de ince olmasın,

8- Mürekkebin her iki taraftan aynı ölçüde akabilmesi
için, kalemin şakkını (yanımasını) ortadan yap,

9- Ne yaptıgının bilincinde olan bir tabibin işini s<ıglam

tutması gibi sen de bütün bunlan sapasaglam yaptıgında:

10- Bütün gücünü katt-ı kaleme (kalemin ucunu
kesmeye) ver. Çünkü -bu sanatta- katt-ı kalemi bilmek
önemlidir.

11- Kalem açmanın inceliklerini açıklarnan hususunda
fazla arzulu olma. Çünkü bu mevzuda bende son derece
cimrtylındtr.

12- Fakat bu meselede söyleyecegımsöz: katt-ı kalem ne
çok egri ne de çok düz olmalıdır.

13- Bütün gayretini katt-ı kaleme ver. Geçmişteki

tecrübelerden faydalanarak bunu başarabilirsin.

14-İs'ten yapılmışmürekkebine Uka (ham ipek) koy sonra
sirke veya koruk (ham) üzümün suyu ile islah et.
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IS-Renkli mürekkep yapmak için siyah mürekkebe aşı

boya (kırmızı), san zıITııh ve kaJür ilave et.

16- Mürekkep, kıvamını bulunca bütün gücünle temiz
yumuşakve yazıya elverişli bir kagıt bulma gayretine gIr.

17· Kalemin ucunu kestikten sonra tüy ve sicimlerden
temizlenmesi iÇin kaleml balçiga göm.

18- Sonra üstadınyazısınabak; meşk'e devam et; kendini
zorla, sıkıntılara kaüan. Çünkü sabırla mak.sada ulaşılır.

19- Yazıya ilk önce levhada başla. Çünkü mahir ve zeki
insanlar böyle başlanuştır.

20- Sonra oturarak dizinin üzerinde kagıda yazmaya geç.
Çok meşkyapmak iÇin paçalan sıva; bu işin peş1n1 bıralana!

21- Korku ve bıkkınlıkgöstermeden azimle ve kararlılıkla

yaz. Çünkü her iş cesaretle başanlır.

22- Yazıya ilk başladıgında yazım iyi ve güzel degn diye
asla mahçup olma.

23- Bu iŞ zordur. Fakat zamanla kolaylaşır. Çünkü her
zorlugu bir koıaylık izler.

24- Bu hususta istedigin noktaya geldiginde -zahmettme
degdi diyerek- neşenelenereksevinirsin.

25- O halde arzu ve istegine ulaştıgındaAllahu Teala'ya
şükret. Ve O'nun rızasına uy! Zira Cenab-ı Allah şülrreden

kuHarrw sever.

26- Kendini dünyada iyilikle anılmanı saglayacak güzel ve
hayırlı şeyler yazmaya leşvik et; dünya menfaati için Allahu
Teala'nın sevmedigi şeyleri yazma.

27- Zira, yarın kıyamette kişinin amel defteri
sunuldugunda herkes yaptı/tırunkarşılıgılli bulacaktır.
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DİLİMİzDE DİNI iNANÇ İFADE EDEN BAZI
KAVRAMLAR

Yrd.Doç.Or. Faruk KARACA'

İnancın son derece mücerret bir mefhum olması, onun
dil ile ifade edilmesini zorlaşurmakta, bunun sonucunda
insanlar çoğu zaman inançlarını ifade edecek kelime bulmakta
zorlanmaktadır. Aynı zamanda metafızik boyutlu oldukların

dan diril inançlann ifade edilmesi ise daha da zor bir görünüm
arzetmektedir. Diğer dillerde olduğu gibi dilimizde de dini
inanç ifade eden birden çok kavram olduğu gibi, tam olarak
inanç' ifade etmeyen ancak dini inanç ifade eden kavramlarla
yakından alakalı olan bazı kavramlar bulunmaktadır.

Birbirlerini tam olarak karşılamayanbu kavramlar, çoğunlukla
birbirlerinin yerine kullandıklanndan bir tür kavram
karmaşası ve yanlış anlaşılmalarmeydana gelebilmektedir. Bu
çalışmadadilimizde din1 inanç ifade eden ve sıklıkla kullanılan

bazı kavranıların, lügat ve ıstılahi manaları (teolojik literatüre
göre) tespit edilerek, bu kavramlann birbirleri ile olan ilişkileri

içlem ve kaplanılan açısından din psikolojik bir bakış açısıyla

değerlendirilmeyeçalışılacaktır.

Öncelikle şunu söylemek gereklı' ki dilimizde dini inanç
ifade eden kavramların büyük çoğunluğu Arapça kökenlidir.
İslam dininin teşekküıünde Allah tarafından seçilen dilin
Arapça olması ve kültürümüzün oluşmasında temel yapı

taşlarından birisini islam dininin oluşturması, Arapça'da dini
inanç ifade eden kavramların çoğunun dilimize olduğu gibi
geçmesi neticesini doğurmuştur. Bu durum dilimizde bu
konuda yaşanan kavram .kargaşasınınnedenini de bir dereceye
kadar açıklargörünmektedir.

Dilimizde dini inanç ifade eden kavramlanıı başında hiç
şüphesiz teslimiyet kavramı gelmektedir. Zira bu kavram

. Atatürk Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dın Psikolojisi Anabilim
Dalı Ba~kanı
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müstakil olarak bir dinin adı olabilecek kadar geniş bir mana
ifade etmektedir. Nitekim bu kavramın İslam dinine isim
olması, bu djni insanlığagönderen Allah Teala'nın bizzat kendi
tercihidir ı .

İslam kavramı lügatte, itaat etmek, boyun eğmek ve
Allah'ın varlığına inarunanın yanında, sulhe girmek, halis ve
samimi olmale selem alış verişi. yapmak', ödemek, vermek,
düşmandan yardımı kesmek, tehlikeye' atmak, içinde
bulunulan durumu terketmek, tam olarak korumak gibi
anlamlara gelmektedir2• İslam kavramıyla ilgili olarak çeşitli

ıstılabi tarifierin bazılan şunlardır:

"islam; itaati izhar ve şeriati yaşayarak göstermek, Nebi
(a. s.)'in getirdiklerine taraftar olmaktır"j. "İsıam; Allah'ın

birliğini kabul etmek, yalnız ona itaat ve teslimiyet göstermek,
gönlü ondan başka her şeyden arıtmak ve Allah katındangelen
dini esaslara inanmaktır"4. "islam; Resul (a.s.)'in getirdiklerine
itaat ve kabulü yaşayarak ortaya koyma1ctır"s."İsıam iradeyi

ı Ek. Ali İmran, 3/19; 85; . Maide,5/3 .
. Selem alış verişi, para peşin mal veya hizmetin veresiye olduğu

alışveriştil'.

.: Bk. Cevhen, İsmail b. Hammad, es·Sıhah, Tah. Ahmet
Abduıgafur Attar, Danı'l-Kıtabi'l-Aı-abi, Mısır, C.V, s. 1950-1953;
Ragıb el-İsbahanı, el·Müfredfrt, İstanbul 1986, s. 350; [bn Manzur,
Cema1llddin MUhammed, Lisanu'l.Arab, Daru Sadir, Beynlt 1968,
C.XII, s. 289-30); Heyet, Mu'ce1JW EırazPl-Kur'anl'l.Kerim,

Matbaatu's-Sakafıyye, 2.Baskl,1970, c.ı, s. 607-613; Bulut, Alunet,
"İsliiTTl", Din Ögretirrıi Dergisi, MEB Yayınları, Anka'ra 1992, sayı:32,

s.48; Tabbara, A. Afif, Ruhu'd.Dini.'l-İslıinü, Daru'l-İlm, 27. Baskı,

Beyrut 1988, s. 13; Yazır, Elmalılı M. Hamdi, Hak Dini Kur'an Dili,
Eser Neşiyat, İstanbul 1979, C.I, s. 468 .

.. Bk. İbn Manzur, Lisanu'l~Arab,C.XIL, s.293.
~ Bk. Tabbal'a, Ruhu'd-Dini'l-İslamis. 14.
~ Kr.!l. Cürcanı, S. Şerif, Ta'rlftit, Matbaatü'l-Vehbiyyat, Kahire

1866, s. 14.
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terk, inkiyat ve teslim olmak demektir. Kişinin Rabbine teslim
olduğu ve emrine itaat ettiği her eylem İslam'dır""_

Kur'an-ı Kerimde geçen teslimiyet kavramınamüfessirler
tarafından verilen manalar da kavranım lügat ve ıstılahi

manaları paralelindedir. Zira bu kavrama müfessirler
tarafından;"nefsini ve tüm benliğini Allah'a teslim etmek''7,
"itaat etmek"ll, "inkıyad etmek ve boyun eğmek"", "tefviz.,j umur
etmek",ıa "takdir olunan herşeyi hiçbir şüpheye girmeden
kabullenip"razi olmak"ll, "ihlasla Allah'a yönelmek"l.!., "Allah'ın

eınirlerine inkıyad edip onları hemen benimsemek, içe
sindirmek ve kendini Allah'a adamak"u gibi denlııi manaıar

verilmiştir.

Teslimiyet kavramına atfedilen manaları toplu olarak
değerlendird.iğimizde,bu kavramınhem iç güdümlü hem de dış

h Bk. Bakıllanı, Muhammed b. Tayyib, Kitab et-Temhid,
Matbaatü'l-Cenne, Kahire 1947, s. 347.

7 Bk. Nesefi, Ahmed İbn Mahmud, TeJsiru'n-NeşeJi, Dam'l
Kitabi1-~rabiyye,Beyrnt ı 988, c.r, s. 234; Kutup, Seyyid, $'i Zilall'l
Kur'euı, Ter. 'M, Emin Sava~-İ.Hakkı Şengüler-Bekir Karlıga, Hikmet
Yayınları, İstaribul, C.VIII, s. 52, C.rx, s. 226, C.X, s. 286.

II Bk. Yazır, Hak Dini, C.I, s. 495; Nesefi, Tefsiru'n-Nesefi, C.I, s.
75-76; İbn Kesir, Hadislerle Kur'an-ı Kertm TeJsirt, çev. Bekir
Karlığa-Bedrettinçetiner, çağrı Yayınları, İstanbul 1985-88, C. XI, s.
6144. . ...

t) Bk. Nesefi, Tefsiı'u'n-Nesefi, C.I, s. 234; Bursevi, İ. Hakkı,

TefsiI'u Rühi'I-Beyan, Dersaadet, İstanbul 1911, C.r, s. 236; Alüsi,
Seyyid Mahmud, Ruhu'I-Meani fi Tefsiri'l-Kur'ani'l-Azimve's-Seb'ul
Mesani, Dar-u İhyai't-Turasi'l-Arabi,4. Baskı, Beyrut 1985, C.II, s.
385,391, C.V, s. 71, C.VU, s. 58.

LA Alüsi, Ruhu'I-Meanı,C.XXI, s. 95.
II Alüsi, Ruhu'I-Meimi, C.VIII, s.71; Nesefi, Tefsiru'n-Nesefi, C.I,

s.234
12 Bk. Nesefi,' Tefsiru'n-Nesefi, C.I, s.75-76; Bursevi, Rühu'l

Beyan, C.II, s. 292,462, C.IV, s. 76; Alüsi, Ruhu'I-Meani, C.II, s. 385,
C.lır, s.107, C.IV, S, 18, C.V, s. 154; Yazır, Hak Dini, C,ILL, s. 1890,
C.V, s. 3404.

I'. Bk. Nesefi, Tefsiru'n-Nesefi, C.l, s.75-76; Bursevi, Ruhu'I
Beyan, c.n, s. 292, C.IV, s. 76.
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güdümlü dini inancıi 1 , yani dini inancın denini boyutu ile dışa

yansıyan boyutunu aynı anda ifade edebilecek bir genişlikte

kullanıldığını görmekteyiz. Hanefi mezhebinin kurucusu
İmam-ı Azam'ın bu kavrama yüklediği ıstıhali mana da aynı

doğrultudadır. Şöyleki o, islam'ı, "Allah Teaıanın emirlerine
(bütün iç alemiyle) teslim olmak, (zahiren de onlara) boyun
eğmek, yani onların icaplarını yapmakı;." şeklinde

tanımlamaktadır. Buna göre islam kavramı iki manayı

kapsamaktadır. Bunlardan birincisi iç aJ.emde meydana gelen
bağlılık ve te.slimiyet,jkincisi de müslümanca muamele görmek
için 'iç alemdelcilerin dışa yansıması ya da sadece zahiren
bağlılık ve teslimiyettir.

islam kavranundan daha çok iç alemde meydana gelen
bağlılıkve teslimiyet anlaşılıesada, bu kavramınzaman zaman
dış güdümlü bir dini inancı yansıtabilecekşekilde kullanıldığı

da olmuştur. Nitekim Hucürat Süresinin 14. ayetinde
kull<mılan teslimiyet kavramı bu manadadır. Şöyle ki;
"Bedeviler iman ettik dedt1er. Deki siz iman etmediniz. Ancak biz
müslüman gözüktük deyin. Çünkü iman henüz kalbinize
girmemiştir"]f, ayetindeki teslimiyet kavramı, özellikle resmen
inanış bildirisinde kullanılan "teslim oldum" manasındadır.

Yani burada ıslam camiasına katılan herkeste kelimenin tam
anlamıyla iInanın bulunup bulunmayacağınınkesin olmadığı.

11 İç güdümlü ve dı~ güdümlü dindarlık kavramları hakkında

geniş bilgi için bk. Hoge, Dean, ~A Valideıud Intrin.sic Religfous
Motlvatlon Sade", J oumal for the Scientific Study of Religion, 1972,
vol. 11 J s. 369-376; Hökelekli, Hayati, Din Psikolojisi, T.D.V.
Yayınları, Ankara 1993,. s .. 76-78; Paloutzian, Raymond F., Invttatton
to the Psychology of Religfon, Al1yn and Bacon, Second Edition,
1996, s. 201--:W6, 211 7 212; Hood, R.WjSpilka, B.jHunsberger,
B.jGoı·such, R., The Psychology of Religion, The Guilford Press,
Second Edition, New York 1996, s.10; Biet-Hal1ahmi, B.fArgy1e, M.,
The Psycho~gy of ReHgious Behaviour, BeNef and Experience,
Rouldelge, London 1997; Wulf, David M., Psychology of ReNgion,
John Wiley and Sons, Inc, Second Edition, New York, 1997, s. 591
592.

],- Bk. İmamıAzam, Fıkh-ı Ekber, Ter. Hasan Basri Cantay, D.1.B
Yayınları, Ankara 1986, s. 13.

lt, Bk. Hucurat, 49/14.
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anlatılmak istenm.ektedir I7. Nitekim meşhur Cibril hadisinde
Hz Peygamber de İslam için bu manaya daha yalan bir tarif
vermiştir. Şöyleki o İsıam hakkında soru soranlara; "İsıam,

Allah'a kulluk etmeniz, Ona hiçbir şeyi ortak koşmamaruz,

emrolunan namazı kı1manız, zekatı, vermeniz, Ramazan
orucunu tutmanız ve imkan vaı;sa. haccetmenizdir"18 cevabını

vermiştir. Buna göre, Allah'ın birliği ve Hz. Muhammed'in
peygamberliğine şehadet ve belirtilen diğer şart ve etini
görevlerin, İslam'ın resmi ve zahiri şartları olduğunu söylemek
mümkündür. Zira mevzubahis şartları yerine getiren kimseler,
bu suretle resmen müslüman camiasının bir üyesl olarak
kabul edilmektedir. Nitekim burada Hz. Peygamber tarafından

verilen tarif de İsıam'm. derinlemesine bir ta,rifi, değil, daha
ziyade dış güdümlü dindarlığı vurgulayan yani'z8hiri 'yönü
daha ağır basan bil; tariftirıQ • Teslimiyet kavramının derimi
dindarlığı ifade~Men boyutuna, belki aym hadiste Hz
Peygamberin "ihsan" için verdiği tarif daha yakındır. Şöyleki o,
"ihsan"ı eksikSiz bir müslüm,an olmak, insanjh Allah'ı

görüyormuş gibi ona kulluk etmesi olarak tanıml~ştır.

Kur'an-ı Kerimde de teslimiyet kavramı ile "ilisan" kavranılan

zaman zaman aym manada kullanılmıştır. Mesela It... kim
yüzünü AUah'a. teslim ederse, o muhsindir, onun em Rabbi
kann.dadır"20 ayetinde "ihsan" kavramı ile teslimiyet kavramı

aynı manada kıııllanılmıştır. Nisa suresi 125. ayetle de "ihsan'
kavramı teslimiyet kavramına sı.fat yapılarak, teslimiyet
kavramındansanki daha çok "deriıni dini inanç"m anlaşılması

gerektiği anlatılmak istenmiştir. Yine Kur'an-ı Kerimde
teslimiyet kavramının derUni dini inancı ifade ettiği yerlerin
bazılarındaihsan kavramıylaberaber kullanılmasınada zaman
zaman rastlamak mümkündür~i.

17 Kr~. İzutsu, Toshihiko, Kur'an'da Dini ve Ahlaki Kavramlar,
TeL Selahattin Ayaz, Pınar Yayınları, 2. Baskı, İstanbul 1991, s. 252.

i~ Bk. Buharı, Muhammed b. İsmail, es-Sahih, Mektabetü'ı·

İslamiyye, İstanbul, İman, 27.
LL) Kr~. İıutsu, Toshihiko, isıam Düşüncesinele iman Kavnunı,

çev. Selahattin Ayaz, Pınar Yayınlan, İstanbul 1984, s. 76.
20 Bk. Bakara, 2/112.
~ı Bk. Lokman, 31/22; Nisa, 4/125
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Lokman suresi 22 ayette geçen teslimiyet kavramı ile
dinin psikolojik tanımı arasındaki paralellik de dikkat
çekicidir. Zira psikolojik olarak ferelin inandığı varlıkla

(Kutsalla) kurmuş olduğu ilişki şeklinde tammlanan din:.l·2 ,

burada teslimiyet kavramıyla ifade edilmekte ve Kutsalla bu
şekilde bir ilişkinin her açıdan sahibine bir tür güç kaynağı

gibi hizınet edeceği vurgularunaktadır.

Teslimiyet kavramı Kur'an'da bütün mahlukall içine
alabilecek derecede geniş manalarda da kullanılmıştır. Mesela
"G6klerde ve yerdekiler ister istemez ·ona teslim olduklan halde,
Allah 'ın dininden başkasını mı anyorlar"2:\ ayetindeki teslimiyet
kavramı, insan haricindeki mahlu.katı da şÜInulü içine alması

ve zorunlu bir boyun eğmeyi ifade etmesinden dolayı oldukça
geniş bir mana ifade etmektedir.

Bu bağ1an:...<ia şunu da ilave etmek gerekir ki her ne
kadar aynı manad&. kullaıu1ıyor olsalar da "'islam" (din ismi
olarak) ve "teslimiyet" ka.vram1arı arasında bir içlem-kaplam
farkı olduğunu söylemek mümkündür. Şöyleki teslimiyet
kavramı, daha önce ifade ettiğimiz gibi "'gönülden. bağlantna"
yanında bunun tam zıddı "'gerçekte inanmadiği~de inanıyor

gibi gözükme"yi de ifade etmekt~dir. İslam ve buna bağlı olarak
"'müslüman" kavramları ise gönülden bağl.anm.a anlamındaki

teslimiyeti içermesinin yarunda., bu inancın gerekleri olan
kulluk görevlerini yerine getirmeyi de ifade etmektedir. Buna
göre islam ~avramı, teslimiyet kavramından farklı olarak dini
pratikleri de içine alan bir genişlikte kullanılmaktadır. Zira
müslüman sıfatı daha çok inanç-amel bütünlüğü içinde
olanlara layık görülmektedir. Ancak inanmadıkları halde
inanıyor gibi görünenler için olduğu gibi, inandıkları halde
kulluk görevlerini yerine getiI:n:ı.,ede ihmalkar davrananlar için
de aynı sıfatın kullaıulınası, isıam kavramından dini pratikler

22 Kq. Yavuz, Kerim, "Din Psikolojl.sfnfn AraştrrmaAlanlcın",

Atatürk Oni. İ.F.D., Erzurum 1982, sayı:5, s. 87; Hökelekli, Din
Psikolojisi, s. 70; Peker, Hüseyin, Din Psikolojl.si, Sönmez Matbaa ve
Yayınevi, Samsun 1993, s. 87., Din Psikolojisi, s. 87; YapareL. Recep,
Dua: Psikolojik Bir Yak1aışım, İzmir 1995,5.6.

2., Bk. Ali İmra,n, 3/83.
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olmaksızın sadece dini inancın anlaşılabileceğini de ortaya
koymaktadır. Ancak buradaki dini inancı, teslimiyet
kavraınının ifade ettiği dış güdüm1ü dini inançtan ziyade fazla
deruni olmayan iç güdümlü bir dini inanç olarak
değerlendirmekmümkündür. Çünkü inandıklan halde kulluk
görevlerini yerine getirmeyen. insanlar, çoğu zaman bu
durumlarındandolayı bir eziklik hissetmektedirler.

Dilimizde dini inanç ifade edip teslimiyet kavramıyla

yakın ilişkili olan diğer bazı kavramlar; iman, ihlas, tevekkül,
tefviz, nza ve dua kavramlandır. Şimdi hunlan teslimiyet
kavramıylaolan ilişkileri açısından inceleyelim.

lman ve Teslimiyet

İman kelimesi Arapça'da ~emn" veya ~eman"

kelimesinden türetilmiş olup lügatte emin olmak ve tasdik
etmek manalarınagelmektedir14 . lstılahta ise iman, vicdani bir
aksiyon olarak insanın Allah'a ve koyduğu kanunlara kendi
ihtiyariyle kalpten ve yürekten tam bir teslimiyetle boyun
eğmesini ifade etmektedir2". Bu tarife göre iman, teslimiyet
kavramıyla hemen hemen aynı manaya gelmektedir. Fakat
iman ile İslam kavramlarının aynı manaya gelip gelmeyeceği,

yani bu iki kavramın birbirlerinin yerine kullanılıp

kullaru1anıayacağıve hangisinin daha geniş bir anlam içerdiği

meselesi öteden beri tartışılagelmişkonulardan biri olmuştur.

İman ile İslam kavramlannınaynı manaya ge1emeyeceği

ni iddia edenletin en önemli delillerinden birisi yukanda temas
ettiğimiz Hucurat suresinin 14. ayetidir. Şöyleki orada İslam

zahiri manada teslimiyetin arzı, iman ise gerçek teslimiyet
olarak ortaya konmaktadır26 . Bunun haricinde yine Hz.

24 Bk. İbn Manzur, Lİsanu'I-Arab, cxıır, s. 21; Mu'cemu elıaz,

c.r, 55; Cevheri, Sıhah, C.V, s. 2071; Cürcani. Ta'rİrat, s. 27.
2;' Akseki, A. Hamdi, İsliim Fıtri, Tabii ve Umumi Bir Dindir,

Ne~I'e Haz. Hasan Tahsin Feyizli, Nur Yayınları, Ankara 1981, s. 15.
21) Bu konuda geni~ bilgi için bk. Akseki, İslam, s. 69; Gazali,Ebu

Hamid, İhya-u Ulumı'd-Dln, Ter. Mehmed A. Müftüoglu, Pırlanta

Yayınları, istanbul, c.ı, s. 346-347.
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Peygamberin Cibril hadisinde iman ile İs1fun'l birbirinden
ayırarak farklı tarifler vermesi de bu görüşü savunanların

delillerindendir27 • Ancak bütün bu tartışmalararağmen, iman
ile İslam kavramlanmn Kur'an-ı Kerimde müteratif olarak
kullanıldığı.yerler bulunmaktadu ve bundan olsa gerek günlük
dilde bu kavramların birbirlerinin yerine oldukça sık

kullanılmaktadır. Mesela Hz. Musa'nın kavmine, "Ey kavmim!
Siz gerçekten Allah'a iman etmiş ve Onun birliğine ihlas ile
teslim olmuş müs1ümanlardansanız, artık Allah'a tevekküZ
edin"2M diye buyurduğu ayet, bu bağlamda delil olarak

. kullanılan ayetlerden birisidir. Şöyleki, ayette geçen "iman
ettinizse" manasınagelen "amentürn" tabiri ile "ihlas ile teslim
olmuş müslümanlardansanız"manasını ifade eden "müslimin'"

. tabiri aynı manaya gelmektedir29 . Yine; ''Allah katında gerçek
din İslam'dır'~1o ve "Kim İs/dm'dan başka din ararsa ondan bu
din asla kabul olunmaz":'j ayetleri de bu konuda delil olarak
kullanılmaktadır. Mesela Fahreddin Raziye göre bu ayetler,
Allah. katında makbul olan dinin sadece İslam olduğunu

göstermektedir. Zira eğer iman, islam'dan başka bir şey

olsaydı, imfuıın Allah. katında makbul bir din olmaması

gerekirdi ki, durumun böyle olmadığındabir şüphe yoktur:i '2.

Üzerinde tartışılan başka bir konu da bu iki kavramdan
hangisinin manaca daha geniş olduğu meselesidir":;, Ehl-i
Süıuıetin bu konudaki görüşü, İslam kavramının daha genel
bir kavram olduğu doğrultusundadır. Şöyleki, her müslüman
zorunlu olarak mümindir. Çünkü iman olmadan hiç kimse
müslüman olamaz. Fakat daha önce değindiğimiz gibi inanan

27 Bk. Gazalı, İhya, C. I, s. 347.
Jll Bk. Yunus, 10/84.
29 Bk. Gazali, İhya, CJ, s. 345-346.
.'.0 Bk. Ali İmran, 3/19.
;i Bk. Ali İmran, 3/85.

•\2 Bk. Razi, Fahreddin, Tefsir-l Kebi.r, Ter. Suat Yıldırım-Sadık

Kılıç-Lli.tfullahCebeci-C. Sadık Dogru, Akçağ Yayınları, Ankara 1989
93, c.vı, s. 213 .

.:.: Gent~ bilgi için bk. İzlı tsu, İsliim Dü~üncesinde, s. 75-lO5~ İbn

Teymiyye, İman Üzerine, Ter. Salih Uçan, Pınar Yayınları, İstanbul

1985, s. 31-51.
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herkes ibadet görevlerini yerine ,getirmediği. müddetçe
muslüman sıfatına layık görülmemektedir.l4 • Burada İslam.

kavramının ifade ettiği manaya kazandınlan genişlik dini
pratiklerdir. Zira t.asdik ve kabulden ibaret olan iman sadece
zihinsel bir süreçtir. Ancak teslimiyet, belli bir mahal ile sınrlı

olmayıp vücut organlarının tamamının iştirakiyle yaşanan bir
hali ifade etmektedir. Aynca inanmadıklarıhalde inanıyor gibi
görünen miinafıkların da dil bakımından müslüman olarak
nitelenclirilmeleri, İslam kavramının iman kavramından daha
geniş bir anlamda kullanıldığını gösteren diğer bir dunım

olarak mütalaa edilmektedir·ls .

Netice olarak bu iki kavram günlük dilde birbirlerine çok
yakın hatta özdeş olarak kullanılmaktadır.Aralannda lügat ve
kavramsal açıdan bir takım farklılıklar varsa da birisinin
ötekisinden bağımsız olarak varolabileceğini düşünmek hayli
zordur·;f>, Zira dini pratikler mutlaka bir inanç temeline 'bağlı

oldukları gibi, inanan ile inanılan arasında zihinsel bir ilişki

olan iman da mutlaka bir şekilde kendisini deşifre edecektir.
Nitekim iman semantik yapısında önemli bir teslimiyet öğesi

barındırmaktadır.Zira Kutsala iman etmiş olan, zımnen onun
emir ve yasaklarına teslim olmuş demektir. Ancak bütün
bunlarla birlikte islam kavramının, bünyesinde aynı anda hem
iç güdünılü hem de dış güdümlü bir dini inancı banndırdığı,

yani dinin derüni boyutunu ile dışa yansıyan boyutunu aynı

anda ifade ettiği ve dini pratikleri de muhtevi oluğu için iman
kavramından daha genel bir kavram olduğunu söylemek
mumkündür.

Ayrıca iman kavramı yerine kullanılan diğer bir kavram
olan "itikat" kavramı da lügat manası itibarıyla iman kavramıyla

hemen hemen aynı manaya gelmektedir.n Ancak günlük dilde

34 Bk. İzu tsu, İslam Dü~üncesinde, s. 81; Eş'ari, Ali b. İsmail, eL
İbiine an Usiili'd-Diyane, Dar-u İbn Zeydun, Beyrut, s. ıo.

.'" Krş. İzutsu, Tashihika, İslam Düşüncesinde, s. 87.
•H> Kr~. Taftazam, Şerhu'I.Akiiid.,Ter. Süleyman Uludag, Dergah

Yayınlan, İstanbul 1991, s. 450-553
37 Bk. Mu'cemu elfaz, C. ll, s. 232.
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çoğu zaman iç güdümlü dinı inanç manasında kullanılan "itikat"
kavramının, bu manaya ilave olarak "herhangi bir şeye

İnanmak" manasını da ihtiva ettiği için, anlam itibarıyla iman
kavramından daha geniş olduğunu söylenebilir. Zira İman

kavramt daha çok tahkiki mümkün olmayan inançlar için
kullanı lmaktadır"~.

İhlas ve Teslimiyet

İhlas lügatte; saf, kanşıks1Z olmak, vasıl olmak,
kurtulmak, pişinnek ve tahsis etmek manalarına

gelmektedir'~(I. Istı1ahta ise; kalbin, saflığının bozulmaması için
bütün bulanık ve kanşık işlerden ve kendisini bozabileceği

düşünülen şeylerden beri olmasını ifade eden ihlas kavramıyla

ilgili olarak özellikle tasavvuf literatüründe pekçok tanım

yapılmıştır. Bunlann bazılan şöyledir:

"İhlas, amelleri afetlerden, ahIakı dağınıklıktan, halleri
başka şeylere iltifat etmekten ve nefi.sleri Allah'ın dışındaki her
şeyden tasfiye etmektir"40. "İhlas, Allah TeMa ile kulu arasında

bulunan bir sırelır. Melek bilmez ki sevabını yaza, şeytan

bilmez ki.. ifsad ede, heva ve heves bilmez ki onu sapıta"41.

"İhlas, itaat ve ibadetle sırfAllah Tealayı murat etmektir"42.

Bu özellikleriyle ihlas, bizzat Allah Teala tarafından

emredilmiştir. "Onlar dini ancak ve ancak Allah'a halis kılarak

ibadet etmekten başka birşeyle emrolunmadzlar"4,1 ayeti ihlas
hakkındaki ayetlerden sadece biridir. Hz. Muhammed de "...Ya
Rabbil Beni ve ehlimi her zaman dünyada ve ahirette sana

,:H Kq. Hôkelekli, Din Psikolojisi, s. 156-157
.:'! Sk. İbn ManzlIr, Lisanu'I-Arab, C.V, s. 26-27; Cevheri, Sıhah,

C.ILI, s. 1037; Mu'cemu elfaz, C. I, s. 363.
10 Bk. Bursevı, Ruhu'I-Beyan, C.VI, S, 33-34.
11 Bk. Cüı'canı, Ta'ı-ifat, s. 7; Ku:şeyn, Abdulkerim. Kuşeyri

Risaıes-l, Haz. Süleyman Uludağ, Del'gah Yayınlar'I, İstanbul 1978,
s 308.

12 Bk. Ku:şeyn, Risale, s. 306.
1.· Bk. Beyyine, 93/5,
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karşı ihlaslı yap... "14 diye duada bulunarak ihlasa verdiği

öneme d,ikkat çekmiştir.

İhlas kavramı ile teslimiyet kavramı şu noktada
birleşmektedirler. Teslimiyet de kayıtsız ve şartsız olarak
Tannyadır. İhlas da bütün diğer şeylerin ortadan
kaldırılmasıyla ancak ve ancak Tannya kulluk etmeyi ifade
etmektedir. Şöyleki, insanın bilerek ve isteyerek kendisini
Allah'ın iradesine içtenlikle teslim etmesi sonucu meydana
gelen teslimiyetten1~ sonra, teslim olduğu. varlığa karşı yapmış

olduğu ibadetlerde başka şeylere tevessül etmesi mümkün
değildir. Yani gerçek manada teslimiyet, ihlasuı oluşmasında

başlıca funildir. Zat'en ihlasta da bir manada teslimiyet vardır.

$öyleki dinini yalıuzca Tarırıya has kılan insan, zaten Ona
teslim olmuş, Onun iradesini bütün içtenliği ile kabul1enmiş

demektir. Buna göre ihlaslı insan, artık Onun emrettiği bütün
şeyleri seve seve yapacak, başına hoşıanmadığı şeyler dahi
gelse hoşI1ut1uk1akarşılamayaçalışacaktır.

Tevekkül ve Teslimiyet

Tevekkül lügatte, teslim olmak, itimat etmek, güvenmek
gibi manalara gelmekteclİr4". lstı.lahi olarak tevekkülün de
bilha,ssa mutasavyıllar tarafından pekçok tarifi yapılmıştır.

KonumuzIa olan ilgileri açısından şu tarifler dikkat çekicidir:

''Tevekkül, kaza ve kaderin hükmüne kayıtsız ve şartsız

teslim olmaktır"17. 'Tevekkülı kulun kendisini Allah Tealfuun
iradesine salıvermesi, yani mutlak surette ilahi iradeye teslim
olmasıdır"411. 'TevekkılI, şek ve şüpheyi terketmek, Malikü'l-

11 Bk. Ebu Davud, Süleyman b. el-Eış'as es-Sicistani, Sünen,
Müessesetü1 Kütübi's -Sikafiyye, Beyrut 1988, Vitr, 25.

,,~, Krış. İzutsıı, Toshihiko, Kur'an'da Allah ve İn.san, çev.
Süleyman Ateış, Kevser Yayınları, Ankara, s. 188

. 1(, Bk. İbn Manzur, Lisanu'l-Arab, C.XI, s. 736; Cevheri, Sıhah,
C.V, s. 1845; Mu'cemu elfaz, C. II, s. 879.

17 Bk. Kuışeyn, Risale, s. 261.
~LL Bk. Kuşeyn, Risale, s. 260
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Mülk olan Cenab-ı Hakka mutlak olarak teslimiyet
göstermektir"1(' .

Kur'an'da tevekkülden bahsedilirken onun iman ile
birlikte zikredilmesi dikkat çekicidir. Mesela: "Eğer

inanıyorsanız Allah'a tevekkül edinİZ'':oo ayetinde tevekkül,
imanın hakikati olarak ortaya konmuştur;'l.

TevekküI ve teslimiyet kavramları arasındakiyakın ilişki,

tevekkül kavramının lügat manasındabile ortaya çıkmaktadır.

Yukarıda da belirttiğimiz gibi tevekkül etmek, teslim olmak
demektir. Istılahi tarifierden de teslimiyet-tevekkül ilişkisi açık

olarak görülmektedir. Şöyleki, kulun ilahi iradeye kayıtsız

şartsız teslim olması demek oları tevekkül, teSlimiyet
kavramının iç güduin1ü dindarlığı ifade eden boyutuyla
tamameiı örtüşmektedir. Fakat özellikle tasavvuf literatüründe
tevekküı daha çok kullanılmış, teslimiyet daha ziyade tevekkül
içerisinde işlennıiştir. Öyleki teslimiyet, tevekkülün bir derecesi
olarak da telakki edilerek mütevekkilin; tevekkül, teslim ve
tefvizden oluşan üç derecesi olduğu kabul edi1miştir"·2. Fakat
şu da unutulmamalıdır ki, tevekkül hali teslimiyetten sonra
oluşan bir durumdur",'. Zira insan, arıcak bir otoriteye bütün
kalbiyle bağlarup teslim olduktan sonra, bütün işlerini ona
havale edebilir.

Tefviz ve Teslimiyet

Tefviz kavramı giirıliik dilde fazla kullanılmamasına

rağmen tasavvuf literatüründe sıklıkla kullanılnıakta ve
teslimiyet kavramıylaçoğu noktalarda paralellik arzetmektedir.
$öyleki lügatte, tasarruf ve iradeyi ba~alarına vermek

~<j Bk. Kuşeyrı, Risale, s. 264.
"l) Bk.Maide, 5/23.
~ı Krş. Sülemı, Ebu Abdinalıman, Sülemimn Rlsalelerl,

Tasavuufun Ana İlkeleri, çev. Süleyman Ateş, Ankara Üniversitesi
Basımevi,Ankara 1981, s. 87; Tabbara, Rulıu'd·Dini'l-isliınıi,s. 212.

~~ Bk. Ku~eyn, Risale, s. 261.
~.' Kı·ş. Gazalı, Ebu Hamid, Kimya.yı Saadet, Ter. A. Faruk

Meyan, Bedir Yayınları, istanbul 1981, s. 709
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manasına gelen:'~ tefviz kavramı, ıstı1ahi olarak; insanın tüm
i~lerini inandığı varlığa havale etmesi ve Onun yaptığı ve
yapacağı her işi gönül hoşluğuyla karşılaması, hiçbir hususta
ne dil, ne de kalp ile Ona itiraz etmemesi, sızlanmaması ve
içinde bir rahatsızlıkdahi hissetmemesi gibi derin ve psikolojik
m'an.alar ifade etmektedir""'. Yani tefviz kavramı, bütün işleri

alemin idarecisi, terbiyecisi ve yaratıklarınm yararım bilen ve
gözeten Tanrıya teslim etmek manasında kuUanılmaktadır:'~.

Öyleki tefviz sahibi kimse, iyi güzel şartı olmaksızınişleri kendi
istek dairesinden çıkararakAllah'a havale etmektedir,

Tefviz kavramının ıstı1ahi manası gözönüne alındığında,

insani iradenin tamamen ortadan kalkması gibi bir durum
ortaya çılcrnaktadır. Meseleye bu açıdan bakıldığında inanan
ile inanı1an arasındaki ilişkinin sanki tek taraflı bir ilişkiymiş

gibi tezahür edeceği düşünüıebilir. Ancak bu ilişkinin

ba.şıan.!;ıcında etkin olan insani iradenin, ilişkinin devamında

yokolmaktan ziyade ilahi iradeyle bütünleşmeye doğru yol
aldığı düşünülürse, insani iradenin bu ili~kide varlığını devam
ettirdiği daha iyi anlaşılabilir. Şöyleki tefviz durumunda
inanan ile inanılan arasındaki ilişki, hasta ile doktoru
arasındakiilişkiye benzetilebilir. Zira bir hastanın, doktorunun
tıp ilminin bütün ince1i.k1erine vakıf olduğunu, dolayısıyla

kendi hastalığını ve ne ile sıhhat bulacağını son derece iyi
bilınekte olduğunu ve kendisine acıyıp şefkat göstereceğini

bilmesi durumunda, bütün işleri o doktorun görüş ve tedbirine
bırakıp ona itirazsız teslim olması son derece mantıklıdır. Bu
tür bir ilişki sonucunda hasta, şifa bulacağını umarak
doktorunun kendisine vermiş olduğu tatlı ve acı ilaçları

aralarında bir ayırım gözetmeksizin ku11amr. Tıpkı bunun gibi
tefviz sahibi insan da hiç şüphe etmeden kainatta Tanrının

-;1 Bk. İbn Manzııl", Lisanu'l-Al'ab, C.V, s. 210; Cevhel'i, S ı.hah ,
C.I1I, s. 1099; Mu'cemu elfaz, C. II, s. 348,

,,:; Bk. U1udag, Süleyman, Tasavvuf Terimleri Sözlüğü, Marifet
Yayınları, İstanbul1991, s. 477-478,

~.() Bk. Erzıınımlu İbrahim Hakkı, Marl.fetname, Sad. M. Fuat
Ba~al', Kit-San Yayınları, İstanbul 1985, s. 385; en-Nedvi, Abd el-Bari,
Kitap ve Sünnetin Ruhuna Göre Tasavuufve Hayat, Ter. Mustafa
Ate~, İrfan Yayınları, istanbul 1974, s. 190.
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bilgisinden hiçbir şeyin hariç olamayacağına, Onun kullarına

son derece merhametli ve şefkatli olduğuna inanmakta, bütün
işlerini Onun takdirine bırakmakta ve bütün içtenliği ile Ona
teslim olmaktadır. "Eğer Allah sana bir keder dokunduracak
olursa onu Allah'tan başka giderecek yoktur ve eğer sana bir
hayır dilerse o zaman da Onun ihsdnmı geri çevirecek yoA:Tur'~r,7

ayeti de bu ~kildeki bağlılık ve teslimiyeti destekler
mahiyettedir.

Teslimiyet ve tetviz kavramlarının birbirlerine olan
yakınlıklan ortadadır. Ancak aralarında şöyle bir fark
görülmüştür: Tefviz hali, kazadan' önce, teslim hali ise,
kazadan sonra meydana gelmektedir. Yani tefviz ne olacağı

bilinmeyen bir işi gerçek fffiline havale etmek, olacak olan işi

daha olmadan kabullenmektir. Bir nevi kazayı beklemektir.
Teslimiyet ise kazadan sonra yani iş vili olduktan sonra onu
olduğu gibi kabullenmek, hiçbir itirazda bulunmamayı ifade
etmektedir"~. İnsanın tal~dire ve kazaya müdahale
konusundaki acziyeti düşünülürse, onun gönülden bağlı

olduğu varlığakazadan önce veya sonra teslinı olması arasında

fazla bir fark olmayacağı daha iyi anlaşılabilir. Yani neticede
teslimiyet ve tefviz kavramlaıuun birbirlerine çok yakın

manalar ifade ettiğini söylemek mümkündür. Ancak yine de
tefviz kavramının teslimiyet kavramından daha kuvvetli bir
bağlılığı ifade ettiği söylenebilir.

Rıza ve Teslimiyet

Rıza kavramı lügatte; seçmek, tercih etmek, kabul etmek,
razı olmak vb. gibi manalara gelmektedirY '. Bütün diğer

kavramlarda olduğu gibi nza kavramının da ıstılahi olarak
çeşitli tarifieri yapılmıştır. Mesela Cürcani ve Sülemi'ye göre

~7 Bk. Yunus, 10/107.
. Maturitı mezhebine göre kaza, ilahi kaderin yeryüzünde tecellisi

manasında kullanılmaktadır.

~" Kr:ş. İbı'ahim Hakkı, Marifetname, s. 378.
~.(, Bk. İbn Manzıır, Lisamı'j·Arab, C.XIV, s. 323-324; Cevhen,

Sıhah, C.VI, s. 2357; Mu'cemll elfaz, C.ı, s. 513.
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nza; kaza karşısında kalbin hoşnut olması, yani Allah'tan
gelen herşeyi hoşnut bir şekilde karşılamaktan ibarettirno.
Kuşeyri ise nzayı; ~kişinin Allah'uı cehennemi sağ tarafına

koyması halinde biraz da sol tarafa koymasını istememesi"
olarak tanımlamıştır" l.

Tariflerden ~e anlaşılacağıüzere nzada tam bir teslimiyet
hali bulunmaktadır. Şöyleki insan, kendisine bir nimet
verilmesi durumunda bunu kabul etmekte, herhangi bir
nimetten mahrum olması veya başına bir bela gelmesi
durumunu da hoşnut bir şekilde karşılamaktadı.r'>2. Bu
durumdaki insan, kendisini tamamen inandığı varlıga teslim
etmekte ve nimet ile bela arasında bir fark görmemektedir.
Aynca rıza ve teslimiyet kavramlan, herikisinin. de kazadan
sonra meydan,q. gelen bir hali ifade etmeleri noktasında

birleşmelctedirler:

Kur'an-ı Kerimde pek çok ayette nzanın önemi üzerinde
durulmaktadı!'>". Mesela bunlardan birisinde "Allah onlardan
razı oldu. Onlar da Allah'tan razı oldular, bu büyük
k.-urtuluştur·t,~. buyrularak, nza halinin insanlaon kurtuluşuna

vesile olacağı belirtilirken, inanan ile inanılanın birbirlerinden
razı olmalan durumu da büyük kurtuluş olarak
v asıflandınlm.ıştır.

Dua ve Teslimiyet

Lügatte birşeyingelmesini istemek, teşvik etmek, muhtaç
olmak, sevketmek, çağırmak, seslenmek, yardım. istemek,
davet etmek ve yakarmak gibi manalara gelen dua
kavramının('~; ıstılahi manası da lügat manası paralelindedir.

1,0 Bk. CÜI'canl, Ta'rifat, s. 75; Sülemı, Tasavvufun Ana tıkeleri,

s.91, Uludag, TasawufTerimleri Sözlüğü, s. 396-397
'ı) Bk. KU.!'ieyn, Risale, s. 291; Sülemi, Tasavvufu n Ana ilkeleri,

s.9l.
(ı2 Kr~. İbrahim Hakkı, Marifetnarne, s.403.
h' Bk. Taha, 20/130; Hadid, 57/20; Tevbe, 9172;
,,~ Bk. Maide, 5/119.
iı"~ Bk. İbn Manzur, Lisanu'l-Arab, C.XIV, s. 257-258; Cevheri,

Sıhah, C.Vl, s. 2337; Mu'cemu elfaz, C. I, s. 407.
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Şöyleki dua istılahi olarak; ~Bir şeyin yapılmasını veya
yapılmamasını, Allah'ı medih ve sena yollu ve kulun zillet ve
ihtiyacını ifade eden bir dil ile isteme1<""", "İnanan kişinin

Tannya yalvarış ve yakanşı"'" i "Allah'ın huzuruna haya dili ile
çıkmak"M, gibi deriıni manalar ifade etmektedir.

Psikolojik manasıyla ise dua, inanan insanın inandığı.

varlıkla fikren ve hissen münasebete geçme ve Ona yükseime
uğraşı"'), veya hürmet ve şükranlarını sunmak, dileklerini
bildirmek suretiyle Ona teveccühü şeklinde yorumlan
maktadır7o .

Kur'an-ı Kerim ve hadislerde de duaya oldukça fazla
ehemmiyet verilmiştir, Şöyleki Allah TeMa, "Ya Muhalled! De k:i;
Duamz olmasaydı Rabbim size değer verir miydi''il. "Ya
Muhammed! Kullanm beni senden sorduklannda, (onlara)
:şüphesiz, benim onlara yakın olduğumu, dua ettiği zaman dua
edenin duasına icabet edeceğimi söyle';2 şeklindeki. ayetlerle
duaya verdiği önemi Ç\çıkça ortaya koymuştur. Hz Peygamber
de "Dua ibadetin iliğidir, özüdür"'" hadisiyle duanın dindeki
yerine dikkat çekmek istemiştir.

Dua ve teslimiyet kavramlarının mfuıaca olan
yakınlıklarını ortadadır. Şöyleki dua, ferdin Allah'ın üstün
varlığını kabullenişi ve Onun karşısında aczini itiraf ederek,
dikkatini Ona arzetmesi, bir bakıma Allah'ın iradesine teslim
olmasından başka birşey değildir. Dinin de İnsan ile Kutsal

"', Bk. İslam Ansiklopedisi, Milli Eğ;itim Basımevi, İstanbul 1988,
C.ILL, s. 650 (Dua Maddesiı.

1,7 Bk. Pekerı Din Psikolojisi, s. 69,
"K Bk. Kuşeynı Risale, s. 380.
'I" Bk. CaiTel, Alexis, Dua, çev. M. Alper Yücetürk, Yağmur

Yayınları; 2. Baskı, istanbul 1967, s.28.
70 Kr~. Pazarlı, Osman, Din Psikolojisi, Remzi Kitabevi, II. Baskı,

İstanbul 1972, s. 193; Peker, Din Psikolojisi, s. 69.
71 Bk. Furkan, 25/77.
72 Bk. Bakal'a, 2/186.
7.: Bk. Tirmizı, Ebu İsa, es-Sünen, Tah. Ahmed Muhammed Şakir,

Danı'l-Fikı',Deavat, ı.
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veya en yüce kudret arasında bir münasebet kurma çabası

olduğu düşünülürse, dua ile teslimiyet kavramları arasındaki

yakınlık daha belirgin bir şekilde ortaya çıkmış olur. Zira dua,
Kutsal ile insan arasındaki haberleşmenin insandan Allah'a
doğru olan boyutunu oluşturmakta7~, böylece insan ile Kutsal
arasında din yolu ile kurulan iliışkinin tipik bir modeli duada
vücut bulmaktadır''>. Yani teslimiyet bütün manasıyla duada
bulunmaktadır. Çünkü dua olayında kulun sebeplerden
kesilmesi sözkonusudur. Yani kulun fwen yapabileceği başka

birşey yoktur. Yine kaderin tecellilerini nza vasfı ile
karşılamarunduada şart olması/(> dua ile teslimiyet arasındaki

yakın ilişkinin farklı bir boyutunu oluşturmaktadır. Ayrıca

İslam dininde kabulü kuwetle umulan bir duada yerine
getirilmesi gerekli görülen birinci şartın teslimiyet hali olması

da dua ile teslimiyet arasındaki yalan ilişkiyi bir başka açıdan

ortaya koymaktadıp7.

Netice olarak teslimiyet kavramı, yukarıda bahsedilen
dini inanç ifade eden diğer kavramların ifade ettikleri manaları
kapsayabilecek ve hatta onların ifade etmediği birtakun
manalan da ifade edebilecek bir genişliği sahiptir. Özellikle
dilimizde kullanılan şekliyle islam kavramının "teslimiyet"
fomm daha çok iç güdümlü dini inancı ifade edecek şekilde

kullanılmaktave çoğu noktalarda dini inanç ifade eden diğer

kavranılarla aynilik arzetmektedir. Bu bağlamda teslimiyet
kavramı ile iman ve tefviz kavramlarının manaca ve oluşum

süreci itibariyle birbirlerine daha yakın oldukları söylenebilir.
Diğer kavramlar olan tevekkıll, ihlas, nza ve dua
kavramlarımn ise, teslimiyet kavramıyla manaca birbirlerine
olan yakınlıklanyla birlikte, teslimiyetten sonra oluşan

birtakım haller ve erişilen makamlar olarak değerlendirilmesi

mümkündür,

7~ Kn~. Yapar'el, Dua, s. 6.
7.-, Kr~. Hökelekli, Din Psikolojisi, s, 214.
7" Bk. Ku~eyn, Risale, s. 380.
77 Bk. Peker, Din Psikolojisi, s. 70
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Eski Arap şairlerindendir. Gözlerindeki görme zayıfiıgı

nedeniyle A'şa (bulanık gören) lakabını almış olan Ebu BasYr
Meymun b. Kays b. Cendel el-Bekri (ö1. 7/629 (7), 565 yılında

Yemame'nin Menfuha vahasında küçuk bir köy olan Düma'da
dünyaya gelmiştir1 . Necd şairlerindendır2.

CahiHyye döneminde bir kısmı da İslam'dan sonra
yaşamışolan yirmi kadar şair, bu sıfatla birlikte kabnelerine
nisbet edUerek anılmıştrr. En meşhur1an.yukanda zikrettigim1z
Mu'al1aka şairierinden sayılan A'ş§. Meymun b. Kays ile el-A'şa

Hemdan'drr3. Ebu Ubeyde. A'şa'yı Mu'allaka sahipleri içerisinde

• Atatürk Üniversitesi Hahıyat Fakültesi Arap DüL Ye Bdagatı Anabillm Dalı

Öğretim Üyesi.
1 Ebu Zeyd el-Kureşi, Cemheretii eş'art'l·'Arab, nşr. 'Ali Fa'ür, Beyrnt

1406/1986, s.89-90; ıbn Sellam el-Cumahi. TabakaWjuhiilCş-şu'ara',nşr. M,
Muhammed Şak1r, Kahire 1953, I, 40. 52, 65-67; ıbn Kuteybe, eş-Şi'r ve'ş

şu'ara'. nşr. A. Muhammed Şakir, Mısır 1966-67, I, 257; Ebu'l-Ferec ej-lsfahani,
K. el·Egdrıı, Beyrut 1962, IX. 108-129; e1-Merziib<inI, Mu'cemu'ş·şu'ara.', nşr. F.
Krenkow, Kahire 1354, s.401-402: 'Abdülkadir el-Bağdadi. Hizôııetü'ı·edeb,nşr.

'Abdüsselam M. HarCın, Kahlre 1989, i. 175-178; Tura], Hüseyfn, fbnu's·S-ıdal
Batayaus[ ve Kitabu'I.·Hu/a/j[ şarh abyatl'l·Cuma/, (I3asılmamış Doktorcı Tezi),
Erzurum 1978, 16; Chelkho, Louis, Şu'ara'ü'n'Nasraniyye,Beyrnt 1890, ı, 357
399; Mehmed Fehmi, TMh·i EdebtyyCit·! Arabiyye, Istanbul 1332, s.886-923;
Broekelmann, C., CAL, Leiden 1943, I, 31: a. mlf., CALSuppl, Leiden, 1938, ı,

64·67; Taha Hüseyin, Fr'/·Edeb('/·Cahili, Kahire 1947, s,256-267; Sezg!n, Fuad,
CAS, Leiden 1969. II, 130-132; Şevki Day[, Tdrillu'l·edebr/·'Arobil, Kahtre ı 960,
333·365; ez-Ztrikli, e/.-Jl.'/am, Beyrut 1969, VB, 341; Ömer Ferrüh. Tarihu'/·
ooebfl-'Arabl. OeyruL i 965, ı. 22] -228; B1aehere. Regis. TCı.ri1lU'l·eciebi'/·'/\rcıbi,

tre. Ibnihim el-Kiıani, Dirn<ışk 1984, s,355-359; Fu'ad Efnim el-Büstani, "e1-A'ş.a

YC'I-ıslam", Meşrık, XXXII, Beyrut 1932, s,763-771; K.A. Fariq. "Pre-Islarnie
Arcıb1e Poetry and Poets", Studies in Islam, 1/4. Ncw Delhi 1967.5.213-216;
'Abdülaziz el-Manl'. "Kasidela el-A'şa'l·lslamiyyeteyn".Buhüsü Külliyyeti'l
lugatt'l-'ArabiyyeIl. Mekke 1404-1405, s.79·95; A. HaIfner, "Aşi", lA, I, 694-695;
T'ülücü, Süleyman, "A'şa Meymun b, Kays", DıA, III, 544-545,

2Mehmed Fehmi, s,886.
3Öteki A'şa'lardan bazılan ise şunlardır: A'şa Beni Esed yeya A'şa b. Bücre

diye bilinen Cahi/iyye devri recez şam Kays b. Büere b. Kays; yine Cahlliyye devri.
şairlerinden hleretten yirmi iki yıl kadar önee ölen A'şa Beni Nehşel Esved b.
Ya'fur; mersiye şairlerindenA'şa Sahile dlye meşhur olan Ebü Kuhfan Amir b.
Haris b, Riyah (i/vll, yy.); Muhadramun'dan oldugu söylenmekle beraber
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zikreder4.
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Kaynaklarda, çocukluk ve gençlik dön'emIerine ait fazla
bir bilgi mevcut degildir. İleIide temas edilecegi üzere. engin bir
zekaya, müşahede ve ifade gücüne sahip oldugu. küçük
yaşlardan itibaren bu unsurlan iyi bir şekilde kullandıgı, bize
kadar gelen şiirlerinden anlaşılmaktadır. Sannacetü'l-'Arab
(Arabın güzel şür söyleyeni) denilmiştir. Sesi çok güzel, ştirleri

ahenkli. akıcı ve parlak oldugundan dolayı 'Arap çenkçisi'
anlamında bu suat ile nltelendirlldigini iddia edenlerin yanı

sıra5, İbn Kuteybe gibi, 'sanc' kelimesini ilk defa şiirinde

zikretmesinden dolayı bu lakabı aldJgını söyleyenler de vardıı6.

Şairler fıtrat1an itibartyle çok gezmeyi. çok yerler görmeyi,
ufuklarını alabildigince genişletmeyi severler ve bunları

şiirlerinde malzeme olarak kullamrlar. Her Arap şairi gibi o da,
gezmiş, gönnüş ve bun1an şilrine yansıtmıştır. Mezopotamya'yı.

Suriye ve Arap Yarımadası'nı birkaç defa dolaşmış, hatta
Habeşistan'a kadar gitmiştir. Binaenaleyh A. Haffner'in de
dedigi gibi, İmru'u'l-Kays (öl. m,540) ile A'şa, eski Arabistan'ın
en çok seyahat etmiş ve bu yüzden fikirlerinin dairesini
genişletmişşairlerdir7 ,

Hz.Peygamber'in huzurunda bir urcuze okuduğu için ashaptan sayılan A'şii

~ni Hlrmaz veya A'şa Mazin diye meşhurAbdullah b. A'ver (ı/VII. }'y.l'dır (bk.
Asım Efendi, KQrr~us Terciirrıes~ Istanbul 1305/ ]887, "a'şii" md.; el-Amidi, el'
Mü'telif ve·[·muhtelif, nşr. F. Krenkow, Beyrut, 1402/1982, s.12-20; Sezgin,
Fuat, CAS, ll, 186-187; Abdülvehhiib es-Sabuni, Şu'ara' ve devaum, Beyrut
1978, s.47-50: Kılıç, Hulusi, "A'şa (Yinni kadar Arap şairinin lakabı)", DıA. IL,
544).

4 CemhereW eş'drtl-'Arab, s.8; ıbn Reşik, e[·Umc1e, nşr. M. Muhyiddın
'Abdülhamid, Kahire 1972, ı. 96: Şevki Dayf, Tdrilıu'l-edebi'I-'Arabi l, 5.176.
Mu'allakalarda şairlerin iSimleri, sıralanışı ve haklannda geniş bılgt ıçin bk.
Tülücü, Süleyman, Mu'al/akat ve Şairleri Uzerinde incelemeler, (Seminer
çalışması ııı. Erzurum 1979; a.mlr., Mu'allakaı, Şerh ve BaskılanTercümeleri,
Atatürk Ün.iversitesi lfdhiyal Fakültesi Dergisi (sayı: 6), Erzurum 1986, s.253
265; a. mlr., Mu'aHakatıa "NesIb", Türk Dili ve Edebiyatı Dergisi, XXN-XXV
(1986)' ayn basun, 5.429-440.

51bn Manzıır, Lisdnu'[·'Arab, Beyrut 1388/1968, IL 3] 1; Htzô.rıetü'ı·edeb. I,
] 76; Mehmed Fehmi, 9.886: Thlüeü, Süleyman, "A'şa Meymün b. Kays", DıA, lll,
544-545.

6eş ·ş(r ve'ş·şu'ara', ı. 258.
7Halfner, A, "Aşa", lA, ı. 694-695.
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. Bu seyahatleri sırasındaHire Mel1k1 İyas b. Kabisa et-Ta.'i8,
Hadramüna Kays b. Ma'dikelib9 , Yername Melik1 Hevze b. 'Ali el
Hanefiıo, Hire Meliki en-Nu'man b. el-Münzir'in kardeşi el-Esved
b. el-Münzir eI-Lahmi 11 ve daha pek çok ünlü kimseler için
kasideler söylemiş ve ihsanlanna nail olmuştur. Aynı maksatla
İran hükümdarını ziyaret etmiş, bu yüzden şUrlelinde az da
olsa Farsça kelImeler yer aIrnı.ştır12.

Mesela o. Yemen emirlerinden biri olan Selame ZU Fa'iş b.
Yezid b. Mürre el-HlIllyeıi13'i ziyaret etmek iÇin kapısına gider.
biraz bekletilir, içeri alındıktan sonra şu medihte bulunur
(Münserili}:

J~ ~ ~t;::,ı ~ )~\ ;1:..:\
- ~

~L L:~ j_ıı-~ ~ ~L:': ~~~iJ
..... ... ..... - ::= ..... ~ -::,..

II b ~)l. t; -:....:Jl· d,;:J,i_ ...J~ ~ ~)\~ Ji:;

D\i~\~~,J~
• .... -i

;t;; ~ l: __:Llı J ~L~

~j\ t~i j~~ -.'~~

Konakla ve göç,

Gidilecek yer için az bir zaman.

Allah, sadakat ve adaleti kendine,

Kötülügü Insanlara bıraktı.

8Bk. A'şa, Diviı:rıu'l-A'şCıe/.-Kebfr, nşr. M.Muhammed Hüseyin, Mısır 1950.
5.162-169.

9DivCinu'I·A'şQ.el-Kebfr, 5.15-26. 27-33; 34-44; 45-54.
ıoOiucınu.'l-A'şQel·Kebfr, 5.65-67. 89-92. 93- 100, 101- ı lL.
II DlvÔJ1U'ı-A'şCıel·Kebfr. 5.2-14.
12eş-şCrı;e'ş'şu'arü', r. 258.
13Seıö.me ZU Fa"lş hakkında genış bilgi için bk. DUxinu'!-A'şCıel-Kebfr,

(neşredeninaçıklaması) 5. 68.
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Yer hammaldır Allah'ın ytiklediglne,

Red etmeksizin.

ŞUrim senin boynun için gerdanIık

Ey faziletli Selame! Kıymetlentreşya nisbettne göre.

Şiir kerimleri de alçaltır,

Gök gürlemesinin yagmuru alçalttıgıgibi14,

R. Geyer. A'şa'mn Sa'leb (ÖL.29 i /904) tarafından rivayet
edilen Eseurial nushasını es-Subhu'l-münir fi şi'ri Ebi Basir
adıyla Londra'da 1928 yılında neşretmiştir15 . Ayrıca M.
Muhammed Hüseyin'in şerhiyle Divdnü'l-A'şdel-Kebir (Kahire
i 950) ve (Beyrut'ta ı 960, 1968) neşredilmiştir. Daha sonra
Kamil Süleyman'm başkanlıgındakibir heyet tarafından yeni
bir neşri daha Divdnü'l-A'şd, (Beyrut 1985) yapılmıştır. el
Mu'allakdtü't-tis' veya el-Mü'allakdtü'l-'aşr adıyla yayımlanan

eserlerde onun mu'allakasıda vardır16.... .. ..
A'şa, Cahiliyye devri Arap kasidelerinin klasik fOnTIunu

aynen muhafaza etmiştir. Ancak zaman zaman nesib kısmını

uzatmıştır. Öte yandan daha çok şarkı fonuunda kullanılan

kısa bahirleri benimsemişoldugu göıi.ilmektedir.

Kendisinden, daha ziyade övdügünü göklere çıkaran.

hicveWgini yerlere batıran diye bahsedilen şairimiz, methıye,

hicviye, fahriye ve gazel türündeki şiirlerde son derece başanh

olmuştur, Medih şiirleri, divamnda ekseriyeti teşkil etmektedir.
ikinci sırada hieivleri gelir. Daha sonra gazel, hamr. [alır, hikaye
ve tarihi olaylar, hikmet ve tasvir konulu şiirler yer alırl7.

14Divdnu'l'A'şüel·Keblr, 5.233-235; Şu'ardü'n-Nasrdniyye,l, 364.
15ı'ülücii, Süleyman, A'şa, D1A, ııı, 545.
16Mescla bk et-Tibrizi, ŞerhÜ'I-kasü'idrl-'a.şr,nşr. 'Abdüsseliim e1-Hüfi,

Beyrut 1405/1985, 5.328-348.
17Bk.DluÔTlü'I-A'şael-Kebu-. (neşredenin açıklaması). 9.378-379.
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Şiiri hakkında Ebü Ubeyde şu degerlendirmede
bulunmaktadır: HA'şa. eski Arap şairleri arasında dördüncü
sırada yer aJır. Tarefe b. 'Abd el-Bekri (Öl.m.564)'den daha
yüksek bir şairdir, Zira akıcı ve ahenkli çok sayıda kasideleri
vardıL.."18. Ebü Zeyd el-Kureşi de. yüksek bir $<lir olmasını,

şairler ierisinde hükümdarlan en iyi meth etmesine, şarabı en
güzel tasvir etmesine, çok sayıda şiir nazmetmesine
baglama.ktadırI9 . Buna benzer bir görüş de Epô 'A1rır b, el·'Ala'
'dan gelmektedir20. Halife Abdülmelik b. Mervan'ın çocuklannın
müeddibine, A'şa'mn şiirlerini ezberletmekle edeplendirrnesini
tavsiye etmekte, onların akıcı ve tatlı oldugundan
bahsetrnektedir21 .

Hakkında methiyeler yazdıgı kimseleri kısa zamanda
şöhrete kavuşturduguna dair hikayeler anlatılmaktadır.

Yukarıda da temas edildigi üzere, gezginci bır şair olması

hasebiyle, Mekke yakınlarında hac mevsımine dogru her yıl

kurulmakta olan Ukaz panayınna iştirak etmişUr22.Aş<ıgıdak1

olay, Ukaz'a katıldıgmı ve şiirinin gücünü göstennesi
bakımındancaUb! dikkattır,

Bir defasında Ukaz panayırına katılmak iÇin Mekke'ye
gelmişti. Mekke'de, asılismi 'Abdul'uzza b. Hantem b. Şeddad23
olan el-Muhallak el-Kilabi adında fakir ve sadece kız evlatlan
olan birisi vardı24 . Şairin geldigini duyan hammı: kocasınaNEy
Ebü Kilab! Bu şairin. rnethettigi kimseyi yücelttigini, hievettigt
kimseyi ise alcalthgını gördüm.. , Şiirlert çok tesirlL.Evimize
davet et, biz de onun sayesinde iUbar saglayalım

H der2·5 ...

Devesini keser, A'şa 'ya ikram ·eder. İnce ruhlu şair, kızlarını

18eş-şrrve'ş-şu'ard', I, 263.
i 9 Cemhere tü eş'dn'I.-'Arab, s.89.
20gk_Cemheretü eş'iiri'l-'Arab, s.89.
21 CemJıeretü eş'ô.ri'l-'Arab. s.90.
22e l·Egdni. VILL. 79-80; HizCırı.etıl'/·edeb,VII. 145; Mehmed Fehmi. s,898-

899. eı-Alı'isi. Bulügu'l-erebfi ma'rifeti alwdli'l·'Arab. nşr. Muhammed Behcet ei
Eseri. Beyrot, Lv-. , ll, i 6 i - i 62 (dipnot, 3).

23Bk.HIzCinetü'l·edeb. VIL. 145; el-rımzahadi, e[·Kfuru1su '[-muhft, nşr. et
Tahir Ahmed ez-zaYi, Kahirc 1378/1959. i, 695,

24el-Egdni, VIII, 80.
25Htzfuıetil'[-edeb,vıı, 145.
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evlendırememekten dolayı onun içınde bulundugu sıkıntılı

dunımu farkeder. Ukaz panayınna gider. bır su kenannda
durur: geldigıni gören insanlar her zaman oldugu gıbı

toplanırlar26 . Etrafındakllere, Muhallak'ın cömertligIni övdügü
şu kasidestni tnşad eder (Tavll):

J ;.- ; \.:- : ~. ;ı.t.;J :;' ,'~i ~r:i\ 1:1. L:-J ~,1
J~ d; J ~ v: v V J_ 1""-' J

:;~tJ ~~ ~~'f Cc.; ~~~L ~~~ ~II) ~ JT) Jj~

Uykusuz kaldım. bu uykusuzluk da nedir?

Ben de, ne hastalıkvar. ne de b1r1ne aşıgını .
. '

Lakin, be~e devam ~en biI' hadiso/İ görüYorum;

Ziyafeti ve söyledigi dogru söz sebebiyle erken davramyor
ve buraya geltyoruİ'n27.

Muhallak, Ukaz panayırma geldigınde. Aşa'nın 61
beyltten oluşan bu kasidesinin Şu beyitlerini okumakta
oldugunu görür28:

, Kasem ederim ki, bır çok nazarlar çevrtlm1ştır.

Tepenin üzerinde yakılan ateştn alevlerine.

Üşümüş iki insanın ısınması için yakılan,

Gece boyu Muhallak'ıncömertılgi ile birlikte yanan

Bir annenin iki gögsünden süt emen 1k1 insan, yemin
etWer

Karanlık bır gecede ebedtyyen aynlamayacaklanna dair 29.

26el-~Qnı:.VIII, BO; Htzlınew'!·edeb, VII. 145-146; Mehmed Fehmi. 9.899.
27lJllJÔTtü'1-A'şde!'Kebu-, s. ı 16. '_
28el-~aru:vııı, BO.
29mlJÔllü '1'A'şii el'Kebu-, 5.120.
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Kasfdesini bltirdiginde. Muhallak şairtn yanına gelerek
selam veriL A'şa da: YEy benim ve kendi kavminin efendisi,
merhaba" dedıkten sonra. etrafındakilere şöyle seslenir: "Ey
Arap toplulugu! İçiIllzde erkek evlat sahibi olup da onJan. şerefli

ve aynı zamanda cömert birinin kızlanyla ev1endinnek isteyen
yok muT. Nitekim şıır! beklenen tesiri gösterir, A'şa daha
yerinden kalkmadan Muhallak'ın kızları insanlar tarafından

(evlenme tekl1fiyle) adeta kapışı1ı.r30.

A'şa, sadece medih türünde şl1rler nazmetmekle
kalmamış, aynı zamanda hicivlertyle de şöhret sahibi olmuştur.
Çok sayıda hicvettlgi kimseler vardır. Hicvin kolay
yapılmasındandolayı nazım şekli olarak. genelde recez bahrtni
tercih etmiştır. Mesela~ Kami'e ogul1arını hicvettigi recez
bahrindeki şi1:rin1n ilk dört beyti şu şekildedir (recez}:

.4.-. J -8 .;..(~1- . -,.,. ...

"Kamre h. Sa'd ogullan!

Babasızlar, köleler

Daha aşagı.lar, kuyruklan kıvnlmışköpeWerden,

BOgazlan halkalı köpeklerden 31.

• • to •

İslami döneme yetişmiştir, Ancak müslüman o1madıgma

dair geniş bir kanaat söz konusudur. Hz.Peygarnber'i övmek için

30eı-E9iinı. VIII. 80: HizCuıetü'l-edeb" VII. 146.
31 Dwanü'l-A'ş ô. el-Kebir, 5.273.
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nazrnettigi kasideyi sunmak ve müslüman olmak düşüncesiyle,

Hudeybiye Antlaşması'nınyapıldıgı tarihlerde (6/628) Hicaz'a
gelmiŞtir. Kureyşıııer,müslüman olmasından,Araplan bu yönde
etkilernesinden korkmuşlar: İslamiyetin içki. zina. faiz ve
kuman yasakladıgmı söyleyerek. bundan vazgeçirmege
çalışmışlardır.

Bu hususla ilgili ılk bilgi veren müellif, Ebü Zeyd el-Kureşi

(öı.ıV/X. sonlarına dogru)'diL Merhum Ahmet Ateş'in de
belirttigi gibi, ştir mecmualan içerisinde, hicri 3. asnn sonu ile
4. asnna başlan arasındayazılmış olan Cemheretü eş'drfl-Arab'

da senetler müel1i[ tarafından daha titiz bir şekilde

toplanmıştır32 .

Ebu Zeyd el-Kureşi, İbn De'b'den naklederek, biZe hadiseyi
açık ve sade bir şekilde sunmaktadır: Kasidesini nazmetm1ş
olan A'şa, Hz.Peygamber'e gitmek için yola çıkar; ancak yolda
devesi ürker, onu düşürür ve öldürür. Daha sonra bu kasidesi
huzurda okundugunda, Hz.Peygamber: "Neredeyse müslüman
olacaktı, ama nasip olmadı" der33 .

Bu konudan bahseden ikinci müellif ise. İbn Kuteybe (ôl.
276/889)'dir. Rivayet senedinden bahsetmeksizin 'kcilfı= dedııer'

şeklinde, bu olayı şu şekilde anlatır: Hudeybiye antlaşmasını

müteakip müslüman olmak için Hz.Peygamber'e gitmekte olan
A'şa'ya, Kureyş tarafından yeni dinin içkiyı, zinayı, kuman
yasak ettigi bildirilmiş, o da: "Bir yıl daha bunlardan istifade
edeyim, daha sonra gelir müslüman olurum" diyerek, bundan
vazgeçtniştir.

Diger yandan, aşagıdaki anekdota da yer verir: A'şa'ya,

Ebu Süfyan tarafından nereye gittlgi sorulmuş,

Hz.Muhammed'e diye cevap alması üzerine, O'nun içkiyi

32Ateş, Ahmed, "an-Nab!ğa ad-llubyani Hayatı ve Eseri Hakkında
Araştırmalar",ŞarktyatMecrrwası f. Ankara 1956, 8,13,

33Cemheretü eş·a.n"l-'Ara,b, 5.89. Öte yandan Ebü Zeyd el-Kuı'eşi, A'şa'nın,
kavmi fçeıislnde ıleri gelen bir şahsiyet olan 'Alkarne b, U!ase'yl hleveden bır

kasides1 oldugunu. Hz.Peygamber'in huzurunda okununca, 'Alkame'n1n
müslüman olmasındanötürü bu kasidernn okunmasınıyasakladıgınadair bir
anekdotayer vermektedir. (bk. a.e.. 5.90.)
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kuman. zinayı yasakladıgı haber verilmiş. bunun üzeYine A'şa

da şu cevabı vermiştir: Zinayı mı diyorsun. ben onu terk
etmeden o beni terk etti. İçkiye gelince. ben ondan çokça
nasiblmi aldım, Kumar mı, bu yeni dine girmek suretiyle ondan
daha fazla -maddi manevi-kazanç elde edecegimi zannedeYim.
Bunun üzerine Ebü Süfyan şöyle der: "Şu anda
Hz.Muhammed'le andlaşma halindeyiz. Bu sene gitme,
memleketine geri dön1, Bir yıl bekle! Sana bunun karşılıgı

olarak yüz deve verelim. Eger bu süre zarfında o galip olacak
olursa. gelecek yıl gider, müslüman olursun; biz galip olursak,
sonu gelmeyecek bir şeyden vazgeçmiş olursun", A'şa.'yı bu
şeklIde ikna eden Ebü Süfyan derhal, Kureyş'jnyanını döner ve
onlara: Ey. Kureyş! İşte şair A'şa! Şiirini pek yakından

tanıyorsunuz. Muhammed'in yanına gidecek ve yeni dine
girecek olursa. şiirtyle pütün Araplann nefretini sjzin üzerinize
çekecektir. Yüz deve toplayıp şaire verirler-:- Bir yıllıgına da olsa .

..yeni dine girmekten vazgeçer, memleketine giderken yolda
öıü.r34 .

Genelde bütün edebiyat araştırmacılaniçin ilk başvuru ve
nakil, kaynagı olan meşhur muganniler tarafından okunmuş

şiirleri toplamak suretiyle Cahiliyye, Sadru'l-İslam, gerekse
Emeviler-Abbasiler kültür hayatı ve Arap şairleri hakkında son
derece kıymetli bilgiler veren Ebu'l-Ferec el-İsfahani

{öL.356/967j, et-Egdni 'de bu olayı, "Habib b. Nasr el-Mühellebi
ve Ahmed b,·el-'A'ziz el-Cevheri. bana Ömer b, Şebbe'den. o da,
Hlşam b. el-Kas~ el-Gazzi- ki bu A'şa'nın hadisesine çok iyi
biliyordu- 'den şunu nakletti" diyerek söze başlamaktadır:

i. _

.A'şa, kendisini meth ettigi kasidesini Hz.Peygamber'e
sunmak ve müslüman olmak düşüncesiyle yola çıkar. Bunu
duyan Kureyş, yolda onu çevirirler; "İşte Arabın güzel şiir

söyleyeni (Sannacetü'I-ArabH Kimi methederse onu mutlaka
insanların gözlerinde yüceltir". derler. Daha sonra da
aralarındaşu konuşmageçer:

__ , Nereye gidiyorsun Ey Ebü Bas.ir!

34eş-şi'r tJe'ş'şu'arCz', J, 257.
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A'şa: Eski arkadaşınızIn (Hz.Muhammed'in) yanına

gıdiyorum.

__ . O, bazı güzel şeylerden insanlan men ediyor.

A'şa: Nedir onlar?

Ebu Süfyan b. Harb: Z1na.

A'şa: Ben onu terk etmeden o beni terk etti. Başka?

. Kumar.

A'şa: Ümid ediyorum ki, bu yeni dinden, kumardan daha
fazla -maddi ve manevi- kazanç elde ederim. Başka?

, Fajz

A'şa: Faiz, ne ben ona bulaştırn, ne de o bana bulaştı.

Başka?

__ O içki

A'şa: Eyvah! Keşke eve dönsem de. kapta kalan son
içkilertmden yudumlasarn!

__ , Hz. Muhammed'e gItmek senin haynna olan bir
husus mudur?

A'şa: Yani...?

__ . Şu anda bıZ. müslümanla,rla andıaşma halindeyiz
Yüz deve verelim. bu senelik. kendi memleketine dön, bekle!
Şayet biz onlara galebe çalarsak, sen geri kalmış olursun. Şayet
onlar blzi yenerlerse, bir yıl sonra onlara kaWnı1Ş olursun.

A'şa'runbu sözler hoşuna gitmez ve : "Ne kötü bir durum"
der. Ancak, gitmekten de vazgeçer.

Ebu Süfyan ise. Kureyş'e şöyle seslenir: Ey Kureyş111er!
Eger A'şa. kalkar da HZ.Muhammed'e gidecek ve ona tabi olacak
olursa. o zaman vay halinize, hiç durmaz Arabın ateşini sizin
yüzünüze tutuşturur. Haydin. vakit kaybetmeden onun için
yüz deve toplayın35 •

35eş·şcr ue'ş·şu'ani'. I, 257; Mehmed Fchrni, s.B93-8794.
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o sene Yemame'ye geri dönerken yolda devesinden düşer

ve öıür(7/629)36.

.. ......
Kaside terimi, llL/IX. asırdan sonra recez de dahil olmak

üzere şiir ve nazım kanşılıgı olarak kullanılmıştır37 . İkişer,

mısralık, son mısralan ise, birbiri ile kaf1yell beyitlerden
meydana gelir. Kaside, Arap edebiyatında sadece şekle ait bir
hususiyet degil, fakat aynı zamanda muayyen konularındahili
bir tertip ve nizam içerisinde işlenen uzun ştirlerdenmeydana
gelir 38,

Genelde şairler, meth ettikleri kimselerin itibannı

artırırlar, Fakat HZ.Muhammed'e kasidelerlni sunma arzususu
duyan şairler, maddi-manevi yönden kendiit1barlannıartırmak

istemişlerdir.

Bu tür şairlerden birisi, daha önce Hz,Peygamber'e
tarizlerde bulunmuş olan Kaside-i Lamiyye'nin sahibi Ka'b b,
Zuheyr (ö1.26/646)'dir: Huzura gelip. meşhur kasidesini
okuyunca, Hz.Muhammed, sanatkarlara gösterilecek itibann en
güzelini ve kendine yakışanını göstermiş, sırtındaki hukayı

(bürdeyi) çıkararak ona giydirmiştir. Bu nedenle de, deveSinin
ismi olan suad'a tegazzül (1-13), devesinin vasfedtImesi (14-35),
rakiplerinin tutumu ve Hz.Peygamber'i methe hazırlık (36-39),
Hz.Peygamber'i medih ve ondan özür dilernesi (i'Uzar) (40-53),
muhacir müslümanlann medhi (53-60) gibi bölümlerden oluşan

şiiri, Kaside-i Bürde ismi altında şöhret kazanmış ve
ebedileşmişt1r.Ka'b, ş1irine şu şekilde başlamıştı39 (Basit):

36el'Egan~ rx, 121- 122.
37el-Me'arrl, Risa1eıü'L'gıifreın. nşr. 'A'lşe Bintu'ş-Şciti, Kahire 1950, 5.297.
38Bk. çetin, Nlhad M., EsklArap ŞUri, Istanbul 1973, s.70.
39-rülücü, Süleyman, "Ka'b b. Zuheyr ve Kaside-j Bürde's! Uzerine Notlar I",

Atatürk Üniversitesi n.ahi!lat Fakültesi Dergisi (sayı:5), Enurum 1982, 5.159
173. Aynca bk. Gündüzöz, Soner, Kd'b b. Zuheyr, Hayatı. Eseri ve Edebr KişiLıg~
(BasılmarruşYüksek Lisans Tezi). Erzurum 1997,5.6,33,45,65.
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Suad. beni terk ettigı iÇin kalbtm perişan bugün.

Hlcranı ile, kalbirn azad kabul etmeyen birlköle bugün.

Aynlık zamanı suad,

Gözleri sürmeli bir ahu.

İkinci şaır ise. çalışmamızııı konusu olan Kaside-i
Dal1yye'nin sahibi A'şa'dır. "Dal" harfı ile biten, bu yüzden de
KasIde-i Daliyye adıyla meşhur olan Hz.Peygamber'i övdügü
kasidesine, klasik şiir formundan hareketle nesib40 bölümü ile
başlanuş. devesini tasvir ettikten sonra. Hz.Muh:junmed'i ve yeni
<linin ögretilertni meth etmiştir (Tavil)4 ı: !

I"~ -'I -ı..:;ı ')' " -:.1'1---T- i:'- - ~:& ~ -~'.&..J

ıu .- :; -~ ·=-!i 'ı"; ~_ ~ -, ',:
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u... L.._.. ..." '-'.... ... • .-
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\..\:1--= ~)~ ,;.;. J,Li::ı~

-- o

1

v

40Ka.sidelerln ncsib bölOmu lle ilgili bk. Tülücü, Süleyman, MU'allakatta
"Nesib", Türk DUt ve EdebiyatıDerg!s~ XXXIV-XXV'den ayn basım s,429-440.

4 ı mv&ıü'I-A'şa, et-Kebi'r, 5.135- ı 37; Mehmed Fehmı, s.888-893; Şu'ara,ü'n
Nasriiniyye. ı, 364-365.
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Nesfb bölümü:

1 Gözleri agnyan kişinin gecesi gibi, sen de uyuyamadın

Yılan solanuş kiş1n1n başına gelenler başına gelmedi mi?
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2 Uyuyamaman kadınlaraolan aşkından degıı.

Zaten sen, Mehded'le aşkını uzun bir zamandır

unutmuştun.

3 Görüyorum. hain olan zamanı. işlerimi diizelttikçe

Dönüp. onlan bozdugunu.

4 Gençlik. ihtiyarlık. fakirlik ve zenginlik.

Allah Allah, insanın başına neler getirtyor.

5 Kendimi bUdim bileli mal arar dururum.

Çocukluk, gençilk- yaşlılıkdan beri

Tasvir bölümü (yolculugunun ve devesinin tasv1rt ile Jk1nci
bölüme geçer):

6 İyi cins hızlı giden develerimi çokça sürerim

Necir ile Sarhad arasında.

7 Ey Kadın! sende mi soruyorsun?- nice sual soranlar
arasında,

A'şa'nm ikamet ettigi yerlerden.

8 Ey dişi devemin nereye giWgini soran kadın!

Onun Medine'de verilmiş bir sözü vardır.

9 Gece boyu yürüdügünde. o görür

Kendisini gözetlerneden geri durmayan kutup
yıldızlannı.

LO Sıcak kızdıgında. dunnuz gider,

Zannedersirıki bu devenirıbir derdi var.

LL Arka ayaklannısüratl1ce öne atar.

Ön ayakları uyumlu bir şekilde yolu alır, gider.
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Üçüncü bölüm (Hz.Muhammed'i ve yeni din1n ögretiler1ni
rnethe hasredilmiştir):

12 Söz veriyorum. Üzülmeyecegim, devemin yorgun
luğuna,

Çıplaka ayagına, HZ.Muharnmed'i ziyaret edene kadar.

13 Ey Deve! İbn H1şam'ın kapısına çöktügünde.

Dinlenir, O'nun lütuf ve thsaruna nail olursun.

14 Gönnedig1n1zi gören bir nebi.

İsmi. beldeleri dolaşan,çagnsı yayılan bir nebi.

IS Arzu ettiğinkadar ihsanı olan bir nebi.

Bugün verdigi yarına mani olmayan bir nebL

16 Çal!;nslI1ı duymadıgındoğru mudur Muharruned'1n?

Çağınsınıve gerekçelerini:

ı7 O diyor ki:

Eğer bu dünyadan salih amel ile göçmeyecek.olursan,

Öldükten sonra da salih amel ile göçenlerle
karşılaşırsan,

18 Onlar gibi olmadığına üzüıürsün.

Ama sen. seni bekleyen şeyleri beklemiyordun.

19 Olmüş hayvanlarınetini yeme!

Okla vurduğunhayvanlarınkanınıyeme.

20 DUdl1 taşlara güven duyrna!

Putlara ibadet etme, YalnızAllah'a ibadet et!

21 Akşam, sabah dua et!

Şeytana hamdetme. Allah'a hamdet!

22 Terk etme! Yoksulu.
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Esiri...

23 Sıkıntıya düşenlerle alayetme!

Malı insanda ebedidir zannetme.

24 Sana haram olan komşuna yaklaşma!

Ya evlen ya da uzak dur. onlardan!

Diger kasidelerde de oldugu gibi. bu kasidenin (Kaside-i
Daliyye) iÇ yapısı, muhteva planı, şairin meşguloldugu ana
mevzularla yakından alakaladırve yukanda temas edlldigi üzere
ÜÇ merhaleledtr: A'şa, uykusuzlugunun tasv1rt ile başlamış, aşk,

zaman, gençlık. ihtiyarlık. servet ve hatıra temlerlyle
sevgilisinden. kendinden ve aşkından bahsetmiştır. Buradaki
olgular. müşahhas ve mücerred duygular arasında dönüp
dolaşmaktadır. İkinci kısım. çölde geçen uzun. yorucu ve
tehlikeli yolculugun, bu esnada bindigi devellin taSvirini, kızgın

güneşe ragmen güneşin altında hızlı yürüyüşünü. başını hiç
egmeyişilli yapar. Üçüncü kısım ise. kasideye hüviyettni veren
asu mevzudur ve burada tamamen med1h temi hakimdir.

Arap edebiyat tarihi kitaplarının hemen hemen
tamamında yer almakta olan bu kasidenin uydurma
olabilecegine dair edebiyat araştınnacılanmşüpheye düşüren

daha ziyade kasıdenin üçüncü kısmı, yani 12 ile 24, beyitleri
arasında kalan kısmıdır. Burada, şair medhi için kaleme aldıgı

şahsın. yani HZ.Muhhammed'in tsm1ni. hemen vennektedir,

Bu ştir, Arap edebiyat tarihine dair güvenilir birçok eserde
yer almaktadır. XX. asra kadar da. uydunna olabllecegine dair
herhangi bir görüş ileri sürülmemiştir. Ancak son asırda. Taha
HüSeytn42, Şevki Dayf4-3, Blachere44, Fu'M Efram el-Büstaru-45,
Muhammed Hüseyin46 • A. Haffner47 ve W, Caskeı48 gibi, bazı

42Bk. Fr1-edebi'I-CQ}ıi1~ 5.256-267.
43TWihu'l-edebi'1-'Arnbi 1,221-228.
44Twmu'l-edeb([.'Areıbi• 5.355-359.
45F\ı'ad Efram e1-Btlstani, "el-A'şa ve'l-islam", Meşnk, XXXII, 8.763-77 ı.
46rnvanü'I.A'şô.el-Kebu-. s,134.
47HaLTner, A., "A'şil", tA, I, 694·695.
48CaskeI. W., "al-A:stıa", Eı2 (Ing.)' I, 689-690.
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edebiyat araştınnacıları. bu kasidenin. özellikle de üçüncü
bölümünün uydurma oldugunu iddia etmişler ve tezlerini
genelde üç noktada toplamışlamır:

Birincisi. üçüncü bölümün ahenk ve akıcılık yönünden
diger iki bölümden daha zayıf kalmasıdır. İkincisi. lafız veya
mana açısındanbazı Kur'an ayetlerine işaret edilmiş olmasıdır.

Yani. kasidenin bu kısmı. sanki de A'şa'nın İslami buyrukları

ögrenmede çok istekli oldugu izlenimini vermektedir. Şaire

nisbeti dogru olsaydı. bu duygu ve düşünceleribenimseyen bir
kimsenin. içkinin haramııgmdan ya da 100 deve gibi bir
bahşişden dolayı müslüman olmaktan bir yıllıgına da olsa vaz
geçmemesi gerekirdi49 . Üçüncü iddia ise. şair A'şa'nın medth
temasının, diger hükümdarlaa yaptlgı kasidelerle aynı degerde
olmasıdırSO

BiZ, burada öncelikle her şairin. gazel. kaside veya diger
şiir şekillerinde olsun. bir bütün içerisinde aynı ahenk1 çogu
zaman muhafaza edemedigini söylemekle konuya girmek
istiyoruz. Bu durum İmru'u'l-Kays'danberi böyledir. Edebi
tenkit. bütün şairler için 'bu baglamda söz konu.sudur. Hatta
aynı kasid'e' içe'risınde çirkin kafiye kullanan şairler dahi
varctır5l .

Diger yandan bu kasidenin tema ve nazım teknigi
yönünden son derece başarılı kaSideler içerisinde yer aldıgını

söyleyen v.e bunu ima eden bazı dilciler ve edebiyat tar1hçileri
vardır.. Abdülkadir el-Bagdadi (öı.ı093/1682L, İbn Habib'den
naklen bu kasidenln güzel kaside (kaside-i ceyyide) oldugunu
söylemektedir52 ,

Bazı büyük dil alimleri de kasidenin üçüncü kısmından

istifade etmişler, nahiv ve sarf konularına istişhadlarda

bulunmuşlardıL el-Kitdb' ın sahibi. büyük dil al1ml Silieveyh
(61. 180/796), nün-i muharrefe bahsinde......derhal onun
alnından yakalarız" (Alak süresi. ayet: 15) ayetini şahid olarak

49Bk.Dıvanü1-AşQe[-Kebfr. s.134 (neşredenin açıklaması),
50Zeki Mübarek. e/-Müvd2ene beyne·ş-şu'ara.',Mısır 1393/1973. s,185,
51 Kudame b. Ca'fer, Nakdu'ş-şl'r, nşr. Muhammed 'Abdülmun'lm el·Hafiici,

Beyrut tsz.
52Hizdneaı'L-edeb. ı, 177.
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getirdikten sonra, Kaside-i Daliyye'den aşagıdaki beyti
vennektedtr53:

Büyük dilci el-Kisa'! (ÖI.179/805), şairimizin

Hz.Peygamber'in methine tahsis ettigi lqısidenin bir beytinin
ikinci şatnm tefsir etmiştir:

ı';";f~ JSUIJ LS ~ ~~i
". .:- - ;' ~

Şöyle ki. bu şatnn ne anlam ifaede ettigi sorulmuş, o da.
burada geçen 'egare' fHUnin 'gavr' (batmak. su çekilmek, kör
olmak) manasında degil de. 'süratlenmek. yayılmak'. anlamına

gelen if'al babından oldugunu söylemiştir. el-Ezheri'nin izahına

göre. e)-Asma'i de aynı kanaattedrr54.

el-Cevheri (öI.393/l003)'nin bize naklettigen göre ise,
burada yer alan egare füli hususunda dilciler ihtilafa düşmüş,

el-Esma'i. bu fiilin 'süratlendi. yüceIdi' manasında oldugunu
söylemiştjr55.

Halil b. Ahmed el-Ferahidi (öl. 175/791)'nin arkadaşı. el
Leys b. Nasr, 'nekaha' fiilinden bahsederken. yine bu kasidenin
üçüncü kısmında yer alan aşagıdaki beyftten istişhadda

bulunmuştur5Ç:

I';.f: J··i ' .." r_ :.i:'" ~l'~ 'JI·.'1:-- i ,< < ı" ,-' ,,': ,,.-
~" ~~ 1.J ~ ~~~. ;J\o;,:.•. .r: :JJ

el-Müberred (ÖI.285/898) de. bu kasidenin tamamını dil
yönünden başarılı bulmuş olacak ki, nı1n-i muhaffefe bahstrıde

53Sibeveyh, el-KilC'ıb, nşr. 'Abdüsselam M. Harun. Kahlre 1970. III, 5110.
54eı-Ezheri,TehzWüHuga., Kahiı:e 1384'1387/1964-1967, VIII, 183.
55eı-Cevheri. es-SıJıah, nşr. Ahmed 'Abdülgafür 'Attar, Beyrul 1979/1399,

Il,775.
56el-E7neri, [V. 102.
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kasidenin üçü ncü kısmında yer alan aşagıdak1 beyttten
iStişhaddabulu11lTIuştur>7:

Iİ ;;.1 I:i..ı..: ç ~j;.ti .q~ ı;' f/t;.q ..:.ı(··-i \~ d(~
, .... - -

el-Ezheri (öL.370/980). 'nusub' kel1mesinin müfred olarak
da kullanılabileceginekasidenin aşagıdaki beyUyle istişhadda

bulunmaktadır:58:
,. ",,,... ..,. ..... t - } ....

1,..w; \j ~ \-' CJ ı: -' '11 .ı....u- '1-,.. " _.

Abdülaziz el-Mani' 'nin de belirttlgi gibi, büyük dil ve
edebiyatçıların kabul ettikleri, ihticac ettikleri bu kaside
hakkında nasıl uydurma oldugu söylenebilir ve nasıl A'şa'ya

nisbetl inkar edilir? İşte bu anlaşılmazblr durumdurW,

İkinci iddiaya gelince, ayetlerden iktıbas veya onlara
telmihler yapmış olmasıdır. Bu baglamda, Cahiliyye devri
insanlarının, daha sonra Kur'an'da da yer alan bazı dini
kavramları bilip bilmedikleri konusu önümüze çıkmaktadır.

Degerli bir araştırmacı olan Toshihiko Izutsu'nun da belirttlgi
gibi, bisetten önce Ceihiliyye devri insanlannın ba's ve neşrt

inkar etmeleri: onların bu mefiıumların deleilet ettikleri
manalan bildikleri, yani öldükten sonra dirtlıneyi, haşlrve neşrt

bildiklerini. fakat inkar ettiklerini göstentıektedir.Çünkü insan
ancak manasınıbildigi şeyi inkar eder60.

Burada iktibas veya telrnihlerde bulundugu iddia edilen
ayetleri sırasıyla tesbit etmekde yarar vardır. Bunlardan
birincisi.

57el.Müben-ed,. el-Muktedab, nşJ'_ M. Abdcılhiilik Uzeyme, Kahire ] 386·
1388, m, 12,

58el.Ezheri, XI!, 2 ı ı.

S9'Abdülaziz el-Manl', "'Kasideta el-A'şiı'l-lsliimlyyeteyn",s.88,
6Oyoshthtko lzu tsu, Kutan'da Allah ve Insan. çev. Süleyman Ateş, Ankara

1975, s.85.
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beytinin birincI şatnnın: "Ey müminlerl (Dünya için) azık

edinin. Ama bU1n ki, azıgın en hayırllSı takvadır" (Bakarn süresi,
ayet: 197) ayetlnden iktibas edildigi şeklindeki iddiadır. Bu ayet
i kenme, haccın farziyeU He ıJgU1dir ve hicretin dördüncü yılında

nazU oldugu rtvayet edtlrnektedtr6 1. Bu 1t1barla, A'şa'nın ayetten
haberdar olması muhtemeldir. Hac. İslamiyetten önce de var
olan bir ibadet şeklidir. Rivayet edlldigine göre. Yemen'den
hacca gelenler, bu süre içertsinde yanlarına yiyeceklertni
almıyorlardı. Yukarıdaki ayet, onları bu yanlış tu tumdan
vazgeçirmek iÇin nazll olınuştur62

Öte yandan şiirde geçen 7.ad (azık) kelimesi şarunizdençok
önce Arap şiirinde yine aynı anlamda kullanılmıştır. Mesela.
Cahiliyye devri Arap şairlertnden 'Abid b. el-Ebras (Ö1.555 m.?),
bu kelimeyi aşagıdakibeyUnde iki defa tekrar etmiştir:

"Dünyadan nzık temin et. O. azık temin edecek kişilerin

en iyi azık edinecekleri yerdir''63.

İkincisi:

." ..... .. .- ",. .-. ") t... -,.,
\~ \~~.1> l4--= .jj;.lj '1.)

ş11rinin: "Leş, Kan, domuz eti, Allah'dan başkası adına

bogazlananlar.: .size haram kılındı" (Maide süresi,
ayet:3}:ayetinden a:ıındı~ı şeklindeki görüştür. Ayetin tertibi
üzere;bu ş11rde de, leş hayvanlaorun ve kanın yemnes1n1n terk
edilmesi gerektlgi Ifade edilmektedir. Leş, kan, domuz etl ve
Allah'dan başkası adına bogazlananlarınyenilme yasagı ilahi
dinlerin hemen hemen hepsinde söz konusudur. Zira' Ebü
Tufeyl'den rtvayet edilen bir hadise göre, bu dört şeym haramlıgı

61 Karaman, Hayretlin, JsldırıHukukTarihtIstanbul 1989,5.90-91. Aynca
bk. el·Huderl, Jsl.i.im. HLıkuku Tariht çev. Haydar Hatipogıu, ıstanbul 1974, 8.61.

621bn Kesk Tejsfnll-Kwôru1"Azim, [-IV, Mısır, 1414/1993, ı. 256.
63'Abid b.el-Ebl'as, DUXirt. Beyrut 1958, XV, 24.
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HZ.Adem (a.s)'a inzal edilmişti. Aynı paralelde ayetlerin ısa la.s.)
ada mzal edildig! mervfdır64.

Üçüncüsü,

\-~~ ~C ~\l;~·~ıi~ '1~

beytinin, "Rabbin! çok an. sabah akşam tesbih (Aı-i

imran, ayet:41} ayetinden iktibas edildigıdIr.. Bu da hıristiyanlık
dahil olmak üzere eski dinlerin ögretüerinde mevcuttur. Keza
Kur'an, bu ayet-i kerimey1. Hz. Zekeriyya'ya bildirdigi bir ögüt
babında zilcretmekted035

Dördüncüsü:

1:ı:1ti
beytinin. "Mallannda. muhtaç ve yoksullar için bir hak

vardır" {Zariyat suresi, ayet: 119) ayetlnden iktibas edildigi
dogru1tusundadır. Fakir ve yoksullara yardım, Cahiliyye
Araplarnun en belirgin davranışlarındanbirtsidirOO.

Beşincisi:

\~ t::;' .:-,iı ~ '1~

beytJnin birinci şatrının. "Ey Müminler! Bir topluluk diger
bir toplulugu alaya almasın. Belki de onlar, kendilertD.den daha
hayırlıdırlar... " (Hucurat suresi. ayet: ll) ayetinden mülhem
oldugu; ikinci şatrının ise, "Malının kendisini ebedi kılacagını

zanneder" IHümeze suresi. ayet: 3) ayetinden iktibas edIldigi
şeklindedir.

64Geniş bilgiiçin bk. Tefsiru'[·Kw'd.rıl'I-'Azfm,II, 8-9.
65BkTefsiru'I-KW"fuıi'["AZfm,ı, 9387-388.
66Meseıa, Ukılı panayınnda, fakir ve yoksullara nasıl yardım edUdıg1nedair

bk. Yılmaz, ıbrahIm. Pan.cıyıdar ue Arap Duı ve Edebiyatının Gelişmesinde

OynadıgıRoL (Basılmamış Doklora TezI). Erzurum 1997,5.12 L
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beytinin birinci şatnnın. "Zinaya yaklaşınayın.Zira O. bir
hayasızlıkve çok kötü bir yoldur" Usra. sOresi, ayet: 32); ikinci
şatnnm ise. "Evlemne tmkanının bulamayanlar. Allah lütfu ile
kendilerini varlıklı kılıncayakadar iffetletini korusunlar..." (Nur
süresi. ayet: 33). ayetinden alındıgı şeklindedir.Namus kavramı,

eski çaglardan beri ınsanlıgınortak kavramıd.J.r67. tıahı dinler de
bu olguyu güçlendtrme yoluna gitmişlerdir.

A'şa'nın medih temasınm. diger hükümdarlara yaptıgı

kasidelerle aynı degerde olrnası68 şeklindeki iddia ise, gerçeklere
'uygun degildir. Kur'an'ın birçok ayetinde dahi,
HZ.Muhammed'in, bir insan oldugu önemle vurgulanırken,

elbetteki ona yapılan medih te diger insanlara yapılan medih
tarzında olacaktır. Bu baglamda. şiirde Hz.Peygamber'e yapılan

medihlerin diger insanlara yapılanlardan daha alt seviyede
oldugunU söylemekte yarar vardır. Kanaat1m1ze göre bunun da
birçok nedeni vardır. Bunlardan en önemlısi. yapılan

medihlertn Kur'an ögretlsi dogru1tusunda, aşınya gitmeme ve
ölçülü olma zorunlulugudur.

Eski müell1flerin yanı sıra, Louis Cheikho gibi bazı

edebiyat araştırmacıları, Kaside-i DaHyye'nin A'şa'ya nisbet!
hususunda herhangi bir tereddüte kapılrnamışlarduô9.

KA. Fariq'in de belirttlgi gibi70 , A'şa yeni dintn
ögretllerinden haberdar olmuş, kendiSinde müslüman olma
kanaat! uyanmış, öte yandan Hz.Muhaınıned'inve İslamiyetln

gelecegini gönnüş, itibarını ve şöhretlni daha da artırmak

67Bekiroğlu, Nazan, "Kadın ve Aşk", Düşünen Siyaset (Kadııı ve Çocuklar),
Sayı: 5 (Haziran 1999). s.17-23.

68 zeki Mübarek, s. 185.
69şu'araü'n·Nasrciniyye. I, 357-399; K.A.Fartq, "Pre-15Iamic Aralık Poetry

and Poets-, Studies in Islam. IV/4, s.213-216; 'Abdülaziz el-Manr. "Kasıdetacl
A'şa'I-1s1anuyycteyn", Buhüsü KüUiyyyetfl·ıugatr!· 'Arabiyye. II, s.79-95.

70KA.Fariq. "Prc-lslarn1c Arabic Poetry and Poets", Studies in [slam, iv/4,
5.213-214.
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istemiş, bu nedenle bir kaside kaleme almış, haklı olarak bu
şiirde HZ.Muhammed'i ve ögretilerini övmüştur. Ancak
müslüman olduguna dair bir kanaat söz konusu degildir.

Hal böyle iken, Hıristiyan'olduguna dair yüksek kanaatin
,Oluştugu7 1 A'şa gibi yüksek bir şaiTin, Hz.Muhanuned'e ve .onun
getirdigi yeni dine iltifatlar yagdırmış olması, 20. asır bazı

araştırmacılarının kolay kabul1enemeyecegi bir hadise
olmaktadır. Muhtemelen bütun iddialar da. buradan
kaynaklanmaktadır.Bu konuda son araştırmacılardanbiri
olma hüviyetini taşıyanAbdülaziz el-Mani'nin de belirttgi üzere,
bu kasidenin uydurma olduguna dair gösterilmeye kalkışılan

gerekçeler saglam temellere dayanmamaktadır72.

Öte yandan A'şa'nın hiçbir ilahi dmi benimsemeyen bir
putperest oldugu, divanındaki ilahi dinlerle ilgili fikirlerin
sonradan ilave edildigi şeklindeki görüş73, tamamen gerçeklere
muhalif olsa gerektir. Prof.Dr, Süleyman Tülücü'nün kanaatlert
de bu dogrultudadır74 . Aynı şekilde birçok araştırmacınında
belirttigi gibi. Eski Arap şHrtnde dini motiDeri inkar etmek
mümkün değildir75"

Sonuç olarak, şllri incelendigi takdirde, ne Mehmed
Fehmi76 gibi, onun tamamen dlni muhtevalı ştir söyleyen bir
şair oldugunu iddia etmek, ne de digerleri gibi, toplumun
nabzını elinde tutan, çok seyahatler ile bllgi ve görgüsü çok
geniş, duygulu bir şahsiyetin, İslamiyete yetişip de ondan
bihaber oldugunu söylemek ilmi emanete ve tarafsızııga uygun
düşmez, Önceden de belirttigimiz gibi, A'şa sıradan bir şair

degildir. Edebiyat araştırmacılanbunda ittifak halindedirler. Bu
açıdan,onun yüz deve gibi bir mal karşılıgında muslüman
olmaktan bir yılııgına vazgeçtigi şeklindekibir hüküm de akla

71 CAL. l, 31; Suppl l, 64-67.
72 B k.'Abdalaziz el-Man!', "Kasideta el-A'şa'I-ls1amlyeteyn", BLLhüsü

KüU~etf[.ıugeıti'ı'ArabiYye,ll, s.79-88.
3 Bk.Tôrihu'['edebfı.'Arabf I, s. 339·365.

74Bk.TIllücü. Süleyman, "A'şa Meymün b. Kays", DıA, ııı, 544-545.
75Geniş bilgi için bk. Nicholson, Reynold A.. A W.erary History aJtlıeAmbs,

Cambridge 1969, 5.135·140.
76Bk.Mehmed Fehmi..886·923.
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uygun gözükmemektedir. Yukanda belirtildigi üzere, bu konuda
ilk kaynak eserin sahibi Ebü Zeyd el-Kureşi, müslüman olmak
ve kasidesini HZ.Muhammed'e arzetmek için yola çıktıgını, bu
arada öldügünü beyan etmekte ve yüz deve gibi bir bilgiye yer
veITI1emektedir.

Yeni dinln mesajına karşı çıkmayışı, bize ilahi dinlere
iman çerçevesinde baglı oldugunu, İsıamiyetin Hıristiyan

ögretilerle örtüştugunü çok önceden farkettiglni, bundan dolayı

da müslüman olmak içın Hz. Muhammed'e yönelmiş oldugunu
duşündürmektedir.Kaside-i DaHyye'yi ona nisbette tereddüt
gösterenler, aslında bu kasıdenin iyi anlaşıldıgmda. A'şa'nın

lslamiyeti takdir etmiş oldugunun ortaya çıkmasından

korktuklan için olsa gerektir.
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ProLDr. Süleyman roLÜCÜ·

Nasreddin Hoca'nın Dünyası. UNESeO 1996 Nasreddin
Hoca Yılı (U), Hazırlayan:Dr. ırfan Ünver Nasrattınogıu,Türkiye
İş Bankası Kültür Yayınları, Genel Yayın No: 348. Ünlü Kişiler

Dizisi: 14, Ankara 1996. VIII+247 s.

Güldürücü, düşündürücü ve ögretici fıkraları ile Türk
insanınınyakından tanıdıgı Nasreddin Hoca, 605/1208 yılında

Sivrihisar'ın Hortu :köyünde dogmuş ve 683/1284 yılında

Akşehir'de vefat etmiştir. Babası dogdugu köyün imamı Idi.
Vefat edince. Hoca onun yerine bir müddet imamlık yapmış

fakat daha sonra bu görevi başkasına bırakarak devrin önemli
kültür merkezlerinden biri olan Akşehir'e yerleşmiştir. Burada.
muhtelif hocalardan ders almış; kadılık ve müderrisllk
yapmıştır. Ziyaret edilen bir türbe halindeki mezarı

Akşehir'dedir.Nasreddin Hoca'nın halkın hayallerinden dogınuş

efsanevi bir kişi oldugu yolundaki tezlerin hepsi günümüzde
bulunan mezar taşlan, kitabeler ve vakıf kayıtları sayesinde
çürütülmüş bulunmaktadır. Hoca, yalnız Anadolu
Türklügünün degil. bütün Türk dünyasının, ayrıca Balkanların

ve Batılılann da tebessüm kaynagı olmuş, kiŞiligi Çın sınırını

aşan bir boyu t kazanmıştır. Fıkralarından anlaşıldıgına göre
Hoca, tipik bir XIII. yüzyıl Anadolu kasabalısıdır. Onun
babacan. güleryüzlü. nükteci kişiliginin çevresinde kansı. ogıu.

komşuları. kasaba esnafı, çocuklarıve köylüler yerini alır. Hele
Hoca'nm ayrılmaz bir parçası haline gelen eşegi en güzel

. fıkralarında görünmekten geri kalmaz (Ansiklopedik Islam
Lügatı. ıstanbul 1982, II, 514; her yönüyle Nasreddin Hoca
hakkında geniş bilgi için bk. Ahmed Kudsi Tecer, Nasreddın

• Atatürk Üniversitesi lI:1hjyat Fakültesi Arap Dth ve Belagab AnabilIm Dalı
Başkanı

(U) Aynca, bu kitap hakkındadaha önce Alev (Kahya) Birgül tarafından bir
tanıLmayazısı kaleme alınıruştır. (Bilge. Kış II (1997), s.36-39).
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Hoca, ıslam Ansiklopedisi.. İstanbul 1964. IX. 109-114; Erdogan
Tokmakçıogıu.Bütün Yönleriyle Nasreddin Hoca, Ankara 1981;
İsa Özkan. Nasreddin Hoca'nın Tarıhi Şahsiyeti ve Fıkralan

Üzerine Bir İnceleme. Türk FoLJdoru Araştınnalan 1982, Ankara
1983.5.134-163: Mustafa Kutlu, Nasreddin Hoca. Türk Dili ve
Edebiyatı AnsUdopedisi. İstanbul 1986. VI. 523-527: Şükrü

Kurgan. Nasreddin Hoca. 2. baskı. Ankara 1996: A. Esat
Bozylğ;it. Nasreddin Hoca Üzerine Bir Bibliyografya Denemesi,
Ankara 1987; 1. Milletlerarası Nasreddln Hoca Sempozyumu
Bildiri/eri, 15-17 Mayıs 1989-Ankara, Ankara 1990; Alpay
Kabacalı. Bütün Yönleriyle Nasreddln Hoca. Hayatı, Kişatgı.

Fıkraları, İstanbul 1991; Nasreddin Hoca'ya Armagan.
Hazırlayan: M.Sabri Koz. İstanbul 1996; V. Milletlerarası Türk
Halk Kültürü KongreSİ Nasreddin Hoca Seksiyon Bildirileri,
Ankara 1996 {bu eserin tarafımızdanyapılan bir tamtımı için
bk. Atatürk Ün ivers it.es i Türkiyat Araştınnalan Enstitüsü
Dergisi., 8 (i 997). 5.209-214); UluslararasıNasreddin Hoca Bilgi
Şöleni (Sempozyumu) Bildirileri, 24-26 Aralık. 1996. İzmir,

Ankara 1997).

Tanıtacagımız bu eser. UNESCO'nun 1996 yılını

Nasreddin Hoca'ya ayınnası dolayısıyla.Türkiye İş Bankası'mn

katkısı ile yayımlarırnıştır. Sayın Mehmet Önder'in de bu esere
yazdıgı "Önsöz" de ifade ettigi gibI. "Sayın Dr. İrfan Ünver
Nasrattınoglu'nun titiz bir çalışmayla hazırladıgı bu kitap,
çeşitli ülkelerdeki Nasreddin Hoca ya da Nasreddin Hoca
incelemelerini derli toplu bir araya getiren. bu konularda bIlgiler
veren tek kaynak olma niteligini taşımaktadır."Bu derlernede
yer alan yazıların bir kısmı. daha önceleri çeşitli dergilerde
(llgaz. Devran. Türk Folklor Araştınnalan. Türk Kültürü v.b.)
yayınlanmıştı. Bir bölümü de 1. Milletlerarası Nasreddin Hoca
Sempozyumu Bildiri/eri (Ankara 1990) içerisinde basılmıştı.

Diger taraftan. ilk defa burada yayımlanan kimi yazılar da
vardır. Nasreddin Hoca'nınDünyasıadı ile neşredilen bu önemli
kitapta sırası ile. şu yazılar yer almıştır (başlıklar, yazılann

konularını önemli ölçüde beHrttiginden, bu hususta uzun
açıklamalara~erekgörülmemişlir):



KlTAP TANITMA 271

ÖNSÖZ: Dr.Mehmeı Önder (s.Vıı-Vııı}; ALMANYA:
Dr.Dieter Glade: Almanların Nasreddin Hoca'sı {s.3-8l.
ProLDr.Melahat Özgü: 'Alman KaynaJdarma Göre Nasreddin
J:lqca (s.9-14); ARNAVUTLUK: ProLDr. ŞevketPlana; Arnavutluk
ve Kosova ArnavulLarmda Nasreddin Hoca (s.l 7 -21): ASYA
TÜRK CUMHURiYETLERiNDE NASREDDİN HOCA: çagatay
Koçar: Türkistan Haık EdebiyatındaNasreddin Hoca (s.25-31),
İmran Babayev-PaşaEfendiyev: Azerbaycan'da Nasreddtn Hoca
Fıkralan İle İlgili Çalışmalar (s.33-36), Prof.Dr. Hamlt Araslı:

Azerbaycan'da ve Türkistan'da YaşayanNasreddin Hoca (s.37
38). Dr.İrfan Ünver Nasrattınoglu: Nasreddin Hoca'nın

. Özbekistan ve Azerbaycan Varyantlan (s.39-43). Toramirza
Cabbarov: Dünyanın Oglu Özbek-Türk Nasreddin Hoca (s.45
49); AVUSTURYA: Ord.ProLDr.A.Süheyl Ünver: Viyana'da
Nasreddin Hoca (s.53-54); BOSNA-HERSEK: Prof.DLLamiya
Hacıosmanoviç: Bosna-Hersek'te Nasreddin Hoca (s.57-59);
BULGARİsrAN:Ahmet Cebeci: Bulgartstan'da Nasreddin Hoca
ve Fıkraları (5.63-68); ÇEK-SLOVAK CUMHURİYETLERİ:

Dr.Xenia Celnarava: Çek Yazar Josef Kainar'ın Anlayışıyla

Nasreddin Hoca (s.71-73); ÇİN HALK CUMNHURİYETİ:Dr.İrfan

Ünver Nasrattınoglu: Çin Halk Cumhuriyeti ve Uygurlarda
Nasreddin Hoca İle İlgili Tespitler (s. 77 -83), Şükrü Kurgan:
Çin'deki Nasreddin Hoca (s.85-89); FİNLANDİYA: Rostislav
Holthoer: Nasreddin Hoca·Finıandiya'dakizaman Ötesi Dogulu
Kozmopolit (s.93-98); FRANSA: Dr. Mehmet Önder: Fransa'ya
Uzanan Nasreddin Hoca (s.101-102); GAGAUZtSTANj
MOLDOVYA-UKRAYNA: Tudorka Arnaut: Gagauzlarda
Nasreddin Hoca (s. 105- 110); IRAK: İbrahim Dakuki: Irak
Türkmenlerinde ve Arap/arda Nasreddin Hoca (s.113-117); İRAN:
Dr.Cevat Heyet: Molta NasreddiJl tran'da (s.121-124); !TALYA:
Ord.ProLDr.Anna Masala: Nasreddin Hoca İtaıya'da (s.127
128); JAPONYA: Mitsuko Kojima: Nasreddin Hoca Japonya'da
(s.131-138): KUZEY KIBRIS TÜRK CUMHURİYETİ;Kutlu Adalı:

Nasreddin Hoca ve Kıbrıs (s.141-148); MAcAR1STAN: EdU
Tasnadi: Eski Macar EdebiyatındaNasreddin Hoca Fıkralarının

İzLeri (5.151-155l: MAKEDONYA; ProLDr.Olivera Yaşar

Nasieva: Makedonlarda Nasreddin Hoca (5.159-163); PAKİSTAN:
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Dr.N.Ahmed Asrar: Pakistan'da Nasreddin Hoca (s.167-169);
ROl\1ANYA: Prof. Dr. Mihail Gubogıu: Romen Edebiyatında

Nasreddin Hoca (s. 173- 177); TAYLAND: Warln Slnsoongsud:
Tayland'da Nasreddin Hoca (s. 181- 182): YUGOSLAVYA:
ProLDr.Nimetullah Harız: Yugoslavya'da Nasreddin Hoca
(s.185-187): Tacide Hafız: Yugoslavya'da NasreddiIl Hoca ile ilgili
Yayınlar (s. 189-191). Necati Zekeriya: Yugoslavya'daki Türkçe
Çocuk Dergilerinde ve Okul BetikIetinde Nasreddin Hoca'nın

Fıkraları (s.193- 194). Süreyya Yusuf: Sırp-Hırvat DiHnde
Nasreddin Hoca (s.195-200); YUNANİSTAN/BATITRAKYA:
Feyyaz Saglam: Nasreddin Hoca Batı Trakya'da (s.203-207);
TÜRKİYE: Nail Tan: Sahne Sanatlarım12da Nasreddtn Hoca
(s.2 11-216). Prof.DeGÖnÜl Ayan: Nasreddin Hoca ve Paris Milli
Kütüphanesi'ndeki Bir Yazma (8.217-220). M.Türker Acarogıu:
Nasreddin Hoca'nın İkiz Kardeşleri (s.221-234). Atanur Meriç:
Mtnyatürlerde Nasreddin Hoca (8.235-242). A. Esat Bozyigit:
Türkiye'nin Dünya Elçisi Nasreddin Hoca {s.243-244).
DLMehmet Önder: Nasreddin Hoca'nın KızlarınaAit tki Mezar
Taşı (s.245-246).

Nasreddin Hoca'yı çeşitli yönlerden ele alan birçok
kıymetli yazıyı bir araya getiren bu kitap, muhtevasınınyanı

sıra. baskısının guzelligi ne de dikkat çekicidir. Basım hatası

yok denecek kadar azdır. Ancak, faydalı olacagı muW.hazasıne.
görebildigirniZ birkaç eksiklige. bilgi ve basım hatasına işaret

etmek istiyoruz. Irak Türklerinden ıbrahim Dakuki'nin "[rak
Türkmenlerinde ue Ar<;ı.plarda Nasreddin Hoca'"' (s.113- 1 17)
başlıklı yazısı, onun, daha önceki yıllarda neşredilen [rak
Türkmenleri (Ankara 1970, s.127-135) adlı kitabından iktibas
edilmiştir. Burada, bazı Arapça eser adlan. orijinalleri ile degil.
Türkçeye çevrilerek verilmiştir ki bu. alışılagelen yöntem ve
usullere aykırıdır. Ayrıca. cömetlik (s. 113). cömertlik: 673
(s.113). 683: Ebe'l-Gusn Lüceyn Bin Sabit (s. 1 15>' Ebü'l-Gusn
Düceyn b. Sabit; Abdus-settar Fereç (s.115. dipnot),
AbdüsseUar Ferrac olacaktır. Diger taraftan. Araplarda Cuha ve
Nasreddin Hoca ile bir mukayesesi için şu kaynak ve tetld.klere
bakılrnalıdır:
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Hamza el-İsfahanI, ed-Dürretü'l-Fdhire, Kahtre 1972, r,
138; İbn Hlbban, Kitdbü'l-Mecrühin, nşr. M.t. zayed, Haleb
1395, 1. 294; Ebü Hilal el-Askeri, CemhereW'l-Emsdl, nşr.

M.Eoü'I-Fadl İbrahim-AbdülmeeldKatamış, Kahlre 1384/1964,
I. 387; el-Meydani, Mecma'u'l-Emsd~nşr. M.Ebü'I-Fad1 İbra.him,

Kahıre 1398/1978, I, 396-397; ez-Zemahşeri, el-Müsteksd.fi
Emsdın-Arab. Beyrut 1408/1987. i. 76-77; İbnü'l-Cevzi,

Ahbdrü'l-Hamka ve'l-Mugajfelln, Beyrut 1405/1985. s.36-40;
Nevddirii Cuha'l-KÜbra. el-Mektebetü1-Ehliyye, 3.baskı. Beyrut.
ts.; ez-Zehebi, Siyerü A'ldmi'n-Nübeıd'. nşr. Nezir Hamdan,
Beyrut 1406/1986. VIIL. 172- 173; ed-Demiri, Haydtü'l
Hayevdni'l-Kübrd, Kahıre 1389/1969. i. 462-463; İbn Hacer,
Lisdnü'l-Mlzdn, Haydarabad 1329. II. 428; Rene Basset,
Reeherehes sur Si Djeh'a et les Aneedotes qui lui sont
Attribuees ~A.Moulieras, Les Fourberies de si Djeh'a Contes
Kabyles (Paris 1892)'e "Giriş", s.1-79 ve 183-187); Albert
Wesselski, Der Hodscha Nasreddin, I-II, Weimar 1911; Yüsuf
Elyan Serkls, Mu'cemü'l-Matbü'dti'L-Arabiyye ve'l·Mu'arrebe,
Kahire 1928, II. 1858-59; Hasan Hüsru Ahmed. Cuhfi.. Ttuihuh,
Nevadiruh, Hikdyetüh. Ilmüh, Havdtıruh. Felsefetüh. Kahire
1950; Abbas Mahmüd e1-Akkad. Cuhd ed-Ddhikü'l-Mudhik.
Kahtre 1956: ez-Zırikli, el-A'ldm, nşr. Züheyr Fethullah, Beyrut
1989, II, i 12- i 13; Şükrü Kurgan, NasreWn Hoca, 2. baskı,

Ankara 1996, s. 14- 15; Fehim BajraktareVic~Naşr al-Din Khodja.
Encyclopedie de l'lslam. Leyden 1934, III, 936-938; aynı mIr.,
Nasredin-HodZin Problem, Praozi za KnjiZevnost, Jezlk, Istoryu
i Folklor, XLVI 1-2 (1934], s.81-152; Atallah Terzi Paşa, Cuha'l
Kadi, er-RiSdle. sayı 993 (4 Temmuz 1952); Ahmed Kudsi Tecer.
Nasreddın Hoca, Islam Ansiklopedisi. İstanbul 1964. IX. 109
i 14; Ch. Pellat. Dj uJ:ı a, The Encyclopaedia of Islam. New
Edition. Leiden 1965, II, 590-592: Hüseyin Tural, Cuha. Türkiye
Diyanet Vakfı İsldm AnsiJdopediSi. İstanbul 1993, VIII, 82;
ayrıca bk. tbnü'l-Cevzı, Ahmak ve Dalgmlar Kitabı, Türkçesi:
Enver Günenç, İstanbul 1998, 8.56-62 (müeIlifin, yukarıda

zikredilen eserinin Türkçeye çevilisi); Ulrich Marzolph, Cuha,
the Arab Nasreddin, in Mediaeval Arabıe Ltterature, III.
Milletlerarası Türk Folklor Kongresi Bildirileri, II. Cilt. Halk
Edebiyatı. Ankara 1986, s.251-258: Matilda Koen-Sarano,
L'Homon Juif de Nasradin Hodja: Djoha, V. Milletlerarası Türk
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Haık KüUilrü Kongresi Nasre'ddin Hoca Seksiyon Bildirileri,
Ankara 1996, s.111-120; Franz Rosenthal, Erken islam'da
MiZah,'Türkçesi: Prof.Dr. Ahmet Arslan. İslanbul 1997, s.5. ll.
15- 16 (maalesef, bu eserde. çeviren tarafından. kimi özel adlann
ve kitap adlarının yazılışında halalar yapılmıştır.); Fikret
Türkmen, Dogu ve Batı Dünyasında MiZah Anlayışı. Türk
Kültürü Araştırmaıarı, Dr.Orhan F. Köprülü'ye Armagan.
XXXIV/l-2 (l996), s.173·185,

Yine, "118 yıl önce" ifadeSi (s.vml. "llS yıl sonra";
Nardeddin (s. 72), Nasreddin; Nastreddin (s. 176. dipnot: 27),
Nasreddin: Prilog ... (s. 187}, PTilozi. .. : çevirin (s. 194, dipnot: 8L
çevren: Yeni Adama (s.220). Yeni Adam; Kitabın (s.245L.
Kitabenin; intikalet (s. 246), İntekalet olacaktır.

Sonuç olarak şunu söyıeyebiliriz ki Türkiye tş

Bankası'nın katkılan ve Dr. İrfan Ünver Nasraltırıoglu'nuntitiz
çalışmasılleyayımı gerçekleşenbu kJtap, uzun yıllar. Nasreddin
Hoca incelemeleri için bir el kitabı görevini lfa edecektir. Bu
bakınıdan emegi geçenleri kutlamamıigerekir.


