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iSLAM GELENEGINDE HUSUSI DUALAR"
(Razi'nin bir metn% gerg:evesiﬂde'
Yazar: Guy Monnot
Cer. . Prof. Dr. Sadrk KILIC
[Ozet] '

Hususi dualar ve géniilden yakarislar, nitelikli bir
misliimanin  manevi, yasaminda  biyidk,  bir  rol
cynamaktadriar, Aym.sel {ntuellej dua ve xbadetten farklt‘
olan bu dualar, genel olarak [aktarilan] bir rivayet ve
gelenek {tradititon} formunu ta&r‘tar". Farsca bir eser olan
camitftUlimunun, burada * tercime edilmis 58
bélimiinde Fahréddin’ Razf {&. 656/121‘0} tarafindan
stniflandurlmas: yapilmis dokuz dua 'da, béyledir. Dért
tanesi, eski peygamberlere, sonra bes tanesi de (Hz.}
Muhammed'e atfedilmistir. Hemen hemen hepsi de, bireyin
sadece kendisi igin yakarista bulunulan,’ biﬁnc: tekil
sahis formithdaki talep dualandir (prieres dé demdnde),
Bu dua Karakterleri {kayda deger istisnalara ragmen),
Kur'an'da bulunan pekgok dua metninin o altistldik tarzint
yansitmaktadirlar.. Yine bu dua tarzlari, tamamiyle
farikl olan bir vurguyla birlikte, gif imam Ali b. el-Hiiseyn
es-Seccdd {6.95/714) 'tn "Icten arzulularin yakarisian”
(Mundcdtu'r-Ragibin} adli eserinde de bulunmaktadsr

islam Dininde. XIX. yizyvii de XX. viizyilin baslangicinda
Batilt seyyahlan en cok etlfileyen sev. didzenli bir sekilde glinde
bres vakil olmalk fizers. muaminlerin olysturdugu uzan saflar.
heveran vertel ve Allahu Ekber nidasivla cinlavan o avinsel ve
farz olan dua nemazjdir. Bir diger vandansa, farkh mezhep
legilirn]denr Avrupal nustiklerle, sik sekilde ve genellikle pek

T oy makak . Prieres neeees en fstam boadiionnel- Adrour dun fexte de
R bashpan by, Revue de UHistoire des Religions [RHR} <0WVi-17 1980, |-
A bt coasanida v palanons ol cevicldekn vilginar aradandan
posteriimnst Avieeny divsnetlads voadnnyg slon basae acikbomaku, falik ve alt
ctdatals sazilaus ve s kb benoean osarette bulapaisastare

ALtk Viiversebess by at Iokodtes Trisn Anabilim Uah Baskar,
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aginaliklarn bulunmayan meslekten Sarkiyat¢ilar ise, Sifilik
tarafindan bilytlendiler. Bunun neticesi ise, klasik sufiligin,
ister nesir isterse sgiir geklinde olsun, bas yapitlarim, tekke
(confrére) sifiligini, onun manevi ydntemleri ile sosyal
organizasyonunu  veyahutta "gizemli" (mystique) olan ile,
ozellikle Sii, arasira da [slam felsefesiyle kangmig bulunan
doktriner hazirik arasmnda siky bir ilisld kurmayi amaglayan
oldukca teorik islami eserleri hedefleyen sasirtici bir yayin,
terctime ve arasturma faaliyeti olmustur.

Sunu hatirlatmak isteriz ki, kurumsal dua (priére
canonique) uygulamast [namazj ile s0filigin manevi ylikseligleri
{élévations) arasinda, arasturilmasi ¢ofu kez ihmal edilmig
bulunan orta bir alan bulunmaktadir!. Soyle ki, hususi dualar
ve tazarrular ile, daha genis bir sekilde, avamdan iyi bir
misliimamn manevi yasamuun olusturdugu saha.. lste,
[slam'm bu boyutunu yeniden hatirlatmak ig¢indir ki biz, bu
sayfalarda, Razi'nin kugik bir metnini takdim edecegiz..

Fahruddin er-Razi, tamnmayan birisi degildir. Aksine o,
Islam tarihinin en dnemli kelam alimlerinden ve en meshur
Kur'an miifessirlerinden birisidir. iran asith olup, bu glnki
Tabhran'm yakimnda, 1149 yiinda Rey sehrinde dogmus ve,
{Kameri olarak] Ramazan'mm, [Semsi olarak da] Mart aymm
sonuna dogru 606/1210 yihinda, bu glnkii Afganistan'da
Herat'ta d6lmiistir?. Nerdeyse daima Arapc¢a yazilmms bulunan
onlarca eseri arasmda, Farsca kaleme alinmg ilk eserlerden
birisinin, 574/1179'e tarihli olmas1 gerekir.. Bu eser, 200
sayfalik kacuak bir “Ansiklopedi” olan, Cami'u'l-Ulm'dur?. Bu

!} ununla birlikte, iciuceki referanslanyla beraber bkz. Louis Gardet,
bus' EI 2. 11, 632-634; Annemaric Schimmel, Mystical Dimenalons of
islam, Chapel Hill, 1075, 155, vd. (hilhassa 157).

< Rrs. ed-Davadn (B, 945/ 1544), Tabakdtu'l-Mufessirin, Kaliire, 1392
i1, /1972, 1 2, 2155 .1 Jdomier, MIDEO, t. 13, Kahire, 1977, 253

Y Riz, Bamlsy 1ashaskist [1323/ 1905 ayTusin yansitan ve ofset
ok taritsiz  (lukikatte 1345 1.8 [Hicre Semsi)/ 1966 tarihli]  Tahran
baskisindan Ly dalviacagz. Krg. bizim, Le panecrama religieux de Fahr al-Din
al-Rézi, RER, 1. 2003, Puris, 1986, 263-280 basbhkll wakalemiz; vine bkz. Ziva
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eserin, "Dualar bilimi" adini tastyan 58. bélimi, agikca
ayirdedilen iki kisim ihtiva etmektedir. Once, talep dualatna
elverigli astrolojik [esref] vakitlere dair du$unceierm birazcik
diizensiz olan, bir listesi.. Nihayet vé billia8&4 kigiik bir dua
kitabi: parca iginde Arabca muhafaza edilmis olan, {slami
gelenegin falan ya da ﬁlan pcygambere atfettigi dokuz dua..

“

Iste tercmesi. '+ o

"HUSUSI DUALAR BiLiMi *

Bu bhilim, peygamberlerden ve [Tanri} dostlarindan
aktanlan foymiiller ve yakaru;lann bilgisi ile, ayni1 gekilde

R o

bunlars  siyleme. tsu:zx ve on.la.x hﬁn en [elverlqli eqrefj.
vakitieri gosterir. . e e

w

[A.]Hakikatte bilesin ki, dua.lann kabul olunma.sx icin,
an ve zamanlann cok biiyiik bir énemi vardir [s.2 14]° Bu
bakunda.n, her millet, bir, za.mm terclhinde bulunmustur.

[1 ]Sabiile:‘ ’ Aym, glineyden kuzeye dolanirken
ekliptikle kegisme noktasinin (noeud ascendant)’ Jiipiterie

T A, T
Visel, Les encyclopédjes persanes, Paris, 1986, [ "Ribliothegue iranicnne”,
HAYN YR R

* lm-] dadwat: mictin, Cami'n'lulfimun 2 13 sayfasinda baghyor.. .

N ' (Bir topllugun Hz. Alf'den rivayet eftigine gére o, "AMihak-t Kamer [Ay'in
Gtines . karsisimda silinmesi hali] ile, onun Akreb Burcu'na girmesi esnasnda
hacamat - yaptirmak - fkan  aldumakfton ve  herhangt bir  ise baslamaktan
hoslanmazdr {Ibn Kuteybe ed-BDineveri, Uyidnul.Ahbédr, Dérul-Kutubi'l-Misnyye,
1343/18258. 1 1122 Omer b. Abdilaziz'e srishet edilent ve bunun tamamen aksi bir
tutumis ‘gktaran bir anekdot icin bkz. A.eu i }122:123) s. k]

"rSaihiiler” je KO - [frdhe sistembesi|nin veldzbrla baglanth oldugn
Buswsa, mnsitmnn ontellifler icin ortak bir nokladn., Uaran "Sabulert”
nezdinde astrolajicin veri hinkkmda, nmesels bkz, cg-Sebristaun, el-Milel ve'n-
Nihal Kakibe, T Bodean, 187403375 L4051 1955, 1. 2,727, vd., 769-T73;
er-Rer, et-Tefsiru'l-Kebir. 32t Rahliv, 1532- 11.71934, ofser Jiskd "Raliaun,
15, 102, P12 [ karan, 2, 22 aveli vesitesiviepwe 2. 30106 (Kur'an, 2, 622 aveti
vesilesivie).

7 oLe necwd  asedimlant e B Lune: My, Giinevden Ruzeve
dogruhwken cklipnikle kesisme noktas)”: ra's. |Tepe noktasy Zenith s k| Krs.

Sabit lbu Quira, Geuvres d'astropomie, &t ¢l tr. Kégis Morclen, Pavis, 1987
L bt Lo

s e
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voyahut herhangi bir yildizin Kinaly/ Kizil El [Maine fardée}®
ile kavugyum, bulugma anm: tercih etmekteydiler.

[2.]JEbu’'l-Hasen el-Beyhaki’® 'nin Zehdir'de rivayet
ettifine gire, hususi dua icin en uygun [esref] zaman,

{"Arab Bilimler ve Felsefesi], 4, str. 26 ve 5, str. 1 [Ekiiptik: kudema Batlamyus
sistemini kabul etmisti Arzi mgrkez-i d.lem addedip semsi onun_etrafinda
hareket eﬂmwrriu Semsin by senede arz etrafindiuki zahiri harekdh neticesi
olarak ¢t re- " ismi verilir. tam bir_daire
degildir, Bir kal+' nakistir, {Mehmed Zeki Pakalin, Osmanl Tarih Deylmleri ve
Tarimleri Stgliidfi ME B Ist gg;gyi-!QQ&, I 617 ‘muineccim” ma.d L sk

8 Kaffo 1-Hedib, Amba el-Keffu'l-Hadih keumesmiu Farscalagmuy
sekiliding "el-Kefful-Hadib [Maine fardée]” {(bir bagka ifadeyle, kina ile boyali,

Kk Ayi bélgesinde, Caossiopée * Yidiz kiumelerinin Alfa vildizina verilen

geleneksel adi Ky, el-Buwm, et-Tefhim H Eviili't-Tenoim: The Book of
Introduction 1a the Elements‘of the '‘Art of Astrology, ¢d et-tng JUR. Wright,
Londres, 1934, 79 (§ 1ha) el-Haverzmi, MefatihyUlam, Leidén, 1895, 212,
sir. H. oAb rr o f ~n_.,--‘

Wi

|*Cassiopée/C
[Erdal Alova, Mnce Tﬂrkg Sésliik, Sosual Kaumla:n, Ocak 1995 5. 74)

Kutup Yudisrria“ nisbetle Btk Agg Ytlr:hz takamunn  karstsinda butuncm _ve
Kuzey. Kutbu'na komsu ol

Lorousse, Paris, 1981, s. 121'3/1. st sk ] _art. ‘'Cussiopée’: "zt 1-Kurst -

denilen _ciimle-i_kevkebiyye" {Semseddin Scomi, Kdmis-1 Fransevi, 3. bsk,
M’ihrcm. Jstanbul 1901 “s. 413 "Cassicpée” madJ_ ;‘Koltuk Takam [Zatul-Kursi]

Yil 5 dizdan meydana gelir. Bu t jdd Kutup " Vildizinn dst
kismanda deen M. alt knsminda iken W seidinde gorinir. derece kiznll an
dolayy bu isim venilmistir. Araplar Sdreyya Yildizi'na iki avite ismi ‘nisbet

ederterdi ki, bunlardan birisi el-Keffi'l-Cezmé, ' digeri de ad: qecen ebKefful-
Hadib 'dir Mﬁzﬂ ve Buren, Alhn Kitaplar Yaumnevi, 1980, Sackett Publicare
LTD.. s. 3. 30; Ismail Gékmen, Astﬂmomt, Lise Il Fen Kolu 4. bsk, Istanbui,
1967 5 31, fbn_Kuteybe od- 1V.envid' . Dairetu’l-Medrifti-
Osméniyue (Hindistan), H 1375 s. 32 Dr. Arif Yidinm vastasnla. .} Nitekim

Arapca'da, “Ouylesine cok ve_asy_aglady ki, ‘gézleri kan canagma déndu: de
lart_kizia bo, wnalad:” anlam “Bekd hatta thmarra dem'uhit fa

hadaba’l- ha.la" denilir Iste bu yaldrz da, buna te§blh edilerek, Kinah Avug olarak
T k.f.

w:mten mlm tir {fbn Manzilir, L

' Zahiru'd--Dun Ehuw'l-Hasen All b. Zeyd cl-Beyhaki, "lhn Funduk” da -

denitir, 403-565 H./L1100-1169, Tetlmmétn sivancl-hikipe :-adli’ eserin
wiellif.. Omun hakkenda bkz, Do M. Dunlop'a Kisa tamtma yazisi, BL 2, t |,
ards, 1960, 1165 vd. Onun, “tek bir cilt halindeki” Zeh&ira'l-Hlkem adh eseri,
Yokt tarafindan irgddu’l-erib 114 ma'rifetil-edib: Mu'cemn'l-udeb&, Leiden-
Lotdies, Ed. Margoliouth, 1911, t. 4, 212, str. 6. °de zikredilmigtir. Ama
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Jiipiter'in Kinaly / Kizid E]l [Maine Fardée] ile kavusumda
oldugu, Ayin ve onun ekliptikie kesizme noktasinin da yine
.. kavagma halinde bulundugn [muqarin ya muttasil] sndir. O
andaki yiikselly c¢izgisi, Yenge¢ Burcu (Cancer|/nun '19.
derecesi olmalidir, Kuzu Burcu {Agneau)nun 30. derecesi
.de, [10. derecede] olmalidir. §ayet, Yenge¢ Burcu'nun 29.
derecesi. irtifa halindeyse (ascendant), Kuzu Burcu
{Agneau)nun 15. derecesi de 10. derecede {olmalidir]. Sayet
Arslan Burcu (Lion) 'nun 30. derecesi irtifa halindeyse,
Kuzu Burcu'nun 21. derecesi, 10. derecede [clmalidir].
Miiteainbon, sayet duaya Yenge¢ Burem'nun 19.
. derecesinde baglamlirsa, bitimine kadar bu an, son derece
ugurlu [egref] olacaktir... Fakat, Veniis .ille ' Satiiga'iin
kavusum amnda &zel dua etmekten kaginilmalidir. Buna
kargilik, en uygun zaman ise, Jiipiter ile, ayin glineyden
. kuzeye dolamirken ekliptikie kegigme noktasimun (noeud
ascendant de la Lupe), 10. veya 9. derecede kavugum
. halinde bulundugu ve, Jiipiter'in geriye dogru ya da, Veniis
. irtifa halinde veya 4. derecede olup da. biitiin ugursug
karekterini kaybettigi sirada, Ay'mn giineydem knzeye
. dolanirken ekliptikie kesigme noktas: ile aym yonde
~devindigi zamandr!', .

(3.] Yahudiler igin, Ay istikbial!! durumundan
-azaklagip da, uygun bir yddiza kavusum dummuonda
‘{muattasil) bulundugunda, igte duanin- kabul: olunacag
zaman budur! En miikemmel kargdagsma (confrontation,

Brockelman ba kitaptan hichir kelime sée clmemekioedic (krs. GAL, 1. t, 324
Suppl, L1, 357 wd).

to {¥Yedi seyydarenin her biri mizact delayisiyla (Saad . Jugurlu]) veya fnahs
[ugursiiz]) tir. Zidthre ve Mister [VYeniis ve Jipiter] {Sacd) Mirth ve Zihal [Merih
ve Satim] frahsity. Uranus ve Neptiin ise Zuhal [Sahirn| mizacinda fakat ondan
diin_ bir derecede {menhus [uqursuz]) oldugu muasr muneccimler tarafindan
katndd edilmistir. (Pakalor Il 617, a gmad. }s k]

'V [ tstikbél (ast i Ay ya da herhangi bir gezegen ile Guinesin, dilnya ile
aynt_hizadag bulunup, Arz'm da bu ikisinin ortasimda _yer atinas) dundmudur Ki,
Ay tutulmast ancak istikcbél halinde meydana gelir _{el Munclidu [{'LLilga ve'l-
ATém. Daruw'l-Mesnk, Beyrut, 23 bsk 5. 607, "K-B-L" mad._ ) s k.]
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IR .
Lran o R Lxoibs M, FRRESE I A1

istikbil) hali ise, Ay in Terazi Burcu'nda olup, Giinegin. de
Kuzu Burcu'nun 21. derecesinde bulundugu durumdnyr. .. i
SRR Y YTz
[4.] Hristiyanlar. - ic¢inse, [uygun . Zaman], Ayn
Jipiter'in [géksel ekvatorundan] uzaklagtifs (munsarif) ve
Ay'mm giineyden kuzeye dolanirken . ekliptikle kpghg,me
noktasmda kavugsum halinde bulundugu zamandar.

[5] Ya'kib b. ishak el-Kindi!?'nin nnklettig:lne gore,
dua aninda, wypun.bir yildizin [giineyden kuzeye dogm]
irtifa halinde {ascendant), diger bir uygum yddmm” ise, 4.
derece bulunmasa gerekir. . veyis

[6] Baleanna gore de, gayet dua Ahiret Hayatm:
ugilendiriyorsa, Ayn, ‘Veniis'iin hanelerinde'’ ve Jiipiter'e
kavvusum durumunda olmas: gerekir. Ama, gayet dua. bu

~diinyay: {lgilendiriyorsa, Ay'in Jiipiterin hanelerinde ve
Veniis'e kavusum durnmunda olmas: gerekir: [ama yine
Ay'm], sayet dua arazi ve miilk talehine yonelikse, Satiirn'e
kavusum halinde ve, sayet ilim {dm) talep ediyorsa,
Merkiir'e kavusum halinde olmasi gerekir. .

{7.] Diger baz:i: kimselere gore deg, ister Merkiir'iin
-olsun ister Mars'm, [bunlardan biripin] Kinal: . /Kyzd El
{Maine fardée)e kavusumu halinde dua kabul edilir. Ama
[sayet] kudsanmis [saints] kisilerin kabirleri iizerinde veya

12 pbu Yusuf Yaknh b. Ishiak el-Nitds, "Avablain filozofu', 6. 236
PL /8700 Bitaz sonra,. Onun astrolojive kars ilgisi hakkinda bkz ihnuu-
Nedun, ekFlhrist, Taluan, 1ol Riza Teceddiid, 1391, H 21350 [LS, /1971, 317
(tr. tiavased Liadge, The Flhrist of al-Wadim, New York, 1970, 618 vd.); A
Cortathartia Boitia, La Classification des siciences chez al-Kindi, MIDEO, (. Ii,
edulre, 1972, A9-70 { Gzellikle 73-735), vs.

' o miikenunel diizesde uygun olan iki vz, klasik olarak, Japiler
e Venns e {Dondan sttt de, sikga, Arabea’da es-sa'dani denilin).

i (Arabeatlaki buyidr jevier] kelimesine uygun bin gekilde), Hana-héa:
“evbvena T nansions o ovalar), mevki-i istirghat (S Sami Kdmds.., s 1410,
‘mansion” mad ) _si |, biv baska ifadesle, Zodypk'ur 12 bdlgesi.. Krgo A
Boweche-Leclerey, L'astrologle grecque, Pavis, 1989, 182 wid. ; el-Baruni, et-
Tefhim, 250, vl
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Kubbe-i Hadra [Yesil Kubbe]'W altinda yahutta Jeruselem
Mabedi'" ’'nde dus edilirse, dua, baska mekanlarda
ynpxlanlardan daha fazla kabiil edilmeye yakindir,

w5 iy . N
O I P P N SN o) IR PR ST N RS S

[B.] Miirsel nebilerden nakledilmis hﬁsum ‘ﬂl.lﬂln.l‘]l?

' "Birineci Dua: bu, (kendisine selam  olsunj; Adem'in
duasidir. Tevbe ettigi esnada bu duay: sdylemis ve Allahu
Teald da; tevbesini kabul buyurmusgtur'”: "Ey Allah'im! Sen,
gefek"‘ﬁizlﬂi;l:te;"gétéks’é‘ acikta yapmisg oldugum seyleri
bilirsin: affet” “kusiirtarimy. *Sent, “benim ihtiyacglarimi
biliyorsun, ver bana taleb ettigimi.. Sen, i¢imde olani
biliyorsun, affet benirn hatalarmmi. Ey Allahim! Senden,
kalbimi hi¢ terk etmeyen daimi bir iman ve, kusursuz bir
yakin/kesin inan¢ talep ‘ediyorum: 'Ki - boylece, Sen'in
benim hakkimda y&zmu; oldugum:lan ubaqka. hi¢ bir §eyin

.
PR} vt P A N S R ‘-'P'aAIJ. P S

X i
il . s . Tl e e

18] .J_J-Jkl'.\,ll‘l!?,ql" =31 L-amlins 1.0 R T =
RALPREE Y L S F A A S D FES S Y T thee Al L T

I Kubbe Hadra. viuii M (luu Mese 1<lt

" Beytud-Makdis. |

7 Meshine sufi mitetlit I*Im AL Tedih Mubamnied b, Al ol-Mekka {6, 2A0
1. 7990), RKita'l-Kulib..., 1 ., Kahire, 1351 (171932 unda, 5. holWim{ s
tahisis chnigtiv: "F7 zktl-edwye elmahidre el-me'sive fri-ahbarit-mutefernka
(LT B2 1) Yine busacka, goriuriiv bic dizensizlik icinde huluna.n du\cr pekeok
chws icingdry, Raadilt dep sypnnes oldaga dokuz Ly e (l.u,a da w: aju.. LBu
b nlﬂ Q“'ﬂ”‘ hu st lel-}“ tabi lllll\lll'-; v onlarag, "kmnul(ulk" hir dllZ(“ll wr‘mﬁm
Mikhk'nin ;.,111-71(11 _[lnlt(ulu( tmu} siklikia (ldhd u(nu ()hlp diia’ x'x’n’a‘tmku de,
h.nllﬁmn |<llkllllkf<ll |hﬁv1|lm< ‘ktelir, RN

TR R RO .m "7 Taber, Camiul-beyan. 30'E: Kaliite! SRMATEI0

1./ 1OCETRE?E7E, U 2A31245 b avetd, onda Allabrios |cemldndpmaktag] bir
"ot nk (retown) ve Adem'in tevbe etmesing okwvarak, vorumilaniaktadir,
Cran yvoruan, bugsadn, ikt dus scermekredir., Bizimkinden tamamen farkl otlan
birincisg, bagka v yerde, Centretieo kovulmasiidan sonra Adem's nisbel ettigi
diena henzemektedie (kes., Tabery, Tarth, Leiden, TR79-1901, t0 1, 132 =
Kahire, 1380 11 /19060, 1. bsk,, 1399 11./1979, 1. 1, 132 [sic/ avnen|. Digerd de,
bucaeln olibague gibi, Alldhumme ifadesiy e bagliyor, ama o du, ok farklt bigimde
devinn edivor. Ne Zaoaligerdde, ne do Tabersrde var,. Buna kargibk, bizim
[#ikrettigimiz] dua, (swald kelimesi verine, laial olarak sw$f kelimesinin gelbmis
olase gibi, sona dogei, s 19, baa half depisikliklerle  birlikte) Raz
tGwafidan, et-Tefsir, t. 4, 20 [Hlz.| Aise'nin bir vivayetd formua alunda tekrar
verilinistiv., Mekka larnfodan b hadis'ite kendisine nishet edildigl 16, stro1 vd.
kitnse de, vine Aisesdin.

- EEW.EN
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isabet edemiyecegini ve benim, Senin bana tahsis etmis
oldugundan hogsnut ve raz1 oldugumu bileyim..”

[hakikat]] itham etti (révélation)!”: "Ziirriyetinden hic
bir kimse bu duay: yapmaz ki, Biz onun tevbesini kabul

. etmeyelim, giinahlarin: bagiglamayalim, kalbinden hiizni

z;<|

1karmayalun, onu fakirlikten korumayahm ve yine, bu
dudyanxn [s:%ng] butiln lyi}ikieri ona olmasml." o

Ikinci _dua: Halilullah olan (Hz.) . Ibrahim
(Peygamberimiz'e ve O'na selam olsun) in duasi.. O bu
_ dudyi, uykusundan kalkarken s&ylerdi’’;: "Ey Allah'im! iste
yeni blr yaratu; Onu bana Atpatim, icinde ag, onu bhenim
“i¢in afvin ve rizan lqinde snnng:landu’. Beni bu giin, benden
kabul buyuncagui bir amel-l sa.lih ile nuiplendi.t Jbu

! ameli] temiz ve pak kil, benim iqin kat kat kil.. Bo ghnde

voaseT

yapahileceglm giinahs (mal), afvet. Z}ra Sen, afvediclsin ve
merhametlisin (mtserlcordieux)“ _seven ve coémert
"22 aad sl b [ Y .-

xzaad iw.hrl . R BN Ny PO B R 1 Fher Fltaass

N A SN Ee Y} s Chor ot Le YD
s i

e d a: bu, dua, (Allahm rahmqt ve selnm:
uzerine olsun], (Hz) "isa'min  duasidir: "Ey Allah'im!
Hoglanmadygim (ce que je hails) geyi, savusturamiyacak
hale geldim. Umit ettifimin de faydasina malik ve sahip
olamiyorum. Jigler sen'in elindedir, Sen'den bagkasinin
elinde degill]. Su an ben, amelime kargilik bir rehinim?? ve

19 rRéyélation™ vahy.. Bu vahiy irada, Farsca olarak aktdnlmistr.

“U Uk, bie 810m gibidis kig. Kur'an, 39, 42 ( ve 30, 23 ). Gilndiz ise,
bir diritistir: kg, Kwr'an, 25, 47 {ve 78, 9-11). "Yenl bir varatis™ (hafk cedid)
kelimelerl Kuran, b3, 5; 32, 10; 34, 7; 50, 15 {krs. 17, 19, 99)'da, (Mimden
soarn clivilisi (Résurrection)  gdswerir, Au dkined dna,  (senedini  {garant]
zikretmeven) Mekkl cualindan nakledifmistie: 14, str. 6 vd.

‘1 Gafarun rahim: bu ikt sifat, sik sik bir ayetin (2, (73] son
sozetiklering (clatsule) wey dana getirdigi Kudan'da, Allahiy tavsif ederler.

4 Yediidun kerimun. Birinci sifal Kuran'da ancak iki defa {11, 90; 85;
4] ge l,t“l ken, ikincisi ise, bolea bulunur (23, 116; 27, 40; 44, 49, vs.).

S BN [Bibliothéque Nanun,al: [in 213 no'lu Farsga elyazmasuun {ms.:
Mans s('nptus] fol. Jvarak] 216 v, |verso: varak blye gore, Ve asbahtu
murtehenen Dbi-‘ameli Elimizdcki tasbaskisinda (lithographie), ikincl kelime
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benden daha fakir hi¢ kimse de yoktur. Ey Allah'im! Beni
diismanima rezil riisvay ed [ip zararima onlar sevindirlme
ve benim yiziimden dostuma sti-i muamelede bulunma.
Dinimi, helak nedenim yapma ve diinyay:r da en biyiik
endise ve hiiziin sebebim, [llmimin son durag:s ve nihai
emelim] kilma; beni, bana hi¢ merhamet etmeyecek olan
kimselerin tasallutuna maruz birakma<’.

Dérdiinciidua: bu, (Allah'in selami iizerine olsun),
Hizir'in duasxdlrz’ ' Denildigine gore, Hizir " 've ilyas,
karsilastiklar: her bayrame" da, ayrilmak istédikleri zaman
bu duay: séylerlerdi: "Allah'in adryla. Ancak Allah'in mesiet
buyurdugu olur..‘ Her glic ve kudret, ancak Allah [in
di}ggle;iyle]dir. Ancak Allah'in meqxet buyurdugu otur,
Biitjiin ‘mimetler Allah' tan gelir Ancak Allah’'in megiet
buyurdugu olur. Biitiin iyilikler Allah‘m [Eudret] elindedir.
Ancak Allah'in megiet - Buyurdugu “olur, Kéothlikleri
Allah'tan bagka kimse savugturamaz o

i e Cerae .

St Do

i sy g B . T .
hnfulnmsuu Hu vigiinen doaa, Mekkl I.u.mn(lan, 11, 78100 "1 vd, Ca'fer b
Hatdin'n otoritesine oy rllllldl"l’k nakledilpyistiz, -+ e we :

S wrtan 308 Pdd, badtida mikeedilen dos g3 Az sinsrolmaksoam,

(1) Isivran kasa b duost yer ahes MishiehHasak'e girokesChrist de Uislam,
P, 1939, V1T, Draseda sahip obltuggmwe i nelnil, Me kkt(l( I seur, el-
Gasih (6. 505 tL7 111 1), Hhyd's wlamb'd-din, Kabive, 13102 11,00 2, 113 ve LA,
95 ile, by eserin vornmensa olnn ez-Zoebud (6. 1205 VL /1 790), n‘.hifu\s_gade 31.
muttekin, 1O, Kahidee, 1473 1, 100, 19, taafuebiug zikredilmigine

0 Mekk Gaalindan duae 14, ste. 55 vel, i Abbas ile O'nuan vavisi At
T atorilesiy e nakledilnistie, el-Hadr [Farsen wctinde ise, Hdr seklindedin,
hurtan'n pire, 18,635, ik denizing Kavasumn verini (Condlaent) armsteinas:
esasindan {Hz) Musaomin vastianny oldugn (Allah'n) esrrengiz "kalu® na
avlenegin verdigi isimdic. Krs. BL 2,1 1V, 933, wd.

=" Der her mewsimi “Funcdn, pamgirdn.,.” anlanuy iy kanstn(maksezin
(key, BT 2, L tv, 037 AL sl 2 47] ), Mekke'deki Hae toplamunsinda., (kry, ET 2, 0
IV, 938 A songdopea fi el Taber, Tardh, Leidew, E879, 104, 415 = Kaliire,
Glooeitjaag, bske o 1, 300 de osiuiu yaaanaktadie "Abdullale b Sevdab'in
naklettigine gore, e {el-Hadie], Perstiler'in nesiinden bivisi iken, has (Klic)
fsrnal Opsdlarcna wensupiie; bundar, her sene fhne] nevsiminde  bi'tmevsimi
kowrstlignak ol
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[Sabahleyin] kim bunu ii¢ kere sdylerse, o giin
yang:ndan selden [ve soyulmaktan] emin olur?’,
IEEYEE) R R N Y A Lxa tatads dibet s
Bgmci d. M cAllah'in Resu.lu Aaltah'an . selam; . ve
rahmeti -O'nun figerine olsun}, bu. duayr {Hz.) Ebu Bekr'e
dgretti: "Ey Allahim!- Sen'den; Resiiliin. olan .Muhammed
hatirina;, Halilin olan .Ibrahim hatirina, Sirdas’® 'in-we
[lkendisiyle .dolaysiz konustugfun.. kelim'in] olan Masa
hatirina, Sen['den] bir .ruh’' ve kelimen olan Isa hatirina,
Miisé'nin kelami [Tevrat], Isa'nin Incili, David'un Zebiirn,
Mubhuommed'in: Furkan's’!, .« vahyettigin her ..vahiy,
hitkkimettigin: her yargs, kendisine bolbol Iutfettifin her siil,
mealini miitkiinii arttardggin her zengin, zenginlegtirdigin
ker fakir,  hidayete ulagtirdifin her sapkin [dall] hatirina
istiyoruin. .Ey Allah'im! Senden, - kendisi .sayesinde
kullarinee - riziklansin  temin . olundugn ismin-- hatarna
istiyotum;.Senden, Arz iizerine yerclestirip, de,..onun [bu
sayede] ::karar k:lnus, oldng;u admr hatinna istivemym.

Sendeny’ - semavalk uzennﬁ‘-: koy‘up da, onun. [bru sayede]

T ks BL 20 IVL 948 A, st 11 bitinuden dénce, Duadan dnceki
eimlede NBiler, pimdiki zamandarku: ber ikiogalus da Jorada) Dulunmeag s
stirdiunivler.. Yitduiz, {du e pgecn "Allalem adn da” [Bisaillah,. | ifadest {salt bu
sekliyle] Kurnn iktibasluiodady degildie., Bie tn b visel [magigue) formiile
Hpili phriinckiediv. .

A besine duer, Mekkr Gunfmdan nakledihmekiedir, 12, st,1) v, O
rivay ol \( neclini goOsterses,

o Nemyyzke krs. Ku'awe 19, 04,

[ls.x iciu schiven kullindmg olan | Kelimike.. ifadesinin, Kuran 4, 171
netine liracaatky tashili ile, Kefrmehke ve rihike. (_‘n"mkt‘i, (kur'an 14, 161
ayvetine nishedde), "Allalvin kendisine dogrudan hitap ettigh kimse” Keliwliah
andenunda fslanu pelenegin (adition) cagedp kiwsc, {Hz) Masa'di, BN nil
s 213 chazmmsindi, [ol [Talior savfa, saprak] 217 v [reclor varak al fin
[sonda)] vee 217 v Jversor veunk D), sony lagal suildeter oktunnakiados “ve Nitha
neciyyike ve Mriisa kelimike ve isa rithilce ve Di Tevrati. ¥Vs."

] M Arnpea metindeki Parsenc odag) ferman: "hildin” seklindekd
sozeap o, Mekkl ve BN tin Farsen 214 r-l_\;\zm:)smn pore tashild ile. "As orioak®,
ik, sevik o ortina kesmalk”  anlamaun gelen Barkan o sozelip,  iskun'a
I\'il-:hm(l-l i zaniu Kinfan't gosterowek icing kaltomlbmsgte (K. Kinfan 3,

2 200 1], Relimenin ctielajisi ve andamima dair kes, 1 Paretl, avel Lhakkoda,
EI 2.0 0097 1 v,
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yiikselmis oldugn ismin hatirina istiyernm. Senden, daglar
tdzerine. koyup da, enlarin [bu sayede; kaziklar misali]
sapasaglam oluverdigi’’ ismin hatirina istiyorum. Senden,
kendisi sayesinde :Arsinin yiicelmis oldugu ismin hatirina
istiyorum. Senden, mahza tahidret [temizlik,.nezshlik: at-
tahr] ve  temizin kendisi [Tahir]. olan, "Ehad", "Samed”
[impénétrable: bosluksuz, niifuz edilemez], Tek [Vity]. **
olan; nezdinden [vahiy yoluyla] Kitabinda [apagik bir.n@r
olarak} indirilmis olan*' izrhin hatirina istiyorum. Senden,
giinduziin iizerine koyup da, onun [bu seébeple] aydinlanrmasy
oldugu; gecenin de iizerine koyup, onun da karanliklara
biiriinmiis oldugu adin hatinna istiyorum. Ve [senden],
Azametin (Grandeur], Ululugun {Suprématie) ve Vech
[Zat]'min nira (lamiére de ta Face) hiirmetine talep
ediyorum!.. Ki, [Peygamber'in olan Muhammed'e ve ‘aline
merhamet eyle..] Beni, Kur'an ve ilim ile nziklandar,
Buniari, - tenime, kamima, igitme wve girme uzuvlanima
mezetet Ve boylece bedenimi, giiciin ve kudretinle yanet;
zira, gii¢ ve kudret ancak Sen’ dendir ey merhametlﬂerin
en merhametlisi olan Allahim!"*’

Altinc:r dua:’ {Hz) Ali'nin, (Hz)) Peygambet den
naklettifine gore,  Allahd Tedld zatini- her: giin - i
kelimelerle ulular ve yiiceltirr "Ben, Allah'smi, alemlerin
Rabbiyim. Ben, Allah'im, Ebedi Diri'yvim [le Vivant],
Ebediyen Ayakta Olanim [le Fondamental]!*". Ben, Allah'im,
gok Yiice (el- Aliyyu Tres Haut) ve Ulu (el- Azxmu‘ [mmense)

SN PEERE FAES -

B R Sage T S oo B :

Y2 farsa filinden] Arsat sapetsaglkun oldular vera saglames yere
sokoluverdiles, kry, Kavan 79, 32,

S el-Vitr: "I.f['mp:m“. wek; cift olzenan®, Kncurda Allab'uy bie adr olap,
Ko kuaatlerivan pekeogu el-Vetr seklinde okumaktadirha..

S ek munaniu fi Kitabikee mm ledunke (vevi, el-Munezzel); ksin, hurada
st i nicdi obueay i, auna flalu bie e [simgeler].

R0 son sy ctimlesi haran't 701510 v, vansitmakaadar.

Y elHayy el-Rayyibm ikinei kelimeniy tereiimesi hakkmda krs. Guy
Mool Le verset du Tréne |Avetal-Kursi|. MIDEO, 1. 15 Boviouthy, 1982, 121-
131 tozetlikie 157 wil ) Genel obiuak, "esnie-l hiisna iy bhu dganea tdad
cdilisi. lautaan. ideler ve batgkoamalacky Gmilmiisuir, Boaadarm b
refernnslaring vermek ise, mulinemelen ikt okveakte,
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olan Ben'den bagka hichir tanm yoktur! Ben Allah'im,
"dogurmadim, dogmadim” {s. 216)°’, Ben, Allah'im, Afuvv
ve Gafiir** olan Ben'den bagka tann yoktur! Ben Allah'im
Her seyin wvarlyfimi baglatan (Mubdi...] ve yine her seyin
Kendisine donecek oldugu Ben'den bagka tann yoktur! Ben
Allah'1m, Benden bagska tanr1 yoktur, Aziz (Puissant) ve
Hakim (Sage)im. Ben Allah'im, Ben'den hagka tanr1 yoktur,
Din Giinii'niin sahibiyitn. Ben Allah'im, ben'den bagka tann
yoktur, Rahméan Bienveillant) ve Rahim (Mlsericordleux)
'im. Ben Allah'ym, Ben'den bagka tann yoktur, cinlerin ve
insanlarin, Cennetin [paradisiaque] ve Cehennemin
[infernal] yaraticisiyim. Ben Allah'im, Ben'den bagka tanr
yoktur, . Ben Tek Olan'im [Vahid, Ehadd], Smned
[Impenetrable]'im ne bir eg ne de bir ogul edinmemis o{an‘
[Bityiik] Yalmiz [Ferd: Solitalre]un Ben, Allah'im, Ben' den_
b&;kn tann yoktur, Tek [Vitr: Impaire] im. Gériitnmeyeni’ ve
goruneni bilenim ¥, Kuddiis olan Melik, tannsal inayeti ile
esenlik veren [es- Sélam] ve giiven temiin edert [el-
Miimin]im, (}ok Miinezzeh Kiral ‘{le Roi: el-Méllk ‘el
Kuddiis]'1m, en gug:lu ve en muhteqem Hakim (Dominateus:
el- Muheymin}un, A..~ bicim , veren {faqonne. el-Barij
Yaraticiy:m, Buyu.ln3 Hiice/ Aqk.:(,"n ve Kar§r konulamaz {él-
Aztz el-Keb:r, el-Meta.l el- Mukted:r, . el’Kahhin)
belxrieyiciyim {el-Kadir), hikmetii {el-Hakim) vé uluyam {él-
Kebir), :;ifa ve sani dagitanumn (Ehlu's-send ve'l-mecdi),
gizliyi ve gizllnm de g:zlismi (es-sirru ve ahfa) bilenim,
rizik da.gxtanlann en hnyu-hsxyun (ex- Rezzak), yarétx.lm:s ve
yaratma lizerinde yegane hakimim e

sruirritztn LN RER ol o e

R L L At T Peow e . SRt
S e 3 s Sy :
PR e S0 uean'da Tep bu sekilde birbirledni izlerten 22, bO; 58, J;
ki, 1,013, 9
T Hn fade le ("bicimlendiven®, el-Musavvir 'c kadar) onu izleyen

dew iuler, ad senswm [anlam olarak| Kttt 39, 22-21 agikdadigr iladu isimleri
anlanmaktachrlar,
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" Bir kimse bu duay: okumak istediginde, gu miiteakip
‘formiyla okusun'': “Sen, Tanm’'sin: Sen'den bagka tann
‘yoktur...". Bu duay: okuyan kimse, Dirilig giiniinde (Hz.)
Muhammed'in, - {brahim'in, Musa'nin, Isa'nin ve diger
peygamberlerin yaninda [konaklayan siikiir sahibi, secdeli
ve Allah'a itaatkar kullar]dan olacak ve onlara, goklerdeki
ve werlerdeki abidlerin isledikleri sevab kadar &diil
verilecektir, : '

Yedinci dua; Hz. Peygamber ([Allah'in rahmeti ve
selami O'nun ve Ailesinin iizerine olsun), Fatima'ya su
duuy1- Sgretti’'; "Ya Hayy, ya Kayyim! Rahmetini talep
ediyorum, {mededii inayet eyle!]-Beni,  asla [tarfate aynin]
kendi nefsime blrakma ve benim blitlin hallerintﬂ islah
Leylel" . Lo e o :
HRAE Y S TR S : LR E Chesns . .

gak ’tﬁﬁkﬂiﬂci dua ‘Alfah’'in Resulu bu duay: IHzi Aiq,eye
ogpet*migtir*u "Ey AHah'im! Sen'den hem bu diihyaﬂtn‘“hem
de 6té diinyasiin bildifim ve bilmedigin Kayrim istiyoram.
[Heit: by dilnyanin hemi ' de ote diinyanin, bildigim ve
bilnredigitn gerrinden Sana sifimiyorum!.] Senden cenneti
ve, ona yakinlagtiran sézler ile amelleri talep ediyorum.
[Atesten ve, ona yakinlastiran soézler ile amellerden Sana
sygmiyorum]. Senden, kulun ve resiliin olan Muhammed'in
istemis oldugm hayirlar istiyorum. Kulun ve Resiilin olan
Muhammed’in . kendisinden sana  sigindigs hususlarda
[yardiming ~talep edeig];], ben de Sana iltica . ediyorum

T e basken ifcley e, pek i ki, Bneeki nlalonea ifade sindeki ["Bent

comirvieed, bivinei (ekil salus ["Bea™fdan, ikinei ekil sats ["Sen®] akltaormak
perekerekltinr,

ovedinei daa, Mekkl trafindan 12, =10 10wl BEnes b Malik
visstlasin i Faina sencdivle rivay el edilistic. "Hens nefsime baakmad!™
ctimlesinden didsuen, ifade, Thn Tanbete gore, Misned, Kahice 1313 1L/ 1805,
alzet bske Boeveal 3389 1L/1978, 15, 12, st 8 He Mubammed'io alisiddik
itadesidiv.. (krs. Weasinek'deks diger, aliftar, Concordance et indices de la
tradition musulmane, Loiden, 1936-1969, 1 1,151 Hove 13, 337 B).

L Gepek, sekininel duaan afifee dalia posterislt zihadelif olduga
Mekkide L2, stv 3, wily gerekse duatan a1z Aise ibe itiskili veren i
Hanbel op. cit Jopere rlmln ikltbas cdilenn eser, Misned) ©0 6, 1M7'de. ayiy
aklani yer ada
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[este’izuke..] Sen'den, benim hakkimda takdir buyurdugun
gseylerin akibeteni, rahmetinle, en kisa zamanda hayirlara
tebdil etmeni istiyorum, ey merhamet edenlerin en
merhametlisi olan Allah!.."

Dq_kuzuncu dua: Ebu Derda nin. (Hz | Peygamber [lElu]
vasﬁ:a'siyla rivayet ettigine gore, gece ya da giindiiz, kim bu
"*duay: yaparsa, her tiirlii, felakete  kargi giivende: olmug

" otur’™: "Ey Allah'tm, Sen.benim. Rabbimsin!' Sen‘den bagka

Itann ynktur._ Ey Allah!im; Sen'den bagka tanr yoktur.
Varhigam: Sana giiveniyorum {tevekkii]]. Sen, ¥iice Arg'in
Reabbisin. Gii¢ ve kudret, ancak, Cok Yiice [el-'Allyy: le
Trés:Haut] ve Ulu [el'Azim: limmense] olan Allah'in
yardimsyladir.. Rabbim olag. Allah'in diledigi [mesiet]
meydana gelir, dilemedi.gi, ise, meydana gelmez. Biliyorum
ki Aﬂah her seye giicii yetendir, [kadir: tout-pulssant],
bilgisi sonsuz olamd:r [omniscient. ehata bi kulli sey'in.] Ey
Allahim, nefsimden gelecek kotiiliikler ile, perceminden?’
yakalayacagin tiim canlilann gerrinden Sana siftniyorum.
Kugkusuz Rabbim, dosdogru bir yo! iizerindedir"%.

14

Talep dualan igin. uygun oldugu varsayilan astrolojik
“tercihler" konusunda, pekcok sebepten dolayt kisa duracagz.
Her seyden énce, bu yindeki degerlendirmeler gercekten genel
cercevenin ve bu makalenin esprisinin disina ¢ikarlar. Dahasi,

W pekitsueen duar MeKkede b3 ste i, wd, Kinrd- Derdain,
M(uhummr o Hhey dandla)y tcadindan aakledHenr etoritesi fxerivdendir. Ehu'd-
. l)tul.l Hw\mu 1»l (.«\(l {vendy, b Maliky. ekdéusort coluy, (Hzg- Pevgamberin
: \-.(mhmd uuiu . u II_/(: 54 (kﬂ; EL 2 t 1, JI7), Co -
R L T N Dine, saank., Krso Kurfun, 27,82 (ve EI 2, aver
hakknula, UL 7 2Yde Yaralk "ed-Dabbe” apokaliptik jdtin auan sonu, Kivancet
e ilgili] Br canbchr. “Pergeminden yvakalayvacagn tim canhlarn seerinden
Siun sy erom” dnasi, Sahihu Mislim, Kitabuz-Zike, 62= &d Aldui-Bak,
Rethiire, 1374 11 /1934, ofset bsk Bevrut, 1972, 14, 2081 ve ilm Mace, Slinen,
Kitabwd-Ta, 15, 3873=¢d Abdirl-Raki, Kahive, 1972, . 2, 1275 'de {Hz)
Muthmnmed'e atfediliv | Kdne Restfullahi ye'muruna izd ahaznd madea’and en
nekile . |
T ncan i1, OGdan bie ainbe olup, bunun hemen pesinden, Allah'
“porcemintden sakalammyacag” lachir varauk |dabbef i bulunmiyacag kesin
Leninas pehnektedice,
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bu degerlendirmeler, ozellikle Beyhaki'den miilhem olan ve
iyice anladygmizdan ve temel climlelerini [kusursuz} terclime
ettifimnizden pek emin olmadigimiz [2.] satir basina geldigimiz
zaman. - gercekten [konunun] miitehassisa  olan  birinin
vorumlamasini gerektirmektedir. Bayan Veselin de belirttigi
gibi!®, CamiuT-llam'da, pesipesine yapian degisiklikleri agiga
vuran ¢ versivon bulunmaktadir, Yine, sunu da ekleyecegiz
ki. Paris BNm en mukemmel Farsca elyazmast 21377,
bélamin birinel kismundan yoksun olup. bu beriki degrudan
dogruya Bombay tasbaskisinda {lithographie] bulunan aym
dokuz dua ile baslamaktadir. Bizim cevirisini yapnus
oldugumuz astrolojik gelismeye dair [kisa] etiidiin, bir yandan
ayru eserin, "Astroleji bilimi"” (fimul-ahkam: elyazmasi:: BN'nin
Farsca elyazmasi, fol. 191 v.-194 v.)) bashfim tasiyan 51.
béNimtyle. diger yandan da Cami'in muellifinin yerinde olarak
astrolojik tercihlere tahsis etmis oldugu farkli kitapgikla
(opuscule}’® karsilastinbmas: gerekir..

T Ky, Les encyclopédies persames, Paris. 198G ["RBibliothégue
irsnicnne, 31, A0, ) . o
7 i vl)uzmnsnul;ii1‘:;('1. bir diger bashk tasw: Hedalku'l-Envar fi

hakéikl-esrir, “"Duabar Jimi* hakkindaki baliim fol 215 v, (verso: varak hl'den
baslan i, foll 220 v e kodewr deviam eder, Araboze dnalar, cok actk bie bictde
vokadize ccitntislovdie ve kiennzr aieckkeble cosbinng satu arasi Pasca bir
cevigivie-donmulinene, BN [Bibliohegue Natonale]nin 1Sarsea Sapplement fZeyvlt
1300 el e, G yerine sadece 10 7lim™ iltivee clmektedir. Aving sekilde
hkz. Warsea Sapplement 1100 Her bivist de, katyJogda normal bashik Camiu'dl-
uftom lnsunankiadoioa.

Mo kdicik eser R tarafindan,  Daveran'li biv o bdikiondsu cin
vizabusiie, BN de Faris [Paris'ine Bibliothogue Nadonalfi, b eserin oddjoaline
degil, faked Vi eluuamasg hinlinde Avndsen cevivisine sabiptin. Arabea 2521, o).
HIO o versozvacak B2 o [reetor varak o |(:l_\';|./.ma.~;t olup|, su bashg {fol.
106 v, |verse: vk B, s00.230 et-Jhtiyaratul-aléiyye  fii-thbiyarates-
semdiyye. Buaada (F7 vaktrd-dud), sonuna degin fol. 120 voste - 22den fol. 121
st 120 kedar dun incclemir, Blvazmast, harckesiz kiiciik bir clyazinass
Iadindedir. -Araben 12600 ol 99-138  (gartibneedi), v bashigr tasunakla..
Arabez 2592 ise, el-ARkamu l-aldiyye frl-alamr's-semaiyye basiyy altinda (fol. 2
v., sl 2 wil ) ver adakladie. Actk ve lavekelenmis olan wetin, 15 satiehk 57
folios fvarnk| dan mes dana gelmistic. Konwlar semass fol. 4 v, |verso: vaaak b
dediv. (Ff vakii'd-dud) bashgt ile fol. 51 v, stes den foll 55 r,, st (0% kadar
chain g jureler.
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Simdi, Razi'nin kisa dua kitabmna gelelim. 14 no'lu notta
da belirtildigi gibi, mtiellifimiz [eserindeki] dualanm Ebt Tali
el-Mekkitun Katu'l-kulibundan seg:mi$tif. O, dokuz metin
belirlemis ve bunlarnn bir dizene koymusgtur. Once, (Hz.)
Muhammed'den once gonderilmis bes peygamberin tgtine
nisbet edilen \i¢ par¢a: Adem, ibrahim ve {sa (Nuh ve Musa
brrakilmsglardir). Adem'in duasi, Cennet' teki hatasindan
- {Kur'an; 7, 19-23; 20, 120 vd.; krs. 2, 36) ileri gelen "pismanhk
ve tevbesi'yle (Kur'an 2, 37) alakahdir. Ihbrahim'in duasi, onun
misliiman sahsiyetinin veterince c¢arpici olmayan  bir
. ifadesidir. -Buna karsilik, {(Kuran 4, 137 vd. 'mun abgldik
.tefsirine gdére, Meryem'in Oglu, Tamnr tarafindan Kendisine
dogru "yukseltilerek", mucizevi bir bi¢cimde ohimden kurtulmus
ise de), biitlinidyle Passion jAci, izdirap, katlanmilan elem] bakis
acisuun hakim oldugu Isa'min duasi ise, tipik bir anlatim
icermelktedir: “benden daha fakir olan kimse yoktur’. Son
yakaris: olan, "Bu al¢ak dinyayr benim en buaytk kaymm
kilma.." ifadesinde oldugu gibi, burada da, (Hz.) Isa'nm,
mushimaniar nezdindeki geleneksel durusunu bulmaktayiz:
Allah’'a bir tevekkiil modeli, kutsalhik ve sayginbf [sainteté],
takva ile zithd anlayisinin doruklarma ulagan bir insan..
Olagandis: (I'Etrange) Hizir'mm o garib duasindan sonra, son beg
dua ise, Islam Peygamberi [Hz. Muhammed]' e styletilmistir.
Ebu Bekir tarafindan aktarilan besinci dua, dzellikle gilizeldir.
Bu aym zamanda, en uzun duadir da.. ‘

Sayet bu kugiik antoloji gozden gecirilirse derhal gdralir
ki, 4. dua majik [kdtdlakleri savmakla ilgili] bir duadir. Halbu
ki, 6. dua, {Allah1] bir ylceltme duasdir. Bu iki tarz dua bir
kenara birakildginda, geriye, hepsi de talep duasi olan yedi
dua kalr. Bunlarmn da hepsi, birinci tekil salushdir.. Dahas,
dua eden kimse, tamamiyle, sadece kendisi i¢in dua eder. Tek
bir istisnas: vardir bunun: uciincii duada (Hz.) isa, sdyle der:
"Dostuma kétilik salma"”. Bu, tek aracilik [gefaat]tir.

Hizh Dbir sckilde piz atblgnda su netice ortaya gikar K, bu eserdeld
dussadair BHl0m, Cami'nwl-ulim'un uygun diisen baliminden oldukea farkh
olup, bununia birkikte henzerlikler de giz ards edilemesz.
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Bu iki dua karakteri, yani birinci tekil sahis kahbinda
dua etmek ve yalmz kendisi igin istemek, istisnalara ragmen,
hususi Islami duamn karakteristik 6&zellikleridir. Her
halitkarda bunlar, Kur‘an'in érnekleriyle ahenk igindedirler. Bu
husus, bazi aciklamalara deger gérninmektedir.

Kelimeler, formfiller ve Kur'ani mesajlar, gérildign gibi,
Razi'nin bize bildirmis oldugu dualarn her birinde vardarlar.
Yine, islami bitin  dualar, bu unsurlardan éralmuUgtir.
Meydana getlnnis oidugu genel 6zellik ve karakterin berisinde,
Kur'dnin Kendisi bizzat sik sxk sahsi ve hususi duadan
bahseder. ister, bu konuda bir bilgi vermis olsun: sebatsxz
kimselerin salt ¢ikarci dualanm taklit etmemek {41, 49- 51 70;
19-25, v&.; krs. Kitab-1 Mukaddes [Bible], Mezamir [Psaume]
78, 34-37, vs.); bagkalanna yardimc: olma end1$e51 tasimayan
egoistler gibi, bog yere dua etmemek (107. Surel; 1; [6te yandan]
Allah'a tam bir tazarru' ile dua etmek gerekir (7 55 vd 21,
90; 40, 60); Allah duay: kabul eder ve [dua edilmesiti] ister (2,
186).. [sterse, cok farkhh kimseler: Firavun'un karist (66, 11),
Balgn’ karfundaki' Insan fyani, Yunus: 21, 87), Mekke'nin
politeist "miigrikleii” [assotiateurs] (8, 35; 23, '117), (Hz)
Muharnmed (17, 80 vd., vs.), misiiman (iki koruyucu stire, el-
Mu'avoizetaniz 113 ve 114), cennetteki secilmisler (10, 10)
tarafindan yapittg' dualdrin aniartmi veya metinlerini ihtiva
etsin:, vs. Bu kulvarda, ti¢ duaci birbirinden ayrilirlar: [brahim,
Musa ve Zekeriyyva.. En gelismis dualas da, Arabca, gittikce
artan uzunluk sirasina gore, {brahim'inkiler (14, 35-41), Imran
Aflesini konu alan Surede’ (3, 191-194) oldugu gibi, ilk
Suredeki (el-Fatiha) miislttmanlannkiler, Zekeriyyaminkiler (3,
38-41) ve Musa' minkiler (20, 25-35).

Cok glizel tapinig {adoration) (Fattha; 10, 10) ve yliceltis
{tebcil: louange) (Fattha; 3, 26) &rneklerine ragmen, Kur'an'da
dua hemen hemen, Razi'nin kiiciik dua risalesinde oldugu gibi,
bir talep duasidir. Bir yamlg: degilse, ¢ogul kaliph sadece bes
dua metni bulunmaktadur: ehemmiyeti, gercekten emsalsiz
olan Fatha Surest; 2,186; 3,8; 3,190-194; 25,65.. Razi'de de
oldugu gibi, Hakiim Guni Kur'an'm sefaatcilifi reddetmesine
{2, 48; 40, 18; 82, 19, vs.) uygun olarak, bir bagkas i¢in dua
oldukca nadirdir. Bununla heraber bu konuda baz érneldere
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_de rastlanmaktadir: (Hz.) Muhammed'in bagka insanlar igin
“olan duasi (9, 80.90.103}, muslumanlarm yasli ebeveynleri igin
olan dua (17, 23 vd.)..

Bu bilgiler, Kur'ani dualarin genel nitelik ve dzelliginin
* (tonalité), aslma bagh bir bigimde Razi'nin [eserinde naklettigi]
dualarda yansitliig oldugunu gostermeye yeter.. ;Hem
gecmiste hem de gimdi de?”, hususi sinni duaya dair
yapilacak geriis bir inceleme, kuskusuz aym neticeyi vereceltir.
Bunun yamsira, sonraki aswlarda, yaygm bir sufiligin®
kazandirdift bir takim miktesebat da [séz konusudurj:, rikkat-
i kalbi mteib ¢ok icten dokunuslar 6zgur ton ve ifade Gslibu,
'nihisal detinlesme...

Ama, hususi bir arastirmarun da, Isna Aseriyye Siiligine
aynimasi gerekmektedir. Siki sikaya. fmamlann haberleriyle
kansmig bulundugundan, Siilerin zahidéne duasi, bir
okyanustur [adeta]®! Bir taraftan pek tabii ki Kur'ani
yonelimleri muhafaza ederken, o, derin bir sekilde de sGnni
' duadan ayrlir. Burada hi¢ olmazsa, lsna Aseriyye nezdinde
olduk¢a sohret bulmus oian bir metni zikretmek, gok isabetli
olacaktir. Bu, yerinde olarak "lbadet edenlerin zineti, siisi:
Zeyne'l-Abidin” lakabi venlm1$ olan V. imam Ali b. el-Hiseyn'in
“ismi altina yerlest:mlmw bir duadir. Burada dini his, tevafuk ile
ziddimin 15l 1511 panldadxg1 Arabca bir belagatin giizellifi alinda
ortaya ¢ikar.. Kendini bdylesine muhte$em bir sekilde
agmann, agtkea, lmamilikle hicbir flgisi yoktur. Ve yine de, bu,

44 Cagdas Misirda sahst dua uvgulamasina dair bkz. Mohammad
Feteilr veJacues Jomier'in anketi: lwocations pour les moments de lg journée,
MIDEO, t. 10, Kahire, 1970, 271-28G.. Bu inceleme, bu hususta farkll y:is ve
ortamlardan olan yedi kKigivle yapidms konugmalan ihtiva etmektedir..

50 ¢l.Ensann (3. Herat, 481 H./1089)nin son derece meshur bir suf
esert olan Fariga Munacnt P. Serge de Laugier de Beaurecueil tarafindan,
gahate bir "Sumeg” e, yalonda terclime edihm‘;m Ansan, Cris du coeur,
Paris, Sindbad, 1988,

S Burada, $Seyh Abbas cl-Kumnu (5. 1359 H./ 1941)nin Mefatihu'l-
elnén isimli antolojisini zikretmek ve, tasvir ve tamihmy igin de, 'Annuaire de
I'EPHE (Section des sciences religisuses), . XCVI, 1987-1988, 247
gondernede bulurinak kafl pelecektir.
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cok yukarda Razi'nin [tasnif ettigi] siinni karakterli dualarda
goistermis oldugumuz iki karakten arzediyorsa da, vurgusu son
derece farklidir. a

GONULDEN ICTENLIKLE iISTEME DUASI"?
"Rahmén ve Rahim olan Alldh'in adryla.

'EyA]Iahun! ‘Eger ' benim azigam, beni Sana
ulagtiramayacak kadar yetersiz ise, Sana sorisiz
tevekkiiliim var! Eger gunah;m beni Senin azabindan
kérkutuyorsa, ruhum bana Kéndinii, Senin dzabindan tam
blr guvende hissetfirir. S’a’.'y‘et benim hatam beni Senin
cezana maruz brrakirsé,” [Sana o 1 ‘ititdat ve giivenim
bana, Senin [af ve mlﬂ:afat] ile édiilifnii "haber verir. Sayet,
Seninle - ltkdya hazir olma konusundak: ithmalim beni
gaﬂete diigiiriirse, Seriin coinertlik ve iyiliklennin ‘bilgisiyle
uyandun Ve gayet, beni Sen den ay‘u'ai: ”igxn isyanianm
beni “urkiitmitigse, senin at‘v:nm gilzei‘ihahert bana iinsiyet
bahqetmiqﬂr

s v L. s Ceesty CAHLIY

“Yeéchidin eénvari ve kﬂdsiyethﬂn ziyalar: hurmetine
Sdna yaknnyomm, merhamétinin muhabbeti ve litfudun
letifeti  hiirmetine Sana yalvanyorum: yiiceliginin ve
comertliginin beni istekléndirmis ve tegvik etmig oldugu
iimidi, sana yakin olma, huzurunda kabul gérme ve Senli |n
cemalini] miisahede etme {imidimi gergeklegtir. igte ben,
kendimi Senin rahmet ve tevizu [afv i magfiret]
riizgarlarina biraksyorum, Senin liituflarinin’ yagmurlar gibi
yagmisina can atiyorum. Senin gazabindan kagiyor, rizina
siginsyorum. Nezdine [Cemaél sifatlarina]l sifinmak i¢in
Oniinden [Celal sifatlarindan] kagiyorum. [hsan ettiklerinin

B P i
“el-imem Al b el Hiiseyn es-Secead, “Zayne'l-Abidiny (5. 95 H./714),
el-Mundaceydtu'l-hamsa agere, “el-Hamise: Mundcatu'r-ragbin®, es-Sahifetu's-
seccadiyye, Beyrut, 15 240-242'in ekinde., Farsca olan antolojisinde es-Seyh
Abbas b, Muliammed Rida cl-Kummy, Mefatibu'l-cindn, Arabga gev. es-Bevvid
M. eu-Nurn en-Neceft, Bevrut, Messesetu'l-Velw, 1404 H. /1984, 256 vd.
Gusfindan yeriden ele alman metin,
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en hayirlisini iimit ediyorum. Senin liituf ve bagiglarina
giiveniyorim. Senin iimidin olmazsa hichir gey degilim.

Ey Allahun! Baslatmis oldugun hLitfunu, [hayiila)
neticelendir! Comertliginm bana bahsettifini, gerl almal
Biiyiik hoggoru ve miisamahanin setretmis -oldugunu,
ortaya dokme! llm.inle kusatnug oldugun hatalanm: da
bagisla!

Ey Allahim] senin s‘éfaatindir, nezdinde talep ettigim;
senin himayendir,” sand’' karg1 “istedigim! lyilikterine
miigtik, el aq:xkhk‘l’ahna kg1 iimit dolu, cémertlik ve
litufikarliklarna kars: ’s‘;iikaﬁm;, “biltiin dilegiyle lituf
bulutlarun cagiran, rizam: mteyen 'ben, “sana geliyorum!
Kemaline do’éfu" 'yonéliyor, " Lituflarinda kanmak igin
[huzuruna)] iniyorum, ‘nezdinde en yiice hayri ariyorum,
Cemalinin bagcelerine dogru ilerliyorum, Vechini [Zatia,
Yiiziinii, Rizani] arzuliyorum, kapiniy ~ galiyorum,
alqakgonullhlukle 'huyulﬂuéime " wve Azametine boyun
egiyorum. (yleysé bana,” yapmaya ehil Oldugun’ lijtuf ve
iyiliklerinle muamele et, benim ducar olmay:hak- étinis
oldugum qlddet ve cetinlikle muamele etme. Merhametin
asking, ey merhamet edenlerin _en merlrametl{si’ olan
Alla]nm'" ' et B T

R A I L S R N 0 B S

“'Bui “dua, “ktrumsal [canohique] ditadaki resmilit ve
Er{hk‘ten sikiliktan tizakur. Bununla beraber’ yine ‘de sadece
sabﬂ "bir moetin olan* bu par¢a, lslami duahlh“lelhgifﬂ‘jk ve
genisligini tahmin etmeé imkan vermektedir [bize]: Istér Hird
menseli, isterse Sami veya bir baska koKenli -olsuhlar,
derunilik boyutu olan dinlerde gorildigh gibi, gehis bir agilon
;(evolutton} Islam’i, daima asli karakterini tasiyacek olan

A0

‘dualarinin yeétpaesiti ‘daha da aép yaymaya imkari vefecektir.




AHMED MiDHAT EFENDI'NIN "SULEYMAN MUSULI"
{MUSULLU SULEYMAN) ADLI ROMANINDA HASAN-I SABBAH
VE BATINILER'LE ILGILI BILGILER

Prof.Dr. Stileyman TULOCU®

Tanzimat dénemi Tiirk edebiyatinin seckin strmalarmndan
biri olan Ahmed Midhat Efendi {1844-1913), kaleme aldig1 ¢ok
sayidaki eserleri ile, zamanmn fikri, edebi ve ilmi hayatina
damgasimi vurmus bir yazarmzdir. Caliskanhg, verimliligi ve .
1deallsbld$ﬂigi ile halka okumay: sevdirmistir.

Turluye de siyasi alandaki Tanzimat hareketinin, sosyal
alanda, “medeniyet degistirme” anlammna geldigini biliyoruz.
Bunu ilk anlayan ve gergeklestirmegle calisan $inasi (1824-
1871) oldugu gibi, en genlis &lgtide gerceklestirebilen de Ahmed
Midhat olmustur. Bu medeniyet degistirme olaymn okumarms
halk yiginlarma aktarilmasy, onlarin yeni medeniyetin ¢esitlt
yonleri tzerinde aydinlatilmasi ve kendilerine ilk bilgilerin
verilmes! hususunda onun géslerdigl ¢aba ¢ok bayuktir.
Edebiyat., onun i¢in de, bir vasitadan ibareltir. Hallkan medeni
seviyesini yiikseltebilmek, 6nce onun seviyesine inmek, ona
kendi dili ile ve hoglandigh sekilde hitap etmekle muamkindd.
Bu yola girlldikten sonra, gerekli ve faydali gorilecek her sey
kolayhkla verilebilirdi'.

Tanzimat yazarlarimin pek ¢ofu, gerek edebiyatin, gerek
6grendikleri ilimlerin yalmz bir dalinda eser vermekle
yetininemis, ¢esilli sahalarda ¢alismaktan zevk almis, edebi
nevilerin hemen hepsini denemege ¢cahstmslardir?,

‘ Ahmed Midhatl Efendi, edebiyat tarthlerimizde, ¢ok dela
ikinct planda gosterilen, gercekte i1se gegen asir igtimai

“ Atatark Universitess Hahiyat Fakallesi Arap Dill ve Beldgat Anabilim Dal,

! Kenan Akytiz, Modem Tirk Edeblyatimn Ana Cizglleri (1860-1923), 1, 4.
basky, Arkara 1682, 5.49.

2 Nihad Sami Banarh, Resimli Tark Edebiyan Tarihi, 1stanbul 1971, 11, 964,
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hayatimmz i¢in zengin bir malzeme kaynagi teskil eden onemit
bir yazard:®. Bilgi, malahaza, mOsahede ve incelemeye dayanan
buynkla kigikli 150 kadar-basilmms eserl arasinda, says1 601
asan* baytk hikdye ve romanian &nemli bir yer tutar®.

Ahmed Midhat Efendi'nin en ¢ok basar gosterdifi ve
okuyucularca en ¢ok begenilen romanlan arasinda olan® ve
konusunu fslam tarihinden alan Sitleyman Musult’ (Musuliu
Siileyman) ‘de Musliiman bir Arap genci olan Stleyman ile aym
kasabadan b;r,_leszan kiz, Maria,h:ar.asmda;bﬁtﬁ(r;‘roman

p el

3 M. Orhan Ol-my Ahmed Midhat Elendt, TDEA, 1, 69.

4 A.mlf,, Bat Medeniyeli Karsisinda Ahmed Midhat Efendi, Istanbul 1989,
8.362,

5 A.mlf,, Ahmed Midhat Efends, DfA, 1i, 102. Ahmed Midhat Efendi'nin
hayati, egerleri ve edebi kisiligi hakkinda genig bilgl igin bk. Mustafa Baydur,
Ahmed Midhat Efendt, Hayan, Sanaty, Eserlari, [stanbul 1954: Cevdet Kudret,
Ahmed Midhat, TDK, Ankara 1962; Nihad Samf Banarl, Resimll Tirk Edebiyan
Tarihi, 11, 964-970; Kenan AkyGz, Modern Tiirk Edebiyatiun And Clzgilert
{1860-1923}, 1, 5.49-56; Mustafa Nihat Ozén, Tirkcede Roman.-baskrya haz.:
Alpay Kabacah, 2.bask, lstanbul 1985, s.145-238; Ahmed Hamdl Tanpinar, 19
uncu Asv Tlrk Edebiyatt Tarihi, 7.bask, Istanbul 1988, s. 463-474; M.Orhan
Okay, Bati'Medentyet! Karsisinda Ahmed Midhat Qfen.dt. Istanbul 1989,

6 Kenan Alytiz, a.g.e., 5:55. '

7 Bilind{gi lizere Musul, Kuzey Irak'da bir gehir olup, eski ve yenl Arapga
eserlerde "el-Meveil'; { g1 ) geklinde (bk. Yakit el-Hamevi, Mu'cenull-Baldan, -
Beyrut 1397/1977, V. 223: Kazvini AsériT-Biad ve AhbariT[bid, Beyrut, (s.,s. .
461-463; Hans Wehr, A Dictionary ofModem Written Arabic, ed. J.M.Cowan,
Beyrut 1980, 5.931) yazihp okunmaktadir. "Mefal" vezninde bir 1sro-1 mekan
olan bu yer ismi, dilimizde {bk. §.Sami, Kamasa'l-A'lam, Istanbul 1316/ 1898,
V], 4480} Musul (<Musl<Miisii<Mevsil) diye telalfuz edilmektedir. "Mevsili”,
"Musullu” demektir. Bu itibarta, Ahmed Midhat Efendi’'nin bu tarthi romantmn
acim -Ttirkge sesbilgist agisindan "vokal dismesi” sz konusu olsa bile- (krs.
Tahsin Banguoglu, Tirk Gramert Birinct Béltim: Sesbtlgisi, TDK, Ankara 1959,
5.108, v.d.d.; Dofan Aksan v.b., Tiirkiye Tirk¢es! Gelismell Sesbilimi, TDK,
Ankara 1978, 5.46 v.d.d.; keza bk. Muharrem Ergin, Tirk DNl Bilgist, Istanbul
1977, s.57-58) Siileyman Musli [msl. bk. Sabri Esat Siyavuggil, Ahmed Midhat
Efendi., {A, I, 187; Mustafa Nihat Ozn, w.g.e., 5.155, 200; Ahmed Hamd!(
Tanptnar, ag.e., 5.471; M. Orhan Okay, ag.e. 5.190, 200, 253, 287,,.362; a.mif,
a.g.mad., DIA, 11, 102; Tsmail Parlahr, Recai-Zade Mahmut Ekrem, Haoyatt,
Eserleri, Sanail, Ankara 1983, s.10,11,298; Behget Necatigll, Edeblyatvruzda
Eserler S6zldgl, 5.basim, Istanbul 1994, 5.350} seklinde okumak her halde
degru olmasa gerektir. Hatta bu romanin adinda yer alan "Musuli” kellrnesini

"Mushu” (bk. Kenan Akytiz, a.g.e., s. 51, 52,55} veya "Msli” (bk. Arslan Tekin,
Edebiyatimizda Isimler ve Terimler, lstanbul 1995, s. 20) seklinde okuyan
maeliifler de vardir. Bu ismi "Musiii" {bk. Mustala Baydur, a.g.e., 5.31) ve
"Musuli” {bk. Cevdet Kudret, Turk Edebiyatinda Hikaye ve Roman, 5 bask,

Istanbu! 1987, I, 32: a.mll,, Edebiyat Kapisi- Incelemeler, lstanbul 1997, 5.503)
diye, doffru okuyan yazarlar da meveuttur.
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boyunca devam eden agk evlilikle neticelenir®. Rodos'tan
dondukilen sonra. yazilan Sileyman Musuli, Ehl-1 Salip
Muharebelerinin ve bilhassa Hasisilerin romamdir®.

XIII. yuzyil ortalarmnda Haglh Seferlert sirasmda Kudis
yakinlannda bir koyde, Musullu Siileyman, Hristiyanlan
Musliimanlarin (uzaina dastrtiarse de. sevgilisi Maria'yr
alamadan kodyden kagmak zorunda kalir. Hristivanlar
taralindan, sug crtag: diye, yan beline kadar topraga gdbmilen,
a¢ susuz Olame terk edilen Maria kurtanlr, ama kurtancilar,
Saleyman ve arkadaslan degil, Batinfler'dir. Maria'un Alamat
Kalesi'ne, Hasan-1 Sabbah tarafindan kurulmus BAtini
mezhebinin reisi Seyhu’l-Cebel'e gdtaraldaginti dgrenen
Sileyman, binbir gig¢lugli yenerek Alamal Kalesi'ne ulasir ve
Seyhu'l-Cebel'in emirlerinj yerine getirdikten sonra sevgilisine
kavusur!0

Gesitli tarih gergekleriyle payandalanoug bu macera
roman:, yazarin Osmanh Imparatorlugu'nun gineydogu
hoélgelerinde yapligi yolculuklann izlenimlerini de igcermesiyle
hem bilgi hem merak unsurlann: birlikte yaraten tipik
eserlerinden biridir. llk defa 1294/1877 yihnda Istanbul'da
{(Kirkanbar Matbaasi) negredilen eser, yillar sonra dili
sadelestirilerek tekrar basimustir (sad. Behcet Necatigil, Milliyet
Yayinlari, Istanbul 1971}, Ayrica oyunlastirilarak TRT
radyolarmda da ik kez 1966'da yayinlanmustir!

Biz, romamn Hasan-1 Sabbah ve Batmiler'den bahseden
6zel bolarmiin{i, Uk yayurn ve sadelestiriimis metnind (s.154-
161) gozden gecirerek bazi ciiz'i diizeltmeler, genis dipnotian ve
bibliyografya ile yeniden yayimmlamayr uygun gdrdik. Bu
yazimuzin, Turk-lslam Tarihi ve lslam Mezhepleri Tarihi
sahalarinda c¢alisacak arasgtiricilara -64zellikle genis

8 M. Orhan Okay. ag.e., 5.190.

% Ahmed Hamdi Tanpinar, ag.e., s.471.

1000heet Necatigll, wg.e. s. 350-351; Sema Ugurcan, Ahmet Midhat
Efendi’'nin Romaniannda Tarh ve Modeniyet, Tirk Diti, say1 521 (Mayis 1995),
3. 565-556.

Tl Behget Necatigll, a.g.e., s.351.
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"Bibliyografya'si ile- faydal olacagmi Umit ediyoruz. Aynca,
yazinin sonuna, konu ile ilgill baz resimler konulmustur.

L I

Halkin verdigi hitkmin ne derece dogru oldugunu
ardayabilmek icin, bunlarin Assassin dedikleri adamlarin kimler
olduklarin btlmemiz gerekir.

Bu "Assassin"12-'$ézii, Arapcadan bozma bir sézdir,
asltrun "Hasis” oldugu sarulwyor. Frenkler bu ismi, Arap
tarthlerinde Batniyye ve Ismailiyye diye andan bir firkanin adt
olargk kullarurlar. Bu firka mensuplar, asagida zikredilecek
birtakun garip hadiselert esrar denen ot vasitaswla yaptiklart
icin, fkendilerine} bu isim verilmis olsa gerek.

Sahad'ifi’l-Ahbdr tercimesi olan Mineccimbas:
tarthindel?® bu firkaya datr verilen bilgileri asagidaki sekilde
hulasa ediyoruz:

. Y2 Bau dillerinde “katil, cani, suikastgr, cana kiyiei™ (msl. bk. Yeni
Redhouse Liigati, Ingilizce-Titrge, 6nci bask, Istanbul 1966, 5.51; Ingilizce-
Tiirkge Yent Oxford Resimli Ansiklopedik Sozlik, lstanbul 1985, 1, 84; Tahsin
Sarag, Franswzea-Tirkce I3ayiik Sozlik, 1, TDK, Ankara 1876, s.83) gibi
anlamlan {fade eden bu kelime, Arepea "Hagsasin” (tek.: "Flassds" (Esrar (hagis)
igen, esrar miiptelas) kelimesinden gelmektedir ([msL bk. Philip K.Hitti, Makers
of Arab History, London 1968, 5.97; J.B. Sykes, The Concise Oxford Dictionary
of Current English, Oxford 1676, 5.56; Webster's New Collegiate Dictionary,
Springficld 1981, §.66). Yine bu "Assassin” kelimesinin baz1 kaynaklarda
"Hagisiyyin/ Hagigiyyin" (Hagiy (esrar) kullananlar) kcitmesinden geldigi
{msl.bk. W.Bartholﬂ.)?;[ﬁm Medentyeti Tarthi, Baglangis, izah ve dizeltmeler:
M.Fuad Koprild, 2 basim, Ankara 1963, s.57; Claude Cahen, Dogusundan
Osmanl Devletinin Kurulusuna Kadar Isldmiyet, Tirkcesi: Esat Nermi Erendor,
Ankara 1990, 5.240; Bernard Lewis, Hagisiler, Ortacag Islam Dinyasnda
Terarizm ve Siyasel, ¢ev, All Aklan, Istanbul 1995, 5.10) lfade edilmektedtr.
Ancak, kelimenin fonetik yapisina bakarak. onun, "Haggdgin"den geldigint
kabul etmek daha uygun goronmektedir.

13 Muaneceirmbag ve Tarihf nin Arapga ash ve tercfimesi haklunda genig
bilgi i¢in bk. Franz Babinger, Osmanh Tarih Yazaran ve Eserdert, ¢ev. Cogkun
Ugok, Ankara 1982, s.258-259; M Tayylb Gokbilgin, Mineccib-bas, A, VIIL,
BO1-806; Miuncccimbasi, Ahmed b. Littfullah, Camii'd-Diivel , yayina haz.
Ahmet Afirakea, [stanbul 1995, 5.9-49.
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"Bunlara Aleviler; Batmiyye ve Melahide ve ismailiyye ve
Alamitiyye'4 dahi derler. 483 Hicride (M. 1090) zuhur ettiler,
654°de (M. 1256) de tnkwaz buldular. 171 sene hitkim strditler.
Alamit kalesil®, Kazvin civaninda miistahkem bir kaledir. Bu
kaleyt Dai-yi Kebir Hasan b. Zeyd, Taberistan hdakimi tken
yaptrdl. Gayet sarp bir yerde olan bu Alamiit Kalesi'nden
baska. Batmiler'in birkag kalesi daha vardi6,

"Bu taifenin ilk reisi Hasan-t Sabbah hendese, hesap.
ahkam-t niicam!? ve sthir ilimlerini bilird(!8. Selcukiler'den Alp
Arslan zamaninda Nizami'l-Miilk'e intisap ettl. Onceleri
dininde, (badetinde goéruniyordu. Ancak, Nizami'l-Milictn
darmadi Ebit Miislim, Hasan-1 Sabbah'n gidisalint begenmiyor,
bu herifin ilerde diinyaya bela olacagit haber veriyordu.
Nihmiret Hasant oldiirmeye kalkwsti. Hasan kacti. Hasan-i
Sabbah, fsmdailiyye mezhebini Abdii'l-Meltk namindaki
hocasindan dgrend!. el-Kamil'?'in yazan. Batiniyye mezhebinin
Karamita mezhebiyle ayn: oldugunu soyler,2¢

"Hasan bir hayli zaman serseri gezdikten sonra-Misira
vardt. Aleviler'den Mistansy'in ikramuu gdrdii. . Halkt
Mustansir'a blaia davet i¢in Sam, Diyarbekir ve Anadolu
vlldyetlertn[. Kasgart ve Maverd'ii'n-Nehr't dolasyp rast geldigi

14‘ Hasan-1 Sabbah tarafindan kurulan bu mezhebe verilen diger adlar igin
bk. Neget Cagatay-lbrahim Agah Cubukgu, Islém Mezhepleri Tarihi. 3.bask,
Ankara 1985, .84,

> aAlamuit Kalesi haklunda bk, Kazvini, a.g.e., 5.301; F.Stark, The Valleys
of the Assdssins, London 1934; W.Ivanow, Aia.mut and Lamasar, Tahran 1950:
J. Shiel, liinerary from Teheran lo Alamut and Khurrem Abad in May, 1837,
JRGS, VIII (1938), 5.430-434; A. Zekf Velidi Tegan, Alamut, IA, 1, 289-290; L.
Lockhart, Alamiit (The Fortress), E.I’ {ng.). 1, 352-353; B. liourcade, Alamiit,
Eir,, I, 797-801; Muhammed Fethi 1d, Kal'ati Alamit ve Firdevsithe'l-Mez'im,
Medelletil-Ezher, L1/ 10 (1399/1978], s 2455-56; Abdilkerim Qzaydin, Alamut
Kalesi, Tirk Ktiltird, say1 281 (Eylal 1986), 5.53-57; a.mlif., Alamut, DIA, Il, 336-
337; bk. bir de Bermard Lewis, a.g.e., s. 37.

6 Bu kaleler igin bk. Ibno'l-Esir, el-Kamil fri-Téarth, ngr.C.J. Tornberg,
Beyrut 1399/1979, X, 315-319; W. Ivanow, Some Ismaill Strongholds in Persia,
IC, X11 (1938}, 5.383-396; Menigehr Satade, Kda®: fsmatliyye, Tahran 1345,

17 [bntin-Nedim (el-Fthrist, Matba'att'l-Istikiime, Misir, ts., s. 400}, onun
bu sahalardaki gu eserlerini kaydeder: Kitabi'l-Egkél ueIMesaUL Kuabal-
Kure Kilabi'l-"Amel bt-Zatrl-Halak.

Slbnﬁl Esir, a.g.e., X. 316.

9 OUnla tarthgs Ibnirl-Esirtn - -Kamil fit-Tarth adh cseri.
23 iyl Esir, ag.e, X 313,
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budalalan ayartyordu. Nthayet Alamiit Kalesine geldi Kalenin
saglambigin: gorerek emeline burada erisecegint anladi, oradaki
halki kandumaya basladr Kale, Sah?! Ca'ferinin hitkmiinde
olup sersem bhir adam tarafindan muhafaza olunuyordu.
Hasan'in zitht ve dindarhgina o da aldand”

"Hasan, isini saglama bagladiktan sonra muhafizin
huzuruna ¢ikte “Sen bu kaleden ¢ik, yerine ben oturcagum’ dedL
Herif bunu saka sarup tebessim eylediyse de Hasan, baswmna

topladuyt halk tle muhafizt kaleden cikarde Ve hatta biitiin
maini da arkasindan gonderdi Bu haber Bagdat'ta Nizami'l-
Milk'e ulaginca bir bélitk asker gonderip kaleyt tazytk ettirdiyse
de Hasan bir fedai yolladi. Nizami'l-Malk'tt katletltirip
muhasaradan kurtuldu.” .

"Hasili, Hasan istilasmt glttikce artinp en sarp yerlerde
kalelere malik . otdu. Her tarafa halifeler gonderip halki glzlice
kendt batu mezhebine davete .basladi. Kendist asla halka
‘gomnmuyor battl mezhebine dair kitaplar yazwyor; Kuran
‘ayellerinin, hasa zahiri murat degildir, batru murattr, diye
tevillere kalkiswjordu. Hitkumetinde o kadar miistebit ve sertti
ki, batd kanunu hilafina hareket ett:gt icin kendi oglunu
defnek altimda heléak eyledi” :

 "Bir bélik .maridi vardi, buniara Fedat denird Etrafta
meltklerden, vezirlerden kendi aleyhinde olanlan haber alinca
Fedailert gonderir, onlar da elbette bir firsatiu bularak bu
gibilert dldararlerdi. Eger canlarvu bu yolda feda ederlerse,
sakat kanaaflerince, ahirette yiiksek derecelere eriséceklerine
inanwvlardt”

"Hasan-t Sabbah'n her vilayette daileri vardr. Bunlar
kendilerine uyanlara aman verirler, uymayanlan firsat
bulduk¢a dldurirlerdi. Isfahan'da bunlardan codu ele gecirilip
yakdddar. Zira sayisiz adam .éldirmisler, dldirdiklerinin bazi
esyalart kendi evlerinde bulunup mel'unluklart ispat
olunmustu. Sullan Muhammed bunlara uymayinca Hasan-t
Sabbah bir¢ok feddailer génderip Sultan'in pek ¢cok ernirini gehit

21Ii)c:gr'usu: $eref-$ﬁh. bk. lbnit'l-Esir, X, 316; Mineccimbasi, Saha'tfirl-
Ahbdr, tre, Ahmed Nedim, v.b., Istanbul 1285, 11, 470.
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ettirdi. Sultan Berkyaruk dahi bir Batiniyye firkasindan ¢ok
kisiyt kiligtan gegirmistir. Bunlarin yaptiklar sekavetlerin sonu
yoktur. Nihayet Meltksah'in oglu Sultan Muhammed kendi
gidip bunlart muhasara eyledi. Hasan-i1 Sabbahk'in hocasuun
oglu Ahmed'i yakaladi. Ahmed’'in karist bunu duyunca,
kocasuu ¢ok sevdigi igin kendini kale duvarindan atip intthar
etil. Sulian'm emniyle Ahmed'in derisini yiizmeye basladdar. O
mel'un inaduu, kibrint elden buwakmuyarak, bir kere bile
inlemedt Ama Sultan Muhammed de bundan fazla bir seye
muvdffak olamadi, Hasan-t Sabbah takimi yine buyiidilkce
blyiimekte devam elfl. Haita Alamit Kalesi'nl beg sene
miiddetle muhasara eyledigl, muhasara edilenlerin durumlart
yamanlagarak aman diediklert halde, kaleyi kusatrms askerler
bunu kabul etmediler. Allah'in hilometi, Sullan Muhammed bu
strada vefat eltl. Askerier bunu Hasan'in sthrine hamlederek
dagudiar.”

“Sultan Muhammed'in yerine gelen oglu Sultan Sencer de
muharebgye karar verince, Hasan, Sultan’n yathgt odaya bir
hancer saplgtty, fikrinde wsrar ederse bu hangerin kendt gogsitne
saplanacagnt bildirdi. Su[tan korktu kararindan vazgect. 22

N Saha {fu'l—Ahbar bu malttmati verdikien sonra Hasan-i
Sabbah'in yedt sekiz kadar halefini birer btrer sayar,
mel'unluklanint 6zetleyerek anlatur. Mealinden malim olur ki
bunlar, hasa, simme hasa, seriatwr zdhir matlup degildir,
diyerek farzlart tamamen inkar etmisler, buiun dini yasaklar
islemister, ditnya yiziinde kendilerinden baska her smnif halkmn
maluu, wzu, carre mitbah telakki etmi.51erd1r

'Sahé tfu'[ Ahb&r’dan daha mufassal Arap tarihlerl
elimizde bulunmadigindan, Frenk tarihieri ise bu mithim,. garip.
ve acalp mesele lizerinde daha fazla tafsddl verdiklerinden
dolayt, Saha’ifii'l- ~Ahbar’' in yukarida hulasa ettigimiz
malamatuu Avrupa tariRlerinin tafstlatyla biraz daha i(zah
etmeyi liizumfu gorduk

AL T

22 Mancccimbag, [f,. 468, v.d.d. -
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Bunlanin rivayetine gdre bu frka, Misu'da tesekkil eden
Ismailiyye firkasuun ancak bir subesidir. Hatta Misirda Fatimi
hanedanuun kurulusu da bunlar sayesinde olmustur.
Burnlarnin Misir'da Dari'l-Hikme naruyla bir biyflik mektepleri
vardl. Orada iplidai bilgilerden baslayarak en yiiksek bilimlere
kadar biitan fenler, esash bir sekilde dgretiliyordu. Bu mekiebin
asagi swmiflart yalmuz bilgt .Ggrenmekle kalirlar, swniflar
biytiditk¢e yavas yavas Ismaillyye béatd mezhebi, égrencileri
saptirmaya baslar ve nihayet Islamiyet'ten tamamen
uzaklasarak Dari’l-Hikme'den ¢ikarlardi. . fste Hasan-t
Sabbéh'in batl mezhebi, bu mektebin mahsuld idi. Su kadar
var ki, Hasan-t Sabbah biitiin hilelert, tarla térli thanet ve
zuliimleri dinyayt ele gecirmek gayesine -vasita olarak
kullanmeg, bitin dényayt zaptetmek kararyla Alamit
Kalestne kapanms, kendi hususi firkasunt teskil eylemistir.

Bu frkarun muayyen dereceleri vardi, reisler{ Hasan-t
Sabbal’a uve haleflerine Seyhu'l-Cebel derlerdi. Hasarn-i
Sabbdh'm mertebesi, hasa, tanrdie mertebesi gibi bir ehemmiyet
tasidgndan [adarmun) istiklal ve isttbdadmna son yoktu. Ondan
sonra tkinct mertebe olarak ed-Datl-Kebir dedtklert reisleri vardt
It bunlar Gg¢ kisiydiler:

Birisi Seyhu'l-Cebel’in ‘yaninda dururdu, onun vezirl
gibiydi. Digeri Kuhistian vilayetinde, tg¢inciisi de Suriye
bélgesinde Batiniyye firkaswun zaptetmis olduklar kalelerde
miistaktl hitkiim siirerlerdt. Ugincit mertebede bulunaniara
Dai ve dordiincii mertebede bulunanlara Refik denilirdi. Dailer
tartkabin biitiin ' swrlarna vakytilar, fakat Reftkler bu sirlara
viaky olmaywp yalniz glddcdart emir gerediince hareket ederler,
halka gayet dindar goriinerek, Seyhu'l-Cebel'in kerametlerinden
bahisle halkionun taraflarhgina davet ederlerdi. '

Besinci meriebede bulunanlara Fedai denilip bunlar
asafnda gorilecegl gibi, Seyhu'l-Cebel'tn kerametini gézleriyle
gormits; hasa, diinya ve ahiretin Seyit'in elinde olduguna,
hatta insam oldtirip yine diriltecegine candan tnarums bir alay
gengtiler. Seyh tarafindan aldiklart emirlert harfi harfine yerine
getirmek icin canlarvu feda etmeyl ebedi saadetin ta kendisi
bilirlerdi.
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Allincv "mertebedekitere Lastk denirdi., Bunlar Seyhu'l-
Cebel'de bir buyitk manevi kuvvet bulunduguna kanaat
gelirmislerse de heniiz:- gérmemis olan, bu kerametleri gérmeye
can atanw c¢omezler idiler. Bunlardan sonra yedinci
mertebedekiler geliyordu. Kéyli: takum olan bunlar, Islam'mn
Jarzlarma harfi harfine riayetle, Seyhu'l-Cebel {arafindan tespit
edilen vergiyt vermekle miikelleftiler,

Imdi, Lasik denen ¢omezlerden birinin Fedai kwmlﬁa L '

gecmesi gerekince Dailer bu ¢omeze bir bardak zehir icirirler, bu
zehirin lesiriyle bir ki saale kadar élecegini soylerlerdt. Bu isde
her emré ve-yasaga kort kértne itaat farz oldugu icin, zehir
igme emrinin de {tereddiitstiz kabul edilecegine siiphe
edilmemelidir. Halbuki hakikatte Lasikin ictigi sey, kuvvellice
bir esrar gerbetinden (barel oldugu icin, bir zaman sonra
esrarin sarhoglugu ile Lasitk baydwdi. Gozini actignda
kendisini cennelte bulursa, Lasik'mi ugrayacad: saskmlgin
sonsuzlugunu teslim edersiniz ya! Ama gercekten de cennet gibi
bir sey! Renkleriyle gozleri, kokulanyla bunu hoslandwacak
ceslt cesil ¢ciceklertyle, en latlf agaglarla sislit bir bahce i{ginde
gtizel giizel kdgkler! Canin cekecegi her tirlii yiyecek, igecek, bol
bol! Her birt altin ve siise gark olmus yitzlerce huriler emir
beklemekie! Fiskiyelerden caglyan sular, gul yag kokuyor. Sézi
uzatmayd e hacet, cennet gibi bir sey vesselam.

Ama bunlar dyle hayalden tbaret seyler degil, hepsi
hakikatte meucut. Feddi olmak iizere buraya giren Lasik, birkag
gin tam bir zevk icmde ganlerint gecirir. Cennete konulan
genclerin her emrinin derhal yerine getirilmest babnida Seyhu'l-
Cebel'in_fermant bulundugundan, Lasik'm burada siirecegi zevk
ve sefaya bir nthayet yoktur. Calglar, sarkwilar hep onun
emrini beklemekteler.

Oradan cdcmas: lazim gelince, kizlar btr ara ona yine o
serbetlen icirlrler. Lasik yine bayddiktan sonra, memurldr onu
disariya - ghearwrlar, Ddailer: "Gozanle gordin mi? Simdi candan
inandin me? Iste SeyR'in emirlerint yerine getirmek igin-canlarun
esirgemeyenler, bu cennette bdyle tatlh, ebedi bir hayat siirerler”
yollu kandwmalarla Lasik’s diinyay fedaya hazwr bir Feddi yapp
cikarlar ki onu herhangt [bir] hitkimdarin yahut vezirin veya
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baska bir kimsenin idamina sevk etseler, mutlaka ya canmi
Jeda eder ya da oldiriilmesine memur edildigi adam: dldariir.

Meshur seyyah Marko Polo, Alamit Kalesine ugramis,
bizim burada hulasasuvu verdigitmiz malamat: seyahainame-
sinde tafsilatuyla yazmstu?3, Tarihlerde kayith olduguna gore,
' Hagldarin reislerinden Comte -de Champagne?4, Alamit
Kalest'ne giderek Seyhu'l-Cebel'l ziyarel ettiyji zaman Seyh,
_kendl adamlarinmn itaat derecesini Kont'a gbstermek icin kale
bedeninde nobet bekleyen iki Fedai'ye: "Cennetimi gézinizin
...onune getiriniz, oraya gitmek i¢in kendinizi su duvardan
asaga atruz” deyince, tkist birden derhal duvardan atlayip
solugju dlitmde alrmislardi2®.

Hasdy, pek cok hiikitmdarlar, pek ¢ok vezirler, namli pek
cok kimseler, bunlarn esaret zincirine diistiller. Eger bir
himmet sahibi c¢ikip da bu [firkanin mufassal bir tarthini

. yazacak olsayd®, bu, ¢ok acalp, cok garip olaylarla dolu, tbret
- verict bir eser olurdu.

233K, The Traveis of Marco Polo, translated {nto English by Aldo Riced,
London 1931, 5.49-53; Leonardo Olsschki, Marco Polo’s Asia, Berkeley and Los
Angeles 1960, 5,.362-381; bk. bir de Bermnard Lewis, ag.e., 8.6-7.

4 Hagh Selerlerine kahlan Champagne Kontu {Champagne: Kuzeydofu
Fransa'da bir bolge ve eyalet. Bk. Webster's New Collegiate Dictionary, 8.1422}.
Asil adi Henr II'dir. Bk, Syed Ameer Ali, A Short History of Lhe Saracens,
London 1927, 3.370; Steven Runciman, Hacgh Seferleri Tar[h[. gev. Fikret
I;ltan, TTK, Ankara 1087, 1H, 77-78; Ramazan Sesen, Saléhaddin Eyyibi ve
Devlet, lstanbul 1987, s. 141 v.b,; P.M. Flolt, Hagldar Cag, 11. Yu.zylld.cul

C 151 ?"%e Yakindogu, gev. Ozden Ankan, lstanbul 1999, 5.33, 61.

o Burada, bu olayin geligi yer kanstinlmignr. Hadise, Alam(t'ta degﬂ
Surniye'deki Seyhu'l-Cehelin hakim oldugu Kehl Kalesi'nde geemigtdr. Bk, Steven
Runciman, ag.e., ill, 78.

26 Ahmed Midhat Efendi'nin bu temennisi, yillar sonra gergeklegmigtir. 1kd
Bath tarhgi M.G.S. Hodgson (The Order of Assassins, The Hague 1955) ve
Bernard Lewis (The Assassing, A Radical Sect in Jslam, London 1967, Tirkge
¢ev.: Ali Aktan, Hagigiler, Ortagag lslam Diinyasmda Terdrizm ve Styaset,
Istanbul 1995), Hagigiler hakkinda derli ioplu birer eser yazmglardir,
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Hasan-1 Sabbah
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Alamuf Kavabinin guneyden goranusi
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Alamatun kuzey tarafl
[ BSOS, V (1928-30) |
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Elbruz Daglan tizerinde Alamai Kalesi’'nin kalintlar- Iran
[ DIA 11, 336 ]



X AKAID METNI; el-Fikhu'l-Ekber ile en-Nesefi Akﬁidi‘NIN
MUHTEVA ACISINDAN MUKAYESELI BIR TAHLILI

Doc.Dr.Meviat OZLER"

Akaid sahasmda teslimiyeti, yant Kur'an-1 Kerim ile sahih
Sunnet'le varid olan miitesabih naslara Allah ve Restil'unin
muradi Gzere iman edip, bunlann keyfiyetini aragtirmamay:
- metod edinen ilk devir Selef alimlerinin meydana getirdigi eserler
kiictik akide risaleleri halinde olmustur. Bu risalelerde Ehl-i
Siinnet akidesi umumiyetle veciz ifadeler halinde huldsa edilir,
mukabil gortslere, itiraz ve minakasalara yer verilmezdil.

Selefiyye metodu tzere ilk maruf olan eser EbG Hanife
{v.150/767)'nin el-Fikhu'l-Ekber'idir?.

1. EBU HANIFE'NIN el-FIKHU'L-EKBERT

Eba Hanife. Selefiyye'nin muasirlanndan olmakla
beraber, akaidde tamamen Selef metodunu benimsemistir,
Islam Hukuku (Fikih} sahasindaki tefekkuratindan da
anlasilacagl lzere, Ebt Hanife akia echemmiyet veren bir
sahslyeltir. Onun bu tefekkiir hususiyetini akaid sahasinda da
gormekteyiz. Bu sebeble el-Fikhu'l-Ekber i¢in, Selefl
metodundan Keldm metoduna inttkal 6zelligi tasiyan bir eser
diye bahsetmemiz mamkiindurs.

Abdulkahir el-Bagdadi (v. 429/ 1037), el-Fikhu'l-Ekber'in
yazilis gayesinin Kaderiyye'yi reddetmek oldugunu séylerken?,
sorn devir arastumactarindan Yusuf Ziya Yorakan'a gore, Eba
Hanife el-Fikhu'l-Ekber'i devrine kadar akaide dair ¢ikan batin
anlagmazliklan cevapladimak sureli ile yazrmgtir®,

Atatﬂrk Universitesi llahiyat Fakiiltesi Kelamn Anabitim Dali Baskam.

Topaloglu Beklr, Kelam lm- -Girig, Istanbul, 1681, 5. 117

2 tymirll, Ismall Hakk, Yeni lm-{ Kelam, Istanbul, 1339-1341, 1, 76, 105,

3Tnpa]og]u a.ge., s 47,

4 cl-Bapdadi, Abdulkahir b. Tahir, el-Fark beyne’l-Firak, ngr. Muhammed
Muhgiddm ‘Abduthamid, Beynat, tsz. {Daruw'l-Ma'rife), s. 363.

Yoritkdn, Yusul Ziya, [slam Akaid Sistecrninde Geligmeler ve Imam A'zam
Eba Hanife, A.U.LF.I)., say), 4, Ankara, 1952, s. 81.
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"el-Fikhu'l-Ekber” adim bir sistemi ifade ettigini belirten
Y.Z. Yoriikan'a gore bu sistemde nakil esas alinip, rey ve ictihad
ona tabi tutulur ki, iste "Fikhu'l-Ekber” tabirini ilk defa bu
manada kullanan ve bu mevzu Uzerine eser yazan Ebi
Hanife'dir®.

Ancak, el-Fikhu’l-Ekber'in Ebu Hanife'ye nisbetinde
suphe edenler de vardir. Bunlardan bir kistmna gére, Eba
Hanife eserinde "cevher” ve "araz” gibi istilahlar kullanmaktadr
ki bu istilahlar Ebd Hanife'den sonra Arapcaya tercime edilen
Felsefl 1stilahlardir. Dolayisiyla Ebu Hanife'nin bu istilahlar:
kullanmis olmas: diistiniilemez?.

Ancak Ebu Hanife'nin "cevher" ve "araz" gibi Felsefi
1istilahlart kullanmis olmas: eserin ona ait olmamasim
gerektirmez. Clinkd, her ne kadar Felsefe Eba Hanile'den sonra
Arapcaya terciime edilmis ise de onun zamaninda baz
istilahlar, yazili degilse bile, agizdan nakil yoluyla
nakledilmiglerdi. Ebu Hanile'nin de bu nakillerden istifade ile
bu istilahlari duymus ve kullanms olmas: miamkindiir®,

el-Fikhu'i-Ekber'in Eba Hanife've aidiyyetinden suphe
edenlerden bazilanmn flert strdikleri diger bir husus da sudur
: Ebi Hanife eserinde peygamberlerin mu'cizeleri ile evliyanin
kerametinden bahsetmekiedir. Fakat mu'cize ve keramet
cinsinden olan hdrikuladde olaylar ile, inkdrcilarnin elinde
meydana gelen "istidrac" cinsinden olaylar arasidaki fark
meselesi Ebu Hanife'nin devrinde minakasa edilmemistir.
Bunlann tartisma mevzuu yapilmalan Tasavvulun Islam'da
zuhuruyla olmusg ve o zaman Mutekellimler bu meselelerden
bahsetmeye baslarmslardur®,

Birincisinde oldugu gibi bu ikinci itiraza da cevap
verilmistir. Séyleki; Ebti Hanife'nin ele almus oldugun Kelami
meselelerin hepsi Ehl-i Stinnet'es muhalif olanlan red icin

6 varakan, age, s 15

7 Bkz. Iblag, ‘Inayetullah, ei-lmamul-Azam Eba Hanife el-Mitekellim,
baski yeri belli dejil, 139071971, s. 104,

81blag a.ge., s. 104.

9 Iblag, a.ge., 5. 104.
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olmamustir. Aymu sekilde, onun inceledii mevzulann timii
kendl zamanimda, halthazirda mevcut olan bir miskill
halletmek veya ortaya atilan iddia ve sualleri cevaplandirmak
igin de ele alinmamgtir. Bununla beraber onun elinde, ileride
ortaya ¢ikacak musgkilleri halletmek i¢in bir plan ve proje de
yoktu. Fakat o, gerek Fikih, {erekse Kelam meselelerinde Kur'an
ve Stinnet'ten kaynaklanan birtalam meselelerle ilgilenmis ve
onlar ¢dzme yoluna giimistir ki bu meselelerin hepsi kend!
devrinin tartisilan hadiseleri degildi. Oyle ise onun ele almis
oldugu Her meseleyi devrinde tartisilmus bir mesele olarak
degerlendiremeyiz. Onun ele ahp inceledifi bazm meseleler vardr
ki onlar kendisinden uzun bir miiddet sonra tartisilnustir.

iste Ebti Hanife'nin Kur‘an ve Sannet'ten hareketle
inceleme konusu yaptifi meselelerin kendinden sonra
tartisilmaya baslanmig olmasi, bundan dolay: tabiidir. Mu'cize,
Keramet ve Istidrac gibi konular da pek ald bu meselelerden
olabiliri®.

Ebii Hanifle'nin el-Fikhu'l-Ekber'inde islenen konulan,
risalede ele ahmis sirasi tizere, baghklar halinde séyle siralamak
mimkindirt!,

Iman esaslan

Allahin Birligi

Allah'in sifatlan

a. Zati sifatlar
b. Fiili sifatlar
¢. Haberi sifatlar

Kur'an'm mahluk olup olmadig: meselest

Kaza ve Kaderin mahiyet!

Fitrat meselesi

Halk ve Kesb

Peygamberlerin ismeti

10hlag, age.. s 104-105.
! el-Fikhu'l-Ekber bir cok defalar basilmastir. Biz bu ineelememizde onun
Allyy'l-Kari serhi, Misir, 1323 baskis1 sonunda yer alan (s. 167-170) baskieim
esas aldik. Verecegimiz sayla numaralan bu baskiya aittir.
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Peygamberlerden sonra insanlann fazilet suralamas
Mirtekib-{ Kebire konusu

Mestler Gzerine meshetmek

Teravih namaz

Iyl ve kotiintin arkasinda namaz

Mu'cize, Keramet ve Istidrac

Rii'yetullah

Iman; tarifl, artma ve eksilmesi, "lman" ve "islam"
kavramlan

Allah'm zat: hakkindaki bilgimiz
Peygamberlerin sefaati

Mizan

Havz

Kiyamet ginid hasunlar arasinda lasas
Cennet ve Cehennem

Miinker-Nekir suali

Kabirde ruhun cesede iade edilmesi ve kabir azab
Haberi sifatlanin bir bagka dille ifadest
Allah'a yakin ve uzak olmarun hakikau
Kur'an ayetleri arasinda fazilet farka
Buytklik ve fazilet yoniyle Allah'in isimleri
Hz.Peygamber (s.a.v.)'in goguklan

MiTéc

Kiyamet alametleri.

Ana bashklar halinde bdylece siraladigimmz kenulara
bakarak diyebiliriz ki; Eb0 Hanife risalesinde akaid
meselelerinin ¢ogunu bahis konusu etmistir. Ancak risalede
konular belli bir tertip tzere siralanmarmgtir. Bir mevzu ile
alakah konularin hepsi aym yerde islenmemis, farkli yerlerde
ayru meselenin degisik ydnleri ele alinrmsgtir.

Ebu Hanife, ele aldigs konulara kisaca temas etmisg,
meseleleri akli acidan tarbigmadch gibi, nakli delillere de fazlaca
yer vermemistir, Risalede, biri Vahdaniyyet, dieri Kelam sifaty,
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bir digeri genel anlamda sifatlarla ilgili oimak lzere, toplam f¢
Kur'an ayeti zikredilmektedir!2, Bunlann diginda nakli delile
rastlamlmamaktadir. Bu durum gdstermektedir ki, maellifin
gayesi; Kelami mevzulan tartismak degil, sahih akidey! Insa ve
6zIn ifadelerle beyan etmektir,

Ebu Hanilenin el-Fikhu'l-Ekberinde hakim olan {islub;
Mu'tezile, Havarne, Kaderiyye ve Marcie gibi firkalann gértislering
reddetmek ve dogru clan akideyi beyan etmekien ibarettir.
Onun devrinde Imamiyye, Cebriyye, Mu'tezile ve Miircienin var
oldugu!3 nazan dikkate aliir ve risalesini Kaderiyye'yt red icin
yazdigh gérisal* hatirlanursa bu metodu takib etmesinin
sebebini daha iyi anlanz. Burada Eba Hanife'nin, risalesinde,
Kaderiyye, Mu'tezile!® ve Miircie!®den ismen bahsettiine de
isaret edelim.

Baz arastumacilar el-Fikhu'l-Ekber'in niishalan arasinda
birtalam farklar bulundugunu kaydetmektedirler'?. Mesela;
Hz.Peygamber (s.a.v.})'In anne ve babasimin vefatindan
bahsedilirken, bir nishada Vil gt "Fitrat Gzere dldiler”
diye yazilirken, diger bir ntshada ise 0 & sl L "Kufar Gzere
Olmediler” yazilmis, baska bir ntishada ise it o sW'Kafiar
lizere $lduler” seklinde yazlnustir. Bu farkhliklann yazinin
ozelliklerinden kaynaklanmig olabilecegi distintlmektedirl€,
Ancak, bizim esas aldifimiz ntishada oldugu gibi, risalenin bazi
baskilannda ise bu konuya hi¢ temas edilmemistir. Bu durum
bu risalenin Ebii Hanife'ye nisbeti konusunda oldugu gibi,
risalenin sahih ve saglam metninin ortaya ¢ikanlmasi
hususunda da yeni ve ciddi bir cahsmamin yapimas: zaruretine
saret etmektedir,

12 Biz Ebd Hanile, Nu'man b. Sabit, el-Fikhu'l-Ekber, Misir, 1323, 5. 167.
13 Bkz. 1blag, age., s. 38-57.

1% ¢)-Bagdads, ag.e.. s. 363.

15 Bl Eba Hanile, a.ge.. s. 167.

6 Bkz Eba Hanife, a.ge., s. 168.

17 Bkz. 1blag age. s. 102.

18 hiag age, s. 102,
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II. en-NESEFI'NIN AKAID METNI

Arastirmacilar arasinda yaygin clan kanaate gore Akaid
Metni Necrneddin Omer en-Nesefi (v. 537/1142)'ye aittir, Ancak,
eserin Burhaneddin en-Nesefi (v. 687/1289)'ye ait oldugunu
soyleyenler de vardir'®, Bunlara gore, Hanefi fakihlerinden olan
Omer en-Nesefi Tefsir, Edebiyat ve Tarih alimi olarak bilintyorsa
da, kaynaklarda mutekellim olarak gosterilmenstir?C. Ancak
akald metninin Ebu'l-Muin en-Nesefi {v. 508/1115})'nin
Tabsiratu’l-Edille’sinin bir fihristi durumunda oldugu nazan
itibara alinursa, bdyle kiicitk ve delillerden tecrid edilmis bir
risalenin fazla bir Keliarn bilgisi gerektimmeyeceg@i ve bu tip
eserlerin, ekserlya bu saha ile ugrasmarms kimseler tarafindan
yazildiklar: séylenmektedir?!,

Fakat eserin Tabsiratu’l-Edille'nin bir fihristi durumunda
olmasi, Omer en-Nesefi'nin Kelam bilgisi olmadifina degil,
aksine onun bu saha ile ligilendigine ve bu kaynaklan tetkik
ettigine bir delildir.

Nazma da ¢evrilmis olan?Z Nesefi Akaidl fizerine yazilmis
bir ¢ok serh vardir. Bunlarn en ¢ok tamunam Sa'diddin et-
Taftazani (v.793/1390)'ve aittir?3,

Yazildig: {arihten itibaren islam diinyasinda biiyak bir
ragbet goren Akaid Metni'nin bu gbdhretini et-Taftazani'nin
serhine baglayanlar oldugu gibi?4, bunun sebebini, onun islam
akaidint iedrise uygun bir sekilde hulasa etmis olmasinda
gérenler de vardir?®, 1843 yilinda Cureton tarafindan yapilan
Ingilizce terciimesi {The pillar of the creed) ile birlikte bu metin o
tarihten bu yana Avrupa'da da tarunmistir26,

19 Topaloglu, a.g.e., 5. 130; Uludag, Stleyman, Kelam lmi we Islam Akatdi,
(Serhul-Akald tercimesi), istanbul, 1982, 5. 60,
Topaloglu ag.e,, s 130; Uludag, a.ge., 5. 60,
Uludag ag.c., s 60
2Topaloglu age., s. [30; Uludag, age., s. 61.

3 Bka. Topalogiu, a.g.e., 8. 130; Uludag, a.g.e., s. 61de 45 nolu dipnot; krg.
Brockelmann, Carl, Geschichte Der Aralschen Litteratur, Supplementhand,
Lelden 1937, 1, 758 vd.

Uludag age.,s. 6l

Topaloglu a.g.e., s 130,

& Bkz. Wensinck, A.J., Istam Ansiklopedisi, [X, 199, lstanbul, 1964,
“Nescfi” mad.
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Bu kisa bilgilerden sonra gimdi Akald Metni'nde ele
alinmus konulan bashiklar halinde zikredelim?27;

Esyamun hakikati

iim elde etme yollan

Alemin mahiyeti ve onu meydana getiren unsurlar

Allah'in sifatlan

Kelam sifati ve Kur'an

Tekvin-Mukevven iliskisi

Rit'vetullah

Insan ve [itlleri

Istita’a meselesi ve Teklil-i Mala yutak konusu

Ecel ve rizik meselesi

Hidayet ve dalalet

Aslah olani yaratmak Allah'a vicib midir?

Kabir azab1

Muanker-Nekir sudli

Ba's, Vezi, Kitab, Sual, Havz, Sirat

Cennet ve Cehennem

Kebire meselesi

Sefaat

Imamn tarifi. artma ve eksilmest

imande istisna

Said ve Saki

Niabuvvet meselesi

Melekler, vasiflan ve vazifeleri

Kitaplar

Miracmn keyfiyyeti

Evliyanun kerdmeti

Dort boylk halifenin fazilet ve hilafet sirasi

Hilafetin mitiddeti

27 Degigik baskilan bulunan Akaid Metni i¢ln biz et-Taftazani serht
{Serhu’l-'Akdid), [stanbul, 1310 h, baskis1 sonunda yer alan metni esas aldik.
Verece@imiz sayfa numaralan bu baskiya aittir.
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Imamet meselesi

Ashaba kars: tavrumniz

Mestler (izerine meshetmek

Kuldan mukellefiyet kalkmaz

Naslar zahirleri tizere anlasimalidwr

Kufri gerektiren birkag davrams

Ma'dum sey midir?

Hayattakilerin dliler icin tasadduk ve dualan
Kiyamet alametleri

Mictehidin iclihadinda 1sdbel ve hatas:
Insanlar ve Melaike arasinda fazilet siralamas

1L JKi METNIN MUKAYESESI

el-Fikhu'l-Ekber ve Akaid Metninin yukarida baslikiar
halinde verilen muhtevalarina baktigimizda gérayoruz ki Akaid
Metni el-Fikhu'l-Ekber'e nazaran daha tertipli ve diizenlidir,
Metinde klasik Kelam kitaplannda gérilen konulann hemen
hepsi ele alimmus ve metin bu tertip Gzere yazilmistir. Bu durum
onun Tabsiratu'l-Edille'nin bir [ihristi oldugu goérisini
dogrular mahiyettedir. Sonradan Kelam kilaplarna girmis clan
imamet meselesi ile yine sonralan kelami meselelere bir hazirhk
ve baslangic (giris) mahiyetinde olmak tizere ele alinnus olan;
esyamn hakikati, ilim elde etme yollan ve dlemin mahiyet! gibi
konularin el-Fikhu'l-Ekber'de bulunmamasina karsihk Akaid
Metni'nde yer almasi, her iki muellifin yasadiklari devrin
dzelliklerini aksettirmektedir

Her iki melinin, birlikle gdriilen en belirgin ézellikleri, ele
aldiklan konular kisa ve 6zla ifadelerle, delilsiz olarak ele almis
olmalandir. Yukanda soéyledigimiz gibi, el-Fikhu'l-Ekber'de g
ayet delil olarak zikredilirken, Akaid Metni'nde, peygamberlerin
sayisindan bahsedilirken, yalmz bir ayete yer verilmekte2#
bunun disinda hig¢ bir nakli delil zikredilmemistir.

28 By, en-Nesefl, Omer. Metnu'l-Akatd, Istanbul, 1310 h., 5. 10.
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Bu iki eserin muhtevasim birlikte karsilastirdigimiz
zaman, asagida siralanan konulann her iki metinde birlikte ele
almdigini géruriiz:

Allah'in satlan

Kur'an'in mahluk olup clmadig:

insamn fiillerinin yaratilmasi

Kabir aza

Muriker-Nekir suali

Vezin ve Havz

Peygamberlerin sefaat

Cennct ve Cehennem

iman; tarifl, artma ve eksilmesi

Mirac,

Evliyamn kerameh

Dért buyiirk halifenin {azilet 51ralama51
" Mestler tizerine mesh

Kiyamet alametleri

Kebire meselesi

Bu konular her tki risalede birlikte islenmis olmakla
beraber yine de meselelerin ele alimuslan agisindan aralannda
farklar vardir. Simdi bu konulan teker teker ele alarak her iki
muiellifin bu konulara nasi yaklastiklanm gérelim:

1- Allah'in Sifatlar :

Eba Hanife Allah'in sifatlarin Zati ve Fiili sifatlar diye iki
kisma ayirnip sayarken2?®, béyle bir taksimi en-Neseli de
géremiyoruz. Sifatlar konusunu islerken Ebu Hanife "sey"
tabirine temasla, Allah'a "sey” denilebilecegini, fakat O'na "sey”
denmesinin difer esya manasina alinamayacaguu ifade ederek
soyle demektedir: Allah'a "sey” demenin manéis:; cisim, cevher,
araz olmaksizin ve zatimin mahiyetini taril etmeden O'nun

29 Bke. Ebu Hanife. age., s. 167.
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ziftinin, esinin ve benzerinin olmadigini s&yleyerek Allah'in
varligimi isbat etmektir30,

en-Nesefi Akaid Metni'nde bédyle bir manada “"sey”
tabirinden bahsetmez. Yalniz o, ma'dum (yok] un "sey"
olmadiguu ifade etmekle yetinir?!,

Zat-Sifat iliskisi konusunda da iki muellif arasinda
yaklagim vardir. en-Neseli, sifatlann Zat'in ne aym ne de gayr
olduklanmi e ¥ 57, ifade ederken3? Ebti Hanife
bumeseleye temas etmemektedir. Yalmiz o, sifatlann ezeli
olduklarim belirtir ve sonradan yaratilmadiklarina isaret eder.
Ona gore, Allah'in sifatlannin yaratimis veya sonradan olmus
olduklarnn soyleyen ile bu hususta siiphe veya tereddiit eden
kimse Allah'1 inkar etmis olur33.

Sifatlar bahsinde iki miuellif arasinda gérillen diger bir
fark da Haberi sifatlar meselesidir. en-Neseli'de yer almayan bu
konuda Ebu Hanife sunlarn sdylemelktedir : "Kur'an'da
zikredildigi sekilde Allah'in eli, yhizti ve nefsi vardir, Bunlar,
Allah'in, keyfiyetleri bilinmeyen, sifatlanidir. El'den maksat;
Allah'in kudreti veya nimetidir denilemez. Cihnk{i byle
sylemek, Allah'in bu sifatlanm iptal etmektir ki bu, Ehl-{ Kader
ve ['tizalin sézidir4.

... Goéruldiign iizere Eb1 Hanife, Haberi sifatlar konusunda
Selef'in metodunu benimsemls ve te'vile taraftar olmamistir. Bu
sifatlar tizerinde herhang! bir yorum yapmayan Eba Hanife
bunlarin, Allah'in, keyflyetler! bizce bilinmeyen, sifatlarn
oldugunu ifade eder.

Sifatlar konusunu islerken en-Nesell Tekvin sifatina dzel
bir yer vererek, bu konuyu miistakil olarak inceler35, Buna gore
Tekvin Allah'in ezeli bir sifatidir ki Allah alemi onunla

30 Bly, Ebi Hanife, a.ge., s. 167.
31 Bl en-Nesefi, age., s. 15.

32 Bkz. en-Nesefli, a.ge., s. 4.

33 Bkz. Ebu Hanife. a.ge., s. i67.
34 Biz. Ebu Hanile, a.g.e.. s. 167.
35 B, en-Nescli, a.ge., s. 5.
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yaratmistir., Tekvinin mukevven (yaratilan gey) den ayn
oldugunu séyleyen en-Nesefi bdylece Maturidiyye lle Eg'ariyye
arasinda thtilaf mevzuu olan bir konuya3® dzel bir yer vermis ve
bu meselede Mituridi gonist benimsenmistir. Bu durum, Akald
Metni'nin mezhep ihtilaflannin etkisi altinda yazildigim
gostermektedir.

2- Kur'an'in Mahluk Olup Olmadig: Meselesi :

Bu konuda her iki risalede de Kur'an'in tarifl yapilmakta
ve mahluk olmadig: kaydedilmektedir3?. Ancak Ebii Hanife
meseleye biraz daha genls yer vermekle ve bizimm Kur'ani okuyup
yazmamzin mahluk oldugunu belirterek, Kur'an'da bazi
peygamberler ve sair insanlardan hikaye yoluyla nakledilen
sbzlerin, onlara ait olmas: ydniylé mahluk ve muhdes, fakat
bunlann Allah kelamm olmas: cihetiyle gayri mahluk ve kadim
oldugunu fade etmektedir3s,

Kur'an ayetlerini iki kisinda miitilaa eden Ebft Hanife,
dyetlerin hepsinin Allah Keldmi olmalar itibariyle aym fazilete
sahib olditklaniu, fakat bunlardan bir kismimin zikredilen konu
sebebiyle ikinci bir fazilete sahib bulunduklarin
sbylemektedirs?,

en-Neseft zikredilen bu mevzulardan hicbirine temas
etmemektedir.

3- Rii'yetullah :
Her iki miellif de Allah'im dhirefte miiminler taraiindan

gorulecedine isaretle, bu gdrmede mekan, mesafe, tesbih ve
keyfiyetin stzkonusu olmayacagmu ifade etmektedirler?©,

36 Bz, Seyhzade, Abdurrahim b. 'All, Nazmu'}-Ferald ve Cem'u'l-Fevaid,
Misir, 1317 h,, s. 17-19.

37 Bk, Eba Harnife, a.g.e., s. 167; en-Nesefi, a.ge., s. 5.

38 Bkz. Eba Hanile, ape., s 167

39 £ba Hanife, a.ge.. s. 170.

40 Bkz. Ebii Hanife, a.ge. s. 169; en-Neseli, a.ge., s. 5-6.



58 MEVLUT OZLER

en-Nesefl ayrica rit'yetullahm aklen calz ve naklen vacip
oldugunu belirtmektedir*!.

4- insanin Fiillerinin Yaratithmas :

Ebit Hanife, bu konudan bahsederken "halk" tabiriyle
birlikte "kesb” ifadesini de kullanur. Ona gére kullann bitin
fiillerini Allah yaratir, insan ise onlar1 kesbeder. Fakat mutellif
kesbi tarif etmez. Ona gore hergey Allah'in kaza ve takdiri ile
olmaktadir. Ancak iyilik cisinden olan fiillerde Allah'in emri riza
ve muhabbeti olmakla birlikte, isyan nevinden olanlarda O'nun
_emir, riza ve muhabbeti yoktur, sadece kaza ve takdiri vardu#2,

en-Nesell bu konudan bahsederken "kesb” tabirini
_ kullanmaz. Ona gore de kullarin biatiin [illlerini yaratan
Allah'tir. Bununla beraber, insamn ihtiyari {iilleri vardir ki
insan bu ithtiyari fiillerinden 6tdrii sevab veya azaba hak
kazamwr. Ona g6re de gilizel olan {iillerde Allah'in rizasi
mevcuttur?3,

Insamn iradesinden bahsederken Ebn Hanife, sadece
"mesiet” tabirini kullamirken*#, en-Nesefi "mesiet” le birlikte
"irade” tabirini de kullanmaktadir?®. Ancak muellif bu iki
tabirin birbirlerinden farkh olup olmadiklanna isaret etmedigi
gibi, metinde bizi boyle bir kanaate gatiirebilecek herhangi bir
ifade de yoktur.

5- Kablr Azan ve Miinker-Nekir Suali :

Her iki risalede de kabir azabimin hak oldugu ifade
edilerek, kafirler ve giinahkar miminler icin kabir azabinin
varhgindan bahsedilirt®. en-Nesefi, ayru zamanda taat ehlinin
kabirde nimetlendirilecegine de igaret etmektedir??.

41 en-Nesefl, ag.e, s 5.
42 Blz. Ebh Hanile, a.g.c., s. 168.
43 en-Nesefi, a.g.e, s. 6.
44 Biz. Ebii Hanife, a.ge., s. 168,
5 en-Nesc, age., s 6
46 iz, Ebi Hanile, a.ge., s. 169; en-Nesefi, age, s 7.
47 en-Nesefl, age.,s. 7.
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- en-Nesefinin bir sey sdylememesine karsilik, Eba Hanife
kabir azabirun keyflyetine isaretle, kabirde ruhun cesede iade
edilecegini ve bdylece, élen insana Munker-Nekir meleklerinin
soru soracaklarm kaydeder®.

- en-Neseli Munker-Nekir suali ve kabir azab: lle nimetinin
sem'i- delillerle sabit oldugunu sdyler, ancak bu delilled
zikretmez®,

' 8- Vezin ve Havz :

Bu iki seyin mahiyetinin ne oldugunu belirtmeden, her ki
miellif Vezin ve Havz'in hak oldugunu ifade etmektedirler®®.
Ancidk Eba Hanife amellerin "Mizan" denen bir seyle
tartilacagini sdyler ve "Havz' in Hz Peygamber (s.a.v.)'e ait
oldugunu belirtir®!, '

7- Sefaat : ‘

Eb{i Hanife yalmz Hz.Peygamber (s.a.v.) ile diger
peygamberlerin sefaatindan bahsederken52, en-Nesefi
peygamberlerle birlikte "ahyar” {seckin kimseler) in da sefaat
edecegini ifade eder®3. Ebu Hanife'nin anlayisma gore
Hz Peygamber (s.a.v.) hem kag¢ik hem de bayuk giinah
sahiblerine sefaat edecektir,

wom

8- Cehnet ve Cehennem :

Her ild maellif Cennet ve Cehennem'in su anda mevcut
olduklarim ve bunlann ne kendilerinin ne de i¢gindekilerin yok
olacagiru, yani her {ki mekamn da ebedi oldugunu belirtirlerss,

48 By Ebd Hanile, age., s. 169
9 en-Neseli, age., s. 7.

50 Bkz. Eba Hanile, a.g.c.,

s. 169; en-Nesef, age., s. 7.

51 Bkz. Ebo Hanife, a.ge., s. 169,

52 iz, Eba Hanife, a.ge., s. 169,
3 en-Nesefi, a.g.e., s. 8.

54 Biz. Ebt Hanife, age., s. 169.

55 Bkz. EbG Hanife. age.,

s. 160; en-Nesefl, a.ge., s. 8.
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9 Iman Meselesi :

Ebu Hanife ve en-Nesefi imamin tarifi hususunda
mittefiktirler. Buna gére iman; lkrar ve tasdikten meydana
gelmektedir.

Inanilacak seyler (mi'meniin bih) cihetiyle degllse bile,
yakin ve tasdik bakimindan imamn artip eksilecegini sfyleyen
Ebu Hanife'ye gore, murminler fman ve tevhid balummdan esit,
fakat amellerde birbirlerinden farklidirlar.

en-Nesefi de bu konuda aym girtGstedir. Ona gire de
fman artip eksilmez, ama ameller artar ve eksilir™,

iman ve Islam kelimelerinin liigat bakimundan farkh
oldugunu belirten Ebix Hanife'ye gére, imansiz {slam, Islamsiz
iman olamaz. Bunlar, bedene nisbetle, g&gasle sut gibidirler.
Din ise fman, {slam ve seriatin hepsine birden verilen genel
isimdir>7.

en-Nesefi bu konuya kisaca temas ederek sadece iman ile
islamun bir olduguna isaretle yetinirS8,

10- Mi'rac :

Mi'rac'in keyfliyeti haklunda bilgi vermeyen Ebd Hanife
onun hak oldugunu ifadeyle, mi'raci reddedip kabul etmeyenin
bidatgi ve sapik cldugunu séyler.

€n-Nesefi bu konuya biraz daha agik ifadelerle yaklasir.
Ona gore, Mitac, uyanik halde ve ¢cismen vuku bulmustur, Hz.
Peygamber (s.a.v.] dnce gemdaya oradan Allahin diledigi
yuceliklere yiikseltfimistir®®,

11- Kerimet :

Evliyanun kerametinin hak cldugunu bildiren Eba Hanife,
Iblis, Firavun ve Deccal gibi Allah dismanlanmn elinde

56 Bz Ebii Hanife, a.g.c., s. 169: cn-Nesefi, a.g.e., 5. 8.
57 Bkz. Eb Hanile, a.g.c., s. 169,
en-Nesell, a.g.e., s. 9.
59 pkz. Ebn Hanife, a.g.e., s. 170: en-Neseli, a.g.e., 5. 10-11,
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birtakumn olaganusti hallerin olmus olabilecegini, fakat bunlara
ne mu'cize ne de keramet denilebilecegini sdyler. Bu tip
héadiselere Kaza-i hacet (ihtiyacin giderilmesl) denildigini ifade
eden Ebil Hanife, bundan maksadin, istidrac (mitihlet vermek}
ve cezalandumak oldugunu belirtir. Cinkil bu suretle onlar
azgihk ve kiifiirlerini artmriar®0 .

Istidrac nevinden hadiselerden bahsetmeyen en-Neseft'ye
gore Keramet; adetin (alisagelmisin) hilafina bir hal olup "veli”
den meydana gelir. Ancak herkes vell clamaz, veli olabilmenin
sart1 vardir, o da dinde samimi olmaktir. Dinde samiml olmak
ise bagli bulundugu resuliin risaletini ikrarla olur. en-Nesefl
keramete misaller de verir. Mesela, kisa bir stirede uzun bir
mesafeyi katetmek, thtiyac aninda yiyecek ve giyecegin ortaya
¢ikmasi, havada ve suda yUriimek, cansizlarin ve hayvanlarmn
konusmasi ve benzeri seyler birer kerdmettir. en-Nesefi'ye gore
velinin kerameti bagh bulundugu peygamberin bir
mu'clzesidir®!,

12- insanlarn Fazilet Sirasi :

Sadece doért buytk halifenin fazilet derecesinden
bahseden Ebt Hanife onlann en faziletlisinin Hz.Ebii Bekir
oldugunu, sora sirasiyla Hz. Omer, Hz.Osman ve Hz.Ali'nin
geldigini kaydederek, bunlarin hepsinin hak fGzere, hakla
beraber olduklarmi aralarinda fark gézetmeksizin hepsinin dost
edinildigi ve ashabin hepsinin sadece hayrla yad edildiklerini
sdyler.

) en-Nesefl'de bu tertibi aynen kabul ederek. onlar: hilafet
sirasmin da boyle oldugunu belirtir®2.

Insanlarla melekler arasindaki fazilet durumundan da
bahseden en-Nesefi'ye gore. insanlardan peygamber olanlar
meleklerin peygamberlerinden; meleklerin peygamberleri de

60 Bkz. Fbi Hanile, a.ge., s. 169.
L en-Nesefl, age, s 11
62 Ebn Hanile, a.ge, 5.°168; en-Nesefi, age., s t1-12.
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umum insanlardan umum insanlarm hepsi de peygamber
olmayan meleklerin timunden tstiindir®?,

13- Mestler Uzerine Meshetmek :

Aslmda fikhi bir mesele olan bu konuya her iki miellif de
risalelerinde temas etmektedirler. Ehl-i SGnnet ile Si'a arasmda
ihtilafli bir mevzu olan bu meseleye her iki miiellifin temas
etmis olmalan bu iki ekol arasinda eskiden beri stiraGp gelen
tartismarnn bir tezahiirti olsa gerekir. Mestler Gizerine meshin
kabuli bir bakima, bu konudakl sOinete ittiba yoluyla Si'a'yva
muhalaletin bir sembolii olmustur.

Ebli Hanife mestler tizerine meshetmenin sinet
oldugunu ifade ederken; en-Nesefi gerek sefer halinde, gerekse
mukim tken meshin caiz oldugunu soyler®.

14- Kiyamet Alametlert : -

Eba Hanife ve en-Neseli bu konuda Hz.Peygamber
(s.a.v.)'’den haber verilen kiyamet alametlerinin gergek
olduklarnin: ve vuku bulacaginu ifade ederler. Bunlar;, Deccal,
Ye'cic ve Me'cGc'in ¢ikmasi, Dabbetii1-Ard’in zuhuru, giinesin
batidan dogmas: ve Hz.isa'min semadan inmesi ve benzeri
hidiselerdir. Ancak her tki risalede de bunlarin mahiyetlerinin
ne oldugu hususunda bilgi verflmemektedir®5,

.. . 15~ Kebiie Meselesi :

Eb0 Hanife'nin bu konudaki goriisleri daha ¢ok Mu'tezile
ve Murcienin iddialarm red mahiyetindedir. Bu konuyu
islerken o, Murcie'den isim olarak da bahseder. Ona gare,
biyiik ginah bile olsa bir miisliiman isledigi gtiinahtan dolay,
onu helal saymadikca tekfir edilemez. Dolayisiyla bu’insan
mimindir, ondan iman ismi kaldirilamaz. Bu konuda Murcie ve
Mu'tezile'nin iddialanimi cevaplandiran Eb( H}:_Ianife sunlan
soyler: Ginahlarnin muamirte zarar vermedigini ve ginahkar

83 en-Nesef, age.s. 15
64 Eba Hanife, ag.e., 5. 168; en-Nesefi, a.g.e, s. 14,
65 bi Hanile, age., s 170; en-Neseli, age, 5. 15
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miminin Cehennem'e girmeyecegini sdylemedigimiz gibi,
dinyadan imanlh olarak aynlan kimsenin, fasik bile olsa,
Cehennem'de ebedi kalacagmi da s@ylemeyiz. Ayrica Mircienin
dedigi gibi, iyiliklerimizin makbul ve kétaliklerimizin
affolunacagini da sdylemeyiz. Ebh Hanile'ye gore, bir kimse
sartlarim yerine getirerek ve onu ibtal eden mana ve
kusurlardan uzak bir amel yapar, ayrica, amelini kafltr ve
irtidatla ibtal etmez; bdylece mniamin olarak danyadan ayrihirsa
Allah onun amelini bosa ¢ikarmagz, onu kabul eder ve sahibini
mukafatlandirir. Sirk ve kualtir harig diger ganahlan isleyen
kimse bunlardan tevbe etmeden, mimin olarak &lirse, o
kimsenin durumu Allah'in iradesine kalmistir. Allah dilerse onu
atesle cezalandinr, dilerse hi¢ azab etmeden affeder®®,

Bu konuda en-Nesefi Ebii Hanife ile aymu kanaattedir.
Ona gore Allah, sirk hari¢ kiighk-biytk her ginah: diledigi
kimseden affeder. Bununla beraber O'nun kigiik ginah
sahibini cezalandirmas: ve biyik giinah sahibin{ -onu helal
saymadigl miiddetce- affetrnesi de caizdir®’,

Her iki risalede birlikte islenen belll bash konulan
anahatlariyla bdylece mukayese ettikten sonra sunu
s6yleyebiliriz: Her iki mdaelllf hemen biitin konularda aym
sekilde dastinmektedirler. en-Nesefi'nin bir Maturidi oldugu ve
Maturidiyye'nin {ikirlerinin esasta Eba Hanife'ye istinad ettigi
hatirlarursa bédyle bir iltifalan tabii olaca@ anlagihr,

Ancak, yukanda isarel ettifimiz gibi, her ikt eserin tertibi
birbirlerine nazaran dedisiktir. en-Nesefi Kelam ilminin ana
meselelerint tertibli bir sekilde hulasa edip Gzetlerken, Eba
Hanife, risalesinde kendisince ehemmiyet arz eden meseleleri,
devrin ihtiyaclarim da dikkate alarak daha &zld bir bigimde
islernistir.

Bunun disinda, her iki miellifin degisik konulara farkh
sekilde agirlik verdikleri ghriailmektedir. Béylece EbQ Hanife'nin
risalesinde daha genis olarak islenen bir mevzu en-Nesefi'de
kisaca yer almistir. Bunun aksi de variddir. Bu durum

86 Ebi Hanife, age., s. 168-169.
87 en-Nesefi, a.ge.,s. B
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miielliflerin sahsi tercihleriyle alakah olmakla beraber, herhalde
daha ¢ok yasadiklan dodnemnin &dzelliklerini aksettinmektedir,
Béaylece biz bu iki miellifin déneminde hangi konulann daha
fazla tartisildiginu 68reniyoruz.

Simd! Ebx Hanife ve en-Nesefi'de birbirlerine kiyasla tek
basina ele alinan, yani risalelerden birinde mevcut olup
dierinde bulunmayan konularn basliklar halinde verecegiz.

Ancak, burada sunu belirtelim ki, basliklarum verecegimiz
bu konulann bir kismmi muhteva itibariyle, yukanda her iki
risalede birlikte zikredilen konular bashginda verdigimiz
mevzulardan birisiyle, uzaktan veya yakindan ilgili ¢labilir ve
belki orada zikredilen konular arasimda yer alabilir, dolayisiyla
verecegimiz konu bashiklan fazla gorulebilir. Ancak biz, ne
sekilde olursa olsun, risalelerden birinde bulunup, digerinde
muhteva olarak gecmeyen mevzulan mistakil olarak ele aldik
ve bu diizenlemeyi ocna gore yaptik.

. A-EBU HANIFENIN el-FIKHUL-EKBER'Inde Bulunup,

en-Nesefi'nin Akaid Metni'nde Bulunmayan Konular :

[man esaslan

Allah'in birliginin hakikati

Haberi sifatlar

Kaza ve kaderin mahiyett

Fitrat meselesi

Peygamberlerin ismeti

Teravih namaz

Istidrac

Allah'in zat1 haklkandaki bilgimiz

Kiyamet gtind hasuunlar arasmnda kisas

Kabirde ruhun cesede iade edilmesi

Haberf sifatlanin bir baska dille tfade edilmesi

Allah'a yakin ve uzak olmamn hakikati

Kur'an-1 Kerim'in dyetleri arasinda fazilet farka
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Allah'in isim ve sifatlan arasinda fazilet ydniinden fark
var nuduor?

Hz.Peygamberin ¢ocuklan

ftikadi bir miigkille karsilagan kimsenin yapmasi gereken

B- en-NESEFi'NIN AKAIiD METNIi'nde Bulunup Ebd
Hanife'nin el-Fikhu'l-Ekber'inde Bulunmayan Konular ¢

Egyanin hakikati, ilim elde etme yollan (Bilgi kaynaklan)

{Tham bilgi kaynag: midir?

Alemnin mabhiyeti ve onu meydana getiren unsurlar

Tekvin sifat:

Ist1ita'a rmeselesi

Teklif-i ma 1a yutak

Ecel ve 11zk meselesi

Aslahi yaratmak Allah'a vacip midir?

Ba's-Kkitap, sual, swrat

Said ve saki

Peygamberlerin génderilmelerindelkd hikmet

Peygamberlerin sayisi ve en faziletlisi

Melekler, dzellilderi ve vazifeler!

Kitaplar

Hilafetin miiddeti

Imamet meselesi

Hurrna nebizinin hdkmu

Veli ile nebi arasindaki derece farka

Insandan miikellefiyetler hi¢cbir zaman kalkmaz

Naslar zahirleri tizere anlasiir

Kifr(i gerektiren birka¢ davrarug

Ma'dum (yok) "sey” degildir

Hayattakilerin 6liilere sadaka ve duas:

Miictehidin hata ya da isabet etmesi

Insanlar ve meldike arasinda fazilet siralamas:



KADININ STATUSU UZERINE BIR INCELEME
Dog.Dr. Vahdettin BASCI®

Antik¢agdan Rénesans'a kadar batiin tasvirlerde felsefeyi
bir kadin simgeler. Kadinlar antik¢agda akademilerde ders
veriyor ve kendi 6zgiin f{elsefe kavramlanm gelistiriyorlardi. Ne
var ki pek cok alanda oldugu gibi felsefede de yalmzca erkek
temsilciler yer buldular.

flk kez tek tanrih dinler-Yahudilik ve Hinstiyanhk-ortaya
koydugu yeni simgeler sisteminde, kadinlan digarda birakt.
Yahudilerin tannsi, sadece erkeklerle anlagma yapar. "Sadece
erkekler tanr ile insanlar arasinda araci olabilir. Bunun
simgesel ifadesi, rahiplerin sadece erkeklerden olmasidir.”"!

Antikgagda, felsefe ile meslek olarak ufrasan ¢ok sayida
kadin filozof vardir. Bunlar cesitll disantGr ve yazarlar
tarafindan bildirilmistir.

Ancak kadini arka planda gorenlerin sayis: da az degildir,
Baz1 erkekler t¢in, kadinlarin felsefe yapmasi, ditssaniilebilir bir
sey degildir. Onlar her zaman dastnce ile {lgill olan: erkek ile,
duygularla {lgili olani da kadmn {le zdeslestirirler2.

"En iyl kadin kendisinden sbz edilmeyendir.” Tarihe¢l
Thukidides, Atinal kadinlardan ne bekledigini bu sézlerle dile
getlriyor. Bu anlayisa gore kadm kendisini arka planda tutmal,
olabildigince kendinden séz ettirmemeli, kendisini ne iyi, ne
kott anlamda éne ¢ikarmamaliydl.

.. Atinali kadmlar, evlerinden yalruz baslanna cikamazlard.
Onlann cevresi, aileleri ve kadin arkadaslan ile siurhiydi.
Kaduun bu ¢agdaki bagmhlig ve geriye cekilmisligf ile benzer bir
durnmia ancak dogudaki evliliklerde karsilasilabilir. Kiz
¢ocuklarina, erkek cocuklar i¢in ongdralen egitim-&gretim

“Atatiirk Universitesi liahiyat Fakiltest Din Felsefesi Anabilim Dali Bagkarm.
! Marit Rullmann, Kadin Fllozoflar, cev: Tomris Mengisoglu, Ist, 1993, s.0.
Marit Rullman, a.g.e., s. 20.
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buytk ¢lgtide kapaliydi, Onlara daha sonraki ev kadinlifh ve
annelik roller igin cinslerine dzgi bir egitim uygulaniyordu.

Antik¢agdaki bir anlayista erkek ¢oguklann savasca bir
yurttas olarak yetistirilmeleri gerekirken, kizlarin "giizel ve {yi"
olmalar yeterliydi. Ctinkt onlar, olabildigince saghkh ¢ocuklar
dogurmak zorundaydiar?.

flk¢ag filozoflarindan Xenophon'a gore de kadin dogas:,
erkeginkinden daha koétt degildir.

M.0.5. yizyilda kadinlarin durumu daha ilgingtir.
Kadinlarin ata binmesi, felsefe yapmasi ya da bir toplantiya
katilmasiun uygun almadif: gériisiine kars: cilkilmistar.

Platon kendisinin kurdugu filozoflar ckulunda dersler
vertyordu, Okuluna "Akademia” ad:1 verilmisti, Onun derslerine
sadece erkekler degil, kadinlar da devam ediyordu?. Platon
kuracag devleti tanmmlarken kadinlarin olsa olsa "guardian-
bekei” slabilecegini ifade elmigti.

Hinistiyan felsefesinin parlak ¢agi olan ortacag, uzun siire
kadinlara ¢ok biyiik baskilarin yapildig: bir ¢ag olarak tamndi.
Ortacag sonunda, 13. ylzyilin baslannda kilisenin yeni evlililk
modell, kadiru yeni zorlamalar altina scktu. Katolik Kilisesi,
evlilifi bir ¢ocuk yapmia ve cinsel tagkinliklan énleme kurumu
olarak gbriyordu. Bu yizden de bircok kadin manastir hayatim
secmis, hi¢ olmazsa hayatirun bir b6lamini{i kendf kendisine
sekillendirmek istemistir. Kadindann kendi ¢aglanimn kaltarel
etkinliklerine bir sekilde katilmalan ¢ok az olmustur>.

1789 Fransiz Devrimine gelindiginde kadinlar, hala
eskiden oldugu gibi, mal edinme, dzgurliik ya da diisiincesini
serbestge sbylemek hakkindan yoksundu. Kadinin idam
sehpasma ¢ikarilmasina karsilik; aym sekilde bir konusma
kiorsusiine ¢ikma hakki yoktu.

3 Marit Rullmann, a.g.e., s. 25.
f Marit Ru]l_mann. age., s 41.
2 Marit Rullmann, a.g.e., 5.73.
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Aydmlarmac: baz filozoflar, kadina da estt haklara sahip
olma imkam taninmadik¢a devrimin amacima ulasmis
olamayacagm ileri stiriyordu®.

17. ve 18, yluzyilar feodal ekonomiden sanayiye dayal bir
ekonomiye ge¢ls doémemidir. Yen! blr dinya, eski feodal
toplumun yerinl alir. Bu ekonomik degismenin ardindan
siyasette de dnemli degisiklikler yasandi. Parlarnenter sistemler
kuruldu ve geligtiridi”.

Zenginligin bir kntada yigidmasi, Asya ve Afrika latalanmn
yoksullagmasi bu klalarda yasayan kadmlann durumunun
ksa sturede ¢ok kditilesmesine yolagrmistr.

Bu bozulmaya karsilik, bati toplumlarindaki kadinlann -
durumu da pek diizelmemistir. Kadinlarla kocalart arasmdaki
fark giderek buyiimiistir. Oyle olunca da "hi¢bir is yapmayan
1ssiz kadinlar” erkeklerce hakir gorulmeye baslanmustir.

Bat: toplumlarinda Roénesanstan berl, kadinlara
kapilanni kapatlan tip ve cerraht gibi meslekler, bu déinemde
tiimiyle erkeklerin eline ge¢mistir. Ingilierede ebelik, yalniz
yoksul kadinlarin yapabilecegi bir is olmustur. Fransa'da ise ebe
kadinlar niteliklerini ytkselterek mesleklerinin degerden
diasmesini érlemeye ¢alistruslardar.

Afirlasan rekabet, baska meslekleri de kadinlann elinden
almistir. 17. y.y. da kadmnlar, o tarithe degin kendilerine acik bir
is olan birahane isletmeciliginden menedildiler, tam
direnmelerine karsihlk mum uretiminden de atildilar, dockuma
sanayine s)\findilar. El tezgahlan kadinlann tekelinde olan bir
dal oldu. Erkek isciler, kadinlari dokuma makinelerinden
uzakta tutabilmek i¢in, direnis yaptilar. 18. ylizynilda yeni
makinelerin icadiyla isbolimt arttifinda kadinlara hep dosak
ticretll igler aralalmistir. Kadin ve erkek tcretleri arasindaki
fark durmadan artrmustir. 18. y.y. da kadin tucretlerinin

6 Marit Rullmann, a.g.e., s. 201,
7 Andree Michel, Feminizm, lletisim Yayinlan. Presses Universitaries de
France, ¢ev. Sirin Tekeli, lstanbul, {Tarthsiz) s. 40.
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erkeklerinkinin yiizde 50 sine ulagabildigi tek bir is alam
kalmamnustus.

17. yuzylda kadinlar ev i¢i ve egitim islerine hapsedilineye
calisilmustir. Bu ylizyilda kadmlar rollerinin simirlanmasini
kolay kolay kabullenmemislerdir. Bu ytizyildan itibaren
kadinlar, siyasi bir miucadeleye girismislerdir®. Kadinlar
kendilerine uygulanan bu sartlari protesto etmek igin
kalemlerini kullanmaya baslamislardir.

Besbin kadar kadim Avam Kamarasimn &ntnde
toplanarak bansm saglanmas: i¢in bir gosteri yaptilar. Hizmetcl
kadinlar, ¢ok c¢alistinlmalarimi kinayan bir dilekgeyt
parlamentoya verdiler. Esnaf kadinlar bor¢ yiiziinden hapse
atiraya kars: ¢iktilar!©,

Cinsiyetleri nedentyle Ingiliz toplumunda ezilen
kadmlarin, bulduklan bir kurtulus yolu da Amerika'ya gog
etmek oldu. Avrupadan farkli olarak Amerikan kolontlerinin
yoneticileri, kadinlarin mahkemeler éniinde kendi adlarina
konusmalanmi, gazete ¢ikarmalanmn, matbaa, lokanta ya da
okul calistirmalarini, hekimlik yapmalanim ve ¢iftlikleri
ybnetmelerini engellemtiyordu!?,

Avrupada kadimun statiist ile ilgili asil degisiklikler,
Aydinlanma doneminde basglamigtir.

Avrupada dfisiince alaminda koékla bir degisimin
yagsandig: 18, yizyila Aydinlanma Cagt denir. Kdoken! Eskl
Yunan Felsefesine kadar dayanan ve gercekte 17. ylizyil sonlan
ile 18. yizyi baslan arasinda gelisen "Aydinlanma Felsefes!” bu
c¢afa adiru vermistir. Felsefe, siyaset ve edeblyat alarunda etkili
olan bu akim kisaca "Aydinlanma” diye de adlandirild: ve bu
akimi bigimlendiren dtsOniirlere "Aydinlanmact Filozoflar"
~dendl. Aydinlanma Felsefesi, Insan disfincesinin Insan
“hayatinun anlammimn ve bigiminin aydinlanmasini amaghyordu.

8 Andree Michel, Feminizrm, 5. 41 v.d.
% Andree Michel, Feminizm, s. 42.
O Andree Michel, Feminizm, s.43.
Andree Michel, Feminizm, 5. 43 v.d.
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Insan, ditstiniirken ve degerlendirirken, dinin emirlerine ve
geleneklere bagh kalmamali, kendi akh ve deneyimleriyle hayat
aydmmlatmaya ¢alhismaliydi.

Buatan dinlerin ortak dzelligi buyurucu ve degismez
kurallar koymaktir. Gergekten de Ortagag Avrupasinda
Hinstlyanlhik hayatin her alanin belirliyor, insamn neyi nasil
yapmas: gerektii konusunda en ince ayrintilara kadar
buyurucu kurallar koyuyordu. Kilise din konusunda yetkill bir
kurumn olarak insanlann $zel hayatlarina bile kansiyor,
insanin bir gergegi aklin stizgecinden gecirerek anlamasi yerine,
din ne buyuruyorsa inanmasint dngdriiyordu. Dinin
buyruklanna kars: ¢ikanlar en agir cezalara ¢arptinliyor, hatta
atese atdarak yalaliyordu.

Rénesans c¢aginda Avrupa insani, geleneklerden ve
kaliplasms yargilardan kendini kurtarmaya bagladi. Bilim
alanindaki yeni buluslar ve arastirnalar o déneme kadar dinin
evren konusunda sdyledikderinin dogru olmadiimi ortaya
koymustu. Dinyarun yuvarlak oldugunu sdylemek ve bunu
kanmitlamak bile, dinsel inang¢larin temellerini sarsmaya
yetmisti. Ingiliz filozolu Franecis Bacon (1561-1626) savundugu
dustincelerle bilimsel y6éntemin temellerini atmis ve din
anlayisina kars: acgik¢a tavir almisti. Daha sonra Rene
Descartes (1596-1650) "Dustntyorum o6yleyse wvarnim”
onermesiyle, bilgiye ulasmak i¢in izlenecek yontemnleri ortaya
koydu.

Descartes, o zamana kadar bilinen her seyden kusku
duyulmasun ve her seye yeniden baslanmasim énertyordu,

Daha sonra ingiliz [ilozofu John Locke (1632-1704),
Leibniz (1646-1716) ve David Hume (1711-1776). gercegin ne
oldugu ve nasil §grenilecegi konusunda yeni diistinceler ortaya
attilar.

19. yazyila giriste, Alman felselesini belirleyen egilim
idealist bir egilimdi. Bu, Kant'in elestirel ideallzmi ile baslar ve
Aydmlarimarn son zamanlarinda yer alir. Idealist felsefe, cesitli
yerlerde, acik bir sekilde, kadimun toplum i¢indeki yeri ve evlilik
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haklarim ele alir. Filozof Hegel ic¢in evlilik, birinei derecede
ahlaksal bir iliskidir. Devletin yapisinin g¢ekirdegini
olusturdugundan olabildigince ¢dzilmez olmahdir. Hegel
ozenle, romantik sevgi ile evliligi birbirinden ayirnir. Ona gore
evlilik, ask gibi gelip gegici bir seyin {istiinde ve yhce bir gey
olmmaldir'?, Kadimun erkekden geri bir statiidde kabul edilmes!,
19. yizyila gelinceye kadar hemen hemen biitGn bati
felsefesinin degismez tavirlanindan biriydi.

Filozof Fichie i¢in kadin, devlet icinde erkekle esit haklara
sahiptir. Cinkd "Dogal Haklarin Temellent” adli kitabinda
yazdigx gibi. "dzgurliitk” ve "akil” hukukun temelini olusturur.
Kadinlarin dizen igindeki olgusal durumundan sz eder. Ona
gore, bu konudaki "genel uzlasma"min ¢ok derinde bulunan
temelleri olmus olmali, O kaduun batan haklanint ne derecede
kullandifi ve bunu isteyebilecegi sorusunu soruyor. Burada
gelistirdigi ahlak 6gretisine gore, evll bir kadinm sayginlidy,
"onun kocasmna tarmamen bagimli olmasina ve dOyle de
gorinmesine” dayamr. Bu arada da O, kesin bir sekilde, bu
konuda erkefin kadin {izerinde "baski hakki"mun sdz konusu
olmadigini vurguluyordu. Kadin kendi kesintisiz gerekli ve
ahlakhlifimin kosulu olan bir istekle; bagh olmak istegdi ile
baghdir. O isteseydi, Szghrligiunii gerl alabilirdi. Ama iste isin
6zl bu nwoktadadir. O, akilhca harekel ederse isteyemez. Onun
biitiin haklarmin yoneticisi "erkektir.” Erkek, kamu hayatinda
onu temsil eder. Evli bir kadin artik bir kisi degildir. O kocas:
voluyla yasar; onun adini tagmnas: da Fichte'ye gére bunun
fadesidir.

19, yazvil baslannda kadimun aile ve toplumdaki staliisiy
guglenerek yerlestl. Kadm, ev islerinden ve aileden, ¢ocuklann
ahlakll yetismesinden sorumlu oldu. Bu yazyilin ilk otuz
yihnda kadinm erkekle esitlifi sorunu toplumdaki yerini almaya
basladi!3.

12 Encylopaedia Britannica (Temel Britannicaj, Cilt: 2 Ist. 18988, s. 209;
Macit Gékberk, Felsefe Tarihi, Ist. 1974, s. 335 vd.
3 Maril Rullmann, Kadin Filozoflar, gev: Tomris Menglsoglu, Ist, 1993, s,
210.
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Filozoflar dogamin Incelenmesinde Descartes'in
kuskuculugunu paylasiyor, insan akhimn en getin sorunlan
cHzebilecegine inamyorlardi. Kant (1724-1804) bu felsefe
alaminun adini koydu ve séyle tammladi: "Aydinlanma” insarmn
kendi akhmnu kendisinin kullanmaya baslamasidir.

Aydinlanma c¢ag:, secular dinya goérisiinin biyadk
miucadelelerden sonra bati toplumuna yerlestigi ¢agdir. Bu
cagda ényargilar ve bos inanglar yikilmis, akla ve deneye Snem
veren bir dligiince gelenegi kurulmustur. Insana deger verilmis,
Insanmn &ngdriciliga ve toplumun ilerlemesi dnemle (izerinde
durulan ve tartisidan konular olmustur.

Turkiyede 19, yuzyil ortalarinda baslayan yenilik
hareketlerinde baylik dlgtde Aydinlanma ¢agumun tirlnlerinin
etkisi olmustur. Bu ¢afin dilimize cevrilen baz eserleri, dastnce
ve siyaset alamindaki yenilesmeye énciilk etrnistirl4.

Kadinlar, 18. yazyildan bu yana gerek siyasal ve
hukuksal alanda, gerek toplumsal ighélima, egitim ve Gretim
alaninda cinsiyet farluna dayal, esitsizliklerin kaldirimasi i¢in
mucadele etmigtir. Kadin erkek ayrimi gozetilmeksizin esitlik
saglanmas1 yolundaki bu miicadelenin baslangici, Fransiz
Devriminin ger¢eklestigi yillara dayarmur. 1792 de {ngilterede
Mary Wollstunecraft'in "Kadin Haklarmmin Bir Savunusu'nda,
kizlarin da erkekler gibi egitim gérme imkarn: bulunmasina tepki
vardir. Kadinlara boyun egmek &gretillyor, cinsiyetlerine
bakularak farkll davrarmliyordu. Insanlanin kadin oldugu igin
ezilen yansimn fizikse] giigstiziGgh, egitim ve kliltiirden yoksun
birakilmakla daha da artiyordu. Kadinlann da erkekler gibi
istedikleri konuda egitim gérme, slyasete katilma haklan
olmaliyda.

Wollstonecraft'a gore, ancak kadinlar ézgtrlestigi zaman
tiim toplum ézglrlegebilirdi.

Baslangi¢ta ¢ok genis bir toplumsal elegtiriden yola ¢ikan
ve kadinlarin ezilmesine yol agan ekonomik, kiiltirel ve

14 Encyiopaedia Britannica (Temel Britanniea), Cilt: 2 lst. 1988, s. 228, vd.
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psikolojik etkenleri ortaya ¢ikantnaya ¢alisan kadin dzgarligt
hareketi icinde yer alan kadinlar, ¢esitli eylemler ve direnisler
sonucu baz alanlarda baz haklar elde etmeyt bagardilar.

- 18. yuzyilda, okuma yazma olanag bulan kadinlar, i¢inde
bulunduklar: esgitsiz durumu sorgulamaya basladilar.
Toplumsal etkinliklerden uzak tutulmalanndan, diinyalanmun
evle sinirlandinilmalarindan kim sorumluydu? Aydmnlanma
cagimin unlit dastindrlerinden Jean Jocques Rosseaun'un
"dogayla uyumlu bir yasam” énerisi, dofurgan clan kadimn
dogal olarak ¢ocuguna bakmasi, onu yetistirmest gerektigi
sonucunu getiriyordu. Rousseau'ya gére, kadmn yert eviydi.
Rousseau gibl diisiinmeyen ve kadinlann erkeklerle esit haklara
sahip oldugu bir toplum énerisi sunan ingiliz dostnira
Willlam Thompson, kadirun eve hapsedilmesine ve evlenmekten
baska secenegi olmayisma karsydi!3,

19. yiwzyilda Fransada kizlarin orta 6gretim hakki zorlu
miicadeleler sonunda elde edildi. Universiteye ise, ancak
ylizyalin sonunda girebildiler. Buna, erkek &grenciler biiyik
lepki gosterdi. ABD'de New Yorkta 1865 de ilk kez kadhnlar i¢in
bir. tip fakiiltesi agildi. Unlii Ingiliz yazan Virginia Woolf,
"Kendine Aft Bir Oda” (A Room of One's Own] adli denemesinde,
bir kadimin dniversite kilaplifina bile ancak bir tavsiye
mektubuyla ya da saygin bir erkegin yaninda girebildiginden
yvakinurken, kitaphiklara kilit vuranlarnn, kadinlarin ézgir
diistinmesine engel olamayacaklarim belirttyordul6.

1800'11 yillanin ortalaninda bas gosteren toplumsal
hareketlerde. kadinlar hak istemede hep en énde miicadele
ettiler. {sci kadinlar dusik tceretlere, igsizlife, yapmak zorunda
kaldiklan agir islere, 6teki kadinlar ise ckonomik ve siyasal
haklardan ycksun Iirakilmaya baskaldirdilar.

Ik kez 1860 ta ABD'de sendikalar, kadinlarn baskistyla,
"esil ise esil Gerel” isteminde bulundu. 1857 de New York'lu

15 Encylopacdia Britannica (Temel Britannica), Cilt: 9 [st. 1988, 5. 246.
Encylopaedia Britannica {Tecmel Britannica), s. 247; Ney Bendason,
Kadin Haklan ¢ev: Sirin Tekeli, [Yeni Yazyil Yayinian) Istanbul {Tarihsiz) s. 54.
wd.
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kadin is¢ilerin topluca greve gittikleri gan olan 8 Mart 1910 da
Clara Zelkin'in dnerisiyle, "Uluslararas: Kadinlar Gina" itan
edildi. Oy hakkiwyla ilgili olarak, Parlamento se¢imlerinde
kadinlara oy verme hakkini taniyan ilk alke 1893 te Yeni
Zelanda oldu. Onu 1902'de Avusturalya, 1906 da Finlandiya ve
1913'de Norveg izledi. Ingiltere'de 1918'e gelinceye kadar hicbir
kadin parlamento se¢imlerinde oy kullanamadi.

Gériuluyor ki, kadinlara oy verime haklk verilmesi igin
miicadele 19. yiizyilda basliyor. 1918'de Ingiltere'de evli, muilk
sahibi ve 30 yasin dstindeki finiversite mezunu kadinlara oy
hakki tarundi. 1928 de kadinlar da erkeklerle aym haklara
sahip oldular.

1920'de bir anayasa degisiklifiyle ABD deki ttim kadinlara
oy hakkt tarundu

Kadinlann ézgarliik micadelelerinin bagladif tlke olan
Fransada ancak II. Dinya Savasinin scnunda, 1946 da oy
hakki elde edildl. Japonyada 1943'te, [talyada ise 1946 da
kadinlar oy hakkina kavusgtu. II, Diinya Savas: sonrasinda
bagimsizhigini kazanan dlkelerin anayasalarinin hemen
tamiinde kadmlarla erkeklere esit oy hakki yer aldi. 7 Temmuz
1954 te yurdrlioge giren Birlesmis Milletlerin Kadmlann Siyasal
Haklarn sdzlesmesinde kadinlarin biitiin se¢imlerde erkeklerle
esit kosullarda oy kullanma, sec¢ilme ve kamu hizmetlerine
girme haklan dizenlendi. svigrell kadinlar oy hakkum 1971 de
elde edebildi. 1980 lere gelindiginde kadinlann hayatin birgok
alaninda hala baski altinda tutuldugu bazi Arap ulkeleri
disinda, kadinlara oy hakla tarumayan pek az tlke kalmastir,
diyebiliriz!7. :

Tiirkiye'de ise degisen sosyal, ekonomik ve kaltiirel
fakiorlere karsin, degismeyen "kadmn olma ger¢egi”, kadiun tim
toplumsal iliskilerini belirlemektedir. Cok giclt bir ataerkil aile
yapisi ve cinsiyel aymnnu, kadin i¢in gegerli kurallan ve rollerd
olusturmakiadir. Bu toplum yapis: iginde, kadin igin "evlilik ve
aile” vazgecilmez bir éneme sahip olmaktadir. Ailenin bu

17 Encylopaedia Britannica {Temel Britannical. s. 248.
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onemde olmasi nedeniyle, ekeonomik ag¢idan vazgecilebilir
oldugu durumlarda da kadin igin givenlik cinsellik ve sevgi
ihtlyaclanni karsilayacag tek iliski bigimi olarak kalmaktadir!8,
Evlenme oranlarnun ytikselmesine karsilik, Tiirkiye'de bogsanma
oranlanmn diasiikligu de bunun bir géstergesi olmaktadur.

Tiarkiyede egitim, calisma. sosyal giivenlik yéniinden
kadinin durumuna baktifimizda, 1987-1988 &gretim yilindaki
okullasma oranlaninm, oriackul ¢agindaki erkekler i¢in % 64.4,
Kizlar i¢in % 39.4. Lise ¢agindakld erkekler i¢in %40, kizlar icin
% 25, yitksek dgretim ¢agindaki erkekler igin % 14, Kizlar icin
% 7.5 oldugunu géniriiz.

ileri yaslardaki niifus i¢inde de egitilinis kadin ¢cok disiik
sayidadr. 12 yas ve yukans: kadin nitfus 18.6 milyon olurken,
bunun yalnizca yaklasik 2,5 milyonu ilkokul istiinde bir egitim
gérmuistiir. Bunlar iginde yiitksek dgrenim géren kadin yalmzca
302 bin dolaymda kalmaktadir .

(Tiirk kadini. se¢cme ve segilme hakkina, sosyal hak ve
ozgurlitklerini koruyan Medeni Kanun'a, bir¢ok medeni tilkeden
bilé daha erken kavusmustur.

17 Subat 1926'da, Medeni Kanun'un kabuliyle birlikte,
kadinlar bir¢ok hak ve dzgiirhige kavusmus oldu. O giin igin,
bu kanunun kabult biyiik bir reform niteligi tasiyordu. Cilink{
anayasasin drnek ald@muzlisveg'te dahi kadinlann ge¢me ve
secilrme hakla yoktu,

O giinler i¢cin kadmn haklarini en iist diizeyde savunan
Medeni Kanun'da. zaman i¢inde kadinlarin thtiyag ve istekleri
dogrultusunda gerekli degisiklikler yapildi. Bugiin yapilan
calismalarla da, Medeni Kanun, cinsler aras: esitlik anlayisina
gore yeniden diizenlenmistir,

18 Dog.[Dr.Meryem Koray, Tirkiye'de Kadudar, Yeni Yiazyl Kitaplan Dizisi-4,
Ist, (Tarihsi) s. 26.
19 Do¢.Dr Meryem Koray, Nirkiye'de Kadinlar, s. 26, vd,
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Tirk kadinlan i¢in hir baska ¢nemli tarth de; se¢me ve
secilme hakkini aldiklari 1934 tarihidir. Bu hakka
kavusmalanmn ardinda, ilk kez 1935 secimlerinde kadinlar
Tuirkive Binytik Millet Meclisinde gorev ald.

Kadinlar, egilim, evlenme, bosanma, veraset gibi
konularda erkeklerle esit haklara sahip oldular. Birden c¢ok
kadinla evlilik yasaklandi.

1924'te kabul edilen Tevhid-i tedrisat Kanunu, yani
Egilim Birligi Yasasi ise, Tarkiye'de sosyal gruplar arasindaki
farki ortadan kaldirmak, uluslararas: isbirligini gelistirmek,
bilimsel ve teknolojik gelismeyl yakalamak amaciyla benimsendi
ve uygulamaya koyuldu. Bu yasamn yururlige girmesiyle kiz ve
erkek o6fgrenciler aym egitim sistemi i¢ine alinmis oldu ve
Turkiye'de 1928'de kiz enstitileri agildi. Aym wil itk kadin
hekimler diplomalarim aldiiar. Bugtin de, 6gretmen ve dgrenci
bazinda kadin sayisimin ¢oklugu dikkat cekmektedir,

Turkiyenin 1985 te imzaladig: kadinlara karsi her tarla
aynmeiligin énlenmesi ile ilgili Uluslararas: sozlesme kadinlara
cinsiyel ayrimu gizetmeksizin siyaset, egitim, ¢alisma hayaty,
aile hayati, kusaca her alanda esitlik saglayan bir sézlesmedir.

Milli Egitim Bakanlii'na bagh okullarda gérevli gretmen-
lerin ytzde 50'sinden fazlasimu kadinlar olusturmmaktadir.

. Tuarkiye'de kadin avukatlann ttm avukatlar igindeki
oram yuzde 29 dur.

Kadin noterlerin tiim noterlerin igindeki oraru yiizde 15.
5'r

Turkiye'deki toplam hakim ve Cumhuriyel Savcilan
icindeki kadn oram ytizde 18'dir20.

Kisaca sunun altim g¢izerek ifade etmellyiz ki, bir
toplumun kaltar ve egilim seviyesi kadinlanna verdigi degere
baghdir. Kadinin aile ya da ulus gibi bir asil amag i¢in
Gzglrlestirilmesi, kadimin erdemi ile ters dismiyecektir. Kadin,

20 gneylopacdia Britannica (Temel Britannica), Cilt: 9 Ist. 1988, 5. 246.; Ebf
Ergu, Tirkiye'de Kadinin Durumu, 20 Mayis 1999 Tarihli Sabah Gazetesl, s. 6.
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cinsiyet yakin kimnliginden smyrilarak "millet{" i¢in "halkumin”
yvamnda erkeginin "yoldas1” clarak yer alacaktir. Kadin cinsiyet
yvikli kimlikten anndiridmig faydali insan mertebesine
eristirilmistir.

Bu yeni kadin anlayisimi hem yazdiklanyla, hem kendi
yvasamuyla en giligld bigimde crtaya ¢ikaran Halide Edip
Adwardir. Onun romanmindaki kadin kahramanlar Osmanh
konak kadinlarindan uzak, halka yakin bir anlayigla yurt
lksQ i¢in ¢alismakiadirlar. Halide Edip Adwvarin bu kadin
tiplemesi "evlerinin stsd", "erkeklerinin sevda amaci” clmaktan
gkmusg, dgretmenlik yapan, hasta bakicilik eden, kendine verilen
her {arliy gérevi yapan, agirbagh, karekterll, yararh, ¢caliskan bir
toplum elemamni, erkefine temiz bir arkadas ¢ocuklarina ve
biitiin memlekete bir anne, bir egitici olan kadinlardir2!,

Fakal kadinlara verilen bilan bu statilere ragmen Islam
dinyasindaki kadin anlayisina bir goz attifimizda Misliman
ulkelerde hentz Kur'an Mislimanhigina erisilememistir,
dazeltilmesi ‘gereken yanhslar vardir. Yanliglarin pek ¢ogu
kadinlarla ilgildir. Ahlak kitaplan, Kur'an-i1 Kerim'in kadinlara
tarudig: haklan vermeyi engellemek icin uydurulmug hadislerle
doludur. Kadinlarin egitim 6gretimden alikonulmas: bunlarin
basinda gelmektedir. Buglin islam 6ncesi adetlerden biri olan
kiz-erkek ayrnim énemli dl¢tide devam etmektedir?2,

Kur'anin kadin konusundaki 6gretilerine y&neltilen
tenkitlerin metodlarla ilgili bir takum hatalardan kaynaklandig:
acikca gortlmektedir. Bu hatalarin baslicalarini ise, konuyla
iigili ayetlerin buttnlik igerisinde degil, parcac: bir yaklasimla
ele alinmasi, ayetlerin indigi larihi ve sosyal sartlarin géz Sniine
alinmamasi ve ayellerin sadece dis anlamlanyla yetinilmesi ve
miislimanlarin Kur'an'a ters diigen uygulamalarim da,
Kur'an'in emri imis gibi gosterme ¢abasi teskil etmektedir23,

21 Nilaler Géle, Modern Mahrem, Ist. 1993. s. 46.

2 prof.Dr. Beyza Bilgin, fstam'da ve Tirkiye'de Kadinlar, Ankara
Universitesi llahiyat Fak. Dergisi Cill: XXXV1 5. 28. vd; Musa Caruliah Bigiyef,
Bilig, Tiirk Diinyast Sosyal Bilimler Dergtsi, sayi: 8, Ankara, 1999, s. 132.

3 Prof. Dr. M. [layri Kirbagoglu, [slami Arastirmalar Dergist Kadin Ozel
Sayis, Cill: 5 Sayi: 4 Ank. 1991, 5. 177. Krs, Prol. Dr. Mehmel Hatipoglu, 1slami
Arastrmalar Dergisi, Cilt: 5, Sayi: 4, s. 231 vd.



BORCLAR HUKUKUNDA IRADEYi SAKATLAYAN SEBEPLER
I- HATA

Doc. Dr. H. ibrahim ACAR*

GIRIS

Hukuki muamelelerin asil unsurlanndan birini, karsiikl
rizarun belirtisi sayilan icap ve kabul yani irade beyam
olusturmaktadir!. irade sarih veya zimni? olarak agiklanmadig
takdirde hukuki muameleden sdz edilemez, dolayisiyla hukuki
bir netice de elde edilemez. Cank(, hukuki muamelenin hukuki
netice meydana getirebilmesi, bir zihin faaliyeti olan iradenin
agiklanmasina baghdir. Hukuki netice, vaslyet gibi tek tarafin
irade beyamyla meydana gelebilivorsa “ tek taralli hukuki
iglemler “den, akit® gibi birden ¢ok kisinin irade beyaniyla

* Atatirk Universitesi lldhiyat Fakiiltesi Islam Hukuku Anabilim Dah
Ogrelim Uyesi.

Bir akdin tesckkilt igin bulunmas: gereken diger asli unsurlar, akdin
konusu ve taraflann ehliyetidir, Hanefi lukahasma gore akdin olusmasi, leab ve
kabul ile mimkin olur. Akdin konusu ve taraflar, akdin meydana
gelebilmesinin gartlandir. Bunlann disinda akdin hukuki netice vermesi igin
gerekli olan vasiflar ise sihhat gartlanm olusturmaktadir. Bazi fukaha ise
inikad ve sihhat sartlan igin *akdin rikdnlen” tabirini kullanmiglardir. Bu da
gdstermektedir ki akdin kurulug sartlanimn tesbitinde Isldam hukukgulan
arasinda ittifak bulunmamaktadir. {{bn Riisd, Eba’i-Velid Muhammed b,
Ahmed el-Halid, Bidayetd'l-Miictehid ve Nthayelii'l-Muktesid, 1stanbul, 1885, 1i,
141-143; Karaman, Hayreddin, Mukayesell {slam Hukuku, lstanbul, 1991, 1,
62.

2 Irade, sarth bir gckilde beyan edilebildigi gibi zymni clarak da beyan
edilebilir. [radenin zimnen beyan edilmesi, hir kimsenin akde raz oldugunu
yazigma, igaret ve lmam gafli'nin muhalefeti bulunsa da teati gibi her hangi
misbet bir hareketi ile anlatmasi seklinde olabillr. (Mergindni, EbG']1 Hasan Ali
b. Ebi Bekr b. Abdilcelil er-Ristani, el-Hiddye serhu Bidayet!'I-Mibtedt, |stanbul,
1986, 111, 21; Zerka. Mustafa Ahmed, el-Fuchu'l-Islami fi Sevbihi'l-Cedid, Timesk,
1964, [, 349-359; bkz. Mecelle, mad. 173.)

Tek tarafl irade ile akdin meydana gelip gelmeyecegl konusu, lslam
hukukunda agikhk kazanamamigtir. Fukahanin bazilan akdi, tek tarafh
iradeye dayanan tasarruflardan farkli miitalda ederken digerlerd de akid ile tek
tarafli iradeye dayanan tasarruflan aym kategor icinde miitalaa etmislerdir.
(lbn Niceym, Zeynuddin b. !brahim, el-Esbah ve'n-Nezair ala Mezhebi Ebi
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meydana gelebiliyorsa, “cok tarafli hukuki islemler” den
stzedilir?,

Hukuki neticenin meydana gelebilmesi i¢in acifa
vurulmas: gereken irade beyanlanmn birbirine mutahik olmasi
gerekir.? Bu durumda akdin taraflar: arasinda irade uygunlugu
varsa irade beyam saglamdir, hi¢ bir sorun yoktur. Irade
uygunlugu yoksa bu takdirde saglam bir irade bahis konusu
olmayacagindan akdin varhfindan ya hi¢ bahsedilmez veya
saglam bir akit meydana gelmezS. Mesela, satic1 bir mal i¢in 20
milyon lira deger takdirinde bulunarak icabda bulunsa, kars:
taraf da 18 milyon lira diyerek kabulde bulunsa, aralarinda
uygunluk sfz konusu olmayacagindan akit meydana gelmez.
Ancak, uygunsuz kabul yeni bir icab olarak dikkate alimabilir ve
saticirun kabulil halinde muteber bir akit kurulabilir?.

I¢ irade ile beyan arasmndaki uygunsuzluk bilerek,
isteyerek veya istenmeden meydana gelebilecegi gibi hukukun
hos gérmedigi bir salk sonucu da meydana gelebilir. [stenerek
meydana gelen uygunsuzlugu, ya irade beyanmda bulunurken
zihninden baska bir seyi ge¢irmek suretiyle sadece bir taraf
istemis olabilir veya her iki taraf, Gg¢lincli sahislara karsi
mevcut olmayan bir akdi varrmg gibi gdstermek konusunda
anlagarak birlikte istemis olabilir. Uygunsuzluk, bir taralin

Hanifete'n-Nu'man, Beyrut, 1985, s, 336-337; Karaman, Mukagyeseli, I{, 40, 48;
Apaydin, H! Yunus, Islam Hukukunda Hukuki Islemlerin Hikimsdazlagd
(Basiimamis Doktora Tezl), Ankara, 1989, s. 3-4)

4 Feyzioglu, Feyzl Necmeddin, Borglar Hukuku [Gene! Hidaimler), Istanbul,
1976, I, 60-70; Reisogiu, Safa, Borglar Hukuku (Genel Hikimler), Ankara,
1983, s. 18-19.

5 lecab ile kabul arasindaki uygunluk semenin cinsinde, miktannda,
vasfinda, bedeit tayin edilen geyde aramr. (Bilmen, Omer Nasuhi, Hukuki
Islamiyye ve Istdahén Fuchiyye Kamusw, slanbul, 1885, VI, 18-19))

® Kasani, Alauddin Ebi Bekr b. Mes'td, Bedayi'u's-Sandyf® fi Terfibi's-
serdayi’, Beyrut, 1986, V, 133; Feyzioglu, a.g.e., s. 120; bkz. Karaman,
Mukayeseli, 1§, 9D

Ibnu'l-Himarm, Kemaliddin, Muhammed b. Abdilvahid b. Abduthamid b.
Mesid es-Slvast, serhu Fethi'l-Kadir, Beyrut, tsz, V, 459; Senhfr, Abdurrezzalk,
Mesadiru'l-Hak fUl-Fiukhe't-Islamiyyl, 1967, 11, 44; Zerka, ag.e.. |, 344-345;
Karaman, Mukayeseli, [1, 91-92; bkz. Mecelle, mad. 177-178.
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istegi ile meydana gelmisse bu takdirde Tiirk hukukunda latife
{saka) beyami® veya zihni kayit® (gizll kayit) tan sézedilir.
Uygunsuziuk iki tarafin anlasmasiyla meydana gelmisse, bu
muamele ya muvazaal® ya da inan¢gh!! muameledir!? Beyan ile
irade arasindaki uvygunsuzlugun kasdi olmamasi onu
muvazaadan, hukuken hog gortilmeyen bir saik sonucu
meydana gehnemesi de beyanda hatayi, Iradeyi sakatlayan diger
sebeplerden olan gabin, hile ve tehditten ayinr!3, Cahsmamzin
bashgin bunlardan iradeyi sakatlayan ve istermmeden meydana
gelen uygunsuzluk hallerinden biri olan “hata” 14 konusu teskil
etmekie olup, bu konuyu modern hukuk sistematiginden
yararlanarak ele alimaya ¢ahgacag.

. I- TANIMI

Sozlikte “yanilmak, yanhshik yapmak” gibl anlamlara
gelen ve ¢agdas Islam hukukgulan tarafindan mistakil olarak
“galat* baslhig altinda incelenen “hata” teriminin biri genel

8 “Heyan sahibi, beyammn kars: larafga eiddiye ahnmayacag, onun bir
latife ya da bir nezaket ve gdrgii kurali geregi olarak &yle soylediginin
anlagilacag kanaatiyle i¢ iradesine uygun olmayan sdzler sarfetmesi halinde
“latife beyam * s6z konusudur.” (Feyzioglu, a.g.e.,s. 186; bkz. Relsoflu, a.g.e.,
.50

9 “Eger bir kimse zihninden gegen gercek arzusunu degil de, onun
tamamen aksini beyan ederse ve bu beyanmn kars tarafga ciddiye alinacagim
bilmekte ise orada bir * zihni kayit “ var demektir.” {Feyzioglu, ag.e., s. 187;
Aynica bkz. Refsoglu, a.g.e., s. 50 )

“Muvazaa, akdin gergegin hilahinda gdsterilmesi gergekteki duruma
aykan bir dig goriinigi taraflarin bilerek ve isteyerek meydana getirmesidir.”
(FeyzloElu, a.g.e., s. 187, Aynica bkz. Reisoghu, ag.e., s. 50.)

1 *Inangh iglemlerde hak (miilkiyet hakk veya alacak haklo ) kars: tarafa
devredilir, [akat tarallar arasinda.yapilan bir * inang anlagmas: ile, hakk:
devralan kimsenin bu hakkim nasi kullanacag ve hangi sartlarda lade edecefi
tesbit'edilir * (Reisoflu, ag.e., s. 56; Aynea bkz, Feyzioghu, ag.e., s. 211-212)

12 peyzioglu, a.g.e.. 5.120:122; Edis. Seyfullah, Tirk-Isvicre Borglar
Hukuku Sistemine’ Gére Akdin Lizumlu Vasylannda Hata, Ankara, 1973, s,
11: Reisoglu, a.g.e., s. 48-50.

13 gdis, a.g.e.. 5. L1; Eren, Fikret, Bor¢lar Hukuku, (Genel Hitkamler],
Ankara, 1987, 1, 397-398.

14 Bilindigl gfbt Iktisads, siyasi, fimi ve 6zel hayat gibt Insan hayatinin tGm
sathalannda *hata’ya rastlamak mumkindir. Konumuz itibarlyle bu ve
benzer! hatalardan bizi ilgilendiren, hukuki muamelelerin olugmas: igin agiga
vurulan irade beyamnda vuku bulabilen “hata™dir.
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digert 6zel olmak tizere ki anlam bulunmaktadr. Buna gore bir
hukuki tslem yapma arzusunda olanlann, ger¢ege uygun
olmayan bilgi ve diisiinceye sahip olinalani ve gercegi ifade
ediyoruz kanaat ve kasdiyla hakikate uymayan o bilgi ve
disiinceyi agiklamas: halinde genel anlamda bir hata var
demektir.

Kasit ve herhangi bir dig etki bulunmadan dikkatsizlik
veya dalginhk sonucu hakiki maksat ve niyete uymayan blr
irade beyamnda bulunulmasi, dolayisiyla beyanla i¢ irade
arasinda uygunsuzluk meydana gelmesi halinde dzel anlamnda
hata var demektir. Kisaca, evin] kiraya vermek isteyen kimsenin
onu satacagim sdylemesi misalinde oldugu gibi, hata edenin
bheyarunin ger¢ek iradesine uymamas: halinde, bu anlamda bir
hata soz konusudurl®.

[rade ile beyan arasindaki uygunsuzluk, yukarda ifade
edildigi gibi beyanda bulunan kimsenin, bdyle bir beyanda
bulunmak istemedigi halde dalgin oldugundan veya acelect
davrandifindan {arkh bir ifade kullanmasi halinde séz konusu
olabilir. Mesela, kumasin metresini “bes milyon” liradan saimak
isteyen satici, etikete dikkatslz davranarak “bes yihz bin™ lira
yazdiginda veya bir sahis satin aldig: bir seye verdigi {ivat i¢in
“yirmi milyon” lira diyecedi yerde acelecl davranarak “yirmi bes
milyon” lira dediginde hata s6z konusudur!®.

Ayrica, beyanda bulunan kimse, dil cksiklii sebebtyle
veya ticarl deyim ve kisaltmalar hakkinda yeteri kadar bilgi
sahibi olmamasi neticesinde bir kasim deyim ve kisaltmalara,
kars: tarafin vereceg! anlamdan {arkh bir anlam verdiginde de
irade ile beyan arasinda uygunsuzluktan bahsedilir. Bunu
dmeklendirecek olursak, bir kimse Alman markim fade etmek
istedigi halde kisaltmalar haklndaki yanhs bilgiler nedeniyle
marki ifade ediyorum zanniyle dolar isareti kullandiinda yine

15 Esener, Turan, Borglar Hukuwku 1 (Akitlerin Kurulusu ve Gegerliligy,
Ankara, 1969, s. 116: Feyzioglu, ag.e., 5.122; Edis, ag.e., s. 8; Relsoglu, ag.e., s.
57; Eren, a.g.e., 1, 387, 400; Oguzman, M. Kemal-Oz, M. Turgut, Borglar
Hukuhu (Genel Hitkizmder), Istanbul, 1995, s. 77; bkz. Zerkd, a.g.e., 11, 421,

16 Ganensay, A, Samim, Borglar Hukuku, Istanbul, 1948, I, 95; Esener,
a.g.e., s. 122: Eren, a.g.e., 1, 404.
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hatadan bahsedilir!?.

“Gergeklen bazan bir akit yapmak i¢in tki taral karsilikh
olarak iradelerini aciklarken, buntardan birinin beyani, i¢
iradesine uygun olmayabilir., Eger bu uygunsuzluk
istenilimeyerek ve bilinmeksizin meydana gelmisse &zel ve teknik
anlamda bir hala var demektir.” Bu durumda Hanbeli
mezhebil8 ve modern hukukta irade beyani prensibi degil, irade
prensibl esas aliur ve hataya diisen kimsenin beyamna degil, i¢
iradesine deger verilir!®. Hanefi ve safiiler ise akitlerde maksat ve
niyetlere degil, agiklanan Iradeye énem verirler. Bunun nedeni
ise [ukahanin “akd! yapan taraflarin gercek iradelerinin
sayginligim duasiindtkleri kadar, teamnlin istikrar: ve
diizenliligini de dasiinmis olmalandir,” Bunun bir neticest
olarak da * hata * konusu, klasik Nkih kitaplannda
mistakil bir baghk altinda incelenmemistir<®.

Aslinda, beyanda bulunan bir sahsin kendisinin neden
oldugu hata sehebiyle, akdin onu baglamayacagimin kabul
edilmestyle hata eden taral korunmusg?! olmaktadir. Ancak,

17G6nensay ag.e.l, 96; Escner, dg.e., s. 123; Reisoghu, ag.e. 5.58; Eren,
ag.e., 1, 404-405.

i8 Bu konudaki dayanaklan IIz, Peygamber'in “suphesiz Allah dmmetimin
hatasir, unutmasinive tehdit alunda yaptiim affetti * hadisidir. (Ibn Mace,
Ebd Abdillah Muh'].mm(,d b. lezld el-Kazvini, Sinend Ibn Mace, Cagn Yaymlan,
Istanbul, 1981, Talak, 16, I, 659; Sa'd, b. Mansur, Sinen, Beyrut, 1985, I, 278;
Beyha.kl, Ebfi Bekr Ahmed b. ¢l Haseyn b. All, es-Sinenid’l Kitbré, Hind, tsz, VII,
357, Bu hadis zorlama ile lgili son ciimlesi hari¢ Buhari ve Mislim'de de rivayet
edllmigﬁr Aynca bkz. Mecelle, mad. 3.)

Feyzioglu, age.s. 123

20 Apaydin, H. Yunus, “Galat® T.D.V. [slam Ansikdopedisi, 1stanbul, 1996,
X, 298.

*Sozlegmelerde hatanin sonuglan incelenirken hi¢ gdzden uzak
tutulmamas1 gereken bir nokta vardir. O da en az hataya diigen taraf kadar
korunmaya muhta¢ ve layik olan bir kars: tarafin bulunmasidir. Kars: taraf,
kendisine kars: yapilan beyana gavenmig, muteber bir sdzlesmenin meydana
geldigl kanaali ile hareket etmistlir. Hata sebebi ile hikamsnzltk gents olgtide
tampirsa, enun bu hakh givent thlal edilecek, yerine gére hig kusuru olmadifa
halde biiyhk zararlara girmesi imkan! yaratilacaktir. "Genel olarak irade
nazarfyesinin etkisi altinda hatay. sir{ yamlan kisi agisindan ele alip
dizenleyen sistemlere kars1 son zamanlarda 6zel olarak given nazariyesinin
etkis{ aitinda biyitk bir reaksiyon ortaya ¢ikmugtir. Bu egilime sahip olaniar
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tanminan bu himayeden yararlanabilmek, meydana gelen
hatamun, irade beyanina tesir edecek énemde olmasim gerekli
kilmaktadir??. Crinkil vukubulan her hatarn akdin feshi i¢in
yeterli neden olarak kabul edilmesi halinde, akitlerden memnun
kalmayan taraflar, hata sebebiyle akdi feshetme carelerini
aramaya kalkacak ve sonuc¢ta hukuki islemlerde emmniyet
prensibl ihlal edileceginden, alisveris yagammda gitven unsuru
zedelenmis olacaktir. Bu nedenle biatan hukuk sistemleri gerek
fradenin olusum asamasimda, gerek beyan asamasinda yapilan
her halaya dnem vermemistir, Bu itibarla mukavelelerin feshini
gerektiren hatarnun esasl bir hata, yanl akitle bagh clmama
imkanim veren hata olmas. gerekir. Aksi durumlarda irade lle
beyan arasinda istenmiyerek meydana gelen uygunsuzluk

yanilandan ¢ok, karg) tarahin hukuk¢a korunmaga muhtag oldufunu kabul
etmekte ve hata sebebi ile hikiimsuziiik hallerini en asgari hadde indirmek
gerektigini, prensip olarak hatamin bir hitkdmstizlik sebebi olmaktan
¢tkmasint, onun ancak istisna olarak nazara alnabilecegini f{lert
surmektedirier. V. Schwind'e gére bir hukuk problemi olarak hata problemi,
samlarmn aksine bir tarafl degll iki tarafl bir problemdir. Kars taralin ve i3
hayatimn ihtlyag¢ ve giovenlikleri nazara alinmadan dogru bir ¢dziime
baglanamaz. Bu sebeple hukuk¢a nazara alinacak hatamin gartlan yalmz
hataya disen kigi aqisindan diizenlenemnez. Séz konusu gartlardan bazilanmmn,
stzlegmenin karg: tarafinda gergeklegmesini aramak, hatta toplum menfaatler
ile catigtifr zaman da sézlegmenin hata sebebi ile {ptaline misaade etrnemek
gerekir.” {Kocayusulpasaogliu, Necip, Giiven Nazariyesi Kargisinda Borg
Sézesmelerinde Hata Kavram, Istanbul, 1968, 5. 40-41,)
22 Feyzioglu, a.g.e,, s. 124,
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neticesinde beyanda bulunan, beyaruyla bagh kalacaktir?3,

Hatamin vuku bulmas: halinde, hata edenin zarardan
korunmas icin fukaha taralindan “Zarar izale olunur. “24, “ Bir
isden maksat ne ise hitkiim ona goredir.”25, “ Ukad'da itibar
makasit ve maaniyedir, elfaz ve mebaniye degildir. * 26 gibi
kaideler tesis olunmustur. Bilhassa “hatas: zahir olan zanna
itibar yoktur.”27 kaidesi mevcuttur. Bu itibarla bir kefil, borcu
ddedikien sonra asil borglunun daha &nce borcunu 6dedigi
anlasihirsa kefil sdedigi bedeli alacaklhdan geri talep eder.
Cunki kefil, hentiz zimmelte sabittir zanryla borcu ddemistir.
Burada zanmn hatali oldufu anlasildifindan bdyle bir zan
fizerine yapilan muameleye ilibar olunamaz.

Bununla birlikte mutedil bir yol takip eden fukaha,
tarallanin i¢ iradesini de tamamuyla ihmal etmemisglerdir.
Nitekim, gercek irade dikkate alindiginda hukuki iliskilerde
ghven ve istikrarin zarar gérmeyecegine kanaat getirildiginde
ger¢ek iradeye, dolayisiyla bu iradeyi sakatlayan hataya itibar
edilir?8,

23 R]eisoglu, age., s. 58.

24 Ginkil zarar zulim olup zulmun glderilmesi gerekir. Nitekim, Hiyar-
ayb, hiyar-1 rit'yet, hiyar-i nakd, hiyar-1 gabn, tagrir, tayar-1 gart gibi pek ¢ok
ahkam-1 gser'iyye bu kaldeden gitkrmgtr. (lbn Niceym. Esbah, s. 85; Al Haydar,
Diireru’l-Hokkam gerhu MecelletUl-Ahkéam, Beyrut, tsz, I, 33)

. 25 “Ameller niyete gredir. Herkesin nivet ettigi ne lse, eline gegecek ancak
odur.” hadisinden alinan bu kaideye gére séz ve fiillerin sonucuy, o 15ten maksat
ne ise ona gére olur. (Buhari, Eba Abdillah Muhammed b. lsmail, Sahthu'l-
Buhéri, lIstanbul, Gagn Yayinlan, tsz, Eyman, 41, 1, 20; bkz. |bn Naceym,
Esbah, s. 27

€ By kaideye gore akitlerde, dkidin maksadi ne ise ona itibar edilir. Akit
esnasinda zikrettigi lafizlara ilibar edilmez. Clinkd maksud olan mana olup
lafiz degildir. Mesela, bir kimse birisine bir karsalik isteyerck bir sey hibe etse, bu
ahgverig akdi olur. Clinka séz her ne kadar hibe ise de akit ahgveris akdidir. (Ali
Haydar, ag.e., [, 18-19; Bakur, Mustafa, fslam Hukukunda Kiilli Kaideler,
Erzurum, 1988, 5. 106-107.)

7 Bu kaideye gére, zan tizerine vaki olan fifle itibar yoktur. (Jbn Nitceym,
Egsbah, 5. 16]; Ali Haydar, ag.e. I 64)

Apaydin, “ Galat *, XIlI, 298.
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II- HATANIN CESITLi ACILARDAN YAPILAN AYIRIMLARI

Hata, hukuki islemin tesekktline engel olan hata,
iradeyi sakatlayan hata, beyanda hata. saikte hata, hesap
hatasi gibi bir ¢ok bakmnlardan ayurima tabl tutulmaktadur
Ancak bunlardan yalniz beyanda hata- saikte hata aymmmu
tzerinde durmak, konumuz bakimmindan zorunlu
goérulmektedir. Cankd hata konusunda yapilan en dnemli
aymnmm beyan hatasi - satk hatas: ayirmmdir. Hatalh bir Irade
beyanindan séz agildig: zaman, bu iki ithtimalden biri karsumniza
cikacaktir,

A- Beyanda Hata

Hukuki Islemlerin {esekkuluinde irade ve beyan
unsurunun varhif mitisahade edilmekte olup, hukukl islemlerde
bu ki unsurun bulunmas zorunludur.

1- irade

Insanlarin i¢ danyasini ilgilendiren, hukuki sonuglann
kaynag: olarak kabul edilen ve itici bir kuvvet2? olan irade,
hukuki bir sonuca erisme iradesi (eylemn iradesi), agiklama
yapma iradesi (beyan iradesi} ve iradenin a¢ifa vurulmas:
(sonug iradesl) olmak dzere i¢ unsurdan meydana gelmektedir.
Hukuki bir sonuca erisme iradesi, dis alernde iradeyt belirtmek
i¢in kullamilan eyleme yénelen iradedir. Bu unsur
bulunmadifindan, suurunu kaybeden veya zorla yaz yazdinlan
kimsenin sdz sdyleme ve yaz yazina Iradesi bulunmamaktadir.
Bu gibi durumlarda gérintsie bir frade beyam bulunmakla
birlikte gergek bir irade beyanindan bahsedilemez. Bu itibarla
iradenin bulunmarnas: veya serbest¢e kullamlamamas: halinde
insanlar mesul tutulmazlar, mesul tutulduklar takdirde ise bu
davranis adalet esaslanna aykin diasers®. A¢iklama yapma
iradesi, sonug iradesini tanitmak veya ortaya koymak i¢in belli
bir fiil veya davransta bulunmayi, bir difer fadeyle iradenin dis
alerne aksettirilmesini ifade eder. fradenin a¢ida vurulmas: ise,

29 pais, ag.e., s 9.
0 Kocayusufpagaoglu, a.g.e.. s. 22-23.
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beyan sahibinin belli bir hukuki sonucu meydana getirmesine
yénelik iradesidirs!.

2- Beyan

Hukuki islemin tesekkillinde ikinci unsur olan beyan,
“iradeyi baskasina bildirmek amaciyla bir davrarusta
bulunmak* seklinde tamimlanabilir. Canka ruhi bir olay olan
iradenin anlasilmas: dofirudan dogruya mumkin
olmadigindan, bunun tesekkil etmesi hukuki sonucun
meydana gelmesi i¢cin yeterli degildir. Buna ilave olarak s6z veya
yazl ile aciklamada bulunmak, "evet” anlamimnda bas e§mek ya
da oy vermek icin el kaldirmak vb. davramslar gibi nzamn disa
yansimasini saglayan beyan unsurlaninin da bulunmasi

gerekir32,
3 irade ve Beyan Iligkisi

Mahiyetleri itibariyle birbirlerinden bagmsiz diigtnilmesi
dogru olmayan irade ile beyan genelde uygunluk arzederler.
Bununla birlikte zaman zaman beyan ile irade arasinda
uygunsuzluk kendini gdsterebilir. Bir sahsin dikkatsizlik veya
baska bir nedenle hakiki maksat ve arzusuna uymayan irade
beyanminda bulunmas: seklinde meydana gelen bu
uygunsuzluga hukukta * beyanda hata” denilmekte olup, bu
beyanin arkasinda kendisini destekleyen bir irade
bulunmamaktadirs3.

B- Salkte Hata

[rade ile beyan arasinda bir uygunsuzluk bulunmadig
halde, ge¢misteki, simdiki veya gelecekteki bir durum hakkinda
yapilan bazi isabetsiz degerlendirmeler nedeniyle, yanhsg bir
tahminin yapilmas: neticesinde isteyerek beyanda bulunarak
sbzlesme yapilmissa salkie hata séz konusudurs.

31 Kocayusulpagaoglu, a.g.e., s. 22-23; Edis, a.g.e., s. 9.
Edis, ag.e., s. 10,
Kocayusulpagaoglu, a.g.e., s. 45; Edis, a.g.e., s. 10-11.
iad Reisoglu, a.g.e., s. 59; Eren, ag.e., I, 402.



88 HALIL IBRAHIM ACAR

Tanimdan anlagildig:s Gzere beyan sahibi beyaninmi
isteyerek yapmaktadir. Bu 8zellik salkte hatamn, beyanda
hatadan &nemli derecede {arklihk arzettigini géstermektedir.
Cankt bevanda hatada, irade tam olarak {esekkill etmistir,
ancak beyanla irade arasmda bir uygunsuzluk vardir. Saikte
hatada ise tesekkll eden irade ile beyan arasinda bir
uygunsuzluk bulunmamaktadir. Ancak lradenin tegekkilii
sirasmda dikkate alinan bazi yanhs tasavvurlar bu tesekkalii
etkilemektedir. Burada aksaklik jradenin gergeklesmesi
sirasimnda degil, karar alirurken kendini géstermektedir. Mesela,
evlendigi zanmiyla arkadas: B’ ye bir hediye satin alan A, B'nin
evlenmis olmadifimi &grense, kendisini sdzlesme yapmaya
sevkeden bu saikicki hata, kural olarak dikkate
alinmadifgindan sdzlesmenin gegerliligine hi¢ bir sekdlde tesir
etmez. A, sozlesme ile bagh olup, irade ile beyan birbirine uygun
oldugundan akit muteberdir3®, Su halde {lke sudur, Beyan ve
saik hatalarmdan yalmiz beyan hatas: akitle bagh olmama
imkanin veren hata sayilir,

Saik hatasi, akitle bagh olmama imkaruru veren hata
olarak kabul edilmediginden3® mukavelenin muteberligi
tizerinde herhangi bir etkisi yoktur. Hukuki isleme dolayisiyla
etki eder. Bu nevi hatamn dikkate alimmarnasi37 ticari gtiveni
saglama zorunlulugunun dogal bir sonucudur®,

Taraflan akit yapmaya sevkeden ¢ogunlukla i¢lerinde gizli
kalan neden ve tahminler oldugundan saik, akitlerde sahislara
gore degisir. Mesela, satici elindeki mal satarken belkd onun
kiymetinin yakinda digecegini tahmin etmis ve daha fazla zarar

35 saik hatas: ipial sebebi degildtr. Kigt satkinde yamlabilir. Sonuglanna o
kisi katlamr. Bununla birlikte bu kuralin istisnalan da meveulter, Bunlar, 1-
Ternel hatas: 2- Hile 3- Oliime bagh tasarruflar.

36 Seylullah Edis, “Saiklere iligkin olan hatalar esash degildir; buna
karsihik saiklere iligkin olmayanlar esashdir’ seklinde bir tammlama
yapiamayacafim sbylemektedir. (ag. e., 5. 13-14)

7 Salk hatalanmin esash hata sayilmamas1 genel kurahmn ilk ve dnemli
{stisnasi igin bkz. Kocayusulpagacglu, a.g.e., s. 161-162; Esener, a.g.e., 5. 125-
127; Feyeioglu, ag.e., s. 132-133; Retsoglu, a.g.e., s. 60.

8 Kocayusufpasaoglu, a.g.e., s. 46; Esener, ag.e., s. 123; Feyzioglu, ag.e.,
5. 131; Edis, a.g.e., s. 11-12; Reisoflu, ag.e.. s. 59-60; Eren, a.g.e., I, 400,
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etmemek i¢cin kisa zamanda elinden ¢ikarmay: dastnmiistir.
Bu tahmin saticiyr akdi yapmaya sevkeden bir satkdir. Bu
tahmin ger¢eklesirse kazanglh olacaktir. Fakat tahminde isabet
edemernis’ ise, kazang¢ beklerken kaybetimis olacaktir. Bu
durumda satici, ben bunun fiyatimn diisecegint tahmin
ettipimden sattim, simdi yamulrmg cldugurnu gértayorum, fiyatin
dismeyecegini bilseydim satmazdirn, dolayisiyla hatam
esashidir, akitle bagh sayilmamam gerekir derse acaba onun bu
iddialan muisbet bir cevap bulabilir mi? Elbette hayw. Cinki bu
gibi saik hatalarmun akiile bagh olmama trmkamim veren hata
clarak kabul edilmesi halinde, is dianyasinda giliven
kalmayacag gibi, k6t niyetlilerin aradig) karanhk ve bulamik
bir havann teplum tizerinde esmesine firsat verilmis olunur3®,

III- AKITLE BAGLI OLMAMA IMKANINI VEREN HATA
HALLERI

Tark hukukuna goére, hata eden kimsenin, hakiki
durumu bilse beyanu yapmayaca@ veya hi¢ olmazsa farkh bir
beyanda bulunacagi hususunun hal ve vaziyete gére kabuli
gerekiyorsa hata ehemmiyetlidir, Bor¢lar kanununun 24,
maddesi, simrlayic olmayan ancak birer érnekten ibaret olan
akitle bagli olmama imkanim veren hatalan gostermistirt®. Dért
bend halinde sayilan hallerden ilk tichh hukuk tarafindan
nazara alinan. kendisine iptal sonucu baglanan hatalardir.
Dérdunct bendde zikredilen ise, nitelik itibartyle bir * salk
hatasi “dir. Buna ragmen sartlarim tasidif: takdirde akdin

39 Feyzioplu, a.g.e. s. 136-137.

40 “Ihtimallerin disinda da esash hatalar olabilir. Bu sebeple hergeyden
sdnce esash hatnyi tesbite ve digerlerinden ayirmaya yarayacak bir kritere
{pletiye) ihtiyag vardir. “Olgti olarak 1k gérilg mevcuttur. 1- Esashibk, dogrudan
dogruya (hataya 6zgi bir vasil) clarak aragtinhr. 2- Esashhk, ger¢ekte hataya
yabane: olan sadece (hukuk ddzenince bahsedilen hir vasil) olarak arastnhr.
Bu ikinci gorigte esashhk tecimi, hatamn htkim dogurup dogurmamas: ile
flgilidir, yoksa onun i¢ psikolojik yapisi ile ilgili defildir. Bu nedenle hukuk
diizeni bir hatamin csash olup olmadigini tayin ederken enun, beyan sahibinin
ruhsal alamnda nasil meydana deldigini araglirmaz, sdz konusu hataya ig
hayatinda verilen anlama gére hareket eder. Gergekte esash hatalar ile esash
olmayan hatalar arasinda bir {mahiyet farka yok} dur.” (Kocayusufpagaoglu,
ag.e., s. 43, 134; Esener, a.g.e.. s. 122; Feyzioglu, a.g.e. s. 125; Ofuzman-Oz,
ag.e., s 77)
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iptaline neden olabilir.

- Akit esnasinda tarafllardan birisinin maruz kaldi@: hata,
gizli olabilecegi gibi ‘acikda olabilir. Gizll olan hata, akdi
yapanlarin zihinlerinde séz konusu cldugundan, akitlere bir
etkisi yoktur. Bu itibarla Islam hukukgulan gizli hataya itibar
etmezler. Bu hataya itibar edilmesi, dolayisiyla akdin bozulmasi
halinde, sugsuz olan kars: taraf zarara maruz kalacag: gibi
hukuki muamelelerin istikran da ortadan kalkacaktir. Buna
mukabil akit yapanlardan biri digerinin hatasindan haberdar
ise, bir diger ifade ile “hata” bilinebilir bir dururnda ise bu nevi
hata dikkate almur?!,

Bati mensgeli hukuklarda hata, "akdin mahiyetinde hata,
akdin konusunu teskil eden geyde hata, sahista hata, miktarda
hata, unsurda hata, Vasitada hata, kanunda ve saikte hata”
seklinde ayri ayr: ele alinarak incelenmis ve hiikme
baglanmustir. Islam hukukunda lse, miistakil bir nazariye
olarak tek bélimde ele alinmayan, kusur muhayyerligi, vasif
muhayyerligl, gérme muhayyerligi, akde konu olan seyin
cinsinde ihtilaf gibi boélimler arasimmda dagilan hata ile 1lgili
hiakiimler, 6zel bir bahis icerisinde bir biiltinldk icinde ele
alinmamistir. Bu nedenle lslam hukukunda akdi hata
teorisinin modern hukukiaki hata teorisi modeline gére ifade
edilmek istenildifinde, meselelerin, kaidelerin ve hikamlerin
onunla ilgist olan bu fasil ve bahislerden ¢ikartiip alinmasi
gerekir*?2, Bununla birlikle mecelleye nazaran akdin zatinda,
akdin konusunda. akdin in’ikad, sihhat ve lGzum dzerinde
muessir hatalann meveut oldugu sdylenebilir. Bu konu
icerisinde bati hukuk sistemlerinin benimsedigi ve Islam
hukukunun da lusmen kabul eltigl siralama takip edilecek ve
Islam hukuku ile onun hitkiimlerine mugayir olmayan modern
hukuk kurallan birlikte ele alinacaktir.

41 jlatamn bilinmes; ti¢ sekilde miimkiin olur. 1- lradeyl aqik¢a ortaya
koyma hali 2- Iradenin durum ve karinclerden anlagiimas: 3- Iradenin egyamn
tabiatindan anlagilmas: hali. Genig bilgl igin bke. Senhdri, a.g.e., II, 114-121;
Karaman, Mukayesell [{, 127-130; Apaydin, “Galat”, XITI, 298.

42 Zerka, ag.e.. 1, 423; Karaman, Mukayeseli, I, 124; Karaman, Hayreddin,
Anahatlanyla [stam Hukukuw, [stanbul, 1997, 111, 63.
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A- Akdin Zatinda Hsata

Bu nevi hata, beyam yapamn dalginhk sebebiyle telaffuz
ettigi kelimelerin hakiki manasina dikkat etmemis olmas: veya
bu beyan ile muhatabinin anladifindan daha baska bir mana
kasdetmis bulunmasi neticesinde meydana gelir. Bu durumda
hata ettigini iddia eden taraf, sézlesme hakkinda nzasini beyan
ederken, baska bir sézlesmeyl kasdetmis veya belirli bir akdi
disiinmsg, fakat baska bir akit hakkinda iradesini agiga
vurmussa bu tazda meydana gelen beyan hatasi, Tark
hukukunda akdin iptaline imkan tarur, Bu durumda hata eden
taraf, stiresi iginde akdin feshini talep edebilir*3. Islam
hukuluna gére ise, bu tiir akitler batil olur. Ciinkii, agiklanan
irade sonunda meydana gelen akit ile, kastedilen asil akit
arasmda mahiyet ve muhteva farki vardir. Yani hata, akdin
mahiyetinde, kendisindedir. Béyle bir hataya diisen taraf ¢ akit
ile bagh olmaz, Mesela, bir kimsenin mebiin semenini tediyeye
kefil oldugunu zannettigi halde, karz akdine kefil oldugunun
anlasilmasi veya satis akdi yapmak istedigt halde, yanliglikla
hibe akdi yapmas: veya bir gayrimenkulid kiraya vermek
istemesine ragmen, sattifim beyan etmesi ya da thbarname
zanniyla bir bor¢ senedine lmza atmas: hallerinde akdin
mahiyetinde hata séz konusudur.

“Bu hususta dikkat edilmesi gereken bir 6zellik sudur.
Taraflardan biri mesela bagislama akdi yapiliyor zanm ile, digeri
de satim akdi yapiliyor kanaatiyle iradelerini beyan etmislerse
ortada hata ile sakatlanmus yani iptali gereken bir akit degil
yoklukla malul bir durum vardir. Halbuki, akitle bagh olmama
imkanimm veren hala halinde, taraflardan bid i¢ iradesine
uymayan bir irade ile agiklammada bulunmustur. Diger taraf da
aciklanan bu iradeye dayanarak o beyani kabul etmistir.
Boylece beyan edilen iradelerde uygunluk bulundugundan akit
dogmustur. Fakat iradelerden birinde (i¢ ve dig iradelerde)
uygunsuzluk vardir. Bu sebeple akil onun yéniinden de

43 el-Fetdua'l-Hindiyye, Komisyon, Beyrut, tsz, I, 141: Génensay, a.g.e.. |,
96; Esener, a.g.e, s. 123; Feyzioglu, a.g.e.. s. 126; Reisogly, a.g.e.. 5. 58;
Opuzman-Oz, a.g.e.. 5. 79.
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bozulacak niteliktedir™44.

Akit yapma iradesi bulunmayan bir kimsenin, yanhghkla
beyanda bulunmas: hali de bu bashk altinda
degerlendirilmelidir®®.

B- Akdin Konusunu Tegkil Eden Seyde Hata

Burada, hata ettigini iddia eden taralin sézlesmeye konu
teskil eden seyden baska bir sey kasdetmis olmasi, baska bir
fadeyle tayin edilen seyin, kastolunandan baska bir sey olmasi
hali s6z konusudur. Gérialdagd gibi meydana gelen hata, kalite
hakkinda degil, bizzat o sey tzerinde olmaktadir. Akdi yapan
kisi ma'’kudun aleyhi yani kendisine deger bi¢ilen seyi bir
cinsten zanneder ancak o sey baska bir ¢ins olursa veya cinsi
beyan edilerek satilan seyin baska cinsden ¢ikmas: halinde
akdin konusunda hala séz konusu olur. Mesela, alacakl satin
almak istedifi bir scy yerine baska bir mala isaret ebmisse veya
akdi yapanlardan birisi yakut veya elmas zanniyla bir yizik
almg ancak ma’kudun aleyhin knrstal veya cam oldugu ortaya
¢gikrmussa ya da kavun veya karpuz tohumu diye satin alman
seyin kabak tohumu oldugu anlasilirsa akdin konusunu
meydana getiren seyde hata edilmis demektir45.

“Cinsi aym olmakla beraber iki sey arasinda dmemli
farkin bulunmasi halinde, mesela, bir kimsenin kiremitten
yvapilmugtir diye sattifr evin kerpigten yapilmis clmasi, elde
dokumadir diye sattig1 halin makine halisi olmasi, $u marka
ve su model diye satilan otomobllin markasi aym oldugu halde
modelinin ¢ok eski olmas:1 halinde mevzulann ev, hali ve
cotomobil olmast gdz 6nine alinirsa cinsinde bir degisiklik
yoktur, ancak bir cinse giren bu esyalar arasinda ¢ok dnemii

44 Feyrioglu, a.g.e., s. 127,
Eren, ag.e., s. 407.

46 thn Kudédme, Muvailakuddin, Eba Muhammed b. Ahmed b. Mahmid,
Kuddme, el-Mugni (serhu'l-Kebir tle birlikte ), Beyrut, 1872, IV, 268; sirdzi, Eba
Ishak tbrahim b. Ali, el-Mtihezzeh, fi Fikhi Mezhebtl-Iméam eg-safif, Misit, tsz, 1,
287; Merginani, a.g.e., I, 4G, Mahmasani, 3iubhi, en-Nazariyeti'-Amme 1i1-
Mitcibatt vel- Ukidi [Tg-seriati’l-Islamiyye, Beyrut, 1872, 1, 421; Bilmen, a.g.e.,
V1, 30-31; Ali Haydar, ag.e., [, 158; Mecelle, mad. 208.
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farklar vardir ve bu farkhliklar da akdin tesekkiiliine mani olur.

Hanelfl ictihadina, Hanbell, Maliki ve safil igtihadlannndan
birine gore, akdin mevzuu yok hiakminde cldugundan bu ¢esit
hatalar, akdin kurulmasina engel olur, delayistyla akit batil
oldugundan tesekkiil etmez. Clinkil akdin unsurlanndan biri
olan cinsin farkhilg:, akdin mevzuunu yok eder. Bu durumda
musteri mevcutsa mesela, yukarda zikredilen tchumu aynen,
meveut degilse mislini iade ederek vermis oldugu semeni geri
abir. Hanefilerden Kerhiye, Maliki ve gafli igtihadlarindan
digerine gére mezkur hata ile yapilan akit batil degil, fasiddir.
Bu alimlere gére baskasin gbsterdigi halde bir seyl satan kimse
“baska bir seyl teslim etmek sarti ile bir seyi satan® kimse
demektir. Bu durumda ise akit batil degil fasiddir.” Bununla
birlikte musterinin kabuld halinde akit tesekkiil eder. Clinki
akit bir mal {izerine olmustur. Akde keonu olan mal da
mevcuttur. Misterinin kabul elmemesi halinde ise akit teseklkiil
etmez?7.

Hata, zaman zaman ma’kudun aleyhin wvasfinda
olabilir?®. Muayyen bir niteligin bulunmasi sartiyla satilan
malin, cinsi ayn: olmakla birlikte vasfinda bir degisikligin
bulundugu anlasilmis ve bunun da ileri derecede olmadifi
belirlenmmisse akit sahih ve nafiz oclur. Ancak, karg: taraf igin
vasif muhayyerlii bulundugundan bu akit baglayic1 olmaz.
Mesela, saguldil soylenerek satilan bir inegin stGtten kesildigi
veya gece vaktinde kirmizi vakut denilerek satilan “tag™in san
yvakut oldugu ya da satin alinan hayvanin koyun degil kog
oldugu anlagilirsa miusteri muhayyer olur. Cinkd musteri
mezkur esyay: kendisine llizumlu ve matlup vasiflanndan
dolayr almistir. Bu vasiflann bulunmamas: halinde ona
muhayyerlik haklk tanimr?®. Bu durumda masteri tayin edilen

47 Rasani, ag.e. V, 139-140; sirazi, ag.e. I, 287; lbnt-Homam, ag.e., Vi,

67; Hindiyye, a.g.e.. 11, 141; Zerka, ag.e. |, 425; Mahmasani, a.g.e., {, 422;
Karaman, Mukayeseli, 1, 125-126; Zihayli, Vehbe, el-Fiuchu'l-islami ve
Edilletuhu, hmesgk, 1989, IV, 217; Esener, a.g.e., s. 124; Feyzioglu, a.g.e., s.

127-128; Reisofhy, a.g.e., s. 59 Oguzman-Oz, age., s. 79.

8 Genis bilgi icin bkz. {Mardinizade Ebulula, Akdi Bey'de Hiyari Vasif,
Istanbul Hukuk Foktiltest Mecmuasy, Istanbul, 1916, $.5, Sene, 1, s. 483-491.)

Sayet muhayyerlik tamnmasa riza bulunmayan bir akde cevaz verilmig
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semen kargilifinda akdi kabul veya fesheder. Festh, fevri
olabilecegi gibi bir miiddet sonra da olabilirS0.

Hanefi mezhebi, bahsi gegen vasif muhayyerligini gérme
muhayyerliginden {arkh mitalda etmektedir. Bu itibarla, akit
meclisinde hazir olmayan bir malin satimm sz kenusu olmussa,
alici i¢in gérme muhayyerligi vardir. Miisler! gérdikten sonra
dilerse akdi fesheder, dilerse kabul eder®!.

Eger ma'’kudun aleyh, akit meclisinde akit yapamn
miigahedesi altinda agik bir sekilde meveut ve misahade ile
ozelligi anlasilabilir mahiyetie ise, akit alici igcin baglayic: hale
gelir. Conkin miigsahadeden sonra meydana gelebilecek clan
hata, yani zikredilen dzelligin gergekten farkli clmasi, mazeret
clarak kabul edilmez. Zira tarif metodlanmn en beligi ve en
kuvvetlisi mevcut bir seye isarettir. Mesela, satict alisveris
meclisinde hazir olan bir kur at: satacak oldugu halde, su yagiz
at1 su kadar milyon liraya sattim dese icabi mu'teber olup yagiz
labirt lagv olur. islam hukukc¢ulan bu makamda su kaideyi
kabul etmislerdir. “ Hazirdakl vasif lagv, gaibdeki vasif
mu'teberdir. “ 52

Akit meclisinde bulunmayan ve gerefl kadar tavsif

olur. Hatbukl rnza ahgverigin sihhat sartlanndandir. su halde muhayyerlik akdi
" {esaddan kurtarmaktadir. Zira master! dilerse ahgverisi fesheime, dilerse mebit
semenin tamamiyla alma imkanina sahiptir. {Mardinizade, Akdi Bey'de Hiyari
Vas\f, 484-485.)
Kasini, ag.e., V, 140; Mergindni, ag.e., Ill, 47; Karaman, Mukayeseli, 11,

126; Hindiyye, a.g.e., 11, 140-141; tbnu’l-Himam, a.g.e., V, 476; Zerka, 1, 426-
427; Mahmasant, ag.e., |, 421; Bilmen, a.g.e., VI, 60-61; Mecelle, md. 210.

51 Merginani, ag.e., lll, 32; Ibni't-Hidmam, a.g.e.,, V, 530; Bilmen, ag.e., VI,
66; Mecelle, mad. 320; Gérme muhayyerligi konusunda genis bilgl i¢in bkz.
Mardinizade Ebtil'ula, Akdi Bey'de Hiyari Ri'vet, Istanbul Hukuk Fakdltest
Mecmuast, [stanbul, 1916, S. 3, Sene |, s. 303-314.

52 {bnul-Himam, a.g.e. V, 466-467; Zerka, a.g.e., |, 427; Bimen, ag.e., V1,
30; Mecelle md. 65.
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edilmeyen mallann satimini sahih gérmeyen Maliki ve Hanbeli®3
mezheplerine gére, vasif muhayyerliginin mevcudiyeti gorme
muhayyerliine ihtiya¢ biralkrnamaktadir. Buna gére muayyen
bir niteligin bulunmas: sartiyla, akit meclisinde hazir olimayan
bir mal satilmussa, akit sahih ve naflz olur. Ancak kars: taraf
icin vasif muhayyerligi bulundugundan baglayici olmaz.
safiilerin sahih gérusine gore vasfi zikredilse de aldt esnasinda
goriilmeyen mahn satum calz deglldir. Cankd bu tar satislarda
garar s¢z konusudur. Gérme muhayyerliginin mesgruiyetiyle
alakah zikredilen hadisi ise, zayif olarak kabul etmektedirler™.

Hi¢ bir kaytla bagh olmayan mutlak bir aligveris, mebiin
ayiph olmamasitu gerektirir. Binaenaleyh bu zan ile mebii kabz
eden miisteri bilahare mebide bir aybin mevcut olduguna
mutiali olsa muhayyer olur. Dilerse reddeder, dilerse tayin
edilen deger mukabilinde kabul eder>,

C- Sahista Hata

Genellikle mali {slemlerde taraflar birinci derecede dnemli
degildir. Bu sebeple sahis haklonda mevzubahis olan her hata,
akdin feshi i¢in sebep teskil etmez. Nilekim pesin aligverislerde,
nakliye i¢in yapilan kiralamalarda ve sahislann isimlerindeki
hata donem arzetmez. Cinkt, bu tar hatalar her zaman
karsilasilabilecek hatalar olmakla birlikte, genel olarak alicimin
hedefi arzu ettigi mali elde edebilmek, saticinin hedefi ise,
misteri kim olursa olsun malinin semenini kabzetmektir. Bu
nedenle, bu kabil hatalann akde tesiri s6z konusu degildir.
Mesela A, her ikisinin de ismi B olan iki bakkaldan birinci B
den bir sey alacag: yerde, ikinci B den almus olmast halinde

53 Maliki fukahasindan Karali ve Hanbeli fukahasindan fbn Teymiyye'ye
gore rha'dumun satigi gelecekle var olmas) muhtemel ise muteberdir, Canki
ma'dumun sangimn yasaklanmas: Kur'an, stinnet ve ashabin stzlerinde sabit
degildir bkz. Apaydin, Hukuki lslemlerin Hikimsizlign, s. 35-36.

4 bn Kudame, a.g.e., IV, 82; sivazi, ag.e. |, 263, 264; [bn Rasd, ag.e., II,
129; Merginani, a.g.e., Ill, 33, Mahmasani, ag.e, |, 423; Kdmil Musa, Ahfcamu'l-
Muamelat, Beyrut, 1991, s. 132-]138.

55 Merginani, ag.e. 11, 35; Bilmen, a.g.e.. VI, 70-71; Mecelle, mad. 336-337;
Hiyar-1 aybin sabit olmasi igin bulunmas gercken sckiz gart icin bhkz, Ali
Haydar, ag.e., [, 283-286.
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akdin [eshi gerekmez58,

" Sahsin huviyetinde hata, muayyen bir sahis nazar-i
dikkate almarak yapilan akillerde akitle bagh olmama tmkanim
veren bir hata teskil ettiginden, hata’ ettigini iddia eden taraf,
keridisi ile akit yaptifi sahista yanildiginda sahista hata séz
konusu olur. Mesela, bir sahsi, kendisine akraba clan biri veya
kabiltyetli ya da baska bir dzelligi olan biri zanneder, halbukit
gercek baska {arla ¢ikar. Kisaca onu beklediginden farklh bir
sahis olarak bulur. Burada iki sahis birbiri ile kanstinlmakta ve
sahsin kimligi tizerinde hataya digtlmektedir. Ancak sahista
hata sebebiyle mukavelenin feshini isteyebilmek i¢in sadece iki
sahsin birbiri ile karnistinlmas: yeterli olmayip hataya diisen
taraf o mukaveleyi asil zanneltigi sahis odur diye yapnus clmast
gerekir.

Mesela, bir kimse, ismen tarndifi marul bir ticcar
cldugunu zannederek birine veresiye mal safrrugsa veya A, B'y1
avukat olarak tutmak isterken, isim benzerligi dolayisiyla C ile
sfzlesme yapmissa ya da A, B ile telefonda konustuunu
zannederken yanlislikla C nin telefonunu c¢evirmis ve B
zanmyla C ile konusmugsa dnemli bir hata sdz konusudur.
Cunkii burada yarulma sahistadir, sahisin hiiviyetindedir®?. Bu
gibi durumlarda hata eden taral, hatasim anlayinca akdi
feshedebilir.

Sahista hata, lfade edildigi gibi 6zellikle kars: tarafin
sahsima glivenerek yapilan akitlerde veya muayyen bir sahis
dikkate alinarak yapilan akitlerde bahis konusu olmaktadir.
Mesela, vekalet. evlilik, hibe, ariyet, icare, sufa, vasiyet ve
ressama tablo siparisi gibl akitlerde ¢nem arzetmekiedir. Bu
mukavelelerde sahsimi htviyetine karsi lakayd kalinamaz. Eger
hata eden taraf, matlub olan sahista aldandigim anlarsa akdi
[eshetmekte hakli olur.

56 gsener, ag.e., s. 124; Zetka, ag.e., [, 435-436.
57 Zuhayli, a.g.e. IV, 217; Génensay, ag.e., |, 96; Feyzioly, a.g.e. s, 128;
Reisoplu, ag.e., s. 59; Ofuzman-Oz, a.g.e. s. 79.
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Kira akdinde, mesela bir kimsenin ¢ocugu Ii¢in siit anne
kiralamasi, ancak bilahare ¢ocufun sit annenin sGtand
almamas: veya sutiina kustufunun gdriilmesi ya da kadimin
hamile olmas: gibi bir nedenle onun sitd ¢ocugun beslemmesi
icin uygun olmamasi, yahut davranislarinin toplumun ahlak
dlgiilerine uymadig: geklinde bir tesbit yapilmas: halinde,
¢ocugun yakinlarimin middetin sona ermesinden énce akdl
feshetme haklan vardir. Ciinkia bu d6zelliklerin aksi, akdin
gayeleri balumindan esasl bir itlbara sahiptir ve bu sebeple bu
tizellikler, onlar i¢cin akdi festhte bir inazeret teskil eder®8.

Sufa meselesinde Islam hukuk¢ularimn diizenlernesi ise
styledir. sefi’, kendisine bildirilen alici sebeblyle komsunun
gayr-i menkulinii alma isteginde bulunmadigindan suf'a hakk
kaybolsa, ancak. komsuluguna razi olmadig: bir baska sahsin
. alict oldugu anlasilsa, bu takdirde sufa ile gayr-i menkulil
almay: talep hakla avdet eder. Cunkid. insanlar komsuluk
bakimindan farklidirlar. sefi'in birinin komsuluguna mnzasi,
baskalarmmin komsuluguna rizasi dernek degildir. Bu sebeple
alicimin kendisine bildirilenden baskas: oldugu tebeyylin ederse
sefi’, sufa hakkma haiz olurs®,

Misallerde goruldiigt gibi sahislanin énemli oldugu ve
nazar-1 dikkate alindig: akit ve tasarrufiarda, taraflarin
sahislar veya lazumlu ve esasli vasiflan bakimuindan bir hata
vukubulunca halaya dusen taraf, akdi feshetme hakkina
sahiptir. Cankd sahista veya vasiflarda hataya dasiilmest
halinde riza bozulmus olacak{irt®.

D- Miktarda Hata
Mikiarda hala, TOrk hukukunda “hata ettigini iddia eden

taralin digerine taahhiit eitig! miktann kasdettigi seyden dnem-
li 6l¢ctide ¢ok veya mukabil rniktarin énemll dl¢ciide az* olmasi

58 senhar, ag.e. 11, 131: Zerka, ag.e., I, 436-437.

59 Serahsi, Semsuddin, Kitabu'l-Mebsat, Beyrut, 1sz, XIV, 105, Senhari,
a.g.e.. 11, 128; Zerka, a.g.e., I, 437; Ibn Niceym, Zeynaddin b. tbrahim, el-
Bahri'r-Raik serhu Kerzi'd-Dekaik, Beyrut, tsz, VIII, 144,

60 Karaman, Mukayeseli 1I, 132
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halinde bahis konusu olmaktadir. Diger bir ifadeyle miktarda
hatamin esash bir hala olarak kabul edilebilmesi bunun
sonucu olarak da akdin iptaline imkan vercbilmesi igin aldatma
sart olmaksizin, hata eden tarafin agildadifi miktarla kasdettigi
miktar arasinda dnemli bir farkin mevcut olrnas: lazmmdir. Bu
hatann, hizzat akdin taraflarindan veya onun dogru beyamm
yanlis tesbit ya da nakleden vasitadan gelmis olmas: sonucu
degistirmez. Her iki ihiimalde de bir tarafin taahhit ettii ivaz
ile kasdettigi ivaz arasinda dnemli surette bir farklihk varsa,
buna maruz kalan iaraf o sézlesme ile bagh olmaz®!,

Bu nevi hatalara daha zilyade, cinsi belirtilmis seylerin
konu oldugu akitlerde raslanmaktadir. Mesela, 10 ton piring
teslim edilmesi disiinilmesine ragmen 100 ton piring teslimi
taahhiit edilmis ise miktarda hata mevcuttur veya A, metresi 4
milyon liradan kumas satmak istedigi halde Bye gtnderdigi
mektupta dikkatsizlikle metresi 2 milyon liradan diye yazmissa
veya Turk paras: ile Alman markim aym degerde zannederek
2000 marka yapian saus teklifini kabul etmigse ya da vitrine
konulan etikete 500.000 lira yazacakken, yanhshkla 50.000 lira
yazmigsa bu drneklerdeki hatalar akitle bagh olmama imkamnim
veren hatalardir. Bu durum, bir iptal nedeni oldugundan satica
beyan hatasina dayanabilirf2.

Bir akidin digerine taahhiit ettigi miktar zannettiinden
¢ok fazla veya kars: tarahn kendisine taahhit ettigi miktann
tahmin ettiinden daha az bulundugu takdirde de akitle bagh
olmama imkamm veren hata sdz konusu oldugundan hata
eden taral akdi feshedebilir. Mesela, bir malin fiyvatimin
beklenmedik bir sekilde ylkseldifinden haberdar olmayan
birinin o mali ¢ok ucuz bir fiyatla teslim edecegint taahhiit
etmesiyle meydana gelen hata esashdyr.

Klasik filkah kitaplarinda, miktarda hata konusu, irade
ayiplarindan biri olan gabn®3 bahsi i¢cinde miutalaa

61 Esener, a.g.e., s. 125; Feyzloflu, ag.e.. s. 129; Reiseflu, a.g.c., s. 59;
Zerka, ag.e., I, 438.

62 Génensay, a.g.e.. L, 98; Reisoflu, a.g.e., 5. 59; Ofuzrman-Cz, a.g.e. 3. 80.

83 Tirk Hukukunda Gabn Konusu, hata bahsinden farkh miitalda
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edilmektedir®*. Her ikisinl bir bashk altinda degerlendiren
fukaha, genelde. karsiiklh bor¢ doguran akitlerde karsilikh
taahhiit edilen karsihiklar arasmdaki, “Gzelde ise, satun akdinde
satilan seyle fivati arasindaki deger ydéninden farkhilik ve
denksizligi ifade eden"®® gabnin, akdin sihhatine tesiri
mevzuunda iki guruba ayrilmslardir.

1-Mugteriyi aldatma [Tagrir) bulunmadik¢a gabn akde
tesir etmez®6. Alisverisie aldanan (Magbun) kimse gerek satici
gderek muigteri olsun bey'i feshedemez. Hanell ekolinde farkl
gorisler bulunmakla birlikte®? muteber kabul edilen géras,
aldatma bulunmadikg¢a gabnin akdin feshine neden olmayacagi
yoéniindedir®® Bu hikmimn esas: ve istisnalarn Mecelle'nin 356.
maddesinde yer almaktadir®®. Bu da gosteriyor ki Mecelle'nin
165. maddesinde” zikr gecen nisbetlerin asimg olma51 akdin
feshi i¢in kifayel etmemekiedir’ .

edilmektcdlr
4 Mahmasani. a, g.e.. 1, 422.

€5 Bardakoglu, Ali, "Gabn", T.D).V. Isldm Ansiklopedisi, Istanbul, 1996, XII,
268-269.

66 Klasik fikih mitellefatinda gabn, gabn-i fahis ve gabn-i yesn' olmalk tizere
iki kisimda mitalda edilmekiedir. Bunlardan gabn-1 fahis kagirlmas mimkiin
olan asin aldatmalan, gabn-1 yesir ise kagimlmas genelde miimkin olmayan
durumlan ihtiva eder ve akde (esir etrez.

7 Mesela, Imam Muhammedc gére mekruhtur.

68 sephar, ag.e. 1, 133-134; Bilmen, ag.e.. VI, 79; Karaman, Mukayeseli,
1, 134

69 “Bey'de bila tagrir gabn-1 fahis bulunsa magbun olan kimse bey'l fesh
edemez. Fakat mal-i yetimi bila tagrir alsa dahi gabn-i fahis ile bey’ sahih
olmaz, mal-i vakil ve beytd'l-mal dahi mal-i yetim hukmutndedir.
Mitebayiandan biri diferini tagrir edip de bey'de gabn-i fahis oldugu tahakk
ettiginde magbun olan kimse bey'l feshedebilir.” [Mecelle 356 ve sonrasi;
Karaman, Mukayeseli, 11, 134)

70 Mecellenin 165. maddesi gu gekilde dizenlenmigtir. * Gabn-1 {ahis,
uruzda misi- ugur ve hayvanalda usur ve akarda hums veya daha ziyade
aldanmakur.”

71 Al Haydar, a.g.e., I, 314; Elbir, Halid Kemal, “Islam Hukukunda Gabin”,
Istanbul, liksek fslam Enstitisi Dergisi, Istanbul, 1963.1il, 1; Say, 1, 5.7,
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Bey' akdinin taraflarindan biri digerinl asmn bir sekilde
aldatir’2. alan da bilahare mahn bu degerde olmadigim
dgrenirse bu gabin akde tesir eder ve aldanan kimse akdl
feshedilir’®. Aldanan kimsenin bu haklina hiyar-1 gabin ve
tagrir denilir. Mesela, satic1 su mal su kadar lira eder bunu al
der, alicada bu sz tizerine zikri gegen f{iyatla ahr, bilahare de
asirt aldatmanin séz konusu oldugu anlagihr ve saticinin
mustertyi aldattifs beyyine veya saticinin ikran ile sabit olursa
miisteri ahgverisi feshedebilir’4.

Ancak miusteri aligveriste asin aldatmanin bulunduguna
muttali olunduktan sonra malda kiraya verme veya satma ya
da vakfetme gibl mulk edinmeyi ifade eden bir tasarrufta
bulunmasi halinde akdi feshedemez. Aynica malin zayi olmasi
veya z_/lyyadc—l muttasila hasil olmussa {esih hakkindan bahsedi-
lemez?>. Gabnin mezkur hiikiimleri yalniz satim akdine miin-
hasir olmayip diger wazl akitler icin de bahis mevzuudur?®.

Miusteri, ayba muttali olmadan 6nce mebi'in tamarn telef
olsa veya muhayyerllk sarti olmaksizin baskasma satsa ve
teslim etse ya da sahih bir vakiula vakfetse veya mebf’
miusterinin elinde iken bir ayip meydana gelse, aldamma
sebebiyle misteri akdi feshedemez ya da semenin bir kisrmni
talep edemez. Bu durumda akit gecerli olur ve miigteri tesmiye
edilen semenin tamamuyla mebi{'1 alir??.

72 Agin aldatma konusunda gegitli dlgiler flert stirtilmiis, degerin Ggte bird,
altida birt diyenler olmusgtur. Hanefiler ve Mecelle akit konusu mali, uruz (para
ve tarulabilen egyadan gayri seyler], hayvan ve akar (kiraya verilerek gelir
saflanan taginmaz mallara verlen isimn) olmak Gezere Qige ayirtp sirayla yirmi de
bir, onda bir ve begte bir nisbetlerini fahis gabin saymgtr. (Mecelle m. 165)
Buna gore mesela bir hayvanin degerinden % 10 [azlasina alinmas: halinde
alic1 aleyhine agirt aldatma gergeklesmis olmaktadir. MQgtehidlerin bu dlgalert
lerd stirmeleri hukuki istikrar maksadiyla, olmustur. Bu arada 8l¢iiy malikiler
ve tercihl edilen gériuse gore hanbeliler gibi isten ve piyasadan anlayanlarn
takdirine birakanlarda olmustur. Belh fukahasindan Nusayr b. lahya, agin
aldatmay: gayr-i menkullerde % 20, hayvanlarda % 10 diger ticard mallarda % 5
olarak sintrlamistir. Bu miktarlardan daha fazlasina sabst agirt aldatma olarak
kabul etmistir. (Karaman, Mukayeseli, 11, 137-138)

73 Bilmen, wg.e., Vi, 79; bke. Mecelle mad. 357.

74 Al Haydar, a.g.e., 1, 314,

75 bz Mecelle, mad. 359- 360; Ali Haydar, a.g.e.. I, 315.

76 Karaman, Mukayeseli, [T, 134.

77 Al Haydar, a.g.e. I, 316.
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Aldanan miusteri misli bulunan mebiin bir kismmnda
tasarrufta bulunsa veya onu istihlak etse ve bundan sonra
asin aldatildigina muttall olsa, hiyar-1 gabn ve tagriri sakit
clamaz. Mebiin elinde kalanim aynen ve telef olanin mislini
saticiya iade ederek semenin tamarmim istirdad eder. Kiyeml
olan mebi'in bazisinda tasarruf veya Istihlak sz konusu
olduktan sonra musteri aldandig@ina muitali olmussa mebf’,
elbise gibi par¢alanmasinda zarar sdz konusu olmadig:
miuiddetce miisteri baki olam reddedebilir?8,

2. Miktarda hatamn bulunmasi halinde gabin akde tesir
eder. Bu gdrise gore tagrir bulunmadig1 halde asir1 aldatma
mevzubahis ise bu durum akde tesir eder. Malikiler ve zahiriler
bu goriisti benimser?®.

Miktarda hata, bazan hakiki kast ve dlistincenin yanhs
bir sekilde beyan edilmesi sonucu olmayip, miktar tizerinde
yanhs bir fikir ve zan sebebiyle kasit ve jradenin yanls beyaru
sonucu dogabilir. Bunu da akitle bagl olmama imkanimu veren
hata olarak kabul etmek gerekir. Mesela, bir kimse anbannda
bulunan fasfilyelerini 5 ton zannederek toptan satmasi,
bilahare fasiilyelerin 10 ton oldugunun anlasilmas: halinde, bu
sahis dusundagii miktardan dnemli sekilde fazla bir miktan
taahht ettigi cihetle miktarda yamlnus olmaktadir.

Basit hesap yanlisliklan yani, toplama, ¢ikarma ve
carpma gibl igslemlerde yapilan hatalar akdin sihhatini thlal
ettnez. Taraftann iradelerine uygun olmayan bu nevi hatalar,
uyumsuzlik nedeni olmadigindan yant akdin baglayic: olmasina
engel teskil etmediginden festh sebebi olmaz. Binaenaleyh
hesap yanlhishklarnnm taraflar kendi {radelerine uygun olarak
diizeltebilirler®C, Mesela satici tnetresi ! milyon liradan 20 metre
ti]l perdelik satmusg, toplaminda 20 milyon yazacag yerde yanhs
hesaplamadan dolayt 15 milyon lira yazmissa veya satin alinan
bir malin 375 milyon liralik satis bedeli aylik 7% milyon lira

78 Ali Haydar, ag.e. 1, 316.

79 Senhuri, ag.e. 1l, 133 Genis bilgi icin bkz. ag.e., I, 137-141; Karaman,
Mukayeseli, 1[,134- 136; Anahatlanyla. llI, 66-67; Ibn Hazm, EbG Muhammed
Ali B. Ahmed B. Sa'id, el, Muhalla, Musir, 1969, [X, 452-453.

bkz. Borglar Kanunu 24. maddesinin son fikrasi.



102 ‘ HALIL IBRAHIM ACAR

olarak 6denecekken, taksil hesaplamas: yanhshkla 95 milyon
lira olarak yapilrmssa burada ac¢ik bir hata mevcuttur. Ancak
bu durum sézlesmenin iptaline neden olmaz sadece tashih
olunmalkla ikiifa olunur®!.

Bu konuda #nemle (izerinde durulmas: gereken husus,
adt hesap yanlishklanmn hesaplama hatalan ile kanistinlma-
masicir. Hesaplama hatasinda taraflardan birl her hangi bir adi
hesap, bir toplama veya ¢ikartmma hatas: yapmamistir. Fakat
bizzat hesaba katilmas: gereken kalemlerden birini veya bir
kag¢ini hesaba almastirS2.

E-Kanunda Hata

Kanunda hatarun manasi, akit yapanlann akit yaparken
hiskmii bilmemesidir. Islam hukukunda prensip clarak kanunu
ve ser't hokmia bilmemek &zar sayilamaz. Bununla birlikte
{slam hukukcularmin dinin hikmiandn bilinmemesini dzar
kabul ettikleri Hallerde vardir. Bunun akitler disinda ¢ok
misalleri vardir83, Ceza hukukunda bilmemek ve hata, daha
genis latbikal sahas: bulmustur. Bunun sebebi * cezalann
sipheler bulundugu takdirde diisirtlmesi * prensibidir. Mesela,
fslam dininin hiitkiimlerini bilmese daht, suc isleyene o sugun
cezas: verilir84,

IV-HATANIN HUUK{UMLER]

Hukuki muamelelerin muteber sayilabilmesi, kanunun
belirledigi sartlara veya ser'an belirlenmis riikin ve sartlara
uygun olmasina baghdir. Tiirk hukukuna gire belirlenen
sartlardan bir veya bir ka¢ma uyulmadifinda, meydana gelen
sakatligin derecesine gore, mutlak butlan (kesin htikimsiz
olmasi] veya nisbi butlan (hitkiimstzliifiin aslada olmasy) stz

81 Génensay, d.g.e. [, 99 Feyzioplu, a.g.e., s. 130, 138; Oguzman-Oz,
a.g.e, s. 80.

82 Feyziagly, a.g.e., s. 130

3 Zerka, a.g.e., [, 439; Mahmasani, ag.e., [, 419-420; Bu mevzu igin bke.

{bn Niceym, a.g.e.. s. 161; Senhan, ag.e., 1l, 143-146; Ebu Zechm, Muhammed,
fstam Hukuk Metodolojisi, tre. Abdulkadir sener, Ankara, 1979, 5. 299; Mecelle,
madde, 72.

84 garaman Mukayeseli [slam Hukul, I, 138-139
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konusu olur8®. Bununla birlikte klasik teoriye gbre akdin
hukiumstizlugi, ézellikle yokluk-mutlak butlan ayimminda
ittifak olmamakla birlikte, yokluk, mutlak butlan ve nisbi
butlan olmak Gzere fi¢ kusma ayrilir8é. Ancak bu ii¢ kasimdan
biri olan “yokluktan”, borg¢lar hukukunda bahsedilip
bahsedilmeyecegi tartisma konusu olmus ve yoklukla, mutlak
butlamimn hukuki varliga sahilp olmama balkamindan birlikte
mutalaa edilmesi gerektigi kanaati genel kabul gbrmiistiir7.

fslam hukukculan, akdin hokiimstzIgo ig¢in batil ve
fasid terimlerini kullanmaktadirlar. Akdin rakin ve in'tkad
sartlarindaki eksiklik hukuki iglemin butlanini. sadece
vasillardaki eksiklik ise fesadini gerektirir. Bu iki terimin
ibadetlerde aym anlama geldikleri konusunda fukaha arasmda
ihtilal bulunmamaktadir. Buna mukabil akdin sartlanm bir
butin olarak ele alan ve genelde es deferde kabul eden cumhur
fukahaya gére batil ve fasid terimleri®® muamelatta da aym
anlamda kullanilmaktadir®, Haneli fukahas: ise, muamelatta
batil ile fasid terimlerinin farkli anlamlarda kullanmldig:
seklindeki goriisleri 11699 ikill hiikiimsiizlik taksimini kabul

B5 Tekinay, Selahattin Suihi, Borglar Hukuku, Istanbul, 1979, 344.

6 Gegersizlik (hukimstizliik) teorilerd, klasik teor! ve modern teori olmak
tizere lkiye aynlmaktadyr. (Eren, a.g.e., I, 355, 124. dipnot.)

Tekinay, ag.e.. s. 345. Kenan Tungomag, mutlak butlan ve nisbi butlan
terimlerini hi¢ kullanmamanin daha dogru oldugunu kanaatindedir. {Borglar
Hukuku Derslert, (Genel Hokiimler), [stanbul, 1965, 1, 117.)

88 Genis bilgi i¢gin bhkz. Karaman. Mukayeseli, 11, 267; sa’ban, Zekiytiddin,
slam Hukuk flrndnin Esaslan, tre. lbrahim Kafl Ddnmez, Ankara, 1990, s. 234;
290-294.

88 Hanelilere gire *bullan, hukuki muameleierin rikiinlerinden veya bu
rikiinler! ayakta tutan temel hususlardan birindeki eksiklik yiiziinden sariin
emrine aykin bulunmasidir. Fesad ise, Ritkinler ve bu rikanlert ayakia tutan
temel hususlar bakimindan sariin emrine uygun olmakla birlikte bu
unsurlarin disinda kalan sartlardan birinde sari'in emrne aykin
bulunmasidir.” (sa'ban, ag.e., s. 234}

“Hukuki muamelenin sari'in emrine aykinhg ister rokiinlerde bir
cksikltk larzinda olsun, ister gartlarda bir eksiklitk olsun bu fiil gegersizdir,
Kendisine hi¢ bir hukuki sonug baglanamaz” (sa’ban, ag.e., s. 234.) Cumhur
alimler batil ile fasid terimlerini birbirinin mitradili olarak kullanmalanna
ragmen gafiiler, zaman zaman bir ¢ok meselede bu prensibe aykin olarak batil-
fasid ayinm yapmamiglardir. (Apaydin, Hukuk! [slemlertn Hikiimsizlagd, s.
100.]
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etrnislerdir®!.

Kisaca bu konuda su tlesbiti yapmak mumkiindiir. Batil
akit anlayisi her iki hukukta da mevcuttur. Fasid akit ise yalmz
Islam hukukunda mevcut olup, bati hukuku fasid akit
melthumunu tarumamaktadir. Her ne kadar hanefi dokirininde
ortaya atihp gelistirilen [esad teorisi Tirk hukukundaki nisbi
butlana benzemekteyse de gerek amag ve gerekse muhteva

. bakimindan aralarinda énemli farklihklar vardir®2.

Islam hukukuna gére iradeyi sakatlayan sebeplerden
“hata™nin vuku bulmas: halinde akit ya batl veya [asid olarak
kabul edilmektedir. Buna mukabil Tark hukukunda, hata ve
diger irade kusurlan aym: zeminde toplanmis ve akdin iptal
edilebilir olmasi seklinde tek mieyyideye baglanmistir. Tark
hukukunun uyguladigi hata sebebiyle iptal edilebilme
miieyyidesini, Islam hukukunun “lazim oltnayan akitler” bahsi
igerisinde mutaldaa etmek mumkindiir. Ancak burada suna
igarel etmek gerekir ki, Islam hukukundaki baglayic1 olmayan
(gayr-i lazim) akitler, yalnizca Turk hukukundaki riza
bozukluklanr degll, aym zamanda bunlann disinda kalan bir
takun tasarrul ve [iileri de icine almaktadir®3,

Akltlerin baglayic1 olmamasi, tabiati ve yapisi icab:
olabilecegi gibi baz akitlerde muhayyerlikler bulundugu i¢in de
olabilir. Bu da gosteriyor ki, akilde taraflann baglamayan
sebeplerden birl de, daha énce bahsi gegcen muhayyerliklerdir.

Ozel hukuk doktrininde kabul edilen gegersizlik
tiirlerinden bati] akit. hukuken yok hikmiinde oldugundan,
fesihle orfadan kaldinlmasma gerek yoktur. Ctinkil mevcut
olmayan akit bir nelice dogurmaz. Taraflar, verdiklerini yani
salict mali, alic1 da semeni geri isteyebilirler. Satici, batil akit
sonucunda musteriye teslim ettifl mebii geri alammiyorsd dava

91 saban, a.ge. s 234; Bardakoglu, Ali, *Butlan”, T.D.V.[slim
Ansiklopedisi, lstanbul, 1992, VI, 477; Apaydin, Hukukt Pslemlerin
Hitkiimsazlaga, s. 99-100.

2 Apaydin, Hukukt fslemlerin I iikimsizligt, s, 142,

Karaman, Mukayesel, 1], 283-310.
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a¢gmak durumundadir. Nitekim bazan butlamn tesbiti igin bir
tesbit davasina ihliya¢ duyulabilir®4,

Batil akdin feshi, kars: tarafin rizasina ve mahkeme
kararma bagl degildir. Herkes tarafindan butlan hali ileri
suralebilir, Her ne kadar butlam ileri siren kimsenin iptal
davas: agmasina teorik olarak gerek yoksa da, mahkeme
tarafindan da re'sen gdz &ninde bulundurulabilir. Bazi
hallerde bilhassa butlan sebebinin bir kansikhik nedeniyle
lartisilabilir olmasi veya akdin icrasimin tamamlanmasi gibi
durumlarda ise, mahkemeden butlanin tesbiti istenebilir. Bu
durumda hakimin karar, akdin iptali degil, bullanin tesbit ve
{akriri mahiyetinde olacak{ir®>.

Bat:l bir salis akdinde misieri mal teslim alir ve mala
kasitlh olarak zarar verirse lazmin sorumlulugu musteriye ait
olacagmmdan misli mallarda misli ile, knyemi mallarda degeri ile
tazmin etmesi gerekir. Kasit, kusur ve ihmal olmaksizin
meydana gelecek zararlardan Ise alicr sorumlu degildir. Canki
seklen mevcul bulunan bir akid neticesinde sahibinin izni ile
kabzedildiginden satin alinan mal, alicimin elinde emanet
hiikfimlerine tabidir®®,

“Baul bir akde dayanarak bir mali satin alamn bunu
sahisg vb. gecerli bir hukukli islemle elden cikarmasi halinde de
durum aymdir, i1k satici malim geri alma hakkina sahiptir.
Yalniz burada Malikiler. Hanefiler'in fasid akitlerde
benimsediklerl hitkme temayiil gésterir ve ilk saticirun sattigiru
gerl alma degll- milslerisinden tazminal isteme hakkinmn
bulundugunu kabul ederler.” 97 -

Ser'i bir yasagi ¢cignemek suretiyle vucuda gelen ve hukukd
bir nelice meydana getirmeyen [asid bir akit, icazetle gegerlilik

9% Jorka, a.g.c., I, 574-675; Apaydin, Hukuki Islemlerin Hikamsazligd, s.
113.

95 Zerka, a.g.e. Il, 674; Karaman, Mukayeseli, 11, 262-263; Bardakoglu,
“Butlan®, VI, 478; Apaydin, Hukuki [stemlerin Hiitktimsiizlaga, s. 113-114.

96 Kasani, a.g.e.V, 300; Zerka, a.g.e., I, 671; Bardakoglu, “Butlin®, VI, 477;
bhkz. Mecelle, mad. 370.

97 Bardakoglu, “Butan®, VI, 477.
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kazanmaz. Fesih haklkina sahip bulunan (araflar, bu akde
dayanarak birbirlerini ifaya zorlayamazlar. Bunlardan her birt,
fasid akdi feshetmekle yitkiimli olduklanndan tek basma akdi
feshedebilir. Bu hususta kars: farafin nzasma veya mahkeme
kararma gerek yoktur. Hatla Ebu Yusufa gére feshin karsi
tarafin bilgisi dahilinde olmasi sart degildir. Taraflar, akdi
feshetmemelkte 1srar ederlerse, kars: tarafin rizas: olmaksizin
hakim, vaki talep tizerine. hatta hi¢ bir talep olmaksizin re'sen
bu akdi iptal edebilir®é.

Fasid akdin akabinde kabz vukubulmus ve fesad da
bedelden kaynaklanmakla ise tesliin ve tesellimden sonra da
fesih hakki bakidir. Akit, tek tarafli olarak feshedilebilir. Fesad,
bedelden degil de fasid bir sartdan kaynaklaniyorsa Ebu Hanife
ve Ebu Yusufa gére akdi festh hakki her iki tarafa, Imam
Muhammed'e gére sartl ileri saren kisiye aittir. Ancak herhangi
bir yolla fesadin gidertlme imkam varsa feshe gidilmeksizin
sebep ortadan kaldmmlir ve akit sahihe déntstiriilebilir, sayet
fesad bizzal bedele raci ise bu durumda fesad akdin bianyesinde
yer tutmusg olacagindan taraflar anlagsa bile akdin sahih hale
cevrilmes! miimkim degildir®®.

Fasid bir akitle bir mal: satn alan kimse, bunu sahih bir
akitle baskasina satmis olursa festh hakk ortadan kalkar. {1k
satic1 bu mali geri alamaz, ancak kiymet veya mishinl istirdad
edebilir!®0,

Tiirk hukukuna gore iradeyi sakatlayan sebeplerden biri
olan “hata"run, &zellikle konumuzu ilgilendirmesi itibariyle
“esas hata™run vuku bulmas: halinde akit, hataya dagen taral
balumindan baglayic: olmadigindan, esash hataya disen taraf
sizlegme ile ilzam clunamaz, yani yapmg oldugu akde bagh
kalmak mecburiyetinde degildir’®1l. Akdi fesheden sahis, feshi

98 Merginani, a.g.e. lll. 51; Kasani, a.g.e.,V, 300; Apaydin, H. Yunus,
“Fesad’, T.[D.V. Isldm Anstklopedist, lstanbul, 1995, X11, 420.

9 Kasani, a.g.e.V, 300; lbni'l-Hitmam, a.g.e., VI, 97; Karaman,
Mukayeseli, 11, 268-270; Apaydin, [ukuki [glemlerin Hikidmsizliga, s. 137-
138.

lC‘O}(a.rar'n.an. ag.e, 1, 271.
1601 Feyzioflu, a.g.e., s. 139; bkz. Dorglar Kanunu, mad. 23.
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miiteakip, kars! tarala 6demede bulunmusgsa yaptig1 ddemelerin
iadesini talep edebilir.

Acaba hataya diisen taral, diledigl zaman akdi iptal
edebilme hakkum kullanabilecek midir.? Bu soruya net bir cevap
vermek gerekirse Medeni Kanun'un temel prensiplerinden biri
olan dirastlilk kural, hataya ddsen tarafin dilediginde iptal
hakkim: kullanabilmesine imkan tanimamaktadir. ¢iinkii
insanlarin, haklarin kullaniimasimda ve borglann ifasinda
diiriistlitk kurallarina uyma yukuamliitkleri vardir. Mesela,
hataya dustuginid iddla eden taral zarara maruz kalmadig
halde hatasina istinat etmesi hiisnuniyetle kabili telif
olamaz!02. Nitekim BK. 25. maddesine gére “hataya diigar olan
taral hiisn{iniyet kaidelerine muhallf bir sekilde ona istinat
edemez. Bilhassa difer taral akdin icrasina hazir oldugunu
beyan ettigi takdirde. bu akit onun hakkmda lizum fade eder.”

Bu maddeye gdre “ akdin hataya ddsenl baglamiyacag
kurali iki yénden simirlandinlmaktadir. Birinci sinir “ hataya
ditsen tarafin, bu hatasina lyiniyete aykiri big¢imde
dayanamamas1” dir. Omegin, bir kimse akitle bagh olmadigin,
s karsi tarafa zarar verme gayeslyle beyan edemiyecegi gibi,
hata kendi lehine bir sonu¢ dogurdugu halde de akitle bagh
olmadigiru sdyleyemez, Cink{ her iki halde de tyiniyet kurah ve
hakkaniyet digtineceleri bu sekildeki bir iddiay1 benimsemez,
desteklemez!93,

Ikinci siur, “hata edenin yapmay: kasdettigl akdl diger
tarafin lcraya hazir olduunu beyan etmesi " halidir. Bu
takdirde hataya dasen tarafl artik akitle bagh olur. Omegin, A, 5
milyon liraya satin almak istedigi bir seyi hataen 15 milyon
liraya satm aldifini beyan etmis olsa, {akat sonradan bu esash
hatasiuu ileri stirerek akille baglh olmadiguu kars: tarafa bildirse,
eger kars! taral hatayr duzeltmeye hazir oldugunu ve mal 5
milyon liraya satmay: kabul eltifini beyan ederse artik akit A'vi
baglar, “!04

102 Génensay, ag.e., |, 103; Feyzicglu, a.g.e., s. 141; Eren, a.g.e, |, 418.
03 peyzioglu, ag.e., s. 141-142.
04 Feyzioglu, a.g.e.. s. 142.
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Islam hukukuna gére butlan zaman asimna ugramaz,
batil akit ve islemnler zaman asim ile sthhat kazanmazlar!05.
Turk hukukunda ise akdin esash hataya ddasen taraf
baglamamas: sure ile siniurlh tutulmustur. Hata eden kimse,
hatasim 6grendigi andan itibaren bir yil icerisinde akde sarih
bir sekilde veya hataya diisen kimse borcunu ifa etmek vb.
sekillerde ya da bu zaman zarfinda akdi hikamsiz kilma
konusunda beyanda bulunmayarak zirnnen muvafakat vermmls
olursa, yani hataya diusen taraf irade fesadina ragmen
mukaveleyi muhafaza etme hususunda iradesini sarih olarak
veya zimnen agiklarsa akit muteber hale gelir ve her iki taraf
icin baglayici hale gelir. Bu itibarla bir kimse digerine hata tle
bir senet vermis olup hatasim anladiktan sonra bir sene
icerisinde bunun hiukimstzltgima beyan etmemis ise bu
senetle yapilan icra takibatinda senedin hataya miisteniden
verildigi iddiasinda bulunamaz96.

Sozlesmenin feshi {rade beyarmu ile yapilir ve akit
hiaktmstiz hale gelir. Bunun i¢in mahkeme karanna gerek
yoktur. Irade fesad: sebebiyle stiresi i¢inde feshedilen sézlesme,
yapudif: tarihten ilibaren ortadan kalkar. Bu beyandan geri
dénils miumkin olamaz, Taraflar, bilahare akdin devam
hususunda mutabakata varirliarsa esas akit muteber hale
gelmeytp yeni bir akit yapimus olur!'©7,

105 3 rdakogiu, * Burlan *, Vi, 478.
106 psener, ag.e. s. 138-139; Feyzioglu, ag. e., s. 140; Relsoglu, ag.e., s.
69-70; Ofuzman-Oz, a.g.e., s. 87; bkx. Borglar Kanunu mad. 31,
Esener, a.g.e., s. 139; Reisoglu, a.g.e., s. 68;
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SONUC

Bir hukuksal islemin meydana gelebilmesi i¢in sadece
irade ve bu iradenin agiklanmasi yeterli degildir. lrade ile bunun
agiklanmasi arasmnda uyum olmalidir, Ancak irade ile beyan
arasinda zaman zaman uyumsuzluklar da olabilir. Istenmeden
meydana gelen uyumsuzluklardan biri de *hata”dur.

Mevdana gelen hatalardan esash olanlan hukuksal igleml
gegersiz kilar. Bu durumda Tark hukukuna gére iradest
bozulan yani hata eden laralin akdin iptalini isteme haklk
vardir. [slam hukukuna gére ise halarun vuku bulmasi halinde
akid balil veya fasid olur, Batil olan akidler hi¢ bir hukuki
sonug¢ degurmazlar. Tarallar karsiliklh olarak verdiklerini geri
alirlar. sayet mal mister taralindan teslim alinmis ancak zayl
clmussa tazmin sorumlulugu kendisine aittir. Miuigterd,
saticinn izniyle mali kabzettikten sonra, kasit bulunmadan
zayl ederse, mal miusterinin yaninda emanet oldugundan
zarardan sorumlu tutulmaz.

Fasid olan akidler, malin kabzedilmesi halinde hiikim
ifade eder. Milsterl ona malik olur. sayet mal milsterinin elinde
zayi olursa tazmini gerekir. Bu durumda mal misliyattan ise
misli, kiyemiyaltan ise kiymeti satciya verilir.

Fasid akidlerde, fesadin oriadan kaldinlmas: mimkiinse,
sebepler ortadan kaldinlarak akid sahih hale dénitstirilebilir.
Bununla birlikte akdin fasid olmasi halinde taraflardan her
birinin akdi feshetme selahiyeti vardir. Ancak, mal misterinin
elinde zayi olursa veya satim, hibe gibi bir suretic elden
cikariirsa fesih hakla orladan kalkar.



P. WILHELM scmu:‘m:r (1868-1954) UZERINE
BIYOGRAFIE BIR DENEME

Dog. Dr. Ali Rafet OZKAN"

Dinler Tarihi sahasinda oldugu kadar Sosyoloji,
Entnoloji ve Filoloji sahalarinda da diunya ¢apinda biiyiik bir
dneme sahip olan Pater Wilhelm Schmidt hakkinda Tarkiye'de
simdiye kadar pek [azla bir sey yazdmadig glbi, onun biyografisi
tzerine de malumat verilmemistir. Sadece merhum hacamiz
Prol. Dr. Hikmet Tanyu Bey'in "Islamliktan Onceki Tiirklerde
Tek Tanr inanct” isimli kitabimin ikinel baskisina ilaveler
kisnmunda kisaca P. Wilhelm Schmidt tamtilmakta ve ohun
snemli calismalarindan bir kagina yer verilmektedir!. Aynica
Prof. Dr. Mehmel Aydin Bey'in Mircea Ellade’dan terciime ettigi
"Dinin Anlam ve Sosyal Fonksiyonu” isimli kitapta da ozellikle
P. W. Schmidt’in bilimsel kisilii ve calismalarimin degeri
tzerinde durulmakiadir?. Prof. Dr, Annemarie Schimmel'in
"Dinler Tarihine Girigs" lsimli kitabinda lse P. W. Schmidt
hakkinda sadece bir etimlelik (arutim bilgisi bulunmaktadir3.
Bunlann disinda Sadettin Bulug tarafindan W. Schmidt'in bas
yvapit1 olan "Ursprung der Goftesidee" isimli kitabimn 9.
cilldinin 21-39. sayfalar: arasindaki "Tukuelerin Dini" isimli
kasim terciime edierek Tirkgeye kazandinlmug?,

Buna mukabil Bati'da ise Etnoloji sahasinda bir ¢ifir
acan P. Wilhelm Schmidl hakkinda c¢ok sayida bilimsel
calismanmn yamsira, anma yazilan, dergi ve gazetelerde bilimsel
ve genel karakterli yazilann yazildigina sahit oclunmaktadir.
Bunlardan bazilarnm su sekilde siralamak mtmkindir:

* Atatisrk Universitesi llahiyal Fakiliesi Dinler Tarihi Anabilim Dab Bagkarn.

| Bkz. Tanyu. Hikmet; lslamhktan ©Oneceki Titrklerde Tek Tann inanci,
Rofazici Yayinian, 2. Bask, {stanbul 1986, s. 210-212.

2 Bk, Eliade, Mircea; Dinin Anlam ve Sosyal Fonkslyonu, ¢ev. Mehmet
Aydin, Kaltar Bakanhf Yayinlan, Ankara 1990, s. 15,21-22,25-26.

3 Bkz. Schimmel, Aunemarie; Dinler Tarihine Giris, A.U.LF. Yaywnlan,
Ankara 1955, s. 186.

4 Bke. Schmidl, P. W.; Tukuelerin Dinl, Geviren Sadettin Bulug, Istanbul
Universilesi Edebiyat Fakiltesi Tirk Dili ve Edebiyat Dergisi cilt XIV'den ayn
basum, |.0.F. Basimevi, Istanbul 1966.
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Gusinde, M. "Wilhelm Schmidt S.V.D. 1868-
1954", Arnerican Antropologist (Manasha, Wisc) 56, 1954, pp.
868-870.

Korpers, W. : "Professor Pater Wilhelm Schmidt.
Eine Wirdigung seines wissenschaftlichen Lebenswerkes”,
Mitteil. Antrop. Ges, Wien, 83, 1954, pp. 87-96.

; "Wilhelm Schmidt. Osterr.
Akademnie der Wiss., Almanach _fiir Jahr 19543, (Wien 1955), pp.
346-370.

. "Professor Pater Wilhelm Schmidt.
Eine Wirdigung seines wissenschaftlichen Lebenswerkes”,
Zeitschrift filr Ethnologie, 79, 1954, pp. 243-253,

Schebasta, P. . Pater Withelm Schmidt, S.V.D.
1868-1954", Man (Londony) 54, 1954, no. 128, p. 89.

Beckmann, J. ; "Mission und Ethnologie. Zum
Tode von P. Wilhelm Schmidl S.V.D. (1868-1954)", Neue
Zeitschrift fitr Missionswissenschft, {(Bekenried), 10 1954, pp.
293-296.

Bornemann, F, : "Nekrolog-Nécrologie. Wilhelm
Schmidt 1868-1954", Bulletin der schweizerischen Geselschaft
fiir Anthropologie und Ethnologie (Zirich) 30 1953/54, p. 13 |.

;. "P. Wilhelm Schrridtsbedeutung
[fiir die Theologie", Schweizerische Kirchenzeitung, (Luzern) 122,
1954, pp. 337-339.

Haekel, J. . "Der Grosse Pioner der
Yﬁlkerkunde. Abschied von Wilhelm Schmidt”, Die
Osterreichiesche Furche (Wien), 8 Mai 1954.

_ Henninger. J. : "Das Erbe P. Wilhelrn Schmidis”
Die Usterreichische Furche (Wien), 20 Februar 1954.
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Mohr, R. : "P. Wilhelm Schmidt S.V.D."
Theologiesche Revue (Miintter), 50, 1954, sp. 65-67.

Batr'da gazete ve dergilerde yazilan ¢ok sayidaki makaleler
"~ arasinda en Snemlilerinin W. Oehl ve W. Koppers tarafindan
kaleme alinanlarin oldugu gériolmektedir®. Takibeden daha
sonraki yillarda ise yine P. W. Schmidt haklmnda biyografik ve
6vgl tarzinda ¢ok sayida ¢alisma yapilmistir. Bunlardan
bazilar: sunlandir:

Bormemenn, Fritz; "Verzeichnis der Schriften von P. W,
Schmidt S.V.D. (1868-1954)", Anthropos. XXXXIX (1954), pp.
385-432.

Baumann, Hermann; "P. Wilhelm Schmidt und das
Mutierrecht”, Anthropos, LIII (1958), 212-228.

Henninger, Joseph; " P. Wilhelm Schmidt {1868-1954).
Eine Biografische Sktzze", Anthropos, LI (1956), pp. 19-60 6,

P. W. Schmidl hakkmda yapilan ¢alismalarin bu kisa
tanilimindan sonra, elimizdeki kaynaklann 1siginda onu
tarumaya calisacagiz.

Memleketi ve Ailesi

Wilhelm Schmidt 16.02.1968 tarihinde Almanya'nn
Westfalya Eyaleti simrlan i¢inde bulunan Dortmunt sehrinin
Hérde kasabasinda Katolik bir is¢i ailenin ¢ocugu olarak
dinyaya gelmistir’. Kéyden Horde kasabasina goégms olan 47

5 Genis bllgl igin bkz. Ochl, W, ; "P. Wilhelm Schmidt $.V.D., Ein Fihrer
der modermnen Sprachwissenschaft und Vélkerkunde”, Franklurter Zeitgernaesse
Broschiren 40, 1921 pp. 97-122; Koppers, W.;” Das Lebenswerk Wilhelm
Schmidl”, Jahrbueh der Osterreichischen Leo-Geselsehalt (Wien}, 1928, pp.
118-141.

% p. W. Schmidt hakkinda yazilan bu ve difer ¢ahsmalar hakkinda bkz.
Waardenburg, Jocques:; Classical Approaches to the Study of Religion. Aims,
Metheds and Theories of Rescarch, Mouton 1974, s. 251-252.

7 Bkz. Mithtmann, W. E.; "Schmidt, Wilhelm", Dile Religlon in Geschichte
und Gegenwart. Hardworterbuch lir Theologle und Religionswissenschalt,
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yvasmdaki fabrika is¢isi Helnrich Schmidt, 24 yasindaki Anna
Maria Mors ile 18.11.1866 yilinda evlenmistir. Bu ¢iftin ilk
cocugu olarak Wilhelm 16 Subat 1868 yilinda dogmustur.
Babas: Henrich'in 1870 yilinda élmesi dzerine dul kalan annesi
Anna Maria, makinist Heinrich Stéwer tsimli sahisla
evienmistir®.

Omri boyunca annesine sadik kaldigi bildirilen Wilhelm
Schmidt'in zahiren annesine ¢ok benzedigi bildirilmektedir. O,
172.5 em boyunda, koyu kahverengi sag¢li, mavl gdzlt, oval
cenell, uzun g¢ehreli birl olarak tasvir edilmektedir. Akull,
enerjtk, dindar ve iyi bir anne oldugu vurgulanan annesi Anna
Maria ise 1918 yihinda Hagen'de &lmuastur®.

Steyl'deki Tahsil Hayat: (1883-1892)

W, Schmidt 15 yasina geldiinde, kisa bir stre dnce
kurulmus olan Hellanda'nin Steyl sehrindeki bir misyon
cokuluna baslamigtir. Rahiplik egitimi aldifi bu okul, onun
dokuz yil boyunca ikinci evi olmustur!®. Daha sonra onun
tahsil géndtgta Steyl'deki bu okuldan "Tann Kelami'nin
Uluslararas: Misyon Toplulugu” (S.V.D.=Societas Verbi Divini)
dogmustur. Bu okul (i¢ bélimu i¢ermektedir. 4-5 yilda
bilirilebilen alix sindh lise, tablat bilimlerinin, eskl ve yeni
dillerin ve felsefelerin ckutuldugu 4 sémestrillk yaksek okul ve 8
sdmestrilik Ilahiyat Okulu bu okulun ¢ bélumani teskil
etmektedir. ik yillarda bu okulun ¢ baliumiinin de biitiin
hocalan rahiplerdir. Daha sonralan ise Steyl'de dokuz sufh bir
lise daha kurulmustur!!,

Dritle véllig neu bearbeitete Auflage, Hans Frhr. V. Campenhausen- Erich
Mnkler..., J.C.B. Molu Bd. VI, Tibingen 1961,V / s. 1459,

Henninger, Joseph: P. Wilhelm Schmidt $.V.0D. 1868-1954. Eine
Biographische Skizze, Sonderabdruck aus Anthropos 51, Paulusdrukered,
Freiburf 19586, 5. 6.

91Bkz, [lenninger, s. 6.

10 Bkz. Gusinde, M.; "Schmidt- Wilhelm", Lexikon far Theologle und
Kirche, gweite vollig neu beerbeitete Auflage, Herausgeben von Josel Hofer-Karl
Rahner, Bd.X, Verlag Herder, Freibury 1964, X1/ s. 435.

Bkz. Henninger, s, 7.



P. WILHELM SCHMIDT UZERINE BIYOGRAFIK BIR DENEME 115

W. Schnidt 6 Nisan 1883 yilinda Steyl'e gelmeden dnce
o6zel Latince dersleri aldif: i¢cin, okula Gg¢linenn simftan
baslatilmustir. O, 1886 giztnde lise dfrenimini tamamlayarak,
1886-1888 yillan arasinda da iki yilhk yiiksek okulu tahsil
etmistir. Bu zaman zarfinda saghk problemi nedeniyle
6grenimine bir miiddet ara verse de, kendi sinifina tekrar
intibak edebilmistir. W. Schmidt 1888 yihnda ilahtyat egitimine
baslamistir. Bitinme smavlarimi bir piskopos komisyonu
nezdinde 12 AZustos 1892 tarihinde vermis olmasina ragmen,
bu tarihten ¢cok daha evvel rahip takdis! olmustur. Insani,
felsefi ve teolgjik (ahsilini dokuz yilda tamamlams olan W.
Schmidt, 1892 yihinda rahiplik gérevine resmen baslarmmstir!2.

Berlin'deki Tahsili

24 yasinda rahiplife baslayan W. Schmidt, evvela Neisse
vakinlarindaki Helligkreuz'da yeni kurulmus olan Misyon
Evi'nde birinci ve ikinci simiflara Latince, Franswzca, Cografya,
Diinya Tarihi, Incil Tarihi gibt dersler vermigtir. Bir yil sonra
bagh bulundugu kurum tarafindan, Berlin Universitesi'nde 2
sémestlilik editim gérmesi direktifi alan W. Schmidt, 1893
giziinden 1895 Martina kadar Felsefe Fakiiltesinde 6zellikle
Sarkiyat Enslitiisiimde 3 sOmestri egitim gormustiGr. Bu slire
zarfinda farkli sahalardakl diger konferanslara(derslere) katilma
imkaru bulmus ve sahsi alakalarim da gelistirmistir!2.

W. Scnmidt'in Berlin Universitesi'nde ti¢c sémestrilik
stirede aldigr dersler sunlardir: Profesér Hartmann'dan Yeni
Arapca (3 sémesiri), Suriye'nin Modern Tarthi ve Cografyas: (1
sdmesiri); okutman Amin Maarbes'den Yeni Arapca, Prafik
Alistumalar (3 sémestri), Profesér Schrader'den Kelt Dinleri (2
somestry), Asurca ve Etiyopyaca [1 sémestri); Profesor
Dieterici'den Kuran ve Arapga Grameri, fhvan’'un-Safa [1
sémestri); Dr. Abel'den Suriye Grameri dersleri almustr, Ayrica
bir sémestri de Guniimiiz Felsefe Alumlar, XIX. yizyuin Devlet

12 Henninger, s. 7-8.
13 B, Mahlmann, RGG, V/s.1458; Gusinde LTK, X/ S. 435.
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Teorileri, Lehge Literatir Tarihi, Deneysel Akustik ve
Fizyolojinin Temellert gibi dersler de almigtir!4,

St. Gabriel'deki Ogretim Faaliyetlerl

3 somestrilik Berlin Universitesi egitiminden sonra P. W.
Schmidt Viyana yakinlarindaki Médling'de bulunan "Misyoner
Papaz Okulu'na Profesér olarak atannustr!S,

5t. Gabriel o zamanlar Misyon Toplulugu'nun yiltksek
tahsil yapilan yegane okuludur. W. Schmidt dmriinfin yarisi
olan 43 yilim1 burada gecirmistir. Kendisini Okyanusya
halklarinim ve Gilineydogu Asya'nin dil proplemleriyle
mesguliyete adarmustir. 1906 yilinda ise "Anthropos” isimli
derglyi kurmus ve onun ediiérii, yazan, organizatdra ve tablat
halklarimmin din, dil ve kaltarlerinin kasifi olarak faaliyet
yluritmastiar. Buraradan da Etnoloji ve Dinler Tarihi'ne
ulasmistir ', P. W. Schmidl'in kendisi de Dinler Tarihi'nin XIX.
yuzyil boyunca gelisme kaydettiini, dzellikle de XIX. yizyihin
ikinci yansindan itibaren daha fazla ilerleme gdsterdigini,
ancak yine de istenilen seviyeye ulasdamadigimu séylemektedir.
Ona gore Dinler Tarihi gergek yolunu XX. yizyidda bulmugtur!?,

W. Schmidt'in sahsi bilimsel alakalan, kisa stirede papaz
okulunun ders plamim degistirmisti. 1900 yilinda "Genel
Filoloji" mecburi bir brans olarak ders programina girerken
1912'de ise "Einoloji" ve "Dinler Tarihi" de programa ilave
edilmisti. Boylece bir yil {iloloji, iki yil Etnoloji ve Dinler Tarihi
verilmek {izere nihal kural olusmustu, W. Schmidt'in kendisi
1912/13 ve 1913/14 6fretim yilinda yaz sémestrisinde,
1925/26 kis sémestrisinde ve 1928/29 &gretim yithnda batan
sbmestri boyunca Etnoloji okutmaya devam etti, 1925/286,
1928/29, 1929/30, 1930/31 dgretim yilinda ve 1934 yaz

14 Henninger, s. 9.
15 giey. Gusinde, LTK, X / s. 435.
16 Mithlmann, RGG, V / s, 1459.
Schmidt, P. Wilhelm; Handbueh der Vergleichenden Religi-
onsgeschichte. Ursprung und Werden den Religion, Miinster 1930, 5.3,
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somestrisinde dokuz stmestri boyunca "Din Bilimleri” dersini
okuttul8

P. W. Schmidt'in St. Gabriel'de gecirdigi ilk on yilin énemi
yeterince takdir edilememistir. Ancak o, bu kisa stire zarfinda
yan branslar hocali@indan Gnii ve saygin bir bilim adam
olmay1 basarrmstir !9,

Bilimsel Faaliyetlerinin Baglamasi

P. W. Schmidt'in 1lk meshur bilimsel ¢alisma denemesi;
kendi gl yvazisiyla yazdifa 74 sayladan olusan yaymlanmanus
"Die Ursprache der synoptischen Evangelien” (Sinopkit
Incillerin Mensei) isimli eseridir?®. Bu el yazmas: denemesinden
sonra onun linguistik{filolojik) problemlere kars: dikkate deger
bir ilgist uyanmugtir. S.V.D. (Societas Verbi Divinl) tarafindan
Yeni Guana‘'da bir misyonerlik gérevi istlenmestyle onun bu
alakas: canlihk kazanmustir. Misyonerlerle baglantisi W,
Schmidt'e genis bir {ilolojik ¢alisma Imkani vermistir. Yeni
Guana'dan hareketle ¢, kisa streda arastirmalanm biit{in
okyanusa varincaya kadar ve 1901 yilindan itibaren buna
ilaveten Gluneydogu Asya kitasina kadar genisletmistir. Baylece
o, genel tarz sorunlarla (koloni politikasi, gé¢men halklarin
problemleri ve genel fonetik bilgist) baglant: kurmustur?!,

W. Schmidt, karsilastirmal dil ¢alismalan hakkinda hig
bir egitim almamustir. Onun Berlin'dekd tahsill tamamen farkh
hedefe sahip olmakla birlikte o, Viyanah meghur Hatimolog
Prof. Dr. Leo Reinisch'den 6zel dersler almis ve onunta sik sik
bu konuda gériismustir?2. O, bu hevecanla otodidaki olarak

18 Henninger, s. 11.

19 Bz, Henninger, s. 11.

20 Bksz. Bornemann, Fritz; "P. W. Schmidts Aufsaetze und Vortraege”,
Anthropos 49, 1954, pp. 663-668.

I'w. schmidt'in filolojik faaliyetlerl hakkinda genis bilgi igin bka.
Burgmann, A.; "Wilhelm Schmidt als Linguistk". Anthropos 49, 1954, pp. 628-
641,

22 gks. Burgmann, a.g.m. s.629.



118 ALI RAFET OZKAN

kendisine tamamen yabanc: olan sahada ¢alismaya baslanug?3
ve bu alanda pek ¢ok dnemli eser ortaya koymustur. Bunlann
bir kism Bulletin'de yaymlanmistir24. Onun bu sahada ortaya
koydugu en onemli eserl 1926 yilinda nesredilen "Die
Sprachfamilien und Sprachkreise der Erde” (YerytizGndeki Dyl
Cevreler! ve Dil Aileleri) dir?53.

St. Gabriel'deki faaliyetinin baslamasindan sonra P.
Schmidt, Viyana'mun bilimsel ¢evrelertyle canli bir baglant
kurmustur. O, "Antropoloji Cemiyeti'nin miidavimi ¢lmug ve
gnlann kittiphanelerinde ¢alismustir. 1899 yalindan itibaren bu
cemiyetin konferarslarina istirak etmis ve onlann kendi
organlarimindan yayinlar yapmistir. Aynica bilim adamlannin
"Kraliyet Akademesi'ndeki fikir yazilarimi ve oturum
haberlerinin 1899 yilindan itibaren biiyiik bir adedini ve kendi
sahasindaki en énemli calismalan toplamistir?®. Bu muhtelif
tesvikler altinda filolojinin yanisira onun ilgisi daha gigli ve
biiytik élciide Etnoloji've kaymistir. Bunun akabinde 0,1906
yilnda "Anthropos” isimli derginin nesrini baslatrmistar2?,

W. Schmidt'in Etnoloji sahasina ilgi duymasinda en
onemll roli oynayan sahislardan biri hi¢ siiphesiz Hindolog
Prof. Dr.. Leopold von Schréder'dir. W. Schmidt, ondan ilkellerde
yiice varlik- hakkinda “"Antropolojik Cemiyet"de 1902 yilinda
dersler almistir. Bunun yanisira Andrew Lang'in onun bu
sahaya llgisinin uyanmasinda etkili olmustur, 1908 ylindan
itibaren F. Graebner ve B. Ankermann'dan "Etnoloji'nin Kiltiir
Tarih Metodu'"nu 6grenmistir28.

W. Schmidt'in1906 yilindan énce Sistematik Etnoloji
sahasinda ¢alismalarinin mevcut olmadigi goralmektedir, O,

23 Genis bilgt i¢in bkz. Schmidt, P. W.; "Historische Tatsaechlichkeiten des
Zustandenkommens mcines Der URsprung der Gottesidee' ", Anthropos 23,
1928, pp- 471.

24 p. W. Schmidt'in batan galigmalan hakkinda gends bilgl igin bkz.
Waardenburg, s. 252-258.

5 Bkz, Mihlmann, RGG, V / s. 1459,

26 Henninger, s.16.

27 Bkz. Waardenbury, 5.252.

28 Bk Henninger, s.18.
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1908 wilindan itibaren Avustralya Kitasi'min yamindaki
Okyanusya'da halklarin sosyolojik ve Dinler Tarihi
problemlerine kars: goglta bir ilgi duyarken, 1912 yilindan
itiharen o bu dikkatini Amerika halklarma g¢evirmistir. O
zamanlar onu en fazla Pigme'lerin problemleri mesgul etmistir.
Boylece o yeni bir bélim olan Pigme arastirmalarinag
basglamistir?®. Onun bu sahadakl en énemli eseri ise 1910'da
yaymladifi "Die Stellung der Pygmaeenvélker in der
Entwicklungsgeschichte des Menschen"dir®® (Insamn Gelisim
Tarihinde Pigme Halklarinin Yeri}. W. Schmidt'in Pigmeler ve
Avustralyalilar hakkindaki araliksiz calismmalari; hayat:
boyunca en tnemll eseri olan ve diinya ¢apinda séhrete
kavusan "Der Ursprung der Gottesidee” (Tanr Fikrinin Mensei)
"isimli kitabinin meydana gelmesine sebep olmustur®!, Toplam
12 ciliten olugsan bu muhtesemn eserin ilk cildi 1912 yihnda,
sonuncusu olan 12 ¢ildi ise éliiminden bir yil sonra talebeleri
tarafindan 1955 yiinda nesredilmistir3?. P, W, Schmidt'in bir
differ onemli eseri 1826 yilinda nesrettigi "Zwei Mythen
Kalifornischer Indianer” (Kalifornial Kizilderililerin ki Miti) adh
kitabidir. O, bu kitabina genel bir girisle baslamakta ve burada
XIX. yuzyilin lkinci yarisindan itibaren "Dinlerin Mensei"
hakkinda ortaya atilan [ikirler ve bunlann savunuculannm
kritigini yapmaktadir. Sonra da 1ilk olarak Kato-
Kizilderilileliri'nin yaratilis mitini, ikinci olarak da Kuzey-
Wintun Kizilderilileri'nin 8liiman mensei hakkimdalkd mitlelirini
incelemektedir33.

P. W. Schmidt'in yukarda bahsedilen 12 ciltlik "Tann
~ Fikrinin Mengei” isimli hacimli eserinin hilasasindan 1930
yilinda nesrettigi "Handbuch der wverglelichenden
Religionsgeschichle" (Karsilastinmmali Dinjer Tarihinin El Kitabi)

29 Bormemann, * P.W. Schmid! als Entnologe”, Anthropos 52, 1957, heft 1-

30 Blz. Mohlmann, RGG, V / 5. 1459.

31 Bkz. Eliade, M.; Dinin Anjamu ve Sosyal Fonksiyonu, s. 25-26.

*2 Bkz, Gusinde, LTK, XI / s. 1460.

33 Bkz. Schmidt, P. W.: Zwei Mythen Kalifornischer Indfaner. Uber die
Entstehung der Welt und aber den Ursprung des Todes, Dusseldorf Druck und
Verlag von L. Schwamm, Kéln 1926,
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istmli kitabi dogmustur34, O, bu eserinde ¢ok agik bir Apolojetik
egilim gostermektedir. CUnkd o bu kitabimn {lk bdlumiinde
Karsilastirmali Dinler Tarihi'nin kavrami, sahasi ve alam
tzerinde durmakta ve Dinler arasinda karsilastirma yapilirken
tarafsiz kalinamayacagim, karsilastirmadan maksadmn, kisinin
ait oldugu dininin tsttn ve giizel taraflarim ortaya koymasi
oldugunu, obiektif olmamn ise bu durumu engelleyecegini
savunmaktadir. Yani o, kisinin eger Karsilastirmali Dinler
Tarthinde objektif olursa. kend! dinini istenildigi gibi ortaya
koyamayacagindan dinleyicilerin veya talebelerin zihinlerinin
bulanacagini iddia etmektedic3®, P. W. Schmidt'in bir din adarm
olmasinin yanisira misyoner de olusu, kanmzca onu bu fikre
ulastirmaktadir. Yukarnida onun Steyl'deki Misyoner Papaz
Okulu'nda okudugundan bahsetmistik. Yine o, pek c¢ok
misyonerlik faaliyetinde de bulunmustur. Bunlardan bir
de, 1898 yilinun ilkbaharnda Filistin'in Hayfa kentindek! bir aile
pansiyonunda madirliik gérevinin yamnda misyonerlik géirevi
de icra etmis olmasidirs?,

[. Diinya Savasi'min baslamasi, o zamanki bixitn bilimsel
alakalann geri plana Iimistir. Savas sirasinda kendini
Avusturya'nin fakir ve madur ailelerine yardim toplamaya
adadig: kaydedilen W. Schmidt, bilimsel alakalanndan da hig
bir zaman vazge¢memistir. O, savasin tahrip ettigl
eniernasyonal bilimsel alakalan, glicintn yettigl nisbette
-yeniden c¢anlandimaya ¢ahsmstir. 1922 yilinda Hollanda'nin
Tilburg sehrinde haftalik din etnolojisi konferanslan tertip
etmistir. Sonra bu toplantilan 1925 yihinda Mailand ve 1929
yilinda Luxenbung sehirlerindeki tertipledigi konferanslar takip
etmistir. Bu arada o, "St. Gabriel-Médling'in Misyoner
okulunda dil bilim ve halk billm Profestrii” olarak
enternasyonal bir tine kavusmustur. Yine o, 1921 yilinda
Viyana Universitesi'nde ozel profesér olmustur. 1924 yilinda

% Blke. Mithlmann, RGG, V / s. 1460.

35 Krs. Schmidt, P. W.,; Handbuch der Vergieichende Religionsgeschiechle.
Ursprung und Werden der Religions. Theorien und Tatsachen, Miinster 1930, s.
3-5.

36 Bk, Henninger, s. 11
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ordinaryis olmus ve tindversitedeki dzel profesérlik gorevine
1938 yilina kadar devam etmistir®?,

W. Schmidt, bilimsel faaltyetlerinin yantsira din adamh@
gorevinden de uzak kalmamsgtir. O, 1924'de Roma'daki Vatikan
misyon tanziminin bilimsel bélimGnan ybnetiminde
gorevlendirilmistir. W. Schmidt 1926-27 yiiinda "Papalik
Lateran-Mfizesi'ni kurmus ve onun ilk madard olmustur3®,
Onun akademisyenlik, organizatdriiak, rahipitk, hayir havariligi
ve sosyal yardimeilik gibi ¢ok ¢esitli faaliyetlerine ragmen, sahsi
bilimsel ¢alismalan icin nasil vakit buldugu sorgulanmis ve
onun basgarilarinin arkasinda genclik enerjisi ve doyumsuz
arastirma ruhunun oldugu sonucuna vanlmigtir. Dianya
savasimdan on yil sonra ilk bluylik sistematik esert clan "Vélker
und Kulturen"i (Halklar ve Kiiltarler) meydana getiren W.
Schmidt, bu eseri genigleterek 1924 yilinda nesretmistir3®, Yine
0, bir etnolgjik ve filolojik sentez denemes! clan "Yeryiiziiniin
Dil Cevreleri ve Dil Alleleri” isimli eserini de savas sonrasi
yillarda (1926) meydana getirmistir4®. O, sartlarin
olumsuzluguna ragmen, biitin gayretleri sayesinde asrmmzin
en bayiik dilcilerinden ve etnologlarindan biri olma sansim elde
etmistirt!,

Anthropos Enstitiisii'nd Kurugu

W. Schmidt'in bilimsel tesebbisleri, hi¢ stiphesiz kendi
ozel gayret ve gabalanyla alakalhdir. Ancak onun icraatlanmn
uzun middet ve sumulld olmasimn geri plaminda ise "Societas
Verbi Divini"nin (flahi Kelam Tohlulugu) destek ve yardimlan
yatmaktadir. "ilahi Kelam Toplulugu'nun destegi olmasayd,
genel kanaate gore W. Schmidt bu kadar basanh clamayacakt:.
Bu toplulugun kurucusu ve élimine kadar (1909) da baskaru

37 Henninger, s. 19-20.

38 Bkz. Mahlmann, RGG, V / 1459.

3% Bkz. Bornemann, F. “p. W. Schmidt als Ethnologe” Anthropos 52,
1957, heft 1-2.

40 p, w. schmidtin savag sonrasi eserler] hakkinda genis bilgi i¢in bke,
Burgmann, a.g.m, s. 652-657.

31 By, Eliade, 5. 25.
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clan P. Armold Janssen'in onun ¢ahsmalanna kars: dzel ilgist
olmustur. W. Schmidl de biiyiik hamisine sGkranhk nisanesi
olarak "Tann Fikrinin Mense!" isimll kitabimn {1k cildini ona
ithaf etmistir. Ayni sekilde onun onlarca yil boyunca devam
eden calismalar: S.V.D.'l W. Schmidt'in 6grencileri ve
yvarduncilar (&zellikle M. Gusinde ve P. Schebesta) sadece kesil
seyahatlerinde ona Onemll yeni malzeme temin etmekle
kalmamuglar, bilakis mutemadiyen ona St. Gabriel'deki
" derslerinde yardimeci olmus ve teknik konularda onun yiikiinad
hafifletmislerdir42.

1913 yilindan itibaren kendisini etnolojlk saha
arasiumalanna adayan P. W, Korpers, kisa slirede genis teknik
redaksiyon igini Gstlenmis ve sonra 1923'den itibaren mesul
nasir olmustur. O, 1931' de redaksiyon isini P. G. H6ltker'e tevdl
étmislir. Lateran Mizesi'nin bu yardmncilardan pek ¢ofu W,
Schmidt'e faydali olmus ve ve Kiymetli- etnologlarla birlikte
calismislardir. Ayni sekilde P. W. Schmidt'in kendini kendi
vazifesine vakfetmesi esnasinda "Anthropos” i¢in bibliyografik
calismalar, digerleri tarafindan tstlenmistir, Bdylece 20 yih
askin bir siirede 6nceden planlanmayan, aksine W. Schmidt'in
is arkadaslarimin kendiliginden, onun etralinda
toplanmalarindan bir grub dogmusiur. Bu grub, 1932'de
"Anthropos Enstittsti'nin leskilatlanmasim Mondling'de
gerceklestirmislerdir?3,

Bu enstitonin vazifesi; W. Schmidt'in faallyetlerinin
yaninda, ézellikle de arastirmalarin ve yaymnlann gelistirilmesini
gerceklestirmektir. "Anihropos EnstitGsi'niin resmen
kurulmus olmas:; Viyana Universitesi'ndeki Etnoloji
Enstitisii'ne gli¢ vermistir. Yeni kurulan bu enstitdniin ilk
mudirii tabiatiyla kurucusu P. W. Schmidt olurken, ilk madir
yardumcisi P. W, Korpers olmustur. Kurulusu takibeden on yilda
enstitiiniin Gyeleri ¢ogalmistir. Bu enstitiiniin ayeleri; Avrupa,
Asya, Kuzey ve Giiney Amerika Universitelerinde 68retim

42 yon Heine-Geldern, R.; "Pionere der Volkerkunde”, Die Osterretchische
Furche, 6. Jahrgang, Nr. 43, 21 Oktober 1850.

43 gkz. Schmidt, "Die Einrichtung des Anthropos-Instilut”, Anthropos 27,
1932, pp. 275-277; Aynica bkz, Mithlmann, RGG, V/s. 1459,
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faaliyetint ustlenmis ve arastirtna kesif seyahatleri
konumundan zamanla uvzun siareli (4-5 wyillik] yerlesik
arastirma faaliyettine girismislerdir44,

Anthropos Enstitisi'nin kurucusu olan P. W,
Schmidt'in Roma'da bulundugu siralarda 13 Mart 1938'de
tutuklandigi, Papa XI. Pius'un devreye girmesiyle Mussolini
tarafindan tekrar serbest birakildig: ve bu siralarda bilimsel
¢ahsmalannda bir yavasiama oldugu kaydadilmektedir. 23
Nisan 1938'de Egitim faaliyetini baska yerlere gotirme
misadesini alan W. Schmidt, bu enstitiyd Avusturya'dan
isvicre'nin Freiburg sehrine tasumstir. O, 1939-1948 yillan
arasinda Freiburg Universitesi'nde halk ve dil bilim profesari
olarak calisnnstir?>,

P. W. Schmidt, Freiburg Universitesi'nde on yil resmi, g
yilda ticretli profesor olmak Gizere 1939-1951 yillan arasinda 13
vil profesdr olarak c¢alismusfir. Bu sitre zarfinda onun
universitede verdigi derslerden bazilan sunlardir:

insanlik Tarihi ve Etnoloji, Insanlik Toplumunun
Baslangict {Aile ve Devlet), Yeryiziinun Halklarnt ve Dinlerine
Bakis, Etnolgjinin Kulitr Tarih Problemine Giris, likellerin
Psikolojisi. Kargilastrmalt Dinler Tarihine Girts, Insani Taronmn
Baslangwct, Afrika ve Amerikanin Etnolojik-Filolojik
Problernlerine Girls, En Eski Insan Sinyflanmin Etiki, Kurbanwmn
Baslangtct ve Gelisimi. llkellerin Ev ve Giystleri, En Eski Dinlerde
Dua, llkel Kiliiirlerin Insani Topluluk Baslangwct, Orta ve Batt
Avrupanin Ev Biginleri, Dinin Mengseinin Realite ve Teorileri,
kel Halklarm Mizik Sanatt ve Aletleri, Kilkir Oncesi Dinler,
Afrika'muin Etnoloftk ve Filolgitk Problemlerine Girls, Eski Cin
Din ve Felsefesinin Kiltar Tarihi arastrmalan, Cin ve Japon
Felsefe ve Dininin Kaitir Tarth Arastrmalar, Afrikanm Sudan
Dinleri, Sarkin iarih ve Tarih Oncesindeki Halklar ve

44 Henninger; "Das Erbe P. Wilhelm Schmidt”, Die Osterreichische Furche.
10 Jahrgang, Nr. 19, 8 Mai 1954,
45 Blz. Muhlmann, RGG, V / 8. 1459,
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Gocmenler, Halk Bilim fzahlarinda Devletin Gelisimi, Cocuk
Yetistirme ve Ana Haklaruun Baslangic®® |

P; W. Scnmidt'in Freiburg Universitesi'nde g¢alistig1 bu
sure zarfinda, onun ydnetimi altinda otuz tane doktora
calismasi yapimis ve aralarinda ¢ok émemli olan pek ¢egu da
yaymlanmsgtir??.

P. Wilhelm Schmidt, Freiburg Universitesi'nden
ayrildiktan sonra, tekrar Viyana Universitese ne dénmiis ve bir
ara da Avusturya'nin Salzburg Universitesi'nde profesér olarak
ders vermisgtir. O, gerl kalan zamanlannda bilimsel ¢ahgmalann
devam eltirmenin yanisira, italya, Ispanya, Hollanda ve
Almanya gibi tlkelerde dizenlenen bilimsel toplantimara da
katimustir, Oldiigii ana kadar bilimsel ¢alismalarla mesgul
oldugu belirtilen*8 P. Schmidt. 86 yasinda 1954 yilinda
Freiburg'da dlmiistéir. 13 Suballa Frelburg'da onun igin matem
" ayini dizenlenmis ve 17 Subat 1954'de. 43 yil boyunca yasadig1
St. Gabriel Misyon Evinin mezarligina gémilmiistir?®,

Sonug olarak dzetlemek gerekirse, kendini bilime adamus
bir din adamu olan Pater Wilhelm Schmidt'in batan hayati
boyunca yaptifr en o6nemli {aallyetleri arasinda; Viyana
Universitesinde elnoloji dersleri ve arastirmalarinin yarusira
Viyana'da 1910 yilmda "Etnoloji Miizesi” agmasi, Roma'da 1927
yilinda “Laleran Misyon-Etnoloji Mizesi" kurmasi, Isvigre'nin
Frelburg Universitesinin Etnoloji Kirsiisti'nde profesdriik
yapmasi ve Avuslurya'min Salzburg Universilesinde profesér
olarak katkilarda bulunrnas: ve hayat eserinin kalbli olan
"Anthropos Dergisi" ve "Anthropos Enstitlisii’nan  yer aldigim
belirtmek gerekir. Ozellikle onun nesrind bastathigs bu dergi ve
kurulusunu gergeklestirdigi "Viyana Etnoloji Okulu” clarak da
sGhret bulmus olan bu enstitd, onun baslangigtan beri

46 5, Henninger, P. W, Schmidt'in 1939-51 willan arasindaki Frelburg
Universitesindeki derslerinin (konferanslanmn) sémestrilere gére genls bir
dokimiinti vermektedir, Bkz. Henninger; P. W. Wilhelm Schrnidt 8.29-31.

47 Bka, Henninger, s. 31.

48 Bornemann, Anthropos 49. 1954, pp. 667.

49 ke Henninger, 5. 34-38.
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dinyadaki misyonerlerle siki bir is birligi yapmasinin
karakteristik bir érnegini tegkil etmektedir. Cunka P. W.
Schmidt'in kendisi, bu faaliyetlerinin b{itin gayesinin
misyonerlere yardime: olmak, onlara yol géstermek oldugunu
itiraf etmektedir! "...Onlarca yiu boyunca Anthropos igin ne
yaptimsa, bizim misyonerleri muvaffak kdmak icin, onlarn
hazinelerini bilimsel pazara tagmmak icin yaptim ve bitin
bunlar cok saywda arastumnacwla temas kurmam sayesinde
olmustur®®”, " Kendim tarafindan kurulmus eserlerimin hiir
geng giglerin yornelimi altinda ilerletildigini gérmek beni muflu
etmektedir®l”,

Bilimsel c¢alismalarinda dahi misyonerlik ruhundan
kopmamis olan F. W. Schmidt'in, bu konuda misyenerlere
biyik bir katlasmm oldugu kesindir. Zira bunu kendisi agik¢a
ifade etmektedir. Gintumiz Hiristiyan misyonerlert,
"Inkultration” kavrami tizerinde durmaktadular. Bu kavram,
gunomizdeki misyonerlerin ana konusudur. Bu, onlarin
misyonerlikte ulagtiklar en son merhaleyl géstermektedir.
Kanaatimizce Vatikan Bu “Inkultration” (Kiltiirlesme)
kavramina P."W. Schmidt sayesinde ulasmistir. Bu kavram,
misyonerlerin diyalog haricinde ulastiklari son merhaledir.
"Inkultration”" kisaca: baska kilttirlerin yapisina miidahele
etmeksizin, Hiristiyanhgin o kaltirlerin kend! dzelligt icerisinde
yentden yorumlanmas: seklinde agiklanabilir®?. Bu, Hiristiyan
misyonerlerince dnemli bir gelisme olarak kabul edilmektedir.
1910 yilinda "flk Diinya Misyon Konferans:” diizenlenmis ve bu
konferansta 6z kritikler yapimustir. Bu 6z elestirilerin isifinda
1948 yilinda "Kilise'nin Okiimenik Konsey!” kurulmustur. Bu
konsey; o zamana kadar Hiristiyan misyonerlerin yaptiklar:
hatalar. koleonilesme egilimlerl, misyonerlik yaptiklan
ulkelerdeki emperyalist tavirlar:, gitiiklerl tlkelerde
Hiristivanlhigin yanminda Bat1 Kdlttri'nd de kabul ettirme

?O Bibliographie, Nr. 625, p. XI.
51 schmidt; "An die Mitarbeiter und Leser des "Anthropos” ", Bellage zu
Anthropos 46, 1951, Helt 1-2.
Bkz. Muller, K.; "Mission", Lexikon der Religionen [Phaenomene
Geschichte und Ideen), herausgeben von Hans Walden(els, 2. Aullage, Verlag
Herder, Freiburg iin Breisgau 1987, s. 427,
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baslalar, Hiristiyanlastirdiklan insanlan batihilar gibi yasamaya
zorlamalan ve Hiristiyanli kabul etmeyenleri XVI1. yizyilda
Orta ve Guney Amerika'daki ¢ok sayida Kuzilderiliyi sldiirmeleri
ve toplu halk katllamu yapmalar gibi pek ¢ok olumsuz
tutumlarina yeniden bir ¢eki dizen verme gorevind de
istlenmistirS3. Hiristiyanhigin yayilmasini giclestiren
misyonerlerin veya kiliselerin bu gibi olumsuzluklanm bertaraf
etmek i¢in ghiniimizde diyalogun yamsira birde "Inkultration™
kavram thdas edilmistir. Bu kavrammm muhtevasina gére, her
kiltar; isa'mmn mesajim kendi tecritbe ve sembol diinyas:
nisbetince kabul etme ve formtile etme gii¢ ve kapasitesine
sahiptir. Bu famamen yeni bir teoloji kurma degildir, fakat
{sa'min mesajim anlama ve oranin tecritbe diinyasina entegre
olmarun yeni bir yoludur®4,

P. W, Schmidt, hayati boyunca inanci ugruna hem din
adanu ve hemde bilim adamu sfatiyla miicadele ve faallyetlerint
surdirmuis ve ortaya koydugu pek ¢ok eserle de, hem bilim
dinyasina, hem de baglh bulundugu Katolik Mezhebine bayiik
katkiar saglamistir. Onun kilisesine olan faydalar: sadece
kendi dmriiyle simirh kalmamuis, bilakis élamiinden sonra da
fikir, dasiince ve ¢alisinalar: da kendi killsesine 151k tutmaya
devam etmistir. Zira yukarda bahsi ge¢en "Kiltiirlesme"
kavraminin kesfedilmesinde de yine onun fikirlerinin payi
buyiktir.

53 Weber, Hartwig Lexikon der Grundbegriffe in Christentum und Anderen
Religlonen, Hamburg 1992, s. 347-348.

Bkz, Miller, K.; LR, 5. 427.



DESCARTES'IN AHLAK ANLAYISI
¥rd.Doc.Dr. H. Omer OZDEN*

Descartes, [elsefenin klasik problemlerinden biri olan
ahlak tizerine bagmmsiz bir eser yazmamig olmakla beraber, bu
konuyu dostlanna géndermis oldugu Mektuplar‘da izah
etmistir. Bunlardan ve diger yazilarmdan anlasiliyor ki, o
ahlaka, dnemli bir felsefe problemi olarak yer vermekte ve onu
hem bilg!l elde etmenin ilk basamagi, hem de sonucu oclarak
nitelemektedir.

Descartes,” Felsefenin llkelert’'ni Latince'den Fransizca'ya
gevirene gonderdigi mektupta, bayag: ve eksik bilgilerden baska
bilgisi clmayan ve daha ileri derecede bilgl elde etme gabasina
giren bir insamn “her seyden dnce kendine, hayatimn iglerind
duizenleyen bir ahlak edinmesi®! gerektigini belirtmektedir. Bu
tutum, daha yiiksek bilgiler elde etmenin ilk basamagim teskil
etmektedir. O halde Descartes’'a gére yapilmasi gereken ilk is,
ahlak sahibi olmak ve iyl yagamaliiwr, Boylece Descartes, bilgi ile
ahlak arasinda siki bir {lgi kurtnaktadur,

Bunu yaptiktan sonra O6grenilmesi gereken bilgi
konulanndan bahseden Descartes, herkes tarafindan bilinen
su meshur benzetmesini yapmaktadir:

“Boylece butiin felsefe bir agag¢ gibidir: Kékleri metafizik,
govdesi fizik ve bu gdvdeden c¢ikan dallar da 6tekt bitan
ilirnlerdir; onlar da belli bash ti¢ dalda toplanabilirler: Hekimlik,
teknik ye ahlak. Burada kastettigim ahlak, diger ilimlerin tam
bir bilgisini gerektiren ve bilgeligin en son basamagim teskil
eden en yiiksek ve en tam ahlaktir.”2

Buna goére ahlak, hem felsefe agacinin tohumu yani
bilgiyé giris, hem de bu.agactan toplanacak meyva yani bilginin
sonucudur.

“Atatark Universitesi llahiyat Fakiltesi Felsefe Tarihi Anabilim Dal Bagkan.

! Descartes, Réne, Felsefenin flkeleri, terc. Mehmet Karasan, lstanbul,
1988:é s. 16. .
Age,s 17,
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Bu ifadelere bakldiginda Descartes'm 1ki tar ahlaktan
sbzettigi goérilayor. Bunlardan birl basglangigta edinllmesi
gereken ahlak, digeri de biitiin bilgi dallan incelendikten sonra
elde edilecek nihai ahlak.

Descartes llerl derecede bilgiler elde etmek, islerinde
kararsiz kalmamak ve bu stretle de elden geldigince bahtlyar
yagamak i¢in éncelikle su kurallan tespit ediyor:

1- “Tann'mn ¢ocuklugumdan beri i¢inde yetismeme latuf
ve inayet buyurdugu dine saglamca bagh kalarak memleketimin
kanun ve adetleﬁne itaat etmek, baska her seyde de kendimi,
birlikte ya.sayacagnn kimselerin en akilllar: tarafindan
umumiyetle amel olunan en dlgGld ve asiriliktan en uzak
kanaatlere gore idare etmek”.3

- “Elimden geldigi kadar iglerimde karar ve sebat sahibi
olmak ve en s{iphell kanaatleri bile, bir defa kabule karar
verdikien sonra, pek emin ve sasmaz kanaatlermis gibl, daima
sebatla takip etmek.™#

3- “Daima talifiten ziyade kendimi yenmeye ve danyamn
dizeninden ¢ok kendi arzularimu degistirmeye ve umumiyetle
disincelerimizden baska hi¢ bir seyin tamamiyle elimizde
olmadifina, delayisiyla disimizda olan seyler hakkinda
elimizden geleni yaptiktan sonra, gicimiizan yetmedigl biitin
seylerin, bizim i¢in mutlak olarak imkanssz olduguna inanmaya
¢cahsmak. ™

4- "En sonra, bu ahliaka sonug olarak, insanlarnm bu
hayatta yaptiklan tirla igleri, iclerinden en iyisini secebilmek
icin, gozden gecirdim... yaptifim iste, yani batin hayatimn
akhmu isletineye ve kabul ettigim metodu giderek glcimin
yettigi kadar hakikatin bilgisinde ilerlemeye hasretmekte devam
etmeklen dala tyi bir sey yapamayacagima inandum,

3 Descartes, Metod Uzerine Konusma, terc. Mehmet Karasan, lstanbul,
1988, s. 25; Eaton, Ralph M. Descartes Selections, New York U.S.A. s. 21.

4 Metod, 5. 27; Descartes Selections, s. 22.

5 Metod, s. 28; Descartes Selections, s. 23.

8 Metod, 5. 29; Descartes Selections, s. 24.
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Bu kurailann, Descartes tarafindan dzelltkde metodunun
basarils bir sekilde islemes! icin konulmus olan ve denenmesi
gereken bir ilkeler manzumest oldugu anlasiliyor.

Bu dusturlardan birinecisinde, iginde yasadig toplumun
dinine ve geleneksel ahidkina uyacagini taahhiit ediyor. Aym
kural i¢erisinde Aristo ahlakinin itidal prensibini hatirlatan bir
ifade dikkati ¢ekiyor. Descartes, metodik gsGphenin en iyi
uygulayicilarindan biridir, $iiphesi, stiphe edilmez kanaatlere
ulasildigi anda vazgegilen bir metod ve bilgl stiphesidir?, Tkinct
{lkede Descartes, bu hususa dikkat ¢cekmektedir. Uctinen tkede,
digtincemizden baska hicbir seyin kend! elimizde olmadigins,
dolaywsiyla da yapilan iglerde elden gelen gayret gosterildikten
sonra, gucumuzan yetmedigi konularda teslimiyetei bir tavir
almak gerektigini belirtmektedir. Bunun igin de ben’den
kaynaklanan, ben'ln elinde olan arzulann degistirilmesinin
daha uygun olacagina isaret ediyor. Bu durum, Descartesn
hazlara énem veren bir tavir almadigim géstermmektedir. Aynca
hem bhirinci hem de dérdiinet ilkede akla uygun hareket etmeye
dikkat ¢ekdliyor.

Insan bu kurallara uydugu takdirde iyi yasamay:, gerektigl
gibi felsefeyle ugrasabilmeyi, bu stretle de ger¢cek mutluluga
ulagsmanm anahtan olan bilgelife kavusmay: saglar. ¢ankii
Descartes'a gore “felsefesiz yagamnak, agmaya ¢alismadan gozi
kapali yasamaktir."® Descartes, “Bir milletin fertleri ne kadar iyt
felsefe yvaparsa, o milletin de o kadar medeni ve incelmis
olacagi™® kanaatindedir. Insanlar, hakikatler hakkinda sahip
olduklar: bilgi oraminda az veya ok bilgedirler. 1° Béylece
Descartes, hem insamn hayatim1 anlaml kilmak igin felsefi
bilgiye yonelmek gerektigini ilade etmekte, hern de ahlakm
diizenlenmesi i¢in bilgive ve felsefeye thtiyag oldugunu belirterek
daha dnce de belirttigimiz gibi ahlak ile bilgi arasinda siki bir
ilgi kurmaya c¢alismaktadir. "Ahlakimizi dizenleme ve bu

7 Bkz. Ozden, H. Gmer, bn-i Sine Descartes-Metafizk Bir Karglastuma,
fstanbul, 1996, 5. 148-149.

8 Felsefenin flkeler, s. 7.

8 Age s 6

10 Age s 7.
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dinyada hayatimizi idare i¢in felsefe §grenmek, adimmlarnimiza
énciliik i¢in gozlerimizi kullanmaktan ¢ok daha gereklidir.”11 O
halde “varlifinin baslica bdlima ruh olan insanlann temellt
dasiancesi, ruhun gergek gidast clan bilgeligi aramak
olmaldir.”!2 Biitiin bu ifadeler gésteriyor ki felsefe, yani bilgece
yasama tarzi, insanmn ger¢ek mutiuluga ulasmasimn anahtan
olma nitelifindedir. Canka bilgelik, hem insanin kendisini
tammasi, hem de c¢evresini taniyip lletisim kurabilmesi
bakunindan énemlidir!3, Buna gore bilgelik, ahlak i¢in zorunl
olan bir durumdur. Bunun bir bilgelik ahldki oldugu
anlasiliyor.

Descartes’in bilgi lle ahldak arasinda kurdugu ilgi,
Sokrates’in bilginin bir fazilet oldugu sdzlerini hatira getiriyor.
Descartes da Sokrates gibi bir mutluluk ahlaki kurmak istiyor
ve buna ulasmak i¢gin énce lyi yagsamay: ve bahtiyar olmay: bir
basamak gibi kullaniyor. Sokrates de mutlulugun elde edilmest
igin bilglyi ve ard: swra kendisiyle uyum ig¢inde yasamayi
benimsemiyor muydu? Descartes'in da ulasmak istedigi nokta
mutluluktur, mutlulugu saglayan bilgeliktir, bilgelige de felsefe
ile ulagilir.

Iste bu noktada Descartes, bahtlyarhkla mutlulugu
birbirinden ayiriyor. “Bahila saadet arasmnda bir fark bulun-
masaydi, ben buna Fransizca olarak bahtli (heureusement)
yasamak derdim; baht ancak bizden disannida bulunan seylere
baghdir, kendi emegiyle edinemedilkieri bir nimete kavusan
kimselere, bilgeden ¢ok bahtiyar denmesi de bundandir.
Halbuki saadet (beatitude} tam bir ruh memnunlugu ile i¢
hosnutlugundan ibarettir, bu ise talihin Iitfuna en fazla
mazhar olanlarda bulunmaz da, talihten yardim géremeyen
bilgelerde bolca bulunur. Béylece mesut yasamak, bence, ruhu
memnun ve hosnut yasamak{an bagka birsey degildir.”14

1 Ages. 7.

12 Age.s. 7.

13 Hocao@lu, Durmus, “Decartes Felsefesi'nde Bir Problem Alani Olarak
Ahldk”, Dogu-Bat Ddginee Dergisi, Yit 1, Say1 4, Ankara, 1998, s, 94,
~ Descartes, Prenses Elisabeth’e 4 Agustos, 1645 tarihil mektubu, Ahléik
Uzerine Mektuplar, terc. Mehmet Karasan, [stanbul, 1989, s. 28-29.
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Buna goére baht, bir anlamda insamn alin yazisi olarak
yahut talih olarak nitelenebilir. Bu, insamn elinde degildir.
Insan kendisinin tayin edemedigi hususlardan dolay: sevinebilir
veya Ugzilebilir. Ama bunlarla insan, mutluluga ulasamaz.
Gercek mutluluk ancak bilgelikle elde edilebilir. Bilge kisiler,
talihin yardsmundan ¢ok alillarimn yardomiyla i¢ huzurunu ve
mutlulugu yakalamak isterler.

Descartes, mutlulukia baht arasinda fark goézettigi gibi
ruhlar arasinda da fark oldugundan so6z ediyor. O, mutlulugu
elde etme konusunda iki tir ruh bulundugunu belirterek
bayag: ruhlarnin bos yere talihten yardim beklediklerini,
kendisinin de aralannda bulundugu yiice ruhlarnn ise, Gstiin
saadete ulasabilmek i¢in kendi gayretlerini ortaya koymalan,
felsefenin gosterdigi yollardan istifade etmelerl ve eskilerin
verdigl bilgilere ilavelerde bulunmalari gerektigini ifade
etmektedir!®.

Omna goére bayag ruhlar, ihtiraslanmn esiridirler. Talthin
getirdigine veya gotardiigltine gore bahttyar veya bedbahttirlar.
Yiice ruhlarmsa, muhakemeleri o derece kuvvetlidir ki, bayag:
ruhlara denk, hatta onlardan daha fazla jhtiraslan olmasina
ragmen, akillant her zaman hakimdir, bdylece 1zdiraplar bile
onlann mutluluga ulagmasina yardum ederler!8,

O halde Descartes’a gére mutlulugu meydana getiren,
fazilet ve bilgelik gibi elimizde olan hususlar, bahtiyarlig:
meydana getiren de elimizde bulunmayan, ltibar, servet, saghk,
talih gibl hususlardir. Bununla birlikte varlifi insana bagh
olmayan durumlar kendisinde bulundugu halde mutluluga
ulasan insanlar da yok degildir. Mesela fakir, hasta ve sakat
oldugu halde bilgelik ve fazilet sahibi olan bir insan, hasta
olmmayan ve servet sabibl clan bir insandan daha fazla
memnunluk duyabilir, mutlulugu elde edebilir!7.

15 Descartes, Prenses Elisabeth'e 21 Temmuz 1645 tarihli mektubu, s. 26.
16 Descartes, P.Elisabeth'e 18 Mayis 1645 tarihli mektubu, s. 16.
17 p_Elisabeth'e 4 Agustos 1645 tarihli mektubu, s. 29.
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Descartes, Metod Uzerine Konusma 'da insamn mutluluga
gotiirecegine inandif ilkelerini tecrabe ettikten sonra bunlan
denenmis tecrtibeler olarak bu kez Mektuplarinda yeniden
giindeme getiriyor ve “Bana dyle gellyor ki herkes Metod Uzerine
Konusma 'da sOyledigim iGi¢ ahlak kuralina ait olan ili¢ seye
rlayet ettigl takdirde, baska yerden bir sey beklemeksizin,
kendini kendinden memnun kilabilir"!® diyerek kesinlestirdigi
ahlak ilkelerird siraliyor. Buna gére:

1- Her konuda *yapmak veya yapmamak ilkelerini bilmek
igin, her zaman elden geldigi kadar, dtsinceyl kullanmaya
calismak™!®, Hoflding'in ifadesiyle de “tyiyl ve dogruyu agik bir
sekilde bilmek™20,

2- “Aklin 6gutledigi her seyl lhiiras veya istihalara
kapilmaksizin yerine getinmek i¢in, saglam ve sabit bir karar
sahibi olmak”. Fazilet'e ulastiran da bu karar saglamligidur?!.

3- “Boylece elden geldigi kadar, akla gore hareket ederken,
elde olmayan bitin nimetlere {amarniyle gacumiziin disinda
seyler goziyle bakmak ve bu yolla, onlarn hi¢cbir zaman arzu
etrnemeye aligmak; zira memnun olmarniza engel olan biricik
sey. arzu, esef veya pismanhiktir22,

fyiyi apagik olarak bilmek, akli hakim kilip asir1 isteklere
dur demek ve elimizde olanla olmayamn: bilerek, elimizde olan
husularda kararlilikla hareket etmek. Iste diisiinceyi kullanmak
bu olsa gerek, O halde Descartes, bilgide oldugu gibi, ahlakta da
apagiklik ilkesini 6éne ¢ikarmakta ve mutluluga buradan
hareketle ulasmay: istemelktedir.

18 Ay mektup, s. 29. Metod Uzerine Konusma'da dbrt ahlak ilkesinden
bahsetmesine ragmen, burada tg flkeden séz ediyor. Ancak Metod'daki
dtrrdiineit ilke adeta wg ilkenin tecribe edilmesi gerektifine igaret eden bir karar
niteligindedir. Kesinlegtirmig oldugu ilkelerde kismen degigiklikler yaptig
dikkattcn kagmamaktadir.

19 Aym mektup, 5.30.

20 Hafiding, Harald, A History of Modern Philosophy, U.S.A., 1955, ¢. 1, s.
240.

21 pescartes, ayn1 mektup, s. 30.

22 Aym mektup, s. 31.
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M. Karasan'in tesbitine gére Descartes, ahlak konusunda
felsefesini eksik brralkamsgtir. Clinkii gercek mutluluga géttrecek
kurallarin neler oldugunu a¢iklayacagma sz vermesine ragmen
bunu yapmanug ve Metod'daki egreti ahlak kurallanm yeniden
giindeme getirmistir?3. Bu tesbit {lk bakigta haklh gibi
gorunayorsa da kanaatimizce Descartes, Metod'daki kurallan
adeta denemis, dogruluklanndan emin olunca da bunlan egreti
olmaktan ¢ikarmustir.Ustelik Descartes, diistinceyl ve akh
burada daha fazla dne ¢ikarmaktadir.

AXla uygun hareket ederek kararl: olmak, fazileti haznrla-
maktadir. Cinkil akla uygun hareket, iradenin ihtiraslara ve
asin isteklere boyun egmesine engel teskil etmektedir. Boylece
iradeyi kontrol altina alan alul, fazlleti diizenlemis cluyor. Cna
gore “Bu hayatta memnun olabilmemiz i¢in yalniz fazilet
kafidir. Fakat fazilet, akilla aydinlanmadi$: zaman yanls
olabilir, yard 1yi yapmak irade ve karari, blzi iyl sandigimmuez kéta
seylere de géturebilir, bunun igin faziletten gelen memnunluk,
saglam bir memnunluk degildir; sonra umumiyetle bu fazilet
zevk, igtah ve ihtiraslara kars: kondugu i¢in, onu islemek pek
gagtar, halbuki akl dogru kullanma, iyinin dogru bir bilgisini
vererek faziletin yanhs clmasina engel oldugu gibi, hatta
faziletle mesru zevklerin arasim bularak, onlan tatmamiz
kolaylastirdiktan baska. bize tabtatimizin hal ve sartim da
ogreterek arzulanmuz: sinirlandinr. Boylece itirafl etmek lazmdir
ki insamn en buyuk saadeti, akhim dofru kullanmasina
baghdir ve dolayisiyla bunu elde etmeye yarayan ogrenim,
mesguliyetlerin en faydahs: oldugu gibi, saphesiz en ghzeli ve
tatlisidir da."24 Zaten bilgelik de akilla aydinlanan ve iyiligin
bilgisinden kaynaklanan faziletlere sahip olmakfir. -Guci
yettifince akhmi kullanan ve iyl olduguna hukmettidi seyi
yapmak i¢in glicli bir iradeye sahip olan bir kimse, kendi
tabialimin misaadesi 6lcustinde bilgedir ve bunun i¢in de
dogru, cesur, ol¢iilit oldugu nisbette butan faziletlere
sahiptir25.

23 Karasan, Mehmet, Ahlak Uzerine Mektuplarin tkinci baskisina dnsdz,
Ahlak Uzerine Mektuplar, s. XTV.

24 [escartes, P. Elisabeth'e 4 Apustos 1645 tarihli mektubuy, 5. 32.

25 P Nkeleri, 5. 2.
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Bittn bunlarla ulasilacak nihai nokta ise dstan iyi ve
saadettir. “Ustiin Iyi, hakikatin ilk nedenlerle bilinmesinden,
vani felsefenin inceledigi-bilgelikten baska bir sey degildir™26.
Descartes astin iyi dedigi seyi, mektuplanindan birinde de soyle
tammliyor: “Ustiin Iyt biitan islerimizde hedef edinmemiz
gereken sey oldugu gibi, ondan dogan ruh memnuniuguna da,
bize ustan iylyi arattiran cazibe oldugundan. hakl olarak
gayemiz admi veriyoruz™2?, Iste saadet veya mutluluk bu Gstin
lyive sahlp- olmaktan dogan ruh memnunlugu ve
hognutlugudur.

Descartes daha sonra yazdigl bir mektupta Gstin iyl
kavramna biraz daha agiklik getiriyor. Eger iyilik, baska bir
seyle ilgisi oimaksizin kendilifinde ele alimrsa, yaratilmglardan
her balamdan élgulmez derecede ve noksansiz olan Tann i¢in
Ustiin Iyi demek lazimdir. Fakat insanla ilgisine gére ele
alindiginda, kendisine sahip olmarun bizim i¢in bir olgurduk
sayldig1 seyin iyi kabul edllmesi gerekir, Bu anlamda Gstan iyiyi
belirtebilmek igin, sahip oldugumuz veya olabilecegimiz fyileri,
bize gore iyi saymak gerekir. Bu suretle ustiin fyi, iyl olam
bilmek, zihnimizin butin kuvvetlerini bu bilmeye sarfetmek ve -
bdylece bu iyiyi istemekten ibarettir. Butdn faziletler yalniz
bundan fbaretlir ve hayatin en biiylik, en saglam memnunlugu
ve mutlulugu bundan dogar28.

Boylelikle Descartes, insadm: mutluluga gétirenin ne
oldugu konusunda antik felsefede birbirine zit olan iki gdrasn
uzlastirdigl kanaatindedir. Bunlardan biri Gstin iylyi fazilet
veya namusta géren Zenon'un, digeri de zevk veya sehvet adi
verilen memnunlukta géren Epikuros'un kanaatidir. Batiin
kotalakler, bilgisizlikten ve pismanhklar doguran karasizliktan
geldigine gore fazilet, yukarida da ifade ettigimiz gibi iyi
sandigimiz geyleri yapmakta gosterdigimiz kararlihktan ibarettir.
Ancak bu sebat ve karanliigin, bir inat sonucu degil yapmayi
distndagaimtz isi iyice incelemek ve ahlaken de
yapabilecegimiz giicin disinda olmamasi1 gerekir. Bdylece,

26 p fkelert, s. 8.
27 p. Elisabeth'e 18 Afustos 1645 tarthli mektubu, s. 36-37.
28 Kralice Christine'e 20 Kasim 1647 tarihil mektubuy, s. 119-120.
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ot 1

yaptugimiz kot bile olsa, hig degilse vazifemizi yaptifumizdan
emin oluruz. Kaldi ki kétalitkk yaprnayr dasandagiamizde
yaptigimz isin fy! veya kot cldugunu bilmek Istemedigimizde,
faziletli bir is yaprms olsak bile, faziletli bir adam gibi hareket
etmis sayilmayiz. O halde &vmeye deger biricik sey fazilettir,
Diger bathn lyiler, vmeye degil begenilmeye degerdir. Fazilet
bizim ty! oldugunu sandigimz seyi karalilikla istememizdedir.
Cankii ahcak irademize bagh seylere ceza veya miikafat verilir2®,
Fazilet de hir irade ile elde edildigine géire onun da bir mikafat:
olmalidir. Faziletin miikafati olan memnuniuk yani mutluluk
ise kararlilikla faziletin yolunda gidilmedikce elde edilemez,
Saglam bir memnunluk sahibi olmak i¢in faziletin yolunda
gitmek, yani en {y1 clduguna hitkmettigirniz herseyl yapmak icin
kararh bir sekilde istemek ve akhn bitin gicina kullanmak
lazmmdir3C,

Mutluluk ancak ruh memnunlugundan elde edilir. Sehvet
ve zevk gibi viicuttan gelen mumnunluklar da dahil, her tiirla
memnunluk ruhta yer alir. Ruhta yer almayan higbir
memnunluk yoktur. Ruha bir memnunluk verebilen sey de, bir
nimete sahip olduBu kanaatidir. Descartes’a gbre insanda
kendiliginden bulunan tek sey, hiir iradedir. Ctnkt har irade
bizi bir bakima Tann’ya bénzer kilmakta ve ona bagli olmaktan
kurtarmaktadir’- Dolayisiyla iradeyi iyl kullanmak, butin
fytlerin en biyagtdir, Bu suretle en bityhilk memnunluklarmz
da bu iradey! iyi yonde kullanmaktan gelir. fradey! iyl yoénde
kullanip iyi davrarnslarda bulunarak ulasian i¢ huzuru, diger
biittn zevklerden luyaslanamayacak derecede saglam, stirekli ve
tath bir zevktir3!,

29 K Christine’e 20 Kasim 1647 tarthli mektubuy, s. 120-121.
30 p_Elisabeth'e 18 Agustos 1645 tarihll mekt., s, 38-39.

Kendi varhfimizi digiinlince {rademizin bafimsizlihini tamimamalk,
Tanti'nin sonsuz ghclnd disdnince de hergeyin Ona bagh olduguna
inanmamak elmizden gelmez. Tann'mn varhfina dair bilgimiz, bizl har bir
irademiz olmaktan menetmedigi gibl, hiir irademizin varhfina ait bilgimiz ve
lecriibemiz de bizi Tanrmmn varhfindan gfipheye diisirmemelidir. {Ahlak
Uzerine Melctuplar, s, 65.)

31 K. Christine’e 20 Kasim 1647 tarihli mekiubu, s. 121-122,
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Iradey!l aklin salt disiincesine baglamak suretlyle hem
kotiiden, hem de yamimadan kurtulunabidigi gibi dogruya ve
mutluluga giden yola da ancak bbyle ulasilabilir. © halde
Descartes'in felsefesinde dogruya ya da iyiye de akli diistince ile
ulasiliyor, Bu aym zamanda cogito'nun ahlak I¢in de bir temel
olusturdugunu gostermek agisindan énemlidir®2,

Descartes’'m mutlulukla ilgill gérislerini belirttikten scnra
k6t Gizerindeki diigfincelerine de lusaca gz atmak gerekiyor,
Descartes, filozoflarin kotiiy ger¢ek bir sey olarak degtl sadece
bir mahrumluk33 olarak vasiufladigim belirtiyor, Buna gore iyi
tamlig, kot ise bir eksikligi ilade etmekiedir34. Bazi filozofiarin
kabul ettifi gibl Descartes da diinyada iyiligin kétiilikten ¢ok
oldugunu kabul ediyor. lyi ve kétiiniin tanimminda da benzer
yaklasimlar gosteriyor. Bize bir kolayhk veya rahathk veren
herseye iyi, zorluk veya rahatsizlik veren herseye de kot dernek
gerekir. Insan, iradesine bagh hususlarda iradesini tyi yénde
kullanarak isleri hep lyiye ¢evirebilir. Ancak insanin elinde
olmayan, kendisini asan ve iradesine bagh olmayan durumlar,
bunun disindadir3®. Bununla birlikte akilli bir insan herkesin
kotin kabul ettii olaylara, kendisine elverisli bir ydnden
bakabilir. Cankil sagduyu hari¢, dinyada mutlak manada iyi
denilebilecek hi¢chir sey bulunmadigina gére, sagduyuya sahip
olunca da kendisinden fayda elde edilmeyecek hicbir kotialtk de
yoktur3®. L

Her zaman iyl hiktm verebilmek i¢in iki sey gerelklidir.
Biri hakikatin bilgisi, o6teki de bu bilgiyl hatirlamak
aligkanhgidir®?, Bu yiizden Prenses Elisabeth'e gonderdigi bir
mektupta hayata hep iyi ydnden bakma aliskanhf
kazanmasim 6gatledikten sonra, kendisine annesinden miras

32 Macit Gékberk, Felsefe Tarihi, Istanbul, 1980, s, 275.
33 p. Elisabeth'e 6 Ekim 1645 tarihll mektubu, 5. 56.
34 p, Elisabeth'e Ocak 1646 tarihli mektubu, s. 70.

35 Aym mektup, s. 69-70.

36 p_ Elisabeth’e Haziran 1645 tarihli mektubuy, s. 23.
37 p. Eltsabethie 15 Eylhil 1645 (arthll mektubu, s. 48.
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kalan marazi yapisinin verdigl rahatsizhiktan, hayat: iyl
gbsteren agidan bakarak kurtuldugunu ifade etrnektedir3®.

Fert bazinda mutlulugun saglanmig obmas: Descartes igin
yeterll degildir. O, bu mutluluun tamamlanabilmesi i¢in
toplumun da menfaatlerinin korunmas: geredine isaret
etmektedir. Ancak toplumun c¢ikarlannin ferdi ¢ikarlara
tencihinde akiler yol sec¢ilmelidir. Toplumun faydasina
olabilecek kiicuk bir iyilik i¢cin, gelecekte daha bliyak tyilikleri
olabilecek ender bir sahsiyetin kendisin! tehlikeye atmas1 dogru
degildir3®. Toplumun ¢ikarina ne derece ilgi gosterilecegine dair
aklin bize verdigi emrin 6lgdsant tayln etmek giic olmakla
birlikte slgtiyQ, vicdamim memnun etmek seklinde belirlemek
miumkindiir. Insanin kendinden ¢ok baskalanna iyilik etmest,
daha serefli bir sey oldufuna gdre, buna en ¢ok meyleden ve
fakat bundan en az bahsedenler yiiksek ruhladur; agag ruhlar
ise kendilerine asw deger verirler. Bunlar G¢ damla su ile agzina
kadar dolan vazolara benzerler40.

Goraluyor ki Descartes, ahlak anlayisinda rasyonalist bir
¢lzgi takip etmektedir. Dogru ve iyi apagiktir. Dolayisiyla insan,
gictu dahilinde olanla, olmayam bilir. Elinde olmayana
ulasmaya ¢cahsmak, mutluluk yerine mutsuzluk getirir. Bundan
dolay1 insan, tutkularina kapilmadan, akil ve disiincenin
kilavuzlugunda, saglam bir kararlilkla hareket ederek erdemi,
dolayistyla Ustiin fyfyi ve mutlulugu elde edebilir.

38 p Elisabeth'e Mayis-Haziran 1645 tardhll mektubuy, s. 20-21.

39 p, Elisabeth'e 1 Eylal 1645 tarihli mektubu, s. 49-50; Elisabeth’e Ocak
1646 tarlhli mekt., s, 71.

40 p_ Elisabeth'e 6 Ekim 1645 tarihli mektubu, s. 62.



GENETIK KOPYALAMA EKSENINDE BiLiMSEL
GELISMELERE AHLAKI BIR YAKLASIM*

¥Yrd. Do¢ Dr. Ibrahim Haldk AYDIN**

Teknik ve uygarlk insanbgin bilme merakimn bir
Urinudiar. Guniimuzde insanhk i¢in teknoloji ve ahlak en
popiler bilim dallart arasinda yerledni almiglardir. Bu
baglamda, “bilim nig¢in yapibr, ni¢cin vardir?” sorulan genel
olarak; bilimler bize hayati kolaylastirir, siwrlann ¢ézilmesinde
hize yardime: olur, sekilde cevaplanabiir ve olumlulugu
belirlenebilir.

Insanligin  var oldugu ginden beri zamamn her
diliminde, bugin teknoloji diye tammlanan, insanhgn baz
ihtiyaglanim gidermekte kolayliklar saglayan sanayi dallar: da
bilimin ilerlemesine paralel olarak gelismelktedir. Ozeliikle son
bir ka¢ yuzyilda yapian bilimsel gelismeler oylesine hizh
gelismis ve dylesine tahmin edilemeyecek seviyelere ulasti ki,
insan; Isabella Stengersin ifadesiyle “bilime hakim olup,
gelisimini kontrol alttna alabilecek miyiz, yoksa onun hikmi
altina rmu girecegiz?”! sornsunu sormaktan kendini alamuyor.
Yamlan bilimsel c¢alismalar, sadece cevreyi fiziki alanda
etkilemeyle kalmiyor, aym zamanda manevi hayatimiz,
ahlakimizi, kultarumiizi de derinden etkilemektedir, Hemen
sunu da belirtelim ki, burada tartismaya c¢alistigimiz, asil sey,
bilimin kendisi degil, bilime ruh katacak, bilime y6n verecek
manevi degerlerin gbz ardi edilip edilmemesi ve bunlann
sonuglandir.

*Bu ¢abisma 9-11 Haziran 1999 1aribleri arasinda Kecaeli Universitesi Tip
Fakaltesi tarafindan dizenlenen {0 Ulusal Tibhi Etik Kongresinde bildird olarak
stuiniugiur,

“ ptattirk Universitesi [lahivat Fakdltesi islam Felsefesi Anabilim Dall
[R215 Kl

Ul Prigogine and isabella SBtengers , Kaostan Diizene, Turkgesi: Senai
Demired, Istanbual 1996, 5. G3.
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Bu noktada, bilimin ve teknolojinin gelisimiyle
insanoglunun, elde ettigi kolaybklar yamunda bir takum
olumsuzlukliarla da karslastigi bir gercektir. Cevre kirhilifi,
ozon tabakasinm delinmesi gibi zararlann varhfindan stphe
etrmiyoruz. Clnkil teknolojinin fizikksel gevre Uzerinde yaptifi
etkiyi gérap ve ammnda yasadizmmiz icin, onun olumsuzluklarim
fark etmek c¢ok kolaydir. Ancak sosyal degerler alanmda ki
olumsuzluklan fark etmek o kadar kolay degildir. Yasamakta
oldugumuz cagin ve 21. yy.lin en biiyiik problemi, teknolojiyi
mumklin olan en iyi sekilde kullanmak, ancak bunun yvamnda
teknolojinin yikici yanlarindan sakinabilmektir, Biz, bilim ve
teknolojinin  teknik olumsuzluklarmm degil, degerler alamna
yanstyan ve hemen fark edilemeyen olumsuzluklan tzerinde
durmaya ¢alisacagiz. Giintimuzde mevcut bilimsel ve ekonomik
istekler, uzun bir dénemden beri degerler alaruru hep ikinci
planda buralup gdlgelemektedir. Nitekim materyalist bir
anlayisa meyleden insanbigin ¢ogunlugu her seyin degerini,
ekonomik isteklere gore d&lcer hale gelmistir. Bu anlayisla
gelisen bilim ve teknoloji beraberinde ciddi bir esitsizlik
getirmisg, buna baglh olarak da temelinde adalet ve firsat esgitligi
bulunmayan teknolojinin insanlign mutlu etmek noktasinda
cikmazlari olmasi ka¢mimazdir. Son yillarda degerler
alamindan yoksun olarak gelisen bilimin, diinyamiz
yvozlastirdig daha sik telaffuz edilir oldu<. Nitekim cogunjukla
bilim; genelde rahatlik ve zevk, olgulanm tatmin i¢in kullanilir
hale geldi. Bu anlayisla gelisen bilim felsefesi de, cagimizin
insarmum sadece mudesi ve zevki igin calisan, ugras veren
varhklar haline getirdi. Bir atastzlinde ifade edilen “Yagamak
icin ye, yemek i¢in yagama.” sanki sdzil ters doénmus,
“Yagsamak icin degil, yemek icin yaga.” seklini almis. Iste bu
noktada, bilim ve teknolojinin msanliga getirdigi butin
veniliklere, ilerlemelere ragmen yapms ve yapabilecegi
olumsuzluklardan dolay: bilim ve teknolojiyi tureten mnsan
felsefesini sorgulamak durumundayiz.?

- A, s 64
v Bakar, Modern Teknalofinin Kullanmmy, Nuskaaras: islam Diitstincesi
onferanst [ 15- 16 Mart 1996, Istanbul 1996, 5. 141,
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En 6énemlisi, sanayilesmis {ilkelerde yasayan kimi
insanlar nezdinde modem teknolojinin kullammimn ne anlama
geldigidir. Teknolojinin ¢agdas felsefesinin temelinde yatan
dastince; “Teknolof, insanhgin biitiin problemlerinin yegane
¢oziimidir” anlayi;i  ile gelisen bilim ve teknolojinin
olusumunda ildhi inamslara, manevi, kiiltirel ve ahlaki
degerlere yeterince ver vermeyerek, her seyi soyut bilim ve
teknolojiden bekleyen bir anlayig lizerine kurulan toplumlar,
teknolojinin ilerlemesiyle halledemeyecekleri hi¢ bir problemin
olamavacagima inamr bir duruma gelmiglerdir., Ancak
teknolojiye bu tarzdaki inams yeni degildir. Biraz tarihe ve
bilim felsefesine bakacak olursak, bu anlayis eski dnselci ve
tiimden gelimli mantgn yerine, deneysel ve timevarml bir
mantuk anlayisiu koyan ve ideal devletin temelini bilgi
duslincesine oturtan Francis Bacona (1561-1626) kadar
uzanir. Francis DBacon, Yeni Atlantis turinden bilime,
teknolojive dayanan bir devlet tanumlar, boéylelikle de bir
yeryuzld cennetinin kurulabilecegini ileri stirmiistiir. Onun ada
devleti bilim sayesinde ylksek bir saghk ve ahlak kiltdrg,
saglam bir dogruluk icinde olabilmektedir. Ayrica béyle bir
ideal ortamda bilim ve teknoloji sayesinde vyaslanmarn
olmadig, 6limin ulasmadigi ya da ¢ok nadir ulasabilecegi, hic
bir stresin olmayacag hep mutluluk iginde hayat slirtlebilecek
toplum modelinin yaratilabilecegine inamyordu. Yine Bacon’nin
temel goriislerinden biri de, “bilmek egemen olmaktr”
diistincesidir.# Iste ginimiz insammn pek cogu, yizyillar
6nce Bagon tarafindan ortaya koyulan bu géraslin etkisi
dlfindaymis gibi gérintiyor. Ancak ginlmiiz insamnmn,
teknolojinin bdyle bir toplum olugturamayacagm anlamasi i¢in
dahi olmasina gerek yok. Bu anlayisla hareket eden insanoglu
diinyayt, onun tim c¢esitlilizini birtalam genel kanunlann
monoton igleyisine indirgiyor. Boylece her seyi evrensel teorik
plana gore idare ediyormus gibi gérinen her bilim, bir
hikmetme arac: haline déntlistiyor. Bunun sonucunda da

+ Macit (ikherk, Felsefe Tarihi istanbul 1980, 1V. Basun, s. 213; Ayrica
bkz. Algar Timugin, Digtnee Tarhi, istanbul 1992, 5. 321- 22,
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baglangicta dilnyaya yabanci: olan insan, bir anda kontrolsiiz
bilim ile kendisini dlinyanmn efendisi olarak géormeye bashyor.5

Bazi dénemlerde teknolojinin her tinind reddeden kimi
insanlarm oldugu gibi, her seyi teknolojiye endeksleyen ve her
seyl teknolojiden bekleyen insanlar da olmustur ve olacaktir
da. Teknolojinin her tarlisinii reddeden insanlarim hatal
oldugu gibi, her seyi teknolojiden bekleyen insanlar da
hatalidir. Bu anlamda teknoloji ve bilgi ¢caginda hatali olan sey
teknoloji degildir; ¢inki(i teknoloji ve bilim, suclu ya da sugsuz
olamaz. Sucglu ya da sugsuz olanlar, teknolojiyi ve bilimi
kullanan, yonlendiren insanlar olsa gerek. Hangi dine, hangi
ideolojiye mensup olursa olsun, oranlar farklilik gosterse de,
teknolojinin yasandifn sekliyle sonugta mutlak bir sug ve zarar
ortaya cikmaktadir. Bu olumsuzlugu ortadan kaldirmak ya da
asgariye indirmek, ancak ortak-globallegmis degerlerle kontrol
aluna alinabilir ve denetlenebilir. Bu da, teknolojiyi yikim ve
esitsizlik getirmek icin degil, i¢inde adalet olan adil bir insanuk
yaratmak, ilerlemeyi saglamak i¢in kullarulmasa sartiyla
miimkin elabilir."

Bilim ve teknolejinin olumsuz yénlerinin oldugunu dile
getirmek, bilim ve teknolojiden uzak durmak anlamina gelmez.
Nitekim, bilimsel politik projési olmayan tlkeler yikilmaya yada
bagimh kalmaya mahkumdurlar. Bilim t{retmeden, sadece
bilim ve teknoloji ithalati ile hi¢ bir yere varilamaz. Bu tir
ithalata bagh kalmak, somiiyge kalmanin en énemli sebebidir,
Bugiin her toplum hayatim idame ettirebilmek icin belli
oranlarda teknolojiye muhtactir. Thtiyag duydugu tekmolojiyi
liretemez ise onu bagka t(lkelerden ithal etmek zorunda
kalacaktir. Bu durumda da teknolojiyi ihrag eden uluslar, ithal
eden uluslan devamli kendilerine bagumh tutacaklardir. Buda
6lgiistiz, dengesiz teknolojinin diger bir olumsuz yamdir, Bu
baglamda da bilim ve teknoloji kiiresel anlamda tartisiimali ve
ortak global degerler belirlenmelidir.

5 1. Prigogine ve 1sabella Stengers, Kaostan Dizene, 5. 64.
© 0. Bakar, A.g.tn., 5. 1144,



GENETIK KOPYALAMA 143

Sosyal degerlerden yeterince nasibini almayan bilimin,
dinyamiz etik degerlerden uzaklastirdigom ve
siradanlastirdagini, sadece bilim elestirmenlernn degil, bilim
savunuculan da zaman zaman dile getirmektedirler. Bilimin
ilerledigi surecte, etrafa pek c¢ok shbjektif yaklasimlar,
yikintilar sa¢maktadir. Evrende sosyal ve moralize yasama
sansi, ancak kiyida, kdsede bulunabilmektedir. Bu ¢ok az olan
yasama sanslari da bazi insanlarm, mutlaka kazanmak igin
baglathgy bir karakteristik ve basarih kampanyamn
sonuclarmdan sakimmak igin yapilan sdrekli c¢abalann
kalintilanidir, Béyle romantik natirel felsefe, kaginilmaz olanla
yiiz yuze kalmus her c¢abada oldugu gibi, idmitsizlikten
kahramanlga kadar her firla duygu durumuna yol agmistir.
En asil gekliyle de, Diderot'un natiralist ve moralize bilimine,
Geothe’nin kisilestirilmis tabiatina, Wordworth’'un siirsellifine
ve nihayet Alfred North Whitehead’in niteliksel ve estetik tabiat
yaklasimumiza bilimde yer bulabilmis, baska herhangi birinin
felsefesine ilham kaynagt oldugu gil goncalarimin botanigini ve
gan batimlarmun meteorolojisini ¢alisanlarn bilimi oldu.” Bu
ifadelerden de anlasilabilecegi Gzere, kontrolstiz bilim ve
teknoloji insan varhfmin, dinyamuizin estetik ve deger alanum
yozlastirmalta, monotonlastirmakta, hazzi ve lezzeti tek diize
hale getirmektedir.

Modern bilimn realiteyi parcalara ayirtp birbirinden tecrit
ederek calismaktadir. Bunun sonucunda da battnselligi,
biittinllik duygusunu kaybetmistir. Ilimler birbirlerinden
bagimsiz olduklan oranda bir nevi egoist olurlar, sosyal
hayatin i¢inde de yalniz kalirlar ve buna bagli olarak da istenen
diizeyde faydah olamazlar. {limde derinlemesine,
detaylandirilmms bir gsekilde gidilmesi gerektifi kadar gidilmeli,
ancak bununla birlikte ¢capr da genisletilmeli. Bu anlamnda her
ilim alanmmn diger ilim alanlarivla 6zellikle sosyal ilimlerle
ligkisi diisiniilmelidir. Bu baglamda butiin bilimler, ahlak,
felsefe sosyoloji, psikoloji ile iliskilendirilmeli, her bilim dah

7 o Gillispile, The Edge of Objectivity, (Prienceton, N.J.: Prienceton
University Press, 1970, 5.199-200.
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deger alamu ile baglantili olmahdir. Nitekim, dinyamaizda
medeniyetler, degerler, kdltirler c¢atisiyor; catisan bu
degerlerin ve medeniyetlerin énci giicti teknolojidir. Teorik ve
ahlaki tabam olmayan, i¢ diinyasi, kiltirel zihniyet zemini
olmayan medeniyetlerin tekmnoloji drlnlerd, Hirosima‘da
Nagazaki'de atillan bomba, Saraybosna ve Grozni de
yvasananlardir.” Oysa manevi-sosyal ahlaki degerlerle dolu olan
[slami kitltiiriin ve medeniyetin anlayis1; “bir kist dldtiren biitin
insanhgt dldtirmils gibidir, bir hayat Kurtaran bitin insanhg
kurtarmis gibidir”? seklinde ortaya c¢iomustir. Ancak bugiin,
“Bilimun Kétiye kullamamr?” seldinde bir anlayis olusmaya
basladi. Oyleyse yapilacak bilim ve teknoloji ahldki degerlerden
insan ruhundan uzak kalmamah, ruhsuz bilim olmamalhdir.
Asml engellenmesi gereken bilim ve teknoloji degil, bu tar
kotaye kullarmmlar: bir gekilde énlemektir. Aksi halde bu tir
teknolojilerin faydasuun yamnda olumsuzluklarnn da ortaya
cikmas1 kacinidmazdir. Bu giinin gecerli olan ilim anlayis,
diistinils sekli indirgemeli bir sekilde isliyor. Realitenin belli,
siurh boldmlerinde odaklamyor ve geri kalan kisim goz arda
ediliyor. Belki de bilimin tartisitmasi gereken en onemli noktas:
budur. Diger taraftan insan kainati tarmmumak ve anlamak icin
ilk ginden beri ugras vermektedir. Ancak bu giniin modern
bilim dinyasi tabiat1i anlamaktan ¢ok belki de tabiattan
faydalanma vyoluna gitmistir. Faydaci bir anlayisla olaya
yaklagmak ilk bakis da kGi¢giimsenecek bir sey olmayabilir,
hatta istenen bir hedef de olabilir; nitekim “...her sey insanlar
icin  yaratlmistr”'%  Ancak bunun da temel sartlan
belirlenmelidir. Bilimsel teknolojinin ne kadan insan
cogunlugunun hizmetindedir? Tabiatla faydac: anlayig
arasinda bir denge kurulabiliyor mu?

Her tiir teknoloji 6zellikle 1i¢ onemli noktadan
tartigdabilir.  Bunlar, teknolojinin tabiat:r ve T{retimi;
teknolojinin kullamimi; teknolojinin hem insan hem de dogal

# Nazil Glrdogan, Medern Teknolofinin Kullarim:, Tartisma, Uluslararas;
[slam Diistineesi Konferans: 1 16-16 Mart 1996, istaniad 1996, 5. 157.

7KL 61 Maide /32,

RLIN. 15 Casiva /13,
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cevre Uzerindeki etkileridir. Bu Ti¢ y6n birbirinden bagimsiz
olarak dustntlebilecegi gibi birbirleriyle de iliskilendirilebilir.
Omegin, teknolojinin kullammi ile sosyal ve dogal cevre
tzerindeki etkileri ile olan iliskileri herkesce anlasilacak kadar
aciktir. Bu ¢ noktaya ilave olarak tartisulacak dérdiincli bir
nokta da bilimin yénlendiricileridir. Cunk(i, bilim, bilim
adamlarnnn isteklerinin, degerlerinin, normlarimn,
standartlarinin, 6n kabullerinin etkisi altnda oldugu bir
gercektir. Diger taraftan, 6zellikle deneysel bilgi dallan Gylesine
cogalip cesitlendi ki, uzmanlar agacla ugrasmaktan, ormam
gormez oldular érmeginde oldugu gibi, bilgi agacim besleyen
kaynaklar unutuidu.!! Nitekim bilim, her seyden soyutlanms,
sadece kendi alanina dalmusg bilim adamlarma birakildiginda
pek ¢ok baskilara maruz kalabilecegi gibi istenmeyen sonuclar
da verebilecektir. Durum bdéyle olunca da bitin insanhk
hilimin etkisi altina girmis olur. Etki ile yénlendirilen bilim de
insam »tkisj altina almakta ve kendini yénlendirenlerin etlisi
dogrultusuna@e tim insanb@ yénlendirmektedir. Bu anlamda
da bilim, buiyiik 6itéde insan cogunlugunu bir nevi kéle olarak
kullanmaktadir. Nitekim her seyden soyutlanmus bilim
adaminin, dogru bilgi ve dekerler diinyas: ile yasamayan, eski
bir ifadeyle “ilmi ile amel etmeyern” ilim adamimn bilimi de
soyutlanmus bilim, insanlhg kéle olargk kullanan efendi bilim
haline gelmektedir. Oysa insanlik teknolojinin kélesi deil,
efendisi olmalidir. Acaba giiniimiiz insgn: teknolojinin
efendisi midir, yoksa koélesi midir? Bu cevaplandiriimas
gereken onemli bir sorudur.

Bugin, insanmn kullanabildigi aklindan, daha faglasiu
kullanabilen makineler karsgisinda insanbk onuru lknitmis pek
cok insan oldugu bir gergektir. Ornegin, dinya satrang
sampiyoriu ile satrang oynayan 1BM bilgisayan arasmdaki
yarismayr izlerken, insanlik olarak, oyunu Kasparovun
kazandigimi duyunca sevinmisg olmaliyiz. Clinktl bu bir nievi bir
makinenin karsisinda insanbk onurunun galip gelmesi olarak
kabul edilebilir. Insan onurunu korumak biitiin dinlerin ve

11 Ersin (virdogan, Kiltir ve Sanayilesme, Istanbul 1991, II. Basim, s. 23.
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kanunlann-hukukiarin en asli gorevidir. insanin kendisinin
yaptigr makinenin kKarsisinda da onuru, vakan korunmahdar,
Allahin blitin  insanliga verdigi “Riitin  varhiklann en
sereflisi..”12 sifatmdan asla vazgecmemeli ve tdm insanhjga
samil kimmadik¢a bir anlam tegkil etmedigi de
unutuimamalidir.

Teknolojinin felsefesi acismdan baktizzrmzda
teknolojinin Gretimi ve kullammm arasinda bir ayinm yapmak
gerekir. Uretim yoént daha cok epistemolojik &l¢lilere gore
yonlendiriliyor. Bu noktada bir miktar ahlaki dlgliler de devreye
giriyorsa da daha c¢ok epistemolojik dlgltler duwrumu
belirliyor.!¥ Oysa insamn var oldugu her alanda ahlald-estetik
degerlerin  agirligam  hissetmeliyiz. Epistemoloji ile ahlakin
catigabilecegi durumlarda tercih edilen ne olmalidir? Ya da
bilimsel ve teknolojik acidan mimkiin olup, ahlaki agidan
mimkiin olmayan bir sey olabilir mi? Olursa darum ne olur?
fdeal olan, bayle bir tercihle kars: karsiya kalmamaltir,

Baska bir ifadeyle, teknolojinin belli bir formunu
yvapabilecegimizi  hiliriz. _ Ancak, ahlaki ve  manevi
degerlerimizden ' dolayi, bizi o teknolojiyi tiretmekten
alikoyabilecek ya da ydnlendirilebilecek bir degerler toplamu,
ahlak prensipleri vat ‘midu? Yoksa olmah midir? Eger boyle bir
teknoloji tretilirsé, batin nsanlik agisindan bakildiginda,
onun kotdliigl iviliginden fazla olacak ise fayda prensibi ihlal
edilmis olacagindan ahlaken o teknolojiyi terk edebilecek
miyiz? Burada dogru olan; “Mimktin olan her sey yaplmaldr.”
anlayisimin yerine, “fnsanhga faydah, ahlaken iyi olan her sey
yapimalhdir” anlayisi hakim kilimmahdir. Bu noktada ahlaki
teorilerle bilimsel teoriler karsilastirdmahdur. Bu
kargilastirmada bir uyumsuzluk varsa, bunun iki sonucu
olabilir. Riri, bilimsel teoride bir yanhglhk vardur ve terk edilmeli
yva da degisgtirilmelidir. Digeri ise, bilimsel teorilerle uyumsuz
olah ahlaki degerlerde bir yanhshk yada degersizlik-zarar

Ry, (LK. 95 Tin /45 40 isra / 70,
120, Hakar, A.gam., s, 114



GENETIK KOPYALAMA 147

vardir, ya ihmal edilmeli ya da degistirilmelidir. Hangi yolun
daha dogru oldupunu, insanhgm i¢inde oldugu durum belirler.
J. Nuttall “Moral Questions An Introduction to Ethich” adh
eserinde belirttigi gibi, ahlak teorileri icin bilimsel teorilerd
model almak, ahlaki yarmlarda buJunma girigiminin dogasim
bastan sona yanlhs anlamaktir. Bilimsel teorilerin sinandig
gozlemler teoriden bagimsizdir. Bilimsel bir teori, neyin
gozlenecegini ongdérar ama bu éngoriler dogrulanir ya da
yvanhslarur, fakat gbézleyecegimiz seyin ne olmasi gerektigini
s0ylemez. Oysa bir ahlak teorisinin varsayilan temel rollerinden
biri, ne tir yargida bulunmamiz gerektigini soylemektiri4,
Ahtlak bunu yaparken en onemli hedefi insanligin menfaatidir.
Kaynagi ise var olan bir varliga insanhk kazandiran degerlerdir.
Bu degerlerden yoksun olarak gelistirilecek olan bilim ve
teknoloji degerler alami ile hep catigsacaktir. Bu durumda
elbette insanlgin faydasma olani tercih etmek gerekir.
Bunlardan da 6te epistemoloji e ahlikin ters diismemesi,
ciddi bir ¢atismanin ¢ikmamasidar. Birini dtekine tercih etmek
zorunda kalmamak en iyisidir. Bunun yolu da kanaatimizce
bilim ile ahlaki degerle alanimn bansik, birbirini destekleyen
bir tavir iginde olmalaridir. Bunun icinde yukanda da
degindigimiz gibi, bilim ve teknoloji tireten beyinlerin
baglangictan itibaren degerler alam ile i¢c ige olmasa
gerekmektedir. Nitelam insanmin alt yapisi, birikimi hangi
degerlerle yogrulursa ona gore {iretim yapacaktir.

Son yillarda danyanin gindeminde yerini alan gen
teknolojisi, genetik kopyalama, bilimin ve teknolojinin ulagtifn
seviye (gaintmiize gdre) zirve noktalardan birl olmustur. Hatta
20. Yazyiin en biiyitk devrimi ve bilimsel geligsimi kabul
edilebilir. Bu konuda Chicago Universitesi Sosyal Diisiince
Bilim Dall profesori Leon Kass goyle diyor: “Bihm, bir ksim
korkung hudutlardaki ayn tirleri ¢iftlestirerek melez ciftleri elde
edelnliyor. Hwla giden teknolofiyi biztim kontrol alana alp
alamayacagimiz, ondan  her zaman  istifade  edip

1 Jon Nuttall, Ahlak Uzerine Tartismalar, Cev. Abdullah Yilmaz, istanbul
197, 5. 226,
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edemeyecegimiz hakkinda karar vermek insanoglu igin bir firsat
olabilir”'" diyerek bilimsel olumsuzluklarin carpicibfindan
sonuclar c¢ikarmakta gecikmeden, frsatlan yakalamamizin
gerekliliFine isaret ediyor.

Genetik  kopyalamammn  koékleri, genetik  bilimin
kurucusu olarak kabul edilen Johann George Mendel {1822-
1884)In 1856 da bir manasturin bahc¢esinde baglattig kahitim
cabsmalanna kadar uzamr. Mendel, atalanimizdan berd
tasidigionz bir takim Szellikleri ve yavrunun anneye ya da

babaya benzeyebilirligini yapmis oldugu calismalar neticesinde-

ilmi olarak izah etmistir. Cocugun anne, babadan birine daha
¢ok benzemesi, ayn birimler olarak yavruya gectigini ortava
koymustur.!® Bu noktadan glinimiuze gelindiginde, bitki,
hayvan hatta insan kopyalanabilirlige ulasilabilen bir bilimsel
seviyeye ulasldi.

Insamun genetik yapisina midahale ya da genetik
kopyalama calismalan alamunda en belirgin ve ilk girisim 1934
viinda Almanya’da Hitler tarafindan ari 1tk elde . etmek
amaciyla bir bilim kuruiu olusturuldu. Bu bilim kurulu
galismalarim karisik insan drneklerinden kurtarip tek tip insan
elde etmek amaciyla vaklasik 50 bin kisi tzerinde deneysel
incelemeler yapmuslardir.!? {kinci énemli girisim ise Stalinin
Rusya devlet baskam ve Layzingonun Rusya bilimler
akademisinin baskan oldugu dénemde gerceklesti. Ancak bu
dénemde ki ¢absmalar, Stalinin dliminden (1953) sonra
durduruldu. Yapilan bu c¢alismalar da belirgin bir sonug
alinmamasina karsilik ayrnu yillarda (1952-53 de} Robert B. ve
Thomas Genj tarafindan kurbagalardan hayvan geni
kopyvalanmistir. Daha sonra bu alandaki deneysel ¢alismalar,
1960 yillannda Jon Jourdan tarafindan gelistirildigi

B Jeffrey Kluger, Will We Follow the Sheep, Time, March 10, 1997, vol
1449, no 105 bt/ /www thne.com

1o Cemal Yidim, Bilimin Oncileri TURITAK FPopiiler Bilim Ritaplar
DizisiY, Ankara 1995, 5. 133,

T OAvsun Velioglu, Reader ar Work I, Ankara 1997, 5,185,
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bildiritmektedir.'# Ozeilikle 1953 de biyoleji alaminda amino
asitlerin olusumu kesf edilimesi ve DNAun cift sarmal seklinde
ki molekll yapisi aydinlatildi. 1960lanin sonunda, genetigin
can daman olan rekombinant DNA teknolojisi gelistinildi. Bu
noktadan sonra, genler yardimyla bitkilerin
melezlestirilmesiyle ziraat, veterinerlik ve ftp alanlannda
uygulama sahalan buldu. Ancak zirai Grtinler alammn disinda
kalan, ozellikle tip alaninda kullanlmas: ¢ok smirh kalomstir, ¢
Bu tar cahismalar nihayet giinimiize dek strdi ve Subat 1997
de Doli, kuzusunun dogumuyla-dilnya gindeminde énemli bir
ver aldi.

Buglin genetik kopyalama alaninda, gelinen nokta
cercevesinde genetik kopyalama nedir? Bu soruyu ana
hatlanyla anlatmak, konumuz itibanyla gerekli oldufunu
disiiniiyoruz. fskogya'da dogan “Doli” isimli - kuzunun,
diinyaya getirilis islemine, genetik teknifinde kullamlan “klon”
kelimesi Yunanca kokenli olup sézlikte; “henliz dogmamis”
anlarmmnadwr. Tiirk¢e'de “kopyalama” Arapca'da ‘“istinsah”
olarak karsilanmaktadir. Genetik ilminde ise, herhangi bir
cinsel birlesme olmadan hiicrenin béltinmesi yoluyla bazi canl
tiirlerinin ¢ogalmasi icin tabiatta yaygin olarak bilinen olay
anlatmak icin kullamdlan bir terimdir. Ancak bilim dinyasmda
yeni olan bu terim vé ilim, bir yumurtamn bélinmesi, genetik
benzer ikizlerin dogumu seklinde insanlann ve hayvanlarnn
cogalmasmdan da bilinmektedir. Bu ilmi baks agisindan, meni
hiicresini yumurtaya agsdama sinurlanini asan  kopyalama
operasyonundan ibatettir. Bu olay1 kopyalama, klonlama ya da
istinsah teriminden daha iyi “hiicre cogalmas:” ya da “gen
cogalmasi1” terimi daha dogru ve iyi ifade edecefi
kanaatindeyiz. Nitekim kopyalama ya da klonlama, bir seyin
her yonden olusturulmas: anlamim tasir. Oysa bu glin yapuan
islemde elde edilen canlinin sadece fiziki ydn itibariyle aym

Voel-Micdemia, el Istmsah Abesu bi'l-Halk em Sevretin flmiyyetun,
LA W7, 5 19, )

19 Axge Nur Kokidz, 20, Yizyilda Gen-Efik Genetik, Bilim ve Teknik, Sayu
239, Subaf 1996, s.16: Nebil Subeyb, Meflinm ve Hakikatul-Istinsah, el
Micdemia, 1.4, 1997, 5. 21
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oldugu bilinmektedir. Yoksa elde edilen canli ruhi, zihinsel,
yvetenek ve diger ozellikler ile de aymu oldugunu ya da
olmadignu s6ylemek mamkin degildir.

Insan hiicreleri iki tirliidiir. Viicudu olusturan (yapsy)
hiicreleri ve sperm ile yurmmurtadan olusan (lireme} hilicreleri.
1970’8 yillarda uygulanmaya basglanan kopyalama eylemini,
basit bir sekilde séyle anlatabiliriz: Potansiyel olarak her
varhgin hiicreleri tek bagina bir canliy1 olusturabilecek genetik
6zellife sahiptir. Bu ozellik her canbiva yaradilista verilmistir.
Bu bilgilerden hareketle; bir canhdan, laboratuar sartlan
altinda ddllenmeyve hazir bir yumurta hiicresi alinarak, i¢i her
tirll kabtim 6Szelliklerini cambya kazandiran DNA tamamen
¢ikartilir, yani herhangi bir kalitsal bilgiye sahip olmayacak
hale getirilir. Bu duruma getirilen yumurta hiicresi bir nevi
aldatdlarak yine aym canlhrun, giintimizde en elverigli olarak
meme hlcresi kabul edildigi i¢in, memesinden alinan bir diger
hicresinin  ¢ekirdegi ¢ikariip daha o6nce igi bosaltidmusg
hiicrenin igine elektriksel maniplasyonla yerlestiriliyor.2¢ Bu
sekilde yumurta, farkli bir erkek tarafindan degil de diginin
bizzat kendi hiicresinde potansiyel olarak bulunan erkeklik
6zellifi ile asilanmus oluyor. Asilanmus olan bu yumurta 6zel
sartlar altinda bir hafta bekletilerek embriyo haline getirilivor
ve hlcrelerin ahndify canlnin rahmine yerlestirilivor. Bunu
sonucunda da bu eylemden meydana gelecek canli, gortiniim
olarak aslin aymsit olmaktadir?! 7070 yillarda bu ydntemle
yapilan Xkopyalamada basan oram: binde bir civannda
olmustur.? Bu vyolla elde edilen Deoli ise 277 tane denek
kullamilarak gerceklestirilebilmis.2? Baska bir ifadeyle, Doli,

20 Clening Techinique,  Scientific American,  http:/ /www.sciam.com/
explorations/ 1998/07 27498 clone/index. htlm

20 Hedr Mubamined Bedr, Istinsdhu’l-Beser Merfiidun Ser'an ve Aklen ve
Gayru Ahlakiyin Veld Muberrarin Lehu, el-Mictemia, 1-7/4/1997, No.1244, s.
22

<2 Hasan Ali Deba, elJstinsdh Abesu bi Stuneni’llah, el-Mictemia 1-
T/A7 1997, No:t1244, 5. 28,

2 X0loning  Technique, Scientific  American, http://www.sciam.com/
explorations/ 1998 /072798 clone/index.hitlm
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kopyalama c¢alismas:t 1/277 oraninda baganh olmustir.24
Kisaca genetik kopyalamanin nasil gerceklestirildigini ifade
eftikten sonra bu bilimsel calismada bhedeflenen amacin ne
oldugu sorusuna cevap aramak gerekir. Kékleri Mendel’e kadar
uzanan genetik bilimi, yukarida da deginildigi gibi bitkilerde bu
islem yapilarak insanhgn ihtiyac duydugu besinleri elde
etmede daha kolayhklar ve bol Girtin, hayvanlarda, beslenmede
daha elverighi hayvanlar elde etmek amaclanmistir. Bu gin
gundemde olan boyutu ile, insanlarda bazi irsi hastalikiardan
korunmak ve bunlann tedavisinde genetik kopyalamarn
kullanilmas1 hedeflenmistir. Kesin olmamakla birlikte, kan
hastaliklarn ve kanser gibi hastaliklarin tedavisinde yardimci
bir yontem olarak kabul edenler olmusgtur.29

Bu anlamda konuya baktgmizda ekonomik degeri olan
hayvan ve bitkilerin tdretimiyle insanbk belli bir fayda elde
edebilir. Yine kopyalama yontemi ile soyu tikenmekte olan
hayvan ve bitkiler ¢ogaltilabilir. Kasim 1997 de toplanan 1.
tarim surasin (1. komisyon) da belirtildigi gibi, tilkemizdeki gen
kaynaklan korunmaldir. Bu baglamda gerek ililkemizde ve
gerekse dinyamizda, nesillen tikenmekte olan bitki ve
hayvanlar klonlama yolu ile ¢cogaltitabilir. Bu ¢ogaltma, tirlerin
devamum saglayabilecegi gibi, dinyaouzdaki bio cesitliliginin
devamim: ve ekolojik dengenin yeniden kurulmasim ve ilag
sanayinde ki gelismelere katki saflayabilir. Insan saghg
cercevesinde ifade edilen ve resmi olan genetik kopyalamamn
gayesi, hasta olan genlenin tedavi edilmesidir. Buna bagh
olarak, son yillarda genetik kopyalama glindeme geldiginde pek
cok organ ya da ilikk nakli bekleyen hastalar son derece
umutlandilar. Hatta alti vasindaki ilik hastast olan c¢ocuklari
i¢in, c¢ocuklarumn ayrusinm kopyalanmasi ile elde edilecek
¢ocugun iligi, hasta ¢ocuklarmna nakletmek isteyen bir anne

29 Jeffrey Kluger, Will We Follow the Sheep? Time, March 10, 1997, Vol
1949 No: 10, http:/ /www. time.com

5 D, A, Nesmi, el-lstinséhu’l-Beseri-lehfi Muhozir ve Edrér Testadimu bi
Nustis ve Kavdidi's-Sery el-MGctemia, 1-7/ 4 /1997, No: 1244, 5. 27.



152 IBRAHIM HAKKI AYDIN

babann girisimi dahi olmustur,2t Ancak bunun
gerceklestirilebilirligi konusunda tip dGnyasmnda cok farkl
tartismalar olmaktadir.

Bu saydigumuz genetik kopyalamann faydah hedeflerine
ulasip ulasamayacag kesin olmamakla birlikte, bir an hiz bu
hedeflerin gerceklesebilecegini var sayabiliriz. Ancak bu
faydalarin beraberinde getirebilecekleri olumsuzluklar: da goz
ontine almaliyiz. Ornegin; organ ya da ilik nakli i¢in tiretilen
kopya varlik, ihtiva¢ duyulan organ ya da ilik alindik dan sonra
ne olacak? Eksik yva da hilkat garibesi kopya insan ¢épe mi
atrlacak? Eger genetik kopyalama ile elde edilen varlik bir
irisan ise, bir insam kurtarmak icin diger bir insam heba etmek
ne kadar dogru, ne kadar ahlaki olur? Ginlimiizin en ciddi
problemlerinden biri olan, bazi olanak sahibi insanlarin, daha
az olanaga sahip olan insanlan kullanma alami biraz daha
genisleyecektir. Boylece de az olanaga sahip olan biiylik dinya
¢ogunlugu bilim ve teknolojive yapmakta oldugu kolelik biraz
daha artous, insan onuru biraz daha ayaklar altina alinmms ve
ahlaken yozlagmaya dogru kayan insanlar toplulugu ile
kargilasmamiz kacimlmaz olacaktir. Bu baglamda da saghkh
bir sonuca varmak i¢in konuriun tibbi yénii gz éniine alindif
gibi, hukuki, ahlaki, sosyal - yoni de degerlendirmeye
alinmabdir. Diger bilim dallaniyla dzellikle sosyal bilimlerle
irtibatlandirilarak olumlu ya da olumsuzluklan belirlenmelidir.
Nitekim sosyal bir varlik olan insamm var oldugu her alanda,
sosyal bilimler gecikmisg olan yerini almahdir.

Buraya kadar bilime karsit kismd de olsa bir olumsuz
tablo ortaya c¢ikmus ise de bizim hichir zaman bilimsel
ilerlemelere ve teknolojik gelismelere kargt cikmak gibi bir
amacimiz yoktur, Diger taraftan, biz genetik kopyalamann
tibbi alandaki uzmam olmadimmizdan genelde resmi olarak
ifade edilen faydalanndan bahsettik. Buna bagh olarak ta
elestirel bir yaklasun ile konuyu ele aldik. Ancak bizim

o Jeffrey Kluger, Will We Follow the Sheep? Time, March 10, 1997, Vol
119 No. 1.
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bilemedigimiz, bize yansimayan baska faydalan olmas
muhtemeldir. Zaten bizim de tartismaya calistifimuz sey,
konunun ahlali yonidir. Yoksa genetik kopyalamanin tibhi
faydalan yva da sakincalar degildir.

Bu konu ekseninde ana hatlan ile sakincalara da
deginmek gerekir.

Dunyamiz cesitlilik tzerine kurulmustur. Bu cesitliligi
saglayan en temel faktér, insanlarn ve diger canhlann farkl
genleri tasimasidir. Gen kopyalamasimun bu tabii seleksiyonu
‘etkileyecegi kagmilmaz bir sondur. Bu son da, dinyamizda var
olan ve bizlere sayisiz faydalar saglayan farkhlik ve cesitlilik
dengesini bozacaktir. Yukarida da belirttifimiz gibi, Naziler
Almanya’sin da yapilmak istenen ustin irk elde etme arzusu
geri donebilir ve c¢esitli insanlamnn olugturdugu dinyamizda
belli oranda tek tip insanlarm olmasi muhtemeldir. Bu da
dengenin bozulmasinda onerali bir etkendir. Buglin yapilan
klonlama iglemi buyiuk c¢apta olmadigindan tlrlerin degistmi,
dengenin bozulmas: konusunda etken olmadi@gimdan bir
problem teskil etruemektedir. Ancak klonlamanin boyutlan
 genisledikee, sayilar arttikca var olan bu dengeyi tehdit etmesi
kacmulmazdir.

Bilim ve teknolojik gelismelerin c¢evre ve insan saghg
agisindan olumlu ya da olumsuz kullanddifn gibi, politik
amaclarla da kullamldigi bir gergektir. Bunun en glizel
drnegini, konumuzun temelini teskil eden klonlama ile de ¢ok
yvakinlbik gosteren gecmiste ki “6jeni” biliminin kullarmilmasimna
" insanlik tarihi sahit olmustur. 20. Yizylin ilk yansinda “6jeni”
"bilimi, Gzellikle ingiltere, Amerika ve Almanya’da yogun bir
gekilde uygulanmaya c¢alisilmus ve binlerce insan bu politik
emeller ugruna feda edilmistir. “Ojeni” terimi, yunancada
saghkl dogum anlamina gelen “eugenes” sézclgtntn karsiifs
olarak ilk kez 1883°te, kalitm ve mikemmel nesil yetistirme
lzerine teoriler gelistirilmistir.2? Daha genis anlamda d&jeni,

27 Avge Nur RKokiidz, A.g.m., 5. 14,
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“Insan nesiinin genettk yapistn slah  etmeyr amaglayan
yontemlerin  bilimi”2* geklinde tanimlanmaktadir. Bu bilim
sayesinde insanlar suuf ve wk ayimmiyla kars: karsiya
kalmislardir. Buna bagli olarak ta istenmeyen Ozellikleri
dilnyaya getirebilecek ¢iftlerin evlilikleri ya da ¢ocuk yapmalari
istenmiyordu. Oysa ustun kabiliyetli insanlarin evlilikleri ve
cokca gocuk yapmalan isteniyordu. Siyasi olarak &jeni ilrminin
kullanibmasimn en ¢arpict drnegini A.B.ID.’ de 1924'te gikarilan
“Gog kisitlama Yasast"inda gérmekteyiz. Bu yasa, Ustin ari irk
kabul edilen Avrupamnin kuzeyinden gelen gocmenlerin lilkeye
girmelerine izin verirken biyolojik olarak alt diizeyde oldullan
kabul edilen, istenmeyen kalitim ozellikie tasidiklanina inanidan
diger insanlann tlkeye girmesine kolay kolay izin vermiyordu.
Hatta istenmeyen biyolojik 6zellikleri tasiyan insanlann
knarlagtinlmas) dahi dnerilmisti. Ay amac 20. Yazyilin ilk
yvansinda Almanya’da gorilmustir. Hatta 1933°de hasta
nesilleri dofustan énleme yasas: gikarldi. Yasa; dogustan aial
hastalan, sarali ve sizofren gibi hastalan lkswrlastumay
ongorayordu.#?  Yine Nazi Almanya’sinda Yahudilerden,
Cingenelerden, akil hastalardan kurtulup ari wk elde etmek
amac ile binlerce insarun katledilmesi de bu ilmin bir geregi
olarak yapilmusti. Insan genlerine midahale edilerek istenen
tipte insan elde etmek en buytik amacti. Ancak insan
genlerinin degistirilmesinin yol acabilecegi olumsuzluklan ya
da bir mutlu azinlik elde etmek i¢in pek c¢ok insam feda
etmenin ahldki boyutu hi¢ distntilmedi.

lste bugiin genetik kopyalamamn bir yakin benzerini
gecmis dinyammz “djeni bilimi” olarak yasamms. O gilinki
olumsuzluklan belki de bugiin genetik kopyalama bilimi ile
yasayacagiz. Bu tlr bir bilimsel gelismenin ¢izdigi tablo sadece
biyoloji, tip ve hukuk ile iliskilendirilmektedir, ancak her
bilimin sosyal boyutu oldugu ve insan varbfm muhatap
aldigindan dolayi, ahlak ilmi de bu tabloda yerini almalidar.
Boylelikle de genetik biliminin gelecegini yablnmizca bilim ve

A Bioetik Ansiklopedisi, [ipili madde.
2 Avge Nur Kikiioz, 4 g.m., 5. 14.
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teknoloji degil, toplumlann deger sistemleri de gerekli
mudahaleleri yapma firsati bulacaktir. Boyle bir birliktelikten
cikacak bilim ve teknoloji her bakumdan insanlarla bansik
olacaltar,

ifade edilenlere baktiamizda genetik kopyalama
eyleminin amaci insanhga hizmet olsa da, bu tir ¢alismalan
ticari sirketlerin desteklemesi dusunduricidiar. Zira her
idealini ekonomik getirisine gore belirleyen zihnivet, boyle bir
ilmi gelisgmeyi kendt amacglan dogrultusunda kullandiginda
varilabilecek sonu distnumek bile istemeyiz. Bu gin tip bebek
alaninda yasanan olumsuzluklarin belki de binlercesi
vaganmasi, kirahk anne den satiik yumurta hicresine, genlere
kadar olumsuzlukianin kac¢imlmaz olmasi, difer taraftan aile
muessesesini dnemlii dlglide sarsmasi, toplumlann kiltirel ve
ahlaki degerlerin de kaldinlamayacak oranda degisikliklerle
karsi karsiya kalinmasi kuvvetle muhtemeldir. Aynca
kopyalama esnasmda dogmasi muhtemel olan dzirlii
bebeklenn sorumliulugunu kim ustlenecek?

Genetik kopyalama sonucunda en o6nemli darbeyi,
yikirm diinyamizda onemii siantilari olan aile miessesesi
gorecektir, Stim olarak déllenmis olan bir cenin bu ydntemie
dinyaya gozlerini agacak olan c¢ocugun anne-babasi kim
olacaktir? Ailesiz olan, kimsesiz ¢ocuklann dramma hepimiz
sahit olmaktayiz. Aynica annelik ve babahk duygusunu éneml
olctide zedeleyecektir. Bu yolla vapilabilecek insan ¢ogalmas,
nesillerin  devamimi  engelleyecek, insanlann neseplerinin
kangmasma ve yok olmasma yol acacaktir. Buna bagl olarak
da bu yolla dinyaya gelen cocuk kime varis olacak, kimlerle
evlenemeyecektir? Bunun gibi huluken bir¢ok problemlerle
kars1 karsiya kalmarmiz kacuulmazdir.

Yine aile milessesesine ve insanlik degetlerine zarar
verecegi bir diger yén de eseysiz liremedir. Bu yontem; bir disi,
erkege gerek duymadan  hamile kalmasina imkan
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vermektedir*® Belki de kopyalama yoluyla {ireme, artik
kadinlarin erkeklerden tamamen bagimsiz hale gelmelerine
imkan verecektir. Belki bu ik bakigta pek oO6neml
goriinmeyebilir.  Ancak c¢apli ve derinlemesine olaya
yaklamldiginda erkek ve kaduun birbirinden aynlmas:
toplumun temel tasi olan ailenin tamamen dagilmasina yol
acabilir. Oysa toplumlar ailelerle vardir ve ailelerle
sosyallesirler. Aile; insana iyinin-koétiintn, her tirlii degerlerin
kazandinddign kurumdur. Hepsinden o6nemlisi insanmn ana
dilini 6grendigi odak ailedir. Adenin yikilmasi insanbgin
yialmas: anlamina gelir. Diger taraftan dnde gelen 6nemli
dinlefin kabultine goére, ilmi sonug¢lardan da anlasildig: gibi
Allah kainatta, atomu olusturan elektron ve proton giftinden,
insan giftine kadar her seyi ¢ift yaratmistir. Bu gift yaratiklarin
basinda da insan gelmektedir. Her c¢ift birbirine bagh olmakla
var olan, yasanan bu dengenin bozulmas: kagimilmaz bir son
olacaktir.

Aile yapist Uzerinde meydana gelebilecek diger bir
olumsuziuk da. duygusal degerler ve sevgi bag: ile birbirine
bagli olan esler arasmndaki bagin oOnemli olgiide zarar
gormesidir. Bugliin genetile biliminin geldifi nokta da hangi
anne ile baba adaymin birlesmesi halinde nasi bir ¢ocugun
dinyaya gelebilecegi tahmin ediliyor. Bu bilgilerle hareket
edecek olan adaylarm, en Onemli oOlctitdi bilimsel veriler
olacaktir. Belki de evlilik karan verilmeden &nce bir gen
kontroliinden gec¢mek geregini duyacaklardir. Bu durumda
ailenin.  temelini olusturan sevgi ve muhabbet giderek
azalacaktir. Bu anlamda da toplum bir kez daha teknolojinin
esirt olacaktir. Teknoloji ile insanlik arasinda istenen denge
bozulacaktir. Bu konuda Boston Universitesi Bioethics bilim
dal profesorni John Paris gdyle der: “Sanki bir arabayt almay
tercih eder gibi sahsi dzelliklert arzulayarak es se¢mek felakete
bir davetiyedir.” !

0 Hedir Mulinmed Redir, a.g m., 5. 29,
leffrey Kluger, Will We Follow the Sheep? Time, March 10, 1997, Vol
119 No. 10,
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Diger bir onemli sakinca da bu tiir tiremenin kontrol
altina almp alinmamasindan dogacaktir. Nitekim kopyalama
eylemi insanlarin bilgisi olmadan da gerc¢eklestirilebilir. CUinkii
bir hekimin, bir genetik miihendisinin herhangi bir sgekilde
insandan hiicre almasi hicte zor degildir. insanlarm bilgisi
olmadan alinan hiicre cok farkh amaclarla lullamlmas: da
muhtemeldir. Huicrelenn dondurarak gelecekte kopyalama
evleminde kullanilma imkam vardir. Kopyalamanin aﬂe~:§lx¢13r
cercevesinde masumca yapillabilecegi diisGnilebilir. Ancak,
eslerin biri 6liim1 yada ayrimalari halinde bu ciften daha dnce
almnmis olabilecek hiicreler klonlama sayesinde o ¢ifte ait bir
.gocuk meydana getirilebilir. Bu da olumsuziuklardan bir
digeridir. Bu anlamda hepsinden énemlisi, lilerden ahnacak
bir hucreden o Sluniin aymusim tekrar diinyaya getirmektir.
Kopyalanacak hiicre canh olmali, yani dliiden alinacak bir
hiicre bu islemde kullamilamaz diye diastinuilebilir. Ancak 1970
Ii yllarda ilk kez Moskova’da yapilan arastirmalarda 614 bir
insann butiin bedeninin ¢Gnidagi ancak kuyruk sockumunun
bir pargacif asirlar ge¢se de hep canh kaldig tespit edilmisgtir,
Zira dini metinlerimizde de “achii’z-zeneb diye adlandirilan bu
parcacizin hi¢ c¢limmedigi ve tekrar dirilisin bu pargack
tizerinden olaca@ islami metinlerde belirtilmigtir. Nitekim Hz.
Muhammed (s.a.v.}) “Bir kemik miistesna, insan vtcudunda
bulunan her sey muhakkak ¢tirtiyeceftir. O ¢lirdmeyecek olan
ise, kuyruk sokumundaki bir kemik parcasidir. FKyamet
giiniinde tekrar yaratma o kemik parcasindan terkip
edilecektir”¥2 buyurdular. Islam literatiiriinde “acbii’z-zeneb”
hakkinda pek c¢ok sgey soylenmigtir*®. Ancak buglnki ilmi
gelismelerd de goz oniine alusak, en derli toplu ve en gegerli
bilgiyi Sarani vermektedir. Bu konuda Sarani ézetle sunu
soylemistir. “Asi olan ve kendisinden vaadin ahinduji zerrede
insarun butin uzuvlan bitin sekilleriyle ve temel dzellikleri ile

22 Bkz. Buhar, Tefsiri Sure-i Zumer, 3, VI, 34, Tefsird Sure-i Nebe, 1, VI,
79 Miistim, K. Fiter, 141,143; ibn Hambel, 11, 315,3.22,428,499, III, 28.
i Bkz. Alusy, XX, 173,
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planlanan zerre achu’z-zenebtir.”31 Sarani'nin bu ifadelerinden
anlasilan gintmuzin genetik ilminin ulastifn DNATlann
ozelliklerinden baska bir sey degildir. Nitekim DNA larda
bulunan gen insamn yapisinda ld blitin dzellikleri (ten, sac,
goz rengi ve uzunluk, kisalk gibi} anne-habadan gelen genler
vasttasi ile belirlendigi bilinmeltedir.

[slami kaynaklardan alinan bu bilgiler 1siginda insanm
bhir hlcresinden o insamn kopyasi yapilabilecegi sonucuna
varmak mumktndir. Bu fazla anlagilmaz bir olayda degildir.
Cankti, bugiin bizler kiictik bir cekirdekten biylik bir agacin
meydana geldigine sahit olmaktayiz. Diger taraftan yukanda da
ifade edildigi gibi bir DNA’da o insanm temel 6zellikleri mevecut
oldugu bilinen bir gergektir. Bu bilgilerin wsi@imda konuya
yaklastgmizda genetik kopyalamanm onemli bir diger
saluncast da ortaya cikmaktadir. Hic c¢lirimeyen, hep canl
kalabilen bir insan hiicresinden yillarca énce 6lmus bir insarun
kopyasimi elde etmek imkén dahiline girmektedir. Yallar énce
o6lmiis 6nemli sahsiyetlerin kopyalarinin yapudigim distinmek
bile insana ahlaki ve sosyal bir huzursuzluk verdigi
kanaatindeyiz. Bodyle bir seyin gerceklesmesi halinde
toplumlanm sosyal, kiltdrel ahlaki yapilamnda olacak
bozukluklar, tahribatlar kapaulmayvacak kadar blyUtk olabilir,
Ayrica bu tiir yapilabilecek kopyalamalar, insamn insanlhk
derecesinden daha asag bir dereceye diismesine neden olur.
Nitekim Allah “/nsam en giizel surette yarath.”™s Tabii yolla
varatilan insanin neslini devam ettirmesinden daha gtzel bir
yol olabilir mi? Bu eylem tabii ¢ofalmaya muidahale olmus
olur. Bu da insanin fitratina aykundir.

Bir diger sakinca da, kopyalama yolu ile elde edilecek
olan insanmn yva da hayvanmn tasiyacag oOzelliklerin ne
olacagidir. Bu giin her ne kadar fiziken kopyalandigh varhgin
ayrustymig gibi gérinse de o varligin ruhu, karakteristik yapisi

w Bkz. Saram, Ebu’s-Saadat el-Mubarek el- Cezeri [bnu'l-Esir, en-Nihaye fi
Ganbil-Hadist ve’l-Eser, Ihk. Tahir Ahmed ez-Zavi, Tarihsiz, IIf, 184; Saran, el-
Yeuvakut ve’l-Cevahir, 1T, 1413,

L Revim, 9D Tin /1.
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da aym olacak mi? Olacaksa nasil olacak? Insanlifa hizmet
eden ve edecek insanlarin asillarinda bulunan her sevin
kopyalarinda olacagim kimse temin edemez. Nitekim, dogustan
genler vasitasiyla getirilen &zellikler yarunda sonradan cevre,
egitim ve Ofretimle kazamlan yeteneklerden kopya varhgmn
mahrum kalacag bir gercektir. Uygun -aymi ¢evreyi- sartlan
bulmas:t miamkilin olmayan bir dahinin kopyas, bir dahi olmasi
beklenemez. Dahinin kopyasi bir ayyas, bir berdus, bir kot
ahlakl, bilgisiz, istenmeyen bir kisi olmasi muhtemeldir.
Yeshiva Universitesinde Biyoloji ve Kitab-1 Mukaddes Hukuku
profesdrii olan Rabbi Moshe Tendler sdyle diyor: “Bern kendi
kendime bir Albert Eistein’i diinyaya getirebilirim. Ancak o, bir
esrarkes, olarak da hayatn strdirebilir de.”* Bu ifadeden de
anlasudabilecegi gibi kopyalama ile elde edilecek varhk istenen
varbgan olmasi mimkin degildir. Cinkii kopya varlik, asil
varlignn  yasadigi, olgunlastign  ortamu aynen  bulmas
imkansizdair. Cunkt zamani tersine déndirmek imkansiz
oldugunu herkes bilmektedir. Olsa olsa en iyi sartlarda kopya
varlik, asil varhgmn ancak genetik dzelliklerini tagiyabilir. Bu
konuda bir anekdota yer vermek istiyorum. Cok glizel ama pek
zeki-bilgili olmayan bir bayan, ¢ok c¢irkin fakat ¢ok dahi-zeki
bir erkege “gel evlenelim hizden dogan gocuk ¢ok giizel ve cok
zeki olur”. Dahi erkek de dahiyane bir karsilik verir, “Ya bunun
tersi olursa ne yapanz? Bizde insanlik olarak kopyalama
eyleminde bu konuyu belki de defalarca sorgulamahyiz.

insanbiga hizmet edecek olan her girisimi desteklemek
her akli selimin gorevidir. Genetik kopyalamada eger insana
zarardan ¢ok fayda getirecekse mutlaka destekdenmelidir.
Ancak vukanda ifade edilen ve muhtemel diger sakincalara
olumlu cevaplar bulmak gerekir.

Makalemizi basindan beri genelde bilim ve teknolojinin,
ozelde ise genetik biliminin insanbfa daha iyi bir gelecek
vermek gayesi ile var oldugunu ve bunu gerceklestirirken pek

w  effrey Kluger, Will We Follow the Sheep? Time, March 10, 1997, Vol
199 No. 10,
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¢ok  olumsuzluklari da  beraberinde  getirdigini ve
olumsuzlulkdarin en dnemli sebebinin de bilim ve teknolojinin
degerler alanmdan uzak olarak gelistirilmesi oldugunu ifade
ettik. Genetik biliminin en onemli hizmet amaci hastahksiz,
istenen en iyi ve en guzel bir yasami insanhga sunmaktir.
Genetik bilimi ve insan genomu projesi sayesinde istenen tipte
ve hastaliksiz insan dlinyayva getirmek belki de mimkiin
olabilecekdtir.

Bu noktada neyin hastalik, neyin saglik, neyin istenen,
neyin istenmeyen oOzelikler oldugunu da sorgulamak gerekir.
Hastablk kavramimn anlamuun  tartisan, genel olarak
literatlirlerde ila temel uzlasilamayvan nokta vardir. Uzlasma
saglanamayan noktalardan biri hastabgin belirlenmesinde rol
oynayan kavramlar digeri ise hastaligin belirleimesinde ki
normal resmi ilkelerdir. Bu uzlasilamayan noktalarin sonucu,
ornegin pek c¢ok hekim ve halk saghifn uzmam tansiyon
rakamlan hakkinda farkli gorislere sahiptirler. Ornegin
Amerikali hekimler tansiyonun ylikselme egiliminin hastalik
sayillabilecegini  kabul ederken, Alman hekimleri hem
ylkselmesini hem de diismesini hastalik kabul ederler. Aym
sekilde bazilarnnca fazla mitevazlik ve hosgord, fazla kilolu
olmak, kolesterol sevivesinin kabul edilen den yiiksek olmasi
gihi seyler hastalik kabul edilebilir. Nitekim A. L. Cablan’in da
ifade ettigi gibi -7 saglkla ilgili olarak neyin genel kabulde
istendigi konusunda bir birlik uzlasmas: vektur. Saghk,
hastalik, normallik ve anormallik kavramlarinin alam vada
uygulamst hakkinda farkl farkli degerlendirme vardir. Ornegin
bir cocuktaki kisa boylulugun tedavisinin gerekli olup clmadig
hakkinda belli bir ortak goriis clusmamstir.

Insan kalitim alanmda hastahk ve saghk kavramlan igin
veni veni bilgilere ihtiya¢ vardir. Difer taraftan anormal kabul
edilen geri zekalilik, ¢ok uzun bir burun, sivilceli bir ytliz gibi

T Arhiur L Caplan, If Gene Therapy is the Cure, What is the Diseas?, (.
Anns and 8. Elias, cds, Gene Mapping, Oxford Universsity, press, 1992, pp.
129-111; Ity / / www. sciam.com/ explorations/ 1998 /07 2798 clone/
index. dnnhun.
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ozelliklerden uzak bir hayat istenebhilir. [atta bugin cerrahi
milidahalelerle yaplan dis goriantsteki degisiklikler genelde
guzel ve iyl olma amacwyla yapilivor. Ancak konuya ahlak
felsefesi acisindan bakildifinda tstin zekdlilik ta, aynen gen
zekalilik gibi anormal bir durumdur. Ancak Usttin zekabliga
olumlu deger vlkienirken geri zekalliga olumsuz deger
yiuklenmektedir. Oysa her sira disi olan 6zellige olumsuz deger
yviuklenmemeli, yuklenivorsa neye gore durum
sonuclandinliyor? Daha somut bir ornekle, estetik cerrahi
mudahaleyle birey istedigi ve ¢ok iyi ve ghizel kabul ettigi fizild
goriniime grebilivor. Uzun burnunu istemiyorsa onu
kuctltebilivor. Belki yarn insan genomu projesi ile diinyaya
gelecek cocugunu. anne-baba kendisirun istedigi, gilizel kabul
ettigi gorliintime sokabilecek, Bu onun igin olumlu olabilir,
Ancak dogacak cocuk belki de anne-babasmun sectigi
ozelliklerini begenmeyecek ve ahlaki bulmayacaktir. Hatta
bunu hlrrivetinin  ksitanmas1  olarak  kabul edecekur.
Yakalarnilan dliiractil bir hastaliktan kurtulmas: bilimsel olarak
imkansiz olan acdar i¢cinde lkvranan bir insanin kendisinin
Slimini talep etmesi olan, Otenaziye izin vermeyen insanlk,
dogacak olan bir cecugun sahip olacagm olumlu olumsuz
ozelliklerin, anne-babasi dahi olsa bile. basgskas: tarafindan
tespit edilmesi, ne kadar insani olur? Neye gore ve nasd iyi -
kot belirlenecek? Bu ne kadar ahlaki olur? Baska bir érmek
verecek olursak, sayet kopyalama, bir ka¢ yldzyil once
gerceldestirilebilseydi. o donemlerde fiziki bakimdan en giizel
ve tercih edilen rtipler genis omuzlu, int yapil erkekler, genis
kalcali kadinlardan kopyalar dretilecek, diniin iyi, giizel kabul
edilen tipi, bugin ise hicte tercih edilmiyor. Buglinlin deger
yvargian degismis tam tersi olmustur. Belki ylzyllar dnce
Kloniama insanlarda gergeldestirilebilseydi bugin zayif ya da
bugiiniin degerlendirmesine gére normal insanlar olmayacakmu.
Bu anlamda da kopyalama eylemi kiltfirel degerlenin
olusumunda etkili olacaktir. Gecmiste saghklh olmann
sartlartmn basinda din i yapilh zawif olmamak gelirken,
bugln ise tam aksi olan ince yapih ve zay f olmak gelmelktedir.
Bu defisen bir deger yargisidir.
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Bazi bilim adamlan tarafindan insan kopyalamanmn bu
giinlerde basarihp basanlamadi@ tartisilsa da yakm bir
gelecekte mimkain olabilecegini ileri stirmektedirler. Bunun
6nindeki engellerden en dnemlisi tip, fen, biyolojik, bilimsel
olmaktan c¢ok ahlaki, kiltirel ve sosyal engel oldugu bir
gercektir. Bu eyleme muhatap olacak olan insan, en Snemli
o6letl olmahdir. Bu anlamda Birlesmis Milletlerin telefon
aracilig ile ik, din, dil ayinmmi yapmadan 1500 kigi fizerinde
uyguladig bir ankette “Kendinin kopyalanmasirni ister misin®
sorusuna %7 evet %91 hayir ; “Bu tir deneylerin-hilimsel
cahsmalann- degerlere aykan oldugunu digdntyor musunuz™
sorusuna %74 evet; %19 haywr; “Kopyalama ign bir takim
kanunt Iyrallar-ahlaki yasaklar-gerekli mi?® sorusuna %655
evet; 2029 hayiwr cevabmu  vermistir.®® Bu  ankette dinya
insanmmm kopyalamaya yaklagsimm olumsuz bir tutum icerisinde
oldugunu ortaya koymalktadir.

Islam dini 1 altinda kisaca kopyalamaya
yvaklastifimuz zaman, Kopyalamayl ¢agrigtiran bazi dini ifadeler
bulmamiz miamktndiir.

Hz. Adem’in topraktan yaratilmus olmasy; Hz. Havva'mn
Hz. Adem den yaratlmis olmasi;*® Hz. Isa'mn Babasiz
yaratimis olmasy*® Hz. Yahya ve Hz. [shak'in dogurganhk
dénemi coktan gec¢rnis olan kadinlardan diinvaya gelmesi, !
kopyalamay1 ¢agrigtirabilir. Omegin; genel bir kabule gire Hz.
Havva’'run Hz. Adem'in kaburga kemiginden yaratilmis olmasi
bir kopyalama saydabilir mi? Bu anlamda kopyalama
sayilabilse de bunun yapicisimin Allah olmas: hasebivle insan
icin gecerli olabilecefini sdylemek hayli zordur. Nitekim insan
neslinin tabii yolla ¢ogalmasini engellemek dinen sapikhik
sayilmistir. “Onlan mutliaka saptiracagim, muhakkak onlan bos
kuruntulara bogacagim, kesin olarak onlara emredecegim de

™ Hasn Al Debn, el-Istinsah abesi bi sinent’llah el-Mdctemia 1-7 /4 1997,
Now L2444, 8,29,

R 30 Kum 20- 2 1

N3 Al-lmran £ 59,

K 3 Al-imran f 39-40.
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- hayvanlann kulaklanm yaracaklar, stiphesiz onlara
emredecegim de Allahin yaratklanm degigtirecekler (dedi). Kim
Allah’t birakar da seytarz dost edinirse elbette apagk bir ziyana
diismustiir.”? buyrulmaktadir. Diger taraftan, “Ey Insanlar!
Dogrusu biz sizleri bir erkekle bir digiden yarattk”*3; “Ibret
alastuz diye her seyt ¢iftf ¢t yaratrmsizdir. ™9, “Sizi it ¢iff
yarattik.”+" ayetleri ile Allah Teala her seyi ¢ift yarattigaru ifade
etmistir. Bu giin ilimler sadece insan ya da hayvanlar degil
butlin  varliklarin erkek ve disi ya da farkli cinsten
olustuklarint ortaya koymustur. Ornegin bir atom art1 ve eksi
elektronlardan olusmas: gibi, bilitin hayat bu diizen tlzere
kurulmustur. ‘

Bu anlamda kopyalama kainattaki bu cesithligi
bozdugu ya da bozacag aciktir. Kainatta bulunan bu cesitlilik
havatimizi pek ¢ok yonden kolaylastirmaktadir. Bu gesitliligin
yok olmasi yva da azalmasi durumunda hayatimmzda bir takim
zorluklann ortaya cikmasi kacinilmaz olacakur.

Islam dini basta olmak tizere pek cok din, ve Birlesmis
Milletler, insanlik i¢in bes temel esasin korunmasimn zorunlu
oldugunu kabul eder. Bu temel esaslar; akil, nefis, nesil, din ve
maldir. Bu bes temel haklan korunmasi kagmmlmazdir. Zira hig
bir zamanda ve mekanda hi¢cbir toplum bu bes temel esasa
sahip olmadikca yagayamaz. Bunlann herhangi birinin ihiali
hayatin normal alkisinmi bozacaktir. Kopyalama konusu insamn
nefsi, nesli akh ve varli@ ile ilgili oldugundan bunlarm
degistirilmesi, bunlara midahale anlamindadir. Bu da hayatin
normal akisim degistirecektir. Bu anlamda alemde var olan
diizenin-dengenin kopyalama girisimiyle bozulacag
disiuncesiyle, insan kopyalamanin haram oldugu distiinalmusg,
sadece ¢ok zaruri durumlarda, ¢ocugu olmayan aileler ig¢in
kullamulabilecegini belirtmistir.*® Difer taraftan Notre Dame

2 RLK. 4 Nisa f 119,

LK. 4% Hucurat f )3,

4R 31 Zarivat f 49,

5NN, 78 Nebe / 8.

# Bedir Muhammed Bedir, a g m., el-MGedemia, 7.4. 1997, No: 1244, 5. 23,
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Universitesi Hiristiyan ahlak bilim dal: profesérii olan Richard
MacCormick “Bir insanoglunun klonlanmastimun ahlaken makul
bir mantgin olmast dusgintilemez.”7 diyerek bu olaya gerek dini
gerekse ahlaki acidan olumsuzlugunu belirtmigtir. Dini ve
ahlaki acidan 6zellikle insamun klonlanmasina olumlu olarak
bakilmamasimdan dinin, ahlakin ilmi gelismelere olumsuz
vaklasiyor sonucu cikarnlmamah. Alksine 6zellikle Islam,
insanligin hizmetine olan ilme destek vermis ve tesvik etmis
hatta alimin kaleminden bogalan murekkebi, sehitlerin
kamndan daha degerli kabul etmistir.

islam; [lme, ilmi gelismelere tamamen aciktir. Hatta ilmi
gelismeleri dini bir emir olarak kabul eder. Bu baglamda {slam
dini ile biltmin hi¢cbir ¢atismasa yoktur. Ancak ilmin; iman,
ahlak ve insanhik hizmetinde olmas sarttir, [lmi yénlendirecek
ilkeler olmabidir. Hz. Sileyman (a.s)in ilminin insanlign
hizmetinde kalmasi*® buna giizel bir 6mek teskil etmektedir.
islam, ilmi arastimmalarin kainat, hayvanla insanin sirlarni
kesfetmesi i¢in insana bOyuk bir kapr acmis oldugunu ifade
etmistir. “O, goklerde wve yerde ne wvarsa hepsine boyun
egdirmistir. Elbette bunda dtsinen topluluklar igin birtakim
ibretler vardir.”* Bu anlamda insam diisiinmeye ve arastirma
yapmaya sevk eden pek ¢ok dini emirler vardir. Insan akhni,
yetenegini alabildigince kuilanma yetkisi vardir. Bunun tek
sart1 ve simun insanliga zararh olmamasidir. Nitekim bir hadiste
“Insanlann en hayrkst insanlara en faydah olandir™0 ifade
edilmesi, bunu gostermektedir. Hatta bu bir dini bir metin
olmasina ragmen [slam dini, sadece kendi taraftarlarina faydal
olmasim vyeterli géormeyip Ummet anlayismin disina ¢kip,
bitin insanbga faydali olmas: sartiu getirmistir,

7 Jeffvey Kluger, Will We Follow the Sheep?, Time, March 10, 1997, Vol
149 No: 10; kit // ime.com

WK, , 27 Neml / 38-40.

KL, 45 Casive J 13 Bu anlamda aynca bkzo 51 Zarivat / 21; 29
Ankebut / 20,

50 Suvut, Camiu’s-Sagir, Misir Tarihisiz, i1L,9; Muttaki el-Hindi, Kenzu’l-
Ummal, Beyruat 1989, XV, 777, {h. No: 43065}



GENETIK KOPYALAMA 165

Genetik muhendisliginin bir bilim dal olan genetik
kopyalamamn wastifn nokta hi¢ sliphesiz Allah’'in  bilgisi
dahitindedir. *...Q kullarnn dnceden yaptklanm ve yapmakta
olduklanm (yapacaklanra da) bilir. (Ona hi¢ bir sey gizh
kalmaz)"" ayeti bunu ortaya koymaktadir. Buradan hareketle
de bu gin insanoglunun ulastign ilmi kesgiflen de Allah
bilmektedir ve buna da izin vermistir. Ancak bu izin insan hir
iradesini kullanmasi anlamindadir. Yoksa nza gosterdigi, dogru
oldugu anlaminda alglayamayiz. Niteldim bazi ayetlerdes:
insanlann eylemieri insanlara zarar verse de o eylemlerden
insanlar ibret alsmlar diye izin verilmekte oldugu belirtilmistir.

Diger taraftan her ne kadar bazilan tarafindan genetik
klonlama bir yaratma olarak nitelendiriliyorsa da bu bir
yaratma olmadif gibi yaratmaya da bir mitdahale de degildir.
Niteldim 'bir - ayet-i celilede “.. Omlann hepsi bir araya
toplansalar da bir sinek dahi yopamaziar.”** buyrularak
yaratmanin insanlar icin imkansizhg belirtilivor. Varhildar g
yolla varhk sahasima gelebilirler. Bunlar da ibda, yaratma ve
icat yollaridir. Ozet olarak “Ibda”; “..Biz yeri ve gokleri ibda
ettik...” ™ ayetinde ifade edildigt gibi. hi¢ bir 6rnegi, plan projesi,
esi benzeri ve hi¢ bir hammaddesi olmaksizin varlyin var
olmasa gibi, Islam inancindaki alemin yok iken var edildigi gibi
eylemlere denir. “Yaratma”; “. Biz Ademi balgiktan yarattik...
Cinleri dumansiz atesten yarathik.”s5 hammaddesi olup, ¢rmegi,
esi benzeri olmadan taklit olmadan varlifin var olmasi gibi
eylemlere denir. “Icat”; Hammaddesi olan, esi benzeri, plamu
projesi olarak bir varlfin var olmasa gih eylemlere denir.
Telefonun, bir ilacin, bir aracm icat edilmesi gibi. iste genetik
kopyalama da ancak bir-icat baglaminda bir kesif sayilabilir.
Cunkl var. olan bir canhdan alinan hammaddeden yine o
varhfgn fiziken ayrus: elde ediliyor. Yoksa bugine dek insan
yokluktan hi¢ bir sey meydana getirememistir. Bir enerji

3V KUK, 2 Bakara / 250,

52 RLNL 30 Rum / 415 42 Sura / 3¢,

TR 22 Hac / 73.

S k. 2 Bakara / 117,06 Enam / 101,

55 KK, 39 Rahman /14-15; 23 Mu'minun /125 38 Sad / 71.
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dalgast ya da bir maddecik var edilmemistir. Genetik
klonlamaya bu anlamda yaklasiirsa daha dogru olacagm
kanaatindeyiz.

Onemli olan atesin bulunmasindan beri butin bilimsel
gelismeler, yonlendirilmeye calisildigr gibi bu tir yeniliklerin
insanhigmn istifadesine sunulur olmasidir. Nitekim yukarida da
isaret ettifimiz gibi, Islam, ilmi gelismelere insanlhigin hizmetine
oldugu sirece, pek ¢ok esneklikler bunyesinde banndirmistir.
ilme esnek bakan Islam ile miuspet ilimlerin sonuglan ve
uygulanmas: arasmda bazen uyusmazlhklar olabilmektedir.
Ornegin, muspet ilim genelde; 6liim hakki, ¢ocuk aldirma gibi
uygulamalarda degerler alamindan soyutlanmis bir tarzda,
insana ara¢ olarak yaklasmaktadir. Insanmn bir hastahga
yvakalanmas: 6lUimii gerektirebilir. Her sey ilmin gerektirdigi
sekliyle stirdGrilmek istenir. Ovsa din konuya farklh yaklasir.
Dine gbre hayatun sahibi ve hayata son verecek Allah tir.
Bilimsel olarak oSlimi pek yakinda kagindmaz olan bir
hastanin étenazi istemesine normal bakdabilirken, din bunu
kabu! etmez. Din ve degerler toplam: hatta sosyal bilim, 6limi
tabi bir hadise olarak gérmenin yvamnda sosyal, ahlaki ve dini
bir olay olarak ta gérir. Genetik kopyalamaya da bu anlamda
vaklagsmanin gerekli oldufunu distniiyoruz. Aksi halde her
seyi bir arac olarak gdren anlayis, su anda dinyamzin en
buylik skmmtlanndan olan kimyasal kirlenme, biyolojik,
niikleer silahlar ile insanhg kars: karsiya birakmustir. Her vil
verilen Nobel édiillerinin verilisine neden olan Alfret Nobel’in
dinamiti kesfetmesiyle neden oldugu zararnn bir nevi kefareti
durumunda olmas) bunun en giizel érnegidir.

Bu tlr olumsuzluklardan kacinabilmek ic¢in ilimler,
sosyal ve ahlaki degerler géz oniunde bulundurularak
gelistirilmelidir. Bu tlir c¢alismalarin kanuni yasaklarla
engellenmesi . de dogru, yeterli ve isabetli olmayacad
kanaatindeyiz. Nitekim tim dinya devletleri kopyalamay:
hukuken vyasaklasalar da (nitekim pek ¢ok 1tlke bunu
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yvasaklamistir.™] bazi insanlarin bu isi kivida kdsede
stirdtirmeler: kuvvetle muhtemeldir. Farklh adlar altinda bu
isin {lmi ya da ticareti yapilabilecektir. A.B.D. bagkami Bill
Clinton insan kopyalama arastirmalarinin kontrol altna
alinmasuun gerekli oldugunu belirterek bu tir calismalann
federal kaynaklardan desteklenmesini yasaklamistir™. Ancak
bununla birlikte, Pennsylvania Universitesi Bioethic Merkez
Baskaru Prof. Dr. Arthur Caplan’a gore, diinya yedi y1l sonra ilk
ktgik bebek kopyas: ile sarsilacalttir.™® Eger bu dogru ise bu
gun bu alandaki calismalar gizlice devam etmektedir. Bunun
engellenmesinin en o6nemli yolu ahldken sakincalan bitiin
insanhga benimsetilmeli, bunun yolunun da her ilim dal
sosyal ilimlerle, ahlak ilmiyle Iiliskilendirilerek &gretimi
vapimali, Ornegin genetik alaminda ¢alisanlar sosyal bilimlerle,
ahlakla, degerler alaniyla ne kadar bilgi sahibidirler? Bu gin
fen bilimleri yva da saglhk bilimleri 6gretimi yapan faktiltelerde
sosyal, ahlaki bilgi ne kadar verilmektedir? Insam hatta her
canlivi ilgilendiren; baska bir ifadeyle uzaktan vyakindan
insamun ve insanbik duygusunun alakah oldugu her alanda
sosyal ilim, ahlaki degerler verilmelidir. Aksi halde bu tir
olumsuzlukiart ¢6zmek mimkin olmayacaktir. Doliyi
kopyalayan Iskogyali bilim adamlan, klonlamay1 basarana dek
gizli olarak calismmislardir. Acaba o ekip bu calismalanm ahlaki
degerlerle hig iliskilendirdiler mi? Hatta iliskilendirme geregini
duydular mm? Yine Arthur Caplan; veni teknolojilerin insan ve
deger alarmuna yaptiklan midahalelert siddetli bir dille
elestirmektedir. Elestirilerinin odak ncktasi Caplan, gen
muhendisligi gibi biyotip uygulamalarmmn yarattiga va da
varatabilecegi etik ve politikk sorunlara isik tutulmasimn
gerekliligini vurguluyor. Bunun da tek yolunun saghk, hastalik
ve normallik kavramlanmn sorgulanmasimn  oldugunu

s Callahan and  Maliowald, Ethies  of Cloning, htp//www.
1ime.com/cloning,
Cloning  Technigque,  Scentific American, hitp:/ /www.sciam.com/
explorations/ 1998 /072798 clone/index.hilm
S Jeffrey Kiuger, Will We Follow the Sheep? Time, March 10, 1997, Vol
149 No. 10,
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soylliyor.™ Yani genetik mithendisliginin sunacag sonuclarin
degeri belirlenmeli. Bu belirleme de, insanligmm -toplumlann
deger kavramlan ile olmalidur.

Cevaplandirilmasi ve Tartisilmasi Gerekenlerden
Bazilari:

-Genetik kopyalama konusunda kamu oyu yeterince
avdinlatilmismdir? Bilim adamlan konu ile ilgili yeterli hilgi
vermeli. Aksi halde herkes kendine gore bir takim yorumlar
yapmak zorunda kalacaktir.

-Insamin kopyalanmas: halinde ruhu olacak mi? Ruhun
kopyalanabilecegini sanmiyorum. Ancak, muhakkak kopya
varhigin bir ruhu olacaktir. Nebat, hayvani ya da insani ruhu
olabilir. Ciink?l ruhsuz insan yva da canl olmaz. Fakat kopya
varlik asi varligin ruhunun kopyasini ya da bizzat aym ruhu
tasiyabilecegini sanmiyorum.

insan klonlanmas halinde ciddi anlamda kimlik
problemi dogacaktir. Bu nasi aslacaktir?

-Insan klonlamarun amaglan ve kullamm alanlan net
olarak ortaya konulabilir mi?

“Arthur LoCaplan, f Gene Therapy fs the Cure, What fs the Disease?,
Lt/ /www aned. upent edu{hioethic /genetlic, hithin




ISMAIL HAKKI BALTACIOGLU VE DiN EGiTiIMiMizZ
Yrd.Do¢.Dr. Abbas CELIK'

Ismail Hakla Baltactoglu Kirsehir ydresinden gé¢ ederek
istanbul’a yeriesmis bir ailenin ¢ocugudur. Istanbul'da 1886’da
dogdu. Ik, orta ve yiuksek &grenimini aym yerde yapti.
Darulfinun’un Tabiiye béliminden mezun oldu. Bazi kuctlik
memuriyetlerde bulunduktan sonra, 1908°de Istanbul Muallim
Mektebinde &gretmenlige basgladi. 1911°'de egitim ile ilgili
arastirmalar yapmasi i¢in Fransa'va gonderildi. Ecole Normal'de
pedagoji dersleri aldiktan sonra Avrupanin buylik UGlkelerinde
okullarda incelemeler yapti.

istanbul’a déndigiinde Darulfiinun’da Ilm-i Terbiye
kiirstistine miiderris olaralk atandi. Bir ara Gazi Egitim
Enstitisti’'nde mudirlik yapti. '9933%te Darulfiiniin tiniversiteye
cevrilince Baltacioglunnma gdrev verilmedi. Egitimin her
kademesinde calisan Baltaciogiu, bu sefer egitim hizmetlerine
vayinlarla devam etti. Yaymumna 1934’te basladin “Yeni Adam”
adl dergivi 6ltm yii olan 1978e kadar c¢ikardi. Bu dergiye bir
halk tniversitesi olarak bakanlar az degildir. Gercekten de halka
aydinlatma amac¢h ¢ok sayida yaz icerdigi gériilmektedir. Hatta
mektupla 6gretimin ilk 6mekierine bu dergide rastlamak
mumkindiir.

ismail Hakki 194071 villarda Ankara Universitesi Dil ve
Tarihi-cografya Fakiiltesi Pedagoji Boliim1 baskanligma getirildi.
Daha sonra 1950 yilina kadar iki démem Afyon ve Kirsehir
milletvekili olarak parlamentoya girdi.

Biz Baltacioglu'nun din egitimi ile ilgili gériglerini vermek
istiyoruz.

* Atatlrk  Universitesi ilahivat Fakiiltesi Din Kiltirl ve Ahlak  Bilgisi
Opretmendipl Rolami Bagkam
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Baltacioglumun sosyal kurumlar arasinda dine ¢ok deger
verdigini dncelikle ifade edelim. Yazar bunun sebebini sadece
inancli bir insan olduguna baglamamaktadir. Ozellikle
sosyolojiyle ugrasan biri olarak, dinin topluluk vasayisinda cok
biyiik bir goérevi oldugunu gérmus ve inanmis insan oldugu icin
bayle diustinmektedir. Ama duzglin ve dizenli bir toplum i¢in
dinin kendi alanmda hiir olmasina dikkat edilmelidir!. Ciinkii
inanc¢larn térenler, ahlak, hukuk, dil olusuyla a¢iklamaktadir2.
Dine gereken énem verilmelidir. Bu hususta Hiristiyanlan érnek
almaliyiz. Pazar giinl oldugunda Londra blyilik bir Protestan
kilisesine dénusiiyor®. Dindarhkla laik anlayis arasinda zithik
gormeyen [smail Hakki, din-siyaset iliskisi konusunda laik
diistinceyi tercih etmektedir. Bu konuda séyle diyor: “Inamirlar
din isiyle diinya isini birbirivle karnstirmazlar. Onlar i¢in din
vasayist kul ile Allah arasinda colan bir yasayistir. Onlar
baskalarinin inanglarimt  ¢ekisme konusu yapmazlar, bu
inanclara saldumazlar *1. Fakat dinin faaliyet alanlarina
mudahale edilmemeli ve tarlii sanat degerleriyle sik iliskisi yok
sayilmamalidir. Dinin insamn bitin benligini birden sardigim,
insanda en insan olam ¢alistiran bir suur oldugu bilinmelidir.
Dinsiz insanhfin  olacagim  dasiGnmek  pek  mamkiin
olmamaktadir®. Insan davramislanyla ilgili olmasi sebebiyle
“Ahlaki davramsin temeli din degil, ahlak i¢gudasuadir.” diyen
Ferdinand Buisson’a kars one sirdlgn goérislerini éneminde
dolay: burada vermek istivoruz. Ona goére ahlaki davramslarimuz
iliskileri yoniinde dinden soyutlayamayiz. Cinkli ahlak: bir
iggidll olarak gérmek yanlhgtir. Zira sonradan kazamlan bir
davramsin icgiidd olmas: imkansizdir. Ayrica dini, igerdigi ahlaki
kurallariyla insamn ahlakh olmasm’a yvardimer oldugu inkar

1 1. Haklu Baltacioglu . “Kur’an Felsefesi Uzerine Bir inceleme”. fiahiyar
Fakiiltesi Dergisi ,Savi:1,1953 s . 4.

2} Hakki Baltacioplu. “Dinslz Milliyetellik” . Yeni Adam, Sayu870, 1974,
5.4,

. Hakla Baltaciogiu . “Tiirkiye’de Din Anlayigi”. Din Yolu,Say 1, 15 Mart
1956,5, 4.

+ [, Hakk Baltacioglu . “Yeni Adam’n Din Milliyet Anlayigi” Yeni Adam,
Savy 888,1975,5 . 4.

% Haltacloglu. “Tirkive’de Din Anlayisi” . s . 4.
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edilemez. Hatta toplumlarin en kuvvetli olduklari devirlerin, en
dinli olduklan dénemler oldugunu gormekteyiz. O halde “din
egitimi” ihmal edilmemelidir., Bu siphe bile gotlirmez bir
durumdur. Uzerinde kafa yormamiz gereken sey, bu egitimin
hangi kafalara gore verilmesidir. Softalara gére mi, yoksa dini
gercekten anlayan aydinlara gére mi®?

Baltacioglu din yasayisimiz, din egitimimiz ve din
politikarizda pek ¢ok sakarliklarimiz oldugunu sdyliyor. Yarim
aydintara her seyden dénce dinin ne olup olmadigiri dogru ve
“bilimli” olarak ogrenmelerini tavsiye ediyor. Yanm aydinlann
topluluk yasayis dismnda bir dini yasayls var oldugunu
zannederek dini hi¢ bilmediklerini gosterdiklerini séylQyor.
Topluluk yasayisi disinda bir din yasayisint kabul eden bu
aydinlar, dinin benimsenip benimsenmeyecegini insan iradesine
birakiyorlar. Bu anlayis yanlis ve gergege uygun degildir. Gercek,
nerede topluluk varsa orada din yasayisitun da var oldugudur.
Din yasayis1 batin topluluk yvasayisim ahlakiy, dili ve sanat
sarmustir. Din dil, ahlak, sanat, felsefe gibi milli varhgin milli
ozadur. Milli kisilik din kisiligi ile baslar. Omunla olgunlasr,
onunla en ideal ve en mutlak varlifina ulagir. Fakat Avrupa
taklitcisi sézde aydina bu yargilann dogru oldufuna inandirmak
mumkan olamamaktir. Cinkd bunlar bir tirld degisme kabul
edememektedirler. Biz bunlan bir tarafa birakarak, gercek
aydinlara disen gorevleri tespite calisalim. Yapilacak ilk is hi¢ bir
bilimli incelemeye dayanmayan, kulaktan dolma, yalan yanlis
disincelerin yerine din gergegine uygun, dogru disinceleri
koymak olacaktir’. Din kiiltGramizdeki daskanliiguomuiziin
sebebi, din konusundaki aydinlatma isini ger¢ek din bilginleri ve
felsefecileri yerine bilgiden, gérgiden, yaraticihiktan yoksun softa
kafalilarin  yapmasidir. Bunlann verecekleri din  knltira
kalphktan, gerilikten ve duskinlikten bagska bir sey olamaz.
Baltacioglu konu ile ilgili olarak Ziya Gékalp ile kendisi arasinda

= [ Hakkl Baltacioglu. “Dinsiz Ahlak Olur Mu? Onlar Mi Yaniliyo Biz Mi?”.
Din Yolu, Sayu: 7,3 Mayis 1956,5 . 2.

* 1. Hakla Baltacioglu. “Tirkiye Dinle Kalkinacaktir”. Tirk Disincesi,
Bayn 2/35, 1 Ocak 1957, s . 5,7,8; | Hakki Baitacioglu. “Tirkiye Dinle
Kalkinacaktie”. Tirk [His(incesi, Saye 4/7, 1 Mart 1957, s . 1-7.
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gecen bir konusmay1 aktarmaktadir. Gékalp bir gin ona: “Eger
biz munevverler din meselesine vazi yed edemeyecek olursak,
softalar vazi ved ederler.” demistir. Ismail Hakls sonraki
zamanlarda vyasadiklarinin  hep bu s6zd  dogruladigin:
soylemektedir. Ona gore gercek sudur: Okullarda istege baglh ya
da zorunlu din dersleri konuilmasina, bir ilahiyat fakiiltesi
acilmasina, hatta radyolarda Kur'an okutup vaaz verdirilmesine
ragmen - din isleri denilemez ama- din problemine heniiz el
atilmamistir. Aydinlara burada disen gérev, gergekleri bilim 115
aitinda aydinlatma olacaktirs.

Bilindigi gibi Baltacioglu pedagog ve sosyolog yanlan olan
bir bilgindir. Ona gore énemli bir sosyal kurum olan dinin egitimi
gereklidir. Hatta zaruridir.

Egitimimize ve Din Egitimine Tarihi Bir Yaklasim

Yazar, Osmanh devrinden baslatarak egitimimizi dort
doneme ayiriyor:

Medrese ve Mahalle Mektebi Devrii Her ild egitim
kurumunun en belirgin &zellikleri dini oluslandir. Bunlar din
terbiyesi vermek ic¢in a¢itmslardur. Egitim ve dgretimin mayas:
din ile yogrulmustur. Ahlaki terbivede korku esastir. Ogretim
metodu ezbercilik ve gikanmelik (istintac) tir. Bu okullarda
tetkik ve tesghise, timevarim (istikraj ve bulus¢uluga (istiksaf)
dayarnia hig¢ bir terbiye ve 6gretim metoduna rastlanmaz. Her sey
ezbere, her sey dini veya ananevi bir dayanaktan bir ctimleden
cikanimak i¢in gayret edilir. Bu messeselerde egitim ve
ogretimin her seyini belirleven etken, orta cag zihnivetidird.

# ]. Hakki Baltacioglu. “Softa ve Miirteci™. Tiirk Digtincesi, Savi: 565, 1
Mayis 1959, s 12-16.

° |. Hakki Baltacwoplu. lzmir Konferanslari lzmir, Milli Kitdphane
Negrivair 13431 f 1971, s . 3,4,
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Mesrutiyet déneminde Sevhiilislam Hayri Efendi'nin yaptg ise
medreseleri mekteplere benzetmekten bagka bir sey degildir!o,

Riisdiye ve idadiye Devri: 19. yiuzyilda baslayan bu
dénemin en énemli ézelligi dinilikten diinyevilige dogru gidistir.
Bu dénemin baglangicinin riistiyelerin acilmasi ile oldugu kabul
edilir. Maarifin gosterdigi manzara ne medreseler ve mahalle
mekteplerinde oldugu gibi tamamiyla dini ve uhrevi ne de
sonraki dénemlerin mektepleri gibi dinyevidir. Bu devre degisme
ve gelisme dénemi denebilir. Bu zamandaki bitin
miiesseselerde gayvesizlik hakimdir. Gocuklarin fikri ve ahlaki
terbiyesi bir yandan dini geleneklerin tesirinde, bir yandan da
maarifin ilhamlan altinda sarsihir! Egitim ve 6gretim metotlarinda
gecerli olan eskiliktir. Medrese sisteminin bultliin gelenekleri ve
aliskanhklarn bunlarda vardir. Diger taraftan ayru kurumlar
Avrupa egitim sisteminin garip ve beceriksiz bir taklitcisidir! Bu
devrin biraz daha gelismis egitim kurumu idadilerdir. idadiler,
riistivelere gore sekil ve yapr bakimindan c¢ok degismis ve ¢ok
venilesmisgtir. Fakat ruh ve mayalan yine eski mahalle mektepleri
ve medreselerdir! Idadilerin de egitim ve 6gretimi taklitten,
gelenekten kurtulamamustir. Riistiyeler gibi idadileri de
gayesizlik canlandiramamistir'!. {smail Hakkinin lizerinde sz
ettigi bu okullar Tanzimat éncesi dénemle, Tanzimat ve I .
Ahdiilhamit dénemlerini igine alir, O, 6zellikle egitimmde yeni baz
admlarnn atlmaya c¢ahsildigy Tanzimat Ve I . Abddlhamit
dénemlerinin genel bir degerlendirmesini yaparak soyle diyor :
Tanzimatin koyu muhafazakarhg din islerinde basbiitiin géze
carpmaktadir. Bu devirde din egitimine, din islerinin ydnetimine
kars: enn ufak bir kimildama bile gorGlememistir. II . Abdiilhamit
dénemini “Istibdat Devri” olarak kabul eden Baltacioglu,

0 [ Hakk Baltacioplu. * Dinslz Kalkinma Olabiliyor Mu?”. Din Yotu, Sayn:
5, 15 Nisan 1936, s.2; [ Ilakk Baltacioghy. “Dinsiz Kalkinma Olabiliyor Mu?”.
Yeni Adam, Say 849, 1972, s . 4,20,

" Baltacioglu. [zmir Konferanslar, . s . 4.



174 ABBAS CELIK

donemin Tanzimat anlayisindan farkh bir sey getirmedigini
soyliyor!'.

Yeni Mektepler Devri: Egitim tarihimizin en canli ve
hareketli dénemi, Mesrutiyetten sonra agilan mekteplerle
baslamistirr. Bu okullarin ruhunda inkilap ve Osmanheihik fikel
yatmaktadir. Zaten adi gegen okullar bu iki fikrin bir sonucu
durumundadirlar. Yine de istenilene ulasildigina inanmayan
Baltacroglu, bu ckullann bir yandan eski iptidai ve riisdiyelerin,
diger taraftan idadilerin gelisme ve ilerlemesinden baska bir sey
olmadigim séylemektedir. Dénemin en dnemli 6zelligini hayat ve
ogretimde yaptig ilerlemede gdrmelktedir. Mektepte 6grencinin
6zel ve insani haklannin kabuldi, sadece bu dénemin ortaya
cikardag bir durumdur. Yeni ckullar bir yandan idari inkilabin “
hiirriyet, adalet, musavat, ittihad-1 anasir, Osmanlihk” fikirleri
tesirinde, bir yandan da Mesrutiyetle beraber memlekette yapilan
“psikoloji” hareketlerinden, “ ilm-i terbiye, ilm-i tedris”
negriyatindan milhem olmustur. Bu ddénem egitim sisteminin
ulagsmak istedigi esas gaye ne dini,ne de yan dinyevidir. Sadece
dinyevi ve Osmanidir. Devrin egitim hareketini idare edenler bu
alandaki 1slahati bir “ ilm-i ruh” yahut “usGl-0 tedris ve terbiye”
meselesi olarak kabul etmaslerdir. Bu devrin teskilat1 da gergekte
Osmanlilik dlkiistine asdanmig garp egitimi taslagimdan ibarettir.
[stanbul’daki DarGimuallimin ve Tatbikat Mektebi yeni okuliarin
temsilcisi olarak vyasapustir®,  Baltacioglu'mun  egitimcilik
hayatimin basladifn  yllar da bu tarihlerdir. Bu yillardaki
gayelerini sovle ifade etmektedir: “ Her ne pahasmna olursa olsun
genclikte deger ve tekunik inkilabuu kabul eden zihniyet
yaratmak, Dartilmuallimat'ta ancak bir iki yil stiren kisa hocalik
zamammda da bunu yapmaktan geri durmadim. Dinde, ahlakta.
hukukta, sanatta, terbiyede ... eski, siriinen, fosil adina ne varsa
hepsini yiktim”™ 1.

11 Halda Baltaciogiu. “Aydiniar Din Gergeginl Ne Zaman Géreceksinlz?”.
Tirk Ditslineesi, Sayvi: 4723, 1 Ekim 1955, s . 257.

13 Dallacioglu. lzmir Konferanslar . s . 4,5,

W Negmettinn Tozlu, Ismayil Hakk: Baltaciogle’nun Efitim Sistemi.
[stanbul, M.B.B. Yaviniari: 873, Arastirma Inceleme Dizisi: 9, 1989, s . 4.
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Fakat butan bunlara ragmen bu devir istenildigi Slgude
verimli olamamigtir. Bunun sorumlusu Goékalp'in sosyolojisidir.
Cankti bu sosyoloji sosyal kurumlar olan din, dil, ahlak, hukuk,
sanat ve digerlerini birbirine denk gorme gbi bir yanlhighga
saplanmgtir!s.

Hal-1 Hazir Devir: Bu Dénemde egitim hayati seviyesiz ve
sarsak bir durum abmistir., Bunun boyle olmasinin bashca
sebepleri sunlardir: Gegici de olsa Osmanliik idealinin iftas
etmesi. Taklidi yahut psikoloji tesebbisleri ve teskilatlanmalar:
basariya ulagamamasi. Toplumun kurum ve okulunu
yonlendirecek kuvvetli bir ideal meydana getirilememigtir.
Okullar a¢ilms, agianlar kapatilmig ve kapatilanlar tekrar
acilmustir. Bilimsel ve istatistiksel gorGslere dayanmadan
kurumlann sayiart artinlmistir. Okullarda din dersi ile terbiye
arasinda kopukluklar olusturulmusgtur. Kiz ckullarindaki egitim,
yirminci ylizyll huarriyet fikirleri ile bizdeki kadin istibdadi
arasinda kalmgtir. lhtildlei medreseler 1slah etmeden miispet
ilim ve felsefe egitimini kabul etmiglerdir!c.

Baltacioglu'nun Cumhuriyet donemiyle ilgili gériiglerini,
bilhassa din egitimi agisindan, bundan sonraki bélamlerde
gorecegiz. Fakat doénemle ilgili genel goraglerini gostermesi
agsindan birka¢ mesele Tlizerinde de duracafiz. Ona gére
Cumhuriyetin ilk yillarinda ézellikle din egitimi agisinda laiklik
adina bazi yanlis uygulamalar vardir. Cumhuriyet din kisiligini
milliyet kisiliginde apayr bir kisilik gibi diisinddagtinden din
derslerine kars: sert tavir takinmugtir. fakat daha sonra ki yillarda
bu tutumdan vazgecilerek ilkin ilkokullara istege bagh olarak
din dersleri konulmusgtur!”. Bu tutum daha sonrali yillarda din
dersleri, dolayisiyla din egitimi lehine dénlisecektir.

5 Faltacwogha. ¢ Ay dinlae Din Gergegini Ne Zaman Géreceksiniz?™. 8,257,

16 [, 1lakkt Hallacioglu. “Aydinlar Din Gergeglni Ne Zaman Gérecekslniz?”
L Tiirk Diisiineesi, Savi: 1/ 23, | Ekim 1955, 5. 257.

1" [. Hakk Baltacioglu . “Tiirkiye'de Din Anlayis1”. Din Yolu, ., [ . Savn
1/1. 15 Mart 1956, 5. 2.
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Dine Yaklasim Tarzi ve Din Egitiminde Gaye

Baltacioglu Tirkive’de din konusunu ele almak isteyenlere
yapacaklan ilk is olarak hicbir bilimsel incelemeye dayanmayan,
kulaktan dolma yalan yanlis distnceleri kafalanndan sokiip
atmak, bunlarin yerine din gercgegine uygun, dogru diistinceleri
koymay: tavsiye etmektediri®. Din Egitiroi din kitabinda birer
inancg olarak yer almis clan konulan ne pahasina olursa olsun
pozitif gerceklere déndirmek gibi bir gayrete diasmemelidir,
Ondan beklenen din kitabimmzda inang¢ konusu olan bilgileri
inan¢ konusu olarak oldugu gibi dgretmektir. Din iginin bir
egitim ve 0gretim isi olmadan once bir bilgi, bir bilim ve bir felsefe
konusu oldugu gerceginden hareket edilmelidir. Clinkt bilginin,
bilimin, felsefenin bulunmadig yerde egitim ve o&gretim
goreneklerden {routin) kurtulamaz!®.

{smail Hakli din egitim igin baz kurallara uyma
mechuriyetinin olduguna inanmaktadir ki onlar da sunlarduir:

1. Din egitimini sadece inananlar verebilir. Clinki din canh
bir varhktir, duygudur. Duygularin en koéklustidar. Simarsizla
ilgilidir. O halde din egitimi ddastnceyle degil, ancak telkin
yoluyla gegebilir. .

2. Dini bir bilgi olarak girmeden énce onun duyguyla daha
alakali oldugunu gormek lazimdir. Din bir gomil isi oldugundan
dinli insan kisiliginin temelinde insan vardir. Halbuki bilgiyi
kazanma inanmayanlar icin de geg¢erlidir2c.

Din egitimi ile ilgili olarak yukandaki meseleler Gzerinde
cahsmas: gerekirken,Tanzimat'tan beridir daha sathi konularla
ugrasilmistir. Ugrasilan konular sunlardir: ilk ve ortaokullarda
din dersleri denen kitaplarm okutmak, bu okullar icin din dersleri

BAVmver . s. 2

9 . Huida Baltacioglu. “Din Pedagojisinin Odevi” 1956. s ;

20 ] Hakki Baltacioglu. “Gercek Din Kiiltiirli Béyle Verilmez”. Emekli
Opretmenler Dergisi, Savy 4 / 48,5 ,1963,5 . 6,
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programiar: yapmak yerine bu okullar i¢in kitap yazmak ya da
yazdirmak...

Din egitimini din kaltirninln verilmesi ve din kisiliginin
olusturulmasi olarak gdren yazar, ilk is olarak din kultiira
lizerinde durulmasim istemektedir. Dinin sosyal ve kollektif
varligim dogru anlamak din egitiminin en o6nde gelen isi olmasi
gerektigini sdylemektedir?!. Dinin gorevi o6gretmek degil,
yasatmak olacaktir. Dinin bir difer gorevi de irade giicina
artirmalctir#?. Boyle hir anlayisla dini ogretecekder : Okullarda
ilgili Ofretmenler, camilerde vaiz ve imam hatipler olacaktir.
Bunlar bu isi yaparken lIslam Dinini oldugu gibi dogru
dgretmeyi bir gorev olarak algilamahdirlar®®. Din egitiminden
beklenen ahlakh, faziletli, diger insanlarla beraber olmayi seven,
cegaretli, karakteri saglam insan yetistirmede c¢aba sarf
etmektir2?, Din egitiminin sadece bilgi aktarlmas: gibi gériilmesi
dogru degildir. Clinkii din kisiligine sahip insan dini yalniz
akliyla, bilgileriyle ve gdnliiyle degil; davramslanyla da yasayan
insandir-. , ’

Din Egitimi ve Cevre

Baltacigglu din probleminin bazilarumun anladig gibi sadece
bir terbiye olarak goruilmesini de dogru bulmaz. Okullarda din
egitimi ve oOgretimini 1slah etmeyi, ¢ocuklan dinli yapmak ve
gencleri dinsizlikten kurtarmak i¢in yeterli bulanlann hatalan
buradan kaynaklanmalktadir, Cank ona gore din meselesi her
seyden o6nce bir cemaat ve hayat meselesidir. Dini medreseler
yaratmamg, tam tersine din medreselerin ortaya ¢ikmasina
sebep olmustur. Bundan dolay: din cemivette yasamiyor, hayati

21 [, Hakka Baltacioghn, “Gergek Din Kiltiria” Yeni Adam. Sayvi: 793, 1967,
s . 2; 1 Hakki Baltacloglu. “Gergek Din Kiltiiri®. Tirk Yurdu, Sayl: 288, Eylii
1960, 5. 14, 20.

22§ Haklk Baltacioglu . “Yenl Adam’in Din ve Milliyet Anlayig1”. Yeni
Adam, Save 888, 1975, 5. 4.

2 Baltacwoglu. “Gergek Dinn KAHGIrG™ . Yeni Adam. s . 2,4,

STAYMLYEr L s . 2,

*5 1. Hakkl Baltacioplu. Pedagojide Thtllal. istanbul, 1964, s. 84,90,
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sarmuyorsa okulda derslerie, nasihatlerle, vaizlerle verilecek bir
din egitimi isteneni hicbir zamnan veremeyecektir. Clinkil hayatin
kabul etmeédigi hbir varbf okul zorla yerlestiremez . Bunu
yapmasinu ondan beklemek de dogru degildir. Okulun sosyal
hayatin bir pargas: oldugu unutulmamalidir. Dayanagim gergek
hayatta bulamayan bir kuvvet okul gevresinde bannamaz. Dini
yvasaklardan sakinmayan, hatta bunlarn tenkit eden, dini
mukaddeslere kayitsiz kalan; hayatindaki mahrumiyetler,
tegebblislerindeki noksanliklann intikammm almak igin kGfilr
eden; hakki, kaderi, ahireti ... Her seyi birden inkar eden,
vicdamindan, imamindan, Allah’indan bile saphe eden bir
atilayisa sahip cevre ile sanlmigs okulun o6nemli bir seyler
yapmasint beklemek pek miamkun degildir2e.

Dini telkinin dini hayatin Yirind oldugu unutulmamalidir.
Dini telkin almak i¢in dini hayatt yasamak gerekir. Bu hayatin
dogdugu yer toplumsal hayattir. Cemaat hayati yagsanmadan din
hayati i¢te duyulmaz. Clinkd dini hislerin dogup bayidagi yer
sosyal olma durumuyla yakm ilgilidir. Bunun igindir ki dini
telkinin istikbalini dini gruplasmalarda aramak lazimdr.
Topluluklarda ruhlar ilahilestirme kabiliyeti vardir. Bedii, ahlaki
hatta surf fikri bir toplantida bile - bilhassa bu toplantilann
galeyanli zamanlarinda - ruhlan sonsuzluga ve mikemmellige
dogru yukseldigi duyulur. Gruplardaki insani kendi benhigi
uzerine vukselten vecd ve istigrak dini telkinden bagka bir sey
degildir<’. Din egitimine kitapla degil, yasayisla baglamr.
Okumadan vazmadan dinli olanlar vardir,hem de pek c¢oktur.
Ama bunun aksini distndigimuzde okur- yazar, bilir ve
daglinur olarak dinsiz olanlarin varlg da bir gergektir. Bunun
sebebi dinin de bir sanat gibi ilk énce bir gondl igi, duyum isi
olmasidir. Bununla birilikte dinin sadece yasatilmasi da yeterli
gorilemez. Dinin diusindirilmesi de gerekmektedir. Bunu

26 [ Hakla Baltaciogiu. Din wve Hayat. Istanbul, Kader Matbaasi,
133471915, 5. 8-11; Sat (El-Hisn). “Din ve Hayat” Terbive, Sayi: 4,24 Tesrin-i
Evvel 1334, 5. 39-49.

27 Baltacloglu. Tin ve Hayat. 5. 35,36,
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basarmak ise din ile din olmayanlann catismasim onlemek, dinin
gercekligini aydinlatmalk becerisine baghdir*.

Dinli olmayan bir toplumdan istenilen seviyede bir din
efitimi vermes] beklenemez. Tlrkiye'de bu anlasilamamistir.
Anlasilamayinca da din deyince hatira ilk gelen okul, kitap ve
derstir. Halbuki din egitimi vermenin ilk sart1, toplumda normal
bir din yasayiginin olmasina baghdir. Eger toplumda bu yasayis
voksa, okulda verilecek din egitimi ne olursa olsun, okulda
vetigenlerle toplum arasinda ¢atigmalara yol acacaktir?.

Egitimde ¢evre denilince ilk akla gelecek kurum stiphesiz
ailedir. Baltacioglu da din egitimi acisindan ailenin Snemini
takdir etmektedir. Din terbivesi aile hayatimn  ve sosyal
durumun bir sonucudur. Ana-babamn hikmi, ilmi ve kast i
tutumlarimn bu  terbiye lzerinde o6nemli etkisi vardur. O,
cocuklarn dinli ya da dinsiz olmasinda her cevreden oénce ailenin
etkili olacag gorlisiindedir?¢. Aile dinli hir toplumda bulunuyor,
fakat dini kicimslUyor ve ona karsi ilgisiz davranmiyorsa bu
durum cocuk Uzerinde yikici tesir yapar. Onlarin bocalamasina
ve biling altlannin sarsilmasima yol acar. Normal aile dinini
yvasayan ailedir. Dini bilgilerden haberdar olmayan, hatta
Kur'an’in tercimesini bir kere olsun okumamis ama-babalann
cocuklarimn kisilik kazanmasi oldukea zordur3!.

Aile buyuklerinin dini bilmeleri de yetmez . Ana- babalar
¢ocuga yalmz inanclan ezberletmemeli, onlar uygulama firsati da
vermelidir. ibadet yaptirmali, aclan doyurtmali ... vs. Ancak o
zaman Islam kisiligi kazandinlabilir32,

Orgiin Din Egitimi

R Haltacioglu. “Gergek Din KGIMGArG”. Yeni Adam, 5 . 6.

29 Baltscioglu . “Gergek Din KGltGrid”, Yeni Adam, s . 4.

% j. Hakkl Ballacioglu. Terbiye Tlmli. Istanbul, Matbaa-i Orhaniye, 1332,
5, 2000,

2 Baltactoglu . Pedagojide fhtilal. s . 1035, 106,

HAVIL eser s . 114,
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Din Egitimi ve Okul

Din egitiminin 6rgilin olarak yapildifn yer okuldur. Bir
egitimci olarak yazann okullarda din egitimi konusu tzerinde
durmasindan daha normal bir sey olmayacagimi da burada
pesinen ifade etmek lazimdir. Tespit edebildigimiz kadaryla
Baltacioglu'nun  sistemli bir sekilde okullarda din egitimi
konusunda fikir ileri stirdigd sOylenemez. Fakat bu onun ilgili
hususlarda higbir sey soylemedigi anlamima da gelmez.
Baltacioglu konu ile alakalh fikirlerini gordiigli Nizumlu
durumlarda agiklamayi tercih etmistir denebilir. Okulda din
egitimi problemleri onun ilgi alam disimda kalamazdi. Bu
problemlerin belli basliari sunlardir: Laik bir sisternde din
egitiminin durumu nasid olacaktir? Din dersleri ile diger dersler
arasinda nasil bir iliski kurulacaktir? Din &gretimi verecek
dgretmenler nasil yetistirilecektir? Din dersi kitaplar ne sekilde
hazirlanacaklardir? Kuran-1 Kerim'in din égretimindeki yeri ne
olacaktir?.

QOlarak sikayetcl bir tutum takindigima gormekteyiz. Ona
gore Turk toplumunda anlasilamayan kavramlardan biri hatta en
dnemlisi “laik” kavramidir. Bu konudaki gérislerini kendi ifadesi
ile aktarmanin daha iyi olacaktir. $o6yle diyor: “Gilinlin birinde
laiklik diye ne adiru kolayca soyleyebildigimiz, ne de umlasiu
dogruca yazabildigimiz bir prensibi ortaya atiyoruz®’. Laiklifin
anlasilmamasi bu kadariyla da kalmamaktadir. Din ile devlet
birbirinden ayrilirken okullardan da din dersleri kaldirilacaktor.
Ama bakild: ki dogru olmadi. Bu sefer sec¢meli olarak tekrar
konuldu. Bu da yetmedi daha sonra zorunlu hale getirildi. Fakat
din gibi insan aklimin, insan vicdanimn taniyabilecegi en derin,
en kokli bir gercegin diisaniilmesi, yonetiimesi igini sagduyu ya
da yalmz bazi lkulaktan dolma bilgilerle basarmak 6yle sanddig
gibi kolay olmadi*:. Yazar laiklik tartigsmasimin bagladign 307Tu
yillarda cumhuriyet okullarimun laik (ladini) olmasi gériigtindedir.

v I Hakki Baltacioglu. “Tiirkiye Dinle Nasil Kalkmacaktir?". Tiirk
Dusimneesi, G VIE Saye 4737, 1 Mart 1957, s, 1,2; i. Hakk Baitactogiu . “Tiirkiye
Dinle Kalkinacaktr”. Tiirk Duigiincesi, . VI, Saye: 2/35, 1 Ocak 1957, s, 3-8.
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Laik mekteplerde eski anlayis tizere din egitimi yapilmayacaktir.
Din 6gretimi “ bitin ilim harsimu ve zekd kuvvetini birden
kavrayacak bir felsefe tedrisatina” dénudsgturilecektir. Zaten din
okulda égrenilmez. Clinkld o hir ders olarak anlasilmayacaktir.
Eski mekteplerde bdyle anlasildigindan bu dersler hep olumsuz
etki yaptilar. Okullarda din konusu olarak ruhi, igtimai ve
metafizik yonleri ile olursa buna bir s6z séylenemez. Bu derslerin
dgreticileri de din hocalan degil, ilim adamlan olmas
gerekecektir?,

Baltacioglu  bununla da  yetinmeyverek cumhuriyet
okullanndan din derslerinin kaldinlmasinin “din aleyhinde bir
hareket” olarak algillanmamasiru bile soyvlemektedir. Cinki
cumhuriyet diinyevi bir rejim oldugundan, onun okullarinda din
derslerinin olmasi dogru olmayacaktir. Dini bir hiiklimet ve genel
ogretim problemi yapmak uygun degildir. Bu egitimi bir “cemaat
ve aile meslegi tedrisati” seklinde biralimak en gercekei yol
olacaktir. Cocuk inan¢ esaslarimi serbestge ogrenecek firsata
sahip olmalidir. Aima bunun yeri okul degil : Aile, toplum veya
mabetlerdir®. Yazar 19501 yullarda da aym gorislerini
korumalktadir. “Dinli ve laik bir insan olarak okullarda din
derslerinin bulunmasina karsiyim” diyor. Bu goéristini de su
sozleriyle desteklivor: Okullarda din dersleri ile beraber, laiklikle
ilgili derslerinin  olmasimn  istenmesi, var olan ahlak
bozuklugunun - sebebini din egitiminin eksikligine
baglanmasindandis. Halbuki ahlaksizlinn asil sebebi toplum
vasayisimmn  zayiflamasidir. Din  inan¢, ahldk ve eylem isi
oldugundan inanan insamn ahlaksiz olmasi miimkan olacaf:
gibi, inanmayan insamn ahlakli olmasi da mimkindir. Aynca
Tarkiye tek dinli, tek mezhepli bir llke de degildir. Ozellikle
stinni anlayisa ters mezheplerin ve bunlara inananlarin sayis:
dyle samldign kadar az da degildir. Ustelik okulun sadece
ogretime dayanan din dersleriyle din egitimi vermesi de

W i Hakkl Baltacioplu. Terbiye. fstanbul, Sthulet Kitliphanesi, 1932, s.
225,220,
BAynrver. s . 155,220,
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beklenmemelidir. Din egitiminin zaman ve mekana gore
degismeyecek prensipleri vardir. Okuldan bu beklenemez.

Baltaciloglu'na gére din egitiminin prensipleri sunlardir:

“l. Din egitiminin eregi, dinli insamin gercek kisiliginin
yogunlanmasidar.

2. Dinli insan kisiligi, dinli insanlarin yasadigl gercek bir
cevrede verilebilir.

3. Dinli insan kisiligi dinli ¢evrede dinli hayat: yasayarak
edinilebilir.

4. Din egitimi dinli insatun ger¢ek kigiligini saglamalidrr.
5. Din egitimi bir baslatma ve alistirma isidir.”

Din egitiminin ailelerin istegine hiralkilmasina da kars
cikan yazar, konu ile ilgili olarak sunlar diyor: Din derslert
ailelerin istemesi esas alinarak okutulamaz. Béyle yapilirsa genel
diisints ile kigi kanaati birbirine kansgtinimis olur. Halbuki
umumun fikri sahsin zararima olabilir2.

19607 yillarda bu goriislerini terk etmigse benziyor. Artik
din derslerinin okullarda okutulmasina kars: degildir. Fakat bu
bgretim dizeyinde olacaktir. Zaten buglinkii sekliyle okul din
epitimi gevresi degil, din Ogretimi cevresidir. o istese de din
egitimini ger¢eklestirecek durumda degildir?”. 194977arda dnceki
gorisinig biraz yumusgatmg gorinmektedir. Yeni gorigine gore
devlet din 6fretimi almak isteyenlere yer, d6gretmen saglayacak

w Baltacioglu. “Din ve Okul”. Yeni Adam, Saye 674, 1950, s. 5 [. Hakk
Baltacioglu. “Din ve Okul” ., Ulus Gazetesi, 27 Ekim 1950, 5. 2.

7 1. Hakki Baltacloght. “Gergek Din Kiiltird”. Yeni Adam, Sayr 793, 1967,
5. 8.
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ve bu o6gretimi kontrol edecektir®, 195071erde din dgretiminin
okullarda verilmesine karsi ¢ikan yazar,

Baltacioglu'nun okullarda din dersi ve bu derse giren
dgretmenlerin karsilastiklart problemlerle ilgili olarak sunlar
soylemektedir : Problemlerden biri din dersleri ile diger haz
derslerin birbirleriyle catigir olmasidir. Yani dini dgretim ile ilmi
6gretim arasinda bir ¢atisma so6z konusudur. Aslinda bu
uyusmazlhk din ile ilim arasinda degil, dersler arasicair. O halde
problem &gretimde ve d4gretim yéntemindedir. Bu durumda
¢ozlim Ogretmenlere dismektedir. Eger onlar catismaya engel
olacak bir anlayisla, bir filozof kafasiyla yetigirlerse mesele
kalmaz®’. Eger dini diisinceyle dini telkini dini d4gretimde
bagdastiramazsak,gencleri ilmiyle hissi, akliyla dini arasinda
catisma ¢ikiyor. Sonucgta dine pek bir sey oilmuyor ama genclerin
ruhu hasta oluyor, maneviyatlari bozuluyor ve hayat asudeligini
yitiriyor¢®. Bunun ¢éztimui dini ilim ile desteklemelktir. Bu konuda
bizim yardimirmza kosacak ilim sosyoloji {cemiyetler ilmi) dir.
Ckullarda sosyolojiye dayandinlarak dinin hakikati, gelismesi,
milliyeti, dini distince, dini yagayis ve dini birlik (vahdet)
hakkinda fikirler verilmelidir''. Boyle yapilirsa problem
coziilebilir. Okul, yasayan dini hayatla milli hayatin hirlesmesi ve
kaynasmasimi saglamaya ve korumaya mecburdur. Dini terbiye
ile dini tedrisatin birbirlerini yok saymasina izin verilmemelidir.
Genglerin  okul hayatindan ve 6gretmenlerinden aldiklan
gelismeye acik (seyyal) terbiyeyi dini d3retimle yalanlayacak
yerde dogrulamalidir. Mektebin derslenyle din telkinlerd
birbirinin aksi olmamalidirt2. Bunlar olmayinca okullarda dini
duygular sarsihyor. Bu sarsinti dini buhramn dogmasina sebep
oluyor. Gercekten de okullar yalkundan incelendiklerinde genel
terbiye ile dini terbiyenin ¢atistigs goralir. Din*n egitim bes vakit
namazi emrettigi halde, okul hayati bunu ithmal ediyor. Dini
ogretim de ilmi Sgretime gitvenmiyor. Aym sekilde ilmi égretim

> Baltacioglu . Terbive flmi . s . 205,

@ [ Hakkl Baltacioghi. “Din Pedagojisi”. Yeni Adam, Say1: 622, 1949, s. 2.
10 Baltacioglu . Din ve Hayat, s . 39 - 42,

At eser . 5. 40,

AV eser . s 44,14
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¢ok kere dini kabul etmiyor. {lim égretmeniyle din 8gretmeni bir
tarld uyusamiyor. Neticede olan genclere oluyor. Iki farklihk
arasinda ne yapacagna bir tirlii karar veremiyors®. Ozellikle
Millete “gilizide fertler” yani “idareci simf” yetistirme durumunda
olan Sultaniler i¢in bu daha énem kazanmaktadir. Cunki
buradan yetisecek gengler yarnn halkin vicedanmi, ifanim
ylukseltmeye memurdurlar. Bu vicdamn hayatima, hlirrivetini
bilmeleri gerelir. Yoksa milletin gdgsini deneme tahtasina
cevirirlers4,

1920’lerde tartisilan okullardaldi ruhi buhran varhgimi daha
sonraki yillarda da stirdiirmiistiir. 1956 Diyanet Igleri Bagkanhg
blitgesi gorugmelerinde aym konudan Osman Turan da soéz
etmekte ve bunun ¢dziimi icin su teklifleri getirmektedir:

1. Yikalan medreselerin yerini dolduracak mektepler acilsin.

2. llahiyat Fakiiltesi ve Imam - Hatip okullanmn seviyesi
ylikseltilsin.

Baltacioglu bunlarm  gerceklestirilmesi halinde bile
problemin ¢ézilecegine inanmamaktadir. Tarkiye'de din isleriyle
ugragan U¢ resmi kurum vardir: Maarif Vekaleti, Din igleri
reisligi ve llahiyat Fakiiltesi bitiin bu kurumlann simdiki
durumu  kendilerinden  bekleneni gerceklestirecek  gihi
gérinmemektedirt,

1956 yilinda ortackullara din dersi konulmas: calismalar
baglayinca, bir pedagog olarak bazi sorulara cevap aranmasi
goriistindedir. Bu sorulara cevap verilmeden uygulamaya
gecmenin yanhs olduguna inanmaktadir. Konuyla alakal sorular
sunlardar :

4t |, Hakla Baltacioglu. Terbiye . [stanbul, Sidhulet Kiitiphanesi, 1932,
%.225 ; Baltaciwoghu. Din ve Hayat. 5. 9,10,

+ [ Hakki Baltaczoglu. Maarifte Bir Slyaset. [stanbul, Necm-i I[stikbal
Mathaasi, 133571920, s. 60,64 ; Baltacoglu. Din ve Hayar. 5. 40,

45 . Hakki Baltacioghi. “Bir Din Kongresi Toplamak Gerekiyor” . Din Yalu,
L1 Bave 3, 3 Nisan 1956, 5. 2.
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“1. Bu okullarda din dersi diye ne okutacagiz?

2. Bu okullarda kitap diye hangi din dersi kitabmu
okutacagiz?

3. Bu okullarda din derslerini nasil, hangi pedagoejiye gére
okutacagiz?

4. Bu okullarda din derslerini kimler, hangi dini bilen
dgretmenler okutacak?

o 5. Bu okullarda bu dersler nicin okutulacak?
6. Bu dersleri kimler okuyacak?4”.

Baltacioglu’'na gore bu sorular cevaplandinlmadan héyle bir
‘harekete baslamlmistir. Sorulara bakildiginda bir 6gretim isine
girigsilirken mutlaka cevaplandiriimas: gereken bir durum
gosterdikleri fark edilebilir.

Baltacioglu’nun Din dersi §8retmenleriyle ilgili gorisleri de
soyledir. “Ogretmenler hakiki dini intibahi ve dini salam
yvaratacak hakiki maursitler, hakiki din muallimleri olmalidir”.
Yani din dersi ogretmenleri hem iyi bir dini bilgi hem de
pedagojik formasyon kazanmaldirlar. Bu durumda onlar bir
yvandan ylksek 6gretim veren din okullaninda bir yandan da
o6gretmen yetistiren okullarda egitim goérmeleri gerekecektir.
Fakat bu élctliler igerisinde 6gretmen yetistirdigimiz séylenemez.
Gorlinlirde soylenecege de benzemiyor. Clinkll din egitimi veren
-okullar ilme, 6gretmen yetistiren okullar da dine gerektii
sekilde kaynagamadilar. Din egitimi veren okullarda bunlardan
hi¢ iz yok demek istemiyor. Sovlemek istedigi bu kurumlarda
hayat ile okulun, telkin ile ofretimin, oOfretim ile egitimin
uyusmazhgdir, Her iki kurum bu iliskiyi kuramazlarsa sonuc hic

4 [. Hakka Bahacioglu. “Dinsiz Kalk:nma Olabiliyer Mu?”. Din yolu, ¢ . 1,
Save 5, 19 Nisan 1956, s .5 3; [, Hakkit Baltacioglu. “Tiirkiye Dinle Nasil
Kalkmacak” . Turk Distincesi, G, VI Savi 4 / 37, | Mart 1957, 5 . 3.
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de i¢ agic1 olmayacaktir. Birincide ilim, ikincide din bir yama gibi
kalmamalidir. Kalirsa yazik olacaktir??

Baltacioglu okullarda okutulan din dersleri Tizerinde de
durmustur. Ona gore ogretimde kitabin 6gretmen kadar énem arz
ettigi gerceginden hareket edilmelidir. O zaman din dersi
kitaplarmin konu, tslup, sekil, ve basumlar dinin mukadderati
ile yalindan ilgili oldugu bilinmelidir. din dersi kitaplan bu
yonlenyle incelendiginde pek olumlu sonuglar alihamayacagl
ortadadir. Bu kitaplarin ilmi bir kitap gibi dogru, edebi bir kitap
gibi gilizel, milli bir destan gibi canl,bir sanat eseri kadar yliksek
olmasi1 istenir. sonug¢ta buna wlagddigimi sdylemek ise
imkansizdir. Halbuki bir din kitabimi herkes severek olkumals,
okuduk¢a doymali, doydukc¢a Allah’a olan imant artmalidirs.
Baltacioglu yazdan din dersi kitaplarimun bu vasiflarda olmas: bir
yan bir c¢ok yanlglarla dolu oldugunu séylemektedir. Bu
yanlislan su sekilde siralamaktadar:

1. Din dersi kitaplarinda rahmet yerine zahmet, sevap
yerine azap ve sevgi yerine korku var.

2. Kullamlan dil ¢irkin, yirtica ve bozuk.

3. Verilen bilgilerde yanhshklar var. Baltacioglu bilhassa bu
yanhshklar Uizerinde durmaktacdir. Meselda : Bu kitaplarda
meleklere iman Kur’an-1 Kerimde anlatildigi gibi degil de
Ayasofya kubbesinin doért yamndaki melek resimlerine
dayanmaktadir. Kur'an ayetlerine uymayan hdkim ve yaziara
yer verilmektedir.

4. Kitaplar gereksiz bilgilerle sigirilmistir. Bunu yapmak
i¢in yazilar arasinda lizumundan fazla bosluklar birakilmus,

17 Ballacioglu. Maarifte Rir Sivaset. § . 42,43 ; Baltacioglu. Din ve Hayat.
549,45,
4" Baltactoglu . Din ve Hayat . s . 45,06,
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tarihi hilgilere ve ahlaki konulara gereginden fazla vyer
verilmisticr?",

Din dersi kitaplaninda bu yanbisliklarin olmasinin sebebi
din bilgisinin saglam ve blitin olmamasimmdandir. Kaliteli bir din
dersi kitabinmin olmamasi dogru bir din egitiminin yapilmasina da
engeldir. Din isini bir e§itim ve 0gretim isi olarak gérmeden 6nce
bir bilgi, bilim ve felsefe isi olarak gormek gerekir. Bunun bayle
vapildigi pek sdylenemez. bu durumda egitim ve G&gretim
gelenekgilikten kurtulamiyor®™. Halbuki bundan kurtulusun
yolu dini tarih, psikoloji, sosyoloji, metafizik, sanat tarihi hatta
estetik konusu olarak islenmesidir®t.

Baltacioglu'nun din dersi kitaplanyla ilgili gdraslerini
verirken, onun Kur’an-1 Kerim’le alakal fikir ve tavsiyelerini bir
tarafa atamayiz. Ona gore din egitimcilerinin basvuru
kaynaklanndan ilki Kur'an'dir. Egitimciler O'nda kendi iglerine
yarayacak pek cok ayetler bulacaklardir. Kur'an-1 Kerim bagvuru
kaynagn olmadan 6te, din dersi kitab1 olarak da
kullanidabilmelidir. Mesela ilkokullarda kitap olarak Kur’anin
terciimesi okutulabilir®™. Cankl Kur’an her seyden énce bir din
kitabidir. Dinin din olarak anlagmlabilmesi Kur'an'a bu tarzda
yaklasmamzla da ilgilidir™. Bunu yaparken de once istenilen
sekilde bir Kur’an terciimesi yapmak gerekecektir. Heniz yapilan
tercimelere  baktigimizda istenilen evsafta terciimelere pek
rastlanmamaktadir. Bu sahada memleketimizdeki duram
soyledir:

% [, Hakki Baliaciopht “Kur'an Nasi Bir Gergektir?” . Tirk Diisiincesi,
Savi 17, 1 Nisan 1955, s . 327,328; {. Hakki Baltacioglu. “Gergek Din Egitiml
Biyle Verilemez” .Emekli Opretmenler Dergisi, Saye 48, 1965, 5 5,6 ; 1. Hakk
Bahlacioglu . “Gergek Din Kiiltiirii” . Tirk Yurdu, Savi: 288, Eylil 1960, 5 . 19
Haltacoplu . Kiltiree NKalkimamn Sosval Fartlarn . s . 104, 105.

50 Baltaccioglu. “Gergek Din KaltGril Bayle Verilmez” . s . 6 ; Baltacoglu .
Knlttiree Kalkinmamn Sesval Sartlar . s . 106, 107,

51 Raltacioglu. Kiltiiree Kalknunamn Sosyal Sartlanm s . 106, 107,

52 [, Hakki Baltacioglu. “Gergek Din Killtlirit”. Yeni Adam, Say: @ 793, 1967,

2+ Raltacioglu . “llur’an Nasil Bir Gergektir?” . s . 324,325,
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1. Kur'an Simdiye kadar ana dil clan halk Tidrkee’sine
cevrilmivor.

2. Yapilan ceviriler yanlslarla doludur. Yanlhsi en az olamn
da dili anlasimiyor.

3. Yanlislar o kadar tehlikeli boyutlar aliyvor ki insam
dinden imanda edecek simira yaklasiyor.

4. Dil bozukluklann da mistehcen denecek kadar
olabilivor®™.Yazar bu hata ve eksikliklerl tekrarlamamak ve
istedigi olgiilerde bir Kur'an terciimesi yapmak i¢cin gosterdigi
cabalar soyle siralamaktadir:

1. Kuran’in istedigim sekilde tercimesini yapabilmek igin
antika, eski, yeni, basma Tlrkce cevirilerini ve tefsirlerini gézden
gecirdim.

2. Fransizca’da ve Ingilizce’de bulunan eski ve yeni
cevirileri de gozden gecirdim.

3. Simdiye kadar Turk miitercim ve mifessirlerinin
yaptiklan yanlislardan sakindim.

4. Kur'an Turkge’sinin  hallon dogrudan  dogruya
anlayabilecegi dil oimasina ¢aligtim.

5. Bunlanr yvaparken acelecilikten sakindum?®s.
Yazar bu gayretler sonunda bes yluz sayfalik bir Kur'an

Terciimesi yazmustir. Cesitli basvurularina ragmen bir tarli bu
calismasim bastiramaz®™.

4 [ Hakla Baltacogiu . “Kur'an’in Ana Dillmize Cevrilmes!” . Tirk
Digtineesi, Savy: 5/ 38, 1 Nisan 1937, s . 3,4,
WAL ver. 5. 9.



iSMAIL HAKKI BALTACIOGLU VE DIN EGITIMIMIZ 189

Baltacioglu’'ma gore okullardaki din dersi kitaplannda su
konulara yer verilmelidir: Din nasil bir varliktu? Yer yhzinde
dinsiz toplum var madir? Allah’in varhgini gosteren belgeler
nelerdir? Kur'an’la gelen dinin dogruluk, iyilik, glizellik dini
oldugunu goésteren ayetler. Erkekle kadiun esit oldugunu
gosteren ayetler. [slam’in milliyet ve hurriyet dini oldugunu
gosteren ayetler. Islam dininin yerytzindeki yayilma durumu 7.

Baltacioglu bitin diger derslerde oldugu gibi, din
derslerinde de Ogretim metotlanndan ezberin uygulanmasinda
sikayetcidir. O, ilgili olarak séyle diyor: “ ... Vefa Idadisi'nde
okuyorduk; Muallimlerimiz bizden yalmz bir sey isterlerdi:
Soylediklerini ezberlemek! ... Cografya, tarih, hesap, hendese,
edebiyat ... Her ders igin boyleydi; Hatta Dinimizi, itikadimiz bile
ezberlerdik! ... Ezberlemek; mektep Thayatinda biatin
muvaffakiyetlerin, makafatlarn, takdirlerin, derecelerin anahtan
gibiydi! Hep ezberleyenler begenilir, hep ezberleyenler birinci
cikarlardi®™.

Yiiksekogretim ve Din Egitimi

ismail Hakki, Osmanli Imparatorlugunun son yillarnda,
okumus kesimde bas gosteren dini buhram anlamaya ve
carelerini  bulmaya c¢absmaktadir. “Din yeniden nasil
cardanacaktt?” sorusuna daha énce de séylendigi gibi bu, orta
Ggretimde ilim ile dinin banstinlmasiyla ¢ozimlenecektir. Yiksek
ogretimde ise dini, ilmi bir metotla ele alacak ve c¢esitli yénleriyle
(psikolojik, sosyolojik ...} inceleyecek bir kurumda gérmektedir.
Medreseden bunlan yapmasuu beklemenin dogru olacagina
inanmamalktadir. Medresenin skolastik iflas1 Darulfiinunu ortaya
cikarmastirs. Clnkdl Mesgrutiyetteld medreseleri 1slah ¢ahsmalan

so . Hakki Bablacioghh . “Eur'an’in Ana Dilimize Gevrlimesi, Kur’an
Nedir?” .llahivar Fakiiltesi Dergisi, Savi @ 2,3, 1952,s . 33,45 ; Baltacioglu .
Kuwr'anin Ana Dillinize Cevrilimesi” . s . 4 - 9,

57 Baltacioglya . “Gergek Din KGltari” . Yeni Adam, s . 8.

3t [ Hakla Baltacioglu. Talim ve Terbiyede Inkilap. Nesreden: Tlccarzade
ibrahin Hilmi, Istanbul, Matbaa-1 Hayriye, 1329 / 1909, s . 5.

5% Raltaciogh . Maarifte Lir Sivaset . s . 75,
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onlann ortaokula donGstiiniilmesinden baska bir sonug
vermemigtir'®. O halde tek Umit baglanacak kurum kalmistir:
Darulfiinun. Bu kurum istenen tarihi inkilabn yapacak yegane
irfan yuvasidir. Clinkti buras: bir tefekkiir ve igtihat yeridir. Ama
ictihadi ancak onu yapmaya gicl yetenler gerceklestirebilirler.
Bunun sarti da mitefekkir, alim ve dindar olmaktir. Bu vasiilara
sahip insan dini din, hayati hayat bilir. Bunlar riyakar
degildirler; bdyle olmalar: da miimkiin degildir. Asky, istiyak, ilmi
muhakemeyi riva, sanat, halas i¢in degil; iman i¢in, Allah i¢in
yaparlar. Bu seckin ve diusglinirler simifi dinden hareketle ilme
ulagirlar. Aym sekilde ilimden baglayarak dine kavusurlar.
Hakiki bilgindirler. Bunlar igin ilimle din, alim ile dindar arasinda
bir tenakuz ve taaruz yoktur. Ayrilik ve eksiklik her ikisinin de
disindadir. Darulfiinunun baslatacagy bu hareket genisleyerek
konferanslarminazaralar ve ~ kongreler ile bitlin millete
ulagacaktir. Hastaligin tek kurtulug yolu budur®!,

Cumhuriyet déoneminde Darulfiinun lnjversiteye cevrilmisg
biinyesinde [lahiyat Fakiiltesi a¢ilmistir. Yazar bundan sonra
dikkatini buraya c¢evirmistir. Ona gore bu fakiiltelere mutlaka
ihtiyag¢ vardir. Tek tanrl dinlerin aralannda var olan ¢atisma ve
carpisma bunu gerektirmektedir. Artik sezgi dinler igin yeterli
olamamaktadir. Akil da ige kangmak durumundadir. Alalin ise
kansmas: sonucu ise kelam, tasavvuf, felsefe bilgileri ile; din
psikolojisi, din sosyolojisi ve din pedagojisi karismistir. Bu
branslar ilahiyat faldilteleri iginde bulunmaktadir. Bu &gretim
kurumlannda “ dini kendi olmayan dbiir kurumlara
bendetmeyerek kendi lizerinde oldugu gibi ve orijinal gercegine
uygun  metotlarla anlamaya caligmak” gaye
edinilmelidir®2.Baltacioglu ilahiyvat Fakiiltesinin bir edebiyat

6 |, Hakk: Ballacioglu. “Bir Din Kongrest Toplamak Gereklyor” . Din Yolu,
Sayn 3, 5 Nisan 1956, s. 2 ; Baltacioglu . “Bir Nin Kengresi Gerek” . Yeru Adam,
Sayr 912, 1977, s . 3

6 Baltacioglu . *Kuran‘in Ana Dilimize Cevrilmesi” . s . 4 ; Baltaciogiu . Din
ve Havat. s. 42,47,48 ; Baltacioglu . “ Titrklye'de Din Anlayig1” . Din Yolu, C. I .
Sayr 1/1, 15 Mart 1956, 5. 2.

s [, Hakki Balhacioglu . “Isiam ilabiyat Fakiiltesi”. Yeni Adam, Savi: 692,
1951, s . 8 ; L. Hakla Baltacioglu . “isidm Ilahlyat Fakiiltest” . Ulus, 19 Subat
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fakiiltesine cevrilmesine de karsidir. 1956 yih llahiyat fakiiltesi
ders programini bu acidan tenkit etmektedir. Bu yillardaki
flahiyat Fakiltesinin ders programi su sekildedir:

1. Siuf Arapga, Farsca, Yabanci dil (Ingilizce), Klasik
Tirkce metinler (hitabet), {slam Tarihi, Kuran ve Islam Dini
Esaslari.

2. Sumf Arapc¢a Farsca, Yabanc: dil (Almanca, Fransizca,
Ingilizce), Klasik Turk¢e Metinler (Hitabet), Islam Tarihi, Din
Psikolojisi, Din Sosyolojisi ve ahlak, Felsefe ve Mantik.

3. Sumif: Arapca Farsca Hadis, Islam Dini Mezhepleri, islam
Felsefesi ve filozoflar.ilim Tarihi, Mukayeseli Dinler Tarihi, Din
Psikolojisi, [slam Hukuku, Isldm Sanatlan Tarihi.

Baltacloglu Ankara Ilahiyat Fakiiltesinin on yedi dersinde
sadece ¢ tanesinin din dersi olduguna dikkat cekerek, bunun
gaglacak sey oldugunu soyiiiyvor. Sonra Ekleyerek: “Bu
fakiiltenin ders programlarim yapanlar din kiltirindg muspet
bilgilerin ve bilimlerin bir karmas: mi samyorlar” diyve soruyor®s,
Ona gore bu fakiiltenin bilim c¢ahsmalanmn sunlar olmas
gerekmektedir:

1. Kur'an Turk¢e’ye dogru ve anadili gerceklerine uygun
olarak cevirmek.

2. Kuran’da zamanla degisen ile degismeyenleri ayirt
etmeX.

3. Kur’an’da aymu konuda olan ayetleri bir araya toplamalk.

4. Kur’anin felsefesini yapmak.

1951, s . 1; i. Hakk Baltacioglu . “Titrk Aydininin Pin Kargismdaki Purumu” .
Yeni Adam, Sayi: 719, 1952, 5. 6.

o+ [ Hakky Baltacioglu . “Tiirkiye Diple Nasil Kalkinacak?” . Tirk
Dignneesi, Savy: 4 / 37, 1 Marr 1957, 5. 6.
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5 . Din bilginleri yetistirmek.
6. islam Dinini dogru olarak anlamak,
7 . Islam Dinini dogru olarak tamtmak.
8. Islam Dinini dteki dinlerle karsilastirmalk .
9. [slam Dini tizerine bilim ve felsefe eserleri yazmaks+,

Ismail Haklk ti¢ farkh ilahiyat fakiiltesi anlayis: oldugunu
soylliyor ve soyle siraliyor ;

1. Bir din yuksek okulu gibi anlasilan ilahiyat faktltesi.
Bdyle bir fakaltenin gérevi aydin din memurlar, imamlar, vaizler
yetistirmek olabilir.

2. Bir edebiye, felsefe fakiltesi gibi anlasilan ilahiyat
fakiiltesi. Boyle bir fakiiltenin gérevi dinin nesnel ve objektif
olarak incelennmesi olabilir,

3. Bir islam ilahiyat fakiiltesi olarak anlasilan ilahiyat
fakiiltesit®.

Baltaciogiu bir Misliiman millet oldugumuzu hatirlatiyor.
Bu durumda kuracagimiz ilahiyat fakiiltesinde mutlak manada
dini ilimlere yer vermektense {slam Dininin 6zelligini, canhligmn,
dogrularmi diger dinler karsisinda aydinlatacak, ortaya koyacak
bir “Islam Ilahiyat Fakiltesi” gelistirmek ihtiyacimin oldugunu
sdylemektedir®®. Ankara [lahiyat Fakiiltesinin bu adla anilmasin
teklif etmis fakat kendisinin de anlayamadig sebepler ylizlinden

st Aymyver.s. 1-7.
°f Ay ver . 5. 95,6.
86§, Hakk: Baltacloglu . “islam llahiyar Fakiiltesi® . Yeni Adam, s . &.



ISMAIL HAKKI BALTACIOGLU VE DiN EGITIMIMIZ 193

kabul edilmedigini nakletmektedir®?. Disandagl ilahiyat
faliltesinde su derslerin olmasin: da istemektedir :

1. Yardumci ve Hazulayim [limler:

Dinler Etnografyasi, Dinler Cografyas:, Dinler Tarihi, Din
Sosyolojisi, Din Psikolojisi, Din Felsefesi, Din Pedagojisi .

2. Ana [limler:

Kur'an Tercumesi, Kuran Felsefesi, Hadis, Kelam,
Tasavvuf, islam Felsefesi, Islam Etnografyasi, islam Cografyas:i®#.

Onceleri ilahiyat fakultesinin bir meslek okulu olarak
goriilmemesini isteyen® yazar, bu duislncesinden vazgecerek
ilahiyat fakiilteleri bunyesinde “tatbikat camisi” olmasiu teklif
etmektedir. Konuyla ilgili goriisleri goyledir: “Yalmiz okumakla
asker, zanaatg1 yetistirilemeyecegi gibi, yalniz okumakla din vaizi,
din uyaricisi, din mugtehidi yetistirilernez, yetisemez. Laiklik
prensibini kendine prensip edinmis bir insan yerinde hem de
ilahiyat faktltesinin ne oldugunu bilen bir insan sifatiyla
diyorum ki bu faktltenin i¢ginde batin sartlanyla, bitin estetigi
ile bir tapmak, bir cami yapilmalidir da orada fakilte égrencileri
. yarmki din, Emderligi odevlerini dgrenmelidirler”7°,

Yaygxn Din Egitimi

s Ba.ltacmglu halki dini balumdan eg1tmede Diyanet lsleri
Baskanligina Onemli gorevler dustiiglini. kabul ve takdir
etmektedir. Fakat bu buginki selliyle sadece imam - hatiplik
islerini tanzim eden bir kurulus olmadan oteye gidemeyecegine
. de dikkat cekmektedir. Clinkl bu dairenin su andaki durumu

v7 | Hakkr Baltacioglu. “Tirkiye Dinle Kalkinacaktir™. Tirk Disgtincesi, C .
VIIL Saxi2/35, 1 Oeak 1957, 5. §5; Baltaciogiu. “Softa ve Miirteel”. Tlrk digancesi,
Sayl 1, IMayis1959, s . 17,18,

% Baltacioglu . “Islam llahivar Pakillesi” . s . 8.

o Baltacwglu . Terhive . s . 107,

70 Baltacloplu . “Islam flahiar Fakiltesi” . s . 8.
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disandaki yetkili kisilerle iliski mrmaya uygun degildir. Bunu
gerceklestirebilmesi kendi biunyesinde bir bilim kurumunun
olmasina baghdir. Diyanet Igleri hicbir zaman bu yapiya
kavusamamistir”', Bu kurulugun bilim cevresiyle iliski kurmaya
durumu uygun olmadifn gibi, halkla iliski kurabilecegi yer olan
camideki durumu da pek iyi degildir. Bir kere camiler eski
kalaballk cemaatlerini kaybetmislerdir. Buralann sadece
ihttyarlar tarafindan dolduruldugu gértilmektedir. Ama yine de
din egitiminde halkla temasa gecilecek en uygun ortam camidir.
Hutbeler din egitiminde ilk akla gelen vasitadir. Yazara gore de
hutbeler halk egitimi i¢in ¢ok 6nemi haizdir. O bu konuda :
“Hitabetin ilahi ve cihansiimul numunesi olan hutbeler halk i¢in
cok muessir olabilit” diyor. Fakat sadece hutbelerin
Tirkcelegtirilmesi buna yetmeyecektir. Béyle diistinmek bile
yanhstir. Bazilan tarafindan bu degisikligin bir inkilap olarak
degerlendirilmesi, sadece Turkcelesme agsamasim gecemeyecek
hutbeler icin dogru degildir. Bu konuda bir inkilaptan soz
edilecekse onlann hayatilestirilmesi, millilegtirilmesi
daguntlmelidir. Yeni hutbeler ilim, ahlak, kanun, siir, felsefe,
teslimiyet, ve vicdan hutbesi olmahdir. “Sivri kiilahli, sGsld
kapili, afif hdcreleri, oymali satikli birer siir ve sanat kiirsiisii” ne
benzettigi, —minberlerin  bu  gosterise uygun  hatiplerle
doldurulmasin istemektedir. Hatiplerin: “Ey millet | Ey Cemaat :
Hak, Hayat kanun, adalet, siir, sanat, saadet ve selamet!...” diye
bagirdiklan giina heyecanla bekledigini soylemekiedir. Hatta bu
konusmalar sadece minberlere has kalmayacak kiirstilere de
inecektir. O zaman bu semavi konular daha halka indirilmig (
turabilestirilmis) olacaktir. Baltacioglu aym hutbelerle vaizler
kanahyla halkain hayatina, yaratarina, ¢ibanlarina dokunmasimi
istemelktedir. Bu dyle olmahdir ki Allah’in huzurunda duran bu
teslimkar ve miutevekkil millet, hatip ve vaiz sayesinde dirilmeyi
gerceklestirebilsin?:,

ismail Hakka hatiplerde bazi vasiflarin olmasimi  da
istemektedir:

o
. D

1 Baltacioglu . “TGrkive Dinle Nasil Kalkmacaktr?® . s . 4
2 Baltacioplu . Din ve Hayat . s . 10 ,46 ,47.
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Konusmasi dazgin, parlak ve stisli olmalidir.

Sesi, jestleri, pozlan, govdesi, ruhu ve biutan kisiligi ile
konusarak dinleyenlerin biling alt alatuna girebilmelidir,

Vaiz adaylarina kabiliyetlerinin ortaya c¢ikabilmesi i¢in
kirsiide konusma firsati tarunmalidir. bu aym zamanda ondalks
toplum karsisinda konusmanun dogurdugu korkuyu yenme
firsatini da verecektir.

Dogaclama ( Sifal) tarzinda konusmaya 6zenmelidir.
Konusurken dinleyenleri dikkate almalidir™.

Halk: dini yonden egitmenin bir yolu da konferanslardir.
Din ve bilim adamlarindan clusacak bir heyet meydana
getirilmesini istemektedir. Bu heyet blitin yurdu dolasarak
Kur’an, millivet ve c¢alsma konulannda konferanslar
vereceklerdir. Bu isi sanat ve hitabet gacli yaksek tek kisinin de
yapmasi mumkindir. Her ne sekilde olursa olsun kesin
faydasina inanmaktadir. Konferanslar imam, hatip ve vaiz gibi
din adamlarmma da verdirilebilir. Konferanslar yoluyla din ve
milliyet, din ve ahlak, din ve bilim, din ve demokrasi konulan
halkin icine sindirilecektir. Bu sonucun dinyanin higbir yerinde
yakalanmas: mumkin degildir. Bunlann elde edilmesinin en
énemli sarti konferansc¢ida bazi 6zelliklerin bulunmasina baghdir.
Bu vasiflar sunlardir :

l.*Konferanscirun hatk hatibi halka séyleyebilir, dinletebilir
bir hatip, bir sanatkar olmasi.

2. Bilgin oclmasi, din konularinda tevile hi¢ kagmamas,
yalmiz dogru tefsir yapmasi.

3. Kur'an konulanndan digsan gikmamasi, sahsi ictihatlara
kalkismamasi.

7 [. Hakki Baltacioglu . Pedagofide ihtilal . Istanbul, 1964, s . 128,129
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4. Herkesin anlayabilecegi bir dille Tilirkge'nin dehasina
uygun olan kisa ctimlelerle konugmasi’+.

Baltacioglu, konferansginun kigiliginin ¢ok 6nemli oldugunu
soyleyerek, bu konunun ithmal edilmemesini istemektedir.

Halkin din egitimi i¢in radyo programlarinin da dSnemli
oldugunu bile yazar, bu husus ile ilgili tavsiyeler de yapmaktadir.
Ona gore radyo programlarimn yapiisi ve sunulusu ozel sartlar
icermelctedir. Bir kere programin sunucusunun sesi radyojonik,
hazirlanan dini metin dinlenir ve anlasilir olmalidir. Konusmaci
hareketlerinde yapmacik davranmamahdir. Yapilan yayinlardaki
belli bash yanlisliklar: bu sekilde tespit etmistir. Bu yanhslklar
bu programlann dinleyenlerinin az olmasimun  sebebidir.
Basarisizligin sebebi ise, radyo adamlarinin bu isin psikanalizini
bilmemesinden kaynaklanmaktadir?s.

Ismail Haklki dini yayinlara da dikkat c¢ekmistir. Yayinlar
dindeki kalkinmamn topyekin olmasi i¢in gereklidir, Din
edebiyati, din psikolojisi, din sosyolojisi, ve din pedagojisi ile
alakalh yayiniann korunmasi ve desteklenmesini istemektedir.
Halbuki din egitiminde yayin ihmal edilemez 6nem arz
etmektedir’. Yayinlann i¢inde dergilerin ayrm bir yeri olduguna
isaret ederek, simdiye kadar c¢kanlanlann hep sekilci ve
dogmatik olduklarim soyler. Bu dergiler 6z din kdltara verecek
yerde irticayi, en asagl muhafazakarhig ve durgunculugu
sindirmektedirler. Baltacioglu, dergilerin béyle olmamas: icin
ugrasacagl konularla ilgili olarak su tavsiyeleri yapmaktadir :

1. Kur’an’in bir uyanci ve 6§t kitab olusu,
2. Kuran’in yanhgs:z olusu ve mucizelerinin a¢iklanmasi,

3. Oldiikten sonra dirilme

™ Baltacwoglu . Kiltiree Kalkmmaiun Sosyal Sartlan . s . 107,
TFAymoeser . s . 113,
o Ay eser . § 108,
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4. Kuwanin akla ve kalbe hitap edisi,
5. Kur'an’m inang, kanun ve hikiim gibi temel konulan,
6. Kur’an'in zamanla degisebilecek yonler,
7. Namazin genisce aciklamasi,
8. Hz. Peygamberin soyunun Turklige dayandirilmas,

9. Alevilik, Kizilbashik, Tahtacilik, Bektasilik mezhep ve
tarikatlarin gercek aciklanmasi,

10. Dinin toplum i¢in onemi’” gibi konular 1izerinde
durulmalidar.

Yazar egitimde yaralanidmak uUzere Kuranin menkibevi
tarafina dikkat c¢ekmektedir. Bu kitapta menkibelere cok yer
verilmesi, kendinin aliminden cahiline herkese hitap ettigini
gosteren agik isaretidir. Gercekten de mmenkibelerin bilhassa
cocuk ve okumamig halk kesimleri iyi bir telkin vasitas1 olarak
gériilmelidir. Kur'an’da bulunan peygamber menkibelerinin
cocuk ve halk edebiyatina kazandiriimasi zaruri bir ihtiyac olarak
algplanmahdir. Fakat bunlar yapibirken Urinlerin milli dile ve
Kur’an ayetlerine uyguniuk gostermesine 6zen gosterilmelidir?s.

Turk plastik sanatlanndan da yaralarulmas: gerektifine
inanan yazar, bunlan din duygusunun, Muslimanhk
degerlerinin. yaydmas: ve koklesmesi i¢in gerekli gérmelktedir.
Tark: -aydinlan ve seckinleri ta  Oguzlardan beri
Musliimanlagtirma isiri sirrealist 6zellie sahip mimarlik, ¢ini,
sisleme ve hattathkla vyaptlar. Oyleyse camilerimizi,
tUirbelerimizi, sebillerimizi, mihraplarnmizi ve minberlerimizi
biitin guzellikleriyle ortaya koymalyiz. Bunlarin katalog,

77 Baltacioglu . Kiiltdres Kalkinmanm Sosyal Sartlart . s 108 | 109,
7% [, Hakk Baltacioplu . “Din Pedagofisi” . Yeni Adam, Sayi © 622, 1949, s,
2; Baltacioglu . Kdltidree Ralkinmanmn Sosval Sartlan. s 110,112,113,
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prospektiis ve moriografilerini yaymlamaliyiz. Boylece din
duygusunun varbklar dinyasindan soyut ve minezzeh, her
yerde hazir ve nazir bir Allah inancimn bayik glizelliklenn
yaratilmas: i¢in tiikenmez bir ilham kaynag oldugunu gostermis
olacagimiz: séylemektedir7s.

Baltaciogiu’'nun din egitimi ile ilgili gbriislerine din k3iltan
agisinda onemli gordigl iki kurum Uzerinde durarak devam
edecegiz. Ona gore énemi haiz iki kurum vardir ki bunlan hig
vakit gecirmeden kurumlastirmamiz gerekmektedir. Bunlardan
biri: “Damisma Blirosu”, digeri “Din EnstitGsi”duir,

Tirkiye'nin ihtiya¢ duydugu damsma burosu din, diyanet,
din kdltara, ve din bilimi ile igili sorularn cevaplayacak; gerekli
tavsiye ve uyariar yapacaktir. Din ve diyanet adamlan da dahil
olmak tzere, halkh her tarli inan¢ olumsuzluklarindan
{(yamukluk) kurtaracaktir. Burada ¢alisacak insanlar bilim
adamlann olacaktir. Bu bilim adamlarimin dinsiz ve softa
olmamalarma?®® dikkat edilecektir.

Din enstitiisii dinin bilimi ve felsefesi tizerinde metotlu ve
stirekli ¢cahsmalar yapacak, eserler verecektir. Bu kurum yalmz
islam Dininin Tark-Islam  din  anlayignmin  ne  oldugunu
arastiracak ve ortaya koyacaktir. Enstitinin g¢ahsma sahasi
yalmiz Islam Dini gercekleri degil, aym zamanda Tirk Milletinin
islam Dini anlayisidir. Kurum ayrica bir Kuran tefsir ve
tercimesi yaptiracak, bunlann yurt sathma yayumasmin
saglayacaktir®!. Bu iki kurulug da kurulacak olan kultar
bakanhigina baglh olacaklardir,

Daha énce de tizerinde kisaca duruldugu gibi, Baltacioglu
din egitimindeki tutarsizhgin temelinde dini bilimsel olarak
bilmeyigsimizin yattifam séyliyor. Bu eksikligin giderilmesi i¢in

AV yer . s. 2 Aynieser .s . 111,112,

*Baltacioplu . Rililvee Kalkinmanmin Sosyal Sartlan . s 110,112,

#1f, Hakk: Baltacioglu . “Bir Din Enstitiisii Nigin Kurulmalidir?” . Yeni
Adam, Savi : 842, Eylil 1971, 5. 4.
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hir “Din Kongresi” nin toplanmasim istiyor. Bu kongreye
katitacaklar: Omrindi manevi ilimlere vakfetmis insanlar
olacaktir, Katilanlarin yas, siyaset, cinsiyet, kariver farkhlikian
onemli sayilmayacaktir. Katihmda esas olan bilim kapasitesine
sahip olmaktir. Bu kisilere hicbir basla yapmadan bir araya gelip,
konuyu goériisme ve tartisma firsati tamimak problemi ¢dzmeye
yetecektir. Iste o zaman dinin ne oldugu gergek olarak
anlaglacaktir. Ama ilkin bir Kur'an terciimesine sahip olmak
gerekecektir. Bu konuda iyimser bir tavir takinmay: gerektirecek
bir ¢ahsmamn olmadigima inanwyor. Eger olsaydi din anlayisi
konusunda aydin-halk uyusmazlin ortadan kalkardi. Kur’an
tercimesi demek Islam Dinini batin gergekleriyle, oldugu gibi
ortaya koymak, bunlar halka sindirmek ve kamu suuruna mal
ettirmektir. Yapilanlar sadece terciime asamasmda kalmayacak,
Kur'an felsefesine dogru giden calismalara kap: acmasi
gerekecektir??,

Bu kongrelerin yapilma sebepleri ise sunlar olmalidar:
1.Gercek degerleri meydana ¢ikarmak ve seckinlestirmek.

2Yeni istek ve idealleri suurlandirmak, suur alamna
sokmak.

3.Diriltme ve kalkindirma orgam olmak®3,

#: |. Hakkl Baltacioglu . “Gergek Din Kiltdrt” . Yeni Adam, Say1 : 793,
1967, s . 4,5 ; [ . Hakki Baltacioglu . “Bir Din Kongresi Gerek” . Yeni Adam, Sayn:
912, 1077, 5. 3 ; Baltacioghu . Kilnirce Kalkinmamn Sosyal Sartlan . s . [03.

2 Ballacioghy . Kilrdree kalkinmanin Sosyal Sartlan . s .103.
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Hayab, Sahsiyeti, Esevleri ve Gramerle {igii Baz: Gériig ve
Tercihleri Uzerine Bir Deneme

. Yrd, Do¢.Dr. Yusuf SANCAK™
I-ibn Higam'm Hayats

Tam adi1 kiinye, lakab wve nisbetleriyle beraber,
Cemiliddin Ebi Muhammed ‘Abdullah b. Yasuf b. Ahmied b.
‘Abdillih b. Higam el- Ensari el-Misri (708-761/1309-1360)clan
miiellifin kanyesi, Ebad Muhammed, lakabi Cemaluddin,
nisbetleri ise, el-Enséri, el-Misri ve en- Nahvi ‘dir.

fbn Hisam veya fbn Hisam en-Nahvi diye meghurdur!.

Nisan/Mayis, 708/1309 Misir, Kahire dogumlu olan
miielllf, daha tercthe sayan olan gdrige 'gore?, 5 Zi1-ka'de (761/
17-18 Eylal 1360) Cuma gecesi ylne Kahire'de vefat etmis,
oradald Suﬂyye mezarhgma defnedllmistn-3

. Bu onun daha cok kabul edilen dogum ve wvefat
tarihleridir. Kegfu'z-Zunan sahibi Kitib Celebi, ad1 gegen
kitabimin - muhtelif yerlerinde H. 761, 762 ve hatta 763
~ tarthlerini onun vefat tarthi olarak kaydeder.

- him) Cevresi ve Sahsiyeti
- $1thabuddin Abdullatif bh. el-Murahhal el-Fikihaninin

derslerine devam etmig, lbnu's-Serrac'dan, ders almig, Ebh
Hayyan'dan yedi Mu'allaka'mn g blytk gairinden Zaheyr b.

* Atattirk Oniveraitest ltahiyat Fakliesi Arap Dili ve Bﬁlagau Anabiim Dah
Ogretim Uyest,

I Bkz. Kalib Celebi, Keg{d'z-ZOnan'an Esami'l-Kutubi ve'l-Funiin, nsr.
Kilisi Muallim Ruifat ve Serafeddin Yaltkaya, ISL 1971, 1, 124, 406 H; 563 1352
vb. .
- 2 Kattb Cclebt, 'ag.e., Il, 583; C.Brockelmann GAL, If, 27; Muh b. Cheneb,

“tbn Hisam", [A, V/2, 754.
: 3 lbn Hacer, Sihabuddin b. Ahmed‘el -Askaldni, ed- Dureml Kimine fi
ayanl’l -Miet!’s Samine, 11, 415; Muh. b. Cheneb, a.gm., 1A, V/2, 754
4 Katb Celebi, a.g.e., |, 406, 563, I, 1332, 1352,
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Ebi Sulmid'nin Divin'im1 okumusgtur. et-Tac et-Tebrizi'min
derslerinde hazir bulunmug, et-Tic el-Fakihani'den onun
Serhu'l-lsare adl: kitabim son yapragi haric okumustur. Bir
stire Mekke'de bulunmusg ve Mugni'l-Lebib ‘an Kutubf{'l-E'arib’
adh Arapca edatlar ., Hurufu'l-Me'ant'ye dair eserini burada
kaleme almustir. $a{li Mezhebinde fakih olmus daha sonra
Hanbell Mezhebine intisap ederek, el-Hraki'nin "Muhtasarim

. dért aydan ksa bir zamanda hifzetmis ve vefatindan 5 yil dnce
Kahire'de Tefsir miiderrest olmusgturS.

Brockelmann onun Hanefi Mezhebine mensubiyetini
sonra da kendisine muderrislik temin edilmesi sebebiyle Safi'i ve
daha sonra Hanbeli Mezhebine intisap. ettifini iddia
etmektedirS.

Sanuyoruz, onun, Hanefi fakiht Muhammed b. Hasan eg-
Seybani'nin el-Cami'us-Sagir" kitabini Serhu’l-Camf'is-Sagir?
ad: {le gerh etmig olmas: ilk dnce Hanefi mezhebinden oldugu
iddialanna destek olur mahiyettedir,

Esasen dilde, gramerde maruf bir alim olmakla beraber o,
ayn zamanda Sarf, Meani, Beyan, Tefsir, Fikuh ve difer ilimlerde
de biiyfik pay sahibidir® ve Arap dil bilgisinin énderlerinden
sayimaktadir?,

Bagdat ekolii mensubu ve dilf felsefeye uygularms olan!©
Ibn Cinni'ye uymus, onun tedris ve usul sistemint kabul ve
takibl dolayisiyla dilde yorumcu bir #islubla Misir dilctlerinin
yolunda olmustur!l,

S Muh. b. Cheneb a.g.md. 1A., V/2, 754.

6 Bk. Brockelmann, GAL, 11, 27.

7 Katib Celebt, a.ge., I, 563, 664,

8 Omar Rizs Kehhale, Mu'cemtil Mtiellifin, Dimask, 1376-81/1957-61, V,
153

9 ez-Zirikli, e A'lim Kdmusu Terdeim Y Egheri'r-Ricdll ve'n-Nisa' minel
‘Arabt ve'l-Masta'ribin. » baske, Beyrot, 1389/1969, IV, 291.

10 Bsi;- Clement Huan, s b ve Isldm Edebiyat, ¢ev. Cemnl Sezgin, Ankara,
1971 5,154.

11 Muhammed Semir Necib & - nyedi, Mu'cernu Mustalahat en-Nah
ve's-Sarfiyye, Beyrut, 1405/1985, .89, o viyye
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‘ibn ‘I‘-iisam akranlarini hatta hocalarimi asmistir. tbn
Cema’a'dan (51.819/1416) hadis dvayet etmis, Misirh bliyak
cemaatler ve baskalar O'ndan {lim alus, iltm taliplerine faydal
olmada en &nde bulunmus ve bu vefatina kadar da devam
etmistir. Arap dill ile ilgili meseleleri, ince konulann ¢éziimii,
garip hususlar, derin tahkik ve genis anlayista, aynica sézi
kullanma ve ifadede en &nde ve nadir kimselerden olmustur.
Bununla beraber algak gonilli iyillksever, sefkatli, yumusak
huylu ve ince kalpli birisiydi. Ibn Haldun O'nun hakkinda soyle
der: "Biz Magrib’de iken ibn Hisam denen ve Nahivde
Sibeveyh'den daha gac¢lt birisinin ortaya ¢ikmmg oldugunu
duyardik” Ebu Hayvan'a muhalefeti gayet ¢oktu ve bircok
noktada ondan ayrilirdr. Yazdig: "Mugni'l-Lebib 'an Kulubi'l-
E'arib” kitabr hayatinda meshur oldu ve halk ona y&neldil2.
Suyati onun bu kitabina hasiye ve glir sahidleri i¢in gerh

yazrmstir! 3,

Yukanda hayat:, sahsiyeti ve eserlerl kenusunda verilen
bilgilerden anlasildify gibi, lbn Higsam'in Arap Dili ve
Edebiyatinda bdyuk yeri oldugu kabul edilir. Bu kig¢iik
calismada ayrica onun gramerlé ilgili baz goérglerini tesbitle
dile katkas: ve dilde 6nderlerden'# oldugunun ortaya konulmasi
amaclanmustir.

III- Eserleri

fbn Hisam el-Ensarinin ¢ok sayida; basiimis, kismen de
hentiz basilmarms, -yazma- ayrica mevcudu bilinmeyen birgok
eseri vardir!5. Yine hataen kendisine nisbet edilen eserler de
mevcutdur!®, Bizim, bunlar icinde tesbit edebildigimiz kadanyla
basidms clanlarla henifiz yazma halinde bulunanlar agagidadar.

12 1bn Hacer, a.ge., I, 415. vd., bnul-lmad, sezeratuz-Zeheb, VI, 191,
Suyuti, Bugyetu'l Vuat, fi Tabakatf'l-Lugaviyyin ven-Nuhat, nsr. Muhammed
Ebu'l-Fadl lbrahim, Beyrut, ts., 1384/1964, 1, 68-69.

13 suymiti, age., 11, 6.

14 7 Ziikli, age. v, 291

!5 Bk tbn Higam, el Mesa'liu's-Seleriyyeti fin-Nahv, el Mevrid, c.9, sy. 3,
Bafidad 1400/1980, nagirin muk., s.115-118.

lea.e., s 117
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Yaymlanmis Eserleri

I-el-Cam{'u's-Sagir {i'n-Nahv. Kailig¢ Alf Pagsa Kiittiphane-
sinde bir yazma niishasi mevcuttur, Buna ibrahim b. {sma’il el-
'Alevi'nin, ve ez-Zebidi'nin iki ciltlik biyiik bir serhi vardir!?.
Ayrica kitabin diger bir yazma niishasi Paris Ktp, nr. 4195'de
mevcuttur. M, Serif Sa’id ez- Zibah tarafindan 1968 yilinda
Dimagk'da nesredilmistir!2,

2- Elgazu Ibni Hisam Sultan Melik Kamil 'in kiitGiphanesi
icin tellif ettigi Nahiv bilmece ve yanitmacalan mecmuasidir. Bir
¢ok kere, son clarak 1967'de Necef'te Hallir'l-Elgaz ismiyle tab
edilmistir.

3- Evdahu'l-Mesalik 1la Elfiyyeti ibni Malik. tbn Malik'in
Nahve dair manzum eserinin nesre aktarnilnus serhidir. Birgok
defa tab edilmisgtir.

4- Fevhu's -Seza bi Mes'eleti Keza. Hocas1 Ebli Hayyan'in
es-Sexza [i Mes'elet! Kezd adli kitabinmn serhidir. Diger adiyla
Kitabu's-Seza fi Ahkami Keza. Ahmed Matlaob'un tahkiki ile
Bagdat'ta 1963'de tab edilmisdir!®,

5-el-i'rab an Kava'idi'l-irab. Kava'tdul-frab dive meshur-
dur. Cimle ve ahkamu, car- mecrir, yirmi kelime, yazili ibareye
isaret olmak tzere dort béliimden clusmaktadir. Bir ¢ok serhi
vardir. En gltizeli Muhyiddin el-Kaliyec! serhidir. Resid el-Abidi
1970, ve Ali Fide tarafindan Mecelleta Kiilliyyeti’]l Adab. (Riyad,
1971)'da {ahkikleri yapilarak yayinianmustir,

6- Ikdmetii'd-Delil ala Sihhat{'t-Temsil ve Fesadl'd-Te'vil.
ibn Hacer el-Askaldni'nin ed-Diirerii'l-Kamine'sinde bahsettigi
bu eser Hasim Taha $ellas Taralindan Mecelletii Kiilliyyeti'l
Adab. (Bagdat say1 16, 1972)'da aynica Rabtha Celebi tarafindan

Y7 Katib Gelebi, a.ge., I, 564
18 gk Mo Higdm, el Mesa'ilu's-Sefertyye i'n-Nahv, nasirln muk. a.gy., s.117
195Kk ae., nagirin muk. a.g.y, 5.116
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tahkikleri yapilarak Atattrk Universites! Islami ilimler Fakiiltesi
Dergisi (say1 3, 1979)'nde yaymlanmstir20.

7-Kairu'n-Neda ve Bellu's-Sadad ve serhi. Bir ¢cok defa
basilmistir,

8-Mufni'l-Lebib ‘an Kutubi'l-E'arib. Bu kitap dilbilgisi ve
edatlarla alakahdir. Tahran ve Kahire'de, bir cok defa
bastlmstir. Gerek bizzat muelllf, gerek baskalannca hagiveler ve
sahidlerine serhler ya71lm1§;t1r Biri Muhammed el-Emir
hastyesidir?!.

9-Mesall fi I'rabil-Kur'an. $Sahib Eba Cenah tarafindan
tahkiki yapilmagtir. el-Mevrid mecmuas:. Cilt, 3, say1, 3, Bagdat
1973 te tab eldilmistir.

10-Serhu Banet Su'ad veya Serh ala Kaside Banet Su'ad.
Ka'b b. Zaheyr'in Hz. Peygamber (S.A.) haklundaki manzume-
sinin serhidir. A. Guidi tarafindan 1871'de Leipzig'de; 1304 ve
1316'da Kahire'de tab edilmistir?2,

11-Serhu'l-Lemhat{'l-Bedriyye. Ed-Dureru’l Kamine'de el-
Kevakibu'd-Durriyye {i serhi'l-Lemha el-Bedriyye diye isimlen-
dirilmigtir. Ebt Hayyan'in el-Lemhatu’l-Bedriyye adl kitabimin
serhidir. Hadi en-Nehr'in tahkiki ile Bagdat'ta 1977'de tab
edilmistir23.

12-Suzuru'z-Zeheb ve serhi. Tam ad: Suziiru'z -Zeheb fi
Ma'rifeti Keldmi'l-'Arab'dir, Birgok defa basikmistir.

13-Mukidu'l-Ezhan ve Mukizu'l-Vesnin. Atuf Ef. Ktp. nr.
2800/5'de ve Daru'l-Kutubil-Mistriyye'de dért niisha, Paris Kip

nr. 1152 ve Berlin Kip nr. §748-6749da nishalar1 mevcuttur.

20 Genis bilgl icin bk. Tbn Hisam, lkametu'd-Delil ‘ala Sthhati't-Temsil ve
Fesad:t"le‘m] tahkik, Rabiha Celebt, IFD, sy., 3, Ankara, 1879, s.325-358,
1Suyun a.ge, I, s.69.
22 1bn Higam, [kameti'd-Delil, naginin muk., a.gy, s.351,
Ba e., nagirin muk. a.g.v., s.349.
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1322 de Haremeyn Matbaasmda, ayrica bir ctz'nh de Serhu
Suzirt'z-Zeheb'le beraber 1322'- de Bulak'da basilmistir24,

14.-el-Mes&'tlu's-Seferiyye fI'n-Nahv. Hatim Salth ez-
Zamin nesriyle Bagdat'ta ¢l-Mevrid mecmuasi (.9, say1,3,
sh.115-146)nda yaymlanmustir,

B-Bagka Kitaplar Dahilinde Basilmis Olan Eserleri

Ibn Hisam'in yukarida adi gecenler diginda daha c¢ok
risale tarzinda yaklasik 10-30 varaktan ibaret bazi eserleri de
1318 Haydarabad'da basilan Celalettin es-Suyitl'ye ait "el-
Esbah ve'n-Nezair fi'n Nahv" adh kitabuun muhtelif sahifeleri
arasmda bulunmaktadir

25 Bunlar :

1. Mesd’il fi'n-Nahv ve Ecvibetiha. Bu kitap "Risale fi
Intisab-Lugaten ve Fadlen ve irabi Hilafen ve Eydan ve Ve'l-
Kelam ala helumme Cerren-" ismiyle de zikredilmektedir26,

2-Muhtasaru'l-Intisaf minel Kessaf. Zemahseri'nin
Kessaf‘indaki Mu'tezili gorasleri ¢iritmek i¢in Ibnu'l-Munir
tarafindan yazilan el-Intisaf Mine'l-Kessaf adh kitabin dzetidir.
Berlin ve Ezher'de niishalan vardr??,

3--Meseletu ['tirazi's-Sart ‘ale’s-Sart. Leiden, 12 nr.217,
218'de mevcuttur.

24 \bn Higdm el-Mesa'ilu's-Seferlyye, nagirin muk. a.g.y., s.116; a.mlf,
[kametu'd-Delil, nagirin muk. a.gy. s.350; Muh, b. Cheneb, a.g.md., 1A, V/2,
754-755.

25 |bnj Higam, [kametu'd-Delil, nagirin muk. a.gy., 5.350 <~ .

26 Myh b. Cheneb, a.g.m., IA., V/2, 755; bk. Ibn Hisam, [kdmetu'd-Delil,
nagirin muk. a.gy., £.350; a.mlf. gerhu Katri'n-Neda ve Belli's-Sada, ngr. M.
Muhgiddin Abdulhamid, Dersa'ddet, ts. nasirin muk. s.7.

7 Ibn Hisam, el-Mesa'{lu's-Sefestyye, nasirin muk. a.gy. s.116; amlf,
Serhu Katrin Neda nagirin muk. s.7.
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4-Serhu'l-Kasideti'l-Lugaziyye fi'l-Mes&’lli'n-Nahviyye.
Nahiv bilmecelerini ithtiva etmektedir. Leiden Cat. Cod. Arab.,
nr. 222" de mevecuttur?s.

C.Yazma Halinde Bulunan Eserleri

I-el-Mebahisu'l-Mardiyye el Muteallika bi "men” es-Sar-
tiyye. 2 cilt olup Daru’l-Kutubi’l-Misriyye’de, G¢ niisha vardir.

2-Havasin ale'l-Elfiyye. Daru’l-Kutubil-Mistiyye'de bir
niisha vardir.

3-Mes'ele fi serh Hakikati'l-istifham ve'l-Farki beyne
Edevatih. Husrev Pasa HKittiphanesinde [Tarkiye)
bulunmaktadir?9,

‘4-Mesele fi Ta’addudi Ma Ba'de illa 'ala Selaseti Aksam. ,
Hisrev Pasa Kutliphanesinde (Tiirkiye) bulunmaktadir®©.

5-Risale Fi'sti'mali Munada fi tis' dyat mine’l Kur'an.
Berlin Ktp. nr. 6884 de mevcuttur,

6-er-Ravzatu'l-Edebiyye fi sevahid ‘Ulamil Arablyye. {bn
Cinni'nin "el-Luma’ " adl eserinin sahidlerinin serhidir3!. Berlin
Ktp. nr. 7652 de mevcuttur.

7-Serhu1-Cumel. ez-Zeccacimin el-Cumel adli kitabimmn
serhidir. Ahmediye KiitGphanesinde (Halep) mevcuttur.

8-Sevaridu’l-Mulah ve Mevaridu'l-Minah. Ruhun
tezkiyesine Akaid, Feraiz ve dini meselelere dair olup Berlin
Kattiphanesi nr. 2097'de ve Sahib Ebu Cenidh'da bir sureii
mevecuttur ve miellifin Mes4'll fi I'rabi'l-Kur'an adh eserine
yaptig1 tahkikin mukaddimesine de bu eseri almustir (el-Mevrid
c.Ill say1 3 Bagdad 1974).

28 Muhb. b. Cheneb, a.gmd., |A, V/2, 755.

29 tpn Higam, el-Meséilu's-Scleriyye, nagirin muk. a.g.y., s.1i6
ay.

31 Muh. b. Cheneb, ."lbn Hisam" md. 1a, V/2, 755
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9-Tahlisu's-Sevahid ve Telhisu'l-Feva'id. [rak Mize Ktp, ve
Daru’l-Kutubi’l-Misriyye'de mevcuttur.

10-Telhisu'd-Delale ft Telhist't-Risale. Magrib el-
Karaviyytin Camil Kiitiphanesinde bir niishas: mevcutfur.

D. Mevcudu Bilinmeyen Eserlerl

1.el-Camiu'l-Kebir fi'n-Nahv. Suyiti Bugyetii'l-Vu'at'ta
bahset-mektedir?,

2. et-Tahsil ve 't-Tafsil - Kitabi't-Tezyil ve 't-Tekmil. Bu
kitabi, Cemaliiddin Abdullah b. Malik et-Tai el-Ceyyani (672)'ye
ait olan Teshilii'l-Feva'ld ve Tekmilii'l-Makasid adh kitaba
gerhtir. Bir ¢ok ciltten {barettir. O'nun bu kitap izerine daha
baska hastyeleri de vardir33,

3. et-Tezkire fi'n-Nahv. {bnu’l-’imad sezeratu’z- Zeheb'inde
5, Ibnu Hacer, ed-Dureru'l-Kamile'si'nde ve Suyati Bugyetu'l-
Vwat'ta 15 cilt oldugunu ifade etmektedirler.

4, [bn Malik'in et-Teshil'ine hasiyeler.

5. Kifayetu't-Ta'tif fi ‘{lmi't-Tasrif. Ismail Paga Kesfu'z
Ziinun zeylinde bahsetmektedir.

6. el-Kava'idu'l-Kubra ft'n-Nahv, Muhyiddin el-Kafiyect “el-
fhkam”, el-Basravi Muhammed b. Halil de serhu'l-irsad adlanyla
serh etmisler; Ebu'l-Beka el-Misri taralindan nazma gevrilmistir.

7. el-Kavd'idu's-Sugra fi'n-Nahv. Suyati bu son ikisinden
Bugyetiil-Vu'at'da®* bahsetmektedir ki mevcutlan bilinmemek-
tedir.

32 es-Suyit, a.ge., 11, 67.
3 ay.Kaub Celebi, a.ge., 1, 406.
34 es.suynld, age., 1l, 67.
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B. Refu'l-Hasdse an Kurrai'l-Hulasa. Suyuti 4 cilt
oldugunu ifade etmektedirss.

9. Risale fi Ahkamu “Lev” ve "Hatta".

10. Serhu'l-Burde. el-Buasirinin (&1.694) Kasidetii'l Burde
el-Mevsime bi'l-Kevakibi'd-Darrlyye fi Medh Hayri'l-Bertyye, adl
manzam eserinin serhidir,

11, Serhu'l-Cami'i's-Sagir. {i'l-Furir36. Haneft fakihi el-
Imam Muhammed b. Hasan es-seybaninin el-Cami'u 's-Sagir
A1-Fura kitabimn serhidir.

12, Serhu Ebyat Ibn Nazim.

13. Serhu 's-Sevahidi'l-Kiibra fin-Nahv,

14. Serhu 's-Sevahidu 's-Sugra fin-Nahv.

15. Serhu't-Teshil. Musvedde oldugu ifade edllmektedir3?.
Ibn Malik'in et-Teshili'nin serhidir.

16. 'Umdetu't-Talib fi Tahkiki Tasrifi fbnil-Hacib. iki
cilttir. [bn Hacib'in (51.646) sarflla alakah es-safiye adli eserinin
serhidir38,

, Bunlar haricinde 1bn Hisam el-Ensari'nin olmady halde
ona nisbet edilen baz kitaplar da meveuttur3?.

IV. ibnu Higdm El-Ensérimin Gramerle iigli Baz Goriislert
ibn Hisam Arap Dill ve Gramerine ait Eserlerinde ve

bilhassa metin ve serhi kendine ait olan Serhu Katr1 'n-Neda ve
Belli 's-Sada ve Serhu Suziru 'z-Zeheb ve Kava'idu'l-'tab vb.

33 ay,

36 Katib Gelebi, a.g.c. 1, 563-564.
37 eg Suyuti, a.ge, II, 67,
ay.
39 Ibn Higam, el Mesd'ilu's-Selerlyye, nasirin muk. a.gy. s.117.
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kitaplannda. Bagdat Ekolii mensubu ve Dil bilgisini Felsefe'ye
uygulamis olan Ibn Cinni'ye*® {§1.392/1002) uyarak izah ve
yorumlarinda nahiv felsefesi yapmus, ¢esitli gérislert
karsilastirms, taraflann iddia ve delillerini serdetmis, sonra
tercih bellrtmis ve kendl goritstina delillendirmeye ¢ahgmustir,

Yukandaki baghkta ifade ettifimiz bu ¢aligmada daha ¢ok
onun Serhu Katrin-Neda ve Belli's-Sada adlhi kitabinda
kaydettifii gramer meselelerindeki tartismalar ve buradaki
tercthler! ve goriaslerinden baz dmekler arz edilecekdtir.

Burada sunu da belirtmek gerekir ki, bu kig¢nk
calismamn sundugu konuda daha tatminkar ve daha ciddi bir
tetkiki yansitiyor olabilmesi icin, tarfigmali meselelerde ihtilaf
sahibi gramerciler ve ilim adamlannm goérisleri icin Ibn
Hisam"in onlardan yaptih kendi nakilleriyle kalmaywp, bizzat o
kimselerin eserlerindenki tarz ve fadelerlyle alinmasi en uygun
olarnu olacak, miiellefin su alim style dedi, falan alim su goériige
kail oldu tarzindaki nakilleri de daha da delillendirilmis
olacakti. Fakat burada bu nevi bir calismaya deneme
amaglandifl icin arzu edilen tetkik ve tahkike gidilmemistir. Bu
bakimdan bu kiigiik calismaya musahama ile bakilmasi
hususundaki istirhammz belirtelim.

Mellif tercihini belertmede kisaca , dogru ve gavenilir
olmak anlamlarinda clan sevab: en sahih, en dogru séz
anlaminda;- esahhu'l-akvil; yine en dogru ve en ¢ok
benimsenen, tercih edilen gériis manasinda da; el-ercah, gibi
{fadeler kulamhr.

I-Diin Manasina Gelen "Emsi" ( jual) Kelimesinin
Durumu41

fbn H1$am "Emsi” kelimesinin kullanilis ve
degerlendiriimesi konusunda "O" nun:

40 Bk Clement Huart, a.ge, s.159, Muh b. Cheneb, a.g.md, A V/2, 754.
41 . Hisam serhu Katri'n-Nedad ve Bellf's-Sadd, s.15 v.d. a.mlf., Serh
Suzinu’z- Zeheb, bask yeri belirsiz, ts. s.98. v.d.
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1-Hicazhilarca%? kesr tizere mebni,
2-Temim Ogullannca ikl goriis halinde:
a-Mutlak olarak mu'reb ve gayn munsanf*s,

b-Rel halinde mu'reb ve gayn munsanif, diger iki halinde
kesr tizere mebni sayldig

3-Ez-Zecacl (338/949) nin ise "O" nu mutlak feth tzere
mebni saydifin ve delilininse mu'reb gayr munsanf sayanlann
sahit getirdigl beyitteld [ Lual 54) oldugunu ifade eder.

Sonra kendisi Ez-Zecici ye itirazla: "Bu zan ve hatadir.”

Bu konudaki gerc¢ek ise: Kelime mureb ve gayrm
munsanfdir4. der.

4-Dilcilerden bazilan da: "Kelimeyl mutlak mureb ve gayn
munsarif sayanlann sahid getirdig{ beyltte gecen "Emsa"
{ Lusl ) kelimesinin mazi fiil, failin ise "el-Mesau" takdirinde
gizli olusu zanmma yodnelmislerdir. Tabidir ki bu da dogru
degildir.

IL."Ni'me", "Bi'se", "Asé", "Leyse'"-
(- e ot ox) nin Gergekde Fill Olduklan Konusu:

tbn Hisam: Filller bahsinde ge¢mis zaman fifli olan ni'me,
bi'se, asa, leyse 'nin tartisildiginu ifade ile:

a-Baz1 Kife mektebi dilclleri ve el-Ferra' (61.207/822 J'ca
Ni'me ve Bi'se nin, bazilanmin sézlerinde bu ikisine, isimlerde

42 Hicaz :Meke, Medine ve Cevresi. Tihame ve Necd arasi, lbrahim Mustafa
vdgr. el- Mu'cemu'l-Vasit, 1, 158,
Gayn Munsaril: Tenvin ve kesreyi kabul etmeyen mu'rab, sonu
degigebllen isim.
4 zaten bu kullanibs ve beyt onu mutlak mureb ve gayn munsanf
sayanlann delilidir.
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oldugu gibi harfi cerrin katilmis olmasindan dolay:, isim kabul
edildigini

b-el-Halebiyyat adh kitabinda Eba All Hasan b. Ahmed el
Farisi {61.377/987) ve bu konuda ona uyan Ebu Bekr fbn
Sukayr (6. 317/929hn "leyse nin olumsuzluk "ma"s: gibi
olumsuzluk harfi cldugunu kabul ettiklerini.

c-Yine Kufeliler ve bu hususta olanlara uyan {bn Serrac
(651.214/ 829)'m asi ( yuwe) Le'alle (Jo } gibi imit, bektenti ifade
eden bir harf olduguna kanaatlerini belirtir,

Sonra digerlerinin iddia ve dellllerini mianakasa ederek
der ki: dogru ve ghivenilir olan tse bunlann, sonuna sakin "ta"
y1 kabul etmelerinden dolay: gegmis zarman fiili olmalandir?®.

. 1II. "Helumme" "HEt1" ve "Te'dle”
( Jled-sls-ols ) Kelimelerinin Durumu:46

a-"Helumme" ( .ls) Araplarca:

aa-Isnad edildigi fail, sebebiyle lafzin degismeyerek tek bir
tareda ¢ekimnive kullahilis: ki bu Hicaz dilidir.

ab-Kendisine isnad edildigl bariz zamirlerle bitiserek
gelmesi: {poslt (gals _ aola) gibi ki bu Temim ogullarinm
kullamisidir.

Ibn Hisam bu kelimenin Temim Ogullann'min dil ve
kullaniligina gore emir fiili oldugu kaydinu koyarak esasen
Kur'anin kendisiyle indirlldigi Hicaz diline dikkat ¢ekiyor.

b- Ibn Hisam; "Hati" ve "Te'ale” kelimeleri, dilcilerinden
bazilarinca isitn flil sayilmasina ragmen, gergekte bu iki
kelimenin talebe dalalet edislerl ve muhataba yasin kabul
edislerinden dolay: emir fiili oluslandir der.

45 thn Higam, Serhu Katrin-Neda, s.26-31.
A6 5 6.5.36 vd.
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IV-"Mehma" ve [zmf'nin ( Leai.lis) Harf Olmayip M4
Masdariyye ve "Lemma" Rfibitanin ( Ly Ls) Harf Oldugu:

A- izma: ( Lual

a- Sibeveyh (61.179/796) {zma i¢in o, “Iin" gibi sart ifade
eden bir hardftir der.

b- el-Miiberred (61.285/899), Ibnu’s-Serrac (61.214/829) ve
el- Farisi iz ( 5l) kelimesine ma ( Ls) katilmadan 6nce isim olup
ma ( L} nin katilmasiyla da bir degisiklik olmiyarak meta ( pia)
gibi zaman zarfidir, demiglerse de;

Onlara Iz { 50) mazi i¢indi ‘fzma ( Les] ise miistakbel i¢in
olmak sebebiyle degigiklik vaki olmustur, diye cevap verllmis.
Ibn Hisam ise Sibeveyh ve taraftarlanmn verdigi bu cevaba raz
olmayarak kitap metninde ifade ettigi "O"nun harf olmadig, el-
Miiberrid, Ibnu's-Serrac ve el-Farisi gdrislerini tercthinl thsas
ediyor??.

B- Mehma: ( L.4s)

a- Nahivcilerin baytk ¢ogunlugu Rur'an'da ayet-i
kerimede de*® kendesine zamirin déniiyor olmas: sebebiyle

LIS

o'nun isim oldugu kanaatindedir.

b- Suheyli (61.581/1185) [bn Yes'Gn (81.474/1078) Zuheyr
b. Ebi Salma el-Mlzeni'nin (61.609) Muallakasindan sahit
getirdikleri bir beyitle4® onun haif oldugunu iddia etmislerdir.

Ibn Hisam: Dilcilerin biiyiik ¢ogunjugunun-Cumhurun-
bu beyti iki gekildeki i'rabindan daha tercthe sayan sekllyle,
burda gegen "Mehma' mn isim ve miubieda oluguyla cevap
veriglerini tercihle gergegin onun isim olmas: gérasta oldugu
tercihini ifade etmektedir,

47 a.e., s 36 vd,
48 A'raf Stresi, 132.
49 Bk 1bn Hisam, Serhu Katrin-Nedd, s. 37 vd.
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c- "Mi" { L«) Masdariyye:

a- Sibeveyh onun masdar manas: kazandiran en (V) gibs
harl.

b- Ahfes (81.222/836) ve lbnu's-Serrac (61.214/829} ise
onun ellezi ( qall) gibi isim oldugunu ifade etmislerdir.

Ibn Hisam'sa: Sibeveyh'in kanaati gibi en dogru goruise
gore ma'nmn diger kullanimalan sebebiyle de harf olmas: goriist
oldugunu ifade etmektedirSP,

d- Lemmi ( L) Rabita-Bir geyin Varlifini Digerine
Baglayan Badla¢ “Lemmaéi” sa

a- Sibeveyh: "Bu bir seyin varh@imi digerine baglayan bir
harftir" der.

b-el-Farisi [61.289/901) ve Dilcilerden bir grup hine ( gu):
diginde, diginda manasinda zarf-isim oldugunu iddia
etmislerdi_r_

bn Hisam burada da Sibeveyh'in kanaati dogrultusunda
kars: tarafin iddiasiru, Ayette®! gecen lemma iizerinde amil
bulunmayig1, sebeb ve deliliyle "harf" oldugu gdérisuni ve
tercihini ifade edfyor.

V. "Sey", Kinaye Olarak; "Bahsedilmesi Cirkin Sey ve
Adam"®? Manalarina Kullamlan “Hen" ( ;4) Kelimesinin

Kullaniga:

Hen kelimesi izafetle kullaruldiginda:

50 a.e., s.41 vd,
! sebe stresi, 14,
52 Cemaluddin b. Manzar, Lisanu'l-'Arab, ngr. Daru Sadir, Beyrut,
1410/1990, XV, 367 vd.; lbrahiim Mustafd, a.g.e, 11, 998.
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a- Araplarm g¢ogunluguna gore; izafetsiz halinde
oldugu gibi 0g¢ halinde de normal harekelerle irab ediltyor,
gad ( as) kellmesinde { =i - =0 - =2 dendigi gibi
kullarulyor.

b- Bazilan ise Eb, Eh { jl-o isimlerindekd
( i.yl.. PTTe ﬁl._d Zagly .‘.-’ng.gl 154)
tarzindaki irab ve kullamsla kullanmmaktadiriar,

ba- Bu son kullamim Sibeveyh'in bahsettigi ve yaygin
olmayan bir kullammdir.

bb- el-Ferra' ve ez-Zeccicl' (61.337/949) bu kullanima
muttali olmamslar dolayisiyla bu Eb, Eh isimlerini bes isim
olarak saymuslardir.

{bn Hisam bu ismi kitap metninde, Sibeveyh'e uyarak alti
isim-esma-1 sitte- icinde saymakla beraber, kelimenin
kullamsinda en agik dil ve kullamsin, Araplarnn ¢ogunun
kullanis1 olan izafet halinde de onun izafetsiz hali gibi
harekeyle irabh kullasmn oldugunu belirtiyorS3,

VI- Cem’-1 Miiennes S{ilim (Tekilinin gekli bozulmamag
miiennes ¢ogulu) Tabirinin Yerine "MA Curmi'a bl EHfin ve Téin
Mezideteyn'-Fazla Bir Elif ve Ta ile Cogulu Yapilanlar- Tabirinin
Kullan:lmasi:

, Ibn Hisam" bu ¢ogul seklinin hem yalmz lafizda, hem lafz
ve manasl miiennes olan isimlerle, hem kisa hem uzun elifle
miennes olan kelimelerde yine miisemmas: miizekker olan

_isimleri, ayni zamanda ¢ogula geciste: tekil sekli hem
‘bozulabilen hem de bozulmayanlan igine aliyor olmas itibartyle
*ben ¢ogu kimsenin kullandify "Cem’-i miiennes salim”

53 Ibn Higam, Serhu Katrin-Ned4, .47 vd,



216 YUSUF SANCAK

tabirinden vaz gecerek: fazla elif ve ta ile ¢ofulu yapilan "Ma
Cumi'a bi elifin ve ta’in mezideteyn'- tabirini kullandim diyor'34

VII- Slmdlkl ve Gelecek Zaman Filll (muzarl’)nin Merfu
Olus Sebebl:

Araplarda simdiki zaman {iilinin -Muzari- merfu clusuna
seheb olarak:

1-Ferrd ve arkadaslari: nasb ve cezmedicilerden
soyullanmis olmasim

2-Kisai {6].190/805): kendisinde muzaraat harflerinin
bulunmasim

3- Sa'leb (61.292/904) 1sme benzeyisini

4- Basralilar ise {smin yerine ge¢mis oclmasim,
gostermektedirler.

Yine Basralilar: Ismin evvelinde, nasb ve cezmedici
edatlarin gelmesinin sézkonusu olmadif: gibi simdiki zaman
fiilinin &éncesinde de bu edatlar geldiginde merfu olmasi
imkanszlasir diye iddfalarma delil getirirler.

Ibn Hisam, En dogrusunun énceki sdz: yani nasb ve
cezmedicilerden soyutlanmms olmas: gérogtni, dileller arasinda
yaygm olarun da bu oldugunu belirterek, tercth etmektedirS,

VIIL Simdiki Zaman Fiilinin Bagmda Gelerek istikbal ve
Olumnsuzluk Ifade Eden Len ( 4J) Nasbedici Harfinin Duraumu:

fbnu Hisam séyle der; “len” harli:

1.Zamehseri'nin ($1.537/1143) El Enmuzec adh kitabinda
iddia eltigi gibi ebedtyyet ifade etmez.

54 ae, 5.50.
85 a.e., s 57 vd,
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2. Yine Zemahseri'nin “Kessaf” adl tefsirinde iddia ettigl
gibi te'kid; manay: kuvvetlendirme de fade etmez,

3.Ibnu's-Serrac'm iddias: gibi dua igin gelmez.

4.el-Halil’in iddiasi olan La [ y}ve En { 40, den once
hemze, sonra elif kaldiriJarak olusmus da degildir.

5.el-Ferra'mun iddia ettigl gibi Elifi { | NOna ( ) ddniiserek
Len ( o)) olmus, ashi 1a ( yyolan bir harf de degildir, der6.

Béylece fbn Hisam Len { o)) harll konusundakd tercih ve
goriislerini belirtiyor.

IX. Simdiki Zaman Fiilinin, Kendisinden Once Mahz
Olumsuzluk veya Fiille Taleb Gegmis Fi-i Sebeblye veya Viv-1
Ma'iyyeden Sonra Vuciben Gizll “En” { ;) lle Mensub Olmasa:

ibn Hisam der ki
Talep ifade eden [l gegmesini sart kostum, Bu:

1.Kisdi'nin yani {iil lafzi ¢lsun ¢lmasin talep {fade eden
tsim filllerden de sonra sebep Fa'si ve beraberlik Vavimn
pesinde gizli en ile mensubiyelini caiz gérmesine,

2.1bn Cinni ve Ibn Usfar(663/1264)un isim fiil olsa da
kendisinde yalnw [iil lafz1 bulunan kelimelerinden sonra Fa ve
Vavdan sonra muzari’in gizll En ( 4 tle mensubtyetinl uygun
gérmelerine karsibktir,

{bn Hisam burada Fiille talep olmaksizin yanl digerleri gibi
isim flille taleb pesinden muzari fiilinin Fi ve Vav'dan sonra
mensub kilmmayacag goriis ve tercihini ifade etmektedirS?,

o6 a.e., s. 58.
57 1bn, Hisam, a.e. 5. 76.
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Yukarida sadece birkag¢ ornek verdigimiz Gramer
meselelerinin, biiylik ¢ogunlugunda ibn Hisam'in tercih ve
goriig beyan ettigini ve Arap Dili ve Gramerinde en gnemli
sahsiyetlerin bile goriislerinil kritik ederek, onlardan segimde,
tercthte bulundugunu musahade ediyoruz.

Ibn Hisadm bu yorum, acgiklama, sec¢im ve tercihlerlyle
denildigi gibi kendisinin de Arap Dili ve Gramerinin dnderleri
arasinda bulundugunu isbat etmis oluyor>8,

Bu durum sunu ortaya koymaktadir. Gergekten [bn
higsam el Ensari Arap Dill ve Gramerinde sz sahibi ve ehliyeti
{tibartyla bu sahamn 6nde gelen sahsiyetlterindendir®?,

58 es-Suyuti, a.g.e, [, s.69
59 ep-Zirklt, age, IV, 291,



iBN BEVVAB'IN KASIDE-f RAIYYE TERCUMES]
vrd.Doc¢.Dr. Abdulkadir YILMAZ®

ibn Bevvab: Kiinyesi Ebi'l-Hasan olan Ibn Bevvab,
Bagdat'hh olup asil adi All b. Hilal b. Abdulaziz'dir. Babasi
Buveyhiler zamaninda (320-457/932-1062) sarayda kapicihk
gorevi yaptigindan “ibn Bevvab” lakabiyla gdhret bulmustur.
Biiyiik bir hattat olup aym zamanda katip ve satr bir kisilige
sahipti. Yaziy1 {bn Mukle (6.328/940)nin talebeleri olan
Muhammed b. Esed (6.410/1019} ve Muhammed Essimsani
(5.434/1042) den ogrenmistir. Daha sonra [bn Mukle'nin
vazilarin: toplayarak incelemis, kisa zamanda yazisim
ghizellestirmis ve nihayetl hakli olarak sdhret bulmustur. 64
niisha Kuran-1 Kerim yazdigi rivayet edilmektedir.

Ayrica iyi bir hafiz, [akih, valz ve riiya tabireisi olan ibn
Bevvab, el-Kadir Billah zamamnda (381-423/991-1032)
423/1032 tarihinde Bagdatta velat etmis ve Ahmed b.
Hambel'in yaruna den olunmustur! |

KASIiDE-I RAIYYE TERCUMEST

Kaside-i Raiyye, firciize? ve kaside3 uslubunda yazilan bir
risale olup; hat'la alakali olarak giiniimize kadar gelen ilk

* Atatark Universitesi llahiyat Fakaltes! Tork Sosleme ve Hat Sanat Bilim
Dah Bagkan:.
! Hayat hakkinda genis bilgl {cin bk. Yakat el-Hamevi, Mu'cemul-Udeba
ngr. Ferid Rifai, Kahire-1938, XV, 120-134; ibn Hallikin, Ebii')-Abbas Ahmed b.
Muhammed, Veleyit{i'l-A'van ve Enbad Ebnai'z-Zaman, Kahire-1948, 111, 342;
ez-Zebidi, Muhammed Muriaza, Hikmetd'l-lgrak (la Kotrabil-Afdk nsr.
Muhammed Talha Bilal, Kahire-1990, s. 86; el-Kalkagendi, Ahmed b. Ali,
Suphu'l-A'sa [i Sind'til-lngd’ ngr. M.Huscyin Semsiddin, Beyrut-1987, 11I, 19;
ez-Zirikli, Hayrettin, el-A'lam Kamuast Terdcim, Beyrut-1869, V, 183; Kehhale,
Omer Riza, Mu‘cemu'l-Muellilin, Dimask-1961, VI, 258; Mustakimzade,
Siileyman Sa'diaddin, Tuhle-i Hatlatin, Istanbul-1928, s. 331: Habib Efendi,
Hat ve Hattdtan, Istanbul-1305, s. 44; Afif el-Behnesi, Mu'cemnt Mustalahatil-
Hatti’l-Arabi ve'l-Hattatin, Beyrut-1995 s. 3 ;Sitheyl Unver,el-Hattirl-Bagdadi
Al b. Hilal el-Meghtr bibni'l-Bevvah,Bagdat-1377
Bitun msralan ayn kafiye ile biten veya her beyti kendi arasinda kafiyelt
olan siir nevi.
Yedi veya daha ¢ok beyiltten meydana gelen giir.
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kaside sayilmaktadir?. Ibn Bevvabin bu risalesinin; “Risale fi
ilmil-Kalern ve’l-Hibr ve'l-Kitahe ve’l-Varak” ve “el-Kasidetii fi
Adabr'i-Hat™ gibt isimlerle de serhleri yapilrmstir®. kasidedekd
kafiyelerin “ra” harfiyle bitmesinden 6tiirdh “Kaside-i Ralyye”
denilimis olsa gerektir. Bu kaside aruz vezinlerinden “el-Bahra'l-
Kamil™® kalibinda yazilmustir?.

Sonralan fOrchze ve kaside nevinde hatla ilgill birgok
manzum eserler de yazilmugtir. Bunlarin en meshurlarn; Ibn
Vahid'in “Kaside-i Nuniyye™ si, Zeynaddin Saban b.
Muhammed ei-Asari (6.828/1425)'nin “el-‘Inayetii’rT-Rabbaniyye
fi't-Tarikati's-Sa‘banityye” si ve Muhammed b. Hasan es-
Sencarinin “Bida‘atiil-Miicevvid fi ‘[lmil-Hat ve Usilih” idir®.

Terchmesini yaptigimiz bu kaside baxi kaynaklarda 22
beyit,? bazi kaynaklarda 23 beyit'? bazi kaynaklarda da 27
beyit!} olarak gecmekiedir. Ancak Mustakimzade Kaside'nin lk
beytini vererek 28 beyt!?, oldugunu sdylemektedir ki,
ulasabildigimiz kaynaklarda buna rastlanamamisur Biz de hem
serh edilmis olmas: hem de digerlerini de thtiva etmis olmasi
bakimindan 27 beyit olanuu tercth ederek terctimesini yaptik.

Terciime

1- Ey vazisimn gilizel olmasint -hattat olmayi- isteyen!

4 Bk Abdulkadir es-Saydavi, Ve'ddahetirl-Usiil fl-Hat ngr. Hilal Naci, el-
Mevrid, say, IV (1986), XV, |59

3 Bk. bn Busays,Burhaniiddin b. Omer ve Ibn Vahid,$erefiiddin, Serhul-
Manzumeti]-Mastetabe fi llmi'l-Kitdbe ngr. Hilai Naci, el-Mevrid, sayl, [V, (1986},
XV, 259

6 Mittefailtin/Mutefaflan/Matefasla

7 k. tbn lHaldan, Abdurrahman b, Muhammed, Mukaddime, Beyrut- 1988,
5. 529(1. Dipnot)

B Gents bilgi Igin bk. Abdulkadir es-Saydavi, a.g.e., s. 159.

9 Bk. Ibn Haldun, ag.e.. 5. 530; Habib a.g.ec., s. 44.

10 Bk, ARl el-Behnesi, a.ge., s. 61.

11 Bk, Ibn Busays ve Ibn Vahid, a.g.e., s, 259

12 Mustakimezade, a.g.c, s. 332.
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2- Eyer yazi yazmada gercekten kararli isen, kolaylik
vermesi i¢in Mevlana yénel ve O'ndan yardim iste,

3- Guizel yazabilmen igin sert ve dizguan kalemleri hazirla,

4-A¢mak icin sectigin kalem ,ne vzun ne kisa ne kahn ne
de ince oltmasin, Orta bir boy ve normal bir kalinhkta olsun.

5- Kalemnin iki ucunada bak; hangi taraf ince ve dar ise o
taraf acg,

- 6- Kalemin cilfesini (a¢ilan kismmum) ne uzun nede kisa,
mutedil bir boyda yap.

7- Kalemin sahmesini (i¢ cidarini) de orta yap; ne ¢cok etli
ne de ince olmasin,

8- Murekkebin her iki taraftan aym oél¢cude akabilmesi
Igin, kalemin saklkim {yarilmasmi) ortadan yap,

, 9- Ne yaptifinin bilincinde clan bir tabibin lgini saglam
tulmas: gibi sen de bittin bunlan sapasaglam yaptiginda;

10- Biltin ghcunt katt-1 kaleme (kalemin ucunu
kesmeye) ver. Cinkil -bu sanatta- katt-1 kalemi bilmek
dnemlidir,

11- Kalem a¢mamn inceliklerini a¢iklaman hususunda
fazla arzulu olma. Cinkia bu mevzuda bende son derece

cimriyimdir.

12- Fakat bu meselede sdyleyecegim sdz: katt-1 kalem ne
¢ok efiri ne de ¢ok diiz olmalidir.

13- Biitdn gayretini katt-1 kaleme ver. Gec¢mistekl
tecriibelerden faydalanarak bunu bagarabilirsin,

14-1s'ten yapilrmg miirekkebine lika (ham ipek} koy sonra
sirke veya koruk (ham) dzimiin suyu ile islah et.
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15-Renkli miirekkep yapmak i¢in styah miirekkebe asi
boya (karmuzi), san zumnih ve kalar itave et.

16- Marekkep, kivarmm bulunca batiin gactnle temiz
yumusak ve yaziya elverisli bir kadgit bulma gayretine gir.

17- Kalemin ucunu kestikten sonra tuy ve sicimlerden
ternizlenmesi igin kalemni balgiga gom.

18- Sonra Gstadin yazisina bak; mesk'e devam et; kendini
zorla, sikuntilara katlan, Cionki sabirla maksada ulagiir,

19- Yaziya ilk 8nce levhada basla. Cuanki mahir ve zeki
insanlar béyle baslamustir.

20- Sonra oturarak dlzinin dzerinde kagida yazmaya geg.
ok mesk yapmak i¢in pagalan siva; bu isin pesini birakma!

21- Korku ve biklunhk géstermeden azimle ve kararlilikla
yvaz. Cank her is cesaretle basanhr.

22- Yazya ilk basladiginda yazim iyl ve giizel degil diye
asla mahgup olma.

23- Bu ig zordur. Fakat zamanla kolaylasir. Clinkii her
zorlugu bir kolaylik izler.

24- Bu hususta istedigin noktaya geldiginde -zahmetime
degdi diyerek- nesenelenerek sevinirsimn.

25- O halde arzu ve istefine ulastiginda Allahu Teala'ya
stukret. Ve O'nun rizasma uy! Zira Cenab-1 Alldh stkreden
kullanm sever.

26- Kendini diinyada iyilikle amlmam saglayacak giizel ve
hayirli seyler yazmaya lesvik et: dinya menfaati i¢in Allahu
Teala'mun sevrmedigi seyleri yvazma.

27- Zira, yarnin kiyameite kisinin amel defteri
sunuldugunda herkes yaptifirun karsiifiru bulacaktir.
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DiLIMiIZDE DINI INANC IFADE EDEN BAZI
KAVRAMLAR

Yrd.Dog¢.Dr. Faruk KARACA'

Inancin son derece mucerret bir mefhum olmasi, onun
dil ile ifade edilmesini zorlagurmakta, bunun sonucunda
insanlar ¢ogu zaman inanclarin: ifade edecek kelime bulmakta
zorlanmaktadir. Aym zamanda metafizik boyutlu olduklann-
dan dini inanclarnn ifade edilmesi ise daha da zor hir géorinum
arzetmektedir. Diger dillerde oldugu gibi dilimizde de dini
inanc ifade eden birden ¢ok kavram oldugu gibi, tam olarak
inang ifade etmeyen ancak dini inanc ifade eden kavramlarla
yakindan alakali olan baz kavramlar bulunmaktadir.
Birbirlerini tam olarak karsilamayan bu kavramlar, ¢ogunlukla
birhirlerinin  yerine kullandiklanindan hir tir kavram
karmasast ve yanlis anlasilmalar meydana gelebilmektedir. Bu
calismada dilimizde dini inang ifade eden ve siklikla kullanilan
hazi kavramlarin, ltgat ve 1stilahi manalan (teolojik literatiire
gore] tespit edilerek, bu kavramlarin birbirleri ile olan iliskileri
iclem ve kaplamlarn agisindan din psikelojik bir bakis acisiyla
degerlendirilmeye galisilacaktir.

Oncelikie sunu sbylemek gerekir ki dilimizde dini inang
ifade eden kavramlarn biiyik ¢ogunlugu Arapca kokenlidir.
Islam dininin tesekkiiliinde Allah tarafindan secilen dilin
Arapca olmasi ve kKiltirimiiziin olusmasinda temel yam
taslarindan birisini 1slam dininin olusturmasi, Arapca’da dini
inang ifade eden kavramlarm ¢ogunun dilimize oldugu gibi
gecmesi neticesini  dogurmustur. Bu durum dilimizde bu
konuda yasanan kavram kargasasitun nedenini de bir dereceye
kadar aciklar gérinmektedir.

Dilimizde dini inang ifade eden kavramlamnn basinda hig
suphesiz teslimiyet kavrami gelmektedir. Zira bu kavram

' Atadirk Universitesi llahiyat Fakiiltesi [in Psikolojisi Anabilim
Dal: Baskam
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miustakil clarak bir dinin adi olabilecek kadar genis bir mana
ifade etmektedir. Nitekim bu kavramin Islam dinine isim

olmasi, bu dini insanhga gonderen Allah Tealanin bizzat kendi
tercihidir:. '

Islam kavram: liigatte, itaat etmek, boyun egmek ve
Allah'in varligina inanmann yamnda, sulhe girmek, halis ve
samimi olmak, selem alis verisi yapmak', ddemek, vermek,
dismandan yardimu kesmek, tehlikeye = atmak, iginde
bulunulan durumu terketmek, tam olarak korumak gihi
anlamlara gelmektedir:. Islam kavramuyla ilgili olarak ¢esitli
1stilahi tariflerin bazilan sunlardir:

"Islam; itaati izhar ve seriati yasayarak géstermelk, Nebi
(a.s)in getirdiklerine taraftar olmakur's. “islam; Allah'in
birligini kabul etmek, yalmz ona itaat ve teslimiyet gdstermek,
gordi ondan baska her seyden aritmak ve Allah katindan gelen
dini esaslara inanmaktir". "Islam; Resul (a.s.)'in getirdiklerine
itaat ve kabulil yasayarak ortaya koymaktir's."Islam iradeyi

I Bk. Ali imran, 3/19; 85; . Maide,5/3.

* Selem als verigi, para pesin mal veya hizmetin veresiye oldugu
aligverigtir.

: Bk. Cevher:;, [smail b. Hammad, es-Sthah, Tah. Ahmet
Abdulgafur Attar, Daru’l-Kitabil-Arabi, Misw, C.V, s. 1950-19353;
Ragib el-isbaham, el-Miifredét, [stanbul 1986, s. 350; [bn Manzur,
Cemaluddin Muhamined, LisanuT-Arab, Daru Sadir, Beyrut (968,
CXII, s. 289-301;, Heyet, Mucemu Elfazi'l-Kur’ani’l-Kerim,
Matbaatu's-Sakafiyye, 2.Bask:1,1970, C.1, s. 607-613; Bulut, Ahmet,
"fstam”, Din Ogretimi Dergisi, MEB Yayinlan, Ankara 1992, say1:32,
5.48: Tabbara, A. Afif, Ruhu'd-DiniT-islémi, Darul-ilm, 27. Bask,
Beyrut 1988, s. 13; Yaziwr, Elmmalilh M. Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili,
Eser Negivat, stanbul 1979, C.1, s. 468.

-+ Bk. ibn Manzur, Lisanu'l-Arab, C.XI1, 5.293.

1 Bk. Tabbara, Ruhu'd-Dini'l-islami s. 14.

5 Krg. Clrecarn, S. Serif, Ta'rifat, Matbaatii’l-Vehbiyyat, Kahire
1866, s. 14.
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terk, inkiyat ve teslim olmak demektir. Kisinin Rabbine teslim
oldugu ve emrine itaat ettigi her eylem [slam’cuir"s.

Kur’an-1 Kerimde gecen teslimiyet kavramina mufessirler
tarafindan verilen manalar da kavramin lagat ve istlahi
manalarnn paralelindedir. Zira bu kavrama mufessirler
tarafindan;"nefsini ve tim benligini Allah'a teslim etmek’”,
"itaat etmek’®, "inkiyad etmek ve boyun egmek', "tefviz-i umur
etmek”,10 "takdir oluman herseyi hi¢bir slpheye girmeden
kabullenip razi olmak"!, "ihlasla Allah'a yénelmek"i2, "Allah'in
emirlerine inlkiyad edip onlann hemen benimsemek, ige
sindirmek ve kendini Allah'a adamak" gibi deriini manalar
verilmistir.

Teslimiyet kavramina atfedilen manalarn toplu o.lara.k
degerlendirdigimizde, bu kavramin hem i¢ gidimli hem de dig

o Bk. Balkillani, Muhammed b. Tayyib, Kitab et-Temhid,
Matbaatil-Cenne, Kahire 1947, s. 347.

7 Bk. Nesefi, Ahmed Ibn Mahmud, Tefsiru’n-Nesefi, Daru’l-
Kitabi'l-Arabiyye, Beyrut 1988, C.1, s. 234, Kutup, Seyyid, N Zilali’l-
Kur'an, Ter.'M. Emin Savas-I.Hakk: Sengiler-Bekir Karhga, Hikmet
Yaywnlary, [stanbul, C.VII, s. 52, C.IX, s. 226, C.X, 5. 286.

¥ BK. Yazir, Hak Dini, C.I, s. 495; Nesefi, Tefsiru’'n-Nesefi, C.I, s.
75-76; Ibn Kesir, Hadislerle Kur'@nt Kerlm Tefsirl, Cev. Bekir
Karhiga-Bedrettn Cetmer Gagnt Yayinlar, Istanbul 1985-88, C. XI, s.
6144.

9 Bk. Nesefi, Tefsirun- Neseﬁ, C.I, s. 234; Bursevi, [. Hakk,
Tefsiru RuhllBeyan Dersaadet, lstanbul 1911 C.l, s. 236; Aluasi,
Seyyid Mahmud, Ruhu'l-Meani fi Tefsiri’l-Kur’'anil-Azimve’s- Seb’u1~
Mesani, Dar-u Thyai’t-Turasi’l-Arabi, 4. Baski, Beyrut 1985, C.II, s.
385,391, C.V,s. 71, CVII, s. 58,

16 Alasi, Ruhu'l-Meam, C.XX1, s. 95.

11 Alusi, Ruhu'l-Meani, C.VIII, s.71; Nesefi, Tefsiru’n-Nesefi, C.I,

s5.234. .
12 Bk. Nesefi, Tefsiru’n-Nesefi, C.I, s.75-76; Bursevi, Ruhu'l-
Beyan, C.II, s. 292,462, C.IV, 5. 76; Alasi, Ruhw'l-Meani, C.1I, s. 385,
C.lI, s.107, C.IV, s. 18, C.V, s. 154 Ya.z1r Hak Dini, C/II1, s. 1B9Q,
C.V, s. 3404.

1+ Bk. Nesefi, Tefsirun-Nesefi, C.I, §.75-76; Bursevi, Ruahu'l-
Beyan, C.Il, s. 292, C.IV, 5. 76.
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gudumli dini inanci', yani dini inanecin deriind boyutu ile disa
vansiyan boyutunu aym anda ifade edebilecek bir genislikte
kullamldigaimn  gormekteyiz. Hanefi mezhebinin  kurucusu
imam-1 Azam’'in bu kavrama yiikledigi istthali mana da aym
dogrultudadu. Soyleki o, islam’, "Allah Tealamn emirlerine
(bitlin ic alemiyle) teslim olmak, (zahiren de onlara) boyun
efgmek, vyani onlarm  icaplarum yapmakls®  geklinde
tanimlamaktadir. Buna gore Islam kavrami iki manay
kapsamaktadir. Bunlardan birincisi i¢ adlemde meydana gelen
baghlik ve teslimiyet, ikincisi de miislimanca muamele gérmek
icin i¢ alemdekilerin diga yansimas: ya da sadece zahiren
baghlik ve teslimiyettir.

islam kavramindan daha ¢ok i¢ alemde meydana gelen
baghlik ve teslimiyet anlagilirsa da, bu kavramin zaman zaman
dis glidimli bir dini inanct yansitabilecek sekilde kullanildigy
da olmustur. Nitekim Hucarat Sliresinin 14. ayetinde
kullanilan teslimiyet kavrami bu manadadir. Sdyle ki;
"Bedeviler imdn ettik dediler. Deki siz imdn etmediniz. Ancak biz
miisluman gézuktiik deyin. Cinkil tman heniiz kalbinize
girmemistir'ls ayetindeki teslimiyet kavramu, dzellikle resmen
inamg bildirisinde kullandan "teslim oldum" manasindadar.
Yani burada lslam camiasmna katilan herkeste kelimenin tam
anlamiyla imamn bulunup bulunmayacagimn kesin olmadig

1 le glidimhi ve dig gildimlil dindarhk kavramlar hakkinda
genis bilgl icin bk. Hoge, Dean, “4 Validated Intrinsic Religious
Motivation Scale”, Joumal for the Scientific Study of Religion, 1972,
vol. 11, s. 369-376; Hokelekli, Hayati, Din Psikoloflsi, T.D.V.
Yaymlari, Ankara 1993, s..76-78; Paloutzian, Raymond F., Invitation
to the Psychology of Religion, Allyn and Bacon, Second Edition,
1996, s. 201-206, 211:212; Hood, R.W/Spilka, B./Hunsberger,
B./Gorsuch, R., The Psychology of Religion, The Guilford Press,
Second Edition, New York 1996, 5.10; Biet-Hallahmi, B./Argyle, M.,
The Psychology of Religious Behaviour, Bellef and Experlence,
Rouldelge, Lendon 1997; Wulf, David M., Psychology of Religion,
John Wiley and Sons, Inc, Second Edition, New York, 1997, s. 59}-
592,

15 Bk, imami Azam, Frkha Ekber, Ter. Hasan Basri Cantay, D.1.B
Yayinlari, Ankara 1986, s. 13.

' Bk. Hucurat, 49/14.
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anlatilmak istenmektedir!7. Nitekim meshur Cibril hadisinde
Hz Peygamber de Islam i¢in bu manaya daha yakin bir tarif
vermistir, Soéyleki o Islam hakkinda soru soranltara; “Islam,
Allah’'a kulluk etmeniz, Ona hi¢bir seyi ortak kosmamaniz,
emrolunan namazi kilmamz, zekati vermeniz, Ramazan
orucunu tutmamz ve imkan varsa haccetmenizdir"é cevabmm
vermistir. Buna gére, Allah'm birligi ve Hz. Muhammed'in
peygamberlifine sehadet ve belirtilen diger sart ve dini
gorevlerin, Islam’in resmi ve zahiri sartlart oldugunu siylemek
mimkindir. Zira mevzubahis sartlar: yerine getiren kimseler,
bu suretle resmen misliman camiasimn bir dyesi olarak
kabhul edilmektedir. Nitekim burada Hz. Peygamber tarafindan
verilen tarif de Islam'm derinlemesine bir tarifi_degil, daha
ziyade dis glidiimlii dindarhfn vurgulayan yani zahiri yoni
daha agu basan bir tariftin¢. Teslimiyet kavrapumn dertni
dindarhg ifade Eden boyutuna, belld aym hadiste Hz
Peygamberin “thsén” i¢in verdigi tarif daha yakindir. $oyleki o,
“thsdan™ eksiksiz bir misliman olmak, insanin Allahi
goriyormus g&ibi ona kulluk etmesi olarak tamimlamustir.
Kur’an-1 Kerimde de teslimiyet kavramu ile “thsan” kavramlarn
zarnan zaman ayrl manada kullarulmastir. Mesela “.Jam
yizund Allah’a teslim ederse, o muhsindir, onun ecri Rabix
katindadir™® ayetinde “ihsan” kavram ile teslimiyet kavrami
ayr: manada kullanilmistir, Nisa suresi 125, ayette de “ithsan”
kavrami teslimiyet kavramina sifat yapilarak, teslimiyet
kavramindan sanki daha ¢ok “derini dini inan¢”m anlasimasi
gerektigi anlatilmak istenmistir. Yine Kuran-1 Kerimde
teslimiyet kavraminin derani dini inanci ifade ettigi yerlerin
bazilarinda ithsan kavramayla beraber kullanuimasmna da zaman
zaman rastlamak mumkandir:t,

17 Krs. Izutsu, Toshihiko, Kur'an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar,
Ter. Selahatrin Ayaz, Pinar Yayinlan, 2. Basky, Istanbul 1991, s. 252,

13 Bk. Buhari, Muhammed b. Ismail, es-Sahih, Mektabetill-
islamiyye, Istanbul, Iman, 27.

1v Krg. fzutsu, Tosghihiko, fsl@m Dilsiincesinde Iman Kavramu,
Cev. Selahattin Ayaz, Pinar Yayinlan, Istanbui 1984, s. 76.

20 Bk. Bakara, 2/112.

21 Bk. Lokman, 31/22; Nisa, 4/125
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Lokman suresi 22 ayette gecen teslimiyet kavrami ile
dinin psikolojik tamum arasindaki paralellik de dikkat
cekicidir. Zira psikolojik olarak ferdin inandifn varlikla
(Kutsalla) kurmus oldugu iliski seklinde tammlanan dinz2,
burada teslimivet kavramiyla ifade edilmekte ve Kutsalla bu
sekilde bir iliskinin her a¢idan sahibine bir tir ga¢ kaynag
gibi hizmet edecegi vurgulanmalktachr.

Teslimiyet kavrama Kur’an'da bitin mahlukat igine
alabilecek derecede genis manalarda da kullaniougtir. Mesela
“Géklerde ve yerdekiler ister istemez ona teshim olduklan halde,
Allahin dininden baskasiri mi ariyorlar™?® ayetindeki teslimiyet
kavrami, insan haricindeki mahlukati da simuld i¢ine almas:
ve zorunlu bir bovun egmeyi ifade etmesinden dolay1 oldukc¢a
genis bir mana ifade etmektedir.

Ru baglamda sunu da ilave etmek gerekir ki her ne
kadar aymi manada kullamlyor olsalar da “islam” {din ismi
olarak) ve “teslimiyet” kavramlan arasinda bir iglem-kaplam
farkn oldugunu sdéylemek wmamkiundir. Sboyleki teslimiyet
kavrami, daha 6nce ifade ettigimiz gibi “gdoniiiden. baglanma”
yanmda bunun tam ziddi “gercekte inanmadig halde inaniyor
gibi gozikme’yi de ifade etmektedir. {slam ve buna bagh olarak
“muisliman” kavramlan ise gonlilden baglanma anlamindaki
teslimiyeti i¢ermesinin yamunda, bu inancin gerekleri olan
kulluk gérevlerini yerine getirmeyi de ifade etmektedir. Buna
gore Islam kavrami, teslimiyet kavramindan farkl olarak dini
pratilderi de igine alan bir genislikte kullamilmaktadir. Zira
misliman sifati daha c¢ok inan¢-amel blGtinlaga iginde
olanlara layik pgordlmektedir. Ancak inanmadiklarn halde
inamyor gibi gorinenler igin oldugu gibi, inandiklan halde
kulluk gérevlerini yerine getirmede ihmalkar davrananlar igin
de aym sifatin kullanilmasi, {slam kavramindan dini pratikler

22 Krg. Yavuz, Kerim, “Din Psikolofisinin Aragtirma Alanlarn®,
Atatiirk Uni. 1.F.D., Erzurum 1982, sayu5, s. 87, Hokelekli, Din
Psikolajisi, s. 70; Peker, Hilseyin, Din Psikolofisi, Sénmez Matbaa ve
Yaymevi, Samsun 1993, s. 87., Din Psikolojisi, s. 87; Yaparel. Recep,
Dua: Psikolojik Bir Yaklagmm, {zmir 1995, s.6.

2> Bk. Ali Imran, 3/83.
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olmaksizin sadece dini inancim anlagslabilecegini de ortaya
koymaktadir. Ancak buradaki dini inanci, teslimiyet
kavramimn ifade ettigi dis gldtmli dini inangtan ziyade fazla
derurd olmayan i¢ guddmiG bir dini inanc olarak
degerlendirmek mumkiundir. Clinkil inandiklan halde kulluk
gorevlerini yerine getirmeyen insanlar, ¢ogu zaman bu
durumltanndan dolay: bir eziklik hissetmektedirler.

Dilimizde dini inang¢ ifade edip teslimiyet kavramiyla
yakin iliskili olan diger baz kavramlar; iman, ihlas, tevekkiil,
tefviz, nza ve dua kavramlandir. Simdi bunlan teslimiyet
kavramiyla olan iligkileri agisindan inceleyelim.

Iman ve Teslimiyet

Iman  kelimesi Arapcada “emn” veya “eman”
kelimesinden tldretilmis olup Nhigatte emin olmak ve tasdilk
etmek manalarna gelmektedir:, Istilahta ise iman, vicdani bir
aksivon olarak insamn Allah'a ve koydugu kanunlara kendi
ihtivariyle kalpten ve ylrekten tam bir teslimiyetle bovun
egmesini ifade etmektedir2s. Bu tarife gore iméan, teslimivet
kavramiyla hemen hemen ayn: manaya gelmektedir. Fakat
iman ile [slam kavramlarin ayni manaya gelip gelmeyecegi,
vani bu iki kavramun  birbirlerinin  yerine kullamhp
kullanilamayacag ve hangisinin daha genis bir anlam icerdigi
meseles] 6teden beri tartisilagelmis konulardan biri olmustur.

Iman ile Islam kavramlarmin aym manaya gelemeyecegi-
ni iddia edenlerin en énemli delillerinden birisi yukanda temas
ettigimiz Huctirat suresinin 14. ayetidir. $o6yleki orada Islam
zahiri manada teslimiyetin arzi, iman ise gercek teslimiyet
olarak ortaya konmaktadir:s. Bunun haricinde yine Hz.

24 Bk. {bn Manzur, Lisanu'l-Arab, C.XIlI, s. 21; Mu’cemu elfaz,
C.I, 55; Cevheri, Sthah, C.V, s. 2071; Clircani, Ta'rifat, s. 27.

25 Akseki, A. Hamdi, fslam Fytri, Tabli ve Umumd Bir Dindir,
Negre Haz. Hasan Tahsin Feyizli, Nur Yayinlar, Ankara [98], s. 15,

2 Bu konuda genig bilgi icin bk. Akseki, Islam, s. 69; Gazali,Ebu
Hamid, jfhya-u Utumi’d-Din, Ter. Mehmed A. Miftiozlu, Pulanta
Yayinlar, istanbul, C.1, s. 346-347.
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Peygamberin Cibril hadisinde iman ile Islam’: birbirinden
ayirarak farkh tarifler vermesi de bu girlisi savunanlarm
delillerindendir:?. Ancak bitiin bu tartismalara ragmen, iméan
ile Islam kavramlarinin Kur'an-1 Kerimde miuteratif olarak
kulamldig yerler bulunmaktadir ve bundan olsa gerek giinliik
dilde bu kavramlarnn birbirlerinin yerine oldukca =ik
kullarulmaktadir. Mesela Hz. Musa'mun kavmine, "Ey kavmim!
Siz gercekten Allah'a imdn etrmis ve Onun birligine ihlas ile
teslim olmus miislimanlardansamz, arttk Allah'a tevekkill
edin'® diye buyurdugu ayvet, bu baglamda delil olarak
‘kullamlan ayetlerden birisidir. $oyleki, ayette gecen 'iman
ettinizse" manasina gelen "amentim” tabin ile "ithlas ile teslim
olmus muislimanlardansamz" manasimi ifade eden "miislimin'
" tabiri ayru manaya gelmektedir®. Yine; "Allah katinda gercek
din Islam'diro ve “Kim Islam'dan baska din ararsa ondan bu
din asla kabul olunmaz™ ayetleri de bu konuda delil olarak
kullamlmaktadir. Mesela Fahreddin Raziye gore bu ayetler,
Allah katinda makbul olan dinin sadece lIslam oldugunu
gostermektedir. Zira eger iman, lslam’dan baska bir sey
olsaydi, imamn Allah katinda makbul bir din olmamasi
gerekirdi ki, durumun boyle olmadiginda bir siphe yokturs2,

Uzerinde tartisilan baska bir konu da bu iki kavramdan
hangisinin manaca daha genis oldugu meselesidirs, Ehl-i
Stnnetin bu konudaki gorigd, Islam kavramunun daha genel
bir kavram oldugu degrultusundadir. $6ylekd, her misliman
zoruntlu olarak mUmindir. (lnkG iméan olmadan hi¢ kimse
miusliiman olamaz. Fakat daha once degindigimiz gibi inanan

27 Bk. Gazah, [hya, C. I, s. 347,

2 Bk. Yunus, 10/84,

2 Bk. Gazali, [hya, C.1, s. 345-346,

+0 Bk, Ali imran, 3719,

! Bk. Ali Imran, 3/85.

+2 Bk. Razi, Fahreddin, Tefsiri Kebir, Ter. Suat Yildirm-Sadik
Kih¢-Litfullah Cebeci-C. Sadik Dogru, Akgag Yayinlar, Ankara 1989-
93, C VI, s. 213.

© Genig bitgl igin bk. fzutsu, Islam Diglincesinde, s. 75-105; ibn

Teyrmyye Iman Uzerine, Ter. Salih Ugan, Pinar Yayinlary, Istanbul
1985, 5. 31-51.
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herkes ibadet gorevlerini yerine . getirmedigi miiddetce
miisliman sifatina layik gérilmemektedir. Burada Islam
kavraminin ifade ettifl manaya kazandinlan genishk dini
pratiklerdir. Zira tasdik ve kabulden ibaret olan iman sadece
zihinsel bir stre¢tir. Ancak teslimiyet, belli bir mahal ile sirirh
climayip viicut organlarimin tamamumn istirakiyle yaganan bir
hali ifade etmelktedir. Aynica inanmadiklan halde inaniyor gibi
goriinen munafiklarin da dil bakimindan musliiman olarak
nitelendirilmeleri, Islam kavraminin iman kavramindan daha
genis bir anlamda kullamidigim gdsteren diger bir durum
olarak miitalaa edilmektedirss.

Netice olarak bu iki kavram glinlik dilde birbirlerine ¢ok
yakm hatta 6zdes olarak kullamlmalktadir. Aralaninda lagat ve
kavramsal a¢idan bir takum farklihklar varsa da birisinin
étekisinden bagimsiz clarak varolabilecegini diaslinmek hayl
zordurs, Zira dini pratikler mutlaka bir inan¢ temeline ‘bagh
olduklar gibi, inanan ile inamlan arasinda zihinsel bir iligki
clan iman da mutlaka bir sekilde kendisini desifre edecekiir.
Nitekim iman semantik yapisinda onemli bir teslimivet dgesi
barindmrmaktadir. Zira Kutsala iman etmis olan, zimnen onun
emir ve yasaklarina teslim olmus demektir. Ancak bitiin
bunlarla birlikte 1slam kavraminin, blinyesinde aym: anda hem
ic gadiumlu hem de dug gidimlia bir dini inanc: barindirdif,
yvani dinin derani boyutunu ile diga yanswyan boyutunu aym
anda ifade ettigi ve dini pratikleri de muhtevi olugu igin iman
kavramindan daha genel hir kavram oldugunu séylemek
mitmkindiir.

Ayrica iman kavrami yerine kullanilan diger bir kavram
olan “itikat” kavram da lugat manasi itibariyla iman kavramiyla
hemen hemen ayni manaya gelmektedirs7 Ancak giinlik dilde

#4 Bk. lzutsu, Islam Diigiincesinde, s. 81; Eg'ari, Ali b. Ismail, el
ibéne an Usuli’d-Digane, Dar-u ibn Zeydun, Beyrut, s. 10,

35 Krg. fzutsu, Toshihiko, Islam Disiincesinde, s. 87.

+0 Krg, Taftazam, Serhu’l-Akaild, Ter. Sileyman Uludag, Dergah
Yayinlari, Istanbul 1991, s. 450-553

7 Bk, Mu'cemu elfaz, C. 11, s. 232.
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¢ogu zaman i1¢ glidiamli dinl inang manasinda kullamlan “itikat”
kavraminin, bu manaya ilave olarak “herhangi bir seye
inanmak”™ manasini da ihtiva ettigi igin, anlam itibaniyla iman
kavramindan daha genis oldugunu sdylenebilir. Zira iman
kavrami, daha ¢ok tahktki miumkiin olmayan inanglar i¢in
kullanitmaktadir-s.

Ihlas ve Teslimiyet

Ihlas ligatte; saf, karnsiksiz olmak, vasil olmak,
kurtulmak,  pisirmek ve  tahsis etmmek manalanna
gelmektedir'e. Istilahta ise; kalbin, safligimin bozulmamas: igin
butin bulanik ve kansik islerden ve kendisini bozabilecegi
disuntiilen seylerden beri olmasini ifade eden ihlas kavramiyla
ilgili olarak o6zellikle tasavvuf literatiirinde pekgok tamm
yapumstir. Bunlann bazilan soyledir:

"Ihlas, amelleri afetlerden, ahlak: dagnikliktan, halleri
baska sevlere iltifat etmekten ve nefisleri Allah'm disindaki her
seyden tasfiye etmektir'o, "lhlas, Allah Teala ile kulu arasinda
bulunan bir sirdir. Melek bilmez ki sevabiu yaza, seytan
bilmez ki.ifsad ede, heva ve heves bilmez ki onu sapita™!.
"Ihlas, itaat ve ibadetle sirf Allah Tealay:r murat etmektir'+2,

Bu ozellikleriyle ihlas, bizzat Allah Teala tarafindan
emredilmistir. "Onrlar dird ancak ve ancak Allah’a halis klarak
ibadet etmekten baska birseyle emrolunmadilar™: ayeti ihlas
hakkindaki ayetlerden sadece biridir. Hz. Muhammed de "...Ya
Rabbi! Beni ve ehlimi her zaman diuinyada ve ahirette sana

<4 Krsg. Hokelekli, Din Psikolojisi, s. 156-157

2o Bk, fbn Manzur, Lisanu'l-Arab, C.V, 5. 26-27; Cevheri, Sihah,
C.I1, s, 1037; Mu'cemu elfaz, C. I, s. 363.

10 Bk, Bursevi, Ruhu'l-Beyan, C. V1, s. 33-34.

11 Bk. Clircan, Tavifat, s. 7; Kusgeyni, Abdulkerim, Kugeyri
Risalesl, Haz. Sileyman Uludag, Dergah Yayinlarn, [stanbul 1978,
5.308,

12 Bk. Kuseyri, Risale, 8. 306.

1- Bk. Beyyine, 93/5.
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karst ihlash yap... ™4 diye duada bulunarak ihlasa verdigi
oneme dikkat cekmistir.

fhlas kavrami ile teslimiyet kavrami su noktada
birlesmektedirler. Teslimiyet de kayitsiz ve sartsiz olarak
Tannyadir. [hlas da butiin  diger seylerin  ortadan
kaldirilmasiyla ancak ve ancak Tannya kulluk etmeyi ifade
etmektedir. So6yleki, insamn bilerek ve isteyerek kendisini
Allah'in iradesine ictenlikle teslim etmesi sonucu meydana
gelen teslimiyetten't sonra, teshm oldugu varliga kars: yapmis
oldugu ibadetlerde baska seylere tevessll etmesi mumkiin
degildir. Yani gercek manada teslimiyet, ihlasin olusmasinda
baslica amildir. Zaten ihlasta da bir manada teslimiyet vardir,
Soyleki dinini yalmzca Tannya has lklan insan, zaten Ona
teslim olmus, Onun iradesini blitlin igtenligi ile kabullenmis
demektir. Buna gore ihlash insan, artitk Onun emrettigi bltin
seylerl seve seve yapacak, basina hoslanmadifs seyler dahi
gelse hosnutlukla karsilamaya ¢alisacaktir.

Tevekkiil ve Teslimiyet

Tevekkiil Nigatte, teslim olmak, itimat etmek, givenmek
gibi manalara gelmektedirss, lstilahi olarak tevekkiiliin de
bilhassa mutasavviflar tarafindan pek¢ok tarifi yapilmistir.
Konumuzla olan ilgileri acisindan su tarifler dikkat ¢ekicidir:

“Tevelkkill, kaza ve kaderin hilkmiine kayitsiz ve sartsiz
teslim olmaktir™”. "Tevekkil, kulun kendisini Allah Tealamin
iradesine salivermesi, yani mutlak surette ilahi iradeye teslim
olmasidirs. "Tevekkill, sek ve slpheyi terketmek, Malik(i'l-

1 Bk, Ebu Davud, Slleyman b. el-Eg’as es-Sicistani, Stinen,
Muessesetl]l Kiitiibi'’s -Sikafiyvye, Beyrut 1988, Vitr, 25.

*% Krg. {zutsu, Toshihiko, Kur'én'da Allah ve Insan, Cev.
Siileyman Ates, Kevser Yayinlar, Ankara, s. 188

 BK. {bn Manzur, Lisanu'l-Arab, C.XI, s. 736; Cevheri, Sthah,
C.V, s. 1845; Mu'cemu elfaz, C. 11, s. 879.

17 Bk. Kuseyri, Risale, s, 261,

4 Bk. Kugeyr, Risale, s, 260
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Mulk olan Cenab-1 Hakka mutlak olarak teslimiyet
gostermektir"©,

Kur'an'da tevekldilden bahsedilitken onun iman ile
birlikte  zikredilmesi dikkat cekicidir. Mesela: “Eger
inamyorsamz Allah'a tevekkill ediniz" ayetinde tevekkiil,
imanin hakikati olarak ortaya konmusgtur®!.

Teveldtill ve teslimiyet kavramlar arasindaki yakin iliski,
tevekkil kavramunn ldgat manasinda bile ortaya gikmaktadir.
Yukarida da belirttigimiz gibi tevekkiil etmek, teslim olmak
demektit. lstilahi tariflerden deé teslimiyet-tevekkil iliskisi acik
olarak gorllmektedir. Soyleki, kulun ilahi iradeye kayitsiz
sartsiz teslim olinasi demek olan tevekkidl, teslimiyet
kavramimn i¢ gudimla dindarhg ifade eden boyutuyla
tamamen ortusmektedir. Fakat ézellikle tasavvuf literattirande
teveklnil daha ¢ok kullarulmus, teslimiyet daha ziyade tevelkil
icerisinde islenmistir. Oyleki teslimiyet, tevekkiiliin bir derecesi
olarak da telakki edilerek miitevekkiling tevekkiil, teslim ve
tefvizden olusan uc¢ derecesi oldugu kabul edilmistir®. Fakat
su da unutulmamaldir ki, tevekkil hali teslimiyettenn sonra
olusan bir durumdur®. Zira insan, ancak bir otoriteye butin
kalbiyle baglatup teslim olduktan sonra, batin iglerini ona
havale edebilir.

Tefviz ve Teslimiyet

Tefviz kavram ginlhik dilde fazla kullamulmamasina
ragmen tasavvuf literatiriinde sikhkla kullamlmakta ve
teslimiyet kavramvla ¢ofu noktalarda paralellik arzetmektedir.
Sayleki Ilgatte, tasarruf ve iradeyi baskalarina vermek

14 Bk, Kugeyr, Risale, s. 264,

50 Bk.Maide, 5/23.

51 Krg. Silemi, Ebu Abdirrahman, Siileminin Risaleleri,
Tasavvufun Ana itkeleri, Cev. Suleyman Ateg, Ankara Universitesi
Basimevi, Ankara 1981, s. 87; Tabbara, Ruhu'd-Dinil-Islami, s. 212,

52 Bk. Kugeyry, Risale, s. 261.

S Krg. Gazal, Ebu Hamid, Kimya-y@ Saadet, Ter. A. Faruk
Meyan, Bedir Yaymlari, istanbul 1981, s. 709
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manasina gelen™ tefviz kavrami, istilahi olarak; insanin tiim
islerini inandigy varliga havale etmesi ve Onun yaptg ve
yapacag her isi gonul hoghiguyla karsilamas, hi¢bir hususta
ne dil, ne de kalp ile Ona itiraz etmemesi, sizlanmamas1 ve
icinde hir rahatsizhk dahi hissetimemesi gibi derin ve psikolojik
manalar ifade etmektedirss. Yani tefviz kavrami, blitin isleri
alemin idarecisi, terbiyecisi ve yaratiklarnmn yaranm bilen ve
gozeten Tanrtya teslim etmek manasmda kullanidlmalctadirss,
Ovyleki tefviz sahibi kimse, iyi giizel sart olmaksizin islerd kendi
istek dairesinden cikararak Allah‘a havale etmektedir,

Tefviz kavrammin istilahi manas: gozoniine alindiginda,
insani iradenin tamamen ortadan kalkmasi gibi bir duram
ortaya cikmaktadir. Meseleye bu ac¢idan bakildiginda inanan
ile inamilan arasindalki iliskinin sanki tek tarafli bir iliskiyvmis

gibi tezahiir edecegi dustnulebilir. Ancak bu iliskinin
' baslangicinda etkin olan insani iradenin, iliskinin devaminda
yokolmaktan ziyade ilahi iradeyle butunlesmeye dogru yol
aldign distiniiliirse, insani iradenin bu iliskide varlypnri devam
ettirdigi daha iyi anlasilabilir. Séyleki tefviz durumunda
inanan ile inamlan arasindaki iliski, hasta ile doktoru
arasindaki iliskiye benzetilebilir. Zira bir hastamin, doktorunun
tip ilminin batin inceliklerine valaf oldugunu, dolayisiyla
kendi hastaligimi ve ne ile sithhat bulacagim son derece iyi
bilmekte oldugunu ve kendisine acivip sefkat gisterecegini
bilmesi durumunda, bitin isleri o doktorun géris ve tedbirine
birakip ona itirazsiz teslim olmasi son derece mantikhdir, Bu
tar bir iliski sonucunda hasta, sifa bulacagimi umarak
doktorunun kendisine vermis oldugu tath ve aa ilaclan
aralannda bir ayinm gbézetmeksizin kullamr. Tipks bunun gibi
tefviz sahibi insan da hi¢ sliphe etmeden kainatta Tanrimn

“ Bk, Ibn Manzur, Lisanu'l-Arab, C.V, s. 210; Cevheri, Sihah,
C.I, 5. 1099; Mu’cemu elfaz, C. I, 5. 348,

%5 Bk Uludag, Suleyman, Tasavvuf Terimleri Sizligd, Marifet
Yayinlar, Istanbul 1991, 5. 477-478.

“ Bk, Frzurumlu ibrahim Hakki, Marifetname, Sad. M. Fuat
Basar, Kit-San Yayiniarl, istanbul 1985, s. 385; en-Nedvi, Abd el-Bari,
Kitap ve Siinnetin Ruhuna Gére Tasavvuf ve Hayat, Ter. Mustafa
Ates, [rfan Yayinlar, [stanbul 1974, s. 190.
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bilgisinden hi¢hir seyin haric olamayacagina, Onun kullarina
son derece merhametli ve sefkatli olduguna inanmakta, biitin
islerini Onun takdigne birakmakta ve biitiin ictenligi ile Ona
teslim olmaktadir. "Eger Allah sana bir keder dokunduracak
olursa onu Allah'tan baska giderecek yoktur ve eger sana bir
hayr dilerse o zaman da Onun thsanira geri gevirecek yoktur'si
ayeti de bu sekildeki baghhk ve teslimiyeti destekler
mahiyettedir.

Teslimiyet ve tefviz kavramlannin birbirlerine olan
vakinliklart ortadadir. Ancak aralarinda soyle bir fark
gorilmlstir: Tefviz hali, kazadan' Once, teslim hali ise,
kazadan sonra meydana gelmektedir. Yani tefviz ne olacagi
bilinmeyen bir isi gercek failine havale etmek, olacak olan isi
daha olmadan kabullenmektir. Bir nevi kazay: beklemektir.
Teslimiyet ise kazadan sonra yani is vaki olduktan sonra onu
oldugu gibi kabullenmek, highir itirazda bulunmamay: ifade
etmektedirs¢. Insamin  takdire ve kazaya mudahale
konusundaki acziveti digindlirse, onun gonilden bagh
oldugu varh@a kazadan énce veya sonra teslim olmasi arasmda
fazla bir fark olmayacagl daha iyl anlasidabilir. Yani neticede
teslimiyet ve tefviz kavramlanmmn birbirlerine cok yakin
manalar ifade ettigini séylemek mimkiindir. Ancak yine de
tefviz kavramimn teslimiyvet kavramimnmdan daha kuvvetli bir
baglihg ifade ettigi séylenebilir.

Ruza ve Teslimiyet

Riza kavrama liigatte; secmek, tercih etmek, kabul etmek,
razi olmak vb. gibi manalara gelmektedir’® Butin diger
kavramlarda oldugu gibi riza kavraminin da isnlahi olarak
cesitli tarifleri yapilmgtir. Mesela Clrcani ve Silemiye gore

77 Bk. Yunus, 10/107.

* Maturiti mezhebine gére kaza, ilahi kaderin yerylziinde tecellis:
manasinda kullamlmaktadir.

W Krg. Ibrahim Hakki, Marifetname, s. 378.

3 Bk, Ibn Manzur, Lisanul-Arab, C.XIV, s. 323-324; Cevheri,
Sihah, C. V], s. 2357; Mu'cemnu elfaz, C], s. 513.
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riza; kaza karsisinda kalbin hosnut olmasi, yvani Allah'tan
gelen herseyi hosnut bir sekilde karstlamaktan ibarettirso,
Kuseyri ise nizayy, “kisinin Allah’in cehennemi sag tarafina
koymast halinde biraz da sol tarafa koymasiu istememesi’
olarak tanimlamistire!,

Tariflerden de anlagilacag: Gizere nzada tam bir teslimiyet
hali bulunmaktadir. $éyleki insan, kendisine bir nimet
verilmesi durumunda bunu kabul etmekte, herhangi bir
nimetten mahrum olmasi veya bagsina bir bela gelmesi
durumunu da hosnut bir sgekilde karsdamaktadurtz. Bu
durumdaki insan, kendisini tamamen inandifx varlifa teshm
etmekte ve nimet ile bela arasinda bir fark gormemektedir.
Ayrica riza ve feslimiyet kavramlan, herikisinin de kazadan
sonra meydana  gelen bir hali ifade etmeleri noktasinda
birlesmektedirler:

Kur'an-1 Kerimde pek cok ayette rizammn 6nemi (izerinde
durumaktadir:. Mesela bunlardan birisinde "Allah onlardan
razm  oldu. Onlar da Allak’tan roz oldular, bu biyiik
kurtulustur™4, buyrularak, riza halinin insanlann kurtulusuna
vesile olaca@: belirtilirken, inanan ile inanilanin birbirlerinden
razi olmalan durumu da buyik kurtulus olarak
vasiflandinlmastrr.

Dua ve Teslimiyet

Liigatte hirseyin gelmesini istemek, tesvik etmek, muhtac
olmak, sevketmek, ¢agirmak, seslenmek, yardim istemek,
davet etmek ve yakarmak gibi manalara gelen dua
kavramimmne® istilahi manas: da ligat manas: paralelindedir.

40 Blk. Clrcam, Ta'rifat, s. 75; Sllemu, Tasavvufun Ana llkeleri,
$.91, Uludag, Tasavvuf Terimleri S6z14811, s. 396-397

o1 Bk. Kuseyrni, Risale, s. 291; Stulemi, Tasavvufun Ana ilkeleri,
s.91.

02 Krg. ibrahim Hakks, Marifetname, s.403.

»i Bk, Taha, 20/ 130; Hadid, 57 /20; Tevbe, 9/72;

ot Bk. Maide, 5/119.

o5 Bk. Ibn Manzur, Lisanu'l-Arab, C.XIV, s. 257-258; Cevheri,
Sihah, C.V1, s. 2337; Mu'cemu elfaz, C. I, 8. 407,
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S6vleki dua istilahi olarak; “Bir sevin yvapilmasim veya
yvapiumamasini, Allah’l medih ve sena yollu ve kulun zillet ve
thtivacini ifade eden bir dil ile istemek®s, “inanan kiginin
Tannya yalvars ve yakansi™?, “Allah’in huzuruna haya dili ile
cikmak™s, gibi deriini méanalar ifade etmektedir.

Psikolojik manasiyla ise dua, imanan insamn inandig
varlikla fikren ve hissen miinasebete ge¢me ve Ona ylkselme
ugrasr’, veya hurmet ve sfkranlarm sunmak, dileklerini
bildirmek suretiyle Ona tevecctihl seklinde yorumlan-
maktadiro.

Kur'an-1 Kerim ve hadislerde de duaya oldukg¢a fazla
ehemmiyet verilmistir. Soyleld Allah Teala, "Ya Muhalled! De k3;
Duariz olmasaydi Rabbim size deger verir miydi™t.. “Ya
Muhammed! Kullanm beni senden sorduklaninda, (onlara)
stiphesiz, berum onlara yakin oldugumu, dua ettigi zaman dua
edenin duasina icabet edecegimi sdyle 2 seklindeki. ayetlerle
duaya verdigi onemi acikca ortaya koymustur. Hz Peygamber
de "Dua ibadetin iligidir, ézGdiur"’+ hadisiyle duamn dindeki
yerine dikkat cekmek istemistir.

Dua ve teslimiyet kavramlanmn manaca olan
yakinliklarm ortadadir. Soyleki dua, ferdin Allah'n Ustin
varhgin kabullenisi ve Onun karsisinda aczini itiraf ederek,
dikkatini Ona arzetmesi, bir bakima Allah'm iradesine teslim
olmasindan bagka birsey degildir. Dinin de insan ile Kutsal

oo Bk. Islam Ansiklopedisi, Milli Egitim Basimevi, Istanbul 1988,
C.I1I, s. 650 (Dua Maddesi}.

+7 Bk. Peker, Din Psikolojisi, s. 69.

=i Bk, Kugeyn, Risale, s. 380,

o Bk, Carrel, Alexis, Dua, Cev. M. Alper Yilcetiirk, Yagmur
Yayinlary, 2. Bask, [stanbul 1957, s.28,

70 Krs. Pazarli, Osman, Din Psikolojisi, Remzi Kitabevi, [I. Baska,
Istanbul 1972, s. 193; Peker, Dn Psikolojisi, s. 69.

71 Bk. Furkan, 25/77.

72 Bk. Bakara, 2/186.

7 Bk. Tirmizi, Ebu isa, es-Siinen, Tah. Ahmed Muhammed Sakir,
Daru’l-Fikr, Deavat, L
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veya en yuce kudret arasinda bir munasebet kurma cabasi
oldugu diigtiniliirse, dua ile teslimiyet kavramlar arasindaki
yakinhk daha belirgin bir sekilde ortaya ¢ikimms olur. Zira dua,
Kutsal ile insan arasindaki haberlesmenin insandan Allah’a
dogru olan boyutunu ohasturmalta’™, béylece insan ile Kutsal
arasmnda din yolu ile kurulan iliskinin tipik bir modeli duada
viicut bulmaktadir'™. Yani teslimiyet blitin manasiyla duada
bulunmaktadr. Cilinkii dua olaymda kulun sebeplerden
kesilmesi sézkonusudur. Yani kulun fiilen yapabilecegi baska
birgey yoktur. Yine kaderin tecellilerini nza vasfi ile
karsilamamun duada sart olmasi’® dua ile teslimiyet arasmdaki
yakin iliskinin farklhh bir boyutunu olusturmaktadir. Ayrica
islam dininde kabulii kuvvetle umulan bir duada yerine
getirilmesi gerekli gérilen birinci sartin teslimiyet hali olmasi
da dua ile teslimiyet arasmdaki yakin iligkiyl bir baska acidan
ortava koymaktadir’?,

Netice olarak teslimiyet kavrami, yukarida bahsedilen
dini inang ifade eden diger kavramlarm ifade ettikleri manalart
kapsayabilecek ve hatta onlarnn ifade etmedigi birtakum
manalari da ifade edebilecek bir genisligi sahiptir. Ozellikle
dilimizde kullarulan sekliyle Islam kavramimin “teslimivet”
formmu daha cok i¢c gudiamli dimi inanc: ifade edecek sekilde
kullanilmakta ve gogu noktalarda dini inanc ifade eden diger
kavramlarla aynilik arzetmektedir. Bu baglamda teslimiyet
kavrami ile iman ve tefviz kavramlannin manaca ve olusum
slireci itibariyle birbirlerine daha yakm olduklan sbylenebilir.
Diger Lkavramlar olan tevekkiil, ihlas, nza ve dua
kavramlarinin ise, teslimiyet kavramiyla ménaca birbirlerine
olan vyakinliklariyla birlikte, teslimivetten sonra olusan
birtakim haller ve erisilen makamlar olarak degerlendirilmesi
mUmkindir.

74 Krg. Yaparel, Dua, 5. 6.

7% Krg. Hokelekli, Din Psikolojisi, s. 214.
™ Bk. Kugeyri, Risale, s. 380.

7 Bk. Peker, Din Psikolojisi, 5. 70



A'séi ve Kaside-i Diliyye
Yrd.Dog.Dr.fbrahim YILMAZ"

Eski Arap sairlerindendir. Goézlerindek! gérme zayuhig:
nedeniyle A'sad (bularuk goren) lakabim almmus olan Ebd Basir
Meymin b. Kays b. Cendel el-Bekri (81.7/629 (?), 565 yihinda
Yemame'nin Menfuha vahasinda ktgik bir kdy olan Dirnéa'da
diinyaya gelmistir!. Necd sairlerindendir?.

Cahiliyye déneminde bir kismi da Islam'dan sonra
yasamig olan yirmi kadar sair, bu sifatla birlikte kabilelerine
nisbet edilerek amlmustir. En meshurlan, yukanda zikrettiimiz
Mu'allaka sairierinden sayilan A's3 Meymin b. Kays ile el-A'sa
Hemdan'dirs. Ebtt Ubeyde, A'sa'vi Mu'allaka sahipleri icerisinde

* aatirk Oniversitesi lidhtyat Fakiltesi Arap Dill ve Beldgati Anabilim Dah
Ogretirm Uyesi.

Ebi Zeyd el-Kuresi, Cembheretii eg’aril-'Arab, nst. "‘Ali Fa'ar, Beyrut
1406/ 1986, 5.89-90; tbn Sellam el-Cumahi, Tabakati fuhidl's-su'ard’, ngr, M.
Muhammed Sékir, Kahire 1953, §, 40, 52, 65-67; Ibn Kuteybe, eg-Si'T ve's-
su'ard’, nsr. A. Muhammed $akir, Misir 1966-67, [, 257; Ebu'l-Ferec el-Isfahani,
K. el-Egéni, Beyrut 1962, IX, 108-129; el-MerzGbani, Mu'cemu's-su'ard’, ngr. F.
Krenkow, Kahire 1354, 5.401-402; 'Abdulkidir el-Bagdadi, Hizanetiil-edeb, nsr.
‘Abdfisselam M. HarGn, Kahire 1989, I, 175-178; Tural, Hitseyin, [bnuw's-Sid al-
Batayavsi ve Kitabul-Hulal fI sarh abyétil-Cumal, (Basilmams Doktora Tezi),
Erzurum 1978, 16; Chelkho, Louis, Su'ara@n-Nasraniyye, Beyrut 1890, 1, 357-
399; Mehmed Fehmi, Tarih-i Edebiyyatt Arabiyye, Istanbul 1332, s.886-923;
Brockelmann, C., GAL, Leiden 1943, I, 31: a. mlf., GAL Suppl., Leiden, 1938, [,
64-67; Taha Huseyin, Frl-Edeb(l-Cahili, Kahire 1947, 5.256-267; Sezgin, Fuad,
GAS, Lelden 1969, 11, 130-132; Sevhki Dayf, Tﬁrﬂlu't-edeb_rl-’Arubi I, Kahire 1960,
333-365; ez-Zirikli, el-A'lém, Beyrut 1969, VII, 341; Omer Ferrah, Tdrihul-
edebil-'Arabi, Beyrul 1965, |, 221-228; Blachere, Regis, Tarthu'l-edebil-‘Arabi,
tre. Ibrdhim el-Kilini, Dimask 1984, 5.355-359; Fu'ad Efram el-Bustini, "el-A'sa
ve'l-Islam”, Mesrue, XXXI1, Beyrut 1932, 5.763-771; K.A. Fariq, "Pre-Islamic
Arabic Poetry and Poets”, Studies tn [slam, 1/4, New Delhl 1967, 5.213-216;
'‘Abdtilaziz el-Mani', "Kasidetd el-A’sa’l-Islamiyyeteyn”, Buhiisd Killiyyetil-
lugati'l-Arabiyye IT, Mekke 1404-1405, s.79-95; A. Hallner, "A'sa”, [4, I, 694-695;
Titlized, Saleyman, "A'sd Meym(n b. Kays", DIA, 111, 544-545.

2Mehmed Fehmi, s.886.

3Steki A'sa'lardan bazlan isc sunlardin A'sé Beni Esed veya A'sa b. Bacre
diye bilinen Cahiliyye devri recez gairi Kays b. Blicre b. Kays; yine Cahiliyye devri
sairlerinden hicretten yirmi iki yil kadar 6nce élen A'sd Beni Nehgel Esved b.
Ya'fur; mersiye sairlerinden A'sd Bahlle diye meshur olan Eba Kuhfan Amir b.
Hdris b. Riyah (1/VIL yy.); Muhadramin'dan oldugu stylenmekle beraber
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zikreder®.

Kaynaklarda, ¢ocukluk ve genclik dérernlerine ait fazla
bir bilgl meveut degtldir. lleride temas edilecegi tizere, engin bir
zekaya, miisahede ve ifade glicline sahip oldugu, kiigiik
yaslardan itibaren bu unsurlan iyl bir sekilde kullandif, blze
kadar gelen siirlerinden anlasilmaktadir. Sannacetfi'l-'Arab
{Arabimn gizel siir séyleyeni) denilmistir. Sesi ¢ok giizel, siirleri
ahenkll, akici ve parlak oldugundan dolay: ‘Arap ¢enkgisi’
anlaminda bu silat ile nitelendirildigini iddia edenlerin yani
sira®, Ibn Kuteybe gibi, 'sanc' kelimesini ilk defa siirinde
zikretmesinden dolay: bu lakab: aldigim soyleyenler de vardu®.

Sairler fitratlan itibariyle ¢ok gezmeyi, ¢ok yerler gbrmeyl,
ufuklanm alabildigince genigletmeyl severler ve bunlan
silrlerinde malzeme olarak kullarurlar. Her Arap sairi gibi o da,
gezmisg, gérmiis ve bunlan silrine yansitmigtir, Mezopotamya'yl,
Suriye ve Arap Yarmadasi'tu birka¢ defa dolasmis, hatta
Habesistan'a kadar gitmigtir. Binaenaleyh A. Haffner'tn de
dedigi gibi, Imru'u’l-Kays (1. m.540) ile A'sa, eski Arabistan’in
en ¢ok seyahat etmis ve bu yfzden fikirlerinin dairesini
genisletrris sairlerdir’.

Hz.Peygamber'in huzurunda bir urcize ckudugu i¢in ashaptan sayilan A'sa
Beni Hirmaz veya A'sd Mdzin dive meshur Abdullah b. Aver (1/VIL. yy.) dir (bk.
Asim Efendi, Kémus Terclumesi, Istanbul 1305/ 1887, "a'sd" md.; el-Amidi, el-
Mit'telif ve'l-multelif, ngr. F. Krenkow, Beyrut, 140271982, s.12-20; Sezgin,
Fuat, GAS, 11, 186-187; Abdulvehhab es-Sabanm, Su'ard’ ve devévin, Beyrut
1978, 5.47-50: Kilig, Hulusi, "A'sa {Yirmi kadar Amap gairinin lakabi)”, DIA, 11,
544).

4 Cemberetii es'ari’l-‘Arab, s.8; Ibn Resik, el-Umnde, nst. M. Muhyiddin
‘Abdulhamid, Kahire 1972, I, 96: Sevki Dayl, Tarihu'l-edebi'l-'Arabi I, 5.176.
Mu'allakalarda gairlerin isirmleri, siralamg ve haldannda genis bilgl i¢in bk.
Tilicil, Staleyman, Mu'allakdt ve Sairlert Uzerinde Incelemeler, {Seminer
cahgmasi [I), Erzurum 1979; a.mil, Mu'aliakat, $erh ve Baskilan Terclimelen,
Atatiirk Universitesi llahiyat Foktiltest Dergisi {say1: 6), Erzurum 1986, s.253-
265; a. mlf., Mu'aliakatia "Neslb", Turk Dii ve Edebiyat Dergis{, XXIV-XXV
(1986) ayr1 basim, 5.429-440.

5Ibn Manzir, Lisanu'l-'Arab, Beyrat 1388/1968, 11, 311; Hizdnetirl-edeb, 1,
176; Mebmed Fehmi, 5.886; Taliel, Siilleyman, "A'sa Meymiin b. Kays", Dfa, I,
544-545.

Geg-&”r ve's-su'ard’, [, 258,

THaffner, A., "A'sa”, lA, 1, 594-695.
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. Bu seyahalleri sirasinda Hire Meliki Iyas b. Kabisa et-T2'i8,
Hadramuat'ta Kays b. Ma'dikerib®, Yemame Meliki Hevze b. ‘Ali el-
Hanefil®, Hire Meliki en-Nu'man b. el-Miinzirin kardesi el-Esved
b. el-Minzir el-Lahmi!! ve daha pek g¢ok {inlii kimseler i¢in
kasideler sdylemis ve thsanlanna nail olmusgtur. Ay maksatla
iran hitkiimdarini ziyaret etrnis, bu ytzden silrlerinde az da

olsa Farsca kelimeler yer almistar!2,

Mesela 0, Yemen emirlerinden biri olan Selame Zi Fa'is b.
Yezid b. Mirre el-Himyeril®i ziyaret etmek i¢in kapisina gider,
biraz bekletilir, igert alindikian sonra su medihte bulunur
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Konakla ve gog,

Gidilecek yer i¢in az bir zaman.

Allah, sadakat ve adaleti kendine,

KotilGga insanlara birakt:.

8Bk, A'sd, Divanu'l-A'sa el-Kebir, nsr. M.Muhammed Huseyln, Misir 1950,

5. 162-169.
Opivanul-A'sa el-Keblr, s. 15-26, 27-33; 34-44; 45-54.
lonUﬁnu'lfA'sd el-Keblr, 5.65-67, 89-92, 93-100, 101-111.
1 lDiuc“mu'l-A'sd el-Kebir, 5.2-14,
12«2,5~$1"r ve's-su'ard’, 1, 258.

133elame Z& Fa'ls hakkinda genis bilgi igin bk. Divanul-A'sa el-Kebir,

(nesredenin agiklamasi) s. 68.
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Yer hammaldir Allah'in yGldedigine,
Red etmeksizin.

Sifrim senin boynun i¢in gerdanlk

Ey [aziletli Selame! Kiymetlenir esya nisbetine gire.

Siir kerimleri de alcalur,
Gaok gurlemesinin yagmuru algalttigy gibil4.

R. Geyer, A'sa'mun Sa'leb (61.291/904) tarafindan rivayet
edilen Escurial nushasim es-Subhul-minir fi siri Ebl Basir
adiyla Londra'da 1928 yilinda nesretmistir!S. Ayrica M.
Muhammed Hiiseyin'in serhiyle Divanil-A'sd el-Kebir (Kahire
1950) ve (Beyrut'ta 1960, 1968) nesredilmistir. Daha sonra
Kamil Stleyman'in baskanlgindaki bir heyet tarafindan yeni
bir nesri daha Divanii’'l-A’sd, (Beyrut 1985) yapuoustir, el-
Mu'allakati't-tis’ veya el-Mivallakdti’l-'asr adiyla yaymmlanan
eserlerde onun mu'allakas: da vardir!®,

* * X *

A'sa, Cahlliyyve devri Arap kasidelerinin klasik formunu
aynen muhafaza etmistir. Ancak zaman zaman nesib kismim
vzatmstir. Ote yandan daha ¢ok sark: formunda kullarulan
kisa bahirleri benimsemnis oldugu goriilmektedir.

Kendisinden, daha ziyade &vdigiini goklere cikaran,
hicvettigini yerlere batiran diye bahsedilen sairimiz, methiye,
hicviye, fahriye ve gazel tiiriindeki siirlerde son derece bagarih
olmustur. Medih siirleri, divamnda ekseriyet! teskil etmektedir.
ikinci sirada hicivleri gelir. Daha sonra gazel, hamr, [ahr, hikaye
ve tarihi olaylar, hikmet ve tasvir konulu siirler yer alr!?.

14 pianul-A'sa el-Kebir, 5.233-235; Suardiin-Nasréaniyye, I, 364.

15Tq lien, Stileyman, A'sa, DIA, 1, 545.

16pesela bk. et-Tibrizi, Serhiil-kas&idil-'asr, nsr. ‘Abdusseldm el-Haf,
Beyrut 1405/ 1985, 5.328-348.

ITBR.Dl‘udnﬂ'l-A'sa el-Kebir, (nesredenin agiklamasi), 5.378-379.
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Siiri hakkinda Ebu Ubeyde su degerlendirmede
bulunmaktadir: "A'sa, eski Arap sairleri arasmda ddrdincii
sirada yer alir. Tarefe b. 'Abd el-Bekri (8l.m.564)'den daha
yiksek bir sairdir, Zira akic1 ve ahenkll ¢ok sayida kasideler!
vardir..."18, Ebu Zeyd el-Kuresi de, yuksek bir $air olmasini,
salrler ierisinde hukiumdarlan en iyl meth etmesine, sarabi1 en
guzel tasvir etmesine, ¢ok sayida siir nazmetmesine
baglamaktadir!®. Buna benzer bir gorits de Eba@ 'Amr b. el-'Ala’
'dan gelmektedir20, Halife Abdiilmelik b. Mervan'in ¢ocuklanmn
mueddibine, A'sa'mun siirlerini ezberletmekle edeplendirmesini
tavsiye etmekte, onlarnn akica ve tathh oldugundan
bahsetmektedir?!.

Hakkinda methiyeler yazdigh kimselerl kisa zamanda
géhrete kavusturduguna dalr hikayeler anlatilmaktadir,
Yukanda da temas edildigi tzere, gezginci bir sair olmasi
hasebiyle, Mekke yakinlarinda hac mevsimine dogru her yil
kurulmakta olan Ukéaz panayinna istirak etmistir22. Agagidaki
olay, Ukéaz'a katildigini ve siirinin ghacunn gostermesi
bakimmdan calibl dikkattir.

Bir defasinda Ukaz panaymnna katilmak i¢in Mekke'ye
gelmisti. Mekke'de, asil ismi 'Abdul'uzza b. Hantern b, Seddad23
olan el-Muhallak el-Kilabi adinda fakir ve sadece iz evlatlan
olan birisi vardi?4. Sairin geldigini duyan hammu: kocasma “Ey
Ebu Kilab! Bu sairin, methettigi kimseyi ylicelttigini, hicvettigi
kimseyl ise alcalttifim gérdGm... Siirleri ¢ok tesirli.. Evimize
davet et, biz de onun sayesinde itibar saglayalim" der25. .
Devesini keser, A'sa 'ya itkram eder. Ince ruhlu sair, kizlaruu

1865‘5['!" ve's-su'ard, I, 263.
SCemhereti es'aril-'Arab, 5.89.

208k Cemheretii ey értl-Arab, s.89.

21 comheretit es'artl-Arab, .90,

22¢1-Egani, VIN, 79-80; Hizanetil-edeb, V1, 145; Mchmed Fehmi, 5,898-
B99. el-Alnsi, Buligul-ereb fi marifeti ahwdlit-'Arab, nsr. Muhammed Beheet ¢l-
Eseri, Beyrut, tsz., 11, 161-162 (dipnot, 3].

23Bk.Hizanetiil-edeb, VII, 145; el-Firazabadi, el-Kamisuw'l-muhit, nsr. et-
Tahir Alimed ez-Zavi, Kahire 1378/1959, 1, 695,

24¢l Egant VIII, 80.

25Hizanetit-edeb, V11, 145.



250 IBRAHIM YILMAZ

evlendirememekten dolay: onun i¢inde bulundugu sikintil
durumu farkeder. Ukaz panayinna gider, bir su kenarmda
durur: geldigini géren insanlar her zaman oldugu gibi
toplamurlar?®. Etrafindakilere, Muhallak'm cﬁmertllglni Svdiuga

su kasidesini insad eder (Tavil}:

2 4¢..-

G 5L [,,;.. & oL GAT D v 1-_';}
L’f‘_} G:L:f u-ﬂ_f\ LC L_C_‘L:] ;L_ﬁ g.“_;‘ \} __ﬂ Uf_l)

Uykusuz kaldmn, bu uykusuzluk da nedir?
Ben de, ne hastahk var, ne de birine agigun.

Lakin, benimle devam eden bir hadisey! gorityorum;
Ziyafeti ve sdyledigi dogru sz sebeblyle erken davramyor
ve buraya geliyorurn??,

Muhallak, Ukaz panayinna geldiginde, Asd’'nin 61
beyitten olusan bu kasidesinin su beylitlerini okumakta
oldugunu gérir8:

. Kasem ederim ki, bir ¢ok nazarlar cevrilmistir,

Tepenin izerinde yakilan atesin alevlerine.

Ushimiis {kd insarun 1smmas: i¢in yakilan,
Gece boyu Muhallak'in cdmertligi ile birlikte yanan

Bir annenin iki gdgstinden siit emen iki insan, yemin
ettiler

Karanhk bir gecede ebediyyen aynilamayacaklarma dair 2°.

2641 Egant, VIII, 80; Hizanetil-edeb, VI, 145-146; Mchmed Fehmi, 5.899.
27 Mvanivl-A'sa el-Kebir, s.116.
2844 Egani VIIL, BO.

9 Divéanirl-A'sa el-Kebir, s.120.
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Kasidesini bitirdiginde, Muhallak sairin yamna gelerek
selam verir. A'sd da: “Ey benim ve kendi kavminin efendisl,
merhaba” dedikten sonra. etrafindakilere séyle seslenir: “Ey
Arap toplulugu! Iginizde erkek evlat sahibi olup da onlan, serefii
ve ayn1 zamanda cdmert birinin kizlanyla evliendirmek isleyen
yok mu?”. Nitekim siiri beklenen tesirl gdsterir, A'sd daha
yerinden kalkmadan Muhallakin kizlan insanlar tarafindan
(evlenme tekliftyle) adeta kapisilirsC,

A'si, sadece medih tartinde siirler nazmetmekle
kalmarms, aym zamanda hicivieriyle de géhret sahibi olmustur.
Cok sayida hicvettifl kimseler vardir. Hicvin kolay
yapimasmdan dolay: nazim sekli olarak, genelde recez bahrini
tercih etmistir. Meseld, Kami'e ogullarmi hicveltiii recez
bahrindeki siirinin ilk dort beyti su sekildedir (recez}:

e o e

— - L] })'n’
Ly gl o
- “<e ¥

"Kami'e b. Sa'd cgullan!

Babasiziar, kéleler

Daha asagitar, kuyruklan kivnirms képeklerden,
Bogazlan halkali képeklerden 3t.

» % o ¥

islami doéneme yetismistir, Ancak misliiman clmadigina
dair genis bir kanaat s6z konusudur. Hz.Peygamber't dvinek icin

30¢l-Egani, VIII, 80; Hizdnetirl-edeb,, VII, 146.
3 pivanil-A'sa el-Kebir, .273.
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nazmettig! kasideyi sunmak ve musliman clmak diastncesiyle,
Hudeybiye Antlasmasi'un yapildig: tarihlerde {6/628} Hicaz'a
gelmistir, Kureysliler, miisliman olmasindan, Araplan bu yénde
etkilemesinden korkmuslar; lslamiyetin icki, zina, faiz ve
kuman yasakladifimi soéyleyerek, bundan vazgecirmege
¢ahsmuslardir.

Bu hususla ilgili 11k bilgi veren maellif, Ebu Zeyd el-Kuresi
(01.1V/X. sonlarina dogru)'dir. Merhum Ahmet Ates'in de
belirttidi gibi, slir mecmualan icerisinde, hicri 3. asnn sonu ile
4. asnna baslan arasinda yazilnus olan Cemhereti eg'aril-Arab’
da senetler miiellif tarahindan daha titiz bir sekilde
toplarnmistirs?,

Ebi1 Zeyd el-Kuresi, Ibn De'b’den naklederek, bize hadiseyi
acik ve sade bir sekilde sunmaktadir: Kasidesini nazmetmis
olan A'sa, Hz.Peygamber'e gitmek i¢in yola ¢ikar; ancak yolda
devesi Grker, onu diastrur ve gldirtir. Daha sonra bu kasidesi
huzurda ckundugunda, Hz.Peygamber: "Neredeyse misliiman
olacakti, ama nasip olmad:” der33,

Bu konudan bahseden ikinci muellif ise, Ibn Kuteybe (&1
276/889)dir. Rivayet senedinden bahsetmeksizin 'kala= dediler’
seklinde, bu clay1 su sekilde anlatir: Hudeybliye antlasmasim
miuteakip miisliiman olmak i¢in Hz.Peygamber'e gitmekte olan
A'sa'ya, Kureys tarafindan yeni dinin ickiyi, zinayi, kuman
yvasak ettigi bildirilmis, o da: "Bir yil daha bunlardan istifade
edeyim, daha sonra gelir muslittpan olurum” diyerek, bundan
vazgegimistir.

Diger yandan, asafgidaki anekdota da yer verir: A'sd'ya,
EbG Safyan tarafindan nereye gittigli sorulmus,
Hz.Muhammed'e diye cevap almas: Gzerine, O'nun i¢kiyi

32Ate$, Ahmed, "an-Nabiga ad-Dubyani Hayah ve Eserl Hakkinda
Aragtirmalar”, Sarkdyat Mecmuast I, Antkara 1936, .13,

3 Cemheretii es'aril-Arab, 5.89. Ote yandan Eb(l Zeyd el-Kuresi, A'sd'min,
kavmi igerisinde fleri gelen bir sahsiyet olan 'Alkame b, Uldse'yi hieveden bir
kasidesi oldufunu, Hz.Peygamberin huzurunda okununca, "Alkamenin
miisliiman clmasindan 6tiirG bu kasidenin ckunmasim yasakladigina dair bir
anekdota yer vermekiedir. (bk. a.e., 5.90))
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kumari, zinay: yasakladig: haber verilmig. bunun hzerine A'sa
da su cevab: vermistir: Zinayr m diyorsun, ben onu terk
etmeden o beni terk etti, Ickiye gelince, bhen ondan gokga
nasibimi aldim, Kumar mi, bu yeni dine girmek suretiyle ondan
daha fazla -maddi manevi-kazang elde edecegimi zannederim.
Bunun tuzerine Ebt Stafyan soyle der: “"Su anda
Hz.Muhammed'le andlasma halindeyiz. Bu sene gitme,
memleketine geri don!, Bir yil bekle! Sana bunun Kkarsilig:
olarak yiiz deve verelirn, Eger bu sure zarfinda o galip olacak
olursa, gelecek y1l gider, masliman olursun; biz galip olursak,
sonu gelmeyecek bir seyden vazgecmis olursun”. A'sa’yl bu
sekilde tkna eden Eb Stfyan derhal, Kureys'in yammn déner ve
onlara: Ey - Kureys! iste sair A'sa! Siirini pek yakindan
taniyorsunuz. Muhammed'ln yanna gidecek ve yeni dine
girecek olursa, sliriyle biitin Araplann nefretini sizin iizerinize
¢cekecektir. Yiiz deve toplayip saire verirler- Bir yalligina da olsa,
_yeni dine girmekten vazgecer, memlekeline giderken yolda
oliir34. -

Genelde biitiin edebiyat arastirmacilan igin ilk bagvuru ve
‘nakil kaynag: olan meshur muganniler tarafindan okunmus
slirleri toplamak suretiyle Cahiliyye, Sadru'l-Islam, gerekse
Eméviler-Abbasiler kaltiir hayat: ve Arap sairleri haklunda son
derece kiymetli bilgiler veren Ebu'l-Ferec el-Isfahani
{61.356/967), el-Egani 'de bu olayi, "Habib b. Nasr el-Miihellebi
ve Ahmed b, el-'A%iz el-Cevheri, bana Omer b. Sebbe'den, o da,
Hisam b. €l-Kasun el-Gazzi- ki bu A'sa'nin hadisesine c¢ok iyl
bﬂ;yordu« '"den sunu naklettl” diyerek soze baslamaktadir:

A'sa, kendisini meth ettifl kasidesini Hz.Peygamber'e
sunmak ve musliman olmak dastncesiyle yola ¢tkar. Bunu
duyan Kureys, yolda onu g¢evirirler; "Iste Arabin giizel siir
styleyeni {(Sannacett’]l-Arab)! Kimi methederse onu mutlaka
Insanlann goézlerinde yuceltir”. derler. Daha scnra da
aralannda su konusma geger:

. Nereye gidiyorsun Ey Ebn Basir!

J

3485—$i'r ve's-siara, I, 257.
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A'sad: Eskl arkadasimizin (Hz. Muhammed'in} yamna
gidtyorum.

_____ . O, baz giizel seylerden insanlan men ediyor.
A'sa: Nedir onlar?

Ebu Stfyan b. Harb: Zina.

A'sa: Ben onu terk etmeden o bernd terk etti. Baska?
_ . Kumar.

A'sa; Umid ediyorum ki, bu yeni dinden, kumardan daha
fazla -maddi ve manevi- kazang elde ederim. Baska?

, Faiz

A'sa: Faiz, ne ben ona bulastin, ne de ¢ bana bulasti.
Bagka?

A (o):s

A'sa: Eyvah! Kegke eve dénsem de, kapta kalan son
ickilerimden yudumlasam!

. Hz. Muhammed'e gitmek senin haynna olan bir
husus mudur?

A'sa: Yanl...?

— . Su anda blz, mislimaniarla andlasma halindeyiz
Yuz deve verelim, bu senelik, kendi memleketine dén, bekle!
Sayet biz onlara galebe ¢alarsak, sen gerl kalmig olursun. Sayet
onlar bizi yenerlerse, bir yil sonra onlara katims olursun.

A'sd'un bu sdzler hosuna gitmez ve : "Ne kéta bir durum”
der. Ancak, glitmekten de vazgeger.

Eba Sifyan ise, Kureys'e soyle seslenir: Ey Kureygliler!
Eger A'sa, kalkar da Hz.Muhammed'e gidecek ve ona tabt olacak
olursa, o zaman vay halinize, hi¢ durmaz Arabin ategini sizin
yaziiniaze tulusturur. Haydin, vakit kaybetmeden onun igin
yiiz deve toplayin35,

IBes sir vers-sward, 1, 257; Mehmed Fehmi, s.893-8764.
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O sene Yemame'ye geri dénerken yolda devesinden diiger
ve olur(7/629)36.

W oW kW

Kaside terimi, II./IX. asirdan sonra recez de dahil olmak
lizere siir ve nazim kansihf olarak kullamlmistir3?. lkiser,
musralik, son nusralan ise, birbiri ile kafiyeli beyitlerden
meydana gelir. Kaside, Arap edebiyatimda sadece sekle ait bir
hususiyet degil, fakat aynm zamanda muayyen konularm dahili
bir tertip ve nizam igerisinde islenen uzun siirlerden meydana
gelir 38,

Genelde sairler, meth ettikleri kimselerin itibarini
artirrrlar. Fakat Hz. Muhammed'e kasidelerin! sunma arzususu
duyan sairler, maddi-manevi yonden kendi itibarlanm artumak
istemislerdir,

Bu tar sairlerden birisi, daha once Hz Peygamber'e
tarizlerde bulunmusg olan Kaside-i Lamiyyve'nin sahibi Kb b.
Zuheyr (61.26/646)'dir: Huzura gelip, meshur kasidesini
okuyunca, Hz.Muhammed, sanatkarlara gosterilecek itibann en
guzelini ve kendine yakigsanini gostermis, sirtindaki hirkay:
(birdeyi) ¢ikararak ona giydirmistir. Bu nedenle de, devesinin
ismi olan suad'a tegazziil (1-13), devesinin vasfedilmesi [14-35),
rakiplerinin tutumu ve Hz. Peygamber'i methe hazirhik (36-39),
Hz Peygamber'i medih ve ondan ozir dilemesi (i'tizar) (40-53),
rmuhacir mislimanlann medhi (53-60) gibi bélumlerden olusan
giiri, Kaside-i Biurde ismi altinda sodhret kazanmis ve
ebedilesmistir. Ka'b, slirine su sekilde baslarmust13® (Basit):

. LD pui e o o Sul Ly

U bl s 5211 Gl 3 gl B S0

»

36elEgani X, 121-122.

37¢1-Me'arri, Risaletdl-gufran, nst. ‘Allse Bintu's-Sat, Kahire 1950, 5.297.

38pK. Cetin, Nihad M., Eski Arap Stri, Istanbul 1973, 5.70.

3%Tulicn, Stleyman, "Kab b. Zuheyr ve Kaside-i Blirde's] fizerine Notlar I,
Atatirk Universitest lahiyat Fakiiltesi Dergis{ [(say1:5), Erzurum 1982, s.150-
173. Aynca bk. Gunduziz, Soner, Ka'b b. Zuheyr, Hoyaty Eseri ve Edebi Kisiligt,
{Basiimarrug Yiksck Lisans Tezi), Erzurum 1997, 5.6, 33, 45, 65.
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Suad, bent terk ettiffi i¢in kalbim perisan bugin,
Hicram ile, kalbim azad kabul etmeyen bir| kdle bugian.

Aynhik zaman suad,

Gézleri siirmeli bir ahu.

Ikinci sair ise, ¢alismamizin konusu olan Kaside-i
Daliyye'nin sahibi A'sa’dir. "Dal" harfl ile biten, bu yiGzden de
Kaside-i Daliyye adiyla meshur olan Hz.Peygamber'l dvdagii
kasidesine, klasik siir formmundan hareketle nestb4? bhalomsi ile
basglanus, devesini tasvir ettikien sonra, Hz.Muhsq

dinin 6gretilerini meth etmistir (Tavil}41; |
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40K 3 sidelerin nesib bpltma dle ilgili bk, Talticd, Stleyman, Mwallakatta
"Nesib”, Tirk Dill ve Edebiyan Dergisi, XXXIV-XXV'den ayn basim 5.429-440.

4lDivd.ru1‘l-A'§d el-Kebir, s.135-137: Mehmed Fehm, 5.888-893; Su'ardiin-

Nasréniyye, 1, 364-365.
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1 Gozleri agriyan kisinin gecesi gibi, sen de uyuyamadin
mn?

Yilan sokmus kisinin basma gelenler bagina gelmedi mi?
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2 Uyuyarnaman kadinlara olan agkindan degil,

Zaten sen, Mehded’le askim uzun bir zamandir
unuimusgtun.

3 Gorayorum, hain clan zamani, islerimi dazelttikge
Doniip. onlan bozdugunu.
4  Genglik, ihtiyarlik, fakirlik ve zenginlik,
Allah Allah, insanin basma neler getiriyor.,
5 Kendimi bildim bileli mal arar dururum,
Cocukluk, gengilk- yaglihkdan beri
Tasvir bdliimii (yolculugunun ve devesnin tasviri ile ikinei
béliime geger):
6 lyi cins hizh giden develerimi ¢okca siirerim
Necir ile Sarhad arasinda.

7 Ey Kadin! sende mi soruyorsun?- nice sual soranlar
arasmda,

A'sa'un ikamel ettigi yerlerden,

8 Ey disl devemin nereye gittigini soran kadmn!
Onun Medine'de verilmis bir sdzt vardir.

9 Gece boyu yuridaginde, o goriir

Kendisini go6zetlemeden gerl durmayan kutup
yildrzlanni.

10 Sicak kizdiginda, durmuz gider,
Zannedersin ki bu devenin bir derdi var,

11 Arka ayaklanm siiratlice éne atar,

On ayaklan uyumlu bir sekilde yolu alur, gider.
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Ugiincii bolitm (Hz. Muhammed'i ve yeni dinin 6gretilerini
methe hasredilmistir):

12
luguna,

13
| 14
15
16

17

S6z veriyorum. Uzilmeyecegim, devemin yorgun-

Ciplaka ayagma, Hz.Muhammed'i ziyaret edene kadar.
Ey Deve! ibn Hisamin kapisma ¢oktGgunde,

Dihlenir, O'nun latuf ve ihsammna naitl olursun.
Gormediginizi goren bir nebi,

fsmi, beldeler dolasan, ¢agns: yayilan bir nebt.

Arzu ettgin kadar thsani olan bir nebi,

Bugin verdigi yarma méni clmayan bir nebi.
Cagnsmm duymadigin dogru mudur Muhammed'in?
Caginsimu ve gerekgelerini:

O diyor ki:

Eger bu diinyadan salih amel ile gogmeyecek olursan,

Oldtikten sonra da salih amel ile gdcenlerie

karsilasirsan,

18

19

20

21

22

Onlar gibl olmadigma fiztlirsin,

Arna sen, senl bekleyen seylerl beklemtyordun.
Olmiis hayvanlann etini yeme!

Okla vurdugun hayvanlann kamrm yeme.
Dikili taslara gtivenn duyma!

Putlara ibadet etme, Yalruz Allah'a ibadet et!

Aksam, sabah dua et!
Seytana hamdetme, Allah'a hamdet!
Terk etme! Yoksulu,
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Esiri...
23 Sikintiya diisenlerle alay etme!
Mal: insanda ebedidir zannetme.
24 Sana haram oclan komsuna yaklasma!

Ya evlen ya da uzak dur, onlardan!

Diger kasidelerde de oldugu gibi, bu kasidenin (Kaside-1
Daliyye) i¢ yapis1, muhteva plani, sairin meggul oldufu ana
mevzularla yakmdan alakaladir ve yukanda temas edildig! Gzere
ti¢ merhaleledir: A'sa, uykusuzlufunun tasviri ile baglamis, agk,
zaman, genclik, ihtiyarhk, servet ve hatira temleriyle
sevgilisinden, kendinden ve askindan bahsetmistir. Buradaki
olgular, miigahhas ve miicerred duygular arasinda dénip
dolasmaktadir. lkinci kisim, ¢blde gecen uzun, yorucu ve
tehlikell yolculugun, bu esnada bindigl devenin tasvirini, kizgin
gunese ragmen gunesin altinda hizh yliryiistin, basim hig
egmeyisini yapar. Uglincll kisim ise, kasideye hiiviyetini veren
asil mevzudur ve burada tamamen medth temi hakimdir.

Arap edebiyat tarihi kitaplanimin hemen hemen
tamamimda yer almakta olan bu kasidenin uydurma
olabilecegine dair edebiyat aragtirmacilanm stipheye diigtiren
daha ziyade kasidenin t¢lncit kusmi, yani 12 ile 24, beyitleri
arasinda kalan ksmdir. Burada, sair medhi i¢in kaleme aldif
sahsm, yanl Hz.Muhharmrned'in ismini, hemen vermektedir.

Bu slir, Arap edebiyat tarihine dair giivenilir bir¢ok eserde
yer almaktadir. XX, asra kadar da, uydurma olabilecegine dair
herhangi bir géras ileri stirilmemislir. Ancak son asirda, Taha
Hiiseyin*?, Sevki Dayl*3, Blachere**, Fu'ad Efram el-Biistani4®,
Muhammed Hiiseyin?6, A, Haffner*? ve W. Caskel*® gibi, baz

A2B)  Prl-edebil-Cahii, 5.256-267.

A3 Tarihul-edebil-Arabi [, 221-228.

44 Tarihil-edebrl-"Arabi , s.355-359.

45p1'ad Efram el-Biistarg, "el-A'sa ve'ldslam”, Mesrk, XXXII, 8.763-771.
B puanit-A'sa el-Kebir, s, 134.

47Halfner, A, "A'sd”, |4, 1, 694-693,

4Bcaskel, W., "al-A'sha”, E12 (Ing)' 1, 689-690.
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edebiyat arastirmmacilan, bu kasidenin, 6zellikle de ag¢iincea
bélomanun uydurma oldugunu iddia etmisler ve tezlerini
genelde ti¢ noktada toplamiglardir:

Birincisi, Gighinct bélamiin ahenk ve akicilik yidiniinden
diger iki bsliimden daha zayd kalmasidwr. Tkincisi, lafiz veya
mana agismdan bazi Kur'an ayetlerine isaret edilmis oclmas:dir.
Yani, kasidenin bu kismi, sanki de A'sa'mn [slami buyruklan
ogrenmede ¢ok istekli oldugu izlenimini vermektedir. Saire
nisbeti defiru olsaydi, bu duygu ve diisiinceleri benimseyen bir
kimsenin, i¢kinin haramlifindan ya da 100 deve gibi bir
bahsisden dolay: musliiman olmaktan bir yillifina da olsa vaz
gecmemesi gerekirdi*®, Ucilincu iddia ise, safr A'sd'min medih
temasirun, diger hiokiimdarlaa yaptig kasidelerle ayni degerde
olmasidir 3¢

Biz, burada &dncelikle her sairin. gazel, kaside veya diger
slir sekillerinde olsun, bir bitiin i¢erisinde aym ahenki gogu
zaman muhafaza edemedigini soylemekle konuya girmek
istiyoruz. Bu durum Imru'u'l-Kays'dan bert béyledir. Edebi
tenkit, bittin salrler i¢in bu baglamda séz konusudur. Hatta
aym kaside i¢erisinde c¢irkin kafiye kullanan sairler dahi
vardir®l,

Diger yandan bu kasidenin tema ve nazm teknigi
yonunden son derece basanh kasideler igcerisinde yer aldifiu
sdyleyen ve bunu ima eden hazi dilciler ve edebiyat tartheileri
vardir, Abdiilkadir el-Bagdadi (61.1093/1682), Ibn Habib'den
naklen bu kasidenin giizel kaside (kaside-i ceyyide} oldugunu
sdylemektedir®2.

Baz: biyltk dil alimleri de kasidenin {i¢lineti kisrmindan
istifade etmisler, nahiv ve sarl konulanna istishadlarda
bulunmusglardir. el-Kit@b' i sahibi, biiyiik dil 4limi Sibeveyh
(61. 180/796), nan-1 muhaflfefe bahsinde, "...derhal onun
alnindan yakalarwz” {Alak saresi, yet: 15) ayetini sahid olarak

49RK . Divaniil-A'sa el-Kebir, s.134 (negredenin agiklamasi).

30zeki Mitbarek, el-Mtivazene beyne's-su'ard, Misir 1393/1973, s.185,

51Kudame b. Ca'ler, Nakdu's-str, ngr. Muhammed "Abdiilmun’im el-Hafaci,
Beyrut tsz.

52 Hizaneditedeb, 1, 177,
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getirdikten sconra, Kaside-1 Daliyye'den agafidaki beytl
vermektedir™3:

P P =

Ll GG REEY, GEYY oG A0

Buaydk dilet el-Kisa'i (81.179/805), sairimizin
Hz Peygamber'in methine tahsis ettii kasidenin bir beytirin
ikinci satnim tefsir etmistir:

N AU AP Ry

$6yle ki, bu satrin ne anlam ifaede ettigi sorulmus, o da,
burada gegen ‘egare’ fillinin 'gavr’ (batmak, su ¢ekilmek, kér
olmak) manasinda degil de, 'stiratlenmek, yayilmak', anlamina
gelen if'al babmdan oldugunu sdylemistir. el-Ezheri'nin izahma
gore, el-Asma'i de ayni kanaattedir®,

el-Cevheri (61.3893/1003)'nin bize naklettifen gore ise,
burada yer alan egare fiili hususunda dilciler thtilafa dagmasg,
el-Esma'i, bu fitlin 'stiratlendi, yiiceldi’ manasinda oldugunu
sdylemistir®®.

Halil h. Ahmed el-Feriahidi (61. 175/791)'nin arkadas, el-
Leys b. Nasr, nekaha' fiilinden bahsederken. yine bu kasidenin
dgunci kismunda yer alan asagidaki beyitten istishadda
bulunmusturs®:

AN el Ay _u; ! Ty Y,

el—Mi‘:berred (61.285/898) de, bu kasidenin tamarmumn dil
yéniunden basarili bulmus olacak ki, niin-i muhaffele bahsinde

5351beveyh el-Kitdb, ngr. 'Abdiisselim M. Harun, Kahire 1970, 1il, 5110.
54.1. Ezheri, Tehzibil-luga, Kahire 1384-1387/1964-1967, VIII, 183.
551 Cevheri, es-Sthih, ngr. Ahmed 'Abdtilgaiar 'Attar, Beyrut 1979/1399,
11, 775
el-E:zherI, v, 102,
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kasidenin ug¢iincd kisminda yer alan asagidaki beyitten
istishadda bulunmusturs?;

e BT W o Y, GEYY oCD 408

el-Ezheri (61.370/980), 'nusub’ kelimesinin mifred olarak
da kullamlabilecegine kasidenin agsagidaki beytiyle istishadda
bulunmaktadir:58;

v At Ee e Fomgto s gt Gl e
1eB 3, SENT L8y, SO AT

Abdulaziz el-Mani' 'nin de belirttigi gibi, baytk dil ve
edebiyatgilarin kabul ettikleri, ihticac ettikleri bu kaside
hakkinda nasil uydurma ocldugu sdylenebilir ve nasil A'sa'va
nisbeti inkar edilir? Iste bu anlasiimaz bir durumdurs®.

Ikinel iddiaya gelince, ayetlerden iktibas veya onlara
telmihler yaprmus olmasidir. Bu baglamda, Cahillyyve devrl
insanlarimin, daha sonra Kur'an'da da yer alan bazi dini
kavramlan bilip bilmedikleri konusu dnamiize ¢ikmaktadir,
Degerli bir arastirmact olan Toshihiko Izutsu'nun da belirttigi
gibi, bisetten énce Cahiliyye devri insanlaninin ba's ve nesri
inkar etmeleri; onlarin bu mefhumlarin delilet ettikleri
manalan bildikleri, yani &ldikten sonra dirilineyi, hasir ve nesri
bildiklerini, fakat inkar ettilderini gbsterraektedir. Canki insan
ancak manasim bildidi seyi inkar eder®0,

Burada iktibas veya telmihlerde bulundugu iddia edilen

dyetleri sirasiyla tesbit etmekde yarar vardir. Bunlardan
birincisi,

Pl i L T -5 . T amer .
1:,3»@:.’4_,“413..:.:3\.& B oe oy B G

57&1-Mﬁberred,_ el-Muktedab, ngr. M. Abdalhalik Uzeyme, Kahire 1386-
1388, II1, 12.

58¢].Ezheri, X1, 211.

99 abdulaziz el-Mant’, "Kasideta el-A'sé'l-Islamiyyeteyn”, 5.88.

60Tyshihiko lzutsu, Kuran'da Allah ve Insar, ¢ev. Silleyman Ateg, Ankara
1975, s.85.
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beytinin birincl gainrun: "Ey miiminter! {D0nya i¢in) azik
edinin. Ama bilin ki, azigm en hayuhs: takvadu” (Bakara stresl,
ayet: 197) ayetinden iktibas edildigi seklindeki iddiadwr. Bu ayet-
i kerime, hacemn fareiyeti ile dgilidir ve hicretin dérdiinca ylmmda
nazil oldugu rivayet edilmektedir®l. Bu itibarta, A'sa'Tun ayetten
haberdar olmasi1 muhtemeldir. Hac, Islamiyetten dnce de var
olan bir tbadet seklidir. Rivayet edildigine gére, Yemen'den
hacca gelenler, bu sure igerisinde yanlarina ylyeceklerini
almuyorlardi. Yukaridaki ayet, onlan bu yanlis tutumdan
vazgecirmek i¢in nazil olmusgtur®?

Ote yandan siirde gecen zad (azik) kelimesi sarimizden cok
énce Arap slirinde yine aym anlamda kullalmigtir. Mesela
Cahiliyye devri Arap sairlerinden 'Abid b. el-Ebras (51.555 m.?),
bu kelimeyi asagidaki beytinde iki defa tekrar etmistir:

- a L L,

S0 s i U5 e S G e L To

"Dinyadan rwzik temin et. O, azik temin edecek kigllerin
en iyi aztk edinecekleri yerdir®2,

Tkineisi:
Haid Rus G IoBF Y, GETY &G, A0

slirinin: "Les, Kan, domuz eti, Allah'dan bagkas: adina
bogazlananlar.:.size haram kilind:" (Malide saresi,
ayet:3):ayetinden alindif: seklindeki gériistiir. Ayetin tertibi
fizere;bu siirde de. les hayvanlannmn ve kann yenmesinin terk
edilmesi gerektigl ifade edilmektedir. Les, kan, domuz eti ve
Allah'dan baskasi adma bogazlananlarin yenilme yasag: flahi
dinlerin hemen hemen hepsinde s¢z konusudur. Zira EbG
Tufeyl'den rivayet edilen bir hadise gore, bu dort gseyin haramh

S1Karaman, Hayrettin, fslam Huluk Tarthi, Istanbul 1989, 5.90-91. Aynca
bk, el-Huderi, Islam Hukuku Tarihi, ¢gev. Haydar Hatipoglu, {stanbul 1974, s.61.

6211 Kesir, Tefsirul-Kuranil-Azim, [-IV, Misir, 1414/1993, 1, 256.

63 Abid b.el-Ebras, Divén, Beyrut 1958, XV, 24.
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Hz.Adem {(a.s)a inzal edilmisti. Ayru paralelde ayetlerin Isa (a.s.)
a da inzal edildigt mervidir®,
Ugtinctist,

LI

LV G 0L LY, el e B e

beytinin, “"Rabbini ¢ok an. sabah aksam tesbih (Al-
imran, ayet:41) ayetinden iktibas edildigidir. Bu da hiristiyariik
dahil olmak tizere eski dinlerin &gretilerinde mevcuttur. Keza
Kur'an, bu ayet-1 kerimeyi, Hz. Zekerlyya'ya bildirdigi bir 6gtit
babinda zikretmektedir®®

Dérdancasi:

Py P £ - Iy :4;"-’ -~ . -’."",.I o T

beytinin, "Mallarinda, muhta¢ ve yoksullar igin bir hak
vardir” {Zariyat suresi, ayet: 119) ayetinden ikiibas edildigi
dogrultusundadir. Fakir ve yoksullara yardim, Cahiliyye
Araplanmn en belirgin davramslanndan birisidir®é,

Besincisi:
A2 0N ST, 6 6 S e LAYl

- beytinin birinci satrmm, "Ey Muminler! Bir topluluk diger
bir toplulugu alaya almasin. Belki de onlar, kendilerinden daha
haywrhdirlar..." (Hucurat siresi, ayvet: 11) ayetinden miilhem
cldugu; tkinci satrimn ise, "Malimun kendisini ebedi kilacagm
zanneder" (Himeze suresi, ayet: 3) ayetinden iktibas edlldigi
seklindedir,

64 Genis bilgl igin bk. Tefsiru’l Kurantl-'Azim, 1, 8-9.

65Bk. Tefsins-Kur'anil-Azim, 1, 9387-388.

BSMeseld, Ukaz panaynnda, fakir ve yoksullara nasil yardim edlidifine dair
bk. Yilmaz, lbrahim, Panaywlar ve Arap Dilt ve Edebiyatunin Gelismesinde
Oynadigr Rol [Basilmarg Doktora Tezl), Erzurum 1997, s.121.
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Altincisy:

-

u’;,?;;c,t. s;;uuc L,., ! .Jl;:-,{;'.,f"‘y:,

beytinin birinci satrnimn, “Zinaya yaklasmaymn. Zira o, bir
hayasizlik ve ¢ok kb6t bir yoldur” (isra siiresi, ayet: 32); tkinci
satnnun ise, "Evlenine imkamimn bulamayanlar, Allah latfu ile
kendilerini varlikh kilincaya kadar iffetlerini korusunlar...” (Nir
siresi, ayet: 33). ayetinden alindigh seklindedir. Namus kavram,
- eskl caglardan beri insanhgin ortak kavrarmdir®?. flahi dinler de
bu olguyu giiclendirme yoluna gitmislerdir,

A'sa'min medih temasimn, dier hiikGimdarlara yaptif:
kasidelerle ayru degerde olmasi®® seklindeki iddia ise, ger¢eklere
unygun degildir. EKur'an'in bir¢ok &ayetinde dahi,
Hz.Muhammed'in, bir insan oldugu 6nemle vurgulanirken,
elbetleki ona yapilan medih te diger insanlara yapilan medih
tarzinda olacaktir. Bu baglamda, siirde Hz.Peygamber'e yapilan
medihlerin diger insanlara yapilanlardan daha alt seviyede
oldugunu séylemekte yarar vardir. Kanaatimize gére bunun da
bir¢cok nedeni wvardir. Bunlardan en &6nemlisl, yapilan
medihlerin Kur'dn dgretisi dogrultusunda, asiriya gitmeme ve
6lgiil olma zorunlulugudur,

Eski mielliflerin yam siwra, Louts Chetkho gibl baz
edebiyat arastirmacilari, Kaside-1 Diliyye'nin A'sd'ya nisbeti
hususunda herhang! bir tereddiite kapilmanugtardir®9.

K.A. Farigin de belirttigi gibi’®, A'sa yeni dinin
&gretilerinden haberdar olmus, kendisinde mislaman olma
kanaati uyanmsg, 6te yandan Hz.Muhammed'in ve Islamiyetin
gelecefini gdrmas, itibarim: ve gbéhretini daha da artirmak

67Bekiroglu Nazan, "Kadin ve Agk”, Digiinen Siyaset [Kadin ve Cocukdar,

Sayx 5 (Haziran 1999), 5.17-23.
68 7okt Mitbarek, s.185.

893 arairn-Nasraniyye, 1, 357-399; K.A.Farlq, "Pre-Islamic Arabic Poetry
and Poets”, Studies in Islam, [V/4, 5.213-218; 'Abdtilaziz el-Mani’, "Kasideta ¢l-
Asa'l-Islamiyycteyn”, Buhisi Kalliyyyetil-lugatilt-'Arabiyye, 1i, 5.79-95.

70K A Fariq, "Pre-Islamic Arabic Poetry and Poets”, Studies tn Islam, IV /4,
5.213-214.
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isternis, bu nedenle bir kaside kaleme almus, hakh olarak bu
giirde Hz.Muhammed'l ve OJfretilerini &évmustdr. Ancak
miisliiman olduguna dair bir kanaat séz konusu degfldir.

Hal béyle iken, Hiristlyan oldufuna dair yiksek kanaatin
olustugu?! A'sa gibi yitksek bir sairin, Hz.Muhammed'e ve onun
. getirdigi yen! dine {ltifatlar yagdirmis olmasi, 20. asit baz
arastirmacilarimin kolay kabullenemeyecegl bir hadise
. olmaktadir. Muhtemelen bitin iddialar da, buradan
kaynaklanmaktadir. Bu konuda son arastirmacilardan birl
olma hiwiyetini tasiyan Abdiilaziz el-MaAni'nin de belirtigl tizere,
bu kasidenin uydurma olduguna dair gosterllmeye kalkigilan
gerekgeler saglam temellere dayanmamaktadir72.

Ote yandan A'sa'min higbir ilahi dini benimsemeyen bir
putperest oldugu, divamindaki ildhi dinlerle ilgili fikirlerin
sonradan ilave edildigi seklindekl goris”3, tamamen gergeklere
muhalif olsa gerektir. Prof.Dr. Stleyman TildcGnin kanaatlerl
de bu dogrulludadir’4. Aym sekilde bir¢ok arastirmaciun da
belirttifi gibi, Eski Arap siirinde dini motifleri inkar etmek
mimkiin degldir’®,,

Sonug olarak. siirl incelendigi takdirde, ne Mehmed
Fehmi?® gibi, onun tamamen dini muhtevali siir sdyleyen bir
sair oldugunu iddia etmek, ne de digerleri gibi, toplumun
nabzim elinde tutan, ¢ok seyahatler ile bilgi ve gdrgast ¢ok
genis, duygulu bir sahsiyetin, Islamiyete yetisip de ondan
bihaber oldugunu stylemek ilmi emanete ve tarafsizlifa uygun
diismez. Onceden de belirttifimiz gibi, A'sd siradan bir sair
degildir. Edebiyat arastirmacilan bunda ittifak halindedirler. Bu
acidan.onun yiiz deve gibi bir mal karsidlidinda mdsliman
olmaktan bir yuligia vazgegtigi seklindekd bir hikam de akla

71GAL 1, 31; Suppl 1, 64-67.

725k Abdalaziz el-Mani', "Kasideta el-A'ga’l-Islamiyeteyn”, Buhisi
Kﬂﬂllgetfl-ll.agatfi-,qrabiyye, 1, 5.79-88.

38k. Taritucl-edebll-"Arabt |, s. 339-365.

74BK Tutben, Sileyman, "A'sa Meymun b. Kays”, DIA, 11T, 544-545.

7SGenis bilgi icin bk. Nicholson, Reynold A., A Literary History of the Arabs,
Cambridge 1969, 5.135-140.

768k Mehmed Fehmi, 886-923.
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uygun goézukmemektedir. Yukanda belirtildigi iizere, bhu konuda
ilk kaynak eserin sahibi Ebil Zeyd el-Kuresi, misliiman olmak
ve kasidesini Hz.Muhammed'e arzetmek i¢in yola ¢iktifini, bu
arada 8ldogini beyan etmekte ve yiz deve gibl bir bilglye yer
vermemektedir.

Yeni dinin mesajina kars ¢ikmayis:, bize ilahi dinlere
iman c¢ergevesinde bagli oldugunu, Islamiyetin Hiristiyan
dgretilerle dridstagant ¢ok dnceden farkettifini, bundan dolay:
da musliman olmak igin Hz. Muhammed'e yénelmis oldugunu
distindGrmektedir. Kaside-i Daliyve'yi ona nisbette tereddiit
gosterenler, aslhinda bu kasidenin iyi anlasildifinda, A'sa’min
Islamiyeti takdir etmis ocldugunun ortaya cikmasindan
korktuklan i¢in olsa gerektir.



KiTAP TANITMA

Prof.Dr. Siileyman TOLUCT"

Nasreddin Hoca'min Dinyasi, UNESCO 1996 Nasreddin
Hoca vii *%), Hazirlayan: Dr. irfan Unver Nasrattinogtu, Tarkiye
is Bankasi Kaltiir Yayinlan, Genel Yaym No: 348, Unli Kisiler
Dizist: 14, Ankara 1996, VIII+247 s.

Guldiirict, dostndiract ve dgretici fikralan ile Tark
insaninin yakindan tamdig Nasreddin Hoca, 605/1208 yihnda
Sivrihisar'in Hortu koyande dogmus ve 683/1284 wilinda
Aksehir'de vefat etmistir. Babas: dogdugu kdyan imamm Idi.
Vefat edince, Hoca onun yerine bir miiddet imamblik yapmus
fakat daha sonra bu gérevi baskasma birakarak devrin dnemilt
kultar merkezlerinden biri olan Aksehir'e yerlesmistir. Burada,
muhtelif hocalardan ders almes; kadilik ve muderrislik
yapmustir. Ziyaret edilen bir tGrbe halindeki mezan
Aksehir'dedir. Nasreddin Hoca'min halkan hayallerinden doginus
efsanevi bir kist oldugu yolundaki tezlerin hepsi giintmiizde
bulunan mezar taglan, kitabeler ve vakif kawyitlan sayesinde
cliratolmis bulunmaktadir. Hoca, yalmz Anadolu
Turkloganiin degil, batiin Tark danyasirun, ayrica Balkanlann
ve Batihlann da tebesstum kayna@: olmus, kisiligi Cin simrint
~asan bir boyut kazanmistir. Fikralarindan anlasildifina gére
Hoca, tipik bir XIII. yuzyil Anadeolu kasabalisidir. Onun
babacan, gtleryuzlii, niikteci kisilifinin ¢evresinde karisi, oflu,
komsulari, kasaba esnafi, gcocuklar ve koyliller yerint alir. Hele
Hoca'min ayrilmaz bir par¢asi haline gelen ese@i en giizel
. fikralarinda gortinmekten geri kalmaz (Ansiklopedik [slam
Lagaty, Istanbul 1982, 11, 514; her yoniiyle Nasreddin Hoca
hakkinda genis bilgt i¢in bk. Ahmed Kudsi Tecer, Nasreddin

* Atattick Universitesi Hhiyat Fakiliest Arap Dili ve Beldgati Anabilim Dah
Bagkan

(**) Aynica, bu kitap haklinda daha énce Alev (Kahya) Birgiil tarafindan bir
tanitma vaznis1 kalerne alinmustic. {Bilge, Kis 11 (1997}, 5.36-39).
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Hoca, Islam Ansiklopedisi, istanbul 1964, 1X,109-114; Erdogan
Tokmakgroglu, Biitiin Yonleriyle Nasreddin Hoca, Ankara 1981;
tsa Ozkan. Nasreddin Hoca'min Tarthi Sahsiyeti ve Fikralan
Uzerine BIr Inceleme, Tark Folkloru Arastumalan 1982, Ankara
1983, 5.134-163; Muslafa Kutlu, Nasreddin Hoca, Tirk Dili ve
Edebiyati Ansiklopedisi, Istanbul 1986, VI, 523-527; Sikrii
Kurgan, Nasreddin Hoca, 2. baski, Ankara 1996; A. Esat
Bozyligit, Nasreddin Hoca Uzerine Bir Bibliyografya Denemesi,
Ankara 1987; 1. Milletlerarast Nasreddin Hoca Sempozyumu
Bildirileri, 15-17 Mayis 1989-Ankara, Ankara 1990; Alpay
Kabacali. Bitiin Yénleriyle Nasreddin Hoca, Hayati, Kisiligl,
Fikralart, lstanbul 1991; Nasreddin Hoca'ya Armagan,
Hazirlayan: M.Sabri Koz, Istanbul 1996; V. Milletlerarast TYirk
Halk Kiiltirii Kongresi Nasreddin Hoca Seksiyon Bildirileri,
Ankara 1996 {bu eserin tarafimizdan yapilan bir tamtim i¢in
bk. Atatiirk Universilesi Tirkiyat Arastumalart Enstitiisit
Dergisi, 8 (1997], 5.209-214); Uluslararast Nasreddin Hoca Bilgi
Séleni (Sempozyumu} Bildirtlert, 24-26 Arahk, 1996, lzmir,
Ankara 1997).

Tanitacafimiz bu eser, UNESCOnun 1996 yilim
Nasreddin Hoca'va ayirmas: dolayisiyla, Tiirkiye Is Bankasi' mn
katkusi ile yayimlanmistir, Sayin Mehmet Onder'in de bu esere
yvazdifi "Onsdz" de ifade ettigi gibi, "Saymn Dr. Irfan Unver
Nasrattinoglu'nun {itiz bir ¢alismayla hazirladigs bu kitap,
cesitli Olkelerdeki Nasreddin Hoca ya da Nasreddin Hoca
incelemelerini derli toplu bir araya getlren, bu konularda bilgiter
veren tek kaynak olma niteligini tagimaktadir.” Bu derlemede
yer alan yaxilanin bir kisri, daha énceleri ¢esitli dergilerde
{Ilgaz, Devran, Turk Folklor Arastirmalan, Tirk Kultdri v.b.}
vaymlammsti, Bir bélomin de 1. Milletleraras: Nasreddin Hoca
Sempozyumu Bildirileri (Ankara 1990j icerisinde basilmugti.
Difer taraftan, ilk defa burada yayiunlanan kimi yazilar da
vardir, Nasreddin Hoca'nin Ditnyas: ad: ile nesredilen bu dnemili
kitapta siras: ile, su yazilar yer almustir (bashklar, yazilann
konularin: 6nemli édlgtide belirttiginden, bu hususta uzun
aciklamalara gerek goriilmemistin):
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ONSOZ: Dr.Mehmet Onder (s.VII-VIII}; ALMANYA:
Dr.Dieter Glade: Almanlarin Nasreddin Hoca'si {s.3-8],
Prof . Dr.Melahat Ozgii: ‘Alman Kaynaklarna Gére Nasreddin
Hoca (s.9-14); ARNAVUTLUK: Prof.Dr. $evket Plana: Amavutfluk
ve Kosova Arnavutlaninda Nasreddin Hoca {s.17-21); ASYA
TURK CUMHURIYETLERINDE NASREDDIN HOCA: Cagatay
Kocar: Tirkistan Halk Edebiyatinda Nasreddin Hoca (s.25-31],
imran Babayev-Pasa Efendiyev: Azerbaycan'da Nasreddin Hoca
Fikralan Ile Iigili Calismalar {s.33-36), Prof.Dr. Hamit Araslu
Azerbaycanrda ve Tarkistan'da Yasayan Nasreddin Hoca (s.37-
38}, Dr.irfan Unver Nasrattinoglu: Nasreddin Hoca'nin
" Ozbekistan ve Azerbaycan Varyantlart (s.39-43), Toramirzo
Cabbarov: Diinyanmn Oglu Ozbek-Tiirk Nasreddin Heca (s.45-
49); AVUSTURYA: Ord.Prof.Dr.A.Stiheyl Unver: Viyana'da
Nasreddin Hoca (s.53-54); BOSNA-HERSEK: Prof.Dr.Lamiya
Haciosmanovi¢: Bosna-Hersek’te Nasreddin Hoca (s.57-59);
BULGARISTAN: Ahmet Cebect: Bulgaristan'da Nasreddin Hoca
ve Fikralart (s.63-68); CEK-SLOVAK CUMHURIYETLERI:
Dr. Xénia Celnarova: Cek Yazar Josef Kainarin Anlayiswla
Nasreddin Hoca (5.71-73); CIN HALK CUMNHURIYETI: Dr.irfan
Unver Nasrattinoglu: Cin Halk Curnhuriyeti ve Uygurlarda
Nasreddin Hoca Ile [lgili Tespitler (5.77-83), Sukrii Kurgan:
Cin'deki Nasreddin Hoca (s.85-89); FINLANDIYA: Rostislav
Holthoer: Nasreddin Hoca-Finlandiya'daki Zaman Otesi Dogulu
Kozmopolit (s.93-98); FRANSA. Dr. Mehmet Onder: Fransa’'ya
Uzanan Nasreddin Hoca (s.101-102); GAGAUZISTAN/
MOLDOVYA-UKRAYNA: Tudorka Arnaut: Gagauzlarda
Nasreddin Hoca [s.105-110); IRAK: {brahim Dakuki: Irak
Tiirrkmenlerinde ve Araplarda Nasreddin Hoca (s.113-117); IRAN:
Dr.Cevat Heyet: Molla Nasreddin fran'da (s.121-124); ITALYA:
Ord.Prof. Dr.Anna Masala: Nasreddin Hoca [talya’da (s.127-
128}); JAPONYA: Mitsuko Kojlma: Nasreddin Hoca Japonya'da
(s.131-138); KUZEY KIBRIS TURK CUMHURIYETI: Kutlu Adal::
Nasreddin Hoca ve Kibris (s5.141-148); MACARISTAN: Edit
Tasnadi: Eski Macar Edebiyatinda Nasreddin Hoca Fikralarzun
Izleri (s.151-155); MAKEDONYA: Prof.Dr.Olivera Yasar-
Nasleva: Makedonlarda Nasreddin Hoca (s.159-163); PAKISTAN:
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Dr.N.Ahmed Asrar: Pakistan'da Nasreddin Hoca (s.167-169);
ROMANYA: Prol.Dr.Mihail Guboglu: Romen Edebiyatinda
Nasreddin Hoca (5.173-177); TAYLAND: Warin Sinsoongsud:
Tayland'da Nasreddin Hoca (s.181-182); YUGOSLAVYA:
Prof.Dr.Nimetullah Hahz: Yugoslavya'da Nasreddin Hoca
{s.185-187); Tacide Hafiz: Yugoslavya'da Nasreddin Hoca e Ngili
Yaywnlar (5.189-191), Necatl Zekeriya: Yugoslavya'daki Tirkce
Cocuk Dergtlerinde ve Okul Betiklerinde Nasreddin Hocamun
Fikralart (s.193-194), Stireyya Yusuf: Sup-Huvat Dilinde
Nasreddin Hoca (s.195-200); YUNANISTAN/BATI TRAKYA:
Feyyaz Saglam: Nasreddin Hoca Batt Trakya'da {s.203-207);
TURKIYE: Nail Tan: Sahne Sanatlanmmizda Nasreddin Hoca
(s.211-218), Prof.Dr.Génil Ayan: Nasreddin Hoca ve Paris Milli
Kiiiphanesindeki Bir Yazma (5.217-220), M, Tarker Acaroglu:
Nasreddin Hocanmn fkiz Kardeslert (s.221-234), Atanur Meric:
Minyatirlerde Nasreddin Hoca (s.235-242), A, Esat Bozyigit:
Tirkiye'nin Diinya Elgisi Nasreddin Hoca {s.243-244),
Dr .Mehmet Onder: Nasreddin Hocanmn Kzlanna Ait Iki Mezar
Tast {s.245-246).

Nasreddin Hoca'y1 ¢esitll yonlerden ele alan bircok
kaymetli yaziy1 bir araya getiren bu kitap, muhtevasmin yam
sira. baskisinin gizelligi fle de dikkat ¢ekicidir. Basim hatasi
yok denecek kadar azdir. Ancak, faydali olacag: milahazas: ile,
gorebildigirniz birkac eksiklige, bilgi ve basim hatasina isaret
etmek istiyoruz. Irak Tiirklerinden Ibrahim Dakukinin "Irak
Tarkmenlerinde ve Argplarda Nasreddin Hoca™ {s.113-117)
baslikli yazisi, onun, daha &nceki yillarda nesredilen Irak
Tirkmenleri (Ankara 1970, 5.127-135) adh kitabmdan iktibas
edilmistir. Burada, bazi Arapga eser adlan, orijinalleri ile degil,
Turkgeye cevrilerek verilmigtir ki bu, alisilagelen yontem ve
usullere ayluridir. Ayrica, cometlik {s.113), comertlik; 673
{s.113), 683; Ebe'l-Gusn Liiceyn Bin Sabit {s.115), Ebii'l-Gusn
Diiceyn b. Sabit, Abdus-settar Fere¢ (s.115, dipnot),
Abdiissettar Ferrac olacaktir. Difer taraftan, Araplarda Cuha ve
Nasreddin Hoca ile bir mukayesesi i¢in su kaynak ve tetkiklere
bakalmahdir;
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Hameza el-Isfahéni, ed-Dirretii'l Fahire, Kahire 1972, I,
138; ibn Hibban, Kitabi'l-Mecrithin, nsr. M.I. Zayed, Haleb
1395, I, 294; Ebi Hilal el-Askeri, Cemheretit’'l-Emsal, nsr.
M.Ebii1-Fadl Ibrahim-Abdiilmecid Katamug, Kahire 1384/1964,
1, 387; el-Meydani, Mecma'u'l-Emsal, ngr. M.Ebii'l-Fadl {brahim,
Kahire 1398/1978, 1, 396-397; ez-Zemahseri, el-Miisteksa fi
Emsali'l-Arab, Beyrut 1408/1987, 1, 76-77; lbni'l-Cevzi,
Ahbarirl-Hamka ve'l-Mugaffelin, Beyrut 1405/1985, 5.36-40;
Nevadirit Cuha'l-Kiibrd, el-Mektebetii'l-Ehliyye, 3.baski, Beyrut,
ts.; ez-Zehebi, Siyerii A'lami'n-Nibeld’, nsr. Nezir Hamdan,
Beyrut 1406/1986, VIIlI, 172-173; ed-Demiri, Haydati'l-
Hayevani!-Kitbra, Kahire 1389/1969, I, 462-463; Ibn Hacer,
Lisanir'l-Mizan, Haydarabad 1329, II, 428; René Basset,
Recherches sur si Djeh'a et les Anecdotes qui lui sont
Attribuées {A.Mouliéras, Les Fourberies de si Djeh’a Contes
Kabyles {Paris 1892)'e "Girig", s.1-79 ve 183-187), Albert
Wesselski, Der Hodscha Nasreddin, I-1I, Weimar 1911; Yusuf
Elyan Serkis, Mu'cemil’l-Matbit'ati'l-Arabiyye ve'l-Mu'arrebe,
Kahire 1928, II, 1858-59; Hasan Hiisni Ahmed, Cuha, Tarthuh,
Nevadiruh, Hikayetith, fimiith, Havatruh, Felsefetith, Xahire
1950; Abbas Mahmud el-Akkad, Cuha ed-Dahiki'l-Mudhik,
Kahire 1956; ez-Zirikdi, el-A’ldm, nsr. Zitheyr Fethullah, Beyrut
1989, II, 112-113; Sukri Kurgan, Nasretlin Hoca, 2. basl,
Ankara 1996, s.14-15; Fehim Bajraktarevic, Nasr al-Din Khodja,
Encyclopédie de Ulslamn, Leyden 1934, III, 936-938; aymu mlf.,
Nasredin-Hodzin Problem, Prilozi za Knjizevnost, Jezik, Istoriju
i Folklor, XIV/1-2 (1934), s.81-152; Atallah Terzi Pasa, Cuha'l-
Kadi, er-Risale, say1 993 (4 Temmuz 1952); Ahmed Kudsi Tecer,
Nasreddin Hoca, Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1964, IX, 109-
114; Ch. Pellat, Djuha, The Encyclopaedia of Islam, New
Edition. Leiden 1965, 11, 590-592; Hiiseyin Tural, Cuha, Tiirkiye
Diyanet Vakft Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1993, VIII, 82;
ayrica bk. Ibnii'l-Cevzi, Ahmak ve Dalgmlar Kitabr, Turkcesti:
Enver Guneng, Istanbul 1998, 5.56-62 (miuiellifin, yukarida
zikredilen eserinin Tiurkgeye c¢evirisi); Ulrich Marzolph, Cuha,
the Arab Nasreddin, in Mediaeval Arabic Literature, III.
Milletlerarast Tiirk Folklor Kongresi Bildirileri, II. Cilt, Halk
Edebiyat:, Ankara 1986, $.251-258; Matilda Koén-Sarano,
L'Horizon Juif de Nasradin Hodja: Djoha, V. Milletleraras: Tiirk
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Halk Kiltirit Kongresi Nasréddin Hoca Sekstyon Bildirilert,
Ankara 1996, s.111-120; Frane Rosenthal, Erken Islam’'da
Mizah, Tiirkegesi: Prof.Dr. Ahmet Arslan. Istanbul 1997, 5.5, 11,
15-16 (maalesef, bu eserde, ¢eviren tarafindan, kimi ézel adlann
ve kitap adlanmin yazilisinda hatalar yapilmgtir.); Fikret
Tarkmen, Dogu ve Bati Diinyasinda Mizah Anlayisi, Tirk
Kiltiuri Arastirmalari, Dr.Orhan F, Képrild'ye Armagan,
XXXIV/1-2 (1996, s.173-185.

Yine, "118 w1l once” ifadesi (s.VIII), "118 yil sonra”;
Nardeddin (s.72), Nasreddin; Nastreddin [s.176, dipnot: 27),
Nasreddin; Prilog... (s.187), Prilozi...; Cevirin (s.194, dipnot: 8],
Cevren: Yeni Adama (s.220), Yeni Adam; Kitabin {s.245),
Kitabenin: intikalet (s. 246), intekalet olacaktir.

Sonu¢ olarak sunu soyleyebilirlz ki Torkiye ls
Bankasi'min katkilan ve Dr.irfan Unver Nasraitmoglu'nun titiz
¢ahgrnast le yayum gerceklegen bu kitap, uzun yillar, Nasreddin
Hoca Incelemeleri i¢in bir el kitabi gérevini ifa edecektir. Bu
bakimdan emegi gecenleri kutlamamuz gerekir.



