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Islamcligin Tiirkiye Seriiveni:
Kadinlarin ildhiyat Tecriibesine Katkilar

Prof. Dr. Hatice K. ARPAGUS*

Ozet: Islamciligin Tiirkiye seriivenini incelerken goz éniinde bulundurulmasi gereken
basliklar arasinda kadin konusu gelmektedir. Ancak islamcilik denilince de bunun te-
mellerinin Osmanlrda atilmis olmasi, 6ncelikle meselenin Osmanlr’y1 da dikkate alan
tarihsel boyutuna gitmeyi kaginilmaz kilmaktadir. Cumhuriyet dénemine gelince bu
konuda s6z konusu Islamecilik cereyaninin toplumsal yapida gdriiniir olmasi, din egi-
timi kurumlarinin agilmasi ve kadinlarin buralarda bulunmalariyla mimkiin olmak-
tadir. Bu amagla konunun seyri takip edilirken s6z konusu kurumlarin hangi zeminde
ve hangi ihtiyaglar géz 6niinde bulundurularak agildiklariin incelenmesi konumuz
agisindan 6nemlidir. Kiz 6grencilerin kurumsal yapiya dahil olmalar: ise devlet ile
halkin, modernlesme ile Islam’in din egitimi kurumlarindan sonra karsilagmalarinin
diger 6nemli bir vechesini olusturmus ve oldukga sancili stireglerden gegerek bugiine
gelmistir. Kiz 6grencilerin bu tiir kurumlarda bulunmalar1 hem devletin halka kars
tavrinin netlesmesinde, hem de halk ile devletin zaman zaman birbirinden uzaklasip
zaman zaman da birbirine yaklagma firsat1 yakalamasinda 6nemli fonksiyon icra et-
mistir. S6z konusu stiregte onlarin kamusal alanda bulunabilmelerinin miimkiin olup
olmadigy, bulunacaklarsa dini kimlikleriyle olup olamayacaklari, sayilarinin ne kadar
olacag: gibi normalde meseleye dahil olmamasi gereken konular da hep tartisma ala-
nina ¢ekilen hususlar arasinda yer almgtir.

Anahtar kelimeler: Osmanli ve Islamcilik, Modernlesme ve Kadin, Din Egitimi Ku-
rumlari: Imam Hatip Liseleri-ilahiyat Fakiilteleri, Bagortii Problemi, Din Egitiminde-
ki Anayasal Kisitlamalar.

The Adventure of Islamism in Turkey: The Contribution of Women to Islamic
Studies

Abstract: When we study the adventure of Islamism in Turkey, among other things
we need to have a look on is the issue of women. However, the roots of the subject lies
in Ottoman times, hence we have to go back to Ottoman times and to have a histori-
cal understanding of the issue. In the Republican times the issue started when Islamic
institutions were opened and women appeared in the Islamic movements after they
started to show up in Islamic intuitions. Hence it is also important to study the causes
and conditions why these institutions were opened. Another important subject to
study is how female students became part of these institutions, how state and people
confronted each other in the process of modernization since all these processes were
quite problematic for both sides. The participation of the girls in these institutions
made states’ approaches to Muslim masses more crystallized. This process sometimes
caused the state alienating the Muslim masses from itself and sometimes created an
opportunity to close the gap between the state and people. In these process some
other interesting subjects that will be studied are whether women could show their

*  Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi, arpagush@marmara.edu.tr
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Muslim identity in the government offices, what will be the number of the female
students. These are subjects that causes a lot of unnecessary tension will be covered
in this article.

Keywords: Ottoman State and Islamism, Modernization and Woman, Institutions for
Religious Education: Religious Vocational (Imam Hatip) High Schools-Theology Fac-
ulties, The Problem of Headscarf, Constitutional Restrictions in Religious Education

Giris

Kiz 6grencilerin Cumhuriyet déneminde din egitimi kurumlarina katilmalar: kokleri
Osmanliya dayanan Islamciligin bir yansimasi olarak goriilmesi gereken bir durumdur.
Her ne kadar Islamciligin temellerinin Osmanlrda atilmis oldugu bilinmekle birlikte Cum-
huriyet doneminin baslangicinda sartlar geregi sessiz kaldigi, 1970’lerden itibaren da var-
lik sahasina ¢iktig1 goriilmektedir. Bu durum onun Cumhuriyet déneminde bazi degisim
ve doniisiim yagayarak hayatiyetini devam ettirdigini géstermektedir. Ozellikle burada ele
alinacak olan din egitimi kurumlarinin tesisi, diger egitim kurumlari arasinda yer almaya
caligmalar1 ve kiz 6grencilerin buralarda bulunmasi, Islimciligin s6z konusu ilk niivele-
rinden birini olusturmaktadir. Dolayisiyla bugiin kadinlarin Ilahiyat tecriibesine katkist
baslig1 kaginilmaz olarak Islamciligin tarihsel tecriibesini dikkate almay1 gerekli kilmak-
tadir. Bundan 6tiirli makalede 6ncelikle din egitimi kurumlarinin kisa bir tarihgesi ve kiz
6grencilerin bu yapi i¢indeki durumu incelenecektir. Ciinkii bugiinii degerlendirebilmek
i¢in Oncelikle stirecin bitiiniine bakmak, hangi sartlarda ve tarihsel yapida ortaya ¢ciktigini
belirlemek gerekmektedir. Kadinin toplumsal hayata katilmasi veya din egitimi kurum-
larinda 6grenci olmasi konusu, geleneksel hayatta yaygin bir durum degildir. Dolayisiyla
meselenin teorik temellerinin atildig: ve ilk uygulama alani icinde Osmanh modernlesme
tecriibesinin yer aldig1 dikkati ¢ekmektedir. S6z konusu tecriibe XIX. ytizyilda baslamakla
birlikte bugiine kadar gelen siireci etkilemis olmas1 ve kendisinden sonraki gelismelere
katki saglamasi agisindan 6nemlidir. Ancak bir makalede bu kadar uzun bir zaman dilimini
incelemek tahmin edilecegi tizere olduk¢a zordur. Bu a¢idan dénemin 6ne ¢ikan nitelikle-
rinden hareketle konuyu ele almak yerinde olacaktir. Bu amagla kisaca Tanzimat donemine
gitmek, sonrasinda da Cumhuriyet dénemi modernlesme ¢abalarina bakmak uygun ola-
caktir. Cumhuriyet donemi modernlesme ¢abalar1 da 1980 ve 1990’l1 yillara gelene kadar
biiyiik oranda Batici ve sekiiler tarzda gelistigi kabul edilmektedir. Cumhuriyet donemine
gecisle biiyitk oranda Batici ve Tiirk¢li bakis agilarinin hakim olmasi, toplumun yeniden
insasinda dini deger ve kabullerden ziyade Kemalist bir yaklasimin tercih edilmesine denk
gelmektedir. Islimciligin gériiniir olmasi denilince de 1970’lerden itibaren baglayan ve gii-
niimiize kadar gelen dénem 6n plana ¢ikmaktadir. Tiirkiyede [lahiyat tecriibesini incele-
mek de din egitimi veren kurumlarin Cumhuriyet dénemindeki durum ve konumlarina
bakmay1 gerekli kilmaktadir. Bu da bir manada Cumhuriyet dénemi Islamciligini mercek
altina almak demektir.

Din egitimi kurumlarinin var olma ¢abasina gegmeden énce ana hatlariyla Islamcilik
ve Baticiligi Tirkiye Cumhuriyeti 6zelinde mukayese etmek anlamli olacaktir. Batili mo-
dernlesme tecriibesi dogrudan Batiy1 esas aldigindan ve Batili degerler tizerinden hareket
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ettiginden 6ngdrdiigl hayat, toplumunun temel dinamikleriyle uyum saglayip saglamadi-
gin1 dikkate aldig1 sdylenemez. Dolayisiyla Batili modernlesme tecriibesi, bir manada Tiir-
kiye 6zelinde hem basarili olamamis, hem de taraftarlarinin toplumdan uzaklasarak top-
lumsal degerlerden yabancilagmasina sebebiyet vermis bir uygulama olarak gériilmektedir.
Islamc1 hareket ise metot agisindan batili modernlesme yaninda dini degerleri de referans
aldigindan daha gergekei ve uygulanabilir bir ilerlemeyi hedeflemistir. Bu agidan Osman-
Ii dénemi Islamciligi incelendiginde onun hakkinda séylenebilecek ve 6n plana ¢ikacak
hususlarin basinda Osmanli [slAimi degerleri referans alma prensibinden hareket ettigi ve
modern tecriibeyi de bu ¢ercevede dikkate aldig1 belirtilebilir. Dolayisiyla o, “kdkii mazide
olan ati” soylemiyle, gelenekten hareket etme prensibini esas almustir.

Tarihge
1. Osmanli Modernlesmesi:

Modernlesme stireci Osmanlida bir taraftan idari askeri ve hukuki alanlarda gelis-
melere imzasini atarken diger taraftan da toplumsal alanda kadinin kamusal alana kati-
lip katilmamasiyla ilgili séylemler etrafinda gelisme géstermistir. Dolayisiyla bu gaba ister
istemez kadinlarin toplumsal alanda gériiniir olmalarina ve yeni agilan egitim kurumla-
rinda bulunmalarini beraberinde getirmistir. Béylece toplumun yarisini teskil eden kadi-
nin kamusal alanda goriiniirligiiniin teminiyle, Osmanli toplumsal modernlesmesi hayata
gecirilmeye calisilmis, boylece kadinlar Osmanli toplumunun yiiziinii Bat1 medeniyetine
ceviren Onemli alanlarinda bulunmuslardir.' Bu gelismeler neticesinde de kadinla ilgili
olarak kadin haklar1 veya kadinin konumu gibi hususlar, Batilasma meselelerinde nirengi
noktasindaki hususlar arasinda yer almistir. Bu durum kadin konusunun toplumun hemen
her katmaninin, hatta siyasetin de meselesi olmasina vesile olmustur. $iphesiz bu noktaya
geliste, Osmanli modernlesmesinin kadin haklarini esas alarak Islaim toplumuyla Bat1 ara-
sindaki karsithgr agmaya calismasinin da 6nemli bir pay: vardir. Clinkii Bat1 aydinlanma
caginn fikirleri ve sanayi medeniyeti ile modernligin tanimini ve liderligini istlendikce
Dogu toplumlari iktidarsizlagtirmis ve onlar1 kendi yerlerini ve tarihlerini Bat1 modeline
gore belirlemek zorunda birakmistir. Dolayisiyla kadin konusu Dogu ile Bati arasindaki
farklilig1 simgeleyen unsurlarin baginda yer almis ve sadece Miisliiman toplumlarin Batiyla
iligkisini degil, ayn1 zamanda Batrnin Dogu’yla iligkisini de belirlemisgtir.”

Bu durum Osmanlrda Tanzimat fermaniyla birlikte gozle goriliir bir takim degisik-
liklerin baslamasini hizlandirmis ve 1856 Islahat Fermanrnda hi¢ kimsenin cinsiyetinden
dolay1 ikincil duruma diisemeyecegi ifade edilmistir.’> Ayni ¢aba neticesinde Tanzimat’la
kadin hukuki diizlemde kazanimlar elde ettigi gibi, egitim konusunda da bir¢ok haklar elde
etmis ve yeni a¢ilan kurumlarda okuyabilme firsatini yakalamistir. Hatta kadinin egitimi
resmi diizenlemelerle hukuksal bir statiiye de kavusturulmustur. 1868'de Maarif-i Umtimiye
Nizamnamesi 6-11 yaslarindaki tiim kiz ¢ocuklarinin ilkokul egitimi almalarini 6ngérmiis-
tiir. [lk anayasa olan Kanuni Esasi ise kadin erkek tiim Osmanl niifusunun ilkokul egitimi

1 Omer Caha, Sivil Kadin, Ankara 1996, s. 86-87.
2 Niliifer Géle, Modern Mahrem, Istanbul 1993,s. 11, 13.
3 Caha,s. 88.
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almasini zorunlu kilmigtir. Bu durum Osmanli yonetiminin kadin egitimine 6nemli 6l¢tide
kaynak aktarmasi ve tiim iilkede bu meseleyi adeta bir seferberlik ilan1 olarak kabul etmesi
seklinde tezahiir etmistir. S6z konusu faaliyetler neticesinde kadinlar kamusal alanda istih-
dam edilmeye baslamislardir ki bu baglamda bir kadinin 1873’te ilk defa 6gretmen olarak
atandigi, 1881°de okul téreninde konusma yaptigi, 1883’te de okullarda idareci olmaya bas-
ladiklar1 g6zlemlenmektedir.*

Osmanli modernlesmesinin topluma yoénelik kisminda kadinla ilgili hususlar odak
noktada yer alirken dénemin Islimcilar1 da kendi medeniyet projesini hayata gecirme agi-
sindan bu konuya destek vermislerdir. Kadinin toplum hayatina katilmas: modernligi ha-
yata gecirirken tesettiirlii olmasi da ayni oranda Islami yagami benimsemesinin bir goster-
gesidir. Bu durum Osmanli kadin tartismalarinin I[slimci modernlegmenin ana parametre-
lerini 6n plana ¢ikarmasi agisindan dnemlidir. Boylesi bir tartisma modernlesme stirecinde
6nemli bir doneme tekabtil etmekte ve 6nemli bir tecriibe olarak degerini korumaktadir.

2. Osmanl Islamcilig1 ve Kadin

[sldimcit Osmanli aydinlari bu meseleye karsi sessiz kalmamiglar, kadinlarin toplumsal
alana katilmalarini tasvip etmekle birlikte aile hayatinin sekteye ugratilmamas: konusunda
1srarct olmuslardir. Ciinkii islami perspektiften bakilinca toplumun en kiiciik, ancak en
6nemli unsuru kabul edilen aile mefhumunun vazgecilmez fonksiyonlar: bulundugu ve
onun bir barinak ve siginaktan 6te bir konuma sahip oldugu kabul edilmektedir. Dola-
yistyla her ne kadar onlar kendi iglerinde birbirinden farkli bakis acilarina sahip olsalar
da kadinin modern hayata katilmas: sirasindaki en biiyiik endiseleri, aile methumunun
zarar gormesi gercevesi yoniindedir. Mesela donemin 6nemli yayin organlari arasinda bu-
lunan Sirdt-1 Miistakim ve Sebiliir-resid'da Islimci yazar ve edip Mehmed Akif Ersoy Ferid
Vecdinin el-Meretii’l-miislime/Miisliiman Kadini adl1 eserini boliimler halinde yayinlarken
bu konular1 genis gerceveden incelemistir.’ Yine Islamci bir dergi olan Hikmet miiellifle-
rinin de feminizme karsi ¢ikmalarimin altinda aymi saikin yattig1 goriilmektedir. Nitekim
onlar feminizmin hem kadini hem de toplumu yok edecek bir siireci baslatacagini diigtin-
diiklerinden bu konuya destek verilmesini, salt Batr'y1 taklit olarak degerlendirmislerdir. Bu
bakis agisindan hareketle de feminizmin yalnizca dine degil toplumsal hayata da ¢ok bitytik
zararlar verecegi diisiincesini dile getirmislerdir. Cumhuriyet doneminde dinin toplumsal

4 Cabha, s. 88-90.

5 Bu donemdeki tartismalar ¢ok genis perspektifte incelenmeye miisaittir ve Cumhuriyet dénemindeki kadin
konusundaki uygulamalarin temel teorik alt yapisini olusturacak zemini sunmaktadir. Burada 6zellikle Baticilarin
kadin konusundaki bakis agilarina bakmak, Cumhuriyet dénemi uygulamalarini gérmek agisindan 6nem
arzetmektedir. Ancak Cumhuriyet déneminde yogun tartigma alanlarindan birini olusturan tesettiir meselesi
konusunda Osmanli Baticilary, Tiirkgiileri ve Islimcilari birbirlerinden farkli bakis agilar1 ortaya koymusg olmakla
birlikte Cumbhuriyet dénemindeki gibi yasaklanmasi gerektigi noktasina gelmemislerdir. M. Ferid Vecdinin
konuyla ilgili “Misliman Kadini: Dokuzuncu Fasil: Tesettiir Kadinlarin Nisane-i Esareti midir, Yoksa Zamin-i
Hiirriyeti midir?” (Strdt-1 Miistakim, Istanbul, 1324, 1, sy. 11, s. 173-176), “Tesettiir Kadinlarin Iktisab-1 Kemal

Etmelerine Méni® midir?” (Sirdt-1 Miistakim, 1, sy. 13, s. 203-205), “Tesettiir Kalkar mi” (Swrdt-1 Miistakim 1, sy.
15, 5. 234-236) , “Yine Tesettlir Meselesi” (Sebiliirresad, X1, sy. 276, s. 241-243) adli makaleleri bunlardan yalnizca
birkagini olusturmaktadir. Bundan bagka Sirdt-1 Miistakim’de Mehmed Fahreddin’in ardarda konuyla ilgili sekiz
tane “Medeniyet-i [slamiyyeden Bir Sahife Yahtd Tesettiir-i Nisvan” adli yazilar1 bu gergevedeki makaleler arasinda
zikredilebilir.
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alanda goriiniir olmasi, din egitimi kurumlarinin durumu ve kiz 6grencilerin buralarda
bulunmalari, Osmanli déneminde olusturulan teorik alt yapinin uygulama alani gibi go-
riilnmektedir ve asagida miistakil bashiklar altinda ele alinacaktir.

3. Cumhuriyet Modernlesmesi

Cumbhuriyet dénemine gelince daha karmagik bir yapiyla karsilasacagimizi ifade ede-
rek baslamak anlamli olacaktir. Nitekim asagida ayrintisi goriilecegi tizere laik Cumhuriyet
acisindan “kadinlarin dini kimligiyle kamusal alanda gortintir olmak istemeleri, en sancili
meselelerin baginda gelmektedir” demek, yanls olmasa gerekir. Ayrica Cumhuriyet bir yan-
dan Osmanl tecriibesi tizerine gelisirken diger yandan batililagma politikasini daha ileri
safhalara gotirmistiir.® Bu durum birbirinden tamamiyla zit gériinimlit modernlesme
tecriibelerinin din ve kadin konularina yansiyarak sancili stireglerden gecmesine sebebi-
yet vermistir. Ancak bu konular1 incelerken Cumhuriyet dénemini yekpare gérmek yerine
kendi i¢indeki gelismeler ve donemler ¢ergevesinde ele almak daha uygundur. Mesela tek
parti sisteminde 6ne ¢ikan politikalar ile ¢ok partili sistemi bir birinin ayn1 degildir, gok
partili donemi de 10 yilda bir giindeme gelen ihtilal ve muhtiralar baglaminda ele alinmas:
gerekmektedir. Ancak Islami istek ve beklentilerin goriiniirliigiiniin 1970’li yillarda basla-
yip 1980 ve sonrasinda daha agik bir sekilde ortaya ¢iktig: tespit edilmektedir. Tek parti
doénemi bir yandan Cumhuriyet rejimin temellerinin atildig1 ve siki bir laiklik politikasi-
nin uygulandigy, diger taraftan da devletin halktan uzaklasarak tabanin isteklerini dikkate
almadig1 zaman olarak degerlendirilmektedir. Bu durum hem devletin halktan, hem de
muhafazakar cevrenin devletten uzaklagsmasina ve kendi i¢cinde farkli mecralar aramasina
sebebiyet vermistir. Bu durum iki dénem modernlesme projeleri mukayese edildiginde
Osmanli donemi modernlesme mimarlart misliman kalarak ve bunun farkinda olarak
modernlesirlerken Cumbhuriyet ideolojisinin ise en yumusak tabirle Islam ve Miisliimanlig:
paranteze alarak modernlesme projesini yiriittiigi sdylenebilir. Bundan 6tiirit Cumhuri-
yet ddneminde devletin sik sik Islami uygulamalarin kamusal alanlarda goriiniir olmasina
miisaade etmemeyi tercih ettigi dikkati cekmektedir.”

6 Cumhuriyet’in temellerinin ashnda Osmanli doneminde nesviinema bulan Baticilar tarafindan atildig: sdylenebilir.
Kadin konusundaki bakis agilar1 ve uygulamalarda bu husus goriildiigi gibi din egitimi alaninda da gok net bir
sekilde ortaya gikmaktadir. Nitekim ileride din egitimi kurumlari iglenirken goriilecegi {izere Tevhid-i Tedrisat
Kanunu Batic1 diistniirler tarafindan medresenin ilgas1 olarak yorumlanmis ve uygulamaya konmugtur. Din
egitimi kurumlarinin tarihinde bunun ne kadar biiyiik sikintilar ortaya koydugu donemin taniklar: tarafindan
ifade edilmektedir. S6z konusu kanunu bu sekilde anlayan Maarif vekili Hiiseyin Vasif Efendinin uygulamalar:
Batici yazar Abdullah Cevdet tarafindan dergisi Ictihdd'da desteklenmektedir. Nitekim o, burada Vasif beyi ¢cok
cesur bulmakta ve medreseyi tefessith etmis bir kurum olarak lanse etmektedir. Medresenin yerine de Fransiz ve
Anglo-Sakson egitim sistemini getirmenin gereklerinden ve avantajlarindan bahsetmektedir (bk. Abdullah Cevdet,
“Miisterek Terbiye, Tevhid-i Tedrisat’, Ictihad Istanbul, 1924, XIX, sy. 168, s. 3397-3402). Bu amagla o, Anglo-Sakson
egitim sisteminin faydalarini ve islevselligini konu edinen bir seri makale ele almis John Deweyden de tercimeler
yaparak konunun fikri temellerini atmigtir.

7 Konunun geldigi noktay: tiim y6nleriyle incelemek makalenin sinirlarini agsacak mahiyettedir. Ancak bu dénem
uygulamalarinda 6n plana ¢ikan hususlari Batili degerleri 6n planda tutmak, Laiklik ve Kemalizm'in dinle
esdeger bir sekilde toplumsal hafizada islev gormesini 6ngérmek seklinde 6zetlemek miimkiindir. Dolayisiyla bu
sirada esas alian noktalarda taassup mubah, tolerans da giinah addedilmektedir. Nitekim Vedat Nedim Tor’iin
Dinimiz adli eserinde Kemaliznv'in Islam yerine gegecek bir din seklinde sunuldugu goriilmektedir. Bu amagla o,
Kemalizm’in bir iman halinde ige sindirilmesini ve biitiin nesillere benimsetilmesini gerekli gérmektedir (genis
bilgi igin bk. Ismail Kara, Cumhuriyet Tiirkiyesinde Bir Mesele Olarak Islam, Istanbul 2008, s. 28).
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Stiphesiz modernlesme teorilerinin hayata gecirilmesi meselesini biitiin olarak deger-
lendirmeden dogrudan kadinin konumuyla ilgili alanlara yogunlagsmak, konunun anlagil-
masini kisitlayabilir. Bundan 6tiirii kadin konusuna gelmeden 6nce, dinin kamusal alanda
goriiniir olup olamamasi yaninda egitimde dini yontin bulunup bulunmayacagi, din egi-
timi kurumlarin varlig1 gibi hususlara deginmek yerinde olacaktir. Bu amagla din egitimi
kurumlar1 agilmadan dnce ve agilma sirasindaki ddnemin 6nemli simalarinin tespitlerine
bakmak meseleyi daha anlasilir kilacaktir. Mesel egitimin milli mi dini mi olmas1 gerektigi
yoniindeki tartigmay1 giindeme getiren Ismayil Hakki Baltacioglunun Tevhid-i Tedrisat
Kanunundan bir ay kadar énceki aktarimi bunlardan birini olusgturmaktadir:

Atatiirk terbiye dini mi yoksa milli mi olmali? sorusunu bana soruyordu. Biitiin dik-
katimi topladim ve su cevabi verdim: “Din toplumsal bir kurumdur. Toplum hayatinda
yasamaktadir. Fakat devlet, onu okullarinda 6gretmeye mecbur degildir. Devlet egitiminin
karakteri ancak ulusal olabilir. Devrim egitim kurumlarini laiklestirmelidir... Cevabimin
iyi karsilandigini seziyordum...”

Baltacioglu, bu konugmasindan yaklagik 25 yil sonra Ankara Universitesi [lahiyat
Fakiiltesinin agilmasi Meclis'te miizakere edilirken yaptig1 konusmada ise gegmisteki fikir-
lerinin topluma uyum saglamadigini su sekilde dile getirmektedir:

“Yeni nesilde bir nev‘i sahsiyet zaafi vardir. Bu bizde yoktur. Ciinki politik sedmet bir
tarafa, bizim neslin formasyonu biitiindir, dini terbiye almistir. Formasyon biitiin olmazsa
bir aralik sahsiyette tezatlar baglar. Ben ancak 50 yasindan sonra su kanaate vardim, bunu
bu kiirsiiden agik¢a sdylemekten ¢ekinmem, biitiin ahlaki, bedii ve lisani kiltiirt aldiktan
sonra bir insan, dini formasyona tébi tutulmazsa sahsiyette biitiinlitk olmuyor. Dini tecrii-
be de beser tecriibesinin bir sekli, bir nev‘i mahsusudur. Bu isin basin1 bos birakirsak yani
ilim adamlarinin elinden alirsak, bu Ilahiyat fakiiltesi ve dini kiiltiire ait negriyat olmazsa
né-ehillerin eline diser, sapiklar ¢ogalir, anormaller, psikopatlar hicbir devirde bu kadar
artmamuis, hicbir memlekette bu kadar cogalmamist1”

Yine ayni donemlerle Diyanet Isleri Baskani Ahmed Hamdi Aksekilinin 1950 yilinda
dini tedrisatla ilgili raporunda 6nemli noktalar: isaret ettigi dikkati ¢cekmektedir. Bunlar
arasinda din egitiminin kesintiye ugramasinin hem genglikte hem de halkta dini buhrana
sebebiyet vermesi hususu gelmektedir. Bundan 6tiirii o, bizde dini konularda yasanan buh-
ranin altinda maneviyata vurulan darbe bulunmaktadir diyerek meseleyi su sekilde dile
getirmektedir:

a) 430 numarali Tevhid-i Tedrisat Kanununun tatbikat: Islam dinine ait her tiirlii din
miesseselerini ilga etmekle neticelenmis olmas;

b) Mekteplerdeki din tedrisatinin kaldirilmasi,

8 Ismayil Hakk: Baltacioglu, Hayatim, Istanbul 1998, s. 294-295. Nitekim 1943’te Tip fakiiltesinde okuyan Ayse
Hiimeyra Oktem Hanim bu yillardaki okullarda dine karsi tutumu su gekilde degerlendirmektedir: O zaman
Misliiman goziikmek ayipti. Hi¢ boyle seyler konusulmazdi. Hocalarla, kapalilarla, ibadet edenlerle dalga gegilirdi,
benim 6yle arkadaslarim vardi ki dindar goziikmeyi ikinci sinif insan olarak kabul ederlerdi (Nevin Merig, Dindar
Bir Doktor Hanim: Ayse Hiimeyra Okten, Istanbul, 2011, 5. 107).

9 Halis Ayhan, Tiirkiyede Din Egitimi, Istanbul 2014, s. 220-221.
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¢) Bu kadarla da kalmayarak harigte ve mekteplerde din aleyhtarlig1 propagandalari
yapilmasi,

d) Anayasa din ve vicdan hurriyetini teminat altina almasini, ailelerin kendi ¢ocuk-
larma din dersleri okutmalarina, Anayasadan baska Medeni Kanunun da miisait
bulunmasina ragmen tatbikatta buna meydan verilmemesi. Degil din dersi sade-
ce Kur’an-1 Kerim okuyanlarin bile suctistii halinde dillerinde Kur’an oldugu halde
mahkemelere sevk olunmasi,

e) Milli Egitim Bakanligrnin Tevhid-i Tedrisat Kanunu'yla yetistirecegini taahhiit ve
deruhte ettigi yiiksek din miitehassislar1 ile imam hatip gibi din adamlarini yetistir-
memesi. Bu suretle Diyanet [sleri Baskanligrnin muhtag oldugu dini elemanlardan
ve memleketin hékiki din adamlarindan, hatta namaz kildiracak imamlardan mah-
rum birakilmasi,

f) Azinliklarda bile din adamlar1 yetistiren muazzam din miiesseseleri oldugu halde
Diyanet Isleri Bagkanligrnin kolej seklinde olsun bir meslek mektebi olmamasi ve
buna musaade edilmemesi,'°

Bundan bagka o, Diyanet [sleri Bagkanligr'na kurulus amacina uygun hareket edebilme
imkani verilmedigini de séyle dile getirmektedir:

3 Mart 1340 tarih ve 429 sayili kanunla tesekkiil eden Diyanet Isleri Baskanligi dini
isleri tedvir etmek, cami ve mescitleri idare eylemekten sorumludur. Bagkanlik kdylere ka-
dar uzanan bu vazifesini layikiyla yapabilmek i¢in Islam dininin biitiin inceliklerine, Sark
ve Garp felsefesine vakif yiiksek din adamlarina, halkimiz1 irsat edecek kudretli miiftilere,
vaizlere kendisine hiirmet telkin ettirecek imam ve hatiplere muhtagtir. Bunlar1 Milli Egi-
tim Bakanlig1 yetistirecekti, ancak Tevhid-i Tedrisat Kanunu’yla biitiin dini kurumlar ona
devredilmistir. Fakat sonradan bu miesseselerin kapatilmis ve kapanmuis, Tevhid-i Tedrisat
ad1 altinda evvela bu kurumlar Maarif vekaletine devredilmis, ancak Askeri mektepler tek-
rar Milli Savunma bakanligina iade edildigi ve birgok vekaletlere mesleki mekteplere ve-
rildigi halde Diyanet Igleri Bagkanligrna boyle bir salahiyet verilmemistir. Halbuki papaz
mekteplerine asla dokunulmamgtir. Islimi mekteplerin tamamen kapanmas: yiiziinden
din adamlar1 o kadar azaldi ki kdylerin ¢ogunda cenaze yikayacak adam bile bulunamaz
oldu. Bu ihtiyac1 degisik zamanlarda mubhtelif makamlara yaptigimiz miiracaatlarla ver-
digimiz raporlarla belirttik. Nihayet biiytik Millet Meclisinin gegen devresinde sunulmus
olan iki layihada bu cihet agiklandi. Bu layihalarda dini ihtiya¢ ve bunun sebepleri biitiin
tiryanhigiyla gosterilerek Diyanet Isleri Baskanligrna bagl dini bir kurumun agilmasi liizu-
mu belirtilmistir. Bu hakli ve yerinde talep hususi bir komisyona havale edilmis, neticede
istenilen din miiesseseleri yerine, Universite’ye bagli bir Islam Ilahiyat Fakiiltesi agilmasina,
ilk mekteplerin dérdiincii ve besinci siniflarinda ihtiyari din dersi konulmasina imam hatip
ihtiyacini karsilamak tizere de Milli Egitim Bakanlig1 tarafindan on aylik kurslar acilmasina
karar verilmigtir."

10 Ahmed Hamdi Aksekili, “Din Tedrisat1 ve Din Miiesseseleri Hakkinda Rapor”, Cumhuriyet Tiirkiyesinde Bir Mesele
olarak Din (haz. Ismail Kara), Istanbul 2008, s. 148-149.
11 Aksekili, s. 150-151.
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Aksekili gibi Ali Fuad Basgil de devletin hem Tevhid-i Tedrisat Kanunu hem de laiklik
ilkesinden hareketle din konusundaki uygulamalarimin toplumu korkung bir kargasaya sii-
ritkledigini ve adeta ugurumun kenarina getirdigini su sekilde anlatmaktadir:

Bizde devlet adamlar1 laik olduklarini ilan ettikleri halde, Islamiyet’in ibadet ve usul
adabina, hatta ibadet diline miidahale etmekte bir beis gormezler. Bu hususta elde bulunan
bin bir misalden birini zikredeyim: vaktiyle Besiktas semtindeki camilerden birinde imam-
lik vazifesi yapan yasli bir zat gliniin birinde Arapga ezan okumakla suclanarak yakalanmus,
evinden ve ailesinden koparilip Bursa’ya siirgiin edilmistir.'” Bu 6rnek din konusundaki
tazyikleri gostermesi agisindan anlamlidir. Seneler icinde uygulanan bu tiir miithis sindir-
me ve baski politikasi, bu memlekette hem dinin yaganmasini zorlastirmig, hem de yiiksek
ehliyette din alimi yetismesine ve yiiksek vasifta din eseri ¢tkmasina engel olmustur. Bun-
dan 6tiirii din bahsinde toplumun diisiince diinyasinda kapkara bir cehalet hakim olmus-
tur. Dolayisiyla din ve maneviyat konusunda Tiirkiye her tarafindan tutusmus ahsap bir ko-
nak gibidir. Bu miicerret bir iddia degil, goren gozler i¢in apagik bir hakikattir. Su kadarini
soyleyeyim ki eger bu durum tez elden giderilmeye ¢alisilmaz da bu buhran devam ederse
Tirkiye'yi komiinizm pengesine diismekten kurtaracak bir kuvvet tasavvur edilemez. Kim
ne derse desin ben bu s6ztimiin tarihe mal olmasini istiyorum."

Biitiin bu yorum ve agiklamalar tek partili donemde laiklik, Tevhid-i Tedrisat gibi uy-
gulamalarla dini konularda toplumun korkung bir cehalete stiriikledigini ortaya koymakta-
dir. Dénemin taniklarinin hemen hepsi bu girdaptan kurtulmanin regetesinin ivedilikle din
egitimi kurumlarinin agilmasinda gérmislerdir. Bu agidan kisaca bugiinkii imam Hatip
liseleri ile lahiyat fakiiltelerinin tarihi tecriibelerini incelemek uygun olacaktir. Yine bu
baglamda bu tiir kurumlarda kiz 6grencilerin ne zaman ve hangi sartlarda egitim siirecine
katildiklar1 sorusunu sormamiz da gerekecektir.

4. Imam Hatip Liselerinin Tarihgesi

[lahiyat fakiiltesi 6ncesinde din egitimi veren orta 6gretim kurumlari imam Hatip li-
seleridir. Tarihcesine baktigimizda Imam Hatip liselerinin baglangictan giiniimiize kadar
su asamalardan gectigini gériiriiz. Bu okullarin ilk niivesi olan Medresetii’l-eimmetii ve'l-
huteba 1913’te acilmis, ancak Tevhid-i Tedrisat Kanunu geregince tiim medreseler kapa-
tilmigtir. Daha sonra 1924’te imamlik ve hatiplik gibi dini hizmetlerinin yerine getirilmesi
amacina binaen iilke genelinde 29 merkezde ilkokula dayali 4 yillik imam Hatip mektepleri
acilmustir. S6z konusu mektepler, dinle ilgili derslerin kisith olmasi gibi degisik sebeplerden
6tliri sayisi dnce 26, sonra 20’ye 1929'da 2’ye diistirilmiis, 1930'de de “6grenci yoklugu” ba-
hanesiyle tamamen kapatilmigtir. Fakat bu okullarin kapanmasinin asil sebebi sorumlu ma-
kamlarin ilgisizligi ve mezunlarinin, gerek dgrenimlerini stirdiirme gerekse mesleklerine
yonelme agisindan istikbale dair bir beklentilerinin kalmamasi gibi temele dayanmaktadir.
Nitekim mezun olanlarin {lahiyat fakiiltesinde égrenimlerine devam edebilme imkaninin
bulunmamasi yaninda 1926'da bir kisim din gorevliligi kadrolarinin kaldirilmasi, 1927°de
Stira-y1 Devlet'in aldig1 bir kararla din gorevliliginin “me'murin” sinifindan sayilmamasi

12 Ali Fuad Basgil, Din ve Laiklik, Istanbul 1991, s. 143.
13 Basgil, s. 228-229
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biitiin elemanlarin gérevden uzaklastirilmasina sebebiyet vermistir. Biitiin bu etmenler de
Imam Hatip mekteplerini iglevsiz hale getirmigtir.'*

1930-1948 yillar1 arasinda tilkede din egitimi veren hi¢ bir okul kalmamigstir. Bu da
tilkenin dini konularda oldukga zorlu stireglerden gegmesine sebebiyet vermistir. 1949'da
ok partili déneme gegisle birlikte bu ihtiyaci kargilamak amaciyla Imam Hatip Yetistirme
Kurslar1 agilmistir. Ortaokul mezunu askerligini yapmis kimselerin 10 ay siireli egitim al-
masint hedefleyen s6z konusu kurslardan ilk yil 50 kisi mezun olmus, stireleri daha son-
ra iki yila ¢ikarilmis ve meslek okulu mezunlarinin da girmesine imkéan verilmis, ancak
mesleki acidan ¢ok yetersiz olan bu kurslar da 1951°de kapanmustir.'

1951'de Imam Hatip okullar1 4 yillik ortaokul ve 3 yillik liseden olusan orta 8gretim
kurumu olarak iilke genelinde yedi ilde (Adana, Ankara, Isparta, Istanbul, Kayseri, Konya,
Kahraman Maras) agilmistir S6z konusu uygulama neticesinde 4 yillik ortaokulu bitirenler
isterlerse imam hatip olabilme imkéni elde etmeye baglamislardir. Lise kismini bitirenlerin
yliksekdgrenim kurumlarina gidebilmeleri, ayrica diiz lise fark derslerini verdikten son-
ra miimkiin olmaktadir. Ancak 1971 askeri muhtirasi bu kurumlarin yeniden sikintili bir
siirece girmelerine sebebiyet vermistir. Bu sirada 1972'de Imam Hatip okulu idare yonet-
meligi hazirlanmis ve bu yonetmelikle hukuk dis1 bir¢ok uygulama yiirirliige konmustur.
Bunlardan biri okullarinin 6gretim siirelerinin yeniden diizenlenerek 4 yillik ortaokullarin
3 yila, 3 yillik liselerin de 4 yila ¢ikarilmasidir. Ancak 3 yillik ortaokul kisimlari, imam Ha-
tip okuluyla ayni ¢at1 altinda bulunmakla birlikte miifredatindan meslek dersleri kaldiril-
mustir. Béylece okullarin isminden baska Imam Hatip’le higbir alakast kalmamis, hatta kisa
bir zaman sonra da (22 Mayis 1972) tamamen kapatilmislardir. Boylece okullar yalnizca
dort yillik meslek liseleri haline getirilmis ve liseden mezun olanlarin yitksekdgretimin
tiim programlarinda okuma imkéani engellenerek egitimde firsat esitligi ilkesi askiya alin-
mugtir. Diger bir kisitlama da Imam Hatip okulu idare yénetmeliginin égrenci kayit kabul
sartlartyla ilgili 117. maddesinin d fikrasindadir. S6z konusu yénetmelige gére imam Hatip
okullarinda okumak i¢in “erkek olmak” sart1 getirilmistir. Bu durum anayasa ve yasalardaki

14 Halis Ayhan, “Imam Hatip Lisesi’, DIA, XXII, 191. Aslinda bu egitim kurumlarinin kapanma gerekgelerini
“6grenci yoklugu” seklinde ifade edilmesi, tarihi vakalarla uyum saglamamaktadir. Konuya dair sinirl sayidaki
galisma bunun gerekgesinin 6grenci yoklugu olmadigini ortaya koymaktadir (genis bilgi i¢in bk. Mustafa
Ocal’Kurulusundan Giiniimiize Imam Hatip Liseleri’, Din Egitimi Arastirmalar: Dergisi, 1999, sy. 6, s. 201-254).
Bunun yaninda {lahiyat Fakiiltesinin agilmastyla ilgili meclis zabitlar1 incelendiginde bu okul mezunlarinin {lahiyat
Fakiiltesine 6grenci olarak girememesi, her iki kurumun da baslangiglarinda islevsiz bir zeminde inga edildiklerini
gostermektedir. Bu agidan s6z konusu kurumlarin her ikisi de zaman i¢inde kapanmak durumunda kalmiglardur.
Ancak agagida ayrintist goriilecegi {izere Ankara Ilahiyat Fakiiltesi agildiginda onun da uzun bir siire Imam Hatip
lisesi mezunlarini degil de diiz lise mezunlarini kabul etmesi tesadiif olmasa gerektir. Dolayisiyla bu kurumlarin
tarihsel gelisimleriyle ilgili daha derin aragtirmalarin yapilmas: gerektigi anlagilmaktadir. Ozellikle tartigmalarin
gectigi meclis kayitlarinin ve kurumlarin arsivlerinin incelenmesi bize daha saglikli neticelere ulagtiracak zemini
verecektir

15 S6z konusu kurslarin agilmasina sahit olan Ayge Hiimeyra Okten Hanim konuyu su sekilde anlatir: imam yetigtiren
on aylik bir kurs agilmasi i¢in emir geldi. Babam o zaman felsefe hocasi Fransizcada biliyor ya onlara gére modern
hocaydi. Babam”bu on aylik kursta ancak ezan okunmasi 6gretilir, milezzin imam yetismez dedi” ama agilmasi
igin de ¢ok ugrast1. Ik agildiginda itibar eden yok, ok az kisi gelmis, kurs neredeyse kapanacak babam sokaktan
ameleleri toplamis, “kag para kazaniyorsunuz ben vereyim yeter ki gelin sinifta oturun mifettis geldiginde 6grenci
yok diye kursu kapatmasin” demis. Ogrenci sayisinin yirmi kisinin altina diismemesi gerekiyormus, bir de “imam
hatip mektepleri nasil olmalidir? Diye layiha hazirlattilar. Babam bir sene hazirlik ii¢ sene ortaokul ii¢ sene lise
toplam yedi yillik okul nizamini hazirlayip Ankara’ya gonderdi. Ne var ki niyetler halisane olmadigindan o
komisyona havale bu komisyona havale sonra enciimene derken boyle ii¢ sene gegti (Merig, s. 75).
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“egitimde firsat esitligi ilkesi’ne ters distiigiinden bir velinin konuyu Danistay’a gotiir-
mesi sonucu 1976'da iptal edilmis ve o tarihten itibaren kiz égrenciler Imam Hatip lise-
lerine kayit yaptirmaya baslamislardir.'® Yine 1973’te yiriirliige giren Milli Egitim Temel
Kanununa gore okullarin orta kisimlari yeniden agilmus, liseler de 4 yila ¢ikarak Imam
Hatip Lisesi adin1 almiglardir. Bu diizenlemeden sonra 6grenciler diiz lise edebiyat kolu
mezunu statiisiine gelmisler ve diger liselerin edebiyat kollariyla esit seviyede iiniversiteye
girebilme hakkini ilk defa elde etmislerdir. Teoride bunlar olurken mezunlarin tiniversiteye
gidebilmeleri ancak 1976/1977'den sonraya denk gelmektedir. 12 Eyliil 1980 askeri darbesi
sirasinda mevcut okullara miidahale edilmemekle birlikte yeni okul a¢ilmasina izin veril-
memigtir. Bu dénemde kiz 6grencilere de basortiisii yasag: getirilmistir. 1982 Anayasasina
gore hazirlanan Temel Egitim Kanunu’nun 32. maddesinde yapilan bir degisiklikle Imam
Hatip lisesi mezunlarinin ilk defa tiniversitelerin tim béliimlerine girebilme imkan: sag-
lanmugtir. 28 Subat 1997 askeri darbesi sirasinda da temel egitim sekiz yila ¢ikarilarak Imam
Hatip liselerinin ortaokullar1 kapatilmis ve katsay1 engeliyle mezunlarinin alanlar1 disinda
herhangi bir tiniversiteye girmeleri engellenmistir. Bu stire¢ Adalet ve Kalkinma Partisi ik-
tidarinin hitkiimette neredeyse onuncu yilina kadar diizeltilememistir. 2011 yilinda yapilan
yeni diizenlemelerle yiiksekdgretime gegiste uygulanan katsay engeli kaldirilmis ve imam
Hatip liseleri diger lise mezunlar1 gibi iiniversiteye giriste tekrar esit haklara sahip olmus-
lardir. 2012’ye gelindiginde de imam Hatip liselerinin ortaokul kisimlari tekrar agilmugtir.

Yukarida kisaca tarihini anlattigimiz kisimdan da anlasilacagi iizere Imam Hatip lisele-
rinin agilmasy, toplumun din hizmeti ihtiyacini kargilamaya yonelik bir tesebbiistiir ve daha
da 6nemlisi neredeyse tamamen ortadan kalkmaya yiiz tutmus din alimi yetistirme amagh
birinci basamak egitim kurumlaridir. S6z konusu dini ihtiyaglarin basinda da imam hatip-
lik meslegi gelmektedir. Ancak toplumun din konusundaki ihtiyaci imam hatiplik meslegi-
ne inhisar edilmekten ¢ok daha genis bir alana tekabiil etmektedir. Diger bir ifadeyle imam
hatiplik, bu konunun bir vechesini olusturmakla birlikte tek vechesi degildir. Bu durum
otomatik olarak mezunlarinin bir iist kademe egitim kurumlarina gitmek istemeleri seklin-
deki taleplerinin giindeme gelmesine vesile olmustur. Ancak mezunlar agisindan tabii go-
riilen bu istek, dénemin siyasal yapisi tarafindan normal olarak degerlendirilmemis oldugu
izlenimi vermektedir. Nitekim kurumlarin yapilandirilmas: sirasinda yiiksekdgrenime gi-
dip gitmemeleri, giderlerse nasil gidebilirler? gibi sorular1 olduk¢a uzun bir zaman dilimin-
de cevaplandirilmaya ¢alisilmistir. Elde edilen haklarin da yeni bir ihtilal déneminde tekrar
elden ¢iktiginin gozlenmesi, bu kurumlarin normal olarak kabullenilmediklerini goster-
mektedir. Biitiin bu gelismeler 2011 yilindan sonra normallesme siirecine girmis olmakla
birlikte ileriye yonelik yeni miidahalelere zemin teskil etmemesi temenni edilmektedir.

Bu kurumlarin agiligindan kisa bir siire sonra 6grencilerin cinsiyeti ne olmalidir sek-
lindeki sorunun cevabinin da verilmesi gerekmistir. Ilk defa kurslarin agildig1 dénemlerde
amag yalnizca imam hatip meslegini icra edecek eleman yetistirilmesi oldugundan 6gren-
ciler de tabii olarak erkeklerden olugsmustur. Daha sonraki diizenlemede dort yillik or-
taokul seklinde de ayni durum devam etmistir. Ancak ayrintisi asagida goriilecegi tizere
1960’tan itibaren yavas yavas kiz 6grencilerin bu kurumlarda egitim gérmeye basladiklar:
tespit edilmektedir. Ancak 12 Mart 1971 muhtirast sonrasinda imam Hatip yonetmeliginin

16 Mustafa Ocal, Bozok [mam Hatip Mektebinden Yozgat Imam Hatip Liselerine, Bursa 2015, s. 134.
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egitim ve 6gretimle ilgili maddesinin bu faaliyet alaninin yalnizca erkeklere has olmasi sek-
linde diizenlenmesi, o dénemde izah edilemeyen pek ¢ok konudan birini olusturmaktadir.
Nitekim bu sirada Imam Hatip okullarina bakildiginda az da olsa kiz 6grenci bulundugu
dikkati cekmektedir. Yonetmelikten hareketle bu 6grencilerin kayitlar: silinmese de yeni
kayitlarin alinmasi ve orta kismi bitirenlerin liseye kayit yaptirmalar: engellenmistir.

Dolayisiyla imam Hatip liselerinde kiz 6grencilerin okuyabilme firsat1 1976'dan sonra
normallesme zeminine ulagmigtir. Biitiin bu gelismeler olurken Imam Hatip okullarina kiz
6grencilerin ne zaman ve hangi sartlarda kayit yaptirdiklarina bakildiginda 19601 yillara
gitmek gerekmektedir. Mekéan olarak baktigimizda da karsimiza Yozgat, Antalya, Gazian-
tep, Afyon, Isparta, Denizli, Kayseri, Siirt ve Corum illeri ¢ikmaktadir. Sirasiyla s6z konusu
illerdeki okullar taniklarindan alinan bilgi ¢er¢evesinde incelendiginde hepsinin bir birin-
den farkli hikéyelerinin bulundugu dikkati cekmektedir. Ancak aradan yarim asirlik zaman
diliminin ge¢mesi bu konudaki canli bilgi kaynaklarinin azalmasina sebebiyet vermektedir.
Konuya dair bilgilere ulasilsa da biitiin boyutlar1 ve ayrintisiyla daha derin analiz yapabil-
mek igin arastirilmalarin arttirilmasina ve derinlestirilmesine ihtiya¢ hissedilmektedir. {1k
stradaki Yozgat'a baktigimizda yolumuzun Ankara ilahiyat Fakiiltesi mezunlariyla kesis-
tigini goriiriiz. 1960 yili s6z konusu fakiilteden mezun olan {i¢ kizdan ikisinin 6gretmen
olarak atamasinin yapildig: yillara denk gelmektedir. Bu yil (Prof. Dr.) Beyza Bilgin Yoz-
gat Imam Hatip Okulu’na, diger arkadasi Aysel Baranok (Ayas) da Antalya Imam Hatip
Okuluna 6gretmen olarak atanir. Boylece 1960 yilinda iki Ilahiyat mezunu kiz, ilk defa
Imam Hatip okulunda égretmenlik yapmaya baslarlar. Bu gelisme bu yillardan itibaren kiz
ogrencilerin bu okullarda okuma taleplerinin ortaya ¢ikmasina sebebiyet verir. Nitekim
Yozgat'ta okula bayan meslek dersi hocasinin geleceginin haberinin duyulmasi, okulda ha-
reketlilige sebebiyet vermis olmali ki kiz 6grencilerin bu okullara gitmemesinin bir eksiklik
oldugu anlayis1 dogmus ve bu amagla konu hem giindeme taginmis, hem de veliler okul
idaresinden bu yonde talepte bulunmuslardir.”” Bu sirada velilerin hareket noktas: diger
ortaokul ve liselere kiz 6grenciler gittigi gibi bu okullara da gitmeli ilkesine dayanmak-
tadir. Boylece Tiirkiye'de ilk defa dini hassasiyete sahip muhafazakar kesimin kizlarinin
hem lise seviyesinde tahsil almalari, hem de resmi anlamda dini egitimi almalar1 gercekles-
mis olacaktir. Okul kayit defterinde yapilan incelemelere gore 1960-1961 6grenim yilinda
Memduha Akyol ve Leyla Yortanlioglu, bir sonraki sene de (1961/1962) Mevlide Akyol
ile Glilseren Ertek okula kayit yaptirirlar. Ancak bu kizlarin her biri iki yil sonra okuldan
ayrilirlar, dolayisiyla kizlar mezun olmamakla birlikte bir ilki gergeklestirirler.'®

17 Soz konusu egitimin baslamasina dolayli olarak vesile olan Beyza Bilgin mesele hakkinda sunlar1 belirtmektedir:
Kizlar benden 6nce degil benimle birlikte, ancak benim tegvikim olmadan bana 6zenerek okula kayit oldular.
Okula bayan meslek dersleri 6gretmeni tayin olunca bazi veliler biz de kizlarimizi gonderelim, okusunlar,
ogretmen olsunlar teklifinde bulunarak okula miiracaat etmisler. Bunun {izerine okulun meslek okulu oldugu,
imam ve hatipligin erkek meslegi oldugu soylenerek velilere kizlarin okula alinmalarinin uygun olmayacag:
sdylenmistir. Ancak veliler 1srarlarini siirdiirerek “lmam Hatip Okullarinda sadece imam ve hatipler degil Kur’an
kursu 6gretmenlerinin de yetistigini ve kizlarin da Kur’an kursu 6gretmeni olabilecegini” ileri sirmiigler. Bunun
tizerine yazilmus, ¢izilmis, arastirilmig, mevzuatta okula kizlarin alinmayacagina dair kayit bulunamadigindan o y1l
kiz 8grenci kayd yapilmistir (genis bilgi i¢in bk. Ocal, Bozok Imam Hatip, s. 196).

18 Sz konusu bilgiler Aralik 2015 ve Ocak 2016'da Yrd. Dog. Dr. Mustafa Ocal ile yapilan gériigmeler sonunda onun
konuyla ilgili calismalarindan ve kendisinden elde edilen sifahi bilgilerden derlenmistir. fsmi gegen kizlarla ilgili
iletisim bilgilerine ulagilamadigindan goériisme firsat: elde edilememistir.
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Diger 6rneklere gegmeden once burada bir noktanin altinin ¢izilmesinden fayda var-
dir. Kiz 6grencilerin Imam Hatip okullarina gitmeye baglamasi meselesini konu edinen biz-
den 6nce hi¢bir ¢calismanin yapilmamasi, bu konuda yorum yapmayi zorlastirmaktadir. Biz
elde ettigimiz verilerden hareketle meselenin tasviriyle ilgili sunlar1 séyleyebiliriz: Yozgat
disinda ilk 6grenci ne zaman alinmistir diye sordugumuzda birden farkli okula bakmamiz
ve ilkleri degisik kategoriler ¢ercevesinde incelememiz gerekmektedir. Mesela ilk miistakil
kiz sinifi aganlar Isparta ve Denizli imam Hatip Okulu’yken ilk kiz okulu sayilabilecek te-
sebbiis Corum Imam Hatip Okulu’nda yaganmustir. Ancak ilk imam Hatip’ten mezun olan
kimdir? diye sordugumuzda Antalya ve Gaziantep Imam Hatip okullar1 karsimiza ¢tkmak-
tadir. Ayni1 yillarda Hatice Erdem’in (Kuru) (1962/1963) Antalya, Fatma Zehra Kanlrnin
da, (Kiigiikoztas) (1963/1964) Gaziantep Imam Hatip Okuluna tek 6grenci olarak kayit
yaptirdiklar: dikkati cekmektedir. Baslangicta Antalyadaki okul idaresi muhtemelen olaya
sicak bakmamis olmali ki 6grencinin babasi Yusuf Erdem donemin Din Egitimi Genel Mii-
diirit Kemal Edip Kiirk¢tioglu ile Milli Egitim Bakanligrna miiracaat etmistir. Nitekim Milli
Egitim Bakani adina miistesar Mehmet Arslantiirk, Yusuf Erdem’in kizinin Antalya Imam
Hatip Okuluna gitmesi hususunda herhangi bir sakinca olmadigini ifade eden bir cevap
yazmuigtir.”” Hatice Erdem’le yaptigimiz goriismeler sirasinda babasinin aslinda ¢ok bilgisi
olmayan, hatta okuma yazma bilmeyen bir zat olmakla birlikte o sirada Kavakli Mescit
Cami imaminin tesvik ve yardimlari sayesinde dilekgeleri yazdirdigini 6grendik. Bundan
baska Hatice Erdeny’in okul yillarinda érnek aldig ve desteklerini gérdigii 6gretmenleri
arasinda, daha sonraki yillarda Ilahiyat fakiiltelerinde akademik hayata katilan (Prof. Dr.)
Avni Ilhan, (Prof. Dr.) Rami Ayas ile Aysel Ayas ve (Prof. Dr.) Erdogan Firat ile Giilser Firat
gibi isimlere rastlanmaktadir. Ancak okula basladig1 zaman ifadesinden anlasildig: Gizere
kendisini bilingli bir din egitimi 6grencisi olarak hissetmediginden bagini ya 6rtmemis ya
da mendil gibi bir ortii kullanmigstir. Daha sonra G¢tlincii siniftayken hocast Giilser Firatin
ve Ust siniftaki 6grencilerin tesvikiyle kendisini daha bilingli bir 6grenci olarak hissetme-
ye basladigini ve basini orttiigiinii glindeme getirmektedir. Bu sekildeki kiz 6grenci alim1
daha sonraki yillarda da devam etmis, bir sonraki y1l 1 6grenci 1965-1966da, 2 kiz 6grenci
daha okula kayit yaptirmistir. Nitekim 1972-1973’te mezun olan kizlardan Muazzez Uysal
(Yilmaz) ile Fatma Cetin (Kog) Izmir Yiiksek Islam Enstitiisi’ne devam etmisler ve onlar da
[zmir Yitksek Islaim Enstitiisi’niin mezun ettigi ilk kiz 6grencileri arasinda yer almiglardir.?

Antalya Imam Hatip Okulu’nda kiz 8grencilerin okumaya baglamasi tamamuiyla kisisel
destek ve imkanlarla hayata ge¢mis goériinmektedir. Benzer duruma Gaziantep imam Hatip
Okulu'nda da rastlanmaktadir. Ancak bu 6grenci vefat ettiginden kizi ve esinden aldigimiz
kasith bilgilerle arastirmamiza devam ettik. Fatma Zehra Kanlrnin okula kayit yaptirma
talebinin dedesinden geldigi tespit edilmektedir. Boylece iki farkli okula da ilk defa kiz 6g-
renciler baglarken bir birinden haberlerinin olmadiklari ve velilerinin talepleriyle miiracaat

19 Yusuf Erdem’in 8 Subat 1962'de Din Egitimi Genel Miidiirliigiine, 5 Mayis 1962'de Milli Egitim Bakanlhigrna
s6z konusu dilekgelere Yusuf Erdem’in kizinin ilkokul diplomasiyla Antalya imam Hatip Okuluna bagvurdugu
takdirde kayit yaptirabilecegi cevabini vermistir (dilekge ve evraklara ulasmamizda bize yardimlarini esirgemeyen
Antalya fmam Hatip Lisesi Miidiirii Osman Musara’ya tesekkiir ederiz).

20 Hatice Erdem ve Muazzez Uysal yaninda Prof. Dr. Avni {lhan, Prof. Dr. Rami Ayas ve Aysel Ayas ile Giilsel Firatla
Ocak ve Subat 2016'da meselenin akigina gére miiteaddit defalar gortisiliip okulun ilk giinleri ve ortami hakkinda
bilgi alinmigtir. Her birine paylasimlarindan 6tiirti miitesekkiriz.
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ettikleri anlagilmaktadir. S6z konusu talebin altinda da 6grencilerin okuldaki egitim saye-
sinde ahlakli ve dindar olmalarini temin etmek amacinin bulundugu ve her iki velinin de
bunu saglamak amaciyla sartlar1 zorlayarak kizlarini okula kaydettirdikleri goriilmekte-
dir. O yillarda Gaziantep Imam Hatip Okulw'nun kurucu miidiiriiniin Rami Ayas olmas,
onun da Antalyadan buraya gelmesi, benzer izin islemlerine ihtiya¢ hissetmeden kiz 6g-
renci aldigini akla getirmektedir. Nitekim esi Aysel Ayasin da meslek dersleri 6gretmeni
olmast olayin desteklenmesine sebebiyet vermis goriinmektedir. Boylece 1970 yilinin Hazi-
ran aymnda ilk defa Fatma Zehra Kanlrnin* Eyliil ayinda da ikinci olarak Hatice Erdem’in
Burdurdan mezun olduguna sahit olmaktayiz. Antalya Imam Hatip Okulu’nda 6gretmen-
lik yapan (1964-1965) Erdogan Firat ile esi Giilser Firatin tayinlerinin Afyon Karahisar’a
¢ikmasini miiteakip orada da yeni bir okul tecriibesine daha rastlanmaktadir. Giilser Firat
Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesinden mezun (1963-1964) olduktan sonra tayini énce
Antalya’ya oradan da Afyor’a ¢tkmistir. O bir yandan Afyon Kiz Enstitiisi'nde 6gretmenlik
yaparken diger yandan da Erdogan Firatin miidiir yardimcist oldugu Afyon Imam Hatip
Okulu’na kiz 8grenci alinmasini destekleyip 6nayak olmugtur. Boylece Afyon Imam Hatip
Okulu 1966/1967°de diger okullardan farkli olarak sadece erkek 6grenciyle degil de hem
kiz hem de erkek 6grenciyle egitim hayatina baslamistir.>> Asagida ayrintisiyla incelenecek
olan Isparta Imam Hatip Okulu da 1966/1967'de miistakil sinif olarak kiz 6grenci alan
okullar arasinda bulunmaktadir. Diger bir tecriibe de 32 kisilik kiz 6grenci siniftyla Denizli
Imam Hatip Okulu'nda (1968/1969) gerceklesmistir.* Ayni yil Kayseride de 3 kiz 6grenci-
nin (Melike Nur ve Melike Nuran Karakili¢ ile Ayse Giines) kayit yaptirdig: goriilmektedir.
Bunlardan ikisi Ankara [lahiyat Fakiiltesi mezunu meslek dersi 6gretmeni Celalettin ve
Saadet Karakili¢in kizlaridir. Diger 6grenci de yine bir meslek dersi 6gretmeni Mustafa
Giines'in kizidir. Ancak Mustafa Giines Siirt Imam Hatip Lisesi kurucu miidiir olunca Ayse
Giines egitimine burada okulun ilk kiz talebesi olarak devam eder. 1972°de Ayse Giines
Siirt, Melike Nur ile Melike Nuran da Kayseri Imam Hatip Ortaokulu'ndan mezun olurlar.
Melike Nur ile Melike Nuran 1975de lise kismindan mezun olduklari halde Ayse Giines'in
babasinin Siirt’ten bagka bir yere tayini ¢iktigindan ve su anda vefat etmis oldugundan lise
kismina devam edip etmedigi bilgisine ulagamadik.*

21 Subat 2016da Fatma Zehra Kanl'nin kizi ve Gaziantep Mehmet Hayri Akinal Kiz imam Hatip Lisesi miidiirii
Ismail Bozo yaninda miidiir yardimcist Mesut Selli’yle goriisiiliip hem onun okula girisiyle ilgili evraklara hem de
bilgilere ulagiimaya caligilmistir. Ayni bilgileri takip etmek amaciyla Fatma Zehra Kanlrnin Konya Yiiksek Islam
Enstitiisiindeki kaydi ve mezuniyetiyle ilgili evraklar da temin edilmistir. Bundan bagka Fatma Zehra Kanlrnin
okula bagladig1 zamanlarda okul miidiir olan Prof. Dr. Rami Ayas ile esi Aysel Aras (genis bilgi i¢in bk. Tiirk
Din sosyolojisinde Mehmet Rami Ayas, Istanbul 2012, s. 63) ve ayni tarihlerde okulda 6grenci olup simdi emekli
ogretmenler arasinda bulunan Celal Kara ile gortsiiliip donemin sartlari ve atmosferi hakkinda bilgi alinmistir Bu
konuda paylasimda bulunanlarin her birine miitesekkiriz.

22 Ocak 2016'da Giilser Firat ile goriisiiliip hem Antalya Imam Hatip Okulu hem de Afyon Imam Hatip Okulunun
atmosferi hakkinda bilgi almmustir. Mevcut bilgilerden 6tiirti kendisine mutegekkiriz.

23 Su andaki Denizli Imam Hatip miidiiriiyle goriisiilmiis ve ilk dgrencilerin sayisiyla ilgili malumata ulagiimistir.
Ancak kiz 8grencilerin ilk defa alindig1 ve Isparta Imam Hatip Okulu'ndan basortiisiinden dolay1 tasdiknameyle
ogrencilerin geldigi zaman midiir olan Mehmet Kaya vefat ettiginden okulun o dénemki uygulamalar1 ve
atmosferi hakkinda bilgiye ulagilamamugtir.

24 O zamanki Kayseri imam Hatip Okulu simdi Kayseri Kiz iImam Hatip Lisesi olmustur. Subat 2016'da miidiir ve
miidir yardimcilariyla gériisiilerek ilk 6grenciler hakkindaki bilgilere ulagilmistir. Her birine paylasimlarindan
otlri mutesekkiriz.
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Miistakil kiz 6grenci sinifi seklindeki 6grenci alimi simdiki verilerimize gore ilk defa
Isparta Imam Hatip Okulu'nda gerceklesmistir. Ilk yedi Imam Hatip okulu arasinda bulu-
nan Ispartada siirecin gelismesine énciiliik yapan isimlerin baginda Ankara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesinden mezun olan Yusuf Kenan Karahan (1964/1965) ile Dursun Ayvaz
(1963/1964) vardir. Onlarin -asagida anlatilacak- Corum Imam Hatip Lisesindekine ben-
zer faktorlerden hareketle bdyle bir tegebbiise giristikleri anlagilmaktadir. Ankara Uni-
versitesi [lahiyat Fakiiltesinin sevilen hocalar1 arasinda bulunan Prof. Dr. Tayyib Oki¢’in
Komiinizme karst direnmenin yolunun din egitiminden gectigini ifade etmesi ve bu ko-
nularda 6grencilerini tegvik etmesi yeni mezun 6gretmenlerin bu olaya girismelerine ve-
sile olmustur. S6z konusu 6neri ve tesvikler neticesinde, onlar 1966/1967'de Isparta Imam
Hatip Okuluna kiz 6grenci alimini saglamiglardir. O yil 44 kisiden olusan mistakil kiz
siifiyla egitime baslanir, 4 yillik orta kismindan 18 kisi mezun olur. Hatta ilk defa diger
il ve ilgelerden de gelen 6grencilerin ikametlerini temin etmek amaciyla 6grencilere yurt
imkénlar1 da saglanir. O dénem okulun miidiiri Zafer Kizildag'dir. Kiz 6grencilerin okula
baslamalarina zemin hazirlayan sartlar arastirildiginda miidiirleri Zafer Kizildag ve Isparta
11 Milli Egitim Midiirii Sadik Giines'in devrin bagbakani Silleyman Demirel’le akrabalik-
larinin bulunmasi dikkati ¢ekmektedir. Ancak s6z konusu akrabalik iliskileri meseleyi ko-
laylagtirmaktan ziyade okulun mevcut durumunu giilendiren etkenler arasinda sayilmaya
daha miisait gériinmektedir. Yaptigimiz goriismelerden edindigimiz intiba, miidiir ve Milli
Egitim miidiiriiniin dogrudan meseleyi kolaylastirdiklarindan s6z etmek miimkiin olmasa
da ilk sayilabilecek tesebbiisiin olagan sartlarda gerceklesmesini sagladiklar: anlagilmakta-
dir. Ancak kiz 6grencilerin okula baslamalari, bagortiisii takmalarindan otiirti basta ihtilal
donemleri olmak tizere sik sik Atatiirk ilke ve inkilaplarina zarar verecegi gerekgesiyle giin-
demin ilk siralarinda yer almistir. Kiz 6grenciler okula basladiklarinda orta dgretimdeki
sapka takma uygulamasindan &tiirii seridi beyaz sapka kullanmiglardir.® Cumhuriyet do-
neminde dinin kamusal alanda goriiniir olmast meselesi, biiyiik bir problem oldugundan
kiz 6grencilerin okulda baglarini 6rtmesi de yakin zamana kadar asilmasi gereken en ciddi
meselelerden biri olarak devam etmistir. Ogrencilerin Kur’an-1 Kerim dersi yaninda meslek
derslerinde ya da tiim derslerde baslarini 6rtmek istemeleri, Cumhuriyet’in Batililasma ya
da modernlesme tecriibesine aykir1 bir durum olarak goriinmistiir. Nitekim hemen tiim
Imam Hatip okulu bu problemle yiizleserek biiyiik baskilara maruz kalmistir. Bu amagla
ogrenciler bireysel haklar: ve dini anlayiglarindan dolay1 meseleyi ¢dzme amaciyla gerek-
tiginde yanlarinda tasidiklar1 sapkalarini bagortiilerinin Gstine takmak gibi yontemler-
le ortiilerini gizleme yoluna gitmislerdir. Bu amagla 6grenciler ortiili kalmay: saglamak
amaciyla birbirinden degisik yollarla meseleyi ¢6zmeye calismiglardir. Mesela bagortiisiine
yalnizca Kur’dn-1 Kerim dersinde miisaade edilmesine karsilik, hocalarin diger derslerde de
6grencilerin baslarini 6rtmek amaciyla tahtaya dersle alakali ayetler yazmasi bunlardan bi-
ridir. Diger bir yontem de geleneksel ortiiyle yeni tarz bagortiisiiniin bir birinden farkl ol-
mast seklindeki sdyleme dayanmaktadir. Geleneksel ve yerel 6rtiiler masum kabul edilirken
yeni tarz bagortiisii Atatiirk ilke ve inkilaplarina kars1 gelmek olarak degerlendirilmektedir.

25 Sapka kanunun yayginlasmasi ve toplumsal degisimi saglamasi amacindan hareketle uygulamaya kondugu
diigiiniilen orta dgretim kurumlarinda sapka giyme uygulamasi 1970 yilinda yiriirlikten kalkmustir. Nitekim
bugiinden geriye gidildiginde liselerin arsivlerinde bu durumun belgeleriyle karsilasildigi gibi o dénemin
dgrencileri de konuya taniklik etmektedirler (genis bilgi icin bk. Ocal, Bozok Imam Hatip Okulu, s. 136; http://www.
buyuktorbali.com/lisede-sapkali-ogrenciler/ 13,12,2016).
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Isparta Imam Hatip Okulu'nda o donemlerde Tiirkge 6gretmenleri 6grencilerin bagortii-
stine degil de geleneksel beyaz tiilbente izin vermesi, bu durumun uygulamalarindan di-
ger birini olusturmaktadir.”® Dolayisiyla basortiisii yasag1 6grencilerin gerek okul gerek-
se de calisma hayati boyunca sik sik karsilarina cikarilan ve rejime kars: gelme unsuru
olarak kullanilan bir esas olarak uzun siire giindemde kalmistir. Nitekim Isparta Imam
Hatip Okulunun 6grencileri de Kur’an-1 Kerim derslerinde baglarini orttiikleri gibi diger
derslerde de 6rtmek isteyince olay biiyiiyiip disiplin su¢una doniigmistiir. Veliler bu me-
seleyi ¢6zmek amaciyla hemsehrileri donemin Bagbakani Stileyman Demirele gitmenin
etkili bir yol olacagini diisiintirler. Ancak bu tesebbiisleri meselenin ¢oziilmesi $oyle dursun
-6grencilerin deyimiyle- ters teperek yasagin siddetlenmesine zemin hazirlamigtir. Olay:
yakindan inceledigimizde 26 Aralik 1970 tarihli Istiklal Mars1 térenine bakmamiz gerek-
mektedir. Hadise, sabah torende okul bahgesinde besinci sinif 6grencisi Sttheda Bedenin
(Aksit) ortiisiinii arkadan c¢eken bir dgretmenin tesebbiisiiyle meydana gelir. Ogrencinin
basini dogal olarak agmak istememesinden 6tiirit duruma insiyaki olarak vermis oldu-
gu tepki, 6gretmenin de bagortiisiinii gekmeye devam etmesi neticesinde olay, basortii-
stiniin yirtilmasiyla sonuglanir. Bu hadiseler 1971 muhtiras: arefesinde gerceklestiginden
donemin Bagbakani Stileyman Demirele yakinligiyla bilinen kimselerin konuya miidahil
olup “mesele ivedilikle ¢oztilecektir” seklindeki vaatlerde bulunmalarina ragmen gercek-
lesme zemini bulamaz. Ogrenciler de 1971 yili bahar doneminde derslere baslar: ortiili
olarak girmeye baglarlar. Ancak biitiin bu olaylarin muhtira donemine denk gelmesi, hem
idare hem de 6grenciler agisindan zor bir siirecin varligini géstermektedir. Muhtemelen
baskilardan otiirli s6z konusu hadiseler normal standartta degerlendirilemeyip sug kabul
edilerek 6grencilerin miikerreren disipline sevk edilmelerine, hatta on 6grencinin cezalan-
dirilarak tasdiknameyle Denizli'ye uzaklastirilmasina sebebiyet verir. Nitekim 1971 muh-
tirast sonrasinda, imam Hatip okullarinin orta kisimlarinin kapanmasi ve 1972'de “erkek
olmak” sartinin getirilmesi gibi hususlar hatirlanirsa bu dénemdeki miidahalenin ve bas-
kinin varlig1 kendiliginden anlagilabilir. Bu durum egitimin yasaklarin gélgesinde devam
etmesine sebebiyet verdiginden hem egitim seviyesini diisiirmiis hem de normal bir egitim
stireci yasanmasini imkénsiz kilmigtir. Lise kismina 18 kisi olarak baslayan 6grencilerden
ikisi 5. sinifin sonunda tasdiknameyle uzaklastirilinca sonunda okulu bitirenler 4 kisiden
ibaret kalmistir.”” Bagortiisii yasaginin uzantisinda giindeme gelen diger bir konu da kiz

26 Basortist yasagi donemlerinde yukarida miiracaat edilen yontemlerin hemen hepsinin buna maruz kalan 6grenciler
tarafindan kullanildigi, maalesef tarihe kayit diisiilmesi gereken hususlardandir. Bendeniz de egitim ve hatta galisma
hayat1 boyunca yasadig1 problemlerde bu yollardan hemen her birini hayatinin degisik kademelerindeki yasaklar1
agmak amaciyla uygulamak zorunda kalmis magdurlardan biriyim. Bagortiisii tizerine takilan sapkalar 28 Subat
siirecinde Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesinde kizlarinin makus talihini olusturmustur. Yine bu meselenin
halledilmesi i¢in 6grencilerin baglarini kazimalari, peruk takmalari, peruk tistiine sapka takmalar gibi yéntemlere
miiracaat etmeleri, bu meseleye yonelik gegici ¢oziimlerden bazilaridir. Bagortiisii yasaginin uygulamaya konmaya
baslamasiyla beden egitimi derslerine erkek 6gretmenlerin gelmesi ve resmi gegit torenlerine istirak mecburiyeti
gibi silsile halindeki uygulamalar da, 6grencilerin maruz kaldigi ve agmakta zorlandigi durumlardir. Bu sirada
ogrencilerin kendilerini bu tiir uygulamalardan muaf tutabilmek amaciyla siklikla bagvurduklar: yollardan biri
de saglik raporu almak seklindeki ¢oziim arayislaridir. Ancak orta 6gretim sirasinda bu durumla kargilagan iki
kiz kardes olarak biz, ¢ok zorlandigimiz ve ¢oziime ulasamadigimiz anlar1 da yagamak durumunda kaldigimizi
hatirlariz. Bunlardan biri rapor almakta mahir olan babamin ¢6ziimsiiz kaldig bir anda kiz kardesimin saglam
disini ¢ektirmek zorunda kalmasidir. Yani bana rapor aldigi halde ona rapor alamamasina karsilik kardesimin
disini gektirerek rapor almak durumunda kalmasi, egitim ve basortiisii arasinda sikigan 6grencilerin yasadiklar:
travmalardan birine 6rnektir.

27 Aralik 2015 ve Ocak 2016'da Isparta Imam Hatip Lisesi'yle ilgili malumati elde etmede ilk kiz &grenciler arasinda
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ogrencilerin milli bayramlardaki gecit torenlerine ve 6zellikle 19 Mayis Genglik ve Spor
Bayramrna katilip katilmamalariyla ilgilidir. Bu husus 6zellikle ihtilal veya muhtira sonra-
sinda ana giindem maddesi haline geldiginden hem ilin miilki ve idari erkdn1 hem de Milli
Egitim Mudurligirni ilgilendiren bir konu olur ve bundan 6tiirii okullara yonelik takibat
ve denetimler arttirilir.

Kaydedilmesi gereken diger bir tecriibe de Corum Imam Hatip Okulu’nda yaganmis-
tir. Okul midiirdi (Prof. Dr.) Halis Ayhan iki sinif olarak 69 kisiden olusan kiz 6grenciyle
(1969/1970) ders dénemine baslar. Corum’un Isparta ve Denizliden farky, kizlarin mistakil
binada egitim hayatina girmeleri seklinde olmustur. Béyle bir tercihin temelinde erkek 6g-
rencilerin bulundugu okulun fiziki sartlarinin kiz 6grencilerin okumasina miisait olmama-
st durumu vardir. Dolayisiyla 6grenciler o donemde Kur’an kursu olarak yapilmis ancak
6grencisi bulunmayan Hidirlik mevkiindeki binada 6grenimlerine baslarlar. Kursun 6gren-
ci almaya baglamasindan sonraki yillarda da miiftiiliik binasinin bir kisminda egitimlerini
devam ettirirler. Okulun kiz 6grenci almasi hikayesini arastirdigimizda hazirlik asamasinda
il genelinde bir anlamda seferberlik ilan1 gibi ¢aligma yapildig: bilgisine ulasilmaktadir.
Sehrin 6nde gelen saygin, dini konularda rehberligine miiracaat edilecek kisileri yaninda
zengin isadamlar ve esnafi ile siyasi kimlige sahip ve gerektiginde devlet erkaniyla isbirligi
yapabilecek kimselerin hepsinin bu meseleye katki sagladiklar: ve okul aile birligi iginde
etkin rol Gstlendikleri goriilmektedir.

Halis Ayhan'in miidiir olarak bu tesebbiisiinde en biiyiik faktoriin Isparta imam Ha-
tip Okulu’yla ayni oldugu anlagilmaktadir. Tiirkiyedeki ilahiyat tahsilinde énemli katkilar:
bulunan Prof. Dr. Tayyib Oki¢’in ders ve sohbetleriyle donemin dini entelektiiel atmosfe-
rine de katkida bulundugu ortaya ¢ikmaktadir. Nitekim onun sohbetlerindeki konulardan
biri de kiz 6grencilerin din egitimi imkanlarindan faydalanmasi geregine yaptig1 vurgudur.
Bu tezini temellendirirken o, kendisi Bognak oldugundan Balkanlardan 6rnek verir. Kiz
6grenciler Bulgaristandaki medreselerde egitim imkanlarindan faydalanmadiklar: halde
Bognaklar'da ise tam tersine 6grenci olmuslardir. Bu durum Balkanlardaki bu iki bdlgenin
kaderinin bir birinden farkli olmasina zemin hazirlamistir. Bundan 6tirti Bosnaklar uzun
stireli savas yillarinda kadinlarin katkisiyla Materyalizm’in negatif etkilerini asgari diize-
ye indirgeyerek toplumun dindar kalmasini saglamiglardir. Ozellikle erkeklerin toplumsal
hayata katilamadig savas gibi zamanlarda kadinlar hem evde ¢ocuklarin yetismesini, hem
de egitim kurumlarinda egitim faaliyetlerinin stirdiirilmesini saglamislardir. Bdylece top-
lumun temel dinamigi olan din bolgede kesintiye ugramaksizin hayatiyetini stirdiirmustiir.
Yine Tayyib Okig Ilahiyat fakiiltesinde okuyan kiz 6grencilerin baglarinin agik olmasini
elestirenleri dogru bulmadigini ve bunun yerinde bir elestiri olmadigini su sekilde ifade
eder:

bulunan Giilnur Terlemez (Kazici), Yadigar Kalayci (Biiyiikkapusuz), Emine Dal (Caliskan), Stiheda Bede (Aksit)
ve emekli Denizli Imam Hatip Lisesi Miidiirii Halil Gencoglu’yla o dénemde 8grenci ve eski Imam Hatip Lisesi
Koruma Dernegi Bagkanligi yapan Ali Thsan Altinok’la miiteaddit defa goriigmeler yapilmistir. O dénemde okula kiz
6grenci alinmasinda onciilitk yapan Yusuf Kenan Karahan ile goriisiilerek okulun atmosferi ve yaganan sikintilarla
ilgili malumata ulagildig1 halde bu konuda etkin diger 6nemli bir isim olan Dursun Ayvaz’a ulagilamamustir.
Konuyla alakali olarak okul miidiirii ve miidiir yardimcilarina da miiracaat edilmis olmakla birlikte okul kayit ve
kiitiik defterleri kullanima miisait olmamasindan otiiri resmi belgeler elde edilememistir.
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Kiz 6grenciler Hukuk ve Tip fakiiltelerinde baslart agik olarak okumalar: elestirilmi-
yorsa [lahiyat fakiiltesinde de elestiri konusu olmamalidir. Ciinkii onlar burada degil de
bagka bir yerde olsalardi ayni gekilde baglari agik olarak okuyacaklards, [lahiyat fakiilte-
sinde okumalarinin ise toplumun dini hayatina katki saglayacag: stiphesizdir. Onun bu
tavri sergilemesinin altinda, islim'da bas 6rtme vecibesi olmadig1 seklindeki bir diisiince
yoktur. Ciinkii o, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesindeki basértiisii yasaginda Hatice
Babacan’in hakli oldugunu savunan isimler arasinda yer almistir. Olay, fakiilte profesorler
kuruluna nakledilince Oki¢ onun bu eyleminin su¢ olmadigini sdyleyen ve cezalandirilma-
sint dogru bulmayan isimler arasinda yer almistir. Ancak hocanin bu tutumu, o dénemde
fakilte idaresi tarafindan pek olumlu karsilanmamig olmali ki 1968'de hukuka aykir: olarak
sozlesmesi yenilenmemigtir. Bu gelismeler iizerine o, Erzurum’a gecerek maddi zorluklar
altinda hayatini1 devam ettirmis ve kisa bir siire sonra da (1977) vefat etmistir.

Aslinda asagida miistakil baglik altinda incelenecek olan tesettiir konusu kiz 6gren-
cilerin basta imam Hatip liseleri ve Ilahiyat fakiilteleri olmak iizere egitim kurumlarina
gitmeye baslamalariyla, hem ciddi bir sorun haline gelmis, hem de bundan dolay1 okullar
midahaleye acik hale gelmistir. Meseld Corum'daki tecriibede okula yapilan miidahale-
lerden birisi, kizlarin neden ayr1 binalarda okutulduguna dair bakanligin yazisinda ortaya
¢ikmaktadir. Aslinda illerde egitim normalde valinin ve Milli Egitim miidiirli arasindaki
yazigmalar neticesinde hayata gectigi halde konu Imam Hatiple ilgili oldugunda devreye
Bakanligin veya ordu komutaninin girmesi sik karsilagilan uygulamalardan biridir. Diger
bir konu da 6grencilerin resmi bayramlardaki gecit térenlerine ve 6zellikle 19 Mayis Geng-
lik ve Spor bayramindaki gosterilere katilmastyla ilgilidir. Bu konu Imam Hatip Okulu’na
giden 6grencilerin hemen hepsinin egitim hayatinda ¢6ziim aranan 6nemli meseleleri ara-
sinda yer almigtir. Bu vesileyle okullar sik sik baskiya maruz kalip takibata alinmiglardir.
Meseld Corum Imam Hatip Okulu bir dénemde bu sorunu 6grenci velisi ve Demokrat
Parti il Bagkani Casim Aksakal vasitasiyla gegici olarak ¢oziime kavusturmustur.?

Biitiin bu incelemelerimizden imam Hatip liselerine kiz égrencilerin gitmeye bagla-
masinin 1960 ile 1970 yillar1 arasina denk geldigi dikkati ¢cekmektedir. Tek tek her okulun
hikayesi bir birinden farkli olmakla birlikte su anki verilerimizden hareketle bazi ortak
noktalarinin bulundugu dikkati cekmektedir. Bunlardan birisi Ankara Ilahiyat Fakiiltesini
bitiren dgrencilerin Imam Hatip Okullarinda égretmenlige baslamalari, bu eksikligin far-
kina varilmasina vesile olmustur. Nitekim hocalarin bir kismi zaman zaman dogrudan ya
da dolayli bu meselenin giindeme gelmesine rehberlik etmislerdir. Ancak 1976 yilindan
itibaren okullara kiz 6grencilerin gitmesinin daha normal bir zemine kavusmasi, hem “er-
kek olmak” engelinin kalkmasindan, hem de 1960 ve 1970 yillar1 arasindaki parmakla gos-
terilebilecek sayidaki nadir tecritbenin semeresinin goriilecegine déneme rastlamasimndan
kaynaklanmaktadir.

Imam Hatip liselerinin mevcut durum ve yasadiklar: tarihsel tecriibe incelendigin-
de onlarin Cumhuriyet idaresinin halkin ve tabanin isteklerini dikkate almasi agisindan

28 Corum Imam Hatip Okuluyla ilgili bilgilere okulun kurucu miidiirii olan Prof. Dr. Halis Ayhan’la Subat 2016'da
yapilan gériisme neticesinde elde edilmistir. Bundan bagka yine Feyzullah Kiyiklik, Zohre Kiyiklik Yilmaz ve Ethem
Erkog’tan okulun ilk atmosferi hakkinda malumat elde edilmeye galisilmistir. O dénemlerdeki ilk kiz 6grenciler
arasinda bulunan Mihriban Aksu (Menekse) ile de Ocak 2016°da goriigiilmiistiir.
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aragsal bir konumda bulunduklar: ve 6nemli fonksiyonlar icra ettikleri anlagilmaktadir.
Diger bir ifadeyle okul ve dgrenciler ac1 ve sancili siireclerden gecerek laik siyasal erk ile
dindar halk arasindaki mevcut tabularin yikilmasinda 6nemli rol iistlenmislerdir. Genelde
Imam Hatip liselerinin, 6zelde kiz 8grencilerin Islami kimlikleriyle gériiniir olma talepleri,
laik Cumbhuriyet rejiminin halki ve isteklerini dikkate almasi agisindan hayati fonksiyon
icra etmigtir. Tarihsel siire¢ bu okullarin bir yandan orta 6grenim kurumu olma yolundaki
kendi misyonlarini tamamlamalarini stirdiiriirken diger yandan da cinsiyet ayrimi gozetil-
meksizin tim 6grencilerin okuyabilecekleri kurumsal bir yapiya ulagmalarini saglamstir.
Degisik illerdeki Imam Hatip okullar1 incelendiginde bunlarin her birinin kendi var olma
cabalar1 yaninda kizlarin okumasi konusunda birbirinden degisik kesimlerin canla bas-
la caligarak ¢ok biiyiik gayretlerle bu konuyu hayata gecirdikleri ortaya ¢ikmaktadir. S6z
konusu destegin altindaki sebep de iilkede uzun yillar din egitimi almanin, hatta Kur’an-1
Kerim okumanin dniindeki yasagin bu vesileyle kalkacagina olan inanctir. Nitekim Imam
Hatip okullariyla yillarin 6zleminin uygulamaya konacagi disiiniildiigiinden halk olaya
dort elle sarilarak elinden gelen destegi uygulamaya koymustur. Aslinda kurumlarin ta-
rihsel tecriibeleri incelendiginde onlarla ilgili devlet ile halkin ayni noktada durduklarini
soylemek imkansizdir. Ancak halk bu konuyu samimi bir tesebbiis olarak algiladigindan
ve boyle inandigindan igtenlikle hayata gegirmek icin ugrasmistir. Stiphesiz bu sirada 6r-
nek olabilecek kimselerin varligi, Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi’nden mezun olan
kiz 6grencilerin 1960’tan sonra bu okullara 6gretmenlik yapmaya baslamalariyla kismen
halledilmistir. Ancak zaman zaman bu 6gretmenlerin kilik kiyafet tercihlerinden veya dini
bilgilerinin yetersiz bulunmasi gibi sebeplerden alternatifinin yetistirilmesi fikri de bera-
berinde geligmistir.

5. Ilahiyat Fakiiltelerinin Tarihgesi

Bugiinkii [lahiyat fakiiltelerinin uzun bir tarihi ge¢misi vardir. Hatta bunu Cumhuriyet
donemi ve oncesi olmak {izere iki boliimde incelemek miimkiindiir. Cumhuriyet 6ncesi
doénemin kurulusunu, 1 Eyliil 1900 tarihinde Istanbul'da agilan Dariilfiiniin-1 Sahanedeki
Ultim-i Aliye-i Diniyye Subesi’yle baglatmak miimkiindiir. 1908'de Mesrutiyetin ilanindan
sonra biiyiik 6l¢lide degisiklige ugrayan Darilfiinin-1 $ahane’nin adi énce Darilfiintin-1
Osmanf’ye, 1913’ten itibaren de Istanbul Dariilfiininu'na doniistiiriilmiis, Ulim-i Aliye-i
Diniyye Subesinin adi da Ulim-i Ser‘iyye olmustur. 18 Eylill 1914’teki medreselerin 1s-
lahi sirasinda Selimiye Camii avlusundaki I. Abdilhamid Medresesinde Medreseti’l-
miitehassisin agilmig ve Dariilfiinin biinyesindeki Ulim-i Ser‘iyye Subesi kapatilmustir.
Seyhiilislamliga baglanan Medresetiil-mitehassisin 1918'den itibaren tedrise Siileymaniye
Medresesi adiyla devam etmis olup Siilleymaniye Medresesi de, 3 Mart 1924te ¢ikarilan
430 say1li Tevhid-i Tedrisat Kanunundan sonra gift bagliliga engel olmak amaciyla kapa-
tilmistir.?

29 Halis Ayhan,“Ilahiyat”, DIA, XXII, 70-71. Ancak ilgingtir ki kanunun ¢iktigi tarihte 429 {lmiye Medresesi, 33 Dartil-
hilafe medresesi, buralarda 18 bin 6grenci varken ortaokul ve liselerde yaklagik 7 bin, yliksek 6grenimde ise 3 bin
dolayinda 8grencinin kayith oldugu bilgisine ulasilmaktadir (genis bilgi igin bk. Veli Oztiirk, “Ilahiyat Fakiilteleri ile
Diyanet Isleri Bagkanhg ve Milli Egitim Bakanlhig1 Arasindaki {ligkilerin Tarihi Gelisimi Baglaminda Bazi Coziim
Onerileri”, Tiirkiyede Yiiksek Din Egitiminin Sorunlari, Yeniden Yapilanmas: ve Gelecegi Sempozyumu, Isparta 2004,
5. 107).
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Stileymaniye Medresesinin kapatilmasindan sonra Tiirkiye Biiyitk Millet Meclisi ka-
nun layihasini tekrar miizakereye almis 21 Nisan 1924’te kabul ve tasdik edilen yeni ka-
nunla Istanbul Dariilfiintinu’nun Tip, Hukuk, Edebiyat, Hahiyat ve Fen fakultelerinden mu-
tesekkil oldugu ifade edilmistir. Boylece daha onceki Seri limler Subesi yerine Ilahiyat
Fakiiltesi agilmigtir. Bundan yaklagtk dokuz yil sonra 3 Mart 1933’teki Universite refor-
muyla Dariilfiinin lagvedilerek yerine Istanbul Universitesi kurulmus, ancak biinyesin-
de Ilahiyat fakiiltesine yer verilmemistir. Bunun yerine Edebiyat Fakiiltesine bagli “Islami
Tetkikler Enstitiisii” kurulmustur. Ogrencisi olmayan Enstiti’niin 6gretim kadrosundaki
Serafettin Yaltkaya Diyanet sleri reisligine tayin edilmis, Mehmet Ali Ayni ile Baki Beyler
de emekliye ayrilmiglardir. Enstitii ise talebe yoklugu ileri stiriilerek ve iki dogentin de
lise felsefe 6gretmenligine nakledilmelerinden sonra 1936°da lagvedilmistir. Bu gelismeler
Cumbhuriyet’in baglangicinda din egitimi kurumlarinin hemen her ikisinin de émiirlerinin
kisa oldugunu ortaya koymaktadir.

Burada Tevhid-i Tedrisat Kanunu'na biraz daha yakindan bakmak anlamli olacaktir.
Tanzimat donemiyle birlikte medresenin yaninda yeni egitim kurumlarinin agilmas: med-
rese ve mektep seklindeki iki farkli kurumsal yapinin mevcudiyetini ortaya koymustur.
Cumhuriyete gecis sirasinda s6z konusu kurumlarin ayni ¢at1 altinda birlesmesi ve bulus-
mas1 amaciyla “Tevhid-i Tedrisat” Kanunu ¢ikarilmistir. Ancak aragtirmalar mevcut ka-
nunun amaci diginda yorumlandigini gostermektedir. Nitekim dénemin meclis kayitlari
incelendiginde vekillerin bityiik ¢ogunlugunun bu duruma itiraz ettigi tespit edilmektedir.
Daha dogrusu mevcut kanun medreseyle mektebi ayni ¢at: altinda birlestirmeyi degil de
medreseyi kaldirarak tek tip okulla yola devam etmeyi amaglamis goriinmektedir. Bu ko-
nudaki itirazlarin temelinde de medreselerin kapatilmasinin iilkede ve &zellikle tilkenin
tasrasinda din hizmetleri ve din egitimi ihtiyacinin karsilanamayacagi tespiti vardir. A¢ilan
Dariilfiintin {lahiyat Fakiiltesinin de dgrencisini o ddSnemde agilmis olan Imam Hatip mek-
teplerinden degil de liselerden almasi bu okullarin islevsiz hale gelmesine sebebiyet vere-
cektir. Hatta bu durumda medresenin yerine ihdas edilen fakiiltenin 6grenci bulamayacag:
da dile getirilmistir. Nitekim Erzurum Milletvekili Ziyaeddin Efendi ile Isparta milletvekili
Hafiz [brahim Efendi hiikiimetin asil amacinin Ilahiyat fakiiltesine 6grenci gondermemek
oldugunu iddia etmislerdir. “Biz ilahiyat subesine softalar1 kabul edemeyiz” diyen miider-
rislerin bulundugu ilahiyat fakiiltesinin de mevcut zihniyeti ve programinin miiftiiliik ve
vaizlik gibi dini gorevleri yapacak Islaim alimlerinin yetigtirilemeyecegini iddia eden Mus-
tafa Fevzi Efendi, {lmiye mekteplerinin agilmasini istemistir.** Ancak zaman icinde ihtiyaci
karsilamasindan endise edilen fakiltenin kapanmasi, dini alanda ¢ok daha kotii stireglerin
yasanmasina sebebiyet vermistir.

Cok partili stirece gecis sirasinda gecmis donemlerden farkli olarak dini konularda
nisbi olarak yaganan normallesme, din egitimi kurumlarinin tekrar giindeme alinmasina

30 Tevhid-i Tedrisat Kanununun yanls anlagildigini ditsiinen Erzurum milletvekili Raif Efendi, bu uygulamanin halki
cehalete siiriikleyip yozlastiracagini diigiinmektedir. Bu amagla o, niifusun ekseriyetini olusturan biiyiik gogunlugu
cehaletin kucagina itmemek igin bagka irfan ocaklar1 agmadan medreseleri kapatmanin kanunun ruhuna aykiri
oldugunu 6ne siirmektedir. Dolayisiyla “zevk aldik” diyerek medreseleri kapatanlar Tevhid-i Tedrisatin ruhunu
anlamamuslardir. Bu amagla o sunlar: séylemektedir: Tevhid-i Tedrisat'tan maksat biitiin dini ve ilmi miiesseselerde
tedrisatin bir merkeze bir makama merbut olmas1 manasinadir. Yoksa bunlar: yikip bir tanesini birakmak degildir.
Vahdetten maksat bu ise, hepsini yikmali idi. Halbuki tevhidin manasi, merkezleri muhtelif olmasin, umumi bir
merkeze merbut bulunsun demektir” (genis bilgi i¢in bk. Oztiirk, s. 113-114).
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vesile olmugtur. Ilahiyat Fakiiltesinin lagvedilisinden 16 yil sonra 1949'da bu defa iilke-
nin bagkenti Ankarada yeni bir fakiilte acilmistir. Yukarida da ifade edildigi iizere Ismayil
Hakk: Baltacioglu agilis sirasinda yaptigi konusmada konuyu anlagilir kilacak bazi agikla-
malarda bulunmaktadir ki bunlardan birisi de fakiiltenin konumuyla alakalidir. Nitekim o,
DarilfiinGin tecriibesini bir ¢esit Sosyoloji Fakiiltesi oldugu tespitinde bulunduktan sonra,
Ankara [lahiyat'n ise Islimi bilgilerin esas alindig1, sosyolojik bilgilerin ise yardimei ola-
cag bir fakiilte olacagr® temennisinde bulunmaktadir. Ancak temenni olarak ifade ettigi-
miz bu tespitin, uzun zaman hayata gecirecek firsat1 yakalayamadigi agsagida ayrintisiyla
agiklanacaktir. Baltacioglu sozlerine devamla “bizim istedigimiz Islam Ilahiyat Fakiiltesi,
Islam dinini, Islim mezheplerini, ilmi surette tetkik edecek ilmi bir fakiilte. Tabir maruz
goriilsiin, mahalli ihtiyaglari unutup da bilmem nasil miicerret bir spekiilasyon zihniyetiyle
sosyoloji, metafizik ilmine batip Islim dini bilgilerini prensipleri disinda birakirsa maksat
hasil olmaz...”** demektedir.

[lahiyat Fakiiltesi agilmadan &nce yapilan miizakereler sirasinda fakiiltenin isminin sa-
dece Ilahiyat degil de islam Ilahiyati olmasi {izerindeki tekliflere ragmen Islam kelimesinin
tercih edilmemesi, ddnemin niyetini gostermesi agisindan alti ¢izilmesi gereken hususlar-
dandir. Nitekim Ahmed Hamdi Aksekili bu durumu su sekilde dile getirmektedir:

“Universitede acilacak olan fakiilteden maksat, burada bilhassa Islim ilimlerine ehem-
miyet verilerek giiya istedigimiz din adamlarinin yetismesini temin etmektir. Halbuki son-
radan fakiilteye ait olmak iizere {iniversite tarafindan hazirlanmis olan kanunda Islam ke-
limesi kaldirilarak yalniz flahiyat Fakiiltesi diye teklif edilmistir** Bu gelisme, fakiiltenin
istenilen anlamda din miitehassis1 yetistirip yetistirmeyecegi noktasindaki soru isaretlerini
kendisinde barindirmasina zemin hazirlamstir.

Nitekim 4 Haziran 1949'da kabul edilen 5424 sayili kadro kanunuyla kurulan [lahiyat
Fakiiltesi 21 Kasim 1949°da dgretime baslamugtir. Ancak fakiilte yaninda imam Hatip mek-
teplerinin agilmasi, bu zamana kadar kimsenin dikkatini ¢ekmedigi dnemli meselelerin
giin ylizline ¢ikmasina sebebiyet vermistir. Bunlardan birisi, kurumlar agilmakla birlik-
te buralarda istihdam edilecek tahsilini dini ilimler sahasinda yapmis salahiyetli 6gretim
tyesinin bulunamamasidir. O yillarda fakiilte mevcut ihtiyacini karsilama amaciyla ister
istemez tarih, edebiyat, klasik Sark filolojisi boliimlerinden &gretim {iyesi almak zorunda
kalmistir. Ancak s6z konusu hocalardan ¢ogu akademik kariyeri olmakla birlikte dogru-
dan Islami ilimlerle ilgisi bulunmayan kimselerden olugmaktadir. Bunlardan yalnizca eski
imparatorluk yadigar: tilkelerde yetismis olan Tayyip Oki¢ gibi Bosnak, Magripli ve Hindli
olanlarin Islimi ilimlerde yetkin istisnai isimler arasinda yer aldig1 dikkati cekmektedir.
Bu durum Ilahiyat fakiiltesinin yerli 6gretim kadrosuyla istenilen manada faaliyette bulu-
nabilmesi i¢in yirmi yila yakin bir zamanin ge¢mesini gerektirmistir.** Nitekim fakiiltenin
ilk yillarinda 6grencilik yapanlarla yapilan miilakatta dini ilimlerin tahsilinde sikint1 gek-
tikleri, hatta lise mezunu olan biiylik ¢ogunlugun Kur’an-1 Kerim okumay1 6grenmek i¢in
uzun bir zaman degisik imkanlar1 devreye sokmak zorunda kaldiklarin: belirtmektedirler.

31 Ayhan, Tiirkiyede Din Egitimi, s. 221.

32 Mustafa Ocal, Taniklarin Dilinden Cumhuriyet Dénemi Din Egitimi ve Dini Hayat, Istanbul 2008, 1, 365.
33 Aksekili, s.151.

34 Erol Giingér, [slam’in Bugiinkii Meseleleri, Istanbul 1989, 5. 209-210.
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Mesela (Prof. Dr.) Ismail Cerrahoglu’na Baltacioglunun fakiiltenin fonksiyonuyla ilgili
temennileri soruldugunda “Esefle séyleyeyim ki Baltacioglunun dedikleri ile fakiiltedeki
ders programlari asla mutabik olmamustir. Bizler ilk gilinlerde aradigimiz seyleri bulama-
dik. Onlar da istedikleri seyleri bizde bulamadi. Bunun yerine derslere “medrese hocalar1
gelseydi ne olurdu?” sorusuna kars1 da o, “medrese hocalar1 gelmis olsaydi s6z konusu ders-
lerde onlar Arapca kitaplar okutacaklard, 6grencilerin fikir ufku daralabilirdi, ama buna
mukabil Arapgalar1 kuvvetlenirdi. Medrese zihniyetinin hortlayacagini zannetmiyorum”
seklinde cevap vermistir. M. Hulusi Ozkul da Islaimi alanda 6grendiklerinin hemen hepsini
disaridan arayip bulduklari medrese hocalarindan 6grendiklerini sdyleyerek onlarin gel-
mis olmalarinin medrese zihniyetini hortlatacag: endisesini yersiz bulmaktadir.*

[lahiyat fakiiltesinin ilk mezunlariyla yapilan réportajlarda Kur’an-1 Kerim, Arapga ve
dini derslerle ilgili fakiilteden neredeyse hic istifade edemediklerini ifade ettikleri goriil-
mektedir. Hemen hepsi bu konudaki eksikliklerini telafi etmek amaciyla disaridan kendile-
rini takviye edecek imkanlar1 devreye sokmaya ¢alistiklarini dile getirmektedirler. Aslinda
ogrenciler baslangicta bu konuyla ilgili tesebbiislerini fakiilte i¢cinden kargilamak istedikleri
halde bu isteklerinin kargilik bulmadiklarini sdylemektedirler. Nitekim &grencilerden ba-
zis1 bu durumu “gok acayiptir ki bizim okudugumuz yillarda fakiiltede Kur'an dersimizin
olmamasi harf inkilabina uygun degildir (?!?) nedenine baglanmaktayd:” seklinde dile ge-
tirmektedirler.®® Diger bazis1 da “Kur’an-1 Kerim okumak, 6grenmek ¢ocuk isi biz bura-
da akademik 6gretim yaptirtyoruz” seklinde cevap aldiklarini belirtmektedirler.®’” Ismail
Cerrahoglu da, ilk yillarda Kur’dn-1 Kerim ve Arapca dersleri olmadigindan sabah erken
saatlerde fakiilteye gelerek Arapga ve Kur’an-1 Kerim bilen diger arkadasiyla birlikte sinif
arkadaslarini ikiye ayirip Kur’an-1 Kerim ve Arapga okuttuklarini giindeme getirmektedir.*®
Bu durum fakiiltenin ilk agildig1 yillardaki mevcut sartlarin din hizmeti ve din miitehassisi
yetistirecek atmosferden uzak oldugunu ¢ok agik bir sekilde gozler niine sermektedir. Ni-
tekim bu sartlarda mezun olan 6grenciler hizmete basladiklarinda tabii olarak imam Hatip
okullarindaki ders ihtiyacini karsilamaktan ¢ok uzak kaldiklari tespitinde bulunmuglardir.
Ote yandan fakiiltenin béyle bir yapiya sahip olusunun altindaki saikin dénemin siyasi
erkin taleplerinden kaynaklandig: anlasilmaktadir. Bundan bagka fakiiltenin 6gretim kad-
rosunun laik diisiince yapisina sahip olmakla birlikte yine de bazi resmi makamlar tarafin-
dan yakin takibe alinmasi, onda dini alanda uzmanlagmaya miisait bir ortamin olusmasini
imkansiz kilmigtir.*

Bu durum fakiiltenin a¢ilisindaki istiyak ve sevincin zaman i¢inde yerini timitsizlige
ve hayal kirikligina biraktigini ortaya koymaktadir. Bu sonuca gotiiren sebeplerin bagin-
da fakiiltedeki miifredatin beklentileri karsilayamamasi ve din egitimine ¢ok ge¢ yaslarda
baglanmasi gibi hususlar gelmektedir. Nitekim lise mezunlarindan olugan fakilte 6gren-
cilerinin mezun olacaklari sirada islami ilimlerde uzman veya yiiksek dini tahsil gérmiis
olduklarini kabul etmek, mevcut sartlarda oldukea zor ve hatta imkansizdir. Islami ilimlerle

35 Mehmet Hulusi Ozkul, Tantklarin Dilinden Cumhuriyet Dénemi Din Egitimi (haz. Mustafa Ocal), Istanbul 2008, 1,
596.

36 Genis bilgi i¢in bk. Sevim Aykara, Taniklarin Dilinden, 1, 292-294.

37 Ozkul, 1, 594.

38 Ismail Cerrahoglu, Taniklarin Dilinden (haz. Mustafa Ocal), Istanbul 2008, I11, 20-22.

39 Saban Sistembdliikbast, Tiirkiyede Islamin Yeniden Inkisafi, Ankara 1995, s. 95.
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ilgili temel alt yapiy1 almadan fakiilteye gelen 6grencilere okulun istenilen hedefi saglaya-
cak egitim vermesi maalesef s6z konusu olmamistir. Ogrencilerin tiim konular1 fakiilte-
de 6grenmek zorunda kalmalari, istenilen din miitehassis1 olmalar1 6niindeki en biiytik
engellerden birini olugturmaktadir. Nitekim Isldmi ilimlerde tedris yapabilmenin 6nemli
sartlarindan biri, Arapga ve Osmanlica kaynaklarin orijinalinden okunabilmesi ve miifre-
datin terkip ve tabirlerinin bilinmesidir. Eger 6grenciler bu bilgilerin tamamini fakiilteden
alacaklarsa, biitiin tahsil miiddetince zamanlarin1 bunlar1 6grenmeye ayirmak gerekir ki
bu durumda asil maksat olan dini ilimlerin arastirilmasina zaman kalmaz. Yine talebe bu
kudrette yetismeyecekse ona okutulup 6gretilecekler basmakalip ders notlarinin ezberlen-
mesinden ileri bir ¢caba olmaz.*°

Ali Fuat Baggil de Ilahiyat Fakiiltesindeki hoca kadrosunun yeterli olmamasi ve meslek
derslerinden ziyade sosyoloji ve felsefe agirlikli dersler gérmeleri, 6grencileri yiiksek ilahi-
yat felsefecisi ve sosyologu yaptig: halde asla din miitehassisi, din adami ve alimi yapmaya-
cag1 diisincesindedir. Nitekim gercek din miitehassist halis bir miisliiman, zahid ve miitta-
kidir, sonra da inandig1 ve samimiyetle kani oldugu dinde yiiksek ilim ve kemal sahibidir.
Bu vasiflardaki bir insanin yetismesi i¢in nasil bir hava ve muhitin mevcut olmasi lazim
geldigi bilinir. Suras1 muhakkaktir ki diinyanin hicbir yerinde laik tiniversite gatis1 altindaki
[lahiyat fakiiltesinden din adami ve alimi yetismesi beklenemez. O, Batrdaki Universite at-
mosferinin bize de tasindig diisiincesinden hareketle la-dini bir camia i¢inde din adami ve
aliminin kesinlikle yetismeyecegi kanaatindedir. Devlet mekteplerinde ortaokul ve lisenin
la-dini havasi, hatta din aleyhtar1 mubhit icinde yetisip on dokuz veya on sekiz yasina gelen
bir gencin aldig1 din aleyhtar: terbiye ve menfi zihniyetle idaresi ve hocalar1 ¢ok kere dine
muériz olan sivil bir lahiyat fakiiltesinde okuyup da din adam1 olmasini beklemek safdil-
likten baska bir sey degildir demektedir.*!

Ahmet Hamdi Aksekili de Fakiiltenin ihtiyaca cevap verecek vasiflar1 tagimadigini su
ifadelerle dile getirmektedir: “Bu fakiilteye girebilmek icin sadece lise mezunu olmak kafi
goriildii. Binaenaleyh bugiinkii [lahiyat Fakiiltesi memlekete liizumlu olan din adamlarini
yetistirecek durumda degildir. Ve bu serait altinda bunun imkani yoktur. Bununla beraber
biz tiniversite dahilinde boyle bir fakiiltenin bulunmasina muériz degiliz. Bizim istedigimiz
belki memleketin her sahasindaki dini ihtiyaclarla miitenasip yiiksek islam alimleri yetisti-
rebilecek hakiki bir din miiessesesidir’** Biitiin bu gelismeler, fakiilteye alinan 6grencilerin
din egitimi almig olarak gelmelerini gerekli kilmaktadir. Bu durum égrencilerin imam Ha-
tip mektepleri tiirl bir kurumdan mezun olmasini gerekli kilmaktadir.

Doénemin 6grencileri ile fakiiltenin durum ve konumunu inceleyen gozlemcilerin he-
men hepsi fakiiltenin basarili olmasi acisindan din egitimi alanindaki eksiklerin giderilme-
sini gerekli gormektedirler. Aslinda fakiilte 1949'da agildiginda tabii olarak bu imkandan
yoksundu, ancak 1951 yilinda dgretime baglayan imam Hatip okullarinin 1957/1958'de
mezun vermeye baslamasindan sonra da ayni tutumun devam etmesi, kurumun agilis ama-
a1 gergevesinde izah edilir bir durum degildir. Her ne kadar Imam Hatip liselerinin 1973’

40 Ayhan, Tiirkiyede Din Egitimi, s. 226.

41 Basgil, s. 210-211.

42 Aksekili, s. 151-152. O donemlerde yiiksek din egitimi vermek {izere agilacak olan bir kurumun nereye bagh
olmasi gerektigiyle ilgili gériismelerde Aksekili, okulun din hizmetleri yapacak 6grenci yetistirmesinden hareketle
Diyanet Isleri Bagkanligrna baglanmasi gerektigini ileri stirmiistiir.
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kadar tiniversiteye gitme haklarinin bulunmamasi seklinde bir engelden bahsedilse de s6z
konusu engelin agilamamasi, daha ilging bir goriiniim arzetmektedir. Fakiiltenin amaci ger-
cekten yiiksek din egitimi vermekse liseden bu temeli almig 6grencileri kabul etmemesi
veya mevcut engelleri asmamasi, makul gerekgelerle agiklanabilecek gibi durmamaktadir.
Belki mevcut durumu, “ddnemin anlayisini gozler dniine seren ilging bir tablo seklinde izah
etmek” en uygun agiklamadir.

Fakiiltenin kisaca isaret edilen durumu ve din uzmani yetistirmedeki yetersizligi, yeni
arayislara gidilmesini kaginilmaz kilmigtir. 1951°de egitim ve dgretim faaliyetlerine baslayan
Imam Hatip okullarinin mezun vermeye baglamasi da bu taleplerin giiglenmesine zemin
hazirlamistir. Imam Hatip okullarinin normal bir orta 6gretim kurumu olmalar1 yolundaki
cabalari, onlarin yitksekogrenim kurumlarindan da istifade edebilme imkénini giindeme
getirmistir. Ancak onlarin ne orta 6grenim kurumu kabul edilmeleri ne de yiiksekdgrenim
hakkindan istifade edebilmeleri ¢ok kolay olmamuis, olduk¢a uzun bir miicadeleden siire-
cinden sonra bu haklara sahip olmuglardir. Dolayisiyla bir yandan mevcut Ilahiyat Fakiil-
te’sinin din miitehassisi yetistirebilecek zeminden uzak olmasi, diger taraftan imam Hatip
okullarinin mezun vermesi, yeni kurum arayiglarina yonelmeye sevk etmistir. S6z konusu
talepler Istanbul'da bu sartlar1 yerine getirecek Yiiksek Islam Enstitiisii kurulmasini hizlan-
dirmigtir.”® Nitekim Ali Fuat Basgil'in de Ilahiyat Fakiiltesi’yle ilgili tespitleri, Yitksek Islam
Enstitiisii gibi yeni bir kurumun ivedilikle hayata gecirilmesi taleplerini giindeme getirmis-
tir. Ancak fakiiltenin disinda agilan Yiiksek Islam Enstitiisii, bir yandan Imam Hatip okulu
mezunlarinin bir st kademe yiiksek 6grenim yapmasina zemin hazirlarken diger yandan
da Diyanet teskilatindaki miifti ve vaiz gibi kadrolara eleman yetismesini saglamistir. An-
cak bu gelismeler, birbirinden farkli iki din egitim kurumunun giin yiizline ¢tkmasina se-
bebiyet vermistir. Nitekim her ikisinin kurulus amaci ve konumu incelendiginde birbirine
yakin hedeflerini olmasi niye iki farkli yapida din egitimi kurumlar: a¢ilmistir? sorusuna
cevap verebilmeyi zorlastirmaktadur. [lahiyat fakiiltesi imam Hatip okulu mezunlarini ala-
rak ve ihtiyaca binaen yeni fakiiltelerin acilmasiyla bu mesele ¢oziilebilirdi. Béyle bir yol
takip etmek yerine birbirinden farkli konumda iki kurumun agilmas izah edilir bir durum
gibi gdriinmemektedir. Bu sekilde ayni amaca hizmet eden, ancak birbirinden farkli konum
ve fonksiyona sahip s6z konusu kurumlar zaman iginde Islami ilimlerin incelenmesinde
[stanbul ve Ankara seklindeki iki farkli bakis aisinin giindeme gelmesine de sebebiyet
verecek stireci baglatmistir.

[lahiyat Fakiiltesi ile Yiiksek Islam Enstitiisi’niin kiz 6grenci agisindan durumuna ba-
kildiginda séyle bir tabloyla karsilagilmaktadir: Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesinin
ogrencisi liseden geldiginden a¢ildig yildan itibaren kiz 6grenci almis ve ilk mezunlarini
1953 yilindan itibaren vermeye baslamigtir. Meseld 1953’teki 40 6grenciden yalnizca 9 ta-
nesi kiz 6grencidir. Yitksek Islam Enstitiilerine baktigimizda onlarin 6grencisi Imam Hatip

43 1959daki Milli Egitim Bakanhg: Miidiirler Komisyonunun, Talim ve Terbiye Kurulunun kararmna dayanan
17 Kasim 1959 giin ve 575 sayili karari ile Istanbul Yiiksek Islim Enstitiisi agilmigtir. imam Hatip okullari
mezunlarini kabul eden dért yil siireli enstitiiyii Konya (1962), Kayseri (1965), Izmir (1966), Erzarum (1969),
Bursa (1975), Samsun (1976) ve Yozgat (1980) Yiiksek Islam enstitiileri takip etmis, Yozgat Yiiksek Islam Enstitiisii
1981'de bakanlik¢a kapatilarak Atatiirk Universitesi Islami limler Fakiiltesi'yle birlestirilmistir. 20 Temmuz 1982
tarih ve 4 sayili kanun hitkmiindeki kararnameyle bu fakiilte ile diger Yiiksek Islam enstitiileri [lahiyat fakiiltelerine
doniistiiriilerek bulunduklar: illerin {iniversitelerine baglanmuglardir (Ayhan, “Ilahiyat’, XXII/71).
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liselerinden geldiginden ilk yillarda kiz 6grenciye rastlama imkani bulunmamaktadir. Bu
amagla éncelikle Imam Hatip okullarindaki kiz 6grenci varligina bakmak isabetli olacaktir.
Imam Hatip okullarina kiz 6grenci alinmaya baglamasi, 1960 sonrasindaki yillara denk
gelmektedir ve sayist da bir elin parmagini gegmeyecek kadardir. Mezun verme agisindan
durumlarina bakildiginda ise -elimizdeki verilere gore- 1969/1970 yillina gitmemiz gerek-
mektedir. 1963/1964’te Gaziantep imam Hatip Okuluw'na baglayan Fatma Zehra Kanl’nin
hem Imam Hatip Okulu’ndan ilk mezun olan kiz grenci oldugu hem de ayni yil Konya
Yiiksek Islam Enstitiisi’ne kayit yaptirdigi goriilmektedir. Daha sonraki diger bir tecriibe
de Antalya Imam Hatip Okulu'nun ii¢iincii dénem mezunlarindan Muazzez Uysal ve ikinci
dénem mezunlarindan Fatma Cetin’le [zmir Yiiksek Islam Enstitiisi'nde (1972-1973) ya-
sanmuigtir.

Arastirmalarimiz sonucunda elde ettigimiz verilerden hareket edildiginde 1960 ile 1970
yillari arasinda Tiirkiye'nin degisik bolgelerindeki az sayidaki Imam Hatip okullarina -say1st
gok olmasa da- kiz 6grenci alinmasina baslandig gériilmektedir. Ancak bu yillardaki say1-
nin ¢ok olmamasi olayin bir anlamda miinferit kisisel ¢abalarla gelistigini ortaya koymak-
tadir. Kayda deger denilebilecek 6grenci sayisinin ise 1967/1968°de Isparta ve 1968/1969'da
Denizlide mistakil kiz siniflari, 1969/1970’te de Corum da ayr1 bina tahsisi seklinde hayata
gecirildigi gorilmektedir. Hadisenin bu ¢erceveden gelisme gostermesi, kiz 6grencilerin
Yiiksek Islam Enstitiilerine gitmesinin 1970’li yillarin ortalariyla sonlarina denk geldigi-
ni gostermektedir. Istanbul Yiiksek Islam Enstitiisi’ne baktigimizda 1975 yilindan itibaren
Enstitliye kiz 6grenci alimina baslandigr ortaya ¢ikmaktadir. Nitekim bu durumun tabii
bir neticesi olarak 1979-1980 6gretim yilinda 3 tane kiz 6grencinin mezun oldugu tespit
edilmektedir. 1980-1981°de bu say1 1, 1981-1982°de de 3 tane olup Yiiksek Islam déneminde
toplam kiz 6grenci sayisinin 7 kisiyle sinirli oldugu tespit edilmektedir. 1982-1983 6gretim
yiliyla birlikte enstitiilerin fakiilteye donmesini miiteakip, Marmara Universitesi [lahiyat
Fakiiltesinden o yilda 2 6grencinin mezun oldugu dikkati ¢ekmektedir. Ancak 1972 ile
1976 yillar1 arasinda imam Hatip liselerinde okuyacak 6grencilerin “erkek olmasi” sartinin
konmasi, hentiz kurumlardaki kiz 6grenci sayisinin emekleme agamasindayken yok olma
stirecine girmesine sebebiyet verdigi anlagilmaktadir. Bundan 6ttirti 1980°1i yillarda Ensti-
tillerde kayda deger bir kiz 6grenci sayisindan bahsetmek miimkiin degildir. Durumun bu
sekilde gelismesi, enstitii ve fakiiltelere Imam Hatip okulunu bitirmis 6grencinin bir siire
daha gitmesini engellemistir. Enstitiilerin 1982/83 yilinda fakiilteye donmesinden hemen
kisa bir zaman sonra 1985-1986 yilinda bu defa da kiz 6grenci sayisinda kontenjan kisitla-
masina gidildigi goriilmektedir. Bunun temel sebebi donemin 1980 askeri darbesi altinda
yatmaktadir. Askeri darbenin bas aktorii Kenan Evren’in ilk icraatlarindan biri de egitim
kurumlarinda basortiisii yasagini uygulamaya koymasidir. Cumhurbagkani sifatiyla diger
bir faaliyeti de din egitimi kurumlariyla ilgili diizenlemelerde bulunarak Ilahiyat fakiiltele-
rinde yeni yeni okumaya baglayan kiz 6grencilerin sayilarini kisitlamasidir. Bu hususu izah
edebilecek en iyi agiklama, kiz 6grencilerin goriiniir olmasi, bagortiisiiniin yayginlasmaya
baglamasi anlamina geleceginden 6nce bagortii yasagiyla, daha sonra da kontenjan kisitla-
masiyla yayginlasmanin 6niine gegilmeye ¢aligilmisgtir. Aslinda bu konunun uygulamaya
baslandig1 donemler incelendiginde zaten kiz 6grenci sayisinin oldukga az oldugu tespit
edilmektedir. Dolayisiyla kontenjan engelini “toplumda veya kamu sektoriinde Ilahiyat fa-
kiiltesi mezunu kizlara ihtiya¢ hissedilmemektedir” seklinde izah etmenin hi¢bir makul
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gerekgesi yoktur. Mesela ilk Yiiksek Islaim Enstitiisii olan Marmara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesinin kiz 6grenci sayisina bakildiginda soyle bir tabloyla karsilasiriz: 1982/1983’te 2,
1983/1984’te 6, 1984/1985te 12 tanedir. 1985/1986'da da kiz 6grenci kontenjaninda %7’lik
bir kisitlamaya gidilmistir. Yani kisitlamanin basladigi donemde Fakiilteden baslangicin-
dan itibaren yalnizca 20 kiz 6grencinin mezun olmasi, bu durumun bagka sekilde izah edil-
mesini gerekli kilmaktadir. Dolayisiyla kisitlamay1 ge¢miste 1970 muhtirasi sonrasindaki
“erkek olmak” sartinin “yeni bir ihtilal sonrasindaki farkli bir versiyonu” seklinde yorum-
lamak gerekmektedir. Nitekim askeri vesayet doneminde (30 Aralik 1982) YOK tarafindan
yayinlanan kilik-kiyafet genelgesinde tniversitelerdeki 6grenci ve gorevlilerin baglarinin
acik olmalar1 ve kurum iginde baglarini 6rtmemeleri emredilmektedir. Daha sonra 10 Ma-
y1s 1984’te de (Ozal Hiikiimetinin etkisiyle) YOK 6grencilerin modern bir gekilde tiirban
kullanabileceklerini 6ngdren bagka bir genelge yayinlamistir. Bu serbestiyet ise, o donemin
vesayetci diisiincesi agisindan tilkede bagortiiliilerin artacag bir siireci baglatacaktir. Bunun
oniine ge¢gmek icin 1985/1986'da kiz 6grenci kontenjanlarinin kisitlanmasiyla basi ortiilia
6grenci sayisinin azaltilmasina gidilmistir. Béylece bir yerden engel kalkar gibi goriiniirken
obiir taraftan farkli bir kisitlamayla miidahale devam etmistir. 1985/1986'daki %7’lik** kisit-
lama 1986-1987'de de ayni sekilde devam etmis, 1987-1988'de bu kisitlama %4’e indirilmek
suretiyle* agirlastirilarak 3 yil daha devam etmis ve nihayet s6z konusu durum 1990-1991
egitim-6gretim yilinda sona ermistir.

Biitiin bu gelismeler, Imam Hatip liseleri ve Ilahiyat fakiiltelerinde okuyan kiz gren-
cilerin durumu erkek 6grencilerle mukayese edildiginde basta kontenjan kisitlamasi ve ba-
sOrtlisii yasagi olmak tizere daha sikintili siireclerden gecerek bugiinlere geldigini goster-
mektedir. Diger bir ifadeyle Tiirkiyede din egitimi kurumlarinin kurulup gelismesi sancili
stireglerden gecerken, ayni tecriibenin kizlar agisindan durumu ise, biraz daha cileli ve
sikintili olmustur. Hatta onlarin yasadig: sikintilar, bagta bagortiisii tartismasi olmak {izere
hem daha genis gercevede, hem de daha genis kesimler tarafindan giindeme taginmustir.
Bu konu din ve modernlesmenin bir parcasi olarak kadin projesi iizerinden gerceklesmis,
kadinin kamusal hayata katilip katilmamas: ya da egitim kurumlarina gidip gitmemesi,
giderse basini ortiip drtmemesi gibi konular ¢ercevesinde ele alinmistir. Demokles’in kilict
misali bu mesele, dindar ve laik kesimlerin her ikisi tarafindan kiz 6grencilerin din egitimi
kurumlarina devam edip etmemelerinin mesruiyetlerinin sorgulanmasini da beraberinde
getirmistir.

Kadinlarin kamusal alanda Islami kimlikleriyle géritnmek istemelerinden kaynaklanan
s6z konusu durum, oldukga sert ve baskici politikalarla hayata gegtiginden, olay ¢igirindan
cikarak izah edilmesi zor bir hal almistir. Bu politika, meseleyle ilgili bir birbirinden taban
tabana zit ve farkli yorumlarin yapilmasina, dini boyutuna yeni bakis acilar1 getirilme-
sine veya bu problemi agsmak amaciyla oldukga farkli ¢6ziim yollarina gidilmesine sebe-
biyet vermistir. Blitiin bu yasananlar da konunun magduru kiz &grencileri veya kamuda
caligan kadinlari i¢inden ¢ikilmasi zor bir girdaba siiriiklemistir. Bu sirada yasanilan en
sikintili ¢6ztim ise, meseleyi kadinlarin omzuna yikarak bu konunun onlarin kendi sahsi

44 “Bu programin %7’si kiz égrencilere ayrilmistir” ifadesi Kilavuzda yer almaktadir. bk. 7, 1985 Ogrenci Secme ve
Yerlestirme Sinavi Kilavuzu.

45 “Kontenjanin%4’ii kiz grencilere ayrilmustir” ifadesi Kilavuzda yer almaktadir bk.22, 1987 Ogrenci Segme ve
Yerlestirme Sinavi.
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meseleleriymis gibi lanse edilmesi ve konunun onlar tarafindan halledilmesinin beklen-
mesidir. Yani mesele dinin bir uygulamasi ve emrinden ziyade kiz 6grencilerin her birinin
meselesiymis gibi algilanmasi, 6grencilerin kendi kaderlerine terk edilmesini beraberin-
de getirmistir. Nitekim magduriyet yasayanlarin hemen her biri kadar, birbirinden farkl
hikayenin mevcudiyeti, yasanilanlarin zorlugunu gosterecek boyuttadir. Bu agidan oldukga
teferruatli ve genis bir tartisma alanina sahip olan tesettiir konusuna, -burada tiim boyut-
larla incelenmese de- din egitimi kurumlari agisindan kisaca deginilmesi uygun olacaktir.

6. Tesettiir Meselesi

Modernizmin kadini toplumsal hayatta goriiniir kilmasi, tesettiir meselesini de bera-
berinde getirmistir. Konularin ilk defa ele alinip tartisildigi zamanlarda, donemin Islimeci
yazarlari kadinin Isldmi yasamiyla toplumsal alanlarda bulunmasini tasvip ederek onayla-
miglardir. Ancak Cumhuriyet doneminde kamusal alanin gerekliligi olarak kadinlarin kilik
kiyafetlerinde diizenlemeye gidilmis ve bu tiir mekanlarda kadinlarin baslarini agmalar:
gerekli gortilmistiir. Bag ortiisiiniin kamusal alanda ortaya ¢ikisi Atatiirk ilke ve inkilapla-
rina karst gelme seklinde algilanmis ve bunun dayatmaya doniismesi, gergek¢i olmasa da
Cumhuriyet tarihi boyunca hi¢ giindemden inmeyen konular arasinda yer almistir. Dola-
yisiyla kisaca bu mesele tizerinde durmak, konunun anlasilmas: agisindan uygun olacaktir.

Modernlesmenin kadin iizerinden gerceklesmesi gerek Islamci gerek Baticilar tara-
findan kadinin toplumdaki konumuyla ilgili teoriler olusturulmasina sebebiyet vermistir.
Bundan 6tiirii sik stk kadinin basini 6rtiip 6rtmemesi, din veya laik Cumhuriyet agisin-
dan ne ifade ettigi medyanin ve akademik camianin hayati konularindan biri arasinda yer
almigtir. Bir yandan teorik tartigmasi sahnede yerini alirken diger yandan da hemen her
ihtilal déneminin ardindan imam Hatip okullarinda ve fakiiltelerde yasagin uygulanma-
st oncelikli konulardan biri olmustur. Ozellikle Imam Hatip okullarina kiz égrencilerin
baglamasiyla bu husus, giindemdeki yerini korumus ve 6grencilerin okullarda baglarini
ortmeleri Cumhuriyete ve Atatlirk ilke ve inkilaplarina kargi gelme olarak anlagilmustir.
Incelemeye aldigimiz okullarin hemen hepsinde dgrencilerin éniine bu problemin ¢iktigt
ve onlarin bu engeli asmak i¢in degisik metotlarla miicadele etmek durumunda kaldiklar:
tespit edilmektedir. Din egitimi yapmak veya din hizmeti vermek {izere a¢ilmis olan ku-
rumlarda dinin emri olan bir meselenin problem olarak algilanmasini okullarin agilma
amaciyla bagdastirmak ve izah etmek oldukea giictiir. Egitim kurumlar1 disinda da konu,
kamusal alan agisindan dini simgelerin ifade edilmesi iizerinden problem goriilerek yasak-
lanmuigtir. Dolayisiyla kamusal alanda gorev yapmak isteyen kadinlar bu konularda ya mes-
legi ya da basortiisiinii tercih etmenin esigine gelmislerdir. Bu konudaki ilk isimlerin i¢inde
Celal Okter’in kiz1 Hiimeyra Okten (1949) gelmektedir.® 15 sene sonra 1964'de Istanbul

46 Imam Hatip mekteplerinin kurucu miidiirii Celal Okten’in kizidir. Tip fakiiltesi mezunudur. Dinin toplumsal
hayatta goriiniir olmasi ve kadinin dindar kimligiyle var olabilmesinin zor oldugu dénemlere sahit olmus, dahasi
o dénemlerde orta 6gretim ve fakiiltede egitim gormustiir. Cok sevdigi tiniversiteden ihtisasini yaptiktan sonra
basortiiye sicak bakilmadigindan dolay: ayrilmak zorunda kalmistir. O durumu su sekilde dile getirmektedir:
asistanken hacca gider ve dontste klinik sefini ziyarete gider, hacdan geldigi igin basortiisiinii ¢tkarmaz, hocasinin
onu goriince “ne dyle hact hanimlar gibi” demesi tizerine tiniversitede esarpli hayat olmayacagini anladim “diploma
almak zaruri ihtisas1 tamamlamak lazim, sonra her yerde galisabilirim” diye kendi kendime teselli verdim. O zaman
daha Miifide Hanim'in asistaniydim Asistanlik miiddetim bitti, ihtisas imtihanina girdim, onu da basariyla verince
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Universitesi Tip Fakiiltesinden birincilikle mezun olan Giilseren Ataseven ayni problemle
karsilamig, mezuniyet toreninde konusmasina izin verilmemis, onun yerine bagini 6rtme-
yen okul ikincisine konusma yaptirilmigtir.

Bagorti konusunda bu dénemlerde geng kizlari tesvik eden ve onlara rehberlik ettigi
distniilen isimlerden biri de Sule Yiiksel Senlerdir. O, abisinin tavsiyeleri tizerine bagini
ortmils (1965) ve Yeni Istiklal gazetesiyle basladigi gazete yazarligina uzun siire devam
etmis bir isimdir. Bu siralarda Cumhurbagkani Cevdet Sunay’in “sokaklardaki kapali kadin-
larin 6nctileri cezalarini goreceklerdir” seklindeki beyani tizerine Senler, “Cumhurbagskan:
Allah’tan ve milletten 6ziir dilemelidir” tarzinda bir yazi kaleme alir. Bunun tizerine o,
dokuz aylik hapis cezasina carptirilir. Daha sonra Cumhurbagkaninin affetmesine ragmen
Senler, atfi kabul etmeyip hapiste kalmaya devam eder. Bundan baska o, {ilkenin degisik
bolgelerinde verdigi konferanslarla kizlarin baslarini értmeleri ve Islimi bir kimlik kazan-
malar1 hususunda miicadele eder. Bagortiisi modeli toplumda yanki uyandirarak geng kiz-
larin baglarini 6rtmelerini tesvik ettiginden ve bu konuda ¢igir actigindan model haline
gelerek Sulebas veya sikma bas seklinde anilmaya baglar. Bundan baska onun Huzur Sokag:
adli romani da ¢ok etkili olmug ve hemen her gencin kitiiphanesinde yer almustir.

Tarihsel tecriibeden anlasilacagi {izere Imam Hatip okullarinin normal bir orta dgre-
nim kurumu kimligi kazanmalar1 ve diger kurumlarla benzer pozisyona sahip olmalari
¢ok uzun bir zaman diliminden sonra olmustur. Buralara kiz 6grencilerin gelmesiyle de
bagortiisii meselesi glindemden inmeyen konular arasinda yer almistir. Hatta Antalya gibi
sahil kentlerinde kiz 6grencilerin baslarini 6rtmeleri okul i¢inde ve disinda tepkilere ne-
den olmugtur. Nitekim bu konu yalmiz algiyla kalinmamus, rahatsizhik fiiliyata dokiilerek
kizlarin baslarindaki ortiiye s6z1i veya fiili miidahale etme yoluna da gidilmistir. Mesela
Hatice Erdem kendi ifadesine gore bagortisiinden 6tiirti okulda matematik dersi 6gretme-
ni tarafindan cezalandirilarak sinifta birakilmis, sokakta yiiriirken Antalya Il Milli Egitim
Miidiirti tahammiil edemeyerek 6rtiisiinii basindan ¢ekmistir. Yine okulun yanindaki Kiz
Sanat Okulu 6gretmenleri de égrenciler okulun dniinden gegerken sézlii saldirilar da bu-
lunmay1 kendileri agisindan gayet tabii bir hak olarak gormiislerdir. Diger bir olay da Ispar-
ta Imam Hatip Okulu'nun bahgesinde gerceklesir. Istiklal Mars1 sirasinda bir 6grenci basini
a¢mayinca o sirada hazir bulunan 6gretmenlerden biri olaya miidahale ederek 6grencinin
bagortiisiinii yirtar. Yine kizlar baglarini Kur’an-1 Kerim dersinde orttiikleri gibi diger ders-
lerde de 6rtmek isteyince, mesele bilyiiyerek kizlarin disipline gitmelerine ve hatta cezalan-
dirilarak Denizli Imam Hatip Okulu'na tasdiknameyle uzaklastirilmalarina sebebiyet verir.
Goriigmelerimiz sirasinda kizlar, bagortiisii yasagi hususunda okullarina gelen baskilardan
birinin askerl makamlar tarafindan oldugunu ifade etmektedirler. 71 muhtirasini diizen-
leyen askeri ekip i¢inde bulunan ve o sirada Ispartada Tim General olan Kenan Evren,
kiz 6grencileri disarida bagi 6rtiilii olarak goriince bu durumdan rahatsizlik duyarak okul
yonetimini sik sik uyarmustir. Yine o, 1980 darbesinin 6nde gelen isimleri arasindadir ve
bu dénemdeki basortiisii yasaklarinda aktif rol oynamaktadir. Bundan bagka o, konunun

“artik klinikten ayrilmak istiyorum dedim” Miifide Hanim “ne bu acele” dedi. “Babam emekli aileye katkim olsun
istiyorum” deyip tiniversiteden uzaklagtim. Sonra 1960 ihtilali oldu, 147 6gretim iiyesine tiniversiteden el ¢ektirildi
sanirim kalsaydim 6nce beni gekerlerdi rengim belliydi onun igin tiziilmedim, kariyer yapamazdim (Merig, s.
111-112).

47 http://www.belgehaber.com/haber.php?haber_id=3753 (24.12.2015).
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tiirban seklinde isimlendirilmesinin mimarlar1 arasinda yer almaktadir.”® Onun konuyla
alakali olarak tarihe gecen ifadelerinden birisi “Tiirkiyede irtica tehlikesi var” seklindedir.
Digeri de tniversitelere kiz 6grenciler baglarini 6rterek gitmeleri durumunda, “Tirbanlilar
tamam, ama ya carsaflilar ve mayolular da gelirse ne yapariz? ” tarzindaki sdylemidir.*

Bu konunun Yiiksek din egitimi kurumlarindaki durumu incelendiginde Yiiksek islam
Enstitiilerinin parmakla sayilir 6grenci aldig1 donemlerde hentiz giindem tegkil etmedigi
goriilmektedir. Ankara [lahiyat Fakiiltesine bakildiginda onlar baslangigtan beri bu konuda
¢ok net bir tavir sergileyerek dgrencilerin baglarini 6rtmelerini mevzu bahis etmezler. Bu
konunun ilk defa giindeme gelmesi, Hatice Babacan’n fakiilteye basortiilii olarak girmek
istemesiyle baslar. Boylece Universitedeki ilk tesettiir meselesi, 1967°'de Ankara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesinde Inkilap tarihi dersinde gerceklesir. Bunun iizerine baglayan tartig-
malar, fakiiltede 6grenci olaylarinin ¢ikmasini ve meselenin biiyiiyerek kontrol edilmesi
imkénsiz boyutlara ulasmasini tetikler. Hatice Babacan’in basortiisiiyle fakiilteye girmesi,
o donemki fakiilte idaresi tarafindan hakaret kabul edilmis ve onun (Subat 1968de) fa-
kiilteden atilmasina sebebiyet vermistir. Ancak Hatice Babacan'n cezalandirilmasi iizerine
protestolar artmug; fakiilte iginden ve disindan boykota destek verilmis ve is icinden ¢iki-
lamaz hale gelince fakiilte tatil edilmis, dekan ve bakan istifa etmek durumunda kalmustir.
Dabha ilging olan ise baslangicta yalniz Hatice Babacan’in basi drtiilityken bu olaydan sonra
otuzdan fazla kiz 6grenci bagini drtmeye baslamistir.® Dénemin canli taniklarindan Beyza
Bilgin olay1 bir gazete roportajinda su sekilde dile getirmektedir: “Bagortiisii tartigmasi, bag
ortmek icin mi, olay yaratmak amactyla m1 patlak verdi; bunu ¢dzememisimdir. Ilk olay,
1967’de bizde cikt1. Ogrencilerden biri, siyah, kiigiik bir basortiisiiyle, arka siralara oturu-
yordu. Bunu ilk fark eden Inkildp Tarihi hocasi oluyor. “Niye bagini ortityorsun? Cikart”
diyor. Kiz direniyor. Hoca kiz1 siniftan atiyor. Ertesi giin hoca derse geliyor. Kiz yok. Ama
5 kiz; baslarini értmiis, en 6nde oturuyor. Hoca tabii kdpiirmiig. Bahriye Ugok da hocanin
dogentiydi; “Islam Tarihi” dogenti. O da onlar1 gériiyor. Cok tepki gosteriyorlar. Bunun iize-
rine erkek 6grenciler de kiz1 miidafaa ediyor ve Bahriye Ucok i¢lerinden birini tokatliyor.
Iki 6grenciyi disipline veriyorlar, bunlar okuldan atiliyor, olay gazetelere gegiyor. Resimler,

48 Bagortiisiine tniversitelerdeki durumunun giindeme gelmesi 1980’li yillardan itibaren olmustur. Ancak oldukga
galkantili olaylar zinciri sirasinda bagortiisii, bu siralarda tiirban seklinde isimlendirilmeye baglanmigtir. Kenan
Evrer’in Mehmet Kegeciler’in esinin ortiisiinii isaret ederek giindeme getirdigi ve Fransiz modelinden esinlenerek
tiirban adini verdigi 6rtiinme, boynu agikta birakan ve kulaklarin arkasindan dolanarak baglanilan bir modeldir.
Isimlendirme ve arayiglarin temelinde baslangigta isaret ettigimiz Tiirkiyenin modernlestirilmesi ve bunun kadin
tizerinden gergeklestirilmesi meselesi, burada gok bariz bir sekilde gortilmektedir. Nitekim 1980 darbesi sonrasi
YOK bagkanligi yapan fhsan Dogramaci, “Evren bana bir giin, ‘Kabine iiyelerinin birisinin hanimi (Mehmet
Kegeciler’in esi) ne gizel, gayet ¢agdas sapka gibi bir sey giyiyor, ne kadar medenice, bari bagini1 6rtmek isteyen
basini bu sekilde 6rtse ne iyi olur’ dedi. Liigat kitaplarina baktik. Fransada ‘tiirban’ diyorlar. Bone gibi bir sey. Basini
kapatmak isteyenler i¢in bu 6nerildi” Seklindeki ifadesi bunun gostergeleri arasinda yer almaktadir (bk. http://
bianet.org/bianet/siyaset/107522-1968-de-basortusu-ilk-fakulte-isgali-80-lerde-turban-ve-kenan-evren  (15.12.
2016).

49 Bagortiisiiniin ilk defa veto edilmesi 1987 yilina denk gelmektedir. YOK Kanununda degisiklik yaparak
basdrtiisiiniin yeniden serbest birakilmasini temin etmek amaciyla Turgut Ozal (ANAP) hiikiimeti 1987 de
“Yitksekogretim kurumlarinda, dershane, laboratuar, klinik, poliklinik ve koridorlarinda gagdas kiyafet ve
gortinimde bulunmak zorunludur. Dini inang sebebiyle boyun ve saglarin ortii veya tiirbanla kapatilmasi
serbesttir” seklinde bir yasa ¢ikarmistir. Ancak Cumhurbaskani Kenan Evren “Tiirbanlilar tamam ama ¢arsafli
ve mayolular da gelirse ne olacak” diyerek s6z konusu yasay1 veto etmistir http://www.cumhuriyet.com.tr/haber/
diger/184516/Turban_tartismalari_60_larda_baslamisti.html#(15.12. 2016).

50 http://www.risalehaber.com/zubeyir-abi-babacan-boykotunu-destekledi-122214h.htm (24.12.2015).
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beyanatlar ve tiim partilerden 6grencilere destek geliyor. Bahgeye cadirlar kuruluyor. A¢lik
grevi bagliyor. Disaridan otobiislerle yemekler geliyor. Civar vilayetlerden destekgi, celenk,
cigek derken olay biiyiiyor; her seferinde 6grencilerden basini drtenler artar”!

Yiiksek Islam enstitiilerinin Ilahiyat fakiiltesine doniisiinden sonra bagortiisii meselesi
stk sik Ilahiyat fakiiltelerinin giindemindeki konular arasinda yer almigtir. Ozellikle YOK ve
siyasi erkin miidahalesi neticesinde [lahiyat fakiilteleri {iniversitelerde uygulanan bagortiisii
yasaklarindan nasiplerini almiglardir. Bu konudaki ilk yasaklama 1980 darbesi sonrasinda
hem [lahiyat fakiiltelerinde hem de Imam Hatip liselerinde belli bir dénem uygulanmugtir.
Diger ses getiren biiyiik yasaklama da 28 Subat post modern darbesi sonrasinda olmustur.

Degerlendirme ve Sonug

[lahiyat fakiiltelerinin Tiirkiyede koklii ve hedefleri belli bir kurum olmak yoniinde
ok cileli bir gegmislerinin bulundugu bir gergektir. Durumun bu sekilde cereyan etmesi,
hem onlarin héld tartigmali bir zemine sahip olduklarini, hem de hemen her siyasi do-
nemde midahaleye acik bir yapilarinin bulundugunu gostermektedir. Kurumlarin halkin
ihtiyaclarina cevap verip verememe veya bulunduklar: iniversiteye entegre olup olamama
acisindan konumlarina bakildiginda her iki tarafla da istenilen sekilde diyaloga gegtikle-
rini sdylemek olduk¢a zordur. Bu durumun tarihten gelen sebepleri yaninda siyasi erk ve
Cumhuriyet ideolojisinden kaynaklanan ¢ok ciddi etkenleri de bulunmaktadir. Daha da
6nemlisi kurulus agsamasinda medreseden baglarinin koparilarak inga edilmeleri, onlarin
¢ok uzun bir siire normallesme zeminine ulasmak icin bocalamalarina vesile olmustur.”
Nitekim Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi mezunlarindan bir kadin konuyu “Ogret-
men yetistiren kurumlar 6gretmen aday1 6grencilerine 6gretecekleri konular1 hem teo-
rik hem tatbiki olarak, yani stajlarla uygulamalarla 6gretir ve egitirdi. Biz Ilahiyatcilar ise
ne i¢in ve neye hizmet i¢in hazirlandik bilemiyorum. Bilgi kisith ve noksan, tatbikat hi¢
yok, kendimizi 6gretmen olarak birden 6grencilerin karsisinda bulduk desem haksizlik m1
olur acaba?” seklinde giindeme getirmektedir. Bu girdaptan kurtulmak icin bir yandan
idealist 6grenciler azami gayret sarfederken diger taraftan tim hayatini ilmi ¢aligmala-
ra adamis parmakla sayilabilecek hocalar da gayret ve onderlikleriyle bu zorlu siirecin

51 Onun basortiisii konusundaki yorumu o dénemki fakiiltenin ve Laikligin Tiirkiyedeki uygulamasiyla paralellik
arzeder mahiyettedir. Nitekim bagska bir roportajinda o diisiincelerini su sekilde agiklar: “Oysa benim bagortisii
ile uzaktan yakindan ilgim yoktu, bagortiisiine sempatim de olmamustir. Bagortiisiiniin kadinin basarisini geri
cektigini diigiinmiisiimdiir. Ogretmenler ve Diyanet dgrencilere bagértiisiinii Allah'in emri oldugunu telkin ettiler”
(Ocal, Bozok Imam Hatip, s. 382). Bundan baska 1980 darbesi sonrasinda Milli Giivenlik Kurulu'nda bu meseleler
tartisilirken o, okullarda din dersi konusunu tasvip edip destekledigi halde bas ortiisii konusunda ayni tavri
takinmamistir. Bu konuda Islamiyet'te kadinlarin baslarini értmelerinin farz olmadigini, bunun tavsiye niteligi
tasidigin, kendisi de evinde namaz kilarken (belki Kur’an okurken) basini 6rtme geregi hissetmedigini soylemistir
(bk. Tayyar Altikulag, Zorluklar: Asarken, Istanbul 2012, 11, 644).

52 Fakiiltelerin mevcut durumu hakkindaki bu tespit, bugiin ilk kuruluslarinda yapilan yanhslarin telafisi anlaminda
tekrar miidahaleye agik olduklari manasina gelmemektedir. Tevhid-i Tedrisat Kanununun medreselerin kapatilmasi
seklindeki yorumlanmas, tilkenin dini konularda gelenekle baglarini kopararak fetret donemi yagamasina sebep
olmustur. Ancak bunun farkinda olan kurumlar zaman i¢inde miidahalelere ragmen misyonlarini yerine getirmek
amaciyla konumlarina uygun faaliyet ve yontemler gergevesinde kendilerine yeni bir gelenek olusturarak bugiine
gelmislerdir. Dolayisiyla kurumlarin kendileriyle ilgili degistirmeleri veya gelistirmeleri gereken hususlar varsa, dig
miidahalelerle degil de bunlar: kendi inisiyatifleriyle gerceklestirmeleri daha yapici ve kalici olacaktir.

53 Genis bilgi i¢in bk. Sevim Aykara, Taniklarin Dilinden Cumhuriyet Dénemi Din Egitimi, 1, 292-294.
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agilmasini gogiislemislerdir. Nitekim Hamdullah Suphi Tanriéver’in bu konudaki beyanina
kulak vermek, meselenin zorlugunu anlamak acisindan énemlidir:

“Biz acaba tabiplik ve ordumuz igin yaptigimiz 1slahati din teskilatimiz i¢in de yapsay-
dik meyvelerini almaz miydik? Mutlaka alirdik. Avrupanin eski Gniversitelerini ele alalim;
Sorbondan baslayarak -ki sekiz asirlik bir tarihe maliktir- Cambridge, Oxford, Almanyada
Heidelberg tniversiteleri evvelce birer medreseydi. Bu medreseler 1slahatla bugiinkii {ini-
versiteler halini almigtir. Bizim tarihimizde de medreselerin 1slah1 yoluna gidilseydi, do-
kuz asirlik iiniversitemiz vardir diye &viinebilirdik. Ta Alparslandan baglayarak {iniversi-
telerimiz gelisme gostererek son zamana kadar ilmi hareketleri takip edebilseydi, bugiin
bu miimkiin olacakti. Halbuki biz Tevhid-i Tedrisat Kanunu’yla hem medreseleri hem de
Imam Hatip mekteplerini kapattik.” >

Koksiiz bir sekilde dogan kurumlar kendi icinde din egitimi verme ¢abalarin: siirdii-
riirken kiz 6grencilerin buralara katilmalar1 ¢ok daha ge¢ donemlere tekabiil etmektedir.
Bu durum hem kurumlarin netlige kavusmamis fonksiyonundan, hem de kurum igi ve
disindan meseleye bakisin her zaman ¢ok saglikli sartlarda gelismemis olmasindan kay-
naklanmis olmalidir. Simdiki verilerimizden hareketle Yitksek Islam Enstitiisiine ilk kiz 6g-
renci girisi Gaziantep Imam Hatip Okulu’ndan mezun olan Fatma Zehra Kanl’nin 1970’te
Konya Yiiksek Islam Enstitiisi'ne kayit yaptirmasiyla gerceklesmistir. 1972’de Imam Hatip
okullarina gidecek dgrenciler icin “erkek olmak” sartinin konmast o dénemde Yiiksek Islam
Enstitiilerine kiz 6grenci almaya engel olmus gériinmektedir. Bu sartlar 6grencilerin ancak
1976'dan itibaren daha rahat bir sekilde Enstitiilere gidebilme imkani elde ettiklerini ortaya
koymaktadir. Dolayisiyla enstitiilerin fakiilteye dontismesine kadar nédiren gériiniir ol-
duklar: séylense de kiz 6grencilerin asil varligindan bahsedecegimiz yillar 1980°'den sonra-
sina tekabiil etmektedir. Ancak bu sirada yeni bir darbenin gelmesi olayin ve egitimin nor-
mal zeminde gelismesini engellediginden kiz 6grencilerin gériiniir olmasi 1980’li yillarin
ortasina dogru hayata gecer. Diger bir ifadeyle kayda deger mezun verme yillar1 1980’lerin
ortasiyla 1990’1 yillarin baglarina rastlamaktadir. Bu da, bugiinkii mevcut akademisyenle-
rin bir kisminin bu yillardaki mezunlardan ¢iktigini ortaya koymaktadir.

Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi ile Yitksek Islam enstitiilerinin farkli tarihsel ze-
min ve ortamda dogmalar1 bu iki kurumun ayr1 ayr1 degerlendirilmesini kaginilmaz kil-
maktadir. Hatta ilk yedi Yiiksek Islim Enstitiisii ve daha sonra agilanlar ile son yillarda
agilanlar1 da birbirinden ayirmak suretiyle incelemek daha saglikli olacaktir. Ankara Uni-
versitesi [lahiyat Fakiiltesi tecriibe itibariyle farkli bir konuma sahip oldugundan miistakil
olarak degerlendirilmesi gereklidir. Onun ilk zamanlarda akademik kadrosunun ve 6gren-
cilerin temel dini bilgiler agisindan yeterli olmamas: gibi sebepler 6grencilerin dini alan-
da uzmanlasmis olarak mezun olmalar1 konusunda biiyiik bir engel tegkil etmistir. Buna
ragmen (Prof. Dr.) Ismail Cerrahoglu gibi isimler mevcut durumlarini degisik agilardan
takviye etmek ve kendilerini istenilen hedeflere ulagtirmak suretiyle yetistirenler arasinda
yer almiglardir. Ancak bu durumu genellestirmek miimkiin olmayip onlarin kendilerini
fakiilte dis1 imkanlarla yetistirmis istisnai kimseler olarak degerlendirmek daha dogru ola-
caktir. Bu yetersizligin diger 6nemli bir sebebi de akademik kadrolarin baslangigta laik
degerleri paylasan kesimlerden olusmasidir. Ancak ilging olan bu durum yine de fakiiltenin

54 Ayhan, Tiirkiyede Din Egitimi, s. 116.
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siyasi baskilarindan miistagni kalmasini saglayamamuistir. Bu sartlar onlarin kurum olarak
kendi misyonlarini normal siirecte yiiriitebilmeleri 6niinde biiyiik bir engel olusturmus
goriinmektedir. Bu ¢erceve fakiiltenin bir yandan mezun veren ve akademik kariyer yapan
bir kurum olmakla birlikte diger yandan beklentileri karsilayacak dini alanda yeterli olabil-
mesi i¢in 1970’li yillara kadar beklemesini gerektirmistir. S6z konusu yillar da kendi kad-
rosunu yetistirdigi ve 6grenci olarak da dini alt yapis1 bulunan 6grencilere ulagtigi done-
me denk gelmektedir. Bayan akademisyenler acisindan durumuna bakildiginda bunlardan
bazilarinin dénemindeki diger fakiiltelerden, digerlerinin de kendi fakiiltesinden mezun
olan égrencilerden olugtugu dikkati cekmektedir. Ozellikle fakiiltenin aciliginin II. Diinya
savagi yillarina denk gelmesi basta Almanya olmak iizere Batrdan ve Dogudan Tirkiye'ye
gelen akademisyenleri misafir hoca olarak biinyesine almasi dénemine tesadif etmekte-
dir. Bu durum, akademik tecriibeyi kendilerine aktarabilme firsati yakalamasi agisindan
biiyiik bir avantaja dontismistiir. Nitekim Prof. Dr. Annemaria Schimmel bu ¢ercevedeki
isimlerin baginda gelmektedir. Ilk bayan akademisyen Bahriye Ucok ise Ilahiyat fakiiltesi
mezunu olmamakla birlikte Isldm Tarihi alaninda fakiilteye intisap eden isimler arasinda
yer almaktadir. Diger isimler de Felsefe profesorii Kamuran Birand ile Tiirk Islaim Edebiyati
profesorii Meliha Anbarciogludur. Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesinden mezun olan
akademisyenler ise, Din Psikolojisinde Prof. Neda Armaner ile Din Egitimi'nde Prof. Dr.
Beyza Bilgindir. Schimmel digindaki ad1 gegen isimlerin boliim olarak Temel Islam Bilimle-
ri haricindeki branslara miintesip olmalari, hatta bunun yakin zamana kadar béyle devam
etmesi, dikkat edici bir sonug olarak goriinmektedir. Bahriye Ugok, Meliha Anbarcioglu ve
Kamuran Birand farkl fakiiltelerden yetistiklerinden ayr1 bir kategoride, Neda Armener
ile Beyza Bilgin'i de yine kendi i¢inde degerlendirmek daha uygun goriinmektedir. Neda
Armener ve Beyza Bilgin'le yapilan roportajlar incelendiginde bazi ortak yonlerinin bu-
lundugu dikkati cekmektedir: her ikisinin de kendilerini {lahiyat fakiiltesine mensup din
uzmani akademisyenden ziyade Atatiirk¢ti Cumhuriyet kadini olarak 6n plana ¢ikarmalari
sagirtict goriinmektedir. Ayni sekilde kadinin toplumsal hayatta goriiniir olmasiyla giin-
deme gelen bagortii konusuna bakiglarinda da bagértiisiini Islim’in bir emri olarak kabul
etmeme agisindan ortakliklar: bulunduklar: dikkati ¢cekmektedir.® Siiphesiz bu isimlerin
Hahiyat tecriibesine katkilari, konumuz agisindan 6nemli olmakla birlikte Beyza Bilgin'in
orta dgretimde Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersinin miifredata girmesi konusunda geg-
miste katki ve hizmetlerinin bulundugu kabul edilmektedir. Ancak bunun diginda her iki-
sinin Cumhuriyet déneminde sik¢a giindemde olan din ve laiklik seklindeki tartismadaki
duruslariyla birbirlerine benzedikleri tespit edilmektedir. Bu dénemde dine verilen rol ge-
lenegi ve Osmanlry1 temsil ederken laiklik ise modernligi ve ilerlemeyi cagristirmaktadir.
Onlara dogrudan bu sorulari sorma firsatimiz bulunmasa da degisik gercevede yazilari
ve roportajlari incelendiginde laikligi tercih ettikleri anlagilmaktadir. Ankara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesindeki anabilim dallar1 agisindan dagilim incelenmeye devam edildigin-
de aktif kadrolardaki bayan akademisyenlerde agirligin yine Din Egitimi, Din Psikolojisi
ve Islam Tarihinde oldugu tespit edilmektedir. Ancak bugiin Temel Islam Bilimleri bolii-
miinde ge¢misten farkli olarak Kelam ve Tefsirde birer yardimci dogente rastlanilmaktadir.
Bu bélimde uzun siire bayan 6gretim eleman1 bulunmamasi ilgingligini korumakta olup

55 http://www.aksiyon.com.tr/dosyalar/benim-fikirlerim-kemiklesmis-degismez-artik_515489_(24.12.2015).
http://www.milliyet.com.tr/1998/01/18/t/yasam/sohbet.html (24.12.2015).
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fakiilte ici dengeler ve uygulamalar agisindan daha genis ¢apli incelenmesi gerekmektedir.
Eldeki verilerden hareket edince diger boliimlerin aksine burada érneklik teskil edecek
bayan akademisyenin bulunmamasi, akla gelen ilk ihtimaller arasindadir. Diger ve daha
6nemli bir sebep de bagortiisiiniin problem olarak algilanmasi ve yasaklanmasidir. Yasagin
baslangictan beri idari kadrolar tarafindan titizlikle hayata konmasi, hatta 6zel hayata da
tesmil edilecek sekilde genisletilmesi, bu kadrolara bayanlarin taleplerini engellemis goriin-
mektedir. Bir diger zorluk da yine ilk mezunlardan Sevim Akkayanin dini altyapisini telafi
etmek icin cami gorevlilerinin derslerine gitmek isteyince bayan olmasi engel goriilerek ta-
lebinin karsilik bulmamasi hali olabilir. Yani erkek 6grenciler dini konularda fakiilte i¢inde
bulamadiklar: imkanlari, fakiilte disgindan temin ederken kiz 6grencilerin ayni firsat: yaka-
layamamalari, Temel Islam Bilimlerindeki disiplinlere yonelmelerine engel olmus olabilir.
Iste bu sebeplerin herhangi biri veya hepsi uzun yillar kiz 6grencilerin bu bélimde aka-
demik kariyer yapmalarini geciktirmis goriinmektedir. Ancak biitiin bu esaslarin vakiaya
yansitacak bir esas seklinde islev gormesi icin fakiilte mezunlar1 ve hocalariyla daha derin
arastirmadan sonra kanaate varilmasi daha saglikli olacaktir.

Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesinde bayanlarin lisansiistii caligmalarina ve aka-
demik hayata katilimina bakildiginda iki farkl: alani birbirinden ayr1 diisiinmek gerekmek-
tedir. Bendenizin Temel Islam Bilimleri béliimii Kelam Anabilim dalinda ilk bayan profesor
olmam, fakiilte icindeki durum ve atmosferi degerlendirmeyi miimkiin kilmaktadir. Bu ko-
nunun analizini yapabilmek icin 1986'dan sonraki Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
6grencilerine bakmak gerekmektedir. Bu yillarda mezun olan kizlar dnlerinde 6rnek bula-
madiklari halde Islami ilimlerin degisik dallarinda yiiksek lisans yapmaya baslarlar. Ancak
basladiklar1 halde onlar i¢cinde ¢aligmalarini -diger erkek 6grenciler gibi- doktoray: bitirene
kadar gotiirenler ¢cok fazla degildir. Bunun sebepleri genis bir yelpazeden incelenmeye mii-
sait olmakla birlikte dne ¢ikanlar arasinda genelde tiim 6grenciler i¢in s6z konusu olan ma-
iset temini, 6gretmenlige baslayarak farkli illere tayinlerinin ¢ikmast ile akademik hayatin
uzun ve mesakkatli yiikiinii tagryamamak gibi durumlar siralanabilir. Stiphesiz bu sirada
lise mezunu 6grencilerin akademik alt yap1 agisindan -ozellikle Arapga acgisindan- zayif
olmalar1 gibi sebepleri de dikkate almak gerekmektedir. O yillarda bugiin ile mukayese
edildiginde disaridan takviye alacak imkanlarin sinirli olmasi da bu yolculugu tamamlaya-
bilme éniinde ciddi bir engel olusturmustur. Ancak bu sirada yukarida nakledilen Islimci
aydinlarin kadin ve toplumsal hayattaki konumu hakkindaki gériislerinin tekrar giindeme
geldigi dikkati gekmektedir. Bundan dolay1 kadinlarin fakiilteden mezun olduktan sonra
lisansiistii galigmalara katilmalari, onlarin aile kurmalarii engeller mi sorusunun sorul-
masina sebebiyet vermistir. Daha dnce drnekleri bulunmayan bu durum, bu yolculuga talip
olan 6grenciler agisindan akibeti belli olmayan bir macera gibi de algilanmistir. Modeli ve
6rnegi olmayan bu alan karsisinda hocalar da birbirlerinden farkli pozisyon alarak olay1
degerlendirmeye gitmislerdir. Bir kismi bu durumu kabul etmezken bir kismi sessiz kal-
may1 yeglerler. Ancak her haliikarda bu yeni alana alismak, bu meslege adim atan kazlar
kadar belki onlardan daha ¢ok hocalar1 agisindan zor bir siire¢ olmustur. Daha 6nce is
hayatinda kadinlarla ayn1 mekan: paylasmamalari, hatta onlar1 kendilerine esdeger bir po-
zisyonda gérmemeleri, yeni duruma aligmalar1 6niinde zaman zaman engel olusturmustur.
Bunun olabilirligini kabul edenler agisindan Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesindeki
hoca hanimlar uygulanabilirligi géstermektedir. Bu durum, 1949 ve 1959 yillarinda egitime
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baslayan iki fakiiltenin kurulusundaki ortamin tekrar bayanlar agisindan giindeme gelme-
sine vesile olmustur. Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesindeki bayan akademisyenlerin
konum ve fonksiyonlarina karsilik Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesinde de kendi
bakis agilari gercevesinde yetisecek akademik ¢aligma ortamin hazirlanmasinin gerekliligi
distiniilmeye baslanmis olmalidir. Bu diisiinceden habersiz olarak akademik ¢aligma haya-
tina atilan 6grenciler agisindan dnlerinde 6rnek alabilecekleri bayan hocalarin bulunma-
masl, zorlugun farkina varilmasini engellemistir. Bunun yerine onlar kadrolarda aragtirma
gorevlisi olarak goreve bagladiklarinda sayilarinin birden fazla olmasi ve ayni veya yakin
donemlerde mezun olmalar: gibi sebeplerden hareketle kendi aralarinda birbirilerine des-
tek olarak yola ¢ikarlar. Yine bu donemlerde fakiiltede Islimi Tiirk Edebiyati hocast Dog.
Dr. Necla Pekolcay’in varlig1 da onlar agisindan dogrudan olmasa da dolayli bir destektir ve
her seyden 6nemlisi olabilirligi gostermektedir.

[lahiyat fakiiltelerinin ve hatta tiim din egitimi kurumlarinin misyonlarini gézden ge-
cirip kendilerini yenilemelerine firsat vermeksizin her on yilda bir miidahale edilmeleri,
kadin akademisyen tecriibesinin de gecikmesine sebebiyet vermistir. Nitekim fakiilteleri-
nin akademik kadrolar: incelendiginde erkeklerin %83’liik kadinlarin ise %17’lik oranlarda
olmasi (bk. Tablo 1), ge¢mis sikintili siireglerden otiirli bayanlarin 6gretim {iyesi olarak
varliklarinda kayda deger rakamlara ulasamadigini gostermektedir. Aslinda bunun sebep-
leri yukarida tarihsel seyri aciklanirken bir anlamda dile getirilmistir. 1990’lardan sonra
basglamis ve ivme kazanmis gériinen akademik hayata katilmanin héla daha ¢ok yeni ol-
dugu goézlemlenmektedir. Rakamlar ve oranlar etki ve konumlarinin ¢ok sinirli oldugunu
ortaya koymaktaysa da 28 Subat 1998 siirecinde yasanan yeni miidahaleler durumu tersine
¢evirmis goriinmektedir. Aslinda bu donemde bagortiisii yasagi daha derin ve sert uygu-
lanmakla birlikte kiz 6grenciler agisindan sevindirici donemlere vesile olacak bir siireci
de baslatmistir. S6z konusu dénemde Imam Hatip liselerine katsay1 engeli konarak &g-
rencilerin {iniversitelere gitmelerinin engellenmesi, din egitimi kurumlarin: kiz 6grenci-
lere birakmak durumunda kalmugtir. Diger bir ifadeyle katsay1 engeli iImam Hatip lisesi
6grencilerinin mevcudunu azaltip distirdiigii gibi saymnin biiylik ¢ogunlugunun da kiz
ogrencilerden olusmasina sebebiyet vermistir. Miitedeyyin aileler Imam Hatip liselerine
meslek edinmeleri engellenmesin diye erkek ¢ocuklarini géndermezken kiz ¢ocuklarini
meslekleri olmasa da din egitimi alsinlar diye gondermislerdir. Bu durum, 28 Subat sii-
reci sonrasi dénemde Imam Hatip lisesi 6grencilerinin biiyiik ¢ogunlugunun kizlardan
olusmasina, katsay1 engelinden dolay1 da ayni kizlarin [lahiyat fakiiltelerine gitmelerini
kaginilmaz kilmigtir. Biitlin bu gelismeler, bir zamanlar erkek olmak sartiyla engellenen
kurumlarin kizlara terk edilmesi sonucunu dogurdugundan Imam Hatip liseleri ve lahiyat
fakiiltelerini kiz liseleri ve fakiilteleri konumuna getirmistir. Durumun bu sekilde gelisme
gostermesi, 2010 sonrasi donemde akademik kadrolarin da mecburen bayanlar tarafin-
dan doldurulmasi sonucunu dogurmustur. Yani ge¢mis muhtira ve ihtilallar kiz 6grencileri
magdur ederken son ihtilal bayanlarin din egitimi kurumlarinda ilk defa ge¢miste 6rnegi
goriilmemis sekilde ¢ogalmalarina ve bu durumdan faydalanmalarina zemin hazirlamistir.
Yine Adalet ve Kalkinma Partisi doneminde tiniversitelesme oraninin ge¢mise gore hizla
artig gdstermesi ve hemen her ilde ilahiyat fakiiltesi agilmasi, bu kurumlarda Cumhuriyet
tarihinde benzeri goriilmemis sekilde akademik personel a¢ig1 meydana getirmistir. Yeni
acilan fakiiltelerde ortaya ¢ikan ihtiya¢ da kaginilmaz olarak akademik ¢aligma yapan kiz
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6grencilerden karsilanmigtir. Diger bir ifadeyle gegmis on yilda kurumlarin kiz 6grencile-
re teslim edilmesi, yeni donemde de onlarin kadrolarda yer almalarinin yolunu agmustir.
[statistiklere bakilinca arastirma gorevlilerinin ve yardimci dogentlerin sayisinin ge¢mise
gore birden hizla artmasinin temelinde s6z konusu saikin yattig1 dikkati ¢ekmektedir. Ni-
tekim bu durumun genel kadrolar i¢indeki dagilimina bakildiginda profesor % 2, dogent
% 7, yardimci dogent % 11, arastirma gorevlisinin % 35% denk gelmesi, 28 Subat siirecinin
olumlu etkisini gostermektedir.

Bu acidan fakiiltelerdeki kadrolar incelendiginde; tiim tiniversitelerdeki [lahiyat fakiil-
telerinde kadin profesér sayinin dokuz (9) oldugu, ilk agilan yedi fakiilteden yalniz iig ta-

nesinde yedi bayan profesériin bulundugu tespit edilmektedir. S6z konusu dagilim da su
sekildedir:

Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi: 3 (Din Egitimi, Din Psikolojisi ve Islam Tarihi),
Marmara Universitesi: 3 (2 Kelam, 1 Din Egitimi),
Konya Necmeddin Erbakan Universitesi: 1 (Tasavvuf Anabilim Dali) tanedir.

Dogentlere bakildiginda tiim fakiiltelerdeki sayinin 22 oldugu tespit edilmektedir. Bun-
lardan 1171 ilk yedi fakiilteden dordiinde bulunmakta olup anabilim dallar1 agisindan dag1-
limi da soyledir:

Marmara Universitesi: 7 (1 Hadis, 1 Arapga, 2 Islim Tarihi, 1 Tiirk Din Musikisi, 1 Tiirk
[slam Edebiyati, 1 Din Felsefesi),

Ankara Universitesi: 1 (Din Egitimi),

Necmettin Erbakan Universitesi: 2 (1 Hadis ve 1 Dinler Tarihi),

[zmir Dokuz Eyliil Universitesi: 1 (Tiirk Islam Sanatlar1 Tarihi) seklindedir.
Diger 11’in dagilimi da su sekildedir:

[zmir Katip Celebi Universitesi: 1 (Tefsir),

29 Mayis Universitesi: 1 (Dinler Tarihi),

Kars Kafkas Universitesi: 1 (Din Sosyolojisi),

Bartin Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi: 1 (Dinler Tarihi),

Adana Cukurova Universitesi: 2 (Tiirk islam Edebiyat ile islam Tarihi ve Sanatlar1),
Diyarbakir Dicle Universitesi: 1 (Dinler Tarihi),

Eskisehir Osman Gazi Universitesi: 1 (Tefsir),

Isparta Siileyman Demirel Universitesi: 2 (Islam Felsefesi ve Mantik),
Istanbul Universitesi: 1 (Din Egitimi) seklindedir.

Yardimci dogent sayisina baktigimizda sayilarinin 116 oldugu, bunlardan ilk yedi tini-
versitedeki sayinin da 21% tekabil ettigi dikkati cekmektedir. S6z konusu dagilim da su
sekildedir:

38



Islamciligin Tiirkiye Seriiveni: Kadinlarin {lahiyat Tecriibesine Katkilari

Ankara Universitesi: 7 (2 Din Egitimi, 2 Din Psikolojisi, 1 Islam Tarihi, 1 Tefsir 1 Kelam),

Marmara Universitesi: 9 (2 Din Egitimi, 2 Din Sosyolojisi, 2 Islam Tarihi, 1 Hadis, 1
Felsefe Tarihi 1 Din Psikolojisi),

Samsun Ondokuz Mayis Universitesi: 1 (Kiraat),
Kayseri Erciyes Universitesi: 1 (Islam Tarihi),
Erzurum Atatiirk Universitesi: 3 (2 Tiirk [slim Edebiyati, 1 Tefsir) tanedir.

Aragtirma Gorevlisi sayis1 da 389'dur. Ancak ilk olarak acilan yedi Yiiksek Islam
Enstitlisi'niin durumu incelendiginde yukaridaki rakamlardan da anlagildig1 tizere Mar-
mara Universitesi haricindekilerin bayan akademisyen agisindan farkli bir konumda oldu-
gunu sdylemek miimkiin gériinmemektedir. Ankara ve Marmara Universitesi seklindeki
farklilasma bu konuda da devam edecek tarzdadir. Kayda deger rakam agisindan bakildi-
ginda Isparta Siileyman Demirel Universitesi [lahiyat Fakiiltesinin daha énce agilan Izmir,
Bursa, Samsun, Konya gibi ilk yedi i¢indeki Yiiksek Islam enstitiilerinden ¢ok daha fazla
bayan akademisyen bulundurdugu dikkati ¢ekmektedir. 1 Profesor, 2 Dogent, 5 Yrd. Do-
gent, 15 Aragtirma gorevlisiyle burada toplam 23 kisilik bayan akademisyenin varlig, akla
Isparta Imam Hatip'teki havanin devam ettigi izlenimini vermektedir. Bu konuda daha
sagliklt ve net bir sonuca varmak i¢in konunun -kurucu dekanin katkis: da dikkate ali-
narak- daha genis ¢erceveden incelenmesini gerektirmektedir. Bu hususta dikkati ¢eken
diger bir fakiilte de Sakarya Universitesi {lahiyat Fakiiltesidir. Buradaki bayan akademisyen
sayisinin toplam 20’ye ulagmasi, dagilimin da 1 Yrd. Dog. 3 Ogretim Gérevlisi, 16 Aragtir-
ma Gorevlisi seklinde olmasi buranin da yakindan aragtirilmasini kaginilmaz kilmaktadir.
3 Ogretim Goérevlisinin Arap Dili ve Belagati Anabilim dalindan olmasi yeni dénemde
hazirlik simiflariin yeniden uygulamaya konmasi ve 6grenci sayisinin hizl artis goster-
mesi gibi sebeplerden dogan ihtiyacin cinsiyet ayrimina gidilmeksizin karsilandigin: akla
getirmektedir. 16 Aragtirma gérevlisinden on tanesinin (OYP) Ogretim Uyesi Yetistirme
Programi sonucunda merkezi olarak yerlestirilmesi, meselenin fakiilte disindaki faktorler
dikkate alinarak yorumlanabilecegini akla getirmektedir. Fakiiltenin mekan olarak istanbul
gibi merkezi yerlere yakinliginin bulunmas, tercih edilebilirligini arttirmis gériinmektedir.
Biiytik sehirlerin ilmi imkanlarinin fazla olmasi gibi sebepler buralardaki fakiiltelerin daha
fazla tercih edilmelerini saglamaktadir. Nitekim tarihi cok gerilere gitmeyen Istanbul Uni-
versitesi [lahiyat Fakiiltesi'ndeki sayisinin da kisa siirede 22’ye ulagmasi, ayni faktorii akla
getirmektedir.

Bayan akademisyenler icerisinde arastirma gorevlisi oraninin hizla yiikselis gostererek
% 67’ye ¢ikmasi bunun genel icinde de 35% yiikselmesine sebebiyet vermistir. S6z konusu
durum analiz edildiginde su hususlar 6n plana ¢ikmaktadir: Birinci ve belki en 6énemli
sebep, hizla agilan Ilahiyat fakiiltelerinde dogan akademik kadro ihtiyacy, tercih kriterlerini
asgarl dlizeye indirgeyerek secici olmay1 devre dist birakmigstir. Bu durum tercihte bayan
akademisyen almak istenmese de fakiilteler bu konuda mecbur kalmislardir. Diger 6nemli
bir neden de arastirma gorevlisi kadrolarinin (OYP) Ogretim Uyesi Yerlestirme Progra-
miyla merkezi olarak yapilmasidir. Burada yukarida bahsi gegen 28 Subat sonrasinda katsa-
y1 engeli ve Imam Hatip liselerinin tiniversiteye gidislerinin éniiniin kapanmast durumunu
yeniden giindeme almak gerekmektedir. Bu engel hem fakiiltelerdeki kiz 6grenci sayisinin
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artmasini, hem de bagari agisindan kizlarin az sayidaki erkek 6grenciden ¢ok daha fazla 6n
plana ¢ikmalarina sebebiyet vermistir. Bu gibi hususlar 2010 yilindan itibaren agilan fakiil-
telerdeki ihtiyacin cinsiyet ayrimina gidilmeksizin kiz 6grenciler tarafindan karsilanmasini
gerekli kildigini ortaya koymaktadir.

Burada yeri gelmisken bayan akademisyen tercih etmeme nedenlerine yakindan bakti-
gimizda dikkate alinabilecek iki faktor 6ne ¢ikmaktadir. Bunlardan biri ve en 6nemlisi, ka-
din ve erkek arasinda insanligin baslangicindan beri var olan tarafgir bakis agisidir. Destek-
ledigini sdylese bile erkekler cogu zaman bulundugu ortamda farkina varsin veya varmasin
kadinlarin bulunmasini tercih etmemektedirler. Diger bir sebep de Osmanli islimcilarinin
kadinin sosyal hayata katilmasina aile hayatini aksatmamak kaydiyla verdigi ruhsatin bu
konuda devamlilik arzetmesidir. Kadinin yogun akademik hayata katilmasi evlenmesini
veya aile hayati kurmasini aksatacag, endise edilen konular arasindaki yerini korumak-
tadir. Bu kayginin temelinde de ailede erkek ve kadin arasindaki geleneksel rollerin de-
gismemesi veya kadinin ev i¢i sorumlulugu tiimiiyle tistlenmesinin beklenmesi, kadinin
akademik hayata katilmasini zorlagtirmaktadir. S6z konusu agir sartlar da kadinlarin aile ve
akademik hayat ikileminde kalmasina, ikisinden birini tercih etmesi veya edememesi gibi
ihtimaller arasinda sikigmasina sebebiyet vermektedir.

Bayan akademisyenlerin fakiilteler i¢indeki boliimlerdeki dagilimlarina bakildiginda
%51’lik oranla Temel Islam Bilimlerinin énde gittigi gorillmektedir. Ancak bu durum ger-
cekte oranin ¢ok yiiksek gibi goriinmekle birlikte iyi analiz edildiginde farkl sekilde yo-
rumlanmaya miisait oldugunu géstermektedir. Temel {slam Bilimlerinin en biiyitk bélim
olmast, i¢indeki anabilim dali ve mensubu sayisinin da ¢ok olmasina sebebiyet vermektedir.
Diger bir ifadeyle bu béliimiin fakiiltelerdeki ders sayisinin fazlaligi, buradaki hoca kadro-
sunun da diger boliimlere gore daha fazla olmasini gerektirmektedir. Diger dnemli bir fak-
tor de bolimdeki Arap Dili ve Belagat1 Anabilim dalinin bir anabilim dali sinirlarini agacak
kapasiteye sahip olmasidir. Hazirlik siniflarinda dil egitimi verilmesi, sinif ve dolayisiyla
hoca sayisinin da diger anabilim dallariyla mukayese edilmeyecek kadar fazla olmasim
kaginilmaz kilmaktadir. Nitekim kadin akademisyen sayisinin bu béliimde Temel Islim
Bilimleri i¢indeki % 20’lik payla en yiiksek orana ulasmasinin temelinde de bu yatmaktadir
(bk. Tablo 4). Nitekim Felsefe Din Bilimleri (bk. Tablo 7) ile Islam Tarihi ve Sanatlar1 bo-
limlerindeki arastirma gorevlisi (bk. Tablo 9) oranlarinin % 63%e denk gelmesine karsilik
Temel Islam Bilimlerinde bu saymin % 71’e (bk. Tablo 5) ulasmasi da yukarida zikri gecen
sebeplerden kaynaklanmaktadir.

[lk agilan Yiiksek Islam enstitiilerinin devami mahiyetindeki 7 fakiilte ayrica incelenmis
olmakla birlikte Ankara ve Istanbul disindakilerin bayan akademisyen oranlar1 agisindan
diger fakiiltelerden kayda deger bir farkliliklarinin oldugunu sdylemek zordur. Bunlar i¢in-
de 6zellikle Marmara ve Ankaranin eskisi kadar olmasa da ge¢misten gelen farklilagmay
nispeten devam ettirdikleri ve bu durumun bayan akademisyenlere de yansidig1 dikkati
cekmektedir. S6z konusu faklilagma ge¢mise gore giderek azalma gosterse de konu belli ag1-
lardan hala hayatiyetini korumaktadir. Mesela Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesindeki
bagortiisit konusundaki bakis acilari aragtirma gorevlileri agisindan degisse de diger kad-
rolarda ge¢mis bakis agisinin devam ettigi gézlemlenmektedir. Kadin akademisyen sayisi
agisindan ge¢mis tecriibesi bulunan Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi’nin (3 profesor,
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1 dogent, 7 Yrd. Dog) Marmaraya gore (3 profesor, 7 dogent, 9 Yrd. Dog.) daha duragan
gozuktigi, bu konuda Marmaranin 6zellikle dogent ve yardimer dogent kadrolar: agisin-
dan daha ileride oldugu dikkati gekmektedir. Aragtirma gorevlisi acisindan ise Ankaradaki
sayinin Marmaradakinden daha fazla oldugu tespit edilmektedir.

Fakiiltelerin kuruluglarindan giinimiize kadar durumlarinin her an dis miidahaleye
acik olmasi, onlarin 6ngoérdikleri hedefleri gerceklestirebilecek zemine ulagmalarini engel-
lemektedir. Kadinlarin din egitimi kurumlarina katkist da kisitlamalardan dolay: ¢ok agir
adimlarla ilerlemektedir. Ancak ileride fakiiltelere miidahale edilmez ve kendi kaderlerini
kendileri ¢izebilecekleri normal zeminlere gegebilirlerse mevcut potansiyelleri, istenilen
hedefe ulasmada ge¢cmisleriyle mukayese edilemeyecek yerlere geleceklerinden siiphe edil-
memektedir. Ancak héla 6nlerinde ¢dzmeleri gereken ¢ok ciddi meseleler bulunmaktadir.
Modernlesme tecriibesinde dnemli bir konumu bulunan kadinlarin din egitimi tecriibesine
katilmalari, laik Cumhuriyetin toplumla bulugabilmesi ve toplumsal tabana inebilmesi ag1-
sindan biiyiik bir sanstir. Boylesi bir avantaj, biiylik miicadelelerden sonra bu kurumlarin
normallesme zeminine ulagsmasiyla miimkiin olmustur. Ancak mevcut durum gerek egi-
tim-0gretim, gerekse akademik kadrolar acisindan miidahale edilmedigi takdirde gelecekte
daha iyi dizeye gelebilme kapasitesini barindirmaktadir. Siiphesiz bu asamalarda kadin
akademisyenlerin varlig1 ve misyonu da bugiine gore daha fazla olacaktir.
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EKLER:*¢

Yrd. Dog. Ars.

Prof.Dr.  Dog.Dr. Ogr.Gor. Okt. Uzm. Toplam

Dr. Gor.
Kadin 9 22 116 389 33 6 5 580
Erkek 581 281 916 720 335 62 7 2902
Toplam 590 303 1032 1109 368 68 12 3482
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Kadm Kadm
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Erkek
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56 Fakiltelerin durumu tespit edilirken Subat 2016 tarihi esas alinmigtir. Dolayisiyla bu tarihten sonraki gelismeler
listelere ve istatistiklere yansimamuigtir. S6z konusu listelerin tespitinde ve tasnifinde katkilarindan dolay1 aragtirma
gorevlileri Tugba Dumang6z, Osman Sezgin ve Ahmet $enharputlu’ya, verileri istatiksel hale getirmedeki
desteklerinden dolay1 da Ars. Gor. Bilal Kir’a miitesekkirim.
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Tablo 2 Kadin Akademisyenlerin Unvan Dagilimi ve Kendi I¢indeki Yiizdelikleri

Prof. Dr. 9 1,55%
Dog. Dr. 22 3,79%
Yrd. Dog. Dr. 116 20%

Ars. GOr. 389 67,07%
Ogr. Gor. 33 5,69%
Uzm. 5 0,86%
Okt. 6 1,03%
Toplam 580 100%

Bayan Akademisyenlerin Unvan Dagilmm

Okt. _Prof Dr.
Uzm. -0 Vs

Dog¢. Dr.
/ =

Ogr. Gor.

Yrd. Dog. Dr.

Arg. Gor.
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Tablo 3 Bayanlarin Anabilim Dallar1 igindeki Dagilimlar:

U 5 5 E & 0’6 S 2 g Ec

ABD / Unvan ué o s " o (_54 £ d

~ A e < o) =

| Temel islam Bilimleri & 5 52 | 211 | 19 5 1 297
Arap Dili ve Belagati 1 1 8 38 6 5 - 59
Hadis - 2 7 38 - - . 47
islam Hukuku - - 7 32 1 i ] )
Kelim 2 - 8 26 1 - - 37
Kiraat B - 1 2 8 - - 11
Mezhepler Tarihi i} ) 1 11 - - - 12
Tasavvuf 1 - 12 29 1 - ; 43
Tefsir - 2 8 35 2 - 1 48

| Felsefe ve Din Bilimleri 3 10 | 4 | 12 8 1 3 178
Din Bilimleri B - 3 10 2 - - 15
Din Egitimi 2 2 11 19 2 : 1 37
Din Felsefesi ) 2 - 9 1 - - 12
Din Psikolojisi 1 - 11 11 1 1 25

| Din Sosyolojisi - 1 6 17 1 - - 25
Dinler Tarihi ) 4 3 15 1 - - 23
Felsefe Tarihi 3 - 2 9 - - - 11
{slam Felsefesi 3 - 5 19 1 - 1 26
Mantik B 1 - 3 - - - 4

| islam Tarihi ve Sanatlar: = 7 21 60 6 - - 96
{slam Tarihi 1 3 10 29 - - R 43
Tiirk Din Musikisi - ! - 2 1 - - 4
Tiirk islAm Edebivati B 2 8 21 3 - - 34
Tiirk islAm Sanatlar: 1 1 3 8 2 - - 15
IDKAB § - 2 6 - - 1 9
Dinler Tarihi B - - 1 - - - 1
IDKAB - - 2 5 - - 1 3

TOPLAM 9 22 116 | 389 33 6 5 580
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5 i - ] & .
ABD / Unvan % @ 5 5 i )L;D g § %
~ A = < o) =
Temel islam Bilimleri 0,69% | 0,86% 8,97% | 36,38% | 3,28% 0,86% 0,17% | 51,12%
Arap Dili ve Belagat1 0,17% | 0,17% | 1,38% 6,55% 1,03% 0,86% - 10,19%
Hadis - 0,34% 1,21% 6,55% - - - 7,94%
Islam Hukuku - - 1,21% 5,52% 0,17% - - 6,91%
Kelam 0,34% - 1,38% 4,48% 0,17% - - 6,39%
Kiraat - - 0,17% 0,34% 1,38% - - 1,90%
Mezhepler Tarihi - - 0,17% 1,90% - - - 2,07%
Tasavvuf 0,17% - 2,07% 5,00% 0,17% - - 7,43%
Tefsir - 0,34% 1,38% 6,03% 0,34% - 0,17% 8,29%
Felsefe ve Din Bilimleri 0,52% | 1,72% 7,07% | 19,31% | 1,38% 0,17% 0,52% | 30,74%
Din Bilimleri - - 0,52% 1,72% 0,34% - - 2,59%
Din Egitimi 0,34% | 0,34% 1,90% 3,28% 0,34% - 0,17% 6,39%
Din Felsefesi - 0,34% - 1,55% 0,17% - - 2,07%
Din Psikolojisi 0,17% - 1,90% 1,90% - 0,17% 0,17% 4,32%
Din Sosyolojisi - 0,17% 1,03% 2,93% 0,17% - - 4,32%
Dinler Tarihi - 0,69% 0,52% 2,59% 0,17% - - 3,97%
Felsefe Tarihi - - 0,34% 1,55% - - - 1,90%
Islam Felsefesi - - 0,86% 3,28% 0,17% - 0,17% 4,49%
Mantik - 0,17% - 0,52% - - - 0,69%
islam Tarihi ve Sanatlar1 0,34% | 1,21% | 3,62% | 10,34% | 1,03% - = 16,58%
fslam Tarihi 0,17% 0,52% 1,72% 5,00% - - - 7,43%
Turk Din Musikisi - 0,17% - 0,34% 0,17% - - 0,69%
Tiirk Islam Edebiyati - 0,34% 1,38% 3,62% 0,52% - - 5,87%
Tiirk Islam Sanatlari 0,17% | 0,17% | 0,52% 1,38% 0,34% - - 2,59%
iDKAB - - 0,34% 1,03% - - 0,17% 1,55%
Dinler Tarihi - - - 0,17% - - - 0,17%
IDKAB - - 0,34% 0,86% - - 0,17% 1,38%
TOPLAM 1,55% | 3,79% | 20,00% | 67,07% | 5,69% 1,03% 0,86% 100%
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Kadin Akademisyenler ABD Dagilimi (Ogr. Gér., Okt., Uzm. harig)
Tefsir
Tasavvuf
Mezhepler Tarihi

Kiraat

Kelam

Temel Islam Bilimleri

X ———
o
e
-~
| —1
=a
Islam Hululku
Hadis F
ArapDilive Belagat1 F
==
Mantik pg
. | TESSS——
Iglam Felgefesi
e
fe—
|
o
[ ——— |
=
—
e

Felzefe Tarihi
WAy Gor.

Dinler Tarihi EYrd Dog Dr.
EDog Dr.
Din Sosyolojisi mProf Dr.

Din Psikolojisi

Felsefe ve Din Bilimleri

Din Felzefesi

Din Egitimi

Din Bilimleri

Tiirk Tslam Sanatlar

Tiirk Islam Edebiyaty

Tiirk Din Musikisi pg

Tslam Tarihi F
e

IDEAB

Islam Tarihi ve Sanatlary

DKAB

Dinler Tarihi

(=1
L

10 15 20 25 30 35 40

48



Islamciligin Tiirkiye Seriiveni: Kadinlarin {lahiyat Tecriibesine Katkilari
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Kadm Akademisyenlerin Boliimlere Gore Dagilin
IDKAB
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17%
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Bilimleri
31%

Tablo 4 Kadin Akademisyenlerin Temel [slim Bilimleri ABD
Dagilimi1
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Tablo 5 Kadin Akademisyenlerin Temel Islim Bilimlerindeki
Unvan Acisindan Dagilimlar

Okt.
2%

Yrd.Dog. Dr.
18%

Uzm.
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Prof. Dr.
1%

O8r. Gér.
6%

Dog¢. Dr.
2%
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Tablo 6 Kadin Akademisyenlerin Felsefe ve Din Bilimleri ABD

IcindekiDagilimlar:
Mantik 5 :
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2% 5%
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Felsefe Tarihi 21%
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Tablo 7 Kadin Akademisyenlerin Felsefe ve Din Bilimleri
Ieindeki Unvan Dagilimi

Okt.
0%

Yrd. Dog. Dr.
23%
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Prof Dr. —-———
2%

Ogr. Gir.
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Tablo 8 Kadin Akademisyenlerin Islim Tarihi ve Sanatlar1 ABD
Ieindeki Dagilinmi
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Tablo 9 Kadin Akademisyenlerin Is]1Am Tarihi ve Sanatlari
Ieindeki Unvan Dagilimni
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Cagdas Kural Dis1 Tekfirciligin
Yapisal Unsurlar1 Uzerine Bir Model Denemesi - ITI

Dog. Dr. Halil AYDINALP*

Oz: Makalede dort &rnek kisiden hareketle ¢agdas tekfirciligin sosyal kimligi ele alin-
maktadir. Gozlem altina alinan 6rnekler, genel bir profilden ziyade, itibari degerlen-
dirmelere izin vermektedir. Buna gore, sosyal cinsiyet bakimindan tekfircilik erkek
egemen bir harekettir, kadinlar grup faaliyetlerinde 6nde degildirler. Yirmili yasglarin
ortalarinda belirginlesen tekfirci egilimler yas ilerledik¢e azalmaktadir. Cagdas tekfir-
ciligin ¢atisma bolgelerinde sekillenen bir ideoloji oldugu gérilmektedir. Resmi din
egitiminden gelmeyen tekfirciler, gesitli dini gruplar iginde kendi kimliklerini bul-
maktalar ve Islami hareketlerde éne ¢ikarilan kiilliyatlardan 6zel okumalara dayali
yorumlarla tekfiri ¢izgiye kaymaktadir. Sinifsal olarak alt-orta gelir grubuna men-
supturlar. Dava isleri disinda ya ek/yan isleri ya aileden miilkleri vardir ya da grup
i¢i bagis ekonomisine dayali gelirleri vardir. Catigma bolgeleriyle iliskileri, kendile-
rini askeri kamplara, dolayisiyla silaha agina kilmakla birlikte; modern tekfircilerin,
umumiyetle, ideolog vazifesi gordiikleri, fikirlerinden etkilenen dis halkalarin siddete
daha meyyal olduklar1 goriilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Cagdas tekfircilik, sosyal kimlik, cinsiyet, yas, bolge, ekonomi,
egitim ve siddet

A Model for the Structural Elements of Contemporary Takfir Discourse-III

Abstract: This article deals with the social identity of contemporary takfiris based
on the four distinctive cases as the last chain of our series about the problem. These
cases provide a general explanation of the modern takfirists, rather than a try to put
forward a typology. From the cases observed in this article, in terms of social gender,
takfir is a masculine movement and women are not in the forefront within the group
activities. Takfiris are generally persons who are in their mid-twenties, and there is
a contrasting relationship between takfir and age; as age increases tendency towards
takfiri belief diminishes. In terms of geography, modern takfir has been shaped in the
conflicting areas among the Muslim countries. Lacking regular and official religious
education, takfiris get closer to the takfir line by special reading and interpretations
from the anthology of Islamic movements. In terms of economy, they reflect the lower
and middle classes. Beside “dava” activities, there are some possibilities of their eco-
nomic situations. They can have an extra economic activity/job, properties handed
down from parents or donations from inner-group relations. Having connections
with the conflict areas in the Islamic world or socializing in those cultural spheres
familiarizes them with arms and violence; however, the cases here show that they are
ideologues who affect outer circles inclined towards terror and violence.

Keywords: Contemporary takfir, social identity, gender, age, geography, economy,
education and violence

*  Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi, halil.aydinalp@marmara.edu.tr
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Giris

Cagdas kuraldis: tekfircilik, ilk iki makalede ele alinan icerden ve digardan dinamik-
lerin etkisi altinda sekillenen ¢ok yonlii bir egilim olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Egemen-
lik, modernlesme, siyasi biitiinlesme krizleri yaninda otoriteyle sorunlu iliskiler, ideolojik
tercime/telifler, tekfirci kimlik etrafinda olusturulmaya ¢aligilan gruplasma stireci tekfir-
ciligin temel dinamikleri olarak sunulabilir. Icerden ve disardan faktorlerin gerilimli ve
celigkili etkileri altinda somutlagan tekfircinin sosyal kimlik 6zellikleri cagdas tekfirciligin
onemli bir boyutudur. Icerden ve disardan dinamikler tekfirciligin sosyal baglamini verir-
ken, tekfircinin sosyal kimlik 6zellikleri, tekfirciligin giindelik pratik olarak nereye otur-
dugu gostermektedir. [laveten digardan ve icerden dinamikler makro élcekte, daha tarihsel
ve teorik aciklamalar sunarken, sosyal kimlikle ilgili sorgulamalar daha mikro ve aktiiel
bilgiler edinmemizi saglamaktadir. Dolayisiyla sosyal profil 6zellikleri ileri siirdiigtimiiz
modelin 6nemli bir par¢asi olarak distintlmistiir.

Bununla birlikte, kapali devre hayatlari, emniyet gerekeesiyle bilgi alis verisine karsi
¢ikmalari, arastirmaciya giitvenmemeleri bu konudaki bilgileri sinirlamaktadir. Tlgili lite-
ratlir yaninda sosyal medya konusmalari, forum siteleri ve az sayida da olsa kabul edilen
miilakatlar bu bilgilerin temel kaynagidir. Arzu edilen her detaya ulasgilamasa da, sosyal
kimlikle ilgili ana hatlar belirlenebilmektedir. Ayrica birden fazla tekfircinin kimlik 6zel-
likleri karsilastirildiginda, bir tipoloji iddias1 olmaksizin yine de ortak temalar yakalana-
bilmektedir. Bu makale, 6ne siiriilen Kuraldisi Tekfircilik Modeli gercevesinde, Misirdan
Siikri Mustafa, Urdiinden Ebu Muhammed el-Makdisi, Suriyeden Ebu Basir el-Tartusi ve
Tiirkiyeden Murat Gezenler olmak tizere, dort tekfirci tizerinden bir sosyal kimlik sorgula-
masi yapmaktadir. Makalenin temel hedefi mezk{r isimlerden hareketle, tekfircinin sosyal
cinsiyet, yas, bolge, egitim, ekonomi ve siddetle iliski durumlarin: tasvir etmek ve agikla-
mak, aralarindaki benzerlik ve farkliliklar: ortaya ¢ikarmak; bylece ileri siiriilen modelin
sahadan gelen bilgiyle de desteklenmesini saglamaktir.

Makalede, dolayli g6zlem metodu olarak dokiimantasyon teknigi kullanilmigtir. Bu an-
lamda, sahihlik sorunu olmayan yazil, s6zIli ve gorsel belgelerden faydalanilmistir. Diger
taraftan, onceki serilerde de ifade edildigi gibi, tekfircilikle yapilan her aragtirma aslinda
bir biling okumasidir. Ozellikle tekfircinin igsel diinyasi ve deruni duygular1 dikkate alin-
diginda, arastirmacinin bu bilinci dogru okundugunu, hatta biitiiniiyle okudugunu iddia
etmesi ciiretkarlik olur. Sosyal kimlikle ilgili tezahtirler gozlem altina alinmaya ¢aligilmustir.
Makale, bir model icinde mantikli sablonlar iireterek anlamin mutfagina giden yolu agma
yolunda bir adim olarak gorilebilir.

Yine ele alinan 6rnek kisi ve gruplarin tekfir egilimlerinin farklilik arz ettigini de bu
makale vesilesiyle bir kere daha hatirlatalim. Bazilarinda ¢ok kati ve kesif gozlenebilen tek-
fircilik, bazilarinda ise daha kuralli ve sartlara baghdir. Yine Kkisilerin tekfir sdylemi stireg
icinde degisebilir. Begeri hukuku, parlamenter sistemi ya da demokrasiyi kiifiir olarak say-
madan, okul sistemini, askerligi veya zalim yoneticilerle igbirligi yapmay1 kifiir addetmeye
kadar, tekfir, degisik renk ve tonlar icinde tezahiir etmektedir. Dolayisiyla tekfir egilimi
tekbir cizgi degil, farkli sertlikler ve takintilar barindiran ¢ogul bir yap1 olarak karsimiza
¢ikmaktadir.
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1. Igerden ve Disardan Faktorlerin Etkisi Altinda Tekfircinin Sosyal Kimligi'
1.1. Sosyal Cinsiyet

Sosyal baglam her bir tekfirci igin biriciktir. Sosyal profiller agisindan derinlemesine
degerlendirmeler daha detayli miistakil aragtirmalarda yapilacak psiko-sosyal otopsilerle
ortaya konulabilir. Bununla birlikte, kendilerinde tekfir egilimi acik olan Sitkri Mustafa,
Muhammed el-Makdisi, Tartusi ve Murat Gezenler arasinda sosyal profilleri agisindan bir
kargilagtirma tekfircinin sosyal baglamiyla ilgili fikirler verebilir. Oncelikle cinsiyet acisin-
dan bakildiginda, tekfir egilimi, genel olarak, Islami hareketlerdeki genel kadin telakki-
sine uygun bir sekilde, erkek aktorler tarafindan gelistirilen bir séylem olarak karsimiza
cikmaktadir. Evli tekfircilerin eslerinin kendi hemcinsleri arasinda faal roller tstlenebi-
lecekleri kuvvetle muhtemeldir veya 6zellikle ¢ocuklarini okula géndermeyenlerin daha
¢ok ¢ocuklarimin egitimine odaklanacaklar: séylenebilir; fakat inceledigimiz konuda ismini
duyurmus kadin bir tekfirciye rastlamadigimizi ifade etmeliyiz.

Sosyal cinsiyet agisindan, Sitkri Mustafa 6rneginde, su hususlar dikkat ¢ekmektedir.
Oncelikle, 1 Haziran 1942’de Orta Misir'da Asyut’a 30 km uzakta olan Ebu Hurus koytinde
dogan Mustafa, tekfiri fikirlerin yayilmasina hizmet edecegini de hesaba katarak bekarlar1
evlilige tesvik etmektedir. Burada evlilik kurumu ile cemaatin yayginlasmasi arasinda tabii
bir bag kuruldugu séylenebilir. Daha da 6nemlisi, Siikrinin, evli kadinlarin eski eslerinin
kafir, dolayisiyla evliliklerinin gegersiz sayilmasi sebebiyle, bu kadinlarin bos olduklarina
ve kendileriyle evlenilmesinde bir sakinca olmadigina hitkmetmesidir. Bdylece cemaat
icinde evli kadinlarla da evlenmenin yolu agilmaktadir. Tekfir cemaati icinde Ailelerinden
habersiz evlendirilen kizlarin bulunmas: yaninda; uzlet fikri icinde toplumdan kendileri-
ni tecrit eden grup iiyesi baz ailelerin, 6zellikle, ekonomik imkansizliklar sebebiyle, ayn1
evde perdelerle ayrilmis boliimler seklinde miisterek hayat yasamasi tartisma konusu ol-
mustur.?

Islami hareketlerin kendi i¢inden yapilan &zelegtiriler dikkate alinirsa, benzer du-
rumlarin Tiirkiyedeki tekfirciler i¢in de yer yer gegerli oldugu sdylenebilir. Geng kizlarin
internet ve ev sohbetleri gibi ¢esitli sosyal aglar iizerinden tekfiri fikirlerle tanistirildig,
ailesini tekfir edecek bir noktaya gelen kizlarin hicret etmezlerse “imanlarini koruyamaya-
caklarina” inandirildiklar: gortilmektedir. Ailesinin tizerlerindeki velayet hakk: kalkan bu
kizlarin velisiz hicret edemeyecekleri, dolayisiyla cemaatten birisiyle evlenmeleri gerektigi

1 Igerden ve disardan faktérler 1. ve II. makalelerde ele alinmisty, genis bilgi igin bkz: Aydinalp, Halil, “Cagdas Kural
Dig1 Tekfirciligin Yapisal Unsurlari Uzerine Bir Model Denemesi-1", Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi,
Cilt 49, Say1 49, Aralik 2015,5.161-182, DOI 10.15370/muifd.33706; Aydinalp, Halil, “Cagdas Kural Dig1 Tekfirciligin
Yapisal Unsurlari Uzerine Bir Model Denemesi-11", Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt 50, Say1 50,
Haziran 2016, 5.163-182, DOI 10.15370/maruifd.238547.

2 Kepel, Gilles, Muslim Extremism in Egypt: The Prophet and Pharaoh, Translated by Jon Rothchild, University of
California Press, Los Angles 1985, 5.73 ve 86-88. Toplumdan hicret ve uzlet diistinceleri iginde kapali bir sosyal
grup olmalari, digardan hem tenkit edilmelerini, hem de alaya alinmalarini saglamistir. Mahkemelere miiracaat
eden aileler Tekfir ve Hicret'ten (kendileri Cemaat-i Miislimin ismini kullanryorlar) sikayetci olurlarken, dénemin
matbuati, kadin ve evlilikler konusunu giindemde tutarak halk nezdinde grubun itibarini iyiden iyiye sarsmistir.
A.g.e., 5.86. Bu konuda, Gezenlere ait forum sitesinde de bir tartiyma oldugu gortilmektedir. Geng bir kizin evini
terk edip, ailesini tekfirle itham etmesi ve Konyada bagska birisiyle evlenmesi iizerine baglayan tartigmada, temel
mesele, kizlarin gesitli telkin ve vaatlerle cihad bélgelerine gotiriilmesinin ne kadar dogru ve ahlaki oldugudur.
Bkz: http://www.sehadet.info/index.php?topic=293.msg622#msg622, 27.01.2015.
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fikri islenerek tekfiri grubun merkezine ¢ekildigi dikkat ¢cekmektedir.’* Bu sekilde sadece
bir ayda dort tane vakia duydugunu, 6zellikle Suriye'deki i¢ savasin ¢oziicii etkileri altinda,
bu olaylarin neredeyse her hafta yasanmaya basladigini ifade eden Karaaslan, tekfirciler
konusunda, [slimi camiay1 uyarmaktadir.*

1.2. Yas

Yas olarak bakildiginda, tekfirciligin, gengligin ilk evrelerine tekabiil eden bir egilim
oldugu soylenebilir. 23 yaginda tiniversite 6grencisiyken Musliiman Kardesler icinde re-
jim aleyhine faaliyette bulunmaktan hiikiim giyen Siikri Mustafanin, hapishane sartlar
icinde, Kutupgularin tekfir kanadini temsil eden Ali Ismail'e yaklagarak tekfircilige kaydig:
goriilmektedir. 1965-1971 arasi hapis yatan $iikri, hem tekfiri ideolojisini, hem de tekfir
cemaatini bu donemde olgunlastirmistir. Bu siiregte, 6nce Cemal Abdiilnasir, sonra Miis-
liimanlara iskence yapan diger kamu gorevlileri, daha sonra bizzat [hvan’in kendisi ve son
olarak tekfire kars: ¢ikan ya da bu konuda sessiz kalan herkes halka halka tekfir edilirken,
Stikri Mustafa 6rneginde, tekfir, yirmi besli yaslarda bir “amatdriin” elindeki silah gibidir.?

Ug ¢ocuklu bir ailenin ¢ocugu olarak 1974’'de diinyaya gelen Gezenler ise, kendisi de
evli ve an itibariyle dért cocuk babasidir. Gezenler’in de takriben 1990’larin baslarinda tek-
firi fikirlerinin olusmaya basladig1 s6ylenebilir. Neredeyse Stikri Mustafa’yla ayni yaglarda
tekfirci fikirlerle tanistig1 dikkat cekmektedir.® Bir 6nceki nesil tekfircileri temsil eden Mu-
hammed el-Makdisi ise 1959 Nablus, Filistin dogumludur. Cocukluk ve ilk genglik yillar
Kuveyt'te gecen Makdisi'nin de, énce Islami hareket mensuplariyla, sonra tekfiri fikirlerle
tanigmasi lniversite yillarina tekabiil etmektedir.” 20’li yaslarda bazi “Islami yayinlar ta-
sidig1” gerekeesiyle egitim igin gittigi Musulda ilk defa gézaltina alinan Makdisinin, yine
25’li yaslarda Medine Islam Universitesi Kiitiiphanesinde tanistigi ve hararetle okudugu,
Vahhabi yazarlarin olusturdugu kiilliyat olan el-Dureriis-Saniye ile fikirlerinin olgunlas-
tig1 gorilmektedir.® Yine bir 6nceki nesil tekfircilerden Ebu Basir el-Tartusi ise, 1959da
Suriye’nin Tartus sehrinde diinyaya geldi. 1976'da heniiz 17 yaginda duvarlara cihadi yazilar
ve resimler ¢izdigi icin dort ay hapis yatmuis; 1980’lerin basinda, yirmili yaslarda Suriye

3 Karaaslan, Mirag, “17 Yasinda Bir Kiz Daha Suriye’ye Kagti, Tebrikler”, http://www.islahhaber.net/makale/-17-
yasinda-bir-kiz-daha-suriye-ye-kacti--tebrikler-/, 28.01.2015.

4 Karaaslan, Mirag, “17 Yasinda Kizlarin Suriye’ye ‘Tkna’ {le Kagirilmasi Yazima itiraza Cevap’, http://www.islahhaber.

net/makale/17-yasinda-kizlarin-suriye-ye--ikna--ile-kacirilmasi-yazima-itiraza-cevap/, ~ 28.01.2015.  Burada

facebook ve diger forum siteleri iizerinden kadinlardan ziyade erkek tekfirciler tarafindan bu telkin siirecinin

yurtiilmesi dikkat ¢ekicidir. Normal sartlarda kars cinsle hemhal olmaktan imtina eden tekfirciler anlagilan sanal

ortamda sosyal miinasebet kurmaktan, onlarin resimlerini istemekten, evlilikler ayarlamaktan ¢ekinmemektedirler.

Bkz: Karaaslan, Mirag, “17 Yaginda Bir Kiz Daha Suriye’ye Kagti, Tebrikler”, http://www.islahhaber.net/makale/-17-

yasinda-bir-kiz-daha-suriye-ye-kacti--tebrikler-/, 28.01.2015. Ayrica bkz: “Ben cihada gidiyorum’ deyip ortadan

kayboldu”,  http://www.milliyet.com.tr/-ben-cihada-gidiyorum-deyip-gundem-2082846/2utm_source=haberler.

com&utm_medium=manset&utm_campaign=HaberlerComCoop, 02.07.2015; “ISID kadinlar1 cihada gagiriyor”,

http://www.milliyet.com.tr/isid-kadinlari-cihada-cagiriyor/dunya/detay/1932959/default.htm, 02.07.2015.

Salih, el-Verdani, el-Hareketii’l-Islimiyye fi Misr el-vaki’ ve't-tahdiyyat, Darivl-Kelime, Kahire 2000, s.180.

6 Aydnalp, Halil, “Kural Digt Dini Bir Yonelim Olarak Gagdas Tekfir Ideolojisini Anlamak’, Marmara Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, S.46, C.1, Nisan 2014, s.13.

7 Wagemakers, Joas, A Quietist Jihadi: The Ideology and Influence of Abu Muhammad Al-Magqdisi, Cambridge
University Press, 2012, s.31.

8 A.ge.,s.36.
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[hvan’ tarafindan baslatilan Hafiz Esad karsiti ayaklanmalara aktif olarak katilmistir. 21
yasinda Suriye’yi terk eden Tartusinin fikirlerinin daha ¢ok cihad bélgelerinde karsilastig
kisilerin ve yasadig1 olaylarin tesiri altinda sekillendigi sdylenebilir.’

1.3. Bolge

Bolge agisindan bakildiginda, Stikri Mustafanin Orta Misirda Asyut bolgesinden ol-
dugu gorilir. Seyyid Kutub’'un da geldigi yer olan bu bdlgenin merkeze uzak, 6teden beri
(vergi, askerlik, kacakgilik gibi konularda) merkezi hiikiimete direnen, devrimci Islamcilar
acisindan gayet zengin bir cografya oldugu ifade edilmektedir. Asyuta bagh bir kdyden
Universite tahsili icin annesiyle Asyut'un merkezine yerlesen Stikri Mustafanin, ytksek
6grenimle birlikte sehirlesme stirecine girdigi gortilmektedir.' Kdye nazaran kozmopolit
bir ortam olmanin yaninda, daha rasyonel ve ferdiyetci iliskiler barindiran, dolayisiyla
daha diinyevi bir mahiyet arz eden sehir hayat1 karsisinda, pek ¢cok benzer gencte oldugu
gibi, Mustafanin da kendi kimligini, Islami hareketler icinde yeniden iiretmeye bagladig
sOylenebilir."" Verdani de, Kepel gibi Asyut’u “ates bolgelerinden” birisi olarak anlatir. Mer-
kezi yonetim tarafindan huzursuzlugun kaynagi olarak goriilen bu bolgeler, 1970 sonrast
donemde tekfirci ve cihat¢1 egilimlerin gelisme imkani buldugu yerler olarak tavsif edil-
mektedir."?

Emniyet ve ekonomik séiklerle go¢ olgusu, ozellikle dis go¢ tekfiri fikirlerin yaygin-
lagsmasinda bir sosyal faktor olarak karsimiza ¢ikar. Siikri Mustafa, Minyede uzlet hayati
yasayanlara baskilar artinca Yemen ve Suudi Arabistan’a hicret etme miisaadesi vermis-
tir. “Diigincemdeki iilkeyi her yere tasgiyorum” ifadelerini kullanan $itkrinin, cografyalar
tstll bir anlayisla hareket ettigi soylenebilir."”* Grubun hicret etmesindeki diger 6nemli saik,
daha 6ncede vurgulandig: gibi, 6zellikle evli grup fyelerinin gegim sikintist gekmesidir.
Ozgiirligiin olmadig: yerde iktisadi faaliyetlerin de kisith olmasi, Siikkrinin mensuplarini
ozellikle Suudi Arabistan, Urdiin ve Irak’a yerlesmeye tegvik ettigi goriilmektedir. Gidilen
yerlerde tekfiri fikirlerden vazgegilme ihtimali yaninda, gé¢lerin potansiyel olarak tekfir
ideolojisinin ihracini da beraberinde getirdigi sdylenebilir."

9 Anjarini, Suhaib, “The mufti of the Syrian opposition”, http://english.al-akhbar.com/content/mufti-syrian-
opposition, 08.01.2015. Ayrica krs: http://www.haksozhaber.net/et-tartusinin-mucahidler-hakkindaki-endiseleri-
31081h.htm, 30.01.2015.

10 Kepel, Gilles, Muslim Extremism in Egypt: The Prophet and Pharaoh, s.73.

11 Misir érneginde Islimi hareketlerin tahlilini yapan Verdani, islami hareketlerin kir ve sehir ayrimi iginde ele
alinacagini, toprakla ugrasan kirsal dindarlarin hagin ve sertliklerinin dine sarilmalarinda da gérildigind,
olaylar karsisinda direnme ve miidahale kabiliyetinin daha fazla oldugunu, bu nedenle yénetimin kirsaldan yana
rahatsizligini anlatir. {slimi hareket sahasinda faal roller {istlenme basarist kargisinda, bu insanlari duygusallik,
korii koriine taklit ve siyasi ferasetsizlikle tavsif etmektedir. Bkz: el-Verdani, Salih, Misirda Islami Hareketler, Fecr
Yayinlari, Ankara 1988, s.24.

12 el-Verdani, Salih, Misirda Islami Hareketler, C.2, Fecr Yayinlari, Ankara 1991, s.137. Hareketlere mensup seyhlerin
koyleri ya da ikamet ettikleri mahalleler ¢evresinde halka halka biiyiiyen ates bolgelerini Orta Giliney Misirda
Asyut, Minye basta olmak {izere, Sohac, Kana, Feyyum ve Sarkiyyye olarak sayan Verdani, 1970’lerin baglarinda
olusmaya baglayan bu bolgelere Kahirede de Sobra, Ayniigsems, Embabe ve Matariyye bolgelerini ekler. Bkz:
A.g.e.,s.137.

13 el-Verdani, Salih, el-Hareketii'l-Islimiyye fi Misr el-vaki’ vet-tahdiyyat, s.140; el-Verdani, Salih, Misirda Islami
Akimlar, C.1,5.108-109.

14 el-Verdani, Salih, Misirda Islami Akimlar, Fecr Yayinlari, Trc. H. Acar-$. Duman, C.1, Ankara 1988, s.116. Islami
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Murat Gezenler ise, yaklasik bir asir kadar 6nce Glineydogu kokenli niifusla iskan edilen
Konyanin Cihanbeyli kazasina bagh Karapinar kdyiinde diinyaya gelmistir. Cihanbeylinin
etnik kompozisyonunun ya da yasadigi bolge olarak Konya'nin siyasal ve kiiltiirel 6zellikle-
rinin kendisinin fikirleri izerindeki etkileri, elimizdeki bilgiler 151g1nda, kesinlikten ziyade
itibari degerlendirmelere izin verir. Bu anlamda, teorik olarak, Kiirt alt kimligi, devlet ve
toplum karsiti tekfiri bir séylem gelistirmesinde kolaylastiric1 bir etkiye sahip olmus olabi-
lir."” Kendisinin gesitli donemlerde Suriyede kaldigi, burada Arapcasini gelistirdigi goriil-
mektedir. Fiili olarak cihada katilip katilmadig1 net olmamakla birikte,' ¢esitli zamanlarda
Suriye’ye gittigi anlagilmaktadir. Yine, Gezenler’in, 2001’de Iran ve Pakistan {izerinden Af-
ganistan cihadina katilmak i¢in bir grup arkadasiyla yola ¢iktig1; ancak hedeflerine ulasa-
mayarak geri dondiikleri goriilmektedir."”

Ebu Muhammed el-Makdisi ise 1967 savasinda isgal edilen Filistin’in Nablus bolgesin-
dendir. Ug yaslarinda ailesiyle birlikte Kuveyte yerlesen Makdisi, iiniversite cagina kadar
burada, daha sonra sirasiyla Irak, Suudi Arabistan, Pakistan, Afganistan ve Urdiinde yasa-
mistir. 1960’larin basinda Filistinden Kuveyte olan ikinci go¢ dalgasini yasayan Makdisi,
ayni zamanda, 1980’lerin basinda Iran-Irak savasinda Irak’ destekleme karari alan Filistin
Kurtulus Orgiiti’'nin siyasi tercihleri sebebiyle, diger Filistinliler gibi Kuveytten siiriilmiis-
tiir. Makdisi, Irak ve Suudi Arabistanda egitim, Pakistan ve Afganistanda cihad, halen ika-
met ettigi Urdiin'de ise teblig faaliyetleriyle 6ne ¢ikan bir hayata sahiptir.'®

hareketlerde gog/hicret siklikla goriilen bir vakiadir. Verdani, Misirda hem tekfir, hem selefi, hem de cihad
akimlarinin liderlerinin ya da 6nemli temsilcilerinin yurt dis1 hayatlar1 oldugunu ifade etmektedir Bkz: Salih el-
Verdani, Misirda Islami Hareketler, C.2, Fecr Yayinlari, Ankara 1991, 5.148. Nitekim yine Thvan'in ortaya ¢ikisindan
hemen sonra 1930’lardan itibaren bu hareketin Suudi Arabistan’la baglanti i¢inde oldugu gériilmektedir. 1950 ve
1960’larda &zellikle Cemal Abdiinnasir’la yasadiklari gatigmalar neticesinde [hvan daha fazla Suud’un kucagina
itilmistir. Burada Emir Faysal faktorii de unutulmamalidir. Zira Faysal doneminde devletin yiiksek makamlarina
kadar gikabilen Cemiyet {iyelerinin birgogunun Suudi vatandasi oldugu da gériilmektedir. Burada Ibn Teymiye ve
Muhammed b. Abdiilvahhabin eserlerinin yayilmasi misterek fikri bir bag olusturuyor denilebilir, her ne kadar
Suudi Rabita teskilat ile Cemiyet’in uyusma dereceleri tartigmali olsa da. Bariz yontem ve anlayis farkliliklarina
ragmen Thvan siyasi siginma ve mali destek gdrdiigii Suudi Arabistan, ozellikle egitim sahasinda istihdam edilen
Cemiyet tyeleri vasitasiyla, fikri olarak etkilemistir denilebilir, bu tesirin ger¢ek boyutu her ne kadar tartigmali
olsa da. Thvan &rnegi Islami hareketler ve gd¢ arasindaki iliskileri gdstermesi agisindan dikkat gekicidir. Verdani
Ihvan’in ve Selefilerin mali ve fikri, Cihad ve Cemaati Islami gruplarinin ise fikri olarak Suud'dan beslendigini ileri
stirmektedir. Bkz: a.g.e., s.132 ve 136.

15 Turkiyedeki tekfircilerin iki 6nemli temsilcisinden bir digeri olan Halis Bayancuk da Bingollidiir. Halis
Bayancuk’un ayni zamanda Hizbullah'in firari saniklarindan Haci BayancuKun oglu olmas: dikkat gekicidir: Bkz:
Sagir, Ayse Celik, Tiirkiyede Giiniimiiz Dini Kéktenciliginin Ideolojisi: Tevhid Dersleri ve Selefiyye Siteleri Ornegi,
Marmara Universitesi SBE, Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul 2013, 5.67.

16 En son 16 Mayis 2009'da Suriye istihbarati tarafindan gece yarisi evinden alindiginy, yine 12 Haziran 2009 giinii
Ensar Kardeslik Platformu iiyelerinin Suriye Istanbul Konsoloslugu éniindeki basin agiklamasindan égreniyoruz.
Turk makamlarin sorusu tizerine, Suriye Sefareti, Gezenler’in siyasi sugtan 6tiirdi istihbarat tarafindan gézaltina
alindig1 bilgisini vermekle birlikte, siyasi sugun niteligi hakkinda agiklama yapmamustir. iddiaya gére, Islami ilimler
konusunda kendisini gelistirmek igin ailesiyle birlikte gittigi Suriyede, “selefi egilimi” gerek¢esiyle daha oncede
kisa stireli gozaltina alinan Murat Gezenler, iskenceleriyle de maruf Babu Musalla hapishanesinde tutulmustur.
Yine kendisiyle ilgili en son bilgilerden bir digeri davetci kardesleriyle birlikte Suriyedeki direnise katildiklar:
seklindedir. Fakat kendisinin sicak gatigmalara katildig1 agik degildir.

17 http://www.islam-tr.net/serbest-kursu/15257-turkiyedeki-selefi-cihadi-akimin-analizi.html, 08.02.2013.

18 Wagemakers, Joas, A Quietist Jihadi: The Ideology and Influence of Abu Muhammad Al-Maqdisi, s.31-32;
Wagemakers, Joas, “A Purist Jihadi-Salafi: The Ideology of Abu Muhammad al-Maqdisi’, British Journal of Middle
Eastern Studies, 36:2, 2009, s.285; http://www.aljazeera.net/news/reportsandinterviews/2014/10/28/ -ausee- sl
30.01.2015 , wazl. Ayrica krs: Karaaslan, Mirag, “Seyh Ebu Muhammed el-Makdisinin Hayatr”, http://www.
islahhaber.net/makale/seyh-ebu-muhammed-el-makdisi-nin-hayati/, 30.01.2015.
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Filistinde yasamasa da, Makdisinin Filistin arka planinin fikriyatini sekillendirdigini
iddia edenler yaninda, Filistinliligin kendisinin immet anlayis1 icinde bir anlam ifade et-
medigini ileri stirenler de vardir."” Bununla birlikte, isgal yasamus bir ailenin ¢ocugu olarak
en azindan zorunlu gogler yasamasi, sosyallesme siireglerini etkileyecek niteliktedir. Yasa-
dig: tlkeler dikkate alindiginda, kendisi, adeta “yatagini bulamamis bir seyyah gorintii-
siine” sahiptir. Isgal ve gociin Makdisi'yi sekillendirmede 6ne ¢ikan iki énemli siyasal ve
sosyal realite oldugu soylenebilir. Burada, bolge agisindan, 6zellikle vurgulanmasi gereken
bir diger husus, Suudi Arabistan durag ile kendisinin Uteybi kdkeninin kesigmesidir. 1979
Kébe baskinin lideri Citheyman el-Uteybi ile ayn1 kabileden olan Makdisi, 1980’lerin ba-
sinda, Arabistanda, Citheyman’in takipgileriyle miinasebet i¢indedir. Bu miinasebetlerin
Ciiheyman el-Uteybinin liderligini yaptig: Suudi organizasyon “el-Cemati’s-Selefiyyeti’l-
Muhtesibe” araciligiyla aslinda Kuveyt'te basladig1 goriliir.?® Filistin Makdisinin devrimci
kimligine, Kuveyt ve Suudi Arabistan kendisinin selefi-vahhabi akidesine potansiyel olarak
etki etmigtir. Pakistan ve Afganistan tecriibeleri ise, Makdisi icin bu iki kimligin perginles-
tigi hem cihadi, hem de ideolojik saha olmustur.

Suriye’nin batisinda Tartus kasabasinda diinyaya gelen Ebu Basir el-Tartusinin ¢ocuk-
lugu ve ilk genligi Baascilarin sosyal ve siyasi politikalari altinda ge¢mistir. 26 Haziran
1980'de Hafiz Esad’a karsi basarisiz bir suikast girisiminden sonra, Miisliiman Kardesler
basta olmak iizere, islami hareket mensuplarina yonelik tutuklama kampanyalari, 32 sene
aradan sonra tekrar dontinceye kadar Tartusinin iilkesini terk etmesine sebep olmustur.?'
Bu donemde tutuklanan erkek kardesinden hala haber alinamadigy, yine tip fakiiltesi son
sinif Ogrencisiyken tutuklanan yegeninin hapishanede oldugu ifade edilmektedir. 1980
sonlarinda 6nce Urdiine giden Tartusi, cihada katilmak igin Irak ve Pakistan iizerinden
Afganistan’a ge¢mistir. Afganistan’a giden ilk Arap miicahit oldugunu ileri siiren Tartusi, o
donem Pesaver'de birkag kisi disinda Arap olmadigini anlatir. Yine bu donemde Abdullah
Azzam, Gulbettin Hikmetyar, Abdilresul Seyyaf gibi simalarla tanistigini ve Cemil Rah-
man el-Afganinin grubu iginde sicak ¢atismalara katildigini ifade etmektedir. 1980 orta-
larinda Urdiine geri doner, bu dénemde Musab el-Zerkavi'ye ¢cok yakin bir evde yasar,
Zerkavi basta olmak iizere Afgan savasina katilan diger Araplarla miinasebet i¢cindedir ki,
bu faaliyetler Urdiinden sinir dis1 edilmesini de beraberinde getirmistir. Genelde birinden
6tekine sinir dist edilen hayatindaki daha sonraki duraklar sirasiyla Yemen, Malezya, kisa
siireli Tayland ve Ingiltere olmus, Nisan 2012'den itibaren ise i¢ savasta faal bir isim olarak
Suriye’ye geri donmiistiir.”

19 Wagemakers, Joas, “In Search of “Lions and Hawks”: Abu Muhammad al-Maqdisis Palestinian Identity”, Die Welt
des Islams, 53, 2013, 5.392 ve 415.

20 Wagemakers, Joas, “A Purist Jihadi-Salafi: The Ideology of Abu Muhammad al-Maqdisi’, 5.285-286; Wagemakers,
Joas, A Quietist Jihadi: The Ideology and Influence of Abu Muhammad Al-Maqdisi, s.35 ve 41.

21 Gorgiin, Hilal, “Misir Digindaki fhvan-1 Mislimin Hareketi’, TDV Islam Ansiklopedisi, C.21, 5.584; Annesiyle 32
sene sonra bulusma ant igin bkz: https://www.youtube.com/watch?v=jQBO0vcLTuBA, 01.02.2015.

22 el-Tartusi, Ebu Basir, “astll 407 http://www.abubaseer.bizland.com/hadath/Read/Hawya.doc, 12.01.2015; El-
Meclisit'] Yemeniyyil, o sb bl iyl jotdl dox 57 http://www.yel.org/vb/showthread.php?t=511779, 30.01.2015,
Suhaib Anjarini, “The Mufti of the Syrian Opposition” http://english.al-akhbar.com/content/mufti-syrian-
opposition, 08.01.2015; http://www.haksozhaber.net/et-tartusinin-mucahidler-hakkindaki-endiseleri-3108 1h.htm,
12.10.2015.
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1.4. Egitim

Egitim agisindan, lise diplomasini sinirda aldigi sdylenen $iikri Mustafa Asyut Uni-
versitesi Ziraat Fakiiltesi mezunudur. Ogrencilik yillarinda Thvan’la tanisan Siikri, Cemal
Abdiilnasir kargsit1 faaliyetleri sebebiyle, 1965 senesinde tutuklanarak 6 yil hapis yatmus;
inkitaya ugrayan tiniversite tahsilini hapisten ¢iktiktan sonra tamamlamistir.”® Resmi egiti-
minden ziyade, bu dénemde i¢ine girdigi, kendisine yeniden kimlik ve mensubiyet kazan-
diracak sosyal aglar fikri gelisiminde 6nemli role sahiptir. Bir diger 6nemli faktor ise, telkin
ve sorgulama siireci yasadigi, bir anlamda kendi tekfiri kimligini buldugu hapis hayatidir.
[hvan'dan Kutupgululara, Kutubizmden tekfir ¢izgisine kayan Siikri Mustafa'nin, kendisin-
den 6nce var olan Ali Abduh Ismail liderligindeki tekfiri gruba katildigi, bagh bulundugu
[hvan’in ikaz ve telkinleriyle tekfir ideolojisini siiratle terk edecek kadar uyanik olan Ezherli
Ali Abduh Ismail’in yerine gectigi goriilmektedir.>*

Kiigtik grubuyla birlikte tekfire dayali fikriyatin1 mesrulagtirmak i¢in teknik sahadan
gelen bir kisi olarak $iikrinin dini okumalar yaptig1 goriiliir. Verdani, bu donemde kendisi-
nin tefsir, hadis ve fikih usul kitaplarini okudugunu, klasiklerden Satibi, Amidi, ibn Hazm,
Muhammed Ebu Zehra, Ibn Kesir, Buhari ve ibn Hisam’a agina oldugunu, cagdaglardan
ise heniiz idam edilen Seyyid Kutub'tan etkilendigini anlatir. Diisiincesinin esaslarini be-
lirlemek i¢in dini literatiirden kendi goriislerini destekleyecek ¢ikarimlarda bulunmakla
kalmayan; yogun bir bicimde yazilar ve siirler de yazan Siikri Mustafa'nin, klasik Islami
eserlerde, dogru aramaktan ziyade, kendi fikrini dogrulatacak rivayetlerin pesine distii-
gl, dolayisiyla daha ¢ok ideolojik okumalar yaptigi sdylenebilir.”* Mustafanin immilige
davet eden, egitime savas agan bir egilime sahip oldugunu da burada belirtmemiz gerekir.
Okuma yazma 6grenmenin bile cogu Misirli i¢in gereksiz bir is oldugunu séylemesi dikkat
cekicidir.®

Universite cagina gelmeden dnce, daha 16-17 yaslarinda, Ebu Muhammed el-Makdisi,
kendisi tizerinde iki ismin etkili oldugunu ifade eder. Bunlardan ilki, Kuveyt'te gittigi cami-
de vaazlar veren Miisliiman Kardesler mensubu, 40’1 yaslardaki Misirli Hasan Eyytp'tiir;

23 Gilles Kepel, Muslim Extremism in Egypt: The Prophet and Pharaoh, s.74

24 A.ge.,s.75

25 el-Verdani, Salih, el-Hareketii’l-Islimiyye fi Misr el-vaki’ ve't-tahdiyyat, s.180; el-Verdani, Salih, Misirda Islami
Akimlar, C.1, 5.105. Verdani, aralarinda kendisiyle birlikte idam edilen yegeninin yazilarinin da bulundugu Siikri
Mustafanin yazi ve siirlerinin 4000 sayfa civarinda oldugunu ifade eder. Fikihtaki usulii elestirip kendi usuliini
one ¢ikardigi bu yazilarda Israr, Hicret, Hilafet, Tebeyyiin, Tevessumat fikirleri ¢ergevesinde kendi anlayigini ortaya
koyar. Bkz: a.g.e., s.114-115. Celi, Ahmet M. A., Cagdas Haricilik Diisiincesi: Tekfir ve Hicret Cemaati Ornegi, Cev.
Adnan Demircan, Beyan, Istanbul 1997, 5.22-23. Siikri kendisinden &nceki fikhi birikimi reddeder. Ayet ve hadis
merkezli metinci ve 1dfzi bir bakis agis1 vardir. I¢tihada ve taklide kargidir. Ornegin “Allah’t birakip bilginlerini
ve din adamlarini rabler edindiler” (Kuran-1 Kerim, 9-31) ayetine dayali olarak “taklit eden kafir olur” kuralini
ihdas etmis; yine Kuranda “kéfirler zalimlerin ta kendileridir” (Kuran-1 Kerim, 2-254) ayetinden hareketle zalimleri
kafir ilan eder. Mehdici anlayisa sahiptir. Cihad ona goére ancak diinyanin sonunda Miisliimanlarla Hiristiyanlar
arasinda cereyan edecek biiyiik savasta soz konusu olacak ve bu savasta yalnizca ok, at ve kili¢ kullanilacaktir. el-
Verdani, Salih, el-Hareketii’l-Islamiyye fi Misr el-vaki’ ve’t-tahdiyyat, s.136-137. Bir zamanlar kendisiyle birlikte olan
Abdurrahman Ebu Hayr, $itkri Mustafanin “Islam tarihini sihhati sabit olmayan olaylar y1gini” olarak gérdiigiinii
soyleyerek “Ona gore tarih, Kur’an-1 Kerimde varid olan en giizel kissalardir” ifadesini kullanmaktadir. Kendisinin
Islam tarih ve kiiltiiriinii toptan reddeden lafizc1 bir bakis agisina sahip oldugu goriilmektedir. Bkz: Celi, Ahmet M.
A., Cagdas Haricilik Diisiincesi: Tekfir ve Hicret Cemaati Ornegi, s.68.

26 Celi, Ahmet M. A., Cagdas Haricilik Diisiincesi: Tekfir ve Hicret Cemaati Ornegi, s.22-23; Gilles Kepel, Muslim
Extremism in Egypt: The Prophet and Pharaoh, s.85.
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digeri ise yine Suriye Thvant mensubu Muhammed Surur'dur. islam diinyasindaki déne-
min liderlerini siddetle tenkit eden bu isimler Makdisi'nin siyasal Islamciliga kaymasinda
6nemlidir; 6zellikle Muhammed Surur hayatinin ilk donemlerinde selefi anlayisa kayma-
sinda merkezi simalardan birisidir. Fakat Makdisi'ye gore iki isim de yeterince sert degildir;
bu noktada kendisinin aradig: tavizsiz tutumu, her ne kadar tenkit ettigi yonleri bulunsa
da, ozellikle cahili toplum ve cihadi 6ne gikarin sdylemleriyle Seyyid Kutub'ta buldugu
anlasilmaktadir.?

Boyle bir Islimi hareket kiiltiiriine sahip olan Makdisi, Medine Islam Universitesi Se-
riat Fakiiltesinde okumak arzusuna ragmen, 6zellikle babasinin miithendislik ya da tip egi-
timi almasi istegi tizerine, Musul Universitesi’nde, mithendislik ya da tip olmasa bile, iig
yil kadar biyoloji egitimi almistir. Makdisi, Musuldan 6nce birkag arkadasiyla Sarayevo
Universitesine girmeye karar verir; egitim dilinin Sirpca olmast, her ne kadar birkag ay
Sirpca caligsalar da, bu maceranin kisa siirmesine sebep olmustur.?® Daha sonra Makdisi,
gayri ahlaki bulduklar: kiz erkek iliskilerinin de, arkadaslariyla birlikte Sarayevodan dén-
melerinde etkili oldugunu ifade eder. Musul Universitesinde de aslinda karma egitim var-
dir, bir bakima Sarayevodan ¢ok farkli degildir. Ayrica siyasi iklim de karmagiktir; Islami
hareketlerle bu bolgede iligkilerini kuvvetlendirmeye gayret ettigi bir donemde, 1980°de
[ran-Irak savagi baslamig; “dava” calismalarinda daralmalar bas gostermistir; hatta bu do-
nemde kendisi kisa siireli tutuklanmigtir. Bu olumsuzluklar, okudugu okula olan giivensiz-
ligini artirirken, Suudi Arabistanda okuma hayallerini ise yeniden canlandirmigtir.?®

Medine Islam Universitesinden resmi olarak kabul alamamakla birlikte, Makdisi, Suudi
Arabistanda bulundugu dénemde, hem tiniversitelerin kiitiphanelerinden, hem de bura-
daki Isldimi énderlerden etkilenmistir. Daha énce ifade edildigi gibi, bu dénemde Ciihey-
man el-Uteybi grubuyla temaslar1 olan Makdisinin Yusuf Tyd, Sami Dellal, Abdiil Halik
yaninda Nasiruddin el-Elbani ve Abdiilaziz b. Bazdan etkilendigi gériilmektedir. “Egitim
hayatimin en énemli donemi” diyerek tarif ettigi 1979-1980 senelerinde, Makdisi, ibn Tey-
miye, Ibn Kayyim el-Cevzi ve 6zellikle Muhammed Abdulvahhab basta olmak {izere, Necd
ulemasindan yogun okumalar yapmuis; yine kendi ifadesiyle “hakiki selefi haline gelmistir”*

27 Wagemakers, Joas, A Quietist Jihadi: The Ideology and Influence of Abu Muhammad Al-Maqdisi, s.34.

28 Makdisinin bu yillarda Irak ve Yugoslavya devletleri arasindaki 6grenci degisimi antlagmasinin geregi olarak
Saraybosna Universitesine gittigini ifade eden bilgiler eksiktir. Yukarida da ifade edildigi gibi, Musul Universitesine
gitmeden, ozellikle Muhammed Surur’un tesiri altinda, oradaki Arap 6grencilerle irtibat kurarak kisa bir siire
Sarayevo Universitesinde kalmistir. Krg: Karaaslan, Mirag, “Seyh Ebu Muhammed el-Makdisi'nin Hayat1” http://
www.islahhaber.net/makale/seyh-ebu-muhammed-el-makdisi-nin-hayati/, 30.01.2015

29 Wagemakers, Joas, A Quietist Jihadi: The Ideology and Influence of Abu Muhammad Al-Maqdisi, s.32. Ayrica bkz:
Incanews, “Muhammed el-Makdisinin CNN Réportaji-27.05.2015” http://www.incanews.net/video/228/cnnin-
makdisi-ile-roportaji-3bolum, 20.07.2015.

30 Wagemakers, Joas, A Quietist Jihadi: The Ideology and Influence of Abu Muhammad Al-Maqdisi, s.35. Miisliman
yoneticilerin durumuyla ilgili ne Citheyman, ne Elbani, ne de Baz kendisini tatmin ederken; anlagilan yéneticileri
tekfir eden ¢izgiye 6zellikle Ibn Teymiye, Ibn Kayyim, Muhammed b. Abdiilvahhab ve diger Necd ulemast
tarafindan olugturulan kiilliyattan okumalarla ulagmistir. Ozel miilakatlarinda kendisini etkileyen son {i¢ ismi
stirekli zikreden Makdisinin diger isimlere yer vermedigi goriliir. Yine sitesinde kendi 6z ge¢misini anlatirken, bu
ti¢ isim digindaki etkiler isim vermeden kabaca zikredilerek gegilir. Bkz: “Cils : izl dazs 1% http://www.tawhed.
ws/a?a=2qrikosd, 01.02.2015; Interview of the Imprisoned Sheikh Abu Muhammad Al-Maqdesi , http://www.
tawhed.ws/dI?i=Intrvw98, 01.02.2015. Karaaslan, Makdisi'nin “farkli Islami cemaatlerle baglantiya gegerek bircok
hocadan ders aldigin1” ifade eder. Farkli cemmatlerle baglantiya gectigi dogru, fakat bizim anladigimiz manada
hocalardan ders aldig1 yine eksik bir bilgidir. Kendisi, daha gok kitaplar vasitasiyla ilmini genisletmis, alimlerden
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Makdisi'nin egitim hayatinda Pakistan ve Afganistan cografyasinin da 6nemli oldugu
goriilmektedir. Araplara ait Muasker Kamprnda pek ¢ok miicahitle tanistigini ifade eden
Makdisinin, burada, her ne kadar askeri egitime katilsa da, sicak gatismalardan ziyade
“dava” faaliyetlerinde aktif roller tistlenmistir. Miicahitlere dersler veren Makdisi, ilk eseri
Millet-i Ibrahim’i burada kaleme alirken, 6zellikle Eymen el-Zevahiri, Seyyid imam el-
Serif, Ebu Ubeyde el-Bensari, Ebu Hafs el-Misri, Ebu Musab el-Suri gibi, giiniimiizde hala
tartigmalarin merkezinde olan cihad dnderleriyle tanismistir. Yine bu donemde bolgede
tekfirde agir1 giden ¢esitli gruplar: uyarmak igin risaleler yazdig: da dikkat ¢cekmektedir.*!
Kendisi Usame b. Ladinle ayn1 dénemlerde Pesaverde bulunmasina ragmen, “miicahitlerin
imam1” seklinde tanimladig1 Ladin’le tanismadigini sdylemektedir. Diger taraftan Makdi-
si ile Abdullah Azzam arasinda ise, Afgan cihadinda benimsenen strateji agisindan tam
bir mutabakatin olmadig1 goriilmektedir. Yine de bu strateji farklilig1 aralarindan ciddi bir
problem oldugu anlamina gelmemektedir. Makdisinin ¢ok fazla kalmadig1 Afganistanda,
Musab el-Zerkavi diginda, el-Kaide'yle iliskilerinin nispeten kisa siireli, askeri ve orgiitsel
olmaktan ziyade ideolojik bir temelde oldugu sdylenebilir.*

20’li yaglarda Suriyeden ayrilan Tartusi'nin ise, lise yillarindan itibaren, bagta [hvan
olmak {izere, dénemin Islami hareketleri icinde faaliyet gosterdigi goriilmektedir. Baas
Rejiminin inkilabi hareketler karsiti din egitimi politikalarina ragmen, Tartusinin, bu do-
nemde dini ilimleri tahsil ettigini sdyleyenler olmakla birlikte,* resmi ya da geleneksel ola-
rak verilen egitiminin disinda kendisinin 6zel bir din egitimi aldig1 net degildir. Tartusinin
egitim hayatiyla ilgili detaylara ne kendi biyografisini verdigi sitesinde, ne de ilgili diger
kaynaklarda yer verilmektedir. Dolayisiyla, iniversite dahil, kendisinin tahsil hayatiyla ilgili
detaylara ulagsamadigimizi ifade edelim. Tartusi, kuvvetle muhtemel, kendi kendisini gelis-
tiren bir ideolog konumundadir.

Cocuklugundanberi“cihadiideolojiye” sahip olmaklagurur duyan Tartusinin,ilk gen¢lik
donemlerinde, bazi taninmig cihatgilarla, 6zellikle Adnan Akla ile dogrudan irtibatlarinin
oldugu goriilmektedir.* Yine ilerleyen dénemlerde Thvan liderlerinden Said Havva ve selefi
alimlerden Nasirruddin Elbani ileiliskilerinin oldugu bilinmektedir. Fakat bunlar bir tedrisat
iligkisi degil, Islami hareketlerin problemleriyle ilgili yazigmalar seklindeki temaslardan
ibarettir. Kendisinin fikri gelisiminde, stiphesiz Afganistan cihadinin da etkileri olmustur.
Burada digerleriyle birlikte, 6zellikle Arap miicahitlerin mobilizasyonunu saglayan, teori ve
pratigi biinyesinde mecz eden bir sima olarak Abdullah Azzam’in etkisi sayilabilir. Urdiine

bazilariyla da sadece goriigmiistiir, Bin Baz buna 6rnektir mesela. Krs: Karaaslan, Mirag, “Seyh Ebu Muhammed el-
Makdisinin Hayat1” http://www.islahhaber.net/makale/seyh-ebu-muhammed-el-makdisi-nin-hayati/, 30.01.2015.

31 “Cals twdiall dases 17 hittp://www.tawhed.ws/a?a=2qrikosd, 01.02.2015.

32 Joas Wagemakers, A Quietist Jihadi: The Ideology and Influence of Abu Muhammad Al-Magqdisi, s.39-40. Askeri
veya drgiitsel olmaktan ziyade ideolojik egilimini Urdiine déndiikten sonra devam ettiren Makdisinin, zellikle
hapishane sartlar1 iginde yogun olarak yazmaya devam ettigi goriilmektedir. Zerkavi ile aralarinin agilmasinda
da yine kendisinin fikri zeminde yiirtytp ozellikle $iilere karst gergeklestirdigi intihar eylemlerini tenkit etmesi
dikkat ¢ekmektedir. Yazdigi kitap ve risalelerin sayisi, ekseriyeti risale seklinde kitapgik olmakla birlikte 200
civarindadir. Bkz: “ wize)l doss qi =) 4567 http://www.tawhed.ws/t, 07.02.2015.

33 “Sevilen Alim Ebu Basir Tartusi Istanbuldaydr’, http://www.anadoluhaberim.com/haber_detay.asp?haberID=3433,
07.01.14.

34 el-Tartusi, Ebu Basir, “astll 4,407 http://www.abubaseer.bizland.com/hadath/Read/Hawya.doc, 12.01.2015;
Anjarini, Suhaib, “The mufti of the Syrian opposition”, http://english.al-akhbar.com/content/mufti-syrian-
opposition, 08.01.2015.
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yerlestigi donemde ise kendisiyle miinasebetleri bulunan Musab el-Zerkavi'yi zikretmek
gerekir.” Tartusinin farkli donemlerde, farkli mekanlarda, farkl kisilerin 6ne ¢iktig1 cihadi
gruplar i¢inde fikri gelisimini devam ettirdigi sdylenebilir. Makdiside oldugu gibi, kendi
sitesinde, cogunlugu makale seklinde kitapg¢iklardan olusan 300’ askin yazist bulunan
Tartusinin, mesela en hacimli kitaplarindan biri olan “ i 3 el s-Tekfirin Kurallar”
isimli eserinde, ayet ve hadisler disinda, miifessirlerden yogun olarak ibn Kesir olmak iizere
Taberi ve Sevkani'yi, hadis kitab1 olarak gesitli serhleriyle beraber Kiitiib-i Sitte’yi kullandig:
goriiliir. Ilgili ayet ve hadislerin agiklamalar1 yaninda kisa serhlerden olusan bu kitapta
kendisinin siklikla alint1 yaptig1 isimlerin baginda ise ibn Teymiye gelmektedir.*®

Gezenler ise agagi yukar1 1987-1994 senelerinde Konya Imam Hatip Lisesi'nde oku-
mustur.” Tlrkiyede ya da yurt disinda bir tiniversite tahsili yapip yapmadigini tespit ede-
memekle birlikte, kendisinin ¢esitli donemlerde Suriye’ye gittigi ve burada lisan agirlikli
egitim aldig1 goriiliir. Bu donemlerde gayri resmi ilim halkalarindan istifade ettigi soylene-
bilir. Yine 2001°de iran ve Pakistan iizerinden Afganistan cihadina katilmak igin bir grup
arkadasiyla yola ¢iktig1; ancak hedeflerine ulasamayarak geri dondiikleri goriilmektedir.*®
Bu da, Makdisi ve Tartusi gibi, Gezenler’in de cihadi bir sosyal ¢evrede fikri gelisimini de-
vam ettirdigini gostermektedir.”

Klasik medrese usuliinii, kendi ifadesiyle “tevhid akidesini ve hukukunu 6ziimseye-
medikleri icin” Arap filolojisi yapmakla tenkit eden Gezenler’in, temelde, selefi bir bakis
agisindan, giderek tekfiri-selefi bir ¢izgiye kaydig1 sdylenebilir. Klasik islami kaynaklardan
alintilar yapabilecek kadar Arapgaya vakif oldugu goriilen Gezenler’in, 6zellikle Ebu Basir
el-Tartusi, Ebu Muhammed el-Makdisi tarzi bir selefi-cihadi anlayis1 benimsedigi, yaptig
terciimelerle de bu anlayist yaymaya calistig1 goriilmektedir.*® Cagdas Islimi hareket 6n-
derlerinin agtig1 yolda, 6zellikle, tekfir egilimi tagiyan isimler Gezenlerde ¢agdas bir tekfir
ideolojisi meydana getirmistir. Bu fikri sabit, Gezenler 6rneginde, biitiin klasik ve cagdas

35 El-Meclisii'l Yemeniyyii, “ o sb il sz ol jeotdl 2o 57 hittpe//www.yel.org/vb/showthread.php?t=511779,30.01.2015;
krs: Haksoz Haber, “Ebu Basir et-Tartusi kimdir?”, http://www.haksozhaber.net/et-tartusinin-mucahidler-
hakkindaki-endiseleri-31081h.htm, 12.10.2015.

36 Bkz: Ebu Basir el-Tartusi, .3 s asl 3, http://www.abubaseer.bizland.com/books.htm, 08.02.2015.

37 Bu yillar iki agidan dikkate degerdir. Birincisi, 1979 Iran Islam inkilidbrmin etkilerinin tim Islam dinyasinda
oldugu gibi Tiirkiye'de yogun bir bigimde hissedildigi; Humeyni, Seyyid Kutub ve Mevdudi terciimelerinin giderek
yayginlastigi, bu isimlerin 6zellikle din egitimi alan gengler tizerindeki tesirlerinin arttig1 yillardur. Ikincisi, bu
tarihler Tiirkiyede Islami izafet cergevesine vurguyla siyaset yapan Refah Partisinin énce belediye, sonra da genel
segimlerde basari kazandig1 yillara denk gelmektedir. Konya 6rnegi, Islamciligin sadece politik arenada bagari
kazandigi bir yer olmaktan Gte; ayni zamanda ticari sahada da gesitli holdingler vasitastyla hizli bir gikisin yapildig
bélge olarak karsimiza gikmaktadir. Dolayisiyla Gezenler'in hem siyaset, hem de ekonomi olarak Islamciligin daha
fazla gortintirlitk kazandigi bir donemde ve merkezde yetistigi goriilmektedir. Bkz: Aydinalp, Halil, “Kural Dig1 Dini
Bir Yonelim Olarak Cagdas Tekfir ideolojisini Anlamak”, s.13.

38 http://www.islam-tr.net/serbest-kursu/15257-turkiyedeki-selefi-cihadi-akimin-analizi.html, 08.02.2013. Yine ken-
disiyle ilgili en son bilgilerden bir digeri davetgi kardesleriyle birlikte Suriye'deki direnise katildiklar: seklindedir.
flgili dokiiman Gezenler'in Suriyede Esad giiglerine karst savastigini kesin ortaya koymasa da, kendisinin Suri-
ye ile olan iliskileri bu olasilig1 gliglendirmektedir. Bkz: http://www.indirvideo.net/murat-gezenler-kardesleriyle-
beraber-suriye-039-de-direnis-saflarinda-609046.html, ~ 08.02.2013;  http://www.facebook.com/video/video.
php?v=313935438712979, 08.02.2013.

39 Cakar, Aysun, “Murat Gezenler Serbest Birakilana Kadar Eylemlerimiz Devam Edecektir”, http://www.islamiyonelis.
com/haber_detay.php?haber_id=29556, 10/01/2012; Hiilya Sekerci, “Murat Gezenler Suriyede Kayboldu, Akibeti
Bilinmiyor”, http://www.velfecr.net/haber_detay.php?haber_id=10596, 25.12.2012.

40 Aydinalp, Halil, “Kural Dig1 Dini Bir Yonelim Olarak Cagdas Tekfir Ideolojisini Anlamak’, s.13.
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[slami kaynaklar yorumlanarak muteber hale getirilmeye ¢aligilmaktadir. Geleneksel ya da
resmi egitim siirecinden ziyade, kendisinde, ideolojik inanmislik ekseninde kapali devre bir
egitim faaliyeti dikkat cekmektedir.*!

1.5. Ekonomi

Ekonomik olarak, inceledigimiz isimlerden hig birisinin @st sinifa mensup olduklarini
gosteren net bilgilere rastlamadik. Stikri Mustafa, Asyut'un 30 kilometre kadar glineyinde
karsal bir kasabada diinyaya gelmistir. Buras: ekilebilir arazilerin sonunda Libya’ya uzanan
daglarin eteklerinde, merkezi otoritenin etkilerinden uzak, silah kagakeilarinin, sinir tica-
reti yapanlarin ve hashas yetistiricilerinin saklandig: bir bolge olarak da tanimlanmakta-
dir. Vergi toplama ve giivenlik gerekgeleriyle 1970’lerin sonunda yollar1 yapilmak suretiy-
le ancak merkezin kontroliine a¢ilmis bir bolgedir. Bu bilgilerden, Misir'in geneli dikkate
alindiginda, Mustafanin daha ugta, kagakeilik noktalarindan biri olan, nispeten kapali bir
ekonomik yapr icinde diinyaya geldigi sdylenebilir. Bununla birlikte, bu kapali yapinin ken-
di standartlar1 icinde Mustafanin durumunun ¢ok da kétii olmadig: ileri siirtilebilir. Zira
babasi, bélgenin ileri gelenlerinden, kasabada belediye reisligi (el-‘umdeh) yapmus birisidir.
Fakat erken yaslarda babasindan bosanan annesinin Mustafa ile birlikte Asyut’a yerlesmesi,
i¢ gb¢ yasamus bir aile olarak burada yeni bir hayat kurmasi, hayir kuruluslar: tarafindan
desteklenen bir okulda 6grenim gdrmesi, babasiz bir 8grenci olarak Islami hareketler igin-
de kendi kimligini bulmasi, Sitkrinin alt-orta ya da orta sinifa mensup bir hayata sahip
oldugunu gostermektedir.*?

Hapishane sonrast okulunu bitiren Mustafa’nin, tekfir ve hicret anlayis1 i¢cinde cema-
atiyle birlikte uzak bolgelerde uzlet hayati yasadigi, ekonomik yetersizlikten otiirii iiyelere
ev kiralayamadig, bazi mensuplarini para kazanmalari i¢in Suudi Arabistan, Urdiin, Irak
ve Yemene gonderdigi bilinmektedir.*® Hiiseyin Zehebi'yi kagirdiklarinda, diger sartlarla
birlikte fidye de istemesi, Stikri Mustafa ve grubunun ekonomik agidan iyi olmadiginin bir
tezahiiriidiir. Ozellikle siddete bulasmasindan sonra, egitimli insanlarin Sitkri Mustafanin
cevresinden uzaklastigi, grup icinde bilgi seviyesi diistik, sinifsal olarak alt tabakalara men-
sup, ¢arsida pazarda alelade igler yapan insanlarin kaldig: gértilmektedir.**

1967'de Israil tarafindan isgal edilen Nablus yakinlarindaki Barkada diinyaya gelen
Makdisinin ailesi ise giftcilikle mesguldiir. Dedesiyle ayn1 evde yasayan bu kii¢iik aile bas-
langigta zor giinler gegirmistir. Babasinin bir hastanede hasta bakici olarak ise baslama-
siyla ekonomik olarak nispeten rahatlayan aile kendine yeni bir ev acacak imkéna sahip

41 Aydnalp, Halil, “Bir Karsit Kiiltir Unsuru Olarak Cagdas Tekfircilerin Tiirkiyede Dini Hayata Bakis1 ve Anlamlarr”,
Toplum Bilimleri Dergisi, C.7, S.14, Temmuz-Aralik 2013, 5.32.

42 Kepel, Gilles, Muslim Extremism in Egypt: The Prophet and Pharaoh, 73. Verdani de, bu dénemde Islami hareketlerin
yoksul, stkintili ve umutsuz insanlara hitap ettigini, sosyolojik olarak da bir anlamda yoksul ve sikintili hareketler
olarak varlik bulduklarini anlatir. Ona gére, hareketler ekonomik agidan iki kutba ayrilir: Asir1 derecede varlikli ve
asir1 derecede yoksul olanlar. Thvan ve Suudi destekli Selefiler, 6zellikle Thvan zengin ve miitesebbis kesimi temsil
ederken, Mustafa'nin da iginde bulundugu Tekfir, Cihad ve Cemaati Islamiye gruplar1 fakir kanadi temsil eder. Ona
gore yine ekonomik yoksunluklar kii¢iik gruplarin biiyiik gruplar iginde erime riskini barindirmaktadir. Bkz: el-
Verdani, Salih, Misirda Islami Hareketler, C-1,5.20, 33 ve 34.

43 el-Verdani, Salih, Misirda Islami Hareketler, C-1,s.116.

44 Age.,s.117.
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olmustur. Makdisi daha ¢ocuk yaslardayken aile Kuveyte go¢ etmistir.* Kuveyt'te baba-
s1 yine Saglik Bakanligrnda calismaya baslamis, diger Filistinlilerle birlikte go¢men ha-
yat1 yasadiklar1 bu tilkede, hayatlarini idame ettirebilecekleri bir gelire sahip olmuslardir.
Pesaverde ilk kitaplarini yazan Makdisi, Kuveyte geri dondiigiinde yazmaya devam et-
mistir; bu donemde bir yayin evinde galigarak ge¢imini temin ettigi goriilen Makdisi'nin,
ilerleyen donemde yayinevinin ydneticiligini de yaptig1 anlagilmaktadir.*®

1992 sonrast Urdiine yerlesen Makdisi, burada eski Arap Afgan miicahitler arasinda-
ki davet ve cihad faaliyetleri yaninda, 6zellikle yazmaya devam ettigi kitaplar1 sebebiyle
1994'de tutuklanmig; nispeten kisa araliklarla serbest birakildigi zamanlar disinda, hayati
hapishanelerde ge¢mistir.”” Hayatinin biiyiik cogunlugunu hapishanelerde yazarak gegiren
Makdisinin, evli ve ¢ocuk sahibi bir kisi olarak, hayatini sadece yazdiklariyla idame ettir-
digini s6ylemek zordur. Bu noktada, hanimindan destek almiyorsa sayet, dava faaliyetleri
disinda kuvvetle muhtemel, ¢ocuklar: ya da akrabalarinin yuriittiigii kiictik bir ticari faa-
liyet vasitasiyla gegimini temin etmektedir. Nitekim 2010'da yeniden tutuklanmadan 6nce
¢ocuklariyla birlikte; kendisinin bal, koku gibi seyler satilan bir diikkén isletmek suretiyle
gecimini temin ettigi goriilmektedir.*® Her haliikarda, ailesi ve yasadig1 hayat dikkate alin-
diginda, sinifsal olarak Makdisinin de alt-orta ve orta arasi bir yerde durdugu soylenebilir.

Ebu Basir el-Tartusi i¢in de benzer degerlendirmeler gecerlidir. Ailesinin ve kendisinin
sinifsal yeri hakkinda net bilgiler yok elimizde. Daha 6nce ifade edildigi {izere, 20’li yaslar-
dan itibaren pek ¢ok iilkede gogmen olarak yasayan Tartusinin hayatinda, ekonomik faali-
yetlerden ziyade dava ve cihad faaliyetleri 6ne ¢ikmaktadir. Makdiside oldugu gibi, evli ve
¢ocuklu bir kisi, hayatini idame ettirmek i¢in az ya da ¢ok mali bir kaynaga muhtagtir. Ayni
sekilde, kendisinin grup faaliyetleri yaninda ne tir bir meslekle istigal ettigi de tam olarak
acik degildir. Gezenler’in ise bir donem Konyada internet kafe islettigi ifade edilmektedir.
Farag, 2002 sonras1 donemde Gezenler ve arkadaglarinin internet kafe islettiklerini, buradan
elde edilen gelirin bir kismini grup faaliyetlerine aktardiklarini anlatir.” Bu durum, “dava”
ve “cihad” faaliyetleri asil olmak {izere, Gezenler’in kiigiik de olsa ekonomik faaliyetler icinde
oldugunu gosterir. Internet kafe isleten birisinin, benzer baska isler de yapabilecegi miim-
kiindiir. “Dava” ve “cihad” bash bagina ekonomik gelir getiren faaliyetler olmadiginda gére,
bu noktada sonug béliimiinde verecegimiz bazi olasiliklar devreye girmektedir.>

1.6. Catigma ve Siddetle iliski

Tekfir-siddet iliskisi konuyla ilgili en énemli boyutlardan birisidir. Siddetle iliskileri
acisindan, gozlem altina alinan tekfircilerle ilgili karsimiza soyle bir tablo ¢ikmaktadir.

45 Wagemakers, Joas, A Quietist Jihadi: The Ideology and Influence of Abu Muhammad Al-Magqdisi, s.32.

46 A.g.e., s.40.

47 2015 baslarinda, yine Makdisinin serbest birakildigini gérityoruz. Nitekim 6 $ubat 2015de Urdiin Riiya
televizyonunda yaptigi konugmada kendisinin Isid tarafindan yakilan Urdiinlii pilotun teslim edilmesi igin
arabuluculuk yaptigini 6greniyoruz. Bkz: “Jihadi-Salafi Spiritual Leader Al-Maqdisi Slams ISIS over Immolation of
Jordanian Pilot”, https://www.youtube.com/watch?v=56azfP8yI0OE, 10.02.2015.

48 Wagemakers, Joas, A Quietist Jihadi: The Ideology and Influence of Abu Muhammad Al-Maqdisi, s.49

49 Farag, Mehmet, “Kiiresel Ates: El-Kaide”, http://www.mehmetfarac.com/belge.asp?select=363, 05.03.2012; ayrica
bkz: http://www.milligorusportal.com/showthread.php?t=873&page=2, 12.03.2012.

50 Bu olasiliklar i¢in sonugtaki tahlillere bakilabilir.
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Stikri Mustafa, arkadaslarindan birisinin ifadesine gore, gurur derecesinde kibirli, kendisini
asir1 derece begenen, hayatinda biitiin islerde agiriliga ve siddete meyleden bir kisilik olarak
tarif edilir.”' Bu tarifle 6rtlisen bilgiler veren Verdani de, Mustafanin temel vasfinin inatgi-
lik oldugunu, ara yollar1 gormeyen ya kurtulus ya 6liim tarzi bir sdylemden beslendigini,
sahsiyetindeki bu sertligin fikirlerine de aksettigini, hapishanede diger Islami hareket men-
suplariyla anlagmazliklar yasadigini anlatir.”? Kepel ise, [Thvan’in fesli ve egitimli dolayisiyla
nispeten sehirli kadrolar1 karsisinda, Stikrinin tagrali, kaba, hasin anlaminda kullanilan bir
tabir olan “saidi” seklinde tanimlandigini ifade etmektedir.”

Tekfir, teberri, tecrit ve uzlet siirecleri yasayan grupta, ekonomik imkansizliklarin da
eslik ettigi sosyal problemler arttiginda, kopmalar bas gostermistir. Bu noktadan itibaren
hareketin siddet iceren faaliyetlere bulastig1 goriilmektedir. Cemaatten ayrilanlar: darp et-
mek i¢in 6zel gruplar kuruldugu, ihanet edenlerin sopa ve bigakli saldirilara maruz kaldik-
lari, kara listeler olusturulup bu kimselerin dldiirtilesiye, hatta Verdani’ye gore 6ldiiriildiigi,
doviildiigl goriilmektedir. Baslangigta siddetin genel kapsami ihanet edenler {izerine yo-
gunlasirken, daha sonra adam kagirma ve fidye istemeye kadar tirmanmigtir. Sabik Vakiflar
Bakani, eski Ezher $eyhi, Hiiseyin Zehebinin kagirilmas: énemli bir déniim noktasidir.
Santaj olarak grup tyelerinin serbest birakilmasi, medyanin kendilerinden 6ziir dileme-
si, Stikrinin yazilarinin kitap olarak basilmas: gibi sartlar ileri stirtilmiis; fakat bu istekler
ciddiye alinmazken, dahas1 cemaatle dalga gecilmesi, Zehebinin katledilmesiyle sonuclan-
mugstir. Siddetin kapsaminin derinlestirilmesi Siikri Mustafa ve grubunun sonu olmustur.
Nitekim o zamana kadar sadece gozetim altinda tutulan hareket, Zehebi vakiasindan sonra
¢ok yonlii tutuklamalara ugramistir. Neticede Mustafa, beraberindeki dort kisiyle tutukla-
narak askeri mahkemede yargilanmis ve 19 Mart 1978'de idam edilmigtir.>*

Makdisinin ise ¢evresindekilere yaklagimi ve mesajini iletme biciminin “daha dostga
ve yumusak” oldugu gortilmektedir. Zerkavinin daha gii¢lii ve miicadeleci yapisina karsi,
Makdisinin daha iliml tavirlar1 metot farkliliklarini da beraberinde getirmistir. Nitekim
ilk dénemlerden itibaren yazmak ve yazdiklarini yaymakla mesgul olan Makdisi, teorik
zeminde ideolojisiyle sivrilirken, 6rnegi hapishanedeki grup liderligini Zerkavi’ye birak-
maktan ¢ekinmemistir. Hapishaneden ciktiklarinda da Makdisi Urdiinde normal hayati-
na devam ederken, Zerkavi 6nce Afganistan’a, sonra Irak el-Kaide lideri olarak bu iilkede
catismalara katilmistir.® Makdisi, 1990’larin ikinci yarisindan itibaren, basta el-Kaide ol-
mak {izere, gesitli hareketler tarafindan yapildig1 iddia edilen eylemler gerekgesiyle farkli
zamanlarda tutuklanmistir. Tutuklananlarin bazilarinin evlerinde Makdisinin kitaplarinin
bulunmasi kendisinin azmettirici olarak yorumlanmasina sebep olmustur; fiilen siddete
miracaat etmekten ziyade fikirleri ve dava calismalari nedeniyle tutuklanmalar yasamustir.
Saldirilardan bazilarini bilmedigi anlasilan Makdisinin bazi saldirilar: ise bildigi ve strate-
jik sebeplerden dolay: kars1 ¢iktig1 goriiliirken, mesela el-Kaidenin Kuveyt'te diizenledigi

51 Celi, Ahmet M. A., Cagdas Haricilik Diisiincesi: Tekfir ve Hicret Cemaati Ornegi, s.20

52 el-Verdani, Salih, Misirda Islami Hareketler, C-1,5.100.

53 Kepel, Gilles, Muslim Extremism in Egypt: The Prophet and Pharaoh, s.76.

54 el-Verdani, Salih, el-Hareketii’l-Islimiyye fi Misr el-vaki’ ve't-tahdiyyat, Dari’'l-Kelime, Kahire 2000, 5.79; el-Verdani,
Salih, Misirda Islami Hareketler, C-1, s.112-113; Rubin, Barry, Islamic Fundamentalism in Egyptian Politics, St.
Martin’s Press, New York 1990, 5.18

55 Wagemakers, Joas, A Quietist Jihadi: The Ideology and Influence of Abu Muhammad Al-Maqdisi, s.43-45.
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saldirilar1 onayladig, eylemcilere yonelik 6vgii dolu sozlerinden anlagilmaktadir.®® Diger
taraftan iki hususi olay, her ne kadar fiili olarak kendisi saldir1 ya da ¢atigma halinde yaka-
lanmasa da, Makdisinin silah ve siddetle iligkisini gostermesi a¢isindan manidardir. Bun-
lardan ilki Kuveyt'in isgalinde Irak ordusunun burada terk ettigi silahlardan elde edilmis
bir kag roket, bes mayin, yedi el bombasinin evinde yapilan aramalarda ele gecirilmesidir.
1992’de kagak yollarla Urdiin'e gegirilmis bu silahlarla Israil'e saldir1 planlandig1 ifade edil-
mistir.”” Tkinci olay, 1994'de [brahim Camii’nde namaz esnasinda gehit edilen 29 Filistinli-
nin intikamini almak i¢in harekete gecen kii¢iik bir silahli gruba Makdisi'nin liderlik yap-
t1g1 iddiasidir. Silahlarin Kuveyt'ten Makdisinin girisimleriyle kagirildigi bu eylem plan: da
desifre edilmis; Makdisi lider sifatiyla diger grup iiyeleriyle birlikte tutuklanmstir.®

Bununla beraber, Afganistanda kaldig1 dénemden itibaren kendisinin ¢esitli zaman-
larda tekfirde ve siddette asiriliga kacanlar1 uyardigr dikkat cekmektedir. Siddetle iligkisi
bakimindan, bir zamanlar ayni hiicrede fikirleriyle kendisini etkiledigi Zerkavi'yi, Irak’ta
intihar eylemleri konusunda, 6zellikle Siilere yonelik yogun saldirilarini, gesitli vesileler-
le tenkit etmistir.”* Makdisinin bu gizgisini Isid konusunda da devam ettirdigi goriiliir.
Cihadi selefiligin Daigden beri oldugunu deklare eden Makdisi, hilafetin isimlendirmeden
ibaret olamayacagini, Islami hakikatlere dayanmasi gerektigini, amacinin Miisliimanlarin
ayrihigini degil, birligini saglamak oldugunu ifade eder.®® Kafa kesmelerle, adam yakma-
larla giindeme gelen Daig’in gorsel solene cevirdigi siddet uygulamalari ona gore Islam’in
istismari ve Islam karsithginin koriiklenmesi, kutsal degerlerin basitlestirilmesi, rahmet ve
hikmet degil, cehalet ve sefahat 6rnegidir. Rakip goriilen Miisliman gruplarin 6ldiiriilmesi,
Miisliimanlarin kaninin pervasizca akitilmasi Makdisi'ye gore cihad ruhuyla bagdasmaz.®!

Ebu Basir el-Tartusi, tekfir ve siddette agirihiga gidenleri uyarmasi agisindan Makdisi'ye
benzer. “El-Kavaid fi’t-Tekfir” isimli eseri, bir anlamda, modern Harici anlayisla bunun kar-
sisinda yer alan Miircie yaklagimi arasinda tekfir sinirlarini belirleme gayretidir.® Askeri
kamplar ve fiili ¢atigmalarla Afgan cihadinda tanigan Tartusinin, daha sonraki hayatinda,
genel olarak, cephe disinda teori agirlikli ve “dava” merkezli bir ¢izgi takip ettigi sdylenebilir.
2005'de Londra ve Ammanda gergeklestirilen intihar eylemlerinden sonra saldirilar: kina-
mast siddete bakisini gostermesi agisindan 6nemlidir. Bu tarz saldirilarin, sehitlikten ¢ok
intihara benzedigini, dinen de siyaseten de yanlis oldugunu savunmasi, cihadi ¢evrelerde
tartigma yaratmugtir. {tham ve tenkitleri de dikkate alarak, ilerleyen senelerde bu konuda bir
risale kaleme alan Tartusinin intihar eylemleri konusunda fikirlerinin degismedigi goriiliir.*

56 A.g.e.,s.45-46.

57 Wagemakers, Joas, “In Search of “Lions and Hawks”: Aba Muhammad al-Maqdist’s Palestinian Identity”, 5.397.

58 A.g.e., s.398.

59 Incanews, “Muhammed el-Makdisinin CNN Réportaji-27.05.2015” http://www.incanews.net/video/228/cnnin-
makdisi-ile-roportaji-3bolum, 20.07.2015; Wagemakers, Joas, “Reclaiming Scholarly Authority: Abu Muhammad
al-Maqdisi’s Critique of Jihadi Practices”, Studies in Conflict and Terrorism, V.34, N.7, 2011, 5.523-539.

60 Interview with al-Maqdis in Ru’ya Channel in Jordan, “Jihadi-Salafi Spiritual Leader Al-Maqdisi Slams ISIS
over Immolation of Jordanian Pilot’, https://www.youtube.com/watch?v=56azfP8yI0E, 01.02.2015; Incanews,
“Muhammed el-Makdisinin CNN Réportaji-27.05.2015% http://www.incanews.net/video/228/cnnin-makdisi-ile-
roportaji-3bolum, 20.07.2015.

61 el-Makdisi, Ebu Muhammed, “e3u ¥l 4 2560 15001 a5 vgn w2007 hitp://www.aljazeera.net/news/arabic/ - il
ol iy ol s @I O] Ay kil ko 501.02.2015 63 Y -4y g25-0-2 sl Jas- g2, hittp: /Iwww.aljazeera.net/
news/arablc/ 2014/7/1/01.02.2015 ,&) sll- k- oo Ly 5~ BN1- 0N |- iy~ el

62 el-Tartusi, Ebu Basir, il 5 1<! 3, http: //www abubaseer.bizland.com/books/read/b16.doc, 10.03.2015.

63 el-Tartusi, Abu Basir,“The Dangers of Martyrdom or Suicide Bombings’, http://www.abubaseer.bizland.com/books/
read/b%2055.pdf, 02.03.2015; L. Ali Khan, Hisham M. Ramadan, Contemporary Ijtihad: Limits and Controversies,
Edinburgh University Press, s.78. 69
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Esad karsit1 gosterilerin bagladigr ilk giinlerden itibaren, anavatani olan Suriye'de cihadi
hareketlere hem teori hem de pratik olarak yol gostermeye ¢aligan Tartusinin, Mart 2011
sonrasi donemde, Iran ve Hizbullah’in rejime olan desteklerinin kirilmasi; fatura 6demeye-
rek, vergi vermeyerek ve okula gitmeyerek ekonomi ve egitim agisindan yonetimin zafiyete
distiriilmesi gibi konulari isledigi gériilmektedir. Devrimin teorik alt yapisi yaninda, bol-
gede inkilabi hareketleri 6rgiitlemeye ¢aligan Tartusinin mahalli devrimci koordinasyon
komiteleri olusturmada aktif roller iistlendigi dikkat gekmektedir. Devrimci birliklerin bir
parti ya da kisi tarafindan degil, ademi merkeziyetci bir yap: i¢inde faaliyet gostermesi
gerektigini ileri siiren Tartusi’nin Idlib, Humus ve Halepde cesitli cihadi hareketlerin ku-
rulmasinda 6n ayak oldugu gériilmektedir. Bir taraftan fetvalariyla, diger taraftan gerilla
taktikleriyle one ¢ikan Tartusinin Suriye'de cihadi hareketlerin “miiftisi” ve “godfather:” ol-
dugu ileri siirtilmektedir.** Bununla birlikte, Isid’in sivrilmesi bu denklemi bozmustur. Zira
Isid’in klasik cihadi felsefeden sapmalar gostermesi, Makdisi gibi, Tartusinin de Isid’i, an-
lay1s ve yontem agisindan yine benzer sebeplerle, siddetle tenkit etmesine sebep olmugtur.®®

Gezenler’'in de, giiniimiiz itibariyle, Makdisi ve Tartusi gibi, fiili olarak siddete karis-
maktan ziyade dava ve cihad calismalariyla 6ne ¢iktig1 sdylenebilir. Teblig ve cemaat asa-
masinda faaliyet yiriiten Gezenler’in cihad asamasiyla ilgili iki yoniine dikkat ¢ekilebilir.
Bunlardan ilki, daha dncede isaret edildigi gibi, 2001'de kendisi Iran ve Pakistan iizerinden
Afganistan cihadina katilmak i¢in bir grup arkadasiyla yola ¢ikmig; ancak geri donmiis-
tiir, nigin geri dondiigii ilgili dokiimanda agik degildir.* Ikinci olarak, 2011 sonrasi ken-
disiyle ilgili askeri egitim diizeni i¢inde ¢ekilmis bir video “davet¢i kardesleriyle birlikte
Suriyedeki direnige katildiklarini” ifade etmektedirler; bununla birlikte, ilgili dokiiman
Gezenler’in Suriyede Esad gliclerine kars1 savastigini kesin ortaya koymamaktadir.” Daha
sonraki bir aciklamasinda da Suriye cihaduyla iliskisini kendisi su ciimlelerle ifade etmekte-
dir: “Suriyede ayaklanmalar basladig1 zaman, Esad zulmii bagladig1 zaman, grup olarak yar-
dim maksadiyla oraya ilk giren, bir buguk yil da orda kalan kardeslerimiz var, biziz; bunu
sunun i¢in sdylityorum oray1 ¢ok iyi taniyorum?” Yaptig1 aciklamalardan, kendisinin oraya
giden insanlara 6n ayak oldugu, fakat fiili olarak catigmalara katilmadig1 anlagilmaktadir.

64 Anjarini, Suhaib, “The mufti of the Syrian opposition”, http://english.al-akhbar.com/content/mufti-syrian-
opposition, 08.01.2015;

65 el-Tartusi, Ebu Basir,“rl:Jl ey Ul delor oy JUSBI e 6 2 b I s> 0L hittp://altartosi.net/ar/?p=3522, 06.07.2015.

Tartusnin 15.01.2014 tarihli bu agiklamas: cihadi gevrelerde tartisma konusu olmustur. “Sheikh Omar Bakri’s
Response To Abu Baseer At-Tartusi’s Fatwah Against Dawlah”, https://www.youtube.com/watch?v=1yMunErli0Q,
06.07.2015. Bunzel, Cole, “The Islamic State of Disunity: Jihadism Divided” 30 January 2014, http://www.jihadica.
com/the-islamic-state-of-disunity-jihadism-divided/, 06.07.2015; Wagemakers, Joas, “A purity contest: Abu Basir
and al-Maqdisi slug it out’, 12 September 2014, http://www.jihadica.com/a-purity-contest-abu-basir-and-al-
maqdisi-slug-it-out/, 06.07.2015.
Tartusinin neredeyse biitiin kitaplarini tercime eden/ettiren Gezenler Isid karsit1 soylemlerinden 6tiirii Tartusi'ye
kizmig goriinmektedir. Ona gore Tartusi cihad bagladiktan ancak bir yil sonra, o da yegenin 6lmesi tizerine
Suriye’ye gelmistir. Vaktini de Suriyede degil Tirkiyede gegirmistir; higbir cepheye katilmamustir; kap: kapi
dolasmustir. Suriye’ye geldiginde Ozgiir Suriye Ordusu harig herkese, el-Nusra'ya da, Iside de catmistir. Gezenler'e
gore Afganistandan Irak’a Ebu Basir’in diinyada kavga etmedigi higbir cihad grubu yoktur. “Abu Basir’in ahlakidir
bu, miicahitle kavga etmek” ifadelerini kullanan Gezenler’in, Tartusinin cihansumiil cihad hareketleri tizerindeki
rolii dikkate alindiginda, agir sayilabilecek ithamlarda bulundugu séylenebilir. “Murat Gezenlerden ISID Hakkinda
Agiklama”, http://www.takvahaber.net/murat-gezenlerden-isid-hakkinda-aciklama-video,692.html, 06.07.2015.

66 http://www.islam-tr.net/serbest-kursu/15257-turkiyedeki-selefi-cihadi-akimin-analizi.html, 08.02.2013.

67 http://www.indirvideo.net/murat-gezenler-kardesleriyle-beraber-suriye-039-de-direnis-saflarinda-609046.html,
08.02.2013; http://www.facebook.com/video/video.php?v=313935438712979, 08.02.2013.
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Nitekim Konya Emniyet Midiirliigti Terérle Miicadele Sube Mudiirliigiine baglh ekipler,
savasmak icin gengleri Suriye’ye gotiirdiigii iddia edilen bir gruba liderlik yaptig1 gerek-
cesiyle kendisiyle birlikte dokuz kisiyi 16.04.2013'de gozaltina almistir.®® Makalenin son
kontrollerini yaptigimiz giinlerde, yine kendilerine yakin bir siteden, Gezenler’in benzer
sebeplerle 03.07.2015 Cuma giint tutuklanarak Ankara Sincan F Tipi Kapali Cezaevine
alindig1 duyurulmustur.®

Gezenler’in el-Kaide yanlisi el-Nusra ile Isid arasindaki karsitlikta, aleni olarak Isid’i
destekledigi, kendisiyle ilgili bir diger bilgidir. Yaptig1 aciklamada, Isid hakkinda kulaktan
dolma bilgilerle hareket edilmemesi gerektigini salik veren Gezenler, Isid’in hakim oldu-
gu bolgelerde “kéfir” Esad’in biitiin izlerinin silindigi, seriat mahkemelerinin kuruldugu,
Allah’in hitkmiiniin uygulanmasi igin gayret sarf edildigi, kafirlerle isbirligi yapilmadigi,
direniste genis blogu olusturdugu ve hilafet ¢atis1 altinda birlesmenin zarureti, el-Nusranin
Islam devletiyle uzlasmadig1 gibi gerekgelerle, aslinda el-Nusra iddia ve tezlerine hig yer ver-
meden, Isid hilafetini desteklemektedir. Yine Isid karsit1 agiklamalar yapan cihadi-selefileri,
ozellikle Ebu Basir el-Tartusi'yi de tenkit etmektedir. Hakikatte Makdisinin Isid karsisin-
daki durugu Tartusiden farkli olmamakla birlikte; kendisi Muhammed el-Makdisinin Iside
kars1 cikmadigini/¢ikmayacagini 6ne siirerek, Isid yanlisi kanaatlerini, Makdisi'ye de da-
yandirarak saglamlastirmaya ¢aligmaktadir.”

Sonug¢

Cagdas tekfirciligin sosyal kimligi, genel bir profilden ziyade, itibari degerlendirmelere
miisaade etmektedir. Bununla birlikte, ele alinan isimler, sosyal kimlik 6zellikleriyle ilgili te-
mel ¢izgileri vermektedir. Arastirmada 6ne ¢ikarilan 6rneklerden hareketle, sosyal cinsiyet
bakimindan tekfirciligin erkek egemen bir hareket oldugu sdylenebilir. Kadinlar ve kizlar
grup faaliyetlerinde 6nde degildirler. Yine geng kizlara tekfiri fikirleri agilayarak evlilikler
vasitasiyla da ¢agdas tekfirciligin genislemeye ¢aligtigi ileri siirilebilir. Kendi ailelerini tek-
fir ederek cihad bolgelerine gitmeye ¢alisan ya da tekfir egilimine sahip insanlarla evlilik
yapan kisilere rastlanmaktadir. Kapali devre faaliyet gosteren tekfiri gruplarin kadinlara
yonelik faaliyetleri de vardir. Fakat bu faaliyetlerin genelde evli iiyelerin hanimlar1 ya da
diger kadin akrabalar: vasitasiyla ¢ok kiigiik gruplar halinde yiirttildigi séylenebilir. Evli-
liklerin, genisleme yaninda, ¢ok yonlii islevleri oldugu agiktir. Evliliklerin 6zellikle zinadan
korunma, grup mensubiyetini giiclendirme, cihad boélgelerinde erkeklere lojistik destek
saglama ve diger kadinlara ulagmada etkisini gosterdigi sdylenebilir. Burada, evli {iyelerin

68 “Konyada el-Kaide operasyonu”, http://www.haberturk.com/gundem/haber/836376-konyada-el-kaide-operas-
yonu, 03.07.2015; “Konyada Suriye’ye yardima gozaltr”, http://www.kuremedya.com/konyada-suriyeye-yardima-
gozalti-1633h.html#.VZkla_mqqko, 03.07.2015

69 http://www.sehadet.info/index.php?topic=1005.msg1929;topicseen#new, 03.07.2015.

70 http://www.takvahaber.net/murat-gezenlerden-isid-hakkinda-aciklama-video,692.html, 03.07.2015; Ayrica Isidle
ilgili iddialar1 su yedi maddede 6zet bir bigimde ¢iiriitmeye galisiyor. Bu iddialar “Bu Bizim Projemiz Degildir”,
“Bu Devleti Ummetin Alimleri Onaylamadr”, “Ebu Bekir el-Bagdadi Imamet Igin Gerekli Sartlar1 Tagimiyor”,
“Islam Devleti Cihad Eden Miicahitlere Karsi Savasiyor’, “Islam Devleti Dis Giiglerin Giidiimiindedir”, “ISID
Neden Terér Orgiitii Listesine Alinmadi” ve “Cehalet Ozrii” basliklari altinda degerlendiriliyor. “Hilafet karsitt
soylemlerin tutarsizligr’, http://www.takvahaber.net/medya-makale/hilafet-karsiti-soylemlerin-tutarsizligi-h8943.
html, 04.07.2015.
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kendi aralarinda kurdugu kii¢iik hayatlar, tekfirci kimlige dayali gruplasma faaliyetlerinin
ilk adimlar1 olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Yas acisindan, tekfir egiliminin yirmili yaslarin ortalarinda sekillendigi ileri stirtilebilir.
Tekfirciligin belirli yaslarda niiks eden gecici ve arizali bir durum ya da daha kalic1 bir yo-
nelim olup olmadig: tartismalidir. Bizim ele aldigimiz 6rnekler tekfirciligin belirli sartlara,
zamana, imkana ve firsatlara gore bicim degistirdigini gostermektedir. Yas ilerledikce tek-
firci egilimlerde azalma goriilmektedir. Sosyallesme siirecinin dmiir boyu devam ettigi ve
fikirlerin daima degisime acik oldugu sosyolojik bir vakia olarak kabul edilirse, genel ola-
rak yas ile tekfirci egilim arasinda ters iliski oldugu séylenebilir. Nitekim ele alinan 6rnek-
ler, bizlere, geng yastaki tekfircilerin daha keskin; buna mukabil, ileri yaslardaki tekfircilerin
daha itidal arayan bir ¢izgiye kaydiklarini gostermektedir.

Bolge acisindan, gagdas tekfirciligin ¢atigma bolgelerinde sekillenen bir ideoloji oldugu
goriilmektedir. Fakat biitiin cihad bélgelerine gidenlerin tekfircilige acik hale geldigi yine de
hatali bir genelleme olur. Ele alinan tekfiri egilime sahip insanlar arasinda, Siikri Mustafa is-
tisna edilirse, hayatlarinda 6nemli olay olarak, hepsinin Afganistan cihadina katildiklar1 ya da
Gezenler 6rneginde oldugu gibi yoldan dondiikleri dikkat cekmektedir. Genel olarak Afga-
nistan cihadina katilanlarin, geri déndiiklerinde cihadin etkisinde faaliyet gdstermeye devam
ettikleri, cihad yollarinda ve bolgelerinde tanidiklari insanlarla irtibatlarini stirdiirdiikleri go-
rilmektedir. Ornekler, tekfircilerin, bulunduklar: tilkelerde tutunamadiklarini, gittikleri tilke-
lerde ise tarassut altinda tutulduklarini, boylesi bir kagak hayati icinde “tevhid” ve “cihad” ta-
raftar: selefiler veya seyyah miicahitler gériiniimiine sahip kii¢tik gruplarda kendilerine alan
acabildiklerini géstermektedir. Bolge agisindan kozmopolit olan tekfircilerin diger dnemli bir
niteligi, timiiniin bulunduklar: bolgelerde otoritelerle sorun yasamalaridir; tabiatiyla da ha-
yatlarinda gézalt1 ve hapis donemleri olmasidir. Dolayisiyla, tekfircilik, otoritelerle sikintilar
yagayarak daima nefes alacagi yeni bolgeler arayan, stirekli yolda olan; yolda olmayi da hicret
ve cihad gibi kavramlarla ulvilestiren bir diisiince olarak resmedilebilir.

Egitim bakimindan, tekfiri egilime sahip liderlerin, kurumsal din egitiminden gelme-
dikleri, gesitli dini gruplar iginde kendi kimliklerini bulduklari ve Islami hareketlerde 6ne
cikarilan killiyatlardan 6zel okumalara dayali yorumlarla tekfiri ¢izgiye kaydiklar1 soy-
lenebilir. Stikri Mustafa 6zellikle hapishanedeki Kutupgulardan, Ebu Basir el-Tartusi ehli
hadis ve geleneksel selefi ulemadan, Ebu Mahammed el-Makdisi, yine selefi ulema ile bir-
likte 6zellikle Necd bolgesindeki “muvahhidlerden” etkilenirken, Gezenler’in ise Tartusi ve
Makdisi basta olmak iizere, ilk nesil tekfircilerden etkilendigi sdylenebilir. Yerlesik ulemaya
karsi olma yaninda, devlet okullarinda egitime de ¢ok sicak bakmamalar: tekfircilerin genel
bir niteligidir. Zorunlu olarak okul sisteminin i¢inde yer alsalar bile kendi kiigitk gruplari-
nin nihai kurtulus diizlemi oldugu vurgusu 6ne ¢itkmaktadir.

Ele alinan drnekler tizerinden, ekonomik olarak, tekfircilerle ilgili su genel sonugclar
ileri stiriilebilir: (1) Daima ilgilendikleri ticari faaliyetler ya da gelir getiren ek/yan isle-
ri vardir. (2) Meslekleri tekfircilik davast oldugunda ise ya aileden gelir getiren miilkleri
vardir (3) ya da esleri, cocuklar1 ya da diger yakinlar: tarafindan desteklenmektedir. (4)
Yardim ve bagis ekonomisi i¢inde, grup igi faaliyetlerden edindikleri asgari de olsa gelirleri
vardir. Nitekim bu akimlarda kitap, dergi, sohbet ve konferans faaliyetleri azimsanmayacak
olciidedir, her ne kadar sinirh bir alanda gecerli olsa da. (5) Oncii olduklar: hareket ya da
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gruplar1 destekleyen finansorler olabilir. Bu finansérler bazen harekete inandiklar: igin,
bazense bir strateji ve siyasetin parcasi olarak mali ve lojistik destek saglamaktadir.”

Catisma ve siddetle iliskiler bakimindan, tekfir noktasina ulasan hareketlerde sartlar
gerektirirse siddet de gorilmektedir. Zira mirted katledilir. Bu kaide igletildiginde farkli
agiriliktaki tiim tekfiri hareketlerde siddet ciddi bir potansiyel risktir. Teblig, cemaat, cihat
stiregleri icinde, teblig ve cemaat asamalarindan gegilip cihad agamasina gelindigine kanaat
getirilirse, tekfir genelde cihadin dini mesruiyetlerinden birisi olmaktadir. Tekfirle siddet
arasinda her zaman dogrusal bir iliski olmay1p zaman, mekan, olaylar, ortam, aktorler, sart-
lar ve imkanlara gore bu iliski gliclenmekte ya da zayiflamaktadir.

Diger taraftan, siddet, sivillere ve otoritelere yonelik olmak {izere, iki farkl diizeyde ele
alinabilir. Incelenen 6rneklerde, Siikri Mustafa haric, tekfircilerin iginde yasadiklari top-
lumda sivillere yonelik eylemlerine rastlanmamuigtir. Cihad bolgelerindeki ¢atigmalara da-
ima ilgi gostermekle birlikte, yine de fiili siddetten ziyade tekfirciler “dava” calismalariyla
6ne ¢ikmaktadirlar. Catisma bolgeleriyle iliskileri, kendilerini askeri kamplara, dolayisiyla
silaha agina kilmakla birlikte; tekfircilerin, umumiyetle, ideolog vazifesi gordikleri, fikir-
lerinden etkilenen dis halkalarin siddete daha meyyal olduklar: séylenebilir. Normal sart-
larda, normal halka iyi nazarla bakmamakla birlikte, potansiyel olarak, siddetin dogrudan
mubhatabi “igbirlik¢i” sekiiler otoritelerdir. Fakat yine de bu tarz saldirilarin olabilmesi i¢in
ya radikal egilimlerin genel bir kiiltiir haline gelmesi ya da hedef kisinin “cizmeyi” gercek-
ten asmasi gerekmektedir. Tekfirci ideologlar eylem kapasitesi agisindan ciliz bir gériiniim
sergilemektedir. Daha ¢ok oturduklar: yerden yayin faaliyetleri ve sohbetlerle mesgul ol-
maktadirlar. Diglayic1 ve kat1 bir ideoloji olan tekfircilik, toplumsal kabul gérmedigi i¢in
mali ve lojistik destekten de mahrum kalmaktadir. I¢ destegi olmayan bu yapinin giiclii
bir drgiit haline gelmesi zorlasirken, sadece ideolojiden miilhem kiigiik bir grup halinde
kalmasi adeta kaderdir. Igeride palazlanamayan bu gruplarin disaridaki yapilar tarafindan
kullanima agik oldugu da burada hatirlatilmalidir. Tehlike, tiretilen tekfirci kiltiir sahasin-
dan devsirilen insanlarin drgiitler tarafindan kullanilmasidir. Bu takdirde, siddet eylemle-
rinde, ozellikle canli bomba eylemlerinde, sivilleri de kapsayacak sekilde siddetin boyutu
genislemektedir. Dolayisiyla tekfircilerin, kendilerinden ziyade, olusturduklar: tekfir kiilti-
rii siddetin sosyal yatag: haline gelmektedir.

71 Bu olasiliklardan biri, bir kag1 ya da bitiinii zaman ve zemine gore gegerli olabilecekken, hig birisi de gegerli
olmayabilir. Insan ve toplum varliginin karmasik ve ok yonlii yapisi her zaman tek diize agiklamalari alt {ist
edecek ilave faktérler barindirir. Bu durum, ézellikle dini idealizm ve ruhi cogkularla kendi yatagini bulan Islami
hareketler de daha fazla gegerli olabilir. Diger taraftan, cihad faaliyetlerinin ayn1 zamanda st seviyede kiiresel
sistemi yonlendirenlerin destek ve manipiilasyonlarindan beri olmadiklarini da burada hatirlatmak gerekir.
Hizbullah Giizey Liibnan'da ileri bir karakol olarak Iran tarafindan, Hamas Filistin direnisini pargalamak gayesiyle
baslangigta Israil tarafindan, el-Kaide Sovyet ilerleyisini durdurmak igin Pakistan istihbarat1 iizerinden ABD
tarafindan, simdi Isid Suriyede, el-Kaide'nin bolgedeki uzantisi el-Nusra liderlerinin ifadelerine gore Suriye Rejimi
ve Iran tarafindan desteklenmektedir. Destek para vermeden lojistik yardima, askeri egitimden faaliyetlere géz
yummaya uzanan gesitlilikte degiskenlik arz eder. Catismanin oldugu yerde destegin kaynagi ve niteligi daima
flulasirken, bu konu ayrica agir1 Islami hareketlerin ekonomik-politiginin sanildigindan daha karmasik oldugunu
gostermektedir. Bkz: Halil Aydinalp, intihar Eylemleri Ekseninde Din ve Terdr, Birlesik Yayinlari, Ankara 2001.
Ayrica bkz: Tevfik Sehabettin, “ISID ve Nusret Cephesi Diigmanimizdir”, http://www.takvahaber.net/m/?id=7482,
10.02.2015, Ufuk Ulutas, “ISID Tam Bir Truva Ati, Arkasinda Baas, Iran ve Rusya Var’, http://setav.org/tr/isid-tam-
bir-truva-ati-arkasinda-baas-iran-ve-rusya-var/haber/14417, 10.02.2015.
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Asagida sekil-I'de verilen Kuraldis: Tekfircilik Modeli degerlendirilirse, makale serilerin-
den ¢ikan genel sonuglar su sekilde 6zetlenebilir. Cagdas kural dis1 tekfircilik biitiin degis-
kenlerin bagimli olabildigi ¢ogul, fakat dengeli bir yaklagimla kavranabilecek karmasik bir
vakiadir. Cok boyutlu yapist i¢inde, tekfirciligin temelinde bir algi ve inanma diizeyi olarak
yorumun onemli bir yere sahip oldugu goriiliir. Bu alg1 ve inanma diizeyini meydana geti-
ren yorumlama bi¢imi ise icerden ve disardan birbirini tetikleyen faktorlerin etkisi altinda
sekillenir. Tekfirciligi agiklayan icerden faktorler “orta yol Islami anlayisa kars: tekfiri-selefi
din yorumu”, “tekfirci fikirlerin ideoloji haline gelmis dolagim hatlar1” ve “tepki-baski-tepki
kisir dongiisti icinde mevcut otoritelerle gelistirilen iligki bicimleri” seklinde somutlasir.
Disaridan faktorler ise, yine birbiriyle irtibath olarak “modernlesmenin zemini olarak [s-
lam diinyasinda daralma ve ¢atismalar”, “modernlesme krizi” ve “siyasal biitiinlesme krizi”
seklinde t¢lil bir yapr olarak karsimiza ¢ikar. Arastirmalarimiz, 6nceki iki makalede ele
alinan bu unsurlarin kuraldis: tekfirciligin ana artelleri oldugunu ileri siirmekte ve burada
yliriinmeden yapilacak agiklamalarin eksik olacagini savunmaktadir.

Tekfir sosyolojisine ileri siiriilen model gercevesinde bir giris denemesi olan bu aragtir-
ma serisinin makro-sosyolojik karaktere sahip oldugunu kabul etmeliyiz. Cehalet ve hirs,
narsizme varan bencillik, ¢atigan menfaatlerin yarattig1 engellenme halleri, otorite karsisin-
da hissedilen kin, eksiklik ve basarisizlik duygulari, ¢esitli agamalarda devreye giren telafi
mekanizmalari tekfir etme davraniginda ayrica ele alinmalidir. Dolayisiyla tekfir psikolojik
ve patolojik acidan ele alinmay1 bekleyen bir problemdir. Yine model i¢cinde her bir dina-
mik tekfir baglaminda yapilacak miistakil arastirmalarin konusu olabilecek genisliktedir.
Sundugumuz sematik modelin, giderek daha fazla goriiniir hale gelen bu problemi agikla-
madaki yeterliligi, tekfir sosyolojisiyle ilgili yeni arastirmalarin katkilariyla daha net goérii-
niir hale gelecektir.
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Osmanli Son Déneminde Medreselerin Islahi
ve Panislamizm Tartigmalar1 Baglaminda Bir Medrese:

Kudiis Selahaddin-i Eyyabi Kiilliye-i Islamiyyesi
ve Kiilliye Talimatnamesi

Dr. Harun YILMAZ*

Oz: Osmanlrda medreselerin gerilemesi ve 1slah1 meselesinin tarihi XVT. asra kadar
uzansa da bu konudaki tartismalar 6zellikle Tanzimat doneminde yogunlagmus, ilk
somut ve ciddi adimlar ise II. Mesrutiyet'ten sonra atilmigtir. 1910 yilinda yayinlanan
Medéris-i [lmiye Nizamnamesi ve 1914 tarihli Islah-1 Medaris Nizamnamesiyle kuru-
lan Daril-Hilafeti’l-Aliyye Medresesi bu hususta en 6nemli girisimler olarak dikkati
¢ekmektedir. Bu donemde mesihata bagl olarak yeni kurulan bazi miistakil egitim
kurumlari ise Istanbul merkezli 1slah hareketlerinden &zellikle miifredat alaninda
etkilenmigtir. Bu medreselerden biri olan ve Kudiis'te kurulan Selahaddin-i Eyytibi
Kiilliye-i Islamiyyesi ozellikle ayrilikgt Arap akimlarina karst Osmanli Devletinin
egitim alaninda attig1 6nemli bir adim olmustur. Kiilliye, seri ilimlerin yaninda mo-
dern ilimleri de barindiran miifredatiyla 6nemli birtakim yenilikleri yansitmaktadir.
Diger taraftan Osmanli ve Islam cografyasinin farkli bélgelerinden talebe kabul et-
mesi planlanan ve egitim dili Arapga olan kiilliye Osmanli son donemi milliyetgilik,
Osmanlicilik ve Islimcilik gibi siyasi-ilmi tartigmalari agisindan da énemlidir. Kiil-
liyenin idari ve egitim kadrolarmin hem Osmanli son déneminin hem de Osmanl
sonrast dénemde kurulan yeni devletlerin dini, siyasi ve kiiltiirel hayatinda 6nemli
rol oynamis isimler olmalar1 da dikkat gekicidir. Ktlliyenin kurulus ve isleyisi bir
talimatname ile diizenlenmis, kiilliyedeki egitim, 6gretim, idare, talebe gibi konularla
ilgili biitiin hususlar bu talimatnamede detayli bir sekilde ele alinmigtir.

Anahtar Kelimler: Islah, Kudiis, Kiilliye, Medrese, Talimatname, Salahiyye

A Madrasa in The Context of Madrasa Reform and Panislamizm Debates in Late
Ottoman Period: Al-Kulliya Al-Salahiyya Al-Islamiyya of Quds and the Regulati-
on of the Kulliya

Abstract: Although the question of decline and reform of the Ottoman madrasas
goes back to the XVI. century, the debates regarding this matter started to inten-
sify especially during Tanzimat period, and the first solid steps were taken after the
second constitutional period. Meddris-i [lmiye Nizamnamesi published in 1910, and
Darii’l-Hildfeti’l-Aliyye Medresesi established by the publication of Isldh-1 Medaris
Nizamnamesi in 1914 stand out as the most important attempts to this end. Some
independent institutions of education established during this period were influenced
by reform movements centered in Istanbul especially with respect to curriculum. As
being one of these madrasas, Kulliya al-Salahiyya al-Islamiyya was founded in Quds
by the Ottomans as an important educational precaution against the separatist Arab
movements of the Empire. The curriculum of the Kulliya reflects some important

*  Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Islam Tarihi Anabilim Dali Arastirma Gérevlisi.
harun.yilmaz@marmara.edu.tr
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innovations of the period by including religious disciplines along with modern disci-
plines. In addition to this, the Kulliya was planned to accept students from different
regions of the Ottoman Empire and the Muslim world, and provided instruction in
Arabic. The Kulliya was also important from the point of the political and scholarly
debates of the time such as Ottomanism, Panislamisim and Nationalism. It is also
remarkable that the administrative and teaching staff of the Kulliya served in impor-
tant positions of religious, political and cultural life in the Ottoman Empire as well
as in the nation-states that were established after the Empire. The establishment and
functioning of the Kulliya were organized in a guideline which explains the codes of
education and management.

Keywords: Reform, Quds, Kulliya, Madrasa, Regulation, Salahiyya

Osmanli Devleti 6zellikle XIX. asrin sonlari itibariyle siyasi, askeri, iktisadi ve ilmi sa-
halar bagta olmak tizere hayatin hemen her alaninda sikintili bir dénemden ge¢mekteydi.
Yasanan sorunlardan cikigin dncelikle ilmiyede gergeklestirilecek 1slahatla miimkiin olaca-
g1 diigiincesi devleti, modern mekteplerin kurulmasinin yaninda medreselerin de aralarin-
da bulundugu mevcut egitim kurumlarinin islah edilmesine donitik somut adimlar atmaya
yoneltmistir.

Diger taraftan ise Osmanli Devleti 6zellikle Arap cografyasinda gittikce giiclenen ay-
rilik¢r Arap milliyetcisi akimlara kars: siyasi alanda verdigi miicadelenin yaninda ozellikle
egitim alaninda da bazi adimlar atmistir. Kudiis'te kurulan ve idaresi, isleyisi, imkanlars,
okutulan dersler gibi pek ¢ok alanda medrese egitimine yenilikler getiren Selahaddin-i
Eyybi Kiilliye-i Islamiyyesi medreselerin 1slahi tartigmalarinin belki bir neticesi,ama bun-
dan da 6nemlisi Osmanli Devletinin ayrilik¢1 Arap milliyetgisi hareketlerin faaliyetleri kar-
sisinda Arap cografyasinda devlete bagli dini ve entelektiiel bir ziimre olusturma ¢abasinin
bir tirlinii olarak degerlendirilmelidir.

Kiilliyenin kurulusunun tarihsel baglaminin tespiti 6ncelikle Osmanl medreselerinde-
ki egitim-6gretim konusunda yasanan tartisma ve 1slah girisimlerine dair kisa bir deger-
lendirmeyi gerekli kilmaktadur.

1. Osmanli Son Donemi Medreselerin Islah1 Girisimlerine Genel Bakis

Osmanli Devletinde ilmiye sinifi ve medreselerdeki bozulma tartigmalarinin ge¢cmisi
XVT. asra kadar uzanmaktadir. Bu konudaki sikayetler hemen her dénemde cesitli sekiller-
de dile getirilmis, gesitli eserlerde kendisine yer bulmus, konu hakkinda layihalar hazirlan-
mis, padisah fermanlari yayinlanmigtir.! XIX. asra gelindiginde 6zellikle Tanzimat done-
miyle birlikte medreselerdeki bozulma ve medreselerin 1slah1 meselesi daha yogun sekilde
tartisilip bu hususta ¢esitli distinceler dile getirilmis olsa da herhangi ciddi ve somut bir
adim atilmamustir.

1 Medreselerin 1slah1 konusunda XIX. asra kadarki tartismalar hakkinda ayrintili bilgi igin bk. Hamit Er, Medreseden
Mektebe Gegis Siirecinde Dériilhilafetil-Aliyye Medresesi, Istanbul 2003, s. 12-19.

2 bk. Mehmet Ipsirli, “Medrese”, DIA, XXVIII, 332; Murat Akgiindiiz, Osmanli Medreseleri ~XIX. Asir-, Istanbul
2002, s. 97-111; Ersoy Tagdemirci, “Osmanli Imparatorlugunda Medreselerin Bozulmalari, Medreseleri Islah Etme
Tegebbiisleri ve Kapatilmalart’, Erciyes Universitesi S.B.E. Dergisi, sy. 4, 1990, s. 532-533.
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XIX. asra kadar medreselerdeki bozulmaya dair dile getirilen hususlar genellikle ilmiye-
deki mansiblarin ulema ve devlet ileri gelenlerinin evlatlarina verilmesi, riisvet ve iltimasla
mezun olmak, miilazemet usuliine uyulmadan miiderrislige baslama, ilmiye sistemindeki
usulstizlitklerin medrese talebelerini eskiyaliga sevketmesi gibi konularla ilgiliyken,® s6z
konusu donemden itibaren dile getirilen elestirilerin 6ncekilere ilaveten daha ziyade med-
resede verilen egitimin donemin ihtiyaglarini karsilamaktan uzak oldugu diistincesi tizeri-
ne yogunlastig1 dikkati ¢ekmektedir.

Medreselere dair 1slah girisimlerinin pratige doniistiigli donem II. Mesrutiyet sonra-
sidir. Bu donemin hemen dncesinde medreselerin kaldirilip kaldirilmamasi, 1slah edilme-
sinin fayda saglayip saglamayacagi, medresedeki egitim siiresinin kag yil olmasi gerektigi,
talebe ve miiderrislerin durumunun yeniden gézden gecirilmesi, medreselerde hangi ders-
lerin okutulacag: ve eskiden beri okutulan ilimlerin yaninda 6zellikle modern ilimlerin de
medrese miifredatina eklenmesi gibi konular etrafinda sekillenen tartigmalar,* 26 Subat
1910 (16 Safer 1328) tarihinde Medaris-i Hmiye Nizamnamesinin yayinlanmasiyla resmi
bir htviyet kazanmistir. Bu nizamname medreselerin 6zellikle miifredat itibariyle mek-
teplere yaklagtirilmasina yonelik ilk girisimdir.’ Fakat diizenleme Istanbul medreseleriyle
ilgiliydi ve tasradaki medreselerinin durumunun daha sonra ele alinacag: belirtilmisti.®
Medaris-i [lmiye Nizamnamesiyle ortaya konulan medreseleri 1slaha yonelik esaslar her ne
kadar siyasi ve ilmi ¢evrelerde biiyiik bir ilgiyle karsilansa da tam anlamiyla hayata gegiri-
lememistir.”

Medaris-i {lmiye Nizamnamesi her ne kadar hayata gegirilememis olsa da medresele-
rin 1slahina dair diistinceler daha yogun sekilde tartisilmaya devam etmistir. 1914 yilinda

3 bk. Ismail Hakki Uzungarsili, Osmanlt Devletinin Ilmiye Teskilati, Ankara 1965, s. 241; Tagdemirci, “Osmanlt
Imparatorlugunda Medreselerin Bozulmalarr’ s. 531.

4 1L Megrutiyetin ilanindan hemen onceki donemde medreseler hakkindaki tartigmalar igin bk Yasar Sarikaya,
Medreseler ve Modernlesme, Istanbul 1997,5.92-126; Adem Olmez,“II. Megrutiyet Devrinde Osmanli Medreselerinde
Reform Cabalar1 ve Merkezilesme”, Vakiflar Dergisi, 41, Haziran 2014, s. 130-131.

5 Toplam 48 maddeden olusan nizamnamede en dikkat ¢ekici hususlar, medreselerdeki egitim-6gretim siiresinin
on iki y1l olarak belirlenmis olmasi, derslerin sabah, 6gle ve ikindi olmak iizere ii¢ degisik vakitte yapilacags, seri
ilimlere dair derslere ilaveten Osmanlica, Farsga, Hesap, Matematik, Cebir, Kozmografya, Kimya, Fizik, Cografya,
Islam Tarihi, Botanik, Zooloji ve Jeoloji derslerinin programa alinmasi, Arapga ile dini ilimlere dair derslerin
sabah ve ikindi vakitlerinde camide islenirken ilave yeni derslerin 6gle vakitlerinde 6zel dershanelerde yapilacak
olmastydi. Ayrintili bir degerlendirme igin bk. Sarikaya, Medreseler ve Modernlesme, s. 131; Olmez, “I1. Megrutiyet
Devrinde Osmanli Medreselerinde Reform Cabalari ve Merkezilesme, s. 132-134.

6 So6z konusu Nizamnameye zeyl olarak Tasra Medarisi Nizamnamesi tanzim olunmus ve ihdas edilecek Islah-1
Medaris Enciimeni adin1 tasiyan Mesihat’a bagli bir birimle tasradaki medreselerin Istanbul'dakiler igin 6n gériilen
egitim programina gore egitim vermelerinin saglanmasi planlanmugtir. Olmez, “Il. Megrutiyet Devrinde Osmanlt
Medreselerinde Reform Cabalar1 ve Merkezilesme”, s. 134.

7 Bunun sebepleri arasinda Osmanli hiikiimetinin yeni diizenlemeler i¢in vaat ettigi maddi destegi saglayamamasi,
1912-1913 Balkan Savaslari sirasinda Istanbul'daki mektep ve medreselerin cogunun kapanmasi ve dgrencilerinin
cepheye gitmek zorunda kalmasi, medreselerin 1slah edilmesinin miimkiin olmayacag1 ve bu nedenle tamamen
tasfiyesinin gerektigi seklinde medreseler ve ulema hakkinda kamuoyunda siirdiiriilen menfi propagandanin
6nemli etkisinin oldugu séylenebilir. Diger taraftan Nizamnamenin agirlikli olarak medreselerdeki dersler ve
programlarla ilgili olmasi, medreselerin isleyis ve organizasyonuyla ilgili olarak higbir yenilik sunmamasi planlanan
slahatin hayata gegirilmesini zorlagtiran énemli bir sebeptir. Zira yeni diizenlemede medreselerin yiizyillardir
sahip oldugu Mesihat’a bagli hiyerarsik yap1 ve organizasyonu tizerinde higbir yenilik teklif edilmemistir. Bu durum
biittin Osmanli cografyasindaki medreselerin tek bir merkez ve irade tarafindan yonetilmesini giiglestirmistir
ve nizamname medreselerin ilmi ve idari anlamda temelde miiderrislerin kontroliindeki miiesseseler olmalar1
konusunda herhangi bir degisiklik teklif etmemistir. Sarikaya, Medreseler ve Modernlesme, s. 136, 139, 140.
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Evkaf Nazir1 Mustafa Hayri Efendinin Seyhilislamliga getirilmesiyle medreselerin 1slahi
konusunda daha genis ¢capli ve sistematik bir yenilige gidildi. Eskiden beri medreselerin 1s-
lahi diistincesini savunan yeni seyhiilislam 1 Ekim 1914’te Islah-1 Medéris Nizamnamesini
yayinladi. Baglangicta Istanbul medreselerinin bilhassa tegkilat bakimindan 1slahini 6ngo-
ren bu yeni yonetmelik, nihai olarak biitiin medreseleri merkezi bir sistem igerisinde top-
lamay1 hedeflemekteydi. Bunun igin ilk olarak Istanbuldaki medreselerin fiziki durumlar
incelendi ve egitime uygun olanlar tespit edildi.® Egitime elverisli durumda olan 81 medre-
se Dar’l-Hiléfeti’l- Aliyye Medresesi ad1 altinda birlestirilerek tek bir yapiya kavusturuldu.’

Yeni diizenlemeye gore medreselerde egitim siiresi on iki y1l olarak belirlendi ve ti¢ bo-
ltime ayrildi: Tali kism-1 evvel, Tali kism-1 sdni ve Kism-ali. Her kismin 6gretim siiresi dort
yildi. Medreseye kabul i¢in en az alt1 yillik ilkdgretimi (mekteb-i ibtidai) bitirmis olmak
sart kosulmustu. Bu nedenle tali kisimlar orta 6gretime, ali kisim ise yiiksekogretime karsi-
lik gelmekteydi. Medresede seri derslerin yaninda cografya, kimya ve matematik gibi ders-
ler de konulmus ve bu derslerin sayis1 1910 yilinda hazirlanan programa gore daha da arti-
rilmist1.'® Medresede on iki yillik egitimi tamamlayanlar icazetname alacaklardi. Sahibinin
ders gordiigii muderrislerin adlarinin da yazilacagi bu icazetnameler 6nce Ders Vekaleti,
sonra Mesihat tarafindan tasdik edilecek, béylece ali sinifini bitirenler miiderris sifatini
kazanarak Istanbul rutisuna kaydedileceklerdi. Fakat ali kisma herhangi bir sebeple devam
edemeyen veya etmek istemeyenlerin tali kisimlarda bir miktar bilgi sahibi olduklar1 g6z
6ntinde bulundurularak bu gibilere tali kisimlardan ilk veya ikinci kisimlari bitirdiklerini
belgeleyen birer sehadetname verilecekti."! Ayrica Tefsir ve Hadis, Fikih ve Kelam, Tasav-
vuf, Felsefe alanlarinda miitehassis alimler yetistirmek tizere kism-1 aliyi bitiren talebelerin
kabul edilecegi bir Medresetii’l-Miitehassisin kuruldu.'?

19 Kasim 1914’te 6gretime baslayan Dari’l-Hilafeti'l-Aliyye Medresesinin en 6nemli
basarist idari agidan daginik halde bulunan Istanbul medreselerini merkezi bir otorite al-
tinda birlestirmesidir. O giine kadar miderrislerin kontroliinde bulunan medreseler artik
modern okul sisteminde oldugu gibi tek bir otoritenin gérevlendirdigi ve bu otoriteye kars:
sorumlu olan mudiirler tarafindan idare edilecekti. Bu yeni teskilatlanma sayesinde sadece
derslerin kontrolii degil ayni zamanda talebe ve miiderrislerin de siki bir denetim altina
alinmasi amaglanmisti.”

Diger taraftan dini ilimlere dair derslerle sosyal, fen, matematik gibi derslerin karisi-
mindan ibaret olan miifredatin uygulanmasi dénemin sartlar1 digintldigiinde oldukga

8 Egitime uygun bulunan medreseler hakkinda hazirlanan rapor igin bk. Miibahat S. Kiitikoglu, “Dar’l-Hilafeti’l-
Aliyye Medresesi ve Kurulusu Arefesinde Istanbul Medreseleri’, Isldm Tetkikleri Enstitiisii Dergisi, VII/1-2, Istanbul
1978, 5. 29-189.

9 Her smif icin belirli semtlerdeki medreseler ayrilmisti: Tali 1. sinifa Uskiidar, 2. sinifa Sultanahmet, 3. sinifa
Cagaloglu, 4. sinifa Carsikaps, 5. sinifa Silleymaniye-Saraghane-Vezneciler, 6. sinifa Carsamba, 7. sinifa Fatih-Haydar,
8. sinifa Fatih-Malta semtlerindeki medreseler tahsis edildi. Ali 1. sinif Beyazit-Vefa arasindaki medreselerde, 2.
sinif Siileymaniye medreselerinde, 3. ve 4. siniflar ise Fatih medreselerinde idi (Kiitiikoglu, “Dariv’l-Hilafeti'l- Aliyye
Medresesi”, DIA, VIII, 1993, 507).

10 Sarikaya, Medreseler ve Modernlesme, s. 149, 151. Dari’l-Hilafeti’l-Aliyye Medresesinde okutulan dersler ve ders
gizelgeleri igin bk. Er, Medreseden Mektebe Gegis Siirecinde Dariilhildfetil-Aliyye Medresesi, s. 73-82.

11 Kiitiikoglu, “Darivl-Hilafeti’l-Aliyye Medresesi”, DIA, VI, s. 507.

12 Medresetir’l-Miitehassisinde okutulan dersler igin bk. Er, Medreseden Mektebe Gegis Siirecinde Dariilhilafeti’l-Aliyye
Medpresesi, s. 50.

13 Sarikaya, Medreseler ve Modernlesme, s. 154.
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zordu. Zira dncelikle yeni konulan dersleri verecek 6gretmen kadrosunda eksiklik vardi.
Ayni sekilde dershane sorunu da bulunmaktaydi. Daha da 6nemlisi biitiin bu eksiklerin
giderilmesi i¢in nizamnamede herhangi bir mali 6denekten bahsedilmemekteydi. Ayrica
miiderris ve talebelerin maddi durumlariyla ilgili de higbir girisim s6z konusu degildi. Yine
de bu haliyle 1914 Nizamnamesi, medreseleri idare ve miifredat agisindan mekteplestirme-
ye ¢alisan esasl bir girisim olarak goriilmeyi hak eder."

Islah-1 Medéris Nizamnamesi'yle kurulan Déari’l-Hilafeti’l- Aliyye Medresesinin isleyi-
siyle ilgili eksiklik ve aksakliklar, 1917 yilinda Miisa Kazim Efendinin Seyhilislamlig: si-
rasinda yayinlanan Medaris-i [lmiye Hakkinda Kantn ile giderilmeye ¢alisildi. Yayinlanan
bu yeni yasa ile eski sistem dnemli 6l¢iide muhataza edilmekle beraber medresede 6gretim
stiresi, talebe kabul sartlar1 ve subelerin isimleri gibi hususlarda bir takim diizenlemelere
gidildi."> Ayrica bu yeni kanunla merkez ve tasradaki medreselerin tamami Mesihat'in em-
rine verilmis ve Mesihatin buralarda istedigi uygulamay1 yapabilecegi agikca belirtilmistir.'s

Aslinda 1910 Medaris-i {lmiye Nizamnamesi ve Dari’l-Hilafeti’l-Aliyye Medresesini
kuran 1914 Islah-1 Medaris Nizamnamesi éncelikle Istanbul medreseleriyle ilgili birtakim
diizenlemeler getirmistir.” Bununla beraber Istanbul merkezli olarak hayata gecirilmeye
caligilan 1slahat Istanbul disinda yeni kurulan medreseler icin de bir 6rnek tegkil etmistir.'®

Mevcut medreselerin 1sléhi i¢in birtakim girisimlerde bulunulurken bu 1slah planlari
cercevesinde bazi yeni mesleki medreseler de kurulmustur. Kadi yetigtirmek i¢in kurulan
Medresetirl-Kuzat, vaiz yetistirmek i¢in kurulan Medresetii’l-Vaizin, imam ve hatip ye-
tigtirmek icin kurulan Medreseti’l-Eimme ve’l-Hutabd, son ikisinin birlesmesiyle kurulan
Medresetii'l-Irsad, islam karsiti faaliyetlere karsi Islam’in hakikatlerini ilmi arastirmalarla
ortaya koyacak olan Dari’l-Hikmeti’l-Islamiye bu egitim kurumlarinin baginda gelmekte-
dir.”” Bu dénemde yeni ihdas edilen en dikkat gekici egitim kurumlardan birisi Kudiis'te
faaliyete gecen ve hem ortaya koydugu egtim modeli hem de kurulus amacindaki siyasi
saikler nedeniyle Selahaddin-i Eyyabi Kiilliye-i [slamiyyesidir.

14 Sarikaya, Medreseler ve Modernlesme, s. 154-155.

15 Buna gore orta dgretim derecesine Kism-1 tali yerine Ibtida-i hari¢ ve Ibtida-i dahil, yiiksekdgretime Kism-1 ali
yerine Sahn ve ihtisas derecesine Medreseti’l-Miitehassisin yerine Siileymaniye isimleri verildi. Ogretim siireleri
ise her derece i¢in iig y1l olarak belirlendi. Detayl bilgi icin bk. Sarikaya, Medreseler ve Modernlesme, s. 163.

16 Macit Yilmaz, “Miisa Kazim Efendi'de Egitim Ogretim ve Medreselerin Islaht”, Erzurumlu Seyhiilislim Miisa Kazim
Efendi Sempozyumu -Teblig ve Miizakereler-, Erzurum 2014, s. 168

17 1910 Medaris-i Ilmiye Nizamnamesinin ardindan tasra medreselerine dair Tagra Medarisi Nizamnamesi
yayinlanmis, ancak burada belirtilen hususlar biiyiik 6l¢iide hayata gecirilememistir (bk. Olmez, “Il. Mesrutiyet
Devrinde Osmanli Medreselerinde Reform Cabalar1 ve Merkezilesme’, s. 134-135). 1915/16 6gretim yilinda ise
yayimlanan bir yonetmelikle tasra medreselerinin Dari’l-Hilafetil- Aliyye Medresesinin tali kismina denk gelecek
sekilde yeniden yapilandirilmasina karar verilmis, bunun igin Balikesir, Bolu, Sivas, Nigde gibi baz1 sehirlerde tali
medreseler kurulmus, ancak biitiin tagra medreselerini igine almasi planlanan bu girisim ayni sekilde sonugsuz
kalmigtir (bk. Sarikaya, Medreseler ve Modernlesme, s. 172).

18 Bu noktada tasra medreseleriyle ilgili en ciddi adimin 1917 yilinda Tasra Medarisi Teskilat1 adi altinda Musa
Kéazim Efendinin $eyhiilislamlig1 sirasinda yayinlanan nizamname oldugu séylenebilir. S6z konusu nizamname
tasra medreseleriyle ilgili daha kapsamli bir reformun teknik, yasal ve idari zeminini olusturmaktaydi. Fakat bu
galismalar da devletin igerisinden gectigi savas kosullar1 nedeniyle netice vermemistir. Ayrintili bilgi igin bk.
Sarikaya, Medreseler ve Modernlesme, s. 174-175; Yilmaz, “Masa Kazim Efendide Egitim Ogretim ve Medreselerin
Islah1’ s. 171-172.

19 Ayrintili bilgi igin bk. Sarikaya, Medreseler ve Modernlesme, s. 175-188.
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2. Selahaddin-i Eyyibi Kiilliye-i Islaimiyyesi

Selahaddin-i Eyytbi hazretleri tarafindan Kuds-i Serif’te medrese ittihaz
edilip bir miiddet sonra her nasilsa Fransizlarin eline ge¢mis olan miiesse-
se dahilindeki kilise hal-i aslisi tizere ibka edilerek Rum Katolik Patrikligi-
ne tevdi kilinmis ve miiessese-1 kadime-i mezkiirenin “Selahaddin-i Eyytbi
Medrese-i Kiilliyesi” ndmiyla mektep haline ifrag edilen diger kismi miidiiri-
yetine vekéleten Seyh Abdiilaziz Cavis Efendi tayin buyrulmustur.

Selahaddin Eyybi Kiilliyesi kurulmadan 6nce ilim ve siyaset ¢evrelerinde Arap cogratya-
sinda Osmanli hitkumeti tarafindan modern egitim verecek okullarin kurulmas: konusu bir
stiredir tartigilmaktaydi. Bu konuda atilacak adimlarin bir taraftan Batili devletlerin bolgede
siirdiirmekte olduklar1 ve ayrilik¢1 akimlari besleyen egitim faaliyetlerine bir cevap olacagi,
diger taraftan ise Arap niifus arasinda devlete bagh entelektiiel bir ziimre ortaya ¢ikaracagi
ditsiiniilmekteydi. Béyle bir egitim kurumuna olan ihtiyaci ilk dile getirenlerden biri Nab-
lus mutasarrifi Fethi Bey idi. Fethi Bey Mayis 1911'de Beyrut vilayetine yazdig: bir layihada
Kudiis'te yabancilar tarafindan kurulan okullarin Miisliiman halkin aklini ¢eldiginden ve pek
¢ok kimsenin ¢ocuklarini bu okullara géndermeye bagladiklarindan sikayet etmis, buna kar-
silik devlet tarafindan yabanci okullar ayarinda egitim verecek bir okulun kurulmasinin ihti-
yag oldugundan bahsetmisti. Fethi Bey bu okul i¢in Suriye, Hicaz ve Misir'in merkezinde yer
alan Kudiisiin uygun olacagini da eklemisti. Fethi Bey’in bu layihasi ayni yil icinde Beyrut
vilayeti tarafindan Dahiliye Nezéretine, buradan da Evkaf Nezaretine iletilmigti.*!

Medinede akim kalan Darilfiinin kurma girisimi bir tarafa birakilacak olursa Cemal
Pasanin Dérdiincti Ordu Kumandani olarak Suriye’ye atanmasina kadar devlet eliyle yeni
bir okul kurulmasi konusunda herhangi bir ilerleme kaydedilemedi. Cemal Pasa goreve
basladiktan sonra bir yandan ayrilik¢t Arap milliyetcisi hareketlere kars: siddetli bir mii-
cadele verirken, diger taraftan bolge halkinin devlete bagliligini tahkim edici bazi adim-
lar att1. 1916 yilinda Enver Pasa ve bazi Arap sehirlerinin miiftiileriyle beraber Medine-i
Miinevvere’yi ziyaret etti. Ayrica Arap cografyasinda Osmanli hiikiimetinin politikalarini
destekleyici yayinlar yapan Arapga es-Sark gazetesinin kurulmasini sagladi.?* Egitim ala-
nindaki en biiyiik girisimi ise Selahaddin Eyytibi Kiilliye-i Islamiyyesi'nin kurulmasi oldu.
Cemal Pasa’nin kiilliyenin kurulmasina dair Istanbul’a ilettigi talebi Seyhiilislam ve Evkaf
Nézir1 Hayri Bey tarafindan olumlu kargiland: ve killiyenin faaliyete gegmesi i¢in gerekli
hazirhigin yapilacag: bildirildi.”

1915 yilinda Kudiis'te kurulan kiilliye, medreselerdeki islah ve yenilik arayiglarinin en
dikkat gekici 6rneklerinden birisi olmasinin yaninda Osmanl Devletinin Arap cografya-
sindaki Arap milliyetcisi hareketler karsisinda egitim alaninda attig1 en 6nemli adim ola-
rak kabul edilebilir. Kiilliyenin agilis1 sirasinda biiyiik bir téren gerceklestirilmis, bu torene
aralarinda st diizey devlet erkanindan Cemal Paga ve Enver Pasanin da bulundugu ¢ok

20 Sabah Nr. 9103, tarih: 6 Kantin-1 Sdni 1330-3 Rebitilevvel 1333, s. 1.

21 Fazil Bayat, el-Miiessesatii't-ta‘limiyye fil-megsrikil-arabiyyi'l-Osmani, Istanbul 2011, s. 495-496.

22 Bk. Hasan Kayaly, Jon Tiirkler ve Araplar Osmanlcilik, Erken Arap Milliyetciligi ve Islamcilik (trc. Tiirkan Yoney),
Istanbul 1998, 5. 217-221.

23 bk. Kenan Ziya Tas, Osmanlnin Son Cihan Projesi Kudiis Seléhaddin Eyyubi Kiilliye-i Islimiyyesi, Istanbul 2016, s. 81.
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say1da resmi gorevlinin yani sira Filistin ve Suriye’nin 6nde gelen alimleri ve ¢ok sayida ilim
talebesi katilmistir.?* Kiilliye, Kudiis'iin 1187 yilinda Selahaddin Eyyibi tarafindan fethedil-
mesinin ardindan medreseye ¢evrilen, fakat zaman i¢inde tekrar kilise olarak kullanilmaya
baglanan St. Anne Kilisesinin yeniden medreseye dontstiiriilmesiyle kurulmus ve kendi
doneminde Filistinde en ileri seviyede egitim veren miiessese olmustur.® S6z konusu yap1
uzun yillar medrese olarak kullanildiktan sonra aradan gegen zaman iginde fonksiyonunu
yitirmis, 1842 yilinda camiye ¢evrilmek istenmis fakat bu diislince gergeklestirilememistir.
1856 yilinda ise Kirim Savasrndaki yardimlarindan dolay: Sultan Abdiilmecid (5. 1861)
tarafindan “hediye olarak” Fransa Imparatoru IIL. Napolyon’a (8. 1873) verilmis ve Fransiz-
lar tarafindan yeniden kiliseye dontstiriilmistir. 1914’te Cemal Paga (8. 1922) tarafindan
kilisenin bir boliimiine el konulmus ve bina askeri amaglar icin tahsis edilmistir. El konulan
bu kisim daha sonra Cemal Paganin iradesiyle Seldhaddin-i Eyytbi Kiilliye-i Islamiyyesi
olarak agilirken kilise de yan tarafinda faaliyetlerine devam etmistir.®

Medresenin agilis giinii ¢ekilen bir fotografta
Enver ve Cemal Pasa birlikteler.

24 Muhammed el-Bakir v.dgr., el-BiSetii’l-ilmiyye ild dari’l-hildfeti’l-Islamiyye, Beyrut 1916, s. 99, 110-111.

25 Thsan et-Terciiman, Cekirge Yili Kudiis 1915-1916 (inceleme ve notlar: Selim Temari; trc. Ali Benli), Istanbul 2012,
s.53.

26 Hiristiyan diinyasi igin biiytik bir 6neme sahip olan kilise Martin Strohmeiere gore Fransizlara “zorunlu” bir hediye
olarak da verilmis olabilir. Fransizlarin kontroliinde yeniden ihya edilen kilise kisa siire iginde Fransizlar i¢in
6nemli kutsal mekanlardan birine déniismiis, Kudiise gergeklestirilen yolculuklarda merkezi bir yer edinmistir.
1878 yilinda Fransizlar kiliseyi Afrikada misyonerlik faaliyetlerinde bulunan “Beyaz Babalar” adli cemiyete
tahsis etmis, bu cemiyetin bolgedeki faaliyetleri neticesinde Filistin bolgesindeki Hiristiyan niifus bir siire sonra
iki katina ¢ikmustir. {lerleyen zamanda kilisenin biinyesinde bir miize ve bélgedeki Melkitler igin de bir rahip
okulu kurulmustur. (bk. Al-Kulliya as-Salahiya in Jerusalem: Arabismus, Osmanismus, und Panislamismus im ersten
Weltkrieg, Stuttgart 1991, s. 2-5).
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Medrese kurulurken buradaki biitiin faaliyetleri diizenleyen ayrintili bir talimatname
hazirlanmis ve bu talimatnamede medresedeki idari ve ilmi bitiin alanlara dair dizenle-
melere yer verilmistir. Medresenin kurulus amaci talimatnamenin ilk maddesinde ele ali-
narak bu miessesenin dini, hukuki ve ilmi makamlarda gorev yapacak yetkin kimseler
yetistirmek amaciyla kuruldugu belirtilmistir. Ayrica medresenin Seyhiilislamlik ve Evkaf
Nezaretine bagli isleyecegi, medresedeki gorevlilerin bir mudiir, bir miidiir yardimeisi, bir
nazir ile gesitli memurlar ve uzman miiderrislerden olustugu ayn1 maddede beyan edilmis-
tir (md. 1).

Selahaddin-i Eyytbi Kiilliye-i [slimiyyesi esasen Osmanlida uzun yillardir devam eden
medreselerin 1slahi tartismalarinin bir iiriini olarak degerlendirilmelidir. Istanbul merkez-
li 1slah faaliyetinin temelinde medreselerde mekteplerdeki egitime yakin bir egitim veril-
mesi diislincesi yatmaktaydi ve bu nedenle medreseler i¢in yeni hazirlanan programlarda
ser ilimlere dair derslerin yaninda diger ilimlere dair derslerin tedrisine de bilyiik 6nem
verilmisti. Selahaddin-i Eyytbi Kiilliye-i Islamiyyesinin gerek isleyisi gerekse medresede
okutulmasi planlanan eserler itibariyle Istanbuldaki Dari’l-Hilafeti’l-Aliyye Medresesi
ile arasinda 6nemli benzerlikler bulundugu dikkati cekmekte, hatta ser ilimler diginda-
ki ilimlerin burada daha fazla okutuldugu gériilmektedir.?” Ayrica talimatnamenin birinci
maddesinde belirtilen medresenin idari kadrosu ve bagli bulundugu kurumlar da Darir’l-
Hilafeti’l-Aliyye Medresesi ile benzer niteliktedir.

Gerek kurulusu icin secilen sehir, gerekse miifredat: ve isleyisi goz 6ntinde bulundu-
ruldugunda béyle bir kiilliyenin agilmas: Osmanlrnin son déneminde etkili olan Panisla-
mizm ve Osmanlicilik politikalarinin bir uzantisi olarak goriilebilir.?® Ayrica medresenin
yukarida zikredilen kurulus amaci ile idareci ve miiderrislerinin siyasi ve ilmi kimlikleri bu
iddiay1 gii¢lendirmektedir. Medresenin kurulusunun hemen ardindan idaresi Osmanl: hii-
kiimetinin siyasetlerini destekleyen 6nde gelen ti¢ Arap aydini tarafindan siirdiirlmustiir.
Bu kimseler ayn1 zamanda medrese kuruldugunda miidiirligii Gstlenen Abdiilaziz Cavis,
Sekib Arslan ve Abdiilkadir el-Magribidir.? Bu ti¢ isim Kudiis'teki killiyenin kurulmasin-
dan 6nce Medinede yine bu amagla benzer bir miiessesenin viicuda getirilmesiyle gorev-
lendirilmiglerdi.*

Medresenin kurucularindan ve ayni zamanda ilk miidiiréi olan Abdiilaziz Cavis Pa-
nislamist ve Osmanlic1 fikirlerin énde gelen isimlerindendi. Cavis, Arap cografyasinin

27 krs. Er, Medreseden Mektebe Gegis Siirecinde Dariilhildfeti’l-Aliyye Medresesi, s. 73-74; Selahaddin-i Eyytbi Kiilliye-i
Islamiyyesi Tedrisat Cedveli. Ayrica bk. Strohmeier, Al-Kulliya as-Salahiya in Jerusalem, s. 28.

28 Strohmeier de medresenin panislamist ideolojiyle yakindan iliskili oldugu kanaatindedir. Ona gore Abdiilaziz
Cavis tarafindan dile getirilen Misliman cografyanin birligini savunan ve yansitan bir medrese kurulmasi
gerektigi seklindeki diisiince Selahaddin-i Eyytibi Kiilliye-i Islimiyyesinin viicut bulmasindaki fikri arka plani
yansitmaktadir. Bu diisiince Kudiis'te kurulan Seldhaddin-i Eyytibi Kiilliye-i Islamiyyesi’yle gerceklestirilmek
istenmistir (Al-Kulliya as-Salahiya in Jerusalem,s. 7, 12-13).

29 Terctiman, Cekirge Yili (yayina hazirlayanin girisi), s. 53.

30 Sekib Arslan Osmanli Devleti tarafindan Medinede bir Darulfinin kurulmasmna karar verilmesinin
ardindan kendisiyle birlikte Abdiilaziz Cavigin Medine’ye giderek okul igin vakfedilecek bir bina insa etmekle
gorevlendirildiklerini, bu is igin Istanbuldan yola giktiktan sonra Trablussamda bulustuklar1 Abdiilkadir el-
Magribi’yi de yanlarina alarak $am’a ve sonra da Medine’ye gittiklerini, burada medrese ingasi igin uygun bir yer
segip acilis toreni yaptiklarini belirtmektedir (Ittihatct Bir Arap Aydininin Amilar: (tre. Halit Ozkan), Istanbul 2005,
s. 67). Ancak bu girisim belirli bir agama kaydetmis olsa da neticelendirilememistir (Strohmeier, Al-Kulliya as-
Salahiya in Jerusalem, s. 13). Ayrica bk. Azmi Yiiksel, “Abdiilkadir el-Magribi’, DIA, 1, 241.
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Osmanlidan ayrilmasina yonelik hareketlere karsi durmus, gerek siyasi gorevleri gerek-
se ilmi faaliyetleriyle Arap-Osmanli birligi icin miicadele etmisti. O, adem-i merkeziyetci
distinceye kars1 ¢ikan ve bu diistincenin {ilkeyi yabanci miidahalelerine daha da agik bir
hale getirecegini iddia eden Osmanlic1 aydinlarinin arasinda yer almaktaydi.*’ Cavis ayri-
ca pek ¢cogu Arap olan ilim ve fikir adamlar1 tarafindan Osmanlrdaki farkli diistincedeki
biitlin gruplar: birlestirmek ve ayriliklar: sona erdirmek amaciyla kurulan el-Cemiyyetii’l-
Hayriyyetirl-Islamiyyenin kuruculari arasinda bulunmus ve cemiyetin nizamnamesini
kaleme almist1.”? [lmi faaliyetlerinde de Miisliiman birligi iizerinde duran Cavis, Ingiliz
ve Fransizlarin basini ¢ektigi ayrilik¢i hareketler karsisinda Osmanl halifeligine sarilmak
gerektigini savunmaktaydi.** Medresenin kurulusu ve faaliyete gecisinde etkili olan isim-
lerden Sekib Arslan da Abdiilaziz Cavis gibi Panislamist fikirlere sahip ve Osmanli hilafe-
tini destekleyen isimlerin 6nde gelenleri arasinda yer almaktaydi. Hatta o, diger Arap ay-
dinlarindan farkli olarak Islam dayanigmasi adina Osmanli hilafeti ve hitkumetini kayitsiz
sartsiz desteklemek gerektigini savunmaktaydi.*

Abdiilaziz Cavigin killiye miidiirliigline atanmasinin ardindan Cemal Pasa ile arala-
rinda bir takim anlagmazliklar meydana geldi. Anlasmazlik muhtemelen Cavigin panisla-
mist fikirleri ile Cemal Pasanin bolgede uygulmaya ¢alistig: politikalar: arasindaki farkli-
liktan kaynaklanmaktaydi. Cemal Pasa bir siire sonra kendisinden bagimsiz hareket ettigi
gerekgesiyle Abdiilaziz Cavigin gorevden alinmasi igin Istanbul’a baski yapmaya bagladu.
Talat ve Enver Pasalar ise panislamist amaglarla kuruldugunu diisindiikleri killiye icin
Cavig'i desteklemekteydiler. Istanbul ile Cemal Paga arasinda Cévis'in gérevine devam edip
etmemesi hususunda cesitli yazigmalar gerceklesmis olsa da Cemal Pasanin Cavis'in goreve
devam etmesinin kendi niifuz ve haysiyetinin ihlali anlamina gelecegini séylemesi {izerine
Cavis, Talat Paga tarafindan gorevden alindi.* 7 Mayis 1333’te (20 Mayis 1915) Cavis'in
yerine kiilliyenin bagina Cemil Neyyal (6. 1949) atand1.’® Bununla beraber Neyyal Kudiis
evkaf mudirlig ve mutasarrifligi gibi gorevleri de iistlendiginden kiilliyedeki konumu
buranin sadece resmiyetteki miidiirii olmaktan 6te ge¢gmedi.”

Medresenin Panislamist ve Osmanlici fikirlerle kurulduguna isaret eden maddeler kiil-
liye talimatnamesinde de yer almaktadir. Talimatnamenin ti¢iincii béliimiinde yer alan bir

31 Ali Bilgenoglu, Osmanli Devletinde Arap Milliyet¢ci Cemiyetleri, Antalya 2007, s. 145.

32 bk. Arslan, [ttihatci Bir Arap Aydiminin Amilari, s. 59.

33 “Madem ki hilafetten maksat balada zikr eyledigmiz gibi Miislimanlar arasinda ikame-i adl, onlarda hudud ve
hukukun himayesi, Islimdan ezanin defi, iimem-i sdireden erbab-1 tama‘in sadd-1 garat: ve tard-1 hiicumatidur.
O halde asirlardan beri emr-i hilafete Kostantiniyye tahtinda célis bulunan Beni Osmandan daha miistahak kim
vardir?”, Abdiilaziz Gavis, Hildfet-i Islimiyye (hz. Muhammed Safi), Istanbul 1993, s. 29

34 Sekib Arslan ayrica Batrnin saldirilar karsisinda Osmanl hilafeti etrafinda bir Islam dayanigmasi olusturulmast
gerektigini, Ttrkler ve Araplarin ise bu dayanigmanin vazgegilmez unsurlar1 oldugunu, adem-i merkeziyetgiligi
savunan Tiirkler ve Araplarin yanildiklarini ve bu disiincenin kisa siirede imparatorlugun dagilmasina neden
olacagini ileri siirmiistir. Ayrintili bilgi i¢in bk. HulGsi Kilig, “Emir Sekib Arslan”, DIA, X1,,152).

35 M. Talha Cigek, War and State Formation in Syria: Cemal Pasha’s Governorate During World War I 1914-17, London-
New York, 2014, s. 182. Istanbul hiikiimeti ile Cemal Paga arasinda Abdiilaziz Cavig'in kiilliye miidiiriyetine dair
yazigmalar igin bk. BOA, DH.$FR, 51/230 (23 Cemaziyelahir 1333); 467/44 (26 Mart 1331); 464/46 (27 Mart 1331).

36 BOA, DH.SFR, 553/63 (7 May1s 1333).

37 Cemil en-Neyyal 1925 yilinda Ankara Universitesi Hukuk Fakiiltesini kurmakla gérevlendirilmistir. Soyad:
kanunun kabuliinden sonra ise Bilsel soyadini almis ve 1934 yilinda Istanbul Universitesi rektorliigiine getirilmistir
(Martin Strohmeier, “Al-Kulliya al-Salahiyya, A Late Ottoman University in Jerusalem”, Ottoman Jerusalem (ed. S.
Auld and R. Hillenbrand), London 2000, I, 59-60).
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maddede egitim programi cergevesinde kiilliyede sadece kiilliye miiderrislerinin ders ver-
meyecekleri, Osmanli cografyasinin yani sira diger Islam beldelerinden alaninda uzman
alimlerin Kudiise davet edilerek kiilliyede ders vermelerinin saglanacagi, bu kimselerin
konaklama ve yolculuk masraflarinin da kiilliye idaresi tarafindan karsilanacag: belirtil-
mistir (md. 25).

Ayrica kiilliyeye kabul edilecek 6grencilerin menseine dair talimatnamede yer alan
hususlar da bu baglamda degerlendirilmelidir. Zira kiilliyenin sadece Osmanl cogratya-
sindan talebelere egitim vermek {izere kurulmadig1 anlasiimaktadir. Kiilliyede egitim go-
recek 6grencilerin on tanesi Kudiis sancagindan, elli 6grenci Osmanli Devletinin diger
sancaklarindan kabul edilecekti. Kirk 6grenci ise Osmanli cografyas: disindaki Miisliiman
bolgelerden olacakt: ve her bélge icin ayr1 kontenjanlar ayrilmigti. Kirk 6grenciden dor-
di Misirdan, ikisi Sudan ve Habesistandan, ikisi Trablusgarp ve Bingaziden, birer adedi
Tunus, Fas ve Gliney Afrikadan, ti¢ti Cava ve Filipinlerden, {icii Cin ve Kasgar'dan, besi
Hindistan'dan, ikisi Afganistan ve Belucistandan, ikisi [ran'dan, altis1 Buhara, Hive, Tagkent,
Semerkant ve ¢evresini igine alan Tiirkistan'dan, altis1 ise Kafkasya, Astrahan, Kazan, Kirim
ve Polonyadan alinacakti. Boylece kiilliyeye her yil i¢in toplam en fazla yiiz talebe kabul
edilmesi diisiiniilmiistii (md. 2 ve 35). Bu agidan kiilliye hemen hemen biitiin islam cograf-
yasini kapsayan uluslararasi bir egitim faaliyeti yiirtitme iddiasindaydi.

Biitlin bunlarin yaninda medresenin digerlerinden farkli olan yani kendisine has siyasi
hedeflerinin olmasiydi. Medrese Arap milliyet¢iliginin 6rgiitlenerek Osmanli Devleti i¢in
ciddi bir tehdit haline geldigi bir donemde agilmusti. Kiilliyede egitim dilinin Arapga olmasi
yiikselen Arap milliyetgiligi karsisinda Osmanli hitkiimetinin attig1 bir adimdi. Medresey-
le bir taraftan Osmanlrdan ayrilmay: savunan milliyet¢i Arap akimlara karst Osmanli ile
birlikteligi savunan hiikiimet yanhsi kisileri desteklemek, diger taraftan ise Arapga egitim
konusundaki taleplere ve devlete yonelik milliyetci elestirilere bir karsilik vermek isten-
misti.*®® Medreseyle ulagilmak istenen bir diger hedef de Osmanh Devletine bagl ilmi bir
hareketin fikri temellerini desteklemekti. Zira Cemal Pasanin bu okulu kurmadaki hedefi
“dini terbiye almis, Muhammed Abduh’un ilmi, laik ve modern kavramlar: alma konusun-
daki fikirlerini benimsemis” bir nesil yetistirmekti. Dolayisiyla medresenin Osmanli diize-
nine sadik vatansever bir Arap grubunun olusturulmasinin egitim ayagini temsil etmesi
disintlmusta.*

Medrese hocalar1 alaninin 6nde gelen isimleri arasindan se¢ilmeye ¢alisilmisti. Yabanci
dil, resim ve beden egitimi gibi dersler yabanci hocalar tarafindan verilmekteydi.* Kiilliye
her ne kadar Arap milliyetgisi akimlara kargi Panislamist-Osmanlic1 fikirlerle kurulmus
olsa da burada ders veren bazi hocalarin paradoksal olarak Osmanlrdan ayrilmay: savu-
nan Arap milliyetgisi fikirlerin destekleyicileri olduklar: dikkati cekmektedir. Kiilliyenin en
6nemli hocalarindan olan Riistem Haydar (6. 1940) donemin dnde gelen fikir ve diigiince
adamlarindandi. Aslen Beyrutlu olan Riistem Haydar ilkdgrenimin ardindan Istanbul’a gi-
derek burada Miilkiye-i Sahaneyi bitirdi. Daha sonra Parise giderek Sorbon Universitesinde

38 bk. Strohmeier, Al-Kulliya as-Salahiya in Jerusalem, s. 28; Sarikaya, Medreseler ve Modernlesme, s. 184.

39 Terctiman, Cekirge Yili (yayma hazirlayanin girisi), s. 54, 55.

40 Medresede gorev yapan hocalarin bir listesi igin bk. Ruveyde Fazl Ahmed Ahmed, el-Medrestiis-Saldhiyye fi'l-Kuds
(yayinlanmamus yiiksek lisans tezi), Camiatii'n-Necah el-Vatani, 2015, s. 126-127.
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siyaset bilimi ve tarih tahsili gordii."! Burada el-Cemiyyetii'l-Arabiyyetirl-Fetatin (Geng
Araplar Cemiyeti) kurucular: arasinda yer aldi.*? Beyrut'a déndiikten sonra Sultdnide ho-
calik yapt1 ve burasinin kapatilmasinin ardindan® Kudiis'te Salahiyyede dersler vermeye
bagladi. Burada tarih ve ekonomi dersleri vermekteydi. Riistem Haydar 1917'de Ingilizlerin
Kudiisti isgalinin ardindan Beyrut'a giderek Emir Faysal'in isyan hareketine katildi.**

Killiyede ders veren Ortodoks bir Hristiyan ve Riistem Haydar’in yakin arkadasi olan
Halil es-Sekakini (6. 1953) de kiilliyenin kapanmasinin ardindan tipki Riistem Haydar gibi
isyancilara katild1.*® Yine el-Fetatin kurucularindan Refik et-Temimi (6. 1957) de kiilliyede
ders veren hocalar arasindaydi.* Dénemin 6nemli edebiyatcilarindan ve medresede Arap
dili ve edebiyati dersleri veren Isaf en-Nesasibi (6. 1948) de bastan beri ayrilik¢1 Arap hare-
ketlere yakin durmus bir isimdi. O, Filistin ile Misir arasinda ayrlimaz bir bag bulundugunu
ve Ozellikle Filistin ile Misir iligkilerinin gelistirilmesi gerektigini savunmaktaydi.*” Killi-
yenin kurulusunda da 6nemli rol oynayan Abdiilkadir el-Magribi ise medresede belagat
dersleri vermekteydi.*®

Kiilliye muderrislerinden Adil Cebr (6. 1953) ise Osmanli hiikiimetinin o glinki he-
defleriyle ortiisen fikirlere sahip en 6nemli isimlerdendi. Ayn1 zamanda Kudiis ve Yafada
cikan el-Hayat gazetesi yazarlarindan olan Cebr, ayrlilik¢t hareketler karsisinda Filistin’in
Osmanli yonetiminde kalmasini savunanlardan birisiydi.*” Cebr, Isvigrede siyaset bilimi,
sosyoloji ve ekonomi egitimi gdrmiistii. Filistine dondiikten sonra Salahiyyede Fransizca
ve cografya dersleri vermeye baslad1.® Abdurrahman es-Selam (6. 1941) ve Emin Suveyd
(6. 1936) de medrese hocalar1 arasinda yer almaktaydi. Onemli bir Arap dili ve edebiyat:
alimi olan Abdurrahman es-Selam 1916'da Salahiyyede goreve baslad: ve burada edebiyat

41 bk. Hayreddin ez-Zirikli, el-Aldm, Beyrut 2002, V1, 124-125; Terciiman, Cekirge Yil, 311-312, dn. 163.

42 Kisaca el-Fetat olarak bilinen cemiyet Osmanli cografyasindan Parise tahsil igin gonderilen Arap Ogrenciler
tarafindan kurulmustur. Uzun yillar faaliyetlerini biiyiik bir gizlilik iginde yiriiten el-Fetat, dnceleri Osmanl
Devletinin Tirk ve Arap iki ana unsura sahip bir devlet oldugunu savunmus, daha sonra ayrilik¢i bir Arap
hareketine dontismiis ve 1913’te Paris'te bir Biiytik Arap Kongresinin toplanmasinda 6nemli rol oynamugtir. Arap
isyani sirasinda etkili olan cemiyetlerin basina gelen el-Fetat'in iiyeleri Suriye ve Irak topraklarinin Osmanlrnin
elinden ¢ikmasinin ardindan bu iilkelerin yeniden yapilanmalarina da biyiik katkilar saglamustir. el-Fetat hakkinda
detayli bilgi i¢in bk. Bilgenoglu, Osmanli Devleti’inde Arap Milliyet¢ci Cemiyetleri, s. 105-116.

43 1913 yilinda Osmanli hitkiimeti Arap milliyetgisi hareketlere bir cevap niteliginde Beyrut, Sam ve Kudiiste egitim
dilinin Arapga oldugu birer Mekteb-i Sultani kurdu. Fakat iki yil sonra ayrilik¢1 Arap hareketlerin bolgede iyiden
iyiye ivme kazanmasinin ardindan Beyrut ve $amdaki okullar kapatildi. Fakat bu akimlarin daha az etkili oldugu
Kudiis'teki okul faaliyetlerine devam etti (Strohmeier, “Al-Kulliya al-Salahiyya®, s. 59).

44 Ristem Haydar isyancilara katildiktan sonra bu hareketin 6nde gelen isimlerinden birisi haline gelmis, Emir
Faysal'in Irak devletinin bagina gegmesinin ardindan ise onun 6zel sekreteri olmus ve devletini temsilen yurt
disinda pek ¢ok miizakere ve toplantiya katilmistir (bk. Hayreddin ez-Zirikli, el-Aldm, VI, 124-125; Terciiman,
Cekirge Yil1, 311-312, dn. 163).

45 Terctiman, Cekirge Yili (yayina hazirlayanin girisi), s. 56; Strohmeier, “Al-Kulliya al-Salahiyya’, s. 60.

46 Strohmeier, “al-Kulliya as-Salahiyya’, s. 60.

47 bk. Zirikli, el-Aldm, V1, 30-31; Terciman, Cekirge Yili (yayina hazirlayanin girisi), s. 43, 47, 54.

48 Arap dili alaninda 6nde gelen isimlerden olan Abdilkadir el-Magribi 1919'da Sam’a yerlesmis ve burada Arap
Dil Akademisinin kurucu tiyeleri arasinda yer almus, ilerleyen yillarda ise kurumun 6nce bagkan yardmiciligini,
ardindan bagkanligini iistlenmigtir. Hayati hakkinda genis bilgi icin bk. Azmi Yiiksel, “Abdiilkadir el-Magribi”, DIA,
1, 241.

49 Terctiman, Cekirge Yili (yayina hazirlayanin girisi), 54, 58.

50 Mona Hajjar Halaby, “Out of Public Eye: Adel Cebre’s Long Journey from Ottomanism to Binationalism, Jerusalem
Quarterly, L1, 2013,5.9, 11.
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dersleri verdi.”® Dimask ve Misirda Ezherde egitim gérmiis dneemli bir fakih olan Emin
Stiveyd ise kiilliyede tefsir ve hadis dersleri vermekteydi.*

Selahaddin-i Eyytbi Kiilliye-i islaimiyyesi, ikisi tali ve biri 4li olmak iizere ii¢ boliimden
olugan Dértilhilafeti’l-Aliyye medreselerinden farkli olarak yedi yili kism-1 tali, ii¢ yili ise
ise kism-1 ali olmak iizere iki bolimden olugsmaktayd: ve toplam 6gretim siiresi on yild:
(md. 2). Kism-1 taliyi bitirenlere sehadetname, kism-1 aliyi bitirenlere ise icazetname veri-
lecekti (md. 6). Kiilliyede egitim dili Arapgaydi, fakat Osmanli Tarihi, Mecelle-i Ahkdm-1
Adliye, Devletler Hukuku ve Siyasi Tarih gibi dersler Tiirk¢e olarak yapilmaktayd: (md.
28).%* Ayrica medresede Tiirkge ayr1 bir ders olarak da okutulacakti.>

U¢ yila yakin bir siire devam eden medresedeki egitim faaliyeti 9 Aralik 1917'de
Kudiis'iin Ingilizler tarafindan isgal edilmesiyle sona erdi. Aslinda Kasim ayindan itibaren
medresedeki talebe ve miiderrisler medreseyi terk ederek baska sehirlere gitmeye baglamis-
lardi. Cemal Pasanin medresenin &grenci, idareci ve 6gretmenleriyle birlikte Sam’a nakle-
dilmesini emretmesi tizerine Sam’a giden bazi miiderrisler medreseyi burada yeniden ihya
etmek isteseler de bu girisimleri sonugsuz kaldi*® ve medrese talimatnamesinde belirtilen
hedeflerine ulasgamadan kapandi. Bunda 6zellikle iki sebep etkili olmustu. Birincisi medrese
arzulandig: gibi, Filistin-Suriye bolgesi disindan (6zellikle de Hindistan ve Endonezyadan)
ogrenci cekmeyi bagaramadu. Ikinci olarak ise, kendine has bir programi olan éncii bir okul
olarak gelismek {izere varligini koruyacak yeterli zamani bulamadi.>

3. Selahaddin-i Eyyubi Kiilliye-i Islimiyyesi Talimatnamesi

Selahaddin-i Eyybi Kiilliye-i Islimiyyesi kuruldugunda kiilliyedeki faaliyetleri diizen-
leyen alt1 ana bolim ve 93 maddeden olugan bir talimatname hazirlanmistir.”” Burada kil-
liyenin idari isleyisinden egitim faaliyetlerine kadar her hususun dikkatli bir bigimde ele
alindig1 goriilmektedir.

Talimatnamenin ilk bolimii kiilliyenin kurulusuna dair bazi temel noktalarla ilgilidir.
Medresenin kurulus amaci, bagl bulundugu kurumlar, idari kadrosu, egitim stiresi, mezuni-
yet belgeleri gibi hususlara daha 6nce deginilmisti. Talimatnamenin bu béliimiinde belirtil-
digine gore kiilliye mudiri padisah tarafindan, miidiir muavini, ders nazir1 Seyhilislamlik
ve Evkaf Nezareti tarafindan, miiderrisler ise kiilliye miidiiriiniin se¢imi ve ilgili makam-
larin onayiyla atanir (md. 4), medresenin denetimi i¢in ise her yil Mesihat tarafindan bir
heyet gorevlendirilirdi (md. 5). Ayrica miiderrise verilecek maasin yaninda yemek ve ka-
lacak yer de tahsis edilirdi. Talebeden egitim icin herhangi bir ticret talep edilmez, yemek

51 Zirikli, el-Alam, 111, 302.

52 Zirikli, el-Aldm, V1, 44. Istanbul hiikiimeti 14 Haziran 1917 tarihinde aralarinda medresede tefsir ve hadis dersleri
veren Emin Siiveyd’in de bulundugu medrese hocalarini “Mecidi Nisani” ile taltif etmistir. bk. BOA, .DUIT, 61/41
(23 Saban 11335).

53 Ayrica bk. Fazil Bayat, el-Miiessesdtii’t-talimiyye, s. 497.

54 bk. Selahaddin-i Eyytibi Kiilliye-i [slamiyyesi Tedrisat Cedveli.

55 Strohmeier, Al-Kulliya as-Salahiya in Jerusalem, s. 67-68; Terciiman, Cekirge Yili (yayina hazirlayanin girisi), s. 56.

56 Terctiman, Cekirge Yili (yaymna hazirlayanin girisi), s. 55-56.

57 Makaleye kaynaklik eden medrese talimatnamesi r. 1331-h 1333 yilinda Kudiis'te 29 sayfalik bir kitapgik halinde
basilmuistir.

90



Kudiis Selahaddin-i Eyybi Kiilliye-i Islimiyyesi ve Kiilliye Talimatnamesi

ve elbise ihtiyaci da tcretsiz olarak kargilanirdi. Mesru bir mazereti olmaksizin egitimi terk
eden Osmanli vatandasi talebeden ise tazminat talep edilirdi (md. 3).

Talimatnamenin ikinci boliimii kiilliyedeki idari kadro ve memurlarin gérev ve sorum-
luklarin1 diizenleyen hususlarla ilgilidir. Buna gore killiyedeki bas sorumlu olan miidiir
kiilliyedeki biitlin faaliyetlerin diizenli bir sekilde devamindan sorumludur. Miidiir ayni za-
manda Mesihat ve Evkaf Nezareti'yle olan yazigmalar: ylriitmekle miikelleftir ve her yilin
sonunda yiritilen faaliyetler ve genel durumla ilgili olarak Mesihat’a bir rapor sunar. Kiil-
liyede gorev yapacak memurlarin tayini ve ihmalleri oldugunda ise azledilmeleri midiiriin
yetki ve sorumlulugu dahilindedir. Gerektiginde memurlara bir aya kadar izin verebilir
(md. 7). Miidiir muavini ise midiiriin yoklugunda ona vekalet eder. Talebenin islerinin ve
derslerin diizgiin bir sekilde islemesini saglar. Talebe ve memurlara dair sicil belgelerinin,
imtihan cetvellerinin, mezuniyet belgelerinin ve diger resmi evrakin muhafazasi midiir
muavininin sorumlulugundadir (md. 8). Ders nazir1 ise derslerin programlara uygun bir
sekilde isleyisinden, derslerin birbiriyle iliskilerinin kurularak islenmesinden, miiderrisle-
rin devam durumlarinin takibinden ve gorevlerini layikiyla yerine getirmelerinden, ihmal
gosteren miiderrisler hakkinda miidiiriyet i¢in rapor tanzim etmekten, derslerin isleyisiyle
ilgili muderrislerle goriis alig-verisinde bulunmaktan sorumludur (md. 9). Bunlar disinda
kiilliyede gorev ve sorumluluklari tespit edilmis olan mali islerden sorumlu bir muhasebe
memuru, resmi evraklari tanzimden sorumlu bir katip, kiilliyedeki saglik hizmetlerinin
yani sira ¢evre ve gidalarin temizliginin denetiminden sorumlu bir doktor, depo ve am-
barda sorumlu bir memur, kiilliye kiitiiphanesinde gorevli bir kiitiiphaneci, bir imam ve
temizlik islerini yerine getirecek hademeler bulunmaktayd: (md. 10-16). Ayrica kiilliyenin
ihtiyaglarinin satin alinmasi isleri miidiir, miidiir yardimcisi, ders naziri, muhasebe memu-
ru ve doktordan olusan bir komisyonun sorumlulugundayd.

Kiilliyedeki tedris faaliyetine dair esaslar talimatnamenin {i¢iincli bélimiinde yer al-
maktadir. Bu maddelerde éncelikle miiderrislerin goérev ve sorumluluklarina dikkat ¢ekil-
mektedir. Buna gére miiderrisler derslerine biiyiik ihtimam gosterecek, verdikleri dersler-
den talebeyi imtihan edecek ve ders dist vakitlerde talebenin sorunlariyla ilgileneceklerdi.
Derslerini aksatmamaya ve derse zamaninda girmeye de dikkat edeceklerdi (md. 18-19).
Kiilliyede ayrica ders dis1 zamanlarda talebeyle ilgilenecek, onlara yardimci olacak ve kiilli-
ye dahilinde yerine getirmeleri gereken kurallara riayet edip etmediklerine nezaret edecek
dahiliye zébitleri gorev yapacaklardi (md. 32-34).

Killiyede icra olunan ders programlarinda degisiklik talepleri midiirtiin baskanlhiginda
biitiin miiderrislerin katildigi Meclis-i Miiderrisinde ele alinacak ve tigte bir oyla kabul edi-
len kararlar Mesihat'a sunulacakt: (md. 26). Kiilliyede dersler tam bir saat olarak gercekles-
tirilirdi. Her giin 6gleden dnce ii¢ ve 6gleden sonra iki ders yapilirdi. Persembe giinleri ise
sadece 6gleden Once {i¢ ders yapilir, 6gleden sonra talebe ya dinlenmeye ¢ekilir ya da ziraat,
cografya, madenler gibi derslerin tatbikatina davet edilirdi (md. 27). Programlarda yer alan
yabanci dil dersleri ise segmeliydi (md. 30). Kiilliyede egitim eyliiliin ikinci haftasindan ma-
yisin {i¢lincl haftasina kadar devam eder, ardindan imtihanlara gecilir ve haziranin tiglincii
haftas1 sonunda eyliiliin ilk haftasina kadar siirecek olan tatil ddnemine girilirdi (md. 31).

Talimatnamenin dérdiinct boliimiinde kiilliyeye kabul sartlarini diizenleyen hikiim-
ler yer almaktadir. Kiilliyede Osmanli ve Islam diinyasinin diger bélgelerinden gelecek
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talebeler egitim gorecekti. Her yil toplam yiiz 6grenci kabul edilecek ve bunlarin tamami
yatili olarak egitim goreceklerdi (md. 37). Birinci sinifa kabul i¢in 6grencinin on iki yagin-
dan kii¢iik, on bes yagindan ise biiyiik olmamasi gerekmekteydi. Ayrica kayit icin 6grenci-
lerin mekteb-i ibtidalyi bitirdiklerine dair sehadetname ibraz etmeleri gerekmekteydi. Bir
kisi veya kurumun kefaletiyle kiilliyede egitime basladiktan sonra 6ziirsiiz olarak egitimini
yarida birakan talebeden ise tazminat talep edilecekti (md. 38). Mekteb-i ibtidaiden gelip
kiilliyeye kayit olmak isteyen 6grenciler tali sinifa kaydolmadan 6nce cesitli derslerden im-
tihana tabi tutulacaklar ve ancak bu siavlardan basarili olduklar: takdirde kiilliyeye kabul
olunacaklard: (md. 39). Kism-1 aliye kayit i¢in ise kiilliyenin kism-1 télisini ya da Dérir’l-
Hilafeti’l-Aliyye Medresesinin kism-1 sanisini bitirmis olmak gerekmekteydi. Yine diger
egitim kurumlarindan gelecek olanlar icin baskaca sartlar belirlenmisti (md. 41).

Imtihanlarla ilgili hiikiimleri iceren talimatnamenin besinci boliimiine gore (md. 45-
68) kiilliyede smavlar aleni ve sozlii olarak gerceklestirilirdi. Imtihanlar i¢in kurulan ko-
misyon sorular hazirlar, komisyondaki her iiyeler sorular karsiliginda bir not takdir eder,
sayet hangi notun verileceginde bir ittifak olusmazsa her iiyenin ayr1 ayr1 verdigi notlarin
ortalamalar1 alinirdi. Sinavlarda degerlendirme on puan tizerinden yapilir ve kismu télide
iki, kism-1 alide bir dersten besten daha diisiik not alanlar ikmale birakilirdi. Kism-1 éliyi
bitirip icazetname sahibi olabilmek i¢in okutulan bitiin derslerden yapilan umumi sinavda
en az yedi puan almak gerekmekteydi. Talimatnamenin bir maddesinde ise (md. 66) imti-
hanlardan alinan notlarin dereceleri ayrica diizenlenmisti.

Kiilliyede egitim goren talebenin uymas: gereken kurallar ve vazifeler, talimatnamenin
altinc1 boliimiinde diizenlenmistir. Oncelikle talebenin derslere devami mecburiydi. Bir yil
icerisinde 6ziirstiz olarak otuz giinden fazla, bir sebebe binaen ise egitim yilinin tgte birini
agacak kadar devamsizlik yapan talebenin kiilliye ile ilisigi kesilirdi (md. 69). Tatil giinleri
disinda kiilliyeden ayrilmak yasakti (md. 71). Tatil giinlerinde ise digariya ¢ikan 6grenci
belirli bir saate kadar kiilliyeye donmek zorundaydi. Kudislii 6grenciler ise tatil giinlerinde
ailelerinin yaninda kalabilirlerdi (md. 75). Ogrencilerin kiilliye icerisinde uymalar: gere-
ken gesitli kurallar vardi. Hal ve hareketleriyle 6rnek teskil eden 6grenciler ddiillendirilir,
kurallara uymayan 6grenciler ise cezalandirilir ve her iki durum da 6grencilerin sicillerine
islenirdi (md. 76). Cezalar ise ihtar, tekdir, tazir ve terkin-i kayd seklinde uygulanird: (md.
85). Kiilliye i¢inde 6grenciden beklenen ahlaki davranis bi¢imleri, camasirlarin yikanmast,
ziyaretci kabulii ve yatakhanelere giris ¢ikis gibi talebeyle ilgili biitiin hususlar bu boliimde
ayrintili bir sekilde a¢iklanmigti.

Killiyenin isleyisine dair ¢esitli maddelerin yer aldig1 talimatnamenin yedinci boli-
miinde belirtildigine gore her yil talebeye dagitilacak erzak ve bunlarin miktarlar: belirlen-
misti (md. 89). Ayni sekilde bir yil igerisinde talebenin ihtiya¢ duyacag: kiyafetlerin tamami
da kiilliye tarafindan dagitilmaktaydi ve bunlarin da bir listesi olusturulmustu (md. 93).

Talimatnamenin sonunda ise kiilliyedeki her ders yilinda, hangi sinifta, hangi derslerin
ve kag saat tizerinden okutulacagina dair bir ders programi yer almaktadir. Programda ser‘i
ilimlerin yaninda tarih, iktisat, matematik, kimya, dogu ve bat1 dilleri, felsefe gibi ilimlerin
de yogun olarak okutuldugu dikkati ¢ekmektedir.
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Ek:
SELAHADDIN-i EYYUBI KULLIYE-i iISLAMIYYESI TALIMNAMESI

BIRINCI FASIL
MEVADD-I ESASIYYE

Madde 1: Miicahedat-1 diniyye ve hidemat-1 ser‘iyye ve ilmiyyeye salih miirsid ve
miitehassis yetistirmek maksadiyla ultim-1 ser‘iyye ve hukukiyye ve fiintin ve elsine-i mi-
tenevvia tahsiline mahsus olmak ve Makam-1 Mesihat-i Islamiyye ile Evkaf Nezaretine
merbtit bulunmak tizere Kuds-i Serif’te Sultan Selahaddin-i Eyytbi hazretlerinin vaktiy-
le viicuda getirdikleri Daru’l-ulimu ihyéden tesis olunan “Selahaddin-i Eyytbi Kiilliye-i
[slamiyye’sinin idaresi bir midiir ile bir miidiir muavini ve bir ders nazir1 ve liizumu kadar
memurine ve tedrisati erbab-1 ihtisastan miiderrisine mufavvazdir.

Madde 2: Seldhaddin-i Eyytbi Kiilliyesinde miiddet-i tahsil yedisi tali ve tgii ali
tedrisati cami olarak on sene ve lisan-1 tedris Arapca olup her sene birinci sinifa Kuds liva-
sindan on ve sair vilayat ve elviye-i Osmaniyyeden elli ve aktar-1 muhtelife-i Islamiyyeden
fark-1 nispetlerine miitekéarib olmak {izere azami ytiz talebe kabul olunur.

Madde 3: Miiderrisine bir saat ders hesabiyla yirmiden elli kurusa kadar maas tah-
sis olunur ve ayrica tadm ve oda verilebilir. Talebeden ticret-i tahsiliyye alinmaz taam
ve elbise meccanen itad ve 6zr-i mesriia mistenid olmaksizin terk-i tahsil eden talebe-i
Osmaniyyeden her ay i¢in bir buguk Osmanli lirast hesabiyla tazminat istifa edilir.

Madde 4: Mudiir ba-irade-i seniyye ve miidiir muavini ve ders naziri resen Makam-1
Mesihat ve Evkaf Nezaretince tayin ve miderrisin ile memirin-i sdirenin memfriyetleri
miidiiriyetin intihabi {izerine makam-1 miisarun ileyhge tasdik olunur.

[4] Madde 5: Kiilliyenin imtihanlarinda miimeyyiz sifatiyla bulunmak ve umir-1 idare
ve tedrisiyyesiyle bir senelik hesabatini tetkik ve teftis etmek tizere Makam-1 Mesihat ile
Evkaf Nezareti erkanindan miirekkeb olarak her sene bir heyet-i mahstsa génderilir.

Madde 6: Kiilliyenin kism-1 talisinden sehadetname ve kism-1 alisinden icazetname ile
neset edeceklerin ihraz eyleyecekleri hukuk ve fiiyizéat bir nizamname ile tayin olunacaktir.

IKINCI FASIL

UMUR-1IDARIYYE

Madde 7: Midiir, kiilliye umir ve muameldtinin merci-i umumisi olup baslica vezaifi
ber-vech-i zir beyan olunur:

a. Killiyeye miiteallik nizamat ve talimat ve mukarreratin ve Makam-1 Mesihat ve
Evkaf Nezareti ve mahall-i sdire ile muhaberatin merci-i icrasidir.

b. Midiir muavini ve ders nazir1 ile bi'l-miisavere miiderrisin ve memrin-i saireyi
intihab ve hademeyi tayin eder.
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c. Miiderrisin ve kéffe-i miistahdeminin ifa-y1 vazifede suret-i hareketlerini tanzim ve
murakabe eyler. Esbab-1 fevkal-dde tizerine mesuliyeti deruhte ederek muvakkaten ellerini
isten cektirebilir.

d. Meagat ve mesarifatin amir-i i‘tasidir. Icab edenlerin mahsusatindan kistii'l-yevm
tevkif ettirir.

e. Zabt u rabtin, intizam ve terbiyenin, nezafet ve taharetin temini, talebenin kavaid-i
sthhiyyeye tevfikan itdm ve iksa ve ibatesi, tedrisatin ve imtihanlarin ve talebe kabulii
muamelatinin hiisn-i cereyani, medresedeki esya ile defatir ve cedévil ve kuytd ve evrakin
hiisn-i tanzim ve muhafazasi esbabini istikmal eyler.

[5] f. Miiddet-i tatiliyyeden gayri evkatta miiderrisin ve miistahdemine tahakkuk ede-
cek Ozr-i megru tizerine bir aya kadar me’zuniyet verebilir. Bundan fazlasi icin Makam-1
Mesihat ile Evkaf Nezaretinden istizan eyler. Me'zun miiderrisinin yerine bir miinasibini
tevkil eder.

g. Killiyenin terakki ve tekamiilii esbabini istiksa ve istihsal eder bir senelik vaziyet-i
idariyye ve maliyyesiyle tedrisatina ve imtihanlarin netayicine ve miiderrisinin derecat-1
muvaffakiyetine ve tahakkuk eden ihtiyacata dair her sene Makam-1 Megsihat ve Evkaf
Nezaretine bir layiha takdim eyler.

h. Kiilliyenin nizamat ve mukarrerdt ve muamelatini ve vakayi-i seneviyyesini ve seyr-i
terakkisini resail-i mahsusa-i seneviyye ve gazeteler ile alem-i ilm-i Islam’a negr i ta‘mim
ve bagkaca mecami-i ilmiyye ve fenniyye ve kiitiib-i dersiyye telif ve tab‘ vesailini tetmim
eder.

Madde 8: Miidiir muavini miidiire kaffe-i muamelatta muavenet ve guybtibetinde ve-
kalet etmekle beraber atide miinderic vezaif-i esasiyye ile miikelleftir.

a. Demirbas egya ile kiitiphane ve aldt ve edevat-1 tedrisiyyeyi muhafaza ve
mitemadiyen teftis, tedrisat ve inzibéta ve istikrar-1 nezéfete dair mukarrerat: icra, tale-
benin elbise ve ¢amasgirlarini ve tadm [ve] yatak levazimini ve evkat-1 harekatini ihzér ve
muhafaza ve tanzim, talebe ile memirin ve hademenin devam ve ikdamini murakabe, tatil
ve me'zuniyet zamanlarindan méa‘ada evkétta kimesnenin harice ¢ikmasina ve evkat-1 mu-
ayyeneden ma‘adada kiilliye dahiline misafir ve zair gelmemesine nezaret ve itina, talebe-
den hasta olanlarin muayene ve miidavatini istikmal, talebeye sebeb-i mesru tizerine ti¢
giine kadar me’zuniyet i'ta, tedrisat defterlerini her aksam tetkik ile talebenin miicazat ve
miikafatini tatbik eyler.

b. Sicil ve kiinye defterlerinin, imtihan cetvellerinin, sehadetname ve icazetnamelerin,
sair kuydd ve evrak-1 muhaberenin hiisn-i tanzim ve muhafazasini nazar-1 dikkat altinda
bulundurur.

[6] c. Ertesi giin it'4m olunacak miiderrisin ve memirin ve talebe ve hademenin ade-
dini bi’t-tayin bir pusula ile muhasebe memuruna bildirir.

Madde 9: Ders nézir1 baglica vezaif-i atiye ile miikelleftir.
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a. Tedrisatin evkat-1 muayyeneye ve programlara tatbiki ve her ilimden tedris olunan
mebahisin yekdigeriyle miitendziran ve miitenasiben devamini temin eder.

b. Miiderrisinin devamini ve esna-y1 tedriste vazifelerinin suret-i ifasini teftis ve mura-
kabe, kiitiib-i miintehabe-i dersiyyeyi ve ustl-i tedrisi tetkik ve takip ile muvafik olmayan-
lar hakkinda miidiiriyete i'ta-y1 malumat, esas programlarca lizum gortilecek tadilata dair
rapor tanzim eyler.

c. Muhtelif tedris ve terbiye meslekleri hakkinda miiderrisin ile teati-i efkar, talebenin
terbiye-i ilmiyye-i ameliyyeden bi-hakkin istifadesi esbabini teharri ve istihzér eder.

d. Umir-1 tedrisiyyeye dair miidiir tarafindan verilecek evamiri ve meclis-i muallimince
ittihaz olunacak mukarrerat: icra eyler.

Madde 10: Muhasebe memurunun baslica vezaifi ber-vech-i [ati] beyan olunur:

a. Killiyenin muhassasat ve varidatini ahz u hifz ile tanzim edecegi bordro miicibince
me‘agat1 tevzi ve miibayeat komisyonunca musaddik ve miidiiriin isaretini haiz senedati
tediye eder.

b. Demirbas egya ve kiitiib ve alat ve edevat ve sairenin defterini tutarak bunlara dair
miidiir muavininden bildirilecek vukuat: glinii giiniine yiirtitiir. Muhasebe ve vezne defétir
ve cedavilini tanzim ve hiisn it muhafaza eder.

c. Miinakasa ve mukavelelerini, mevcuda dair miidir muavininin pusulasi Gizerine
yevmi tablalari ihzar ve bil-cimle sarfiyatin hiisn-i cereyanina ve levazim ve me’kalatt
teselliim [7] ve kabulde hazir bulunarak et‘imenin mitkemmelen ihzarina nezaret, depo ve
anbari1 daima teftis ve defterleri tetkik eyler.

Madde 11: Katip vezaif-i atiye ile miikelleftir.

a. Heyet-i idare ve tedrisiyyenin nasb 4 azliyle vukuat-1 sairesine dair sicil defteri-
ni, talebenin kiinye defterlerini evrak-1 varide ve sadiraya ve evamir kaydina ve meclis-i
muallimin ile miibaya‘dt komisyonunun mukarreratina miiteallik defatiri tanzim ve imla
ve hifz eder.

b. iImtihan-1 umumi ve ikmal imtihani cetvellerini, tasdikname ve sehadetname ve ica-
zetnameleri ve sair cedavil ve evraki ve her nevi muharrerat: imla ve tahrir ve muhafaza
eyler.

c. Led€’l-icab muhasebe memuruna mu‘avenette bulunur.
Madde 12: Tabip atideki vezaif ile mukelleftir.

a. Kiilliyeye dahil olacak talebeyi bi’l-etraf muayene ile emraz-1 sariyeye ve tahsile mani
bir hastaliga mubtela olanlar1 rapor ile idareye bildirir. Kabul edilecek talebenin kiinye def-
terlerinin kism-1 mahstsunda miinderic maddelere gore tetkikdtini ifa ve netayicini kayd
eyler.

b. Dershanelerle yatak ve taam salonlarini ve her yeri daima teftis ile icabat-1 nezafet
ve sthhate tevfik ve ders siralarini ziyanin mahall-i viiriduna gore vaz’ ve talebeyi odala-
rin hacm-i isti‘abina gore tevzi ve ikame ve ders siralariyla esas ve levazim-1 mukteziyeyi
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hifzu’z-sthhaya ve ibdd-1 mu‘niye-i fenniyyeye tevfikan i'mal ve helalara midad-1 te‘affiin
tedabiri tatbik ettirir.

c. Hastahaneyi daima kavéa‘id-i sthhiyyeye muvafik bulundurarak her giin muayyen
evkatda hastalanan talebeyi muayene ve tedavi eder ve hanesine veya memleketine gitmek
[8] tizere me’zliniyet talebinde bulunan hasta talebeyi layikiyla bi’l-muayene icab eden ra-
poru verir.

d. Et'imeyi muayene ile ihtiyacat-1 gidaiyye miktarina muvafik ve igilecek sularin
serait-i sthhiyyeyi haiz olmasi ve illet-i miistevliye zuhurunda tebhirat ve sair muktezayat-1
tibbiyenin icrasi ve tedrisatin tatili esbabini istikmal eder.

Madde: 13: Depo ve anbar memurunun vezaifi sunlardir:

a. Elbise ve ¢amasir ve teferruatini, yatak takimlarini taamhane edevatini, matbah
levazimini, evrak ve edevat-1 kirtasiyyeyi depoda muhafaza ile idareden verilecek pusula-
lar iizerine talebe ve miistahdemine tevzi eder. Teselliim ve teslim edecegi esyanin defterini
tutar.

b. Miibaya‘a olunacak egya ve erzaki ahz u kabul ile defter-i mahsusuna ba‘de’l-kayd
evrak-1 misbetesini hifz ve senedéti imza eyler.

c. Hesab memuru tarafindan verilen tablalarda muayyen erzaki memur-1 méimé-ileyh
ile dahiliye ser-zabitinin huzurunda teslim ile tablalar1 anbar defterine ‘ale’l-miifredat kayd
ve hifz eder.

Madde 14: Kitliphane ve miize memurunun vezaifi ber-vech-i atidir.

a. Katiiphane ve miizedeki kiitiib ve 4sar1 tasnif ve fihrist ve defterlerini tanzim eder ve
muhtéc-1 teclid ve tamir olanlarini idareye bildirir.

b. Kiitiiphane ve miizeyi tayin olunacak evkatda miiderrisin ve talebenin tetebbu‘una
kiisad bulundurur ve taleb olunacak kitabi talebeye miitalaa salonunda okumak tizere mak-
buz mukabilinde verir ve bir talibe ayn1 zamanda tigten ziyade kitap vermez. Miiderrisine
kiitiphane haricinde miitalaa olunmak iizere talep vukuunda makbz [9] mukabilinde ve
zarar ve ziya hudisunda tazmin etmek sartiyla azami ti¢ giin i¢in iare edebilir.

c. Kitiiphane ve miizeyi daima temiz tutar. Esyaya el dokundurmaz. Kitaplarin ¢izgi
ve yazilarla kirletilmesine, yapraklarinin yirtilip koparilmasina, bi’l-ctimle kiitiib ve asérin
tozlanip kurtlanmasina, sigara i¢ilmesine, yiiksek sesle konusulmasina mani olur.

d. Umumi kiitiiphanelerle Dar@l-Fiintin kiitiiphanelerinin kataloglariyla nesriyatini
celp ve tetkik etmek ve kiilliyenin matbuatiyla miibadele eylemek iizere tesebbiisat-1 muk-
teziye icrasi hakkinda idareyi haberdar eyler.

Madde 15: Imam vezaif-i atiye ile miikelleftir.

a. Talebeye evkat-1 hamsede cemaatle eda-y1 salat ettirir. Vuz@l’ ve salat hususunda ve
sair ahkdm-1 ibadatda feraiz ve siinen ve adaba tamam-1 ridyetlerine dikkat eder.

b. Sabah ve yats1 namazlarini miiteakip tecvit tizere Kur’dn-1 Kerim tilavet ve talebeye
talim-i kiraat eyler.
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c. Eyyam ve leyal-i miibarekede ve tensib olunacak sair evkatda ahlaki ve ictimai
meva‘iz-i diniyyede bulunur.

Madde 16: Hademe kiilliye binasiyla mistemilatinin tathir ve tanzif ve tenvir ve
teshini, egya ve levdzimin zarar ve ziyadan vikayesi, evrak-1 muhaberenin nakl ve iséli, ders
saatleriyle evkat-1 sairenin hultl ve inkizasinin ilani, gece muhafaza vazifesinin ifasi, heyet-i
idare ve tedrisiyyenin evamirinin icrasi ile miikellef olup hidemat-1 muhtelifeye gore tefrik
ve istthdamlarindan ser-hademe mesuldiir.

[10] Madde 17: Midiiriin taht-i riyasetinde miidiir muavini ve ders nazir1 ve muhasebe
memuru ve tabipten miirekkeb olarak teskil edilecek olan miibaye‘t komisyonunun vezaifi:

Miinékasalar: icra ve kontratlar: tanzim ve miibaye‘a olunacak esyanin numunelerini
tayin ve hifz etmek ve lede’l-hace bazi esyanin emaneten miibaye‘asina karar vermek ve
kaffe-i mesarifat ve senedat1 tasdik eylemekten ibarettir.

UCUNCU FASIL
UMUR-I TEDRISIYYE

Madde 18: Miderrisin uhdelerine mevda‘ tedrisat1 kiilliyenin tesisindeki maksad ve
gayeyi daima nazar-1 dikkatde bulundurarak kemal-i itina ile ifa edecekler, her dersin ustl-i
talimi ve miifredat programi hakkinda irice tanzim olunacak talimatnameye tevfik-i hare-
ket, diirtis-1 sabikadan talebeyi sual ve miizakereye tabi tutarak takdir edecekleri numeroyu
not defterine ve dersine ¢alismayan ve muhalif-i talimat harekatta bulunan talebe hakkinda
tertip eyleyecegi cezay1 yevmi tedrisat defterine kayd u isaret eyleyecekler, her derste takrir
ettikleri bahsi yevmi tedrisat defterinin hane-i mahsusasina yazacaklar, mevzudan harig
mebahis ile iz4‘a-y1 evkat etmeyecekler, talimatnamede yazildig1 veya idarece tensib edildi-
gi vechle talebeyi laboratuvar ve miizelerle sair tatbikat mahallerine gotiirecekler, her gece
bi'l-miinévebe ve idarece tayin olunacak evkat-1 sairede miizakerede bulunarak talebenin
migkilatin1 hal ve muntazaman ¢alismalarini temin eyleyecekler, meclis-i miiderrisinin
ictimé‘atina istirak eyleyecekler, terceme-i hallerini idareye tevdi ile tescil ettireceklerdir.

Madde 19: Mazeret-i mesru‘asi olmaksizin dersini ifa etmeyen ve dershaneye vakt-i
muayyenden sonra girip evvel ¢ikan miderrislerden her defas: i¢in maaginin bir derse
isabet eden [11] miktar: kat® ve tevkif olunur. Ug ay zarfinda bes defa kistir'l-yevmi tevkif
olunan miiderrisine miista‘fi nazarryla bakilir.

Madde 20: Miiderrisler sene-i tahsiliyye ibtiddsindan bir hafta ve ikmal imtihani bulu-
nan milderrisin iki hafta evvel kiilliyede isbat-1 viicuda mecburdurlar. Mazeret-i hakikiyyesi
bulunanlar daha evvel idareyi haberdar edeceklerdir.

Madde 21: Sene-i tahsiliyye bidayetinde mazeretini bi'l-ihbar gelemeyen miiderrisin
yerine idarece bir vekil tayin olunur. Gelmedigi halde mazeretini ihbar etmeyen miiderris
miista‘fi addolunur.

Madde 22: Miiderrisler idarece derslere dair talep olunacak izahat1 i‘ta ve not defterini
ibraz eyleyeceklerdir.
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Madde 23: Miiderrisler matbu kitab1 bulunmayan dersleri telif ve tahrir ile tab‘ ve ted-
vin veya zabitlarini dersden bir hafta evvel déhiliye zébitlerine tevdi edeceklerdir.

Madde 24: Ders vakitlerinden hari¢ zamanlarda miderrisine veya haricten
miitehassisine ulum ve flintin-1 settaya dair idarece konferaslar ve hitabeler tertip ettirilir.
Idarenin malumati ve miiderrislerin nezaretiyle talebe dahi temrin-i hitabet ederler.

Madde 25: Memaélik-i Osméniyye ve diyar-1 [slimiyye mesahir-i ulemasinin her sene
Kudiise davetiyle diirtis-1 miirettebe haricinde bir ay veya miinasip bir miiddet miitehas-
sis olduklar1 ulimdan kiilliye talebesine Mescid-i Aksada tedrisatta bulunmalar1 esbabi
istikmal edilecektir. Miisarun ileyhin kiilliye dahilinde beytfitet ve istirahatleri ve otuzdan
yiiz elli liraya kadar mesarif-i seferiyyeleri temin olunacaktir.

Stihtr-1 tatiliyyede tetebbu‘at ve tetkikat-1 ilmiyyede bulunmak tzere talebeye heyet-i
idarenin riyasetiyle seyahatler icra ettirilir.

Madde 26: Kiilliye tedrisatinin suret-i cereyan, ustil-i tedrisin tanzim ve tadili, kiitib
ve levdzim-1 dersiyyenin intihdb ve tebdili ve esas programlarca tadilat icrasi hakkinda
miizakeratda bulunmak ve hin-i hacette ictimé etmek tizere miidiiriin taht-i riyasetinde
miidiir muavini ve ders nazir1 hazir bulundugu halde bi'l-umum miiderrisinden miirek-
keb bir meclis [12] teskil oluncaktir. Meclis-i miiderrisinin esasi programlarca tadilat ic-
ras1 hakkindaki karari aza-y1 asliyyenin siiliisdn-1 ekseriyet arasiyla bil-ittihdz Makam-1
Mesihat ile Evkaf Nezaretine arz olunur. Mukarrerat-1 saire aza-y1 mevcudenin ekseriyet-i
izafiyyesiyle ittihdz ve miidiriyetce infaz edilir.

Madde 27: Ders miiddeti tam bir saattir. Her giin kable'z-zuhr ti¢ ve 6gleden sonra
iki ve pengsenbe giinleri yalniz kable'z-zuhr ii¢ saat ders verilir. Pen¢senbe tatilinde ta-
lebe istirahate veya tenezziihe ve yahut ziraat, cografya, meadin ve tabakat gibi derslerin
tatbikatina davet edilir.

Madde 28: Kiilliyede lisan-1 tedris Arapga olmakla beraber tarih-i Osmani ve Mecelle-i
ahkdm-1 adliyye ve hukuk-1 diivel ve tarih-i siyasi gibi bazi dersler Tiirk ve ecnebi lisanla-
riyla tedris edilebilir. Elsine dersleri lisan-1 aslileriyle tahsil olunur.

Madde 29: Bir ilme mahsus saat-1 tedrisin mecmii‘una halel gelmemek ve idarenin
muvafakati alinmak sartiyla mebahis ve aksam-1 ilme gore suret-i tevziinde miiderisinin
hakk-1 tasarrufu vardir. Mesela; ilm-i fikihtan nikah ve taldk kismina miuretteb dort saat
gayr-i kafi ve ibadat kismina miiretteb alti veya muamelat kismindaki dokuz saat fazla
geldigi takdirde figiincii sinifta ibadata ve yahut altincr sinifta muamelata mahsus saatten
lizumu kadarinin nikah ve talaka tefrik ve tahsisi caizdir.

Madde 30: Elsine-i sarkiyye ve garbiyyenin tahsili ihtiyaridir. Tedrisét lisan-1 aslileriyle
ve en ameli ve mufit bir tarzda icra olunacaktir.

Madde 31: Tedrisata Eyliiliin ikinci haftas: bidayetinde baglanarak Mayisin tigiincii
haftas1 hitamina kadar devam edilir. Mayisin tiglincii haftasi zarfinda dersler kesilerek dor-
diincti haftas: ibtidasinda imtihan-1 umumiye bed’ olunur. Ve Haziranin tigiincti haftas:
nihayetinde imtihanlar itmém edilir. Miiddet-i tatiliyye Haziranin son haftasiyla Temmuz
ve Agustos aylar1 ve Eyliliin ilk haftasidir.
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[13] Madde 32: La-ekal idadi tahsilini gormiis olanlardan ve bi't-tercih elsine-i ecne-
biyyeye vakif bulunanlardan intihab edilcek olan dahiliye zabitlerinin vezaifi ber-vech-i zir
derc olunur:

a. Talebenin terbiye ve intizam ve inzibatina ait mukarrerat: miidiiriyetin evamirini
icra eyler.

b. Ders vakitlerinden ma‘ada zamanlarda talebe ile birlikte bulunurak d4dab-1 muaseret
dairesinde muvanesetlerine ve irsadat-1 hakiméne ve lisan-1 nezih-i miisfikane ile takviye-i
uhuvvetlerine ve men‘-i beyntinet ve ihtilafa nasb-1 nefs ihtimam eder.

c. Miiderrisinin gaybtbetinde ve evkat-1 muayyenede talebenin derslerini miizakere
etmelerine, ders notlarini istinsah ile dersten evvel ihzar eylemelerine, ders kitaplariyla
defterlerini ve esya-y1 sairesini daimé bi’l-muayene temiz ve muntazam tutmalarina, ders-
hane ve taamhane ve teneffiishane ve cami ile yatak salonuna suftif-1 muntazama halinde
girip ¢ikmalarina, evkat-1 hamsede cemaatle edd-y1 salat etmelerine, dershane ve koridor ve
dehlizlerde sigara icmemelerine, elbiselerini idarece kabul olunan tarza muvafik ve lazime-i
nezafet ve intizama mutabik bulundurmalarina, kutu ve sepetlerle mevaki‘-i mahsusadan
gayr1 yerlere kagit ve stipriintii atmamalarina duvarlara kagit yapistirmamalarina ve ¢izgi
ve resim yapmamalarina dikkat ve nezaret eyler.

d. Dersine gelmeyen veya ge¢ gelen miiderrisini ve tatil giinleri mi‘ddinda isbat-1 viicut
etmeyen talebeyi idareye malumat vermek {izere serzabite ihbar, yoklamay: ilk dersten ev-
vel icra eyler, yevmi tedrisat defterini imla ve dershanelere vaz® ile miiderrisine imza ettirir.

h. Hademe ve uhra tarafindan kiilliye dahilinde bir sey satilmamasini, hademenin gece
muhafaza nobetlerini ve vezaif-i sairelerini hiisn-i ifa etmelerini temin eder.

Madde 33: Dahiliye zabitlerinden miinasibi serzabit tayin olunur. Serzabit vezaif-i
mesriidenin derece-i tilada mesulil olup zabitlerin hareket ve faaliyetlerini tanzim ve takip
ve erzakin [14] anbar memuru tarafindan tesliminde isbat-1 viicut eder. Her talebenin tavir
ve hareketini kayda mahsus defteri tutar.

Madde 34: Dahiliye zébitleri cuma ve eyyam-1 tatiliyyeden ma‘ada on giinde bir giin
me’ztndurlar. Eyyam-1 tatiliyyede birisi medresede kalmak iizere serzabit tarafindan
miinavebeye rabt olunur.

DORDUNCU FASIL
SERAIT- KABUL
Madde 35: Talebenin nisbet-i kabulii hakkinda ikinci maddede beyan olunan esas ber-

vech-i ati izah olunur.

Kudiis livasina miirattep on talebe merkez-i liva ile miilhak kazalardan intihab olu-
nacaktir. Vilayat ve elviye-i Osmaniyyeye miirattep elli talebe liva itibariyle miinavebeten
alinacaktir. Aktar-1 muhtelife-i Islamiyyeden miirattep kirk talebenin dérdii Misirdan, ikisi
Sudan ve Habeg'ten, ikisi Trablusgarb ve Bingaziden, birer adedi Tunus, Cezayirr-i Fas ve
Ceniibi Afrikadan, iigii Cava ve Filipinden, ti¢ii Cin ve Kaggardan, besi Hindistan'dan, ikisi
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Afganistandan, Belticistandan, ikisi [randan, altis1 Tiirkistandan (Buhara, Hive, Taskent,
Semerkant ve havalisi), altis1 Kafkasya ve Astrahan ve Kazan ve Kirim ve Polonyadan ali-
nacaktir.

Her {i¢ nisbet arasinda ve bir nisbetin eczés1 meyaninda tasarruf caizdir. $6yle ki bir
sene aktar-1 [slamiyyeden gelen talebe kirka balig olmayip otuz yedi bulundugu takdirde
noksan kalan ¢ talebe vilayat-1 Osmaniyyeden tazmin ve ikmal olunur. Keza bir livaya
tertip olunan bir talip gelmedigi takdirde yerine diger livadan alinabilir.

Madde 36: Kiilliye miidiiriyeti serait-i kabuli ve maksat ve gayeyi ve izahat-1 muk-
teziyeyi havi matbu beyannameleri vali ve mutasarriflar ile sefir ve sehbenderler ve
cemait-i Islimiyye ve miiessesat-1 [15] mutebereye zaman-1 miinasibinde gondererek ve
muhaberét-1lazimeyi icra ederek talebenin miadinda gelmesini temin eder. Kiilliye idaresi
mesarif-i seferiyye tediye etmez.

Madde 37: Birinci sinifa her sene yiiz talebe alinir. Mevcudu altmis besi tecaviiz eden
sinif iki subeye tefrik olunur. Nehari talebe kabul olunmaz.

Madde 38: Birinci sinifa kabul olunacak talebenin serait-i atiyeyi haiz olmasi muktezidir:
a. Sinni on ikiden dln ve on besten efziin olmamak.

b. Emraz-1 sariye ve mani-i tahsil bir hastalik ile maltil ve ciinha ve cinayetle mahkum
ve si’-1 hél ile mistehir bulunmamak.

c. Bes ve alti dershaneli mekatib-i ibtidaiyyeden ya sehadetnameyi hamil bulunmak
veya o derece tahsilde bulundugunu bi’l-imtihan isbat eylemek.

d. Bila-6zr-i megsru terk-i tahsil ettigi takdirde sehri bir buguk lira hesabiyla mesérif-i
tahsiliyyeden tahakkuk eden miktari defaten tesviye edecegine dair velisinin veya muteber
bir cemiyyet ve miiessesenin veyahut cemaat-i Islamiyyenin kefalet-i maliyyesini muta-
zammin musaddak bir taahht senedi ibraz ve tevdi etmek. Bu seraiti cami‘ olanlar nifus
tezkiresini veya pasaportunu, mektep ve as1 sehadetnamesini, taahhtit senedini hiisn-i hal
vesikasini (bu vesika ciinha ve cinayetle mahkum ve si’-i hal ile miistehir olmadigina dair
meclis-i idarenin ve sehbender ve sefir veya muteber bir cemiyyet veya miiessesenin veya
cemaat-i [slaimiyyenin tasdikini ihtiva etmelidir) hamilen kiilliye mudiiriyetine miiracaat
ederler. Emréz-1 sariyeye ve mani-i tahsil bir hastaliga miibtela bulundugu kiilliye tabibinin
muayenesiyle tahakkuk edenler red olunur.

Madde 39: Ibtidal derecesinde tahsil gorenler Kur’an-1 Kerim, maltimat-1 diniyye,
Arapga, kiraat, terclime ve tekelliim, hesap, tarih, cografya, hiisn-i hattan imtihan edilirler.
Bu yedi imtihanda kirk numeroyu kazanamayanlar ve birinden sifir alanlar kabul olunmaz.
Uss-i mizan1 doldurdugu ve arabi imtihaninda sifirdan az yukari numero aldig1 halde kiilli-
ye derslerini layikiyla tefehhiim [16] ve takip edecek derecede haiz-i nisab olmayanlara bir
ihtiyat sinif1 kiisad olunarak bir sene Arapga ogretilir.

Madde 40: Darir’l-Hilafetil- Aliyye Medresesi kism-1 talisiyle miimasili medarisin yu-
kar1 siniflarindan bé tasdikname miiracaat edenler mensup olduklar: simif programinin
muadili sinifa kabul olunurlar.
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Mekatib-i sultaniyye ve idadiyyenin yukar: siniflarindan tasdikname ile gelenlerin is-
tedikleri sinifin madtnundaki sinifta mekatib-i mezkiirede gosterilen fiiniindan ma‘ada
miretteb derslerden ve Arap¢adan verecekleri imtihanda muvaffak olmalari megrattur.

Sultani derecesinde husisi tahsil gormiis taliplerin istedikleri siniftan bir evvelki sini-
fin umum derslerinden imtihan vermeleri muktezidir. Bu imtihanlarda muvaffakiyet her
dersten la-ekal bes numero almaya miitevakkiftir. Birinden besden diin numero alanlar i¢cin
ikinci defa imtihan yoktur.

Madde 41: Killiyenin sekizinci ve kism-1 alinin birinci smifina duhdl i¢in kiilliye
kism-1 talisinin ve Darirl-Hilafeti’l-Aliyye Medresesi tali kism-1 sanisi ile mimasili sekiz
senelik medarisin sehadetnamesini hamil bulunmak lazimdir.

Mekatib-i sultaniyye mezunlar1 Arapgaya mitkemmelen vékif bulunduklar1 mektebin
programinda mevcut olmayan kism-1 tali derslerinden verecekleri imtihanda muvaffak
olduklar1 ve sultani mezunlar1 derecesinde tahsil gorenler kism-1 talinin umum derslerin-
den imtihan verdikleri takdirde kabul olunurlar. Bu imtihanlarda her dersten la-ekal yedi
numero almak muktezidir. Kism-1 élinin ikinci ve G¢iincii siniflarina resen talebe kabul
olunmaz.

Madde 42: Maddeteyn-i sélifeteynde beyan olunan taliplerin otuz sekizinci maddede
muharrer serait ve vesaiki hamil ve birinci sinif icin mevzu-1 hadd-i sin ile miitenasip ol-
malari lazimdir.

Madde 43: Kayit ve kabul zamani agustos evasitindan eyliiliin birinci haftas1 nihayeti-
ne kadardir. Duhdl imtihanlar: eyliiliin ilk haftas: zarfinda icra ve itmam edilir.

[17] Kayit zamanindan sonra miiracaat edenler ve duhil imtihanlarinin saat-i muayye-
nesinde hazir bulunmayanlar ne mazerete miistenid olursa olsun kabul olunmazlar.

Madde 44: Birinci sinifa kabul olundugu halde ne esbaba mebni olursa olsun o sene
isbat-1 viicut etmeyen talebenin sinin-i atiye i¢in hakk-1 miiktesep iddiasina saldhiyeti
yoktur.

BESINCI FASIL
IMTIHANLAR

Madde 45: Selahaddin-i Eyytbi Kiilliyesinde her sene mayisin dérdincti haftas
ibtidasindan haziranin iigiincii haftas: nihayetine kadar bir ay zarfinda icra ve ikmal edil-
mek iizere bir imtihan-1 umumi vardur.

Madde 46: Tam numero ondur. Dért numero adem-i muvaffakiyeti mutazammindir.
Kiisiir verilmez. Heyet-i miimeyyize bir numeroda ittifak etmedikleri takdirde her birinin
verdigi numerolar mecmuunun vasatisinde kiisiir zuhur ederse nisf ve nisftan diin miktara
itibar olunmayarak nisftan fazlasi vahide iblag olunur.

Madde 47: imtihanlar sifahi ve aleni icra olunur. Makam-1 Mesihat ile Evkaf
Nezaretinden gelecek heyet-i mahsusadan ma‘add her imtihan i¢in heyet-i talimiyyeden ve
haricte erbab-1 ihtisastan la-ekal iki miimeyyiz intihap olunur.
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Imtihanda heyet-i idare ve tedrisiyyenin ittifakiyla tertip olunan suallerden irad edilir.
Talebenin hatasi veya si’-i tefahiimii vukuunda tashih ve tavzih edilmeyerek yalniz sualin
yanlis anlasildig: bir defa ihtar olunur. Numero takdirinde heyet-i miimeyyize ile beraber
miiderrisin de hakki vardir. Imtihan salonunda idarenin me’zaniyetiyle haricten bulunabi-
lecek sami‘in sual iradina ve numero takdirine kata miidahale edemez.

[18] Madde 48: Takdir edilecek numerolar imtihan cetveline sabit miirekkeple terkim
ve tahrir ve ziri miimeyyizlerle miiderris tarafindan imza veya tahtim edilir. Bu cetvellerde
hak ve silinti gayr-i caizdir. Esna-y1 kayitta vuku bulacak sehiv ve hata okunacak sekilde
cizilir ve iizerine veyahut yanina dogrusu yazildiktan sonra ziri ayrica imza edilir. Cetveller
idareye ba‘de’t-tevdi‘ hicbir sebeple tashih ve tadil olunamaz.

Madde 49: Imtihan-1 umumi numerosunun takdirinde miiderrisin bir sene zarfinda
verdigi notlar nazar-1 dikkat ve kiyasa alinir. Bilhassa birinciden besinciye kadar en ziyade
isbat-1 iktidar eden talebenin tefrik-i derecatinda bu notlara muracaat edilir.

Madde 50: Heyet-i imtihaniyye numerolar1 talebeden mektiim tutar. Numerolar her
dersin imtihani akibinde ilan edilmeyip bir sinifin umum imtihanlar1 hitdiminda tethim
olunur.

Madde 51: Talebe, imtihan-1 umumiye kayit numerosu sirasiyla girer. Sirasini gegiren
o gliniinki imtihanin sonunda dahil olabilir.

Madde 52: Mazereti vuku bulan bir muderrisin imtihanina miudur tarafindan
muderrisinden miinasibi memur edilir.

Madde 53: Mazereti olmadig1 halde eyyam-1 muayyenede imtihana gelmeyen talebe-
ye o imtihandan donmiis nazariyla bakilir. Imtihana gelmeyenlerin mazereti hastalik ise
tabibin muayene raporuyla ve diger bir sebeb-i mesruya miibteni ise miidiiriin kanaatiyle
kabul olunur.

Madde 54: Kiilliyede buitiin miiddet-i tahsiliyyede devam ve derslerine giinii gliniine
sa‘y u ikddm sart-1 esasi oldugundan terfi i¢in imtihan-1 umumide her dersten besten diin
numero almakla beraber

a. Bild-mazeret adem-i devam bir sene-i tahsiliyyede bir aya balig olmamak

b. Esbab-1 megru‘aya miisteniden adem-i devam sene-i tahsiliyyenin siiliisten bir giin
fazla bulunmamak.

c. Miderrisinin sene-i tahsiliyye zarfinda ders miizakeresinde verdikleri notlarin
vasatisi besten diin olmamak muktezidir.

[19] Madde 55: Kiilliyede imtihan-1 hususi yoktur. Ancak miiderrisinin ders miizakere-
sinde takdir ve defter-i mahsusa kaydettikleri numerolarin her ti¢ ayda bir vasatisi alinarak
talebeye ilan edilir ve madde-i salifede beyan olundugu iizere bu notlar terfi-i sinifa icra-y1
tesir eder.

Madde 56: Kism-1 télide iki ve kism-1 dlide bir dersten besten diin numero alan eyliiliin
ilk haftasi zarfinda bir heyet-i miimeyyize huzurunda tekrar imtihan edilir. lkmal imtihanla-
r1 yalniz bir defa icra olunur bunda bir desten yine besten diin numero alan ve ne mazerete
miistenid olursa olsun saat-i muayyenesinde imtihana girmeyen sinifta ibka edilir.
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Madde 57: Kism-1 éliden icazetname istihsali Gi¢ senenin bi’l-ciimle imtihanlarinda
kazanilan numerolar ve vasatisinin yediden d{in olmamasiyla mesrittur.

Madde 58: Bir sinifta iki sene terfi edemeyenlerin kaydi terkin olunur.

Madde 59: Imtihanlarda hileye miiracaat eden mevki-i imtihandan ¢ikarilarak o ders-
ten sifir almig addolunur.

Madde 60: Heyet-i miimeyyize dersler ve talebenin derece-i sa‘y ve tahsili hakkinda
idareye tahriran beyan-1 miitala‘t edebilir.

Madde 61: Tavir ve hareket ve terbiye-i bedeniyye numerolarinin terfi-i sinifa tesiri
yoktur. Ancak imtihanda miitesdvi numero kazanan talebenin tayin-i derecatinda tesiri
olur.

Madde 62: Kism-1 tali tahsilini itmam eden talebeye verilecek sehadetnamelerle
kism-1 alide ikmal-i niisah edenlerin miistahak olacaklar: icazetnamelere her dersin biitiin
miiddet-i tahsiliyyedeki imtihan-1 umumi numaralar: derecesi ale’l-miifredat derc oluna-
cag1 gibi umumun nisbet ve vasatisi de sehadetname ve icazetname derecesi olmak {izere
metinde yazilacak ve sabit miirekkeple imla edilecek olan bu yazilarda hak ve silinti katiy-
yen bulunmayacaktir.

Madde 63: Mazerete miisteniden kiilliyeyi terk etmek isteyen talebeye verilecek tasdik-
nameye her sene terfi-i sinif numerolar: ve bir defa terfi-i sinif edilememis ise esbab ya-
zilacaktir. [20] ki sene terfi-i sinif edemediginden dolay1 kayd: terkin olunan talebeye kag
sene kiilliyede bulundugu ve sebeb-i terkini derc edilerek bir ilmtihaber verilir. Mugayir-i
ahlak bir sebeple kayd: terkin edilenlere bir sey verilmez.

Madde 64: Icazetname ve sehadetnameler miidiir ve miidiir muavini ve ders naziri ile
umum-1 milderrisinin imza veya miihiirlerini ihtiva edecektir.

[cazetnameler Makam-1 Megihat ve Evkaf Nezaretinin ve sehadetnameler en biiyiik
hiikiimet-i mahalliyye memurunun tasdikine iktirdn ettikten sonra ba‘de’t-tahlif tevzi olu-
nacaktir. Tasdikname ve ilmiihaberler yalniz miidiir tarafindan imza ve tasdik olunur.

Madde 65: icazetname ve sehadetname ve tasdikname ve ilmiithaberlerin zahrina nii-
fus tezkiresi aynen nakl ve derc olunur.

Madde 66: Numerolarin derecat1 ber-vech-i atidir.
5 ve 6 vasat

7 ve 8 a‘la

9 ve 10 aliyytrl-a‘la

Vasati derecatin tayininde nisf ve nisftan dan kiisiirler terk ve efziin olanlar véhide
iblag olunur.

Madde 67: Icazetname ve sehadetname ve tasdiknamesi ve ilmithaberi zayi olmasi
lizerine niisha-i saniyesini talep ve istida edenlerin miidde®s: polis tahkikatiyla sabit ol-
dugu takdirde meclis-i idarece verilecek mazbataya istinaden niisha-i saniyesini almaya
haklar: vardir.
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Madde 68: Her sene imtihan-1 umumileri miiteakip kiilliye idaresi kism-1 téli ve ali
i¢in ayr1 ayr1 olmak {izere terfi-i sinif eden veya ibka olunan talebenin ve meziin olanlarin
esamisiyle derece ve terfi-i sinif numerolarini miibeyyin cedavili iki niisha olarak Makam-1
Mesihat ile Evkaf Nezaretine takdim ve bir niishasini idarede hifz eyler.

[21] ALTINCI FASIL
TALEBENIN VEZAIF VE HAREKATI

Madde 69: Kiilliye talebesinin biitiin miiddet-i tahsiliyyede muntazaman devami mec-
buridir. Bir sene-i tahsiliyyede bild-mazeret devamsizlig1 otuz giinii bir glin tecaviiz eden
talebenin kaydi terkin olunur. Me'ziiniyete ve esbdb-1 mesru‘aya miistenid olarak adem-i
devami sene-i tahsiliyyenin siiliisiinden bir giin fazla olan talebe imtihan-1 umumiye kabul
olunmayarak sinifta ibka edilir.

Maddde 70: Talebe kiilliyenin bi’l-climle nizamat ve talimatina ve idarenin evamir ve
tebligatina ittiba® mecburiyetinde olup umtir-i idare ve tedrisiyyeye miidahale edemez.

Madde 71: Tatil giinlerinden mé‘ada talebenin kiilliyeden hurticuna miisaade edilmez.
Tabip-i miitehassisa miiracaat veya fevkalade bir mazeret igin icap ettigi kadar miidiirden
ve {i¢ giine kadar miidiir muavininden me’ziiniyet alinabilir.

Madde 72: Talebe evvel emirde her husus i¢in dahiliye zabitlerine ve derece-i saniyede
yine onlar vasitasyla tedrisat hakkinda ders nazirina ve sair muamelatda miidiir muavinine
miiracaat edeceklerdir. Lede’l-iktiza miidiire dahi miiracaat edebilirler. Hademeye dogru-
dan dogruya bir sey emr edemezler. Yalniz hastahane hademesi rahatsiz bulunanlarin em-
rine tabidir.

Madde 73: Dershane ve taamhane ve yatak salonlariyla kiilliyenin biitiin mustemila-
tindaki demirbag esya ve alat ve edevati ve arkadaslarinin esyasini ve idarece kendilerine
verilen melbisét ve saireyi izd‘a ve tahrip edenler tazmine mecburdurlar.

Madde 74: Para ve zikiymet esyasi bulunanlar bunlar: li-eclil-muhafaza idareye tevdi
edeceklerdir. Buna muhalif harekette bulunanlarin bir giine iddias1 olamaz. Ma‘a haz4 bir
sirkat vukuunda tahkikat ve istizhar-1 madde olunmak iizere idareye hemen malumat i‘tas:
muktezidir.

[22] Madde 75: Tatil glinlerinin inkizdsinda talebenin idarece tayin olunacak saatte
kiilliyede isbat-1 viicut etmeleri muktezidir.

Yalniz Kudislii talebe icin bir miiddet-i muayyeneye kadar teahhiire mesag vardur.
Mazeret-i mesruaya mebni vaktinde gelemeyenler velilerinden bir vesika getirdiklerinde
mazur addolunur ise de bunun tekerriirii caiz degildir.

Madde 76: Talebenin miicib-i miikafat ve miicazat olan ahval ve harekat: hakkinda bir
sicil-i mahsus tutulacak ve bu kuytidun her sene tayin oluncak vasati derecesi imtihan-1
umumiler neticesindeki meratibin tefrikinde haiz-i tesir olacaktur.

Madde 77: ilim ve marifetin hiisn-i hulk ve terbiyeye istinad ile miitekdmil ve miifid
olabilecegini takdir ederek talebenin mevadd-1 atiyeyi distiru’l-amel ittihaz eylemeleri
mubktezidir.
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a. Bedenen, fikren, ruhen iktisdb-1 kuvvet ve i‘tildya itina ederek sthhat-i bedeniyye,
metanet-i fikriyye, saldbet-i ahlakiyyeye sahip cevval, miitesebbis, azimkar bir sahsiyet-i
medeniyyeye malik olmak, her hal ve mahalde din-i miibin-i Islimin esdsat-1 miinciyesi
dairesinde hareketle taharri-i hakikat ve tekemmiil-i insaniye c¢aligmak, iyilik ve fazileti
sevmek, kotiiliikten ve ahlaksizliktan nefret ve teba‘tid etmek.

b. Liizumsuz yere yeminden, kizb ve hile ve desiseden begéyet ittika ederek bi’l-ctimle
ahval ve harekatta emin ve mutemid, mustakim ve sadik, vakur ve namuskar olmak.

c. Derslerine bir sa‘y-i miitemadi ile gayret, amir ve miiderrislerine ve ebeveyn ve
ekaribine hiirmet ve itaat, arkadaslar1 hakkinda perverde-i hiss-i uhuvvet ve sefkat eyle-
mek.

d. Medrese déhil ve haricinde idarece muayyen kiyafette bulunarak sifat-1 muhtereme-i
ilmiyyelerine yakismayacak ve kiilliyenin seref ve itibarin1 nakisadar edebilecek her tiirlii
hareketten ve namiinasip yerlerde bulunup oturmaktan miicanebet ve her yerde herkese
numine-i imtisal olmaga bezl-i makderet etmek.

[23] e. Sabahlar1 vakt-i mu‘ayyeninde uyanarak ve hemen abdest alarak temiz ve mun-
tazam bir kiyafetle an-cema‘atin eda-y1 saldta sitdb ve hifz ve tilavet-i Kur'an-1 azimi’s-
sana muvazabet etmek evkét-1 sairede yine cemaatle namaz kilmak, cuma giinleri bi'l-hassa
temiz giyinmis olarak fariza-i saldt-1 cumay1 edaya ikdam eylemek, yatsi namazlarindan
sonra mahfazat-1 Kur'aniyyelerini cehren tekrar ve tertil etmek.

Madde 78: Talebe her sene-i tahsiliyye bidayetinde ve idarece liizum gosterilecek za-
manlarda muayene-i tibbiyyeye tabidirler. Sene bag1 muayenesi netayiciyle kiilliyede bu-
lundugu muddetce gegirecegi vukuét-1 sihhiyye kiinye defterinin kism-1 mahsusuna derc
oluncaktir.

Talebe veya miistahdeminin yeri sari hastaliga digar oldugu anda tecrit olunarak bir
hastahaneye veya hanesine sevk olunmakla beraber daire-i belediyeye malumat verilir.
Hasta tamamiyle ifakat buldugunu mutazammin rapor ibraz etmedik¢e kabul olunmaz.

Madde 79: Rahatsiz bulunan talebe doktorun viiridunda muayeneleri icra olunmak
tizere isimlerini déhiliye zébitleri vasitasiyla miidiir muavinine kaydettirirler. Yataktan kal-
kamayacak veya kalktiktan sonra derse giremeycek derecede rahatsiz olduklar: idarece go-
rillenler tabibin muayenesinden evvel hastahaneye gonderilirler. Idarenin ve tabibin izni
olmadik¢a kimsenin hodbehod hastahanede yatmasina mesag yoktur.

Madde 80: Hasta talebenin evliya ve ekaribi tarafindan hastahanede ziyareti idarenin
malumatiyla ve tabibin tayin edecegi evkatta caizdir inde’l-iktiza idarece de evliya-yi etfale
haber verilir.

Hasta arkadaglarini ziyaret etmek isteyen talebe dahiliye zabitinin me’zliniyetiyle has-
tahaneye gidebilir. Ayni zamanda birden ziyade talebeye izin verilmez ve miiddet-i ziyaret
bes dakikay1 gegmez.

Madde 81: Dershane ve taamhanelerle miitalaa salonlarina girmek ve ¢ikmak evkat-1
muayyenede ve sufiif-1 muntazama halinde icra olunacaktir.
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[24] Madde 82: Sabahleyin yatak salonundan ¢ikildiktan sonra pencereler acilarak
kap1 kapanir, bundan sonra talebe icin yatak katina ¢cikmaya cevaz yoktur. Istthmam etmek
isteyenler bi’l-kayd hamama sevk olunurlar.

Madde 83: Talebenin ¢amagir: kiilliyede yikanir. Arzu edenler zayi etmemek sartiyla
héricte de yikatabilirler. Hasta olan talebenin ¢amasir1 ayrica yikanir ve bunlar hastahane
hademesi tarafindan depoda teslim ve teselliim olunur. Her talip camasrini degiserek ya-
kalarinda sabit miirekkeple isim ve numerosu muharrer olmak sartiyla kirli camasgirlarini
kendisine mahsus torbaya vaz‘ edecek ve miifredatini havi miimza bir pusula koyacaktir.
Torbalar yatak salonu hademesi tarafindan depoya indirilerek depo memurunun huzurun-
da bi't-ta’dad camagir memuruna teslim ve anbar memuru tarafindan her birinin defterine
isaret olunur.

Madde 84: Ahval-i adiyede talebeyi gormeye gelecek zevat eyyam ve sa‘at-1 muayyene
[de] idarenin malumatiyla ziyaret salonunda talebe ile gortsebilirler.

Madde 85:Talebe hakkinda tatbik olunacak miicazat fiilin keyfiyet ve kemiyetine gore
ihtar, tekdir, tazir, terkin-i kayittir. Bir ay zarfinda ti¢ ihtar bir tekdir, ii¢ ay zarfinda ii¢ tekdir
bir tazir, bir sene-i tahsiliyyede ii¢ tazir terkin-i kayd cezasini miistelzimdir.

Thtar cezast miidiir muavini tekdir cezas1 miidiir tarafindan fil-i vaki‘in netdyic-i muzir-
ras1 ve sifat-1ilmiyye ve adéb-1 insaniyyeye derece-i miinafati hakkinda vesaya ve nesayih-i
miiessire ile tethim olunur. Tekdir cezasinda cuma tatilinden mahrumiyet de miindemicdir.
Tazir cezas1 miidiir muavini ve ders nazir1 ve la-ekal {ic miiderristen miirekkeb bir heyet
huzurunda miidiir tarafindan ayn-1 vesaya ile teblig edilir.

Terkin-i kayd cezas1 heyet-i idare ve tedrisiyye ile umum-1 talebe muvacehesinde mii-
diir tarafindan infaz olunur. Biit{in cezalar yoklama ve tedrisat ve kiinye ve tavir ve hareket
defterlerine kaydedilir. Kayd-1 terkin olanlar diger medaris ve mekatibe kabul edilmezler.

[25] Madde 86: Cezalar tedricen verildigi gibi fiilin asarina ve tekerriiriine gore ihtar
cezasi verilmeksizin tekdir, tekdir olunmaksizin tazir, tazir yapilmaksizin terkin-i kayd ce-
zalar1 defaten dahi tertip olunabilir.

Madde 87: Mudiir ve miidiir muavini ve ders nazirt her nevi miicazat1 verebilirler.
Miiderrisin ile déahiliye zabitleri ihtar ve tekdir cezalarini verip tazir ve terkin-i kayd igin
idareye miiracaaat ederler.

Madde 88: Ber-vech-i ati ta‘dad olunan ef 4l mustelzim-i miicazattir:

Namaza yetismemek, derse calismamak, dershaneye ge¢ girmek, dershanede giiriiltii
etmek, koridor ve yatak salonlarinda yiiksek sesle konusmak, kiilliyeye bila-mazeret devam
etmemek, vakt-i mu‘ayyeninde kiilliyede isbat-1 viicut etmemek, medresede oldugu hal-
de derste bulunmamak, baska dershaneye gitmek, vakt-i mu‘ayyeninde yatak salonundan
¢ikmamak, medreseden izinsiz ¢itkmak, nizam ve intizami mubhil ve kiilliyenin nizamat ve
talimatina ve idarenin evamir ve tebligatina muhalif harekdtda bulunmak, amir ve mii-
derrislerine hiirmetsizlik ve itaatsizlige ciiret etmek, arkadaglarina tefevviihat ve tahkirat
ve taarruzitta bulunmak, miinferiden veya miictemian emr-i idare ve tedrise miidaha-
le eylemek, siyasat ile ve ders haricinde seylerle mesgul olmak, bila-me'zliniyet umumi
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mahallerde nutuk vermek, medrese haricinde kisve-i ilmiyyeyi labis oldugu halde haysiyet
ve fazilet-i meslek ile miitenasip olmayacak ahval ve mahalde bulunmak.

YEDINCI FASIL
MEVADD-I MUTEFERRIKA

Madde 89: Her talip icin verilecek erzak ber-vech-i zir beyan olunur.

(26]
Gram Nev'-i Erzak Miilahazat
Adet
600 Ekmek
300 Et
50 Sogan
80 Piring Bazen bulgur verilir
280 Sade yag Pilav i¢in her kilo pirince
200 Taze sebze
75 Kuru sebze
200 Patates Et ile karistirilarak verildigi halde
20 Tuz
10 Sade yag Sebze sade verildigi vakit sebze i¢in
70 Un Tatli ve borek i¢in
90 Seker Tatl i¢in
200 Peynir Borekte unun her kilosu igin
17 Zeytin
17 Penir
200 Taze meyve
100 Kuruyemis
200 Sat Sabah kahvaltis1 i¢in
150 Siit
100 Seker Muhallebi ve sodali as icin
40 Piring
40 Hogablik seker
25 Kuruyemis Hogab icin
Paga Sebzeye bedel verilir
Her talibe kigin haftada iki defa iki adet verilir ve tatli i¢in
Yumurta . ..
nevine gore alinir
[27] Domates
Biber Lizumunda alinir
Limon
Odun Matbah ve ¢amasir i¢in

Balada muharrer miktar-1 tayinat miibaya‘a komisyonunun karariyla tadil olunabilir.

107



Harun Yilmaz

Madde 90: Her giin sabah ve aksam biri et olmak iizere {i¢ kap yemek ve sabahlari siit
veya cay veya ¢orba verilir.

Madde 91: Hastahanede taht-1 tedavide bulunan talebeye doktorun tertip ve tavsiye
edecegi etime tabladaki istihkaki dahilinde verilecektir.

Madde 92: Heyet-i idare ve tedrisiyye ve eyyam-1 imtihaniyyede miimeyyizler irice
tablaya idhal ve itdm edilirler.

Madde 93: Bir sene zarfinda her talibe verilecek melbiisat ber-vech-i atidir.

Adet Nev‘-i Adet Nev'-i
Melbuisat Melbiisat
1 Clippe 2 Gomlek
4 Sarik 2 Yiin fanila
2 Fes 4 Mendil
1 Jaket 3 Havlu
1 Pantolon 4 Corap
1 Mintan 2 Kundura
3 Don 1 Terlik
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[Kism-1 Tali]

Selahaddin-i Eyyabi Kiilliye-i Islimiyyesi Tedrisat Cedveli

187

< < <
Esami-i | % & I R — R R
A E Birinci Sinif & Ikinci Sinif E Ugtincti Sinif
Diirts < » R <
jan) an) jas)
. {lm-i Fikih fIm-i Fikih fIm-i Fikih
Ultm-i 5 2 5
Seriyye (ibadat) (ibadat) (ibadat)
. 2 Sarf 2 Sarf 2 Sarf
Lisan-1
Arabi 2 Nahiv 2 Nahiv 2 Nahiv
. 2 Sarf 2 Sarf Sarf
Lisan-1 3
Trki 2 Nahiv 2 Nahiv Nahiv
2 Siyer-i Nebi 2 Siyer-i Nebi
Tarih 2 Tarih-i Umumi
2 Tarih-i Umami 2 Tarih-i UmGmi
Cografya 2 Umumi 2 Umumi 3 Islam ve Osmanl
3 Ameli Hesap 2 Cebir
Rlijlgzniq_le 4 Ameli Hesap 2 Hendese
yazlyy 1 Hendese
1 Ustl-i Defteri
1 Ameli Ziraat
Ulim-i 1 Ameli Ziraat 1 Ameli Ziraat 1 Kimya
Tabiiyye
2 Hikmet-i Tabiiyye
Hat ve 1 Hat 1 Hat o
Resim 1 Resim 1 Resim
Elsine-i 2 Farisi Urdu Tatar 2 Farisi Urdu Tatar 2 Farisi Urdu Tarar
Sarkiyye
Elsine-i 3 Almanca Fransizca 3 Almanca Fransizca 3 Almanca Fransizca
Garbiyye Ingilizce Rusca Ingilizce Rusca Ingilizce Rusca
Yekén-i 28 28 28
Umumi

58 Kiilliye talimatnamesinin makaleye kaynaklik eden niishasinda Kism-1 Talinin ilk ¢ sinifinin ders programlari
eksiktir. Bu siniflara ait program Martin Strohmeier’in ilgili galismasindan istifadeyle hazirlanmustir (bk. Al-Kulliya
as-Salahiya in Jerusalem, s. 86-87).
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& = = 5
<@ < <@ <3
Esami-i - - - .
Diird g Doérdiincii Stmif 9 Besinci Sinif g Altincr Siif b Yedinci Siuf
uras 3 S 3 3
L= (=1 (=1 (=t
< < < <
e T T s
2 Tefsir-i Serif 2 Tefsir-i Serif 2 Tefsir-i Serif 2 Tefsir-i Serif
2 Mustalah
2 Hadis-i Serif 2 Hadis-i Serif 2 Hadis-i Serif
1 Hadis-i Serif
Ultim-i -
Ser‘iyye 4 IIm-i Fikih
. i . . (Muamelat)
5 {lm-i Fikih . H(g‘ ‘FE;:? 3 {lm-i Fikih
(Nikah ve Talak) 2- Nikah ve Talak) (Muamelat) 3 Ustl-i Fikih
3 flm-i Kelam
. - o ) Hm.-i
Ulm-i Terbiye 3 flm-i Ruh
Felsefiyye - -
e b 1 Ilm-i Ictima
ilm-i iktisat - - - .
ve Mali 2 Iktisat 2 Maliye
Lisan-1 2 Sarf ve Nahiv ) 2 Belagat
Arabi 4 Beldgat ve Inga 3 Edebiyat
rabl 2 Mantik 2 Edebiyat
Lisan-1 . . . -
Torki 2 Kitabet 2 Edebiyat 2 Edebiyat
1 Islam ve Arap
islam ve Ara Tarihi Turk ve Asr-1 Hazir
Tarih 2 Tarihi P 1 Osmanli 2 Tarih-i
2 Tiirk ve Osmanli Tarihi Siyasisi
Tarihi
Felekiyyat b i 2 Felekiyyat b
A 1 Hendese 2 Nazari Hesap
i i > | Mihanik **
lyaziyye 2 Cebir 2 Miiesellesat
2 I%Illgg?et—l 1 Hikmet-i Tabiiyye
abriyye 1 Hayvanat
Ultim-i 1 Ki 1 H At Hifzu’s-Sihha
. mya ayvand 2 ve Tedavi-i
Tabiiyye Ibtidai
! Hayvanat Me‘adin ve o
1 Nebatat 2 Tabakat
1 Ameli Ziaat abaka
Flsine-i 2 Farisi Urdu Tatar 2 Farisi Urdu Tatar 1 Farisi Urdu 1 Farisi Urdu
Sarkiyye Tarar Tatar
Almanca Almanca
L Almanca
Elsine-i Almanca Fransizca Fransizca Fransizca
. 3 Fransizca 2 R 1 PR 1 PRy
Garbiyye ineili Ingilizce Rusga Ingilizce Ingilizce
ngilizce Rusca R
us¢a Rusga
Yekin-i 28 28 28 28
Umiami
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[Kism-1 Alj]

< < <
Esami-i SE L 2E 2E
PN & Sekizinci Stmif & g Dokuzuncu Sinif & g Onuncu Sinif
Diirts Q%] < » S »
T T T
4 Tefsir-i Serif 4 Tefsir-i Serif 4 Tefsir-i Serif
2 Hadis-i Serif 2 Hadis-i Serif 2 Hadis-i Serif
3 | llm-i Fikih (Muamelat) | 2 {lm-i Fikih (Uktibat) 3 {lm-i Hilaf
Uh(l.m_i 1 Tarih-i {lm-i Fikih 3 Ustl-i Fikih 3 Usdl-i Fikih
Ser‘iyye
3 Usil-i Fikih 3 {lm-i Kelam 3 {lm-i Kelam
3 fIm-i Kelam 2 flm-i Tasavvuf 2 flm-i Tasavvuf
1 Tarih-i [lm-i Kelam ot ot
L 2 flm-i Mantik 2 lm-i Ahlak 2 Ilm-i Ma-ba‘de’t-Tabia
Ultm-i
Felsefiyye 1 [lm-i Ahlak 1 Tarih-i Felsefe 1 Tarih-i Felsefe
) Hukdk-1 Esasiyye ve 1 Mecelle—l.Ahkam—l 1 Mecelle-i Ahkam-1 Adliyye
Idariyye Adliyye
2 Hukuk-1 Ditvel 1 Ahkam-1 Evkaf 1 Arazi Kanunu
2 Ceza Kanunu 1 Hukul;;ll Esasiyye ve 1 Ustil-i Hukakiyye
Ultim-i artyye
Hukukiyye 1 Ustl-i Cezaiyye 2 Ustil-i Cezaiyye 1 Ticaret-i Berriyye
h 2 Ustil-i Hukdkiyye 1 Ticaret-i Bahriyye
b 1 Ticaret-i Berriyye 1 Ceza Kanunu
b A 1 Sak-i Ser‘i ve Adli
Tarih-i Edyan Tarih-i Edyan Tarih-i Edyan
Tarih 1 1 1
(Edyéan-1 Salife) (Edyén-1 Semaviyye) (Din-i Islam)
Yektn 28 28 28
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Rabbéni Gelenekte Rabbi Yismael'in
Tevrat Tefsiri I¢in Olusturdugu On ii¢ Yorum Kural:

Dr. Omer Faruk ARAZ*

Oz: Rabbéni Yahudilik, M.S. 70 yilinda Yahudi Mabedinin ikinci kez yikimi sonra-
sinda, Mabete bagli dini yaklasim ve uygulamalarin ortadan kalkmasi ve bunun ye-
rini Yahudi Kutsal Kitabr ile onun yorumlarinin aldigi dénemin adidir. Bu sebeple
Rabbani Yahudiligin temelini TaNaH ve yorumu olusturmaktadir. Rabbani Yahudilige
gore Tanr1 Sinada Hz. Musa’ya Tora ile birlikte onun yorum kurallar1 ve bunlara uygun
yapilan yorumlarini da vermistir. Bu sebeple rabbiler tarafindan yapilan bu yorumlar
ilahi vahyin bir pargasidir. Rabbéni Yahudilikte Hillele izafe edilen yedi yorum kurali
(middot), alaninda ilk basamaktir ve kendisinden sonra gelistirilen diger yorum ku-
rallarinin temeli ve dnciisiidiir. Rabbi Yigmael on ii¢ yorum kuralini R. Hillel'in yedi
yorum kuralini gelistirerek elde etmistir. Hatta onun bazi kurallar1 Hillel'in kuralla-
riyla birebir aynidir. R. Yigmaele izafe edilen on {i¢ yorum kurali Rabbéni Yahudilik
i¢in ¢ok daha merkezi bir role sahip,tir. Ancak yorum kurallarinin kékeni, kullanilma-
s1 ve liste haline getirilmesiyle ilgili ¢esitli tartismalar da bulunmaktadur.

Anahtar Kelimler: Yismael, Middot, Rabbani, Cift Tora, Yahudilikte Yorum Kurallar:

In Rabbinic Tradition, The Thirteen Interpretation Rules Compiled by Rabbi
Yismael for the Exegesis of Torah

Abstract: Rabbinic Judaism is name of the understanding that after the destructi-
on of the Second Temple at A.D. 70, the disappearance of religious approaches and
practices related to the Temple, and to replace them the TaNaH and its interpreta-
tion. Therefore, the TuNaH and its interpretation constitutes the basis of Rabbinic
Judaism. According to Rabbinic Judaism, on Mount Sinai God has revealed Torah
and its interpretation and the rules which rabbis interprets Torah depending on those
rules. Therefore, interpretations made by the rabbis are a part of divine revelation. In
rabbinic Judaism, seven hermeneutic rules (middot) which attributed to Hillel are the
first step in its field, and the basis and pioneer the other rules which developed after
them. R. Yismael has been achieved his thirteen hermeneutic rules by developing on
the seven hermeneutic rules of Hillel. In fact, some rules of R. Yigsmael are exactly the
same as the rules of R. Hillel. Thirteen hermeneutic rules which attributed to Yigmael
has a much more central role in Rabbinic Judaism. However, there are also several
discussions regarding the origin of hermeneutic rules, their using and creating them
into the list.

Keywords: Yismael, Middot, Rabbinic, Dual Torah, Hermeneutic Rules in Judaism

* Milli Egitim Bakanlig1, ustadomer@gmail.com
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Giris: Rabbi Yismael Oncesi Rabbani Yorumun Genel Durumu

Yahudilik tarih boyunca farkli devirlerde ortaya ¢ikan 6zelliklerine gore degisik sekil-
lerde tanimlanmugtir. Bu baglamda Mabet Oncesi Kutsal Kitap Dénemi Yahudiligi, I. Mabet
Donemi Yahudiligi, IT. Mabet Dénemi Yahudiligi, Rabbani Yahudilik, Orta Cag Yahudiligi
ve Modern Dénem Yahudiligi bicimindeki tanimlamalarda dénemin siyasi, sosyal, kiiltiirel
ve dini sartlarina gore Yahudiligin farkli 6zellikleri 6n plana ¢ikarilmaktadir. Mabet 6ncesi
donemde Yahudi toplumunun yapist ve dini 6ncelikleri ile I. ve II. Mabet dénemlerinde-
kiler birbirinden farklidir.! Ozellikle II. Mabet déneminde Yahudi toplumunun ve dini
yasaminin merkezinde Mabet ve buna bagli gorev yapan kohen* denilen din adamlari ile
onlarin 6nciiliigiinde icra edilen kurban ibadeti yer aliyorken, M.S. 70 yilinda II. Mabet’in
yikimi sonrasinda gelisen Rabbani Yahudilikte ise TaNaH* merkeze alarak, hayatin her
alani ile ilgili rabbi* denilen din adamlar: tarafindan yapilan ¢esitli yorumlar 6n plana
¢ikmaktaydi. Rabbiler bu yorumlarini Sinada Musa’ya Tanri tarafindan vahyedilen Toranin
bir parcasi olarak degerlendiriyorlar ve sunuyorlardi. Zamanla Yahudiligin ana omurgasi
haline gelen bu yaklasima gore TaNaH'1n zahirde goriinen anlamindan ¢ok daha derin
manalar1 oldugu gibi, TaNaH1n ilahi vahyin triinii olmasinin dogal sonucu olarak her tir-
li hatadan miinezzeh oldugu kabul edilmektedir. Ayrica Kutsal Kitapta zahiren birbiriyle
celigkili gibi goriinen kisimlar bulunabilir. Ancak bu durumlarin hepsi makul bir sekilde
izah edilebilir. Bu sebeple TaNaH1n her bir climlesi, kelimesi ya da harfi biiytik bir dikkatle
ve titizlikle ele alinarak izah edilmeye ¢alisilmalidir.®

Mabet’in ortadan kalkmasi sebebiyle Mabet ve kurban ibadetinin yerini TaNaH ¢alis-
malarinin ve yorumunun aldigi Rabbéni Yahudiligin en temel 6zelliklerinden birisi, Ta-
NaH metinlerinin “middot” denilen ve bu devirlerde sistematik hale getirilmeye baslanan
yorum prensiplerine dayanilarak agiklanmasidir. M.O. Lyy’in ikinci yarisinda Yahudilerin
TaNaHn yorumlanmasi faaliyetinde kullandiklar: belli kurallara sahip oldugu genel ola-
rak kabul edilmekle birlikte, bu kurallarin bir sistem icerisinde diizenlenerek bir kurallar
listesi haline ne zaman getirildigi hususu tam olarak bilinememektedir.® Cesitli yorumla-

1 Louis Jacobs, “Judaism”, EJd* (Encyclopaedia Judaica), X1, 514-517.

2 Kohen: Cikig Kitab1 28 ve 29. Bablarda genel olarak anlatildig: iizere Israilogullarina dini konularda rehberlik
yapmalari igin Rab tarafindan se¢ilmis olan, Harun ve soyundan gelen din adamlari sinifina verilen isimdir.
Ayrintili bilgi i¢in bk. Joseph Jacobs, “Cohen’, JE (The Jewish Encyclopaedia), 1V, 144.

3 Tanah: Tora, Neviim ve Ketuvim kelimelerinin ilk harflerinin alinmasi ile olusturulmus akrostis bir kelime olarak
Yahudi Kutsal Kitabini ifade etmek i¢in kullanilmaktadir. Kelime kaynaklarda kutsal kitabin ti¢ boliimiini temsil
eden harfler biyiik yazilmas: suretiyle “TaNaH” seklinde de kullanilmaktadir. Yahudi Kutsal Kitabini ifade etmek
i¢in Islami kaynaklarda kullanilan Ahdi Atik, Eski Ahit gibi 1stilahlar Hiristiyan kdkenlidir. Yahudi Kutsal Kitabi
i¢cin Kuranda Tevrat, Kitab, Zikir gibi kelimeler kullanilmaktadir. Ayrintili bilgi igin bk. Omer Faruk Harman, “Ahd-i
Atik”, DIA (Tiirk Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi), Istanbul 1988, T, 494-501.

4 Rabbi kelimesi Ibranice kdkeni itibariyla “rab, efendi, iistad” anlamlarina gelen “rav” (21) kelimesinden gelmektedir.
Kelime Kitab-1 Mukaddes Ibranicesinde ise “biiyiik ya da segkin” anlamina gelmektedir. Rabbéni Yahudiligin en
temel eserleri arasinda yer alan Misna ve Talmudda gorisleri aktarilan din adamlarina verilen bir unvandir.
Ayrintili bilgi i¢in bk. Francis Brown, S.R. Driver, C.A. Briggs, Hebrew and English Lexicon of The Old Testament,
New York 1906, s.912-913. Ayrica bk. Louis Isaac Rabinowitz, “Rabbi, Rabbinate”, EJd? XVII, 11; Isaac Broydé,
“Rabbi”, JE, X, 294.

5 James Kugel, Traditions of the Bible: A Guide to the Bible as it Was at the Start of the Common Era, Cambridge 1998,
s. 14-19.

6 Gary G. Porton, “Rabbinic Midrash”, Judaism in Late Antiquity Part I The Literary ¢ Archaelogical Sources, ed. Jacob
Neusner, Leiden 1995, s. 226.
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ma faaliyeti babindan olmak iizere Sina vahyinden daha 6nceki zamanlarda gerek Yahu-
di toplumu igerisinde, gerek bolgede yasayan diger topluluklar arasinda riiya ve kehanet
yorumlarina rastlanilsa da,” Tora’nin yorumlanmaya baglanmast ile birlikte bunlarin Tora
yorumunda kullanildigini kolaylikla ifade etmek miimkiin degildir.® Bu sebeple yorum ku-
rallarina bagli olarak sistematik bir tarzda yapilan rabbani TuNaH yorum faaliyetinin, Ya-
hudi gelenegi icerisinde “ikili” anlamina gelen ve Yahudi cemaatini yoneten en 6nemli iki
makamu ifade etmek i¢in kullanilarak Zugot® ad1 verilen rabbi gruplarimin son halkasinda
yer alan Hillel'e'® (6. ms. 20-30) izafe edilen yedi yorum prensibiyle baslatildig1 séylenebilir."!
Hillel'den yaklagik bir asir sonra yagamis olan ve asagida maddeler halinde agiklayacagimiz,
Rabbi* Yigsmael'e (6. ms. 135) izafe edilen on t{i¢ yorum prensibiyle bu liste daha da genis-
letilmigstir. Bir nesil sonra ise R. Yigsmael'in muasir1 ve en 6nemli rakibi R. Akivanin (8. ms.
135) talebelerinden olan R. Eleazar b. Yose ha-Galili’ye'? (6. ms. 2.yy’in sonlar1) izafe edilen
otuz iki yorum prensibinin, cogunlugu 6zellikle hagadik metinlerde kullanilsa da, Rabbani
Yahudiligin TaNaH yorum sistemi icerisinde bu prensiplerin gelisim ¢izgisinin en genis
halini temsil ettigi sGylenilebilir."

Rabbani Yahudilikte TuNaH, yorumu ve bu yoruma dayanak tegkil eden yorum kural-
lar1 tamamiyla ilahi vahiy iiriinii kabul edilerek, Hz. Musa’ya Sina daginda Tanrr’nin Israil
ve diger tiim insanlik i¢in vahyettigi Tora’nin hem yazili hem de sifahi bicimde verildigi; si-
fahi kisim Yazili Tora’nin yorum metotlarini, bu metotlar kullanilarak yapilan yorumlar: ve

7 * Rabbi kelimesi isimlerin 6niinde kullanildiginda ¢aligma boyunca “R” seklinde kisaltilacaktir.

Manfred Oeming, Biblical Hermeneutics: An Introduction, terc. Joachim E Vette, England 2006, s. 9-11.

8 Saul Lieberman, “Rabbinic Interpretation on Scripture”, Hellenism in Jewish Palestine: Studies in the Literary
Transmission, Beliefs and Manners of Palestine in the I Century BCE-IV Century CE, New York 1962, s.58.

9 Zugot (nam), kelime olarak “ift, ikili, ikiserli” anlamlaria gelmekte olup “zug” (31), kelimesinin gogul halidir.
Birisi siyasi lider/nasi, digeri cemaat mahkemesi bagkani/av bet din olarak gorev yapan; yaklasik olarak M.O.
170 yillarindan itibaren Sadik Simon’un talebesi Soho'lu Antigonus'tan $ifahi Tora ve rivayetleri alip aktararak
bir buguk asir boyunca gorev yapan bes grup din adamini ifade etmektedir. Bu dénemin genel 6zellikleri ve
ekolleriyle ilgili ayrintili bilgi i¢in bk. Jacob Newman, Halahik Sources: From the Beginning to the Ninth Century,
Leiden 1969, s. 14-15; Lawrence H. Schiffmann, From Text to Tradition: A History of Second Temple and Rabbinic
Judaism, New Jersey 1991, 5.182; Alexander Guttman, Rabbinic Judaism in the Making, Detroit 1970, s. 59-94; H.L.
Strack- G. Stemberger, Introduction to the Talmud and Midrash, terc. Marcus Bockmuehl, Edinburg 1991, s. 70-71;
Jacob Z. Lauterbach, “Zugot”, JE, XII, 698; Omer Faruk Araz, Yahudilikte Midrasik Literatiiriin Tarihsel Gelisimi,
Yayinlanmamis Doktora Tezi, Marmara Universitesi SBE, Istanbul 2016, 5.100-106. Zugot halkasinda yer alan
rabbilerin galismalari, rivayetleri ve onlara izafe edilen goriislerle ilgili ayrintili bilgi i¢in ayrica bk. Jacob Neusner,
The Rabbinic Traditions About The Pharisees Before 70, Leiden 1971, 1, 60-338.

10 Hillel'in hayat ile ilgili Yahudi kaynaklarinda pek gok bilgi yer almakla birlikte bunlarin bityiik gogunlugu efsanevi

karakterdedir. Ayrintili igin bk. Yehoshua Horowitz, “Hillel”, EJ, IX, 108-110; Wilhelm Bacher, “Hillel”, JE, V1, 397;

Judah Goldin, “Hillel the Elder”, The Journal of Religion, vol.26,no.4, Oct., 1946, s. 263; Nahum N. Glatzer, Hillel the

Elder: The Emergence of Classical Judaism, New York 1956, s. 24-25; Strack-Stemberger, Introduction to the Talmud

and Midrash, s. 71.

Hillel'e izafe edilen bu kurallarla ilgili ayrintili bilgi icin bk. Omer Faruk Araz, “Rabbani Yahudiligin ik Yorum

Prensipleri: Hillel'in Yedi Yorum Kuralt”, insan ve Toplum Bilimleri Aragtirmalar: Dergisi, c.5, say1 2,2016, s. 321-337.

12 Yose ha-Galilinin hayati ile ilgili ayrintili bilgi igin bk. Solomon Schechter- S. Mendelsohn, “Eliezer ben Jose ha-

Gelili”, JE, V, 117.

Isidore Epstein, “Foreword”, Midrash Rabbah, ed. H. Friedman- M. Simon, London 1939, s. xvi; W.Sibley Towner,

“Hermeneutical Systems of Hillel and the Tannaim: A Fresh Look”, Hebrew Union College Annual 53 (1982),s.111;

Moses Mielziner, Introduction to the Talmud: Historical and Literary Introduction, Cincinnati and Chicago 1894,

s. 123-124; Louis Jacobs- David Derovan, “Hermeneutics”, EJd? IX, s.25; Omer Faruk Harman, “Yahudilik”, DIA,

XLIII, 199.

1

—

1

w

117



Omer Faruk ARAZ

ilave bazi 6gretileri kapsadig: belirtilmistir.'"* Rabbani gelenekte Yazili Tora, “Tora se-Bihtav”
(a172¥ N7M) ya da “Birinci Ev” anlamina gelen “Bet Rison” (WK1 n>2); Sifahi Tora ise “Tora
se-be al Pe” (N9 5yaw nn) veya “Ikinci Ev” anlamindaki “Bet Seni” (2w m3) seklinde ifade
edilmistir."

Rabbéni Yahudilikte Sinada Musanin aldig1 kabul edilen vahyin kapsaminin ¢ok genis
oldugu kabul edilmistir. Buna gore Sinada Tora’ya'® ilaveten Misna'’, Hagada'® ve Talmud'u,
hatta iyi egitimli 6grencilerin gelecekte hocalarina sormalar1 mukadder olan ‘Tanr1 kendini
Musa’ya gosterdi mi’ gibi sorularin cevaplarinin bile Musa’ya vahyolundugu ifade edilmis-
tir.” Musa tarafindan Sinada bir biitiin halinde vahiy olarak alinan Toranin yazili bigimi
TaNaH ile ortaya ¢ikarken, sifahi boyutu ise Yahudi dini gelenegi iginde var olageldigi;* Hz.
Musadan itibaren sirasiyla Harun, Yesu ve devaminda hocadan talebesine nesiller boyu ak-
tarilarak geldigi, nihayetinde rabbiler tarafindan olusturulan Misna, Tosefta, Barayta’lar*,
Kudiis Talmudu, Babil Talmudu ve Midras Literatiiri*” gibi dokiimanlarda kayit altina alin-

14 Ephraim E. Urbach, The Sages Their Concepts and Beliefs, Jerusalem 1975, 5.290-291; Jacob Neusner, “The History
of Earlier Rabbinic Judaism: Some New Approaches”, History of Religions, 16:3, 1977: Feb, 5.216; Philip R. Davies,
“Judaism and the Hebrew Scriptures’, ed. Jacob Neusner and Alan Avery-Peck, The Blackwell Companion to
Judaism, USA 2004, s. 52; (Toranin yazili ve sifahi boyutlarinin aslinda bir biitiin halinde tek Tora olarak gortlmesi
gerektigi ile ilgili olarak bk. Jacob Neusner, Invitation to Midrash, s. 7; Ayrica bk. Jacob Neusner, “Midrash and the
Oral Tora: What Did the Rabbinic Sages Mean by “The Oral Tora™, The Encyclopaedia of Judaism, ed: Jacob Neusner,
Alan J. Avery-Peck, William Scott Green, Leiden 2005, I11, s. 1708. (Sina vahyinin TaNaH ve Kuran-1 Kerim'e gore
degerlendirilmesi ve bu konudaki farkli degerlendirmeler igin ayrica bk. Mustafa Sinanoglu, “Eski Ahit ve Kur’an-1
Kerim'de Sina Vahyi”, Islam Arastirmalari Dergisi, say1 2, 1998, s. 1-22).

15 Neusner, Introduction to Rabbinic Literature, s.5; Susan A. Handelman, The Slayers of Moses, The Emergence of
Rabbinic Interpretation in Modern Literary Theory, New York 1982, s. 41-42. Buradaki birinci ve ikinci seklindeki
isimlendirmenin 6ncelik ve ehemmiyet anlam1 degil de sadece vahyin iki baslangi¢ noktasini kastettigi belirtilmistir.
(Sifahi Toranin gesitli kaynaklarda degisik anlamlarda kullanildigi, buna gére en az bes anlama geldigi ifade
edilmistir. Konuyla ilgili ayrintilar icin bk. Mehmet S. Toprak, Talmud ve Hadis, Istanbul 2012, s. 58-59)

16 Sinada vahyedilen Tora’dan bahsedildiginde tam olarak ne kastedildigi ile ilgili ayrintili degerlendirmeler igin bk.
Shaye J. D. Cohen, “The Judean Legal Tradition and the Halakhah of the Mishnah”, The Cambridge Companion to
The Talmud and Rabbinic Literature, (ed.) Charlotte Elisheva Fonrobert, Martin S. Jaffee, New York 2007, s. 121-123.

17 Misna: Yahuda ha-Nasi tarafindan miladi 2.yy’1in sonlarinda derlendigi kabul edilen, alt1 ana béliim, altmus g alt
boliimden olusan Rabbani literatiirtin ilk yazili tirintdir. Ayrintili bilgi iin bk. Stephen G. Wald, “Mishnah” EJd?,
X1V, 319-331.

18 Hagada: Rabbani gelenegin dini hitkiim igeren halakik kisimlari disinda kalan, daha ¢ok rivayet ve menkibevi
boyuttaki rivayetlere verilen isimdir. Ayrintili bilgi icin bk. Stephen G. Wald, “Aggadah or Haggadah” EJd? I, 454.

19 Yeremya Kitab1 23/29'da “Benim soziim ates gibi, ve kayalart paralayan kiiliink gibi degil mi? diyor Rab.” cimlesi
yer almaktadir. Bu ifadenin yorumunda bir ¢eki¢ kayaya vuruldugunda kayay1 pek ¢ok pargaya ayirdig: gibi bir
ciimle de pek ¢ok anlama sahip olabilecegi belirtilmis olup bir baska kaynakta ise her bir kelimenin en az yetmis
anlami oldugu ifade edilerek, zikredilen yetmis sayisinin sonsuz sayidan kinaye oldugu belirtilmektedir. Soferim
bu anlamlar1 izah etmeye ¢alismaktadir. Ayrintili bilgi i¢in bk. Handelman, The Slayers of Moses, s. 67. Ayrica
bk. Man Ki Chan, A Comparative Study Of Jewish Commentaries And Patristic Literature On The Book Of Ruth,
Yayilanmamis Doktora Tezi, University of Pretoria, South Africa 2010, s. 125.

20 Neusner Musaya Sinada Tanri tarafindan verilen Toranin ii¢ kisim oldugunu ifade eder. Rabbani literatir,
Tanrrnin Israile vahyi olan Toramin énemli bir pargas olarak gériiliir. Ancak bu literatiir Toranin sadece bir
kismini olusturmaktadir. Neusnere gore Toranin birinci kismi “Yazili Tora” denilen Kutsal Kitap; ikinci kisim
Sifahi Tora olup ilk olarak yaklagik M.S. II. yy'da yaziya gegirilen Misna ve diger rabbéni literatiir tarafindan
temsil edilir. Ugiincii kisim ise “rabbi” olarak isimlendirilen ve Musa paradigmasinin tecessiimii ve temsilcisi olan
din adamlarinin yorumlaridir. Ayrintili bilgi igin bk. Neusner, Introduction to Rabbinic Literature, s. 5; Ayrica bk.
Neusner, “Midrash and the Oral Tora: What Did the Rabbinic Sages Mean by “The Oral Tora™s. 1712-1714.

21 Misna tarzinda kaleme alinsalar da Misna iginde yer verilmeyen rivayetlere “Barayta” ad1 verilir.

22 Midrag literatiirli, Ezra déneminde Tora’min halka agiklanmasi faaliyeti ile baslayan, sinagog ibadeti ve vaazlar
yoluyla ilerleyen, Mabet’in yikilmasi sonrasinda TaNaHn anlasilmasi ve Yahudiligin yasanmasi konularinda
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dig1 kabul edilmektedir. Bu derlemelerde sifahi gelenegin orijinal olarak muhafaza edildi-
gine inanilmaktadir.?

Rabbiler 6nceki nesillerden hocalar: kanaliyla tevarts ettikleri dini bilgi ve rivayetleri
Sifahi Tora olarak goriip bunlar1 Yazili Tora’yla ayni vahiy kaynagina riicu ettirerek ken-
dilerine kadar aktarila gelen 6greti, gelenek, rivayet ve yasalara kutsal bir statii kazandir-
miglardir. Buna gére Rabbani Yahudiligin diisiince, fikir ve bunlarin yer aldig: literatiiriin
mesruiyet zeminini Sina vahyine yiiklenen anlama bagli olarak Cift Tora Inancr'nin olus-
turdugu ifade edilebilir.* Rabbani Yahudiligin vahiy goriisiinii 6zetleyen bu yaklasim, on-
larin kutsal metinlerin yorumuna ydnelik genel perspektiflerini de yansitmaktadir. Buna
gore yazili vahye ilaveten bu vahyin kendileri vasitasiyla yorumlandig: kurallar (middot)
ve bu kurallar kullanilarak {iretilen yorumlar tamamiyla vahiy semsiyesi altinda degerlen-
dirilmistir.”

R. Hillel ve R. Yigsmael’in Yorum Kurallar1 Listelerinin Mukayesesi

Rabbéni Yahudilik i¢erisinde yorum kurallari listesinin ilk halkasini Hillel'e izafe edilen
yedi kural olusturmaktadir. Bununla birlikte Hillele nazaran daha genis bir liste halinde
olan Yismael'in on ti¢ yorum kurali, kendisinden 6nceki kurallardan bagimsiz bir sekilde
tamamen yeni prensipler ortaya koymamaktadir. R. Yismaele izafe edilen “On ti¢ Middot”
listesi, aslinda Hillel'in listesinin iki noktada genisletilmis halidir. Hillel'in besinci kuralt
“Kelal u-Perat, u-Perat u-Kelal” Yismael'in sisteminde “Kelal u-Perat, Perat u-Kelal, Kelal
u-Perat u-Kelal” seklinde {ige ayrilmis; ayrica bunlara ayni prensibin ilave bes bigcimi ek-
lenmistir. Genisletmeye ilaveten Yismael'in listesinde yeni olarak on {i¢iincii kural eklen-
mistir.?

hayati rol oynayarak akademilerdeki egitimin 6nemli bir pargasi olarak gelisen, TaNaHin kendine 6zgii uygulama
kurallari ile agiklanmasi, yorumlanmasi ve bu yorumlarin bir araya getirilmesiyle olusan literatiirdiir. Ayrintil bilgi
icin bk. Araz, Yahudilikte Midrasik Literatiiriin Tarihsel Gelisimi, s. 52.

23 Fraade, Steven D., “The Early Rabbinic Sage”, The Sage in Israel and the Ancient Near East, (ed.) John G. Gammie -
Leo G. Perdue, Indiana 1990, s. 419-420. Sifahi Tora’nin, Musadan baslayarak Babil Talmudu’nun tamamlanigindaki
son réaviye kadar uzanan kesintisiz bir rivayet zinciri “salselet ha-kabala” (napn nbwov) ile nakledilmis oldugu,
rabbiler tarafindan iddia edilmektedir. Bu silsile kesintisiz bir zincir seklinde Musadan baglamak kaydiyla 6nce
nesiller seklinde, M.O. IL.yy'dan itibaren M.S. 70 yilina kadar devam eden rabbi isimlerinden olusan liste halinde
Avot Risalesi (Pirke Avot) birinci boliimde siralanmugtir. Ayrintili bilgi i¢in bk. Pirke Avot, terc. Rav Naftali Haleva,
Istanbul: Gézlem Yayincilik, 2004, s. 1-24.

24 Hindy Najman, Seconding Sinai: The Development of Mosaic Discourse in Second Temple Judaism, Boston, 2003,
5.109-110; Michael Fishbane, The Garments of Torah: Essays in Biblical Hermeneutics, USA 1992, s. 121-125; Moritz
Steinschneider, Jewish Literature from the Eighth to the Eighteenth Century: with an Introduction on Talmud and
Midrash, terc. William Shotliswoode, London 1857, s.9; Neusner, “Midrash and the Oral Tora: What Did the
Rabbinic Sages Mean by “The Oral Tora”, s. 1707-1708.

25 Israel Frankel, Peshat in Talmudic and Midrashic Literature, Toronto 1956, s. 46. Burada Tanrinin kirk giinde vahyin
tiim yorumunu Musa’ya vermesinin yaninda ona yorum kurallarini da verdigiyle ilgili rabbéni literatiirde yer
alan bilgi aktarilmaktadir. Ayrica bk. Bernard Rosensweig, “The Hermeneutic Principles and Their Application’,
TRADITION: A Journal of Ortodox Thought, vol.13, no.1, Summer 1972, s. 49-50.

26 Towner, “Hermeneutical Systems of Hillel and the Tannaim: A Fresh Look”, s. 125; Ayrica bk. Zeitlin, “Hillel and
the Hermeneutic Rules”, s. 173; Handelman, The Slayers of Moses, s.52; Mielziner, Introduction to the Talmud ..., s.
126-128.
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Iki listenin genel bir kargilagtirmasini tablo halinde s6yle gosterebiliriz:

SiraNo | HILLEL YISMAEL

1- Kal va-Homer 1- Aym

2- Gezera Save 2- Ayni

3 Binyan Av mi-Katuv Ehad 3- Hillel'in 3 ve 4. kurallar: tek kural olarak ele alin-

4- Binyan Av mi-Sney Ketuvim du.

5. Kelal u-Perat u-Perat u-Kelal 4—.1 I: Hlllel.lr.l 5. kuralinin genisletilmis ve degistiril-
mis sekilleridir.

6- Kayotze bo mi-Makom Aher Yismael'in listesinde yer verilmemistir.

7. Davar ha-Lomed me-inyano 12- Ikinci bir cimle ilavesiyle Hillel'in 7. kuraliyla

aynidur.

13- Sney Ketuvim ha-Makhisim ze et ze ad se-Yavo
ha-Katuv ha-§lisi va-Yakria Beynehem.

Rabbi Yismael'in Yorum Kurallari

Rabbi Yismael'in 13 kurali (middot) ile ilgili metin Tannaim dénemi*® midraslarindan
R. Akiva Ekoliine ait oldugu disiinilen Sifra'nin baginda bulunur.® Bu kurallara Yahu-
dilikte bityitk 6nem atfedilir. Geleneksel rabbani anlayisa gére Tora’nin yorumlanmasina
yardimct olan bu kurallar Musa’ya Sinada vahyedilmigtir.®.

Geleneksel kabul bir tarafa R. Yismael'in bu “middot”larin herhangi birinin kaynagy, ilk
kullanicist oldugunu, hatta mevcut listenin diizenleyicisi oldugunu kolaylikla iddia etmek
miimkiin degildir. Yalnizca gelenegin erken dénem rivayetlerinde on ti¢ middot listesinden
bahsedilmesinden dolay; biz bu on {i¢ kuralli listenin yedi kuralli liste kadar erken bir za-
manda gelistirilmis ve genellikle su an sahip oldugumuz listeye benzeyen sekliyle tannaim
doneminde bilindigini varsayabiliriz.*!

27 Towner, “Hermeneutical Systems ..., s. 125-126; Ayrica bk. Mielziner, Introduction to the Talmud...,s. 126-128.

28 Tannaim dénemi genel olarak Miladi ilk yillardan baglayarak 220 yili civarinda Misna’nin tedvini ile tamamlandig:
kabul edilen, Yahudiligin sifahi kiiltiiriiniin yaziya gegirilmeye baslandig1 doneme verilen isimdir. Ayrintili bilgi
icin bk. Daniel Sperber, “Tannaim” EJ?, XIX, 505; Jacob Z. Lauterbach, “Tannaim and Amoraim”, JE, XII, 49; Araz,
Yahudilikte Midrasik Literatiiriin Tarihsel Gelisimi, s. 106-110.

29 Sifra, Baraita deRabbi Yismael 1, 1-17. http://www.sefaria.org/Sifra, Braita d’Rabbi_Yishmael.2?lang=he-
en&layout=heLeft&sidebarLang=all. (Erisim Tarihi: 20.02.2016).

30 Strack-Stemberger, Introduction to the Talmud and Midrash, s. 24; Ayrica bk. Lieberman, “Rabbinic Interpretation
on Scripture’, s. 54; Handelman, The Slayers of Moses, s. 41; Sicker, An Introduction to Judaic Thought and Rabbinic
Literature, s. 31; Menahem Elon, “Interpretation”, EJd>, IX, 818.

31 Towner, “Hermeneutical Systems .. s. 126.
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Bu prensipleri soyle izah edebiliriz:
1- Kal va-Homer (7mm 5p):

Ibranice “kal” (5p) agirlik bakimindan hafif ve daha énemsiz olan, “homer” (A1) ise
6ncekine gore daha agir ve 6nem arz eden anlamina gelir. Terim olarak, hafif olandan agir
olani yahut agir olandan hafif olan ile ilgili sonuca ulagma veya hitkiim ¢ikarma demektir.
Kal va-Homer yorum kurali hem Hillel hem de Yigmael'in yorum sisteminde ilk sirada bu-
lunur. Bu kural, yapilan ¢ikarimdan hareketle “htikiim vermek” anlamina gelen “din” (y7)
ve Yud-Gimel Midot (;my1n »>) adiyla da bilinir. Talmud tartismalarinda bu kural siklikla
kullanilir.*

Kal va-Homer yorum kuralindan sayet yasaya dair belli kat1 bir hitkiim daha az 6nem-
li bir hususla alakali olarak bulunursa, bu durumda bundan ayni hitkmiin énem agisin-
dan daha biiylik olana uygulamaya daha layik oldugu sonucu ¢ikarilabilir. Ayrica sayet
daha 6nemli bir sey hakkinda dini bir ruhsat verilmigse, biz ayni ruhsatin nispeten daha
az 6nemli olana da orantili olarak uygulanabilir oldugu hitkmiine ulasabiliriz. Mesela
Sabat'n (Sebt/Cumartesi) belli yonleriyle dini bir festivalden daha 6nemli (71mn) oldugu
kabul edilir. Buna gore sayet bir ise Sabat giinii izin verilmigse, bu ise dini bir festivalde
oncelikle izin verilebilir. Ayrica sayet bir is festivalde yasaklanmus ise, bunun Sabat giiniin-
de de yasaklanmis olmasi gerekir.*®* Rabbiler bu prensibin TaNaH’ta kullanildigina isaret
ederler. R.Yismael de Tora'da on yerde bu prensibin kullanildigini ifade eder:* Yeremya
Kitab1 12/5te “Eger yaya gidenlerle kostun da seni yordularsa, atlarla nasil yarisabilirsin’;
Tekvin Kitab1 44/8de “Torbalarnmizin agzinda buldugumuz paralar: Kenan iilkesinden sana
geri getirdik. Nasil efendinin evinden altin ya da giimiis ¢alariz?”; Cikas Kitab1 6/12°de “Musa,
“Israilliler beni dinlemedikten sonra, firavun nasil dinler?” diye karsilik verdi.”; Tesniye Kitab1
31/27'de “Bugiin ben sagken, aramzdayken bile RAB’be karst geliyorsunuz; oliimiimden sonra
daha ne kadar ¢ok baskaldiracaksimiz.” cimleleri bu kullanimlardan bazilaridir.?®

Kal va-Homer kurali uygulamasi soyle gerceklesmektedir: Sayet bir konuyu diizenle-
yen, daha az kesin olarak bilinen bir “A” yasas1 “Y” yi gerektiriyorsa daha kesin oldugu bili-
nen hitkiimler getiren “B” yasas1 da “Y”yi gerektirecektir.’*® Bu argimanin Aristo kiyasinin
[branice versiyonundan farkliliklari vardir. Kiyasta eger ilk nerme ile ikinci énerme dogru
ise; cins ve tirlerle ilgili bir hata yoksa sonug zorunlu olarak dogru olur. Kal va-Homerde
sonu¢ ayni zorunlu yol ile ortaya konmaz. Ciinkii mukayese edilen iki yap1 ayni tiirden
degildir. Bu sebeple mukayese genel terimlerle yapilmalidir.’” Ayrica kiyas isimlerle, Kal
va-Homer ise ctimle ile ilgilidir. Kiyasa gore “Tiim insanlar liimliidiir. Sokrat insandir. Oy-
leyse Sokrat da 6liimliidir” ifadeleri 6nciilleri ve sonucu olusturur. Bu uygulamada en kilit

32 Mielziner, Introduction to the Talmud ...,s. 132; Ayrica bk. Toprak, Talmud ve Hadis, s. 235-236.

33 Mielziner, Introduction to the Talmud ...,s. 130-131; Ayrica bk. Rosensweig, “The Hermeneutic Principles and Their
Application’, s. 51; Toprak, Talmud ve Hadis, s. 236.

34 Sifra, Baraita deRabbi Yismael, 1; Ayrica bk. Rosensweig, “The Hermeneutic Principles and Their Application’,s. 52;
Elon, “Interpretation’, s. 819.

35 Bu kuralin uygulanmast ile ilgili farkli 8rnekler ve agiklamalar igin ayrica bk. Araz, “Rabbani Yahudiligin {1k Yorum
Prensipleri: Hillel'in Yedi Yorum Kuralr, s. 321-337.

36 Towner, “Hermeneutical Systems .. s. 115.

37 Towner, “Hermeneutical Systems ..., s. 115; Ayrica bk. ed. Emil Schiirer, - Geza Vermes v. dgr., The History of the
Jewish People in the Age of Jesus Christ (175 B.C. - A. D. 135), Edinburg 1979, s. 344.
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ifade Sokratin insan sinifina dahil edilmesidir. Ancak Kal va-Homer'de en 6nemli adim
atilirken siniflar arasi aidiyetten degil benzerliklerden hareket edilir.*®

Kal va-Homer’in kullanildig: yer ve duruma gore bazi hususiyetleri vardir. Mesela dini
uygulamalarla ilgili kullanilirken bir ¢ikarim ile elde edilen hukuksal sonucun orijinal ya-
sanin siddetini asamayacag ifade edilir. Bir diger sinirlandirma ise bu kuralin ceza yasa-
larindaki uygulamalarindadir. Buna gore cezasi kii¢itk olan bir yasadan biiyiik olan bir
yasaya yonelik bir ¢ikarim yapilamaz.*

2- Gezera Save (MY NPW):

Kelime olarak benzer ifade, tabir ve tanimlarin benzerlikleri yoniiyle mukayesesi anla-
mina gelmektedir. Bu kuralin tatbikinde mukayese edilecek seylerin kiyasa elverir sekilde
birbirine denk, alakali-ilgili olmas1 gerekir. Bunlardan hareketle Gezera $ave’nin iki benzer
hitkmiin mukayese edilerek bir baska hitkmiin ¢ikarilmasini saglayan yorum kurali oldugu
sOylenilebilir. Talmud yorumlama sisteminde bu tiir analoji iki sekilde uygulanir:

a) Hekkes (Hikkis): Hikkis (vp>n) kelimesi karsilastirmak anlamina gelen “lehakis”
(vpny) fiilinden gelmektedir. Talmudik terminolojide birbiriyle baglantili iki konunun
Toranin bir ciimle ya da pasajinda gegen ve buradan hareketle ¢ikarilan hitkmiyle ilgili
yapilan bir tiir analojiye isaret eder.* Bunun Gezera Save ile farki sudur: Gezera Save iki
pasaj arasindaki benzerliklerle ilgili iken hikkis, ayn1 pasajda bir ya da iki konunun yakin
baglantisina dayanan bir benzetmeyi ifade etmektedir.*!

b) Gezera Save (Mv NP™M):

Bu ismin etimolojisi ve gercek anlamuyla ilgili pek ¢ok hipotez ileri siiriilmiis olsa da,
bugiine kadar tatmin edici bir agiklama yapilamamuistir. “gezera” ve “save” olmak tizere iki
kavramdan olusan terimde “kesmek, karar vermek ve hitkiim vermek” anlamlarina gelen
“gazar” fillinden gelen “gezera” kelimesi “karar veya ferman” anlamina gelmektedir.*> Bu
anlami ile Tbranice olarak TuNaH’ta kullanilmasa da Aramice olarak Daniel Kitab1 4/14,
21’de yer almaktadir.*’ Terimi olusturan diger kelime olan “save” ise “esit, denk ve ayn1” gibi
anlamlara gelmektedir.*

Yahudi rabbani geleneginde Gezera $ave, TaNaH’taki ayni ifadelere dayanan iki yasa
arasindaki benzerligi ifade etmektedir. Kisi Gezera $ave yoluyla bir yasanin hitkmiiniin bir
baskasina da uygulanabilecegini ortaya koyar. Bu kuralin rabbani gelenekteki en 6nemli
ornegi Hillele yoneltilen Sabat’a tevafuk eden Pesah (Fisth) kuzusu kurbanina izin verilip

38 Louis Jacobs- David Derovan, “Hermeneutics’, 5.25-26; Handelman, The Slayers of Moses, s. 53.

39 Handelman, The Slayers of Moses, s. 57; Ayrica bk. Strack, Stemberger, Introduction to the Talmud and Midrash,s. 21.

40 Mielziner, Introduction to the Talmud ..., s. 152-153; Louis Jacobs- David Derovan, “Hermeneutics’, 5.26; Toprak,
Talmud ve Hadis, s. 241-242.

41 Handelman, The Slayers of Moses, s. 58; Louis Jacobs- David Derovan, “Hermeneutics’, s. 26; Hikkis ile ilgili ayrintilt
bilgi ve ornekler igin ayrica bk. Jochanan Zaqantov, “Plain Meaning and Analogy, Peshat ve Heqqesh”, s. 1 vd.,
http://www.karaitejudaism.org/talks/Plain_Meaning_and_Analogy.pdf, (Erisim Tarihi: 15.09.2015); Mielziner,
Introduction to the Talmud ..., s.152-155; Elon, “Interpretation’, s. 820.

42 Francis Brown, S.R. Driver, C.A. Briggs, Hebrew and English Lexicon of The Old Testament, s. 160.

43 Daniel Kitab1 2on (Nx9y) N9y NN :21/4 ;“N0yna py n1na” :14/47.

44 Michael Gertner, “Terms of Scriptural Interpretation: A Study in Hebrew Semantics”, Bulletin of the School of
Oriental and African Studies, 25, No.1/3,1962, s. 24.
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verilmeyecegi sorusuna Hillel'in bu kurali uygulayarak verdigi cevabidir. Normalde boyle
bir eylem Sabat yasaginin kapsamina girer. Hillel, tamid denilen giinlitk sunu ile ilgili yasa-
ya atifta bulunarak (Sayilar Kitab1 28/2) burada kullanilan® ve Pesah sunusundan bahseden
Sayilar Kitab1 9/2’de yer alan*® “b'moado/y1ym31” ifadelerinden hareketle climleler arasinda
analoji yaparak Pesah kuzusu takdimesinin Sabat’ta icrasina hiikmetmistir."

Bu kuralin kullanilmasi bir hiikimdeki miiphem bir hususun anlamini tayin etmeye
yardimcr olabilecegi gibi, bir hiikme kiyasen bir bagka hitkmii ¢ikarmaya da yardimer ola-
bilir.*

Gezara $avenin uygulanmast hususunda bazi 6nemli noktalar vardir. Bir rabbi Gezera
Save'ye dair bir kurali, kaynagi olmaksizin kendiliginden ileri siiremez; bunu mutlaka bir
hocasindan almak suretiyle gelistirmesi gerekir. Gezera Save, hitkmii belirsiz miiphem olan
bir hususun ac¢ik ve belirli, kesin olan bir baska hiikiimle izah edildigi yorumsal;* veya
ihmal edilen veya atlanan bir hikmii daha sarih olan bir bagka hiikiimle sunma seklinde,
ilk defa Hillel tarafindan ortaya konmus yapisal uygulamasi vardir.* Ozellikle Amoraim
doneminden® itibaren bu kuralin daha farkli kullanimlar1 ve bu kullanimlara bagl cesitli
tartismalar ortaya ¢ikmigtir. Ayrica Gezera Savenin 6zellikle halaha ile ilgili kullanimda her
iki cimlede de anahtar bir kelimenin olmasi gerekse de hagada i¢in ayni sinirlandirmalar
yoktur. *?

Gezera Save metodunun R. Yigmael bir tarafa Hillelden 6nce de kullanildigi, bu meto-
dun Yahudiler tarafindan Greklerden alindigina dair iddialar vardir. Ayrica metodun kul-
lanimi ile onun tanimlanmasi (terminolojisi) ve isimlendirilmesi iki ayr1 husus olup bu
metodu ismiyle ilk olarak kimin kullandig: bilinmemektedir. Ancak Gezera Save’nin terim
olarak M.S. Lyydan itibaren kullanilmis olmas: muhtemeldir.”

3- Binyan Av mi-Katuv Ehad ve Binyan Av mi-$ney Ketuvim
(D2M5N »HWN X P31 TN 2IN21 AN PI2):

Bu kural1 “bir veya iki ciimla ya da pasajdan temel bir kural insa etme” olarak tercii-
me edebiliriz. Bu kural Hillel'in listesinde iki ayr1 prensip olarak ele alinmisken Yigmael

45 Sayilar Kitab1 28/2: “y1y102 2 27907 Y nvn”

¢1 Sayilar Kitab1 Y1103 ,n0an-ny Hx7r-)2 30y :v/1”

47 Handelman, The Slayers of Moses, s. 57-58; Gezera Save ile ilgili Talmud'da yer alan baska 6rnekler igin ayrica bk.
Rosensweig, “The Hermeneutic Principles and Their Application”, s. 55-58; Hillel Ben David (Greg Killian), “Rules
of Jewish Hermeneutics”, s.4, http://www.betemunah.org/rules.html, (Erisim Tarihi: 04.06.2015); Zeitlin, “Hillel
and the Hermeneutic Rules”, s.167-168; Towner, “Hermeneutical Systems ..., s. 116-118.

48 Toprak, Talmud ve Hadlis, s. 240.

49 Yorumsal Gezera Save ornekleri i¢in bk. Mielziner, Introduction to the Talmud ..., s. 143-144.

50 Mielziner, Introduction to the Talmud ..., s. 145-147; Ayrica bk. Toprak, Talmud ve Hadis, s. 241.

51 Misnanin tedvini sonrast M.S. 220 yili civarinda baglayarak, 5.yy’in sonuna kadar devam ettigi genellikle kabul
edilen dénemdir. Bu devrin &zellikleri ve edebi tiriinleri ile ilgili ayrintili bilgi i¢in bk. Alyssa M. Gray, “Amoraim’,
EJd? 11, 89-94; Baruch M. Bokser, “Amoraim’, Encyclopaedia of Religion (ER), 1, 294-295; Araz, Yahudilikte Midrasik
Literatiiriin Tarihsel Gelisimi, s. 131-143.

52 Mielziner, Introduction to the Talmud ..., s. 147-149; Lieberman, “Rabbinic Interpretation on Scripture’, s.61-62;
Handelman, The Slayers of Moses, s. 58.

53 Lieberman, “Rabbinic Interpretation on Scripture”, 5.61-62; Gary G. Porton, “Rabbinic Midrash”, 5.226; Manfred
Oeming, Biblical Hermeneutics: An Introduction, s.9-11; David Daube, “Rabbinic Methods of Interpretation and
Hellenistic Rhetoric”, HUCA, 22 (1949), s.255-258.
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tarafindan bir arada tek kural olarak degerlendirilmistir. “Binyan Av” yasalar arasinda mu-
kayese edilebilirligi olusturmak igin bir aractir. Ozel bir durumla ilgili hilkmiin sebebinin
umumi olmasindan hareketle hitkmiin de umumi olmas: anlamindadir.>

Binyan Avin Tannaim ddneminde uygulamasimin bir érnegi olarak Cikis Kitab:
13/13’teki “Ogullarin arasidan insanlarin biitiin ilk doganlari icin fidye vereceksin.” metniy-
le ilgili tartismay: zikredebiliriz. Erken dénemlerde yapilan yorumlar ‘babasinin fidye ver-
medigi bir ogulun kendisinin fidye vermesinin gerektigini’ kanitlamaya ¢abalar. Bu ciimle
daha genis pasajlarinda zaten zikredilen diger gorevlerle bu gérevin mukayesesi yapilarak
ozellikle stinnet (Cikis Kitab1 12/48) ve egitim (Cikis Kitab1 13/8, 14/15) ile ilgili hiikiim-
lerle birlikte ele alinmistir. Bu {i¢ emirle ilgili tartigmalar onlarin énem olarak ne kadar
farkli olduklarini ortaya koymaktadir. Toranin 6nemli bir emri olan babanin ogluna Tora
Ogretme gorevi ve slinnet gérevi yaninda ilk doganin fidyesinin verilmesi emri ti¢iincii de-
recede bir 6neme sahiptir. Ancak {i¢ emir de asagidaki argiimana izin veren bir mukayese
edilebilirlik zeminine sahiptir:* Stinnet, ilim tahsili ve ilk dogan fidyesi emirlerinin her
ticlinde de yaygin olan sey her birinin baba tarafindan ogula yonelik icra edilmesi gereken
dini bir gérev olmasidir. Sayet baba bu gorevi yerine getirmezse ogul bizzat yapmalidir. Bu
sebeple baba tarafindan icra edilmesi gereken ogulla alakali herhangi bir dini gérevi baba
yapmazsa bu gérevin ogul tarafindan yerine getirilmesi gerektigi sonucuna varilmaktadir.*®

Metinde ele alindig: sekliyle Binyan Av argiimani soyle islemektedir:

1. Asama: Hitkiim ile ilgili bir dizi TaNaH emri incelendikten sonra yorumcu her ¢
ornegi de kapsayan genel bir kural (binyan av) ortaya ¢cikarmak ister.

2. Asama: Her bir emrin 6zel yonii ortaya ¢ikarilmaya caligilir.

3. Asama: Ug 6rnegin hepsini kapsayan bir ifade olusturulur: ‘Bunlardan her biri baba
tarafindan icra edilmesi gereken ogulla ilgili dini bir gérevdir

4. Asama: Bir emir i¢in dogru sayilan bu yardimci diisiinceler mukayese edilebilir olan
i¢in de dogru sayilarak, {i¢ emri ayn1 baglam icerisinde mukayese yapmaya ve bu mukaye-
seden ¢ikarimda bulunmaya galigilir.

5. Asama: Mukayese ve ¢ikarim yoluyla ortaya konan bu “genel kural” sonugta evrensel
bir uygulama prensibi haline gelir.”’

Binyan Av TaNaHn iki pasaji yoluyla da ¢ikarilabilir. Ornegin Cikis Kitabi 21/26 ve
27'de bir kimsenin kolesinin goziine ve disine zarar vermesiyle ilgili hiikiimler vardir.*® Bu
ciimlelerde g6z ve disin digindaki diger organlar zikredilmemektedir. Rabbilere gore burada
s6z konusu edilen organlarin ortak yani viicudun asli uzuvlar: olmalar: ve kayiplar: halinde
telafi veya tedavilerinin miimkiin olmamasidir. Cikis Kitabindaki bu iki cimle (21/26-27)

54 Towner, , “Hermeneutical Systems ..., s. 118; Elon, “Interpretation’, s. 820.

55 Towner, “Hermeneutical Systems ... s. 118-119.

56 Towner, “Hermeneutical Systems ..., s. 119; Kuralla ilgili bagka 6rnek igin ayrica bk. Louis Jacobs- David Derovan,
“Hermeneutics”, s.26; Sifra, Baraita deRabbi Yismael, 3a-3b.

57 Towner, “Hermeneutical Systems .. s. 119-120

58 Cikis Kitab1 21/26-27: “Bir adam erkek ya da kadin kolesini goziine vurarak kor ederse, goziine karsilik onu 6zgiir
birakacaktir. Eger erkek ya da kadin kélesinin disini kirarsa, disine karsilik onu 6zgiir birakacaktir?”.
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is181inda rabbiler genel bir kural olarak bir efendinin kélesinin bir organini sakatlamasi
durumunda kolenin azadinin gerektigine hiikmetmislerdir.”

4- Kelal u-Perat (0191 995):

Tiirkge'ye “Genel ve Ozel” seklinde cevrilebilecek bu yorumlama kurali ile Islam huku-
kundaki Umum ve Husus, Mutlak ve Mukayyed’in benzerligi vardir. Bu kurala kisaca “ge-
nelin ozel ile sinirlandirilmasi” diyebiliriz. Kuralin 6érneklerine Tora'da ve Talmud'da sik¢a
rastlamak miimkiindiir. Mesela Levililer Kitab1 1/2°de “Israilogullarina sdyle ve onlara de:
Sizden biri Rabbe kurban arzettigi zaman, kurbaninizi hayvanlardan, sigir ve davardan arz
edeceksiniz” pasugunda genel hayvanlardan “ha-behema” (nnnan) sigir “ha-bakar” (\pan)
ve davar “ha-tson” (\8sn) 6zel olarak kastedilmis ve umumi olan bir sey hususi olana tahsis
edilmistir.

Bu metinde uygulandig: sekliyle kelal u-perat argiimani soyle ¢aligir:

1. Asama: TaNaHn bir ciimlesi “genel ifade” (kelal) olarak tanimlanir. .. kurbaniniz
hayvanlardan” genel bir ifadedir.

2. Asama: TaNaH yasasinin sonradan gelen bir climlesi 6zel (perat) ya da genel ifadenin

niteleyicisi olarak verilir. “..sigir ve davarlardan...” 6zel bir ifadedir.

3. Asama: Kural uygulanarak yorumlama islem yapilir. Genel bir ifadeyi 6zel bir ifade
izlerse o, 6zelde ifade edilen kapsamdan daha fazlasini ihtiva etmez.

5- Perat u-Kelal (5951 n19):

“Ozel ve Genel” anlamina gelen bu kural bir 6nceki kuralin aksine, 6zel olandan ge-
nel olana dogru hitkmii umumi kilmay1, genisletmeyi amaglar. Mesela Cikis Kitab1 22/10
“Sayet bir adam komsusuna esek “hamor” ("Wn) ya ékiiz “sor” (W) yahut koyunu “seh” (nw)
veya herhangi bir hayvam verse ve korumasi icin verdigi bu hayvan kimse gormeksizin élse
yahut sakatlansa veyahut gaspedilse...” ifadesinde ciimlede zikri gecen esek, dkiiz ve koyun
sonrasinda “kol ha-behama” (pnan-53)) (herhangi bir/tiim hayvan) ifadesiyle biitiin evcil
hayvanlar1 kapsayacak genel anlami1 vermesi, 6zelden genele dogru yorumlama kuralina ve
boylece hitkmii genisletmeye 6rnek teskil eder.!

6- Kelal u-Perat u-Kelal i-Ata Dan ele ke-Ayn ha-Perat:
(V79N PYI NON YT NN ON YYD V9 HYI):

“Sen ancak hususilestirilen meselelere dair seyler hakkinda benzer olanlardan hareket-
le hitkiim ¢ikarabilirsin” seklinde ifade edebilecegimiz bu kural i¢in Tesniye Kitab: 14/26'da:
“Ve parayr (giimiisii) canimin diledigi her sey icin (kelal= 7¢9) MNN-IWN 9921) sigir, koyun,
sarap veya miiskirat (sarhos ediciler) icin (perat= 715¥22) 21, NS VPA2) ve caninin iste-
digi her sey icin (kelal=Tw9) , TorwN IWN Y51) vereceksin ve orada, Rabbin Allah’in oniinde

59 Handelman, The Slayers of Moses, s. 59

60 Sifra, Baraita deRabbi Yismael, 4; Toprak, Talmud ve Hadis, s. 242-243; Mielziner, Introduction to the Talmud ..., s.
164-165; Elon, “Interpretation’, s. 819; Jacobs-Derovan, “Hermeneutics’, s. 27.

61 Sifra, Baraita deRabbi Yismael, 5; Ayrica bk. Mielziner, Introduction to the Talmud ...,s. 165; Towner, “Hermeneutical
Systems .. s. 121-122.
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yiyeceksin ve sen ve evinin halki sevineceksiniz” cimlesini 6rnek olarak zikredebiliriz. Bura-
da 6nce genel ifade, sonra 6zel ifade, devaminda yine genel ifade yer almaktadir.®

Pasugun ele aldig1 kural, orta béliimdeki “perat, 6zel” (v19) kisminda belirtilenlerle or-
tak yanlara sahip diger seyler i¢cin de gegerlidir. Baslangigta kapsamli olan ifade verildigin-
de (Ve paray: -giimiisii- canminin diledigi her sey icin) “her sey” bu kurala dahilmis seklinde
bir yargi belirse de cimlenin devaminda bu kuralin detaylar1 (sig1r, koyun, sarap veya miis-
kirat -sarhos ediciler- i¢in) verilince bu sefer de kuralin sadece sayilanlar i¢in gegerli oldugu
izlenimini verir. Ancak ctimlenin son kisminda “genel” bir ifade kullanilarak (ve caninin
istedigi her sey i¢in) 6ncesinde 6zel olarak zikredilenlere benzeyen her seyin bu kurala dahil
olduguna dikkat ¢ekilir.®’

7- Kelal se-hu Tsarih li-Perat u-Perat se-hu Tsarih li-Kelal:
(5999 1% NINY LIN VIVY TN NINY HYI):

Bu kural “husus (mukayyed) olan1 gerektiren um{im ve umiam olani gerektiren husus”,
veya “6zel”in agiklamasina ihtiyag duyan “genel”, ‘ya da tam ve net bir anlami aciklamak
i¢in “genel”in ilavesine ihtiya¢ duyan “6zel” seklinde ifade edilebilir. Bu kurala gore; miip-
hem, genel bir kavram, umtimi bir kaide olarak isleyemeyecegi gibi, agiklanmayan husus
(0zel durum) ifade eden bir terim de husisi bir kural olarak kabul edilmemelidir. Mesela
Levililer Kitab1 17/13’te “Israil halkindan ya da aralarinda yasayan yabancilardan kim eti
yenen bir hayvan ya da bir kus avlarsa kanini akitip toprakla ortecektir.” denmektedir. Burada
“Ortecektir” anlamina gelen “ve kissahu” (Ynv2)) ifadesi genel olup devaminda “toprakla”
anlamina gelen “beafar” (1oya) ifadesi kuralin “6zel” kismina karsilik gelmektedir. Ancak
“kissa” (N2) kelimesi “kaplama, 6rtme, sarma, kusatma, gizleme” gibi pek ¢ok farkli anlama
gelebilen muglak bir ifadedir. Devamindaki “beafar” (q19y2) ifadesi olmaksizin yasanin sa-
dece bu durumdaki kanlar: bir tiir kapatma malzemesi ile géz 6ntinden kaldirilmasi ya da
goriilmemesinin saglanmasi seklinde anlasilabiliyorken bu 6zel agiklama ile birlikte bu tiir
kanlarin toprak ya da benzeri malzemeyle Gstiintin 6rtiilmesi seklinde anlagilmas: gerektigi
sonucuna varilmaktadir. Ayrica ciimledeki ifadenin “beafar” (19ya) kismu da ilk kisimdaki
genel anlamli “vekissahu” (Yn©21) kelimesi olmaksizin toprakla ne yapilacag ile ilgili be-
lirsizlik dolayisiyla eksik kalacaktir. Bu sebeple 6rnek ciimledeki kelimeler, cimlenin tam
anlagilmast i¢in birbirlerine ihtiya¢ duymaktadir.®*

8- Kol Davar se-Haya be-Kelal ve-Yatsa min ha-Kelal le-Lamed lo le-Lamed al Ats-
mo Yatsa ella le-Lamed al-ha-Kelal kulo Yatsa:

N 199 99977 Y 1095 NON) NS 108y 5y 1099 N9 1099 Y991 0 XY 9993 127 v 9o):

“Sayet genel bir kaideye ait 6zel bir hadise, istisnai sekilde takyid ve tahsis edilmisse, bu
durumda s6z konusu bu hadise, umtimikuralin ihtiva ettigi biitiin vakalara uygulanabilecegi

62 Sifra, Baraita deRabbi Yismael, 6; Ayrica bk. Mielziner, Introduction to the Talmud ..., s. 167; Jacobs-Derovan,
“Hermeneutics, s. 27.

63 Toprak, Talmud ve Hadis, s. 244; Ayrica bk. Rosensweig, “The Hermeneutic Principles and Their Application’, s. 62;
Ben David, “Rules of Jewish Hermeneutics”, s. 5-6.

64 Mielziner, Introduction to the Talmud ..., s. 169-170: Toprak, Talmud ve Hadis, s. 244-245; Rosensweig, “The
Hermeneutic Principles and Their Application’, s. 64; Ben David, “Rules of Jewish Hermeneutics”, s. 6; Jacobs-
Derovan, “Hermeneutics, s. 27.
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kural olarak kabul edilmelidir” seklinde terciime ve ifade edebilecegimiz bu kurala 6rnek
olarak sunu zikredebiliriz:

a- Cikis Kitab1 22/17°de genel kural olarak “Biiyiicii kadini yasatmayacaksimiz” hikmi
vardir.

b- Levililer Kitab1 19/31°de “Cincilere, ruh ¢agiranlara yonelmeyin, onlara danismaymn,
kirlenirsiniz.” denilmektedir.

c- Levililer Kitab1 20/27de “Medyumluk ve iifiiriikciiliikle ugrasan herhangi bir erkek ya
da kadn, mutlaka taslanarak (recm) oldiiriileceklerdir; bundan kendileri sorumludur” ifadesi
yer almaktadir.

d- Tesniye Kitab1 18/9-11 ciimlelerinde yer alan falcilik, biiytctliik, kehanetlere gore
davranma, sihirli sozler kullanan, medyumluk ve tftiriik¢iilitk yontemleriyle istigal eden
veya Oliilere danisan kimseler Tanr1 katinda biiyiik bir sug islemis olmalarindan dolayz kir-
lenmis kabul edilir. 12. ciimlede Tanrinin bu kimselerden tiksinecegi ifade edilir.

Biitiin bunlarin 1s181nda kehanet tiiriindeki biitiin ameller kotiliik agisindan ayni ka-
bul edilerek kiyas yoluyla ‘benzer suglara benzer cezalar verilir’ hitkmiine ulagilarak genel
kuralin kapsamu igerisine giren tiim diger hadiselerin, benzer ceza gerektirecegi seklinde
genel bir hiikiim ortaya konur. ©

9- Kol Davar se-Haya be-Kelal ve-Yatsa Liton To‘en Ehad se-hu ke-Inyano Yatsa
Lehakel ve-lo-Lehahmir:

(70NNY XY HPND KX 1IYD NINY TR PV NYOD R8N HY52 PNV 72T DI):

Bu kurala gore “Umumi bir yasanin kapsamindaki hususi konular, umumi hitkme
benzer bir hitkiimle agik¢a ifade edilirse bdyle bir durumda s6z konusu kuralin kisitla-
ma-zorlagtirma ve daraltilmas: degil, sadece genel kuralin hafifletilmesi-kolaylastirilmas:
saglanir’®

Cikis Kitab1 35/2-3te su ifadeler gegmektedir: “Alt1 giin ¢alisacaksiniz, ama yedinci giin
sizin igin kutsal Sabat, Rabbe adanmus dinlenme giinii olacaktir. O giin ¢alisan herkes 6ldiirii-
lecektir. Sabat giinii evlerinizde ates yakmayacaksimz.”. Ancak “...Sabat giinii evlerinizde ates
yakmayacaksimiz..” cimlesinde yer alan ates yakma yasagi, Sabat giiniinde ¢aligma yasagi
icerisinde 6zel olarak zikredilmistir. Bu durum 6nceki ciimlede yer alan sert cezadan sonra
zikredilmesi sebebiyle bilyiik bir giinah olarak goriilmekle birlikte cezasi nceki climlede
zikredilenden (8lim cezasi) daha hafif olduguna hitkmedilmistir.*”

65 Sifra, Baraita deRabbi Yismael, 8; Toprak, Talmud ve Hadis, s. 245-246; Ayrica bk. Mielziner, Introduction to the
Talmud ..., s. 170; Ben David, “Rules of Jewish Hermeneutics’, s. 6-7; Jacobs-Derovan, “Hermeneutics’, s. 27.

66 Mielziner, Introduction to the Talmud ..., s. 171-172; Ayrica bk. Jacobs-Derovan, “Hermeneutics’, s. 27; Toprak,
Talmud ve Hadis, s. 246; Ben David, “Rules of Jewish Hermeneutics”, s. 7; Farkli 6rnek igin bk. Sifra, Baraita deRabbi
Yismael, 9.

67 Toprak, Talmud ve Hadis, s.246; Ben David, “Rules of Jewish Hermeneutics, s. 7; Farkli 6rnek igin bk. Sifra, Baraita
deRabbi Yismael, 9.
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10- Kol Davar se-Haya bi-Kelal ve Yatsa Liton To‘an Aher se-lo ke-inyano Yatsa
Lehakel ve-Lehahmir:

(770NN HPNY KXY 1Y ROV INN IV YOO KX HHI2 PNIY I2T DI):

“Ayrintilarinda umumi kurala dahil edilen hususlara benzemeyen umumi bir kurala
dair bireysel olaylar, hususi olarak mukayyed islem goérdigiinde, zikredilen kuralin hem
kisitlama ve daraltilmast hem de hafifletilmesi ve kolaylastirilmas: bu tiirden ayni olaylara
uygulanmalidir”®® seklinde ifade edilebilir. Bu kurala 6rnek olarak “bir boganin bir kisiyi
boynuz darbesiyle 6ldiirme sonucunda boga ve sahibi ile ilgili cezai hiikiimlerin ne olaca-

g1” hususunda Cikis Kitab1 21/28-32°de yer alan su climleler zikredilebilir:

a- 28. Climle, (Sahibin olaydan haberdar olmamas1 durumu): “Eger bir boga bir erkegi
ya da kadimi boynuzuyla vurup oldiiriirse, kesinlikle taslanacak ve eti yenmeyecektir. Boganin
sahibi ise sugsuz sayilacaktir.”

b-, 29-31. Ciimleler, (Sahibin uyarilmis olmasi ve gerekli tedbiri almadigi durum):
“Ama saldirganhgi bilinen bir boganin sahibi uyarilmasina karsin bogasina sahip ¢ikmazsa ve
bogas: bir erkegi ya da kadim oOldiiriirse, hem boga taslanacak, hem de sahibi éldiiriilecektir.
Ancak boganin sahibinden para cezasi istenirse, istenen miktar: ddeyerek camini kurtarabilir.
Boga ister erkek, ister kiz cocugunu 6ldiirsiin, ayni kural uygulanacaktir.”

c- 32. Ciimle: (Magdurun kole olmast durumu): “Eger boga bir erkek ya da kadin koleyi
oldiiriirse, kolenin efendisine otuz sekel giimiis verilecek ve boga taslanacaktir.” Burada son
kisimda zikredilen fidye hitkmii, umumi kural icerisinde ayrica aktarilmigtir.*®

11- Kol Davar se-Haya bi-Kelal ve Yatsa min ha-Kelal Lidon ba-Davar ha-Hadas
i-Ata Mahziro li-Kelalo ad se-Yahazirennu ha-Katuv li-Kelalo be-Perus:

(23151 PPIPY TY 1YY YPINH NNNR OXR YTNN 9272 PTY Y951 19 XN HHI1 7PV 92T D5
w92 19999):

“Genel bir hiitkiimle ilgili 6zel bir durum, tamamen yeni bir kosulla genelden harig tu-
tuldugunda, Tora bu durumu 6zel kilmadig miiddetge, 6zel kuralin detaylar: bu miinferid
olaya uygulanmalidir”” seklinde Tiirkgeye cevirebilecegimiz bu kurala 6rnek olarak bazi
takdimelerin yer aldig1 Levililer Kitab1 14/11-20 climlelerini zikredebiliriz. Bu ciimlelerde
giinah-takdimelerinin kaninin Mezbah’a serpilecegi, ancak temizlenen ciizzamlinin takdi-
mesi istisna olarak hitkmiin diginda tutularak, giinah-takdimesinin kani temizlenen kisinin
sag kulak kikirdagina, sag el ve sag ayak bagparmagina siirtilmiistiir. S6z konusu kurbanin
giinah-takdimesiyle ilgili genel kuraldan ayr1 degerlendirilmesi ve takdime kaninin serpil-
mesiyle ilgili yeni bir uygulama anlatmasi yeni bir hitkiimdiir. ”*

68 Toprak, Talmud ve Hadis, s. 247; Mielziner, Introduction to the Talmud ..., s. 172; Ben David, “Rules of Jewish
Hermeneutics’, s. 7-8.

69 Toprak, Talmud ve Hadis, s. 247; Mielziner, Introduction to the Talmud ..., s. 172; Ben David, “Rules of Jewish
Hermeneutics”, s. 7-8; Farkli 6rnek igin bk. Sifra, Baraita deRabbi Yismael, 10; Jacobs-Derovan, “Hermeneutics’, s.
27.

70 Toprak, Talmud ve Hadis, s. 253-254; Mielziner, Introduction to the Talmud ...,s. 173.

71 Sifra, Baraita deRabbi Yismael, 11; Ayrica bk. Jacobs-Devoran, “Hermeneutics”, 27; Toprak, Talmud ve Hadis, s. 253-
254; Mielziner, Introduction to the Talmud ..., s. 173; Ben David, “Rules of Jewish Hermeneutics’, s. 8.
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12- Davar ha-Lamed me-inyano ve-Davar ha-Lamed mi-Sofo:
(D TION 2T YN THYN H2T):

“Bir yasanin ya da yasada yer alan kelimenin tam anlami ya siyak ve sibakindan; ya
ayni pasaj, ciimlede daha sonra gelecek bir atiftan hareketle s6ziin gidisatindan; ya da ma-
nast miiphem bir kelimenin kendi baglami icerisindeki kullanimindan hareketle izah edi-
lebilir” anlamina gelir.”

Levililer Kitab1 11/13-19'da eti helal olmayan kuslar anlatilmaktadir: “Tiksindirici kus-
larin etini yemeyecek, sunlari igreng sayacaksiniz: Kartal, kuzu kartali, kara akbaba, ¢aylak,
dogan tiirleri, biitiin karga tiirleri, baykus, puhu, marti, atmaca tiirleri, kukumav, karabatak,
biiyiik baykus, pegeli baykus, ishakkusu, akbaba, leylek, balikgil tiirleri, ibibik, yarasa.”

Levililer Kitab1 29-30. climlelerde ise temiz kabul edilmeyen siiriingenler sayilmakta-
dur: “Kiigiik kara hayvanlar: i¢inde sizin igin kirli sayilanlar sunlardir: Gelincik, fare, biitiin
kertenkele tiirleri —geko, varan, duvar kertenkelesi, diiz keler- bukalemun.”.

Burada her iki gruptaki hayvanlar siralanirken “ha-tinsemet” (nwinn) kelimesi kulla-
nilmaktadir. Zikredilen ciimleler bu kurala gore ele alindiginda 13-19. climlelerde ilk ki-
simda kus tiirleri sayildigindan kelimenin “peceli baykus”; 29-30. ctimledeki kullanimda ise
siyak sibaka bakildiginda siirtingenler siralandigi i¢in burada “kostebek” anlaminda kulla-
nildig ifade edilmistir.”?

13- Sney Ketuvim ha-Makhisim ze et ze ad se-Yavo ha-Katuv ha-Selisi ve-Yakri’a
Beyneyhem:

(B2 Y19 >WOYN KIDY TY NT AR DT DYWNIN DXIND NY):

“Celisik gibi duran iki metnin G¢lincii bir metnin yardimu ile birbirleriyle uyumlu hale
getirilebilir” seklinde ifade edilebilir. Ornek olarak su ciimleleri zikredebiliriz:

a- Cikis Kitab1 13/6'da “Yedi giin mayasiz ekmek yiyecek, yedinci giin Rab’be bayram ya-
pacaksimiz” denilmektedir.

b- Tesniye Kitab1 16/8'de “Alt: giin mayasiz ekmek yiyeceksiniz...” ifadesi énceki ctim-
leyle celisik gibi durmaktadir.

c- Levililer Kitab1 23/14'de ilk iriin hasadi ile ilgili gerceklestirilen “omer” takdimesi
hakkinda “Tanrimiza bu sunuyu getireceginiz giine kadar ekmek, kavrulmus bugday, taze ba-
sak yemeyeceksiniz...” denmektedir. Buradan hareketle yeni iiriinden hazirlanan mayasiz
ekmek yalnizca bu bayramin geri kalan alt1 giiniide yenilmesi gerektigi ifade edilerek ilk iki
cumleyle ilgili celiski giderilmeye ¢alistlmistir.”

72 Sifra, Baraita deRabbi Yismael, 12a-12b; Toprak, Talmud ve Hadis, s. 253-254; Mielziner, Introduction to the Talmud
.o 8.174.

73 Sifra, Baraita deRabbi Yismael, 12a-12b; Mielziner, Introduction to the Talmud ..., s. 174; Konu ile ilgili baska
ornekler igin ayrica bk. Toprak, Talmud ve Hadis, s. 253-254; Ben David, “Rules of Jewish Hermeneutics’, s. 8; Elon,
“Interpretation’, s. 819; Strack-Stemberger, Introduction to the Talmud and Midrash, s. 23; Towner, “Hermeneutical
Systems .. s. 124.

74 Sifra, Baraita deRabbi Yigsmael, 13; Mielziner, Introduction to the Talmud ...,s.175-176; Konu ile ilgili bagka 6rnekler
i¢in ayrica bk. Towner, “Hermeneutical Systems ..., s. 126-127; Ben David, “Rules of Jewish Hermeneutics”, 5.8-9.
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Cesitli uygulama ornekleriyle genel olarak agiklamaya caligtigimiz R. Yismael'in bu ku-
rallari ile ilgili modern dénemde ¢ok farkli caligmalar yapilmistir. Amerika hukukundan
bazi uygulama ornekleri ile ozellikle Kal va-Homer, Gezera $ave, Davar ha-Lamed me-
Inyano / mi-Sofo gibi kurallarin mukayeseli olarak verilerek Hiristiyan, Islam, Grek-Roma

ve bazi Hint kaynaklarindan ¢esitli 6rneklerin sunuldugu ¢alismay1 6rnek olarak zikrede-
biliriz.”

Sonug:

Ikinci Mabet sonrasi dénemin Yahudilik anlayisi diyebilecegimiz Rabbani Yahudilikte
tim dini faaliyetlerin merkezinde Yahudi Kutsal Kitab: (TaNaH) yer almaktadir. Rabbéni
Yahudilige gore Sina vahyinin muhtevas: igerisinde kutsal kitaba ilaveten kutsal kitabin
yorumlari ve bu yorumlara dayanak teskil eden yorum kurallar1 (middot) da yer aldigindan
bu vahiy anlayisi tiim bu zikredilen alanlara ilahi bir nitelik kazandirmay1 saglamaktadir.
Buna paralel olarak Rabbani Yahudilikte R. Yigsmael'in on ii¢ yorum kuralina, kendisinden
6nce gelmis olan Hillel'in yedi yorum kurali gibi bliyiik ehemmiyet verilmistir.

Her ne kadar Yahudi gelenegi icerisinde ilahi vahyin bir parcasi olarak algilansa da, Yis-
mael, Hillel gibi rabbilerin bu kurallarin bizzat mucitleri olmasi bir tarafa, kendilerine izafe
edilen listelerde yer alan kurallarin tamamini kutsal kitapla ilgili yorumlarinda uygulayip
uygulamadiklar bile tartigmalidir. Bu kurallarin Helenistik diisiince diinyas: basta olmak
lizere yabanc kiltiirlerin etkilerini yansittigini iddia eden arastirmacilar da bulunmakta-
dir. Ancak daha 6nce de ifade edildigi gibi Yahudiler genellikle bu listelerin otantikligi veya
bizzat izafe edildikleri din bilginleri tarafindan olusturulduklarindan siiphe duymamak-
tadirlar. Bu dogrultuda R. Yismael'in yorum kurallari, kendisinden 6nce Hillel tarafindan
olusturulmus olan yedi kuraldan miitesekkil listenin daha gelismis bicimini temsil etmek-
tedir. Bu yontiyle R. Yismaelin kurallar1 Rabbani dénem yorumunun omurgasi mesabe-
sinde goriilebilecegi gibi kendisinden sonra gelen R. Eliezer b. Yose ha-Galilinin otuz iki
yorum kurali i¢in de 6rnek ve 6ncii olarak degerlendirilebilir.

75 Daniel A. Klein, “Rabbi Ishmael, Meet Jaimini: The Thirteen Middot of Interpretation in the Light of Comparative
Law”, Hakirah 16 (2013): 5. 91-112, www.hakirah.org/Vol%2016%20Klein.pdf, (Erisim Tarihi: 05.06.2015)

130



Rabbéni Gelenekte Rabbi Yigmael'in Tevrat Tefsiri i¢in Olusturdugu On ii¢ Yorum Kuralt

Kaynaklar

Araz, Omer Faruk, Yahudilikte Midrasik Literatiiriin Tarihsel Gelisimi, Basiilmamis Doktora
Tezi, Marmara Universitesi SBE, Istanbul, 2016.

, “Rabbani Yahudiligin flk Yorum Prensipleri: Hillel'in Yedi Yorum Kuralt”, [nsan ve
Toplum Bilimleri Arastirmalar: Dergisi, c.5, say1 2, 2016, s.321-337.

Bacher, Wilhelm, “Hillel”, JE, VI, 397-399.

Ben David, Hillel (Greg Killian), “Rules of Jewish Hermeneutics”, s.1-4, http://www.bete-
munah.org/rules.html, (Erisim Tarihi: 04.06.2015).
Bokser, Baruch M., “Amoraim”, ER, I, 294-295.

Brown, Francis ve S.R. Driver, C.A. Briggs, Hebrew and English Lexicon of The Old Testa-
ment, New York: The Riverside Press, 1906.

Broydé, Isaac, “Rabbi’, JE, X, 294.

Chan, Man Ki, A Comparative Study Of Jewish Commentaries And Patristic Literature On
The Book Of Ruth, Yayinlanmamis Doktora Tezi, University of Pretoria, Faculty of
Theology, Department of Old Testament Studies, 2010.

Cohen, Shaye J. D., “The Judean Legal Tradition and the Halakhah of the Mishnah’, The
Cambridge Companion to The Talmud and Rabbinic Literature, (ed.) Charlotte Elishe-
va Fonrobert, Martin S. Jaffee, New York: Cambridge Un. Press, 2007, 121-143.

Daube, David, “Rabbinic Methods of Interpretation and Hellenistic Rhetoric, HUCA, 22
(1949), 239-264.

Davies, Philip R., “Judaism and the Hebrew Scriptures’, (ed.) Jacob Neusner and Alan
Avery-Peck, The Blackwell Companion to Judaism, USA: Blackwell Publishing Ltd.,
2004, 37-57.

Elon, Menahem, “Interpretation’, EJd> IX, 814-827.

Epstein, Isidore, “Foreword”, Midrash Rabbah, (ed.) H. Friedman, M. Simon, London: The
Soncino Press, 1939.

Fishbane, Michael, The Garments of Torah: Essays in Biblical Hermeneutics, USA: Indiana
University Press, 1992.

Fraade, Steven D., “The Early Rabbinic Sage”, The Sage in Israel and the Ancient Near East,
(ed.) John G. Gammie and Leo G. Perdue, Indiana: 1990, s. 417-436.

Frankel, Israel, Peshat in Talmudic and Midrashic Literature, Toronto: La Salle Press, 1956.

Gertner, M., “Terms of Scriptural Interpretation: A Study in Hebrew Semantics”, Bulletin of
the School of Oriental and African Studies 25, No.1/3 (1962), s. 1-27.

Glatzer, Nahum N., Hillel the Elder: The Emergence of Classical Judaism, New York: Schoc-
ken Books, 1956.

Goldin, Judah, “Hillel the Elder”, The Journal of Religion, vol.26, no.4 (Oct., 1946), 263-277.

131



Omer Faruk ARAZ

Gray, Alyssa M., “‘Amoraim’, EJd? 11, 89-94.

Guttman, Alexander, Rabbinic Judaism in the Making, Detroit: Wayne State Univ. Press,
1970.

Handelman, Susan A., The Slayers of Moses, The Emergence of Rabbinic Interpretation in
Modern Literary Theory, New York: State Un. Of New York Press, Albany, 1982.

Harman, Omer Faruk, “Ahd-i Atik”, DIA, 1, 494-501.

. “Yahudilik’, DIA, XLIII, 197-201.

Horowitz, Yehoshua, “Hillel”, EJd? IX, 108-110.

Jacobs, Joseph. “Cohen’”, JE, IV, 144.

Jacobs, Louis, “Judaism”, EJd? XI, 511-520.

Jacobs, Louis - David Derovan, “Hermeneutics”, EJd? IX, 25-29.

Klein, Daniel A., “Rabbi Ishmael, Meet Jaimini: The Thirteen Middot of Interpretation
in the Light of Comparative Law”, Hakirah 16 (2013): s. 91-112, www.hakirah.org/

Vol%2016%20Klein.pdf, (Erisim Tarihi: 05.06.2015).

Kugel, James L., Traditions of the Bible: A Guide to the Bible As It Was at the Start of the
Common Era, USA: Harvard Un. Press,1999.

Lauterbach, Jacob Zallel, “Zugot”, JE, XII, 698.
, “Tannaim and Amoraim’, JE, XII, 49.

Lieberman, Saul, “Rabbinic Interpretation on Scripture”, Hellenism in Jewish Palestine: Stu-
dies in the Literary Transmission, Beliefs and Manners of Palestine in the I Century
BCE-1V Century CE, 2. bs., New York: Jewish Theological Seminary of America,
1962, s.47-82.

Mielziner, Moses, Introduction to the Talmud: Historical and Literary Introduction, Cincin-
nati and Chicago: Bloch Printing Company, 1894.

Najman, Hindy, Seconding Sinai: The Development of Mosaic Discourse in Second Temple
Judaism, Boston, USA: Brill, Leiden, 2003.

Neusner, Jacob, Invitation to Midrash, USA: Atlanta Scholar Press 1998.

,“Midrash and the Oral Tora: What Did the Rabbinic Sages Mean by “The Oral Tora”,
The Encyclopaedia of Judaism, ed. ]. Neusner v.dgr., Netherlands: Brill 2005, III, 1707-
1708.

, The Rabbinic Traditions About The Pharisees Before 70, Leiden: Brill, 1971, I-III.

,“The History of Earlier Rabbinic Judaism: Some New Approaches”, History of Reli-
gions, 16:3 (1977: Feb), 216-236.

Newman, Jacob, Halakik Sources: From the Beginning to the Ninth Century, Leiden: E.J. Brill,
1969.

132



Rabbéni Gelenekte Rabbi Yigmael'in Tevrat Tefsiri i¢in Olusturdugu On ii¢ Yorum Kuralt

Oeming, Manfred, Biblical Hermeneutics: An Introduction, terc. Joachim FE. Vette, England:
Ashgate, 2006, s.9-11.

Pirke Avot, Rav Naftali Haleva (terc.), istanbul: Gézlem Yayincilik, 2004.

Porton, Gary G., “Rabbinic Midrash”, Judaism in Late Antiquity Part I The Literary & Archa-
elogical Sources, ed. Jacob Neusner, Leiden: E. J. Brill, 1995.

Rabinowitz, Louis Isaac, “Rabbi, Rabbinate”, EJd? XVII, 11.

Rosensweig, Bernard, “The Hermeneutic Principles and Their Application”, Tradition: A
Journal of Ortodox Thought, vol.13, no.1 (Summer 1972), 49-76.

Schechter, Solomon - S. Mendelsohn, “Eliezer ben Jose ha-Gelili”, JE, V, 117.

Schiffmann, Lawrence H., From Text to Tradition: A History of Second Temple and Rabbinic
Judaism, New Jersey: Ktav Publishing House Inc., Hoboken, 1991.

Schiirer, Emil ve Geza Vermes v.dgr.(ed.), The History of the Jewish People in the Age of Jesus
Christ (175 B.C. - A. D. 135), Edinburg: T&T Clark Ltd., 1979.

Sifra, Baraita deRabbi Yigsmael 1, 1-17. (Erisim Tarihi: 20.02.2016), http://www.sefaria.org/
Sifra, Braita d’'Rabbi_Yishmael.2?lang=he-en&layout=heleft&sidebarl.ang=all.

Sinanoglu, Mustafa, “Eski Ahid ve Kur'an-1 Kerim'de Sina Vahyi”, [slam Arastirmalar: Der-
gisi, 2 (1998), s. 1-22.

Sperber, Daniel. “Tannaim” EJd? XIX, 505.

Steinschneider, Moritz, Jewish Literature from the Eighth to the Eighteenth Century: with an
Introduction on Talmud and Midrash, terc. William Shotliswoode, London: Longman,
Brown, Green, Longmans, & Roberts, 1857.

Strack, H.L. ve G. Stemberger, Introduction to the Talmud and Midrash, terc. Marcus Bock-
muehl, Edinburg: T & T Clark, 1991.

Toprak, Mehmet Sait, Talmud ve Hadis, Istanbul: Kabalci Yayincilik, 2012.

Towner, W.Sibley, “Hermeneutical Systems of Hillel and the Tannaim: A Fresh Look”, Heb-
rew Union College Annual 53 (1982),s.101-135.

Urbach, Ephraim E., The Sages Their Concepts and Beliefs, Jerusalem: Magnes Press, 1975,
I-11.

Wald, Stephen G., “Aggadah or Haggadah” EJd? I, 454.
Wald, Stephen G., “Mishnah” EJd? X1V, 319-331.

* Bu galigmanin diisiince asgamasindan, en ham halindeki notlarinin gézden gegirilmesine ve nihayetinde ete-kemige
biiriinmiis bu haline erismesine kadar biitiin siireglerinde, sordugu sorulardan yaptig1 degerlendirme, yonlendir-
me ve tashihlere, her tiirden kiymetli katkilar1 igin hocam Prof. Dr. Ismail Kara’ya medyun-1 siikran oldugumu
ifade etmeliyim.

** Aragtirma Gorevlisi, Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, gullu.yildiz@marmara.edu.tr

133



Omer Faruk ARAZ

Zaqantov, Jochanan, “Plain Meaning and Analogy, Peshat ve Heqqesh”, 1-14,

http://www.karaitejudaism.org/talks/Plain_Meaning_and_Analogy.pdf, (Erisim Tarihi:
15.09.2015).

Zeitlin, Solomon, “Hillel and the Hermeneutic Rules”, JQR, New Series, Vol.54, No.2 (Oct.,
1963),s. 161-173.

134



Marmara Universitesi ilahiyat Fakultesi Dergisi «

DO

Cilt-Say1 51 « Aralik 2016 « ISSN 1302-4973 - ss.

Iranli Hacilarin Géziiyle Istanbul’u Temasa*
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Oz: Osmanh Devleti, XVT. asrin baglarinda hakimiyet alanin1 Hicaz bolgesi ve buraya
giden yollar1 da kontrol edecek sekilde genisleterek, basta dini olmak iizere siyasi, sosy-
al ve ticari yonleri de olan hac organizasyonunu tistlenmis oldu. Boylece diinyanin her
yerinden hac ibadetini ifa etmek tizere gelen hacilar Osmanli topraklarinda agirlandilar.
franl hacilar da farkli giizergahlar takip etmek suretiyle Osmanl topraklarindan
gecerek hac yolculuklari yaptilar. Bu yolculuklar iki milletin karsilagmas, farkli diizey-
lerde iliskiler tesis etmesi ve Osmanli-iran etkilesimi acisindan oldukea etkili oldu.

Bu calisma gesitli sefernameler tizerinden hac yolculuklari esnasinda Istanbul’a ugrayan
Iranl hacilarin izlenimlerini, dini gerceveyle sinirli kalmak ve sosyal ve psikolo-
jik tezahiirleriyle ele almay1 ve var oldugu disiiniilen etkilesime dair bazi sonuglar
elde etmeyi, sz konusu sefernameler iizerinden Istanbul'un nasil gériildagiinii ve
algilandigini ortaya koymay1 amaglamaktadir.

Anahtar Kelimeler: iranli Hacilar, istanbul, Hac, Hac Yollari, Sefernime

Contemplating Istanbul from the Point of View of Persian Pilgrims

Abstract: Ottoman Empire, after extension of its boundaries in manner of including
Hijaz Territory and control of the roads reaching there, undertook the responsibil-
ity of hajj organization which has primarily religious but also political, social and
commercial aspects. Thus the pilgrims coming all over the world for perform this
religious duty were hosted in Ottoman lands. Persian pilgrims also traveled through
Ottoman territories by following various routes and their travels had influence over
Ottoman-Persian interaction, encounter of these two societies and constructing rela-
tions in different levels.

This article, dealing with various hajj travelogues; Safarnama’s, will focus on bringing
up impressions of Persian pilgrims who stopped by Istanbul during their pilgrimages
as limited to the religion and its social and psychological manifestations. It also aims
to reach some conclusions about how they saw and perceived Istanbul and the inter-
action which is thought to be.

Keywords: Persian Pilgrims, Istanbul, Hajj, Pilgrimage, Pilgrimage Routes, Safarnama
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Tarihin her déneminde insan hareketliliginin en 6nemli motivasyonlarindan birisi hac
ibadeti olmugstur. Neredeyse biitiin dinlerin, kutsal addettikleri farkli mekanlar i¢in emir
veya tavsiye ettikleri bu ibadet', gogunlukla uzun, masrafli, zahmetli ve hatta tehlikeli bir
yolculugu goze almay1 gerektirmistir. Haci tizerinde maddi ve manevi pek ¢ok etkisi olan
bu yolculuklar, essiz bir deneyim olusu, zorlugu ve gorece nadirligi, kendinden sonrakilere
rehberlik etme amaci gibi sebeplerle kayit altina alinmistir. Bazen giinii giiniine bazen de
yolculuk sonrasinda telif edilen bu metinler, seyahatname ve giinliik tiirii igerisinde ayr1
bir yer edinmistir.

Miisliiman kiltiirde asirlar boyunca hac yolculuklary, ilim talebiyle yapilan yolcu-
luklarin (rihle) bir parcasi olarak gerceklestirilmis ve bu sebeple ilgili metinler seya-
hatnamelerin bir pargas: halinde kalmiglardir.? Bu konuda miistakil metinler yazilmasi,
sadece haci olmak amacina hasredilen yolcuklarin artmasiyla birlikte ancak miimkiin
olmusgtur. Kisisel metinler kaleme almanin bir ‘moda’ halini aldig1 19. asirdan itibaren
ise hac seyahatnamelerinin sayisinda da farkedilir bir artis olmustur. Tabi bu nicelik-
sel gelismede yolculuk sartlarinin giderek kolaylagmasina bagli olarak hacca gidenlerin
sayisinda yaganan artigin da etkisi oldugu gézden kagirilmamalidir. * Hatta bazi gayri-
muslimlerin, pek cok tehlikeyi géze alarak kendilerine yasak olan bdylesi bir yolculugu
yapmasinda, (varsa gizli gorevi yaninda) ‘metin’ sonug olmaktan ¢ikip sebebe donis-
mis; edinilecek tecriibe ve sonunda kaleme alinacak eser, bu tehlikeli yolculugu gercek-
lestirmeye deger kilmigtir.*

1 Simon Coleman-John Elsner, Pilgrimage: Past and Present in the World Religions, Harvard University Press Cam-
bridge, Massachusetts 1995; Omer Faruk Harman, “Hac: Islam'dan 6nceki dinlerde hac”, DIA, XIV, 382-386.
gullu.yildiz@marmara.edu.tr

2 Abderrahmane El Moudden, “The ambivalence of rihla: community integration and self-definition in Moroccan
travel accounts, 1300-1800”, Muslim Travellers: Pilgrimage, Migration and the Religious Imagination, ed. Dale F.
Eickelman-James Piscatori, Routledge London 1990, s. 69.

3 Menderes Coskun, Osmanlrda hac seyahatnameleri yazimini, Nabinin eserini merkeze alarak inceledigi tezinin
girisinde ortagagda kaleme alinmis Arapga, Farsga ve Osmanlica hac seyahatnamelerine dair genel bilgiler verir.
Menderes Coskun, Ottoman Pilgrimage Narratives and Nabi’s Tuhfetii’l-Haremeyn, Yayinlanmamis doktora tezi,
Durham Universitesi 1999, s. 17-100. Hac literatiirii hakkinda genel bir degerlendirme igin ayrica bkz. Abdel Magid
Turki, “Les Récits de Pelerinage Un genre littéraire”, Récits de Pélerinage a la Mekke, Abdel Magid Turki-Hadj Rabah
Souami iginde, Paris 1979, s. 11-22; Hint alt kitasindan miislimanlarin Mogol dénemindeki hac seyahatnamelerine
dair bkz. Michael N. Pearson, Pilgrimage to Mecca: the Indian Experiencel500-1800, Princeton 1996, s. 15-16;
Barbara D. Metcalf, “The Pilgrimage remembered: South Asian accounts of the hajj’, Muslim Travellers, s. 85-107.
Magribli miisliimanlarin kaleme aldigi hac seyahatnameleri igin bkz. Abderrahmane El Moudden, “The ambivalence
of rihla: community integration and self-definition in Moroccan travel accounts, 1300-18007, Muslim Travellers, s.
69-84; Orta Asya bolgesinden hacilara ait metinler igin bkz. Norihiro Naganawa, “The hajj making geopolitics,
empire and local politics: A view from the Volga-Ural Region at the turn of the nineteenth and twentieth centuries”,
Central Asian Pilgrims: Hajj Routes and Pious visits between Central Asia and Hijaz, ed. Alexandre Papas-Thomas
Welsford, Thierry Zarcone, Berlin 2012, s. 168-198; Shovosil Ziyodov, “the Hajjnamas of the manuscript collection
of the Oriental Institute of Uzbekistan (mid-19th to early 20th centuries)”, Central Asian Pilgrims, s. 223-233;
Sharifa Tosheva, “The pilgrimage books of Central Asia: routes and impressions (19th and early 20th centuries)”,
Central Asian Pilgrims, s. 234-249.

4 Haremeyne girmeleri yasak oldugu igin sahte isimlerle misliiman gibi davranarak hac yolculugu yapan
gayrimiislimlerden birisi Ali Bey ismini kullanan John Lewis Burckhardt, Travels in Syria and the Holy Land,
London 1822, I-II. Bir digeri Bombay ordusunda subay olan Richard E Burton, Pilgrimage to el-Medinah and
Meccah, London 1855-1856, I-III. Avrupali seyyahlarin Haremeyn yolculuklarina dair genel degerlendirmelerin
yani sira Burton’in yolculugunun kurmaca oldugunu iddia eden bir galisma olarak bkz. Reinhard Schulze, “Richard
Burton Mekke'de”, gev. Nurettin Gemici, ISTEM, yil: 12, say1: 24,2014, s. 223-229.
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Farscada da seyahatname yerine ‘sefername’ ismi verilen bu metinlerin pek¢ok 6rnegi
vardir. Ozellikle Kagarlar (1796-1925) dénemi, seferndmeler agisindan oldukea zengindir.®
Ciddi ilmi ve entelektiiel bir gayretle, genelde alimlerin ve devlet adamlarinin kaleme aldig1
bu metinlerde, hac menasiki, giizergahlar hakkinda ve diger konularda hacilara rehberlik
edecek bilgiler, yolculuk esnasinda karsilasilan zorluklar ve sahsi-manevi tecriibelerin kay-
dedilmesinin yani sira bir siire konakladiklar: sehirler ve karsilastiklar: topluluklar hakkin-
da tarihsel bilgilere ve sahsi gozlemlere yer vermislerdir.

[ranlilar, Miisliman olduklar1 hicri ilk asirdan bu yana mezhepsel ayrismadan sonra
da kesintiye ugramadan devam eden bir sekilde hac farizasini yerine getirmek tizere farkli
glizergahlar takip ederek yolculuk yaptilar.® Haremeyn ve oraya ulastiran yollarin bitytik
kisminin Osmanli hékimiyetine girmesiyle birlikte diinyanin her yerinden gelen hacilar
gibi Iranlilar da Osmanl topraklarinda agirlandilar. Dolayisiyla bu yolculuklar devletlera-
ras1 iliskilerin 6nemli bir konusu haline gelmesinin yani sira iki milletin karsilasmast, farkli
diizeylerde iliskiler tesis etmesi ve Osmanli-iran etkilesimi agisindan da oldukga tesirli ol-
du.” Bu etkilesim baglaminda franli hacilarin Istanbul yolunu tercih etmesinin, buharl ge-

5 Kagar donemi 6ncesindeki hac seferndmeleri iin bkz. Esra Dogan, Tarih-i Hac-Gozdri-yi Iraniydn, Tahran 1389, s.
200-205. Kagarlar donemi sefernameleri ise daha dnce kitap ya da risale olarak yayimlanmiglarin yaninda ilk defa
yaymnlananlar da dahil olmak {izere derlenerek 8 cilt halinde nesredilmistir. Resul Caferiyan (ed.), Sefernameha-
yi Hacc-1 Kacdri, Tahran 2011, I-VIIL. Caligmanin temelini olusturan bu derlemeye ulasmami saglayan Prof. Dr.
Zekeriya Kursun’a siikranlarimi sunarim.

6 Iranl hacilarin temelde dort farkli giizergahta yolculuk yaparak Harameyn'e ulastiklar1 goriilmektedir: 1. Deniz

yolu: Iran Basra Kérfezi-Uman Denizi-Hint Okyanusu- Yemen-Kizil Deniz-Cidde. 2. Dag yolu: Irak {izerinden
Ceziretir]l-Araba oradan da Mekke'ye. Islamiyetten énce de kullanilan bu yol, Mekkeden Kerbela’ya giderken Hz.
Hiiseyin'in kullandigi yol oldugu igin ayrica 6nemsenmistir. Donem dénem kapanmis hatta kullanilmamas igin
fetvalar verilmis olsa da sefernamelerin ¢ogu, bu yolu kullanan hacilar tarafindan kaleme alinmugtir. 3. $am yolu:
Irak Gizerinden kuzeyden Firat nehri yoluyla Halep, $am, Medine. 1326/1908-1909 da Hicaz demiryolunun faaliyete
gegmesiyle Sam'dan Medin€’ye gidisin trenlerle saglanmasi bu yolu digerlerinden ayiran en 6nemli husustur. 4.
Istanbul yolu: Enzeli-Bakii-Tiflis-Batum-Karadeniz iizerinden Istanbul. Istanbuldan da deniz yoluyla Misir,
Cidde ya da Yenbu' Bu giizergahlardan hangisinin takip edilecegini belirlemede etkili olan farkli hususlar s6z
konusudur. Bunlarin basinda yolun durumu ve yol emniyeti, vakit, hacca gidecek kisinin Iranin kuzeyi, merkezi
ya da giineyinde hangi bolgede meskin oldugu gelmektedir. Tabi biitiin bu sartlarin 6tesinde yolculuk yapacak
kisinin farkli amaglar1 da belirleyici olabilmektedir. Dénem dénem Osmanli devletinin bu yollardan birine izin
vermeme durumu séz konusu oldugunda Iran Sefareti bilgilendirilmek suretiyle yolculuklarin giivenli bir gekilde
strdiirilmesi saglanmistir. Resul Caferiyan, Seferndmeha-yi Hacc-1 Kacari, 1, 24-41; Ayrica bkz. H. Kazemzadeh,
“Relation d’un Pélerinage a la Mecque en 1910-19117, Revue du Monde Musulman, XIX/1912, Paris, s. 150; Esra
Dogan, Tarih-i Hac Gozri-yi Iraniydn, s. 306-322; E. E. Peters, The Hajj: The Muslim Pilgrimage to Mecca and
Holy Places, Princeton University Press 1994, s.172-180; Hanedan mensubu olanlar da déhil olmak {izere kadin
hacilar, kaleme aldiklar1 sefernamelerden anlagildigi kadariyla deniz ya da dag yolunu kullanmislardir. Bunun
gorebildigimiz bir istisnast Erivandan Osmanli topraklarina girip Kars-Erzurum-Erzincan-Malatya-Haleb
hattindan Sam’a devam eden Bant-y:1 Isfahanidir. Bana-y1 Isfahani, Seferndme-i Manzum-1 Hac, haz. Resul
Caferiyan, Tahran 1384. Bu seferndmeden haberdar eden Dog. Dr. Nurettin Gemici'ye miitesekkirim. Kadinlarin
sefernameleriyle ilgili mistakil bir ¢aligma i¢in bkz. Amineh Mahallati, “Women as Pilgrims: Memoirs of Iranian
Women Travelers to Mecca’, Iranian Studies, vol. 44/6, November 2011, s. 831-849.
Osmanli hac kervanlarinin giizergéhi igin bkz. Suraiya Faroqhi, Pilgrims and Sultans: The Hajj under the Ottomans,
Tauris London, 1994, s. 32-42. Ahmet Salahaddin Bey, Kdbe Yollarinda Surre Hatiralari, haz. Ismail Kara-Yusuf
Caglar, Istanbul 2015, s. 11. Orta Asyali ve Hintli hacilarin giizergahi igin bkz. Thierry Zarcone, Kudiisteki Orta
Asyali ve Hintli Sufi Hacilar, gev. Berna Akkiyal, Istanbul 2012, s. 15-19; Hintli miisliimanlarin kara ve deniz rotalar1
igin bkz. Michael N. Pearson, Pilgrimage to Mecca, s. 125-166.

7 Iki devlet arasinda yapilan anlasmalarda, Atabat sehirlerini (Necef, Kerbela, Kazimeyn, Samarra) ziyaret ve haccin,
bir madde olarak yer aldigs, iranli hacilardan giimriik vergisi alinmamasi ve Osmanli vatandaglar1 gibi muamele
edilmesi, surre alayma katilanlarin gozetilmesi yaninda devlet biiytikleri ile ileri gelenlere gerekli hiirmetin
gosterilmesine dair maddelere yer verildigi gériilmektedir. franli hacilarin orani, biitiin hacilar i¢inde yiizde bes
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miler ve demiryolu gibi yolculuk imkénlarinin rahat olusu yaninda Osmanlinin payitaht
ve makam-1 hilafet olan Istanbul’u gérmek ve Osmanli siyasi ve kiiltiirel elitleriyle bir araya
gelmek gibi bir amaci oldugu disiiniilmektedir.® Bu ¢aligma cesitli sefernameler tizerinden
hac yolculuklari esnasinda Istanbul’a ugramis Iranli hacilarin izlenimlerini, dini cerceveyle
sinirl kalmak ve sosyal ve psikolojik tezahiirlerini ele almak suretiyle ortaya koymaya ve
var oldugu diistiniilen etkilesime dair bazi sonuglar elde etmeye odaklanacaktir.’

Resul Caferiyan tarafindan yayinlanan derlemede yer alan en erken tarihlisi 1279/1863
ve en geg tarihlisi 1331/1913 olan 19 farkh seferndmenin yani sira 2013°de miistakil yayimn-
lanan yeni bir sefername incelendi. Bu hacilardan bir kism: Haremeyn'e gidis yolunda, bir
kismi déniis yolunda bir kismi ise hem gidis hem doniis yolunda Istanbul’a ugramistir.
Miielliflerinin mesreplerine, dikkatlerine ve burada kalig siirelerine bagl olarak Istanbul’la
ilgili boliimlerin hacmi ve mahiyeti farklilik arz etmekle birlikte cogunlukla ayni hissiyati
ifade etmiglerdir: “Istanbul herseyden 6nce anlatmakla/yazmakla hakkinin verilemeyecegi;
temasa edilmesi gereken bir sehir”. Caligmaya kaynaklik eden metinler sunlardir (tarihler
hacca gidilen yila isaret etmektedir):

1. Seyfuddevle, Seferndme-i Mekke, 1279/1863.

2. Yakub Mirza-y1 Tebrizi (v. 1909), Hacc-1 Mansur, 1285/1868.

3. Ferhad Mirza Mu’temediiddevle (v. 1305/1889), Hidayetiis-Sebil ve Kifayetiid-Delil,
1292/1875.

ile yedi-sekiz arasinda degismektedir. Bkz. Caferiyan, Seferndmeha, 1, 22. 1877 yilinda Medinede ¢ikan olaylarda
bazi §ii hacilarin 6ldiirtilmesiyle ilgili sorusturmanin Osmanli hitkiimeti tarafindan 6nemsenmemesi gerekgesiyle
Iran’in Istanbul sefiri tarafindan Hariciye Nazir1 nezdinde protesto edilmesi igin bkz. Cezmi Eraslan, “Islam Birligi
Siyaseti Cergevesinde II. Abdiilhamid’in {lk Yillarinda Osmanli-iran Miinasebetleri (1878-1882)", Prof. Dr. Bekir
Kiitiikogluna Armagan, Istanbul 1991, s. 225-226. Ayrica bkz. Betiil Ayaz, Hilafet ve Siyaset: Osmanli Devletinin
Hac Hizmetleri (1798-1876), Istanbul 2014 (Marmara Universitesi Tiirkiyat Aragtirmalar1 Enstitiisti Basilmamus
Doktora Tezi), s. 205-208.

8 19.yyda Iran’in giineyinden deniz yoluyla hacca gitmek oldukga popiiler hale gelmistir. Daha kisa siirede daha gok
kisiyi tasimaya elverisli buharli gemilerin kullanilmaya baslanmasiyla birlikte Siiveys kanalindan, ytizyilin sonunda
da Fars Korfezinden Cidde’ye bagka bir buharli gemi servisi baglamustir. Pearson, Pilgrimage to Mecca, s. 282-
283. Nasiruddin $ah zamaninda tamamuyla yerli sermayeyle kurulan ve Fars korfezi hattinda ¢aligan Nasiri isimli
bu sirket hakkinda bkz. H. Kazemzadeh, “Relation d’'un Pélerinage a la Mecque en 1910-1911%, Revue du Monde
Musulman, s. 151. 1302/1885 yilinda hac yolculugu yapan Ferahaninin verdigi rakamlara gore, Iranli hacilarin
say1si yildan yila 1000-8000 arasinda degismekle birlikte o yil Mekke'ye 3000 kiisur franli haci gelmistir: Bunlardan
800’ Sam yolunu, 100°e yakini dag yolunu, 1200’ti glineyden deniz yolunu (Busir-Bender Abbas-Bagdat-Cidde),
1000 kiisuru da Istanbul yolunu kullanmistir. Caferiyan, Seferndmehd, V, 174-176. Bu rakamlara gore iranh
hacilarin {igte birinden fazlasinin Istanbul hattin1 kullanmasi -sonraki yillarda bu oranin daha da arttig1 tahmin
edilmektedir- ulagim imkanlar: ve sagladig: kolayliktan daha baska nedenler oldugunu géstermektedir. Buharli
gemi ve trenin hac yolculuklarinda kullanilmaya baslanmasinin etkileri igin bkz. Nile Green, “The Hajj as its Own
Undoing: Infrastructure and Integration on the Muslim Journey to Mecca’, Past and Present, 226, February 2015, s.
193-226. Ayrica Hicaz demiryolunun yapimi ve hac yolculugu tizerindeki etkileriyle ilgili bkz. Pearson, Pilgrimage
to Mecca, s. 316-321. Hicaz demiryolu projesinin tamamlanamamasi ve Cidde-Mekke ve Medine-Mekke arasinin
yapilamamis olmasi nedeniyle deniz yolunun tercih edilmeye devam etmesiyle ilgili bkz. Murat Ozyiiksel, Hicaz
Demiryolu, Istanbul 2000, s. 226-229.

9 Istanbul, sadece hacilarin degil Iranli seyyahlarin ve Avrupa’ya génderilen devlet gorevlilerinin de dnemli bir
duragidir. Hac digindaki amaglarla yapilan yolculuklari anlatan sefernamelerdeki Istanbul bahislerine érnek olarak
bkz. Sefername-i Haci Pirzdde, haz. Ferman Fermaiyan, Tahran 1343; Seferndme-i Haci Seyyah be-Fireng, haz. Ali
Dehbasi, Tahran 1363; Hiiseyin b. Abdullah Serabi, Seferndme-i Ferruh Han Eminiiddevle: Mahzenii'l-Vekayi', haz.
Kerim Isfahaniyan-Kudretullah Ruseni, Tahran 1373/1995.
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10.

11.
12.

13.
14.
15.

16.
17.
18.

19.
20.

Muhammed Riza b. Abdiilcelil Tabatabéi Tebrizi, Seferndme-i Mekke: Hidayetii’l-
huccdc, 1296/1879.

Sultan Murad Hisamussaltana (1818-1883), Seferndme-i Mekke, Delilii’l-Enam fi
Sebili Ziyareti Beytillahi’l-Haram ve’l-Kudsis-Serif ve Medinetis-Selam, 1297/1880.

Mirza Abdiilhiiseyin Han Efsar Rumi, Seferndme-i Mekke-i Muazzama, 1299/1882.
Muhammed Hiiseyin Ferahani (1264-1331), Seferndme-i Mekke, 1302/1885.

Rahmetullah b. Molla Agtir Buharayi (v. 1311), Gardibii'l-Haber fi Acaibis-Sefer:
Seferndme-i Haremeyn-i Serifeyn, 1303/1886.

Muhammed Masum Naibiissadr Sirazi (1270-1344), Seferndme-i Mekke: Tuhfetii’l-
haremeyn ve Saadetiid-dareyn, 1305/1888.

Mirza Abdulmecid Mahmud b. Abdulkerim Sakkizi Mecdi (1268-1344),
Seferndme-i Mekke ve Atabat, 1305/1886.

Haci Selim Han Tekani, Hacndme, 1310/1893.

Mirza Hasan Musevi Isfahani (1267-1345), Ruzndme-i Sefer-i Meshed, Mekke ve
Atabat (haz. Hamid Riza Nefisi-Resul Caferiyan, Tahran 1392/2013), 1315/1897.

Mirza Ali Asgar Han Eminiiddevle, Seferndme-i Mekke, 1316/1898.
Miiellifi bilinmiyor, Seferndme-i Atabat ve Hac, 1317/1899.

Haci Abdullah Emir Nizam Karagézlii, Sefername-i Mekke-i Muazzama,
1319/1901.

Reistizzakirin, Seferndme-i Hac, 1319/1901.
Mirza Mahmud Han Mudirtiiddevle, Tafsil-i Sefer-i Mekke-i Muazzama, 1321/1903.

Muhbirussaltana Mehdi Kulu Han Hidayet, Seferndme-i Mekke-i Muazzama,
1321/1903.

Mirza Davud Huseyni, Seferndme-i Mekke, 1322/1904.
Ebiilkasim Mercani Ayin Kilai, Seferndme-i Hac, 1331/1913.

Istanbul’'u Temasa

Sefernamelerin ‘Dervaze-i mesrik ve magrib; Dogunun ve Batinin kapisr’ olarak tavsif
edilen [stanbul’'u séz konusu eden béliimleri, yolcu gemilerinin Istanbul bogazina girisi ile
baslatilmaktadir.!! Hacilar1 tagiyan gemiler, cogunlukla Karadenizin firtinali sularindan bo-
gazin asudeligine varmis olmanin rahatlamasiyla giimriige; Karakoy'deki Galata Limanrna
dogru seyrederken hacilar da iki tarafli olarak Istanbul'u temagaya koyulmaktadirlar. Yedi

10 Caferiyan, Sefernamehd, V, 569; V1, 50.

11 Istanbulda mukim Iranhlarin negrettigi Ahter gazetesinin genellikle Sevval ay1 sayilarinda, fran'dan gelen o yilki
haci kervanlarinin Istanbul’a ulagmasi ve buradaki ikametleriyle ilgili haberlere yer verilirken Rabiulevvel ay1
sayilar1 da dénils yolundakilerin haberlerini aktarir. Rahim Reis Niya, [ran ve Osmani der Asitane-i Karn-i Bistom,
Tahran 1328, 1, 833. Ahter gazetesiyle ilgili bkz. Orhan Kologlu, ‘Un Journal Persan d’Istanbul: Akhtar’, Les Iraniens
d’Istanbul, ed. Thierry Zarcone-F. Zarinebaf-Shahr, Istanbul-Teheran, 1993, s. 133-140; Anja Pistor-Hatam, ‘“The
Persian newspaper Akhtar as a transmitter of Ottoman political ideas, Les Iraniens d’Istanbul, s. 141-147; Niya,
Iran ve Osmani, 1, 277-280; Tanya E. Lawrence, Akhtar: A Persian Newspaper Published in Istanbul and the Iranian
Community of the Ottoman Empire in the Late Nineteenth Century, Istanbul 2015.
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ay stiren bir hac yolculugu yapan ve bir arkadasinin ricasiyla yazdigini belirttigi hatiratin-
dan 1285 yili Ramazan ayin1 (Aralik 1868-Ocak 1869) Istanbul'da gecirdigini 6grendigimiz
Emirzade Yakub Mirza Tebrizi (v. 1909)'%, sehre ulastiklari sabahi soyle tasvir eder:

“Firtina dinmisti ama etkisi hala {izerimizdeydi. Istanbul'u temasa etmeye
halimiz kalmamusti. Bu halsizlige ragmen Istanbul’a ulasmanin mutluluguy-
la biitiin zorluklari unuttuk, hepimiz kamaralardan ¢ikip istanbul Bogazr'ni
temaga ettik’”?

Mirza Hasan Musevi ise Istanbul’a ulagtiginda Islam topragina varmanin mutlulugunu
Rusyadan ve gayrimislimlerin davranis ve tutumlarindan kurtulduguna defalarca siikre-
derek 1zhar eder."

Bogazin tarihinden, cografi yapisindan bahseden girizgahlardan sonra Anadolu ve
Rumeli hisarlari, hisarlardaki toplar, ama en c¢ok tepelere dogru yiikselen yalilar, koskler,
saraylar, camiler, her tarafi kaplayip dort mevsim yesilligiyle bahar havasi yasatan servi
agaclari tavsif edilmektedir. Neredeyse her haci, boylesi giizellikte bir yerin daha bulunma-
digini belirtmeden edemez.

Giimriikte islemleri halledildikten ve esyalar kontrol edildikten sonra hacilar, karsila-
maya gelen varsa onlarla, yoksa giimriikte beklesen ve her milletten tellallarin arasindan
[ranli tellallarin tavassutuyla Istanbulda kaldiklar: siire zarfinda ikamet edecekleri yerlere
gitmektedirler. Haci, hanedan mensubu ya da devlet ricalinden ise ¢ogunlukla yolculuk
yaptiklari gemi daha Bogazda seyrederken gemi ve kayiklarla karsilanmakta ve Iran Sefa-
retinin Bab-1 Alideki sefaret binasinda misafir edilmektedir.' Sefername yazarlarindan en
st diizeyde agirlanan Abbas Mirza Naibiissaltananin oglu Hisamussaltana (1818-1883)"
ise mihmandar olarak gérevlendirilen Miinif Paga’nin'® egliginde Osmanli Devletinin mi-

12 Caferiyan, Seferndamehad, 11, 199-206.

13 Caferiyan, Seferndmeha, 11, 308.

14 Hasan Musevi, Ruzndme, s. 157.

15 Caferiyan, Seferndmeha, 11, 157; 111, 95; 111, 637; 1V, 66-67; 1V, 505; V, 105; V, 375; V, 566; VI, 185-186; VII, 319; VII,
357; V11, 496; VI, 759; Hasan Musevi, Ruzndme, s. 157-158.

16 Caferiyan, Sefernameha, 111, 637; 1V, 282-283. Hac yolculugu esnasinda 1296 yilinin $evval ayinda (Eylil 1879)
Istanbul’a ulagan Mirza Sefi Sikatulislam ve ulemadan yaranimnin —ki bunlardan biri sefernamesi elimizde olan
Muhammed Riza Tabatabaidir-, {ran sefaretinden gérevliler ve Istanbulda mukim Iranli tiiccarlar tarafindan aslan
ve giines bayragi ¢ekilmis 6zel bir vapurla Anadolu Kavagrnda karsilanmasi ve Muiniilmiilk tarafindan sefaretin
Bebek’teki yalisinda agirlanmasiyla ilgili haber igin bkz. Ahter, 5/38, 1 Sevval 1296, s. 295.

17 Yanindaki bir miinsi tarafindan séylediklerinin yaziya gegirilmesi suretiyle telif edilen seferndmesine gére 29 Saban
1297/6 Agrustos 1880 tarihinde yolculuk baslar ve 27 Sevval 1297/2 Ekim 1880'de Istanbul’a varilir. Caferiyan,
Seferndmehda, 1V, 15, 63.

18 ki defa Iran sefirligi yapan ve Abdiilhamid’in Islam birligi diisiincesini uygulamaya gecirmesinde &nemli bir
rol iistlenen Miinif Pasa (1830-1910), istanbul'daki Iranlilarla da ¢ok sicak iliskiler igindedir. Bu mihmandarlik
gorevinin sefirliginin ilk déneminin (1289-1294/ 1871-1877) sonrasina tekabiil ettigi anlagilmaktadir. Minif
Pasanin Iran sefirligi igin bkz. M. Kayahan Ozgiil, XIX. Asrin Benzersiz Bir Politeknigi: Miinif Pasa, Istanbul 2014,
s. 32-38. Giinliigii ve Iran sefirligi esnasinda tuttugu notlara dair bkz. Orhan F. Képriilii, “Miinif Paganin Hayat1 ve
Tahran Sefirlikleri Miinasebetiyle fran Hakkinda Bazi Vesikalar”, fran Sehinsahligrnin 2500. Kurulus Yildoniimiine
Armagan, Istanbul 1971, s. 282-291. Miinif Paga’nin Iran yolculuklarinda tuttugu giinliik ve raporlardan, Tahran-
Istanbul arasindaki hacilarin izledigi giizergahin bir Osmanli pasasinin gdziinden nasil anlatildigini gérmek
amaciyla bir karsilagtirma yapmak hayli ilging sonuglara ulagtirabilir.
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safiri olarak Goksu Sarayrnda (Kiigitksu Kasr1) agirlanmistir.'” Ayrica Meserret isimli va-
pur da hizmetleri i¢in tahsis edilmistir.?’

Bazi hacilar kendi imkanlariyla ya da tellallar marifetiyle ev kiralarken (Tophanede bir
ev?!, sefarete yakin bir ev??, Bahgekapi yakinlarinda bir ev?, Tebrizli olup Istanbul'da sakin
Aga Seyyid Hiiseyin ve Aga Seyyid Hasanin ve Giilabi diye meshur Valide Han'da ticaret
yapan Meshedi Mir Rahim’in evleri**), bazi hacilar da hanlarda ya da otellerde oda kira-
lamislardir.”® Istanbul'un en kétii mahallelerinden birinde bulunsa da odalarinin yeni ya-
pilmis ve kirasinin ucuz olmasi dolayisiyla hacilar tarafindan ¢ok ragbet edildigi belirtilen
Seyh Davud Hani* ve iki katli eski bir yap: oldugu sdylenen Acemlerin konakladig: Fin-
canct Han1”” 6ne ¢ikan mekanlardir. Ismi zikredilen diger hanlar Mercandaki Cafer Han?,
Baltact Han1**, Mustafa Pasa Hani*, bazi Tebrizli tiiccarlarin da kaldigi Nazif Aga Hani’'.
Maddi durumu elveren hacilar Pera Palace Otel®> ya da Ruy Otel (Bab-1 Alide bir otel)*
gibi otellerde kalmay1 da tercih etmistir. Kalacak yer tercihinde maddi imkanlar belirleyici
olsa da Istanbul tarafinda ve sefarete yakin mahallerin ve miislimanlarin yasadig: Istanbul
tarafinin tercih edildigi sdylenebilir.

19 Caferiyan, Sefernamehd, IV, 63-65.

20 Caferiyan, Sefernamehd, IV, 65-66.

21 Caferiyan, Sefernamehd, V, 567.

22 Caferiyan, Sefernameha, V1I, 358.

23 Caferiyan, Sefernameha, 11, 506.

24 Caferiyan, Sefernameha, V1I, 375.

25 Mirza Aga Han, Istanbuldan Mirza Malkom Han'a génderdigi Zilhicce 1311/Haziran-Temmuz 1894 tarihli

mektubunda Istanbul’a gelen franli hacilarin genel olarak pek de uygun olmayan sartlarda, cok harap ve pis
mekanlarda konakladiklarindan sikayet eder. Niya, fran ve Osmani, 1, 833.
Orta Asyali ve Hintli hacilarin Istanbuldaki ve diger hac menzillerindeki konaklamas, misafir edildikleri ve her
tiirlii ihtiyaglarinin kargilandigi ¢ok genis bir tekkeler agi kurularak saglanmistir. Bkz. Zarcone, Kudiisteki Orta
Asyali ve Hintli Sufi Hacilar, s. 30-65; Thierry Zarcone, “Histoire et croyances des dervishes Turkestanais et Indiens
a Istanbul’, Anatolia Moderna Yeni Anadolu, 11, Paris 1991, s. 137-200; Hamid Algar, “Tarigat and Tarig: Central
Asian Nagshbandis on the roads to Haramayn”, Central Asian Pilgrims, s. 21-135; Lale Can, “Connecting people: a
Central Asian sufi network in turn-of-the century Istanbul’, Sites of Asian Interaction: Ideas, Networks and Mobility,
ed. Tim Harper-Sunil Amrith, Cambridge University Press 2014, s. 144-170. Benzer bir ¢dziimiin Iranli hacilar
igin tesis edilmemis olmasmin nedenlerinden en énemlisinin mezhepsel ayrisma oldugu diisiiniilebilir. {leride
Istanbul'da ziyaret ettikleri tekkeler s6z konusu edilirken buna deginilecektir.

26 Caferiyan, Seferndmehd, V, 106; VI, 41; VII, 760. Unkapanrnda, Develioglu-Bestekar Basri-Seyh Davud sokaklar1
kosesinde bulunan ve 15. asirda seyisler seyhi Davud Efendi tarafindan yaptirilan bu han 1869 yilinda yeniden
inga edilmistir. Bkz. Ceyhan Giiran, Tiirk Hanlarinin Gelisimi ve Istanbul Hanlart Mimarisi, Istanbul 1976, s. 28-
29; 155.

27 Caferiyan, Seferndmeha, 1V, 929; V, 264; VI, 42; Hasan Musevi, Ruzndme, s. 158. Uzungars: iginde oldugu
kaydedilmistir. Mehmet Sadettin Fidan, Gegmisten Giiniimiize Istanbul Hanlar1, Istanbul 2009, s. 12.

28 Caferiyan, Seferndmehd, V1, 42. Mercan'da 1888 tarihinde yapilan franli tiiccarlarin da faaliyet gosterdigi Caferiye
Hani olmalidir. Bkz. Sinan Ceco, Istanbulun 100 Hanz, Istanbul 2012, s. 60-61.

29 Caferiyan, Seferndmehda, VII, 496. Yesildirek Kalmazli sokakta bulunan han biiytik oranda degistigi i¢in yaptirani
bilinmemektedir. Bkz. Ceyhan Giiran, Tiirk Hanlarinin Gelisimi ve Istanbul Hanlar: Mimarisi, s. 28-29; 147.

30 Caferiyan, Seferndmehd, 11, 311. Kaynaklarda bu hanla ilgili bilgiye rastlanmamakla birlikte Dere Hani yaninda

bulunan bir Mustafa Aga hanindan bahsedilmektedir. Bkz. Mehmet Sadettin Fidan, Gegmisten Giiniimiize Istanbul

Hanlari, s. 12.

Caferiyan, Seferndmeha, V, 378. Yeri tam tespit edilememekle birlikte handa Iranli tiiccarlarin olduguna dair bir bilgi

igin bkz. Filiz Digiroglu, “Istanbul-Tebriz ticaret hattinda Validehan (XIX-XX. Yiizy1l)”, Tiirk Kiiltiirii Incelemeleri

Dergisi, Say1: 31, Gliz 2014, s. 84-85.

32 Caferiyan, Seferndmehd, VI, 186; VI, 621-622. Celik Giilersoy-Afife Batur, ‘Pera Palas, Diinden Bugiine Istanbul
Ansiklopedisi, V1, 239-241.

33 Caferiyan, Seferndmehd, IV, 507. Istanbul otelleri arasinda bu ya da benzer isimde bir otele rastlanmamustir.
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Konaklanacak yer hususunda dini hassasiyetlerin belirleyici oldugunu gdsteren bir 6r-
nek olarak, Urumiyeli esraftan biri ve mahiyeti tam bilinmemekle birlikte devlet gorevlisi
olup 12 Temmuz 1882'de Tahran'dan hac igin yola ¢ikan ve 14 Agustos’ta vardigi Istanbul'da
45 giin kalan Mirza Abdiilhiiseyin Han Efsar Rimi zikredilebilir.** Daha gemiden inmeden
ev kiralamak tizere gonderdigi Cafer Bey, Beyoglunda iki kath olup her kat1 igin giinliik iki
mecidiye istenen bir ev kiralayip doner. Efsar, evin mobilyalarini ¢ok begenir, bir piyano
bile vardir. Ancak Cafer Bey aksam yemegi i¢in birseyler almaya ¢iktiginda Beyoglunun
tamamen hristiyanlarin mesk{n oldugu bir bélge oldugunu, buradan ev kiralamakla hata
ettigini anlar ve Istanbul tarafina gidip yeni bir ev kiralar. Ancak Efsar evi gériince begen-
mez ve Bab-1 Ali yakinlarindaki Ruy Hotel'den bir odada konaklarlar.?

Hacilardan ézellikle dini kimligi haiz olanlarin Istanbulda mukim Iranlilarin evlerin-
de ya da han odalarinda agirlandiklarini gérmekteyiz. 1319 yilinin Receb ayinda (Kasim
1901) Meshed yakinlarindaki Koskebad isimli bir kdyden tek basina yola ¢ikan ve laka-
bindan anlasildig1 kadariyla Meshed mollalarindan birisi olan Reisiizzakirin®®, Ramazan
ay1 boyunca kalmay1 ve ravzahanlik yapmayi planlayarak geldigi istanbul'da Valide Han'da
Haci Rizakulu Horasani’nin odasinda ikamet etmistir.”” Kagar ddneminin ve sonrasinda da
Megsrutiyet'in dnemli simalarindan olan Haci Abdullah Emir Nizam Karagozli®, 26 Sevval
1319/5 Subat 1902 giinii ulagtig1 Istanbul'da Pera Palace Hotele yerlesirken kendisiyle bir-
likte hac yolculuguna ¢iktig1 Seyh Fazlullah Nuri (1843-1909), Aga Muhammed Cevadin
evine yerlesmistir. *

Hacilarin hepsi, sozlerine baglarken biitiin sehri tafsilatli anlatmanin imkansizligindan
bahis agmaktadirlar.*” Sonrasinda tek tek gezdikleri, gordiikleri, temasa ettikleri yapilar
tanitmaya ge¢mislerdir. Bu yapilarin baginda camiler ve en 6nce de Ayasofya Camisi gel-
mektedir. Istanbul'da temaga edilmesi gereken birka¢ harikadan biri olarak Ayasofyanin
tarihinden yapisal 6zelliklerine, i¢ tezyinatindaki yazilardan, aydinlatmasi i¢in kullanilan
kandillere kadar pek ¢ok ayrinti verilmektedir.*'. Abbas Mirzanin oglu ve Kagar hane-
daninin segkinlerinden olup 1292-93/1875-1876 yilinda gergeklestirdigi hac yolculuguna
dair en tafsilatl sefernamelerden birini kaleme alan Ferhad Mirza Mutemediiddevle
(1233-1305), Ayasofya Camisini ziyareti esnasinda Avrupanin kuvvetini ve Osmanlrnin
zaafini disiinerek “Allah bu caminin ilk haline dénmesine izin vermesin” diye aklindan

34 Caferiyan, Sefernamehd, 1V, 441-448.

35 Caferiyan, Sefernamehd, IV, 506-507.

36 Caferiyan, Sefernamehd, VI, 306-307.

37 Caferiyan, Seferndmeha, V11, 319. Istanbulda mukim Iranllarin en énemli dini ve ticari merkezi olan bu
han hakkinda ayrintili bilgi i¢in bkz. Filiz Digiroglu, “Istanbul-Tebriz Ticaret Hattinda Validehan (XIX-XX.
Yiizyil)”, Tiirk Kiiltiirii Incelemeleri Dergisi, Sayt: 31, Giiz 2014, s. 69-112; Niya, [ran ve Osmani, 1, 817-822;
Thierry Zarcone, “La Situation du Chi’ism a Istanbul au XIXe et au Début du XXe Siecle”, Les Iraniens d’Istanbul,
s.97-103. Ozellikle Muharrem ayinin ilk on giinii, Hz. Hiiseyin’in sehadetini anlatan Hiiseyin Vaiz-i Késifi'nin
(v. 910/1504-1505) yazdig1 Ravzatiis-Siihedd eserinden boliimlerin okunmas: seklinde gergeklesen Ravzahani
(Ravza okuma) merasimleri ve ravzahanlik i¢in bkz. P. Chelkowski, “Rawda-khwani”, EI2, VIII, 465; Seyyid
Kazim Tabatabai, “Ravzahanlik Adeti ve Kerbeld Olaymnin Tahrifindeki Rolii”, gev. Seyfullah Efe, DEUIFD,
XXXIV/2011,s.201-208.

38 Caferiyan, Sefernameha, VII, 153.

39 Caferiyan, Sefernameha, V1I, 186.

40 Caferiyan, Sefernamehad, 11, 58, 61; 111, 638; V, 567.

41 Caferiyan, Sefernamehd, 11, 64-65; 11, 316-317; 111, 97; 111, 346; 111, 641; IV, 69; IV, 517; 1V, 930; V, 109-110; V, 570-571;
V1, 42; VI, 790-791; V11, 358-359; VII, 499-500; Hasan Musevi, Ruzndme, s. 162, 164.

142



Iranli Hacilarin Géziiyle Istanbul'u Temasa

gecirmis ve Yahya Kurtubinin Endiliistin disistyle ilgili siirinden iki misray1 zikretme-
den gecememistir.** Hact Abdullah Emir Nizam Karagozli ise 1319/1902°de, biiyiik Avru-
pa kiliselerini gérmeyen miisliimanlarin Ayasofya’y1 ¢ok dvdiigiinii ancak kendisinin II.
Pierre ve diger Roma, Paris, Londra, Petersburg, Moskova kiliselerini gordiigii i¢in ¢ok
etkilenmedigini belirtip ‘icerde ve digsarda Islam’in siar1 olan bu caminin ¢ok daha goste-
risli olmasi gerekirdi’ kanaatini serdetmistir.** Bu iki metin arasindaki ¢eyrek asirlik sii-
regte Istanbul ve Avrupa sehirleri arasindaki kiyasin burada oldugu gibi sadece mabedler
tizerinden degil genele tesmil edilebilecek bir diizeyde Avrupa sehirleri lehine degistigine
de dikkat gekmek gerekir. Ayrica dini hamasi duygulara yer verilmeden bir caminin hris-
tiyan mabedleriyle ihtisam agisindan kiyaslanmasi da hayli 6nemli bir hissiyat ve tavir
degisikligine isaret eder.

Camiler sadece gérmek i¢in degil ibadet amaciyla da ziyaret edilmistir. Namaz kil-
manin yani sira vaaz dinledigini anlatan ve bu vaazlardan érneklere yer veren hacilar da
vardir. Yakub Mirza Tebrizi, Ayasofyada Hz. Omer’in faziletlerinin s6z konusu edildigi
bir vaaza denk geldigini, sabredemeyip camiden ayrildigini belirtir. Aslinda naklettigi
kadariyla vaiz sadece Hz. Omer’i degil Hz. Peygamber (sav) ve dort halifesini birlikte soz
konusu edip alemlerin yaratilmas: ve halen harab olmayip var olmaya devam etmesinin
bu bes kisi hiirmetine oldugunu sdylemistir.** ‘Slinnilerin ihya gecesi’ diye nitelendirdigi
Kadir gecesi, yaklasik on bin kisinin toplandigini belirttigi Ayasofya camiindeki vaazlari
dinleyen Reisiizzakirin de birbirinden ‘ilging’ bes ayr1 vaizin sdzlerini nakleder. Ikisi hali-
felerin faziletlerini, biri kulun iyi ve kot biitiin fiillerinin Allah’tan geldigini, biri kiyamet
giinli glinah ve sevaplarin tartilmasini ve bir digeri de Abdiilkadir Geylaninin semanin
yedinci katinda Allah’la gériismesini konu alan bu vaazlardan i¢i daralan Reistizzakirin,
yanindaki arkadasina ‘yeter feyizlendigimiz’ diyerek camiden ayrilir.*® Bu vaaz sahnele-
rinin ne kadarinin vuku buldugu nakledilen hikayelerden dolayi bir soru isareti yaratsa
da stinni-sil ayriminin halifelik, iman-amel iliskisi gibi belli temalar tizerinden anlatilan-
lara yansidig: asikardir. Bir ikindi vakti Ayasofya camiinde cemaatle namaz kilan Mirza
Davud da namazin ardindan 12-13 yaglarindaki bir ¢cocugun Yasin suresini tilavetini,
engel olamadig1 gbzyaslar1 icinde dinler. Bir koseye gidip kendi bagina namaz kilmak
istediginde yoldas1 Arap Hac1 Kasimin kendisinin sii usulityle namaz kilmasindan ¢ok
korktugundan bahisle o esnada namaz kildigini farketmedigini ve kimsenin de yanina
gelip tazirde bulunmadigini belirtir.*

Ayasofya ile es deger Olclide selatin camileri de merak ve ilgi ile ziyaret edilmistir. Bir
baska hanedan mensubu, 1279/1863 tarihinde yaptig1 hac yolculugunu yazan Seyfiiddevle'ye
gore Istanbul'da Islam dininin gériiniir olmasini saglayan sey, cok sayidaki cami ve minare-
lerdir. ‘Dogrusu hicbir Islam beldesinde bu kadar ¢ok cami ve minare yok. Goriiniimleri de
cok giizel ve dikkat ¢ekici*” Ziyaret edilen selatin camilerinin basinda ‘diinyanin en giizel

42 Caferiyan, Sefernamehad, 111, 97.

43 Caferiyan, Sefernamehd, V11, 191-192.

44 Caferiyan, Sefernamehad, 11, 317.

45 Caferiyan, Seferndamehd, V11, 336-339.

46 Caferiyan, Sefernamehd, V11, 499.

47 Caferiyan, Sefernamehd, 11, 64-65; Hasan Musevi, Ruzndme, s. 158.
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camilerinden, muhtemelen benzeri yok'* diye tavsif edilen Siilleymaniye®, Fatih®, Beyazit™,
Sultan Ahmed®, Sultan Osman/Nuruosmaniye®, Pertevniyal Valide Sultan®, Yeni Cami®
gelmektedir.

Yakub Mirza, ramazanlarda camilerin nasil aydinlatildigindan ve mahyalardan bah-
setmektedir. Gaz lambalarinin 1siklariyla minarelerde, her gece ‘Masallal’ ve benzeri farkli
yazilarin yazildig1 bu usul, onun i¢in ¢cok yenidir: ‘Camiler ve sokaklar o kadar aydinlatil-
maktadir ki képriiniin iistiinden Istanbul’'u temasa eden biri adeta bir ates parcasi goriir.*

Cogunlukla caminin yaninda banisi sultanin tiirbesi de bulundugu igin bu tiirbeler
de hacilar tarafindan ziyaret edilmis ve yapisi ile tiirbenin i¢indeki egyalar ayrintilariyla
tarif edilmistir. En gok zikri gegen selatin tiirbeleri; muhtemelen Iranli hacilarin kaldiklar:
yerlerle de irtibath olarak Sultan II. Mahmud,”” Sultan Abdulmecid®, Sultan Abdulaziz®,
Sultan Silleyman® ve Fatih'in tiirbeleridir.”!

Imam ve imamzade dedikleri Ehl-i Beyt mensuplarinin tiirbelerini ziyaretin haccin
vazgegcilmez bir parcast oldugu Sii kiiltiiriiniin bir tezahiirii olarak Iranl hacilarin Istan-
buldaki en 6nemli ziyaretgahlarinin basinda Eytip Sultan gelmektedir. ‘Goniillerin sultan:
oldugu igin Istanbullular tarafindan Eyiib Sultan olarak adlandirildigr’ belirtilen ve tavsif
edilirken fran'daki Imamzadelerin tiirbelerine benzetilen bu tiirbenin yanindaki sifali ol-
dugu igin herkesin i¢meye geldigi su, avludaki ¢inarlar, bitisigindeki cami ve banisi de s6z
konusu edilmistir.*> Ehl-i Beyt as181, siinni bir kiirt ve iyi bir sair olan Sakkizinin (1268-
1344), 8 Saban 1305/20 Nisan 1888'de Senencidden ¢iktig1 ve on ay siiren hac yolculugu-
nun Istanbul giinlerine dair hatirlayacaklari arasinda, Eyiib Sultan tiirbesinde kildig1 aksam
namazinin, hafizlardan dinledigi yaklasik iki saat siiren Kur’an tilavetinin giizelliginin ve
¢ yasindaki oglu kucagindayken huzurda ettigi dualarinin ayri bir yeri olacaktir hep.®

Tiirbelerin yani sira Istanbul’'un ramazanlarinda ¢ok énemli bir yeri olan Hirka-i Serif
ve diger kutsal emanetleri ziyareti de ihmal etmemislerdir. Mirza Muhammed Hiiseyin
Ferahéni (1264-1331)* gibi Hirka-i saadeti ziyaret eden Hac1 Selim Han Tekani, 1311 Ra-

48 Caferiyan, Sefernamehad, 111, 101.

49 Caferiyan, Sefernameha, 111, 641; IV, 69, 74; 1V, 930-931; V, 110-111; V1, 42.

50 Caferiyan, Sefernameha, 111, 355; 1V, 74; 1V, 284; V, 111; V, 570; V1, 42; VII, 201.

51 Caferiyan, Sefernameha, 11, 327; 111, 351; 111, 361; IV, 74; V, 111; V, 571; VI, 42.

52 Caferiyan, Seferndmehda, 111, 98; 111, 242; 1V, 74-75; 1V, 930-931; V, 113; V, 571; V1, 42; V1, 46-47; V11, 192; V11, 359; VII,
501-502.

53 Caferiyan, Sefernameha, 111, 343; 1V, 74-75; V, 111; V, 571.

54 Caferiyan, Sefernameha, 111, 355; 1V, 74.

55 Caferiyan, Sefernamehd, VI, 42; V1I, 510.

56 Caferiyan, Sefernameha, 11, 317-318.

57 Caferiyan, Sefernameha, 11, 63-64; 11, 344; V, 114; V1, 47.

58 Caferiyan, Sefernameha, 11, 320.

59 Caferiyan, Sefernamehd, 11, 320; VI, 47.

60 Caferiyan, Sefernamehd,V, 110-111.

61 Caferiyan, Sefernamehd, V, 570; V1, 47.

62 Caferiyan, Sefernamehad, 111, 361-363; IV, 292; 1V, 538; V, 112; V, 570; V1, 49.

63 Caferiyan, Sefernamehd, V, 570.

64 Caferiyan, Seferndmehd, V, 116. 1302-1303/1885-1886 yilinda yaptig1 hac yolculugunu anlattigi, Ingilizceye de
cevrilen Sefername-i Mekke’si, Petersin ¢alismasinin Iranli hacilarla ilgili boliimiinde bagvurdugu temel kaynagidir.
Bkz. Peters, The Hajj, s. 172-180. ingilizce baskist igin bkz. A Shi’ite Pilgrimage to Mecca (1885-1886): the Safarnameh
of Mirza Mohammad Hosayn Farahani, Hafez Farmayan-Elton L. Daniel (ed. Cev.), Austin: Universtiy of Texas
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mazanina denk gelen Istanbul ikametinde, Atik Ali Pagada umumun ziyaretine agilan Pey-
gamber Efendimizin (sav) miibarek Sakal-1 Serif’ini de ziyaret ettigini belirtmistir.®®

Hacilarin sehrin manevi dokusuyla ilgili dikkatlerini celbeden bir diger unsur kabris-
tanlaridir. Yakub Mirza Tebrizinin ifadesiyle Istanbuldaki biitiin kabristanlar bag bahge
gibidir. Her kabrin yaninda bir servi agaci dikildigi i¢in Istanbul'da nerede servi agaci go-
riilse oranin kabristan oldugu anlasilir. Servinin gamli bir hali oldugu i¢in bu 4det, bilingli
ve makul bir tercihtir Yakub Mirzaya gore.®

[ranli hacilarin, Orta Asyali ve Hintli hacilarin aksine bir konaklama imkani olarak
tekkelerden istifade etmedigi anlasilmakla birlikte sefernamelerde tekkelerin ziyaret edilip
buradaki seyh ve miridaniyla sohbet edildigine, zikirlerin izlendigine dair anlatilarla kar-
silagmaktayiz.

Baz1 hacilar genel olarak Istanbul tekkelerinden bahisle yetinirken bazilar1 ziyaret et-
tikleri tekkeler ve sakinleri hakkinda daha hususi bilgiler verir. Seyfiiddevle, Mevlevi tek-
kelerinden ve izledigi sema ayininden bahseden hacilardan biridir:

“Dervislerin kullandig1 ¢ok muteber tekkeler de var. Ozellikle mevlevihane-
ler ¢ok muteber. Her tekkenin, ‘dede’ denilen bir seyhi, kendilerine tahsis edil-
mis gelirleri var. Cuma giinleri namazdan sonra musiki [sema] icra ediliyor.
Zikir yapryorlar ve mevlevi dervisleri, tekkenin ortasinda uzun sikkeleriyle
ve kollarini acarak, geng yasly, farkli sekillerde dontiyorlar. Cok garip, bir saat
belki iki saat boyunca déniiyorlar ve o kadar insan ne birbirine karisiyor ne
de bir kisi tokezleyip yere distiyor. Tekkeler, cok rahatlatict ve safali yerler.
Cuma giinleri her tiirden insan, ister {ist tabakadan olsun ister alt tabakadan,
bu tekkelere zikri izlemek igin geliyorlar” ¢

Naibiissadr ise Mevlevilerin ve bagka silsilelerin tekkeleri bulunmakla birlikte artik
biiyiik seyhler gelmediginden bahisle mevlevihane ziyaretini ve gordiiklerini anlatmigtir:

Press, 1990.

65 Caferiyan, Sefernamehd, V1, 47.

66 Caferiyan, Sefernamehd, 11, 319-320; ayrica bkz. IV, 66; 1V, 522.

67 Istanbul tekkeleriyle ilgili en ayrintili bilgileri Avrupa yolculugu esnasinda Istanbul'da bir siire kalan Haci Pirzade
isimli dervis verir. Haci Pirzade, 1303-1306/1886-1889 yillar1 arasinda gergeklestirdigi ikinci Avrupa yolculugunu
kaleme aldig1 bu seferndmede Istanbul giinlerini de tafsilatiyla yazar. Istanbuldayken siirekli birlikte oldugu Haci
Mirza Safa sayesinde tarikat ve siyaset gevreleriyle yakin iliskiler kurmus olmasi sefernamesini daha da kiymetli
hale getirir. Istanbul tekkeleriyle ilgili bahis igin bkz. Pirzade, Seferndme, 11, 120-123. Hac1 Mirza Safa, Istanbul'daki
ikameti esnasinda pekgok miirid edinmis; devlet ileri gelenlerinden Fuad Paga, Ali Pasa, iran entelektiiellerinden
Mirza Hiiseyin Han Kazvini ve Malkom Han gibi isimlerle irtibatta olmus, ayrica Istanbuldaki mason loncalariyla
da iliskili bir isimdir. franhlarin Avrupa iilkelerinin temsilcileri ya da Osmanl makamlariyla bir sikintisi oldugunda
kendisine bagvurduklari ve Istanbul'da Iran'daki gibi ‘ravzahani’ meclisleri diizenlenmesine 6n ayak olup devlet ileri
gelenlerini bu meclislerde agirlayan bir seyhtir. Bkz. Niya, fran ve Osmani, 1, 260-263. Pirzade’ye gore Istanbul ve
Anadolu sehirlerinde siiligin yayginlasmasinda ve Azadari/Muharrem térenlerinin diizenlenmesinde seyhin kirk
yilik emegi vardir. Pirzade, Seferndme, 11, 113-114. Ayrica bkz. Zarcone, “La Situation du Chi’ism a Istanbul au XIXe
et au Début du XXe Siecle”, Les Iraniens d’Istanbul, s. 103-105.

68 Caferiyan, Sefernamehd, 11, 66.
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“Mevlevihanelerde cuma gilinleri muayyen bir vakitte sema ayini diizenlenir;
bir grup [mutrib] st katta giizel sesleriyle Mevlanadan siir ve gazeller okur-
lar, terenniim ederler. Alt katin ortasinda ise halka halinde seyhleriyle birlikte
donerler, bu halkaya déahil olmayanlar da kenarda oturur. Mevlevi seyhi bu
hakire ziyadesiyle iltifat gosterdi ve eve davet etti. Kapida vecd ve sema mec-
lisleri hakkindaki diisiincemi sordu. Silsilenin biiyiikleri ve seyhlerin buna
cevaz vermedigini; yasaklanmasindaki hikmetin zahir oldugunu arz ettim.”®

Galata Mevlevihanesini ziyaret edip sema ayinini kaydeden bir diger hac1 Sakkizi, tek-
kelerin ve derviglerin masraflarinin sultanlarin vakiflarindan kargilandigini 6zellikle belirt-
me ihtiyaci hissetmigtir.”

Muhammed Riza Tabatabali, birlikte yolculuk ettigi Tebriz’in meshur ve muhterem alim
ve mezhep seyhlerinden Mirza Sefi’ ile birlikte Iran’in Istanbul sefirinin esliginde zikir giin-
leri olan bir sali glinti Bektasi tekkesine gitmis ve oradakilerle sohbet etmistir. Ancak hangi
tekkeden bahsettigi ve sohbetin ayrintilar: belirtilmemistir.”

Yukarida s6z konusu ettigimiz anlatilardan iranli hacilarin 6zellikle Mevlevi ve Bektasi
tekkelerine tevecctih ettikleri goriilmektedir. Bu durum Mevleviligin Mevlana ve Mesnevi’si
ve bu tarikatin tabiri caizse dilinin Farsca olmasiyla ve Iran'da ¢ok taninmasiyla yakindan
irtibatlidir. Ayni sekilde siilik ve alevilik arasindaki yakinligin Bektasi tekkelerine tevec-
cithii izahta 6nemli bir etkisi olmalidir. Hacilarin anlatimlarinda buna dair sarih ifadeler
olmasa da Pirzade’nin Istanbul'da tekkesi olup faaliyet gosteren tarikatlari siralarken ilk
sirada Bektasilige yer vermesi ve ‘Isna Ageriye siisi ve Caferi'dir’ seklinde kismen yanls
tanitmasy; ikinci sirada ise Mevleviligi ‘Mevlevi yani Mesnevinin sahibi Mevlevi-i RGm{’
olarak tavsif etmesi, genele tesmille Iranlilarin bu iki tarikata bakislariyla ilgili dnemli bir
dayanak olarak kabul edilebilir.”?

69 Caferiyan, Sefernamehd, V, 386-387.

70 Caferiyan, Seferndmehd, V, 577-578. Pirzade de oncelikle tekkelerin kendilerine ait vakiflardan ya da sultanin

cebinden tahsis edilmis gelirlerinden bahseder. Istanbulda her tarikatin tekkesi ve zikir i¢in muayyen giinii

oldugunu kaydettikten sonra bu tarikatlarin isimlerini siralar. Pirzade, Serfername, I1, 120.

Caferiyan, Seferndmehd, 111, 638. Istanbuldaki Iranllarin Bektasi tekkeleriyle iliskisine deginen Zarcone,

Validehan'da Muharrem ayinda mersiye okuyanlardan birinin, Eytibdeki Karyagd: Bektasi tekkesinin seyhi Yagar

Baba (1849-1934) oldugunu belirtmistir. Zarcone, “La Situation du Chi’ism a Istanbul au XIXe et au Début du XXe

Siecle”, Les Iraniens d’Istanbul, s. 106. ‘Biilbiil-i giilistan-1 tekdya’ olarak taninan Yasar Babanin hayati ve zakirbagsilig

i¢in bkz. Mahmud Erol Kilig, ‘Sultdn-1 Zakiran Yagar Baba ve Bir Zakirbagilik Icazeti, [stanbullu, 1/4, Ocak 1999,

Istanbul, s. 74-83. Kilig da Yagar Babanin bektasiligi ile beraber mersiyehanliginin daha da éne ¢iktigini, Istanbul

tekkelerinin yani sira Validehan'daki sii camisinde de Hz. Hiiseyin ve Kerbela i¢in mersiye okudugunu ve bundan

dolay1 Iran Sahi tarafindan Iran devletinin Tiirkiyedeki resmi mersiyehani olarak ‘Sir-i Hurgid’ nisaniyla taltif
edildigini belirtir. Kilig, ‘Sultdn-1 Zakirdn Yagar Baba ve Bir Zakirbagilik Icazeti, Istanbullu, s. 80. Ancak Yagar

Babanin bektési tekkesine girmeden 6nce Kadiri, Rifdi, Stinbiili, Giilseni tariklerinden gegerek Bektasilikte karar

kildig1 ve Karyagd: tekkesine 1925’te post-nisin oldugu diigiiniildigiinde kurulan bu baglant: zayifliyor. Yine de

tekkenin, haziresindeki mezar taglarindan bazilarina dayanilarak siilikle (aslinda Alevimesreplikle) irtibatli oldugu
ileri stirilmustir. Yine de s6z konusu edilen Bektasi tekkesinin bu olmasi hala sadece bir ihtimaldir. Bkz. Nicolas

Vatin- Thierry Zarcone, ‘Un Tekke Bektachi d’Istanbul: Le Tekke de Karyagd: (Eytip), Bektachiyya: Etudes sur

IOrdre Mystique des Bektachis et les Groupes Relevant de Hadji Bektach, ed. Alexandre Popovic- Gilles Veinstein,

Istanbul 1995, s. 220-221, 223, 227.

72 Pirzade, Seferndme,11,120. Pirzade, biitiin tarikat tekkelerinin aksine Bektasi tekkelerinin sehrin disinda oldugundan
bahisle bu durumun Bektasilerin Osmanlilar tarafindan sii ve rafizi olarak bilinmesinden kaynaklandigini, bununla
birlikte avam ve havasdan hatta pasalardan yiiz bini agkin kisinin bu tarikata mensup oldugunu belirtir. Pirzade,
Seferndme, 11, 122-123.

7

—_

146



Iranli Hacilarin Géziiyle Istanbul'u Temasa

Mirza Abdiilhiiseyin Han Efsar ise, Eyiib Sultan1 ziyaretten sonra Eyiip Nisancasinda-
ki Murad Buhari tekkesine gitmistir. Seyhin biiyiik oglu olan ve onun yerine gecen Seyh
Abdiilkadir Belhi ve kardesi Burhaneddin Belhi -ki Han Efsar’a gore iyi bir hattattir- ora-
dadirlar. Sohbet edilip ¢ay, kahve icildikten sonra Burhaneddin kendi yazdig: hatlarindan
getirir. Orada yasli bir Osmanli da oturmaktadir ki Han Efsar’a gore gercekten zevk sahibi,
kesinlikle sii ve dervis biridir.”?

Belh sehrinden Iran, Konya, Bursa tizerinden [stanbul’a gelen naksi-miiceddidi, melami,
ayni zamanda Alevimegrep bir dervis olan Abdiilkadir Belhi, babasi Siileyman Belhtnin
1887'deki vefatiyla Eyiibdeki Murad Buhari dergahinda postnisin olmus, 1923’teki vefatina
kadar naksi-melami usuliince irsad faaliyetlerini siirdiirmiistiir. Dolayisiyla 1882 yilinda
[stanbul’a gelen Han Efgar’in ziyareti esnasinda tekkenin geyhi Abdiilkadir Belhidir.”* Sey-
yid Burhaneddin Belhi ise Cemaleddin Afganinin yakin oldugu isimlerden olup Ittihad-1
Islam azaligi yapmis, Iranla iligkili bir seyh olarak bilinmektedir.” Aslinda siyasetle pek bir
isi olmadig1, Cemaleddin Afgani ile dostlugunun da babasi Siileyman Belhden miras ol-
dugu kaydedilmekle’ birlikte Iranl hacilarin tekkesini ziyaret ve kendisiyle hasbihal etmis
olmasi énemli bir ayrintidir. Zira Iranl hacilarin Istanbul'daki ikametleri esnasinda Iran
mesrutiyetiyle ilgili fikirlerle muhatap olduklars; Istanbul'da zorunlu ya da géoniillii siirgiin
hayati yagayan rejim mubhalifi iranlilarin, bu fikirlerin yayilmasi i¢in hac yolculuklarini
onemli bir firsat olarak degerlendirdikleri bilindigine gore” Islam birligi fikirlerinin yay-
ginlasmast icin de benzer bir yaklasim sergilenmesi ¢ok uzak bir ihtimal degildir.

Tarikat seyhlerinin ve tekkelerin ittihad-1 Islam politikalarinin nesviinemasinda hayati

bir rol oynadig: ve Sultan Abdiilhamid’'in Seyh Zafirle iliskisinin bu durumun ¢ok agik bir
tezahiirii oldugu kabul edilmektedir.”® iranla iligkilerde de bu fikir cercevesinde bir gelisme

73 Caferiyan, Sefernamehd, IV, 538-539.

74 Mustafa Kara, Buhara Bursa Bosna: Sehirler/Stfiler/Tekkeler, Istanbul 2012, s. 194-195. Murad Buhari tekkesi igin
bkz. Zarcone, ‘Histoire et croyances des derviches Turkestanais et Indiens a Istanbul’, Anatolia Moderna, s. 144-145.

75 Niya, fran ve Osmani, 1, 260, 707. Cemaleddin Afganinin Istanbul’a gelmesinden (1892) kisa bir siire sonra burada
mukim Iranlt ve Tiirk miitefekkirlerden on iki kisinin bir araya gelmesiyle kurulan ittihad-1 Islam Enciimeni, ilk is
olarak Arapga, Farsca, Tiirkge ve Hintge mektuplar kaleme almug; Iran, Atabat sehirleri, Arap vilayetleri, Hindistan
ve Orta Asyadaki giivenilir kisilere génderip Islam birligi fikrine davet etmistir. Bu enciimenin azalari, caligmalari
ve Abdiilhamid’in Iran'a yonelik politikalar: igin bkz. Niya, fran ve Osmani, 1, 707-724. Cemaleddin Afganinin
Siileyman Belhi ile iligkisi hakkinda bkz. Ismail Kara, “Cemaleddin Efgani Biyografisine Tki Onemli Katk1’, Din ile
Modernlesme Arasinda Cagdas Tiirk Diisiincesinin Meseleleri, Istanbul 2003, s. 407-412.

76 Niya, fran ve Osmani, 1, 767-769.

77 Mirza Aga Han, Istanbuldan Tahran'a Malkom Han'a hitaben yazdig1 12 Rabiiilevvel 1311/23 Eyliil 1893 tarihli
mektubunda, ‘bu sene de Mekke'ye gidis yolundaki pek¢ok kisiyi kurtulus yoluna ve hidayete davet ettiklerini,
Kanun gazetesinin niishalarini verdiklerini, memlekete dondiiklerinde yapilmasi gerekenlerle ilgili s6z aldiklarini,
fakat ne fayda ki onlardan gogunun suursuz ve 6lii gibi oldugunu’ yazar. Niya, Iran ve Osmani, 1, 833. Mirza Aga
Han ve Malkom Han'in iligkilerine ve Istanbul'daki mesrutiyet yanlisi faaliyetlerine dair bkz. Homa Nategh, “Mirza
Aga Khan, Sayyed Jamal al-Din et Malkom Khan a Istanbul (1860-1897) ”, Les Iraniens d'Istanbul, s. 45-60.

78 Mustafa Kara, “II. Abdiilhamid dénemine Tasavvuf tarihi agisindan genel bir bakis”, II. Abdiilhamid Dénemi
ve Sempozyumu, haz. Cogkun Yilmaz, Istanbul 1992, s. 65-73; Jacob Landau, The Politics of Pan-Islam: Ideology
and Organization, Oxford 1990, s. 71. II. Abdiilhamid’in $eyh Zafir'le iliskisi hakkinda bkz. §. Tufan Buzpinar,
“Dersaddet’te Bir Arap Seyhi: Seyh Muhammed Zafir ve Sultan Abdiilhamid ile iliskileri’, Akademik Arastirmalar
Dergisi, Say1: 47-48,2010-2011, 5. 213-223. Seyh Muhammed b. Hamza Zafir el-Medeni igin Istanbul'da kurulan iig
tekkeden biri Besiktag'taki Ertugrul Tekkesi, Kuzey Afrikadan gelen derviglerin egitim gordiigii bir yer olmasinin
yaninda kabile reislerinin, Cemaleddin Afgani gibi Islam diinyasindan &nemli isimlerin konakladig: bir dini
merkez haline gelmistir. Kamil Biiyiiker, II. Abdiilhamid Hanin Seyhi Seyh Muhammed Zafir Efendi ve Ertugrul
Tekkesi, Istanbul 2004, s. 38-39. Zafir'in Istanbul, Kuzey Afrika ve Hicazdaki etkisine dair Fransizlar tarafindan
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yasandigina gore tarikatlarin 6nemi artmis olmalidir.”

Bu tanikliklarin disinda Buharali siinni bir 4lim ve arif olan hact Rahmetullah Buhérayi,
cuma selamligindan sonra Rifailerden bir grup dervisin cehri zikir yaptigina sahit olmus-
tur.® Reistizzakirin de Kadir gecesi Ayasofya’y1 ziyaretinde yaklasik on bes kisilik bir Kadiri
dervis grubunun ‘Hak, Hak’ diyerek zikrettigini nakleder.*'

Sonug olarak Iranli hacilarin, siilige yakinlig1 dolayisiyla Bektasi tekkeleri ve Farsca ve
Mesnevi tizerinden Mevlevi tekkelerine teveccith gosterdigi ifade edilmelidir. Bunun tek
istisnasi olarak karsimiza ¢ikan Eylip Murad Buhari dergahinin ziyaret edilmesinde ise
tekkenin seyhlerinin Alevimesrepligi ve Iran mesrutiyeti yanhsi kisilerle irtibatlar1 etkili
olmus goriinmektedir.

Istanbul Halkini Temasa

Istanbuldaki insan unsuru icin dile getirilen en belirgin ézellik her milletten insanin
burada toplandigidir. Irk ve din bakimindan ‘diinyanin bir tezkiresi (hiilasasi)” olarak ni-
telendirilmis ve kozmopolitligi vurgulanmistir.** Seyfiiddevlenin ifadesiyle, ‘kiyafetlerden
oturup kalkmaya, ev i¢indeki diizenden yasayis sekline kadar Avrupai adetlerin pek¢ogu bu
sehirde yaygin ve bilinen seylerdir. Dilleri Tiirkgedir ancak Istanbullularin ¢ogu Fransizca ve
diger Avrupa dillerini biliyor ve dil 6grenme hususuna ¢ok 6nem veriyorlar. Diger dinlere
kars: bir ¢ekinceleri ve perhizkarliklar: yok. Birlikte yasiyorlar ve bundan rahatsiz degiller’

Hasan Musevi, burada Hiristiyan, Yahudi, Ermeni, Rus, Babi, stinni, isnaaseri/sii her
dinden insan oldugunu belirttikten sonra siilerin ravza meclisi diizenleyebildiklerini ve
cemaatle namaz kildiklarini 6zellikle zikreder.®*

Halkin giizel yiizl{, temiz, latif, miieddeb, diiriist, tath dilli, misafirperver oldugu dile
getirilmis, 6zellikle rum ve gerkes taifesinin gtizelligi vurgulanmigstir.** Erkekler aynen Av-
rupalilar gibi giyinmektedir. Sadece baglarindaki fes onlar1 Avrupalilardan ayirmaktadir.
Osmanli kadinlarinin ise feraceye benzer bir dis kiyafetleri vardir. Ancak baglarini érttitkle-
ri yasmak o kadar incedir ki yiizleri ve saglari goriinmektedir hatta bu ortii sayesinde daha
glizel goriinmektedir.®

hazirlanmis bir rapor icin bkz. Thsan Siireyya Sirma, “Ondokuzuncu Yiizyll Osmanli Siyasetinde Biiyiik Rol
Opynayan Tarikatlere Dair Bir Vesika’, Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Tarih Dergisi, say1: 31, Mart 1977, s.
183-198.

79 Cezmi Eraslan, II. Abdiilhamid ve Islam Birligi, stanbul 1992, s. 217-221, 303-314; Landau, The Politics of Pan-Islam,
s. 44-45,71-72,91.

80 Caferiyan, Sefernamehd, IV, 933. Rahmetullah, selamligin nerede gergeklestigini belirtmemistir. Ancak Ertugrul
Tekkesi yapilmadan 6nce Seyh Zafir'in Yildiz Hamidiye Camisinde zikir yaptigi; tekkenin insasindan sonra ise
ayin-i gerifin Cuma namazindan sonra icra edildigi, Abdiilhamid’in Cuma selamlig1 igin zaman zaman tekkeye
geldigi ve Cuma sonrasi ayin-i serifi izledigi bilinmektedir. Bkz. Biytiker, II. Abdiilhamid Hanin Seyhi Seyh
Muhammed Zafir Efendi, s. 19, 32.

81 Caferiyan, Sefernamehd, VI, 339-340.

82 Caferiyan, Sefernamehd, 11, 58.

83 Caferiyan, Sefernameha, 11, 64; V, 120-121; VII, 208.

84 Hasan Musevi, Ruzndme, s. 163.

85 Caferiyan, Sefernameha, 11, 59; V, 119-120.

86 Caferiyan, Sefernamehd, 11, 60; 11, 322; V1, 803-804.
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Belki de bir alim oldugu icin 6zellikle insanlarin baglarindaki feslere dikkat eden Ha-
san Musevi, herkesin kirmizi fes taktigindan bahisle molla ve talebelerin bagliklarin etra-
fina beyaz, nadiren de yesil destar sardiklarini belirtir. Kendileri Istanbul’a geldiklerinde
“imame”lerini ¢ikarmalari yolunda uyar: alirlar, yoksa alay edilecegi ve higbir yere gide-
meyecekleri sdylenir. Onlar da bu uyar1y: dikkate alip, satin aldiklar1 kirmizi fesin etrafina
yesil destar sararlar.®”

Cargilardaki meslek erbabi, ¢ogunlukla Avrupali ve kadin erkek karigiktir.®® Yakub
Mirza, Istanbul halkini ‘iyi egitimli ve 6zgiir, herkes kendi isiyle meggul, baskalarinin igine
karigmiyor’ diye tavsif ettikten sonra Iran halk: ile kargilagtirmistir. Bir giin sultanin, kaldi-
g1 yerin yakinindan gegisine sahit olmustur. Kalabaligin toplanma nedenini sorusturmus
ancak kimseden yanit alamamuigtir. ‘Baslarini kesseniz sultan buradan gececek demezlerdi.
Ama Iran'da Han Baba bakkala sorsak o giin olan her seyi anlatir. Her sehir Istanbul olmu-
yor, her halk da Istanbul halki. ®

Halkin eglenceye ve miikeyyifata diiskiin oldugu, asayisi bozmadig1 miiddet¢e miis-
kiratin satisinda ve tiiketilmesinde herhangi bir kisitlama olmadig: da vurgulanmistir.”

Hacilarin ¢ogu Avrupai hayat tarzi egemen oldugu i¢in dindarlik agisindan halki ve
yasantisini elestirmektedir.”’ Cerkeslerin miisliiman olmasina ragmen kole olarak kullanil-
mast bir diger elegtiri konusudur.”? Rahmetullah’a gére Istanbul giizel bir sehir olmakla bir-
likte diyanet agisindan buraya gelmeyi ve burada kalmayi gerektirecek bir durum yoktur.*
Hatta Musevi, [stanbul'da nimetler bol olsa da ilim ve din agisindan gezdigi ve gezmedigi
sehirlerden bir farki olmadigi, diinya nimetlerini isteyenin burada bulabilecegi ancak ilim
ve din pesinde olanlarin onu bagka yerde aramasi gerektigini sdyler.”* Musevinin birka¢
satir dncesinde, sadece alt1 giin kaldig1 bir sehirde gordiigii ¢ok az seyden biri olarak Aya-
sofya Camisindeki ders halkalarini uzun uzadiya anlattiktan sonra bu ciimleleri kurmasi
hayli sasirticidir.”

Kitap meraklis1 hacilar buradayken yeni basilmis kitap edinmeye gayret etmislerdir.*

Satin aldiklari kitaplar arasinda Istanbulda basiimis Kur’an-1 Kerim’lerin 6zel bir yeri var-
dir. Emintiddevle, Mekke'den hediye alirken birka¢ Mushaf-1 Serif de satin alir ve sithhati
ve basilirken sarfedilen dikkat dolayistyla Tahranlilarin Istanbul ve Iskenderiyede basil-
mis mushaflara ¢ok ragbet ettigini belirtir.” Tekani de Osman Bey Matbaasini ziyaretinde,

87 Hasan Musevi, Ruzndme, s. 163.

88 Caferiyan, Sefernameha, 11, 322.

89 Caferiyan, Sefernamehd, 11, 510-511. Ayrica bkz. IV, 289-290.

90 Caferiyan, Sefernameha, 11, 60, 68.

91 Caferiyan, Sefernamehd, V, 378; V, 381; VI, 622.

92 Caferiyan, Sefernameha, 11, 59; V, 120.

93 Caferiyan, Sefernameha, 1V, 931, 938.

94 Hasan Musevi, Ruzndme, s. 165.

95 Hasan Musevi, Ruzndme, s. 164. Cami i¢indeki ders halkalar1 baska hacilarin da dikkatini gekmis, Mutemeditiddevle
Fatih Camisinde gordiigii ders halkalarindan, tahminen 500 kisinin nahiv, mantik, fikih derslerini okudugundan
sagkinlikla bahsetmistir. Bkz. Caferiyan, Seferndmehd, 111, 355. Cami dersleri hakkinda igin bkz. emseddin $eker,
“Edebi $ahsiyetin Tesekkiiliinde Camii Derslerinin Rol&”, Uluslararas: Sosyal Arastirmalar Dergisi, Cilt:5, Say1:22,
Yaz 2012, s. 174-203.

96 Caferiyan, Sefernameha, 111, 105; 1V, 516; 1V, 533; V1I, 671.

97 Caferiyan, Seferndmehd, V1, 485. O dénemde Istanbul'un sadece Kur’an-1 Kerim igin degil diger dini kitaplarin
basimi igin de 6nemli bir merkez oldugu anlasilmaktadir: Han Efsar Rumi, Urumiyeden Amerikan Kesis Okulunun
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kendisine birkag cilt Kur’an hediye edildiginden bahseder.” Istanbul’a gelen iranli hacilara
Kur’an-1 Kerim hediye edilmesinin olduk¢a yaygin bir adet oldugu Ahter gazetesini ¢ikaran
ve [ranh hacilarla yakindan ilgilendigi hemen her sefernimede isminin zikredilmesinden
anlagilan Tahir Efendinin, Han Efgar Rumi’ye Istanbul baskisi bir Kur’an-1 Kerim hediye
etmesinden de anlasilmaktadir.”

Ferahant’ye gore ise Istanbul'da Islim’in sadece adi kalmistir. Ayni zamanda halkin cim-
riligine ve glicstizlin ezildigine de dikkat cekmektedir. ' Ferhad Mirza Mutemediiddevle
ise katildig1 bir davette konuklarin kadinli erkekli dans edislerini seyrederken ‘kadinlarin
gerdanlari agik, siislenmis bir sekilde erkeklerin elini tutup beline sarilip dans etmeleri ve
herkesin onlar1 seyretmesi adeti yakinda Osmanliya daha ge¢ bir zamanda da Iran’a sira-
yet edecek’ diye aklindan gegirir. Dans edenlerden birinin Yahudi oldugunu 6grenince de
‘simdi onlar da medenilestiler; yakinda biitiin {ilkeler medenilesecekler. Bizim émriimiiz-
den pek bir sey kalmad: ama bizden sonra gelecek olanlar ne yazildiysa dogru oldugunu
gorecekler. Iran'da hatta biitiin Asyada agik yiizleriyle ¢argilarda sokaklarda dolasacaklar.
[slam’in adindan ve yazisinin 6grenilmesinden baska bir sey kalmadi. Nikahi sadece $6h-
ret ve salah i¢in koruyacaklar. Agz1 siitten kesilen ¢ocugu hemen Fransizca 6grenmeye
gonderecekler. Kuran okumak 6yle unutulacak ki eger biri onu okumay1 6grenmek isterse
Mekke ya da Medine'ye gitmek durumunda kalacak. ! Osmanli devletinin demir yollar1
ve vapur seferleri dolayisiyla neredeyse Avrupa gibi oldugundan bahisle franin da demir
yolu agarsa yavas yavas Avrupaya benzeyecegi dngoriisiinde bulunur.'”” Sofra adetlerinin
de Avrupailegsmesinden ¢okga sikdyet eden Ferhad Mirza, hac donisii Istanbuldan ayril-
madan 6nceki son aksam sadrazam tarafindan yabanci temsilcilerle birlikte yemege davet
edilince sofrada i¢ki bulunmamasini ‘Allah’in evinden geldim; miisliimanlarin bulundugu
bir mecliste miiskiratin tiiketilmesi seran ve drfen kabihtir. Yabanci devlet sefirleri buluna-
cag1 i¢in mazur goriilebilirler ancak bu davet 6zel olduguna gore iki saat (igme) ertelense
glinah olmaz’ diyerek sart kogar. Sadrazam o aksam sofrada igki servis edilmemesinden 6te
‘sizin tlirk yemeklerini sevdiginizi bildigim i¢in Avrupa yemegi pisirtmedim. Hepsi buraya
has yemekler’ diyerek konugunu hos tutmaya 6zen gosterdigini belli etse de ‘ben bazi Av-
rupa yemeklerini de severim ancak baskalarinin adetlerinin 1srarla yerine getirilmesinden
hoslanmam. Avrupalilar da bizim yemeklerimizi seviyor ama her aksam evlerinde onlar:
yemiyorlar. Oysa Miislimanlar her aksam evlerinde Avrupalilar: taklit ederek ¢orba ve
salata yiyor’ cevabini alir.'®

yonetici olarak tanidigi Liberi’yle Istanbulda goriisiir. Istanbula gelis sebebi kizlarini tahsil igin Amerikaya
géndermenin yani sira Urumiye'ye gotiirmek iizere Latin harfli Incil bastirmaktir. Kendisi de Istanbul'dan g cilt
atlas ve bir tane kiire satin alan Han Efsar bunlar1 bastirdig1 Incillerle bereber Urumiye’ye gétiirmesi igin Liberi’ye
emanet eder. Caferiyan, Sefernamehad, IV, 528, 530-531.

98 Caferiyan, Seferndmehda, V1, 47. On yillik iki donem boyunca Kur’an-1 Kerim basma imtiyazini tek bagina elinde
bulunduran Osman Bey Matbaasr’yla ilgili bkz. Ali Birinci, “Osman Bey ve Matbaasi: Ser-kurena Osman Bey’in
hikayesi ve Matbaa-i Osmaniye’nin tarihgesine medhal’, Miiteferrika, Say1: 39, Yaz 2011/1, s. 26-43.

99 Caferiyan, Sefernamehd, IV, 543.

100 Caferiyan, Seferndmehda, V, 121.

101 Caferiyan, Seferndmeha, 111, 107-108.

102 Caferiyan, Seferndmeha, 111, 108-109.

103 Caferiyan, Seferndmeha, 111, 363-365.
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Seyfiiddevle'ye gore seyyahlar bir sehirde gordiikleri ¢irkinlikleri ve kotii adetleri de
yazmalidirlar.' Nitekim Iranli hacilar da seferndmelerinde bundan kaginmamuslardir. Is-
tanbuldaki yasayisla ilgili genel olarak dine mugayir durumlardan bahsetmenin yaninda
fuhsiyatla ilgili de bazi ayrintilara yer vermislerdir. Seyislerin ve kayikeilarin bu ise aracilik
etmesi yaninda hamamlarda ya da bu ise 6zel kurulmus mekanlarda bu ¢irkin isin yapilma-
sina, asayis bozulmadig1 middetge devletin goz yumdugu anlatilmigtir.'®

Selamlik: Halifeyi Temasa

[ranlt hacilar, Osmanli Devleti'nin payitahti Istanbul'da sultan1 gérme ve miimkiinse
sultanla gértisme firsatin1 kacirmamiglardir. Huzura davet ya da kabul sansi olmayanlarin
sultan1 gormeleri, Istanbul halki kadar pek ¢ok Avrupali seyyahin da ilgiyle izledigi cuma
selamligidir.' Sefernamelerde ayrintili olarak anlatilan cuma selamligina katilan hacila-
rin Osmanli sultan: ve onun sahsinda Osmanli Devleti'yle ilgili farkli hissiyatlar tagidig:
goriilmektedir.

Sultanin tebasiyla bir araya gelip temas kurdugu sembolik degeri oldukg¢a yiiksek bir
merasim-ibadet olarak Cuma selamligi, 6zellikle Abdiilhamid doneminde daha da 6nem
kazanmigtir.'” Sultan Abdiilhamid, {slam diinyas: {izerindeki etki alanini genigletmek igin
vurguladig: halifeligini Cuma selamligi ile de tezahiir ettirmistir.'®

Istanbul iizerinden hacca gidenlerin bu giizergahi secmelerinin arkasindaki énemli
sebeplerden biri de ‘Makam-1 Hilafet'i ve ‘Halife’'yi gormektir.!” Iranli hacilar igin bu iste-
gin ne kadar etkili oldugu sorgulanmaya degerdir. Zira Kagarlar doneminde eski saltanat
merkezi Isfahan (daru’s-saltana-y1 Isfahan) karsisinda yeni merkez Tahran’in ‘daru’l-hilafe’
olarak isimlendirildigi g6z éniinde bulunduruldugunda Istanbul’a hilafet makami olarak
bakilip bakilmadig: siipheli hale gelir.''* Ancak 1880 sonrast Osmanli-iran yakinlagmasi-

104 Caferiyan, Seferndmeha, 11, 58.

105 Caferiyan, Seferndmehd, 11, 60-61.

106 Reji genel midiirii olarak Istanbulda bulunan Louis Rambert, giinliigiiniin 30 Nisan 1900 tarihli sayfasina,
Subat’tan bu yana sehre akin eden ve Pera Palace’ hig bos birakmayan Ingiliz, Alman, Amerika’li ve Avrupalilarin
arabalarinin Cuma sabahlar1 Selamlik torenini izlemek igin Yildiz yokusunda uzun bir kuyruk olusturdugunu
kaydeder. Louis Rambert, Notes et Impressions de Turquie: UEmpire Ottoman sous Abdul Hamid II 1895-1905,
Cenevre-Paris, tarihsiz, s. 76. Hacilardan Han Efsar da selamlig1 izlemek i¢in toplanmis Avrupali ve Rumlarin
arabalarinin goklugundan bahseder. Caferiyan, Seferndmehda, IV, 512. Bir Avruplanin goziinden selamlik tasviri
igin bkz. Pierre Loti, Constantinapole fin de siécle, Edition Complexe Bruxelles 1991, 5. 95-103. 1892'de Istanbul’a
gelen ve yirmi yildan fazla Istanbul'da kalan bir japonun selamlik anlatimi igin bkz. Selguk Esenbel, “Istanbul'da
bir japon: Yamada Torajiro”, Istanbul, Say1 9, 1994, s. 40.

107 Mehmet Ipsirli, “Osmanhlarda Cuma Seldmligi (Halk-Hiikiimdar Miinasebetleri Agisindan Onemi)”, Prof. Dr.
Bekir Kiitiikogluna Armagan, Istanbul 1991, s. 462-463; Deringil, Iktidarin Sembolleri, s. 27-29. Pirzade’ye gore
milletin, selamlik esnasinda her Cuma padisahin namaz kildigini ve hazir bekleyen askerleri gérmesi su anlama
gelir: ‘Bu askeri nizam padisahi degil memleketi ve Islam dinini korumak igindir. Sultan bu nizami kendisi igin
degil Islamin siarina ihtiram ve fslam hudutlarini korumak igin tesis etmistir. Bu surette padisah kendini dinin
ve milletin hadimi olarak gordiigii i¢in halk da ona hizmet etmektedir’ Pirzade, Seferndme, 11, 110.

108 II. Abdiilhamid’in hilafet politikalar1 ve bu politikalar gercevesinde Istanbul'un hilafet merkezi olarak tesisi
hakkinda bkz. fsmail Kara, “Halife, Sultan, imparator: II. Abdiilhamit Devrinde Din ve Siyaset Meselelerine Dair
Birkag Not”, Otekilerin Pesinde: Ahmet Yasar Ocaka Armagan, Istanbul 2015, s. 463-485; Ismail Kara, “Istanbulun
Hilafet Merkezi Olarak Ingast’, Biiyiik Istanbul Tarihi, istanbul 2015, I11, 38-57.

109 Ismail Kara, “Hac Merkezi ve Giizergahi Olarak Istanbul’, Hac Ozel 2015, s. 25-29.

110 Mansur Sefatgol, “From dar al-Saltana-y1 Isfahan to Dar al-Khalifa-y1 Tihran: Continuity and change in the
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nin yeni bir ivme kazanmasiyla Nasiriiddin $ah'in, Istanbul’a, Halife Hazretlerini gérmeye
gidecegini’ duyurmasina''! dayanarak Tahranin daru’l-hilafeliginin Istanbul degil Isfahan
karsisinda konumlandig: diistiniilebilir.

Hanedan mensubu olmakla birlikte sultanla gériistiigiine ya da selamliga katildigina
dair herhangi bir bilgi vermeyen Seyfiiddevle, genel olarak sultanlarin bayram giinlerinde
oldugu gibi cuma giinleri ¢ok ‘muhtasar ve muhaffef’; gdsteris ve alayisten uzak bir sekilde
hareket ettiklerini belirterek sultanin ve ayni sekilde kullarinin algakgoniilliiliigii icin ‘Islam
milletinde bundan daha biiytik bir saltanat yok’ ifadesini kullanmigtir.'*?

Bir diger hanedan mensubu Ferhad Mirza Mutemediiddevle ise hem hacca gitmeden
6nce hem de doniisiinde Sultan Abdiilaziz’le goriigmiistiir. Dolmabahge Sarayrnda gergek-
lesen ilk goriisme esnasinda Ferhad Mirza ilk bakista Muhammed Sal’a benzettigi sultanin
kendisinde ¢ok tesir biraktigini ve iki devletin kuvvetli olmasinin Islam immetinin fay-
dasina olduguna dair karsilikli kelam edildigini ifade etmistir.'> Ikinci goriismelerinde de
benzer temennilerin dile getirildigini nakleden Ferhad Mirza, sefernamesinde sultanla ilgili
6zel bir baslik agmus, sultanin Misir ve Paris fuar1 gezisine vurgu yapmustir.'*

1880'de Istanbul’a gelen Hisamussaltana da iki defa Sultan II. Abdiilhamid’le goriis-
mistiir. Yildiz Sarayrnda gergeklesen goriismelerden ilkinde sultanin kendilerini gayet hos
karsiladigini ifade eden Hisamussaltana, sultan: ‘cok vakur, miieddeb ve metanetli’ buldu-
gunu kaydetmistir."" Ikinci goriismelerinde ise birlikte aksam yemegi yemislerdir.''®

1902'de Seyh Fazlullah Nuri ile birlikte Istanbul’a gelen Kagar déneminin énemli
simalarindan Emir Nizam KaragozIli de Sultan Abdiilhamid’le goriigmiistiir. Ancak onun
hissiyati ¢ok daha farklidir. Once Iran sefirinin hep birlikte cuma selamligina gidilmesi
tavsiyesine ‘stinnilerle namaz kilmayi ve gereksiz yere takiyye yapmay1’ dogru bulmadig:
i¢in karst ¢ikmis ancak ¢ogunlugun kararina uymak durumunda kalmistir. Namazdan
sonra sultanin kendilerine nisan vermek icin saraya daveti iizerine de Yildiz sarayina
gecilmis ancak burada da bekletilmekten ve goériigme esnasinda Seyhin ayakta tutulmus
olmasindan rahatsizlik duymus ve hissiyatini tarif i¢in ‘hiffet ve zilletle gegmis bir gin’
ifadesini kullanmigtir.'"”

Sultani gormek igin selamliktan bagka imkani olmayan hacilardan, 1888'de Istanbul’a
gelen Sakkizi, Sultan Abdiilhamid’i gérmek iizere dort defa cuma selamligina katildigini
anlatmustir:

Safavid Model of State-Religious Administration during the Qajars (1795-1895/1209-1313), Religion and Society
in Qajar Iran, ed. Robert Gleave, Routledge New York 2005, s. 74. Seyfiiddevle de sefernamesinde Tahran’a ‘daru’l-
hilafe’ demektedir. Caferiyan, Sefernameha, 11, 14.

111 Cezmi Eraslan, “Islam Birligi Siyaseti Gercevesinde II. Abdiilhamid’in {1k Yillarinda Osmanli-fran Miinasebetleri
(1878-1882)”, Prof. Dr. Bekir Kiitiikogluna Armagan, s. 233.

112 Caferiyan, Seferndmeha, 11, 68.

113 Caferiyan, Seferndmeha, 111, 109-110.

114 Caferiyan, Sefernameha, 111, 377-380.

115 Caferiyan, Seferndmehda, IV, 76-77.

116 Caferiyan, Seferndmehd, IV, 283-284.

117 Caferiyan, Seferndmeha, V11, 187-191.
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“Selamlik; Sultan Abdiilhamid Han'in mescide gelip namaz kildig1 gtindiir.
Istanbul'da kaldigim miiddetge dort defa selamliga katildim. ilk seferinde,
tarikatinin miirsidi Muhammed Zéfir Medeni igin yaptirdig1 yeni Sazeli (Er-
tugrul) tekkesine tesrif ettiler. Askeri birliklerin ¢oklugundan mescide git-
meye yol bulamadim fakat Sultanin miibarek simalarini arabadayken gore-
bildim.

Ikinci seferde Besiktas'taki, yine Sultan Abdiilhamid Han'in yaptirdig1 etrafi
bag bahgelerle sarili tepenin ucundaki sarayinin yanindaki yeni camiye [Yil-
diz Camisi] gittim. Hepsi kiymetli silahlarla ve giizel kiyafetlerle bezenmis
yiiz birlikten fazla asker, mescidin etrafindaki caddelerde ve avlusunda dyle
sakin ve mileddeb dikiliyorlard: ki birinin nefes alis veris sesi bile duyulmu-
yordu. Sultan, Sadrazam, Namik Pasa ve Gazi Osman Pasa ile birlikte tegrif
ettiler ve birliklerin arasindan gecerek mescidin bir pargas: olan ytiksek kas-
ra [sultan mahfeline] gittiler. O andan sonra fasih lisanli hafizlar Kur’an-1
Kerimden bazi kisimlar1 okudular ve devlet nigsanini haiz hatib hutbe irad
etti, namaz kildirdi ve mescidin avlusuna gelip ayakta bekledik.

(...) Namaz ve evradin ardindan askerlerin gecisi esnasinda, onlar1 seyreden
bir grup Dagistanli haci, seving ve mutluluktan, Islam’in saltanat ve heybetin-
den agliyorlar ve Sultan’in bekasi i¢in dua ediyorlardi. Sultanin yakinlarindan
biri bu durumu kendisine arz etti. Sultan da 200 Osmanl lirasinin harcirah
olarak verilmesini emretti. Iki defa daha selamliga gittim. Her defasinda hay-
ret ve hayranlik icerisinde eve dondiim.” '*®

Cuma selamligina 1893'de istirak eden Tekani de sultanin 6ncekilere gére daha dira-
yetli oldugunu, kendisini gece giindiiz dine, ibadet ve taate, devlet islerinin terakkisinin
gereklerine, din ve milletin asayisinin saglanmasina verdiginin séylendigini nakletmistir.
Ayrica bazi Arap reis ve seyhlerinin de yerel kiyafetleri icinde, Hamidiye madalyalariyla 6n
safta selamliga istirak ettiklerinden ve Sultanin namaz sonrasi halka kese kese altin dagit-
tigindan bahsetmigtir. '

Istanbul'da sadece alt1 giin kalan Hasan Musevi ise kendisi gitmemekle birlikte giden-
lerin anlattiklarindan nakillerle selamliga deginmistir. Kiyafetinden, imamlik yapmayip
camide de kendine mahsus bir yerde namaz kilmasindan ve kendisini gérmek tizere top-
lananlarin ancak camiye gelirken ya da camiden ayrilirken arabada gorebildiginden bah-
setmekle yetinmistir.'® Bir 4lim olarak sultanin sahsinda s6z konusu ettigi ve 6ne ¢ikardigi
hususlar agisindan bu anlatim, ¢ok sey séylemektedir.

[stanbul'daki ikametleri bayrama denk gelen hacilar bayram selamligina da istirak et-
mislerdir.'*!

118 Caferiyan, Seferndmehda, V, 571-572.

119 Caferiyan, Seferndmehda, V1, 45-46. Ayrica bkz. IV, 512.

120 Hasan Musevi, Ruzndme, s. 163.

121 Caferiyan, Sefernameha, V11, 361-362. Bayram dolayisiyla sehirde {i¢ giin top atilmas: hacilarin ayrica dikkatini
celbetmistir. Caferiyan, Seferndmehd, IV, 507-508; V1, 48.
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Halifenin sahsi disinda devlete nasil bakildigiyla ilgili en acik ifadeler Ferahantye aittir.
Devletin giigsiiz, yonetim seklinin ne tam bir saltanat ne de tam bir mesrutiyet oldugunu,
gazeteleri kapattigini, yonlendirdigini ve sansiir uyguladigini belirterek iranli bazi ayanla-
rin ve ayanzadelerin Osmanli devletinin uygulamalarini kendilerine diistur edinmelerini
elestirmistir.'* Naibiissadr ise daha ¢ok hacilarla ilgili hususlar {izerinden devleti elestir-
mektedir. Mekke ve Medine’ye giden hacilarin Arap taaddilerinden korunmasi igin giictinii
kullanmadigindan yakinmaktadir.'® Ayrica her yil hazirlanan Mahmil-i Serif’in hem din
dist bir is oldugu hem de yabancilar: kendilerine gtildiirdiigi kanaatindedir.'*

Sonug: “Temasa”nin Kiymeti

Temasga; begeni ve hayranligr da icerecek sekilde, seyir etme/seyretme; gezip gérme
anlaminda Iranli hacilarin Istanbuldaki ikametleri esnasinda siklikla kullandiklar1 bir ifa-
dedir. Temasanin kaydedilmesi ve aktarilmasi neticesinde elimize ulasan sefernameler de
sadece sehrin hayran birakan giizelliklerini degil ayni zamanda temasa eden gozlerin farkl
bir Miisliiman devlet ve toplumu nasil gérdiigiint farkl diizeylerde yansitmaktadir.

Bir stire¢ olarak degerlendirilen bireysel ve toplumsal kimlik insasinda, yolculuk tec-
rubesinin ve buna dair kaleme alinan metinlerin, kendini ve otekini tanimlamada, aradaki
siirlar1 ve gegisleri belirlemede 6nemli bir kaynak oldugu bir siiredir dile getirilmektedir.
Yabanci topraklarda yapilan yolculuklarin, bireysel ve toplumsal yakinlagsmaya imkan sag-
ladig1 gibi 6tekinin daha ¢ok farklilastirilmasiyla da neticelenebilir.'*

“Istanbul ve Misirdan gegen Iranli hacilar gidis ya da doniiste bu sehirler-
de kalirlar ve toplumsal durumu ve buralardaki kurumlari gozlemleyebi-
lirler. Ayrica evlerine donen hacilar, yolculuklar: siiresince gordiiklerini,

122 Caferiyan, Seferndmehd, V, 122-130.

123 Caferiyan, Seferndmehda, V, 381-382.

124 Caferiyan, Seferndmehd, V, 383. Hac zamaninda Mekke ve Medine halkina dagitilmak {izere para, altin ve diger
esyalarin Haremeyne gonderilmesi igin her yil tertip edilen Surre alayinin ve tasidigi emanetlerden biri olan
dortgen bir ahsap gergeve tizerinde dort ylizli bir piramit seklindeki tizeri altin ve glimiis yazilar, ipek puskiiller,
gesitli nakislar ve kiymetli taslarla siislenmis bir atlasla kapli mahmil-i serifin ($it Tufan Buzpinar, “Surre”, DIA,
XXXVII, s. 569), gelenegin basladigi Abbasilerden bu yana var olan sembolik degeri Osmanlilarla daha da artmis
ve II. Abdiilhamid déneminde had safhaya ulagmistir. smail Karanin, 1323/19051906 yili surre alay1 kethiidas
Ahmet Salahaddin Bey’in hatiratinin girisindeki ifadesiyle ‘hem ittihad-1 Islam politikalar1 hem de dénemin
ulagim ve iletisim imkéanlar1 daha gorkemli ve etkileyici surrelerin hazirlanmasi ve gonderilmesini zaruri ve
miimkiin hale getirmistir. Ahmet Salahaddin Bey, Kabe Yollarinda Surre Alay: Hatiralar1, haz. fsmail Kara-Yusuf
Caglar, Istanbul 2015, s. 5-6. Surre alayinin simgesel etkisine dair bkz. Selim Deringil, Iktidarin Sembolleri ve
Ideoloji: 11. Abdiilhamid Dénemi (1876-1909), gev. Giil Gagali Giiven, Istanbul 2002, s. 36. Surre-i Hiimayun ve
Mabhfil-i Serif hakkinda ayrintili bilgi i¢in bkz. Yusuf Caglar-Salih Giiven (haz.), Dersaadetten Haremeyne Surre-i
Hiimayun, Istanbul 2008. Bir baska surre alay1 hatirati, babasinin surre emini oldugu 1310/1890 yilindaki alayla
birlikte eda ettigi hacci anlatan Stileyman $efik Bey'e aittir. Silleyman $efik Séylemezoglu, Hicaz Seyahatnamesi,
haz. Ahmet Cayci-Bayram Yiirekli, Istanbul 2012.

125 Seyahatnamelerin kimlik insasindaki rolityle ilgili teorik bir erceve igin bkz. irvin Cemil Schick, “Self and Other,
Here and There: Travel writing and the construction of identity and place”, Venturing Beyond Borders- Reflections
on genre, Function and Boundaries in Middle Eastern Travel Writing, (ed. Bekim Agai, Olcay Akyildiz, Caspar
Hillebrand), Wiirzburg 2013, s. 13-27.
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duyduklarini biitiin detaylariyla anlatirlar. Bu merak uyandiric tecriibelerin-
den bahsederler. Iste faydali fikirlerin taninmas igin iyi bir usul.”'?®

Hiseyin Kazimzade de haccin sosyal yoniinii degerlendirip toplumun egitiminde
6nemli bir rolii oldugunu bu sozlerle ifade ederken aslinda bizim bu metinleri ele alma
gerekcemizi de dile getirmektedir.

[ran’mn bat ile etkilesiminin belki de en énemli duragi olan, hatta Ismail Kara’nin ifa-
deleriyle Paris'in Osmanl Devletinin kaderindeki islevini Iran igin iistlenen, ikinci Paris
dedikleri Istanbul'”, diinyanin pek ¢ok yerinden gelen miisliman hacilar gibi iranl hacila-
rin da en 6nemli giizergahlarindan biridir. Sosyal ve kiiltiirel pek ¢ok kazanimin yan: sira
donemin dini ve siyasi propagandalarina muhatap olan hacilar, su veya bu diizeyde ilgili
fikirleri benimsemis ve/veya tastyicist olmuglardir.

Ele aldigimiz seferndmeler, seyahatnamelerin kaynak olarak kullanimiyla ilgili dile ge-
tirilebilecek biitiin kusurlarla malul olsa ve ihtiyath kullanimi gerektirse de iki toplumun
karsilasmasina dair sundugu zengin bilgiler agisindan bizim i¢in vazgecilmez kaynaklardur.
Pesinde oldugumuz seyin Istanbul ve halki ve Osmanli devleti hakkindaki gercekler degil
bu metinleri kaleme alan hacilarin bu hususlarda ne gérdiikleri/diistindtikleri/algiladiklar:
oldugu i¢in malulliik olarak goriinen 6znellik bizim i¢in metinlere asil degerini veren hu-
sustur.

Elimizde kabaca yarim asirlik bir déneme yayilmis yirmi farkli metin bulunmaktadur.
Bu metinler, mesrepleri dolayisiyla dikkatleri ¢ok farkli hususlarda yogunlasan kisiler tara-
findan yazildig1 icin Istanbul’'un ¢ok farkli yénlerine deginilmis, yaklasik iki aydan toplam
iki giine kadar degisen Istanbul'daki ikamet siireleri de bu metinlerdeki bilgilerin mahiye-
tini etkilemistir.

126 H.Kazemzadeh, “Relation d’'un Pélerinage a la Mecque en 1910-19117, Revue du Monde Musulman, s. 225-226.
127 Caferiyan, Seferndmeha, V1, 790.
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