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ES'ARILER ILE MATURIDILER
ARASINDAKI GORUS AYRILIKLARI

Say: : 4'den devam Prof. Dr.Emmullabh YUKSEL
'3- Miimeyyiz gocuk (Sablyy-i Akil) 'un Allahi Bilmesi

Aslinda bu konu, daha 3dnce gecen 1. (Allah: Bilmek} gdriis
ayrihifh icinde miateald edilebilir. Eg'ariler ile matiiridiler arasinda .
mevcut olan gérig aynliklan icinde, mameyyiz ¢ocuk (sabiyy-1 dlal)'un
Allah'i bilmesi konusu da yer almaktadir,

Mu'tezileye gore ister bayuak, ister kii¢tk (¢ocuk) olsun, akh
olan herkes i¢in &ziir yoktur. Cinkin bdyle bir kimse Gzerine hakk
aramak vaciptir. Bdylece miimeyyiz ¢ocuk, akli oldugundan dolay,
iman ile miikelleftir, imans:z olarak 6lda@0 zaman azap gorir 34,

Matiridilere gelince, onlara gbre, bilugdan énce ¢ocuk tlizerine
hicbir sey vacip degildir. Clinkd Peygamber (S.A)'In su Hadis-1 Serifi -
bu manay: kapsamaktadir. Peygamber Efendimiz buyurmugtur ki :
"Uc kisiden dini ahkam (kalem) kaldwrdrmugste: Uyanmcaya kadar
uyuyandan, akli basma gelinceye kadar deliden, thtilam (balig)
oluncaya kadar cocuktan”". Bu Hadis-1 Serife dayanarak cogu
aAlimlere gére, ¢ocuk tasdtksiz (Allah'a iman etmeden) Sliirse, mazur
sayibir 55 Fakat Ebci Mansiir el-Matdiridi ile ona tabi olan Irakli -
Hanefi dlimlerden bir gruba gére; mameyyiz ¢ocuk ile Peygamberin
~daveti kendine ulasmarms kimse fizerine Allah'1 bilmek vaciptir. Bu
konuda ahkim agsindan matiridiler ile mu‘'tezililer arasinda fark
yok, ancak mu'tezililere goére, akil vaclp kilmada mustakil,
matiridilere gore 1se alal miistakil deglldir 56,

Hanefi imamlar gerek "Biz, bir peygamber géndermedikce azap
etmeyiz.” 57 ayetini, gerekse “Kavmine acikli bir azap gelmeden
dnce onlan korkut” ©8 ayetini nazar- itibare alarak muhtar olan
goriaslerini séyle beyan etmiglerdir: Mﬁmcyyiz ¢ocuk ile kendini

54 Ebi Uzbe) el-Allime el-Hasan b.Abdfl Muhsin, er-Ravzatu'l Behlyye, Haydarabad
ed-Dekkan, 1322h.,5.37

55 Ay yer.

56A.g.c., 5.37-38; Kry. lzmirll Ismail Hakla, Felsefe,Kelim, Sebild'r-Regad, Say, 283,

— 257 Istanbul, 1332h.; Molla Husray Mehmed b. Firdmuz b. All, Miratu'l-Usil §

Serhi Mirkatl-Vusil, lstanbul. 1307h., 1, 8.117.

57 Kuran, XVII/15.

58 Kur'an LXXi/1.




Peygamberin daveti ulagmayan kimsenin imanlar1 muteber sayilr.
Cianku alal, peygamber gelmese de imamn giizellifini idrak eder. Aym
sekilde mimeyyiz gocuk ile kendine davet ulasmayan kimsenin
dinsizligi ve sirki de muteber sayilir. Cianka akil, dinsizligin ve girkin
cirkinligini de bilir. $oyle ki akil, bir seyl vacip veya haram
kilmadigmdan, bir seyl vacip veya haram kilmak ancak din tarafindan
olur. Bu durumda mimeyyiz ¢ocuk 1ile kendine peygamberin daveti

ulagmayan kimseye iman vacip degildir 59,

Eg'ariler ise "Biz, bir peygamber gondermedtkce azap etmeyiz.”
ayetindeki azabi, uhrevi azapla yorumladiklarmdan miimeyyiz ¢ocuk
{le kendine peygamberin daveti ulagmayan kimsenin imanlan sahih
- degildir ve dinsizlik ve girklerinden dolay: da sorumlu olmazlar, diye

fikir beyaminda bulunmaktadirlar. Cainkii eg'arilere gore, akil bir seyin
ghzelligind de, cirkinligini de kavrayamaz 60,

1bna'l*Hiamam (Olm. 861/1456)1n aciklamasina gére, bu
konuda, hanefilerden Buhara tmamlan eg'ariler gibi diistinmekte,
Semerkant alilmlerinin hepsi, Ebt Mansar el-Mataridi'nin fikrini
benimsemektedirler. islama girmenin ve miikellef olmanin ne demek
olduguna akl: eren miameyyiz ¢ocugun imanuun gecerli oldugunu
kabul eden hanefilere gre, bu cocuklar i¢in miisliman olan yakinlan
arasinda miris ve Islamin diinya ve ahiret ile {lgili diger hakamleri
uygulamr 61,

Ibna'l-Hiimam, "el-Musayere” sinde $afi'i alimlerinin bu
konudaki cesitli goriiglerine ayninth bir bicimde yer vermektedirS2,

4- Irade-1 Caz'lyye (Ihtiyar-1 Caz'tyye, Har irade)

Bilindii GOzere insanlardan meydana gelen faaltyetler, bir
bakima gére, fradi ve zaruri olmak tizere ikd lkasimdir, Elbette iradi
faaltyet, kasith:, niyetli, gayeli, dinamik bir faaliyet olup, birbiriyle
catigan temayiiller arasinda diizenlemeler yapar, engellere kars:
koyar, yiiksek seviyede ¢caba sarfeder, secimde bulunur ve karara vanr.
Hi¢ stiphesiz Insan, iradi fillleri dolayisiyla muhakeme olunmakta ve
sorumlu tutulmaktadir. Zihni fonksiyonlarimz ve duyularimz,
591zmirli 1smail Hakla, Felsefe, Kelam Sebilly'r-Regdd, Say, 283, 5.357; Krg,lbrahim el-

Bayciiri, Haglye el, Musemmat bi Tuhfetil-Murid, ala Cevhereti’t Te'vhid. el-
Matba'atu'l-Ezheriyye, Misir, 1345h./1926 M, s.18.
&0 lzmirli Ismail Bakiq, Felsefe, Kelam, Sebili'r-Resad, Say 283, s. 357

611bnu’l-Bimam, Kitadbu'l Msayere, s.166-168.
s2Bak. aym yery.




sahsiyetimizin olugmasmda ve ferdi birliimizde en Sneml etken olan
frademizle tamamlanmaktadir. Insamin fikirleri ve duyulan
sorumluluga sebep oluyorsa, bunun nedeni onun meydana
gelmesinde kendi rola ve fradesinin bulunmasindandir. Esasinda
ahlalan temeli de begeri fradedir. iyl ahlakh bir insan denebilmek i¢in
yalmz fazileti sevmek yetmez, fakat onu bizzat {radi olarak hayatinda

uygulamak ve yasamak gerekmektedir. 63

tnsan zihni her zaman tek bir fikirle kars: karsiya gelmez, iki
fikir veya cesitli egilimler karsisinda bulunabilir. Iste irade, bu ¢catigan
fikir veya egilimler arasmda kendini gosterir. O fikir veya egilimler
arasinda kendi kendine miizakerede bulunur, neticede bir fiili
islemege karar verir ve onu icra eder. Demek ki iradi fiilde, diginme,
karar verme ve icra safhasi gibi safhalar vardir, Tabil bu safhalar.
bazan gbz yumup aclncaya kadar bir zamanda gecer.

Siphesiz bu durum. iradi bir flil islemeye karar.verdigimiz
zaman cereyan eder. Bazen bir fifll, islemeye karar verdigimiz gibi terk
ettheye de karar vereblliriz. Meseld bu pazar ginii ¢ocuguma
matematik dersi ¢ahstrmay diganiayordum, dinlenmeyi tercih eftim.

Sunu da unutmamak gerekir ki frdde mimkian olan geylerle
figilidir. Insan mimkiin olmayan bir geyl irdde edemez. Bdylece irade,
arzu ve emelden farkhdir. Arzu ve emelin simn yoktur. Insan, elinde
olmayan bir geyt, hatta miimkiin olmayan bir seyi bile arzu edebilir.
Aym sekilde insan gerceklestiremeyecegl sonsuz emellere sahip
olabilir.

a) lrade ve Ihtiyann Tamm

irade, Tiirkge'de istemek, dilemek, talep etmek manalarma gelir.
Nefsin, birgey hakkinda yapimahdir, yahut yapilmamahdir diye
hiikiim vererek ona meyl etmesidir.” "Megiet” de 1stilahda irade.
manasmnadir. Ancak liigat yoniinden aralannda fark vardir. "Megiet”
varbgm ismi olan "sey” den alinmg olup. icad anlarmndadir. “frade”
ise "talep” demektir. Iradenin z2dd1 "kerahet” (istememe) tir. fhtiyar,
en iyl olan seyi talep etmek ve islemek demektir. thttyar, "hayr’ dan
taremis olup, bir¢ok sgeyler arasindan en hayirhsim se¢mek
anlamindadir. thtiyarn ziddi "icab” (vacip kalmak, lazim gelmek,
63Emile Boirac, Felsefe yahut Hikmet-i Nazariye, Bidnci Kitab, [lm-i Ahval-1

Ruh, Miltercimi: Mehmet Emin, Dersaadet, Istanbul, 1330h., 5,281 vd.;

Ord.Prof. M. Sekip Tung, Psikolojidersleri (I‘erblye Bakimindan) Istanbul,
1950, s. 107 vd.




vacip olmak} tir. Su halde “thtiyar”, “iréde” den daha hususi (daha
- similsiiz) dir. Cinka irdde, bir nevi meylden ibaret bulunurken,
ihtiyar tercih ile beraber meyl anlamin icermektedir 64,

S. Serif el-Circani'nin agiklamasma gére, mu'tezilenin
¢ogunlugu tarafindan irade, takdir edilen {makdar) in iki yénfinden
birinde menfaat olduguna itikAd etme veya zanda bulunmadan
ibarettir, diye tammlanmigtir. Yalmz onlardan bazilarmna gore,
tammianan bu itikdd etme ve zan irade degil, sebep (da'tye) ismini
alir; irade bu itikit etme ve zandan sonra meydana gelen meyldir.
Nitekim irddenin z:ddi olan "kerdhet” de zarar itikdch veya zarar
zanm sonunda meydana gelen nefrettir. Demek ki mu'tezilenin bu
grubuna gore, {rade itikat veya zan cinsinden degildir,

Es arilere gore ise, irade, takdir edilenin {ki ydninden birinl:n
' bulmasim tahsis eden bir niteliktir 65

Mataridi alimlerinden meshur Sadru's-Seri'a (6lm. 747 /

1346)'ya gbre irade failin onunla iki esit taraftan (yapip yapmamadan)

' birini digerine tercth ve egyay: tahsis kahnacak ydnlerden birine

mahsus lnlma niteligidir. iste tercth ve tahsis kul tarafindan meydana
_geldigl icin cebr (fatalisme) soz konusu degildir 66,

Su halde frade ikiye aynlmaktadir : 67

1- rade-1 Killiye,

2- irade-1 Ciiz'tye.

~ 1- lrade-1 Kalliye: Cenab-1 Hak tarafindan insanlara verilmig

bilkuvve mevcut bir kudrettir ki insanun biitin miimkiin olan fiilleri
tercth etmek halinden ibaret bir nitelididir. Iste bu irade-i kiilliyenin
yaratilmus (mahlik) oldugunda ihtflaf yoktur. Biitiin cismani ve
ruhani kuvvetler nasil yaratilmmg ise o da &ylece yaratilmaghir,

2- lrade-1 Ciiz'iye : Irade-i killiyenin muayyen ve tahsis
olunmus bir flile ydneltilmesinden, sarf ve kullamlmasindan ibarettir.

s4 Ebu’l Beka, Kalltyat, 2. Tabi, Bulak-Misir, 1281 h., 5.22,28; Krs. Georges
L.Fonsegrive, Mebédi-i Felsefe'den Birincl Kitap fimu'n-Nefs, Matercimi :
Ahmed Nalm, Istanbul, 1331h., 5.420 (Mat. dipnot,1}vd., s.424 vd. (Mﬁt
Dipnotlar).

65SSerif el-Carcani, Serhu'l-Mevakif, Matbaa-1 Amire, Istanbul, 1239h., s.
289,

66 Sadnr's-Serl'a, et-Tavdih, Istanbul, 1310h., I; 5.354.

67 Seyyid Bey, Usil-1 Fikih Derslerl, Irade, Kaza ve Kader, Dersaadet Kader
Matbaas:, 1338h., s.16-17; Abdullatif Harputi, Tenkihu'l-Ketam fI ‘Akaid-1
Ehug-lslam Dersaadet, 1330h., 8.240; lzmiri . Hakk, Yeni flm-1 KelamlI,
8.202-03
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Bu yoénelmeye, sarf ve kullanmaya "azm-t musammam” (dénmemek
fizere verilen kesin karar) tabir olunur. Bu bir itibari husustur. “"Hal”
tabir olunur. Bu gibi haller, nefs ile igill kalbi hakikatlerden olmakla
beraber, disarda varligi olmadig: i¢in ne var, ne yokturlar. Ona
“frdide-1 ciiz'lye” ve "kesb" ismi verllir, bazen de "kasd” ismi vertlir®8
frade-i cliz'tyeye hanefiler "thtiyér" ismini verirler. el-Eg'ari ise "kesb”
ismini tercih etmistir. Dogrusu “thtiyar” ve "kesb”, tek ibare ﬂe beyan
edilen iki tabirdirf®.

“Kiilli", ¢ok fertlere gtimili (kapsam) olan sey demektir. "CiizT"
ise, belirlenen bir geye tahsis olunan anlamindadir. Meseld insan,
"kidli” dir. Ahmed, Mehmed gibi fertler "ciiz’t” dir.

Kalli irade ile ciz'i irdde de bdyledir. "Kiilli iréde” batin
insanlarda kuvve halinde mevcut, biitin mimkin olan ydnlere
stimulii vardir. Ne zaman belli bir flile tigkiss (taalluku) olursa, o
zaman ona "irdde-{ ciiz'lye” denir. $Su halde "trade-{ ciiz’iye”, kuvve
halindeki iradenin belli bir ige sarf ve kullanilmas: demektir. "frade-i
ciz'lye”, "kasd", "azm” ve "thtiyar”™ kellmeleriyle ifade edilen
manadir. :

: Fiiin icraswyla ilgili i¢imizde verdigimiz bu kesin karar
konusunda gegcen bu tabirler, kelam kitaplarinda ¢ogu zaman es
anlamlh kullamhrken bazen aralaninda ince farklann bulundugu da
goriillmektedir. Onlarin burada kisaca tammlanmasimda fayda
olduguna inanmaktayiz.

Kasd : Bir Iiesneye yénelmek, azm ve ahenk eylemektir..
- Kasdedilen fillde yapilmasi ydntine yénelinen fiil demektir.

Azm ve azimet : Bir isi yiritmege ve ele ge¢irmege kalbin

baglanmasidir, Azm, kesin (cezin} iride manasmdadir. '
‘ Niyet : Kalbin bir fayday: ¢ekmek veya bir zaran uzaklastirmak

i¢cin bir maksada uygun gérdiign seye meyl ve yonelmesidir.

Tasmim : Bir ise yahut bir nesneye kesinlikle donmemek tizere
dogru azimet ile azmeylemektir 70,

b) Eg’ari "Kesb", Matiridi "fhtiyar” Lafzim Tercih Ediyor: 71

68Ebf1 Sa'id el-Hadlmni, Risiletu Besmele, Matbaa-i Amire, 1303h., =.48
Seyyid Bey, Usiil-: Filah Derslerd, s.15.

s9€z-Zebidi, Ithafu's-Sadet..., 11, s.166.

70Bu deylmler igin bak., er-Ragib el-Isfahani, Mafred4at; Miatercim Asim
Efendi, Kamiis, Ebu’l- Beka Kulliyat; et-Tehanevi, Kessafu Istilahati'l-
Funiin'daki ilgiii maddeler.

71ez-Zebidi, Ithafu's-Sadet..., II, s.1686.
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Eg'ariler, insanda irddenin bulundugunu kabul ederek
Cebriye'den aynlmaktadirlar,

Ancak onlar, insanin kudret ve irddesinin fifle tesirint inkar
ettikleri i¢in neticede Cebriye ile birlesmektedirler. Es'arilere gore,
kudret ve istitaat denilen gey, insanda fiil ile beraber meydana gelir.
Fiilden &nce insanda kudret bulunmamakta; Cenab-1 Hak tarafindan
insanda kudret yaratihr yaratilmaz, fiil de meydana geliyor, insan bu
kudretle o fiili yapryor. Fakat bu kudretin fiilin meydana geliginde hig
bir tesiri yoktur. Kudret de fiil de Allah tarafindan yaratimstir.
Insamun ne kudrete, ne fiile hicbir tesiri olmaz. Sadece "kesb" i vardur.
Iste bu kesbden dolayr insan sorumlu tutulmaktadr.

.Ashnda fiilin meydana gelisinde tesiri olmayan kudret ve irade
kabul etmekle, "kesb"in varhifindan s6z etmenin hi¢bir manas:
‘kalmuyor. Eg'ariler, Kur'an-1 Kerim'de insamn flilleri kendilerine isnad
edildigi ve "kesb” ffades! bulundugu i¢in insanda "kesb"in varlifim
kabul etmiglerdir. Bu chmleden olarak Kur'an-1 Kerim'de soyle
buyurulmustur: "Herkesin kazanduj lyilik kendine, isledigi fenalik
‘yine kendinedir" 72, Eg'ari'ye gore, "kesb”, arastinlmas: cetin ve
dakik bir meseledir. Bu yiizden sédyle bir darb-1 mesel vardar: "Bu,
Es'arimin kesbinden daha dakik (ince) bir meseledir." 73

Matnridiler , eg'arilerin bu fikirlerinl kabul etmezler. Buna
"vasua olan cebr” (cebr-1 mutavassit) ismini verirler. Eg'ariler, Cebriye
gibi dogrudan dogruya cebri kabul etmiyorlar. Bilinece@i fizere Cebriye
mezhebine gore, insan i¢in hicbir irade hirmiyetd yoktur. Yani insamin
ne fiili, ne kudreti, ne de ihtiyac: vardir. Bdylece onun tesiri ve kesbi
de yoktur. Insanlann hareketleri, cansizlann ve bitkilerin hareketleri
gibidir. Kuldan meydana gelen biitan fiiller iztiraridir. Fitllerin insana
nisbeti, mahalline nisbettir. Yoksa failine nisbet degildir. "Nehir aktt”,
"agac meyve verdi" derken bu fiiller onlara mecazi olarak isnad
edilmektedir, yoksa gercekten bu fiilleri yaptiklanitndan dolay:
degildir’®. Oysa eg'ariler, iInsanda kudret ve irade oldugunu kabul
ediyorlar, fakat bunlann fiilde tesirini inkAr ettikleri i¢in dolayisiyla
cebre diismiis oluyorlar
72Kuran, II / 286.

73Ebu Uzbe, er-Ravzatu'l-Behiyye, s.26; ez-Zelndi, Ithafu's- SadeL , 11, 8.1686;
d Bey, Usul-1 Fikih Derslerd 5.10-11.
74Mu ammed el-Aklirmani, Efali-ibad ve {riade-i Chz'lyye, Sﬁ]eymaniye
. Haa Mahmud, 1494 Vrk.2b,; $eyh [brahim b.Mustafa el-Halebi.el-Luma'..
Matbaatu'l-Anvar, el- Kahlre. 1358h./1939m. s.45; el- Mercani
*SihaburdinHarun b.Bahantddin, K.el-Hikmetil-Baligat1l-Cenniyye fi
Serhi'l-Akaidi'l-Hanefiyye, Kazan, 1356h., s.45.
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Mataridi , “iktiyar” lafzim tercih etmistir. Ctnkia bu fadede
fnsanin kudretinin varligim bildirmek s6z konusudur’ 3,
Mataridilere goére, insamn Allah tarafindan yaratilmus olan kialli
iradesi vardir. Insanin belli, ctiz'i bir fiile-flgisi olan cfiz'1 irddesi, kulli
iradesinin bir subesidir. Kdlli irade, bir isin yapiilmasim ve terk
edilmesini veya bagka bir deylmle batin mimkan olan fiflleri tercith
etmek niteligini haiz oldugu i¢in kallidir. iste bu, insanda kuvve
halinde mevcuttur. Insanda bulunan bu killi irddede birgok ciiz'l
ihtiyarlar (segenekler) vardir. Bunlann karar yeri kalb oldugu i¢in
"kilii-irade” yerine "kalbi iradeler " de denir. Ciiz'i irade, bu killl
iradenin belll, 6zel bir fifle ydnelmesi, sarf edilmesi ve kullamlmasi
olmus oluyor. Bu cfiz'l irade, baslangi¢ itibariyle Allah tarafindan
degil, bilakis kul tarafindandwr. O harigte mevcut olmadi$ i¢in onun
yaraticisimin kul olmasi gerekmez. Clankil yaratik (mahlak), haricte
var olana denir 78, Cfiz'i irade, kesb, kasd, azm, ihtiyar kelimeleriyle
Hfade edilen sey, dogrudan dofruya kul tarafindan meydana geliyor.
Yoksa Cenab-1 Hak tarafindan yaratilmis oldugu kabul edilse, o
zaman insanlann {htiyarlan da iztirari olmus olur ve dini emir ve
yasaklarin manasizhifns ortaya c¢ikar. Halbuki biz 1ztirari
hareketlerimnizle ihtiyari hareketlerimiz arasinda farklar oldugunun
bilincindeylz. Meseld elimizi istedifimiz zaman kaldirabildigimizi,
kalbimizin, nabzunizin, irAdemiz diginda hareket ettigini bilivoruz. $u
halde bizde tesiri olan bir kudret, tercih edebilen bir irdde vardir.
Boylece matuaridiler, eg'arilerin tesiri olmayan kudret ve irade
anlayisindan farkh dasanarler.?” -

Maturidiler, sorumluluga sebep olan ciiz'i irddenin varligina su
ayet-i kerimelerin delalet ettidini naklederler:78 "Bir millet, kendi
oziinit degistirmedik¢ce, bozmadikca, Allah da onun halini

degistirmez, bozmaz.””? "Allah bir kavme ihsan ettigi nimeti, o
kavim kendi gidisatmm dedistirmedikce ve bozmadikca, (o nimeti

ellerinden almaz), o nimeti bozmaz"®°; "Bunlar, Allal'a ve ahirete
inanmus, Allah'in onlara verdiginden harcetmis olsalard:, kendilerine
ne zarar gelebilirdi?!'8; "Kendint levmeden (kinayan) nefsi de sahit

75ez-Zebidi, 1thafu's-Sadet..., 11, s5.166; Krg. Ebu MansirMuhammed el-
Mataridi, K.et-Tevhid, 5.239,256,270-71.

76 Ebi Said el-Hadimi Berikat, Mahmuduyye fi Serhi Tarikat Muhammedtyye,
11, 5.185.

77 Seyyid Bey, Usul-Fikih Derslerd, s.13. ;

78 Eba Sa'ld el-Hadimi, Barikat Mahmuduyye fi $erhi Tarikat..., 11, 5.185;
Seyhzade, Abdurrahman b.All; Nazmu'l-Feraid, s.53-54

79Kuran, Xill/11.

soKuran VII1/53.

s1Kuran, IV / 39.




tutanm"82 Eger kul, fiilinde mecbur olsaydi, bu lunamalar,
serzen1$ler degru olmazdi. Galip olan ger secenegi bulundugunda,
Allah'in tevfiki ve inayeti olmasaydi, insanin seytana tabi olacagim,
su ayet-1 kerime bildirmektedir: “Allah‘in indyeti ve esirgemesi
olmasayd: azwuz haric olmak tzere, seytana uyardmiz."€3 -

¢} Irade-1 Caz'iye Yaratilmus mudar ?

Mataridiler de, eg'ariler de insamn "késtb”, Allah'in yaratici
(Halhk) oldugunu kabul etmekte birlesirler. Ancak es'ariler, "ciiz'i
irade” nin yani “"kesb” in yaratitmis oldugunu séylerken matiiridiler
onun yaratildigim kabul etmezler.

Matdridilerce, eger ciiz'i iradenin yaratildii kabul edilecek
olursa, 0 zaman insan kendi kudretini sarfetmek mecburiyetinde
kalir, neticede cebre vanr. Bdylece ilahi emir ve yasaklann manasiz
(abes) olmasi lazim gelir.

Eg'arilerin Matiiridiler aleyhine sdyle bir itirdzlan olmugtur. Eger
“ciiz’i trade” Allah tarafindan yaratimayip da sif insamun fliliyle
meydana gelirse, insamn onun “yaratict” s1 olmasi gerekir. Bu ise
"Her seyt yaratan Allah’dr” 84 ayet-1 celilesine aylandir.

Mataridiler, buna iki sekilde cevap vérmislerdir: Birincisi : Evet
"Her seyin yaraticist Cendab-1 Hak'tir”. Fakat irade-i ciiz'iye sey
degildir. Cinkd "sey” diye, harigte var olana denir. Irade-i ciiz'tye ise
mevcut degildir. Bu yGzden onun yaraticisimin kul olmast 1azim
gelmez. Cionkd "trade-i ciiz'lye” "irade-1 kiilliye” nin bir flile iliskisi
(taalluku) nden ibarettir. Nefiste varh) sdz konusu olmakla beraber
harici varligi yoktur. insanda meydana gelen bu gibi seylere "hal”
denir ki itibari bir seydir. Ne vardirlar, ne de yokturlar®5. Bunlara
yaratma fiilinin iligkisi distnalemez. Yaratma, hari¢gte varlifi olan
seylere taalluk eder. Bu yuzdcn iradc 1 cizlyeye yaratma tfaalluk

etmez.

Ikincisi : Irade-i chz'tyenin insamn kendi eseri oldugu apagiktir.
Bunun ¢in "Her seyi yaratan Allah’'dwr.” gibi 11ahi yaratmamn batan
seylere samil oldugunu gdsteren ger'i naslarin umimundan "“irade-t

szKur'an, LXXV 7 2,

saKur'an, IV / 83.

84 Kur'an, Xili / 16.

85 Sadru'g-Seri'a, et-Tavdih, I, 5.353; !smalil Gelenbevi, Hislye 'Ale’'l-Celal, Matbaa-t
Amire, 1308h., 5.211.




ciiz'iye” yl ¢ikarmak ve binaenaleyh o umamlan "irdde-i ciiz'iye” den
bagka seylere tahsis etmek zarGrodir. Aksi takdirde insanlann kendi
_fiil ve hareketlerinde mecbur olmalan gerekir. Bundan da emir ve
yasagin, sevap ve cezamn, sorumlulugun ksaca batin dini
yikiimiiltklerin manasiz ve batil oldugu neticesi ¢ikar.88

d)ihtiyari Fillin Tahlili ve Insamn Sorumlulugu:

Yukanda da igaret ettiimiz gibi insan, irade sahibi oldugunu,
beseri bilinel (suuru) sayesinde anlamaktadir. Meseld masamda
duran ¢antarm istedigim zaman kaldirabilecegimi, nabzinmn, kalbimin
atigimn ise benim irddemin diginda cereyan ettigini biliyorum. Her
hangi bir igim i¢in farkh secenekler karsisinda oldugumu ve bunlar
arasinda irddenin, zekl, diigiince, muhikeme, cehit gibi ruhumun
birgok kabiliyetlerinden yararlanabilecegini diigtinityyorum.

.Simdi biz, ihtiyari (secenekle ilgill) flilimizin jcrd amna kadar
gecirdigi ¢esitll anlan incelemeye ¢alisalan. MeselA bir pazar sabahi
evimde -dinlenirken bir arkadagmun teklifi jle veya kendi kendime
zihnime evden qilkap bir kar gezintisi yapma fikri geliyor. Bu fikirle
birlikte kir gezintisinin verece$l acik ve temiz hava tadi, bunun yam
sira sofuk alma, yorgunluk v.b. diigtanceler de kendini gdsteriyor.
Zihndm, bu igl (lkar gezintisini) yapma veya terk etme gibi bir durum
kargisinda kaliyor. Tegvik edici ve engelleyici sebepler arasinda
karsilagtirmalarda bulunuyor. Neticede bu diigtincelerden birisi
agirhk kazaruyor ve kusa bir teredditten sonra fillin iglenmesine veya
terkine kesin karar (kasd, azm, niyet) veriyor. Biitéin bunlar ictmizde
cereyan ettigi icin 1. Birgtvi'nin tabirtyle kalbi istekler (iradat) dir.87

* Fransiz mielliflerinden G.L. Fonsegrive, thtiyari fillde bes an
(zaman) m oldugunu kaydetmektedir:

Birincisi Bir fiilin zihnimizde tasavvuru, ikincisi fitlin lehinde ve
aleyhindeki nedenlerin tasavvuru, f{c¢inciisii sebeplerin
(teredditlerin) mukayesesi, dordiinciisii kasd ve azimeti igeren
hikiim veya bagka bir deyimle tercih, besincisi fillin gerceklegsmesidir.
- Adigecen dusginiire gore bu beg dndan, birinci, fkinci, Gciincii ve
besinci anlarda fhtiyar yoktur. Yalmez fiilin (érdiinei arinda yani bir

86 Seyyld Bey, Usiila Fukoh Dersleri, 5.14-15,140vd.; Kry. Ibn Hlmam, el-Muséyere,
5.110 vd.; Ibn Haldun, Mukaddime, Mit. Ahmed Cevdet, Takvimhane-i Amire,
1277h.11, 5.69. :

87 Ebt Sa'id el-Hadimi, Berikat..., 11, 5.185.
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tarafin tercih edilerek azm edildigi anda bulunabilir.88

islam bilginleri de daha dnce bu konuda benzer a¢iklamalarda
bulunmuslardir. Meseld $ithabuddin Harun b. Bahiiddin el-Mercani
(OIm.1306 / 1889), Akaid Serhi'nde, ihtiyari fillde dort 4m zikreder:
Birincisi fiilin tasavvuru, {kincisi fillin faidesi, ficincisi fiilini
varh@iru irade etme, dérdiincfigii insamn organlarina emanet edilmis
olan kuvvetlerin sarfedilmestiyle fiilin elde edilmesi [tahsﬂi) ve
kazamimas: (kesbi) dir, 89

Abdullatif Harputi (Olm. ) de, bir flilin icrasindan
dnce insamin kalbinde beg asama (mertebe) min bulundugunu bildirir:
Birincisi kalbe anz olan endige (hacis), lkincisi kalbe anz olan
endigseden sonra kalbde meydana gelen fikdr (hatir), ficiinciist fitli
iglemek ve terketmekle tereddiit olunan mukayese hali (hadis-i nefs),
dérdiinciis( flil ve terkde tereddiitten sonra bir tarafi tercih clunan
cehdetmek (hemm) agamasi, besincisi tercih olunan tarafi kuvveti
cehd manasina olan azm (kesinlik} asamasiudir. Bu vazgegme ihtimali
olmayan azme "azm-i1 musammam” denir. “Azm-1 musammam”
agamasi kalbe gelen agarnalardan fille yakin son agsamadir. "Azm-t
musammam” asamasinda insanlarin kasd ve irddelerinin roli
{medhall) vardir. Iste bundan dolay1 insana mikafaat ve ceza
gerekmektedir, 90

- Bu madde ile ilgili olarak fikirlerimizi Szetlemeye calisalum:
Allah, insanlara flil ve hareketlerini tayin edecek kudret ve irade
vermigtir. Boyle bir kudret ve irade verilmemis clsaydi, Allah'm emir ve
yasaklarinin, insamn sorumlu tutulmasimn, ceza ve mGkafaat
gdrmesinin manas: kalmazdi. Bu durum aym zamanda Allah'm
adalet ve hikmetine de aylan digerdl Bir yerde yhkGmlalGk varsa,
orada irade, flilin secimni ve kudretin sarfi da sz konusudur.

Su halde Allah, insana btiin miimkan olan fiilleri tercih etme
nitelii olan bir kalli irdde vermistir. Bu, Allah tarafindan yaratilmig,
insanda kuvve halinde mevcuttur. Insamn “kesb”, "thtiyar” ve
"irade-1 ciz'iye” sl ise, killi irddenin belll ve dzel bir fiile
ydnelmesinden ve sarfindan ibarettir. Bu ydnelmeye, sarf ve
- kullanmaya "azm-1 musammam” (vazge¢ilmeyen kesin karar) denir
ki, bu, hal ve itibari bir husus oldugu i¢in matnridilere gore

88Georges L. Fonsegrive, Mebadi-j Felsefeden llmu'n-Nefs, Mat. Ahmed. Naim- 8.430-
36

89el-Mercani, Sthibuddin Harun b.Bahatddin, K.el-Hikmetu')l-Baligati'l-Cenniye fi
Serhf'l-Akétd'l-Haneflyye, 8.43.
90 Abdullatif Harputi, Tenkihu'l-Keldm. .., 8.240
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yaratilmamstir.

Insamin sorumlulugu ‘“ciiz’i trdde” sinl kullanmasindan
kaynaklanmaktadir. Buna bilincimiz (suurumuz) agik¢a gahitlik
etmektedir. Meseld ben Once elimt kaldirmak istiyorum, sonra
kaldirtyorum,Bylece benim "ciizi irdde” m (tercithim) hareketin
sebebidir. Demek K killi irdde, cegitli egilim ve fikirlerin ¢atistih yerde
bulunmakta, neticede bu egilimlerden birini tercih (ihtiyar) etmemiz,
bizim “ciiz'i trademiz” veya "kesbimiz” olmaktadir. lste bizim
fiilllmizin meydana gelmesindeki rolamiiz, bu tercihtir.
Sorumlulugumuz da bu tercihe dayanmaktadir, Insamn Ioialli ve ¢z’
iride sahibi olduguna gu ayet-1 kerime en biiyiik delildir: "Allch size

dilek vermeseydi, siz dileyemezdiniz."!

Devarmu Var
NOT : Irade konusunda daha genis bilgl sahibi olmak isteyenlere su
eserler tavsiye clunur: Prof.Dr. Necat! Oner,Insan Harriyetl, Selcuk Yaymlar,
Istanbul, 1982; M. Saim Yeprem, Irade Herriyeti ve Imam Mataridl, Istanbul,
1980; Yusuf Ziyaeddin Ersal (Ezberi), Vahty veRisalet, Ankara, 1960, s.52-67;
Dog¢.Dr. M. Sait Yazicioglu, Matiiridi Kelaminda Insan Harriyet! Meselesl, A.C.
liahtyat Falltesi Dergisi, Ankara, 1988, C.XXX, s.155-169Georges Gurvitch,
Sosyal Determinizm’in ¢esitlerl ve Insan HOrl0gh, ceviren: Nurettin Sazl
Kosemmihal, Istanbul, 1958.

91 Kur'an, LXXVI / 30; LXXXI / 29..
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YUNUS EMRENIN iC BENINE DiNi VE PSIKOLOJIK
YAKLASIMLAR 1
Prof. Dr. Kerim YAVUZ

Insama tammak ve anlamak,' din oldugu gibl bugin de
insanh@mn ¢ok ciddi bir problemi olarak halé tazeliini korumaktadur.
Hele onu bir san'at eserl vasitasiyla tammaya ve anlamaya girigmelk,
konuyu biraz daha gii¢lestirmektedir. Cinki burada edebi bir eserin
sahibinin i¢ dinyasi ne derece diganya yansittig: sorusu, énemli bir
soru olarak karsimiza ¢ikmaktadir, Bu sorunun tartigmasm bir
tarafa birakarak diyebiliriz ki, edebi bir eser, edibinin i¢ dinyasim,
sahstyetini, hayat anlayis1 ve diinya gorigiinii, ddneminin sosyal,
kiltiirel, politik, dini ve ahlaki anlayigini, c¢egitll gelisme ve
degismelerinin anlagilmasma bayik dlgade yardnncx olan Snemli bir
belge nitelil tagimaktadir,

Buradan hareketle biz Yunus Emre'ye dnce bir fert ve bir
sahsiyet olarak bakmak zorunday:iz. O, hergeyden dnce bedeni ve
ruhu {le birlikte bir batinlik arz eder. Bu bakindan Yunus'un
bedeni ve ruhi birlik ve batinhigind birbirinden ayirmamiz miimkn
degildir. CiinkQi bunlar hayat boyu birbirinden ayrilmamak ve
birbirini dmiir boyu kabullenmek tfizere birlesmiglerdir. Yunus bu
bltiinligha "ete kemige birindiim, Yunus diye goriindam” ifadesiyle
dzetlemektedir. Boylece canh olmak icin beden ruha, ruh da kendini
gdstermek i¢in bedene ihtiya¢ duymus ve her ikisi birlikte
bitinlesmiglerdir. Burada ruh, daracik bir kalp icinde, simrsiz bir
genislik ve zenginiikle kendini duyurabilen bir giace sahiptir. Bu
giciin aym zamanda insamn i¢inde itici ve ySnlendirici bir dzelligi
vardir.

Yunus birlik ve biitiinlik i¢cindeki bu ikiligi, vine birlife sadik
kalarak, sadece "ben” kavramiyla, yani "Bir ben var, bende benden
iceru” ifadestyle dile getirmistir. Ondan bu beden ve ruh ikilisini "dis
ben"ve "i¢ ben" olarak nitelendirmek mamkandiir.

Biz burada Yunus'un siirlerini esas alarak daha ¢ok onun i¢
benine yaklagmaga cahisacagiz.

1 Bu yazn Atatirk Oniversitesi'nce diizenlenen "Yunus Emre Sempozyumu“"nda
verilen bir tebligden olugmaktadar.

12



Esasen Yunus'un glirlerinin i¢ine girdifimizde, itk bakgta,
kendimizi ifadelerle 6riilmiig, engin bir alem icinde buluruz. Burada,
Yunus'un duygulanm, dfigincelerini, arzularimi, beklentilerini,
gikayetlerini, acilarim, kisaca binbir thtiya¢ ve tutkunun, haz ve
elemin, tirld kahplara dékialmisg ve tirli kanstmlardan olusmusg,
mana dolu ifadelerini ve onlardan beslenen canh sahnelerini gériiraz.
Bunlann i¢inde onun dini inang, duygu.distnce, tasavvur, arzu ve
ihtiyaclan ¢ok etkili bir sekilde duyulmaktadur., $Su halde sdzianit
ettigimiz alem i¢inde onun inancim bunlardan aymnak mimkaGn
degiidir,

Aslhinda biz slirlerinde cizildigini gdérdtigamiz bu alemde,
Yunus'un tatmin edilmis veya edilmemig, fakat tatmin edilmesini
istedigl arzulanmn, ya da cok cegitli ruh hallerinin ifade ediligine

_gahit oluyoruz. Yunus slirlerinde ifadelerle ériillen bu alemi, kendi
istegi ile inga ettifine gbre, aymu zamanda buna, kends i¢ danyasimn
bir 8l¢gtide disanya yansimas: olarak bakabiliriz. Clinktd Yunus
oradakt duygu, diistince, tasavvur, inang, beklenti ve baska ruhi
hallerl tesadiifen bulmamgtir. Esasen, glirlerinde dile gelen diinyamn
mimar: bizzat kendisidir. Bundan dolay: onu *Sncelikle, kend! i¢
benine dayanarak, kendi duyus. disiiniis ve beklentilerini gbrmiis ve
insa etmistir. Bu balkumdan onun danyasim ve sahslyet yapisim
eserinden ayirmak mamkiin degtidir.

Ote yandan Yunus Emre'nin slirlerinde gérdiigtimiiz sahstyetini
meydana getiren tesirlerin, ¢ok ydnli olmasi dogaldir. Bunlarin
Yunus'u ¢esitli degismelere ugratmis olmas: da tabiidir. Burada
6nemli olan, birgok gelisim dénemlerinden gegerek olugan Yunus'un
gercek sahstyetinin ne oldugu konusudur.

Bilindigi gibl, simdiye kadar Yunus Emre fizerinde ¢ok geyler
sOylenmis ve yazilmigtir, Bununla birlikte, yine de onun tarihi
sahslyetinin gercekten eksiksiz olarak ortaya ¢ikanldigim sdylemek
oldukca giictir. Cinkid bu konuda yapacagumz basit bir tesbite
dayanarak, dniimntzde genel ¢izgiler icinde ¢ ayn Yunus Emre'den
sz edebiliriz: Bunlar;

1) Hallan icinde menkibelerle yasayan Yunus,

2) Arastinalar arasinda yasayan Yunus,

3) Tarihi sahstyeti i¢inde yagsamus olan ger¢cek Yunus'tur.,
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Gordigimiiz kadanyla bu Yunus'lann birlestirilerek gercek
Yunus haline getirildigini ya da tarihi tesbitlerle ¢izilmis ger¢ek
sahsiyetinin ve eserinin kesin olarak ortaya ¢ikanldigim stylemek
oldukca giictiir. Mesela diin Yunus Emre'ye ait oldugunu sandifumz
slirlerin bazilari,, bugiin onun degildir, denebilmektedir. Burada,
Yunus'un siirlerine sonradan baz1 kangmalarm olduguna
inananlann yamnda, glirlerinden kaybolanlann olabilecegini kabul
edenler de vardir. Yunus'un gercek tarihi kisiligi béitiin dénemleri ve
ayrintilanyla birlikte tesbit edilmedigi siirece, onun haklanda
sdylenenlerin hepsine kesin gbzi {le bakmak miimkin olamiyacaktr.

Halbuki bilimsel bir aragturmamn ilk garti, bu konuda
kullarulacak materyalin {lmi gavenirlilik ve geceriilik dlglisine sahip
olmasidir. Bunu ger¢eklestirmeden yapilacak tasvirler, analizler,
terkipler ve tesbitler bilimsel sonu¢lan olumsuz ydnde
etkileyebilecektir. Bundan dolay: dnce Yunus'un tarihi gsahsiyetini ve
eserlerini aslina en uygun olabilecek derecede ve ayrintilanna inecek
sekilde ortaya koymarmz gerekir. Aksi halde her zaman muhtemel
baz ciddi bilimsel hatalaria kars: karsiya kalmamz mimmkiindiir.

Sonra, bildigimiz kadanyla Yunus Emre Anadolu'da en ¢ok
mezan olan bir gairimizdir. Onun mezarmn Anadolu'nun
surasinda ya da burasinda olmasinn bize gdre pstkolojik bir
degeri vardir. Bu da Anadolu'da yasayan insamlarin Yunus'u
géniilden sevimnig ve yagadiklan yerlerde hem goniillerinde hem de
topraklannda ona bir yer ayirnug olmalandir, Bdylece onlar Yunus ile
birlikte olmak ve onunla birlikte yagsamak istemiglerdir. Bu bakandan
Anadolumuz Yunus sevgisiyle sanki yunuslagmg gibidir. Bdayle
olunca da Yunus'un Eskisehirli, Konyal, Bursal, Manisali,
Erzurumly, Afyonlu (Sandikly), Ispartali (Kec¢iborlu) ya da
Anadolu'nun bir bagka ydresinden olmas: dnemli degildir. Burada
dneml olan, miisliman Anadolu hallamn génliinde besledigi sevgiyle
Yunus'u bagnna basnus olmasidir. Ciinkl onun eseri, yalmzca kendi
i¢c beninin ifade edilmesi veya kendl i¢ dinyasimin diga yansitilmas:
degil, aym zamanda onun kendisiyle birlikte Anadolu hallerun i¢
diinyasina da terciiman olacak nitelikte olmasidar.

Yunus her seyden dnce, devrinin ve cevresinin. insamdir. Q

Islami bir kiltiir ve toplum icinde dogup yetistigi icin genelde cevrenin
kiltarel ve sosyal havasim, dilini, dinini, ahlakim, hayat ve diinya
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anlayisim, gelenek ve gdreneklerini, duygu ve disiincelerini tyice
teneffiis etmigtir. Hatta dendigine gdre o, bdyle bir gelisme icerisinde
ddneminin ve c¢evresinin kdtimser havasindan bile kendini
koruyamamug ve hatta Yunus dnce bu havadan drkmiis ve zaman
zaman kdtlimserlife kapilmigtir, Cevresinden topladi® bilgi ve
tecriibelerin kendisini doyurmadigim hissedince, i¢inde bulundugu
havadan uzaklagmak fizere dervig olmaya karar vererek Taptuk
Emre'nin dergahina girmig, Allah'a sifinarak sikéin ve huzuru orada

bulacagina inanmigtir.

Yunus Emre heniiz olgunluk seviyesine ulagmadan, baglangicta
kendisini hem dig hem de i¢ diinyaya agik tutmus, sdrekli topladig:
hayati btigiler ve tecriibelerle hem dig diinyasim, hem de i¢ dinyasim
yakindan tammig ve bdylece yaradihs gayesi icinde kendi yerini ve
hedefini belirlemege ySnelmistir. Bu, zamanla i¢inde yagadig1 ddnemin
kendil ¢evresine haldm olan manevi havasimn sartlar ve imkanlan
Ol¢cisiinde ve diinyaya gelirken beraberinde getirdigi, yani
yaradihgindaki ruhi istidat ve kablleyetlerin tedricen iglenmesi ve
gelismestyle giderek olgunlasmug ve belirgin dzellikler halinde kendini
gostermistir, :

Bunun yaminda o, heniz olgunlagma yolunda ilerlerken, kendi
i¢c diinyasina ySneldigl siralarda zaman zaman bir yandan ben kimim, .
neyim, dinyaya gelisimin sebebi nedir, ne oldum, ne olmam ve ne
yapmam lazimdir, diye sorarak, yaradilipimn sirnim ¢dzmeye
cahsirken, bir yandan da kulu aldugu Allah'in kim ve ne oldugunu
sormus ve araysslanmn asil mandlanna nifuz etttkce, i¢ benini,
bathin zenginligt ve enginligi icinde derinden hissetmigtir. O pek ¢ok
alemi icine sigdirabilecek genislikteki gonil aleminde dolagirken,
neticede Yunus, kendiné gercekten bilenin insamn Rabbini bilecegine
ve O'nu bulacagina inanmmg ve sonunda goniil rahath@ i¢inde;

~ "Nitekim ben bend bildim. Yakm bil kim Hakk’t buldurmn,

Korkum ani buluncaydy simdit korkudan kurtuldum”,
diyebllmektedtr.

Su halde Yunus artik kendinin kend! oldugunu anlamms,
siirlanm tammg, yerini ve hedefini belirlemistir. Bitiin bunlann
destegi ile Yunus'taki i¢ olugma, her gegen giin biraz daha hizlanarak
gelismis ve neticede i¢ olugma ve olgunlasma onun i¢ diinyasinda
yeni alemlere, oradan da simr tammmayan ilahi aleme dogru
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acilmasima sebep olmusgtur. Bylece Yunus, ezeli ve ebedi bir varlik
olan Allah'a goéninl vermis, O'na biayak bir agskla baglanmgtir.
Zamanla bu baglams ve teslimiyet ¢ok zengin bir i¢ yasayisa
donagsmastar. Iste Yunus, siirlerinde bunu hem duymus, hem
duyurmus, hem dogdinmis, hem de disindirmistir. O hem
yagamug hem de yasanmasinda drnek olmug, hem pismis hem de
pismege vesile olmusgtur. Cimkd onun stirleri insan ile hayat arasinda
samimi bir bag kurdugundan, kendisinin i¢inde duydugunu,
dasondogind, istedigini veya bekledigini, bagkas: da yasamus,
duymusg, diistnmiis, istemis ve beklemistir, Burada Yunus sanki bize
bagkalanmn dilini kullaniyormus ve goniillerini birlestiriyormus gibt
gelir.

Bilindigi gib! Yunus'un siirlerinde din ve dini tnangla 1lgili
yaganmug, duyulmus, tasavvur ve idealize edilmis duygu ve
digincelerin zengin belgelertyle karsilasiyoruz. O bu siirlerinde duygu
ve diiglincelerini orerek, sik sik dinden, imandan, islamdan, islamin
iman ve ibadet esaslanndan, insamn kendisinden yapmasi ya da
yapmamasi hususunda bekienen emir ve yasaklardan, kutsal
taplardan, peygamberlerden, onlarin hayatlanndan, fitlllerinden,
dzellikle Hz. Muhammed'in hayatindan, Kur'an'dan, ayetlerden ve
hadislerden s&z etmektedir. Yine Yunus Islam inancma. uygun olarak
sik sik meleklerden, onlarn gdrevlerinden, 8limden, 8ldiikten sonra
dirilmekten, 6linmle 1lgili cesitll tavsiyelerden, ahiret hayatindan,
diinyada yapilan tyilik ve kétiliklerin degerlendirilmesinden, sevap ve
ginahtan, miakafat ve cezadan, farz ve sannetten islam
biiyiiklerinden, dneml dini gecelerden, seriat, tarikat, ma'rifet ve
hakikatten, lasaca Islamm ve ahlik figilendiren pek ¢ok konulardan,
dini ve akliki yasayisin cegitli gbriintiilerinden cesitll vesilelerle sz
etmektedir. :

" Yunus burada bir yandan batiin bunlarla‘ tasavvufi bir
atmosfer iginde yapti: telkinleriyle insam dini ve ahlaki hayata dogru
ydnlendirmege caligirken, bir yandan da Islama karsi kendi
tutumunu agik¢a belli etmektedir. Yine biittin bunlar bize Yunus'un
i¢ diinyasim tamima ve anlama imkim verecek glicte ve zenginliktedir.
O, biitiin bunlarla 1lgili duygu ve diisincelerinin ilhamim, basta
Kur'an'dan, hadisten, Islam'dan ve tasavvufi hayattan almaktadr.

Yunus ilk bakigta kendi i¢ dinyas: icinde inanmig bir kimse
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olarak Allah" goniilden kabul ve tasdik etmis, biyik bir baghlik ve
teslimiyetle ilahi aleme agilarak biitfin samimiyetle O'nun hizmetine
girmistir. Artsk o, Rabbinden gelecek talepleri kabullenmek ve O'nun
dedigini yapmak {izere ruhen hazir vaziyette beklemekiedir.

Yunus'un Allah'a olan inanci, Syle kuru, basit, manasiz ve
degersiz bir iman degildir. Zira onun slirlerinde Allah tnanci ruhunun
derinliklerine fylce kdk salmug bir inang¢tir. Bu, onun ruhunda
derinden duyulup yasandidi i¢in, vazggilmez bir degere sahiptir. Oyle
ki Yunus ruhundaki thtiyaglanni, arzularn, tmitlerini, dileklerini,
ideallerini, haz ve elemlerini, sevgl ve korkularim, gikayet ve
itirazlarimi, yani bGthn hallerini dile getirirken, suna veya buna
tesebblis ederken, onlarin hi¢ birisini inancindan ayirmarmstir. O
bunlara yaklasirken, Allah ile yaklagmig, ulagsmak istediklerine yine
Allah ile ulagmak istemistir. Karsilagtifi problemlere bir .¢dzGm
ararken yine o Allah ile aramms ve O'nunla bulmaya cahsmistir. Su
halde Yunus biuttn bunlan Allah inanci fle duymus, O'nunla
dastanmis, onunla ¢bzmeye ¢alismus ve beklediklerini yine hep
O'nunla beklemistir. Cinkii Yunus onlann ancak Allah {le
gerceklesebilecegine génilden inanmis bir kimsedir. Zira, onun
hayatina ve diinyasma y&n veren yalruz Allah'tir. Bu inan¢ olmadan
Yunus'u diastinmek mamkan degildir. GérildGga Gzere onun
hayatimin akigi icerisinde dini inancmn, yant imanin tayin edici ve itici
bir giicd vardir. Ozellikle dini duygular Yunus'un hayatinda
vazgecilmez bir degere sahiptir. ¢inka O aczini, O'na sigmmakla
giderebilecegine, O'nunla giiclenebilecegine inanmustir. Zira ona gore
biitan ¢aresizliklere ¢are bulan yalmz Allah'tir.

Esasen Yunus'a gore imamn sadece dil {le ifade edilmest yeterlt
degildir. Iman, dnce génile yerlesir orada uyanir; sonra orada
gelismege baglar. Clinkt génal Allah'in tecelli ettigl, yani jlahi sirlarm
¢ozaldiigd ve duyuldugu bir yerdir. Su halde Allah'a iman génilde
duyulur ve .orada yasamr. Onun i¢in Allah insanin disinda degil,
igindedir. Bu bakirndan Yunus, insam devami: kendi icine dénmege,
Allah'i kendi i¢inde aramaya ve orada bulup yasamaya ¢aginr?,
Oyle ise iman yalmz kalbde hissedilir. Ancak bu ifadeler halinde
dudaktan dokalerek kendini gésterir. Imandaki eksiklik, imanm
kendisinde degil, insanin kendisindedir. iman génlin tasdiki ile
biatanlesmeli ve saglamlasmahdir. Esasen insamn imamru saglam
kusanmasi gerekir, ¢anka o, gonile yerlesince, orada kesinlikle

2 "Hakk"1 arar isen kalbinde ara; Kudiis'te, Mekke'de Hac'da degil.”
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stiphe tohumlan bannamaz. lkrar ve tasdikin birleserek goniilde
biitiinlesmesi, insam birlige ve batanluge gotirar. Burada Yunus
insami inang ydninden samimiyetle birlik inancima davet eder 3. O,
mutlak anlamda insamn inangsiz olabilecegini kabul etimez. Yunus
kendilerini kiifiir yolunda sananlara bile, inanan insan goziyle
bakar. Aynca, onlara imanlanm yaralamamalanm sdyler. Canlal her
insamuni gdénlande az da olsa Allah sevgisi vardir. Fakat bazilan
iclerindeki bu sevgiden habersizdirler. Asil iman sevgiyle olur. Onu
candan sevineyen kisinin imami kuru, cansiz ya da tas olmaya
mahkumdur. Ne yazik ki insanlann ¢ogunun sever gibi gdériindaklerl
din ve imam agkdan mahrumdur. Dinin ve fmamn goénilde askla
duyulmas: ve yagsanmasi gerekir. Orada samimiyetle duyulmayan ve
yasanmayan imamn degeri yoktur. Yunus askin kansmadifi dine
imana ihttyac olmadiguu sdylemektedir.

‘Goruldiagh ftzere Yunus burada gérinitise dayanan, ama
goniilde agkla beslenmeyen veya kaynaklanmayan dindarhga deger
vermemektedir, Ona gbre insan dindar gériinmege degil, dindar
olmaya ve dini yagamaya deger vermelidir. Ciinkidi Yunus'a gore asil
olan, dinin ve imamn i¢te agkla yagsanmasidir. Bdyle oldugu takdirde
din ile iman insanlarin iki énemli yoldas: olur, Allah din ile imam -
insanlan korumas: i¢in vermistir. Onlann ikisi de insam terbiye
ederek, onu kéth ve zararh duygulardan ve disiincelerden temizler.
Boylece insam dogru ve saglikli yola iletir. Sonra, ahiret hayatinda
insana sadece Kur'an ile iman yoldas olacaktir. Netice itibartyle iman
sahibi olan kimse ahirette kurtuluga erenlerden olacak ve béylece o,
orada 6niine ¢ikacak engellert kolayca asabllecektr,

Esasen ezelde (levh-i mahfuz) insanoglunun Allah1 kendisine
Rab olarak kabul ve tasdik ettifini ve onun buna, yani ezelde
bildirilene ve kabul edflene ne derece sadik kaldifimu ve dolayisiyla
dinine ve imamna ne derece sahip ¢iktifini, kendinde mevcut olan
ruhi giicleri, ne derece harekete gecirip gelistirdigini ve kendisinden
beklenenleri ne derece yerine getirip getirmedigini gostermek igin
gelmistir. Bu bakimdan o, 8nce imanim korumak ve onun
rehberliginde gitmekle gorevlidir. Once insamn onu korumasi gerekir
ki 0 da kendisini koruyabilsin.

Cevresinin islami egitimi ve yasayis: icinde yetisen, ve onu hem
3 "Elestd bl rabbikiim, Haktan nida gelincek, miiminler belig ittiler tkranm”
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duymug ve yasamg olan Yunus, Allah'm kendisinden bekledigi ve
beklemedigi taleplerin snurundadir. O bu hususta; "Masliman kist
~sart nedir bilse gerek; Tann'run buyrugunu tutup bes vakit namaz
kisa gerek” 4, demektetir. Goralddgi tizere Yunus kendisini
Rabbine vermig, Tann'min taleplerine uygun olarak hareket eden ve
bagkalatimin da hak yolunda sadakat gdstermesini istemektedir. iste
0, boyle bir dini inan¢ ve hayat anlayisindan hareketle, bize &yle
geliyor ki onun zamanla olgunlagtirdigh tasavvufi hayat: bayle bir dini
anlayis ve yasayisa dayanmakta ve temelde ondan kaynaklanip
beslenmektedir. Bdylece o her ikisini birbiri i¢inde eriterek
biittinlegtirmektedir. - '

Ashinda Yunus'a gdre insanin Allah'm emirlerini yerine getirmesi
gerekir. Cinkii din insan ruhu igin gereklidir. insan onsuz olamaz.
Burada 6nemli olan, ciimle aAlemin din ifle imam isterken bunlan
goniilden gelen bir samimiyetle istemeleridir. Aksi halde insan dinini
terkederse kiiftir yolunu secmis olur ki bu ona kurtulus yolunun
kapanmam demeldir.

Hepimizin bildigi gibi Yunus'un yolu, kendi i¢inden gelen bir
istekle sectigi hak ve hakikat yoludur. Bagka bir deyisle onun yolu,
sadece Allah'a kavusma yoludur. Bu yol dinin, emir ve yasaklanmn
dis manalan yaninda gercek anlamda sirlannmin ¢dziilmesini ve
Allah'in kulundan bekledigi emirlerin dig yiiziinden i¢ ylziine yani
asil manalarma niafuz edilmesini esas alan bir hareket tarzidir.
Buna distan i¢e dogru tedricen, fakat siirekli gelisen bir derinlegme
sireci denebilecegi gibl, agagidan yukariya dogru tedricen ytkselen ve
neticede kemal derecesine ulasmay kendine hedef edinen bir siire¢
olarak da balalabilir®, Bdyle bir gelisme siirecinde Yunus, bitin
varh: ile Allah'a yo6nelmig vaziyettedir. Artik o dinyevi
huzursuzluklardan, ¢alkalanmalar ve gayesizliklerden uzaklagms,
1ahi alemi kendine hedef edinerek génliinde dini ve ahlaki birligl bir
ic harmoniye ddnigthrerek kendini Allah'a teslim etmistir,

Su bir gercektir ki, Yunus Emre herseyden &nce Allah'a ve
O'nun elgisi Hz.Muhammed'e génilden inanmmg ve baglanmstir,
Kendisini Allah'in iradesine terkederek O'na bitiin varhi: ile teslim

4 yunus buna llive olarak "Kim misliman ve beg vakit namaz kilmazsa, bilsitn ki
milsliiman olmayanm yeri cehennem olsa gerek demektedir.

5 Bu Yunus'un, kendl ifadesiyle "geriat tarikata, tarfkat marifete, o da hakikata
ylkselecek ve kemnal derecesine ulagacaktr.
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olmustur. Hz.Peygamberi, Allah'a en kisa yoldan onun vasitasiyla
ulasilacagina inandid i¢in sevimigtir. Nitekim Yunus Allah'a dua ettigi
bir srada icten gelerek;
"Yunus gibi diskine, Akl gitmis saskina,
Dost Muhammed askina, Bizt mahrum eyleme!” diye niyazda
bulunmusgtur. :

Su halde 6nce Kur'an ve Hz, Pcygamberln sonra mursidlnin
rehberligi altinda Yunus, gergek Yunus olma yolunda hizla flerleyerek
gittikce "hamltktan” uzaklasmms ve neticede kendini ilahi askin
dalgalandid: ve cogup tagty@: ask deryasina birakarak orada pismege
ve pistikce de olgunlagmaya koyulmugtur. Yunus artik icinde lyice
uyanan, hatta yanan agk ateginden ¢ok memnundur. O {lahi agk
icinde O6yle sicacik yasamaktadir ki sanki o onunla hayat
bulmaktadir. Artik O ne derse, o olmaktadir. Allah'm istedigi, kendi
istedigidir. Yunus batdn gonliind saran iman atesini, kendini
kendinden alan agk atesiyle kriikleyerek ylikselmis, yiizyillanin akis:
icinde kendini tamyanlann génluinde taht kurmus, kendi atesiyle
sadece kendini ateslememig, aym zamanda o, bagkalanm da
yizyillardir ategleyebilmistir. Yunus Allah'a olan agkimu o kadar ileri
gotarmek istemistir ki kendisiyle Allah arasindaki benligi ortadan
kaldirmak suretiyle Mevla'sinin huzuruna bensiz ¢ikmay: arzulamug
ve Mevia'sma Mevla fle bakmak ve béylece sevgilinin varhifwnda
hi¢ligini géstermek istemigtir, Onun icin Rabbine icten gelerek, "Ben
senin hazretine benstz varayun Mevla!". ”...Senin ile bakayun, seni
goreyim Meuvld!” demekten hi¢ ¢ekinmermigtir. Boylece O willarca
sevgilinin aglkaru bayuk bir zevkle terenniim etmistir, Canka sevdiini
kendi icinde ve diginda bulmug O da daima onunla beraber olmusgtur.
Yunus nereye veya neye baksa, orada hep Allah duyuyor ve yine hep
O'nu O'nunla yasiyordu. O bunu yagsadik¢a da her zaman "elhamdii
Hllah" diyerek kargihk vertyordu. Ciinki agk serbetini i¢iren, gnliini
agkla dolduran, kullanmn asgkiru pmarlar gibi alatan, onlar nehirler
gibi asil hedefine ulagtiran, agk denizine kavustugunda onlan deniz
yapan ve ashna gétfiren ve orada kabina sigmayacak sekilde dolup
tagiran O idi. Iste ilahi askla dolup tasti1 bir sirada Yunus ask
denizinde kendini kendinden ahp gétiiren Rabbine bdyle bir ruh hali
icinde gikrediyor ve sonunda O'na ddniigiini gdyle tasvir ediyor :



Haktan gelen serbeti, icditk el-harndii ldlah
9ol kudret denizini, gegtitk el-hamdii lilah
Derildiik pmar olduk, irkilditk omak olduk
Aktuk denize dolduk, tasduk el-hamndii lillah
"Yunus Emrem karnil oldu imarum

Hazrei-i Hakk’a vasd oldu cdnom

L& mekan sehridir stmci mekéamm
Beka billah oldum el-hamdii lillah".
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HAYATI

Yazan: Ahmed Fouad El-Ehwany

Ingilizceden geviren:
Prof. Dr. Emrullsh YUKSEL

Kindi ( 185 / 801-260 / 873), ilk islam Filozofudur. Felsefi
¢alismalar, hicri {kinci, miladi sekizinci yhizyilda, ashinda fizisyen olan
Hiristiyan Siiryanilerin elinde bulunuyordu. Onlar Halifenin tegviki
sayesinde Yunanca eserler! Arapcaya terciimeye bagladilar. fHim ve
felsefe aragtirmasi yapan ilk mitsliman Arap olan Kindi, hakh olarak
"Arap Filozofu" ismniyle adlandimbmgta.

Onun tam ismi: Eba Yasuf Yakub b, ishak b. Sabbah b.imran
b.ismatl b.el-Eg'as b.Kays el-Kindi'dir. Kinde, Islamdan 8nce bayik
Arap kabflelerinden biriydi. Biyiik babas1 Es'as b.Kays, Islamiyett
kabul etti, Hz.Peygamber'in sahabelerinden birl sayilmaktadir, Eg'as,
baz1 dncii mislimanlar ile kendisinin ve neslinin yagadigh yer olan
Kiife'ye gitti. Kindi'nin babasi Ishak b.Sabbah, Abbasi halifeleri Mehdi
ve Resgid'in hiikiimdarh@i esnasinda Kafe valisi idi. Cok kuvvetd
ihtimalle Kindi, Resid'in 8liminden on sene kadar &nce ( 185 / 801)

yihnda dogdu 1,

Kiife ve Basra, hicri ikinci ve ii¢iinedi, milidi sekizinci ve
dokuzuncu yizyillarda, Islami kiiltiirin birbirine rekabet eden iki
merkezl idfler. Kafe, daha ¢ok akli aragtimalara egflimli idi; ve Kindi,

1 Mustafa Abd al-Raziq, Boer'e uyarak bu tarihi vermektedir, Kindinin biyografisine
ait en lyi maksle, Feylesofu'l-Arab vel-Muallim{'s-Séni, Kahire, 1845, .7-50 iginde
Mustafa Abd al-Réziqg'inkidir. Aym gekilde Bak, Ahmed Fouad el-Ehwany nin Tk
Felsefe”, Kahire, 1948 8.3-49 Kindi'nin risdiesinin tabma ait "Girlg” ve Ebii Ride'nin
Resailu'l-Kindi, Kahire, 1950, s.1-80' dekd "Girlg".
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ilk ¢ocukluk dénemlerini bu entelektiiel atmosfer i¢cinde gecirdi. O
Kur'an-1 Kerim'i ezberledi, Arap gramerini, edebtyatini ve {lk aritmetik
bilgileri velhasii misliiman ¢ocuklar i¢in gerekli her gegit 68retim
formasyonunu edindi. Sonra o, Filah ve yeni dogan Kelam ilmini
tahsil etil. Fakat 8yle geliyor ki O, daha ziyade, hayatimin kalan
ksmimi tahsis ettigi, 6zellikle Bagdat'a gittikten sonra ilimler ve felsefe
ile ﬂgﬂendi Yunan ilim ve felsefesinin tam bir vukufu, Yunan ve
Stiryani dillerine valaf olmay: gerekli kaliyordu. Zaten birgok Yunanca
eserler, bu sonuncu dile ¢evrilmigti. Yunanca'ya égrenmis oldugu, '
fakat gesitli eserleri terciime ettigi Siiryani diline daha hakim oldugu
gorilmektedir. O Araplara Aristonun kitaplanndan birl olarak gecen
Plotin'in Enneadeslanndan e}-Hmmsi'nin terciimesi gibi, baza Arapga
terciimeleri de dizeltilmigtir, Biyografi yazan el-Kifti, "Kindi bir¢ok
felsefi kitaplar tercime ettl, onlarin giic yédnlerini aydwmlatti ve
muglak nazariyelerind 6zetledt” 2 diye kaydetmektedir.

O, Bagdat'da Me'miin, Mu'tasim ve bu sonuncunun oglu
Ahmed ile aralannda ilgi kurmustu, Onemli eserlerinden bazlarim
vakfettigi Ahmed b, Mu'tasim'm hocas olarak gdreviendirilmisti. bn
Nabata sgOyle der: "Kindi ve onun kitaplart Mu'tasim’'in
imparatorlugunu giizellestird3. O, Mitevekkil (h.232-247/847-
861) in hikimdarh# altinda da bagan kazandi. bn Ebi Useybi'a
tarafindan nakledilen bir hikiye, o zamanda Kindi 'nin biyik
sbhretine, {lerlemis vukufuna ve 6zel meshur kitdphanesine igaret -
etmektedir, Onun tam rivayeti gdyledir: “Miitevekkil'in hikimdartgt
esnasmda yasarmms olan Musa b. Sakir'in ogullant Muhammed ve
Ahmed, bilgide dlert gitmis herkese karst, fesat maksad: ile gizit ittifak
yapworlardi. Onlar, Kindi'yt Miutevekkil'den uzaklastrabilmek
gayesiyle giivenilir birisi olan Sened b. Allyi Bagdata gonderdiler.
Onlann fesat tertibi, Miitevekkil'in KindTyt dovilmesini emretmesi
derecesine kadar basarik oldu. O evine yollandt, bitiin kiitiiphanesi
mitsadere edilerek ayn bir yere konuldu ve "Kindi Kitiiphanesi’ diye
isimlendirileli.” 4

Kindi'nin hasislikle flgili sdhreti, onun bilgi 1ile ilgili gdhretine
esdefer idi. Bu kbdti sdhreti, Cahiz'in "Kitaébu'l-Buhalé”sinda onu
karikatiirize etmesinden dolayr idi. Bununla beraber Kindi, bircok
nadide hayvanlar yetistirdigi bahgell bir evde laks bir hayat
2 el-Kifti, Tarthu'l-Hulkems: Kahire basirm, 5.241.

3 ibn Nabata, Serhu Riséle fbn Zeydén, Kahire, 8.113.
4 1bn Ebi Useybf'a Tabagéitu'l-Enbbd : Kahire, C.1, 5.207.




stirdirmiistir. Onun cemiyetten hatta komsulanndan uzak bir
hayat gecirdigi anlagilmaktadir. Kifti tarafindan nakledilen ilging bir
hikaye, Kindinin Gstin bir fizisyen oldugunu asla bilmeyen zengin
bir tiiccann komsusu olarak 6miir sardigini gistermektedir. Bir
defa ticcann ogluna ani bir felg isabet etmisti de, Bagdat'ta onu
tedavi edecek fizisyen yoktu. Birisi ticcara, o 6zel hastah@ tedavi
etmekte ¢ok becerikll olan son derece parlak filozofun yamnda
yasadifum sdyledi. Kindi, felgli cocugu muzikle tedavi etti.

B
ESERLERI

Onun c¢ok sayidakl (yaklagik 270'e ulagan) eserlerinin ¢ogu
kayiptir. Ibn Nedim ve onun takipg¢isi Kifti, onun kitaplanm tasnif
etmislerdir; onlanin ¢ogu, onyedi grup icinde kisa bilimsel
incelemelerdir : (1) Felsefi, (2) Mantika ait, (3) Artmetige ait, (4)
Kuresel, (5) Musikiye ait, (6) Astronomiye ait, (7) Geometriye ait, (8)
Gokcisimlerine ait, (9) Tibbi, (10) Astrolojiye ait, (11) Mantik ve
Miinazaraya ait, (12) Psikolojiye ait, (13) Siyasete ait, (14)
Meteorolojiye ait, (15) Boyutlara ait, (16) {lk seylere ait, (17) Bazi
metal, kimyasal thrlere v.s. ait,

. Bu beyan, Kindi'nin biigisinin ne kadar ansiklopedik kapsamh
oldugunu gstermektedir. Onun baz ilmi eserleri, Cremone'lu Gerard
tarafindan Latinceye terciime edilmigtir ve ortagag Avrupa
dasgiincesine ¢ok tesir etmistir. Cardano, onun oniki en buyuk
kafalardan biri oldugunu kabul eder. :

Bilginler, Kindi'yl onun Arapc¢a bilimsel incelemelerinin
kesfedilmesine ve yaymnlanmasina kadar, sadece mevcut Latince
terciimelerinin ana prensiplerl fizerinde tetkik ettiler. Onun De
Medicinarum Compositarum Gradibus'u 938 / 1531'de yayinlandi.
Albino Nagy 5, 1315 / 1897 de bu bilimsel incelemelerin ortagaga
ait tercimelerini bastirdy; De Intellectu; De Somno et Visione; De
Quinque Essentlis; Liber Introductorius in Artem Logical
Demoenstrotionis. -

Onun Arap¢a baz: yazma eserlerinin bulunmasimi miiteakip,
Kindi'nin felsefesi Gstiine yeni bir aydinlanma getiriimistir, Ritter

5 Albino Nagy, Die Philosophischen Abhandlungen des al-Kindi, 1897.
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tarafindan Istanbul'da yaklagik 25 bilimsel risileyi thtiva eden bir
muhtasar eser bulunmustur. $imdi onlann hepsi Walzer, Rosenthal,
Ebli Ride ve Ahmed Fouad el-Ehwany® gibi cegitll bilginler
tarafindan basilmugtir,

Halep'te bulunan diger kisa risaleleri de vardir, fakat onlar
“heniiz basilmamstir. Kindi'nin felsefesini az ¢ok saglam bir zemin
fizerinde belli 6l¢tide analiz etmek mimkanddr.

Cc
FELSEFESIi

Felsefenin Islami kiiltdriin bir parcasi olarak kabul edilmesi
vak'asr, Kindi'ye dayanmaktadir. Bu yiizden (lk Arap tarihcileri ona
"Arap Filozofu" lakabim vermiglerdir. Onun, fikirlerind Yeni Eflatuncu
Aristoculuktan aldig: dogrudur, fakat aym: zamanda onun bu fikirleri
yeni bir muhteva Igerisine koydugu da bir gercektir. Hellen mirdsim
Islam fle uzlastirmak suretiyle o, yeni bir felsefenin temellerini
atrmugtir. Gergekten bu uzlastirma, uzun middet bu felsefenin bag
ozelligl olarak kaldi. Bundan baska, zamaninda bilinen biitin
ilimlerde ihtisas1 olan Kindi, -onun kitaplan yeterli tamkhk
vermektedir- bhtiin flimleri kucaklayan stimillii bir dastinceyl haiz
felsefe meydana getirdi. Farabi, tbn Sina ve Ibn Risd dnce ilim adam
idiler, sonra filozoftular. Bu yfizden, {bn Nedim, Kindi'yt tabiat
filozoflan1 simfi igine yerlestirdi. Su onun tam Hadesidir: "Kindi
bitin kadim ilimlere vakiyf olmada, tek ve zamarun en astin adam
idi. Arap fillozofu diye isimlendiriimisti. Onun kifaplar cegitlt ilimlere
temas etmektedir. Meseld mantik, felsefe, geometri, aritmetik,
astronomi v.s. Biz onu ilimdeki sbéhretinden dolay: tablatct
filozoflarla miitalaa ettik."?

Felsefe, hakikatin bilgisidir. islam filozoflan, Yunan filozoflan'
gibl hakikatin tecriibeden bagka bir sey oldugunu ve onun tabiat

6 Ahmet Fouad El- -Ehwany, onun Sneml ve uzun risdlesint 1948 de "First
Philosophy"de;onun De intellectu fle {bn Riigd'fin Kitadbu'n-Nefs'ini 1950 de : Onun
Rith'a ait "risdlesini el-Kitab, 1949 da yayinladi. Ebi Ride, batiin risaleleri Kahire de
ikd cilt iginde yayinladi. Birincisi 1950 de, ikincisi 1953 de. M.Guidi ve R.-Walzer,
onun risilesini, "Aristo'nun kitaplanndan "Sayilara Ait" 1940 da yaywnladilar ve
{talyanca'ya terciime ettiler. Reale Accadermia Nazionale dei Lincel icinde, ser, VI, Vol,
VI, Fasc 5, Rosenthal 1956 da Journal of the American Oriental Society iginde Vol
LXXVI, NO I 5.27-31, Onun (Risale fi Ahdasi'l-Cew) '{ basildi.

7 Ibn en-Nedim, El-Fihrist, Kahire, 8.255.
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dastii bir diinyada degismez ve ebedi oldufu kanaatindedirler,
Felsefenin tamumm, Kindi'nin “flk Felsefe” ye dair risalesinde gdyle
gecer: "Felsefe, insanin tmkanu délcisinde esyanin haktkatinin
bilinmesidir, ¢iinki fllozofun amact, nazari bilgisinde hakikati
kazanmak ve pratik bilgisinde hakikate gére hareket etmektir.”
Risalenin sonunda Allah, felsefenin amaci olan "hakikat” deyimi ile
nitelendirilmistir. “Béylece Gergek Bir {el-Vahidu'l-Hakk), llk Yaratan,
yaratiklarimuin hepsinin dayanagudir...” Bu goérds Aristo'nun
metafizifinden ahnmigtir, ancak Aristo'nun hareket etmeyen
hareketlendiricisinin yerine Yarahc: yerlegtiritmigtir. Bu fark Kindi'nin
sistemninin esasim tegkdl etmektedir.

Felsefe 1ki ana bdliimde smiflandinlmistir; Fizik, matematik ve
metafizikten olugan teorik inceleme; ahlak, ekonomi ve politikadan
olusan pratik inceleme. Kindi'den nakilde bulunan miteahher Bir
yazar, siniflamayr asaghda gosterildigl sekilde vermektedir: “Teort ve
pratik, faziletlerin baslangwidular. Ikisinden her biri, fizik,
matematik ve fiahiyat kisunmlanna ayrde., Pratik, kisinin kendisinin,
evinin ve gehrinin yénetim idaresine ayridir®. Ibn Nabata dahi
Kindi'den naklederken, yalniz tecrik smiflandirmay: zikretmektedir.
“Felsefi ilimler, Gi¢ ¢esittir: Birincisi égretim (ta’lim) e gdre tabiatta
vasuwa olan matematiktir; ikincist tablatta sonuncu olan fiztktir;
iciinciisit  tabiatta en yiuksek olan dahiyattr'®. Matematigin

-bneeligl, Aristo'ya kadar gider. Fakat fizikle baslayan bu fi¢ flmin son
siras1 sonuncu messii filozoflanndan gelmistir, Biyak thtimalle
Kindi, Almagesti 10 nin basinda limlerin bir bolinrmesini veren
Ptolemy'yl takip ediyordu. Matematik, o zamandan Araplara kadar
"ilk inceleme” olarak bilinlyordu.

Felsefenin tamm ve simflanmasi, yukanda zikredildigl gibi,
Islam felsefesinde ananevi olarak vardi. Nitekim Mustafa Abd al-Raziq
sOyle zikretmektedir: "Felsefenin anlam ve konuya gdre onun
snyflanduvdmas: fikrl icindeki bu tutum, baslangicindan beri Isldm
Felsefesini yonlendtrmigtir, "11

ik felsefe veya metafizik, ilk sebebin bilgisidir; ¢iinki felsefenin

8 Rosenthal, a.g.e.,s.27
9 tbn Nabata, a.g.e, 5.125

10 By konunun lam tarhgmasi, yukanda gdsterillen Rosenthalin makalesinde
bulunmaktadir.

11 Mustafa Abd al-Rizig, a.ge., s.47.
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kalan kismm bu bilginin icine dahildir! 2 1lk felsefenin
incelenmesinde takip edilen metod, ispata ait mantiktir. Bundan
sonra mantik, hakikat i¢cin filozoflarin arastirmalannda onlann aleti
olacaktir. Eski zamanlarda, Kindi'nin' bir filozof olarak deger,
sisteminde mantika ait teori eksikliginden dolay: tartisslmistr, Sa'id
el-Endulasi sbyle sbyler: "Kindi, asla popiiler olmayan ve halkin
flimlerde hi¢cbir zaman okumadi@: veya kullanmadi$: mantifa ait pek
¢ok kitap yazmistir; ¢iinkii bu kitaplar, her arastirmada yalniz dogru
fle yanhs arasmm ayirtetmeye dair yol alan analiz sanatindan
mahrumdu, Yakiib'un, eserleriyle kasdettigi sentez sanati ile, hi¢ bir
kimse yapabildigl sentezlerden emin &l¢iilere sahip olmadikga
faydalanamaz. Onun mantika ait risaleleri bulununcaya kadar, bu
gorevle ilgili bize tam bir fikir vermek giictiir. Fakat, Islam
Felsefesindel3 diigiince metodu olarak manti1 ortaya koydugundan
dolay1 "lkinci Muallim” diye isimlendirilen Farabi gercegl, Sa'id'in
biraz énce zikredilen hikmiinii destekler gorinmektedtr. 14

D
FELSEFE hE DIN ARASINDA AHENK

: Kindi, islam Felsefesini felsefe ile din arasinda bir uyum
dogrultusunda gdstermistir. Mantik, felsefenin metodudur; Allah
tarafindan Peygamberine vahyedildigi Gzere Kur'an'da zikredilen
gerceklere inanmaktan ibaret olan iman da, dinin yoludur.
Baglangictan berl, din adamlan, felsefe ve fllozoflar haklunda gtaphe
etmiglerdir. Filozoflar, kendilerinin itikatlarina kars:1 gelen
kimselerden dolayr hitcuma ugramislardir. Kindi "esyanin
hakikatinin bilgisini kazanmanwmn kifar oldugunu” sdyleyen
dindarlann ithamlanna karg: kendini savunmaya mecbur oldul5.
Kindi, kendi ydniinde bu dindar sézctiler, dinsiz insanlar ve din ile
ticaret yapanlar olarak sugladi: "Onlar, hi¢ bir meziyett olmaksizin
sadece mevkil kazanmayi ve din ile ticaret yapmayt tesis ve isgal
etiikleri sahte pozisyonun savunmasinda, iyi insanlarla

tartisnuslarde.”16

Felsefe ile din arasmdaki uyum, asagidaki G¢ temel husus

12 gl Ehwany, Ed. "Ik Felsefe™ Kahire, 1948, 5.79.

13 Ei-Ehwany, Islamic Philosophy, Kahire, 1957, 5.35-36.
14 Mustafa Abd al-Raziq, a.ge., 8.47.

15 "k Pelscfe”, 5.82.

16 Ayru yer.
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tizerine dayanmaktadir: (1) llahiyat, felsefenin bir kismdir; (2)
Peygamberin vahyi ile felsefi hakikat, birbirlyle uyum i¢indedirler, ve
(3) liahtyatin takip ettigl husus, mantiki olarak buyurulur.

Felsefe esyamin gerceginin bilgisidir ve bu bilgi, lahiyati
(errubdibiyye), monotelzm ilimleri, ahlaky ve bitian faydal flimlerd
kapsamalktadir.

Bundan bagka peygamberler, hakikatin peginden kosmay1 ve
faziletin uygulanmasim emretmistir. “Her faydalt tmin mecmuu ve
ona ulasma yolu, zararh olan her seyden kacma ve ona karst dikkatl
olma, hak peygamberierin Allah adina bildirmis olduklar: bu seylerin

_hepsinin kazarumast.. Peygamberler, Allah'in birligini, O'nun
tarafindan kabul edilen faziletleri yapmayt ve kendilerinde mevcut
T~ faziletiere-kearst.olan kotiditklerden sakmmayt bildirmislerdir.”

Aynica, felsefenin pesinden kostugu onun i¢in gereklidir, "O ya
ikisi icin gerekli veya gereksizdir. Eger llahiyatcdar {onun pesinden
kostuguna karst olanlar); onun gerekli oldugjunu sdylerlerse, onlar
onu arastracaklardr; eger onlar, onun gerekll olmadijuu séylerierse,
onlar buna sebep getirmek ve bir delil sunmak zorundadular. Sebep
ve delll getirmek, gercedin bilgisinin elde edilmesinin bir parcasudu.
Su halde onlarm sahip olduklar bu bilgi ve onlarin onu ele gecirmek
zorunda kaldidaruu gerceklestirmelert gerekdidir.” 17

Kindi, "Aristo'nun Kitaplarnnin Sayuni"na-dair olan risalesinde,
din ile felsefe arasinda keskin bir aymnm yapmaktadir. Onun bu
noktayr bu 6zel risalede tartismas: vakiasi, onun [slam dinini
Aristo'nun felsefesi ile mukayese ettigini ispatiamaktadir. Onun
felsefeden ayirtettift ilahi ilim, Peygambere vahyedildii ve Kur'an'da
kaydedildigl gibi {slam'dir. Onun, {lahiyatin, felsefenin bir parcas:
cldugu genel géraniisiniin aksine, biz burada sunlan bulmaktay:z :

1) Bahiyatin felsefeden daha yiiksek bir derece iggal ettigini;

2) Dinin {lahi bir ilim, felsefenin ise begeri bir ilim oldugunu; -

3) Dinin yolunu iman, felsefeninkini ise akln teskil ettigini;

4) Peygamberin bilgisinin vasitasiz ve basindan sonuna kadar
vahiy, filozofunkinin ise mantik ve ispat yocluyla oldugunu. Biz bu
iiging ve cok dnemli olan pasaji tam olarak aktanyoruz:

"Oyleyse bir kimse, kemiyet ve keyfiyet bilgisini ele gegirmezse,

17 Aym yer.
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onun birinci ve ikinci cevherler flmi eksik olacaktir ; gdyle ki kisi,
insanmn aragtirma, c¢aba ve gayreti vasitasiyla elde edilen begeri
ilimlere ait herhangi bir bilgiye sahip olmasim bekliyemez. Bu flimler,
mertebece, arastirma, ¢aba, gayret ve zaman sbz konusu olmaksizin
elde edilen 114hi fime (ei-limu'l-llahi) ulasamaz '8 Bu sonuncu bilgl,
peygamberlerin bilgisi gibidir, Allah tarafindan thsan edilen bir
bilgidir, matematik ve mantik gibi degildir; o bilgi aragtirma, caba,
calisma ve gayret olmaksizin ve zaman periyoduna ihtiyac
duyulmaksizin kavramr, O, ruhlann arnmas: ve aydinlatitmasindan
gecerek Allah'in iradest ile elde edilen bilgiden farkhdir, sbyle ki onlar,
Allah'in desteg!, yardim, ilhanm ve O'nun tebligat: ile hakikate
yonelirler. Bu bilgf, bitan insanlann bir hakla olan bilgi degil, ancak
peygamberlerindir. Bu, onlan difer insanlardan aymran farkh alamet,
onlann mucize kabilinden olan hususiyetlerinden biridir. Peygamber

olmayan kimseler, ikinci cevherler ilmine ulasan yola veya duyulur

birinci cevherlerinkine ve onlann arazlapmmniimine tadkiksiz,
gaymtsizmaematik vasitastyla, ve bir zaman perioduna
ihtiya¢ duymadan sahip olamazlar.

Bu sebepten, diasinurler, Allah'tan gelen, bu'® meveut olan
{bilgl) dan sonra agik neticeye vanrlar; oysa (alelade) insanlar, gercek
tabiatianyla boyle benzer bir bilgiye ulagamazlar, ¢tinkQi 0, onlarin
tabiatlanmn ve kullandiklan aletlerin yukansinda ve dtesindedir.

Bdylece onlar, itaat ve uysallikta kendilerini ona tesim ederler ve -

sadakatle peygamberlerin tebliginin hak olduguna inamirlar."20

Miisliimanlar, Kur'an'da ifade edilen Allah'in Kelamum takip
ederler ve onun kesin delillerinden emin olurlar. Filozoflar, mantiki
delile, yani akillanina bas vururlar. Felsefi deliller, delilin ilk agik
prensiplerine bagh olmaktadir. Kindi'nin gériisiine gore, 11ahi menseli
Kur'ani deliller, begeri olan felsefi delillerden daha emin, kesin ve 1kna
edicidirler. Kur'an-1 Kerim, &lemin yoktan yaratilisi ve didiikten sonra

18 Oriens, Vol.X, NO.2, 1957 iginde "New Studieson al-Kindi,” Valzer, bu terim! "divine
knowledge” lle terciime etmektedir. Biz sfzlin gelly ve gidisi iginde begeri ilimle
mukayese edildigi gibi "divine acience” demek oldugunu tahmin ediyoruz. Guidi ve
Walzer, bu el yazmasim negrettiler ve ltalyancaya terclime ettiler: 1 Rumera del Libri
di Aristotele, ltalyanca terciimesinde bu terim “divine sclence” a lekabdl eden

"Scienza divina“dir.

19 Bu {lahi ilme, Peygamberin, ilihi ilmine veya Peygambere aif melekeye igaret
etmektedir. Walzer, bu pasaj ile lgili tercimesinde sonuncu manayl
benimsemektedir.

20 M. Guidt ve R Walzer, a.g.e., 5.395. Baz yerlerin diginda, biz ckseriyetle Walzer
tarafindan "Oriens” kinde (s.206) verilen tercimeyi izleyecepiz.
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yeniden dirilme gibi, baz1 ¢ok O6nemli meselelerin ¢dzGmiand
vermektedir. Kindi, Kur'ani delillerin "acik ve anlamit doktrinler”
oldugunu kabul ve tasdik etmektedir. Nitekim onlar, kesinlife ve
ikniya rehberlik ederler. Bundan dolayi, onlar felsefi delillerden daha
fistindiurler. Bdyle kesin delillere ait bir misal, "¢iriimiis kemiklert
kim diriliebilir 7" diye soran kafirlere verilen cevapta bulunmaktadir.
Bu cevap sudur: "Ona itk dnce kim varlik verdiyse, elbet onu O,
tekrar diriltir.” (XXXVI / 78)

Boylece Kindi, Kur'an'mn felsefi yorumuna kap ach, buradan din
ile felsefe arasmda bir uyum oldugunu ortaya koydu. "Hareketin lik
Kaynagt Siciad” risilesinde, "Yudizlar, ajaclar Ona secde ederler”
(LV/86) ayeti, secde kelimesinin ¢egitli manalanna bagvurarak tefstr
edilir, O su manalara gelir: (1) Namazda secde etme; (2) itaat etme; (3)
Eksikiikten kemale doningme; (4) Irade ile bir gahsin emrine uyma.
Yildizlann secdesine tahsis ettigi, bu son manadir. Gok kuresi
canhdir, olug (kevn) ve bozulus (fesad) diinyasinda hayatin sebebidir.
Hareketin ilk kaynagmm hareketine, Allah'a itaat anlammda
"stictd” diye istm verilir.

Ozetle Kindi, din ile felsefe arasinda bir uyum oldugu sonucunu
cikarmada Islam'da ilk fllozof idi. O Farabi, Ibn Sina ve Ibn Risd'e
hazirlik yapti. Olduk¢a farkh ild gbriis onun tarafindan verilir;
Birincisi, mantikgilarin yolunu izler ve dini, felsefi bir hale sokmak;
ikincisi, dini ilahi bir ilim kabul ederek, onu felsefenin astiine
cikarmak. Bu {lahi ilirn, bir peygambere ait meleke tarafindan
“bilinebilir. Bununla beraber, din, feIsei‘ yorumdan gecerek felsefe ile
uzlastmlm.l.s olur.

E
ALLAH

Allah'in eksiksiz ve kesin bilgisi, felsefenin son amacidir. Felsefe
cok meghur ismiyle bir Yunan diastncest idl. Bu yfizden Kindi Yunan
felsefesini Araplara nakietmek igin bilyitk bir gayret gostermisgtir.
Nitekim Rosenthal hakh olarak sunu der: "Kindi, kendi gdrevinin
eski mirasm nakilcisi ve miitercimi bir- Arap olarak hizmet etmeyl
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disindaginit belirtmektedir” 21, Ptolemy'nin Almagesti'si fie ilgili
Theon'un gerhinde, Allah'm gbriinmez aleme ait degismez, bilegik
olmayan ve hareketin gergek sebebi olarak vasiflandifin: bulmaktaysz.
Kindi, "es-Sna’atu’l-'Uzma22 risalesinde aym fikri agiklarken gbyle
sOylemektedir: "Yiice Svgilere laydk olan Allah, bu hareketin sebebl,
amili ve kadim varlik oldugu icin goriilemez ve hareket etmez, fakat
gercekie kendisi hareket etmeksizin harekete sebeblyet vermektedir,
Bu, Onu agik¢a anlayan kimseler i¢in Onun tarumlanmaswdr: Daha
bilesik olmayana izale edilmest mamkin olmadig icin bastttir; ve O
parcalanamaz, ¢inkii O miirekkep degll ve mirekkep Onu thata
etmeye sahip degildir, fakat gercekten O, goriilebilir cistmlerin
hareketinin sebebt oldugu igin goritlir cisimlerden farkhdir...” 23

Basitlik, parcalanmazhk, gorilmezlik ve hareketin sebepliligi,
Theon tarafindan ilahi sifatlar olarak ifade edilmistir. Kindi onlan
zikrettift zaman, o ancak Hellenistik Allah kavramimin bir
nakilcisidir. Kindi'nin orijinalligi, Islami Allah kavramimn, en son
Yeni Eflatunculukta gecerli olan felsefi fikirlerle uzlastirmada
yatmaktadir. :

Allah'a ait Islami mefhumlann temeli; O'nun birligi, yoktan
yaratma filli ve biitlin yaratiklarin O'na dayanmasidir. Bu sifatlar,
Kur'an-1 Kerim'de, ne felsefi, ne de divalektik olan bir tarzda tfade
edilmistir. Kindi, Allah'1 yeni terimler iie nitelendirmektedir. Allah,
gergek birdir. O, askn varliktir ve ancak selbi (olumsuz) safatlarla
nitelendirilebilir. "O'nun maddest, sekll, niceligl, nitelifl, bagnlist
yoktur; ne de O, mevcut durum makualat (kategor()24 tan biriyle
nitelendirilir. O'nun cinst, aymuny, tirii, baska varliklara benzer
dzelligi, araz yoktur. O, degismeyendir... Bu yizden O, mutlak birlik,

21 Rosenthal, "Al-Kindi and Ptolemy.” Studi Orfentalistici, volt I, Roma, 1958, 5.455.
Kindirnin gergek filozof olmadi@i, ancak sadece bir mitercim cldugu gorigh, cskd baz
miellifler tarafindan ele ahnmg idi. Madkour, La Place d. Al-Fardbi dans 1. Ecole
Phfiosophique Musulmane, adh kitabinda onu daha ¢ok bir matematiket

: Ebd Ride, al-Rasiil] e {lgili "Girls" inde, onun terimin tam anlamiyla
gergek bir fAlozof olduguma kabu! etmektedir. Biz, tercthen Rosenthal'n gdorigine
kanlma.ktayxz. Kry. Ahmed Foud El-Ehwany'nin Kindnin "llk Felsefe" sine ait

*Girdg™

22 Bu risile heniz basilmamgtir. Rosenthal, "al-Kindi and Ptolemy” ye ait yukanda
geven makalesinde baz segme pargalar verilmigtir ve onu tahlil etrnigtir.

23 Rosenthal, "Al-Kindi and Ptolerny™ Studi Orentalisticd, s.449. Yazar Ptolemy'nin
metnini, Theonun gerhi ve Kindi'nin metnt ile kargilagtirymgtr.

24 Ebii Ride ile bfz bu terimi, idrik edebilenler (intelligibles) veya kavram (ma'kilat)
manasina anliyoruz, fakat sdziin gellsine ve gidigine gore kateforiler [makulat) daha
uygundur.
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sadece biritktir (vahdet) . Baska her sey, cok yonlidir, 25

Kindi'nin mevkiini anlamak i¢in selefilere ve mu'tezililere
basvurmamuz gerekir. Selefiler -ibn Hanbel, onlann en dnde gelen
temsilcilerinden birl idi- Allah'in sifatlanmn yorumunu yapmayl
kabul etmezler. Onlar, bu sifatlara basitce "Allah’'m isimler{’ diye istm
vermektedirler. Mesela {bn Hanbel'e Allah'in Kelam olan Kur'an'in
kadim veya yaratilnug (mahlak) olup olmadig: soruldugu zarman cevap
vermemigtir. Yalmz onun cevab: Kur'an'in Allah Kelam't oldugu idi.
Selef, nassin kelimesi kelimestne olan manasii, yani herhangi bir
1lave yorum yapmaksizin kabul etmekteydiler.

Kindi'nin ¢cagdag: olan mu'tezililer, Allah'n mutlak birligini tesis
i¢in O'nun sifatlarm makul olarak yorumladilar. Onlar, Allah'in zatt
ile sifatlan arasindaki iligkinin temeline ait meseleyi hallettiler.
Onlann goriigiine gbre, esas sifatlar, Gi¢c olmaktadir: im, kudret ve
trade. Eger bunlar Allah haklanda ispatlanacak olursa, onlar O'nun
zatinda coklugu gerektireceginden, mu'tezililer bu sifatlan inkar
ederler. Mu'tezililer ve filozoflar, il4hi sifatlara ait bu inkar hususunu
paylasirlar. Gazili, "Tehdfutul-Felasife” de hakh olarak sdyle sdyler:
"Filozoflar, ilim, kudret ve iradenin ilk prensibe isnad edilmesinin
imkansiz oldugunu kabul eden mu'tezllilere tam mutabakat
halindedirler."26

tslamdaki ik filozof Kindi, sifatlann inkAri konusunda
mu'tezilileri takip etmigtir. Fakat onun meselenin ¢6ziimi ile ilgili
yaklagmm oldukca farkhdir: Birincisi, onun ilgilendigi Allah'in zat1 ve
sifatlan degildir; daha dogrusu -yukanda gérmiis oldugumuz gibi-
kategorilerin Allah'in cevherine isnat imkamdir. tkinci olarak, ne
nev'i, ne de aymnm bulunan Allah'dan bagka her sey, nevileri ve
ayinmlan verilerek bilindiginden tammlanabilir. Bagka bir tabirle
Kindi, tetkikinde "mantik¢cdarm usilii”™ nd taldp etmektedir.

_ Allah'in varlig: ile flgili Kindi'nin delilleri sebeplilik nancmna
dayanmaktadir. Vaki olan hergseyin, varlifh icin bir sebebe sahip
olmast gereldr. Sebepler silsflesi simrhdir ve netice olarak bir ilk sebep,
25 Mk Felsefe,” s.141; Ebd Ride'nin negrinde, 5. 160, Vahdet terimi, birltk veya bir olma

_her {kd manaya da gelmektedir, ancak sdziin gells ve gidigine gdre o, bir olma
manasmdadsr,

26 Van den Bergh, The Incoherence of the Incoherence, London, 1654, Vol.l, s.186.
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veya Allah olan hakiki sebep vardir. Aristo tarafindan sayilan #
sebepler, maddi, sekli, miiessir ve gaidir. Kindi'nin felsefesine gore,
bircok risdlelerinde tekrar edildidi fizere Allah, milessir sebeptir.

1l ¢esit miessir sebep vardir; birincisi gercek miiessir sebep ve
onun fiili yoktan yaratma {ibda‘) dir. Dier biitin miessir sebepler,
aradalkd sebeplerdir, yani onlar bagka sebepler tarafindan meydana
gelmistir, onlarm da meydana gelmesli, diger milessir sebeplerledir.
Onlar bu sekilde layas yoluyla isimlendirilir; gercekte onlarm hig¢ bir
hakiki sebepler degfldirler. Yalmz Allah, hakiki miiessir sebeptir. O
tesir eder ve O'na asla tesir edilmez.

Uzerine zaman ge¢meksizin yoktan yaratma @ibda’) fiiliyle
yaratilan alem verisi, bir yaraticaaya, yani Allah'a muhta¢ olmak
zorundadir. Yaratilan hi¢ bir gsey ezeli degildir; yalniz Allah ezelidir.
Bathn varhklar dogar ve dlirler. Bu durum, sirekli akis ve degisim
icinde olan cismani mikullerin halinde agktir. Aymu zamanda biitiin
diinya, semdavi cistmler ve kainat, cins ve tir gibl, ezeli degiidir, ¢linki
onlar, sinirh ve parcalardan meydana gelmistir. Mekin ve zamanda
simurh olan her gey ezeli degildir. Sonsuzluk kavrami, Kindi'nin
felsefesinde oOnemli bir yer isgal etmekte olup, daha sonra
aynntilartyla ele ahnacaktir. :

Allah'in varhg: icin bagka bir delil, batan tabii varlhiklarda
misgdhede edilen diizendir. Diinyada mevcut olan diizen -onlann
par¢alannmin hiyerarstye ait dereceleri, birbirine tesir etmeleri, son
derece mikemmellikierini gergeklestiren her varhktaki en ytiksek
durum- bunlarin hepsi, en astiin hikmete gdre, her seyt yOneten
Miikemmel Bir Varlik oldugunun bir delilidir.27

Varliklar, devamh Allah'a muhtactirlar. Cfinkii yoktan Yaratici
Allah, yarattiklan varhklarm hepsinin dayanafhdir; sdyle ki eger
herhangl bir sey O'nun destek ve kudretinden mahrumsa, yok
olur.28

” F -
SONSUZLUK

Aristo'nun sisteminde diinya, mekan icinde suurh, fakat zaman

27 Ebi Ride, Resall, "Kevn ve Fesadin Tesiredicd Sebebine Dalr,” 5.215.
2B ik Felsefe,” 5.143. :
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icinde simrsizdir; ¢ink(i diinyamun hareketi, Hareketetmeyen
Hareketettirici ile ezeli ve ebedi olarak birlikte bulunmaktadar, islam,
diinyanmn yaratudigim kabul ettigi icin, Islam disincesinde
diinyanun ezeliligi reddedilmisti. Bu probleme ydnelen Islam
filozolan, din ile bir uzlasma caresi bulmaya cahstilar. tbn Sina ve
fon Riisd, Aristoculuklanindan dolayi, ateizne ile itham edildiler;
onlar diinyanmin ezeli oldugunu kabul ettiler. Ger¢ekten bu problem,
1slam Felsefesinin dneml zelliklerinden birl olarak kalmig ve Gazali,
onu "Tehdfutu'l-Felasife " de fllozoflara kars: yonelttigi yirmi itirazin
bagimnda zikretmistir.

~ Kindi, biiyik haleflerin aksine, diinyamn ezeli olmadigim teyit
ettl. O, bu probleme, matematik zemin Gzerinde sonsuzluk kavrammm
tarbsmak suretiyle kbkli bir ¢ziim getirdt.

Fiziki cisimler, madde ve sekilden meydana gelmiglerdir; mekan,
(hayyiz) ve zaman i¢inde hareket etmektedir. Madde, sekil, mekan,
hareket ve zaman, her fiziki cisimde, bes cevherdirler. (Res autem
quae sunt in omnibus substantiis sunt quinque, quarum una est
hyle; et secunda est forma, et tertia est locus, et quarta est motus, et
quinta est tempus) 29, Cismani bedenlerle bdyle bir baglant: icinde
bulunan zaman ve mekan sonludur. Cismani varliklar sonlu olunca
da, bu ikincilerde sonludur, zira bunlar ancak sirlar icinde var
olabilirler.

Zaman hareket degildir; o, evvel ve sonradan baska hi¢ bir sey
olmadif: icin, hareketin élciisit olan sayidir. (Tempus ergo est
numerus numerans motum.) Say:r iki cegittir: Arahkh ve sirekli.
Zaman, aralikh cesitten degil, fakat strekli cegittendir. Bu sebepten,
zaman, gecmisten gelecege devam eden farzedilmis amnlar olarak -
tamumlanabilir. Bagka bir deyimle zaman, evvelki ve sonraki anlann
toplanmdir. O, anlann degisinez ve arasa kesihmez dizisidir,

Zaman, nicelik bilgisinin par¢as:idir. Mekan, hareket ve zaman
niceliktirler. Bu @¢ cevherin ve aym zamanda dier ikisinin bilgisi,
nicelik ve nitelik bilgisine baghdir. Yukanda zikredildigi fizere, nicelik
ve nitelik bilgisinden mahrum olan kimse, birinci ve ikinci cevherler
bilgisinden -mahrum olacaktir. Nitelik, birbirine benzeyen ve
benzemeyen varhfin kabiltyetidir; nicelik, egit ve egit olmayan varhin

29 Liber de Quinque Essentiis. Bu risile, Ortagapda Latinceye tercime edilmiy L
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kablliyetidir. Bundan dolay, esitlik, daha biiyiik ve daha kii¢iikten
ibaret olan bu #i¢ kavram, sonluluk ve sonsuzluk kavramimn
ispatinda temeldir,

Sonsuzluga kars deliller, Kindi'nin risilelerinin bir ka¢inda
tekrar edilmigtir. BiZ, onun "Ditnya Cisminin Sonluluguna Dair”
risalesinden, sonluluk icin delil olarak sunulan dért tecremi
veriyoruz:

1- Aym cinsten tki miktarnin3© bir, "dlgermden daha binyiak
degilse, bu tki miktar birbirine egittirier.3!

2- Aym cinsten iki esgit miktann birbirine, aym cinsten bir
miktar eklenirse, onlar egit olmayacaktir.

3- Aym cinsten iki miktann biri, digerinden daha kiiciik ise,
aym cinsten iki miktar sonsuz olamaz, ¢linkii daha kigiik, ya daha
biiyifin ayanndadir veya onun bir pargasidir.-

4- Her birl sonlu olan aym cinsten iki miktann toplamm da
sonludur.

‘Maddeden ve sekﬂden meydana gelen, mekanda sonlu olan ve
zaman i¢inde hareket eden ve yukandakt akstyomlann uygulanms
bulundugu her cisim, Alemin cirmi (cismi) bile olsa, sonludur. Ve
sonlu olan varlik, ezeli degildir. Yalmz Allah ezelidir.

G
NEFS ve AKIL

Kindi bilhassa yanhshkla Aristo‘'ya isnad edilen bir kitap olan
Plotinus'un Ennecadlanndan terciime edilen lasymlan dizelttigl icin,
nefse dair Plato'mun, Aristo'nun ve Plotinus'un doktorinleriyle
kangtinlmns idi. O, nefs doktrinini Plotinus'den iktibas ettl ve akil
teorisinde de Aristo'nun modelini takip etti. "Nefs'e Ait" kisa
risdlesinde, sbyledigi gibi, “Aristo'nun, Plato'nun ve diger filozoflaru”
goriiglerini &zetledi. Gercekten agiklanan fikir, Ennead'lardan

almmstr.

30 Miktarlar, hat (¢izgl) lara, ylizeylere veya cisim cinsinden olanlara mahsustur, Aym
cinsten olan bir miktar, sadece zikredilen G¢ cinsten birine mahsus olan bir geyl
tiade etmektedir. Krg. Ebi Ride, Resiil, C.J, "Dinya Cisminin Sonluluguna Dalr
Risile,” s. 187.

31 Biz, Kindi tarafindan verllen misili ve Onun matematik metodunun bir misali
olarak bu teoremin delilini naklediyoruz. Mesela: Aymu cinsten olan ve bir Stekinden
daha biiy(ik olmayan A ve B miktarlan, birbirine egittir. [spat: Efer onlar esit degiise,
o halde biri dierinden, mesela A, B'den daha bayliktdr. Fakat yukanda zikredfldigi
gibl A, B'den daha biy(ik olmadip i¢in, bu bir teaatavamlaktadlr 0, on]a.nn egit
oldugu sonucunu vermektedir. Aym eser, 8.188, -
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Nefs basit bir cevherdir ve onun cevheri, aynen giines 1s1dimn
- ghnesgten neg'et ettidi gibl, Yaraticr'dan sudiir etmektedir. O, ruhani ve
flahi cevherdendir, bedenden ayn ve bagunsizdir. Bedenden aynld
zaman o, diinyadakd her seyin bilgisini elde etmekie ve tabiatiistGne
alt gorige sahip bulunmaktadir. Bedenden aynldiktan sonra o, alkl
ilemine gider, Yaratic’'min nuruna geri ddner ve O'nu garar.

Nefs asla uyumaz; yalmz beden uyurken, o duyulan kullanmaz.
Ve nefs armnmig ise, uykuda harikulade riiyalar gorebilir ve
bedenlerinden ayrilmug olan diger nefslerle konusabilir. Aymu fikir,
Latince'ye terciime edilmis olan, Kindi'nin "Uyku ve Riyalara Dair”
risdlesinde aciklanmigtir., Uyumak, duyulann kullanimini
terketmektedir. Nefs, duyulann kullanmmni terkettigt ve akl

kullandi$h zaman, riiya gorar.

Nefsin 0i¢ melekesi, akillk, kolay dfkelenir ve gehvetll olmasidr.
Bedenin zevklerinden uzaklasan ve esyanin hakikatine ulagmak igin
hayatimn ¢ogunu tefekkiirde gegiren kimse, Yaratici'ya ¢ok benzeyen
tyl insandir.

Akla ait bagka bir risale, hem Bati'da hem Dogu'da ortacag
felsefesinde dnemlt bir rol oynamusgtir. O, "De Intellectu” adi altinda
Latince'ye tercime edilmisti. Bu risilenin maksadi, aklin farkl
manalanm agiklamak ve bilginin nasil elde edildigini géstermektir.

, Aristo, "de Anima” sinda akhin ¢egitlerini, aktif akil ve pasif akil
dtye ikdye ayrrmaktadir. Pasif akil, idraki kabul etmekte ve aktif akil,
idrak edilebilen geyler meydana getirmektedir. Sonuncu akil, Aristo
tarafindan, mastakil, karnismamis, daima hakikatte, ezeli ve

bozulmarms olarak tanmmlanmustir,

Aphrodisias'h Alexandr, De Intellectu’sunda, meleke (habitus)
veya miistefadd (adeptus) akildan ibaret olan yeni bir akil lave etmek
suretiyle maddi, ahsilmug ve aktif akil olmak fizere #i¢ gesit akil
bulundu@unu kaydetmektedir, Maddi akil, sirf kuvve halinde ve fani
olabilen akldir. O, sekilleri (forms) almak i¢in insanda bulunan
kabiliyettir. Meleke halindeki akil, akhin bilgiyl elde etmis ve onu
tasarruf altina almig, yani kuvveden filliyata ¢ikarmis oldugu
anlamina gelen bir sahip olmadir. Bir seyi kuvve halinden fiiliyata
getirmek, bir aktif akhn vazifesini yapmak gibi bagka bir geyi
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gerektimnektedir, Bu, fichineii akildir; ona aktif akil da denir ve baz1
yorumcular tarafindan, onun, bizim ferdi nefislerimizde cereyan eden
ilahi alal olmasi farz édilmistir.

Biz, Kindi'ye geldigimizde Gg¢ degil, dért akil bulmaktayiz. O,
meleke halindeki akh, ikiye aywrmustir, birisi pratiksiz bilgiye sahip
olma ve digeri bilginin pratifidir. Birincisi, elyazisim dgrenmis olan bir
katibe benzemektedir ve bu sanat onun tasarrufundadir; digeri
gergekte yaziya uygulayan sahsa benzemektedir,

O'nun risilesinin baglangc paragrafim naklediyoruz :
"Aklin dort cesgit olduguna dair Aristo'nun digincest ;

1- Birincisi, daima fiil halinde olan akaldir. '

2- Ikincist, nefste kuvve halinde bulunan akildr.

3- Ugtinciish, nefste kuvve halinden fifl haline ¢ikan akildar.
4- Dérdancisi, ikincl ismini verdigimiz alaldr," 32

O'nun "ikinci” fle kasdettii ynkanda gasterildigi gibl, pratiksiz
surf bilgiye sahip olma tle onun pratigi arasmndaki farkda fifltyata ait
ikinci derecedir.

Risélenin geri kalan lnsmunda tam bir bilgi teorist agiklannmgtr.
Iid cesit sekil {form) vardir, maddi olan ve maddi olmayan. Birincisi
hissidir, ¢inki duyular ile hissedilebilen geyler, madde ve sekilden
meydana gelmigtir. Nefs, maddi sekli elde ettigi zaman, onunla bir
olur, yani maddi gekil ve nefs, bir ve aym olur. Aym sekilde nefs,
maddi olmayan makul gekillerl elde ettiginde onlar, nefs ile birlesmis
olur. Bu yolla nefs, bilfiil makul olur. Ondan &nce o, kuvve halinde
makul idi. Bizim akil dedigimiz, egyamun cins ve tGrfinden bagka

birgey degildir.

Bu akli islem Kindinin "llikc Felsefe” ye dair olan rislesinde
tekrar tanmmlanmigtir. O, sdyle der : "Cins ve tiirler, nefs e
birlestikleri zaman, onlar akledilebilenler olur. Nefs, tiirler ile
birlestikten sonra bilftil mdkul olur. Bu birlesme olmadan dnce nefs,
kuvve halinde makul idi. Simdi kuvve haltnde mevcut olan her sey,
ancak kendisini- kuvveden fliliyata ¢caran birseyle filliyata gecer. O
esyanm cins ve taradir, yani kuvve halinde makul olan nefsi, bilfil
makul yapan killi... onunla birlesmis olmay: saglayant

32 El-Ehwany, Islamc Philosophy, Kahire, 1951, 5.51-52.
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kasdediyorum.” 33

Kindi, birdenbire bilg! kuramina aft tartigmadan, Ikdllilerin
birligini ve onlann kdkenlerini ilgilendiren yaratiklar bilgisine ait bir
tartismaya gecmektedir. Killiler, nefs ile birlesmelerine kadar alaidir.
Boylece, akil bir veya ¢ok olsa da, mesele ortaya gikmaktadir. O, bir
bakmna bir, diger bir bakuma gdre ¢coktur. Cnun tam ifadesi géyledir :
*Yukanda gésterildigi gibi, kiilliler olarak ¢oktur, bu suretie akidrr.
Bize, aklmn ilk coklugu gibl gériiniyor. Fakat o, ayru zamanda birchr,
¢iinkil o, yukanda gdsterildigl gibi, bir biiiindiir, ve birlik biitine
aittir. Fakat gercek biritk (vahdet®4kddan degidir.”

Plotinus'un dokirinini takip eden Kindi, Bir'in metafizige ait
safhasina ge¢cmektedir. Yukanda zikredildi}i fizere O, Aristo'nun
varhk fle ilgili metafizigini Plotinus'unki ile kangtrmustir. Bu yiizden
O, kendine ait ahenkli bir sistem meydana getirmeye kadir o]amadx
Bunu yapmaya "Muallim-{ Sani Farabt’ kadir o]mustu

33 "l Felsefe,” 5.134.

34 Vahdet deyimi, burada birlik manasindadr, fttthat manasmna degildir. Aym
parafrafin baginda, O "gercek bix" hakkmda konugur ve onun nefs olmadigim siyler.
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HAYATI, ESERLERI VE MENAR SERHI

Dog. Dr. Mustafa BAKTIR
Atatlirk Universites

GIRIS

Islam Hukuku ile flgili malzeme olduk¢a kabank olmasina
ragmen, ganamuzde sistematik hukuk tarihi ile ilgili ¢ahismalar yok
denecek kadar azdir. Yapilanlar da birbirinin tekrann mahiyetindedir.
fslam Hukuku Tarihi ile 11gili eserlere bakti#umzda, Rasulullah (sav)
zamanindan bagslamak iizere, konu birka¢ devreye aynlarak
incelenmekte, Abbasilerin yikihsindan zamanmza kadar olan devre
ise, fikhin duraklama ve gerileme devrl olarak kabul edilmektedir.

Sel¢cuklu ve Osmanhlar'a gelince; Bu dénemi, genel olarak bir
serh ve haslye devri olarak kabul edip gegmek sanki bir adet haline
gelmistir. Bu tavsifin alinda zimnen bu ddnemi, islami ilimlerin
gelismesi agisindan bir kiigimseme de vardir. Anadolu'nun her
yonfiyle en mamur devrelerinden birini yasadifi  Selguklular
déneminin ilim hayat: ile ilgill ¢ok az sey billyoruz, Anadolu
Selguklulanindan geriye kalanlara baktigmmzda, gdziimize ilk olarak
batin thiisam {le medreseler ¢arpar. Ecdat yadigan bu eserler, birgok
tahribata ragmen ghnamaze kadar sapasaglam gelebilmiglerdir.
Bugiin ise, bu medreseleri yerli ve yabanc turistlere gezdirmekten 6te,
yaptiimiz pek bir sey de yoktur. Bu medreselerdekd ilmi faaliyet,
okutulan dersler, yetisen alimler, egitim ve &fretim sistemi ve bu
devrede yazilan eserler ile {lgili ilmi malumata sahip degiliz.

Aydmnogullan zamamnda, Anadolunun en uzak bir késesinde

yetisip orada vefat eden Ibn Melek ile ilgill bu mitevazi ¢ahismay:
yapmaga bizi iten sebeb de bu olmustur. Yillar dnce gorevll olarak -
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gittigimiz fzmir'in Tire llgesinin de cami, medrese, han, hamam gibi
ecdat yadigan eserlerle dolu oldugunu gérdiik. Sehrin cegitli
yerlerinde medfun alimler hakkinda bircok menkibeler dinledik. fbn
‘Melek te bunlardan birisi idi. Herkes onun ¢ok biiytik bir alim
oldugunu sdyliiyordu. Onun hakkinda kitabi malumat bulabilmek
icin ugrastum. Birbirinin tekran birka¢ satirdan baska bir sey
bulamadik. Bu hadiseden sonra, bu fakihimizi tamitmaya karar
verdilk, 3

Islam Ansiklopedisi;. Ibn Melek'in ismine bile yer vermezken,
Tirk Ansiklopedisi kiictk bir paragrafta onu "Mutasavuy ve dilet”
oclarak tamtiyor,! asi meshur oldugu fikih ve hadis ydniine temas
bile etmiyordu. Islam Ansiklopedisinin ingilizce olarak basilan yent
nesrinde, "Feristehoglu” maddesinde miellifimize yer veriliyorduZ,
Tabakat kitaplarindaki kisa malumattan bagka, birka¢ kiagiak
makalede de ona yer verildigini gérdiik.3

: tbn Melek ile iigili en ciddi ¢cahgma, onun lﬁgat ve dil yéniini
inceleyen Cemal Muhtar'm 1981 de Ankara llahiyat Fakilte'sinde
yaptig1 doktora tezidird.

Biz bu ¢alismamizda, onun hayat: ve eserlerl ile ilgili biigl
verdikten sonra, Szellikle fikhi yoninii ortaya koymaga cahstik.
Osmanli medreselerinde uzun yjllar ders kitab: olarak okutulan
Menar Serhini bastan sona birkac¢ defa tarayip kaynaklanm ve
husustyetlerini tesbit ettik. fbn Melek cesitli sahalarda eser vermekle
birlikte, daha ¢ok bir fakih olarak tammr. Nitekim onun dogrudan
fikihla {lgili olmayan eserlerinin bile ahkam agirhkh oldugunu
gortiriz. Mesela bir Megarik Serhi boyledir. Serh ve izahlar genellikle
ahkam agisindandir.

Once Ibn Melek'in yagsadi@: asir fle 1igili bilgi verdikten sonra,
hayatim eserlerini ve fikhi y6nfini tamitmaya ¢ahgacagiz.

ITark Ansiklopedisi, 1, 63.

2 Akin, Omer Faruk, "Firishte-oglu™ maddesi, The Encyclopedia of Islam,
yeni baski,Lelden, 1965, 11, 923,924, :

3 Bkz. Falk Sisik, Abdiillatif 1bni Melek, Kac¢tik Menderes Mecmuasi, {zmir,
1942, sayi: 10,11,12, Faik Tokluoglu, Tire, Tire gehir matbaas:, 1964,

4 Cemal Muhtar, Feristehogullannin Arapga-Tiirkee Ligatlan Uzerinde
Arastirma, Doktora Tezi, Ankara Universitesi, llaiﬂyat aknltesi, 1981,
Fakulte Katitphanesl, No: 21323.
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I-YASADIGI ASIR
A- XIV. ASIRDA ANADOLUDA SIYASi DURUM

Eski lyonya (Ege) bolgesinde bir beylik kurmusg olan Aydinoglu
Mehmed Bey, ilk zamanlarda Germiyan ordusu subasisi idi.
Germiyanoglu Yakub Bey, Aydnoglu Mehmed Bey'l Ege. taraflarma
gondermisg ve o da zapdettidi yerlerde bir beylik kurmustu. Beyligin
onemli merkezleri, Selguk, Guazelhisar Kestel, Cesme, Birgl, Aydmn,
Inegdl, Nazilli, Kugadasi, Baymdir, Alagehir, Balat ve Urla idl. Sasa
Bey'e kars: gikan Aydmogiu Mehmet Bey m. 1307 de buralan elinden
almis ve muharebede Sasa Bey sehid olmugtu.

Daha sonralar Mobariziddin lakabim alan Mehmed Bey, m.
1310 da Miisliman lzmir'ini, m. 1326 da da Sahil (Kafir) fzmir'ini
alarak, Birgi'yl kendisine bagkent yaprmstir. Mehmed Bey zapdettigi
yerlerden Selguk ve Sultanhisan'mi biyiik oglu Hizir Bey'e, lzmir'i
ikinci oflu Umur Bey'e, Bodemya'yr (Odemis) tigtincii oglu Ibrahim
Bahadir Bey'e, Tire'yi ise dordiincii oglu Siileyman Bey'e verlp en
kiigiik oflu Isa Bey'l de yaminda alikoydu.5

Mehmed Bey, ilmi ve ulemiy: seven bir zat olup Birgi'de
kendisinin yaptirdifi camisi ve medresesl vardi. Hicri besinci asrn
.alimlerinden Sa'lebi'nin (v.427/1036) Araisi’'l-Mecdalis adh
peygamberler-tarihi, tip ilminden Kitdbu Tuhfe-i Mabartzi ve farsga:
Tezkire-i Evliya, Mehmed Bey adina tercime edilmigti. Mehmed Bey,
Birgl'dekd tiirbesinde medfundur.®

BIr av esnasinda m. 1334 de vefat eden Mehmed Bey'in yerine
- ikinel oflu Umur Bey Aydin Beyligine secildi. Umur Bey Ege
denizindeki donanmasiyle birlikte, karada ve denizde birgok fetihler
 yapmug, basanlar elde etmistir. Umur Bey'in hiicumlanndan aciz
kalan Hristiyanlar, Papa VI. Kleman'a basvurarak yardim istediler.
~ Bunun dzerine Papa'min donanmasiyle Venedik, Ceneviz, Rodos
- sovalyelerl ve Kibris Kralligi birleserek lzmir'e hiicum ettiler.- Umur Bey

5 Uzungarsilt, Ismail Hakki, Anadolu Beyliklerl, s.104, Uzuncarsih, Ismail
Hakki, Osmanl Tarihi, 1,66, Akin, Himmet, s.31.

6 Uzuncgargih, Ismail Hakki, Anadolu Beyliklerl 5.105, Uzuncarsih, 1.H.,
Osmaril Tarlhi, 1,67,
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kars: ¢ikt1 ise de, diigman Sahil (Kafir) lzmir'i aldi. Umur Bey yukan
Izmir'e cekdldi. (m.1344)7

Sahil Izmir'i tekrar geri alan Umur Bey, digmanla yaptii bu
harplerin birinde almndan vurularak gehid oldu ve Birgi'ye
gotaralerek babasimin yanmna defnedildi. (h.749/m.1348}. Umur
Bey'in yerine bayfik kardesi Hizir Bey Aydin Beyl oldu ise de, pek
basanl olamadi. Daha o6nceleri denizde biiyiik bagan gosteren
mislimanlann donanmalan hicbirgsey yapamaz oldu. Rumlar Hizr
Bey'e agir sartlar thtiva eden bir anlagsmay:r kabul ettirdiler. Bu
anlasmadan sonra sahil boyu llman ve iskelelerin hepsi

Hristiyanlann eline gecti8.

Aydmoglu Mehmed Bey tarafindan kendisine Tire Beyligi verilen
oflu Silleyman $ah, Umur Bey zamaninda da Tire Beyi olarak
kalmistir. Siileyman $ah, Tire'de {bn Melek Medresest avlusundaki
tirbesinde medfundur®,

Hizir Bey'den sonra Mehmed Bey'in en kii¢ik oflu Fahrettin Isa

Bey Aydin Beyi oldu. Isa Bey'in zamam le ilgili malumat yok denecek

kadar azdir. Murad Hadavendigar, Memluk Sultamna ve diger

' Anadolu Beylerine m.1365 de birer mektub yazarak Frenklere kars:

cthada davet etmigtir. Kosova Muharebesinde Isa Bey'in gonderdigi
kuvvetler, Saruhan Beyligi ile ordunun sol kanadinda yer almigtir10.

Kosova Muharebesinde sehid diisen Murad Hiidavendigarin
yerine Yildimm Bayezid gegtf. Anadolu‘da baz kimildanmalar
oldugunu goren Yildirim, m.1390 da Anadolu'va y6neldi. Bursa'da
hazirhgim: yapan Yildinm, rumlann elinde bulunan Alagehiri alds.
Aydinoglu isa Bey onu kargilayarak ona baghlifimi bildirdi.
Aydmogullarimin memleketi Osmanhlara katilarak hutbe ve sikke
Yildirim Bayezid nammina olmak iizere, beyligin bagsehri Selguk ‘tan
Tire'ye nakledildi. Yildinm, {sa Bey'in kuz1 Hafsa Hatunu kendisine
nikahladi, Vakiflann ve ttmarlann idarest Isa Bey'e birakilarak Aydin
Beyligi m.1390 da Osmanhlara katildi. Tahminen otuz seneden fazla
hitkiimdar olan Isa Bey'in vefat: tarihi kesin olarak bilinmiyor. Kabri

7-Uzungarsil, L.H., Anadolu Beylklerl, s.108, Uzuncarsili, I.H., Osmanli
Tarihi. 1,68. ’

8 Anadolu Beylikleri, 5.109, Osmanh Tarihi, 1,69.

9 Anadoiu Beyliklerd, 5.110. ]

-10 Anadolu Beyliklerl, s.113 (Negri Tarthi 8.290 dan naklen
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Birgi'de babasimin yanindadir. Ankara Muharebesinin sonuna kadar
Aydmogullan Osmanh idaresinde kalmugtir. Bu havalinin idaresi
sehzade Sdleyman ve sehzade Ertugrul'a verilmigtil}.

Ankara Muharebesinden sonra, Timur tarafindan memleketleri
kendilerine verilen Anadolu Beyleri arasinda, Isa Bey'in ogullann Musa
ve Umur beyler de vardi. (m.1402). Bunlardan Musa Bey'in m.1403 de
vefat etmesl Gizerine Aydinogullanmn idaresi, II. Umur Bey'e kalmstir.
Aydinoglu Ibrahim Bahadir Bey'in oflu Ciineyd Bey meydana gikarak,
Umur Bey'e kars1 koymustur, Aralarinda uzun micadeleler olnus,
I.Umur Bey'in vefatindan sonra, ayru zamanda damad olan Cineyd
Bey. Aydinogullarimin basina ge¢mistir (m.1405). Osmanh
gehzadelerinin taht kavgalann boyunca Ciineyd Bey, beyligini
sirdarmisg, idareyl ele alan Celebi Mehmed'le aralaninda uzun
miicadeleler olmustur. Nihayet II.Murad zamamnda siki bir takibden
sonra, son Aydinoglu Beyl Cineyd Bey, ogullan ve torunlan ile

birlikte sehid edilmistir. (h.829/m.1426)12
B- XIV ASIRDA ANADOLUDA ILMi FAALIYET

‘Hagh seferlerini bertaraf ederek Anadolu'da misliiman Tirk
haldmiyetini kuran Sel¢uklulann ilmi faallyetlerd m.1243 deki Mogol
istilasina kadar devam etti. Mogol istilasindan sonra siyasi ve maddi
sarsintiya maruz kalan Anadolu'da lmi faallyet de gerilemege baslad.

Devlet kurmaga basladiklan zaman, vakitlerinin ¢ogunu siyasi
miicadelelere ayran Anadolu Beyliklerl, bu kadar siyasi ghiriiltiler
arasinda bile, ilmi faaliyetlerde bulunduklarina takdirle gahid
olmaktayiz. Onddrdiinci Asir boyunca ve Onbesinci Asnn ilk
yansinda, Konya, Kayseri, Nigde, Sivas, Kastamonu, Kitahya, Birgi,
Tire, Selcuk, Bursa, lznik, Denizli, Kirgehir ve Amasya gibi baghca
Anadolu sehirleri birer fim ve kOitar merkczi olmuslardir.

Beylikler Devrinde. devlet baskan.lan iim adamlarim davet
ederek onlan fhsan ve {ltifatlara bogmuslar, ilmi miibahese ve
minakagalara kiymet vererek {lmin gelismesine ncaliik etmislerdir.
fimin geligmest i¢in bug\'m de hila ayakta duran medrese, kﬁtﬁphane

11Uzungargili, 1.H., Anadofu likleri, s.113, Uzuncarsili, .H., Osmanh
Tarihi, 1,263. -

12°Uzungarsily, {.H., Anadolu Beyliklerl, s.118,119, Osmanh Tarihl, 1,73,
Alan, Himmet, s.83.
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ve imaret gibi miesseselerin tesisine agirhk vermiglerdir. Bu devrede
Anadolu'da her hikimdann himayesinde kiymetll ilim adamlarnmn
bulundugunu gérnmnekteylz. Hatta bunlann icerisinde, hakiimdara
gicenlp bagka bir hikiimdann yamna giderek bdyik iltifatlara
mazhar olanlan ve dnceki hiikiimdarnn ricas: Gizerine naz ve istina
ile tekrar gerl ddnenieri bile vardir! 3, Bundan dolay1 Onddrdiincii
Asirda Anadolu'nun muhtelif gehirlerinde tip, matematik, edebtyat,
tarih, tasavvuf ve islami {limlere dair eserler yazan alim, arif . edtb ve
sairlere cokca tesadif etmekteyizl4,

Bu dbénemde Anadolu bagtanbasa cami, medrese, kiitiiphane,
zaviye, ¢cesme, képr, han, hamam, kervansaray ve su yollan ile
donatilrmmgtir. Anadolu Beylerl yaptirdiklan her miesseseye biyiik
vakiflar tahsis etmigler, vakfiyelerinde kurduklan miiesseselerin
isleyisinl en ince noktalara kadar aciklamiglardir. Hocalara ve
talebelere ginlik yeviniye tahsis edilmig, bidtian ihtiyaclan da
kargilanmgtir. Bu medreselerde her talebeye miistakil bir oda tahsis
ediliyordu. Talebelerin okuyacaklan kitablar da medrese sahibleri
tarafindan temin edillyor, aynca her medrese i¢in husisi
kiatiaphaneler kuruluyordulS,

Biitdn bu faaliyetler, Anadolu Selguklulann son zamanlannda
gerilemeye baglayan ilim ve fikir hareketlerine bir canlilik vermis,
bdylece birgok alim yetigmistir. Osmanh Imparatorlugunun ilmiyye
teskilatim kuran da bu devrede yetisen ilim ve fikir adamlandur.

Beylikler devrinde miiellifimizin yetistirdit Tire ve ¢evresinin de
ayn bir yeri vardi. Evliya Celebl; Seyahatnamesinde Misir'da ¢ikan bir
kithkta gemilerle Tire'den zahire gonderildigi igin, Misirhlann hayir
dua ettiklerini ve o gindenberl sehrin ¢ok mamur oldugunu
kaydeder!16.

Evliya Celebl'den 6grendigimize gore, sehir albmugsekiz mahalle
olup 114 mihrab vardi. Bunlardan 36 s1 miikellef salatinvari
camilerdl. Tire'nin cami, mescid, mahalle, cars: ve difer imaretleriyle

13 osmanh hikdmdarma goicenip Karamanoglu Beylnin giden Molla
Fenari'ye (v.834/1430), gnnde gin akgce, talebelerine r akce tahsis
edllmisti. Molia Fenari Osmanli Padisahinin ricasnyle tekrar gerl
donmibstior. {Anadolu Beylikleri, s.212).

- 14 Anadolu Beyilkler, s.211,212.

15 Anadolu Beylikleri, 5.232-234.

16 Evltya Gelebi, Seyahatname, XIII, 116.

45



Manisa'dan daha biiyiik bir gehir oldugunu miisahede ediyoruz. Baz
beyliklere baskentlik yapmmsg, darphanesinde para bastimsgtir!7,

O zamanlar Tire'de otuz medrese vardi. Baglicalan, Hac: Efendi,
Muslihiddin Efendi, Dervis Celebi, Karakadi, Molla Arab, Mehmed
Aga, Ferigtehoglu, yani fbn Melek medreseleridir. Bugin bile bu
medreselerin ¢ogu ayaktadir. 60 ¢ocuk mektebi, 270 ¢esme ve Yesil
Imaret Camiinde bir agevi cldugunu gormekteyiz18.

Aydinoglu Mehmed Bey tarafindan inga edilen bu medrese, tbn
Melek ilk hocalik yapanlardan oldugu i¢in, onun ismi {le meshur
olmustur. Mehmed Bey'in oflu Sileyman Sah medreseye vakifiar
tahsis etmistl. Tire'ye bagh Kilisell Pmar kéy# bu vakiflardandir. tbn
Melek Medresesi Osmanhlar déneminde, paye itibariyle otuzlu
medreseler arasinda sayilmstrl9,

tbn Batuta, Seyahatnamesinde Tire'den su cimlelerle
bahsediyor: "Ondan sonra yine Ayduinogluna bagh sehirlerden birt
olan Tire'ye gilmek (zere yola ¢iktik. Burast baglik bahgelik,
pwnarlarla dolu giizel bir sehirdir. Orada butin émriit boyunca orug
tutan, dindarltikta est benzeri olmayan Ahi Mehmed'in zaviyesine
indik20,

Biitiin bunlar gésteriyor ki, Aydmmogullan ve Osmanlilann ilk
zamanlarnda Tire, bir ilim ve kiiltir merkez idi. Tire'den birgok {lim
adamimin yetigtigini gérmekteylz. Siphesiz tbn Melek'in de
zamaninda yagayan ulemaA ile ¢esiti minasebetlerl olmugtur. Fakat
bu hususta kaynaklanmzda bilgi veriimiyor.

C- ILME VE ALIMLERE _VERILEN DEGER

Bu devirde llme ve alimlere verilen degert géstermesi bakimmndan
meshur seyyah Ibn Batuta'dan bazi nakillerde bulunmak istiyoruz.
tbn Batuta'min "Kadt lzzeddin Feristeh” diye bahsettigi zat
muhtemelen Ibn Melek'in babasidwr. ibn Batuta intibalanm sdyle

17 Evliya Gelebi, X111, 118.

18 Evliya Celebt, XIIi, 119, BestmDarkot, Tire maddes!, Islam Ansiklopedisl,
XII/1, 380,381.

19 Alan, Himmet, Aydinogullan1 Tarihl, s.157, Baltaci, Cahit, Osmanh
Medreselerd, s.100.

20 [bn Batuta, Seyahatnamesi'nden Se¢meler, s.36.
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anlatryor : :

“(Miaderris) Muhyiddin iyl timar edilmis bir katira binmiisg,
dgrencileri dnde, hizmetkirlan, kéleleri de iki yaninda yer almig
olduklari halde medreseye geldi. Uzerinde altin kakmalarla sisli
genis ve adir bir lata vard:. Selarn verdigimizde, bunu daha sisli
kelimelerle karsilad: ve kibar kibar konugarak elimden tutup beni
yamubagina oturttu. Sonra oraya Kad: lzzeddin Ferigte de geldi. Feriste
melek demek olup, bu zat, temiz ahlakh, safhg, erdemi ve melek
tabiat1 {le bu dnvam almig bulunuyordu. Kendisini karsiladik,
Muderrisin sag tarafina oturdu. Derse bagland:. Miiderris temel ve
yardumc: dersler Gzerinde sz acti. Ders bitince kalkip hiicrelerden
birine gitti ve burasim benim i¢in ddsetmeye, hazirlamaya giristi.
Daha sonra da bana miikellef bir sofra fle yemek gdnderdf. Akgam
namazindan sonra yine bizimie ilgilendi. Bunun fizerine yamna
gittim. Onu bahcede bir kdskte oturur buldum. Orada bir havuz
vardi. Su buraya beyaz mermerden yapimng kenarlan cinilerle kaph
bir arktan akiyordu. Miiderrisin huzurunda baz &grenciler oturuyor,
hademe ve koéleler ise iki tarafinda ayakta bekliyorlardi. Kendisi
nakigh kumasglarla 8rtiilti bir sedirde oturmakta idi. Onu bu halde
goriince, kendimi, padigahlardan birinin huzurunda bulunuyor
hissine kapildum..."21

Mehmet Bey'in Ibn Batuta'nm geldiinden haberi olur. Onu
" gotarmek izere derhal naibini génderir. Fakat miiderris, beyin
cagirmada 1srar etmesini, ikinci bir davetcl gdnderinceye kadar
kalmasim tavsiye eder. Nitekimn miiderrisin dedigi gibi olur ve tkinci bir
haberle beyin huzuruna giderlerZ2.

fbn Batuta, Mehmet Bey'in onlan ziyarete gelisini de sdyle
anlatir: "Bfr giin kindiden sonra idi ki, Bey bulundugumuz yere
geldl Miiderris Efendi bag kgeye, Bey onun saf tarafinda, ben de sol
tarafta oturdum. Bu sekil Tiirklerin bilginlere gbsterdiklerl itibann
eseridir23, :

Sehirde karsilamip sarayda oturuslarimi da gbyle aniatryor:
"Buraya geldigimiz zaman Bey kendisine ait ddsegl (tahty eliyle
kaldmp bizimle birlikte ayru doseklerin iizerine oturdu. Muderris saf}
tarafinda, Kad: (ibn Melek) onun yarunda. ben de daha geride btr
21 Ibn Batuta, 8.29,30.

2 {bn Batuta, 8.30.
23 Ibn Batuta, 8.32.
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yere oturdum. Hafizlar sedirin alt tarafinda yer alddar?4

fbn Batuta'run fbn Melek'in yasadig: zamanda devlet ricali ile
ulema arasindaki mianasebetleri ve ilim adamlanna verllen degeri
gdsteren bu cimlelerl ¢ok manidardir, Iste muelliﬂmlz béyle bir

ddnemde, ve bdyle bir cemiyette yetigmistir,
II- HAYATY, ESERLERI VvE iLMi YONU
A- HAYATI

ismi, Abdillatif b. Abdiilaziz b. Eminuddin er-Rumi el-
Haneftdir. Bilhassa Tirk asilh maellifler onu "fzziiddin" lakab ile
zikrediyorlar?5, Fakat genellikle “Ibn Melek” veya "Ferigtehoglu”
diye meshur olmugtur. Ibn Melek, "Melek’'in oglu” manasina
gelmektedir. Temiz ahlala, safliy, erdemi ve melek tabiat: ile bu

finvam aldig) kaydediliyor26.

Onun “Ibn Melek” lakabim alisn hakkinda gdyle bir menkibe de
anlatiiyor: Babas: Hicaz'a giderken esi hamiledir. Kendisi gelmeden
bir giin dnce esl vefat eder. Ddndfiftnde, "Ben onu Allah'a
ismarlayyp gitmistim. Hiida onu esirgemistir” diyerek kabrini agtinr.
Kabirde Ibn Melek'i serge parmagimt emer bir vaziyette bulurlar. Onun
icin de tbn Melek lakabmn alir27a,

Izmir'in Tire ilgesinde Aydinogullan zamamnda yagarmstir.
Dogum tarihi, hocalan ve yetismesi hakkinda fazla malumata
rastlayamadik. Babasimin Birgi kadis:1 olduunu yukanda
nakletmistik. Bundan anliyoruz ki, {bn Melek ehl-i ilim bir alile
igerisinde yetigmis, "Seyhim" diye andi$i babasindan da istifade
etmigtir 270,

Mehmet Bey'in Tire'de yaptirdi) medresede uzun yillar hocahk
yapmg, bu medrese onon zamanmndan beri kendi ismi ile amlir
olmustur. Mehmet Bey'in ogullarinin yetismesine de biiyik emegt

g fbn Batuta, 5.34.
’l‘a,skd rizade, Saka 8.30, Semseddin Sami, KAmusu'l-A'lam, IV, 3146,
Mehmet Tahir, ylkbsmanll Mellifleri, 1,219
29'1‘ agkoprizade, 8.30, Mehmed Soreyya, Sicilll Osmani, 111, 454, Bagdath
lsma.ll Paga, Hediyyeta'l-Arifin, I, 617.
27a Cemal Muhtar, 5.34 27b [bn Melek, Mebartk, s. 10. °
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gecmigtir. Onun ogullan Isa Celebi, Selim Celebi ve Hizairgah adh
gehzadeler Ibn Melek'e talebelik etmislerdir. Evliya Celebi bu
sehzadelerin lbn Melek'in medresesinin avlusunda gdmiila
olduklanm kaydedtyor 28,

. Bazi kaynaklar bizzat Aydmoglu Mehmet Bey'e de hocalk
ettigini kaydediyorlarsa da29, kronolojik olarak miimkian
goriimernektedir30, Ciinkii Mehmet Bey (h. 733/m.1334) de vefat
etmigtir. Muhtemelen Mehmet Bey’e hocalik yapan, Ibn Batuta'mn da
seyehatnamesinde "Kad Izzettin Feriste” diye bahsettigi {bn Melek'in
babasidir31,

Tahsil hayat: ile ilgili olarak Evliya Celebi, onun Manisa da
Sarhan medresesinde ilim tahsil ettiini ve orada halen ztyaret edilen
bir hiicresinin bulundugunu kaydediyor32,

Aydinogullan Beyliginin Osmanhlara kat:lmasmdan sonra da,
Osmanl idaresinde yasamistir. Sakayik ve Sicilli Osmani gibi
osmanli ulemésimm anlatan eserler, onu I. Bayezid zamaninda
yasayan ulema listesine dahil ederler3S.

Seyyid Bey, fbn Melek'in kendisinin biiyiik dedelerinden
oldugunu sdylayor ve su bilgileri veriyor: "Aslen Tirkistanh olup
babasi Aydinogullartmin hususi daveti Gzerine Tarkistan'dan
Aydinogullan sancagwmna gelmisttr33®, Fakat bu bilgilere bir baska

kaynakta rastlayamadilk.

‘Fakihimizin vefat tarihi de ihtilafhdir. Bursah Mehmed Tahir
Efendi, medresesinin bahgesinde kabrini ziyaret ettigini ve mezar
tasinda vefat tarihini (h.797/1394) olarak bizzat gérdagani
kaydediyor34. Bagdath ismail Pasa (801/1398) olarak veriyor3>,

28 Evliya Celebi, XIII, 120.

29 Tagkoprizade, s. 30, S. Sami,IV,3146.

30 Aktin, Omer Faruk, II, 923.

31 Bkz. Ibn Batuta, s.30.

32 Evitya Celebl, XINI, 74, {(Bkz. { stanbul. 1935 negrl, I, 74).

33a Tagkdprizade, .30, Mehmet Sareyya, I1I, 454. 33D Seyyid Bey, Usul-G
Fikit (Medhal), Istanbul, 1333, 8.55.

34 Bur;ah Mehmet Tahir, 1, 219,220, Aynica bkz. Brockelman, GAL,Supp.
11,815.

35 Bagldath Ismajl Pasa, I, 617, Aynca bkz. Kehhale, Omer Riza, Mu'cem,
V1,11, Zirikli, et-A'lam, IV, 182.
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Mehmet Stireyya Sicilli Osmant'de (820/1417) olarak kaydedtyor36.

Omer Faruk Akdn, Tire'de Necip Pasa Kiitiiphanesinde
(h.824/m.1421) tarihli miellif hatti Mendgr Serhinin bulundugunu
ve bundan dnceki tarihlerin erken olabilecegini fleri striyor37,
Cemal Muhtar'a gore ise Necip Paga Kitiphanesi 200 numarada
kayidlh olan miellif hatti Mendr Serhfnin sonunda mdaellif
tarafindan 9 Muharrem 821/1417 tarihi yazih oldugu i¢in, daha
sncekl tarihler erken sayihr>8,

Muhtemelen daha sonraki tarihler {bn Melek'in aym lakabla .
meshur olan ofullarmdan veya torunlanndan birisine ait oldugu
halde, kendisine nisbet edilmigtir.

B- ESERLERI

Ibn Melek, fiknh, hadis, liigat ve ahlak gibi islami ilimlerin gesitli
dallaninda eserler vermis bir alimdir. Kendisinin dtedenberi flimle
ugrasan bir alleden yetistigini yukanda kaydetmigtik. Kadh olan
babasinin eserinin olup olmadifim bilemtyoruz. Ogullanmn ve
torunlarimin- da baz1 eserler yazdiklan rivayet ediliyor. Oglu
Muhammed b. Abdallatifin de eserlerl var. Bu aileden yetigen
alimlerin hepsi de "Ibn Melek” lakab ile meshur olduklan i¢in, baz
eserlerin kime ait oldugu hususunda tereddiitler ortaya ¢ikmmstir. Bu
bakimdan oglu Muhammed b. Abdillatifin ve diger yakinlarimn
eserlerini, gayet varsa hayatlan hakkindaki bilgtleri de tetkik etme
zaruretini duyduk, :

Menéar Serht, Mesarik Serhi, Mecmeu'l-Bahreyn Serhi ve
Manzum Liigatim fbn Melek'e ait oldugunda ihtilaf yoktur. Vikaye
Serhi {le Bedri'l-Vaizin adh eserlerin hangisinin oldugu meselesi
ihtilafhcdir. Bazilarina gére ise, her fkisinin de bu isimde ki ayn esert
bulunmaktadir. Diger taraftan tabakat kitablarninda ve katiiphane
kataloglannda Ibn Melek'e bazi kitablar nisbet edilmektedir. Bunlar’
azerinde teker teker durup eldekd delillere gbre bir neticeye varmaga
caligacagiz.

3B Mehmet Streyya, III, 546.
37 Akan, Omer Faruk, 11, 293.
38 Cemal Mubhtar, s.32.



1- Serhu Menari'l-Envar

fbn Melek'in Menar Serhl izerinde asagida daha genig sekilde
duracagumez icin, burada sadece ismini vermekle yetintyoruz.

2- Mebariku'l-Ezhar Fi $Serhi Megariki'l-Envar

Mesgarik'in maellifi, Radwfiddin Ebia’'l-Fedail Hasan b.
Muhammed es-Sagant' (v.650/1252} dir. Eser, Buhari lle Miislimi
tekrarlarim atarak cemetmektedir3®. Serh yaklasik olarak 2252
hadis! thtiva etmektedir. Bunlardan 1050 si Buhdri ile Miislim'in
ittifak ettiklerl hadislerdir. Buhari'den ahnan hadisler ( ¢ ),
Mislim'den ahnan hadisler (), ikisinin fttifak ettit hadisler de ( 5}
harfl ile gdsteriimigtir, Eser 12 babtan mitesekkil olup, her bab kendi
arasmnda fasillara aynlmaktadir. Her fasilda, bir harf veya kelime ile
baslayan hadisler bir araya toplanmaktadir.

Sarth mukaddimesinde telif sebebini sdyle acikliyor: "Sahih
hadisleri thtiva eden Mesariku'-Envar kendisi ile dviiniilecek bir
kitabdwr. O, en giizel gekilde tertib edilmis olup fasth usliibi tle
emsalini geride birakimustir. Eser sadece faidelere hasredilmis, fazlahk
olan her gey hazfedilmigtir. Bunun i¢in de giindiiz kugluk vakti
ginesgin parladi gibt meghur olmugtur. Onun bir¢ok gerhleri varsa
da, bazlan okuyamn anlayamayacaf: kadar kisa, bazian ise
maksad: agsacak sekilde genigdir. Kendi kendime ibaresindeki
gizliikleri agiklayan, degerleri gizli kalmig niikteleri zhar eden, orta
bir yolla faideleri kaydederek, eksik ve noksanlardan incileri
ayiklayarak, eserin ¢ok biiyik olacafh korkusundan serhlerde
bulunanlan terkedip ¢ok azim almak suretiyle bir gserh yazmak igin
gece giinduz istthare ettim. Sonradan ilerl gelen talebelerimden
bazisinin hatinmda olan geye bir ders esnasinda tesvikd, bu serhe
baslamag@a beni mecbur etti. Her ne kadar zamamn musibetlerinin
kalbimi dagitmas, ilimieri incelemedeki kusurum dolayisiyle bundan
uzak isem de, kendi kendime dedim: Allah hayallerin en garibini bana
hasil etsin, Manalarn dogdmlerini bana ¢dzdarsan. Mudakkik -
aragtincilara ben! hatamda mazur gdstermesini dilerim. Clnka
insanlann iiki, bu hususta ilk unutandir. Ona "Mebariku'l-Ezhdr fi
Serhi Mesariktl-Envar” diye isim verdim. Allah'tan bunu, kendi
katinda ginzel bir makam sahibi olmam i¢in sebeb kilmasim ve

3 el-Kettani, Muhammed b. Ca'fer, Risilettil-Mastatrafe, s.173.
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insanlann bu kitaba gdnil vermesini diledim. Kitab tamamlamnca,
insanlar ona ydneldiler. Onlar bir noktada birlegerek bu meinin
halledilip ¢ozilmesini istediler, Ben de, bu zamanda beni hayiwr
dualarla anmalarim rica ederek bu gerhle cevab verdim™40,

Tagkdprizade, sayimayacak kadar ince ve- giizel niakteleri,
faideleri ihtiva eden giizel bir serh oldugunu kaydediyor*l Menar
Serhi gibi bu eserl de uzun yillar Osmanl medreselerinde ders kitabi
olarak okutulmugtur42, Ulema arasinda ¢ok tutulan bir eser oldufu
icin de defalarca basitmgtir43, -

a- Serhte Takib Ettigi Usal

“Ibn Melek gerhine dnce hadislerin farkh rivayetlerini, Buhari ile
Mislim'in aynldiklan noktalan, gsayet varsa hadislerdeki kelime
farkhliklanmi izah ederek bashyor*?, Zaman zaman "Sayet sen sdyle
dersen...”, "Biz de deriz ki.." diyerek mukadder sualler sorarak
meseleler! tartigtyor. Ancak bazan ( pylall 7201 JU ) tabirl fle baz
farkh goriaglerl veriyor ve pesine ( J,51 ) "Ben de derim ki..” diye sdze
baglayip o goriigi reddediyor. Bu tabirden kimi kasdetti3i kesin olarak
anlagilamamigtir46, Hadisi rivayet eden sahabenin isminin flk gectigi
yerde, kisaca hayatini, ne kadar hadis rivayet ettigini ve bu:
hadislerden ne kadanmn Buhari fle Mislim'de yer aldigini belirttyor.

Hadislerin anlagilmasi i¢in, sarf ve nahiv ydniinden tahlillere
giriyor, zaman zaman lGgat, tarih ve tefsir kitablarmdan nakillerde

bulunuyor

Ganlak hayatimizla 1lgii hadjslerin izahlarina daha fazla yer
verdigini gérmekteyiz. Yaptifi izah ve gerhlerde miellifin fikhi ySnt
hemen gbze carpryor. Bir mesele hakkinda dnce Hanefi mezhebinin
goragiina verlyor, sayet farkhhklar varsa, difer mezheblere de igaret
ediyor. -

40 bn Melek, Mebariku'l-Ezhar, 1.2,3.

4] Tagkdprizéde, 5.30.

42 Yzuncargih, Ismail Hakla, Osmanh Devietinin llmlye Tegkilati,s.229.
43 Bkz, Sergis, Yusuf, Mu'cem, 1, 252,253.

44 Katib Celebt, 11, 1689,

45 Bkz. Mebariku'l-Ezhar, 1, 39,52,138. :

46 Bkz, Mebarlk, s.1, 4,5,44.61,67,72.75,177.
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ftikadi konularda, Ehl-1 Stnnetin gérigiina verdikten sonra,
Mutezile mezhebine bazan atifta bulunup geclyor, bazan kisa da olsa
meseleyl tahlil ediyor?”,

Muaellifin Megarik Serhi'nde, bizzat kendisi ile ilgill olarak
yazdi: su satirlan buraya aynen almak istiyoruz:

tbn Melek, Miislim hadislerinden tbn Omer'in rivayet ettigi,
"Sizin isimlerinizden Allah'a en sevimil geleni, Abdullah ve
Abdurrahman’dir48 hadisini kaydettikten sonra sdyle diyor: "Bu
eserin mitellifi Allah'in zayy kulu der ki: Allah onun halini islah
etsin, hata islemekten onu korusun. Temiz valideme beni Abdillatif
diye isimlendirmelerint tharn eden Allah’a hamdolsun. Meviam bana
titfunu nasib ef, ¢iinkii sen latifsin.. Rizanla beni kuvvetli ki,
ciinkit ben zayywn. Benden sadu olan giinahlara bakma. Hisni
zanruma hamlederek cirkin ginahlarom affet™42

b-Serhin Hagtyelert

aa) Vahyizade diye meshur olan Muhammed b. Ahmed el-
Iznikt (v.1018/1609) nin hagtyesi0,
- bb} Mevlana Ibrahim b. Ahmed’in hagiyesi, bu hasiyenin ismi

“Sevaibiil-Efkar” dir>1,

cc) Mevia fbrahim b. Mustafa (v.1014/1605), ibn Melek'in
serhini fasil ve baba gbére yeniden tertib etmis ve eserine de "Envaru’-
Bevdrik fi Tertibl Serhil-Megdarik” ismini vermigtir. Brockelmann,
Stleymaniye No:1279, Kahire I, 91, Musul, 144, 58 de yazma
niishalanmin bulundugunu kaydetmektedir®2,

3- $Serhu Mécme'u'l-Bahreyn

Eserin ash hanefl fakihlerinden Muzafferiiddin Ahmed b, All b.
Sa’leb el-Bagdadi (v.694/1296) nindir. Bu zat "Ibn Saati" diye
meshurdur. Bu eserin en meshur serhlerinden birisi de Ibn Melek'in
serhidir®3, :

47 Bkz. Mebarlk, s. I, 6,41,248.

48 Maslim, Adab, 2, H. Ne: 2132.

49 Mebarik, 1, 87.

50 Katib Celebi, I, 1689.

51 Katib Celebi, II, 1689.

82 Katib Celebi, 1. 1689, Brockelmann, Supp., 1, 614. ~

53 TagkOprizade, Tabikit(il-Fukaha, s.131, Katib Celebi, 1I, 1599, 1610,
Bursah Mehmet Tahir, I, 219,220, es-Sahavi, ed-Dav'u’l-Lami- . XTI, 329,
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Miellifimiz telif sebebinl serhin mukaddimesinde su gekilde
agikliyor; “Bazt has dostlarun sohbet esnasmda dediler: Mecme'u'l-
Bahreyn ¢ok giizel bir kitabdu. Firu fikihta onun gibist telif
edilmemistir. Okundugunda ruha rahatlik veren ve liigaza benzeyen
bir ibaresi vardir...”® Bundan sonra da lbn melek Onun
- gizliliklerini ortaya ¢ikaracak bir serhin yapilmadigimi, bunun igin de
eseri gerhe karar verdigini kaydeder. Serhte ne uzun, ne de ksa, orta
bir yol tuttugunu, agiklanmasi gereken yerlerl acikladifim
zikrederSS,

Taskdprizade, bu gerhin ¢cok faydali meseleleri thtiva ettigint ve
Anadolu'da hiisnii kabul gordaganid belirtiyor®6. Leknevi de, onun
eserlerinden Serhu Mecme'u'{-Bahreyn, Serhu Megdrikl'l-Envdr ve
Serhu’l-Mendr1 matala ettiini ve ¢ok faydah eserler oldugunu

zikrediyor>7.

Miellifimiz gerhinde, Mecme’u’l-Bahreyn'de zikredilen
meselelerin delillerini vertyor. Sayet varsa, Hanefi fukahas: arasindaki
thtilaflan agikhiyor. Bazan diger mezheblerin farkh goériislerini
kaydettifini de gbrmekteylz. Hanefi filkah kitablarimin tertibinde olan
eser, mukayesell bir caligma hiiviyet] arzedtyor.

Fukaha arasinda ¢ok yaygin olmasmma ragmen eser
basilmamstir. Istanbul ve Anadolu kitiiphanelerinde birgok yazma
niishalan bulunmaktadir. Misal olarak sunlan kaydedebiliriz: Kayseri
‘Ragid Efendi katiiphanesi, No: 9341, Sileymaniye kiitiphanesi,
Amcazade Haseyin Pasa No: 202, Agir Efendl No: 101, Damadzade No:
885/6, Kih¢ Al Paga No: 419, Selim Aga No: 336/7, Asaf Il ; 109058,

4- Serhu'l-Vikiaye

Hanefi fikhinda “Miitinii Erba’a - Dért ana metin™>9 diye
bilinen eserlerden birisi de, Burhanit’s-Serta Mahmud b. Sadrit’s-

Kehhali, V1,11, Brockelmann, Supp., 1,658, 1, 315.

54 ibn Melek, Serhu Mecme'u'l-Bahreyn, v.1/b.

5 ag.e., v.1/b.

5 Tagkoprizade, s.30.

57 Leknevi, s.107.

58 Brockelmann, Supp. I, 658.

58 Dort ana metnin diger Gic tanesi ise; Ebiy]l-Berekit en-Nesefi'nin
(v.710/1310) Kenz'l, Mevsili'nin (v.638/1284) Muhtar1 ve fbn Sa'ati'nin
(v.694/1298) Mecme'idir.

54



Seria (v.673/1274) nmn el-Vikye adh eseridir. Metin oldukca
muhtasar oldugu ic¢in bircok gerhleri yapilmigtir. En meshur
serhlerinden birisi de tbn Melek'in serhidir0,

Serhin mukaddimesinde, oglu Cafer's okuturken kaleme-
aldiim, fakat miisvedde olarak kaldiim ve oglu Muhammed'in
temize ¢ektigini kaydeder. Bu bakimdan bazlan Vikaye Serhini oglu
Muhammed'e nisbet ederler. Baz: miaelliflere gore ise, her ikisinin de
ayn ayn Vikaye Serhieri mevcut®l,

Katib Celebinin naklettigine gdre, ibn Melek'in oglu
Muhammed serhine sdyle basliyor: "Mecme’'u'l-Bahreyn sarihi seyhim
ve babam, Vikaye'yl de serkhetmek istedi ve serhi tamamladi Serh
tamamlandiktan sonra kitab ¢alindt ve onu bir daha elde edemedim.
Eltmde bulunan miisveddelerden yeniden tellf ettim ve ona kendim -
bazt seyler llave etttm®2. Bu ctamlelerden anhyoruz ki, bizzat Ibn
Melek'in tamamlanmg bir Vikaye Serhi bulunmakta idi.

Vikaye Serhi de basilmamstir. Belll bagh yazma nfishalan
sunlardir: Kayseri Ragid Efendl KiitGphanesi No: 284, Saleymaniye
Kotdaphanesi, Esat Efendi, No: 785, Hafiz Ahmet Paga No: 23, H.Halid
No: 98.

5- Manzumn Lagat

ibn Melek'in en meshur eserlerinden birisi de, manzum olarak
kaleme aldigh Arapc¢a Tiirkee lagatidir. Cok sade bir dille yazlan eser,
Tark Dili ve Edebiyat: sahasinda ¢ahganlar i¢in de kiymetli bir
malzemedir.

Miuellif tiirkce olarak yazdii mukaddimesinde, telif sebebini
sdyle agikhiyor: "Hamd ve sena sabitdir ol Allah'a ki, alemi ulema file
bezettli ve inayet nazar1 ile gonulleri gdzetti ve fhiham
tomurcuklarindan meéni c¢igeklerin belirttl. Ulim pmanndan
mmaklann akiddi. Dahi salatiselam Seyyldi'l-Enadm Rastilamiz
fizerine olsun kim bu ciham onunla berkiddi. Ve dahi ali ve sahabesi
tzerine olsun kim $eriatin anlannla yliraddd. Ve bundan sonra

th Ismail Pasa, I, 617, Tasképrizade, Tabé.kﬁt s.131, Sevkani, 1,374,
Bﬁﬁﬁ.w 329Akﬂn Omcrjhgarrl,lk.ﬂ 924

6l Katib Celebi, 11, 2021, Leknevi, 8.107, Bursah Me.hmet'l‘ahlr 1, 219.
62 Katib Celebi, 1I, 2021.
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Feristehoglu Abdillatif, -Hakteala arzulann razi kilsmn. Aydur: Ciin
oflum oglu Abdurrahman [ L Ul Al cyl lagat okumaga
yakmlast:. Benden ona yadigar bir risale nazmettim. Mistagmel
lagatlan cem idip, Kur'an lagatlanm onda dercettim. Farisiyle
terctime etiesini giderdim. Zira farisi bilmeyene faide itmez. Ve aninla
farisi tamam bilinmez. Maksud elfazx arabiyye manasim bilmektir,
Tirki terciime fle lktifa ettim. Ta kd nafi ola insallahiteala..."83,

fbn Melek'in bu eseri, daha ¢ok "Feristehoglu Ligati" diye
meshur olmustur. Mukaddimede de isaret edildigi gibi, ¢ocuklarnn
seviyesine gore yazildifh i¢cin, medreseye yeni baglayanlar onu
ezberliyorlardi. Genellikle Kur'an da gegen kelimeleri {htiva ediyordu.
Evliya Celebi, ¢ocuklugunda onun liigatim okuyup, ekmek yemeyd,
adem Opmeyl O8rendigini ve onun i¢in hayir dua ettigini

kaydediyor4.

21 ktadan tegekkiil eden kitabda 1528 civarinda arabga kelime
vardir. Liigat basilmamstir. {stanbul'da ve Anadolu'da g¢esitli
kiitiiphanelerde yazma niishalan bulunmaktadiréS,

Baz kaynaklar, fbn Melek'in oglu veya kardesi olan Abdiilmecit
isminde birinin II. Sultan Murad'a takdim ettifi, "Ligatt Kur'aniyye-i
Miibin" veya "Ligati Kanini Hlahi” isminde diger bir lagatmn
oldugunu kaydedtyorlar®6, ‘

6- Bedru'l-Vaizin ve Zuhru'l-Abidin

- Eser, "meclis” adi altinda yirmi bdlamden tesekkiil ediyor.
‘Mevzular, ayet, hadis, hikaye ve stirlerle Isleniyor. iman, Kelime-i
Tevhid, Abdest, Namaz, Ramazan ay1 ve Orug gibi ibadet, ahlak ve
tasavvufla ilglli ¢esitl konular isleniyor. Mecdi Efendi, bu kitabda
nasihat babinda altiytiz civarinda beyit bulundugunu kaydeder57,

* Ancak eserin ibn Melek'e mi, yoksa oglu Muhammed'e mi ait
oldugunu kesin olarak tesbit edemedik. Godzden geg¢irdifimiz

63 fbn Melek, Manzum Lilgat, Kayserl Ragld Efendl Kataphanesi, No:
112792, v.1/a,b. _

64 Evliya Celebi, X111, 118.

65 Daha fazla bilgl igin bkz. Cemal Muhtar, $.61-64.

66 Mehmet Stireyya, ilI, 454, Bursah Mehmet Tahir, 1,220.

67 Mecdi Efendi, Hadalk, 5.67.
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yazmalarindan da hangisine ait oldugu hususunda bir kanaate
varamadik. ibn Melek'e nisbet edilen nishalara gz attigmuzda, $dyle
bir netice ile karsilasiyoruz:

a) Istanbul, Stleymaniye, Bagdath Vehbi Efendi No: 2072/4
niishas ;: Kitabin basinda (v.87 /b) aynen su ibare var;

[ e olle o il el el ot o i !

Miellif, hamdele ve salveleden sonra diye basliyor ve kendi
ismind zikretmeksizin maksada ge¢iyor. Yukanda ashm verdifimiz
"Abdiillatif Ibni Melek” ibaresi, risalenin yazildig: styah mirekkeble
degil, mavi miirekkeble yazilmstir. Bu yaz: sonradan bagkasi
tarafindan yazilnus olabilir.

b)istanbul Millet Kiitiiphanesi, Resid Efendi No: 577/1 niishast:
[ ey bl ) den sonra yine miellif ismi verfimiyor. Yukandaki Bagdath
Vehbi nishasinin aymsi,

c) Istanbul, Siileymanitye, Yazma Bagislar No: 474 nishasi: Bu
nishada da maellif ismi yok. Ancak eserin ismi "Bedru’l-Véaizin ve
Zuhru'l-Abidin” olarak veriliyor.

d) Sileymaniye, fbrahim Efendi No: 136/2 Niishas:: Katalogda
oglu Muhammed adina kayidl: olmakla birlikte, bizzat eserde yine
miellif ismi verilmiyor. Kitabin ismi {v.146/b) de yine "Bedrui1-Vaizin
ve Zuhru'l-Abidin” olarak geciyor.

ibn Melek'in oglu Muhammed'e nisbet edilenier de sunlar:

a) Istanbul Millet Katiiphanesl, Resid Efendi No: 537 niishas::
Hamdele ve salveleden sonra $dyle deniltyor:

s ot i 4223 ot il gt it dases haial] gl 5ty ol J

Miellif, bu kitab: din kardeglerinin arzusu tizerine yazdifim ve
konusunu Receb, Saban, Ramazan, Bayram, Agure ve Cuma'nin
faziletine dair haberlerin teskil ettiini belirtiyor. Eserin ismi de
"Zuhru'l-Abidin” olarak veriliyor.

b) Istanbul, Stileymaniye, Lala {smail No: 688/3 niishas:: Eserin
ismi yukardaki gibi "Zuhru’l-Abidin” olarak geciyor. Miiellif ismi
verilmiyor. {lk olarak Asure'nin faziletinden bahseden bir fasi fle
basliyor. Bundan da yukandaki nfishanin bir pargas:1 oldugu
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anlagilyor.

Katib Celebi'nin kaydettigine gore ise, Eser Muhammed Han
oglu Sultan Bayezid'e (II. Bayezid} ithaf edilmigtir. Eserin telif tarihi
(u;ql.i] kelimesidir. Bu duruma gore, telif tarihi hicri 891/m.1486
oluyor. Bu tarih II. Bayezit'in saltanati zamarnna denk geliyor. Fakat
o zaman da eserin Ibn Melek'e veya oglu Muhammed'e ait olma
ithtimali azaliyor. Sayet Katib Celebi'nin verdigi bu tarthi dogru kabul
etsek, eserin miiellifi her tkisinden de sonra yagammg ve tbn Melek dtye
meshur olmug bagka birl olmas: gerekiyor©8,

7- Ibn Melek'e Nisbet Edilen Eserler

a) el- Egbah ve 'n-Nezair

Brockelmann, Musul No: 96/68 de yazma niishasimn
bulundugunu kaydediyorsa da, gbzden gecirdigimiz dier eserlerde
mauellife bayle bir eser nisbet edilmiyor. Kiitiiphane kataloglarmda da
rastlayamadik69.

b) Serhu Mukaddimeti'l-Fikhiyye

Bursah Mehmet Tahir Efendi'nin kaydettifine gdre, eserin ash,
meshur hanefi fakihi Ebi'l-Leys es-Semerkandi'ye (v.373/983) ait
olup bircok fukaha tarafindan serhedilmigtir’0,

c) Kitabiin Mine't-Tasavvuf

Basta Saka'lk olmak dzere kaynaklarin bir¢ogu, onun
tasavvufla ilgili bir eserinin bulundugundan bahsediyorlar.
Taskbprizade, bu eserini miitala ettikten sonra onun islami
_tasavvuftan nasibinin oldugunu anladigiu kaydediyor. Bu eserin
yukanda ismi gecen Bedru'l-Viizin veya miistakil bir baska eser olup
olmadi$h kesin olarak anlagilamamstir? 1,

d) Mazahir

Brockelmann ve Omer Faruk Akiin miiellifimize boyle bir eser
nisbet edtyorlarsa da, Sileymaniye, Laleli 1385/7 de kayidli olan
niisha Ibn Ferigte, Abduliah b. Abdiilaziz adinadir. Diger kaynaklarda

68 Katib Celebd, I, 231.
& Brockelmann, Supp. II, 315, Akfin, Omer Faruk, II, 923.
7 Bursalh Mehmet Tahir, I, 220.

71 Taskdprizade, $.30, Sevkani, I, 374, $.Saml, IV,3146, Bursali M.Tahir, I,
220, Leknevi, s.107, Kehhale, XI,11, Mecdi Efendl, s.67.
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da bdyle bir eserinden bahsedilmiyor?2,

¢) Menafi'u'l-Kur'an

Yine Borckelmann ve Akiin Brill 406 ve Paris 743 de Feuvdidiil-
Kur'an adh eserinin bulundugunu kaydedtyorlarsa da, kaynaklarda
tesadif edemedik. Bu niishalan tetkik fmkanmmz da olmadi”3.

f) Tefsiru Sareti'l-En'am

Shleymaniye Kiitiiphanesi, Ayasofya No: 403 de kayidh, ibn
Melek'e nisbet edilen bir En'am Suresl Tefsirl var ise de, ona ait
oldugunu tesbit edemedik. Osmanlilar zamamnda yapilan katologda
da Ibn Melek'e ait olarak gosteriliyor. Eldeki kaynaklarda miellifin
bdyle bir eserinin ismi gecmiyor. Eserde miiellif ismi bulunmadid: gibi,
bir tefsirin iginden gikanims intibaim verlyor. 87 varak olup, nesih

yaz ile yazlrmstir.

g) Risale Fi isabeti'l-Ayn

Bu da Saleymaniye, Kasidecizade, No: 710/25 de kaydhdar.
Miellifi belli degildir. Isminden de anlasilacag: uzere gbz degmesi
hakkinda fukah&mn gériisleri bir araya toplanmugtir. Bu arada thn
Melek'ten de ¢okca nakliller yapihiyor. Bundan dolay: olacak risale
onun adma kaydedilmis. Kaynaklarimzda bu isimde bir kitabinin adh

gecmiyor.
C- ILMt VE TASAVVUFI YONU

Buraya kadar kaydettifimiz eserlerinden de anlasilacag: Gzere,
fbn Melek islami ilimlerin bir cogunda ehliyyet sahibi bir kimse idi.
Tire'de kendi adiyla amlan medresesinde uzun yillar hocalik yapms,
¢ok kiymetli eserler telif ebmigtir. Hayati, hocalan ve talebeleri ile ilgili
¢ok az sey bilinmis olmasina ragmen, eldeki meveut eserlerli onun
sbhretint ghnfimize kadar getirmigtir.

Taskdprizdde'ye gore Ibn Melek, alim, fadil, biittin ilimlerde,
hassaten geri ilimlerde maharet sahibi bir kimse idi74,

el-Fevaidirl-Behiyye maelltfi Leknevi de onun haklanda soyle

72 Brockelmann, Supp., I1, 315, Aklin, Omer Faruk, 1I, 923.
73 Brockelmann, Supp., 11, 315, Aktn, Omer Faruk, II, 923,
74 Tagkdprizade, s. 30. :
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diyor: "thn Melek, dlimlerin ¢ogundaki bilgisi ve mahareti ile meshur
olan alimlerdendir. Q, ilmin ¢6ziilmest zor meselelerine dalabilen,
avam ve havas yaninda mimtaz bir mevkil olan birisidir’. Onun -
eserlerinden de Mecme'ul-Bahreyn Serhini, Mesarik $erhind ve Menar
Serhini mitala ettiginl ve ¢ok faydah buldugunu kaydeder?2.

Yazrms oldugu Menar Serhi, Molla Husrev'in (v.885/1480)
Usilii ile birlikie Osmanh Medreselerinde ders kitab: olarak takib

edilmistir76.

Sakaik zeyli Atayide nakledildigine gére, miinhal olan Sahm
Seman miderrisligl i¢in yapilan imtihanda Ibn Melek'in Usilinden
verilen bahis fizerine risale kaleme alintms ve imtihan ona gdre

neticeye baglanmstir??.

Hadisten kaleme aldgh Megarik Serhi de uzun yillar ulemann
elinden diismemis, medreselerde ders kitab: olarak okutulmustur’®,

Manzum Lugat ise, yillardanberi talebelere ezberletilmig Evltya
Celebi gibi bir¢gok kimse tarafindan hayirla yadedilmesine vesile
olmustur’d. Hacmi kiiciik olmakla birlikte, Arabca Tirkce ltgatlann
ilklerinden sayilan bu eser, edebiyat sahasinda ¢alisanlar i¢in de
orjinal bir malzemedir.

Onun tasavvufla iflgili mastakil bir eserinden bahsedildigint
yukanda kaydetmistik. Task8prizide'ye gbre, .bu kitab:1 onun seri
esaslara uygunu tasavvuf flminde biiyik paymmin oldugunu
gostermektedirs0,

Bursali Mehmet Tahir, onun tasavvufa salik oldugunu ve
Istanbul'da Aksaray civaninda Sofular Mahallesinde narm alilerine bir

tag dikildigini kaydediyorSl,

Diger taraftan kaynaklarmmz fbn Melek'in batd bir tarikat olan
huriifi bir kardesinden bahsediyorlar. Kardesi, hurafilifiin kurucusu

75 Leknevi, 8.107.

7 Uzungarsihi, 1.H., Osmanh Devletinin fimiye Tegkilat, 5.22.
7 age., 5.64,65, (AtéyisSl den naklen).

Mage., s.28.

s E!dlya Celebi, X1, 118.

80 Tagksprizade, s.30.

81 Bursali Mehmet Tahir, I, 219,




Fazlullah Tebrizinin en yakm talebelinden idi. Bu kardesi de "Ibn
Ferigteh” diye meghur olmusgtur. Bazi muahhar kaynaklar kardeginin
ismini Abdiilmecid olarak veriyorlar. Bir de fbn Melek'in Abdiilmecid
isminde bir oglu var. Dolayisiyle oglunun ismi kardegine mi verildi,
yoksa ikisinin ismi de aym mm idt ? Kesin olarak anlasilamnamustir,
Hurifi olan kardeginin vefat tarihi 864/ 1459 olarak veriliyor. Onun
da Ishakname, Hidayetname, Ahiretname ve Askname gibi eserlert
vardirS2,

Tagkdpriziade, bu duruma isaret ederek. Kur'andaki bir Ayetten
miilhemn der ki: [ &lj e Jliy glol pho Lis il Gl & ) ya Rabbi, sent
tesbih ederim, hikmetinden sual clunmaz. Bu aci ve tath su; diferi ise
susuzlugu gideren tath ve lezzetlf su™83,

III- SERHU MENARI'L - ENVART

ibn Melek'in serhetmis oldugu Menéru'l-Envar adli eserin
miiellifi Ebu'l-Berekat Abdullah b. Ahmed Hafiziiddin en-Nesefidir.
(v.710/1310). Miellifin Menar Gzerine bizzat kendisinin yazdigx
"Kegfu'l-Esrar fi Serhil-Menar” adh gerhinde, Pezdevi {v.482/1089)
ile Serahsi'nin (v.490/1096) usiillerini cemettigini ve Pezdevinin
tertibini esas aldifuu belirttyor84,

Metin olduk¢a muhtasar olmasina ragmen ¢ok meshur olmmus
. bir¢ok kimse tarafindan gerhedilmigtir. Ibn Melek'in serhi, en meshur
olanlardan birisidir85, Eser gerh olarak yazilmus olmakila birlikte
metin olduk¢a muhtasar oldugu i¢in, tariflerin digsinda bir telif
hiiviyetindedir. Nitekim bizzat mdellifin kendisi de metni yeniden
serhetme thtiyacim duymustur.

Ibn Melek'in serhinin kaynaklan, metodu ve hagtyelerl Gizerinde
biraz tafsilath gekilde durmak istiyoruz.

B2 Tagképrizade, 5.30, $.Sami, IV, 3146, Uzuncargih, 1.H., Osmani(Tarihi. I,
532, Akan, Omer Faruk, II, 924.

B3 Tasképrizade, s.30, Bu sdz el-Furkan Suresi (25): 53. ayetinden aknrmgtir.

81 Nesefi, Kesfu'l-Esrar, 1, 4.

85 D(iiger gerhleri icin bkz. Atay, Hoseyin, {slam Hukuk Felsefesi,Girlg, s.121
v.d. :
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A- SERHININ KAYNAKIARI

Menar miellifi Nesefi'nin Pezdevi ve Serahsiyl esas aldifim
yukanda kaydetmigtik Sarih bn Melek bu i hanefl usiilciistnden
bagka, onlardan o6nce yagsammg Kerhi {v.340/951), Cessas
(v.370/980}, ve Debisi (v.430/1038) gibi usiilciilere de atiflarda
bulunuyor. “Fukaha Meslegdi” dedigimiz ve cogunlugu hanefi
-usiilciilerinin tegkil ettigi bu ekoliin bellibagh temsilcilerinden istifade
etmistir,

Bunlann yamnda, Gazali (v.505/1111), Fahriiddin Razi
(v.606/1209), ve Taftazani (v.792/1300) gibi safii ve Ibn Hactb
(v.646/1248) gibi maliki usilcilerine de zaman zaman atiflarda
bulunmugtur. Bu arada firu fikha ait eserlerden, lagat ve tarih
kitablarindan da istifade ettiini gdrmekteyiz,

1 = Hanefil Usdallerdi

a- el-Usil : Hanefilerde yazilan ilk usiillerden olup Ebu'l-
Hasan Ubeydullah b. Hasan el-Kerhinin {(v.340/951) eseridir®€
Usiila Fikahla ilgili sekiz sahifelik bir risalesi Debiisinin Misir'da
basilan "Tesisit’'n-Nazar’ imn sonunda negredilmigtir. Bu risale
"Asu" ad1 altinda 39 kaideyl thtiva etmektedir87.

- b- el-Us{il : Eba Bekr Ahimed b. Ali Er-Razi el-Cessds'in
{v.370/980) eseridir8 Cessas, Kerhi'nin talebesidir. Ahkamii'l-
Kur'an adh eseri ¢ok meshur olmug ve defalarca basitmigtir. Elimizde
bulunah en mufassal ilk hanefi usfili Cessas’inkidir. Eser son
zamanlara kadar nesredilmemisti. 1985 de Kuveyt'te EvkafBakanhgx
Yaymlan arasinda birinet cfidi basilmstar89,

c- Takvimii'l-Edille : Eb2t Zeyd Ubeydullah b. Omer ed-
Debiisinin (v.430/1038) eseridir?. Hanefilerin en eskl usillerinden
birisi olan bu eserin henfiz daha basildigin1 gérmedik. Istanbul
Kitiiphanelerinde bulunan belli bagh nishalar sunlardir: Lalell No:
690, Yeni Cami No: 310, At Efendi No: 660, Kapriila II No: 7,

85 Leknevi, 8.107, Kehhiale, IV, 45. _

87 Bkz. Serhu’l-Menar, s.30,81,82,210,217,219,223,231,249,252,257.
88 Leknevi, s.27,28, Kehhije, 11, 7.

8 Bkz. Serhu'l-Menar, 8,30,56,162,193,206,207,219,

90 1eknevi, 8.109, Kehhall, V1, 96.
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Carullah Veliyiddin No: 44791,

»

d- el-Usil ;: Ali b. Muhammed el-Pezdevinin [v.482/1089)

eseridir2. Pezdevi'nin Mendru'l-Envarmm iki temel kaynagindan
birist oldugunu yukanda kaydetmistik. Pezdevi, hanefi ekoliiniin en
meshur eserlerinden birisidir. Fukahd mesledi onunla son seklini
almigtir. Nitekim Ibn Melek'in Pezdevi'ye g¢okca miiracat ettifini
gormekteyiz93,

Pezdevimin en meshur serhlerinden birisi Abdiilaziz b, Ahmed
b. Muhammed el-Buhari®4 (v.730/1329) tarafindan yapilan
"Kesfu'l-Esrar” adh eserdir. Ibn Melek zaman zaman "Sahibii'l-Kesf"
diyerek ona atiffarda bulunuyor®S, Ancak bu nakiller , metin miellifi
Nesefi'nin yapmusg oldugu "Kegfu'l-Esrdr‘adli gerhten de olabilir.
Maellifin bir yerde [ 4,4 j citall Ju ! 96 ifadesinden anliyoruz ki,
"Sahibii'l-Kegf" tabirleri Pezdevi garihi Abditlaziz Buhdriye alttir.

e~ Usilfi's-Serahsi : Semsii’l-Eimme Muhammed b. Ahmed b.
Ebi Sehl es-Serahstnin (v.490/1096)%7eseridir. Serahsi Usdlina
otuz ciltltk el-Mebsut adh eserine bir mukaddime olarak yazmugtir.
Miellifimiz zaman zaman Mebsut'a da miiracaat etmistir®® En
mufassal hanefi usillerinden olan bu eser, Ebii'l-Vefa el-Efgani'nin
tahkildi (e {ki cild olarak basimstir,

f- Mizann'l-Usal Fi_Netaicl'l-Ukil ; Aldiiddin Ebi Bekr
Muhammed b. Ahmed es-Semerkandinin (v.539/1144)?9 eseridir.
fbn Melek "Sahibir'l-Mizan” tabiri {le ona atifta bulunuyor!00,
"Tuhfetii’'l-Fukah&" mieilifi Semerkandi'nin Mizanh Dr.
Muhammed Zeki'nin tahkiki 1le Katar'da 1984 de basilmustir.

91 Bkz, Serhu'l-Menar, 5.91,94,132,105,141,174,197,210,227,246.

92 ] eknevi, 5.124,125, Kehhile, VI11, 192.

93Bkz. Serhu'lMenar
5.5,29,30,35,36,41,63,75,82,91,92,93,94,110,127,132,141,
174,193,194,221,227.231,245,247,249,256.

94 Leknevi, 5.94, Kehhale, V, 242.

96 Bkz, Serhu’l-Menar, s.19,26,27,38,98,128,151,161,196,233.

96 Bkz, Serhu'l-Mendr, s.75.

97 | eknevi, 5.158,159, Kehhale, VIII, 239.

98 Bkz. Serhu'l-Menar, s.16,20,62,133,145,63,75,227,254,257.

99 | cknevi, s.158, Kehhale, VI, 267,

100 Bkz. Serhu'l-Menar, s5.192,196.260.
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g- el-Muntahab Fi'l-Ust] : Hisamiiddin. Muhammed b.
Muhammed el-Ahsiketinin (v.644/1246)101 eseridir. Ahstketi,
Maveraiinnehir de yetigmis biylk bir hanefi fakihidir. Eser
basilmamustir, fstanbul kiitiiphanelerinde yazma niishalan vardir102,

h-Tenkibu'l-Usq] : Sadrii’'s-Serfa Ubeydullah b. Mesud el-
Mahbabinin (v.747/1346)103 eseridir. En ¢ok tutulan metinlerden
birisidir. Bizzat miiellif bile onu gerhetme thttyacimi duymusg ve “et-
Tavdih fi Halli Gavénudft-Tenkih” adl1 bir serh yazmigtir. Serhi ile
birlikte defalarca basimgtir104,

i- Menar Serhi : Emir Katib el-Amid b. Emir el-ltkaninin
(v.758/1356) eseridir. Maellf "Kwamiddin” lakab: ile meshur
olmugturl05, tbn Melek, onun MenAr serhine atifta bulunuyorl®6,
Kaynaklar miellifin bdyle bir serhinden bahsetmiyorlar.

: {- Serhu'l-Mugni ; el-Mugni, Celaliiddin Omer b. Muhammed b.
Omer el-Habbazi el-HocendInin (691/1291)197 eseridir. Eser, Dr.

Muhammed Mazhar Beka'min tahkiki ile h.1403 de Mekke-1

- Miakerreme'de "el-Mugni fi Usilfl-Fikh” ach altinda basilmustir. thn
Melek, Mugni'nin iki ayn serhinden istifade etmistir :

Birincisl, Swaciddin Eba Hafs Omer b. ishak Ahmed es-Sibli
el-Hindi el-Gaznevtnin 108 (v.77361371) iki ciltlik serhidirl09.

Ikincist ise, Mansur b. Ahmed b. Mieyyed el-Kaani el-
Harezminin!10 (v.770/1368) gerhidir11!1.

Ibn Melek, yukanda saydiklanmizdan bagka, Muhammed b.
Muhammed el-Habbazinin Camiu'l-Esrar, ve Ifadeti’l-Envar adh

101 Leknevi, 8,188, Kehhale, XI, 253,

1026211?. Siermhu'l-MenAr. 8.34,99. Yazma niishalan icin bkz. Atay, Hiiseyin,
. 8. -

103 Leknevi, 8.109, Kehhale, VI, 246.

164 Bikz. Serhu'l-Menar, 8.40.96,118,215.

105 L eknevi, 5.50, Kehhale, 111.4.

108 Bikz. Serhu'l-Mendr, s.36,95,149,150.

107 Leknevi, 8.151, Kehhale, VIIL315.

108 | eknevi, 5.148, Kehhale, VII, 376.

109 gerhu'l-Menar, 5.39,121,89,135,152.

110 Leknevi, 8.40, Kehhile, X.13.

U1 Serhul-Menar, s.125,243,




Menar serhlerine de atiflar da bulunmaktadir112,

2- Diger Mezheblere Ait Usdaller

a- el-Mustasfa : Ebii Hamid Muhammed b. Muhammed el-
Gazalinin (v.505/1058)113 eseridir. Mitekelltmin meslegt Gizerine
yazalmgtir. Misir'da h. 1322 de iki cild olarak basilnustir! 14,

b- el-Mahsal Fi UsQli1-Fikh : Fahritddin Muhammed b. Omer
el-Hatib er-Razinin115 {v.606/1209) eseridir. Mitekellimin meslegine
gore yazilmugtir. Pezdevi'den sonra en ¢ok iizerinde ¢aligilan bir
eserdir. Dr.Taha Cabir Feyyad'in tahkiki fle alt: cilt olarak 1979 da

Riyad'da basitmugtir! 16,

c-et-Telvih Serhu't-Tavdih : Sa'diiddin Mes'ad b. Omer et-
Taftazanininl17 (v.792/1389), Sadnir's-Serfanin Tavdih'ine yaptigt
serhdir. Bu eser de defalarca basimustir. fbn Melek'in muasin
sayilabilecek Taftazani'den istifade etmis olmasi da oldukga
manidardir! 18, ; ‘

d- Muhtasaru'l-Manteha : Osman b. Omer b. Ebi Bekr el-
Maliki'nin (v.646/1248) eseridir ki, maelltf fbn Hacib diye
meshurdurl 19, Metin olarak ¢cok muhtasar oldugu i¢in bircok serhleri

yapilmus ve defalarca basimstir1 20,

Ibn Melek'in Menar Serhi'ni tarayarak tesbit edebildigimiz
bellibagh usal kitablann bunlardir.” Bunlann yaninda, miellifimizin
istifade edip de isimlerini vermedigi veya bizim tesblt edemedigimiz
baska eserlerin bulunmas: da muhtemeldir.

3- Fara Flkﬂﬂar ve Diger Eserler

Ibn Melek, usil konulanm iglerken, firu filnhtan da birgok
misaller vermistir. Bilhassa thtilafli meselelerin usal kaidelerine gore

112 Bk2. Serhu'l-Menar |, 5.9,26,139,258,

113 Kehhale, X1, 266, Brockelmann, G.1,419, Supp..1,744.
114 Bkz. Serhu'l-Menar, s.36,88,113,217.235.

116 Kehhale, X1,79, Brockelmann, G. 1,506,Supp. 1,920.

116 Bkz, Serhu'l-Menar, 5.36,3.

117 Kehhale, Xil, 228, Brockelmann, G, 11,215, Supp. 11,301.
118 Bkz, Serhu'l-Menar, s.7,111,245,259.

118 Kehhale, V1, 265, Brockelmann,G,303, Supp. 1,531.

120 Bkz. Serhu’l-Menar, s.13,237,273.
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nasil ortaya ¢iktiydim agiklamis ve bu arada fukahamn gdéraslerini de
nakletmistir. Fukahimn kavillerini belirtirken muellifimizin ana
kaynaklan esas aldifini gérmekteyiz. Bu hususta bir fikir vermesi
bakmmmndan, serhte ismen zikredilen fakihlerin bazilarmm ve eserlerini
vermek isttyoruz:

Ebi Yusufun (v.182/798) el-Emali'sil2]l Imam
Muhammed'in {v.189/804) el-Camiu’l-Kebir, es-Siyeru'l-Kebir ve ez-
Ziyadat!22 adh eserlerl, Radiyiiddin es-Serahsinin el-Muhit'i! 23,
Merginani'nin (593/1197) el-Hidaye'si124, Kadi Han'in {v.593/1197)
el-Haniyye's1125 ve Necmiiddin Muhtarn (v.658/1259) el-Kinyel26
-adh eserleridir. Serahsinin el-Mebsit'undan da istifade ettigini
yukanda kaydetmistik., :

tbn Melek, aym zamanda biiyiik bir nahivel olan ez-Zemahgseri
(v.538/1144) gibi miifessirlerin gériislerini de nakletmistir!27, Kelime
ve chmlelerin tahlillerini yaparken, es-Sthdh sahibi el-Cevheri
(v.393/1003), Sibeveyh (v.180/796) ve éz-Zeccac {v.311/923) gibi
biytk nahiv ve ligat alimlerinede atiflarda bulunuyorl28, Zaman
zaman el-Bakillant (v.403/1013) gibi kelamecilardan da nakiller

yaprustir129,
B- SERHTE TAKIB ETTIGI METOD

Miellifimizin gerhi, Menar'm en meshur gerhlerinden birisidir.
Serhinin kaynaklann verirken de temas ettigimiz gibi, tbn Melek
serhinde en eski hanefi usillerini esas ahms, ihtilaflan ortaya
koymus, neticede kendisinin tercih etti@$ gériisii de belirtmigtir.
Meseld Haberi Miitevatirt izah ederken, Pezdevi'nin haberi verenlerin
misliman ve adil olma sartim1 koydugunu; fakat bunun sgart
olmadigimu belirtir ve gdyle bir misal verir: "Kostantiniyye halk,
krallarinin dldigiani haber verseler, onlar kafir olmakla birlikte bu
haberle llim meydana gelir’ 139, ) Devamu Var

121 Serhu'l-Menar, s.219.

122 3 g e.,5.42,85,75,215,234.

123 age., 5.115,127.

124 3 g.e., 5.63,75,116,133.

125 a ge., 5.75,115,157.

126 g ge., 5.165.

127 ag.e..s. 3,17.82,124,148,156.
128 5 g ¢, 5.5,135,239,260.

129 3 g e.. 5.255,259,268.

130 5. ge., 5.206.




ARAP DILINDE SiiR VE HADISLE
ISTISHAD MES'ELESI

I

SiiRLE isTiSHAD
Yrd. Dog. Dr. Hiiseyin TURAL

Burada Arap Dilinden maksat, sarf, nahiv ve lugat ilimleridir.
Kur'an tefsirinde ayetlerin lugat yéninden serh ve izahlan da buna
dahfldir,

Gerek Kur'an tefsirinde, gerekse fllolojik ¢ahsmalarda hangi
géirlerin giirled {le istishad edilebilecegi husisu dil dlimleri arasinda
thtilaf mevziiu olmustur,

Fasih Arap¢canin gramer kiidelerini tesbit eden ve lugat
hazinelerini toplayan dilcller, eski lisini malzemeyi degerlendirip
ondan istifdde ederken géirleri tabakalara ayrarak bu tabakatara bic
talam de@erler vermisler ve bu degerleri ¢aligmalannda ﬁlcu olarak

kullanmuglardrl,

Abdalkadir el-Bagdadi {1093/ 1682) Hizaneti'l-edeb adl meghar
eserinin mukaddimesinde? filolojik calismalarda delil ve hiiccet
olarak kullamlan Arapc¢a sdzleri manziim ve mesar olarak iki kisma
aywrdiktan sonra, hangl sairlerin dillerinin fasih sayilarak giirleri ile
istishad edilebileceginden bahseder ve géirler haklanda tg¢ tasnif verir.

BIRINCI TASNIF
Umiamiyetle kabul géren ve yaygin olan birinci tasnif sudur :

INthad M. Cetin, Esid Arap $iir, Istanbul, 1973, 8.5
Z¢]-Hizine, Bulak, 1209, 1,3,
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1) el-CAHILIYYUN : Imruu'l-Kays, Tarafa, Antere, Zuheyr, el-A'sa
gibi Islamiyetten 6nce yasamus olan gairlerdir,

2) el-MUHADRAMUN : Cahiliyye devrinin sonlaninda gelmis olup
séairlik hayatlanmn bir lasmum da fslami devirde gecirmis olan Lebid,
Hassan b. Sabit, Ka'b b. Zuheyr gibi satrlerdir. -

3) el-MUTAKADDIMUN yahut ISLAMIYYUN : Islami devrin ilk
séirler olan Cerir, el-Farazdak ve Zurrumme gibi gairlerdir, .

4} el-MUVELLEDUN yahut el-MUHDESUN : Uc¢iincia tabakadan

-sonra glintimiize kadar gelen sairlerdir ki, Bessar b. Burd (167/783)
bunlarm ilki saynbmistir.

IKINCI TASNIF

el- Bagdadi'nin naklettigi ikinci tasnif Ibn Rasik el- Kayravam
(456/1064) ye aittir®, Ibn Rasik, Gigiincii tabakadaki sairleri Islami,
" dérdiinch tabakadakilerl de muhdes sairler olarak zikreder ki, bunun
~ yukanda verilen tasniften farki yoktur. Ibn Rasik aynca dérdanca
tabakay:1 teskil eden muhdes sairlerin de kendi aralarinda birinei,
tkineci,... diye tabakalara ayrilarak tedricen gunumuzc kadar
geldiklerini zikreder:.

UCUNCU TASNIF

‘el-Bagdadi, kendisinin tasvib etmedigf ve tabakalan altiya
cikaran diger bir tasniften daha bahseder ki, bunun yukanda verilen
iki tasniften farki, dérdincio tabaka sairlerinin ayn ayn adlarla fg
tabaka halinde gdsterilmis olmasidir. Bu tasnife gore, el-
Mutekaddimindan sonra gelenler el-Muvelledan adi {le dérdinca
tabakayl, Eba Temmam (231/845) ve el-Buhturi (284/897) nesli el-
Muhdesan ad: fle besinct tabakayl, daha sonra gelen el-Mutenebbi
(354/965) gibi sairler de el-Muteahhiriin diye altinc: tabakay: tegkil
ederler.

iSTISHAD YONUNDEN BU TABAKALARIN DEGERLENDIRILMESH :

BIRINCI ve IKINC! tabakaya dahil olan sairlerin dillerinin fasih
oldugunda ittifak vardir. '

3el-Umde, ngr. M.Muhyiddin Abdalhamid, Beyrut, 1972, 1, 113.
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Muasirlannca muhdes sayﬂdlgl halde zamanla eskiler arasima
katilan ve Ebai Amr b. el-Ala ', Abdullah b. Ebi Ishik, el-Hasen el-
Baﬁnmﬁbduﬂahrh. $‘ubmmag1blmkidﬂ “Alirnlery tarafmidan bz dit
hatalan tesbit‘ediimekle birlilste; meseld el-Farazdale; Zurtumine ve el-
mmmmsmduﬁu gibk IGUNC: fabakﬂ sammmgﬂﬂerr de yaygm
olangérﬁ,segb;:: relelil kabnl eﬂ]:h:itsﬂr dt

fibslvie uauBublo fnsi O-1s sy

D(’)RDUN&U tabakaya gelince. Bessar ve Ebu Nuvis, il%fsa&}

gibl géirleri i¢ine alan ve giintimiize kadar gelen bu devre gairlerinin

erinin. sahit getirilmesine ~baay husipiz seheblerls nﬁﬂnalar
dm*mmeﬁgcwwnmmﬂ.» ifdysm il o _
firdpso Higd ldsdos aul8 cgbislefioonie sk Inifs:

eSS UL 1 1“8&&;‘!2;3}‘&:&:!&1: muhde&ue: mmﬁed sédflerm
sézlerinin, dglil ¢ dam;mmﬁa&t husasundaitttfaki edildiging
sOyledikten; sonra, bunup:haz, istisnalan .pldugunyirmesels - ez
sert: | 5;31%11 1‘43) ‘ip L Altmiert: tarafindaniel-Hamasesinde
topladigy bitan sitzlen delil kabl edilen b Teaunfsn'm bic beytin:
"Her pg; kadar muhdesnsairlenden ol siirlert ile istishid edimesi-
caiz degil isi.de o, dilialimlesing i, biridir. Bu,sebeblakendi sozlerini
rivayet ettikleri ile aym ayard.a tutarm” dlyeré& jefeirinde? sahid
getirdigini nakleder®. ez-Zemahseri'nin bu hareketi, cok sonralan
gelen Alimlere de aymu salahiyetin tapunmasim gerektirecek, belki indi
gbriglere yer verebilecek bir agik kap: olacafh diagiincestyle tenkid
edilmistir?. Nitekim eg:remialsicriyaiciabi olarak er-Radi el
Esterabadi (686/1287) Kafiye gserhinde Eba Temmam'm bir ¢ok beytint
sabid-getirmaistirs. es:Suyntis Sibeveyhin: dejgilvlexi 116 -istighad
etmedigiicinihictvierine imamszkaldf Bed$sat' mebazi béytlerini, onu
susturmak d¢in. sahidigetirdigint nakléder®: 'Yekardada belirtildigt
tizare mzhdesesfrioni k- Sayilan Be§giin Siivlerr dil e gramerde
delil kabul edilmedigi haldé;“iime miihdes $atrierdess olan ve
Bessar'dan sonra vefat eden Ibrahim b. Herme (176/ 792) mn gitrlerd,
Sibeveyh dahil butun gxamemﬂet tm"&fmﬂ&i ﬂém" sl '
4el¥ittane. T, 1-57 Tnmsv shveo siisine Aslium shidgtial slath: 1
SEl‘Kﬁﬁ'ﬁf Kahire, tsz. I, 220 sy -t maldan rabaie J:."".f:.f
se.kﬂgﬂﬁ?& MA‘J?W?LIP& }myﬁﬁg’t 1 E.}w_rﬂ $Th s AL

m B0 M berftd ; hillierofis el €1 =nkery nidsM sorrys Tomf i
‘8Msl. bk el-Hizine, 1, 168

%el-tktirdh, 5.32. - 3 5 d ondsiH-is 1 90
083 0 1281 sddeMd Simedlfbds ok
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{216/831)'nin, siirlerl ile istishAd edilen sdirlerin sonuncusuhnun
tbrahim b. Herme oldugunu sdyledigl rivayet edilir!®, Bagka bir
riviyete ise el-Esmai'nin, sfirleri hficcet sayilan son sairlerin {bn
Meyyade (149/766), Ibn Herme, Rube (145/762), Hakem el-Hudri
{(150/767), Mekin el-Ozri ve Tufeyl el-Kinini oldugunu sdyledigi
nakledilir! !,

Difer taraftan bazi dil Alimleri, kimin tarafindan sdylendigi
bilinmiyen, kaili mechfil siir veyad nesir hi¢ bir sozle istishad
edilemiyece@ini ileri sGrmaglerdir. Bunun da sebebi, kaill mechal
sbzlerin muvelled bir saire veya dilinin fes&hatine 1'timad edilmiyen
birine aid hattd uydurma olmas: endigesidirl 2. bnu'l-Enbari
(577/1181)'nin dncilik ettigil3 bu gorige karsi ¢ikanlar olmus,
kaili mechil sdzler efer {'timada sayAn bir dil alimi tarafindan
nakledilmis ise delil getirilmesinde bir mahzur olmadi@ belirtilmistir.
Nitekim Sibeveyh, el-Kitab'mda zikretti3i 1050 sahid beytten 50
tanesinin kaill bilinmedigi halde bu yfizden hi¢ bir kimse tarafindan

tenkide ugramamgtirl4,

HADISLE isTiSHAD

Arap Dili gramertyle meggil olan eskl dil alimleri cahgmalannda
birinci derecede Kur'an &yetleri ile fasih araplardan nakledilen veya
duyulan manzism ve mensur sdzlerl esas alnuglar, hadislere pek yer
vermemiglerdir. Muteahhir dilciler ise hadis lafizlariyle istishad edilip
edilemiyecegi husoisunda thtilaf etmiglerdir.

Bu hususta baghca ¢ gbriig ortaya ¢ikimstir,
1) Hadisle istishade mutlak siirette cevaz vermiyenler. Bunlann

10gi-Tktirah, s.32 ve buradan naklen el-Hizine, I, 4.
“es-$irvas-$ua.rﬁ 9.474 (burada Tufeyl zikredilmez) ; €l-Eéini, IV, 104 (burada
'be zikredilmez, ayrmhhkinyeﬂnel)uhcynzihedﬂlﬂ Nihad M.Cetin, Eski Arap
$ﬂﬁ. 8.7,

12¢)-fktindh, 8.32 ; el-Hizine, I, 7.
1%]-Insaf, ngr. M.Muhy. Abdtthamid, Kihire, 1981, II, 580.
14¢]-Hltzéne, 1, 8.
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basinda Eba Hayyan el-Endelusi (745/1344), hocas: Ibnu'd-Dat’
Ebu'l-Hasen Al b. Muhammed el-lsbili (680/1281), 1bn Haraf
(609/1212) ve benzerl nahivciler gelmektedir.

2} Her tﬁ:lﬁ hadisle istishade cevaz verenler. Bunlarm baginda
"Elftyye” miellifl 1bn Malik (672/1273) ﬂe. "Mugntl -lebib” miellifi
_ bn Hisam {761/ 1360) gelmektedir.

3} Orta bir yol tutarak bazi sartlarin mevcadiyeti hilinde bir
lasim hadislerle istishade cevaz verenler. Bunlann basinda da es-
Satibi (790/1388) ile es-Suynti (911 /1505) gelmektedir!S.

HADISLE ISTISHADE CEVAZ VERMIYENLERIN
GORUS VE DELILLERI

Hadisle istishade cevaz vermiyenlerin mes'eleye balus agilar
sOyledir :

Bize intikal eden hadislerin lafizlanmn bizzat Hz. Peygamber'e
aid olduguna givenemiyoruz. Siyet ghvenebilsek, kiilli kaidelerin
isbatinda, hadisler Kur'an derecesinde olurdu. Bu ghvensizlifin iki
sebebi vardir ;

1) Raviler hadisleri lafizlanina baglh kalmadan manilannm
aktanimasina ceviz vermiglerdir. Bu sebeble zaman-1 seadette cereyan
eden bir hadisenin bize degisik lafiz ve ifadelerle aktanldigma sahid
oluyoruz. Mesel4 aym nikah vak'as: ile iigili su hadisi ele alalm

A oo dhaa g Sy
LA e e g LSS
LA o el g n o
‘ LA o el g 8 LS

“Ezberlemis oldugun Kur'an agetlerl karstiginda bu hanwm
sana nikahladin” medlindeki bu hadis, yukanda gdraldaga tizere 4
ayn lafiz ve ifade gekltyle bize intikal etmistir. Kesin olarak biltyoruz
ki, Hz. Peygamber bu lafizlarim hepsini kullanmarmmgtir. Hatta
buniardan herhangi birini kullandigimn dahi iddia edemeyiz. Belki de

15Hadice el-Hadisi, Mavkif Sibeveyh mine’l-lnrdat val-Hadis, Mecellet Kolltyyet'l-
adsh, Bagdat, 1971, XIV, 225. -
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bunlann benzeri baska bir ifide kullanmistir da raviler o cimleden
kasdedilen manay bu lafizlarla ifade etmiglerdir. Chnkii matlib olan
manamn naklidir. Buna 1ilaveten, raviler hafizalanna gavenerek
hadisleri yazmayip, manélarim zihinlerinde tutuyorlardi. Zaten
6zellikle uzun hadisleri sadece bir defa duymakla lafizlariyle
ezberlemeleri ¢ok uzak bir ithtimaldir. Sifyan b, Sevri'den goyle dedigi
nakledilmistir : "Eger size igittigim gibi naklediyorum dersem
inanmayw. Naklettigim ancak manadu1®

~ 2) Rivayet edilen hadislerin bir ¢ogunda “lahn” yani dil hatas:
mevcuttur. Cankii ravilerin ¢ogu aslen arap clmadiklan gibi gergek bir
arap muhitinde de yetismemislerdi. Arap¢ayr ancak nahiv ilmi
vasitasiyle 6grenmislerdi. Bu sebeple nakillerinde fasith arapcaya
uymayan bir takmm hatah ifadeler yer almugtir. Yakinen biliyoruz ki,
Hz. Peygamber araplarin en fasih konusam 1di!7. fbnu'l-Arabi'nin su
sozleri ne kadar manahdwr. Bir gin, akillaninca Kur'an'da "lahn”
aramakla mesgal zindiklar topluluguna rastlar ve onlara sbyle der :
"Yaziklar olsun size, Diyelim onun peygamberliginden siiphe
ediyorsunuz. Arap oldugundan da mu sopheniz var ? "18

Yukanda zikredilen gérislerin sahibi olan Ebii Hayyan, nigin
boyle digtindGgoni “et-Tezyil va't-tekmil” adh eserinde gbyle izah
etmektedir : "Bu mes'ele Gzerinde fazla durtnamun sebebi, mes'eleye
valaf olmayan birl ¢ikip ta, bu nahivcilere de ne oluyor ? i¢lerinde
mislimanlann ve kifirlerin bulundugu araplann sdzlerini delil kabiil
ediyorlar da Buhari, Miisim ve benzerlerl adil kistlerin naklettikleri
hadisleri delil kabal etmiyorlar, demesin. Kim sfylediklerimizi iyice
okuyup tetkik ederse nahivcilerin ni¢in hadisle istishad etmediklerini
anlar"19, '

Ebti Hayyan'in hocas: {bnu'd-Dai ' de "el-Cumel” serhinde
benzer goriigler serdederek sdyle demektedir ; "Bana gore Sibeveyh ve

16]-1ktirah, s.24 ; Said el-Afgani, FI usilf'n-nahv, Dimagk, 1957, 5.42 : Muhammed
el-Hidir HOseyin, Dirasit fi'l-arablyye ve tarithiha, Dimasgk, 1960, s.169; H.cl-Hadisi,
8.226.

17¢]-Iktirdh, 8.25; el-Hizéne, I, 4-6; Dirasat fi'l-arablyye, s.169; H.el-Hadisi, 8.227; Fi
usiili'n-nahv, &.43.

18 el-Hadisi, 5.227.

1%e]1ktirah, s.25; el-Hizéne, 1, 6; H.el-Hadisi, .228.
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diger dilcilerin dili isbat hustisunda hadisi terk etmelerinin sebebi,
hadislerin manalariyle rivAyetlerine fzin verilmis olmasidir. Bu
hususta Kur'an'a ve araplardan gelen sarlh nakillere 1'timad
etmislerdir. Alimler hadislerin manasimin nakline izin vermis
olmasalardi fasih dilin isbat1 husiasunda Hz. Peygamberin sdzlerini
esis almak evla olurdu. Zira o, araplann en fasih konusamdir20,

Bu gérisiin temsileilerinden biri olan tbn Harof da, ibn Malik'i
kasdederek : "Hadisle ¢okca istishad etmektedir. Eger bunu
teberriken ve Hz. Peygamberin sefidatine niil olmak maksadiyle
yapiyorsa iyl bir seydir. Yok eger eskilerin thmal ettikleri bir seyl
kendilerinin ikmal etmesi gerektigini disiinerek bunu yapiyorsa
yanls yoldadir” demektedir2l.

HADISLE iSTISHADE MUTLAK SURETTE CEVAZ
VERENLERIN
- GORUS VE DELILLERI

1) Hz. Peygamberin dil ve leh¢e bakimindan araplarn en fasihi
. oldugunda icméa vardir. Nitekim lbn Hazm "el-Fisal” adh eserinde
hadisle istishade ceviz vermiyenlerl tenkid ederek sdyle demektedir :
"Muhammed b. Abdullah Cenab-1 Hak onu peygamberlikie
sereflendirmeden Snce Mekke'de gecirdii giinlerde kavminin dilini en
iyl bilen ve en fasth konusan idi. Allah Teald'mn ona nibavvet verlp
kendisi ile kullan arasmda elgl secmesinden sonrakl durumunu artik
siz takdir edin"22,

2) Hadis rivayetlerindeki senetler siir rivayetlerindeki senetlerden
daha sihhatli ve daha i'ttmada sadyandir. Ashnda hadisle istishade
kars: gikanlar da Hz.Peygamberin araplarin en fasthi oldugunu, hadis
senetlerinin de slir senetlerinden daha sihhatll oldugunu i'tiraf
ediyorlar. Onlann i'tiraz ettikleri husus, hadislerin Iafizlariyla degil,
manalariyle rivayet edilmis olabilecegl ihtimalidir, Arap slirinde ve
nesrinde hakim lafizlar tizerine bina edildigl i¢in raviler lafizlaryla
2Ce]-Iktirdh, 5.26; el-Hizéne, 1, 5; H.el-Hadisi, 8.227.

21e)-Tktirdh, 8.26; el-Hizdine, I, 5; H.cl-Hadisi, 5.228.
22Dirasat fl-arabtyye, s.169
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rivayete ehemmiyet vermislerdir, diyorlarZ3,

Hadis rivayetlerinde asi olan, hadislerin igitildig! sekilde aym
lafizlarla nakledilmesidir. ilim adamlan da bu mevzii fzerinde
titizlikle durmuglar, hadis lafizlanmn zapt ve nakli husiisunda
dzami derecede dikkatli davramilmasiru 1srarla istemiglerdir. Baylece
hadislerin lafizlartyle rivayet edildigi hustisunda zann-1 galip husiile
gelmektedir. Bu da lugat miifredatimn ve nahiv kitdelerinin takrir ve -
isbat i¢in yeterlidir24,

HAD!SLE iSTISHADE ms: CIKANLARIN
IDDIALARINA VERDIKLERI CEVAPLAR

1) Hadisle fstishade kars: ¢ikanlarm, hadislerin lafizlaryle degil,
mandlariyle nakledildig! seklindeki iddialarmna gdyle cevap vertyorlar :

Bir ¢ok hadis, filah ve usal Alimi hadislerin ména ile rivayetine
ceviz vermemislerdir. Cevaz verenler de asafidaki sartlarla cevaz
vermislerdir.

a)Ravinin, nelerin manay: degi$tirecegi1u veya noksanlag-
tiracagmm bilmest,
*  b) Kelimelerin ciimle icindeki yerlerini ¢ok tyl bihnesi.
¢) Bazmlanna gore de lugat ilminin inceliklerine valkf olmas:
lazzmdur.

Mana ile rivayete cevaz veren alimler dahi hadiste asil olan
lafzyle rivayet edilmesi prensibini kabal ediyorlar. Mana ile rivayeti
sadece zariret halinde bagvurulacak bir ruhsat olarak gériiyorlar.

‘Diger taraftan, mana ile nakie izin verenler ancak tedvin
edilmemig, yazilmamsg hadisler i¢in bu ruhsat: vermiglerdir. Yaziinmg
olan hadislerin lafizlarinda hi¢ bir gekilde degisiklik yapmak caiz
degildir. Hadislerin baynk bir kismmn toplamip kitap haline
_getirilmesl ise dilin bozulmasindan once ilk devirlerde vuka

23aym eser, 5.170.
24Ay eser, 5.170 ; H.el-Hadisi, 5.229.
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bulmustur. Tedvin edilen bu hadisler arasinda mana ile nakledilen
hadisler bulunsa bile bunu yapan ravilerin sdzleri de dilde delil ve
hiiccet kabil edildigi i¢cin hicbir mahzaru yoktur. Zira yapilan gey
fasih bir sbziin baska fasih bir sdzle degistirilmesinden ibarettir,
Ancak her ne sekilde olursa olsun hadisler bir defa yazildiktan sonra
artik bir daha degistirilmesi sz konusu degildir25,

2) Hadisle istishiade kars: olanlann ilerl siirdiikleri, bir ¢ok
hadiste dil hatasi vuka bulmustur, seklindeki iddijlanna ise sbyle
cevap veriimektedir :

Dil hatas: oldugu sdylenen bir ¢ok hadisin dil ve gramer
acisindan izah sekilleri tesbit edilmis, hatali olmadiklann baska
sahidlerle isbat edilmigtir. Bu hususta hadisle en ¢ok istishad
edenlerden biri olan tbn Malik “Savahidu’t-tavdih va't-tashth U
mugkulati'l-Camir's-sahih™2® adh eserini yazarak, baz dilcilerin dil
hatasi oldugunu 1ddia ettikleri Buhiri'min Sahthinde yer alan bir
kasim hadislerin hatal: olmadiklarini saglam delillerle isbat

etmistir2?,

Ayrica baz hadislerde yaygin olan gramer kiidelerine muvahk
olmayan lafizlar bulunsa bile bu,biGtin hadislerle istishad: terk
etmeyl ‘gerektirmiz. Bunu sadece o hadisin ravisinin dil zaafina
hamletrnek lazimdir. Bazi hadislerde hata ve tashif vukn bulmasina
karsihk, slirlerde de dil hatalan ve tashifler vukil bulmustur. Netekim
Ebin Ahmed el-Askeri, hadis ravilerinin tashiflerine dair bir eser
yvazdifi gibi, dilcilerin ve sairlerin tashiflerine dair de bir eser
yazmistir28. Durum bu iken stirle istishad hilafsiz caiz oluyor da
hadisle istishad neden caiz olmasm?29, -

3] Eski dilcilerin hadisle istishad etmemis clmasma gelince, eski

2%]-Hizane, 1, 7 ; Dirdsat ('l-arablyye, 5.170-171; H.el-Hadisf, 5.228-229; Muhammed
. , KTarth adabi I-haga el-arabiyye, Kihire, 1317, 5.38-39.
2%r Taha Muhszin, Bagdat, 1985,
27Dirésat A-arablyye, 5.175.
26Egerin ad: $arh ma yakau fihi et-tashif va't-tahrif, nsr. Abdiilaziz Ahmed, Kihire,

1963
29D4rasat fil-arablyye, s.176.



dilciler sadece nahtvle ilgili eserlerinde hadisle istishad etmemislerdir.
. Bunu, o devirlerde hadis mecmualanmn yeteri kadar intisar etmemig
olmasina baglamak miimkiindiir. Bu durum onlarin hadisle istishade
cevaz vermediklerl minasina gelmez.

Ayrica eski diicller yazmg olduklan lugat kitaplarinda arap¢a
kelimelerin isbati hustisunda hadis lafizlarindan bol miktarda
istifade etmislerdir. Lugat ve nahiv {limleri benzer kardeg flimlerdir. el-
Halil'in {Kitabu'l-ayn)'1, el-Ezheri'nin (Tehzibu'l-luga)'si, €l-Cevherinin
(es-Sihah)', Ibn Side'nin (el-Muhassas), {bn Faris'in (el-Mucmel) ve
(Makayisu'l-luga)'si, ez-Zemahseri'nin (el-Faik)1 hadisle istishadlarla
doludur30,

4) Hadis ravilerl i¢cinde arap asih olmayan bir ¢ok rivinin
bulundugu, seklindekl {'tirdza da sbyle cevap veriyorlar ; :

Siir ve nesir ravilerl iginde de bir ¢ok arap olmayan ravi vardur.
Buna ragmen onlann riviyet ettiklerl siir ve nesirlerle istishad
ediyorlar. Hadis ravilerl siir ravilerinden her bakimdan daha
dikkatlidirler. Aksi takdirde rivayet ettiklerl hadisler dini mevzilarda
da delil kabil edilmezdl. Hi¢ kimse bayle bir sey s8ylememigtir3l.

ORTA GORUS

Bu iki goriis arasinda eg-Satibi'nin dnciliik ettiff orta gorisa
temsil eden fi¢tncil bir gbriig vardir, Bu gbritge gore lafizlartyle nakle
f'tind gosterllen hadislerle istishad etmek catz, diferleriyle céiz
degildir.

es-Satibi "Elfiyye” serhinde sdyle diyor : "Tabanlanna iseyen
ahmak ve sefih araplarnn sdzlerl ve iginde fuhus ve ¢irkin sdzler
bulunan slirleriyle istishad ettikleri halde hadisle istishad eden hig
kimseyl gdrmedim. Sahih hadisleri terk ediyorlar. Ciinkii onlar
manalan ile naklediliyor, rivayetleri ve 1afizlan degistyor”.

es-Satibi hadisleri iki kusma ayirmaktadir :

30FY usili'n-nahv, s.44; Dirdsit fil-arablyye, 1.176.
3ITaha er-Ravi, Nazarat fi1-luga va'n-nahv, s.13; Fadil Salih es-Samerrai, Ibn Cinni
en-Nahvi, Bagdat, 1969, s.132. :
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a) Manalartyle nakledilen hadisler. Bunlarla dilde istighad
etmek caiz degildir.

b) Husiisi maksatlarla ravilerin lafziyle rivayete i'tina
gosterdikleri hadisler. Bunlarla dilde istishad etmek caizdir32,

es-Suyiiti de bu gdriisii paylagarak gdyle demektedir : "Hz.
Peygamberin hadislerine gelince, bizzat onun sbzii oldufu sabit
olanlar delil kabii! edilir. Bu gibi hadisler ¢ok nadirdir. Ancak kisa
hadislerde olur, onlar da azdir'33, -

Gorildaga fizere bu goriig sahipleri hadisle istishadh cok dar bir
gergeveye inhisar ettirmislerdir. Bu gdriisleriyle hadisle istigshad:
reddedenlere daha yakindirlar,

TAFSiL VE TERCIH

Misir ve Siarlye Dil Akademilerl Gyesi Muhammed ‘el-Hidir
Hiseyin Misir Dil Akademisi dergisinin III. sayisinda negredilen
makalesinde mevzia ile ilgill biitiin gdriislerl dzetledikten sonra
hadisleri i¢- kisna aywrarak kendi gorislerini yukandaki bashk
altinda $8yle huldsa etmmektedir ;

A- Dilde istighad:r hustsunda tereddit edilmemesi gereken
hadisler. Bunlar 6 lasimdr :

1) LU e Yl ol il iz oo ‘.L,.nr,wuh,wt

gibl Hz. Peygamberin kemal-i fesahatine drmek olarak zikredilen
hadisler.

2) Ibadette kullandi®: veya kullamilmasim emréttigi hadisler.
Kunuat, tahiyyit, bir ¢ok zikirler ve muayyen zamanlarda yaptif
dualar.

3) Her arap kabilesine kendi lisanlariyle hitab ettifine sihid
olarak rivayet edilen hadisler.

4) Degisik yollarla geldigi halde lafizlan aym olan hadisler.

5) Malik b. Enes, Abdullah b, Cureyc ve Imam $afii gibi Arap
Dilinin fesada ugramadigh muhitlerde yetisen hadis alimlerinin tedvin

32l]-Hizéne, 1, 6; H.el-Hadis{, 5.230.
3Z%el-Iktirdh, 8.23; el-Hizdne, 1, 6-7.




ettigi hadisler.

. 6) Ibn Sirin, Kdsmm b. Muhammed, Reca' b. Hayve ve Ali b. el-
Medini gibi mana ile riviyete cevaz vermiyen hadisciler tarafindan
nakledilen hadisler.

B- Dilde istishadn c4iz olmadiginda ihtilaf edilmemesi gereken
hadisler. Bunlar, ilk devirlerde tedvin edilmis olmayip, muteahhir baz
alimlerin eserlerinde yer alan ve yukanda zikrettigimiz 6 ¢egit hadisin
sartlarim tagmmiyan hadislerdir.

C- Istighad edilip edilmemesinde thtilaf edilmege deger hadisier.
‘Bunlar, ilk devirlerde tedvin edilmis olmakla birlikte yukanda
zikredilen 6 gesit hadisten birl olmayan hadislerdir. Bu hadisleri tld
lnsma ayimmak mGmkiindar :

1) Rivayetlerinde lafizlan degigsmiyen hadisler. Asd olan lafz:
rivayet oldugu i¢in bu gibi hadislerle istighad catzdir. -

2) Rivayetlerinde baz lafizlan degisen hadisler. Bunlan da iki
kisma ayymak mimkindir : '

a) Meghar bir rivayetle gelmesi ve hadiscilerin tenkidine .
ugramamasi halinde istishad etmek ciizdir.

b) Saz bir riviyetle gelmest ve bizzat hadisciler tarafindan tenkid
edilmesi halinde ise istighad calz degiidir.

Miiellif, makalesinin sonunda gérislerint gdyle &zetlemektedir :
Rivayetlerl degisik dahi olsa ilk devirlerde tedvin edilen batdn
hadislerle istishad edilebilir. Bu hadisler arasindan sadece saz
rivayetlerle gelen veya bazi hadisciler tarafindan késin hata tesbit
edilen hadisleri istisna ediyoruz34,

Makile sahibinin bu gorisleri dogrultusunda Misir Dil
Akademisi 1963 yiinda hadisle istighad mevziunda asagidaki
kararlan almustr :

1) Kiitdb-i sittede ve daha Snce yazilan kitaplarda yer almiyan
hadislerle dilde istighad edilmez. '

2) Yukarxda adi gegen kitaplarda yer alan hadislerle agag:dakt
sartlar cercevesinde istighad edilebilir. -

S4Mecelietyl-mecma’ el-tugiavi, 111, 208-210.
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a) Miitevatir ve meshur hadisler,

b) ibadette kullamulan hadisler.

c) Atasdzii mesabesindekd lasa, veciz hadisler.

d). Hz. Peygamberin mekiuplan.

e) Hz. Peygamberin her kabileye kendi lehgesiyle hitab ettigini
belirtmek i¢in rivayet edilen hadisler.

f) el-Kasim b. Muhammed, Reca' b. Hayve ve fbn Sirin gibi mana
ile riviyete izin vermtyen hadiscilerin rivayet ettigi hadisler.

g) Degisik rivayetlerle geldigi halde lafizlan degismiyen
hadisler3S.

Goruldign fizere gerek Muhammed el-Fidir Hiiseyin'in, gerekse
Misir Dil Akademisinin vardiklan neticeye gbre hadisle istishad,
kiitiib-1 sittede ve daha 6nce yazilan eserlerde yer alan hadislerle
smarlandinlmigtir. Hattd bununla da yetinilmemis, buralarda
zikredilen hadisler icin de bir takumn sartlar ve tahditler konulmustur,

Bizce hadislerle 1lgili olarak gésterilen bu titizlik ve hassasiyet
biraz fazla ve asmndir. Hadis rivayetlerinde bir takim dil hatalarmnmn,
tashif ve tahriflerin vuka buldugu bir gergektir. Ancak, aym durum
fazlasiyle siirler ve nesirler i¢in de s8z konusudur. Buna ragmen
‘bazen mantik simrlanm da zorlayarak, bir sard te'viller ve takdirlerle
arap¢aya uygunlugu isbat edilmeye ¢ahsilan siir ve nesirler i¢in
gosterilen tyl niyet ve gayret acaba hadisler i¢in neden gbsterilmiyor ?
Kald: ki, ¢ok defa bir dilcinin hatah dedi@i bir hadisi bagka bir dilci
hatésiz bulmakta ve bunu kabiil edilir sahidlerle isbat etrnektedir.

Netice olarak sunu sdylemek istlyoruz :

ik devirlerde yazitmusg olsun olmasm, kiitiib-i sittede bulunsun
btulunmasin, saglam senetlerle bize intilkal eden, dini mevzilarda delil
kabiil edilen ve te'vil yoluyla dahi olsa dil kaidelerinden her hangi
birine uygunlugu tesbit edilen biatin hadislerle istishid etmek

35 .cl-Hadisi, 5.235; Ibn Cinni en-Nahvi, s.133.
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MODERN KAPITALIZMIN DOGMASINDA DININ ROLLY
. (Kapitalizmmin Ruhu ile Protestan Ahlak Arasindaki fligki)

Dr. H. Ezber BODUR

Dinin difer kiiltiirel ve sosyal alanlarla (Hukuk, ekonomi vs.)
iliskisi din sosyolojisi literatiiriinde oldukca popiiler hale gelmis ve
genis bir aragtrma alamm olugturmustur. fktisat fle din arasinda
lliski kurmak isteyen sosyal bilimciler, Weber'in genig yanlk
uyandumug olan tahlillerini yani kapitalizin olgusu ile protestanik
arasinda kurmug oldugu iliskiye biiyiik bir énem atfetmektedirler. Bu
balkimdan Max Weber'in ilk defa 1904 ve 1905 yillarinda bir seri
makale olarak yaymnlanan ve sonra kitap sekline getirilen "Protestan
Ahldak: ve Kapitalizmin Ruhu” istmli ¢cahgmas: bu alanda, Gizerinde
¢ok durulan kimi zaman alkislanan kimi zaman da cok elestirilere
ugramug klasiklerdendir. Siiphesiz bu eser; dini ahlikin din-dig:
tezahiirlerle olan iligkisi ile iigili oldukca etkili bir cahsma olarak
haklh iintna korumaktadir. U¢ ceyrek asirdan berl bu kitapta ilerf
sirilen fikirlerin sebep oldugu sayisiz tartigma, polemtk, ret ve
itirazlara girmeden, ¢calismanin ana temasim ve Weber'in amaglarmm

miimkiin olan en a¢ik bir sekilde ortaya koymaya ¢ahsacagiz.

Bu calismasinda Weber, insanmin yasayis bicimi, iligkt ve
davramslarma ydn veren dini fikirlerin bagka bir ifade ile insanlann
nasil davranmas: gerektigl konusunda getirilen diizenleyici kuraliarin
etkisini ‘adim adimm iler] gbitirerek kapitalizmin derindeki kdklerinin,
- kapitale ve her tarlii madde birkimine diisman ziihdi-asketik bir
¢evrede aranmasi liizumunu ler sinnistir. Kapitalizm {le asketizm
(rtyazet) arasmda kurulan nedensellik iliskisine dayali agiklama, ferdi
suurun, bireyin ait oldugu sosyal siufi tarafindan belirlendigini iddia
eden tek girdill Marksist anlayisa da siddetli bir. tepkiyi
olusturmaktadirl. O halde Weber'in bu ¢alismasi, bir bakima,
biitiin medentyet hadiselerini tek bir nedene indirgeme yanl ekonomik
temele oturtma tesebbiisii olarak Marksist metafizik faraziyeye kars:
bir cevap nitelil de tasimaktadir.

1 Scharif, B. The Sociological Study of Religion, London, 1971, s.132; Turkdogan, O.,
Max Weber, Gliniimiizde ve Tarklye'de Weber'ci Gbrﬁglcr Istanbul, 1985, s.119,
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Weber'in protestanliktan sehir topluluklan ve siyasi
organizasyonian ile din ve cemiyet arasindaki iligkilerin
aragtinlmasina kadar genis kapsamh ¢alismalanimn ortak amacim,
Bat1 medeniyeti ve onu besleyen, olusturan kaynaklarin ayirici
husustyetlerini tammlama ve agiklama tesgkil etmigtir2. Aslinda Bati
Hristiyan dianyas: Maslimanh@: daima karsisinda ciddi bir rakip
olarak gérmilg, Islamiyetin zayiflamasi ve gerilemesiyle kendi
yiikseligini bir tutmustur. Takmulan bu tavra uygun olarak Batih
Hristiyan ilim adamlan Islam" kili¢ zoruyla veya insanlara cennette
cinsel hazlar vadederek yayilmug bir din olarak gdstererek garpik ve
yanlis bir fikrin dogmasina yol agmglardirS. {slam'in diinya ¢apinda
bir huzur ve esitlik davas: demek oldufunu anlamak istemeyen
Batililar bu idealin kendi diinya hakimiyetleri ideali urunda ciddi bir
engel oldugundan kars: gitkmaktadirlar. Bu ydninyle de Weber'in her
seyden &nce Bati siyasetinin hizmetinde bir dagGnir oldugunu da
gdzden uzak tutmamanuz gerekdr.

Weber'in protestaixhgl kapitalizin tek nedeni olarak saydifi
seklindekd bir imafi uyandirabilecek basit a¢iklamalara karg: da bir
uyarida bulunmayr yararh gériiyoruz. R.Aron'un deyimiyle
protestanlik, Kapitalizmin sebebi degil, fakat “sebeplerinden biri ya da
daha ¢ok belirgin ydnlerinin nedenlerinden birisidir. Bu yiizden
Weber, protestanhk ve kapitalizmin arasmndaki nedensel iliskinin
mekanik bir iligki anlaminda alinmamas: gerektifini aciklama
luzumu lizumunu hissetmistir.4 Bu ydniiyle protestan ahlak
kapitaliznin ruhu olarak bilinen hadisenin ortaya ¢ikmasma yardim
eden hayatin rasyonellestiriimesinin kaynaklarindan birini tegkil
etmektedir. Ashnda o, kapitalizmin ne tek ne de yeterli bir sebebi
olmamaktadir, Bagka bir ifadeyle protestanhk, objektif thiimaliyet ve
yeterli nedensellik kategorilerinden birl olarak teorlk bir sekilde
disinceden silinip atilsaydi, giphesiz kapitalizmin geligmesini
onleyemeyecekti. Ancak protestanhik bu geligmeyi farkh bir biigmde
gormemizde dnemli Amil olmustur. Weber kapitalizm olgusunda,
2 Freund, J., The Soclology of Max Weber, New York, 1968, 5.176-186. -

3 Ullz:l:h’%l slgxilnci Islam Aragtirmalan Sempozyumu, Deokuz Eylal Onv. Yay.,

4 Aron, R., Sosyolojik Diigtincenin Evrelerl, ¢ev: Korkmaz Alemdar, Ankara, 1986,
5.505-627 .
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kendisine Bati kapitalizmine &zgi goériinen karakteristikleri
secmektedir. O halde kapitalizmin nedeni, kullamlan kapitalizm
kavramna gore degisecektir.5

Weber'in ana 6nermesi, protestanlik ile kapitalizmin hemen
hemen es-zamanl gelisiminin tarithi olarak tesadfifl bir olay olmadif:
seklindedir. Boylece her biri digerini desteklemis ve her biri diferinin
gelismesi i¢in yardime1 olmug ya da verimll bir temel saglamgtir,
Cinkia Weber'e gére kapitalist ddniisim protestanlifin egemen hale
geldigi toplumlarda basglayip, geligmistir, Ancak bu nedensellik iligkisi
tersine gevrilirse yani protestaniifin kapitaltzrnin gelistig! toplumlarda
egemen oldugu ileri siiriliirse Gencay Saylan'm® iddiasiin tersine
tarthten aym dogrulayict destegi almak mimkan olamayacaktir,
Reformasyon rasyonalizmin basim ¢ektigi yenileme akim i¢inde
gecmisin donup kalmig, akil digin hurafe ve dogmalarma aklin
ayiklamsi ve esas olarak Hristtyanhifin 15. yiizyilda ortaya ¢ilkams yeni
ve farkli bir yorumudur. Elbette Protestanlifin tarih sahnesine
cikisinda belli toplumlarda ortaya cikan, belll kaltarel ve sosyo-
ekonomik deglsimin rola biyaktir?. O halde, Protestanlk ve
kapitalizmin tarth sahnesine eg-zamanh olarak ¢iktiklarim belirtmek
gerekir, Saphesiz bu tesbit bile, dini inan¢ ve pratiklerle toplumsal
hayatin ¢egitli alanlan arasinda ¢ok sxlu bir bagin ve etkilesimin
oldugunu ortaya koyabi]mcktedir

Bu ytzden sosyologlar i¢in din, daha uzun siire aragtirmna alam
olmay stirdiirecektir. Weber'in Protestanlikla {lgili cahgmasimn, din
sosyolojisl alamnda gorilen genis arashrmalann sadece bir clizinii
olugturdugu daima hatirda tufulmahdir, :

Kapitalist ruhun seldllenmesinde katlada bulunan fildrlerin geri
plamu nedir ? Weber'e gére bu sorunun cevabi, Kalvinizm, Pletizm,
Metodizm ve Baptizm gibi bazi Protestan ¢evrelerde yatmaktadir. Bu
dini gruplar, sdzcik olarak bir ¢ok manaya gelebilen (en genig
anlammnda piritanizim olarak adlandinlan) asketizm {zahitlik) ile
karakterize olan hayat tarzim olus;,turmaktadu8

5Freud, J., a.ge., 5 180

& Saylar, G., Islimiyet ve Styaset, Tiirkdye Omegl, Ankara, 1980, s.10.

7 Aym eser, 8.11.

8 Ulgener, S., Zihniyet ve Din, Islam, Tasavvuf ve ¢8zilme Devrl lktisat Ahlil,
lstanbul, 1981, 8.17.
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~ Weber'in tesbitlerine gore, Reformasyon sonrast Hristiyanh#in
kanatlanndan biri olan Kalvinizm ve ona yakin mezhep ve tarikatlar,
taraftarlarma kapitalist gelisme ile uyumlu bir dinya goriisi
saglamslardir. Herseyden evvel Kalvinizm, basanh iktisadi faaliyeti,
‘arzu edilebilir dini faaliyet olarak tesbit ve tayin etmistir. Weber, basgta
kapitalist sistem olmak fizere modern bilimin gelismesinden sosyal ve
siyasi gruplarin organizasyonuna kadar biitiin sosyal miiesseselerin
Bati kiltiir, deger ve inang¢ sistemlerinin bir yansimmasi oldugu
inanci tagryarak biitin bunlan Protestanhigia baglamaktadir®.

Weber'in pariten fikirlerin kapitalizmin gelismesini etkiledigi
seklindekd tezi, ¢ok hacimli bir literatiirin konusunu olugturmustur.
Dini inan¢ ya da din tarafindan dngdriilen normlar gercevesinde,
otorite, egitim vs. ile ligili tutum ve davramslar arasmdaki fligkilerin
arastinnldif1 ve dini inanglann sdzi edilen tutumlan nasil belirledigi
konusu din sosyolojisinde olduk¢a popiiler goriniim kazanmstir.
Simdi Weber'in kapitalist dénidgiimii Protestanhigin ortaya ¢ilasma ve
getirdigi ahlak normlanna baglayan argiimamm ana hatlan ile
Inceleyelim. ,

KAPITALIZMIN RUHU

Weber, kendi ailest iginde, ferdiyetgi iktisadi yagsama ahlakim
benimseyip tatbik eden geleneksel girisimciyi gozleme imkaniu elde
etmistir. Weber Amcas: Karl David'in yasama bigiminin ¢ok ¢alisma ve
tutumlulukla karakterize edilebilecegini, lnsaca modern kapitalizmin
ilk safhasinda biiyiik girisimciler ddneminin dzelliklerini yansittifim
gozlemistir. Saygi duyulan bir isadammn ¢aligma ahlaki e ytiz yize
gelmesi, bu alanda ¢alismaya koyulmasina neden olmusgtur, 10

Weber, ¢calismasimmn amaci olarak, kapitalist ruhun bir yandan
kalitatif olarak dig yoninia, diger yandan kantitatif olarak
yayginlhigim tayinde dinin bagka faktdrlerle beraber séz sahibi olup
olmadigini, efer olmugsa derecesint belirtmek ve kapitalist temele
dayali olan kiltiirtin hangi somut taraflan ile geride bu din etkisine
baglanabilecegini agikladiktan sonra, bunun ni¢in Reformasyonun
dini fikirlerinde aramamn makul olacag1 hususunda bir siiri sebep

9 Thrkdogan, Q., a.ge., 8.118.
10Bendix, R., Max Weber, An Intellectual portrait, California, 1978, 5.49
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Weber'e gore, kendi yapisi iginde bir &dil de tasiyan ve gbrev
olarak telakki edilen ¢ok ¢alisma fikrl, modemn enditstriyel diinyadaki
bir is adammn tipik hususiyetidir. Kisi, meslek hayatinda sadece
yasamak i¢in ¢aliymak zorunda oldugundan degil. fakat arzu
etmesinden dolay1 da cok ¢alismahdir. Bireyin ¢ok caliginasi, sahsi
* tatmin kayna@i olmasmin yami sira onun erdeminin de igareti
olmaktadir. Yani fert, mesleki faaliyetinin muhtevasina kars:
hissetmesi gereken bir yiikuimliilak tasmmahdiri!,

Weber'in "kapttalist ruh” kavram, gelenek¢ilik olarak
isimlendirdigi difer ekonomik faaliyet tipinin kontrastim
olugturmaktadir. Bu, yliksek ¢ahsma disiplini, maksimum rasyonellik
ile teknolojik-ekonomik baglamda vasitalan amaclarla iligkilendirmek
suretiyle "is"i ydnlendirmeyl amaclayan anti-tradisyonalist
ruhturl? Gelenek¢ilik, ashnda kapitalizm 6ncesi ¢agin hayat
felsefesini olusturmasi: bakimindan kazanma ve zenginlesme
kuvvesinin varlifli veya yoklugu degil, kendine normal Gretim ¢ercevest
disinda tatmin yollarn arayan bir hayat bi¢imi olmasi sebebiyle
kapitalizmden aynlir, Kapitalizmn 8ncesi toplumlarda kazanma,
rasyonel metodik olarak icra edilen bir faaliyet degildir; sonunda
tattiraca@ tiketim ve gbsterisle baskalarna tahakkiim etme, belli
davrams ve seglme zorlayarak istiinlik kurma duygusunu tatmin
aracidir!3, Belki de bu, Weber'in Protestan ahlaki fle kapitalizmin
ruhu arasindakl dnemli anlasma noktalannmin mevcut oldugunu
dagiinmesine yeterli olmustur. Bu ahlak, ¢agdas kapitalist geligimin
meydana gelmesinde sadece tek bir eleman olmasa da, hayati bir
unsurdurl4 B&ylece Weber, evrensel bir 8zellikk tagiyan makro
dizeyli bir degisim ile din kurumu arasinda bir nedensellik iligkisi
kurmustur.

Pre-kapitalist insanin dinya nimetlerine alaka derecesi ¢cagdag
kapitalizmindekinden daha azdir denemez. Weber, simrsiz kazanma
gudisinan tiptk olarak sadece Batida géralmedigine isaret etmistir.
11 Aym eser, 8.50.
12Weber, M., The Protestan Ethic and The Spirit of Capitalism, New York, 1958,5.49.

13 0lgener, S., Zihniyet, Aydinlar ve lzm'ler, Ankara, 1983, 5.39-44.
14 Weber, M., a.g.e., 5.36. -
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Yani ahliki simirlamalaria alay eden maceraperest diigtince bicimi,
hichir kurala bagh olmayan kazanma hep varolmustur,

Kamu kuruluglanna parasal yardin gerektifinde, Babil, Atina,
Hindistan, Cin ve Roma'da oldugu gibi borg para verenler her zarnan
olmustur; dzellikle savaglara ve korsanlia, her tiirden sézlesmeye ve
bina islemlerine destek saglamiglardir. Parti bagkanlannin
kazanmalan icin ve sivil savagta parah askerler i¢cin finansman
kayna@ saglayanlar, denizagin siyasetle koloniyel giristmeiler olarak
kdlelere, dolayh veya dolaysiz zorlanmus is giiciine dayanarak veya
cesitll vergi toplama metodlanyla devamh kazang elde etmislerdir.
Kisaca her tirlii para eyunlanna spekiilatér olarak parasal destek
saglamglardir. Siyasal gii¢ veya frrasyonel spekiilasyon, dogrudan
dogruya savas, siirekli hara¢ kesme, yagma gibi yollaria kazang elde
etmeye ybnelik olmusgturl5,

Rantlye aristokrasinin calhgma alhigkanhklan, "ne sen bana
kans ne ben sana’ felsefesine dayah iktisadi faaliyetler ile yeni
¢ahsma metodlanm benimsemede oldukca isteksiz davranan iggilerin
bu tutumlan iktisadi gelenek¢ilifin sadece bir ydnina
olusturmaktadir. Bir differ y6nii olusturan kazanma hirsi, Franklin'in
deyimiyle ticari iligkilerinde ahlak Ol¢tisi tammmayan ve sahsi
¢ikarlann gdzetilmesinde mutlak vicdansizhia dayanan kazancg
gudasi, "kapitalist ruh” tan tamamen farkli olarak evrensel -
gorantmlii bir davrams olmusgtur. Pre-kapitalist ruh ile kapitalist ruh
arasindakt farkhhik, para kazanma gtdiisiiniin geligim derecesinde
yatmaktadir. Altin kazanmaya yonelik kutsal arzu, insanhk tarihi
kadar eskidir!6.

Cin mandarinleri, eski Roma aristokratlan, ¢agdas toprak
sahibi kdyliiler fle aym sekilde Napoliten arabacilan ve Giiney Avrupa
ve Asyal alt tabaka arasindaki zenaatkarlar, aym pozisyonlardaki
Ingilizlerden daha tamahkar ve vicdansiz idiler1 7. Hollandali
kaptanlar gibi yelkenlerini yaksa da, kazanmak i¢in cehennemden
gectneyl gdze alan kontrolsiz bir giidi olarak para kazanma ugruna
her tirld riski gdze alanlar, ¢agdas “kapitalist ruh” un bir kiitle

15 Ay eser, 8.20.
16 Ayru eser, 8.57.
17 Aym eser, 5.56-57.



kavram olarak ortaya ¢ikmasma dayanan anlayisin higbir sekilde
temsilcileri olamamsglardir! 8, Cinki ne kazanma hirs: ne de gevsek
ahlaki kural, ¢ok ¢alismamn bir fazilet, oradan da ahlaki bir
ytkiimlilik oldugu fikrl ile uyusmamaktadir. Belirlenmis ahlaki
miieyyide géoranimi altinda, belli yagsama standardi anlaminda
ortaya ¢ikan kapitalist ruhun evvela miicadele etmek zorunda oldugu
muhalifl, yukarda a¢iklama@a c¢ahstifimz her tarli yeni duruma
reakstyon gdsteren ve gelenekeilik olarak adlandinlabilecek her cesit
tutum ve davramghirl®,

Gorildaga gibi, islerini oldukca sistematik temellere dayah
olarak ytriten ve sahsi tutumlan savurgan olan igcilerden daha sila
cahsan ve kazang¢larm yeniden yatirnma ydnlendiren ekonomik
stipermenler daima varolmustur??, Ancak bu tip miitesebbislerin
bizatihi kendileri yeni bir ekonomik diizeni kurmaya muvaffak
olamarmsglardir. Zaten' kapitalizm dncesinden anlasilan da, devamb
bir ig alaninda sermayenin rasyonel kullaniminin ve rasyonel emek
teskilatinin, ekonomik faaliyetin belirlenmesinde heniiz dominant
giicler haline gelmemis olmasidir?!, Cabuk yoldan zengin olmanin
en hizh vasitalanm arayarak, cahsmaya az ¢ok hakir nazan ile bakan
 zihniyet ve kendisine uygun bir zihniyetin ortaya ¢ikmasina amil
olmus olan toprak hukuku ve feodal nizam, Weber'e gbm iiniversal
aksiyon egilimlerinin ekonomik-politik gdranamianda teskil
etmiglerdir. Bu durumun iistesinden gelebilmek i¢in birka¢ basanlh
mitegebbisin gayretlerinden daha fazlas) gereklidir.

insan, tabiat: icab: gittikce daha fazla para kazanmaya arzulu
olmadifindan, aliskin oldugu yasama gecklini siirdiirebilecegi kadar
para kazanmay1 yeterli gorior. Mamafih cagdas kapitalizm, insan
emeginin yoguniugunu artirarak verimliligini yakseltme c¢abasinda,
emegin pre-kapitalist dénemde en bagta gelen bu hususiyetinin son
derece inat¢1 mukavemeti ile kargilagmigtir, Yiksek dicret ddemek
suretiyle tabii kazanma gadasani tahrik etmek seklindeki politika da
bagansizhifa ugradigindan, acereti azaltmak suretiyle is¢inin daha
dnce kazandifi miktan elde edebilmek i¢in daha fazla cahsmaya
18 Aymn eser. : . :
19 Aym) eser, 5. 58-59.

20Bendix, R, a.g.e., 8. 55.
21 Weber, M., a.g.e., 5. 58.




zorlanmas: secklinde tamamen zit bir politika takip edilmege
baslanrmghr?2, Kapitaltzm, disiik ficret ve yiiksek kar seklindeld bu
yolu defalarca katetrnigtir. Ve ytzyillar boyu, digik ficretin prodiktif
oldugu inanc gegerlilifiini korumus eski Kalvinizmnin ruhuna uygun
olarak, Pieter de La Cour'un dedigi gibi, halk sadece fakdr oldugundan

ve fakir oldugu miiddetce cahsmsgtir23,

Kapitallzmin emek piyasasmda bol olan emegi ucuz olarak
istihdam etmesi gelisimine yardimmc: olmug ancak etkinlifi de o
nisbette sirh kalmistir. Tamamen ticari agidan balnld@inda disiik
acret, herhangi bir nitelikll isgictine bagh mal Gretimi sdz konusu
oldugunda ya da pahah makinalann kullaniminda veya genellikle
bayiik bir dikkat ve karar verme yetkisi gerektifinde basansizhikla
neticelenir. Bu durumda diigik iicret karh olmadid: gibi, beklenenin
tam aksi bir etkiyi ortaya koyar, Bu yiizden, gelismis bir sorumluluk
duygusu ve yeni bir dasiince sistemi geligtirilmeli idi. Yani ¢aligma
saatleri esnasmnda minimum c¢abayla alhsilmis tcreti kazanma
egilimini 6nlemek zorunluydu. O halde isgiici, bizatthi mutlak
amacrmg gibi bir meslek haline getirilmelidir. B&yle bir tutum uzun ve
zahmetli bir egitim slirecinin Grann olabilir24,

Gigli bir ekonomik yapi, distinceyl belll bir yéne kanalize edip
belli bir noktada yogunlagtirabilme yeteneginin ve ige karsi
odevlendirilmis olina temel davramsim hissetine yaninda, hi¢ bir
yerde garanti gérmeyerek her geyl hesaplayan ve kazanmaya kendini
mecbur hisseden ig adamm tipiyle, tutum ve hesaplilik yamnda 6z-
denetim ile dfizenlt bir meslek c¢atisi altinda rasyonel-metodik
¢alismay: kendine siar edinen ruhla ortaya ¢ikmmstir. Bu ruh, “Is” 1
kendi icinde bir amag (meslek ) olarak gbren anlayigsa uygun temeli
olusturdugu gibi kapitalizmin {lerlemesine de katlnda bulunmustur.
Boylece Weber'e gore gelenekgiligin tistesinden gelme sansi, dini
terbiyenin sonucuna bagh olarak artmgtir25.

Cagdas kapitalizm, spekiilatif tktisadi kazang tiplerinden ziyade
rasyonel temellere dayali ve birbirleriyle iliskili kurumlarmn
olusturdugu karmasik bir biitindir. Hususli ile bu kompleks yap,

22 Ay eser, s. 60.
23 Aym eser, s, 61.
24 Ay eser, 5. 62,
25 Ayru eser; s. 63,
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uzun dénem sermaye yatinmlarma dayal: igletmeleri, savruk ve
kararsiz bir yigindan kararh ve devamh bir kitleye dbniigen
profesyonel isgiici ordusunu, tegebbiislerde planh bir is bélamanii,
prodiiktiviteyt yiikseltmeye y&nelik planh ve hesapli bir ¢aligma
temposunu, zaruri ihtiya¢c maddelerini satin almak i¢in piyasaya
istihsalde bulunan kapah ve miinzevi kiylii allesinden igletmenin
aynilmasim ihtiva etmektedir26, Bu tar iktisadi faaliyet tipi,
genellikle "ticarilesme” olarak adlandinlan stre¢ i¢inde degerli
kagidin ortaya ¢ikisi, spekiilasyonun rasyonellegtirilmesi ve borsa
iliskisi c¢ercevesinde gelismektedir. Boylece modem is ve vazife
insarumn iktisadi faaliyetleri hesap¢1 ve rasyonel diinya gorigiine
dayanarak irrasyonel spekiilasyona &nem veren rantiye
kapitalizminden tamamen ayriknaktadir2?.

Bat1 kapitalizminin kendine dzgh husustiyetini formiliestiren
Weber, ¢agdas kapitalizmin diger ekonomik organizasyon tiplerine
kars: aywric: dzelliklering teshis etmeye ¢aligmaktadir. Bu ciimleden
olarak, Genel lktisat Tarihi isimli ¢alsmasinda, kapitalizmin
gelismesinde katkas: bulunan ve bagka yerde rastlanmadigim iddia
ettigl isletme yapisimin ve tahvil plyasasi gibi miiesseselerin tarihini
incelemigtir, Weber, Din sosyolojisinin digindaki temel konulardan
bahsetmek fizere Bati kapitalizminin karmasik drgiistinii olusturan
eski ve orta ¢agdaki sehir toplumlan, hukuki kavramlarin ve hukuk
mesleginin gelismesi, slyasi organizasyon tipleri, para ile ilgili
dizenlemeler ve para ptyasasimn gelismesl, iktisadi tesebbiis tipleri
gibi diger birgok gelismelerin kapitalist zithniyet ile yani rasyonel bir
{ktisadi kazan¢ ugrasisi lehindeki davramsiarla iliskilerinin ne Slciide
oldugunu gostermek isternigtir<5,

Modemn kapitalizm, agikca, teknik imkanlann geligimi ile de
yakindan alakahdir. Insan gruplanmn yasayis: icin ¢cok dnemli olan
iimi bilginin teknik kullamma aktanlmasi Bati'da kapitalizmin son
derece lehinde olan ekonomik miilahazalarla tegvik edilmigtir. Bugin
kapitalizmin rasyonellifl esas olarak en dnemli teknik faktdrlerin
 hesaplanabilme imkadmna baghdir. Hergeyden evvel bu tar tegvikler,
Bati'mun sosyal dizeninin &zelliklerinden kaynaklanmustir. Burada
28 Aym eser, 5. 21-22,

27 Bendix, R., age., 8. 50.
28Weber, M., age., 5. 58-50,




Protestanhifin en dneml katkilarmdan bird ilmi bilgiyi teknoloji ve
ekonominin hizmetine sokimus olmasidir.,

Cagdas kapitalizm hesaplanabilir teknik is araclan kadar,
hukukun ve idarenin rasyonel yapilan c¢ergevesinde bi¢imsel
kurallarla igleyen bir fgletmeye de thtiyac gdsterir; yani, isin ve
uretimin akilcy Orgatlenmesi olan igletmelerin varliiyla
tanmlamy?9. Kar istegiyle akilci disiplinin birlesmemesi, maceraci ve
spekilatif ticari kapitalizm veya siyasetin ydnlendirdigi kapitalizmi
olugturur; degismez bir gekilde sermaye ve kesin hesaba dayal
rasyonel &zel tegebbis isletmeleri mimkin olamaz.

‘Nitelkdm, fktisadi hayata haldm olmaya baslarms olan buginki
kapitalizm, egittifl ekonomik dznelerin en uygununu, ekonomik
dayanikliima gbre secmektedir. Buradan seg¢im kavrammmn limitlerini
tarihi agiklama vasitas:1 olarak gormek miumkindar. Bunun igin,
kapitallzmin bzelliklerine bu kadar iyl uyum saglayan yasama
bi¢iminin ve meslek anlayisimn secilmesi, yani digerleri tizerinde
hakimiyet kurabilmesi i¢in, 6nce agik¢a ortaya ¢ikmasi, yalrizea tek
tek bireylerce degil, bir bakig tarz1 olarak insan gruplan tarafindan
tammnmasi sarttirs%, O halde belll bir ¢evre ve donemin ahlaki
anlayis: olarak billurlasan iktisat ahlaki, tek ve dagmmk kigl veya
gruplan degil, genis ve yaygin bir ¢evrenin deger Slgdlerini hedef
alarak kiitle ile yaygm ve icten temas ¢lzgisini stirdiirmelidir31.

GOrildiaga gibli Weber, evrensel olan kazanma gtidisinii ve
per-kapitalist ddnemdeld irrasyonel kurumlann hangi sartlar alinda
rasyonellestifini ortaya koymaktadir. Buna gdre Weber, gelenegin bu
sekilde reddedilmesi, ekonomik faallyetin degerlendiriimes! ve metodda
gorilen hizh degismenin, ahlaki ve dini itici gii¢ olmaksizin meydana
gelemiyecegini iddia etmektedir.

Iktisadi faaliyet tarzina etki eden tasavvurlarm, ideallerin ahlak
disturlanmn tami, ekonomi zihniyet! ismini verdigimiz muayyen bir
ruh halet! ortaya ¢ikanr®2 Weber, dzellikle iktisadi faallyetin
29 Aym eser, s. 62. :

30 Aym eser, . 22; Bendix, R, age., 8. 55.

310\gener, S., Zihntyet ve Din, 5. 24.
32 Aym eser, 5. 25.




gerisindeki iktisat ahlak ile dini inanglar arasindaki iliskiyi ortaya
koymaya c¢aligmugtir. Weber, kapitalizmin manevi yapisimn kendi
deyimiyle ruhunun kaynagimn Protestan ahlaki oldugu ilkesinden
-hareketle Protestanlik ile kapitalizm arasindaki sebep-netice
miinasebetini gdstermeyl arna¢lamaktadar.

PROTESTAN AHLAKI

Tarihin belli ddneminde Orta ve Kuzey Avrupa'da ortaya ¢ikims
yenl bir Hristlyanlik yorumu ya da 8gretisi olan Protestanlik, ortaya
attifr Ogretiyi normlarla tamamlamistir; bir bagka deyisle insan
davranmigim diizenleyen kurallar getirmistir33, Weber, Protestanhin
dzellikle Kalvinci kanadinin, kapitalizmin olugsumunda oldukca

~dnemll olan telkin ve motlfler yarattifi seklindeki varsayimuni-
dogrulamak hususunda arastirmalanm gelistirdigi ¢ yonden ilki
olarak iktisadi tahlillere girigir. Bu is igin ilk olarak Protestanhgm
¢esitll gruplan arasinda hizla kapitalizme dogru flerleme yolundaki
egilimin delillerinl gdstermigtir. Bu meyanda reformasyonun dini
fikirlerinde kapitalizminin ruhunun mengeini aramann neden maku}
olabilecegi hususunda bir dizi sebep zikretmistir. Bunlan agagidaki
gibi &zetlemek mamkiandir .

Ik dnce, Petty, Montesquieu, Buckle, Keats ve dier dasiniirler,
ticari ruhun gelismesiyle Protestanlk arasinda bir yakinhigin
olduguna dikkat ¢ekmislerdir34, Hatta bazi Orneklerde,
Protestanlarin ticaret ve sanayi alanindaki beceri ve kabiliyetleri
sekiiler politikanin 3nemli bir konusu haline gelmisti. Mesela
Purusya askeri geleneginin kurucusu Birinci Frederick William, Dogu
Rusya'da Mennonitlerin, askerlik gérevlerini yerine getirmeyi mutlak
surette reddetmelerine ragmen, endiistirinin vazgecilmez unsurlan
olduklan i¢in onlan istediklerini yapmakta serbest birakrmstir. Ayrica,
Baden'de dini baghlik le egitimin se¢imi arasindaki iligski haklkanda
Weber'in, dgrencilerinden birine yaptirdih ¢aligmamn sonuglan,
Protestanlarin endiistirlyel hayat bi¢imi ile uyumlu egitim
muesseselerini Katoliklere gdre daha ¢ok tercih ettiklerini ortaya
koymusgtur. Ampirik ¢caligmalann Katoliklerin Protestanlara nazaran
iktisadi faaltyete daha az katildiklarm gbsterdigini ifade eden Weber,

33gaylan, G., age, s. 11,
34 Bendix, R, a.g.e., 5. 55,




yiksek okulda okuyan ve mezun olan Katoliklerin Protestanlara gore
oranlarmn bitiin nifus iginde ¢ok digik oldugunu belirtmektedir.
Bunda herhalde zenginlik farklarmn rold olduguna dikkat ceken
Weber, Katoliklerin kendi arasinda, dzel olarak teknik alanda, is ve
ticari mesleklere hazirlayic: yGksekokul mezunlanmn ve orta smf i
hayatina hazirlayan okul ve yliksekokul mezunlanmn orammn ¢ok
carpicl bir bigcimde buralardan mezun olan Protestanlann c¢ok
gerisinde oldugunu belirtmektedir. Yine Weber, Kalvinci
Protestanlarm is ve idari roller Gstlendiklerini ve biuytk dlcekli
modern organjzasyonlarda yer aldiklanm buna karsihk Katolik ya da
Lutherci gruplann insan bilimleri 8greten okullarin sagladid: egitimi
tercih eitiklerini ve kendi zenaat kollanmm korumada giiclii egilim
gosterdiklerint iddia etmektedir3S. Bu durumda, tilkenin dini havas:
ve aile ¢cevresinin yonlendirdigi egitim le kazamlan ruhsal dzellikler,
kisinin meslek secimint ve daha sonrakl mesleki kaderini etkiledig!
seklinde bir nedensel iliski ortaya ¢ikmaktadir36. Weber ekonomik
olarak geligme gdsteren bu bdlgelerde, ekonomik alanda
geleneksellikten kurtulma ¢abalanm:, hem dini gelenege hem de
biitin geleneksel otorltelere bas kalduma egilimini tegvik edici unsur
olarak gérmektedir’, :

Weber, Protestanlann, azmhk oldugu bdlgelerde ydnetici bir
grup karsisinda ydnetilen durumunda olan etnik ya da dini
azimnbklann géniilli veya génflsiiz olarak etkill styasi mevkilerden
dislanmalan gib13® muhtemelen ekonomtk faallyete stirfiklenmeleri
yolunda bir itici gii¢ elde ettiklerini ifade etmektedir. Aynica bunlarin
icinde en kabiliyetli olanlarin devlet hizmetinde cahigma firsata
bulamamalan sebebiyle, kabiltyetlerini ekonomik alanda tatmin etme -
yolunda genel bir egilim icine ghrmelerine kargihk, Almanya'daki
Katoliklerin aym sgekildeki pozisyonlanndan dolay: bdyle bir egilim
icinde olduklan belirgin bir sekilde gorilmemistir39. O halde Weber'e
gére Protestanlarla Katolikler arasindaki farkh iligkilerin belli bagh
nedeni, onlann sadece gegicl dig tarihi-siyasi durumlannda degil, dini
inanglarnn strekli olan igsel dzelltklerinde aranmahdir. Bylece Weber

35Weber, M., a.ge., 3.38.
36 Aym eser, 5. 39.

37 Aym eser, s. 36.

38 Aym eser, 8, 39.

39 Aymu yer.
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mezheplerin iktisadi faaliyetleri ve eski iktisadi yapinmn dramatik
olarak yikildih yerlerde metoddaki hizh degigme, ahlaki ve dini itici
giic sayesinde meydana gelmistir, demektedir?®, Bu cerceve i¢inde
kapitalist donigiim ancak Protestan ahlakimn egemen oldugu
yerlerde ortaya ¢ikabilecektir.

Nihayet, Quaker ve Babtistler gibi baz1 Protestan mezheplerine
mensup olanlarn dindarlhiklanmin yarusira zenginlikleriyle de anla
olmalar bilinmektedir, Onyedinci yiizy1l boyunca bu gruplann énde
gelenleri, dinyanmin ginahkar kullarmun ig alaninda birbirlerine
itimad etmemelerine karsiik halkin kendilerini dindarhigin
dogruluguna yerlegtirmeleri gseklindeki itimadlanindan dolaya
sevinclerini ifade etmislerdirtl, Bu ornekler, dini degiskenin
" ekonomik basarlan belirledi®i seklindeki bir iddiay: ispatlamamakla
birlikte, dini anlayiglanin insanlann ve gruplarin davramslarim
etkileylp etkilemediZi sorusunu ortaya koymaktadir,

Daha sonra Weber, Protestanhkla kapitalist ruh arasindaki
yakmbgin sadece degisen ekonomik gartlara bir uyum olup olmadigh
meselesini incelemistir. Bu konuya yaklasmin ¢ercevesinde Protestan
ahlalkinin iktisaden gerl bdlgelerde hakim oldugu ya da gelisip
bhyiiyen kapitalist ekonomiye ragmen Katolikligin dominant oldugu
ilk &rnekleri bulmaya tesebbis eden Weber, 18. ytizyilda Pennsylvania
gibi geri bir bdlgede gercekten kapitalist ruhun hakim olduguna isaret
etmistir. Buna kargihik Antwerp ve Florence gibi nisbeten &nemli
kapitalist gelismenin oldugu bélgelerin Reformasyon boyunca Katolik
kaldigim belirtmistir. Kapitalist ruhun nisbeten bulunmadig Virginia
gibi giney kolonilerde de, puriten mezheplerce degil, Weber'in
deyimiyle macerac kapitalistler tarafindan ranttye isletmeleri olarak
kurulmusgtur. Béylece, Ortacaflarda ticaret alaminda en buyiik
atilimlar1 yapnug, Snemll dlgiide ticaret sermayesi biriktirmeyi
basarmig bu sehirler batiin boyutlan ile kapitalist déSniastma
gerceklestirememislerdird?,

Bu Srnekler flkirlerin bagmh bir degisken olarak ahnamayacag
seklindeki Weber'in vardii sonucu bir baska sekilde Hfade etmekte ve
40 Ayru eser, s, 40,

41 Bendix, R, a.g.e., s, 57.
42 Weber, M., age., 5. 75.




Protestan Ahlik''min ana problemine temas etmektedir. Weber'in
ternel mesele olarak gérdiia nokta, bagkalannca hakikat diye kabul
edilmistir. Gergekten, eger Protestanhk iktisadi kazang¢ peginde
kogmayr kolaylagtirmugsa 16. yfizyilda en zengin bdlge ve sehirlerin
Protestanh@ kabul etmis olmalanmn makul olacag gorulart3,
Mamafih, yogun dindarlik ve yogun iktisadi faaliyet gibi birbiriyle
uyusgmaz iki ayn diinyann ortak ¢izgide bulusturulmasindan dolay
bu, Weber'in nazannda biiylik bir paradokstu. Ciinkii yogun
dindarlik ve ekonomik faaliyet, karsihkl olarak birbirlyle uyusmaz
egilimleri ifade ederler. Bugiine kadar ki tecriibeye gére, dini baghihk -
ekseriya dinyevi faaliyetlerin reddedilmesi ile birarada olmus buna
karsihk yogun iktisadi faallyet icinde bulunanlar da dini kayitsizhi3a
dogru bir egilim gdstermislerdir. O zaman ekonomik agidan yiikselen
smiflari Ortacag kilisesinin bitin yasayis lizerindeki kontroliinin;
o dénemde prattk alanda az higsedilen, ashnda ¢ok rahat, birgok
durumda sekli olan bir otoritenin, dzel ve toplumsal hayatin biitin
alanlarinda gdzlenebilir 6l¢ade -etkili olan bir otoriteyl yani
-Protestanlify nicin kabul ettikleri sorusu ortaya ¢ikmaktadir. Bunun
cevabs, tahmin edilebilecegi gibi hig de basit degildird4,

Katollk kilisesinin misamahali tutumuna -inangsizi
cezalandirma, ginahkara yumusak davranma- karsihk Kalvinizm,
O6zel ve toplumsal hayatin biitiin alanlannda goézlenebilir bir
diizenleme getirmis; ekonomik olarak gelismis bu inlkelerde iktisadi
acidan yiikselen burjuva orta sumfi o zamana kadar bilinmeyen bu
piiriten tiranlig: benimsemekle kalmaywp ustelik savunmugtur?S,
Gercekten pek nadir bir sekilde hem kahramanlik hem yogun
dindarlikla karakterize olan bu orta sif, asketik bir hayat bi¢giminin
kabulii ve miudafasinda kahramanca karakter hususiyetleri
gelistirmiglerdir. Béylece Reformasyon ddéneminde yiikselen orta
siniflar daha sonra iktisadi tesebbiuislerin gelismesinde yer alan sosyal
gruplarnn ¢ogunlukla temel karakteristili olan nerede ise hedonist
(hazci) anlayiga yakin dini kayitsizlik ve pir kazang duygusundan
dnemli Sigiide sapma gdstermislerdir?®.

Kisaca “Protestan Ahlaki’ min amacimn bu paradoksu

43 Ayt eger, . 36.
44

45 Aymn eser, 8. 37,
46Bendix, R, age., 8. 57.



ac¢iklamak oldugu sdylenebilir, Weber, Protestanhgin (Luther kolu
hari¢) metodik riyazet¢i kanadi olan Kalvinizm ve onunla bir ¢izgide
olmak fizere puritanizm file kapitalis\t gelisme arasindaki bu
koralasyonu kurduktan sonra Hristiyanhfin diger mezhep ve
tarikatlarina karsihk olarak da Kalvinizm'in aymic: kimligini belirleme
yollanm aragturmstir, Weber, kapitaliznin gelisrnesini Protestanhgin
¢ikigina ve getirdigi ahlik normlarina baglamug bu yiazden de
Protestanligin belll tiplerinin, rasyonel iktisadi kazan¢ pesinde kosma
lehinde gndiilerin menbai haline nasil geldigini géstermek istemigtir.
Protestanhiin Ongdrda@gh yasama big¢imi, insan iligski wve
davramuglarma yén veren kurallar, toplumda sermaye birikimini o
zamana kadar miamkiin olmayan diizeye ¢ikarms; Reformasyon
ddéneminde dinyevi faaityetlere, miisbet dini-ahlaki anlam vermistir.
Weber'e gore, bu fenomenin anlagilmas: i¢in Reformasyonun bazi
teolojik doktrinlerini tahlil etimek gerekir. Reformasyon ddneminde
halk, 6ldikten sonraki hayatta kendilerini neyin bekledigi, bu
bakimdan sanslanm iyllestirebilecek araclann neler olduguyla flgili
olduk¢a hususi fikirlere sahip olmuslar ve bu fikirlere uygun olarak
yasayis bicimlerini diizenlemiglerdir, Hayat bigimlerinin yonii, kisinin
kendl kurtulmuslugundan emin olmak i¢in yerine getirmesi gerekli
sartlarla ilgili olarak geligtirilen farkh fikirlerle degismektedir; bu farkh
fikirler, sosyo-kiiltiirel ¢evrenin gelismesi i¢in Snemll olmusturd?.
Weber'lIn hedefi, Reformasyon donemindeki sekiiler ahlaki
kavramlann teolojik doktrinleriyle nasil tliskili olduklanm géstermek
ve buradan yeni danyevi egilimin ger¢ekten dénemin dint fikirleriyle
alakah oldugunu dogrulamak seklinde hiilasa edilebilir,

Weber, dini 6gretilerin yasama iizerindekl etkisini incelemede
resmi 6gretilerle onun bu dinyada veya ahirette ddallendirdigi gercek
davramglan aywmustir; ahliki ve dini el kdtaplanndakd teorik ve resmi
ogretilerden ziyade, kaynafimi dini inan¢ ve pratiklerden alan
psikolojik motivasyonlarla ilgllenmigtir,

Weber kapitalist ruhun sekillenmesinde katkida bulunan
fikirlerin gerl pldmimin ne oldugu sorusunun cevabinin baz Protestan
gruplarda yattifim belirtmig ve bu motivasyonlan “ideal tip” ler
seklinde aynntilariyla ortaya koymaya. ¢ahsmustir. Buna gore

47 Aym eser, 8. 58.




Ralvinist, Pietist, Metodist, Baptist ve bu hareketten dogan mezhepler
olarak bazi Protestan gruplanna mahsus yagsama “ethos” unun ideal
tipini agagidaki sekilde dzetlemek miamkinddr.

Weber'in Protestan zihniyetinde Kader doktrind, Cagn (meslek)
kavrami, Asketizm (zahitlik) ve Rasyonel Asketik Kutsama doktrini
olduk¢a belirgin bir gekilde dikkati ¢elomektedir. Simdi bunlan
Weber'in Protestan Ahlak: simli ¢caligmasi ¢ergevesinde inceleyelim.

Aslinda biiyitk reformculann hi¢birinin, kapitaltzamin ruhunu
tahrik eden herhangi bir diiglinceye sahip olmadig: bilinmektedir.
Ancak Weber, onlann doktrinierinin gene de bu ydnde zzmni giidiiler
tagidifum gostermeyi Gmit etmigtir. Ozelllkle bu durum "her ferdin
kutsanmuslik durumunun Tannnin ezeli ve ebedi defjismez secimiyle
belirlendigt’ seklindeki Kalvinci kader doktrini ile oldukca aciktir. =

Kader fikri, John Kalvin'in muhalifleriyle giristi#i doktriner
minakasalart ¢ercevesinde gelistirilmistir. Kalvin’in dogmatik
muhalifiertyle girigtigi polemikler boyunca dgretinin farkedilir bi¢imde
artmasiyla siire¢ Kalvin'le ters bir boyut kazanmistir. Kalvin'de
tannmn laneti anlaminda korkung karar, Luther'deki gibi dini
tecriibeden degil, diisintilerek, akil yoratiilerek edinilmis ve dini
1lginin insanlar yerine yalmzca Tannya ydnelmesi dogrultusunda bir
gelismeye neden olmustur. Kalvin'e gbére Tann insanlar i¢in
varolmams insanlar Tanrinn istegi ile varolmuslardir. Onun egemen
buyruguna dinyevi adalet digfilerini uygulamak hadde tecavizin ve
inang eksikliginin bir delili omaktadir. Buyrugu, ancak bizim de pay
almamzi uygun gérddgil zaman anlagilabilir ve bilinebilir. Batdn
yaratiklar bir ugurumla Tannidan ayridmmsglardir ve Tann onlara
ylucelifin samini bagka bir sekilde buyurmadik¢a da ebedi 6lime layik
olurlar4s,

Tek bildigimiz, insanlann bir kasminin kurtulacag: digerlerinin
belalanmug olarak kalacagidir. Insani ltyakat ya da sugun bu kadert
belirlemede pay: olabilecedini farzetmek, Tannmun ebedtyetten bu yana
degigmeyen mutlak &zghr buyrugunun insani etkiler ile degislklige
ugradigim varsaymak olur ki imkans:z bir dusunccdn49

48Weber, M., a.ge., s. 102-103.
49 Ay eser, s. 103,

95



Hi¢ kimsenin flahi Takdirin kendini se¢ilmis ya da lanetlenmig
oldugu hususunda hangi sifati layrk gbrdiigiinti énceden sezinlemeye
ve deistirmeye giici yetmez. O halde bitiin insanlar, kendi
durumlanmn se¢llmis ya da iflah olmaz bir giinahkir olarak takdir
edilmis oldugu hususunda zihnl megguliyette bulunmaksizn Allah'mn
emirlerini bu diinyada yerine getirmeye ¢ahsmalidir. Kul, flil ve
hareketlerine Tannmn emrettigi bicimi vermekle ilahi takdirin kendini
secilmis olmaktan baska bir sifata layik gormemis olacafini
disanebilir. Canka Kalvinist inanca gbre kulun temel hedefi
Tanrnmn samm yiiceltmek olmahdir. O halde Tann katinda seckin ve
sevgill kul olma, dalgin bir inziva halinde i¢e kapanmakla veya feodal
savruk bir yasama dizeyinde ddkip sa¢makla ve giniOni gin
etmekle degil, ¢cagnldigma tnandi@: is'de (meslekde) gbsterigsiz fakat
her dakikaya hakkiru veren disiplinti bir ¢aligma fle Tannmn sani
yitceltmekle miimkiin olabilmektedir.5? Nitekim Kalvanizm'in kader
dgretisine gbre ebedi insan cemiyetinde kati bir kast sistemi vardwr. Bu
kast sistemi i¢inde kisilerin pozisyonlan ferdin bu dunyadaki
hareketlerinden etkilenmeyerek ilahi kararla belirlenmistir. 51

Kalvanist, kendi seciimislifinin bilincini kendisi yaratir. Ancak
bu her zaman se¢ilmislik ya da giinahin iginde bogulmusluk secenegi
dntnde diizenli bir 6z denetim ile ayakta durur. 52

Goraldaga gibi Kalvanist, gerisinde kékanh dinden alan bu
ahlaki motivasyonla dazenli, metodik ¢alismaya tesvik edilmis; bu
tir yasamaya kayitsiz kaldifi sirece seckin kul olmamn giavenini
kaybetme korkusu ile siirekli tedirgin olmustur. Bu psikolojik giidi
ise Kalvanisti takip ettifi meslekte ilerlemeye zorlamugtir. Metodik
rasyonel davramg, devamh bir hayat dazeni ve felsefesi halini almis;
disiplinli rasyonel i3 ve meslek ethos'u genis bicimde tatbik edilmistir.

Netice olarak, Kalvanist, secilmislifinden emin olmak i¢in
kendini gig¢lia bir disiplin altinda ve amaglanm metodik bir gekilde
takip eder bulmustur. Eger yagsayiginda stipheler yiikselirse, bu sefer
aym ilac: dozu yikseltilmig olarak almak suretiyle bunlan gidermis
50 Qlgener, S., age., 5.42. :

51¥ernon, G.,Sociology of Religion, New York, 1968, s.321.
52Weber, M., age., 5.115.
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olacaktir. Bu suretle bizzat kigi tarafindan sdpheler dindirilmis,
secilmis olmanin rahathigh ve huzuruna kavusulmustur. O halde
Weber, sayisiz farkh tarihi faktérlerin etkilesiminin ortaya ¢ikardif:
kompleks bir yapida dini gaglerle ilgili kismu agiklifa kavugturmaya
gayret gbstermistir. Dini inang¢ ve tecriibeden ortaya ¢ikan, yasama
bi¢imini yénlendiren ve bireyl siki silku orada tutan psikolojik
ghdayni®3 arastiran Weber, bu miieyyldeleri dnemli bir dereceye
kadar onlann gerisindeki dini fikirlerin husustyetlerinden gikarrmgtir.

Weber, ilk is olarak kesin uyanciann agia vurdugu daha
ziyade, 16. ve 17. yazyllarda piiriten hareketlerdeki Kalvinci gelisme
ile figilenmigtir. Weber, Kalvin'in orijinal formiilasyonundan ziyade,
1647'dekt. "Westminster Confession” daki camlelerden alintilar
yaparak, daha sonraki ddnemlerde piiritenlerde gdruldiigi gibi bu
Inancin sert ve miisamahasiz tutumunu karakterize etmistir. Bolam
IX (Gzgiir irade iizerine) No: 3'de sbyle denmektedir :

"Insan, ginahkirlik durumuna diismestyle, kurtulusa eslik
edecek herhangi bir manevi iylyi elde edebilecek her tirla irade
kabiliyetini de tiimiiyle yitirmistir. Oyle ki, tabii halindeki bir insarun,
bu tyinin tamamen mukabili bir durumda olarak ve giinaha bulanms
haltyle, kendi giictinii kullanarak kendi durumunu degigtirmesi ya da
kendini bu fylye hazirlamasi kabil degildir."

Bu buyrugun &6zania ac¢iklamak tizere “Confession” un III.
Bolam ve No: 5 de $dyle denmektedir : "Insanhifim hayat verilen
béliimana,; dinyamn kurulmasmdan dnce Tann belirlemigtir; kendi
ebedi ve degismez amaa ve kendi gizli niyet ve iradesinin keyfine gore,
Isa'ya sonsuz gan bahgetmistir. Bunu hiir inayeti ve sevgisinden
hareketle hicbir inang ya da iyl islerin dngdristinde bulunmaksizin
veya yaratiinda sart olarak bulunan herhangi diger seylerden dolay
degil, sadece kendi sanh inayet! i¢cin yapmsgtir>4,

Kalvin'in Tanns:, artik Incil'in sefkatli "baba” s1 degildir;
erisilmesi imkansiz mesafenin dtelerinde, hikmetine akil sir ermez
olan, kula yalmz ve yalmz azamet ve gamuu anma ve yiiceltmeyi
emreden hakim, mitehakkim Tanndu®5. Boylece bu tannnin

53 Aym eser, s. 104-105.
54 Aym eser, s. 97.
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karsisinda insan, bir bakima kendist ile, kendl iradesi ile bagbasa,
hi¢cbir ruhani kist veya orgiitiin, higbir otoritenin kendisine yardun
elinl uzatacak halde olmadifi yalmzlhigin adamdir. insanin
yapabilece@i hicbir sey kurtulugla iigilt olarak ona yardim edemeyecek
ve kigi “sec¢ilmis” mi yoksa "atdmis” mu oldugunu bilmeyecektlr56.
Fakat, kurtulusa flgi hayli fazla oldugundan, bu dianyada o&teki
dinyadaki kurtulus durumu ile ilgili igaretler ya da gostergelerin
olabilecegi nosyonuna onderlik eden baskilar ytkselmistir. Yani bu
fikir birytik bir gerilimi zimnen ifade etmektedir. Kurtulusundan emin
olmak isteyen insanlarin endiseleri ile ilgili pratik problemlerle
yuzylize gelmis olan Paster, $eytan'dan gelen batan shaphelerle
miicadele etmeyl tavsiye etmis ve bu dinyada ¢ok siki ve metodik
calismay: Snermistir. Calsmaya yatkinhk ve isteklilik, kutsanmiglik
durumunu disa vurmanin gostergesi olarak izah edilmege

baslarmstirs?,

Tanrnnm buyrugu degismez olduguna gore, inayetl de
latfettikleri i¢in vazgecilmez, inkar ettikleri icin de erisilmezdir. Reform
déneminde, insanlann yasayislanndak! en Snemli husus ebedi
kurtulus idi. Insanlar, ebediyetten belirlenmis kaderlerint kargilamak
i¢in, kendi yollarim tek bagina katetmek zorunda kalmiglardir. Bu
durumda onlara hi¢ kimse, sadece se¢ilmis olamin Tanrimn séziinii,
ruhunda duyabilmest sebebiyle hi¢bir vaiz de yardime: olamaz. Hicbir
kutsal ayin de Tann tarafindan kendi gamm artuak i¢in, dikkatlice
ifa edilmis olsa bile Tannmn inayetini elde etmek i¢in ara¢ olamazlar,
Kilise Gyeliginin tanrimin emirlerine itaat etmeye zorlanmug olanlar ve
(kurtulusu elde etmelerinde bunun bir yaran c¢lmasa bile) mahkiim
edilmigleri de kapsamasi sebebiyle, hi¢ bir kilisenin de yardim
olmayacaktir. Aym sekilde bitin inangsizian hari¢ biraksa bile, dini
belirsizliin dehsetine sosyal yonden cemiyet harici birakilma
korkusunu eklediginden dolayi, hi¢ bir mezhebi topluluk da yardim
edemez. Nihayet, hi¢ bir Tann ; ¢inkii Hz.1sa'da yalmzca segilmigler
icin &lmisgtir. Tann, onlar icin, onun gehadetini ebediyetten
buyurmustur. Yoksa Hz.lsa, ebedi dlaime mahkam edilenleri
kurtarmak i¢in Slmemistir38, O halde Kalvinizm, diger Hristiyan
55 0lgener, S., a.ge., s. 41.

56 Weber, M., a.g.c., 5.104.

57 Aym escr, 5. 114-118.
58 Ay eser, 5. 104,




gruplannda gegerli olan kigilerin gelecekteki durumlanmn yeryiziinde
strdardikleri hayat tiptyle ya da hususi dini ritaellerin icra edilmesi
ile belirlenecegi veya etkilenecegi fikrin! reddetnistir.

" Protestanhiin kilise ve ayinlerin yardomyla kurtulusa ulasmay
disarda birakmasi, Katoliklik'le arasindaki en temel farki
olusturmaktadir. Katoligin hayat: tipik olarak, ganah, arkasindan
nedamet, ghnah ¢ikartma ve annma, tekrar giinah ve pesinden tekrar
nedamet seklinde inisli gikish hareketlerin toplam gériiniimiana verir.
Béylece Kalvinistin hayatinda kagimilmaz olan ve hig¢hir bicimde
yumugamayan kaderi bagh oldugu o biyiik geriimden kurtarmak
mumkindar, Halbuki Kalvinist, girnahlarinim suurunda olmasimn
sagladig: baskidan kurtulma yolu ve g¢aresini bulabilecek bir firsata
sahip degild!, arkadas¢a ve insanca tesellileri yoktu; bir Katolik ya da
Lutherci gibl, zayyflik ve diistncesizlikle gecen saatlerini bagka
zamanlarda artirilmug 1yl isteme ile telafl etmeyi Gmit edemezdi. Onun
hayatinda, gercek insani tesellilere sahip Katoliklikteki gtinah, tevbe,
pismanlik, kefaret, affolunma giivencesi ve arkasindan yenilenen
giinah dongasine yer yoktu. Dunyevi ceza yoluyla ve kilisenin
kutsallifs saglayan aracglan ile buatiin bir yasayism dengelenmest
miimkiin degildi®®,

Tannm azamet ve samm yuceltme buyrugu, giniin her
dakikasina hakkim veren, bir diizen ve intizam i¢inde, ¢cahsmak ve
yaratmakla yerine getirilebilir. Boylece insan, disiplinli bir ¢aligma ile
Tannnmn samm yiiceltme ugrunda. ginahkar kul durumundan
ezelden secilmis kul sifatina layik gérilmis oldugunu diigtinerek,
takdirin ne yénde tecelll etmis oldufunu sezinleyebilirf0. Kalvin'in
Bgretilerine gore bir mi'min sadece ger¢ek inang temellerl Gzerine
teselll bulabilir. Bu ytzden herkes, kendisinin se¢ilmis oldugunu
diastundagi ve kendl kendine itimatsizhigin yeterli olmayan inancin
bir isareti olarak yorumlanmas: sebebiyle seytamin gtindha tesvik
etmesi olarak her supheyi reddetmesi gerektidi bir gérev anlayisiyla
sturhdir®?,

Weber, dini faallyetin asketizin ve mistisizim basta olmak tizere
tipik “virtouse” fenomenlere de dnderlik ettifine isaret etmektedir.

59 Aym eser, 5. 117.
80 (lgener, S., a.g.e., s. 41.
€l Weber, M., a.ge., 5. 119-121,



 Buna gore asketizin, iki farkli bigim kazanmugtir: Bir taraftan, kiginin
dinyadan her tariQ sosyal, siyasi ve ekonomik baglan kopararak
kendisini sadece Tanrnmn hizmetine vakfetmesi anlamunda danyayi
reddetmigtir; difer taraftan da, dinya i¢inde ve ortasmda yagsanan
diinya-ici seklinde olmak fizere farkh yollar takip etmistir2, Weber'e
gore 1kinci seklin en iyl 5Smegini biitiin Protestan mezheplerin temel
dogmasi olan "mesilek” kavramu tegkil etmektedir. Yani Weber, aktif
rasyonel bir yasama metodunun diinya icine aktanlmasimn
Prutestanbkla miimkiin-oldugunu iddia etmektedir.

Buna gére meslek sdyle agiklanmugtir : Tann katinda makbul
olan tek yasama bi¢imi, dinyevi ahlikin manastir hicresinde
zahitlik iginde gecirllmestyle degil, yalmz ve yalmz kigiye dinyadaki
konurmu vasitasiyla yiiklenen vazifelerin ifasiyla miimkiandir. Iste bu,
onun meslegi olmaktadir. Meslek kavrammyla yeni olan yani
Reformasyonun drina olarak gérilen husus, diinyadaki rutin
faaliyetlerin dini bir 6nem kazanrms olmasidir. Diinyevi faaliyetin bu
sekilde ahlaki haklilanmasi Reforrnasyonun en énemll sonuglanndan
biri olmusturf3,

Goraldiga gibi kendine giiveni elde etinek i¢in en uygun arag
olarak yogun meslek ufragisi telkin edilmigtir. Ancak bu yogun
dinyevi etkinlik, dini stiphelerl uzaklastinp kutsanmishk durumu
gavencesini verebilir. Bdylece fertler Tannmn gamm yiiceltme yolunda
sosyal ve ekonomik olarak elit {virtouse} ¢evrenin niteliklerine sahip
olmalan gerektigine ve boylece secilmigligin isaretini elde edeceklerine
inanmaya baslanuglard:ir®4,

Artik birey lktisadi faaliyette bulunmak ic¢in ilahi cagriya
sahiptir. Madem ki herkes Tannmn yerytizinde aletidir, o halde Tann
kralhgim diinyada kurma yolunda ekonomik vasitalarla alktif bir
sekilde cahsmahdir. "Kigi, kendisinin segitmisler kategorisine ait olup
olmadigint nasu bilecektir "sorusunu, asketik yagsama big¢imi ve
takdis dokirini cercevesinde inceleyelim.

Asketizm, ferdin, kendisini i{lahi iradenin bir aleti olarak

62Freund ., age., 5. 197.
63Weber, M., age., s, 80,
84Vernon, G., a.ge., 5. 321,
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hissetmesi surettyle bu etkinligi idare edenin Tann oldugu suuru ile
birlikte dini ve ahlaki bir faaliyet i¢ine girmesidir. Burada asketik
yasama bi¢imi, ferdin batin yasayisimin Tanrnin iradesi
dogrultusunda rasyonel planlanmasi demektir. Bdylece kisi, kendi
kutsanmighk durumunu siirekli denetim altinda tutmas: Igin
metodik bir hayat diizenlenisi cercevesinde asketizmle diinyaya girmis
olmaktadir®, Bu miiniasebetle kendi kendini disiplin altina alma;
cok caligma, daha az Onemli oldugu hissedilen faallyetlerle
oyalanmama demektir. Ozdenetim sirecinde gelecek miukafaatler
ugruna mevcut zevk ve tatminlerden vazgecmeye biyik bir deger
atfedllmis oldugu hususu da ¢ok dnemlidir. Bunun gelecekte biiytik
bir prestij saglayacagina inamilmigtir. Stiphesiz bu tir gayretlerin
insamin bdyle. davranmaya c¢agnildifi ilahi emire uygun olarak
Tannnn tasvibine sahip oldugu kabul edilmistirf6. O halde kendini
disiplin altina alma ve nefsi arzulanindan feragat etme, kapitalist
sisternde iktisadi basarya katkada bulunan tzellikler cimlesindendir.
Bu dzelliklerin Kalvinistlerde bulumimasi, Kalvinizm taraftarlannn
ekonomik sistemde iktisadi basarny: elde edebilecekleri ithtimalini

artirmustir.

Ekonomik bagsarmnin Tanrmn ona teveih ettifi inayetin
goranir bir ifadesi olarak istenen ve tasvip edilen bir hareket seklinde
tammmlanmast, iktisaden baganh halkin birikmig servetini, gelecekteki
amag¢ ugruna mevcut tatminlerine ydnelik harcamay: geciktirmesi,
daha dogrusu tutumluluk, agikca birikmig servetin en uygun-
kullanmi olarak yeniden yatinm ve tretime kanalize edilmesli, baganh -
ckonomik tesebbiisiin yayilmasina dnderlik eden olumlu hareketlerdi.
Kiarlann igletmelerde yeniden yatmhnam -ya da yenli isletmelerin tesis
edilmesi- ahliken onaylanmmg olmaktadir. Richard Baxter bu durumu
su sckilde dile getirmelktedir :

"Eger Tann sana, mesri olarak diger bigimde oldugundan daha
fazla elde edebilece@in bir yol gasterirse, sen de bunu reddedip daha
az kazanch olan yolu segersen, ¢agnldigina inandigin “meslek” le
flgili amaglardan birine karsi gelmig ve Tannmn yeryiiziinde aletl
olmay1 ve O'nun mitkafatlanm reddetmis ohursun"67,

65Weber, M., age., 5. 153.
66Vernon, G., age., 8. 321.
67 Aym yer.
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Ekonomik basanmmn elde edilmesinde miicadeleci ve arzulu
olma, béyle bir sistem altinda ahlaki olmaktadir. Bu tir bir bagan
sirasiyla ekonomik yénden basanh olan fertlerin aslinda dini "elit’ in
mensuplan oldugu inancina da katkida bulunmaktadir. Ciinkil bu
durum, kendilerine olumlu pozisyonlarimn gostergesi olarak diinyevi
statii semboli {para) saglayacaktir®8, Kendi kutsanousligindan emin
olnma hususunda Tann tarafindan ¢agnldidina inandifi "gérev” de
fasilasiz caligmas: istenmektedir. Yalmzcea secilmis olan gergek inanca
sahiptir; yeniden dogusa ve bunun sonucuna bagh olarak bitan
yasayisimun kutsalli ile Tannmn gamm, gérunagteki degil,
- hakikaten gercek iyl iglerle artirmaya yalniz ¢ muktedirdir®®. Diinya,
Tannnmin kendi samna hizmet etmek i¢in ve yalmz bunun igin
yaratilmigtir. Secilmis Hristtyan, Gzerine distiga kadarmyla, Tanrmn
buyrugunu yerine getirerek, O'nun garum artirmak i¢in belirlenmistir.
Kalvinistin bu diinyadaki etkinligi Tanrimin samm yiiceltmek
oldugundan, bu &zellik, ¢cogunlugun diinyevi yagsayisirun hizmetinde
olan meslek ugragisimu da ihtiva etmektedir’ 0. Béylece, meslek
ogretisi dogrultusunda, Tann tarafindan verilmis bir gérevin rasyonel
bir disiplin altinda yerine getirilmesine bir deger kazandiniimaktadar.

Orta cagda ortalama bir Katolik, titizlikle geleneksel ddevlerini
yerine getirmis; bunun &tesinde "iyi {sler” 1, tabii olarak rasyonel bir
yagama bigimi ile zorunlu ya da en azindan zorunlu géziiken bir
baglanti clugturmamug ve daha ziyade bir dizi ferdi hareketler olarak
kalmusgtir. Katolik i¢in kilisenin ayin kutsallii, ona kendi yetersizligini
dengeleme araci olarak veﬂlmlsti Boéylece ortalama insamin ahlaki
davrams bicimi diizensizlikten ve sistemsiz karakterinden kurtulmus
ve biitiin yasayis seklini kapsayan tutarli bir metoda ulasnus
oldu’l. Ancak tutarh bir distincenin ydnlendirdigi hayat bigimi
“tabli durum” un istesinden gelebilir. Bu rasyonellesme, reform
gecimmis inanca hususi asketik egilimini vermnis ve aym gekilde onun
Katoliklikle hem yakin akrabaliginin hem de &zel karsitliinin
temelinl olusturmugtur’2. Boylece Kalvinizm mezhebi aktif ve
radikal bir akomn temstlcisi olarak bilinir; 6zellikle rasyonel, disiplinli
66 Aym eser, 5. 322.
89Weber, M., ege., 5. 114,

70 Aym eser, s. 118.

71 Aym eser, 8. 117.
72 Aym eser, 5. 118
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bir i ve meslek tutumunu Allah katinda seckin kul sayilmanin
nisanesi olarak kabul etmekle kendini Protestanhfin baska
kollarindan ayirr.

Protestan ve Ozellikle Kalvinist gozi ile bakildijginda, Tann'mn
kuldan istedidi, inisli ¢cilush hareketler icinde daima tek kalmaya
mahkiim lyilikler degil, biatiin bir yagama bi¢iminin kesintisiz olarak
dogru kabul edilen yolda sistemli ve metodik dfizenlenigidir.
Gunahkarhk halinde onu hemen diizeltmeye kogacak bir ruhani simf
sbz konusu olmayminca, kulun kendisi dogru yoldan sapmamaya
- sonuna kadar dikkath olacaktir. Bu ise rasyonel -metodik yagammamn
bir sistem haline getirilmesi demektir, iste Kalvinizm ile kapitalist ryh

arasindaki yalkinh$ agiklayan bu asketik egilimdir,
ASKETIZM VE KAPITALIST RUH

Weber, zamanin ahldk derlemelerinde teorik ve resmi olarak
okutulan ilgili teolojik Sgretilerin insanlanin dniine koydugu vaatler,
onceden uyanlan tehlikeler ve buradan insanla Tann arasindaki
lliskinin belirledii davrarms bigimleri goriis agisindan diistiniilmesini
gdstermek istemnistir. Bu miinasebetle de Weber, “ideal tip”
biitanligia iginde ele aldigi Kalvinizmin dini diisiincelerinin hakikatte
fasilasiz cabay: tesvik edip etmedigi ve ortalama birey igin etkin
gudiler saglayip saglamadiim gérmek i¢in, toplumun ginlak yagayig
bicimine bakmamn gerekliligini vurgulamstir, Zihninde belll bir
soruyla ige baglayan Weber, asketik Protestanhiin temel dini fikirlert
ile onun giinlik ekonomik davramsla ilg(li ahlaki ilkelerl arasindaki
ilgiyl anlamak igin vaizlikle ilgili pratik tecriibelerden ¢ikrms piiriten
ahlak fizerine yazlmg yazilara 6zel bir dSnem vererek incelemenin
geregl nzerinde durmug her seyden Once ruhun kurtulusu
pratiginden ¢ikan teolgjik yazilara bagvurmustur.

Piriten edeblyatin en ¢ok okunan kitaplanndaki bu yazlar,
mezhep mensuplan arasinda yttkselen sorulara ¢ogu kere cevap
olarak ilerl siirfilen nasihat ve ikazlarla doludur?3, Daha dogrusu
piiriten ahlik teolojisine katkida bulunan bu yazilar vaizlerin, kendi
vaizlik faaliyetlerinin pratik tecriibelerine gére diizenlenmistir,

73Bendix, R, age., 5. 61.
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Weber, bu konuyla ilgili olarak asketik Protestanh# pratik
amaci balkaomindan bir bitiin olarak ele almg ancak meslek kavram
icin en tutarh dint temeli clugturan ve Kalvinizminin temsilcilerinden
biri ve purwenalﬂakﬁzeﬂneyaz;yamnsdigeryazarlara gore temaytiz
etmis olan Baxter'e -metoduna uygun olarak- tartigmasmda merkezi
bir yer vermistir. Bu &gretilerle 1lgili Weber'in tahlillerini agaghdalki
sekilde dzetlemek miimkindir.

Servet ve onun elde edilisi problemiyle figil olarak Baxter'in
"Saints’ Everlasting Rest’ (Azizlerin Ebedi Huzuru) ve "Christian
Directory” (Hristiyan Rehberl) isimli eserleriyle bu alanda diger
Kalvinist riyazetcilerin eserlerine miiracaat ettidimizde, servetin biiyhk
bir tehlike oldugu, diinya mabmn insam arahksrz ¢cahsma ve yaratma
cabalarmndan saptirchd, bdylece mal ve servet pesinde kogsmanm -flahi
huzurun egsiz Gistinlilk ve dnemi fle mukayese edildiginde- bosg
olmakla kalmaywp ayni zamanda ahlaki olarak gipheli oldugu
goriilar. Biithin ciddiyeti iginde ifade edilen bu tdrld ahlaki .
prensiplerin belirleyici, kat'it ahlaki anlam ve iligkisini
kavrayabilmemiz icin onlan daha yalandan tetkik etmemiz gerekdr..

Ashnda ahlaki olarak suglanan ve Tann katinda biyiik giinah
olan, kazamilms servetin Gstane yatmak, bog ve savruk yasamak,
milkiyetin sagladi?1 rahathk ve zenginligin tembellife ve bedensel
hazlara yol a¢tigy zevk, hepsinden Snemlisi de "kutsal” hayat: elde
etme ¢abasindan aynlmadir’4 Bol kazancin pesinde kogmaya ve
servete, yalmzca bdyle bir rahathk tehlikesini beslemes! nedentyle
siipheyle bakilrmstir. iInsamn bu diinyada secilmis kul olmas: icin,
ve hareketlerine Tannmn emretiigi bictmi vermesi, takdirin ne ydnde
tecelli etmig olabilecegini sezip tecellinin o yoldan idrakine varmas: ve
cagnldi) gorevde cahsmasi gerekir.

- Zamam boga harcama, bitiin giinahlar iginde en basgta gelen ve
esas olarak da en agir olamidir. Insan hayatinin saresi, kendi
secilmigliinden emin olmak icin son derece kisa ve degerlidir,
‘Eglence, bog konugma, liks ve saglik igin yeterli olandan fazla
uykuyla zaman kayb: ahlaki olarak suglamy. Bu ogretiler, Franklin' in

"vakit nakittir’ inin tagidi?) manaya sahip degildir. Ancak, bu
ifadeler manevi bir muhteva taslmaktadlr' madem ki kaybedﬂen her

74Weber, M., age., 5. 156-157.
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saat Tanrmm samm yiceltme ugrundakl ugrasidan ¢almmaktadir, o
halde zaman, a¢ik bir sekilde deger kazanmaktadir. Aktif olmayan
diginme de defersiz sayilmakta, hatta bir kimsenin ¢agriidifina
- Inandigs meslegi icin gerckl colan zaman pahasma oldugunda ise
dogrudan dofruya su¢lanmaktadir. Cankii bu, Tannnm iradesinin
bir meslek icerisinde aktif bir gsekilde icrasindan daha az Tannnmn
hosuna gider. Baxter'e gore mesleklerinde tembel olanlar, zarnam

geldiginde Tanrya ayiracak zamam olmayanlardir?>,

Baxter'in adi gegen temel eserlerinde, zor ve devamh fiziki ya da
fikri igin, bazan tutkulu bicimde telkin edildigi gdrihmektedir. Burada
iki gidd mistereken faallyet gostermektedir. Is, bir yandan Bat
kilisesinde her zaman degerlendirildigi gibi, yalmz dogudaki degil
bitin danyadaki manastir kuraliarina karsi kesin bir kontrast iginde
kabul edllerek asketik bir ¢are veya ara¢ olarak gérilmag, diger
taraftan da, piritenizmin “temiz olmayan yasama sekit” diye
isimlendirdigi hayat bi¢imini ortaya ¢ikaran biitGn gonaha dalma
tahriklerine karsi &zel bir korunma aract olmustur?®. Bu ifadelerden
agikca gorilecegi gibi, piriten riyazetciler, dini siphelere kars: oldugu
gibl, zaman kaybi, bog konusma, likse dalma, fazla uyuma ve bitin
cinsel tahriklere karsi da bir koruma vasitas: olarak "is" ve "mesiek”
1 methetmislerdir.

Piritenizmdeki cinsi asketizm anlayisi, manastinn
anlayigindan temel prensip bakimindan ziyade derece olarak farklihk
arzeder. Piriten evlilik anlayisinin pratik etkisi, manastira gére daha
genis bir alam kapsamaktadir. Cinsel fliskiye, sadece evlilik hayatinda
yalniz Tanrun samm artumak i¢in Tann taralindan istenen bir arag
olarak "iiretken ol ve cogal’ emrine binien izin verllir. "Mesleginde
var giiciinle ¢alis” recetesi, ahlaki degersizlik duygusu ve dini
stiphelere karg: kullamildigh gibi cinsel tahriklere karsg: da verllir??.
Insam iffetsiz zevklerle saptirmamas: gartiyla evlilife hog gori ile

Is. her seyden dnce, Tann tarafindan boyle emredilmis olmasiyla
bizatthi hayatin amac olarak dagtniilmeye baglammgtir. Aziz Paul'in
75 Aym eser, 5. 168 .

76 Aym eger, 8. 159.
77 Aym eser, 2. 158-158.
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"calismayan yememelidir’ &gretisi, sartsiz olarak herkes icin
gecerlidir78. Varlikh olan da cahgmadan yememelidir. Conki
thtiyaclan karsilamasi icin ¢aligmaya thtiyaci olmasa bile, fakirler
gibi onun da boyun egmek zorunda oldugu bir Tann buyrugu vardir.
Servet, 11ahi emirden hickimseyli muaf tutamaz. Cinka Tanm,
istisnasiz herkes igin, kabul edecet ve ¢aligmak zorunda oldugu bir
meslek hazirlamigtir. O halde emredilen yasama tarz:, caginidig:
"gorev” de (meslekte) gosterigsiz fakat her dakikaya hakkim veren
distplinll bir ¢alisma ile Tannmn gamm yhceltmekten ibarettir.
Tanrmn istedigi, kendi bagma bir ugras degil, rasyonel bir meslek
ugragissdir. Pariten meslek kavraminda Gzerinde durulan husus, her
zaman mesleki asketizmin metodik 8zelligidir; Luther'de oldugu gibi,
Tann tarafindan bir kez c¢izilen kadere razi olmak degildir.
Cagrildigina inandifi 1s'te Tann buyrugunu icra etme seklindeki
kutsal misyona karsi lsteksizllk inayet eksikliinin bir isareti
olmaktadir”®. Bu bakimdan goriildign gibi, oldukca aktif bir hayat
telakkisi, dini biittinlikle iigili pariten fikrin temel karakteristigini
gostermektedir.

Askettk ig ahlakamn difer &nciileri de, benzer sekilde kendilerini
ifade ederler. Piiriten riyazetci Richard Steele "The Tradesman's
Calling” 1simli eserinde $8yle diyor : "Tann. bu diinyada her erkek ve
kadinin, hem kendilert hem kamunun yarar: i¢in, belirll bir meslek”
te llahi buyrugu icra etmelerini emreder. Tann, herkese bir gérev verip
belirll yetkilerle donatmugtir. Eger insan, meslegiyle olan alaka ve
zihni bagim kopanrsa, bu durum kendisi i¢in ¢ok bayiik bir kayp -
olacaktir®0,

Diger bir pGriten riyazet¢i John Bunyan "The Pilgrim's
Progress” istmll cahgmasinda su duruma dikkat celanektedir.
"Kiyamet giinil, insanlar yaptiklan iglerine gére sorgulanacaklardar.
Kendilerine o zaman “tnanduuz m ?” degil, "stz diizenlt rasyonel bir
meslek cercevesinde muntazam, araliksez ¢calisan mt yoksa. sadece
konusan kimselerden mistriz ? " sorusu sorulacaktir8l,

78 Aym eser, s. 159.

79 Aym cser, 5. 160,

80Bonne, A., State and Economics in the Middle East, London, 1955, s. 355,
81 Weber, M., ag.e., 5. 230.
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Insanin zevkine hizmet eden israf ve gdsterige yonelik her tiirli
harcamaya ahlaki olarak kuskuyla bakilir. Insan, sadece Tanrmn
gsamyla ona latfedilen mallann mutemedidir; kendisine emanet edilen
her kurusun hesabim vermek zorundadir. Bir kasnum, Tannmn sam
icin kullanacag yerde kendi zevki i¢in kullanmas:, en azindan
tehlikeli sonuclar ortaya ¢ikaracaktir. Bu yiizden insan, Tanrnmn
yerytzindeki irade ve buyruunun aktif bir aleti olmaktadar.
Kendisine emanet edilen malkiine kars:, 0dev duygusu ile birlikte,
milk arttik¢a Tannmn gam igin bunu kaybolmadan tutma ve
durmadan ¢ahgarak ¢ogaltma yikimlulaga de artmmsg olacaktir®2,

Diinyevi asketik Protestanlik, miilk sahibi oltmanm verdigi tabii
zevke var gilictyle karsi ¢ikmug; tiketimi, dzellikle laks tuketimi
smirlamistir. Buna karsilkk mal-milk kazancim psikolojik olarak
geleneksel ahlakin yasaklanndan kurtarmug, kazang ugragisimn
zincfrlerini koparmig ve onu megrulastumakla kalmayip dogrudan
dogruya Tannmn istegi olarak gdrmigtiir. $iiphesiz, danyaya ddniik
Protestan asketizminin mengeinde bedensel zevklere ve dinyevi
mallara olan baghhga karg: baslatilan kampanya, rasyonel kazang
sekliyle miicadele olmayip servetin irrasyonel kullanmmna kargichr. Bu
rasyonel digt kullamum, feodal zihniyette oldukga tabii gdziken
bedenin putlastirilmas: olarak liiksiin diga vuran sekillerinde
drneklegsmektedirS3,

Diger yandan, fertlerin ve toplumun yasama amac: olarak Tann
tarafindan istenen rasyonel ve faydaci kullamm tasvip edilmektedir.
Istenilen, miilk sahibinin kii¢iik diigirilmesi degil, miilkiin gerekli ve
pratik amagclara déniik olarak kullamlmasidir.

Gorildiign gibi, manastir gevrelerindeki asketik yasayis bicimi
"dinyaya doniik” bir karakter kazanmistir. Yani ¢ok ¢cahsma ve is
ghctinde, Tann tarafindan ¢agnldidina inandifh ig'te, tasarruf ve
yafirmda, estetik ve kaltiirel mallara yapilan harcamadan nefst uzak
tutmada kendisini ifadelendiren asketizin piyasaya girmigtir. Bylece
Protestan ahlik, yasayis seklinde diizen ve intizama yol acarak
hayat1 metodik aklilie zorlayan psikolojik giidayin saglamis, hayatin
rasoynellesmesini buyik dlgtde bagararak yetenege ve imodern

82 Ayru eser, 8. 182.
83 Aym eser, 8.171.
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mesleklere engin bir defer vermistir,
Ahlki G@retilerin Elit (Virtouse) Cevreden Kitleye Yayimas:

. Piriten edebiyatiun ahlaki &gretileri elit bir ¢evre ile smrh
kalmamus ve alta do@ru siiziilerek kitlenin davramsina etki etmigtir.
Buna gdre Weber'in zirve ve taban boliinGigh, danyevi hayatin ddev
olarak degerlendirilip ahlaki yénden tasvip edilmesi, Reformasyonun
en dnemli neticelerinden biri olmustur. Bdylece manastir ahlika ile
kitlelerin ahliki arasindaki fark ortadan kalkmig, ahliakin
parcalanmasi Onlenerek ziht y&nli metodik hayat tarzi kitle

Yukarnda piiriten edebiyatinm baz érneklerini vermek suretiyle
. Weber'In din sosyolojisinde agirhk noktasim teskil eden zirve taban
baéliintigi, din agisindan oldugu kadar sosyolojik acidan da 1lgi cekici
dzellikler tasimaktadir. Metodik yasama bi¢tminin elit gevreden genis
halk kitlesine yansimas: ve malolmasi hususunda, riyazetin her
cesidinin aym etkinligi gosterdigi sOylenemez. Dar bir hiicre iginde,
disanya sumsiki kapah, astiin vasif ve yeteneklere sahip kalifiye
¢cevreye hasredilmis riyazet ile, tabaria ve yifina ac¢ilmug haliyle
htcredis: riyazet pratigi baska seylerdir. Katolik ile reformist -
Protestanhiin dinya gériigiinii belirleyecek ve sonug olarak Weber'e
gore kapitalist zihniyetin bicimlenmesine. varacak olan ayinm cizgisi
" de buradan gecmektedirS4,

= Devami Var

84Ulgener, S., a.ge., s. 36-38.
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o . Dog. Dr. Begir GOZUBENLI

Islam dini, faizl biitdn cesgitlertyle ve biatin sekilleriyle siddetle
yasakladifindan, iktisadi hayatta faizli iglemlere yer yoktur. Gerek
aligveriste olsun gerekse karz ve diger bor¢lanmalarda olsun, faizsiz
_islem yapilmasi ve faizin gliphesinden bile kagmmlmas: dini bir
vecibedir. Meseld, karz muamelesinde mukriz, ikraz ettigl ana paramun
disinda, miistakrizden herhangi bir fazlahk veya herhangi bir menfaat
saglamay sart kogamaz. Bu bakimdan mukriz, ikrazda bulunmamn
karsgiigh olarak diinyevi bir kazang saglayamamaktadir.

fslam dini faizi yasaklamakta, bununla beraber ihtiyac: olan
kimseye borg vermeyl ise, sevap sayip tesvik etmektedir. Her ne kadar
ikrazda bulunmak sevap sayilip tesvik edilse bile, thtiyaci olan
herkesin istedifl zaman faizslz bor¢ bulmas: gesitli sebeplerle her
zaman miimkiin olmamaktadir: Ozellikle iktisadi istikrarsizliklar,
toplumda c¢esitli sebeplerle karsilikhh giavenin azalmasi gibi
durumlarda, her-ihtiva¢ sahibinin istedii sartlarda istedii kadar
faizsiz bor¢ bulmasi her zaman miumkin clamamaktadir. Faiz de
kesinlikle yasak oldufuna gore ihtiyaci olan herkesin istediai
sartlarda faizsiz bor¢ bulabilmesi i¢in bazi ¢areler gelistirilmistir. Bu
careler sayesinde thtiya¢ sahipleri faize girmeden thtiya¢lanm
giderecek bor¢ paralan bulabileceklerdir. Bu sekildeki ihtiyag
sahiplerine belll dl¢iide geri bir ¢ikis yolu clmak tuzere selem
satislanna ruhsat verilmistir. Bu konuda ser'i olarak ruhsat verilen
selemin disinda, bazi1 hukuki ¢areler de gélistirllmistir. Ser'an dzel
ruhsatla caiz olan selemin disinda falze kars: baska hukuki ¢arelerin
gelistirilme sebebi, acllen &dGng paraya thtiyac: oclan bir kimse i¢in
her zaman selem satis1 yapmak, §zellikle de bunun i¢in alici bulmak
mimkiin olamamasmdan dolaywdir. Faize kars: gelistirilen bu hukuk1
carelerden birisi de "bey * bi ‘l-vefa” dir.
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1-Bey' Bi'l-Vefa'nin Tarifi :

Bey ' bi'l-vefa, taraflann kendi aralarinda anlasarak, semenin
geri ddenmesiyle mebiin de geri ddenmesi esasina dayah olarak
yapilan bir satigtr. Bu satig Mecelle'de sdyle tarif edilmistir

"Bey ® bi'l-vefa, bir kimse bir mal ahara semeni reddettikte geri
vermek fizere su kadar kurusa satmaktir ki, miisteri mebi ile intifa
eylemesine nazaran bey-i calz htkmiunde ve tarafeynin bunu feshe -
muktedir olduklan cihetle bey-i fasid ve masgterl mebil ahara
satamadigs cthetle rehin hitkmiindedir’!.

Bu satisa, bey ’ bi'l-vefa veya bey'u'l-vefa denilimekle beraber, bey'
bi'l-caiz de denilmektedir?. Ayrica,kaynaklarda bu satisa, Misir'da
"bey'u'l-emane”3, Sam'da "bey'u’l-itda” veya "bey’u‘t-tda" ve
Safiilerce de "er-rehnu’l-muad” denildigi belirtilmektedir?. Bunlann
disinda bu satisa, "bey'ul-mudamele” de denilmektedir. Zira muamele
borcun ribhidir. Bu satista da borcun mukabilinde bir mal satilip, o
maldan misteri istifade etti3l cthetle, bu satisa bu ad verilmistir>.

Bu satiga "bey’ bil-vefd” veya "bey'u’l-vef@” denilmesi, bu
satismn, taraflann karsiikh olarak semenin gerl verildiginde mebiin de
gerl verilmesi konusundaki anlagmalari hakkinda ahde vefay:
tazammun etmesinden dolayidirS,

2-Bey ' Bi'l-Vefanmin Gergeklesme Sekli ;

Bu satis, bayiin, musteriye hitaben, "Su mali sana su fliyaia,
semenini sana geri verdigimde senin de mali bana gerl vermen
sartyla satyorurn” seklindeki ifadesint, ya da yirie bayiin miisteriye
hitaben, "Benim iizerimdeki alacagina mukabil sana su malimi,
borcumu édeyince gert benim olmak kaydwyla satyorum” seklindeld

1 Mecelle, md. 118.

2 Kadihan, Fahruddin Mahmud el-EZecundi el-Fergandi, Fetava Kadihan
{Hindiyye'nin kenannda), Beyrut-1980, I, 164; lbn Noiceym, Zeynulabidin
b.lbrahim el-Misri, el-Bahru'r-Raik, Beyrut- {L.y.). VI, 8.

3 ez-Zeylai, Fahruddin Osman b. All, Tebyinul-Hakatk, Bulak-1314.V, 184.

4 el-Haskefi, Muhammed Alauddin, ed-Dorrul-Muhtdr {fbn Abldin‘'in
hastyesinin kenaninda), Beyrut-it.y.), IV, 246.

5 [bn Abidin, Muhammed Emin, Reddu’l-Muhtar, Beyrut-(t.y.). IV, 246;
Bilmen,. Omer Nasuhi, Hakuki Islamiyye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu,
Istanbul-1967, V1, 126,

6 1bn Abidin, a.g.e., IV, 246.
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ifadesini misterinin de kabul etmestyle gerceklesir7.

Vefaen satigm bu gerceklesme sekillerini birer misalle gbyle izah
edebiliriz :

Paraya ihtiyaci olan A sahs1 B sahsma, semenini geri verdiginde
mebii gerl almak tizere anlasarak belli bir flyatia bir mah- satsa,
aralarinda vefaen satis viicuda gelmis olur. A sahsi mahn bedelini geri
- verdiginde, B sahsma satmg oldugu mali gerl alir bu satis sonunda,
A sahsi ihtiyaci olan paray: faizsiz olarak temin etmis olur. B sahsi
da, A sahs1 mahn bedelini geri ddeyinceye kadar bu maldan istifade
etmis olur.

Borca mukabil malin vefaen sabilmasmnda ise, A sahs1 B sahsina
olan borcunu faizsiz olarak erteletmis olmaktadir. Bu sekildeki
satista, B sahsina olan herhangl bir borcunu ddeme gicliga. iginde
bulunan A sahsi, B sahsina bu bor¢ mukabilinde, borcunn adeyince
gerl almak tizere bir mal satar; B sahs1 borcu ddeyinceye kadar bu
maldan istifade eder, A gahs1 da borcunu faizsiz olarak erteletmis

.olur.

Aslinda her iki durumda da, B sahst, A sahsindan olan
alacagina mukabll, alacagim tahsil edene kadar A sahsiun bir
mahndan istifade etmektedir, Mukrizin iktazda bulunmasma mukabil
mistakrizden, 6dancitn diginda bagka bir sart kosulmug menfaat
saglamasi calz olmadifindan, bunu mesra kimak igin, aralannda
anlagarak muvakkat bir sahs muamelesl yapmaktadirlar. Bu satis da,
bor¢lunun borcunu 8deyince, semenini verip mebii gerl almasi, yani
aligverisin fesh edilmesi, fakat bu satisin fesh edilmesine kadar
alacaklimin (masterinin) mebiden istifade edebilmesi esasina
dayanmaktadir. Hanefi Fukahasi, bu sekillerde cari olan vefien
satisin, faize (ribaya) kars: bir hile-1 ser'lyye olmak iizere halk
arasinda mitearef hale gelen bir satxs sekli oldugunu
sbylemektedirlcra

Halk arasinda mitearef olan bu satis, genellikle “Tarla kirasrz
para faizstz” diye ifade edilmektedir.

7 Ibn NQceym, a.g.e., VI, 8.
8 Ibn Kadi Simavna, Mahmud b, lsrail, Camiu'l- Fu'-zulam Misir-1300, 1,

334; Molla Hitsrev, Muhammed b. Feramuz, Diireru’l kkam, Istanbul’
1317, 11, 207. %

111



3- Bey ' Bi'l-Vefamin Hiakmi ve Genel Esaslar ;

Faize kars: bir hile-1 ser'iyye olarak halk arasinda miitearef hale
gelen vefaen satigin hitkmi konusunda Hanefi Fukahas: farkli
gorugler ilerl stirmaglerdir. Hatta Hanefi fakihi el-Bezzazi el-Kerderi
bu konuda dokuz ayn goriis bulundugunu belitmektedir®. Bazlan
bu satis: rehin olarak kabul ederken, bazilan fasid bir satig, bazilar
sahih, bazilar: da akdin vicuda gelig sekline gore sahth veya fasid, ya
da bazi yonlerden sahih, bazi ydnlerden fasid oldugunu
belirtmiglerdir!®. Bu satisin mahlyetinin ve hikmiiniin daha iyi
anlasimas: i¢in bu konuda ilerl siiriilen goruslerden bazilanm
vermek istiyoruz.

Hanefi fakihlerinden bazilanna gére, bey ' bi'l-vefa, ashnda
(hakikat: ltibarniyla) rehindir. Zira bu satigta, mal maGsterinin elinde
miirtehinin elindeki rehin gibldir. Ona malik clamaz ve malikin tzn{
olmadan da ondan istifade edemez. Miisterli ¢ mahn (efer satisa konu
olan mal bahge ise} meyvesinden yedig! miktan tazmin eder. Eger bir
borca karg:ihk vefaen satiy yapilmugsa, malin helak olmasi
durumunda, helak olan mala mukabil clan deyn sakit olur. Eger
maln bir kistmi helak olmugsa, helak olan kismmm kiymett kadar
deyn salat olur. Aynica, bayi borcunu ddediginde, mebii geri alr! L
Bu yé&nleriyle, rehin ile bey ' bi'l-vefad arasinda fark yoktur. Her ne
kadar, akdin taraflann bu isleme “ bey’ " demislerse de bunlann
gayelerl rehin ve borcu tevsiktir. Zira, akdin taraflarindan bayi, bu
akidden sonra, "milkamii filan kimseye relin verdim”, misterl ise,
"filarun milkanii rehin aldun” demektedirler. Hukuki tasarruflarda
- itibar, kullamlan ifade ve lafizlara degil, mana ve maksatlara
oldugundan, bu iglem bey ' olarak isimlendirilse bile rehindirl2,

Nitekim bey ' bi'l-vefa ile 11gili Mecelle'deki su maddeler de onun
her cihetten rehin hitkmii tagidiginil3 gésteren yukandaki izahlar
dogrultusundadr,

"Bey -1 vefada bayi semeni red ile mebii istirdad edebildigi gibi

9 el-Bezzazi, Muhammed b. Muhammed el-Kerderi, el-Camiu'l- Veclz,
(Hindlyye'nin kenarinda), Beyrut-1980, IV, 405-410.

10 Taf. Bkz. el-Bezzazi, a.g.e., IV, 405-410; Ibn Nuceym, a.g.e., VI, 8-9.

11 ez-Zeylai, a.g.e., V, 183; el-Bezzazi, a.g.e., [V, 405bn Naceym, a,g.e., VI, 8;
1bn Simavna, a. g.€., 1, 334; Molla Hosrev, a. ge., 11, 207.

12 1bn kad Simavna, a.g.e., I, 334; Molla Hiisrev, a.g.c., 11, 207.

13 All Haydar, Hoca Eminzade, Dareru]l-Hakkam, Istanbul-1330, 1,665.
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miisteri dahi mebii red ile sement istirdad edebilir!4,

Bey ‘1 bf'l-vefadan sonra mister] istedigi zaman mal gerl verip
semenini alabilecedi gibl, bayi dahi istedigi zaman semenini gerl verip
ya da borcunu &deyip mal geri alabilir. Bu konuda bir miaddet tayin
edilmis olsa, buna riayet etmek mecburiyeti yoktur. Ctinkd bey ' bi'l-
vefa lazim bir akid degildir'>-

"Bey '-1 vefa ile satilan mebii gerek bayl, gerek masteri ahara
satamaz"18,

"Vefaen satilan malin kiymet! deyne misavi oldugu halde
miister! yedinde telef olsa, mukabili olan deyn sakat olur'17,

"Vefaen satilan malin kiymeti deynden nakis oldugu halde
migteri yedinde telef olsa, kiymeti miktar-1 deynden sakit olur; ve Gst
tarafim dahi masteri bayiden ahr ve istirdad eder'18,

"Vefaen satilan mahn kiymeti deynden ziyade oldugu halde
mugterl yedinde telef olsa knymetinden deyn mukabili olan miktan
sakat clur; ve taaddi vuku bulmussa ziyadeyi dahi muasteri zamin
olur; ve eger bila taaddin telef olmus ise ol ziyadeyi masterinin
6demest lazim gelmez"19,

Hanefilerden mam es-Seyyid Eba Suca ' ve oglu ile Imam Ali es-
Sagdi ve Kadi Ebu'l-Hasen el-Maturidi, bey ' bi'l-vefay1 rehin
hiikmiinde kabu! edenler arasindadir20.

, Bey ' bi'l-vefa rehin hakimlerini tasimasindan bazilarnca rehin
sayllmakla birlikte, baz ydnlerden rehin hiakidmlerine muanafi
hikitmler tagimasindan dolay:, fukahadan bazilarinca rehin
sayilmayip, sahih bir satis sayilmugtir. ez-Zeylai, bu konudaki
fetvamin, onun sahih (caiz} bir sats oldugu seklinde oldugunu

14 Mecelle, md. 396.

15 Ali Haydar, Darer, 1. 664; Bilmen, Omer Nasuhl a.ge., Vi, 127.
16 Mecelle, md ., 397.

17 Mecelle, md. 399

18 Mecelle, md., 400.

19 Mecelle, md., 401.

mlféglhan a.g.e., I, 164-165; ez-Zeylal, a.g.e., V, 183; el-Bezzazia.g.e.,
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zikretmigtir2l, Bey ' bi'l-vefayr sahih bir bey ' {satis) olarak kabul
edenler, bu muamelenin, satigin (bey 'in) baza hakiimlerinl netice
verdigini belirtip, buna da misterinin mebiden faydalanmasim delil
olarak gbstertyorlar?2, -
Mebiden faydalanmanin disinda, bey ' bil-vefada, istiglal
~ sartiyla (vefaen sattifh seyin tekrar kendisine kiralanmas: sartiyla)
vefaen satan kimse mebll musteriye teslim ettikten sonra, bayiin
mebit miasteriden kiralamasi caiz olmasi1 agisimndan da vefaen satig
rehinden farkh olup, sahih bey ' hiikmiindedir. Zira, merhundan
miirtehin faydalanamiyacag: gibi, miirtehin rehni rahine icar da
edemez. Eer mirtehin rehni rahine icara verse, icare batil olur23,
Mirtehinin rehinden faydalanmas: da rahinin fznine baghdr; rahin
izin vermezse, mirtehin rehinden istifade edemez24.

Bey ' bi'l-vefada, hem masterinin mebiden faydalanmasi hem de
migterinin mebii bayie kiraya vermesi caiz oldugundan, bu muamele
(bey " bi'l-vefa) fukahadan bazilannca rehin degil, sahih bir bey *
olarak kabul edllmistir. Vefden satis1 sahih bir bey ' olarak kabul
edenler arasinda, Imam Necmuddin en-Nesefi basta olmak ifizere
Semerkand ulemasindan bazilan sayilmaktadir. Yukanda da
belirttiglmiz gibl, ez-Zeylai de fetvanm bu ydnde oldugunu
zikretmektedir2d,

Kadihan'a gore ise, bey ' bi'l-vefa ” bey’ " lafziyla yapidi$indan
rehin olmaz. Bu durumda balahr; eger taraflar bu satis1 yaparken
sonradan fesh edeceklerini belirterek yapmislarsa bu sat:s fasid olur;
fesh edeceklerini belirtmezler, fakat satis1 "bey * bil-vefa” "bey'u’l-
caiz” lafizlanyla yaparlarsa, lmameyne gdre bu satis, lazim olmayan
bir satistan ibaret olur, satis da fasid olur; eger satiz:1 yaparken fesh
sartinu zikretmezlerde, sonradan anlastiklan sekilde sartlarnini
belirtirlerse, bu aligverls caiz olur ve anlasmalanna uygun olarak
sonradan koyduklan sartlanm yerine getirmeleri gerekir26.

21 ez-Zeylai, a.g.e., V,183-184: Ibn Naceym, a.g.e..VL8.

Z2 Ayni yerler.

23 All Haydar, Direr, 1, 222-223.

24 Mecelle, md., 750.

25 ez-Zeylai, a.g.e.V.183-184; el-Bezzazl, a.g.e.,IV,406; IbnNQOceym,
a.g.e. VL8. 5

26 Kadihan, a.g.e.,l1,165; el-Bezzazi, a.g.e.,[V,406-407.
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Kadihan'm tercth ettigl goriis oldugu belirtilen27 yukandalki
zikrettigimiz bu gérigan aymsim ez-Zeylai, Hakim Sehid el-
Mervezi'nin eserl olan "el-K4ft’ den nakletmektedir?8

‘Hanefilerden bazilanina gére ise bu satis fasiddir. Ztra her ne
kadar akid yapilirken gart kogulmasa bile, akid yapildiktan sonra
akdin fesh edilecegi sart kosulursa, lmam Azam'a gore akidden
sonraki bu sart da akdin ashna lahik olacagmdan. bu sats
fasiddir29, : :

Gerek Kadihan'in tercih ettigl goriste, gerckse zikrettiimiz bu
son goriiste, akdin fesh edlleceginin sart kosulmas: halinde akdin
fasid olmasi, bey ' akdinin muvakkat olarak yapilmasindan dolayidr.
Zira, bey ' akdinin muvakkat olarak yapilmas: akdin sthhatina
manidir30.

Vefaen satisin hikmiine dair bunlarnn diginda daha farkh
goragler de iler saralmistiarsl, Biz burada son olarak bir gorig
hakkinda bilgi vermeyl uygun buluyoruz.

Hanefi fukahasindan bazilanna gére vefaen satiy, bir agwdan
rehin, bir acidan bey '-i sahih ve bir acidan da bey ‘-1 fasiddir32,
Konunun basinda vefien satismn Mecelle'den naklen verdigimiz
tarifinden, Mecelle'de de bu scn goriigiin esas alindip goralmelkdedir.,

Buna gore vefien satis, yukanda belirttifimiz gibi, vefaen
satilan mala migterinin malk olmamas:; digerinin izni olmaksizin
birinin bu mal bagkasina satamamas:; her iki tarafin da aldif: bedeli
gerl vererek akdi fesh etme haklarnnin bulunmasi; vefaen satilan
malin borca karsihk alinmasi ve bu mahn telef olmasi durumunda

_degerinin borgtan dagfilmesi, malin degerl kargihik gdsterilen borgtan
fazla ise, maln degerinden borg mukabili olan kismin sakit olup,
fazlahginin tazmininin ise miisterinin taaddisiyle olup olmamasma
27 1bn Nticeym, a.g.e.,VL,8.

28 ez-Zeylal, a.g.e. . V.184,
2 ¢l-Bezzazi, a.g.e.,IV,407; Ibn Niiceym, a.g.e.,V1,8.

0 [bn Abidin, a.g.e.,IV,6; Ali Haydar, Dtirer, 1,604.
31 Taf. bkz. ez-Zeylal, a.g.e..V,184; el-Bezzazl, a.g.e.,IV,407-410tbn Naceym,
a.g.e., V],8-9. 5
32 ezléBezzézi. a.g.e. ,IV,409;Ibn Naceym, a.g.e.,VL,9; All Haydar, Darer, 1, 223-
4.
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bagh olusu ydnleriyle rehin htikminde oldugu gibl, bunlarin disinda
asagidaki hususlarda da rehin hfikmandedir : ;

a- Muasteri, vefaen satialdif: mah baskasina satamadi® gibi
rehin de edememesd,

b- Vefaen sahig yapan taraflann ikisinin veya birisinin vefati
durumunda, varislerinin bu konuda onlann yerine kaim olmalan

¢- Vefien satista suf'a cari oknamasi,

d- Vefien satilan akann civarinda bir akar satildiginda, {(bu
akara bitigik komsu olmas: veya su ya da yol hakki ortaklih
bulunmas: halinde) sabit olan suf 'a haklanmin miisteriye degil, bayie
ait olmas,

e- Vefaen satisimn tamam olmasinda mebun miisteriye tesiminin
gart olup (ayni akidlerden olmasi: agpisindan rehinde oldugu gibi)
mebiin teslim edilmemesi halinde vefaen satisin da tamam olmamasi,

f- Vefaen satilan mahn tamir masraflanmn bayie ait olmasr33

Vefaen satigm sahih ve fasid alhigveris olmas: yénleri haklkinda
yukanda bilgi vermistik. :

Vefaen satlan malm musa ' (sayl hisse ile ortak) olmamas:
lazmdir. Binaenaleyh bir akann hissel gsaylas: vefaen bey ' ve teslim
edilse fasid olur34.

Fasid olarak vaki olan vefijen satisin hakmai, sahlh olarak
vuku bulan vefien satigmn hitkmi gibidir3S,

Vefaen satisin sihhatinda, mukabili bulunan paramn satigtan

anee bayie verilmest sart degildir36.

Bir satigin vefiaen yapilms olmas ile baten (kati olarak) yapilms
olmas: hususunda taraflar arasinda ihtilaf vakl olsa, satigin vefaen
yapildigina delalet eden bir karine bulunmadik¢a, séz satigin baten
yvapildigim iddia edenindir. Zira akidlerde asil olan kati olarak

yapilnus olmakdir.

Béyle bir ihttlaf vaki oldugunda, her iki taraf da beyyine ikame
etseler, akdin vefaen yapildigim iddia edenin beyyinest tercth edilir37.

Fukahadan bazilanna gdre vefien satig sadece gayr-1 menkul

33 Ali Haydar, Direr,I, 223.

3 Ali Haydar, Dorer, 1, 665.

35 Aym yer.

36 Aym yer,

37 All Haydar, Dtirer, 1, 669-670; Bilmen, Omer Nasuhi, a.g.e., VI, 129.
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mallarda sahih olur; menkul mallarda sahih olup almamasi
konusunda ihtilaf edilmigtir38, Fakat, bu satig rehin mahiyetinde
oldugu i¢in, menkul mallarda da sahih géralmdsgtir ve mafta bih
gorilen gdriis de onun menkul mallarda da sahih oldugu
seklindedir®™. Bundan dolay: Mecelle'de vefaen satilan sey fgin =
mutlak olarak, “mal” tabirt kullanilougtir0,

Sahislann kendi milkiyetindeki mallarda vefaen satis carl
oldugu gibl, fcareteynli vakf mastegalitta da vefaen ferag (ferag bi'l-
vefa) carl olur. $oyle ki, bir kimse fcareteynli olarak tasarrufunda
bulunan bir vakf mistegalll, vakfin matevellisinin izni fle borcu
kargib@inda vefaen ferag edebilir?!. Buna gore mesela, A sahs1 B
sahsma olan borcuna karsihik, icareteynli olarak tasarrufunda
bulunan valaf bir evl, borcunu &deyinceye kadar B sahsina ferag
edebilir, Bu gekilde ferag eden kimseye “fariy’. kendistne valaf mahmn
fera@ edildip] kimseye de "mefrigu’'n-ieh” denilir.

: fcareteynli valaf mastegaliatta oldugu gibi araziy-i emiriyyede de
hitkiimetin tzni fle ferad bil-vefa usilo caridird2

Vefaen satig ile vefden ferag arasindaki dnemli bir fark, gerek
valaf mistegallatta olsun, gerekse arazty-i emirfyyede olsun, vefden
ferag olunan sey, mefrigu'n-lehin elinde kendiliginden telef olsa,
farigin mefragu’n-lehe olan borcu diasmez; mefrigu'n-leh alacagim

farigden isteyebilirt3,

" Osmanhlarin son donemlerinde gerek valafl 'mﬁstegallatta olsun
gerek arazly-i emirlyyede olsun ferag bi'l-vefanun esaslar1 bu konuda
cikanlan nizamnamelerle diizenlenmigtir?4. '

38 el-Bezzazi, a.g.e., IV, 409-416; Molla Hisrev, a.g.e., Il, 208; el-Haskefi,
a.g.e., IV, 248, i
39 af. bkz.lbn Abidin, a.g.e., IV, 248; Ali Haydar, Darer, I, 224; Bllmen, Omer
Nasuhi, a.g.e., V1, 128.
- 40 Al Haydar, Durer, 1, 224. :
41 All Haydar, Darer, 1, 667; Bilmen, Omer Nasuhl, a.g.e., V, 35,36, VI, 129.
42 Aymi yerler. : :
43 Aym yerfer. -
44 Bu konudaki nizamnameler hakkinda taf. bkz., Halil Latfl - Muhammed
Ziyauddin, Me'haz Yahut Serhli Kavanin ve Nlzamit ve Muharrerit ve
ukarrerat Mecmuasy, Istanbul-1311, 768,801-802, 821-825.
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- Bey' _Bi’l-Istigla.l 2

Bey ' bi'l-Istiglal, bir kimsenin (bayiin) bir mali tekrar kendisinin
kiralamas: sartiyla vefaen satmasidird® Mesela A sahsi kendi miilkii
olan evinli B sahsma sernenini gerl verdiginde evi gerl almak {izere
10.000.000 TL.na satsa ve evi bosaltip B sahsma teslim ettikten
sonra ¢ evi tekrar kendisi B gahsindan bir yaligina 1.000.000TL. kira
ile kdralasa, bu muamele bir bey ’ bi'l-istiglal olmus olur6.

Bu satigm hitkmi konusunda Hanefi fukahasi arasmda farkh
gorigler fleri siralmigse det?, mebiin tahliye edilip, miigteriye teslim
edilmesinden sonra, bayl o mebfi malum bir middet ve malum bir
iicret fle kiralasa, bu kiralama {isticar) sahih olup, tGcret de lazim

olacagma fetva verilmistir48,

Istiglalen satigta mebi tahliye ve teslim olunmaksizin kiralansa,
dcret lazim gelmez. Fakat, kargiimda vefien mal satinalnan borg
yetlm veya valkf mah ise ecr-1 misil gerekir,

Mesel4, bir kimsenin (A sahsiun) diger kimseden (B sahsindan)
istiflalen satis yoluyla satin aldip evi tahllye ve teslim etmeden yine o
kimseye (B sahsina} bir senelii 1.000.000TL.na icar edip de o kimse
(B sahsi) dahl o evde otursa ecr-1 miasemma (kararlagtinlan kira)

‘lazym gelmeyecei gibi, ecr-1 misil dahi lazim gelmez. Fakat bir kimse,
miitevelliden dding aldif vakif para mukabilinde evini miitevelliye
bey ' bi'l-istiglal yoluyla satip, o evi tahllye ve teslimn etmeden belll bir
ficret ile belli bir siire kiralasa, oturdugu siirenin ecr-1 mislini vermesi
gerekird9,

Bu satig, bey ' bil-vefa ile isticar{kiralama)dan miirekkeb bir
muameledirS®, Bu satisin sonunda, paraya ihtiyaci olan kimse,
anlagtiklan bir miiddet Igin vefaen satip geri kendist kraladigi mahna
o0dedigi kira mukabilinde, ihtiyaci olan ddianci temin etmisg
olmaktadir. Ya da yine bu kira mukabflinde borcunu erteletmis

45 Mecelle- md., 119: Alt Haydar, Darer, I, 224.

46 Ali Haydar, Durer, I, 224.

47 el-Haskefl, a.g.e., IV, 247-248; Ibn Abidin, a.ge., lV 247-248.

48 Taf, bkz. el-Haskefi, a.g.€.,IV, 248; All Efendi, C,ata]ca.lx Ali b. Mubammed,
Fetavay-1 All Efendi, {y.y.)-{t.y.), 1, 323-325; Ali Haydar, Risalet0’]l-Muvazaa
ve'l-Istiglal, Istanbui- 1316 28-29.

49 Al{ Haydar, Risaleta’]-Muvazaa ve 1-Istiglal, 30-31.

50 Ali Haydar, Dﬁrer, 1, 224.
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olmaktadir, Vefden satista miisteri meblin semeni olarak verdigi para
kendisine geri ddeninceye kadar ya da bayiden olan alacagh kendisine
8deninceye kadar mebiden faydalanmaldta idl; bey ' bi'l-istiflilde ise
semen olarak verdigl para veya bayiden olan alacaf kendisine geri
Sdeninceye kadar bayiden mebiin kirasim almaktadir.

Vefaen satista oldugu gibi, bey ' bi'l-istiglal da, miilk mallarda
cari oldugu gibi, icareteynli vakaf mistegallit ve araziy-1 emirtyyede de
ferag bil-istiglal seklinde carl olmaktadir. Ferag bi'l-vefada oldugu gibt,
ferag bil-istiglalda da miitevellinin izni sarttirS1,

Bey ' bi'l-istiglalde oldugu gibi ferad bi'l-istiglalde de ferag edilen
akar, tahliye ve teslim edilmeden kiralansa bu kiralama' sahih
olmaz52. Yine, ferag bil-vefada oldugu gibi ferag bil-istiglalde de,
ferag olunmusg vakif akar kendilifinden {yanma vs. gibl bir gekilde)
telef olsa, buna karsilik gésterilen borg sakit olmaz. Yan! bu konuda
(mahn telef olmasiyla borcun sakt olmamas: konusunda) ferag bil-

vefada oldugu gibi bey ' bi'l-vefa ile {lgili hiikiimler gegerli olmaz53,

51 Ali Haydar, Risaletu'l-Muvazaa ve'l-Istiglal, 31-32; Bilmen, Omer Nasuhi,
age,V, 35-36.

52 Aynt yerler.

53 Aym yerler.
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KUR'AN-I EERIM'DE
ZULUM EAVRAMI

Dog¢. Dr. Vell ULUTURK

ZULMUN LUGAT MANALARI

. Zulim mefhimu Kur'an-1 Kerim'de ¢ok genis bir yer tutar. Bu
kavram iman ve amel cihetinden genis mandlar igerir, Tesbitimizde
yamlmamgsak, zulium ve mastaklan Kur'an-1 Kerim'de 280 den fazla
gegmektedir. Bu sayiya zulfimle aym manaya gelen dier kelimeler
dahil degildir. Biz bu ¢ahsmamizda Kur'an-1 Kerim'e gire zulmin
¢esitli muhtevalanm ele aldik, zulmii Kur'an'a gdre iman ve davrarus
bakimindan tasnife tabl tuttuk, sonunda da yine Kur'an'mn 1s13imnda
zalimleri ve zalimlerin cezasim isleyerek konuyu baglamaya calistik.

ZLM kbékinden zalm masdar, zulm Ise masdar manasima kilm
isimdir. Zaleme fiflf bazan dogrudan tki mefile teaddi eder (geger),
bazan ba harfl ile teaddi eder. Fe_zaleme bihi gibil. Arab dilinde en
eski lugatcilerden birisi olan fbn Faris (395/1004), zulmiin, 1ki k&k
méanas1 bulundugunu, bunlardan birincisinin, ziydve nirun hilafini,
digerinin de mateaddi [gécisli} olarak, "Bir seyi kendi yerinden baska
yere koymak” manisi ifade ettifini belirtir. Araplarin "Babasina
benzeyen hakswzlik (zulm) etmemistir’ sbziinii drnek verir?. Bu
ikinel manada yani "Bir seyl kendi yerinden baska yere koymak veya
bir seyl yerine koymamak” manasinda hemen hemen biitin kiasik
Arab lugatgilerl ortakdirlars. Aym yerlerde "Hastaliji olmadan
kesilmis deveye zulmedilmis olur.” "Kurdu c¢oban tutan
zulmetmistir’, suyu vakitsiz icince, "su kabwmna zulmettim”, "Bir yol
tuttiu saga sola meyletmedi yani dénmedi’, "Kuyuyu uygun yere
kazmamak" seklindeki Arab atasbzlerine yer verilir. Su halde zuliim,
lugat itibariyle "ya bir noksan, ya bir dave yahut vaktini ve yerini
1 Ibn Manzir, Lisinu'l-Arab, ZLM maddesl, VIi, 373.

2 Mu'cernu Melaayisf1-Luga, 01, 468-469.

3 Bkz. Ibn Dureyd, Kitibu Cemheratil-Lupa, 1lI, 124; Ibn Manziir, Lisanu’l-Arab, VII,
373; ez-Zebadi, Tacu'l- ‘Aras, VIII, 383; Cevheri ,es-Sthiah, ZIM maddesi.
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dedistimnek sidretiyle bir seyl kendisine mahsus yerinden baska bir
yere koymaktirt. Bu kelime, dogru yoldan sapmak, simnn agmak
‘manasina geldigt gibi, diger taraftan "eksik yapmak” manasmnda bir
¢ok ayette gecer. "Su kendilerini temize gikaranlan gérmedin mi ?
Hayw, ancak Allah diledigint temize ¢ikarw, onlann kd kadar haik:
yenmez (LA yuzlemine fetila)" (Nisa, 49). “Her tki bahge de yemisini
vermis, ondan hig bir seyt eksik etmemistL..” (Kehf, 33)°.

Zulmiin bu lugavi manalarim Tirkgemizde en genis sekliyle
"hakswzlhik” kelimeslyle ifade edebiliriz. Nitekim Kur'an-1 Kerim'de "(O
zaman) kendisine zulmeden herkes, yeryiiziinde ne varsa hepsi
kendisinin olsayd: {(azabdan kurtulmak i¢ird onu fidye verirdt Azabi
gorditkleri zaman, iclerinde pismanlik duyarlar , aralarnda addletie
hitkmedilir, asla haksizhiga ugratimaziar (14 yuzlemiin) " (Yanus, 54}
buyurulur. Kur'an-1 Kertm'de bu manada pek ¢ok ayet vardir®. Bu
ayetten de anlasildigina gore, zuliim hak ve adaletin ziddidir. Aynica
zuliim, cevr manisina da gelir. Arap¢ada oldugu gibl Tarkc¢ede de
zulum, bunlarla birlikte gadr sitem ve Igkence manalanm da ifade
ede:r7

Bir geyl yerine koymamak, hak yemek, eksiltmek, noksan
yvapmak, kisaca haksizlik, haddi asmak, s6z ve flilde asinlik, cevr,
sitem, igkence méanilanna gelen zuliim maddi ve manevi bir hakka
tecaviizden ibaret oldugu icin, ginahin biyigiine de kiichgine de
kullanimugtir. Nitekim “haddit asfigi hususta Adem (a.s.) a zdlim
dendigt gibl (Bakara, 35), Iblis’e zalim denmistir. Halbuki bu tki
zulim arasinda cok bayik fark vardu8. Bu itibarla Itikaddan
amele ¢ok genis sihaya simili olan zuliim kavrarmm Kur'amn 15181
altinda tasnif ederek inceleyecegiz.

Baz alimler genis bir tasnifle zulmi fice ayxrruglardr :

1- Insan lle Allah arasinda olan zulimdir ki en bioiyiigi kafor,
sirk ve nifaktir. Bundan dolayr Cenab-1 Allah Lokmnan stresinin 13.
avet-1 kerimesinde Lokman'dan naklen sdyle buyurur : "Lokman
ogluna 6giit vererek demisti ki "Yavrum, Allah'a ortak kosma, ¢linki

4 er-Ragip cl-Isfahani el-Mafredat fi garibl1-Kuran, s. 315.

5 Bu manada aynca bkz. Nisa, 49.77.124; Enfal, 60; nak'a_ra 281; Al lmran, 25;
Yunus, 47.54.

6 k2. Nahi 111; Meryem, 60; Gafir, 17.

7 Hizseyin Kamm Kadrf, Tiirk Lugat, [il, 465; Semseddin Samd, Kamus-1 Tirk, s. 918.

8 or-Raynb, ol-Malredat, s, 315-316; er-Razi, et-Tefsine'] Kebir, [I, 91-92; et-Taberd,
Camini-Beyin an Teviltl-Kuran, i, 234.

10
121



sirk siiphesiz biiyiik bir zulimdivr”. Yine O, "Iyt bilin ki Allah'in.
laneti zalimlerin iizerinedtr” (Had, 18) buyurmaktadir,

2- insanla Insan arasindakl zuliimdir ki bunu Cenab-1 Hak su
kavllyle ifade buyurmustur : “(Ginaha dair yol), ancak haksizlikla
yer yiiziinde azginltk ederek insanlara zuliim yapanlar fzerinedir.
Iste onlara aciklh bir azab vardy” (Sara, 42). -

3- Insamin kendi kendisine zulmetmesidir. "Sonra kitabt
kullarumiz arasmndan sectiklerimize miras verdik. Onlardan kimisi
nefsine zulmedendir...” (Fatir, 32).

itikadi ve ameli zulmin her tiirlisi, gergekte insamn kendisine
yaptih bir zulamddar. Cinkid insan zulme yeltendl mi, aslinda ve
Sncelikle kendisine yazk eder. Oyleyse zalim zulmOni kendisinden
‘baglayarak ortaya koymaktadir. Bundan dolay: Hak teala "{...) Allah
onlara zulmetmedi; fakat onlar (kiifretmekle) kendi nefislerine
zulmediyorlardt” (Nahl, 33)° buyurur. Su halde zulam, gerek inang
gerek davrams bakimindan her tirla haksiz ve yersiziii fgine
almaktadir. Bu G¢ cesit zulmi asagida ayn bashklarla daha genis
olarak ele alacagz.

KUR'AN-I KERIM'DE ZULUM MANASINI iFADE EDEN DIiGER
KELIMELER

Kur'an-1 Kerim'de yer yer zulmian degisik tondaki manalarim:
ifade eden bagka bir talum kelimeler daha vardir. Tesbitlerimize gore
bunlan asagidaki gekilde agiklamaya cahsacagiz :

Bi -1 H 1-

Haksiz yere ménasimna gelen, bi gayr-i hak tabirl, zulmin
"haksizlik” anlaminda Kur'an-1 Kerim'In pek ¢ck ayetlerinde gecer.
"Allah’'in ayetlerini tnkar edenlere, hakswzz yere (bigayr-i hak}
peygamberlert éldarenlere, i(nsarnilardan adaleti emredenlert
oldiirenlere elem verict bir azabt miydele” (Al-1 imran, 21). Bu ayette
Yahudilerin peygamberlerini Sldirdikleri bildirilmektedir. Onlarin
peygamberlerini zulmen Sldardikleri gu dyetierde de ifade buyurulur :
Bakara, 61; Al-{ lmran, 112.181.155. Ailah'a yalan ve hak olmayan

9 er-Ragb el-lsfahani, s. 316; el-Firtizabadi, Besair., 1T, 541-544.

122



sfz isnad eden kimseler de bu tir bir zulim islerler (En'am, 93).
Haksiz yere isyarn ve saldinda bulunanlar {A'raf, 33; Siira, 42); haksiz
yere yeryiiziinde azginhk ve tagkinhkta bulunanlar {Yinus, 23) da bu
tabirle anlatilan zulmt isleyenlerdir. “Sif Rabbvmiz Allah'dw”
dediklerinden haksiz yere (bifayr'l-hak) memleketlerinden sirilip -
c¢ikanlan muhicirler (Hacc, 40), bu tabirle ifide edilen bir zulme
méaruz kaldiklan gibi, yerylizinde haksiz yere simarip kibirlenenler
(Gafir, 75) de bu tar bir zulmi irtikab edenlerdir. Bifayr-i Hak ifadest
adi gegen ayetlerde bizan bagy kelimesi ile birlikte kullaniblr (Araf, 33;
Sara, 42; Yanus, 23). '

Bagy

Bagy kelimesi de bazi muhtevalarda zuliim anlamiru ifade-eder.
. Haksizhik etmek, azginhik, her trla tecaviiz, haddi agma, aginhk
‘muhtevalarinda zulim ménasma gelmektedir {Bakara, 173; En'am,
145.146; Nahl, 90.115; Kasas, 76; Sad, 22.24; Sura, 28.39.42;
Hucurat, 9). Bagy kelimesi ve bu masdardan ism-{ fail olan bagiy, baz
ayetlerde 'adv ve bunun ism-1i faili 'adi kelirnesiyle yanyana birbirine
yakin manada kullanilir,

“Israil ogullarnt denizden gecirdik, Firavn ve askerlert
zulmetmek ve saldumak icin (baguen ve ‘adven) onlann arkalarna
duastii {...)” {Ylnus, 90) ayetinde bu anlamdadir. Bu kelimeler, haddi
asmak, hakka tecaviiz etmmek, hakdi ve Allah"in simurlanm ¢ignemek
ve haksizhk manalannda zuliim anlam: #fade ederl® *(...) Yalniz
erkek ve kaduvun Allah'in swwrlarinda duramyacaklarindan
korkarsaniz, o zaman kadvun (ayriumak icin) verdigl fidyeden
(vazgecmesinde) ikisine de bir giinah yoktur. Iste bunlar Allah'n
suurlandir. Sakmn bunlan asmaywn. Kimfler) Allah'n swnularun
asarsa (yete'adde) iste onlar zalimlerdtr” (Bakara, 229). "Kim
Allah'n hudidunu asarsa {yete‘adde) nefsine zulmetmis olur {...}"
(Talak, 1). Zulam manasiyla ilgili olarak bu madde bir ¢ok ayetlerde
daha gecmektedirll,

10]zutsu Toshihiko, Kur'an'da Dini ve Ahlaki Kavramlar, Cev. Selahaddm Ayaz, s.
231.
11 Abdilbaki Muhammed Fusd, Mu'cemu’l-Mufehres., s. 449.
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Vi

{sraf, haddt asmak, asin gitmek, Ism-i faili mfisgif de ginahlarda
asmn giden, haddi asan ve taskinlik eden manalannda zulman ifade
alanjanna girmektedir. Su ayetlerl drnek olarak zikredebiliriz : " (Ey
Resiilim tarafindan) de ki : "Ey (giinah islemekle) nefislerine karst
haddt asms (esrafi) kullarim ! Allah'in rahmetinden Gmidinizi
kesmeyiniz; cianktt Allah (strkten baskal) giinahlari bagislar.
Saphesiz ki O ¢ok bagislayandwr, ¢ok merhametlidir’ (ZGmer, 53).
Imamm gizlemekte olan Fir'avn aflesinden mi'min bir adam da soyle
dedi : "Siz, Rabbim Allah'dir diyen bir adami ma oldureceks#uz ? Oysa
size Rabb'inizden micizeler getirmistir. Bununla beraber eder yalanct’
ise, cezast kendisine. Fakat dogru Ise, stzi korkutiugu azabwu bir
kismi basuuza gelebilir. Dogrusu Allah haddi asan {miisrif) her

yalancyt dogru yola lletmez” (MG'min, 28} Bunlardan -baska bazi
ayetlerde de yine israf ve misrif kelimeleri bclirttlgimiz manalarda
zulim anlam ifade etmektedirl2,

‘Azab, 'azzebe fiili

Kur'an'da azab kelimesi ve 'azzebe {iill de bizan zulmiin ileri
vardinlm:s bir sekli olan iskence ve iskence etmek manasinda
kullambr. Insamn insana diinyada yaptig: bu asin muamele zulmin
bu anlamdaki alanina girmektedir. ” (Ey fsrail ogullary hatiiayin o
zamam ki biz sizt Firavn dGilestinden kurtarmistik. Onlar size
iskencenin {azab) en kdtiisini yapworlard. Bunda size Rabbiniz
tarafindan biyiik bir imtthan vardy” (A'raf. 141). "Kapwa dogru
kosustular., Kadin Yasufun gomlegini arkadan {cekip) yrth. Kapuun
yaninda kaduun beyine rastladidar. (Hemen) kaduvv "Senin ailene
kotillitk yapmak isteyenin cezas: nedir ? Zindana- kapatdmak veya
ac bir gekilde iskence edilmek (azab) degil midir 7 dedi (Yasuf, 25).
Bu ve benzeri ayetlerde azab keluncsi zulmin igkenceye varan
boyutlanm fade ederl3.

Ezi ve Fitne

Eza ve Fitne kelimeleri ve miustaklan da yer yer Kur'an-i

128kz. Al imran, 148; Maide, 32; A'ral, 81; Ya Sin, 19; Gaflr, 34: Yanus, 12. 83;
Enbiya, 9; Suard, 151; Zuhrul, 5; Duhan, 31].

13Bkz. Taha, 47; Kehf, 87; A'ral, 167; Ibrahim, 6; Ankebat, 10; Sad, 41; Neml, 21: Nur,
&
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Kerim'de iskence derecesine varan zuliom méinasinda kullamhr,
Bazan bu isimlerin fiilleri de iskence manasim ade eder. Su ayet-1
Kerimede her tkisi de yer almaktadir. "Insanlardan kimisi var ki
"Allah‘a tnandik” der; fakat kendisine Allah ugrunda eziyet edilince
(iziye), insanlann tskencesini (fitne) Allah'in azab: gibl sayar. Ama
Rabb'inden sana bir (yardim gelse}, andolsun "Biz beraberdik” derler.
{Sanki] Allah alemlerin goégislerinde bulunan (disiinceleri),
(herkesten) daha i bilmez mi ? ” (Ankebut, 10). Bu ayet-1 kerimede
ayni zamanda Allah'in azabinm insanlann igskencesine benzemiyecegi
vurgulaniyor. Bunun i¢in biz, yukanda, ahiret azabmm dimyadaki
iskence manisina olan azabdan yani fleri bir zuliimden -bu kayitla-
aym tuttuk. Allah'in azabma iskence demedik. Sonra ahiret azabs,
mistahak olanlara Allah tarafindan verilen bir cezadir. Adaletin ta
kendisidir. "Rab’leri onlara karsiik verdi : "Ben sizden kadin erkek,
hi¢c bir calisanun amelini zayi etmeyecegim. Hep birbirinizdensiniz.
Hicret edenler, yurilarindan cikardanlar, Allah yolunda iskence
.edilenler (Giza),. vurusanlar ve dldiritllenler elbette onlarin
kétitlaklerint értecegim ve onlari,, altlarindan uvmaklar akan
cennetlere koyacagim. Allah katinda bir karsilik olarak (bu nimetleri
verecegim). Karsiikdarin engiizeli Allah katindadyr” (Al-1 Imran, 195),
Bu mana da aza ve Yu'zi fifllerinin gectiffi baska ayetler de vardir!4,

Yukanda zikrettigimiz fitne kelimesi ve bu kelimeden fitllerin
bazilaninin, Kur'an-1 Kerim'de zulmain iskence manasina geldigini
belirtmistik. Buna su ayeti kerimey! misal verebiliriz: " fnanmis erkek
ve kadwlara iskence edip (feteni), sonra (yaptiklarmnal tevbe
etmeyenler {yok mu ?), onlar icin cehennem azabt vardor” (Burig, 10).
Eger tesbitimizde yamlmamussak [itne kelimesi su avetlerde de iskence
derecesine varan zulmi Hade eder: Yonus, 83; Nahl, 110; Ankebit,10.

ANLAYISI ORTADAN KALDIRISI

Bir ¢ok kavram gibl zulim kavramma da Islam, yeni manalar
yiakleyerek onu yenl, asli ve islami konumuna yerlestirmistir.
Putperest bir ertamda yasayan misrik Araplar, belki de kendi
agilarindan zulmi, “hic sebep yokken yapilan bir haksizlik veya
kattilik olarak” kabul ediyorlardi! 9 Bu fttbarla kendi Igerisinde

14 Bke. Al lmran, 111, 186; Nisa, 16: Ibrihim, 12; En'am,34; Alizb, 48,
18 zutse Toshthike, K. Dini ve Ahlaki Kavramlar, s. 226.
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bulunduklan zulmin farkinda degillerdi. Allah'a sirk kogmamn
bayiik bir zulim oldugunu kavrayamiyorlard.

Putperestler, bu yizden olsa gerek, Hz. fbrahim'in, putlan
kirmasini, -enteresan bir anlayigla- zulim olarak nitelemiglerdir.
"Bunu tanrdarumza kim yapti ? Muhakkak o zaltmlerden biridir”
dediler” (Enbiya, 59). Halbuld sirkin hakikatte ve hakikat karsisinda
hi¢ bir yeri yoktur. Hattizatinda ahgtinlms ve topluma benimsetilmis
bir zulmir, mesri bir diizenmis gibl gésterip buna kars: ¢ikanlan,
fitne, fesat cikarmakla ve nankdrlikle itham etmek, safderun halk
yiginlanim zahiren aldatarak kendl yaruna destek almak, yine kadim
bir cahiliye anlayisidir ve bir Firavn taktigidir. Hz. Masa ve Harun
(a.s.), Fir'avn bir Allah'a iman ve tbadete ¢agirip Israil ogullarin:
kendileriyle beraber gondermesini isteyince, Fir'avn dedi ki, “biz seni,
icimizde bir cocuk olarak yetistirmedik mi? Omriinden nice yullar
aramzda kalmadin mi ? Ve sonunda o yaptiguu da yaptin, sen
nankdrlerden (bir{ sin” (Suara, 18-19). Halbuki Fir'avn bu sdziiyle
Israil ogullanna yaptigq biiyik zulmii gizliyordu. Onlarn ogullanim
kesip kadinlanni sag birakacak derecede onlara zulma reva
gormista. Bu ylzden Muasa (a.s.) onun saraymna diagmiis ve Cenab-1
Hakk'in bas edilmez hikmet dolu 1lahi mekri ile onun saraymnda
yetismigti. Fir'avn, Miisa {a.s.hn kendi zulmii neticesinde kendi ailest
icinde yetigip biiyfimesini nimet diye onun basina kakiyordu. Bu
kendisinin daha dnceki esine rastalanmaz zulminfin netisi idl. Bu
zulmi Israil ofullarina tatbik etmeseydl, Masa (a.s.), Firavn'in
sarayma diigmeyecekti. igte Misa (a.s.), dibindé esine ender rastianan
bir zulmiin bulundugu bu nimetlerin mahiyetini, Fir'avn'in dniinde
bir ¢irpida tahlil ediverir. “O basuna kaktwjin nimet de lIsrail
ogullarru kéle yapman (yizinden) dir” (Suara, 22). Demek ki, eskt ve
yend cahlliye anlayisindaki zalimler , yaptiklan zuliimlerin neticesini
nimet diye alkislattirabilirler. Yani asud kendilerinin bir haksizhk, bir
zulim izerinde bulunduklanim unuturlar. Clinkia ferdi ve sosyal
aliskanliklar, insanlann diistince ve davramslarima mentfi tesirler icra
edebilir. Oncekilerden goriilen diigiince ve davraniglar, ¢ogu zaman
taklitle bentmsenir, dogru veya yanhshfi kalabalik halk kitleleri
tarafindan fark edilmez hale gelir. CiinkG bu gérenekler toplumun
musgterek kiiltdra vasfim iktisab etmigiir. Artik ¢ok ender, fitrat:
bozulmamis kafalar, bu mistereklerin ddgru veya yanhshgim
muhakeme konusu yapabilir. Bu kimselerin basinda elbetteki, en
bioydk inkilap¢i sahslyetler olan peygamberler gelir. Cogunluk
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atalanmm izinde olmay: bir hakhihk sebebi olarak ileri siirerler. lste

sirkin temelinde de bu tir bir taklid yatar. Bundan dolayidir ki

Kur'an-1 Kerim, bdylesine muhakemesiz, mantiksiz gercege

dayanmayan bir taklidi reddeder. “Onlara Allahin indiridigine uyun,
dense, "Hayw, biz atalarunizi iizerinde buldugumuz (yoll a uyarz”
derler. Peki ama atalan bir sey ditsinmeyen, dogru yolu bulamayan
kimseler olsalarda ru ? (atalarvun yoluna uyacaklar)” (Bakara, 170).
Bundan dolayidir ki Kur'an-1 Kerim insanlan diistinmeye, akillarim

kullanmaya, dogru olana, gercek olana ifnanmaya caginrlé "Ey

kitab ehll, neden Ibrahim‘in yahudl veya hristiyan oldugu hakkinda)
tartisworsunuz ? Oysa Tevrat da Incil de ondan sonra tnmistir.
Diagianmiyor musunuz ?" (Al-1 lmran, 65). Uldhiyet konusunda

Islam'da ise, hak ve hakikat nazarinda bir tek yaratic1 ve bir tek Rabb

vardir, O halde ulihiyete layik ve ehil olan zat da odur.

Yaratilmuglann uldhiyette asla bir ortakhig: olamaz.

Cahiliye diusincesinde zulmiin tabii bir icraat clarak kabul
edildigi de anlasilabilir. Ciink{ baskin ve talanlarda ele gecirilen mal
ve cam megria bir milk kabul eden bir zihndyet igin bu durum pek de
garip sayilmayabilir. Cahiliye Arab siirinde zulmii mesriz gosteren
izlere rastlanabilmektedir. Unld cahiliye sairl Ziheyr (608),
muallakasinda Damdam oglu Husayn i¢in, sbyle der :

e e g s bngm dadliy o lag plly (20 o

"O cesurdur. Zulme ugratilacak olursa ¢ar¢abuk zuliimle
mukabele de bulunur. Zulme ugratilmayacak olursa kendisi zulme
baslar"l7, Yine O hikmetlerinden bir beytinde s&yle der :

Py ol ] gy e 03 8 S )

"Havuzunu (oymagmi veya namusunu) stldhiyla muhafaza
etmeyenin havuzu yiklir (harimi ¢ignenir), {nsanlara zulmetmeyene
 zulmedilir'18 Yani giicti yeten zulmeder, etmelidir. Eger zulmetmezse,
kendisine zulmedilir, demekle o giinkii cahillye toplumunda
zorbalifin, kuvvetin hiikiim stirdiiga ifade edilmis oluyor. Eger bugtin
de saradhaten degilse bile zimnen toplumlann durumu bdyle ise,
16 8kz, Bakara, 38; Al Imrén, 118; En'am, 32.151, A'ral, 168; Yinus, 16.

17 Serafeddin Yaltkaya, Yedi Ask, el-Muallakatu's Seb!, 5. 26, 43. beyit.
18 Aymu eser, 8. 27, 57. beyit.
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boylesi toplumlann nasil bir cahillye ¢izgisine dastiikleri anlagilr.
Halbukd maddeten zayif bile olsa hakh olamn kuvvetli olmas: gerekir.
iste bu 6limshz dogru &l¢iy insanlara Kur'an getirmigtir. Herkes,
kuvvetll zayif istisnasiz, dogru olan Kur'an fl¢ilerine yani kanana
saygih ve bagh ojmakla yiiktmladiir. Iste gercek medentyet Sl¢iisa de
budur. Yoksa insanlann yaratibginda vardir diye, kbt temayllerin,
baskalariun hak ve hukiukunu dinlemeden tatbik sahasina
cikanlmasi, ortada nizam ve medeniyet diye bir sey birakmaz. O
zaman ortaligi anarsi kaplar. Nitekim bu durumun bir tesbiti olsa
gerek ki, yine filozof sair Miitenebbi (354 /915}, gbyle der :

ol ¥ Al Lie 13 J._J.;,L,u._,.i.:lfr’._.‘.b.rlhﬂ,

"Zuliim beseri nefislerin fitratinda mevcat bir husiasiyettir.
Arada mistasni olarak bir iffet sahibi ge¢inen bulur ve gbriirsen,
elbette onun da bir maksadi ve menfaati vardir da ondan
zulmetmiyordur”. Miitenebbi bu beytiyle cahiliye zihniyetini gayet
giizel ortaya koyar, '

Evet insamn fitratinda iyl ve k&t temayiller vardir. Canka
Cenab-1 Allah, “Nefse fuciirunu ve takvasun (isydnuu ve itdatny
itham etmistir” (Sems, 8). Fakat Allah insam bu dinyida imtihan
ediyor. Insan nefsine hakim olacak, takva yolunu tutacaktir, Allah
insana her iki ydne kabiliyet vermis; fakat insamn kétiliik yolunu
tutmasina raz1 degil, takva yolunu tutmasma razidir.

Cahiliye anlayisinda, ister hakh ister haksiz olsun, yakin kan
akrabasim kayirma duygusu vardir (hamiyyetd'l-cahiliyye). Bu bir
cahiliye gayretidir, Halbuki {slam bunun yerine, hakk:, hakikati ve
adaleti getirmigtir. En yalamindan da olsa haksiz bir davrams kabul
edilemez. “Ey itnananlar, eger imana karst kiifrii seviyorlarsa
babalanimzt ve kardeglerinizt veliler (dostlar) edinmeyin. Sizden kim

“onlan dost tutarsa, iste zalimler onlardy” (Tevbe, 23}. "Allah
katinda en serefliniz (Allah'nn yasaklarindan} en ¢ok korunamzdu”
[Hucurat, 13). $u halde yardim edilmeye hak kazanan, ancak hakl:
olan ve Allahin razi oldugu takva yolunu tutanlardir. Ustiinlik
hakdadir, kuvvet haktadir. Hakh olan {slamda kuvvetlidir. Herkes
haklilig1 nisbetinde kuvvet kazamr. Bu durum ise, kiniina ridyetin
yanl kdnun hakimiyetinin ve mesralugun esas oldugunu gosterir,
Cinkii Islam toplumlanmn hak ve deger dl¢tileri ilahi yasalarla
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belirlenmigtir. Yine bundan dolayidir ki, haksiz olan, zahiren ve
maddeten kuvvetll de olsa kdnun (geriat) karsisinda zayiftir. Canka
haksizdir. Kim olursa olsun herkes kuvvetini kanana uygun (yani
mesri) davramgmdan alir. Onun icindir ki, cahiliye dlciiled Islam'da
gecmez, millgadir, ayaklar altina ahnnmstir, Bununla birlikte, Kur'an
toplumda -ki o bir merhamet toplumudur- gergekten en ¢ok iyilik
kétalere yapilir, en ¢ok lyiligi kbtiiler goriirler. Bundan dolay1 Hz.
Peygamber (s.a.v.), "(Ey mi'min) Miimin kardesine ister zdlim olsun,
ister mazlim olsun, yardem et ! " buyurmustur. Biriler :

-Ya Rasilaliah, su mazlum olan kigiye yardun edeblliriz; fakat
o zaltme nasid yardim ederiz ? diye sordular. Rastilallah (s.a.v.)

-"Zalimin ikt elinin astand tutarsin ! (Yand onu zulmiinden
men edersird, diye cevap verdi "19.

ZULMUN CESITLERI
I- INANCTA ZULUM

Itikadi konularda insanin yerlt yerince bir imana ‘sahip
olmamasi da bir ¢esit zuliimdiir. Iman konularimn basmda ise elbette
ki Allah’a iman konusu gelir, Ulﬁhiyei—i Kur'anin taruttii, zat, sifat ve
fiillere gdre tanmmamak, Ksiyl bu en muhim mes'elede zulme
saptlnr2°.

a) Sirk en bayik zulamdar

Yukanda da igaret ettigimiz gibi Lokman siresinde Lokman
{a.s.), ogluna &gt vererek demisti ki : "Yavrum, Allah'a ortak kosma,
Cinkit sirk bayik bir zulimdar” (Lokman, 13). Sirk Allah'a zatinda,
sifatlarinda ve fiillerinde bir ortak tutmak demektir. Cinka Cenab-1
Allah zatinda, sifatlaninda ve fiillerinde birdir. Onun esi, benzerl,
dengi ortagi; oglu yoktur {thlas, 1-3). Hig bir seye muhta¢ degildir.
Herkes ve her sey O'ma muhtactir. Her sey varlifim ondan alur.
Ihtiyaglanmi ondan temin eder (Samed}. O tek yaraticidir,’
yaratilmuglara nzik veren, onlan besleyip biiytitip yetistiren onlann
gercek sahibidir (Rabb). Oldiiren dirilten de O'dur. Su halde Kur'anda
bu ve benzed vasiflanyla tamtilan Cenab-1 Hakk'm rubabiyeti (Rabb
olusu), ona ulidhiyeti {1ahlig1, mabudlugu, kendisine kul olmayi}

19Buhard, Mezalim, 4.
28 Kur'an-1 Kerim Allah Nasd Tanihyor ? isimli kitabymmiza bkz. Gaglayan A-S. lzmir,
1985. ; _
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gerektirir. Madem ki her sey onun yarattigidir, o halde gergekte her sey
onun milkiidiir. Ciinkd bir seyin hakiki malkiyeti onu yaratmakla
elde edilir. Allah'tan bagka her gsey onun yaratmasiyla varhk
sahnesine ¢ikmiglardir, Onun mahlilkudurlar (yaratigi). O halde her
sey gercekte O'nun miilkiidiir. BinAenaleyh yaratilanlar, onun mfilkf
abdil (kulu, kdlesi) olduklarm itiraf edip, yanl onu tamyip,
tapimlmaya (ulahtyete) o layik oldugu i¢in, ibadetlerini (kulluklarim)
sadece ona ydneltmelidirler. Bu begerin ulahtyetle en tabfi ve en fitri
bir manasebetidir.

Insamn bu i1k vazifesidir, Yani Kur'an'in tamttig1 gibi Rabb'ini’
tanimak ve kullugunu ona onun istedigi sekilde yapmak. Insan
hayatindaki bu en dnemli ve en bags mes'elesini yerince ve geregince
anlayamaz, kalbine, biitiin benlik ve sutruna yerlestiremezse, arbhik
hayatta kuraca@) batan sistem tutarsiz olacak, carklar tersine
caligacak, difer batan dagiince ve davramiglarn da c¢eliskilerden
kurtulammiyacaktir. Cainkid daha basta en biyak hata yapilmstir.
Ciunkil kendisinin de iginde bulundugu kiinatta tek elden kurulup
isletilen dakik bir dizen oldugu halde, onu sahibine mal etimeyen
kigl, bir veya bircok yaratummslara uldhiyet vererek Allah'a ve
yaratiklara karg: en biiyiik biihtam yapacak ve bir ¢ok hurafeler
kabil edecektir., En biyiik zulim iste budur. Varhklar dlemindeld
(kdinat) batfin yaratiklar artik, inkarc: eksiztanstyalizm gibi, girazesi
kopmus kitap sayfalan halinde dagilacak, her sey manassz, her sey
lizumsuz ve her gey birbirine dagman gorilecektir. Bu sirk kiainita
karsi da bir iftiradir. Misrikler bu durumlarimda da Kur'an-1 Kerim
tarafindan” yakalanmislar, ruh halleri tesbit, teghis ve tasvir
edilmistir. "Biz gdijil, yeri ve ikisi araswmdakileri bog yere yaratmadik.
Bu (Bunlann yaratimasi bosunadir séza) kafirlerin zanmdo. Bu
yiizden (kainatin bos bir tesadaf eserl oldugunu diasiinmelerinden)
o inkar edenlere atesten bir helak varde” (Sad, 27).

Sonra sebepsiz hi¢ bir sey olmaz. Miiessirsiz hi¢ bir sey
olamuyaca@imi bir ¢ocuk bile billr. Yaratilmiglar ortada durup
dururken Yaratamn varligindan hi¢ saphe edilir mi ? (fbrahim, 10;
Tar, 35). ' z

Kur'an'da Allah'mn varh@in inkar Gzerinde fazlaca durulmaz.

Cinkad bu hususta beseriyetin ¢ogunlugu asa@i yukan ittifak
halindedir. Pek az marazi ruhlar bu k3hir ¢ogunluktan istisna tegkil
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ederler. Nitekim denizde bogulma, ucgaktan disme gibi bir helakle
karsilasinca fitratlannnda mekniz bir Allah'a inanclan, derhal
engelsiz ortaya ¢ikmaktadir. insanlann ¢ofu Allah'in birliginde
gasirmig ve girke dasmislerdir. Allah'in bir veya bir kag sifatina
yaratilmuglardan ortaklar tutmuslardir. Yani Allah'tan baska hakiki
miiessir kuvvetler kabul ederék Allah'tan kendisint midstagni.
goreceklerini zannetmiglerdir. Kulluk edilmeye layik tek varlik Allah
oldugu halde canh cansiz ve 6l Allah'tan baska varhklara en bayik
tazim, en biiyiik sayg1, baghlk ve en biyiik sevgilerini arzederek yani
kisaca kulluk ederek, onlarn uliihiyette Allah'a ortak tutrmaktadirlar.
Iste bu sirktir. Begeriyetin biiyfik cogunlugu buna miibtela oldugu
icin, Kur'an-1 Kerim, sirk Gzerinde cok durur. Ashinda sirk izah
ettiimiz husus iken, Allah'in varh@ina kadar her tiirla inkara da sirk
denmektedir (Kehf, 37-42). Misriklik ise en bayik zalimliktir. "{...)
Kafirler zalimlerin t4 kendileridir’ (Bakara, 254). "fman edip de
imanlanna zulitm kanstirmayanlar ( var ya), Iste korkudan emin
olmak onlarn hakkwdir ve dogru yolu bulanlar da onlardir” (En'am,
82), ayeti inince Ashabm (R.A) nefislerine bu ayet agir gelmis de
“Hangimiz nefsine zulmetmez ?” demislerdi. Bunun {izerine Cenab-1
Allah, "Siiphesiz ki sirk biyiik bir zulimditr’ (Lokman, 13) ayetini
inzal etmigtir2l, Yani bu zultimle sirkin kasdedildigl aciklanmustir.
Zaten tefsirler de buradaki zulmii girkle tefsir eden rivayetler ihtiva
ederler?2, GoraldGgi gibl bu ve benzerl ayetlerde sirk acikca en
biiytik zultim olarak nitelenmekte ve inkarcilar da zalim olarak tavsif
edfimektedir. Bu meyanda Kur'an-1 Kerim, inkarda diretmeyi (fsra,99),
Israfl ogullanmn buzagiya tapmalanm (Bakara, 51.92; A'raf, 148.150)
zulim ve zalimlik olarak tamtti: gibi; Nemrad'un inkdnm da zulGm
olarak tesbit eder (Bakara, 258). Ulihtyeti inkar zuliimdir (Suara, 10;
Kasas, 40.50). Allahin hakkinda delil indirmedigi putlara tapmak girk
ve zulimdiir. (Al-i lmran, 151.127-128; Hac,71). Uliahiyet (tannhk)
iddia etmek de zulimdiir (Enbiya, 29; Naziat, 24). Manafiklik da
kafar ve zulimdur {Tevbe, 47.107.109; Hagr, 16-17). Hristiyanhk da

kifir, sirk ve zullimdar (Maide, 72).

b) Ayetleri Tekzib ve Allah'a Iftira etmek zuliimdiar

Allah'in .ayetlerim tekzib etmek Kur'an'da cok gecen bir
husustur. Ancak ayetlerl tekzib, bazan Kur'an ayetlerini, Kur'an’

21 Buhari, fman, 23; Tiirmizi, Kitabu Tefsiril-Kur'an, V, 3067,
22bn Kesir, Tefainy’l-Kur'anfl-Azim, Il, 152-153.
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yalanlamak anlanuna gelirken, bazan da mucizelerl inkar manasina

gelmektedir. Clinkii Kur'an-1 Kerim'de mucizeye de ayet denllmektedir.

“Biliyoruz ondlawm dedikleri elbette seni iizayor, gercekte onlar seni
yalanlamwyorlar; fakat o zalimler bile bile Allahn Qyetlerini inkdr
ediyorlar” (En'am, 33). Yine Cenab-1 Hakk "Kimin de tartdar: hafif
gelirse, iste bunlar da ayetlerimize zulmetmeleri sebebiyle kendierini
ziyana sokanlarde” (A'raf, 9) buyurur. ‘

Ayetlere zultim, Kur'an'a ve Kur'an'dan onceki kitaplara
tnanmamak (Araf, 176-177; Sebe ', 31), Allah'in daha dnce vahiyle
indirdigi kitaplardaki sbzlerini degistirmek (Bakara, 59; Araf, 162),
Allah'in ayetlerini kibirlerinden yalan saymak {(A'raf, 40), onlan bile
bile inkar etmek (Ankebit, 49}, Allah'in dyetlertyle alay etmek (En'am,
68} seklinde kendisini gostermektedir.

Allah'm peygamberlerind dogrulayici mu‘cizelerini inkar etmek
de zuliimdiir. "Elini koynuna sok, kusursuz olarak bembeyaz ciksun.
(Bu da) Firavn’a (gdsterecegin) dokuz mucize gindedir. Ciankit ondar
yoldan ¢ikan bir kavimdir. Onlara acikca gorinen ayeilerimiz gelince:
"Bu apag¢ik bir bayidiar” dediler. Vicdanlart onlarin (dogruluguna)
kandaat getirdigi halde suvf zultum ve kibir yiiziinden onlart inkar
ettiler. Bak iste bozguncularin akweti nasd oldu ?” (Neml, 12-14).

Su halde mucizeleri inkar {A'raf, 103; Enfal, 54), mucizelere sthir
(biyi) demek (isra, 59; Kasas, 36-37) zuliimdir. Allah'in 4yetlerine
karsi bu tavn talananlar zalimlerdirler,

Allah son peygamber Hz. Muhammed (s.a.v.) den sonra kimseye
vahyetmeyip, kimseyi peygamber géndermedigi halde, "Allah’a yalan
tsnad eden, kendine bir sey vahyolunmarmsken bana vahyolunuyor,
diyenden ve Allah'in tndirdigi ayetler gibt ben de indirecegim, demekte
olan kimseden daha zalim kim olabilir ? (...)" (En'am, 93). "Allah’a
iftira ederek yalan uyduran veya O'nun ayetlerint yalan sayandan
daha zalim olamaz" (En'am, 21; A'raf, 37). Elbctte bu mauafteri ve
yalancilardan daha zalim kimse olamaz. .

c) iman mevzalanndan diger bazﬂanm inkar etmek
de zulGimdar

Kafirlerl tercih edenlerl dost edinmek zulimdar (Tevbe, 23).
Ahirete Inanmamak, peygamberlerl yalanlamak, peygamberlerle alay .
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etmek zulimdur (Nahl, 113; Isra, 47; Furkan, 8.27.37). Kitaplara
inanmamak zulomdiar (Yunus 39; Ahkaf, 10), Kiyameti, ahireti inkar
etmek zulumdar (Kehf, 37; Meryem, 38-39). Irtidat zultimdar,
mirtedler {Isldam'dan dénenler) zalimlerdir (Al-{ Imran, 86). Miicizelere
buyldar diyenler de zalimdirler {Kasas, 36-37). Delili inkar etmek
zulimdir (En'am, 57-58). Allahin kudretinden tereddit edenler de
zilimdirler (Enbiya, 87). "Su helaldtr, su haramdu” seklinde
kendiliginden hiikiim koymak zulam, bunu yapanlar da zalimlerdir
(Nahl, 116-118).

II-KUR'AN-I KERIM'DE ZULUM OLARAK
NITELENEN DAVRANISLAR

Zulim kavrami Kur'an-1 Kerim'de ¢ok genis bir kullanim alam
olan mefhumdur. Bag taraflarda da belirttifimiz gibi itikaddan amele
pek cok inan¢ ve davraruslan i¢ine abr. Bundan dnceki bashkia
inangla ilgili iglenen zuldmlerl ele almigtik. $imde burada‘“fiil ve
davrarg olarak zulme varan hareketleri isleyecediz. Zulam kavrarmiyla
buayiuk ve kiiciik her nevi ginahlar da ifade konusu olabilmelktedir.
Bu itibarla peygamberlerin zellesinden (Bakara, 35) tutun da kebair
denilen bayiik ginahlara kadar uzamr. Hatta sirke bile zulim
denildigini az dnce gdérmastik. Bu itibarla Imam Fahreddin Razi
(606/1209) der ki; "Zulim bazan kiciik bazan biyiik giinahlardan
(sagair ve kebair) olur. Bunun igin Allah "Olkist (Adem ile Havva),
dediler; Ey Rabbimiz biz nefsimize zulmettik. Eger bizi bagislamaz ve
bize acunazsan, muhakkak ziyana ugrayanlardan oluruz” (A'raf,23)
ayetinde enbiyay zulimle tavsif etmistir23, Mafessirlerin "Zulim,
haddini tecaviiz edip bir hakk mevziinin gayrine koymak’24 tanim,
amel ve itikad bakimundan, Taberi'nin dedigl gibi, bitin kitaba
" (tefsirine) yayilan gesitll manalardadir25, Kisaca haksiz ve yersiz her
tiirla itikad ve amele zulim denilmektedir. Biz yukanda itikada
taalluk eden zulmu ele aldigimz i¢in burada amele dair, zuliim olarak
nitelenen davramslan siralayacagiz Kur'an'da ameli zulam de fisk gibi
cok genis yer tutar, Once zulmiin su ayet-1 kerimede ginah manisma
geldigini gorelim : "Ancak zulmeden, sonra yaptih kétialigin yerine
tyilik yapan olursa, ona karst da ben bagslayicr estrgeylciytm” (Neml,

11).
23 et-Tefsiru'l-Kebir, III, 91-92.

24 Elmalih, Hak Dinf Kur'an Dili, I, 322,
25 Camf'u'l-Beydn 'an Te'vill'l-Kur'an, 1, 234,
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Allah yolundan men' etmek (A'raf, 44-45), adam O&ldirmek
(Maide, 29), hirsizhk etmek (Yasuf, 75), erkeklere yaklagmak
(homoseksiiellik) zuliimdar. Yol kesmek, minker islemek zulimdar
(Ankebat, 29-31). Yetim mal: yemek zuliimdar (Nisa, 10). Bagkalarinn
malim haksizhikia yemek de zuliimdiir (Nisa, 29-30). Sucludan
bagkasim cezalandirmak da zuliimdiir. "Onlar soyle dediler : "Ey
Vezir! Dogrusu, bunun biiyiik bir thtiyar babast var (bununla teselli
" buluyor), onun igin yerine birimizi al, cinkii blz, seni lytlik
edenlerden goriiyoruz”. "Yasuf : "Esyamizt yanuinda buldugumuz
kimseden bagkasiu yakalayip almamizdan Allah’'a swygininz; o
takdirde, zulmetmis oluruz” dedi” (Yasuf, 78-79). Namtsa hainlik
etmek de bir zuliim hareketidir. "Yiisuf ‘un evinde bulundugu kadm,
Yasuf ‘un kendisine yaklasmasuu isted{ ve biitiin kapuart kapadi
"Haydi gel I" dedl. Yasuf ise : "Allak'a sypnuun. Dogrusu o (kocan)
benim efendimdir, bana giizel baknustu. Ger¢cek budur ki, zdalimler
(zind yapanlar) kurtulamazlar” dedi”. (Yasuf, 23).

Allah'a yalan isnad etmek zulimdir. "Artik bu delilden sonra
helal ve haram hakkinda ktm Allah'a karst yalan séyleyip gftira
ederse iste onlar zalimlerdtr” (Al-i Imran, 94).

Carim, su¢ ve ginah iglemek zulimdir. "Arftik o avcilar

- (Yahiidilerden Cumartest gini balk avlama yasagma uymayarak
avlananlar), edilen nasthatleri unutunca, biz de kdtiiliikten
alikoyanlan kurtardik, zuimedenleri ise, gkardiklan fesad yiziinden
siddetlt bir azab ile yakaladik” (A'raf, 165). Aym sekilde fisk islemek
de zuliimdar, Fesada engel olmamak, servetle azitip giinah iglemek de

zulomdir. "$imdi (sizden onceki devirlerden) gert kalan aki

sahipleri, yeryfiziinde fesad cikarmaktan alikoysalard: yd ! Fakat
onlardan kurtulusa erdirdigimiz pek azdw. Zulim yapanlar ise,
kendllerine verilen refalun (liks saltanatrun} ardina dustu.ler ve hep
miicrim ve gitnahkar oldular” (Had, 116).

Allah'in indirdikleriyle hiitkmetmemek zulamdir. “f...) Kim
Allah''n indirdikleriyle hiikiim vermezse iste onlar zalimlerdir”
(Maide, 45). Allah'in ¢lzdigi smurlan ¢ignemek de bu cgegitten bir
zulimddr. “[...) Kim Allah'in svwrlaruu gecerse iste onlar hep
zalimlerdir” (Bakara, 229; Talak, 1). Hakka tecaviiz etmek de bir ¢esit
zulomdar. "f...) Sonrakt iki sahit Alah’a séyle yemin ederler :
"Bilaht, bizim sahittligimiz, o tki kimsenin sahitlijinden daha
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dogrudur. Biz hakk: ¢igneylp tecaviiz etmedtk. Tecaviiz etsek,
siuphestz ki, zaltmlerden oluruz” (Miaide, 107}. Yine Kur'an'da Allahn
aciktan gérmek istemek zuliim olarak nitelenmektedir. "Ey Rasaliim!
Yahidiler, Gzerlerine gokten bir kitab indirivermeni senden istiyorlar.
Gercekten, bundan daha biyaginta Muasa'dan istemisglerdi de
"Allah’t aciktan bize goster” dedilerdi. Iste zuliimlerl yiiziinden onlan
yddmum carpin(...)” (Nisa, 153).

Kafirleri sevmek, din diismanlanim dost edinmek de Kur'an'da
zulim olarak nitelenir (Tevbe, 23). *{(...) Ktm de onlara dostluk ederse,
iste bunlar, zdalim olanlardu” (M{tmtehine, 9). Gavurlann hatin igin
inananlan yamndan kovmak da Allah nezdinde zulimdir.
"Rab’lerinin nzasvu dileyerek sabah ve aksam Ona dua edenleri
{fakirlery), fakirlerle bir arada bulunmak istemeyen miisriklerin
arzusuna uyarak, yamndan kovma. Onlarmn hesabindan sana hic
bir sey gerekmez ve senin hesabwindan da onlara bir sey yoktur.
Bunwun igin onlan kovarsan,zulmedenlerden olursun” (En'am, 52}.
Seytan ve zlrrlyetini dost edinmek zulamdar. “(...) Stndi (Ey
insanodullary, beni bwakip da 1blis't ve onun neslini mi kendinize
dostlar ediniyorsunuz ? Oysa .onlarin hepsi size digmandiw. (Bunu
yapmak] zalimler i¢in ne_fend bir dedismedir” {(Kehf, 50).

Gunahtan tevbe etmemek de bir ¢esit zuliim iglemektir. "(...)
Kim de tevbe etmezse, iste onlar zdalimlerin ta kendileridir” (Hucurat,
11). Yasak edilen nesneye yaklagsmak (A'raf, 19) da zulimdar.

Ehl-i kitabin hevasina uymak zulimddar. “{...) Celalim hakiu
icin, sana gelen bunca llim ardindan bilfarz onlarin arzularina
uyarsan, bu takdirde muhakkak zdalimlerden olursun” (Bakara, 145).

Gerektiginde hicret etmemek de bir zulimdir. “(...) Nefislerine
zulmettikleri halde, meleklerin, canlanm aldig: kimselere (Azarlama
kasds ile) melekler gdyle derler : "Ne igde idiniz ? Onlar, "Biz Mekke'de
zayy kimselerdendik, hicret etmekten Aacizdik” derler” (Nisa, 97).
Savasa ¢agnldigy halde savasa gitmemek bir zulim davramsidir. "(...)
Ne zaman iizerlerine savas farz kilindy iclerinden pek az kimseler
miistesnd, dijerleri savastan yiiz cevirdiler. Allah cthaddan geri

 kalan zdlimleri pek ala bilicidir” (Bakara, 246).

Aldatic1 va'adde bulunmak bir zulimdar. “(..) Hayw o zdlimler
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birbirlerine ancak bati va'd ediyorlar” (Fatir, 40).
Seytana uyup liks ve konfor igerisinde Ranman’s anmaktan
gaflet etmek (Zuhruf, 38-39; Kehf, 16-17).

AzAb acele istemek de bir ¢esit zuliimdiir. "De ki Eger o acele
istediginiz (azab) elimde olsaydi, sizinle ararmzdakt is (helak) coktan
olup bitivermistt”. Allah zalimlerin azab vaktini ¢cok iyl bilendir”
(En'am, 58).

Suglulara yardime: olmak da bir zulamdar. "(Miasa Kiptiye
karst taraftarlanndan birine yapty yardimdan pismen olarak) dedi
"Ey Rabbim ! Dogrusu ben nefsime yazik ettim. Artik gindhum
bagisla”. Bunun izerine Allah da onu bagisladi. Cankid O
Gafirdur, Rahidir “ (Yine Misa séyle ) dedi : "Ey Rabbim, bana olan
bu thsanin (beni bafislamanun) hakku icin, artik sucglulara hi¢c bir-
- zaman yardime olmayacagm” (Kasas, 16-17).

Bogadi: kadiru zarar vermek igin salivermeyip yarunda tutmak
da Kur'an-1 Kerim'de zuliim olarak nitelenir. “Siz kadunlan (Rici
talakla) bosadiguuz zaman, iddetlerini bitirmeye yakwn, onlan ya -
tytlikle tutun (onlara donur) veya lyiltkle bosayu. Yoksa haklarina
tecaviiz icin zararlarnna olarak tutmaywn. Bunu kim yaparsa, nefsine
zulmetmis olur (...)' (Bakara, 231).

Hevasina, nefsani arzusuna, keyfine uymak da zuliim olarak
nitelenir. "Yine senin-davetini kabul etmezlerse, artik bil ki, onlar sirf
nefis arzulan peginde gidiyorlar. Halbuki Allak’dan dogru bir deld
olmaksizin kendi nefis arzusu peginde gidenlerden daha sapik kim
olabilir ? Muhakkak ki Allah, zalimler toplulugunu hiddyete
erdirmez” (Kasas, 50).

Zirai mahsullerinin sadakasim, 6srind vermemek de bir ¢esit
zulimdiir, bu davramigta bulunanlar da zallmlerdir. "(Etrafa bakip
kendi bahgelerini anladiklan zaman} Haywr, biz mahrium edilmisiz,
dediler. Insafilan sdyle dedi; "Ben demedim mi size, tesbth
etseydiniz? (insaallah diyeydiniz). Onlar; "Seni tenzth ederiz,

Rabbimiz ! Dogrusu btz zdlimlermisiz" dediler” (Kalem, 27-29).

Allah'in hazineleri benim yarumdadir, gayb ben bilirim, ben bir
melegim, hor goériilenler i¢in, "Allah onlara bir hayur vermeyecek”
(Hud-31) demek de Kur'an-1 Kerim'de zulim olarak nitelenen
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davramslardandir. Bu zulamleri isleyenlere de z4lim denir.
II- iNSANLARA ZULUM VE iSKENCE

Zulom, haksizlik, hakka tecaviiz, bir hakk yerine koymamak,
noksan yapmak demek olunca, hakkin ve adaletin zidd: bir mana
ifade eder. Su ayetlerde mi‘'minler tarafindan insanlara yapilacak
muamelenin ¢ boyutunu gérmek mamkanddar. "Bir zulim ve
saldinya ugradiklan zaman (kahramanca birbirleriyle yardimlag)
kendilerini savunurlar. Kétliigin cezast , yine onun gibi bir
kétalaktir. Kim affeder ve banswsa onun mikafat Allah'a aiddir.
Dogrusu ¢ zalimleri sevmez. Kim zulme ugradiktan sonra, hakkuu
alirsa, artik béylelen aleyhine (ceza icind bir yol yoktur. Ancak sunlar
aleyhine yol vardr ki, insanlara zulmederler ve yeryiiziinde haksz
yere saldinrlar. (iste bunlar kwnarurlar ve} bdylelerine aci bir azab
vardw. Fakat kim sabreder (kendisine yapdan kétiligi) affederse,
stiphesiz bu, ¢ok dnemli islerden biridir’ (Stra, 39-43). $u halde
insanlara k&tiilik yapmamak esastir. Ancak bir kimse zulme maruz
kalirsa, aynis1 ile hakkini almas) bir adalettir. Bununla beraber
affederse, bu da azm sihiplerinin yapaca@ Gstin davrams Srnegi
olur. Diger taraftan zulme maruz kalanin da hakkim almasi,
fazlasma kagmamasi gerekir. Maruz kaldidi haksizhfin karsiifim
alirken haddi asip kendisi de mukabil bir zulme girmemelidir26.
Hakki oldugu ve gicii yettigl halde sabreder ve affederse, ibadetlerdeki
ihsan derecesl gibi, yiksek bir ahlak Srneg! teskil eder. Ancak bu af,
acizlik ve zilletle birlikte olmaz. Ciankii dcizin affettim demesi, af degil,
acizlildir,

Bu durum fert olarak boyle oldugu gibi, yukandaki ayetin de
isaret ettigl izere Gmmet olarak da boyledir. Yani Masliimanlara gayri
- muslimlerin tecaviiziine karsy mukibelede bulunmak dzere izin
verilmistir. “Kendileriyle savasdan (mi'min) lara, ugradiklan o
zulimden dolayt, (bilmukdabele harbe) tzin verildL Siiphesiz ki Allah
onlara yardim etmeye elbette kemaliyle kadirdir” (Hacce, 39). .

Insanlara karg islenen zultum #i¢ sekilde kendisini gosterir :

1- Cana tecaviiz, 2- Insanlann azalanna (organ) tecaviz
3- Insanlanin mallanna yapilan tecaviizdiir. {slam insanlann ;

26 By hususta blkz. Bakara, 178.198; Nahl, 126; Hacc, 60.
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can mal hukuk ve emniyetini saglamak i¢in insanlara uhrevi cezilara

dair, sadece 8giit verip uyan ve tehditlerde bulunmakla yetinmemis,

aym zamanda bu tiir zuliimlerde bulunanlara diinyadda da cezalar

tesbit etmistir. Stiphesiz ki insana en biyiik zulGm, Insamn carna

olan tecaviizdiir. Adam odldiirmenin {katl}, en bayik ganahlardan

oldugunda biitiin dinler mittefiktir. Cinki bu tecaviiz, Allah'in

yarattiginu degistirrek, Allah'in bir yapisim yikmak, Allah'in kullan

hakkinda insan nevinin yayilmasina dair iraddesini bozmaya

kallkasmaktir??, Bundan dolaytdir ki insanlarm en temel hakk: olan

hayat hakkina kars:1 olan katl, ve yaralama gibi tecaviizlere kars

Kur'an, lsas, diyet ve ta'zir cezalan getirmigtir. "Ey inananlar,

dldiirmede kisas size farz kdindi Hire hir, koleye kdle, kadina
kadwmi. Ama kim (6lenin) kardest tarafindan affedilirse, o zaman
(affedenin) uygun olart yapmas: (uygun diyeti istemest, affedilenin
de) giizelce onu édeme (si) gerekir. Bu, Rabbiniz tarafindan bir,
hafifletme ve actmadw. Kim bundan sonra da saldriwya kalkarsa,
artik onun ictn aa bir azab vardv. Ey akil sahipleri, kisasta sizin icin
hayat vardw, béylece korunursunuz” (Bakara, 178-179). "Onda
(Tevrat'ta) onlara : cana can gbéze g6z, buruna burun, kulaga kulak,
dise dis ve yaralara karsiikh kisas yazdik., Kim bunu bagislar (kisas
hakkmndan vazgecer) se o kendist icin keffaret olur. Ve kim Allah'in
indirdigi dle hitkmetmezse, igte zaltmler onlarde”’ (Maide, 45).

Insanlarm canlan (kanlan) tecaviizden masian ve muhterem
oldugu gibl, nimuslan, serefleri ve mallan da korunmustur. Bunlar
da tecaviizii haram olan insanlarm temel haklarindandir. Kisinin bu
maddi ve méanevi haklarm korumak i¢in Islimda mileyylde olarak her
tirla tedbir ghnmmstir,

Bu ciimleden olmak iizere, Islam devletine kars:1 gikip
miislimanlann can ve mallanna tecaviizde bulunan, anarsi ve fesat
cikaran, yol kesen soygun yapan eskydlara karg: da Kur'an, siddetli
cezalar getirmistir. "Allah ve Rasili ile savasanlarn ve yeryiiziinde
bozgunculuk yapmaga c¢alisanlarin cezasi : {ya) dldirdlmelert, ya
asilmalan, ya ellerinin ayaklaruun c¢aprak kesilmesi veya
bulundukiarnt yerden siiriilmeleridir. Bu onlarin dinyadaki
gekecekleri rezilliktir. Ahirette ise, onlard biyitk azab vardr” (Maide,
33). Bu ayette suglaninin derecelerine gdre , dldirme , asma , elleri

2734h Veliyyullah ed-Dihlevi, Huccetullahfl-Baliga, II, 151.
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ayaklan caprazlama kesme, hapis ve siirgiin cezalan getirilmistir28,

‘Insanlann mallanna olan tecAviiz;, gasb, telef etme, hirsizhk,
yagma ve soygun (nehb) sekillerinde olabilmektedir. Fikih kitablannda
tafsilatlica agiklandi®h tizere, Islam hukukunda bu ¢esit zulamlere
karg1 layik olan en giddetli cezilar ve miieyyideler konuldugu gibi,
mazlimun ahiretteki alacagh karsihk ve mikafatlar da agiklanmusgtir.
Nitekim mah ugruna dldirilenin sehid oldugu haber verilmigtir. Bu
hususta bir hadis- serf su sekilde vand olmustur :

"Bir adam, Y4 Rasalullah, E

-Birisi benim malum almaya gelse bana sOyler misin (ne
yapaym ?) dedi. Efendimiz,

-Mahm ona verme, buyurdu. O adam,

-SOyler misiniz, eger benimle doviistirse? Efendimiz, Buyurdu ki,

-Sen de onunla dégas. Aym adam,

-Ya o beni dldiirtirse, dedi. Rastlullah efendimiz,

-Sen sehid olursun, dedi. O adam tekrar,

-Ya ben onu dldoriirsem, deyince, Efendimiz,

-Oatestedir (cehennemdedir}” buyurdu29.

Nitekim veda hutbesinde de Rasilullah efendimiz, insanlann
temmel hak ve hirriyetlerinden olan "kanuun (carnuun), maluun,
namiisunun (wz), haram ve muhterem oldugunu yani yasak ve
korunmus oldugunu”39 immete son defa tenbih etmistir.

Olgiiler bu iken, yine de insanlar her zaman bu Jlgtilere rayet
etmemiglerdir, Haklara tecaviiz edilmis, insanlara gadredilmigtir,
Hattd bazi hakim kisi ve zamreler, bu tutumlanm o kadar ileri
gotirmaglerdir ki, emri altindakilere veya zayif bulduklan kimselere
iskence derecesine varan zulGmler yaprmglardir. Bu arada tvey
analann fivey ¢ocuklanna yaptiklan yirekleri kanatan muameleleri
hatirlamamak miimkin degildir. Uziinta ile belirtelim ki bunlann fyi
kalbli, merhametli olanlan istisna teskil edecek kadar azdir. Zulim
konusu yalmz inkarcilann degil, inananlann da muhatap olduklan
bir mes'eledir. Bundan dolayidir ki, Kur'an-1 Kerim, zalirnlere tehdit ve
daha danyada verilen cezalann 6rnekleriyle doludur. Bu husiisu

¢absmamzin sonunda zalimlerin cezisi bashf altinda ele alacagiz.

Fert olsun, ziimre olsun, millet clsun eger insanlar 11ahi dlgtler

28 Elmahh, I, 1664.
29Mskim, Iman, 62; Tirmid, Divat, 21; Ibn Mace, Hudid, 21.
30 Aynica bkz. Milslim, Bir, 10.
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cercevesinde terbiye edilmemislerse haksizhik yapabilirler. Zuliim,
tecaviiz, kudretin ve iktidann se'nidir. Gigld (kadir) ve muktedir
olanlar, minisebette bulunduklan zayi ve daskin kimselere bazan
giglerini gostermek Ii¢in, maddi ve manevi baskida bulunurlar,
haklarna tecaviiz ederler, hatta kendi arzulanm tatmin ve zayl
bulduklan kimseleri kend! isteklerine ram edip istedikleri sekilde
kullanmak i¢in igkence ederler. Boylece gaya kudretlerini izhar
ederler. Tarlh bunun sayisiz misalleriyle doludur. Kur'an-1 Kerim'de de
gonderilen peygamberlere ve onlara inanan maddeten zayif yani,
adamu, arkasi, mah ve zenginligi okmayan kimsesiz fakir mi‘'minlere,
zalim hiikimdarlann ve bu hukiimdarlann etrafinda bulunan mevlki,
makam sahibi ve zengin, Kur'an'in tabirtyle "mele" denilen aristokrat
simufin tatbik ettigi zulim o6rnekleriyle doludur. nancindan dolay:
zulme uprayanlar ma'alesef beser tarhinin en ac1 sahnelerini
yasamuglardir. Dikkate deger bir husus da sudur ki, bir hilkiimdar ve
onun etrafindaki bu kurulu diizenden en biiyiik istifadeyl saglayan,
tabir ciizse toplum gelirlerinin kaymagiu yiyen bu tuzu kuru seckin
sinif {mele’), daima peygamberlere ve peygamberlerin da'vetine kars:
cikmusdir. Iste Nemriadlar, Firavn'lar, Seddatlar, Askhab-1 Uhdad ve
Roma’'mun Nerpnlar:... Canki bu hiikiimdarlar ve onlann etrafindaki
idareye ortak se¢kin zimre, insanlan ezen, stémdren, agizlanndan
‘¢ikan kdnun sayilan, insanlari kendilerine kul kdle eden bu
zorbalar,saltanatlarnmn, zulim, gbzyas: ve Iskenceye dayanan
ddzenlerinin peygamberlerin getirdikleri hak davetle yikilacagim
biliyorlardi. Ciinkii peygamberler, bir Allah'a {mani, hakla hakikat,
Hakaniyetl, adaleti getirmekte idiler. insanlar1 insanlara kul

~ olmaktan kurtanp hepsinin Rabb1 olan Allah’a kul olmaya davet
edlyoriardi. Diger insanlarla bir sayilmak, hepsinin yaraticisi,
yetistireni, besleylp biiytiteni ve nzik vereni bir Allah'a kul olmak ve
ona boyun egip secde etmek bu zulim Snderlerinin igine gelmiyor,
zuliim diizenlerini sarstyordu. Onun igin bu zalim tiranlar, biitiin
gigleriyle peygamberlere kars: ¢ikimslar, onlara ve onlara inananlara
her tarli iskenceyl reva gérmasglerdir. Firavn halia tehdit ederek Hz.
Misa'ya inanmalarimi engellemistir."Firavn ve adamlariun,
kendilerine kétiliik yapmaswnidan korktuklar icin. kavminin icinde
MiisQ'ya yalnuz bir takindan baskast imdn etmedi. Ciinkii Fir'avn o
yerde (Miwsr] ¢cok hdkim ve pek asu giden ftaskudardandy” (Yanus,
83). _

Mekke'nin fleri gelen, sbz ve niifuz sahibi irl kiyim masgrikleri de
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Hz. Peygambere karg: ¢ikrmglardi. Ona ve ona inananlara dnce alay ,
eglence, sonra hakéret, sonra boykot, sonra tehdit ve dlimlere varan
her tiarla zulumlerl yapmglar, bununla da yetinmemisler, onlan
yurtlanndan ¢ikmak zorunda bwralkomglardir. Bu durumu Kur'an
sOyle tescil eder:

"Onlar Suf Rabbimiz Allah'dw.” demelerinden dolayt haksz yere
yurtlanndan ¢ikarddilar [...)" (Hac,40). "Size ne oluyor ki, Medine'ye
hicret edemiyerek, Mekke'de bicare kalip: "Ey. Rabb'timiz! Bizi halk:
zalim olan su memleketten ¢ikar , bize tarafindan bir sahip gonder,
bize katindan bir yardunict yolla” diyen erkekler, kadinlar ve
¢ocuklar ugruna Allah yolunda diigsmanla ¢carpismyorsunuz " (Nisa,
75). 4

Rur'an dikkatlice okuyan kimse, tevhid ve da'vet dnderi
peygamberlerin bizzat kendilerinin bile, alay, hakaret, boykot, tehdit,
hapis, yaralanma ve hatta 8lam gibi gesit gesit zuliirnlere maruz
kaldiklanm goérar. " Allah'in ayetlerint thkar edenler ve hgkswz yere
- peygamberlert dldirenler, insanlar arasinda insaf ve adadletle
emredenleri ezip yok edenler var ya ! Iste onlart ¢ok aciklt bir azab-ile
mitjdele” (Al-1 Imran, 21). Su halde peygamberlerin vérislerl olan
alimlerde bu gibi k6t muimelelere katlanmaya hazirhkl: olmahdiriar.

Bu diinya bir imtthan dinyasidir, Zulom payidar olmaz. Hilkamet
sahiplerl, "miilk (hiikitmrantik, tktidar), kiifarle devam eder, zuliimle
‘devam etmez” demiglerdirsl. Bu ytizden zalimler ve zalim iktidarlar,
kisa bir miiddet parlak ve satafath hiikiun siirseler de ¢ok gegmeden
yikilir ve tarithin karanlik sayfalanna gomitilarler. Bir de arkalarnna
k&t bir isim, k&t bir linet birakurlar. "Rabbin sehirlerin anast (olan
Mekke) de onlara éyetlerimizi okuyan bir el¢i gondermedikge iilkelert
helak edici degildir. Ve biz, halk: zalim olmadan alkeleri heldk edict
degiliz” (Kasas, 59). Su halde fyi dlubet muhakkak ki muttakilerin
olacaktir (A'raf, 128). Oyleyse zuliimle devam etmeyecek hiikiimranlik,
adaletle devam edecektir. Bunun i¢indir ki, adalet malkiin (devletin,
iktidann, hikimranhgin) temeli olmustur.

Zalim kigi, zoimre ve kuruluslar, Cenab-Hakkin dinyada
kendilerine biraz muhlet tamimasindan simararak, zuliimlerinin
yanlarina kalacagini veya bu zulimlerini devam ettirebileceklerini
zannederler. Halbuki Cenab-Hakk buyuruyor ki :. "Nice iilkeler var ki

31 Firazabadi, Basatr., [T, 544.
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duvarlan (alta yikdan} tavanlannn istine c¢okmitstir. Nice
kuyularla yiiksek saraylar (sahipsiz) bombos -braklmgtr [ (Hac,
45),

Kothlage koétilitkle mukabele pek. tasvip edilen bir ahlak
olmadiZ: halde, {slam'da sadece mazlimlar, bundan mistesna
tutulmuslardir. "Allah kétii séziin agikca sbylenmesini seuvinez.
Ancak zulme ugrayanlar haric {Zulmedilen kimse feryat edebilir,
Zalimin kétildgiint soyleyebilir, ona beddua edebilir), Siiphesiz
Allah tsitendir, bilendir” (Nisa, 148). Bu ayetin tefsirinde miifessirler,
parantez icerisinde verdifimiz istisnilarla mazlimun hakh tavrim
agiklarmslardir32, Nitekim sairler haklundaki su ayet-i celilede de bu
husus vurgulanur. "Sdtrler (e gelince) onlara da azgwinlar uyar.
Gommniayor musun onlary, (nast) her vadide saskin saskin dolasular ?
Ve onlar yapmadiklan seyleri sdylerler. Ancak tnananlar, i isler
yapanlar, Allah't ¢cok ananlar ve kendilerine zulmedildikten sorra
(diasmanlannag) (stiin gelmeye galisanlar boyle defildir. Zulmedenler
yakinda nasud bir inkdaba ugraywy devrileceklerint bileceklerdir”
(Suara, 224-227). Zaten Cenib-1 Hakk, halle zallm olan iilkeyi daha
diinyada iken helak eder. “(...} Biz ahalisi zdlim olan memleketlerden
_basgkasiu helfik edici degiliz’ (Kasas, 59).

Biitiin yaratilmmslann cok merhametli (Rahim) Rabbi olan
Allah, kullan igkence derecesinde zulme maruz kalip dara .
distiklerinde onlann imdadina yetisir. Duilanna derhal icabet eder.
Nitekim bir hadis-1 serifte "Mazliimun duasindan sakuvuniz, c¢iunkii
onunia Allah arasinda perde yoktur'33buyurulmustur.

‘Zalim yine bir giin zulme giriftar olur ahir,
Elbet ev yikanin olur hanesi viran.

Damqur

32 Beydavi, 1, 252; Cclileyn, aymnu kitabin histyesinde; Elmahb, 11, 1506.
33 Buhdri, Clhad, 180; Zekat, 63; Mezalim, 9; Mislim, Iman, 29,
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EBU HAYYAN EL-ENDELUSi
VE
TEFSIRDEKI METODU

Dr. Hiiseyin Avni Celik

Umumiyetle "Ebd@ Hayyan” diye bilinen muellifin tam adi;
Muhammed b.Yasuf b. All b. Yasuf b. Hayyan'dir. Lakabs,;
Esiruddin'dir. Kaynaklardaki bilgilere gore Ebu Hayyan 654/1256
senes! Sevval ayumn son giinlerinde, Girnata'ya bagh Matahsans
denilen yerde dogmustur!.

Ebii Hayyan cocukluk ve genglik yillanim dogum yerl olan
Girnata‘da gegirmistir2. Ancak cocukluk yllanmin nasi gectigi
hakkinda kaynaklarda herhangi bir bilgive rastlamak mamkin
olmarmmistir. Yalmz su var ki miellifin yasadig: devirde Girnata'mm
dini ve ilmi ¢evresinin oldukg¢a parlak goérinimu nazarl dikkate
alacak olursak, O'nun nasi bir ortam icinde ¢ocukluk ve genclik
yillarim gecirdigi haklkinda az ¢ok bir kanaat sahibi olabilirizS.
Baytuk bir thtimalle miellif Girnata’'nin sosyal ¢evresinde hayat
gallesinden uzak, huzur i¢inde hayatim stirdarmiigtir. '

Kiiciik yasta kendini ilme veren Eba Hayyan, kisa bir zaman
siiresi i¢inde kendini yetistirebilmis ve hocalan henaz hayatta tken
talebe okutmaga baslamustir4, Her ne kadar c¢ocukluk hayati
haklanda teferruatl: bir bilgiye sahip degilsek de, O'nun tahsil hayat,,
kmlerden hangi ilimieri okudugu ve nerelerde hangi ilimlerden icazet
aldigi hususlan kaynaklarda detaylh ve agik bir sekilde ifade

1 lbn Tagrl Berdi, en-Nucumu'z-Zahira, X, III; Tacuddiin es-Subki,
Tabakatu's-Safi ‘tyyetul-Kubra, IX, 276; Ibnu'l-Hacer, ed-Duraru'l-Kamine,
V, 70; Ibnu'l- 1mad, Sezeratu'z-Zeheb, VI, 145; es-Sevkani, el-Bedru't-Talf ',

- 11, 288; Ismalil Paga Hediyyetu'-arifin,}l, 152; Dr. ez-Zehebi, et-Tefsir Ve '1-
Mufessirin, I, 317; ez-Zrikli, el-A'lam, VIII-26.

2.¢l-Makkari, Nefhu't-Tib, II, 580.

3 Prof.Dr. W.Barthold ve Prof.Dr.M. Fuad Képrila, [slam Medeniyeti Tarihi,
{Diyanet Islerl Bagkanh@i yaymlar, 1984), 132,135.143.

4 e]-Makkari, Nefhu't-Tib, 11, 540; [bnu'l-1mad, Sezeratu'z-Zeheb, VI, 145.
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edilmigtirS.

Ebu Hayyan, tahsiline Girnata'daki hocasi, Ebii Muhammed
Abdulhakk b.Abdillah'tan Kur'an-1 Kerim okumakla ve kiraat dersi
almakla baslamustir. Sonra da muhtelif hocalardan degisik ilim
dallarinda tahsil yaparak, 6greniminin ilk dénemini kendi
memleketinde tamamlamstir. Onlerinde diz ¢6kip kendilerinden ilim
ve feyiz aldigs hocalanndan bazlanm $dyle siralayabiliriz :

Girnata'da ; Ebta Ca'fer b. ez-Zabeyr, Eba Ca'fer b. Besir, Eba
Ca'fer b. et-Tiba'dan; Malaka'da; {bn Ebi'l-Ahvas, Ebfi Abdillah b.
Abbas el-Kurtubi 'den; Bicaye'de; Eb1 Abdillah Muhamimed b. Salih
el-Kirmandi'den; Tunus'ta; Eba Muhammed Abdullah b. Harun'dan
kiraat, nahiv, ligat ve edebiyat gibi dersleri okutmustur®- Daha
sonra 679 veya 680/1281 yihinda memleketinden aynlarak simali
Afrika'ya ge¢mis, oradan da Iskendertye'ye u@ranug, Hicaz, Irak ve Sam
havalisini ziyaret etmis, bu arada Iskenderiye'de Abdunnasir b. Ali b.
Yahya el-Meyuti, Abdulvahha&b b. Hasan'dan; Mekke-i Miikerreme'de
Ebu’l-Hasan Ali b. S8allh el-Ceseni'den ve diger anld ilim
adamlanndan kiraat, fikih, hadis, nahiv derslerini okumugtur., Bu
ziyaretlerini tamamlayan muellif tekrar Misir'a avdet etmis,
Kahire'deki Mansuariye Medresesinde talebe okutmaya baslamstir.
Aym zamanda hocas: Ibn en-Nahhas'in gramer derslerine devam
etmistir. Bu hocas: (698/1289) yilinda vefat edince, ona halef
olmustur?. :

Goralayor ki Ebt Hayyan, nahiv, edebiyat, lagat ve kiraat
flimleri yaminda, tefsir, hadis ve filuh ilimlerini de okumus ve bu
konularda da biyok bir maharet kesbetmistir. Sonra okudugu bu
{limler ugruna bunca zahmetlere katlanarak pek ¢ok yer ve sehir
gezmis ve gbdrmiis, muhtelif bilginlerin tedris halkalarinda
bulunmustur.

Bizzat kendisinin dinleyerek- veya kitaplannm okuyarak

5 tbnu'l-Cezeri, Tabakatu'l-Kurra’, 1I, 285-286: {bnu'l-Hacer, ed-Duraru’l-
Kamine, V, 70-71; es-Sevkani, el-Bedru't-Tall', II, 288:Dr.ez-Zehebi, et-Telsir
Ve'l-Mifessirn, [, 317-318. : i

6{bnu'l-Cezeri, Tabakatu'l-Kurra',11,285-286;1bnu'l-Hacer,ed-Duraru’l -
Kamine, V,71; bnu'l- 'imad, Sezeratu'z-Zeheb, V1, 145-146; es-Sevkaniel-
bedru't-Tall’, 288; el-Makkari ,Nefhu't-Tab, 1i,540; el-Ketbi Fevatu'l-Vefeyat,
1V, 71-72; Dr. ez-Zehebi , et-Tefsir Ve'l Motfessirin, [,317-318

7 el-Makkari, Nefhu't-Tib, I1, 563, 584.
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kendilerinden naklettigi hocalanndan bazilarnnm da burada anmak
yerinde olur. Mesela yukanda zikrettigtmiz hocalan diginda; ishak b.
Abdtrrahim b.Muhammed b.Abdiimelik b, Dirbas, Eba Bekr fbn Abbas
b. Yahya b. Garib el-Bagdadi, Safiyyuddin el-Haseyn b, Ebi Mansir b.
Zafir el-Hazreci, Ebu'l-Hiiseyn Muhammed b.Yahya b. Abdirrahman b.
Rabi’ el-Eg'ari, Vecthuddin Muhammed b. Abdirrahméan b. Ahmed el-
Ezdi itbnu'd-Dehhan, Kutbuddin Muhammed b.Ahmed b.Al
b.Muhammed b.Kastalani, Radiyyuddin Muhammed b.All b.Yasuf el-
Ensari, Necibuddin Muhammed b.Ahmed b.Muhammed b.el-Mieyyid
el-Hemedani, Mekki b.Ebi'l-Kasim Ibn Hamid el-Isfehani es-Saffar,
Muhammed b.Omer b.All es-Sa 'di ed-Darir {bnu'l-Farid, Zeynuddin
Ebfi Bekr Muhammed b.lsmail b.Abullah b.el-Enmati, Muhammed
b.Hiiseyn b.Hasan b.lbrahim ed-Dari Ibn el-Halil, Muhammed
b.Abdilmii'min b.Muhammed b.Yidsuf el-Ensari, Muhammed
b.Abdillah b.Muhammed b.Omer el- ‘Ansi, Abdullah b.Muhammed
b.Harun b.Abdilaziz et-Tai el-Kurtubi, Abdullah b.Nasrullah b.Ahmed
b.Raslan b.Feteyan b.Kamil el-Hazmi, Abdullah b.Ahmed b.ismail
b.fbrahim b.Faris et-Teymi, Abdurrahman b.Yasuf Ibn Hatib el-Mizze,
Abdulaziz b.Abdirrahman b.Abdil "ali el-Misri es-Sukkeri, Abdulaziz
b.Abdilkadir b.fsmail el-Feyali, Abdulmu'ti b.Abdilkerim b.Ebu’l-
Mekarim Ibn Menca el-Hazreci, All b.Salih b.Ebi Ali Ibn Yahya
b.Ismail el-Hiisni el-Behnesi, Gazi b.Ebl'l-Fadl {bn Abdilvehhab el-
Hallavi, el-Fadl b.All b.Nasr b.Abdillah b.Hiaseyin b.Raviha el-Hazreci,
Yasuf b.Ishak b.Ebi Bekr et-Taberi el-Mekki, el-Yiisr b.Abdillah
b.Muhammed b.Halef b.el-Yisr el-Kureysi, Miiennes bint el-Melik el-
Adil Ebi Bekr Ibn Eyyub b.$adi, Samiye bint el-Hafiz Ebi All Hasan
b.Muhammed et-Teymiyye. Zeyneb bint Abdillatif b.Ydasuf
b.Muhammed b.Al el-BagdadiS.

Esasen miiellifin en dnemli dzelliklerinden biri de, O'nun nerde
olursa olsun ve hangl sartlarda bulunursa bulunsun hakikati
aramasi ve bulmaga ¢ahgmasidir. Kendisi gercek gordiii sey ugruna
hi¢ bir fedakarhktan ¢ekinmemektedir. Netekim kendl memleketinden
ayriimasina sebep olan hadiseler zinciri de bu gdrhasa teyid eder
mahiyettedir. ' :

Ebai Hayyan'm Girnata'dan ayrihs sebebi, kaynaklarda farklibir -

8 Ibnu'l-Cezeri, Gayetu'n-Nihaye, 11,285; {bnu'l-Hacer, ed-Quraru'l,Kimine,
V,70; el-Makkari, Nefhu't-Tib, 11,550-551;lbnu'l- ‘Imad, Sezeratu'z-Zeheb,
V1,145; es-Sevkanl, el-Bedru't-Tali ', 11,288; Dr.ez-Zehebl, et-Tefsir Ve'l-
Mifessirman, 1,317.
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sekilde anlatiimaktacdir. Bazilarina gére; hocas: Ahmed b.All b.et-Tiba'
ile EbQi Hayyin arasinda baz: ilmi tartismalar vuka bulmus, bunun
neticesi olarak, Ebli Hayyan, hocasuu tenkit eder mahiyette olan “el-
Ima’ Fi Ifsadt Icazet Ibn et-Tiba' " adim verdidi kitabr telif etmisti.
Bunun uzerine hocas: onu, "el-Fakih” ad: ile billnen Emir
Muhammed b.Nasr'a sikayet etmisti. Emir de Ebu Hayyam
cezalandumak tizere huzuruna ¢ikanlmasim emretti. Bu durumdan
haberdar olan mielllf, gizlice deniz yoluyla doguya kacrmgtir.

Diger bir goriige gore de, mantik, felsefe, matematik ve edebiyat
gibi {lim dallarinda mutahassis ilim adamlanndan bazilar: Sultan'a
gelerek : Biz yaglandik, bizden sonra bu ilimlerl baskalarina
aktaracak {lim adam yetistirmek istiyoruz. Olmeden énce, bu ilim
dallarinda adam yetigtirebilmemiz i¢in bize talebe tahsis edilmesi
uygun olur diugtincesindeyiz demis, Ebu Hayyan'in adim, okutmak
istediklerl talebeler listesine almislardi. Hatta dzellikle O'na iyl bir
maas baglanmasi, kendisine yiyecek kumanya ve giyecek elbise tahsis
edilmesi de hiukine baglanmst, Bu durumdan memnun okmayan Eba
Hayyan, bu konuda kendisine yapilan teklifi kabul etmermnisti. Ancak
bu ige zorlanurim korkusu, O'nun deniz yolu ile memleketinden gizlice

doguya kagmasmna sebep oldu!?,

Ebn Hayyan'in aile hayat: ile ilgili olarak kaynak kitaplarda
fazla bir malumat bulunmamaktadir. Ancak evli oldugu, Nudar
adinda bir kazi ve Hayyan adinda bir erkek evladina sahip bulundugu,
kaynak kitaplarda zikredilmektedir!l. Miellif 'in mazbut ve diizenli
bir aile hayat: yagadig1, ev halkona verdigl asagidaki dgatlerinde agik
ve secik bir geldide gdriikmektedir.

Akl basinda olan kimse ;

1- Dis goninig itibarlyle herkese kars dost¢a davranmaly, icten
de, her tirli kdtiliikten sakinmak ve kendini korumak i¢in herkese
kars: digmanms gibi muamelede bulunmaldir. Bu konuda, diigman
kabul etti kigilerden daha c¢ok, dost edindigli kimselerden
salanmahdar,

2- Insanoglu alb meselede, susmay konugmaya tercih etmelidir.
9 el-Makkari, Nefhu't-Tib, I1,583; Ibnu'l-' Imad,Sezeratu'z-Zeheb, VI,146; ed-

Daviidi, Tabakatu'l-Mafessirin, 11,288,
10 (bnu'l- * Imad, Sezeratu'z-Zeheb, V1,146.
11 el-Makkari, Nefhu't-Tib, 11,541.
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Bu meseleler sunlardir;
a) Allah'in zat fle ilgili,
b) Allah'in safatlan {le iigili,
* ¢) Biitin peygamberlerin (a.s.) durumlan ile lgili,
d) Sahabe+ Kiram (r.a.) arasinda cereyan eden olaylarla flgili,
e) Allah'in salih kullarina karg: dil uzatma ile ilgili,
*f) Devrin mevki ve riitbe sahipleri hakkinda kdti geyler sbyleme
{le flgill, meseleler,
4-Nefls miidafasimn disinda, hi¢ bir kimseye eziyyet etmemelidir.
5-insanlar, gésterdikleri gayretlerde ve meseleleri anlamada hos
karsilamalidir, Canka onlar, kendi alullan seviyesinde hareket
ederler.
6-Aym devirde yasayan insanlan hafife almamah ve onlara karsi
miisbet davranmalidur.
7-Yapaca@ c¢ahsmalarda, arastiraca: konularda, inang ve
birlikte ¢aligabilme ag¢isindan karsihikh anlayis gosterebilecek
kimselerle igbirdii yapmaldar.
8-Kendi idrakine uygun bir sekilde idrak edemlyor kendisinin
ne istedigini anlamada giiglik ¢ekiyor diye, bu kimseye kars:
dfkelenmemelidir. '
9-Goniiniigte kbt olan sbézlerd iylye yorumlamali, hatasmndan
dolay1 hi¢ bir kimse haklunda &n yargih olmamahdar.
10-Cahileyet devrine ait bilgilere dalmmamali, ¢alismalanm dini
ilimlere teksif etmelidir.
11-Falkirleri gdz ard: etmemeli, durumlaryla {igilenmelidir.
12-Insanlara karg: tevazuda bulunmay: kendine siar edinmell,
her 4n acze diigebilecedini ve bir bagkasina muhtag¢ olabilecegini
unutmamali, dolayisiyla hi¢ bir kimseye kars: babiarlenmemelidir.
13-Fazla giilmemeli, ¢ok saka yapmamal, kendini llgﬂendirmeycn
konulara kansmamahdir.
14-Allah'a kars1 ma'siyet sayndmayan, mertlide halel getlrmeyen
konularda, herkese ayak uydurmalidur.
15-Herkesce koétii sayilan islerden kendini uzak tutmah,
kimseden sikayet¢l olmamahdar,
16-Ailesine ve ¢ocuklanna ait meseleleri, arkadas meclislerinde
dile getirmemelidir.
17-Allah nzas: igin yaptid isleri, baskalanna anlatmamahdir.
18-Insanlarla olan miinasebetlerinde, giler yiizld, tath sézla
olmali, Allah'tan bagkasmna bel baglamamaldir.
19-Tarth kitaplanm ¢ok okumalidir. Ciinkd bu tar kitaplan

147



okumak, insana gecmisten ¢ok seyler kazandinrl2,

Eba Hayyan, insanlarla kurdugu beseri midnasebetlerinde son
derece titiz ve dl¢ilii davramrds Iginde yagadig: hayat gartlan O'nu
tutumilu olmaya zorlamgti. Hatta bazi kaynaklar; herkes comertlikle
dviiniirken Ebfi Hayyan cimrilikle iftthar ederdi, seklinde ifadeler
kullanmugtir. Ayru kaynaklann ifadelerine gére Ebi Hayyan, talebesi
es-Safediye : "Sana cimrl deseler bile, cebindekl paraya simsika sanl ve
ona sahip ¢ik. Ciinki, insanlann sana, cimrisin demeleri, el uzatip
onlardan yardim istemenden daha hayirhdur"!3 demis ve bu
talebesine, kendine ait su misralan okumustur :

14

piall po plaill e oy b il i a2 05 L eyl

.................... Mz_a{ siad g \,.ui {

"Keseme giren bir paray: talep etmen, lasir olan kdmseden yavru
beklemene benzer. Ben o parayr kazamnada yorulacagun sonra da

Ebii’ Hayyan tutumlu olmasina ve baskalarina muhtag¢
olmamak icin paraya ve mala karsi bayiik &l¢tide meyletmesine
ragmen, bazen paramn insan i¢in buyiik bir tehlike arzettigine
inanmmg ve agagidald manzumelerinde bunu dile getirmistir :

s

ULl ke Gl Y LS o Ll ol

Ul i Bl (35 A e cadll] 15 o5

"Insanoglu, kadina ve paraya hi¢ gavenmesin, Ciinki bunlar
insamn akhm bagindan alr, dogru yoldan saptinr, isledigi kot

seylerl gdziine, iyl is yapyormug gibl g8sterir”.
16

o pamll o oalyn 03) S8 g pity
"Gerl ¢evrilmnesi miimkiin olmayan bir vasita lle geldl, yaralara
merhem olan beyaz dirhemle geldi ki, bu dirhemler, yapiimas: gii¢
olan isleri son derece kolaylastirir. Her gencln-‘:arzus.unu rahathkla
12 el-Makkari, Nefhu't-Tib, 11,565-566.
13age., 1, 543.
M a.ge., 11,543,

15 a.g.e., 11, 543.
18 ag.e., 11, 543.
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yerine getirir”.

Miellif hog sohbetli ve tath dilliydl. Meclisine katilanlar O'nu
zévkle dinlerdl. Verdigl dersten ve yaptifa uzun sohbetlerden hig
usanmazlardi. Uzak memleketlerden gelerek O'nun tedrisat
halkalanna katihp, 6nfinde diz ¢ékerek O'nun flminden ve feyzinden
faydalanan pek c¢ok talebesi vardi. Eba Hayyan, zeki talebelerini
digerlerinden daha fazla sever ve onlara kars: sayg: duyardi. Miellif
latifeyl sever ve zaman zaman latife yapardi. Latifelérini bazen
nazmederek yapardi. Mesela yiinden islenmis elbise giyen bir gence
hitaben su beytleri nazmetmistir :

17

ome Sy i JS o0 ()le 3 s el e 0 Lol

B e gl podl g doai Lo pras ol ) Dy 5

"Ey kendisini yanin en kalitelistyle gtyindiren ! Ey her tarla
fazilet ve nezaketten yoksun olan ! Diin disi koyunun, bu gan de bir
kogun sirtinda bulunan ytn ile mi dviinarsiin ",

Eserlerd :

Ebi Hayyan'm biitGn hayat:, ilim tahsil etmek, talebe okutmak,
hak ugruna macadele vermek ve muhtelif {lim dallannda kitap telif
etmekle gectigi bir gergektir. Maellif ‘In telif etti3l eserleri, muhtelif
kaynak kitaplarda, farkl sayilarda zikredilmektedir, '

Mesela es-Sevkani, “el-Bedru't-Tall’ " adh kitabinda 3718, Ibn
Hacer, "ed-Duraru’l-Kamine” adh kitabinda 43!9% el-Ketbi,
"Fevatii’l-Vefeyat” adh kitabinda 4420 Brockelman,
"Supplementband” adh kitabinda 202}, tbnu'l-imad, "Sezeratu’z-
Zeheb" adh kitabinda 2222 ; eserinin adim verirken, * Hediyetii! -
Arifin" muellifi Bagdatl: ismall Paga ise Eba Hayyan'm telif ettigi
eserlerden 5823 kitap ad verilmistir.

Daha Once zikrettifimiz gibi, Ebd Hayyan cok ybnlii bir

17 a.ge. 1, 537.

18 e3-Sevkani, el-Bedru't-Tali *, 11, 289-290.

19 fbn Hacer, ed-Duraru’l-Kamine, V, 71-72.

2 el-Retba, Fevati'l-Vefeyat, IV, 72-73.

21 Brockelmann, Supplementband, II,135-136.

2 Tbnu'l- ' Imad, Sezeritu'z-Zeheb, V1,147,

23 Bagdath Ismail Paga, Hedlyyetﬂ'l-ﬁriﬁn. I, 152-153.
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sahsiyettir. O'nun {lmi faaliyetleri arasinda yer alan en énemli gayret
ve mesdllerinden biri de, ¢ok sayida ilim adanu yetistirmesidir. Eba
Hayyan'dan ders alan ve muhtelif ilim dallannda in yapan
talebelerinden bazilan sunlardir :

- es-Sefakusi; Ibrahim b. Muhammed (v. 742/1342)24,

- Takiyyuddin; Muhammed b.Abdillatif b.Yahya b.Ali b.Temmmam
eg-Safl 'f (v. 744/1344)25,

- Burh&nuddin; ibrahim b.Licin b.Abdillah es-Safi'i, (v.
749/1348)26,

- Burhanuddin; Ibrahim b.Ali b.Yahya b.Halef en- -Nahvi (v,
749/1348)27,

- Tacuddin; Ahmed b.Abdilkddir b.Ahmed b.Muhammed (v.
749/1348)28,

- Sihabuddin; Ahmed b.Yahya b.Fadlillah b.Micella (v.
749/1348)2°,

- Bedruddin; el-Hasen b.Kasim b.Abdﬂlah b.Ali el-Muradi (v.

749/1348)%0,

- Muhlbbuddm Muhammed b.Ahdtllah b.Muhammed b.Libb

es-S4i8 el-Emevi (v. 749/1348)31,

- Ebu'l-Abbas; Ahmed bL.Sa'd b. Muhammed el-Askeri {v.
750/1350)32,

- Cemaluddin es-Subki; Hiiseyin b.Alli b.Abdilkafi b.All
b.Temmam b.Yasuf {v. 155/1354)33,

- es-Semin; Ahmed b.Yusuf b.Muhammed (v. 758/1355)34,

-Takiyyuddin es-Sabki; Ali b.Abdilkafi b.All b.Temmam (v.
176/1355)35,

- Cemaluddin Ibn Hisam; Abdullah b.Yasuf b.Ahmed b.Abdillah
(v. 761/1360)38,
2 Ibnul 'lmad, $ezeratu'z-Zeheb, VI, 145,
%5 a.ge., VI, 141.
X a.g.e., VI, 158,
27 a.ge., VI, 158,
Bgge., V], 159,
22 5.g.e., V1, 160.
D age., VI, 166.
3l a ge., VI, 160.
32 5. ge., VI, 165.
X ege., VIL177.
34 5 ge. VI 179.

36 a.g.e.. VI, 180.
% a.ge., VI, 191.
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- Behauddin es-S@ibki; Ahmed b.All b.Abdilkafi {v. 773/1372)%7

- es-Safedi; Halll b.Eybek (v. 764/1363)38,

-Sthabuddin {bnu'n-Nakib;Ahmed b.Abdirrahmin b.Abdirrahim
{v. 764/1363)39, . ;

- tbn Akil; Abdullah b.Abdirrahman b. Abdﬂlah b.Muhammed el-
Kuresi { v. 769/ 136‘7)40

- Tacuddin es-Stbki; Abdulvehhab b.Ali b.Abdilkafi (v.
771/1370)4],

- CemalGddin el-lsnevi: Abdurrahim b.Hasan b.All b.Omer b.Ali
b.lbrahim (v. 772/1370)42,

- Nazimu'l-Ceys; Muhammed b.Yusuf b.Ahmed b.Abdiddaim (v.
778/1377)%3,

- tbn Merzak; Muhammed b.Ahmed b.Muhammed (v.
781/1380)%4,

- Semsuddin {bnu'n-Nakkas; Muhammed b.All b.Abdilvahid

b.Yahya b.Abdirrahim (v. 163/1361)%°,

Vefati

Ebai Hayyan, 745/ 1344 senesi Sefer aymun 28. Cumartesi giini
aksam Utsth Kahire'dekl evinde vefat etmistir. Cenazesi, Babunasr
diginda bulunan Soflyye mezarhginda defnedilmistir. OlGma fizerine
bir aydan fazla bir zaman gegtikten sonra O'nun igin Sam'daki Emevi
Camiinde Rabiyiilahir ayinda giyabi cenaze namaz kilmmigtir. Eba
Hayyan hayatmun son yillanim, gdzlerind kaybetmis k&r olarak

yagamstird,

Endilisla bazi {im adamlan, Eba Hayyan'in vefat yilim,
743/1342 olarak vermektedirt’. Ancak muellifin vefat ettigi yer clan
Misir ve diger dogu memleketlerinde bulunan uleman:n tesbit ettigi

37 a.g.e., VI, 145.

38 a.ge., VI. 200.

B age., VI, 200,

40 age., VI, 214.

4l a g.e., VI, 221.

42 a.g.e., VI, 223,

43 a.ge., Vi, 259,

4 age., VI, 271.

45 3. g.e., VI, 198. :

46 el-Makkari, Nethu't-Tib, I, 538; Ibnu'l- 'Imad, Sezeratu'z-Zeheb, VI, 147;
-ez-Zrikli, el-Alam VIII, 26.

47 el-Makkari, Nefhu't-Tib, II, 559.
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vefat tarihinin {745/1344) daha isabeti olacag: kanaati hakim
olmaktadir. Cankdi Ebid Hayyan, Endiliis ulemasiun bulundugu
yerden uzak, dofu ulemas: arasinda vefat etmistir.

Eba Hayyan'in 6lami ile Islam alemt, takriben bundan
altibuguk asir énce biyiik bir ilim adamum, essiz miicahid bir imams,
Selef-1 Salihin'in yolundan aynlimayan ve hiir diisiincenin bir liderini
kaybetmigti. Fakat O, geride biraktif1 ve ginamiize kadar degerind
kaybetmeyen eserlertyle hilen yasamaktadw. Ebu Hayyan'in ardindan
binlerce insan gézyas: d6kmasg, matemlere bariinmastar. Vefatndan
sonra pek ¢ok kimse, haklunda tyi seyler séylemis, O'nun degerli bir
insan olduguna hiikmetmigtir. Biz burada sadece, 8limii Gzerine,
talebesi es-Safedi'nin (v.- 764/1363) hocas1 olan Eba Hayyin

hakkinda nazmettigi su beytleri zikretmekle yetinecediz :
48

JJWQJ'J bhlt“x J-Jvlut‘ Llicl
L ot sy il el b me 5 a5 4 S
askloolyy Jgage il 5 Jamdl ol i
Lo o 5 Bl 1 o Nikie audis il els
Lol Jod oo iy e A ) S3H6 ol )
AN le jasayg  demj iy oo deab
"Sahasinda otorite olan ve insanlan pesinden siirtikleyebilen
lider vefat ettl. Nahiv kitaplarinda misal olarak gecen Zeyd ile Amr ve
bu ilimle ugrasanlar O'nun i¢in agladi. O'nun "Bahru'l-Muhit” adh
tefsirl, bu sahada istifade etmek isteyenler igin nefis bilgiler bahseden
bir deryadir. Hz. Peygamber Mustafa (s.a.v.)'min hadislerini rivayet
ettiginde, en sahih ve en dogrusunu rivayet eder. O, esine ender
rastlanan bir sairdir. Nice manzime ve kasideler yazmstir. Kendisi
ebedi aleme irtihal etmisse de arusi hagir gintnedek yasayacaktir.
Rabbi O'nu Rahmetine gark etsin. Mahsger giintnde Havz-1 Kevser'den
kana kana i¢mesini O'na nasip etsin".

Eba Hayyan'm hayati, hocalan, talebelerl ve eserlerl hakkinda
bilgi veren eski ve yeni olmak fizere pek gok kaynak O'nu dvmiis ve
ilmi sahsiyetinden s6z etmigtird®.

48 a.g.e., 11, 539-540.

48!bn Tagrl Berdi, en-Nuchmu'z-Zahire, X, 111-115; Taeuddines-Subki,
Tahakatu's-Safl 'tyyeti'l-Kabra, IX. 276-307; Ibnu'l-Cezeri, Gayeta'n-Niha
Fi Tabakatil-Kurra, 11, 285-286;lbn Hacer, ed-Duraru’l-Kamine, V, 70-76;
ed-Davidi Tabakatu'l-mafessirin, II, 286- 291; Ibnu'l-lmad, Sezeratu'z=-
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Iimi ve Edebi Sahsiyeti

Bilindigi gibi bir maellifin degeri, karakterine, sosyal hayattaki
yerine, {lmi faaliyetlerine vetelif etti@i eserlere baghdir.

Ebd Hayyan'in Misira geldigi devirde, Misir, Sam, Bagdat, Kiife,
Basra birer ilim merkezi haline gelmis, Islami, Tarihi, edebi ve fctimai
sahalarda yapilan ¢alismalar, Islam kiltari ve edebiyatim vucide
getirmisti, Memlakler devrinde, hach akinlari ve Mogol istilas: ile
duraklayan {lmi ve kaltirel hayatin tekrar canlandif goralir.
Memilak sultanlan ilim ve kiiltiiriin devleti ayakta tutmada dnemli
roli oldugunu anlanmuslardi. bu yhizden ilim adamlarina deger vermis
ve onlarn sevgisini kazanmmslard:. llk tahsiiini memleketinde yapan
miiellif, ilmi faaltyetlerin son derece hareketli oldugu ve bir ilim
merkezi hiline gelmis bulunan Misir'a yerlesmistir. Birer {lim merkezi
olan Misir ve Sam'da muhtelif ilim dallarinda pek ¢ok kitap telif
edilmis ve ¢cok sayida ilim adamu yetigmisti. Bilgi hazinesini arfirmak
ve kaltarina geligtirmek isteyen EbG Hayyan, elbette mevcit
imkanlardan faydalanacak ve kendisini en mikemmel bir sekilde
yetistinme firsatim bulacakty.

Ebti Hayyan, Misir'da ve diger ilim merkezlerinde, Arap Dili ve
edebiyati, nahiv, sarf, lagat, tefsir, hadis ve diger dini ilimleri arzu
ettigt seviyede Sgrenmek i¢in bu dallarda kendisine ders verebilecek
ilim-irfAn sahibi faziletli hocalan kolaylikla bulabilmistir. O, bir
yandan hecalarimdan ders alirken ébiir yandan da durmadan kitap
okuyor, talebeye ders veriyor ve ibadetie mesgul cluyordu. es-Safed;i,

‘hecast Ebd Hayyan hakkinda sdyle der : "Eba Hayyin'i ne zaman
gordimse, O'nu ya ders dinlerken, ya kitap okurken, ya kitap
yazarken , ya ibadet yaparken, ya da bir seyle mesgul olurken
gorardam>0, :

EbG Hayyan'mn eserlerini gozden gecirdigimizde, O'nun genis
kiiltare sahip, {lmi seviyesi ynksek ve emsall ender bulunan bir
sahstyet oldugunu gérariz. O, muhtelif ilim dallarinda tahsil yapmug
ve bu dallarda pek gok eser telif etmistir.

-Zchheb VI.145-147; el- Makkari, Nefhu't-Tib, 11535-584; Bagdath Ismail
Hedigietﬁ'l -Arifin, 1I, 152-153; el Katbi, Fevati'l-Vefeyat, IV, 71-79; et-
sir Ve'l-Mafessiriin (Dr Ez—Zehebt) 1, 317-321; ez- zﬂ.khzl-A'lam, Vi, 26:
Brockelmann. Suppl. II, 135-136.
50 Ibnu'l ' Imad, Sezeratu'z-Zeheb, V1, 145; es-Sevkani, el-Bedru't-Tali ', 11,
288; Dr.ez-Zehebi, et-Tefsir Ve'l-Mufessiran, 1, 317.
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Mesela Tefsir (lminde; "el-Bahrul-Muhit"; "en-Nehru'l-Maddii
mine’l-Bahri™S1,
; Kiraat ilminde; " ’lkdu’l-Leali Fil-Kuaatl's-Seb’tl- 'Avali”; "er-
Radu'l-Basim Fi Kwaetl ‘Asun”; "Gayetii'l-Matlab Fi Kudett Ya'kab”;
“el-Kasideti'-Lamiyye 52,

Belagat {lminde; "Huldsatu't-Tibyan Ftl-Ma’ani Ve'l-Beyan33,

Nahiv ve sarf ilminde; "et-Tezkira”; "el-Lemha”; “el-Mubdl ";
“Irtisafu’'d-Darb Fi Lisani’l Arab”; "el-Irtida’ Fid-Dadi Ve'z-Zat";
"Gayeti'l-lhsan”; “el-Menhecit's-Salik ‘Ala Elfiyett Ibni Malik"; “et-
Tezyil Ve't-Tekmil”; "el-Miltha"; "et-Tehyil”; "et-Takrib"; "et-Tedrib";
"Nthayeti'l-Frab"54.

Tarih {lminde; "Mecani el-Hasr Fi Adabt ve Tarihi Liehltl-
"Asr5,

Tabakat'ta; “Tabakatii Nithatil-Endeliis”; “en-Nidar*58

Tark Dilinde; "el-Efal Li Lisantl-Etrak”; "Zehvit'l-Miilk Fi
Nahutt-Tirk"; "el-Ef *al Fi Lisani't-Tirk™7,

Fars Dilinde; "Mantiku'l-Hurs Fi Lisanil-Furs"58

Habeg Dilinde; "Niru'l-Gabes Fi Lisant'l-Habes",52 gib1 eserler
yazmmstir. Bu da maellifin {inld bir dilcl oldugu gibi, devrinde genis
Olcide yaygin olan dimi jlimlerde de &zellikle "Tefstr” {lminde, son
derece basanh oldugunu ve bu konuda ¢agdas: ulemamn giavenini
kazandifim gosterir.

Makalemizin ikinci kismuim teskil eden "“Tefsirdeki metodu” nu
islerken ele alacagimz “el-Bahru'l-Muhit” adli eseri, tefsir dalinda
yazdiph en miikemmel eserdir. Bu eseri ¢ok genis bulan maellif, tekrar
ele alms ve thtisar ederek iki cilt haline getirinis ve "en-Nerii'l-Maddii
Mine’l-Bahr" adm vermistirf0 Bu da O'nun tefsir ilmindek
kudretini ve bu daldaki paym gosterir.

51 Katib Celebl, Kegfu'z-Zunuon, I, 223; II, 1993-1994. i

2 a ge., II, 1039,1152.1194; Bagdatlismail Paga, Hediyyetit'l- "Arifin, II, 152;
ez-Zrkli, el-A'lam, VIII, 26. g

53 Katib Celebf, Kesfir'’z-Zuniin, 1, 317.

54 a.ge., 1, 45,61,86,393,40511, 1189,1561,1580,1805,1818,1882; ez-Zrikli,
el-Alam, VIII, 26.

55 Ratib Celebi, Kegfu'z-Zunan, II, 59; Bagdatlilsmall Paga, Hediyyetn'l-
"Arifin, 1I, 153.

56 Katib Celebl, Kesfu'z-Zunin, 11, 1108,1958; ez-Zrkli, el-Alam, VII1,26.

57 Katib Celebl, Kesfu'z-Zunim, I, 49; I, 962; ez-Zrikli, el-A'Lam, VI, 26.

58 Katib Celebt, Kegfu'z-Zunin, II, 1864; ez-Zrikli, el-A'lAm, V11, 26.

59 Katib Celebl, Kegfu'z-Zunan, I, 1983; ez-Zrikli, el-A'lam, VIIIL, 26. .

60 Kitib Celebl, Kesfu'z-Zuntn, 1, 226,
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Eba Hayyan, diz ifadelerinde oldugu kadar, manzumelerinde de
son derece baganh olmugtur. Kiraatla lgili olan “ ‘Ikdu’l-Leali” ve
“el-Kasidetit'l-Lamiyye” gibi bazi eserlerini manzum olarak yazmmsgtir.
Aynica bir divam da vardir. Q, her tiirla tenkide acikti. Bu hususlyeti
asagldaki manzumcsinde béariz bir gsekilde gorialmektedir.

L.Jhlh:_-f-d\i.j.o—iupu Wl ) e 1t o0

"Diigmanlanmn fizerimde liatuflan, minnetleri vardir. Allah
(c.c.) diismanlan benden eksik etmesin. O'nlar hatalarmm aragtirdilar,
.ben de o hatalardan salandim. O'nlar benimle yaris yaptilar, ben de
¢ahisip ylice mevkilere ulastim”.

Miellif iim tahsil etmek i¢in mutlaka bir hocaya ihtiyag
bulunduguna inamr, Hatta tahsilin sadece zeka ile yapilabilecegine
inananlan cahillikle nitelemis ve maksaduum su musralanyla ifade
etmistir :

62

el oY a5 B gagd U ol aill by

et Jie S sl i U—JDHJA‘:‘M L,

priadl bloall g Sl fod iy o gl Gy 13

el Logi o Sl e ille ! s

"Tecriibesiz kimse, akil sahiplerinin sadece kitap okumak
suretiyle ilim tahsil edilebilecegini satur. Oysa bu kimse, 1lim tahsil
ederken, zeki kimselerli bile hayrete disiirecek anlasilmasi zor
meselelerle karsilagiudigum bilmez. Eer hocasiz llim tahsil etmeye
kalkarsamz, dogru yoldan ayrilir, sapitirsimiz. Her sey kangir, hatta
feylosof Thoma'dan daha sapik duruma diasersiniz”.

Ebf Hayyan, gergegl ne zaman ve nerede bulursa ona sahip
¢ikardi. Meseld uzun zaman Gzerinde gahgtifi, Smrinon yansindan
fazlasim ugruna harcadi@i nahiv {lmiyle hasir nesir oldugunu, Zeyd
ile Amr'm kavgalani sonunda, sahip oldugu gbhretten bagka bir sey
elde edemedigini ifade ettikten sonra, hem diinya hem de ahirette
faydah olan filuh ilmi ile ugrasacagim manzum beytlerinde dile
getirtyor ve bu vesile ile daha sonra intisab etti3i mezhebin kurucusu

61 Tacuddin es-Stlbkl Tabakatu' t'i-Kabra, IX, 285; el-Makkari,
Nethu't-Tib, 11, 564 e oo

62 Tacuddin es- Snblu Tabakatu's-Safi * lyyvetl']-Kobra, IX. 286; el-Makkari,
Nethu't-Tib, II, 536.
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Imam $afi'i'yi ven su beytlerini nazm edtyor :

Lav ddode s bise dd 30 darlons Jool WGl L

Leadll 2 4y s azip )b Wy adlalf s oS ‘

"Fikih ilmi, Hz.Peygamber (s.a.v.)'in getirdifi dinin temelidir.
Bundan dolayi, bitiin imkanlanim kullanarak onu &3renmeye ¢alis.
Onun i¢in gayret gdster. Bu konuda Imam Safi'iye uy. Onun yolunda
yuri ki, o sayede en son gaye'ye erisesin”,

Baz1 kaynaklarda gecen kayitlardan anlasildigina gére, maellif
6nce Zahiri mezhebine mensab fken, doBuya gelip Misir'da
yerlestikten sonra $afi'i mezhebine intisab etmistirf4, Imam Saft'iyi
6ven beytlerl de bu haberl destekler mahiyetindedir. Canka Eba
Hayyan gibi gtivenilir bir ilim adaminin, kendisinin kabul etmedigi ve
- igten inanmadigh hususu bir baskasma tavsip etmesi dﬁsﬁnﬁleme:z.

Ebt Hayyan, kendisine yapilan tenkidi hos karsiladigy ve
bundan dolay: memnuniyet izhar ettigi gibi, kendisi de bagkalarum
rahathkla tenkid edebiliyor ve sdylemek istedifini sakmmadan
sOyliyebiliyordu. Bir kimseyi tenkid etmek istediginde, tenkid edeceg!
kisinin, énce sézlerini zikreder. tenkidini bu sdzlere gére yapardi.
Bunun i¢in bir misal vermek gerekirse, mezhebinde ¢ok mutaassib
oldugunu kabul ettigl Zemahseri'ye yaptigy tenkidi zikredebiliriz.

Muellif dnce Zemahseri'nin,
65

Jaall ple allf aze 2zt Wdhel 5 ol G20 o phay Uiy 5 (g 2ome 1 B
T WL S lall QU Glae! 3,25 ie i i Y g A3ty
"Zemahseri soyle der : Bylece anlasiliyor ki ilimlericinde en
serefli ve Allah (c.c.) katinda mertebesi en yfice olan ilim, adalet ve
tevhid flmidir. Bu ilme kars: olan diismanlann sayis: ¢ok fazla olsa
bile, bu seni trkitmesin. Canka, giliglh olanlar her zaman haset
edilirler” sdziinii zikrederek O'nu sdyle tenkid etmistir; "Zemahgeri,
yukaridaki ifidesinde gecen "addélet” ve "tevhid” kelimeleriyle,
Mutezile mezhebine mensup olanlan kasdediyor. Ct'mk/ﬁ onlar
kendilerine bu ad: vermislerdir. Zemahseri, mezhebine kars:
taassubundan dolay: neredeyse, miinasebet olsun ya da olmasm her
sOziin arasma mezhebinin admm sikistiracaktr”, demektedir,
&3 Bilmen, Baytk Tefsir Tarihi, 11, 555.

&4 Dir. ez-Zehebi, et-Tefsir Ve'l-Miifessirtin, I, 318.
65 Ebit Hayyan, el-Bahrul-Mubhit, I, 276.
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Ebit Hayyan ¢ok ydnla ilim adamuydi. Daha dnce zikrettigimiz
gibi, O, muhtelif ilim dallannda elliyl agkin kitap telif etmigtir. O'nun
dnemli ydnlerinden birl de, yabanc: dillere karg: ilgi duymasidir.
Tarkge, Fars¢a ve Habésce gibi kendisine yabanc: dilleri 8grenmis,
bunlarla ilgill dil bilgisi kitaplan yazmugtir. Muhtelif dallarda yazdig
eserlerini siralarken bu dillerle ilgill telifatim da zikretmigtir.
Kendisine yabanci olan bu diller arasinda Tiirkge'ye daha fazla dnem
vermesi agisindan Ebu Hayyan'mn sadece dilimizle ilgill ¢alismalarim
~ dile getirmek istiyoruz.

Ebii Hayyan'in Tirk diline meyletmesi, onu miakemmel bir
sekilde 8grenmesi, bu dil ile ilgili gramer kitaplan yazmasi, Misir'a
yerlestigi zamamn, Memlikler devrine rastlammg olmasina bagh
oldupu sdylenebilir, Cankd, daha Abbasiler zamanindan baglayarak
Surlye ve Misir'da Tark askeri kuvvetlerin varlgi, Misur'da gercek bir
Tuark siilalesi olan Tolonlular hikimiyetinin kurulmasiyla baslayan

‘Tiirk unsurunun ordu ve devlet teskilatinda devamh olarak
¢ogalmasi, Tarkee'ye ehemmiyet kazandrmstir.

Memlakler arasinda Tiirklerden baska bazi1 unsurlar da
bulunmakla beraber, ¢ogunluk daima Tarklerden tesekkil ediyordu.
Bu yfizden Suriye ve Misir'in en ytuksek edebi ve ilmi gelismest, Tark
devresine tesadiif eder®6. Memlakler devrinde bilhassa ordu ve saray
dilinin Tarkce olmasi, Memluklerin idare alanina giren yerlerde Tirk
diline biiytik dnem kazandummsti.

253

Iste miellifin Tark diline kars: ilgi duymasi, bu dil i¢in gramer
kitaplan yazabilecek seviyede &@renmis olmasi herhalde, yukanda
zikredildigi gibi, Thark dilinin haiz oldugu ehemmiyete baglidir. Bu dili
sadece 53renmekle yetinmeyip, aralarmda 1312 senesinde {stanbul'da
basilan57 el-ldrak Li Lisant'l-Etrak adh eserin de bulundugu Tark
diline ait dért kitap telif ettnesi de, kendisinin bir dilci olma vasfina
sahip bulunmasina baghdir denebilir.

Eba Hayyén,saglam bir inanca sahipti. Felsefi hurafelerden
sakmir, Mu'tezile ve Miicessime mezheplerinden uzak dururdu.
Hz.Alf'ye kars: biiyiik saygi duyar ve O'na sevgl beslerdi. Takva
sahibiydi. Kur'an okurken aglardi. Uzun boylu, galer yioizla, hos

86 Ord. Prof. M.Fuat Kopraln, Tork Edebiyati Tarihi, 314.
67 age., 314.

157



sedah, teni kirmuz: benizli, sakalli ve uzun sach Idl. Saglarim
omuzlarna sarkitirdr. Talebelerine tbn Malik'in kitaplarn tavsiye
eder, anlamadiklan zor ibareleri ¢dzer, kapal olan yerleri izah ederdi.
Hacdan ddndiikten sonra, Kahire'deki Manstriye medresesinde tefsir
ve hadis derslerl okutmug, aym zamanda Ibn Nahhis'm gramer
derslerine de devam etmis ve daha dnce de zikrettifimiz gibi, hocas:
(698/1298) senesinde vefat edince, O'na halef olmustur. Eba
Hayyan'mn ffadeleri son derece a¢ik ve net idi. Ancak Kur'an-1 Kerim
diginda  harfini @ harfine yakin telafuz ederdi®8, :

Eba Hayyan tefsir, hadis ve kiraat ilimlerinde elde ettigi séhreti
yanmda O'nun nahiv ilminde de tefavvuk ettigint, hatta Eba Hayyan
denince ilk akla gelen dnemli dzelliginin nahivei oldugunu dikkatten
uzak tutmamak gerekir. O'nu, Ebd Hayyan et-Tevhidi'den ayird etimek
icin kendisine, "Ebi Hayyan en-Nahvi” 1akabi verilmigtir. Miiellifin bu
konudaki yeterlili3t ve devrinde kazand\@1 biyiik ghreti dile getiren
bazi manzumelere de rastlanmaktadir, Mesela bunlardan sair {bn
Vekil'in (v.716/1317) su veciz ikl beyti bize bu hususta bir fikir
verebilir:

&

tl-—Ylu.".li'.l : L..JIJL. anu_,..suijf i_,Jb

“Ebﬁ Hayyan kesinlikle nahlvcﬂerm krahdlr, dediler. Ben de
ittifakla kabul edilmistir; krallarin isimleri banknotu fzerinde
yazihdir. Fakat ben O'nun kinyesini, ilim-irfan yuvasina aculan
kapin {izerinde yanlmsg gérdiam, dedim”.

Bunun yamnda talebésl es-Safedi'nin (v. 764/1363) O'nu -
nahiveilerin sultam sadedinde takdim ettil asagidaki misralan da
burada zikretmek yerinde olur :

70 ;
)U'al_,,.lm,-dl,_,a L.n_,',.r-_..h_“j.» p 1
"Nahiv {lminin sultam fistadumz Seyh Esiruddin, insanlann en

faziletlisidir. Nahiv {lminde Zeyd ile Amr'den sdz edildiginde ilk akla

gelen O'nun adidir. Bu ilimde sdz sahibi sadece O'dur”.

68 [bnu'l-lmad, Sezeratu'z-Zeheb, VI, 164.
. 89 e)-Makkari, Nefhu't-Tib, 11, 544.
2 ag.e., I, 538.

158



Biitiin bunlardan ayn olarak Ebil Hayyan'in silr sGylemede de
mahir bir kigi oldugu gériiimektedir? . Mesela O'nun daha 6nce
zikrettifimiz giirleri ve nahitv fie ilgill clarak sdyledigi su beytler 6rnek
olarak gosterﬂebjhr

72

Lss a1 .L..._.; 150 131 aag L) i 05 0 jall

) bung oo pady Ly s 131 mg UG Ly s

Lok WSS ppp Bidl a5 Lagy 5] O e WG U6

Ebii Hayyan bu manzumesinde lkusaca sunu anlatmak istiyor :
“Araplar bazen, ansizin meydana gelen bir olay icin kullamlan “ 131"
'dan sonra vaki olan miibteda'min haberini hazfederler. Ancak bu
kelime sart edati kabul edilirse, bu dururnda havf séz konusu degildir.
Cihnki sart edat: sadece fiil ciimlesinde kullanilir. Ansmn manasina
gelen " lif" ise isim ciimlesinde kullanilir,

Bazan da, ansizin manasima gelen "lil ” dan sonraki kelimeyi

"Hal" olmak fizere fistiin hareke ile okuduklan gibi, bazen de &tre

* olarak okurlar. Eger bu " i’ dan sonra, " a 136 " geklinde iki zamir
ard arda gelirse, bunun ash, " Ll ,» 36" seklindedir. Bu durumda " &'

muabteda, " Ja" haberidir. Sonra haber durumunda olan bu kellme

‘hazf edilir ve kendisine muzafun fleyh olan muttasil meeriir zamir,
minfasil merfii zamir olan " " ye cevrilir. . ;

Ard arda gelen bu ﬂ:l zamiri, "Ll y» 136 " seklinde okuyanlar da .
vardir. Buna gore ifade, " iy » 136" seklindedir. Bu durumda da
"' miibteda, fill ctimlesi, ctimle olarak haberidir. Sonra ciimle hazf
edlllr. Fiile bitisik olan zamiri, munfasil mansib zamire ¢evirirler ve
"kl 36" seklinde okurlar.

Bu meyanda begenip de sevdigi baz1 kimseleri 6ven mahiyette
musralar terenniim ettigi de goéze carpmaktadir. Mesela bunlardan,
henaz ¢ yasinda iken talebesi TAcuddin es-Sibki {v. 771/1370) i¢in
yazdigr su iki beyt ne kadar veciz ve ne kadar ilertye mataf bir sezginin
eseridir : '

73 .

M'rﬁq#‘ﬂhﬂ, ylas gL ol £ o1 Y

71 e]l-Makkari, Nefhu't-Tib, 11, 540.
72 TacuddiN es-Sobki, Tabakati's-Safi ‘tyyeti1-Kabra, IX, 296.
73 a.ge., IX, 287,
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"iyl bilin ki, TAcuddin marifet tacidir. Hidayet isyidir, Danya
karanh@ O'nunla aydinlanacaktir. O, bir lider olarak dogmustur.
Insanlar arasnda O'nun gibisi pek azdir. O'nun fazilet tomurcuklan,
¢icekler iizerinde acacak ve kokusu her tarafa yayilacaktir”.

Eba Hayyén tahsil hayatinda olsun, talebe yetistirmede olsun,
son derece dikkatli ve titiz davranirds. Bilgl edinmede ezber yaninda,
elde edilen bilginin yaznimasma da dnem verirdi. Mesela talebest {bn
Merziak'a (v. 781/1380) adeti fizere bir giin siir okumus, ibn
Merzak'un okunan beytleri kaydetmedigini gdriince, uyarma babinda
O'na Ebu’l-Hasen et-Ticani'ye ait olan gu iki beyti hafizasindan
okumustu :

8

o Yy o b By ay a0 gl Ol

i Y p oW A Ualpel g §al

"Ravi, kendisine riviyet edileni, hafizasima gavenerek sadece
ezbere dayaniyor, onu yazmiyorsa, bu kimse tipk bir kaya gibidir;
kendisine ¢arparak dalgalar halinde akan sular, araziyl sular, fakat
kendisine bundan bir damla bile icmek nasip olmaz".

Her miellife nasib o]mayacak tarzda Ebia Hayyan hem kendi
devrinde ve hem de kendisinden sonraki dénemlerde edebi ve flmi
kisiligi ile her.tarafa Gin salmug ve blylk sahsiyetlerin begenisini
kazanmmg ve ¢esitlil dvgiilerine mazhar olmugtur. Bir Srmek kabilinden
sadece 1i¢ sahsiyetin manzum ovgilerine burada yer vermekle
yetinmek istiyoruz :

a) Serefuddin Ibnu'l-Vahid'in (v. 711/1311) Eba Hayyan"
Ovdhgit uzun kasidesinden su iki beyti ztkrediyoruz :

75

Al S s Sk h,:;...Is...l..r.l.,l..‘ (AR}
Ghall LBl badel Gy Wil kG Juaill el ke
- "Ey Ebu Hayyan ! Develerimi sadece sana gelmek igin
hazirladim. Aym maksatla kervanlann bulundugu yere dogru yola
¢iktim. Beni senin yoluna dasiiren tek sebep, sahip oldugun fazilettir.
Sana karsi olan duygularmin ¢agnsma uyuyor ve bunun samimi bir

74 el-Makkari, Nefhu't-Tib, II, 536.
S age., I, 544.

160



eda ile agikca 1lan edlyorum".

b) Necmuddin Yahya el-{skenderi, Eba Hayyan1 bvdﬁgﬁ

kasidesine su nusralaria baglammstir :
76

JPULC, PP T JRVPES (F0 JLE gl RO T 25

"Arammzda bir misafir vardir ki O, insanlann en bilgini ve en
faziletlisidir. O, ne verdigl s6z0 bozar, ne de vadini unutur. O,
kibirden ve kirli islerden annnug, gerefli biridir. Cok mutevazi
olmasma ragmen, sahsinda topladlgl iyl meziyetler O'na yﬁcelik
elbisesini giydirmigtir”.

¢) Miridiiddin Omer b.el-Malati Eba Hayyan: ovdigd
kasidesine su beytl fle baglar :
7

Aioasllipn AUl Blasl
"Ey yiksek edeblyat erbabmin dstadh ! Siir yazan clsun, nesir
yazan olsun, herkesin erismek istedigi bayk adam”.

Tefsirdeki Metodu

Bilindig! gibi sahabe devrinde Kur'an-1 Kerim, sahabenin Arap
Dilindeki kabiliyet ve vukiflyetieri nisbetinde tefsir edilir ve Kur'an-i
Kerim'in niiziil sebeplerine gbére yorumlamrdi, Kur'an'dan
anlamadiklar1 hususlari, Hz. Peygamber'e sorar ve O'ndan
Ogrenirlerdi. Tabiin devrinde yapilan tefsirlerde, sahabeden rivayet
yoluyla pek ¢ok sahabenin tefsir gbriiginden istifade etmiglerdir.

Takdir edilmesi gereken bir husus sudur ki, gerek sahabe
devrinde ve gerekse tabiin ddneminde edebi ve akli timler heniiz
ortaya ¢cikmarmmg, fikhi ve kelami mezhepler arasindaki thtilaflar
vuciide gelmemist!, Bu itibarla her iki devirde de miifessir ve tefsirler
arasmndaki ayriiklar dar bir cergevede kalmstir, Tefsir konusunda
sahabelerle tabiGn arasindaki ihtilaflar gergekten ¢ok azdi. Bu
ihtilaflarm ¢ogu ahkéama dayalryds.

Soz konusu devirlerde tefstrde takip edilen metod genellikle

M age., I, 545.
Tage., 1, 544.
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rivayete dayanryordu. Sahabe, Hz. Peygamber'den ve birbirlerinden,
tabiin da sahabeden nakletinek suretiyle ayetlerin tefsiri cihetine
gidilirdi. Bu iki dSnemden sonra tefsir sahasinda ikinci bir adun atilda
ki, 0 da, Hz. Peygamber'in hadislerini tedvin etme hareketiyle yanyana
gottiraimiigtadr. Bu devirde tefsir, hadisin adeta bir bslamd gibi
telaklt edilirdi. Islam ulemas: ¢esitll yerlere seyahat ederek Hz,
Peygamber'in hadislerini toplamaya baglamig ve bu arada Hz.
Peygamber, sahabe ve tabitn'un Kur'an tefsirleri de derlenmeye
cabsimmgtir. Fakat biittin bu hareketler tefsir ilminin miistakil bir
tarzda ele alindiginin bir ifadesi sayilmamahdir. Aynca, bitin
tefsirlerden hemen hemen higbirinin zamanimza kadar ulagmamasi
da bu konuda verilecek hiikmii de baglayic olmaktadir.

Tefsir'in fc¢iincii ve en dnemli merhalesi, herhalde onun
hadisten ayr olarak mistakil bir ilim geklinde tetebba edildigi devre
rastlamaktadir. Bu devirde Kur'4an-1 Kerim'in her ayeti, Kur'an'daki yer
 sirasma gore ele ahnnusg ve tefsir edilmigtir, Bu {igincii merhalenin en
Snemll mamessilleri, ibn Mace (v. 273/887), ibn Cerir et-Taberi (v,
310/923), Eba Bekr b.el-Munzir en-Neysabiiri (v 318/930) gibi
gahsiyetlerdir?S,

Bu ficGneii merhalede tefsir hadisten ayn olarak miistakil bir
tarzda ele alintmgsa da bu tamamen tefsirin hadisten ve difer
flimlerden kopmas: manasinda anlagilmamalidir. Biatiin bu safhalar,
tefsir {lmi hareketinin tedrici bir sekilde olgunlagmasim ifade eder.
Gayet tabil Kur'dn-1 Kerimi ilk olarak Ayet ayet tefsir eden ve
mushaflann tertibine gdére bunu tedvin eden kisiyl tesbit etmek
oldukca giigtiir”S,

Tefsirin bu ti¢ciincd merhalesinden sonra, dbérdiincid bhir
merhaleden geg¢tigini gormekteyiz ki, bu merhalede de rivayet yolu ile
yapilan tefsirin hududunu pek fazla gegcmemektedir. Burada sbz
konusu edilmesi gereken gey, isnad'a yer verilmis olmamasidir. Bu
sahadaki pek ¢ok muaelllf, isnadla yetinerek kendilerinden dncekd
miifessirlerin s6zlerini nakletmislerdirS0, ;

Biitiin bu merhalelerden sonra, Arap dilinin bilim dallan olan

78 Dr.ez-Zehebi, et-Tefsir Ve'l-Mafessiran, I, 140-141; ez-Zrikli, el-A'lam, VI,
184.

 Dr. ez-Zehebi, et-Tefsir Ve'l-Mafessiran, I, 142.

B age,], 145.
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nahiv ve sarfin bir di¢iide tedvin edildigini, fikhi mezheplerin dallanip
sacaklandigim, kelimi meselelerin yaygm hale geldigini gormekteyiz.
Bu durumda Islam'da meydana gelen mezhep ve firkalann yayilmasi
ve bu mezheplere ¢agn hareketlerl fazlalasmaga basladi. Bundan
dolay:r pek gok:felsefi eser tercfime edildi, ve batin bu saydifimz
{limler ve bunlarla flgili hususlar tefsir ilmine girmig oldu. Hatta dyle
ki, tefsirin akli yonii nakli ydnine galebe ¢alar hale geldi. Mesela bu
sahada Fahruddin Razinin (v. 606/1210) "Mefatihu’l-Gayb” 1 6rnek
verilebilir8l, {ste fizerinde durulan ve tefsirdeki metodu anlatilmak
istenen Ebfi Hayyin el-Endelfiside zemin hazirlayan bdatiin bu
zikredilen ilimlerin tedvininden sonra dogmus ve tefsir igin gerekll
malzemeyi kolaylikla bulabilmistir.

Ebii Hayyan'in en 6neml ézelliklerinden birl de O'nun velad bir
miiellif olmasidir. Hayatindan bahsederken onun tek yonli
olmadigint, gesitli ydnlerl bulundugu ve bunun geredi olarak muhtelif
sahalarda eser verdigi kaydedilmistl. Yazmis oldugu bu eserlerden biri
de, tefsir dalinda telif ettigi ve "el-Bahrul-Muhit” adim verdigi tefsir
kitabidir. Miiellifin bu tefsird, sekiz biiyiik cilt halinde basilarak tefsir
{lmi ile istigal edenlerin hizmeiine sunulmustur. Midellifin bu
tefsirinde ilk gbze ¢arpan énemli dzellik, ayetlerin tefsiri yapilirken,
nahiv konularmma genis &l¢ade yer verilmesidir. Hatta nahiveiler
arasinda cereyan eden baz: thtilaflara bile yer veriimistir. Mesela
miellif, Bakara suresinin 90 ayetind tefsir ederken, ayetteki yerime fitli

.u»='niin sonuna bitisen L kellmesinin {'rab'ta mahalli olup olmadig:
hususunda nahiveiler arasinda mevcut ihtilafi g6yle anlatir ; :

"Ibn Atiyye'nin rivayetine gére Ferra, ks 'mun terkibinde oldugu
gibl ,& ve Lkelimeleri de birlegtirilerek tek kelime haline geldigini
sbylernistir. el-Mehdevi ise, Ferramn sdyle dedigini nakleder; . ile L
‘mmn her ikisi birlikte, LIS gibidir. Ferrd'dan nakledilen bu iki goriasten
anlasihyor ki, Lkelimesinin {'rapta mahalli yoktur. Nahiv ulemasimun
biiyik ¢ogunlugu ise bu kelimenin i'rapta mahalli oldugu
gorastndedir. Ancak Lkelimesinin {'raptaki mahalli mansup mudur
yoksa tmerfti mudur ? diye aralarnnda ihtilaf vaki olmustur. Ahfege
gére, temyiz olmak fizere bu kelime mahallen mansuptur,
kendisinden sonra gelen ciimle de sifati olarak mahallen mansuptur
o fillinin faii, L ile tefsir edilen gizli zamirdir, Takdiri, L2 ,» ey
il 41 322 seklindedir. Ayetin devamindaki glile baslayan i,
filli de yerilendir. Farisi ve Zemahseri de ayru géristedir. Buna gdre

8l ez-Zrikk, el-A'lam, VI1, 203.
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yerilen mahzuf ve I3l ctimles! de onun sifatidir. Takdiri,
I"""“f ag Lot s L gy seklindedir. 1,,i$; ! ciimles! ise mahzuf
olan yerilenden bedel olarak mahallen merfiidur. Ya da mahzuf
mibtedarun haberidir. Takdiri i ol sgeklindedir.le  kelimest
temyiz olmak fGizere mahallen mansuptur, diyen gdriigse, Kisai de
katilmgtir, .y fitline bitisen L 'min disinda, mahzuf ve ismi mevsiil
durumunda bulunan bagka bir . daha vardir ki, bu L ctmlede
yerilendir. Takdirl, wif 4 1221 L2 4 seklindedir. Mahzuf
olan bu L 'dan sonraki ctmle ise, sila chmlesidir {'rapta mahalli
yoktur. Yapilan bu fi'raba gbre li8, ! ctimlesi, bedeldir. Aym
zamanda e i » geklinde gizlt miibteda’'min haberi olabilir. .5 fiiline
bitisen L kelimesinin mahallen mansup oldugunu kabul edenlerin
goriisleri bundan ibarettir.

L kelimesinden sonra gelen camle ile ilgili olarak Gi¢ ayn goriis
vardir :

a) L'dan sonra gelen climle, temyiz olmak tizere L 'in sifatidhr
ve mahallen mansuptur.

b) Ism-1 mevsiil olarak mahzuf olan L'nin sila cimlesidir, lrapta
mahalli yoktur

c] Yerllen ve mahzuf olan o kelimesinin sifatidir, mahallen
merfudur, '

e Devam: Var
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NURUDDIN MAHMUD'UN MISIR'T ELE GECIRMES]
¥ VE FATIMILERIN YIKILISI

Dr. Bahattin KOK

Haghlar, baslangicta, mukaddes sehir olan Kudis'a,
"Misliimanlann elinden alarak Hristiyanlann bu gehre ve Filistin'deki
diger ziyaret yerierine rahat bir gekilde seyahat etinelerini saglamak
bahanesiyle, Akdeniz'in dogu ve giiney dogu bdlgelerinde hatin sayihr
liman ve gehirleri iggal etmislerdl. Buralarda ayaklanm saglama alan
Hristiyanlar, yerll dindarlarinin da yardmmiyla giderek, gerek
Suriye'nin ve gerekse giiney Anadolu'nun bazi kale ve sehirlerini de
ele gecirerek bir takuim ufak kontluklar kurabilmiglerdi. Bu
kontlukiardan birl olan Urfa'mun, Imaduddin Zengl (521-541/ 1127-
1146) tarafindan 539/1144 yilinda fethedilmesi! Avrupa'da bayiuk
heyecan uyandirmig; bu durum fkinct Hach Sefeﬂmn yapumasma -
ikinci bir bahane olarak ortaya ¢ilamst,

Zengl'den sonra onun oglu Nuriddin Mahmud (541-569/1146-
1174}, bu bdlgede giiclti bir hikamdar olarak kendini gostermis
bulunuyordu. Buginkii Liabnan ve Filistin kesimlerini iggal etmis
bulunan Haghlar, Halep ve zengin Dimask -gehrini ellerine

" gecirebilmek i¢in firsat koliuyorlardi. Ne var ki, bahis konusu
hikiamdar, devam ettirdigl suurlu ¢abalan sonunda, merkezi Halep
olan Glkesini Haghlara kars: korumasirm bildigi gibi onlarn iggal ettigi
bir ¢ok kale ve sehri de fethederek topraklanm daha da genisletmis
bulunuyordu. O, bas déndariici bu savas ve miicadeleleriyle yalnmz
kendi filkesini genisletmekle kalmams, Dimagk Atabegligi'ni de
gerektidi zamanlarda Haghlara karg: korumusgtu. ' Nitekim Dimagk

Atabegligl, Musul hiikiimdan I. Seyfuddin Gazi (541-544/1146-1149)

ile Nuruddin Mahmud'un basiretli gayret ve hareketlerl sonunda,

Ikinei Hach Seferd sirasinda biiyiik bir tehlikeyl atlatrmgty.

1 Urfa'min Zengi tarafindan fethedilmestyle ilgili olarak bkz., fbnu'l-Esir, All
b.Ebi'l-Kerem Muhammed, et-Taribhu'l-Bahir fi'd-Devieti 'l-Atabe bi'l-
Mavsil, nsr., Abdulkadir Ahmed Tuleymat, Kahire 1382/1963, 66-70; Eba
$ame, $ihabuddin Ebit Muhammed Abdurrahman b. fsma'll, Kitabu'r-
Ravdateyn fi Ehbari'd-Devleteyn, en,Ni ve's-Selahtyye, t, thsz. 1,

36-37; ' Steven Runcimen, Hagh Seferlerl Tarlhi, cev., Fikret Isiltan,
T.T.Kurumu Basiumevl, Ankara 1987, II, 193-195.
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Bilindigi gibi 542/1147 yilinda biiyiik Gimitlerle baslayip bu
tarihten bir y1l sonra nefesi kesilen tkinci Hagh Seferi'ne Avrupalilara
ve ne de yerli Hiristiyanlara elle tutulur bir sey kazandumamgt.
Mislamanlar ise bu ortak diisman karsisinda daha suurlu davranma
disiincesine sahlp olmuglard:. Ote yandan stz konusu bu sefer,
Fransa krah VII. Louis ve Alman imparatoru iII. Konrad yamunda
_ biitiin Avrupa Hristiyanlan ac¢isindan da, tarihin bagislamadig bir
utang vesilesi olmaktan teye gecmemisti2,

Dmmagk Atabegligi, tiinct Hach Seferi sirasinda, yukanda kisaca
gecen tehlikeyl atlattiktan sonra da Nuruddin'den daha ¢ok ¢ekindigi
igin iki ytzld bir siyaset giidiiyor, bu hiikimdara karsi Kudiis
Kralhi'min yardum ve destegine siinnmiaktan da ¢ekinmiyordu.

Bu siralarda Fatimi Devleti, vezirlerin ¢ekismelerine ve onlann
halifelere tahakkiim etmelerine sahne olmustu. Fatimi halifelerinden
el-Hafiz (544/1149} 6lince yerine oflu Zafir (549/1154) gecmis
bulunuyordu. O sirada vezir olan el-Adil halifeyl -etkisiz bir duruma
getirmigti. 548/1153 yimnda adi gegen vezirin Gvey oglu Abbas es-
-Senhaci- bu veziri éldfirerek yerine kendisi gegmigti3. Iste bu
siralarda Misir'da goénilen kangikliklardan yararlanan Hachlar
Askalan ele gecirmislerdi. Dimagk Atabegligi, 56z edilen gehirle
Nuruddin'in devletli arasinda bir engel clusturdugundan bahis
konusu hikiimdar orayr savunmak i¢in bir imkan bulamanusgti4.
Bu hadiselerin ardindan vezir Abbas es-Senhaci halife Zafir'i
dldtrerek onun yerine daha 5 yasinda kii¢iik bir ¢ocuk olan ve
kendisine el-Faiz lakab: verilen fsa (655/1160)'y1 hilafet makarmna
getirince durum daha da kétilesmis id®. iste bu siralarda
Hachlarin, hem $am ve hem de Misir bdlgelerini tehlikeye sokan
emelleri artik giin yhiziine ¢gikygindan, Abbasi halifes! el-Muktefi (530-
555/1136-1160}, Ortasark'mm en dirayetll hitkiimdan olarak gérdiagn
2 tkincl Hach Seferi hakkinda bkz., S.Runciman, 1I, 205-239; K.V,
Zetterstéen, 1.A., M.E. Basimevi, Istanbul 1964, IX, 358; Ismet
Parmaksizoglu, T.A., M.E.Basimevi, Ankara 1977, XXV, 346: Carl
Brockelmann, lslam Milletleri ve Devletleri Tarlhl, ¢ev., Neg'et Cagatay,
Ankara 1964, 207-209.

3 Bkz., Ahmet Cevdet Pasa, Kisas-1 Enblya ve Tevarihl Hulefa, Istanbul
1397 /1977, 11, 315. : ‘

4 1bnu Haldan, Abdurrahman b.Muhammed, Tarlhu Ibnu Halddn, nsr.,
Muessesetu'i-A'lemi, Beyrut 1391/1971, V, 241-242; Coskun Alptekin,
Dimagk Atabeglid], Istanbul, 1985, 158.

5 Bkz., es-Suyniti, Celaluddin Abdurrahman b.Ebi Bekr, Husnu'l-Muhadara
fi Ehbad Misra ve'l-Kahire, Misir, thsz., Il, 19; A.Cevdet Pasa, 1I, 315.
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Nuruddin'den, Sam ve delaylanm oldugu gibi Misirida fethetmesini
kendisinden istedi®. Adi gecen Abbasi halifesi hiikiimdara bir
ferman géndererek Misirin fethedilmesini ona teveih etti. Iste daha
sonra goriilecegl fizere, Misir'm Nuruddin Mahmud tarafindan ele

gegirtimesinde bu tegvikin biiyiik pay: vardur’.

Askalanin Hachlann eline ge¢mesinden sonra artik onlarm
© gbézii Muciruddin Abak (534-549/1140-1154)1n bagkent! olan
Dimasgk'a ¢evrildi. Muciruddin, Nuruddin'in naibi durumunda oldugu
halde, ona kargi Kudiis Krallig: ile andlasmalar yaparak onlara agr
vergl (cizye) ddemeye devam ediyordu. O, bu iki yuzli siyasetiyle,
tulkesini koruma hususunda, kendi agisindan bir denge kurmaya
calisiyordu, Biitiin bu olumsuz gelismeler, Misir yolunu Nuruddin'in
yiiziine kapayan Dunask gehrinin, onun tarafindan alinmasimu artik
kagimilmaz bir duruma getirmis 1di8. Bundan daha mahimi ise,
Haglhlann ag kurtlar gibi bu zengin sehre gtz diflanis olmalartydi. Ote
yandan Dmnask'in Kudis Kralligi'nin eline ge¢mesi Islam dinyasimin
kalbine bir hancer sokulmas: demektl. Iste bahis konusu hitkiimdan
bir ka¢ kez Dimagk dnlerinde gbriinmeye ve oray1 gdzi gibi korumaya
sevk eden de bu idi. Artik bu hususun uzun zaman siiriincemede
kalmasiu istemeyen Nuruddin Mahmud, dnce Eseduddin Sirkuh
(565/1169)'u, 1000 kisilik bir birlikle bir el¢i sifatiyla Dimask'a
gonderdi. Muciruddin, hiiklindarn elgisini karsilamadig: gibi onunla
gorugmeyi bile kabul etmedi. Bunun fizerine ordusuyla Halep'ten
hareket eden sultan, Dimagk yakinlannda ordugiah kurmus olan
Sirkuh'la birlesti. Muciruddin'in Hag¢hlardan istedigi yardim
. zamamnda gelmedi. Bagta Necmuddin Eyyup {568/ 1173) olmak
nzere, Dimask Atabeglifi'nde hizmet eden birgcok devlet adam: ve halk
Nuriddin'in gsehre girmesini dort gozle bekliyorlardi. Nihayet 10 Safer
549/25 Nisan 1154 gini Nuriddin'in ordusu gehre girdi. Dimagk
hallka hiikimdan ¢ogkun seving hisleriyle karsiladi. O, askerlerine
gsehrin yagma edilmesini yasakladi. Hokéimdar, Muciruddin'in bation
malim ve yakin adamlanm alarak Hims Hikiimdarlii'na gitmesini
emrettl. Muciruddin Hims'ta bulundugu sirada baz gizif ¢ahsmalarda
bulundugundan, buras: elinden alinarak kendisine Balis verild! ise
de, bunu kabul etmeyen Abak, Hims'tan Bagdat'a gitti ve 6liinceye

6 es-Suyiit, a.g.e., II, 19-20.
7 A.Cevdet Pasa, II, 315.
8 Bkz., Ibnu Haldan, V, 241-242.
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kadar orada yasad:®.

Sultan Nuruddin'in Dmnagk"1 fethetmesi, Haghlann artik orayr
ele gecirme arzu ve Gmitlerinl batindyle yok etmisti. Bu sebepten
onlar bu tarihten sonra Misir'a dogru ybnelmeye baslamuslardi. Bahis
konusu hikiimdann Misirh almas: halinde onlar, iki taraftan da
sikigacaklanm biliyorlardi. Haghlar, Askalan ele gecirmelerinden
sonra kendilerine Misir yolunu iyice a¢mislardi. Dimagk'in
alinmasinda oldugu gibi yine Nuruddin'in, kendilerinden daha erken
davranip Misira da fethetmesinden korkuyorlardi. S8z edilen dlkede
meydana gelen i¢ kansikhiklar, kendilerine orayi ele gecirme firsat1
verdigi gibi Nuruddin Mahmud'a da verebilirdi.

Misir'da beliren bu uygun ortam Kudiis Kralh icin ele gecmis
bir firsat sayiliyordu. Esasen kral Amaury'nin en miihim gayesi de bu
tilke fizerinde bir an Snce hakimiyetini yerlestirmekti! Q. Nitekim-
IIl.Baudouin 555/1160 yilinda s6z konusu iilkeye bir saldin
diizenleyecegini bildirince, Fatimilerin, kendisine 160.000 dinar
ddeyecehllerine dair s&z verince o bu saldinsindan vaz gectl; ne var ki,
bu paray: da elde edemedi. Ach gecen kralin ardindan Kudiis tahtina
oturan L.Amaury de sdzti edilen paranm ddenmedigini bahane ederek
Misir topraklarina 558/1163 yilinda ani bir baskin dizenlendl.
Amaury bu sefer sirasinda Belbis'l kugatti ise de, Nil nehrinin tagma
zamarnna rastladigindan vezir bendlerden bir kacim agmak suretiyle
onu buradan gekilmeye zorladi!!.

Fatimi halifelerinin gaclerini yitirmelerd, vezirlerin devlet ¢carkim
ellerine gecinmelerine sebep olmustu. Diger taraftan yine bu vezirlerin
iktidar koltuguna oturmak icin giristikleri amansiz miicadele devleti
daha da zayiflatrmsti. Bu ise Hachlarin bu devlete yuaklenip
saldirmalarina imkan saglarms ve onlara Fatimilerden toprak
kazandirmasti.

Gorildaga nzere halifelerin gicstz diasmelerl sonunda
kumandanlar kim daha kuvvetli ise zorla vezirlik makamim ele

9 Dimagk'in Nuruddin tarafindan alinmasryla {igili olarak bkz., [bnul-Esir,
a.g.e., 107,108; Ebu $ame, [,94-97; 5.Runciman, H. 285; K.V.Zetterstéen,
I.A., IX, 360; Coskun Alptekin, Dimask Atabegli%l. [stanbul 1985, 159;
Ramazan Sesen, Selahaddin bi ve Devlel, Istanbul 1987, 38-39.
Muciruddin i¢in bkz., Ibnu Asakir, Ebtl-Kasun A b.Hasen, et-Tarihu'l-
Kebir, es-Sam, 1330, 11, 317.

10 Bkz., S. Runcimen, I, 305,

11 Aymie., 11, 306; R Sesen, 41.
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gecirmekteydi. Cofu sinni olan bu vezirlerin para ve hutbelerde
halifeden sonra adlan gegiyordu. Tanimmims vezirlerden biri olan Talai
b. Ruzzik, 556/ 1161 yilina kadar dlkeyl idare etmigti. 555/1160
yalmda ach gecen ¢ocuk halife Isa dliince onun yerine amcasmmn oglu
olan heniiz 9 yasindaki el- Adid {555-567/1160- 1171) halife
olmugtu. Ertesi yil el-Adid, el-Meliku's--Salih lakabiyla da amlan
{bnu'r-Ruzzik'm kziyla zorla evlendirildi. El-Adid'in halas: ad1 gegen
vezirin harisliginden ve eskisinden daha fazla saraya tahakkiim
edeceginden endigelenerek Sudanlilardan olugsan bir kag¢ kigiyl, onu
Sldiirmek tzere ayarladi. Bu kisiler, vezir sarayindan ¢ikarken onu
saraymn dehlizinde agir bir sekilde yaraladilar. Bu durumda sarayina
goturilen vezir, 6lmeden dnce meselenin ashm Sgrenerek sdza edilen
prensesl yanma getirttl ve kendi eliyle 8ldiirerek intikAmm alda.
Bunun ardindan kendi yerine oglu el- Adil'in vezir olmasiun tavsiye
ederek 5ldal2. '

Babasimin ardindanvezir olan el-Adil (557/1162) vezirlik
makaminda 15 ay kadar kalabildi. Bu zat vezaret makanuna gelince ,
o sirada yukan Misir (es-Sa'ld) valisi olan Saver {564/1169)'1 azletil, o
da askeri giiclerini toplayarak Kahire iizerine yiriidii. Ona karsi
cikamayan el-Adil Kahire'den kactiysa da yakalanarak 8ldaraldia. Bu
hadisenin ardindan vezirlii artik Saver hak etmis oldu. Ne var Ik,
Eminu'l-Cuyiis invaruyla vezaret makamma getirilen Saver'in de, bu
ilk vezirligi pek sansh olmadi. Nitekim 8 ay bu makamda kalabilen
Saver es-Sa'di de emirlerden Dirgam (553/1164) tarafindan vezirlikten
indirildi. Dagam, idaresini kendi agisindan saglamiastirmak gayestyle
Misir'in ilerl gelen emirlerinden, kuskulandiklanm dldarttt. Bu ise
devletin askeri bakumdan zayflamasina sebep oldu!3.

Biraz sonra da gorilecegi gibl Misir'da, gerek vezirlerin bu
amansiz ¢ekismelerinini ve gerekse Hachlann sebep oldugu kansik
hadiselerin bir sonucu olarak Nuruddin Mahmud, Eseduddin
Sirkuh'u onun yegeni olan Selahuddin el-Eyyubi {(569-589/1174-
1193)'y1 ve diger biyiuk komutanlart ¢ kez Misir'a géndererek
sonunda oray: bfitinuyle ele gecirebflmisl4, bu durum islam
diinyasinda biiyiik bir sevincle karsilanmmstir, ;

12 Bu hustsla ilgill olarak bkz., A.C. Pasa, Il, 325-326; S. Runciman, 1I, 306;
Hayruddin ez-Zirikli, el- A'lam, Beyrut 1389/1969, 1I1- 329-330.

13 Bkz., A.C.Pasa, II, 326; S.Runciman, II, 306; aynica bkz., R.Sagen, 41-42.

14 Es-Suynti, a.g.e.. 11,30.
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Yukanda gectifl fizere Saver es-Sa'di vezirlikten dasidriilince bir
miiddet sonra Misir'dan kacarak 558/1163 tarihinde Suriye'ye gelip
Nuruddin'e sigind1 ve ondan yardim istedl. Kendisini ¢ok iyl
kargilayan Nuruddin ona bol ihsanlarda bulundu. Saver,
Nuruddin'den, Misir'a bir ordu gdndererek kendisini vezaret
makamina yeniden gecirmesini istedi. Eger Nuruddin onun bu istegini
yerine getirecek olursa yapilacak bu seferin biitin masraflanm
kargilamayi, orada, ona bazi yerlerl vermeyl, onun yiksek
hakimiyetini tamimayi, aynca Misir gelirlerinin 1/3'4n0 ona vergi
olarak ddemeyi kabul edtyordu. Nuruddin ise, Misir'a ordu gdnderme
~ hususunda tereddiit ediyordu. Bir yandan dilkesine sigiman Saver'i eli
bos cevirmek isine gelmiyor, bir yandan da tilkesi ile Misir arasindalkd
bdlgelere Frenkler hakim olduklarindan ordusunu tehlikeye atmak
istemityordu. Bir miiddet bu sekilde tereddiit eden Nuruddin, daha
sonra istihare ederek Saver'in isteklerini kabul ettl. Bu seferin
komutani olarak ta emirlerinin en yi2idi olan Eseduddin'i
vazifelendirdi. Korku nedir bilmeyen bu emirden baska s6z konusu
meseleyl ¢dziime kavusgturacak kolay kolay bir kumandan ¢ikmazdi.
Sirkuh i¢in hazirlanan seckin ordunun iginde yirmiyedi yasmnda
bulunan ye@eni Selahuddin el-Eyyubi de bulunuyordu 5. ;

Sirkuh'un ordusu, Saverle birlikte C.ala 559/Nisan 1164
yiiinda Dimagk'tan hareket ettl. Nuruddin, Saver'i makamna
cikarmasim, vezaret meselesinde onunla micadeleye girisenlerden
intikam almasim Sirkuh'a emretti. Kendisi de, bu orduyla birlikte
ikinci bir ordu ¢ikanp Hagh topraklanna akinlar yapt:. Bundan
maksadi onlan oyalayip Eseduddin'in rahat bir sekilde Misir'a dogru
yol almasim saglamakti, Gergekten de hakiimdann dedigi gibi oldu,
Frenkler tilkelerinl korumak icin Nuriddin'in etrafinda toplamurlarken
Strkuh hizh bir yiirfiytigle Misira ulagti1€, Dirgam Surlye ordusuna
kargs, el;i gdndererek 1. Amaury'den yardim istedtyse de, Haghlar daha
hazrhklanni bile tamamlayamadan Sirkuh coktan Misir'a ulasmug
bulunuyordu. Dirgam'm kardesi Belbis'te onlara kars: ¢iktiysa da
yenildi. Netice itibarlyle Recep 559/Madyis 1164'te Saver Kahire'de
makamina oturmug, Dirgam 8ldirilmis bulunuyordul?.

_“Saver vezirlik makamna oturur oturmaz Nuruddinle yaptigi

15 Bkz., lbnul-Esir, a.g.e., 120-121; EbG Same, I, 166; A.C.Pasa, II, 326;
S.Runciman, II, 307; R.$e$en 42,

16 Ibnu'l-Estr, a.g.e., 121.

17 S Runciman, II, 307; Ebi Same, 1, 166; Sesen, 44,
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andlagma hiikiimlerinden hi¢ birini yerine getirmedigi gibi Sirkuh’a
da Suriye'ye geri ddnmesini emretti. $irkuh ise, onun bu davramgina
karg: direnerek andlagmada gecen hususlarin yerine getirilmesini
ondan istedi; fakat Saver onun bu isteklerine bir kargiik vermedi.
Bunun tizerine $irkuh naiplerini gondererek Belbis'l teslim aldi ve bu
bolgenin dogu taraflanna hakim oldu. Bu gelismeler tizerine Saver
Hachlardan yardim istemeyl ihmal etmedi. Onlara,” Nuruddin'in
Misir'a halkim olmas: halinde basglarina gelecek tehlikeleri hatarlatts,
Esasen Hachlar da, Nuruddin'in Misir'a hakim olmasi halinde
kendilerini ne k&td bir sonucun bekledifini bilmiyor degillerdi.
Herisini dig@nen Hachlar, onun, Eseduddin’i ilkeden ¢ikarmak i¢in
yaptigi yardmn c¢a@nsina olumlu cevap verdiler. Onlann Steden beri
Misir topraklarnnda gozleri oldugundan yardim cagrisimz kabul
etmemeleri zaten diasiandlmezdi. Ustelik bu sefer dolayisiyla Saver
" onlara bol mal verecegine dair s8z vermeyl de thmal etmemistil &
Saver, Kudiis'ten Nil'e kadar yirmi yedi merhale tutan seferin her
merhalesi i¢in bin dinar, kendisine refakat edecek Hospitalier tarikat
sOvalyelerine aynica hediyeler ve atlanmn yem karsihfini Amaury'e
. telkdif ediyordul®,

Kral Amaury Kudas'i saglama aldiktan sonra ordusuyla yola
cikti. Bu sirada adi gecen sehrl ziyaret etinek hzere sahile ¢ikan
biiydk bir Hristiyan topluluguyla karsilagti, Bunlardan bir b8lami
Amaury'nin istegine uyarak orduya katildir gibi bir kismu da gertde
kalan iilkeyl korumak tizere orada kaldi2?. Hizlica yoluna devam
eden Amaury, Nil nehrinin kiyisindaki Fakus'ta Saverle birlest!. 1ki
ordu Sirkuh'a dogru yol alinca o da Sehahuddin'in tehkim ettigi
Belbis gehrine yfiriiyerek savurmmaya gecti. Sirkuh her tirla olumsuz
sartlara radmen adi ge¢en sehirde G¢ ay savunma sava$i verdi. Bu
sirada Suriye'den Hacglhilan dGzen haberler geltyordu. Haghlann Misir'a
hareket etmesiyle Nuruddin de onlan bu seferden vazgecirmek i¢in
onlarin dikesine akinlarda bulunuyordu. Ancak Frenkler o sirada
buna fazla defer vermemis:lerdl. Simdt ise o, Musul, Mardin ve
Diyarbakir birliklerinin de yardimyla kuzeydeki Harim kalesini
kusatmig bulunuyordu. Harim'in Mislimanlar tarafindan
kugatilmasi dzerine, kale sahibi Renauld, Antalya princepsi IIL
Bohermnund'u, Trablus kontu II. Raymond'u ermeni krali Toros'u ve
18 fbnw'l-Esir, a.g.e., 121; Ebid Same, 1, 166-167.

19 Bkz., Ebil Same, I, 167; krg., S.Runciman, I, 307-308. .
20 ibnu'l-Esir, a.g.e., 121.

171



Bizans kumandam Kostantin Koloman'' yardima cagirdiysa da
bunlar, ac1 bir yenilgl tatmaktan kurtulamadiklan gibl ad: gegen
kalenin de ellerinden gikmasin &nleyemediler. Miislimanlann
kazandi$h bu zafer sonunda daha uyamk davranan Toros'la kardest
Mleh savas meydamindan kagip kurtulurken gerl kalan Hristiyan
ordusu imha veya esir edildi. Ele gecen esirler arasinda Bohemund,
Trablus kontu Raymond ve Kostantin Koloman gibi liderler de
bulunuyordu. Bdylece Nuruddin 21 Ramazan 559/12 Afustos 1164
tarihinde biiyiik zafer kazandi) gibl Antakya agisindan bir kilit
vazifes! géren Harim'l de fethetmisg oldu?2!,

Gorildaga tzere Nuruddin'in Harim'l fethetmesl! ve arkasindan
Banyas'a ydnelecegi haberi Amaury'yl iiztintiye sevketmistl, Bu
sebeple Sirkuh'un Misir’s terketmesi sartiyla kusatmamn kaldinlmas:
tzerinde andlasmaya variddi. Bu andlasma ile Saver'in Sirkuh'a
30.000 dinar vermesi de kararlastimmlmusti. Sirkuh, Nuruddin'in,
tilkesinde Haglilara kars1 kazandigh savagtan ve bu sebeple Haclilann
Misir'dan ¢ekilmek zorunda kaldiklanindan haberi olmadid: i¢in sdz
konusu andlasmay kabul etmis ve elinde bulundurdugu yerleri
birakarak Suriye'ye donmeye razi olmusgtu?2,

Sirkuh, Belbis'ten ¢(ikitiktan sonra ordusunun gerisinde
Misirhlarin ve Frenklerin bakislan arasinda Suriye'ye dogru yol
almaya basladi. Bu esnada bir stire dnce doguya gelmis olan bir Frenk
kendisine yaklasarak, "seni ve ordunu kusatmis durumda bulunan |
bu Mislimanlarin ve Frenklerin sana bir {thanette
bulunacaklarimdan korkmuyor musun? ” deyince o, "keske bdyle bir
harekette bulunsalar da sen de gormedigin bir manzarayla
karsdassan. Allah'a yemin ederim ki, ben onlara oyle bir llic
indiririm ki, bizden bir kisiye karst ondardan on kist 6lmis olur, O
zaman zaten zayy dismis ve yigitleri yok olmus bu kimselerin
iizerine Nuruddin yédnelerek ilkelerini ele gegirir ve onlardan geri
kalanlar da tikenip gider. Allah'a yemin edertm ki, eger bunlar
{ordusu) bana firsat verselerdi ilk giinden itibgren sizin karsmiza
¢cikardim; ne var ki, bana engel oldular”, dedi. Bu sézleri duyan o
Frenk, "biz bu bdlgelerdeki Frenklerin seni niteleme ve senden
korkma hususlarinda aswdwa kactiklarie disianerek hayret
21 Bu hususla ilgill olarak bkz., Ibnu'l-Esir, a.g.e.,r 122-125; Ebt$ame, I,

167; A.C.Pasa, II, 326; S.Runciman, II, 308.
22 Bkz., Ibnu'l-Esir, a.g.e., 122;Eb0 Same, I, 167; Ebirl-Fida, Imaduddin

Isma'll, el-Muhtasar & Ehbar'l-Beser, Beyrut, thsz.,IlI, 104: A.C.Pasa, II,
326; S.Runclman, iI, 308.
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edtyqrduk. Su anda biz onlara hak veriyoruz” demekten kendini
alamac?3, 26 Z.hicce 559/13 Kasim 1164 gini Suriye'ye doénen
Strkuh, Nuruddin tarafmdan karsilandi?4,-

Sirkuh'un Misir seferl bagansiz sayilmazd:. O bu sefer sirasmda
hem Misir't ve hem de Saver'in kuvvetini tanima firsat elde etti.
Ayrica, aradaki mesafenin yakin cllmamasma ragmen istenildii an
oraya gidilebilecegini de gordd. Diger taraftan bu sefer sirasinda hem
Sirkuh ve hem de Nuruddin islAm didnyasinda oldugu gibi
Hristiyanlarca da daha iyi tamnmslardi. Harim'in ve aym yil
icerisinde Banyas'm alinmasi ise, s6z konusu seferin Nuruddin'in
devletine kazandirdigi maddi ve manevi kazanclann en ilk sirasum
teskil etmekteydi.

Nuruddin ve Sirkuh, verdigi s6zti tutmadi@1 gibi kendisini
makamna gikarmak i¢in ¢ok uzak bir mesafeden Misir'a gelen Sartye
ordusunu iilkeden gitkarmak i¢in Haghlardan yardum isteyen Saver'in
bu thanetini bir tirli unutamiyorlardi. Bu yizden $irkuh yaminda
Nuruddin de, yeni bir Misir seferl dazenlemek i¢in uygun bir ortamin
olugsmasm: bekliyorigrdi. Sirkuh bu dasiincesini zaman zaman
gavendi8i kimselere ag¢maktan da c¢ekinmemekteydi. Ayrica
Nuruddin'in ve onun ardindan Eseduddin’in kafalannda tyice yer
eden ve gerceklesmesi gereken bir diiginceleri vardi. O da, artik
Hac¢hlarn diimen suyuna girmig olan Misirh bir an &nce onlann
tasallutundan kurtanp burunlarm kirmak, yikilmaya yaz tutmug
Fatimi devletinin varhina son vermek ve bu tilkede de Ehl-i Sinnet'i
sdz sahibi kilmakt: Ote yandan Sirkuh, yukanda da lasaca séz .
konusu edildigi gibi Nuruddin'e Misir hakkinda gerekli bilgileri
vermisti. O, Nuruddin'e Misir'n artik ghgsiz distiifanua tyice
anlatmig; onu, bu maksatla yeni bir sefer dizenlemesi i¢in tegvik
etmisti25.

Bu swrada Misir'da, her zaman oldugu gibi yinc baz kangikiiklar
olrnustu. Yahya b.el-Hayyat ve eskl vezir Dirfam taraftarlan bir isyan
cikarmiglardi. Bunlardan bir kistm da Suriye'ye kacmsg
bulunuyordu26. Saver, bir yandan Eseduddinle temas: bulunan
2 Bkz., lbnu'l-Esir, a.g.e., 122. .

24 Bkz., Ibnu'l-Esir, a.g.e., 122; Ebu’l-Fida, IllI41; Ibnu'l-Verdi, uddin
'%négg,e’lr‘:atjﬂmetu']- uhtasar fi, Ehbarll-Beger, Beyrut 1389/1970, II, 104;

25 Bu hususla llgili olarak bkz., Ibnu'l-Esir, a.g.e., 132; Ebii Same, I, 167,
28 R Sesen, 45.
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kigileri toplattinp bir knstmm Sldiirterek bir kuispuimi da bagka yerlere
strerken, bir yandan da, onun askerleri arasina fitne sokmaya
¢ahsan kimselere dirlikler veriyordu27.

Batiin bu dasince ve hadiselerin 1518 altinda Nuruddin yeni bir
Misir seferi dlizenlemeye karar verdi. Bu maksatla asker toplanmasim
emrettiZ®, Sirkuh'un emrine Halep'ten de takviyeler verdi29, Béylece
hazirlanan 2000 kisilik bu birlik yine Eseduddin Sirkuh
kumandasmnda 14 R.ahir 562/7 Subat 116730 tarihinde Dimagk'tan
hareket etti. Bu seckin birligin i¢cinde Selahuddin el-Eyyubinin yam
sira, onun dayis: olan $ihabuddin Mahmud el-Harimi, $Serefuddin
‘Bozkug, Cavli, Kutlugaba b.Musa ve lbnu Behram gibi biyak
emirlerde bulunuyordu3l, Strkuh, Hristiyanlara gdérinmemek i¢in
Filistin'in ve Sina Yanmadasi'min giney kesiminden yoluna devam
edtyordu. Oteden berl Misir'in 'yardimuna kosma bahanestyle biyiik
miktarlarda para  almayi,  ayrica i¢ten ice orayr ele gegirme
davramslanm bir gelenek haline getiren Kudis Kralhfi Sirkuh'un
gelmekte oldugunu $aver'e bildirince o da. yine onlardan yardim
istedigini yeniden gindeme getirdi®2 Saver, Sirkuh'u kendi
agisindan Amaury'den daha tehlikell gordaganden®2 kralla
andlagma yapmay: tercih ettl. Kudils Krah Akdentz'in kiy1 bdlgelerint
takip ederek Eseduddin'den 6nce Misir'a ulagt: ve Belbis dnlerinde
karargah kurdu. Saver de ordusuyla oraya gelerek onunla birlesti34.
{ki ordu burada Sirkuh'u beklemeye bagladi. $irkuh ta bu durumu
‘haber ahnca Belbis'in solundan gegerek Kahire'nin gineyinde
bulunan Etfih'e gecti. Saver'in, kendisini takip ettigini goriince ¢ok az
sayidaki kuvvetini heder etmemek igcin bir meydan savasina
girismeyerek ad: gegen bdlgeden Nil nehrinin bat1 yakasina gececegi
sirada Saver onun geri kalan bazi askerlerine yetigebildi.. Hach
ordusu da beraberinde onu takip ediyordu. Buradan kuzeye dogru
. 1lerieyen Sirkuh el-Cize've ulast: ve orada karargahim kurdu. Burasi
* Msir bagkentinin batisina vé kargisina diigmekteydi. Burada elli gtin
kalan S$irkuh Misirli kimselerden bazi taraftarlar edinmeye
27 Eba Same, 1, 167.
28 {bnu'l-Esir, a.g.e.. 132; EbQ Same, |, 167

28 S Runcimen, 11, 310.
30 Eseduddin’in Dimagk'tan ayrxlde tarihi, ibnu’l-Esir R. evvel olarak
kayd

verirken EbQl $ame bunu R. ahir o ediyor. -
31 R.Sesen, 45.
32 fbnu'l-Esir, a.g.e., 132; Ebi Same, I, 167-168; S.Runciman, II, 311.
33 R.Sesen, 45.
34 Eba Same, I, 168. S
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baslam1$t135.

Eseduddin, Saver'e bir el¢l gdndererek onunla Hagllara kars:
igbirligi yapmalanm teklif ederek niyetinin ne oldugunu agik secik
belirtmesine ragmen, Saver onun bu tarihi teklifini geri ¢evirdi.
Saver'in bu suursuzca davramsina c¢ok fiziillen Sirkuh'un
parmaklanm sirdify ve "eder o benim bu sézitmit kabul etseydi Samn
bélgesinde Frenklerden bir kimse kalmazdt” dedi@i rivayet ediliyor.
Sirkuh bundan sonra iskenderiyye'nin ileri gelenleriyle temasa
gecerek Saver'in yaptiklanim onlara bildiriyor ve onlardan bu vezire
kars: kendisine yardm etmelerini isttyordu36.

fste bu sirada Saverle Kudiis Krali Amaury arasinda bir
andlasmamn daha yapildigim gdriyoruz. Bu andlasmaya gore,
Frenklere, Amaury'nin, Sirkuh iilkeden ¢ikanlincaya kadar Misira
terketmeyecegine dair tdrende yemin etmesi sartiyla, yans: hemen,
yans: da bir mtddet sonra ddenmek Gizere 400.000 .Bizans altim
verilecektl. S8z konusu andlasma halife el-Adid'in tasdikinden de
geclrilmes! icin Amaury bir temsileisini Fatimi sarayma géndermisti.
Bu temslilciye devletin zenginlikleri de bu vesile ile gosterilmek
istendigi anlagiimaktayd37. Bu smrada Sirkuh'ta bos durmuyordu.
Onun, Iskenderiyye sehrine hakim olan Misir'da tutunabilmek istedigi
anlagihyordu. Bu sebeple o, Iskenderiyye'de bulunan eski vezirlerden
birinin ¢flu olan Necmuddin b.Mesal basta olmak tGzere bu gehrin
ileri gelenlertyle anlagti ve orlardan, gerekH olan bir miktar silah ve

para yardimu sagladi38

Bir ay middetle iki ordu birbirlerine bakadurdu. Bu iki ordudan
hi¢ biri, diferinin kars: koymasi yliziinden nehri gecemiyordu. Nihayet
digmamnn sallar hazirlayarak Nil'in batisina gectifini 68renen Sirkuh,
Misir'm giiney taraflanna ¢ekilmeye baglad:. Amaury ile Saver onun
pesinden gitmekle birlikte bir tedbir olarak Saver'in oglu el-Kamil ve
Hugue d'lbelin'i kuvvetli bir ordunun baginda Kahire'de biraktilar.
Sirkuh ordugihim1 Esmuneyn'e yakin bir yerde kurdu39, $irkuh
ordu komutanlannm toplayarak ne yapilmas: gerektifini onlarla
goragmeye basladyr. Cogunluk yurtlanndan uzakta bulunan 2000
35 Bkz., Ebi1 Same, I, 168; R. Sesen, 45-48., ;
35Eb11$éme I, i68; aynica bkz., 5. Runciman, II 311; R.$&$en.

37 Bkz., S.Runciman, I, 311-312.

38 Ebq Same, I, 168. '
3B Ebi Same, I, 168; S.Runciman, II, 312; R.Segen, 46.
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kigillk bir ordunun onbinlerce diagmana kargt koymast halinde
bunun hezimetten bagka bir sey olmayacafim soyleyerek Dinask'a
gerl dsnmekten bagka bir ¢arenin bulunmadigim ona anlattilar40,
Daha sonra s6z alan Nuruddin'in memluk kumandanlanndan
Serefuddin Bozkusg ise sunlan sdyledi :

"Kim Slmekten ve yaralanmaktan korkarsa o kimse hiikiimdara
hizmet etmeylp ¢ift¢i olsun ya da evinde kadinlanyla birlikte
bulunsun. Allah'a yemin ederim ki, bir zafer elde etmeden veya beyan
edeceginiz bir dzliriintiz olmaksizin el-Meliku'l-Adil'in yammna geri
ddnerseniz stiphesiz ki, o, dirliklerinizi geri alir ve kendisine hizmet
ettiginiz tarihten bugiine kadar aldiklarmimzin hepsini sizden geri
vermenizi ister. O, bu hususta size gbyle der : Miisliimanlann malim
alir, digmanlarnndan kacar, gayrl muslimlerin diledigl gibl yénetecegi
Misir gibi bir iilkeyl teslim edersiniz éyle mi%1? "

Bu sbézler Eseduddin'in hoguna gittl. Kendi gériistiniin de aym
oldugunu ve buna karar verdigini aciklaymca basta Selahuddin
olmak fizere bu fikxi kabul edenlerin sayis1 gittikce artti, Misir ve Hagli
ordusu Sirkuh’a yetisince el-Eyvan denilen yerde iki ordu kars:
karsiva geldl. Sirkuh, diismanlanm yanltmak i¢in ordusunu fige
aywrdiktan sonra merkezin (kalp) komutanhgm Selahuddin el-
Eyyubi'ye verdi ve agirhklariu da burada topladi. Merkezdekilere,
disman onlara yuklenince fazla gayret goéstererek kendilerini
tehlikeye atmayip geri ¢cekilmelerini sdyledi. Kendisi de sag kanatta yer
aldi. Gergekten de onlar Sirkuh’'un distindigh gibl merkeze
ylklenerek 18 Mart 1167 giinti savas: baglattilar. Selahuddin az bir
carpismadan sonra geri ¢ekildi. Amaury kumandas: altindakilerle
Selahuddin'l takibe basladi. Bu arada agirliklant yagmalamaya
basladilar. Bu sirada sag kanatta bulunan Sirkuh digmamn sol
kanadiru dagitts. Amaury birden kugatilmus oldugunu gbrdii. Kralin
asil ordusuyla irtibat1 kesildigl bir sirada merkezde bulunan
Selahuddin'in birligi geri déndi ve saldinya gecti. Haglilarin bir ¢ogu
dldaralda@n gibi bir kismu da esir alindi. Amaury bile camim zor
kurtard:. $6valyelerin de pek ¢ogu kiligtan gecirildl. Amaury ve $Saver
ordulaninmn kihi¢ artiklanyla bir an &nce Kahire'deki birlikleriye
bulusabilmek i¢in oraya kagtlar?2, Boylece Sirkuh, meshur Tark
40 Bkz., Ibnu'l-Esir, a.g.e., 132-133; S.Runciman, II, 312; R.Sesen, 46.

41 Ibnu'l-Esir, a.g.e.. 133.

42 Bkz., {bnul-Esir, a.g.e., 133; Ebh Same, 1. 188; S.Runciman, 11312;
R.Sesen, 46; aynica bkz., A .C.Pasa, I, 327.
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taktigini (ta'blye) tatbik ederek bir yandan gercek bir savasgqi
cldugunu gbdsterirken bir yandan da egine az rastlanan bir yigit
oldugunu isbat etmistir. Ibnu'l-Esir bu savasla ilgili olarak "2000
atlinin Misrr ve Sahil Frenklerinin askerlerint hezimete ugratmass,
tarihin kaydedecegt en sasiacak hadiselerden btridir48demektedir.

Masir ve Hagh ordusu agir bir yvenilgi tattiktan sonra Kahire'ye
gelmis, orada yeniden toparlanmaya baslamglardi. Savas sonunda
pek ¢ok asker kaybetmelerine ragmen yine de $irkuh'un ordusundan
kat kat fazla bulunuyorlardi. Sirkuh elinde yeterll kugsatma
malzemes! olmadifindan Kahire'yl ele gecirmeyi distinmedi. Kuzeye
dogru yoluna devam ederek énce Feyyum'a geldi. Gilizergahu tizerinde
bulunan yerlerden vergi topland: ve daha sonra da Necrnuddin b.
Mesal'in idaresi altinda bulunan Iskenderiye sehrine geldl.
Iskenderiye, kapilarim ona agti. $aver'den hoglanmayan halk onu
biiyiik bir memnuniyetle kabul etti?4, Sehirdekl saray1 da teslim
alan Sirkuh, burayr Haghlardan aldih tutsaklar i¢in hapishane yapt,
Sehrin divan iglerini yiiriiten bnu'z-Zubeyr Sirkuh’a silah ve para
yardiminda bulunarak onu kuvvetlendirdl. Saver'in ve Hachlann
sehrd kugatip halka eziyet etmelerini istemneyen Sirkuh Selahuddin'in
orada kalmasimi uygun gdérdfi. Yaral ve hasta askerlerl de orada
birakt:. Ayrica gehrin ileri gelenlerine Selahuddin'e ve orada kalan
askerlerine yardun edeceklerine dair yemin ettirdi. Kendisi de
ordusunun yamnsiyla Yukarn Misir {es-Sa'ld) bdlgesine ¢ekilerek
buranin merkezi olan Kus gehrini isgal ettl. Oramin vergllerini
topladi?®. S. Runciman'a gére Sirkuh, Iskenderiyye'den, bu gehrin
Misir ve hagh ordulan tarafindan kusatilmasi sirasimnda ¢ikmustir.
Ona gére sehrin kusatilmas: uzayip gidince orada buayiik bir aghk
tehlikes{ bag gostermigt. Bu sebeple Sirkuh, bin kadar adamm sehri
savunmak I¢in Selahuddinle orada birakarak bir gece kusatanlar
arasindan sizip Amaury‘'nin karargahmin yanmdan ge¢cmis ve Yukan
Misir'a dogru ¢eklp gitmistir46. Bizim kaynaklarmizda ise, yukanda
da belirttigimiz gibi Sirkuh adi ge¢en sehri daha kusatma
baslamadan &nce terketmistir ki, dogrusu da bu olmahdir,

43 {bnu'l-Esir, a.g.e., 133.

44 Bkz., Ibnu'l-Esir, a.g.e., 133; Eba Same, II, 168; SRunciman, 1, 313; R.
Segen, 47.

45 Bkz., lbnu'l-Esir, a.g.e., 133; Ebu Same, 1, 168; Ebtr'l-Fidalll, 43; [bnu'l-
Verdi, 1L111; R. Segen, 47; es-Seyuti Tardhu'l-Hullefa, nsr., M. Muhyiddin
Abdulhamid, Misir 1371/1952,444. - E

%6 Aayme., 11, 313.
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Yukanda da sdzi edildig! fizere, Amaury ve Saver Kahire diginda
ordularnm yeniden diizene koydular. Ugradgh bdyiik kayiplara
ragmen bu ordu yine de Sirkuh'unkinden kat kat fazlaydi. Cok
gecmeden bu ortak ordu Iskendertye dnlerinde gdrundii ve gehri
kusatma alima aldi. Onlar bu kusatmadan umduklanm elde
-edemediler. Bu ylizden kusatma ¢ ay devam ederek Temmuz ayiun
sonlanna kadar sarip glttl. Selahuddin ve askerlert, her tiirli
- olumsuz gartlara rafmen sehri kahramanca savunmaya devam
eitller. Sehir ilert gelenleri ve halk ta Hachlara ve Saver'e karsi
Selahuddin'e yardim ediyor, yerine gbre savasa da katihiyorlarda.
Kugatma uzayip gidince, sehirde achik silantis: bag géstermis; bu
durum f{leri gelenlerin belini biikmeye baglamsgti. Bunun dzerine
Selahuddin amcas1 Sirkuh'tan yardin istemek zorunda kaldid7,
Misir'in es-Sa'id bdlgesinde bulunan Sirkuh'un durumu diizelmig
sayilirdi. Mall yonden bir sﬂiﬁyetl kalmamust:. Ramazan orucunu
orada rahat bir gekilde tutabilmigti. O, Iskenderiye'den kendisine
ulagan bu haberler fizerine oradan aynldi. Araplardan ve yerli
halktan topladi@: askerlerle daha. da kuvvetlenmis ordusuyla adi
gecen sehre ybneldi?8 Ramazan Sesen, Sirkuh'un bu sirada
Iskenderiye iizerine degil, Kahire fizerine yfiriidhgiina: bu sebeple
Saver ve Amaury, ordulanmn bir kisrmmu, bagkenti korumak i¢in
oraya gonderdiklerini kaydediyor?®. Anlasildigina gore -Sirkuh,
Iskendertye'ye dogru degil, Kahire'ye dogru ydnelmis; fakat daha sonra
Belbis'e gelip ordugahim orada kurmustu®0. Hadiselerin gésterdigine
gore kusatmacilann durumu da pek parlak degfldi. Amauryye
alkesinden, hosuna gitmeyen haberler gelmekteydi. Nitekim
Nuruddin, Musul birliklerinin katilmasiyla Trablus Kontlugu iizerine
bir sefer diizenlemis Urayme ve Safiyata gibi kalelerl almms
bulunuyordu. Aynica o yine aym yila rastlayan Sevval 562/ Temmuz
1167 tarthinde Beyrut'u bile tazyik etmeye baslams bulunuyordu®l.
Bdyle bir ortamda $irkuh'un onlarn tizerine yeniden ydnelmesi
onlan endigelendirdi. Bu sebeple bir andlagma zamamnn yaklagtig:
sezilmekteydi. Bu sirada onlann Iskenderiye kusatmasim kaldirdiklan
ya da en azindan savasi durdurduklan anlasilmaktaydi. Cok
gecmeden Saver'le Amaury'nin bans teklifinde bulunan elgileri

47 Bkz., Ibnu'l-Esir, a.g.e., 134; Ebu Same, 11, 168-169; S.Runciman, 1313;
R.Sesen 47.

48 [bnu'l-Esir, a.g.e., 134; Ebn Same, II, 169; S.Runciman, 11, 313

48 Ayri e., 47.

50 Bkz., {bnu hallikan, Semsuddin Ahmed b.Muhammed, Vefe tu’l A yan ve
Enbau Ebnai'’z-Zeman, nsr., lhsan Abbas, Beyrut 1972, II,

51 R.Sesen, 47.
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Eseduddin'e ulagsmusti®2. Sirkuh bu el¢l heyetine karsiik olmak
Gizere, yanunda tutsak bulunan Arnoul de Turbessel adindaki bir
sbvalyeyl kral Amaury'ye gdnderdi®3. Bir yandan uzunca bir
zamandan. beri devam eden sefer ve savaslann etkistyle askerleri
yorgun digen Eseduddin’'in de bansgtan yana bir tavir takindig
goriliiyordu. Aynca o, askerlerinden bazilanmin Saver tarafindan
kandinlmig oldugunu bildiginden bang yapmamn kendl agisindan da
uygun olacagim: diiginmiig olabilirdi®4 Sirkuh tarafindan
Selahuddin'in vazife aldi?1 anlasilan®® gdriagmeler sonunda
asagidaki sartlan icine alan bir andlasma imzalandi :

1. Saver, savag tazminati olarak Eseduddin’e 50.000, Amaury'ye
30.000 dinar 6deyecek. Aynica Sirkuh'un Misir'da bulundugu zaman
icerisinde topladi$h vergiler de kendinde kalacakt,

2. Eseduddin ve Amaury isgal ettikleri yerleri Saver'e birakarak
filkelerine gerl dénecekler. Hachlar Misir'da kalmayacaklan gibi bu
filkeden bir kiiyd bile istemeyeceklerdi.

8. lskendenye sehri bosaltihp Misirhlara verilecek: basta
iskenderiyeliler olmak iizere bu ilkede Sirkuh ve Selahuddin'den
yana olanlar cezalandinimayacakts.

4. Hach esirleri saliverilecek, \b,una kargihk Kudiis krah
Sirkuh'un yarah ve hasta askerlerini gemilerle Akka'ya nakledecek
buradan da onlarn Suriye'ye ddnmesin saglanacakt96,

Bunun ardindan Misirlilarla Amaury arasinda da ayn bir
andlagma yapildi. 1ki taraf arasinda yapilan bu andlasmann sartlan
da soyleydi :

1. Haglilar Kahire'de bir sthne bulunduracaklardi,
2. Nuruddin'in onlara asker gondermesint dnlemek i¢in Kahire
kapilarmun korunmasi Hach siivarilerinin elinde olacakty.

52 Bkz., ibnul-Esir, a.g.e., 134; Eba Same, 11, 169.

53 S Runciman, 11, 313; Aynca bkz., Esi1 Same, II, 169.

54 Bu hususla ilgili olarak bkz., {bnu'l-Esir, age., 134.

5 {bnu Halllkin, 11, 479.

56 Bkz., Ibnu'l-Esir, a iunl:u Ebii Same, 11, 169; Eba'l-Fida, 111, 43-44;
fbnu'l-Verdi, ILIII; S.Runciman, II, 313; R.Sesen, 47.
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3. Her yi1l Misir gelirlerinden 100.000 dinar Hachlara
verilecekti5?.

Sirkuh’'la kral arasinda yapilan bu andlagsmada Selahuddin el-
Eyyubinin etkin bir sekilde vazife yaptih anlasgiiyor. Onun hasta ve
yaralh askerlerl kralin gemilerlyle Akka'ya tasitmast mithim bir
bagariydi. Kral bunlar igin gemiler tahsis etmis ve onlart ad: gegen
liman gehrine tagitomg olmasina ragmen bu askerlerden durumu iyi
olanlar Akkalilar tarafindan seker kamas:i tarlalarinda
cahstinlnmslard:r. Kral dilkesine donince onlan sahverrnis ve onlarn
Suriye'ye gitmelerini saglammsti58. Diger taraftan Selahuddin bu
sirada, kumandanh@ yamnda 1yl bir styaset adam olarak ta kendini
gostermis, bu arada bazi sbdvalyelerle sahsi dostluklar da
kurmugtu®, Aynu yiin 15 Sevval / 4 AZustos giini Iskendertye'yl
Saver'e teslim eden Selahuddin®®, vezirin, Sirkuh ve kendl yanhs:
olan kimselerl tutuklattimaya bagladiguu gortince, kral nezdinde
girisimlerde bulunarak andlasma metnine ve yapilan yemine aykin
digen bu durumu Snlemisti€l, Yine bu sirada Saver'e giivenmeyen
bir ¢ok Iskenderiyeli Selahuddin’le birlikte yola gikinca Saver dnlerine
gecmis, kendilerine dokunulmayacagina dair yemin ederek sbz verince
bunlardan gerl dénenler oldugu gibi ona ghvenmeyip bu orduyla
birlikte Surlye'ye gidenler de olmugtu®2. Saver iskenderiye halkina
kars1 herhangl bir harekette bulunmayacagma sbz verdigl, yemin
ettifi halde yine de onlardan bir kuasmum Sldiirmekten gerl kalmad.
Oldarilenler arasinda iskendertye'de divan bagkanhp yaprmus olan er-
Resid b.Zabeyr ile Sirkuh'a kilavuzluk eden tbnu Kilavuz da vardi.
Bunlardan bir kistm da Surlye'ye kacmmsglardi. Bunlar arasinda
Necmuddin b.Mesal de yer almusti83,

S8z konusu andlasmadan sonra lskenderiye'den aynlan
Selahuddin ordusuyla birlikte Belbis'te kendisini beklemekte olan
amcast Sirkuh'la birlesti. Nihayet 21 Sevval / 10 Austos giana adi
gecen sechirden aynlan bu birlik 18 Z.hicce 562 / 5 Eyliil 1167 gani

57 Ibnu'l-Esir, a.g.e., 134; Ebi'l-Fide, 111, 44; S. Runclman. IR 313 314.
58 Bkz., Ebi1 Same, II, 169; S.Runciman, 11, 313. = :

% Bkz., S.Runciman, 11, 313; R.Sesen, 48.

60 R.Sesen, 47.

61 Bkz., Ebil Same, 11, 169: S.Runciman, II, 313.

62 Bkz., Ebi1 Same, II, 169.

63 R.Sesen, 48
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Dmmagk'a ulagt®4,

Kudiis krali Misir'dan ¢ekilmis; ancak Misir'da ve Kahire'de birer
sihne bulundurmaya devam etmis idi. Bu sebeple onlar iitkke halkina
istedikleri gibi halkmediyorlardi. Misir bagkenti onlardan ¢ok eztyet ve
cefa gormekteydi®3 Haclilarin orada biraktiklarn bu muhafiz
birliginden Misir halla bikip usandifh gibi Saver de bu durumdan hig
memnun degildi®®. Buna ragmen Saver, kendisine daha uzakta .
bulunan Nuruddinve Sirkuh'tan daha ¢ok korktugu i¢in bu duruma
katlanmaya caligiyordu. Saver'in oglu Kimil ise, bu hususta
babasimn diigincesini paylagmiyordu. O, artik Nuruddin taraftan
olmusg; Haclhlara kars: iilkeyl ancak onun kurtanp koruyabilecegine
inantyordu®7, Kamil'in, Selahuddin'in kizkardesiyle evlenmek igin
Sirkuh'la temas halinde bulunduguna dair sdylentileri bile kulaktan

kulaga yayilmus ve Haghlan endiselendirmeye baglamisti68,

Misir'da vazife yapmakta olan Hach gamizonu, bu dlkenin artik
kolaylhikla ele gecirilebilecegini, bu hususta bir engel kalmadigim
krallarina ve yetkililerine bildirlyor ve onlann bir an 6nce hazirliklara
baglamasim: istiyorlardi. Bu maksatla Kudias Krallifi'nda bir toplant:
dizenlenmis, toplantiya katilanlarin hemen hepsi de bu iste gec
kahnmamasim salik vermislerdi®®. Bu arada hag i¢in savasa gelmis
olan Nevres kontu da onlann gbriisiine katilmis bulunuyordu?®, Bu
hususta tecriibeleri ve bildikleri daha ¢ok olan Amaury , Gstin
zekdsina ve yigitligine ragmen onlann goéragsinde degildi. Ona gore bu
is onlann sandiklanndan ¢ok degigikti. Eger yeni bir Hach ordusu
Misir'a ydnelecek olursa, ybneticilerle birlikte butan halk
" kesimlerinin, tilkelerint vermemek icin direneceklerint, bu olmazsa
Nuruddin'den yardim isteyeceklerini; onun da Eseduddin gibi birint
yine oraya génderecegini savunuyor; bunun neticesi ise Frenklerin
yok olmasi ve Sam bdlgesinden ¢ikaridmasi: anlamina gelecegini
sdylityordu. DiZer taraftan Misir'dan aldiklan vergllerle gittikce kuvvet
kazanmakta olduklarini da onlara anlatiyor, fakat
dinleterntyordu?l. O siralarda, Misir'da Saver'e karsi Yahya b.el-
Hayyat'in idare ettigi bir ayaklanma olmustu. Bu ayaklanma

64 S Runciman, I1,317; R.Sesen, 48

€ |bnu'l-Esir, a.g.e., 137.

65 S.Runciman, II, 317; R.Segen, 48

67 Bkz., R.gegen, 48,

68 Bkz., Eba Same, 1I, 170; S.Runciman, 1I, 317.

@ pkz., Ibnu'l-Esir, a.g.e., 137.

20 S Runciman, II, 317.

71 Bkz., Ibnu'l-Esir, a.g.e., 137; Ebl Same, II, 169; S.Runciman, II, 317.
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Haghlann lagkirtmas: sonunda meydana gelmigti. Isyan bastinlmeca
bunlarin ele bagilann Kudiis'e sigindilar. Iste o zaman Saver
uykusundan uyanmaya baglayarak Haglilara olan giiveni biisbiitiin
sarsildi. Bu tarihten sonra Nuruddin'le arasindaki iliskilerde bir
diizelme goriildii. Bu sebeple onlara vermekte oldugu verglyl kestigi
gibi, Frenk gamizonunu da tlkesine génderdi?2,

Once savas yapmak istemedi@i halde, bu son durum krah da bu
fge yatkin hale getirmis, baronlanyla birlikte sefere karar vermigti.
Gerek Bizans'tan ve gerekse Avrupa'dan gelen yeni Hach birlikleriyle
bu isin kolay bir gekilde sonug¢landinlacaina herkes inanmaya
baglamisth’3. Kral daha sefere ¢ikmadan, belkide Bizans'tan
gelenlere kaptimmamak icin, vezirini ¢agirarak daha gimdiden Misir
. topraklarimin sfivarilerine dirlik olarak verilmesini, koylerin de
askerlerine dagitiimasim emretmekteydi”4.

Bitin bunlardan sonra Amaury, Bizans kuvvetlerinin
gelmesini beklemeden, ordusuna, Suriye'ye dogru sefere ¢ikayormus
siisil vererek 15 Muharrem 564 / 19 Ekim 1168'de yola ¢ikti. Bu
maksatla Nuruddin'de ordusuna, toplanarak hazir olmasi emrini
vermis bulunuyordu75. Durumu 6&grenen Saver, ne yapacagim
sasmusti. Krahn, andlagmay: bu kadar kolay ¢igneyebilecegini
beklememekteydi. Bunun izerine Saver emirlerinden Bedran adinda
birini krala elg¢l olarak gonderdiyse de bir sonu¢ alamadi. Onun
ardindan Semsu'l-Hilafe Muhammed b.Muhtar, yine $aver'in elcisi
olarak Hach ordusunu Belbis'e varmadan bir ka¢ ginlik mesafede
kargiladi. Amaury, gelen Saver'in elgisine, yukanda gegen vezirin oglu
Kamil meselesini bu seferin sebeplerinden birl olarak gosteriyor, bir
miiddet dnce Bati'dan gelen Haghlann zaten bu ilkeye saldirmak
istediklerini ileri sariayor: kendisinin de onlann tagskinhiklarim

onlemek igin yola ¢iktigin sdzlerine ekliyordu”S.

Bu durum kargisinda $aver'in elinden geldi@! kadar dlkesini
savunmaktan baska caresi kalmamigti. O oglu Tayy kumandasinda
Belbis'e bir ordu sevketti; ancak bu birlik Frenklere kars: koyacak

72 fbnul-Esir, a.g.e., 138; R.Segen, 48.

73 R.Segen, 48-49.

74 Eba Same, II, 169.

75 Bkz., Ibnu'l-Esir, a.g.e., 138; S. Runciman, II, 317; R. Segen,49.

7 gilshususla ilgili genis bilgi icin bkz.. -Ebi Same, 11, 170;S.Runciman, II,
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gicte olmadifindan bir ka¢ ginlik bir kugatmadan sonra kale diigti.
Frenkler burada ¢ok biiyiik ve korkung bir katliam yaptilar, pek ¢ok
kimseyi de esir ettiler. Amaury esirleri baytik bir meydana toplayarak
muzragiyla aralanna girlp iklye ayirdi. Kendi payma diigen sag
taraftakilerl sérbest birakirken solda kalanlann da askerlerine
daghtta?7. :

1 Safer 564 / 4 Kasim 1168 tarihinde baslayan Belbis
kugatmasiyla Misir'in ¢llesi bitmis degildi. Bu tarihten bir kag giin
sonra da cofunlugunu Bati'dan gelenlerin tegkil ettif bir Frenk filosu
tarafindan Tinnis ele gecirilmis orada da aym korkun¢ durum

yasanmst178,

Amaury Belbis'ten Kahire'ye hareket ettli. Onlann Belbls'te
islediklerl korkun¢ cinayet Misir halki dizerinde biyik bir etki
yaptigindan, aym sonucun burada da yagsanmamasi i¢in ne pahasina
olursa olsun sehrin savunulmasina karar verilmisti. Belbis hadisesi o
sekilde gecmeseydi onlann Kahire'yi de ele gecirmeleri isten bile
degldi. Bu ytizden $aver, daha Haglilar Kahire'ye erlsmeden, halkim
bu sehre yerlestirdikten sonra, onlann eline gecmemesl i¢in Misir
sehrind yaktirmms bulunuyordu. Kaynaklann belirttigine gore bu
yangin tam 54 gan strmistid? 9 Kahire'yl aruk canla basla
savunmaya ¢ahsan Misir ordusu ve halkinn, bidtdniiyle kurtulug
umidi kalmamasma karsihik, Amaury'nin de 20 parcadan olusan
donanmasinmn Delta'da, aga¢ kntiiklerinden yapilms engellerden
dolay:r artik ilerleyememesi az da olsa Haglilan dasiindirnmeye

baslamusti80. -

Masir, yalniz Fatimi devlet! agismdan degil, batim tslam dinyas:
bakmundan da biiyiik bir tehlikenin egidine gelmisti. Halife ve $aver,
bir yandan Hachlarla gérismeler yoluyla onlan oyalamaya
c¢ahgirlarken bir yandan da, bagka careler tizerinde diasgtindyorlards.
Bu arada Saver onlara ddeyecegl para karsihiinda Haghlann
ilkesinden ¢ekilmesini de teklif ediyordu. Belbis'te tutsak disen oglu
Tayy1 kurtarmak i¢in daha simdiden 100.000 dinar &6démisg
77 Bkz., Ibnul-Esir, el-Bahir, 138; Ebit $Same, I, 170; tbnu Hallikan, 11479;

es-Suyuti, a.g.c., 444; S.Runciman, Il, 318; A.C.Pasa, 11, 327; R.Sesen, 49.
78 5.Runciman, 1, 318; R.Sesen, 49,
79 Bu hususla flgili olarak bkz., Ibnu'l-Esir, a.g.e., 138; Eba Same, 11, 170;

Ebu'l-Fida, II1,45; {bnu'l-Verdi, II, 115; S.Runciman, 1, 318; A.C.Pasa, II, 327.
80 Bununia ligilt olarak bkz., S.Runciman, II, 318; R.Segen, 49.
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buluryordu®!, Simdiye kadar gérdGga Hach felaketinin en biiyGgo
fle kars1 kargiya bulunan Fatimi halifest el-Adid, Nuruddin'e bir elct
gdndererek ondan acil yardim isteginde bulundu. Elginin getirdigi
mektupta, daha dnce vanlan andlagmada yer alan hususlann aynen
tatbik edilece@i kaydediliyordu. Bilindigi Gzere Saver, Suriye'de
Nuruddin'e Misir gelirlerinin 1/3'inii verecedine, sefere ¢ikan
ordunun masraflanm- karsilayacagina ve bu orduya inlkesinde
dirlikler verecegine dair s6z vermistl. iste bu tekiif yeniden giindeme
gelmis oluyordu. Anlagildigina gore Nuruddin'e ekl gonderilmesini,
babasinn direnmesine ragmen oglu Kamil saglamistir®2. Elginin
getirdigli mektubun i¢inde el-Adid'in hammlannmn sacgi da
bulunuyordu. O bu mektubunda, "iste bu saglar sarayundaki
kadwmlanmin saclandw. Onlar, Haclidardan kendilerini kurtarman
icin senden, yardunlarina kosmani rica ediyorlar” demekteydi.
Nuruddin, durumun bu kadar koétii oldugunu anlaymnca yerinde
duramaz olmustu83, El-Adid'dan Nuruddin'e bir miiddet sonra yine
bir mektubun geldigini gériiyoruz. O bu mektubunda da Frenkler
yihzanden Maslimanlarin kot durumlarini ona anlatiyor,
yukandaki sartlan tekrar ediyor ve Esedudun'in de yardima geldiat
takdirde yarunda kalacagim ffade ediyorduB4. Artik boyle ddnemde
Nuruddin'in Misir'a ordu sevk etmemesl, {slami gayretlerinden dolay:
zaten dignniilemezdi. Bunun igin Nuruddin, Sirkuh'un bulundugu
Hims gehrine hemen bir adamim. génderdi. $irkuh'un yanna
gitmekte olan kigi daha Halep'ten aynlmadan onun da bu gehre
gelmekte oldugunu goérda. Eseduddin'in Haleb'e gelis sebebi de yine
aym husustan dolay: idi. Ona da Misir'dan bu manada bir mektup
gelmisti5. Bu duruma hayret eden hitkimdar bunu, yapilacak
seferin ugurlu olacagina yorumlad: ve bundan dolay1 ¢ok sevindl.
Nuruddin, vakit gecirmeden Sirkuh'un ve diger biiytik komutanlarn
da katildi@: bir toplanti diizenlendi ve onlarla meseleyl enine boyuna
gorastii. Hiktimdar bu gérligmeler sonunda Eseduddin’e yeniden
Misir seferine hazirlanma emrini verdi. Ona, bu i$ igin, elbise, binek,
silah ve diger savas mithimmat: disinda 200.000 dinar tahsis ettl.
Asker se¢cme ve hazine tedarikinde ona istedigi gibi hareket etme
serbestligi tamdi. Bunun tizerine $irkuh askerlerden 2000 ath secti.

8l Bkz., S.Runciman, II, 318; R.Sesen, 49.

‘82 Bkz., Ibnu'l-Esir, a.g.e., 138; Ebi1 Same, 1I, 170; S.Runciman, 1I, 319;
R.$e$en 49.

83 bnu'l-Esir, a.g.e., 138; aynca bkz., Eba $ame),155; es-Suyuti, Husnu'l-
Muhadara, II, 29-30; A.C.Paga, Il 327.

84 {bnu'l-Esir, a.g.e., 138-139.

8 Ibnu Hallikan, iI,479-480.
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Gerekli mal ve paray: aldi. Tarkmenlerden de 6000 ath toplady
Bundan sonra Sirkuh ve Nuruddin Halep'ten Dimask'a geldiler.
Buradan da hep birlikte Re'-su1-Ma denilen yere vardilar. Nuruddin
burada da, her askere yol azid1 olarak, kendileri icin daha dnce
kararlastinlan miktardan ayn olmak fizere 20 ser dinar daha dagitt.
Emirlerinden ve memiuklerinden baz: biiyik simalar1 da yine bu
defismez Misir komutammin emrine verdi. Bunlar arasinda, kendi
memluklerinden {zzuddin Curdik, {zzuddin Kihi¢, Serefuddin Bozkus,
Aynu'd-Devle -el-Yaruki, Kutbuddin Ymal el-Menbici
bulunmaktaydi®®. Aynica bunlar arasinda, gitmek istememesine
ragmen, amcasimn arzusu ve Nuruddin'in emri tizerine sefere gcikmak
-zorunda kalan Selahuddin el-Eyyubi de vardi87. Bunlardan bagka
R. Sesen'in, Imaduddin'in eserlerinden biri olan Sena’l-Berk'ten
aktardiina gore, Nasuhiddin Humartekin, $thabuddin Mahmud el-
Harimi, Seyfuddin AH b.Mestab ve Kutbuddin Hiisrev b.Telil gibi
emirlerde bu sefere katthmslardi®S,

Bu gelismeler siiriip giderken, gercekten sikisik bir ddnemde
bulunan Fatimi veziri Saver, Haclhian belli bir dlgtude de olsa oyalayip
zaman kazanma taktifine bas vurmaktaydi. O, Nuruddin'den ve ¢l-
Adid'dan korktu@u i¢in, aslinda kendilerinden yana oldugunu
Haclhlara bildiriyor, onlarla olan eski miinasebetlerini hatirlatiyordu.

~Mislhimanlann, dlim kalim savas: da verseler bu gehri kolay kolay
teslim etmeyeceklerini de elgisi vasitasiyla krala fletiyordu. Ulkeyi
Nuruddin'e teslim etmemek icin para alip barig yapmalarm onlara
teklif ediyordu®®. Bu siralarda Strkuh'ta Suriye'den yola koyulmug
biiy{ik bir gayret ve heyecanla ytinityordu. Artik Frenklerin yapacaklan
bir seyleri kalmanus, -nefesleri tiikkenmisti. En tyisi, eskiden oldugu gibi
yine bir miktar dinar kopanp cekilip gitmekti. Bu diasincelerin
kafalanna yer etmesi Gzerine bans yapmaya raz oldular. Saver
onlara, bir knsmu hemen, bir kismu da daha sonra ddenmek tZere
1.000.000 Misir dinan veriyordu. Haghlar, tilkenin Nuruddin'in eline
gecebilecedini diigtinerek bu andlasmaya raz oldular. Onlara gore,
belki Saver Suriye ordusunu yine geri ¢evirebilirdi, Bbylece onlar,
paray: alip gii¢leneceklerd igin Misir1 oldugu gibi Nuruddin'i de hice
sayabileceklerini tasarhiyorlardi. Saver onlara, strndilik 100.000 dinar
86 {bnu'l-Esir, a.g.e.,139; Eba Same, 1,155; Eba'l-Fid4,ll1,45; tbnu'l-Verdi,
11,115; es-Suyiiti, Husnu'l-Muhadara, II. 29-30.
87 Ibnu'l-Esir, a.g.e.,139; Eba'l-Fida, 111, 45; Ibnu'l-Verdi, 1, 115.

88 Aymi e.,50.
8 Ibnu’l-Esir,a.g.e.,138.
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veriyordu. Gerl kalamm da toplayip onlara verebilmesi i¢in onlann
Kahire'den cekilmelerini istemekteydi. Bunun tzerine Haclilar
Kahire'den ¢ekilmeye karar verdiler®0. Amaury donanmasina Akka'ya
donig -emri verdi ve Belbis'teki ordusunu yamma ¢agirarak 3 R. ahir
564/2 Ocak 1169 tarihinde ilkesine dénmek Gizere hareket etti®l,
Kral $irkuh'tan korktugu gibi, yardima gelmekte olan bu Suriye
ordusunun Misir ordusuyla birlikte hareket edecegini artik kavranmug
bulunuyordu. Bunun i¢in tedbirini almus ve sdz konusu orduyla
kars;ilagmadan ¢ekilip gitmigtir. Runciman, kralin, $irkuh'u, ¢6lden
¢ikar ¢ikmaz bastirabilmek i¢in Saveys'e dogru {ilerledigind,
~ Eseduddin’in ise, onun gineyinden siyrihip gectifinl savunuyorsa
da®2, artik savagma giictinil yitirmis Hac¢h ordusunun, eskisinden
¢ok daha gugla bir sekilde gelen Suriyelilere karsi durmas:
kanaatimizce mimkin degildir. :

Gergekten de Sirkuh daha biyiik bir azimle Misir yolunda
bulunuyordu. Ordusunda kendi 8zel birlif{ de vardi. Bunlarin
bagsinda ise, ileride biyik igler bagaracak olan Karakug el-Esedi
(597/1200) yer almug bulunuyordu®3, 15 R. evvel 564/ 17 Arahk
1168 tarihinde Suriye'den hareket etmis olan $irkuh aym yihin 7
R.ahir 564/ 8 Ocak 1169 giinii Kahire'ye ulasrusti®, O daha énce
biyiik filnh¢dardan Hakkarili Diyauddin Isa'y:, gelmekte oldugunu
bildirmek tizere Kahire'ye géondermisti®>, Baskente ulagms olan
Eseduddin, ordusuna e¢l-Lak denilen kapinin dniinde karargah
kurdurdu®6. O buradan Fatimi halifesini ziyaret etmek fizere saraya
gitti ve halifeyle gdriisti. Halife Eseduddin'l biiytk sevingle karsiladi,
ona ikramlarda bulundu. El-Adid ona térenle hediyeler verdi,
askerlerl icin de para ve erzak génderecegini sbyledi ve bunlar
gercekten de eksiksiz olarak yerine getirildi. Halife bu kabal sirasinda,
geleneklere uygun olarak Eseduddini hil'atla da taltif etmigti®7.
Belirtmek gerekir-ki, Sirkuh'a gésterllen bu sicak {iginin, mal ve
paraya dayanan biit{in unsurlan, halifenin emriyle Saver tarafindan
90 Bu hususla 1igili olarak bkz., Ibnu'l-Esir, a.g.e.,138; Ebi1 Same, II, 171;

Ebi4l-Fida, 111, 45; Ibnu'l-Verdt, 11,115,
91 s.Runciman, II, 319.
92 Aym e., 1,319.
93 Esedilerle ligili olarak bkz., EbG Same, 1,173.
94 fhnul-Esir, a.g.e., 139. :
% R. Segen, 50.
86 Ebi SAme, I, 171; S. Runciman, II, 319.

97 Bu hususla {lgili olarak bkz., tbnu'l-EsIr, a.g.¢.,139; Ebi'l-Fida, 1II, 45;
fbnul-Verdi, A, 115; S.Runciman, II, 319,
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yerine getiriliyordu. Saver, artik istemese de Sirkuh'la fyi gecinmek ve
onun gdnlanii kazanmak zorundaydi. Bunun i¢in o, onlara karsi
elinden gelen her yardimi yapiyor ve her kolayligi gbsteriyordu. Bir
¢aresini buluncaya degin bu sekilde davranmak zorunda oldugunu
fyice kavramisti. Saver onu kisa zamanda etkisiz duruma
getiremeyecegini-bildifinden Sirkuh'u sik sik ziyaret ediyor, onunla,
vezirlifi ortak olarak yuratmek arzusunda oldugunu da
soyleyebiliyordu. Yalmz distan olsa bile, su anda halife ona daha ¢ok
fitifat ediyordu. Vezirlifin ortaklaga yarGtalmesi ve eski kurginhiklann
ortadan kaldinlmasi i¢in el-Adid, Sirkuh'u ¢adinnda ziyaret etmeye
bile zorlanmisti9€ Saver'in bir korkusu da, daha 6nce vadettigi
vergilerli Nuruddin'e vermemesiydi. Bu hususu da zaman zaman
Sirkuh’a agiyor, artik veremeyecegini sSylemeye cesaret edemedigi i¢in
onu ertelemeye ¢alisiyor, bu hususta Sirkuh'u oyaladif:

anlagiliyordu®9,

Ordusunun Misir'a ulagtipini ve Haglhlarin oradan g¢ekilip
gitmek zorunda kaldigimi &grenen Nuruddin, biiyik bir seving
duymug; bu durumu Glkesinin her yanina duyurmugtu. Bu sebeple
majde mektuplan yazildi, alkenin her yerinde bu sevindirici haberi
tebsir etmek igin davullar calindi. Cunkii bu son durum, Misir'in
yalmz Hachlardan kurtariimasi degil, Nuruddin'in bu dlkeyi
fethetmesi anlamina da geliyordul©0, Nitekim Eseduddin heniiz
Fatimi veziri olmamasina ragmen su anda filkenin en kuvvetli lideri
durumunda bulunmakta ve aym zamanda Nuruddin'in de bu alkede
bir naibl Ginvamiru tagmaktayda.

Devam: Var

98 Bkz., Ibnu'l-Esir.a.g.e., 139; S.Runciman, II, 319.
8 Ibnu'l-EsiR, a.g.e., 139-140.
-100 Bkz., Ibnu'l-Esir, a.g.e., 140; Eba Same, I, 172.

187



SIHABUDDIN es-SIVASI
UYONU'T-TEFASIR 'INDEXL METODU

Dr. §iikrii ARSLAN

Kitaplar, konulan ne olursa olsun yazildiklar: devrin izlerini
tagirlar. Dolayis: ile o devrin degigik ydnlerini aksettirirler. Tefsir
kdtaplan, ¢ok ve defisik mevzular: thtiva ettiklerinden, bilim ve genel
kiiltiirle yalandan ilgilidirler. Bu itibarla da kaleme alindiklan devrin
bilim, kiltiir, edebiyat, ahlak orf ve Adetleri, egitim ve diasiince
yapisinin pek ¢ok 6zelligini havidirler. Biz, es-Sivasi'nin tefsirini
incelemekle hem bu téfsiri tanstmak, hem de Tarklerin Anadolu'ya
yerlesmelerinden sonra buradalkd tefsir ve kaltar hareketinin bir
halkasmn aydmlanmasina yardime: olmak istedile

Once Sihabuddin es-Sivasi'nin ismi, yagadigi ortam, hayats,
Olamia, ihmi kisiligl, eserleri hakkinda kisa ve 0zl bilgi vermeye
¢ahsalim, :

Miuellifimizin ismi Sihabuddin Ahmed b.Mahmud'durl. Baz
kaynaklarda jse Ahmed b.Muhammed seklinde verilmistir?. Stvas'a
nisbetle es-Sivasi daha sonra yerlestifl Ayaslug (Ayasulug)3'a
nisbetle de Ayaslu@i nisbesini almgtir. Fakat Stvasi nisbesi daha
yaygndir. =

1Kesfu'z-Zuntin, Milli Egitim Basimevi, 1972, Ist.Il, 1185:Kehhéle, 'Umer
Rida, Mu'cemu'l-Maellifin, Daru thyat't-Turasil-Arai, Beyrut, II, 172, -

2 Brockelmann, Geschishte der Arabischen Litterature, s.11,319.

3 Ayasulug veya Ayasuluk, Bati Anadolu'da; K¢tk Menderes nehrinin Ege
Denizi'ne dékGlmeden Once gectigi ovamin goneydogu kenarinda ova -
icindeki bir tepenin yamacglarnna yerlesmis, sahilden 9 kilometre kadar
iceride, Izmlr-A{dm demiryolunun 77.kilometresinde, lzmirilinin Kusadasa
kazasina bagh bir nahiyenin merkezi olan koc¢ok bir kasabadir, Bugin
bura‘iza, nahiyenin adi ile Akincilar ut, daha dnceden kasabaya verilmig -
ad lle Selguk denllmekte Ise de orta cagdan kalma Ayasuluk adi
unutulmustur. Zamammzda bir kasaba dzellld] tagiyvan Ayasuiuk (Selguk),
orta ca%da mahim bir ticari belde idi {Bkz.Islam Ansiklopedisi Ayasuluk
maddesf).

Bir ara Aydinogullarina merkezlik de yapan Ayasulu@ sonraki donemlerde
onemini yitirmistir. Bkz.1slam Anslklopetﬁgn b\ydyansx n:\%deslldﬂl. 17. '
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Yasadigs Ortam

es-Sivasinin yasadi#h devrin siyasi, ekonomik, ilmi ve kalttrel
durumu hakkinda ¢ok kisa da olsa bilgi vermek O'nun daha iyl
tarmnmasina yardmei olacaktr.

Anadolu Selguklulan, Hacli Seferlerini bertaraf ettikten sonra,
Kagik Asya'da Tark birligind temin etmisler, ilim, siir, san'at ve
tiearetin Anadolu‘da geliymesini saglamiglardi. Fakat Mogol istilas:
Anadolu'yu maddi ve manevi stkuntilara sokmus, bir talum siyasi
cereyan ve entrikalar duraklamaya yol acrmstir?.

Muellifimiz, beylikler devrinde yasanus olup, muhtemelen
hayatimn dneml bir kism: Sivas'ta gecmistir. O'nun yasadigi
tarihlerde Sivas Orta Anadolu'nun bayik bir bdlimiine Eretna
devlet (736/1335-782/1381), arkasindan Kadi Burhaneddin Ahmed
* devletd hakim olmugtur. Bu devletin é6mrii dncekinden daha kisa
olmus 17 yil kadar devam ettikten sonra 800/1398 tarihinde sona

ermistr.

Kadi Burhaneddin Ahmed'in Sliiminden sonra devletin basina
hentiz onddrt yasinda olan oglu Alaaddin All getirilmig, yasinin
kiiciik olmasi nedeniyle duruma halkim olamamugtir. Cesgitll
miicadelelerden sonra 801/1398 tarihinde, Sivas Osmanl hikiimdan
Yildinm Bayezid'e teslim edilmistir®, O da Sivas'in ydnetimini biiyiik
oflu Saleyman'a vermigtir. Kadi Burhaneddin'in Sliminden rahathk
duyan Timur, Yildinm Bayezid ile de bozusunca Sivas lizerine
yiuramiig, Emir Sidleyman ka¢migsa da Kayserl civarinda
yakalanmigtir. 18 ganlik kusatmadan sonra Timur sehri teslim
almig, yalkap yilkamgtir, Yildinm Bayezid Ankara muharebesini
kaybedince (804/1401), topraklann daha 6nce Osmanllann eline
gecen Anadolu beyliklerinden bir kismm eski topraklanm geri almaya
baglarlar. Sivas'n Osmanlilar'a {lhalkindan sonra Alaaddin All
enistesi olan Dulkadiroglu Nasiruddin Ali'nin yamna goénderilmisti.
Ankara Muharebesinl takip eden "fetret’ senelerinde Alaaddin Al
4 Uzungarsih, 1. Hakk, Anadolu Beyliklerl, Tark Tarih Kurumu Basimevi,
Ankara 1969, s.209; Turan, Osman Sel¢uklular ve Islamiyet, Istanbul
Matbaasi, 1971, Ist.s. 127.

5 Genis bilgi i¢in bkz. Uzungarsili, 1. Hakki, Anadolu Beyilkleri, Tark Tarih
Kurumu Basimevi, Ankara 1969, s.155-168;Bosworth, C.E. Islam Devietlerd

Tarthi, Ter.E.Mercil ve !;[al‘pﬁlrll, Ist. 1980, s297,298,307; |.A.IV, 309-310;
Uzuncargih ve Ridvan Nazf, Sivas schrl, Deviet Mat. 1st. 1928, s. 93.
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Dulkadirogullanmn da tegvikiyle Sivasi gerl almak istemigse de
basaramarms, Malatya'ya kagmugtir. Daha sonra Osmanh saflanna
gegen Alaaddin All fkinei Murad zamaninda yapilan Karaman

seferine istirak gtnusu:s.

: Bu ¢ok Kisa bilgilerden de anlagilacag: gibi miellifimiz, slyasi ve
idari ydnden son derece istikrarsiz, kanh micadelelerin siirtip gittigi
bir devirde yasamstir. '

Diger taraftan Mogol istilas: sirasinda ilim hareketleri tamamen
durmamus ise de ilk devirlerinde ¢ok yavaglanus, 1270 tarihinden
itibaren tekrar gelisme sirecine girmistir. HuokOmet kurmaga
basladiklan vakit zamanlanmn ¢ogunu yeni topraklar elde etmeye ve
miicadelelere ayiran Anadolu beyleri, bu kadar siyasi garilta
arasmda bile ya bizzat ilmi ve edebi akimlarin basimnda bulunarak bu
akimu tegvik etmisler veya ilim adamlanm himaye etmislerdir. Bagka
yerlerden ilim adamm getirmek, ilim adamlanna thsanlarda bulunmak,
{lim adam yetistirmek , {lmi yaymak maksadiyla medrese, kuitGphane,
imaret ve misafirhaneler tesis etmisler, bu suretie ilmi gelismeye zemin
hazirlamuslardur? . iste bunun bir sonucu olarak ondérdiincii asirda
Anadolu'da her hiikiimdarin himayesinde bulunan {lim adamlarina
rastlanir. Hatta bunlann i¢inde hidkimdarina giicenip baska bir
hikimdann yamna giderek biiytik hGrmetlere mazhar olanlan ve
kendi hiiklimdarlaruun ricalan Gzerine naz ve minnetle geri dénenlerl
‘bile vardnS.

Onii¢linch aswrda Selguklular zamarunda birer ilim merkezt
olan Konya, Kayseri, Stvas ve Nigde bu durumlarmm ondérdanca asir
ile onbeginet asnn {lk yansinda da siirdarmisgler, ayrica ad: gegen son
iki asirda bunlara Kastamonu, Ankara, Sinop, Katahya, Birgi, Tire,
Pegin, Ayasulu@, Bursa, {znik, Kirgehir, Amasya ve daha bagka ilim
merkezleri eklenmistir®,

Ayrica belirtilmesi gereken bir hususta sudur : Anadolu
Selcuklulart ve Beylikler devrinde idareciler mutasavviflara iimh
yaklasnuglar, onlara miltefit davranmslardir. iste bunun bir sonucu

& Uzuncargih ve Ridvan Nafiz, Stvas Sehrd, 5.90-91,93,56.

7 Uzungarsih, Ana.Bey., s.211.

8 Uzungarsti;, [.Hakki, s.112; Misal i¢in bkz. Tagksprilozaide, Seka'ikun-
Nu'méniye, Ngr.A.Suphi Furat, Edeblyat Fak.Basumevi, Ist. 1985, 5.26.

8 Uzungargili, Anadolu Beylikler, 5.209,210,211.
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olarak sofillk Anadolu'ya tyice yayimslObilhassa Babilik ve
Mevlevilik tarikatlan etkili olmuslardir!l, S

Hayati ve Oliimi

Zeyniyye tarikati}2 nin geyhlerinin en biyiiklerinden olan
Sihabuddin ¢s-Sivasi hakkinda ¢ok az sey bilebiliyoruz. Kaynaklar
O'nun hayatinin muhtelif ydnlerini karanlikta biraknusglardr. Ailest
fle 1lgil hi¢c bir malumat bulunmadi: gibi ne zaman ve nerede
dogdugu, ¢ocukluk ve genglik yillanum nasil gecirdigi bilinmemektedir.
Tahsill ve hocalan hakkinda da bilgimiz yoktur. Hangi ilimleri
okudugu, resmi vazife alip almadii, medeni hali, kag¢ yit yasadigh v.s.
bizim i¢cin mechuldur. Asagida belirtildigi Gzere 6lam tarthi dahi
minakasahdir.

Kaynaklarda yer alan kisa bilgilere gére O, Sivas halkindan
birinin azath kdlesi idi. Gengliginde alet ilimlerini dgrenmis sonra
yiaksek dini flimlerl memleketin dnde gelen dlimlerinden ckumus, sz
konusu ilimlerde maharet kazanmus telif fle mesgul olmustur. Bu
arada Zeyniyye tarikatinin kurucusu Zeynuddin Hafil3 nin
halifelerinin btyiklerinden Muhammed Efendi isminde bir zata
intisab ederek tarikata girmistir. O zattan tasavvuii dersler alnus,
sonra seyhli ile beraber bu tarthlerde dnemll bir merkez haline gelen
Ayasulu@'a gitmis, ad: gecen yerin bey! olan Aydmoglu Mehmet Bey'in
gosterdii hirmet tzerine seyhi ile beraber buraya yerleserek
dmriiniin sonuna kadar Ayasulug'da kalmistirl4, Gerek Sivas'ta

10 Ach gegen eser, 5.210,

11 Adh gecen eser, s.214. -

12 Adi gegen tarlkat Suhreverdiye'nin Bursa'dakl Tark kolu olup, Zeynuddin
el-Hall (61. 838/1434-1435] ye nisbet edilmigtir.

13 Iz, Mahir, Tasavvuf isimll eserin (Ist.1969,5.260) de ad1 gegen seyhin adim
Zeynelabidin Ebu Bekr olarak verir. Omer Nasuhi Bilmen de Biiynk Tefsir
Tarih{ isimli eserin (Ist. 1974, 11,571) de seyhinnisbesini "el-Hafi" yerine
"Hafiki" seklinde vermistir. Sekd'ikun-Nu'maniye {1,22) ve Osmanh Maellifler]
(£,90) nde el-Hafi olarak verllmis ki bunu dogru kabul etmenin daha
muvafik olacag: kanmisindayiz. Cankn O.Nasuhi Bilmen'l dogrulayacak
baska kamt bulunamamstar.

14 Tagkdpriilt-Zade, Seka'ikin-Nu'maniye, Danu'l-Kutubl’l Arablyye, B t
1975, 1,22; Mehmet Tahir, Osmanh Maeilifleri, Matba'a-{ Amire, Ist. 1333 H.I,
90; Kesfu'z-Zunun, 11, 1185; Brockelmann, G. 1,228, s.Ii, 319; Khhale,
‘Umar Rida, Mu'cemu’l-Muaellifiln, Daru Ihyai't-Turasi’l-Arabi, Beyrut
tarihsiz, I, 172; Ritter, Helmut, ﬁrasofya ktitophanesinde Tefsir ilmineait
Arapca yazmalar bkz. Tarkiyat Mecmiuiasy, VI, VIl Ist., Maarif Matbaas:
1%5. 8.50-60; Bilmen, Omer Nasuhi,Baytk Tefsir Tarihi, 1974, Ist. II, 571-
572,
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iken gerekse Ayasulug'da tedrisatla meggul olmusg ancak Ayasulug'da
daha cok tasavvufa yOnelmistir. Mezan halen Ayasulug bu gankii
adiyla Selcuk'ta olup bir ziyaretgah durumundadir!3,

Miieliifimizin Ayasulug'a ne zaman gitti3ini ve orada ne kadar
kaldigm bilemiyoruz. lleride goriileceg! fizere es-Stvasinin Aydmnoglu
Mehmet Bey ile gbriigmiis olmas: uzak bir thttmal gibl gdrtlayor. Zira
miellifimizin 6liim tarihi ile 1lgili thtilaf bunun gerceklegmesinin ¢ok
zayif oldugunu ortaya koymaktadir. $aki'ikun-Nu‘maniye'nin Ahmet
Suphi Furat negrinde sayet bir basl hatas: yoksa-yanhs dogru
cetvelinde verilmemis- Daru'l-Kutubil-Arabiyye baskisindaki "thnu
Aydin” Ibn Abidin seklinde verilmistir. Eger bu dogru kabul edilecek
olursa es-Sivasi, Aydinoglu Mehmed Bey'le degil, Ayasulug emiri Ibn
Abidin ile gériigmiis olur ki bu durumda vefat tarthi hususundaki
celiski ortadan kalkar. Fakat elimizde yeterli belge bulunmadig: i¢in

kesin bir sey sdyliyemtyoruz.

es-Sivasi'nin 6lGm tariht thtilafhdir. Konuya yer veren
kaynaklardaki bilgiler birbirini tutmamaktadir. Tagkdprilia-Zade
Saka'tkun Nu'maniye'de miellifimizin Sliminii hicri 780 civanl®é
Bursah Mehmet Tahir 86017, Yusuf Has Hacip 80318 olarak
vermislerdir. Brockelmannl%e 'Umar Rida Kehhale2© Kesfu'z-
Zuntn'da verilen 803 tarihini, Omer Nasihi Bilmen de Tagkdpriilii-
Zade'nin bildirdigi 7801 almugtir2], H Ritter ise konuya iki ayn yerde
temas eder : Bunlardan birinde yukanda verilen farkhilia dikkat
ceker, yorum yapmaz22, ikincisinde Mehmet Tahir'in verdig! tarthin
yanhs olmasi gerektigini belirtir fakat kendisi kesin bir tarih ileri
siirmez23

es-Stvasi'nin 8liim tarihi yukandakilerden hangisidir ? Simdi
bunlan birer birer ele alarak dogrusunu bulmaya ¢cahsahm.

15 Seka'tkun-Nu'maniye, 1,22; Osmanh Maellifleri, 1,90.
16 Ach gecen eser, I, 22. ;

17 Osmanh Miellifled, I, 90.

18 Kesfu'z-Zunin, I, 1185.

19 Brockelmann, s.1I1, 319.

20 Baytik Tefsir Tarihi, 11, 571.

21 Baynk Tefsir Tarihl, IT. 571.

22 Ayasofya Kitophanesinde Tefsir iimine ait Arap¢a yazmalar, 8.58-60 bkz.
at Mecmuasi VIII, Cz. II. 3 :
23 Biz.Topkapi Saray1 Mzes] Kottiphanesi Arapca yazmalar katalogu, 1,550.
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S8z konusu tarihler arasinda en zayif olam bir baska deyisle
dogruluk ihtimali en az olami 803/1400 tarthidir. Zira Katip
Celebi'nin sbylemis olmasindan bagka dogrulugunu teyid edecek bir
kamt bulunamamstir. '

Taskdprili-Zade, muiellifimizin seyhi Muhammed Efendi ile
beraber Ayaslug (Selcuk)'a gittiklerini, ada gegen yerin emiri Aydmnoglu
Mehmed Bey tarafindan kendilerine gdsterilen ilgi ve ikram Gzerine
oraya yerlestiklerinl ve 6limlerine kadar orada kaldiklarim
sbylemektedir?, Eger bu goériigme gercekten vuku bulmussa
Tagkdpralu-Zade'nin verdigl 780/1378 tarihi dogru olabilir. Canki
Aydmoglu Mehmed Bey 735/1334 de vefat etmistir2, Bu duruma
gore es-Sivasi'nin mensub oldugu Zeyniyye tarikatimn kurucusu ve
aymu zamanda Sivasi'nin Seyhinin de seyhl olan Zeynuddin el-Hafi
838/1434 tarihinde vefat etmistir26. es-Sivési ve tarikatin miiessisi

' _el-Hafi'min bu tarihlerde 8lmisg olmalan imkansiz degilse bile ¢ok

uzak bir ithtimaldir. es-Sivasi'nin dmrinan bir hayli uzun olmasi
gerekirken Seyhinin Seyhi ondan 56 y1l daha fazla yaganusg olacaktir
K biraz 6nce ifade edildigl gibl bu ¢ok zayif bir ihtimaldir.

Bursah Mehmed Tahir, es-Sivasi'nin mezar tasim ckudugunu,
orada 860/1455 yili, 1ki rabiu'l-evvel pazar geces! 6ldafanin yazih
oldugunu sdyler??. Bu.dogruya en yakin tarih olarak gbziikmeltedir.
Zira Seyhinin Seyhi el-Hafi le arasindaki yas farki: kabul edilebilir
durumdadir. Bunu teyid eden baska bir ctken daha vardir. $dyle ki :
Zeynuddin el-Hafi'nin halifelerinden -Bursa’'da medfun bulunan-
Abdullatif Kudsinin miridi meshur Vefa Konevi -Muslihuddin
Mustafa- b.Vefa 896/1490 da vefat etmistir?8. Gerek Sivasi, gerekse
Vefa Konevi, Zeynuddin el-Hafi'min halifelerinin mirididirler. Yan{ her
ikisl de tarikatin tGictinctt halkasimu olusturmaktadirlar. Oliim
tarihleri arasindak{ fark makul dlciiler icerisinde olmahdir, Eger es-
Sivasi 860/1455 da vefat etmis kabul edilirse aradaki zaman fark
malkuldar, fakat 780/1378 de vefat etmis olsa yine kabuld gig¢ bir
durum ortaya cikar. Zira ikisinin 6lam tarihleri arasindaki fark 122
yil olacaktir ki kabul edilmesi ¢ok zor olan bir farkir bu.

24 Seké'tkun Nu'maniye, 1,90,

25 Uzuncarsili, Anadolu Beyliklerl, s.105,
26 fslam Ansiklopedisi XII/I, s.17.

27 Osmanh Mdelliflert, I, 91.

28 Ach gecen eser, 1, 181.
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H.Ritter, 'Uyunu't-Tefsir'in Topkap:1 Sarayr muzesi
kiitiphanesinde 184 numarali nidshasinin 850/1446 istinsah
edildigini ve eserin miellifl icin "rahtmehulah” ibaresi bulundugunu
dolays: fle miellifin bu tarihten dnce &lmas olmas: gerekir diyor29,
Miistensih muaellifi tammiyor olabilir. O nedenle de s6z konusu
tarihte sag oldugundn haberi olmadid1 i¢in merhum ifadesini
kullanmms olabilir. es-Sivasi, Aydmoglu Mehmed ‘Bey'le degil, o'nun
ahfadindan Ayasulug emnir olan birl ile gdriigmGs olabilir.

Bir difer husus da $aki'ikun-Nu'maniye'deki tarihin yazilis:
hatah olabilecegidir. Eger "fi hududf's-Samanin ve semaniye mietin”
seklinde olsa problem biiyiik 8l¢iide ¢bzalecektir. Kanaatimizca bu
pek uzak bir thtimal degildir.

Mehmet Tahir, es-Sivasi'nin mezar tasinm1 okudugunu
sOylemektedir. Mezar tasina yanhs yazilmasi veya Mehmed Tahir'in
hata yapmas: ddsinilebilir. Ancak bu durum c¢ok zayif
goriilmektedir.

Su halde mevcut bilgilere gore en muvafik ve dogruya en yakin
olaru Bursa'h Mehmed Tahir'in vermis cldugu 860/ 1455 tarihidir.

Eserleri
Yukarnida ifade edildigi gibi mubellifimizin dmra okumak,
ofretmek, irsad ve tedvin ile gecmistir. Fakat hayatinin son
_ devirlerinde tasavvufun agirbastigi, daha ¢ok tarikat igleriyle meggal
oldugu anlasilmaktadir.

Kaynaklar es-Sivasi'nin ‘Uyunu't-Tefasir'den bagka eserlerinin
oldugunu haber veriyorlar.

Kayhaldarda -lsimlerl verilen baghca eserleri sunlardir ;

1) Risalatu'n-Necat min serri's-Sifat. Tarikat meseleleriyle

flgilidir30.

29 bkz Topkap:r Saraylr mtizesi kaitiphanesi Arapca yazmalar katalogu, I,

301 $ekalkun -Nu'manlye,l, 22; Osmanh Miellifler], I, 90; Mu'cernu'l-Mtellifin,
172.
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2) Cezzabu'l-Kuliilb (Cezabu'l-kuldb). Bu da tasavvufla
alakahdmr3!,

3) Serhu Faraidu's-Siractyye, fikuhla 1lgilidir32,

4) Riyadu'l-Ezhar fi Celaili'l-Absar, usal ve #lmi istilahlara
dairdir33, _

5) 'Uyanu'l-Tevarih. Isminden de anlasildigs gibi tarihle
alakalidir3%,

6) Serhu’l-Misbah, el-Marzaki'nin nahiyle ilgili eserinin
serhidir3d,

'Uyanu't-Tefasiin Sidleymanjye Kiataphanesi bianyesinde
‘bulunan Yeni Cami 59 numarali nishamn sonuna miastensih
tarafindan konulan nottan, es-Sivasinin tefsirini Stvas'ta iken ve
tasavvufla ilgilenmeden Snce yazdid: anlagihyor. Uyunu'l-Tefasir'de
tasavvufla {lgili seylerin bulunmamasi bu bilgiyl teyid etmektedir. Yine
buradan hareketle, miellifin, tasavvufla alakah olmayan eserlerini
Stvas'ta yazmms oldugu da kuvvetle muhtemeldir.

es-Stvasi'nin tefsiri dismda kalan eserlerinden yukandaki siraya
gore ilkini Tagk6priild-Zade, tkincisini ise Bursah Mehmed Tahir
gordiklerini s6ylemiglerdir. Bunlann halen nerede olduklanim
bllmedigimiz gibi, digerlerinin . giinimaze kadar ulagip
ulagmadiklarindan da haberdar degiliz.

es-Sivasi'nin bayatimin muhtelif safhalan gihi {lmi sahsiyeti
hakkinda da yeterli bilgl edinme tmkinmmz yoktur. Diger eserlerinin
elimizde olmayis: isabetli bir karar verme imkam birakmamaktadar.
Kaynaklardaki ¢ok smurh bilgl ve elimizdeki tek belge olan tefsirine
bakarak bir neticeye varmak durumundayz.

Yerinde igaret edildigt tizere maellifimiz MoZol istilasirun yaptig:
sarsintidan sonra tekrar toparlanma déneminde yetismisg, gelisme
hareketlerinin i¢inde bulunmustur. Gerek kaynaklardaki bilgilerden
gerekse tefsirinden ¢ikanlan sonuca gore o, zamammn &nde gelen
alim ve mutasavviflanindandir. Fakat kendi zaman simrimn dtesine
tasacak, caglar dGstine ¢ikacak nitelikte degildir. Tasawuﬁ yonil ilmi

31 Osmanh Muiellifler], 1, 90.

32 Osmanh Maellifleri, 1.90; Mu'cemul-Muellifin, I1,172.
33 Osmanh Maellifleri, 1,90.

34 Mu'cemu’l-Muellifin, I11,172.

3B Mu'cemu’l-Muellifin, 1,172,

195



yéniinden biraz daha agirhkh olabilir.

Bilindigi kadariyla mfellifimizin kayda deger bir ozelligf;
Beylikler devri ve Osmanhlann ilk zamanlannda yetisen miifessirler
arasinda hasiye tarzinda eser yazmaktan kurtulup ilk mistakil tefsiri
vucuda getiren nifessir olmasidir36.

es-Sivisinin Tefsirli ve Metodu

Daha cok "Tefsiru's-Seyh” diye tammnan Sthabuddin es-
Sivasi'nin tefsirinin ismi Uytnu't-Tefasir li'l-Fudalii's-Semasir'dir.

Kendisi tefsirine nigin bu ismi verdigini belirtmez. Konu ile {lgili
agiklayica bagka bilgi de bulunamamstir.

" Uyan” ‘uyn kelimesinin ¢oguludur. 'Uyn sbzlikte géz orgam,
kaynak, su kaynag: vs.37 anlamlanna gelen " ‘uyn” kelimesinin
coguludur. ” ‘Uynu’s-sey’t ” bir geyin lyisini sec¢ilip alinam, se¢kini
demektir38, Miiellifimiz, bu sonuncu manasi ile alrmg olmalidar.
Muhtellf tefsirlerden tercih ve tasvip ettigi aciklamalan derleyerek
tefsirinl daha ¢ok bunlardan meydana getirdigini vurgulamak istemis
olabilir. Bu durumda kendi yorum ve izahlarindan ¢ok muteber
tefsirlere afirhk vererek cesitli tefsirlerin begenilen ydnlerini bir araya
getirmeyl ve bunu yine bir terkible sunmay: amacladi: soylenebilir.
"Semdsir’ de Arap¢aya Farsgadan gegen, saticl ile alici arasmdaki
aracl manasma gelen “stmsar’ kelimesinin ¢oguludur3?. Eserin
isminin bu kismyla tefsirini kaleme ahismndaki gayesini belirtmek
istedigini tahmin edebiliriz. Zira ilim talebi ile belde belde dolaganlan,
ticaret maksadiyla gezenlere benzetmis, onlann biayiik zahmetlere
katlamp ciceklerd tek tek gezerek bal elde etmeler! yerine, bal kovanda
sunmay1 onlan biytk zahmetten kurtarmay: gaye edinmistir,.
denilebilir. ;

'Uytnut-Tefasir, klasiklesmis bir dirayet tefsiri haviyetindedir.
Metod olarak dncekilerin yolunu izlemis, kendini ¢ok fazla ortaya
- koymarugtir. Metodu ana hatlanyla sdyle hiilasa edilebflir : Ayetlerin

36 ‘thlglz. Sakib, Molla Giirani ve Tefsirindeki Metodu, Istanbul tarihsiz,
s5.142. -

37 Cevherl, Sihah, " 'Ayn"; tbn Manzir, Lisanul-Arab, " 'Ayn".

38 Cevherl, Sihah, " ‘Ayn".

39 Firtizabadl, Kamusu'l-Muhit "semera”.
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tefsirinde yer yer ayet hadis, sahabe ve Tabiin'in kavillerinden istifade
eder, niizul sebepleri, nasih mensuhu, kraat farkliliklarim belirtmeye
¢ahsir, israfli hikayelerle karakteristik vasfiru ortaya kor.

Liogat ve istikaklan agiklamaya, sarf ve nahivle 1igill tahlillere
agirhk verir, belag: ydnden; mecaz, istiare, kindye, istifham, hitab gibi
hususlar1 hatirlatmaya, ayetler ve bazen streler arasindaki
miinasebetleri belirtmeye gayret eder, filahi ve kelami konularda $zla
bilgi vermeye ayetlerdeld hikmetleri tebariiz ettimmeye ¢ahsir, tenkide
fazla yer vermez.

Kaynaklan

es-Sivasi " ‘Uyanu't-Tefastr” inde kaynak zikretmekten israrla .
kagmmstir. Nadiren kimden aldigimi veya kimin gbrmsa oldugunu
belirtir. Eser isimlerini ise yok denecek kadar az kaydeder. Zikrettig{
isimler arasinda ilk siray1 Eba Hanlife, eg-$afl'i gibi mezheb imamlan
alir. imam Malik ve Ahmed b.Hanbel'in isimleri 6ncekilere oranla
daha az gecer.

Sahabe ve Tabfi'in isimlerine de fazla yer vermez. Bununla
beraber en ¢ok Ibnu Abbas, Hz Atge, Ka'bu'l-Ahbar, Hasenu'l-Basri,
Katade isimlerine rastlarur. Tefsir sahiplerinden de ez-Zemahseri
(538/1143) yi zaman zaman zikreder, el-Vilhudi'nin ismine rastianr.
Yine nadiren Halil b.Ahmed (175/791) Sibeveyh (1807?/796%)
Muhammed b.Ishak ve daha baskalanmn adlarm zikreder.

Istifade ettigi fakat isimlerini vermedigi kaynaklanm tesbit
edebilmek i¢in et-Taberimin "Cami'u’l-Beyan” 1, el-Vahidi'nin “el-
Veciz"l, ez-Zemahsgerimin "el-Kessdf™, Fahruddin er-Réizi'nin
"Mefatihu’l-Gayb™, Kadi Beydavi'nin “Envdru’t-Tenzil"l, Ebu'l-
Berekat Abdullah en-Nesefi'nin "Medariku't-Tenzil"i ile bazi
kargilagtirmalar yapildi. S6zi1 edilen eserlerden en ok el-Kessaf ve
Hazin'den istifade ettigi, digerleriyle fazla benzerliinin bulunmadig
goruldid. el-Kessafla olan benzerligi de cok fazla sayimaz. Bu
tefsirden iktibaslanm urnumiyetle thtisarla yapmustir. Hazin tefsiriyle
benzerligt daha ¢ok niiziil sebepleri ve baz kassalarda géralar.

el-Kegsaftan iktibasina kisa iki 6rmek vermek istiyoruz :
Bunlardan ilki ayetin manasuun agiklanmasiyla fligilidir, dierl ise
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gramere dairdir. _
ez-Zemahgeri : aztte 5 ol Utuad gt 0 LU gpal 3
41 T et Gl 5 Gy Lagh e 0 Yo, (g Lo Gl amy

- €S-SIVasiiGhe dal jo o g2 VI Glb day axtpls dal gyl oS
2 gl LI OSG oF g g g ophdas Ji 5 o

ez-Zemahgeri : e alasil jomy 5 pall e quazsy ol any VI 43 y,.,
44 s

es-Sivasi : 45 pill ke coai 5l 2SI e codi V)
Uslabu

Usliabu sade ve gayet basittir. En kisa yoldan reramumni
anlatmasi, sz sanatlanna yénelmemest, dilin iyl bilinmesinin verdigt
zengin anlabimdan uzak olmasi, miellifin bir Arap gibl Arapcaya
hakim olmadig: intibaini vermekte, bu durum hemen sezilmektedir.
Anlatimn oldukg¢a net ve yalandir. Usturuplu, tumturakh ifadelere hig
rastlanmaz. Edebi denilebilecek durumdan ¢ok uzaktir. Hatta
Araplardan duyulmayan istimallerli de gdrialar. "Fe'td” lafzini

cta46 geklinde agiklamasi gibi. Bu &zelligi ile d8renciler ve
Arapcayr Ust seviyede bilmeyenlerin anliyabilecegi bir tefsirdir
diyebiliriz.

‘Uytnu't-Tefasir'in NGshalan

"‘Uyinu't-Tefasir'in ¢ok fazla niishasi mevcuttur. Tarafimzdan
ellinin Gzerinde nifishasmn bulunduu tesbii edildi. Kirk kadan
bizzat gbraldii. Fakat miellif ntshasimna rastlamlmadi. Tesbit edilen
nishalarin en eskisi Yusuf Aga nashasidir. Halen Sileymaniye
kitaplifh Yusuf Aga bdlimfinde 79,80 numaralarda kayith
bulunmaktadir. Ketebelerinden birinei cildin hicri 818 de, iknel cildin
ise 809 tarihinde istinsah edildigl anlasilmaktadir. En eski

40 Bakara sfiresi 29.

41 bkz.el-Kegsaf Daru'tiba‘ati ve'n-Nesr basinu Beyrut, tarfhsiz,1,270.
42 Uyunu't-Tefasir{Yusuf Aga 79 numerel@ nasha Lvik 6 a,

43 Nisa simresl 165,

44 el-Keggaf,1,582.

45 ‘Uyunu't-Tefasir, Lvik. 76 b.

46 Bkz Aym eser, L, vik. 5 a.
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niishalanndan birl de yine Siileymaniye'de bulunan Hac: Mahmud
Efendl bélimiinde 44/1 a da kayith niishadir. Ketebesinde 819
tarihinde istinsah edildigl yazhdir. Niishalann bir kisminda istinsah
tarthi bulunmadigx gibi miastensthinin ad1 da mezkar degildir. Bir
knsmunin ise son tarafi eksik oldugu i¢cin miistensihini ve istinsah

tarthini tesbit imkam yoktur. ‘ '

Nishalann bir ¢coklannda ayetler kanmmzi miirekkeple yazilms,
bazilarinda ayetlerin Gzerl kirnmzi veya styah cizgi ile cizill, bir
kisminda ise bunlarin hepsini bir arada gérmek mimkindar. Pek
cogunda sare isimleri ve besmeleler kummzi miirekkeple yazilmistir.
Bas taraf1 ve sire isimleri veya bir kustmm tekzipll olanlan da vardar.
Hatt: itina ile yaziligi, teriibi cilde ile Hasan Hisnii Paga-124
‘numarada kayith- nisha dikkat ¢ekicidir.

Niishalann ¢ogunun hamislerinde muhtelif tefsirlrden alinmsg
talikler meveuttur. S6z konusu taliklerin bir lasmimn sonunda
Kegsgal 1le Bagaw tefsirleri ve bilhassa Seyh-Zade haslyesiIUn ismi
mezkiardur.

Biz cahsmamuzda iki sebepten dolay1r Yusuf Aga nfishasimu esas
aldik. Bunlardan. birl en eski niisha olmasi, digeri ise saglam bir
niisha &zelligi tagmmasidir. Zira kenarlarda istinsah edildikten sonra
tashih edildigini gdsteren tashih kayitlan meveuttur. Miellifimizin
hicri 860 tarithinde vefat ettil kabul edilirse miellif hayatta tken
istinsah edilmig olur. Yok eger 8liim tarihi 803 H. alnirsa miellifin
Slimane yakan bir tarihte istinsah edilmis demektir.

Tefsirler arasindaki yeri

Yerinde isaret edildigi gibl Osmanllar devrinde hasgiye tarzinda
tefsir yazimnin terkedilmes! "Uyunu't-Tefasir fle baslar ve devam eder.
Yeni bir ¢igir acacak Szellikleri tasmmaz. Onun I¢in de kendisinden
sonrakiler Gzerinde 6nemli bir etkisl gbriilmez. Sakib Yidizin da
isaret ettigi gibi Ismail Hakla Bursavi Ruhu'l- chan inda maellifimizin
tefsirinden istifade etmistir‘” . :

Yukarida ‘Uyunu‘t-Tefasir'ln ana baslhiklanyla zikredilen

47 Misal icin bkz. Ruhu'l-Beyan, 1sil Matbaasi, 1953, 1, 30,40; krs. Sakip
Yildiz, Molla Gdrani ve Tefsirindeki Metodu, 5.149,
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dzelliklerini, rivayet ve dirayet durumuna gdre misallerle 8zId bir
stkilde gostermiye caligalim :

Rivayet tefsiri ydninden &zellikleri :

a- Ayetlerin tefsirinde, ayetlerden gahitler getirerek manaya
agkhk kazandimaya ¢ahsir

.L..l,v..fvslc.,d.zmouuyc,.,_;l'c,.s"u,a,m 48 JU14T
dyb Lo e cilas caadly " UGB 7 sl 5 ol Y o101
HS e mill Yo 5 w0 il 1w 5 o Wb g g1 T B
Dl y Olball e il T s a5 WS sV 50),Y
LBl C3y e Judy oot il yang die raall Dl P VR
wiaddl Gl g g aze gl GOy gn g J YT Gieadll b oni b b)Y Ll
A elylzely pae iy 50° Ul i b Dl 17 5T e i)
SN Slelaal A5 Bb aae 3 JS' Jamr

"Gece saatlerinin bir kismnda (Rabb’ini) tesbih et”. Zarfin
miiteallaki” me " dir. " TY1 " kelimest " I "kelimesinin ¢oguludur. "
o ve " olaat " da oldugu gibl. Ondan maksat aksam ve yatsi
namazlandir, " gl Glbl " zarflyet Nizere mansubtur. Yani orada
tesbih et. Aksam ve sabah namaz hususiyet bildirmes! icin tekrar
edilmiglerdir. Nitekim "namazlara ve orta namaza devam edin”
dyetinde "vusta” dan maksat bazi miifessirlere gére tkindi namazidr.
Oglen vaktine, “etrafen-nehdr” denildi@i sSylenir. Cinki gindizin
iki tarafi vardir. ki zevaldeki 6glen vakti, ikincisi 8glenden ikindiye
kadar olan vakittir. Tesniye olmasi istendigi i¢in birlestirilmigtir.
Yoksa kanstirmadan dolay: degildir. Onun i¢indir ki bagka bir ayette
"gindiiziin ikl tarafinda namaz kd” buyurulmustur. Tesniye
yaplmasmin sebebi giindiziin ciizlerl kabul ediimesindendir.
Gindizin her ciz'ti taraf kabul edilmis, yahut ondan maksat
ghndiiz saatleridirS1. :

Yukandaki misalde "orta namazd” ve gunduzun ikt taraft
ayetlerini delil getirmistir. :

48 Taha siiresi 130,

49 Bakara stiresi 238,

50 Hixd stresi 114.

51 "Uyiinu't-Tefasir, Yusuf Aga (Stileymaniye) 80 numarah nasha,ll, vrk 26 b.
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b- Hadisle Istishad:

Lafzin manaya delaletini gostermek, manaya acikhik
kazandirmak ve agikladifiy manay: teyld etmek maksadiyla
hadislerden kiigiimsenmiyecek miktarda istifade etmistir. Hadislerin
senedini tamamen hazfederek gogunlukla "ve fil-hadisi” diyerek
dogrudan hadisin tamarmim veya 1igili knsmum nakleder.

Umumtyetle tefsir kitaplarinda yer alan hadisleri mifessirimiz
de almustir. Sihhat dereceleri haklkinda kesin bir sey sSyliyemiyoruz.
Zira bitin hadisleri tahri¢ edilemedi. Sadece bir {ikir edinebilmek
maksadiyle mahdut sayidaki hadisleri tahri¢ edildt, Gelisighzel ahnan
hadislerin bir kismumin sahih hadis kitaplarinda bulundugu bir
kismimin bagta Taberi olmak tzere difer tefsirlerde var oldugu
goraldi. Bu arada kaynaklarda bulunmayan ve lafizlan degisik
olanlan da tesbit edildi. Konuyu uzatmamak i¢in ayrintih bilgl
vermekten sarfinazar edildi.

Hadisle izahuna bir misal vermekle iktifa edelim :

otds duepsld TLWH oy G 3 fadl) 527 (ke bt Jlai I a5 ki

53 oS ol ™ Wy e 510 agad! 3101 ! ) JASGT g i o 4l g LN

dode ol e emy b o par o] ) gl e izl ap)pe IS L aa

At 2o I8 phoy e bl o 3 s s im0

54 0 Gl o) aila g oW1 Laa il o LA e

"Allal'in _fitrati ki msanlart onun uzerine yaratmigtir”, Fitrat
yaradibstir, tevhid akidesini ve Islamn red ve inkar olmaksizin kabul
etmeye kabiliyetli olmaktir, yahutta bundan maksat "ben sizin
Rabb'ruz deglimiyim? " ayetiyle onun Gzerine alintms olan sdzdir,
Bunun manasi, her dogan (insamn} bastin tevhid Gzere dogmasidir.
Eger onu bagka ydnlere ¢cekecek bir sey verilimemis olsa, tevhid
Inancinin gazellig! ve akilca sihatli olmas1 sebebiyle buna devam
ederdl. Hz. Peygamber'in gu hadisl bunu gdstermektedir: “Her dogan
fitrat Gzere doZar. Ana ve babasi onu Yahudi ya da Hiristiyan
yapmcaya kadar bu fitrat fizere devam'ederd1®S,

52 Rium siiresi 30.

53 A'raf stiresi 172. i

54 Buhari, Cenilz 92; Mslim, Kader, 22,23,24; Tirmizi Kader,5.
55 Uytnu't-Tefasir, I, Vrk 88 a.

201



Fitrat hadisini gahit getirdigl goriilmektedir.
c- Sahabi sdzia ile tefsiri:

Cok fazla ohmamakla beraber, sahabi sézlerini nakleder, onlan
izahlanna delil gdsterir, Ibn Abbas'dan gelen bir rivayet! almasina bir
misal verelim: -

a..umq_,..“,.l,r.dldu_, Lol a,l_, Yol (Saa Lo 4 56 s yly W (S 5l
Uu")UA._Ls I}&Jgﬁ P 1 LLJN-U-UI L oo L1 da S5 u
MAUH.,‘_,J'Lp U Ly padeall i sl A U35 8 Enmie by
Ao 05 eSS i o1 Jﬂ#.!*#—‘-‘-“‘ﬁiuuruw
Jolof gy LU ;,{,Hi.lf\_,h_, ;l.._.A|,:lJ.r.«.'..i|I LS Lo 4 fa . inca i
Do Wi S50 50 Wi W 55 o by Uy ol 3,

WS aiy o 5 Al 80 sy 5 Gabie g JU L el 5y e

s S oS g dlini I ol 5 WG W s 50 JUG

“Icintzden oraya girmiyecek hic kimse yoktur”. Yanl sizden
atege girmiyecek yoktur. fbn Abbas (R.A) sdyle demistir. Bu ayet nazil
olunca, inananlar ona ¢ok fiziildiler, aglamaga basladilar. Bu fig
gin -bir rivayete gore iki yil- devam eiti. Sonra "Necat” ayeti geldi,
miusliimanlar ona sevindfler. Cabir (R.A}, Rasnlullah (S.A) in soyle
dedigini duydum demigtir ;: "Vuriid” girmektir, fakat o, Ibrahim (A.S)a
oldugu gibi maminlere serinlik ve esenlik, inanmiyanlara ates
olur®?, Rivayet edilir ki Cennet ehli : "Rabbumiz bize atesi
vadettnemismiyd(” derler. Evet &dyledir, ancak o, sénik oldugu halde
siz s8yle bir gectiniz denilir. "Vuriid” geimektir denilmistir. fbn Abbas
da gOyle demistir ; Bir kafile bir beldeye girmemis oldugu halde, kafiie
geldi denflmesi, kafllenin yaklagmis oldugu anlamma geln'53.

Tabiin kavillerd ile tefsiri :

es-Sivasi tefsirinde tablinin tefsirlerine yer verir fakat bunlar
olduk¢a az sayilir. Daha ¢ok Hasanu'l-Basri'den nakilde bulunur.
Buna bir misal vermekle iktifa edelim : A oe 7 85 0e 251 5a 5

2l ) i e by Uil gl i Lopma U a e o 3 e

VPR IR TCS [PEVRFIFRCTR QRERRrg PG [ I LS PO
56 Meryem siiresi 71.
571Hadlls. fbn Kesir'de meveut fakat lafz1 biraz farklidir. Ad1 gegen tefsir, 111,

31-132.

58 ‘yyinnu't-Tefasir, II, vrk. 17 b.
59 Taha siresi 124.
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Kim benl anmaktan yuz ¢evirirse yani kitab m ve
peygamberimden yiz gevirir ve fman etmezse onun i¢in dar bir gecim
vardw. Yan{ darlik ki bu kabir azabi, yahut cehennem, yahut hararn
kazang, yahut kanaatin kaldinkmas: ile aggdzlalik, yahut hayra
ermemedir. Hasen {RA.} da, o cchenncmde zakkum, irin veya kuru
dikendir demistir®0.

e-Nuzal sebeplerini beyam

. €s-Sivdasi'nin en ¢ok &nem verdigi hususlardan birl nazil
sebebidir. "Uytinu't-Tefasirde niizil sebebiyle 1gili nakillerin goklugu,
sihhatlerl hakkinda tereddiat dogurabilir. Bu konunun aynca
aragtinlmasimn gerekecegi kamsmdayiz. Ancak bir fikir edinebilmek .
icin 'Uytnu't-Tefasir'de yer alan niiziil sebebiyle ilgili rivayetlerden
mahdut bir kasmm el-Vahidi'nin Esbabu'n-Niuizilia ve et-Taberi, Kessaf,
fbn Kesir ve daha bagka muteber tefsirlerle kargilastinldi. Bunlardan -
bir kistminin sdzii edilen kaynaklarda bulunmadi gériilda.

es-Sivasi nazal sebeplerini naklederken buyik ekseriyetle
kaynak gostermez, kimin rivayet ettigini de bildirmez. Bazen de
"kiyle” diyerek mechul sekilde verir. simdi nfiziil sebebiyle ilgili
ozellikler! yansitan bir ikd misal verelim: .
ol 5l b o praslt diae e 5l g a5 S L8 61 So Y
Bl pla 3 J35 . i onmapll ol gl sinsasll iga oo sl o)
r‘ajLJiﬂJIJM!‘.’D 3,‘—“ uy‘“ !‘,tK |A.!bud4_,‘.,"u¢ku‘.l,l.’
U 53,00 rapebie 15308 0,k o Zazhy Lo i o1 cazall o UYL
d,.a,ﬂ Loel Lot 05 e Jlas alll oalgis b il 31 5 ool 80
Al el o gl W8 Lgie iz SN G000
"Mia'minler -tnananlan bvakip- kaﬁrleri dost edinmesin”, Zal
harfinin kesrell ve zammeli okunmas: {le yasaklama yahut yasak
manasina haberdir. Yani ma’'minlerin yerine kafirlerl dost
edinmesinler. Bu ayei minafiklardan Abdullah b.Ubeyy ve taifest
haklanda inmistir. -Onlar Yahudilerle yardimlasarak dostluk ediyorlar,
mi'minlerden onlara haber getiriyorlardi. Yahut Hatib b.Belta'a ve
digerieri haklonda inmistir. Orada yakmnlan ve akrabalan bulunmas:
hasebiyle Mekke'll miisriklere sevgi gdstertyorlardi. Allah Taila onlan
‘bundan men etti, Yani ey ma'minler, inanmiyanlarla dost olmaktan

60 ‘Uyanu't-Tefasir, 11, vrk. 26 a.
81 Al-1 Imran siiresi,28.



sakinn ¢onkd onlar Allah'in dagmamdirlar®2,

Adiyat saresinin niiziil sebebini miellifimiz Adetl fizere yine
isnadsiz vermistir. el-Vahidi'nin Mukatil'e isnad ettil haberle mahiyet
itibariyle aymdir. Fakat aralarinda rivayet farki mevcuttur®3. es-
Stvasi'nin rivayeti soyledir :

3ge i phos g ade il Lo o om0 I 64 g Silpalall

a3t alh g 1S b 2 o A1 DG s asle Uagls LS 2

= r)L.JIa.._l.sMJI_p‘L, G U ol e L e

) S ellonasrly stally Gl a5V Gong o b g3 Tl i
_ Nebi (SA) Kindne kabiles] tizerine bir birlik (seriyye) gondermis,
haberleri gecikmist!. Manafiklar onlann sldaraldogona séylemisler,
durum Hz.Peygamber'i ¢ok iizmiigtii. Bunun fizerine "Adiyat” siiresl
nazil olmustur. Adiyat, Allah yolunda savasan ashabin i¢in hizla
kosan atlara yernindir89,

Yukanida isaret edildigi gibl niizal sebebinl bazen "kile” diyerek
mechul geklinde verdigi goriilir ki bu gibl yerlerde onu zayf buldugu
tahmin edilebilir. ' :

f- Nasih ve Mensuhlarin Beyam

es-Sivasi " ‘Uyinu't-Tefasir'inde nasih ve mensuh Ayetlerden
s¢z etmekle, Kur'an'da “nesh” yani ser'i bir hikmii daha sonra gelen
ser'i bir delille kaldirma®€ nin varligini kabul edenlerin safinda yer
aldiginu ortaya koymustur. Miellifimiz "nesh” ile ilgili haberlerini yine
isnadsiz vermistir. Sayilan epeyce fazladir. Bu iki nedenle onun nesh
fle {lgili olarak verdigi bilgilerin fhtiyatla kargilanmasimin muvafik
olacagi kanaatindayz.

$imdi nesh ayetini nasil tefsir ettifini gorellm, sonra da
- fhtiyatla kargilanmas: gerektifine kani oldugumuz bir .iki misal

62 'l{gﬁnu't—’l‘ef;‘isir, I, vrk. 40-41, el-Valndi yukarida verilen ntizial sebebini
Kelbi'den nakletmis ve fkincl rivayet olarak vermistir. bkz.Esbabi'n-Nizil,
Misir 1959, s, 57, Suyuii ise el-Vahudi'nin birinel fdvayetolarak verdigini lbn
Abbas tankiyle gelen Ka'bu'l-Esrafla ilgili ntizil sebebinl vermlis, digerini
almamstir. Lababu'n-Nazal i Esbaba'n-Nazil, bkz.Tefsiru’l-
CelalleynMatba aturl-Hasimiyye, Dimagk 1385, Hamis s.124-125.

63 Bkz.Esbabu'n-Nuzil, Misir, 1959, 8.258-259.

64 Adtyat stirest 1.

65 'Uytanu't-Tefasir, 11, 226 a.

66 Bkz.cl-Kaflyeci, Muhyiddin Ebni Abdillah Muhammed, Kitabu't-Teysir fi
Kava' idl 'llmi't-Tefsir, ngr. I.Cerrahoglu, A.0.Basimevi, 1974, s.36.
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verelim. Ehl-i Sinnet miifessirlerinin ¢ogunlugunca mensuh kabul
edilenleri buraya almaya gerek gérmiiyoruz. _
Jﬂm&iw?l:um&.ﬂlvlaﬂ;lybayb 67-“'0.-&-—5&'
v o U O VL5 s 7 e V0 i oLk e a5 Y8 !
s ghild el s bl fts b U el 286 op s ol
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"Biz daha lyisini pveya benzerini getinmedikce bir dayetin
thitkmiini) yarirlikien kaldurmaz veya erteleyemeyiz”. Bu ayet-i
kerime Yahudilerin nesh konusunu tenkid ederek; Muhammed'e
baksamiza bugiin bir sey sdylayor, yarin ondan dénfiyor. O ne
soyliyorsa kendinden sdyliyor, dedikleri hak olsa, ondan dénmezdi,
demeleri tizerine nazil olmustur. Allah Teald “nesh'in hikmetini
bildirerek sdyle der : "Biz daha iyisini veya benzerini getirmedikce
neshetmeyiz”, Sartiyye "md"simin cezm etmestyle yani ayetten neyl
indifdrsek demektir. Ayrica mitekellim nianu ve sin harfl fethali da -
okunabilir. Buna gore "nesh”, arkadan gelen bir sey {le (6ncekini)
gidermektir. Ginegin gélgeyi gldermesi gibi. "ensaha"dan ninun
- zammeli sinin kesreli okunmas: ile "Insdh” baskasina neshi
emretmek anlami ifade eder. Allah'in Cebrail'e, bir ayetin
neshedildigini bildirmesini ve onun yerine geleni teblig etmesini emir
buyurmas1 gibi. "Yahut ertelemeyiz” sdzli éncekine atifla nan
zammeli, sin kesreli ve hemzesiz okunmakla unutturmak manasma
nin ve sin harflerinin fethali ve hemzeli olmas: ile tehir etmek, geri
birakmak manasina gelir ki, kalpten muhafazasimu gidermek, yahut
ontu ve hilkmiinG erteleme manas: tagwr, Mesela recmn dyeti gibi. Yani
tilavetini (okunmasim) terkeder, huokmint devam ettirir, yahut
Levhu'l-Mahfiz'da ahkoymak suretiyle katumzda sakh bir hikiete
binaen onu indirmez, erteler gerl biralkinz. Buna gére mana gbyle olur
: Hi¢ gtiphesiz baz: yetlerin lafzim nesheder, hiikmiini yfirirlikte

67 Bakara siires] 106.

205



birakir, bazen lafzm biralar hiikmini kaldmr baleafuun da hem
hiakmiing hem de lafzim neshederiz, onunla amel edilmez®®.

Ibnu'l-Cevzi'nin beyamna gére bazi mifessirler tarafindan
mensuh kabul edilen fakat ez-Zemahsgeri, er-Razi, Kadi Bedavi, 1bn
Kesir, Kurtubi ve Nesefi gibl dnemli mifessirlerce mensuh oldugu
sdylenmiyen bir talam ayetlere miiellifimiz de mensuh demistir. Buna
iki misal vermekle iktifa edetm®yusl » 2l p4haley

ol 5,85 Y ol ,_,n_,.dﬂ Kk doie vlvﬂm_,-dh P}UJ H..a\i "ﬂ

o Letlly Wl pudis b jpeans 5 ol (31 Y 5 il L2 o 0 b

icgmd] 2y B piin s 341
. "Onlarla en giizel sekilde micadele et” Yani Allah katinda iyi
olan bir sekilde miicadele ve miinakagsa et. Bu danyevi bir gaye
olmayan hasmmn incitecek bir sey tasimayan, ilahi mesaj tebligde ve
hakka c¢agirmada zorlagtirma bulunmayan bir yoldur. Bu ayet-i

kerime “seyf” ayet! fle neshedilmistir70.

$imdi de muhtemelen sihhatinden emin olmadi@: i¢in dogrudan
degil de "kile" lafzn fle naklettiBine bir misal verelim ;
el 2y gita 1 5 Jod 125 Jal gl Lol b e dma & gl
Ey Muhammed “Onlarin dedtklerine sabret” yani Mekke
hallumin dediklerine. Bu ayetin “seyf" dyeti ile mensuh oldugu
sGylenmigtir?2. {bnu'l-Cevzi de buna benzer bir rivayeti nakleder?3,

g- Kiraat

Miellifimiz, kiraat farklihklarim belirtmeye ¢ok fazla Snem
verdigl goriilmektedir. {srailiyyet nitelikli kissalar harig, tefsirinin
umumi prensibine uyarak karaatla ilgili agiklamalanm gayet mucez
tutar, baz istisnalar disinda kraat tmamlannin isimlerini anmagz,
genel olarak "kurie” diyerek mechul geklinde verir. S$tmd! kiraatla
alakali ydniini misallerler belirtmeye ¢ahgalim.

'Nadiren kiraat imamlanmn ismini zikreder demistik. Su misalde

68 "Uytinu't-Tefasir, |, vik. 14 b-15 a. :

62 Nahl saresi- 125. fbnu'l-Cevzi bazi muafessirlerin bu ayeti mensuh
adt;gg_ﬂglse_;'lm kaydeder. bkz.Nevasihu'l-Kur'an, Suudi Arabistan 1984,
a. :

70 "Uytinu't-Tefasir, I, vrk, 200 b.

71 Taha siiresi, 130,

72 "Uyinu't-Tefastr, 1T, vrk 26 a. ,

73 Adi gegen mtellif bkz Nevasthu'l-Kur'an, s.399.
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karaat imamianndan Asim'in ismini anmaktadar : ‘
: .-.L_,-.-Jlr'!,‘.,ll Lasy wwi.m»,,,ucﬁ. rll
J-Uh}‘ .‘...oh;,swdﬂi_, -M‘LE‘L\.’*?'_, Li.l_,r,llq,&.-_,

T gl 2 MY gy st el

Y5 G Al oels e e 5 Il A g g1

“eltf lam mim” vasi halinde iki sakinin bir araya gelmesini
onlemek i¢in Arap¢ada iki sakin bir arada okunmaz -"mim” harfi
fethalanmir. Bu sakinlerden biri "mim” hardfl, digerl lam-1 tariftir. Vakaf
halinde ise "mim"in sikgnu iledir. Ondan sonraki kelime ile ibtida
yapihir ki bu, Asim'dan rivayet edilmistir. Manas1 : Allah latiftir,
meciddir. O, "Allah ki O'ndan baska Tanri yoktur, daima dirl ve
yaratiklarint koruyup gbézetendir”. O, ebediyyen bakidir,
yaratiklannmn nzik ve dmarlerini tedbir edendir”S.

Degistk iki kisa misal daha verelim. Bunlann ilkinde kelimenin
farkh okunmasmin mana degisiklifine yol agmadigim, tkincisinde ise,
mananin degistlgini belirtmjsﬂr t Udeyy (g3 7631.,1 og’i: s Lz gy

sl e t.....xr.n‘,v d.,JJ_,...JIJJl.,‘Ia.LJJU

"Musa ile otuz gece (bana ibadet etmest ioir sdzlestik”. Elifsiz
ve elifll olarak okunmugtur’”, lkis{ aym1 manaya gelir. Yani Musa'ya
otuz gan orug tutmasim emrettik. Gece lafziyla soyledi ¢ilinkii ay gece
ile baglar, karanhk aydmnliktan 6ncedir?s. iy 79 qyanmly il lyy3y

J.st._,m&.’.ut,.f,.uh.audu 151 ad o s Ut 5 s LI

"Egriliye sapanlan burakmn” "ya” ve "ha"min fethah olmas: ile
meyletmek, sapmak manasma, "ya"mn zammeli, "ha"min kesreli
olmasiyla80 miicadele etmek manasmna gelir8!,

74 Al-1 imran siiresi, I,

75' Uytinu't-Tefasir,I,vrk.39 a.

76 A'raf stires!, 142,

77 Eba 'Amr, Ya'kab, Eba Ca'fer elifsiz, diger luraat imamlan elifli
okumuslardir. bkz.Paltivi, Abdulfettah, Zubdetu'l-irfan. Arif Efendi
Matbaasi, Ist. 1894, s.61 kns Envaru't-Tenzil (Kahire, 1964 basimu Kur’an-i
Kerim'in hamiginde) s.200.

78 'Uyﬁnu't-Tefﬁsir. 1, vtk 121 a.

79 A'raf siiresi, 180. :

BOKiraat imamlarindan Hamza "ha"y:1 fethali, digerleri zammeli
okumuglardir. bkz. Ibnu'l-Bazig, Eba Ca'fer Ahmed b.All, Kitabu'l-'tkna’ fi'l-
Kiraati 's-Seb', Dumask 1403, 11, 651; krs. Enviru't-Tenzil, s.205; el-Ferra
“yelhadiine" okundugunu ve meyletmeli manas1 verdiklerinl sOyleml$tlr
bkz.Lisanii'l-'Arab "Lehade”.
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h- Israiliyat

Daha dnce de lnsaca belirtildil gibi maellifimizin en zayif ve
tenkidlere en acik tarafi, mazur gdsterilemtyecek, miisamaha ile
kargilanmiyacak y6nd, en kisa ifade ile hayreti mucib yam hig
stiphesiz asilsiz hikiyelere israiliyat nitelikli kassalara tefsirinde bol
miktarda yer vermis olmasidir. Bu durumu gergekten hayret verici ve
diasindiraciadir. Zira bir taraftan tefsir yazacak kadar bilgl sahibi
olsun, diger taraftan tarikat ehli bulunsun sonra da akl-1 selimin hig
bir zarnan kabul etmiyecegi, hatta ve hatta siradan insanlann bile
kolayhkla yanhishgim ve asilsizhifimn anlay:p reddedecegl sagma sapan
rivayetleri. uydurma hikiyeleri tefsirine alsin bu, hakikaten izali ¢ok
gh¢ bir durum.

Iste yukanda sdzinG ettiftmiz neviden bir misal:
ol Gy Y I o3 3 B ¢ il i amg Wl g 82) N30 G ponnd
Pl 30 i Jang cndi il dolio pnad Sl it Cadd Ll e

o Bl g sl by agd da b
"Gece Qyetini sidik” yani giderdik. Denilir ki, ik zamanlarda
- gece ile giimdiz birbirinden farksizch. Allah Teala Cebrail'i génderdi, O
da kanadi fle ay sildi, ayin 1% mn bir usmu kayboldu. Cebrail'in
kanadimn izi kald. Iste aydaki lekeli kisimlar bu izlerdir83,

Miiellifimiz "kile” diyerek mechul glarak vermis olsa da bu onu
mazur gdstermez. Lekelerin kanat izleri oldugu haberinin kaynagim
ya bilmiyordu ya da vermek istememistir. Her iki durumda da mazur
gorilemez, :

Yukanidakine yakin bir rivayet el-Hazin tefsirinde de
meveuttur®, Taberi tefsirinde "mahv™a ilgili bir ¢ok rivayet vardir
fakat kanat izi s6zii yokturSS,

"Uyiinu't-Tefasirdek! uzunlu kisal: bir ¢cok drnekten kisa bir
misal daha verelim : ;U gl Gt s o] o0 g 1iooli &g 4 g 8.4c,
Y- VIR P O JOU | PR PR | - ) dllo.ls_)’ bd s -yu|y5ﬂ pHIH

81 ‘Uytnu't-Tefasir, 1, vik. 126 a.

82 [sra siwresl, 12.

83 Uyanu't-Tefasir, I, vik. 203 b,

B4 Ads gegen tefsir, Meymuniye Malbaasi, 1317 Misir, I, 158.
85 Cami'u’l-Beyin, Mustafa el-Babi, Misir 1968, XV,48-50.

86 Bakara sarest, 19.
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"Gok gariltlisi buluttan (duyulan) igitilen siddetli sese,
_"simsek cakmast” buluttan ¢ikan gdz alici 1518a denilir. Rivayet
edildifine gore "Ra'd” bulutlan ydnlendiren melege, “Berk” ise
melegin, yagmas: i¢cin onunla bulutu ydnlendirdigi atesten
kamgisimn ¢ikardif: panltiya denilir ki, buna yildinm da tabir
olunur8?,

Ayn rivayetlerl “Tefsiru’l-Hazin"de mevcut olup tbn Abbas'a

nisbet edilmistir8,

Daha dnce de ifade edildig! gibi maellifin tabit ilimlerde
bilgisinin az oldugu anlasimaktadir. Yoksa bdylesi yamlgilara
dagmez, akhn almiyacagh rivayetlerl nakletmezdi. *

Kisa bir bagka misal : jlie wod Ml o 50y SFp el by ...

oo el LS S d o i T s g Balll 03] o !

P32 b e py Tl e ay (St o ny o Ul e oY1 ol Jobs

Y azd L play Yy g s

" ... ve topragmn altmda bulunanlar onundur”. O rutubetli
(1slak) topraktir. Yer altinda bes yiiz yil miktanndadir. Eger bu olmasa
ates dinyay1 ve orada bulunanlan yakard. Denilir ki, o yer alta
yedinci katta olan ve inanmiyanlann amel defterlerinin bulundugu
ad: "sicein” olan siyah bir kayadir. Diger bir rivayete gdre yer su
tzerindedir, su, bahk tzerinde, bahk kaya tizerinde o ise 8kiGzin
boynuzlan tzerinde, 0 da "es-ser4” fizerindedir. Onun altinda ne
oldugunu ancak Allah bilir90,

Sdylediklerini biliyormug da ondan sonrasmm Allah bilir dfyor.

Taberi'de bayle bir rivayete rastlamimanustir.

Misallerl ¢ogaltmak hi¢ de zor degildir. Canka 'Uytnu't-
Tefasir'de uzuniu ksah bu nevi bir hayll kissa mevcuttur. Fazla yer
isgal etimemesi ve degistk misalier verilebilmesi i¢in kisa olanlan tercih
edildi. .

87 Uydnu't-Tefasir,Lvik 4 a.

B8 Adh gecen tefsir, Meymuniye baskasi, Msir,tarihsiz, 1,30-31.
£9 Taho siresl 6.

90 Uyiinu't-Tefasfir, I,vrk.19 a.



Daha degisik garip tzahi da sbyledir :21 St 5l gl (Sl i
Lpayl 4 bﬂl&jﬂ sy c,.u,al,:.“ dol LY ciae l.:.:lf";l £ ..';_ub;’- 7 r.:"
St ki an ek 5 alall ey g 5 ol ok 5 g 5
S sl
"0, sizl" yani ashmz olan Adem'i "gamurdan yaratt1". Zira
yerden karmuz, beyaz, siyah vs. toprak aldi sonra onlar tath su, tuz ve
daha bagska seylerle camur yapildi. Onun i¢in de bedenleriniz
renklendi, ahlakimz farkh oldu. Topraklan ¢amur yaph ve Adem'i bu
¢amurdan yaratti, sonra da ona ruhu ifiirdd,...92

Gortaldagn gibl insan derisinin renkli, ahlidklarmin farkh
olmasinmi yaratildid: topragin degisik renklerden olmasina

baglamaktadr.

Dirayet tefsiri yoninden Ozelltkleri

es-Sivasi'nin tefsirinde en ¢ok dnem verdigi, Gizerinde en ¢ok
durdugu hususlardan biri gramer konusudur. Kelimelerin asillanna,
mifred, tesniye, cemi olmalarina, miizekker ve miennes durumlarna,
i'rab hallerine sik sik temas ederek kisa ve &zli bilgi vermeye calstr.
Manaya agiklik kazandiurmaya, i'rab gekline gére mana degisikligini
belirtmeye gayret eder. Simdj bu hususlara tefsirinden kisa misaller
verelim ;

1- Etimolojik ve sentaks ybninden :

a- Pek cok yerde Kur'an'i lafizlanin asillanina, etimolojisine
- temas eder, manaya agiklik kazandumak ister «Lly %« . G
S JCRE [PV $9PL JN T S 1T [PPYPL WL O W% Y D[P {
,I*Jlr,Jl*Jl,.,L‘;IJ‘JIJs L oty a5 Ay -

o LS ay g S Laas 3Y ,lﬂl‘)ulu

"l - " kelimesi ya harfinin geddesi ile ‘en-nesau”
kbkanden “fail” veznindedir. Tehir etmek, ertelemek manalanna gelir.
Hemzesi "ya" harfine ddningtaraldi, sonra "ya” lar idgam yapildi
Yahutta ashinda oldugu gibi, hemze, "ya” min siikiinu ve med ile
Muharrem ayiu baska bir aya tebir etmektir ki, kiifri artirmak,
91 En'Am stiresi, 2.

92 'Uyanu't-Tefasir,Lvrk. 94 b.
93 Tevbe siiresl,37.
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kiifiirde derinlegmektir. Clinkii kafirin mastyeti kifriing artrur4,

b- kelimenin ne oldugunu belirttigl goralir M ey, e 315
25l o Wb oo 5 S gl sl iy g o8 el V] ing rdoca
cglensy Al qt‘ Ll s
"Rabb‘inin Gzerine aldigi bir hitkimdiir’. Gerekll kilmak
manasina mastardir. Sonra gerekli knhinam onunla isimlendirdi, yani
iyl ve facir kimselerden oraya {cehenneme) girmelerini uygulamay:
tizerine aldigi bir karandir®6.

Yukandaki misalde‘ "hatmen” kelimesinin mastar oldugunu
belirtmistir.

¢- Zaman zaman Kur'an'i lafizlann Kur'4dn-1 Kerim'de ifade
ettikleri mana yamnda ligat manalarin da vermeye ¢alisir.
ool H}J,_JIE}..,YIJ petl s pbiany gl papan ndll qul
oAl gl g STy g o b2 1S el Y ll Ly
Al o Sy "o peall el Tl *: !y bl e JG ST
Al St A M T ol sy
"Sdthfin” yanl ramazan orucunu tutanlar, "es-Seyh”
kelilmesl aslinda seyehat etmek manasinadir. Boyle denmesi,
yolcunun yemek, icmek, cinsi mukarenet ve haz, lezzet verecek
seylerden mahrum olmasindan dolayadir. Nebi {SA.) sdyle dernistir :
"Ommetimin seyehati (mahrumiyeti) oructur"ga. "es-Sathun”
kelimesi, ilim &grenmek yahut Allah yolunda savagmak i¢in yolculuk
etmek seklinde de tefsir edilmistir®®,

d- Es anlaml kelimeler arasindaki mana farklarin belirtmeye gayret
eder. Kur'an'i lafizlarin mana ile {lgilerini, kelimelerin manaya etkilerini,
dolayisiyla mana inceliklerini tebariiz ettirmeye 6zen gbsterir

"l a8 SR o i o 100 = 51,5 o s il 3 Al * JG°

o oD ol Tl pa G BAINY il Wan S 5 o ol Y

Jud o "R JG L legubmumumw\l
'Uyunu ‘t-Tefasir,I,vrk,143 a.
95 Meryem siresl,71.
96 "Uyninu't-Tefasir, ILvrk.17 b.
97 Tevbe siresi,112.
98 Hadis i¢in bkz.et-Taber, tah.M.Sakir, XIV,503.

98 bkz 'Uytinu't-Tefasir, 1,149 b.
100 A'raf stresi, 143.
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"Allah Tedld Hz.Musa'ya cevabinda "Bent gdremezsin dedt”.
Hz.Musa'min "Sana bakayun” sbézi gibl bana bakamazsmm demedi.
Cunkid istenilen idrak edip kavrayic: bir bakigtir. Yoksa gdralmek -
istenilene yoneltilmis gelisigiizel bir balag degildir. Baz: durumlarda
idrak etmekten farkh olabilir. Allah'in zatiin dinyada kesinlikle
goralemiyecegini anlatmak i¢in ", " kelimesi getirilmigtir. Zira soru
diinyadaki durumla ilgilidir. Nitekim bir ayette "oniar onu” yani
olimi dinyada “ebediyyen” istemez, temenni etmezler. (Cehennemin
muhafizina]) Ey Mallk, Rabb'in bizim isimiz bitirsin (Bizi yok etsin,
béyle yasamaktansa 8lmek daha fyidir) diye seslenirler, ayeti kafirlerin
ahirette dliimi temenni etinelerine delalet eder. Cenab-1 Hak, ey Musa
senin beni gormene imkan yok buyururl03,

Diger bir misal de : ) jag bl o cdas b il gt 10 o gL -

,,i-k,g,._ﬁlb".,..mu,hvzq,ﬂiy 105 % cSialpde, * 4l

P O il Lty d b o Y 12 oS Y

el S Jam baslgzn] g dad G il U2 ST GG

"Herkesin kazandyjt Wyilik kendi yararna” yani nefsin hayirdan
yaptiginin sevabi1 kendisine "kétilikten kazandif: da kendi
zarannadir”. Yan{ isledifl seyin zaran yine kendisinedir. Hayir islemeyl
“kesb"e, kdtultuk yapmay1 da "tktisab” ile ifade ettl. Ciinki nefsin
hayn yapmasi, serdekinin aksine istiyerek haz ve arzu ederek degildir.
Serri islemest Ise istiha ve arzu ﬂqdir. Onun icin de "iktisab” ile {fade
edilmistir ki onda gayret unsuru vardiri06,

Insarun psikolojik olarak nefsin isteklerini yapmaya yatkin
oldugunu, hayir olan geylerl ise ancak muhakeme ve guurla yerine
getirdigini vurgulamalk istemigtir,

e- Bazen nahiv kalde_lerlnl hatirlatir.

101Bakara siiresi, 95.

102 zZyhruf sarest,77.

103 Uytinu't-Tefasir,I,vrk. 121 b.
104 Bakara siires1,286.

105 Bakara siires|,286.

106 Uyanu't-Tefasir,I,vrk.38 b.
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"Ve eger ortak kosanlardan biri eman dileylp yaruna gelmek
isterse”. Bu bir sart ciimlesidir, “Vahidun"” kellmesi faildir, fiili
hazfedilmigtir. Zira sart edati olan “in” harfinden scnra lafzan yahut
taktiri olarak sadece flil gelir. "Istecarake” filll bunun delilidir.

Bu misalde sart ctimlesinde sart fiilinin hazfedildifini, sart
edatindan sonra gelen ismin miibteda vs. degil fail olacagma dair
-okuyucunun bfigisini tazelemek istemigtir.

I'rabla 1igili biraz daha farkh bir misal :

vi_,..ﬂJr‘JLﬁhuqhdﬂm by s LI-.,A_,DJ m'm'u“.ym..}b'

.I-,ar‘.“.ﬁ' QLEL‘._IM_)LQ—-AJJIJ -ULJ&U.GHL.J Lu..l"
et " b Yt 0 o e s o J S Dl Bkl 1090 e,

SN A oS el e 2 pall o Jabt e sk 877 szl Juy

.o "l onzal b 4y Tl gy o i1 2

"Rab’lerint inkdr edenlerin durumu” "meseluhum” kelimesi
' miibtedadir, haberi hazfedilmigtir. Yani diinyada yaptiklan iyl iglerin
sifati demektir. "Megel” kelimesi, kendisinde lyilik, hogluk bulunan
-sifattan istiaredir. "A'maluhum” kellmesi miibtedadir, haberi
"keramddin” dir. Cimle "Megel"i agiklayicidir, "Mesel”in mibteda,
"A'malit” ondan bedel-1 istimal, "keramadin” de "Mesel"In haberi
olmasi da caizdir ki, mana gdyle olur : Kiyamet giini kendilerini

diriltecek olan Allah inkAr edenlerin amellert riizgann savur dugu
kiile benzer!!l,

Yine degisik nahvi konulan iceren bir baska misal :
lpndl Erg eyl g WYl 5 G s AT IS 0 N2, _ilG"
Jpaia yf il PR 4|le,| auia‘.‘quﬁh LA SR
wIplaall UMY dazl! SIS e J W, Y S il Jo¥ gl
PO VH BT V"" u\u.JU N f...II ‘;l .uLUL(A,h J,L.-.ll_, y
107 Tevbe suresLe
108 fhrahim sfiresl, 18.
109 tbrahim stiresi,18.
110 thrahim sfiresi, 18.
111 "Uydnu't-Tefasir,I,vrk 184 b.

112 Zariyat sfirest, 4.
113 Zariyat saresi, 4.
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"(Andolsun) (s béliimii yapanlara” yani nziklan, yagmuru ve
diger seyleri kullar ve memleketler arasmnda taksim eden meleklere,
"Emren” kelimesi kullar arasinda igleri taksim ederler manasina
mefild bihtir, yahut isler! taksim etmekle memur olduklan halde
manasina haldir, ya da Allah Teala emrettigi igin manasina mefalan
Iehtir. Ma'taf ve ma'tafun aleyh farkl oldugundan buradald "fa”
harfi takibiyyedir, Riizgarlara, onlann sarikleyip gétirdaga buluta,
rizgarmn esmesiyle akip giden felege, yagmuru taksim eden melege
yemin ederim114 demektir.

2- Arap Sdzleriyle Istishad:

‘Uytnu't-Tefasir bir dirayet tefsirl olmasina ragmen,
miuellifimizin siirle istishad etme yoluna gitmedigi gorilar. Arap
sdzlerl ve zaman zaman da darb-1 meselleri, izah ettigi manaya delil
getirir :

PSS L LE QN VR UL F A Y VIR 1 P R W S Wt [V TP
gl GULT i Nag e 3 131 s Jagudes o sy (5T 5 gL
"Selsebil denilen bir cesmedir”, "Aynen” kellmesl "Zencebil"
kelimesinden bedeldir. O, cennetteki bir cesmedir ki bogazdan yag gibi
kaydif: icin adina “"selsebil” denir. Bogazda yag gibi aktig1 zaman
“selsebil su" denilir!16,

3- Edebi (Belagi) Hususiyetleri Beyam

'Uyunu't-Tefasir'in §zelliklerinden sayabilecegimiz yénlerinden
birisi belagata tealluk eden baz1 hususlara sik sik temas etmest, kisa
aciklamalarda bulunmasidir. Miellifimiz Kur'an'i lafizlann delalet
ettikleri mana derinlik ve inceliklerine, &yetler arasindaki
munasebetlere deginir, zaman zaman sareler arasindakdi ilgiye de yer
verir. Once bel4gi hususfyetlerden basliyarak kisa misallerle gorelim.

Devamu Var

114 Uytnu't-Tefasir, 1, vrk. 167 b,
115 tnsan sitiresi, 18, .
116 "Uytinu't-Tefasir, 11, vtk 208 a.

214



KELAMCILAR ile iSLAM FELSEFECILERININ
BELAGAT ve I'CAZ ILIMLERININ GELISMESINDE
ROLLERi{

Dr. Nasrullah HACIMUPTUOGLU

Belagat, iic ana kaynaktan ¢esitli vasitalarla beslenerek gelisip .
biyiiyen bir ilimdir. Bu kaynaklar :

a) Kelamcilar tle islam felsefecileri, Tefsirciler ve Usiilcular
vasitasiyla akip gelen DIN KAYNAGL;

b) Katipler, Sairler ve Lugat ile Dil Ravﬂeri kanahyla gelen
EDEBIYAT KAYNAGI;

¢) Yunan, Hint ve Fars unsurlanndan beslenen YABANCI
KAYNAKLAR.

Bu aragtirmamzda birinci kaynagm birinci kolunu; yani,
Kelamailar fle Islam Felsefecileri kolunu, imkanlar dlgiisiinde

incelemeye ¢ahsacafhz.
' A- Kelamcilar

Islami belagatin gelismesinde en biyiik pay, yukanda kollanyla
birlikte siralanan her {i¢ kaynagin tdm o6zelliklerine sahib olan
Kelamgcilara aittir. Bunlarnn aynlmaz vasifian olan hitabet, miinazara
ve cedel (diyalektik) gibi ilimlerin belagatla olan miinasebetleri géz

-6niine ahmrsa, bu iddiamn dogrulugu kendilifinden ortaya ¢ikar.

Hicri 1. asnn sonlanindan itibaren géralmeye baglayan ¢esitli
dini firkalar, hem kendi aralarinda ve hem de Islam dis: baz din
savunuculan ile yaptiklan ategli miacadele ve tartigmalar, Arap dil ve
edebiyatina yeni yeni bir takim kelimeler, ayn ayn istildhlar
kazandirmigtir!l .tbadetlerin yapildig: yerler olmanin yaninda,
1 Araz, cevher, eys, leys, telaga, haziyyet, haviyyet, mahiyye¥s.bk. el-Cahiz,

el-Beyan ve't-tebyin, 1, 138; el-Hayavan, III, 39,368; Ibrahim Sellame,
Belagatu Aristo beyne'l-Arebi ve'l-Yunan, s.29 vd.
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akademik tartismalann da yapildifi Kafe, Basra ve Bagdat
mescitlerinin kurulusundan sonra cemaat huzurunda sergilenen bu
amansiz miinazaralar giderek daha da kizgmug, giinimiiz spor
deyimiyle, adeta yeni takimlar olusmustur. Yangmada galip gelmek
icin her tarlii edebi vasitalara basvurulmus, bu meyanda Aristo
- manti$ ile Yunan felsefesinden istimdat edilmistir. Gerek galibiyet ve
gerekse maglubiyet sebepleri hep birlikte degerlendirilmis, taraflann dil
gicleri, harf{ ve kelimeleri talaffuz maharetleri, mimik hareketler ile

fizyolojik ve fizyonomik gekiller, ilmi bir tartigma alanina ¢ekilmistir.

Hal ve makamin geregine gbre sbz sbyleme ustahifim cok iyl
bilen ve belagat: tim kurallariyla uygulama melekesi gdsterebilen
kelamcilar, bir yandan Kur'an'in i{'caz:1 fizerindeki kahic:1 eserlerini,
obir yandan da gerek edebiyata ve gerekse Kur'an'm f'cazindaki sirlan
sezmeye vesile olabilecek belagat ilminin muhtelif béliim ve fasilarim
ihtiva eden miistesn4 te'liflerini miras olarak birakmuslardir.

Su halde kelamecilar, belagat ilminin gelismesine bir kag
kanaldan hizmet ettiler :

-Hitabet ve mihnazara esnasinda godsterdiklerl belagi
uygulamalar;

-Bu ilmin nivesini teslkdl eden baz tarif ve belgeler;

-Kur'an-1 Kerlm'in 1'caz: etrafindaki tartismalardan dogan ve
"Teazu'l-Kuran” adiyla ortaya konan eserler:

-Bu ilmin temel konularin iceren diger te'lifler.

iLK BELAGAT UYGULAMALARI

Baganh ilk belagi uygulamalar, Mu'tezile gurubu kelameilannda
goriilmektedir. Her ne kadar Hasan el-Basri (61.110/728) hitabet ve
irsattaki maharetiyle biliniyorsa da, talebesl Vasil b. Ata
(61.181/797)2'min "miirtekib-i kebire = bayitk ginah isleyen™in
iman ve kiifiir agisimndan yerinin ne olacag: konusundaki meshur
itirazlanna cevap vermeyerék, bir diger talebes! olan ‘Amr b.'Ubeyd
{61.144/761)3'1 gdreviendirmistir. Ne gariptir ki Vasil, o miistesna

2 Belagatg kelamcilarin en baytklerindendir. Kendl adiyle tamlan "el-
Vasiltye” isimli firkann lideridir. "Biytk ginah isleyen ne ma'mindir, ne de
kafir’ hokmonn veren ilk klgidir. Bu géras, "el-Menzlletti beyne'i-
menzileteyn" ismiyle Mu'tezilenin bes esas) arasinda yer almstir (bk.el-
Bagdadi. el-Fark, s.117 vd.; er-Razi, I'tikadat, s.30{bnu’l-Murteza, Tabakat,
5.28 vd.; lzmirli, Yeni 1lm-1 kelam, 1, 129).

3 Vasil b.Ata lle ayni yilda (H.80) dogdu. Mekke yolunda vefat etti. Hasan el-
Basrinin seckin talebelerinden, alim, zahid ve abid olan bu zat, yukarda
80z edilen "martekib-1 kebire” konusunda, enlstesi Vasil'in dil ghctne=
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beliagat ve lkna giicii sayesinde bu zati da hocasindan kopararak
kendi saflanna almasim bagarabilmigiir.

el-Cahiz'in beyamna gore Vasil, dilindeki “liisga™* sebebiyle
() harfini talaffuz edemeyip, bunun yerine gayri ihtiyari Arap
alfabesindeki (3) ¢ikayordu®. Tabiiki bir ditgiince akumimn temstlcisi
ve kendi adiyla tanmmaya baglayan bir firkamn Hderd olarak Vasil'in
cesitli dini fraksiyonlann liderlertyle carpigmasi, uzun uzun nutuklar
cekmesi icabediyordu. Stiphesiz ki kalblerin cezbedilmesi, fikirlere
boyunlarin egdir{imesi ve manalann siaslendirilerek takdim edilmesi,
hep beyana, beligata baghdir. Beyan ise temyiz ve riyasete, tertib ve
diizene, konugma vasitalanmn tam ve ifade tekniginin saglamhgina,
mahre¢ kolayh: tie birlikte ptriizstiz konugma maharetine, harflerin
tekmill ve ahengin teminine muhtagtir. Gazel konugmada sadece (r)
harfini telafluz edememeyl kendisi i¢in bayiik eksiklik goren Viasi,
konusmalarindan ve cuamlelerinden bu harfl tamamen silip
cikarmugtir. Gerek miinazaralannda ve gerekse iriad ettigi uzun uzun
nutuklarda, bu harfin yer aldifi kelimeler yerine eg anlama gelen
bagka kelimeler kullanmms ve bu kaqisi dinleyicilerine sezdirmeme
kabiliyetini gdstermigtir®,

Vasil'lm bu harften kactigim1 bilen baz1 dostlan, denemek
maksadwyla :"atina bin, okunu af” anlamma gelen ve her kelimesinde
{r) harfl bulunan “irkeb feresek ve iurah rumhak” ifadesini nasil
kullanacagim sormuslar. Vasil, hi¢ dastinmeden, aym manaya gelen
"w'lu cevadek ve elkt kendtek’? cevabmi vermistir.

Vésil'dan verllen bu 6rnekten anlagiliyor ki, belagat hentiz ilim
haline gelmeden, kelamec: hatipler tarafindan harflerin diizenli
cikmasina, ciimlelerin tertipli ve ahenkll olmasina azami dikkatler

=dayanarmyarak teslim olmusy ve bdylece ismine izifeten “el-Amraviyye”
adryla bilinen Mu'tezile firkasinin lideri olarak mezhepier tarihindeki yerini
almistir (bk.el-Bagdadi, el-Fark, s.120 vd.; er-Razi, {tikadat, s.28; 1bnu'l-
Murteza, Tabakat, 8.35 vd.; $Sevkl Zayf, el-Belagatu tatavvur, s5.33).
4 Herhangl bir harfin telaffuz edilemeyip, onun yerine bagka bir harfin
_cikmasina "liisga” denir.

5 bk.el-Beyan, 1,14.

6 bk.lbnu'l-Murteza, Tabakat, s.28; (r) harfinin yer almadir hutbelerinden
bir tanesi "Nevadird'l-mahtutit” adh risaleler mecmuasinda {s.118-136) gr
almaktadir, (Bu hutbenin edebi tahlili ile Vasil'a ait bir diger kisa hu
icin bk.Belbe, Edebul-Mu'tezile, 8.191-196). Ovie saniliyor ki, Vasil’a altbu
tki hutbe, bulunabilen yegane iki belge olup bir fichincOstine hendz
rastlanamamgtir.

7 bl.er-Razi, Nihayetu'l-Icaz, s.30.
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gosteriimigtir. Gostertlen bu titizlik, sonradan gelisen belagat ilminin
giris lnstm konumundaki “fesahat” bdlimunde, fesahatin gartlan
siralamirken “tendfiir-i hurgf” ve "tendfur-i keltmat'tan salim olmak
ifadeleriyle maddelegtirilmistir,

Vasil'dan bagka yine Mu'tezile'nin énemll simalarindan,
adlarma nisbetie tamnan mezheplerin kuruculan Sumame b.el-Egres
{61.213/828)8, Ebu Ishak en-Nazzam (51.231/845), Ebu Hiizeyl
el'Allaf (51.235/8497) Ebu All el-Cabbai (61.303/915) ve Ebu’l-Kasim
el-Ka'dbi (81.319/931) gibt seckin keldmcelann, umumi anlamda islamu,
hususi anlamda da kendi mezheplerini hasimlanna karg: korumak
i¢in, daha dnceleri goriikmeyen bir cedel sistemt icinde, belagat {lminin
batun inceliklerini uyguladiklan ve bdylece beldgat ilmine bir taban
hazrladiklan, sabit bir gergektir?,

Kimi aragtincilara gore Mu'tezile gurubu, M.Q.V.yy.da yagams
bulunan Sofistlere benzerl® Sofistler, sahip olduklan miistesna
ikna gictnii kullanarak, Atina sokaklarmda irad ettiklerl carpici
nutuklarla genclerd taraflanna celbettikleri gibi, Mu'tezile de Basramin
mescit ve sokaklarinda ayni metodu uygulayarak, en zeki ilim
adamlarindan bazilanm taraflanna cekebilmislerdir. Sokrat'in Cedel
(diyalektik)'l, Effatun'un Alkademisi, Aristonun Mant:k ve Retortka'si
Sofistlere tepkl olarak dogdugu gibi, Mu'tézile hareketinin giindeme
getirdigi tartigmalar, basta Ehl-1 Stinnet {lm-1 kelarm ve belagat olmak
tizere, bazi ilimlerin gelismesine sebep olmusgtur. Isabetll veya
isabetsiz, ortaya koyduklan problemler cercevesinde reddettiler,
reddedildiler... Bdylelikle yend yend teliflere sebep oldular.

el-Cahiz (51.255/869)11, el-Beyan ve't-tebyin Istmli eseriyle
Su'tibileri!2 reddedip, Arap dilinin fesahat ve belagatim sergilemeye
calisirken, Hz.Peygamber ile dort Halife'nin sbzlerinden verdigi

8 el-Caluz bu zat hakkinda sdyle demektedir : "Sumame'nin yasadif
donemde, duygularini en az harilerle en gizel bigimde anlatmada, harfleri
zerlanmadan {alaffuz etmede onun ulast‘:ﬁl seviyeye, kO{'lﬁ veya kentli,
herhancgl birinin ulaghfini duymadim. Kulland:gt kellmeler {le manalan
arasinda tam bir denge vardi. Kellmelerinin kulagimiza dokunmasi,
manalarinin kalbinizi sarmasindan daha cabuk degildf" (bk.el-Beyan,I, 111).

9 Daha genis bilgl i¢in bk Belbe' ayn.eser, s.207-225.

10 bk Ibrahim Sellame. Belagatu Aristo, s.24 v.dd.

11 Kendi adina izafeten "el—Cahm}Xe" isimli Arkamn lideridir (Gortislerd igin
‘bk.el-Bapdadi, el-Fark, s8.175 vd.; er-Razi, I'tikadat, s.39ibnu'l-Murteza,
Tabakat, s.67).

12 Arap dil belagatiu inkar eden gayn Arap sair ve edibler.
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Oornekler hari¢ tutulursa, genelde kendisi gibi Mu'tezili olan liderlerin
hitabet ve beligat 6rneklerini delil olarak getirmistir. Din iliinlerinde
gosterdigi kabiliyeti, aym §&lgiide felsefe ile mantikta gésteremeyen bir
kelamcimin, riyasete layik, oturmusg bir beliagat sahsiyetini
olugturamiyacagim sdyleyen el-Cahiz13, belki de bu sebepten dolay
sadece Mu'tezli alimlerin sfzlerinden ornekler secmistir. Sayet el-
Cahiz, felsefe ile mantify ¢ok tyl bilen, belagatin tim usul ve
kaidelerini hitabet ve miinazara esnasinda en baganh bir gekilde
uygulayabilen bazi Ehl-i Siinnet kelamcilanndanl4 sonra gelmis
alsaydi, acaba bu bagarih uygulamalardan eserine drnekler alacak
muydi? Tabii ki bu konuda kesin bir gey sdylenemez. Te'liflertyle
yeniden ele alinmak iizere, burada Fahruddin er-Razi
(61.606/1209)'mn hitabet ve ikna gaca ile ilgili sadece bir vak'ay:
sunmakla yetinecegiz.

Razi Harezm'de, ¢esitli kelam meselelert hakkinda tartismalar
yapabilen Mu'tezili bir cemaata minbere ¢ikar vaaz ederdi. Mu'tezile ile
Eg'ariler arasindaki tartismalh konulan bir bir ortaya koyar, sonra da
kuvvetli bir mantik ve ifade gliciiyle Mu'tezile'nin goraslerini gézler
dnine sererdi. Cemaata hitaben : "Mu’tezile’'nin imamlan bile bu
kadar net anlatamazlar... Gizel takru, degil mi? " diye sorardi.
Cemaat da "evet” cevabimi verdikten sonra, "dyle Ise simdi onlann
iptalini iyl dinleytniz' der ve daha ghigld delillerle Mu'tezile'nin
goriuglerini nakzederdi. Dinleyiciler ¢ kadar etkileniyordu ki,
mezheplerini tam terketme noktasina geldiklerinde onderleri araya
girerek : "sakm ha, mezhebinizden vaz gegmiyesiniz. Bu adam (Razj),
hitabet ve tknd konusunda, Allah'm sasirtice bir kuvvet nasib ettigi
birisidir. Sizin bu sarsdmaniz, mezhebinizin zayifligindan degdil,
onun fesahat ve belagatla yogrulan takrir gliciinden
kaynaklanmaktady” derlerdil3

BELAGAT ILMININ NUVESINI TESKIL EDEN
BAZI TARIF VE BELGELER

Halife el-Mansur'a (81.136/734) yapti$1 vaazlarla tin kazanan ve
yukarda adi gecen Mu'tezili imam ‘Amr b.'Ubeyd'e "belagat nedir ? "

13bk.el-Hayavan, 11, 134.

14 Mesela meshur "thve-i selase=0¢ kardesler” meselesi ile "Esmaullah'in
tevinfilifl" konulannda Mu'tezili lider Ebu All el-Cobbai (81.303/915)ye karsi
talebesi Ebu'l-Hasan el-Eg'ari'nin gdsterdigi baganh manazaralar gibi.

15 bk el-Kazvini, Asaru'l-bilad, s.378.
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diye soruldugunda, su cevabi vermistir : "Sayet miikelleflerin
kafalarnina Allah'tn hiiccetlerini yerlestirtp, dinleyictler iizerinde
dogabilecek aguwhgr hafifletebiliyorsan ve eger trsad edict dgitlerle
kaiplerinden her ftirli mesgaleyi silip, Kitdb ve Siinnet'e
yéneimelerini cabuklastrmak arzusuyla, kulaklara hos gelen ve
akdlar nezdinde de makbil sayudan kelimelerle o hiiccetlerin
manalarm dileyenlerin kalplerine sevdirebiliyorsan, iste 0 zaman sen
Jaslt1 utab'a (seckin beldgata) sahip oldun ve hem de sana bol savab
vermesini Allah iizerine vacib kaldin”.16

Bu tespitlertyle Amr, belagat ilminin bir kag temel esasina igaret
etmigtir :

-Yormadan ve yorulmadan, kasdolunan manay1 dinleyicilerin
kafasma yerlestinnek, hal ve makamn gereklerine gore hareket etmek;

-Her tiirlii tenaftr ve tekelliiften salim, kulag: oksayan lafizlan
secmek; _

-Hitabet ustahigim, batil1 girin géstermek i¢in degil, Hakk'in
tarutilmas: i¢in icra etmek.

Belagat i{lminin gelismesinde &nemli katkilann bulunan
belgelerden bir tanesi de Bisr b.el-Mu'temir (61.210/825)!17in meghur
"Sahife’sidirl® Hicri 1lI. asnn baglanna kadar, belagat alaninda
Mu'tezile akuimimin biraktif1 en degerli eserin. bu sahife oldugunu
sdylemek mimkindir. {garet ettigi temel noktalar sdyle dzetlenebilir :

-Hatib, yazar veya sair, ne olursamz olun, yapacagunz isin esref
saatini yakalamaya ¢ahsimz,. Vasitalarla birlikte, ruh ve gonliinizi
yapacagimz ise iyl hazirlaymiz. Biliniz ki, bu esref saatten
yakalayabileceginiz knisa bir amn kazandirdiklan, uzun bir giin boyu
zorlanarak elde edebileceginiz seylerden daha verimlidir. Oyle bir
ortam olmali ki, lafiz ile mana, tipki1 gézeden kaynayan su gibi,
kendilifinden fislkarmahdur.

-Fikirlerinizi aktanrken kullanacagimz kelimeler, ¢ekici vé akici

16bk.el-Beyan, 1,114; Ibn Kuteybe, 'Uyanu’l-ahbar, 11,171. "Allah tzerine
vacib kildin" ifadesi, “ve kad istevcebie alellah” ibaresinin karsihifidir. Amr
burada, mezhebinin bir umdesine igaret etmigtir. Ehl-Stinnet akidesine gére
Allah, tyiliklere makafat, kdtaloklere de ceza vermek zorunda degfidir.

17 Bagdat Mu'tezile ekoldnOn onderlerindendir. “Bigriyye™ adiyle bilinen
mezhebin lideridir (bk.el-Bagdadi, el-Fark, s.156 vd.; er-Razi, I'tikadats.36;
Ibnu'l-Murteza, Tabakat, s.52).

'18 Orijinal metnl icin bk el-Beyan, 1,135; el-Askeri, es-Sinaateyn, s.140.; Ibn
Resik, el-Umde, I,186.
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olmahdir. Sarp ve ¢arpik kelimelerden kaginmahsimz, Cinki bu tir
kelimeler, sizi ta'kide (anlagilmazhga) diistrarl® Ta'kid, arzetmek
istediginiz manay: dldiirtr ve lafizlanmzm sayginh@ina gdlge diistrir.
Kaliteli tefekkiir, aym oranda lafiz ister. Lafizla manamn haklarnm
koruyunuiz.

-Toplumun hangi kesitini [elit, orta, alt tabakalar)
hedefiiyorsamiz, diistincelerinizi o kesitin rahat¢a anlayabilecegi
dizgiin bir dslopla anlatmabsimz. Mananin degerd, hal ve makama
uygun olmamn yamnda, dogrulugu ve sunulan ziimreye saflad:@:
menfaatla dl¢alir. Sayet dil ve kalem giicinfiz sayesinde, elit
tabakaya ait mandlan, vasat lafizlarla tam halk kesitlerine
ulagtirabiliyorsaniz, iste o zaman tam manasiyla beli bir kigisiniz.

-Sayet kelimeleri teknik diizene gdre yerlegtirmez, kaftyenin
merkez ve Olgistini oturtamiyorsaniz, onlan yer gasbma, kendi
vatanlan olmayan yerlere gb¢meye zorlamayiniz, Miisait olmadiginz
bir ortamda, siir veya edebi bir sz siylemediniz diye kimse sizi
ayiplamaz. Fakat bu esref saat gelmeden kendinizi zorlar ve bir takam
geyler sdylemeye kallosarsamiz, 0 zaman stzlerden daha kusurlu olan
kigiler sizleri ayiplamaga kalkar ve hatta sizlerden daha fstiin
olduklariru da gérmeye baglarlar. Bayle hallerde hi¢ acele etmeyip,
neseli animizi bekleyiniz. Yaratihgimzda edebi kabiliyet varsa, egref
saat da mutlaka gelecektir.

-Biitiin ghciniizi harcadigimz halde edebi sdz sdyleme
guciniiz olugmuyorsa, zamamiu da beklediginiz halde bir ti&rla esref
saat gelip catmiyorsa, o zaman edebiyat ustab@: sevdasindan vaz
gecip, tabliabhmza uygun olan bagka bir sanata déniiniiz,

-Hatib iseniz, fikir hamiileniz fle dinleyicilerinizin hal ve
seviyeleri arasindaki dengeye dikkat ediniz. Sayet keladmec: bir hatib
iseniz, orta seviyedeki dinleyicilere hitab ettifinizde salan kelamcilara
ait deyimleri kullanmayimz. Cinka bu deyimler, halk tabakasi
nezdinde birer bilmece mesabesindedir. Ancak muhatabimz sizin gibi
kelamac: ise, 0 zaman keldmcilann ¢ok sevdikleri meslek deyimlerini
19

T i T s et Sl
olmas” demektir. Sayet problem lafiz ve dazensizlikten doguyorsa
- "lafzi", diighince ve h ikhigindan ilerl gellyorsa™manevi® takid adini

ahr. Ders kitabi niteli de belagat te'liflerinin giriglerinde bu kenu,
orneklerie birlikte mu
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mutlaka kullammz,

Belagat {iminin mayas: pozisyonundakl belgelerden bir digeri de.
Ebu'l-Eg'as Muammer b. ‘Abbad ( 61.215/830 )2%in, Hint
hiikemasindan naklettii meghur beigedir?l. Muhtevamn 0za
sOyledir : 4

-Her gseyden dnce belagata yardimes olan vasitalann tam olmas:
lazimdir. Bu vasitalann en bagta gelenlerl kariha?2 gizellii le
talakat-i llsana23 sahip olmak. Aynica kullamlan dilin inceliklerine,
kullanhg bigimlerine, lafizlann ihtisamhsim digagianden ve seckinini
de ayiphsindan secebilme bilgisine sahip olmak; makamlan tyl tespit
edip ona gore sbz sdylemek. : :

-Hatip, psikolojik rahathk icinde olmah. Zira dehsget ve
huzursuzluk, Kstyi tutukluga ve haftza spazzmina gotiirar.

-Kelimeler az ve seckin olmah. Cinkd belagat, seckin lafizlar
tzerinde doniip dolasir. Ashinda lafizlarin secimi, onlan toplayip te'if
etmekten daha zordur24,

-Hal ve makam, iyi tespit edilmeli. Yiiksek ySnetici ve seckin
kigilere, sokak laflartyle, alelade sbzlerle konugmamalh, Her makanun
bir makali (uygun s8zi) oldugu prensibini unutmamah. Sézde
aslolan, maksad: arzetmektir. Toplum kesitlerine gére konugmal,

-Sbz ustas, hicbir cephesinden gafil olmamak fizere, sdzian her
cesidini icriya kadir ve sdztn her alamina maihir obmahdir. Meseia kist
gair ise, siirin methiyesinde, tefahur ve mersiyesinde tasarruf sahibf
olmah.,

-Derin ve ince manalar arayalim derken anlagilmazhga.
bzetlestirelim derken de kelireleri agin derecede budayip, bilmecelige
dagmemeli. Sayet dinleyenler, ince manalardan haberdar olan hikmet

20 "Muammeriye” adsyle bilinen Mu'tezile firkasimn lideridir.

21 bk.el-Beyién, 1,92; el-Askerd, es-Sinaateyn, 8.26.

22 Kayiha, dastnap hicten bir gey meydana koyabilme kuvvetl.

23 Talakat-{ isan, dil aqikliy, kolayca ve serbestee séz sdyleme ozelligi.

24 Mu'tezile gurubu fesahatin Szelliklerini genelde lafizda, Eg'ariler ise
genelde manada ararlar. Temelde baslayan bu lafiz-mana g¢atismasi,
sonunda "Kur'an'in i'caz lafzinda m, yoksa manasmnda mi? " gibi uzun

konu olan soru zincirlerine sebep olmugtur.
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sahibi kisiler tle filozoflardan, lhzumsuz uzatmalar: sdzlerinden
dagfirmeyl prensip haline getiren yiiksek kiiltirla ldsilerden ve séziin
hakkim1 verlp miisterek (= bir ka¢c manaya gelen] kelimelerl
digtirmesini bilen hiinerli kistlerden meydana geliyorsa, o zaman sbz
ve manada sadelegtirmeye gidilmeli.

-Lafizlar maniya ne dar ve ne de bol gelmémek surettyle,
aralarinda tam bir Si¢ii bulunmah. Bir kac maniya gelen lafizlardan
ve tefsire muhtag¢ beyanlardan kaginmah,

-Konugmanin bagim daima hatirda tutup, anlam ve fikralar
aras: insicAm muhafaza etmell. :

-Konugmaci ile dinleyiciler arasmda hassas bir denge kurulmah,
anlayablileceklerl uysal kelimeler kullamilmali. Herkese gich
Sl¢astiinde anlatmah ve muhatabin seviyesi gdzdninde tutularak
yiikletiimeli. :

-Konugmac: kendi sdzini takdir edip, beligatina fazla

. ghnvenmemell. Bu durum onu, daha gazelint aragtirmaktan alikor.

Kendine olan gavenini de yitirrnemeH. Zira giivensizlik, kisiyl acze ve
cesitli komplekslere stmiikler.

fste ana hatlariyle sunulan bu belgelerin hemen hemen her
cmlesi, bdlim ve fasillan sonradan geligen belagat ilminin, 6zellikle
{lm-1 meini‘'nin, adeta temel nivelerini tegkll etmistir. :

mmmrc&z:ﬁz:mmnm{immm
DOGAN TE'LIFLER '

Kelamcilarin miicadele alanina sfirikledikleri en &nemli
konulardan bir tanesi ve belagatia direkt {lgisi clam, Kur'an-1 Kerim'in
i'cazs konusudur. Nibivvet le dogrudan ilgili olmas: ybniiyle
Kur'ann {'caz1 meselesi, kelamcilan birinci derecede ilgilendiren
Snemli bir mesele olmustur. Kur'an'in bir mucize oldugu hususunda
ittifak eden alimler, bu mucizenin, Kur'an'm neresinde oldugu
konusunda ayrnliga digmisglerdir. Bu aynliklarla basglayan ve biyik
te'liflere sebep olan yend bir ¢ifir baslatmslardir. Ashinda bu konu
sadece kelamailar degil, aymi zamanda dil ve edebiyat bilginlerind de
ugrastiran biyiik bir problem halini alarak ¢esitli teliflerin zuhuruna
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sebep olmugtur.

Kur'an'in i'caz meselesini, Abbasilerin ilk dénemlerinde kizigan
amansiz cedel atesinin alev ¢emberine ¢eken flk kelamc: alim,
yukarda sbdzii edilen !brahim en-Nazziam'dir. en-Nazzam'a gore de
Kur'an bir mucizedir; fakat bu f'cAz onun fesahat veya belagatinda,
nazm veya te'lifindeki dzelliklerde degildir. O giiniin sair ve edibleri
Allah tarafindan menedilmemis olsalardi, pekala Kur'an'in bir
benzerini getirebilirlerdi. Buna gére Kur'an'm i'caz:, hentiz meydana
gelmemis olan bazi olaylann, haber verdigi tarzda aynen meydana
gelmis olmasmdadir25,

Kelam kitaplanmn "nibiivvet” bdlamierinde "Sarfe” adiyla yer
alan en-Nazzam'in bu gériigiine karg: ilk tepki, kendi dgrencisi olan
el-Cahiz tarafindan gelmistir?®, Hocasina kargi, Kur'an'in nazm ve
fislaibunun harikalifindan bahseden “Nazmul-Kuran” istmil eserini
telf etmistir. llim c¢evreleri hentiz bu esere sahit olmadiklanndan, ne
yazik ki icerigi hakkinda kesin bilgi vertlememektedir; fakat bir bagka
eserinde bu te’lifine igaret ederek : "Kuran'nn nazm, garib te’lifi ve
bedii terkibi hakkndaki deltlleri iceren kitabunv..”, "Tcaz lle hazfin
degerint, fazlaliklar ile {stiarelerin farklaruu anlatmak igin,
Kuran'dan aldimm bazi ayetleri topladun™7 demek suretiyle,
bitan te'liflerinde oldugu gibi, bu eserinde de beldgat konulanna

agirhik verdigl anlasimalktadr.

Onceleri Mu'tezileden olup, sonra da tamamen dinden
uzaklagan ibn er-Ravendi (51.298/910)28, gerek Mu'tezileye ve
gerekse dogrudan dogruya Kur'an'a kars: yazdids reddtyeler, kavgaya
degisik boyutlar kazandirrmstir, Bir yandan en-Nazzam'l, Kur'andalki
fesahat ve belagat: inkarla suglarken?® &bir yandan yazdigs "ed-
Damig” isimli te’liflyle de Kur'an'da nazm fesad: {camle bozuklugu),
tenakuz, tekrar ve benzeri knsimlann varbgim: iddia etmistir. Bu tar

25 en-Nazzam'n bu konudaki goriisleri ve 1 elestiriter igin bk.el-Hayyat,
el-Intisar, s.28 vd.; er-Raz, Nlﬁaye?ﬂl lcaz.k:sug vd. .

26 bk.M.Zaglul, Eseru'l-Kur'an, s. 71

27 bk.el-Hayavan, 1,9; IIL76; ca bk. el-Hayyat, el-Intisar, s.30; ez-
Zemahgeri, el-Kessaf, 1,15; er, , I'dazul-Kuran, s.15. el-Bakillani,bu eser
nNzerinde baz elestiriler yapmaktadlr bk.l'caz, s.6).

2;3 ;Isayat ve gorQgleri igin bk.lbnu'l-Murtaza, Tabakat, s.92; Zirikli, el-A'lam,

29 Kadi Abdulcebbar, ileride temas edilecegl tzere, I'cazu'l-Kur'an (el-Mugni,
XVI ) islmli eserlyle, bagtan sona kadar Ibn er-Ravendi'yl reddeder.
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iddialar, Kur'an'in i'caz1 fizerindeki titizligi kamcilanus ve i'céz
konusuna mianhasir, mistakl eserlerin ortaya qikigun hazirlamigtir,
Bu te'liflerin en agik dzelligi, i'cAzin esrarim kavratabilmek i¢in giir ve
nesirdeki begeri belagati, mukayesell bir tarzda thtiva etmig
olmalandir.

I'caz alaminda ilk eserin, Mu'tezili kelAmc Muhammed b.Yezid
el-Vasiti (61.306/918)30 tarafindan “F'cézu'l-Kur'an” adiyla yazildigs
rivayet olunmaktadir3l, el-Vasiti Mu'tezili olmasina ragmen, belagat
alanmmn ragipsiz liderl Es'ari Abdulkahir el-Cilircani'min bu eser
nizerine biri biyiik digeri de kag¢iik olmak fizere fki gerh yaznmns olmasa,
eserin 6nemini ortaya koyan bir delildir. Gerek metin ve gerckse
serhler, heniz ilim gevrelerinin gorernedigi kayip eserler arasmda yer
aldiklanndan, el-Véasiti'nin, el-Ciircani'ye ne &lciide tesir ettifi tespit
edilememekiedir; fakat, el-Carcani'nin bu kadar ig ice oldugu bir
eserden, Ozellikle bu paralelde te'lif ettigi "Deldilit’l-I'caz” isimli
eserinde etldlenmedigini sGylemek mimkiin degildir.

el-Vasiti'den sonra I'caz alanunda gdriilen en dneml eser, biyik
diléi ve kelamc: Ebu'l-Hasan Ali er-Rummani (51.384/994)32
tarafindan "en-Niiket fi {'cazrl-Kur'an” ismiyle ortaya konan te'liftir,
Bu te'lif, kendisinden sonra gelen biitiin belagat miellifflerine biaytk
capta tesir ettigi goriilmektedir33. er-Rummani Kur'an'daki {'cazin

30 Muanazara ve cedelde dsttin kabiliyetli, Mu'tezilenin onuncu
tabakasindan (blclbnu’l-Murtaza, Tabakat, s.110). ,

31 pk. Ibn en-Nedim, el-Fihrist, 1,38; lbnu'l-'imad, Sezerat, 11,299; Kesfu'z-
Zunan, 1,120; M.Zaglul, Eseru’l-Kuran, s.234.

32 Bagdat'ta dogdu ve orada vefat etti. Mu'tezilenin onuncu tabakasmdandir
{bk.el-Enbari, Nazhe, s.318; Ibnu'l-Murtaza, Tabakat, s.110; es-Suyuti,
Biigye, 8.344; Selidse resatl, mukaddime, 10).

33 er-Rummani'den sonra gelen 1'caz ve belagat maelliflerinin en meghurlan,
ona isaret etmeden gecememiglerdir. Ya elestirdiler veya bazi gériislerini
elestirip, bazilanm da aynen kabul ederek serhettiler. Elestiri ve iktibaslari
yaparken, bazen er Rummani'nin ismini ag andilar; bazan da hig¢ temas
etmediler m Bluyla sadece tgarette bulundular. Mesela bunlardan
bazilan s : Kadi Ebu Bekr el-Bakillani (81.403/1012); eserinin bir
ek it s BaRe el S peb gt afphol: Boehyie PaglaEhats
=helagatin on kismin meydana i 0 e ve
bu on belagat fashm orneklerlyle birlikte naklettikien sonra elegtirisini
yapmaktadir (bk.I'caz, 5.262-286). Ibn Resik (61.4568/1063), er-Rummani'nin
ismine sarahaten atifta bulunarak "belagat®, "'caz", "istiare”, “tecintis” ve
"mutabakat” gibi konulan nakletmistir .(bk el-'Umde, 1,162,167,182,227;
I,7,11). Ibn Sinidn el-Hafaci (01.446/1073), aym konulan yine isim
tasrihinde bulunarak almakta ve kon tzerinde elestiriler yapmaktadir
(bl Sirmi1-fesaha,s.91,112,165,197,198,199).Abdulkahirel-Ciircani
{81.471 /1078 )'nin meshur eserd "Esraru’l-beldga” 'vi, er-Rummani'nin bu
eserinden aldigy flhamla-te'lif ettigini sdyleyenler vardir (bk.M.Zaglul,Eseru'l=-
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yedi ydnden ortaya ¢iktigim anlatirken, bu ydnlerden birinin de
“belagat” oldugunu kaydetmektedir3? Belagat: ii¢ dereceye aywrarak,
en yiksek dereceyl Kur'an'm f'cizina tahsis edip, difer derecelerin
insanlarca mimkiin olabilecegini agikladiktan sonra, belagatin en
gizel tarifini sunmaktadir35. Belagat: icaz, tegbih, istiare, teldum,
fasilalar, tecénas, tasrif, tazmin, miabalaga ve hiisn-f beyan gibi
bélimlere aywrarak, ayetlerden drmekler vermek suretiyle
agiklamaktadir36. icaz, ihlal, itnab ve miisavat gibi konularda
yaptij: taksimler ve konularmn izahinda kullandif: misaller,
kendisinden sonra gelen belagatgilarin eserlerinde aynen yer
almaktadir. Kur'anin 'ciz sebepleri arasma, yukanda sdzi edilen
“sarfe” y1 de katmig olmasi®7, Es'ari kelamcianmmn elegtirisine sebep
olmusturs8,

er-Rumméni’'nin ¢agdasi olan Hamd b.Muhammed el-Hattabi

(61.388/999)%? tarafindan "Beyanu i'caztl-Kuran” ismiyle bir eser
daha te'lif edilmistir. Kur'an'in i'cizi konusunda er-Rummani
Mu'tezilenin gbriigiinid temsil ederken, el-Hattabi de bu eseriyle hadis
chlinin gorasiina temsil etmistir. en-Nazzam tarafindan ortaya atihp
er-Rummaéni tarafindan desteklenen “sarfe” goriisani tenkit etmis,
lafizlan, te'df dGzeni ve baz tekrarlarn bulunmas cihetiyle Kur'an'a
yapilan itirazlan, kendisinden sonra gelen mielliflere yon verecek
tarzda, pek veciz i>delerle reddetmistir40. Bu gériisgii ile el-Hattabi,
belig kelimenin en dnemii ¢ vasfiim ortaya koymaktadsr : Lafiz, mana
ve bu fki unsuru blrlbirine baglayan ruh... yani nazm dizeni. Bu
‘mithim tesbitiyle el-Hattabi, el-Caluz'dan berl siiregelen lafiz-mana
tartigmalanm yeni bir platforma cekmistir ki, bu da "nazm”
diigtincesidir. I'cazin sirlarimi nazm’'da aramak suretiyle attid:

=Kur'an, 8.266). Bu ilmin en boyak metod end olan Fahruddin er-Razi

(01.606/1209) kaynak zikretmeden, bela i, belagat derecelertni ve

mahsusun mahsusta istlaresi gibi onulan, s0z konusu eserden

nakletmistir (bk.Nthayetul-icaz, 5.9,11,112; krs.en-Niiket, 5.75,90 vd.)
34 bk.en-Niket (Selase Resall), s.75.
35 Aym eser, gos.yer.

36 Aym eser, 5.76.

37 Ayni eser, 5.75.

38 Belagata katkisi haklkinda bilgi i¢in bk.Sevki Zayf, el-Belagatu
tatavw]aglr s.103 vd.; M.Zaglul, aﬁif“’mﬂilz& 2 Tk i

39 el-Hattabi, Selcf akidesine mensab, hadl?ﬂl% { ile agir basan ve fakat
{;ala.mi gie:i:u]crll:n ﬂll(?;fﬂnde sz l:é]lub’ bir a(ll]jm btilll_mw;tln nl:batklgda en

aynk o an muc hakkinda eserl o 1,

kanaaﬂmtzegdrcommknlamcnhgmakaﬂbirmjr {hayat: ve llxyx?l q.a}:g]l;:u
hk.bk.Selase resail, mukaddime, 5.8 v. dd.).

40 bk.Selase resiil, 8.23 vd.; 37 v. dd.
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iohumlann, Abdulkahir el-Ciircani'de ve CircAni'nin ilk telhisgisi
olan Fahruddin er-Razi'de kemaline ermig ve bir nazariye haline
gelmistirtl, el-Hattabi'nin en Snemli tesbitlerinden bir tanesi de
Kur'an'mn, her derecedeld insanlarin ruh ve kalblerine tesir ederck
meydana getirdigi degisikiik sebebiyle de muciz oldugunu beyan
etmesidir?2. Bu tespitiylé el-Hattabi, belagatin psikoloji ile olan
miinasebetine de isaret etrigtir43,

er-Rummani lle el-Hattabi'nin eserleri arasinda bir kargilagtuma
yapildiginda, birincisinde “beyan”, ikincisinde de "maani”
konularimin agirhkta oldugu gdéralar. Bu iki ¢ahsma ilk planda
Kur'an'in i'caz propleminde, ikinci planda da belagat ilminin dnemlt
konulannda biribirlerint tamamiadiklarm sdylemek mimkiindar. Bu
tespitten hareketle yine sbylenebilir ki, er-Rumuinini'nin eseri,
Abdulkahir'in "Esrarii’l-beldga” sina, el-Hattabi'ninkd ise "Deldilu’l-
'caz” isimll te'lifine adeta birer taban ve fikir mayas:
olugturmuslardir.

Kur'an'in f'caz ve belagatr fizerindeki te'lif ve tartigmalarm
siiregeldigi bir ortamda, Eg'ari ekoliiniin en biiyiik isimlerinden Kad:
Ebu Bekr el-Bakiliini (51.403/1012)*% bu calismalarm en
kapsamhsim yine “Tedzu’l-Kuran” adryla ortaya koymustur. Gerek
kelamcilar ve gerekse edibler tarafindan dnceden yapiirmsg bulunan
tim beldgat c¢alismalan, el-BakillAni'de metodik bir hiiviyet
kazanmugtir. el-Bakillani, eserinin biribirini tamamlayan ilk iki
- fashnda Kur'an'in en biryiik bir mucize oldugunu, Hz. Peygamher'in
niibiivvetinin bu mucize Gizerine kuruldugunu ve mucizenin de kendi
nazmiyla kailm oldugunu, c¢esitll delillerle izah ederek
baslamaktadirS, Eserinin muhtelif yerlerinde, ana dili Arapga
olmayan (Tark, Fars ve diger yabancilar gibi) insanlar ile Arapcay
bildigi halde, bu dilin inceliklerine, estetigine, fesahat ve belagatina

4] Carcani-Razi belagat ligkisine ileride teias edilecektir.

42 Ayn.eser, 8.70 vd.

43 ¢l-Hattabi'nin {'caz ve belagat goraslerl hakkinda daha genig bilgl igin
bk.M.Zaglul, Eseru’l-Kur'an, s.255 v.dd. Abdulkerim el-Hatib, el-I'cazfi
dirasati's-sabikin,s.179 v.dd.

44 Ehl-1 Stnnet'in en b kelamaisi ve yagadigt devrin Eg'ari ekolu reisidir.
Ehl-i Stnnet'in diginda kalan Rafizi, Mu'tezili, Harici ve Cehmi'ler gibi
firkalarla ve elgl olarak gittlg! lstanbul'daki Pagazlarla yaptih gacla
muanazaralar, hasimlarim iskat ve ilzam, ona hakh olarak "lisana'l-
umme=Ummetin dili" Jakabmi kazandirmigtir {genis bilgi i¢in bl.I'caz,
mukaddime, s.49-66; Bedevi, Mezahib, s.569 vd.).

45 bk.I'caz, s.10,14,21.
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vakif olmayanlarin, Kur'an'in i'cdzzm idrik ‘edemiyeceklerini
anlatmaktadir. el-Balkullani‘'ye gore, tiim edebi sanatlann bir veya
birden fazla dmegine rastlanabileceginden, onlan iyi bilip zevkini
terblye edebilen, dilin inceliklerine, fesahat ve beldgatina, hitabetin
tim cegitlerine vakif olan edibler ancak Kur'an'in I'cazim
hissedebilirler. Kur'an'm {'cAzant idrikte belagatc: olmay: sart kosunca
el-Balkallani, el-Caluz'a atifta bulunarak, belagat ile fesahatin cesitli
tariflerinl aktardiktan sonra bir belagat baz tayin etme ihtiyacim
duymustur?®, Aynica acti®) uzun bir fasilla7, dnceki muelliflerin
tesbit ettikleri edebi sanatlann baytuk bir knsmim ayet, hadis, siir ve
meshur sdzlerden drnekler vererek aciklamig ve baz sentezler de
yapmustir. Eserin muhtelif yerlerinde "sarfe” gbriisini reddetmis ve
bu meyinda Kur'an #islibu ile beser iislibu arasindaki farka ortaya
koymak i¢in Hz.Peygamber (a.s.), dort Halife, Sahabiler ve diger
meshur hatiplerin seckin hitabelerinden zengin J&rnekler
nakletmigtir’S, Eserinin son kismna “belagattan bazi vecihlerin
tavstft” Gnvamyle ekledigi fasilda, yukanda, dipnotta da isaret
edildigi gibl, er-Rummarden naklettigl on belagat sanatiru telhis etmig
ve baytik bir Eg'ari edasiyle, bir difer bayik Mu'tezli'yl nakz ve tenkit
etmistir,

el-Bakillani, diger iki onemli te'lifi olan “Nuketii'l-iniisar” ve
"et-Temhid” adh eserlerinde zaman zaman i'ciz ve beligat
konulanna dnemli §lgide yer vermigtir,

Ozet olarak denebilir ki el-Bakillani, Kur'an'daki I'cAzin kendi
nazminda oldugunu ispatlamak i¢in belagata ait flgarlerin tGmadni
vasita olarak kullanmmg ve bdylelikle kendisinden sonra gelen
Abdulkahir el-Ciircani ve Fahruddin er-Razi gibi biiyiik gsahsiyetiere
tesir eden seckin eserlerini birakmstir?®, el-Bakallani ile cagdas olup
kendisinden oniki y1l sonra vefat eden, devrinin en biiyiik Mu'tezile
lideri sayilan, Kad: Abdulcebbar el-Esedabadi
(61.415/1024)30 yine "lcazu’l-Kuran'S1 ismiyle degerli bir eser te'lif

46 Ayn. eser, 5.126 vd.

47 Ayn. eser, 66-112.

48 Ayn. eser, 5.129-249.

49 Daha genis bilgl i¢in bk.M.Zaglul, Eseru’l-Kur'an, s.267-303; Zayf,
el-beldgatu tatavvur, s.107-114; Abdulkerim el-Hatib, el-l'caz fi diraséati's-
sabikin, s.194-222.

50 Hayati ve {lmi sahsiyeti hk. genis bilgi icin bk.Ibnu'l-Murtaza, Tabakat,
5.112 vd.; Bedevi, Mezahib, s.380-481.

51 Bu eser "el-Mu@ni” nin 16. clldi olarak negredildi.

228



etmigtir. Bu eser, metod bakimindan el-Bakillani'nin I'cazindan
oldukgca farkhdir. Soylekd el-Bakillani, eserini sadece {'céz ve belagat
konularma hasrederken; Abdiilcebbar, mezhebi geredi, cesitli "Adl” ve
“Tevhid"52 konularmna da Snemli Slgide yer vermigtir. Kur'an'mn
f'caza ve Resul'in niibiivvetine olan delileti Gizerinde her ne kadar
genis bilgiler sunmusg ise de, burada bizi figilendiren kasim, onun
fesahat haklandaki géragleridir. Abdulcebbéar, mensub oldugu ekoliin
seckin simas: Ebu Hasim Abdisselam el-Ciibbai (51.321/933)53 'ye
atifta bulunarak :"Kelarmun fesahatt lafzindaki cezalet lle
manasindaki gizelliktedir. Fesahatta aslolan bu iki unsurun
bulunmasidir. Yoksa fesahat, nazm-t mahsusta degildir>4
gortigini nakletmektedir. Ebu Hagim bu gbériigiyle, Kur'an'in nazm
dzelligine dnem vermedi@i gibi, el-Cahiz1 de bir manada reddettigt
imajimmi vermektedir. Yukanda soézlerd edilen el-Hattabi ile el-
Bakillani'nin, nazm dasiincesini kuvvetll delillerle savunmalarma
mukabil el-Ciibbai'nin bu iddiasi, dyle samyoruz ki, Abdilcebbar't de
tatmin etmemistir. Abdiilcebbar, liderinin gérisanii serh ve te'vil
ederek : "Lafiz cezaleti tle mana gizellijint thmal edip, {cdz: sadece
nazma tahsis etmenin yetersiz oldugunu>S sbylemek suretiyle
hissettifl eksikligl telafi etmis, sanki de "biz de nazm ézelligint kabul
ediyoruz; fakat siz, lafiz ve mana saygmhgou thmal ediyorsunuz”;
diastncesini verircesine, Mu'tezile ile Eg'ari gbriist arasmda bir kdprii
kurmak istemistir., Eg'arilerin gérasiine olan bu yaklasimyle
Abdulcebbar, denebilir ki nazm dis{incesini, el-Bakillani'den daha
ghazel anlatmstir. Mesela Abdulcebbar'a gore fesahat, tek tek
kelimelerde sb6z konusu degildir. Fesahat, 8zel bir sitil icinde
kelimelerin biribirlerine eklegtirilmesiyle meydana gelen terkibte,
kelamda goriilar. Bu eklegme ile birlikte, her kelimenin bir niteligi
olmahdir. Bu nitelik, kelimenin &z anlamunda, {'rab ve terkib icindeki
dzel yeri itibarlyle goriilebilir®. Abdulcebbar'in fesahat haklandaki
gornisii sbyle Szetlenebilir :

-Manaya gore kelimelerin secimi;

52Tevhid ve Adl, Mu'tezilenin beg esasindan ilk tkisidir.

53 Ebu Al e]-Ciibbai'nin oglu ve Basra Mu'tezile gurubu geyhlerindendir. “Behgemiyye”
firkasimin imamidir (bk. el-Fark, s.184; er-Razi, 'ikadat, 9.40; Ibnu'l-Murtaza,
Tabakat, 8.94)

 54pk Feazwl-Kuran (el-Mugni, XV1J, 5.197.

55 Ayn. eser, 5.198,
56 Ayn. eser, gdst.yer ; Sevkl Zayf, el-Belagatu tatavur, 8.117; Abdulkerim el-Halib, el-
Feaz fi dirasati's-sabikin, 5.224 vl
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-Kelimelerin terkib i¢cindeki vazifeleri, (fail, mef'ul, hal, sifat veya
temyiz gibi); T

-Terkib icinde, kelimelere uygun olan yerin secilmesi, (takdim ve
te'hir gibi). :

Bu aciklamalartyla Abdulcebbar, ileride de gorilecegi Gzere,
Eg'ari Abdulkahir el-Chrcani ile tam bir yakinhk arzetmekiedir,
Aralarindaki fark, birisi nahvi i'rab cihetiyle sdz konusu ederken,
digerinin (Abdulkahir'in) ise nahvi (Arap dil gramerini), ruhu itibariyle
ghindeme getirmesidir. Kanaatimize gdre Abdulcebbar'm belagat {lmine
en biyiik hizmeti, fesahat ve nazm hususunda serdettigl fikirlerin
Abdulkahir tarafindan net bulunmiyarak, tek tek elestiriye tabi
tutulmasi ve bunun sonucu olarak da, nazm nazariyesinin tekamila
ile "Delalii’l-t'caz” gibi seckin bir eserin meydana gelmesine zemin
hazirlamms olmasadir.

Belagatta ekol sahibi olarak bilinen3? Ebu Muhammed
Abdullah b. Sinan el-Hafaci {8l. 466/1073), Kur'anin icaz1 tizerinde
yapimis bulunan cgesitli tartismalara “Sirrit’l-fesaha” 1simli te'lifiyle
¢oziim aramustir. el-Hafaci'nin mezhebi haklanda kesin bilgtye sahip
degiliz; ancak, ses ve harflerle ilgili konulan ag¢iklarken, sik sik
Mu'tezile Uderlerine (mesela Ebu All el-Ciibbal, oglu Ebu Hastm, Serif
el-Murtaza ve Kadi Abdulcebbar'a)®® atiflarda bulunmasi, onun da
bir Mu'tezile oldugu imajim vermektedir. Sarfe gdorisind paylasmas:
da onun bu mezhebe intisabini kuvvetlendirmektedir. el-Hafaci'nin
Mu'tezili clduguna deldlet eden bir difer husus da, fesahat ve belagat
lafizlarda aramas: ve ses ile mahrece39 fazla dnem vermis olmasidir.
Ehl-i Sannet, genelde belagat1 kelamin dslibunda aradiklanndan,
tam ihmal etmemekie birlikte, lafizlara fazla dnem vermezler. el-
Hafaci'nin Halepli olmasi ve bu nedenle de kelidmcilar ¢evresinden
uzak kalmig olmas: sebebiyle olacak ki, eserinde fazla taksimata yer
vermedi@i, bablar arasmdaki tertib ve diizene riayet etmemesine
ragmen, astiin bir edebi giicle konulan igledigi géralmekiedir. Eserin
giris kusmminda belagat iminin nemine igaret ederken, bu ilmin gerek
edebiyat ve gerekse din alamnda, Kur'an mucizesini ispatlamada, bu
mucizeyl fesahatmda veya fesahat: diginda arayanlann (Sarfe ehli
gibi) tomih igin &grenilmesi gereken bir iim oldugunu tavsiye
57 Ekoller hakianda geniy bilgl icin bl N.Hacimiftio@lu, Belagat Ekolleri ve Anadolu

Belagat Caligmalary, Atatlirk Und.lidhiyat Fak.dergisi, say1 8, {Erzurum, 1988).

58 bl Sirrdl-fesaha, 5.19.
59 Ayn. eser, 5.15,23,32




etmektedir®0.

el-Hafaci, fesahat ile beldgat arasindaki farka belirtirken,

kendisinden sonraki beligat mielliflerince adeta istildh haline

getirllen : "Her beli) fasthti: fakat her fasth beliy degildir®l

prensibinirr ilk koruyucusu olarak bilinmektedir, el-Cahiz'da goriilen

cesiti belagat tariflerini elestirip, kendi tercthini belirtttkten sonra

fesahah, kelime (miifred) ve kelam (miiellef) da olmak fizere fki kisma

ayirmaktadir. Kelimenin fesahatmi inceledi@i binincl kisimda62 sekiz

sart zikreder ki, bu gartlar sonraki miiellifler tarafindan “tenafir-i
hurif”, "garabet”, "sarf kaidelerine muhalefet” ve "kulaga hos
gelmeme” gibi bashklarla dzetlestirilmigtir. Aym gartlar, keldmum

fesahat1 igin de ongdriimits®3 ve yine sonraki belagatciar

tarafindan “ta’kid", "nahiv kaidelerine uyumsuzluk” ve "tendafur-i
kelimat” gibil ayiplardan salim olmas: $eklinde hiilasa edilmistir,

Kelime ve kelamin fesahatinda ortak olan sartlan bol drneklerle

acikladiktan sonra, sadece mieliefe, yani kelima ait olan ild temel

esasm Izalina geger. el-Hafaci'ye gore bu iki esastan birinctsi, hakikat

veya mecaz olsun, terkib i¢indekl lafizlan yerli yerine oturtmaktr. Bu

lkusunda inceledii konulann biiyik bir bdliima, sonradan "fesahat-i
lafzwye”, diger bir deyisle "muhessenat-i lafzwye” ad1 altinda
toplanmmstir, tkincl esas, terkibi olusturan lafizlann mana cihetiyle

mitenasib olmalandir. Bu lkasimda incelenen konulann biiyidk bir

bblumii de “fesahat-t maneviye”, bagka bir deyisle "muhessenat-i
maneviye” adi altinda toplanmustir. Fesahat igin lafiz ve mana

giizelligi sarti, yukanda da isaret edildigi gibi Mu'tezili lider Ebu Hagim

el-Ciibbai'nin temel goriigiidir. el-Hafaci'nin sistemlegtirdigi bu

gorilis, bilerek veya bilmeyerek, sonradan gelen iki ¢agdas Ehl-1

Siinnet alimi, Fahruddin er-Razi ile Ibnii'l-Esir Ebu'l-Feth Nasrullah

(61.637/1256) tarafindan takviye edilmistir.

Kur'an'mm 1'cazi iizerindeki ¢alistnalar, Abdulkahir el-Circani
(61.471/1078)%4 1le yeni bir veche kazanmustir. Kendisinden 6ncekl

80 Sirmyl-fesaha, .13 vd,

61 Ayn. eser, 5.59.

62 Ayn. eser, 5,63 vdd,

63 Ayn. eser, 5.97 v. dd.

64 Belagat 1lminin en btytik miman, dil ve edebiyat alimi, Eg'ari keldimeis). Hayat ve
{imi sahstyet! hk. genis bilgl icin bk. N.HaoumftGioghu, Fahruddin er-Razi Nihayeta'l-
I'caz fl dirdyetil-f'caz'min tahkikli negri ve Abdulkahir el-Clircan'nin belagat
alamrndakd eserlerlyle mukayesesi, 5.96-117; DIA, md. "Abdulkahir el-Clircani”, 1,247
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gorislerden bolca istifade etmis, tarhsmalar yapmis ve yepyeni
gorfigler ortaya koyarak "nazm” nazariyesine son model bir elbise
glydirmigtir. Kur'an'in i'cazim anlayabilmek i¢in beligat ilminin
bitan teferruatimu ortaya koyan Abdulkahir'in bu alanda G¢ tane
eserl vardir : Esrari'l-belaga, Delaili'l-i'caz ve er-Risaletii's-saflye.
Birincisini ilerde, belagat te'lifleri fashnda yeniden ele almak Gzere,
diger ikisini burada ele alalim.

Abdulkahir, Kur'an'in {'cAzim fesahat ve beligatinda arayan
diagincenin en biyidk temsilcilerinden birl, hatta kanaatimize gore
en boyiagadir. Cok ince bir muhakeme giiel ile meydana getirdigi
"Delafliil-i'caz” isimli eserinden maksat ve gayesi, isminden de
anlagilacag fizere, i'caz delillerini sergilemektir. Esrar’da beldgat: 1im
olarak islerken, Delail'de f'caz ile belagat konularim atbas yturttmiig
ve ikisi arasinda bir kontakt saglarmstir. Bu kontakti saglarken,
tabiiki bazi porblemleri de giindeme getirmistir. Mesela, Kur'an'in
i'cazma odl¢i olabilecek ve “fesahat”’, "belagat”, "beraat’ ve "beyan”
gibi isimlerle amlan bu {lmin mahiyet ve niteligi ne olmaldir ? Bu ilim
nerede aranacak ve neyin sifati olacaktir ? Lafizlann m, yoksa
manalann nu sifat: olacak ? Veya her ikisine birden mi sifat olacak ?
Yoksa bu meghur nazm'da mi olacak ? Nazm derken kuru bir deyimle
mi yetindlecek, yoksa detaylanna inilerek, kapsamh bir aqiklama mm
getirilecek ?.. Iste Abdulkahir bu tir problemler fizerinde fikir imal
ederken, sistemli bir belagat felsefesi ortaya koymustur. Bu felsefenin
agirhgim, bastan sona kadar "nazm” nazariyesinin isbatina tahsis
ettigi Delail'de gdstermistir. Abdulkahir'in bu fikir imali,
edebiyatcilann belagat ve benzeri kavramlar hakkindaki goriigleri ile
kelamcilann bu goéraglerl uygulamalan etrafinda cereyan etmektedir,
Belagatin cesitli tariflerine ¢ok veciz bir dslupla temas eden
Abdulkahirf5, yeri geldikce bu tarifleri serh, te'vil ve tenkit etmnis66,
Ozellikle Mu'tezile kelameilanmin anlayis ve uygulamalanm giddetle
reddetmistir. Ayn eserde, kelamcilann "sarfe” tizerindeki goriglerine
fazla yer vermeyerek, onu yukanida adi gecen "Risale”sine
birakmustir®7, Delail'deki tarigma, i'caz1 belagatta arayanlann bir i¢
hesaplasmas1 mahiyetinde cereyan etmektedir. Minakasada kars:

wd
65 Deliil, 8.6 vd.; 59 vd.
66 Ahdulkahir, el<Cahiz gibi biyik bir edible ¢atigmaya girmeden, kendl nazartyesine
yalon gibi gdziken gdriglerini gerh ve tevil ederek leyhine gevirme ustahifim
ta ve hasimlanm da onu [el-Cahizh) anlayamamakla itham etmektedir

[bleDeldll, 5.251 vd.)
67 Bu eserde sadece Iki yerde [bk. 5.38,390) sarfe'ye lgaret var.
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taraf, Kadi Abdulcebbar ile seyhi Ebu Hagim el-Cibbai ve diger
Mu'tezile seyhlerinden ibarettirS.

Abdulkahir bu eserinde kal kirk yararak izaha ¢ahstig) fesahat,
belagat, mecaz, istiare, kinaye, tegbih, takdim ve tehir, hazif ve zikir,
ta'rif ve tinkir, fasl ve vasl, haber cesitleri, kasr, icaz, itnab ve miisavat
gibi konulan; iki temel iddiamin nefyl ve bir géragan ispat: igin
yapmgtir. Nefyetmek istedigl iki iddia sudur : Fesahat ve benzerl
kavramlarla amaglanan meziyet ve dzellikler, hi¢hir sekilde miifred
(tek tek) kelimelere sifat olamazlar. Keza bu kelimelerin, sadece
manalanna da sifat olamazlar. Olsa olsa bu meziyet ve dzellikler,
"nazm” 'da, yani ciimle tekniginde aranabilecek ve bu da ancak
Abdulkahir'in anlathii nazm olacaktir. Bu eseriyle Abdulitahir'in,
belagat ilminin “fim-i meani” kismum kurdugu sdylenebilir. Bu
eserinde zikrettifl ve ashnda "flm-i beyan” 'in konusu olan mecaz,
istiare, tesbih ve kinfye gibi konulan, hep nazm nazariyesini izah
sadedinde getirmigtir.

Abdulkahir es-Safiye risalesini, belagat tartismalanna yer
vermeksizin, dogrudan dogruya Kur'an'in i'cazma tahsis etmistir. Bu
eserde iki temel hedef gbéze ¢arpmaktadir : Birincisi, beldgatin
zirvesinde bulunan bir topluma Kur'an'm meydan okudugunu
(tahaddi ettigini); mGnazara sartlarim ¢ok tyl bildiklert halde ve kars:
koymaya da en ¢ok muhtag¢ olduklan bir ortamda buna cesaret
gdsteremediklerini, bu meydan okuyugsun sadece ¢ devre ait olmayip,
her asnn fusaha ve balegasim kapsamina aldigim, gesitli delillerle
ortaya koymak®, ikinci hedef de, “sarfe” géragiine sahip olanlara,
yine cesitll deliller sergilemek suretiyle layik olduklan cevab
vermektir’0, Her iki hedefte ortak gaye, Kuran'm mu'ciz oldugunu,
bu f'cazin da "nazm” ve “te’lif* inde mindemi¢ bulunan

fesahatindan kaynaklandifim ortaya koymaktir.

Fahruddin er-Razi (61.606/1209), Abdulkahir'in "Esrarii’l-
belaga” ve "Delatlu’l-feaz” 'm telhis ederek, bir nevi "belagat-i'caz"
sentezi niteligindeki "Nthayetir'l-icdz fi dirdyetil-Tcaz" 1simll eserini
te'lif etmistir. Maellif baz eserlerinde bu kitabina isaret ederek : “f'cGz
alamindaki tasnifimiz”;, “'cGz delilleri hakkwndaki kitabumz";
. ifadelerini kullandigindan’! bu eserl, belagat te'lifleri arasinda degil
68 Delall, 5.36,63; krg. el-Mugni, XV1, 197,199,

69 bk. Scldse resail, 5.117-145.
70 Aym. eser, 8.146 v.dd..




de, I'caz te'lifleri arasinda ele almak daha uygundur,

Eserin temelini bir "Mukaddtme”, ild "Ciimle” ve bir "Hatime"
ile atrmg bulunan Razi, konulan mukaddime, knsmm, kaide, bab, fasil,
rakin, taraf, fen, vecih ve nevi gibi yiizlere varan bir taksimat sistemi
icinde ele alarak iglemektedir. Parcalamak suretiyle konulan ele ahsg
tarzi, Razi'min biitdn eserlerinde gérilen bir te’lif gahsiyetidir.
Abdulkahir'in yukanda sdzii edilen iki biyiik eserinin dnemierine
isaret ettikien sonra : "Fakat Ciircani bu tmin usuliini, kisunlarn,
sart ve hiikiimlerint cucarmakla mesgul olurken bab ve fasularin
tertibine riayeti thmal etmis, sozii de pek fazla uzatrstr?2 diyen
Razi, bu ifadeleriyle Abdulkahir'in tyi bir teorisyen, kendisinin de bir
te’if ustass, bir metodizyen oldugunu beyan etmis bulunmaktadir.

ki fasildan meydana getirdidi "Mukaddime” ‘nin birinci
fashinda, Kur'an'in 'caz1 meselesini ele almmg ve Circani gibi o da
f'caz1, fesahatinda aramustir, Basta en-Nazzam'in “sarfe” gorasi
olmak tizere, {'c3z haklnndaki dort nazariyeyl siralayip onlara gesitli
vecihlerle yaptigi reddiyelerin, Ciarcani'nin Delaill ile es-$afiye
risalesinde dagimik halde yer alan goridslerin bir dzeti
mahiyetindedir’3. Mukaddimenin ikinci fashnda, fesahat (belagat),
flminin gerefinden bahsetmekte, yine Carcani'den yaptig: iktibaslarla
sdziinii strdiirerek bu ilmin hakikatimi, mahiyetini, sart ve
hikGmlerini teferruath bir bicimde arastirmann yiksek dini bir gaye
© tasidigim ve Hz.Muhammed (a.s.)'in peygamberligine delaleti cihetiyle .
aymu zamanda Kur'an'dan bir bahis olduunu anlattiktan sonra,
fesahatin ya "miifred” kelimelerde veya “ferkib"” te olabilecegini ve
béylece eseri iki “Ciimle” de tertipledigini anlatmaktadir?4,

71 bk Nihayetivl-Ukul, vr. 2973, 2842; Tefsiru'l-kebir, 2, 116; Razi'nin bu istimal tarn,
sonradan gelen bazm miiellifler tarafindan bu eserin T'céz” te'liflerl arasinda mutalaa
edilmesine sebep olmugtur. Meseld Safiyuddin el-Hilli : 7'cazu Ibni'l-Hatib” (bk. el-
ltkan, 11, 116; Mu'tercku'l-akran, 1,3); Katlp Celebi (bk. Kesf, I, 120) ve M. Sadik er-
Rafi'l (bk. T. Adabi'l-Arab, II, 256) gibl maellifler de bu kitaby, t'caz te'liflerd iginde
mutalaa etmiglerdir, TagkBpriizade'nin: "Beydn sahasinda maruf bir kitaptir" {bk.
Miftahu’'s-saade, 11,117) ifadesi ve yine Katip Gelebl'nin "Nihdyetd'l-liciz fi '{lmil-
belan" tarmndald tespitl (Kesf, I, 1986), eseri {'caiz sahasina miinhasir kalmaktan
kurtarmigtr. Kitabin muhtevasim incelemiyen baz arastinclar (bk. TA, V1,266 vd.)
Katipgelebi'nin kitabin ismine ekledigi "beyin” tabirinin "belagat” anlamndald
umumi manasim ghzdniine almadan eserl, beldgat iminin 6¢ fenninden biri olan
"beyan” knsmina hasretmis bulunmaktadirlar ki, bu inhizir son derece isabetstzdir.

72 bk Nihayeti'l-fcaz, s.3.

73 Ayn. eser, 5.4-6; kry.Delall, 5.38,385-391; es-Safiye, 5.146 v.dd.

74 Ayn. eser, 5.7 vd.
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Abdulkahirin : "Lafzin zahirinden anlasidana mana, manadan
bir baska mananin anlagsimasmna da mananin manast” dedigi
hakikat, kinaye, istlare ve temsil gibi konulan?5, Razi ¢ok ince bir
zeka sizgecinden gecirlp mantik terminolojisi ile bi¢gimlendirdikten
sonra, konuyu "akli" ve "vaz’i” delaletler tarzinda takdim
etmistir’6, Sonradan gelen belagat miellifleri, umumiyetle Razi'nin
tesirinde kalarak "Deldlet-i vaz'iyye” ve “Delalet-i akliye” konularim
aynen muhafaza etmiglerdir.

Es'ari oldugu halde, kimsenin mezheb ve mesrebine bakmadan,
planina uygun olan konulan eserine aktaran Razi, yukanda da
deginildigi Gzere, er-Rummani, el-Hafaci ve K.Abdulcebbar gibi
Mu'tezili alimlerle temas kurdugu gibi, meshur edib ve katib
Residuddin el-Vatvat (61.573/1177)in eserl ile de dnemHl dlciide
divalog kurmustur. Razi el-Vatvat'in "Hedaiku's-sihr fi dekatky's-sir”
isimli Fars¢a eserinden Arapcaya terceme ederek, altmiga yalan edebi
sanat: kitabina aktarrmistir? 7. Bu te'lif metoduyla Razi, belagat:
sadece "'cdzin esrarvu idrak” etmeye degil, aym zamanda “"edebi
derecelerl” tesbite yarayan bir 6i¢ii haline getitine gayret! gistermmigtir,

: Razi "deldlet-1 lafzyje” kusminda, lafizcilann gbragiine yakin bir
tarzda konulan isledikten sonra, "deldlet-l! ma'neviye” ile ilgili
hiakimlerl ele aldig: tkincl kissmda onalti fasil i¢cinde haberin
hikimlerint, onalt: fasil iginde hakikat ve meciz konulannt, dért bab
ve c¢esitll fasillar iginde tegbihin kusmmlannt, G¢ bab ve yine muhtelif
fasillar i¢inde isti'are konulanm ve ii¢ fasil iginde de kiniye cegitlerini
anlatrmstir’8, 1k onalt1 fash, "Esrar” ve “Delail” 'in degisik
yerlerinde islenen konulardan siizerek maddelestirmis; geri kalan bab
ve fasillarin % 90'mm sadece "Esrdr” dan dzetlemistir. Ciircani'nin
400 sayfaya yakin bu eserini 60 sayfa i¢inde (56-115) hillasa etmenin
gaclagiine ragmen Razi, bu kitabm bel kemigini tegkil eden meciz,
tesbih ve istiare gibi konulan karmagik bir dizenden kurtanp gesitli
takdim ve te'hirlerle onlar: anlasilabilir bir intizama sokmada tam bir
bagan gostermigtir.

75 Delaf], 5.262 vd.

76 Nihayetiyl-iciz, 5.8 vd.

77 Ayn_ eser, 5.25-44,123-132; aztlerek belirtelim M, Razi eserinin hemen hcmen 30
sayfasini meydana getiren bu edebi sanatlan naklederken, ne Vatvat'a ve ne de sz
konusu eserine en ufak bir igarette dahi bulunmamaktadir,

78 Ayn. eser, 5.44-118.
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Razi, eserinl meydana getiren ikd "Ciimle” 'den ikincisini, alti
temel babta “nazm” konusuna tahsls etmistir’® Birinel babta
cesitll fas:llar icinde nazm konulanm agiklarken, Delail'in 1lgili
yerlerinden &zetliyerek nakillerde bulunmus8? ve zaman zaman
Abdulkahir ile Abdulcebbar arasinda da koéprtt kurmay: thmal
etmemistir8l, Es'ari Abdulkahir, Mu'tezili Abdulcebbar'm "nazm”
anlayisim yerden yere calarken, atesli bir Eg'ari olan Razi'nin,
Abdulkahir'in "nazm” gériguna izah sadedinde Abdulcebbar'dan,
hicbir elestiri yapmadan ve isim tasrihinde de bulunmadan nakillerde
bulunmasi, bizce dikkati ¢eken dneml bir konudur. Razi "nazm”
konusunu agiklarken, 23 kadar edebi sanati, yukanida sdzi edilen
Vatvat'tan nakletmistir82,

Ikinel babta onbir fasil iginde, takdim ve te'hir konularim ele
almis ve burada yime Delail'den 6zetliyerek, belagattan ziyade dil
kaidelerini islemistir83. Maani lminin en Snemll bablanndan biri
sayilan “fasl’ ve “vasl” konulanm bes fasil i¢inde Gg¢iinch babta ele
alan Razi, yine Delail'in lgili kussnundan telhis etmigtir®4, Delatl'de
25 sayfaya yakin yer kaplayan bu konulan RAzi, basanh bir tarzda
sekiz sayfa iginde takdim etme maharetini gbstermistir. Yine
maani'nin dnemll bablanndan olan "icaz”, "tzmar” ve "hazif
konularini, bes fasil iginde ele aldi: dordiinci babta dzetlenmistir. 1k
dért faslin tamamum Delail'denB5, besinet fash da, Delail basta
olmak Gzere er-Rummani ve el-Hafaci'nin eserlerinden yaptig:
nakillerden meydana getirmistir86. Baz1 edatlann dil ve belagatla
igili cthetlerini ele aldigi besinei babin tamarmm, bazi takdim ve
tehirlerle, vine Delail'den aktanmstir.

]

Altmci bab hari¢ olmak fizere, lkinel "Camle” 'yi meydana
getiren sdz konusu bes babta islenen meseleler, Delail'de 200 sayfaya
yakin yer isgal ettigl halde, RAzi bu konulan 60 sayfa i¢inde takdim
etme ustab@im gostermistir. Eserinin hatimesi olarak dort fasildan
meydana getirdig{ altinca babi, ez-Zemahgeri (61.538/1143) ve

79 Nihayeti'l-icéz, s.118 v. dd.

80 Aym. eser, s.118-121; krg.Delail, 55,80-84.

81 Ayn: eser, s.121-122; krg.Delail, 250; el-Mugni, XVI, 1983,

82 Ayn. eser, 5.123-131; krg.aymu sayfalardaki dipnotlar.

83 Ayn. eser, 5.132-141.

84 Ayn. eser, s.144-153; kry. aym sayfalardakd dipnotlar.

85 Ayn. eser, 5.153-161; kry. Deldll, 5.146-170 ve 375-382.

86 Ayn. eser, 5.158-161; krg.aym sayfalann dipnotlanndaki kaynaldar.
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Abdulcebbar'dan yapti: nakillerle meydana gettrmistirS7.

Sonug olarak Razi, mufred (tek tek) kelimelerin meziyetlerinden
bahsettigi birincl "Caimle” 'de, Abdulkahir'in "Esrarii’l-belaga” 'sy;
nazm ve te'lif inceliklerine hasrettigi tkinci "Ciimle” 'de de, "Delailii’l-
Ucaz" 'mu telhis etmistir. Razi'nin bu eserle beldgat {lmine yaptifi en
biytk hizmmet, bu sahamn en biiytik miellifi Abdulkahir'in kolayca
istifade olunamryacak kadar uzun, plansiz ve metodsuz goriilen tki
meghur eserinl ele alarak, {lk kez onlan belll bir plin ve metod
dahilinde telhis ve telfik etmesiyle clmustur., Benzetmek uygun
diigerse diyebiliriz ki Réazi, Abdulkahir el-Ciarcani'nin dokudugu
belagat kumasimu uygun gérdaga oOl¢aler mivacehesinde bicmis ve
mianasebet hasil olduk¢a da, haliyle hep aym parcgalan kullanmgtir.
Dikis esnasinda ihtiyag duydugu diger levazimati da &bar
muelliflerden almustir, Razi burada, mahir bir usta rolindedir. Bir
diger benzetme ile sdylenebilir ki Rizi'nin bu telhisi, kendi &z
kaynagyla birlikte Abdulkahir'de temerkiiz eden tim beldgat sulanm,
sonraki muelliflere tasiyan bir kanal vazifest gdrmisgtir. Razi dil,
mantik, belagat ve kelam konulanm mezcederek yepyeni bir uslip
meydana getinmig, plan ve maksadina uygun gordaga konulan, fazla
ta'assub gdstermeden, er-Rummani, Abdulcebbar, el-Hafaci ve ez-
Zemahgeri gibi Mu'tezile dnderlerinden, edebi sanatlan da Vatvat'tan
rahat¢a nakletmistir.

Devam: Var

87 Ayn. eser, 5.175-185.
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KUR'AN TILAVETININ VEYA KIRAAT ILMININ OGRETILMES]T
USULLERI{

Dr.Necati TETIK

fimi, ehlinden almamn ki yolu vardir : Bunlardan birincisi

misafehe, ikincisi ise tasnif edilen kitaplan mitalaa etmektirl.
Miigafehe (agiz agiza, yGz ylize, karst kargiya konugma} usaldanin,
dier usle nazaran daha faydali, daha Ogretici oldugu sdphe
gotiirmez bir gercektir. Cankd mugafehe usiilinde, hoca iie talebe
kars: karsiya bulunmakia ve ilim bu yolla tahsil edilmektedir.

Baz mes'eleler kitaptan okundugu halde tam anlagilamaz. Ama
kitapta yazildi}h sekliyle hifzedilebilir. Aymi mes'ele bir kere de
hocadan dinlendiginde, daha &nceki bilgide noksanhklarm oldugu ve
hatta yanhs anlamamn bulundugu bilinen bir gercektir.

fimi tahsil etmenin ikinci yolu, kitaplan miitiala etmektir.
Bizzat hocanin agiklamasim gerekiimmeyen husdslarda, kitaplardan
buyik dl¢iide istifaide etmek miamkindiar. Fakat bu husias, krdat
{lminin bir¢ok mes'elelerinde, faydah olmaktan uwzaktir. Hatta
konuyla ilgili tasnif edilmis bir¢ok kitapta dahi; "Bunu hocalarmn
agzindan al, 6gren” geklinde tavstyelere rastlamak mamkiindar?.

Kiraat {lminin &greticisi durumunda olan kimse, bu gérevini
yariatirken hangl ustller] takip edecektir ? Bu usillerin neler
oldugunu g6stermek, konumuzu a¢masi balkimindan faydah
olacaktir. Kirdat ilminin dgretiminde, hocamn agzindan tilavetin
seklini duymak ve ona dinletmek tarzmda, ikd usfl suyti bulmustur.,
Bunlar semai ve arz usilleridir, Styiiti (v.911/1505) bu iki usiiliin,
muhaddisler tarafindan da kullamidigmm zikretmektedir3. Daha
sonralan bu iki usil birlestirilerek yend bir usiil daha tatbik edilmeye
baslanmugtir. Bu yend usal ¢d3 ismiyle bilinmektedir. Kiraat ilminin
Ofretiimesinde, baslangictan giinimiize kadar devam edegelen bu
usillert sirasiyla ele alacagiz.

1 Satibl, el-Muvafakat fi Usali 1-AhkaAm, Misir, tsz. 1,65.

2 paluvi, ZObdet1-iffan, Istanbul, 1312, s.7.
3 sayiti, el-ltkan fi Ulimil-Kur'an, Beyrat, 1973, 1,99.
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a) SEMA ' :

Sema', igitme ve duyma mandsma gelmektedir. Kur'an ta'limi,
Hz.Peygamberin hayatinda sema’ ile baslamigtir. Rasalullih (s.a.)
Kur'an'i, Cebrail'den (a.s.) sema’ yoluyla ahzetmis ve aym yolla
ashibma ogretmigtir.

Zerkani, Kadr Siresi'nin ilk ayetindeki {enzelnihu) dan
maksadin ne oldugu husitsunda, Beyhiaki'den (v.458/1066) su
aciklamay: nakletmektedir : "Allah Teala'min : "Biz onu Kadr
gecesinde indirdtk” kavlinin manaési : (Allah daha iyl bilir ya) Biz
Kur'an’t Melek’e (Cebrail’e} isittirdik ve ona anlattik, ona isitebilecedi
sekilde inzdl ettik” demektedir. Zerkani, agiklamaya devamla diyor Id:
Bunun manasi sudur : Cebrail {a.s.) Kur'an1 Allah'tan semdien

almistird.

Zerkani'nin bu aciklamasina gére, sema' usiliiyle yapilan
talim, Kur'an heniiz Hz. Peygamber’e intikal etmeden dnce baglanusg,
daha sonra Rasiilullah'n (s.a.) hayatinda devam etmistir.

Cebrail'in (a.s.) Hz.Peygamber'e vahyl getirmesi esnasinda,
Peygamberimizin acelecilikten uzak kalmas: ‘gerektigi, Kiyame
Sairesinde (dyet:16) gdyle bildirilmektedir : "Onu acele (kavrayp ezber)
etmen igcin (Cebrail vahyi lyice bitirneden) dilini onunla beraber
depretme”. Said b.Ciibeyr'in tbn Abbas'tan nakline gére; vahyin gelisi
esnismda Hz. Peygamber dudaklanm hareket ettirtyordu. Bu ayet de
bu sebebe binaen inmistirS. Mifessir Fahruddin er-Razi
{v.606/1209), Hz.Peygamber'in bu esnada acele edisinin, unutma
korkusu ve hifzetme arzusundan fleri geldigini kaydediyorS.
Miifessir Kurtubi de aym goriigii llerd strmiagtor? .

Sema’ usulilyle yapilan tedtisde, talebenin etrafla ilgisin{
kesmesi ve hocasim mutlak bir teslimtyyetle dinlemesi gerekmektedir.
Niteldm Kiyame Siresinin 16.ayetinin makabliyle 1igisi yoktur deyip;
Kur'an'da fazlahk veya noksanhk iddiidsinda bulunanlara kars,
Fahruddin er-Rizi'nin ikna edici cevib soyledir-: "Bu mes'ledekt
durum sunun gibidir : Hoca talebesine birsey anlatmak istiyor,
4 Zerkani, Menahilt'i-Irfan fi Ulamil-Kur'an,Masir, tsz, 1,48.

5 Buharl, Sahih (Kitaba't-Tefstr} Matbaa-1 Amire, 1315,VI,76.

6 Razi, Mefatihn'l-Gayb (Kiyame Sures!) Beyriit, tsz. XXX,223.
7 Kurtubl, el-Caml li Ahkam{'l-Kur‘an, Kahire, 1387, XIX,106.
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talebe ise saja sola déniyor. Hoca ona ders esndsmda sagja sola
dénme diyor'8. Sonra bu dersteki vakia, bu haliyle bagkasina

nakledilince; 16.ayetin kendisinden dncekl ayetle mana bakimindan

figisi olmadigy halde, orada ni¢in gelmis oldugu apagik ortaya

¢ikar®. Razinin bu agklamasindan, Kiyame Stiresinin 16.4ayetinin,

sema’ usiililyle yapilan tedrise, talebenin pozisyonunun nasil olmas:

gerektifi ve ne sekilde ders iglenecefine dair biiytk dl¢iide agikhik

getirdii anlagitmaktadur.

Shyati, sema’ ustline igaretle sbyle diyor : "Kirdath hocadan
dinlemek, fizerinde durulmaga deger bir husastur. Cinka Sahabe-1
Kiram, Kur'ani Rasiilullah'dan (s.a.) bizzat almiglardir. Fakat
kurrddan (kirdat imamlarmdan) hicbird, keriati Rasalullah'dan (s.a.)
almamustir. {...) Kuran kirdatimn edasimnda muteber olan-harflerin
telaffuzudur. Bu konuda Sahabe-1 Kiram'in fesahati, Arap.diline olan
hakimiyyetleri, Kur'anin kendi lugatlariyla nazil olmas,
Rastlullah’dan (s.a.) duyduklan sekilde, kirdat: edi etmede onlan

kudretli ¥almstirl0,

‘Hocamm okuyup talebenin dinlemesi (sema) usiline, Sahibe,
Tabiin ve Etbau't-Tabiin devirlerinde bagvuruldugu gibi, bundan
sonraki devirlerde de zaman zaman bagvurulmugtur. Fakat bu
usliin en yaygin oldugu zamanlar, hi¢ stphesiz ilk devirler
olmustur. Imam Sehavi {(v.643/1245) bu konuda $&yle diyor : "Emu-i
evvelde, kurra Rasitlullah’a (s.a.) uyarak, hocanin talebeye okumast
seklinde tedrisati yaritmislerdir. AllGh'tn emrettigi sekilde Cebrail
{a.s.) Peygamber'e (s.a.) Kuran't okuyor, Peygamber de, yine Allah'in
emrettigii sekilde miisliimanlara tilavet ediyordu™l 1

Islamin ilk devirlerinde, kirdatin daha ¢ok sema' usiiliyle
yGratildhgini, Aliyyna'l-Karinin (v.1014/1605) su ifadesinden de
anlamak mamkiandar : "Kwaatt hocalardan alma iki sekilde olur.
Bunlardan biri, kiwrdati hocalart lisanindan isitmektir. Bu
miitekaddiminun thtiyar ettigt yoldur'12

8 Raz, a.g.e. XXX,222-223.

9 Aym yer.

10 Syyisti, Itkan, 1,99,

11 Sehavi, Meratibi'l-Usal ve Garaibhi'l-Fusil, Ist.Saleymaniye Katdphanesi,
Kasidecizade kism, no:2, varak,116/a. :

12 Allyy(rl-Kari, el-Minehtyl-Fikriyye, Misir, 1308, s.18.
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Sema' usialani ferdi olarak uygulayanlar oldugu gibi, toplu
olarak uygulayanlar da bulunmustur. Ancak bu durnumnda, talebenin
durumu, hoca tarafindan bilinmesi icAbeder. Bu usali uygulayanlara
bir misal olarak, yedi kariat imamundan birt olan imam Kisai'yl
zlkredebiliriz. Onun bir kirst Gzerine ¢ikarak Kur'ani bagtan sona
okudugunu, etrafindakiler de, ellerinde Mushaflarla onu
dinlediklerini ve ellerindeki Mushaflara vakf ve ibtida yerlerini

isaretlediklerini, kaynaklarn naklinden dgrenmekteyiz13.

Siiyati, {bn Cezeri'nin de, Kahire'de toplu ta'lime bagvurdugunu
kaydedtyor!4, Topluca yapilan &gretimde, talebenin ¢oklugunun rol
oynadi#i siiphe gbtiirmez bir gercektir. Ashnda talebenin az clmasa,
hocamn herbirtyle ayn ayn figilenmesine imkain saglamaktadir.

ARZ :

Arz lugatta bir seyi sunma, bildirme ve g&sterme, ibraz ve zhar
etme manasma gelmektedirlS. Kiraat istilahinda ise, talebenin
hocasina kiraattan takibettigi rivayet veya tariki okumas: manasimnda
kullamlmstir.

Talebenin okuyup hocamin dinlemesi seklinde sirdiirilen bu
usil de, sema’ usiald gibl, Rasilullahin (s.a.) tatbikatina
dayanmaktadir. Sayati : "Kwraat: hocaya dinletme adeti,
Rasilullah'in {(s.a.} her sene Ramazan aymda, Kur'an't Cebrail'e (a.s.)
arzetmesine dayamr” diyorl® Bu usal de, selef ve halef tarafindan
eskidenberi kullamlagelmistir.

Eba Hireyre'nin rivayetine gore, Hz.Peygamber vefat ettigl yl,
yirmi gan itikafa girmis ve Kur'anh Cebrail'e (a.s.) iki defa
arzetmistir!?. Bu arzadan maksat, Rastlullah (s.a.) tarafindan
yapilan Kur'an zaptimmn kontrol ediimesidir. Sahabeden bir kasm,
Kur'anh Rastlullah'dan (s.a.) bizzat isitmis ve ona arzetmiglerdir.
Diger bir kistm ise, bizzat Hz.Peygamberden igitmig olanlara
arzetmiglerdir. Bu hal tabaka tabaka devam etmigtir. Yani Sahabe
13 Zehebi, Ma'rifetd’]-Kurrai'l-Kibar, Misir, tsz.],101; Ibn Cezerl, en-Nesr fi'l-

Kiraat'l-Agr,Misir, tsz.1,172.
14 soyiti, Itkan, 1,99.
15 {bn Manzir, Lisant’l-Arab,Misir, 1300, A-R-D md. V1I, 168.

16 spyiti, Itkan, 1,99,
17 bn Mace, Sfinen, tsz.ve ysz. (Slyam, 58), 1,562.
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Rasiilullh'a, Tabiln Sahabeye, Etbau't-Tabiin Tabiine arzetmisler ve
islam Gmmetinde bu usal, varhgim ganimize kadar

' siirdGregelmistir.

Altyyyii'l-Kar'nin bu usille ilgili agiklamas: ise gbyledir :
"...Kwaati hocalardan almarun diger bir yolu ise, onlarin huzurunda
okumaktrr. Bu da miteahhirinin yoludur’l 8 Bu usaliin isleyls
tarz1 hakkinda bir-iki riviyeti buraya almanin uygun diigecegi
kanaatindeyiz. Subki (v.771/1369), Darekutni'nin (v.385/995) ders
{sleme tarza hakkinda, su rivayeti nakletmektedir : "Talebesi ona
dersini okur, eger talebe bir hata ederse, "Subhdnalldh” der veya
diizeltme maksadwyla bir ayet okurdu”l® Hocamin bu
davramsindan maksat, dersin ahengini bozmamak ve talebeyl kendi
hazirhgiyla bagbagsa birakmak, daha dogrusu, talebeyl kendi
problemind ¢dziict kalmaktir,

Suynati, kiraatin vakf ile, cem20 edilis gartlani sayarken:
dordiineii gart olarak zikrettigi “"Ademi’t-Terkib” de soyle demektedir :
"Kari' (Rur'an tilavet eden) bir kirdati okudugunda, ikinci bir kirdata
gecmeden oOnce, ilk okuduu kirdatta mevciit olan vecihleri
tamamlamasi gerekir. Efer bdyle yapmazsa, hoca ona ellyle isaret
eder. Sayet talebe bu igaret! anlamazsa nicin gegtyorsun ? diye sorar.
Bunu da anlamazsa hatirlayincaya kadar bekler. Bununla beraber
talebe hatirlamaktan aciz kalirsa, hoca ona unuttugu vechi
hatirlatir2],

Arz usilityle karaat 6grenen talebe, kendl imkanlanyla bagbhaga
kalmakta, her tirla istidadi denenmekte, ancak bundan sonra
hatirlatma yapilmaktadir. Suyiati'nin biraz o&nce gegen
a¢iklamasindan anlasildifina gore, ders esnismda talebe tarafindan
bir yanhshk yapilinca, su dirt usal sirayla takip edilmektedir ;

1- El ile isaret \
2- Nicin gectigint sorma
3-Talebenin fevt ettigi vechi, bizzat talebenin kendisi
hatirlayincaya kadar, hocanin beklemest
4- Bu {i¢ husista da aciz kalan talebeye, hocanin hatirlatmasa.
18 Aliyya'l-Kard ', a.g.€.,s.18.
12 Subki, et—Tabakatﬂs -Safityye, Misir, 1964, I, 465-466.

20 Kiraatlann birarada okunugu, diger adlyla Indirac tarild.
21 Suyiiti, Itkan, 1.102.
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Sema ile Arz Usilleri hakkinda, "Hangt usil daha evladr ?
geklinde baz sualler akla gelmigtir. Aliyya'l-Kad' : "Hifza daha ¢ok
imkan verdifinden, arz yolu daha evladir'22? diyor. Bu tesbitin
yerinde oldugu kanaatindeylz. Chanki ta'limde esis olan, talebeye
kirdaty 6fretmektir. Bu da talebenin derse hazirlanmasi ve onun
dogrusunu-yanhsini ‘tesbit edip diizeltecek olan, hocasina
sunmasiyla olacaktir.

Arz usiliinde de sema usialiinde oldugu gibi, birden fazla
talebenin aym anda ders almasi miimkan gdérilmistiir. Suyiti bu
konuda sbyle diyor : " Sayet kwaat dgrenenlerin durumu, hoca
tarafindan biliniyorsa, hocarun birden fazla talebeyi dinlemesi
caizdir. Alemiiddin es-Sehdvi, Kuran'in muhtellf yerlerinden oimak
lizere, karaat ogrenimi giren iki-ti¢ talebey! ayru anda dinliyor ve her
birine yaptiklari hatayt séyliyordu. Hocarmn, kitap istinsah veya
kitap okumnak gibi, baska islerie mesgul tken kirdat dinlemesi de
ctizdir?3, Fakat bu usilin, kiraat bilen herkes tarafindan
uygulanmas: pek mimkin gbézikmemektedir. Zira Sehavi gibi
kimseler, kiraat, rivayet ve tarikleri birbirinden ayirdedebilecek

seviyeye ulagmus alimlerdir.

c) EDA : z

Eda lugatta, yerine getirme, bor¢ &deme manalarina gelmektedir.
Karaat istilahinda ise, tilavet esnasinda harflerin haklum vermelk,
gere@i gibi okumak geklinde mitalaa edilmigtir. Allyyii'l-Karf{', tilavetle
eda arasinda fark bulundugunu kaydederek sdyle diyor : "Tilavet ara
vermeksizin Kuran okumak, eda ise, kiraat hocanin agzindan ¢ikar-
ctkmaz onu hocanmn huzirunda tekrar etmektir24

Abdussabuir Sahin, kirdatin asere ashabmdan alims yollanm
sayarken, arz ve sema usali yaninda ed3 usaliing de zikrediyor25.
Bu aciklamalardan anlagildigina gére, eda usali daha ilk devirlerde
mevcittur. Biz bu usild, biraz daha degistk sekliyle, Hz.Peygamberin
taliminde gérmekieyiz. Soyle ki, Rasiilullah (s.a.) Kur'an Cebratl (a.s.)
den seméen alyor, sonra da ona arzediyor. Yani mukabele (karsilikh
22 Aliyytyl-Kart, a.g.e.,s.18.

- 23 snyat, a.g.e., 1,99.

24 Altyyn'l-Kari, ag.e., s.18.
25 Abdussabir Sahin, Tarihu'l-Kur'an,s.200.
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okuma) usiild uygularmyor.

Hz.Peygamber zamanmda uygulanan mukabele usiliyle,
sonradan edi adiyla siyi bulan usiil arasmdaki fark, sundan
fbarettir : Rasdlulab {s.a.} Kur'ani Cebrail {a.s.) den semaen ahyor;
sonra ona arzediyor. EdA usilinde ise, kirdatr hocanmn agzindan
ahma ve ona arzetme igi, lasa fasilalarla gerceklesiyor. Aliyyii'l-Kari'nin
bu konudaki agiklamas: gdyledir : "Eda kwraat hocanin agzindan
cikar-cikmaz almak ve onu,hocanin huzirunda okumaktir, Yoksa
kendi kendine almak degildir2® Bu agiklamadan da anlasildigma
gore eda usilii, sema ve arz usillerinin birarada tatbik ediligidir.

Eda ustlinde kisa fasilalar halinde gerceklegen kiraat alma-
verme isi, derse baslamldy: ilk gGnlerde, daha etkillt bir sekilde
yariitilmektedir. Derslerin ilerledigi, talebenin istildhlara ve
istildhlann tatbikatina aligkanhik kesbettifi zamanlarda ise, hoea
eskisi kadar konulan tekrar etmemektedir,

Zikri gecen usiller disinda, kiraatin ferden veya cem'an
d@retilmesi usillerl, yani infirdd ve indirdc usalleri ayn ve ok
mufassal bir konudur. O usillere burada temas etmeyecegiz.

Hangi usiille, tedrisat yfritialiarse yaritidlstn, dersin
baglangicinda Allah'a hamd, Rasiiliine salat ve selam getirilmesi,
Sah#be-1 Kirdm'a ve onlann yolunda olanlara, Allah'in nzisinn talep
ediimesi, umiimiyetle uyulan giizel bir adet olarak gérilmiigtiir.Derse
baslamirken, dnce sesl ginzel birisine, Kur'an'dan bir miktar
okutturulmasi, dersi veren hocaya ve dinleyenlere, dersin takrir
edildii beldeye dua edilmesi, hep bu husustaki giizel adetlerden

sayimgtir2?,

28 Altyytvl-Karl, a.g.e., s.18.
27 Adem Metz, el—Hadaratn'l-lslamjyye Beyriit, 1967, 1,337,
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ISLAMIN INSANA TANIDIGI BAZI TEMEL HAKLAR VE
VEDA HUTBESIH

Dr. ibrahim BAYRAKTAR

Bu yazimizda islamiyetin insanhga bahsettigi bazt temel haklan
ve onlarin veda hutbesinde nasil dzetlendigini ve bu hutbenin, insan
haklan beyannamest ile mukayesesini mevzu edinecegdiz, :

BilindiZt gibi insan bir ana Hle bir babadan (Adem ile Havva'dan)
danya'ya gelmistirl. Ancak insaniar, Islamiyeti kabul etmek ve
etmemek bakimindan Miaslim, Gayri Mislim veya Kur'an-1 Kerim'in
ifadesiyle Mimin ve Kafir diye bashca ki lasma ayrihir?, Kafirlerin
veya difer bir tabirle Gayri Maslim'lerin de, Ehl-i Kitab, Sabii'ler,
Meciisi'ler, Dehri'ler, Musrik'ler, Peygamber'lil inkar edenler ve
Miirted'ler olmak iizere yedi kusma aynlidgim gormekteyizS.

Bu yedi lusim insanda Islam'in kendilerine tatbik ettigi muamele
balksmindan baghica i kasma aynlabilir.

1- Ehl-1 Kitab :

Semavi bir Din'e mensup, Tevrat, Incil, Zebur ve Sahife'ler gibi
miinzel kitablara inananlara Ehl-1 Kitab denir. Bir yaratictyn kabul
edip Adem (a.s.)'in talimlerl (Kanzabra)} ile amel eden Sabii'ler ile 1:18a
ve atese tapan, Zerdist'iin nabiivvetini tasdik eden Mecusi'ler? de
Ehl-1 Kitab‘tan sayihro.

1 Kur'an-1 Kerim, el-Hucurat, 13.

2 Kur'an-1 Kerim, et-Te@abtn, 2. {slam Dini bu taksimatin diginda irka,
©  renge, dlle vs. dayah bir taksimat kabul etmemis, bu hususiyetlere gore
yapilacak bir taksiméat astanlok vesiles! addetmemistir. Kur'an-1 Kerim'de
EKI insanlar biz sfzi bir erkek, bir digiden yarattik. Tanisasiniz diye
milletlere, kabilelere ayirdik. Atlah'in inda sizin en gerefliniz Ondan en

gok korkamumezdyr...", (el-Hucurat, 13) buyurulur.

3 Abdu'l -Kerim Zeydan, Ahkamu'z-Zimmiyyin 8.11-17.

4 ggg_gtf'l-l{cmn Zeydan a.ge., s8.11-17; Eg-Sehristani, el-Milel ve'N-Nihall,
0.

5 Et-Tirmizi, es-Siyer, 31 (IV, 147 h. no : 1588)
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2- Masrik'ler :

Allah (c.c.)'a ortak kosan c¢esitli gruplara misrik denir. Ortak
kosulan seyler maden, bitki, hayvan ve insan oldugu gibi yildiz,
glnes, nur, zulmet, melek hatta iblis de olabilir®, :

Misgrik'lerin i¢ine Dehriler?, Peygamber'lil inkar edenlerS,
"Din afyondur” deyip Alldh'a inanmayan Koministler® de dahil
edilebilir,

3- Miurted'ler ;

Kafrhi gerektiren bir kelimeyl séylemek veya bir filll yapmakla
dinden ¢ikan kimselere miirted denir!9. Bu grubun igine Zindik,
miinAfk, Miilhid de girer!l.

Biittin bu grublara Islam'in gdsterdigl musamaha ve, tamdiy
haklan sira ile izah edelim.

I- BAZI TEMEL HAKLAR

Burada ilk dnce "hak” mefhumu tizerinde duralm. Cok cesitli
manalara gelen "Hak” kelimesini, lehde olarak sabit ve vacib olan
seydirl? gseklinde izah edebillriz.

Haklar, hayat hakk gibi ya fitri, tabii hak olur ya da aslen tabii
olmakla beraber hukukf yona air basan kazamlmg haklar olur. Bu
sebeple bu eserde haklan tabfi ve kazamlmug olmak tGzere iki kasunda
inceleyecegiz. Once tabii haklardan bahsedelim.

A- TABii HAKLAR

llerde kendisinden sbz edece@imiz geriitin maksat1 sayilan tabii
haklar hususunda ilk defa konugan el-Gazzall'dir. O sdyle demisgtir :
"Seriatin insanlardan istedigt bes seydir. Onlar da Dini muhafaza,

6 Elmahh H.Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 1,L116-117.

7 Kur'an-1 Kerlm, el-Casiye, 24: Eg-Sehristani a.g.c., 11,235,

8 {bn Abidin, Reddirl-Mubhtar, 11I,286; Es-Sehristani a.g.e.,11,236

9 Mustafa Mahmud, Marksizm ve [slim s.43-45.

10 Abdu'l-Kerim Zeydan a.g.e.,s.11-19.

11 thn Abidin a.g.e., 11,296. ;

12 Elmalih H.Yazir a.g.e., 1,280; Bilmen .Nasuhi Hukuki [slamtye, 1,12.
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nefsi muhafaza,akh muhqafaza, nesli muhafaza ve mali muhafazadu.
Bu bes seyin muhafazaswmu temin eden sey maslahat, bunlara zarar
veren seyler ise fesattir. Fesalt ortadan kaldumak ise
maslahdattr!3 :

Veda hiitbesinde : "... kanlarvuz, mallariniz birbirine
haramdyr..."”, "... dininizi seytandan koruyunuz...”, "... kadwnlar,
yataklarvuzi yabanciara ¢ynatmaswm...” ve daha bagka sbzleriyle!4

Hz.Peygamber (s.a.v.) bu beg temel hakka isaret etmigtiri,

Bes temel haktan ilk siray1 din hakla alir. Gergi hayat hakkim
tanmmadan din haklindan s6z edilemez. Bunun i¢in din hakkim
tamyarn islamiyet, ondan 6nce hayat hakkim da tanmmsgtir. Ancak biz
burada klasik eserlerimizin verdigi tertibe uyarak din haklkamn izalim
one aldik.

Ikinei sirayr nefsin muhafazasi alir. Onu korumak akh
korumaktan daha dnemlidir. Caresiz kalindig: bir yerde bedeni helik
olmaktan kurtarmak i¢in -akla zaran bilindigi halde- icki icmek
gerekirse icmelidirl6.

Bunlardan sonra Snemlerine gére aklin muhafazasi, neslin
(ailenin) muhafazasi ve malin korunmasi yer almaktadir.

Elhasil bu calisma bes temel hak siras1 dahilinde islenecek,
daha c¢ok islamiyetin bu haklan gayri miaslimlere nasil tatbik
ettiginden sdz edllecektir.

1- Inan¢ Hakki ve Hurrlyetti :

13Eg-Satibl el-Muvafekat IV,27-29, Baktir Mustafa, Islam Hukukunda

- Zaruret HAll S.175

14 Es-Saheylt, er-Ravdii'l-Onuif IV,231.

16 stz buraya gelmigken sunu zikretmekte fayda malahaza ediyoruz.
T.C.'nin Aanl::f;sa]annda hak ve odevler, kisinin hai:]an ve ddevlerl, sosyal ve
iktisadi h ve ddevler, siyast haklar ve 6devler olmak tizere gegitlerine

ore Oi¢ kisma aynlmistir. Biz burada ise haklan, degustan sahibolunan
abii haklar, hukukun tanidii haklar diye iki kisimda matalaa ettik. Bu
do%ustan sahip clunan haklara erkek kadin, hir, kdle herkes sahiptir.
g};lﬁ? bir kisrm mulktyet hakkina sahip degilse de miikateb denen kéleler
ptirler. :

16 Abdu’l-Kerim Zeydan, Fikih usiilu (trc.Ruhi Ozcan) s.500; Ayni muaellif

arap¢a baskisi 5.326.
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tslam'in insana tamdig: haklardan en Snemlisi din hakladwr. Bu
hakla tamimamak en biiylik sug¢ sayilmus, kars: ¢ikanlar ile savagmak
farz kiinmgtir. Ayet-i kerimede, "Yerytiziinde bir filne kalmaywmncaya
ve din tamamwyle Alléh'mn oluncaya kadar onlarla muharebe
edin...”} 7 buyurulmaktadir.

"Hak din Allah''n indinde ancak islamdir...”18 ayet-1
kerimesinin acik ifadesine ragmen hi¢ kimseye islam'a girmest i¢in zor
kullamilmamusg, aks! takdirde onlann meveut inanc¢lanna miisamaha
gosterilmistir,

~ Daha o&nce islama gdre gayri miislimlerin baglica Gi¢ kisma
aynldigindan séz etmistik. Simdi ise onlara taminan haklardan derli
toplu olarak bahsedecegiz. Bir kere islamiyet zorla kimseyi Islam'a
sokmak istememistir. Bunun i¢in hi¢ kimsenin disancesine
midahele etmemigtir. Zira "Dinde ikrah yoktur...” Alldh onu zorla
kimseye vermez. Dini ihtiyar ile dilemek lazim gelir, dinde ikrah
kanunu yoktur. "Dogruluk sapikliktan iyice ayrdmistir’l®
buyurulmustur. Bu nas mucebince ikrih [cebretmek) avariz
ehliyettendir (Sorumlulugu kaldiran sebeplerdendir). Dar-i islam'da
ikrah memnudur. Hatta hi¢ bir kimse dini islam’a girmek i¢in bile
cebredilemez. Herkes dininde serbest ve muhtardir, Ahkam-1 islamiye
altinda masrik, ehl-1 kitdp, Yahudi veya Hiristiyan hepsi harriyeti
diniyeleriyle yasayabilirler. Mesela bir musrik dilerse Yahudi veya
Nasrani olabilir. Hi¢ birine Misliman ol diye cebredilmez. Ahdinde
durmak ve vergisini vermek gart: ile dininde serbest birakilir. Fakat
her kim olursa olsun ahdinde durmayanlar da sucuna gore cezasin
goriirier20, :

Bu konuyu cesitli gruplara taunan haklara gore biraz daha
tafsilath olarak izah edelim.

a) Ehi-1 Kitaba Tamnan Dind Haklar :

Bilindigi gibi Ehl-1 Kitaba daha ¢ok dini hak taminmstir. Bir
kere ibadetlerine miidahele edilmedig!t gibi kiliselerine de
dokunulmaz2!, Bu hususta bir ¢ok vesika vardir. Misal olarak bir
17 Kur'an-1 Kerim, El-Enfal, 39.

18 Kur'an-1 Kerim, Ali Imran, 19.

19 Kur'an-1 Kerim, el-Bakara,256.
20 Fahruddin er-Razi, et-Tefsiru’l-Kebir VI1,15; Elmalii H.Yazir a.g e..IL,863.
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tanesini zikredelim. Hz.Peygamber (s.a.v.) Necran hiristiyanlarina
sOyle yazmsti. Necran ve etrafindakiler i¢in kanlan, mallan, dinleri,
kilise ve ruhbanlan, din adamlar... Allih ve Rasulu'nun garantisi ve
teminat: altmdacir22,

Ayrica Medine'll bir adam ¢ocuklarmi hiristiyanhktan ¢evirip
zoral miisliiman yapmak istemis de bundan dolayr "Dinde zorlama
yoktur...” dyeti nazil olmustu. Hz.Omer de, hiristiyan olan kdlesinin
Islam’'a girmesini istemis ise de kdle diretmisti. Bunun {zerine
Hz.QOmer, "Dinde zorlama yoktur...” ayetini okuyarak icbardan

vazget;:mjsti23.

Ehl-1 Kitab'a tamunan din harriyeti sadece asri saadete mahsus
olarak kalmamus, {slam tarihi boyunca da devam etmistir. Nitekim bir
zamanlar Sup krali Yorgi ile Macar krah, II. Murad'a karg: birlesmisti.
H.Murad onlan maglup edince Yorgl aman dilemistl. Kendisine aman
verilmisti. O da kizi Mara'vi 11.Murad'a vermisti. Il.Murad, Mara
sultanin vicdanna miidahele edip O'nu, Islamiyeti kabul etmest igin
zorlamamisti. Tam on iki sene Osmanlh saraymda Ortodoks bir
hiristiyan olarak yasanusti24. Mabetlere de dokunmayan Osmanhlar
kiliselerin ginimize kadar gelmelerine imkan vermislerdl. Nitekim
Sirp krali Brankovig, katolik macarlar lle mislaman Tiirkler arasinda
sikisip kaldigi1 sirada, Macar krali Hiinyad'a mektup yazarak
memieketini ona birakirsa, mezheplerl hakkinda ne gibl bir muameie
yapilacafim sorar. Hanyad, Ortodoks kiliselerini yikacagim sbyler.
Siurp krah aym teklifi Fatih'e yazar. Fatih'de cevap. olarak, her ciminin
yam: baginda bir ortodoks kilisesinin var olmasina mani
olmayacagim, buralarda herkesin kendi dinine gére ibadet etmesine
miisaade edecegini bildirir. Iste bu hog gbrii fetthler! kolaylagtiran bir
sebeptir2®, :

b) Misriklere Tamnan Dini Haklar :

Arap yanmadasindaki masrikler taklit¢l olup, atalanm taklit
etmisler vé onlanin sapik adetlerine uymusglardi. Bu sebeble seriatin
gizelliklerini gérmemis ve hikmetlerini anlamamuslardi. Onlann bir

21 Fl Kasani, Bedatu's-Sanai VII, 113. 3

22 Ibn Saad, et-Tabakatu'l-Kabra 1,266, Mezkar kaynakta cesitll gruplara
110 mektupda insan haklan dile getirilmistir.

23 {bn Keslr Tefstrul-Kur'an'il-Azim 1,311.

24 Unal Tahsin, Osmanhlarda Faz{let Mticadelesi s.40-41.

25 Onal Tahsin, a.g.e.,s.55.
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kistmm {slam'a getirmek, telkinle degil, ancak kiligla mimkin
olmustur2®, Bundan dolay: Rasulullah (s.a.v.) onlardan cizyeyi
kabul etmemistir. Cezirenin disindaki musrikler ise Ehl-i Kitab'a ilhak
ediir?’. Ehl-i Kitab dinlerinde serbest oldugu gibi onlar da
serbesttirler. :

Misrik kelimesi Kur'an dilinde zahir ve hakiki olmak tzere iki
manada kullarubir. Zahiri misrik, aciktan agida Allah'a serik kosan,
taaddudi ilah'a kail olanlardir. Bu cihetle Ehl-i Kitab'a misrik
denmez. Hakilkd musrik de hakikaten tevhide ve dini islam'a
inanmayanlar, yani mimin olmayan gayri maslimlerdir. Bu cimleden
olarak ehl-1 kitab olan Yahudi ve Nasaria dahi musrikdirler. Zira
Nasaré teslise, Yahudiler de Uzeyr'in Allah'in oflu olduguna kaildirler.
Mutlak olarak kendilerine miigrik ismi verildigi zaman, imamn
mukabili olan kiifir anlagimalidir28,

¢) Murted ve Sapiklara Tamnan Dini Hak :

Miirted, genel manasiyla dinden dénen kimseye denir. Onlar
Seriatin guzelliklerini gormauslerse de, iradelerinin yanhs tercih
yapmasi, karakterlerinin ugursuzlugu neticesinde Islam'dan dénmus
kimselerdir. Onlarla zimmet akdi (her seylerini koruma anlasmasi)
yapimaz. Cizye (kafa vergisf) vermeleri kabul edilmez. Tevbe etmelerl
icin mihlet verilir. Masgkillerl ¢dzilar. Tevbe etmezlerse katledilirler,
Hadisi serifte, "Kim dinin{ degistirirse onu sldirin'29 buyurulur.
Tevbe ederlerse kendilerine islami her hak tanmur3C,

Mirtedlere verilen ceza onlan zorla misliman yapmak i¢in
degildir. Zira "Dinde zorlama yoktur”. Ancak {slam cemiyetine mensub
bir gahsin bilahere bu cemiyetten qikmasi ona kars: hasmane bir
vaziyet almas: ve istihfaf etmesi durumu islama resmen savas
acmaktan baska bir sey degildir. Bu gibi vash olanlar ise her halde
katle mtistahak olurlar3!.

Diger taraftan Zindik, Miinafik, Dehri ve Mflhidler de

26 Nurettin el-Haysemi, Mecmeuz-Zevaid,V.324.

27 El-Kasani, a.g.e.,VI,110-111; El-Merginani, el-Hidaye, 1,160, tbn Abidin
a.g.e. 11,268

28 Elmall H.Yazir, a.g.e., II,770.

29 En-Nesai, es-Sanne, VI1,96-97.

30 El-Kasani, a.g.e., VIl,111; Ibn Abidin a.g.e., 111,286.

31 Bilmen O.Nasuhi, Hukuki [slamiye IV,14.
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kdftrlerini agiga vurmasalar bile mirted sayilirlar, Gergl bu tabirlerin
hepsi aym manay: ifade etmeyip aralannda bariz farklar vardir.
Miigterek nokta kiifarlerini gizlemeleridir. Zindik, Allah Taala'yr inkar

_eden, ona ortak kogan veya Allah Taala'min hikmetlerini inkar edene
denir. Minafik ise Hz.Peygamber'in, Peygamberlifini gercekten kabul
etmemekle beraber, zahiren miisliiman gorilen kimsedir. Bu tkisi
hakkinda "Munafiklar" bahsinde daha genis bilgl verilecektir.
Dehride; kiainattaki olaylan Allah'a defil zamana, tabiata nishet eden -
kimsedir. Dehriler bir ydnleriyle de miisrik sayilirlar. Seriattan
herhangi bir gekilde aynlan ve kifar tarafina meyledene de miilhid
denir. Bu kelime hepsinden daha genis bir mana thtiva eder,

Bunlar masliman iken sonradan zindik, manafik, dehri ve
milhid'lige ddnmiglerse mirted sayilirlar. Yok eger ilkk dnce bu
sifatlarla mevsuf iseler kendilerine dokunulmaz. Zira kafirler bir millet
sayihr. Ve bu kisiler kafir muamelesine tabi tutulurlars2

Bidayeten dini Islam'a tabi tken bilahare alemin yaraticisim
inkara ciiret eden buton hadisat: dehre, tabiata isnad eden:
Miiteaddid yaratictlarn varligina inanan; Peygamberligi inkar eden;
bazi peygamberleri inkar eden kimseler de irtidad etmigtir. Kendilerine
miirted muamelesi yapilir. Esasen dini islam'a mensub olmayan
sahislann yukanda zikredilen inanclardan birine dénmeleri
kendilerini mirted yapmaz. Bdylece de onlara hi¢ bir sekilde
dokunulmaz33.

Yine miirted olarak bulu@a eren kimsenin Sldiirtlmesi
gerekmedi@i gibi icbar sonucu miisliman gdériinen kimseden
mirtedligin gdrilmesi de katledilmesini gerekli kdmaz. Ayrica
Hanefllere gdre misliman iken mirted olan kadinlann da
dldurilmeleri gerekli degildir34.

2- Hayat Hakla (Kisi Dokunulmazhgll -

Hayat hakla insanlann en tabii hakkidir. Onu korumak i¢in
islamiyet cesitli tedbirler almigtir. Hayatin devamm i¢in nesli de
korumak lazimdir. Bunun igin insan nesli, yeme, i¢cme, glylm, kugam
32Ibn Abidin a.g.e.. 111, 298.

33 Bilmen O.Nasuhl a.g.e., IV.6.
3 tbn Abidin-a.g.e., [V6
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ve mesken haklanyla da desteklenmistirs® Yine hayat hakkim
korumak i¢in kisds mesru kihnmig, “sizin {tn ksasda biyiik bir
hayat vardr ey akd sahipleri3® buyurulmustur. Kisasda hayatin
olmasi gdylece izah edilir : Bir kimse bagkasim &éldirarse kendisinin
de 8lame mistahak olacagim billr, bunun sonucu olarakta bagkasm
katletmekten vazgecerse béylece hem kendisinin hayatim kerumusg
olur hem de kargisindakinin. tkinci olarak kisasta cinayetlerin énine
gecllmesi acisindan umumun hayat hakkirun teminat altina alimuma
durumu vardir. Cankii bu suretle cinayetlerin 6nine gecilmesi
kolaylasmms olur3?

Bilindigi gibl katilin sugu sabit olduktan sonra onun ksas
yapilarak oldiralmesi, maktulun varislerine bir hak oclarak
tammmstir. Varisler ¢oksa kisas isinde hepsinin hazir olmas:
gereklidir. Zira onlardan birisi affederse ceza diyete donusmus
olur®8, Maktulun varisleri, mevlas: yoksa velilik hakla sultana aittir.
Velisl olmayan bir maktulun, katilinli Hz.Osman affetmis, yerine diyet
vermistir. Eger 6ldarilenin varisleii varsa devlet reisinin katili affetme
salahlyeti yoktur>®. Séz buraya gelmigken sunu da zikredelim ki :
"Bir muaslamanmin karuun mesru surette dékitlmesi ancak g
sebepten birt ile heldl olur. Dul iken zina etmekle, cana kars: canla
mukabele edildiginde fkisasla), dint brakip cemaat: terkeder olmakla
(yant mirtedlikle)0.

Islam'a gére, kusas hakkim yerine getirmek ancak maminlerin
idaresini Gzerine alan devlet reisinin gérevidir. Bu sebeble dar-1
harbde kisas icra edilmez. Zira orada islam devletinin tam manasiyla
hakimiyeti yokturtl. Eger ferde yargilama ve ceza verme salahtyeti
tammersa, 1s kan davas: sekline dénusiir. Ancak mesru miidafa
salahiyeti oldugu i¢in camini, malim ve namusunu miidafa edebilir.
Dasmanim bir bagka tedbirle defedemezse kendl Glecek yerde onu
6ldarebilir. Yine de mesru mudafa yaptifim Isbat etmesl gerekir.
{sbatsiz; miicerred 1ddia ile mesuliyetten kurtulamaz#2,

35 Eg-Satibi, El-Muvafekat IV,27-28.
36 Kur'an-1 Kerim, el-Bakara, 179.
37 Elmahli H.Yazr a.g.e..1,608-609.
38 El-Kasani a.g.e., VI[,243.

39 Ei-Kasani a.g.e., VII,245.

40 E]-Buhari, ed-Diyet VII1,38.

41 El-Kasani a.g.e., VI, 132. :
42 Bilmen, O.Nasuhi a.g.e..Il1,125.
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Elhasi! hayat hakla tabii bir hak oldugu i¢in miimine de kafire
de tammmmustir. Zira kafiir mutlaka sahsin kammn aktilmasim
mubah kilmaz. Kamn akitilmasimi mubah kilan sey, ancak harbe
sebebiyet veren kifirdir. Zimmi'nin kifrt harbe sebeb tegkil etmez.
Bundan dolay: kanimin akitilmas: dofiru degildir. Zira kafir ile
musliman arasinda dini agidan esitlik sdz konusu degilse de hayat
hakk: bakimindan esitlik vardurd3. Hadisi serifte, "Hakswiz yere
akitilan karmun mesullyeti, dinyanin yikiumasindan daha
buyiiktir44 buyurulur. "Mislimanlarla anlasma yapms bir kafirt
kim oldiriirse, cennetin kokusunu bile bulamaz...”#5 hadisi de
hayat hakkimn énemini ortaya koymaktadir.

Islam'da harp esnasmda bile, hayata bir deger verilmis,
zamanmimzin harp hukuklarimmn dahi ulagamadi: prensipler ortaya
konmustur. Bir kere Islam dininde diismanla karsilasip harp yapmak
matlup bir sey sayilmamustir. Bir hadisi serifte, "Dasmania
karsidasmay: temennt etmeyiniz. Karsuastgmuzda da diismanin
karsisinda durun sabredin™t®buyurulur. Harp hukukit ile flgili diger
bir hadisi serifte, "...Allah adina, Allah yolunda savasm, Alldh inkar
edenlerle déviisiin. Savasut ama ganimetfie hiyanet etmeyin.
. Ahdinizi bozmaywn. Burun kulagt kesmek suretiyle miisle yapmayu.
Cocuklan dldiirmeyin. Mugrik bir dismanla karsdastiginda onu ic
seyi kabul etmeye davet et. Hangisint kabul ederse kabul et. Ondan
elini ¢cek. Islama davet et. Kabul ederse sende ondan onu kabul et
Elini ¢cek (ona dokunma)l.Sonra yurtlarndan muhacirierin yurtlarna
hicret etmelerini iste. Ve onlara bildir ki, bunu yaparlarsa
muhacirlerin leh ve aleyhine olan her sey onlar itin de gecerlidir.
Hicret etmezlerse diger arap miislamaniarina tatbik edilen muamele
kendilerine tatbik edilecektir, Savasmadiklian middetce kendilerine
ganimetitent bir sey verilmez. Bundan da yiiz cevirirlerse kendilerinden
clzye iste. Verirlerse kabul et. Onlara dokunma. Bundanda
kacuvurlarsa, Allah'tan yardun iste ve onlarla savas..."*7
buyurulmaktadir. Yine aymu konudaki bir hadiste ise, "...thtiyarlan
éldirmeyin. Kadwnlari, c¢ocuklar:, hastalart rahipleri de
éldirmeyin..."48 denilmektedir.

43 El-Kasani a.g.e., VI1,237.

44 E)-Mtinziri, et-Tergib ve't-Terhib II1,293.
45 El-Manziri a.g.e., {11,298,

46 Maslim, el-Cihad,6 (11,1362 h. no: 1741)

47 Maslhim, el-Cihad, 2 (11,1357 h. no: 1731)
48 Alauddin el-Hindi, Kenzu'l-Ummil, IV,474.
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Simdi de gesithi gruphm tarunan hayat hakkindan sdz edelim.
a) Ehl-1 Kitaba Taninan Hayat Hakk :

Ehl-i Kitaba zimmi denir. Zimmilerin islam beldelerinde
oturmalanna, ve her tirlia insan haklanndan istifade etmelerine
imkan verilinistir. Zirsnmi kelimesi "zimmet" mastanndan taretiimigtir.

Zimmet, lugatta, ahd, eman, zeman, hak manalanna gelir.
Zimmet akdi, esasen harbi bulunan bir sahsin veya bir cemaatin
Islam ahd ve emamun, yani tabiiyetini kabul etmesinden ibarettir4S,

Ehl-1 Kitab olanlar (Yahudi ve Hiristiyanlar} zimmete kabul
edilebilecegi gibi Mecusiler de ehl-1 kitaba mulhak sayildiklanndan
dolayr zimmete kabul edilirler. Bunlar arap wrkina mensup olsunlar
veya olmasmnlar durum aymdirS0,

Zimmet, bir miiebbed eman oldugundan zimmeti kabul eden bir
gayri mislim, hilafina hareket etmedik¢e daima miislimanlarin ahd
ve emarunda bulunur. Miislimanlanin lehine ve aleyhine olarak
tatbik edflen bir kasin dianyevi hiikimler, onunda lehine ve aleyhine
olarak tatbik edilir. Dar-1 islamda bir maslimamun mali, can,
namusu ne derecelerde masun ise onun da mal, cani, namusu o
vechile styanet altinda bulunur®l,

Islam hukiamett mislimanlan siyanet etmekle {(korumakla)
miikellef oldugu gibi, ehl-{ zimmeti de korumakla miikelleftir. Dar-1i
islamda ehl-i zimmetten herhangi bir sahs: haksiz yere katleden
kimse hakkinda, katlin mahtyetine gdre kisas veya sair cezalar tatbik
edilir. Bu ceza misliiman, gayri miislim ve mistemine (pasapotluya)
aynen uyg—ulamrsz. ‘

b} Misriklere Tamunan Hayat Hakla :

Hz.Peygamber salallahu Aleyhi ve Sellem migrik bir toplum
icinde diinyaya gelmisgti. O, Peygamberlikle vazifelendirildikten sonra

49 Bilmen, (.Nasuhi a.g.e.. I11,422; fbn Abidin a.g.e., 111,229,
50 El-Kasani a.g.e., VIL110: Alauddin el-Hindi a.g.e., IV,499.
51 El-Kasani a.g.e., VII 111; Bilmen O.Nasuhl a.g.e., II[,426.
52 Damat Mecmeul-Enhur, 1I,619; Bilmen, O.Nasuhi a.g.c.,[ll,426.
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miigrikleri her cesit teblif metoduyla islama davet ettl. Once yumugsak
bir dille hakka ¢agirdi. Onlar Hz. Peygamber (s.a.v.) ve ashabmna cok
kdtii davrandilar. Buna raginen misliimanlar 13 sene miisriklerin
eza ve cefalarina sabrettiler. Kars: koymadilar, Ancak Medine'ye hicret
edildikten sonra artik musriklerin zilimlerine dur demenin zamam
gelmistl, Zira miisriklere kars: koyma giic ve imkam hasl olmugtu. Bu
dénemde dahi misrikler, miisliimanlara saldin dGzenlemek i¢in
ticaret kervanlan tertip etmislerdi. Iste béyle bir ticaret kervanum
korumak, miislimanlara saldimak i¢in Medine'nin yakinlanna
kadar gelen miisriklerle ilk savas olan Bedir savagi yapimigt:, Bu
savasa izin veren ilahi fermanda, “Zulme ugramalart sebebiyle
. kendilerine savas acilan maminlere tarafi ilahi'den kitale izin
veriidt...">3 buyurulur. Bundan sonra da mecbur . kalinarak
miusriklerle bir cok harp yapilmughir. Ancak hi¢ bir zarnan migriklerin
zorla misliiman yapilmas: hedef alimmamstir. Nitekim bir ayet-i
kerimede, "Eger misriklerden biri eman dilerse ona eman ver, ta ki
Allah'n kelamun: dinlesin, sonra onu emin oldugu yere kadar,
selamete ulastr. Ciankii bunlar ger¢egi bilmez bir kavimdirler®4
buyurulur. Baska bir ayette ise, "Bunlar size isttkamet ettiklerl
.miiddetce siz de onlara miistakim olun™ 5 buyurulur. Yani
ahidlerinde durduklan miiddetce siz de ahdinizde durun denilmis ve
kendilerine miihlet verilmisti, Hele tevbe kapisi her zaman agik
tutulmustur. :

Bunun yaninda migrik akraba ile de akrabalik haklanmn
gozetilmesine Snem verllmistir. Nitekim, misrike annesini ziyaret
etmek isteyen Ebu Bekr'in kizi Esma'ya "ziyaret et” denilmistir. tbn
Uyeyne'nin beyaruna gére bu hususta su ayet nazil olmustur. “Allgh
_Taala, sizi su kimselerden nehyetmez ki onlar sizinle dinde mukatele
etmediler..."8. Hz.Omer'de misrik kardesine bir talum elbiselik
ipekli kumas gondermisti5?,

: Bu arada sulh yapilmasi da istenmis, onlara bans el
uzatilnusti. Ayet-1 kerimede, "Eger bansa meylederlerse sen de onlara
yanag, Alléh'a giventp dayan'>8buyurulmaktadir. Hatta Cezirenin

53 Kur'an, el-Hac, 39; Mehmed Vehbl, Hulasatu'l-Beyan X, 3546,
54 Kur'an-1 Kerim, et-Tevbe,6. -

55 Kur'an-1 Kerim, et-Tevbe,7.

56 El-Buhari, el-Edebe VI1,71; Ayet icin bak.el-Mamtehine,8.

57 El-Buhari, el-Edeb, V11,71.

58 Kur’an-1 Kerim, €l-Enfal,51.
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disindaki migriklerle®® ve hatta onlardan inan¢ ydniinden daha
agag: derecede olan ateistlerle (Allah'sizlarla) anlasma- yapmak ve
cizye almak caiz olacaktir60.

“Miusriklert nerede bulursamz 6ldariin"®! ayeti antlagma
sartlanm ¢igneyenlerle ilgilidir, Daha 6nce de zikredildigi gibi harbler
de dahi miusriklere disinme imkam: verilmis, ani baskin
yapiumamust1. Bir defasinda davetsiz baskin yapihp esir alindiindan
dolay1 Hz.Peygamber (s.a.v.) ¢ok izolmiasta®2 Ger¢l sartlar
gerektirdigl takdirde islam'da taarruzi harp sekli de vardir. Berse
suresinin ilk ayetleri fi sebililldh taarruzi kitalin dahi megru ve
icabmna gore vacib oldugunu gdstermektedir83. Musriklerin iginde
miilahaza ettigimiz diger gruplar haklunda "mirtedlere tanmnan dini
haklar’ kismmda malurnat verildiginden burada bilgi verilmeyecektir.

c) Miirted, Muanafik ve Fraki Dalleye Taninan Hayat
Haklka :

Miirtedler hakkinda daha dnce inan¢ hakk kismuinda bilgl
verilmistl. Burada ilk énce minafiklar daha sonra da Fralka Dalle
haklknda malumat verilecektir.

1- Manafiklar :

Zahiren misliman géraldagt halde kalben iman etmemis
olanlara miinafik denir. Hz.Peygamber (s.a.v.) Medine'ye hicret
ettikten sonra bazi kimseler menfaat temin etmek i¢in zahiren
islamiyeti kabul ettiler. Boylece bunlar miiminle kafir arasinda

tgincii bir grup meydana getirdiler84,

Hz.Peygamber (s.a.v.), Alldh'in kendisine bildirdigi bu
minafiklan tamyordu. Ancak teghir de etmemisti®>. Kendilerine
ceza da vermemisti®€ Halbuki Kur'an-1 Kerim miinafiklann kafir

59 {bn Abidin a.g.e.,I11,296. .

60 ibn Abidin a.g.e..ll1,296; Onkal Ahmet, Rasulullahin Islama Davet
Metodu, s.113.

61 Kur'an-1 Kerlm, et-Tevbe,9.

62 Kandehlevi Hadislerle Moslamanlik (trc.Heyet) I,166-167.

63 Elmalih H.Yazr a.g.e.,I[[,688-693.

64 Okig M.Tayyib-Baz Hadls Meselelerd s8.62. _

65 Maslim, Sifatu’l-Mainaflkin, 50 (IV,2143 h.no: 2779). Ashab-t Kiram'dan
Hozeyfe hazretler de manafiklan Sgrenmigti ama teshir etmemisgti.

66 Maslim, aym bab(IV,2142,h.n0:2777).
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oldugunu gdyle aciklar : "Insanlarn iginde kirnisi de vardr kit Allah'a
ve ahiret giniine iman etiik derler. Halbuki onlar mimin

degtllerdir..."67.

Hatta Kur'an-1 Kerim'de miistakil olarak el-Munafikin suresi
sadece onlardan bahsetmektedir. Daha bir cok ayet ve hadis de
onlarm alametler zikredilmistirS.

Hz.Peygamber (s.a.v.) Mekke'den Medine'ye tesrif ettigi sirada
Hazrecli Abdullah b.Ubey kavinine reis secilmek dizere idl.
Hz.Peygamber'in Medine'ye tesrifi sebebiyle onun reistigi elinden gitti.
Makarmimn elinden gitmesi sebebiyle zahiren miislaman géranda ise
de miinafiklara reislik yapmadan bir an geri kalmaci. Beni Miistalik
savagmdan sonra Ensar ile Muhécirin arasim bozmak ve Ensan
Medinedeki Mihacirlerin aleyhine kigkirtmak istemisti8S. Diger
minafiklar- da Tebik ve Hiineyn seferlerinden sonra, ganimetlerin
taksim edilmesl sirasinda hep thtilaf aikarnmglards.

Ancak manafiklar zahirde de olsa daima dini hususlara riayet
etmiglerdi. Ayrica Islam dininin insan hayatina deger vermest,
insanlann zahirine bakp, kalblerini Allih'a havale etmesi ve Islamn
aleyhine olur ihtimali sebeblerinden dolay:r onlara
dokunulmamustir7¢. -

2- Sapik Firka ve gruplara Tamnan Hayat Hakk :

Bilindigi gibi islamda en dnemli ibadet namazdir. Namaz
kihnurken kibleye ddniiliar. Bu sebeble namaz kalan herkese ehli kable
denir. Ancak bunlarin arasinda, Hz.Peygamber'den sadir oldugu sabit
olan stnneti seniyyeye ittiba edenlere Ehl-f siinnet, buna muhalefet
edenlere de ehli bidat denir. Ehl-1 siinnetin dayanag kitab, siinnet ve
bunlara muvafik olan akildir. Ehll bidatin dayanag: da kendi
arzulanna gore tebdil ve tahrf etmektir’ ), Ehli Bidat'a, firak: dalle de
denir. Zira her bidat dalalettir. Hak yoldan sapmaktir. Eger bidatci
hakla kasdetmis, hi¢ bir vechile kasten Rasulu Ekrem'e muhalefet
tasavvurunda bulunmamigsa, hakka isabet edemediginden dolayx
67 Kur'an-1 Kerim, el-Bakara,8-9.

68 El-2upari, el-Edeb, VI1,95; Et-Tirmizi, V,19.
69 Es-StheylM, a.g.e., IV.7.
70 teEzliayrai-:t.'ar Ibrahim, Hz.Peygamber'in Semaili, s.63. Basiimamisdoktora

71 [smail Hakks [zmirli, Yent llmi Kelam, s.96-97.
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mazur olur. Maksad fesat, nifak ve ilhada miiteveccih olan ehli bidat
ve daladlet Cenab-i Haklkin cezasim hak eder. Mazur olmayan ve
mutlak manada dalalet ehli sayilan ancak kafirlerdir’2.

Bidat ehli tefrikacidir. Bu sebeble hadisi serifte, "Ummetim 73
gruba ayrlacaktir. Biri miistesna hepsi cehennemdedir. O bir grub
kimdir ?. ey Allanin Rasulu denildiginde, benim ve ash@bimun
yolunda olanlarde buyurdu?3 '

Ashabin timiini hayirla yadeden, ve onlann hepsini adil kabul
edip hadislerinl alan ancak ehl-1 sinnet mensublandir?4. Stinnete
ve ashaba olan tazimlerinden dolayr hadisi serifteki mijdelenen grup
ancak onlardir.

Ehl-i stinnetin disinda olup, fraki dalleye mensup bulunanlar;
mutezile 20, sia 22, hariciler 20, marcie 5, neccariye 3, cebriye 1,
miisebbihé 1, olmak dizere toplam 72 firkaya aynlmistir? . Fraki
Naciye olan ehl-i siinnet ise tektir. Yekin 73 grub olup yukanda
zikredilen hadisin mucize olarak gergeklestigini gbstermektedir.

Bu firkalanin mensublan arasindan, "AlldR't tnkar etmeyen,
O'na ortak kosmayan, Peygamberi ve zaruri olarak Islam'dan oldugu
bilinen seyleri de inkar etmeyen Ehl-i Kible'yi tekftr etmeyiz”
dusturunu ehli siinnet mensublan koymuslardir?6. Tarihte fraki
dallenin bilhassa sia ve hevaricin siyasi mucadelelerl ve fiili
taarruzlanna kars: koyulmusgsa da, fiili tecavuzlan olmadig: zaman
kendilerine dokunulmamigs ve hatta onlann sika olan bir ¢ok
seyhlerinden hadis alinmis ve bu bir zayiflik sebebi sayillmamustir.
Yine mutezilenin devlete dayanarak eza ve cefasma maruz kalan ehli
stinnet ulernast ve muhaddisleri’?? sadece sabretmis, mutezilenin bu
tutumunu kusur telakki edip onlardan hadis almadan

kacmmanuglardir’8,

72 {smail Hakl lzmirl, a.g.e.,s.116.

73 Et-Tirmizi, el-Iman, 18 (V,26 h.no: 2641)

74 Es-Suyuti, Tedribu'r-Ravi 11,214; Ramazan Efendi Serhan ala Serhil.
Ak3aid, s.305. ;

75 El-{ci, Serhu'l-Mevakif I1,479-491,

76 El-Ici, a.g.e..11,493.

77 Kogyigit Talat, Hadiscilerle Kelameilar Arasinda Manakagalar s.203-214.

78 Kocyigit Talat, a.g.e., £.262-27]1. Burada maellifel-Buhari ve Maslim'de
kendilerinden hadis alinan 32 bidatgidan 28 nin isimlerini birer birer
zikretmistir.
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Yukanda zikredilen dustur geregince kifrii gerekmeyen firaki
dallenin katledilmesi mubah olmarmg. kendilerine hayat hakla
tanmmstr’?®, KifrG gerekli olup k&tii drnek olan, bidatim yayan,
isiamm yikmak ve mislimanlan sapitbrmak isteyenlerin katledilmeleri
vacip ise de sadece kiufre girmekle bu sifatlan taslmayanlann
sldiralmeleri lazim degildirS0,

Diger taraftan bilhassa Abbasiler devrinde ¢esitli din ve mezhebe
mensup zindiklarin katlediltnelerl, miisliman iken miirted olmalan,
zindikligy yayarak din ve devleti tehlikeye sokmalan, yiksek
makamlara sizip fesat ¢ikarmalan sebebiyle olmustur8l. Dini tahrib
etmek maksadiyla hadis uyduranlar da sldiirfilenler arasmdadir52,

Héyatl koruma hakkindan sonra insamn en Snemli uzvu olan
aklina korumas: haklandan bahsetmeye ¢ahsalmm,

3- Akh Koruma (Saghk Haklk)

tnsan cisim ve ruh denilen iki cevherden meydana gelmistir.
‘Onun saadeti ancak viicut sagh@ yarunda ruh ve akil sagh le
miimldindiir. Bedenin saghkh olmasi, faydah gidalarla beslenmest ve
hastaliklardan korunmas iledir.

Ruhun ve akhn saghkh olmas: da ona verilecek saflam, dogru
bilgiler, manevi hastalbk demek olan rezalet ve kdtii ahskanliklardan

Burada insamn asil kemalatina sebeb olan ruhunun saghg ve
onun en dnemli kuvveti olan akil saghg tizerinde duracagiz, Digerleri
de miahim olmakla beraber insam hayvanlardan aywran en 6nemli
- unsur akildir, Insamn insanh, onunla kaimdir,

Aklin muhafazas: i¢in islamiyet bir ¢ok tedbir almistir. Zira
insanogluna verilen en biyik nimet akildir. Bundan dolay: tslam dini
‘akh gideren, sarhosluk veren ickileri yasaklanug, icenlere menedici
cezalar vermigtir. Bu kigilere maddi bir ¢eza olarak da 80 degnek

79 |bn Abidin a.g.e., H1,297.

‘80 fbn Abidin a.g.e., 111,297-298; El-Kadi lyaz, es-sn‘é 11, 593-597.
81 Kogyigit Talat, Hadis Tarihi, 5.117-120.

82 Es-Suyii, a.g.e..1, 284.

259



vurdurmustur®3, I¢ki igmeyl yasaklayan ayett kerimedeki icki, "rics”
yani pislik ,yani akhn tiksinecedi, irenecegl, pis, murdar bir gey
telakld edilmis®4, aklin bunlardan korunmasi istenmistir,

Zamammizda diinyay: saran her c¢esgit uyusturucuyu da

yasaklayan islamiyet85, boylece de biatiin insanh@ korumustur.

Akil o dur ki, daima en faziletli ve sonuglan en ghzel olan islerd,
baslangicta nefse zor gelse de gorip, tercih eder. Nefls i'sq bunlann
ziddimu tercih eder. Bu sebeble nefls, sonucunda zarar olsa da ona
bakmaz, hali hazirdaki kendisine hos gelen seylerl alir86, Akul,
bakti@: her seye bir delil ve gerekge ile bakar, tercih eder. Nefsin tercihi
ise gehvetle ve meylil iledir®?. Bunun i¢in akl, nefsin tesirinden
korumak ve nefisle, arzularla mucadele etmek gerekir. Hadisde,
"Diismantnizla savastigiuz gibi arzulartnizla da savasin'®8
buyurulmustur. Arzularimin esirl olanlann akillarim kullanmadiklar,
sanki tamamen akilsiz olduklanm Cenabl Hak $&yle beyan eder,
"Onlar bir siirt sagwlar, distzler ve kérlerdir. Bunun icin akdlarvu
kullanmazlar89

Alal bir tarafa birakilir da heva ve hevese tabl olunursa her
seyin bozulacagin:, hatta c¢evrenin, yer gdgun bile bozulacagim
Kur'an-t Kerim haber vermektedir. "Eger hak {aklur nuru) onlann
heva ve heveslerine tabi olsaydi goklerde yer de ve bunlann icinde
‘bulunan kimseler muhakkak kit fesada ugrar (nizamindan cikar)
T

Alal {le nalkal tearuz ettigl zaman sartlar gerektirirse akla uyulur,
nakil tevil edilir®!, Bu da akhn miislimanlann nazannda ki degerini
ortaya koyar.

4- Nesli Koruma {Ailenin Korunmasi) :

83 Eg-Satibi a.g.e.,IV,29; El-Buhari, el-Hudad VII1,14.

84 Elmahh H.Yazir, a.g.e., 11,1804,

85 Ibn Abidin a.g.e, 111,165,

86 El-Isfehani ez-Zeria lla Mekami's-Seria s.34.

87 El-Isfehani a.g.e.,8.35.

BB E]-Isfehani a.g.e.,s.34.

89 Kur'an-1 Kerim, el-Bakara,171.

90 Kur'an-1 Kerim, el-Miiminun,71. El-Isfehan a.g.e.,s.35
91 El-lci a.g.e., 1,156.
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Korunmas gerekll olan tabii haklardan birisi de aile ve neslin
korunmasi hakkidir, Bunun i¢in islamiyet zinay1 haram, nikah helal
kilmastir. Bir hadisl serifte, “Cocuk yatak sahibine (kadwina) aittir,
Zani (erkek) igcin taslanma (veya mirastan mahrumiyet) varduo”
buyurulur®2. Bu ceza fle aile yuvasinm, orada yetisecek ¢ocugun
korunmas: istenmistir?3, Bunun yaminda daha bir ¢ok tedbir
alintms, insanlann zinaya diigmemeleri temine ¢ahsiimigtr. Bu
tedbirleri kisaca izah edelim.

a) Gozleri Haramdan Koruma :

Gozleri koruma zinay:r dnlemek i¢in {lk ahnacak tedbirlerden
biridir. Ayetl kerimede, “milminlere -yani mimin erkeklere- séyle
gozlerini korusunlar” (gerek haricte gerek dahilde ve gerek
baskalaninm evine girerken, qikarken, otururken, kalkarken gézlerini
dikmesinler). "Ve ferclerint tamamen hifz etsinler”,(avretlerini értip
irzlarinmi  korusunlar), buyurulur. Aym emir kadinlara da

veﬂhnisﬂ1‘94.
b) Tesettar :

Zinay1 énleyecek ikinel bir tedbir de tesettdr yanl drtiinmektir.
Nitekim EKur'an-1 Kerim'de, "Muamin kadinlara da sdyle, gézlerini
haramdan korusuniar, wzlarini muhafaza etsinler, zinetlerini
acmaswmlar, zahir olari baska ve bas ortilerini yakalarnin iizerine
vursunlar, zinetlerini agmaswnlar..."®3buyurulur,

Bilindigi gibl cahiliye devrl kadinlan bag értiist kullanmaz
degillerdl. Fakat yalniz enselerine baglar veya arkalanna biralkarlar, -
yakalann dnden ac¢ihr, gerdanlan, gerdanhklan ve zinetleri
goralurda®8, Iste Islamiyet bu ayetlerle bu cesit drtiinmeyi de
_yasaklayip. bas ve yakalarin tamamen &rtiilmesini temin etmistir.

Giyim ve kusam insan bedenini sofuk ve sicaktan ve her tirla
dis etkilerden korudugu gibi onun siaslenmesini de temin eder.
Nitekim Allah Taala Kur'an-i kerimde elbiseyl insan i¢in siis unsuru

-92 E]-Buhari, el-Hudad, VIIi,22.
93 Sah Veltyyullah, Huccetullahi1-Baliga, 11,143,
94 Elmahh H.Yazir a.g.e., V,3502-3503,
95 Kur'an-1 Kerlm, en-Nur,31. :
98 Elmalili H.Yazir a.g.e.,V,3506.
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olarak tavsif etmistir (el-Araf: 26). Bunun i¢in hergeye bir ¢eki diizen
veren islamiyet drtiinmenin de temel esaslanm ve 8lciilerini beyan
etmigtir.

Bu arada kadinlar igin de Ortiinmeyi farz kilmig, hatta
Ortiinmenin onlar i¢in “...(iffetl) tamunyp da (ahlaksizlar tarafindan}
eziyet edilmemelerine daha elverigli ..." (el-Ahzab: 59) oldugunu

beyan etmigtir,
c) Evlenme :

Zinay: dnlemek i¢in alinacak en miiessir tedbir evlenmektir. Bu,
dnemine binaen ortinmeyl emreden ayetlerin sonunda “Bir de
sizden olan dullan ve kélelerintzden, carlyelerinizden salthlert
eviendirin. Eger fukara iseler Allah onlara fazlindan zenginlik verir.
Allahain litfu gendstir, thim sahibidir©7 buyurulmus ve evitlige tesvik
edilmistir, =

Nesillerin devamu i¢in evlilige tesvik edildigt gibt, zaruret
olmayinca her ne sekilde olursa olsun, ¢ocuk yapmaw 6nleyici
tedbirlere de cevaz vertlmemistir. Namus ve irzi, iftira vs. gibi
tohmetlerden korumak icin de iftira cezasi konmustur®8,

Buraya kadar kisaca izah ettifimiz bu ¢ tedbir bu mevzuda
alinacak en 6nemli tedbirlerdir. Daha baska tedbirler de vardir.. Bu
konuda yapilacak baslica gey, sahsin zinanmin kétii olduguna, haram
bulunduguna inanmasi ve ondan uzak durmasidir. Nitekim ayeti
kerimede, "Zinaya yaklasmaywin, ¢iunkii o pek ¢irkin, yolca da pek
fena bulunuyor®® buyurulur. Zira zina nesilden maksat olan
hikmeti iptal eden ¢irkin bir sey, ayru zamanda nesli yikmaya, fitneyl
uyandirmaya imkan veren biyiik bir sebebtir! 00,

Zamammizda bitiin milletlerl saran zina belasma karsihk
islamiyet caydinc: hukukl tedbirler de almugtir. Alinan bu tedbirler de' .
evliler icin 3lim cezasi, bekarlar igin 100 degnegin vurulmasidir 101,
Ancak bu cezanin uygulanmasi ¢ok cesitli sartlara baglanmus,

97 Kur'an-1 Kerim, en-Nur,32.

98 Baktir Mustafa.a.g.e.,s.180.

99 Kur'an-1 Kerim, el-Isr4,32.

100 Mehmet Vehbl Efendt, Halasatu'l-Beyan, VIII,2979.
101 Et-Tirmizi, el-Hudad,8 (IV.40 h.no:1433).
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uygulamas: adeta zorlastlmustir!02. Hadd: zatinda bu cezammn
varligs her zaman caydinci, korkutucu rol oynamakta devam etmis,
zinadan korumada tesirli bir tedbir olmustur 103,

5- Mali Koruma (Miilkiyet Hakk) :

fslamda hayat haklk gibi mal edinme haklu da tabii bir hak
sayilmg, onu korumak icin gesitli tedbirler alinnmstir. Bu ctGmleden
olmak tizere hirsizhik yasak edilmig, yapana kars: el kesme cezasi
uygulanmus, can gibi mala uzatilan eller kinlmustir1 %4, Aynica mal ve
servetler cesitll tazminatlarla muhafaza altina alinmstir!93, Bu
arada sahsm hakkinin korunmasi da thmal edilmemis, sugun tesbiti
icin gesitll tedbirler alinmug, bir yanhshfa imkan verilmemesi i¢in
sartlar konmustur. Bdylece bu ceza da milkiyet hakkimin
korunmasinda caydiric1 bir role sahip olmugturl96,

Bu koruma tedbirlerinin yaninda malin ¢esitll, mesru yollarla,
bilhassa ticaretle artinlmasi tesvik edilmis197, onu helak eden faiz
yasaklanmugtir. Nitekim bir ayetl kerimede, "Allah faizt mahveder de
sadakalan nemalandurr. Hem Alah vebal yiiklenici, inat eden
kafirlerin hic birtstni sevmnez'198 buyurulur. Yani Allsh, mal artirdih
zannedilen faizi tedricen eksilte, eksilte nihayet mahveder. Falz ayin
onddrdi gibi parlak gdriilen servetleri, hilal gibi kiigiilte, kiicalte
nihayetinde gozlerin géremiyecegi sekle indirir.

Yine Allah, mal eksiltir zannedilen sadakalan buayatar,
nemalandirir. Faiz kurt gibi mah ylye yiye bitirir. Nihayet bag mahn
batmasma da sebeb olur. Halbuki sadakalarda bereket vardar}09,

Bir kimse faizelikle parasm pesin veya verestye artirmak imkam
bulunca artik maisetini kazanmak i¢in az veya g¢ok kolay bir yol

102 Biimen O.Nasuh! a.g.e., II[,210-228. Mezktr kaynaktazinanin sabuti igin
20 den fazla, tatbiki icin de bir o kadardan ¢ok sart aranmstir.
103 Kaydedildigine gore Osmanli Devletinin 600 senelik devrinde sadece 1ki

adam zina sugundan dolayl recmedilmistir. {Fopaloglu Bekir, Islamda
Kadin.s.230} o Sl

104 Elmahh H.Yazir a.g.e., I11,1676.

105 Eg-Satibi a.g.e.,IV,28.

106 Blimen O.Nasuhl a.g.e.,111,278.

107 Alauddin el-Hindi Kenzu'l-Ummal,IV,4-8.
108 Kur'an-i Kerim, El-Bakara,276.

109 Elmalih H.Yazir a.g.c., [1,969.
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bulmug olur. Ve o zaman zahmetli olan ticaretler, sanatlar ile
"kazanmak kiilfetine tahammiil edememege baglar. Bu Ise yiksek
firetim kabillyetine sahip bir ¢ok sahstyetlerin atalete stirdklenmeleri
sebebiyle ¢alisma aleminin onlardan mahrum kalmasma ve .
dolayisiyla hallun umumi menfaatimin kesilmesine sebeb olur.
Halbuki alemin maslahat1 ancak ticaretler, sanatlarla vucuda
gelir!10, Demek ki islamiyet falzi yasaklamakla i hayatnn ve
dolayisiyla malin artrnasin:, korunmasim temin etmistir,

Buraya kadar izah etmege cahstigimmz haklardan din harriyeti,
hayat hakki, aklin korunmasi, nesil ve mahn muhafazasiin tzah
daha ¢ok gayrl miislimlere gore yapiimustir.

Bu haklardan mislimanlarin daha dncelikle ve tafsilath olarak
istifade edeceg! 1zahtan varestedir. Zira islami kanunlar hadd! zatinda
muslimanlar icin tesri edilmistir. Gayri mislimler ise evvela imanla
miikelleftir.

Bundan sonra kazamlmig bazi haklarin tafsilatim mevzu
ctmeksizin sadece islama gbre kusa bir fzahiu yapacagiz.

B- BAZ] KAZANILMIS HAKLAR

Daha 6nce zikrettigimiz tabii haklar asil ve gaye olunca burada
zikredecegimiz haklar da onlarin fer’i ve vasfi durumundadir! 1! Fer'i
diye tavsif ettifimiz bu haklann, sonradan kazamlma, hukukca
tanzim edip taninma, zamanla ¢ofalma gibl hususiyetleri vardar.
Kazamlmus bu haklar ¢oktur. Cogu hiirriyetlerle ilgilldir. Ancak bu
makaledeki yazimizin gayesi tabii haklan izah etmekti. Bunun igin
sadece hiirriyet mefhumu ve onun en ¢ok lkasitlandig kélelik fizerinde
duracagiz.

1- Hiarriyet Ne Demektir ?

Hir kelimesinden toreyen hiirriyet kelimest kleligin zzddidir! 12,
Ancak kelime degisik devirlerde farkh manailar kazanmstir. "Baslica, |
serbest diisiinebilmek, serbest soyleyebiimek, serbest hareket etmek”
manalanna gelmigtir!13,

110 Elmalih H.Yazir a.g.¢.11,966-967.
111 Bak Bakur Mustafa, Islam Hukukunda Zaruret Hah s. 188.

112 Er-Ragib el-Isfehaani el-mafredat s.111
113 Akseki. A. Hamdl, Ahlak {lmi s. 317,
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Hiirriyetin tarifl, kazandifi manalara gére degisik sekilde
yapumustir, Tercih edilen bir tarifte hiirrtyet: Fert veya cemiyetin kendi
. fikirlerine gore diasanmesi, konusmast ve hareket etmesi haklk olup
diger insanlann haklanna zarar vermemesine denirl14,

2-Huarriyetin Simir:

Hirriyet mutlak serbestllk manasma gelse de bu suursiz bir
serbestlik demek degildir. Gergl baza Avrupah miitefekldrler, yaptiklan
tarifleriyle siursiz bir hiirriyeti savunmuslardir. Filozof Leibnitz,
"hiurriyet; Istenilen seyl yapabilmeye ait kudrettir’ derken, Voltatre:
“tstedigimi yapabilince, iste bu benim hirriyetimdir’ demistirl 15,

Ancak bu tariflerle anlatilmak istenen hiirriyet, bagskalannmn
haklanna zarar verecegl i¢in gercek bir hiirriyet degildir. Bizim
hiirriyetimiz bagkasmun hirriyetine tecaviiz etmemelidir. Bunun i¢in -
mecellenin kalli kaidelerinden 18. maddesinde "zarar ve mukabele-i
biz’ zarar yoktur” denilerek hiirriyetlere simr ¢izilmektedir. Bir insan
istedigl gibi dasghnebilir, inanabilir. Fakat her dasandigand,
inandigim diledigi gibi propaganda edemez. Fikirler ve vicdani
inanclar harice cikinca, memlekette hiikitmran olan hukuki kaideler
ve dini hukimlerle simrlandinhir!16. Harriyeti bu sekilde
sumrlandirmak gergek harriyeti tahdit etmek degil, belki onu
kuvvetlendirmek demektir! 17,

3- Kisaca Cesitli Harrdyetler :

Huarriyetler baghca dért kisma aynhr : a) Séhsi hiirriyetler, b)
Filai harriyetler, ¢) [ktisadi hiirriyetler, d) Styasi hiirriyetler. Bunlarda
kendt aralaninda knsimlara aynlirlar, Kisaca izah edelim.

a) Sahsi Hirrivetler : Bu kendi arasinda, seyahat harriyeti, kigi
gavenligi, mesken dokunulmazhg:, -postamn gizlili3i gibi kisunlara
jraties

b) Eikri Harrivetler ; Inanc hurriyetl digince harriyeti, filkdr
aciklama hirriyet gibi kusimlara aynihr.

114 Heyet, Insan Haklan s.85.

115 En-Nebhan M. Faruk, Islim Anayasa ve Idiere Hukukunun Genel
Esaslan (tre. Servet Armagan s.181)

116 Akseki A.Hamdi a.g.e.,s.318.

117 Akseki A.Hamdl a.g.e.,s.319.
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c) Iktisadi Hirrivetler : Calisma ve kazanma hiirriyeti, malk
edinme hirriyeti gibi lusmnlara aynhr.

d) Stydsi Harriyetler : Se¢me segilme, esitlik vs.dir118,

Tabii haklarda bu hirryetlerin bazisindan bahsedildi. Ancak
daha once ztkredildigi gibi onlar asil hak ve harriyetlerd. Burada
zikredilenler ise onlann feridir, tafsilatidar.

4- Islamin Kbdlelere Bakis: :

Kolelik, harpler neticesinde alinan esirler sebebiyle ortaya
cikmug bir miessesedir. Islam daha &nce var clan bu muesseseye ¢eki
diizen vermistir, Nitekim, Bedir savaguun sonunda alinan her esirin
ya mal, veya 10 gence okuma yazma O6gretmesi karsihifinda
salwverilmesi temin etmistir. Baska savaslann sonunda da ya

kargibksiz birakilmis, ya da degistirmeye tabi tutulmugturl19,

Esirler bazen de gazilere dagitilmustir. Gazilere dagitilan esirlere
ghzel muamele yapilmus, glizel terbiye verilmis ve baylece de bunlann
arasmndan biiyiik Insanlar ¢ikmustir. Kéleéler arasindan c¢ikan
bayiiklere bir misal verelim. Hz.Peygamber'in azat etti3i Zeyd ve oglu
Usame buyiik komutan idiler. Hz. Peygamber kendilerini ¢ok severdi.

Tabfun'un tlerl gelenlerinden Mekhul, aslen bir kole idi. Bilahere azat
" edilmig, bayiik bir alim olmustur?29, Yine Tabiun'dan Nafi, Abdullah
b.Omer'in kélesi idi. Onu azat etmisti. tbn Omer, "Nafl bize Aliah'n
titfudur” derdi’2!. Nafi bayik bir aimdi.

Azath kéleler arasmdan alimler ¢ikti#h gibi devlet adamlan da
aikmistir, Nitekim Hindistan'da birer masliman devlet kuran
Kutbuddin, Meshur Mahmud Gaznevi vs. ya birer azath kéle ya da
kdlenin oglu idiler!22,

Kélelere iyl muamele yapilmasini emreden islam, onlara
yediginizden yediriniz, giydifinizden giydiriniz ve ancak ghg¢lerinin
yeteceg! isi kendilerine teklif ediniz emrini vermistir. Ebu Zer hazretlerl

118 En-Nebhan M.Faruk a. g-e.,5.186-201.

llgEsS(]heyhage [11,83-84; a.g.e. . IV,166.

120 siibhi Salih, Ulumu'l-Hadis,s.54.

121 M_.Accac el-Hatib, es-Sanne Kablet- Tedvin.s.516 : Canan lbrahim
Islamda Cocuk Haklari, 5.119-124.

122 Garkan Ahmet, 1slam Kaltarindn Garbl Medenllegtirmesl, s.216.

. 266



de giydigi kumastan kdlesine giydirmekle mezkiir emrin tatbikatim ilk
dnce yerine getirenlerden olmugturl23,

Islamda sbzden ziyade tatbikat Snemlidir. Bunun i¢in kéle azad:
etmede ilk tatbikat Hz.Peygamber ve ashabindan gérilmuagtiir.
Bunun icin Rasul-1 Ekrem'in 63, Hz Aise'nin 67, Hz.Abbas'in 70,
Hz.Hakim b.Hizam'in 100, Hz.Abdullah b.Omer'in 1000, Hz.Nedel-
Kelah el-Hiumeyri'nin 8000, Hz.Abdurrahman b.Avf ‘m 30 bin koleyl
azad ettifl bilinmektedirl24, '

Islam'mn kolelifi tedrici olarak kaldirmasimn yollarim kisaca
fzah edelim ; i

1- Génilld azad etmek,

2- Devlet bltgesinden kdlelerin azad edilmesi icin belirl bir para
ayumak. Nitekim zekatla ilgili ayette, zekatin sarf yerlerinden birisinde
kdlelerin azad edilmesine sarfedilmesidirl25.

3- Her tiarla keffaretin yapilmasinda ilk is kdle azad etmektir.
Yeminden ddnme keffareti, ramazan orucunu bozma keffareti, hataen
adam Sldarme keffareti, vs... Bunlann yamnda koélesini ddvenin bu
giinahtan kurtulmas: i¢in onu azad etmesinin gerekli olugu gibi azad
etme yollan da vardir!26, :

Gianamazde kblelik tarthe kangmistir. Aynca kéle edinme
sartlanmn da mevcut olmadig: bir gercektir. Ancak bir nevi kdlelik
yaptran sémiiri dizenlerl insanlan sdmiirerck kélelestirtyor.

islama gore koleligin asy kaynag harplerdir. Yapilan harbin
megru oclmasiyla ancak kdle edinilebilir. Daha &nce harplerden
bahsedilirken zikredildigi tizre harp islami yaymak, teblig etmek i¢in
yapilir. El-Kasani, harbin, 1-fslama davet, 2-Onu yiiceltmek, 3-
Kafirlerin serrini defetmek gayestyle farz oldugunu zikreder127. Ed-
Dehlevi de, harp hastaya ac1 ilac1 icirmek gibidir. fla¢ ac1 olsa da
hastamin yeniden sihhate kavusmasina sebeb olur. Savas da gegici
olarak ac1 olsa da 1zdwrap verse de, sahs1 imana kavugturdugu igin
onu yeniden diriltmis demektir128,
123 g]-Buhari, el-lman,22,1,13.
124 Garkan Ahmet a.g.e.,s.215.
125 Kur'an-1 Kerim, et-Tevbe,60.
126 Abdullah Diraz, Dirdsatu Islamiyye,s.41.

127 El-Kasani, a.g.e.,VII,98.
123 Ed-Dehlevi a.g.e., 1,170.

267



Giunamizde Allah kelamum yiiceltmek gayesiyle savasin
yapildigina nadiren sahit oluyoruz. Yapilan savaslann cogu tktisadi
sebeblerle yapilmaktadir. Ayrica yapilan savaglarda siiper giiclerin ve
Avrupa'min tesirini inkar etmek mamkin degildir. Bu durumilar
muvacehesinde islamiyet, kbleligin yapilacak bir savag sonunda
yeniden thyasina imkan vermez. Esasen Islamiyet kdleligin ihyasina
taraf olmayip hirriyet taraftandir. '

II- Insan Haklan ve Veda Hutbesi

Buraya kadar isledigimiz konulan sitnnet de dahil islam
kaltiirh muvacehesinde igledik. Bu kisimda da aym meselelerd ve 1lgili
olduklan diger konulan derli toplu olarak bir hadisi gerif olan Veda
hutbesi ¢ercevesinde beyan edecek, bu arada kisa da olsa insan
haklan beyannamesi fle mukayese yapacagiz.

Bilindigi gibl bat1 da ilk yazih insan haklan sdzlesmesi olan
"Magna Charta" 1215 tarihinde imzalandi. Ancak uzun dmirlia
olmadi. Daha sonralarn 1789 tarihinde Fransa'da "Hukuku Beser"
kabul edlldi. 1948 tarihinde ise daha miitekamil olan Cihansumil
insan haklan beyannamesi yaymlandi!29, Halbuki islarn aleminde ise
bunlardan asirlar donce Hz.Peygamber (s.a.v.) hicretin ilk yillaninda,
Medine'de Miislamanlarla Yahudiler arasinda ki haklan diizenleyen
" antlagsma metnini hazirlayip yorirlige keydu. Bu aym zamanda
yeryhziinde yuaruarluge giren ilk anayasadir. Yahudilerle,
miislimanlann dinlerl, kan ve mallanmn himayesini teminat altina
alan bu belge 47 maddeden ibarettir. Daha ¢ok harp hukuku
niteliginde olan bu metnin!39 insan haklanyle mukayesesini bagka
bir kaleme birakiyor, bundan daha muhtevah ve cesitli hadis
mecmualannda yer alan veda hutbesini mevzu edintyoruz.

A, Veda Hutbest :

Veda hutbesi, Hz.Peygamber'in kend! devrinde en kalabalik bir
topluma kars: séyledig!, sihhat {dogruluk) derecesi yiiksek, kiyamete
kadar gecerli temel prensipleri ihtiva eden bir konugmasidir. Veda
hutbesinin metn! degisik hadis mecmualannda farkhh metinler
seklinde yer almistir. Biz onlan birlestirmek ve maddelestirmek
129 Gorkan Ahmet a.g.e.,s.344; Bulac Ali, Islam ve Insan Haklan. s.34, Kitap

Dergisi, Ocak 1989,say1,23.
130 Es-Snheyli a.g.e.,ve maahu es-Sire Libni Hisam, {f,240-242.
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suretiyle bir araya topladik. En basa Mislim'in sahihindeld metnini
ahyoruz : =

Cabir b.Abdillah'in bildirdigine gére, "...Hicretin 10. yuwnda
(Miladi Mart 632) Hz.Peygamber (s.a.v.) hac yapacaguu {lan etti".
Onunla hac yapmak i¢in Medine'ye ¢ok halk topland:i. Hepsi de
Rasulullah'a ittiba etmenin caresini anyor ve onun gibi amelde
bulunmay: arzuluyordu. Baylece sefere giktik. Ziil-Hileyfe'ye geldik.
Bu sirada Esma binti Umeys, Muhammed isimli ¢ocugunu dogurdu.
Rasulullih'a ne yapaynm diye haber génderdi. Rasulullah'da, "guslet,
bir elbtse ile sarin ve thrama gir’ dedi. Miiteakiben Rasululldh {s.a.v.)
mescidde namaz kldi. Sonra el-Kasva {simli devesine bindi. Devesi
kendisini el-Beyda diozime ¢ikardifs vakit onun.dninde gdztmiin
gdrebildigi kadar binekli ve yaya sahis gérdiim. Bir o kadar sagmda,
bir o kadar solunda, bir o kadar arkasinda vardi. Rasulullah
aramizda bulunuyordu. Kur'an ona iniyor, tevilini de o biliyordu. O
ne yaparsa biz de onu yapiyorduk... Bilahere Arafata vard:, Ve Nemire
denilen yerde gadinn kuruldugunu goérerek oraya indi. Giines zevale
gelince Kasva'nin hazirlanmasim emir buyurdu. Ve hayvana semer
vuruldu. Miteakiben Urane vadisine geldi. Cemaata hutbe
okuyarak!31 géyle buyurdu :

1- Siiphesiz ki sizin kanlanmz ve mallanmz su beldenizde, su
aymzda, su giniintizim hiirmeti gibi birbirinize haramdir.

2- Dikkat ediniz, cahiliyyet islerine ait her sey ayaklarimin
altina konmustur.

3- Cahillyyet devrinin kan davalan sakitfir. Bize ait olan kan
davalarindan ilk iskat ettifim dava ibni Rabia {bn el-Haris'in kan
davasidir. bn Rabia, Beni Said kabilesinde siit anadaydi. Onu Hiizeyl
kabllesi sldurda. :

Devamu Var

13t1 I—}zu.lpeygakg:ger (s.]a.v.) l;._)iu hutbesliruu, devrinde bir argya %tﬂ:;n en bi bir
opluluga 1 sdylemisti. Bu top un sayisi 114 bine migh, ((bnu's-
"Saiah lﬁmu‘-]-HZdis 5.268). Bu l:lgtbemx))ns ravileri coktur. Sadece el-
Kiitiibit’s-Sitte'nin digindaldlerin sayis1 22 den fazladir. Hutbenin en baytk
metni Mnslimde Yer almistir. Hatta baz ciimlelerl miitevatirdir. Mesela,
"Hazr olan gaib olana tcblig etsin”, (El-Kettani Nazma'l-Miitenasir, .25, 10
sahabi rivayet etmistir); "Masliman elinden, dilinden kimseye zarar
elmeyen kimsedir”. (El-Kattani a.g.e.,s.29,12 sahabi riviyet etmistin);"Cocuk
dina aittir. Zaniye muhrumiyet vardir”. (El-Kattani a.g.e.,s.105.27 sahabi
rivayet etmistir); "Varise vasiyyet yoktur”. (aym eser, s.108. 15ah4bi rivayet
ctmistir). Buhutbenin ravilerinin sikalari oldugu gibi zayiflerl de varchr.
Bunlara yer yer isaret edilecektir.
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MEMLUELULERDE SALTANAT DEGISiELIGE usuLy
OPr.Gor.Dr.Ali AKTAN

Kelime anlamiyla memluk “efendistnin tasarrufu altinda
bulunan esir” demek olup, "erkek kble” anlamina gelen "abd”
kelimesinden baz: farklarla aynlr. $oyle ki : “abd” kelimesinden, ev
islerine bakmakla yukimlii bir hizmet¢l anlasildifi halde “memlik”
kelimesi yukandaki kelime manasmm yarusira istilahta : "harplerde
esir diiserek veya tiiccarlardan satin alinarak kdle olan beyaz tnsan”
ifade etmeye baslamistir!. Memlakler, hiikkiimdar ve emirlerin
muhafiz birliklerine bagh olup, meziyetleriyle kendilerini géstermis ve
efendileri tarafiindan azad edilmis bir cesit Geretll askerlerdir. IX.asrin
ik yansindan XIX.asnn baglanna kadar muhtelif degigikliklerle Islam
aleminde mevcudiyetini bildigimiz memlakler?, Misir'da kendi
isimleriyle amilan Memliikli Devletini (1250-1517) kurmak suretiyle
bu miiesseseye ¢ok genis bir boyut kazandirmglardar.

Eski Tirk haldmiyet anlayisi hiikimdarda Tann bagisi bazi
vastflarin bulundugunu ve idare etme haklumin kendisine Tann
tarafindan verllmis bir hak cldugunu kabul eder. Bagka bir deyigle
hakamdar Tann tarafindan kendisine kut (devlet, baht, iyi talith) ve
alag (lmsmet) verlldigi icin hikamdardir. Buna gére hakimiyetin
kaynagh ildhi olup, Tiark kagam adeta goégin yeryaziindeki temsilcisi
gibidir. Asya Hun Imparatorlugu zamamndan itibaren, bu anlayisin
asirlarca Tark devlet idaresinin teme! unsuru olarak kaldif:
bi]jmncktcdir?.

1 K.Yagsar Kopraman, "Memlikler" (Dogustan GanGmoze Baynk Islam
Tarihi, Cag Yayinlan, Istanbul 1987, C.V1,s.433-543), 5.433.

2 M.C.§ehabeddin Tekindag, "Berkuk Devrinde Memlak Sultanligi”,
1.0.Ed.Fak.Yayim, Istanbul 1961, s.21.

3 Bu konuda daha genis bilgl i¢in bkz. : Bahaeddin Ogel, "Tark Knlttronan

me Cadlan”, 2bs., Kémen Yayinlan, Ankara 1979, s.220; Osman Turan,

"Tark Cihan Hakimiyeti Mefkresl Tarihi®, 3 bs.,Nakislar Yaymnevi, Istanbul
1979, C. 1-11,5.168-176; lbrahim Kafesoglu, "Tark MillKaitara", Bo cli
Yaywnlan, Istanbul 1983, s.237-238; Regat Gen¢, "Karahanh Devlet
Tegkilatr”, Kitlttir Bakanhg Yayini, lstanbul 1981, 5.66-75.
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"Kut” un babadan ogula gecip gecmedigt haklunda kesin bir gey
sOyleyemeyecegiz. Resat Geng, kendisine “kut” verildigi icin
hiikiimdar olan bir kimsedeki bu dstanlugin Irsi olarak ¢cocuklanna
da gectigl gorasindedir?. Bahaeddin Ogel ise kut ve devletin
hakanlara dogusla verilmis oldugunu diisiinebilmenin ¢ok zor
oldugunu ifade ediyor®. "Kut” un babadan ogula ge¢ip gegmemesi
bir yana, eski Thrk hukiiki kurallarina gore "devlet hanedanin ortak
mah" olarak kabul edillyordu®. 1slam dncesi Tiirk devletlerindeki bu
gelenek Karahanhlarda?, Bayok Selguklularda®, Tarkiye
Selguklularinda®, llhanhlardal® Anadolu Beyliklerindel 1,
Akkoyunlu ve Karakoyunlu Devletlerindel2, kisacasi Osmanlilardan
onceki batiin misliiman Tirk devietlerinde devam etmistir3,

4 Resat Geng, a.g.e.,s.69. "Kut” un irsi olarak babadan ofula gectil
inancindan 6tar, dlddrilmeleri halinde hanedian QOyelerinin kanlanm
dokmek yasakti. Bkz. : M.Fuad Kdpraln, "Tiirk ve Mogol snlalelerinde
Hanedan Azasinin ldaminda Kan Ddkmenin Memniyeti", Tark Hukuk
Tarihi Dergis], Ankara 1944, C.I, 5.1-9. :

5 Bahaeddin Ogel, "Tiirk Devlet Anlayisi”, Basbakanhk Basimevi, Ankara
1682, 5.223.

6 Osman Turan, "Dogu Anadolu Thrk Devletlerl Tarihi’, 2 bs., Nakiglar
Yaymevl, Istanbul 1580, 5.200; Aydin Taner, "Tark Devlet Gelenegl", 2 bs.
Tore-Devlet Yayinevi, Ankara, 1981, s.43; Bahaeddin Ogel, "Ttirklerde Devlet
Anlaynist”, 5.66-67, .

7 Reménc, a.g.e.,5.194 ve 293;0sman Turan, "Tirk Cihan Hakimiyet
Meftkares| Tarihi”, 5.334-335. s

8 Ravendi, "Rahat-0s-Sudar ve Ayet-0s-Sirur”, cev : Ahmed Ates, TTK
Yaymi, Ankara 1957, C.1, s.102-103; M.Algag‘ Kéymen, "Boytitk Selcuklu
{mparatorlugu Tardht", TTK Yayin, Ankara, 1984, C.11, s.174,

9 Osman Turan, "Selcuklular Zamaninda Torklye”, 2bs., Nakiglar Yayinevi,
Istanbul 1984, s.216. -

10 Bertold Spuier, "iran Mo@ollan”, ¢ev: Cemal Koprala, 2 bs., TTK Yayiny,
Ankara 1987, s.274.

11 Osman Turan, "Dogu Anadolu Toirk Devletleri Tarthl”, .60 ve 201: [.Hakk
Uzuncarsih, "Osmanh Devleti Teskilatina Medhal", 3 bs., TTK Yaymni,
Ankara 1984, s.132-133.

12 [ Hakln Uzungarsils, a.g.€.,5.269-270.

13 Devletl haneddnin ortak mali sayan bu feodal devlet anlayi;i ancak
Osmanhlar zamamnda deismis ve XV. yhizyldan itibaren merkeziyetl
devlet nizami, yani paylasiimas: asla kabul edilmeyen hakimiyet anlayiga
yerlesmeye baslamgtir. Sdz konusu asnn baginda Yidinm Bayezid'in

- ogullan arasinda cereyan eden egemenlik mincadelesi on yildan fazla
strmils, sonlannda ise Il. Bayezid, esl Cem'in : alkeyl aralanndalldae
bélerek Anadolu'nun kendisine birakilmas: yolundaki ~tekililni giddetle
reddetmigtir. (Merkeziyetcl devlet nlzamim saglayabllmek Igin Osmanh
sultanlarimin her ¢areye bagvurduklanm billyoruz. Daha genis bilgi icin
bkz.: A Aktan, "Osmanh Hanedam Icinde Saltanat Miicidelesi ve es
Katili", Tiirk Danyas: Tarth Dergisl, Say1 10, 5.7:18; Say 11, 5.45-56). -
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Memliak sultanlanna gelince : bunlann saltanata gelmelerd,
difer Tiirk devletlerindeki gibi irstyetle ilgili degildir !4 Canki
bunlann hiikiimdar ailesine mensub olmak gibl bir Gstaniikleri
yoktur. Aksine kii¢ciik yasta su veya bu sekilde satin ahnmug olup,
knglada talim ve terbiye gordikten sonra uzun yillar asker olarak
gbrev yapmuglardir. Dolayistyla bir memlaklii sultamarun, askeri ve
siyasi baganlan sayesinde, diger memliklii emirleri arasinda temayiiz
etmiy olmaktan bagka bir dzelligi yoktur. Bagka bir ifade ile Memlaklii
sultanlari, k6klii bir aileye mensub oclmadiklan i¢in gaclerini
kendilerinden almak zorunda idiler. Saltanatin, hiikiimdar ailesine
ait tabii bir hak oldugu seklindeki bir kanaatin Memlukldlerde
yerlesmemesinde bu 6zel durumun herhalde biiyiik tesiri vardirl5,

Memliikliler saltanatin verasetle intikaline inanmadiklan icin,
herhangi bir sultanin vefatindan sonra, hitkimdarhk makammn
nasil doldurulacagi husiisu c¢ogu zaman mifinakagsa konusu
olmustur. Bu sebeble askeri gbrevlerde ve saray hizraetlerinde
~ yetigerek emirlie kadar ynkselmis olan nfifuz sahibi kisiler, bir
memlakifi sultam1 8ldG2G zaman toplamirlar ve genellikle flk planda
sultamin yerine oglunu tayin ederlerdi. Ancak bunu, saltanatin miras
yoluyla gectigine inandiklan i¢in degil, kendi aralarmdan en kuvvetlt
olamn ortaya ¢ikarak rakiplerini etkisiz hale getirmesine kadar gecicl
bir ¢are olarak gdrdiikleri igin yaparlardi. BSyle bir emir ortaya ¢ikhih
zaman, oul sultam azleder ve kendisi sultan olurdul®,

Kimin hikiimdar olacagiu tayin etmede merkezde bulunan
ameranm roli biayiiktii. Ancak, Kahire'deki emirlerin yaptiklan
. se¢imi tamumayip tagradan muhalefet edenler de ¢ikabtlirdl, Bunlar
genellikle Suriye'deki naib-i saltanalar olup, buradaki bitiin nAiblerle

14 Malkaizi, "Kitaba's-salok”, C.1/2 (nsr.M.Mustafa Ziyade), 2 bs., Kahire

gn957, 8.6566, dipnot 2; C.I1/1({nsr.M.Mustafa Ziyade), Kahire 1971, s.65,
pnot 4. } z

15 Memlak!n sultanlan ile bunlarin ¢agdagi olan Delhi Tark Sultanlan
arasmda bir benzerlik bulunmaktadir. Cankd Delhi sultanlan da bir
hanedanin Qyesi olmayq;l. iktidara kendi kabillyet ve gayretleri sayesinde
yikselmiglerdir. Tahtta hak iddia edebilmelerinin tek sebebi, kendilerini
rakiplerine karsy koruyabilecek gagte olmalariyds. Her ne kadar Sultan
fltutrmusg ve Balaban, sul kendi allelerinin tekeline sokmak istemigier
ise de bunu tam olarak gerceklestirememislerdir. Ortagag Hindistan'inda
tahta gegme belli bir kurala baglanmamusgti. Siiltanin veliahd tayin etmest
Adetti ama, bu arzuya bazan az ve baga gececek kisivi komutanlar
tayin ederlerdi (M.Azlz Ahmet, " ?msi Tarihi ve Miiesseselertyle Delhi Tark
In::;%asll'atorlugu“, gev: Tansu Say, [stanbul ts., Terciman 1001 Temel Eser,
8. :

16 K Yagar Kopraman, a.g.e.,s.451.
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ve Tlirkmen beylikleriyle birlegmeleri halinde isi zorlagtinr ve hatta
tersine cevirebilirlerdil7. Mesela Haleb Naibi Karasungur, Hama
Naibi Kipcak ve Trablus Naibi Esendemiir, Baybars el-Casnigir'in
(1309-1310) sultan olmasim gdniilden tasvib etmediler. Nitekim bir
siire sonra diger Gmeray: da yanlanna alarak isyan etmisgler ve Nasir
Muhammed'e tahti idde etmeye muvaffak olmuglardir!8,

Ik Memldkli Sultam Aybek'in (1250-1257} dldarilmesinden
- sonra oglu Nureddin Ali, el-Mansar lakabiyla sultan ilan edilmigtil®.
Fakat henfiz onbes yasinda bir ¢ocuk olan Ali'nin emirlere kars
direnebiimes! ve bu sirada yaklagmakta olan Mogol tehlikesine kars:
alkeyl koruyabilmesi miimkan degildi. Nitekim bunu baharne eden
Naibii's-saltana Kutuz20, Misir dyan ve iimerasinmn rizasim aldiktan
sonra Nureddin Ali'yl hal' etmig, annesi ve kardes! Kagan ile birlikte
dnce Kahire'de bilahare Dimyat'ta hapsettirmig, daha sonra da
Bizans Imparatoru Laskaris'in tilkesine strdarmastiirel. Kendisi de
el-Muzaffer lakabiu alarak Memliikli tahtina ¢ikmistir (1259). Buna
gore Kutuz, efendisinin oglunu hal' ederek yerine ge¢en ilk Memlakla
sultam olmustur,

Bir suikast sonucu Kutuz'u dldirerek yerine gecen Sultan
I.Baybars (1260-1277)22 memleketi yirmi yila yalkin idare etmis,
Slamiinden sonra yerine gecirilen ogullan Berke (1277-1279) ve
Silemis'in (1279} saltanatlan ise ¢ok kisa stirmiigtiir. Stlemis'in yiz
ganlik saltanati zamaninda Atabeg Kalavun tyice giclenerek idareyl
ele almis ve bir stire sonra Umeraya sekiz yagindaki Sultanin yagimn
kighklagiinden bahisie23 "memleketin, ancak kimil bir adamla
katm olabilecegini"24 séyleyerek tahti ele gecirmigtir.

Veraset usaliine inanmadiklan halde, ilk zamanlardan itibaren
Memlikli sultanlanmn, herhalde babalik duygusuyla olacak, kendi

17 {.Hakki Uzuncarsili, a.g.e., 5.296. :

18 Makrizi, a.g.e., C.II/1, 5.56 vd.; Ibn Tagnbirdi, "en-NOcum®i'z-Zahire",
Kahire ts., C.VIII, 8.237-242.

19 Makrizi, a.g.e., C.1/2, 5.405; Ibn Tagnbirdi, a.g.e., Kahire ts., C.Vil,s.41.

20Naibo's-saltanalar, gordaklert i3 bakimindan Osmanhlardaki
veziriAzamlara benzeylp, idirl ve askeri sahada, sultandan sonra en gok

tki {le miicehhez deviet adamlandar.

21 Mabkrizi, a.g.e.. C.1/2, 8.417-418; Ibn Tagnbirdi, a.g.e., C.VII, 8.55, 72-73.

22 Makrizi, a.g.e., C.I/2, 5.435-436; Ibn Tagnbirdi, a.g.e., C.VIL 5.102.

23 tbn Tagribirdi, a.g.e., C.VIl, s.287.

24 Makriz, a.g.e.. C.I1/2, 5.658.
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ogullanm veliaht tayin ettiklerine gahid oluyoruz. Sultanin vasiyetine
ve veliaht tayini le ilgili olarak dnceden ettikleri yeminlere sadik
kalmak icin, Memliklii emirlerinin bunian hikGmdar yaptiklan
- goriilhyorsa da bu yolla hiikiimdar olanlann saltanatlan uzun
sturmemis ve bir miiddet sonra yerlerine biyik emirlerden birisi
gecmigtir,

Uc defada toplam 45 senelik saltanath sirasinda, Haglilan
Surfye'den kovmak ve flhanh tehlikesini bertaraf etmek suretiyle icte
ve dista hiirmet kazanms olan Kalavun'un oglu Melik Nasir
Muhammed?25 Memliakli sultanlan iginde her bakmdan bir istisna
teskil eder?6, Muhammed b.Kalavun'un uzun ve baganl gecen
hikiimdarhg, kendisinden sonra 12 Memliklia sultamemn kendi oul
ve torunlarindan olmasim saglamistir, Bu ddénemi Nisir
Muhamimed'in ogullan ve torunlanmn devri olarak isimlendirmek
mimkindar. Burci memliaklerin kurulusuna {1382) kadar devam
eden bu ddnemin en belirgin 6zelligi, Nasir Muhammed'in neslinden
gelip tahta ¢ikan sultanlann ¢ogunun gocuk yagta olmalandir. Bu
yiizden Umeranin nafazu yice artrmug2? ve sik sik degistirilen
sultanlar emirlerin ellerinde &adeta birer oyuncak durumuna
dasmisglerdir. Nasir Muhammed'in tek bagsina 45 yil sultanhk
yapmasina karsthk ogullan ve torunlarindan 12 sultamn bu siireyi
bile dolduramamis olmalan, Umerdrun ne kadar ¢ok miadahalede
bulunduklarim gdstermeye yeter. Bahri Memlikler ddneminde {1250-
1382) istisnal olarak hiiktimdarhik eden Cerkes asilli tek sultan
Baybars el-Casnigir'dir. Kalavun Hanedamma ve Tiork Memidkleri
Devletine son veren Sultan Berkuk (1382-1389) fle birlikte saltanat
makam kesin olarak Cerkeslerin eline gecmistir28 ;

Bahri Memltklerde oldugu gibi, Burci Memliklerde de
saltanatin babadan ogula gecmes! usaki yoktu. Buna ragmen dlen
sultanlann yerine, vastyetlerine uygun olarak ogullannmin saltanata

256 Mellk Nasir Muhammed'in birinci saltanati 1293-1294, ikinel saltanat
1299-1309 ve O¢tincd saltanati 1310-1341 yillan arasindadr,

26 |, Hakka Uzuncargih, a.g.e., $.296-297; K.Yasar Kopraman, a.g.c., 5.489.

27 K Yagar Kopraman, a.g.e., 5.491 Nasir Muhammed'in o ve torunlan,
kesintisiz olarak 41 yil saltanat sOrmslerdir. Bu sfire zarfinda
Mubhamried'in Ebnn Bekir, Koctik, Ahmed; {smail, Saban,Hac1, Salith ve
Hasan adlannda 8 oglu ile (Makrizi, a.g.e., C.1[/2, nsr.M.Mustafa Ztyide,
Kahire 1942, 5.546} Muhammed, Saban, Ali, Hac1 adlarinda 4 torunu
h yapmuglardir.

28 Berkuk hakkinda genis bilgl icin bkz.: M.C.Sehabeddin Tektndag, “Berkuk
Devrinde Memlak Sultanhr”. e
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getirildikleri goriilmektedir. Ancak, babas: Sultan Berkuk'tan sonra,
iki defada toplam 12 sene saltanat siiren Sultan Ferec harig, bu
suretle tahta ¢ikan difer memlaklG sultanlannin hemen hepsi birer
sene bile tahtta kalamamuglardir. Mesela Seyh el-Mahmudi'nin {1412-
1421) oglu Ahmet 7.5 ay29, Zahir Tatar'n (1421) oglu Muhammed 4
ay30, Barsbay'mn (1422-1438) oglu Yusuf 3 ay®l, Zahir Cakmak'mn
(1438-1453) oflu Osman 1.5 ay®Z, Aynal el-Alai'nin (1453-1461) oglu
Ahmet 4 ay33 sultanhk yaptiktan sonra hal' edilmiglerdir. Sultan
Kayitbay''n (1468-1496) oflu Muhammed ise 2 wyil 3 ay

dayanabilmigtir34,

Sultan Ferec'in ilk saltanat devresi (1399-1405), Timur'un
Suriye seferine rastlar. lkinci saltanat devresi ise (1405-1412)
tamamen i¢ isyan ve kansikhklarla doludur. Ferec, timera arasindaki
rekibeti dnleyebilmek i¢cin babasimin sagliginda, kendisiyle birlikte
sira ile veliaht tayin edilen kardesleri Abdiilaziz ve lbrahim't
oldirtmis ise de bu bir ise yaramarms ve flkenin dort bir yaninda
kansikliklar artmaya devam etmistir. Nihayet, Dimagk Naibi Nevruz tle
Trablus Naibi Seyh el-Mahmadi birleserek Ferec'e karg: ayaklanmusglar
ve O'nu Sldiirmiiglerdir3S. Daha sonra bu ki emir kendi aralanndaki
durum agiklik kazamincaya kadar, zamamn halifesi el-Mastain
Billah'1 sultan flan etmislerdi {1412)36, Nitekim alt1 ay sonra Seyh el-
Mahmiidi, el-Miistain'i hal’ ederek kendisi saltanata gecmistir37.

Bu drneklerden anlagilacag fizere, Burci Memlikler devrinde
saltanatin irsen babadan ogula ge¢mesine, Bahri Memlakler
devrindeki kadar misamaha gdsterilmemistir. Memliklilerin son
zamanlannda sultamin azledilmesi ve yerine yeni hikimdann

29 {bn Tagnbirdi, a.g.e., C.XIV (nsr.C.Muhammed Muharriz, F.Muhammed
Seltiit}, Kahire 1971, s. 197

30 Ibn Tagnbirdi, a.g.e., C.XIV, 5.235.

31 bn Tagnbirdi, a.g.e., C.XV [nsr.lbrahim AH Tarhan}, Kahire 1971, s.254.

32 fbn Tagnbirdi, a.g.e., C.XVI(nsr. Cemaleddin es-Seyyal, F.Muhammed
Seltit), Kahire 1972, 346

33 fbn Tagnbirdi, a.g.e., C.XVI, 5.252.

34 {bn lyas, "Bedalu’z-zuhir”, C.111 (ngr.Muhammed Mustafa), 3 bs., Kahire

. 1963, 8.403. _
35 K.Yagar Kopraman, a.g.e.,s.518.

36 Makrizi, a.g.e., C.IV/1 (nsr. Said Abdalfettah Asir), Kahire 1972, s.214;
Illzll'l?‘l;l l:1>1901 a.g.e.,C.XIII (nerMuhammed Seltnt), Kahire 19715.146-

37 Seyh el-Mahmudi haklinda lﬁ::nha bilgi i;ln bkz.: K.Yagar Kopraman,

"Misir Memliiklerl Tarihi, el-Melik el-M el-Mahmudi Devri(1412-
1421) ", Ankara 1980. (Basiimamg dogentlik tezi).
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secilmesi emirlerin olagan igleri arasmna girmigti. Hal'edilecek olan
hiikiimdann hal' sebebleri hakkinda bir hficcet yazmlip imzalandiktan
sonra sultana -arzedilir ve yenisine biat edilirdi38. Bu ddnemde
azledilen sultanlarin ¢ogu tahtlariin yamsira hayatlanm da

kaybetmislerdir.

Seyfeddin Kayitbay'in eceliyle vefatindan sonra yerine gegen
oflu Nasir Muhammed (1496-1498) ki yillik bir saltanattan sonra
katledilmisti®®. Bunun halefl Z4hir Kansu da (1498-1500) selefi gibi
iki seneye yakin hiikimdarhk etmigtir. Cikan bir isyan sirasinda
kalede muhasara edilince kacip gizlenmek zorunda kalmmg ve
yakalandiginda {skenderiye'de hapsedilmek suretiyle dldiariilmekten
kurtulmugstur?®, Bilahare sultanlhk eden Canbolat ve Tomanbay,
sirasiyla ancak alti ve ¢ ay lktidarda kaldiktan sonra hem
sultanhklanndan hem de hayatlanindan olmuglardirdl,

Belki bundan dolay: tecritbell emirler hiikiimdarhk makamma
gelmekten ¢ekinmeye bagladilar. Mesela Kansu Gavrl emirlerin en
giaclisd olmasma ragmen, sultan olmamakta direnerek aglamis,
fakat emirler kendisini Adeta siirakleyerek tahta ¢ikarmuslardir
(150142, ¢

Yavuz Sultan Selim'e karg1 Merc-1 Dabik'ta ¢ok agr bir yenilgiye
ugrayan Sultan Gavri savas alamnda hayatim yitirmig, hazine ve
ordunun agirhiklar Osmanhlann eline gecmisti. Surtye'deki Memlikla
hakimiyeti sona erdigi gibi Yavuz Misir'1 fethetmeye hazrlanryordu.
Bu gartlar alinda kimse Memlukla tahtina ¢ikmay istemiyordu.
Nitekim kendisine sultanlik teklif edilen Tomanbay, hazinede askere
maag verecek kadar bile para bulunmadiimi, Osmanlilar Misir'a
saldirmaya hazirlandiklar1 halde Memliklt komutanlarnm yent bir
- sefere istekli gdriinmediklerini, sultan oldugu takdirde bir siire sonra
ameranin kendisini tahttan indirip iskenderiye'de
hapsedeceklerinden korktugunu sdyleyerek bu teklifi kabul
etmedi®3. Ulke 50 gon kadar sultansiz kaldi. Nihayet, zamammn
sozli dinlenir kistlerinden olan Seyh Suad Umeraya, her konuda
38 ] Hakla Uzungcarsih, a.g.e.,s.298; dipnot 1.

39 bn ly4s, a.g.e., C.1I, 5.401.
40 tbn lyas. a.g.e., C.II, 5.436, 441-442.
41 Ibn lyas, a.g.e., C.II, 5.463,477.

42 1bn lyas, a.g.¢., C.IV (ngr.Mubammed Mustafa), 2 bs., Kahire 1960, s.4.
43 Ibn lyas, ag.e., C.V {ngr.Muhammed Mustafa), 2 bs., Kahire 1961, 5.103,
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Tomanbay'a itaat edlp yardimci olacaklarina dair Kur'an'a el
bastirmak suretiyle Tomanbay1 sultan olmaya raz etti44, 11 Ekim
1516 tarihinde Memlikld tahtina ¢ikanlan Tomanbay'in, sultan
olmak istememekte ne kadar hakli oldufunu zaman gostermisgtir. Zira
Tomanbay 267 senellk Memlaklil devletinin yikuhsim durduramadig
gibl kendisi de idam edilerek ortadan kaldindrmstir (13 Nisan 1517).

Sonuc ;

Bahri Memliikler zamamnda (1250-1382) 24 sultan hiakam
stirmiis olup bunlardan 17 tanesi Kalavun Hinedamndandir. Bu
donemde dlke bir asir boyunca Sultan Kalavun, ogullan ve torunlan
tarafindan idare edilmistir. Ancak bu durum memlaklerin, saltanatin
miras yoluyla gectifine inanmalanmn bir sonucu degil, o giunkd
sartlann ortaya ¢ikardid: istisnai bir durumdur. Nitekim Melik Nasir
Muhammed hari¢, Kalavun'un ogullan zamaninda Umeranin
etkinlifl ¢ok fazla idi. Burci Memluklerde ise {1382-1517) 23
sultandan, babalarmdan sonra bu makama gelenlerin sayis1 sekizdir.
Oteki sultanlar arasinda énemli bir kan bag yoktur. Bagka bir ifade
ile saltanat makamu herhangi bir sultanin ailesinin tekeline
girmemigtir. Buna gére Memlaklfilerde saltanatin bir miras konusu
olarak kabul edilmedigini sdyleyebiliriz. Bizce bunun en Snemli
sebebl, sultanin kdken ltlbariyle Memliiklid komutanlariyla aym
olmasidr.

miaklt Su 1 [*

A Bahri Memlakl

. 1250 lzzeddin Aybek

. 1257 Niwreddin Ali

. 1259 Seyfeddin Kutuz

. 1260 Rikneddin Baybars el-Bundukdari

. 1277 Nasviiddin Muhammed Berke Han

1279 Bedreddin Siilemnis

. 1279 Seyfettin Kalavun

. 1290 Selahaddin Halil

. 1293 Naswriiddin Muhammed b.Kalavun (birinct saltanati)

co‘oo--lg:m.hmw.-

© 44 1bn e, CV, 5.104.

" 1s eri ltal harflerle yazilmg olan sultanlar bir 6nceki sultamin oglu veya
kardegidir.
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10.
11.
12,
13.
14.
15.
16,
17.
18.
19.
20.
21.
22,
23.
24.
25.
26.
27.

1295 Zeyneddin Ketboga

1297 Hiasameddin Lacin

1299 Nasriiddin Muhammed b.Kalavun (fkinci saltanah)
1309 Riikneddin Baybars el-Cagnigir

1309 Nasirfiddin Muhammed b.Kalavun(Uctineii saltanati)
1340 Seyfeddin Ebii Bekir

1341 Aldaddin Kiiciik

1342 Sthabaddin Alhmed

1342 Imadeddin Ismail

1345 Seyfeddin Saban

1346 Zeyneddin Haq

1347 Bedreddin Hasan (birinci saltanati)

1351 Selahaddin Salth

1354 Bedreddin Hasan (ikinci saltanati)

1361 Selahaddin Muhammed

1363 Zeyneddin Saban

1376 el-Mansar Al

1382 Zeyneddin Hacy(birinci saltanati)

B. Burci Memlikler

© 0N U AN =

. 1382 Seyfeddin Berkuk (birinel saltanati)
. 1389 Zeyneddin Haa {ikinci saltanati)

. 1390 Seyfeddin Berkuk (ikinci saltanaty)
. 1399 Zeyneddin Ferec (birinci saltanati)

. 1405 Izzeddin Abdillaziz

1405 Zeyneddin Ferec (ikinci saltanati)
1412 Miistain Billah el-Abbas(aym zamanda Abbasi Halifesi)

. 1412 Seyfeddin Seyh el-Mahmudi
. 1421 Ebu's-saddat Ahmed

. 1421 Seyfeddin Tatar

. 1421 Naswmiddin Muhammed b.Tatar
. 1422 Seyfeddin Barsbay

. 1438 Ceméileddin Yusuf

. 1438 Seyfeddin Cakmak

. 1453 Fahreddin Osman

. 1453 Seyfeddin Aynal

. 1461 Sithabaddin Ahmed

. 1461 Seyfeddin Hogkadem

. 1467 Ebu'n-nasr Yelbay
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20.
21,
22,
. 1498 Ebn Said Kansu
24,
25.
26.
27.

1467 Eba Said Temiirboga
1468 Seyfeddin Kayitbay
1496 Naswiiddin Muhammed b.Kayitbay

1500 Ebu'n-nasr Canbolat

1501 Ebu'n-nasr Tomanbay 1.
1501 Ebu'n-nasr Kansu el-Gavri
1516 Ebu'n-nasr Tomanbay 1.
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ME'ALIMUT - TENZIL! ve TEFSIRUL - KUR'AN-T'L - 'AZiM 2
TEFSIRLERI UZERINE BIR MUKAYESE

Dr. Ali EROGLU
Atatlirk Uni.
Diahiyat Fakiiltesi
Tefsir Ogr.Gor.

Insanlann degistk mizac ve kabiliyetlerde yaratildig: bir gercelktir.
Bilgi, kiltir ve kazandiklan tecriibeler de aym seviyede degildir.
imkanlan da aym degildir. Bu sebeple, yazarak meydana getirdikleri
eserler birbirinden farkhdir. Eserlerinl viicuda getirirken de degisik
metodlar uygulamglardir. Iste aym konuda telif edilen ikl eserin
mukayesesi bu bakimdan onemlidir. Belki btylece metod farklarn
ortaya ¢ikacak ve otjinal taraflan daha iyl anlagilacaktir. Biz de bu
maksatla bashkta isimlerinl verdigimiz iki tefsirin mukayesesini

1 Bu eserin yazan, Ebii Muhammed Hiseyin Ibn Mes'ud el-Bagavi el Ferra
veye Ibni'l-Ferra'dir. Bagavi. Hlerld33'de Horasan'in Bag veya Bagsir adi
verilen kagitk bir kasabasinda diinyaya gelmistir. Bu kasabaya nisbetle
kendisine Bagavi denmistir. Serhu's-sunne adh eserint yazciktan sonra da
Mubhyi's-stnne lakablyle meshur olmustur, Dl%;ar meshur birlakab da el-
Ferra'dir. Cocuklugu ve ilk tahsili hakkinda hicbir bilgiye sahip olmadigumiz
Bagavi, muhtemelen do%;lugu Bagsur kasabasinda yetismis devrinilim
merkezierinden birl olan Merverriiz'a gd¢muas,daha sonra lim (ahsill igin
Horasan'in bir ¢ok sehrin! dolasmisg, zamanin meshur allinlerinden tefsir,
fikih, hadis ve emsali bir ¢ok llml tahsli elmistir. Kendisini l_yctlstlren Bagavl,
Merverriiz'da bir tedris meclisi kurmus, tefsir, hadis ve likih okutmustur.
Tefslr, hadis, [ikih ve kiraat konularinda bir ¢ok eser te'lif etmistir.
Eserlerinde Arapga ve Farsga olmak tizere ikl ayn dil kallanmigtir. Eserlerinl
pek sade ve anlasilir bir dlﬁae kaleme almigtir. Bagavi, multaki, zahid, Illim
agigl inanci1 dazgan, ltlkalta ehl-1 stnnel fikihla $Safli mezhebine mensub
bityak bir alimdir. Hicri 516 yilinda vefal etmlstlr. {Genls bllgl icln
bkz.Erogiu, All, ei-Bagavi, Hayati ve Tefsirindeki Metodu, (Basilmamasi
Doklora Tezl) Erzurum-1987, s.21-886.

Bu eserin yazan lmadu'd-Din Ebu'l-Fida Ismail Ibn Kesir el-Kuresi, ed-
Dlmagki (H.701-774/M.1301-1372) Safli faklhlerinden baydk bir alimdir.
ez-Zehebi, el-Mizzi (6.H.742/M.1341), lbn Teym gibimeshur alimlercen
litm tahsil elmigtlr, Tefsir, hadis ve tarih lilmlerinde miitehassis olmus ve bu
arada blr ¢ok eser te’'lif etmistir (Hayat: hakkinda genis biigl i¢ln bkz.lbn
Hacer Ahmed Ibn Ali el-Askalani, ed—Durcru‘l-Kamine.Tahkﬂ%. Muhammed
Seyyld Cadu'i-Hak, Misir-1968, Ciit 1/394-400; Ibnu'i-imad Abduihayyel-
Hanbeli, $ezarata'z-zeheb, Kahire-1350 -h., 1V/231-232, es-Sevkani,
Muhammed Ibn Ali, el-Bedru't-Tall, Kahire-1348, 1/153, ed-Davadi,
Semsii'd-Din Muhammed Ibn Ali, Tabakata'l-Mifessirin, Kahire-1932
(1972), 1/110-112).

]
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maksatia baghkta isimlerinl verdigimiz iki tefsirin mukayesesini
yapacagiz. Konunun daha lyi anlagiimasini saglar diistincesiyle, énce
her iki tefsirde uygulanan tefsir metodlanm &zlii bir sekilde sunmaya

calbisacagiz. - -

Me'limu't-tenzil'in
Telsir Metodu

Me'alim meshur rivayet telsirlerinden biridir. Bu eser, bagta Ebii
Ishak es-Sa'lebl {6.h.427 /m.1035)'in el-Kes! ve'l-Beyan'i olmak Gizere
telsir, hadis, [ikuh, kiraat, siyer, sarf, nahiv ve lagata dalr te'lif edilen
bir cok eserden istifade edilerek, viicuda getirilmistir. Akli ve nakli
telsir bir araya cem edilmistir. Nakledilen gorasler, oldugu gibi kabul
edilmeyip tenkid ve tercihlere, zaman zaman, yer verilmistir. Géruisler
arasinda tercihler yapilmistir. Kur'an ayetleri, kelime kelime, cimle
ctimle ele alinip tefsir edilmis, Kur'anin Kur'an'la, Kur'an'in siinnetle
tefsirine dnem verilmistir, Mimktn mertebe haberlerin sthhatine
dikkat edilmis, daha ziyade sahih haberlere yer verilmeye cahsilmsgtar.
Gerek tefsirin mukaddimesinde ve gerekse ayetlerin telsiri yapilirken
verilen isnatlar hemen hemen sahih ve saglamdir. Bunun yamnda-
Muhammed Ibn Saib el-Kelbi (6.h.146/m.763)'nin tefsiri basta olmak
Aizere, baz zayif isnath haberlerin bu tefsirde yer alnug olmas da, bir
hakikattir. Ancak bazan bu haberlerin zayihgina dikkat cekilmistir.
Bazan da sihhat durumlan acikg¢a belirtilmemistir. Ancak isnad
zincirleri verilmistir. Bu durum bir bakima mdaellifinl sorumluluktan
kurtarmustir. Ebti Ishak es-Sa'lebi ve el-Vahidi (6.h.468/m. 1078)'nin
tefsirlerinde, her sire'nin fazileti fle iigili nakletmis oldiklan Ubeyy
Ibn Ka'b'a nisbet edilen mevzu hadisler bu kitaba ahnmamsgtir. Yer
yer tenkid edilip red edilen isriill haberler mevcut ise de, bu haberlerin
sadece bir kusmi tenkide tabi tutulmadan nakledilmis, diger bir kastm
ise kitaba alinmamstir. Miitesabih ayetler te'vil edilmekten salkanilmig
bu konuda selel'in goriisti benimsenmistir. Daha ¢ok mitevatir
kiraatlara yer verilmis ve kraatlann tevcthati yapilmistir. Fikhi
meseleler $afii mezhebine gore ele alinmig, mezheb taassubu
godialmemistir. itikadda elil-i siinnet mezhebi, bilhassa Allah'in
sifatlan konusunda selef mezhebi'nin gdéraglerl benimsenmigtir.
Kur'an kelimelerinin ligat manalart ve ayéetlerin i'rablan fizerinde
teferruata dalinmamsg, ihtiyag hasil oldukg¢a ligata ve nahve
bagvurularak, bu yénden ayetterin durumu izaha gahgilmstir.

3 Bkz.Eroglu All, a.g.e,, 3.86-270.
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ibn Kesir'in Tefsir Metodu

Bu eser de rivayet tefsirlerinin en meghurlanindan biridir. Bu
konuda, et-Taberi (6.h.310/m.)'nin "Camtul-Beydn'an Te'vili Ayi'l-
- Kur'an” adl eserinden sonra ikinci tefsir olarak kabul edilir?.

Ibn Kesir, tefsirine rivayet tefsirinin 6nemi gibi konulan thtiva

. eden bir mukaddime yazmmstir. Bu mukaddimenin mihim bir kisoum

hocas1 Ibn Teymiyye (6.h.728/m.1328)'nin, "Mukaddime fi Usalft-
_Tefsir" adh eserinden aynen nakletmistirS,

tbn Kesir, bu mukaddimede anlattiga usale gore, ayetlerin
tefsirint yapar. Tarn mana ifade eden ayet veya ayetlerl yazdiktan
sonra, veciz ve kolay ibarelerle ayetlerl tefsir eder. Sayet mimkiinse,
tesirini yaptigh ayeti ve ayetlerl baska ayetlerle aciklamaga cahsir.
tmkan nisbetinde murad olan mana ortaya ¢ikincaya kadar, ayetler
arasinda mukayeseler yapar, yaptigi bu uygulamaya Kur'dnin
Kur'an'la tefsiri denir ki bu konuya en fazla ehemmiyet veren,
tefsirlerden biri oldugunda stphe yoktur. Kur'an'la Kur'an'in tefsirini
bitirdikten sonra, {lgili merfii hadisleri siralar, delil olabilecek veya
olamayacak olanlar gésterir, miiteakiben selef mifessirlerinin
izahlarmma yer verir. ‘

- Ibn Kesir, naklettigi her haberl, her gbriist oldugu gibi kabul
etmez. Naklettigi haberlerl tahric eder, degerlendirmesini yapar. Sahth
olup olmadikianm belirtir. Biittin bu hususlarda titizlik gbsterir.
Kendinden dnce gelen mufessirlerden nakiller yaparak, rivayet
tefsirine giren israili haberlere dikkat c¢eker; bazan kisa keserek,
mezknr haberlerden sakindirmaga ¢alisir. Bazan da akla ve nassa
uyup uymadiklanm acikc¢a belirtir. Zaman zaman da fikhi
munakasalara girdigi ahkam ayetlerini tefsir ederken miuctehidlerin
gorig ve delillerini agikladi@, ama mezhep taassubuna sahip olmadii
gorilard.

4 ez-Zehebi, Muhammed Hiiseylin, et-Tefsir ve'l-Miifessiran, 1/244.-

5 Kargilagtirmiz: Ibn Teymlyye Ebu'l-Abbas iiddin Ibn Abdi'l-Halim,
Mukaddime fi Usili'd-Tefsir, Kuveyt 1972, 5.93-119; Ibn Kesir, Tefsiru'l-
Kur'ani'l-Azim, Misir-Tarihsiz, I

6 ez—Zehebl a.g.e. /2 45; Cerrahoglu Ismail, Ibn Kesir ve Tefsirl,
Ankara Uni. ilah.iy&l“ rgisl Ankara-1981, XXV/45-71.

/
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Bu Mukayesenin Amaci

Bu tefsini inceledigimizde, Ibn Kesir'in kendisinden 8nce tefsirde,
Ozellikle rivayet tefsirinde temayiiz etmis miifessirlerin eserlerini
inceledigini; bu eserlerden istifade ettigini; araya giren zaman fasilas:
boyunca, gelisen 1lmi usullerin 1581 altinda, 6nceki miifessirlerin
yapmus olduklan ilmi hatalara dikkat cektigini de? acik secik bir
gekilde migahede ettigimizi sdylemeliyiz. iste Ibn Kesir tefsirini
Me'alim ile mukayese etmemizin baghca sebebi, miellifin iyl bir tarihgi
ve muhaddis olmasi; haberleri dikkatli ve titiz bir sekilde tenkid
stizgecinden gecirmis olmasy; gecmis miifessirierin yaptiklan ilmi
hatalara dikkat ¢ekmesi; ayrica zamammna kadar gelisen rivayet
tefsirinin durumunu aksettirmesidir,

Bu mukayesenin bir baska sebebi de, her tki tefsirin daha ztyade
nakli tefsire ehemmiyet vermis olmasidir. Ancak tbn Kesir Tefsiri,
yukanda belirttigimiz gibi, zamammna kadar gelisen ilmi tecriibenin bir
sonucu olarak, daha saglam ve daha tertipli bir tefsirdir. Ciinka tbn
Kesir kendinden dnce yazilan tefsirlerden nakillerde bulunmaktadir.
Yapti$h bu naldller, o eserleri tetkik ettigini, gelisen ilmi usdllerin 15181
altinda, degerlendirmeler yaparak daha once yapilan ilmi hatalan
tesbite cahstigimi gdstermektedir. Bu bakimdan onun tefsirl
Me'alim'den daha farkl ézelliklere sahiptir.

Yaptigimz bu kisa agiklamadan sonra, genel hatlanyla her iki
tefsirin mukayesesini yapmaga ¢ahsalm :

A- KAYNAKILARI BARKIMINDAN

_ Her iki tefsirin miisterek kaynaklan olmakla birlikte, {bn Kesir
daha muahhar oldugu i¢in farkh kaynaklardan istifade etmistir. Bir
kere basta el-Bagavi olmak tizere, Ibn Atiyye (6.h.542)8, ez-
Zemahseri (6.h.538/m.1143)9, er-Razi (6.h.610)10, el-Kurtabi -
(6.h.671/m.1272)1! gibi mifessirlerin tefsirleri, bn Kesir'in istifade
ettifi kaynaklardandir. Halbuki, yukanda belirttigimiz gibl, el-Bagavi
Ibn Kesir'den yllar 6nce yasamstir. O bakimdan daha farkh
7 Yaptu@1 tenkidler i¢in bkz.lbn Kesir, Tefsir, 1/46.61,89,98,151; HI/25;

IV/250,307,574.

8 Ibn Kesir, Tefsir, [/49,107,291.

9 Ibn Kesir, a.g.e., 1/2837383946 100,101 o
10 Ibn Kesir, a.g.e.,1/61,62,89,94,98, Bl <=

11 {bn Kesir, a.g.e., 1/49.61,72,69,94.
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‘kaynaklardan istifade etmistir.

ibn Kesir,el-Bagavi'den yaptigx nakillerin ¢ogunu benimsemigl2
pek az bir kis)smm da "bu bakundan, bu hadis'in isnadi
zayfr'l3 "Allah daha tyi bilir ya. bu haberin sthhati
tartisdabilir14 ve "(bu haber), bu lafizla bilinmemektedir! S
seklinde ifadelerle tenkidi ihmal etmedigini tesbit ettigimizi
sOylemeliyiz. Sunu da belirtelm ki, el-Kelbi ve es-Sa'lebi, her tki
tefsirin mihgterek kaynaklandir. Ancak el-Bagavi, mezkar
miifessirlerden daha ziyade yararlanmigtir! 6. Halbuki Ibn Kesir,
hemen hemen her ayetin tefsirinde, et-Taberi'denl? nakillerde
bulunmnaktadir. Onun i¢in diyebiliriz ki en ¢ok istifade ettigi miifessir
et-Taberi, gorislerine en az yer verdigl miifessirler ise el-Kelbil8 ve
es-Sa'lebi'dir!9. f

B- RIVAYET TEFSIRI BAKIMINDAN

Daha ©o6nce belirttigimiz gibi, lbn Kesir tefsirinin
mukaddimesinde, tesbit ettifl usiile sadik kahp, dnce tam mana fade
eden ayet ve ayetlerl yazarak, kisa ve kolay ifadelerle tefsir eder.
Ardindan varsa, manalandirdids ayet! veya ayetlerl diger Ayetlerie
aciklamaga ¢ahgir. Daha sonra flgili merfu hadisleri ve selef tefsirlerini
nakleder. Bu uygulamay: imkan nisbetinde yapmaga ¢ahsir. Kuvvetli
ve zayif goriigleri belirtir, tercthlerde bulunur. Yaptig: bu uygulama,
. el-Bagavi'den daha tertipli ve duzenlidir. Yapilacak mukayesede
gorilecegi gibl, zaman zaman el-Bagavi'den daha ziyade haberlere yer
vermektedir : == ' '

Misal 1- Bakara siiresinin “Ey Israilogullan size verdigim
rnimetimt ve stzi dlemlere istiin kddigmmt hatulayin” mealindekd 47,
ayetini tefsir ederken sdyle der : :

"Yice Allah (bu ayet-1 kerimede), Israilogullarina, daha dnce
atalarina verdigl nimetleri, ayrica onlan, Peygamberler génderip,

12 Ibn Kesir, a.g.e., 1/291; 111/230,468,565; [V/18,464,471,497.
13 fbn Kesir, a.g.e. IV/307.

14 thn Kesir, a.g.e., IV/250.

15 fbn Kesir, a.g.e., aym yer.

16 Eroflu, Ali, el-Bagavi, Hayat: ve Tefsirindeki Metodu, s.91-103.
17 1bn Kesir, a.g.e., 1/17,18,20,21,22,23,36,37,40; 1/3.8.

18 fbn Kesir, a.g.e., 1/291,516,573; 1l1/223; IV/507,510.

19 Tbn Keslr, a.g.e., 1/396; IV/508,574.
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Kitaplar indirerek, muaswlart satr ammetlere istin kddgou
,hatrlatmaktadr. Nitekim Yiace Allah diger bir ayette : "Andolsun
biz, onlan bilerek, alemlere fistiin kildik'29 bir bagka ayette de :

"Hant Mus& kavmine soyle demisti : Ey kavmim Allah'in size olan
nimetini hatrlaymn; Zira O ararzda peygamberler var etti, sizi krallar
yaptt ve size dinyalarda hic kimseye vermedigini verdi?l
buyurmaktadir. Ayrica Eba Ca'fer er-Razi, Rebi’ Ibn Enes'den, o da

Ebu'l-Aliyye’'den, Yice Allah'in “Biz sizt alemlere fstin kildik” sdzt

'hakkinda, Ebu'l-Aliyye'nin sbyle dedigini nakleder : Muasirlarma

istinlikleri, kendilerine kitap ve peygamber (gonderilmesi) ve

hikimranhk verilmesi sebebiyledir. Cankfi her devrin bir devrarmu

vardir. Bunun benzeri bir rivayet de Micéhid, Rebi Ibn Enes, Katade,

Isma'il Ibn Ebi Halid'den yapilmustir. Bu ayetin de, mezkar manaya

yorumlanmas: gerekir. Yoksa bitifin insanlardan Gstin olmalan séz

konusu degildir. Cankd bu Ummet (Hz.Muhammed'in Gimmeti),

israilogullanndan daha faziletlidir'22,

Goruldiga gibi, ibn Kesir, ayet kisaca tefsir etmekte ve verdigi
manay1 takviye etmek, ayetin manasini daha da vuziha
kavusturmak maksadiyla diger iki ayeti delil olarak Irdd etmektedir.
Baylece tefsir ettigi ayette gegen "Nimet'in nelerden ibaret oldugunu
tesbit etmektedir. Israilogullar’mn muasirlanndan iistan olmalanna,
verilen nimetleri sebep gdstermektedir. el-Bagavi 1se, aym ayetl tefsir
ederken baska ayetlerden delll getirmez, sadece ayetle ilgili kendt
tefsirini verir, selef miifessirlerinden nakillerde de bulunmaz23.

Misal 2- Sdiad il 5 Sole coanil A raai 13553 Jor Ll 2
el oo oz Yy U s e a3 Y Loy 151 5 bl le
-dnraiy @Y 5 dis s Sy Yy

"Yiice Allah (bu ayet'de) Israllogullarina dnce nimetini sonrada
kiyamet gant baslanna gelecek ebedi azabh hatirlatarak sdyle
buyuruyor : “Oyle bir ginden korkun ki -kwamet gianini
kastediyor- (o giinde) hi¢ bir kimse, hicbir kimseye fayda vermiyecek”.
Nitekim Yiace Allah "Ganahkér hig bir kimse, bir bagkasiun ganahim
yiiklenmez'24" O gfin bunlardan her birinin kendine yeter bir isi
20 Duhan stiresi : 32.
21 Maide siiresi : 20.
22 tbn Kesir, a.g.e., 1/88-89.
23 Kargilastirmak icin bkz.el-Bagavi Hiiseyin Ibn Mes'ud el-Ferra, Me'allmu't-

Tenzil (Me’alim) Bombay-1926, 1/25.
24 Fatir stresf : 18.
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(derdi, belasi) vardir"25 "Ey tnsanlar Rabbiniz'’den korkun. Ne
babamun evladina, ne de bizzat evladin babaswna hic bir fayda
vermeyecedi ginden sakmm'26 diye buyurmaktadir. igte bu, baba

ile ogulun bir birine fayda saglamiyacagm en acik bir gekilde aniatan

yerlerden biridir. -

" (Ogiin) kimsenin sefaati kabul edilmez”. Yani kafirlerin sefaati
kabul edilmez. Nitekim Yaice Allah : "Artik onlara sef@aicilarm sefaat
Jayda vermez'27 diye buyurmaktadir. Aynica Yiice Allah, bir baska
ayette Cehennem echlinden hikaye ederek "Simdi artik bizim ne
sefaatcumuiz var, ne de samimi bir dostumuz? & diye

buyurmaktadir29,

Ibn Kesir, burada ayetin tefsirine kisaca igaret ettikten sonra,
Ayeti cimle ctimel ele alarak difer ayetler ile tefsir etmektedir. Ayetin
flk chimlesini, delil olarak getirdigi diger Gi¢ ayetle takviye, ayrica hig
bir kimsenin bir bagkasimn giinahi ile sorumlu olmiyacad: ve kendi
derdi ile bagbasa kaldigindan baskasina faydas: dokunmayacag
manalanm da tasidifiu gdstermeye. ¢cahisir. Ayetin dier cimlesine
"Inkarcilann sefaatt kabul edilemez” manasu verir. Verdigi bu
manay1, diger iyetlerl delil getirerek, agiklamnaga cahsir. Halbuki el-
Bagavi aymu ayeti kelime kelime tefsir eder, yaptig: bu tefsir i¢in diger
ayetlere miiracaat etmez30,

Misal 3- Bakara sfiresinin "Béylece sizi orta bir iunmet
yaptik ki, insanlara sahit olasiuz. Peygamber de size sahit olsun”
meilindekl 143. ayetini gbyle tefsir eder :

"Yiice Allah, bu ayette buyuruyor ki, siiphesiz sizl Ibrahim'in
kiblesine dondiardik. Onu, sizin icin kble olarak sectik. Ciinkil sizl,
dammetlerin en hayirhis: knlacagiz. Sonunda diger biitiin Gmumetlere
sahitler olacaksimiz. Zira onlarn hepsi sizin ustunlugunuzu kabul
- edecelktir”.

“(Bu dyette gecen) Jawy)l , "en iyl ve "en dstin” manasindadir.

25 Abese sarest : 37.

26 Lokman stresi : 33.

27 Maddesir siiresi : 48.

28 su'ara strest : 100-101.
29 {bn Kesir, Tefsir, [/89.

30 Krs.icin bkz.Me'alim, 1/25.




Nitekim "Kureys, nesep ve yurt bakvmundan Araplarin -avsati- en
istinfiditr” denilir K, bu en {istinii demektir. Su da sbylenir :
Hz.Peygamber (S.A.V.) kavminin i¢ginde "vasat” idi. Bu, kavminin
nesebee en gereflisi idl, demektir. Aynca bir ¢ok sahih hadiste mevetd
oldugu gibi, en faziletll namaz olan Salat-1 Vusta®l-ki ikindi
namazidir- da aym manaya gelmektedir (Yani namazlann en
faziletlisi).

"Allah (C.C.), bu Gmmeti, en dstiin klmustir. Onun igin de,
dinlerin en mikemmelini, yollarin en a¢igim ve en dofrusunu ona
nasib etmistir. Nitekim Ytce Allah, "0, sizt secti ve babaruz
Ibrahim'in dini gibt, dinde size hic bir giiclik yiiklemedi. O (Allah) bu
Kur'an'dan énce ( ki kitaplardal da, bu (Kuran) da da size
"mislimanlar’ adwuu verdi ki, peygamber size sahit olsun, siz de
insanlara gahit olasruz"3Zdtye buyurmaktadir.

Aytica Hz Peygamber ve iimmetinin sahitlik yapacagina dair
diger bir delil de sudur : Imam Ahmed der ki, bize Veki', A'mes'ten o da
Ebu Silih'ten, Ebil Sa'id'in $dyle dedigini haber verdi : Resalullah
(S.A.V.) buyurdu K : Kiyamet ginfinde Nuh {A.S.) ¢agnlacak ve
kendisine risaletini teblig ettin mi diye sorulacaktir. O da, teblig ettim
diye cevap verecektir. Sonra Nuh'un kavini ¢agrilip, Nuh size teblide
bulundu mu diye sorulacak, onlar da cevaben bize hi¢ bir uyanc
gelmedi, kimse bir sey getirmedi diyecekler. Tekrar Nuh'a, sana kim
sahidlik edecek diye sorulacak. O da Muhammed (A.S.) ve iimmeti,
diye cevap verecektir. Hz, Peygamber, Iste "Sizi boylece orta bir immet
yaptik™ ayetinin tefsirl budur, buyurur ve ilave eder : "Vasat”, adl
demektir. Sonra sizler ¢agrihrsimz, risaletini tebli ettiine dair Nuh
(A.S.)'a sahitlik edersiniz, Ardindan ben de sizin (dogru s&ylediginize)
sahitlik ederim. Bu hadisi, el-Buhari, et-Tirmizi, en-Nesei, Ibn Mace
cesitli tanklarla A'mes‘ten rivayet etmislerdir3S.

Burada kisaca ayet tefsir edilmis ve "Vasat” kelimesinin manas:
tesbit edilmistir. Sonra da yapilan tefsiri, takviye i¢in bir baska ayet
ile farkh tanklardan sekiz ayn merfu hadis delil olarak getirilmigtir.
Delil olarak getirilen haberlerin ayri ayn tahricl yapiimugtir. Biz sadece
bir tanesini misal olarak aldik. Halbuki Me'alimde, aym ayetle tigili
‘Ata'mun tefsiri verilmekte, ayette bahsedilen gahitlifin nasil olacag:
3] Bakara stiresi : 238.

32 Hae stiresi ; 78.
33 Ibn Kesir, Tefsir, 1/190-191.
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temsili bir sekilde izah edilmektedir. Yapilan bu lzalil te'yid etmek i¢in
Ebt Sa'id el-Hudri'den bir hadis34 nakletmektedir3S, Degigik bir
lafizla rivayet edilen bu haber, bn Kesir tefsirinde yoktur.

fbn Kesir, Rahman siresinin "Tyiligin karsiigt yalruz fyilik degil
midir 3% mealindekt ayetini tefsir ederken de, aym metodu
uygulamaktadir3?. Yalmiz burada naklettifi hadisi aynen el-
Bagavi'den nakletmistir. Fakat el-Bagavi, aym ayeti tefsir ederken tbn
Kesir'den farkh olarak ayetlerden sahit getirmez. Sadece Ibn Abbas'in
ayetle ilgili tefsirini nakleder33.

Misal 4- Lekiy Lty ik bl Gl
. "Stphesiz biz seni miajdeleyici ve korkutucu olarak hak ile
gonderdik™39 ayetini tefsir ederken gdyle der :

"Ibn Ebi Hatim der k... Ikrime, {bn Abbas'tan Hz.Peygamber'in
sbyle buyurdugunu rivayet etti : "Stiphesiz biz seni mifdeleyici ve
korkutucu olarak hak ile génderdik” ayeti bana indirildi. Yani
Cennet'le miijdeleyici, Cehennem'den korkutucu olarak™49.

fbn Kesir, burada ayetin tefsiri ile ilgili sadece bir hadis
nakletiekie yetinir. Bu hadis, ayette mutlak olarak zikredilen |4,
ve {43 kelimelerind Cennet ve Cehennem ile kayitlamaktadar.

Halbuki el-Bagavi, ayette gecen iy kelimesinin hangi
manalara geldigini ibn Abbas, {bn Keysan ve Mukatil'den nakiller
yaparak tesbite caligurtl,

Ibn Kesir Al-1 Imran stresinin "Kim ki Cehennem atesinden -
kurtanlir da Cennet'e sokulursa, iste o kurtulusa ermistir”
medlindek! 185. dyetini tefsir ederken de, ayetin tefsiri ile 1lgili merfa

34 el-Buhari, Muhammed Ibn Isma‘il, el-Camiu's-Sahih (Sahthu'l-Buhari)
I'tisam, 19, Istanbul-1975, VII/156.

35 Me'altm, 1/54,55.

36 Rahman siires] : 60.

37 [bn Kesir, a.g.e., IV/278.

38 Bkz.Me'alim, IV/116.

39 Bakara stresi : 119,

40 Ibn Kesir, Tefsir, 1/162,

41 Me'alim, 1,47,48.




hadislerl nakletmekle yetinmistir?2. el-Bagavi ise, aym ayeti tefsir
ederken, el-Hasanu'l-Basrti ve Katide'nin tefsirleri yanmda, bir
kismuni el-Buhari43 ve Maslim'in% 4 ittifakla, et-Tirmizi'nin3®
tamamini naklettii, bir hadis nakleder*6 Ancak Ibn Kesir,
Sahiheyn'de bdyle bir haberin mevcut olduguna isaret etse de, haberl
nakletmez.

Abese siresinin "Onlant karanhklar biriimiis” mealindeki 41.
ayetini tefsir ederken de fbn Kesir, aym usali uygulamaktadir??. el-
Bagavi ise, aym ayetin tefsirinde, Ibni Abbas ve {bn Zeyd'in géruglerini
nakletmekle yetinmektedird®,

Misal 5- "Allah Taala'mngbile wlle e o ol 5 49 s8za,
vaktinde namazlarnina devam edenler, demektir. Nitekim, Ibn Mes'ad
der K, Peygamber (S.A.V.)'e; ey Allah'in Resuld, Allah'a en sevimli
amel hangisidir ? diye sordum. "Vaktinde kitinan namazdi”
buyurdu. Sonra hangisi ? diye sordum. "Ana ve babaya tyilik
etmektir” buyurdu. Bu hadisi, el-Buhari ve Miislim tahric etmislerdir.
el-Hakim'in el-Miistedrek'inde de, hadisin “llk vaktinde kidinan
namazdu" kismm vardir. Ibn Mes'nod ve Mesrik da "Onlar ki
namaziannt korurlar’ =ykiley eglbe Je o 3l ayetinde, namaz
vakitlerinin kastedildigini sylemislerdir. Ebu'd-Duh4, ‘Alkame, fbn
Kays, Sa'id ibn Cibeyr ve 'lkrime de aym goristedirler. Katade ise
"Vakitlerine, rikiuna, secdestne riayet edenler” geklinde tefsir
eder™0.

Burada da Ibn Kesir, ayeti manalandirip, verdipl manay teyit
etmek fizere, tki ayn hadisi delil getirdigi ve hadisleri tahric ettig,
- ardindan selef mifessirlerinin goraslerine yer verdigl géralmektedir.
Halbuld el-Bagavi aym ayete "Namazlarnina devam edip, (namaz)
vakitlerine riayet edenler’ manasm vermekle yetinir®l

Ayrica ibn Kesir, Neml saresinin "Dogrusu onlarin ahiret

42 ibn Kesir, a.g.e., 1/435.

43 Sahth-1 Buharl, K. Tefsir, Stre 32, VI/30.
44 Sahih-1 Maslim, K.Cennet, IV/2175.

45 et-Tirmizi, K. Tefsir Bab 57, V/400.

46 Me'alim, 1/194.

47 [bn Kesir, a.g.e., IV/474. -

48 Me'ilim, IV /205.

49 Mu'minan siiresi :' 9. =

50 Ibn Kesir, Tefsir, 11 /239.

51 Me'alim, 01/49,
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hakiandaki bilgileri, ardarda gelip bir araya toplandt” mealindeki 66.
ayetini de aym gekilde tefsire caligirkenS2, el-Bagavi, ayetle ilgili-
faraatlan ve lGgatlan vererek ayeti tefsire cahsmaktadir>3

Kasas siresinin "Onun zatidan baska.- hersey helak
olacakfir’ mealindekd 88, ayetini de Ibn Kesir, aym metotla ele alip
tefsir etmektedir 54. Halbuki el-Bagavi, sadece selefin gdriiglerini
nakleimekle yetinmektedir®S,

Misal 6- Bakara siresinin 170-171. ayetlerind gu sekilde tefsir
etmeye cahisar :

"Yiice Allah gdyle buyurur : Masriklerden olan su inkarcilara;
Allah'in Resiline indirdifine uyun ve iginde bulundugunuz cehaleti
ve sapiklifh terk edin dense, onlar verdikleri cevapta, haywr biz
atalarmmz Gzerinde buldugumuz putlara tapma gibi adetlerimize
uyanz, derler. Yiice Allah da onlan ayiplayarak gdyle buyurur : Peki
ama, uyacaklan, yollarimi takip edecekleri atalann higbir geyl
disiinmeyen, dogru yolda olmayan kimseler olsalarda mm ? (onlara
uyacaklar].”

"Ayrica lbn lshak, Muhammed {bn Muhammed'den, o da
'Tkrime'den veya (Muhammed {bn Muhammed), Sa‘id {bn Cubéyr'den,
o da fbn Abbas'dan gdyle rivayet etmigtir : Bu ayet, Yahudilerden bir
gurup hakkinda nazil olmugtur; Resalullah (S.A.V.), Yahudiler
Islam'a davet edince, hayir blz atalanmuzin dinine uyariz demiglerdi.
DerkenYiiceAllah

T acke Ll o g5 i 190 bl 3l e Lpml o b 151
ayetini inzal buyurmustu. Sonra da bir bagka ayette, "Ahirete
inanmayanlarin  kéta stfatlart varduo*® € buyurdugu gibi,
Yahudilerin kbt sifatlanim bir temsille $dyle anlatir : Kafredenlerin
durumlan, tipla sdyleneni anlamayan bas: bosg yayilan hayvanlara
benzer. Coban baginp cairdifinda, hayvanlar, sadece onun sesini
duyar, sfyledigini anlamaz. {bn Abbas, Ebu'l-‘Altyye, Micahid, 'tkrime,
'‘Ata, el- Hasan el-Basri, Katade, 'AtA el-Horasari ve er-Rebi’ ibn
52 tbn Kesir, a.g.e., Il/373. '
53 Me'alim, I/ 105.
54 Ibn Kesir, a.g.c., 111/403
55 Me'alim, 1IT/121.
56 Nahl srest-: 60.

290



Enes'ten de benzer! tefsir nakledilmistir. Aynica bu ayet'in, isitmeyen,
gormeyen, diiglinmeyen cansiz putlara (onlarm), yalvardiklanna dair
verilen bir temsil oldugunu sbyleyenler de vardir ki, Ibn Cerir, bu
gorigi tercih etmistir. Halbuki birinci goriis daha dogrudur. Cankd
putlar, hicbir geyl ne igitir, ne goriir, ne de anlar. Ne giicleri vardir, ne
de hayatlan (canlan) vardir™>7,

Goruldagn gibi, ibn Kesir, sadece selefden nakiller yaparak,
ayetleri tefsir etmekte; Ibn Cerir'in tercih ettigi gorisan zayithgma
igsaret ederek, zaydlik sebebini belirtrnektedir.

el-Bagavi ise, ayru ayete, dort ayn mana verip, bu manalan diger
ayetlerden ve arap kelammndan gahitler getirerek, tzah etmektedir.
Yaptih bu tefsirlerin, kime ait oldugunu ise, belirtmemektedir. Ancak -
yapt tefsirden, Ibn Kesir'in tercih ettipi gﬁrusu daha dogru buldugu
anlagilmaktadir58,

Ibn Kesir'in ayetin tefsiri ile 1igili olarak ayet ve hadis
bulamayinca, ayet'in fzahim selef tefsirlerine dayandirmaga
calistigina dair pek ¢ok misal vertlebilir®S,

Burada Ibn Kesir'in tefsirinin gu dneml hususiyetint de
belirtmeden gecemeyecegiz. Ibn Kesir, naklettigi haberlerin kaynagirii
vermekte, sahih clup olmadiklarnm da belirtmektedir, Yani cerh ve
tadilde bulunmaktadir. Bunun, onun tefsirinin en bariz
dzelliklerinden birl oldugunu ve bu hususa el-Bagavi'den daha ziyade
onem verdigini, daha dnce, belirtmigtik. O bakimdan burada bir
mukayese yapmadan ibn Kesirin bu ydnini tesbit edebilecek
misaller vermekle yetinecegiz.

Ibn Kesir, Istifade ettigi haberlerin kaynagim verirken muhtelif ;
usuller uygulamaktadir : :

Bazan 80 ;3 ;e j3° Wae Skl 255 4l JU

seklinde, hangl muaelliften naklediyorsa, onun isnadim vererek
nakilde bulunur. Bazan da naklettii maellife ait isnadh vermeden,
hadisi kimlerin naklettiklerini, zaman zaman eserlerinin isimlerini de

57 {bn Kesir, Tefsir, [/204.

58 Me'alim, 1/64. _

59 Misaller icin bkz. Ibn Kesir, Tefsir, 1/84,85,92,93.

60 fbn Kesir, a.g.e., /102,112, S,
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tasrih ederek vermektedir : Abeging ,.,o ol 4n 3l G5(Bu hadisi), el-
Buhari Sahih'inde tahric etmistir®l "Bunu, Ebua Davad,
Stner'inde rivayet etmistir'= 62 wiu g ayls wloly; a8 4

"tipki Mitsltm'tn Sahiltinde rivayet ettigl gibt'= 83 Ly, LS

inge 4 "Bunu, Mislim, Eba David ve en-Nesel rivayet
etrnislerdir’ = 64 4‘-’-" 3 Slagl ‘-L-ﬁ lyy “Imam Ahmed. Et-Tirmizi
ve fbn Mace, bu hadisi rivayet etmislerdir” = gl s dasl JL¥ily

_ B5amla oyl 4 ‘ z .

Kimi kez, sadece kitaplann ismini tasrih ederek, ¢l Uoye 5
*Bu hadis Malik’in el-Muvatta’inda (vardir) "6 6
s s g 5 295 il G p 5 "(Bu nadis) Maslim'tn Sahih‘inde,
Ebi Davad'un Sinen'inde (vardw)®7 ywsdl s, "Sahtheyr'de
(sdyle bir hadis vardr)68ve benzerl sekillerde de verdigt olur. '

Ibn Kesir, hadisleri degerlendirirken de ciaz sabial 3 5 anle o4l slyy
"Bu hadist, Ibn Mace rivayet etmistir. Isnadinda zaaf vardu®?
A Y ladns iy "Bu haberin sthhaii tartisiabilir7Qcy 2 Eyle s
gl s Bu, bu vecthten garib bir hadistir?l i s “Bu
munkatt (bir hadis) tir'72 ve benzerl ifadeler kullanarak hadislerin
sihhat durumlarm belirtir.

Cerh ve ta'dll iginde poms 4l Lin dlf dgs iyas JU- Sl Lo poay ¥

AL o &l 55, sias e "Buhadis, Omer lbn Abdillah'nt
durumundan dolay:, sahih degildir. Ciinkit onun zayy bir ravi
oldugunda icma’ vardu. Bir de sarap ictigini naklederler? 3
fet 4 Snl J6  "Ebii Hatim, o seyhtir, demistir?4, vl iy cli

61 Ibn Kesir, a.g.e.. 1/144.

62 fbn Kesir, a.g.e., 1/122.

63 Ibn Kesir, a.g.e., 1/143,473.
64 |bn Kesir, a.g.e.. 1/473.

65 [bn Kesir, a.g.e., 1/469.

66 bn Kesir, a.g.e.. 1/534.

67 Ibn Kesir, a.g.e., 1/467.

68 Ibn Kesir, a.g.e., 1/119,122.
69 thn Kesir, Tefsir, [/457.

70 fhbn Kesir, a.g.e., [/459.

71 fhn Kesir, a.g.e.. [/462,544,560.
72 Ibn Kesir, a.g.e., [/471.

73 Ibn Kesir, a.g.e., 1/89.

74 Ibn Kesir, a.g.e., [/46].
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indl gy ol d l2e 5 gy o (o dghy ae "Ben de .derim ki, (bu hadis’ir)
isnadinda zaaf vardw. Aynica senedde mechul bir kisi varde. Bunun
gibist ile delll getirilmez' 75, ¢z Lis Ule 5 Coty ¥ Cirais Sude L6

Ugas . Lhe ot SCanki bu, - zayy bir hadistir. Sthhatl sabit
olmamistir. Cinka isnaddaki Salim, metruk (bir ravidir]. Seyhi
Atiyye ise zayfar'76ve benzeri bir ¢ok ifade kullanmaktadir.

C- ISRAILIYYAT BAKIMINDAN

Ibn Kesir, israili haberler konusunda, son derece tiziz
davranmg; Tefsirinin mukaddimesinde, yaptih simflamaya gbre ,
israili haberleri degerlendirmistir. Bir kasimum ayiklamig, uydurma ve
asisiz olduklarnim belirtmigtir. Diger bir kasmum, tasdik veya tekzib
edilemeyecegini, yeri gelince ag¢iklamustir. Onun bu ¢esit haberleri
ayiklamasinda, muhaddis olmasinin yamnda, tarih ilminde
miitehassis olmasinin da dnemli roli oldugu muhakkaktir. Iste israili
hikayelerl, haberleri tenkit etmesi bakimindan el-Bagavi'den daha
dikkatli davrandifim asagxda verecegimiz misaller ¢ok agik blr sekilde
gosterecektir.

Misal 1- Maide suresinin "Dediler ki: "ey Musa orada zorba bir
millet var?7: ke Ly L ol ,_,.-_,.-l.t /G ayetini tefsir ederken sbyle
der:

"Mufessirlerdcn birgogu, bu ayeti tefsir ederken, (ayette
bahsedilen) zorbalarn iriligi, bu zorbalardan birinin Adem (A.S.)in -
- kaz Unk'un oglu Uc oldugu; Uc'un boyunun tc¢bintgyfizotuzig zira
bl¢asinde olduguna dair, israil ogullanmin uydurmas: birgok haber
naklederler. Halbuki bu ¢esit haberleri insan nakletmekten haya
duyar, Aynica (burada anlatilan haber}, Sahiheyn'de mevcut olan gu
hadise de aykindir; Resulullah {S.A.V.) sbyle buyurur: "Allah Adem'i
altmis zira boyunda yarattt. Sonra {Adem’'den bu tarafa} insanlar,
durmadan kasalmaktadriar”. Yine Miifessirler, Uc'un kafir oldugunu,
fahige bir kadimun ¢ocugu oldugunu; Nuh'un gemisine binmedigini;
Tufanda sulann diz kapagina dahi ulagamadidmm da anlatirlar ki
batin bunlar tamamen uydurma ve yalandan ibarettir. CinkG Yiace
Allah, Nuh (A.S.)'un yeryiiziindeki biitiin inkarcilara beddua ettigini
ve $byle dedigini haber vermektedir : "Ey Rabb'tn yeryiiziinde
75 [bn Kesir, a.g.e., 1/467.

76 Ibn Kesir, a.g.e., 1/501.
77 Maide stresi 22.
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kafirlerden tek kist burakma™ 8 Ayrnica Yiice Allah "Biz onu ve
onunla beraber bulunanlary, dolu gemi icinde, kurtardik. Sonra
ardindan geride kalanlart bogduk?9 buyurmakta ve Nuh'un "Bu
giin Allah'm emrinden koruyacak higc bir sey yoktur. Ancak (Allah’'wy
merhamet ettigl insanlar (kurtulur)®? dedigini haber vermekiedir.
Netice su ki, Nuh'un inkarci oglu bile bogulmaktan kurtulamanmugtir.
Oyle 1se hem inkéarc: ve hem de fahige bir kadimin eglu olan Uc nasil
kurtulacaktir ? Bu, akil ve mantik dis: bir seydir. Aynica Uc diye
birisinin olup olmadid: da tartisma konusudur. Allah daha fyisint
bitir 81,

Halbuki el-Bagavi, aym haberi Maide suresinin 12. ayetini tefsir
ederken daha genis bir sekilde nakleder ve higbir tenkitte
bulunmaz82,

Misal 2- Kehf stiresinin "Nithayet giinesin batfijn yere ulasinca,
onu, kara baicikl bir gdzede batar buldu” mealindeki 86. ayetini
tefsir ederken soyle demektedir: “"(Nihayet sonunda glinesin bath
yere ulasmca), yanl Ziilkarneyn bir yol tutup, nihayet dinyammn bati
tarafinda gidebilecegi en son noktaya ulagir ki burasi giinegin battifi
yerdir. Gokyiizinde ganesin batti@1 yere ulasmak ise imkinsizdir.
Kissac1 ve tarihgilerin, Zialkarmeyn'in yer yuziinde bir mdaddet
yaradiiga ve arkasindan giinesin battifi seklinde anlattiklar seyler
gercek degildir. Bunlarm ¢ogu Ehl-1 Kitapn hurefelerinden zindik ve
yalancilanmn uydurdugu seylerdendir®3,

el-Begavi, bu konu ile ilgii israili hi¢ bir haber
nakletrnemektedir84.

Misal 3- Yine Kehf suresinin 94. ayetinde gecen Ye'cic
Me'ciic'un Adem (A.S.)'in topraga karisan menisinden yaratldigina
dair bir haber nakleder ve bu haberin asilsiz oclduguna su sekilde
dikkat ¢eker: "Bu ne akli ne de nakli hicbtr delile dayanmayan
tuhaf bir sézdiir. Ehl-{ Tita;'dan bazdarvun naklettigt bu kabil
haberlere giivenmek dogru degidir. Cinki Ehl-{ Kitap'm yarmnda,
7B Nith stiresi : 26.

79 Su'ara sirest : 120-121.
80 Hid siiresd : 43. :

81 Ibn Kesir, Tefsir, I1/37-38.
82 Me'alim, 1/272.

83 1bn Kesir, Tefsir, N1/102.
84 Me'allm, [1/224.
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pek cok uydurma haber mevcittur8s

Halbuki aym: haberl nakleden el-Bagavi, hicbir tenkide yer
vermez86,

Misal 4- Enbiya sfresinin "Andolsun ki biz daha d8nce
Ibrahim’e risdinii vermistik"= ) pply Ll .wﬁyetlni87 tefsir
ederken de su acxklamada bulunur :

"Yiice Allah, dostu Ibrahim'e kicikliaginden itibaren, gercedi
ve kavmine karst delil getirmeyi ttham buyurdugunu haber
vermektedir”. Nitekim Yaice Allah, bir bagka ayette, “Iste bunlar
kavmine karst [brahim’e verdigimiz hiiccetlerimizdir'88
buyurmaktadur.

"0O bakimdan, Ibrahim, heniiz siit emen bir ¢ocuk {ken, babas:
onu bir magaraya sokmusg ; giinlerden sonra onu ¢ikarnmug; Ibrahim
(magaradan ¢iktiktan sonra), yildizlara ve difer yaratiklara bakarak,
onlar Gzerinde distnmiistiir, seklinde baz1 miifessirlerin nakletmis
olduklar (hikayelerin) bir ¢ogu, Israllogullarmun sdzlerinden ibarettir.
Bu haberler i¢inde, Hz.Peygamber'den rivayet edilen sahth haberlere
uygun olam bulunursa, (elimizdekl) sahih habere uygun oldugu i¢in,
kabul ederiz. Aksi takdifde reddederiz. Ama Hz.Peygamber'in
sinnetine muvafik veya muhalif olmayam bulunacak olursa, o vakit
ne tasdit ne de tekzib ederiz. Hakiunda hi¢ bir hiikiim vermeyiz.
Selefin ekserlyeti, bu kabil haberlerin nakledilmesine ruhsat
vermiglerdir. Halbuki bu haberlerin bir ¢ogu, dini bakimdan ne bir
mana ifade eder, ne de bir fayda saglar. Eger miikelleflere bir fayda
saglayacak olsaydi, tam ve miikemmel olan Islam dini, bunu beyan
ederdi. Iste bizim, bu konuda takib edecegimiz yol sudur : Zaman
kaybina yol agtigx ve bir coguna reva¢ bulmug yalanlar kanghg i¢in,
bu tp israili haberlerin pek ¢ogunu nakletmekten sakinmak gerekir.
Ciankd bu tar haberlerli nakledenler, ciddi ve muhakkik alimlerin

yapti1 gibi, sahihini zayrfindan ayirmammsiardir"89.

Halbukt el-Bagavi, tefsirinde, aym kissaya igaret etmekle yetintr.
Normal bir tefsir olarak nakleder. Haklunda herhangi bir fikir

85 ibn Kesir, a. g. €., II/103,
86 ‘Me'alim, 11/225.

87 Enbiya saresi : 51.

88 En'am saresi : 83.

89 tbn Kesir, Tefsir, I11/181.
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yiiriitmez290,

Misal 5- Ibn Kesir, Lokman stiresinin. 27.4yetinde "sdz konusu
edilen pyl iaw "yedi deniz” ifadest miibalaga icin zikredilmigtir.
Burada hasr sdz konusu degildir. Cinka tasdik veya tekzib
edilemeyecek cinsten israili haberlerl, telakki edenlerin sdyledigi gibi,
kainat1 kusatan "yedi deniz” diye bir sey mevcut degildir"
demektedh91

el-Bagavi ise, bu dyetin tefsiri ile 1lgili olarak, her hangi bir tsraili
habere yer vermemektedir92,

Misal 6- Ibn Kesir, Kaaf stresinin 1. ayetini tefsir ederken,
ayette gecen "Kaf" haklunda su bilgilere yer verir :

3. siirelerin baglarinda bulunan e o ve benzert hece
harflerinden bir harftir. Bu gbriig, Miicdhid ve daha baska selef
alimlerinin gériigtdar. Biz bu hususu, Bakara siiresinin bas tarafim
tefsir ederken agiklamigtik. Bu sebeple bir daha tekrar etmeyecegiz.
Ancak baz: selef alimlerinin style. dedikleri de rivayet edilmistir :
"Kaaf, batin yer yiziini kaplayan, Kaaf ad: verilen bir dagdir”. Bana
dyle geliyor ki, bu haber, -Allah daha fyisini bilir- baz ihsanlann
tekzib veya tasdik edilemiyecek seyler cinsinden addettikleri ve
israilogullanndan nakletmis olduklan haberlerdendir...93

el-Bagavi, tkrime ve ed-Dahhéak’'tan "Kaafin biitin yerylizanii
kugatan, zmratten bir dag oldupunu nakletmekle yetinir ve fakat
hi¢ bir tenkitte bulunmaz®%.

D- LUGAT VE NAHIV BAKIMINDAN
Her iki tefsirde de ligat ve nahiv derinlemesine islenmemektedir.

Buna ragmen, el-Bagavi, Ibn Kesir'e gére, bu konulara daha ¢ok yer
vermektedir. Asagxda verecegimiz misaller bunu agikca gbstermektedir.

90 Me'alim, ITT/25.

81 |bn Keslr, a.g.e., 11[/451.
92 Me'alim, /138,

93 {bn Kesir, Tefsir, IV/221.
94 Me'alim, IV/89.
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Misal 1- tbn Kesir, Nan saresinin a8 cousl ayetinde95
gecen o4l kelimesinin liigavi manasina dair hi¢ bir sey
zkretmemektedir®, Halbuki el-Bagavi, Me'Alim'de, bu kelimenin
ligat manas: nzerinde durarak, séyle demekiedir : "el-Ahfes, (o
bahge), tpkt geceden ayrlan giindiiz gibidir", demistir. .l in
asly, pypee dur. Tipks Jo8 ve Jysis  gibl (Yani Sarim, fa'll veznindedir.
Fakat ismi meful manasindadir}. (Bir birinden) aynlan her seye
"sarim” denilmistir. Oyle ise geceye de "sarim” denir, giindize de.
Clinkii gece ile giindiiz, birl diferinden aynimaktadir®7,

Misal 2- Ibn Kesir, lae & J5 al dyetini®8 sadece tefsir
etmekle yetinirken®? el-Bagavi, mezkar ayette gecen kelimesinin hal
veya mahzuf bir filliln masdarn olarak mensup olabilecegint
belirtmektedirl©0,

Misal 3- 1bn Kesir, tefsirinde, il uie 3308 o o oS a5 Ly
ol kel 5 &+ awetilO! qle ilgili nahiv bilgilerine yer
vermemelktedir! 02, el-Bagavi ise, ayetie gecen | ve chel
kelimelerinin ayi# fiilinin ikinci mefuld oldugunu; ¢hnkh, . fiilt
ruyet manasinda kullamldi$ zzman iki mef 'ul aldigim belirtir,
Aradaki jeamirinin ise Basrallara gore, fasila zamiri; Kiafeliler'e gore
ise "Zamiru'l-I'mad” oldugunu ve frabdan mahalli bulunmadigim
kaydeder103, ;

E- KIRAAT BAKIMINDAN

Daha once belirttigimiz gibi, eci-Bagavi, Me'adlim'in
mukaddimesinde, kiraatla #gili kaynaklanm vermistir. Ayetleri tefstr
ederken laraat vecihlerini izah etmigtir. Kiraat vecihlerine gére ayetleri
manalandirmaga ¢ahsmustir. $Saz kiraatlara ¢ok az yer vermistir.
Halbuki bn Kesir, zaman zaman kraat imamlanmn isimlerini verse
de. hangl kaynaklardan istifade ettifini belirtmemistir. el-Bagavi'ye

95 Nin siiresi ; 20.

96 Ibn Kesir, a.g.e., IV/406.
97 Me'alim, IV/173.

98 Cin stresi : 28.

99 tbn Kesir, Tefsir, IV/433.
100 Me'alim, IV/184.

101 Mizeemmil stiresi : 20,
102 |bn Kesir, a.g.e., IV/439.
103 Me'alim, IV/187.
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nisbetle, miitevatir kiraatlara daha az, gsaz kiraatlara daha ziyade yer
vermekte olduunu sdyleyebilirlz. Bu sebepten el-Bagavi'nin kiraat
bakimindan {bn Kesir'den daha giivenilir oldugunu ifade edebiliriz.
Simdi her iki mifessirin, ayetlerle {igili kiraatlan verig tarzlanm

tesbite calisahm,

Misal 1- fbn Kesir, Fatiha saresinin gl s ayeti104 fle flgilt
kiraatlan asagidald sekilde vermelktedir :

[ebd 25T 15 5 ualt el T 301 ane 13 5

"Bazi kurra, gl p s digerleri de «Wiseklinde ockumusglardir.
Her i kirdat ta sahihtir ve miitevatirdir. Kirdat-1 Seb'a'da mevcattur.
Bu kelime, LAm'in esres! ve sitkiinu ile ells ve ol diye de sdylenmistir,
Nafi, kafin kesresini isba' etmig gl o ,_,(L-seklinde okumustur.
Her iki knrdattan birini tercihte bulunanlar, mana bakumindan tercih
etmislerdir. Yoksa her iki kiradat ta sahihtir. ez-Zemahseri, ol
kirdatim tercih etmistir. Ciinkdi bu lkraat, Mekkeliler'in ve
Medineliler'in laraatidir. AyncaYice Allah p,Jt ollll 1 05 ve

Al &y 34 4,208 diye buyurmaktadir. Ebi Hanife'nin de ol

seklinde okudugu rivayet edilmistir. Bu saz bir karaattir. Gergekten de
cok tuhaftir"107,

el-Bagavi ise, lJnrat imamlanndan Asim, el-Kisai ve Yakub'un

¢ils digerlerinin Wiseklinde okuduklarim: kaydettikten sonra, bu

kelimelerin manalan fizerinde durnmakta, ardindan Eba Amrin o)}l

dlgeklinde iki harfi birbirine idgam ederek okudugunu belirterek
sOyle demektedir ; -

"Tipki bunun gibt, Eba Amr ister harekel olsun, ister sakin
olsun, cins ve mahregleri aym veya mahrecleri birbirine yakin ki harfi
birbirine idgam eder. $u kadar var ki (idgam edilen} birincl harf
seddell, tenvinli, menkus, meftith veya kendisinden dnce aym cinsten
olinayan sakin bir harf bulunan muhatap "ta’st” olmayacak. Sayet
bunlardan birisi olursa, idgam yapmaz. Harekeli harflerin idgamu,
“idgam-t Kebir'de olur. Hamza, 108 2l ooy &10l36 s Slilall
104 Fatiha siirest : 4.

105 Gafir sirest : 2.
106 En'am sarest : 73.

107 {bn Kesir, Tefsir, 1/24.
108 Nisa siresi: 8L




P S oLIG ey 110 1y,5 oM, Ayetlerindeki harekeli harfler-
in idganmunda da Ebd Amr'a muvafakat eder. Ebii Amr, "T4" harfini
kendinden sonra gelen harflere idgam eder. Hamza ise Ebfi Reca'un
rivayetinde, Halef ve Kisai de bu konuda Hamza'ya muvafakat ederler.
Ancak "lam", "ra"ya; "dal", "Cim"e idgam etmezler. Hamza aym
gekilde, "dal™, "sin”, "sad” ve "za"ya idgam etmez. Diger kiriat
imamlan da sadece belirli baz harflerde tdgam uygularlar..."111

Yukarda sundugumuz misallerde, goriildogii gibi, el-Bagavi
kirdatlara daha genis yer vermekte, hususen rhiitevatir olanlanm
nakletmektedir. {bn Kesir ise, miatevatir kirdatlann yamnda saz
kiraatlara da yer vermektedir. Bazan verdiimiz misalde oldugu gibf,
verdigi kirdatlanin hangi kirdat fmamlanna ait oldugunu
belirtmemektedir. Fakat Ebu Hanife'den nakledilen kirdatin saz
oldugunu sbylemektedir. Halbuki Ebd Hanife've nisbet edilen
laraatlanin saz degil, uydurma oldugu sdylenmektedir. Ciinkii bu
kiraatlari, Ebu'l-Fadl Muhammed Ibn Ca'fer el-Huzai
(0.H.408/M.1017), bir araya toplanustir. Talebeleri tarafindan
nakledilen bu kiraatlann uydurma oldugunu, el-Huzii'nin talebesi
Ebu'l-Al4 el-Vasiti (0.H.431/M.1039), {fade etmektedir!12,

Misal 2- [bn Kesir, Nisa siresinin 1.4yetinde gecen plsYikelimest
ile ilgili kurdatlan su sekilde verir :

"Kiraat fmamlanndan birisi .l»,Ykelimesini & oglies Gizerine
atfederek, mecrur okumustur. Miicahid ve digerlerinin dedii gibi,
bunun manasi "Sizler, Allah hakk: i¢tin, akrabalik hakk: i¢cin
(dtyerek), birbirinizden dilekte bulunursunuz” demektir"113,

el-Bagavi ise aym kelime ile ilgili kraatlan su sekilde
vermektedir : "Kiraat imamlanmn ¢oguniugunun kiraats nasb ile 4l
tarzindadir, Buna goére mana gdyle olur : "Akrabalik baglaruu
koparmaktan sakmuuz”. Hamza ise tizerine atif yaparak, cerr ile
okurnustur. (Bu calzdir). Niteldm Araplar sbyle derler :

‘.L-,YI g elzle. Allah hakks iciin, akrabalik hakia igciin reca
ederim”. Ama birinei laraat daha fasthtir. Ciinka Araplar, harf-1 cerri
109 saffat stresi : 1-3.

110 Zaruyat siiresi : 1.
111 Me'alim, 1/9-10. .

112 tbpul-Cezeri, en-Nesr fi Kiraatl'l-'Asr, 1/16.
113 fbn Kesir, Tefsir, 1/448.
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tekrar etmeden zahir ismi, zamir Gzerine atfetmezler. Mesela gdyle
derler : 4% y4<;» Ancak harf-i cerrl tekrar etmeksizin yapilan atif,

az kullamlmakla birlikte, catzdir™114,

Verdigimiz bu misallerde de, Ibn Kesir, sadece cerr karaatina yer
vermektedir. el-Bagavi ise. tki ayn kiraah da vermekte ve ikinci
kirdatin kime ait oldugunu belirterek, lardatin tevcihini yapmaktadir.

Aytica tbn Kesir, yeri geldikge bir kisim gaz kiraatlara yer
vermektedir. Mesela, Araf saresinin Jobl gl o bl o ¥ ayeti? 15
ile dglli {bn Abbas'a nisbet edilen Jakl gk = seklindeki saz kiraaty,
nakleder kil16 el-Bagavi, bu kirdat: tefsirine almarmghr! 17,

Yine Ibn Kesir, Fatir saresinin 1.4yetinde gecen glil j 4z
ciimlesindeki jlilkelimesinin gaz bir kirdatta slilseklinde
noktasiz rlle okundugunu nakleder!18. Halbuki el-Bagavi, bu
laraata da tefsirinde yer vermez119.

Bu konuda verilebilecek daha ¢ok misal vardir. Ancak sbz
uzamasin diye her iki tefsirdeki yerlerine igaretle yetinecegiz. el-
Bagavi, Bakara saresinin 13.120 Al-1 Imran stresinin 13.121 ye 45,122
ayetleri ile 1lgili laraatlara ve bu kirjatlann tevcihatina yer verirken,
Ibn Kesir mezkir ayetlerle tigili hi¢ bir kirdata yer vermez.

F- AKAID BAKIMINDAN

Ibn Kesir de, tipki Bagavi gibl, akaid konusunda Ehl-i Sfinnet'in
‘gorliglerini ‘benimsemekte, ehl-1 bid'at redde ¢ahbsmakta, ancak
itikadi konulan genigge islememektedir. Allah'm sifatlan konusunda
da daha ziyade selefin gériglerini benimsemedigini bizzat kendisi
ifade etmektedir. Nitekim Araf suresinin 5!l Jle gl o dyetinil23
tefsir ederken, selef mezhebini benimsedigini ¢ok agik bir sekilde gbyle

114 Me'alim, 1/206.

115 Araf sires) : 40.

116 bn Kesir, Tefsir, 11/214,

117 Me'alim, I1/6.

118 Ibn Kesir, a.g.e., I1I/546.

118 Me'alim, MI/172. :

120 Me'alim, [/15, krg.i¢in bz.lbn Kesir, a.g.e..[/49.

121 Me'alim I/148-149, krs. igin bkz. [bn Kesir, a.g.e., 1/350.
122 Me'alim, [/157, krs.igin bkz.lbn Kesir, a.g.e., I/361.

123 A'raf siiresi : 54.
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dile getirmektedir :

"Ger¢ekien bu konuda (Allah'in sifatlan konusunda), alirnlerin
muhtelif gériigleri vardir. Fakat burasi, bu goriiglerin genisce ele
alinacag yer degildir. Su kadanm belirteim ki, bu konuda, eski ve
yeni miisliiman bilginlerden Malik, es-Sevri, el-Leys {bn Sa'd, es-Saffi,
Ahmed Ibn Hanbel, Ishak Ibn Rahiiye ve benzerleri Selef-1 Salihin'in
yoluna uyanz. O da, (Allah'n sifatlarim), keyfiyetinl aragtirmadan,
tesbih ve iptal etmeden oldufu gibi kabul etmektir. Onun i¢in
mugsebbihe'nin zihinlerine dogan zahirl mana, Allah hakkinda, sz
konusu olamaz, Cianki yaratiklanindan hig bir sey, Allah'a benzemez:
"O'nun benzeri hi¢ bir sey yoktur. Ve 0, isiten ve gorendtr'124, Oyle
ise durum miigtehit fmamlann dedig!l gibidir. Onlardan birist de,
Buhari'nin geyhi Nuaym [bn Muhammed el-Huzai'dir. O der ki : Kim
Allah"1 yarathiklanna benzetirse, kafir olur. Kim de Allah'in zat'im
vasfettif1 sifatlarim bile bile inkar ederse, o da Allahh inkir etmis olur.
Durum su ki, ne Allah'in, ne de, Resilu'nun, Allah vasfetmelerinde,
tesbih diye bir sey yoktur. Ayetlerde ve sahih haberlerde varid olan
sifatlan, Allah''n zat'na uygun bir gekilde isbat edip, Allahi
noksanliklardan tenzih eden kimse , hidayet yoluna girmis olur'125,

Aynica Ra'd saresinin 2.126, Taha siresinin 5.127, Secde
stresinin 4.128 ve Hadid saresinin 4.129 ayetlerini tefsir ederken de
Araf stiresinde, yaptig tefsire atifta bulunarak, kisaca aym goriigiinfi
tekrarlamaktadir.

Ancak Maide stiresinin 64.3yetindeld by olyy Jy  ciimlesini
"O'nun lutfu genis atast boldur. Her seyin hazinest O'nun
katndada..."130 geklinde, Halef ulemas: gibi, yorumlamaktadir.

AyrnicaFetih stresininl0.ayetinde gecen pgudl Gpé dly
chmlesini de "Allah, onlarin yaninda hazudir, sdzlerini tsitir,
bulunduklart yerleri gérar, gizli-astkar her geylerini bilir..."131"

124 Sira sarest : 11.

125 {bn Kesir, Tefsir, 11/220,
126 1bn Kesir, a.g.e., 11/449.
127 [bn Kesir, a.g.e., 111/146.
128 [bn Kesir, a.g.e., 111/456.
129 fbn KesiR, a.g.e., IV/304.
130 fbn Kesir, a.g.e., 11/75.
131 tbn Kesir, a.g.e., IV/185.




seklinde te'vil etmektedir.

G-FIKIH BAKIMINDAN

Her iki mifessir de $afli mezhebine mensuptur. Diger fikhi
mezheplerin goriiglerini naklederken asla taassub gdstermemeleri
ortak ydnlerinden birini tegkil eder. Ancak Ibn Kesir'in fikhi thtilaflar
konusunda farkh kaynaklan vardir. Bu kaynaklardan biri, dort
biiyiik fikhi mezhebin thtilaflarmu ihtiva eden!32 el-Igraf 'Ala
Mezahibi'l-Esrafl33 adh eserdir. Bu eserin miiellifi, Bagavi'den
yaklagik yanm asir sonra yasayan el-Vezir Ebu'l-Muzaffer Yahya tbn
- Muhammed Ibn Hubeyre (0.H.560/M.1164)'dir.

tbn Kesir de Bagavi gibi, diger mezhep imamlanmn gériaglerine
harmet etmektedir.

Nitekim Besmele'nin Fatiha'dan bir 4yet olup olmadigina dair
fukahamn géraslerini ve konuyla {Igill delillerini naklettikten sonra,
sOziinf, hiirmet ifade eden su ciimlelerle bitirir :

"Biitiin bunlar, mictehid imamiann 4! 4, = -ki Allah hepsine
rahmet etsin- gdriigleridir. Bunlar birbirine yakan gfriislerdir. Clinlii
bu alimler, namazda besmeleyi aciktan okuyanin da, gizli okuyanin
da namazimn sahih olacag: hususunda ittifak etmislerdir 134,

Aynica yeri gelince mensubu bulundugu mezhebin kurucusu
Imam-1 Safii'nin kimi gériigiinG delillere dayanarak zayif oldugunu
belirtmnis olmasi da mezhep taassubu giitmediginin bir alAmetidir.

Nitekim Nisa saresinin |, ¥ ol sl Wiyetinil35 Zeyd tbn
Eslem, Sifyan ibn 'Uyeyne ve.lmam-1 Safii'nin "Bu, g¢ocuklarvuzin
cogalmamasina daha uygundur’ diye manalandwrdiklanm, oysa o
bu manamn tartigilabilecegini sdylemektedir. Bu bakimdan "Bu,
zulmetmemenize daha uygundur’ geklinde verilen mananin
alimlerin g¢ogunluguna ait cldugunu, dogru manamn da bu
132 Katip Celebl, Kesfu'z-Zuniin, 1/103.

133 Ibn Kesir, Tefsir, I/147.

134 1bn Kesir, a.g.e., 1/16-17.
135 Nisa sires : 3.




olabilecegini delilleri ile birlikte belirtmektedir! 36,

Sonug olarak, Ibn Kesir Tefsiri de rivayet tefsirlerinin en
dnemlilerinden biridir. Bu konuda, daha dnce belirttiimiz gibi, et-
Taberi'nin tefsirinden sonra, ikinci tefsir olarak kabul edilen bu
eserde, Me'alim'de oldugu gibi, rivayet tefsirine dnem verilmektedir. tbn
Kesir, el-Bagavi'den daha muahhar oldugu i¢cin zamamna kadar
gelisen 1hmi tecriibenin bir sonucu olarak, gelisen llmi usallerin 15181
altinda, daha tertipli ve daha diizenli bir tefsir vlicuda getirmistir.
Haberlerin kritigine daha ¢ok yer vermistir. Ravileri cerh ve ta'dile tabi
tutup, isnadlan: daha dikkath bir sekilde incelemistir. Israill haberleri
cok ‘sika. bir sekilde tenkid sizgecinden gecirmis, bir kismim

ayikladigim bildirmistir. : .

Her iki mafessir de itikat balamundan ehi-1 siinnet mezhebini,
bilhassa selef mezhebini benimsediklerini bildirmislerdir. Ancak Ibn
Kesir selef mezhebini benimsedigini sdylemesine ragmen, mitesabih
ayetlerin yorumunu yaprnusgtir.

el-Bagavi'nin kirdat balumindan Ibn Kesir'den daha dikkatli ve

titlz davrandig, miitevatir kiraatlara daha ziyade yer verdigt

_anlagilmigtir. Cankt Ibn Kesir'in baz: uydurma kraatlan, saaz diye

vasifladip tesbit edilmigtir. Ortak bir husustyét olarak her iki miiféssir

de stirelerin faziletl ile ilgill Ubeyy ibn Ka'b'a nisbet edilen bir kaisim
uydurma hadisleri tefsirlerine almarmslardr.

Bilindigi gibi, Me'alimu't-Tenzil {bn Kesir'in kaynaklarindandir.
O bakimdan diyebiliriz ki belki de Ibn Kesir haberlerin sihhatini
arastirmasi, bir kisum israili haberleri ve mevzii hadisleri ayiklamasi
ydniinden el-Bagavi'nin tesirinde kalmastir,

Ayrica, bu mukayese, bir baluma hicri altinc1 asirdan sekizinci
asra kadar rivayet tefsirinin ne derece bir gelisme gésterdigini ortaya
koymustur.

136 thn Kesir, a.g.e., 1/451.
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Fransizca'dan ¢eviren :
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Miladi Xill. asrin bagmnda miisliiman devletler tipki bugiinki
gibi, "zahiri" slam'm (Islam exotérique) hakim olmasina (mistik
1slam'in hilafina) miasait durumda idiler. Fakat daha o asir sona
ermeden, bu devletlerden dnemli birkagi Mogollar tarafindan ele
gecirildi, Mogollar Orta Asya ile Orta Dogu'nun bayiik bir kismmm
miisliimanlardan almak suretiyle, zahiri Islam'in son derece genis bir
seldlde dayandigh styasi dayanaklan yikims ve bbylece siifi tarikatlarn
goriilmedik bir rol oynamasina firsat hazirlamustir. Ger¢cekten bu
tarikatlar icin islami bir siyasi nizarmn mevcut olmas: pek dneml

depildi.

Iste bu suretle Mogollar kontrolleri altinda bulundurduklan
miisliman toplumlarin basinda, sufilerin yikselmelerini
kolaylastirmg ve islami yayiligmn ikinei biydk dalgasiun yolunu
acrmstir, Bu ikincl yayilma dalgas: birinctsinde oldugu gibi sitahh gii¢
tarafindan desteklenmemis, buna karsilik tarikatlanin yolundan
giden ve faaliyetleri lslam siurlanmn ta Stesine kadar ulasan
tebligcilerin gayretleriyle desteklenmigtlr ki, bu safi tebliciler
miisliiman ordularn destegi clmaksizin faltyetlerini strdtirmaglerdir.

ISLAMI YAYILISIN IKINCl DALGASI : SUFILERIN TEBLIG
FALIYETI :

Bu teblig dalgasinmn etkiledigi pek ¢ok iilke arasinda, Islam'mn ilk
asnndan bu tarafa az sayida miisliimann yasamakta cldugu Cin de

(x) Harvard Universitesinnde gbrev yapmakta iken 1984'te slen yazann bu
makalesi, A.Popovic ve G.Veinstein'in yaymna hazirladiklan ve uluslararas: bir
sempozyuma sunulan teblilerin yer aldih "Les Ordres Mystiques Dans 1 ‘Islam.
Cheminements. et Situation Actuelle” adh eserde yer almaktadsr. (Editions de 1 Ecole
des Hautes Etudes en Sciences Sociales, Parls, 1985, s.13-26). Bu eserin tamam
tarafimzdan tercime edilmektedir,



bulunmaktaydi. Bu Cin'll mislimanlann ¢ogu tiiccar olmustu.
Bunlann bazilan Mogollanin hakimiyeti altinda devlet memuru
oldular. Canlkii Mo@ollar tedbir olarak Cinliler'in siyasi islere igtirakini
asgariye indirmeye karar vermisler ve dnemll sayuda yabanc: biirokrat
ve kadro adamimi davet etmek zorunda kalmuglardir. Cinliler
miislimanlan belli bir dinin mensubu olmaktan ziyade yabancilar
olarak kabul ediyorlardi. islam da her seyden dnce yabanci bir kiiltGr
ozellif! olarak géraliyordu. Bu tutum XX, asra kadar devam etmisg ve
misliimanlarla Cin toplumunun iliskilerinde tesirini gostermistir.

Tarikatlar Cin'de etkllerini hissettirmeye Mogol hakimiyeti
alinda baglarmglardir. Nitekim, Siihreverdiyye gseyhi Burhaneddin
Sagargi, vefat ettigi yer olan Kuzey Cin'de (Hitay) bircok kimseleri
musliman ediyordu!. Gioney Cin'den (Magin) Orta Asya'ya kadar
dolagsan Seyh Bab-1 Magin (llging bir isim} de muhtemelen bir
Siihreverdiyye seyhi idi?. Kibreviler ise Islam aleyhtan bir
kampanya ile karsilasincaya kadar Cin'de islam'1 yayan ve daha sonra
da vefat ettigi Giiney Cin'e (Manzi) surgan edilen Burhaneddin
Buhari tarafindan temsil edilmislerdi3.

1368'de Mogol hanedami yikilmig, Cin'l maslimanlar ise
hiakiimet igerisinde sahip olduklan imtiyazh mevkilerini kaybetmisgler
ve hi¢ de hoslanmadiklan Cin toplumuna entegre olmak zorunda
kalmeglardir. Bu miislimanlar, Cinliler'in nefret ettigi ve artik yenik
diismiis olan istilac: Mogollarla igbirligi yapmig olmalanna ragmen,
Cin toplumuna yeterince iyi bir sekilde entegre olmuslardir. Onlar,
Cin geleneklerini koruyucu bir cila olarak kabul etmisler ve gehirlerde
kigik cemaatler halinde Cin'in bitiin bdlgelerine, 6zellikle de -
sonrakl kaynaklara inanacak olursak- kuzey-bati, giiney-bat1 ve
giney bdigelerine yerlesmislerdir. Cinliler'le evienmeleri, onlan evlat
edinmeleri ve kendi inan¢lanm yaymalan sayesinde sayilan ¢ogalnusg
ve Cin'deki mislimanlann oram artmaya baglammstir,

Tarikatlarin XV. ve XVI. asirda Cin'li muslamanlarin dini

1 Bk. Ebu'l Hasan b.Hace Seyfu'd-Din, "Menakib-1 Kutb-1 Cehardehom,
Nureddin Basir", Kendiyye derBeyan-1 Mezirat-1 Semerkand, negreden: Irac
Asraf, Tahran, 1955, 5.73-74,75,78-79, 80-82.

2 Bk. Fahru'd-Din Ali Kasifi, "Resehat”, Taskent, 1911, s. 225; Bartol'd,
"Socinenifa, I, cast' 2", Moskova, 1964, s. 435, not: 80.

3 Bk. Residu'd-Din Faziu'llah, "Camiu't-Tevarlh", Tahran, 1919/20, s.654;
“The successors of Genghis Khan" (Cenglz Han'in Haleflerl), tre.: J.A. Boyle,
New York, 1971, s.294, :

305



hayatimi ne dereceye kadar etkiledigi hakkinda bir sey sfyleyemiyoruz.
Fakat en azindan Naksbendiyye, Yeseviyye ve Kadirlyye'nin, Cin'in
kuzey-batisindaki miislimanlarla baza miinasebetlerinin oldugu,
Kadiriyye'nin ve belki de Naksbendiyye, Settariyye ve diger tarikatlann
da 1lkenin gineyinde bazi etkilerinin oldugu muhtemel
ghziikkmektedir. Bununla beraber, mislimanlann "Daril-Islam” la
olan olduk¢a kuvvetll baglarimi muhafaza ettiklerli ve en fazla
kalabalik olduklan kuzey-batida bile tarikatlann sosyal acidan
nisbeten kigiik bir rol oynamaktan bagka bir fonksiyon icra
etmedikleri anlagiimaktadr. XVII. asirda ise Cin'in kuzey-batisindaki
hakim sema, her biri kendine ait cami ve imamu bulunan, fakat
biribirinden tecrit edilmig kdc¢ak bir miasliiman cemaatler
mozayiginden ibaretti4. Daha sonra, dini hayat karakterize eden
bu cografi mozayige. "eski” manasma gelen Arap¢a "kadim”
kelimesinin Cince'ye benzetilmis hali olan "gedimu” ismini verdiler.

Cin'i 1644'te Mancular ele gecirdiler ve oraya King hanedanum
yerlegtirdiler. Bunlar zamanla Cin Imparatorlugu'nun sinirlarim asil
Cin'in ta 8tesine kadar genigleterek Mancurya, Mogolistan, Sincan ve
Tibet'1 Cin'e dahll ettiler ve bdylece XVII. ve XVIII. asirlarda bugiinki
bioyik Cin'l ortaya ¢ikardilar. Bu suretle masliman Orta Asya'nin
yaklagik {gcte birini Cin'e dahil ettiler. Mancular &nceleri
imparatorluklanmn cesitli bdigelerini birbirinden ayr vaziyette idare
etmeyl denediler. Oyle ki, Cin'll Hui'ler (yani Cince konugan
mislimanlar) bile teorik olarak Sincan'da yasayan Orta Asya
mislimanlarindan ayn kalmaktaydi. Gergekte ise bu ayinm
miikemmel bir seldlde uygulanmus olmaktan uzakty.

Din hususunda, Sincan vahasimin mislimanlan Sanni-
Hanefi idiler ve oralara hakim olan tarikat, Yeseviyye've ve XVI. asrn
sonunda o bdlgede cok etkili olan Uveysiyye'ye fistiinlitk saglanus
bulunan Naksbendiyye tarikat: idi. Naksbendiyye'nin bu zaferi, 1599
da vefat eden ve Mahdim-1 A'zam'm oglu olan Ishak Veli'nin
gayretlerinden kaynaklanmsti. Diger Naksbendiler gibi Ishak Veli de
hi¢ gtiphesiz "sut"1 tercih etmis ve sessiz yapilan kalbi “ztkr” e dnem
vermigtir, Fakat babasi MahdGm-1 A'zam'in "cehr” (sesli zikir) e
misamaha gosterdidi ve zikrl bu tarzda icra ettigi icin®, ishak

4 Bk. Minzu wentl yanjiuhui, "Huthui minzu wenti", Pekin, 1958, 5.62-67.

5 Bk.Fuat Kopralt, "Tork Edebiyatinda llk Mutasavwiflar”, Ankara, 19686,
8.100, not: 55; Sah Mahmiid b.Mirza Fadl Coras, "Tarih”, nesreden :
O.F Akimugkin, Moskova, 19786, 5.255, not: 20.
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Veli'nin de sesli zikri miisamaha ile kargiladigim diistinebiliriz. Onun
doktrini, kerametin ve manevi gii¢ {le mistik {lhamin kaynaklarim
gordaga veli tarbelerinin Sneml fizerinde ¢ok 1srar ediyordu.

Ishak Veli, {slam" tebli§ etmeyl hararetle tavsiye ediyordu.
Nitekim bizzat kendisi ve miridlerd, birka¢ Samanist Kirgiz gurubuna
islam" kabul éttirmiglerdir. Onlar, Dogu Mogollan arasmda Islam
anlatrmslar ve etkilerini baz Kazak ydneticileri arasinda yaymmslard

Tarikat lderi olarak ishak Veli, Hace-1 Ahrar'in "aktif* styaset
gelenegine sayg: duymustu. Bu yiazden ybneticlleri onun pesinden
gitmeye sevketmeye cahgmusti. O, Orta Asya'min batisinda Ozbek
prensleri fizerinde biyik bir otorite kurmus; bu bdlgenin dogusunda
da Cagatay prensi Muhammed Hin'a (6.1609) Yarkand'in tahtim ele

gecimmede yardm etmistir.
"VEL! SULALERI"

{slam dionyasinda XVIL asir, "esraf", "sadat”, "hacegdn” ve
"lgurramen” ad1 verllen "veli sildlelert” miiessesi i¢in bir altin ¢ag
olmusgtur. Bitiin bu Isimler, su veya bu dl¢tide Hz. Muhammed'in
soyundan gelme manasiu ihtiva etmekteydl. Daha dnceden Hz.
Muhammed'in soyuna mensup olmasalar da, "veli sdlalelert”
genellikle kendilerini mimkiin oldugu kadar ¢abuk bir sekilde O'nun
soyuna mensup olarak gosteriyorlardi. Igingtir ki, "veli sidlaleleri”
tabinni, sifi veli siilalelerl anlammunda ifade eden hichir Arapca kelime
mevcut degildir. Bununla beraber, baslangigta bu salalelerin
- "bereket”l (veliligl), gh¢lad safi atalanindan ve pek ¢ok "veli
siildlesi"'nden kaynaklaniyordu. Meseld biyiik niiffuz sahibl olan
Sincan'h Kataki "hécegdn” sialilesi, Hz.Muhammed'in soyundan
olmay1 asla kendine dert edinmemis veya en azmndan buna fazla
onem vermemistir. ;

Mahdim-1 A'zam, kendisinin hem yirmi ikinci gébekte (Oniki
mam'n sekizincisi olan All er-Rizi'min oglu kabul edflen Talib
vasitasiyla} Hz.Peygamber'in, hem halife Hz.Eba Bekr'in, hem de
Karahanhlarin lideri Satuk Bugra Han'in soyundan geldigini iddia
etmisti. Ishak Veli'nin taraftarlar1 olan lshaki'ler, lshak'in ve
yvakinlanmin sohretinden istifade etmigler ve tarikatlarimn basina
Capgataylar'in lideri Muhammed Han1 getirmek suretiyle,
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Nakgbendiyye tarikatimin kolu olarak sahip olduklan itiban daha da
arttirnmglardir. B8ylece ishak Veli'nin siilalesi Cagatay saraymna
baglanmis ve o zamanki iktidarin hagmeti onun "bereket"ine
dayandinlmistir. Muhammed Han'dan sonra onun miras: Ishak
Veli'nin nesline intikal etmis ve oldukca giicla yeni bir "veli siddlesi”
dogmustur.

XVII. asrin ortasindan biraz &nce, Ishak Velinin Muhammed
Yasuf adinda ve Mahddam-1 A'’zam'mn bayGk oflunun oglu olan bir
yegeni, etki bakimindan ishakiler'le rekabet etmeye basladi. O, asil
Cin'in kuzey-bati kismindaki Suzhou f{le Tibet'in kuzey-dogu
siunndaki Salarlar dlkesine kadar seyahatlar yapti. Muhammed
Yisuf, Ishakiler'in zehirledigi yemegi yedigi i¢in 1653'te vefat edince,
Hace-1 Afak adiyla taninan oglu Hidayetullah O'nun gérevini devam
ettirdi. O da 1671-1672'de Cin'in kuzeyine gitti. Cin kaynaklan onu
"yirmi beginci gébekte Muhammed'in soyundan gelen Hidayetullah"
diye nitelemektedirler®. Orada o, en énemlisirii meshur Ma Tai
Baba'min tegkdl ettifi bircok halifeler tayin etmistir. Bir yil sonra, yirmi
dokuzuncu gbdbekte Hz.Peygamber'in soyundan geldigini styleyen
Abdullih adinda bir Kadiri seyhi, "Cin'in Mekke'si” diye meghur olan
Hezhou'ya (bugtinka Linxda) gitt ve craya Kadirlyye tarikatini saglam
bir seldlde yerlestirdi. :

Hace-i Afak kuzey-bati Cin'i terkederek, krallii malab edip
Cagataylar hanedamna son veren ve kendisini bu bdlgeye ydneticl
yapan Zungarlarin budist lideriyle birlesmek suretiyle sonunda
Ishakiler't kovimayr bagardi. Hace-1 Afak, "Afakiler” adli yeni bir
"veliler siilalesi"nin baslangicim olugturdu. Bunlar, budist
Zungarlar'm hakimiyet! altinda, yaklasik bir asir sonra Mancularin
galibiyetine kadar Ishakiler'in rakibi olmaya devam ettiler, Mangular
gelip Zungar kralligiru devirince, Afgkiler Ishakiler't ortadan kaldumak
i¢in tekrar gayrl mislim bir istilaci ile igbirligi yaparak, daha dnce
efendileri olan Mangular'in aleyhine déndiler, fakat neticede
kendileri kesin bir ¢SkifintGye maruz kaldilar.

XVII. asirda Cin'de "“menhuan” [bu kelime yaklagik olarak
"{kutsal} bir allenin en yetkili kisist' anlarmindadir) adi verllen "veli
-sildlelert” tesekkil etmeye basladi. Huasi (Cicekli Cami] siilalesi,
biiyiik bir tarihi rol oynayanlann ilki oldu. Bu siilale, Ma Tal

€ Bk.Joseph 'I‘rlp{mer. "Islamische Gruppen und Graberkult in Nordwest-
China", Die Welt des Jslams, N.S.,7, 1-4, 1961, s.148.
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Baba'min manevi halefi olan ve Hace-1 Afak'in tayin ettigi Ma Laichi
(1673-1753) adinda Hezhou'lu bir Naksbendi tarafindan tesis edildi.
Ma Laichi'nin Mekke'de hac yaptii, Yemen'de bir yildan fazla iim
tahsil ettigl, Hindistan1 ztyaret ettigi ve uzun seyahatlan swrasmnda
meshur Mevlana Mahdiim'dan belll bir sire ders aldigi ve onun
direktifi altinda kemale erdigt, yani "veli” makamina ulagtify sdylenir.
Ma Laichi, Mevlana Mahdiam'dan aynlirken, gelenek icabi seyhinden
bir niisha Kur'an-1 Kerim, bir "Mevliid” ve "Mingshale” (buna resmi
bir belge, "yazidan alinnus hikmetler” diye mana vermektedir) adinda
Cince bir kitap almgtir?.

Bu esnada, Hezhou'lu miislimanlar arasinda Ramazan
orucunu bozma (iftar) vakti konusunda bir miinakaga zuhur etmisti.
Miinakasa eden taraflardan biri olup, "houkat” (sonra yiyenler} aduu
tagiyanlar, 6nce camiye gidip namaz kilmak, sonra da iftar etmek
gerektigini; "quankail” (dnce yiyenler] ad: verilen diger taraf ise iftar
edilip sonra namaz klinabilecegini savunuyordu. Mekke'de yaptigs
hac ve Orta Dogu'da belli bash iim merkezlerinden birkaginda yaptih
{lmi ¢algmalar sebebiyle saygmligh dnemli 6l¢tide artmakta olan Ma
Laichi de "erken yiyenler” in lehinde tavir ald1 ve bu tutumu onun
gbhretini daha da artirdi. Difler taraftan o, "Mingshale” sindeki
vecizelerini, diiginlerde ve cenaze merasimlerinde camide (Cince
"zhangha"} verilen va'zlann yerine ikame etti ve bdylece merasimleri
lasaltt: ve onlara yapilan masraflan azaltti.

Ma Laichi kuzey-bat1 Cin'de etralina ¢ok biiylik sayida marid
topladi ve yaptig: tebli Tibet sinirlarndaki Salarlar arasinda biayak
bagsan sagladi. Fakat 1747'de muhalifleri onu King hanedani
hiikiimeti nezdinde resmen sikiyet ettiler ve dgretilerinid bir "xejiao™
yani Konfigyinizm danyasmmin dizenini tehdit eden, sosyal
bakimdan zararh bir dokirin olmakla su¢ladilar. Kralhk igerisinde
bulunan pek ¢ok miaslimanla faydasiz yere ugragmaktan geri
durmak isteyen hiikamet ise elinden geldigi kadar muhalifleri
yatistird: ve onun dokirinini sosyal agidan tehlikell bulmadi. Sayet
Kingler Ma Laichi'nin &gretisinde bir “xiefiao” gormis olsayd: -
stiphesiz K bu, genel anlamda slam gibi, Konfagytinizm agisindan.
degerlendirilmisti -, imparatorluk onu ortadan kaldirmaya ¢aligmak
zorunda kalmis olacakti.

7 Bk."Gaozong Chun Huangdl shilu”, 290, vr.24 b.
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Ma Laichi'nin kuzey-bat1 Cin'deki miislimanlar i¢in dnemt, hic
siphesiz onun Cin'deki islami uygulama ile daha dnce Orta
Dogu'nun musliiman kalelerinde iliski halinde oldugu dini "nerm”
arasmdaki farklihklan ayirdetmedeld kabiliyeti ile izah edilmektedir.
Sayet Oyleyse, belki de Ma Laichi Cin'de Islam'in di¢inci: dalgasimin
dnciasi olmustur,

{SLAM "IN UCONCU DALGASI ; "YENILIK"

XVIII. asnn sonu ile XIX, asnn ilk yansinda, kusmen ikincinin
bir sonucu olan G¢iinchi bir islami yayimaya sahit olundu. tkinci
dalgamin sufi tebligi, Afrika, giney ve giiney dogu Asya, yukan Asya ve
"Cin'deki tamamiyle yeni dlkelerin IslAm'im - fakat bu tlkelerin
hiikiimetierini degil - ortaya ¢ikarmasti. Bu yeni iilkeler kendileriyle,
kurtulunmas: gereken gayri islimi bir kalt4Gr miras: ortaya
¢ikarmuslarcdh. Simdi ise, Kur'an, Stannet't ve onlann ¢ok daha genis
bir Islam danyasindaki yorumlanm uygulayabilmek i¢in Islam“ bu
kizltiirlerden temizlemenin ve onu tekrar yorumlamanin zarnam
gelmisti.

Yeni islami dalga, "tecdid” (dini "yenilik") dalgas: idi ve bu
tecdid dalgasuun akintilanmn gogu sadece bir “yenilik” degil, fakat
aym zamanda militan bir yenilik ve bir "cthad” ruhu tagmmaktaydi.
Belli bir dlgtide, XIX. asir Avrupa'hsinda mevcut olan "fanatik” ve
militan masliman imaj1, bu tgtncii agik islam dalgas: swrasmda
Afrika, Avrupa ve Asya'da miusliimanlarla Avrupalilar arasinda séz
konusu olan iligkilerin trinadir. Gittikge daha giglii bir sekilde
Avrupa ile ynz yiize geldikleri i¢gin maslimanlar, dinin siyasetini
kaybetmeye baglaciklan bir geri kalnushk duygusuna kapilimglar, bu
ise "tecdid” dalgasimu giiclendirmistir. Bazilan - ki bunlann gercekten
Snemli olan yegane temsilcileri Vahbébiler'dir -, tkinci islami dalgamin
teblig vasitas: olan tasavvufa hiicum etimeye kadar bile gittiler. Fakat
genel olarak “tecdid” tegebbisii bizzat sifilerin, doért "sanni”
tarikatin (Naksbendiyye, Halvetiyye, $Saziliyye ve Kadirlyye)
mensuplarinm ve bu tarikatlann kollannmn eser olmugtur. Onlara

_gore, "hadis” ve "fikh"in derinlifine bilinmesi ile serbest digiinme
haklu (fetihad) asil idi. Onlar bazan bir "yiizdncit yddoniimciilak”
veya binincl yilddnamciiliik farks ile beraber, ¢ogu zaman oldukca
atesl militan ve "mitcdhid” idiler.
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Islam'in “tecdid” dalgas:1 denilen Gginca dalgasmn ilk
yvankilann belki de Hindistan'da kendini hissettirdi, Hindistan'lh
misldmantar, halk mistisizmindeki hindu-miasliman iligkilerinin
nisbeten uyugukluga sevkedici 6zelligine kars: miicadele ediyorlar ve
XVI. asnn sonunda Mogol saraymda ortaya ¢ikan uzlagtirmacihk
{syncretisme) ile yakinlagsmaya {ki bu, halk mistisizmindeki bu
6zellikten doguyordu) kars: ¢ikiyorlardi. Fakat bu dg¢linena dalga
biatan gictuni XVIII. asirda kazanmmgtir. Arabistan'daki Vahhabi
hareketinde ve en Snemli halifeleri Ahmed ed-Dardir {le Abdullah es-
Sarkavi olan Mustafa el-Bekri vasitasiyla Halvetiyye'nin yeniden
canlanmasinda Iste bu "tecdid” (yenilik) dalgasim goérayoruz. Ahmed
ed-Dardir ile Abdullah eg-Sarkavi, XVIII. asrin sonu ile XIX. asnn tam
baginda ulema ile kigiik Misir hallkuru dini madafaa i¢in harekete
gecirdiler.

Aralannda {brahim b.Hasan el-Karani (3.1690)'nin bayik bir
kurucu sahsiyet olarak bulundufu Medine'i alimler gurubu;
Istanbul'un, kamu oyunu y&nlendiren ve 1807'de Osmanh padigahi
Ii1.Selim'in tahttan indirilmesi i¢in gerekli havay: olusturan
muhafizlan; ve nihayet Kiirtler dzerinde ¢ok baytk tesiri olan Halid
es-Sehreziri ile talebelerd, biitdn bunlann hepsi bu G¢fined dalganm
tezahtrleri durumunda idiler,

Ayni sekilde bati1 Afrika'‘da da, Sarmmaniyye ve Ticaniyye
tarikatlanna mensup reformcular olan Cibril b. Omer ile talebesi
Usumandan Fodio ve Fulani "mcdhid"leri aym yolu takip
ediyorlardi. Afrika'nin kuzeyinde ve dogusunda Ahmed b.ldris el-
Fasi'nin dersleriyle ortaya ¢ikan hareketler - Somali'de Salthiyye,
Sudan'da Hatmiyye, Libya'da Sentsiyye - ile XIX. asnn sonlarma
dogru Fas krallif1 ¢evrelerinde gortGilen Vahhabilik taraftan
reaksiyonlar da dénemin “fecdid” olayi ile ilgisini yansitmaktadirlar.

Hindistan'm kuzeyindeki Veliyyulldhi hareketi, bu hareketin
yerini alan ve Ahmed Brelvi'nin baglattii hareket, Bengal'dekl
Feraidiyye hareketi ve i¢ hacinin 1803'te Sumatra'ya dénislerinde
onctlaginid yaptiklarn Padri hareketl hakkinda da aym seyi

sGyleyebiliriz,
Stunnilik tarthinden ve diasincesinden pek o kadar tecrit

edllmis olmayan - ki Bati'h arastincilar genellikle buna inamyorlar -
Siilgin igerisinde bile buna benzer ¢agdas temayfiller farkedebiliyoruz.
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Hatta Yemen'deki Zeydiler'de, Muhammed b.Alli eg-Sevkani (5.
1834)'nin eserleri agik bir gekilde "tecdid” istikametindedir. iran
tmamiyye'sinin Oniki Imam" arasinda Usali adh hukuk ekoliiniin
gelismesi veya oldukca farkh bir sicile sahip olan Seyyid Kizmn Regti
ile Seyhiyye'nin faliyetleri, "tecdid” dalgasina hakim olan ve
dolayisiyla bitan Sanni Islam dinyasina yayims bulunan aym
meselelerle meggul olundugunu gostermektedir.

Daha ziyade milliyet¢i veya "protonasyonallst” olarak
nitelendirilen XVIII. ve XIX. asnin pek ¢ok olaylan - Kafkasya'da Seyh
Samil zamanimna kadar Seyh Mansar ve dierlerinin Ruslar'a kars:
faliyetlerini, Kirtim ve Volga Tatarlan'min aym diigmana kars:
direnislerini ve kuzey Afrika'da AbddlkAdir'in Fransizlar'a kars:
micadelesini hatirlayalim - gayri maslim istilacilan kovmak igin
yapilan bu faliyetlerin ¢ogu muhtemelen, genel olarak saruldigindan
ziyade (milliyet¢iligin aksine) "cihdd” unsurlan ihtiva etiekteydi. Hig
stiphesiz bizzat bu hareketler, XVIII. ve XIX. asirlarda mevcut olan
"cthad” ruhu ile dopdolu idi.

Elbetie ki, bu hareketlerin her birinin, kendine dzga olan ve her
nlkenin siyasi, kaltarel, sosyal ve ekonomik gartlarmna bagh bulunan
sebebleri mevcuttu, Fakat - bu dnemli sebepler ne olursa olsun -
XVII. asnn sonunda ve XIX. asnn baginda maslimanlarn altimda
toplanchklan bayrak “tecdid” (yenilik) bayrag idi.

Cogu zaman Cin'in, Islim aleminin dbar ksunlanndan kopuk
bir diinya oldugu tasavvur ediltnektedir. Fakat "tecdid” akimlan
XVII. asnn son ¢eyreginde kuzey-bata Cin'i istila etmis; XIX. asnin ilk
yansinda da Sincan genis bir “cihad” hareketine sahne olmustur. Bu
her iki hamnle de Naksbendiyye tarikat tarafindan kanalize ediimistir.

- "HUF!" LER VE "CEHRI" LER

Ma Laichi'nin “tecdid” hareketi ile ilgilenmis olmas: sadece bir
varsayimdir, Aziz adiyla bilinen Naksbendi lideri Ma Mingxin (1719-
1781)'in durumu hakkinda ise daha ¢ok ddkiiman mevcuttur. Oyle
gdrminiyor ki, Ma Mingxin Mekke'de hac yaprmus ve 1761'de Cin'e gerl
gelmeden Once Buhara ve Yemen'de ilim tahsil etmigtirS. O

8 Bk. Sun Youzhen, "A glance at the Ningsia center of the Jeherlya" (15
Subat 1938), trc.: C.L.Pickens, hususi defterler; Muhammed Tevazu’, "Es-
Sin (Cin) ve'l-Islam”, Kahire, 1945, s.115; Trippner, a.g. mak., 5.163.
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Imparatorlugun disinda nerelerl ziyaret etti ? King kaynaklan bu
konuda muglak kalmakta ve O'nun Orta Asya'dan &teye gitmedigi
izlenimini vermektedir®. Fakat, birisini bir hiristiyan misyonere!©,
digerini de bir Japon maslimanal!l bor¢lu oldugumuz ve
Naksbendiyye'nin Ma Mingxin'in yénettigi koluna mensup kisilerin
“tecdid” ve "cthad" hareketlerinin her ikisiyle de iligkilerini yansitan
XX. asra ait ki kaynak, Ma'mun Yemen'dekl akil hocasimun meghur
Zeyn oldugunu beyan etmektedirler. Bu Zeyn kimdir ? Biz onun kim
oldugunu, misyonerden temin ettifimiz kaynakta yer alan ve Zeyn
ismi ile Ma Mingxin isimleri arasinda Abdilhalik ismini zikreden
“silsile” sayesinde bilmekteyiz. S8z konusu, Zeyn, Naksbendi safi ez-
Zeyn b.Muhammed Abdiilbaki el-Mizcaci (1643/4-1725) idil2
Abdiilhalik {(1705-1740)13 ise Zeyn'In oflu ve kiimmakami idi. Ma
Mingxin'in "sened zinciri” (isnad) nin kendisine Abdulhalik ve ez-
Zeyn el-Mizcaci vasitasiyla intikal etmis olmasi, "tecdid” dalgasim
olusturan hareketlerin ne derece biribirine bagh clduklarim
gostermektedir. Gergekten de Zeyn, Medine'li alimler gurubunun belli
bash kurucularnindan birl olan lbrahim b.Hasan el-Kiarani adinda
oldukga etldli bir Naksbendi seyhine intisab etrnisti. Medine'li Altmler
gurubunun pek ¢ok meshur talebeleri arasinda “tecdid”
diistincesinin yayilmasinda bdytik bir rol oynayan el-Karani,
Sumatra'daki Padri hareketinin baz temellerini atan Abdurradf es-
Sinkili (6. 1693'ten sonra) ile Java'dakt Hollanda'ilara kars: direnisin
éncaliginig yapan Seyh Yuasuf el-Javi'ye hocalilk yaprmsti. el-
Kuarani'nin oglu Eba't-Tahir Muhammed el-Kiordi (6. 1733) ise,
Hindistan'in kuzeyindeki Vellyyullahi hareketinin kurucusu olan
$4h Veliyyullah (6. 1762) tizerinde biiyiik bir tesir icra etnigtir. Yine
el-Kiirdi Muhammed Hayat es-Sindi (5. 1750 veya 1752)'y1 yetistirmis,
o da Vahhabiligin kurucusu Muhammed b. Abdulvahhab (6. 1791) ile
Sammaniyye'nin kurucusu Muhammed es-Samman (5. 1775)1
yetistirmnistir. Su halde Ma Mingxin'in Cin'delkd “tecdid” hareketi,
uzun bir gelenegin icerisinde yer almaktaydi.

9 Bk. Saguchi Toru, "Jithachi-Jakyasceki Higashi Torlkisutan shakaishi
kenkyt", Tokyo, 1963, s.561-565. . ’

10F.W. Martin Taylor'un Rév. Claude L.Pickens'e mektubu, hususi defterler
(15 Eylal 1936).

11 Kawamura Ky&dé, "Ba Gensho", Kaiky6, 1: 2, 1927, s.30.

12 Bk. Ahmed b.Muhammed Katin, “Tuhfetu’l-lhvan bl Senedi Seyyid Veled-i
"Adnan" (elyazmasi, Mektebetn'l-lmam Yahya San’a, No: 19 mustalih), vr.
100 a-b; Muhammed Zabara, "Nesru'l-Arf if—lNﬁbeléi'l-Yemen Ba'de’l-Elf",1,
Kahire, 1940, 5,723-725.

13 Bk Katn, a.g.e., v1.95 a-100 a; Zabara, a.g.e., 11, Kahire 1957, 5.29-31.
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Ma Mingxin'in dersleri hakkinda bildiklerimiz, Islam’
tamumayan ve ¢ofu zaman mislimanlardan nefret eden King
memurlanmn raporlarina dayanmaktadir. Bu memurlar bilgilerind,
olsa olsa, Ma'min taraftarlarmin korkung¢ igkence ve idam tehdidi
altinda zorla verdiklerl ifadelerden eclde etmektedirler. Ma Mingxin'in
muhalifi olan Naksbendileri - bilhassa Ma Laichi'nin maridlerini - en
cok hayrette birakan gey, onun "menhuan” (veli siildlelerl) lardan
dofan sisteme kars: ¢ilanasi, dini uygulamamn zamanla de@isime
ugramak zorunda oldugunu savunmasi, miisliman velilere gdsterilen
biiyiik saygiya bagh olan bog inanclara hiicum etmesi, Ma Laichi'nin
haleflerince kendi taraftarlarindan istenen asin katkilan tenkit
etmesi ve "zikr"in igerisine "cehr"in dahil edilmesini tavsiye
etmesidirl4,

fbrahim el-Karani "cehr’in uygulanmasim tasvip etmis ve bu
konuda bir de eser yazmust:! 5, Ayrica “cehr” (cehri zikir) Abdalhahk
ve gurubu tarafindan Yemen'de tatbik edilmisti!6. Diger taraftan, her
ne kadar Naksbendiler her zaman ve hemen her yerde kesinlikle sessiz
(hafi)} "zikr tercih etmiglerse de, "cehrin uygulamasi ile Naksbendi
sannilifi arasinda hi¢bir bagdagmazlik mevcut degildir. Fakat Ma
Laichi "cehr'1 reddetmisti veyahut da haleflerli onun &yle yaptifina
tnanmglardirl?. Oyle ki, kuzey-batt Cin'deki Gansu vilayetinde,
Naksbendtyye'nin bu ild kolu arasinda, sonunda kan ddkiilen siddetli
bir miinakasa cereyan etmistir. Ma Laichi'nin taraftarlan "Hufiyye"
(Haflyye'nin bdlge lisaminda aldigh sekil olup, sessiz zikir yapanlar i¢in
kullamulan bu tabirle ¢ofu zaman Orta Asya'daki Naksbendiler
kastedilir} ismini; Ma Mingxin'in taraftarlan ise "Cehriyye” (sesli zikir
yapanlan ismini almuslardr,

Ma Mingxin‘in de bir "Mevlad” kaleme aldigh!8 ve Zungarlar ve
Mangularia igbirligi yapan atalan Afakiler'in ge¢migini &rnek alan ve
Cehriler'i King hiikimetine bas kaldirmakla suglayan Hufiler'in
aleyhine hizli bir gekilde genis bir tesir elde ettifi s8ylenmektedir.
Daha sonra siddet olayr patlak verdiinde Hufiler 1781'de stz konusu

14 Mu Shoiqi, "Gan Ning Qing shilue”, Lanzhou, tarihsiz, zhengblan, 18:
vr.38 b; Agul et al., "Qingding Lanzhou jilue”, Taipeh; 1970, s.345,482.

. 15 “fthafu'l-Manibi1-Evvah bi-Fazlil-Cehrl bi-Zikrillsh" : bk Muhammed b.Ali.
es-Sevkani, "el-Bedru't-Tall' bi-Mehisini Men Ba'de’l-Karni's-Sabi' *, Kahire,
1929/30, 1, s.12.

16 Bk Kaun, a.g.e., vr. 95 b, 150 a.

17 Bk Agui et al., a.g.e., 8.340.

18 Bk Mu Shougql, a.g.e., zhengblan, 18: vr. 38 a.
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“asiler”l (Cehriler'l} ezimmede Kingler'e yardim etmiglerdir. 1784'te
Cehriler'e ve Hufiler'e kars: yeni birtakim savaglar vuku bulmug ve
Hufiler diisman kardeslerl olan bu Naksbendiler'{ ortadan kaldirmak
icin tekrar hiikimetle ategli bir gekilde isbirligi yapmuslardirl9, Fakat
Cehriler varhklanm siirdarmiigler ve gelismeye devam etmigler, Ma
Mingxin'in "sildle zincirt" de Mu Ahong (Ahind Mu) veya Mu Baba
adiyla taninan seyh {Cince "laorenjia”) Muhammed Rabbéani ve onun
miiridi Muhammed CelAl'e kadar uzanmustir.

Muhammed Cel4l'in Kingler'in kendisini siirgtin edip esarete
mahktm ettigi Mancurya'da vefatindan sonra, onun yerine oglu Ma
Er gecmis; Ma Er'in yerine de, Ningxdsa'min ganeyinde San Irmagin
kiyisinda yer alan Cincipu kalesine yerlesen oflu Ma Hualong
gecmistir. B&ylece bu makam babadan ogula gecer hale gelmis ve ilk
 basta Ma Mingxin'in "menhuan” sistemine {'veliler stlalesi”
sisternine) karsi gikmasma ragmen, zamanla, kurucusuna biyiik
cesaret veren "tecdid” dastincestyle llgilenmekien giderek uzaklasan
yend bir “veliler siilalest’ dogmustur.

XVIII. ve XIX. asir ile XX. asnn basinda, Cin'in kuzey-batisinda
pek ¢ok sayida "veliler sildlest” ortaya ¢iknmsti ve bunlann ¢ogu
Naksbendiyye tarikatina mensuptu, Genellikle, bittin veli
tiirbelerinin tbadet etmeye mahsus bir yeri veya bir "kubbe"si (Cince
"gongbai” veya "gongbei”} vardi ve bu ibadethanelerin bashcalan
aktif birer ibadet merkezi haline geldiler. "Veli siilaleleri" kendi
taraftarlanndan yardim goriiyorlar ve ihtiyaclan olan mallan
biriktiriyoriardi. "Menhuan” lann sayilanindaki ve énemindeki bu
artig Sneml bir degismeyl gbstertyordu : Gergekten biitan kuzey-bat
Cin'de, "kadim” ("gedimu”) ad: verilen dini mozayigin yerimd, giderek
veli silalelerine mensup kimselerin clusturdugu saglam gebeke
ahyordu. Bu da, "veli siildleler?” ne ve diger liderlere miislimanlann
styasi ve ekonomik ghclerini daha iyl kontrol etme imkam veren ve
XX. asirda bu bolgedeki miislaman miicadelesinin ileri gelenlerinin
basanlanna katkida bulunan, sosyal butlinlegmede giderek artan bir
gelisme sonucunudofurmustur.

19 Bk Raphael Israeli'nin oldukca tartisma gotGren izahi, "Muslims in China -
: a study in cultural confrontation™, Londra, 1980. Burada Cehriler'i Siiler
arasinda gdstermekte ve "sinni bir masldmanin, hicbir safi tarikatin
digerine karsi yapmayacagh bir suglama olan dinden ¢ tle suclanimg

olabilmeleri diginda, diger maslimanlara kargi yapilan bir savaga Igtirak
etmeyecegini” lleri sGrmektedir (s.161).
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"Tecdid” (yenilik) dalgasimin tkinel bir hamlesi King
Imparatorluguna kadar ulasmustir : Bu hamle, "hdace” Naksbendi
Cthangir'in sahsinda Sincan'da vuku bulmusgtur. Afaki sdlalesinin
bu kolu, 1817'de King hakimiyetine karg:1 bir “cthdd” baglattif:
Kokand hanhkiarmda yerlegmistl. Birkac yil sonra, az sayidaki Kaggar
halki Manc¢u lktidarina kars: isyan ettl. Kokand ham bir ordu ile
Sincan"1 iggal etti ve Yangi Hisar, Yarkand ve Hotan'da onun lehine
birtakim isyanlar zuhur etti, Fakat Afakiler bilhassa bu olaylardan
-eski muhalifleri ishakiler'i ezmek i¢in yararlandilar. King ordusu
1828'de Cthangir'i yakalach ve bdylece "cthdd” hareketi bagansizhikla
sonuglandi. 1830'dan 1861'e kadar Sincan'h miislimanlar
tarafindan ister istemez tasvip edilmis olan yedi adet Afaki isyam
biribirini takip ettl. Fakat Afakiyye'nin saygmh kayboldukca difer
Naksbendi guruplarin sdhreti artiyordu. Yarkand'da Hindistan'daki
Miiceddidiyye kolunun bélge temsilcisi Abdurrahman Hazret etkisini
artinyordu. Ladah'n baskenti Leh'te "hdce” Naksbendi $ah Niyaz,
Yarkand'li taraftarlan ile olan baglarnimi muhafaza etmekteydi.
Ingilizler Sincan'la ilgili bilgiler elde etmek i¢in Ahmed $4h adinda bir
Naksbendi ajandan faydalandilar.’

XIX. ASRIN SONUNDA "CIHAD" VE MUSLUMANLARIN NEFIS
MUDAFASI

islam tarihgileri, Naksbendiyye'nin XIX. asir i{le XX. asnn
bagindaki "militan” hareketini tyl bilirler. Seyh Sa‘id, 1925'te Tarkiye
Cumhuryeti'nl ymkmaya kallasmus ve bu olay Tirkdye'de tarikatlann
yasaklanmasina sebep olmustur. Kiirtler arasinda, Naksbendiler Irak
isyanlarindan daha az olmayan bir rol oynamislardir. Afganistan'da
Naksbendiler, 18801l yillarda Emir Abdurrahman tahttan indirmek
isteyen Muhammed Ishak desteklemislerdir. Hazretler adi verilen
Naksgbendi “veliler siilalest”, 1929'da Emanulldh'in reformlarnimn
askiya alinmasma ve kralin tahttan indirilmesine sebep olan kabile
olaylanm organize etmede yardmme: olmustur. Daha sonra Afganistan
Naksbendileri, solcu siyasi akimlara ve daha da yakin zamanda
Sovyet isgaline karsi direnigin &nciiliigiinti yapmuglardir, Seyyid
Ahmed Brelvinin halefleri olan micihidler, Birinel Diinya Savagi'mun
sona ermesinden sonra bile Hindistan'in kuzey-bati sininnda
Ingllizler'in birtakun giigliiklerle karsilagmalarina sebep olmuglardir.
Rus Imparatorlugu'nda, Naksbendiler aktif bir sekilde miisliimanlann
sdmiirge aleyhtan micadelesini ydnetiyorlardi. 1717'den sonra da
Basmaci hareketine istirak etmislerdir. Cava adasimn batisinda
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Naksbendiyye'nin artan s6hreti, 1888'de Tjilegon'daki biitidn
Avrupa'llann katledilmesiyle doruk noktasma ulagan Hollanda
aleyhtan olaylarda yardime: olmustur2®, XX. asirda da Naksbendiler,
Eylal 1965'teki devlet darbesinden sonra belki de yGz binlerce
"komiinist” Endonezyalimn &limiiyle sonuglanan antikominist
miisliman hareketlerinde oldukca alktif bir rol oynarmslardir.

Su halde, XIX. asnn ikinci yansinda Nakgbendiyye tarikatinin
Cin'de pek ¢ok savasa kansmus olmasi sasurtica degildir. Bununla
beraber, "cthdd"a olan kesin bir inancm sebep oldugu Sincan
isyanlan ile, olduk¢a azinhkta kalan mislimanlarmn, kendilerinin
¢Okiislerl ve Cinliler tarafindan katledilmelerinden baska sonug¢
vermeyen liizumsuz birtalkum dismanhklarmn i¢cine striklendikleri

Cin'deki isyanlan biribirinden aywrmak gerekir.

Artik tarikatlann, 1856 ile 1873 arasinda vuku bulan ve
Kingler'in Yunnan "isyan: dedikleri olaydaki roliinii inceleyebiliriz.

Shaanxd {le Gansu'da toplumsal gerilimler 1862'de yofun bir
seldlde artmmg ve kendilerini miidafaa eden mislimanlar bir anda
kendilerini King otoritesine karga “tsyan” halinde bulmuglardir.
Kingler baz1 mislimanlann, d&zellikle de muhtemelen
Naksbendiyye'nin Huftyye gurubuna mensup olan Ma Zhan'ac'nun
tesim olmasiu kabul ettiler. Fakat hiikimet Cehriler'in lideri Ma
Hualong'u bashca digman olarak gormek istemis ve kendi korumasi
altinda bulunan mislimanlara karsi korkung canavarliim icra
etmek icin, onun sdzde "isyan”"im bastirma gerekcesinden
yararlanmmugtir. Kingler 187 1'de Ma Hualong {le oglunu idam etmisler,
1873'te muasliman direnisin son merkezlerini de yok etmigler ve
Shaanxd'de varliim siirdiiren misliman halkin bayiak bir kismum
Gansu’'nun daha verimsiz topraklarna siirgiin etmislerdir.

Diger taraftan hemen hemen batan Sincan'da miislimanlar,
halkin ¢ogunlugunu veya en azmdan dnemli bir azinligim teskil
ediyorlardi. Ayrica, isyanlar King hitkiimetinin Cin'deki otoritesini
zayiflattiginda sartlann “cihad” icin elverisli oldugunu dastndiler.
Ortaya ¢ikan “cthdd” hareketlerinin ¢ogunda Naksbendiler ilk sirada
yer almislar; fakat ayaklanmalann koordinesi cok ko6t durumda

20 Bk.Anthony Reid, "Nineteenth-century pan-Islam in Indonesia and
Malaysia”, Jurnal of Aslan Studies, 26, 2 (Subat 1967), s.273,280.
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oldugu icin, bolgedeki Nak$bendi selefleri gibi “cthad™in liderleri i¢
savasta pek cok enerji harcamiglardir, Maslamanlar dnce 1863'te It
bolgesinde isyan ettiler : Kingler dGzeni yeniden kurmada
gecikmediler; fakat 1864'te Sincan'in ¢esitli bdlgelerinde biribiriyle hic¢
figisi olmayan alti "cthad” olayr patlak verdi. Bu olaylardan ikisf,
kimligi rahathkla tesbit edilebilen gesitli "veli siilalelert” ne mensup
sifiler tarafindan yonetilmigti : Bunlardan Kuc¢a olayw, "hdcegan”
Katakiler'e mensup olan Ragidin HAn Hace tarafindan; Yarkand olayx
da, Hindistan'daki meghur "tkinci bin ydin (hicri yd) miceddidt”
(MtGceddid-i Elf-1 S4ni) Ahmed Sirhindi (8. 1624)'ye dayanan
Miiceddidi sulalesine mensup Abdurrahman Hazret tarafindan
yonetilmistir. Bunlardan bagka tki "cthad” hareketinin Nakgbendiler
tarafindan ydnetildigi ise ¢ok kesindir : Bunlardan birl Kaggar'da Jin
Xijangyin ile Kugiz liderd Siddik Beg'in baglatti#i hareket; digerl ise
Cin'de Cehriyye lderlerinden Ma Hualong'un yaninda yer alan ve
Ma'mn talebesi Su Huanzhang tarafindan Sincan'a davet edilen Tua
Ming adh stfinin Urumgi hareketi idi. Diger tki "cthad” hareketinin
baginda ise, Hotan bolgesinde Haca Habibullah Mafti; fli'de de
Uveysiyye tarikatim kurmug olan ve 1555 veya 1556'da vefat eden
Muhammed Serif Pir'in soyundan gelen Muazzam Hin bulunuyordu.
Bu son iki liderin hangi tarikata mensup olduklarima heniiz

bilmiyoruz.

Pozisyonlarim kuvvetlendirmek isteyen Jin Xiangyin ile Siddik
Beg. Kokand'daki Afakiler'in ileri gelenlerinden Buzurg Han'a
bagvurdular ve onun, atalarmin gehrd olan Kaggar'a gelmesini ve
“cthid" hareketinin basina gecmesini istediler. O da bunu kabul etti.
Yanmda Ya'kGb Beg adinda bir Kokand'lh subay ile beraber Kaggar'a
geldi. Bu Ya'kiib Beg, Ragidin HAn Hice ile Abdurrahmian Hazret'l
- maglab etti, dstadi Afaki Buzurg Han" sfirgGn etti ve Osmanh
halifesinin yardmmim istemek suretiyle kendisini bagimsiz bir emirligin
lideri ilin etti. Fakat Kingler gic¢lia bir gekilde tekrar gerl geldiler ve
1877'de Sincan'in gineyini tekrar iggal ettiler. Rus ordusu Muazzam
Hén"'in fli'de tesis etmis oldugu "sultanlic"a son verdl. XIX. asirda
Sincan'da ve kuzey-bat: Cin'de isyan etmis olan bu mislimanlarn
¢ogunun torunlan bugﬁn‘S.S.C.B.'de yasamaktadir.

XX. ASIRDAK! DURUM

XX. asirda Sincan‘da tarikatlarm ne durumda oldugu hakkinda
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araghmmalara thtiyag vardir. Gecen yil (1981) Sincan'da yaptifim kisa |
bir geztye istinaden, tasavvufun bu bdlge mGslamaniarnm hayatmda
daima Onemli bir rol oynadigiun ve orada hem "sesli’ (cehri) hem de

sessiz” (hafi) zikrin icra edilmeye devam ettiginin sSylenebilecegine
inantyorum. Fakat Syle gdranityor ki, komiinizm ile cesitl sekillerdeki
Islam ve Tiirk milliyetciligi, Cin-Sovyet diigmanhgimun genel sartlan
igerisinde XX, asir Sincan poliikasina hakim olmugtur.

Cin'de, kuzey-bat1 bdlgesl ile ilgill yapilanlann diginda,
tarikatlar gercek anlamda incelenmemistir, Kuzey-bati1 Cin'in durumu
hakkinda pek ¢ok dSkGimana sahibiz ve tarikatlar ve onlann XX
asirdaki fonksiyonu hakl_unda yaklasik' bir fikre sahip
olabilmekteyiz21.

Muhtemelen biri Cehri digert Hufl iki Nak.sbendiyye gurubu
arasmdaki bir mianakasa ile baslayan 1895 isyarundan bu tarafa,
belld, Hufi lider Ma Anliang (5. 1918} ile genel anlamda tarikatlara
diisman bir gurup olan Xidaotang1 hedef alan suclamalarin yapildig
ddnem harig, tarikatlar tamamen politika sahnesinden silinmiglerdir.
Cumhuriyet déneminde kuzey -bat1 Cin'de ortalg: kasip kavuran
savasin meshur Snciilert olan beg "Ma” dan hig bird, onlarnn ikisinin
bir Hufi olan amcas: Ma Lin 8yle tanunsa bile, safi olarak sdhret
bulmamigti. Fakat Ma Lin'in yegenlert Ma Buging ile Ma Bufang,
Cin‘de Ehlii's-Siinne (Cince "Ahelisunnai”) adimi almas olan ve
tarikatlar igin cok az defer tasiyan Misliman Kardesler {lhvanu
(Cince “Yithewant)1-Miislimin) hareketine mensup idiler. Bu
ddnemde en Acil politik mes'eleler, modernizm,. milliyetcilik - bilhassa
yend Cin'de Huf'lerin oynadlklan rol meselesi - ve komunizm
olmusgtur.

Kiltir Devrimi'nin sebep oldugu tahribatin boyutu hakkinda
bir gsey bilmiyoruz. Komiinizm'in gelmesinden 8nce Kadiriler'in yedi
adet “menhuan”a (veliler sililesine) sahip oldugu sdyleniyordu.
Kadirtyye'nin baghca merkezi ("gongbaf), Hz.Muhammed'in ylrmt
dokuzuncu gébekten torunu Abdullah'tn (Baba Taiye) mezannn yer
aldig1 Sichuan dahilindeki Langzhong'da bulunmaktayd:. Bundan
sonra Abdullah'in halefi @i Jingyl'nin nasimn gémild olduguna
inamlan, Shaanxi'deld Xixiang'h Lulingsi tiirbesi gelmekteydi. Daha
sonra da, yine Qi Jingyi'nin postnigini oldugunu iddia eden Linxia

21 Bk.Jonathan N.Lipman, “The border world of Gansu, 1895-1935", Ph.,
D.dissertation, Stanford Universty, 1980.

319



(Hezbou)'lu Dagongbai'nin tiirbesi yer aliyordu. Sazeliyye ile
Sihreverdiyye'nin XX. aswrda en azindan bazi mintesiplerl mevcut
olmusgtur, Sonraki yoneticilerinin bekarh tercih ettikleri
"Haxilinye"ler adli esrarengiz gurubun safi bir tarikat olmug olmas: -
da miimkiindar. Bu gurubun bugiin hala mevcéut olup clmadifim
bilmiyoruz.

Fakat kuzey-bati1 Cin'de, gerek eskiden berl gerekse su anda en
onemli tarikat Naksbendiyye'dir. Komiinistlerin iktidan ele
gecirmesinden &nce bu tarikatin onddrt kadar ayri "menhuan™
(veliler siilalesi yani kolu) mevcuttu (bunlarn onikisi Hufityye, ikisi de
Cehriyye 1d))22. Bu "menhuan’lann biiyitk sayisi1 ve onlan hedef
alan diigmanliklar, onlann mimtesiplerinde aym: Naksbendi ailesine
mensup olma duygusunu zayiflatti, 1936'da, Cehriler'in baglica
merkezlerinden birinde bir hiristiyan misyonerle yapilan gérisme
sirasinda Cehriler kendilerini Naksbendi olarak takdim ediyorlardi23;
fakat ben Hufi olduklanim sdyleyen ve Ma Laichi'yi hareketlerinin
kurucusu olarak goren, bununla beraber "Naksbendt' ismini kabul
etmeyen Hui'lere rastladmm.

Kingler'in hikimranigz altinda oldugu gibi, Cumhuriyet ve
komiinizm ddénemlerinde de en dinamik Naksbendiyye gurubu, 504
yilarin sonuna dogru tesirli Hebel, Shaanxi, Gansu, Ningxia,
Yunnan, Sincan ve Jilin'e kadar yayillan Cehriyye olmusgtur. 1958'de
de kominist hikiamet Cehrjyye'nin lideri Ma Zhenwu'yu "agi sagct”
bir kigi olarak ilin etmis, halka yapti) “cinayet“leri ortaya koymus ve
onun gicli bir mistik tarikatin lideri olarak elde ettifi zenginlikler
ifsa etmigtir.

Cin'deki Islam'in genellikle asil itibariyle "Cin‘e ait’, ¢Okiag
halinde ve "gercek” Islam'dan kopmusg oldugu kabul edilmektedir.
Genel kanaat, bu Cin'll Islam'm tarih i¢inde, Islam dinyasinm geri
kalan kismum etkileyen biiytk akimlardan tecrit edilmis oldugu
yolundadir.

Cin'deki tarikatlarla 1lgili inceleme, bu kanaatin yanlig
oldugunu gbstermektedir.

22 gg.&akada Yoshinobu, "Kaikai minzoku no shomondai”, Tokyo, 1971,
. 8.93-94.

23 Bk Taylor-Pickens mektubu (15 Eylal 1936).
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MEDAR-I vAHinmE'r VE MERKEZ-i EHADIYYET!

- Sadelegtiven : Miielliff :
'Do¢.Dr.Osman Hariri-z&de Dervig
AU. fishiyat Faiiltesi Muhammed Keméileddin

Blsmﬂléhhrahménhxahim. Bir olan Allah'a hamdolsun. O'nun
salat ve selam da efendimiz Hz.Muhammed'in ve temiz aileleriyle
ashabimn fizerine olsun. ;

Bu gerefll ve degerll risalede, Hakikat'a siildk etmenin
makarmlanm bir daire’de beyan ettim ve ona "Medar-t Vahidiyyet ve
Merkez-i Ehadiyyet” adim verdim.

Bilinmelidir ki, Hakikat'a stilak etmenin makamlan yedi
tanedir. Bunlardan G¢t "silitk” makamlandir. Bunlara “fend”,
"mi'rdc” ve "ted@ni” makamlar: da denir. Dier Gg¢i "cezbe”
makamlandir. Bunlara, "bakd ti-eclil-irsad”, "niazil” ve "tedella”

1 Saleymaniye Ktp., Sazell, No: 27.

Buel yazmasi risalenin miellifi merhiim Hariri-zide Dervis Muhammed
Kemileddin, 1267/1850'de Istanbul'da dogmugtur. Babasi, Rifalyye ve
Halve seyhlerinden Seyh Abdurrahman-1 Hariri'dir. Alet {Himlerini ve
yiiksek ilimleri tahsil ettikien sonra, babasinin manevi terbiyes| altinda
Rifalyye ve Halvetiyye usaliilne gore miicihedesinl sarddrmias, Seyh
Muhammed Enisti’l-Haseyni ed-Dimeski'den seyr-1 sulikidnf

tamamlamstr. .
Aslen Halep'li olan Hariri-zade, 1286'da Halep ve Misir'a giderek, dort ay
kadar oralardaki seyhlerle sohbet edip, tekrar Istanbul'a donmustar.
Istanbul'da Abdgllafif-4 Buhari ve Seyh Kasim-1 Ma@ribi gibi hadis
alimlerinden Hadis tahsili yapan mgellif, 1288'de Seyh Muhammed Nari'l-
Arabi el-Melami'nin sohbetinde bulunmus ve Seyh-i Ekber'in "Fusasu'l-
Hikem" ve "Risaletfil-Ehadlyye“si ile Ibn Fanzin "Kaside-1 Talyye"sini
okumugtur. Daha sonralan kendl hanesinde ilim tahsil etmek ve eser
a mesgul olmug, bu esnada kendisine mnracaat eden kimselerd
ad etmigtir. Merhtim Bursali Mehmed Téhir de bunlardandir.
1299'da vefat eden Hariri-zdde, Ey0p Sultan yakinindaki Hasib Efendi
dergahinin aviusundakl babasimin mezarinin yanimna defnolunmustur.
Otuz ikl yilik kisa dmrtinde kirk kadar eser yazmis olan muoiellifin en
meshur kitabi, bir tarikatlar ansiklopedisi niteliginde olan "Tibyanu
Vesalll'l-Hakaik fi Beyan-1 Selasill't-Taratk™ adh eseridir. (Bursah Mehmed
Tahir, "Osmanh Muoelliflerl”, Hildl Yayinevi, Ist..tarthsiz, ¢.I, 5.144-145,
l{?mca %&4& bilgi igin bk., Yakup Clgek, "Haririzide Mehmed Kemaleddin
ayati, Eserler] ve Anu Vcsalﬁ" 'I-Hadeatkh", Istanbul, 1982)
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makamlan da denir. Birl ise "ehadiyyet’ makarmdir, Miirgid-1 kamil,
salike Once ¢ gey emreder. { gsend Y1 ¥l pdlcils Ly ) 2 ayet-i
kerimesince, insanlar ve cinler ancak Allah'a ibadet etmek icin
yaratlmislardr. fbadetin kemali ise, mahviyyet ve zilletten ibarettir.

1. Miirgid-1 kamilin emrettigi G¢ seyden birisi ibadettir ki, bu
{limdir. Hizmetin sihhatil olup olmadig. ilimle bilinir. Bu da g
kismmhr :

a) Ibadet : Bu, cennet arzusu veya cehennem korkusundan
otara nefs ile yapilan ameldir. Ancak, hem kaynag hem de maksad:
agisindan ma'laidir.

b) Ubudiyyet : Allah rizas: igin nefs ile ameldir. Bu da kaynag
agisindan ma'lal, gayest acisindan ise halistir.

O Je Al dpm; e ois 5 J3ayet-i kerimest buna igaret eder.

c) Ubtidet : Bu ise, Hak ile Hakk'a ibadet olup, her iki cihetten
halistir. Mirsid-1 kadmilin salike emrettii ibadet iste budur, Bu
ibadetin en biiyiik gayesi, Alah’1 bilmek (ma'rifet) oldugundan, tbn
Abbas (R.A) yukandaki ayet-i kerimede gegen { ysad ) tabirini
"ma’rifet” manastyla tefsir edip, { u4,ad ¢! ) buyurmustur.

2, Miirsid-i kamilin salike emrettigi seylerin ikincisi, igte bu
"ma’rifet"tir. Onun icin, ibadetin kemalinde, tarikatin esasi1 olan
"zikr-i daimi-i viicudi“yl telkin eder. Salik bunu yerine getirmekle,
"yakaza” hali hasil olur, gafletten kurtulur ve "ma'ifet’e erer.

3. Mirsid-i kimilin salike emrettidi tigiinca sey ise, "ma’rifet’in
gayesi olan "tevhid"dir. Onun i¢in bazi mifessirler, yukandaki aym
ayette gecen ( oykay ) tabirind, "levhid” manasinalysw,d : 40 diyerek
tefsir etmiglerdir. Tevhid ile ikilik perdesi ortadan kalkup, Allahu
Teala'nn birlii zahir olur.

Su halde, silikiin esasindan en bayak gaye “tevhid"dir.
Yukanda bahsedildigi gibi, "tevhid” makamlan, ¢l “"silik”, G¢h

=" Zariyat, 56 : “Ben cinlerl deinsanlan da ancak bana kulluk etsinler diye
ttim” i

yara -
3 Hacc, 11 : "Insanlardan kimi de Allah'a (dinin} yalmz bir tarafindan
(tutup) Ibadet eder...”
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"cezbe”, birl de "ehadiyyet” makamlan olmak iizere yedi tanedir :
A. SULUK MAKAMILARI :
1, "TEVHID-1 EF 'AL" MAKAMI :

Salik-1 tallb, yaratma, icadd ve hakikat cihetinden
(e 5o J§ )4 deylp, afaki, enfiisi, zahiri ve kalbi fllllerin arkasmn-
dan Allahu Teala'yn miigihede eder. Bbylece, gordiigin her fillin
Ma'stk'un {Allah'm) filli oldugunu ve Allah'm o fiflle zahir oldugunu
idrak edip, mirgid-1 kimilin telkintyle, "zikr-i daimi-i vizeadi
(11 JeU ¥ ) rabitasiyla ( LI ) diyerek zikretmelidir. Bununla bcraber
ser'i hikmii fizere (ki gob Gew oo dlbolly Al gui Zow oo bl L)
5 ayet-1 kerimesini okuyup amel etmeli ki, miirgid-1 kamil'in éncek{
emrini yerine getirmeyi terkedip, batil "Cebriyye” mezhebi itikAdina
glrmig olmamahdir. (gples Ly oKils U 45 ) © ayet-1 kerimesince,
yaraticihgi Allah'a nisbet edip, ameli de kula nisbet etmek surettyle,
kulun kesbini acik¢a kabul etmelidir. Nitekim Fatitha suresindeld
( 2 Iy} ) Hadesl, kulun kesbini belirtmektedir. { i @yl ) tabird
Ise, kuldan gii¢ ve kuvvetl nefyetmekte ve "tevhid-l ef ‘al" ifade
‘etmektedir. :

Bu makam, "fend" makamlanmn birinheisi olup, "fend-i efal”,
"cennetii'l-ef 'al" ve "tecelli-i ef ‘al” diye de isimlendirilir. Bu makam,
"tedani’dir. Yani Hakk'a dogru yukselmekle (mi'rac) ilgilidir. Bu
makamda salike "mitrid” ve "talib” ach verilir.

2. "TEVHID-1 SIFAT" MAKAMTI :

Arif olan kimse, Hz. Ma'sfik'un (Allah'n) kudret, irade, hayat,
ilim, sem’, basar, keldm, tekvin ve kemal sifatlarim, mrsidin tarifiyle,
ilemin zerrelerinin arkasmda Idrak edip, biitiin mahlikatta ve kendi
zihir ve babimnda tezahir ettiklerinl miagahede ederek, onlani Hakk'a
nisbet eder. (Ll ¥ Jyw,e ¥) rabitasiyla, { A ) diyerek zikretmelidir.

( dde ppdl Jpay b el LizsG )7 ayet-1 kerimesince, perdenin’

4 Nis4,78: ... De ki: * Hepst Allah tarafindandr.".

5 Nisa,79:" Sana gelen her fyilik Allah’ tandlr Sana gelen her fenahk da
kendindendir...

6 saffat, 9u$ "Halbuld sizl de, (elinizle} yapageldifiniz geylerl de Allah

yatratmis
7 Kaf, 22 : "...Senden perdenl kaldinp actk. Bugan goz@in ne kadar
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agilmasi, hatanmn farkedilmesini gerektirir.

Bu makam da "fend” makamlarin ikincisi olup, "fend-{ sifat”,
"tecelli-t sifat” ve "cennet-i sifat” diye de isimlendirilir. Bu makam,
"ted@ni"nin orta derecesidir. Bu makamdaki siltke de muhtbb” ve
"arif' ad1 verilir, -

3. "TEVHID-I ZAT" MAKAMI :

"Astk” olan kKimse, biitiin mahlakatin varhklanmn, "huliil” ve
“ittthad” sdz konusu olmaksizin Hakk ile oldugunu, mirsidin
irsadiyla bilip ve gbriip, onlan Hakk °a nisbet eder. ( uUh‘,...JS
agms V1 )8 ayet-f kerimesince, (U ¥ 3,0, ¥ ) rabitasiyla ( 4! ) diyerek
zikretmelidir. ( Y1 5 S 55 dlyy amy w5 0b Lele oo J9°  ayet-1
kerimesince de, Allah'in zitindan bagka meveid olmadigim agikca
musihede etmelidir.

Bu makam ise, "fen@” makamlanmn aciinctisuidir. "Fenda-1
zat”, "cennet-i zat” ve "tecelli-1 zdat” da denilir. "Tedani"nin son
safhasidir. Bu makamda, salikin mi'raci, tam bir “sekr” hall ve
Allah'ta fani olma (fena fillah) gergeklesir. Bundan daha ileriye salak

yoktur. Clnka, { s S .1y eed) 10 dentimigtir.

Bu makamda dairenin yans: ge¢ilip, bundan sonra diger
yansina “"tedelld” olunur. Yani, "sekr” halinden "sahv” haline geri
doénilar. Bu ikinel yaryl da “cezbe” makamlan teskil eder_.

Bu makamda sillke "dsik” denir. Daha sonra "sahp” haline
ulagir ve “baka billah”, yanl "cezbe” makamlarina dahil olur. Bu
makamdaki salik, bes "ilahi hazret” olan "gayb ve lahat”, "ceberit”,
"melekit”, "millk ve ndsiat’ ve bunlarin hepsinl gamil olan "insan-t
kamil” hazretlerinin hepsini, birini digerinin zuhar edis yerl
(mazhan) olarak mugiahede etmelidir.

keskindir !" z

8 Kasas, 88 : "...0'nun zitindan bagka her sey helak olucudur”.

9 Rahman, 26-27 : "{Yer) ytzOnde bulunan her canh fanidir. (Ancak)
azamet ve ikram szhib{ olan Rabbinl'in zat baki kalacaktir”.

10 "Allah'tan daha otede bir hedef yoktur”.
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B. "CEZBE" mmm :
1. "CEM' " MAKAMI :

Bumakamda "vahdet” zAhir, "kesret” ise bitin olarak miigahede
olunmalidir. Yani, { ser pb il paw sge oot e dyi 0l 51)! ! kudsi
hadisi sirnnca, Hakk" zahir, halla da bitin olarak migahede edip,
"vahdet” e ermekle, "kesret'ten aldkayr kesmelidir. Burada salik,
miirgid-1 kAmilin telkiniyle ve { ol ¥ !l ) rAbatasiyla, ( A1 ) diyerek
zikretmelidir.

Bu makama, "kurb-u feraiz” ve "seyr-i mahabbi” derler. Bunun
lisan, (4 At cylyy W1 s oyf, L )12 tfadesidir. Bu makarnda salike
“murad” ve "maktil” ada verilir.

2. "HAZRET(U'L- CEM' " MAKAMI

Bu makamda, "vahdet” batin Zat, "kesret” ise zihir sifatlardr.
Yan, (lass 4 &8 szl 13 el im B0 ) iy (pope 1
Moss by 5 UL 5 1.ayy) 13 kudsi hadisi sirninca, salik Hak Teala'min
ayna oldugunu, mahlikatin -da onda gdéraindagana ve Allahu
Teald'va nisbet edilen sifatlann O'nun zitiyla cldugunu, mirsid-1
kamilin telkintyle magahede edip, { 4 ) ismtyle zikretmelidir.

. Bu makama, "kurb-u nevdfil” ve "seyr-i mahabbi" derler.
Bunun lsam, { e all eyl s ¥ b2 cul, L )14 tfadesidir.

Bu makamda, Zat'm “vahdet"inden sifatlann “"kesret’ine
"tedella” ve tenezzil vardwr. "Cezbe” makamlarimmn ikincisl ve
"tedelld” nin ortasidir. Bu makamda salike "mahbiib” ve "miirid bi-
tradetil-Hakk" (Hakk'in irddesiyle irdde eden) ad: verilir,

11 "saphesiz Allah kulunun (Peygamberinin) diliyle, ‘Allah kendisine
hamdeden kimseyi Isitt!’ diyor..." (Mtslim, Sahih, Salit, 62)

12 "Hi¢ bir gey gormedim ki, ondan 6nce Allah gérmemis olayim".

13 *Kulum bana nafilelerle devaml yaklasir, ta ki ben onu severim. Ben onu
sevince de, onun kulad, goza, dili, eli ve aya@ olurum”. (Buhari, Sahih,
Rikik, 38; Ahmed b. Hanbel, Msned, ¢.VI, 8.256).

14 "Hig bir gey gdrmedim ki, ondan sonra Allahi gormemis olayim”, -
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3. "CEM'UL-CEM' " MAKAMI :

Bu makamda salik, Z4t'in "vahdet'ini, zuhir ettigl seylerin
{mezahir) "kesret'i ile; mezahirin "kesretind de Zat'in "vahdet”i ile
miisadhede ederek, (4! ) ismiyle zikretmelidir. Allah'in "vahdet”inin
zuhiiru "kesret” ile, "kesret’In viictdu (varhpr)da "vahdet” iiedir.
"Vahdel” "kesret"e dbniismedikce ortada zihir olmaz. "Kesret"”,
Ma'sik'un’yani Allahin mertebeleridir. O mertebeler, "kesret'iyle
birlikte iki kisimdir. Birl; "miiessire” olup, zAtl isimler ve fiili
sifatlardir. Digeri ise; "miiteessire” olup, hissi renkler ve akli
manalardir, { | obll , AW, Y, W1 4 )15 ayet-1 kerimesince, evvel,
ahir, zahir ve batin Cenib-1 Hakk'tir,

Bu makamn lisam ise, ( e it &, 5 v L MR
ifadesidir. Bu beraberltk (ma'tyyet), tecelliyatta "kesret” olmasindan
8tGri olup, nisbidir. Nitekim Kur'an-1 Kerim'de ( o226 Ll (Sas a5 )17
buyurulmustur. Bu "ma’iyyet” tecelliyitta biribirlerine gdredir.
Hakikatte ise "ma’iyyet” yoktur. Nitekim hadis-i gerifte
( aas gt Wy 1 8 1 uyurulmustur. Hz Al (K.V.)de bu hadis-1 serifi
[ o ade o L Je oY yay) 19 seklindekd veciz sdziiyle tamamlayarak,
"ehadiyyet’ makamina isaret buyurmuslardir. Bu makamda, Zat'in
"vahdet"inden sifatlann “kesret'tyle eserlerin "kesret'ine "tedella”
ve tenezziil olunur. Bu makam "cezbe” makamlarun sonuncusu ve

"tedell@d"nin nihayetidir. Bu makamda salike "vdsi” ve "muhakkik”
ad1 verilir. :

Burada konunun daha iyl anlagimas: i¢in, bitdn bu
makamlarin gekli, temsili olarak biyiik bir daire ve onun etrafinda da
kiiclik daireler yerlestirip, “fena”, "baka”, "ted&nt’ ve "tedelld” ifade
edilmis, dairenin merkezine de bir nokia konularak, "ehadiyyet'e
isaret edilmistir. Bunlan kusatan "ma‘rifet” dairesi adiyla ikincl bir
daire, onu da kusatan "amel-i seriat ve tarikat’ dairesi denilen
ficined bir daire konularak, amel ve ibadetsiz "ma‘rifet’e, "rfan"siz
da "tevhid'e vasil olunamayacaf gbsterilmistir. Bu datreler biribirini

15 Hadid, 3 : "O hem evveldir, hem shirdir, hem zihtrdir, hem batindir™.
16"Hi¢ bir sey gormedim ki, onunia beraber Allah’s gormemis olayim”.
17 Hadidg, 4 : *...Nerede olursanmiz olun, O sizinle beraberdir”.
18 "Allah var idi ve onunla beraber hi¢ bir sey yoktu™. {Acliini, Kegfti'l-Hafa,
t, 1352, c.ll, s.130;Aliyyd’l-Kari, Mevzu'atn'l-Kabra, tahkik : M.es-
bag, Beyrut, 1391, 5.236).
18 "0 gu anda da oyledir”.
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kugatmakta olup, su sekildedir :

UBUDIYYET

CEMU'L
CEM'

MA'RIFET DAIRES!

AMEL-1 SERI ‘AT VE TARIKAT DAIRESI

Bu dalrenin yans: olan "fend” tarafi."ayne’l-yakin"a nazir
olup, salik, isim ve sifatlarla amel etmeye mazhar olur ve fiilleri,
sifatlan ve zat1 Hakkn viiciduna ayna yapip O'nu miisdhede eder.
Dairenin difer yansi olan "bakd” tarafi ise "hakka'l-yakin’e nazr
olup, meczdb ve mantehi salik, "cem” "i, "hazretii’'l-cemn’ "1 ve
"cemu'l-cem’ "I, Ma'sik'un (Allah'in) hakikatimin aym olarak
misdhede eder. Fakat sekilde "dlem” diye isimlendirlen, Ma'sak'un
aym degildir. ‘Chnkit onun hakikatte vicodu yoktur. Ancak,
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Ma'stk'un onun kihifina biirinmesi sebebiyle, bizim girmemiz
agisindan viictidu vardir. Bu kiliga bariinmest (telebbiis) de bizim
gormemize nisbetledir. Fakat Hz.Ma'suk'a nisbet etmek,
A ade o'l e )20 tenezziihii Gizeredir.

( e e 0l bae Jlod 5 g )21,

C. "EHADIYYET"® MAKAMI :

"Ehadiyyetii'l-cem’ " diye tabir edilen bu makam, "hakikat-t
hakka’l-yakin” makam olup, dairenin merkezi olan nokta bunu
ifade eder. Bu makam, Rasiil-1 Ekrem {S.A.S.)’e mahsastur. Oraya
ondan baskasi vasil olamaz. Ancak, "Hakikat-: Muhammediyye nin
veraset! ile, ondan bir adim geride olmak tzere vasil olur.

Bu makama "yetim malt” (malil-yetim) derler. { Jl L5 ¥

ol 2 A W o2t )22 ayet-1 kerimestyle Cenab-1 Hakk bu
makama isaret buyurmuslardir. “"Ahsen-t vech” ( pusl ! ) olan,
verasettir. Mirsid-1 kamil telkintyle, "vahdeti-i gayr-{ kesret” ve
"kesret-i gayr-{ vahdet” migahede ederek ( !l ) ismiyle zikretmelidir.
(s W oS3 5 Gy 3] Copmy Loy )2 3 ayet-1 kerimes! buna sahittir. Bu
makarun Bsam da, (1Y A 4, b )24 tfadesidir.

Dogruyu Allah sSyler ve dogru yola o hidayet eder. Allah'in kisa
bir zamanda, bir ka¢ saat igerisinde ortaya c¢ikardif bu risale,
Hicret'in 1290 senesinin Rabi'u'l-dhir aymn yirmibirinde, pazartesi
guni, lstip sehrinin uzagindaki bir kdyde, orada masafir oldugum bir
- anda yazilmugtir. Ben, saliklerin en fakiri Muhammed Kemaleddin el-
Hariri el-Halveti el-Melami'yim. Allah o kimseye en yiiksek makamm
nasip etsin. Allah'in saliti, efendimiz Hz.Muhammed'in, ailelerinin ve
batiin ashabimn iizerine olsun. Hamd, alemlerin rabbi olan Allah'a
mahsustur25,

20 Bk. : 18 numarah dipnot ;

21 Isra, 43: "O bundan tamamiyle mQnezzehtir, yoicedir, bayakinr. Metinde
su gekildedir ; LS Lis olli 9o Gloga dll N3

22 En'am, 152: "Yetimin malna... o en gozel olanindan bagka bir suretle .

2 I§nfél. 17: "...Attigin zaman da (Habiblm) sen atmadin, ancak Allah att:.

24 “Allahi Allah'tan bagkasi gormedi”. .

25 Bu risalenin sadelestirmesinde esas aldigimiz ndshanin sonunda, Emin
Dervis Hamid tarafindan istinsih edildigi kaydi mevcuttur. Istinsah tarihi
zikredilimemistir,
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ARAP DilLl MEXTEPLERI (*)

Ignace GOLDZIHER (**)
Cev.Doc.Dr.Stileyman TULUCT

islam'da flloloji, Nahiyatin zaruri yarduncis: ve metninin dogru
okunmasi dahil, Kurdnin anlagilmasi ve tefsiri i¢in, daima zaruri
vasita olarak kabul edilmistir. Gergek genig bir edebi eserler kiilliyats,

(*) Bu yaz1, Ignace Goldziherin A Short History of Classical Arabic Literature
(translated by Joseph Desomogyl, Berlin 1966, 8.61-71) adh eserinden tercime
edilmigtir. Yaznin sonuna, tarafiouzdan, bu mektepler ve dilclleri jle ilgili bir
bibltyografya flave edildi.

(**) 1. Goldzther (1850-1921), Islaim araghrmalanmn gelmig-ge¢mig en baynk

_&nciilerinden Yahudi asilh bir Macar- garklyatgisidir. Eserlerini daha zlyade Almanca
kaleme almig olan bu édlimin etOGdlerinin sayisy, 741'e ulagmaktadir. Kitap ve
makalelerinden bazlan Fransizca, Ingilizce, Rusca, Hirvaiga, Ibranea, Arapga, Tarkge
gibl dillere tereiime edilmigtir. Eserlerinden Muhamunedanische Studien (-II, Halle
1889-1890)tn II. clldinin Fransizca'ya terclimesini tegkil eden Etudes sur la Tradition
Islamigue(trad. par Léon Bercher, Paris 1952), Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi
profesérilerinden Mehmed S.Hatiboglu tarafindan Tirkgeye gevrilmigtir (bu gevird hentiz
basilmamsgtit). Dilimize terciime edilerek basilan fik eseri, Zahiriler "Sistern ve
Tarthlerl” (¢ev.Cihad Tung, Ankara 1982, XXXX11 + 200 s.)dir. Lisatmza kezandinlan
makaleler] ise, kronoclojtk sira fle, gunlardir : Islam'da Hadistn Yeri Etrafinda
Micadeleler, cev. Cihad Tung, ADIFD, XIX {1973), 223-235; Ehl-{ Kitaba Karg: Islam
Polemigi F-II, gev.Cthad Tung, 11ED, Iv (1980), 161-169, V (1982}, 249-277; Islamiyetin
Ik Zamanlannda Ziahd, gev.Hayrani Altintag, AUIFD, XXIV (1881), 639-548; Ispanya
Araplan ve Islam, gev.lsmafl Hakla Onal, 1A, say1 1 (Temmuz 1986), 80-99, say1 2 (Ekim
1986), 48-62. Islimi tlimlerin, 8zellikle Tefsir, Hadls, lslim Hukuku, Tasavvuf, Kelam,
Arap Dili ve Edebiyat: gibi sahalannda eser vermig olan I. Goldzher'in bu dallardakd
baz géraglerini, mamafih thtiyatla karsilamak lizimdir (bu konuda meseld bk.
M.Tayyib Oki¢, Bazt Hadls Meseleleri Uzerinde Tetkikler, lstanbul 1959, s.5-6, 10-
11,28,81, 107, 114,167: J.D.J . Waardenburg, Lislam dans le Miroir de I'Decident, Parls-
Lahey 1963; M.Z.Siddiki, Hadis Edebiyah Tartht, trc.Y.Z.Kavakg, Istanbul 1966, s.189,
23-24,33,39,55,57-58, 74-77,87,108,132,138-139; Talit Kogyigit, L Goldziherin
Hadisle flgili Baz Gariiglerinin Tahlll ve Tenkidt, AUII-})_,}){}_[_(IQG?]; 43-55; aym mil.,
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bizzat Arap dill kaidelerinin muayyen esaslara baglanmas: gbrevini
ortaya ¢ikardi. Filoloji, tki kisimdan ibarettir :

1) Sarf (es-sarf} ve sentaks (hususi nahv) diye iki bdlime
. aynilan ‘Itrmu’n-Nahy (grarmer) ;

2) Kelimelerin toplanmasi ve dogru kullamilmas: demek olan
Thmu'l-Liaga (Leksikografi= Sbzliikbilim, Lagatgilik). -

Arap filolojisinin baglangici, 1slam'in flk devirlerine gotiiriilebilir.
Kur'an'in dogru okunmasi, énde gelen ve zaruri bir thtiyacti; bundan
dolay1, ¢are olarak, derhal gramnatikal hadiselerin tetkiki gerekti.
Birgok insanmn Kutsal Kitab'm metnini yanlhs bir telaffuzla
okuduklanmn farkina vanlir vanimaz, halk i¢in bir gesit rehber
kitabin temin edilmesi lGzumu ortaya ¢ikti. Bu, bayiik bir dnem
arzetti; ¢inki Islam, sadece Araplar arasmda sifahi olarak

Hadis Tarthi, Ankara 1977, 8.140-141,142-143; Mehmed S.Hatiboglu, Batdaki Hadis
Caligmalan Uzerine, Uluslararas: Birinei 1slam Araqhmalan Sempozyumu, 16-18

Eyliil 1985 (Tebiig ve Mitzakereler), lzmir 1985, s.85-88). Goldziher'in hayat ve eserler! 7
fgin bk. C.H.Becker, fgnaz Goldziher, Der Islam, XII (1922), 214-222 {haklonda yazlmsg

diger yazilar i¢in bk.J.D.Pearson, Index Islamicus 1906-1955, Cambridge 1958, s.11,

nr.359-370); B.Heller, Bibliographie des Oeuvres de lgnace Goldziher, Paris 1927;

Joscph de Somogyl, A Collection of the Literary Remains of Ignace Goldzther, JRAS
[1935), s8.149-154; A_Scheiber, Ignace Goldzther Memorial {, Budapegte 1948, s.419-

429, II, Jerusalem 1958, s.209-214; J.D.J.Waardenburg, Lfslam dans le Miroir de
I'Gecident, Paris-Lahey 1963; Necib el-'Akiki, el-Mustegriktin, Kahire 1965, 1lI, 906-

808; ez-Zirlkli, el-A’lérn, 3. bask, Beyrut 1389/1969, 1, 8 Goldziher, Ignac, TA

{Ankara 1960), XVIl, 424; . Goldziher, Zahiriler "Sistem ve TarihlerT, ¢ev.Cihad Tung,

Ankara 1982, Joseph de Somogyf'nin yazis: : 8.1X-XXVIUl ve s XXIX-XXXVII; Goldzther,

Jgnoc, AB (Istanbul 1988), IX, 527.

Kisaltmalar
AB : AnaBritannica, I- ,Istanbul 1986 v. dd.
AUIFD : Ankara Universitesi llahlyat Faknltesi Dergisi, Ankara,
A : Islami Aragtirmalar, Ankara.

ED : Islam llimleri Enstittisi Dergisi, Ankara.
JRAS :Joumnal of the Royal Asiatic Society, London.
TA : Tark Ansiklopedisi, I- , Ankara 1946 v. dd.
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yayilmadi fakat aym zamanda, zuhurunun ilk on senesinden
itibaren, Arap olmayan {‘acem) milyonlarca insan tarafindan kabul
edildi; bu gelisme, uzak eyaletlerde Arap olmayan unsurlar arasmda
azmnhk hilinde yasayan Araplar i¢in kirh degildi.

Rivayet edildifiine goére, Halife 'Ali'nin direktifiyle, Basra'mn
tamnmsg sahstyetlerinden Ebu'l-Esved ED-DU'ELI {51. 48/668-69), ilk
defa olarak, nahvin esaslarim vazetti. Kur'an'm tehlikell bir gekilde
yanhs okunmas: 'Irak'da meydana geldi : Innellahe beriun mine’l-
mugrikine ve resitluhu (Tevbe sarest (IX), ayet: 3} ("Saphesiz, Allah ve
resiilii, migrikler (1 himaye etmek)den uzaktur”) ayetindeki-son kelime,
resiilehu veya resilthi geklinde yanhs okunmusgtu. ed-Du'eli, sarfm -
ilk esaslanim hulésa etmek icin Vall Ziyad'm emrini kabul etmekle
kalmayarak, ti¢ harekenin (= e, 1} dogru kullamhgsim ortaya koydu.
Diger bir rivayete gdre o, kizi kendisine $u soruyu sordugu zaman,
bunu yapmaya girismisti ; Krzzimun teveih ettigt : "Ma ahsenu’'s-sema’i”
("GOkyiiziinde en giizel nedir?”) sorusuna cevap olarak, o : "el-
Kevdkibu" (Yildizlar') karsihgimu verir. Bunun azerine kizi ona, -
sadece gokyilizine hayranlifimu belirtmek istedigini izah eder. Bu
ctimle, babasimin kendisine &frettifi gibi, dogru olarak : "Ma
ahsene’'s-sermd’e” ("Gokyiizii ne kadar gnzel !") seklinde
sbylenilmeltydi. Her ne olursa olsun, ed-Du'eli, nahvin en lizumlu
unsurlarmm hulasa etimenin dnemine inamms hassas bir kimse idi. O,
Emeviler zamanunda yagamus olup, 'Abbasiler devrinde ortaya ¢ikan
bir arastirma dahmn énciisii ohmustu.

Arapcanin nahvi ile ilgili ¢alismalar, daha sonra, herbiri,
fetihten hemen sonra kurulmus olan, 'Irak'm iki yeni sehrinde aym
zamanda devam etti. Bunlardan biri, Dicle ve Firat nehirlerinin
birbirine kanshif: noktada tegsekknl eden Sattu'l-'Arab'in sag
kenannda, nehrin agzindan 60 mil uzakhktaki Basra idi; o, 15/636-
37'de, guney ‘'Irak'in Basra K&riezine kadar fethedilmesinden sonra,
Halife 'Omer'in kumandam olan 'Utbe b. Gazvadn tarafindan
kurulmugtu. Digeri, Basramn kuzeyinde, Firat!'m sag kenarnda,
eski Ctesiphon {= Meda'in) yakimindaki Kiife idi; o, 17/638 senesinde,
yine Halife 'Omer'in bir kumandam olan Sa'd tarafindan kurulmus ve
daha sonra, Hz. 'Ali devrinde, haliffenin ikametgah: olmustu. Bu tid
sehir, farkli bir gelisme seyri takip ettl : Kafe, ilk &nce, devlet
idaresinde dneml bir rol oynad: fakat, hilafet merkezinin Bagdad'a

1 Asil metinde, yanhshkla Dicle {Tigris) olarak keydedilmigtir (Ceviren).
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nakledilmestyle, tamamen ihtisarmum kaybetti ve ehemmiyetsiz bir kéy
haline geldf; halbuki Basra, Basra Kb&rfezindeki mevkii sebebiyle,
diinya ticaret merkezlerinden birl oldu ve zamammza kadar ticari
Snemini muhafaza ettl. Baglangigta askeri yerlegim yerleri, devlet
gorevlilerinin ve miinevverlerin akim sebebiyle, ¢ok kisa zamanda,
Halifeligin kiiltar, bilhassa flim merkezleri oldular ve ikinct ‘Abbési
halifesi Ebua Ca'fer el-Mansiair'un yeni Bagdad bassehrlni kurdugu
145/762-63 yilina kadar bu aekﬂde kaldilar.

Diger cahsmalarin yam sira, nahve dair ¢ahsmalar da bu tki
sehirde gelismege bagladi. Arap dilinin kaideleri farkh, hatta, ¢ogu
zaman birbirine mugayir nokta-1 nazarlarla ifade edildi. Basra ve Kiife
mekteplerinin thtilaflan (fhtilaful-Basriyyin ve'l-Kifiyyin), daha
sonra, Bagdad'da Nizamiyye medresesinde hoca olan Ebu'l-Berekat
'‘Abdurrahman IBNU'L-ENBAR{ (5. 577/1181-82) tarafindan topland:
ve bitian teferruaty fle bahis konusu edildl. Genellikle Kifeliler, eskiye
bagh ve Bedevi kullamigina taraftardilar, halbuki Basrahlar daha
mantiki ve tenkidi bir zthne sahiptiler. Daha sonra, Bagdad, onlar
arasmda uzlastirici bir rol oynad: ve eklektisizini (se¢mecilik] temsil

Basra Mektebli

ed-Du'eli, Kafe'de dogdu fakat dmriinin en verimli yillanm
Basra'da gegirdi, II./VIIL. asra kadar edebi faallyetine baslarnarmms olan
bu gehirde filoloji ¢ahsmalanim baglatti. Ebd 'Amr b. el-’Ala’ ve el-
Esma'inin halkin ve Bedevilerin dil ve edeblyatlarma yé&nelik
calismalan Basra mektebinden ¢ikty. Bununla beraber, bu mektebin
onde gelen simasi HALIL B, AHMED e&l-Ferahidi {61. 170/786-87) idi.
Onun dikkatli nahtvle 1lglli arastinmnasi, genellikle, meshur 6grencisi
Sibeveyh tizerindeki tesirinden bilinir. Halil'in gdhreti, iki devir acan
buluslanndan dolay: idi. Evvela, eski Arap siirini tetkik ederek, onun
ritmik diizenini ve muhtelif vezin ¢esitlerini icat ettf ve bu suretle,
daha &nce tamamen bilinmeyen bir {lim dali olan ariiz ilminin
(dmu'l-artiz) &ncasa oldu. Bir defasinda, bir bakirci dakkianmnn
énanden gecerken, ¢eki¢ vuruslanna dikkatle bakmak suretiyle,
birbirini takip eden hecelerin ritmik bir birlik meydana getirdigini
onun farkettipi sdylenir. lkinci olarak, o, kelimelerin alfabetik sirasina
gore degil, ayn telaffuzda olanlanna gbre, ik defa, Arapga kiigak bir
lagat te'lif etmigtir. Sdyle ki, bu sdzliikte evvela, tamamen girtlaktan
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telaffuz edilen harfler grubu gelir, bunu yapisal benzerliklerine gore,

damaksil harfler, 1slifa benzer ses veren harfler, dil ile telaffuz edilen

harfler, dudaksil harfler ve yan sesliler takip ederler. Onun eserl, ‘ayn

sesl ile basladi: igin, bu ilk Arap¢a lagat, Kitdbu'l-"Ayn (" ‘Ayn
Kitab1") adim almigti. Eserini tamamlamaya omrid yetmedi fakat

ogrencileri, bilhassa Leys, onu tamamlamaya muvaffak oldu. Eserin

tam niishasi, maalesel kaybolmustur, Sadece ondan baz iktibaslar

ve parcalar bize kadar gelmistir,

Baslang merhalesinde olan nahiv ¢ahsmalanmn Basra'daki
diger seckin dgrencileri sunlard: : "fsa b. ‘Omer ES-SEKAF1 (6L
110/728-29), Ebu'l-Hattab EL-AHFES (6l. 177/793-94) ve 98-100
yasindaki YUNUS B. HABIB (1. tak. 182-85/798-801). Onlann
¢aligmalan, umumiyetle SIBEVEYH (61. 176/792-93) veya daha dogru
olarak SIBUYE (Farsgada "elma kokulu" manasinda, bu isim
haklunda cesitli izahlar vardir) ldkab: ile tanmmnous olan, Arapca
Gramerinin Babas: Eba Bisr 'Amr b, 'Osman'in kiymetli eseri ile
bilinir. 32 yaginda, dogup buyiidagii lran'dan aynlarak, yukanda
adlan gecen fi¢ dlimden ders almak i¢in Basra'ya gittl fakat orada
Kiife mektebinden el-Kisa'i ile nahos bir flmi miinakasada bulundu.
Ofkeyle memleketine déndii, az bir zaman sonra orada 6ldii. el-Kitab
("Kitap") adh nahiv kitabi ile ismini ebedilestirdi. Bu eser, miellifin
kendinden &ncekilerin eserlerine devamh miiracaat ile, 571 bdlim
halinde, Arapg¢a sarf ve nahvinin batin aynntilariru ele alir, O,
Arap¢a kaidelerinin ilk tam huldsasi, daha sonraki geligme i¢in bir
baslangic noktas olarak ihtiyaca cevap veren temel bir eserdir. Gergek
sudur ki, Sibeveyh, soyca Arap olmamasmna ramen, muhakkak
Araplar tarafindan, kend! anadillerinin kaidelerini ik sistemlestiren
kimse olarak kabul edilmistir ve daha sonraki eserlerde, bu sahada en
bityiik otorite olarak daima kendisine miiracaat edilir. Bu eserin en
biiyik astinlG@a, miaellifin agiklamalarim desteklemek i¢in, kismen
Kur'an'dan ve kusmen eski Arap siirinden, 1050 adet sevdhid clarak
verilen iktibaslarla, nahvin miinakasali ve stipheli meselelerini
sisternli bir sekilde izah etmesidir, Siiphesiz, onun bu nahiv kitabi,
daha sonraki nesiller tarafindan sik sik serh edilmistir ki, yine iran
asilh HASAN ES-SIRAFi (6l. 368/978-79)'nin Serh'i, en dnemli
olamdur.

Basra mektebi dilcileri, yalmz nahvin kansik meseleleri ile
mesgul olmadilar; Arapganin genig ligat hazinesini arastirmak, onlar

333



~ i¢in oldukga Sneml ve 1lgi gekici oldu. Bu arastwma sahasi, onlann
eski Arap slirini toplamalan minasebetiyle baslad:. Onun dogru bir
sekilde manalandinlmas: i¢in onlar, putperestlifin lengiiistik
istimallerini muhafaza eden, ¢8lde cadirlarda oturan Bedevilerin
yamna gittiler. Ya ¢8ldeki Bedevi kabilelerine kisa seyahatler yaptilar
veya kendileriyle gériisebilmek ve cevaplanm kaydedebilmek i¢in, bu
kabile mensuplarim sehre davet ettiler; ¢8ldeki insanlarla temas
kurmak i¢in, diger firsatlan da asla thmal etmediler. Aym sekilde,
flimde 6nde gelen diger sahsiyetlerin yam sira biiytik raviye Ebt ‘Amr
b. el-'Ala’ ve el-Esma'i, onlann zengin dile ait materyallerini topladilar,
bu materyalle Arap lagatcilidinin temelini attilar.

Baglangicta onlar saf Bedeviler arasinda céari olan kelimeleri ve
tabirleri toplamadan ve onlan mevzilanna goére istinkdri
gruplandirmadan O0teye gitmediler. Bu toplamalar Kitabu'l-Vuhiis
("Vahgt Hayvanlar Kitab"), Kitabu'l-Hayl ("Atlar Kitabr"), Kitaébu's-
Sa’ ("Koyunlar Kitab1"), Kitabu'l-Ibil ("Develer Kitab1"), Kitdbu'l-
Matar ("Yagmurlar Kitab1"), Kitabu Halkil-Insan ("lnsamn Tabii
Yaratihsina Dair Kitap") gibi adlar alimst: : Bunlar, yalmz yukanda
adlan zikredilen konularda ¢6lde cari, dil ile iigili batin materyali en
kiicik detayina kadar ihtiva etmekle kalmiyor, fakat aym zamanda,
muntazam bir sekilde, bol gevahidi de topluyordu. Bircok
toplayicilann bir meraki da nadir kullamlan kelimeleri (garib)
toplamakh, .

Ligatcilikle flgili bu cahgmalann ikinci merhalesi, boyle
muayyen konulara ait materyal derlemelerinin, biiyfik sisteml ltigat
kitaplan haline getirllmesi oldu. Baslamasindan kisa bir zaman
sonra, bu i3, beklenen daha yiiksek gayelere ulagti. Bu durum, Eba
Hatim es-Sicistani'nin §grencisi, Basra mektebinin énde gelen bir
mensubu, Bagdadli Ebi Bekr Muhammed IBN DUREYD (6l
321/933)'in kitabindan agik¢a anlasilmaktadir. O, miimtaz bir sair
-oldugu kadar, tyi bir lagatei idi de. 'Eyer ve yular, bulutlar ve yagmur'
v.s. gibl muayyen konulara ait tabirlerle 1lgili baz1 tasniflerinden
bagka, Cemhere fil-Laga ("Dilde Toplama") isimli bir lagat te'lif etti.
Fakat bu, ¢ok faydah bir eser olan Kitabu'l-Istikak ("Etimoloji
Kitab1")1 kadar genis 6l¢iide taminms degildir; bu sonuncusu,
tamamen eskimis ve bayatlamms bir toplama degildir; ¢uinkii o, eski
Arap kabile isimleriyle ilgili olarak, onlann mensei hakkindaki tarihi
rivayetleri kaydeder ve onlarin etimolojilerini verir, Muhtevasi, Arap
kabilelerinin nesep secerelerine dayandif: icin bu eser, yalmz eski
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Arapcamn kullambgimn ¢ok Snemli bir kaynag degil, fakat aym
zamanda, Arap toplumunun nesep sitlsilesine dair en muteber ve
mufassal elkitabidir. Etimoloji (istikak) {lmi, Eba 'Ali el-FaArisi'nin
dgrencisi Ebu’l-Feth 'Osman IBN CinNi (81. 392/1001-1002)
tarafindan daha ilerl derecede sistemlesgtirildi. O, kelimelerin kendi
kdklerinden istikak demek olan "kiigiik igtikak” (el-istikakul-asgar)
ile, siralarma bakmadan, aym seslere sahip olan kdklerden gelebilen
bitidn terkiplerin tek bir asli manadan igtikaka demek olan "biyak
istikak” (el-tstikakul-ekber} arasinda bir ayinim yapti. Istikaka dair
eserlerinin yami sira, tasrif tizerinde de en biyik otorite idi.
Goragleri, Kifabu Suri's-Snd'a ve Esrartl-Beldga ("San'atin Sum ve
Belagatin Sirlan Kitab1”) ve Kitdabu'l-Hasa'ts fi ‘fimi Usdli'l-"Arabiyye
("Arapcarun Kaynaklan {lmi Hakkinda Hususiyetler Kitab1") istml ki
bityiik eserinde izah edilmistir.

Basra mektebinin en ansiklopedik temsilcilerinden biri, Ebu'l-
'‘Abbas EL-MUBERRED (3l. 285/898) idi. O, hiir bir zthne sahipti ve
Sibeveyh'in otoritesine de kesinlikle boyun egmed{; hatti, bir
eserinde, ¢ekinmeden, bu bilydk alimin bazi gorGslerint ¢carittd. el-
Kitabu'l-Kamil ("Miikemmel= Kusursuz Kitap") 1 ile g8hret kazand:.
Bu eser, ismine uygun dasmektedir : O, yalnuz Arap dili sahasinda
degil, fakat ayru zamanda, Araplann gelenek ve Adetlerinin yam smra,
onlann siir ve eski tarihlerl sahalannda da her cesit ilgl cekici
mahmatm yer “aldigi géivek bir hazinedir. Onun tarihi materyali,
Harici hareketl ve liderleriyle ilgili ayrinith mihim bilgiler dahil,
'‘Abbasi devrinin baslangicina kadar bitin Emevi devrine uzamr, el-
Muberred'in eserl, sistemli bir eser degildir : O, bazi nahiv
meselelerinden veya siir iktibaslanindan baslayarak, tesadiifen ve
muhtemel en genis fikir cagnisimlariyle., yalmz kendi meshur
hocalartyle {lgili degil, fakat aym zamanda sik sik temasta bulundugu
¢l sakinler! ile 11gili, daima sihhatll kaynaklardan alinmus en miihim
ve en degerli rivayetleri toplar. Bu sebeple, onun eserl, yiiksek seviveli
edeblyata (edeb) bir gecis teskil eder ve aym zamanda onun
gaheserlerl ile bir araya konulabilir.

Kife Mektebi
Kiife'de Basra mektebine miivazi, benzer bir edebi faaltyet drnegi

mevcuttu. Bununla beraber, Kufe mektebi mensuplarimm filolojik
fikirleri, Basrali rakiplerinkinden daha vazih 1di. Basrahlar, kat: genel
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kaideler ortaya koyarlarken ve ferdi iislip &zelliklerini, kacimlr
istisnalar ve tavstye olunamaz 6mekler olarak goériirlerken, Kife
mektebi, baz1 sairlerin bu ferdi hususiyetlerini taklidi mamkin
(imitable) daha uzak analojilerin bir esas1 olarak kabul ettl. Bu iki
mektep arasindaki fark, umumtyetle, klasik filolojide kiyas taraftan
olanlarla kiyas taraftar1 olmayanlar (anomalists} arasmdaki farka
benzer.

Kifeli dilcilerin ¢ogu, ¢ahgmalarina Basrah hocalarla bagladilar
fakat Basrah hocalannmn gdriiglerine olduk¢a zit olan kendi
goriglerini mastakil olarak izah etmek igin, hemen Kife'ye ddndiiler.
Daha sonra, onlarn ¢ofu, ders vermek tizere Bagdad'a gittiler ve
hattd en meshurlan, ilimlerin hamllerl olan halifelerin sarayma

girmeyl ba$ard11ar

Kafell dilcilerin en sdhretlisi, fran asilli 'Ali b. Hamza EL-KiSA'i
{ol. 189/804-805) idi. O, énce Basra'da Halil b. Ahmed'den, sonra
Kife'de, Kiafe mektebinin kurucusu er-Ru’asi'den ders aldi fakat
‘bilgisinin baytk ksmim, Mekke'ye hacca gltmes! miinasebetiyle
aralannda birka¢ yil aragtirmalar yaptii ¢8]1 Bedevilerinden elde ettd;
bu siretle ¢ok miktarda ilk elden malomat toplach. Sonra Bagdad'da
¢ok listin bir mevkif iggal etti, ilimlerin-bayak -hamis{ Halife
Harinu'r-Regid, daha sonralan halife olan ogullan ¢l-Emin ve el-
Me'miin'un egitimini ona tevdi ettl, daha sonra o, onlarnn en icten
sevgl ve hiirmetlerinin bir belirtis! olarak, ona cémerice thsanlarda
bulundu. Sibeveyh'le {lmi yansmaya girdl. Sibeveyh, onun yiiziinden
Bagdad'dan ayrilmak zorunda kaldi ve halife, 8liumtne kadar el-
Kisa'T'ye tevecciih gdsterdi. Onun 8limi, halife ile beraber Horasan'da
bir seyahatte iken vuku buldu, yolda hastalandi ve Reyy'de 6ldii. Aym
seyahatte yine halifeye refakat eden, Hiarinu'r-Resid'In biyiik
hukukcusu Muhammed b. el-Hasan es-Seybani'nin de hemen hemen
ayn: zamanda orada vefat etmesi dolayisiyle, Bagdad'a dénen halife
hakh olarak sbyle dedi : "Defentu’l-fikh ve'l-’Arabiyye bir-Reyy"
("Fikhi 've Arapcayr Reyy'de defnettim"), el-Kisid'i'nin eserlerinden
sadece bir tanesi, Risale fi Lahnil-Amme ("Umum insanlarnn Nahiv
Hatalanna Dair Risdle"), giintimdze kadar gelmigtir. Onun miinakaga
géturmez {lmi otorites!, yedl makbul laraat ustlii arasinda yer alan,
Kur'an’1 okuyusundan anlasilabilir.

Onun miteaddit d3rencilerl ve tabilerl arasinda, yine fran asilh
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Ebt Zekerrlyya Ztyad EL-FERRA' (5. 207/822-23), Kife'de temayiiz
ettli. O da Kofe'den Bagdad'a gitti, orada Halife el-Me'man'un
dikkatini ¢gekerek, onun ogullanna mirebbi tayin edildi ve kendisine,
el-Hudud ("Hudutlar”) isimli nahve ait boyiik bir eseri te'lif etme
imkamm saglayan rahat bir hayat temin edildi. Aym zamanda o,
Kur'an'in tefsirl (Ma'anfl-Kur'an) tzerine (ilgi) ¢ekici dersler verdi. Bu
dersler, Bagdad ahalisinden bhyik insan gruplan tarafindan
muntazaman takip edildi. Mekke'de hac vazifesini #fa ederken vefat
ettl.

el-Ferra' 'min dgrencisi Ebai Yasuf Ya'kab IBNU'S-SIKKIT (a1
243/857-58), lagatciligin baghca Kafeli temsilcisi idi. O, ¢dl
Bedevilerinin malamat: ile yakin temasta idi, eserlerini onlardan
istifade ederek itina ile hazirladi. Uzun bir zaman mutad ilkokul
tedrisi ile mesgul olduktan sonra, Halife el-Mutevekkil'in Bagdad'daki
sarayma girme imkanim buldu. O, iki oflunun egitimini ona tevdi
~ etti. Bununla beraber, daha sonra, halifenin bir sorusuna cevabinda,
atesli bir sii olarak, Halife 'Ali'nin hizmetgisi Kanber'i, tahkir edici bir
sekilde halifenin ogullanna tercih edince, onun dfkesine dagar oldu,
bunun {izerine insafsizca dldaraldia. Onun nahve ve lagateilife ait su
ild eseri datma kymetini muhafaza etrnigtir : Nahiv kaidelerine uygun
dogru tabirlere dair Islahu'l-Mantik ("S&zti Diizeltine") ve eski Arapca
kelimelerin muayyen konulara ait gruplar halinde toplandig:
Kitabu'l-Elfaz. Sen eser, dalma genig bir gekilde eski siirden
iktibaslarda bulunmak sturetiyle, hem mtellifin hem de ondan
Oncekilerin toplamalanna istinaden hazirlandif: i¢in bilhassa
onemlidir. Bu sebeple onun eseri, pratik acidan lfizumsuz (yere)
meydana getirilmig ve gergekte (ise). kendinden éncekilerin lagatciligc
ait mufassal derlemelerinin yerini alrmistir.

el-Muberred'in karslsmda yer alan Kafeli rakibi Ebu'l-'Abbis
Yahya SA'LEB (3l. 291/903-904)'di. Onun en degerli eseri, birtakim
miphem kelime ve tabirlerin fasih, yani eskd (classical) istimallerind
{el-lagatu’l-fushd) aclklayan Kitabu'l- Fas:h ("Fasih Arapca
Kitab1")'dir.

Onun ¢ok sayidaki &3rencilerinin en meshuru Ebii Bekr
IBNU'L-ENBAR1 (5. 328/939-40) 1di. Bizzat cok mitkemnmel bir dilcl
olan babas: (Eb)) Muhammed el-Enbari, oglunun ¢alismalanna yén
verdi. fbnu'l-Enbari'nin merak eski siirdi ve onun miikemimel hafizas:
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bu sahada efsanelegmisti. Hepsl de Kur'anin muhtelif parcalanmn
kullamhgini fzah eden 300.000 beyit ezberledidi sdylenir. Hocasi
Sa'leb gibi, o da eski satrlerin divanlanm toplamaya ragbet etti :
bundan dolay1, sahih rivayetlere istinaden, Zuheyr, en-Nabiga ve el-
A'samin divdnlarim toplayarak yeniden isledi; el-Mu’allakat
mecmuasmdaki kasidelere serhler ilidve ettl ve el-Mufaddaliyyadt
mecmuasina bir serh yazdi. En tamunmug ve cok faydal kitab,
Kitabu'l-Ezdad ("iki Zit Manah Kelimeler Kitab1”), hila yaygin bir
gsekilde kullamilmaktadir. O, bu eserde, hem "deolu” hem “bog"
mindsina gelen mesciir veya hem “helal (sey)” hem haram (sey)
manasim fade eden besl gibi, 400 kadar zit manah kelimeyi bir araya
getirdi. Eserini, kelimelerin leh¢elerdeki kullamhsina dikkatli bir
balugla, Kur'dn ve eski giirden sevahid.clarak kullamilan genis bir
iktibas y:ginma istinaden hazirlads.

Bapdad Mektebi

IV./X. asirdan itibaren, Ilmi bakimdan Basra ve Kifenin
merkezi Sneminde, agik sebeplerden dolay, tedrici bir ¢fkiis meydana
geldi. Bagdad'in yeni ilim merkezi oldugu asirdan hemen &nce,
oradaki sagaa veya halifenin saray ve onun ilim hamiliine ilaveten,
matyeti, daha parlak mevki imkanlan dolaystyle, 'Irdk'in bu iki kiiciik
evalet sehrindeki Alimleri cezbetti. Bununla beraber, ayru devirde
ilimlere olan aldka, halifelifin uzak eyaletlerinde bile artis gasterdl.
Bilhassa, halifelifin merkezi’ otoritesi zevale yiiz tutunca ve
'Abbésilerin vasallan olarak eyalet valileri, hemen hemen miistakil bir
devlet kurduklan ve saraylarinda prensler gibi debdebe ic¢inde
yasadiklan zaman, zamanlanmn seckin alim ve ediplerini etraflarinda
toplayarak, cdmertce bir davramsla yeni Islim medeniyeti merkezlerl .
kurdular,

Bundan dolayn, filolgjl ¢alismalan, ‘Abbasi devrinin ikinei
yansinda daha genis bir satih tzerinde gelisme gosterdi. Evvela o,
Trak'ta viicut buldugu dar hudutlann icine kapanms olarak kalmadi,
aksine halifelifin cesitlli uzak bolgelerine yayildi. lkinci olarak,
zamanla, Basra ve Kife mektepleri arasindaki thtilaf, tamamen
silininceye kadar gittikce azaldi, ¢iinkii daha sonraki dénemin
dilctleri, 1ki rakip mektebin goriigleri arasinda bir ayirym yapmadilar,
fakat genis derlemeler haline koymak suretiyle, onlardan birini veya
her ikisini fark gdzetmeden kullandilar. U¢tincii olarak, IV./X.
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asirdan itibaren, filoloji caligmalarinda, edebiyatin dier branglan ile
dncekinden daha fazla bir birlesine oldu. Bu miinasebetle, ilmin diger
gsubelerindeki bircok meghur dilcilere igaret edelim ve burada, asil
sahasi filoloji olan sadece birka¢ seckin alimin ismini zikretmekle

yetinelim,

Ebu ‘'Abdillah IBN BALEVEYH (5l. 370/980-81), fran'daki
Hemezan'dand:. Bagdad'da fbn Dureyd'in ve {bnu'l-Enbari'nin
dgrencisi oldu ve filoloji ile hadiste aymu derecede biiyiik bir bagariya
ulasti; bir zaman Medine'de hadis sahasmda ders verdi. Son yillanm
Haleb'de 1lmin hamisi Hamdani hitkiimdarnmin sarayinda gegirdil. En
dikkate defer eserl, Kitabu Leyse ("Mevcut Olmayan Seyler Kitab1")
olup, o bu adi, her paragraiimn {ik kelimelerinin "Leyse fi kelam{l-
‘Arab” ("Falan fllan sekil Arapcada bulunmaz") diye baslayip "illa"
("asagidaki hallerde/mistesna”) {le devam etmis olmasmdan dolay
almighir. Aynca o, nahiv ve Kur'an tefsirine dair bircok eser yazrmstir.

Buveyhi veziri {sma'il IBN 'ABBAD (81. 385/995), babas: gibi bir
alim olarak, bizzat temaytz ettl. Iranh Buveyhi ailesi, 320/932'den
448/1056-57'ye kadar, emiru'l-umer@’ ("bayiik emir”) anvam ile,
‘Abbasi halffelerinin tkametgahi Bagdad'da siyasi niifuz kullandilar.
Iran'm biiyiik bir lusmunda tamamen miistakil bir hanedan olarak
hiikiim siirdiiler. Daima devle ("hanedan, devlet”) kelimesiyle bir
terkip teskil eden Mu'izzu'd-devle, ‘Adudu’d-devile, 'lzzu’d-devle,
Fahru'd-devle, Seyfu'd-devle gibi lakaplarla tamindilar. Saltanatlan
esnasinda ilimler ve edebiyat, dzellikle onlarin Reyy'deki tran
saraymnda geligme gdsterdi, 6te yandan onlar da Bagdad'da ilim ve
efitim miiesseseleri kurdular. Seckin dlim ve sairler onlann himayeleri
altinda yasadilar. Bunlardan biri, sira ile birka¢ Buveyhi
“hidkiimdanmn ilk vezirt ve yakin dostu olan }sm&'1ll IBN 'ABBAD idi,
bundan dolay1 o, genellikle es-Sahib Ibn ‘Abbad ("Arkadas fbn
'‘Abbad") diye tamindi. Bilhassa onun faallyeti sayesinde Buveyhi
- sarayi, manevi hayatin liberal kurucusu oldu. Bizzat o, zamammn en

bilgili insanlanndan biri olarak géhret kazandi. Rivayet edildiine
gore, gorevi icab1 seyahate ¢iktigh zaman, genellikle, ihtiyaci oldugu
biitiin kitaplan tagimak i¢cin yolda 30 deve gerekiyordu; maamafih, el-
lsfahani'nin Kitabu'l-Agani'sini elde edince, seyyar kitiiphanesi igin
tek bu eserle iktifa ettl. Parlak mevld va'di ile, Samanilerin o zamanki
Horasan vilisi Hikiimdar Nah II'nin hizmetine girmnek i¢in davet
edilince, difer tasinacaklan yaninda yalniz kiattiphanesinin
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tagmrnasi icin 400 deveye ihtiyaci oldugunu ifade ile, teklifi reddetti.
Hem bir devlet adamu hem de bir alim sifat: ile, Buveyhiler devrinin en
renkll simas 1di. {lahiyat, filoloji ve siyasete dair bir¢ok eserlerden
baska, el-Muhit ("Okyanus", harflyen: "fhata eden”) isimli, yedi ciltlik
biiytik bir lagat te'lif ettl; bu isim, daha sonra, genislig{ ve derinligi
dinyay: kugsatan okyanusa benzedigi icin, Arapc¢a yazilnmg olan
sézliiklere sik sik verildi.

ibn 'Abbad'n adi, hocas1 Ebu'l-Huseyn Ahmed iBN FARIS (61.
395/1004-5) tarafindan yagatildi. O da Buveyhi sarayimun gézde bir
alimi idi. Hemezan'da- Buveyhi hiikiimdan Fahru'd-devle'ye ders
verirken, o, onu Reyy saraymda oglunun miirebbisi olmas: icin davet
etti, orada onun miiteaddit 6grencileri arasinda {bn 'Abbad da varda.
Eserlerinin en Snemlisi, bayiik bir sbzliik olan el-Mucmel fi'l-Luga
("Dilin Hulasasi”) lle Fikhu'l-Luga ("Dil Kanunnamesi")'dir. Bu son
eser, acik bir ifade ile Arapca'min hususiyetlerini izah eder. Ogrencisi
es-Sahib tbn ‘Abbad'a ithaf ettig! i¢in, aym: zamanda o, es-Sahibi adi
fle tanminmsgtir,

Bununla beraber, hem Dogu'da hem Bati'da Arap dili tizerinde
caligan dilcilerin en lizumlu yarduncis: olarak bugiine kadar gelen
bityiik bir lgat, bu lagat cahsmalanmn yerini alnmstir. Onun muellifi
Ebi Nasr Isma'il EL-CEVHERI (5. 393/1002-3), Tarkistan'da Farab'da
dogdu. Bu sehir, Arap edebiyatimin diger ld meshur alimini yetigtirdi:
Meghur filozof Ebti Nasr EL-FARAB] ile el-Cevheri'nin dayis: ve dile ait

.meghur bir eser olan Divdnu'l-Edeb ("Edebiyat Antolojisi”)'in muellifi,
dilel Ebn Ibrahim EL-FARABI (51 350/961-62). Irak'da meshur
hocalann yaminda ders gordiikten sonra, el-Cevheri Hicaz'a uzun bir
seyahate ¢ikt, ¢l Araplan arasinda yasadi ve ondan sonra, bir hoca
ve ilim adamu olarak Nisdbir'a yerlest!. Baghca eserl, umumiyetle es-
Sthdh diye bilinen Tacu'l-Laga ve Sihdahu'l-Arabiyye ("Dilin Taci ve
Arap¢anm Dogrulugu”)'dir. Bu bayik lugatte o, kendi tecribe ve
toplamalarina ilaveten, seleflerinin hazirlik niteligindeki
calismalanmn tenkidini esas alarak saf Arapcay: topladi. es-Sthah,
kelimelerin, ilk degil, son kdklerine gére, alfabetik olarak tertip
edilmigtir; herbir grup i¢erisinde kelimeler, 6nceki kéklerin alfabetik
sirasma gore tekrar siraya konmustur. Bu sfratle, b harfi babs,
agagidaki sira i¢inde, kelime gruplanna aynlmstir: ebeb, eteb, edeb,
ereb v.s. Daha sonra diger buyiik Arapca sézlitkler tarafindan
‘benimsenmig olan bu sistem, bir elkitabinda kafiyeli kelimelerin
araghnlip bulunmasinda yardime: olmaga ¢alisir. el-Cevheri, bir evin
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damindan diigtp, aniden 8ldGglh zaman, sdzlGgianh sadece {(dad)
harfine kadar te'lif etmigti. Eserin geri kalan kasmi, miellifin toplarmg
oldugu materyale istinaden, dgrencisi Ibrahim el-Varrdk tarafindan
tamamlandi. Arap logatgiliinin klasik bir eserl olmasindan itibaren
bu eser, o kadar sik tashih edildi, serh edildi, genisletildi ve tezyil
edildi ki, kendisi ile 1lgili genis bir eser kiilliyat1 meydana geldi. Onun
en dikkate deger genisletilmis sekli, Misarh alim Muhammed b.
Mukerrem IBN MANZUR {0l. 711/1311-12) tarafindan te’lif edilmig
olan, 20 ciltlik Lisanu'l-‘Arab ("Arap Dili")'dir. O, bu eseri diger lagate
dair eserlerin materyalleri ile tamamladh.

Nahiv sahasinda Misliiman Dogu'nun diger bir seckin simas,
Orta Asya'da Harlzm'in Zemahger kdyiinden Ebu'l Kiasim EZ-
ZEMAHSERI (6]. 538/1143-44) idl. Hadisle 1lgii eserlerinden baska,
lagat sahasindaki eserleri, bilhassa meshurdur. Bu konularda o,
Mukaddimetu’l-Edeb ("Edebiyata Girig") istmli bir Arapca-Farsca
sdzlik; ¢ok suslil dil tabirlerind toplayan, Esésu’l-Beldaga ("Belagatin
Temel Tag1”) baghgim tagiyan, ligate ait bir eser ve Hadislerdekt
kelimelerin manalanm pek iyl agiklayan el-Fa‘ik ("Pek Ustin”) adh
bir kitap te'lif ettl. Baghca eserl, ¢cok faydah olan ve yaygin bir sekilde
kullamlan, el-Mufassal ("Mufassal Kitap” veya "Bdlimler Kitab1")
isimli nahiv kitab: olup, sisteml ve muhtasar bir eserdir; bununla
beraber, Arapcamin nahiv kaidelerini etraflica izah eden bir hulasa
nitelifindedir. ez-Zemahseri, bu eserini, Fars¢a Enmiizec ("Numune")
adi altinda ihtisar ettl. el-Mufassal, muhtasar bir eser oldugu i¢in,
knsmen gerhlerle ve kismen, kisa ifadelerinin genis olarak iglenmesiyle
cok iyl bir gekilde genigletildi. Biylece o, Arapca nahvinin ¢ok ince
hususiyetleriyle ilgili ¢ok ydnlii binlerce "agiklama tlavesiyle
tamamlanarak, ¢ok faydal temel bir eser haline geldi. Halebli buyik
nahivci Ebul-Baka IBN YA'IS (61.643/1245-46) tarafindan, Serhu'l-
Mufassal ("Mufassal $erhi") ad1 altinda b&yle bir serh yazildi. Daha
sonraki devirlerde, daha eski ddnemlerin temel eserleri, yavag yavasg
ithmal edilmege ve hatta Sibeveyh'in el-Kitdb', sadece bazi insanlar
tarafindan okunmaya baslayinca, onlarin yerini bn Ya'is serhl, ez-
* Zemahsgeri'nin el-Mufassali aldi.

ez-Zemahgeri'den sonraki asrin en biyiik Arap filologu,
" shphesiz Cemaluddin IBN MALIK (8l. 672/1273-74)idi. Aslen,
Ispanyah bir Arap ailesine mensuptu. Sam'da dogdu ve bir hoca
olarak orada cahsti. Dille ilgili mateaddit eserleri arasinda en

341



meshuni, Elfiyye ("Bin Beyit")'sidir ki, o burada, zamammn giir
yazma temayililiine uyarak, 1000 recez beytl ile, batin Arapca
nahvini{ sistemli bir gekilde dzetledi. Mikemmelliinden dolayr bu
eser, nahvin muhtelif bdlamleriyle tigili, onun daha dnceki manzum
eserlerinin yerini aldi. Elfiyye, manzum olarak kaleme alimdig igin
kisa ifadelerinin daha fazla agiklanmas: gerekmekle beraber,
muhtasar clugundan dolayr Dogu'da ¢ok faydal bir ders kitabi olarak
kullanilda. ibn MaAllk'in (nahiv konularim) siirle ifade etme
hususundaki dmek davramsgi, bugine kadar onu taklit etmege
caligan birgok alim tarafindan takip edildi. Onun eserine benzer bir
eser, iskenderiyell IBNU'L-HACIB (5. 646/1248-49)'in el-Kafiye fin-
Nahv ["Nahve Datr Kifayetll Eser”)i 1di. Bir¢ok hallerde
ezberlenmelerini kolaylastirmak i¢in mensur kitaplar da manzum
hale getirildi. Umumiyetle, bdyle dgreticl niteliktekd {didaktik) siirlerde
recez vezni kullanmildL
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GULSEN-i ASK'TA SEMBOLIK KARAKTERLER

Uz. Osman Kavalc:

Giilsen-1 Ask, Divan edebiyatinun son temsilcilerinden birl olan
Kegeci-zade fzzet Molla tarafindan kaleme ahnmgtir. Eser, Hasn G
Ask'in etkisinde kalinarak mesnevi tarainda nazmed{lmistir. 290 beyit
kadar olan Gilsen-1 Ask, tipki Hiisn G Ask gibi allégorique bir yapiya
sahiptir. Biz, Gilsen-1 Ask'm genel bir panoramasim cizerken, daha
cok psikolojik agidan sembolik karakterleri tizerinde duracagiz.

Mesnevi, dnce bir miinacatla baslar. lzzet Molla, bu bdltimde
Allah'a kars: yakanglann: dile getirirken, 11ahi Ask miintesiplerinin
kalbi duygulanm da &zellikle gu misralarda terenniim eder :

Kimi biilbtl gibi figan ett,

Kimisi derdini nihan ettl.

Kimi zincire girdi sir gibi,

Kimi sahraya diigtti tir gibi.

Kimi aglar, kimi giiler ya Rab, ,
Ne bu matem, nedir bu sevk u tarab!

Na't b8lamiinde, alemlerin yaratihs sebebi olan Hz. Peygamber'e
duyulan sevgi, aynica Allah'm Hz.Peygamber'e ve Hz. Peygamber'in de
Allah'a karsi duydugu “llahi Ask” 'n veciz bir sekilde ifade edildigi
£Orialar ; ; ;

Ey cila-bahsg-1 dide-1 ugsak,
Gdzimiiz(i gérmez etti dad- firak.
Sen, Huda'ya Huda sana asik,
Olah ey mahabbet-i sadik.
Aglarm hicr-1 yar ile her seb,
Sensin Allah bilir, bu héle sebeb,
Olmasan Sen, bu ilem olmag idi.
Bu meserret, bu matem olmaz 1di2,

1 Galgen- Agk, S.3.
2age.,S.5.
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Sair, bu beyitlerde kainatin yaratihg sebebinin Hz.Peygamber
oldugunu belirtirken, yaratihg gayesinin de “ask”-oldugunu anlatir.
"Hiisn-t Mutlak” olan Yaratici, kendisini taniyip sevmek icin kainati,
varlik dlemini ve nihayet insanoglunu yaratrmstir.

Aglam eyle reside-i tahkik,
Olaym asikan-1 Hakk'a refik3.

derken, insanda fitraten varolan sevgiden bahsediliyor. Bu sevgi
yiiceltilebilirse Hakk agiklarina arkadas olunur, 1lahi Asgk'a
kavusgulur,

Gilsen-1 Ask'm asil kunusu bundan sonra basliyor. Sembolik
bir ruh diinyas: aniatilan bu bolamin ik beyti sudur :

Bir seher ki su giilgen-i devvir,
Giil-i harsidi eyledi izhar?.

Gililsen, seher, giill ve hursid kelimeleriyle bir bahar
kompeozisyonu ¢izilmistir. Biitin bu kelimeler birer semboldir.
Niazhetgeh-1 Mana'da donen su dinya, esasen guilbahgesidir. Her
seher gilinesle beraber giilbahgelerindeki guller acilir. Dinyadaki
insanlar, gl misalidir. Eger kalblerindeki "flahi Niir"u goérap,
degerlendirebilirlerse, elbette kainat sumna valaf olacaklardir.
Giulbahgesindeki karakterler, bu tir yazillms mesnevilerden farkh ve
dzelligi olan, ulvilesmis tiplerdir :

Dest-1 galsende Kays oldu,

Tar-1 hicrdn derinuna doldu.
Kays u Ferhad u Vamk u Azra,
Geldi Sirin ile ve hem Leyla.
Kimi Leyla rivAyetin okudu,
Kimi Mecniin hikiyetin okudu®,

Mana alemi sembolindeki bu toplantida; Mecniin-Leyl4,
Ferhad-Sirin, Vamik-Azrd bulunmaktadir. Bunlar, simdiye kadar
bilinen en énemli "Allah Ask:” miintesipleridir. Bu karakterler, esere

3 Gilgen Ask, S.5.
4age., S6.
S5age, 56




“kamniller” meclisl dzelligl katnmstir.

Bilindigi gibi, Leyla vii Mecnin, Ferhad u $irin ve Vaouk u
Azra® mecazi asktan, gercek sevgi olan "Ebedi Ask"a kavusmug ve
Slamstizlesmiglerdir. En dnemlisi de birer sembol-karakter olarak, -
insan psikolojisine terciiman olmuglardir. Sevgl ve inang, insan
ruhunun tabii tezahiirlerindendir. Olumlu ybnde terbiye edilmezse,
sevgl, gercek degerini kaybederek gayr-i mesru hallerle ruhu dejenere
eder; inan¢ da hi¢ deert olmayan basitliklerle ugrasir. Béylece insan,
gergek gayesinden uzaklagmug olur. Cilelerden, bin bir megakkatten
sonra ruhda yiicelen Giilsen'in karakterleri, Izzet Molla'ya aralarmda
gormeyince, bahg¢ivana sitemde bulunurlar :

Sohbet-1 agkla dolup giilzar,

Etti azar bagbana hezar,

Dedi kim gitmedin mi stmdiye dels,
fzzet't davete olup el-etek.

S&yle bizden selam o nA-sade,
Meclis-1 agk olundu améade”.

Bilbdl mazmiinunun, yine bir mazman olan bagbana sitem
etmesi, heniiz tasavvufta merhale katedememig lzzet karakterd,
" dikkatimizi ¢ceker, Giilsen denince akla hemen hezar (bilbal) gelir.
Biilbnl gale asiktir. Tesbih yoluyla Divan siirinde gl mazminu,
sevgilidir; biilbil ise aym benzetme ile asik olandir. Tasavvufta
biilbiil, 11ahi Ask'a talip olandir. Baghan mazminu, bir anlamda
hocadir, miirgiddir. Burada oldugu gibi bazen de dagmk gérasleri
biraraya getirlp, sentez yapan alim-dervistir, Burada Izzet'in meclise
c¢agnlmasi istenirken, hemen bitan bu sevglye talip olanlarin, dnce
Izzet gibi bin bir ¢ileden sonra olgunlagilabilinecegl anlatilmaktadar,
Nitekim heniiz diinya baglanndan, kitiiliiklerinden kurtulamarmsg
1zzet misall salikler, "Manda Meclisi"ndeki kamillerle beraber
olamazlar. lzzet Molla'nin heniiz olgunlasmarnus tavr: ve sézlerl de
bunu gbéstermektedir. Ancak O da bu ¢lleden ve bu imtithandan
gegmegde taliptir ve sair baghana sdyle seslenir :

Yarsiz bir mahalde ben edemem,
Bagum kesseler dahi gildemem.

6 vamk, Azra adh kizi seven gencin adidir. Once bu hikiyeyl Iran sairlerinden
(V.1041} Unsiiri nazmetmigtir. Tirkceye (V.1532) Limii tarafindan g¢evrilmigtr.
Bkz.AbdiMbaki Gélpinarh, Hisn 0 Agk, 5.332.

7 Giilgen-i Agk, S.6.
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Goncasiz seyr-i gilistan olmaz,
Yarsiz bezm-i agikan olmaz.
Neme laznm benim sikiife- ter,
Bana sinemdeki bahér yeter.
Neyleyim giilistam yarim yok,
Giilsenim var ise hezinm yok.
Var selam et hezéira heman,

Eylesin gayri bende

sen m.ihrnéna.

Balbalin cevab:r Hiasn 1 Ask'dakl Suhan’in bulbul klhgma

girip, Ask'a yaptig: yardum hatirlatir® :

Bizim giilsen kahrsa gazelsiz.
Geger eyyam-1 nes'e lezzetsiz19,

Olaymn gelismesi gdyle olur :

Izzet'in meclise getirilmesi icin

Mecniin gider, ancak siir Mecnin'a inanmaz. Bu defa Ferhad

gonderilir. Ferhadla yola ¢ikimaya karar veren gairin ¢llest baslar :

Benl eglence sanma ey hem-rah,
Karagdz sem'as: degildir ah.
Isitip kihken bu giiftan,

Agladi inledi edip zan.

Dedi ey riah-1 gamda yoldagmm.
Mekteb-1 askta sebakdagmn.
Asikanin sdzinde kizb olmaz,
Sadikamn sbzinde kzb olmaz.
Soyledimse dariig-1 kahr olaymn,
Mey-1 $irin i¢cinde zehr olayun.
Ermiyem Bi-slitin'a dinyada,
Kahr-1 Sirin'e bulmayam cadall.-

Tardiyye

Eyleyiip azm-i giolistan gidelim,

8 Gfilgen- Ask, S.8.

9 Nilan olarak gezerken ol mah
Bir btlbiil-{ mest gdrdtl nagah.
Kim Agk'a hitab edip o baibal,
Zencir'i gama vedr teselstil (A.G3lpinarh, Hisn @t Ask, $.159)

10 Golgen-1 Agk, S.8.

11 Galgen-1 Agk, S.10.



Biilbiil-as4 edap figan gidelim,
Olup agyardan nihan gidelim
Bi-siitin'u asip heman gidelim12
Iki ksah arasinda mar-istan,

En ki¢iik hayye bir kalin urgan.
Nehri gityd cehennemin deresi,
Bu itmis vadi-i gamin deresi.

Kalds hayrette iid yar-1 gefik
Cekilip gitti aradan tevfik.

Havf edip vurdu tigesin hake,
Rith-1 Ferhad cuch eflakel3.

Yukandaki beylitlerde gecen "Kithken” - "Mekteb-i Ask"-
“Bistitin"- "Vadi-i Gam” Snemli sembollerdir. Kithken, kazma vuran
Ferhad'l; Mekteb-1 Agk, tekkeyt ve ilim 6grenilen yerl; Bistatan, beden
arzulanm ve diinya baglarim, VAdl-1 Gam ise mastvay anlatmaktadir.
Gerc¢ekten Insan, bu danyada bir anlamda -mesnevide gecen lzzet
gibi- yalmzchr. Ruhun yticelebilmesi i¢in Snemli miicadeleler vermesi
gerekir. Hasret ve aynlik problemi, insan hayatinda Snemli hir rol
oynar. Ozelllkle ruhdaki silantimin (anksiete) temelinde, ayrihik
(separation) hadisesi vardir. ‘

' Psikiyatrist Karen Hommey "Insan, bu ugursuz dianyéada,
yalruzhgin farkina vardigt an suantt ve stirap ¢eker” demektedir.
Ruhun bu tezahariine "temel anksiete” adim vermektedir!4.

Otto Rank : "Insan, ana bedeninden aynhswla skintis: baglar”
derken, existansiyalizin felseflesi de; Insan psikolojisindeki sikintilari,
yaratihgtan sonraki aynhk ve yanhzhik temi fizerine Kurmustur. Aym
konuda psikolog Freud : "Anksistenin tek sebebi, sevilen objeden
izolasyondur” demektedir.

Modern psikiyatrinin kuruculanndan olan Bowlby'ye gore ise :
"Sucnty, affektif (duygusal) figinin kaybina baghdir. Gayesiz insan,
ruhen hem huzursuzdur, hem de etrafint huzursuz gérmek ister”
dlyorls. d
12 4 g.e., S.11 (Seyh Galib'in Mesnevi'sinden miithem beg drtlokten kurulmugtur).
13age., 5.12.

14 prof. Ayhan Songar, Psildyatrl, S.226-327.
15 Prof Ayhan Songar, Psikiyatri, $.327.
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Giilgen-1 Agk'in bu bdliimiindeki sembaolier, bdyle bir aynhiktan
ve yanhzliktan kaynaklanan kavramlardir. {zzet Molla, yukanida da
anlattiimuz gibi eserin temel karakteridir. Tipki O'nun gibi hemen her
insan bu diinyada aymu sikintilardadar. Hele ruhda lzzet gibi yitcelmek
isteyenlerin igi daha da zor ve karmagiktir. Sair, sitlant1 ve 1stirap
danyasmna devamla gunlan yaziyor :

Meger ol bir dehan-1 ejder imig,
Bu musibet dahi mukadder imis.
Kandedir asikin yeri seyret,

_ Ejder icre gazenferi seyret.
Nefes aldikca hayye-1 bed-bi,
fceri dad-1 gam ederdi guln,
Kokmusg iskembe yagh barsaklar,
An gerdian bugin icin saklar,
GOr neler oldu &sik-1 zara,
Mihnet-1 agk gelmez inkara.
Sine-1 mara eyledli tesir,
Olmasin agk elinde kimse esir.
Yakt: yandird: nira egcén,
Kupkuru ett 4b u enhan.
Gelelim hal-1 izzet-1 zare,
Olmeden kabre girdi bi-carel6,

Goraldaga gibl ejderha, hayye veya mar (yilan) insanoglunun
nefsidir. Nefs, devaml kétilaklerin olmasim arzular. Bu ké&ti
duygulardan kurtulmak olduk¢a zor bir istir ve devamh nefs
miicadelesint gerektirir. Biiytk cthat, k6t duygulardan kurtulmaktir.
Kin, nefret, gurur, dedikodu, sdz tasunak, lizumsuz konusmalk, tika-
basa yemek, gehevi arzularin hemen hepsi nefsle {Igilidir. Magara ise
diinyadir, dinya baglandir; insam, kesrette oyalayan temahdir.
Insan, battn bunlarla ugragip, nefsind bu baglardan temizlemest
gerekir. Bu zorluklann yenilmesi de bir gayeye miistenit olmaya
baghdir. {zzet Molla, bu kurtulusu "ufuk-gaye” olarak “"Ah-t Ask” a
baghyor. Ah, kalbin kétiliiklerden temizlendikien sonraki ytcelik
" duygusudur :

Gahi giryan olup gehi sizan,
Bu miinacat: etti vird-1 zeban.
Ya ihahi kusuruma bakma,

16 Golgen-1 Agk, S.13-14.
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Agkla yandim Atege yakma.
Bende oldum esir-1 gamdare,
Bulmamstim halisima ¢éare.
Sana g&van degildir ey Mevla,
Beni onunla Atese ilka.
Ya il4hi basir-1 {brahim,
Giilsen olsun bana bu nar-1 ¢cehim.
Kil neanu bi-hakk-1 cedd-1 Resiil,
 Der-dergah-1 lzzetinde kaball?,
lzzet Molla'nun bu imtihanlardan sonra duas: kabul olur :
Pir edince bugiine nev-cevab,
Aglayip 1zzet etti bdyle hitab.18
Sefkat-1 pirt goig edip lzzet,
Dedi ey miirsid-1 reh-1 vuslat.19
Dinle ahvil-1 agla ey dervis,
Etmesin zihni gayn sey tahdis.
_ Agktr bais-i viicidu cihan,
- Askbr manevi bu kevn G mekin.
" Agktr goncayl eden handan,
Asktir biilbiili eden nalan.
Aglktir girye, agktir hande,
Agktir gah, asktir bende.
Arayan asglka ahla bulsun,
Néar-1 diad-1 siyihla bulsun.,

Pir, marsittir. Burada Mevlana'dir. insamn kétalaklerden
kurtulmasi igin yardmmeidir. Hasn @ Ask'da da aym anlamda "Molla-
yt Canan” vardir. Tasavvufun en Snemli karakterlerinden birt olan
"miirsit”’, akilla -kalbi biitiinlestirmistir. Bu konuda N.Fazil .
Kisakiirek sdyle diyor : "Ne akula olur, ne de akistz... Iki dinya
araswndaki nisbet budur. Bu 6lciyii kurabilmek mitefekkirliktir. Biz
bir aswrdan beri boyle miitefekkirsizligin eksikligini yasgyoruz20

Pir (Mirgit) hakkinda Erol Gngér de sunlan yaziyor : "Bunun
en giizel omegl, buyiik zthin sayabilecegtmiz Gazalidir, Ikinct biiyiik
drmek Mevland'du'21,

17 Galgen-1 Ask, S.15.
18age., 5.17.
19 5 ge., S.18

20 Nectp Fazl Kisakiirek, Bat Tefekkir ve Islim Tasavwufu, S5.223.
21 prof.Dr.Erol Gangdr, 1slim Tasavvufunun Meselelerd, $.200-201.
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Glilsen-1 Ask'da nasihat-1 Pir devam ediyor :

Ey miridim hemen "ah” eyle,
Felegin rityunu styah eyle.
Ahdir badi-1 necat sana,

Egktir bade-1 hayat sana.
Asktan gayn yare bilmem ben,
Ahdan gayn care bilmem ben.22

Yicelen insanlarin hemen hepsi “d4h” kilicim siper
edinmiglerdir. Daha dinyadayken beden ve dianya arzulanm
yakmasim bilenlere ikinci bir yannma korkusu yoktur. Esasen mantik
kuralina gore de bir insan iki defa idam edilemez. Oyle ise, daha
dianyadayken "Olmeden énce oliniiz’23 hadisinin sirmnca &lenler
icin, ancak ebedi olmak vardir, Chnkii gehit olmarun bir tiirii de
budur.

Eserde, bundan sonra Pir'in duasi gelir. Duamn kabul olmas1
sartlara baghdir. lzzet Molla, bir yi1l daha c¢esitli imtihanlara

sabretmis, hakh bir vuslat yalanhifina ermistir :

Dedigim rah-1 Hakk'a yol bulasin,

Vasil-1 menzil-i murad olasin. '

Eylesin agka Hakk seni vésil,

Olasin bezm-1 vuslata dahil.

Hazret-i Pir edip duiy: temam.

"Hu..." deyip eyledi semaya hiram,24
Eserin son kism hatime ve Hz.Pir'in dviilmesine aynlmstir :

Ah edip tall-i styahindan,

Ahlar ah ederdi ahndan.

Ahla doldu kubbe-i gerdiin,

Eyledi levn-i ¢arhi ateg-gon.

Ahla titretirdi danyay,

Belki lerzan ederdi ukbay:.

Asla ben mevleviden dgrendim,

Suhan Mesnevi'den &3rendim.

22 Golsen-i Agk, S.19.
23 gahih-i Buhari
24 Golgen-1 Agk, S.20.
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Mesnevi kim rumiz-1 Kur'an'dar,
Davé-y1 asikane burhandir.
Noktaymm ben kitdb Mevlana'dir.
Zerreyim ben aftab Mevlana'dir. 25

Sonu¢ olarak, bu tiir eserler ve eserlerdeki karakteristik
semboller, bir taraftan tasavvufa agiklik kazandinirken, diger taraftan
da Insamin ruh saghgim korumada dnemli gérasler getirmiglerdir.
Bugin psikolojl ve psikiyatri sahalarinda incelenen sikinti ve
bunalmlara tasavvuf, temelde ¢dziimler de sunmustur. Buginan
psikolog, psikiyatrist ve hatta sosyologlarimin istifade ettikleri bu
ebedilie namzet eserleri yeniden degerlendirerek flmin hizmetine
sunmak gerekdr..

Ebedilige inanmayanlar, ebedi eserler viicida getiremezler. Bu
dianyadaki sitant: ve aynihklann tamamen 1zafl oldugunu, ukbéya
déniis i¢in bir olgunlagma ve de ashna kavugmadan ibaret oldugunu
bilen insanlar, bu tir eserler kaleme alabilmis ve yine ebediyete
namzet, ebedi insanlar yetistirmiglerdir, ;

Meviand'min, Mesnevi'sinde hemen her bdliminde anlatmak
istedigli iste bu ebedilik kavramudir, "Yoksa akil ve flim bir kenara itilir
ve sonucta, sahneye ancak her tarli hur@fe, batd tnanclarla
sahtekarlar ¢ikar?28

* Evet, bu sahada aragtirma yapanlar i¢in lzzet Molla‘'mun bu eseri
de kaynak olabilecegi gibi, aynica vecdin psikolo|isi, tarihi, sosyolojik
yapisi, Gslap ve bu tirde yazilmig eserlerden farklihklan bakimmdan
da incelenmege deger.

ASr Sl Gy o il R
4 e Sl Lyl !

G Jool Al 550 o5 o5

T g S S 5ay desm Y

2Bage, 520

26 Prof,Dr. Erol Giingdr, Tasavvufun Meseleleri, 5.200.

27 Mubhlis Konevi, Mesnevinin Ozd, C:1, s.1.
"Aynhklann gikiyetind., hikdye eden bu neyi dinlel...”
"Ashndan uzak kalan kimse, tekrar kavugma zamanin arar.”
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Ligatce

figan
nihan

sir

tir

sevk u tarab
cila-bahg-1 dide-1 ugak :
dad-1 firak
muhabbet-i sadik
hicr-i yar
messerret

reside-i tahkik
refik -

gllsen-1 devvar

hirsid
izhar
dest
tar-1 hicran
deriin
gilzar
bagban
hezar
nisad
Amade
mahal

: 1istiraph feryad, inleme.
: gzl

: arslan, siit.

: ok

: seving ve cogkunluk.

asiklann gbziine 1tk bahseden.

: aynihk dumam.

: gercek sevgl, Allah agla, ﬂal'uask.

: sevgilinin aynhj:.

: seving, nese.

: hakiki kavusma, gercek kavugma, Allah'a kavugma.
: arkadas.

: devreden gilbahgest, ddnen bahge, mevsim-

lere gore defisen bahge, dlinya.

: gines

: zuhur etme, meydana ¢ikma.
el

: ayriliktan dogan karanhk, ayrihk hiznt.
: i¢, dahil, kalb, gdndal.

: gl bahges.

: bahgtvan

: balbal

: mutlu olmayan, nescslz

: hazir

: yer, yurt, bolge.
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seyr-1 giilistan
bezin-1 Asikan
glkfife-1 ter
mihman
eyyarn-1 nege
hemrah

sem'a

kithken
guftar
sebakdag
kizh

sadikan
darig

cad :
balbil-asa
Iiih

maéaristan
hayye

vadii gam

yarigefik -

teviik

havf

tise

hak

eflak

dehan-1 ejder
kande
gazanfer
hayye-1 bed-bt
diad-1 gam
guli

gerdan

asik-1 zar
mihnet-t agk
4b u enhar
giryan,

stizan

derd-i zeban
bende

: gil bahgesinde gezinti.

: agiklann meclisi, asiklann toplandig yer.
: tAze cicek.

: misafir,

: sevingl gGnler, negeli-eglenceli ghnler.

: yol arkadas, yol kardegligl

: 151k, panth, ziya, mumlu fitil.

: dag kazan, Ferhat.

: balbiil gibi.

1dag

: yilanlann oldugu yer.

: yilan

: keder vadisi, ¢ile yeri.

: sefkatli sevgili, merhametli dost, acyicL
: uygunlastrma, Allah'm yardimina kavugma
: korku

: kazma

: toprak

: semalar, gokler, felekler.

: ¢jderhanin agz. -

: nerede

: bityiik aslan, irl arslan,

: kott kokulu yilan

: izontd dumam,.

: piranga, zincir.

: devreden. donen diinya.

: Inleyen asik, aglayan ve ah eden g1k,
: agsk zahmeti, ask derdi, sk musibeti
: afaclar

: su ve nehirler, rmaklar.

: aglama

! yanma

: dil derdi, lisan derdi, lisan kusuru.

: kul olma, kole olma, esir olma.
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- gamdar

halas

lkca

basir-1 Ibrahim
nir-1 cehim

hakk-1 cedd-1 Restil
der-dergih- lzzet
nevcevab

mirgid-1 reh-1 vuslat
ahval-i ask

tahdis

bais- viacud- cthan
kevn ii mekan

. handan

néalan

girye

hande

bende

murid

iy

badi-1 necat

egk

bade-1 hayat
hiram

tull-{ styah

kubbe-i gerdon
levn-i ¢arh-1 dtes-giin
lerzan :
suhan

dava-y1 asikan
burhan

aftab

: iztintd ¢eken, aci ¢eken,

: kurtulus.

: birakmma, terk etine, atma.

: Hz.lbrahim1 goriip atesten kurtarmas: hakka icin.
: giddetli ates, cehennem atesgl.

: biitiin peygamberler ve Hz.Peygamber'in hatin i¢in.
: ylice dergah, yiice kat. ' :
D yerd cevap.

: kavugma yolunun miirsidi, Allah'a kavusturmada
: 4skin halleri.

: mesgul etine, kurcalama.

: kdinatin yaratihg sebebi.

: varhik ve kainat.

: gilen, neseli, sevingli.

: inleyen, 1ztirap ¢eken.

: gz yasy, aglama.

: gahme, gilts.

: kul, kble.

: dfrenci

: ytiz

: kurtulus vesilesi, kurtulus sebebl.

: B0z yas1

: hayat garabi, hayat suyu, varhik sebebi.

: nazlh gidis, salinarak gidis.

: kota talih,

: dénen kubbe, gbkytazi, dinya.

: donyanin ates rengine ddnmesl.

: titretime

: 80z ; :

: asiklann derdi, asiklarnn meselesi, Asiklann iddias:
: delil

: gines
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GULSEN-I ASK'TA SEMBOLIK KARAKTERLER

Uz. Osman Kavalca

Gualsen-1 Ask, Divan edebiyatinin son temsilcilerinden biri olan
gececi-zade lzzet Molla tarafindan kaleme alinmustir. Eser, Hiisn @
Ask'n etkisinde kalinarak mesnevi tarzinda nazmedilmistir. 290 beyit
kadar olan Gilsen-i Ask, tipki Hiisn @i Ask gibi allégorique bir yapiya
sahiptir. Biz, Gilsen-i Ask'in genel bir panoramasim ¢izerken, daha
cok psikolojik acidan sembolik karakterleri tizerinde duracagz.

Mesnevi, dnce bir miinacatla baslar. 1zzet Molla, bu bdlimde
Allah'a karsi yakanslarnim dile getirirken, {lahi Ask muantesiplerinin
kalbi duygulanm da dzellikle su misralarda terenniim eder :

Kimi biilbil gibi figan etti,

Kimisi derdini nihan etti.

Kimi zincire girdi gir gibi,

Kimi sahraya duasta tir gibi.

Kimi aglar, kimi giler ya Rab,

Ne bu matem, nedir bu sevk u tarabl

Na't bélimiinde, alemlerin yaratihs sebebi olan Hz. Peygamber'e
duyulan sevgi, aynca Allah'm Hz.Peygamber'e ve Hz.Peygamber'in de
Allah'a karst duydugu “llahi Ask” "in veciz bir sekilde ifade edildigi

goralar :

Ey cila-bahs- dide-i ussak,

Gozamiizi gormez etti dad-1 firak.

Sen, Huda'ya Huda sana asik,

Olah ey mahabbet-1i sadik. )
hicr-1 yar ile her seb,

Sensin Allah bilir, bu hale sebeb.

Olmasan Sen, bu alem olmaz idi.

Bu meserret, bu matem olmaz 1di2.

1 Galgen- Ask, S.3.
2 age.,S.5.
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b gSair, bu beyitlerde kainatin yaratihg sebebinin Hz.p
oldugunu belirtirken yaratihg gayesinin de * .
' ask” olduguny,
anlat,r

"Hisn-i Mutlak” olan Yaratici kendisini t
‘ anyip sevm kai
varhk alemini ve nihayet insanoglunu yaratmustur, o b,

€Y8ambe,

Askim eyle reside-i tahkik,
Olaymm asikan-1 Hakk'a refik3.

~ derken, insanda fitraten varolan sevgiden bahsediliyor. By, sev

yuaceltilebilirse Hakk asiklanina arkadas olunur, 11ahi e
kavusulur. Ly

Guisen-1 Ask'in asil kunusu bundan sonra baghyor. Sembolik
bir ruh dinyas: anlatilan bu bdlamiin ilk beyti sudur :

Bir seher ki su gialsen-i devvar,
Giil-1 harsidi eyledi izhar4,

Gilsen, seher, gil ve hursid kelimeleriyle bir bahar
kompozisyonu ¢izilmigtir. Batiin bu kelimeler birer semboldir.
Nizhetgeh-i Mana'da donen su danya, esasen giilbahgesidir. Her
seher gunesle beraber gﬁlbahcelerinﬁeki gualler acilir. Dinyadaki
insanlar, gal misalidir. Eger kalblerindeki "flahi Nar'u gérip,
degerlendirebilirlerse, elbette kainat sirmina vakif olacaklardir.
Gulbahgesindeki karakterler, bu tir yazilmis mesnevilerden farkh ve
6zelligi olan, ulvilesmis tiplerdir : |

Dest-i gilsende Kays oldu,
Tar-1 hicran derinuna doldu.
Kays u Ferhad u Vamk u Azra,
‘Geldi Sirin ile ve hem Leyla.

~ Kimi Leyla rivayetin okudu,
Kimi Mecnan hikayetin okudu®.

Mana alemi semboliindeki bu toplantida; Mecnan-Leyla.
Ferhad-Sirin, Vamik-Azra bulunmaktadir. Bunlar, simdiye kadar
bilinen en 6nemli “Allah Askt” miintesipleridir. Bu karakterler, eserc

3 Giilgen-i Agk, S.5. [
4age. S.6. |
5 a.ge., S.6.
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kamiller” meclisi 6zelligi katmistir,
Bilindigi gibi, Leyla vii Mecnan, Ferhad y Sirin ve Vamik u
azra® mecazi agktan, gercek sevgi olan "Ebedi Ask”
slamstizlesmislerdir. En énemlisi de birer seml?:ll.{k:rl;itv:rs I;:f-a‘:
insan psikolojisine terctiiman olmuslardur, Sevgi ve inancg insan
ruhunun tabii tezahirlerindendir. Olumiy yonde terbiye edj.imczse
sevgl, gercek degerini kaybederek gayr-1 mesru hallerle ruhu dejenert;
eder; inang da hi¢ degerl olmayan basitliklerle ugrasir. Bdylece insan,
gergck gayesinden uzaklasmus olur. Cilelerden, bin bir mesakkatten
sonra ruhda ytcelen Gilsen'in karakterleri, lzzet Molla’yi aralannda
gormeyince, bah¢ivana sitemde bulunuriar :

Sohbet-i agkla dolup giilzar,

Etti azar bagbana hezar.

Dedi kim gitmedin mi simdiye dek,
[zzet'i davete olup el-etek.

Sdyle bizden selam o na-gade,

Meclis-i ask olundu amade”.

Biilbiil mazmiinunun, yine bir mazmin olan bagbana sitem
etmesi, henfiz tasavvufta merhale katedememis lzzet karakteri,
dikkatimizi ceker, Gilsen denince akla hemen hezar _(bﬁlbﬁl) gehr.
Biilbil giile asiktir. Tesbih yoluyla Divan siirinde gil mazmunu,
sevgilidir:; bilbal ise aym benzetme ile asik ol«:mdxr. Tasavvufta
bulbiil, flahi Ask'a talip olandir. Bagban mazminu. b anjamda
hocadir, miursiddir. Burada oldugu gibi bazen deddage : mg nl]‘:z hesl:
_biraraya getirip, sentez yapan altm-dervistlr. Bu:aua olanlarin, énce
¢agrilmas istenirken, hemen biitdn bu sevglye ' panlatllmal;tadlr
et g in e gden oS 6 e
Eizt::mrnnl:aclr:uzatlilllfllgz t?'ilga?ld Meclisi'ndeki kainillerle beraber

‘ ozleri de
" nlagmamg tavri vé S
olamazlar. izzet Molla'mn heniz o leden ve bu imtihandan

bu ¢l
bunu gstermektedir. o (5)631?: seslenir :
gecmege taliptir ve $air bagbana '
pen edemernt.
pir mahalde
;aal:lrllz]l k&SClcr dahl gi dcxncmhlkz‘iy eyl lran sairlerinden
— 1 gencin adid ?g;) by i tarafindan cevrilmigtir

kaz1 seven k
tir. TOr :
Inctn;'{igsn a Mk' I5.332

8 Vamik, Azra adh
(V.1041) Unsari naz
Bkz Abdalbaki Golpmarll

Gilsen-{ Ask, S.6.



Goncasiz seyr-i gilistan olmaz,
Yarsiz bezm-i asikan olmaz,
Neme lazim benim sikife-i ter,
Bana sinemdeki bahar yeter.
Neyleyim giilistam yarim yok,
Gilsenim var ise hezarim yok.
Var selam et hezara heman,

Eylesin gayri bende sen mihmanS,

Balbalan cevabi Hiisn @ Ask'daki Suhan'n bilbal kiligina
girip, Ask'a yaptig1 yardimu hatirlatir9 :

Bizim giilsen kalirsa gazelsiz,
Geger eyyam-1 nes'e lezzetsiz10.

Olayin gelismesi sdyle olur : izzet'in meclise getirilmesi igin
Mecnun gider, ancak sair Mecnun'a inanmaz. Bu defa Ferhad
gonderilir. Ferhadla yola ¢ikinaya karar veren sairin cilesi baslar :

Beni eglence sanma ey hem-rah,
Karag6z sem'asi degildir ah.
Isitip kithken bu gaftan,

Agladi inledi edip zan.

Dedi ey riih-1 gamda yoldagim.
Mekteb-i agkta sebakdagim.
Asikanin sdziinde kizb olmaz,
Sadikamin sdzunde kizb olmaz.
Soyledimse darag-1 kahr olayim,
Mey-i Sirin icinde zehr olaymm.
Ermiyem Bi-siitin'a diinyada,
Kahr-1 Sirin'e bulmayam cadall.

Tardiyye

Ejfleyﬁp azm-1 galistan gidelim,

8 Gilgen-i Agk, S.8.
9 Nalan olarak gezerken ol mah
Bir bilbal-i mest gordi nagih.
Kim Ask'a hitab edip o balbdl,
Zenciri gama verir teselstl (A.GOlpinarh, Hdsn 0 Agk, S. 159)

10 Galgen-i Agk, S.8.
11 Galgen-i Agk, S.10.



~ Bi-stitin'u gg;
1t kith arasmda mge 0612
En kﬁCﬁk hayye bir kalin '
Nehri gﬁya cehe d urgan.
Bu imis vadi-q gamumn dereselmSi,
Kaldi hayrette ki Yar-1 $Cﬁk
Cekilip gitti aradan tevfi
H?Vf edip vurdu tisesin hake. .
Ruh-1 Ferhad ¢ikts eflakel3

Yukaridaki beyitlerde ge en "Kin 7w
"Bisﬁtll'n"- "Vadi-i Gam" bne:mlig sgmbolgrdr::egﬁl;kegefc:;; ﬁj ot
Ferhad'; Mekttfb-i Ask, tekkeyl ve ilim 6grenilen yeri; léisﬁtﬁn b ;an
arzularim ve dinya baglann, Vadi-i Gam ise mastva);l anlatma;kt:;difl
Ger¢cekten insan, bu diinyada bir anlamda -mesnevide gecen Izzei
gibi- yalmzdir. Ruhun yicelebilmesi i¢in Snemli miicadeleler vermesi

gerekir. Hasret ve aynlik problemi, insan hayatinda dnemli bir rol
oynar. Ozellikle ruhdaki sikintimn (anksiete) temelinde, ayrilik
(separation) hadisesi vardir.

Psikiyatrist Karen Horney "Insan.' bu ugursuz dinyada,
yalnizligin farkina vardigt an stantit ve wstrap ceker” demektedir.
Ruhun bu tezahiiriine "temel anksiete” adim vermektedirl4

Otto Rank : "Insan, ana bedeninden ayrlisyla suantist baslar”
derken, existanstyalizm felsefesi de; insan psikolojisindeki sikintilan,

s7zerine kurmustur. Aymi
yaratihstan sonraki ayrilik ve yanlizlik temi tize
konudl: psikolog Freud : »Anksistenin tek sebebl, sevilen objeden

izolasyondur” demektedir.
| Bowlby'ye gore ise :
kurucularmdan olan

Modern psikiya baghdwr. Gayesiz insan,
’ {lginin kaybnd - ,
S;J:emtt, a_[fe::lng J,C.l;ﬁlzgusfuhergn de etrafmt huzursuz gormek ister’
ruhen hem dur,

diyor!5,

125 ge., .11 (Seyh Calbin
13 age., S.12. i _
4 Prof. Ayhan Songar: : :
: 5.327.
I prof. Ayhan Songar: psildyatr

m bes dortlokten kurulmugtur).
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Gilsen-1 Ask'in bu baliimindeki semboller, b
» bOyle bir aynhkt
ve yanhzhiktan kamaklanan_kavramlardnr. lzzet Molla, yukarida Zn
anlattlgmn% gibi eserin temel karakteridir. Tipki O'nun gjbi hemen h;
insan bu diinyada aym sikintilardadir. Hele ruhda lzzet gibi yiicelmel

isteyenlerin isi daha da zor ve karmagiktir. Sair, sikint; ve 1stira
dinyasma devamla sunlan yaziyor : i

Meger ol bir dehan-1 ejder imis,
Bu musibet dahi mukadder imis.
Kandedir asikan yeri seyret,
Ejder icre gazenferi seyret.

Nefes aldik¢a hayye-1 bed-ba,
Igeri dad-1 gam ederdi gula,
Kokmus iskembe yagh barsaklar,
An gerdian bugiin icin saklar.
Gor.neler oldu asik-1 zara,
Mihnet-i agk gelmez inkara.
Sine-i mara eyledi tesir,
Olmasin agk elinde kimse esir.
Yakt: yandird: nara escan,
Kupkuru etti ab u enhan.
Gelelim hal-i zzet-1 zare,

Olmeden kabre girdi bi-garel6.

Goruldiaga gibi ejderha, hayye veya mar (yi1lan) insanoglunun
nefsidir. Nefs, devamh koétaliklerin olmasim arzular. Bu kéti
duygulardan kurtulmak olduk¢a zor bir istir ve devaml nefs
miicadelesini gerektirir. Baytik cihat, kot duygulardan kurtulmaktir.
Kin, nefret, gurur, dedikodu, sbz tasimak, ltizumsuz konugmak, tika-
basa yemek, sehevi arzularin hemen hepsi nefsle ilgilidir. Magara ise
dinyadir, diinya baglandir; insam, kesrette oyalayan temahdur.
fnsan, batiin bunlarla ugrasip, nefsini bu baglardan temizlemesi
gerekir. Bu zorluklann yenilmesi de bir gayeye miistenit olma?ra
baghdir. izzet Molla, bu kurtulusu "ufuk-gaye” olarak "Ah-t Ask’ a
baghyor. Ah, kalbin kétiliiklerden temizlendikten sonraki yiicelik
duygusudur :

Gahi giryan olup gehi stizan,
Bu miinacat: etti vird-i zeban.
Ya thahi kusuruma bakma,

16 Galgen-i Ask, S.13-14.
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Askla yandim atege yakma,
Bende oldum esir-1 gamdare,
Bulmamustim halasima care,
Sana gayan degildir €y Mevla,
Beni onunla atege i1k
Ya ilahi basir-1 tbrahim,
Gilsen olsun bana bu nar-; cehim.
Kil ncamu bi-hakk-; cedd-1 Resiil,
Der-dergah-1 tzzetinde kaba1l17
Izzet Molla'min bu imtihanlardan sonra duas; kabul olur :
Pir edince bugiine nev-cevab,
Aglayip lzzet etti bayle hitab, 18
Sefkat-1 piri gag edip tzzet,
Dedi ey miirgid-1 reh-i vuslat.19
Dinle ahvil-1 agk: ey dervis,
Etmesin zihni gayn sey tahdis.
Asktir bais-i viicidu cthan,
Asktir manevi bu kevn & mekan.
Asktir goncayi eden handan,
Agktir biilbilia eden nalan.
Askhr girye, asktir hande,
Asktir sah, asktir bende.
Arayan aski ahla bulsun,
Nar-1 dad-1 siyahla bulsun.

Pir, mursittir. Burada Mevlana'dir. Insamin kétiiliaklerden

isn 4 Ask'da da aym anlamda "Molla-
kurtulmasi i¢in yardimcidir. Hisn G As
yt Cunan” vardir. Tasavvufun en dnemli karakterlerinden biri olan

"mursit’, akilla -kalbi batinlestirmistir. Bu konuda .N.P:azll
Klsakﬁrci( soyle diyor : "Ne akila olur, ne de alfdsw... Iki diinya
arasindaki nisbet budur. Bu ol¢iiyil kurabilmek mutefekkirliktir. Biz

okesildidgini 20
bir asodan beri boyle miitefekkirsizligin eksikligini yastypruz' )

\ da angor de sunlan yaziyor : “Bunun
- Marsit) hakkinda Erol Giing lar § P
Pnl' (}\'/I-’ngsti't)bﬂyﬁk zihin sayabilecegimiz Gazali dir. Ikinci biy
en guzel O

ek Mevlanda'du 21,

17 Galsen-1 Agk, S- 15.
184 ge., S.17.
195 ge., S.18. o Tefeklird

21 prof Dr.Erol Giingor, 1slim

ve Islam Tasu'wvul’u(.)(i;3;3
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Gulsen-1 Ask'da nasthat-1 Pir devam edtyor :

Ey miridim hemen "ah” eyle,

Felegin rayunu styah eyle.
Ahdir badi-1 necat sana,

Esktir bade-1 hayat sana.
{’tsktan gayn yare bilmem ben,
Ahdan gayn c¢are bilmem ben.22

Yacelen insanlarin hemen hepsi "ah” kilicim siper
edinmislerdir. Daha danyadayken beden ve dinya arzulanm
yakmasim bilenlere ikinci bir yanma korkusu yoktur. Esasen mantik
kuralina gore de bir insan iki defa idam edilemez. Oyle ise, daha
dinyadayken "Olmeden énce 6liniiz’23 hadisinin sirmnca dlenler
icin, ancak ebedi olmak vardir. Cinka sehit olmamn bir tara de
budur.

Eserde, bundan sonra Pir'in duas: gelir. Duanin kabul olmasi
sartlara baghdir. lzzet Molla, bir yil daha cesitli imtihanlara

sabretmis, haklh bir vuslat yakinhifina ermistir :

Dedigim rah-1 Hakk'a yol bulasin,
Viasil-1 menzil-i murad olasin.
Eylesin aska Hakk seni vasil,
Olasin bezm-i vuslata dahil.
Hazret-i Pir edip duay: temam.
"Hu..." deyip eyledi semaya hiram.24
Eserin son kismi hatime ve Hz.Pir'in dviilmesine aynlmstir :

Ah edip tali-i siyahindan,

Ahlar ah ederdi ahindan.

Ahla doldu kubbe-i gerdun,

Eyledi levn-i ¢arhi ates-gun.

Ahla titretirdi danyay,

Belkd lerzan ederdi ukbayn.

Aski ben mevleviden 6grendim,

Suham Mesnevi'den dgrendim.

22 Galsen-i Agk, S.19.
23 sahih-i Buhari
24 Galgen-i Agk, S.20.
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Mesnevi kim rumiiz-1 Kur'an'dur,
Dava-y1 asikane burhandir.
Noktayim ben kitab Mevlana'dur.

Zerreyim ben aftab Mevlana'dir.25

sonu¢ olarak, bu tir eserler ve eserlerdeki karakteristik
poller, bir taraftan tasavvufa agiklik kazandinrken, diger taraftan

ia insarun ruh saghgim korumada dnemli goriigler getirmislerdir.
pugin psikoloji ve psikiyatri sahalarinda incelenen sikinti ve
punalumlara tasavvuf, temelde ¢bzitmler de sunmustur. Bugiiniin
sikolog, psikiyatrist ve hattd sosyologlarinin istifade ettikleri bu
ebedilige namzet eserleri yeniden degerlendirerek ilmin hizmetine

sunmak gerekir.

Ebedilige inanmayanlar, ebedi eserler viicada getiremezler. Bu
dinyadaki sikinti ve aynhklann tamamen izafi oldugunu, ukbaya
donas icin bir olgunlasma ve de ashina kavusmadan ibaret oldugunu
bilen insanlar, bu tar eserler kaleme alabilmis ve yine ebediyete

namzet, ebedi insanlar yetistirmiglerdir.

Mevlana'min, Mesnevi'sinde hemen her bdliminde anlatmak
istedigi iste bu ebedilik kavramudir. “Yoksa akal ve ilim bir kenara itilir
ve sonucta, sahneye ancak her tirli hurafe, batl inanclarla

sahtekarlar ¢icar26

Evet, bu sahada aragtirma yapanlar i¢in lzzet Molla'min bu eseri
de kaynak olabilecegi gibi, aynica vecdin psikolojisi, tarihi, sosyolojik
yapisi, Gslap ve bu tiarde yazilmus eserlerden farkliliklan bakimindan

da incelenmege deger.
A8 i 092 o ! S
A K Lol 5
S Sl 3 Sl a2 S oS A
271 g Jo S 5 dem 5b

—— oD

Ba
ge., S.20 . Mese .208.
26 Prof,Dr. Erol Gangor, Tasavvufun lfkd' °
27 Muhlis Konevi, Mcsnevi'hﬁ yc:z:ie?) ll;jncyl dinle!..." oy
" ayetini., zamammnl
":sy;nhg;nanikaky:m kimse, tekrar kavusma ‘
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figan

nihan

Sir

tir

sevk u tarab
cila-bahs-1 dide-i usak :
dad-1 firak
muhabbet-i sadik
hicr-i yar
messerret

reside-i tahkik
refik

gulsen-i devvar

harsid
izhar
dest
tar-1 hicran
deran
gulzar
bagban
hezar
nasad
amade
mahal

Lagatce

: istiraph feryad, inleme.
: gizli ;

: arslan, sit.

: ok _

: seving ve ¢coskunluk.

asiklann gdzine 151k bahseden.

: aynhk dumamn.

: gergek sevgi, Allah agk, fiahi agk.

: sevgilinin aynhg.

: seving, nese.

: hakiki kavusma, gercek kavusma, Allah'a kavusma.
: arkadas.

: devreden giilbahgesi, ddnen bahge, mevsim-

lere gore degisen bahge, danya.

: ganes
: zuhur etme, meydana cikma.

cel

: aynliktan dogan karanhk, ayrihk hizna.
: i¢, dahil, kalb, goniil.

: gul bahgesl.

: bah¢ivan

: biilbal

: mutlu olmayan, nesesiz.

: hazir

: yer, yurt, bdlge.

e

354



s€yrT-1 Gllistan
bezm-i as ]
sﬁkﬁfe‘l ter
mihman
eyyaml-1 nege
hemrah

sem'a

kiithken

guftar
sebakdas

kizb
sadikan
durog
cad
bialbil-asa
kah
maristan
hayye
vadi-i gam
yar-1 sefik
teviik
havf
tise
hak
eflak
dehan-1 ejder
kande
gazanfer
hayye-i bed-bi
dud-1 gam
gula
gerdan
asik-1 zar -
mihnet-i ask
€scar
ab u enhAr
giryan

stizan

dﬁ!‘d-i mban
bende

: g0l bahgesinde gezinti,

: asiklann meclisi, asiklann to -
: taze cicek. 2 : plandip: yer,

: misafir.
sevingli ganler, negeli-eglenceli giinler.
 yol arkadagu, yol kardeglig).,
+ 191k, panilt, ztya, mumlu fiti],
: dag kazan, Ferhat.
: SOz
: ders arkadag.
: yalan
: dogru sdyleyenler.
: yalan, yalan sdz.
: ciddi, azimli olma.
: balbal gibi.
:dag
: yilanlann oldugu yer.
: yilan
: keder vadisi, ¢ile yeri. '
. sefkatli sevgili, merhametli dost, aciyic.
: uygunlastirma, Allah'm yardimina kavugma
. korku
: kazma
: toprak
: semalar, gokler, felekler.
: ejJderhanun agz.
: nerede
- bayiik aslan, iri arslan.
. kotti kokulu yilan.
- fizinti dumam.
: piranga, zincir.
. devreden. ddnen dinya. .
. inleyen agik, aglayan ve ah eden agik.
. agk zahmeti, ask derdi, ask musibeti.
: agaclar
. su ve nehirler, irmaklar.
: aglama

yanma

dil derdi, lisan derdi, lisan kusuru.
- kul olma, kble olma, esir olma.
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gamdar

halas

ilka

basir-i {brahim
nar-1 cehim

hakk-1 cedd-i Resiil
der-dergah-1 lzzet
nevcevab

mursid-i reh-i vuslat
ahval-i ask

tahdis

bais-i viiciid-1 cihan
kevn G mekan
handan

nalan

girye

hande

bende

murid

-

ray

badi-1 necat
esk

bade-1 hayat
hiram

tuli-1 styah
kubbe-i gerdan
levn-i ¢carh-1 ates-gan
lerzan

suhan
dava-y1 asikan
burhan

aftab

: Gzintd ¢eken, aci ¢eken.

: kurtulus.

* birakma, terk etme, atma.

: Hz.Ibrahim'i gériip atesten kurtarmg
: siddetli ateg, cehennem atesi.

: bathn peygamberler ve Hz.Peygamber'in
: yuce dergah, ytice kat.

: yeni cevap.

: kavugma yolunun miirsidi, Allah'a kavy
: askin hallerdi.

: mesgul etme, kurcalama.

: kdinatin yaratihis sebebi.

: varhik ve kainat.

: gilen, neseli, sevingli.

: inleyen, 1ztirap ¢eken.

: g0z yas1, aglama.

: galme, galas.

: kul, kdle.

: 8grenci

yuz ‘ '

: kurtulus vesilesi, kurtulus sebebi.

: gbz yas1

: hayat sarabi, hayat suyu, varhk sebebi.
: nazh gidig, salinarak gidis.

: k6ta talih.

: déonen kubbe, gdkytzi, dianya.

: dinyamn ates rengine dénmesi.

: titrete

: 80z

: asiklann derdi, asiklann meselesi, asiklann iddiast.
: delil

: gunes

St hakla, jopn

hatm 1cin.

sturmady y
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IKINCI ABBASI HALIFELIGI (9, !

Dr. Mahmud Rizk SeHm
¢ev : Dr.All AKTAN

~ Mogollar Irakh ele gecirip Bagdat sehrini diistirdiikleri zaman
(656/1259) Glkenin her tarafinda anarsl ¢ikardilar ve topraklanm
kendl topraklarnna kattilar. Bagdat Abbasi halifelerinin sonuncusu
olan Musta'sim Billah't ve velilahdini katlettiler. Bunlann
dldiirilmesiyle birinci Abbasi halifeli3i ortadan kalkmug oldu. Ayrica
bilginleri &ldariip kitaplarnm yaktilar. Bu durum, Memlak
sultanlannmn idares! altindaki Kahire ve diger Misir memleketlerinde
biiytik yanki uyandirdi. Bagdat'ta Mogollanin eliyle dinin, 1imin ve
bunlarla mesggul olanlann baslarina gelen geyler mislimanlann
goziini korkuttu. Aym geylerin kendl baslanina da gelmesinden
¢ekindiler. Bunun iizerine Mogollarla karsilagmak ve savagmak iizere
en iyl sekilde hazirhik yaptilar. ki grup arasinda birgok savaslar oldu.
Ne varki bu savaglarda taraflar arasinda tam bir dstinlik
saglanamiyordu. Ancak baz savaglarda Misir Memlak sultanlan
dismana karsi dneml basanlar kazanmuslardar.

Bu sebeple Bagdat'm miras: Kahire'ye intikal etti ve Misir, bu
zamana kadar Irak'm ifa etmis oldugu vazifelerden bir kisrmru iizerine
ald1. Bagkenti Kahire ve diger bayiik sehirleri din ve dil flimler igin bir
kurtulug yerl, cesitli memleket ve sehirlerden buraya akin akin gelen
veya bunlarin himayesinde yetigen ilim sahipleri i¢in de bir sigmak
oldu. Alimler burada Misir sultanlanmn ve halkimin etrafinda tam bir
huzur ve giavene kavusgtular. Bu andan itibaren Kahire, islami ve
arabi ilirnler i¢in bir merkez olmustur.

llim ve maarif (le birlikte mislamanlar ve Islam dlkelerini,
diigsmanlarma karg1 himaye goérevi de buraya intikal etmistir. Nitekim
Bagdat'ta sona eren halifellk de buraya ge¢gmis ve burada yeni bir

(*) Terciimesini sunduumuz bu makale, Dr. Mahmud Rizk Selim’in "Asru selatini’l-
memadlik” isimli kitabindan alinrmgtir (2 bs., Kahire 1965, C.1I, s. 9-21).

1Bu konuda yararlanilan kaynaklar : Suyitinin "Tarihu’l-hulefa” si
ve"Haisni’l-muhadara“s: C.II; 1bn lyasin "Bedalu'z-Zahar*u; Makrizi'nin
"Kitaba's-stlak'ti; [bn Ebil-Fedail'in “en-Nehcti's-sedid™l; EbG'l-Fida'min "el-
Muhtasar fi ahbari’l-beger"l; Kalkasandimin "Subhu'l-d'sd"si C.I1 ve [bn
Haldun'un "el-'{ber"t C.HI.
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gorintm kazanmigtir. Memliakli sultanlan hilafetin yeniden
kurulmasini kendl saltanatlanna bir megriityet kazandirmaysa,
islamla lgti basanlanm olgunlastirmaya ve diger memleketlerde
yasayan bitin maslamanlarin kalplerini kazanmaya bir ¢are olarak
gordaler. Bu siyede hikiimdarhklanm saglam temellere oturtabilir ve
iktidarlanmu saglamlastirabilirlerdl. Bu nedenle hilafeiin yeniden
kurulmasina ve devam etmesine biyiik dli¢iide yardunc: olmuglardir.

Melik Zahir Baybars zamamnda Misir'da merkezt Kahire olan bir
halifelik makama tesis edildi {659/1261) ve bu, devletin baskanhk
makamlarindan biri oldu. Bu makam, tizerinde durdugumuz devrin
sonuna kadar (923/1517) Gg¢ asir devam etmnistir.

Hilafet makamina Abbasi siilalesinden arka arkaya onalt1 veya
onyedi halife gelmigtir. Bunlann illd Mustansir Billah Ahmed,
sonuncusu Mitevekkil Alellah Eba Abdullah Muhammed'dir. Bir
lkasim tarihgiler, birinci halife Mustansir Billahh Misir Abbasi halifelert
arasmdan ¢ikarip ondan sonra gelen Hakim Biemrillah halifelerin
{Iki kabul ediyorlar.

Halifelerden herbirl "Emirii'l-miiminin” diye adlandirlmsg olup
pespese bu makama verdset yoluyla gelmislerdir. Verasetten, ofulun
babasina veya soy bakimndan yalinlarindan birinin varis olmasimm
anliyoruz. Halifelik, fkinci halife Hakim Biemrillah'in ailesinden disar1
cikmarmstir, Bununla beraber bu makam bayak Sl¢lide sultana bagh
kalmistir. Bazan halife, olunu kendine vellahd tayin ettigl halde
sultan bunu kabul etmiyor ve Muhammed b. Kalavun zamammnda
oldugu gibt aym aileden bir bagkasim halifelie getirtyordu.

Dinyanin i{slam hilafetinden yoksun kaldig: fetret devri 656
- {(1258) yih Saferinde Bagdat'ta halifeligin yikilmasindan, 659 {1261)
vilt Recebinde Misir'da tkinci Abbasi Halifelifinin kurulmasina kadar
yaklasik Gicbuguk yil stimniistiir.

Misir Abbasi Halifeliginin kurulmas: filrinin sahibi hi¢ stphesiz
Zahir Baybars'tir. O'nun bu dasincesinin bir dirtind olarak hilafetin
temelleri atilmms ve bu durum bir gelenek halini alrmigtir,

Makrizi, Kitdbid's-saluk'iinde 659 yih olaylanim anlatirken,
hilafetin yeniden kurulmas: hakkinda &zetle sunlan sfylemektedir :
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659 Recebinde Abbiasilerden Emir Ebii'l-Kasun Ahmed, Miihenna
ogullanndan bir grup Arapla beraber $Sam'a gitmek niyetiyle yola ¢ikti.
Halife Musta'sim Billah, Hiilagu tarafindan katledilince kendisi
Bagdat'tan firar etmis ve bu siire zarfinda Irak Araplanmn yamnda
misafir olrugtu. Bilihire Misir'a Melik Zahir Baybars'imn yammna gitmek
istedi. Emir Alidaddin Aytekin el-Bundukdar ve Sam Naibi Emir
Alaaddin Taybars el-Veziri arasinda bu konuda bir yazigma olmugtur:
Buna gire Gavta'ya kendisinin Ebii'l-Kasim Ahmed el-Esmer b. el-
Imam ez-Zahir b, el-lmam en-Nasir oldugunu iddia eden bir adam -ki
bu adam Musta'smm'imn amcas: ve Mustansir'in kardesidir- gehmis olup
yaninda Hafice Araplanndan elli kadar siivari?2 vardior. Emir
Seyleddin Kili¢ el-Bagdadi, adi gecen Arap emirlerini tamd:i ve
bunlardan istifade edilebilecegini sdyledi. ;

Sultan, naiblere Ebiil-Kasum'a yardimda bulunup, hiirmette
kusur etmemelerini ve Sam'dan haciblerin onunla beraber yola
. ¢itkanlmasim emrettli. Ebii'l-Kasim biyik bir kalabalikla Misir'a
gitmek fizere Sam'dan ayrildi. Sultan, 9 Recep Pergsembe giinii3
Kal'atii'l-cebel'den ¢ikarak Vezir es-Sahib Bahaeddin b. Hanna,
Kadi'l-kudat Taceddin b. binti'l-Eazz, baza komutanlar, cok sayida
asker, ilerl gelen kisiler ve seyircilerle beraber onu karsilamaya
cikti4, Hatta Yahudiler ellerinde Tevrat, hiristiyanlar da Ineil tle
karsilamaya ¢ikmmglardi. Sultan Abbéasi kayafeti giymis olan Ebii'l-
Kasim ile birlikte Babii'n-nasr'a kadar yiiridi ve Kahire'ye girdi.
Herkes onu gdérmeye gelmisti. Kahire en dneml ganlerinden birini
yasiyordu. Babt'z-ziiveyle'ye kadar at tzerinde sehrin ortasindan
gecen Ebiil-Kasim Kal'atii'l-cebel'e ¢ikti. Burada kendisi i¢in
hazirlanmms olan gazel bir yerde misafir edildi . Sultan O'na kars: asin
derecede sayg ve ikramda bulundu.

13 Recep Pazartesi giinti KAdi'l-kudat (Bagkadi), kadilar, alimler,
fakihler, seyhler, mutasavviflar, komutanlar, tacirler ve halkin ileri
gelenleri toplandilar. Seyh lzzeddin b. AbdiisselAm da toplantida
bulunanlardandi. Bunlar Ebii'l-Kasim Emir Ahmed'in huzurunda
durdular, Sultan Baybars taht vb. gibi seyleri bir yana birakarak Emir
Ahmed'in yaminda yere oturdu. Bedeviler ve Bagdath bir hizmetci
onun Eba'l-Kasim Emir Ahmed olduguna dair gahitlik ettiler. Bu
2 Bu suwvarilerin 10'unun Beni Mevahig'ten oldugu rivayet edilmektedir.

3 Ibn lyas'ta 19 Recep Pazartesl, Hasn'l-muhadara'da 2 Recep.

4 Sultan, Ebf'l-Kasim' Matariyye'de kargilamis ve birllkte Kahire'ye
dénmuglerdi.
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duruma dyrica su kisilerin de tanuik olduklar bilinmektedir : Cemal
Yahya diye meshur olan Misir Kadis1 Cemaleddin Yahya b. Abdi'l-
miin'im b. Hasan, fakih Alemiiddin Muhammed b. el-Hiiseyin, Kad1
Sadreddin Mevhub el-Cezeri, Necibiiddin el-Harrani, Sedidaddin
Osman b. Abdiilkerim ve Eba Amr b. Ebi Muhammed es-Sanhaci et-
Tezmenti. Kadi'l-kudat Taceddin, toplulugun sehadetini kabul ederek
Emir Ahimed'in kimligini kesin bir sekilde tescil etti. Bu tescil ve karar
islemi tamamlanincaya kadar Taceddin ayakta durmustu.

Islemler tamamlandiinda O'na ilk biat eden Kadi Taceddin
oldu. Ardindan Sultan ayaga kalkip Emirii'l-mii'minin el-Mustansir
Ebii'l-Kasim'a, Kur'in'a ve siinnete uygun olarak is gérmest, fyiligi
emir ve k6tGlGg0 nehyetmesi, Allah yolunda cthad etmesi ve zekat
toplayip hak sahiplerine dagitmas: sartiyla biat etti. Daha sonra
sirasiyla : Seyh lzzeddin b, Abdiisselam, timera ve devlet erkam biat
ettiler>.

Biat isi tamamlamnca Halife Mustansir Billah, Islam
memleketleriyle, bu memleketlere ilhak edilmis ve kiffar iilkesinden
Allah'm O'nun eliyle fethini nasib edecegt yerlerin idaresini Sultan
Baybars'a birakt. Sonra orada bulunan difer kimseler, sosyal
smiflarina gére Mustansir Billah'a blat ettiler. Bu sirada diger
memleketlerdeki melik ve nailblere, idareleri altindaki kisilerden
Halife'ye biat almalart, minberlerde dénce ona, arkasmndan Sultan'a
dua etmeleri ve paramn ikisi adina basilmasi i¢in fermanlar yazild:.

Biat merasiminin yapildi:1 gina takip eden ilk cuma giinii (17-
Recep 659) Kale Camiinde halifenin bir hutbe okudugu ve bu hutbede
Abbasilerin serefinden bahsettifl, Sultan Baybars'a hayir duada
bulunup onu cihada tegvik ettigi gelen rivayetler arasmdadir.

Suynti, Tarthi'l-hilefa'simda Sultan'im halife i¢in bir atabeg, bir
nastaddar, bir sarabdar, bir hazindar ve bir hacib tayin edip, yine
onun i¢in bir hazine, kéleler, otuz katir, on deve katan vb. gibi seyler
tahsis ettifini anlatir.

5 Sl‘.ﬂ;ﬂtl de Tariho'l-hiiefa’'sinda aym seyleri soylityor. Fakat Hosnii'l-

muhadara'sinda ilk biat edenin Seyhilislam lzzeddin b. Abdtisselam, sonra
Sultan Zahir Baybars, bundan sonra Kad: Taceddin b. binti'l-Eazz ve daha
sonra da Omera vs. oldugunu yaziyor. Siibki ise Tabakiat'inda Seyh
lzzeddin'in biyografisinl verirken elil‘; Zahir'in Halife el-Mustansir ve el-
H:ikielg‘den birine ancak Seyh lzzeddin'in biatindan sonra biat ettigini
nakleder.
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Biat tdreni sona erince, halife ser'i idare icin yetldli tek merci
oldu. Saltanatin mesru olmasi i¢in halifenin Mellk Zahir Baybars'a
biat edip htkiimdarhifim ona vermesl gerekiyordu. Kendi biat tdreni
biter bitmez Halife'nin Melik Zihir'e biat ederek, Islam iilkélerinin
idaresini ona nasil tevcih ettigini yukanda gormiistiik. Aym yihm
Saban aymun dérdiincii giininde parlak bir biat tdrent diizenlendi.
Halife bu térende iilke idaresini Melik Zahir'e birakarak kendi eliyle
‘ona styah bir hil'at ve sank gtydirdi. Boynuna altin gerdanhk ve ki
ayagina altin bilezik takt:. Islam dlkelerinde ve gayr-1 miisimlerdehn
fethedeceg! yerlerdek idari iglerl ona havale edip kendisine “kasimi
emirfl-mi’'minin” dnvamm verdi. ;

Halifeyl mal ve adamlarla techizde, Bagdatin ve Irak
topraklarninn geri alinmasi i¢in onu Mogollarla savaga gbondermede
"Melik Zahir Baybars" acele davranmaya mecbur birakan etkenlerin
mahiyetini kesin olarak bilemiyoruz., Cunkii Sultan onu yalmz
bagina génderip kendistyle beraber sefere citkmady. Biiyiik thtimalle bu
durum, hemen savas yapilmasi, - kendisinin ve atalaninin
memieketlerinin geri alinmas: i¢in Halife'nin Sultan'a israrda
bulunmasimn bir neticesidir. Sultan'm, islam'in ve miisliimanlarn
yardimna kogma hususundaki samimiyetini ¢evresine gbsterme
arzusu veya Halife ve ordusunun Sultan'in ordusuna bir cesit
dnciilik edecek olmasi da buna sebeb olabilir. Halife'nin ordusu zafer
elde edecek olursa bu orduyu takip ederler, aksi takdirde geri
kalabilirlerdi. Sultan, Halife'nin tayini miinasebetiyle biitin
miisliimanlann gonillerine bir islamni direnis ruhunun yerlestigini
biltyordu. Ancak Halife Misir'da kaldigi takdirde, maslimanlann
O'nun etrafinda birlegip toplanmas: ve idarenin kendi elinden
cikmasindan korkuyordu. Halbukd O, Halife'yi elinde hi¢ bir yetkisi
olmayan ve adina adeta hare¢ket edilen bir kukla olarak tayin etmisti,
Belki de bu yfizden O'nu atege attifim bile bile, savasa olan istegini
firsat bilerek Mogollara kars: géndermistir. .

Her ne olursa olsun Halife 659 yihi Zilkada ayinda (Ekim 1261)
bitan hazirhklanm yapmg olarak Mogollarla savasmak {izere yola
cikti. ‘Sultan Baybars da kendislyle beraber Sam'a kadar gidip®
oradan Kahire'ye gerli dondii. Mogollar, dncli kumandanlarn

6 Bu, Makrizi ve Suytti'nin rivayetidir. Ibn lyas, Matariyye'ye kadar onunla
beraber gidip cradan geri donddgan rivayet eder (C.I1s.102).
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Karaboga'nin komutasinda Halife ordusunu Hit yakinlarinda bir-
yerde karsiladilar ve geri phskaritiler. Kagabilen kagti, Halife'nin

fzine ise rastlanamadi. Denildigine gbre O, 3 Muharrem 660 (28 Aralik

1261) 'ta cereyan eden savasta harp sahasinda dldiirGlmistir. Bagka

bir rivayete gbre ise yarah olarak bir grup Arapla birlikte ka¢ous ve

onlarn yarunda Slmiistar. .

Halife'nin 6lami hilafet meselesini yeniden giindeme getirdi. Bu
defa, kendisinin Abbisi emirlerinden olup Mustansir Billih'in
askerlerl arasinda bulundugunu ve katliamdan kurtulmay:
basarabildigini sdyleyen Ahmed adinda bir baskas: ﬁrsatl
degerlendirdi. Ahmed Misir'a geldiginde kendisini Zahir Baybars
kargiladi. Yukanda gegen islemlerin bir benzeri tekrar ediidi. Soyunun
tesbit edilmesinden sonra ona halife olarak biat edilmek tGzere bir
téren dizenlendi. Sonra bu Ahmed, Sultan'in saltanati i¢in biat ettd
ve Hakim Bilemrillah lakabim aldi. Baz tartheller onu Misir'daki ilk
Abbasi halifesl olarak kabul ediyor ve selefl Mustansir Billdh'1 nazar-1
ftibare almiyorlar. Kendinden sonra Misir'da halife olanlarin tamam
bunun soyundan gelmigtir,

Hakim Biemrillah Misir'a 27 Rebfiiilahir 660 tarihinde gelmigtir.
Burada 8 Muharrem 661 tarihinde kendisine biat edilinceye kadar
hiarmet ve sayg: gbrerek kalnus, bildhare adma hutbe okunsun ve
para basilsin diye her tarafa emirler yazlmustir,

Bu kez Zahir Baybars'in, ikinci halifeye biat etmede afirdan
aldig: ve birincisinde oldugu gibi acele etmedigi gbrilhyor. Hakim
Biemrilldh Misir'a geldikten sonra alti ay kadar biat edilmeksizin
ikamet ettl. Sultanin agirdan almasimn sebebi Mustansirin akibetini
aragtuyma veya bundan boyle, halifeyl taskinhklara stariakleyecek
seyler etrafiru sardifs zaman, onun tagkinhigm yatistirmak i¢in tedbir
alma ve Sultan'in kendisine hangi isleri ayumak istedigini diganme
arzusu olabilir. Bununla ilgili olarak Suyiti Husni'l-muhadara'sinda
Hakim Biemrillah'a biat konusunu anlattiktan sonra séyle diyor :

"Sonra Zahir Baybars, yaptgi isin neticesinden endise ederek
O'nu ailest, hizmetgilert ve cocuklanyla birlikie bol yiyecek ve giyecek
vererek kendi yaruna, Kale icerisinde iskan etti. Devlet adamlarndan
herhangi birinin Halife'nin yaruna gelmesi yasak oldugu halde,
alimler ve karler sayqida kusur etmeksizin azamet ve heybetine
yarasw bir bicimde yarmna gidip geliyorlardi. Daha sonra Sultan,
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Halife'nin adwu hutbelerde brakmus, fakat paralardan kaldumustr”,
Memlikli Devletl yilalincaya kadar hilafet bu sekilde devam etmistir,

Misir Abbasi Halifeliginin durumu, Baveyhilerin Bagdat': ele
gecirip orada iktidara gelmelerinden sonra (334/945) ortaya cikan
ikinci dénem Abbasi Halifelifinin durumuyla yalun bir benzerlik
arzeder, Zira bu dnemde kendilerine yiyecek ve icecek verildigt, hatta
durumun gereklerine gore kafi miktarda para tahsis edﬂdlgl halde
ha]ifeler].n hig¢ bir yetkisi yoktu.

Gergekte, halifelerin velinimetleri olduklan halde, Memlukld
sultanlan da bunlara aym sekilde davrandilar. Halifeler sultanlara
kars: herhangi bir iktidara ve zenginlife sahip degildi. Esasen bu
yukarida gectigi Gizere Zahir Baybars'in kaide ve esaslarnim ortaya
koydugu bir styasi prensiptir. Halifeler, sikanet ve bolluk iginde
hayat siirmelerd, etrafindakilerden her balkumdan memnun kalmalan
ve bu memnuniyetlerini her zaman ifade etmelerd i¢in kendilerine evler
hazmrlanmus, Geretler tahsis edilmis, ytyecek, icecek, gtyecek gibi hayatd
ihttyaclari kargilanmis c¢lan bir tir esir gibl yasammslardir. Zater
bundan baska yapabileceklerl bir sey yoktu. I¢lerinden biri sultam
kizdiracak bir davranista bulunmusg olsa kendtsini hapis, siirgiin
veya buna benzer bir tehlikeye atms olurdu.

Halifelerden herhangi birinin, vazifelerini kendinden bagkasina
devretmesi ve saltanati, ona aday olan kistye cOmertce vermest tuhaf
bir durumdur. Fakat uygulanan kaide ve izlenen yol bu idi.
"Kaybeden insan bir sey veremez” sbziinde oldugu gibl, milke sahip
olmayan ve tahtta kurulmayan bir halife nasit miilk bagiglayabilir ve
tahta ¢ikarabilirdi ? O, kendi meselesine sahip ¢ikamayan gligsaz,
sesi solugu ¢ikmayan, adeta bir evlatlik ve beklenmedik bir misafir -
gibidir. Buna karsihk halife, daima emir alir ve aldi1 emrl ilan ederdi.
Halife goriniiste, ama sultan gergek manada yetki sahibiydl. Sekil
ydniinden kabul edilse bile, bu sistemin Islamin ruhuna ve styasetine
uydugu sbdylenemez. Olsa olsa bu halkan nazannda tyl gérinmek i¢in
sultanm bagvurdugu bir hileden ibarettir. .

Hilafet makarmna gelmede veraset usiiline uyuluyordu. Fakat
bu ig, sultamn istegine baghydi. Mesela halife kend! oglunu veliaht
tayin etse bile sultan kendi biat etti3i kimseyi hilafete getirebiliyordu.



Muhammed b. Kalavun zamamnda (H. 741) devrin halifesi
Mistekfi Billaih Ebii'r-Rabi' Siilleyman'm halifelik i¢cin kendinden
sonra offlu Ahmed' veliaht olarak tayin ve tescil ettigl ve kark kisinin
buna sahitlik yaptifi rivayet edilmektedir. Fakat Sultan, adi gegen
Halife sldiigiinde bu vastyeti yerine getirmemis ve merhumun Ibrahim
adindald yegenini bazi kimselerin kars: ¢ikmasina ragmen halife
yapmustir. Bu hususta kendisine karsi ¢ikanlara dnem vermeyip
kararm: yerine getirmis ve boylece fbrahim, Vasik Billah lakabiyla
halife olmugtur.

Muhammed b. Kalavun 8ldagh zaman, yerine gegen oglu el-
Mansur Ebai Bekir hilafet isini gdriigmek {izere bir meclis topladi. Bu
toplantimn sonucu Visik Billah Ibrahim'in azledilerek yerine Ahmed

*b. el-Muastekfi Billih'm getirilmesi ve O'na Hikim Biemrillsh lakabmm
“verilmesi oldu.

H.779'da Sultan All b. Esref zamarunda, Emir Inebeg el-
Bedri'nin istegi Gzerine Halife el-Mitévekkil Alellah'm hal' edilmest de
meydana gelen olaylardan biridir. Bunun yerine amcasmn oglu
Zekeriya b. Ibrahim vastyet ve biat sézkonusu olmaksizin Musta'sim
Billah lakabn verilerek halifelide getirildi. Ibrahim onbes gin kadar
halifelikte kaldiktan sonra hal' olunarak Miiteveklil Alellah yerine
lade edildi. Miitevekkil Alellah, Zihir Berkuk zamamnda ikinel kez
hal' ve hapsedildi (H.785). Halk, Zekeriya b. Ibrahim'in kardesgl olup
el-Vasik Billah lakabimy alan Omer'in halifeligini kabul etimege mecbur
biralkaids.

Bu misallerden anlagilacagi tzere hilafet makarm, Gmera ve
benzerlerinin makamlanm ¢ok andiriyor ve sultamn iradesine bagimh
bulunuyordu.

Halifenin fizerine aldigi islerin en dnemlisi yeni sultamn
saltanatina biat ve masliimanlarnn islerini ona havale etmesidir.
- Uzak memieketlerdeki misliman hikiimdarlardan bir kisoe Misir'a
elgl gdndererek halifeden, vazifelerinin mesruluk kazanmas i¢in bir
berat vermesini istiyorlardi. ibn lyas bu konuda (C.II, s.131) sbyle
demektedir,

"Kayithay zamaninda 876 Cemdaziyilahir ayinda Hind
Hiakiamdar: Melik Gwdaseddin'in bir elgisi geldl. El¢l, yamnda
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Sultan’a ve Halife Mistencid Bilah Yusuf ‘a hediyeler getirdi. Bu
elciyl Hind Hikimdarn, oncekli hitkimdarm yerine kendisinin tayin
edilmesint istettnek fzere gbéndermisti. Sultan elgiye tkramda
bulunup hil'at giydirdi. Halife de ona istedigt berati verd{'.

Gercekiten sultamin saltanati ancak halifenin kendisine biat
etmesiyle tamamlanmg olurdu. Bununla beraber halife, Gimramn
mesgveretl tamamlamp tercihler yeni bir melikin sahsinda birlestigi
zaman, ona biat etmekten kacinamazdr. Mesela H.906/M.1501'de L.
Tomanbay Suriye'de kendi kendisini, halifenin muvafakat veya
biatina ihtiya¢ duymaksizin sultan ilan etmis ve Adil lakabim
almigti. Bununla beraber Misir'a yariyiip buray: ele gecirdiginde,
gelenege uyularak kendisi i¢in biat téreni yapilnus ve halifenin biat isi
de bdylece tamamlanrmsti.

Bunun yamsira halifenin, makamina layik olan azamete
nazaran zaman zaman seclkdn bir topluluga baskanhk etmek, zaman
zaman da &zel bir askeri birlikte sultanla beraber ata binmek gibi bir
takim dnemsiz isleri daha vardi. Ancak bu, savasa katiimaksizin
yalniz bir gdsteristen ibaretti. Mesela sultana tdrenlerde arkadashk
eder, bir savagtan, hacdan veya bir yolculuktan ddndfgiinde onu
kargilardi. Zaman zaman da bir harp veya vergi meselesini gdriisiip
karara baglamak iizere toplanan meclislerde hazir bulunmak {izere
davet edilirdi. Bu davet, sadece hazir bulunmasi icin olup goriig
beyan etmesi i¢in degildi. Bazan kendisinden, sultana ihanet
etmeyeceklerine dair imeriya Mushaf-1 serif Gizerine yemin etttirmest
talep ediliyordu. Bazan da bir isyami1 bastirmak veya fitneyi
yatistirmak icin manevi sahsiyetinden yararlamliyordu.

Halifenin bir takim Snemli davalan dinleyip karara baglama
yetkisinin bulunup bulunmadigimu bilmiyoruz. Bunu, Muhammed b.
Kalavun zamammnda, Halife Mistekfi Billah'm hayat:1 hakiinda
bildigimiz $u hadise mfinasebetiyle sdyliyoruz. Rivayete gdre adh
gecen Sultan, "Muhammed b. Kalavun Meclis-1 ser'e gelsin veya vekil
-gondersin” seklinde, tizerinde Mistekfi Billih'in yazis1 bulunan bir
kagit kendisine sunuldugunda ¢ok kizmig ve Halifenin bu yazisiu
yirtarak kendisini Kus'a sirmiigtar’,

Halifenin durumu asagi yukan bu merkezdeydl. Bayram veya
7 ibn lyas, C.1, .170 (Hl?38ylh olaylan arasmda).
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téren dolayisiyla kadilarla beraber sultana saygisim sunuyordu.
Muhammed b. Kayitbay, Hallfe Miutevekkil Alellah kendisini tebrik
etmeye geldiginde (H.902) O'na tenezzil edip mukabelede bulunmada.
Kendisine sadece tesekkiirlerint bildirip gerl gdnderecek birini yollad:.

Halifelerden gii¢ ve niifuz sahibi olamina rastlayamiyoruz.
Bilakis onlardan hicbiri niifuz bakimmdan, mesela bir Seyh Ebfi's-
-Sudd el-Carithinin niifuzuna erisememistir. Ciinka adi gegen Seyh
yiiksek makam sahibi olup fikirlerine deger verilirdi. H.922'de timera,
Il. Tomanbay saitanata raz1 etmek icin toplamp, Tomanbay saltanata
gecmekten kacindigi zaman, bir tarikat seyhi oldugu halde Ebii's-
Suid tmera ile Tomanbay'in arasimu bularak Tomanbay" saltanata
raz etti.

Ferec b. Berkuk'un dldiiriilmesinden sonra bir bosluk meydana
gelmisti {H.815). Conkin saltanat isi, ki biiyik kumandan Seyh el-
Mahmudi ve Nevruz el-Hiflzi arasinda kalmusti. Bunun inizerine
aralanindald anlasgmazlifi gidermek icin, Emir Seyh'in kendisine
Atabeg, Emir Nevruz'un Sam naibi olmasi sartiyla devrin halifesi
Miastain Billah Ebii'l-Fadlh saltanata getirmeyi bir care olarak
gordiler. Bbylece Miistain Blllidh, aymu anda hem halife hem sultan
olmak suretiyle dini ve diinyevi giici kendi nefsinde toplamus oldu.
Miistain, diger halifelerden hig¢ birine nasip olmayan, beklermmedik bir
sansa kavugmustu. Fakat O, bu hadisenin arkasinda nelerin olup
bittigini, bu durumun devrin sartlarina uymayan &zel bir vaziyet ve
zamanmn tartismah konularindan biri oldugunu ve bunun bir giin
hilafet ve saltanatma son verecek olaylar sonunda meydana ¢ikacak
bir bulut oldugunu biltyordu. Zira Tiark ve Cerkes kumandanlar,
saltanati kendisi gibl birine asla birakmazlardi. Halife, sonuglanndan
korktugu igin saltanat kesinlikle kabul etinek istemedi. Emir Nevruz
ona "korkmna | seni ben destekliyorum. Bana bir gsey olmadikca sana
bir sey olmaz" deyince Halife saltanat kavramiyla bagdasmayacak
derecede acizlik ifade eden bir takum gartlar ilerl stirdiikten sonra
saltanata raz: oldu. Mesela saltanattan hal' edildigi zaman eskisi gibi
hilafetin kendisinde birakilacak olmas: bu sartlardan biridir. Bunu
uygun gdrdiiler. Nitekim, kendisine ‘suiltan’ denilmekle birlikte
yetkisini kullanamadi1 alti aylk kisa bir saltanat ddnemi oldu.
Sonra Atabeg Emir Seyh isyan ederek kendisini saltanattan hal' etti.
Kendinde, bozgunculan hikimiyet altina alacak derecede bir giig
bulunan ve sayesinde vaziyetin dizelecegi bir sultana memleketin
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ithtiyac: oldugu iddiasiyla onun yerine yerlestt8. Halife Mfistain
Billah, ona sultan olarak biat ettl. Kendisi yalmz halifelikle yetindi.
Bununla beraber ¢ok gegmeden hilafetten de hal' oclunarak yerine
kardesi Mu'tezid Billah tayin ediidt.

Yukanda sbziind ettifimiz hadiseden dnee agagi yukan buna
benzeyen, fakat bu boyutta olmayan bir bagka hadise meydana
gelmistl. Bu, H.758'de Kalavun'un torunu Egref S$Saban'in
dldiralmesinden sonra meydana gelen hadisedir. Umeradan bir
kismi, devrin halifesi Mitevekkil Alellah Muhammed'in maktaliin
yerine sultan clmasim istediginde O, 1srarla bundan ka¢marak kendi .
miitevazi makam: ile yetindi.

H.902 senesinde, Halife Miitevekkil Alellah'in arkadas:
Celileddin Suyuti'yl, diledigini kadih@a tayin etme, diledigini de
gérevden alma yetkisine sahip kilarak kadi'l-kudatlik gdrevine
getirmesl zikre deger. Bu haber duyulunca kadilar halifenin yaptigim
dogru bulmadilar. Suyati'nin bu géreve getirilmesini kadilar kabul
etmedikleri gibl sultamin yakm ¢evresi de halifenin herhangi bir gahs:
bé&yle bir gdreve tayin etme yetkisinin bulunmadigim ilert siirdiiler ve
ona bu tayini yapma haklana sahip olmadigim sdylediler. Bundan
hemen sonra Halife &zir dileyerek vazifeyl Suyiiti'den geri aldi. Halife
kendisini, yaptifi seyin ghizel bir gsey olduguna ve tayin hakkinn
bulunduguna Suyiiti'nin inandirdigim s&yledi® ve kendi kendine
"ben ktmtm ki” diye sdylendi. Rivayete gdre -bu vazifeye yalmz
Eyyubiler devrinde Kadi Taceddin b. bthti'l-Eazz gelmisti.

Halifenin bu hatalh davranisay belki de mevzuat
bilmedigindendir. Nitekim bu halifelerden ¢ogu cahil veya ¢ok az bilgi
sahibiydi. Hatta Halife Mastemsik Billih Yakub'un amcasimn oglu,
Halil adinda biri, Sultan Gavri zamammnda (H.914)1° bu ugurda ¢ok
calisnus ve cok mal harcamigti. Rakibi tbn Miistemsik Billah fse onun
yetersizligini iddia etmisti. Bu iddiaya gore O, arkasinda kihnan
namaz sahih olacak derecede Fatiha'yi gazel okuyamayan ve 'R’
harfini telefluz edemeyen bir kimseydi. Gavri bu iddiay tahkik ve
Fatiha'yi dogru okuyamadifim tesbit etti. Bunun {izerine onu
hilafetten uzaklagtirdi. Eger onu hilafete getirmis olsayd: halifelife

layik sayilacalkds |

8 Ibn lyas, C.1, 5.358.
9 Ibn lyas, C.I1, 5.307 (H.902 olaylan arasindaj.
10 Ihn lyas, C.IV (2 Saban 914 Pazar ging olaylan arasinda).
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Bu halifelerden ¢ogunun franl, Tirk veya Habesi bir anneden
ve pek azimin, mesela Miistemsik Billah Yakub'un Hagimi bir anne-
babadan dianyaya geldigi sdylenmektedir.

Bir halife secildigt zaman, hakkinda sultamun katib-1 sim
tarafindan bir dibace ile siislenmis tevliyet beratinun yazldig: ve bu
beratin biat merasiminde okundugu da rivayetler arasindadir. Bu
berat, zamamn Arapg¢asiyla kaleme alinmug parlak, edebi bir
hutbeden ibarettir.

Ne olursa olsun, 923/1517 senesinde Osmanhlar Misirh ele
gecirdikten sonra Sultan Sellm istanbul'a dénerken, Misir Abbé4si
halifelerinin sonuncusu Miitevekkil Aleliht yaninda gdtirinceye
kadar hijlafet burada devam etmistir. Ister zorla alinms, isterse
gonalli olarak verilmig olsun artik Osmanh sultanlan “Gmerddi’l-
~mii‘minin ve hulefaik Rabbtl-alemin” finvanim kullamyorlard.
Boylece hilafet Arap milleti ve Hasimi soyundan Tiirk milletl ve
Osmanh -hinedanna intikal etmis oluyordu. Nitekim, halifelik
M.1924'te halifelifin kaldinimasina kadar dért asn asan bir sire
Osmanhlarda kalmistir.



TURKCE'DE KULLANILAN MiMARi TERIMLER!
Ars.GUrMehmetdﬂ:KARCl

Bu calisma, Tirklerin tarith sahnesine ¢iktifi Hun'lardan
baslayip, Osmanl lmparatorlugu'nun sonuna kadar ki bir dénemde
Tirkgede kullamlan mimari terimleri kapsamaktadir. Tiirk dilinin ¢ok
zengin bir kelime hazinesine ve bir¢ok lehcelere sahip oldugu
malumdur. Bununla beraber eski Tiirkcede kullanilan mimari
terimlerin ¢ok az bir kusmu sanat tarihi litaratiirine girmis olup,
biiyiik ¢ogunlugu ise gintmiizde kullanilmamaktadir. Tarkiye'de
yenl bir bilim dal olarak kabul edecegimiz sanat tarihinde birgok
terimin Almanca, Fransizca ve Ingilizce gibi dillerden aynen aktanidig:
bilinmektedir. Iste, hem bunlarin eski Tiirk¢emizde karsihiklarnmn
bulunabilecegi, hem de dilimizde kullarulan mimarkk terimlerini derli
toplu bir arada gozler 6nine sermek maksadxyla bdyle bir ¢calisma
yapmak yoluna gittik

Mimari terimlerle 1igili mevcut sézluklerin, eski Tiarkcede
kullanilan mimari terimleri de ihtiva etmesi bakimindan yeterlii
oldugunu séylememiz mumkifin degildir. C.E. Arseven'in yaymnlams
oldugu "Sanat Ansiklopedisi" nde; sadece 60 tane kadar eski Tiirkce
mimari terim bulabildik. Bunlarin da ¢ogunlugunu Osmanlica
kelimeler olusturmaktadir, Goktiirk¢e, Uygurca vb. eski Tirk
lehgelerindeki kellielere rastlayamadik. Aynica bu eserde kelimelerin
" hangi dil veya leh¢eden gecti#i de belirtilmemistir, Ansiklopedi
yalnizca Tark-Islam sanatina ait olmayip, Avrupa sanatiyla ilgili
terimlerl de icine almaktadir. Bu sebeple latince kdkenli terimlerl
bolca gbrmek mumkiinddr. ‘

D.Hasol'un Nesrettigi "Ansiklopedtk Mimarlk Sézlﬁgﬁ" ise;
genellikle gintimiizin modern mimarisine cevap verecek sekilde
hazrlandifindan eski terimlere ¢ok ciiz'i bir miktarda yer vermistir.

1 Bu galismamz, “Eski Tirkgede Kullandan Sanat Tarthi Terimleri” ada

-altinda hazirlarmigitk. Fakat hepsini birden yayinlama imkammiz olmadigy
icin, bu maka]emizde sidece "Mimart Terimleri” yayinladik. =
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Bu kelimelerde arapg¢a ve fars¢a kdkenlidir. Yine bu eserde de, eski
- Tiark lehgelerine ait terimleri bulmamiz miimk{n degildir.

A Turani’'nin hazirlamus oldugu "Giazel Sanatlar Terimleri
Sozlugil” 1se; kacik ebatta bir sdzlik olup, toplam 1066 tane
terimnden ibarettir. Bunlann iginde, eski Tiirk¢ede kullamlan 30 kadar
terim olup, bunlar da arapg¢a ve fars¢a menseylidir. Tiirkce terimlerin
yamnda Almanca, Fransizca ve Ingilizce kékenli kelimelere de
rastlamak mamkhindir.

N.R.Bingil'tn "Eski Eserler Ansiklopedisi” ismindekt kug¢ik
boyda ikl ciltlik eseri; kii¢tik el sanatlan ile figili oldugundan, mimari
terimleri icin fazla bir knymet fade etmemektedir, :

F.Sahin tarafindan yayinlanan “Seramik Sézligid" ise;
Kiitahya c¢ini ustalarimn kulianrms olduklann mahalli sanat
terimlerind icermektedir, Eski mimar terimler ile bir alikas: yoktur.,

M.Z.Pakalinn negretmis oldugu "Osmanl Tarih Deyimleri ve
Terimlert Sozliga” isimli eseri; bu konuda yazlmmsg en haciml bir
eser olmaktadir. Onda zaman zaman mimarhk ve sanatla ilgill
terimlere rastlasak da adindan da anlagilacag fizere sadece Osmanh
doénemine ait tarih deyimlerl esas alinnrmgtir. Pakahn, kelimelerin
arapg¢a mu, farsca mu oldugunu da belirtmemigtir.

F.Devellioglu'nun “"Osmanlica-Tirkce Ansikiopedik Lugat”
adindaki gayet hacimli sézliigii; yalmzea Osmanhcada kullamlan
arapca ve farsga asilh kelimeleri thiiva etmeldedir. Tirkce kelimelerle,
bat1 dillerinden ge¢mis olan kelimelere yer vermemistir. Osmanlicada
kullamiian mimari terimier ise ¢ok azdir.

Tiurk Dil Kurumu tarafindan hazirlannig olan "Tamklanyld
Tarama Sézlagd”; 13.yazyilldan gintimiize kadar clan Tirkiye
Tiirkcesi lle yazilnus dnemll eserlerden taranan kelimeleri fhtiva
etmektedir. Aynca mahalli kelimelere de bolca yer vermistir. Yine aym
kurum tarafindan yaymlanan "Tarama So6zliigd” ise; bir énceki
sozlugin genisletilmis seklidir. Her iki sdzliikte yer alan kelimeler
13.yiizyildan Steye gidernedigi gibi, eski mimari terimler agismdan da
fazla doyurucu degildir.

Tiirk Dili Tetkik Cemiyeti'lnin nesretmis oldugu “Tarama
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Dergist”; yukarida bahsetmis oldugumuz yaywmlar igerisinde, eski
miméari terimler bakimindan en zengin olamdir. Burada
Goktiarklerden-Osmanhilara kadarki bazi mimari terimlere yer
verilmigse de, mimari terimlerin pek ¢ogunu bulmamiz mimkin
degildir. Cinkii 1934 yilinda yayinlanms olan bu eserden sonra,
Tirk KGltar tarthine ik tutacak gok dneml kitaplar nesredilmigtir.
Boylece bu dergide eksik kalan terimler, daha sonraki yaymnlaria yavasg
yavas zenginlestirilmigtir. Ayrica bu eserde, mahalli kelimeler de bol
miktarda kullanidrmsgtir.

Bunlann yamnda ¢ahsmamzda énemli derecede faydalanmisg
oldugumuz; A. Caferoglu'nun "Eski Uygur Tirkgest Sozlagii”,
H.Paasonen'in "Cuvas Sézlitgit”, E.K.Pekarskiy'in “Yakut Dili
Sozlaga”, K.K.Yudahin'in "Kuvgiz Sozligii”, E. Gemalmaz'mn "Azerl
Tiirkcest Ligati” ve "Eski Tiirkcenin Liigati” ve Tirk Dil
Kurumu'nun yaymlarindan olan “Divan-it Lagat-it Tirk Dizint”
isimle stzlitkler, Tiirk Dilinin gelisimini vermeleri agisindan dnemii
yayinlardir. Bu eserin her biri kendi lehgelerine ait kelimeleri igine
aldig i¢in, bitan eski mimari terimlerd bir kitapta bulmanmz mamkiin
degildir. Ortalama olarak bir sézlitkte mevcut olan eski mimari
terimin sayis1 60"t gegmemektedir Diger taraftan ayag, bakana, balat,
buk, dar'us suleha, igerki. kog¢, kuun, pil, sa, tang, ikeklik tam gibi
bir¢ok terim yukanda bahsetmis oldugumuz yayinlann hi¢birinde
mevcut degildir. Bu eserlerin yaminda, Turk kiiltdr tarihi agisindan
¢ok biiyiik bir dneme sahip olan kaymetli yaymlar da mevcuttur. Bu
eserlerin basinda B.Ogel'in "Tirk Kiltar Tarihine Giris", "Tirk
Kiltirinan Gelisme Caglart”, "Tiarklerde Devlet Anlayis: (13.Yizyd
Sonlarna Kadar)", "Islamiyetten Once Tark Kiiltar Tarihi (Orta
Asya Kaynak ve Buluntulanna Gére)" ve "Tirk Mitolofisi” isimli
kitaplan gelmektedir. Ogel'in bu yaymnlannda, hicbir eserde
rastlamadiimuz orijinal eski mimari terimler bulduk.

Biz bu calismamzda 1495 tane eski mimari kelime tesbit etmis
bulunmaktayiz. Eski mimari terimlerinin hepsinin bu kadar
oldugunu da sbSylemek mimbkiin degildir. Arstvlerimizdeki belgeler giin
18ma gikanldikca bu saymun artacagindan siiphe yol

islamiyeiten sonra Sel¢uklu ve Osmanh dénemlerinde arapga ve

farscanmn Tark diline girmes{ ve bircok Tirkce tabirlerin yerine arapca
ve farsga kelimelerin kullamlmasi bir¢ok Tarkee kelimelerin ortadan
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kalkmasina sebep olmustur. |

Bu ¢cahsmammzda su metodu takip ettik :

Tirk kualtGr tarihiyle 1igili birgok kitap ve sézlikleri tarayarak
terimleri fisledik. Bu figleme esnasinda arastinrmacilara kolayhik olsun
diye: tesbit edebildigimiz kadaryla terimlerin hangi lehcede, hangl
dénem, kaginci yiizyllarda ve hangi dilde oldugunu belirtméye
caligtik. Once terimin hangl dilde oldugunu, daha sonra kelimenin
bugiinkii anlamda kargihim verdikten sonra, parantez i¢inde hangi
lehge, donem ve yazyila ait oldugunu gdsterdik. Daha sonra da
terimin hangi kaynaktan alindigim kisaltarak cilt ve sayfa
numarasiyla birlikte verdik. Bunun yaninda bazi kelimelerin
transkripsiyon isaretlerini gostermedilk. .
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EISALTMALAR

a: Arapga

Ab.: Abakan

AH: Atabetil Hakayik

Alt.: Altay’

AMS: Anstklopedik Mimarhk

S&ign

An.Sel.: Anadolu Selcuklulan

AT: Azeri Tarkcest

ATL: Azeri Tiirkcesi Ligati

Bal.: Balkar

Bar.; Baraba

BGIMT: Baglangicindan Gunumuze

{slam Miesseseleri Tarihi .

Cag.: CaZatay . ‘

CEK: Cagatayca El Kitaln

CS: Cuvag SHzlaga

DA: Dimagk Atabegligt

DEK: Dede Korkut Kitab:

DLT: Divan-i Lagat-it Turk

ECS: Evliya Celebl Seyahatnamesi

(M. Zillioglu)

ECSI: Evllya Celebl Seyahatnamesi
~ (Z.Damgman}

‘EEA: Eski Eserler Ansiklopedisi

ETDT: Eski Ttrk Din Tarihi

" ETG: Eski Tarkeenin Grameri

ETL: Eski Turkcenin Liagat:

ETS: Eski Tiirk Stird

ETT: Esld Tiirldye Tirkcesi

EUTS: Eskd Uygur Tarkeest S6zlagn

f: Farsca

Gok.: GOktirk

GSTS:Giizel Sanat Terimleri SozlGgh

GUZKLUA: GOktiirk-Uygur, Zaza,

Kurmancca, Lehgeleri Uzerine Bir

Arastmna

HKSD: Hattatlanin ve Kitap Sanat-
gilarmun Destanlan
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IOTKT: islamiyetten Once Tirk Tarihi

IMCM: Istanbul Mimart Caginun Mensel

k: Kurgzeca

Kaz.: Kazan

KB: Kutadgu Bilig

Kip.: Kipcak

Kir.: Kogrz

KM: Kazakca Metinler -

KOS: Karaman Oymaklan ve Sanati

KS: Kugz S6zlG8i

KTAD: Kazan Tarkcesinde Atastzleri ve Deylmler

KTG: Kipgak Tirkcesi Grameri

K T.B.: Kiltiir ve Turizm Bakanh

Kur.: Kurmanc

KVEK: Kagkler ve Kasirlar.

L: Lehce

Leb.: Lebed

MTGAV: Mense'l ve Tarihi Gelisimt Aqismdan
Vakaflar

OA: Orhun Abideleri

OMTAK: Osmanh Mimari Tarihinin Arsiv
Kaynaklan

Osm.: Osmanh

OTAL: Osmanhica-Tarkce Ansiklopedik Liagat

OTDTS: Osmanh Tarihi Deyimleri ve Terimleri
Sézlngh

RM: Risale-i Mimariyye

SA: Sanat Ansiklopedisi

- SAD: Selguklu Aragtirmalart Dergist

Sag.: Sagay

SCIl: Siilleymaniye Cami ve Imaretl Insaat:

SOMEHN: VII.-X. Yizyillarda Sir-Derya Oguzlan-
min Maddi Kiiltiirfi Haklanda Notlar

§8: Seramik SdzlGg0

Tat.: Tatar

TB : TezKiretd'l Banyan

TCHMT : Tark Cihan Hakimtyeti Mefkiiresi Tarthi
TD : Tarama Dergisi



TDA: Tiirkierde Devlet Anlayig: TTK: Tdark Tarih Kurumu

TDEK: Tiirk Dil Kurumu TTS: Tanuklanyla Tarama Sozliigi

Tel.: Teleiat ! Tam.: Titmen

TISUD: Tirk Ve islam Sanat: Uzerine
Denemeler Uyg.: Uygur

TKGC: Tark Kaltirinin Gelisim VGM: Valaflar Genel Midrlagn
Caglan. YDS: Yakut Dtli Stzliigi

TKTG: Tirk Kiltar Tarthine Girdg YP: Yabanlu Pazan

TLO: Tirk Lehgeleri Omekleri Zaz.: Zaza

TMT: Tirk Mezar Taglan

Tob.: Tobol

TS: Tarama S&zliign

TSAEB: Temurlii Sanatina Ait Eski Bir Belge
TSDK: Turktye Selguklulan Devrinde Konya
TSIS: Tiirk Sehirlerinde Imaret Sistemt

TT: Tirk Tarihi _

TTi: Terbiyetname Transkripstyonu ve indeksi

374



&r i

ABADANA: Eski lran hakiimdarlarmun taht salonlarina ve bu salonu
muhtevi olan saray binalanna verilen isim {SA,C1,5.9)

ABAR (a): Su kuyulan (OTAL, s.3)

ABDESTHANE: Abdest bozmaya ve abdest almaya mahsus olan yer
(SA, Cl1, s.11)

ABGAH (f); Havuz, su biriken yer (OTAL, s.4)

ABGIR (f): Bkz. Abgah (OTAL, s.4)

ABHANE (f): Bkz.Abdesthane (SCl, C.1, s.68)

ABIDE (a): Yadigar kalacak eser, amt ((II‘AL 8.5)

ABRIZ: Hela (ATL, s.2)

ABZEN (f): Banyo, ki¢tik havuz (OTAL, s.6)

ACAYTIPKANA (a-f): Miize (KS, C.1, s.4)

ACUR (a): Tugla, kerpic, kiremit (OTAL, s.9)

ACAGH: Ocak (YDS, C.1, 5.4)

ADGIRLIK: Hara; ahir (ETG, s.258) =

ADHGIRLIK: Saray tavlasy; at ahmn (Uyg L, TKTG,C.3, s.34)

AGIL: Avlu (TKTG, C.3, 5.27)

AGILIK: Ambar, hazine (Uyg.L..ETG, s.259)

AGIR: Ahir (TKTG, C.3, s.33)

AGUL: Avlu (Uyg.L..TKTG, C.3, s.27)

AGULA: Avlu (Uyg L., TKTG, C.3, 8.27)

AGUR (f): Tu@la kerpig, kiremit (OTAL, s.16)

AGAG: Swvamak, stirmek (YDS, C.1,5.7)

AGINCAK: Merdiven (TD, C.1, 5.510)

AGINGAC: Merdiven (TD, C.1, s.510)

AGMALA: Duvara cgekilen bir kat sva (ATL, s.6)

AGN: Gegit, delik, kapy; kap1 dnd. tashk (YDS, C.1, s.52)

AHBAS (a): 1-Hapishaneler. 2-Su bendleri; su bentlerinden
yararlamlarak yapilan havuzlar 3-Herhangi bir sarta baglamaksizin
vakfedilen topraklar, yapilar (OTAL, s.18)

AHCESTE (f): Kapi esigi (OTAL, s.18)
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AHEX (f): Kireg (OTAL, s.18)

AHMEDEK : I¢ kale (TSDK, s.33)

AHRAM (a): Evlerde yabancilann giremedii odalar, bdliimler (AMS, s.20)

AHUR:1- Alur , tavla 2- Hayvanlara yemn vermek igin tag, tahta vh.

maddelerden yapiims duvara yapigik kap(ATL, S.7)

AITKA: Carm (Cag.L., TKTG,C.1,8.309)

AKALAGT: Bina temeli (YDS, C.1. 5.10)

AKARCA: Muslugu olmayip, suyu bir borudan dalml surette akan

cegme (SA.C.1, 5.30)

AL Algr (KS, C.1, s.14)

AK ODA: Gelin Odasi (SA, C.1, s.32)

AKSAR: Alg1 (Kaz. L., TKTG, C.3, 5.77)

AKTAN: Dehliz (Kaz, L., TD, C.1, 5.188)

ARKVEDUK: Cay, dere vs, izerinde k&prii geklinde yapxlan su kemeri

(ATL, S. B)

AL: 1-Han 2-Tas, kaya 3- Kirmuz rengil 4-Usil, tarz (Kur. L.
MIEWLOA, 5.26)

M.A. Eyvan (SA, C.1, s. 37)

ALAGAPI: 1- Evin sokak kapisi, avlu kapisi 2- Tarihi bir hadiseyl

kaydetmek i¢in sehrin vs.nin girisine yapilan kap:; tak (ATL. s.8)

ALABASTR: Kireg {ATL, s.9)

ALEK: Kap: (CS, 5.3)

ALFRESKO: Yenl boyanmg duvara sulu baya ile yapilan resim (ATL,

5.9)

ALGIN: Kanal (TD, C.1, s.427)

ALIKA: Tromp (Osm. L, IMCM, s.530))

ALLAH KERIM YER{ : Eski Tark kahvelerinde fakirlerin para vermeden

yattiklan yer (OTDTS, C.1, s.53)

ALTI: Ev yapisa fle flgili bir terim (ATL. .10)

ALTILIK: 1- Boyu alti arsin olan direk 2- II Sultan Mahmut devrinde

basilan para (OTDTS, C.1, s.53)

AMETIST: Mor renkl{ bir cesit kuvars tas: (ATL, s. 10)

"AMUD (a): Direk, siitun (OTAL, s,40)

ANGABIL: Destek, dayak {YDS, C.1,5.22)

ARAMGAH (f): 1-Kap: yanmda bulunan bekleme odas: {(OTDTS, C.1,

$.64) 2- Dinlenme yert {OTAL, 5.45)

ARAN: 1- Saray 2-At ahin (Uyg.L.. TKTG, C.3, s.34)

ARANGAS: 1- Agac ve direkler iizerine yapilan ambar 2- Cardak

bi¢iminde bir nevl tarbedir ki, eski Yakutlar saygi duyduklan

kimselerin cesetlerini bir tabut i¢inde onun iizerine koyarlard: 3-.

Zahire amban (YDS, C.1, s.27)
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ARASTA (f): Ustti drtiilin veya dikkanlarmin dna sagakh ¢ars: (SA,
C.1, s.95)

ARASTAK:1- Yapiann tstlerine yapilan siislii sagak ve ¢at1 2-Tavan
{SA, C.1, s.96) 3-Dam ({TD, C.1, s.673) 4-Yatak sayvam (AMS, s.44) °
ARAYADANA: Manastir (Uyg.L..ETL, s.16}

AREM: Kadinlara mahsus oda; harem (CS, s.6)

ARGASTAN: Egri mertek (YDS, C.1, s.31)

ARIG: Kanal (Uyg.,Cag.L. TD,C.1,5.427)

ARIK: Sulama kanah KS, C.1, s.44)

ARINLIG EV: Ahirh ev (SAD, C.3, 5.3)

ARISTE: Bkz. Arasta (KS, C.1, s.46)

ARIS: Sundurma (RM, s.191)

ARKLI: Cap (Kaz. L., TD, C.1, s.454)

ARKUK: ki duvar veya iki durak arasina ¢apraz olarak konulan direk
(DLT, s.10)

ARKURU: Hagveri Capraz (ETG, s.261)

ARNA: Kanal (Sark Tirkcesi, TD,C.1, s. 427)

A'RAS (a): Catilar, damlar, direkler, tahtalar (OTAL, s.46)

ARS (a): 1- Cardak 2-Cumba, kafes 3-Cati, dam (OTAL, s.49)
ARTIRMA: Balkon (ATL, s.16)

ARUK: Kanal (Uyg., Cag.L., TD,C.1, 8.427)

ARUSTAK: Tavan (15.yy.. TS, C.1, s.241)

ARZAN! MAKTA (a): Enine kesit (AMS, s.336)

ARZ ODASI: Padisahm el¢iler] kabiil ettigi oda (ECS., C.1, s.321)
ASITANE (f): 1-Baytiik tekke 2-Esik 3-Pabugluk (RM, s.139)

ASIYE (a): Siitun,-direk, kolon (OTAL, s.56)

ASKUG: Cardak, aski (Uyg.L..ETL, 8.7)

ASLEK: Kuru ot amban (CS, s.7}

ASMANE (f): Kubbe, tavan, dam (OTAL, s.56)

ASPOZ {k-f): Asq1 dukkam; lokanta (KS, C.1, s.56)

ASTAN (f): Tekke, dergah (TTH, 5.37)

ASTANA: 1-Saray (TKTG, C.7, s.102) 2-Kaps, esik (ATL, s.17)

ASAGI: Bir gehrin, bir kasabamn kalabalik yerl ve alisveris merkezi
(OTDTS, C.1, 5.98)

ASEVI: Mutfak (16.yy., TS, C.1, s.264)

ASIK MAIL: Cati merteklerini tagiyan uzun agag (SA, C.1, s.122)
ASIRMA: Sira ile dizilmig kirig veya agaclan birbirine baglamak i¢in
kullamian vuzun agaglar (SA, C.1, s.123)

ASIT: Bir suyu veya bir hendegl gecmek i¢in kurulan kii¢iik képrii
(AMS, 5.53)
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ASIYAN (f): 1- Mesken, ev, yuva (TB, s.87) 2-Kus yuvas: (OTAL, s.59)

ASKANA: Mutfak (TKTG, C.3, s.39) .

ASLIK: mutfak (EUTS, s.37)

ASLIK ID: Zahire amban (Cag.L., CS, s.7)

ASLIK KILET!: Zahire amban (Kaz.L..CS, s.7)

ASMA: Ikl komsu arasindaki kii¢iik kap: (TKTG, C.3, s.51)

AS OCAGI: Mutfak (16.yy., TS, C.1, s.64)

ASPOZ: Mutfak, lokanta (KS, C.1, s.56)

ASYAN (): Ev, yuva (CEK, 5.248)

ASYANE (f): Ev, (CEK, s.248)

_ ATEBE (a):1- Esik, basamak (RM, s.191) 2- Halep evlerinde etrafi
kapali ve zemint tas déseli sofa (OTDTS, C.1, s.115)

ATESGAH (f): Atege tapanlann ibadet yeri; atesgede (OTAL, 5.62)
ATRAG: Su bendi (Uyg.L..TD, C.1, s.149)

ATEKANA (k-f): At ahm (KS, C.1, s.59)

ATLUK: At ahin (Uyg.L.. TKTG, C.3, s.33)

AVANZAL: Salon dnii, esas salonun $niindeki oda (ATL, s.19)

AVGIN: Knciik su kanah (OTDTS, C.1, s.115)

AVGUN: Yeraltindaki su yolu; kanal {16. yy., TS, C.1, 5.282)

AVLA: Citle cevrilmis avlu (TKTG, ¢.3, s.27)

AYAG: Kam sdvesi (12.yy., TKTG, C.3.5.55)

AYAKILAMA: Usti kemersiz ve dfiz atkali, pencere ve kap: agitlarmun
iki tarafindaki diigey duvar kisimlan (SA, C.1, s.138)

AYAK ORUSI: Hela (16.yy., TS. C.1, s.307)

AYAK TASI: Dogeme seviyestyle bir olmak tizere yere gbmiilen sert
cinsten yapilmus biiyiik ve kalin tag (OTDTS, C.1, s.119)

AYAK YOLU: Hela (SA, C.1, 5.139) AYAZLIK: Balkon (TKTG, C.3, s.19)
AYDINLIK: Cat1 veya kubbe tepelerinde 1sik almak i¢in agilmug olan
delik veya pencereler (SA, C.1, s.139)

AYDINLIK DELUGU: Pencere (16.yy., TS, C.1, 5.316)

AYINE: Camii (ECS, C.3, s.824)

AYKUN: Kiiciik su kanah (OTDTS, C.1, s.115)

AYKUR: Alg1 (KS, C.1, s.141)

AYLAMA: Mukarnas (SA, C.1, s.141)

AYNA BEND: 1-Camh balkon, pencereleri ¢ok olan oda 2-camh sera
(ATL, s.22) v

AZBAR: Ahir, agil (KTAD, s.126)

AZERGEDE (f): Bkz Atesgah (SA, C.1, s.144)

AZINE DAMI: Cuma camii (ECS, C.2, s.477)

AZIS (0: Esik tahtas: (OTAL, 5.73)
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AZMAN; Dort kise kalin kereste (SA, C.1, s.144)
AW: ev, cadir (ETG, s.265)

-B-

BABA: Cati ingaatinda tam merkeze dikilen kalin aga¢ (16.yy., TS,
C.1,5.356)

BAB(a): Kap: (OTDTS, C.1, 5.133)

BABAGRINA: Kara yolculugunda banmilan ve i¢inde yatilmayan han
(mutfak) {YDS, C.1, s.56)

BAB-1 ASAFI (a): Sadrazam konag, pasa kapist (OTDTS, C.1, s.140)
BAB-1 SERASKER! (a): Harbiye Nezareti Dairesi; Milli Savunma
Bakanh (OTDTS, C.1, s.142)

BAB-1 MESIHAT (a): Seyhiilislam datresi, kapisi (OTDTS, C.1, s.142)
BAB-1 SERIF (a): Mevlana Tirbesi (OTDTS, C.1, s.142)

BACA: Pencere, 151k deligi (13.yy..TS, C.1, 5.360)

BACENG (f): 1-Kiiciik pencere, tepe penceresi 2-Baca (OTAL, s.76)
BADGANE (f): Kafesli pencere (OTAL- 8.78)

BADGIR (f): 1-Baca 2-Nargile ve semaver bagh@ (OTAL, s.78}

BAGA: Ahsap oluklarda yelkovan tahtalanm kiriglere baglayan takoz
(OTDTS, C.1, s.146)

BAGAM: Duvara mahsus agac destek, sGtun (Cag.L.,TD,C.1,5.638)
BAGANA: Payanda (Kv..Kaz.L.,TD,C.1,5.638)

BAGCINA: Kale burcu, kule (YDS, C.1,5.78)

BAGDATI: 1-Sivanmus duvar 2-Sivayr muhafaza etmek igin ara
-duvarlara ve tavana ¢akilan tahtalar (ATL, s.24)

BAGIL: Biiyiik binalarda, binadan ayn veya ilave olarak yapilan
hizmetci dairest, ahir ve samanlik gibi kisinlar (OTDTS, C.1, s.146)
BAGKUSAK: Ahsap insaatta c¢atmalar: tutmak ve birbirlerine
baglamak i¢in boydan boya ve firdolay: fizerlerine vurulan kusak (SA,
C.1, 8.152)

BAGLA: Dere ve ¢aylann suyunu tutarak yiikseltmek i¢cin yapilan set,
duvar ve baraj (SA, C.1, s.152)

BAKACAK: Balkon (TKTG, C.3, s.19)

BAKAN: Payanda, stitun (Ki.-Cagd.L., TKTG, C.3, s. 27)

BAKANA: Bkz.Bakan (Kr.-Cag.L. . TKTG, C.3, s.27)

BAKINACAK: Balkon (TD- C.1, s.142)

BAKSA (f): Cit camurundan avlu ve ev duvan (KS, C.1, s.81)
BALAGAN: Evlerin iistiinde gikip oturulan diuz dam (SA, C.1, s.166)
BALAHANE (f): 1- Medreselerin iist kusmunda kubbeler civannda
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miiderrisler i¢in yapilan oda (OTDTS, C.1, s.150) 2- Evin en iist kism,
¢at, tavan aras: (OTAL, s.85)

BALAMUR: Oda kapilannmn tstiinde esya koymaya mahsus ufak
hiicre ve oyuk (SA, C.1, 5.166)

BALAR (f): 1-Cati kirisi olarak kullamlan ve kiremitlerin altina
yerlestirilen ince tahta; padavra (AMS, s.69) 2-Satun (Cag L.,TD,
C.1,s.703)

BALAT: Saray (TKTG, C.7, s.99)

BALBAL: 1-Kitabe (GSk.L.,TD, C.1, 8.450) 2-Eskl Tiirklerde mezarlarn
astine ve baz:1 kurganlann etrafina arut olarak dikilen yekpare ve
uzunca taglar (SA, C.1, s.166)

BALCIKLAMAK: Srvamak (14.yy., TS, C.1, 5.389)

BALIG: Etrafi surlar fle ¢evrilmis sehir (Uyg.L..TKTG, C.1, s.175)
BALIK: 1-Kale 2- Camur, balcik 3-Sehir (Gok.-Uyg.L..ETL, s.10) 4-
Saray 5-Hisar (TLO, s.56)

BALKIMAK: Insa etmek (Kaz.-Osm.L.,TD, C.1, 8.378)

BALKUR: Insa (TD,C.1-5.375)

BAM (f): Cat1, dam, kubbe (OTAL., s.86)

BAN: 1-Tavan, ¢ah, dam 2-Eskl evlerde havalandirma ve isiklandirma
icin agilan baca, delik (ATL, s.25) 3-Ev (Zaz.L.,GUZKLUA, s.15)

BANI: Bahge ve tarlalann etrafina ¢ekilen duvar (TD, C.1, s.143)

BAR: Pencere (Kaz.L.,CS, s.23)

BARAK: Gegici olarak yapilan bannak, kuliibe ve baraka (ATL, s.26)
BARBAKAN: Mazgal delikleri olan kule seklinde ka¢tk kale
- (Osm.L.,SA, C.5, 5.2347)

BARBATA: Korkuluk (OTDTS, C.1 s.159)

BARGAH (f): Saray (An.Sel., TKTG, C.7, 8.244)

BARHANA (f): 1-Bhyilk, harap¢a ve kullamgsiz konak 2-Kervansaray
ve hanlarda kervan yiiklerinin konuldugu bdliim (AMS, s.72)
BARHANE (f): Posta tatarlan ve kervanlarn at degistirdikleri ve kervan
yuklerini bogalttiklar: han (SA, C.1, s.212)

BARI: Hisar, duvar, set (ATL, 8.27)

BARIGAH (f): Saray (ATL, 5.27) -
BARK: 1-Ev 2-Mezar, tiirbe 3-Abide (OA, s.105) 4-Hakan sarayl
(Uyg.L. . TRGC,s.289) 5-Mabet (Gok.L.,TD, C.1, 5.470)

BARSIK: Cati, dam (Kaz.L.,TKTG, C.7, s.118) '

BARTAH: 1-Uzerine kirisin veya diregin konuldugu ev sttunlarinin
basmdaki yassi tahta 2-Cengelli siitun (YDS, C.1, s.70)

BARU (f): Sur, hisar (Osm.L.,TD,C.1,5.699)

BARU (f): Kale duvan, hisar burcu, siper, siginak (OTAL, s. 88)

- 380



BARUG: Barmacak yer (SA- C.1, s.301)
BASAGO: Kap1 (Kir.L., TKTG, C.7, s.392)
- BASAG: Esik {TKTG, C.7, s.391)
BASKIC: Merdiven (Kaz.L.,TD, C.1, 8.318) -
BASMA: Yayalara mahsus ki¢tk kdpri (Kaz.L., €S, s.112)
BASKIG: Kule (Sag.L..TKTG, C.7, s.118)
BASTURMA: Cah (TKTG, C.7, s.382)
BASAK: Harem dairesi (EUTS, s.40)
BASLIK: Kule (Sag.L..TKTG, C.7, 5.118)
BAS ODA: Misafir kabaliine mahsus biiyiik oda (OTDTS, C.1, 5.169)
BATIGLIK: Hela (Uyg.L. ETL, s.11)
BATTAH: Bkz.Bartah (YDS, C.1, s.70)
BAYIR: Binammn vs.nin disy; esik, avlu, acik yer (ATL, s.29)
- BAZA: Temel; bina (ATL, 8.30)
BAZAKLIK: Siislenme yerl (EUTS, s.40)
BECE: Duvara oyuk olarak yapilms hiicre nis (SA, C.1, s.200)
BECENE: Ava kuliibesi (17.yy..TS, C.1, s.472)
BECKUM: Sofa (Karahanli, ETL, s.12)
BEDEN DUVARI: Bir yapiun dért ydninia cevreleyen kahn tag duvar
(Osm.L..GSTS, s.4)
BEDHIZLIK EV: Saslii ev (Uyg.L.. TKTG, C.3, s.3)
BELENDIN (f): Kap1 pervazi, pencere cercevesinin alt tahtasa (OTAL,
s.103) .
BELLUA (a): Idrar edilecek yer: hela (OTDTS, C.1, 5.202)
BELVAZ (f): Duvardan digan ¢ikan direk ucu (OTAL, s.104)
BENDEREXK (f): 1-Liman ve bogaz agzina yapilan kii¢iik kale 2-Kii¢iik
iskele (OTAL, s.105)
BENGA: Kaide, taban (Kur.L.,GUZKLUA, s.19)
BENGU: Bkz.Abide (SA. C.1, $.207)
BER (f): Toprak {CEK, s.250)
BERBAR: Evlerin damlan dstiinde yapilan oda, dam késki (SA, C.1,
s.208)
BERFDAN (f): Buzhane (OTAL, s.109)
BESARE (f): Sofa, salon, divanhane (OTAL, s.113)
BEVD (a): Kuyu (OTAL, s.116)
BEYKEM (f): Sofa, salon, kigk, yazhk ev (OTAL, s.120)
BEYLIK TUGLA: Bir parmak kalinhginda ince tugla (OTDTS, C.1,
5.222) .
BEYT (a): Ev (OTDTS, C.1, 8.222) _
BEYT-] HASS (a}): Hikiimdann kendine mahsus evi (HKSD, s.134)
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BEZEKLIK: 1-Saray 2-Harem dairesi (Uyg.L..TKGC, s.291)

BEZISTAN (f): Agir kumaglar satilan ¢ars (SA, C.1, 5.247)
BEZZAZISTAN (f): Bkz.Bezistan (SA, C.1, s.247)

BIGS: Duvar, ¢it, bSime, tahta perde (YDS, C.1, s.104)

BINAR: Cesme, pmar (14.yy..TS, C.1, s.539)

BIRK: Kii¢iik havuz, su ¢ukuru (Kur.L.,GUZKLUA, s.30)

BICIN: 1-Kale 2-Ark (Cag.L.TD, C.1, s.318-424)

BIMARHANE {f): Alal hastalannm tedavi edildigi hastane (OTDTS
C.1,8.233)

BIMARISTAN (f): Bkz.Bimarhane (OTDTS, C.1, s.233)

BINA (a): Yap:, bina (AH, s.10)

BINE: Bina, ev, milk (ATL, s.35)

BINMELIK: Bir acikli: érten kemer ve atlulann uglari binmek igin
yapilan ayak, siitun, direk ve duvar (SA, C.1, 5.253)

BIRIKE: Sarmug, hazne, ¢ukur gibi su biriken yerler (SA, C.5, s.2350)
BIRUN (f): Topkap Sarayi'nda Bab-1 Hiimaytin {le Babiissade kapilan
arasindalki birinci ve ikinci aviu (ECSI, C.1, 5.322)

BIRUNI( f}: Selamhk dairesi, selamhk odas: (OTAL, s.135)

BISARE (a):Sofa, biiyiik ve uzun oda (SA, C.1, s.213)

BITIGTAS: Abide, yazili tas (TLO, s.58)

BOK KUS: Tezekten yapilan kerpi¢ (KS, C.2, 5.462)

BOSAGA: 1-Dergah, esik 2-Mezar (Cay.L.,TD, C.1, s.191-513)

BOSU: Cati arasy, eyvan (SA, C.1, s.277)

BOK: Zindan (EUTS, s.49)

BOKEN: Su bendi (Cag.L.,TD, C.1, 5.149)

BOKTOR: Hoyiik, tepe (KS, C.1, 5.137)

BUCKAK: Zaviye (Cag.L.,TD, C.1, .836)

BUGUN: Baca (SA, C.1, 5.298)

BUHARI: Ocak (AT, s.8)

BUHARL: Duman bacas: (AMS, s. 106)

BULAK: 1- Kanal, ark (Uyg.L.. TKTG, C.3, 8.138) 2-Cesme, Pinar
(Kaz.L. KTAD, s.39)

BULANG: Balkon (Uyg.L., TKTG, C.3, s.19}

BULUNG: 1-Zaviye 2- K6se, bucak (DLT, s.24)

BUN: Temel (Lyg.L. ETS, s.140)

BUOR: Toprak; &di san toprak, balcik (YDS, C.1, s.136)

BURA: Keresteden yapilarak birbirine baglanmis olan dért duvar (CS,
s.114)

BURC: Kale burcu (ATL, s.43)

BURGAZ: 1-Binalar, yapilar 2-Temel, esas (MTGAV, s. 18{)]
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BURKATLIK: I¢cinde ilah heykelleri bulunan mabet; puthane (SA, C.1,
s.302)

BURSIK: Cat1, dam (Kaz.L., TKTG, C.7, 5.118)

BURUOLAGH: Ev, hane (YDS, C.1, 5.139)

BURUS: Zaviye (Ke.L.,TD, C.1, 5.836)

BUSAGA: Mezar (Cag.L.. TD, C.1, s.418)

. BUZHANE (f): 1-Buz yapilan yer 2-Soguk hava deposu(AMS, s.108)
BULME: Oda (Kaz.L..CS, s.115)

BUNYAD (f): 1-Binalar, yapilar 2-Temel (MTGAV, s.180)

BUNYAN (a): Yapy, bina (Osm.L.,BGIMT, S.28)

BUTHANE {f); Bkz.Burkatlk (OTAL, s.148)

BUYUN: Su bendi (Osm.L..TD, C.1, 5.149)

-C-

CAG: Duvar, ¢it (ATL, s.46)
CAGMA: Yakutlann d8lilerini koyduklar: mahal; morg (YDS, C.1,
s.161) '
CAGMNAG: Posta menzili, konag (Yedek posta atlann bulunduran
durak) [YDS, C.1, s.161)
CAGMNAGH: Bkz.Cagmnag (YDS- C.1, s.161)
CALKIRAMAK: Insa etmek (Kaz.L.,TD, C.1 8.378)
CALKIRDAMAK: Insa etmek (Kaz. L., TD, C.1, 8.378)
CAMEGAH (f): 1-Tiork hamamlannda soyunma yeri (SA, C.1, 5.323) 2-
Elbise ve camasirlann muhafazasina mahsus kiiciik sandik odalan
(OTDTS, C.1, 5.256)
CAMI (a); I¢inde namaz kihnan ibadet yerl; icinde cuma_-namaz
khnan mescit (OTAL, s.153)
CAPKAK: Kubbe, cati1 (KS, C.1, 5.178)

- CEBEHANE (a-f): Silah ve harp malzemelerinin kondugu yer (OTDTS,
C.1,8214)
CEB-1 HUMAYUN DAIRES!: Padisahlarin kendi paralanmn almup
verilmesi 1sini goren husasi diire (OTDTS, C.1, s.266)
CEDES (a): Mezar (OTAL, s.158)
CEGAT: Sokaklarda yagmur oluklarimin disansinda cati kirislerlne
calalan tahta; rizgarhk (OTDTS, C.1, 5.268)
CELMED: Biyiik tas (RM, s.201)
CENAB(a): Avlu (OTAL, s.163)
CENDEL: Degirmi tag (RM, s.201)
CENDERHANE (a-f}; Elbise ve kumaglan fitiilemeye mahsus yer (SA,
C.1, 8.334)
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CERGE: Seyyar harmam (Osm.L., TKTG, C.3, s.249)

 CERG!: Cardak (TKTG, C.3, s.45)

CESIL: Sehir kapisi (KS, C.1, 5.204)

CEVSAK (a): Konak, késk (OTAL, 5.169)

CIBAL: Evin bir béliima (ATL, s.47)

CIDAR {a): Duvar (OTAL, s.171) s
CILTIRAMAK: Insa etmek (Kv.-Kaz.L.,TD, C.1, s.378)

CIRNIK: Set duvarlannda su akacak delik (AMS, s.116)

CIBS [a): 1-Kireg 2-Alkx tag: (AMS, s.116)

CIE: Ev, bina,lkametgah (YDS, C.1, s.170)

CIEL: Ev kapsi, giris (YDS, C.1, 5.170)

CIHANNUMA (f): 1- Her tarafi seyredebilmek i¢in ev ¢atilanmn
astiinde yapilan oda veya teras 2-Evlerde "hayat"in kafesli bir
gahnisin seklinde disartya tasan ksmu; kbgk (AMS, s.117)

CISR (a): Kbprix (OTDTS, C.1, 5.297)

CISREYN (a): Iki képri; Halic iizerindeki Galata ve Unkapam
képriilerl (AMS, s.117)

CIVATA: Demir kirig {T1SUD, s.133) - .
COGMEN: Cah ¢irpidan yapilnus Gistii ot ve yaprak értiilt kii¢iik bina
(SA, C.1, s.349)

CUB: Zindan olarak kullanilan susuz, derin kuyu {(OTDTS, C.1, s.303)
CUN: Temel, ldide (Kaz.L.,TD, C.1, s.423)

CUMD (a): Tas (OTAL, s.179)

CUNBUDE (a): Kubbe, kiimbet (OTAL, s.180)

.c_

CAGANAK: Liman (Sark Tiirkcesi, TD, C.1, s.467)

CAGIR EVI: Sarap deposu ve amban (TKTG, C.3, s.31)

CAGLIK: Gusulhane; banyo (SA, C.1, 5.361)

CAH (f): Kuyu (TB, s.88)

CAIDAN: Mibet, tapmak (EUTS- s.58)

CAKAR: Sur, dis kale (Cag.L..-TKTG, C.7, s.118) .

CAL: 1-Kuyu, biyak ¢ukur (Kur.L.,.GUZKLUA, s.31) 2-Duvar, it
(ATL, s.49) :

CANLIK: Can kulesi (16.yy.,TS, C.2, s.821)

CANTI EV: Aga¢ kiitiiklerinden yapilan ev (SA, C.2, s.865)

CAPHANA: Matbaa, basmevi (ATL, s.50}

CARAK: Direk (CS, s.12)

CARAPCA: Direkler {izerindeki ¢ati, kap1 Gzerindeki veya ocaktaki
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sacak (YDS, C.1, s.199)

CARBAK: Kale (Kv.L., TD, C.1, s. 424)

CARCUPE {f): Cerceve (OTDTS, C.1, 5.235)

CARAGT: Mezar fizerindekd ¢ati, cardak, tavan arasi lYDS C.1, 8.200)

CARDAT: Bkz.Caragt (YDS, C.1, s.200)

CARDAK: 1-Hristlyanhktan dnce Cuvaglarin mezar fizerine yaphklan

cat1 2-Mezarm etrafim ceviren ¢tt (YDS, C.1, s.12)

CARPI: Bir duvann sathi tizerine ¢arparak vurulan siva (SA, C.1,

$.370) : v

CASSANAY: Kiiciik kilise (CS, s.12)

CAT: Kuyu (Hun, TKTG, C.3, s.112)

CATIRLUU: Ev (KS, C.1, 5.255)

CATMA EV: Kurgan (TT, s.110)

CAVURMA: Cevre duvarn (TD, C.1, s.198)

CAVUT: Bkz.Cavurma (SA, C.1, 5.381)

GCAYKANA (f): Cayhane (KS, C.1, s.256)

CAYTT: Manastir (EUTS, s.60)

CEL: Tas (CS, 5.22)

CELAN: Odanm icindeld hélme {CS, .14}

CELEN: Dam korkulugu {SA, C.1, s.384)

CEPER: Alcak tag duvar {(ATL, s.51)

CERAG DELIGI: Kandi! ve cerag koymak i¢in duvarlann jcine yapilan

nis (OTDTS, C.1, s.352)

CERAGHANE (f): Cerag deliginin Gst tarafindan duman ve isin oda

ictnde kalmayip, digan ¢ikanasm saglayan deltk {OTDTS, C.1, s.352)

CERGE (i): Kuliibe {SA, C.1, s.388)

CES: Talita dam (CS, 5.22)

CETEN: Tag veya tahtadan yapiloms ¢it, alcak duvar {ATL, s.52)

CEVRIT: Bir binanmn etrafina firdolay: yapilan siitun ve direklerle

tutturulmusg, Gstii 6rtala gezintl yolu (SA, C.1, 5.392)

CIGRI: 1- Degirmen 2-Cark (DLT, s.31)

CIKACAK: Bir bina veya mahallin ¢ikimaya mahsus clan kapis: (SA,

C.1, 8.392) ;

CIKAR: Sehri ¢evreleyen ana sur, dig kale (Cag.-Osm.L.,TKTG, C.7,
s.118)

CIKMA: Ba]koncmnba(lsyy TS, C.2, 5.893)

CIKMA KULE: Kale bedenlerl Gzerine bindirme ve diganya dogru

taskn olarak inga edilen kiigiik kale {OTDTS, C.1, 5.362)

CINAKLIK: Cira ve lamba konulan yer (TKTG, C.3, s.323}

CINGIL: Kuma tas; calal tasi (ATL, 8.52)
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CIT: Kamsg, aga¢ dallari vs.den yapilan kuliibe (Gdk.-
Uyg.L..GUZKLUA, s.61)

CILEHANE (f): Tekkelerde dervislerin ¢ile doldurduklan ve derecelerini
artirdiklan yer (AMS, s.132)

CIRGU: Kilise (CS, s.21)

CIRKEU: Kilise (Kaz.L..CS, s.21)

CIRKEW: Kilise (KTAD, s.127)

CO: Cat1 veya dam ic¢in kullamilan agag, kirig, kereste
(Zaz.L..GUZKLUA, s.62)

COGOY: Gamur, balcik (YDS, C.1, 5.225)

COMLAK: Mapaza, dukkan (Kom.L..TD, C.1, s.472)

COPO: Balgik, toprak (KS, C.1, s.280)

COKEK: Kuyu, ¢ukur, oyuk (ATL, s.54)

COMEK: Banmilacak kliciik mesken, kuliibe (SA, C.1, 5.419)
COPKANA {k-f): Kuru ot amban (KS, C.1, s.284)

COVDURE: ldrar edilecek yer; hela (SA, C.1, s.421)

CUD: Tamsekll mezar (IOTKT, 5.133)

CUMUSLUK: Hela (ETL, s.24)

CUOLGAN: Mazgal, delik (YDS, C.1, s. 242)

CUR: Cali ¢irpidan yapilan ev (SA, C.1, 5.423)

CUTRA: Havuz kenarlanna vapilan peyvke, sedir (SA, C.1, s.423)
CURECE: Pencere, pencere gozi (CS, s.23)

CURUKLUK: Mezarlik (OTDTS, C.1, 5.387)

-D-

DABAGHANE (a-f): Hayvan derilerinin terbiye edilip islendigdi yer (SA,
C.1, s.424)

DAHAL: Sazdan, kamstan yapilan kuliibe (ATL, s.55)

DAHINE (a): Baca (OTAL, s.214} :

DAHMA: 1- Kuliibe, baraka 2-Yeralhindaki iptidai ev, ahir {ATL, s.55)
DAHMA GARALT: BEv yapmak, dilzenlemek (ATL, s.55)

DALAAN; Sofa (TKTG, C.7, s.381)

DALAN: 1- Binamn girls yeri ve kapis1 6ntindeki arahk ve kiiciik sofa
(SA, C.1, 5.425) 2- Sahanhk, antre 3-lki komgu ev arasindaki dar yol
(ATL, s.56) 4-I¢ kapi (Cag.L.. TD, C.1, 5.188)

DALASA: Iskele (YDS, C.1, s.249)

DAM: Ev, st 6rtili yer, dam (14.yy.,TS, C.2, $.983)

DAMIZ; Ahur (AMS, s.141)

DAM OLUGU: Sacak (Misir Memluklan, TKTG, C.3, s.5)
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DANISGAH (f): Universite, okul (OTAL, s.197)

DARABA: 1-Tahta vs.den duvar, b6élme 2-Tahta kuliibe, baraka (ATL,
s.67)

DARBAM ({f): Direk, kirls (OTAL, s.199)

DARBAZA (f): Sokak kapsi (KS- C.1, 5.296)

DARIKANA: Eczane (KS, C.1, s.298)

DARIH (a); Mezar (OTAL, s.199)

DARKOY: Saraylar, kégkler (KS, C.1, s.298)

DARUHANE (f): Eczané (OTAL, 5.200)

DAR'US-SULEHA: Bkz. Hankah {TSDK, s.96)

. DARULACEZE (a): Yoksullar yurdu (OTAL, $.200)
DARULAFIYE (a): Hastane (OTDTS, C.1, s.397)
DARULAMAN (a): Korunulacak, siginilacak yer (OTAL, 8.200)
DARULBEDAY! (a): Konservatuvar (OTAL, s.200)
DARULEMARE (a): Hikamet konag: (OTAL, s.200)
DARULESLIHA (a): Askeri miize, askeri ambar (OTDTS, C.1, $.397)
DARULEYTAM (a); Yoksullar yurdu (OTAL, s.200)
DARULFUNUN (a): Universite {OTAL, s.200)

DARULHADIS (a): Hadis okutulan medrese (OTAL, s.200)
DARULHUFFAZ (a): Hafiz yetigtiren okul (OTAL, s.200)
DARULHUFFAZ (a): Alal hastanesi (AMS, s.141)
DARULISTIHZAR (a): Labaratuvar (OTAL, s.200)
DAROLITAM (a): Imaret, yemekhane (OTDTS, C.1, s.399)
DARULKURRA (a): Kur'an ckuma {lmini fhtisas derecesinde dgreten
okul (OTAL, s.200) g

DARULKUTUB (a): Kitapevi, kiitiphane (OTAL, s.200)
DARULMESAL (a): At6lye (OTAL, s.200)

DARULSIBYAN (a): Sibyan mektebi (AMS, s.14)
DARUL-USSAK (a): Bkz.Hankah {TSDK, s.96)
DARURRAHA (a):Tabhane (An.Sel TSIS, s.16)
DARUSSAADE (a): Saray (OTDTS, C.1, 5.403)
DARUSSIHHA { f-a); Hastane (OTDTS, C.1, s.404)
DARUSSIFA (a): Hastane (SA, C.1, s.443)

DARUT-TAAM (a): Bkz.Hankah {TSDK, s.96)

DARUT TALIM (a): Okul (ODISM, s.63)

DARUZZIYAFE (a): Ashane, imaret (AMS, s.141)

DAS: Tas (AT, s.122) -

DAY {f): Duvar siras: (OTAL, s.202)

DAYAK: Siitun (TKTG, C.3, s.23)

DEBBAGHANE (a-f): Bkz.Dabaghane (OTAL, s.202)
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DEBIRISTAN (f): Kalem odasu, biiro (OTAL, s.202)

DEBISTAN (f): Okul (OTAL, s.202)

DEBBOY: Silih ve elbise amban [OTDTS, C.1, s.409)

DEFTERHANE (a-f): Tap1 ve kadastro dairesi (AMS, s.143)

DEFTER-1 HAKANI: Tapu ve Kadastro Midirlaga (MTGAV, s.181)
DENHE MERMER: Yesil mermer (RM, s.177)

DEMNE (f); Finn ve ocak bacas: (OTAL, 5.207)

DERSB (f): Su kapisi (TCHM, s.133)

DERBAR (f): 1-Kale ve saray kapilarinn i¢ kist (OTDTS, C.1, 5.424)
2-Padisah saray: (ATL, s.60])

DERBENT {f}: Simur boyunda bulunan kuagiilk kale (UI‘DTS C.1, 5.425)
DERGAH (f): 1-Derviglerin zikir ve ibadet etmek icin toplandiklan yer;
tekke (SA, C.1, s.453) 2-Saray, saray dSnindeki baytk aviu, bayiak
kap: (TSAEB, s.510} i

DERGAH-I-ALl: Osmanh saray:, padisah kaps: (ECSI, C.4, 5.312)
DERICE (): Pencere, kii¢tik kapi. oyma kap (OTAL, $.209)

DERIMEVI; Agactan ve kegeden yapilan ev (SA, C.1, s.450)

DERNE: Ayakkabi konulan yer (ATL, s.61)

DERVANE: Damlann tstane ¢iktmak i¢in agihr, kapamr caml veya
camsiz peneere ve kapak (SA, C.1, s.455)

DERVAZE (f): Buytik kale ve sehir kapisi (OTDTS, C.1, 5.428)

DEVIR TASI: Kemer tas: (TISUD, s.135) :

- DEVLETHANE {a-0): Hoknomet kona@ {TSDK, 5.77)

DEYECIK: Kaeiik baraka ve kuliibe (ATL, s.61)

DIDIM: Tas (Uyg.L..ETL, s.25)

DISRAK: Binanm temelinden itibaren sathim tasan ve digsan ¢ikan
ks (SA, C.1, 5.462)

DIVAR: Duvar (TiSUD, s.133)

DIAM (a): Payanda, direk, destek (RM, s.148)

DIAMET (a): Bkz.Diam (RM, s.148)

DIK: Temel (Cag.L..TD, C.1, s.840)

DIKEC: Stitun (SA, C.1, 8.463)

DIVAL: Duvar (84, C.1, s.471)

DIVANHANE (f); 1-Hiakiimdarmm taht salonu 2-Genis sofa, hayat
(AMS, s.152})

DIVAR (f): Duvar {TD- C.1, 5.198)

DIZME: Balkon (TKTG, C.3. s.19) -

DOLEC: Mahzen (TKTG, C.3, s.29)

DOLLEK: Koyunlann kuzuladiklan yer; ahir (15.4y..TS, C.2, 5.1236)
DORLEK: Si2ir ahint (TKTG, C.3, 5.34)
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DORTLUK: Dort arsin boyundaki direk (OTDTS, C.1, 5.476)
DOSENEK: Zemine ince bir tabaka halinde dokiilen siva (SA, C.1,
5.489)

DUBAL: Duvar, ¢it {KS, C.1, 8.313)

DUDKES: Baca (ATL, s.66)

DUHENK (f): Hamamlarda déseme taslan altindaki ates ve duman
yollanindan dolasarak gegcen dumanlanin havaya c¢ikmas: i¢in
duvarlar i¢ine yapilan ince baca delikieri (SA, C.1, s.497)

DUKON (a): DukkAn, magaza (KS, C.1, s.315)

DUNLUK: Pencere {Gék.L.,TD, C.1, s,640)

DUZEN: Ev, bark (16.yy.,TS, C.2, 5.1364)

DUZENEK: Plan (84, C.1, 5.499)

EB: Ev (Uyg.L.,TT, s.8)

EB BARK: Ev (TKGC, s.289)

EBEDGAH (a-f): Mezar {OTAL, 5.234)

EBEDHAHE (a-f}: 1-Hela (OTDTS, C.1, 5.502) 2-Mezar (OTAL, s. 234]
EBRAC (a): Kaleler, kale burglar (OTAL, s.236)

EBZUN (a): Banyo; i¢inde yikamlan kiigitk havuz (OTAL, s.238)
ECLIK: Ki¢iik moloz tas (SA, C.1, 5.503)

EDEBHANE (a-f): Hela (OTAL, 241)

EFKERE:Evlerin dniinde bulunan 1-3 dénam genisliginde etrafi
duvarla ¢evrilmis yer (SA, C.1, $.505)

EGME: 1-Kubbe, tonozlu tavan, kubbeli tavan 2-Kemer
(An.Sel., TKTG, C.3, 5.17)

EGME: Bina kemert (DLT, TD, C.1, s.440)

EGREK: 1-Misafir odasi (TKTG, C.3, s.27) 2- Su toplanan yer (14.yy.,
TS, C.3, s.140)

EHENG: Kireg, harg (ATL, s.69)

ELENG {f): Kale, sur, siper, duvar (OTAL, s.255)

ENBERE: Deginmende ¢ark: geviren suyun toplanip, sonra hizla agag:
dolkildiia havuz (ATL, s.70)

ENDERUN (f): Saray, mabeyn; Topkap: Sarayr'mn ig¢iincii kapxsmdan

" . sonra baslayan kisim (ECSI, C.1, s.324) 2-Harem dairesi (OTAL, s.265)

- ENECEK: Merdivenin son basamag: (ATL, 5.74)

EREK: I¢ kale (OTDTS, C.1, 5.543)

ERK: I¢ kale, kii¢iik hisar (ATL, s.71)

ERGU: Ev (Uyg.L.ETL, 5.28)

ERIKE (a): Ustii kubbeli veya sayvanh set gibl yiiksekge yer (SA, C.1,
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8.530)

ERIN: Cesme (Cag.L..TD, C.1, s.181)

ERNA: Cesme (Cag. L., TD, C.1, s.181)

ERREHANE (f): Hizar (OTAL. 5.273)

ERU: Ev (KM, s.172)

ESAS: Temel (RM, s.201)

ESIK: Kapu, esik (KM, 8.173)

ESIK ALDI: Avlu (KM, s.175)

ESBU (f): Kdmiir, odun konulacak yer (OTAL, s.282)

ESIK: 1- Ev kapis1 (Harezmgsahlar, TKTG, C.3, 8.47) 2-Saray , saray
kapisi (Cag.L. TDA, s.98)

ESKEB: ki kerestenin birbirine capraz oIarak baglanmasi (OTDTS,
C.1, s.560)

ESME: Kuyu (ETT, s8.291)

ETTUN (a): Hamam kiilham (OTAL, s.286)}

EV: ev {Uyg.L. TRGC, s.289)

EV BARK: Ev (TKGC, s.289)

EV OKU: Uzerine binarun catls1 oturtulan biayik direk (15.yy.,TS,
C.3, s.1573)
-EVSIN: Availann av beklemek i¢in krlarda yaptlklan kuliibe (SA, C.1,
s.576)

EVSUK: Tavana atilan ana direk (An.Sel., TKTG. C.3, 5.17)

EV USTU: Cati (15.yy.. TS, C.3, 5.1573)

-F-

FERHANE (f): Ticear esyas: koymaya mahsus, birgok magazalan olan,
eski hanlar gibl gecitll ve iki tarafnda diikkanlar bulunan ortas
avlulu binalar {SA, C.1, s.583)

FEVKAN! (a): Camilerde, yan ve arka taraﬂarmda]ﬂ revaklann
yukarnisina yapilan uzun sofalar {SA, C.1, s.621)

FEVKANIYE (a): Bkz.Fevkani (SA, C.1, s.621)

FIRN: Finn (Zaz.L..GUZKLUA, s.17)

FIL AYAGI: Kemer ve kubbe agirhgin tzerine bindirildigi stitun veya
cokgen dayanaklar (Osm.L:,GSTS, s.6)

-G-

GALA: 1-Kale, kule, burg 2-Hapishane 3-Destek, dayanak 4-Sehir
~ (ATL, 5.78) )
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GALABANI: Balkon, cumba (ATL, s.78)

GALLEDAN (a-f): Tahil amban (OTAL, s.329)

GANAG: Konak (EUTS, s.80)

GANOY: Kanal, ark (ATL, s.80)

GASUN: Mezar (Gok.L., TMT, s.10)

GAYMA: Biiyiik tag parcas: (ATL, s.84)

GASILHANE (a-f): Cenaze yikamlan yer (BGIMT, s.24)
GAZAMAT: Hapishane, hiicre (ATL, s.85)

'GAZMA: Yeralt: kuliibesi; sigmak (ATL, s.85)

GEC (f): Harg (AMS, s.191)

GECEV: Bag ve tarlalara gecelemek igin yapilan kuliibe (SA, C.2,5.626)
GEC: Kire¢ (TKTG, C.3, s.388)

GECEK: Kiiciik tahta kbpri (SA, C.2, s.626)

GEDEGI: Si2ir ahin (TKTG, C.3, s.34)

GEDEMEL: Ayakkabi ¢ikarlan yer {SA, C.2, s.628)

GEDEY: Ustii kapah girinti yer, divanhine (SA, C.2, 5.628)
GELER: Kayadan oyma gayri muntazam oda (SA, C.2, s.628)
GENBER: Sokaklara dégenen tag (ATL, s.86)

GER: Ev: (TKTG, C.3, s.45)

'GERGE: Cardak (TKTG, C.3, s.45)

GERMEN: Kale {AMS, s.196)

GEYSILIK: Elbise ve camagir odas: (SA, C.2, 5.632)

GEZEMEC: Avlu kapis: (TKTG, C.3, s.51)

GEZEMEK: Balkon (TKTG, C.3, 5.19)

GIRNA: Kurna, cesine (ATL, 5.89)

GIDEK: Ustii toprak 6rtiili diz damlann kenanndaki duvar gikantis:
(SA, C.2, 5.632)

GIBS: Al¢1 (ATL, 5.90)

GOLMEC: Su bend, su birikintisi (ATL, 5.97)

GOME: Sigir ahin {TKTG, C.3, s.34)

GOMELE: Avcilarm ¢ali ¢irp: veya tastan yaptiklan kuliibe veya siper
(15.yy. TS, C.3, 5.1742)

GOMELTE: Bkz.Gomele (15.yy..TS, C.3, 5.1742)

GORUNOS: Sarayin merasim salonu {Kiim L.,Ts, C.3, s.1783)
GOZLEK: Rasathane (SA, C.2, 5.661)

GUR (a): Mezar (OTAL, s.351)

GURFE (a): Kdgk, ¢ardak, balkon, cumbalOTAL, s.351)
GURGAN: Hisar, biiyiik ve yiiksek duvar (ATL, s.94)
GURHANE(f): Tarbe {AMS, 5.287)

GULNAK (f); Kale, hisar (OTAL, s.356)
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GULVE (f): Finn bacasi (OTAL, s.356)

GUNBET (f): 1-Tugla ve harg ile yapilan kemer ve kubbe (OTDTS, C.1,
$.689) 2-Kiambet 3-Ustii yuvarlak gekilde olan bina veya ¢ikinti
(OTAL, 5.357) :
GUNBEZ: Kimbet, tarbe (ATL, s.98)

-H-

HABAK (f): 1-Avlu 2-Ag1l (OTAL, 5.361)

HABGAH (f): Yatak odas: (OTAL, s.363)

HACER (a): Tas (TD, C.1, s.264)

HACET PENCERESI: Dua etmek i¢in tarbelerin duvarlanna agilan
Iagiik pencere (OTDTS, C.1, s.695)

HADIKA: Mevsimlik veya ganliik saray ve kogkler (Osm. L., KVK C.1,
8.12) :

HAG: Mesken, yuva (YDS, C.1, 5.358)

HALACA (f): Hela (OTAL, s.377)

HALVET (a): 1-Hamamlarda yalmz bir kiginin yikanmasma mahsus
duvarla béluinmis kapih ve kurnali kisim 2-Hamamlarda ¢ok sicak
olan ve terlemeye mahsus bulunan kisim 3-Ibadet etmek igin yalmz
kalman yer (SA, C.2, s.678) :

HALVETGAH (a-f): 1-ibadet etmek i¢in yalmz kalinan yer (OTDTS,
C.1, 5.714) 2- Eskl evlerde cdalann iginde kagiik eyvam andinir hiicre.
(AMS, s5.213) i
HALVETSARAY (f): Hikiimdann &zel dairesi (AMS, s.213)

HAMAMCI DERZI : Duvarlarin tas arahklarmmn ketenli harg ile
sivanup perdah edilmesi (OTDTS, C.1, s.718)

HAMAM-I 1LAHI: Tabii sicak su hamamlan; Kaphca (Osm.L..IMCM.
5.534)

HAMBALA: Kiris (ATL, 5.99) .

HANAY : 1- Salon, sofa, genis oda 2- Yazlk ev (16.yy., TS, C.3,
$.1898) 3- {ki veya daha cok kath ev (AMS, s.214)

HANE (f): Ev (OTAL, 5.388) .

HANKAH (a): Tarikata bagh olanlann merkez kabal ettikleri ve
toplanip ibadet yaptiklan dini yap: (GSTS, s.14)

HANOT : Dukkan (EEA, C.2, 5.128)

HAPPACCA: Kig¢ik oda, ambar, kiler, ara perde (YDS, C.1, 5.330)
HAPPAHCA: Bkz: Happacca (YDS, C.1, 5.330) :

HAPYA: Kap (CS., s.30)

HARABAT: Meyhane (AH, s.25)
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HARA (f): 1- Menevesli mermer 2- Pek sert tas kaya {AMS, s.215)
HARABIL: Karakol (YDS, C.1, s.333) \

HARCLI BITISGE: Duvarlara konulan kesme taglarin hargla
doldurulmusg olanlan {SA, C.2, s.688)

HAREM (a): Saray, konak ve evlerde kadinlar i¢in ayrilmug lasm
(HKSD, 5.137) _ :
HAREMSERAY (a-f): 1-Harem dairesi 2-Cami ici (OTAL, 8.393)
HARPUSTA (f): Bir duvan yagmurdan korumak i¢in, ast knsmina
verilen iid ydne akmtih bicim (GSTS, s.26)

HASAG: Evin yanmdakli arabalik, ahr, avlu, agt (YDS, C.1, s345)
HASAGRIMA: Ahir (YDS, C.1, 5.346)

HASAR: Duvar, cit (ATL, s.99)

HATIBE (a): Odunluk (OTAL, s.406)

. HATIRE (a): Bir cAmi veya tirbe avlusundaki mezarhk, hazire (AMS,
5.218) ,

HAVLI: Avlu (16.yy., TS, C.3, s.1903)

HAVLU: Avlu {DKK, s.186)

HAVZ: Havuz (TD, C.1, s.296)

HAYAD: Avlu (ECS, C.2, 5.477)

HAYAT (a): Usti ve ii¢ tarafi kapal, yalmz 6nia avluya agik oda
(GSTS, s.37)

HER: Toprak, yer (Zaz. L., GUZKLUA, s.86)

HEYET: Avlu; i¢ avlu (ATL, s.101)

HICIT: Kamusg, aga¢ dallan vs.den yapilan kulibe (Zaz. L., GUZKLUA,
s.61)

HLJ: Kirma tas, ¢alal tas (ATL, s.104)

HIR: 1-Calal tag: (ATL, s.104) 2- Toprak (Zaz.L., GUZKLUA, s.86)

HIST: Kerpig, tugla (TB, s.89)

HIC: Ufak tas, calal (Zaz. L., GUZKLUA, s.21)

HISARPECE (a): 1-Kale kapilanm savunmak i¢in &n tarafa yapilan
kiiglk kale (AMS, s.226) 2-Mazgal deligi, siperll sur, kule (OTDTS, C.2,
s5.844)

HOLLOGDS: Duvardaki kereste, tahta perde (YDS, C.1, s.374)
HOLLOROGN: Yeralti yolu, gecit, kanal, hendek (YDS, C.1, s. 374)
HONUK: Konak (YDS, C.1, s.382)

HORALDE: Bina (CS, 5.48)

HORUG: Ark (YDS, C.1, 5.392)

HORUM: Deve alun (TKTG, C.3, s.35)

HORUN: Bkz.Horum {TKTG, C.3, s.35)

HOSPOH: 1-Evlere veya ambarlara bitisik olarak flave edilen kucuk
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bina, mahzen, kiler, ahir 2-Oda 3-Magara (YDS, C.1, s.393)

HOTON: Ahur, agil (YDS, C.1, s.395)

HOREKHANA: Mutfak (ATL, s.105)

HUDAHANE (f): Mébetlerin icindeki mukaddes makam (SA, C.2,s.761)
HUZME (a): Birbirlerine baglanarak demet héline gelmis stitunlar (SA,
C.2, 8.761)

HUME: Tahta perde (CS, 5.51)

HUNKAR MAHFIL! (f-a): Camilerde padisahlarin namaz lalmalan igin
Ozel kapisi ve merdiveni olan, parmakhkl, yiiksekee ver (ECSi, C.1,
$.326)

-

ILAH: Kiris, bent (YDS, C.1, s.410)
~ ILGIN: Ica (17.yy., TS; C.3, 5.1941)

ILICAK SU: Hamam, kaphea (14.yy., TS, C.3, s8.1942)
ILI SU: Hamam (TKTG, C.3, s.108)
ILISU: Hamam, kapheca {14.yy., TS, C.3, s. 1942)
ISICAK: Hamam (16.yy., TS, C.3, s.1974)
1SI DAM: Hamam (TKTG, C.3, s.107)
1SIG BULAG: Ihca (Harezmsahlar, TKTG, C.3, s. 138]
ISIK: Hamam [TKTG, C.3, s.107
ISLAHHANE (a-f): Sanat okulu (OTDTS, C.3, 8.5)
 ISPAGNYA: Yatak odasi {YDS, C.1, s.424)
ISPAGS: Manastir (YDS, C.1, s.424)
ISSICAK: 1-Hamam 2-Sicaklik (16.yy., TS, C.3, s.1974)
ISSI DAM: Hamam (Osm.L., TD, C.1, s.276)
ISTABL (a); Alur (OTAL, 5.474)
ISIK: Kapy (Uyg.-Kaz.-Cag.L., TD, C.1, s.142)
ITIGS: Yuvarlak ada¢ govdelerinden yapilan kiler veya mezann igini
kaplayan duvar {YDS, C.1, 5.127)

Devarm Var
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xiJR'AN-I EKERIMIN FAZILETLERI

Uz. Zekl YILDIRIM

Kur'an-1 Kerim Allah Kelammidir. O, dertlere deva, pash kalplere
cila, hastalara sifa, ders almak isteyenlere 8giit ve kulluk yapanlara
da tokenmeyen feylz kaynagidir. Her zaman hak dava icin hidayet
rehberidir. ffadesinden daha gfizel, tilavetinden daha tath bir kitap
yoktur,

Yer yiizinde en ¢ok okunan, en ¢ok ezberlenen ve her ¢aga
pencere acan bir kKdtaptir. Koydugu teshis ve getirdipl ¢6ziim sekliyle
biitiin insanhigin rehberldir

Yace Allah, Kur'an-1 Kerim hakkinda sdyle buyuruyor: " Bu
Kur'an insanlar ictn bir beyandir, -fenaliktan - sakmanlar icin de bir

hidayet, bir égittir"}

Diger ayette: "Bu dyle btr kitaptw ki, kendisinin -Allah
katindan ‘gonderilmis oldugunda- hic bir saphe yoktur. O takva
sahiplert i¢in dogru yolun ta kendisidir2 buyurmaktadir.

Peygamber (S.A.V.) efendimizin de Kur'an'm faziletleri hakkinda
bir ¢ok hadis-i seriflerl vardrr. Birkacimn meélini zikredelim : F

1} "Kur'an, Allah'tan baska, herseyden faziletlidir. Kur'an'in
diger sbzlere GistinlGgn, Aziz ve Celil olan Allahin yarattiklanna
fistinlaga gibidirS,

1Al Imran, 138.

2 Bakara, 2.

3 Tirmtzi, Fedaila'l-Kur'an, V; 184; Zerkesi, el-Burhan, I, 433; Ayni Umdeti']-Kari
XIX, 43.
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2) "Génlande ve kalbinde Kur'an'dan bir sey bulunmayan kimse:
4deta harap olmus bir ev gibidir"4,

3) "Kur'an Allah'a semalardan, arzdan ve onlann icerisinde
bulunan her seyden daha sevimlidir*5,

_ 4) "Her kim evvelkilerin ve sonrakilerin ilmini isterse, Kur'an-i
tedkik etsin, arastirsm"5,

; 5) "Kur'an, bir ucu Allah'mn, diger ucu da sizin elinizde bulunan
bir iptir. O'na simsiki tutunursamsz, ondan sonra ebedi olarak
sapmaz ve yok olmazsimniz'? .

6) "Kim Kur'an'a saygi gosterirse, Allah'a sayg1 gostermis olur.
Kim de Kur'an'a sayg:s gostermezse, Allah'in hakkim

kiigiimsemistir®,

7) "Evieriniz! namaz ve Kur'an tilavetiyle nurlandinnz"®.

8) "Kur'dn sefaat edicidir, sefaati kabul edilendir. Sereflidir,
tasdik edicidir. Kim O'nu 6nder edinirse, Kur'an onu cennete gotirir,

her kim de O'nu arkasina atacak olursa, Kur'an onu cehenneme
gonderir'10 buyurmaktadr.

Kur'an'in faziletleri hakkinda bunlardan bagka daha birgok
hadisler vardir.

4 Suyuti, Camf'u's-Sagir,], B4; Tirmizi, Fedaili'l-Kur'an,V, 177; RiyazQ's-Salihin,
10,343. '

5 Suyuti, el-itkan, 1, 101.

6 Zerkesi, el-Burhan, [,454.

7 Suyuti, el-1tkan, 1,102.

8 Muhammed Mekki, Nihdyetu Kavi'l-Mufid, 5.251.

9 Muhammed Mekki, a.ge., 252.

10 Acluni, Kesfu'l-Hafa, 11, 95.



Kur'anh Kerim, sevgili Peygamberimizin (S.A.V.) en biiyiik ve
ebedi mucizesidir. O hem lafiz olarak ve hem de méana itibariyle
mucizedir. Diinya ve ahirette gecmis peygamberlere kars: iftithar
vesilesidir. Nitekim Buhari'nin riviyetinde Peygamberimiz (S.A.V.)
sbyle buyurmustur : "Hicbir peygamber yoktur ki, beserin kendisine
inanmaswna vesile teskil eden bir mucize verilmis olmasm. Siiphesiz
ki bana verilen -en  buyik- harika, Allah'nn bana vahyettigi
Kuran'dirr. Umarum ki, ben kwyamet giniinde bitin peygamberlerm
immetl en kalabalik olaru olaywn*11

Her peygambere, yasadiklan devirlere gore fevkaladelik arz eden
-ve cagdaslannca, alisiimisin dismda kabul edilen bir takum mucizeler
verilmigtir. Mesela, Hz. Musa (A.S.) mun, bayiik bir ejderha haline
gelen "asa” mucizesl, yahudiler zamaninda revagta bulunan:
sihirbazlify bir anda silip gétirmigtiir, Hz.1sa (A.S.) zamamnda da tip
ilmi ¢ok ilerlemisti. Bu ytzden Yice Allah, Hz.Isa'ya; "dlileri diriltme,
korlerl, sagular: ve dilsizleri iyilestirne” mucizesi vermisti. O da bu
husustaki mucizeleri ile Hak davasim isbat ediyordu.

Hz.Muhammed (S.A.V.} zamaninda yaygin ve herkesin ilgilendigi
alan ise, edebiyat idi. Panaywrlarda yansgan siirler dillere destan
olmugtu. Toplurn, edebiyat ve ediplerden bagkasina kulak asmiyordu.

-Bu sebeple Yiace Allah Hz Peygamber (S.A.V.}) 'e Kur'an mucizesini
verdil. Kur'an fesahat, belagat, goniillere nifiaz etme ve diger i'caz
yonleri ile kisa zamanda herkesi hayrete dasardia. Ciinkd Kur'an
herkese meydan okumustu: "De ki, Andolsun ki eger insanlar ve
cinler su Kur'anin benzerini getirebilmeleri icin bir araya gelseler ve
birbirlerine de yardunc: olsalar, yine de O'nun benzerini
getiremezler’}2. Hud saresinde ise: "Eger inanmworsaniz Kurdn'a
benzer on siwre getiriniz’!3 denilmistir. Kur'an, bu teklifin ardindan
11 Kamil Miras, Tecrid-1 Sach Tercemesi, XI, 226.
121ard, 8B.
13Had, 13.
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muhataplanina daha da kolayhk gbstererek mucize olusunu su
gekilde haylanr: "Eger kulumuz -Muhammed'e- indirdigimiz Kur'an‘n
Allah katindan geldiginden siaphe ediyorsaniz, haydi O'nun
benzerinden bir sitre getiriniz. Allah’tan baska gsahitlerinizl de
yarduna caguuvuz. Eger iddiaruzda dogru insanlar iseniz -haydi
bakalim yapuuz- "14

Fazileti biiylik olan Kur'an'-1 Kerim, devrin ediplerini, sairlerini,
alimlerini miasabakaya c¢agirdi. Kur'an'in tamanumn yahut kisa bir
stiresinin, hi¢ olmazsa bir ayetinin benzerini getiriniz demisti. Iste o
zaman giirleri Kibe duvarina asilan meshur sairler, Kur'an'in
~ emsalsiz Gsliibu karsisinda siirlerini Kabe duvanndan indirmis,
O'nun fazilet ve ostinligiinti kabul etmiglerdir. Netice itibariyle
Kur'an biitiin hasimlanm susturmugtu. Bu ciitnleden olarak gerek
insanlardan ve gerekse cinlerden bir kism Kur'an-1 Kerimi dm]edikten
sonra hemen musliman oluyorlards..

Ote yandan Kur'an'm mucize olma vasfi kiyamete kadar devam
edecektir. Ciinkil Yiice Allah Hicr siirest dokuzuncu dyette: "Kur'dn-i
biz indirdik, O'nun koruyucusu da saphesiz ki yine biziz"
buyurmaktadir.

Iste biz boéylesine serefli ve boylesine mukaddes bir kitaba
sahibiz. Elbetteld bu ldtabi okumamn, pek cok sevab ve fazileti vardur.
Bu sebepledir ki bagta Peygamberimiz olmak fizere, batidn
muslimanlar Kur'an'm &gretilmesine ¢ok biiyitk dnem vermisglerdir.

Yukanda da belirtildii Gzere, Kur'an'm dgretim ve uygulamas
Hz.Peygamber (S.A.V,) tarafindan baglatiimstir, Par¢a parca inen
ayetleri bizatiht kendist hem &gretir hem de yazdinrdi. Kur'an, bu
sekilde Hz Peygamber'den 68renen baz sahabiler meshur olmuglardir.
Sahabilerden bir¢ogu Kur'dni ezberliyorlardi. Bu hususda
Peygamberimiz gbyle buyurdu: "Kurdn't su dort kimseden aluuz:
Abdullah 1bn Mesud'dan, Salim'den, Muaz b.Cebel'den ve Ubeyy Ibn

14 Bakara, 23.
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Ka'’b’dan"15 Bu zatlardan baska Kur'an okumasiyla meshur olmusg
sahabiler de vardir. iste bu meshur hafiz sahabiler, Peygamber
mescidinin arka tarafindaki seki gibl yiiksekge bir eyvan olan "Suffa”
da muhacir miasliimanlara Kur'an &gretip, ezberlettirirlerdi. Burada
yetisen sahabiler Kur'an 8gretment olarak c¢egitll belde ve kabilelere
gonderilirdi. Kur'in'in ¢ok kisa zamanda her tarafa yayilmas:
muhakkak ki bu giizide salislar vasitasiyla olmustur. "Suffa ehlt”
olarak bilinen bu kisiler baska hichir seyle meggul olmazlardi. Onlarin
iage ve gecimlerini Peygamber Efendimiz ve zengin sahabiler temin
ederlerdi]®. Bu sebeple, Kur'an okumak ve baskalarina dgretmek
biyiik bir ibadettir. Hem de Allah katinda ecir ve sevabi en yiksek
olan bir ibadettir. Hz.Peygamber (S.A.V.), Cebrail (A.S.) dan &grendigi
sckilde arkadaslarma da &fretirlerdi. Meghur hafizlardan Abdullah
Ibn Mesud sdyle demistir: “Vallaht ben Resitlullah'n agzindan yetmis

- kadar siure égrendim” Aym zat Kur'an dgretiminin fazileti hakkinda
su sbzii sbylemistir: "Kurdan benden iyt bilen birisini duysaydim,
muhakkak O'na gider dgrenirdim”} 7. 1bn Mesud bu sézlerl iftthar
igin degil; Kendisine thsan edilen nimetin serefini yad etmek ig¢in

sOylemistir,

Sahabeden baglayarak bugiine kadar devam eden Kur'an
dgrenme ve S¢retme agk ve cehdinin sebebi nedir ? Bugiin hlkemizde
ve diger iilkelerde Kur'an égretimine hizmet eden binlerce miiessese
vardir. Bunun en biyiik sebebi hi¢ siphesiz, bu husustaki Allah
Resili'nan tegvik edicl beyanlandir. Konu ile ilgili hadis meallerini
arz edelim:

1) "Ey Ebu Zer, Allah''n kitabindan bir ayet 83renmek i¢in
sabahleyin evden ¢ikman, senin i¢in yhz rek'at namaz kilmandan
daha hayirhdir'18,

2) "Ummetimin ibadetinin en faziletlisi Kur'an okumaltir'19,

15 Buhari, Fedatla']-Kur'dn, VI, 229.

16 Mehmet Sofuoglu, Sahih-1 Miislim Tercemesi, IV, 370.
17 Kamil Miras, Tecrid-{ Sarth Tercemest, II, 232.

18 [bni Mace, Stnen, 1, 79.

19 Suyiiti, el-ftian, 11, 102; Camiu's-Safir, I, 50.

399




3) "Allah Teala'nin kitabmndan bir s@ireyi okuyarak yataga yatan
bir mishimana, Allah vekil olarak bir melek gdnderir. Melek o kimseyi
muhafaza eder, uyamp kalkincaya kadar ona, eza edecek bir sey

yaklasamaz"20,

Buhari ve Miislim'in birlikte rivayet ettikleri hadisten anliyoruz
ki, gipta edilecek insanlarin bagmda gece giindiiz Kur'an ockuyanlar
gelmektedir?l, Cinki Kur'anin her harfine on sevab verilecegl beyan
edilmistir?2 Diger bir hadiste ise Kur'dn okuyanlann huzur ve
sikiana kavusacag, kalblerinin ferahliyacaghs da Hz.Peygamber
(S.A.V.) tarafindan bildirilmistir23,

Yukanda sdylenilenlere bakip, dneml olarun sadece Kur'an
okumak oldugunu zannetmek te yanhgtir. Kur'an sadece ckunmak
igin nazil olmamustir. Evet Kur'an okumak en bayak fbadettir. Ama
okudugumuz ayet! anlamaya ¢ahsmak ta dnemlidir. Kur'an okumak,
yuce manasuu disinmek ve O'nun emrlyle amel etmek en biyiik
idealimiz olmahdir. Niteldm Muhammed Stiresinin yirmi ddrdiincii
dyetinde bu husus gayet veciz bir gekilde tfade edilmektedir: "Kur'dn’t
lyiden iyiye anlayyp Hakk: tarumazlar me ? Daha dogrusu onlarin
kalblert iizerinde kilitler vardu”. Demek ki Kur'an bizleri kendisl
iizerinde arasgtirmma yapmaya; O'ndaki ilahi maksatlanin neler
oldugunu digiinmeye davet ediyor. Gegmiste yasanns olan timmet ve
insanlardan fbret almamuz istiyor.

Islam Pininde Kur'an'm tamamm ezberletmek veya dgretmek
farz-: kifayedir. Yine Kur'an'n okuma kaidelerinin -tecvidin-
ogrenilmesi de farz-: kifayedir. Namazin sahih ve caiz olmasim temin

edecek kadar ezberlemek ve drenmek ise farz-1 aymdir24, Buna gore
her miisliman bir ikd siireyi hatasiz ezberlemek tnecburtyetindedir.

20Tymizi, Dedival, V, 476.

21 Mehmet Sofuoglu, Sahih-1 Maslim Tercemest, IV, 392.

22 Zerkani, Menahiliv'l-Irfan, 1, 307.

23Buyhari, Fedaild'l-Kuran, VI, 234.

241bn Abilin, I, 538; Celaleddin Karalali, Tecvid flmi, s.18.
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Yazinzi agaghdaki hadis mealleriyle bitireHm :
1) "Sizin en haywhmz, Kur'ani dgrenen ve dgretendir™2S,
2) "Ummetimin en gereflisi, Kurani aberlcydﬂerdifas.

3) "Evladna Kur'an dgretene, kiyamet gindi bir tac giydirilir27,

25 4 .Hosnd Erdem, Riyazi's,Salthin, II, 339; Ebu Davud, Sanen, I,70; fbni Mace,
Sitinen, 1,77. -

26 Acluni, Kegfu'l-Hafa, I, 29; Suyatl, Camiu's-Sagir, 1, 42.
27 Suyiti, el-ltkan, 11, 103.
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KITAP TANTTMA

Dog. Dr. Silleyman TULOCU

Dogugtan Giintimiize BUYUK iSLAM TARIHL, c.1, {lmi miagavir
ve redaktdr : Prof.Dr. Hakki Dursun Yildiz, Cag Yayinlan, Istanbul
1986, 621 s. :

Son yillarda Tarkiye'de Islam tarihi sahasinda, kisa olsun, genis
olsun, itk defa olarak veya miikerreren birgok eserlerin nesredildigini
gormekteyiz (bu eserlerden bazilan sunlardir: 1- C. Brockelmann,
Islam Milletleri ve Devletleri Tarihi I, cev.Neget Cagatay, Ankara 1954,
2.baski, Ankara 1964; 2-lsmail Hami Danismend, lzahl: Islam Tarihi
Kronolofisi 1, Istanbul 1960; 3- J,Wellhausen, Islam'm En Eski
Tarthine Giris, cev. Fikret Isiltan, Istanbul 1960; 4-S.F.Mahmud,
islam Tarthi, cev.A.Kevenoglu-Ayhan Stamer, Istanbul 1962, 2.bask,
istanbul 1973; 5- J.Wellhausen, Arap Devleti ve Sukutu, ¢ev.Fikret
Isiltan, Ankara 1963; 6-Zuhurl Damsman, Biyitk Islam Tarthi, 3 c.,
istanbul 1967; 7-Bahriye Ucok, Islamdan Dénenler ve Yalanct
Peygamberler (Hicri 7-11. yillar), Ankara 1967, 2.baski, Istanbul
1982; 8- Bahriye Ucok, Islam Tarthi, Emeviler-Abbasiler, Ankara
1968, 2.baski, Ankara 1983; 9- T.W.Amold, Intisar: Islam Tariht,
Tirkeesi: Hasan Giinddzler, Ankara 1971; 10- Hiiseyin G.Yurdaydin,
Istam Tarihi Derslert, Ankara 1971, 2.baski, Ankara 1982; 11- Neget
Cagatay, 100 Soruda Islam Tarihi, Istanbul 1972; 12- Sehbender-
zade Filibeli Ahmed Hilmi ve Ziya Nur, Islam Tarihi-Hz.Peygamber'den
Zamanumza Kadar, lIstanbul 1974, 2.bask, Istanbul 1982; 13-
Namuk Kemal, Biyiik Islam Tarihi, dilimize uygulayan: thsan ligar,
Istanbul 1975; 14- Abdurrahim Zapsu, Biiyitk Islém Tarihi, Istanbul
1976:; 15- Hakki Dursun Yildiz, Islémiyet ve Tiirkler, Istanbul 1976;
16- Mevlana Sibli, Asr1 Saadet {Islam Tarihi), ¢.I-V trc.Omer Riza
Dogrul, Istanbul 1977-78; 17- Bernard Lewis, Tarihte Araplar,
cev.Hakki Dursun Yildiz, Istanbul 1979; 18- Muhammed Hamidullah,
Islam Peygamberi, c. I-11, ¢ev.Salig Tug, Istanbul 1980; 19- Philip
K.Hittl, Siyasi ve Kaltirel Islam Tartht, c.I-IV, cev.Salih Tug, Istanbul
1980-81; 20- Ahmed Cevdet Pasa, Kisas-1 Enbiyd ve Tevdrth-i Hulefa,
c. I-II, Istanbul 1981; 21- M.Asim Ko&ksal, Islam Tarthi-
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Hz.Muhammed (A.S.} ve Islamiyet, c. I-X1l, Istanbul 1981; 22- Robert
Mantran, fslamm Yayiis Tarthi (VI-X1, Yiizyillar), cev.ismet Kayaoglu,
Ankara 1981; 23- Hayatl Ulki, Isldm Tarihi, 6.bask, {stanbul 1982;
24- Mustafa Fayda, Islamiyetin Giney Arabistan’'a Yayilist.Ankara
1982; 25- Mahmud Es'ad, fslam Tarthi, Tarih-{ Din-l Islam, sad.
" Ahmed Litfi Kazanci-Osman Kazanc, Istanbul 1983; 26- Nuri Unld,
Anahatlanyla Islam Tarihi, Baglangicindan 1918'e, Istanbul 1984;
27- Yiimaz Boyunag@a, Tebliginden Giiniimiize Kadar Islam Tarthi,
Istanbul 1985; 28- Islam Tarihi, Siret-1 ibn-i Hisam Tercemest, c.I-IV,
trc. Hasan Ege, Istanbul 1985; 29- Hasan Ibrahim Hasan, Styasi-
Dini-Kiltitrel-Sosyal fslam Tarthi, c.I-V1, trc. Ismail Yigit-Sadrettin
Giimis, Istanbul 1985-86; 30- Isl@m Tarthi, c.I-IV, Istanbul 1985-86;
31- Ibnii'l-Esir, Islam Tartht c.I-X1I, ¢ev. Ahmet Agirakca v.b.,
redaktdr: Dog¢.Dr. Mertol Tulum, Istanbul 1985-87; 32- W.
Montgomery Watt, Hz. Muhammed Mekke'de, ¢cev. Rami Ayas-Azmi
Yiiksel, Ankara 1986; 33- Zekeriya Kitapcl, Yent Islam Tarihi ve
Tirkistan, 1stanbul 1986; 34- Huaseyin Algal, Islam Tarihi, c.1-IV,
Istanbul 1986-87; 35- Zekeriya Kitapql, Turkistanda Islamiyet ve
Tiirkler, Konya 1988; 36- P.M.Holt v.b., Islam Tarthi, Kiltir ve.
Medeniyeti, ¢ev.Hamdl Aktas v.b., I-IV, Istanbul 1988-1989). Bu tir
“eserlerin son zamanlarda ¢ogalmasi Tirk okuyucusunun Islam
tarthine duydugu alakay: gostermektedir.

Cesitll iiniversitelerimize mensup ilim adamlan tarafindan
" hazirlanan, 1. cildini (2-14. ciltler de nesredilmis bulunmaktadar:
Istanbul 1986-89) tamttidimiz bu eser, "Takdim" yazisind4 (s.8) ifade
edildigi tizere, 14 cilt olarak planlanmus olup, su genel sablon
icerisine yerlesmistir: 1- Hz. Muhammed {S.A.V.) Devri, 2- Hulefa-{
Ragidin ve Emeviler Devri, 3- Abbasiler, 4- Endiiliis Emeuvileri, 5-
Abbasiler Devrindeki Islam Devletlert, 6- llk Misliman Tirk
Devletleri, 7- Selguklular, 8- Anadolu Tiirk Deuvletleri, 9- Asya’daki
Tirk-islam Devletlert, 10- Osmanldar I, 11- Osmanldar H, 12-
Osmanldar @I, 13- Cagdas Islam Devletleri, 14- Islam Medeniyeti
Miiesseselerl

Eserde yer alan ana baghklar gdyledir: ]

Takdim (s.7), Onsbdz (s.11). Igindekiler (s.15), Tarih Notlan (s.21),
BIRINCI BOLUM: iSLAM ONCESI ARAP HAYATI, 1- Genel
Degerlendirme (s.103), 2-Bdlge ve Insan Unsuru (s. 105), 3- Araplann
fslam Oncesl Styasi Tarihi (s.111), 4- Araplarda lktisadi Hayat ve
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Kureys'in Ticari Faallyetler! (s. 140), 5- Islam'dan Once Sosyal Hayat
(s.160); IKINC! BOLUM : HZ. MUHAMMED (S.A.V.JIN
PEYGAMBERLIGL, 1- Peygamberliginden Once Hz.Muhammed (s.187),
2- Siyer (s.195), 3- Kur'an ve Hz. Muhammed'in Peygamberligi (s.200),
4- Mucize (s.225), 5- lsra ve Mirac (s.235); UCUONCU BOLUM :
ISLAM MEDINE'DE, 1- Islam';m Medine'ye Girigi ve Bunu Hazirlayan
Sebepler (s.247), 2- Hicret (s.251), 3- Hz.Muhammed'in Medine'dekl
Sosyal Hayat1 (s.259), 4- Davetci Olarak Resilullah (S.A.V ) (s:288), 5-
Hz.Muhammed'in Aile Hayat1 (s.312), 6- Hz.Muhammed'in Ashabmma
Kars: Davramslan (s.347), 7- Hz.Muhammed'in Dini, Ahlaki ve Sosyal
Alandaki Ogretim ve Egitimi (s.353), 8- Hz.Muhammed (S.A.V.) ve
Munafiklar (s.401), 9- Hz.Muhammed ve Hristiyanlar (s.408), 10-
Mislimanlar ve Yahudiler (s.413); DORDUNCU BOLUM : ISLAM
VE SAVAS (s.425), 1- Yapilan Savaslarla Ekonomik Durumun
Miinasebeti (s.439), 2- Gazveler ve Serlyyeler (s.444); BESINCI
BOLUM ; DAVETIN TAMAMLANMASI (s.537), 1- Veda Haca (5.538),
2- Hz.Peygamber'in Hastahiy ve Vefat: (s.545), 3- Hz.Peygamber'in
Sahstyeti (s.551), 4- Islami Davet ve Fikri Temelleri (s.554), Indeks
(s.575), Bibliyografya (s.603), Kronoloji (s.619).

"Cag Yaywnlan" imzas: ile ¢ikan "Takdim " yazisinda (s. 10} sdyle
denmektedir: "Cag Yaymnlan Dogugtan Giinlimiize BUYUK iSLAM
TARIHI'nin bu ilk cildini size ulagtimmaktan ve fliim aleminin tetkikine
sunmaktan mutludur. Her tarla ilmi degerlendirmeden
faydalarulacaghim ve bunun esere bir katkn olarak kabul edilecegini
belirtmek isteriz." Bu samimi ifadelerden cesaret alarak, kitapta yer
alan, gorebildigimiz bazi baski yanhslanna ve difer hatalara isaret
edecegiz:

Dozi (s.11), Dozy; Huseyin Yakn (s.11), Haseyin Cahid (Yalgm);
C.Brockelmann (s.12). C.Brockelmann; Tarthul-Islami ve'l-Haddratt’l-
Islamiyye (s.13), et-Tarthu'l-Islami ve'l-Hadaratii'l-Islamiyye;
Sahadaki (s.18), Alandaki; sdlerini (s.43), sdzlerini; ...limen Zemmr't-
Tarth (s.47 dipnot),...ltmen Zemme't-Tarih; Talha ( s.51,133,168,204,
205,206,250,260,261,372,387,395,426,461,463,473,478,510,511,522,
531,549,598Indeks), Talha;... Slydsiyy! (s.69), ...Siyasiyye;...Resaflu’l-
Arab...[s.69), ...Resailil-Arab..., ... fi Usarl...(s.69), .. fil-Usiiri..; tbn
Cureyh (s.70,587 Indeks), {bn Cureyc; Ibn Havkel (5.70,587 indeks,
611 Bibl), {bn Havkal; el-Kelbi (5.71,173,588 Indeks), Ibnii'l-Kelbi;

Ikdu'l-Ferid (s.71,119 dipnot, 161 dipnot, 477 dipnot, 569 dipnot),
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el-Tkdu’l-Ferid: Ahkamu’s-Sultaniyye (s.71,614 Bibl), el-Ahkamu’s-
Sultaniyye; ...ve'n-Nthal (s.71,611 Bibl.,, 616 Bibl.), ...ven-Nihal;
...ve'l-Hadarati'l-Arablyye: (s. 72,613 Bibl.),...ve’'l-Hadaratii'l-
Arabiyye; Hasan Ibrahim (s.72), Hasan lbrahim Hasan; Tarthu's-
Siyasi ...(s.72), et-Tarthu’s-Siyasi...; ...Tarthu'l-1slami...(s.72),
...Tarthi'l-1slami...; The Breaching...(s.72), The Preaching...;
Margolioth (s.72,590 Indeks), Margoliouth; Rhuda Baksh (s.72,595
Indeks), Khuda Bakhsh; Tuleyh4... (s.74,566,598 Indeks), Tuleyha...;
Miseyleme...(s.74,391,517,545,593 Indeks), Maseylime...; es-Seytana
(s.81), es-Saydene (es-Saydele); el-Muntazar (s.85),el-Muntazam;
Goetting (5.89,584 Indeks), Gottingen; Slane {s.89,596 Indeks), de
Slane; ...Tangniverdi (s.90,581 Indeks). ...Ibn Tagribirdi; Lucknovv
(s.92), Lucknow; Vafiyatii'l-Aslaf ve Tahiyati'l-Ahlaf (s.94),
Vefiyyeti'l-Eslaf ve Tahiyyetivl-ARlaf: ...Ehle’l-Zaman (s.96),
...Ehli'z-Zaman; fticiincti Ahmed (s.96), llI.Ahmed; Zucknow (s.97,601
indeks), Lucknow; ...llmia'd-Din el-Bulukkini (s.97,597 Indeks),
...Alemii'd-Din el-Bulkini; intikal (s.97), intihal: Kahtaniler
(s.107,114,588 Indeks), Kahtaniler; Imru'l-Kays (s.113,587 Indeks),
tmru'u’l-Kays; Seylii’l-Arim (s.116,124,596 Indeks), Seylii'l-Arim;
...ld-Duveli'l-Arabiyyi (s.117 dipnot, 613 Bibl.), ...li'd-Duveli'l-
Arabiyye; el-Hayatit'l-Arabiyyat mine’s-Siril-Cahiliyye (s.118 dipnot,
609 Bibl.).el-Hayati'l-Arablyye mine’s-Siri'l-Cahili; Brokelmann
(s.119 dipnot, 123 dipnot), Brockelmann; Balmira (s. 122,578 Indeks),
Palmira; Cada'l-Mevla (s.124 dipnot, 125 dipnot, 161 dipnot, 605 .
Bibl.), Cade'l-Mevla; Haverenk (s.126,585 Indeks), Havarnak; Ravzu'l-
Unif (s.138 dipnot, 615 Bibl), er-Ravzu'l-Unuf: Dubal
(s.141,142 581 Indeks}, Deba; Hab4se (s.142,584 Indeks), Hubase;
...ed-Dassiiki (s.145 dipnot, 155, 156 dipnot, 606 Bibl.}, ...ed-Des0ki;
...Inde’l-Arabs (s.145 dipnot, 156 dipnot, 606 Bibl.),...Inde’l-Arab;
Saluklar (s.146-151,596 Indeks), Su'liklar; Ebt'l-Tamhan
...(s.147,581 Indeks), Ebu't-Tamahan...; Sunefra (s.147,597 Indeks),
Senfera ; ... 'es-Silke (s.147,597 Indeks), ... Siileke ; Hatem
...(s.149,151,152,154,155,167,168,409,410,411,585 Indeks), Hatim...;
Ibnu’s-Sekit (s.151,587 Indeks), tbnu's-Sikkit; Hutay'a (s.152,153,586
indeks), Hutay'e; Harem b. Stnan el-Murrin'in (s.153,585 Indeks),
Herim b.Sinan el-Murri'nin; ...el-Cu'di (s.153,593 Indeks), ...el-Ca'di;
el-Mukanna...(s.154,592 Indeks), el-Mukanna'...; Zu'l-lsba’l-Advani
(s.154,601 Indeks), Zu'l-Isba’ el-Advani; Hurnak (s.157,586 Indeks),
Havarnak; Micenne (s.164,224,591 Indeks}, Mecenne; Muhelnel
...[s.167,592 Indeks), Muhelhil...; Hazafe (s.169), Hazfe; ...Ma'dikerb
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(s.169,577 Indeks), ...Ma'dikerib; Williams...(s.170, 600 Indeks),
William...; ...Islamiyyt (s.175 dipnot),...Islamiyye; Kays b. Musaide...
(5.176,588 Indeks), Kuss b.Saide...; Nehm (s.180,593 Indeks), Nthm;
Ezd es-Surét (s. 180, 583 Indeks), Ezdii's-Serat; Subale (s. 180,596
Indeks), Tebale; ...Hacer (s.180,587 Indeks), ...Hucr; Amr b. Giilsim
(s.182,577 Indeks), Amr b. Kilsim; Mihelhel (s.182,593 Indeks),
Mithelhil; Etbeu't-Tabiin (s.197,583 Indeks), Etbau't-Tabiin;
Utban...(s.256, 261,599 Indeks), Itban...; Kas'am (s.261.588 lndeks_).
Has'am; Hufeyya (s.266,586 Indeks), Hafya; ...Ensetul-Hucre...(s.266
dipnot, 614 Bibl), ...Ensetil-Hucre...: Usayd...(s.298.533,599 Indeks),
Useyd...; Selam b. Migkan (s.321,596 Indeks), Sellam b. Miskem,;
Gamas (s.321,583 indeks), Gumid; Hakim b. Huzam (s.345,584
indeks), Hakim b. Hizidm: ...el-Dusna (5.351,601 Indeks), ...ed-
Desinne; ...el-Kettabi (s.372 dipnot, 612 Bibl), ...¢l-Kettani; ...es-
Samme (s.375,471,585 Indeks), ...es-Simme; ...Usaybiya {s.400,611
Bibl.), ...Usaybia; Celas...(5.402,580 Indeks), Cilas...; ...Cuhas
(5.417,577 Indeks).,,.Cahhas; Selam b. Ebi'l-Hakik (s.418,596 Indeks),
Sellam b. Ebil-Hukayk; Donaldes-Donaldesh (s.439,606 Bibl)),
Donaldson; el-Kilahi (s.440,586 Indeks), ...el-Kilabi; ...Kamiye
(s.463,464,473,575 Indeks), ...Kamie; Ma'bid...(s.469,470,590 Indeks),
Ma'bed...; ...Muit (5.495,599 Indeks), ...Muayt; ...Halif (s.501, 581
Indeks), ...Halife; ...el-Kuttabi (s.501 dipnot), ...el-Kettani; ...Baltaa
{s.501), ...Ebi Beltea: Mudllaka {s.519), Muallaka; Habab...(s.533),
Hubab...; ...el-Ecret (s.560,584 Indeks). ...el-Erett; Baksh Phuda (s.604
Bibl.), Bakhsh Khuda; Geschicthte ...{s.605 Bibl.), Geschichte...; De
Goeje, M.G. (s.606 Bibl.), De Goeje, M.J.; Niicamu'z-Zahire (s.607
Bibl), en-Niicimu'z-Zahire; The Arap Conquets...(s.608 Bibl), The
Arab Congquest...; ...Essaye...(s.608 Bibl), ...Essays...;
...Unknow...(s.609 Bibl.) ...Unknown...; Hemedani (s.610 Bibl)),
Hemdani; ...HeydL.. {s.611 Bibl.}, ...Hedyt..; Leipzing {s.612 Bibl),
Leipzig; Margoliout (s.613 Bibl.), Margoliouth; ...ve'l-Liga {s.614
Bibl), ...ve'l-Lugdt; ...fi Fininu'l-Edeb (s.615 Bibl.), ...fi Fiinin{l-
Edeb; ...Backround... {s.615 Bibl), ...Background...; Islam
Medeniyetl -Tarihi (s.617 Bibl.), ...Background...; Islam Medeniyeti
Tarihi (s.617 Bibl), Medeniyyet- Islamiyye Tarthi olacaktir.

Diger taraftan bazi- sayfalarda birtakim eserlerin sayfa
numaralan (mesela bk. s.450 dipnot, 451 dipnot) verilmemisy; yine
"Bibliyografya” kisomnda da baz eserlerin basim yer ve yillan (mesela
bk. 5.603,604 v.b.) gdsterilmemistir. Ayrica eser, "Bibliyografya"
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balkimindan da, énemli sayilabilecek eksiklikler arzetmektedir,
Bunlardan birkagina igaret edelim: Muhammed b. Habib, Kitabu'l-
Muhabbar, nsr. I.Lichtenstidter, Haydardbad ed-Dekken 1361/1942;
aym mif., Kitabu'l-Munemmak fi Ahbari Kureys, ngr. Harsid Ahmed
Farlk, Haydardbad ed-Dekken 1384/1964; M.Semseddin (GGnaltay),
Islam Tarthi, Istanbul 1339-1341; aym mlf., Islam'da Tarih ve
Miiverrihler, Istanbul 1339-1342; L.Caetani, Isiam Tarih, c.1-X, trc.
Hiiseyin Cahid (Yalgin), {stanbul 1924-1927; Ismail Hami Danigmend,
tzahlt Isl@m Tarihi Kronolojisi 1, Istanbul 1960; M.Asim Koksal,
Islam Tarihi-Hz. Muhammed (A.S.) ve Islamiyet, ¢.I-X1I, {stanbul 1981,
v.s. Kanaatimizce, agikiadigumz bu noktalar mahim noksanhklardir.

Fevkalade baskis: ve cildi lle dikkati ¢eken ve gergekten biiyiik
bir boslugu dolduracak olan Dogustan Giniimize BUYUK ISLAM
TARIHI 'ni negretmekle biiyiik bir hizmet ifa eden Cag Yaymnlanm ve
ayrica bu hacimli eseri hazirlayan ilim adamlarmmz tebrik etmek
isteriz.
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Dog. Dr. Siileyman TULUCU

Orhan Saik Gdkyay, Dede Korkut Hikayelert, 2.bask, Semih
Ofset Matbaacihik Ltd.Sti., Ankara 1986, VII+248 s. Kiltiir ve Turizm
Bakanhifh Yaymnlar:: 252 (Genglik ve Halk Kitaplan: 15). Sonda 12 s.
renkli minyatiir ve 4 s. siyah-beyaz resim var, sayfa aralan resimli.

Bir "mukaddime” ile 12 hikiyeden ibaret bir biitiin teskll eden
Dede Korkut Kitaby, hi¢ saphesiz, Tark edebiyatinin en &nemli
eserlerinden biridir. Asirlardan berl tarihi kaynaklarda zikredilen ve
asa@1 yukan 70 yildir muhtelif cephelerden incelenen bu hikiyelerde,
Oguz boylanmn dismanlariyle yaptiklarn savaglann maceralan bahis
konusu edilmigtir. Yillarca Oguzlarin anayurtlannda sdylenegelen ve
daha sonra yaziya ge¢irilen bu hikayelerin, bugiin de Anadolu'nun
birgok bdlgelerinde hala sbylenip anlatilageldigi bir gergektir. Rusca,
ftalyanca, Almanca, Ingilizce, Surphirvatga, Farsca gibl ¢esitli danya
dillerine tercime edilen (bu hususta bk. Sileyman TiilGci, "Dede
Korkut Kitabt” nin Dinya Dillerine Terciimelerl, Tiark Kiltaria, sayi
252 [Nisan 1984), s.217-230) bu hikiyeler tizerinde, ¢esitll ydnlerden,
gerek Yurdumuzda gerek dig filkelerde pek ¢ok cahsmalar yapilmus (bu
konuda bk. Siileyman Talaci, "Dede Korkut Hikayeleri' nin Kitap
Halinde Negirleri Uzerine, Tiurk Dianyas: Aragtirmalan, say1 25
(AZustos 1983), s.149-168) ve hala da oldukca yaygin bir gekilde
yvapilagelmektedir. (Dede Korkut Hikdyelerfnin metni, cesitli
noktalardan incelenip degerlendirilmesi ve bu konuda yapilan
¢aligmalar igin meseld bk. Orhan Saik Goékyay, Dede Korkut,
Istanbul .1938; aym mif., Dedemn Korkudun Kitabt, Istanbul 1973;
Ettore Rossi, It "Kitdb-{ Dede Qorqut”, Citta del Vaticano, 1952;
M.Fahrettin Kirzioglu, Dede Korkut Oguznameleri, 1.Kitap, Istanbul
1952; Pertev Naili Boratav, Korkut-Atfa, A, VI, 860-866; Faruk

_ Samer, Oguzlara Ait Destani Mahiyette Eserler, Ankara Universitest
Dil ve Tarth-Cografya Fakiiltesi Dergisi, XVII/3-4 (Temmuz-Eyliil-
‘Aralik 1959), 8.395-455; Muharrem Ergin, Dede Korkut Kitab: 1. Giris,
Metin, Faksimile, TDK yaym, Ankara 1958; aym mif., Dede Korkut
Kitab: (Metin-Sdzlak), TKAE yaym, Ankara 1964; L.Sami Akaln,
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Dede Korkut Kitabuun Folklor Bakimindan Degerlendirtlmesi,
Istanbul 1969). :

Dede Korkut Hikayeleri ile {lgili bu yayn, deellikle Dede Korkut
Kitabt, Katib Celebi ve eserlerl tizerinde degerli ¢cahgmalar yapmig
bulunan sayin Orhan $atk Gékyay tarafindan hazwlanmagtir (O. S.
Gokyay, hayati ve eserleri hakkinda genis bilgi i¢in bk. Glinay Kut,
Orhan Saik Gokyay, Ankara 1989). Aym eser, daha dnce, 1976
yihnda Istanbul'da Kiltiir Bakanlig: yaymnlan arasinda basilrmst.
Miiteakip yillarda, tamtimum yaptigumz bu baskimun disinda, iki
baskis1 daha yapilmustir {Terciiman 1001 Temel Eser-149, Istanbul
1980; Dergah Yaymlan: 100, Tark klasikleri: 7, Istanbul 1985).

Kitap, Orhan S$Saik Goékyay'in bir 6n yazisi (s.V-VII) lle
baslamakta ve igerisinde su 12 hikaye yer almaktadar :

1- Dirse Han-oglu Bogag Ha;n Boyu (s.1-20)
2- Salur Kazanin Evinin Yagma]and:gl Boyu (8.2 1-47)
3- Kam Biire Bey-oglu Bamsi Beyrek Boyu (s.48-93)
4- Kazan Bey'in Oglu Uruz'un Tutsak Oldugu Boyu (s.94-121)
5- Duha Koca-oglu Delt Dumrul Boyu (s.122-132)
6- Kanli Koca-oplu Kanturah Boyu (s. 133—1_58)?
7- Kazilik Koca-ogflu Yegenek Boyu (s.159-171)
8- Basat'in Tepegtz'n Oldirdiign Boyu (s.172-187)
9- Begil-oglu Emren'in Boyu (s.188-204) _
10- Usun Koca-oglu Segrek Boyu (5.205-219)

11- Salur Kazan'm Tutsak Olup Oglu Uruz'un Cikardig: Boyu
(s.220-236) :

12- l¢-Oguz'a Dig-Oguz Asi Olup Beyrek'in Oldiga Boyu (s.237-
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248}

Bu yayinda, hikayelerin dill hemen hemen aynen muhafaza
edilmistir. Kelimelerin bir kistm sadelestirilmis, bazilarimn. da
anlamlan her sayfamin dipnotunda ag¢iklanmistir. Bu husus, eserden.
faydalanmay: oldukc¢a kolaylagstirmaktadir. Aynca, birtalkum nesneleri
tanitmak ve hikayelere daha bir hava verebilmek i¢in kitaba resimler
de konmustur.

Saym 0.5.Gokyay : "Dede Korkut Hikdyeleri, hicbir zaman
tazelifiind yitirmeyen, eskimeyen, yetismekie olan bir geng¢ kzm bu
gtinden yanna artan gizellifini tagimaktadir. Onun gazellifi, onun
tadi, ghch :

Demademn artar, eksilmez, titkkenunmez, binthdyettir.

Bunu ben bunca wildir, bu hikayeyl' yazip durmakta, okuyup
durmakta oldufum icin kendimde deneyerek soyliiyorum" (s.VII)
diverek, eserin dnemine bir kere daha igaret etmekiedir,

Netice olarak diyebiliriz ki, bu yaym, &zellikle halk ve genclik

agisindan ¢ok yararh olmustur. Miiteaddit defalar basilmas: da bunu
gostermektedir
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