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EŞtARhER İLE IIATORİDILER

ARASINDAKİ GÖaUş .AYLULIKIARI

&ıyı: 4'den devam Prof. Dr.EmruUah YÜKSEL

'3- Mümeyy1z çocuk (Sablyy-I Akıl) 'un Allah'ı Btlınesl

Aslında bu konu, daha önce geçen ı. (Allah'ı Bilmek) görüş

aynhgı ıçınde müteaıa. edllebtllr. Eş'art1er Ue matüridiler arasında.

mevcut olan görüş aynlıklanIçtnde, mümeyyJz çocuk (sablyy-I Alal)'un
Allah'1 bilmesi konusu da yer almaktadır.

Mu'teztleye göre Ister· büyük, ister küçük (çocuk) olsun, aklı

olan herkes ıçın özür yoktur. Çünkü böylebir kimse üzerıne hakkı

aramak vaciptir. Böylece mümeyyiz çocuk, aklı oldugundan dolayı.

ıman ıle mükelleft1r. imansız olarak öldügiizarnan azap görüi 54.

Ma-tündilere geltn.ce. onlara göre. bftlugdan önce çocuk üzerine
hiçbir şey vactp degıIdtr. Çftnkü Peygamber (S.A)'1n şu Had1s-1 Şertfi '
bu manayı kapsamaktadır.Peygamber Efend1ıııJzbuyurmuşturki :
"Üç kişiden dini ahk4m (kalem) kaldırılmıştır: UyanUlCaya kadar
uyuyandan. aklı başına gelinceye kadar deliden. ihtl14m (baltg)
oluncaya kadar çocuktan". Bu Hadis-I Şertfe dayanarak çogu
~ere göre. çocuk tascUkslz (ADalı'a lman etmeden) ölürse. ma,zur
sayılır 55. Fakat Ebü Mansür el-Ma-türidi tle ona tabı olan iraklı .
Hanefi aıimlerden bir gruba göre,- mümeyytz çocuk tle Peygamberin

. daveti kendine ulaşmaınış ktmse üzerine Allah'1 btlmek vactptlr. Bu
konuda ahkaın açısından matündner Ue mu'teztIner arasında fark
yok. ancak mu'tezUnere göre. akıl vaclp kılmada müstakll.
matüliclilere göre tse akıl müstakil· degt1d1r ~.

Hmefi tmam1ar gerek "Btz. bir peygamber göndermedf!cçe azap
etmeyfz." 57 ayetlnt. gerekse "Kavmine acıldı bir azap gelmeden
önce oman korkut" 5 8 ayettnı nazar··ı tUbare alarak muhtar olan
görüşlertnl şöyle beyan etmişlerdir: Mümeyy1z çQCuk tle kendini

54 Ebu Uzbc:) cl-Allamc cl-Hasan b.Abdrl Muhsin, er-Ravzatu'l Behlyye. Hayd8nibad
ed-Oekkan, 1322h..s.37

55Ayrııyu. .
56A.g.e., s.37-38: Krt. LZmJrU ısmail Hakkı. Felsde.Kelim, 5ebnll'r-Rqad, Sayı, 283.

. s.257, İstanbul. 1332h.: Molla Husrav Mehmııd b. Flrimuz b. All, MJT'atu'I-Usü1 li
ŞerhiMlrkatrl-VusuL, Istanbul. 1307h., I. s. i 17.

57Km'an, XVD/15.
58 Km'an LXXI/ i .
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Peyganıberin da\rcU ulaşmayan 1dmsenin imanlan muteber sayılır.

Çllnkü akıl. peygamber gelmese de imanın güzeJlWnf idrak eder. Aynı
şek1lde mümeyy1z çocuk Ue kendine davet ulaşmayan kJınsenln

d:1n.SiZL:Ig1 ve şirki de muteber sayılır. Çünkü akıl. d1ns1zllg1n ve şirkin

çlrk1nlıgln1 de bilir. Şöyle ki akıl, bir şeYi vaclp veya haram
kılmadıgından,bir şeyi vac1p veya haram kılmak ancak din tarafindan
olur. Bu durumda mÜIDeyytz çocuk ile kendine peygamberin daveti
ulaşmayankimseye iman vactp degildir 59,

Eş'aıiler tse "Biz, biT peygamber griıderm.ed~azap etmeylz."
ayetindeki azabı. uhrevi azapla yonımladıklanndanmümeyytz çocuk_
Ue kendine peygamberin daveti ulaşmayankimsenin imanlan sahih
deg1ldir ve d1nsizllk ve şirklerlnden dolayı da sonımlu olmazlar. diye
fikir beyanında bulunmaktadırlar. Çünkıi eş'arilere göre. akıl bir şeyin

.güze~de, çır1dıılJg1n1dekavrayamaz 60,

İbnü"I'::HümAm (Ölm,' 86ı/1456)m açıklamasına göre. bu
konuda; banefilerden Buhara. fmarnlan eş'ari1er gıbı düşünmekte,

Semerkant a1Jmler1n1n hepsi, Ebü Mansür el-Ma.tiiridi'nIn f1kr1n1
ben1msemektedtrler. İslama gimıenJnve mükellef olmanm ne demek
oldugurta akh eren mümeyytz çocugun ima~ geçerli oldugunu
kabul eden hanernere göre. bu çOcuklar için müslüman olan yakınlan

arasındamirAs ve İsıamın dünya ve ahtret ile ilgili dJger hükümleri
uygulıinır 61.

Ibnü'l-Hüma.m, "el-Musdyere" sinde şarl'İ aııınler1nin bu
konudaki çeşitligörüşlerineaynntıhbır biçimde yer vemıektedJrS2.

4- ~rade-I Cüz'lyye (thtlyck-ı CQz'lyye. Hür trade)

BUlndtgl üzere insanlardan meydana gelen faalıyetler, bır

bakıma göre. iradi ve zanıri olmak üzere iki kısmıdır. Elbette iradi
faalıyet, kasıtlı, ntyetli. gayeli. d1nam1k bır faaliyet olup, birb1r1yle
çatışan temayüner arasında düzenlemeler yapar. engellere karşı

koyar, yüksek seviyede çaba sarfeder. seçtmde bulunur ve karara varır.

illç şüphesiz ınsan. iradi fliller1 dolayısıyla mu)ıakeme olunmakta ve
sorumlu tutulmaktadır. Zihni forikslyoıı1anmız ve duyulanmlZ,'

59lzmtrlf lsmaU Hakkı, Felsefe. Kelam SebUa'r-Reşad, Sa:yı.283. 8.35?: Krş,IbrahJın eL·
BaycüJi, Ha.şlye el. MU8emmat bf Tuhfeti'l-Murid. ala Cevhereti·t-Tevhid. el-
Matba'atu'l-Ezhertyye. Mısır. 1345h./1926 M. 8.18. -

60lzm1rlı ısmaıl Hakkı. Felsefe, KeJam. 5ebUQ'r-ReşOO, Sayı 283. 5.357.
6ılbnu'l-H-ommn.Kttabu'l Mtısayere. 5.166-168.
62Bak. aynıyery,
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şahsiyetl.m1z1n oluşmasında ve ferdi birllg1m.f.zde en önemli etken olan
Irademizle tamamlanmaktadır. Insanın f1k1rlert ve duyulan
sopımluluga sebep oluyorsa. bu-nun nedeni onun meydana
gelnıesinde kendi rolü ve iradesinin bulunmasındandır. Esasında

,ahlakıntemelide beşeIi iradedir. Iyi ahlaklı bir insan denebilmek iÇin
yalnız faztlett-sevmek'yetmez. fakat onu bizzat iradi olarak hayatında

uygulamak veyaşamakgerekmektedir. 63 '

Insan zıhn1 her zaman tek bir f1k:irle karşı karşıYa gelmez. 'Iki
fik1r veya çeşitli egtlJmler karşısında bulunabilir. Işte irade. bu çatışan

fikir veya egıllmler arasında kendini gösterir. O fikir veya egıllmler

arasında kendi kendine müzakerede bulunur. neticede birfUll
işlemegekarar verir ve onutcra eder. Demek k:1 iradi fülde. düşümne,
karar verme ve leri. safhası gibi safhalar vardır. Tabii bu safhalar.
bazan göz yumup açmcaya kadar bir zamanda geçer.

Ş~pheslz bu durum. iradi bır ft1li işlemeye karar,verdIglmJ.z
zaman eereyan eder. Bazen bir flIl1,' işlemeye karar verdJgfmiz gibi terk
etmeye de karar verebiliriz. Meseıa bu pazar günü çoeuguma
matematik ders! çalıştıımayıdüşünüyordunı,dinlenmeyi tercih ettlm.

Şunu da unutmamak gerekir ki ırade mümkün olan şeylerle

Ugtlldir. Insan mümkün olmayan bir şeyitrade edemez. Böylece ınıde.

arzu ve emelden farklıdır. Arzu ve emeUn sının yoktur. Insan. eUnde
olmayan bir şeyi. hatta mümkün olmayan bir şeyi bile arzu edebilir.
Aym şekilde inSan~ gerçekleştiremeyeeegısonsuz emellere sahip
olabilir.

aL Irade ve lhtlyAnn Tanmu

Irade. 1ürkçe'de istemek. d1lemek. talep etmek manalanna geltr.
Nersin. birşey hakkında yapılmalıdİr. yahut yapılmamalıdır diye
hükümvererek ona meyl etmesidir: "Meşlet" de ıstılahda trade,
manasınadır.Ancak lügat yönündenaralarındafark vamır. "Meşlet"

varlıgın ismi olan "şey" den alınmış olup,icad anlamındadır. "Irdde"
ise "talep"demektlr. IrAdenin zıddı "kerti.hef' (istememe) tır. ,İhtiyar.
en1y1 olan'şeyi talep etmek ve işlernek demektir. İhtty4r, "hayrIO,dan
türemiş olup. birçok, şeyler arasından en hayırlısını seçmek
"anlamındadır. İhtiyarın zıddı "lcab" (vaelp lolmak.. lazım gelmek.

63Emlle Bone. Felsefe yahut Hikmet~1Nazartye.B1rUiçi Kltab, Ilm-j Ahvftl-ı
Ruh, Milterclmi; Mehmet Emın.Dersaadet, ıstanbul, 1330h.. 5.281 vd.;
Ord.Prof. M. Şeldp Tunç, Psikolojidersleri (ferblye Bakunından)ıstanbul,
1950. s. 107 vd.

3



vdctp olmak) tır. şu: halde "thtiylu". "irdde" del1 daha hususi (diuıa

şüıDfılsüz) dir. çünkü 1ra.de. bır nevi meylden ibdret buıunurken.
Uıtlyiirtercih lle beraber meyl anlamını1çemıektedir64.

S. Şerif el-Cürcani'nin açıklamasına gOre. mu'tezUenin
çogunlugu tarafından1ra.de. takdIr edilen (makdur) Jn 1k1 yönünden
b1r1nde menfaat olduguna illItad etme veya zanda bulunmadan
ibarettır. diye tanımlanmıştır~ Yalnız onlardan bazılanna göre.
tarumlanan bu it1k.a.d etme ve zan ırade degil. sebep (da'lye) tSmJni
alır: nde bu itikAt etme ve zandan sonra meydana gelen meyldir.
Nitekim 1rc1denin zıddıolan "kerdhet" de zarar itikadı veya zarar
zannı sonunda meydana gelen nefretlli. Demek ki mu'tez1lenin bu
grubuna göre. tmde itikat veya zan cinsinden degildir.

Eş'arUere gOre ise, tmde, takdir edflenin tki yOnünden birJn1n
vuku' bulmasınıtahsiS eden bır n1teliktlr 65.

Mcıtüridi alımlerinden meşhur Sadru'ş-Şeri'a (Olm. 747 i
1346)'ya göre trade faınn onunla 1k1 eşit taraftan (yapıp yapınaınadan)

, birini d.1gerine tercth ve eşyayı tahsis kılınacak yönlerden birine
mahsus kılma nite}jgidir. İşte-tercUı ve tahsiS kul tarafındanmeydana
geldJg1 için cebr (fataUsme) söz konusu deglldir 66.

'"
Şu halde trade tkfye aynlmaktadır : 67
1- İn\de-i Küll1ye,
2- fra.de-i Cüz'lye.
1- ırdde-i Kulliye: Cenab-ı Hak tarafından Jnsanlara vertlm1ş

bilkuvve mevcut bır kudrettir ki Jnsanın bütün mümkün olan ruılert

tercUı etmek halinden ibaret bır nite1Jg1dir. ışte bu kflde-i kulllyenin
yaratılmış (mahliık) oldugunda Uıtilaf yoktur. Bütün ciSmam ve
ruham kuvvetler nasıl yaratılmış tse o da öylece yaratılmıştır.

2- trade-i Cüz'iye : tnlde-i küıuyenin muayyen ve tahsis
olunmuşbır ftile yöneltilmesinden, sarf ve kullanılmasındanibarettir.

64 Ebu'l Beka, KoıuyAt, 2. Tabı, Bulak-Mısır, 1281 h., s.22,28: Kış. Georges
L.Fonsegrtve, MebadH Felsefe'den BirtnCı Kitap llmu'n-Nefs, MAterelmJ :
Ahmed Na1m, İstanbul, 1331h., 5.420 (Mtll dtpnot,l)vd., 5.424 vd. (Mtlt.
Dipnotlar) .

65SŞertf eı-etlıtini, Şerhu'I-Mevakıf. Matbaa-l Amire, ıstanbul, 1239h.• s.
289.

66Sadru'ş-Şert'a.et-Tavdih, Istanbul. 131ah.• I; s.354.
67 Seyyld Bey, Usül-ı FıkıhDerslert, Irade, Kaza ve Kader, Dersaadet. Kader

Matbaası. 1338h.• 8.16-17: AbdullatifH~ti.Tenkihu'l-Keıamn 'Aka1d-i
Ehli'l-lslam. Dersaadet, 1330h., s.24O; lzriı1rl1 L.Hakkı, Yenı Ilm-i KeJamJI,
s.202-03.
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Bli yönelmeye. sarf ve kullanmaya "azın·! musammam" (dönmernek
üzere verilen kesin karar) tabir olunur. Bu bir itibAri husustur. "Hal"
tabir olunur. Bu gibi haller, nefs lle tlg1l1 kalbi hakikatlerden olnlakla
beraber. dışarda varlıgı olmadıgı için ne var. ne yokturlar. Ona
"irdde-t cüz'lye" ve "kesb" ism,1 verilir. bazen de "kasd" ismi ve~8.
trade-i cüz'tyeye hanemer "ihtiyar" ismini verirler. el-Eş'ari·ise "kesb"
ismini tercih etmiştir. nogrtısu "ihtiydr' ve "kesb". tek ibare ile beyan
edUen iki tabirdJr69.

"Külli". çok fertlere şümiilü (kapsam) olan şey demektir. "CUzT'
ise, belirlenen bir şeye tahsis olunan anlatmndadır. Meseıa ınsan,

"külll' dir. Ahmed, Mehmed gibi fertler "cüz'r' dİr.

Külli irade ile cüz'i ırade de böyledir. "KilUi tTiide" bütün
insanlarda kuvve hal1nde mevcut. bütün mümkün olan yönlere
şümiilü vardır. Ne zaman. belli bir Me tllş1d.si (taalluku) olursa. o
zaman ona "irdde-t cüz'lye" denir. Şu halde "irtide-t cüz'iye". kuvve
hal1ndeki iradenin belli bir işe sarf ve kullaıiılmasıdemektir. '1rd.de-i
cüz'tye". "kasd". "azm" ve "thtiydr" kelimelertyle ifade edilen
manadır.

Fillin icrasıyla ilgili- içimizde verdigimiz bu kesin karar
konusunda geçen bu tabirIer. kelam kitaplannda· çogu zaman eş

anlamlı !tullanılırkenbazen aralannda Ince farklarm bulundugu da
görülmektedir. Onlann burada kısaca tanımlanmasında fayda
olduguna inanmaktayız.

Kasd : Bir nesneye yönelmek. a.zm ve ahenk eylemekUr.
. Kasdedllen fl1lde yapılması yönüne yönelinen ruı demektir.

Azın ve azimet.: Bir işi.yürütmege ve ele geçirmege kalbin
ooglanmasıdır...Azm. kesin (cezm) ırade manasındadır.

Niyet; Kalbin bir faydayıçekmek veya. bir zaran uzak1aştınnak.

için bir ınaksadauygun gördügü şeye meyl ve yönelmesidir.
Tasm1m : Bir işe yahut bir nesneye kesinlikle dönmemek uzere

dogru aztmet lle azmeylemektir 70.

b) Eş 'ari "Kesb". MatMm "ihtiyar" LafzınıTercih EdIyor:71

68Ebü Sa'id el-Hadlmi. Rlsaıetu Besmele. Matbaa-i Amire, 1303h.• 8.48;
Seyykl Bey. UsQ}·1 Flkıh Dersleri. s.IS.

6gez-Zebidi. tthMu·s-S8det.... 11. s. 166.
70Bu deyimler için bak.. er-Ragıb el-Isfahini. MOCredat; MOterclm Asım

Efendi. Kamiıs. Ebu'I-Beka. K01Uyat; e~-Tehanevt. Keşşafu IsWihatı'l
Funün'dak1 il@! maddeler.

., 1 ez-Zebıdi. lthMu's-5adet... , ii; s. 166.
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Eşıariler, insanda iradenin bulundugunu kabul ederek
Cebrtye'den aynlmaktadırm.

Ancak onlar. insanın kudret ve iradesinin fiile tesırini lnkii.r
ettikleri iÇin netlcede Cebriye ile birleşmektedirler. Eş'arilere göre.
kudret ve istitaat denilen şey. insanda fillile beraber meydana gelir.
Filldeıı önce insanda kudret bulunmamakta: Cenab-ıHak tarafından

insanda kudret yaratılıryaratılmaz. ftil de meydana geliyor. insan bu
kudretle o fiili yapıyor. Fakat bu kudretin Min meydana gelişindehiç
bir tesiri yoktur. Kudret de f1il' de Allah tarafından yaratılmıştır.

İnsanınne kudrete, ne llile hiçbir teslIi ohnaz. Sadece "kesb" i vardır.
İşte bu ke~bden dolayı insan sorumlu tutulmaktadır.

,Aslında fiilln meydana gelişinde teslIi olmayan kudret ve 1n1de
kabul etmekle, "kesb"ln varııgından söz etmenin hiçbir manası

kalmıyor. Eş'aruer, Kur'an-ıKerim'de ınsanınMler! kendilerine isnad
edildJgi ve "kesb" ifadeSi bulundugu iÇin insanda "kesb"in varlıgını

kabul etmişlerdir. Bu cümleden olarak Kur'an-ı Kerim'de şöyle

buyurulmuştur: "Herkesin kazandmı iyilik kendine. işledigifena1.ık

- yine kendinedir" 72. Eş'ari'ye göre, "kesb". araştırılması çetin ve
dakik bir meseledir. Bu yüzden şöyle bir darb-ı mesel vardır: "Bu.
Eş'dri'nin kesbind.en daha dakik (ince) bir mesefedir." 73

Matüridiler , eş'aruerin bu fikirlerini kabul etmezler. Buna
"vasda olan cebr" (cebr-i mutavassıt) ismini verirler. Eşıaruer. Cebrtye
gibi dogrudan dogruya cebri kabul etmiyorlar. Bilinecegt üzere Cebıjye

mezhebine göre. insan için hiÇbir irade hürnyeti yoktur. Yani insanın
ne f11ll, ne kudreti: ne de ihtiyacı vardır. Böylece onun tesiri ve kesbi
de yoktur. İnsanlannhareketleri, cansızlannve bitkilerin hareketleri
gibidir. Kuldan meydana gelen bütün ftiller ıztırAri~. Filllerin insana
nisbeti, mahalline nisbetttr. Yoksa fa1line nisbet degtldir. "Neh1r'aktı",

"agaç meyve verdi" derken bu f11ller onlara mecazi olarak isnad
edllmektedir. yoksa gerçekten bu fnlleri yaptıklanndan dolayı

degildir74. Oysa eş'aruer, insanda kudret ve irade oldugunu kabul
ediyorlar, fakat bunlann ftilde tes1r1n1 inkar ettikleri iÇin do~ayısıyla

cebre düşmüş oluyorlar.

72 Kur'an, II i 286.
73Ebü Uzbe. er-Ravzatu'I-Behlyye. 6.26: ez-Zeıüdt. tthafu's-Siidet. ..• II, s.166;

SeVVkI Bey. Usu1-ı ruch Derslert s.10-11. .
74Mtifıammed el-Akkınnani. Efal'ı-lbM ve hade-i COz'lyye. Süleymantye.

. Hacı Mahmud, 1494 Vrk.2b.: Şeyh lbrahım b.Mustafa el-Halebi.el-Luma'....
Matbaatu'I-Anvar. el-Kahire, 1358h. /1939m. 8.45: el-Mercani.
'ŞlhaburdtnHarun b.Bahao.ddln. K.el-Htkmetl'I-BaUgatı'I-Cenntyye fi
Şerhl'l-.Aka1di'l-Haneftyye.Kazan. 1356h.• s.45.
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Mateıridi. "ihtiyar" lafzını tercih etmiştir. çünkt1 bu ifadede
insanm kudretinin varlıgmı bildirmek söz konusudur75.
Matt1ridilere göre, insanın Allah tarafından yaratılmış olan külli
iradesi vardır. İnsanın belli. cüz'i bir fi1leilgisı olan cüz'i iradesi. kül1i
iradesinin bir şubesidir. Külli irade, bir işin yapılmasını ve terk
edilmesini veya başka bir deyimle bt1tt1n mümkün olan ftillert tercih
etmek niteligini haiz oldugu iÇin küllidir. İşte bu, insanda kuvve
halinde mevcuttur. İnsanda bulunan bu küm iradede birçok cüz'i
ihtiyarlar (seçenekler) vardır. Bunların karar yert kalb oldugu için
"küUl ·ira.de" yerine "kalbi iradeler" de denir. Cüz'i irade, bu külli
iradenın belli. özel bir fi1le yönelmesi, sarf edilmesi ve kuııanılması

olmuş oluyor. au cüz'i irade. başlangıç itibartyle Allah tarafından

degn. bilakis kul tarafındandır.O hartçte mevcut olmadıgı için onun
yaratıcısınınkulolması gerekmez. çünkü yaratık (mahıük). haıiçte

var' olana denir 76. Cüz'i trade, kesb, kasd. azm. ihtiyar kelimeleıiyle

ifade edilen şey, dogrudan dogruya kul tarafındanmeydana geliyor.
Yoksa Cemib-ı Hak tarafından yaratılmış oldugu kabul edilse. o
zaman insanların ihtiyarlan da ıztırari olmuş olur ve dini emir ve
yasakların manasızhgı ortaya çıkar. Halbuki biz ıztırari

hareketlertmizle ihtiyari hareketlertınizarasında farklar oldugunun
bilinclndey1z. Mesela elımtzi lstedıglmiz zaman kaldırabildigimizi.

kalb1m1zin, nabzUllızın, trademiz dışında hareket eWgini biliyoruz. Şu .
halde bizde tesiri olan bir kudret. tercih edebilen bir irade vardır.

Böylece matüridiler. eş'arileıin tesiri olmayan kudret ve irade
anlayışındanfarklı düşünür1er.77

Matüridiler. sorumluluga sebep olan cüz'i iradenınvarlıgına şu
ayet-i kerimelertn delalet etUgini naklederler;78 "Bir millet. kendi
özünü de{)iştirmedikçe. bozmadıkça. Allah da onun halini

de{Jiştirmez, bozmaz. ,,79 ''Allah bir kavme ihsan ettigi nimeti. o
kavim kendi gidişatını de{)iştirmedtkçe ve bozmadıkça, (o nimeti

. BO
ellert11den almaz), o nimeti bozmaz' : "Bunlar, Allah'a ve ahirete
inanmış, Allah'ın onlara verdi{Jtnden 1Jarcetmiş olsalardı, kendilert11e
ne zarar gelebiIirdi?!,61; "Kendini levmeden (kınayan) nefsi de şahit

75ez-Zebidi. lthafu's-5adet... , ıı, s.166; Krş. Ebü MansürMuhammed el-
Matandi. K.et-Tevhid, s.239,256,270-71.

76Ebfı Said el-Hadimi Berikat, Mahmuduyye fi Şerhi Taıikcit Muhammedtyye,
II, s.185.

77Seyyid Bey, Usul-Fıkıh Dersleri, s.13.
7aEbü Sa'id el-Hadimi. Barikat Mahmuduyye fi Şerhl Tarikat..., II, s.185:

Şeyhzade,Abdurrahman b.A11: Nazmu·l-Fer.l1d, s.53-54 .
79Kur'an. XlIII i ı.

8OKur'an VIl1/53.
aıKur'an, IV 139.
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tutanm'oBı. Eger kul, fHlinde mecbur olsaydı. bu kınamalar.

serzen1şler dogru olmazdı. Galip olan şer seçenegi bulundugunda.
Allah 'ın tevf1k1 ve inayetI olmasaydı. insanın şeytana tabi olacagını.

şu ayet-i ·kerime bildirmektedir: "AUah'm inayetl ve esirgernesi
olmasaydıazınlZ hariç olmak üzere, şeytana uyardınız. ,63 -

c) ti-ade-I eüz'Iye Yaratılmışmıdır?

Mc1türidner de. eş'ariler de Insanın "kdsib". Allah'ın yaratıcı
(Hcllık) oldugunu kabul etmekte btrleşlrler. Ancak eşıarner, "cia'i
trdde" nİn yanı "kesb" in yaratılmış oldugunu söylerken ma.türidiler
onun yaratılmgınıkabul etmezler.

Matüridilerce, eger cüz'ı tradenın yaratıldıgı kabul edilecek
olursa. o zaman inSan kendi kudretini sanetmek mecburiyetinde
kalır, neticede cebre varır. Böylece ilahi emir ve yasakların manasız

(abeS) obnası lazım gelir_

Eş'aıilertn Matündiler al~hine şöyle bir ltin\zlan olmuştur:Eger
"cüz'i irade" Allah tarafından yaratılmayıp da sın insanın filliyle
meydana gelirse. insanın onun "yaratıcı" sı olması gerekir. Bu Ise
~'Her şeyl yaratan Allah'du" 84 ayet-I cel1les1ne ayland~.

Matüridiler, buna iki şekildecevapvermişlerdir.B1r1nclsl : Evet
"Her şeyin yaratıcısı Cendb·ı Hak'lır', Fakat Irade-I cüz'lye şey

degildir. çünkü "şey"diye. hançte var olana denir. helde-I cüz'iye Ise
mevcut degildir. Bu yüzden onun yaratıcısının kulolması ı.azım

gelmez. Çünkü' "trade-! cüZ'lye" "trade-l küUlye" nın bir fille ilişktsl

(taa1luku) nden Ib.arettir. Nefiste varlIgI·söz konusu olmakla bera}Jer
harici varlıgı yoktur. İnsanda meydana gelen bu gıbı şeylere "hal"
denir ki itibari bir şeydir. Ne vardırlar. ne de yokturlar85. Bunlara
yaratma fillinin Ulşkisi düşünülemez. Yaratma. hariçte varlıgı olan
şeylere taalluk eder. Bu yüzden irade-I cüziyeye yaratma taalluk
etmez.

İkincısı : İrade-! cüz'tyentn insaıunkendı eseri oldugu apaçıktır.

Bunun Için "Her Şeyi yaratan Allah'du." gibiilahi yaratmanınbütün
şeylere şfunil oldugunu gösteren şer'i naslarin umünlundan "irdde-l

82 Kur'an. LXXV i 2.
83Kur'an. IV 183.
84 Km'an. XIII / 16.
85 Sadnı'ş-Şerfa, et-Tavdih. 1,5.353; !spıail Gelenbevi. Haşlye 'Ale'I-Celal. Matbaa-ı

Amirı:. ,1308H., s.211.
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ctiz'tye""yt çıkarmak ve binaenaleyh o umWnlan "tnide-( cüz'lye" deı,ı

başka şeylere u.J1sls etmek zararııdır.Aksi takdlrde 1nsanlann kendi
. ft1l ve hareketlerinde'mecbur olmalan gerekir. Bundan da emJr ve
yasagm. sevap ve cezanın. sorum1ulugun kısaca butun dini
ytikii!Dlulükler1iımanasızve batıl oldugu netJcesi çıkar.86

d)lhUyati F1illn Tah!lli ve 1nSanııJ. S()ru~uiugu:

. Yukanda da 1şaret ett.tgtmlz gibi insan. irade ~lbl oldugunu.
belien bilinci (şuuru) sayesinde anlamaktadır. Meseıa masanıda

duran çantamıIstedigımzaman kaldırabllecemmt.nabzımm. kalb1ınJn.

atışının ise benim irademin dışında cereyan ettıgini b1liyorum. Her
hangi bir IşJm için farklı seçenekler karşısmdaoldugumu ve bunlar
arasında iradenin. zekAt düşunce. muhakeme. cehıt gibtruhumun
birçok kab1Uyetler1nden yararlanab1lecegtni duşunilyorum.

.şımdi bız. ihtlyaıi.(seçenekle 1LgJLi) ft1lJmizln iera. anına kadar
-geçirdJgi çeşitli anla.n incelemeye çalışalım MeselA bir pazar sabahı
evimde .dinlenirken bir arkadaşımın teklifi ile veya kendi kendiriıe

zihnhne evden çıkıp bir kır gezintlsi yapma cikri geliyor Bu flkIrle
biFUkte kır gez1ntls1nin verecegt açıkve temiz hava tadı, bununyanı

sırasogukalma.yorgunluk v.b. duşunceler de kend1ni gOsteriyor.
Zihnbn. bu işi (kır gezintlsini) yapma veya terk etme gıbi bir durum
karşısında kalıyor. Teşvik' edJci ve engelleyici i sebepler arasında

karşılaştırmalarc:18 bulunuyor~Netlcedebu duşuncelerden birisi
agırlıkkazaıuyorve kısa bir tereddQUen sonra ft1Un işlenmesine veya
terkine kesJn .karar (kasetamı, niyet) vertyor. Butun bunlar lÇlıi:ıizde

cereyanetugi 1Çin ı. Btrgtvi'nln tabirtyle kalbi istekler (inıdat) dir.Erl

, Fransız muelli1l~rinden G.L. Fonsegrtv~f, IhUyaıi ftllde beş an
(zaman) ın oldugunu kaydetmektedir:

B1rincisi Bir fi.1l1n zthnfiD.fZde tasavvuru, Ildncisi fiI1tn leh1nde ve
aleyhindeki nedenlerin tasavvuru. yelincÜsli sebeplerin
(tereddÜtlertn) mukAyesesi. dördÜncÜsii kasd ve azimeU içeren
htiküınveya başka bir deyimle tercih, besıncisi ft1Un gerçekleşmesidir .

.Adıgeçen duşünüre göre bu beş andan. blrJnçl. ikinci. ÜcÜncÜ ve. .
beslncı anlarda Ihttyar yoktur. Yalnız fiiJJn dOlduncu anında yani bir

86Seyyid BCy.~U8ül-l F\kıh Denlen. 8.14-15.14Ovd.: Krş. ıbn Hdmıim, el-Musayere.
8.110 vd.; ıbn Haldun. Mukadd1me. MOt. Ahmed Cevdet, Takvtrnhane-i Amtre.
1277h.•m, 8.69. .

87 Ebü Sa'1d el-HiidimL Bertkaı...• n. 8.185.
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tarafın tercih edJ1erclt azın edJ1dJgı Anda bulunabllir.88

İslAm biIgWeri de daha önce bu konuda benzer açıklamalarda

bulunmuşlardır.MeSela Ş1hAbuddin Harun b. Ba.halddtn eleMercani
[Olm. 1306 i 1889), AkA1d Şerht'nde, ihtıyaci ft1lde dört Am zlkreder:
Birincisi ftiIin tasa~ru, ikincisi ft1lin faidesi, ÜcÜncÜsÜ fiilini
varııgınıkade etme, dördünCÜsÜ insanın organlanna emanet edilmiş
olan kuvvetlerin sarfedilmesiyle fiiiin elde edilmesi (tahsili) ve
kaZanııması(kesbJ) dir. 89

Abdullatıf Harputi (Ölm. ) de, bır fLJL1n icrAsından

önce insanınkalbinde beş aşama (mertebe) nın bultindugunu bildirJr:
Birincisi kalbe anz olan endişe (hac1s). Ikincisi kalbe anz olan
endişeden sonra kalbde meydana gelen fikir (hAtır), ücÜncÜsü fiili
işlernekve terketmekle tereddüt olunan mukayese hall (hadis-i nefs),
dördüncüsÜ ft1I ve terkde tereddütten sonra bk tarafı tercih olunan
cehdetmek (hemm) aşaması. besincisi tercih olunan tarafı kuvvetli
cehd manasınaolan amı (kes1nlJk) aşamasıdır. Bu vazgeçme iht1mali
olmayan azme "azm-t musammam" denir. ..Azm-t musammam"
aşaması kaIbe gelen aşamalardanOiIe yakın son aşamadır. "Azm-t
musammam" aşamasında ınsanlann kasd ve IrAdelerlnin rolü
(medhali) vardır. İşte bundan dolayı insana mükMaat ve ceza
gerekmektedir. 90

Bu madde ile ilgili olarak f1kIrler1mizi özetlemeye çalışalun:

Allah. insanlara ruı ve hareketlerini tayin edecek kudret ve ırade

venniştlr.BOyle bır kudret ve ırade veı1lnıemJşolsaydı.Allah'ınemJr ve
yasaklannın, insanın sorumlu tutulmasının, ceza ve mükMaat
görmesinin manası kalmazdı. Bu durum aym zamanda Allah'ın

adalet ve hikmetine de aykın düşerd! Bir yerde yükümlülük varsa.
orada ırade; fillin seçimi ve kudretln saıfı da söz konusudur.

Şu halde Allah, insana bÜtÜn mümkün olan fUlleri tercih etme
niteligi olan bır külii ırade vermiştir. Bu. Allah tarafından yaratılmış.

insanda kuvve halinde mevcuttur. İnsanın "kesb", "{hUydr" ve
"irade-i cUz'{ye" si ise. külli ırAdenin belli ve özel bır fiile
yönelmesinden ve sartından ibArettır. Bu yönelmeye, sarf ve

. kullanmaya "azm-ı musammam" (vazgeçilmeyen kesin karar) denir
Id. bu, ha.I ve itibAri bır husus oldugu için mAtÜridilere göre

88Georges L. Fonsegrıv-e. MebadJ-f Felsefeden llmu'n-Nef8. MOt. Ahmed. Na1m- 8.430
36.

1'1gel-Mercini. Şthiibuddin Hanın b.Bahii.1ddin. K.e1-Htkmetu'I-Ba:11gatf'l-eenntye fi
ŞerhI'l-Aka1di·I-Haneftyye.8.43.

9OAbdullat1fHarputi. Tenki1ıu·l-Keıam...• 8.240.
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yaratılmamıştır.

ınsanın sorumlulugu "cüz'i trdele" s1nt kullanmasından

kclynaklanniaktaQıı". Buna billnc1mJz (şuurumuz) açıkça şahitllk

etmektedir. Mesela. ben önce el1m1 kaldırmak istiyorum. sonra
ka1dırıyorum.Böylece benim "cüz1 tr4de" m (tercihim) hareketin
sebebidir. Demek klkülli mtde, çeş1tl1 egıumve fikirlerin çat.ıştı«ı yerde
bulunmakta. neticede bu egilimlerden b1dn1 tercih (ihtIyAr) etmemtz.
btztIn "cüz'i trdelemlZn veya "kesbtmlz" olmaktadır. ışte bizim
[HUmizin meydana gelmesindeki roıümüz. bu tercihUr.
SorumIuluguınuzda bu tercihe dayanmaktadır.ınsanın külli ve cüz'i
mtde sahibi olduguna şu ayet-i kerfme en büyük. delildir: '~uah size
dJIek ven:neseydi. siz dl1eyemezdlniz:~n

DıeILamıVar
NOT: ıradekonusunda daha genış bUgt sahibi olmak isteyenlere şu

eserler tavsiye olunur. Prof.Dr. Necati öner,ınsan HQn1yeti, Selçuk Yayınlan,

ıstanbul. 1982; M. saım Yeprem. ırade HQn1yetl ve ımam MaUlıidi. ıstanbul.

1980; Yusuf Zlyaeddln Ersal (Ezberi). Vah1y wRtSaıet. Ankara. 1960. s.52-67;
Doç.Dr. M. satt Yazı.cıoglu.Matoridt KeIamındaınsanH~tiMeselesI., A.O.
llahtyat FakOltest Dergisi. Ankara. 1988. C.xxx. s.155-169Ceorges Gurvitch.
Sosyal DetenninlZm'ln çeşitleri ve ınsan HOr1Qgtl. çeviren: Nurettin şazi

KOSemthal, ıstanbul 1958.

91 Kw'an. LXXVI / 30; LXXXI / 29.-
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YUNUS EMRE'NİN İÇ BENİNE DiNi VE PSİKOLOJİK

YAKlAŞIIIIAR 1

prof. Dr. KerIm YAVUZ

tnsam tanımak ve anlamak.. dün oldugu gibi bugün de
Insanlıguıçok dddt bır problemi olarak halA tazeIJg1n1 korumaktadır.

Hele onu bır san'at eser! vasıtasıylatanımayave anI8maya girişmek.

konuyu biraz daha güçleştJrmektedlr.çünkıi burada edebi bır esertn
sahlb1n1n iç dünyasını ne derece dışanyayansıtt:ıgısorusu, önemli bır
soru olarak. karşımıza çikmaktadır. Bu sorunun tartışmasını bır

tarafa bırakarak dlyebl11ıiz kı. edebi bır eser, edlb1n1n Iç dunyasını.

şahsiyetlnl. hayat anlayışı ve dünya görüşunu. döneın1nln sosyal.
kultürel, pol1t1k. dini ve ahlaki anlayışını, çeşitli gel1şme ve
degtşmeleı1Il1nanlaşılmasınabüyük ölçude yardımcı olan önemlı bır

belge nlteugı taşımaktadır.

Buradan hareketle biz. Yunus Eınre'ye önce bır fert ve bır

şahsiyet olarak bakmak zorundayız. O. herşeyden önce bedeni ve
ruhu lle birlikte bır butünlük an eder. Bu bakımdan Yunus'un
bedeni ve ruhi birlik ve bütünlOgünü b1rb1r1nden ayınnamız mumkün
deglldlr. çünkü bunlar hayat boyu btrb1r1nden ayrılmamak ve
blrb1r1nl ömür boyu kabullenmek üzere blrleşmtşlerdlr.Yunus bu
bütünlügü "ete kemtge bünirıdüm, Yunus diye gön1ndilm"ifadeSlyle
Ozetlemektedlr. BOylece canlı olmak Için beden ruha, ruh da kendini
göstermek Için bedene ihtiyaç duymuş ve her Ikisi blrl1kte
bütiinleşrniŞlerdlr.Burada ruh, daracıkbır kalıp içinde. sınırsız bır

genlşllk ve zenginlikle kendlnl duyurabilen bır güce sahiptir. Bu
gücün aynı zamanda insanın içinde Itici ve ytSnlend1ı1ct bır özelligl
vardır.

Yunus birilk ve bütünlük içindeki bu fk11igl. yine blrl1ge sadık

kalarak. sadece "ben" kavramıyla, yanı "Bir ben var, bende benden
I(:eni' ifadesiyle dile get.1mı1şt1r. Ondan bu beden ve ruh 1k:llisln1 "dış

ben"ve "i(: beri' olarak nltelend1rmek mfunkündür.

Biz burada Yunus'un şUrlertni esas alarak daha çok onun iç
ben1ne yaklaşmagaçalışacagız.

ı Bu yazı Atatürk Üniversitesi'nce ddzen.lenen "Yunus Emre Sempozyumu"nda
vertlen bir teblflden oluşmaktadır.
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Esasen Yunu~'un şUrlertntn içme girdtg1m1zde, ilk bakışta,

kendb:nJz1 ıt:.adelerle öIiilmüş, engtn bir alem içinde buluruz. Burada,
Yunus'un duygulannı, düşüncelertıi1, arzulannı. beklentilertn!. _
~yetleI1ni, acılanm, kısaca binbır- ihtiyaç ve. tutkunun. haz ve
elemin. titrlü kalıplara dökülmüŞve türlü kanşımlardanoluşmuş.

manA dolu ifadeleı1n1ve onlardan beslenen canlı sahneleıin1görürüz.
Bunlann içinde onun dJni ınanç. duygu.düşünce. tasavvur, arzu ve
UıUyaçlan çok etklli bir şekilde duyumaktadır. Şu halde sözünü
etttgim1z ,alem içinde onun mancını buı:.ıtardan ayumak mümkün
degııdır.

Aslında biz şıırlerinde çizildig1n1 gördügümüz bu alemde,
Yunus'un tabnin ed1lıniş veya edtlmem1ş, fakat tatmin edtlmes1n1
istedtgi arzulannm. ya -da çok çeşitli ruh hallerinin ifade ed1l1şine

, şahit oluyoruz.,Yunus ş1irlertnde ifadelerle öIiilen bu alemi, kendi
i5tegi ile inşa ettıgtne göre, aynı zamanda buna. kendi iç -dünyasunn
bir ölçüde dışanya yansıması olarak bakabilir1z. Çünkü Yunus
oradaki duygu, düşünce. tasavvıır, inanç, beklenti ve başka ruhi
halleri tesadüfen bulmamıştır.Esasen, ş1trler1ndedile gelen dünyanın

miman bizzat kendisidir. Bundan dolayı onu "Önceltkle, kendi iç
benlne dayanarak. kendi duyuş. düşünüşve beklenUlerini gönnüşve
inşa etmiştir. Bu bakımdan onun dünyasını ve şahsiyet yapısını

eserinden ayınnakmümkün degııd1r.

Öte yandan Yunus Eınre'ninş1irlertndegömügümüz şahsiyetln1

meydana getiren tesırlerın. çok yönlü olması dogaldır. Bunların

Yunus'u çeşitli degişmelere ugratmış olması da tabüdir. Burada
önemli olan, birçok gel1ştm dönemlerinden geçerek oluşanYunus'un
gerçek şahsiyetlninne oldugu konusudur.

Biltndıgı gibi. şimdiye kadar Yunus Emre 1izertnde çok şeyler

sOylenmtşve yazılmıştır. Bununla birlikte. yine de onun tarthı

şahsiyetiningerçekten eksiksiz olarak ortaya çıkanldıgını sOylemek
oldukça güçtür. Çfınkü bu konuda yapacagım1z basıt bir tesbite
dayanarak, önfımüzde genel çizgiler içinde üç a10 Yunus Eınre'den

söz edeb1lfı1z:-Bunlar, . ,

1) Halkın lçlnde menk1bele{le yaşayan Yunus,
2) Araştıncılaf arasında yaşayan Yunus,
3) Tarihi şahs1yet11çlndeyaşamış olan gerçek Yunus'tur.
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Gördiiglimüz kadanyla bu Yunus'lann blrleştb1lerekgerçek
Yunus halıne getirild1g1ni ya da tarihi tesbltlerle çlzi1m1ş gerçek
şahstyet1n1nve eserinin kesin olarak ortaYa çıkanldıgım söylemek
oldukça giiçtlir. Mesela. dlin Yunus Emre'ye ait oldugunu sand~
şiirlerin bazılan, bugün onun deglldir, denebıJnıektedlr. Burada,
Yunus'un şiirlerine sonradan bazı karışmaların olduguna
ınananlarınyanında. şiirlerindenkaybo1anlann olabllecegıntkabul.
edenler de vardır. Yunus'un gerçek tarJhi kişillgibütün dönemleri ve
ayrıntılanyla birlikte tesbit edllmedtg1 sürece, onut) hakkında

söylenenlerin hepsine kesin gözü ile bakmak mümkün olamıyacaktır'.

Halbuki bilimsel bir araştırmanın ilk şartı, bu konuda
kullarulacak materyalin ilmi güventrlilik ve geçerlilik ölçüsüne sahip
olmasıdır. Bunu gerçekleştirmedenyapılacak tasv1ı:ler, analızıer,

terkipler ve tesbitler bilimsel sonuçlan olumsuz yönde
etkileyebilecektir. Bundan dolayı önce Yunus'un tarıhi şahsfyetlnive
eserlerini aslına en uygun olabılecekderecede've aynntılannaınecek

şekilde ortaya koymamıZ gerekir. Aksi halde her zaman muhtemel
bazı ciddi bmmsel hatalarla karşı karşıyakalmamızmiiıİıkiindlir.

Sonra, blldig1m1z kadanyJa Yunus Emre Anadolu'da· en çok
mezan olan bir şair1m.izdir. Onun mezannın Anadolu'nun
şurasında ya da burasında olmasının biZe göre psikolojik bU'
degeri vardır. Bu da Anadolu'da yaşayan inSanların Yunus'u
gönlilden sevmiş ve yaşadıklan yerlerde hem gönlillerinde hem de
topraklannda ona bır yer ayımıış olmalarıdır.BOylece onlarY~us Ile

. .
birlikteo~ve onunla birlikte yaşamakIstcmtş1erdir.Bu balmndan
Anadolumuz Yunus sevgisiyle sankiyunuslaşmış gibidir. Böyle
olunca' da Yunus'un Eskişehirli. Konyalı, Bursalı, Manisalı.

Erzurumh"". Afyonlu (Sandıklı)•. Ispartah (Keçiborlu) ya da
Anadolu'nun bir başka yöresinden olması önemli deglldir. Burada
öneml1 olan. mlislliman Anadolu halkınıngönlünde besledJgi Sevgıyle .
Yunus'u bagnna basmış olmasıdıTo Çünkü onun eseri, yalnızcakendi
iç benin1n ifade edihnesi veya kendi Jç dünyasının dışayansıtılması

.degıı. aynı zamanda onun kendisiyle birllkte Anadolu halkının iç
dünyasına da tercüman olacak nitelIkte olmasıdır.

Yunus her şeyden önce, devr1n1n ve çeVı'es1n1n Insanıdır. O
tsIalni bir kültür ve toplum ıçınde dogup yettştW için genelde çevrenin
kültlirel ve sosyal havasım. d1l1nJ.. d1n1n1. ahlakını, hayat ve dünya
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anlayışını. gelenek ve göreneklerintt duygu ve diişüncelerint iyice
teneffüs etmJştir. Hatta den.d.igJne göre o. bOyle bir gelişme Içertsınde

dönemJnJn ve çevres1İı1n kötümser havasından blle kendin!
koruyamamışve hatta Yunus önce bu havadan ürkmüş ve zaman
zaman kOtiimserUge kapılmıştır. Çevresinden topladıgı bilgi ve
tecrübelerin kend1stn1 doyumıadıgını hlssedlnce. içinde bulundugu
havadan uzaklaşmak üzere derviş olmaya karar vererek Taptuk
Emre'nIn dergahınagtmıiş.Allah'a sıgınaraksükUn ve huzuru orada
bulacagma tnanmıştır.

Yunus Emre henüz olgunluk seviyesine ulaşmadim. başlangıçta

kendJsini hemdış"hem de iç dünyaya açık tutmuş. sürekli topladıgı
hayati bilgfler ve tecrübelerle hem dış dünyasını.hem de iç dünyasını

yakından tanımış ve bOylece yaradılış gayesi içinde kendi yerint ve
hedeftni belirlemege yOnehnJşttr. Bu. zamanla ıçınde yaşadıgı dönemtn
kendi çevresine hakim olan manevi havasının şartlan ve imkanlan
ölçüsünde ve dünyaya gelirken beraberinde getirdigit yani
yaradılışındakiruhi istidat ve kabileyetlertn tedrtcen işlenmesi ve
gelişmeSiylegiderek olgunlaşmışve bellrgtn özellikler halinde kendini
gösteıln1ştır.

Bunun yanında o. henüz olgunlaşmayolunda ilerlerken. kendi
iç dünyasınayOneld1g1 sıralarda zaman zaman bir yandan ben ktnı1m, "
neyim. dünyaya gelişimin sebebi nedir. ne oldum. ne olmam ve ne
yapmam lazundır."diye sorarak. yaradılışının sırrını çözmeye
çalışırken. bir yandan da kulu oldugu Allah'ın kim ve ne oldugunu
sormuş ve arayışlanıun asıl manalanna nüfuz ettikçe. iç benini.
bütün zengtnlig1 ve engtnJJ.giiç1nde dertnden hissetmiştir. O pek çok
41emi Içine sıgdırabUecek genişlikteki gönül aleminde dolaşırken.

neticede Yunus. kendini gerçekten bilenln ınsanınRabbini bllecegme
ve O'nu bulacagınainanmışve sonunda gönül rahatIıgı içinde:

" "Nitekim ben beni bQdbn. Yakın ba idm Hakk'ı buldwn.
Korkum am buluncaydı; şimdi korkudan kurtuldum".

d1yeb1lmektedlr.

Şu halde Yunus artık kend1n1n kend1 oldugunu anlamış.

sınırlannı tanımış. yerint ve hedeflnt bellrlemJştir. Bütün bunlann
destegi ile Yunus'tak11ç oluşma. her geçen gQn biraz daha hızlanarak:

gelişmiş ve neticede iç oluşma ve olgunlaşmaonun iç dünyasında

yen! aJemlere. oradan da sınır taıunıayan ilahi aleme dogru
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aç~asına sebep olmuştur. Böylece Yunus, ezeli ve ebedi bır varlık

olan Allah'a göniıl venniş, O'na biıyük bir aşkla baglanınıştır.

Zamanla bu baglanış ve tesl1m1yet çok zengin bir iç yaşayışa

dönüşmuştür. ışte Yunus, şürlerinde bunu hem duymuş, hem
duyunnuş; hem duşiınmiış, hem de düşündürmüştür. O hem
yaşamış hem de yaşamnasındaönıek olmuş, hem plşmJş hem de
pişmegevesile olmuştur. Çünkü onun şürleri ınsan ile hayat arasında
saın1mi bır bag kurdugundan, kendisinin içinde duydugunu,
düşundugünü, istedigini veya bekledigini, başkası da yaşamış,

duymuş, düşunmüş,istemişve beklemiştir. Burada Yunus sanki bize
başkalannın dil1n.1 kullanıyormuş ve gönüllerini bırleştlrtyonnuşgibi
gelır. .

Bilindlg! gibi Yunus'un şitrlerinde din ve dini -1nançla ilgill
yaşanmış, duyulmuş, tasavvur ve idealize edUmiş duygu ve
düşün(:eleI1İızengın belgeleriyle karşılaşıyoruz. O bu şUrlertndeduygu
ve düşünceleriniörerek. sık sm dinden, imandan, ıslamdan, islamın
iman ve ibadet esaslanndan, insarun kendisinden yapması ya da
yapmaması hususunda beklenen emJr ve yasaklardan. kutsal
kitaplardan, peygamberlerden, onlann hayatlanndan, fUllerinden,
özellikle Hz. Muhammed'in hayatından, Kur'a,:ı'dan, ayetlerden ve
hadislerden söz etmektedir. Yine Yunus ıslam ınai:ıcınauygunolarak
sık sık meleklerden, onların görevlerinden, ölümden, öldükten sonra
d1ri1mekten, ölünınle ilgili çeşitli tavsiyelerden, ahtret hayatından,

diınyadayapılan ty1llk ve kötülüklerin degerlend1r1lmesınden,sevap ve
günahtan, mükafat ve cezadan, farz ve sürinetten islam
büyüklerinden, önemli dinigecelerden, şeriat, tarikat, ma'rifet ve
hakikatten, kısaca ısıamıve ahlAkı ilgilendirenpek çok Içonu1ardan.
dini ve aklAki yaşayışın çeşitli görüntülerinden Çeşitli vesilelerle söz
ebnekted1r.

Yunus burada bir yandan bütün bunlarla tasavvufi bir
atmosfer içinde yaptıgl telk1nleriyle tnsam dini ve ahblki hayata dogru
yönlendirmege çalışırken, bir yandan da İslama karşı kendi
tutumunu açıkça belli ebnektedtr. YIne bütün bunlar bize Yunus'un .
iç dünyasınıtanuna ve anlama ImkAnıverecek güçte ve zeng1nl1ktedir,
O. bütün bunlarla ilgili duygu ve düşüncelerinin ilhamım, başta

Kur'an'dan, hadisten, İslamıdanve tasavvufi: hayattan almaktadır.

Yunus llk bakışta kendi iç dünyası i~ınde inanmış bır kimse
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olarak Allah'ı gönülden kabul ve tasdik etmiş. büyük bir bagıılı.k. ve
teslJm1yetle ilahi aleme açılarakbütün samimiyetle O'nun hizmetine
gtrnıiştir. Artık O. Rabbinden gelecek talepleri kabullenmek ve O'nun
dedJgİniyapmak. üzere ruhen hazırvaziyette beklemektedir.

Y~nus'un Allah'a olan inancı. öyle kuru. bastt. manasız ve
degersiz bir iman deglIdlr, Zira onun ş11rlerindeAllah Inancı ruhunun
derinliklerine iyice kök salnuş bir inançtır. Bu. onun ruhunda
derinden duyulup yaşandıgı için, vazgçilmez bir degere sahiptir. Öyle
ki Yunus ruhundak11htlyaçlannı.arzulannı. üm1tleI1n1, dilekleı1n.l,

tdeallertni, haz ve elelIllerint. sevgt ve -korkulannı, şikayet ve
itirazlarını, yanı bütün hallerin! dile getlrirken, şuna veya buna
teşebbüs ederken, onların htç birisin! inancından ayırmanııştıro O
bunlara yaklaşırken,Allah ile yaklaşmış, ulaşmak Istedl.klertne yine
~lah ile ulaşmak istemIştir. Karşılaştıgı problemlere bir ıçözüm

ararken yine o Allah lle aramış ve .O'nunla bulmaya çalışmıştır. Şu

halde Y·unus bütün bunlan Allah inancı tle duymuş, O'nunla
düşünmüş, onunla çözmeye çalışmış ve beklediklerini yine hep
O'nunla beklemişUr. Çünkü Yunus onlann ancak Allah He
gerçekleşebllecegine gönülden inanmış bir kimsedir. Zira. onun
hayatına ve dünyasına yön veren yalnız Allah'tır. Bu inanç olmadan
Yunus'u düşünmek mümkün degildir. Görüldügü üzere onun
hayatının akışı içerisinde dini inancın,yani imanın tayin edici ve Itici
bir gücü vardır. Ozellikle dini duygular Yunus'un hayatında

vazgeçilmez bır degere sahiptir. çünkü O aczint, O'na sıgınmakla

giderebilecegine. O'nunla güçlenebllecegine inanmıştır. zira ona göre
bütün çareSiZliklere çare bulan yalnız Allah'tır.

Esasen Yunus'a göre lmanın sadece dillle ifade edihnest yeterli
degildir. ıman. önce gönüle yerleşir orada uyanır; sonra orada
geUşmegebaşlar. Çünkü gönül Allah'ın tecelli etttgl. yani ilAhi sırların

çözüldügü ve duyuldugu bır yerdir. Şu halde Allah'a lman gönülde
duyulur ve orada yaşanır. Onun için Allah insanın dışında degll,
içindedir, Bu bakımdanYunus, insanı devamlı kendıiçine dönmege.
Allah'ı kendı içinde aramaya ve orada bulup yaşamaya çagınr2 ,

Öyle !selman yalnız kalbde hıssedtlir. Ancak. bu ifadeler halinde
dudaktan dökülerek kendini göstertr. ımandaki eks1.klik. imanın

kendisinde degil. insanın kendisindedir. ıman gönlün tasdiki ile
bütünleşmeli ve saglamlaşmalıdır. Esasen ınsarun imaıunı saglam
kuşanması gerekir. çünkü o, gönüle yerleşince. orada kesinlikle

2 "Hakk'ı arar isen kalbinde ara: Kudüs'te, Meldre'de Hac'da d~.~
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şüphe tohumlan bannamaz. tlmır ve tasdikin birleşerek gönülde
bütünleşmesi, insanı birlige ve bütünlüge göturür. Burada Yunus
insanı inanç yönunden sam1m1yetle birlik inancına davet eder 3.0,
mutlak anlamda ınsanın inançsız olabılecegtntkabul ebnez. Yunus
kendılerini küfür yolunda sananlara bile, Inanan insan gözuyle
bakar. Aynca, onlara Jmanlaruu yaralamamalannısöyler. Çunkü her
Insanın gönlünde az da olsa Allah sevgisi vardır. Fakat bazılan

içlerindeki bu sevgiden habers1zd1rler. Asıl Iman sevgiyle oluı. Onu
candan sevmeyen kişinin imanı kuru, cansız ya da taş olmaya
nıahkwndur.Ne yazık ki insanlano çogunun sever gibi göründüklert
din ve tmanı aşkdan mahrumdur. Dının ve Jmanın gönülde aşkla

duyulmasıve yaşaınnasıgerekir. Orada samJm1yetle duyulmayan ve
yaşanmayan Jmarun degeri yoktur. Yunus aşkın ka.nşmadıgı dine
imana ihtiyaç olmadıgınısöylemektedir.

Görüldügu üzere Yunus burada görünüşe dayanan, ama
gönulde aşkla beslenmeyen veya kaynaklarımayandindarlıga deger
vermemektedir. Ona göre Insan dindar görünmege degil, dindar
olmaya ve dini yaşamaya deger vennelidir. çunku Yunus'a göre asıl

olan, dlnin ve ımanın içte aşkla yaşaımıasıdır. Böyle oldugu takdirde
din lle iman insanlann iki önemli yoldaşı olur. Allah din lle imanı

insanlan koruması için vermiştir. Onların iklsi de .insanı terbiye
ederek. onu kötü ve zararlı duygulardan ve düşOncelerdentemizler.
BOylece insanı dogru ve sagııklı yola ıletir. Sonra. ah.Iret hayatında
insana sadece Kur'an ıle iman yoldaş olacakbr. NetJce itibariyle lman
sahibi olan ldmse ahirette kurtuluşa erenlerden olacak ve böylece o,
orada önOne çıkacakengelleri kOlayca aşabılecektir.

Esasen ezelde (levh-i mahfuz) insanoglunun Allah'ı kendisine
Rab olarak kabul ve tasdik etttg1n1 ve onun buna. yani ezelde
blld1rılene ve kabul edılene ne derece sadık kaldıgını ve dolayısıyla

dinine ve tmanına ne derece sahip çıktıgını. kendinde mevcut olan
ruhi gOçleri. ne derece harekete geçirip gelişt1rdig1n1ve kendisinden
bekleneİıleri ne derece yerine get1I1p getlrmedtglnl göstermek için
gelmiştir. Bu bakımdan o. önce imanını korumak ve -onun
rehberligtnde gitmekle görevlidir. önce insanınonu korumasıgerekir
ki o da kendisini koruyab1ls1n.

çevresının 1sla.mt -eg1tlm1 ve y3ŞaylŞı içinde yetişen.ve onu hem

3 "Elestil bt rabbik"Om, Haktan nfda gel1ncıek. m'l1mfn1er beuı ittller Ikrannı"
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duymuş ve yaşamış olan Yunus. Allah'ın kendisinden bekledigi ve
beklemediAi taleplerin şuurundadır, O bu hususta: "Müslüman kışi

şart nedir bUse gerek; Tann'nın buyrıJDunu tutup beş vakit namaz
kılsa gerek" 4, demektetlr. Görüldügii üzere Yunus kendJsini
Rabbıne vemı1ş. Tann'nın taleplerine uygun olarak hareket eden ve
başkalannında hak. yolunda sadakat gOstemıeslnlistemektedJr. İşte

o. bOyle bir dini Inanç ve ha~at anlayışından hareketle. bıze Oyle
gelJyor ki onun zamanla olgunlaşt:.ırdıgıtasavvufi hayatıböyle bir dini
anlayış ve' yaşayışa dayanmakla ve temelde ondan kaynaklanıp

beslenmektedir. Böylece o her ikisini birbiri ıçinde eriterek
bütünleştımıektedJr, '

Aslında Yunus'a göre fnsanınAl1ah'mem1rleI1n1 yerine getlnnesi
gerekir. Çünkü din insan ruhu için gereklidir. ınsan onsuz olamaz.
Burada Onemli olan, cümle alemln din Ile imanı isterkenbunlan
gönülden gelen bir sam1ınJyet1e istemeleridir. Aksi halde insan dln1n1
terkederse küfür yolunu seçmiş olur ki bu ona kurtuluş yolunun
kapanmasıctemektir.

Hep1ın1zin bUdigi gibi Yunus'un yolu, kendiiçinden gelen bır

istekle seçtigi hak ve hakikat yoludur. Başka bir deyişle onun yolu.
sadece Allah'a kavuşmayoludur. Bu yol d1nln. emir ve yasaklarının

dış manalan yanında gerçek anlamda sırlannm çözülmesini ve
Allah'ın kulundan beklediAi emirlerin dış yüzünden iç yüzüne yani
asıl manalanna nüfuz edtlmes1ni esas alan bır hareket tarzıdır.

Buna dıştan içe d~ru tedricen. fakat sürekli gelişenbır dertnleşme
süreci denebllecegıgibi. aşagıdan yukarıya dogru tedricen yOkse1en ve
neticede kemal derecesine ulaşmayı kendine hedef edinen bir süreç
olatak da bakılablJ.lr5. Böyle bir ge1Jşme sürecinde Yunus. bütün
v~rlıgı ile Allah'a yönelmiş vaziyettedir. Artık o dünyevi
huzUrsuzluklarqan. çalkalamrialar ve gayesfzl1klerden uzaklaşmış.

ilAhi alemi kendJne hedef edmerek gönlünde dini ve ahlaki blrJJg:1 bir
ıç harmonJye dönüştürerekkendlniAllah'a teslim etmJştlr.

Şu bır gerçekt1r ki. Yunus Etme herşeyden önce Allah'a ve
O'nun, elçist Hz.Muhammed'e gönülden inanmış ve bag1anınıştır.

Kend1s!D1 Allah'ın iradesine terkederek O'na bütün varl. Ile teslim

4 Yunus tiwıa Ilive olarak "Kfm mOsıOman ve beş vakit namaz kılmazsa, bılsin kı
mo.slOman olmayanm yert cehennem olsa w:rek dcınektedfr.

:5 Bu Yunus'un, kendi iradesiyle ",eriat tarlkata. tarikat marlfete. o da hakikata
ynkaekcek ve kemal den:ıcestne ulaşacakbr•.
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olmuştur. Hz.Peygambert• .Allah'a en kısa yoldan onunvasıtasıyla

olaşılacagmatnandıgııçın sevm!şt1r. Nitektm_ Yunus.Allah'a dua ettJg1
bir ~uada içten gelerek;

"Yunus gibi düşküne. A1ch gUmLŞ şaşkına.

Dost Muhammed aşktna, Bizi mahıum eyleme/" ~1ye hiyazda
bulunnıuştur.

Şu halde önce Kur'an ve Hz.Peygamberin. sonra mürşid1nJn

rehberUg! altında Yunus. gerçek Yunus olnia yoluIıeıa hızla ilerleyerek
gittikçe "harntiktan" uzaklaşmış ve n~t1cede kendini ilahi aşkın

dalgalandıgıvecoşup taştıgı aşk deryasınabırakarakorada pişmege

v.e pışt1k:çe de olgunlaşınayakoyulmuştur.Yunus artık içinde iyice
uyanan. hatta yanan aşk ateşinden çok memnundur. O il~i aşk

içinde öyle sıcacık yaşamaktadır ki sanki o onu~la hayat
bulınalQ:adır.Artık O ne derse. o olmaktadır. AUah'ın1ştedlgi. kendi
istedtgidır. Yunus bütün gOnlümi saran iman ateşini. kendini
kendındenalan aşk ateşiyle kOrukleyerek yükselmiş. yüzyıllann akışı

içınde k.endln1 tanıyanlann gönlünde taht kunnuş, kendi ateşiyle

sadece ken~ini ateşlememiş. aynı zamanda o, başkalanm da
yüzyıllardır ateşleyeb1lm1ştir.Yunus .Allah'a olan aşkııu o kadar ileri
götürmek istemJştir id kendisiyle .Allah arasmdaki benIJgi ortadan
kaldınnaksuretıyle Mevıa'sıninhuzuruna bensiz çıkmayı arzulaını$

ve Mevıa'sma Mevıa ile bakmak ve böylece sevgmnin varhgmda
htçJJg1n1 gOstennck istemiştir. Onun için Rabbıne içten gelerek. "Ben
senin hazretine bensiz varayun Mevlli./"• .':...Sentrı ile bakayUn. seni
göreytm Mevldl" demekten hiç çek1nmem.iştır._Böylece O yıllarca

sevgil1n1n aşkını büyük bır zevkle terennüm etmiştir. Çünkü sevdWni
kendi ıçındeve dışında bulmuş O da daJma onunla beraber olmuştur.
Yunus nereyeveya neye paksa,· orada hep Allah'ıduyuyor ve yine hep
O'nu O'nunla yaşıyordu. O bunu yaşadıkçada her zaman "elhamdü
uıı~" diyerek karşılıkvertyordu. Çünkü aşk şerbetlni içiren, gönlünü
aşkla dolduran. kullannınaşkııu pınarlargibi akıtan. oiılan nehırler

gibi asıl hedeflne ulaştıran, aşk denlz1ne kavtiştugunda onlan deniz
yapan ve aslına götüren ve orada kabma sıgıtıayaca.kşekilde dolup
taşıran O idi. ışte ilahiaşkla dolup taştıgı bir sırada Yunuş aşk

denizinde kend.1n1 kendınden alıp götüren Rabbıne böyle bır ruh hali
ıçınde şülaediyorve sonunda O'na dönüşünüşöyle tasvir ediyor;
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Haktan gelen şerbeti. tçdiıkel-hamdü ltlldh
.Sol kudret denizint. geçtükel-hamdü LiUı1h
Dertldük pınarOlduk. trlctldük umak olduk
Aktuk denize dolduk. taşeluk el-hamdü UUtıIı

''Yunus Emrem kf2mll oldu tmamm
Hazret-t Haklc'a vasıl oldu cdnım

Ld mekan şehrtdir ştmdt mek4nım

Bekd btl1ah oldum el-hamdü UU4h".
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A
HAYATI

Yuan: .Allmed I'ouad El-EhWlUly
t~çevlıal:

prof. Dr. BmnaLIIIh TÖ'KSEL

Kindi ( 185 / 801-260 / 873). JIk Isıam Füozofudur. Felsefi
çalışmalar, hicıi tk1nct. :mI1Adi sekizinCI yUzyılda. aslında fLZJSYen olan
Hıristiyan SuryaııilerineUnde bulunuyordu. Onlar HalJfenJn teşviki

sayesinde Yunanca eserlert Arapçaya tercümeye başladılar. tum ve
felsefe araştırması yapan JIk müslüman Arap olan K1ndI. haklı olarak ,
'~ap FUozofu;' ism1yle adlandmlmışb.

.
Onun tam :Ismi: Ebu Yusuf Ylkub b. ıshak b. Sabba.h b.ımrAn

b.ısmaJl b.el-Eş'as b.Kays el-Kmdi'dIr. Kmde•. ıslamdan önce büyük
Arap kabüelerinden birtydi. Büyük babası Eş'as b.Kays. ıslam1yeti

kabul etti. Hz.Peygamber'in sahabelednden birt sayılrna~dır.Eş'as.
bazı öncü müslümanlar ile kendisinin ve nesl1n1n yaşadıgı yer olan
Kılfe'yeglttLK1ndi'nin babası ıShak b.5abbah. Abbasi halifelerI Mehdi
ve Reşid'in hükümdarlıgı esnasında Küfe valisi idi. Cok kuvvetU
ihtJmalle Kmdi. Reşid'in ölümünden on sene kadar önce ( 185/ 8Ol)
yılında dogdu 1.

K1ife ve Basra. hicri ikinci ve üçüncü. nıllAdi sekizinci ve
dokuzuncu yüzyıllarda. ıslAmi kültüreın btrbJı1ne rekabet eden tki
merkeziidüer. Küfe. daha çok akli araştırmalaraegDJmLJ. idi: ve KJndt.
1 Mustafa Abd al-Rizlq, Boer'e uyarak bu tar1h1 vermektedir, Kındrninbtyograflstne

ait en tyt mak.ile. Feylesofu'l-Arab vd-Muallfmr&-Si.ni, Kahtre, 1945.8.7-50 fçUıde

Mustafa Abd al-Rizlq'Lnk1dir. Aynı ,ekilde Bak. Ahmed Fouad el-Ehwany'nIn 1lk
Felsefew. Kahfre. 1948 8.3-49 Kindi'nIn ı1SiJeSIrıin tabma alt "G1r1fw ve Ebü Rfde'nfn
Res81lu'I-Klndt Kahfre, 1950; 8.1-80' deld "Giriş".
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ilk çocukluk dOnemIeı1nlbu entelektüel atmosfer içindegeçirdi. O·
Kur'an-ı Keıim'i ezberled1. Arap gramer1n1. edebiyatıru ve ilk ~tmet1k
bllgt1ert velhasıl müslüman çocuklar için gerekli her çeşit OgretJm
formasyonunu edincU.Sonra o. Fıkıh ve yeni dagan KeIAm 1lm1nl
tahsll etti. Fakat öyle geliyor ki O. dahaziyade.. hayatının kalan
kısmını talis1s ettJg1. özellikle Bagdat'a gittikten sonra 1lim1erve felsefe

. lle, ilgilendi. Yunan 1l1m ve felsefestnin tanı bir vukufu. Yunan ve
Süryaıll d111etlne vakıfolmayı gerekli kı1ıyOrdu. zaten birçok Yunanca
eserler. bu. sonu,ncu dile çevr1lm.iştl. Yunanca'yı ögrenmış oldugu•.
akat çeşitli eserleri tercüme ettJg1 Süryanidillne daha bAk1m oldugu

görülmektedir. O Araplara Ar1sto'nun kttaplanndan b1r1 olarak geçen
Plotln'in Enneades')anndan el-Hımsi'nin.terctimesigibi. bazı Arapça
tercümeleride düzeıt1lm1ştlr. Btyografl yazan el-Kıftl. "Ktndi, birçok
felsefi kitaplar tercüme ettt. -onlarıngüç yönlerint aydutlattı ve
rnu{llak ntizartyelerint (jzet1ed.(' 2 dtye kaydetmektedir.

-
O. Bagdat'da Me'mun. Mu'tasım ve bu sonuncunun ogıu

Ahmed ile aralannda 1lg1 kurmuştu. Önemli eserletlnden bazılannı
vakfettJg1 Ahmed b. Mu'tasım'mhocasıolarakgOrevlend1r11ın1şti.İbn
Nabata şöyle der: "Kindi. ve onun kttaplanMu'tasım'ın

tmpa.ratorlugunu güzeUeşttrdt"3. O. Mutevekkil (h.232-247/847
861) in hükünldarlıgı altında da başarı kazandı.tbnEbi Useybl'a
tarafından nakledilen bir hf.kaye. o zamanda Kindi 'nin büyük
şOhretine. ilerlemişvukufuna ve özel meşhur kütuphanesine işaret ..
etmektedir. Onun tam rivayeti şöyledir. "MütevekkU'in. hü1oimdarl~ı
esnasında yaşamış olan Musa b. Şdktr'in. ogullan Muhammed ve
Ahmed.. biJgid.e.1leri gttm.iş herkese karşı, fesat maksadı ile gtzU ittifak
yapıyorla.rdL Onlar, Ktndryf MütevekkU'den uzaklaştırabamek

gayesiyle güvenilir biJi.s·f olan sened b.AUyi Bandara gönderdiler.
Onlann Jesat tert1bt. Müteoe,kkU'tn Ktndryf dövülmesin.i emretmesi
derecestrie kadar başarılı oldu. O evine yoUandı, bütün 10itüphanesf
müsadere edilerek ayn bir yere lconuldu ~"Ktnd.l Kütüphanes(' d1ye

, tstrn1endirild1" 4 - .

Ktndrnın hası8lJkle ilg1l1 şOhreU. onu,n bilgi lle ilg1l1 şOhretlne

eşdeger, icU. Bu kötü şöhreti. Cahız'ın "Kftdbu'l-Buhald"smda onu
kaı1:katürtze etmesinden dolayı 'idi. Bunuiıla beraber Kindİ. birçok
na-dide hayvanlar yeUştlrdıgı bahçeli bir evde lüks bir hayat

2 el·l(jfti. Taı1hu1~Hukema: Kahtn: basurn. s.24İ.
3 İbn Nabata. Şeıtıu Rsaıi1e tbtt zeyd6n. Kahfre. 8.113.
4 İbn O>i. Usc:ybi'a Tabaıqitu1-EtıbJ»: Kıihire. C.ı. 5.207.
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sürdürmüştür. Onun cemJyetten hatta komşulanndan uzak bir
.hayat geç1rdtgl·an1aşılmaktadır. Kıfti tarafindan nakledilen 1lginç bir
hikAye. Kindrnln üstün bir ftzısyen oldugunu .asla bilmeyen zengın

bir tüccann komşusu olarak: ömür sürdügünü göstermektedir. Bir
defa tüccann ogluna ani bir felç ısabet etmiştı de. eagdat'ta onu
tedavi edecek flilsyen yoktu. B1r1s1 tüccara. o özel hastalıgı 'tedaVİ
etmekte çok becerildl olan son derece parlak filozofun yanında

yaşadıgını söyledi. KIndi. felçli çocugu müz1k1e tedavı etti.

B
ESERLERI

Ç)nun çok sayıdaki (yaklaşık 270'e ulaşan) eserler1n1n çogu
kayıptır.tbnNedim ve onun takipçisi Kıfti. onun kitaplannı tasnıf

etmişlerdir: onlann çogu. onyedl grup fçlnde kısa b1l1msel
incelemelerdir : (1) Feısefi. (2) Mantıka aıt. (3) Aritmettge aıt, (4)
Küresel, (5) MusIkiye alt. (6) Astronomiye alt. (7) Geometriye alt, (8)
GÖkcistmJ.erine ait, (9) Tıbbi. (LO) Astrolojlye alt, (LL) Mantık ve
Mümlzaraya aıt, (L2) Ps1kolojıye aıt. (13) Siya.sete aıt. (l4)
Mete<>rolojlye alt. (L5) Boyutlara alt, (L6) Ilk şeylere aıt, (17) B~ı
metal,~ türlere v.s. aıt.

-

. Bu~ Klndi'nIn bilgisının ne kadar ansiklopedikkapsamlı,

oldugunu göstermektedir. Onun bazı ilmi eserleri. Cremone'lu Gerard
tarafından Latlnceye tercüme edUmiştır ve ortaçag Avrupa
düşüncesine çok tesir etmiştir. Cardano, onun onild en büyük
kafalardan bırı oldugunu kabul eder.

Bilginler, Kindi'yi onun Arapça b1l1msel ıncelemelerinin

keşfedilmesine ve yayınlanmasına kadar~ sadece mevcut Latince
tercümeler1n1n ana prensipleriüzerınde tetkik ettiler. Onun De
Med1ctnarum ComposıtarumGradlbus'u 938 i 153I'de yayınlandı.

Albino Nagy 5, 1315 i 1897 de bu bilimsel incelemelerin ortaçaga
aıt tercümelel1n1 bastırdı: De Intellectu: De Somno et Visione; De
Quinque Essentu.s; Uber Introductorius tn Artem Logtcal
Demonstrotionis.

Onun .Aiııpça bazı yazma eserlerinin bulunmasınımüteakip,

Kindi'nIn [elsefeS:i üstüne yeni bir aydınlanma getirilmiştir. Ritter

.5 o ·Nagy. Die PJ;ıilOlJ9Ph1ıschen Abhandlungen des al-KIndi, 1897.

24



tarafından İstanbul'da yaklaşık 25 bilimsel rtsaleyt Ihtiva eden bir
muhtasar eser bulunmuştur.Şimdi onlann hepsi Walzer, Rosenthal,
EbO Ride ve Ahmed Fouad el-Ehwany6 gibi çeşıtli bilginler
tarafındanbasılmıştır.

Ha1ep'te bulunan diger kısa risalelert de vardır, fakat onlar
, henüz basılmamıştır. Kindi'Ilin felsefesini az çok saglam bir zemin

üzerinde belli ölçüde ana1Jz ebnek mümkündür.

c
F~LSEFEsl

Felsefenin İslami kUltürun biT parçası olarak kabul edibnesi
vak'ası. Kindi'ye dayanmaktadır. Bu yiızden ilk Arap taıihçileri ona
"Arap FY1ozofu" lakabını vennJşlerdir. Onun, ftktrlerini Yeni Eflatuncu

r Artstoculuktan a1dıgı dogrndur. fakat aynı zamanda onun bu f1ktrleri
yeni bir muhteva içerisine koydugu da bir gerçektir. Hellen mJn1sını

İslam ile uzlaştırmak suretiyle o, yeni bır felsefenin temellerini
atmıştır. Gerçekten bu uzlaştırma. uzun mOddet bu felsefenin baş

özelligı olarak kaldı. Bundan başka, zamanında bilinen bütün
ilimIerde ihtisası olan Kindi. ·onun kitaplan yeterli tanıklık

vermektedlr- bütün 1limlert kucaklayan şümüllü bir düşünceyi ha.1z
felsefe meydana getirdi.. FMa.bi, İbn Sina ve İbn Rüşd önce ilim adanu
Idiler, sonra filozoftular. Bu yüzden. İbn Nedim. Klndi'yi tablat
filozoflan sınıfı Içine yerleştirdI. Şu onun tam ifadesidir: "Klndi
bütün kadim Uim1ere vakıf olmada, tek ve zamanal en üstün adamt
idL. Arap jUozofu diye tsrmlendlrUm(ştLOnun kitaplan çeşitli lUmlere
temas etmektedir. Meseld mantık, felsefe, geometri, aritmetik-,
astronom( V .• s. Btz onu ilimdeki şöhretlnden dolayt tablatçı

filozoflarla mütalaa ettik.,q

Felsefe. hakikattn· bilgisidir. İslAm filozoflan. Yunan filozoflan'
gıbı hakikatln tecrubeden başka bir şey oldugunu ve onun tablat

6 Ahmet Fouad EI-Ehwany, onun önemli ye uzun rfsaleslnl 1948 de "Flrst
PbJlosophy"de;onun De Inte1lectu ıle İbn Rl1şd'Qn Kltibu'n-Nefs'lnl 1950 de : Onun
Rıih'a alt "risıiles1nJel·K1tab. 1949 da yayınladL Ebü Ride, bOtO.n rfsalelcrl KahJre de
iki cılt Içinde yayınladı. Btr1nc1s1 1950 de. Jldncml 1953 de. M.Guldl ye RWalzer,
onun rfslileslnl, "Artsto'nun kttaptanndan "Sayılara Ait" 1940 da yaymladılarve
ıtalyanca'ya lercl1me ettller. &ale Aç'Cademla Naztonale det Unod Içinde, ser, Vi. Vol.
VI. Fasc 5. Rosenthal i 956 da Journal of the American Ork:n~ 50dety iç:inde Vol
LXXVI, NO i 5.27-31, Onun (R1sıile fi Ahdasrı-eew)'I basıldı.

7 İbn en-Nedim, EI·F!hrtsl, Kah1re, s.255.
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üstü bir dünyada degişmez ve ebedi oldugu kanaatindedirler.
Felsefenin tanımı. Kindi'nin "Ilk Felsefe" ye dair maıesinde şOyle

geçer: "Felsefe, ınsanın imkdm ölçüsünde eşyanın hakikatlnın

bilinmestdir, çünkü filozofun amacı. nazari bUgislnde hakikatt
kazanmak ve pratik bUgistnde hakikate göre hareket etmektir."
RIsa.lerun sonunda Allah. felsefenin amacı olan "haJdkat" dey1m1lle
nitelend1rtlmiştlr. "Böylece Gerçek Btr (el-Vdhldu1-HakkJ. 1lk yaratan.
yaratıklarının hepsinin day·an~!Jı.dır••." Bu görO.ş Aristo'nun
metaf1z1gınden alınmıştır,- ancak Artsto'nun hareket etmeyen
hareketlendJric1sininyertne Yaratıcıyerleştfı1lm1ştlr.Bufark Klndi'nin
s1stenün1n esasını teşkfl etmektedir.

Felsefe 1ld ana bölümde sıruflandınlmıştır:Fizik. matematik ve
metaflz1kten oluşan teorik. inceleme; ahlAk. ekonOmi ve poliUkadan
oluşan pratik inceleme. Kiİıdi'den nakilde bulunan müteahher ~Ir

yazar. sınıflamayı aşagıda gösterildigi şekilde vermektedir: 'TeOri ve
pratik, faziletlerln başlangıcıdırlar. Ikisinden her biri. fizik.
matematik ve Udhiyat klSunlarına ayrılır. PratUc. ktştnin kendistnın,

evinin ve şehrlnin yönetim idaresine ayn1ır'-8. ıbn Nabata dahi
Kindi'den naklederken. yalnız teoIik sınıflandırmayız1kre.tmektedlr.
'TFelsefi Utmler, üç çeşitttr: Birincisi ö!Jretim (ta'Lim) e göre tablatta
vasıla olan matemaWcttr: ikineisi tabtatla sonuncu olan fizikttr;
üçüncüsü tabtatla en yüksek ola.tt Uiihtyattır'{). MatemaUgin

. önceligi. Artsto'ya kadar gider. Fakat ftzOde başlayan bu üç Jhn1n son
sırası sonuncu meşsAi filozoflarından gelmiştir. Bnyük ihtimalle
Kindı. AlmagesU }o nin başında 1Umlertn bir bölünmeSini veren
ptolemy'yt takip ediyordu. Matematik, o zamandan Araplara kadar
"ak inceleme" olarak billnJyordu.

Felsefenin tanımı ve sınıflanması, yukanda ztki'edlldigJ. gibi,
ıslam felsefesinde ananevi olarak vardı. NitekımMustafa Abd al-Raz1q
şöyle zikretmektedir: "Felsefenin anlamı ve konuya göre onun
sl1lljlandınlmasıftkrt iÇtndeki bu tutum. başlanglCtlldan beri IsU1m
FelsefeSini yönlend.trm1şttr. ..}} -

ılk felsefe veya metaflz1k. ilk sebebJn bilgisidir; çünkü felsefenin

8 Rosenthal, a.g.e. ,s.27
9 Ibn Nabata, a.g.e., 8.125
10 Bu konunun tam tartışo:ıası. yukarıda gOstertlen Rosenthal'fn makalesinde

buhınmaktadır.

II Mustafa AJXL al-Raziq,a.g.e., 8.47.
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kalan kısmı bu bilglııln Içine dahildırl 2 İlk felsefenin
incelenmesinde takıp ~dilen metod. ispata ait mantıktır, Bundan
sonra mantık. hakikat için filozofların aİaştırmalarınaaonların aleti
olacaktır. Eski ~anlarda. Klridi'nin' bir ffiozof olarak degeri•
.sisteminde mantıka att teod eksikJlg.lnden dolayı-tartışılmıştır. Sa'id
el-Endulusi şöyle söyler: "Kindi.- asla populer olmayan ve haJkın

1l1mleİ'de hJçbir zaman okumadıgıveyakullanmadıgımantıga ait pek
çok kitap yamuştır. çünkü. bu kitaplar. her araştırmadayalnız dogru
Jle yanlış arasını ayırtetmeye dair yol alan analiZ sanatından

mahrumdu. Yaküb'un. eserlerlyle kasde~1 sentez sanatı ile. hiç bir
kimse yapablldlgl sentezlerden emin ölçülere sahıp olmadıkça

faydalanamaz. Onun mantıka ait rtsalelert DUıununcaya kadar. bu'
görevle ilg1l1 biZe tam bir fikJr yermek. güçtür. Fakat. İslam .
Felsefes1ndel3 düşüncemetodll 'olarak mantıgı ortaya koydugundan
dolayı "l1cfnct MuaUim" diye-Isimlendirilen FarAbi gerçegt. Sa'id'in
biraz önce zlkredilenhükmünü destekler görüımıektedlr.14

D
FELSEFE iLB niN- ARASIND& AHENK

Kindi. İsıam Felsefestn1 felsefe ile din arasında bir uyum
dogrulhısunda gOstennlşUr. Mantık. felsefenin metodudur: Allah
tarafından Peygamberine vahyedildigl üzere Kur'an'da zikredilen
gerçekıere "inanmaktan ibaret olan iman' da. dlntn yoludur.
Başlangıçtanberi, din adamları.felşefe ve ffiozoflar hakkında şuphe
etılılşlerdir.Fllozonar. kendilerinin IUkatlarına karşı gelen
kimselerden dolayı hücuma ugramışlardır.. .Klndi "eşyanın

hakikattnın. bUgismt kazanmanın k,üJür oldugunu" sOyleyen
dindarlann ithamlanna karşı kencUn1 savunmaya mecbur oldu15:
Ktı;ıdi. kendi yönünde bu dindar s6zctiled. d1nsiZ ınsanıar ve din ile
ticaret yapanlar olarak suçladı: "Onlar. hiç bir mezlyett olmaksızın
sadece mevkU kazanmayı ve din ile tlcaTet yapmayı tesis ve işgal

ettiklert sahte p6ztsyonun savunmas~nda, tyt tnsanlarla
tartışmışlardIT~"16

Felsefe· lle din arasındaki uyUm. aşagıdak1 üç temel husus

12 El-Ehwany, Ed. 11k Felsefe"~. 1948, 8.79.
13 El-Ehwan,y, tslamic ·Ph1loeoPh)r, Kahfre, 1957. 8.35-36
14 Mustafa Abd al-Rıiziq, a.g.e., 8.47.
15 '11k Felsefe". 8.82.
l6 Aynıyer.
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üzerine dayanmaktadır: (I) HAlliyat. felsefenin bır kısmıdır; (2)
Peygamberin vahyiile felsefi hak1kat. b1rbirtyle uyum içindedirler. ve
(3) İWılyabn takip ettıg1 husus. mantıkiolarak buyurulur.

Felsefe eşyanın gerçeg1n1n bUglstdlr ve bu bUgi. _UAbiyatı
(errubübiyye). monotetmı 1ltm1eI1. ahlAkı ve bütün faydalı ilimleri
kapsamaktadır.

Bundan başka peygamberler,haktkatln peşinden koşmayı ve
faz1letln uygulanmasını emretmiştır. "Herfaydalı Umin mecmuu ve
ona u:laşma yolu. zanutı olan her şeyden kaçma ve ona karşıdIkkatli
olma, hak peygarnbertertn Allah adına btldtrmfş olduklan bu şeylerin

_hepSinin kazanılmasL.. Peygamberler, Allah'ın birliOini. O'nun
taraftiu:ft;ın kabul edilen faziletlert yapmayı ve kendilerinde-mevcut

---"jaZiletfere ImrşuıkUlkôtülükferden sakrnmayı bfldtrmtşlerdir."

Kindi. "Aristo'nun Kitaplannuı sayanıtina-dair olan rtsalesinde.
dinile felsefe arasında keskin bir ayırım yapmaktadır. Onun bu
noktayı bu özel risAlede tartışması vakıası. onun tslam dinini
Artsto'nun felsefesi LLe mukayese etUginl ispatlamaktadır. Onun
felsefeden ayırtettlgt 1la.hi ilim-, Peygambere vahyedilcligt vc; Kuran'da
kaydedild~ gıbt tslAm'dır. Onun. tWıtyatın. felsefenin bir parçası

oldugu genel görünüşiinünaksine. bız burada şunlanbuhnaktayız:
1)~tınfelsefeden daha yüksek bir derece Jşga1 etugtnt;
2) Dintn tlah1 bir 1ltm. fe1selenın tse beşeribir 1ltm oldugunu; -
3) D1n1n yolunu :iman. felsefentnktn1 Jse aklın teşktl ett..ıgtn1:

4) Peygamberin bllgtş1nJn vasıtasız ve başından sonuna kadar
vah1y, mozofunktntn tse mantık ve Ispat yoluyla oldugunu. Biz bu
t1ginç ve çok önemli olım pasajı tam olarak aktarıyoruz:

"Öyleyse bir kımse. kemlyet ve keyftyet b1Jg1s1ni ele geçinnezse.

17 Aynıyu.
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onun birinci ve 1kInci cevherler f1ın1 eksik olacaktır; şöyle ki kışı.

insanın araştırma. çaba ve gayreti vasıtasıyla elde edilen beşeri

1lJmlere att herhangi bır bugıye siınıp olmaSınıbekltyeınez.Bu llimler.
mertebece, araştırma, çaba, gayret ve zaman söz konusu olmaksızın

elde edilen ilAhi Ume (el-tlmu'l-Uaııi} ulaşamaz 18~ Bu' sonuncu bilgI.
peygamberlerin bilgisi gibidir. Allah t.arafından ıhsan edilen bır

bilgidır. ma!ematlk ve mantık gibi degildir. o btlgı Maştımıa. çaba,
çalışma ve gayret olmaksızın ve zaman periyoduna ihUyaç
duyulmaksızınkavranır. O. ruhlanu. arınmasıve aydınlaWmasından

geçerek Allah'ın iradesiile elde edilen bilgiden farkhdıt. şöyle id onlar,
Allah'm des!egl. yardımı, ilhamı ve O'nun tebligatı Ile hakikate
yönelirler. Bu bilgi, bütün tnsanlann bır hakkı olan bilgi degil, ancak
peygamberlerindir. Bu, onlan cl1ger ınsanlardan ayıran farklı alamet.
onlamımUCizekabilinden olan hus~sıyetlertndenbirtdtr. Peygamber
o~ayan kimseler, 1k1nci cevherler 1lmine ulaşan yola veya du lur
biJinci cevherlerinldne ve onla ne tadklksiZ.

__ ~gayretsJz-, ve matematik vasıtasıyla. ve bir zaman peJ10duna
- . ihtıyaç duymadan sahip olamazlar.

Bu' sebepten. düşünürler.Allah'tan gelen. bu l9 II)evcut olan
(bilgi) dan sonra açık neticeye vanrlar:. oysa (aleıade) msanıar, gerçek
tabmtlanyla böyle benzer bır bilgiye ulaşamazlar. çünkü o. omann
tabiatlannınve kullandıklan aletlerin yukansıncia ve ötesindedir.
Böylece onlar. itaat ve uySallıkta kendilertnı .ona teslim ederler ve
sadakaUe peygamberlerin !ebuıınmhak olduguna inaIiırlar."20

. .

Müslümanlar. Kur'an'da ırade edilen Allali'ın Kel~ takip
ederlerve onun kesin delillerinden emin olurlar. FilozoJlar. mantıki
ddile. yani akıllanna baş vururlar. Felsefi del11ler. dell11n ilk açık

prensiplertne bagIı olmaktadır.KJndi'n1n görüşüne göre.1lah1 menşel1

Kllr'ani del1ller. beşeri olan felsefi del1llerden daha emttı. keSin ve ikna
edlddırler. Kuran-ıKerim. alemin yoktan yaratilışıve öld!ikten sonra

18 Or1ıens, Vol.x, NO.2, 1957 içinde "New Studfe90n aHUndi: Valzer, bu ~riml "dMne
knowledge· ile terco.ine el.mektcdlr. Biz ıı6zQn g~ılt vegtd1ııl içinde beşeri ııımle

mukayese edıldııı gıbi "dMne &denee" demek olduıunu tahmin ediyoruz. Gu1di ve
Wal%er, bu ei yazmasım neşrettller ve halyaııcaya tercOme eWlier. 1 Numero cid L1brt
di Artsıotele, ıtalyanca tercOnieslnde bu terlm "diVIne sdence· a lekabQl eden
"Scienza dMna"dır.· -

ı 9 Bu ilahi IIme, Peygambertn. 1bUı1 l1mJncveya Peygambere aU melekeye işaret

etmektedir. WalZer. bu pasaj Ue ılgili tercQmesinde sonuncu manayı

beııtm!ıemektedfr. -
20 M. Gutdl ve R Waiza', a.g.e., s.395. Bazı yerlerin dıoında. 'biz ekserlyetle Walzer

tarafından"Ortens·Jçlilde (&.206) verilen ten:1lmı;Y1 tz~.
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yeniden dlrtlme gibi, bazı çok önemli meselelerin çözümünil
vermektedtr. Kindi. KurAni dellllertn "Qçtk ve anlamlı doktrinler'"
oldugunu kabul 've tasdik- etmektedir. Nitekim onlar. kes1nl1ge ve .
ikru\ya rehberlik ederler. Bundan dolayı. onlar felsefi delillerden daha
üstündürler. Böyle keSin delillere ait bir mtsal. "çürümüş kemikleri
kim dirUtebUlr 7' diye soran kaf1rlere verilen cevapta bulunmaktadır.

Bu cevap şudur: "Ona WC &lee ktm varlık verdiyse. elbet onu O.
tekrar dtrtlttr." (XXXVI / 78)

BOylece Kindi. Kurmı'ınfe1sdi yonmluna kapı açb. buradaD din
iIefelsefearasıridabır uyum oldugunu ortaya koydu. "Hareketin 1uc
Kayrıanı Sücüd" r1sAlesınd~. "Yıldızlar. agaclar O'na secde ederler"
(LV/6J ayetl. secde kelimes1nJn çeşitli manalanna başvurarak tefslr
ed1l1r. O şu manalara gelir. (I) Namazda secde etme; (2) Itaat etme; (3}
EkS1kl1kten kemAle dönüşme: (4) Irade ile bir şahsın~e uyma.
Yıldızlann secdesine tahsis ettlgi. bu son manadır. Gök 1cli:resı

canlıdır, oluş (kevn) ve ~luş (fesad) dünyasında hayatın sebebidir.
Hareketin ilk kaynagının hareketine. Allah'a itaat anlamında

"sücücrı diye lstm verilir. .

özetle Kindi, dinile felsefe arasında bır uyum oldugu sonu~u
çıkarmada Islam'da ilk IDozof idi. O Farabi. İbn Sina ve İbn Rüşd'e

hazırlık yaptı. Oldukça farklı 1k1 görüş onun tarafından ver1l1r:
-Birincist, mantıkçılann yolunu izler.ve dini. fe1seft bir hale sokmak:
lkincısı. dini Ilahi bir iltm kabul ederek. onu felsefenin üstüne
çıkarmak. Bu 1lAh1 Wrn. bir peygambere ait meleke tarafından

bil1neb1l1r. Bununla beraber, din, felsefi yorumdan geçerek felsefe ile
uzlaşt:ınlmış 01",1'.

E .
-ALLAH

Allah'ıneksiksiz ve kesin bilgisi. felsefenJn son amacıdır. Felsefe
çok meşhur ismiyle bir Yunan düşünceslid1.Bu yüzden Kindi Yunan
felsefesini Araplara nakle~ek -için büyük bir gayret göstermiştir.

Nlteldril Rosenthal haklı olarak şunu der: "Kindt, kendi görevlnın
eski 'mirasın nc1kUcisi ve müterctmt biT· Arap olarak hızmet etmeyi
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düşündüDünü beltrtmelctec1.tr' 21. ptolemy'nın A1magest1's1ile ilgili
Theon'un şerhinde, Allah'ın görünmez aleme ait degişmez, bileşik

ohnayan ve hareketIn gerçek sebebi olarak vasınandı4ınib~.

KIndi. "es-Sınd'atu'I-'Uzma''22risAlesinde aynı fikri açıklarken şöyle

söylemektedir: ''ruce övgülere Myık olan Allah. bu hareketin sebebi,
dmIli ve kadim varlık oldııgu iÇin görülemez ve hareket etmez, fakat
gerçekte kendtsi hareketetmeksizin harekete sebebiyet vermektediT.
Bu. Onu açıkça anlayan ktmseler için Onun tanımlanmasıdır:Daha
bUeştk olmayana tzale edlJ.mesi mümkün olmadıoı i(:in bastttir; ve O
parçalanamuz, çünkü O mürekkep degU ve mürekkep Onu thlLta
etmeye sahip degadir, fakat gerçekten O, görülebilir cistmleTin
hareketinin sebebi oldugu için görülür dsımJ.erdenfarklıdır..:' 23

Basitlik. parçalanmazlık.görülmezlik ve hareketin sebeplilJgi,
Theon tarafından ilAhi sıfatlar ola~ .ifade edilmiştlr. Kindi onlan
zikretUgi zaman. o ancak Hellenisti.k Allah kavramımn bir
nakilcısıdir. Kindrnın onjınaıı.w. ıslami Allah' kavramuun. en son
Yeni Eflatunculukta geçerli olan felsefi f1k1rlerle uzlaştırmada

yatmaktadır.

Allah'a aıt ıslami meOıumların temeli; O'nun birııgı. yoktan
yaratına filli ve bütün yaratıklannO'na dayanmasıdır.Bu sıfatlar.

Kur'an-ı Kerim'de. ne felsefi, ne de ,diyalektik olan bir tarzda Jfade
ed1lmlştlr. Kindi. Allah'ı yeni tertmler ile nitelendtrmektedtr. Allah.
gerçek birdir. O. aşkın varlıktır ve ancak selbl (olumsuz) sıfatlarla

nitelendirilebilir. "O'nun, maddesi. şekli. nkelllJi. nttelilJi. ba.gıntlSl

yoktur; ne de O, meocut dunun malcwdt (kategort)2 4 tan blTfyle
nitelendirilir. O'nun cinsi. ayuımı. türü. başka varlıklara benzer
özelliOt. arım yoktur. O, d.egtşmeyend1r ... Bu yüıden O. mutlak birlik,

21 RPsenthal. "Aı-KJndiand Ptolemy," Stud1 Or1ental1stlcf, valt U, Roma, 1956, 5,455.
K1Jıdj'nfngerçek 81ozorolmadıgı, ancak sadece bır mQb:rcIm oldu~g6ra,o, eSId bazı

ınOellifler tarafından ele a1ırımıt ıdi. Madkour, ul Plaoe d. Aı-Finibidans 1. Ecole
Phtlosophique Musulmane, adlı kitabında onu daha çok bır matematlkçi
sayımktadır:Emi Ride, al-Ra8ü1l tır l.IgII1 "Gtr1t~ fnde, onun tcrtmın tanı anlamıyla

gerçek bır filozof oldulUnu kabul etmektr:dır. Biz, tercihen Ro8enthal'ıngôrü,ünc
katıhnakta)'lZ- Krş. Ahmed Foud EJ-Ehwany'nln K1ndrnln "Ilk Felsefe" sine att
"Gırw-ı

22 Bu rtsa1e henüz basılıııamıtnr.&senthal, "a1-KIndi and Ptolemy" ye att yukarıda
~ makalesbfe bazı seçme pacçalarverl1mıştlrye onu tahlilet:mltUr.

23 Rosenthal., -Aı-Ktndi and Ptolemy" studi Orlenta1fsUd, 8.449. yazar Ptoleıny'nin
metnlni, Theon'un şerhtye Klndrnınmetni ile ~tlattırmltbr.

24 Ebü Rkle ile biz bu terimi, ıdrik edebilenler (lntel1lglbles) veya kavraın (ma'küJat)
manaSJL)ÔL anlıyoruz, fakat lIÔZ11IL gelı,tne ve gtdiştnegö~kateforiler [ma'küıat)daha
uygundur.
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sadece btrf1ktIr (vahdet) . Başka her şey. çok yönlüdiu.,1.25

Kindi'nin mevk11n1 anlamak Için selefilere ve mu'tezllilere
başvu:rmamlZgerekir. Selefiler -İbn HanbeL, onlann en önde gelen
te~llcllertndenbtrt Idl- Allah'm sıfatlannın yorumunu yapmayı

kabul etmezler. Onlar. bu sıfat1ara,bas1tce"Allah'ın tsi1J1ler(' diye isim
vermektedirler. Mesela İbn Hanbere Allah'm Ke1am'1 olan Kur'an'm
kadim veya yaratıhıuş(mahlllk) olup olmadıglsonılduguzaman cevap
vermemiştir. Yalnız onun cevabı Kur'an'w Allah KeIam'1 oldugu idi.
Selef. nassm kel1mesi kel1mes1ne olan nianasuu, yant herhangi bir
ııave yorum yapmaksızınkabul etmekteydı1er.

K1ndI'nIn çagdaşı olan mu·tf2ililer. Allah'm mutlak. blrlfg1n1 teSis
ıçın O'nun sıfatlarnumaktil olarak yorumladılar.Onlar, Allah'ınzab
lle sıfatlan,arasındaki il1şktn1n temeline ait meseleyi hallettiler.
Onlann görüşüne gOre. esas sıfatlar. üç olmaktadır: İltm, kudret ve
ırade. Eger bunlar Allah hakkında ispatlanacak olursa. onlar O'nun
~bnda çoklugu gerekt1reeeginden. mu'tezililer bu sıfatlan ınkar

ederler. Mu'tez1liler ve ffiozoflar, 1lAh1 sıfatlara att bu inkAr hususunu
paylaşırlar. Gaza.Ii. ''Teh4futu'l-Fel4sife'' de. haklı olarak şöyle SOyler:
"FUozojlar.UIm. kudret ve -Iradenin. uk prensibe tsnad edilmestnln
tmk4nslZ oldugunu kabul eden mu'tezUilere kim mutabakat
~.tI26

İsıamdakt tık ·mozof Kindı. sıfatlann 1nkAn konusunda
mu'tezililert takipetmıştır. Fakat onun meselenln çözümü ile ilgili
yaklaşm:ııoldukça farklıdır. BB1nc1s1. onun 1lg1lendW Allah'ın zab ve
sıfatlan degıIdır: daha dogrusu -yukanda görmüş oldug~muz gibi
kategorilertn AIlah'ın cevher1ne IsnAt 1mkanıdır. İkıncı olarak. ne
nev'l. ne de ayınmı bulunaiıAllah'dan başka her şey. nevileri ve
ayınmlan vertlerek bilindiginden tanımlanabillr. Başka bır tabırle

Ktndi. tetkildnde "mantıkçtlannusUlü"nü takip etmektedir.

Allah'm varlıgı lle 1lg1l1 Kindrnln del1llert sebepUltk Inancına

dayarmlaktadır.Vaki olan herşeytn. varlıgı Için bir sebebe sahıp

obnasıgerekir. Sebepler st1sIlesı sınırlıdırve netltt olarak bır ilk sebep.

25 tık Felııefc,~8.141; Ebü Ridc'nfn neşrtnde. 8.160, Vahdet~,birlik veya btrobna
.her od manaya da gelmektedir. ancak sOz1ln gellt ve gldltlne göre o. bır olma
manasuıdadır.

26 Van den Bergh. 1he lncohıerencıeof the Incohcn:noe, London, 1954, VoLI, 8.186.
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veya Allah olan hakiki sebep vardır. Ar1sto tarafından sayılan •
sebepler, maddi, şekli, müessır ve gMdir. Kindi'nin felsefesine göre,
birçok rts4lelertnde tekrar edildW~re ADah. müess1r sebepttr.

tki çeşit müesslr sebep vardır: btrıncıs1gerçek müessir sebep ve
onun ft1l1 yoktan yaratma (ibda') dır. DJger butun müesslr sebepler.
aradaki sebeplerdJr, yani onlar başka sebepler tarafındanmeydana
gelmişttr, onlann da meydana gelmesi. dJger müessır sebeplerledır.

onlar bu şekilde kıyasyoluyla tstmlendıJ1ljr,gerçekte onlann ltlç biri
hakiki sebepler degildirler. Yalnız Allah, hakiki müessır sebeptir. O
tesir eder ve O'na asla testr ed.UmeZ.

Üzertne zaman geçmeksizin yoktan yaratma (lbdA') nUlyle
yaratılan Alem verısi, bir yaratıcıya, yant Allah'a muhtaç olmak
zorundadır. Yaratılan hiç bır şey ezeli deAUdir; yalnız Allah ezelidlr.
Butun varlıklar dogar ve öıurler. Bu durum. sürekli akış ve degtştm

Içinde olan ctsmani makullerınhalinde açıktır. Aynı zamanda bütün
dünya. semAvi cıstmlerve kaJnAt, cins ve tür gıbı, ezeli degildir. çünkü
onlar, sınırlı ve parçalardan meydana gelmişttr. MekAn ve zamanda'
sınırlı olan her şey ~eli degUdlr. Sonsuzluk kavramı, Klndi'nJn
felsefesinde önemli bıryer Işgal etmekte olup, daha sonra
ayru:ıtılanylaele alınacaktır. '

Allah'ın varlıgı Için başka bir delil, bütun tabii varlıklarda

müş4hede edilen duzendir. Dünyada mevcut olan dtizen -onlann
pan;alaruun hiyerarşıye ait derecelert, birbirine tesir etmelert, son
derece mükemmelliklertnl gerçekleşUren her varlıktald. en yüksek
durum- bunların hepsi. en ustün htkmete göre, her şeyi yöneten
Mükemmel Bır Varlık oldugunun bır delllidJr.27

Varlıklar; devamh A1lah'a muhtaçtırlar. çtinkü yoktan Yaratıcı

Allah, yarattıklan var1ıklann hepsinin dayanalıdır: şöyle ki eger
herhangi bır şey O'nun destek ve kudretinden mahrumsa. yok
01ur.28

P
SONSUZLUK

Artsto'nun ststemJnde dünya, mekan Içinde sııurlı. fakat zaman

27 EbU RIde, RCııiJL, "KeYn ve FesadınTesln:dtcl5ebcbfne Dalr,w a.215.
281lk, Fdscfe,w s. 143.
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içinde sınırsızdır; çünkil dünyanın hareketl. Hareketetmeyen
Hareketettlı1ciileezelt ve ebedI olarak birlJkte bulunmaktadıto tsıam.

dünyanın yaratıldıgını kabul etUgi için. IslAm düşüncesinde

dünyanın ezeınıgi reddedilmiştl. Bu probleme yönelen ısıam

IDozolan. din Ile bır uzlaşma çaresi bulmaya çalıştılar. İbn Sina ve
İbn Rüşd. Aı1stoculuklanndan dolayı. atefzme Ile ilham edildiler:
onlar dünyanın ezeli oldugunu kabul ettiler. Gerçekten bu problem.
tshım·Fe1sefesin1nönemıı öuUtklertnden biri olarak kabnışve GazAli.
.onu 'Teh4futu'l-Fek1sife "de IDozoflara karşı yOnelttJgi y1ım1 itlrazm
başmdazilrretmişUr.

, Kındi. büyük halellerin aksıne. dünyanın ezeli olmadıgmı teyıt

etti. O. bu probleme. matematik zem1n üzeI1nde sonsuzluk kavramım
tartışmaksuretiyle köklü bir çözüm getlrdi.

F1z1ki cisimler, madde ve şekilden meydana gelın1ş1erdJr; mekan.
(hayyız)'ve zaman ıçinde hareket etmektedir. Madde. şekıl. mekan.
hareket ve~, her 8zlki cısimde. beş cevherdirler. (Res autem
quae sunt in oınntbus substant11s sunt quinque, quarum una est
hyle: et secunda est fonna, et tertia est locus. et quarta est motus. et
quinta est tempus) 29. Cfsmani bedenıerle bOyle bir baglantı içind~
bulunan zaman ve mekan sonludur. CIsmani varlıklarsonlu olunca
da. bu ikincilerde sonluduı-, zira bunlar ancak sılUr1ar ıçınde var
olabilirler.

zaman hareket degııdir; o. evvel ve sonradan başka h1ç bir şey
olmadılı için. hareketin ölçüsü olan sayıdır. (Tempus ergo est
numerus numerans motum.) Sayı lk1 çeşittir: Aralıklı ve süreklt.
zan:ıan. aralıklı çeşitten degtI. fakat sürekli çeşittendir. Bu sebepten.
zaman. geçmişten gelecege devam eden farzedllmlş anlar olarak
tanımlanabilir.Başka bir deyım1e zaman. evvelki ve sonraki anlann
toplamıdır.O. anlann degişmezve arası kestJmez dJzisidir.

zaman. niceUk b1lglslnin parçasıdır. Mekan. hareket ve zaman
nlce1lktlrler:. Bu üç cevherin ve aynı zamanda diger ildsln1n blJglsI.
nlce1fk ve nitelik b1lglsine baglıdır. Yukanda zikredildigl üzere. nlcelik
ve nltelik bllgisinden mahrum olan kimse, bır1nCive Jk1nci eevherler
bilgısindenmahrumolacaktır.Nitelik. birbirine benzeyen ve
Qenzemeyen varlıgm kabiliyetidir: nJcelik. eşıt ve eşl~ olmayan VarIıgın

29 uberde QuınqueF.8l!Ientiis. Bu r1ıNiIe.~ai.atınc:ıcyetm:Ome c:dtlmıt ldl.

34



kabtltyetidtr. Bundan dolayı. eşitlik., daha bfıyük ve daha ktiçfıkten

ibaret olan bu fıç kRvram. sonluluk ve sonsuzluk kavramının

ispatında temeJd.fr.

Sonsuzluga karşı del1ller, Kindi'nın J1sAlelertnJn bır kaçında

tekrar edl.1m1ştlr. Bii, onun "Dünya Clsmtntn Somutuguna Dair"
rlsalesinden, sonluluk için d.elil olarak sunulan dört teoremi
vertyo~

ı - Ayıu cinsten Jk1 miktarın 3o btrt, -digerinden daha bfıyük

degılse,bu iki mıktarbiIblr1ne eşttttı1er.31

2- Ayıu cinsten iki eşıt mlktann birbirine. aynı cinsten bir
mıktareklenirse, onlar eştt ohnayacaktır.

3- Ayıu cinsten iki miktarın,btrt, digerinden daha ktiçfık ışe.

aynı cinsten iki mıktar sonsuzolamaz, çünkfı daha kUçfık, ya daha
bfıyügiinayarmdadırveya onun bir parçasıdır.·

4- Her btrt sonlu olan ayİn cinsten iki miktarın toplamı da
sonludur.

Maddeden ve şekildenmeydana gelen, mekAnda sonlu olan ve
zaman içinde hareket eden ve yukandaki aksiyomlarm uygulanmış

bulundugu her ctsim. alemin ctmı1 (c1sm1) bUe olsa. sonludur. Ve
sonlu olan varlık, ezen degıldJr. Yalmz A!lah eieUd1r.

G
JlfEP'S ft AKıL

Kindi bUhassa yanlışlıklaArısto'ya Isnad edUen bır kitap olan
Plot1nus'un Ennead'lanndan tercOme edilen kısımlan düzeltugı için,
nerse dair Plato'nun. Artsto'nun ve Plotlnus'un doktortnlertyle
kanştınlmış idi. O, nefsdoktr1n1n1 PlotJnus'den iktihas etti ve akıl

teorlsinde de Aristo'nun modelini takip etti. "Nefs'e Ait" kısa

rtsalesınde, sOyledıgl gIbi, "Artsto'nun. Plato'nun ve d@er flIozojlann"
görfışlertnl ÖZetledi. Gerçekten açıklanan flktr. Ennead'lardan
a1ııuİııştır.

30 Miktarlar, hat (çfZgtJ iara. yOzeylere veya ds1m dn8fnden olanlara mahsustur. Aynı
cfnsten olan bir miktar, sadece:ztkRd1len oç cfnsten birine mahlıUIl olan bir teYi
ıfade etıD:ktı:dır. Kıt. Ebiı Ride, Resi1l, <:;.1, "D1lnya C!Smln1n SonluluAuna Dair
RIsiile," s. 187. _

31 BIZ, Kfndi tarafından vert1en mısiJ1 ve Onun matematik metodunun bır infsAli
olarak bu teottmin delfllni na1deıdlyonız.~lıi:Ayın cinsten olan ve blr1 öteklnden
daha bOyQk olmayan A ve B m1ktarlan, blrblr1ne eşittJr. lepat: EP onlar eşit d~,

o halde bIr1 dfAcrlnden, mesela A, B'den daha bOyQktllr. Fakat yukarıdazlkredtldill
glbl A, B'den daha bOyQk o1madı~ tçfn, bu bir tezata vamıaktadır. O, onlann eşit

old~ ııonucunuverrnektedD". Ayın eser, e.l88. . .
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Nefs basit bir cevherdlr ve onun cevhel1. aynen güneş ışıgmm

güneştenneş'et ettlli gibi. Yaratıcı'dan sudür etmektedir. O. ruhanı ve
1lahi cevherdend1r. bedenden ayn ve bagıııısızdır. Bedenden ayrıldıgı

zaman o. dünyadaki' her şeyin b1lgıstn1 elde etmekte ve tabiatüstt1ne
alt görüşe sahip bulunmaktadır.Bedenden ayrıldıktan sonra o. akıl

4lemme gider. Yaratıcı'nınnuruna geri dOner ve O'nu görür.

Nefs asla uyumaz: yalnız beden uyurken. o duyulan kullarımaz.

Ve nefs annmış ise, uykuda harıkuıade royalar görebilir ve
bedenlerinden ayrılmış olan diger nefslerle konuşabilir. Aynı ftklr.
Latlnce'ye tercüme ed11m1ş olan. Kindl'nJn "Uyku ve Rüya1ara DcıiT"

risalesinde açıklanmıştır. Uyumak. duyulann kullanımını

terketmektedlr. Nefs. duyuların kulla~nı terkettlgi ve aklı

kiıllandıgızaman. rüya görür.

Nefsin aÇ meiekem, akılh. kolay öfkelenir ve şehvetU olmasıdır.

Bedenin zevklertnden uzak1aşanve eşyanın hakikatlne ulaşmak1çJn

hayabnuı çogunu tefekkürde geçiren kimse. Yaratıcı'yaÇok l>enzeyen
iyi Insandır.

Akla att başka bir rısaıe. hem Batı'da hem Dogu'da ortaçag
felsefesinde önemli bır roloynamıştır.O, "De InteUectu" adı altında

Latlnce'ye tercüme edilmişti. Bu I1sAlenın maksadı. aklın farklı

ma.naJannıaçtklamak ve biJglnln nasıl elde edJ1dJg1n1 göstermektir.

.. Aristo. "de Antma" sında aklın çeşttlerin1. aktJf akıl ve pasif akıl

dtye ıkıye aymnaktadır. Pasif akıl. idrak1 kabul etmekte ve aktJf akıl,

idrak ecUlebllen şeyler meydana getirmektedir. Sonuncu akıl. AI1sto
tarafıiıdan. müstakJl. kanşmamış. daima hakikatte, ezeli ve
bozulmamışolarak tanımlanmıştır.

Aphrodisı8s'lıAlexandr. De Intellectu'sunda, meleke (habitus)
veya müstefld (adeptusJ akıldan ibaret olan yenı bır akıl lla-ve etmek
suretiyle ma(,idi. alışılmış ve aktif akıl omak üzere üç çeşit akıl

bulundulunu kaydetmektedir. Maddi akıl. sırf kuvve halinde ve fanı

olabilen akıldır. O, şekilleri (forms) almak iÇin ınsanda bulunan
kab1l1yettlr. Meleke halindeki akıl. aklın bllg1yi elde etmiş ve onu
tasarruf altına almış. yani kuvveden filliyata çıkarmış oldugu
-anlamına gelen bır Sahip olınadır. Bır şeyi kuvve halinden fiJl1yata
getirmek. bır aktif aklın vazifesını yapmak gibi başka bır şeyi
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gerektirmektedir. Bu, üçüncii akıldır; ona aktif akıl da denir ve bazı

yonıınculartarafından.onun, bizim ferdi neftsleı1mlzdecereyan eden
ilahi akıl ohııa.sıfaız edib:nıŞttr.

Biz. Kindi'ye geldtgjmizde 'Üç degıı, dört akıl bulmaktayiZ. O.
meleke halindeki aklı, ikJye ayınnıştır. bir1slprat.lksiz b1lg1ye sahıp

olına ve dJgert b1lgtn1n pratlgidir. B1I1nc1s1. e1yazısını ögreıım1ş olan bır

kAtibe bellUmektedir ve bu sanat onun tasaİTufundadır; dıgert

, gerçekte yazıyıuygulayan şahsa benzemektedir. -

O'nun rtsıaleslnJnbaşlangıçparagrafınınaklediyoruz :
"Aklın dört çeşıt olduguna dair Adsto'nun düşüncesi :

- 1- B1ı1ne1s1.daJma.fit1 hal1nde olan akıldır.

2- tktncisl. nefste kuvve halJnde bulwıan akıldır.

3- Üçüncüsü. nefste kuvve halJnden 011 ha1ine çıkan akıldır.

4- Dördüncüsü. 1kInc1 mmını verdWmJz akıldır." 32

O'nun "tkfncf' ne kasdettW yukarıdagOstert1dJ11 gıbı' pratiksiz
sırf bilgiye sahıp olma Ile onun pratJgi arasındakifarkda fiWyata att
1kInclde~.

RIs4lenln geri kabm kısmında tam bır b1lg1 teoı1s1 açık1annıJştır.

İki çeşıt şeldl (fornı) vardır. maddi olan ve maddi obnayan. BJrlncisl
hissidir. çünkü duyular Ile hlssedJ.1ebllen şeyler. madde ve şeldlden

meydana gelmiştir. Nefs. maddi şekl1 elde ettlgi zaman. onunla bır

olur, yani maddi şekJ1 ~e nefs,_bır ve aynı olur. Aynı şeldlde nefs.
maddi olmayan~lşek1l1er1elde etuglnde onlar, nefs ne blrleşmtş

olur. Bu yolla nefs, bllfttl makulolur. Ondan önce o. kuvve halinde
makul idi. BJzim akil ded~. eşyanın cins ve türünden başka

birşeydeAfidlr.
,

Bu akli işlem Klndl'nJn "llk Felsefe" ye dair olan rIs41es1nde
tekrar tammIanmıştır. O. şöyle der : Hetns ve türler. nefs He
birleştikleri zaman, onlar akledilebtlenler Oıur. Nefs, türler tJe
blrleştikten sonra bUjUl m4kul olur. Bu btrfeşme olmadan önce nefs.
kuvve halinde m4kul idi. Şfmd1 ku~ halinde mevcut olan her ~.
ancak kendistni kuvveden jUllyata çıkamn blr~leftiltyata geçer. O
eşyanm dns ve wn1dUr. yani kuvue halinde m4kul olan nefst. bUftll
mdkul yapan külli... onunla birleşmiş olmayı saglayam

32 El"Ehwany, Is1aımc Phflosophy. Kah1re. 1951, 8.51-52.
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kasdedtyorwn." 33
Kindi. birdenbire bilgl kuramına ait tartışmadan. küllilerin

birlJg1n1 ve onlann kOkenlertni1JgUendiren yaratıklar b1lg1s1ne aJt bir
tartışmayageçmekteclJr.Küııner.nersile birleşmelerinekadar akıldır.

Böylece. akıl bir veya çok olsa da. mesele ortaya çıkmaktadır.O. bir
bakımabir. diger bir bakımagöre çoktur. Onun tam lfadeslşOyledlr:

"Yukanda göstertldlDf. gibi. küUi1er olarak çoktur. bu suretle akddır.

Bize. aklın ilk çoIduQu gıbı. görünüyor. Fakat o. aynı zamanda btrdtr,
çünkü o, yukaiu1a gösteriJdiDf. gibi. bır bütündür. ve btTUJc bütüne
attttr. Fakat gerçek btrfJJc(~ degIIdv."

Plot1nus'un doktr1nJnJ. takıp eden Kindi. Bır'1n metafizige ait _
safbasma geçmektedir. Yukanda z1kredJ.ldıgı iizere. O. Ansto'nun
varlık tle lJgiL1 metaflzlglnl Plotlnus'unk11le kanştumışbr.Bu yüzden
O. kendine ait ahenkU.bir siStem meydana getirmeye kadir olamadı,
Bunu yapmaya "Mi..ıaUtm-f.sam F4n1br' kadir olmuştu.

331lk Felsefe," .. 134.
34 Vahdet dey1mf. burada btr1Jk ·manasındadır. Ittlhat manasma deAtJdtr. Aynı

paraf:rafın başında., O wgerçek bfr" hakkında konutur w: onu.n nefs olmadıAJıu lI6ylıer.



BiBL1YOGRAFYA

Mustafa Abd al-Raziq, FeylesoCu1-Arab ve 'l-Mu'allim es-saru,
Kahtre, 1945: Ahmed Fouad EI-Ehwany, "el-K1ndi. tık Felsefe'ye DaJr
Risalesi", Kahtre, 1948; Islamic Ph1losophy. Kahtre. 1957; Ebu Ride,
ResaJlu'l-Kindi, Kabıre. 2.C., 1950. 1953; el-Q1ftl. TAr1hu'I-Hukema.:
Kahire; İbn Nab"ata. Şerhu Rlsa.le İbn Zeydün, Kahire, İbn Ebi
Useybi'a. Tabaqa.tu'l-Etlbba.. Kahil'e: Madkour. La Place d. Al-F4ra.bi
dans ı. Ecole PhilO6Ophique Musulmane; G.Furlan1: ''Una rtsala di
Al-Kindi Sull'antma." Rlvtsta trlmestrale di Studi Fflosoftci e RelJg1ost.
VoLın, 1922; M.Gu1d1 and R Walzer. "Studı su'aleKindi: I. Uno seritto
Introdutttvo .allo studio dı Artstotele," Memorte R Accademia dei
Uncei, Ser.2. Vol. IV. Case.5. Roma. 1940: Studi su Al-Kindi. 2. Uno
scI1tto morale lnedtto dt Al-Kindi." İbtd.• Ser.G. Vol. vm. Case. I. Roma.
1938; L~Gauthter.Antecedents Greco-Arabes de la psychophystque (Al
Kindi De rerum gradibus). Beyrut. 1939; Die Phllosoph1sctı.en

.Abhandlungen des aleKindi. 6rst pub1Jshed by von Albino Nagy. Beitr.
Zur Gesch. d. Philos. des MlUelalters, Volt. n. MÜDster. 1897. Bu,
ortaçaga alt şu tercümeleri ihtiva etmektedir (en azından bazısı

Cremona1ıGeraret tarafından yapalmıştır). De lntellectu: De somno et
visione: De qutnque essentUs; Uber introductortus in arten logieal
demonstratlonts: Ve aynı zamanda orijinal metinlertn bir tetk1k1:
tercümeleri ve aynntılı noktalan da kapsamaktadır;G. Fıügel. Aİ

Kindi gennant" der Philosoph der Araher." .Abhd 1. r. die Kunde des
Morgen1andes. Leipzfg. 1857.

39



.TİREI.i İBNİ MElEK"
BAYAn. ESERIERi VE MENAR ŞERHİ

Doç. Dr. Mustafa BAKTIR
Atatürk 'OD1vendtesl

iwıl,u J'akULteSI ÖJretLm.o,-

GİRİş

İslAm Hukuku ile llg1li malzeme oldukça kabarık olmasına

ragmen•.gl1nümüzde sıstematikhukuk tarıhi lle Ug1l1 çalışmalar yok
denecek kadar azdır. Yapılanlarda birbirinin tekran mahiyetindedir.
İslam Hukuku Taı1h1 lle ilgili eserlere baktıgımızda.Rasulul1ah (sav)
zamanından başlamak üzere. konu birkaç devreye ayrılarak

incelenmekte. Abbasllerin yıkılışındanzamanunızakadar olan devre
ise. fıkhın duraklama ve gerlleme devrt olarak kabul ed11ınektedlr.

Selçuklu ve Osmanlılar'agelince; Bu dönemi. genelolarak bır

şerh ve haşiye devri olarak kabul edip geçmek sanki bır adet haline
gelmiştir. Bu tavsUln altında zımnen bu dönemi. isla.mi iltmlertn
gelişmesi açısından bır kuçumseme de vardır. Anadolu'nun her
yönuyle en mamur devrelerinden birini yaşadıgı Selçuklular
döneminin l1ım hayatı LLe ııgili çok az şey biliyoruz. Anadolu
Selçuklulanndan geriye kalanlara baktıgımızda.gözumüze llk olarak
butün ihtJşaıw ile medreseler çarpar. Ecdat yadtgan bu eserler. birçok
tahribata ragmen gunumüze kadar sapas<ıglam gelebilmişlerdir.

Bugun Ise. bu medreseleri yerli ve yabancı turistlere gezdirmekten öte.
yaptıgımlZ pek bır şey de yoktur. Bu medreselerdeki ilmi faaliyet.
okutulan dersler. yetişen alımler. egitim ve ögretim sistemi ve bu
devrede yazılan eserler 1Ie ilgili ilmi malumata sahip degillz.

Aydınogullan zamanında. Anadolunun en uzak bır köşestilde

yetişip orada vefat eden İbn Melek lle ilg1l1 bu mütevazi çalışmayı

yapm<ıga bizi Iten sebeb de bu olmuştur. Yıllar önce görevli olarak
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glttlgJmiz İznı1r'in TIre tıçestnJn de cami. medrese, han. hamam gibI
ecdat yadtgan eserlerle dolu oldugunu gördük. -Şehrin çeşıtU

yerlennde mediun lUJıııler hakkında birçok menkıbelerdlnledik. İbn

.Melek te bunlardan blrtsl ıdı. Herkes onun çok bhyük bır aBm
oldugunu söylüyordu. Onun hakkında kitAbi malumat bulabilmek
Için ugraştım. Btrbtrtnln tekran bırkaç satırdan başka bir şey. .

bulama.dık. Bu hadiseden sonra. bu fak1him1z1 tanıtmaya karar
verdik.

ıslam Ansiklopedtsı.-İbn Melek'in ism1ne blle yer vermez~en.

Türk Ans1klopedisl küçük bır paragrafta onu "Mutasavvif ve dilct'
olarak tanıtıyor.1 asıl meşhur oldugu fıkıh ve hadis yönüne temas
bIle et:miyordu. ıslAm Ans1klopedJstntn ing1lJ?;ce olarak basılan yeni
neşIinde. "Fertştehoglu"maddesinde müeU1ftmlze yer ver1liyordu2 .

-Tabakat kitaplaruutakl kıs.a tnalumattan başka. birkaç -küçük
makalede de ona yer verl1digin1 gÖrdük.3 -

.
ıbn Melek ile ılgili en c1dd! çalışma. onun lügat ve dil yönünü

inceleyen Cemal Muhtar'ın 1981 de· Ankara Ilahiyat Fakülte'sinde
yaptıgıdoktora tez1dJr4.

Biz bu çalışmamızda, onun hayatı ve eserleri ile 1lgill bIlgi
verdikten sonra. OUlI1kle fıkhi yönünü ortaya koymaga çalıştik..
Osmanlı .medreselerinde uiun nllar ders kitabı olarak okutulan
Mentir Şerhini baştan sona birkelç. defa tarayıp kaynaklamu ve
husustyeUertm tesbit et~ ıbn Melek çeşitli sahalarda eser vemıekle
bırlikte, daha çok bır faklh olaiak tanınır. NitektIn onun dogrudan
fıkıhla llg1l1 olmayan es~rlertn1n blle ahkam agırlıkb oldugunu
gôı:ürüz. Mesela bır Meş(utkSerh1 böyledir. Şerh ve tzah1ar genell1kle
ahkAm açısındandır. ~

Önce İbn Melek'in yaşadıgı asır lle Ilgili bIlgt verdikten sonra.
hayatınıeserlertn! ve fıkbi yönQnü taıutmayaçahşacagD;.

lTl1rk Anslklopedlsl, I, 63.
2 AkOn. ()m~r Fanık, "F1rlşhte-~lu" maddesı. The EncyCıopedla of Islam.

yeni baskı.Lelden. 1965. ll, 923,924.
3 Bkz. Faik Şlşlk. Alx:lOllatlf IbnJ Melek, KaçOk Menderes Mecmuası, ızmlr.

1942. sayı: 10,11.12. Faik Tokluoglu, TIre. TIre şehir matbaası. 1964. .
4 Cemal Muhtar, Feı1şteho~ullannmArapça-TOrkçe LOgatlan Üzeı1nde

Araştırma, Doktora Tezi. Ankara Üniversitesi. Uahiyat FakaıtesI, 1981.
Faktılte KQtQphanesl, No: 21323.
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I-YAŞADI61 A-SIR

A- xrv. ASIRDAANADOWDA SIYASi DuRıJM

Eşld tyonya(Ege) bölgesındebır'beylik kurmuş olan Aydınog1u

Mehmed Bey. -ilk zamanlarda Gernıiyan ordusu subaşısı idl.
Germiyanogıu Yakub Bey. Ayduıogıu Mehmed Bey1 Ege. taraflanDa
göndennışve o da zapdetttgi yerlerde bır beylik kurmuştu. ~LJAi,n

önemli merkezleri, selçuk. Güze1h1sar.Kestel. Çeşme. Birgı, Aydın,

tnegöl, NaziUJ,Kuşadası. Bayındır, Alaşehir. Balat ve Urla. idi. Sasa
Bey'e karşı çıkanAydmoglu Mehmet Bey m. 1307 de buralan elinden
almışve muharebede sasa Bq1 şehtd olmuştu.

Daha sonralan MQbc'lr:lzüddin 1akabını alan Mehmed Bey; m.
1310 da MQsh1man İzmir'ini. m. 1326 da da Sahil (Kaftr) tzınır'ini

alarak. Birgi'yt kenel1stne başkent yapmıştır. Mehmed Bey zapdettig1
yerlerden Selçuk ve Sultanhisan'm buyük oglu Hızır Bey'e. İzınir'-i

ildnci oglu Umur Bey'e. Bodemya'yı (Ödenıiş) üçiıncü oglu İbrahJm

Bahadır Bey'e.· TIre'yi ise dördüncü ogıu Süleyman Bey'e verip en
küçiik ogıu ısa l3ey'i de. yanında alıkoydu. 5

Mehmed Bey, 1lm1 ve ulemAyı seven bır zat olup Birgı'de

kendisintn yaptırc1ıgı camisi ve medresesi vardı. Hicri beşinci asnn
. alimlerinden Sa'lebi'nin (v.427/1036) Ardtsü'l-Mecdlts adlı

peygamberler-tarihI. tıp ilıııJnden KU4bu Th.1ife-t Mübarizi ve farsça
- Tezkire:t Evltya. Mehmed Bey adına tercüme edilmişti. Mehmed Bey.

Birgl'deki türl>esinde medfundur.6

Bir av esnasındam. 1334 de vefat eden Mehmed Bey'in yerine
ikinci oglu Umur Bey Aydın Beyligine seçildi. Umur Bey Ege
deiı1zindeki donaıunasıylebirlikte, karada ve denizde blrço-k fetlhler
yapmış. başan1ar elde etmJşUr. Umur Bey'ın hücum1aruıdanaciz

kalan Hr1St1yanJar. Papa VI: Kleınan'a başvurarak yardım istediler.
Bunun üzerine Papa'nın donaıunasiyle Venedik. Ceneviz, Rodos
şövalyelerıve Kıbns K.raIIıgıbirleşerek 1mıtr'e hücum ettiler.'Umur Bey

5 Uzunçarşılı. ısmail Hakkı. Anadolu BeyUkleri, s.I04, .UzunÇarşılı. İsmatl
Hakkı. OsmanlıTarthi. 1.66, Akın. H1mmet. 11.31.

6 Uzunçarşılı, tsınal) Hakkı, Anadolu Beylikleri. s.105. Uzunçarşılı. tH.•
osmanlı Tarthl, 1,67.
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karşı çıktı Ise de. düşman Sahll (Kaftr) İzmir'i aldı. Umur Bey yukan
İzmtr'eçeklld1. (m. 1344)7

Sahil İzmir'i tekrar geri alan Umur Bey. düşmanla yaptıgl bu
harplertn bir1nde alnından vurularak şehid oldu ve Blrgl'ye
götürülerek babasının yanına defnedlldi. (h.749/m.1348). Umur
Bey'in yerine büyük kardeşi Hızır Bey Aydın Beyi oldu ise de. pek
başarılı olamadı. baha önceleri d~nlzde büyük başarı gösteren
müslümanlann donanmalarıhiçbirşey yapamaz oldu. Rumlar Hızır

Bey'e agır şartlar ihtiva eden bir anlaşmayı kabul ettirdiler. Bu
anlaşmadan sonra sahil boyu liman ve Iskelelerın'hepsı

Hrfstiyanlann e1lne geçtls.

Aydmoglu Mehmed Bey tarafmdan kendisine Tire Beylıgtvertlen
oglu Süleyman Şah. Umur Bey zamanında da Tire Beyi olarak
kalmıştır. Süleyman Şah. TIre'de İbn Melek Medresesi avlusundaki
türbesinde medfundu:r9.

Hızır Bey'den sonra Mehmed Bey'in en küçük oglu Fahrettin tsa.
BeyAydınBeyi oldu.tsa Bey'in zamaıu ile 1lg1l1 malumat yok denecek
kadar azdır. Murad Hüda-vendtgar. Memluk Sultanına ve diger

. Anadolu Beylertne m. 1365 .de birer mektub yazarak f;Tenklere karşı

cihada davet etmlştlr. Kosova Muharebesinde tsa Bey'in gönderdtgi
kuvvetler, Saruhan Beyllgi lle ordunun sol kanadındayer almıştırlO.

Kosova Muharebesinde şehid düşen Murad Hüda-vendıgar'ın

yerine Yıldının Bayezid geçtı' Anadolu'da bazı kımıldanrnalar

oldugunu gören Yıldının. m.1390 da Anadolu'ya yöneldi. Bursa'da
hazırııgınıyapan Yıldınm. rum1ann ellnde bulunan Alaşehlr'l aldı.

Aydmoglu tsa Beyonu karşılayarak ona baglılıgmı bildirdi.
Aydınogullanmnmemleketi Osmanlılara katılarak hutbe ve slkke
Yıldınm Bayezld namına olmak üzere. beyligin başşehri Selçuk 'tan
Theye nakledJldi. Yıldının. tsa Bey'in kızı Hafsa Hatunu kendisine
n1kahladı. Vakı1lannve tımarlann idaresi tsa Bey'e bırakılarakAydın

Beyligi m. 1~90 da osmanlılarakatıldı. Tahıninenotuz seneden fazla
hükümdar olan tsa Bey'in vefatı"tarihi kesin olarak bJ.linmlyor. Kabrt

7 Uzunçarşılı. t.H.• Anadolu Beylikleri, s.I08. Uzunçarşılı. t.H., Osmanlı
Tarihi. 1,68. .

8 Anadolu Beylllqert. 8.109. OsmanlıTaı1lıi•.1.69. "
9 Anadolu Beyl1kleı1. 8.110. ,

·10 Anadolu Beyllklert. s.l 13 (Neşri Taı1h1s.290dan nakleri
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Bagi'de babasınınyanındadır.Ankaia Muharebeslnin sonuna kadar
Aydınogullan Osmanlı idaresinde kalmıştır. Bu havallnin idaresi
şehzade Süleyman ve şehzade Ertugru1'a veI1lmJşUll.

Ankara Muharebesinden sonra. TImur tarafından memleketleı:t

kendilerine ver1len Anadolu Beyleri arasında. lsa Bey'in oguııan Musa
veUmurbeyler de vardı. (m. 1402). Bunlardan Musa Bey'in m.1403 de
vefat etmesi üzeI1ne Aydm.ogullanmn idaresi. n.Umur Bey'e kalmıştır.

Aydın~u ıbrahim BahadırBey'in ~u Cüneyd Bey meydana çıkarak,

Umur Bey'e karşı koymuştur. Aralannda uzun mücadeleler olmuş.

II.Uınw·Bey'invefatmdan sonra. aynı zamanda damadı olan Cüneyd
Bey. Aydmogullarının başına geçmiştir (m.140S). Osmanlı

şehzadeler1n1n taht kavgalan boyunca Cüneyd Bey. beyııgini

sürdünnuş. idareyi ele alan Çelebi Mehmed'le aralannda uzun
mücadeleler olmuştur. Nihayet n.Murad zamaııında sıkı bir takibden
sonra. son Aydırioglu Bey! Cüneyd Bey. ogullan ve tonınlan ile
birlikte şehid ed1lm1şt1r. (h.829/m.1426)12.

B- xiv ASIRDA ANADOWDA tLMiFAAL1YET

Haçlı seferlertnl bertaraf ederek Anadolu'da müslüman Türk
hak1mJyetin1 kuran Selçuklularınilmi faaliyetleri m.1243 deki Mogol
isUlasına kadar devam etti. Mogol istl1asından90nra siyasi ve, maddi
sarsıntıyamaruz kalan Anadolu'da ilmi faalıyetde gert1emege başladı.

Devlet ku~a başladıkları zaman. vakitlertn1n çogunu siyasi
mücadelelere ayıran Anadolu BeyUkleri. bu kadar siyasi gürültüler
~rasında bile. ilmi faaliyetlerde bulunduklanna takdirle şahid

olmaktayız. OndOrdüncu Asır boyunca· ve Onbeşinci Asnn llk
yansında.Konya. Kayseri. Ntgde. Sivas. Kastamonu. Kutahya.Birgi.
TIre. Selçuk. Bursa. İznik. Denizli. Kırşehir ve Amasya gibi başlıca

Anadolu şehirleribirer 1l1m ve kültür merkezi olmuşlardır.

Beylilder Devrinde. devlet başkanJan ilim adamlarını davet
ederek onlan ıhsan ve llUfatlara bogmuşlar. ilmi mübahese ve
münakaşalarakıymetvererek ıımm gelışmesineOncülük etm1şleİ"d1r.

tıının gelışmesiiçinbugün de halA ayakta duran medrese. kütüphane

liUzunçarşılı. I.H.. Anadolu Beylilden. s.113. Uzunçarşl1ı. t.H.; Osmanlı
- Tarihi. 1.263. ..
12"Uzunçarşılı. t.H.• Anadolu BeYHklert. 8.118.119. Osmanlı Tarihi. 1.73.
Akın. H1mmet. 8.83.



ve 1maret gibi müesseselertn tesislne agırıık vemıJşlerdlr.Bu devrede
Anadolu'da her hükümdann himayesinde kıymetli ilim adamla:nnm
bulundugunu gönnekteytz. Hatta bunlann içerisinde. hükümdara
gücenip başka bir hükümdann yanına giderek büyük llUfatlara
mazhar olanları ve önceki hükümdann riCası üzertne naz ve istlgnA
lle tekrar gert dönenlert blle vardırı3. Bundan dolayı Ondördüncü
Asırda Anadolu'nun muhtelif şehirlerinde tıp. matematik. edebiyat.
tarih. tasavvuf ve islamı: ilimlere dair eserler yazan aıım. arı! . edib ve
şairlere çokca tesadüf etmckteyızl4.

Bu dönemde Anadolu baştanbaşa cami. medrese. kütüphane.
zaviye. çeşme. köprü. han. hamam. keıvansaray ve su yolları ile
donatılmıştır. Anadolu Beylert yaptırdıkları her müesseseye büyük
vakıflar tahsis etmJşler. vakfiyelertnde kurduklan müesseselerin
işleyişini en ince noktalara kadar açıklamışlardır. Hocalara ve
talebelere günlük yevmiye tahsis ,edllmiş. bütün ihUyaçlan da
karşılanmıştır.Bu medreselerde her talebeye müstakil bir oda tahsis
ediliyordu. Talebelertn okuyacakıarı kltablar da medrese sahibIert
tarafından temin ed1l1yor. aynca her medrese için husüsi
kütüphaneler kuruluyordu 15.

Bütün bu faaliyetler. Anadolu SelçukluIann son zaman1annda
gertlemeye başlayan ilim ve fikir hareketlerine bir canlılık vermiş.

böylece birçok M1.m yet.işm1§tlr. Osmanlı Imparatorlugunun 1lrntyye
teşkilattm kuran da bu devrede yetJşen.1lJmve f1k1r adamlarıdır.

Beylikler devrinde müell11lınizinyeUşt..ırdJg1T.ire ve çevresinin de
ayrı bir yert vardı. EvlJya Çelebi; Seyabatnameslnde Mısır'daçıkan bir .
kıtlıkta gemUer]e Tire'den zahire göndertldıgiiçin.MısırWann hayır

duc1 ettiklerini ve o gündenben şehrin çok mamuroldugunu
kaydederl6.

EvlJya Çelebi'den ögrendıgtm1zegöre. şehır a1tııuşseldzmahalle
olup 114 mihrab vardı. Bunlardan 36 sı mükellef salatinvc1ri
camilerd1. Tire'nJn cami. mescid. mahalle. çarşı ve diger imaretlertyle

13 osmanlı hOkOmdanna gOcenlp Karamanoglu Beytn!n yanına giden Molla
Fen8ri'ye (v.834/1430). gonde bin akçe. talebelerfue de beşyOZer akçe tahsis
,edllrn1şU. Molla Feneiri Osmanlı Padişabmm ricasıyle tekrar geri
dOnmOştOr. (Anadolu BeytikJeri. 8.212).

14 Anadolu Beyfikleri, 8.211,212.
15 Anadolu Beyfikleri; 8.232-234.
16 EvlJya Çeiebi, Seyahatname. XIII. 116.
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ManiSa'dan daha büyük bir şehir oldugunu müşahede ediyoruz. Bazı
beyl1klere başkentllk yapmış, darphanes1nde para basılmıştırl7.

o za.nıaıılaı;"' Tıre'de otuz medrese vardı. Başlıcalan, Hacı Efendi.
Mus1thlddin Efendi. Deıv1ş Çelebı, Karakadı. Molla Arab. Mehmed
Aga. Feriştehoglu. yani ıbn Melek medreseleridir. Bugün bile bu
medreseterin çogu ayaktadır. 60 çocuk meldebl, 270 çeşme ve Yeşil

lmaret C3ı:nllndebir aşevı oldugunu görmekteyizlS.

AydınogluMehmed Bey tarafındanInşa edilen bu medrese. ıbn
Melek ilk hocalık yapanlardan oldugu Için, onun 1sm1 lle meşhur

olmuştur. Mehmed Bey'in oglu Süleyman Şah medreseye vakıflar

tahsjs etmişti. Tire'ye baglı K1l1sel1 pınar köyü bu vakıflardandır.ıbn

Melek Medresesi OsmanWar döneminde. paye ıtıbarıyle otuzlu
.medreseler arasındasayılmıştır19.

İbn Batuta. Seyahatnamesinde Tire'den şu cüm1elerle
bahsediyor: "Ondan sonra yine AYdınoOıUna baOlı şehırlerden btrt
olan TIre'ye gitmek üzere yola çıktık. Burası banlık bahçelOc.
pınarlarla dolu güzel bir şehirdir. Orada biirun ömrü boyunca oruç
tutan. dtndarlıkta eşi benzeri olmayan Ahi Me1uned'in' zavtyestne
indik'IlO.

Bütün bunlar gösteriyor ki. Aydmogullan ve Osmanlılann ilk
zamanlarındaTIre. bir ilim ve kühür merkezlldı.TIre'den birçok llim
adamının yeUşUgini görmekteyiz. Şüphesiz ıbn Melek'In de
zamanındayaşayan ulemA ne çeşitli münasebetleri olmuştur. Fakat
bu. hususta kaynaklamnızdabılgı verflmJyor.

c- LLME VE AIJMıEREVERIlEN DWER

Bu devırde 1lıne ve alJmlere verilen d~ger1göstermesi bakımmdan'
meşhur seyyah ıbn Batuta'dan bazı nakıllerde bulunmak ıstiyoruz.

ıbn Batuta'nın "Kadı lzzeddin Ferişteh" dlye bahsetUg.t zat
muhtemelen ıbn Melek'in babasıdır. ıbn Batuta intlbalanm şöyle

17 EVLIYa Çelebi, XIII. 118. ",
IS Evltya Çelebı, xm. 119. BeaImDCU'kot, 1lre maddesl. ıs~ Ansiklopedlsı.

XlI/l. 380.381.
19 Akın. Hlmmet. AydmoguUan TarihI, 5.157, Baltacı. Cahtt, Osmanlı

Medreselert, s.I00.
:n İbn Batuta, Seyahatnames1'nden Seçmeler. s.36.
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anlatıyor:

"(Muderrts) Muhyiddin Iyi tımar edilmiş bır katıra b1nnüş.

ögrencllert önde. hizmetkarlan. kölelert de 1k1 yanında yer almış

olduklan halde medreseye geldi. Üzertnde altın kakıiıalarla suslil
geniş ve * bır lata vardı. Selam verdigimizde. bunu d~$l suslü
kel1melerle karşıladı ve ktbar klbar konuşarak. elimden tutup-beni
yanıbaşınaoturttu. Sonra orayaKadıİzzeddinFeıişte de geldi. Fer1şte
melek. demek olup. bu zat. tem.tz ahlaklı. saflıgı. erdemi ve melek
tabiatı ile bu unvanı almış bulunuyordu. KendisIni karşıladık.

Müderds1n sag tarafına oturdu. Derse başlandı. Muderrts temel ve
yardımcı dersler üzertnde sözü açtı. ·Ders bıtınce kalkıp hucrelerden
b1r1ne gitti ve burasını benim IÇIn döşetmeye. hazırlamaya gırışU.

Daha sonra da bana mukellef bır sofra lle yemek gönderdi. Akşam
namazından sonra yIne bizimle 1lg11endi. Bunun Uzerine yaruna
gittım. Onu bahçede bır köşkte oturur buldum. -Orada bır havuz
vardı. Su buraya beyaz mermerden yapılmışkenarlan ç1n1lerle kaplı

bır arktan akıyordu. Müden1s1n huzu:riında bazı ögreneller oturuyor.
hademe ve köleler ise 1k1tarafında ayakta bekliyorlardı. Kendisi
nakışlı kumaşlarlaOrt1ilü bır sedlrde otunnakta ldı. Onu bu halde
gönince. kendim1. padişahlardan b1rlnJn- huzurunda bulunuyor
hissIne kapıldım...•r2 ı

Mehmet Bey'In İbn Batuta'nın geldtgInden habert olur. Onu
. götürmek üzere derhal naJbtnt gönderir. Fakat müderrts. beyIn_
şagımıada ısrar etmesini. 1k1nci-bır davetcı göndertnceye kadar
kalmasınıtavsiye eder. Nltektm inüderrls1n dedıg1 gıbı olur ve Jktncı bır

haberle beyin huzuruna gtderleı22.

ıbn Batuta. Mehmet BeY'In onlan ziyarete geııştnt de şöyle

anlatır. "BIr gün fkfndk1en. sorira fL:U ki, Bey bulundugwnuz yere
geldi. Müderrts Efend1 baş köşeye, Bey onun saD tarajıru:1a. ben de SOL
tarafta oturdum. Bu şelcU Türklertn bUgtnlere gösterdlkleri Uibann

~.

Şehırde karşılanıp sarayda oturuşlannı da şöyle anlatıyor:

"Buraya geldfl'lmiZ zaman Bey kendisine a1t döşegi (tahtr) eliyle
kaldınp biZimle birlikte aynı d.öşelclertn üzerine oturdu. MüderTis saD
tarafında. Kadı (ıbn Melek) onun ya.nuu1a. ben de daha geride bır

21 ıbn Batuta. 8.29,30.
22 ıbn Batuta. 8.30.
23 tgn aatuta. s.32.
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yere otur~Hajız1ar sedtrtn alt_tarqfındayer aIdıLar'~~ .

İbn Batuta'nın İbn Melek'In yaşadıgı zamanda devlet ricali ile
ulemA arasındaki münasebetleri ve ııım adamlarına verilen degeri
gösteren bu cümleleri çokmanJdardır. ışte müelliftmız böyle bir
dönemde, ve bOyle bir cemiyette yetiŞIDıştir.

A-HAYA'Il

ısmi, Abdüllatıf b. Abdülaztz b. Emınüd'din er-Rümi el
HaneftdJr. B1lhassa Tiirk asıllı müemner onu "Izzilddin" lakabıile

2'JkIediyorlaı25. Fakat genellikle "ıbn Melek" veya "Fertştehoglu"

diye meşhur olmuştur. İbn Melek. "Melek'in oglu" manasına

gelmektedir. Temiz ah1akı, sanıgı, erdemi ve melek tabiatı Ue bu
ünvanıaldJlıkaydedillyor26.

Onun "Ibn Melek" 1akabım alışı hakkında-şöyle bir menkıbe de
aıılaWıyor: Babası Hicaz'a giderken eşi hamiledir. Kendisi gelmeden
bir gün önce -eşi vefat eder. Döndügünde, "Ben onu Al.lah'a
rsmarlayıpgitmişttm. Hüda onu eslrgemtşttr' diyerek kabrtn! a~.
Kabtrde İbn Melek'I serçe panııaguUemer bır vaziyette bulurlar. Onun
1çJn de İbn Melek 1akabuu a.Jır27a.

- İzmır'In TIre ilç,eslnde Aydınogul1an zamanında yaşamıştır.

Dogum tarihi. hocalan ve yetişmesi hakkında fazla malumata
rastlayamadık. Babasımn Blrgl kadısı oldugunu yukanda
nakletmiştık. Bundan anlıyo~ ki, İbn Melek ehl-l l1lın bir alile
içerıslnde yeUşmJş, "Şeyhim" diye andJAı babasından da istifade
- 27b '
ebn1ştir .-

Me1unefBey'1n The'de yaPt.ırcıııımedresede uzun yıllar hocaIık

yapuuş, bu medrese onon zamanından beri kendı ısmı ile anılır

olmuştur. Mehmet Bey'In ogullannm yetışmesıne de büyük emegi

24 ıbn Batuta. s.34.
25 TaşkOprizMe, Şakayık. 8.30, ŞemseddtnSami. KAmusu'I-A'ıam,N, 3146,

Bursah Mehmet Thhlr, osmanlı MüeIWleıi, 1,219.
26TaşkOprizade. s.3O, Mehmed Süreyya, Sicilli OsmAni. ııı, 454, Baldatlı

ısmaIl paşa, HedlyyetQ·I-Arlfin. 1,617. .
27a cemal Mulitar, 8.34 27b İbn Melek, MebArlk. s. lO.
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geçmiştir. Onun ogullan ısa Çelebi. Seıım Çelebi ve Hızırşah adlı

şehzadeler ıbn Melek'e talebelik etmişlerdir. Evl1ya Çelebi bu
şehzadelerin ıbn Melek'in medresesinin avlusunda gömülü
olduklanm kaydediyor 28.

. Bazı· kaynaklar bizzat Aydınogıu Mehmet Bey'e de hocalık

etttgini kaydediyorlarsa da29• kronolojik olarak mümkün
gllrülmemektedJr30. Çünkü Mehmet Bey (h. 733/m.1334) de vefat
etmiştir. Muhtemelen Mehmet Bey'e hocahk yapan. ıbn Batuta'nında
seyehatnamesinde "Kadı lzzetttn Fertşte" diye bahsettlgf. ıbn Melek'in
babasıdır31.

Tahsil hayab ile llgtli olarak Evl1ya Çelebi. onun Manisa da
Sarhan medreses1nde ilim tahsU ettigini ve orada halen ziyaret edilen
bir hücresinin bulundugunu kaydedtyor32.

Aydmogullan BeyIJginin Qsmanlılarakatılmasındansonra da.
Osmanlı idaresinde yaşamıştır. Şakayık ve SicilU Osmani gibi
osmanlı ulemasuu anlatan eserler. onu ı. Bayezid zamanında

yaşayanulema listesine dahil ederleı33.

Seyy1d Bey. ıbn Melek'in kendisinin büyük dedelerinden
oldugunu söylüyor ve şu bilgileri veriyor: "Aslen 1ürktstanlı olup
babası Aydmogullannın Iwsusi daveti üzerine TiLrktstan'dan
AydmDgullan sancagına gelmt.şttr'<J3b. Fakat bu bilgilere bır başka
kaynakta rastIayarnadık.

Fak1hlmizin vefat tarihi de Ihtilaflıdır. Bursalı Mehmed Tahir
Efendi. medresesinin bahçesinde kabrtni ziyaret ettigtnJ ve mezar
taşında vefat tarihini (h.797/1394) olarak bizzat gördügünü
kaydedJyor34. Bagdatlı ısmail Paşa (801/1398) olarak veriyo.r35.

28 EvlJya Çelebı. XlD; 120.
29 Taşk.Opıizade. s. 30. Ş. Sami,lV.3146.
30 Akan. ömer Faruk. II. 923.
31 Bkz. İbn Batuta. 8.30.
32 Evllya Çelebi. XlD. 74, (Bkz. ı stanbul. 1935 neşrt. IX. 74).
33a Taşk.OprizA.de. s.30. Mehmet SOreyya. III. 454. 33b SeYYkI Bey. Usul-O

Fıkıh (Medhal). ıstanbul. 1333.8.55.
34 Bursalı Melunet Tahir, J, 219.220, Ayrica bkz. Brockelman, GAL.Supp.

n.SI5.
35 BaJ!dat1ı ısmaU ~. i, 617, Aynca bkz. KehhAle. ömer Rıza. Mu'cem,

VI,n. Zir1kl1. el-AIam. IV. IS2.
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Mehmet Süreyya SJcilli <>smanrde (820/1417) olarak kayded1yor36.

ömer Faruk Akün, TIre'de Neclp Paşa Kütüphanesinde
(h.824/m.142l) taı1hlt müeWf hattı Mendr Şerhinin bulundugunu
ve bundan önceki tarthlerln erken olabtlecegin1 deri sürüyot37.
Cemal Muhtar'a göre tse Nec1p Paşa Kütüphanesi 200 numarada
kayıdb olan müe1l1f hattı Mendr Şerhfnin sonunda müe1l1f
tarafından 9 Muharrem 821/1417 tarihi yazılı oldugu için, daha
önceki tarihler erken sayım3S.

Muhtemelen daha sonraki tarihler İbn Melek'in aynı lakabla
meşhur olan <>gullanndan veya torunlarından birisine ait oldugu
halde, kendJsine nJSbet edtlmiştır.

B- ESERIERI

ıbn Melek. fıkıh, hadis, lügat ve ahlak gibi ıslami 1lJm1eı1n çeşttll

danannda eserler vermtş bir alimdir. Kendls1n1n ötedenberi tl1mle
ugraşan bir alleden yeUştig1n1 yukarıda kaydetmiştik. Kadı olan
ba:basının eserının olup olmadıgmı bllemJyoruz. O~ullannın ve
tonınlannın da bazı eserler yazdıklan rivayetediliyor. oglu
Muhammed b. A·bdüllatifrn de eserleri var. Bu alleden yetişen

a1lmlertn hepsi de "lbn Melek" lakabı lle meşhur olduklan için, bazı

eserlerin ktme ait oldugu hususunda tereddütler ortaya çıkmıştır.Bu
bakımdan ogıu Muhammed b. Abdl111atlfin ve dJger yakınlannın

eserlertnı. şayet varsa hayatlan hakkındaktbilg1ler1 de tetkik etme
zaruretın1duyduk.

Mendr Şerht, Meşdrik Şerhl.. Mecmeu'l-Bahreyn Şerhi ve
Manzum Lügat'ın İbn Melek'e ait oldugunda ihtJlaf yoktur. Vtkaye
Şerht de BedJ"ü'l-Vdtzin adlı eserlerin hangisinin oldugu meselesi
ihtilaflıdır.BaZJLanna göre Ise. her 1kiSIıUnde bu ıs1mde 1k1 ayrı eseri
bulurunaktadır.Diger taraftan tabakat kitablannda ve kütüphane
kataıoglanndaİbn Melek'e bazı kltablar nisbet edilmektedir. Bunlar
üzerinde teker teker durup eldekt del1llere göre bir neticeye vanna~
çalışacagız.

36 Mehmet SQreyya. III, 546.
:g Akan, Omer Faııık. ii. 293.
38 Cemal Muhtar, 8.32. -
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1- Şertıu MenArt'l-Envar

İbn Melek'ın Met14r Şerhi üzerinde aşagı.da daha genış şekilde

duraca~jçtn, burada sadece ısmtnivermeİdeyetJniyonıZ.

2p Mebar1ku'l-Ezhk Fi Şerhi Meşa.tiki'l-Envar

Meşar1k'in müelUf1. Radıyüddin Ebıi'l-Fed4U Hasan b.
Muhammed es-$agdnf (v.650/ i 252) dir. Eser, BuMri lle Mü.sliml
tekrarlamııatarak cemetmektedır39. Şerh yaldaşık olarak 2252
hadisi ihttva etmektedir. Bunlardan 1050 si BuMri lle Mıisltm'tn

• ittlf~k ettikleri ~adislerd1r. Buha.ri'den.a1ınari hadISler (t ).
Müslım'den aJınan hadisler (r)' fkls1nin 1ttlfak.etttgf hadisler de (J)

harfi lle gOstertlmtştlİ-. Eser 12 babtan müteşelddlolup, her bab kendi
arasında fasıllara aynlmaktadır.Her fasılda. bir harf veya kelfme LLe
başlayan hadJsler bır araya toplanmaktadır.

şarııı mukaddimestnde teUr: sebebtnt ~Ie açıklıyor: "5ah1h
hadisleri ihtiva eden Meş(2rfku'r-Envdrkendisi lle övünülecek bir
kttabdır. O. en g1iu1 şeklIde tertib edllmiş olup fasih uslübü ile
emsal1ni gertde bırakmıştır.Eser sadece fatdelere hasred1lmtş.f8zla1ık

olan her 'şey hazfed.ilmlşt:tr. Bunu~ 'için de gündüz kuşluk vakti
güneşin parıadıgı gıbı me!}hur olmuştur. Onun blIÇok şerlılerl varsa
da, bazıla.n okuyanın anlayamayacagı kadar kısa, bazılan tse
maksadı aşacak şekilde gentşdir. Kendi kendime ibares1ndeki
gtzl1l1klert açıklayan. degerleri gJzl1 kalmış nükteleri ızhar eden, orta
bir yolla faideleri kaydederek, eksik. ve noksanlardan incileri
ayıklayar:ak, eserin çok büyük olacagı korkusundan şerhlerde

bulunanlarıterkedip çok azını almak suretiyle bir şerh yazmak için
gece gündüz IStihare ettim. Sonradan ileri gelen talebelertmden
bazısının hatırunda olan şeye bir ders esnasında teşv1k1, bu şerhe

başıam.agabenı mecbur etti. Her ne kadar zamanınmus1betIertnln
kalb1m1 daAıtması, illmIer1lnce1emedekt kusurum dolayısıylebundan
uzak isem de, kendiken~dedim: Allah ,hayallerin en garibini bana
hasıl etsin. Manaların dügümlertnt bana çözdürsün. Müdak1dk .
araştırıcılara benı hatarnda mazur göstenneslni dller1m. çünkü
ınsanlann tlkt. bu hususta llk unutandır. Ona t1Mebdrlku'I-Ezhltr ft
Şerht Meşlirikl'l-Enviir" 'diye ISim verdim. Allah'tan bunu. kendı

katında güzel bir makam sahibi oımam için sebeb kılmasım ve

:IJ el-Ke~ Muhammed b. ca'fer, Rt.saleto1-MOstatrafe. 8. ı73.
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ınsanıann bu kitaba gönül vermesini dtledtm. Kltab tamamlanınca,

ınsanlar ona yöneldiler. Onlar bir noktada birleşerek bu metnin
halledtlip çözu1meslni Istediler, Ben de. bu zamanda beni hayır

dualarla anmaiannırica ederek bu şerh1ecevab verdJm"40.

TaşkOpıizade. sayılmayacak kadar ince ve- guzel nuktelert.
faidelerı ihtiva eden güzel bir şerh oldugunu kaydedlyor4 ı. Mendr
Şerht gıbı bu eseri de uzun yıllar osmanlımedreseıeıindeders kitabı

olarakokutulnıuştur42. lnema arasında çok tutulan bir eser oldugu
1çJn de defalarca basılmıştır43. .

a- Şerhte Takib Ettlgı Usul

"İbn Melek şerhine önce hadislertn farklı rivayetlerini. Buh3ıi tle
Muslim'in ayrıldıkları noktalan. şayet varsa hadislerdeki. kellme
farkhhklanm izah ederek başlıy0r44. Zaman zaman "Şayet sen. şlJyle
dersen...". "Biz de dertz JeL .... diyerek mukadder sualler sorarak
meselelert tartışıyor45. Ancak bazan ( Ol.:Jl ~l J~) tabirf. ne bazı

farklı göriişlerlverıyorve peşine ( J.,ıı ) "Ben de derim JeL .." diye söze
başlayıpo göllişu reddedIyor. Bu taliirden ktm1 kasdetttgi kesin olarak
atılaşılamamıştır46.Hadisi ı1va~t eden sahabenin isminin ilk geçtlgi
yerde. kısaca hayatını. ne kadar hadis rivayet ettlgınl ve bu
hadislerden ne kadaruuiıBoom ne Mi1s1Jm'de yer aldıgınıbel1rtJyor.

Hadislerin anlaşılması ıçın, sarf venahlv yönunden tahlillere
giriyor. zaman zaman ıugat. tarıh ve tefsır ldtab1anndan na.kJllerde
bulunuyor.

Gun1t1k hayatımız1a tIgJ.li hadJsleI1n1Zahmrına daha fazla yer
verdigin1 görmekteyiz. Yaptıgı 1zah ve şerhlerde mueUIfin fıkhi yOnü
hemen göze çarpıyor. Bir mesele hakkında önce Hanefi mezhebinin
görüşUnu verıyor. şayet fark1ıbklarvarsa. diger mezhebIere de işaret

ediyor.
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40 ıbn Melek. Mebaı1ku1-Ezh4r~ 1.2.3.
41 Taş~pıizAde. 8.30.
42 Uzunçarşılı.İsmaıl Hakkı. osmanlıOevIetlnln lLmJ:Ye Teşk:lJab.s.229.
43 Bkz. sergls. Yusuf. Mu'cem. i. 252,253.
44 Kattb Çelebı, n. ı 689. "
45 Bkz. MebArlku'I-Ezhar. I, 39•.52.138. "
46 Bkz. MebArik. 8.1, ••5.44;61.67.72.75.177.



İUkAdi konularda. Ehl-i Sünnettn görüşünü verdikten sonra.
Mutezt1e mezhebine bazan atıfta bulunup geçiyor, bazan kısa da olsa
meseleyi tabııı ediyor47•

Müell1fln Meşartk Şerht'nde, bizzat kendisi Ue tlgm olarak
yazdıgı şu satırlarıburaya aynen almak iStiyoruz:

İbn Melek. MüsUm hadtslerlnden İbn ömer'in rivayet ettigıt

"Sizin isimlerinizden Allah'a en sevimli geleni, Abdullah ve
Abdurra1ıman'dır'48had1sJ.n1 kaydettikten sonra şöyle diyor: "Bu
eserin miiellifi Allah'm zayıf kulu der ki: Allah onun halini lSlah
etsin, hata-işlemekten onu korusun. Temiz val.tdeme beni Abdüuatif
diye isimlend1m1elertni ahameden Allah'a hamdolsun. Mevldm bana
lülfunu nastb et. çünkü sen latif'sin.. Rızanla beni kuvveUi kU,
çünkfi ben zayılun. Benden sadIT olan günahlara bakma. Hüsnü
zanruma hamlederek çirkin günahlanmt a-ffef4~

b-Şerhin Haştyelert

aa) Vahyizdde diye meşhur olan Muhammed b. Ahmed el
ızniki' (v. 10181 1609) nin haşlyesı50.

bb) Mevlana ıbrahim b~ Ahmed'in haşlyesl. bu h~şlyentn Ismi
"Sevdibii1-Ejkar' dır51 .

cc) Mevld ıbrahim b. Mustafa (v.l014/1605), İbn Melek'.In
şerhin1 fasıl ve baba göre yeniden tertlb etnıJş ve eseline de "EnıXlru1

Bevô.rtk.fi Tertibi Şerhfl-Meş(uiJc" ısmını vermtştlr. Brockelmann.
Süleymaniye No:1279. Kahlre i. 91. MusuL. 144. 58 de yazma
nüshalannınbulundugunu kaydetmektedJrS2.

3- Şerhu Mecme'u'l-aalıreyn

Eserin aslı hanefi faldhlerinden Muza-fferüd.d1n Ahmed b. AU b.
Sa'leb el-Ba.odddC (v.694/1296) nindir. Bu zat "tbn SddtC' dIye
meşhurdur.Bu eserin en meşhur şerhlerindenbtr1st de İbn Melek'in
şerhidırS3.

47 Bkz. MebArtk. s. ı. 6,41,248.
48 MOslJm. Adab, 2. H. No: 2132.
49 Mebartk, ı," 87.
00 Katib Çelebı, n, 1689.
51 Katib Çelebı. U. 1689.
~ Katib Çelebı. II, 1689. BrockeImann. Supp.. i. 614.
53 TaşkOprizade. TabikUO·I-FukaM., s.131. Kat1o--çelebl•. n. 1599. 1610.

Bursalı Mehmet Tahir. i. 219,220, es-sahavi. ed-Dav'u·l-tamı,~..xı.329.---- ---~~--
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Müelllfinı1z teltf sebebini şerhin mukaddimesinde şu şekilde

açıklıyor: "Bazı has dostlaron sohbet esnasuıda dediler: Mecme'u'l
Bahreyn çok giJzel bir kitabdIT.Füru fıkınta onun gibisi telif
edilmemiştir. Okund.u!Junda ruha rahatbk veren ve lügaza benzeyen
bir ibaresi vardır..: 054. Bundan sonra da ıbn melek Onun

. gizl1UkJ.ertnı ortaya çıkaracakbir şerhin yapılmadı.gını,bunun iCin de
eSeri şerhe karar vertfWni kaydeder. Şerhte ne uzun. ne de kısa, orta
bır yol tuttugunu, açık1anma~1 gereken yerleri açık1adlgım

z1kreder5S.

Taşköpriz(lde. bu şerhin çok faydalı meseleleri Ihtiva ettigJn1 ve
Anadolu'da hüsnü kabul gördügünü be.ltrtJyorS6. Leknevi de. onun
eserlerinden Serhu Mecme'u'l-Bahreyn. Şer~ Meş4rikfl-Envdrve
Serhu'l-Mendr'ı mütala ettıgtn1 ve çok faydaıı eserler oldugunu
zikrediyor57.

Mü~llifimiz şerhinde. Mecme'u'l-.Bahreyn'de zikredilen
meselelertn delJllertnt vertyor. Şayet varsa, Handl fukahasıarasındakı
ihtilaflan açıklıyor. Bazan diger mezhebIerin farklı görüşler1n1

kaydetUgJn1 de görmekteyiz. Haneii fıkıh kftablannın tertibinde olan
eser. mukayeseli bır çabşrna hüvtyetl arzed1yor.

Fukaha arasında çok yaygın olmasına ragmen eser
basılmarnıştır.ıstanbul ve Anadolu kütüphanelertnde birçok yazma
nüsha1an bulunmaktadır.M1sal olarak şunlankaydedebWrız:Kayseri
Raşid Efendi kütüphanesi, No: 9341. Süleymaniye kütüphanesi,
Amcazade Hüseyin PaşaNo: 202,.Aştr Efendi No: 101, Damadzade No:
885/6. Kılıç Ali paşa No: 419. SelJmAga No: 336/7. Asafn : 10g058.

4- Şerhu'I-V1ka.ye

Hanefi fıkhında "Mütünü Erba'a - Dört ana metinn59 diye
bilinen eserlerden biı1si de, Burht1nü'ş-Şer(aMa1unud b. Şadrü'ş-

KehhaI1, VI,LL. Brockehnann, supp.• I.658, U. 315.
5ı ıbn Melek. Şerhu Mecme'u'l-Bahreyn. v.I/b
$ a.g.e.. v.l/b. .
56 Taşköprizilde. 8.30.
'ST Leknevi, s.107.
SB Brockelmann. Supp. i, 658.
~9 Dört ana metnin diger Qç tanesiise; Ebü'l-Berekı\t en-Nesefl'nin

(v.710/1310) Kem'i. MeY$1Ii'nln (v.638/1284) Muhtar'ı ft ıbn Sa'AU'nIn
(v.694/1296) Mecme'ıWr.



. Şeri'a (v.67311274) nın el-Vfkdye adlı eseridir. Metin oldukça
muhta,sar oldugu için birçok şerhleri yapılmıştır. En meşhur

şerhlerindenb1I1si de İbn Melek'in şerhidif60.

Şerbin mukaddtmesind'e. oglu Cafer'e okuturken kaleme'
aldıgını. fakat müsvedde olarak kaldıgını ve ogll1 Muh8mmed'1n

. temize cekUgiiu kaydeder. Bu bakımdanbazılanV1kAye Şerhini ogıu

Muhammed'e nisbet ederler. Bazı müellJflere göre ise, her 1k1s1nin de
ayn ayn V1kaye Şerhleri mevcut61.

Kdttb Celebfnin nakletUgine göre, İbn Melek'in ogıu

Muhammedşerhineşöyle başlıyor: "Mecme'u'l-Bahreyn şliriht şeyhlm

ve babam,' VOc(1ye'yf de şerkhetmek istedi. ve şerht tamamladı. Şerh

tamamlandıktansonra kfUib çahndı ve onu bir daha elde edemed1m.
Eltmc1e bulunan müsveddelerden yeniden. telif etttm ve ona. kendim
bazı şeyler fldve ettlm'~2. Bu cümlelerden 3nlıyoruz ki, biZzat İbn

Melek'in taınamlanmışl)tr VJkaye' şerh! bulunmakta 1dl

V1ka.ye Şerhi de basıJmam1ştır. BelU başlı yazma nüshalan
şunlardır: Kayserı Raşid Efendi Kütüphanesi No: 284, S-oleyman1ye
K-otüphanest. ~tEfendi. No: 785. HafızAhmet Paşa No: 23. H.Halid
No: 98.

5- Manzum Lügat

İbIi Melek'ın en meşhur eserlertnden b1rtSt de, manzum olarak
kaleme aldıgıArapçaTürlr.çe ıügabdır. Çok sade btr.d1lle yazılan eseJ'.

1ürk Dm ve Edebtyab sahasında çalışanlar iÇin de kıym.etli bir
ma~.

Müeılif türkçe olar8k yazdıgı mukaddimesınde. telif sebebini
şöyle açıklıyor: "Hamd ve sellA sabitdir ol Allah'a ki, Alemi uJemA ile
bezetU ve ina.yet nazan ile gönülleri gözetti ve fühtim
tomurcuklanndan meAni çiçeklerin belirtti. Ulüm pınanndan

umaklarm aloddı. Dahi sala.tiiselam 5eyy1dii'I-EnAm Rasülümüz
üzerine olsun kim bu cihaİu onunla berkiddi. Ve dahi aıt ve sababesi
üzeMe oısun kim Şertatın anlaIuııa yürüddü. Ve bundan sonra

ED Baldaf:!ı!smail Paşa. i, 617. TqkOprizade. TabAkAt. s.131. ŞeYkAnf 1,374;
es-Salıavi. W. 329. Akon. ömer Faruk. n. 924.' ,

61 Katlb ÇelebL n. 2021. Leknevi. ..107. BursahM~tTahIr, •• 219.
62 Katlb Çelebf. n. 2021.



Fertştehogıu Abdüllatıf, -HaktealA ~ların rfız1 kılsın. Aydur: Çün
oglum ogıu Abdurrahman ['l:- 1;1.,; 4111 .:-,;1) lügat okumaga
yakınlaştı. Benden ona yadigar bir rfsale, nazmetttm. Müstagmel
lügatlan eem idip. Kur'an lügatlannı onda dereettim. Fartsiyle
tercüme etmesınıgiderdim. zira fartsi bilmeyene falde ltmez.- Ve anınla

fartsl tainam bi1Jnmez. Maksud elfazı arabıyye manasını bilmektir.
TIirki tercüme ile iktifa ettlm. Ta ki nAft ola lnşallahcitecUA..."63.

ıbn Melek'in bu eseri, daha çok "FeriştehOglu Lügatı" diye
meşhur olmuştur. Mukaddtmede d~ işaret edlldtgi gibi, çocukların

seviyesine gOre yazıldıgı ıçin, medreseye yeni başlayanlar onu
ezberllyorlardı.Genellikle 'Kur'an da geçen kelimeleri ihtiva ediyordu.
Evl1ya Çelebi, çocuklugunda onun lügatını okuyup, elanek yemeyi.
adem Opmeyi Ogrendigini ve onun için hayır dua etUgini
kaydediyorS4.

21 kıtadan teşekkül eden kltabda 1528 civarında arabça kel1me
_vardır. Lügat basılmamıştır. ıstanbul'da ve Anadolu'da çeşitli

kütüphanelerde yazma nüshalan bulunmakta<:Ju65.

Bazı kaynaklar. ıbn Melek'in oglu veya kardeşi olan AbdüıniecU

işIninde b1r1n1n II. Sultan Murad'a takdJm ettigi. "!.ügatı Kuran.iyye-t
Mübin" veya "Lügatt Kanuni lUthi" isminde diger bir lügatının

oldugunu kaydedJyorJar6G.

6- Bedru'l-VaJzin ve Zuhnı'ı-.Abidin

Eser. "mecıis" adı altında ytrmi bOlümden teşekkül ediyor.
Mevzular, ayet, hadIs. hikaye ve şitrlerle işleniyor. ıman, Kel1me-i
Tevhid, Abdest. Namaz. Ramazan ayı ve Oruç gibi !badet, ahlak ve
tasavvufla ilgili çeşitli konular Işleniyor. Mecdi Efendi. bu kitabda .
nasihat babında altıyüz elvannda beyit bulundugunu kaydeder67.

. Aneak eserin' İbn Melek'e mi. yoksa ogıu Muhammed'e mi ait
oldugunu kesin olarak tesbit edemedik. GOzden geçirdigım1z

63 ıbn Melek, Manzum U1gat. Kayserı Raşld Efendl KCltftphanest, No:
11279/2, v.ı/a,b.

64 EVUYa Çelebı. XIII, 118.
ii) Daha fazla bUgliçln bkz. Cemal Muhtar, s.61-64.
€B MehmetSOreyya. 111, 454, BursalıMehmet Tahir, 1,220.
f1l Mecdl Efendi, HacWk. 8.67. .
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yazmalarmdan da hangisine ait oldugu hususunda bır kanaate
varamadık.İbn Melek'e rusbet edilen nüshalara göz attıgımızda. şOyle

bır netice Ile karşılaşıyoruz:

a) İstanbul. Süleymartlye, Bagdatlı VehbiEfendi No: 2072/4
nüshası : Kitabın başında (v.87/b) aynen şu ibare var:

[ •••~~~L .ı.,aJ ~!)L.JO'C yl:$' U. )
Müellif. hamdele ve salveleden sonra diye başlıyor ve kendi

ismJn1 zikretmekslzin maksada geçlyQr. Yukanda ashnı verdi4fmiz
''AbdüUati] Ibrd Melek" ibaresi. r1salenln yazıldıgı siyah mürekkeble
degıı. mavi mürekkeble yazılmıştır. Bu yazı sonradan başkası

tarafındanyazılmışolabilir.

b)İstanbul Mıı.ıet Kütüphanesi. Reş1d Efendi No: 577/1 nüshası:
f. ~ Lel ] den sonra yine müeIllf Ismi ver1lmJyor. Yukandak1 Bagdatlı

Vehbi nüshasmınaynısı.

c) İsfanbul. Süleymaniye. yazma 8a&Jşlar No: 474 nüshası: Bu
nüshada da müe1lJf 1sm.1 yok. Ancak eserin Ismi "Bedru'l-Vdtztn ve
Zuhru'Z·AbidÜl" olarak veriltyor.

d} Süleymaniye. İbrabmEfendi No: 136/2 Nüshası: Katalogda
ogıu Muhammed adına kayıdlı olmakla bırllkte. bizzat eserde y1rie
müe1l1f ismi ver1lmiyor. Kitabın ismi (v. 146/b) de yine "Bedru'l-Vdizin.
ve Zuhru'l-Abidin" olarak geçiyor.

İbn Melek'in oglu Muhammed'e rusbet edilenler de şunlar.

a) İstanbul Mmet Kütüphanesi. Reş1d Efendi No: 537 nüshası:

Hamdele ve salveleden sonra şöyle den1lJyor:
J."ic.~ ~~,;.;,c. ~i ~.;,c ""-~i ",,",' ı)U.Mt ~L )
Müe)1Jf. bu kitabı dm kardeşlertn1naızusu üzerıne yazdıguuve

konusunu Receb. Şaban. Ramazan. Bayram. Aşure ve Cuma'nın

faziletine dair haberlerin teşkil ettig1ni be11rtiyor. Eserin ismi de
"Zuhru'[-Abidin" olarak veriliyor.

b) İstanbul. Süleymaniye. Lala İsmail No: 688/3 nüshası: Eserin
ismi yukardaki gibi "Zuhru'I-AbtdÜl" olarak geçiyor. Müellif ~mi
verilmiyor. tlk olarak Aşure'nin faziletinden bahseden bir fasıl ile
başlıyor. Bundan da yukandaki nüshanın bır parçası oldugu
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anlaşılıyor.

Kat1b Çelebi'nin kaydettWne göre Ise, Eser Muhammed Han
oglu Sultan Bayezldle (U. Bayez1d) Uhaf edilmiştir. EseI1n tellf tarihi
f~ü] kelimesidir. Bu duruma göre, teııfta.r1h1 hicri 891/m.1486
oluyor. Bu taı1h U. Bayezlt'm saltanatızamaruna denk gel1yor. F~t
o zaman da eseI1n İbn Melek'e veya oglu Muhammed'e alt olma
ihtimali azalıyor. Şayet Kat1b Çelebi'nln verdigi bu tarihi dogru kabul
etsek, eserin müell1ft her tk1sInden de sonra yaşamışve İbn Melek dJYe
meşhur ohnuş başka btri olmasıgerekiyorBB.

7- İbn Melek'e Nisbet Edilen Eserler

a) el- Eşbah ve '0-Neza.tr
Brockelmann. Musul No: 96/68 de yazma nüshasının

bulundugunu kaydedlyorsa da, gözden geçirdJ.gtmJz diger eserlerde
müellife böylebir eser nisbet ed1hniyor. Kütüphane kataloglannda da
rastlayama<fık69.

bL Şerhu MukaddtmeU'I-FıkhJyye

Bursalı Mehmet Tahir Efendl'nin kaydettJg1ne göre, eserin aslı.

meşhur hanefi fak1h1 Ebu'l-Leys es-Semerkandfye (v.373/983) alt
olup birçok fukah~ tarafından şerhedJlm1ştJi70.

cl Kltabüo Mine't-Tasavvuf
Başta Şaka'lk olmak üzere kaynaktann btrçogu, onun

tasavvufla ilgili bir eserinm bulundugundan bahsediyorlar.
Taşköpıiz3.de, bu eseI1ni mütala ettikten sonra onun islAmi

, tasavvuitan nasibmm oldugunu anladıguu kaydediyol". Bu eseI1n
yukanda ism1 geçen Bedru1-Vdtzin veya müstakil bir başka eser olup
olma~keSin olarak anlaşılamamıştır7l.

d) Mazah1r
Brockelmarm ve Omer Faruk Akün müell1flm.fze bOyle bir eser

nisbet ediyorlarsa da~ Sü1eyman1ye, Lalel1 1385/7 de kayıdlı olan
nüsha İbn Fertşte,Abdullah b. Abdülaz1z adınadır. DJger kaynaklarda

68 Ka.tlb Çelebi I. 23 ı.

00 Brockelmann, Supp. ll, 315, AkOn, Omer Faruk, ll, 923.
70 Bursalı Mehmet Tahir, I, 220.
71 TaşkOprizade, 8.30. Şevkant. ı. 374. Ş.SamI, N,3146, Bursalı M.Tahlr. I,

220. teknevi. s.l07. KehhMe, XI, ll. Mecdi Efendi. s.67.



da bOyle bir eserinden bahsed1hntyor72.

eL Mem'Ul'u'I:Kur'a.n
Yine BorekeJmann ve Akün Brill406 ve Pa.ı1S 743 de Fevdi.dü"l

KUT"dn adlı eserinin bulundugunu kaydedtyorlarsa da, kaynaklarda
tesadU! edemedik Bu nüshalan tetktk'Jmkannnızda ohnadı73.

6' Tefsiru SfireU'İ-En'Am

SüleymanJye Kütüphanesi, Ayasofya No: 403 de kayıd1ı. İbn

Melek'e nisbet ednen bir En'Am Suresl Tefsirt var ise de, ona ait
oldugunu tesbit edemedik. Osmanlılarzamanında yapılan katologda
da İbn Melek'e ait olarak gösterl11yor. Eldeki kaynaklarda müe1l1ftn
bOyle bir eseı1n1nısmi geçmiyor. Eserde müeWf 1smt bulurunadıgı gibi,
bir temIrtn içinden çıkanlnıış 1ntlbaınıvertyot". .87 varak. olup. nes1h
yazı ile yazılmıştır_

gl RisAle .Fi lsabeU'I-Ayn
Bu da Slile}ttIl8ıl1ye. Kastdectzade. No: 710/25 de kayıdhdır.

Müelltfi bellt degUd1r. ısmınden de anlaşılaeagı üzere göz degtnesi
hakkında fukabAnıngörüşleri bir araya toplamnıştır. Bu arada İbn

Melek'ten de çokca nak1ller yapılıyor. Bundan dolayı olacak nsale
onun adına kayded1lnıiş;Kaynaklanmızdabu tsbnde bır kttabının adı

geçmiyor.

c- tLMt VE TASAVVUF1 YÖNü

Buraya kadar kaydett.tg1m1z eserlertnden de anIaşılacagıüzerç,
İbn Melek 1s1~ iltmlertn bir ~unda ehltyyet sahibi bir ktmse Idi.
Tire'de kendi adıyla anılanmedresesinde uzun yıllar hocalıkyapmış,

çokkıymetlteserler telif ·ebn1şUr. Hayab, hocalan ve talebelert ile Ugll1
çok az şey bU1nm1ş olmasına ragmen, eldeki mevcut eserleri onun
şôhrettn1günümüze kadar gettnpiştlr.

Taşköprizdde.'yegOre İbn Melek, alJııi. fAdıl. bütün lIımlenie,

hassaten Şen ııımıerdemaharet sahibi bir 1dınse 1d174.

el-Fev4fdü'I-Behiyye müel1ift Leknevi de onun hakkında şöyle

72 Brockelmaıuı. supp.• n. 315, Akan, Omer Faruk. n, 923.
73 Brockelmann. Supp., II. 315, Akan, ömer Fanık. U, 923.
74 Taşköpriz3de. s. 30. .
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dıyor: "lbn Melek, Ufm1.erin çogundaki bilgisi ve maJıareti ile meşhur

olan alimlerdendir. O. Umin çözülmesi zor meselelerine dalabUen.
auam ve havas yanmda mümtaz bir mevkii olan btrtsidir". Onun
eserlerinden de Mecme'u1-Bahreyn Şerhlnl. MeşıtrıkŞerh1n1ve MenAr
Şerhini müta1a ettlgln1 ve çok faydalıbuldugunu kaydeder75.

yazmış oldugu Menar Şerhl, Molla Husrev'in (v.885/1480)
Usülü Ile birlikte Osmanlı Medreselerinde ders kitabı olarak takib
ed1lmJştlr76.

Şakllik zeylt Ataylde nak1edlldigine göre. miİhhal olan Sahru
Seman müderrlslJgI için yapılan imtihanda İbn Melek'In Usulünden
veI1len bahis üzerine I1sale kaleme alınmış ve imtihan ona göre
neticeye baglanmıştır77.

Hadisten kaleme aldıgı Meşdrtk Şerh1 de uzun yıllar ulema.mn
elinden düşmeıntş.medreselerde ders kitabı olarak okutu1muştur7B.

Manzum LügatI tse. yı11ardanberi talebelere ezberletl1mtşEvllya
Çelebi gibi birçok kimse tarafından hayırla yadedllmesine vesile
olmuştur79. Hacmi küçük olmakla birlikte. Arabca TUrkce lügatlann •
ilkIerinden sayılan bu eser. edebiyat sahasında çalışanlar içIn de
oIjınaıbir malzemedir.

Onun tasavvuna Ilgili müstak1l bir eserinden bahsedlldiglru
yukanda kaydetmiştık. TaşköprizAde'yegöre. ,bu kitabı onun şeri

esaslara uygunu tasavvur ilminde büyük payının oldugunu
gôsternıektedfrBO.

Bursa1ı Mehmet Tahir. onun tasavvufa salık, oldugunu ve
İstanbul'daAksaray clvaruıdaSofular Mahallesinde nann aıllerinebir
taş diktldigtııJkaydedıyor81.

D~er taraftan kaynaklanmızİbn Melek'in batıl bir tarikat olan
hun1fi bir kardeşindenbahsediyorlar. Kardeşi. huriifilJgin kurucusu

75 Leknevi. 8.107.
75 Uzunçarşılı. LU.• osmanlı Devletln1n~Teşk1latı. 8.22.
7T ag.e.• 8.64.65. (Atayl 5.51 den naklen).
78 a:g.e.• s.2B.
19 Evlıya Çelebı. XIII. l1B.
8) Taşköptizade.5,.30.
81 Bursah Mehmet Tahir. I. 219.
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Fazluılcih Tebrtzrnın en yakın.talebel1nden Idi. Bu kardeşi de '1bn
Fertşteh"~ meşhu~ olmuştur. Bazı muahhar kaynaklar kardeşlnJn
tSmJn1 Abclillinecid olarak veriyorlar. Bir de İbn Melek'in Abd.ülmectd
Ism1nde bır oglu var. Dolayısiyle ogluiıun ismi kardeşinemi verUdi,
yoksa 1k1s1nin tsmi de aynı mı Idi ? Kesin olarak anlaşılamamıştır.

HuIiifi olan kardeşininvefat tarihi 864/ 1459 olarak veriliyor. Onun
da JshaJmame, Htdayetname, Ahtretname ve Aşknamegibi eserleri
vardJr82.

Ta.şköprizAde, bu duruma işaret ederek. Kuranidald bırAyetten
mülhem der kı: ( ~i) ~ ..ıli.. (ı...ı ~ u. ...Lll~~ iıı .. ] Ya Rabbi, seni
tesbih ederım, h1kmetinden sual olunmaz. Bu acı ve tatlı su: dJgert ise

susuzlugu gideren tatlı ve lezzetli su'083. .

m-OŞERHU JıIENARtL - ENVAR'I

·ıbn Melek'In şerhetmtş oldugu Mendru'l-Envdr adlı eserin _
müell1ft Ebu'l-Be1'"ekdt Abdullah b. Ahmed Haflzü.ddill en-Neseftdir.
(v.710/1310), Müellifın MenAr üzerine bizzat kendisintn yazdıgı

"Keşju'l-Esrluft Şerhll-Menii.r"adlı şerhtnde, Pezdevt (v.482/1089)
lle Serahsi'nin (v.490/1096) usülleı1Iü cemetUg1n1 ve Pezdevfnin
terUb1n1 esas aldıgınıbel1rtlyorS4.

Metin oldukça muhtasar olmasına ragmen çok meşhur olmuş

. birçok 1dmse tarafından şerhedilın.lşt1r. İbn Melek'tn şerhi. en meşhur

olanlardan b1r1sid.frB5. Eser şerh olarak yazılmış olmakla birlikte
metin oldukça muhtasar oldugu ıçın, tar1f1ertn dışında bır telif
hÜv1yetlndedtr. NIleldm bizzat müellJf1n kendisi de metni yeniden
~rhetmeihtiyacınıduymuştur.

ıbn Melek'tn şerh1nin kaynakları.metodu ve haştyelerı 'ÜZerinde
biraz tafsllatlışeldlde dunnak Istlyoruz.

82 Taşk6prızade, s.30. Ş.SamJ. LV. 3146. Uzunçarşı1ı. tU•• OsmanliI'arIh1. I.
532, Akan. ömer Faruk. II. 924. .

iP TaŞk6prizAde,9.30. Bu soz: el-Furltan Suresl (25): 53. ayetlnden alınmıştır.
8'1 Nesefi. Keşfu1-Esnir. I. 4.
85 Dıger şerh1ert için bkz. o Atay, HOsey1n. ıSlam Hukuk Felsefesi.Glriş. s. ı 2 ı
~d . o •
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A· ŞERHININKAYNAKlARf

MeDaı" müellifl Nesefi'nin Pezdevi ve Seralısi'yi esas alwıuıı

yukanda kaydetmiştlk. ŞArLh İbn Melek bu 1k1 hanefi usülcüsünden
başka. onlardan önce yaşamış Ke,.hi(v.340/951). Cessds
(v.370/980). ve Debusi (v.430/1038) gibi usülcülere de atıflarda

bulunuyor. "Fu1dıha MesleRi" dedigtınlz ve çogunlugu hanefi
-usü1cü1er1nin teşkil ettW bu ekolün bellibaşlıteuvstkiJertnden istifade
etmiştir.

• >

Bun1ann yanında. GazdU (v.505/1 ııı). Fahfüddin RdZi
(v.606/12"09). ve TaftaztIni (v.792/1300) gibi şafii ve ıbn Hlicib
(v.646/1248) gibi- ma1tkf usülcülertne de zaman zaman atıflarda

bulunmuştur. Bu arada füru fıkha ait eserlerden. lügat ve tarih
ldtablarındanda istifade ett.Jgtnt gOrmektey1z..

1- Haneti Usüllert

. a- el-Usül : Hanemerde yazılan ilk usüllerden olup Ebu'l-
Hasan l.Jbeydunah b. Hasan el-Kerhrnin (v.340l951) esertdtr8E?
Usülü Fıkıhla ilgili sekız sahifel1k bir rlsalesl Debasi'nin Mısırda

basılan 'Teslsü'n-Naza,." ının soDunda neşredl1m1ştir. Bu r1sale
'~sıl" adı altında 39 ka1dey1 ~Uva etmekte~7 .

. b- el-Usiı1 : Ebü. Bek,. Ahmed b. Ali Er-Rdzi el-Cess4s'ın

(v.370/980) eseri<ftr88. Cessds. Kerhi'1ı1n talebesıdtr. Ahkdmü'l
Kur'an adlı esert çok meşhurohnuş ve defalarca basıb:nlŞtır.E1JnUzde
bulunan en mufassal nk hanefi usülü Cessds'mlddtr. Eser son
zamanlara kadar neşredflmemJştl.1985 de Kuv~'te Evkaf BakaJıLıIı
YayınlanarasındabJIınc1 c1ld1 basıJımştır89. .

c- Takvimü·t-Edtlle : Ebü. zeyd Ubeydullah b. Ömer ed
Deblisi'oIn (v.430/ 1038) esertcUr90. Haneillertn en eskl usdllerinden
birisi olan bu esertn henüz daha basıldıgını gönnedtk. Istanbul
Kütüphanelerinde bulunan belli başlı nüshalan şunlardır: Laleli No:
690. Yeni Cami No: 310. Atıf Efendi No: 660. Köprütü II No: 7.

tB leimevi. 8.107. Kehhale, LV. 45.,
fJT Bkz. Şerhu'l-Menar. 5.30.81.82.210.217.219.223.231.249.252.257.
ffi Leknevi. 5.27.28. KehhAIe. n. 7. .
8J Bkz, Şerhu')-Menar. 8.30.56.162.193.206.207.219.
9) Leknevi. s.109. Kehhal1. VI. 96.
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CarolIah Velüyltldln No: 44'pH.

d· el-UsUl: AU b. Muhammed el-Peufevi'nln (v.4821 1089)

eseı1dfrB2. Pezdeoi'nln Mendru'l-Enodr'ın iki temel kaynagından

birisi oldugunu yukanda kaydetmiştik.. Pezdevi, hanefi ekolünün en
meşhur eserlerinden birisidir. FukaM mesleDi onunla son şeklini

almıştır. Nitekim İbn Melek'in Pezdevi'ye çokca müracat etUgin1
görmekt~.

Pezdevi'nln en meşhur şerhlerindenbirisi Abdülaziz b. Ahmed
b. Muham.med el-BuhdrtH (v. 730/1329) tarafından yapılan

"Kevu'l-Esr{tr" adlı eserdir. İbn Melek zaman zaman "Sdhtbu'I-KeV"
dtyerek ona atıflardabulunuyor95. Ancak bu na1dller • metin müelUn
Nesefi'nın yapmış oldugu "Keşfu'l-Esrdr"adlışerhten de olabilir.
Müelllflıı bır yerde [ .~ vi~i JLi) 961fades1nden anlıyoruzki,

"Sdhibü'l-Keşjtabirlert Pezdevi şAr1hi Abdiüaziz BuM:nye aIttir.

e- UsUlü's-Serabsi : Şemsü'l-Etmme Muhammed b. Ahmed b.
Ebi Sehl es-Serahsi"nin (vAoo/1096)97eSeridir. Serahsİ UsUlünü
otuz cfltIık el-Mebsut adlı eserine bir mukaddime olarak yazmıştır.

Müell1flm1z zaman zaman Mebsut'a da müracaat etmiştır98. En
mufassal haneit usüllerinden olan bu eser. Ebü'l-Vefd el-Efgdni'nin
tahkfk1lle 1k1 clld olarak basılmıştır.

f- Miza,nü'I-Usfıl Fi NeUt1cl'l-UkUI : Aldüddin Ebi Bekr
Muhanuned b. A1uned es-Semerkandi'ıüıı [v.539/l 144)99 eseridir.
İbn Melek "Sdhibu'l-Mtzdn" tablri lle ona atıfta bulunuyor100.
"Tuhfetü'l-Fukahd" müellifi Semerkandi'nin Mizdn'ı Dr.
MuhanmıedZeki'nıntabkfk1ile Katar'da 1984 de basılmıştır.

91 Bkz. Şerhu'l-Menar. 5.91.94.132,105,141,174,197,210.227.246.
92 Leknevi, s.124.125, Kehhale. VlU, 192.
93Bkz.Şerlıu'IMenar

8.5,29,30.35,36.41,63,75,82.91.92,93,94.110.127.132,141.
174,193.194.221.227,231,245.247,249.256.

9ıI Lelmevi. 8.94, KehhaJe, V, 242.
,96 Bkz. Şerlıu1-MenAr, 8.19.26.27,38,98.128,151.161,196,233.
96 Bkz. Şerhu1-Menar. 8.75.
'J7 Lek:nevi. s. 158.159. Kehha1e, VIII, 239.
98 Bkz. Şerlıu'l-MenAf, 8.16,20.62.133.145.63,75,227,254,257.
99 Leknevi. 8.158. Kehhale.VllI.267.
100 Bkz. Şerhu'l-Menar.- 8.192,196.260.
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g- el-Muntahab Fi'l-UsUI: Hüsdmüddrn. Muhammed b.
Muhammed el-Ahsiketinln (v.644/ 1246) 101 eseridir. Ahstketi.
Maveraünnehlrde yetişmiş büyük bır hanefiCak1hldlr. Eser
basılmamışUr.ıstanbulkütüphanelertnde yazma nushalan vardırı02.

h-Ienkihu'I-UsUl : Sadrilş-Şerfa Ubeydullah b. Mesud el
Mahbübinin (v.747/1346)103 esendır. En çok tutulan metinlerden
b1I1sJd1r. Bizzat müellif blle onu şerhetme Uıtlyacını duymuş ve "et
Tavdlh fi Hallf Gavc2mıd(t-Tenklh"adlı bır şerh yazmıştır. Şerhl lle
birlikte defalarca basılmıştırl04.

i- Menar Serhl : Emir KdUb el-Amld b. Emir el-ltkdnfnln
Cv.758/1356) eseridir. Müelllf "Kıvdmüddtn" lakabı lle meşhur

olmuşturl05. İbn Melek. onun Menar şerhine atıfta bulunuyorlO6.
Kaynaklar müellJfin bOyle bır şerhtnden bahsetmJyorIar.

j- ~rhu'l-Mulni' el-Mugni, Cel4lüd.din ömer b. Muhammed b.
Omer el-Habbt1zi el-Hocendrmn (691/129UI07 eseridir. Eşer. Dr.
Muhammed Mazhar BekA'nın tahldki ile h.1403 de Mekke-I

. Mükerreme'de "et-Mugnift Usüllt-Flkh" adı altında basılmıştır. İbn

Melek. Muınrnın iki ayn şerhJnden Istifade etmJştlr :

B1r1nctsl~ Sın2cüddin Ebü Ha/s ömer b. ıshak Ahmed eş-Şibli

el-Htndr el-Gaznevrn1n 108 (v.77361371) 1k1 cUtUk şerhıdırlog.

Iktnclsi ise. Mansur b. Ahmed b. Müeyyed el-Kddni el
HareDnrnıni LO (v.770/1368) şertı1dtr1i I.

İbn Melek. yukanda saydıklantnı7Aanbaşka, Muhammed b.
Muhammed el-Habbc2zrnınCdmiu'l-Esrar, ve ljddetü'l-Envdr adlı

101 LekneYI. 8. ısa. KehhAle, XI. 253.
102 Bkz. Şerhu'I-Men4r, 8.34,99. Yazma nQshalan ıçın bkz. Atay. HQeeytn.

01ı1ş, 8. 104.
103 LekneYl, 8.109, KehMle, VI, 246.
LOıı Bkz. Şerbu1-Menar, 8.40,96,118.215.
105 leimevi. 8.50, KehMle. nı.4.
106 Bkz; Şerbu'I-MenAr. 9.36,95,149.150.
107 Leknevl... ISI. KehhA1e. VII.3 i 5.
106 Leknevl. 8. i 48. Ketıiıaıe. VII. 376. .
100 Şerhu'l-Menar,8.39,121,89,135.152.
110 Lek:nevL 8.40, KehhAle. X.13.
111 Şerhu1-Menar, 9.125.243.



Men.ar şerlrlertne de atıflar'da bulunmaktadırl12.

2- Diger MezhebIere' Alt,Usüller
a- el-Mustasfa : Ebu Hdmtd Muhammed b.- Muhammed el

Gaz<2lrnın (v.50S/ 1058)113' eseridlr. MütekeUlmin mesfeDl üzerine
yazılmıştır. Mısır'dah.1322 de Jki c~d olarak basılmıştırl14.

b- el-MahsÜl ri UsÜll'l-Fıkh ~ Fahr:üddin Muhammed b. ömer
el-Hattb er-Razfnın115, (v,606/ 1209)eserıd1r.Mütekelltmin mesleglne
göre yazılmıştır. Pezdevi'den sonra en çok üzerinde çalışılan bir
eserdJr. Dr.Taha Cabir Feyyad'ın tahldkt tle altı ctlt olarak .ı~79 da
Rtyad'da basılmıştırl16.

c-et-Ielyih Serhu't-Iavdib : Sa'düddin Mes'üd b. öme;. et
Taftazanrmn117 (v.792/1389), ~nl'ş-Şerra'nınTavdih'lne yaptıgl

şerhdır. B~ eser de defalar-ca basılmıştır. İbn Melek'In muasın

sayılabilecek Taftazani'den Istifade etmiş olması da oldukça.
l1lan1dardır118. '

d- Muhtasaru'l-M!mteha, : Osman b. ömer b. Ebi' Bekr el
Milltki'nin (v. 646'! 1248) eseridir ki. müelllf ıbn Haclb <tiye
meşhurdurl19. Metin olarak ÇOk muhtasar oldugu 1çin birçok şerhleri

yapılmışve defalarea basılmıştır120.

İbn Melek'in MenA:r Şerhi'm tarayara~ tesbit edebildlgimiz
bellibaşlı usÜl kttablan bunlardır.'Bun1ann yanında. müelltfimtztn
istifade edip de isimleI1ni vermedigi veya bizim tesbit edeme<UgimJz
başka eserlertn bulunmasıda muhtemeldir. '

3- Fürü Fıkıhlarve Diger Eserler

65

İbn Melek, usül ·konularını işlerken. !üm fıkıhtan da birçok
mJsallervenniştir.Bilhassa 1ht1laflımeselelerin usül kaldelertne göre

112Bki. Şerhu1-MenA:r: ,$.9.26,139.258.
113 Kehbale. XI. 266•.Brockelmann. 0.1.419. Supp.•1.144.
114 Bkz. Şerhu:l-Menar. s.36.88.113.217.23Ş. .
115 Kehhale. XI.79. Brockelmann. G. 1.506.Supp. 1.920.
116 Bkz. Şerlıu'I-Meruir. 5.36.3.
117 Kehhale. XII. 228, BrockeImann. G. Il.215. Supp. 11,301.
llS Bkz. Şerhu'I.Menar. 5.7,111.245.259. c

119 KelıhAIe. VI. 265. Brocke~.G.303,Supp. 1,531.
120 Bkz. Şerhu'I-Menar. 8.13.231.273.
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nasl1 ortaya çıktıgını açıklamışve bu arada fukaha.nın görüşlertn1 de
nakletmiştir. Fukaha.nın kav1llerin1 belirtirken müell1fımizln aiıa

kaynaklan esas aldıgını'gönnekteytz.Bu hususta bir ftk1r vermesi
bakımından.şerhte ismen z1kred1len fak1hlerIn bazılarını ve eserlerini
vermek 1stlyoruz:

EbU., 'yusuf~n (v.182/798) el-Emdli'sll 21. tma ın

Muhammed'In (v.189/804) el-ClJmw'l-Kebir. es-Sfyeru'l-Kebfr ve ez
Zlydddt122 adlı eserleri, Radlyüddin es~Sercıhsrnlnel-Muhifl123,
Merginilni'n1n (593/1197) el-Hlddye'sI124. Kddı Han'ın (v.593/1 197)
el-Hanlyye'sI125 ve Necmüddin Muhtar'ın (v.658/1259) el-Kınye126

adlı eserleridir. Serahsrnın el-Mebsut'undan da istifade etttglnl
yukanda kaydet:m1$Uk. -

İbn Melek, aynı zamanda bOyük bır nahtvcl olan ez-Zemahşeri

(v.538/1144) gıbı müfessırleI1ngörüşlerinide nak1etm1.şt1r127. KelJme
ve eümlelertn tahUllerinl yaparken, es-Sthdh sahibi el-Cevheri
(v.393/1003). 5ibeveyh (v. 180/796) ve ez~zeccfic (v.311/923) gibi
büyük nahlv ve lügat alimlerinede atıflarda bulunuyorl28. zaman
zaman 'el~BakUldni (v.403/1013) gıbı kelameılardan da nakUler
~~~1~. .

B- ŞERHI'ETAK1B ETI1öt METOD

.
Müe1lifliDiz1n şerhı. Mena.r'm en meşhur şerhlerindenblr1s1d1r.

Şerhinin kaynaklannı verirken de- tmıas et~tıiı1z gıbl,tbn Mele'k
şerhinde en eski hanefi usOller1n1 esas alınış, Ihtilaflan ortaya
koymuş, neticede kendis1n1n tercih ettıgı görüşü de belirtmiştir.

Mesela. Haberi. Mütevattrt izah ederken. Pezdevi'nJn habert verenlerin
müslüman ve adil olma şartını koydugunu;' fakat bunun şart

olmadıguu belirtir ve şöyle bır misal verir: "Kostantmlyye halkı.

kzral1annın öldügünü haber verseler. onlar kaflr olmakla birlikte bu
haber:fe ıt1m meydana geUr" 130. DevamıVar

121 ŞerhlJ1-Menar.8:219.
122 ag_e.,5.42.85.75.215.234.
123 ag.e.• 8.115.127.
124- ag.e.• 5.63.75.116.133.
125 ag.e.• s.75.115.157.
126 ag.e.. 5.165.
127 ag.e..s. 3.17.82,124.148.156.

" 128 ag.e., 5.5.135.239.260.
)29 ag.e., 8.255.259.268.
130 ag.e.. 8.206.



ARAP D:lLiımEŞÜKVEHADi~
isriŞHAnMES'EI.ESİ

i

- YI'd. Doç. Dr. Httseyt.n TURAL

Burada Arap Dillnden maksat. sarf. nahiv ve lugat llimlerid1r.
Kuran tefsiı1nde Ayetlerin lugat yOnünden şerh ve izahlan da buna
d4hl1dJr.

Gerek Kur'an tefsiı1nde. gerekse filolojik çalışmalarda hangi
şAlrlertn şiirlert ile Istlşhad edilebilecegi husüsu dJllllm1ert arasında
thtllM mevz(lu olmuştur.

-Fasih Arapçanın gramer kAldelertni tesbio! eden ve lugat
hazineleJ1n1 toplayan dilciler, eski ltsa.ni malzemeyi degerlendırtp

ondan Istifade ederken şAIrleri tabakalara ayırarakbu tabakalara bir
takım degerler vermişlerve bu degerleri çalışmalanndaölçü olarak
kullanmış1ardır1 .

AbdülkAdir el-Bagdadi (1093/1682) HJzAnetü'l-edeb adlı meşhür

eserinin mukaddımeSlnde2 filolojik çalışmalarda delil ve hüccet
olarak kullanılanArapça sözleri manzO.m ve mesür olarak 1kt kısma
ayırdıktan sonra. hangı şA1rleı1n dillerinin fasih sayılarak şıırleri ile
ıStı.şhaded1lebilecegfndenbahseder ve şAirler hakkında üç tasnıfverir.

BtRlNct TASNİF
Um~tlekabul gören ve yaygın olan b1rtnc1 tasnıf şudur:

lNfhad M. Çeun. EsldArap ŞUrf, ıstanbul. 1973•••5
2el-HIzl1ne. BUIak, 1299.1.3.
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1) el-cAH1LtYYuN : 1mruu1-Kays. Tarafa. Antere. Zuheyr. el-A'şA

gib1 İslımıtyetten önce yaşamış olan şA1ilerdir.

2) el-MUHADRAMUN: C4hilJyye devrıntn sonlaruıda gelmiş olup.
şairllk hayatlanmn bır kısnuru da İslAmi devtrde geç1mıiş olan Lebid.
Has~ b. SAbıt, Kab b. Zuheyr gibi şarrlerdJr.

3) el-MUrAK,ADDİMUN yahut İSLAMİYYUN : İsıami devr1n ilk
şaırleI1 olan Cerir. el-Farazdak ve Zurnırmne gibi şA1rlerdir.

4} el-MUVELLEDUN yahut el~MUHDESUN: Üçüncü tabakadan
.sonra güıiüınüzekadar gelen şa.ırlerdirki. BeşşaI" b. Burd (167/783)
bunlaruı ilki sayılmıştır.

İKİNCİ TASNİF

el- BagdAdi'n1n naklettJgi1kinci tasnif İbn Raşik el-KayravAni
(456/1064) ye alttırJ. İbn Raşik. üçüncü tabakadaki şAirlen İslAmi.

dördüncü tabakadak1leI1 de muhdes şairlerolarak ztkreder ki. bunun
. yukanda vertlen tasniften farkı yoktur. İbn Raşik aynca dördüncü .
tabakayı teşkil eden muhdes şA1rlertn de kendı aralarında b1r1nci.
ikinci.... diye tabakalara aynlarak tedricen g.ünümüze ~dar

geld1klertn1 zikreder:

ÜÇÜNCÜ TASNİF

el-BagdAdi. kendisinin taS\fib etmedtgi ve tabakaları altıya

çıkaran diger bir tasniften daha bahseder ki. bunun yukanda veı1len

iki tasniften farkı. dördüncü tabaka şAlrlertnln ayn ayn adlarla üç
tabaka hAlinde gösterllmiş olmasıdır. Bu tasnif'e göre. eL
Mutekadd1mündan sonra gelenler el-Muvelledün adı Ile dördüncü
tabakayı. Ebu Temma.m (231/845) ve el-Buhturi (284/897) nesl1 el
MuhdesUn adı Ile beşinci tabakayı. daha sonra gelenel-Mutenebbi
(354/965) gibi şAirler de el-Muteahh1riındiye altıncı tabakayı teşkil

ederler. .

İSTİŞBAD YÖNÖNDEN BU TABAKAlARIN DmERLENDiıdIMFSİ:

BİRİNCİ ve İKINCİ tabakaya dahil olan şairlerin dlller1n1n fasih
oldugunda ittifak vardır.

3el-Umde. nşr. M.Muhylddin Abdolhamid. Beyrul. i912, I. 113.
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MuAsırlannca muhdes SaYıLd.ıAı halde zamanla esld1er arasına

katılan ve Ebu Amr b. el-All ',.Abdullah b. Ebi ıshak, el-Hasen el
aaaJilY*AbdullahkıŞiıbtpımıtgıbi~dlt:Aliitılert'~bazı-dıl

hil~,f.W~,e,~jııı&t~~1ld";E~'~veel"

~~nı.l9*~~o,ıOiiulabab~· ıTtle:yaygın
o~Jl4~g4bJÇ 1?lI1- 1: .1 • " .' -

-I i'

DÖRDÜNCÜ tabakaya geıux;e, Beşşarve Ebu NUvls.U9S18~:'
gibi şAIrleri içme alan ve günümüze kadar gelen bu devre şaJrlertnln

~~l\.%c:şM,.ısh~me~Mıi h~ is{.JStıAlar

d~.t~C9fJlz~i ... :
ki ~ .d~ .,.~

m'llmmıt§Qmı-lfiG-rı'Wlt ci qth
sfften~ mil, ~~;WjJ,psıimı tWlBkl cdtldwnt,:
s~~lmıN5tCXHü~ \>MP~iı~ıtNft~r,ıJlİJmıAJoıYMTınC)~1A'e,%"

~%J~~~)iNJırlW{iN . ~§la~ıdı-H~stnde'
to . }>MYdqf . .uı C;., . ~ . 3-'{~·R!~.11eyıınt

El§ıf..IY/P '~lfa - _.P4Rh - .f#! .t${,~ edilmest..
c*~ifjl~rHı{4.tb~!~ ~~~d(agdf sôzleFint
rivayet ettikleri f1e aynı ayard.a tutanm" dtye.Hlıd~cfMntI.ı.~'şılttd.

get1rd1gm~ naklederS. ez-Zemahşeri'ninbu hareketi, çok sonralan
gelen aIJmle"1 de aynı saWıtyetlnt~ıriıgerektirecek, belk1 indi
göriişlere yer verebilecek bir açık kapı olacagt duşöncesiyle teiıkid

edllmlşt1r7 . Nitekim ~~aAbL olarak er-Radl el
EstenıbAdi(686/1287) Kaftye şerhJnde Ebu TeııımAm'mbir çok beytln1
ş~~ - . aiöri~:Ja dtrj1Ş1Wl - -istlşhM
e~1B~ôAIlUmvlmım mA:Dız:ıka1dıAılBıfA$.i"~btii biy.t}ermı, onu
S1t8~tl4 '. id!~iJiakIed :~<ta{lf«1~
- u:ab~........~.' , " }dJı·"".ı;;..--;~n;'~

~~!'U&- _ .~ ~&~e.lUe

delil kabul edUmedigl hal _ .lŞ&ie~·~ ölah- ~e
Beşşlr'dan sonra vefAt eden İbn1hJm b. Herme (l76/792)'nin ş11rlert.

SibeVeyh dahJL bütunrgl:ameıo~tJin'c1em.ı.Rii$1!itveı.;,Esmai

4J: . 1 , . i :ı t "'e, .'

~ı-Kqşif.K4htre, laz. ı. 220
_ A..$. 1.1
7- ' •. 'rt";vr. a. N!.lQilll~ıt~
e • . ~ .f ;ı.. . hı.1iJ~ tiIL:I:ı 1r{'!lE'b..U

&Mal bk. el-HtzinC. r. 168
gel-lktmUı,a.32.



(216/831)'n1n, ş1Jrlert Ue istişhAd edUen şAJrlerın sonuncusunun
İbrAhim b. Herme oldugunu sOyledlg! rivAyet edUır! 0. Başka bır

rivAyete ise el-Esmai'n1n, şiirlert hüccet sayılan son şAırlertn İbn

Meyycide (149/766), İbn Herme. Ru'be (145/762), Hakem el-Hudri
(150/767), Mekin el-Oni ve Tufeyl el-KinAni oldugunu söyledfA1
nakledilirll.

Diger taraftan bAzı dU Mimlert, 1dınin tarafından sOylendfA1
blltnmtyen. kMli meçhftl şıır veyA nesir hiç bir sOzle istl$hAd
edllemtyecegmt Uert surmllşlerdir. Bunun da sebebi, kA1L1 meçhül
sözlerin muvelled bir SAire veya: diLJnLn fesAhatine l'ttmAd ed1lm1yen
btrtne Aid hattA uydurma olması endişesidır!2, İbnu'l-EnbAri

(577/1181)'ntn Oncmuk ettlgt!3 bu gOrüşe karşı çıkanlar olmuş,

ka.tli meçhul sözler eger 1'tlmAda sAyAn bir dil Alimi tarafından

nakledllm1ş tse deln get1rtlmestnde bır mahzur olmadıgı belJrtJ1ıniştir.

Nltek1m Sibeveyh. el-KitAbımda zlkretugı 1050 şAhid beytten 50
tan.es1n1n ka11t bllimnedtgi halde bu yüzden hiç bır kimse tarafından

tenkide ugraIIıamıştır!4.

D

Arap Dili gramertyle meşgulolaneski dU a.umıert çalışmalarında

birtnci derecede Kur'an ayetleri Ue fasih araplardan nakledilen veya
duyulan manzii.m ve mensur SÖZLeri esas almışlar, hadislere pek yer
vennemJşlerdJr.Muteahhtr dikUer ise hadis lafızlartyletst1şhAd edilip
edllemtyeceg1 hususunda 1ht.JlAfetmışlerdtr,

Bu hususta başlıca uç gôriiş ortaya çıkmıştır.

i) Hadisle 1stJşhademutlak sürette cevaz vemıtyenler.Bun1ann

1~-tkt1nUı.8.32 ve buradaiı naklen el-Htzane, 1,4.
1 Jq-Şi'r va',-ŞuarA', 8.474 (burada Tuteyl ztkredt1mez) : el-Elini. lv. 104 (burada

Ru'bc ztkrcıcIf1ıDez.aynaıMddn YeriDe Dukıeyn zlkreddbt ; NIhad M.Çetin, Eski Arap
Ştfr1. ••7.

12d-1ktIrBh. ••32 ; el-HIzıine. ı. 7.
1~-1..af, DfJ'. M.Muhy. Abd1llharnid. ıwııre. 1961. n, 580.
14eı-HlIdnc. I. 8.
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başında Ebü HayyAn el-Endehısi (745/1344). hocasılbnu'd-Oc\i'

Ebu'I-Hasen Ali b. Muhammed el-Işbili (680/1281). ıbn Harın. .

(609/1212) ve benzeri nahtvcller gelmektedtr.

_2) Hertürlü hadisle iStlşh4ldecevaz verenler.. Bunlann başında

"Eiflyye" müeUıf1 ıbn Malik (672/1273) ile. "Munnt'l-lebib" müellift
. İbn HJŞam (761/ 1360J gehnektedlr.

3) Orta .bır yol tutarak bazışartlarınmevcüdtyeU halinde bır

kısım hadislerle iSt1şh4lde cev~ verenler. Bunların başında da .eş

satıbi (790/1388) ile es-SuyüU (911/1505) gelmektedir! 5.

HADİSLE isıişHADE CEVAzVERM:inNı..ERiN

GöRfiş VE DElilıERİ

HaMSıe iSt1şh4lde cev~ vermjyenlerin mes'eleye bakıŞ· açılan

şöyledir :
Bize intikAl eden hadislerin lafızlannın bizzat Hz.Peygamber'e

,atdolduguna güveneIDiyoruz. Şayet güvenebllsek. külli kaldelerin
isbAtında. hadisler Kur'an derecesinde olurdu. Bugüvenstzl,Jgın1kt
sebebi vardır :.

1) Ra.viler hadisleri ıalızlanna baglı kalmadan mAnalarının

aldanımasınacevaz vemıJşlerdlr. Bu sebebleza.man71 seAdette cereycin
eden bir hAdisenınbize degışik Ja.fız ve ifadelerle aktanidıgına şAhld

oluyoruz. Mesela. aynı n1kah vak'ası ile Ilgm şu -hadisi ele ala1mı

ii'''''',~ ""- \4~~
111""'1~~ \4~
-ııL.il1 ~ ""- \4 '- ~

11''''''1~""-4·l,S' ~f
"Ezberlemtş oldunun Kuran dyetlert karştlı.lJında bu hanum

~ nfkdhladun" meal1ndeki bu hadis", yukanda görüldügü üzere 4
ayn lafız ve IfAde şekltyle bize intikAletmiştir.KesIn olarak b1J.1yoruz
ki. Hz. Peygamber bu lalızların hepsini kullamıiamıştır. HattA
bunlardan herhangi birini kullafidıgınıdahi iddJA edemeyiz. Belki de

r~adice el-Hadiai, Mavlçif Sibevqh mine'l-Inrüt va'l-Hadis, MecelletQ KOlllyyeU'l-
8dab,~ 1971. XIV, 225. "" . "
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bunlann benzeri başka bır ifade kullanmışbr da n1viler o cümleden
kasdedilen manAyıbu Wizlarla ifade etmJş1erdfr.Çünkü matlüb olan
mAm1nın naklidır. Buna ilaveten, rAviler hafızalanna güvenerek
hadisleri yazmayıp, manaıannı zihinlerinde tutuyorlardı. ZAten
özentkle uzun hadisleri sadece bir defa duymakla lafızlariyle

ezberlemeıerıçok uzak bır iht.tına.ldlr.Süfyan b. Sevıi'denŞÖyle dedJg1
nakledilmiştir : "EDer size işittiDım gibi naklediyorum dersem
tnanmayUL NaklettilJim ancak m4n4dır"1f?

2) Rivayet edilen hadislerin bır çogunda "ld1ui." yAni cm hatAsı

mevcuttur. Çünkü TAvilerin çogu aslen arap olmadıklarıgibi gerçek bır

arap muhitinde de yettşmemışlerdl. Arapçayı ancak nahiv tlmi
vasıtasıyle ögremrı1şlerd1. Bu sebeple nakille.rinde fasih arapçaya
uymayan bır takım hatalı ifadeler yer alnuştır. Yakinen biltyoruz ki,
Hz. Peygamber araplarınen fasih konuşanı idil7. İbnu'I-Arabi'n1n şu

sözleri ne kadar mAnAlıdır. Bir gün, akıIlannca Kur'an'da "lahn"
aramak1a meşgul zındıklar toplu1uguna rastlar ve onlara şöyle der :
"Yazıklar olsun stze, Dlyelim onun peygamberltOinden şüphe

edlyorsıınuz.Arap old.ugundan da mı şiiphenlzvar? "lf!

Yukanda zikredilen görüşlerin sahibi olan Ebu Hayyan.niçin
böyle düşündügünü "et-Tezyil va't-tekmü" adlı eserinde şöyle izah
etmektedir: "Bu mes'ele üzerinde fazla dunnainın sebebI; mes'eleye
vakıf olmayan biri çıkıp ta, bu nahiVeJlere de ne oluyor? İçlerinde

müslümanlann ve kAflrlerin bu1undugu arapıarın sözlertn1 deill kabül
ediyorlar da Buhari, Müslim ve benzerleri adil kişJlerin nakletttkleri
hadisleri delil kabiil etmiyorlar. demeSin. Kım sOyledikler1m1ziiy1ce
okuyup tetkik ederse nahiVeJlerin niçin had1sle isUşhad ebnedikIerini
anIar"19.

Ebu HayyAn'm hocası İbnu'd-OaJ ' de "el-Cumel" şerhinde

benzer görüşlerserdederek söyle demektedfr : ''Bana göre Sibeveyh ve

ı~ı-ıkt:lnih, s.24 : said el-Afgam,Fl U5uU'n-nahv. D1maşk. 1957,5.42 : Muhap:ımed
el-Hıdır HQseytn. DlniSlit ft'l-anmJ:yye'W: tarihfha. Dimaşk. 1960.8.169; H.el-Hadisi,
8.226-

ı 7el-Ikttnih. 5.25; el-Htzane. ı. 4-6: Dfnisıit ft'l-arablyye. s.169; H.el-Hadisi, s.227: Fl
usWt'n-nahv.8.43.

1l\l.el-Hadi8İ,s.227.
1%1-lktInih. 8.25; el-HIzine. ı. 6: H.el-Hadisi. 8.228.
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diger dUcılem dili !sba.t hususunda hadisi terk etınelerlnJn sebebi.
hadislerin manMartyle rivayetlerine !zin verilmiş olmasıdır. Bu
hususta Kur'an'a ve araplardan gelen sarih nakillere I'Umdd
etmişlerdir. .Aılmler hadislerin mdndsının nakline IZin vermiş

olmasalardı fasih dilin !sbdtı hususuncıaHz. Peygamberin sözlerini
esas almak evIa olu«ıu. Zira o, arapların en fasih konuşanıdır"20.

Bu görüşüntemsileılerindenb1r1 olan ıbn HarUf da, ıbn Malik'i
kasdederek : "Hadisle çokca isUşhdd etmektedir. Eger bunu
teberruken ve Hz. Peygamberin şefdatlne nAiL olmak maksadiyle
yapıyorsa iyi bir şeydir. Yok eger eskilerin ihmAl ettikleri bir şeyi

kendlleI1nin 1kın.al etmesi gerektlgJııi düşünerek bunu yapıyorsa

yanlış yoldadır" demekted:1r21.

HADİSIE i8rlşuADs lıItrL"IAK StJRETTE CEVAz
VERENI.ERİN

- GÖRtl'ş VE DEıh.JERf

1) Hz. Peygambem dJ] ve lehçe balwnındanaraplann en fasihi
oldugunda iemd vardır. Nitekim İbn Hamı "el-Ftsal" adlı eserinde
hadJsle bUş1ıadecevh veİmiyenlerttenkid ederek şöyle demektedir :
"Muhammed b. Abdullah Cenab-ı Hak onu peygamberlikle
şereflendmnedenönce Mekke'de geçtrdıgıgünlerde kavminin dtlini en,
iyi bilen" ve en fasih konuşan idi. Allah Tea.lA'nm ona nübüvvet verip
kendbi ıle kullan'arasında elçi seçmesinden sonraki durumunu artık

siz takdir ed1n"22.

2) Hadis rtvc1yetlertndek1 senetler ştlr rtvdyetleı1ndekisenetlerden
daha sıhhatli ve daha nmıada şdyandır. Aslındahadısle bUşhdde

karşı çıkanlarda Hz.Peygamberin araplarınen fasihi oldugunu.hadis
senetlerinin de şiir senetlerinden daha sıhhatli oldugunu I'Uraf
ediyorlar. Onların I'tlraz ettikleri husus. hadıslerin ıarız1anyla degıl,

mi1nalariyle rivdyet ed1lm1ş olabılecegı tht1Iru1lid1r. Arap ş1irinde ve
nesrınde hüküm lMızlar üzerine binA edıldJg1 içın TAviler IMızlanyla

2~1-1ktfnüı, 8.26; el-Hızine. I, 5; H.el-Hadisi. 8.227.
2lel-tktinih. 8.26;-cl-Hızane.ı. 5; H.d-Hadisi. 8.228.
22Dira.sat trl-arablyye, 5.169
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rMiyete ehenmıtyetvennJş1erdtr.dtyor1aJ23.

Hadis rtvAyetleıinde asıl olan. hadislerin 1şitl1dtgt şek1ld~ aynı

lafızlar~ nakled1lmes1d.ir. tUm adamlan da bu mevzu üzerinde
t1tJz11kle durmuşlar, hadis ıarızlanrun zapb ve nakli hususunda
Azami derecede dikkatli· davranıımasımısrarla istemişlerdir. Böylece
had1sler1n IMızlartyle rtvAyet ed11dJgi hususunda zann-ı galip husiile
gelmektedir. Bu da lugat müfredAtınmve nahiv kaJdelertnJn takrit1 ve '
tsbAb içJnyeter~,

HADiSIE isTiŞHADEKAR$I ÇIKANLt\RıN
iDDiAI.:AıUNAVERDtıaERiCEVAPLAR

1) HadJsle .I.st1ştıAde karşı çıkanlann. bad1sleı1nWiz1anyle degtl,
mAııa1arlyle nakledlld.W şeklindekilddJaların4 şöyle cevap~rlar :

Bir çok hadis. fıkıh ~e usul a.ıımı hadisıerınmAJlA ile rtvAyetme
cevaz vermemişlerdir. ceva.z verenlerde 'aşagıdak1şartlarlaeevclz
vernDş1erdfr.

a)Ra.viıı1n, nelerin mAnayı degtştireceg1n1 veya .noksanlaş-
bracaıım b1lmes1. ,

b) Kelimeleı1n~e içindeki yerlerinlçok tyi bıımesı.
_ c) Bazılanna gOre de lugat l1ınJn1n 1nce1.l.klerine vAkıf olması

]Amndır.

MADa ile rtvAyete cevclz veren al1iUler dahi hadi5te asıl olan
la.fzıyle rtva.yet edJlmesi prensıbtnt kabul edıyorIip". MAııa ile rivayeti
sAdece zaııiret hAl1nde başvurulacak bir ruhsat olarak gOtiiyorlar.

'Diger taraftan. mAnA ile nakle izin verenler ancak tedvin
edilmemiş.yazılmamışhadJsler için bu ruhsab vermişlerdir:yazılmış

olan hadislerin W"ızlannda hiÇ bir şekilde degiş1kl.l.k yapmak cMz
delildir. Hadislerin buyük bir kısmının toplanıp kitap halıne

getlrtlmesi tse dU1n bozulmasından Once ilk devirlerde V'ukii
•

23Aym eser, •. ı70. .
2.4Aym eller, 8.170 ; H.d-Hadfai, 8.229.
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bulmuştur. Tedvin edilen bu hadtsler arasında mAnA ıle nakledilen
hadISler bulunsa bUe bunu yapan nivilerin sözleri de dUde delil ve
hüccet kabfıl edlldigiiçm hiçbir mahzüro yoktur. Zira yapılan şey

fasih bir sözfın başka fasih bir sözle degtştinlınesindenibarettir.
Ancak her ne şek11de olursa olsun hadtsler bir defa yazıldıktansonra
artık. bır daha degtşt1rtlmesisöz konusu degu<Ur25.

,2) Had1sle ISt1şhAde karşı olanlann ileri sürdfıkleri. b,ir çok
hadıste dU hatası vulni buhnuştur, şeklindeki idd1Alannatse şöyle

cevap veı1lmekted1r : '

Dil hatAsı oldugu söylenen bır çok hadisin dil ve, gramer
açısından izah şekıllerı t'esbit edilmiş, hatalı olmadıklan başkq

şahidlerle isbat edilmiştir. Bu hususta hadisle en çok isttşbad

ederilerden b1rt olan ıbn MMik HŞav4htdu't-tavdih va.'t-tashih lt
muşkuldtc'l-CdmU's-sahüt'1l6adlı eser1n.1 yazarak, bazı dilcllerin dU
hata.sı oldugunu iddia ettikleri Buhaıi'nin SahUlinde yer alan bir
kısım hadislerin hata:lı olmadıklannı s<ıglam deUllerle isbat
etmtştJr27.

~ynca bazı hadtslerde yaygın olan gramer Midelerine muvalık

olmayan lAfız1ar 'bulunsa blle bu,bütün hadlSlerle -lSt1şhadı tel"k
etmeyi 'gerektlroıJz. Bunu sadece o hadisin ra.visinin ~1l zaafına

hamletmek lazımiıır. BAZı hadislerdehata ve' tash1fnıkfı bulmasına
karşılık, şUrlerdede dil hatAlarıve tash1fier vukfı bulmuştur. Nelekim
Ebfı Ahmed el-Askeri. hadis ravi1erinin tashınerine dair bır eser
yazdıgı gibi. dilcilerin ve şAir1erin tashillerine dair de bir eser
yamııştır28. Durum bu iken şllrle ISt1şhad·hılMslZ caiz oluyor da
hadtsle Jstişhadneden ca.ız olmasın29. .

3) Eski dikilem hadlsle ıst1şhad etmemişolmasınagelince. eski

2~I-Hızane,1,7; Dtrasat O·I-arabtyye. 8.170-171: H.d-HadJsi, 8.228-229: Muhanuned
DIyıib, K.Tirih ıidlU>1'1-~d-arabtyye, 1WıIn:. 1317. 8.38-39.

26ntr. TıiIııiMuhsin, Bal&t, 1985.
21DınisAt D1~, ..175.
2fEsmn adı: şamma yalcau 6hi et-ı:aahifva't-tahrif, Ofr. Abdnlaziz Ahmed, KBhfre.

1963-
2~ D1-arablyye. ... 176.
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dilctler sAdece nahtvle 1lg1l1 eserlertnde had,isle tstlşhad etmeın1Şlerdir.

Bunu, o devtrlerde hadis mecmualanmn yeteri kadar tnttşar etmemiş

olmasınabag1amak mümkündür. Bu durum onlann hadisle istı$hade
ce\'ftz venned1kleri rn.anasma gelmez.

Aynca- eski dtlcller yazmış olduklan lugat kitaplannda arapça
kelimelerin ısba,tı hususunda hadis IMızlanndan bol miktarda
Istifade etmişlerdir. Lugat ve nah1v 1lJmJeri benzer kardeş tlJmlercUr. el
Halil'in {Ktta,bu·l-ayn)'ı. el-Ezheri'nın rrehzıôu'l-luga)'sı. el-Cevheri'nin
(es-Sıhaııl'ı. ıbn Side'nln (el-Muhassas)'ı,İbn Farls'in (el-Mucmel) ve
(Makayisu'l-luga)'sı. ez-Zemahşeri'iı1n (el-FQ1k)'ı had.isle istişhadlarla

doludur3°.

4) Hadis rAvileri içinde arap asıllı olmayan bir çok r~vintn

bulundugu. şeklindekirttmza da şöyle cevap vertyorlar :
Ş11r ve nesir mvileriiçmde de bır çok arap olmayan n1vi vardır.

Buna ragmen onlaniı riva,yet ettikleri şiir ve nesirlerle ıstlşhad

ediyorlar. Hadis ravilert şiir ravilerinden her bakımdan daha
dikkatl1dırler.Aksi takdirde rivayet etttkleri hadisler dini mevzülarda
da deill kabüled1lmezd1. Hiç kimse böyle birşey SÖYlemeın1Şttr31.

ORTAGÖROş

Bu' ikl görüş arasında eş-ŞAUbi'ninöncülük ettW orta görüşü

temsil eden uçüncü bir görüş vardır. Bu görüşe göre IMızlaı1yle nakle
"tinA göstertlen hadislerle ist1şhAd etmek C~UZ. digerleriyle cAiz
degildir.

eş-Şatibi "Elfiyye" şerhinde şöyle' d1yor : 'tabanıanna 1şeyen

ahmak ve sefih araplann sözleri ve içinde fuhuş ve çirkin sözler
bulunan ş11rlerlyle'ist1şhAd ett1kleri halde hadısle IsUşhad eden hiç
kimseyi görmedim. Sahih hadisleri terk ediyorlar. Çünkü onlar
maxıA1an ile naklediliyor. rivayetleri ve 1afızlan degtşlyor".

eş-şaUbi hadisleri 1k1 kısma ayınnaktadır:

3<\'1 u8ulfn-nahv. 8.44: D1Iiıslit fl'l-arabiyye. 8.176.
3triihli er-Rıivi. NazaııitO'l-luga va'n-nahv, 8.13; Fıidıl SAIıh'es-SlimemU. ıbn Cfnni

en-NahVi. ~t. 1969; 8.132.
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a) MAnArarlyle nakledilen hadisler. Bunlarla dilde istişha.d

etmek ea.tz degildir.
b) Hususi maksatlarla rAvilerin IMziyle riva.yete 1'tina.

gôsterd1lç1ert hadisler. .Bunlarla dilde bt1şhAd etmek caJzdir32.

es-Suyı.iti de bu görüşü paylaşarak şöyle demektedir: "Hz.
Peygamberin hadislerine g~lince, bizzat onun sözü oldugu sa.bit
olanlar delil kabul edillr. Bu gibi hadisler çok na.d1rdtr. Ancak kısa

hadislerde olur, onlarda azdU'''33.

Görüldiigü üzere bu görüş sa.h1pleri hadisle btlşhAdıçok dar bir
çerçeveye inhisAr ett1nfi1şlerdtr. Bu görüşler1ylehadisleiSt1şhAdl

reddedenlere daha yakındırlar.

TAFSIL VE TERCiH

MIsJ,r ve Suriye Dil AkademJleri liyesi Muhaın.med 'el-Hıdır

Hüseyin Mısır Dil Akademisi dergisinin III. sayısında neşredUen

makaleSinde mevzu ile ilgilt bütün görüşlert özetledikten sonra
hadisleri üç· kısma ayırarak kendi görüşlerini yukandaki başlık

altında şöyle hula.sa etmektedir :

A- Dilde ist1şhAdı hususunda tere.ddüt edilmemesi gereken
hadisler. Bunlar 6 kısımdır : -

ı) !)ı~ Jfır 41Jt ~l_ 4i.il ~.,;,ı.. - 4.l,i)t r.lt .,;,~ ıA'1
gibi Hz. Peygamberin kemal-i fesa.hatlne örnek olarak ztkredUen

hadisler..
2) tbadette kullandıgıveya. kullanılmasını emrettJg1 hadisler.

Kunlit, tabiyyAt, bir çok zik1rler ve muayyen zamanlarda yaptıgı

duAlar.
3) Her arap kabilesine kendi Usa.n1ar1yle hitAb ettigine şahid.

olarak :I"tWyet edilen hadisler.
4) DegiŞik. yollarla geldigi halde lAfızIanaynı olan hadisler.
5) Malik b. Enes, Abdullah b. Cureyc ve İmam ŞAfii gibi Arap

DU1n1n fesa.da ugramadıgımuhitlerde yetişenhadis aıımıeı1nln tedvin

3:leI-Hlzline, it 6; H.el-Hadisi. 8.230.
~1-tkt1nih. 8.23; el-Htz:ıine. I, 6-7.
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etugı hadisler.
. 6) İbn Siıin,KAsım b. Muhammed, ReeA' b. Hayve ve AU b. el·

Medini gibi mAnA tle rtvAyete cevlzvermtyen hadisetler tarafmd~
nakledilen hadISler.

B- Dilde istlşhadıncAiz olmadıgmcia ilitlW' edilmemesi gereken
hacUsler. Bunlar, ilk devırlerne tedvin ed1b:ı:ıJş olmayıp,muteahhJr bazı
4l1mlenn eserlerlnde yer alan ve yukarıda zikrettWmJz 6 ççşit hadiSin
şart1annıtaşımıyanhadJs1erdir.

c- 1sUşhAd edilip ed1J:ınemes1ndeihUlAf ed1lınegedeger hadisler.
Bunlar, tlk devirlerde tedVin -edJlmiş olmakla birlİkte yukarıda

Zikredilen 6 çeşit had1sten-btrt olmayan hadJslerdtr. Bu hadislertıld

kısmaaynmak mUmkündür :
1) RtvAyeUeı1nde lAfızlan de~n hadJsler. Asıl olan lAf.zı

rtvAyet oldugu için bu gibi hadtslerle IsUşhad eAIzdtr.
2) RivAyetletinde bau lafizIan degtşen hadisler: Bunlan da iki

kısmaaynmak mümkündür: '
'a)ı Meşhür bir rivAyetle gelmesi ve hadisçilenn tenkidine

ugtamamasıhalJnde JsttşhAdetmek eatzdJr.
b) şaz bır rivAyetle gelmesı ve bizzat had1sç1ler tarafindan tetıkid

-edilmesi halinde tse JsUşhAd CAiZ degtldtr.

Müe1lJf, malc1lestn1n sonunda görüşleı1nfşöyle Ozetlemektedir :
ıu,,-ayetlert degişik. dahi oLsa - tlk devirlerde tedvin edtlen bütün
hadislerle isUşhAd edtlebtlir. Bu hadisler arasından sAdece şAz

rivAyetlerle gelen veya. bazı had.lSç1ler tarafından kesin hatA- tesbit
edilen hadisleri istisna. ediyOruz34.

Makale sAhibinin bu göruşleri dogroltusunda Mısır DU
Akademisi 1963 yılmda h~dis1e' isUşhAd menüunda aşagıdak1

kararlan almıştır: .
1) Kütiıb-! sittede ve daha önCe yazılankitaplarda yeralmıyan

hadislerle dilde iSUŞhAd edJlnıez. > - -

2) Yukanda adı geçen kitaplarda yer alan hadislerle aşagıdak1

şclrtıarçerçevesinde Ist:ışha.d edJleb.l11r. . '.

34Mecdletn'I-~'el-~m. 208-210.
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a) Mütevatjr ve,meşhür hadisler.
b) Ibadette kullai1ılanhadisler.
c) Atasözü mesAbesJndeki kısa. veciz hadisler.
dl_Hz. Peygambertn mektuplan.

\. e) Hı;. Peygamberin her kabileye kendi lehçesiyle hitab ettJg1n1
bel1rtmek 1Çjn ~yet edJlen hadisler.

1') el-KAsım b. Muhammed. RecA' b. Hayve ve İbn Sirin gibi mAnA
ile rıvı1yete tzın ~mı1yen hacUsçilertn rtvayet ettW had1sler.

g) Degişik rivayetlerle geldıgi halde ıacızlan deglşm1yen.

had.1sler35.

Görüldügü 'ÜZere gerek Muhammed el-HıdırHüseytn'ln. gerekse
Mısır Dil Akademisinin vardıklan neticeye göre hadısle IsUşhad.

kütub-l sittede ve daha önce yazılan eserlerde yer alan hadislerle
sınırlandırılmıştır. Hatta bununla da yetlnllmemlş. buralarda
zikredilen hadisler için de bır talam şartlarve tahdiller konulmuştur.

Bizce hadislerle ilg111 olarak göstertlen bu .titIzlik ve hassasiyet
biraz fazla. ve aşındır. Hadis rivayetlerinde bir takım dJ} hatalarının.

tashn ve tahrifierin vukfı buldugu bir gerçektir: Ancak. -ayın durum
fazlasıyle ş11rler ve nesırler ıçın de söz konusudur. Buna mgmen

.bazen mantıksınırlarınıda zorlayarak. bır sün1 te'v1ller ve takdirlerle
arapçaya uygunlugu Isbat edilmeye çalışılan şıır ve neslrler için
gösterilen ty1 niyet ve gayret acaba hadi$ler Için neden göstertImiyor ?
Kaldı ki, çok defa bır dilc1ntn hatalı dedtgi bir hadisi başka bır dilci
hatasızbuhnakta ve bunu kabül ed1l1r şahidlerle IsbAt etmektedir.

Netice olarak şunu SOylemek istiyoruz :
tlk devırlerdeyazıhnış olsun olmasm, kütüb-I stttede bulunsun

bUlunması.n.sagJ.am senetlerle bize Intikal eden, dini mevzülarda delll .
kabül edilen ve te'v1l yoluyla dahi olsa dil kAidelertnden her hangı

b1r1ne uygunlugu tesbit edilen bütün hadısJerle istlşhad etmek
eatzd1r.

35H.el-Hadisi., 5.235; İbn Cfnni en-Nah\ıi, 5.133.
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MODERN İcAPiTM.tiMtNDOGUASıımADİNiN-ROL'O
. (KapltanZIDtn Ruhu ile Protestan AhWa Arasındakitllşki)

Dr. B. itzber BODUR

Dtnin dtger kültürel ve sosyal alanlarla (Hukuk. ekonomi vs.)
il1ş1dsi din sosyoloJ1Si literatüründe oldukça popüler halegelm1şve
geniş bir araştırma alanını oluşturmuştur. ıktisat Ile din arasında

iliŞki kurıiıak isteyen sosyal bilimciler. Weber'in geniş yankı

uyandınnış olan tahliller1n1 yani kapitalizm olgusu Ile protestanlık

arasında kurmuş oldugu ilişkiye-büyük bir önem atIetmektedlrler. Bu
bakımdan Max Weber'in nk defa 1904 ve 1905 yı1lannda bir seri
makale olarak yayınlananve sonra kitap şekline getirilen "Protestan
Ahliikr. ve Kapifa1izm1n Ruhu" ısımu çalışması bu alanda, üzerınde

çok dunılan k.1m1 zaman a1kışlanan kimi zaman da çok eleştir1lere

ugramış klasiklerdendir. Şüphesiz bu eser: dmi ahlAkın din-dışı

tezahvrlerle olan IliŞkisi Ile iıgili oldukça, etkili bir çalışma olarak
haklı ününü korumaktadır. Üç çeyrek asırdan bert bu kitapta Ileri
sürülen fikirlertn sebep oldugu sayısız tartışma. polemik. ret ve
itirazlara ginneden. çalışmanınana temasımve Weber'in amaçlarını

mümkün olan en açıkbir şekilde ortaya koymaya çaJ.ışacagız.

Bu çalışmasında Weber. insanın yaşayış biÇimi, 1l1şk1 ve
davranışlarınayön veren dini fikirlerin başka bir Ifade ile insanlann
nasıl davranmasıgerektigl konusunda getlrtlen düzenleyiCi kuraIiann
etkisini -adım adım Ilert götürerek kapitalizmin derındeki köklertnJn,
kapitale ve her türlü madde b1r1k1mine düşman zühdi-asketlk bır

çevrede aranması lÜZUlllunu Ilert sürmüştür. Kapitalizm ile asket1zm
(rtyazet) arasındakurulan nedensellik il1şkis1ne dayalı açıklama, ferdi
şuurun, bireyin ait oldugu sosyal sınıfı tarafındanbel1rlendıgınıiddia
eden tek girdili Marksist anlayışa da şiddetli bir tepkiyi
oluşturmaktadır!.O halde Weber'in bu çalışması. bir bakıma.

bütün meden1yet hadiselerini tek bir nedene 1ndirgeme yanı ekonomık

temele oturtma !eşebbüsü olarak Marksist metafizik faraziyeye karşı

bır cevap nitelıgıde taşımaktadır.

1 Scharlf, B. The SocıologicalStudy of Rel.ıgı.on. London, 1971. 8.132; Türkdollan. O.,
Max Weber, Günümüzde ~ T11rktye'de Weber'ct Görüşler, İstanbul, 1985, 8.119.
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Weber'in protestanlıktan şehir toplulukları ve siya,si
organizasyonları ile din ve cemiyet arasındaki iUşkilertn

araştınlmasınakadar genış kapsamh çalışmalannuıortak amacını,

Batı medeniyet! ve onu besleyen. oluşturan kaynakların ayıncı

husu~etlertn1tanımlamave açıklama teşkil etıniştt.r2. Aslında Batı

HrisUyan dünyası MiislümaııIıgıdaima karşısında ciddi bir rakip
olarak görmüş, tslAmiyeUn zayıflaması ve gerilemesiyle kendi
yükselişını bir tubuuştur. Takımlan bu tavra uygun olarak Batılı

HrIstiyan· iLJın adamIan İslam'ı kılıç zoruyla veya tnsanlara cennette
cinsel hazlar vadederek yayılnuş bir din olarak göstererek çarpık ve
yaiılış bir flkı1n dogmasuıayol açmışl8I'dır3. İs1am'ın dünya çapında

bir huzur ve eşitlik davası demek oldugunu aruamak istemeyen
Batıhlarbu idealin kendi dünya haklmtyetleı1idealiugrunda etddi bir

. engeloldugundan karşı çıkqıaktadırlar.Bu yönüyle de Weber'in her
şeyden önce Batı siyasetlnin hizmetlnde bir düşünür oldugunu da 
gÖZden uzak tutmamanıızgerektr.

Weberin protestaDııgı kapıtalizin tek nedenı olarak saydıgı
şeklindekibii-imajı uyandırabilecek ·baslt açıklamalarakarşı da bir
uyarıda bulunmayı yaı::arh görüyoruz. R.Aron'un deyimiyle
protest.aplık.Kapitalizmi'n sebebi degıl; fakat .sebeplerinden biri ya da
daha çok belirgin yönleİ1n1n nedenlednden birisidir. Bu yüzden'
Weber. protestanlık ve kapital1zmJn arasındaki nedensel Jlişkinm

mekanik bir ilişki anlamında alınmaması-gerektiginJ açıklama

luzumu lüzumunu h1ssetm1şt1r.~ Bu yönüyle protestan ahlAkı

kapit:aUzmin ruhu olarak bJlineİı hadisenin ortaya çılanasınayardım

eden hayatın rasyonelleşt1r1lmes1n1nkaynaklarındanb1rln1 teşkil

ebuektedir. Aslında o, kapitalizmin ne tek ne de yeterli bir sebebi
olmamaktadır.Başka bir ifadeyle protestanlık. objektif iht1mal1yet ve
yeterli nedenselUk kategorileI1nden biri olarak teorik bir şekilde

düşünceden stlJnip atılsaydı, ş.üphesiz kapltaUznıin gelişmestnJ

önleyemeyecekU. Ancak proteStaıüıkbu gelişmeyi farklı bir bllÇIXlde
gOrmemizde Onemli amil olmuştur. Weber kaptta1Jzm olgusunda.

2 Freuqd;J.• The SocıologyofMax:Webet.NewYork, 1968... 176-186.·
3 Uluslararası Blrtnd ıslam Ara.ttumaJan Sempozyurnu. Dokuz' Eyl01 Onv. Yay.•

ızmır, 1985, ..31.,
4 Aron. R., Sosyolojik on,Qncenln Evreleri. çev: Korkmaz Alemdar. Ankara. 1986.

S.509-527 .
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kendisine Batı kapitalizmine özgü görünen karakteristikleori
seçmektedir.. O -halde kapltal1zııtln nedeni. kullanılan kapitalizm
kavramınagöre degJşecektlr.5

Weber'in ana önemıesi. protestanlık ne kapitalizmin hemen
hemen eş-zamanlıgel1şJmin1ntarihi olarak tesadüfi bir olayolmadıgl
şekUnded1r.Böylece her btrt digerln1 desteklemlş ve her biri digeı1n1n
gel1şınesiiçinyardımcı olmuş ya da verim11 bır temel saglamıştır.

çünkü Webere göre kapitalist dönüşüm protestanIıgmegemen hale
geldtgi toplumlarda başlayıp. geUşmiştlr.Ancak bu nedenselUk ilişkisi

tersine çevr1lirse yanı protestanııgın kapltalJzm1n geUştW toplwn1arda
egemen oldugu neri sürülürse Gencay Şay1an'ın6 iddiasınuı tersine
tarthten aynı dogrulayıcı destegi almak mümkün olamayacaktır.

Refonnasyon rasyonaltzmin başını çektigt yenileme akınu içinde
geçmişin donup kalmış, akıl dışı hurafe ve dogmalarına aklın

ayık1anışıve esas olarak Hr1st1yaıılıgın15. yüzyılda ortaya çıkmışyeni
ve farklı bir yorumudur. Elbette Protestanlıgın tarih sahnesine
çıkışında belli toplumlarda ortaya çıkan, belli kültürel ve sosyo
ekonomik degişimln rolü büyüktür7 . O halde. Protest.a~lık ve
kaplta1Jmıtntarıh sahnesine eş-zamanlıolarak çıktıklannıbelIrtmek
gerekir. Şüphesiz bu tesbıt bne. d1ni inanç ve pratiklerle toplumsal
hayatın çeşitli alanları arasında çok sıkı bir bagın ve etktleştmin

oldugunu ortaya koyabilmektedir. -

Bu yüzden sosyologlar için din, daha uzun süre araştıımaalanı

olmayı sürdürecektir. Weber'in Protestanlıkla ilgili çalışmasınuı, din
sosyolojtslalaııındagörlilen geniş araştırmalarınsadece bir cüzünü
oluşturdugudalına hatırda tutulmalıdır.

Kapltal1st ruhun şektllerunesindekatkıda bulunan ftktrlenn gert
planı nedır? Weber'e göre bu sorunun cevabı. Kalv1n1zm, Plettzm,
MetodJznıve BapUzm gibi bazı Protestan çevrelerde yatmaktadır. Bu
dini gruplar. sözcük olarak bır çok manaya gelebilen (en geniş

anlanunda püritanizm olarak adlandınlan) askettzm (zahltItk) ne
karaktertze olan hayat tarzını oluşturmaktadu8.

5 Freud, J .• a.g.e.. 8. 1BO
6 ŞayJar. C.• lalamfyet ve Siyaset, 1'ilrldye Omegt. Ankara, 1980. a. ıo.
7Aynıeser. a.ll. .
8 Ülgener. S .• Zihniyet ve Din. law.m. TasavvuC ve Çözo.bne Devri Iktlsat Ahilikı.

fşfanbu1, 1981. 8. 11.
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Weber'in.tesb1tle~e göre, Refonnasyon sonrası HrtstlyanIıgm

kanatlanndan bfri olan-KalvrnJznıve ona yakınmezhep ve tarikatlar,
taraftarlarma kapitalist gelişme ile uyumlu bır dünya görüşü

5aglaııuşlardır, Herşeydenevvel Kalv1n1zm, başanlı tktlsadi faaliyeti,
,-arzu ed1lebtltr dini faallyet olarak tesbıt ve tayin etm1$tir. Weber, başta
kapitalist s.lstem omak üzere modem billm1n gelişmesinden sosyal ve
siyasi gruplann organizasyonUna kadar bütün sosyal müesseseletln
Batı kültür. deger ve inanç sistemlerinin bır yansıması oldugu
inancınıtaş~bütün bt.mlan ProtestanIıgabag1amaktadu9.

Weber'in püriten fikirlertn kapltal1zm1n gelışmesınt etkJle~ıgl

şekllndeki tezi. çok l).actmli bır literatürün konusunu oluştunnuştur.

Dini inanç ya da din tarafından öngörüleIl: nomılar çerçevesinde,
otorite, egitim vs. ile ilgili tutum ve da\7!amşla.r arasındaki tltşkllertn

araşt.ınldIgı ve dini inançların-sözü edilen tutumlan nasıl beUrledlgi
l<.onusu din sosyoloJiSinde oldukça popüler görünüm kazanmıştıİ'.

ŞimdiWeber'in kapitalISt dönüşümu Protestanlıgınortaya çıkışınave
{etirdıgi ahlak normlanna baglayan argümanını ana hatlan ile
inceleyelim.

Weber, kendi ailesiiçinde. ferdiyetçi 1ktlsadi yaşama ahlMwu
benJmseyip tatbik eden gelenekSel gtr1ştmctyi gOZleme 1inkanını ,elde
etın1ştJr. Weber AmcasıKarl David'ln.yaşama b1ç1m1n1n çok çalışmave
tutumlulukla karaktertze edilebileeegini, kısaca modern-kapitalizm1n
ilk safhasındabüyük g1.rtşimcJlerdönem1n1n özelliklerint yansıtlIgını
gözlemlştır. Saygı.duyulan bit işadamırtınçalışma ahlakı ile yüz yüze

.gelmesı,bu alanda çalışmaya~yulmasıpaneden olmuştur.10

Weber, ça1ışmasının amacı olarak. kapıtallst ruhun bir yandan
kalitatif olarak d~ş yönünü, dıger yandan kantitatif olarak
yaygmIıgım tayinde dinin başka faktörlerle beraber söz sahibi olup
olmadıgını. eger olmuşsa derecesint belirtmek ve kapitalist temele
dayalı olan kültürün hangi somut taraflan ile geride bu din etkisine
baglanabilecegıntaçıkladıktan sonra. bunun niçln Refonnasyonun
dini-fiktrlertnde aramanınmakul olacagı hususunda bır sürü sebep

- - - ...

9TQrkdo~ O.• a.g.e.• s.118. _ ,
ıoBendfx. R, Max Weber, An Intellectual portratt. Ca1Jfomja. 1978.5.49
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Weber'e göre. kendi yapısı içinde bır Odülde taşıyan ve görev
olarak telakk1 Milen çok ~"Illa fikri. modern endüstrıyeldünyadakı

bır iş adamının tipik hususiyetldir. Kişi. meslek hayatında sadece
yaşamak için çalışmak zorunda oldugundan degU. fakat arzu
etmesinden dolayı da çok çalışmalıdır. Btrey1n çok çalışması. şahsi

. tatmin kaynagı olmasının yanı' sıra onun erdeminin de işareti

olmaktadır. Yani fert. mesleki faaliyetinin muht~asına karşı

hissetmesi gereken bır yükümlülük taşımalıdır!1.

Weber'in "kapfta,llst. ruh" kavramı. gelenekçilik olarak
isimlendirdıgi dı·ger ekonomik faaliyet tipinin kontrastım

oluştunnaktadır.Bu. yüksek çalışma disiplini. makstınum rasyonellik
lle teknoloJik-ekonom1k bagıaın4a vasıta1an a.ınaçlarla ilişkilendirmek

suretıyle "{Ş"i yönlendlmıeyi amaçlayan anH-tradlsyonal1st
ruhtur12. Gelenekçl11k. aslında kapitalizm öncesi çagın hayat
felsefesini oluşturması bakımından kazanma ve zenginleşme

kuvveslnJn varIıgı veya yoklugtı degıI. kendine nomıa1 ürettm çerçevesi
dışında tatmin yolbın arayan bır hayat biçimi olması sebebiyle
kapitallzmden ayrılır. Kapitalizm öncesi toplumlarda kazanma.
rasyonel metodik olarak ıcra edUen bir faaliyet degndir; sonunda
tattıracagı tüketim ve gösterişle başkalarına tah~üm etme. b~ll1

davranış ve seçime zorlayarak üstünlük kunna duygusunu tatmin
aracıdır13. Belki de bu. Weber'in Protestan ahl;1kı ne kapital1zm1n
ruhu arasındaki önelIili anlaşma.noktalanmn mevcut oldugunu
düşüıunesineyeterli olmuştur. BuahI.a.k.. çagdaş kapitalist gelişimin
meydana gelmesinde sadece tekbır eleman olmasa da. hayati bır

unstfrdur14. Böylece Weber. evrensel bır özellik taşıyan makro
duzeyli bir degışlm ile din kurumu arasında bir nedensellik Wşktsi

kurmuştur.

Pre-kapitalist ınsanın dünya nimetlerine a1aka derecesı çagdaş

kapita1lzm1ndeldnden daha azdır denemez. Weber. sımrsız kazanma
güdüsünün- tipik olarak sadece Batıdagörülmedigine işaret etmiştir.

1ı Ayın eSer. 8.50.
12Weber. M., The Protestan f;thic and The Sp1rtt ofCapltallsm. NewYork. 1958.8.49.
ı3Üıgener. 5.. ZihnJyet, Aydınlar ve lzm.·}er. Ankara. 1983.8.39-44.
14 Weber. M.• a.g.e.• 8.36. .



Yani ahlaki sınırlamalarlaalayeden maceraperest düşünce biçimi.
hiçbir kurala baAlı olmayan kazanma hep varolmuştur.

Kamu kuruluşlannaparasal yanlım gerektJginde. Babil. Atlna.
HindJstan. çın ve Roma'da oldugugıbıborç para verenler her zaman
olmuştur; özellJk:1e savaşlara ve ko~a. her tümen sözleşmeyeve
bina işlemler1ne destek saglamışlardır. Parti başkanlannın.

kazanmalan için ve stvU savaşta paralı askerler için finansman
kaynagı sagIayanlar. den!zaşın siyasetle kolonJyel gtrışimciler olarak
kölelere. dolaylı veya dolays~ zorlanmış iş gücüne dayanarak veya
çeş1tli vergi toplama metodlanyla devamlı kazanç elde etmişlerdir.

Kısaca her türlü para oyunlanna sPekülatör olarak parasal destek
saglanıışlardır.Siyasal güç veya 1JTa.syonel spekülasyon. dogrudan
dogruya savaş. sürekll haraç kesme. yagma gıbi yollarla kazanç elde
etmeye yöneltk olmuşturl5.

Rantiye aristokrasiDin çalışma alışkanlıklan. "ne sen bana
karış ne ben sana" felsefeSine dayalı iktIsadi faalıyetler ile yeni
çalışmametodlannıben1msemede oldukça isteksiz davranan işçilerin

bu tutumları iktisadi gelenekçiligin sadece bir yönünü
oluştunnaktadır.Bir dJger yönü oluşturankazanma hırsı. Frank.l1n'ın

deyimiyle ticari ilişkilerinde ahlak ölçüsü tanımayan ve şahsi

çıkarların gözetllmesinde mutlak vicdansızhga dayanan kazanç
güdüsü. "kapUalist ruh" tan tamamen farklı olarak evrensel·
görünümlü bir davranışolmuştur. Pre-kapital1st ruh ile kapitalist ruh
arasındaki farklılık. para kazanma güdüsünün gelişim derecesinde
yatmaktadır. Altın kaZanmaYa yönelik kutsal arzu. ınsanlık tarihi
kadar eskidJrl6.

Çin mandartn1ert. eski Roma arIstokratlan. çagdaş toprak
sahibi köylüler ile ayın şekilde Napoliten arabaeılanve Güney Avrupa
ve Asyalı alt tabaka arasındaki zenaatkarlar. ayın pozisyonlardaki
İngilizlerden daha tamahkar ve vicdansız idiler i 7. Hollandalı

kaptanlar gibi yelkenlerini yaksa da. kazanmak için cehennemden
geçmeyi göze alan kontroısüzbir güdü olarak para kazanma ugruna
her türlü rtski göze alanlar. çagdaş "kapitalist ruh" un bir kütle

J5~eser.8.20.
ı6Aynıeser.8.57.

ı7Aynı eser. 8.56-57.
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kavramı. olarak ortaya çıkmasına dayanan anlayışın hiçbir şekilde

temsilcileri olamamışlardır1a. Çünkü ne kazanma hırsı ne de gevşek

ahlAki kural, çok çalışmanın bir fazilet, oradan da ahl~ki bir
yükümlülük oldugu fikri ile uyuşmamak:tadır. Bel1rleıuniş ahlaki
müeyyide görünümü altında. belli yaşama standardı anlamında

ortaya çıkan kaplta1Jst ruhun evvela mücadele etmek zonında oldugu
muhalifl, yukarda açıkJamaga çalıştıgımız her türlü yeni duruma
reaksiyon gösteren ve gelenekçllik olarak adlandırılabilecek her çeşıt

tutum ve davranıştır19.

Görüldügü gibi. işlertni oldukça sistematik temellere dayalı

olarak: yürüten ve şahsi tutumlan savurgan olan işçilerdendaha sıkı

çalışan ve kazançlarını yeniden yatınrna yönlendiren ekonomik
süpermenler daima varolmuştur20. Ancak bu Up müteşebbislerin

blzatiM kendileri yeni bir ekonomik düzeni kurmaya muvaffak
olamamışlardır.zaten' kapitalizm öncesinden anlaşılan da, devamlı

bir iş alamnda semıayenin rasyonel kullanımınınve rasyonel emek
teşkilatınm. ekonomik faaliyetin belirlenmesinde benüz dominant
güçler haline gelmemiş olınasıdJ.r21. Çabuk. yoldan zengin olmanın

en hızlı vasıtalannıarayarak. çalışmayaaz çok hak:1r nazan ile bakan
.. zihniyet ve kendisine uygun bir zihniyetin ortaya çıkmasına am1l
olmuş olan toprak hukuku ve feodal n:lzam. Weber'e gÖre üniversal
aksiyon eg1l1mlerinln ekonomik-politik görünümünü teşkU

e-tmişlerdir. Bu durumun üstesinden gelebilmek iÇin bJ!kaç başarılı

müteşebbisingayretlerindendaha fazlasıgereklidir.

tnsan. tabiatı teabı gittikçe daha fazla para kazanmaya arzulu
olmadıgından. alışkın oldugu yaşamaşekl1n1sürdürebilecegi kadar
para kazanmayı yeterligörür. Ma.ntafih çagdaş kapıtal1zm. insan
emeg1nin yogunlugunu artırarak ver1mlJltg1n1 yükseltme çabasında.

emegin pre-kapitalist dönemde en başta gelen bu hususlyet1n1n son
derece inatçı mukavemeti ile karşılaşmıştır. Yüksek ücret ödemek
suretıyle tabii kazanma güdüsünü tahrik etmek şeklindekipolitika da
başansızııga ugradıgından. ücreti azaltmak suretiyle işçinin daha
önce kazandıgı mlktan elde edeb1Jmek içın daha fazla çalışmaya

ı8Aynıeser.
19Aynıeser. ll. 58-59.
20Beod1x, R. a.g.e.• 8. 55.
21 Weber. M.• a.g.e., 8. 58.
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zorlanması şeklinde tamamen zıt bır politika takip edilmege
başlanmıştu22. Kapltal1zm. düşük ücret ve yüksek kar şeklindekibu
yolu defalarca katetmiştir.Ve yüzyıllar boyu, düşuk ucretin prodüktlf
oldugu inancı geçerliligin.1 korumuş eski KaMnizm1n ruhuna uygun
olarak. Pieter de La Cour'un ded1g1 gibi, halk sadece fakir oldugund.an
ve fakir oldugu müddetçe ça1ışlOlştı.r23. '

Kapltal1zm1n emekpiyasasında bololan emegı ucuz olar~

Istihdam etmeSi gelJş1m1ne yardımcı olmuş ancak etldnligı de o
nisbette sınırlı kalmıştır.Tamamen Ucari açıdan bakıldıgında duşük

ücret, herhangi bir nltel1kl1ışgucunebagIımal üretlmi söz konusu
oldugunda ya da pahalı makJnalann kullanımmda veya genellikle
büyük bir d1kk.at ve karar vemıe yetkisi gerektJg1nde başansJZ1.ıkla

neticelemr. Bu durumda duşük ucret kArh olmadıgı gibi, beklenenın
tam aksi bir etkiyi ortaya koyar. Bu yfİzden, gelişmiş bir sorumluluk
duygusu ve yenı bir duşünce sıstem! gel1şt1r1lmeli idI. Yani çalışma
saatleri esnasındaminimum çabayla alışılmış ucreti kazanma
egil1mln1 önlemek zorunluydu. O halde Işgucü, bizatihı mutlak
amaçmışgibi bır meslek haline getJriJlnelidir. Böyle bir tutum uzun ve
zahmetli bır egitim surecinin ürünü olabilJr24.

Guçlu bir ekonomıkyapı, duşünceyibelli bir yöne kanalize edip
belli bır noktada yogunlaştırabUme yetenegin1n ve işe karşı

ödevlendlrilmJş olma temel davranışını hissetme yanında, hiç bir
yerde garanti gönneyerek her şeyi hesaplayan ve kazanmaya kendlnJ
mecbur hisseden ış adamı tipıyle, tutum ve nesapWıkyanında öz
denetim ile duzenli bir meslek çatısı altında rasyonel-metodik
çalışmayı kendine şlar edinen ruhla ortaya çıkmıştır. Bu ruh, "ış" i
kendi içinde bir amaç (meslek) olarak gören anlayışa uygun temeli
oluşturdugugibi kapltal1zmJn Uerlemesine de katkıda bulunmuştur.

Böylece Weber'e göre gelenekçiligln üstesinden gelme şansı, dini
terbiyenin sonucuna bagIı olarak artmıştır25.

Çagdaş kaplta11zılı, spekülatif 1ktJsadi kazanç tiplerinden ziyade
rasyonel temellere dayalı ve bırbırleriyle ilişkili kurumların

oluşturdugu kamıaşıkbir büıundür. Hususl ile bu kompleks yapı,

22 Aynı eser, s~ 60.
23Aynı eser, s. 61.
24Aynıeser, s. 62.
25Aynı eser; 5.63.
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uzun dönem sermaye yatınmlanna dayalı işletmeleri•.savnık ve
kararsız bır yıgından kararlı ve devamlı bir kitleye dönüşen

profesyonel işgücü ordusunu, teşebbüslerdeplanlı bir iş böıomünü,

prodükUvltey1 yükseltmeye yönelık plAnlı ve hesaplı bir çalışma

temposunu. zaruri ihtiyaç maddelertni satın almak ıçın piyasaya
ıstıhsalde bulunan kapalı ve münzevi kOylü aJlesinden Işletmentn

aynlmasını ihtiva etmektedir26. Bu tür .iktısadi faalıyet Upf•.
genell1lde "ticarileşme" olarak adlandırılan süreç Içinde degerl1
kagıdın ortaya çıkışı. spekülasyonun rasyonelleştlrt1mestve borsa
1lişk1s1 çerçevesınde gelişmektedir. Böylece modem iş ve vazife
tnsanının iktisadi faaliyetleri hesapçı ve rasyonel dünya görüşüne

dayanarak irrasyonel spekülasyona önem veren rantiye
kapltal1zm1nden tamamen aynlmaktadıı27.

Batı kaplta1l.zm1n1n kendine özgü husustyetim formülleştiren

Weber. çagdaş kapitalizmin diger ekonomik organizasyon tiplertne
karşı ayıncı 0ze111klerJn1 teşhıs etmeye çalışmaktadır.Bu cümleden
olarak, Genel İktisat Tarihi Isimli çalışmasında, kapitalizmin
gelişmesinde katkısı bulunan ve başka yerde rastlanmadıgmıIddia
etilgi işletme yapısının ve tahvil piyasası gibi müesseselertn tar1h1n1
incelemtşt1r. Weber, Din sosyolojtstnin dışındaki temel konulardan
bahsetmek üzere Batı kapitaltmı1n1nkarmaşıkörgüsünü oluşturan

eski ve orta çagdak1 şehir toplumlan, hukuki kavramlarınve hukuk
meslegınm gelişmesi, siyasi organizasyon tipleri. para ile llgili
diizenlemeler ve para piyasasınıngelışmesı. 1kUsadi·teşebbüs tipleri
gibidiger btrçokgel1şnıelertnkapıtalıst zihntyet Ile yani rasyonel bir
Jktlsadi kazanç ugraşısı lehindeki davranışlarlailişkilerininne ölçüde
oldugunu göstermek tstemtş~8.

Modem kapitali2m• .açıkça. teknik imkanlann geliş1m1 Ile de
yakından a1akalıdır. İnsan gruplannınyaşayışı ıçın çok önemli olan
ilmi b1lg1n1n teknik kullanıma aktanlması Batı'da kapitalizmin son
derece lehinde olan ekonomik mülahazalarla teşvık edJlmlştlr.Bugün
kapitalizmin rasyonelIıgI esas olarak en önem.1l telmik faktörlertn
hesaplanabtime imkanınabag1ıdır. Herşeydenevvel bu tür teşvikler.

Batı'nm sosyal düzen1nJn özelliklertnden kaynaklanmıştır.Burada

26Aynıeaer, s.21-22.
27Bendtx, R, a.g.e., s. 50.
28Weber, M., a.g.e., s. 58-50.
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Protestanlıgın en önemll katkılanndan b1ı1 1lıni bilgiyi teknoloji ve
ekonom1nin hizmetine so1anuş olmasıdır.

Çagdaş kapıtaıızm hesaplanabilir teknik Iş araçı~ kadar.
hukukun ve Idaren1n rasyonel yapılan çerçevesinde biçimsel
kurallarla işleyen bir işletmeye de ihtiyaç gösterir; yani. işin ve
üretimin akılcı örgütlenmesi olan ışletmelerin varhgıyla

tanmılaııı{29.Kar lstegıyle akılcı dis1plJn1n birleşmemesi. maceracı ve
spekülatif ticari kapfta1Jzm veya siyaSetin yönlendirdigl kapitalizmi
ohışturuv.; degişmez bır şek1lde sermaye ve kesin hesaba dayalı

rasyonel özel teşeb~üs işletmelerimümkün olamaz.

.Nitekim. iktisadi hayata hakim olmaya başlamış olan bugünkü
kapitalizm, eglttigi ekonomık öznelerin en uygununu. ekonomık

dayanıklıgınagöre seçmektedir. Buradan seçim kavramınınllm1tlertıı1

tarihi açıklama vasıtası olarak görmek mümkündür. Bunun için.
kap1tallzmtn özell1klertne bu Jmdar iyi uyum saglayan yaşama

biç1m1n1n ve meslek anlayışınm seçilıİıesi. yanı dtgerleri üzerinde
hak1m1yet kurab1lmesiiçin. önce açıkça ortaya çıkması. yalrtızca tek
tek bireylerce degil. bir bakış talZı olarak insan gruplan tarafından

tanınması şarttır30, O halde belli bir çevre ve dönemin ahlaki
anlayışı olarak billurlşşan 1kt1sat ahlaıu. tek ve d<ıgınık kişi veya
gmplan degil. geniş ve yaygın bir çevrenin deger ölçüler1n1 hedef
aIarak kütle ile yaygın ve IÇten temas çizg1S1n1 sürdünnelJ.d1r3 ı.

Görüldügü gıbı Weber, evrenselolan kazanma güdüsünü ve
per-kapitalist dönemdeki irrasyonel kurumlann hangi şartlar altında

rasyonelleştig1n1ortaya koymaktadır.Buna göre Weber. gelenegin bu
şekilde reddedJlmesi. ekonomik faaliyetin degerlend1rUmest ve metodda
görülen hızlı deg1şmenin. ahla.ki ve dini itiCi güç olmaksızınmeydana
gelemiyecegtn1 iddia etmektedir.

tktJsadi faaliyet tarzına etki eden tasavvurlarm, ideallertn ahlak
düstur1annm tümü. ekonOmi z1hntyeti 1sm1nt verdıgtınizmuayyen bir
ruh haleti ortaya çıkanr32. Weber. özeıukle Iktisadi faaliyetin

29Ayın eser, so 62.
30Aym eser. 8. 22; Bendlx, R. a.g.e.• 8. 55.
sı01geneT. S.•~t ye Din, 8. 24.
32Ayın eser, so 25.
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gerisindeki Iktisat ahlAkı LLe dini inançlar arasındakUlişk1y1ortaya
koymaya çalışmıştır. Weber. kapitalizmin manevi yapısının ltendi
dey1m1yle ruhunun kaynagının Protestan ahla.kı .oldugu 4lkesinden -

.hareketle Protestanlık ile kapitalızm arasındaki sebep-netice
müilasebetIni göstrnneyi amaçlamaktadır.

Tar1h1n belli dön~mindeOrta ve Kuzey Avrupa'da -ortaya~
yeni bır Hristlyanlıkyorumu ya da ögret1si olan Protestanlık. ortaya
attıgı ögrettyi nonnlarla tamamlamıştır; bir. başka deyişle insan
da~ınıdüzenleyen kurallar getJmı1şuı33• Weber. Protestanlığın
özellikle Kalvinc1 kanadının. kClpitallzmin oluşumunda oldukça
Onemli olan telkin ve motifler yarattıgı şeklindeki varsayımını

dogrulaıpak hususunda ar.aştınnalaruııgel1ştirdıgt üç yöndeh llkf
olarak lkttsadi tahUllere girtşır. Bu iş için. ilk olarak Protestarilıgın

çeşitli gruplan arasında hızla kapitalizme d<>gru ilerleme yolundaki
egil1ın1n del111ertn1 göstermiştir. Bu meyanda refonnasyonun dini
fikirlerinde kapitalizminin ruhunun menşe1n1aramanınneden makul
olabilecegıhususunda bır dizi sebep z1kretm1ştir. Bunlan aşagJ.dak1

gibi ('rret1emek mümkündür .

tık önce. Petty. Montesquieu. Buckle. Keats ve P-tger düşünürler.
ticari .ruhun gelişmesiyle Protestanlık arasında hir yakmhgın

olduguna dikkat çekınişlerdlr34• Hatta bazı örneklerde,
Protestanlann ticaret ve sanayi alanındaki beceri ve kablliyetlen
seküler poUtikanın önemH bit: konusu haline gelmişti. Mesela
Purusya askeIigelenegininkurucusu Bir1nc1 Frederick William, Dogıı 
Rusya'da MennomUerin, askerlik görevlertnt yerine getirmeyi mutlak
surette reddetlneleriner.agmen. endüstlrtnin vazgeçilmez unsurlan
olduklan Için onları istedllderint'yapmakta serbest bıraknuştır.Aynca.
Baden'de dini baglılık ile egitimin seçtml arasındak11l1şk1hakkında
Weber'in. ögrencllerinden btrtne yaptırdıgı çalışmanın sonuçlan,
Protestanlann endüstiTlyel hayat biçimi ile uyumlu egitim
müesseselerinI Katoliklere göre daha çok tercih ettlklerinl ortaya
koymuştur.Ampirik çalışmalarınKatol1klerin Protestanlara nazaran
tktlsadi faaliyete daha az kap]clıkIannıgôsterdigin11fade eden Weber.

33Şa~ G., a.g.e.. 8. ı ı.

34 Bendlx. R. a.g.e.• 8. 55.



yüksek okulda okuyan ve mezun olan KatolJklerln Protestanlara göre
oranlanmn bütün nüfus içinde çok düşük oldugunu belirtmektedir.
Bunda herhalde zenginlik farklannuı rolü olduguna dlklqlt çeken
Weber, Katoliklerln kendi arasında. özelolarak teknik alanda. iş ve
ticari mesleklere hazırlayıcıyüksekokul mezunlanmn ve orta sınıf iş

hayatına h~layan okul ve yiiksekokul mezunlannın oramnınçok
çarpıcı bır biçimde buralardan mezun olan Protestanlann ç~k

gerisinde oldugunu belirtmektedir. Yine Weber, Kalvinci
Protestanların iş ve idari roller üstlendiklerini ve büyük ölçekli
modern organizasyonlarda yer aldıklannıbuna karşılıkKatoltk ya da
Lutherci grupların insan billmleri ögreten okullann sagıadıgı eg1tlmi
tercih ettiklertnl ve kendi zenaat kollannı korumada güçlü eglllm
gOsterdiklertniidcUa etmektedif35. Bu durumda. ülkenin dini bavası
ve aile çevres1n1n yönlendtrdtgiegttim ne kazanılan ruhsal özel11k1er.
kiş1n1n meslek seç1m1n1 ve daha sonraki mesleki kadertnl etldleclJg!
şeklinde bir nedensel ilişki ortaya çılanaktadır36. Weber ekonomik
olarak gelişme gösteren bu böıgelerde, ekonomik alanda
geleneksellikten kurtulma çabalannı, hem dini gelenege hem de
bütün geleneksel otoritelere baş kaldırma eg1l1min! teşvik edici unsur
olarak görme1d:ed.f.r37. .

Weber, Protestanların, azınlık oldugu böıgelerde yönetici bir,
grup karşısında yönetilen durumunda olan etnik ya da dini
azınlıkların gönüllü veya gönülsüz olarak etkili siyasi mevkilerden
dışi.anmalangibi38 muhtemelen ekonomik faaliyete sürüklenmeleri
yolunda bir itici güç elde ettiklertni1fade etmektedir. Ayrıca buruann
içinde en kabiliyetli olanlann devlet hizmetinde çalışma fırsatı

bulamamalan sebebiyle. kab1liyetlertni ekonomik alanda tatm1n etme
yolunda genel bir egUım Içine gtnnelertne karşılık. Almanya'daki
Katoliklertn aynı şekildek! pozisyonlanndan dolayı böyle bir egll1m
içinde oldukları belirg1n bir şekilde görülmem:iştır39. O halde Webere·
göre Protestanlarla Katolikler arasındaki farklı ilişkilerin belli başlı

nedeni, onlann sadece geçici dış tarıhi~s1yasi duruliılannda degıı. dini
inançlarınsürekli olan içsel özelliklerinde aranmahdır. BOylece Weber

35Weber. M., a.g.e., s.38.
36Aynı eser, s. 39.
37Aynı eser. s. 36.
3BAynı eşer. 8. 39.
39Aynıyer.
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mezheplerin iktisadi faaliyetleri ve eskiiktisadi yapının dramatik
olarak yıkıldıgı yerlerde metoddaki hızlı degişme. ahlald ve dini itici
güç sayesinde' meydana gelmlştlr. demektedfr4°. Bu çerçeve içinde
kapitalist dönüşüm ancak Protestan ahlAk.mın egemen oldugu
yerlerde ortaya çıkabUecektir.

Nihayet, Qua.ker ve Babtistler gibi bazı Protestan mezheplerine
mensup olanlann dindarlıklannınyanısıra zenginlikleriyle de ünlü
olmalarıbilinmektedir. Onyedinc1 yüzyıl boyunca bu gruplaniıönde
gelenleri. dünyanın günahkAı' kullannın iş alanında birpirlerine
itlmad etmemelerine karşılık halkın kendilerini dindarlıgm

dogruluguna yerleştirmeleri şeklindeki itimadlarından dolayı

sevinçler1n.i ifade etmişlerdır41 . Bu örnekler. dini degişkenln

. ekonomik. başanlan bellrled1gi şeklindeki bir idd1ayı ispatlamamakla
birlikte, dip1 anlayışlann insanlann ve grupların davraruşlaruıı

etkileyip etktlemedJg1 sorusunu ortaya koymaktadır~

Daha sonra Weber, Protestanlıkla kapitalIst ruh arasındaki

yak:ınlıgın sadece degışen ekonom1k şartlara bır uyum olup olmadıgı

meselesJn1incelemJştlr.Bu konuya yaklaşım çerçevesinde Protestan
ahlakının 1ktisaden geri bölgelerde hakim oldugu ya da geUşip

büyüyen kapitalist ekonOmiye ragmen Katol1kUgin dominant oldugu
ilk örnekleri bulmaya teşebbüseden Weber. 18. yüzyılda Pennsylvanta
gibi geri bir bölgede gerçekten kapitalist ruh1,ln hakim olduguna işaret

etmiştir. Buna karşılık Antwerp ve Florence gibi nisbeten önemli
kapitalist gelişmeninoldugu böıgelerinRefonnasyon boyunca Katolik
kaldıguu belirtmiştlr. Kapitalist ruhun nJsbeten bulunmadigl Virgtnta
gibi güney kolonilerde de. puriten mezheplerce degil. Weber'in
deyiıntylemaceracı kapitalistler tarafından rantiye işletmeleriolarak
kurulmuştur. Böylece. Ortaçaglarda ticaret alamnda en büyük
atılımlan yapmış, öneml! ölçüd~ ticaret sermayesi blrtktirmeyi
başannış bu şehirler bütün boyutlan ile kapitalist dönüşümü

gerçekleştlren1em1şlerd1ı42.

Bu örnekler fikirlerin bagımlıbir degışkenolarak alınamayacagı

şeklindekiWeber'1n vardtgı sonucu bir başka şekilde ifade etmekte ve

40Aym eser, s. 40.
418end1x, R, a.g.e., s. 57.
42Weber. M.. a.g.e.• s. 75.
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Protestan Ahlak'ının ana problemine te~s etmektedir. Weber'in
temel mesele ölarak gördügü-nokta. başka1anncahakikat diye kabul
edilmiŞttı:. Gerçekten, eger Protestanlık iktisadi kazanç peşinde

'koşıııayı kolaylaşt:ı.rnuşsa 16. yüzyılda en zengin bölge ve şehirlerin

Pı:otest~gı kabul etmiş olmalarınin makul oıacagı gön1lür4 3_
Mamafth. yogun dindarlık veyqgun 1kt.tsadi faaIJyet gibibirbiriyle
uyuşmaz,1kiayrı dünyamn ortak çizgide buluşturulmasından dolayı

bu. Weber'in nazannda büyük bir paradokstu. çünkü yogun
dindarlık ve ekonomik faaliyet. karşıhklı olarak birbiriyle uyuşmaz

egIDm1ert ifade ederler. Bugüne kadar kı tecrübeye göre. dini bagwık .
eksertya dünyevi faaliyetlerin reddedJlmesi lle birarada olmuş buna
karşılıkyogun iktisadi faal.tyet içinde bulunanlar da dini kayıtsızlıga

dogru bir egınm göstemıJşlerdlr.O zaman ekonomik açıdanyükselen
sınıflannOrtaçag k1l1sestnJn bütün yaşayış üzerindeki kontrolünün;
o dönemde pratik alanda az htşsedllen. aslında çok rahat, birçok
duiumda şekli olan bir otorttenin. özel ve toplumsal hayatın bütün
alanlannda gözlenebilir ölçüde -etkili olan bir otorttey1 ~yanl

·Protestanlıgıniçin kabul ett1klert .sorusu ort.ay.a çıkmaktadır. Bunun
cevabı, tahmin edJlebtJecegi gibi hiç de basit degildJı4!.

Katolfk ldlJsesinin müsamahalı tutumuna -inançsızı

cezalandmna. günahkara yUmuşak davraruna- karşılık Kaıvtntim.

özel ve toplumsal hayatın bütun alanlannda gözlenebilir bir
düzenleme getlrmlş; ekonom~olarak gelişmiş bu ülkelerdeiktisadI
açıdan yükselen buıjuVa orta sınıfı·O zamana kadar blllnm~en bu
pürtten Uraıılıgı ben.tınsemekle kalmayıp üstelik savunmuştur45.

Gerçekten pek nadir bir şekilde bem kabramanlık hem yogun
dtndarİıklakarakterize olan bu orta sırur. askettk bir hayat biçim1n1n
kabulü ve müdafasında kahramanca .karakter hususiyetlert
gel1şUnnişlerdir. B~lece Refonnasyon döneminde yükselen orta
sınıflardaha sonra 1ktJsadi teşebbüslerin gelişmesinde yer alan sosyal
grupların çogunlukla temel karaktertstJg1 olan nerede tse hedon1st
(hazcl) anlayışa yakın dlni kayıtsızlıkve pür .kazanç duygusundan
önemli ölçüde sapma gOstermtşıerd06.
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43Aynı eser, s. ~.
44Aymyer.
45Aym cııc:r. s. 37.
46B1endıx,'R.. Lg.e., 8. 57.



açıklamak oldugu söylenebilir. Weber. Protestanlıgm (Luther kolu
hari~) metodik rtyazetçi kanadı olan KalvtnJzm ve onunla bir Çızgid~

olmak üzere purttanlzm ile kap1tal1~t gel1şme arasmdaki bu
koralasyonu kurduktan sonra Hristiyanlıgın diger mezhep ve
tar1katlanna karşılıkolarak da Kalvtntznı'inayıncı k1ınllgfn1 bel1rleme
yollamn araştınnıştır.Weber. kapita1JzmJn gel1şmesini Protestarihgm
çıkışına ve getirdigi ahlAk normlanna baglanuş bu yfızden de
Protestan1ıgı.nbelli tipJer1n1n, rasyonel iktisadi kazanç peşinde koşma

lehinde güdOlerin mentaı haline nasıl geldıginigöstennek istemiştir.

Protestanlıgm öngördügü yaşama biçimi. insan ilişki ve
davranışlannayön veren kurallar. toplumda sennaye b1r1kJm1n1 o
zamana kadar mümkün olmayan düzeye çıkarmış; Reformasyon
dönemlnde dünyevi faaliyetlere. müsbet d1nip ahIaki anlam vemı1ştır.

Weber'e göre, bu fenomenin anlaşılması Için Reformasyonun bazı

teolojik doktrinlerini tahlil etmek gerekir. Reformasyon döneminde
halk. öldükten sonraki hayatta kendilerini neyin bekledigı. bu
bakımdan şanslannı tytleştirebllecekaraçtann neler olduguyla llg1l1
oldukça husus!. fikirlere sahıp olmuşlar ve bu ftk1rlere uygun olarak
yaşayış biçimlerini düzenleın1şlerdtr.Hayat biçimler1n1n yönü, kişinin
kendikurtulmuşhıgundanemin olmak için yerine getinnesi gerekli
şartlarla Ilgili olarak geliştirilenfarklı fikirlerle degtşmektedlr, bu farklı

fikirler, sosyo-kültürel çevrenin gelişmesi için öneml1 olmuştur47.

Weber'in hedefi. Reformasyon dönemindeki seküler ahlAki
kavramlarınteolojik doktrtnleriyle nasıl ilişkill olduklannı göstermek
ve buradan yeni dünyevt eg1l1min gerçekten dönemln d1n1 fikirlertyle
alakalı oldugunu dogru1arnak şeklinde hülasa edJleb1l1r.

Weber. d1n1 ögretllerin yaşama üzerindeki etkiSini incelemede
resmi ogret1lerle onun bu dünyada veya ahirette ödüllendinligıgerçek
davranışlanayırmıştır; ahlaki ve dini el kitap1anndaki teodk ve resmi
ögretUerden ziyade. kaynagmı dini .inanç ve pratiklerden alan
psikolojik motivasyonlarla 1lg1lenm1ştir.

Weber kapitalist ruhun şekillenmesinde katkıda bulunan
ftk1rlertn geriplanının ne oldugu sorusunun cevabınınbazı Protestan
gruplarda yattıgııu bel1rtm!ş ve bu moUvasyonlan "ıdeal tip" ler
şek11nde aynntılanyla ortaya koymaya- çalışmıştır. Buna göre

47Ayın eser, .. 58.
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Kalvin1st, Pietls.t. Metodist. Baptıst ve bil hareketten dogan mezhepler
olarak bazı Protestan gruplanna mahsus yaşama "ethDs" unun ideal
tipini aşagıdak1 şekilde özetlemek mümkündür.

Weber'tn Protestan zihniyettnde Kader doktrtnJ, çagn (meslek)_
kavramı, AskeUzm (zahitlik) ve Rasyonel Asketlk Kutsama doktı1n.1

oldukça belirgin bir şekilde dikka~i çelanektedJr. şımdi bunlan
Weber'tn Protestan AhMJn is1mll çahşması çerçevesinde inceleyelim.

Aslında büyü:lt refonficulann hlÇbirtnJn, kapitalizmin ruhunu
tahrik eden herhangı bir düşünceye sahıp olmadıg.. b1l1nmektedJr.
Ancak Weber,.onlann doktrtnlertn.ıngene de bu yöndezımnigüdüler
taşıdıgını göstenney1 ümit etmiştir... Özellikle bu durum "her ferdin
kutsanmışltkdı.ırwnununTaniınııı ezeU ve ebedi degtşmez seçfmiyle
belirlerıdin('şekl!ndekiKalv1nc1 kader dokt:ı1niıle oldukça açıktır.

Kader film, John Kalvln'ln muhaliflertyle glr1şt~i doktriner
münakaşaları çerçevesinde gelişUrtlmlşt1r. Kalvtn'in dogmatik
muhal1flertyle girlştlgl pol~er boyunca ogretln1n farked1l1r biÇimde
artmasıyla süreç, Kalv1n'le ters bır boyut kazamnıştır. Kalv1n'de
tannnın laneti aBIanımda korkunç karar, Luther'deki ~ibl dini
tecrübeden degil, düşünülerek, akıl yürütülerek edin1lmiş ve dini
'ilglnin Insanlar yerıne yalnızca Tanrıyayönelmesi dogrultusunda bır

gelişmeye neden olmuştur. Kalvın'e göre Tanrı Insanlar Için
varolmamışinsanlar Tanrınınıstegi ıle varolınuşlardır.Onun egemen
buyruguna dünyevi adalet ölçülerini uygulamak hadde tecaviizün ve
inanç eksikligınınbır deliliolmaktadır.Buyrugu. ancak b1Z1m de pay
almamızı uygun gördl\gü zaman anlaşılabilir ve bilinebilir. Bütün
yaratıklar bir uçurumla Tarırıdan ayrılmışlardır ve Tann onlara
yüceligtn şanım başka bır şekilde buyunnaclıkçada ebedi ölüme layık.

ollirlar4S.

Tek bildtgimiz, Insanlann bır kısmının kurtulacag.. digerleı1nin
belalamıuş olarak kalacagıdır. İnsani liyakat ya da suçun bu kadert
belirlemede payı olabilecegtnl tanetmek. Tannnın ebedtyetten bu yana
deglşmeyenmutlak özgür buyrugunun msaıü etkıler ile deg1Şikl~e

ugradıgınıvarsaymak olıır ki1mkansızbır düşüncecJJr49.

48Weber, M.• ag.e., s. 102-103.
49Aym eser, s. 103.
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HiÇ -kbnsenin ttahi TakdJı1n kend1n1 seç1hn1ş ya da lanetleIfiIlJŞ

oldu~u hususunda hangi sıfatı layıkgörd~ünüönceden sez1nlemeye
ve degiştinneye gücü yetmez. O halde bütün insanlar, kendi
durumlannuıseç1lm1şya da 1flah olmaz bırgünahkaı"olarak takdir
eQ1lmiş oldugu hususunda z1hnl meşgu1tyette bulunmaksızınAllah'ın
emlrler1n1 bu dünyada yerine getirmeye çalışmalıdır. Kul. fuı ve
hareketlerine Tanrınınemrettlgt biçimi vermekle ilahi takdlr1n kendini
seçilmiş olmaktan başka bir sıfata layık görmemiş olacagmı

düşünebilır. Çünkü Kalvinist inanca. göre kulun temel hedefi
Tanrınınşanımyüceltmek olIi1alıdır. O halde Tanrı katmda seçkin ve
sevgili kul olma. dalgın bır 1nziva halinde içe kapamnakla veya feodal
savruk bir yaşama düzeyinde döküp saçmakla ve gününü gün
etmekle degıl. çagnldıgına1nandlgl tş'de (meslekde) gösterişsiz fakat
her dak1kaya hakkını veren disiplinli bır çalışma Ue Tannnın şanını

yüceltmekle mümkün olabilmektedir.50 Nitekim Ka!van1zm'in kader
ögrettsine göre ebedi insan cemiyetinde katı bır kast sistemi vardır. Bu
kast sistemi i~inde kişilerin pozisyonlan ferdin bu dünyadaki
hare~etler1ndenetkilenmeyerek Jlahi kararla bellrlemn1ştlr. .5ı

KalvanJst. kendi seçl1m1şl1g1n1nb1l1nc1nJ kendısı yaratır. Ancak
bu her zaman seç1lm1şlikya da günahın Içinde bogulmuşlukseçenegl
önünde düzenli bır öz denetim ile ayakta durur. 52

GöTQldügü gibi Kalvan1st. gerisinde kökünü dinden alan bu
ahlaki motivasyonla düzenli. metodUt çalışmaya-teşvik edilmiş; bu

.- tür yaşamaya kayıtsız kaldıgı sürece seçkin kulolmanın güvenJn1
kaybetme korkusu ıle siirekli tedırgin olmuştu_ro Bu pşikolojikgüdü
ise KalvanısU takıp ettlgi meslekte ıleriemeye zorlamıştır. Metodik
rasyonel davranış, devamlı bır hayat düzeni ve felsefesi hal1n1 almış;

dlsipl1nl1 rasyonel ış ve meslek elhos'u gc:niş biç~de tatbik ecUlmfşttr.

Netice olarak. Kalvanist, seçılmişl1ginden emin olmak için
kend1n1 güçlü bır disIplin altında ve amaçlamıı mc;todik bır şekilde

takip eder bulmuştur.Eger yaşayışındaşüpheleryüksellrse, bu sefer
aynı 1lacl dozu yükseltilmişolarak almak suretiyle bunlan giderrniş

500lgener. s .. ag.e., $.42. _
51 Vemon. O.•SocIology of Rclıgton.New York, 1968, 5.3~ ı.
52Weber, M., Lg.e., 5.115.



olacaktır. Bu suretle bizzat kışi tarafından şüpheler dindirtırniş,

seçilın1ş olmanın rahatlıgı ve huzuruna kavuşulmuştur. O halde
Weber, sayısız farklı taı1hi faktörlerin etkileşimininortaya çıkardıgı

kompleks bir yapıda d1ni güçlerle llgil1 kısmı açıklıga kavuştunnaya

gayret göstennJştir.Dini inanç ve tecrübeden ortaya çıkan, yaşama

biçimini yönlendiren ve bireyi sıkı sıkı orada tutan psikolojik
guduyU53 araştıran Weber, bu mueyyideleri önemli bir dereceye
kadar onlarıngeristndeki d1ni fikirlertn hususiyetlerinden·çıkarmı$tır.

Weber, llk iş olarak kesin uyancılann açıga vurdugu daha
ziyade, 16. ve ı7. yüzyıllardapür:iten hareketlerdeki Kalvinci gelişme
lle 1lg1lenınJştir. Weber. Kalv1n'in orij1nal fonııülasyonundan ziyade,
1647'deki. "Westmtnster Confession" daki cümlelerden alıntılar

yaparak, daha sonraki dönemlerde püritenleroe görüldügü gibi bu
inancınsert ve musamahasıztutumunu karakterize etmiştir. Bölum
ix (~fır trade Uzerine) No: 3'de şöyle denmektedir:

"ınsan, gunahkarlık durumuna duşmestyle, kurtuluşa eşlik

edecek herhangi bir manevI i}1yi elde edebllecek her türlu irade
kabiliyetini de turnuyle yit1rııllştlr. Öyle ki, tabii halindeki bir insanın,

bu ty1n1n tamamen mukabili bir durumda olarak ve günaha bulanmış

halty1e, kendi gücünü kullanarak kendi durumunu degtşt1rnıesiya da
kendini bu Jytye hazırlaması kAbU degildir."

Bu buyrugun özunu açıklamak üzere "Confession" un III.
Bölüm ve No: 5 de şöyle denmektedir : "ınsanlıgın hayat verilen
bölümunu; dunyanın kurulmasındanönce Tann belirlemiştir:kendi
ebedi ve degişmezamacıve kendi gizli niyet ve trades1nJn keyfine göre,
ısa'ya sonsuz şan bahşetm!ştir. Bunu hür inayeti ve sevgisinden
hareketle hiçbir inanç ya da ty1işlerin öngörusunde bulunmaksızın

veya yaratıgındaşart olarak bulunan herhangi diger şeylerden dolayı
degtl, sadece kendi şanlı inayetl için yaPIlUŞt:ır54.

Kalvin'in Tannsı, artık Incll'in şefkatli "baba" sı degildir:
erişilmesi :ImkAnsız mesafenin ötelerinde, hikmetine akıl sır ennez
olan, kula yalnız ve yalnız azamet ve şanını anma ve yUceUmeyi
emreden hakim, mutehakkim Tanndır55. Böylece bu tanrının

53Aym eaer, s. 104-105.
MAynı eser, s. fY7.
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karşısında insan, bır bakİma kendisi ile, kendi Iradesi ile başbaşa,

hiçbirruharn kişi veya örgütün, hiçbir otoritenin kendisine yardım

. eliniuzatacak halde olmadıgı yalnızlıgın adamıdır. İnsanın

yapabilecegt hiçbir şey kurtuluşla iJg1Lt olarak ona yardım edemeyecek_
ve kişi "seçilmiş" mı yoksa "atılmış" mı oldugunu bilmeyecektırS~
Fakat, kurtuluşa ilgi hayli fazla oldugundan, bu dünyada öteki
dünyadaki kurtuluş durumu ile ilgili işaretler ya da gÖstergelerin
olabileceginosyonuna önderlik eden baskılar yükselmiştir. Yani bu
fikir büyük bır geı1l1mJ.zımnen ifade etmektedir. Kurtuluşundanemin
olmak isteyen insanlarnı endişeleri ile ilgm pratik problemlerle
yüzyüze gelmiş olanPaster, Şeytan'elan gelen bütün şüphelerle

mücadele etmeyi tavsiye etmiş ve bu dünyada çok sıkı ve metodik
çalışmayı önenniştir. Çalışmayayatkınlıkve isteklllik, kutsarunışlık

durumunu dışa vunnanuı göstergesi olarak ~ah edilmege
başlamıştır57.

Tanrının buyrugu deg!şmez olduguna göre, inayetı de
lütfettl}dert~ vazgeçilmez, inkAr ettikleriiçin de er1ş1lınezdir.Refonn
dönemlnde, insanlann yaşay..şlanndaki en Onemli husus ebedi
kurtuluş idi. İnsanlar, ebedJyetten beliı:lenmiş kadedeı1n1 karşilamak

iÇin, kendi yollamıı tek başına katetrnek zorunda kalmışlardır. Bu
durumda onlara hiç kimse, sadece seç1lmJş olanınTanrının sözünü,
ruhunda duyab1lıIıesısebebiyle hiçbir vatz de yardımcıolamaz. Hiçbir
kutsal ayın de Tann tarafındankendi şaıunı artumak için, dikkatlice
lfa ed1lm1ş olsa bile Tannnın 1nayetlni elde etmek iÇin araç olamazlar.
Kilise üyeliginln tannnın emirlerine itaat etmeye zodaıınp.şolanlar ve
(kurtuluşu elde etmeleIinde bunun bir yaran olmasa btlel mahküm
edilmişlert de kapsaması sebebiyle, hiçbir kilisenin de yardımı

_ olmayacaktır. Aynışekilde bütün 1nançsıi:lanhariç bıriıksa bile, dini·
belirs1iligın dehşetıne sosyal yönden cemiyet harici bıraklİma_

korkusunu eklediginden dolayı. hiç bır mezhebi topluluk da yardım

edemez. Nihayet, hiç bır Tanrı ; çünkü Hz.tsa'da yalnızCa seçilmişler

için ölmüştür. Tann, onlar için, onun şehadetıni ebedlyetten
buyurmuştur. Yoksa Hz.tsa, ebedi ölüme mahküm edilenleri
kurtarmak için ölmemlştırS8. O halde KalvlnizIn. diger Hristlyan

550lgcner, 5., a.g.e., s. 41.
56Wcber, M., a.g.e., s.IM.
57Aynı eser. s. 114-118.
58Aymeser, 8. 104.
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-gruplannda geçerli olan kişileringelecekteki dunınıJanıunyeryüzünde
sürdürdükleri hayat tlplyle ya da hususi dini ritüellerin ıcra edilmesi
ile beUrlenecegt veya etkilenecegt ftkı1n1 reddet::m1ştlr.

Protestan.Iıgın k1llse ve aytnlerin yardunıyla kurtuluşa ulaşmayı

dışarda bırakması. KatolikUk'le arasındaki en temel farkı

oluşturmaktadır. KatoUgln hayatı tipik olarak. günah. arkasından

. nedamet. günahçıkartmave anmna. tekrar günah ve peşinden tekrar
nedarnet şeklinde 1n1şli çıkışlı hareketlerin toplam görünümünü verir.
Böylece KalvinisUn hayatında kaçınılmaz olan ve hiçbir biçimde
yumuşamayankaderi baglı oldugu o büyük gerilimden kurtannak
mümkündür. Halbuki Kalvtn.ist. günahlarının şuurunda olmasının

sagladıgı baskıdan kurtulma yolu ve çares1ni bulabilecek bir fırsata

sahıp degildi, arkadaşça ve Insanca tese1lJ1eri yoktu; bir KatoUk ya da
Lutherci gibi, zayıflık ve düşüncesizlikle geçen saatlerini başka

zamanlarda artınlmışIyiisteme ile telafi etmeyi ümit edemezdi. Onun
hayatında.gerçek insani tese1lllere sahip Katol1k11kteki gqnah. tevbe.
pişmanlık, kefaret. affolunnıa güvencesi ve arkasından yenilenen
günah döngüsüne yer yoktu. Dünyevi ceza yoluyla ve kilisenin
kutsallıgı saglayan araçlan ile bütüİl bir yaşayışIn dengelemnesi
mümkü~degtld159.

Tannnı azarnet ve şanım yüceitme buyrugu. günün her
dakikasına hakkını veren, bir düzen ve intJzam Içinde. çalışmak ve
yaratmakla yerine getirilebilir. Böylece Insan. dislplinU bir çalışma ile
Tannnın şanını yüceItme ugrunda. günahkar kul durumundan
ezelden seçnmiş kul sıfatına layık görülmüş oldugunu düşünerek,

takdi:rin ne yönde tecelli etmiş oldugunu seztnleyebrur60. Kalvin'in
ögretilerine göre btr mü'min sadece gerçek inanç temelleri üzerine
teselli bulabilir. Bu yüzden herkes. kend1sin1n seçilmiş oldugunu
düşündügü ve kendi kendine it1matsızIıgınyeterli olmayan inancın

bir işareti olarak yorumlanması sebebiyle şeytanın günAha teşvik.

etmesi olarak her şüpheyi reddetmesi gerektigl bir görev anlayışıyla

sınırlıdırGl.

Weber, d1n1 faaliyetin askeUzm ve mistisfzm başta olmak mere
tipik "virtouse" fenomenlere de önderlik ett~ine Işaret etmektedir.

59Aynı eser,s. 117.
60ü1gener. s .. a.g.e., S, 41.
61 Weber. M., a-g.e.• s. 119-121.
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Buna göre askettzm, tki farklı biçtın kazanmıştır. Bir taraftan. 1dşfn1ri

dünyadan her türlü sosyal, sIyasi ve ekonomik. bagl.an kopararak
kendlsIni sadece Tanrının hizmetine vakfetmesı anlanunda dünyayı

reddetmişUr: diger taraftan da. dünya içinde ve ortasında yaşanan

dünya-iÇi şeklinde olmak üzere farklıyollar takip etıntştır62. Weber'e
göre iktnci şeklIn entyt OmegIni bütün Protestan mezheplerln temel
dogması olan "meslek" kavranu teşkil etmektedir. Ya.J!i Weber. aktif
rasyonel bir yaşama metodunun dünya içıne aktarılmasının

PI'Otestanlıklamümkün-oldugunu Iddla etmektedir.
, .

BWla göre meslek şöyle açıklanmıştır : Tann katında makbul
olan tek yaşama biçfmi. dünyevi ahlakın manastır hücresinde
zah1tltk içinde geçtrtlmestyle degU. yalmz ve yalnız kişiye dünyadaki:
konumu vasıtasıylayüklenen vazifelerln ifasıyla mümkündür. ışte bu,
onu,n meslegi olmaktadır. Meslek kavramıyla yeni olan yani
Reformasyonun ürünü olarak görülen husus. dünyadaki rutln
faa1tyetlerln dini bir Onem kazamnış olmasıdır. Dünyevi faaliyetin bu
şekilde ahla.ki haklılanınası Reformasyonun en Onemli sonuçlanndan
btrt ohnuştur63.

G,Orüldügü gibi kendine güvçni elde etmek Için. en uygun araç
olarak yogun meslek ugraşısı telkin edUmiştir. Ancak bu yogun
dünyevi etkinlik, dini şüpheleri uzaklaştınp kutsanmışlıkdurumu
güvencesini verebilir. Böylece fertJer Tanrının şanınıYÜc.eltme yolunda
sosyal ve ekonomık olarak elit (vtrtouse) çevrenin niteliklerine sahıp

olmalan gerekt1glne ve böylece seç1lm1şIJgin işarettni elde edeceklerine
inanmaya başlarnışlarcJır64.

Artık btrey Iktisadi faaliyette bulunmak Için· Uahi çagnya
sahiptir. Madem ki herkes Taıınnınyeryüzünde alet1dIr, o halde Tanrı

kralh.gını dünyada kUrma yolunda ekonomik vasıtalarla aktif bir
şekJlde çalışmalıdır. "Kişi. kendistnin seçilmişlerkategorisine aU olup
almadınınt nasıl bUecektiT "sorusunu, asketik yaşama biçimi ve
takdLs doktrln1 çerçevesillde Inceleyellm.

Askettzm, ferctin. kendisini ilahi Iradenin bir· aleti olarak

62 Freund,J., ag.e., s. 197.
63Weber. M., ag.e., s. 80.
64Vemon, G.• ag.e., s. 321.
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h1ssetıDesi suretiyle bu etkirıligi idare eden1n Tann oldugu şuuru ne
birllktc dIni ve ahlaki 'bir faaliyet içine girmesidir. Burada askettk,
yaşama btçimi" ferdin bütün yaşayışının Tanrının iradesi
dogrultusunda rasyonel planlanmasıdemektir. Böylece kişi. kendi
kutsanmışlık dunımunu sürekli denetim altında tutnıası Için
metodik bir hayat düzenleniş1çerçevesinde asket:ımı1e dünyaya gt.rmlş

olmaktaclJr65. Bu müriasebetl~ k~ndi kendini disiplIn altma alma;
çok çalışma. daha az önemli oldugu l!issedilen faallyetlerle
oyalanmama demeıntr~~ÖZdenetim sürecinde gelecek mükafaaUer
ugruna .mevcut zevk Ye tatminIerden vazgeçmeye büyük bir deger
atfedilmiş oldugu hususu. da çok (:lnemlidir. Bunun gelecekte büyük. .

bk prestij saglayacagtna inanılmıştır. Şüphesiz bu tür gayretlerin
insanın böyle. d-avranmaya çagnldIgı ilahi emire uygun olarak
Tanruıın tasvibine sahip oldugu kabul edJlmiştrr66. O halde kendinl
disiplin altına alına ve nefsi arzulanndan feragat etme, kapitalist
sistemde iktisadi başanyakatkıdabulunan Oze1likler climlesindendir.
Bu özelliklerin Kalvinistlerde bulunması, Kalvintzm taraftarlanmn
ekonomik sistemde iktisadi başa-nyı elde edebilecekleri Ihtimalini
artımııştır.

Ekonomik başannın Tannnın ona tevcth ettigIinayetin
gö~ÜTpir JIadesi olaraktstenen ve tasvtp edllen bir hareket şeklinde
ianıinıanması,ıktlsadenbaşanhhalkınbiı1kmlş servetW, gelecekteki
amaç ugruna mevcut tatminlerine yönelik harcamayı geciktiımesI.

daha dogrusu tutumluluk. açıkça blıikmtş servetln en uygun.
kullammıolarak yeniden yatınmve üretime kanallze_edJlmesı. başanh .
ekonoIDik. teşebbü~ün yayılmasına önderlik eden olumlu hareketlerdi.
KArların işletmelerdeyeniden yatınlması-ya da .yeniişletmelerintesis
edllmesı- ahLAken onaylaıunış olmaktadır. Richard Baxter bu durumu
şu şeldldedile getlnnekted1r :

"Eger Tann sana. meşru olarak diger biçimde oldugundan dalia
fazla elde edebilecegm bır yol göstertrse, sen de bunu reddedip daha·
az kazançlı olan yolu seçersen. ç<Jgpldıgına inandIgın "meslek" le
ilgill amaçıardan blrtne karşı gelmiş ve Tannnın yetyÜzünde aleti
ohnayıve O'nun mükMat1annıreddetı~ıişolurslln'067.

65Weber, M., a,g.c:.. 8. 153.
66VernQD. G., a,g.e•• 8. 321.
"67Ayın yer.
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Ekonomik başannın elde edilmesinde mücadeleci ve arzulu
olma, böyle bir sistem altında ahlAki olınaktadır. Bu tür bir' başan
sırasıyla ekonomik yönden başarılıolan fertlerin aslında dini "elit' in
mensuplan oldugu inancına da katkıda bulurunaktadır.Çünkü bu
durum. kendilerine olumlu poz1syonlannıngöstergesi olarak dünyevi
statü sembolü (para) sagIayacaktır6S. Kendi kutsanmışlıgından emin
olına hususunda Tann tarafından çagnıdıgına 1nandIgı "görev" de
fasılasız çalışmaSı tstenmektedlr.YalnızcaseçJlm1ş olan gerçek inanca
sahiptir; yeniden doguşa ve bunun sonucuna bagıı olarak bütün
yaşayışının kutsallIgı ile T~nnnın şanını, görünüşteki degil,

. hak1katen gerçek iyilşlerle artırmayayalnız o muktedlrdtr69. Dünya,
Tannnın kendi şamna hizmet etmek için ve yalnız bunun iÇin
yaratılmıştır. 8eçtlııı1ş Hristiyan, üzenne düştügü kadanyla, Tannnııf
buyrugunu yerinegetirerek. O'nun şamnı art.ımıakiçin belirlenmiştir.

Kalvinistin bu dünyadaki etkinligi Tann'nın şanını yüceltmek
oldugundan, bu özellik, çogunlugun düııyevi yaşayışnunh1zmetinde

olan meslek ugraşısım da ihtiva etmektedir70. Böylece, meslek
ögretisi dogruıtusunda,Tann tarafındanverUm1şbir görevtn rasyonel
bir disiplin altındayerine getJı1lmesinebir deger kazandınlmaktadır.

Orta çagda ortalama bir Katolik, tltizlikle geleneksel Odevlertni
yerine getlmı1ş; bunun ötesinde "lyl işler' i, tabii olarak rasyonel bir
yaşama biçimi ilezorunlu ya da en azından zorunlu gözüken bir
baglantı oluştumıaıııışve daha ziyade bir dızı ferdi hareketler olarak
kalmıştır. Katolik Için k1l1senlıı ay1n kut.sallıgı, ona kendi yeterslzJ.Jglıı1_

dengeleme aracı olarak veI1lınlşU. Böylece ortalama insanın ahlaki
davranışbiçimi düzenslz1ikten ve sistemsiz karakterinden kurtulmuş

ve bütün yaşayış şeklln1 kapsayan tutarlı bir metoda ulaşmış

oldu71. Ancak tutarlı bir düşüncenin yönlendırdıgı hayat bıçımı

"ÜlbU durum" un üsteSinden gelebilir. Bu rasyonelleşme, reform
geçlımiş Inanca hususi asketik egllimtni venn1ş ve aynı şekilde onun
Katoııkııkle hem yakın akrabalıgının hem de özel karşıtlIgının

temellnl oluştunnuştur72• Böylece Kalvinizm mezhebi aktif ve
radikal bir akm:un temsilcISI olarak btltnJr; özenikle rasyonel, dlSlpl1nU

68Aynıeser, •. 322-
69Weber, M., e.g.e., il. 114.
70Aynıeser, il. 118.
71 Aynı eser, •. 117.
72 Aynı eser,.. 118.
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bir Iş ve meslek tutumunu Allah katında seçkin kul sayılmamn

nişanesi olarak kabul etmekle kendınt Protestanlıtın başka

kollarmdan ayınr.

Protestan ve OzellUdeKalv1nist gOzö Ue bakıI~a. Tann'nın

kuldan 1stedJg1. 1nIş1t çıkışlı hareketler ıçınde daima tek· kalmaya
mahkUm Jy1l1kler degıl, bütün bir yaşama-biçJm1nfnkesintisiz olarak
do~ru kabul edllen yolda ststemU. ve metodik düze n1şldlr.

Günahkarlıkhalinde onu hemen düzeltmeye koşacakbir ruhani sınıf

söz konusu olmayınca, kulun kendisi dogru yoldan sapmanıaya

sonuna kadar d1kkatlı olacaktır. Bu ise rasyonel -metodik yaşamanın
bır sıstemhaline getlr1lmesi demektir. ışte KaLVinJZm ile kapltaUst LLJb
arasındaki~açıklayan bu askeUk egillmdlr.

ASKEIiZM VE KAPiTAlJST RUH

Weber, zamanın ahıa.k derlemeleı1nde teorik ve resmi olarak
okutulan ilgill teolojlk ögreUleı1n ınsanıann önüne koydu~u vaatler,
önceden uyanlan tehlikeler ve buradan warila Tann arasmdaki
Ilişkininbelirledlgi davraıuş biçJmlert görüş açısından düşünülmesini

göstermek istemiŞtir. Bu ~ünasebetle de Weber, "Ideal tip"
bütünlügü içinde ele a1dıgJ. Kalvinizmin dini düşünceleıininhakikatte
fasılasız çabayı teşvik edip etmedıgı ve ortalama birey ıçın etkın

güdüler sagıayıp sag1amadıgınıgörmek Için, toplumun günlük yaşayış

blç1mJne bakınamn gereklillgltı! vurgulamıştır. ZJhnlnde belli bir
soruyla işe başlayanWeber, askeUk Protesta~ıntemeı dini fikirlert
ile onun günlük ekonomik davranışla ilg-UI ahl4ki 1Ikelert arasındaki
ligiyi anlamak ıÇin va1zillde ilgili praUk tecrübelerden çılanış pürtten
ahlak üzeı1ne yazılmış yazılara özel bir önem vererek ıncelemenin

gere~i üzerinde durmuş her şeyden önce ruhun kurtuhışu

pratigındençıkan teolojik yaz$ıra Qaşvumıuş~ur.

Pürtten edebiyatın en çok okunan kitaplanndaki bu yazılar,

mezhep mensuplan arasında yükselen sorulara çogu kere cevap
olarak ilert sürülen nasihat ve 1kazlarla doludur73. Daha dogrusu
pürtten ahlAkı teolojiSme katkıda bulunan bu yazılarvaJz1ertn, kendi
va1zlik faal1yetleı1n.lnpratik tecrübeleı1negöredüzenlenm1ştlr.

73Bendlx, R, a.g.e., 8.61.
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Weber. bu konuyla 1IgIL1 olarak asketik ProtestanIıgı pratik
amacı bakmıındanbır bütün olarak ele almış ancak meslek kavramı

için en tutarlıdini temeli oluşturanve ka1VınfZm1nJntems1lct1erlnden. .
biri ve pürtten ahLAk 1izer1ne yazı yazmış diger yuarlara göre temaYQZ
etmiş olan Baxter"e -metoduna uygun olarak- tartışmasındamerkezi
bır yer vermIŞtir. Bu ögret11erle 1IgIL1 Weber'!n tahltller1n1aşsguta1d

şekilde Ozetlemek miimkiind~.

Servet ve onun elde edflışI problemtyle llgıli olarak Baxter'ln
"Samts' Everlasttng Rest" (Azizlerin Ebedi Huzuru) ve "Christian
Directory"(Hrtsttyan Rehberi). Isınılı eserlertyle bu alanda diger
Kalvinist rlyazetçJler1n eserlerine müracaat ettJglmJzde. servetln büyük
bır tehlIke oldugu. diinya malınınınsanı aralıksızçalışmave yaratma
çabalanndan saptırdıgl.bOylece mal ve servet peşinde koşmanm -tıaıu

huzurun eşsiz üstünlük ve öneIU1 lle mukayese edUdigtnde- boş

Olmakla kalmayıp ayru zamanda ahlAki olarak şüpheU oldugu
görülür. Bütün ciddIyeti içinde ifade edılen bu türlü ahlaki
prensIplerin bellrleyıci. kat'ı ahlaki anlam ve U1şkısInl

bvrayabllmemıZiçin orılandaha yakındantetk1k etmenliz gerekir..

Aslında ahWti olarak suçlanan ve Tann katında büyük günah
olan. kazanılmış servetin üstiine yat~ boş ve savruk yaşamak.

mülkiyetın sagıadıgı rahatlık ve zenginllg1n tembellJge ve bedensel
hazıara yol aç~ı zevk. hepsinden önemlısı de "kutsal.. hayab elde
etme çabasından aynlmadır74. Bol kazancın peşinde koşmaya ve
seİvetc. yalnızca böYle bır rahatlık tehlikesını beSıemesl aedenty\o'
şilpheylebakılmışbr.1nsanınbu dt1nyada seçilmiş kulolması1çIn.
ve ruu:.eketlertne Tannnın emrettJgl bJçJniı vermesi. t.akdJrLn ne yönde
tecelli etmiş olablle<:eglni sez1p tece1lbUn o yoldan idrakfne varmasıve
çagrıIdJgıgOrevdeça1ışrnasıgerekir.

ZamanıbQŞa hareama. bütün günahlar ıçınde en başta gelen ve
esas ol~k da en agır olanıdır. ınsan hayatının süresı. kendl
seçılı:nişUglnden emin olmak ıçın son derece kısa ve degerUdır.

Egıence. boş konuşma. lüks ve saglık ıÇın yeterli olandan fazla
uykuyla zaman kaybı ahlaki olarak suçlanır.Bu ögretl1er.. Frankl1n' in
"vakit tir" inin taşidIgı manaya' sahıp degildir. Ancalt. bu
ifadeler mai'.ıeVi bb' muhteva taşımaktadır;madem ki her-

74Weoer, M., a.g.e..... 156-J57.
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saat Taımnınşanııu yüceltine ugriındaldugraşıdança1ınmaktadır,o
halde zaman, açık bir şekilde deger kazanmaktadır.Aktif olmayan
düşünme de degersiz sayılmakta. hatta bır k1msenin çagnldıgına

tnandıgı meslegi için gerekli olan zaman pahasına oldugunda ise
dogrudan d<ıgruya suçlanmaktadır.Çünkü bu, Tannnın Iradesinin
bir meslek içertsinde aktif bir şekilde ierasından daha az Tannnın

hoşuna gider. Baxter'e göre mesleklerinde tembelolanlar, zamanı
geldJgtnde Tanrıya ayıracak zamanı olmayanlardır75.

Baner'1n adı geçen temel eserlerinde, zor ve devamlı flz1ki ya da
fikri işin, bazan tutkulu biçimde telkin ed1ldigi görühnektedir. Burada
iki güdü müştereken faaliyet göstennektedir. ış, bır yandan Bab
kilisesinde her zaman degerlend1rild1g1 gibi, yalnız dogudak1 degil
bütün dünyadaki manastırkurallanna karşı kesin bır kontrast içinde
kabuledilerek asketik bır çare veya araç olarak görülmüş, diger
taraftan da, pürttenlzmin "temiz olmayan yaşama şekli" diye
is1mlendirdigi hayat biçlmini ortaya çıkaran bütün gOnaha dalma
tahı1klennekarşı özel bır korunma aracı olmuştur76. Bu ifadelerden
açıkçagörülecegi gibi, pür1ten rtyazetçller. dini şüphelerekarşı oldugu
gibi, zaman kaybı. boş konuşma. lükse dalına, fazla uyuma ve bütün
cinsel tahI1k1ere karşı da bir koruma vasıtası olarak "Iş" ve "meslek"
i methetm1şlerdir.

Pürltenizmdeki cinsi asketlzm anlayışı, manastırın

anlayışındantemel prensip bakımındanziyade derece olarak farklılık

arzeder. Pürtten ev11lik anlayışının pratik. etkiSi, manastıra göre daha
geniş bır aJaıU kapsamaktadır.Cmsel ilişkiye, sadece evl1l1k hayatında

yalnız Tannnın şanını art.ıimak iÇin Tanrı tarafından istenen bır araç
olarak "üretken ol ve çogaı"emrlne btnaen izin vertllr. "Meslegtnde
var gücünle çalış" reçetesi. ahlAki degersizl1k duygusu ve dini
şüphelere karşı kullanıldıgı gibi einsel tahriklere karşı da vertllr77.
ınsanı lffetsiz zevklerle saptırmaması şartıyla evlillge hoş görü Ue
bakılmışbr.

ış. her şeydenönce, Tanrı tarafındanbOyle emredilm1ş olmasıyla
b1Zatlhi hayatın amacı. olarak düşünülmeyebaşıamıştır.AZIZ Paul'ün

75Aynı eser. 8. 158.
76Aynı eser. 8. 159.
77Ayın__• a. 158-159.
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"çalışmayan yememeltdir" ögtetlsi. şartsız olarak herkes için
geçerlidJr78. Varlıklı olan da çalışmadan yememeHdir. Çünkü
ihttyaçlannıkarşılaması için çalışmaya ihtiyacı olmasa bile, fakirler
gibi onun da boyun egmek zorunda oldugu bir Tann buyrugu vardır.

Servet, tıaııi emtrden hiçkJmsey1 muaf tutamaz. Çürtku Tann.
1stısnasızherkes için, kabul edecegl ve çalışmak zorunda·oldugu bir
meslek hazırlamıştır. O halde emredilen yaşama tarzı, çagınldıgı

"görel''' de (meslekte) gösterişsiz fakat her dak.1kaya hakkım veren
dlSipl1nl1 bir çalışma ile Tanrının· şanııu yüceltmekten ibarettir.
Tanrının1stedigi. kendi başına bir upaşı degil. rasyonel bir meslek
ugr<ışısıdır.Pürften meslek kavrammda üzerinde durulan husus. her
zaman mesleki asketJzm1n metodik 0zellJg1d1r; Luther'de oldugu gibi.
Tann tarafından bir kez çizilen kadere razı olmak degildir.
Çagnldı~a inandıgı 1ş'te Tann buyrugunu· teraetme şeklindeki

kutsal misyona karşı isteksizlik. inayet eksikl1gin1n bir işar,etl

olmaktadır19. Bu bakımdanğÖrUldügü gibi. oldukça aktif bir hayat
telak1dsi. dini bütünlükle ilgili pürtten f1kr1n temel ka.rak~er1sUg1ni

göstermektedir.

Asketlk ış ahlakınındiger öncülert de. benzer şeldlde kendJler1n1
ifade ederler. Pürtten rtyazetçi RJ.chard Steele "The n-adesman's

. CaUtng" is1mll eserinde şöyle diyor : 'Tann. bu dünyada her erkek ve
kadının. hem kend.ilert hem kamunun yararı {çtn. belfTli btr meslek:"
te LWıi buyrugu icra etmeler1n1 emreder. Tann. herkese bir görev vertp
belirli yetkılerle donatmıştır. Eger insan. meslegiyle olan alaka ve
zihni baguu kopanrsa. bu durum kendisi iÇin çOk büyük bir kayıp

olacaktırSO.

Diger -bir pOrtten riyazetçi John Bunyan "The filgrtm's
Progress" 111L11 çalışniasında şu duruma dikkat çekmektedir.
''Kıyaır;ıet1000. insanlar yaptıklan ışlerinegöre sorgulanacaklardır.

Kendilerine o zaman "tnanduuz m( '}" degtl. "siz düzenlf rasyonel bir
meslek çerçevestnde muntazam. aralıks(Z çalışan m( yoksa sadece
koru.ıŞan ktmseferden misinIZ? .. sorusu 9Onılacaktır"81.

78Aym. eaer 159.
79Aynıaer 160.
80Bonne. A.. sfate and EcoDOlDlcs.1n the Mldd1C East. London. ı955, ll. 355.
81\Vebcr. M~, Lg.e.. B. 230.
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İnsanın zevkine- hJzınet eden !sraf ve gOsteı1şe yOnelik her türlü
harcamaya ahlaki olarak kuşkuyla bakılır. İnsan. sadece Tannnm
şamyla ona lütfedilen mallarınmutemedtd1r, kendisineemanet edilen
her kuruşun hesabınıvermek zorundadır.Bir kİsmını.Tanmun şam
Için kullanacagı yerde kendı zevki için kullanması, en azından

tehlikel1 sonuçlar ortaya çıkaracaktır. Bu yüzden insan. Tannnın
yeryüzündeki irade ve buynıgunun aktif bir aleti olmaktadır.

Kendisine emanet edilen mülküne karşı,ödevduygusu lle birlikte,
mfılk arttıkça Tannnın şam Içinbunu kaybolmadan tutma ve
durmadan çalışarakçogaltma yüküİnlülügüde artmış olacaırtu82.

Dünyevi asketik Protestaniık.mülk sahibi olmanınverdigi tabü
zevke var gücüyle karşı çıkmış: tüketimi, özell1kle lüks tüketimi
sınırlanııştır. Buna karşılık mal-mülk kaZancını psikolojik olarak
geleneksel ahlakın yasaklanndan kurtannış, kazanç ugraşısının

zincirlerini koparmış ve onu meşruJaştınnaklakalmayıp dogrudan
d<ıgruyaTannnınistegı olarak görmüştür. Şüphesiz, dünyaya dönük
Protestan asket1zminin menşelnde bedensel zevklere ve dünyevi
mallara olan b<ıglılıga karşı başlatılankampanya,rasyonel kazanç
şekUylemücadele olmayıp servdin irrasyonel kullanmuna karşıdır. Bu
rasyonel dışı kullanım, feodal zihniyette oldukça tabü gözüken
bedenin putlaştınlması olarak lüksün dışa vuran şekillerinde

ömekleşmektedfrS3.

Diger yandan, fertlenn ve toplumun yaşama amacı olarak Tann
tarafındanistenen rasyonel ve faydacı kullanun tasvtp edilmektedir.
İstenilen, mülk sahibinin küçük düşürülmesidegıl, mülkün gerekli "ve
pratik amaçlara dönük olarak kullanılmasıdır.

Görüldügü gibi. manastır çevrelerindeld asketik yaşayış biçimi
"dünyaya dönük" bir karakter kazanmıştır. Yani" çok çalışma ve iş

gücünde, Tann tarafından çagn1dıgına inandıgı lş'te. tasarrufve
yatınmda. estetik ve kültürel mallara yapılanharcamadan nefsl uzak
tutmada kendtsin11fadelendfren asketlzm piyasaya gIım1ştlr.Böylece
Protestan ahlAkı. yaşayış şeklinde düzen ve intizama yol açarak
hayatımetodik. a1dIlIge zorlayan ps!kolojik güdüyıi·sagJanıış. hayatın

rasoynel1eşmeslni büyıik ölçüde başararak yetenege ve modem

82Aynıeser. 8. 162.
83Aymeaer, 8.171.
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mesleklere engin bir degeJ' vemıIŞtir.

Pürtten edebiyatının ahlaki ögretllert elit bir çevre Ue sınırh

kalmamış ve alta dogru sü.zülerek kitlenin davranışına etki etmiştir.

Buna göre Weber'tn Z1IVe ve taban bölünüşü, dünyevi hayabn ödev
olarak degerlendtrillp ahlAki yönden tasvip ed1lmest, Refonnasyonun
en önemli neticelerinden biri olmuştur. Böylece manastır ahlakı LLe
kitlelertn ahlakı arasındaki fark ortadan kalkmış. ahlakın

parçalanması önIenerek zuht yönlü metodik hayat t~rzı kitle
tarafındanbentmseımıtştir.

Yukanda pürtten edebtyatınınbazı örnekler1n1 vermek suretıyle

. Weber'tn din sosyoloJlstnde agırlık noktasını teşkil eden zirve taban
bölünüşü, dinaçısındanoldugu kadar sosyolojik. açıdan da llgl çekici
özellikler taşımaktadır. Metodik yaşama biçimintn elit çevreden geniŞ

halk kitlesine yansıması ve malolması hususunda. rty~zettn her
çeşldtntn aynı etkinligt gösterdıgı söylenemez. Dar bır hücre lçtnde,
dışanya sımsıkı kapah. üstün vasıf ve yeteneklere sahip ka11f1ye
çevreye hasredllmiş rtyazet Ile. tabaria ve yıgına açılmış' haliyle
hücredışı riyazet pratlgı başka şeylerdır. Katolik Ile reformıst·

Protestanlıgın dünya görüşünübelirleyecek ve sonuç olarak Weber'e
göre kapitalist zihn1yetln biçimlenmeslne.varacak olan ayınnı çlzglsl
de buradan geçnıeldedfrS4.

DevamıVar

84 OJgener. 5., a.g.e.• s.. 36-38.
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ıslam dini. faızı bütün. çeşitlertyleve bütün şekilleriyle şiddetle

yasakladıgmdan. lktisadi hayatta fatzli ışlemlere yer yoktur. Gerek
alışverişteolsun gerekse karz ve diger borçlanmalarda olsun. faizsiz

, işlem yapılması ve faizIn şüpltesInden bile kaçınılması dini bir
vec1bedJr. Mesela.. karz muamelesinde mukı1z. ıkraz ettlgi ana paranın

dışında. müstakı1zdenherhangi bir fazlalıkveya herhangi bir menfaat
saglamayışart koşamaz.Bubakımdan.mukriz.tkrazda bulunmanın

karşıJ.ıgıolarak dtinyevi bir kazanç saglayamama.ktadır.

tshlm dini faizi yasaklamakta. bununla beraber ihtiyacı olan
kimseye borç vermeyitse. sevap sayıp teşvik etmektedir. Her ne kadar
ikrazda bulunmak sevap sayılıp teşvik edUse bile. ihtiyacı olan
herkeSin Istedtgi zaman fa1zstz borçbulması çeşitli sebeplerle her
zaman mümkün olmamaktadır: <:'>zellikle iktisadi Istikrarsızlıklar.

toplumda çeşitli sebeplerle karşılıklı güvenin azalması gibi
durumlarda. her· ihtiyaç sahibinin istedtgi şartlarda istedigi kadar
faizsiz borç bulması her zaman mümkün olamamaktadır. Faiz de
kesinlikle yasak olduguna göre ihÜyacı olan herkeSin istedigi
şartlarda faizsiz borç bulabilmesiiçIn bazı çareler gelişUr1lın1ştir.Bu
çar~ler sayeSinde ihtiyaç sahipleri faize girmeden ihtiyaçlannı

giderecek borç paralan bulabileceklerdir. Bu şekıldeki ihtiyaç
sahiplertne belli ölçüde şer'i bir çıkış yolu olmak üzere selem
satışlanna ruhsat verIlmIŞtir. Bu konuda şer'ı olarak ruhSat verilen
selemin dışında. bazı hukuki çareler de geliştlrtlm1ştir. Şer'an özel
ruhsat1a caiz olan selemJn dışında faJze karşı başka hukuki çarelerIn
geııştirilme sebebi. acilen ödünç paraya ihtiyacı olan bir kimse için
her.zaman selem satışı yapmak, Ozelllkle de bunun için alıcı bulmak
mümkün olamaınasmdandolayıdır. Faize karşı gellştlr1lenbu hukuki
çarelerden biı1Si de "bey , bl 'l-veflt" dır.
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I-Bey' Bi'l-Vefa.'nınTartft :

Bey 'bl'l.vefa, taraflann kendi aralanp.da anlaşarak., semenin '
geri ödenmesiyle mebUn ·de geri ödenmesi esasına dayalı olarak
yapılanbir satıştır. Bu satış Mecelle'de şöyle tarif edJ1mtştir:

"Bey.' b1'I-vefa, bir kimse bır malı ahara semenl reddettikte geri
vermek üzere şu kadar kuruşa satmaktır ki, müşteri mebi ile intifa
eylemesine nazaran bey-i caiz hükmünde ve tarafeyn1n bunu feshe
mukh~dir olduklan cthetle bey-i fasid ve müşteri mebl1 ahanı

satamadı~ cihetle rehin hülanündedjr"ı.

Bu satışa,bey' b1'l-vefa veya bey'u'l-vefa denilmekle beraber,beY
bl'I-ca1Z de denıJınektedir2 . Aynca,kaynaklarda bu satışa, Mısır'da

"bey 'u.'l-emdne,,3, Şam'da "bey'u'l-itda" veya "bey'u't-tda" .ve
Şaflilerce de "er-rehnu'l-mudd" den1ldigi bellrtUmektedır4.'Bunlann
dışlılda bu satışa, "bey'u'l-mudmele" de denJlmektedlr. Zira muamele
borcun ribhidir. Bu Satışta da borcun mukabilJnde bir mal saWıp, o
maldan müşteli Jstifade ettW cihetle, bu satışa bu ad vert1niişttrS.

Bu satışa "bey' bi'f-vejd" veya "bey'u'l-veJd" denilmesi, bu
satışın, taraflarınkarşılıklıolarak semerim geli velildIgJnde meb11n de
geri verilmesi -konusundaki. anlaşmaları hakkında ahde vefeiyı

tazaınrnunetmesinden dolayıdırÔ.

2-Bey' Bi'ı-VefAnınGerçek1eşmeŞeklı:

Bu satış, baytln, müşteriye hltaben, "Şu malı sana şuftyata,

semenini sana geri verdigimde senin de malı bana'geri vermen
şartıyla satıyorum"şekllndek11fades1nl.ya da ytrte baytln müşteriye

hitaben, "Benim mertmdeki alacagına .mukabil sana şu 'mahrnı,

.borcumu ödeyince geri benim olmak kaydıyLa satıyorum" şeklJndeld

1 Mecelle; md. llS.
2 Kadınan, Fahruddin Mahmud el-EZeundi el-Fergandi, Fetava Kadıhan

(Hindlyye'nln kenannda). Beyrut-1980, II, 164; ıbn NOceyrn, Zeynulabldin
b.ıbrahimel-Mısli. el:Bahru'r-RA1k., Beyrut- (t.y.), VI, 8.

3 ez-Zeylai, Fahruddin Osman b. All, Tebyinu'I-Hakal:k., BuJak-1314.V. 184.
4 el-Haskefi, Muhammed Alauddln. ed-OOrru'I-Müht<1r (ıbn Abldin'ın

haşiyesininkenannda), Beyrut-(t.y.), iV, 246.
5 ıbn Abidin, Muhammed Emin, Reddu'l-Muhtar. Beyrut-(t.y.). ıv. 246;

Bilmen... Ömer Nasuhi, Hciku - ıslamiyye ve Istılahatı Fıkhıyye Kamusu,
lstanbuI-1967, Vı, 126.

6 ıbn jdiil, ag.e., N, 248.
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ifades1ni müştertnfn de kabul etmestyle gerçekleş1r7.

Vef<'ien 5atışın bu gerçekleşmeşekillerinibırer ınisalle şöyle izah
edebiliriz :

Paraya ihtIyacıolan A şahSI B şahsına. semeninf geri verd.ıg1nde
mebll geri almak üzere anlaşarak belli bır fıyatla bır malı· satsa,
aralannda vefaen satışvücuda gelm1ş olur. A şahsı malın bedelJn1 geri

. verdıgtrıde, B şahsına satınış oldugu malı geri alır bu satış sonunda,
A şahsı ihtiyacı olan parayı faizsiz olarak temin etmiş olur. B Şahsı

da, A şahsı malın bedelln1 geri ödeyinceye kadar bu.maJdan istifade
etın1ş olur.

Borca mukabil malıİı vefaen satıhnasında ise, A·şahsıB şahsına

olan borcunu faizsiz olarak erteletmiş olmaktadır. Bu şekildeki

satışta, B şahsına olan herhangi bır borcunu ödeme güçlügü1çinde
bulunan A Şahsı, B şahsına bu borç mukabilinde. bPn:unu ödeytnce
geri almak üzere bir mal satar; B şahsı boreu ödeyinceye kadar bu
maldan istifade eder, A şahsı da borcunu faizsizolarak e'rteletmlş

. olur.

Aslında her iki durumda da, B ŞahSl~ A şahsından olan
:aJ.acagına mukabil. alacagım tahsil edene kadar A şahsımn bir
malındanIstifade etmektedir. Mukriz1n 1krazda bulunmasınamukabil
müstakr1zden, ödüncün dışında başka bir şart koşulmuş menfaat
saglaması caiz olmadıgmdan, bunu meşru kılmak için, aralarında

anlaşarakmuvakkat bır satışmuamelesi yapmald.adırlar.Bu satış da,
borçlunun borcunu ödeyince, semenlni verip mebft geri aıması, yani
alışverişin feşh edilmeSi, fakat bu satışın fesh edilmesine kadar
alacaklınm (müşterinin) mebiden istifade edebilmesi e.sasma
dayanmaktadır. Hanefi Fukahası,bu şekillerde cari .olan vef<'ien
satışın, faize (ribaya) karşı bır hile-i şer'iyye olmak üzere halk
arasında müteAref hale gelen bir. satış şekli oldugunu
söylemektedirlerS.

Halk ~asındamüteAref olımbu satış, genellikle 'Tarla kirasız,

parafaizsiZ' diye ifade edUmektedir. .

7 ıbn NO~ym. a.g.e.. VI. 8. .
8 ıbn Kadı Slmavna. Mahmud . 15- • Camiu'l-Fusuleyn, Mıslr-1300. ı.

334; Molla Hüsrev, Muhammed b. Feramuz. DG.reru'I-HOk1u1m. tstanbu1
1317, II. 207.
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3- Bey' BI'ı-Vef~nHUkmü ve Genel Esaslar:

FaJze karşı bir h1le-i şer'iyye olarak. halk arasındamütearef hale
gelen vefften satışın hükmü konusunda Hanefi Fukahası farklı

görüşler ilert sürmüşlerdir.Hatta Hanefi fak1hi el-Sezzazi el-Kemeri
bu konuda dokuz ayrı görüş bulundugunu beUrtmekte<llf'9. Bazıları

bu satışı rehin olarak kabul ederken. bazılan fasld bir satış, bazıları

sah1h. bazılanda akdin vücuda geliş şek1Jnegöre sahih veya fasıd. ya
da bazı yönlerden sahlh, bazı yönlerden fasld oldugunu
be11rtmiş1erdir10. Bu satışın mahIyetlnin ve hükmünün daha iyi
anlaşilması Için bu konuda ilert s~rülen görüşlerden bazılanıu

vermek iStiyoruz.

Hanefi fak1hler1nden bazılanna göre. bey i bi'l-vefa. aslında

(hakikatı ltibanyla) rehindir. Zira bu satışta. mal müşter1n1n elinde
mürtehinin elindeki rehin gibIdir. Ona malik olamaz ve malikin lzn1
olmadan da ondan istifade edemez. Müşterio malın (~er satışa konu
olan mal bahçe ise) meyvesInden yedigt miktan tazm1n eder. Eger bir
borca karşılık vefften satış yapılmışsa. malın helak olması

durumunda. helak olan mala mukabil olan deynsakıt olur. Eger
malın bir kısmı helak olmuşsa. helak olan kısmuim kıymeti kadar
deyn salcot olur. Ayrıca. bayi borcunu ödedfginde. mebll gert alırll.

Bu yönlerıyle. rehin ile bey i bi'l-vefa. arasında fark yoktur. Her ne
kadar. akdin tarafları bu işleme" bey' " demişlerse de bunlann
gayelert rehin ve borcu tevsiktlr. Zira. ak.din taraflarından bayi, bu
akfdden sonra. "mülkümü ftlan kimseye rehin verdim", müşteri ise,
'jılarun mülkünü rehin aldun" demektedirler. Hukuki tasarrunarda
Itibar. kullanılan ifade ve lafızlara degil. mana ve maksatlara
okIugundan. bu jşienı bey i olarak 1simlendfı1lsebile rehindirl2.

NItekim bey i bJ'l-vefa. ile ilgill Mecelle'deki şu maddeler de onun
her cihetten rehin hükmü taşıdIgını13 gösteren yukandak1 izahıar

dogroltusundadır.

"Bey.'-I vefa.da bayi semenI red ile mebtl1stirdad edebildıgigıbı

9 el-Bezzazi, Muhammed b. Muhammed el-Keı:deri, el-Camıu'I-Vec1Z.

(Hindtyye'nln kcnannda). Beyrut-I980, IV. 405-410. .
lOTaf. Bkz. el-~. a.g.e., IV, 405-410; ıbn Nt1ceym. a.g.e., VI. 8-9.
II ez-Zeylai, a.g.e.• V, 183; el-~. a.g.e.• IV, 4O$n NOceym, a,g.e.• VI. 8;

ıbn itadı Sımavna,a.g.e.. I, 334, Mollii HOseev, a.g.e.• n, 207. .
12 ıbn k4dı Slmavna. a.g.e.. i. 334; Molla HOsrev. a.g.e.• n. 207.
13 AU Haydar. Hoca Eınınzade. Dt1reru'I-HQkkam, ıstanbUı-1330, 1,665.
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müşteri dahi mebll red Ile semem ıstirdad edebilirl4.

Bey 'i bl'l·vef~dan sonra müştert istedlgt zaman malı gert verip
semen1ni alabllecegt. gibi, bayl dahi istedlgi zaman semen1ni gert vertp
ya da borcünu ~ey1p malı gert alabillr. Bu konuda bir müddet tayin
edilmiş olsa, buna riayet etmek mecburiyeti yoktur. Çünkü bc;y' bi'l·
vefa.1azmıbir akıd deg1ldlr15.

"Bey '·i vefa Ile satılan mebU gerek bayl. gerek müşteri ahara
satamaz"16.

·Vefa.en satılan malın kıymeti deyne müsavt oldugu halde
müştertyedinde telef olsa, mukab1l1 olan deyn sakıt oluı" 17.

'Vefa.en satılan malın kıymeti deynden nakıs oldugu halde
müşteriyedtnde telef olsa, kıymeti miktar-ıdeynden sakıt olur, ve üst
tarafınıdahi müştert'bay1den alır ve ıstirdad edeı';18.

"Vefaen satılan malın kıymeti deynden ziyade oldugu halde
müştert yedinde telef olsa kıymetindendeyn mukabili olan miktan
sakıt olur; ve taaddi vuku bu1muşsa ztyadeyt dahi müştert zamin
olur; ve eger bila taaddin telef olmuş ise 01 ziyadeyi müşterinin

odemesi lazım gelmez" 19.

Hanefilerden İmam es-5eyyid Ebü Şuca. ' ve ogıu ile 1mam All es
Sagdi ve Kadı Ebu'l-Hasen el-Maturidi, bey , b1'1-vefayı rehin
hükmünde kabul edenler arasında~O.

Bey , bl'l-vefa. rehin hükümlerini taşımasındanbazılanncarehin
sayılmalda birlikte, bazı yönlerden rehin hükümlerine münafi
hükümler taşımasından dolayı, fukahadan bazılarınca rehin
sayılmayıp. sahih bir satış sayılnnştır. ez-Zeylai, bu konudaki
fetvanın, onun sahih (caiz) bir satış oldugu şeklinde oldugunu

14 Mecelle. md. 396.
15 Ali Haydar, OOrer, i. 664; 8f1men, Omer Nasuh1. a.g.e.• Vı, 127.
16 Mecelle. md ., 397. '
17 Mecelle. md.,399.
18 Mecelle. md., 400.
19 Mecelle. md., 40 ı.

20 Kadıhan. a.g.e.• n. 164-165: ez-Zeylai. a.g.e.• V, 183; e1-Bezzazla.g.e.• LV.
. 405.
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z1kret:m1şttr2 1 . Bey , bi'l-vefi1yı 'sahih bır bey ! (satış) olarak kabul
edenler, bu muamelellin. satışın (bey 'tn) bazı hükUmlerını netice
verdlglni bellrtip. buna da müşterininmebiClen faydalanmasım delil
olarak gOstertyorIar22. _,

Meblden faydalanmanın dışında. bey' bil-vefAda. isUgıa.1

şartıyla (vefaensattııışeytn telq-ar kendistne kıralanması şartıyla)

vefilen satan kimse mebll müştertye teslJm ettikten sonra, bayt1n
mebU müştertden kiralaması caiz olması açısından da vefAen satış

rehinden farklı olup.. sahih bey . hükmündedir. Zira. merhundan
mürtehtn faydalanaıiııyacagıgibi. murteb.tn rehni rahme Icar da
edemez. Eger mürtehin rehni rahlne kara verse. kare batıl olur23.
Miirteh1n1Il rehinden faydalanınasıdarahının iznine t>aglıdır; rahtn
izin vermezse, mürtehin rehinden istifade edemez24. .

.
Bey' bi1-vefi1da, hem müşteQnJnlİlebidenJaydalarimasıhem de

müşteI1n1nmebll bay1e kiraya vermesi caiz oldugundan, bu muamele
.(bey • bl'l-vefa) fukahadan bazılannca rehin degtl. sahih bII' bey .
olarak kabul edIlmiştir. Vefa.en satışı. sahih birlley . olarak kabul
edenler arasında. ımam Necmuddln en-Nesefi başta olmak üzere
Semerkand ulemasından bazılan sayılmaktadır. Yukanda da
beltrtUgımlz gıbı, ez-zeylai de fetvanın bu yönde oldugunu
z1kretmekted1r2S.

Kadıhan'a göre Ise. bey' bil-vefA" bey' "lafzıyla yapıldıgmdan
rehin olmaz. Bu durumda bakılır; eger taraflar bu satışı yaparken
sonradan fesh edeceklerini belirterek yapmışlarsabu satış fas1d olur;
fesh edeceklertni bellrtmezler. fakat satışı "bey , bt1-vefd" "belJ'u'l
caiz" !afızlanyla yaparlarsa. ımameyne göre bu satış, lazım olmayan
bır satıştan Ibaret olur, satış da fasld olur,eger satışı yaparken fesh
şartını zlkretmezlerde. sonradan anlaştıklan şeklIde şartlannı

belirtirlerse. bu alışvertş caiz olur ve anlaşmalanna uygun olarak
sonradan koyduklan şartlarınıyerine gettmıelertgerek1r26.
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21 ez-Zeylai. a.g.e.. V.183-184: ıbn Noceyın. ag.e.,V1,8.
22 Aynı yerler.
23 AH Haydar. DArer. ı. 222-223.
24 Mecelle. md.. 750.
25 ez-Zeylai. a.g.e..V,183-184; el-Bezzazl. a.g.e.. IV.406; '.bnNoceym.

a.g.e..Vl.8.
~ Kadıhan. a.g.e.•n.165; el-Bezzc'izi. a.g.e.•IV.406-407.



Kadıh4n'ın tercih ettıgJ. görüş oldugu bellrtllen27 yukandak1
zlkretttl1miz. bu görüşun aymsını ez-Zeylai. Hakim Şehld el·
Mervezi'nıneseI1 olan "el-KOft' den nakletmektedfr28.

'Hanenıerden bazılatına göre Jse bu satış fasldd1r. zira her ne
kadar ak1d yapılırken şart koşulmasa bUe. aldd yapıldıktansonra
akdln fesh edtleceaı şart koşulursa. İmam Azarota göre ak1dden
sonraki bl,l şart da akdin aslına lahik olacafından. bu satış

faslddfr29.

Gerek KadıhQn'm tercih ettfgl görüşte. g~t1:kse zikiettigtmlz -bu
son görüşte. akdln fesh edtlecegının şart koşulması haUode akdin
fasld obnası. bey • akd1n1n muvakkat olarak yapaJmasuıdandolayıdır.

Zira, bey , akd1n1n muva~at olarak yapılması akdln sıhhatına

mmm~~ .

Vef4en satışın hukmune dair bunların daşmda daha farklı

.görüşler de UeI1 sürülmuştür3 1. Biz burada son olarak bır gOrUŞ

hakkındabilgi vermeyi uygun buluyoruz.

Hanen fukahasından bazılannageke vefaea satış. bir açıdan

rehin. bır açıdan beY '~I sahih ve bır açıdanda bey '·1 fasldcfU'3 2.
Konunun başında vef4en satışın Mecene'den naklen verdJg1m1z
tarıflnden. Mecelle'de de bu son görqşunesas aJındıIıg6ııihnektedir.

Buna göre verlen satış. yukanda belktUaımiz gibi. vefa-en
satılan mala müşter1n1nİııaUk olmaması; dIgertnln izni olmaksızın

b1r1nin bu malı başkasınasatamaması;her 1k1 tarafın da aldıgı bedeli
geri vererekakdi fesh ebne haklannın bulunması; -vefa-en satılan

malın borca karşılık alınması ve bu malın telef olmaSi durumunda
_degUinın borçtan dOşülmesl.ırialın degeri karşılık gösterllen borçtan
fazla ise. malın degerinden borç mukabill olanlasmın sak:ıt olup.
fazlalIgının tazmJn1n1n Ise müşter1n1n taaddisıyle olupolmamasına

z7 ıbn No.ceym. a.g.e.•VI,8.
28 ez-zeyla1. a.g.e.,V.I84.
29 el-BezzazI. a.g.e.,ıv,407: ıbn No.ceym. a.g.e.•VI.8.
:l) ıbn Abirlin, a.g.e••ıv,6; Ali Haydar. no.rer. 1.604.
31 Taf. bkz. ez-Zeylal, a.g.e.,V,184; el-BezzAzl, a.g.e.,IV,407-4ıctbn No.ceym.

a.g.e.•vi .8-9. .
32 el-Bezzazj, a.g.e.•ıv,409;lbn NOceym. a.g.e.,VI.9; All Haydar, Dürer, I, 223

224.
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bagh oluşuyönlertylerehın hükml1nde oldulu gibi. bunların dışında

aşagıdak1 hususlarda da rehJn hükmündedir: •
a- Müşteri. vefaen satınaldıgımalı başkasına satama<:Ugıgibi

rehtn de edememesi.
b- Vefaen satış yapan tarafların ikisinin veya b1r1sinin vefau

durumunda. varlsleı1nJnbu konuda onlarınyerine katın o1ma.lan.
c- Vefaen satışta şura cari·olmaması.

d- Vefaen saWan akann civannda bir akar satı1dIguıda. (bu
akara bitişik komşu olması veya su ya da yol hakkı ortaklIgı

bulumnasıhalinde) sabit olan şuf La hakkının müşteriye delil. bayie
ait owası.

e- Vefaen sauşın tamam olmasındameblln müştertye tesl1minJn
şart olup (ayni ak1dlerden olması açısından rehinde oldulu gibi)
meblln teslim ed1lmemesi halinde vefelen satışın da tamam olmaması.

f- VeCcien saWan malm tamir masraflarınınbayie ait olınası33.

Verelen satışm sahlh ve fasid alışveriş olması yönleri hakkında
yuk3nda bilgiv~ .

Vefaen satılan malm muşa • (şayi hisse ile ortak) olmaması

1azmıdır. BInaenaleyh bir akann hisse! şayiası vefaen bey . ve teslım

edilse faskl olürM.
Faskl olarak vak.1 olan vefcien sauşm hükmü. sahih olarak

vuJm bulan vefcıen satışın hükmü gibidır35.

Vefcien satışın sıhhatında. mukabill bulunan pararu.n satıştan

ÖDte bayte~şart~.

Bir satışınvefelen yapılmış olması ile belten (kati olarak) yapılmış
olması hususUnda taraflar arasında ihtilaf vak! olsa. satışm vefaen
yapıkiıRına delalet eden bir kar1ne bulunmadıkça. söz satışın baten
yapıldıgm! iddia edenindir. Zira ak1dlerde asılolan katı olarak
yapılmışobnaktır.

Böyle bir ihtllaf vak! oldulunda, her iki taraf dabeyy1ne ikame
etseler. akdJn vefeien yapıldıgını iddia edenin beyytııest tercih ed1llJ'37.

Fukahadan bazılarınagöre vefcien satış sadece gayr-ı menkül

33 Ali Haydar. DOrer.ı. 223.
34 Ali Haydar. DOrer. ı.665~
36Ayıuyer.
36 Ayıu yer, . .
:g AU Haydar, Darer, I, 669-670: Bilmen. Omer Nasuh1. a.g.e., VI, 129.
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'mallarda sahih olur: menkur maııarda ~hıh olup aImaIİlası

konusunda iht1laf ed1lm1ştJ.r38; Fakat. bu satış rehin mahiyettnde
oldugu IÇin, menkul mallarda da sahth görülmuşturve murt4 bth
görUlen görüş de onun menkul mallarda da sahıh oldugu
şek1Jnd~. Bundan dolayı Mecelle'de vef4en satılan şey Için

mutlak riiarak. "mal" tabırt kulIanılmıştır40.

Şahıslann kendı mülkiyetindek! mallarda vef4en satış cari
oldugu gibı' Jca1"eteynl1 vakıfmüstegall4tta davefAen ferag (feraı bt'l
vef4) can olur. Şöyle ki, bir k1mse ieareteynl1 olarak tasarrufunda

-bUl4nan bir vakıf mustega1lt. vakfın müteveıusinfn izni lle borcu
karşıJıAındavef4en fer~ edebU1r41. Buna göre meseıa, A şahsı B 
şahsına olan borcuna karşılık, icareteynli olarak tasarrufunda

- bulunan vakıf bir evi. borcunu Odeyinceye kadar B şahsına ferago
edebWr. Bu şekilde ferag eden k1mseye '1CJTi11', kendisine \l"8.kıfmalının

feral edild.lg1 kimseye de "me.früOu'n-fett' denillr.

lcareteynl1 vakıf müstegatı4tta oldugu gibi arazly-i emtrtyyede de
hükümetin mu lle fenlg bi1-vef~ usUlü cartd.f.r42_

Vef4en satış lle vefilen ferng- arasındaki önemli bir fark. gerek 
vakıf müstegalIatta olsun, gerekse arazly-i emlrtyyede olsQn. vef4en.
fenA olunan şey, mefrügu'n-Iehin elinde ke_ndUlglnden telef olSa,
Iar1Ain mefrügu'n-Iehe olan borcu düşmez: mefrügu'n-Ieh alac~ını

far1lden ısteyebilır"3.

-Osinanlılann son dönenllerinde gerek vakıfmüstegal14ttaolsun
gerek arazIy·t emtr1Y-Yede olsun ferag bt'l-vefanın esaslanbu konuda
çıkan1anntzamnamelerle·düzenl~ıımtşt.tr44.

38 el-Bezdzi. ag.e.• N, 409-416; Molla Hasrev, a.g.e.• U, 208; el-Haskefi,
a.g.e.• N. 248. -.

39 af. bkz.fbn Abklin, a.g.e., IV, 248; Alt Haydar,Darer. i, 224; BUmen. Ömer
Nasuhi. a.g.e., VI, 128•

. 40 All Haydar, DOl'tr, ı, 224. -
41 All Haydar. DOrer. I. 667; Bilmen, ömer Nasuhi, ag.e•• V, 35.36. Vi. 129.
4ı2 Aynıyerler.· _
43 Aynı Yerler.
44 Bu konudaki nlzamnanıelerhakkında taf. bkz., HaliJ Latll. - Muhammed

Zıyauddin. Me'haz Yahut ŞerhU Kavanln ve NIzAmat ve Muharre~t ve
MukarrenU Mecmuası. ıstanbUı-1311.768.801 -802.821-825.
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4- Bey , Bı'l-lsttA!a.I :

Bey' bl'l·tstlgW, bir ldmsenin (bayUn) bir malı tekrar kend1slnin
kiralaması şartıylavefaen sabnası<1J.r45. MeseıaA şahsı kendı mü)kü
olan evinJ B şahsına semenlnl geri verdiginde evi geri almak üzere
10.000.000 TL.na satsa ve evi boşaltıp B şahsına teslim ettikten
sonra o evi tekrar kendisi B şahsından biryıllıgına ı.000.000'Il.... kira
LLe k1ralasa, bu muamele bir bey •bl'l-ısuglaı olmuş olur46.

Bu satışın hükmü konusunda Hanefi fukahası arasındafarklı
görüşler ileri sürülmüşse de47, meblJn tahlıye edillp. müşteı1ye teslim
edilmesındensonra. bayl o mebll malum bir müddet ve malum bir
ücret ile kiralasa. bu kiralama Ustlcar) sahlh olup. ücret de lazım

olacagınafetva vert1nıiştJr48.

lstigla.ıen satışta mebi tahlıye ve, tesUm olunmaksızınldralansa.

ücret laznn gelmez. Fakat, karşılıgındavefa.en mal satınalınanbor~

yetim veya vakıf malı ise ecr-i mts1l gerekir.

MeselA. bir ldmsenin (A şahsının) diger~den (B şahsından)

ıstlgıaıen satış yoluyla sat.ın aldıgı evi tahlıyeve tesıını etmeden yine o
kimseye (B şahsına) bir senelJgi ı .OOO.ooon..na lcar edip de o k1mse
(B şahsı) dahi o evde otursa ecr-I müsemma. -(kararlaştın1ankira)

lazım gelmeyecegi gibi. ecr-I mısil dahilazımgelmez. Fakat bir kJmse.
mütevelllden ödünç aldıgı vakıf para mukabilinde evin1 mütevelliye
bey' bl'l-ıstıglAlyoluyla satıp. o evi tahlıye ve tesUm etmeden belllbır

ücret ile belli bir süre kiralasa. oturdugusürenln ecr-I mıslln1 vennesl
gere"Jdr49.

Bu satış. bey • bl'l-vefA ile istlcar{kiralaına)dan mürekkeb bır

muamelediJ50. Bu satışın sonunda. paraya Ihtlyacı olan kimse,
anlaştıklanbır müddet İçin vefAen satıp geri kendisi kiraladıgımalına

ödedıgi kira mukablllnde. Ihtlyacı olan Odüncü temin etmiş

olmaktadır. Ya da yine bu kira mukabllınde borcunu erteletmiş

45 . - -Mecelle- md., 119. Ali Haydar. DQrer, ı. 224.
46 Alt Haydar. DOrer. I, 224. . -.
47 el-Haskeft, a.g.e.. IV. 247-248: ıbn Abldin, a.g.e.• LV. 247-248. •
48 Tat. bkz. el-Haskefi, a.g.e.,IV. 248; All Efendi. çatalcab Ali b. Mubammed.

Feliivay-ıAli Efendi. (y.y.HLy.l. ı. 323-325; All Haydar, Risa1elQ'I-Muvazaa
ve'l·lsugıaı. Istanbul· 1316, 28-29.

49 Ali Haydar. RlsaielO'1-Muvazaa ve 'l·lsugıaı. 30-3 L
ro Ali Haydar, DQrer, I, 224.
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olmaktadır. Vefelen sabşta müşteri meblln semenl olarakv~t para
kendisine geri ödenlnçeye kadar ya da baytden olan alacagıkendisine
ödeninceye kadar meblden faydalanmakta Idi: bey' bfl-tst.tglA1de ise
semen olarak. verdJgi para veya baytden olan a1acagt kendisine gen
ödenınceyekadar bayiden meblln kirasını almaktadır.

yerelen sabştı oldugu gıbı. bey . bl'l-tsugıaı da, mülk mallarda
cari oldugu gıbı. Icareteynl1 vakıfmüstegaııat ve araziy-I emJr1yyede de
ferag bi1-istWaı şeklindecan olmaktadır.Ferag bi1-vefAda oldugu gibi.
ferag bl'l-ıst::lgIA1dada mütevellJnJn izni şarttırSi.

Bey' bi'l-istiglalde oldugu gibi ferag bl'l-tsUgıa.ıdede ferag edilen
akar. tahlıye ve teslim ed1lmeden kiralansa bu kiralama' sahlh
olmaz52. Yine, ferag bfl-vefAda oldugu gıbı ferag bl'l-lstJgIalde de.
ferag olunmuş vakıf akar kendiligipden (yamna vs. gıbı bir şekilde)

telef olsa. buna karşılıkgösterilen borç saklt olmaz. Vanl bu Jaıımda

(malın telef olmasıylaborcun sakıt olmamasıkonusunda) ferag bl'l·
vefada oldugu gıbı bey , bt'l-vefa lle tIg1U hükümler geçerli olmaz53.

"SI All Haydar. Rlsaletu'l-Muvazaa ve'l-lstlgıaı. 31-32; Bilmen. Omer Nasuhi.
ag.e.• V, 35-36.

52 Aynı yerler.
5'3 Aynı yerler.
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KUR'AN-I KERİM'DE
ZVı.:OMKAVRAMı

~ Zulüm mehıümu Kur'an-ıKertm'deçok geniş bir yer tutar. Bu
kavram iman ve amel cihetinden geniş manalar içerir. Tesbitım1zde
yanılınamışsak.zulüm ve müştak1anKur'an-ıKer1m'de 280 den fazla
geçmektedir. Bu sayıya zulümle ayın mAnaya gelen diger kelimeler
dahıı deglldir. Biz bu çalışmamızda Kur'an",ı Keı1m'egöre zulmün
çeşitliInuhtevalaruu ele aldık. Zulmü Kur'an'a göre iman ve davranış

bakımından tasnife tabi tuttuk. sonunda da yine Kur'an'ın ışıgında

~erıve ~erln.ceza.sını işleyerekkonuyu baglamaya çalıŞtık.

ZLM ,kökünden zalm masdar. zulm tse masdar manasınakalm
isimdir. Zalerne ftill ,bazan dogrudan tki merüle teaddi ~der (geçer):
bazan:bi harfille teaddi eder. Fe zaleme bihi gibi l . Arab d1liIlde en
eskilugatçllerden birisi olan İbn Fa-rts (39'5/1004), zulmün. iki kök
nıAna.sJ.bulundugunu, bunlardan b1I1ncis1nln. zlyave mlrun hUMım.

dtger1nJiıde müteaddi (geçişli) olarak. "BiT şeyi kendi yerinden başka

yere koymak' manasııu ifade ettıglni belirtir. Arapların "Babasina
benzeyen haksızlık (zuLmJ etmemiştir" sözünü örnek verir2 . Bu
ıkinci mAnadaYani "Bir şeyi kendi yerinden başka yere koymak vey.a
bir Şeyi yerine koymamak" mAnAsında hemen hemen bütün klasik
Arab lugatçllen ortakdırlar3. Aynı yerlerde "Hastall{)t olmadan
kesilmiş deveye zulmedtımiş olur." "Kurdu" ço~antutan

zulmetmiştir", suyu vakitsiz içince. "su ka,?uıa-zulmettim", "Bir yol
tuttu saga sola meyletmedi yani. dÖR1T100i", "Kuyuyu uygun yere
kazmamak" şeklindekiArab atasözlerlrie yer verilir. Şu halde zulüm,
lugat itibariyle "ya biT noksan. ya biT iUive yahut vaktini ve yer,-tni

1 ıbn Manzür. Usanu'l-Arab,~ maddesı.VB. 373.
2 Mu'cemıı Mekayisrl-~ III. 468-469.
3 Bkz, ıbn Oureyd. Kttabu CemheratlH.uga. lll, 124; ıbn ManZiir, IJısanu·l-Arab. VII,

373; ez-Zc:bidi, Taeu'l- 'Arüa, VIII, 383; Gevheri .es-S~ZLMmaddesı,

\
'.
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deniştiTmek sÜTetiyle btrşeyt kendisine mahsus yerinden başka btr
yere koymaktır"'. Bu kelime, dogrtı yoldan sapmak. sının aşmak

.mamisına geldigt gibi, diger taraftan'"eks'fk yapmak" manAsında bır

çok ayette geçer. "Şu kendilerini temize çıkaranlan görmedin ml ?
Hayır, ancak Allah diledfOinl temize çıkarır, anlann kıl kadar hakkı

yerunez (La yuzlemüne fetiUd" (Nisa. 49). "Her fkt bahçe de yemişint

oermiş, ondan hiç btr şeyi eksik etmemişti..:'(Kebf. 33)5.

Zulmün bu lugavi manalarınıTürkçemizde en geniş şekliyle

"haksızlık" kelimesiyle ifade edeb1llr1z. Nitekim Kur'an-ı Ker1m'de '10
zaman) kendisine zulmeden herkes, yeryüzünde ne oorsa hepsi
kendisinin olsaydı {azabdan kurtulmak {Çin) onu fldye verirdi. Azdbt
gördükleri zaman. içlerinde pişmanlde duyarlar , aralarında adaletle
hükmedüir, asla haksızllOci u!)ratıbnazlar(La yuzlemiin) " (Yiinus. 54)

buyurulur. Kur'an-ı Ker1m'de bu mclnada pek çok ayet vardı.r6. Bu
ayetten de anlaşıldıgınagöre, zuliim hak ve adaletin zıddıdır. Ayrıca

zulüm, cevr manasına da gelır. Arapçada oldugu gibi Türkçede de
zulüm, bunlarla bırlikte gadr, sitem ve işkence mc1nalanm da ifade
eder7 . .

Bir şeyt yerine koymamak. hak yemek. eksiltmek, nOKsan
yapmak, kısaca haksızlık, haddi aşmak, söz ve ftilde aşınlık. cevr.
sitem; Işkence manalanna gelen zulüm maddi ve manevi bır hakka
tecavüzden ibaret oldugu için. günahın büyügü.ne de küçügüne de
kullanılmıştır. Nitekim "haddi aştıOt hususta Adem (a.s.) a zdUm
dendi!)t gtbl (Bakara, 35). ıblis'e zallm denmiştir. Halbukt bu iki
zuliLm arasında çok biLyiLk fark vardır'8. Bu iUbarla Uilcaddan
amele çok geniş sahaya şümülü olan zulüm kavramınıKur'anın ışıgı

altında tasnif ederek Inceleyecegtz.

Bazı aıtmIer geniş bir tasn111e zulmü üçe a)?lllUŞ1ardır:
1- İnsan ile Allah arasında olan·zuıümdürki en büyügü küfür,

şlrk ve nIfaktır. Bundan dolayı Cemib-ıAllah Lokman süresinin 13.
ayet.! kerimesinde Lolanan'dan naklen şöyle buyurur : "Lokman
ogluna önüt vererek demışU kl "Yavrum, Allah'a ortak koşma, çünkü

\ .
4 cr-&"iglp Cı-Isfahani e1-Müfrcdat li ganörı·Kur'aiı,s: 315.... .
5 Bu manada aynca bkz. Nisii. 49.77.124: Enfiil, 60; nakara. 281: AI-I Imniı). 25:

Yunus, 47.54.
6 Bkz, Na}ı~ i ll; Merycm. 60: GMir. 17.
7 llüseyin Kazım K2.dri, Türk LLlgalı, m, 465: Şcrnse."'C!din sam.ı. ~;,mus-jmTIG, s. 918.
8 c:--f·toigıb, c!-Müfn.xhir. ~.. 315-316; er-Razi. et·Tefsim') Kcbir, nı, 91-92; et·Tabcri,

Ciimi'ııl·1ky,'inan Tc'\'ilfl·Kur·an. i. 234.
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__şirk şüphesiz büyük bir zulümdür". Yine O, "Iyi bain id AUah'm·
lanett z4ltmlerln üzerinedir" (lifıd, 18) buyurmaktadıro

2- ınsanla Insan arasındakizulümdür ki bunu CepAb-1 Hak şu

kavl1yle ifade buyurmuştur : "(Günaha dair yol), ancak haksızlıkla

yer yüzünde azgınlık ederek tJısanlara zulüm yapanlar üzerinedir.
Işte onlara acıkhbir azllb vanhr" (ŞurA. 42).

3- ınsanın kendi kendisine zulmetmesidır. "Sonra kitabı

kuUanmlZ arasından 'seçttklertmtze miras verdik. Onlardan kimisi
nefs~zubnedendir..." (Fatır, 32).

ttlka.di ve ameli zulmün her türlüsü, gerçekte insanınken~lne

yaptıgı bır zulümdür. çünkü Insan zulme yeltendi mi, aslında ve
öncelikle kendisine yazık eder. Öyleyse zalim zulmünü kend.1s1nden
başlayarak ortaya koymaktadır.Bundan dolayı Hak teaıa "(-.J AJIah
onlara zulmetmedI; fakat onlar (küfretmekle) kendi neftslerine
zulmediyorlardı"(Nahl. 33)9 buyurur. Şu halde zulüm. g~rek inanç
gerek davranış bakımından her türlü haksız .ve ye~ içtne
almaktadır. Bu üç çeşit zulmü aşagıcıa ayn başlıklarla daha geniş

olarak ele alacagız.

KUR'AN-I KERİM'DE ZULÜM MANAsıNı iFADE EDEN DİÖER

KEljm;rER

Kur'an-ı Kerim'de yer yer zulmün degişik tondakl mAnalarını

ifade eden başka bır takım kelimeler daha vardır. TesbitleI1mize göre
bunlan aşagJ.dakişek1lde açıklamayaçalışacagız:

Bi Rayr-i Hak. Bl Rayn'l-Hak

Haksız yere manAsına gelen. bi gayr-i hak tabiri. zulmün
"hakslZlıJ.c" anlamında Kur'an-ı Kerim'In pek çok ayetlerinde geçer.
"Allah'm ayetlerini inkar edenlere, haksız yere (bigayr-i hak)
peygamberleri öldürenlere, insanlardan adaleti emredenleri
öldürenlere elem verlct. bir azabt mi!Jdele" (AI-i tmran. 2l). Bu Ayette
Yahudilerin peygamberlerini öldürdükleri bildlrilmektedır. Onlann
peygamberlerini zulmen öldürdükleri şu ayetlerde de ifAde buyurulur :
Bakara, 61; AI-i ımran. 112.181.155. A11ah'a yalan ve hak ,olmayan

9 er-~b el-lsfahiini, s.. 316; el-Füıizıiba.di,Besaır.. ID. 54 ı -544.
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~ 1snAd eden ldmseler de bu tür bir zulüm işlerler (En'arn. 93).
Haksızyere isyan ve saldında bulunanlar (A'relf. 33; Şura. 42); haksız
yere yeryüzünde azgınlıkve taşkınlıktabulunanlar (Yunus. 23) da bu
tabirle anlatılan zulmü işleyenlerdir. "Sırf Rabb'unrz Allah'dır"

dediklerinden haksız yere (bIgayri'l-hak) memleketlerinden süiillüp .
çıkanlan muhaeirler (Hacc. 40), bu tabirle ifade edllen bir :&plme
mAruz kaldıklan gibi. yeryüzünde haksız yere şımanp kibirlenenler
(<:'ianr. 75) de bu tür bir zuhnü irtikAb edenlerdir. BIgayr-i Hak ifadesi
adı geçen ayetlerde bazan bagy kelJmesi lle birlikte kullanılır (A'raf, 33:
şura. 42; YUnus, 23).

Baıy

Bagy kelimesi de bazımuhtevaIarda zulüm anlamını ifade·eder..
. Haksızlık etmek. azgın1lk. her türlü. teeavUz, haddi aşma, aşınlık

muhtevalannda zulüm manasma gelmektedit (Bakarn. 173; En'am.
145.146; Nahl, 90.115: Kasas, 76; Sad, 22.24: Şura. 28.39.42;
Hueur.it. 9). Bagy kel1mesi ve bu masdardan tsm-i faJI olan~bazı

ayetlerde 'adv ve bunun jgm-i faili ~iidi kel1mesiyle yanyana. birbirine
yakın ıııaiıada kul1anı1ır. .

'Adv. 'Adi. r'teda. Yattedi. Mu'tedi

"Israil ogullarmı denizden geçirdilc, Fir'avn ve askerleri
zulmetmek ve saldırınak t.çtn (baOyen ve 'adverU onların arkalarına

düştü (...)" (Yunus, 90) ayetlnde bu anlamdadır. Bu keıımeler. haddi
aşmak, hakka teea.vüz etmek. halclu ve,A1lah'ın sınırlarnu çignemek
ve haksızlık manalannda zulüm anlamı ifade ederlO. "(.,.) Yalniz
erkek ve kadının Allah'ın sınırlarında duramıyacaklarından

korkarsanız, o zaman kadmUl (ayrılmak için) verdiOr fıd.yeden

(vazgeçmesinde) ikislne de bir günah yoktur. Işte bunlar AUah'm
SUlırlandır. Sakm bunları aşmayın. Kfmaer) Allah'm sınırlarını

aşarsa (yete'adde) işteonlar zalimlerdir" (Bakara, 229). "Kim
Allah'm hududunu aşarsa (yete'adde) nefsine zulmetmiş olur (.. ,j"
(Talak, ıl. Zulüm manasıyla ilgili olarak bu madde bir çok ayetlerde
daha geçmektedirll.

[Olzutsu Toshlhlko, KUr'an'da Dini ve Ahlaki Kavramlar, çev. Selihaddin Ayaz, s.
231. '.

II AbdıılbakiMuhammed.~. Mu'cemu·I-Mu1ehres., s.449.
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JsnU ve Müsrif

İsrar. haddi aşmak, aşın gıtmek. İsm-i failimasrIC de günahlarda
aşın: gide'n. haddi aşan ve taşkınlık eden manalı;Umdçızulmün ifAde

. alanlarına gtrmektedir. Şu Ayetleri Ornek olarak zikredebl.1iOz·: .. (Ey
ResUiüm taraJımdan) de ki : "Ey (günah işlemekle) neftslerine karşı

i

haddi aşmış (esraJü) kullarun t Allah'ın rahmetinden- ümidinizi
kesmeyiniz; çünkü Allah (şirkten başka). günahlan banışlar.

Şüphesiz ki O çok ba{)lŞlayandlr, çok merhame.tlidlr' (Zümer, 53).
1manınıgtzlemekte olan Fir'avn aılesindenmü'min bir adam da şöyle

dedi: "Siz, RabbÜl1 Allah'dır dtyen bir adamt mı'öLdiireçeksttıiz? Oysa
size Rabb'tntzden mücizeler gettnniştir. BwumIa beraber efJer yalancı"

ise, cezası kendisine. Fakat dogru ise, sizl'korkuUufJu azabın bir
kısmı başınıza gelebUir. Do{Jrusu Allah haddi aşan (müsrif) her
yalanctyt dogru yola iletmez" (Mü'min, 28}. "Bunlardan ,başka bazı

Ayetlerde de yine israf ve müsrif kelimelert beJlrtUgimlz mAnAlarda
zulüm aIıLamı ifAde etmektedirl2. c·

'Azab; 'azzebe om

Kur'an'da azab kelimesi ve 'azzebe fillt de bazan zulmün ileri
vardınlınış bir şekli olan işkence ve işkence etmek manasında

kullawır. İnsaıun Insana dünyada yaptıgı bu aşın muamele zulmün
bu anlamdakl alanına gin!Jektedtr. " (Ey ısrail ogulları) hatırl.ayın.o

zamanı kı bizsizi Fir'avn ailesinden kurtarmlŞtık. Onlar. size
işkencenin (azdb) en kötüsünü yapıyorlardL Bunda size Rabbiniz
t(ZraJından büyük bir Ül1tthan vardı" IA'raf. 141}. "Kapıya dofJru
koşuştular, Kadın Yüsufun gömlefJini arkadan (çekip) yırttL Kapının

yanında kadının beyine rastladılar. (Hemen) kadın: "Senin aUene
kötüıük yapmak isteyentn cezası nedir ? ZinlUina" kapatılmak veya
acı. bir şektLde işkence edilmek (azab) d.efJil. midir 7' dedi (Yusuf. 25).
Bu ve benzerCAyetlerde azab kelimesi zulmün işkenceye varan
boyutlaruu jfAde eder13.

Eza ve Fitne

Eza ve Fıtne kelimeleri ve müştaklan da yer yer Kur'an-ı

12 Bkz. Aı-ılmran, 148; Matde.32: A'raf, 81; Yi Sin. 19; Öafir, 34; Yünuş, 12. 83:
Enbiya. 9; şuara. ISI; Zuhruf. S; Duhan. 31.

13Bkz. Tiha, 47; Kehf. 87; A'rar. 167; ıbrahim.6; Ankebüt, lO; sad. 41; Neml. 21; Nur.
2.
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ı<:eıiın'de işkence derecesine varan zulüm mana.sında kullamlır.

Bazan bu is1mlerin fi:U1ert de işkence mana.sını Ifa.de eder. Şu a.yet-t
Ketirnede her ikiSi de yer alII}aktadır. "Insanlardan kimtsi var ki
"AUah'a inandık" der; fakat kendisine Allah u!Jnmda ez{yet ed.ilince. . ,

(iaiye) , insanlann işkencesf!ti (ft.tner Allah'm azdbı gibi sayar, Ama
Rabb'inden sana bir (yardun gelse). andolsWl "BiZ berdberdik" derler.
(Sanki) Allah dlemlerin gögüslerinde b'ulunan (düşünceleri).

(herkesten) daha {Yi bilmez mi ?" (Ankebüt, 10). Bu ayet-i keIimede
aynı zamanda Allah~ın a7.abınm. ınsanıarnıişkencesinebenzerniyecegi
vurgulamyor. Bunun ıçin biz. yukanda. a.hJret aza.bını dünya.daki
işkence manasınaolan azabdan yani ileri bır zulümden -bu kayıtla

ayrı tuttuk. Allah'm azabına işkence demedik. Sonra' ahıret azabı.

müstahak olanlara Allah tarafından verilen bir cezadır. AdMetin ta
kendisidir. "~ab'le"i onlara karşdık uerdi : "Ben siZden kadın erkek.
hiç biT çall.Ş~ın amelini zdy etmeyeceglin. Hep birbiriniZdensiniZ.
HiCret edenler, yurtlarından çıkanlanlar. Allah yolunda {Şlcence

.edilenler (üzÜJ.. vuruşanlar ve öldürülenler elbette onların

kötülüklerini. örtecegim - ve onlar... altlarından ırmaklar akan:
cennetlere koyacagım. Allah katında bir karşdık olarak (bu nimetleri
uerece!JimJ. Karşılıklann engüzeli Allah katındadır'~ (Al-J lmran. t95).
Bu manci da ft7.a ve Yu'zi flillerinin g~ugi başka a.yetler de vardırH,

Yukanda zikretUglmiz fltne kelimesi ve bu kelimeden nillerin
bazılannın. Kur'an-ı Ker1ni'de zulmün işkence manasına ge1diglni
bellrtmJştik. Buna şu ayet! kerinieyt misal verebillıiz: " inanmı.ş eı:kek

ve kadlT)lara işkence edip ({etenW. sonra (yÇlptıklarına) tevbe
etmeyenler (yok mu 7), onlar Için cehennem azabı vardır' (Burüc. 10).

Eger tesbit1m1zde yanı1mamışsak. fltne kelimeSi şu a.yetlerde de işkence

derecesine varan zulmü Ifade eder: Yunus. 83; Nahl,llO; Ankebüt,lO.

ZULMÜN CAHİLİYEANLAYIşINDAKİYERİVE KUR'AN'IN BU
~YIşIORTADAN KALDlRIŞI

Bir çok kavrarn gibi zulüm kavramınada İslam. yeni mamlar
yükleyerek onu yeni, asli ve islami konum~.ına yerleştlnniştir.

Putperest bir orta, da yaşayan müşrfk Araplar. belki de kendi
açılannc;hm zulınü, hı sebep yokken yapıLan bir' haksalık veya
köt -!Ük olarak" kabul ediyorlardı15. Bu itlbarla kendi içerIsinde

14 i3 . AI-i an, 1 ı ı. 186; Nis;i, J6; ı ~ 11, 1.2: En'a..'TI;34; . b, 48.
J;} .zutslJ To,,111hi.k.o, K Dini ve AhIlli Kavraınlar.·S, 226.



bulunduklan -zulmün farkında de~l1lerd1. Allah'a şirk koşmamn

büyükbir zulüm oldugunu lçavrayamıyorlardı.

,Putperestler, bu yüzden olsa gerek. Hz. ıbrahim'in. putlan
kırmasını. -~nteresan bir anlayışla- zulüm olarak nlteleUJ!şlerdlr.

"Bunu tanrt!anmrza kim yaptı ? Muhakkak o zt1ltmlerden bCrider"
dediler" (Enbiya. "59). Halbuki şirldn hakikatte ve hakikat karşısında
hiç bir yert yoktur. HattızAtındaalıştınlmışve topluma benimsetıımış
bir zulrnü', meşru bır düzenm1ş gıbı,gösterip buna karşı çıkanlan,

fltne, fesAt çıkarmakla ve 'nankörlükle itham -etmek. safderun halk
yıgınlaruuzc1hırenaldatarak kendi yanına destek almak. yine kadim
bir cahlllye anlayışidır ve bır ,Flr'avn takt.tg1cUr. HZ. Müsa ve HArun
(a.s.), Fir'avn'ı bir Allah'a lman ve Ibadete ç<ıgınp ısrail ogullannı

kendileriyle beraber göndermesınıfsteytnce. Ftr'avn dedi ki. "biZ seni.
içimtzde bir çocuk olarak yetişttrmed.ikmi? Ömründen nice yıllar

aramızdakalmadUlmı ? Ve sonunda o yaptmUlı da yaptın. sen
nankörlerden (btrt) sin" (Şuara, 18-19). Halbuki F1İ"'avn bu sözüyle
İsrail ogullarına yaptIgı büyük zulmü gizllyordu. Onların oguUannı

kesip 'kadınlannı sag bırakacak derecede onlara zulmü reva
gömıüştü_Bu yüzden Musa (a.s.) onun sarayınadüşmüşve Cenab-ı

Hakkım baş edllİnez hikmet dolu ilahi m~kri ile onun sarayında

yetişmiştl. Flr'avn, MusA (a.s.)ın kendı zulmü neticesinde kendı ailesi
içinde yetişip büyümesınt nlinet diye onun başına kakıyordu. Bu
kendisinin daha önceki eşine rastalanınazzulmünün neUsi ıdL -Bu
zulmü ıs~il oguUarına tatbik etmeseydl, Müsa (a.s.). Fir'avn'ın

sarayınadüşmeyecekti.ışte MusA (a.s.). dibinde.eşlne ender rastlanan
bır zulrnün bulundugu bu nimetlerin mahlyetln1. Ftr'avn'ın önünde
bir çırpıda tahlil edlverir. "O başuna kaktıouı nimet de- tsrda
DguUannl köle yapman (yüzünden) dir" (Şuanl. 22). Demek ki, eski ve
yenı cah1llye anlayışındaki zaltmler. yaptıklanzulümierin neticesini
n1met diye alkışlattırabilirler. YAni asıl kendilerinin bir haksızlık. bır

zulüm üzerinde bulunduklarnu' unuturlar. Çiinkü ferdi ve sosyal
alışkanlıklar,ınsanıanndüşünceve davranış1annamenfitesırler icm
edebilir. Öncekllerden gön1len düşünce ve davranışlar. çogu zaman
taklitle benimsenir; dogru eya yanlışlIgı kalabalık halk kitleleri
tarafından fark ed11mez lı i gelir. Çünkü bu görenekler toplumun
müşterek kültürü v ını tlsab etmiştir. Artık çok ender. fıtratı

bozulmamış kafalar, bu müştereklerin dogru veya yanlışııgını
muhakeme konusu ya b . Bu kimselerin başında elbettekl, en
büyük i lapçı şah 1. et] ol i peyga rler gelir. Çogunluk
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atalarının 1zinde olmayı bır haklılık sebebi olarak ileri surerler. İşte

ş1rkin temelinde de bu tur bır tak11d yatar. Bundan dolayıdır ki
Kur'an-ı Kerim. böylesine lIluhakemes1z. mantıksız gerçege
dayanmayan bir taklidi reddeder. "Onlara Auah'l11 tndlridigine uyun.
dense. "Hayır, biz atalarımızı fJzertnci.e buldııgumuz {yoV a uyanz"
derler. Peki ama atalan. biT 1e!} <tt1şÜl1me!Jen. do{Jnı yolu bulamayan
kimseler olsalarda mı ? (ata1ann111 yoluna uyacaklar)" (Bakara, 170).

. Bundan dolayıdırki Kur'an-ı Kerim 1nsanlan duşünrneye, akıllannı

kullanmaya. dogru olana, gerçek olana inanmaya çagınr16. ~'Ey

kttab ehlt. neden ıbrahim'in yafıu!1t veya hristiyan oldugu hakkında)

tartışıyorsunuz ? Oysa Tevrat da ıncil de ondan sonra inmiştir.

Düşünmüyor musunuz 'l" (AH İmnm. 65). Ulü"hlyet konusunda
İsıam'da Ise. hak ve hakikat nazannda bır tek yaratıcıve bır tek Rabb
vardır. O halde uhlhıyete ıayık ve ehU olan zat da odur.
Yaratılmışlannulüh1yette asla bır ortaklıgıolamaz.

Cahillye düşüncesinde zulmün tabü bir ıcraat olarak lr.abul
edUdlg1 de anlaşılabilir. çünkü baskıitve ta1anlarda ele geç1rUen mal
ve CaI1L meşn1 bır mülk. kabul eden bir zihniyet Için bu durum pek de
garip sayı1mayabilir. Cahiliye Arab ş11rtnde zu!mü meşru gösteren
iZlere rastlanabilmektedir. Ünlü cahiliye şa.trl Züheyr (608),
mnaUakasındaDamdam oglu Husayn için, şöyle der:

"O cesuro.ur. Zu1me ugratılacak olursa çarçabuk zulümle
mukAbele de bulunur. Zulme ugratılmayacakolursa kendisi zulme
başlar"17.YIne O hikmetler1nden bw beytinde şöyle der: "

"Havuzunu (oymagmı veya nmnusunu) silahıyla muhafaza
etmeyenınhavuzu yıkılır (harim1 çlgnenlr). İnsanlara zulmetmeyene
zulmedU1r"18.yant gücü yeten ~lmeder, etmelidir. Eger zulmetmezse,
kendisine zulmedilır, demekle o günkü ca,h1l1ye toplumunda
zorbalıgm, kuvvetin hiilffim sürdügü Ifade edilmiş oluyor. Eger bugün
de sarahaten degilse bile zınmen toplumlann durumu böyle Ise,

16Bkz. Bakara, 38: Aı-ılnıran. 118: En'am, 32.151. A'raf. 169; YUnus. 16.
17ŞerafeddbıYaltkaya, Yedi Askı, el-Muallakatu's Seb'. s. 26. 43. beyit
lSAynıeser. s. 27. 57. beyit
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böylesi toplumlann nasıl bir ca1ı1lJye çtzgJ.sine düştükleri anlaşılır.

Halbuki n1addeten zayıfbile olsa haklı-olanın kuvvetU Qhnasıgerektr.
İşte bu ölümsüz dogru ölçüyü tnsanlara Kur'an getirmiştir. Herkes.
kuvvetU zayıf !stisnasız. dogro olan Kuran ölçülertne yanı kAnüna
saygılıve bclglı 61mak1a yükümlüdür. ışte gerçek medenıyetölçüsu de _
budur. Yoksa JnSanlann yaratılışında vardır diye. kötü temYÜUertn.
başkalanmn -hak ve hukükunu dinlemeden tatbik sahasına

çıkan1masl. ortada nJZam ve medeniyet diye bir şey bırakmaz. O
zaman ortalıgı anarşi kaplar. Nitekım bu durumun bir tesbiti olsa
gerek ki. yine ffiozof şair Mütenebbi (354/915). şöyle der:

~ 'HlaU w i; .~ ~I.J ....,i.:JI r.:. ~ıJJi.Il.J

"Zulüm beşeri nenslerin fıtratında mevcüt bir husüsiyettir.
Arada mustaSM olarak bir tffet sahibi geçinen bulur ve görürsen.
elbette onun da bir -maksadı ve menfaatl vardır da ondan
zulmetmiyordur". Mütenebbi bu beytlyleca1ıiliye zl1Uı1yetlni gayet
güzelortaya koyar. -

Evet insanın fıtratında iyi ve kötü temAyüner vardır. çünkü
Cenab-ı Allah, "Nefse fücünmu ve takvasını (isyanını ve itaatınr)

i11ıam etmiştir" (Şems.8). Fakat Allah insaw bu dünyada lmtihan
ediyor. İnsan nefsine hakim olacak.. takva yolunu tutacaktır. Allah
insana her 1kl yöne kilbiliyet vermiş; fakat ınsanınkötülükyolunu
!~tmasınarazı degtl. takva yolunu tutmasınarazıdır.

Cahiliye anlayışında. ister haklı ister haksızoısun.yakın kan
akrabasını kayırma d~gusu vardır (harniyyetü'l-cah1llyye). Bu bir
cahiliye gayretidir. Halbuki İsıam bunun yerine. hakkı. hakikati ve
adAleti getlrm1ştlr. En yakınındanda olsa haksız bir davranış kabul
edilemez. "Ey ınananlar. eger imana karşı küfru seviyorlarsa
babalanrllzı ve kardeşlerinizt velUer (dostlar) edinmeuin. Sizden kim
onlan dost tutarsa, işte zaıtmler onlardu" (Tevbe. 23). "Allah
katında en şerefliniz (AUah'ın yasaklarından)en çok korunanızdı,."

(Rucurat. 13). Şu halde yardım edilmeye hak kazanan. ancak haklı

olan ve Allah'ın razı oldugu takva yolunu tutanlardır. Üstünlük
hakdadır. kuvvet haktadır. Haklı olan İslamda kuvvetlidır. Herkes
ha1dılıgı nisbetlnde kuvvet kazanır. Bu durum !se. kilmina riayelin
yAni kAı1unhak.Jmtyet1n1n ve meşrCıluguı1 esas oldugunu gösterir.
çünkü İslAm topluml~ hak ve deger ölçQleri nabiyasalarla

128



bellrlemnışUr. Yine bu~dan dolayıdır ki. haksız olan. zahiren ve
maddeten kuvvetli de olsa kanun (şeriat) karşısındazayıftır. çünkü
haksızdır. Kım olursa olsun herkes kuvvetı.m kanuna uygun (yAnı

meşrU) davranışındanalır. Onun içindir kı, caMiye ölçüleri İsıam'da
geçmez, mülgadır. ayaklar altına alınmıştır. Bununla birlikte. Kur'an
toplumda -kı o bir merhamet toplumudur- gerçekten en çok 1y1lik
kötülere yapılır, en çok iy1ligı kötüler görürler. Bundan dolayı Hz.
Peygamber (s.a.v.), "(Ey mü'mtnl Mü'min kardeşine ister zlillm olswı

ister mazlüm oıSwı yardımet!" buyurmuştur.B1r1lerl :
- Yci RasiLlallah. şu mCl2liLm olan kişiye yardım edebUiriz: fakat

o zalime nasu yardun ed.eri2 ? diye sordular. RasidaUalı(s.a.v.)
-"Zalimin iki elinin üstünü tutarsUl t (Yani onu zulmünden

men ed.ersinJ. diye cevap verd1"19.

i· İNANÇTAZULtiM

İUkadi konularda insanın yerli yerince bir imana 'sahip
olmamasıda bir çeşit zult1mdür. ım~ konulannınbaşmda tse elbette
ki Allah'a iman konusu gelir. uıüh1yeU Kuran'ın taruttıgı, zat, sıfat ve
fiillere göre tanımamak, kIşiyi bu en mühım mes'elede zulme
saptınr20.

a) Şlrk en büyük zulümdür

Yukanda da işaret ,ettig1miz gibi Lokman suresinde Lokman
(a.s.), ogluna ögüt vererek demişti ki : "Yaurum. Allah'a ortak koşma,

Çünkü şirk biiyük bir zulCımdür" (Lokman, 13). Şirk Allah'a zAtında,

sıfatlanndave fiillerinde bir ortak tutmak demektir. Çünkü Cenab-ı

Allah zatında, sıfatlannda ve filllerinde birdir. Onun eşi, benzeri.
dengi ortagı; oglu yoktur (İhlas, 1-3). Hiç bir şeye muhtaç degıldir.

Herkes ve her şey O'na muhtaçtır. Her şey varhgıru ondan alır.

lhtiyaçlannı ondan temin eder (Samed). O tek yaratıcıdır.'

yaratılmışlararızık veren. onları besleyip büyütüp yetiştirenonlann
gerçek sahibidir (:Rabb), Öldüren dirilten de O'dın. Şu halde Kur'anda
bu ve benzerı vasıflarıyla tanıtılan Cenab-ı Hakk'm riıbübiyeU (:Rabb
oluşu). ona ulühlyeU (ilahhgı, mabüdlugu, kendisine kulolmayı)

ı 9 Buharl. Mczıilim. 4.
2oKur'an-ı Kerim Allah'ı Nasıl Tanılıyor? Isimli kltabımıza bkz. çaglayan A.ş. İzmır.

1985.
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gerekt1rtr. MAdem ki her şey onun yarattıgı.dJr.o halde gerçekte her şey
onun mülküdür. Çünkü bir şeyin hakiki mül1dyeti onu yaratııiakla

elde edllir. Allah'tan başka her şey onun yaratmasıyla varlık

sahnesine çıkmışlardır. Onun mahliikudurlar (yaratıgı). O halde her
şey gerçekte O'nun mülküdür. BinAenaleyhyaratı1anlar,onun mülkü
abdi (kulu, kölesi) old,uklannı itiraf edip. yAni onu tanıyıp,

tapınılmaya(ulübiyete) o lAyık oldugu için. iba.detlertni (kulluklamu)
sAdece ona yönelbnelid1rler. Bu beşerin uliihtyetle en tabii ve en fıtti

bir münasebetldir.

İnsanın bu Uk vazifesidir. Yeln1 Kur'an'm tanıtt:.ıgı gibi Rabb'1n1'
tanımak ve kullugunu ona onun lstedigi şekilde yapmak. Insan
ha~tındak1bu en önemli ve en baş mes'eleS1n1 yerince ve ge~ce
anlayamaz. kalbine. bütün benlik ve şuuruna yerleştiremezse. artık

hayatta kuracagı bütün sistem tutarsız olacak, çarklar tersine
çalışacak. diger bütiın düşünce ve davranışları da çelişkilerden

kurtulamıyacaktı:r.Çünkü daha başta en büyük hata yapılmıştır.

Çünkü kendisinin de içinde bulundugu kAtnatta tek elden kurulup
lşletUen dakik bir düzen oldugu halde. onu sc1h1bine mal etmeyen
kI~l. bir veya birçok yaratılmışlara uluhlyet vererek Allah'a ve
yaratıklara karşı en büyük bühtam yapacak ve bir çok hurafeler
kabiil edecektir. En büyük zulüm işte budur. Varlıklar alemindeki
(kAinAt) bütün yaratıklarartık, Inkc1rcı eks1ztansiyaltzm gibi. şJrazesi

kopmuş kitap sayfalan hc1linde dagılacak. her şey miln3sız. her şey

lüzumsuz ve her şey birbirine düşman görülecektir. Bu şirk lQInAta
karşı da bir iftiradır. Müşriklerbu durumlarındada Kur'an-ı Kerim
tarafından- yakalanmışlar. ruh halleri tesbit. teşhis ve tasvir
edilmiştir. "Biz gÖfJÜ.. yeri ve Od.sl arasuıdaktleri boş yere yaratmadık.

Bu (Bunlann yaratılması boşunadır sözü) k4fi.rlertn zannıdv. Bu
yüzden (ka.inatın boş bir tesAdüf eseri oldugunu düşünmelerinden)

o tnkw edenlere ateşten bir hellik ıXlTdır" (SAd. 27).

Sonra sebepsiz hiç bir şeyolmaz. Müessirs1z hiç bir şey

olamıyacagım bır çocuk blle bilir. YaratıJınışlar ortada durup
dururken YaratanınVarııgmdan hiç şüphe edilir mi ? (İbrAhJm. 10;
Tür. 35).

Kur'an'da Allah'm varııgını inkar üzerinde fazlaca durulmaz.
Çünkü bu' hususta beşerıyetin çogunlugu aşagı yukan ittifak
halindedir. Pek az marazi ruhlar bu kah1r çogunluktan istisna teşkil
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ederler. Nitekim denizde bogulına, uçaktan düşme gıbı blr helalde
karşılaşınca fıtratlannda mekntiz bır Allah'a- Inançlan. derhal
engelsiz ortaya çıkmaktadır. İnsanlann çogu Allah'ın blrUglnde
şaşırmış ve şlrke düşmüşlerdlr. Allah'm bır veya blr kaç sıfatma

yaratılıDışlardanortaklar tutmuşıardır.Yanı Allah'tan başka hakiki
müessir kuvvetler kabul ederek Allah'tan kendisini müstagnı

göreceldertnt zannetm1ş1erdtr.Kullt,1k edJlmeye ıa-yık tek varlıkAllah
oldugu halde canlı cansızve ölü Allah'tan başka varlıklaraen büyük
taztni, en büyük saygı, bag1ıhk.ve en büyük sevgOertn1 arzederekyanı
kısaca kulluk ederek. onlan ulfıhiyetteAllah'a ortak tutmaktadırlar.

İşte bu şJrkUr. Beşertyet1nbüyük-çogunlugu buna mübteIA oldugu
için, Kur'an-ı Kerim, ş1rk üzerınde çok durur. Aslında şirk izah
etttgimJz husus iken. Allah'm varIıgına kadar her türlü inkAra da şlrk

denmektedir (Kehr. 37-42). Müşl1klik iSe en büyük zaUml1ktlr. "(...J
Kdfrier zdlimlertn ui kendUeridir" (Bakara, 254). "Iman edip de
iı1ılınlanna zulüm kanştumayanlar ( var yaJ. Işte korkudan emin
olmak onlaruı hakkıdır ve dogru yo.lu bulanlar da onlardır" (En'am,
82l, Ayetl 1n1nce AshAbın (RA) nefislerine bu Ayet agır gelmiş de
"H(.Ulgimlz nejstne zubnetmez 1" demlşlerdl. Bunun üzerine CenAb-ı

Allah, "Şiipheslz id şirk büyük btr zu1ıimd.iir' (Lokman, 13) Ayetlni
ınzaı ebn:1şUr21. Yanı bu zulümle şirldn kasdedUdlgl açıklanmıştır.

Zaten tefsirler de buradaki zulmü şlrkle tefsir eden rivayetler ihtiva
ederler22. Görüldügü gibi bu ve· benzeri a.yetlerde şirk açıkça en
büyük zulüm olarak nttelenmekte ve 1nkarcıIarda za.lJm olarak tavsıf

ediImeIrtedir. Bu meyanda Kur'an-ıKertm. inkarda diretmeyi (İsrA,OO).

İ~ ogullannınbuzagıya tapmalannı (Bakam, 51.92; A'raf. 148.150)
zulüm ve zal1ml1k olarak tanıttıgıgibi; Nemrfıd'un 1nka.rını da zulüm
olarak tesbıt eder (Bakara. 258). ınühtyetl inkar zultımdür(şuanı, LO:
Ka:sas, 40.50). Allah'm haklanda dellilndlrmedJgi putlara tapmak şirk

ve zulümdür. (Al-i İmran, 151.127-128: Hac.7l). Ulfıhlyet (tannlık)

iddia etmek de zulümdür (Enbiya, 29; Naziat. 24). MünMıklık da
küfür ve zulümdür (revbe, 47. 107.109: Haşr, 16-17):Hristiyanlıkda
küfür, şlrk ve zulümdür (Ma.Ide, 72).

bL Ayetler! Twib ve Allah'a lftlra etınek zulümdür

Allah'in a-yetlertnt tekzib etmek Kur'an'da çok geçen bir
husustur. Ancak Ayetleri tekzib. bazan Kuran a-yetlertnt, Kur'an'ı

21 BuJıiri. iman, 23; 11ınnızi. Kftabu TeCsiıi1-Kur'ap,V. 3067.
- • 22lbn KesiT. Te(8inı1·IWc·anI1-Azim, n. 152-153" .
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yalanlamak· anlamınagelirken, bazan da mucizeleri inkar rnanasına
gehnektedir. Çünkü Kuran-ıKer1m'de mucizeye de ayet denllmektedir.
"Biliyoruz onlann dedikleri elbette seni üzilyor, gerçekte onlar seni
yalanlamı.yorlar;jakat o zô.Umler bile bUe Allah'ın {iyetlerini inkar
ed{yorlar" :(En·~. 33). Yine CenAb-ı Hakk "Kimin de tartılan hafif
gelirse, işte bunfu.r da {iyetlertmize zulmetmeleri sebebiyle kendilerini
ztycina sokanlarebr" (A'raf. 9) buyurur.

Ayetlere zulüm. Kur'an'a ve Kur'an'dan önceki kıtapıara

ınanmamak (A'raf. 176- 177: Sebe '. 31). Allah'ın daha önce vahiyle
indirdJgt kitaplardaki sözlertnl degiştlnnek (Bakara. 59: A'raf. 162).
Allah'ın Ayetlertnl kibirlerinden yalan saymak (A'raf, 40), onlan bile
bile inkAr etmek (Ankebüt, 49), Allah'ınAyetlertyle alayetmek (En'am.
68) şek1Jndekendis1n1 göstermektedir.

Allah'ın peygamberlertnJ dogrulayıcımu'cizeler1n11nkAr etmek
de zuıümdür. "Elini kayruma sok. kusursuz olarak bembeyaz ÇıkSUL

(Buda) Ftr'avn'a (gösterecegtn) dokuz mucize içindedir. Çünkü onlar
yoldan çıkan bir kavtmdlT. onlara açıkça görülUm dyeilerimiZ gelince:
"Bu apaçtk bir bilyüdür" dediler. Viedanları onlarm (dogruluguna)
kandat getirdim halde sITj zulilm ve kibir yüzlinden onlan inkdr
ettUer. Bak Işte bozguncu1ann akıbeti nasıl oldu 7' (NemI, 12-14).

Şu halde mucizeleriinkar (Atraf. 103: Enfal. 54). mucizelere s1hir
(büyü) demek (tsra. 59: Kasas. 36-37) zulümdür. Allahtın a.yetlerine
karşı bu tavn takınanlarzAlJmlerd1rler.

Allah son peygamber Hz. Muhammed (s.a.v.) den sonra ldınseye

vahyetmey1p. kimseyi peygamber göndermedigi halde. "Allah'a yalan
tsnad eden, kendine biT şey vahyolurunamışken bana rxıhyolunuyor,

diyend.en ve AUah'ın tndtn::U{Ji ayetler gibi ben de tndirecegtm. demekte
olan kimseden daha zdlim kim olabilir? (...J" (En'am. 93). "Allah'a
iftira ederek yalan uyduran veya O'nun {iyetlerini yalan sayandan
daha zcilim olamaz" (En'am. 21: A'raf. 37). Elbette bu müfteri ve
ya1ancılardandaha ZaJ.tm kimse olamaz. •

cl Iman mevzulanndan diger bazılanm inkar etmek
de zuıümdür

Wirlerı tercih edenleri dost edimnek zulümdür (Tevbe. 23).
Ahirete inanmamak. peygamberleri yalanlamak. peygamberlerle alay
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etmek zulümdür (Nahı. 1İ3: tsra. 47: Furkan, 8.27.37). Kitaplara
Inanmamak zulümdür (yünus. 39: Ahkaf, 10). Kıy~et1, Ah1retl inka.r
etmek ztilümdür (Keht: 37: Meryem. 38-39). lrtidat zulümdür,
mürtedler (iSLam'dan dönenler) zAltmlerdtr (AI-i İmran. 86). Mucizelere
büyüdür diyenler de zalimdirler (Kasas. 36-37). Del1lJ Inkar etmek
zulümdür (Entarn. 57-58). Allah'm kudretinden tereddüt edenler- de
za:ltmdirler (EnbiyA, 87). "Şu hela1dtr. şu haramdlT" şeklinde

kend1l1g1nden hüküm koymak zulüm, bunu yapanlar da zaıımıerdtr

(Nahl. 116-118).

U-IWR'AN-I KERİM'DEZUıJ)MOLARAK
NiTELENEN DAyaANlŞIAR

Zulüm kavramı Kut"an-ı Kemıı'de çok genış bir kulla.rurtı alanı

olan mefhumdur. Baş taraflarda da beltrtt.ıg1m1zgibiit1kaddan ame1e
pek çok Inanç ve davranışlan içine alır. Bundan önceki başlıkla

Inançla llg1l1 ,işlenen zulümleri ele almıştık. Ş1mde burada'fill ve
davranışolarak zulme varan hareketlert1ş1eyecegtz.Zulüm kavramıyla

_ büyük ve küçük her nevi günahlar da ifade konusu olabUmekted1r.
Bu itibarla peygamberlerin zelleStnden (Bakara. 35) tutun da kebMr
denilen büyük gunahlara kadar uzanır. Hatta şirke bile "Zulüm
den11dtgtni az önce gônnüştük. Bu iUbarla ımam Fahreddin Razi
(606/1209) der kl; "Zulüm ba.ıan küçı1k bazanbüyı1k günahlardan
(sanair ve kebairJ olıır. Bunun için AUah ~OikL..i tAdem ile Havva),
dediler: Ey RabbtmiZ btz nejstmtze_zu1,mettik. EDer bizi baDışlamaz ve
bize acımazsan, muhakkak ziydna ugrayanlardan oluruz" (A'raf.23J
ayetinde enbiyayı zu1ümle tavsif etmlŞtir"23. MüCessirlerin "ZulCun.
haddtn( tecavüz edip bir hakkı mevzunfn "gayrine koymalc'1,Z4 tanımı,

amel ve iUkad bakımından, TaberitIlin ded!gt gibi. bütün: kJtaba
. (tefsir1ne) yayılan çeşitli manAlardadır25. Kısaca haksız ve yersiz her

türlÜ iUkad ve amele zulüm denilmektedir. Biz yukanda itikada
- taa1luk eden zulmü ele ald.ıgımız için burad~ amele dAir, zulümolarak

ılttelenen davraıuşlansıralayacagızKuran'da ameli zulüm de fısk gibi
çok genişyer tutar. önce zu1mün şu a.yet-i keıirnede günah rn3.nasına

geldigini görelim : "Artcak zulmeden. sonra yaptlOı kötülügün yerine
iyilik yapan olursa. ona karşı da ben baOışlayıd:.eSiTgeytctytm"(Neml... ~..

_ll).
=
23 et-Tefsinı'1-Kebir, III. 91-92
24ElmaWı.HakDini Kur'an Dlli, ı. 322.
25camru'I-Bcyan 'an Te'vül.'l-Kur'an. I, 234.
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Allah yolundan men' etmek (A'raf, 44-45), adam' öldürmek
(Maide, 29), hırsızlık etmek (Yusuf, 75), erkeklere yaklaşmak

(homoseksüellik) zulümdür. Yol kesmek, münker işlemek zulümdür
(Ankebut, 29-31). Yetlm nıalıyemekzulümdür(Nlsa, 10). Başkalarınm
malım haksızlıkla yemek de zulümdür lNIsa, 29-30). Suçludan
başkasını cezalandırmak da zulümdür. "Onlar şôyle ded1ler : "Ey
Vezirt Dogrusu, bunwi büyük btr ihtiyar babası var (bWlunla teselli
bUluyor), onun tç'tn yerine birimizi al, çünkü btz, seni iyilik
edenlerden görüyoruzH

• ''YiLsuf : "Eşy<1mlZı yanında buldu/Jumuz
kimseden ba$kasını yakalayıp ,almamızdan Allah'a s@ınınz: o
takdirde, zulmetmiş oluruz" dedt:' (Yusuf. 78-79). Namıısa hainlik
etmek de bir zulüm hareketidir. "YiLsuf'un evinde bulundugu kadaı,

Yusuf 'un kendisine yaklaşmasını istedi ve bütün kapıları kapaıLL

"Haydi gel r dedi. Yılsuf ise ; "AUah'a s@ınuım. Dogrusu o (kocan)
benim efendimdir, bana güzel bakrmştır. Gerçek budur ki, zdlimler
(Zind yapanlar) 1CUrtULamCıZ~dedt". (Yusuf, 23).

A1lah'a yalan isnad etmek zulümdür. "Artık bu delilden S011Ta
heldl ve haram hakkında kim Allah'a karşı yalan söyleyip iftira'
ederse işte onkır zliltmlerdtr" (Al-i tnıran. 94).

Cürum, suç ve günah işlernek zul~mdür. "Artık o avctlat
, , (Yahı1diJerden Cumartesi gilnil ballk avlarna yasa/Jına uymayarak

avlananlar), edilen nasihatleri unutunca, biz de kötülükten
alıkoyanları lcurtcUdt1c. zubneden1eri ise. Çlkardıklanfesad yüzünden
.şit:JdetU bir azab ile yakaladık" (A'raf, 165). Aynı şekilde fısk işlernek

deziı.ıümdür.Fesada engelolmamak, servetle azıtıp günah işlemekde
zulümdür. "Şimdi, (sizden önceki devirlerden) geri kalan akıl

sdhipleri, yeryüzünde fesad çİkannaJctan dlikoysamrm ya i Fakat
onlardan kurtuluşa erdirdtoimlz pek azdır. Zuh1m yapanlar iSe,
kendUertne verilen refdhın Uüks saltanatınmJ ardUla düŞtüler ve hep
mücrtm ve günahkdr oldul.ai"" (Hud, 1~6l.

Allah'ın indirdiklenyle hükınetmemek zulümdür. "(...) Kim
Allah'ın indirdikleriyle hilküm oermezse işte onlar zdlimlerdir"
(f\ı{Alde. 45). Allah'ın çlzdigi suurlan çJ.grternek de bu çeşitten bir
zulümdür. "(...) Kim Allah'ın sınırlarını geçerse işte onlar hep

_ zliltmlerdir" lBakara. 229: TalAk, ı). Hakka tecavüz etmek de bir çeşit

zulümdür. "(.. ;) Sonraki iki şdhit AUah'a şöyle yemtn ederler :
"BUlltht. . bizim ştthttliDtmtz, o' iki kimsenin sahitltoinden daha
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dO!Jrudur. Biz hakkı çfOneyip tecavüz etmedik. Tecavüz etsek,
şüphesiz ki. ziıl.trn1erden Oıuruz" (Maide, 107). Yine Kuran'da Allah'ı

açıktangörmek isternek zulüm olarak nitelenmekted1r. "Ey Rası1l.üm/

YaJuidiler, üzerlerine gökten bır ktiab indirivermeni senden istiyorlar.
Gerçekten. bWldan daha büyügünü Müsu'dan istemişlerdi de
''AUah'ı açıktan bize göster' dedilerdi. ışte zulüml.eri yüzünden onlan
yı1dıntn ç.arplı.(,••)" (Nisa, 153).

KAfirleri sevmek, d1n düşmanlarını dost edinmek de Kurtanıda

zulüm olarak nitelenir (Tevbe, 23). "(.,,) Kım de onlara dostluk ederse,
işte bıınlar. zalim olanlardIT" (Mümtehine, 9). Gavurlann hatırı için
inananları yanından kovmak da Allah nezdinde zulümdür.
"Rab'lerinin nzasUll dUeyerek sabah ve akşam O'na dua edenleri
(faklrleriJ. fakiTlerle biT arada bulunmak istemeyen müşriklerin

arzusuna· uyarak, yarnnda.n kovma. Onlann hesabından sana hiç
bIT şey gerekmez ve senin hesabuıdan da onlara bır şey yoktur.
BWlWl için onlan kovarsan,zulmedenlerden olursun" (En'am, 52).
Şeytan ve zürrtyetini dost edtnmek zulümdür. "(",) Şimdi (Ey

insanogullanJ. beni bırakıp da ıblis'i ve onun nesIini mi kendinize
dostlar ediniyorsWluz ? Oysa .onlann hepsi size düşmandır, (Bunu
yapmak) ziıl.tmler için neferu1 btr d.eOişmedtr'(Kehf, 50),

Günahtan tevbe etmemek de bir çeşit zulüm işlemektir. "(..,)
Kim de tevbe etmezse, işte onlar zdltmlertn td kend.tI.ertdir' (Hucura.t,
ll), Yasak edflen nesneye yaklaşmak(Atraf. 19) da zulümdür,

Ehl-i kitabın hevasına uymak zulümdür. "(.. ,) eelalim hakkı

için. sana gelen bunca Uim ardından bUfarz onlann arzulanna
uyarsan. bu takdirde muhakkak zd1imlerden olursun" (j3akara. 145).

Gerektlginde hicret etmemek de bir zulümdür. "("'l Nef1slerine
zulmettlklert halde. meleklerin. canlarını aldıgı kimselere (Azarlama
kasdı Ile) melekler ŞÖyle derler: "Ne 1şde tdfrıiz ? Onlar, "Biz. Mekke'de
zayif 1dmselerdendik, htcret etmekten dcizdik" derler" (N1sA, 97).
Savaşa çagnı~ı halde savaşa gı~emekbir zulüm davranışıdır. "(..,)
Ne zaman üzerlerine savaş farz kıLuıdı. içlerinden pek az kimseler
müstesnd, dilleriert savaştan yüz çevtrdUer. Allah cthaddan geti

. kalan ziıl.imlertpek dld biltddtr' (Bakara. 246),

Aldatıcı vatadde bulunmak bir zulümdür. "(.•,) Hayır o zalim1er
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btrbtrlertne ancak bdtılı va'd ediyorf.ar" (Fa,W, 40).~

Şeyttma uyup lüks ve konfor içerisinde Ranma.n'ı anmaktan
gaflet etmek (Zuhnıf, 38-39: Kehf, 16-17).

Az4bi ace~1stemekde bir çeşit zulümdur. "De ldEger o acele
tst.ec:Ugtniz (azab). el:imde olsaydı. sizinle aramızdaki iş (heliik) çoktan
olup bitivermişti". Allah zdlimlerin azab vakttni çok iyi bilendir"
(En'am.58). '

SuçluIara yardımcı olmak da bir -zulümdür. "(Musa Kıptıye

karşı taraftarlarındanbtrtne yaptlOı yardımdan ptşl1!en olarak) -dedi
"Ey Rabbim i Do{Jrusu ben neJsime yazik ettim. Artık gün4ftımı

bagışla". Bunun üzerine Allah da onu bagışladı. Çünkü 9
CaJUı:dur. RahIdir " (Ytne Müsd şöyle) dedi : "Ey Rabbim. bana olan
bu ihs4nuı (beni OOOışla.marıuı) hakkı ıçın. artık suçlulara- hiç biT'
zaman yarduncı.olmayacanun" (Kasas, 16-17).

-
BoşadJgı. kaduıı zarar vennek için salıvenney1pyanında tutmak

da Kur'an-ı Kertm'de zulum olarak mtelenir. "Siz kadınlan (Ric'i
talCıkla) boşadlOITUZ zaman. _tddeUerint bitinneye yakın. onlan ya
iyilikle tutun (onlara dönun) ueya iyilikle boşayn Yok-sa hakl.a.nria
tec4vüz Içtn zararlarına olarak tutmayn B~ kim yaparsa., neJstrıe

zulmetmiş olur (...l' (Bakara, 231).

Heva,sıı1.a, nefsAni arzusuna. keyfine uymak da _zulüm olarak
nIteıenir. "Yine senin- davetini -kabul etTTiezlerse,-artık bil ki. onlar sırJ

neft.$ arzulan peştnde gidiyorlar. Halbuki AUah'dan dogru bir delil
olmaksızuı kendi neft.$ arzusu peştnde g(denlerden daha sapık kim
olabilir ? Muhakkak ki Allah.. zdltmler toplulugunu htddyete
emillnez" (KasaS. 50).

Zirai mah~ullertn1nsadakasını, öŞrünü vennemek de bir çeşit

zulümdür. bu davramşta bulunanlar da zaıJrnlerdir. "(EtrdJa bakıp

kendi lxı1ıçelerini anladıklan zaman) Hayır, biz mahrüm edilmişiz,

ctedUer. lnsajldan şöyle dedi; "Ben demedim mi size, tesbth
etseydiniz? (inşaallah diyeydinlZ). Onlar; "seni tenzih ederiZ,
Rabbtmtz i Dogrusu biz zdltmlerm.lştz~dedper" (Kalem, 27-29).

Allah'ınhazineleri benJm yanımdadır.gaybı ben bilirim, ben bir
meıegJrn, hor görülenler için, "AUah onlara bir hayır vermeyecek"
(Hud-3l) demek de Kur'an-ı Kerim'de zulüm olarak nUelene-n
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davranışlardandır. B~ zulümlert Işleyenlerede z4l1m denir.

m· İNSANLARAZULtLM VE İŞKENCE

Zulüm, haksızhk.hakkatecavüz, bII' hakkı yeme koymamak.
noksan yapmak demek olunca. hakkın ve adaletin zıddı bir ma.na
ifade eder. Şt,ı ayetlerde mü'mlnler tarafından insanlara yapılacak

muamelenin üç boyutunu görmek mümkündür. "Bır zulüm ve
saldmya UOradtklan zaman (kahramanca birbirleriyle yardunlaşu)

kendilerini savunurlar. KôLlügün cezası , yine onun gibi bır

kötülüktür. Kim alfeder ve barışusa onun mükq[att Allah'a diddir.
Dogrusu o mlimleri sevmez. Kim zulme ugradtktan sonra, hakkını

alırsa.. artık böyleleri aleyhine (ceza için) bir yol yoktur. Ancak şunlar

aleyhine yol vardır ki, insanlara zulmederler ve yeryüzünde haksız

yere saldırtTlar. (ışte bunlar kınanular ve) böylelerine acı bir azab
vardu. Fakat kim sabreder (kendtsine yapılan kötülügüJ affederse,
şüphesiz bu, çok önemli ışlerden biridir' (Şura. 39-43). Şu halde
insanlara kötülük yapmamak esastır. Ancak bir kimse zulme mAruz
kalırsa, ayrıısı lle hakkını alması bir adalettir. Bununla beraber
affederse. bu da azın sahiplerinin yapacagı listün davranış ömegi
olur. Diger taraftan zulme maruz kalanın da hakkını alması,

fazlasına kaçmaması gerekir. Maruz kaldıgt haksızlıgm karşılıgını

alırken haddi aşıp kendisi de mukAbil bir zulme ginnemelidir26.

Hakkı oldugu ve gücü yettıgt halde sabreder ve affederse. ibadetlerdekt
ıhsAn derecesi gıbı. yüksek bir ahıak ömegt teşkil eder. Ancak bu af.
acW1k ve z1l1etle birlikte olmaz. Çünkü ac1zln affettlm demesi. af degil,
ac1z11ktlr.

Bu durum 'fert olarak böyle oldugu gibi. yukandaki ayetin de
Işaret ettlgt üzere l1mmet olarak da böyledir. Yani Müslümanlara gayri
müslimlerin tecavüzüne karşı mukabelede bulunmak üzere izin

verilmiştir. "KendUeriyle savaştlan (mü'minJ lara, ugradıklan o
zulümden dolayı. fbilmuklibele harbe) tzin verildi. Şüphesiz ki Allah
onlara yardımetmeye elbette 1cemdliyle kcidirdtr' (Hacc. 39).

İnsanlara karşı işlenen zulüm üç şeldlde kendisini göstertr :

1· Cana tecavüz, 2· İnsanlarınazaıanna (organ) tecavüz
3- İnsanlann mallanna yapılan tecavtizdür. ıslam insanların

26Bu hWlWlta bkz. Bakara, 118.198; Nahl, 126: Hacc. 00.
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can mal hukuk ve emn1yet1n1 sagıamak için 1nsa.nlara uhrevi ceza.Iara
dair. sAdece ogüt vertp uyan ve tehditlerde bulunmakla yetlnmemtş.

ayın zamanda bu tür zulümlerde bulunanlara dünyAda da cez4lar
tesbıt etmıştır. Şüphesizki ınsana en büyiik zulüm. Insanın canma
olan tecavüzdür. Adam öldürmenin (katl). en büyük günahlardan
oldugunda bütün din1er müttefiktlr. Çünkü bu tecAvüz. Allah'm
yarattııını degıştJmıek.Allah'm bır yapısını yıkmak. Allah'm kullan
hakkında insan nev1nin yayılmasına dAir iradesini bozmaya
kalkışmaktır27.Bundan dolayıdır ki· lnsan1arınen temel baldo olan
hayat hakkına karşı oİan katI.· ve yaralarna gıbi tecavüzlere karşı

Kur'an. kısas. diyet ve ta'zlr cezaIan getirmiştir. "Ey inananlar,
öldürmede klSas size farz kullldL Hüre hür, köleye köle, kadına

kadın. Ama kim (ölenin) kardeşi tarafından affedalTse. o zaman
(affedentn) uygun olanı yapması (uyg,un diyeti istemesi. affedilenin
de) güzelce onu ödeme (st) gereklT. Bu, Rabbiniz tarafutd.an bir,
hafifletme ve acunadU,". Kim bundan sonra da saldmya kalkarsa.
artik onun için acı. bir azab vardır. Ey akıl sahipleri, kısasta sizin için
hayat vardır, böylece korunursunuz" (Bakara, i 78- 179). "Onda
(Tevrat'ta) onlara : cana can göze· göz, buruna burun. kulana kulak,
dişe diş ve yaralarn karşurkb kısas yazdık. Kim bunu banışlar (kısas

hakklndan vazgeçer) se o kendisi için keffaret olur. Ve kim Allah'ın

indITdini ile hükmetmezse. işte zdltmler onlard~'(Matde, 45).

ınsanlann canlan (kan1an) tecavüzden masün ve muhterem
oldugu gıbi. nfunuslan. şereflerive mallan da korunmuştur.Bun1ar
da tecavüzü haram olan Insanların temel haklarındandır.Kışınınbu
maddi ve mAnevi hak1annıkorumak için ıslamdamüeyy1de olarak her
türlü tedblr alınmıştır.

Bu cümleden olmak üzere, ıslam devletine karşı çıkıp

miislümanlarıncan ve mallanna tecavüzde bulunan. anarşi ve (esat
çıkaran, yol kesen soygun yapan eşkıya.1ara karşı da Kuran. şiddetli

cezalar getirmiştir. "Allah ve Rast1lü ile savaşanların ve yeryüzü.nde
bozgunculuk yapmaga çalışanlann cezası: (ya) öldürülmelert, ya
asılmaları, ya ellerinin ayaklarımn çaprak kesilmesi veya
bulunduklan yerden sü.rülmeleridir. Bu onların dünyadaki
çekecekleri rezilliktir. Ahirette ise, onlara büyük azab vard~' (Mai<le.
33). Bu ayette suçlannın derecelerine göre. öldünne, asma , ellert

27Şıih VeltyyuDah ed-DthIevi, HuccetuJlahj'l-Bıilfga. II, ısı.
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ayaklan çaprazlama kesme. hapis ve sürgün cezalan get1ı1lrn1ştir28.

İnsarilannmallanna olan tecavüz. gasb. telef etme. hırsızlık.

yagm.a ve soygun (nehb) şekillerinde olabJlmektedlr. Fıkıh kitablannda
tafsi1atlıca açıklanclıgı üzere. İslam hukiıkunda bu çeşıt zulümlere
karşı lAyık olan en şiddetli cezaıar ve müeyy1deler konuldugu gibi.
mazıiımun ahiretteki alacagı karşılıkve mü~atlarda açı1daıunıştır.

Nitekim malı ugruna öldürülenin şehid oldugu haber vertlm1ştir. Bu
hususta bir hadis-i şerifşu şekildev4nd olmuştur:

~Bir adam. Ya Rasiılullah.

-B1rtsl benim malımı almaya gelse. bana söyler misın (ne
yapayım?) dedi. Efend1m1z.

-Malını ona venne. buyurdu. O adam.
-Söyler misiniz. eger bentmle dOvUşürse?Efend1m1z. Buyurdu ki;
-Sen de onunla dögüş. Aynı adam.
-Ya o beni öldürtime. dedı.·Rasiılı:ıllahefend1mfz•.
-Sen şehid olursun. dedi. O adam tekra.r.
-Ya ben onu öldürürsem. deyince. Ef~d1m1z.
-Oateşt.ed1İ'(cehennemdedın~buyurdu29.
Nlteklm. veda hu~besınde de Rasiııuılah efendtmiz. Jnşanlann

temel hak ve hürriyetlerinden olan, "kanının (canuıın). malının.

ndmllsunun (uz). haram ve muhterem oldugunu ydni yasak ve
koruiımuş olduQunu"30 ünmıete son defa tenbih etın1ştir.

Ölçüler bu tken. yine de insanlar herzaman bu ölçülere riayet
etmemişlerdir. Haklara tecavüz edilmIş. insanlara gadredilm1ştir. 
Hatta. bAzı hakim kişi ve zlimreler. bu tutumlannı o kadar ileri
götürmüşlerdirki, emrt altındakilereveya zayıf bulduklan kimselere
işkence derecesıne varan zulümler yapmışlardır. Bu arada üvey
analann üvey çocuklarınayaptıklan yüreklert kanatan muameleleri
hatırlamamakmümkün degildir. Üzünt'li ile belirteltm ki bunlann iyi

. kalbii. merhametli olanlan ıstisna teşkil edecek kadar azdır.·Zulüm
konusu yalnız ink4rciIann degıl. inananlann da muhatap olduklan
bir mes'eledlr. Bundan dolayıdırki. Kur'an-ı Kertm. zaıtmlere tehdit ve
daha dünyada verilen cezalann örneklerlyle doludur. Bu husüsti
ça1ışmamızınsonunda z@rnlertncem başlıgı altında ele alac~.

Fert olsun..zümre olsun. millet olsun eger ınsanlarUahi OlçUler

'28E1malıh. m. 1664.
29MQslloi, lman. 62: 1lnnJzI. Dlyıit. 21; ıbn Mace, Hudüd, 21.
30Aynca bkz. MasUm. Bfi". ıo.
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çerçevesinde terbiye edilmemJ.şlerse haksızlık yapabilirler; Zulüm.
tecavüz. kudret1n ve tktidaruı şe'nidir. Güçlü (kadirj ve muktedir
olanlar, münasebette bulunduklan zayıf ve düşkün kimselere bazan
gÜçlerını .gösteı;mek ıçın, maddi ve manevi baskıda bulunurlar.
haklanna tecaVii:z ederler, hatta kendi arzulanm tatmln ve zayıf

bulduklan kimseıert kendı Isteklerine ram edip Istedlklert şekilde

kullanmak için Işkence ederler. BOylece güya kudretlerini Izhar
ederler. Tarıh bUnun sayısızm1Salleriyle doludur. Kur'an-ıKerim'de de
göndertlen peygamberlere Ye onlara inanan maddeten zayıf yani.
adamı. arkası, malı ve zengtnlJg1 olmayan ldmseslz fakır mü'ıntnlere.

zalim hükümdarlarınve bu hükümdarl~etrafındabulunan mevki.
makam sAhibi ve zengin, Kur'an'ın tablrlyle "mele" denilen aristokrat
sınıfın tatbik ettıgı zulüm örneklertyle doludur. Inancından dolayı

zulme ugrayanlar ma'alesef beşer tarthlnin en acı sahnelertnl
yaşaınış1ardır.Dikkate deıerbir husus da şudur ki. bır hükümdar ve
onun etrafındakibu kurulu düzenden en büyük IsUfildeyt saglayan.
tabir catzse toplum gellrleI1ntn kaymaguu ytyen bu tuzu kuru seçkin
sınıf (mele'). daıma peygamberlere ve peygamberlerin da'vetine karşı

- çıkmışdır. Işte Nemrüdlar. F1r'avn'lar, Şeddat1ar. Askhab-ı Uhdüd ve
Roma'nınNerpnlan... çünkü bu hükümdarlar ve onların etrafındaki

Idareye ortak seçkin zümre. Insanlan ezen. sömüren. agızlarından

.çıkan kanun sayılan. Insanlan kendilertne kul köle eden bu
zorbalar,saltanatlannın.zulüm. gözyaşı ve Işkenceye dayanan
düzenler1n1ıl peygaıiıberlertn getirdiklert hak davetle yıkılacagım

biliyorlardlo Çünkü peygamberler. bır Allah'a ımanı. hakkı hakikatı,

HakAnlyeU, adaletl getinnekte Idiler. Insanlan ınsanlara kul
olmaktari kurtanp hepsinin Rabbı olan Al1ah'a kulolmaya davet
ediyorlardı. DIger insanlarla bır sayılmak. hepSinin yaratıcısı.

yetlştire.ni, besleyip büyüteni ve nzık vereni bir Al1ah'a kulolmak ve
.ona boyun egıp secde etmek bu zulüm önderler1n1n Işine gelmiyor•

. zulüm düzenlerini sarsıyordu. Onun ıçın bu zellim Uranlar. bütün
güçleriyle peygamberlere karşı çıknuş1ar.onlara ve onlara inananlara
her tUrlü ışkenceyi reva görmüşlerdir.Flr'avn halkı tehdit ederek Hz.
Miisa'ya Inanmalarını engellemiştir.HFlr'avn ve adamlarının,

kendUertne kötülük yapmasından korktukları fçtn, kavmiilm içmde'
MıIsl1'ya yalnız bır takundan başkast tmWı etmedi. çünkü Ftr'avn o
yerde (MtSır) çok hllktm ve pek aşUl giden taşkınlardandt"(yünus.
83).

Mekke'ntn ilert gelen, söz ve nüfuz sahlbllrt kıynn müşrtklertde
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Hz. Peygainbere karşı çıkmışlarm.ona ve ona ınananlaraönce alay ,
egıence, sonra hakaret, sonra boykot, Sonra tehdit ve Olümlere varan
her türlü zulumleri yapmışlar, bununla da yetinmemişler, oolan
yurtlanndan çıkmak zorunda bırakmışlardır. Bu durumu Kur'an
şöyle tescil eder:

"Onlar Su-JRabbtmiZ AUah'dır." ~lerindendolayı hakSıZ yere
yurtlarından çıkarıldılar r...J" (Hac.40). "SiZe ne oluyor ki, Medine'ye
hicret edemiyerek..Mekke'de bıçare kalıp: "Ey. Rabb'imiz! Bizi halkı

zalim olan şu memleketien çikar , bize tarafından bir sti.hip gönder.
bize katından bir yardımlCl yolla" diyen erkekler, kadınlar ve
çocuklar ugrunaAllah yolunda düşmanla çwplŞmıyorsunuz" (Nisa,
75).

Kur'an'ı dikkatlice okuyan kimse. tevhid ve da'vet önderi
peygamberlerin bizZat kendUer1niİ1 bile, alay. ha1G\ret, boykot, tehdit,
hapis. yaralanma ve hatta ölüm gibi çeşıt çeşıt zulümlere maruz
kaldıklannı görür. " AUah'ın ayetlerini tnkıü edenler ve h(ıkslZ yere
peygamberlert öldürenler. fnsanlar arasında insaJ ve adaletle
emredenleri ezip yok edenler oor ya J Işte onlan çok aedelı bir azdb·i1e
müjdele" (AI-i tmran. 21). Şu halde peygamberlerin varlsıeri olan
alJınlerde bu gibi kötü muamelelerej(atJanınayahazırlıklıolmaııdırlar.

Bu dünya bir tmtihan dünyasıdır.Zulüm payıdar ohnaz. Hikmet
sahipleri, "mülk (hükümranlık. tktidw), küjürle devam eder, zulümle
deıxımetmez" demJşlerdır31. Bu yüzden zalimler ve zAlim Iktidarlar,
kısa bir müddet parlak ve şatafatlı hüküm sürseler de çok geçmeden
yıkılır ve tarthm karanlık sayfalarına gömülürler. Bir de arkalarına

kötü bir isim, kötü bir lanet bırakırlar. "Rabbin şehlrlerin anası (olan
Mekke) de onlara ayetlerimizi okuyan bir elçi göndermedikçe ülkelert
hetdk edici degildir. Ve biz, halkı zdIiJ!1 olmadan ülkeleri heldk edici
degiliz" (Kasas, 59). Şu halde Iyi akıbet muhakkak ki muttaki1ertn
olacaktırWraf, 128). Öyleyse zulümle devam etmeyecek hükümranlık,

adaletle devam edecektir. Bunun Içmdırki, adAlet mülkün (devletin.
iktidamı. hükümraıl1ıgın) temeli ohnuştur.

zalim kişi. zümre ve kuruluşlar, Cenat>-Hakk'ın.dünyada
kendilerine biraz mühlet tanımasından şırnai'arak; zulümlerinm
yanlanna kalacagını veya bu zulümlertnl devam ettirebileceklerin1
zannederler. Halbuki Cenab-Hakk buyuruyor ki :. "Nice ülkeler oor id

31~B~.• m.544.

141



duvarlan (alta yıkılan) tavanlannın üstüne çökmüştür. Nice
kuyularla yüksek saraylar (sahipsiz) bomboş~:brrakt1mıştu r. (Hac.
45).

Köhilüge kötülükle mukAbele pek tasvip edUen bir ahlAk
olinadıgı halde, İslam'da sadece mazıümIar. bundan müstesııa

tutulmuşlardır. "Allah kötü sözün açıkça söylenmesini sevmez.
Ancak zulme ugrayanlar Mriç (Zulmedaen kimse ferydt edebilir.
Mltrnin kötülügünü söyleyebilir, ona beddua edebilir). Şüphesiz

Allah işitendir, bil.ent1iT' (NisA, 148). Bu ayetln tefs1ı1nde müfessirler,
parantez içerisinde verd1gimlz isUsnaıarla mazlümun haklı tavnnı

açıklaımşlarda32. Nitekim şAirler hakkındaki şu ayet-i celilede de bu
husus vurgulanır. "Şairler (e gelince) onlara çia azgınlar uyar.
Gôrmüyor musun onlan. (nasıl) her lXidtde şaşkın şaşkın dolaşlTleu ?
Ve onlar yapmadıklan şeyleri söylerler. Ancak inananlar, iyi işler

yapcinleu. AUah'{ çok anunlar ve kendilerine zulmedildikten sonra
(düşmanlarına)üstün gelmeye çalışanlar böyle degtldir. Zulmedenler
yakında nastl bir inkı1dba ugrayıp devrileceklerini bileceklerdir"
(Şuara, 224-227l. zaten Cenab-ıHakk. halkı zallm olaiı ülkeyi daha
dünyada iken helAk eder. "(...) Biz ahiı.lIsi zdlun olan memlekeUerden
.başkastnt heltik edtci dega~' (Kasas, 59).

Bütün yaratilmışlann çok merhametli (Rahim) Rabbı olan
Allah. kullan işkence derecesinde zulme maruz kalıp dara
düştüklerindeonlann imdadınayetişir. Dualarınaderhal icabet eder.
Nitekim bir hadis-i şerifte "Mazlümun duasından sakınınız, çünkü
onunla AUah euasU1da perde yoktur"33buyurulmuştur.

ZAUm yine bir gün zulme gtr1ftar olur ahir,
Elbet ev yıkanın olur hanesi viran.

32 BeydaVi,·I. 252: Cdılleyn. aym kitabınh.ıişlyeslnde;EImalılı, lll, 1506.
33 Buhari. C1hıid, 180; Zekat. 63: Mezaltm, 9; Milsltm, lman. 29. .
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EBU HAYVAN EL-ENDELÜSİ

VE
1EFSİRDEIdMETODU

Dr. Hüseytn AvnI Çelık

Umurniyetle "Ebri Hayytm" diye bUinen müell1fin tam adı:

Muhammed b.yüsuf b. Ali b. Yüsuf b. Hayyan'dır. Lakabı;

Esinıddin'd1r. Kaynaklardaki bilgilere göre Ebü Hayyan 654/1256
şenesi Şevvaı ayımn son günlerinde. Ormata'ya bagb Matahşanş

denilen yerde dogmuştur1 .

Ebü HayyAn çocukluk ve gençlik yı1lanm dogum yeri olan
Grmata'da geçlrm1şUr2 . Ancak çocukluk yıııanmn nasıl geçUgi
haldemda kaynaklarda herhangi bir bUgiye rastlamak mümkün
olmamıştır. Yalnız şu var ki müeIl1fin yaşadıgı devirde Gımata'nın

dini ve ilmi çevresinin oldukça parlak görünümu nazari dikkate
alacak olursak. O'nun nasıl bir ortam içinde çocukluk ve gençlik
yıllanm geçirdıgi hakkında az çok bir kanaat sahibi olabU1r1z3 .

Büyük bir ihtimalle müelllf Gımata'nın sosyal çevresinde hayat
gatlesinden uzak. huzur içinde hayatınısürdünnüştür.

Küçük yaşta keİıd1n1 ilme veren Ebü HaYran. kısa bir zaman
süresiIçinde kend1n1 yetiştlrebilm1ş ve hocalan henüz hayatta iken
talebe okutmaga başlamışhr4 , Her ne kadar çocuklUk hayatı

hakkında tefeınıatlıbir bilgiye sahip c;legUsek de. O'nun tahsU hayatı.

ldmlerden hangi ilfmleri okudugu ve nerelerde hangi 1limlerden icazet
aldıgı hususları kaynaklarda detaylı ve açık bir şekilde ifAde

1 ıbn Ta~ri Berdi, en-NucOmu'z·Zahira, X. ILI; Tacuddiin es-Subki,
Tabakatu'ş-Şaft'lyyetul-Kubra, IX. 276; Ibnu'l-Hacer, ed-Duraru'I-KAiulne.
V, 70; ıbnu'l- 'lmad. Sezeratu'z-Zeheb. VT. 145; eş-Sevkani, el-Bedru't-TalJ '.
II. 288; ı~mall Paş.a Hed~etu'-a:!fin.lI. 152; Dr. ez-Zehebi, et-Tefsir Ve '1
Mı1fessirOn, I, 317, ez-zrikli. e1-Alam. VTII-26.

2 el-Makkaıi. Nefhu't-TIb. ır, 580.
3 Prof.Dr. W.Barthold ve Prof.Dr.M."Fuad Köpnııo. ıslam Medeniyetl Tarihi,
(DlyanetJşleriBaşkan.lıgıyayınlan. 1984). 132.135.143.

4 el-Makkari, Nefhu·t-TIb. LI. 540; lbnu'I·'lmcid. Şezeratu'z-Zeheb.VI. 145.

143



Ebü HayyAn. tahsiline Oırnata'dak1 hocası, Ebü Muhammed
Abdulhakk b.Abdillah'tan Kur'an-ı Kertm pkumakla ve kırAAt dersi
almakla başlamıştır. Sonra da muhtelıf hocalardan degişik ilim
dallarında tahsil yaparak. ögreniminin ilk dönemini kendi -.
memleketinde tamamlamıştır.Önlerinde diz çöküp kendllerinde~mm
ve fey1z aidıgı hocalanndan bazl1annışöyle sıralayabiliriz:

Gırnata'da ; Ebu Ca'fer b. ez-Züheyr. Ebü Ca'fer b. Beşir, Ebü
Ca'fer b. et.-Tiba'dan; Malaka'da; İbn Ebi'l-Ahvas, Ebü Abdillah b.
Abbas el-Kurtubi 'den; Bicaye'de: Ebü Abdillah Muhammed b. Salih
el-Kinnani'den; Tunus'ta: Ebü Muhanuned Abdullah b. Harun'dan
kmıat. nahlv, lügat ve edebiyat gibi dersleri okutmuştuı-6' Daha
sonra 679 veya 680/ 1281 yılında memleketinden aynIarak şimali

Afrika'ya geçmiş. oradan da 1skendertye'ye ugramış, Hicaz. Irak ve Şam
havalisini ziyaret etmiş. bu arada İsk~nder1ye'deAbdunnasir b. Ali b,
Yahya el-Meyı1ti.AbdulvahhAb b. Hasan'dan; Mekke-i Mükerreme'de
Ebu'l-Hasan Ali b. Salih el-Ceseni'den ve diger. ünlü ilim
adamlarından kıraat, fıkıh. hadis. nahiv derslerini okumuştur. Bu .
ziyaretlerini tamamlayan müell1f tekrar Mısır'a avdet etmiş.

Kahire'deki Mansüriye Medresesinde talebe okutmaya başlamıştır.

Aynı zamanda hocası İbn en-NahhAs'ın gramer derslerine devam
etmiştir. Bu hocası (698/1289) yılında vefat edince. ona halef
olmuştur7.

Görülüyor ki Ebü Hayya.n, nahiv. edebiyat. lügat ve kırAAt

ilimIeri yanında. tefstr; hadis ve fUuh Uimlerini de okumuş ve bu
konularda da büyük bir maharetkesbetm1ştir.Sonra okudugu bu
ilimler ugrona bunca zahmeUere katlanarak pek çok yer ve şehir

gezmiş ve görmüş. muhtelif bilginlerin· tedris halkalannda
bulunmuştur.

Bizzat kendisinin dinleyerek. v<?ya kitaplanm okuyarak,

5 tbnu'l-Cezen. Tabak.atu·l-Kurra'. II. 285-286; tbnu·I-Hacer. ed-Duraru'l
Kamine. V. 70-71; eş-Şevl$1i. el-Bednı't-Tall', II. 288;Dr.ez-.Zehebi. et-Tefsir
Ve'I-Müfessiriln. I. 317-318. . ..

6tbnu'l-Cezeri.Tabakatu'I-Kurra',11.285-286:1bnu'I-Hacer,ed-Ouraru'l
Karnıne, V,71: tbnu'l- 'tmad. Şezeratu'z-Zeheb. VI. 145-]46; eş-Şevkani~l
bednı't-Tal!'. 288: el-~akkaıi .Nefuu't-Tüb, 11,540; el-Ketbi Fevatu'l-Vefeyat,
LV. 71-72; Dr. ez-Zehebi. et-Tefsjr Ve'l MOfesslrün. 1.317-318

7 et-Makkarl, Nefhu't-TIb. II. 563. 584.
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kendilerinden naklettlgı hocalarından bazl1annı da burada anmak
yednde olur. Mesel~yukanda ztkrettJglmJz hocaıan dışında; ıshak b.
Abd1rrahiInb.Muhammoo b.Abdılnlel1kb. Dtrbaş, Ebu Bekr İbnAb~
b. Yahya b. Garlb eı.sagda.di.Saftyyuddin el-Hüseyn b. Ebi Mansür b.
zaflr el-Hazreci, Ebu1-Hüseyn Muhammed b.Yahya b. .Abd1rrahnıAn b.
Rabi' el-Eş'aıi.Vecihuddin Muhammed b. Abdirrahman b. Ahmed el
Ezdi tbnu'd-Dehha.n, Kutbuddin Muhammed b.Ahmed b.AIi
b.Muhammed b.KastalAni, Radiyyuddin Muhammed b.Al1 b.Yusuf el·
Ensart, Necibuddin Muhammed b.Ahme.d b~Muhanuned b.el-Müeyy1d
el-Hemeda.ni, Mekki b.Ebi'I-Ka.sun İbn Hamid el-İsfeharu: es-Saffar,
Muhammed b.Ömer b.Al1 es-Sa 'di ed-Darir İbnu1-Fartd,Zeynuddin
Ebu BekI' Muhammed b.tsmal1 b.Abullah b.e1-Emna-ti. Muhaımned
b.Hüseyn b.Hasan b.tbrahim ed-D~ri İbn el-HaUl, Muhammed
b.Abdllmü'mln b.Muhammed b.yusuf el-Ensa.ri, Muhammed
b.Abdillah b.Muhammed b.Ömer el- 'Ansi, Abdullah b.Muhammed
b.Harun b.Abdilaziz et-TiÜ el-Kurtubi. Abdull~ b.Nasrullah b.Ahmed
b.Raslan b.Feteyc1n b.Kclnı11 el-Hazmi. Abdullah b.Ahmed bJsmall
b.İbrahimb.Farts et-Teymi, Abdurrahman b.Yusuf İbn Hatib el-Mızie,

.Abdulaziz b.A.bdlrrahman b.Abdil 'ali el-Mısri es-Sukkeri. Abdulaziz
b.Abdt1ka.dir b.tsmat1 el-Feya1i. Abdulmu'U b.Abdilkerim b.Ebu'l
Mekarım İbn Menca el-Hazreci, Ali b.Sa.lih b.Ebi Ali ıbn 'Yahya
bJsmal1 el-Hüsni el-Behnesi. Gc1zi b.Ebl'l-Fadl İbn Abdl1vehhab el
Hallavi, el-Fadl b.Al1 b.Nasr b.Abdillah b.Hüseyin b.RavcUıael-Hazreci,
Yusuf bJshak b.Ebi Bekr et-Taberi el-Mekki, el-Yüsr b.Abdillah
b.Muhammed b.Hale! b.el-Yüsr el-Kureyşi,Müennes bint el-Mel1k el·
Adil Ebl'Sekr İbn Eyyüb b.şadi. şAintye bint el-HMız Ebi Alı Hasan
b.Muhammed. et-Teymiyye. Zeyneb bint Abdtllatif b.yusuf
b.Muhammed b.Al1 el-Bagda.d~.

Esasen müelUfJı1 en önemli özellikler1nden btr1 de. O'nun nerde
-Oıursa olsun ve hangi şartlarda bulunursa bulunsun hakikatı

aramasıve bulmaga çalışmasıdır.Kendisi gerçek gördügü şey ugruna
hi~ bır fedakarlılrtançektnmemektedtr. Netek1m kendi memleketinden
ayrılmasuıa sebep olan hadiseler zinc1r1 de bu görüşü teyid eder
mahjyettedtr.

Ebu Hamn'ınGırnata'danaynlış sebebi. kaynaklarda farklı·bir

8 tbnu'l-Cezeri. Cayetu'n"NlhAye, 11,285: tbnu'l-Hacer, ed-Quraru'I,Kaınlne,
V,70: el-Makkaıi, Nefhu't-llb. II.550-551:tbnu'l- 'tmiid, sezenUu'z-Zeheb,
Vl,145: eş-ŞevkanI, el-Bedru't-Taıı " n,288: Dr.ez-Zehebl. et-TefsIr Ve'l
MOfesslrfin. 1.317.
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şekilde anlatılmaktadır. Bazılanna göre; hocası Ahmed b.A1.l b.et·nba.'
ile Ebü Hayyanarasındabazı ilmi tartışmalarvukü bulmuş, bunun
neticesi olarak, Ebu Hayym, hocasun tenkit eder mahiyette olan "el
Ilmd' Fi lfslidi Icazet ıbn et-TibQ.' .. adun verdigi kitabı telif etmişti.

Bunun üzerine hocası onu, "el-Fakih" adı ile bilinen Emir
Muhammed b.Nasr'a şikayet etmişti. Emir de Ebu Hayyanı

cezalandınnaküZere huzuruna çıkanlmasunemretti. Bu durumdan
haberdar olan müellif, gtzlice deniz yoluyla doguya kaçmıştu9.

Diger bir görüşe göre de, manbk, felsefe, matematik ve edebiyat
gibi ilim dallarında Iİlütahassıs ilim adaınlanndanbazılan Sultan'a
gelerek : Biz yaşlandık, biZden sonra bu 11imler! başkalarına

aktaracak utm adamı yetiştlnnek istiyoruz. Ölmeden önce, bu ilim
dallarında adam yeUştirebilmemiz için bize talebe tahsis. edilmesi .
uygun olur düşüncesindey1zdemiş. Ebu Hayyan'ın adını, okutmak
istediklert talebeler listesine almışlardı. Hatta özellikle O'na iyi bir
maaş baglanması,kendisine yiyecek kuıı:ıanyave giyecek elbise tahsts
edilmesi de hükme baglanmıştı.Bu durumdan memnun ohnayan Ebü
Hayyan, bu konuda kendisine yapılan teklifi kabul etmemişti. Ancak
bu işe zorlanmınkorkusu, O'nun deniz yolu ile memleketinden gizl1ce
doguya kaçmasınasebep oldu10.

Ebu Hayy·a.n'ın aile hayatı ile ilgili olarak kaynak kitaplarda
fazla bir malumat bulunmamaktadır.Ancak evli oldugu, Nüdar
adında bir kızı ve HayyAn adında bir erkek evladına sahip bulundugu,
kaynak kitaplarda ztkredilmektedirll. Müellif 'in mazbut ve düzenli
bir aile hayatı yaşadıgı. ev halkına verdigi aş<ıgıdakiögütlerinde açık

ve seçik bir ,şekildegörühnektedir.

Aklı başında olan kimse ;

1- Dış görünüş itibariyle herkese karşı dostça davranmalı, içten
de, her türlü kötülükten sakımnakve kendtni korumak için herkese
karşı düşmanmışgibi muamelede buıunmalıdır.Bu konuda, düşman
kabul ettig kişilerden daha çok, dost edindıgi kimselerden
sakııunalıdır.

2- 1nsanogıu altı meselede, susınayı konuşmayatercih etmelidir.

9 el-Makkaıi, NeftıuCt-Tib, 11,583; lbnu'l-' ımad,Şezeratu'z-Zeheb,VI,146; ed
Oivüdi, Tabak3.tu'I-MOfesslrin, 11,288.

ıo tbnu'l- ' ımad, Şezeratu'z-Zeheb, VI,l46.
II el-Makkaıi,Nefuu't-TIb,11,541.
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Bu meseleler şunlardır;
aL ~ah'ın- zAtı lle 1lg1.lJ..
b) Allah'ın sıfatlan lle llgtli•

. cl Bü,t:ün p.eygamberleI1n (a.s.) durumlan LLe tIgill. -
.d} Sahabe':.t,lO.n1m (r.a.) arasında cereyan eden olaylarla Ugtli.
e) Allah'ın salih kullarına karşı dil uzatrna ile ilgıIi,

'n Devrtn mevki ve rütbe sahiplert hakkında kötü şeyler söyleme
lle DgJl1.meseleler.

4-Nefls müdafasımn dışında. hiç bir kimseye eztyyet etmemelidir.
5-İnsanlan. gösterdiklert.gayretlerde ve meselelert anlamada hoş

karşılamalıdır. Çünkü onlar. kendı akıllan seviyesinde hareket
ederler.

6-Aym devirde yaşayan tnsanlan hafife aJmamaLı ve onlara karşı

müsbet davranmalıdır.
7~YapacaAı çalışmalarda. araştıracagı konularda. inanç ve

birlikte çalışabilme açısından karşılıklı anlayış gösterebilecek
kimselerle 1şbirltg1 yapmalıdır.

8-Kendi idrakine uygun bir şekilde idrak edemlyor, kendis1n1n
ne istedigmi anlamada güçlük çekiyor diye. bu kimseye karşı

öJkelemnem.elidir. '
9-Görünüşte kötü olan sözlert iyiye yorumlamaJı. hatasından

dolayı hiç bir kimse hakkındaön yargılı oJmamalıd1l'.

lO-Cahlleyet devrine ait bilgilere dalmamalı, çaJışmalannı dini
1l1mlere teksif etmel1dir. "

11":Fakirleri göz ardı etmemeli, durumlarıyla ilgtlenmelidir.
12-İnsanlara karşı tevazuda bulunmayı kendine şia,r edirunel1.

her a,n acze düşeblleceg1n1ve bir başkasına muhtaç olablleceg1n1
unutmamalı. dolayısıyla hiç bir 1dmseye karşı böbürlenmemeltdir.

13-Fazla gülmemeli. çok şaka yapmamalı,kend1nJ Ugllendtrmeyen
konulara kanşmamalıdır.

14-Allah'a karşı ma'siyet sayılmayan, mertUge halel getlnneyen
konularda. herkese ayak uydunİ1alıdır.

IS-Herkesçe kötü sayılan işlerden kendini uzak tutmalı,

kimseden şikayetçiolmamalıdır.

16-Aııesmeve çocuk1anna ait meseleleri, arkadaş meclislerinde
dile get1Imem~lid1r.

17-Allah rızası için yaptıgı işleri, başka1annaanlatmamalıdır.

18-İnsanlarla olan münasebetlerinde, güler yüzlü. tatlı sözlü
olmalı. Allah'tan başkasınabel baglamamahdır.

İ9-Tarth klt~plarmı çok okumalıdır. Çünkü bu tÜr kitaplan
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oku~ Insana geçmiştençok şeylerkazancimrl2.

Ebiı Hayya.n•. ınsanlarla kurdugu beşeri münasebetlerinde son
derece titiz ve ölçülü davranırdL Içinde yaşadıgı hayat şartları O'nu
tutumlu olmaya zorlamıştı. Hatta bazı kaynaklar: ~erırescöm~e

övünürken Ebu Hayya.n cimrilikle iftihar ederdi, şeklinde ifadeler.
kullanmıştır.Ayru kaynaklann ifadelerine göreEbii Hayya.n.· talebeSi
es-Safedi'ye : "Sana cımrt.deseler bJle, cebindeki PID-aYa sımsıkı sanı ve
ona sahip çık. Çünkü, iıisanlann sana, c1mr1sin demeleri, el uzatıp

onlardan yardım istemenden 'daha hayırlıdır"13 demiş ve bu
talebesine. kend1ıieait şu mısralanokumuştur:

14 .

r&-JI~ ~l:.öU .~~ ~ulSl,. ı; i.ı.i .li L.J,i ~.I~J

.................... ~'.I~.ı;~f'
"Keserne gtren bır'parayı talepetmen. kısır olan ,kimseden yavru

beklemene benzer. Ben o parayı kazanmada yorulacagım sonra da
onu zayedecegim ha ı.. ~ ..

Ebü' Hayya.n. tutumlu olmasına ve başkalarına muhtaç
olmamak için paraya ve mala karşı büyük ölçüde meyletmesine
ragmen. bazen paranın msan içinbüyük bir tehlike arzetUglne
J.nanmışve aşagıda1d manzumeler1nde bunu dUe geUrmtştlr :

15

UW1~ı:.ıt.ob ~ ~~.WI.l f"~' \)1

ut.-1...w "\...1 ıi? c.p' ir or-U'li ir;:.ı

"Insanoglu. ·kadına ve paraya hiç güveronesin. Çünkü bunlar
insalUn aklını başından alır. dogru yoldan saptırır, ışledig1 kötü
şeylerigözüne. 1y11ş yapıyormuşgıbi gOster1r".

16

~,~c~~ f"'J~ .~~v'!~ eA ,.;'
r=u "..1 ır'l' ı,;,1.;I,J~.1 "'.It \.o ~'Jl"~I:~ ~

"Geri çevrt1mesi mümkün olmayan bir vasıta ile geldi. yaralara
merhem olan beyaz dirhemle geldik!. bu d1r~emler.yapılmasıgüç
olan işleri son derece kolaylaştırır. Her gencin"arzu~unu ra~atlıkla

12~el-Ma.kk.ari, Nethu't-'lib. 11.565-566.
13 a.g.e., II. 543.
14 a.g.e.• 1I.54~.
15 a.g,e., Il. 543.
16 a.g.e.. Il, 543.
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yerine gettrlr".

Muellif hoş sohbelli ve tatlı cUlliydi. MecUSıne kat$.nlar O'nu
zevIde dinlerdi. VerdJgI dersten ve yaptıgı uzunoohbetlerden" hiç
usanmazlardı. Uzak memleketlerden gelerek O'nun tedTlsat
halkalanna katılıp, önunde diz çökerek O'nun 1lminden ve (eyztnden
faydalanan pek çok talebesi vardı. Ebu HayyAn. zeki talebelertni
digerlertnden daha fazla sever ve onlara karşı saygı duyardı. Miielltf
latifeyi sever ve zaman zaman latife yapardı. Latifeler1n1 bazen
nazıııederekyapardı~ Mesela yünden işlenm1ş elbise gtyen bir gence
hltaben şu beytleri nazmetmişt1r:

17

..,-i~ .J~ JS'~ 1t"l6. lt.J ~~"..,i ~~ L,...~ ltr

- # ~v-i r".,JI J ı.,...; ~ er-1J""'"'tı. ~J ~~,...;;r
"Ey kendis1n1 'yünun en kalitelislyle gtyind1ren ! Ey her turlu

fazUet ve nezaketten yoksun olan ı Dun dişi koyunun. bu gun-de bır

koçun sırtındabuıunanyiln Ile mi ~nfırsun i'~ .

Eserleri :

-Ebu HayyAn'ın butiin hayatı, 1l1m tahsil etn.ıek, talebe okutmak,'
hak uınına mucAdele vermek ve muhteHf ilim dallarında kitap telif
etmekle geçttgl bır gerçektir. Muellif 'ın tel1f ettIgI eserleri, muhtelif

.'
kaynak kitaplarda, farklı sayılardaz.J.kredilmektedır.

MeselA eş-Şevkmıi. "el-Bedru't-Tli!i'" adlı kitabında37 18; İbn

Hacer, ."ed-Duraru'l-KdmCne" adlı kitabında 43 1 9; el-Ketbi.
"Fevdtü'l-Vefeydt" adlı kitabında 442 O; Brockelman,
"Supplementband" adlı kitabında 202 i; İbnu'l-'tmld, "Şezerl1tu'z

Zeheb" adlı kitabında 2222 : eserinin adını vemken. " Hediyew'l -
.Arifın" muellifi BagdaUı tsma.ll Paşa Ise Ebü Hayylp.'ın telif etugı

eserlerden 5823 kitap adı verflmiştlr.

Daha önce ztkrettiglmlz gibi, Ebu lIayyAn çok yönlü bir

17 a.g.e., II, 537.
IS eş-Şevkani, el-8edru't-TaJ.i " n, 289-290.
19 İbn Hacer, ed-Ouranı1-Kam1ne,V, 71-72.
~ el-Ketbü, FevatQ'I-Vefeycit, IV, 72-73.

. 21 Brockelmann, Supplementband, 11.135- 136.
22 İbnu'l- ' tmad, Sezeratu'z-zeheb, VI,147. __

- 23 aa:gdath ısmail Paşa, HedlyyetQ'I-Artrın, II, IS2~153.
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şahsiyettir. O'nun ilmi faaliyetleri arasında yer alan en OnemlI gayret
've mesa.ıIerJnden b1r1 de. çok sayıda fitm adanu yetlştinnestdir.Ebu

HayyAn'dan ders alan ve muhteltf ilim dallarında ün yapan
talebe1ertnden bazı1an şunlardır :

- es-Sefakusi; 1brah1m b. Muhammed (v. 742/1342)24.
- Takiyyuddin; Muhammed b.Abd1llaUf b.Yahya b.Al1 b.Temnıam

eş-şan 'i (v. 744/1344)25.
• BurhAnuddin; İbrahim b.LActn b.Abd1llah eş-Şa:ft'i. {v.

749/1348)26.
- BurhAnuddin; ıbrahlm b.Ali b.Yahya b.Halef en-Nahvi (v.

749/1348)27.
- Tacuddin; Ahmed b.Abdllka.dtr b.Ahmed b.Muhartımed (v.

749/1348)28.
• Şihabuddin; Ahmed b.Yahya b.Fadl1llah b.Mücella. (v.

749/1348)29.
- Bedruddin: el-Hasen b.KAsim b.Abd1llah b.Ali el-Mura:di (v.

749/1348)30.
- Muhibbuddin: Muhammed b.Abd1llah b.Muhammed b.Lübb

b.es-Sc1Jg el-Emevi (v. 749/1348)31.
- Ebu'I-Abba:s: Ahmed b.Sa'd b.Muhammed el-Askeri (v.

750/ 13SOj32,
• Cemaluddin es-Subki; Hüseyin b'Alt b.Abdllkan b.Ali

b.Temma.m b.Yusuf(v. 155/1354)33,
- es-Semin; Ahmed b.yusufb.Muhanuned (v. 758/1355)34.
-Tak1yyuddin es-Sübki; Ali b.Abdllkafi b.Ali b.Temmam lv.

176/1355)35,
- Cemaluddin İbn H1şAm; Abdullah b.Yüsuf b.Ahmed -b.Abdillah

(v. 761/1.360)36.

24-lbnu1'lmad. Şezenitu·z-Zeheb. VI, 145.
2') a.g.e.• VI, 141.
2B a.g.e., VI, 158.
'zl a.g.e., VI, 158.
28 a.g.e., VI, 159.
29 a.g.e., VI. 160.
:D a.g.e.. VI. 166.
31 a.g.e., VI, 160.
32 a.g.e., VI, 165.
3J e.g.e.• VI,177.
34- a.g.e., VI, 179.
36 a.g.e., VI, 180~
36 a.g.e., VI. 19 lo,
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~ Beh.a.uddin es-Sübki: Ahmed b.Al1 b.Abd1lkafi {v. 773/1372)37

"" es-5afedi; HalJl b.Eybek (v. 764/1363)38.
-Ş1habuddinIbnu'n-Nakib;Aluned b.Abdfrrahman b.Abd1rrahim

(v. 764/ 1~)39•.
- ıbn Akil; Abdullah b.AbdirrahmAn b.AbdJlWı b.Muhammed el-

Kureşi (v. 769/1367)40. '
- Tacuddin es-Sübki; Abdulvehhcib b.Ali b.Abdllkcifi (v.

771/1370)41.
- Cemaliiddin eı-Isnevi;Abdurrahim b.Hasan b.Al1 b.Omer b..Ali

b.lbrahim (v. 772/1370)42.
- Na.zmıu'l-Ceyş; Muhanuned b.yüsufb..Ahmed b.Abdiddcilm (v.

778/1377)43,
- ıbn Menük; Muhammed b.Ahmed b.Muhammed (v.

781/1380)44,
- Şemsuddin İbnu'n-Nakk.aş; Muhammed b.Ali b.Abdllvahid

b.Yahya b.Abdirrahiın(v. 163/1361)45.

Vefatı

Ebü Hayyan, 745/1344 senesi Sefer ayının 28. Cumartesi günii
akşam iistü Kahiretdeki evinde vefat etmiştir. Cenazesi. Babunasr
d.ışındabulunan Safiyye mezarlıgtnda defnedilıniştir. Öliimü üzerine
bir aydan fazla bir zaman geçtikten sonra O'nun için Şam'dakiEmevi
Cam11nde Rabiyülcihtr ayında giyabi cenaze namazı kılınmıştır. Ebu
Hayycin hayatının son yıllanm, gözlerini kaybetmiş kör olarak
yaşamıştır46.

Endiilüslii bazı ilim adamları, Ebü Hayycin'ın vefat yılını,

743/1342 olarak. vermekted.lr47. Ancak müellifin vefat ettigi yer olan
Mısır ve diger dogu memleketlerinde bulunan uleınamn tesbit etttgi

37 a.g.e.• VI. 145.
38 a.g.e., VI, 200.
~ a.g.e., VI. 200.
40 a-g.e., VI. 214.
41 ag.e.. VI, 221.
42 a.g.e., VI, 223.
43 a.g.e.• VI, 259.
44 a .g.e., VI, 271.
45 a.g.e.• VI. 198.
46 el-Makkarl, Nefhu't-TIb. Il.- 538; tbnu'l- 'lm4d. Şezeratu'z-Zeheb. VI. 147;

-ez-Zr1kli. el-A'ıam, VIII. 26.
47 el-Makkarf, Ne1hu't-TIb. II. 559.
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vefat tarihinin (745/1344) daha Jsabelli olacagı kanaat! haldm
olmaktadır. Çünku Ebü Hayyan. Endülüs ulernasinln bulundugu
yerden uzak. dogu uleması arasındavefat etmJşt1r~

Ebü HayyAn'm Olümü Ue ıslAm AlemI. takriben bundan
altıbuçukasır Once buyük bır Uim adamını, eşsiz mücahId bır Imanıı,

selef-I Sa.11hin'in yolundan ayrılmayanve hür duşünceninbir ııderinl

kaybetmIşti. Fakat O, gerldebıraktıgı ve günümüze kadar degerinl
kaybetmeyen eserlertyle halen yaşamaktac;lır.Ebü Hayya.n'ınardından

blnlerce insan gözyaşı dökmüş, matemIere burunmüştür.Vefatından

sonra pek çok kimse. hakkında Iyi şeyler söylemış. O'nun degerll bir
insan olduguna hükmetmiştir. Biz burada sadece, Olümü üzerine,
talebesi es-Safedi'nIn (v" 764/1363) hocası olan· Ebü Hayyan
hakkındanazmettıgi şu beytlerl zıkretmekleyettneceglz :

48

ıJ;.J \r IJull.J \..~I.IJ.Jl! ~ vi iJl$ r\..i~\..

i.) \)l .J~i ~1 u-J.J.."s.J .ı...J...J,.;..c

i~.",;.i uIJ..) '-'" ıJJ+.. IJ.1JI.J~ i~i .~
1;1 iJI e-t \r JJ.#I ~L~ vi .ıJ-..JJ

~ ,s .J L.iJJI~ ,s uu..~viı;u .J
L~ iJl J,i~ "-ı ~ ~~...J j'JJU ~\.. iJI

I;~l .~ vi '.J~»i ~j 4CJ~~ .J
"Sahasında otorlte olan ve Insanlan p~şInden sürlikleyebUen

ııder vefat etti. Nahiv kltaplarındam1sal olarak geçen Zeyd ile Amr ve
bu tlımle ugraşanlar O'nun Için agladı. O'nun "Bahru'l-Muhit" adlı

tefsIrt. bu sahada istifade etmek isteyenler Için nefls bilgiler bahşeden
btr deryadır. Hz. Peygamber Mustafa (s.a.v.)'nınhadIslerinlrlvAyet
ettiginde. en sahih ve en dogrusunu Tlveiyet. eder. O. eşIne ender
rastlanan btr şairdir. NIce manzüme ve kasideler yazmıştır. KendIsi
ebedi a.1eme lrtlhal etmIşse de anısı haştr günunedek yaşayacaktır.

Rabbı O'nu Rahmetine gark etsin. Mahşergunünde Havz-ı Kevser'den
kana kana içmesınıO'na nasıp etsin".

Ebü Hayyan'ınhayatı. hocalan. talebeleri ve eserleri hakkında
bilgI veren eskl ve yenı olmak üzere pek çok kaynak O'nu OVIİ1üş ve
tlmi şahsIyetinden söz etmJştır49.

48 a.g,e.• ll, 539-540.
491bn Tagrt Berdi. en-Nucümu'z-zahlre, X. ı ı ı-ı 15: Taeuddines-Subki.
Tabak.atu'ş-Şi'ıfl 'tyyell'l-KObra, IX. 276·307; tbnu·ı-Cezeri.Gayetü'n-NIhaye
Fi Tabak.atı'l-Kurra.H, 285-286;lbn Hacer, ed-Duraru'l·Kamioe. V, 70-76;
ed-Oavüdi Tabakatu'l-mOfes.sınn.II, 286-29J,: Ibou'ı-tmad,Şezeratu'z:c-
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Ilmi ye Edebi ŞahslyeU

BilJndJgi gibi bir muel1J1ln delen. karakterine. sosyal hayattald
yer1ne. umi faaliyetlerine vetellf ettJgI eserlere bagbdır.

Ebü Hayyan'ınMısır'a ge1digi devirde. Mısır. Şam. Bagdal. Küfe.
Basra: birer ilim merkezi haline gelmJş. İslami. Taı1hi. edebi ve IctJına1

-sahalarda yapılan çalışmalar. İsıam kültuni ve edebiyatınıvucüde
getirnıJşti. Meın1ük1er devrinde. haçlı akınlan ve Mogol istila.sı Ue
duraklayan ilmi ve kiiltürel hayatın tekrar canlandıgı görülür.
Memiük su1taıilan ilim ve kültürün devleti ayakta tutmada Önemli
rolü oldugunu anlamışlardı.bu yUzden 1l1m adamlanna deger venııtş
ve onlann sevgisini kazanmışlardı. İlk tahsilini memleketinde yapan
müell1f. ilmi faaliyetlerin son derece hareketU oldugu ve bir ilim
merkezi haline gelmişbulunan Mısır'a yerleşmiştir.Birer 1l1m merkezi
olan Mısır ve Şam'da muhtelif ilim dallarında pek çok kitap telif
edilmişve çok sayıda Uim adamı yeUşm1ştt Bilgi hazines1tı1 artınnak
ve kültürunü gelişUnnek Isteyen Ebu HayyAn. elbette mevcüt
.imkAnlardan faydalanacak ve kendisini en mükemmel bir ~k1lde

yetiştirmefırsatını bulacaktı.

Ebu Hayyan. Mısır'da ve diger Uim merkezlerinde. Arap Dili ve
edebiyatı. nahiv. sarf. ıügat. tefsir. hadis ve diger dini 1l1mleri arzu
ettigt seviyede ögremnek için bu dallarda kendisine ders verebilecek
ilfm-lrfan sahibi faziletli hocalan kolaylıkla bulabilm1ştir. O. bir
yandan hocalanndan ders alırken öbür yandan da durmadan kitap
okuyor. talebeye ders verıyor ve iba.detle meşguloluyordu. es-Safedi•

.hocası Ebu Hayyan hakkında şöyle der : "Ebu Hayyan'i ne zaman
gördumse. O'nu ya ders dinlerken. ya kitap okurken. ya kitap
yazarken. ya ibadet yaparken. ya da bir şeyle meşgul· olurken
görürdüm50;

Ebü Hayyan'ın eserleı1n1. gözden geçirdigwizde. O'nun geniş

kültüre sahip. ilmi seviyesi yüksek ve emsal1 ender bulunan bir
şahsiyetoldugunu görürüz. O. muhtelif mm dallarmda tahsil yapmış
ve bu dallarda pek çok eser teur etmiştir.

=Zehheb, VI.145-147; el- Makkaıi, NeOıu't-TIb. 11535-584; Baı!datlı ısmaU
. Paşa, HedtyetOl-Ar1fm. ll, 152-153; elKatbi, Fe'iatQ'I-Vdeyat, Iv. 71-79; et~
Tefsır Ve1-MOfess1ıiin(Dr. Ez-Zehebi), 1. 317-821; ez-zt1k.li,eI-A'I:ını,VIII, 26;
Brockelmann, Suppl. II, 135-136.

50 ıbnu'] , Imad, SezenUu'z-Zeheb, VI. 145; eş-ŞevkanI. el-Bedru't-TAlI ',II.
288; Dr.ez-Zehebi, et-Tefsir Ve']-Mufessbı1n, I. 317. - .
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Mesela. Tefsır ilnıJnde; "el-Bahru1-Muhit": "en-Nehru'l-Mdddü
mine'l-Bahn-5I.

KırAat ilm1nde; .. 'lkdu'l-Leô1i Ffl-Kudd!t's-Seb'(l- 'Avc2lf'; "er
Radu'l-Bdstm l'l Kırliett 'Asun"; "Gdyetü'l-Mat1üb Ft Kın2ett Ya'kCLb":
"el-Kasidetü'l-Lümiyye'62.

Beıagat'tlm1nd.e: "Hultısatu't-Tlbyan Ffl-Ma'C1nI. Ve'l-Beydn'6~
Nahtv ve sarf 1lm1nde: "et-Tezkira": "el-Lemha": "el-Mubdr ":

"lrttşdju'd-Darb Fi. Lisdnt'l Arab"; "el-lrttdd' FCd-OOdt Ve'z-Zdi";
"Cityetü'l-lhsdn"; "el-Menhecü's-Sülik 'Ald E(flyett lbni Malik"; "et
Tezyil Ve't-Tekmil"; "el-MWta"; "et-TehyU": "et-Taloib"; "et-Tedrib";
"NlhlJyetü'ı-trfib,64.

Tarıh ilminde; "Mecdni el-Hasr Fi. Ad4bt ve Tarihi Ltehlrl
'Asr05.

Tabakat'ta: 'Tabakdtil Nühlı.tCl-Endelüs":"en-Nilddr"5~

Türk Dilinde: "el-EJdl U Lisdni'l-Etrak"; "Zehvü'l-Mülk Fi.
NaJw(t-'Iürk"; "el-Ej 'dl Ft Ltsanrt-'IürJ(67.

Fars Dllinde: "Mantiku'l-Hurs Fi. Ltsdnrl-F\us,58.
Habeş Dilinde: "Nı1ru'I-GabeşFt Ltsdn(I-Habeş".59gibı eserler

yazliııŞtır. Bu da' müeIl1fin ünlü bır dllci oldugu gıbı. devrinde genJş

ölçüde yaygın olan dini Himlerde de özellikle "Tejs'iF" Uminde. son
derece başarılı oldugunu ve bu konuda çagdaşı ulemanın gt1ven1n1
kazandıgını gOstertr.

Makalemizln ikinci kısmını teşldl eden 'TtifsiTdeki metodu" nu
işlerken ele alacagmuz "el-Bahru'l-Muhit" adlı eseri. tefsir dalında

yazdıgıen mükemmel eserdir. Bu eseri çok genIŞ bulan müellif. tekrar
ele almış ve lhUsar ederek tki cılt hAl1ne getlmüş ve "en-Neril'I-Mac1d.ü
Mine'l-Bahr" adını verm1şttr60. Bu da O'nun tefsir ilmındeki

kudretJnj ve bu daldaki payınıgOstertr.

51 KAUb Çelebı. KeşCu'z-Zunftn, 1,223; ii, 1993-1994.
sı a.g.e.• II, 1039, II52.II94; ~daillsmallPaşa. Hediyyeta'l- 'Artrm, ii. 152;

ez-Zrtkit. el-A·ıam. VLLI, 26. .
53 KaUb Çelebi. Keşfu'z-Zunftn, I, 317.
~ a.g.e.• I. 45,61,86.393.405;11. 1189,1561,1580.1805.1818.1882; ez-Zrlkli.

el-A'lAm. VIII, 26.
55 KAUb Çelebi. Keşfu'z-Zunı1n, II. 59; Ba~datlıısman Paşa, Hediyyeta1-

'Aruin. LL. 153.
SB KAtlb Çelebı, Keşfu'z-Zunün. n, 1108,1958; ez-Ztikli. el-Alaın. VII1.26.
51 KAtlb Çelebı; Keşfu'z-Zunün, 1.49; Il. 962; ez-Zrtkll. el-A'Uun. VIII. 26.
~ KAtib Çelebı. Keşfu'z-Zunftn, II. 1864; ez-Zrlk1I, el-A'IAnı. VIII. 26.
00 KAtlb Çelebi. Keşfu'z-Zunün. Il. 1983; ez-Zrtk,li. el-A'lam. VIII. 26. '
m KAUb Çelebı. Keşfu'z-Zunün. I. 226.
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Ebü HayyAn. düz ifAdelerinde oldugu kadar. manzumelerinde de
sonderece başanh olmuştur. KırAdtla ilgili olan" 'tkdu'H.edlr' ve
"el-Kasi.detü'l-Ldmiyye" gibi bazı eserlertnl manzum olarak yazmıştır.

Aynciı bJr dlvaru. da vardır. O. her türlü tenktde atiktı. Bu husüs1yetl
aşagtdak1niiıııztiUıeslndebfu1z bJr şekilde görülmektedir.

. 61 . .

l.t,~-ırı ır- v-)I.~il ~ 4.:...J~~,.ı ııll..I.-.

VWI~";~l;~.J ~Uı,;Jj~.I~~

"Düşmaiııarnrun üzerimde lütuflan. minnetleri vardır. Allah
(c.c.) düşmanlan benden eksik etmesin. O'nlar hatmannu araşt:ıJ1:41ar.

,ben de ohataıalııansalandırn. O'ular benimle yarış yaptılar. ben de
çalışıpyüce mevklJere ulaştım".

MüelUf ilim tahsil etmek Için mutlaka bır hocaya Ihtiyaç
bulunduguna inanır. Hatta tahsilin sadece zekA ile yapılabilecegine

inananlan cahill1kle nitelemiş ve maksadııu şu mısralanyla ifade
etmiştir :

62

r).ıJI..dt,,-ır~i l;.Iı LJ~~Iı:ı L ".All~
~i~ı=J~ u4-I"io ı..,; ı:ıt. J.M1ıJ,JJ.t \..J
~lJ,ı.,..JI~~ ~~,).ıJI~.J ~il

~i \.~ \JtI' ~l~ ~~ »-'irl ~.J .
''Tecrübesiz kimse. akıl sahiplerinin sadece kitap okumak

suretiyle 1LJm tahsil edilebileceglni sanır. oysa bu kimse. illm tahsil
ederken, zeki kimseleri bile hayrete düşürecek anlaşılması zor
meselelerle karşılaşıldıgııubilmez. Eger hocasız ilim tahsil etmeye
kalkarsanız, dogru yoldan aynlır, sapıtırsınız. Her şey kanşır, hatta
feylosofThoma'dan daha sapıkduruma düşer:sin1z".

Ebu Hayya~, gerçegı ne zaman ve nerede bulursa ona sahip
çıkardı. Meseıa uzun zaman üzerinde. ça1ışt.ıgı. ömrünün yansından

fazlasım ugruna harcadigı nahiv ilmiyle haşar neşJr oldugunu. Zeyd
ile Amr'm kavgaları sonunda. sahıp oldugu şlıhretten başka bir şey

elde edemedigln1ifade ettikten sonra. hem dünya hem de Ahirette
faydalı olan fıkıh ilmi ile ugraşacagııu manzum beytlerinde dile
getlrtyor ve buvesile ile daha 'sonra lnUsab etttgt mezhebln kurucusu

61 T~cuddin es-SQbkl. Tabakatu'ş-ŞMi , IyyetJ'i-KO.bm. ix. 285; el-Makkari.
Nefuu't-nb. II. 564. .

62 T~c~dIn es-SQbkı! Tabakatu'ş-ŞcUi . JyyeU'I-KQbni, ix. 286; el-Makkaı1.
Ne1hu t-nb, ii, 536.
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trnam Şafi'i'yf öven şu beyt1ertni namı ediyor:
63 i

lo,- 4J~~ l.o, 4J ~."..;. ~i U(~ J-I ~14.Ü1ll.o ~

~i~~ ~~~ ı.s:.ıl..~ ~ı..:.u ~L; i.I ~
"Fıkıh i.lm.i. Hz.Peygamber (s.a.v.)'ln getirdigi d1nJn temelidir.

Bundan dolayı. bütün tmk.anlarınıkullanarak onu ögrenmeye çalış.

Onun Için gayret göster. Bu konuda imam şan'iye uy. Onun yolunda
yürü ki. o sayede en son gAye'ye er.lşestn".

Bazı kaynaklarda geçen kayıtlardan anlaşıldıgınagöre. müell1f
önce Zcihiri mezhebine mensüb Iken. doguya gelip Mısır'da

yerleştlkten sonra şafn mezhebine intisab etm1ştır64. ımam Şaf1'iyi

öven beytleri de bu haberi destekler mahiyetindedir. çünkü Ebü
Hayyari gıbı güvenilir bir ilim adamının.kendisinin kabul etmedıgive

- içten inanmadıgıhususu bır başkasına tavsip etmesi düşünülemez.
~

Ebü Hayya.n. kendiSine yapılan tenkidi hoş karşıladıgı ve
bundan dolayı memnuniyet izhar ettigi gıbi; kendisi de başkalarını

rahatlıkla tenkid edebl11yor ve söylemek Istedigini sakınmadan

söyliyebiliyordu. Bir k1mseyl tenkid etmek Istedıgınde, tenkid edecegt
kişinin. önce sözlerini ztkreder. tenkidini bu sözlere göre yapardı.

Bunun için bır misal vennek gerekirse. mezhebinde çok mutaassıb

oldugunu. kabul etUgi Zemahşeıi'ye yaptlgı tenkidi zikredeblllriz.
Müellif önce ZemahşeIi'nin,

65

J.wl~AlJI~4J~\A~I~r)..Jl";~flJ'~~~ ~;J'Ju

.~ \Alil; ~1..,.JI.:ıU ";~1".;s 4.:#...ı1i,A ~ ~ ~.".-I1"

"Zemahşeri şöyle der : Böylece anlaşılıyor ki Illmlerlçinde en
şerefli ve Allah (c.c.) katında mertebesı en yüce olan lllm. adalet ve
tevhid llmidir. Bu tlme karşı olan düşmanlannsayısı çok fazla olsa
bile, bu seni ürkütmeSin. çünkü, güçlü olanlar her zaman haset
edilirler" SÖzünü zlkrederek O'nu şöyle tenldd etmiştir: "Zemahşeri.

yukandaki ifadeSinde geçen "adalet" ve "tevhfd" kel1nieleriyle.
Mutezile mezhebine mensup olanlan kasdediyor. Çünkü onlar

/

kendllertne bu adı vermişlerdir. Zemahşeri;. mezhebine karşı

taassubundan dolayı neredeyse. münasebet olsun ya -da olmasın her
sözün arasınamezhebinin adını sıkıştıracaktır".demektedir.

63 Bilmen. BOyak Tefsir Tarihi. II. 555.
64 Dr. ez-Zehebl. et-TefsirVe'I-MOfessir\1n. I. 318.
El> Ebü Hayyclıı, el-Bahru'l-Muhit. LI. 276.
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ebu Hayymı çok yönlfı ilim adamıydı. Daha önce zikrettlg1ı:h1z

gibi, O. muhtelif uim dallannda ellJyi aşkın kitap telif etmJştir. O'nun
önemli yönlerinden blrt de, yabancı dillere karşı ilgi duymasıdır.

Türkçe. Farsça ve Habeşçe gibi kendisine yabancı dillerı ögrenıniş,

bunlarla ilgili dil bilgisi kitaplan yazmıştır.Muhtelif dallarda yazdıgı

eserlerini sıralarken bu dillerle ilgill telifatını da zikretmiştır.

Kend1s1ııeyabancı ofan bu diller arasındaTürkçe'ye daha fazla önem
vennesi açısındanEbu Hayym'ın sadece dU1m1zle ilgili çalışmalarını
dile getlrmek istiyoruz.

Ebiı Hayyan'ın Türk diline meyletmest. onu mükemmel bır

şekilde ögienmesi. bu dil Ue ilgili gramer kitaptan yazması, Mısır'a

yerleştlgi zamanın, Memhlkler devrine rastlamış olmasına bagıı

oldugu SÖyleneb1l.lr. çünkü. daha Abbasller zamanındanbaşlayarak
Surıye ve Mısır'da Türk askeri kuvvetlertn varlıgı. Mısır'da gerçek bir
Türk sfııa1esi olan Tolonlular hak1miyetin1n kurulmasıyla başlayan

.. Türk unsurunun ordu ve devlet teşkilatında devamlı olarak
çogahnası,Türkçe'ye ehemmtyet kazandınnıştır.

Memliıkler arasında Türklerden başka bazı unsurlar da
bulunmakla beraber. çogunluk dalınaTürklerden teşekkül edtyordu.
Bu yüzden Suriye ve Mısır'ın en yüksek edebi ve Umi gelişmesi, Türk
devresine tesa~üfeder66. Memliıkler devrinde bilhassa ordu ve saray

- diJ.inJn Türkçe olması. MemliıklertnidAre alanına giren yerlerde Türk
d1l1ne bfıyük önem kazandırmıştı.

•
İşte mfıellifin Türk diline karşı Ugi duyması, bu dU için gramer

kitaplan yazabilecek seviyede ögrenmiş olması herhalde. yukanda
z1kredild1gi gibi, Türk d1lin1n haiz oldugu ehennntyete bagııdır. Bu dili
sadece 6gremnekle yetlmneyip. aralannda 1312 senesinde ıstanbul'da

bası1an67 eı-tdnik U Usan1'1-Etrak adlı eserin de bulundugu Türk
dtline ait dört kitap telif etmesi de. kendis1ntn bır dilci olına vasfına

sahip bulunmasınabagIıdırdeneb1l.lr.

Ebiı Hayya.n,saglam bır inanca sahipti. Fel~fi hurafelerden
sakınır, Mu'tezUe ve Mücess1me mezheplerinden uzak dururdu.
Hz.A1l'ye karşı büyük saygı duyar ve O'na sevgi beslerdi. Takva
sahibiydi. Kur'an okurken aglardı. Uzun boylu, güler ymıü. hoş

al Ord. Prof. M.Fuat KOprQ}O. Tı1rk Edebiyatı Tarthi. 314.
01 a.g.e.• 314.
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sedalı, teılı kırmızı bemzU, sakallı ve uzun saçlı id1. Saçlarını

omuzlarına saikıtırdı. Talebelertne İbn MAlik'in kitaplannı tavsiye
eder, anlaıpadıklanzor ibareleI1 çOzer. kapalı olan yerletl izah ederdi.
Hacdan döndükten sonra, Kahire'dekı Mansürtye medresesinde tefsir
ve hadis dersleri okutmuş. aynı zamanda ıbn Nahhas'ıngramer

derSlerine de devam etmış ve daha önce de zfkrettlglm1z gibi, hocası

(698/1298) senesinde vefat edince. O'na halef olmuştur. Ebu
HayyAn'm ifAdeleri son derece açık ve net idi. Ancak Kur'an-ı Kerim
dışında J haıfuıJ lO1J harfine yakın telafuz ederdi68.

Ebu Hayyan tefsir. had1s ve kırMt ilJmIer1nde elde ettJgi şöhreU
yanında O'nun nahJv ıIm1nde de teCavyuk ettıglni. hatta Ebu Hayym
denince 1Jk akla gelen önemli özellJg1n1n nahlvd oldugunu dikkatten
uzak tutmamakgere1dr. O'nu, Ebu Hayyan et·Tevhidi'den ayırd etmek
ıçın kend1s1ne. "Ebü, Hayyan en· ahvi" la.kabı vertlmiştlr. Müell1fin bu
konudaki yeterl1lJg1 ve devrinde kazand~ıbüyük şöhreU dile getiren
bazı manzumelere de rastlanmaktadır. Mesela bunlardan şa1r hm
Vekil'in (v.716/1317) şu veclz tk.1 beyU bize bu hususta bir f1kJ.r
ve.reb1lJr:

69

tl..t-'1\,~~~i~ eiLW~u~..Mll)U

tl.,.ıi~'~~~ c,;;1 ~ ~.,i:Jf ~o!I.,ıı' ,..'
"Eb~ Hayya.n kes1nl1kle nahıvcilertn kralıdır. dediler. Ben de

ittifakla kabul edilmiştir; kralların islmlert banknotu üzerinde
yazılıdır. Fakat ben O'nun künyesini, ilim-lrfArf yUvasına açılan

kapının üzerinde }razıımışgördüm. dedim". .

Şunun yanında talebesi es-Safedi'nin (v. 764/1363) O'nu '
nahivcllenn sult~ sadedinde takdim ettJgI aşagıdak1 mısralan' da
burada zikretınekyertnde olur:

70

rl,,"11~ IJ(.Al1 ...;'~ Jı \';';1,:,..,1~i~~u.ı-

r'iS.ı.,...ı ....~i.) W~~.ıu Jii' j; ,

~'Nah1v lLmJn1n sultaru üstadmuz Şeyh Esiruddin, ınsanıannen
fazt1etl1s1cUr. Nahtv 1lın1nde Zeyd ile Amr'den söz edildlgınde ilk akla
gelen O'nun adıdır. Bullimde söz sahibi sadece O'dur".

68 tbnu1-tmad. 5ezerA:tu'z-Zeheb. VI. 164.
o ED el-Makkaıi, Ne1hu't-TIb, n, 544.
;o a.g.e.• II. 538.
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Bütün bunlardan ayn olarak Ebu Hayycln'ın şUr söylemede de
mahir bır: kişi oldugu görülmekted1r71. Mesela O'nun daha önce
ztkretttgtmjz şUrlert ve nahiv lle Jlg1l1 olarak sOyledıgı şu beytler örnek
olarak g6stçrileb.Utt :

72 .

~~ ...-ııı it-..;~ l~l i~i ""'c.Jl.i-~1 ~.u ":,,.,..JI.J

"J~~ ı.,.;.ı "J.J ,~ı ""'c JY-4 i"....; "J.J

U. .J~!~ ii.UI ~ .J i...f( y-:sı \ıl."..... ~~ \ı\';

- Ebu HayyAn bu manzumesinde kısaca şunu anlatmak istiyor:
"Araplar bazen, ansızın meydana gelen bir olay için kullanılan "I~I"

'dan sonra vaki oİan mübtedA'nın haber1n1 hazfederler. Ancak bu
kelime şart edAtı kabul ed1llrse, bu durumda havf söz konusu degııdir.

Çünkü şart edAtı sadece fill cümlesinde kullanılır. Ansızın manasına

gelen" lir' ise ısım cümlesinde kullaıulır.

Bazan da. ansızın manasma gelen "I~I " dan sonraki kelimeyi
"HAl" olmak üzere üstün hareke lle okuduklan gıbı, bazen de ötre

:. olarak okurlar. Eger bu " lir' dan sonra, " ..,.~ i~\,; "şeklinde 1k1 zaın1r

ard arda gel1rse, bunun aslı, ..~~ i~\,; .. şeklindedir. Bu durumda .~'

mübtedA, .. J,:.." habertdir. Sonra haber durumunda olan bu kelime
.hazf edtltr ve kendisine muzafun lleyh olan muttasıl mecrurzamir,
münfasılmerfu zamlr olan" ..,. tl ye çevı1lJr.

Ard arda gelen bu 1k1 iamJrı. "~ltl ~ i~\,; " şeklinde okuyanlar da .
vardır. Buna göre ifAde. n~~ I;\';" şeklindedir. Bu durumda da
"~' mübtedA, nu cümleSI, cümle ol~ habertdir. Sonra cümle hazf
edillr. FUle biUşık olan zaın1rt, münfasıl mansfıb zamire çev1Itrler ve
"~~I~I~\,;"şekl1nde okurlar.

Bu meyanda begenlp de sevdigi bazı kimseleri öven mahiyette
mısralar terennüm etugi de göze çarpmaktadır. Mesela bunlardan,
henüz üç yaşında tken talebesi TAcuddin es-Sübki (v. 771/1370) için

.yazdıgı şu 1k1 beyt ne kadar veciz ve ne kadar ilertye matiif bir sezg1n1n
eSertdIr :

73

......,1 ,J) ~ Jı!- ~ .r'c.J ı.J.J'- [li .:.ıt.\JI [li \II ~i

71 el-Makkaıi. Nefiıu't-nb.ll. 540.
72 TaeuddiN es-SQbkl. Taba.katQ·ş-ŞMi 'lyyeU1-KQbr;\, IX, 296.
'rJ a.g,e.. IX. 287.



."..;JI :J ."..;JI ıJI- ı..;..ı.,-w.; ~ "",WL vi JJ r'"" JJ...
"İyi bilin kl. T4cuddin ma.rıret tAcıdır. Hlda-yet- ışıgıdır. D~

karanlıgı O'nunla aydınlanacaktır. O. bır l1der olarak dogmuş'tur.

ınsanlararasındaO'nun gıbisi pek azdır. O'nun faz1let tomurcuklan.
çiçekler üzeı1ndeaçacak ve kokusu her tarafa yayılacakt.ır".

Ebü Hayy~ tahsll hayatmda olsun, talebe yet1ştJı:mede-olsun,
son derece dikkatli ve titiz davranınh. B1lg1 ed1nmede ezber yanında,
elde edilen bilgintn yazılmasınada önem vertrdl. Mesela talebest İbn
-Menuk'a (v. 781/1380) cideti tizere bır gtin şıır okumuş, ıbn

MelZÜk'un okunan beytlt;:rI kaydetmedıgtn1 görünce. uyarma babında

O'na Ebu'l-Hasen et-TIcani'ye alt olan şu tki beyU hafızasından

okumuştu: .' -
74

~ "'1.1 ıIJJt. '"' ..Li..U.t ~.1 ıIJJt. ı#JJI "I
':I,,:.; "'1 ..,..1 ~!ı"'1I';-;. ~!J..'t?i~
"RAvi, kendisine rivAyet edileni. hafızasına gtivenerek sadece

ezbere dayanıyor, onu yazmıyorsa. bu Idmse tıpkı bır kaya gibidir;
kendisine çarparak dalgalar hcilinde~ sular, araziyi suıar, fakat
kendisine bundan bir damla blle Içmek riaslp olmaz". -

Her müellife naslb ohnayacak tarzda Ebu Hayyan hem kendı

devrtnde ve hem de kendisinden sonraki dönemlerde edebi ve tlmi
kişillgı LLe her _tarafa ün salmış ve büyük şahslyetlertn begenis1ni
kazanmışve çeşttl1 Ovgülertne mazhar olınuştur.·Bır örnek kabilinden
sadece üç şahslyelln manzum Ovgülerlne burada yer vennekle
yetlnmek Istiyoruz :

.
a) Şerefuddin tbnu'I-Vahid'ln (v. 711/1311) Ebü Hayya.n 'ı

Ovdtigü uzun kasıdesindenşu tki beyt1 ztkredlyoruz :_

75

ı.# ~\S")I ~ ~I ~.1 yA:t1~i,,~ l,l'~I
ı;;.ı-11~ ı..,.»l .:..J .i ~u.~U J..:-&II~I .;~ ..
"Ey Ebü Hayya.n ! Develeriml sadece sana gelmek ıçın

hazırladun. Aynı maksatla keni'anlann bulund.ugu _yere dogru yola
; çıktmı. Beni senin yoluna düşüren tek sebep, sahip oldugun faz1lettlr.

Sana karşı olan duygulanmınçagnsına uyuyor ve bunun saınim.i bır

74 el-Makkari, Nefhu't-TIb. II. 536.
75 a.g.e.. ll, 544.
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, bL Necmuddin Yahya eı-ıskender!. Ebu Hayyan'ı övdııgıı

kasidesine şu mısralarlabaşıamıştır:
76

~.l.~ ., ..,-ltf ..... ~\i '1 "",WLt)~ l:c rif~
,,1.tj,J1 J,..t,..~ lWt.J ~~.,i "",\1..'11.,~L~ .J~

"Aramızda bır mJsaftr Vardır ki O. ınsanlanD en b1lgtn1 ve en
faziletUsieUr. O, ne verdigı·sözü bozar. ne de vAdini unutur. O.
kibirden ve kirli işlerden annmış. şerefli bındır. Çok mütevAz!
olmasına ragmen. şahsında topladıgı iyi mezlyetler O'na ytleelik.
elbisesint gtydiImiştir".

cL Mi:lrtdüddin Ömer b.el-Malati Ebu HayyAn'1 övdügü
kas1deslne şu beyt1 ne başlar :

Tl

.}\I ~:,,~~\i~. ~l,Il~.."il J-l~ lt
"Ey yükSek edebiyat erbabmınüstam ! Şl1r yazan olsun. nestr

yazan olsun. herkesin er1şmek istedigl büyük adam",

\

Tefstrdeki Me!.odu

Billndtgıgibi sahabe devrinde Kur'an-ı Kertm;--sahabentııArap
01lindeki kabiliyet ve vukiiflyetlert n1SbeUiıde tefstr ed1l1r ve Kur~An-1

Kerim'in RÜZüI sebeplerine göre yorumlanırdı, Kur'an'dan
anlamadıkları hususları. Hz. Peygamber'e sorar ve O'ndan
ögrentrlerdi. Tabiun devrinde yapılan tefstrlerde. sahabeden rivAyet
yoluyla pek çok sahabenin tefsir görüşündenistifade etmJşlerdlr.

Takdir edilmesi gereken bır husus şudur ki. gerek sahabe
devrinde ve gerekse tablun döneminde edebi ve akli 1l1mler henüz
ortaya çıkmamış. fıkhI ve keıaım meZhepler arasındaki ihtilaflar
vucüde gelmemişti.Bu ltibarla her J1d devirde de müfessir ve tefsırler
arasındaki ayrılıklar dar bır çerçevede kalmıştır.·Tefsır konusunda
sahabelerle tablun ~arasındaki ihtilaflar gerçekten çok azdı. Bu
ihtilaflann çogu ahkfuna dayalıydı.

S~ konusu devirlerde tefsırde takip edilen metod .~ene1l1kle

76 a.-g.e.• II. 545.
77 a.g.e.• II. 544.
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-
rivayete dayanıyordu. Sahabe, Hz. Peygamber'den ve birbirlerinden,
tabiun da sahabeden nakletmek suretiyle ~yetlerln tefs1r1 c1hetlne
gidillrdt. Bu ık1 dönemden sonra tefsir sahasında ildrid. bir adım atıldı

kı, o da, Hz. Peygamber'In hadislerını tedvtn etme hareketiyle yanyana
götürülmüştür. Bu devtrde tefsir. hadisin adeta bir bölümü gibi
telakki edilirdt. tsI.am uleması çeşitli yerlere seyahat ederek Hz.
Peygamber'in hadislertn1 toplamaya başlamış ve bu arada Hz.
Peygamber, sahabe ve tabiün'un Kur'An tefsirlert de derlemneye
çalışılmıştır. Fakat bütün bu hareketler tefstr 1l.nı1nin müstak1l bir
tarzda ele almdıgmm bir ifadeSi sayılmamalıdır. Ayrıca, bütün
tefsirlerden heı;nen hemen hiçb1r1nin zamanmııza kadar ulaşmaması
da bu konuda verilecek hükmü de bag1ayıcıolmaktadır.

Tefsir'm üçüncü ve en önemli merhalesi. herhalde onun
hadisten ayn olarak müstak1l bir 1l1m şekl1nde tetebbü edild1gt devre
rastlaınaktadır.Bu devirde Kur'An-ı Kerim'ln her Ayeti. KurAn'daki yer
sırasına göre ele alınnuş ve tefsir ed1lmiştJr. Bu üçüncü merhalenin en
önemli mümessUlerl. İbn Mace lv. 273/887), İbn Cem et-Taberi (v.
310/923), Ebu Bekr b.el-Munztr en-Neysabtlri lv. 318/930) gibi
şahstyetlerd1r78.

Bu üçüncü merhalede tefsir hadiSten ayrı olarak müstak1l bir
tarzda ele alınmışsa da bu tamamen tefsirln hadisten ve diger
illmlerden kopmasımanasinda anlaşılmamalıdır.Bütün bu safhalar.
tefsır ilmi hareket1n1n tedrıcİ bir şekllde olgunlaşmasımifade eder.
Gayet tabü Kur'an-ı Ker1mi ilk olarak ayet ayet tefsir eden ve
mushanann tertibine göre bunu tedvin eden kişiyi tesbit e~mek

oldukça güçtür79.

Tefsirin bu üçüncü merhalesinden sonra, dördüncü bir
merhaleden geçtlgini gönnekteyiz ki. bu merhalede de rivayet yolu Ile
yapılan tefs1r1n hududunu pek fazla geçmemektedir.. Burada Söz
konusu ed1lmesi gereken şey, iSnad'a yer verilmiş olmamasıdır.Bu. ~

sahadaki pek çok müeıuC, iSnadla yetinerek kendilerinden önceki
müfessirlertn sôzlerinJ nakletın1şlerdJrBO.

Bütün bu merhale1erden sonra. Arap dilinin bilim dallan olan

78 Dr.ez-Zehebi. et-TefsIr Ve'l-Mafessirün. i. 140-141; ez-Zrlklt. el-A'IAm. VI,
184.

79 Dr. ez-Zehebi. et-Tefsir Ve'I-Mafess1rün. I. 142.
8) a.g.e., I, 145.
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nahtv ve sarfın bır ölçüde tedvin edildJglni. fıldıi mezheplerin dallanıp

saçaklandıgını.k.elami meselelerin yaygın h~e geld.igJni gönnekteyız.
Bu durumda ıslam'da meydana gelen mezhep ve fırkalarınyayılması

ve bu mezheplere çagn hareketleri fazlalaşmaga başladı. Bundan
dolayı pek çokJelsefi eser tercüme edildi. ve bütün bu saydIgımız

ilimler ve bunlaila Ilgili hususlar tefsir iL.'1l1ne girmiş oldu. Hatta öyle
ki. tefslrtn akli yönü nakli yönüne galebe çalar hale geldi. Mesela bu
sahada Fahnıddin RAzinin (v. 606/1210) "Mejdtthu'l-Cuyb" i örnek
verilebf11r~n. İşte üzerinde dunılan ve tefSirdeki metodu anlatılmak

istenen Ebü Hayycin el-Endelüside zemin hazırlayan bütün bu
ZIkredilen ilJmlerin tedv1nJnden sonra dogmuş ve tefsir için gerekli
malzemeyi kolaylıklabulab1lm1şt1r.

Ebü Hayyan'ınen önemli özelliklerinden btrt de O'nun velüd bir
müellif olmasıdır. Hayatından bahsederken onun tek yönlü
olmadıgıru. çeşitli yönleri bulundugu ve bunun geregt o~arak muhtelif
sahalarda eser verd1gi kayded1lm1şti. Yazmış oldugu bu eserlerden biri
de, tefsir dalında telif ettıgi ve "el-Bahru'l-Muhit" adını verdigi tefsir
kitabıdır. Müell1f1n bu tefs1I1, sekiz büyük cilt halinde basılaraktefsır

ilmi lle iştigal edenlerin hizmetine sunulmuştur; Müellifin bu
tefsirinde ilk göze çarpan önemli özellik. ayetlerin tefs1I1 yapılırken,

nahiv konularına geniş ölçüde yer verilmesidir. Hatta nahivciler
arasında cereyan eden bazı ihtilaflara bile yer verilmiştir. Mesela
müellif, Bakara suresinJn 90 ayetJni tefsir ederken, ayetteki yenne Mi

. V"'I:ı'nJn sonuna bitişen ~ kelimesının i'rab'ta mahalli olup olmadıgı

hususunda nahtvdler arasındamevcut ihtil.afı şöyle anlatır :
"ıbn Atiyye'nJn rivayettne göre Ferra. ~ 'nın terkibtnde oldugu·

gibi v..:.c ve ~ kelJmeleri de bIrleşt1rtlerektek kelime haline geldigtni
söylemtşt1r. el~Mehdevi ise, Ferrarun şöyle dedtg1n1 nakleder.~ ile ~

'nın her 1k1si blrl1kte.1.JS" gibidir. Ferra'dan nakledilen bu 1kt görüşten
anlaşılıyor ki, ~kelJmes1n1ni'rapta mahalli yoktur. Nahtv ulemasının

büyük çogunlugu ise bu kelimenin l'rapta mahalli oldugu
görüşündedir.Ancak ~ke1Jmes1n1n i'raptak1 mahalli mansup mudur
yoksa. menü mudur? diye aralarında ihtllaf vak! olmuştur. Ahfeşe

göre, temyiz olmak üzere bu kelime mahallen mansuptur,
kendisinden sonra gelen cümle de sıfatı olarak mahalIen mansuptur
v..:.c ft1l1n1n faf11, ~ Ile tefsır edılen gizli zam1rd1r. Takd1r1, ~~.~
r+-'if ~ i~! şekllndedir. Ayetin devarnındakilJ!llebaşlayan~
fiili de yerilendlr. FAr1si ve Zemahşeri de ayıu görüştedır. Buna göre

SI ez-ZrIkli, el-A'lam. VII. 203.
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yerilen mahzuf ve 1.ı;;.:o'1 cümlesi de onun sıfatıdır. Takdiri,
~f ~ !J.;;.:ıl ~ ~ ~ şeklindedir. ~~,ı' cümlesi tse ınahzuf
olan yerilenden bedelolarak mahalIen meniidur. Ya da mahzuf
mübtedanın haberi~ir. Te;ıkdlrt ~ \ıL Aekllndedir.lo. kellmesl
temyiz olmak üzere mahallen mansuptul'", diyen görüşe, K1sM de
katılmıştır.~ fl.1l1ne bitişen lo. 'mn dışında, mahzuf ve 1sm1 mevsul
durumunda bulunan başka bir lo. daha vardırld, bu \.. cümlede
yertlendir. Takdlrt, ~r ~ l.ı;;.:ol ~jJ~ ~. şekllndedlr. MaJ:ızuf

olan bu lo. 'dan sonraki cümle Ise, sıla cümlesidir I'rapta mahalli
yoktur. Yapılan bu I'raba göre !J..P.t .)1 cümlesi, bedeldir. Aynı

zamanda~.)5.,. Şeklinde gıZI1 mübteda'mn haberi olabilir.~ Mine
bitişen L- kellmes1n1n mahallen mansup oldugunu kabul edenlerin
görüşleIibundan ibarettır.

lo.kelimesinden SQnra gelen cümle lle llgiliolarak üç ayn görüş

vardır :
a) L- 'dan sonra gelen cümle. temyiz olmak iizere lo. 'mn sıfatıdır

ve mahallen mansuptur.

bt ısm~1 mevsül olarak mahzuf olan L-'mn sıla cümles1d1r, l'rapta
mahalli yoktur.

cl Yerilen ve mahzu! olan ı;. kellmes1n1n sıfatıdır. mahallen
merfudur.

..
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NURUDDiN MAHMUD'UN Mlsm'l ELE GEÇiRMESi
, VE FATiMİI.ERiNynmışı

Dr. BahattID KÖK

Haçlılar. başlangı~ta. mukaddes şehir olan Kudüs'ü •
.Müs1ü.Iı1arilıi.rm elinden alarak Hristiyanlann bu şehre ve .F1lJstln'dekl
dtger ziyaret yerlerine rahat bir şeklide seyahat etmelertni sagıamak
bahanesiyle. Akdeniz'in dogu ve güney dogu bölgeleI1nde hatırı sayılır

l1ınan ve şehirleri işgal etm1şlerd1. Buralarda ayaldannısaglamaalan
HrisUyanlar. yerl1 dindarlannın da yardımıyla giderek. gerek
Suriye'nınve gereksegüney .Anadolu·nun bazı kale ve şehirlertıı1 de
ele geçirerek bir takım ufak kontluklar kurabJ.1mtşJerdL Bu
kontluklardan b1r1 olan Urfalnın. tmaduddin Zengt (521-541/ 1127

1146) tarafından 539/1144 yılında fethed1lmesı1 Avrupa'da büYük
heyecan uyandımuş; bu durum Ikinci Haçh Sefert"nın yapJlmasl~

ikinci bır bahane olarak ortaya çıkmıştı.

zengl'den sonra onun·oglu Nuriddln Mahmud (54.1-569/1146
117~), bu bölgede güçlü bir hükümdar olarak kendini göstermiş

bulunuyord~. Bugünkü Lübnan ve FiliStin keslm1ertıı1lşgaletmiş.

bulunan Haçlılar, Halep ve zengin Dımaşk ·şehr1n1 ellerine
geçirebilmek ıçın fırsat kolluyorlardı. Ne var ki. bahis konusu
hükümdar. devam ett1rdigi şuurlu çabalan sonund~.merkezi Halep
olan ülkesınıHaçlılarakarşı korumasımbUdlgıgibi onlann ışgal etugt
bir çok kale ve şehri de fethederek topraklarınıdaha da gen1şletm1ş

bulunuyordu. O. baş döndürücü bu savaş ve mücadelelettyleyalnız

kendı ülkesini genişletmekle kalmamış, Dımaşk AtabegUgi'ni de
gerekttgi zamanlarda Haçlılara karşı korumuştu. 'NitekJm Dımaşk

Atabegligl. Musul hükümdan i. 8eyfuddin Gazi (541-544/ 1146~1149)
ile Nuruddtn Mahmud'un basiretıı gayret ve hareketleti sonunda.
İk1nci Haçlı Seferi sırasındabüyük bır tehlikeyi atlatmıştı. .

1 Urfa'nın Zengi tarafından fethedUmeslyle ııgtlt olarak bkz.• tbnu1-Esir. All
b.Ebl'I-Kerem Muhaııuned. et-Tarthu1-Bah1r ft'd-Oevletl 'l-Atabeklvve bl'l
Mavsıl nşr., Abdulkadir Ahmed Tokymat. Kahtre 1382/1963. 66:70; Ebü
Şame, ŞUıabuddln Ebü Muhamnıeô·Abdurrahman b.tsma'U, Kltabu'r
Ravdateyn ii Ehb3.r1'd-Oevleteyn. en.Nfu1yye ve's-Se1ahtyye. Beynıt, thsz..1.
36-37; , Steven Runclmen. Haçlı seferler! Tarthı. çev.. Ftkret lşıltan.
T.T.Kununu Basımev:!. Ankara 1987. 11,193-195.
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BillndJgt gibi 542/1147 yılında büYük ümitlerle başlayıp bu
tar1hten bir yıl sonra nefesi kesilen İkinci Haçlı Sefert'ne Avnıpalı1ara

ve ne de yerli Hıristiyanlara elle tutulur bir şey ka.zandıınıamıştı.

Müslümanlar ise bu ortak düşmankarşısındadaha şuurlu davr-cınma

düşüncesine sahip olmuşlardı. Öte yandan söz konusu bu sefer.
Fransa kralı VII. Louis ve Alman 1mparatoru m. Konrad yanında

bütün ~vnıpa Hristiyanlan açısındanda. tarihin bagışlamadıgıbir
utanç vesilesi olmaktan öteyegeçmem1ştl2.

DımaşkAtabegI.ig1. İkinci Haçlı sefert sırasında.Yukanda kısaca

geçen tehlikeyi atlattıktansonra da Nuruddin'den daha çok çekindigi
için tk.! yüzlü bir siyaset güdüyor. bu hüküındara karşı Kudüs
Krallıgı'nınyardımve destegine sıgıruılaktanda çek1nmiyordu.

Bu sıralarda Fatlmi Devleti. vezirlerin çekişmelerineve onların

hal1felere tahakküm etmelertne sahne olmuştu. FatimI halifelertnden
el-Hafız (544/1149) ölünee yerine ogıu: zaftr (549/1 154) geçmiş

bulunuyordu. O sırada vezir olan eı-Adil halifeyi -etkisiz bir duruma
getlrm1ŞU. 548/1153 yılında-.adı geçen vezlrtn üvey ogıu Abbas es
Senhaci bu veziT1 öldürerek yerine kendisi geçmtşU3 . İşte bu
sıralarda Mısır'çla görülen kanşıklıldardan yararlanan Haçlılar

Askalan'ı ele geçtrnılşlerdL Dunaşk Atabegligi. sözü edilen şehirle

Nuruddin'ln devleti arasında bir engel oluşturdugundan bahis
konusu hükümdar orayı savUlnnak için bir imkAn bulamamıştı4 .

Bu hadiselerin ardından vezir Abbas es-Senhaci halife Zafir'!
öldürerek onun yerine' daha 5 yaşında küçük bir çocuk olan ve
kendisine el-Faiz lakabı vertlen İsa (555/ 1160)'yı hilafet makamına
getirince durum daha da kötüleşmiş id!5. İşte bu sıralarda

Haçlılann. hem Şam ve hem de Mısır bölgelertn! tehlikeye sokan
emellert artıkgün yüzüne çıktıgından,Abbasi halifes! el-Muktefi (530
555/1136- 1160), Qrtaşark'ın en d~yetl1 hükümdan olarak gördügü

2 Ikinci Haçlı Sefer! hakkında bkz.. S.Runciman, II, 205-239; K.V.
Zettersteen, l.A.. M.E. Basımevi, İstanbul 1964. iX, 358; ısmet
Pannaksı.zollu. T.A.• M.E.Basımevt. Ankara 1977. XXV. 346; Carl
Brockelmann. Islam Milletleri ve Devletleri Tarıhi. çev.• Neş'et Çagatay.
Ankara 1964. 207-209.

3 Bkz., Ahmet Cevdet Paşa, Kısas-ı Enbiya ve Tevarth:i Hulefa, İstanbul
1397/1977. II, 315. ' .

4 İbnu Haldün. Abdurrahman b.Muhammed, Tarthu tbnu Haldün, nşr.•
MUessesetu'l-A'lemi, Beyrut 1391/1971, V,241-242; Çoşkun Alptekin.
DınıaşkAtabegl1g1. tstanIJul, 1985, 158.

5 Bkz.. es-Suyfıtl. Celaluddbl Abdurrahman b.EbI Bekr. Husnu'l-Muhadara
tl Ehbart Mısra ve1-Kahıre. Mısır, thsz.• ll, 19; A.Cevdet Paşa, II, 315.
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Nunıddin'den. şam ve doIayIannı'oldugu gibi Mısır'ıda fethetmesI.nJ.
kendisinden tstedi6 . Adı geçen Abbasi halifesi hilkümdara bır

ferman göndererek Mısır'ın fethedilmesini ona tevçih etti. İşte daha
sonra göIii:ıecegt üzere. Mısır'ın Nunıdditı Mahmud tarafından ele
geçiI1lmesinde b~ teşvik1n büY9k payı vardır7.

Askalan'ın HaçIı1ann eline geçmesinden sonra artık onlamı

gö.ı;ü Muciruddin Abak (534-549/1l40-1154)'ınbaşkenti olan
Dımaşk'açevrtıdlMucınıddin,NUlJlddin'in natbi durumunda oldugu
halde. ona karşı Kudüs Krallıgı Ue andlaşmalar yaparak onlara agır

vergi (ctzye) ödemeye devam ediyordu. O. bu. 1k1 yüzlü siyasettyle.
ülkesini koruma hususunda, kendi açıSından bir denge kurmaya
çalışıyordu.Bütün bu oıUmsuzgel1şmeler. Mısır yolunu Nuruddin'in
yiizüne kapayan Dımaşk şehrinin, onun tarafındanalınm~sinı artık
kaçınılinat bir duruma gett.mıiş .dı8. Bundan daha mühlmi lse,
HaçWarınaç kurtlar gibi bu zengin şehre göz.dflaniş ci1malarıydı. Ot,e
y3ncıan Dımaşk'ın Kudüs Kra1lıgı'nıneline geçmesiİslamdünyasının
kalbine bir hançer sokulmasıdemekti İşte bahls konusu hükümdan
bır kaç keZ Dımaşk önlerinde görü~eyeve orayıgözü gibi korumaya
sevk eden de bu idi. Artık bu hususun uzun zaman sürüncemede
kalmasını istemeyen Nunıddin Mahmud, önce Eseduddln Şt:rkuh

(5~5/1169)'u. 1000 klşilik bır blrlikle bir elçi sıf-atıyla Dımaşk'a

gönderdi. MucınıddJn.hükümdann elç1sfn1 karşılainadıgı gibi onunla
göruşmC)1 bile kabul etmedi. Bunun üzerine ordusuyla Halep'ten
h~keteden sultan. Dımaşk yakınlannda ordugah kurmuş olan
Şirkuh'la birleşti. Muciruddin'ln Haçhlardan istedigi ~yardıin

zamanında g~Jmedi. Başta Necmuddin Eyyup (5681 1173) olmak
üzere. DımaşkAtabegJ.ıgi'ndehızmet eden birçok devlet adamıve halk
~urtddin'inşehre girmesini dört gözıe bekllyorlardı.NUıay:et 10 Sarer
549/25 Nisan .1154 gunü Nurlddin'in ordusu şehre glrdi.' Dımaşk
halkı hükümdan çoşkun sevinç hlslerlyle karşıladı. O, askerlerine
şehrinyagma edilmesini yasakladı.Hükümdar, Muctruddin'ln bütün
malınl ve yakın adamlarnu alarak Hıms Hük:ümdar1ıgı'nagitmesini
emrettı. MucınıddinHıms'tabulundugu sırada bazı glzlt çalışmalarda
bulundugundan, burası elinden alınarak kendisine BaHs vertldi iSe
de, bunu kabul etnleyen Abak. Hıms'tan Bagdat'a gitti ve ölünceye

6 es-SuyO.u. a.g.e" n, 19-20..
7A.cevdet paşa. ii. 315.
8 Bkz.• Ibnu Haklün. V. 241 ·242.
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kadar orada yaşadı9.

Sultan Nunıddin'inDJIIlaşk'ı fethetmesi. HaçIılann artık orayı

ele geçlrme arzu ve üm1tler1nl bütünüyle yok etmişti. Bu sebepten
onlar bu tarihten sonra Mısır'a dogru yönelmeye başlamışlardı, Bahls
konusu hükümdann Mısır'ı alması halinde onlar. tki taraftan da
sıkışacaklannıbiliyorlardı. Haçlılar. AoSkalan'l ele geçlrmelerinden
sonra kendilerine M~sır yolunu Iyice açmışlardı. Dımaşk'ın

alınmasındaoldugu gıbı yine Nunıddtn·ın. kendileTinden daha erken
davranıp Mısır'ı da fethetmesinden korkuyorlardı.SÖZÜ edilen ülkede
meydana gelen iç kanşıklıklar. kendtlerin,e orayı ele geçlrme fırsatı

verrl1g1 gibi Nunıddin Mahmud'~ da verebillrdt.

Mısır'da beliren bu uygun ortam Kudüs KrallıgJ. için ele geçmtş

bir fırsat sayılıyordu.Esasen kral Amauıy'ntnen mühtm gayesi de bu
ülke üzerinde bır an önce hakimıyetinJ yerleştlrmektll 0. Nttektm
m.Baudouin 555/1160 yılında söz konusu ülkeye bır saldın

düzenleyecegini bUdiIince. Fat1mHerin. kendisine 160.000 dinar
ödeyeceklerlne dair söz verince o bu saldınsındanvaz geçtl: ne var ki,
bu parayıda elde edemedi. Adı geçen kralm ardındanKudüs tahtına

oturan I.Aı:nciuryde sözü edilen paranınödenmed.ıg1n1bahane ederek
Mısı.r topraklanna 558/1163 yılında ani bır baskın düzenlendi.
Amaury bu sefer sırasındaBeIbls'1 kuşattı Ise de, NU nehıinln taşma

zamanına rastladıgmdan vez1r bendlerden bir kaçını açmak suretiyle
onu buradan çek.Umeye zorladıll.

Fatimi halifeler1n1n güçler1nl yttlnnelert. vezirlerin devlet çarkını
ellerine geçlrmelerine sebep o1ınuştu. Diger taraftan yine bu vezirlerin
Urttdar koltuguna oturmak için giIişUkleriamansızmücadele devleti
daha dazayıfiatmıştı. Bu ise Haçlılann bu devlete yüklenip
saldırnıalarma lmk<1n saglanıış, ve ,onlara Fat1milerden toprak
kazandı.nnıştı.

Görüldügü üzere halifelerin güç~üz düşmeleri sonunda
kumandanlar kim daha kuvvetli Ise zorlavezirl1k makamını ele

9 Dunaşk'ın Nuruddın tarafından alınmasıyla ilgUl .Olarak bkz.• tbnu'l-Estr,
a.g.e.. 107,108; Ebü şaIne, 1,94-97; S.Runelman. lt, 285; K.V.Zettersteen.
LA, IX, 360; Çoşkun Alptekin. Dımaşk Atabej!l1~. Istanbul 1985, 159;
Ramazan Şeşen, Selahaddin Eyyubl ve Devler, Istanbul 1987. 38-39.
Mueiruddin Için bkz., lbnu Asak.fr, Ebu'l-KasuoAlt b.Hasen, et-TArl,hu'l
Kebir. eş-Şam. 1330, n, 317.

10 Bkz., S. Runelmen. II, 305.
11 Aynıe., U. 806; RŞeşen. .ıl.
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geçtmıekteydt. çogu sünni olan bu vezirleTIn para ve. hutbelerde
ha1lfeden sonra adlan geçiyordu. Tanınmışvez1rlerden biı1 olan TalaJ
b. Rıızzik. 556/ 1161 yılına kadar ülkeyi Idare etmişti. 555/1160
yılında adı geçen çocuk. haijfe ısa ölüoce onun yerine amcasınınoglu
olan henüz 9 yaşındaki el~ Adld (555-567/1160- II 71) hal1fe
olmuştu. Ertesı' yıl el-kUd. el-Meliku's--Sal1h lakabıyla da anılan

İbnu'r-Ruzzik'ınkızıyla zorla evlendirtldL EI-A<iıd'ın halası adı geçen
vezlrin harisııginden ve eskisinden daha fazla saraya tahakkÜ1D
edecegtnden endişelenerekSudanlılardanoluşan bir kaç kıştyı. onu
öldünnek üzere ayarladı. Bu kişiler. vem sarayındançıkarken·onu
sarayındehlJzinde agır bir şekilde yaraladılar. Bu durumda sarayına

götürülen vem. ölmeden önCe meselenln ~lını ögrenerek SÖZü edilen
prensesi yanına getirtti ve kendı ellyle öldürerek intikamını aldı.

Bunun ardından kendi yerine oglu el- Adil'in vezlr olmasının tavsiye
eden;k öldü12.

Babasının ardındanvezır olan el·Adll (557/1162) vezirllk
ınakammda 15 ay kadar kalabildl. Bu zat vezaret makamınagellnce.
o sırada yukarı Mısır (es:-Sa'ld) valisi olan Şaver (564/1169)'1 azlettl. O

da askeri güçlerini toplayarak Kahire üzerine yürüdü. Ona karşı

çıkaınayanel-MU Kahire'den kaçtıysada yakalanarak öldürüldü. Bu
hadisenin ardından vezir1J.gI artık Şaver hak etmiş oldu. Ne var)d.
Emlru1-Cuyiışünvanıylavezaret makamınagetlr1len Şaverin de. bu
ilk vezirl.igl pek şanslı olmadı. Nitekim 8 ay bu makamda kalabilen
Şaveres-sa'di de emırlerdenOırgam (559/1164) tarafındanvezirUkten
ind1r1ldi. Oırgam, Idaresln1 kendi açısından5aglamlaştırmakgayestyle
Mısır'ın ileri gelen emlrlerinden, kuşkulandıklarınıöldürttü. Bu tse .
devletin asketi bakımdanzayıflamasınasebep oldul3.

Biraz sonra da görülecegi gibi Mısır'da. gerek vezirlertn bu
amansız çek1şmelerinJIive gerekse Haçlıların sebçp .oldugu karışık

hadiselerin bır sonucu olarak Nuruddin Mahmud. Eseduddfn
Şirkuh'u onun ·yegen! olan Selahuddin el-Eyyubi (569-589/1174
1193)'yi ve diger büyük komutanları üç kez Mısır'a göndererek
sonur..da orayı bütünüyle ele geçirebilmJ.ş I4, bu durum İslam

dünyasındabüyük bir sevtnçle karşılaıınuştır.

12 Bu hususla ilgili olarak bkz.• A.C. Paşa. II. 325~326: ş. Runciman. II. 306:
Hayruddin ez-Ziıikli. el- A'lam. Beyıu~ 1389/1969, IIL- 329-330.

13 Bkz.• A.C.Paşa, 11.326: S.RuncJman. Li. 306: aynca bkz., RŞaşen. 41-42.
14 Es-SUYÜU. a.g.e.• 11.30.
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Yukarıda geç" üzere şaveres-5a'di veziTllkten düşürü}ünce btr
müc;ldet sopra Mısır'dankaçarak 558/1163 tilrlhtnde Suriye'ye gelip
Nuruddin'e sıgmdıve ondan yardım istedi. Kendisuıi çok iyi
karşılayan Nuruddın ona bol 1hsanlatda bulundu. Şaver,

Nuruddin'den,- Mısır'a btr ordu göndererek kendisini vezaret
makamınay.eniden geçtmıes1n11stedl.Ega NUruddin onun bu iStegini
ye~e getirecek olursa yapilacak bu seferln bütün masrailanıu

karşılamayı. orada,· ona bazı ·yerleri veımeyi. onun yüksek
hak1mtyet:.ınJ. tanımayı, aynca MiSır gelirlertnin 1/3'ünü ona vergi
olarak ödemeyi kabul ediyordu. NuruddJn ise, Mısır'a ordu göndenne

. hususunda tereddüt ediyordu. BirYandan ülke$inesıgmanŞaver'i eU
boş çev1mıek işine gelmiyor, bir yandan da ülkesi ne Mısır arasındaki

bölgelere Frenkl~r hakim olduklanndan ordusunu tehlikeye atmak
istemiyordu. Bir müddet bu şekilde tereddut·.eden Nuruddin, d~a
sonra tstlhare ederek Şaver'in isteklerini kabul etti. Bu seferin
komutanı. olarak ta emirlerinin en yigidi olan Eseduddin'i
vazjfelend1rdi. Korku nedir bilmeyen bu emirden başka söz konusu
meseleyi çözüme kavuşturacakkolay kolay bir kumandan çıkmazdı.

Ş1rkufi için hazırlanan seçkin ordunun içinde y1rm1yedt yaşında
"bulunan yegtnıSelahuddin el-Eyyubi de bulunuyordu15.

şırkuh'un ordusu, Şavede birlikte C.Ula 559/Nisan 11'64
yılında Dımaşk'tan. hareket etti. Nuruddin, Şaver'i makamına

çıkarmasını. vezaret mes.elesinde onunla mücadeleye g1r1şenlerden

intikam almasım Şirkuh'a emretU. KendiSi de. bu orduyla birlikte
ikinci bir ordu çıkanp Haçlı topraklarına akınlar yaptı. Bundan
maksadı onlan oyalayıpEsedudd1n'in rahat bir şekilde Mısır'a dogru
yol almasım sagıamaktı. Gerçekten de hükümdarındedigi gibi oldu.
Frenlder ü1keıeı1n:l korumak için Nuriddln'in etrafında toplarurlarken
Şirkuh hızlı bir yü~yüŞıe Mısır'a ulaştıl6. Dırgam Suriye ordusuna
karşı. d;i göndererek I.Amaury'den yardım istediyse de, Haçlılardaha
hazırlıklannibile tamamlayaİnadanŞirkuh çoktan Mısır'a ulaşmış

bulunuyordu. Dırgam'ın kardeşi Belbis'te onlara karşı çıktıysa da
yenildi. Netice ıtibarıyle Recep 559lMayıs llM'te Şaver Kablre'de
ınakaJnına{)tuımuş, Pırgamöldürülmüşbulunuyordu17.

. .Şaver vezirlik makamına oturur oturmaz Nuruddln1e yapt:ıgı

, 15 Bkz., lbnul-EsIr, a.g.e., 120-121; EbO şame, I., 166; A.C.Paşa, n, 326;
S.Runclman, II, 307: R.Şeşen, 42.

l6lbiıu'I-EsIr,a.g.e., 121. .
17 S.Rundman. n, 307: EbU ŞAme, I, ı 66; Şeşen, 44,

",
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andlaşma hükümlerınden hiç .bb1n1 yerıne getlnnedJg1 gibi Ş1rkuh'a
da Suriye'ye geri dömnes1n1 emretti. Şirkuhise. onun bu davranışma

kaı'şı direnerek andlaşmada geçen hU:!iusıami yerine get1r1lınes1ni

ondan isteç:U: f3)mt Şaver onun bu isteklerine bir karşılık. vermedi.
Bun'fn üzerine ~kUh na1plerınıgöndererek Belbis'ltesUm aldı ve bu
bölgenin dogu taraflarına hakim oldu. Bu gelişmeler üzerıne Şaver

Haçlılardan·yardım. Istemeyi ihmal etmedi. Onlara," Nuruddin'in
Mısır'a hakim olması halinde başlarına gelecek tehlikeleri hatırlattı.

Esasen Haçlılar da, Nuruddin'in Mısır'a hakim olması halinde
kendilerini ne kötü bır sonucun bekledijt1n1 bilmiyor degillerd1.
berts1n1 diı.şünen Haçlılar, onun, Eseduddin'l ülkeden çıkaıma!t için
yaptıgl yardım ~ına oluuılucevapverdiler. Onlatm öteden ben
Mısır topraklannda gözleri oldugundan yardım çagrışım kabul
etmemelert zaten düşünülmezd1.Üstelik bu sefer dolayısıyla Şaver

onlara bol mal verecegine dair söz venneyi de ihmal etmemişti18.
Şaver, Kudüs'ten Nil'e kadar ytrmi yedi merhale tutan seferın her
merhalesllç1n bın dinar. kendJsıne refakat edecek Hospltaller tarikat
sOva1yelerine aynca hediyeler ve atlannın yem -karşılıguu Amawy'e
teklif ediyordu19. - -

Kral Amaury Kudüs'ü sagıaına aldıktan sonra ordusuyla yola
çıktı. Bu sırada adı geçen şehri ziyaret etmek üzere sahile çıkan

büyük bir Hristiyan topluluguyla karşılaştı. Bunlardan bir bölümü
Amauıy'nın istegine uyarak orduya kaWdigı gıbı bir kısnu da geride 
kalan, ülkeyi korumak üzere orada kaldı20. HıZlıca yoluna devam
eden Aıiıaury. Nil nehr1n1n kıyısındaki Fakus'ta Şaverle blrleşU. ıki

ordu Şlrkuh'a dogru yol alınca o da Sehahuddin'ln tehldm ettW
Belbis şehrineyürüyerek savunmaya geçU. Şirkuh her türlü olumsuz
~rtlara~en adı geçen şehirde üç ay savunma Savaşı verdi. Bu
sırada Surtye'den HaçWan üzen haberler geliyordu. Haçlıların Mısır'a

hareket etmesiyle Nuruddin de onlan bu seferden vazgeçinnek Için
onların ülkesine akınlarda bulunuyordu. Ancak Frenkler o sırada

buna fazla deger. vemıem1ş;lerdi. şımdi ise o, MusuL. Mardin ve
Diyarbakır birliklerin1n de yardımıyla kuzeydeki HarIm kalesinı

kuşatmış bulunuyordu. Harım'ln Müslümanlar tarafıp.dan

kQşatılriıası uzerme, kale sahibi Renauld. Antalya pr1ncepsl III.
Bohemund'u, Trablu5 kontu II. Raymond'u ennent kralı Toros'u ve

18 tbnıı1-Esir, a.g.e., 121: Ebü şmne, i. 166-167.
19 Bkz., Ebü ŞAme, I. 167; krş.• S.Runclman. II. 307-308.
3) tbnu1-EsIr, a.g.e., 121.

171
",



Bizans kumandam KostanUn Koloman'ı yardıma çagırdıysa da
bunlar. acı bır yenilgi tatmaktan kurtulamadıklangibi adı geçen
kalenin de ellerinden çıkmasını Onleyemediler. Müslümanlann
kazandıgıbu zafer sonunda daha uyanık davranan Toros'la kardeşi

Mleh savaş meydanından kaÇıP kurtulurken geri kalan HrisUyan
ordusu Imha veya esir edildi. Ele geçen esirler arasında Bohemund,
Trablus konttı Raymond ve Kostantm Kolonıan gibi liderler de
bulunuyordu. BOylece Nuruddin 21 Ramazan 559/12 Agustos 1164
tarihınde büyük zafer kazandıgı gibi Antakya açısından bir kilit
~ıfesigören Haıim'ide fethetmişoldu21.

GOrüldügü üzere Nuruddin'in Harim'i fethetmesi ve arkasından

Banyas'a yOnelecegı haberi Amauıy'yi üzüntüye sevketmişti. Bu
sebeple Şlrkuh'unMısır'ı terketmesışartıyla kuşatmanınkaldırılması

üzerinde andıaşmaya varıldı. Bu andıaşma ile Şaver'in Şirkuh'a

30.000 dinar vermesi de kararlaştırılmıştı. Şirkuh. Nuruddin'In.
ülkesinde Haçlılara karşı kazandıgısavaştanve bu sebeple Haçlılann

Mısır'dan çekilmek zorunda kaldıklanndanhaberi olmadıgı Için söz
konusuandıaşmayıkabul etmiş ve elinde bulundurdugu yerleri
bırakarakSuriye'yedönmeye razı olmuştu22•

Şirkuh, Belbls'ten çıktıktan sonra ordusunun gerisinde
Mısırlılann ve Frenklerin bakışlan arasında Suriye'ye dogru yol
almaya başladı. Bu esnada bır süre önce doguya gehnJş olan bır Frenk
kendisine yaklaşarak. "seni ve ordunu kuşatmış durumda bulunan
bu Müslümanların ve Frenklerin sana bir ihanette
bulunacaklanndan korkmuyor musun? " deyince o. ''keşke böyle btr
harekette bulunsalar da sen de görmedigin bır manzarayla
karşılaşsan. Allah'a yemin ederim id. ben onlara öyle bir kılıç

indirtrim ki. bizden bır Id.şiye karşı onlardan on .kiŞi ölmüş olur. O
zaman zaten zayıf düşmüş ve yigitleri yok olmuş bu kimSelerin
üzerine Nuruddin .yönelerek ülkelerini ele geçirtr ve onlardan geri
kalanlar da tükenip gider. Allah'a yemin ederim ki, e{Jer bunlar
(ordusu) bana fırsat verselerdi Uk günden itibqren sizin karşUltza

çıkardun; ne var id. bana engeloldular', dedi. Bu sözleri duyan o
Frenk, "biz bu bölgelerdeki Frenklenn senLniteleme ve senden
korkma hususlannda aşırılıga kaçtıklani1ı:' düşünerek hayret

21 Bu hususla llgıll olarak bkz., İbnu·I-Esir. a.g.e.,· 122-125; EbCışarne, i.
167; AC.Paşa, II. 326; S.Runelman. Il. 308.

22 Bkz.. lbnu'l-Esir. a.g.e.• 122;EbO şame. i. 167; Ebü'I-Ftda. lrnaduddln
lsma'U. el-Muhtasar fi Ehb.u1'1-Beşer.Beyrut. thsz..m. 104; A-C.Paşa. II.
326; S.Runelman. II. 308.
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ediyorduk. Şu anda biz onlara hak veriyoruz" demekten kendini
aJamaaı23. 26 Z.hicce 559/13 Kasım 1164 günü Suriye'ye dönen
Şirkuh, Nuruddln tarafındanJtarşilandı24.

Şirkuh'unMısır seferi ba.şansız sayı1mazdı. O bu sefer sırasında
hem Mısır'ı ve hem de Şaver'in kuvvetini tanıma fırsab elde etti.
Aynca, aradaki mesafenin yakın olmamasına ragmen istenildigi an
oraya gid1lebilecegtni de gördü. Diger taraftan bu sefer sırasındahem
Şirkuh ve hem de Nuruddin İslam dünyasında oldugu gibi
Hristiyanlarca da daha iyi tanınmışlardı. Hartm'in ve aynı yıl

içerisinde Banyas'ın alınması ise. söz konusu seferin Nuruddtn'in
devletlne kazandırdıgımaddi ve manevi kazançlann en ilk sırasını

teşkil etmekteydi.

Nuruddin ve Şirkuh, vereligi sözü tutmadıgı gibi kendisini
makamınaçıkarmak için çok uzak bir mesafeden Mısır'agelen su.rtye
ordusunu ülkeden çıkarmak için Haçlılardanyardım isteyen Şaverin

bu Uıanetlni bir türlü unutamıyorlardı.Bu yüzden Şirkuh yanında

Nuruddin de. yeni bir Mısır seferi düzenlemek için uygun bir ortamın
oluşmasını bekliyorlardı. Şirkuh bu düşüncesini zaman zaman
güvendtgi kimselere açmaktan da çekinmemekteydt. Aynca
Nuruddin'in ve onun ardından Eseduddin'in kafalarında iyice yer
eden ve gerçekleşmesigerekenbir düşünceleri vardı. O da. artık

Haçlıların dümen suyuna girmiş olan Mısir'ı bir an önce onların

tasa.llutundan kurt3!lP burunlannı kınnak. yıkılmaya yüz tutmuş

Fatimi devletinin varlıgına son vermek ve bu ülkede de Ehl-i Sümıet'i
söz sabibi kılmaktı. öte yandan Şirkuh. yukanda da kısaca söz
konusu edildigt gibi Nuruddin'e Mısır hakkında gerekli bilgileri
vermişti. O. Nuruddin'e Mısır'ın artık güçsüz düştügünü iyice
anlatmış; onu. bu maksatla yeni bir sefer düzenlemesi iÇin teşvik

etmişU25. -

Bu sırada Mısır'da. her zaman oldugu gibi yfne bazı karışıklıklar

olmuştu. Yahya b.el-Hayyat ve eski veztr Dırgam taraftarları bir tsyan
çıkannışlardı. Bunlardan bir kıslIll da Suriye'ye kaçmış

bulunuyordu26. Şaver, bir yandan Eseduddinle teması bulunan

ZJ Bkz., lbnu'I-Esir. a.g.e.• 122. .
24 Bkz.• lbnu'I·Esir. a.g.e .. 122; Ebu'ı~Fida, 11l,41; lbnu'l-Verdt. Zeynuddtn

'Umer,Tetlmmetu'I·MiJhtasar rı, Ehbıh1'I-Beşer, Beyrut 1389/1970. ll, 104;
- R.Şeşen, 44.

25 Bu hususta Jlgill olarak bkz.• lbnu'I·Es1r, a.g~e.• 132; Ebu ŞAme, I. 167.
~ R.Şeşen. 45.
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kişileri toplattınp bir kısmınıöldürterek bır kısmııuda başka yerlere
sürerken. bır yandan _da. onun askerleri arasula fttne sokmaya
çalışan1dJJJRe1ere dtrllkler veriyordu27• •

Bütün bu düşünceve hadiselet1n ışıgı altında Nuruddin yeni bır
Mısır sefer! düzenlemeyekarar verdi Bu n:ıaJ,tsatlaasker toplanmasırtı .
emretti28. Ş1rkuh'un emı1ne Halep'ten de takvtyeler verdi29. BOylece
hazırlanan 2000 kiŞıilk bu birlik yine Eseduddin- Şirkuh

kumandasında14 R.ahlr 562/7 Şubat 116730 tarihinde Dımaşk'tan

hareket etti. Bu ~k1n ıbtr:ıtgin içiı}de selahuddtn el-Eyyubfnınyanı

sıra. onun d,ayısı olan ŞihabuddtnMahmud el·HaT1mi. Şerefuddtn

-B~kuş. Cavli. Kutlugaba 'b.Musa ve lbnu Behram gibi büyük "
emirlerde bulunuyordu31. ŞIr~h, Hristiyanıara görünmemek için
Filistin'tn ve Sina Yarımadası'nıngüney kes1mJnden yoluna devam
edty()rdu. öteden beri Mısır'ın'yardımınakoşma bahanesiyle büyük
miktarlarda para - almayı, - aynca ıçten içe orayı ele geçirme
davranışlarımbtr gelenek haline getiren Kudüs- Krallıgı Şlrlruh'un

gelmekte oldugunu Şaver'e blldtrtnce-o, da. yine Onlardan yardım

istedigtnt ye-niden gündeme getirdi32, Şaver. Şir~uh'u kendi
açısından Ainaury'den daha tehlikeli g6rdügunden33 kralla
andlaşmayapı:nayı tercih etti. Kudüs KralıAkdenız'inkıyı bölgelertn1
takip ederek :ESeduddtn'den önce Mısır'a ulaştı ve Belbis önlerinde
karargah kUrdu. Şaver de ordusuyla oraya geıerekonunlabtrleşti~4.
iki ordu burada Ştrkuh'ubeklemeyebaşladı. Şlrlruh ta bu durumu

,baber almea Belbis'in solundan geçerek _Kahtre'nin güney1p.de
bulunan Etfih'e geçti. Şaver'tn, kendısint takıp ettJg1n1 görünce çok az
sayıdaki kuvvetini heder etmemek için bir meydan savaşına

gII1şmeyerekadı geçen bölgeden NU nehrtn1n batı yakasınageçecegi
sırada Şaver onun geri kalan bazı askerlerine yetişebildL.. _H~çlı
ordusu da beraberinde onu takip ediyordu. Buradan kuzeye dogru
Jledeyen Şlrlruh el-Cize'ye ulaştı ve orada ka.rargahınıkurdu. Burası
Mısır başkentlninbatısınave karşısına" düşmekteydı' Burada elli g'Çin
kalan Ş1rkuh Mısırlı kimselerden bazı ,taraftarlar edinmeye

'z1 Ebü ŞAme, ı, 167.
28 Ibnu'I-Esir, Lg.e.• 132; Ebu ŞAme. I, 167.
29 S.Runclmen, II. 310. '
30 Eseduddtn'Jn Dı.nıaŞk'tan aynldıtı tarıhı, Ibnu'l-Esir R. evvelolarak

verirken Ebu ŞAme bunuıt ahir olarak. kayded1yor. '
31 R,Şeşen. 45. "-
32 fbnu'I-E&ir, Lg.e., 132; Ebu Ş4me, I, 167-168; S.Runclman, II, 31.1.
33 R,Şeşen, 45.
34, EbO. ŞAIne, I~ ı68.
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Eseduddin. Şaver'e bir elçi göndererek onunla Haçlılara karşı

lşbirl1g1 yapmalannı teklif ederek niyet1n1n.ne oldugunu açık seçik
belirtmesine nigrnen. Şaver onun bu tarihi teklifini geri çevirdi.
$aver'ln bu şuursuzca davranışma çok_ üzülen Şlrkuh'un

parmak1annıısır~ı ve "eger o benim bu sözümü kabul. etseydt şam
bölgesinde Frenklerden bir ktmse kalmazdt' dedlgl rivayet ediliyor.
Şirkuh bundan sonra tskenderiyye'nin ileri gelenleriyle temasa
geçerek Şaver'in yaptıklannıonlara bildJrtyor ve onlardan bu veztre
kaJ'ŞL kend1stne yardmı etmelertn1istfyordu36;

ı,te bu sırada Şaverle Kudüs Kralı Amaury arasında bir
andlaşİIlanın daha yapıldıgını görüyoruz. Bu andıaşmaya göre,
Frenklere. Amaury'nin. Şirkuh ülkeden çıkan1ıncaya kadar Mısır'ı

terketın~yeceginedair törenle yemin etmesi şartıyla. yarısı hemen,
yansı da bir müddet sonra ödenmek üzere 400.000 .BIzans altım 
vel'!leeekt1. Söz konusu andlaşma halife eı-Adıd'ın tasd1k1nden de
geçJrt1nıesl Için Amaury bir tems1lcisJn1 Fat1mi sarayına göndermfşU.
Bu temsiıCiye devletln zenginlikleri de bu vesile ile gösterilmek
Istend1gi anlaşılniaktaydı~7. Bu sırada Şitkuh'ta boş dunnuyardu.
Onun, ıskendertyyeşehr1ne hakim olan Mısır'da tutunab1lmek istedigı

anlaşılıyordu.Bu sebeple o, tskendertyye'de bulunan eski vezirlerden
b1I1n1n oglu olan Necmuddin b.MesaI başta olmak üzere bu şehrin

lleri gelenleriyle anlaştı ve onlardan. gerekli olan bir milrtar silah ve
para yardımısagladı38.

Bir ay müddetle 1ld ordu birbirIedne bakadurdu. Bu iki ordudan
hiç biri. d1ger1n1n karşı koyması yüzünden nehri geçemtyordu. Nihayef
düşmamnsanar hazırlayarakNil'in batısına geçtlgJn1 ögrenen Şirkuh,

Mısır'ın güney taraflanna çekilmeye başladı. Amauıy ile Şaver onun
peşindengitmekle birlikte bir tedbir olarak Şaver'in oglu el-KamU ve
Hugue d1beIin'ı kuvvetli bir ordunun başında Kahire'de bıraktılar.

Şirlruh ordugahını Eşmuneyn'e yakın bır yerde kurdu39. Şirkuh
ordu komutanlarını toplayarak ne yapılması gerekUgini onlarla
görüşmeye başladı; Çogunluk yurtlanndan uzakta bulunan 2000

:i) Bkz., Ebü Ş3me. i. 168; R. Şeşen. 45-46.
:J> Ebu Ş3me, I. 168; ayrıca bkz.• S. Runclman. n, 311; R. Şeşen. 46.
:g akz., S.Runclman. H, 311-312. -
38 Ebıi ŞAme. i, 168~
:JJ Ebü Ş;bne, I, 168; S.Runc~. II. 312; R.Şeşen, 46.
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kişillk bır ordunun onbinlerce düşmana karşı koyması halinde
bunun hezimetten başka bir şey olmayacagınısöyleyerek Dımaşk'a

geri dönmekten başka bir çarenin bulumnadıgınıona anlattliart0.
Daha sonra söz alan Nuruddin'in memluk kumandanlanndan
ŞerefuddinBozkuş ise şunlan sÖyledi:

"Kım ölmekten ve yaralanmaktan korkarsa o ldmse hükümdam
hızmet etmeyip çiftçi olsun ya da evinde kadınlanyla birlikte
bulunsun. Allah'a yem1n ederim ki. bir zafer elde etmeden veya beyan
edeceginlz bır özürünt1,z olmaksızın el-Mel1ku'I-Adil'in yanına geri
dönerseniz şiipheslz ki. o, dlrl1klertnizi geri alır ve kendisine hizmet
etUginlz tarihten bugüne kadar aldıklannızın hepsini sizden geri
vennen1zi1ster. O. bu hususta size şöyle der: Müsliimanıarınmalını

alır. düşmanlarındankaçar, gayri müslimlertn dlledigi gibi yönetecegi
Mısırgibi bir ülkeyi teslim eders1n1z öyle mi41?"

Bu sözler Eseduddtn'in hoşuna gitti. Kendi görüşiinün de aynı

oldugunu ve buna karar verdtginl açıklayınca başta Selahuddin
olmak iizere bu fikri kabul edenlerin sayısı gittikçe arttı. Mısır ve Haçlı

ordusu Şlrkuh'a yetişince el-Eyvan denilen yerde iki ordu karşı

karşıya geldi. Şlrkuh, düşmanlannı yanıltmak için ordusunu üçe
ayırdıktan sonra merkezin (kalp) komutanbgını Selahuddin el·
Eyyubi'ye verdi ve agırlıklannı da burada topladı. Merkezdekilere.
düşman onlara yiiklenince fazla gayret göstererek kend1lerini
tehlikeye atmayıpgeri çekilmelerini söyledi. Kend1si de sag kanatta yer
aldı. Gerçekten de onlar Şirkuh'un diişündügü gibi merkeze
yiiklenerek 18 Mart 1167 giinii savaşı başlattılar. Selahuddin az bir
çarpışmadan sonra geri çekildi. Amaury kumandası altındakilerle

Selahuddin'i takibe başladı. Bu arada agırlıklan yagmalamaya
başladılar. Bu sırada sag kanatta bulunan Şirkuh düşmamn sol
kanadım dagıttı. Amaury birden kuşatılmış oldugunu gördü. Kralın

asılordusuyla irtibatı kes1ldigi bir sırada merkezde bulunan
selahuddin'in bırllgi geri döndü ve' saldırıya geçU. Haçlılann bir çogu
öldiirüldügü gibi bir kısmı da esir alındı. Amaury bile canını zor
kurtardı. Şövalyelertnde pek çogu kılıçtan geçlr1ldi. Amaury ve Şaver

ordularının kılıç artıklanyla bir an önce Kahtre'deki birlikleriye
buluşabilmek için oraya ka,.çtılar42, Böylece Şirkun, meşhur Türk

40 Bkz.. lbnu'l-Esir, a.g.e., 132-133; S.Runelman. II. 312: RŞeşen. 46.
41 lbnu'l-Esir. a.g.e.. 133.
42 Bkz., lbnu'i-Esir, a.g.e.. 133; Ebu Şame, I, 168; S.Runelman, 11312;

RŞeşen, 46; aynecı bkz.• AC.Paşa. ll, 327.
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taktigtni (ta'biye) tatbik ederek bir yandan gerçek bir savaşçı

oldugunu göstertrken bir yandan da eşine az rastlanan bir ytgtt
oldugunu iSbat etmıştir. İbnu'l-Esir bu savaşla ilgili olarak "2000
atlının Mısır ve Saha /'Tenklennin askerlerint hezf.mete ugratmasl,
t.arihln kaydedecegt. en şaşılacakhadiselerden. btrfdtr4Soemektedir.

Mısır ve Haçlı ordusu agır bir yenilgı tattıldan sonra Kahire'ye
ge1mJş. orada yeniden toparlanmaya başlamışlardı. Savaş sonunda
pek çok asker kaybettnelerine ragmen yine de Ş1:rkuh'un ordusundan
kat kat fazla bulunuyorlardı. Şirkuh elinde yeterli kuşatma

malzemesi olmadıgındanKahlre'yi ele geç1rmeyi düşünmedı. Kuzeye
dogru yoluna devam ederek önce Feyyuın'ageldi. Güzergahı üzerınde

bulunan yerlerden vergı toplandı ve daha sonra da Necmuddln b.
MesaI'ın idaresi altında bulunan ıskenderiye şehrine geldı.

ıskenderiye, kapılarını ona açtı. Şaver'den hoşıaıimayan halk onu
büyük bir memnuniyetİekabul etU44. Şehirdeki sarayı da tesUm
alan Şirkuh, burayı HaçlılardanaldIgl tutsaklar için hapiShane yaptı.

Şehrtn divanişlertnlyürüten fbnu'z-Zubeyr Şirkuh'a silah ve para
yardımında bulunarak onu kuvvetlendirdı. Şaver'ln ve HaçWann
şehri kuşatıp halka eziyet etmeler1n1isteJlleyen Şirkuh Selahuddln'ln
orada kalmasını uygun gördiL Yaralı ve hasta askerleri de orada
bıraktı. Aynca şehrtn ileri gelenlertne Selahuddln'e ve orada kalan
askerlerlne yardım edeceklerine dair yemin ettirdi. K,endisi de
ordusunun yansıyla YUkan Mısır (es-Sa'id) bölgesine çekilerek
buranın merkeZi olan Kus şehrini işgal etU. Oranın vergilerini
topladı45. S. Runciman'a göre Şirlruh, ıskenderiyye'den, bu şehrtn

Mısır ve haçlı ordulan tarafından kuşatılması sırasında çılanıştır.

Ona göre şehrtn kuşaWmasıuzayıp gldtnee orada büyük bir açlık

tehlikesi baş göstermişti.Bu sebeple Ş1rkuh, bın kadar adamımşehri

savurunak için Selahuddinle orada bırakarak bır gece kuşatanlar
arasındansızıp Amaury'nınkarargahınınyanındangeçmiş ve Yukan
Mısır'a dogiu çekip gıtm1şu.r46. B1z1m kaynaklarunızda ise, yukanda
da bel1rtUgimlz gibi Şirkuh adı geçen şehri daha kuşatma

başlamadanönce terketmiştirki, dogrusu da bu olmalıclu".

43 ibnu'l-Esir, a.g.e•. 133.
44 Bkz., İbnu'l-Esir. a.g.e .• 133; Ebü şame, II, 168; SRunctman, II, 313; R.

Şeşen.47.

45 Bkz., ıbnu'I-Estr. a.g.e., 133: Ebü şame, ı. 168: Ebü'l-Fidaııı, 43: ıbnu'!·
Verdi, 11,111: R. Şeşen. 47; es-Seyutl I'ar1hu'i-Hullefa, nşr., M. Muhyıddln
Abdulhamld, Mısır 1371 11952.444. .

46 Aynı e., Li. 3 i 3.
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Yukanda da Sözü edJldıgt üzere. Amaury ve ŞaverK.ahJre dışında

ordulannı yeniden düzene koydular. Ugradtgı btlyük kayıplara

ragmen bu ordu yine de' Şirkuh'unk1nden kat kat fazlaydı. Çok
geçmeden bu ortak ordu İskenderiye önlertnde göründü ve şehri

kuşatma altına aldı. Onlar bu kuşatmadaiı umduklannı elde
-edemediler. Bu yüzden kuşatmaüç ay devam ederek Tenunuz ayının

sonlanna kadar sürüp gitti. Selahuddln ve askerleri. her türlü
olumsuz şartlara rogmen şehri kahramanca savunmaya devam
eUtler. Şehır Ueri gelenleri ve halk ta Haçhlara ve Şaver'e karşı

Selahuddln'e yardım ediyor. yerine göre savaşa da katıııyorlardı.

Kuşatma uzayıp gidince, şehirde açlık sıkıntısı baş göstemı1ş: bu
durum tleri ~elenlertn belini biikmeye başlannştı. Bunun üzerıne

5elahuddin amcası Şirkuh'tan yardım' isternek zorunda katdı47•
Mısır'ın. es-Sa'ld'bölgesinde bulunan Şirkuh'un durumu düzelıntş

sayılırdı. MaU yönden bir ştkAyetl kalmamıştı. Ramazan orucunu
orada rahat bir şekUde tutabUm1ştl. O, İskenderiye'den kendIsine
ulaşan bu haberler üzerine oradan ·aynldı. .Araplardan ve yerli
halktan topladtgı askerlerle daha da .kuvVetlenmış ordusuyla adı

geçen şehre yöneldl48. Ramaza,n Şeşen. Şlrkuh'un bu 8ıFada

İskenderiye üzerine degn, Kahire üzerine yürüdügünü; bu sebeple
Şaver ve Amaury, ordulannın bir kısrnun. başkenti korumak için
oraya gönderdiklertnl kaydediyor4 9. Anlaşıldıgına göre ·Şlrkuh.

lskendertye'ye dogru degtl, Kabireye dogru yönelmiş; fakat daha sonra
Belbls'e gelip ordugalıınıorada kurmuştu50. Had1selertn gösterdiglne
göre kuşatmacılann durumu' da pek parlak degUdl. Amaury'ye
ülkesinden. hoşuna gitmeyen haberler gelmeleteydı' Nitekım

Nuruddtn, Musul blrl1klertn1n katılmasıylaTrablus Kontlugu üzerıne

bir sefer düzenlemiş Urayme ve Safiyata gibi kaleleri .almış

bulunuyordu. Ayrıca o yine aynı yıla rastlayan Şevval 5621 Temmuz
1167 taı1h1ndeBeyrut'u bile tazyik etmeye başlamışbulunuyordu51.
Böyle bir ortamda Şirkuh'un onlann üzerine yeniden yönelmesi _
onlan endişelendirdi.Bu sebeple bir andıaşmazamanınınyaklaştıgı
sezilmekteydi. Bu sırada onlann İskendeI1Yekuşatmasunkaldırdıklan

ya da en azınd'an savaşı durdurduklan anlaşılmaktaydı. Çok
geçmeden Şaver'le Amau,ty'n1n bariş teklifinde .bulunan elçileri

47 Bkz., Ibnu'l-Eslr, a.g.e.• 134; Ebll ŞıUne. ıı, 168-169; S.Runelman, IIH3;
R.Şeşen, 47. .

.tB Ibnu'I-EsIr. ag.e.. 134; Ebll Ş4me. ii. 169; S.Runelman. n. 31~.
49 Aynı e., 47. .

_ Ei) Bkz.• Ibnu haıukan. ŞemsuddinAluned b.Muhammed. Vefeyatu1-A yan ve
Enbau EbnaJ·z-Zem4n. nşr.• ıhsan Abbas. Beynıt 1972. II. 479.

5ı R.Şeşen. 47.
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Eseduddin'e ulaşmıştı52. Şlrkuh bu elçi heyetine karşılık olmak
üzere. yanında tutsak bulunan Ameul de Turbessel adındaki blr
şövalyey1 kral, AmaUly'ye gönderdi53• Bır yandan uzunca bır

zamandan: bert.devam eden sefer ye savaşlannetkisıyle askerleri
yorgun düşen E~du~din'in de banştan yana bır tavır takındıgı

görülüyo~ • Ayrıca o. askerlertnden bazılarının Şaver tarafından

.kandınlmış oldugunu bUdJginden banş yapmanınkendiaçısındanda
uygun olacagı~ı düşünmüş olab1lirdI54. Şirkuh tarafından-

Selahuddfu'in vazife aldıgı anlaşdan55 görüşmeler sonunda
a.şagıdak1şartlan IÇme alan blr andJaşmaimzalandı :

1. Şaver. savaş t.am:ıtn.atı olarak Esedvddln'e 50.000, Amaury'ye
30.000 dinar ödeyecek. Aynca Şlrkuh'unMısır'dabulunduguzaman
ıçerısındetopladıgıvergiler de kendinde kalacaktı. .

-
2. Eseduddin ve Amaury işgal ettikleri yerleri Şaver'e bırakarak

ülkelerine geri dönecekler. Haçlılar Mısır'da kalmayacaklan gibi bu
tilked.en blr kOYU bUe istemeyecekleniı.

3. ıskenderiye şehri boşaltılıp MlSırlılara verUecek: başta

ıskenderiyeltlerolmak üzere bu ülkede Şlrkuh ve Selahuddin'den
yana olanlar cezalandınlmayacaktı.

4. Haçlı esirleri salıverilecek. buna karşılık Kudüs kralı

Şirkuh'un yaralı ve hasta asker]ertnl gemtlerle Akka.'ya Dakledecek
buradap. da onlann Suriye'ye dönmesin sagıanacaktl56.

Bunun ardından Mısırlılarla Amaury arasında da ayn blr
andıaşmayapıldı. ıki taraf arasında yapılanbu andlaşmanınşartlan

da şOyleydi:-

1. Haçlılar Kah1re'de bir şıhne bulunduracaklardı.
2. Nuruddin'in onlara asker göndermeslnıönlemek için Kahlre

kapılannuıkorunmasıHaçlı süvaI1lertnln elinde OlaCaktL

52 Bkz.• ibnu'l-Esir. a.g.e.• 134: Ebu şa.me, U, 169.
53 S.Eunciman, n. 313.: Aynta bkz.• Esu ŞAnıe. II, 169.
54 Bu hususla 1lg1li olarak.bkz.. Ibnu'l-Esir. a.g.e., 134.
li) tbnu HalUkan. JI, 479. .
56 Bkz.: tbnu'!-ESir,. a:g.e.• 134: Ebu ~e. LI. 169: Ebu'l-F1da UL, 43-44.:

Ibnul-Verdi, 11.111, S.Rundman, II, 313, R.Şeşen, 47.
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3 .. Her yıl Mısır gellrlerinden 100.000 dinar Haçlılara

vertlecekt157.

Şirkuh1a kral arasında yapılanbu andlaşmadaSelahuddin el
Eyyubi'nin etkın bir Şekilde vazife yaptıgı anlaşılıyor. Onun hasta ve
yaralı askerleri kralın gemileriyle Akka'ya taşıtması mühtın bir
başarıydı. Kral bunlar için geı:tı.1ler tahsis etmiş ve onları adı geçen
lJman şehrine taşıtınış olmasına ragnıen bu askerlerden durumu tY1
olanlar Akkalılar tarafından şeker kamışı tarlalarında

çalıştınhmşlardı.Kral ülkesıne dönünce onlaiı salıvemıtşve onla'nn
Suriye'ye gitmeler1n1 saglamışh58. Diger taraftan Selahuddin bu
sırada. kumandanlıgıyanıpda iyi bir siyaset adamı olarak ta kend1n1
göstermiş. bu arada bazı şövalyelerle şahsi dostluklar da
kunnuştu59. Aynı yılın 15 Şevval / 4 Agustos günü ıskenderiye'yı

Şaver'e teSlim eden SelahuddJn60• vezlrtn. Şirkuh ve kendi yanlısı

olan kımselert tutuklattmnaya başladtgınıgörunce.kral nezdinde
girtşmılerde bulunarak andlaşmametnine ve yapılan yemtne aykırı

düşenbu durumu Önlem1şU61. Yine bu sırada Şaver'e güvenmeyen
bir çok ıskendeıiyeUSe!ahuddJn'le birlikte yola çıkınca Şaver önlerine
geÇmJş. kendilerine dokunulnıayacagınadair YemJ.n ederek söz verince
bunlardan geri dönenler oldugu gibi ona güvenmey1p buorduyla
birlikte Suriye'ye gidenler de olmuştu62. Şaver ıskenderiye halkına
karşı herhangi bir harekette bulunmayacagınasöz verdtgi. yemin
ettlgi halde yine de onlardan bir kısmını öldürmekten geri kalmadı.
Öldürülenler arasında ıskendertye'dedivan başkanlıgıyapmış olan er
Reşid b.Zübeyr ile Şirkuh'a kılavuzluk edentbnu Kılavuz da vardı.

Bunlardan bir kısnu da Suriye'ye kaçnuşlardı. Bunlar arasında

Necnıuddinb.Mesal de yer almıştıS3.

Söz konusu andıaşmadan sonra ıskendertye'den aynlan
Selahuddin ordusuyla birlikte Belbis'te kendisini beklemekte ol~n

amcası Ş1rkuh'la birleşti. Nihayet 21 Şevval / 10 Agustos günü adı

geçen şehirden ayrılan bu birlik 18 Z.hicce 562 / 5 Eylül 1167 günü

51 lbnu'I-Esir, a.g.e., 134; Ebu'I-F1de, m, 44: S.Runcl~. Il, 313-314.
58 Bkz.• Ebu şame. II. 169; S.Runctınan,11.313. '.. .. .
ED Bkz.• S.Runclrnan. Il. 313: RŞeşen, 48.
ED RŞeşen. 47.
61 Bkz., Ebu şame, U. 169; S.Runclman. n. 3i3.
62 Bkz.• Ebu şame. ll, 169.
ro RŞeşen, 48.
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Dımaşk'a-Ulaşb64.

Kudüs kralı Mısır'dançe1dlm!ş; ancak Mısır'dave Kahire'de birer
şıhne bulundurmaya devam etmış idL Bu sebeple onlar ülke halkına

lsted1k.1ert gibi hükmedtyorlardı. Mısır başkenti onlardan'çok eztyet ve
cefa görmekteydi65. Haçlılann orada bıraktıklan bu muhafız

bltIJg1nden Mısır halkı bıkıp usancIıgı gibi Şaver de bu durumdan hiç
memnun deglldi66• Buna ragmen Şaver. kendisine daha uzakta
bulunan Nurudd1nve Şırkuh'tan daha, çok korktugu için bu duruma
katlanmaya çalışıyordu. Şaver'in ogıu KAmil ise. bu hususta
babasının düşünces1n1 paylaşmıyordu. O. artık Nuruddin taraftan
olmuş; Haçlılara karşı ülkeyi ancak onun kurtanp koruyabilecegtne
tnanıyordu67. K.am1l'in, SeIahuddin'in kizkardeşiyle- evlenmek için
şırkuh'la temas halinde bulundugıJnadair söylenUlert blle kulaktan
kulaga ya}rıımışve Haçlılan endtşelendinneye başlamıştı68.

Mısır'da vazife yapmakta olan Haçlı garnJzonu. bu ülkenin artık

kolaylıkla ele geçir1leblleceg1n1, bu hususta bır engel kalmadıgmı

kraLJanna ve yetkilllertne blld1r1yor ve onlann biT an önce hazırlıklara

başlamasınılstlYOrlardL Bu maksatla Kudüs Krallıgı'ndabır toplanb
düzenlenmiş, toplantıya katılanIann hemen hepsi de bu işte geç
kalınmamasunsalık vermlşlerdl69. Bu arada haç için savaşa gelın1ş

olan Nevres kontu da onlann görüşüne katılmış bulunuyordu70. Bu
hususta tecrübeleri ve blldikleri daha çok olan Amaury . üstün
zekasınave ytg1tIJglne ragmen onlann görüşüııdedeg1ldi. ona göre bu
iş onlann sand~anndançok degişikU. Eger yeni bır Haçlı ordusu
Mısır'a yönelecek olursa. yöneticilerle birl1kte bütün halk
kesimlertnin. ülkeler1n1 vennemek için dlreİıecekler1n1.bu olmazsa
Nuruddln'den yardım isteyeceklertni; onun da Eseduddln gibi b1r1n1
yine oraya gönderecegtni savunuyor; bunun netlcesi tse Frenk1erln
yok olması ve Şam bölgesinden çıkarılması anlamına gelecegini
söylüyordu. Diger taraftan Mısır'danaldıl4anvergilerle gittikçe kuvvet
kazanmakta olduklarını da onlara anlatıyor. fakat
dinletemtyordu71. O sıralarda. Mısır'da Şaver'e, karşı Yahya b.el
Hayyat'ın idare etUgi bir ayaklaıınıa olmuştu. Bu ayaklanma

64 S.Runelman, 11.3 i 7; R,Şeşen. 48.
EI) lbnu'l-Eslr. a.g.e.. 137.
El6 S.Runelman.lI. 317; R,Şeşen. 48.
61 Bkz.• R,şeşen. :48.
68 Bkz.• Ebü Şfune. Li. 170; S.Runetınan. ıı. 317.
6J Bkz.• Ibnu·I-EsIr. a.g.e.. 137.
70 S.Runclman, n. 317.
71 Bkz.• Ibnu'I-EsIr. a.g.e.• 137; Ebü Şıame, n. 169; S.Runclman, II. 317.
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HaçWann kışkırtmasısonunda meydana ge1mlştl. Isyan bastınlınca
bu~ann ele başılan Kudüs'e sıgındılar. Işte o zaman Şaver

uykusundan uyanmaya başlayarakHaçlılara olan güveni büsbütün
sarsıldı. Bu tarihtensonra Nuruddln'le arasındaki ilişkilerde btr
düzelme görüldü. Bu sebeple onlara vermekte oldugt,ı vergıyi kestJgi
glbt. Frenk. gamızonunu da ülkesine gönderdi72.

Önce savaşyapmak lstemedJgf halde. bu son durum kralı da bu
işe yatkınhale get1rm1ş. baronlanyla bttlikte sefere karar verInıştl.

Gerek Bizans'tan ve gerekse Avrupa'dan gelen yeni Haçlı birWertyle
bu Işin }tolay bır şekilde sonuçlandın1acagınaherkes Inanmaya
başlanuştı73. Kral daha sefere çıkmadan, belklde Bizans'tan
gelenlere kaptımıamak içlri, vez1r1ni çagırarak daha şimdiden Mısır

topraklannın süvarılertne _dir1ik olara,k 'Vertlmeslnl, köylertn de
askerlertne dagıtılmasınıemretmek1eydl74.

Bütün bunlardan sonra .Amauty,· Bizans kuvvetlerinin
gelmesini beklemeden. ordusuna, Suriye'ye dogru. sefere çıkıyonnuş

süsü vererek -ı5 Muharrem 564 / 19 Ek:1m 1168'4e yola çıktı. Bu
maksatla Nuruddin'de ordusuna. toplanarak hazır olması emrtnl
vermiş bulunuyordu75. Durumu ögrenen Şaver. ne yapacagını

şaş,U1ll1Şb. Kralın. andıaşmayı bu kadar kolay çıgneyebileceglni

beklememekteydl. Bunun üzertne Şaver em1rlertnden Bedran adında

birini krala elçi olarak gönderdlyse de bır sonuç alamadı. Onun
ardından Şemsu'l-HtlafeMuhammed b.Muhtctr. ytne Şaver'in elçisi
olarak Haçlı ordusunu Belbls'e varmadan bır kaç günlük mesafede
karşıladı.Amauıy. gelen Şaver'ln elç1s!ne. yukanda geçen v~1r1n ogıu

-KAmiL meselesini bu sefertnsebeplerinden bırı olarak gösteriyor• bir
müddet önce Batı'dan gelen Haçlılann zaten bu ülkeye saldırmak

Istedildertnl ileri sürüyor: kendisinin de onlann taşkınlıklarını

Onlemek 1çfn yola~SÖZleı1ne ekltyordu76.

Bu durum karşısında Şaver'in elinden geldıglkadar ülkesini
savunmaktaD başka çaresi kalmamıştı. O ogıu Tayy kumandasında

Belbts'e bır ordu sevketti: ancak bu birlik Frenklere karşı koyacak

72lbnu1-Estr. a.g.e., 138: R.Şeşen, 48.
'7J R.Şeşen. 48-49..
74 Ebo. Şcime. II, 169.
75 Bkz.. lbnu·I-EsIr. a.g.e.• 138; S. Runclman. II. 317; R. Şeşen.49.
i8 Bu hususla tIgtLi genış bUgı ıçın bkz..-Ebü Şiime, II. 170;S.Runctman. II.

318. .
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güçte olmadıgındanbir kaç günlük bir kuşatmadansonra kale düştü.

Frenkler burada çok büyük ve korkunç bir katliam yaptılar. pek çok
kimseyi de esIr ettller. Amaury esIrlert büyük bir meydana toplayarak
mızragıyla aralanna gırip 1k1ye ayırdı. Kendi payına düşen sag
taraftakileOrt se~best bırakırken solda kalanlan da askerlerine
dagıttı77.

1 Safer 564 / 4 Kasım 1168 tarihinde başlayan Belbis
kuşatmasıylaMısır'ın çilesi bitmiş degJldl. Bu taıihten bIr kaç gün
sonra da çogunlugunu Batı'dangelenlerin teşkil etugt bIr Frenk fJlosu
tarafından TInnis ele geçirUmiş orada da aynı korkunç durum
yaşanmıştı78. '

Anıaury Belbis'ten Kahire'ye hareket etti. Onlann Belbis'te.
işledikler1 korkunç cinayet Mısır halkı üzerinde büyük bIr etki
yapt.ıgından.aynı sonucun burada da yaşanmamasıiçtn ne pahasına

olursa olsun şehrin savunulmasma karar vertlmişt1 Belbis hadLses! o
şekilde geçmeseydi onların Kahire'yi de ele geçIrmeleri işten bile
de~dI. Bu yUzden Şaver. daha Haçlı1arKahIre'ye erişmeden. halkını

bu şehre yerleştirdiktensonra. onlann eltne geçrnemesi içtn Mısır

şehrtnl yaktımıış bulunuyordu. Kaynaklann belirttlgıne göre bu
yangın tam 54 gün sünnüştü79. Kahire'yi artık canla başla

şavunmaya çalışan Mısır ordusu ve halkının. bütünüyle kurtuluş

ümidi kalmamasına karşılık. Amaury'ntn de 20 parçadan oluşan

donaıunasının Deltatda. agaç kütüklerinden yapılmış engellerden
dolayı artık ilerleyememesi az da oısa Haçlılan düşündünneye

başlamıştıSO. '

Mısır. yalnız FaUıni devletlaçısından degıı. bütün İsıam dünyası
bakmmıdanda büyük bIr tehlikentn eşfgın~ gelmişti. Halife ve Şaver,

bir yandan Haçlılarla görüşmeler yoluyla onlan oyalamaya
çalışırlarirenbiryandan da. başka çareler üzerinde düşünüyorlardı.

Bu arada Şaver onlara ödeyecegi para karşılıgında Haçlılann

ülkestnden çekilmesIni de teklif ediyordu. BeIbis'te tutsak düşen oglu
Tayy'ı kurtarmak için daha şimdiden 100.000 d1nar ödemiş

Tl Bkz.• ıbnu'l-Esir. el-Bahir. 138: Ebu Ş<üne. II. 170: ıbnu HalllkAn. 11,479;
es-Suyuti. a.g.e.• 444; S.Runclman. II, 318; A.C.Paşa,n. 327; RŞeşen. 49.

78 S.Rwıc1man,LI. 318; RŞeşeI1. 49. _
79 Bu hususla Dgtli ol,arak bkz.. ıbnu'I-EBir, a,g.e.. 138; Ebü Şime, II, 170;

Ebu1-Flda. mAS; tbnu'l-Verdi. n. i ıs: S.Runclman. U, 318; A.C.Paşa. n. 327.
ro Bununla lLgıI1 olarak bkz.• S.Runctman. n. 318; RŞeşen. 49.
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bulunuyordu81. şımdiye kadar gördügü Haçlı felaketlnin en büyügh
lle karşı karşıya bulunan FaUmi ha1Ifesı el-.Adıd. Nunıddin'e bır elçi
göndererek ondan ·adl yardım ıstegınde bulundu. ElçlnJn getirdigl
mektupta. dahaönce van1an andlaşmada,.yer alan hususlarınaynen
tatbik edllecegı kaydediliyordu. Billndtg,1 üzere Şaver. Suriye'de

. Nuruddin'e. Mısır geltrlerlnin, 1/3'ünü vereceg!ne. sefere çikan
ordunun masraflanın karşılayacagma ve bu orduya ülkesinde
dirlikler verecegtr,ıe dair söz vennişU. İşte bu teklif yeniden gündeme
gelmiş oluyordu. Anla~ı1dıgınagöre Nuruddtn'e elçi göndertlmes1Il1.
babasının direnmesine relgmen ogluKa.m11 saglanuştır82. Elçinin
getirdıgı mektubun içinde eı-Adıd'ın hanımlarının saçı da
bulunuyordu. O bu mektubunda. "işte bu saçlar sarayundaki
kadınlamnın st?-çlandlT. Onlar, HaçıtZarda,n kendUerini kurtannan
için senden. yardunlarına koşmam rica ediyorlar" demekteydL
Nuruddl~ durumun bu kadar kötü old':lgunu anlayınca yerinde
duramaz olmuştu83. Eı-Adıd'danNunaddin'e bir müddet sonra yine
bir mektubun geldlgınlgörüyoruz. O bu mektubunda da Frenkler
yüzünden Müslümanların kötii durumlarını ona anlatıyor,

yukandak1 şartları tekrar edtyorve Esedudun'in de yardıma geldıgl

takdirde yanında kaIacelgını ifade ediyorduM. Artık böyle dönemde
Nuruddin'in Mısır'aordu sevk etmemesı. İsIAıı:;ıi gayretlerinden dolayı

~ten düşünülemezdi.Bunun Için Nuruddin. Şirkuh'un bulundugu
Hıms şehrlne hemen bır adamını·gönderdi. Şlrkuh'un yanma
gitmekte olan kişi daha_Halep'tenayrumadaiıonunda bu şehre

gelmekte oldugunu gördü. Eseduddin'in Haleb'e geliŞ sebebi de yine
aynı husustan dolayı ldı. Ona da Mısır'dan bu manada bır mektup
gelmişti85. Bu duruma hayret eden hükümdar bunu. yapılacak

seferin ugurlu ohıcagma yorumlaw v.e bundan dolayı çok sevindi.
Nuruddin.vak1t geçinneden ŞJrkuh'unve diger büyük komutanların

da kaWdIgı bır toplantı düzenlendi ve onlarla meseleyı enine boyuna
görüştü. Hükümdar bu gÖrüşmeler sonunda Eseduddin'e yeniden
Mısır·sefertne hazırlanma enırtil1 verdi. Ona. bu iş Için. elbise. binek,
silah ve dıger savaş müh1mmatıdışında 200.000 dinar tahsis etti.
Asker seçme ve hazine tedartk1nde ona ıstedlgl gıbi hareket etme
serbestl1g1 tamdı. Buriun üzerine Şlrkuh askeı:Ierotn 2000 atlı seçti.------...;. .
81 Bkz.• S.Runelman,11. 318; RŞeşen. 49. ",
B2 Bkz., lbnu'l-Esir, a.g.e.. 138; Ebu Ş3rne. U. 17Ö; S.Runciman. LI. 319;

RŞeşen. 49. - .
83 Ibnu'I-Esir. a.g.e.. l38; ayrıca bkz~. Ebu ŞlınıeJ.155; es-Suyun. Husnu'ı~

Muhadara.n. 29-30; A.C.Paşa.n.327.
84 tbnu'I-Esir. a.g.e.. ı38~ı39•.
fI) tbnu HaIl1lWı.U.479-48O.



Gerekli mal ve parclyı aldı. Türkmenlerden de 6000 atlı topladı.

Bundan sonra Şirkuh ve Nuruddin Halep'ten' Oımaşk'a geldiler.
Buradan da hep birlikte Re'-su1-MA denilen yere vardılar. Nunıdd1n

burada da. her askere yol azıgı olarak. kendileri için daha önce
kararlaştın1anmiktardan ayn 01ma.k üzere' 20 şer dinar daha daAlttı.

Emirlerinden ve memluklerinden bazı büyük. simalan da yine bu
de~mez Mısır komutanının emrine verdi. Bunlar arasında. kendi
memluk1erinden lzzuddto CurdJk. fzwddJn 'Kılıç. Ştrefud<UnBozkuş,

Aynu 'd-Oevle 'el-Yaruki. Kutbuddın Yınal el-Menbıci

bulunmaktaydı86. Aynca bunlar arasında.'gitmek 1stememesinÇ:
rngmen. amcasının arzusu ve Nunıddin'inemri üzerlI1e se!ere ç:ıJanak

-zorunda kalan Se1ahuddin el-Eyyubi de vardı87. Bunlardan başka

R. Şeşen'ln, Imaduddin'ln eserlerinden b1rt olan Sena'I-Berİt'ten

aırtardıgınagöre. Nasuhl.ddin Humartekin, Ş1habuddinMahmud el
Hartmi, Seyfuddin All b.Meştüb ve Kutbuddin Hüsrev b.Teill gıbı

emirlerde bu sefere kat:ıhnışlardı88.

Bu gel1şmeler sürüp giderken, gerçekten sılaşıkbir dönemde
bulunan Fat1:nii vez1r1 Şaver, Haçlı1an belli bir ölçüde de olsa. oyalayıp
zaman kazamna takt.1gine baş vumıaktaydı. O, Nuruddin'den ve el
,Adıd'dan korktugu Için. aslında kendilerinden yana oldugunu
HaÇ1ı1ara bUd1rtyor, onlarla olan eski münasebetler1n1 hatırlatıyordu.

. Müslümanlanıı. ölüm kalım savaşı da verseler bu şehri kolay kolay
tesltm etmeyecekleİ1nide elçisivasıtasıylakrala lletlyordu. Ülkeyi
Nuruddin'e tesl1m etmemek Için para alıp barış yapmalannıonlara
tekl1f edtyordu89. Bu sıralarda Şirlruh'ta Suıiye'denyola koyulınuş

büyük bir gayret ve heyecanla yürüyordu. Artık Frenklerin yapacaklıtrı

bir Şeylerikalmaınış,.nefeslerttükenm1ştl.En tyts1, esltiden oldugu gibi
yine bir mıktar dtnarkopanp çeltll1p gltmekt1. Bu. düşüncelerin

kafalanna yer etmesi üzerinebanş yapmaya razı oldular. Şaver

onlara. bır kısmı hemen, bır kısmı da daha sonra ödenmek üUre
1.000.000 Mısır d1nan veriyordu. HaçWar. ülkenin NuruddiIi'm eUne
geçebllecegtni düşünerek bu andıaşmaya razı oldular. Onlara göre.
belki· Şaver Suriye ordusunu Yine geri -çevtreb1l1rd1. ~Oy'1ece -onlar.
parayı alıp güçleneceklerilçin Mtsır'ı oldugu gibi Nuruddin'l de hiçe
-sayabtleceklertnl tasarlıyorlardı. Şaver onlaı:a. şimdillk 100.000 dinar

86ıbnu·ı~Esir. a.g.e.,139; Ebüşame. 1.155; Ebu'I-FıdA.III.45; lbnu'I-Verdi.
11.115: es-SuyUtl. Husnu·I-Muhadara. II. 29-30.

81lbnu'l-Esir. a.g.e.• 139; Ebü'l:..FktA. LLL. 45; lbnu1-Verdt U. 115.
._BB Aym e..SO. -

fIJ·lbnu·1-Estr,a.g.e.,138.



veriyordu. Geri kalanını da toplayıp onlara verebilmesllçtn onların

KahJre'den çek11meler1n1 Istemekteydi. Bunun üzerine Haçlılar

KahJre'den çekilmeye karar venuı~.Aıpaury donarunasınaAkka'ya
dönüşeınr1verdi ve Belbls'tekl ordusunu yanına çagırarak3 R ahir
564/2 Ocak 1169 tarıhinde ülkesine dönmek üzere hareket etti91.
KraL ŞJrkuh'tan korktu~u gıbı, yardıma gelmekte olan bu Suriye
ordusunun Mısır ordusuyla bJrllkte hareket edecegını artık kavraiııış

bulunuyordu. Bunun Için tedbJr1n1 almış ve söz konusu· orduyla .
karşılaşm~dan çek111p gitmiştir. Runctman, kralın, ŞJrlruh'u, çölden
çıkar çıkmaz bastırabilmek ıçın Süveyş'e dogru ilerledıgin~,

. Eseduddin'in ise. onun glineyinden sıynlıp geçtıgtnl savunuyorsa
da92• artık savaşma gücünü yitirınlş Haçlı ordusunun. eskisinden
çok daha güçlü bir şekilde gelen SuriyeUlere karşı durması

kanaatlm1zce mümkün degııdJr.

Gerçekten· de ŞJrlruh daha büyt1k bir az1mle Mısır yolunda
bulunuyordu. Ordusunda kendi özel birııgı de vardı. Bunların

başında Ise. ileride büyük işler başaracak olan Karakuş el-Esedi
(597/1200) yer almış bulunuyordu~3. 15 R evvel 564/ 17 Aralık

1168 tarıhinde Suriye'den hareket etmiş olan Şirkuh aynı yılın 7
RahJr 564/ 8 Ocak 1169 günu Kahire'ye ulaşmıştı94. O daha önce
büyük fıkıhçılardan Hak1Glıill Olyauddtn ısa'yı. gelmekte oldu~unu

bildirmek üzere Kahireye gönderm1şti95. Başkente ulaşmış olan
Eseduddın. ordusuna el-Lük denilen kapının önünde karargah
kurdurdu96• O buradan Fatimi halffes1n1 ziyaret etmek üzere saraya
gitti ve halJfeyle gÖJ'Üştü. HalJfe Eseduddtn'l büyt1k sevinçle karşıladı.

ona 1kranılarda bulundu. Eı-Adld ona törenle hediyeler verdi.
askerleri ıçın de para ve erzak gönderece~ln1 söyledi ve bunlar
gerçekten de eksiksiz olarak yerine get1r1ldi. HalJfe bu kabiil sırasında.

geleneklere uygun olarak Eseduddin'l hil'atta da taltif etmlşU97.

Belirtmek gerekir-Id. Şlrlruh'a göstertlen bu sıcak ilglnJn. mal ve
paraya dayanan bütün unsurlan. halifenJn emrtyle Şaver tarafından

90 Bu hususla 1lglli olarak bkz., lbnu'l-EsIr, a.g.e.• 138; Ebu ŞAme, II. 171;
Ebfı41-Ftdli. lll, 45; lbnu'I-Verdl. 11.115.

91 S.Runetınan. n, 319.
92 Aynı e., 11,319.
00 Eeedi1erle LIg1L1 olarak bkz., Ebti. Ş4me, ı.ı73,-
9ıl Ibnu1-Esir, a,g.e., 139. .
96 ~ Şeşen, 50.
96 Ebu ŞAme. I, 171: S. Runctman, n. 319.
97 Bu· hususla llgill olarak bkz., Ibnu'I-EsIr, a.g.e.,139; Ebu'I-FtdA. III, 45;

lbnu1-VerdI. n, ı 15; S.Runclman, 11.319.
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yerine getlr1llyordu. Şaver. artık istemese de Ş~kuh1a iyi geçinmek ve
onun gönlünü kazanmak zorundaydı. Bunun için o, onlara karşı

elinden gelen her yardımı yapıyor ve her kolayııgı gösteriyordu. Bir
çaresini buluncaya degin bu şekilde davramnak zorunda oldugunu
iyice kavramışh. Şaver onu kısa zamanda etkisiz duruma
getiremeyecegınJ'bildIgindenşirkuh'u sık sık ziyaret ediyor. onunla,
vezirligi ortak olarak yürütmek arzusunda oldugunu da
söyleyebiliyordu. yalnız dıştan olsa bile. şu anda halife ona daha çok
fltJfat ediyordu. Vezirlıgin ortaklaşayürütülmesi ve eski kırgınIıklann
ortadan kaldınlması için eı-Mıd. Şirkuh'u çadınnda ziyaret etmeye
bile zorlanmıştı98. Şaver'in bir korkusu da. daha önce vadetUgi
vergileri Nuruddin'e vemıemesiydi. Bu hususu da zaman zaman
Şirkuh'aaçıyor. artıkveremeyecegınısöylemeye cesaret edemedlgı için
onu ertelerneye çalışıyor. bu hususta Şirkuh'u oyaladıgı

anlaşılıyordu99.

Ordusunun Mısır'a ulaştıgmı ve Haçlılann pradan çekilip
gitmek zorunda kaldıgmı ögrenen Nuruddin, büyük bir sevinç
duymuş; bu durumU! ülkesinin her yanına duyurmuştu.Bu sebeple
müjde mektuplan yazıldı. ülkenin her yerfnde bu sevtndir1ci haberi
tebştr etmek için davullar çalmdı. çünkü bu son durum, Mısır'ın

yalnız Haçlılardan kurtanlması degil. Nuruddin'in bu ülkeyi
fethetmesi anlamına da geliyordu 100. Nitekim Eseduddin henüz'
FaUmi vezlri olmamasına ragmen şu anda ülkenin en kuvvetli lideri
durumunda bulunmakta ve ayın zamanda Nuruddin'in de bu ülkede
bir naibi ünvanınıtaşımaktaydı.

DevamıVar

98 Bkz., tbnu'l-Esir.a.g.e., 139; S.Runewan. 11,319.
00 İbnu1-EsiR, a.g.e., 139-140.

. 100 Bkz.• İbnu'l-Esir. a.g.e., 140; Ebü Şıame, I. 172.
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·şfHABUDDbr ~-slvAsl
'1JYONu'T;"TEPAsIR iNDEId MErODU .

Kitaplar, konulan ne olursa olsun yazıIdıklan devr1n izlerini
taşırlar. Dolayısı ile o devrtn degişik yönlertni aksett1rtrler. Tefstr
kitaplan, çok ve degişik ıııevzulan Ihtiva eWkleJ1nden. bllim ve genel
kUltür1e y~dan 1lg1l1cUrler. Bu itlbarla da kaleme alındıklandevrtn

b1l1m, kültür, edebiyat. ahlak ör! ve Adetlert, egtttm ve düşünce

yapısuun pek çok özeıııgtnJ. havidırler. Biz, e~-SivAsi'nin tefsir1ni
incelemekle hem bu tdsirt tanıtmak. hem de Türklerin-Anadolu'ya
yerleşmelerinden sonra buradakı tefsir ve kültÜr hareketinin bir
halkasınınaydmlanmasınayardımcıolmak bted1k.

Önce Şlha.buddin es-S1vasfnin ism1, yaşadıgı ortam, hayatı,

ölümü, 11mi k1şilıgı, eserlert hakkında kısa ve Ozlü bIlgi vermeye
çalışalım.

Müelllfimtzin 1snıi ŞlhAbuddin Ahmed b.Mahmud'dur l . Bazı

kaynaklarda ise Ahmed b.Muhammed şeldJnde vertlmıştu2~ Slvas'a
nisbetle es-Slvast daha sonra yerleşUgi Ayaslug (Ayasulug)3'a
nisbetle de Ayaslugi nisbes1n1 almıştır. Fakat Slvasi nisbesi daha
yaygındır.

lKeşfu'z-Zunün,Mll11 Egitim Basımevi, 1972, ıst.II, llS5;Kehhaıe, 'Umer
Rıdıi, Mu'cemu1-MQelliftn, Dam lhyaı't-1\ırbi1-Aral.Beynıt.n, 172.

2 erock.elmann, Geschlshte der ArabIschen Utterature. s.n,~19.
3 Ayasulug veya Ayasuluk. ijab Anadolu'da; KOçQJt Menderes nehrinin Ege

Denizi'ne dOldllineclen Once geçtlgi ovanın gOneydogt! kenannda ova
Içindeki bir tepenin yamaçlanna yerleşmiş, sahilden 9 kilometre kadar
Içeride, lzmtr-Aydın demlJyolunun 77.kilometreslnde. IzmJrllinln Kuşadası
kazasına bagıı bir nahlyenln merkezi olan kOçOk bir kasabadır. BugOn
buraya. nahJYenin adı ileAkıncılar yahut. daha önceden kasabaya veı11ıiıtş .
ad Ile .selçuk denllmekte ise efe orta ç!dan. kalma Ayaslİluk adı
unutulmuştur.zamanıımzdabir kasaba özel taşıyan A~tiluk (Selçukl,
orta ça4da mQh1m bir ticıirl belde ldl (Bkz.lsilın Ansiklopedisi Ayasuluk
maı:kles1).

Bir ara Aydmogu11anna merkezlik de ya~.Ayasulug sonraki dönemlerde
Onemint ytt1rm1ştlr. Bkz.lslam AnsfklopedlSl (AYdın ma(kJes1),xıI, 17.
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YaşadıAı Orta.ıiı

..

es-Siv~i'nJn yaş.adıgı devr1n siyasi. ekonomik. ilmi ve .kültürel
durumu hakkında çok kısa da oısa bilgi vermek O'nun daha iyi
tanınmasınayardımcıolacaktır.

Anadolu Sel~uklulan. Haçlı seferleI1ni bertaraf ettikten sonra.
Küçük Asya'da Türk birltgin! temin etmışler. ilim. şiir. san'at ve
ticaretin Anadolu'da gelişmesini sagJ.amışlardı. Fakat Mogol istilAsı

Anadolu'yu maddi ve manevi sıkınWara sokmuş. bir takım siyAsi
cereyan ve entrtkalar duraklamaya yol açmıştıı:4.

Mfıellifimiz. beylfkler devrinde yaşamış olup. muhtemelen
hayatının önemli bir kısmı Sivas'ta geçmiştir. O'nun yaşadıgı

tarihlerde Sivas Orta Anadolu'nun büyük bir bölümüne Eretna
devleti (736/1335-782/1381). arkasındanKadı Burhaneddin Ahmed
d.evleti hakim olmuştur. Bu devletin Ömrü öncekinden daha kısa
olmuş 17 yıl kadar devam ettikten sonra 800/1398 tarihinde sona
eımIşt.1r.

. Kadı Burhaneddin Ahmed'in ölümünden sonra devletin başına

henüz ondört yaşında olan oglu AlAfıddin Ali getirilmiş, yaşının

küçük olması nedeniyle duruma hakim olamamıştır. Çeşitli

mücadelelerden sonra 801/1398 tarihinde. Sivas Osmanlıhükümdarı
Yıldmm Bayezıd'e teslim edilm1şttrS. O da Sivas'ın yöneUınin1büyük
ogıu Süleyman'a vermişttr. Kadı Burhaneddin'in ölümünden rahatlık

duyan Timur. Yıldırım Bayezıd ile de bozuşunca Sivas üzerine
yürümfış. Emir Süleyman kaçmışsa da Kayseri civarında

yakalanmıştır. 18 günlük kuşatmadan sonra Timur şehri teslim
almış. yakıp yıkmıştrr. Yıldınrn Bayezıd Ankara muharebesini
kaybedince (804/1401), toprakları daha önce Osmanlıların eline
geçen Anadolu beyliklerinden bir kısmı eski topraklanıugeri almaya
başlarıar. Sıvas'ın Osmanlılarta ilhakından sonra AlAfıddin Ali
eniştesi olan Du1kadtrogıuNasİnıddinAli'nJn yanına göndertlmişU.

Ankara Muharebesini takip eden 'letret" senelerinde Alafıddin Ali

4 Uzunçarşılı. I.Hakkı. Anadolu Beylikleri, TOrk Tarih Kurumu Basımevi.
Ankara 1969. s.209; Turan. Osman Selçuklular ve Isıamıyet. Istanbul
Matbaası, 1971. Ist.s. 127.

5 Geniş btlg11çin bkz. Uzunçarşılı, 1. Hakkı. Anadolu &yllklen, TOrk Tarih
Kwumu Basımevi.Ankara 1969. s.155-168;Bosworth. C.E. Islam Devletleri
Tarlhl. Ter.E.MerçU ve M.lpş1rl1. İst. 1980, s297,298,307: L.A.IV, 309-310:
Uzunçarşılıve Rıdvan Nazlf. Sivas şehri. Devlet Mat. İst. 1928, 8. 93.
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Dulkadlrogullannın da teşvikiyle Sivas'ı gen almak istemişse de
başaramanuş.Malatya'ya kaçmıştır. Daha sonra Osmanlı saflanna
geçen Alaüddin Ali İkinci Murad zamanında yapılan Karaman
sefeI1ne lŞtJrak etm1şt1ıÔ.

~ , :.0
.-

Bu çok kı.scl b1lg1lerden de arW;ışı1acagıgibi ınüe1l1fiınJz. siyasi ve
idari yOnden son derece ı:sUıa-arsız. kanlı mücadelelerin sürüp gitttgi
bır dev1rde yaşamıştır.

Diger taraftarıMogoltstilasısırasında fitm hareketleri tamamen
durmaınış ise de ilk devirlerinde çok yavaşlamış. 1270 tarihinden
itibaren tekrar gelişme sürecine girmiştir. Hükümet kunnaga
başladıklanvakit zamanlarınınçogunu yeni topraklar elde etmeye ve
mücadelelere ayıran Anadolu beyleri. bu kadar siyasi gürültü
arasındabile ya bizzat 1lnıi ve edebi akmılarınbaşındabulunarak bu
akımı teşvik etın1şlerveya 1LJm adamlanrn himaye etmişlerdir. Başka

yerlerden 1LJm adamı getlnnek. ilim adaınlanna ilisanlarda bulunmak.
1um adamı yetlştlnnek . lJnı1 yaymak maksadıylamedrese. kütüphane.
tına.retve ın1safirhanelertesis etın1şler.bu suretle 1lnıi ge11şmeyezemtn
hazırlaınışlardır7 . İşte bunun bır sonucu olarak ondördüncü asırda

Anadolu'da her hükümdarınhimayesinde bulunan ilim adamlanna
rastlanır. Hatta bunların Içinde hükümdarına gücenip başka bır

hükümdarln yaıuna giderek büyük hünnetlere mazhar olanlan ve
kendi hükümdarlanmııdeaları üzerine naz ve mtnnetle geri dônenleri
;b1le vardJrB.

Onüçuncü asırda Selçuklular zamanında birer ilim merkezi
olan Konya, Kayseri. Sivas ve NIgde bu durum1annıondôrdüncü asır

ile onbeŞinCı asruı ilk yansındada sürdünnüşler,aynca adı geçen son
1k1 asırda bunlara Kastamonu, Ankara. Sinop. Kütahya. Blrgi. Tire.
Peçtn, Ayasulug. Bursa. İznik. Kırşehir. Amasya ye daha başka ilim
merkeZleri eklemniştrr9.

Ayrıca bel1rt1lınesi gereken bir hususta şudur : Anadolu
Selçuklulan ve Beylikler devrinde Idareciler mutasavvıfiara ılırnh

yak1aşmışlar.onlara mülteClt davranmışlardır. İşte bunun bır sonucu

6 Uzunçarşl1ı ve Rıdvan Na&. sıvas Şehri. 5.90-91.93.96.
7Uzuiıçarşl1ı.AnaBey.1 s.21 ı.
8 UzunÇarşıll, I.Hakkı. 8.112; Misallçln bkz; Ta.şkOpnl1OzAde. Şeka'lkun

N'u'lWlnlye. Nşr.A.SUphi Furat, Edebiyat FaBasımevi.ıst. 1985. s.2Ş.
9 Uzunçarşı1ı, Anadolu BeyI1k1eri. s.209.210.21 ı.
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olarak soflllk Anadolu'ya iyice yayılmışlObllhassa BAbilik. ve
Meylevilıkt:aı1katlanetkili ohnuş1ardır11.

Hayatı ve Ölümü

Zeyn1y'ye. tadkatı12 nın şeyhlerlnin en büyüklerinden oı~n

ŞJhAbuddin·es-Sivasi hakkında çok az şey bUeb1l1yoruz. Kaynaklar
O'nun hayatınınmuhtelif yön1er1nJ karanlıkta bıralanışlardır . .Allesi
lle Ilg1l1 hiç bir malumat bulurunadıgı gibi ne zaman ve nerede
dogdugu. çocukluk ve gençlik yıllanmnasılgeçtrdlgi b1linmemektedir.
Tahstl1 ve hocalan hakkında da_ bllgJmjz yoktur. Hangi 1l1ınıert

olpıdugu. resmi vazlCe alıp alınadıgı. medeni hall. kaç yıl yaşadıgıV.s.
bizim için meçhuldur. Aşagıda bel1rt1ldIgl üzere ölüm tarihi dahi
münakaşalıdır.

Kaynakhirda yer alan kısa bilgilere göre O. Sivas halkındçın

btr1n1n azatli kölesi idI. Geilçl1ginde alet Ulmler1nJ 6grenmiş sonr~

yüksek dini illmlert memleketin önde gelen Al1m1erinden okumuş, söz
konusu lllmlerde maharet kazamnış tellC lle meşgulolmuştur. Bu
,arada Zeymyye' tarikatının kurucusu Zeynuddin HAfil3 nin
hal1felertnin büyük1ertnden Muhammed. Efendi isminde bir zata

. mHsab ederek taI1kata g1nnişt1r. O zattan tasavvufi dersler almış.

sonra şeyhi lle beraber bu tarihlerde önemli bir merkez haline gelen
Ayasulug'a gitmiş. adı geçen yertn bey1 olan AydınogıuMehmet Bey'in
gösterdıgi hürmet üzerine şeyhi lle beraber buraya yerleşerek

ömrünün sonuna kadar Ayasulug'da kalmıştırl4• Gerek Sivas'ta

ıo Adı geçen eSer, s.210.
II Adı geçen eser. s.214.
1.2 Adı geçen tartkat SuhreverdJye'nin Bursa'daki TOrk kolu olup, Zeynuddin

el-Han (Ol. 838/1434-1435) ye n1sbetedUm1şUr.

13 İz, Mahir. Tasavvuf isimli eserin (İstl969,s.260)de adı geçen şeyhin adını
Zeynelabidin Ebu Bekr olarak verir. Ömer Nasuhi Bilmen de B~k Tefsir
Tarihi is1ml1 eserin (İst. 1974, 11,571) de şeyhinnlsbeslnl"el-H!fi" yerine
"Harıki" şekllndevermiştir. Şeka'ikun-Nu'mantye0,22) ve Osmanb MOe1l1Oeri
U,90) nde el-Han: olarak verilm.lşki bunu dogni kabul etmenin daha
muvafık olacai!ı kanısındayız. ÇGnkO Ö.Nasuhl Bilmen'l dogrulayacak
başka ıYUUt bwunamamıştır.

14 TaşkOprOlQ-Z3.de,Şeka'lkin-Nu'maniye,Danı'I-KuJub1'1Arabiyye. Beyrut
1975.1.22; Mehmet Tahir. OsmanlıMQelli11eri. Matba'a-! Amire, ıst. 1333 H.I.
90; Keşfu'z-Zunün, Il. 1185; Brockelmann; G. 11,228, s~n, 319; Khhaıe,
'Umar Rıda. Mu'cemu'I-Müelllfln, Dam lhyal't-1\ırasi'I-Ara.bl, Beyrut
tarihsiz, II, 172; Ritter, Helmut, Ayasofya kOtOphailesinde TeCsir iImtneait
Arapça yazmalar bkz. TOrkiyat Mecmuası, Vii. vnUst., Maaıif Matbaası
1945, s.59-6O; Bilmen, Ömer Nasülü,BOyOk Tefsir Tarthi, 1974. ıst. Il. 571
512.
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iken gerekse Ayasulug'da tedı1satlameşgulolmuşancak Ayasulug'da
daha çok tasavvufa yönelmiştlr. Mezan halen Ayasulug bu gOnkü
adıyla selçuk'ta olup bır zlyaretgah durumundadırl5.

MüelltOmtzUl Ayasulufa ne zaman gttttgin1 ve orada ne kadar
kaldlgIlU bilemiyoruz. tıertde görUlecegt. iizere es-Slvasi'nin Aydınog1u

Mehmet Bey ile görüşmüş olması uzak bir Ihtimal gıbl görüluyor. ZJra
muellJftmtz1n ölüm tarihlile Ilgililhtilaf bunun ge~ekleşmesuıınçok
zayıf oldugunu ortaya koymaktadır. Şaka'ikun-Nu'rmuı1ye'n!nAhmet
Suphl Yurat neşrinde şayet bır baskı hatası yoksa-yanlış dogru
cetvelinde vertlmemiŞ- Danı'I-KutubI1-Arablyyebaskısındald "ibnu
Aydin" İbn Abkfuı şeklinde ver1lmJştlr. Eger bu dogru kabul edilecek
olursa es-Slv~i,Ayd.ınoglu Mehmed Bey'le degn, Ayasulug emir1 İbn

Abidin ilegörüşmüşolur ki bu durumda vefat tarihi hususundakl
çelişki ortadan kalkar, Fakat elim.lZde yeterli belge bulunmadıgı Için
kesin bır şey söyl1yemiyoruz,

es-Sivasi'nin ölum tarıhi Ihtilaflıdır. Konuya yer veren
kaynaklardaki bilgiler birb1r1ni tutmamaktadır.Taşköprüıu-za.de

ŞakA'ikun Nu'maIı1ye'de muel11flni1ztn ölumunu hicri 780 civanl6.
Bursalı Mehmet Tahir ~601 7. Yusuf Has Hacip 8031 8 olarak
vermişlerdir. Brockeİmannl 9ve 'Umar Rıda Kehha.le2 O Keşfu'z
Zunfın'da vemen 803 tarlh1ni. ömer Nasfılıi BOmen de Taşköprülü

zade'nin bildtrdig1780'i almıştir21. H.Ritter ıse konuya tki ayn yerde
temas eder: Bunlardan b1I1nde yukanda verilen farklıIıga dikkat
çeker, yorum yapmaz22, ~isinde Mehmet Tahlr'in yerdigl tarihin
yanlış olması gerektig1ni belirtir fakat kendisi keSin bir tarıh ilert
sünnez23.

es-Slva.si'nin ölüm tarthı yukarıdakilerdenha~isıdtr ? Şimdi

bunlan birer birer ele alarak dognısunubuhnaya çalışalım

• 15 Şeka'ikun-Nu'ııımtiye. 1.22: Osmanlı MOe1ll1ler1. 1.90.
16 Adı geçen eser. i. 22. .
17 osmanlı MOelll.Oerl. 1.90.
18 Keşfu'z-Zwıun,II, 1185.
19 Bmekelmaroı, s.l1. 319.
20 BOyQk Tefsir Thrthl, II, 571.
21 BOyQk Tefsir 1'aJ1h1, 11.571.
22 Ayasofya kOtophanes1nde Tefs1r ilmIne alt Arapça yazma1ar, 8.58-60 "bkz.

TOrldyat Mecmuası.VIII,CÖZ. n. .
23 Bkz.TopkapıSarayı MOzesi KQtopl1anest Arapça YaZmaJar kata1ogu, 1.550.
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Söz konusu tarihler arasında en zayıf olanı bır başka deyişle

dogruluk ihtimali en az olam 803/1400 tarihidir. Zira Katip
Çelebi'nin söylemiş olmasındanbaşka dogruıugunuteyid edecek bir
kanıt bulunaD1amıştır. .

Taşköprüıü-za.de, müellifimizin şeyhı Muhaİnmed Efendi ile
bera1?tt Ayaslug (Selçuk)'a gıttlk1erlni, adı geçen yerin emirt Aydmoglu
Mehmed Bey tarafından kendilerine göster:llen ilgi ve 1kram üzerine
oraya yerleştikIerinı ve ölümlerine kadar orada kaldıklannı

söylemektedif24. Eger bu görüşme gerçekten vuku bulmuşsa

Taşköprülü-zade'ninverdıgı 780/1378 tarihi dogru olabilIr. çünkü
Ayclınoglti Meluned Bey 735/1334 de vefat etmiştIr25. Bu duruma
göre es-Sivasi'nin mensub oldugu Zeyntyye tarikatının kurucusu ve
aynı zamanda StvAa1'n1n Şeyhinin de şeyhl olan Zeynuddin el-HMi
83811434 tarihinde vefat etmişttr26. es-SlvAsi ve tarikatın müe~l.si

_el-HAfi'nin bu tarthlerde ölmüş olmalan imkAnsız degUse bile çok
uzak bır Ihtlmaldlr. es-Slvasi'nin ömrünün bir hayli uzun olması

gerekIrken Şeyhinin Şeyhi ondan 56 yıl daha fazla yaşamış olacaktır

ki biraz önce ifade edUdlgl gıbı bu çok zayıfbırıhtımaldir.

Bursalı MehınedTahir, es-Slvasi'nin mezar taşını okudugunu,
orada 800/1455 yılı. ıki rablu'l-evvel pazar gecesi öldügünün yazılı

oldugunu SÖYler27. Bu,dogruya en yakın tarih olarak gözülaneldedlr.
Zira Şeyhinin Şeyhl el·Hafi ile arasındaki yaş farkı kabul edilebilir
durumdadır.Bunu teyid eden başka bır etken daha vardır. Şöyle ki :
Zeynuddin el-Hafi'nin halifelerinden -Bursa'da medfun bulunan
Abdullatıf Kudsi'nin mürtdl meşhur Vefa Konevi -Musl1huddin
Mustafa- b.Vefa 896/1490 da vefat etmişur28. Gerek Stvasi, gerekse
Vefa. Konevi, Zeynuddin el-Ha.fi'nin halifelerinin mürtdıdlrler.Yani her
ikiside tarikatın üçüncü halkasım oluşturmaktadırlar. Ölüm
tarihleri arasındakifark makul Ölçüler içertsinde olmalıdır. Eger es
Stva.si 800/1455 da vefat etmiş kabul edilirse aradaki zaman farkı

makuldür, fakat 780/1378 de vefat etmiş olsa yine kabulü güç bır

durum ortaya çıkar. Zira ikisinin ölüm tarihlert arasındakifark 122
yıl olacaktırki kabul ed11mesıçok zor olan bır farktırbu.

24 Şelm'lkunNu'manlye. 1,90.
25 UzunçarşıJi,Anadolu BeyUklert. s.105.
26 ıslamAnsiklopedisi XII/I. s.17.
27 osmanlıMQeUit1ert, I, 91.
28 Adı geçen eser, I, ISI.
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H.Ritter. 'Uyunu't-Tefsir'in Topkapı Sarayı müzesi
kütüphanesinde 184 numaralı nüshasınm 850/1446 istinsah
'edJlcUg1n1 ve eserin müellift içın "rahtmehu1lah" ibaresi bulundugunu
dolayısı ile müelliftn bu tarihten önce ölmüş. olması gerekir diyor29.
Müstensih .inü~iı1fl tanunıyor olabilir. O nedenle de söz konusu
tarihte sag oldugundn haberi olmadIgı için merhum ifadesini
kullanmış olabillr. es-Sivasİ, Aydmogıu Mehmed -Bey'le degil, o'nun
aMadındanAyasulug em1r1 olan birlile görüşmüşolabilir.

Bir diger husus da ŞakA'1kun-Nu'ıııantye'dekitarihin yazılış.ı

hatalı olabtlecegid1r. Eger "fl hududts-5a.m.anin ve semaniye mietfn"
şeklinde olsa problem büyük ölçüde çözüİecektlr. Kanaatunızcabu

o pek uzak bir ihtimal degildir.

Mehmet Tahir.es-Siva.si'nin mezar taşını okudugunu
söylemektedir. Mezar taşına yanlış yazılmasıveya Mehmed Tahir'in
hata yapması düşünülebilir. Ancak bu durum çok zayıf

göıiiJmekt:ed1r.

Şu halde mevcut b1lg1lere göre en muvafıkve dogruya en yakın

olanıBursa'lıMehmed. Tahir'ın verm1ş oldugu 860/1455 tar1hidlr.

Eserleri

Yukanda ifade edlldlgi gibi müellifimlzin ömrü okumak,
ögretmek, 1rşad ve tedvin ile geçmiştir. Fakat hayatının son
deviderinde tasavvufun agırbasugı,daha çok tarikat işleriyle meşgül

oldugu anlaşıbııaktadar.

Kaynaklar es-Sivasi'nin ·Uyunu't-Tefa.sir'den başka eserleı1nin

oldugunu haber veriyorlar.

Kaynaklarda Isimleri verilenbaşlıcaeserleri şunlardır :

1) Risa.latu'n-Neca.t min şeni's-Sıfa.t. Tarikat meseleleriyle
Jlgilic:Ur30.

2,9 bkz.Topkapı Sarayı müzesi kfttQphanesi Arapça yazmalat katalogıt. I,
o 550. o

30 Şeka'ikun-Nu'maniye.ı. 22; osmanlı Mo.ellJfleı1, I, 90; Mu'cemu'I-MftelllJin.
1,172.
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2) Cezza-bu'l-Kuıub· (Ceza:bu'L.-kultibl. Bu <L~ tasavvuna
alakalıdır'n.

3) ı:;erbu FanUdu's-Sıradyye.fıkıhla J1gIlldJr32.
4) Rıya.du'l-Ezhar fi CelA1li'I-AbsAr. usul ve ilmi ıstılah;lara

daJrdir33~ - .
_5) 'Uyıinu'l-Teva.rih. ı.sm1ndeİı de anlaşıldıgı gıbı tarihle

-alakahdır34.
6) Şer-h\.fl-Mısba.h. el-Marztiki'ntn nahlyle llg1l1 eserinin

şerhtdJfl5.

'Uyiımı't~.Tefa.si'1n So.leymanlye Kütüphanesi bünyestnde
.bulunan Yerıl Cami 59 numaralı nüsharun sonuna müstenslh
tarafmdan konulan nottan. es-Slvcisi'nin tefslr1n1 sıvas'ta Iken V'e
tasavvufla ilgilenmeden Önce yaıdIgl 3nlaşılıyor. 'Uyı1nu'l-TefAsir'de

tasavvufla ilgili şeylerinbulunmamasıbu bllgtyl teyid etmektedir. Yine
buradanh~eket1e. müell1f1n•. tasavvuna alakalı olmayan eserler1n1
Sivas'tayamuş oldugu da kuvvetle muhtemeldir.

es-Sıwsfnıntefsirt dışında kalan eserlerinden yukandak1 sıraya

göre 1l.k1n1 Taşköprtiıü-zade. 1k1ncisJ.ni Ise Bursalı Mehmed Tahir
gördüklerini söylemışlerdır. Bunlann halen nerede olduklannı

bllmedıglmtz gibi". dıgerlerinin. günümiize kadar ulaşıp

iıIaşmadıklarındanda haberdar degtı.lz. .

es-Sıvbi'nin haya~ muhtelıf saflıalan gıbi llmJ şahsiyeti

hakkında da yeterli bllgi edinmeimkAnımızyoktur. Diger ese~lertnt.n

eltınizde olmayışı isabetli bir karar verme imkanı bıralınıamaktadır.

Kaynaklardakl çok sırurlı bilgı ve elimizdeki tek belge olan tefslr1ne
"bakarak btr -neticeye vannak durumundaYız.

Yertnde Işaret edlldigt üzere mt'ielUfim1z Mogol istllasının yaptıgı

sarsıntıdan sonra tekrar toparlanma döneminde yetişmiş. gelişme

hareketlertnfn içinde buluruİıuştur. Gerek kaynaklardaki bilgilerden
gerekse tefsirinden çıkanlan.sonuca göre o. zamanının önde gelen
aıım v~ mutasavvıflanndandır.Fakat kendi z~an smınnın ötesine
taşacak. çaglaı:: üstüne çıkacaknitelikte deglldti~:Tasa~fiyönü 1lmi

31 Osmanlı MilelllOert. iı. 90.
32 Osriıanlı MOelliOerl, 1.90: Mu'cemu1-Muel1l.fin. 0.172.
33 osmanlı-MöellU1erı..1,90.
34 Mu'cemu1-MuelliC'"ın.II.172.
:J) Mu'cemu1-Muell1fuı.II. ı72.



yönünden biraz dalui~ o1ab1lJr.

Bilindigi kadarıyla müelliftmizfn kayda deger bir özeUJg1;
lkylIkler devri ve OsmanIılann ilk zamanlannda yetişen müfesslrler
arasındahaşiye tarzındaeser yazmaktan kUrtulup llkmüstakil tefslri
vucuda getırenmüfesstr olnıasımr36.

eş-SiVi1.si'nlnTefsiri ve Metodu

Daha çok "Tejsiru'ş-Şeyh." diye tanınan Şibabuddin es
Siva.si'nfn tefsiı1n1n ismi 'Uyünu't-Tefasir U1-FudalAi's.;Sema.sir'dir.

Keİıdisi tefsirtne niçin bu Ismi verdJg1n1 belirtmez. Konu LLe ilgf.1l
açıklayıcı başka bilgi de bulunamamıştır~

"'Uyan" 'uYu kelimes1DJn çoguludur. 'Uyn sözlükte göz oı:gam.

kaynak. su kaynagı vs.37 anlamlanna gelen ı 'uyn" kelimestnfn
çoguludur. ,. 'Uynu'ş-şey'c " bir şeyin iyisini seçilip almanı, $eÇk:inJ:
deınekt:1r38. Müellffimiz. bu sonuncu manası He almış olmalidır.

Muhtel1f tefsirlerden tercih ve tasvip etUgi açıklamalan derleyerek
tefsuttı1daha çok bunlardan meydana getırdıgtnivuıgulamakıstenılş'

ola_bllir. Bu durumdakendıyorum ve izahıanndan çok .muteber
tefs1rlere agırl.ıkvererek çeşitli tefsirlerin begenllen ~nlertn1bir araya
getlnileyi ve bunu yine bir terkible sumnayı arnaçladıgıSÔYlenebillr.

"Semdsir" de Arapçaya Farsçadan geçen. satıcı LLe alıcı arasındaki

aracı manasına gelen "simsar" kelimesinin çoguludur39. Esertn
1SmJnin bu kısmıyla tefsirini kalemealışındakigayesin1 belirtmek
1stedJg1n1 tahinin edebll1riz. Zira ilim talebi Ue belde belde dolaşanlan

. ticaret maksadıyla gezenlere benzetıİıış, onlann büyük zahmetlere
.katlanıp çiçekler! tek tek gezerek bal elde etmelei1 yerine, balı k.ovanda
sunmayı. 'orılan büyük zahmetten kurtarmayıgaye edinmiştir.

denllebUir.

'UYÜnut-Tefa.sir. kla~fkleşm1şbir d1rayet tefsiri hüviyetindediı:.
Metod olarak öncekilerin yolunu izlemiş, kendini çok fazla ortaya
k.oyıMmıştır.Metodu ana hatJ.ariyla şöyle hülasa edJlebilJr : Ayetlerin

36 Yıldız. sakıb. Molla GOnini ve TerSlrindeki Metodu. İstanbul tarihsiz.
5.142. . .

37 Cevhert, Sıhah. " 'Ayrı": İbn -Manzür, Usanu1-Arab, " 'Ayrı".

38 Cevhert. Sınah, .. 'Ayrı". -
39 F'ir"CJZclbAd1, Ka1nusu'FMuhit "semera".

196



tefsirlnde yer yer Ayet hadis, sahabe ve Tabiin'in kavillerinden iStifade
eder. nüzul sebeplerto nasnı mensuhu. kıraat farklılıklannıbelirtmeye
çalışır, Isniili h1kayelerle k.araktertsUk. vasfııu ortaya kor.

Lügat ve 1ştfkakJan açıklamaya. sarf ve nah1vle ilgili tahlillere
agıt"hkverir. bela.gıyOnden; mecaz, Istlare. ltirulye. lst.tfiı~. httAb gıbı

hususları hatırlatmaya. Ayetler ve bazen süreler arasındaki

münasebetlert belirtmeye gayret eder, fıkıhi ve kelam.ı: konularda özlü
b1lg.t vemıeye-Ayetlerdeki hikmetlert tebarüz ettlrmeye çalışır, tenkide
fazla yer vermez.

Kayiıak1an

es-Siwsi .. ·Uyü.nu't-Tejdsfr" inde kaynak zikretnlekten ısrarla.

kaçmmıştır. Nadiren kimden alcııgııu veya kimin görüşü oldugunu
bel1rt1r. Eser is1mleı1n11seyok denecek kadar az kaydeder. Zikrettlgl
lsfm1er arasında ılk sırayı Ebü Hanıre, eş-Şafl'igibi mezheb ımamlan

alır. İmam MıU1k.ve Ahmed b.Hanbel'ınls1mlertöncekilere oranla
daha az geçer. "

Sahabe ve Tabü'ln isimleline de fazla yer vermez. Bununla
beraber en çok İbnu Abbas. Hz.A1şe. Ka'bu'I·Ahba-r. Hasenu'ı~Basıi.

Katade isimlerine rastlanır. Tefsir sahıplelinden de ez-zemahşeri

(538/1143) yi zaman zaman zikreder. el-VAhıdi'nınIsmıne rastlanır.

Yine nadiren Halil b.Ahmed (175/791) Sibeveyh (1801/7961)
Muhammed bJshak ve daha başkalanıunadlanm z1kreder.

Istifade ettlgı fakat Isimlerini vennedtgi kaynaklanm tesbıt

edebilmek Için et-Tape.ri'nin "Cdmfu'l-Beydn" i. el-VAhıdi'run "el
Veciz"l. eZ-Zemahşeri'ntn"el-Keşş4f'ı,Fahruddin er-RAzi'nln
"Mejdtthu'l-Gayb"ı,'Kadi Beyda-vi'nln "Envdru't-TenzU".I. Ebu'l
BerekAt Abdullah en-Nesefi'nln "Meddrtku't-Tenzil"1 ile bazı

karşılaştınnalaryapıldı. Sözü edtlen eserlerden en çok el-KeşşMve
Hazin'den Istifade ettıgl. dJgerlertyle fazla benzerliginin bulunmadıgl

görüldü. el-Keşşarla olan benzerlJgI de çok fazla sayılmaz. Bu
tefs1rdenikttbaslannıumunıiyetleihUsarbi yapmıştır. Hazin tefsirtyle _
benzerlJg1 daha çok nüzUl sebepleri ve bazı kıssaJarda görülür.

el-Keşşa.f'tan iktibasma kısa iki örnek vermek istiyoruz
Bunlardan 1lk1 ayeUn manasııun açıklanmasıyla 11gUidtr. d~eri ise
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gramere da1rdJr.
ez-Zemahşeri: ~ J 4Ö~l.J~ ~I.L..J lll 40 - WL Jl~,~

41 ~i~ ~.f.1Ji ~ ~.AtA ~I~.J~1 ı) l-~~

. es-Swası:::~.wi~ U-- ~.J~I ~~ ~.wi ~I ~

4~ LLL ,IWI JI ~~ vf .u,,;.JI' J .~,~ ı.L.J.J ~I ,,.,:.

ez-Zemahşeri :~ ..L.:;I »-.ot.J C""'l~~~1 4ır'J ~1

44~1

Üslübu

Üslübu sade ve gayet basittir. En kısa ,yoldan meranıını

anlatınası, söz sanatlanna yöneımemesi,dilııl iyi bilinmesf.n1n verdıgi
zengin anlatımdan uzak olması, müeUifin bir Arap gibi Arapçaya
hakim olmadıgı inUbamıvermekte, bu durum hemen seztImektedir.
Anlatımıoldukça net ve yakındır. Usturuplu, tumturaklı ifadelere hiç
rastlanmaz. Edebi denilebilecek durumdan çok uzaktır. Hatta
Araplardan duyulmayan istimalleri de görülür. "Fe'tü" lafzını

"cra'046 şeklinde açıklaması gibi. Bu özeıııgi ile ögrenciler ve
Arapçayı üst seviyede bilmeyenlerin anlıyabilecegi bir tefsirdir
diyebillrtz.

'UYÜnu't-Tefa.sir'in Nüshalan,

'UyüIlu't-Tefasfr"in çok fazla nüshası mevcuttur. Tarafımızdan
ell1nin uzerillde nüshasının bulundugu tesbit edildi. Kırk kadan
b12zat görüldü. Fakat muel1lf nüShasına rastlanılmadı. Tesbit edılen

mishalann en eskisi Yusuf Aga nüshasıdır. Halen Süleymaniye
kttaplıgı Yusuf Aga bölümünde 79,80 numaralarda kayıtlı

bulunmaktadır.Ketebelerinden bJr1nCi cildin hlcIi 818 de, tktnci c1ldtn
ise 809 tarihinde ist1nsah edlldtgi anlaşılmaktadır. En esk!

40 Bakara sUresi 29.
41 bkz.el-Keşşaf,Oanı'tıba'atl ve'n-Neşr basmu Beynıt.tarflıs1z,I,270.

4:l 'Uyunu't-Tefaslr(YusufAga,79 nuinerelg nQsha I,vrk 6 a.
43 Ntsa silresi 165.
44 el-Keşşaf.I.582.

45 Uyunu't-Tef.lsir. I.vrk. 76 b.
46 Bkz.Aynıeser. ı. vrk. 5 a.
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nü_shalanndan bm de ytne Süleymaruye'de bulunan Hacı Mahmud
Efendi bölümünde 441 la da kayıtlı nfishadır. Ketebeslnde' 819
tarihinde IStlnsah ed1ldtgl yazıhdır. Nüshalann bir kısmındabttnsah
tarlhl bulunmadıgı-gibi müstens1hin1rt adı da mezkür deglldır. Bır

kısmının tse son tarafı eksik oldugu Için müstensihlnl ve tstlnsah
tartıurutesbıt~ yoktur. .

Nüshalann bır çoklannda ayetler kımıızımürekkeple wıJmış.

bazılannda Ayetlerin üzeri kırmızı veya slY.!1h çizgille çizlll. bır

kısmında Ise bunlann hepsln1 bır arada gömıek mümkündür. Pek
çogunda süre Isimleri ve besmeleler kırmızımürekkeple yazılmıştır.

Baş tarafı ve süre lslm1eri veya bır kısnu tekzlpll olanlan da vardır.

Hattı ltına ile yazılıŞı, tertlbl ctlde lle Hasan ı-tüsnü Paşa- 124
~umaradakayıth- nüsha dikkat çekicıeUr.

Nüshalann çogunun hamişlerindemuhteıırtefsırlrden aJınnuş

talllder mevcuttur. Söz konusu taltklertn 'bır kısmının sonunda
Keşşclf lle Bagavi tefsırleri ve bilhassa Şeyh-zade haŞiyesinln ismi
m~mroın.' -

Biz çalışmamızda l1d sebepten dolayıYusuf .Ma nOsbasınıesas
aldık. Bunlardan bm en eski nOsha olması. dtgeri ISe saglam bır

nüsha özelligı taşımasıdır.Zira kenarlarda istlnsah edtld1kten sonra
tashih edildigln1 gösteren tashih kayıtlan mevcuttur. Müell1flmızın

hicri 860 tarlhinde vefat etugi kabuledilirse mfieııır h~atta tken
Ist1nsah edilmiş olur. Yok' eger ölüm tarlhl 803 H. alınırsa müelllfin
ölümüne yakın bir tarihte ist1nsah edilmtş demektir.

Tersırler arasındaki yeri

Yerinde Işaret edildigt gıbı Osmanlılar devrinde haş1ye tarzınqa

tefsır yazınıınınterke~i 'Uyunu't-Tefasir lle b~ar ve deVam eder.
Yeni bir çıgır açacak özellikleri taşımaz. Onun Için de kendISinden
sonrakller üzerinde önemli bir etkisi görulinez. Sakıb Yıldız'ın da
işaret dUgıgibt lsmaJl Hakkı BursaviRuhu1-Bey'.ın'ındamüell1fiın1zın

tefstrtnden IStifade etınJşur47. . '.

Yukand,a 'Uyunu't-Tefasır'ln ana baş1ıklanyla zikredilen

47 MisAİ tçin bkz. Ruhu'I-Beyan. lşlı Matbaası. 1953. I. 30.40; krş. Sakıp
Yıldız., Molla OQriıni ve TefsırtndeklMetOdu. 8.149. _ _



'.

Oze11Jklertni. rivayet ve dirayet durumuna göre mI~erle özlü bır

~deg6ste:mıfyeçalışalun :

RivAyet tefsirt yönünden OzellJkleı1 :

a,- AyeUerin tefs1rtnde. ayetlerden şAhttler getirerek manaya
açıklıkkazandımıayaçalışır . ,

.l-I ~ ı,;J~i e-.. J.elII ~~l.. ~~ L/L •er-i '. 41':'&': JLA:C 48 JJJI. \ii~~

#J"i to. ..)6.~ ~~. ,J~I ~I>l ~. •L.:.aJI ~ ,:".)11 t:L- ~ı;ı ~

,Jlj:.;Jl..)6.~i~~ ,:".,.ıı.~ ~ ·~~ IJI ""'.J,)JI~
~I ~ ~ı;..ıI..)6. ~l". • ,;W 41.,1 ı.} w" .J'-:i-~i hl.J~

...n;,~ı ~~ V-J.,J~ .~...,...i1I.;-. ~ ".-ll~ 49· ';"-)1
~i ~>~Jı.ı;J1 ~~i~~.,.~ J~~ı~i ""'> "::i>.Jl+:1J tJ~ .J\f:JI 
~I~ ~ ,rllhl.J'~ e-.. ul.".-lI';I~'~~.,..J .\.t:iıı;U11

.J~I. ~1J~lc e-.. J.i~' so· .J\f:JI ı.}> ~I ri' •;.T~; vi 41~
'.J\f:JI~~ı...~I;~~1 ü> .......;,: JS~

"Gece saatlerinin bir klS~mda (Rabb'int) tesbth et"_ zarfın

müteallakılt ~ .. dır. it t.~ı it keUri:ıesi ~, uil "kelimesinin çoguludur. "
..,.;' ve ".l-t " da oldtJgu gibi. Ondan ma!tsat akşa:ıa veyatsı

namazl~dır. it .J\,f;JI ~!).i "zaıftyet üzere mansubtur. Yani orada
~tesb1h et. Akşam ve sabah namazı husustyet blldtrmesi1Ç1n tekrar
edilmiŞlerdir.. Nitekim "namazlara ve orta namaza devam edin;'
ayetlnde "vusta" dan maksat bazı müfesstrlere göre 1k1ndl namazıdır.
Ögıen vaktine. "etrqfen-neht1r" den1ldıgi söylenir. cankü gündüzün
iki tarafı vardır. llk1 zevaldeki öglen vakti. ikincisi ögıenden 1kındtye

kadar olan vakittır. Tesniye olması istendigi için blrleşt1r1lm1ştlr.

Yoksa karıştımıadandolayı degtldfr. Onun içindtt ki başka bır ayette
"gündüzün iki tarqfmda namaz kıl" buyurulmuştur. Tesniye
yapılmasının sebebigündüzün cüzleri kabul edilmesindendır.

Gündüzün her cüz'ü taraf kabul edilmiş. yahut ondan maksat
gündaz saatlendJrS1.

Yukandaki m1salde "orta namazı" ve "gündüzün iJd ttuafı"

ayetlertn1 dclll get1müştlt.

. 48 Taha sUresl 130.
49 Bakaıiı süresi 238.
50 Hud suresl 1 ı 4. '
51 ·Uyfınu't-Thfasir. Yusuf Aga (S01eymantye) ao nwnara1ı nnsı:ı~Il. Vrk 26 b.



b- Hadtsle lstlşhadı

Lafzın manaya delAletini göstermek. manaya açıklık

kazandırIDak ve açıkladıgı manayı teyid etmek maksadıyla

hadislerden küçünlsenmtyecek miktarda istifade etmiştir. Hadislertn
senedini tamamen hazfederek çogunlukla "ve ft'I-hadis!' diyerek
-dogrodan hadis1n tamamımveya ilgili kısmını nakleder.

Umumiyetle tefsir kitaplannda yer alan hadisleri mOfess1rlmtz
de almıştır. Sıhhat dereceleri hakkındakesin bir şey söylJyemtyonız.

ZIra bütıln hadisleri tahriç ed1leı:nedi. Sadece bir fikir edinebilmek
maksadıylemahdut sayıdak1.hadisleı1tahrtç edildi. Gelişlgüzel alınan

hadislerin bir kısmının sahlh hadis kitaplannda bulundugu bir
kısmının başta Taberi olmak üzere diger tefsirlerde var oldugu
görüldü. Bu arada kaynaklarda bulunmayan ve lafızlan degişik

olanlan da tesbit ed1ldi. Konuyu uzatmamak için ayrıntılı bilgi
vermekten sarfınazaredildi.

Hadisle 1zahına bir m1SaJ vennekle iktlfa edel1m :
~~.J ~.,:LJ 4t~1 ~.J 4ilı1 i)M!1 52 •~ "",WI).J ı;JI.ıJI i).J

53~~i· 4I.,.i,~ i..;.tıı ~L ~1)1.J1.4IJ~I.J~'\cI"""'~'11

~ ,W~ ....ı-t ı.. 41 ~J'4t. ,J ) ~.,.,i ,;.. ·ı.ı.,ı ~.,1~ JS' ~V
JJ,Jt ~.,1~ JS' rL-.J~ .usı ı}- 4I,Jl J"'t~~.J ~.,.,i ~ ~~.,1

54 • Ioil,.,...:.ı .Jlloil~At .:ıliJr W .!"I~i~i~

"AUah'uı fıtreın id tnsanlan onun üzerine yaratmıştır". Fıtrat

yaradılıştır. tevhid ak1des1n1 ve İslam'ı red ve inkar olmaksızınkabul
etmeye kabiliyetli olmaktır, yahutta bundan maksa~ "ben sizin
Rabb'uıız degUmfyim? " ayetlyle onun üzerine alınmış olan sözdür.
Bunun manası. her dagan (insanın) baştın tevhid üzere dogmasıdır.

Eger onu başka yönlere çekecek bir şey verilmemiş olsa, tevhid
inancının güzelligi ve akııca sıhatl1 olması sebebiyle buna devam
ederdi. Hz. Peygamberin şu hadisi bunu göstennekted1r: "Her dogan
fıtrat üzere dogar. Ana ve babası onu Yahudi ya ~a Hır1sUyan

yapmcaya kadar bu fıtrat üzere devam' ed(;rd155.

52 Rüm suresi30.
53 A'rM sUresf 172.
54 Buhirt Cenatz 92: MosJ.1m. Kader. 22.23.24: 11rm1zi.Kader.5.
55 'lJy1inu't-Ter-asır.n. Vrk 88 a.
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Fıtrat hadJsln1 şahit geUrdJgt görülmektedir.

c- Sahabi sözü lle tefslri:

Çok razıa:ôhnamakla beraber, sahabi sôZıertnJ.nakleder, onlan
Jzah1anna del1l gÖSterir. İbn Abbas'dan gelen bır rivayet! almasına bır

misal verelim:
~ 4lJl vLJ U"'~ ıjoil Ju.J • Jl:JI ')).J ~L ..i~ ı.- yı ,56 ~,)).J ~i~ i)'.J
rltl ı.~~ I~~ I",,:,;U ~M:. U"'l:JI ~~ 4t)'I.~ ~ji U

~ ..ıJ1 VıJ JC~ :J - ',' i e,.M •- .' l..:Jji ıJ~ H.J
~~ ~ıı.,ı/r: ~ ıJO.oJ.' ı..urJ.,..j..:.Jo.-

I~J .ı.,liı)Ui y4.J 'r="ı..I~w..t.s" 1"jj,.".J b..;..~.,.lı

: ~.J ~;JJIt • -:.Jl:tI ~ . ,~I l:.u li~ ,JI.:ı).".it ~I

u' ~,J.J,rJI' 1 UJ" , • i •~ı.).wı H.J .i~~

lo.:..~ i.JJ .J~ıJ ı)1.J .ılJI - . 11-,) J.J: Jt..it
"Içinizdenaraya girmiyecek hiç kimse yoktur'. Yan! sizden

ateşe gimıiyecekyoktur. İbn Abbas (RA) şöyle demiştir. Bu ayet nazil
olunca, inananlar ona çok üzmdüler, aglamaga başladılar. Bu üç
gün -bır ı1vayete göre tki yıl- devam etti. Sonra "Necat" ayeti geldi,
müsliimanlar ona sevindiler. Cabir (RA), RasüluUah (S.A) in şöyle

ded.ig1ni duydum demiştir: 'Vurüd" girmektir, fakat o. İbrahim (A.Sl'a
oldugu gibi müminlere seı1nl1k ve esenlik, tnanmıyanlaFa ateş

olurS7. Rivayet edilir ki Cennet ehU : "Rabb'ımız bize ateşi

vdd.etmemişmiyd('derler. Evet öyledir, ancak o, sOnük oldugu halde
siz şöyle bır geçt1n1z den1l1r. 'vun1d" gelmektir den1lm1ştir. İbnAbbas

da şöyle demiŞtir: Bır kafile biT beldeye gtnnem1ş oldugu halde, kafile
geldi deiıilmesl, kafilenin yaklaşmışoldugu anla,mınage1J.t58.

TAblin kavUleri lle tersiri :

es-SivaSi tefsirinde tabiinin tersirlerine yer verir fakat bunlar
oldukça az sayılır. Daha çok Hasanu'l-Basri'den naldlde bulunur.
Buiıa biT misal vennekle iktlfa edelim: ""l:S'~ S9 • y.l~ ~ ~,;.i vi> .J •

~IJl:JI.JI ~L ':'~"'.J ~ yı ~~.ıJ ~Ü Vi>~ ,J .J.)-J.J
JU.J .~I tJJ:) •~~i ~.JI ~ ~ v>~ ~L:.iJI ~.JI. ,1).1 O.:-S

56 Meıyem süresı 71.
57 Hadis. İbn KesIr'de mevcut fakat LaCZı bIraz farklıdır. Adı geçen tersır. III.

131-132.
58 'Uyünu't-TefasIr, II, vrk. ı7 b.
59 TAhA süresı ı24.
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'~I.J to..,.ıt .J riljJt. jit.~ 41il ı;,fIJ ~I

Kim beni anmaktan yüz çevirirse yani 'k1tab'ım ve
peygambenmden yüz çeviıtrve lınan etmezse onun için dar bır geçlm .
vardır. Yani darlık ki bu kabir aittıı. yahut cehennem, yahut harari:ı

kazanç, yahut kanaatıii kaldınlInası ile açgözlülük. yahuthayra
ermemedır. Hasen'(RA.} da,o cehennemde zakkum, ırın veya kuru
dikendir dem1ş~.

e-NüzCı1 sebepletiili beyanı

'es-Siva-si'nln en çok önem verdIgi hususlardan b1r1 nüzül
sebebidir. Uyünu't-Tefa-sir'de nüzfıl sebebiyle 9g1l1nak1llertn çoklugu,
sıhhatleri hakkında tereddut dogurabilır. Bu konunun aynca
araştmhnasmıngerekecegi kanısındayız.Ancak bii fikir edinebUrnek ,
ıçın 'Uyfınu't~Tefasir'de' yer alan nüzül sebebiyle Ugill rivayetlerden
mahdutbir kısmı eI-Vahım'nJp. Esbabu'n-NüzfıIü ve et-Taberi, Keşşaf,
İbn Kesir ve daba başka muteber tefsırIerle karşilaştınldı.Bunlardan
bır kısniınınsözü edilen kaynak1aroabuIunmadıgıgörüldü..

es-S.1va-si nüzül sebeplerinı naklederken bÜyük ekseriyetle
kaynak göstermez, k1m1n rivayet ettıgını de bildinnez. Bazen de
"kiyle" dIyerek meçhul şekilde vertr~ şimdi nüzüI sebebiyle llgiU
özell1k1eri yansıtan bır fkl misal verel1m:

•LJ.JI ı)'.)lS:JI ı).,:..;11 .~ i 1.".-. .JIl:+i .uJJ.J.JWI~ ,61 ~'1

~ı.:ıı ı)t:. vi Jji . r+'.ıu ~;11 ı)~ "I .~;1IIJJ·"~ .l,.1 "I
r+ö"';\u i~I'.J ~i vi ,,~i WJ," I.,;\S" •.ı.c~.J Co"I ı:,t4u1 ~

~J~ i~.,,11~ !;\S", •.,.ı..J ı...4.:,\.i.,).Jl ~;11 ~ Jl,i-~~

.:ı.,:..;1Il+t1 ~1.sU~~ jw 4ı1JI,r-4:i L+:J ",V'.J ~"~.JI~

4ı1JI.w.I,..'"'i~;11~~~~.~J~I iJ..,.~

"Mü'mtnler -inananlan bıtaktp- kaftrleri dost edinmesiri". ZAı

barf1IUn kesrelJ ve zammell okUrutıası ile yasaklarna yahut yasak
manasma haberdir. Yani mÜ'minlerin yerıne kMlrleri dost'
edinmesinler. Butiyet münafıklar an Abdullan b.Upeyyve ta1fesi
hakkında lnm1ştır. ,Onlar YahudUerle yardlrnlaşarakdo~tluk e9iYodar,
mü'minlerden onlara haber getiriyorlardi. Yah{lt Hatıb b.Belta'a ve
digerlerı hakkında inmiştl!. Orada yakmJan veaımıbalan·bultinması

- hasebjyle Mekke'll müşrtklere sevgi gösteriyorlardı.Allah Taala onlan
bundan menetU, Yani ey rnü'mtnler. ınan.ııuyanlarla'dost oInıalrtan

60 ·Uyfuıu·t~Teıas· • IL. vı:k. 26 a
61 AH ıIIU'C1n sÜI'es1.28.
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sakıiıın çünkü onlar ADah'ındüşmarudır~2.

Miyat süres1nJn nüzül sebebini müellifim.1z adeU üzere ytri.e
1snadsız vermiştir. el-Vahıdi'n1n Mukat1l'e 1snad ettW haberle mahtyet
itibariyle aynıdır. Fakat aralarında riva~et farıU mevcuttı.~r63. es
StWsfnfil rtvayetl şöyledir :

i.,.;;. JI4v- ıJ- .,~ .ıJJI J--- ~L~~ Jji 64 ~~lt~WI.,

4c r:iü.dJ! vi !).:J ,. :~Wi Jw .,.Ji-~ UıeU ~L:S'~

,r~1~ Ju,.r Jt,;;~ JIN dH t";-ü .,J-o.,~ .ıJJI J- .ıJJI J"...OJ

o4J.lI J.:.... vi ~~~.,.,.ıaJ~ 1o~1 vol....")'l J"C LLL ~~., i~l..i+t

Nebi (SA) Kinane kabUesi üzerine bir birl1.k. (seriyye) göndermJş.

haberleri gec1km1şti.. Münafıklar onların öldürüldügünü söylemişler.

durum Hz.Peygamber'i çok üzmüştü. Bunun üzerine "Adiydt" süresi
nazU o4nuştur. Adiyat. Allah yolund,a savaşan ashabın için hızla

koşan atlara yem1nd.tr65. .

Yulmnda işaret edildtgi gibi nOzul sebeb1n1 bazen "kUe" diyerek
meçhul şeklindeven:Ug1 görülür ki bu gibi yerlerde onu zayıfbuldugu
tahmin ed11eb1l1r.

f~ Nc1sili ve Mensuhlann Beyanı

es-SIvAsi " 'UYMu't-Tejdslr"inde nAsih ve me~suh ayetlerden
SÖZ etmekle. K'Ur'a.n'da "nesh" yani şer'i bir hükmü d,aha sonra gelen
şer'i bir deUlle kaldırnıa66 nın varlıguu kabul edenlerin safındayer

alcııgmı ortayakoymuştur.Müe1l1fimfz "nesh" ile 1lg1l1 haber ertn1y1ne
1snadsız verttı1ştir. Sayılan epeyce fazladır. Bu iki nedenle onun nesh
Ue 1.J,g1l1 olarak verdigi bilgilerin .htiyatla karşılanmasınınmuvaf)k
olacagı kanaatındayız.

Şimdi' nesh ayetftı1 nasıl tefStr ett:ıg1n1'görelim. sonra da
ihtiyatla karşlIanması gerektigine kanı oldugumuz bir .iki m1sill

. - ,"

62 'Uyünu't-TefasIr, i. vrk. 40-41. el-Vahıdi }rukarıda vertien nüzfı1 sebeblnl
Kelbi'den nakletmişve 1kincI rivayet oIarali vermJştlr. bkz.Esbabü'n-NOZill.
Mısır1959, s. 57. Suy(iti ise el-Vahıdi'nin blrtnct rivayetolarak verdiglnl ıbn
Abbas tankiyle gelen Ka'bu'l-Eşnı.flailgili nüzül sebebini venn1ş, ôıgertnl

almamıştır. Lübcibu'n-Nüzül fi EsbcibÜ'n-NÜzÜl. bkz.Tefsıru'l
CeIa1leynMatba'atu'I-Haştmtyye,Dımaşk 1385. Hamiş s.124-125.

:;~~=~i~uz(ı1.Mısır. 19q9. 9.258-259.

65 'Uy(inu't-Tefasir. n.226 a. •
66 B~.e1-~ft~ec1. ~uhyıddin Ebü Abdı;nah Muhammed._ KItabu't-Te~Ir fi

Kavci idi lımı t-Tefsır. nşr. l.CerrallOgıu,A.o..Basımevt, 1974. s.36.



verelim. Ehl-i Sünnet müfessırleı1n1nçogunlugunca mensuh kabul
ed1lenleri buraya abnaya gerek gömıüyoriız.

J~ ..ı..- JI W ~i :l)w e-:JI,J ~"""I.:,.aJ.~ J;i (jf 4ti VA ~l. •

•t::Jt ~ ~ ı:,lf~,)i.4-Ai •~ VA ~i J..,it~ •W~ t::Jt .J ~~ r.,.,JI
·ı;.lIl'~~I. 4.J r.1f.4 ~ l. Jü.J e-:Jl~~ J'w ~li

~ ~I;I e-:n.J.~_n.J~iw:JI' . is,} w' ı:,~ 4t1VA AJji

~ ''-'''ll J f:-i1 ~ '_ i "..s J ~,~ .J.liJI~i~~
r J c ~,..;.. ~i .• i>i 'w •.,.U' .' ~ e-:J". i

ır' . l.f-:.; ...ıı..ı~ .~~ -I
. ıJ.1. i .~i ı)o6' )Li ~ .,..s .J • ı Luoi

~"iı-ı-~ ~~ "l..f*! ~tdı " wl ı;,- jOOfJ ~L.J • i~
• ~) - ...,.,' ~ ı:,J,iU·

,~,~ , i ()ll . .;:; ı:,l,

~J '.JI~~JlH
veya benzerint getinnedikçe bir ayetin

(hükmünU) yürür waen du:maz v y leyemeytz". Bu ayet-i
kerime Yahudile n' konusunu t d ederek: Muhammedre
baksamza bugu bu: şey söylüyor. yann ondan dönüyor. O ne
söylüyorsa kendind söylüyor, ded ert hakolsa. ondan dönmezdi,
demeleri üzerP:ıe nazU olmuştur. Allah Teala "nesh"rn hikmetini
bUdirerek şöyle der ~ "Biz daha iytsfni veya benZirint getinnedikçe
neshetmeytz". .Şartiyy "mtİ"sının cezm etmesiyle yani ayetten neyi
ind1I1rsek demektir. Ayrıca mütekellim nfınu ve sin harfi fethalı da
okunabilir. Buna göre "nesh", arkadan gelen bir şey ile (önce 1)
gidennektir. Güneşin gölgeyı gıderınesi gibi. "ensa!!a"dan numm
zammeli sinin kesreli okunması ile "lnstİ!!" başkasına neshi

. emretmek anlamı ifade eder. Allah'ın Cebrail'e. bir ayetln
neshedild1gint bildirmesint ve onun yerine geleni tebl1g etmesini emir
buyurması gibi. "Yahut ertelemeyiz" sözü öncekine atıfla nun
zamıİıel1, sin kesreli ve hemzes1z okunmakla unuttunnak manasma
nun ve sin harflerinin fethalı ve hemzel1 olması ile tehir etmek, geri
bırakmakmanasına gelir ki, kalpten muhafazasınıgıdennek, yahut
onu ve hülmıi).nü erteleme manası taşır. MeselA recm ayeti gibi. Yani
tilAyetlni (okunmasını) terkeder, hükmünü devam ettirir, yahut
Levhu'l-Mahfüz'da alıkoymak suretiyle katıınızda saklı bir htkmete
b1naen onu ind1nnez, erteler geri bırakınz, Buna göre mana'şöyleolur
: Hiç şüphesiz bazıltyetlerinıarzııunesheder. hükmünü yürürlükte

fg Bakara 8fıre8t 106.
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. .
bırakır. bazen 1afzını bırakır hükmünü kaldınro bazılaiınında hem
hükmünü hem de Jafzını neshedenz. onunla amel edihnez68.

ıbnu'l-Cevzi'nin beyanına göre bazı müfesstrler tarafından

mens1,lh kabul ~en fakat ez-Zemahşeri. er-Razi, KAdı Bedavi, ıbn
Kesir. Kurtubi ve Neseft gibi önemli müfessir~eıcemensuh oldugu·
söylenmlyen bir takım ayetlere müellJfJm1z de mensuh demiştir. Buna

1ld mJSa1 vermekle.1kUfa ede1lın6\9v-1 ~.;U~ ~~"-'.J

. t!U.i~' ~ iJI ~.J.41JI ~..,.,~ ~ C;J~~~ ~>U.J r'-1,i. yl
•~I.J iJl,..,)1~vi.w-ı ~ .J r+1lJ.i1 ~ .J ~i u"!.,i.1 vi' ti';';' LH

.u..-JI ~~~.,..:;.. ~.J ~L JI
"oruarla en güzel şekilde mücadele et" Yani .Allah katında,ıyı

olan bir şekilde mücadele ve münakaşa et. Bu dünyevi bir gaye
olmayan hasını incıtecekbir şey taşımayan, ilahi mesajı tebllgde ve
hakka çagıinıadazorlaştırmabulunmayan bır yoldur. Bu ayet-i
ke~ "$ey!' ayet! Jle neshedilmJştlr 70.

Şmıdl de mubtemelen sıhhatlndenemIn olmad~ıÇın dogrodan
degtl de "kile" lafzı Jle naklettJg1ne birmisal verelim

•....i.:-JI ~~ t.,....:... u. .J J.J i u:.. J-IlJI 7l- .:oJ.".it l. ı.P "'-- ·.lt .....,li
Ey. Muhammed. "Onlann dedOclertne sabrettı yani Mekke

halkının dediklerine. Bu ayetin "seyf' ayeti ile mensuh oldugu
SÖYlenmiştir72. İbnu1-eevzide buna benzer bir rivayeti nakleder73.

g- Kıraat

Müellifimlz, kıraat farklılıklarını belirtmeye çok fazla önem
verdigl görülmektedir. İsrailiyyet nitelikli kıssalar hariç, tefsirinin
umumi prensibine uyarak kıraatla ilgili açıklamalannı gayet mucez
tutar. bazı istısnalar dışında kıraat irnamlannın is~lerinı anmaz.
genelolarak "kurte" diyerek meçhul şeklinde verir~ şımdı kıraatla

alakalıyönünü mtsaller1er belirtmeye çalışalım.

Nadiren kıraat JmamlannınJsmini zikreder demiştik. Şu misalde

68,'UyUou't-TefMir.I, vrk.14 b-15 a.
69 Nahl siıresi· 125. Ibnu'l-Cevzi bazı mMessirlerin bu ayetl mensuh

addettlklertni kaydeder. bkz.NcvasUıt11-Kur'cin.Suudı Arabistan 1984,
8.386-387.

70 1Jy(mu't-Tetbtr,I, vrk. 200 b.
71 TahA sOresi,I30. -
72 'Uyünu't-Tetbtr. n. vrk 26 a. .
73 Adı geçen mOeWf bkz.Ncvas1hu'I-Kur'An, s.399.
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kıraat fmam1anndan .Asım'ın tsm1ni anmaktadır:
•..Jv.::JI r"" ., ~i ~., u.,.w~i .li:N ~.,~i e=.ie rJI
AlJI LLL .~l6. ir~~i., •~ 4 .1.\:.t""1.J l.iJ.J~i~.,

74 r~1 YıLı ~ '11411 'lI.ı.ı1 .,-.,~' ~I

.J.e.'lII.J W)~....,., ~~ r~ j ~i..,.. 1ı.l)1 LLL
"elif ldm mün" vasıl halinde Ikt sakınJn bır araya gelmesını

önlemek ıçın Arapçada tkt s3kin bır arada okunmaz -"mim" harft
fethalanır. Bu saktnlerden btrt "mim" harll, digerilam-ı tartfUr. Vakıf
haltnde ise "mim"in sükl)nu Iledtr. Ondan sonraki kelime Ile Ibtida
yapılır ki bu, Asım'dan rivayet edilmiştir. Manası: Allah latifttr,
meciddlr. O, "Allah ki O'ndan başkaTann yoktur. daima diri ve
yaratlklanm koruyup gözetendir". O, ebediyyen bakidir,
yaratıklarınınnzıkve ömürlertni tedbir edendtr75. .

Degişik iki kısa misal daha verelJm. Bunlann illdnde kelJmenin
farklı okunmasınınınana degtş1klJgineyol açmadıgını. 1ktncisinde ise.
mananındegtşttgtntbel1rtınJşt1r : li~.J.J tı..J 76 UrJ ~-;.: ".~ ~.J.J

\.i1.J •~Jt ~-;.: r~ ı)~".~ li...... l LL' '''I.J ~\:.u.,~~.J~'~
•..u:J1~ Uel... WJ&JI iJ'LI .ü,J~L J.,ı iJ'LI U.J Ju
"Musa ,Ue otuz gece (bana Ux.ı.det etmesi Içtn) sözleştik". Elifslz

ve el111t olarak okumnuştur77. İkisi aynı manaya gelir. Yani Musa'ya
otuz gün anıÇ tutmasınıemrettik. Gece lafzıyla söyledi çünkü ay geçe
Ile başlar, karanlık aydınlıktan öncedtr78. e:.ic 79.:u-"'o1t "",.iJI !J.)~.,

J~i.: LL' ~~,.U.ı.,.s., ·lJl~.J J~ IiI~ ~.U.l.J·lJl
"EgrUiye sapanlan bırakın" "ya" ve "ha"nın fethalı olması He

meyletmek, sapmak manasına, "ya"run zamrnel1. "ha"run kesreli
olmasıylaSOmücadele etmek ınanasınageJtr8l. .

74 Aı-ilmraıı sUres1, i.
75' Uyünu't-Tefa.sir.l.vrk.39 a.
76 A'rfJi süı'esı.142.
77 EbO 'Amr, Ya'kOb. EbO Ca'fer eHfsız. diı!er kıraat Imamlan elinı
okumuşlardır. bkz.PaIOvl. Abdulfettah. ZubOetu'l-·irfan. Arif Efendi

. Matbaası.lst.1894. s.61 krş.Envaru't-Tenzil(Kahire. 1964 basımı Kuran-ı
Kertrn'in hamişinde) s.200.

78 'Uyünu't-Tefa.sir, I, vrk. 121 a.
79 A'rM sUresl, ıBO.
BOKıraat ımamlanndan Hamza "ha"zı fethalı, di~erleri zammeli
okumuşlardır. bkz.1bnu'I-Baziş,EbO Ca fer Ahmed b.Ali,RJ.tabu'I-'lkna' ft'l
KıraaU 's-Seb', Dımaşk 1403, II, 651: krş. Envan.ı't-TenzU, s.205; el-Feml.
"yelhadüne" okunduı!unu ve meyletmeli manası verdiklerlnl söylemIştlr.
bkz.J.Jsanü'I-'Arab "Lelıade". .
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h- lşr41ltyA.t

Daha önce de kısaca bel1rtlldtgl gibi müelİiflmizin en zayıf ve
tetılddlere en açık tarafı, mazur. gösterUemiyecek, niüsamaha Ue
karşılanmıyacak yönü, en kısa ifade Ue hayreU muctb yanı hiç
şüphesiz asılsız hJkiyelere isratlJyAt nitel1kl1 kıssalara tefstrtnde bol
miktarda yer vemıJş olmasıdır.Bu durumu gerçekten hayret verici ve
düşündürücüdür. ZIra bir taraftan tefsır yazacak kadar bUgi sahibi
olsun, diger taraftan tarikat ehli bulunsun sonra da akl-ı sel1m1n hiç
bır zaman kabul etInlyecegi, hatta ve hatta sıradan insanlann bile
kolaylıklayanlışlıgınıve asılsızlıgm.anlayıp reddedecegısaçma sapan
rivayetleri, uydunna hikAyeleri tefsirtne alsın bu, lıakikatenizahı çok
güç bir"durum.

ışte yukanda sözüm} ettigJın1z neviden bır mJsa1:
~1"';A '1 J..t'11~~jl.)J=i •."...iil •.,.;-~ Wj1111 8~1~1ı;.,-i

;ı,;.ı ..t ..~~~J.i ."...iiı.c~~e-i J,;I~ .ıJl~ Jl+:JI~
. ."...iiI.) Iı.lJI .aı.,.JI~..t 4J ~.~

'~Gece dyet1nl sadık" yani giderdik. Dentlır ki, ilk zamanlarda
gece ile gündm birbtrinden farksızdı.Allah Tei1lA Cebnlil'i gönderdi, O
da kanadı Ue ayı sildi, ayın ışıgının bır kısmı kayboldu. Cebnlil'jn
kanadının izi kaldı. ışte aydak1 lekell kısımlar bu tilerdırB3.

Müe1JJflm1z "kile" dlyerek meçhulolarak venn1ş olsa da bu onu
mazur göstemıez. Lekelerin kanat ·Izleri oldugu habertntn kaynagını

ya. bt1mtyordu ya da veımek istememiştir.Her iki durumda da mazur
görülemez.

Yukandak1ne yakın bır rivayet eı·aazln tefslrinde de
mevcutturM. Taberi tefstrtnde "malw"la Ugtli bır çok rivayet vardır

fakat kanat izi SOZ1i yokturS5.

'UyUnu't-Tefa-sir'deki uzunlu kısalı bır çok örnekten kısa bır

misal daha verelJın : Jl; LLL J.A J ~l--JI ~e-t ........lJ,;;,~ ~ LLL 86~J

~ \tW ...;.,.,1 J'~l--JI ı.O-t ~)i J.ri J .~l--JI ~~ AJJ,ı.,

81 'UyOnu't-Tefasir. I,vrk. 126 a
82 ısra s0res112.
83 'Uyünu't-Tetasir, I. vrk. 203 b.
84 Adı geçen tefsir. Meymunlye Matbaası, 1317 Mısır, m,I58.
85 Cami'u'I-Beyan, Mustafa e1-BabI. Mısır 1968, XV,48-50.
86 Bakara süresı.~g.
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~~!,.Jl ~"".J;,...) yt-Jl ,,""j(~WI~ ıaUl1 ı:J~~

"Gök gürü1tGsü buluttan (duyulan)işiti1en şiddetU sese•
. "şimşek çakması" buluttan çıkan göz alıcı ışıga den1lir. Rivayet

edildlgine göre "Ra'd" bulutlan yönlendiren melege. "Berk"1se
melegin~ yagması için onunla bulutu yönlendirdIgi ateşten

kamçısının çıkardıgı panltıya den1lır kı. buna yıldırım da· tclbır
olunurB7,

Aynı rivayetleri "Te!siru'I·Hazin"de mevcut olup ıbn Abbas'a
nisbet edJlm1şt:ir88.

Daha önce de ifade edlldigı gibi müetl1fln tabU iltmlerde
bilglsin1n az oldugu anlaşilmaktadır. Yoksa böylesi yanılgilara

düşmez. aldın a1mıyacagırivayetlert naldetın~.

ba bırbaşkamisal:~lY. '~)I~~I"".J 89~I~ 'l...J ..•..•
•.;-11 ıl' J.:ı.J .l.,; ı....J i.;~iJwı~,~ .:Ui ~ ,) ;hi'~~i~ r~ 4;L.-.;;

.~ '+--' JU,(JI ı.:41+.ıJ .I~ .)-"".J 4acWl~J~i~ ı;JI .
- ~J i"'; ,,;.,ı~ "".J •.;-11 ~"".J .ı:J';" ~ ~J.uı~ ~~~1 ~I J.,i.J

• 4111 ~1~ l.~ ~.J~PL~

" ..• ve topraom altında bulunanlar onundur", O rutubetli
(ıslak) topraktır.Yer altında beŞ yüz yıl miktarındadır.Eger bu olmasa
ateş. dünyayı ve orada bulunanl~n yakardı. Denilir ki. o yer altı

yedinci katta olan ve tnanmıyanlann amel deftedertnin bulundugu
adı "s1ccin" olansiyah bir kayadıL Diger bır rivayete göre yer su
üzerindedir. su, balık üzerınde. balık kaya üzerınde o tse öküzün
boynuzlan üzerınde. o da "es-:l.er4" üzerindedir. Onun altında ne
old~unu ancak Allah bUUOO,

Söylediklerini biliyormuşda ondan sonraslI1l Allah bilir diyor.
Taberi'de böyle bir rtvayete rastlanıimamıştır.

Misalleri çogaltmak hiç de zor degildir. çünkü 'Uyiınu't

Terasir'de uzunlu kısalı bu nev! bir haylI kıssa mevcuttur. Fazla yer
ışgal etmemesi ve degişikmtsaller veı1lebUmes11ç1nkısa olaDıan tercJh
ecUldl

tn 'UyOnu't-TefAsir,l.vrk.4 a.
88 Adı geçen tefsJr. Meymuniye baskısa, MISIt.tarlhslz, 1.30-31.
89 TAhÔ sümd S.
90 'Uyünu't-TefiiSIt. n,vrk.19 a.
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. Dahad~gmp Izahı da ŞÖyledir :91 ,.s:.ı.-ı ~ ııl ~~i~

~I.J ~"-I~.J"'II~.J ~ ,,:,Lo-Jl .ı-.ı ~""l ....... Wı( lll·~-~ • r~TI

,.s:.;u,I~);J w~ .J elli ~ ~i a Ul,~ ,; clJj~ .J ~~."..t .J
; . .~~r~l.J

"O, s12(' yanı aslınız olan Adem'. "çamurdan yarattı". Zira
yerden kınııızı. beyaz. siyah vs. toprak aldı sonra onlar tatlı su, tuz ve
daha başka şeylerle çamur yapıldı. Onun iÇin de bedenleriniz
renklendi. ahlakınızfarklı oldu. Topraklan çamur yaptı ve Adem'i bu
çamurdanyarattı.sonra da ona ruhu üfürdü•...92 •

Görüldügü gibi insan der1sinın renkli. ahlaklarının farklı

olmasını yaratıldıgı topragm degişik renklerden olmasına

bagJama~adır.

Dirayet tersiIi yönünde~ özellikleri

es-Sjvasi'nin tefsirinde en çok önem verellgi. üzerinde en çok
durdugu hususlardan biri gramer konusudur. Kelimelerin asıllanna.

müfred. tesntye. cemi olmalarına.müzekker ve müennes durumlarına,

!'rab hallerine sık sık temas ederek kısa ve özlü bilgi venneye çalışır.

Manaya .açıklık kazandırmaya. i'rab şekline göre mana deglş1klJgınt

belirtmeye-gayret ed~r. ŞJmdi bu hususlara tefsirinden kısa misaller
vereIJm :

1- Etlmolojik ve sentaks yönünden :

a- Pek çok yerde Kur'an'l lafızlann asıllanna. eUmoloJisine
temas eder, manaya açıklıkkazandınnakister .LJl, 93 av-=JI U!

.~ı ı)~.II.J a\t i~i ı;.JJ ~l.:JI~.J .WI~ J,Ai ..ı...I J ,i~1

;J~~i r".JI ~1.,,;l1l11 J.-JI ı.# •l,J1 ..lS:...I.J~L.J .ı.11,.J
. 1)1 WoJj ,)~I~ .."'I ;~I ıJ i~t,;

" •..,-:JI ... kelimesi ya harfinin ş·eddesi ile 'en-nesau"
lWkünden 'TM' vezn1ndedir. Tehir etmek. ertelemek manaIanna gelir.
Hemzesi "ya" harfine dönüştürüldü, sonra "ya" lar idgam yapıldı.

Yahutla aslında oldugu gıbi. hemze. "ya"~ sükünu ve med ile
Muharrem ayını başka bir aya t~b1r etmektir ki, küfrü artırmak.

91 En'mn süresı. 2.
92 'Uyı1nu't-Tefasir.I,vrk.94 b.
93 TeYbe sÜl"eS1.37;
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küfürde derinleşmekUr.Çünkü kafu1n mAslyetl kü!rünii aıtırır94.

b- kelimenin ne oldugunu beltrtugıgörülür:~au J.s ~lS'.J

~WI.J",.JI~ ~"'~~.JıJlS' "'1~~I4t.,-,: 'Y~~I~~

.4t~~ 4111 J.s "'-'I.J
"Rabb'inin üzerine aldını bir hilkümdür". Gereklı kılmak

manasma mastardır.Sonra gerekli kılınanı onunla 1smılend1rdı.yanı

Iyi ve factr ktmselerden oraya (cehenneme) ginnelertnl uygulamayı

üzerine aldıgıbir karanWrOO. •

Yukandaki mlsalde "hatmen" kelimesinin mastar oldugunu
belirtıııJştir.

C~ zaman zaman Kur'an'i lafızlann Kur'an-ı Kerım'de lfade
ettikleri mana yanında liigat manalannıda vermeye çalışır.

vp)~1 vi;:-ll J..ı.~l vi e-'I.J .~w...J*'~~ ı:,t.1JI ",I 97~wl

y.".:.1l.J ~1.J·~I.WI.J ~~, ~ ~...u ~eW1 ~~ ~J, I~.J

ı:u;wı,. J.:.i.J ·r"'-ıl..,-..I ~l.e- ': r~'.J r:l.lt~ Jü .~1.J

...ıJI~ vi .ı.;AJI JI.JI4i~vi rl-JI~
"Sdihün" yaniramazan orucunu tutanlar. "es-Seyh"

kelimesi aslında seyehat etmek manasınadı·r. Böyle denmesi.
yolcunun yemek. Içmek. cinsi mukarenet ve haz. lezzet verecek
şeylerden mahrum olmasındandolayıdır. Nebı (SA.) şöyle demiştir :
"Ümmetimin seyehatl (mahrumiyeti) oruçtur'.g ~ "es-SaihCın"
kelimesi, mm ögrenmek yahut Allah yolunda savaşmakiçin yolculuk
etmek şekllnde de tefsir ed1lmiştJiOO,..

d- Eş anlamlı kelimeler arasındakimana farklarnu belirtmeye gayret
eder. Kur'an'i lafızların mana ile lIgHertnl. kelimelerin manaya etkilerini,
dolayısıylamana inceltklertnl tebarüz ettirmeye özen göstertr :

"IolWI ...·ı·,y ~~ 11 ...... i i~. ~J 100· ·1 - .1" ...,1. j ..ıJI" Ji..-. .". :,- v'~ ıJ' .,ıı"t r .J v' 'J' ıJ' ı.ry . ~.,-

~ ~~L~i)~ "'1ı.1Jl ~N ·.dIı~1 ~ .;11 WL v' yt.,uaıı iJ~

J..ı.ııJ 0';').~ Ju 1iI.J .~l~ vi .dI.J~i'1 ~~.ı.i 4J"i' ı,J)I

94 'Uyıinu't-Tef:isir,I,vrk,143 a
95 Meryem süresi,71.
96 'Uyfuıu't-Tef"asir,ıı,vrk.17b.
97 Tevbe süresl.l12.
98 Hadis Için bkz.et-Taben. tah.M.Şakir,XIV.503.
99 bkz.'Uyfuıu't-Tef:isir, 1.149 b.
100 A'r.if süres1.l43.
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10ı- .~~ .l • .rJ", ı) u' l+ti iJlS JI;.JI iJ'l ~I,; .LKWl,;.,
I.l'l; • .rJ.ıAJ i)-'ll"'; .~l ~...ui~ . ~i,; ~II.ICI· ~.,ıı ~i

:;~i ull ""-J J,...'l ~.~.,ı~~ı ıot ~ ~.;aieJ1!JJl.~.

. "".,.~
'~Uah Ted14 HZ.Musa'ya cevabında "Beni göremezsin dedi'.

Hz.Musa'nın "Sana bakayun" sözü gıbı bana bakamazsm demedI.
çünkü Istenilen Idrak edip kavrayıcı bir bakıştır. Yoksa görülrnek
Istenilene yöneltilmişgelişigüzelbir bakış degıldir. Bazı dunımlarda

idrak etmekten farklı olabilir. Allah'ın zatının dünyada kesinllkle
görülemiyecegini anlatmak için "~ .. kelim~ get1rtlmJştir. Zira sor,u
dünyadaki durumla ilgilidir. Nitekim bır ayette "onlar onu" yan!
ölümü qünyada "ebed.iyyim" istemez. temennı etmezler. (Cehennemin
muhafızına) Ey Malik, Rabb'in bizJm 1ş1m1z bi~irsin (Bizi yok etsin,
böyle yaşamaktansaölmek daha iyidIr) d1ye seslenirler, ayeti kMlrlertn
ahtrette ölümü temennı etmelertne delalet eder. Cenab-ıHak, ey Musa
senin benıgönnene im.kan yok buyurur103.

Diger bir mJsal de: ı..J~~L i;~ L...,..;.:JJ ~l ]()4.~ lo. ı..J

~~ ~i...,. .J·.w~~.,.:.lli; ı05·~Il.~:J· ~t;

.,.:JI..,'"j;.~l.~~ v-:!~i~ iJ'l •.,.:J~ o.:-! 'lI.J
...~~ Ja.,.i •\u~1 .l~ .,,;~l ":"I.lt!lc 'll ~'l.ı.iU .

"Herkesin kazandıgı tyUik kendi yararına"yani nefsin hayırdan

yaptıgının sevabı kendisine "kötülükten kazandıgı da kendi
zarannadır". Yanı ışledıgı şeyin zaran yine kendisinedir. Hayır Işlemeyi
"kesb"e, kötülük yapmayı da "ikıtsab" ile ifade etti. çünkü nefsin
hayn yapması, şerdeldninaksine isttyerek haz ve arzu ederek degildir.
Şerri Işlemesi ise lştJha ve arzu iledır. Onun için de "iktisab" Ile ifade
edJlmJştirki onda gayret unsuru v~ırl06.

İnsanın psikolojik olarak nefsin isteklerini yapmaya yatkın

oldugunu, hayır olan şeylert ise ancak muhakeme ve şuurla yerine
get.trd1gini vurgulamalt istemiştir.

e- Bazen n~tv kaldelertnı hatırlatır.

ıolBakarasüresi.95.
102 Zttırufsüresı,77.
103 'Uyünu't-Tefasir,I.vrk.121 b.
104 Bakara süres1.286.
105 Bakara l'l0res1.286.
106 'Uyfınu't-Tefiisir.I,vrk.38b.
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Lt.IC~ ""ı' ,,'t!J;ı....~ j6.~ ...ı, jp~ lOi~ ~i ı)\$' "ii •.......ı..L·.I "J • ~ ~ ~ v~

'.II··I",:L ı... 11.'1 i .:. i~ 1_:11"1• .,,;~ -",-..,..,- J'~-J ~~.

"Ve e!)er ortak koşanlardan biri eman dileyip yafuna gelmek
isterse". Bu bır şart cümlesidir. "Vü:hıdun" keltmesl faUdlr. filli
haZfedllmiştlr. zira şart edaP. olan "tn" harfinden sonra lafzan yahut
t:aktiri olarak sadece ft1l gelir. ·'1steclirak.e"fiill bunun deUlldir.

Bu mtsalde şart cümlesinde şart fUllnin hazfedtldtg1nl, şart

edatmdan sonra gelen 1sm1n mübteda vs. degıı fail olacagına -datr
.okuyucunun bdgistn1 tazelemek istemiştlr.

ı'rabla :ILgt.1J. biraz daha farklı bır mJSa1 : -
,J~I rf'~1~ tlı.!J.,.1- i~ .l.a:,. ~J 108' r4Ut I.ı,..i$' ~.111 J,:.. "

r~·~ ..t~I".L~ ı. : u...u La.:-htl .~. -. W W.LlI""""-rr .., "'"" ; ~J. ~ .-.

"r4"~1 • J f.a:,. 'J:.." iJ..,. ı)i j,IN J .J:.11 ı)L" ~IJ 109' ~L.f •.;

~I 41J.~ I.ı,..i$'VtıJI J~ı :~IJ ..J,:.1I.; ·1L.~" J Jı...:..:.ı J.ı,

.110 "e'.)I_~~i· bL.;~ Ll:-iJI rJt • ~~.".

"Rab'lerini inkdr edenlerin durumu" "me~eluhum" kel1mesl
, mübtedadır, habert hazfed1lm1ştlJ::.Yani dünyadayapbk1an tyilşlertn

suau demektir. "Me~el"ke1JmesI, kend1s1nde tytllk.. hoşl1.!k bulunan
·sıfattan IsUaredir. "A'mdluhum" kel1mesi .mübtedadır, habert
"kerami1cl:tn/' dir. Cümle "Me~el"i açıklayıcıdır~ "Me~el"ln mübteda.
"A'm(1ıai• ondan bedel-i lştlmal. ~keramadin"de '''Me~eı''ln habert
o~aS1 da ca1zd1r ki, mana şöyle olur : Kıyamet günü kendUer1n1
dJrtltecek olan Allah'ı inkar edenlertn amellert rüzgarın savur dugu
küle benzer i LL.

Yine degişiknahvi konulan içeren- bır başkamIsal:
i~i~ w~ J ;tL..~IJ Jı.u~lır-i1 ,.,=Il ~'j,11 ~J IlııIJl.-11ü·

J~ Ji .~\, i,J;t. tiL J~ JL ı~l ~ til ~ J"""", ıı! i".r~~IJ
!J)aıJ.I~~~ IJus:JI ..ı. ~ •LUt J •~' ı.)w .".1 J.e.~ tI'4J

ı&WJ\,i IJ.,.,J ,,=Il 'r'l-J1J tV\, ı-'I tlt 'IJ1JJ\,~~;....ıIJ :
ı-It JJ J 'ClUı~;U&.~I~ ırJI ~'j,11J~4olı!-1

107 Tevbe s~ı,6.
108 tbrahJm süresı, ıs.
109 tbrah.1m süresı, IS.
110 tbrahJm scaresUS.
ııı 'UyOiıu't-Teta.sIr,I,vrk.l84 b.
i 12 zartyat sOres1,4.
i 13 zartyat sOres1.4.
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.r-i" 'T'~.J L.H ~L)I.J i ~
"(Anelolsun) eş bölümü yapanlara" yani nzıklan. yagmutu ve

diger şeyleri kullar ve memleketler arasında taksim eden meleklere.
"Emren" ~e11IQ~si kullar arasında işleri taksim ederler manasma
mefülü bihttr.yahut işleri taksim etmekle memur olduklan halde
manasına haldir~ ya da Allah TealA emretttgiiçlri manasınameffılün
1~1ıtlr. Ma'tüf ve ma'tüfun aleyh farklı oldugundan buradaki ''fa''
harfi takıbiyyedir. Rüzgarlara. onların sürükleyip götürdügü b~luta.

rüzgarın esmesiyle akıp giden felege. yagmuru taksim eden melege
- YemJn eqer1ın 1l4 demektir.

2- Arap Sözleriyle lstişhadı

'Uyünu't-Tefa-sir bir dirayet tefsiri .olmasına ragmen.
müe1l1:flm1z1n ş1ltle lst1şhad etme yoluna gltmedigi görülür. Arap
sözleri ve zaman zaman da darb-ı meseııeI1. izah etttgl manaya del11
getIrir :

.tl........, liSt J"...L.' V-J ~i,,)..,i ~~~ ..,1·J.,.,!j·~ J~. ~ •
.~ jJ.I,,) l&I..ı-~~ i~i .~ ·l.:Jlit .jJ.I,,) tU1

"$e[sebU dentum bir çeşmedir". "Aynen" kelimesi "Zencebil"
kelimesinden bedeldir. O. cennetteki bir çeşmedirki bogazdan yag gibi
kaydıgı için adına "seıSebU" denir. Bogazda yaggibI aktıgı zaman
"selseba su" deriillr1l6.

3- Edebi (Beıa~) Hususiyetleri Beyanı

'Uyunu't-Tefa-sir'in özelltkIerinden sayabl1ecegfmlz yönlerinden
birisi belagata tealluk eden bazı hususlara sık sık temas etmesI. kısa
açıklamalarda bulunmasıdır. Müell1fimlz Kur'an'i lafızlann deıa.let

ettiklerI mana derInlik ve InceliklerIne, ayetler arasındaki

miinasebetlere degıntr. zaman zaman süreler arasındakiilgIyede yer
verir. Önce beIagi husustyetlerden başlıyarakkısa mtsallerle görel1m.

DevamıVar

114 'Uyiınu't-Te1asir,lI.vrk.167 b.
115 ınsan sfuesi, 18.
ı 16 'UyWıu·t-TeCAsir.II,vrk.208a.
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KE1AMCJI.AR De :iSıAMFELSEFECİLERİNi

BElAGAT ve İ'cAz İLiMI..ERİNİNGEI1ŞMESİNDE
R()IıERi

Dr. NunıDahHACIMOFrOoGLu

Beıagat. üç ana kaynaktan çeşttll vasıtalarlabeslenerek gel1ştp

büyüyen bır ilimdir. Bu kaynaklar :

a) Keıamcı1ar Ue İsıam felsefeeUert. Tefsirciler ve Usuıcular

vasıtasıyla akıp gelen DİN KAYNACI:

b) Katlpler, ŞAirler ve Lugat ile DU Ra,vUen kanalıyla gelen
EDEBİYATKAYNAÖI; .

c) Yunan. Htnt ve Fars unsurlarından beslenen YABANCI
KAYNAKlAR.

Bu araştırnıamızda bir1nci kaynagın b1r1nci kolunu; yani.
Keıamcılar Ue İslAm. Felsefecilen kolunu..1mkftnlar ölçüsünde
mcelemeye çalışaca~.

A- KdOmmlar

İslami beıagatın gel1şmes1nde en bUyük pay. yukanda kollarıyla

birlikte sıı:alanan her üç kaynagın tüm özelliklerine sahib olan
Keıamcılaraaittir. Bunlarınaynlmazvasıflan olan hitabet, münazara
ve cedel (diyalektik) gibi 1lJmlertn beıagatla. olan münasebetleri göz

.önüne alınırsa. bu iddianındogrulugu kendiligmden ortaya çıkar.

Hicri I. asrın sonlanndan 1tlbaren görülmeye başlayan çeşitli

dini fırkalar. hem kendi aralannda ve hem de İslam dışı bazı dJn
savunuculan ile yaptıkları ateşli mücadele ve tartışmalar. Arap dil ve
edebiyatına yeni yeni bır takım kelimeler. ayrı ayrı ıstılahlar

kazandırmıştır1 .tbadetlenn yapıldıgı yerler olmanın yanında,

1 Araz, cevher. eys. leys, telaşa. haztyyet. hOvtyyet. ıruUılyyews.bk. el-eahlZ.
el-Beyan ve't-tebyin. i. 138; el-Hayavan. III, 39.368; ıbrahim Sellame,
Belagatu Artsto beyne'l-Arebi ve'l-Yunan, s.29 vd.
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akademik tartışuıalann da yapıldıgı Küfe, Basra ve Bagdat
mescitlertnin kuruluşundansonra cemaat huzunındasergUenen bu
-amans1Z münazaralar giderek daha da kızışmış, gü.nümüz spor
deyJınJyle, adeta yeni takinüar oluşmuştur. Yanşmada galip gelmek
için her türlü edebi vasıtalara başvurulmuş, bu meyel.nda Aristo
mantıgl ile Yunan felsefesinden istimdat edilmiştir. Gerek gallbiyet ve
gerekse magıubiyetsebeplerıhep birlikte degerlendirilmiş,taraflarındil
güçleri, harf ve kelimelerı talaffuz maharetleri, mimik hareketler ile
flzyoloJik ve fizyonomik şekiller, ilmi bir tartışma alanına çekUmJştır.

Hal ve makanıın geregine göre söz söyleme ustalıgını çok iyi
b1len ve belA3atı tüm kurallanyla uygulama melekeSi göstereb1len
keıamcılar, bU- yandan Kur'an'ın i'cAzı üzerindeki kalıcı eserlertni.
öbür yandan da gerek edebJyata ve gerekse Kur'an'ıni'c<izındak1sırlan

sezmeye vesile olabilecek belAgat ilminin muhtelifbölüm ve fasıllarını

ihtMı eden müstesna. te'liflerini miras olarak bırakmış1ardır.

Şu haldekeı,amcılar. belelgat ilminin gelişmesine bir kaç
kanaldan hJzmet ettiler:

-Huabet ve müttazara esnasında gOsterdikl~:ri belelgi
uygulamalar: .

-Bu ilmin nüvesini teşkU eden bazı tar1fve belgeler;
-Kur'IDI-ı Kerlm'in i'cazı etrafındaki tartışmalardandogari ve

"tcliZu'l-Kıi1'an"adıyla ortay.a konan eserler;
-Bu umin temel konulanıuiçeren d:Jger te'lifler.

Başarılı ilk beI.agi uygulamalar. Mu'tez1le gunıbu kelamcılarında

gOrülmektedir. Her ne kad~Hasan el-Basri (01.110/728) hitabet ve
irşattaki maharetiyle biliniyorsa da, talebesi Vasıl b. Ata
(ÖL.181/797ı2'nm "mürtektb-t kebire = büyük günah işleyen"in

Jman ve k\ifür açısından yerinin ne olacagı konusundaki meşhur
U:1razlanna cevap venneyeıtk, bir diger talebeSi olan 'Amr b. 'Ubeyd
~öı.144/761)3'igOrevlendlrrniştir.Ne gariptır ki vası!, o müstesna.

2 BeIagatçı kelamcı1cınn en bOyükledndendlr. Kendi adıyle tandan "el-
Vasııı:ye" Js1mli fırkanın llderidlr. "BüyQk gonah işleyen ne mO'mlndlr, ne de
kafirtl hOkmOnO veren ilk kJşidir. Bu gorO.ş, "ei-MeozlletO beyne'l

, menz1leteyn" ismiyle Mu'tezllenln beş esası arasında yer almıştır (bk.el
B~dad~, el-Fark, 8.117 vd.: e~-Raz[. t'tlkadat, s.301bnu1-Murteza.Tabakat,
s.~ vd., İzmirll. Yeni tlm-l kelam. 1. 129).

3 Vasıl b.Ata lle aynı yılda (H.80) dogdu. Mekke yolunda vefat etti. Hasan el
Basri'nın seçkin talebelerinden. allm. zahtd ve abid olan bu zat. yukarda
soza edilen "mıirtekJb-i keblre N konusunda. eniştesi Vası1'w dl1 gOcOne=

".
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belagat ve Uma gücü sayesinde bu zatı da hocasından kopararak
kendi SafJanna almasllU başarabl1rn1şt.1r.

el-CAhız'ı,n beyanına göre Vasıl. dlUndekt "lüsga'o4, .sebebiyle
tr) harfini talaffuz edemeyip, bunun yerinegayı1 ihtiyar! Arap
alfabesindeki 19) çıkıyordu 5. Tabük:l. bır -dOşünce almnınuı tems1lc1si
ve kendı adıyla tanınmayabaşlayanbir fırkamn lJdert olarak Vi1sıl'ın

~eşitl1dini friı.ks1yonlannliderlertyle çarpışması. uzun uzun nutuldar
çekmesi icabediyordu. Şüphesiz ki kalbIerin cezbed1lmesi. ftk1rlere
boyunlann egd1r1lmes1 ve manalarin süslendJı1lerektakdfm edilmesi.
hep beyibla. beıagata bagIıdır. Beym ise temyJz ve rtyasete. tertlb ve
düzene. konuşma vasıtalarmıntam ve ifade te1mJglııinsagıamhgma.

mahreç kolayııgı Ile birlIkte pürüzsüz konuşmamaharetlne. harllerln
. tekıııilJ. ve ahengin teıııJn1ne muhtaçtır. Güzel konuşmada sadece tr)

hatfin1 telaffuz edememeyi kendisi iÇin büyük eksikltk gören VAsıl.

konuşmalarından ve cümlelerinden bu hani tamamen silip
çıkannıştır.Gerek münazaralannda ve gerekse ıra.d etug1 uzun uzun
nutuklarda. bu haıfln yer aldıgı kelJmeler yerine eş anlama gelen
başkakelJmelerkullanmış ve bu kaçışı dinleyietleriDe sezd1rmeme
kab1llyetin1 göstermiştırS.

Vasılım bu harften kaçtıgtnı bIlen bazı. dostlan, de~emek

maksadıyla :"atma bın. okww af' anlamınagelen:ye her keUmesinde
(r)· harfi bulunan "irkeb feresek ve ıtrah rumhak" ifadesini nasıl

kullanacagımsonnuşlar. Vasıl. hiç düşünmeden.aynı manaya gelen
"u'lu cevddek ve elkı kentltek''l cevabınıvenn1şt1r.

Vi1sıl'dan verilen bu örnekten anlaşılıyorki. belagat henüz tIlm
haline gelmeden. keıa-mcı hatipler tarafından haIflerin düzenli
çıkmasına. cümlelerin tertipli ve ahenkli olmasına azami dikkatler

=dayanamıyarak teSlim olmuş ve bOylece IsmJne lzMeten "el-Amravtyye"
adıyla bilinen Mu'tez1le fırkasının lJdert olarak mezhepler taı1hJndeklyer1n1
almıştır (bk.el-BagdadI, el-Fark. 8.120 vd.; er-Razı, ıtlkad;it. s.28; lbnu'l
Murteza, Tabakiıt, s.35 vd.; Şevki zayf. el-Belagatu tatawur, 8.33).

4 Herhangı bır harftn telaffuz edOemeytp, onun yertne başka bır harftn
çıkmasına '1üsga" denir•

. 5 bk.el-Beyan. 1.14.
6 bk.ıbnu·I-Murteza. TabakAt. 8.28; (r) harfintnyer almadıgı hutbelertnden

bir tanesi "NevadlrO'l-mahtutat" adlı rtsaleler mecmuasırıda (s.1 18-136) yer
almaktadır. (Bu hutbentn edebI tahllli ıle vtne Vasıl'a ait bir ~erkısa hutbe
Için bk.Belbe, Edebu1-Mu'tez1le. 8.191-1(0). öyle sanılıyor ki. Vasıl'a aitbu
ıkı hutbe. bulunabUen yegane iki belge olup bır OçOncOsOne henOZ
rastlanamaıınştlr.

7 bk.er-Razi, Nlhdyetu1-1caz,-s.30.
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göster1lıniştir. GösteJilen bu titizlik.. sonradan gelişenbeıagat lIm.tnJn
gtr1ş kısmı konumundaki "fesahat" bölümünde, fesahatın şartlan

sıralanırken "tenajür-i hurilf' ve "teniiJw-i kellmat'tan salim olmak
ffadeıer.ıylemaddeleşUr1lmiştir.

Vasıl'dan başka yine Mu'tezile'nin önemli sımalanndan,
adlarınanisbetle tanınanmezheplertn kuruculan SumAme b.el-Eşres

(01.213/828)8, Ebu ıshak en-Nazzam (01.231/845). Ebu Hüzeyl
el'Allaf (01.235/8491) Ebu Ali el-CübbM (01.303/915) ve Ebu1-Kasfm
el-Ka'bi (01.319/931) gibi seçkin kelAmcılann,umumi anlamda islAmı,

hususi anlamda da kendı mezheplerini hasımlannakarşı korumak
için, daha önceleri görümeyen bır cedel sistemi içinde, belagat iJm1nin
bütün inceliklertn! uyguladıklanve böylece beıagat tlmine bır taban
hazırladıklan.sabit bır gerçektJ.r9.

Kimi araştırıcılara göre Mu'tezile gurubu. M.Ö.V.yy.da yaşamış

bulunan Soflstıere benZerlO. Sofistler. sahip olduklan müstesna
ikna gücünü kullanarak. Atina sokaklarında IrAd ettikleri çarpıcı

nutuklarla gençleri taraf1anna ceIbettlkleri gibi. Mu'tezlle de Basra'nın

mescıt ve sokaklannda aynı metodu uygulayarak. en zeki ilim
adamlarındanbazılannı tarananna çekebilmişlerdlr.Solcrat'ın Cede1
(dlya1ektik)'I. Enatun'un Akademisi, Aristo'nun Mantık ve Retorika'sı

SoHst1ere tepki olarak dogdugu gibi. Mu'tezlle hareketinln gündeme
getirdigl tartışmalar.başta Ehl-i Sünnet Um-i keıarnı ve belagat olmak
üzere. bazı illmlerin geıışmesine sebep olmuştur. Isabetli veya
Isabetsiz. ortaya koyduklan problemler çerçevesinde reddettiler.
reddedildiler... BOylelikle yeni yeni te1illere sebep oldular.

el-CAhız (ö1.255/869)1 i. el-Beyan ve't-tebyin Istmli eseriyle
Şu'übileril2 reddedip. Ampdilinin fesAhat ve belagatını sergilerneye
çalışırken. Hz.Peygamber ile dört Halife'nin. sözlerinden verdigı

8 el-Caluz bu zat hakkında şöyle demektedir : ~Sumame'nln yaşadıg.
dönemde. duygulannıen az harnerle en gOZel biçimde anlatınada, harflert
zorlanmadan [alatTuz etmede onun ulaştı.it1 seviyeye. kOylQ veya kentli.
herhan~ blrtnin ulaştıgını duymadun. KullandIgı kelimeler Ue manalan
arasında tam bir denge vardı. Kelimelerinin kulagınıza dokunması.
manalarınınkalbinlzl sannasından daha çabuk degıJdl" (bk.el-Beyan.ı. 111).

9 Daha gen.Lş bUgllçin bILHelbe' ayn.eser. 8.207-225.
LO bILıbrahIm Seııame. BeIagatu Aristo. 8.24 v.dd.
II Kendi adına lzafeten "el-Cahı.zıvve~ 1slm11 fırkanın Udertdir (Göroşlert Için
.bk.el-Bagdadi, el-Fark, 8. i 75 vd.: er-Razi. l'Ukarlat. 8. 39fbnu'I-Murteza,
Tabakat, 8.67).

12 Arap dU belagatını inkar eden gayn Arap ŞaIr ve edlbler.
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örnekler hartç tutulursa. genelde kendisi gıbi Mu'tezili olan liderlerin
hitabet ve beIagat örneklerini del1l olarak get1mıiştir.Din 1limlerinde
gösterdigi kabiliyetl. aynı ölçude felsefe LLe mantıkta gösteremeyen bir
keıamcının. rlyasete layık. oturmuş bir belagat şahsıyeUn1

oluşturamıyacagınısöyleyen el-Caıuz13• belki de bu sebepten dolayı

sadece Mu'tezli alımlerin sözlerinden örnekler seçmiştir. Şayet el
Cahız. felsefe Ue mantıgı çok 1yt bUen, beıa.gatın tum usul ve
kaidelerini hitabet ve munazara esnasında en başanlı bir şekUde

uygulayabilen bazı Ehl-i Sunnet keıamcılanndan14 sonra gelmış

olsaydı. acaba bu başarılı uygulamalardan eserine örnekler alacak
mıydı? Tabü ki bu konuda kesin bir şey söylenemez. Te'l1flertyle
yeniden ele alınmak uzere, burada Fahruddin er-Razi
(ÖL.606/1209)'nınhitabet ve ikna gucu lle llgili sadece bir vak'ayı

sunmakla yetineCegiz.

Razi Harezm'de. çeşitli kelam meseleleri hakkında tartışmalar

yapabllen Mu'tezili bir cemaata minbere çıkarvaaz. ederdi. Mu'tezt1e lle
Eş'ariller arasındaki tartışmalı konulan bır bır ortaya koyar, sonra da
kuvvetli bir mantık ve ifade gucuyle Mu'tezile'nin göriişler1n1gözler
önune sererdi. Cemaata hitaben : "Mu'tezUe'nin ımamlan bUe bu
kadar net anlatamazlar... Güzel takn.r, de{JU mi? ,. diye sorardı.

Cemaat da "evet" cevabını'verdikten sonra. "öyle tse şimdi onlann
iptalini iyi dinleyiniz" der ve daha güçlü deımerle Mu'tezlle'n1n
görüşlerini nakzederd1. Dinleyiciler o kadar etkileniyordu ki,
mezheplerini tam terketme noktasına geldiklerinde önderleri araya
girerek: "sakın ha. mezhebinizden vaz geçmiyesiniz. Bu adam (Razf),
hltdbet ve iknd konusunda, Allah'm Şaşırtıcı bir kuvvet nasib ettiOt
btristdir. Sizin bu sarsılmamz. mezhebinlzin zayiflı.gından degtl
onun fesahat· ve belagatla yogrulan takrir gücünden
kaynaklanmaktadu" derlerdiI ~

- ~ _ri-~w ...~..n·.._~.,,; •
BElAGAT.I..I.oıM.IDI.wıı .AUV~'" TEŞKIL.EDEN

BAZI TARİFVE BEI.QEI.ER.

Halife el-Mansur'a (ö1.136/734) yaptıgıvaaz1arla ün kazanan ve
yukarda adı geçen Mu'tezlli !mam 'Arnr b.'Ubeyd'e "belagat nedir?"

13bk.el-Hayavan, Il. 134.
14 Mesela meşhur "1hve-i selase=oç kardeşler" meselesi lle "EsmauUah'ın
levkıJilig1" konu1annda Mu'tezıli lider Ebu AU el-eobbai (öl.303/915)'ye karşı
talebesi Ebu'l-Hasan el-Eş'fui'n1ng~terdiglbaşanlımOnazaralar gıbı.

IS bk.el-Kazvini, Asaru'l-b1lad, s.37~.
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diye soruldugunda. şu cevabı vennişttr. : "Şayet mükelleflerin
kafalarına AUah'11l hüccetlerint yerleşttTtp. dtnley-tcUe,r üzerinde
dogabUecek agırlıOı hqfljletebtlfyarsan ve eger lTşdd edici ôgütlerle
kalplertnden her türlü meşgaleyl s tlip , Kttdb ve Sünnet'e
yönelmelerint çabuklaştırmak arzusuyla. kulaklara twş gelen ve
-akıllar nezdinde de makbill sayılan keltmelerle o hüccetlertn
m.an.alonnıdIleyen1ertn ka1plertrıe sevdirebtliyarsan. (şte o zaman sen
fası"! hıtab'a (seçk1n belligata) sahıp~ pe hem de sana bol ~vab
vemıestnlAUah üzerine vdctb 1aldın".16

Bu teSp1tlertyleAmr, beıagat ıLıııJ.n1n bir kaç temel esasınaişaret
etmıştir :

-Yonnadan ve yorulmadan, kasdolunan manayı dlnley1cilerin
kafasınayerleştlmıek.hal ve makamın gereklerine göre hareket etmek;

-Her türlü tenafür ve tekellüften saıım, kulagı okşayan lafızlan

seçmek;
-Hitabet ustalIg,ıu, baW'1 ş1r1n göstem:ıek için degil, Hakk'ın

taruWınasl için tera. etmek.

Belagat ilmInin gelişmesinde önemU katkılan bulunan
belgelerden bir tanesi de Bişr b.el-Mu'temlr (ÖI.210/825)17'1n meşhur

"Sahife"stdirI8. Hicri III. asrın başlarına kadar, belagat alanında

Mu'tezUe akımının bıraktıgı en degerU eserin. bu sahıfe oldugunu
söylemek mümkündür. tşMet ettlgi tem~l noktalar şöyle özetlenebilir:

-HAtib, yazar veya şair. ne olursanızolun. yapacagınızişin eşref

saatlnf yakalamaya çalışınız. Vasıtalarla birlikte, ruh ve gönlünüzü
yapacagınlZ işe iyi hazırlayınız. Blliniz Id, bu e-şref saatten
yakalayabfleceg1Iliz kısa bır anın kazandırdıklan. uzun bir gün boyu
zorlanarak elde edebUeceg1nfZ şeylerden daha ver1mlfdtr. Öyle bir
ortam olmalı ki. laflZ ile mana, tıpkı gözeden kaynayan su gibi.
kend1lJgtnden fışkıımalıd.H".

-FJk:irlerJn1zi aktarırken kullanacagınız kelimeler. çekici ve akıcı

16bk.el-Bevan. 1,114; ıbn Kuteybe. 'Uyünu'l-ahbar, 11.171. "Allah azertne
vacib kıldın" ifadesi, "ve bd lstevcebte alellah" ibaresinin karşılıgıdır.Aınr
burada. mezhebinJn bir umdesine işc\ret etmiştJr. Ehl-S1lnnet akidesine göre
Allah, fylliklere mı1kafat. kötülüklere de ceza vennek zorunda deg1ldir.

17 B~dat Mu'tezile ekolOmın önderlerindendir. "Bişriyye" adıyle bUihen
mezhebın liderkllr (bk..el-Ba~dadi.el-Fark. s. i 56 vd.; er-Razi. l·tlkadat,s.36;
İbnu'l-Murteza.,Tabaka!, s.5~).

ıa Ortjinal metnliçin bk..el-Beyan, 1.)35; el-Askeri. es-Suıaateyn. s.140.; İbn
ReşıK. el-Umde. i, 1~86.

220



olmahdır. sarp ve çarpık kelimelerden kaçmma1ıs1lUZ.Çiinkü bu tür
kelimeler. s1zl ta'1dde (anlaşılmazbgs) düşürürıg. Ta'kid. arzetmek
tstedJgınlzm.a.nAyıöldÜlÜr ve ~anııızmsayguı1ıAınagölge düşülÜr.

Kabteli tefekkür. aynı oranda lıif1Z ister. Lafızla manAnın haklaruu
konıyunuz.

-Toplumun hangi kesitini (elit. orta. alt tabakalar)
hedefliyorsanız, düşünceleJ1nJzi o kesitln rahatça anlayabilecegi
düzgün bir dslOpla anlatınal1sınız. Mananın degeri. bal ve makama
uygun olmanın yarunda. dogrulugu ve sunulan zilmreye sagladıgı

menfaatla öıçülür. Şayet dU ve kalem gücOnüz sayesinde. ellt
tabakaya alt manAlan. vasat lafızlarla tüm halk kesitlerine
ulaştırabiliyorsanız.işte o zaman tam manasıylabeUg bir 1dşıs1nJz.

-Şayet kelimeleri teknik düzene göre yerleştirmez, kaftyenin
merkez ve ölçOsünü oturtaınıyorsanız.onlan yer gasbına. kendi
vatanlan olmayan yerlere gOçmeye zorlamayınız. Müsait olmadıgınız

bir ortamda. şiJr veya edebi bir söz 8ÖylemedinJz dtye kJmse sizi
ayıplarnaz.Fakat bu eşrefsaat gelmeden kendinizi mrlar ve bir takım
şeyler söylemeye kalkışırsanız.o zaman sizlerden daha kusurlu olan
kişiler sizleri ayıplanıaga kalkar ve hatta sizlerden daha üstün
olduklannı da görmeye başlarıar. Böyle hallerde hiç acele etmeyip,
neşeli anınızı. bekley1n1z. Yaratılışınızda edebi kablllyet varsa. eşref

saat da mutlaka gelecektir.

-Bütün gücünüzü harcadıgınız halde edebi söz söyleme
gücünüz OlUŞOluyorsa.zamanımda bekledJgln1z halde bir titrlü eşref

saat gelip çatmıyorsa. o zaman edebiyAt ustabgı sevdasından vaz
geçip. tabiatımzauygun olan başkabir sanata dönünüz.

-Hatib Iseniz, fikir hamıileniz ile dtnleyiclleriniztn hal ve
seviyeleri arasındaki dengeye dikkat ed1nJz. Şayet kel;\mcı bir hatıb

ISeniz. orta seviyedeki dtnleyıc1lerehitAb ,ettlgtnJzde sakın kelamcı1ara

ait deyimleri kullanmayınız. Çünkü bu deyimler, halk tabakası

nezdinde bırer bılmecemesabes1ndecUr. Ancak muhatabmızstz1n gibi
kelamcı ise. o zaman kelAmcı1annçok sevdikleri meslek deylm1ertni

19 Ta'kid lugat anlamı itibartyle. dOgamlemek demektlr. Belagat deyimi
olarak "SOZden kasdolunan manaya geçişin! ya mOşkil~ imkAnsız
olması"demektlr. Şayet problem LafıZveulamdak1 dozensJzl1kfen dogtıyorsa

. "Iafı:f". dOşonce ve hayal kan$~danDert ge1.lyorsa"ınanevı- ta'kkl adım
alır. Ders kitabı nUcUlindeki belagat te'l1fferlntn girişlerinde bu konu.
örneklerle birlikte mutıalra anlabhr.
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· mutlaka kullanınız.

Magat umıntnmayasıpozisyonundaki belgelerden bır dlgert de.
Ebu'l-Eş'ss Muammer b. 'Abbad ( 01.215/830 )20ın, Hint
hükemAsmdan naklett~1 meşhur belgedırı1. Muhte~anın t)zü
şöyledir: i

-Her şeydenO~ bellgata yardımcıolan \PaSltalann tam olması

lazımdır. Bu vasıtalann en başta gelenlert kariha22 güzellJgi ne
talaltat-i l1saııa23 sahip olmak. Ayrıca ku.1lanı1an dilln incellkleı1ne.

kullanılışbJç1mlertne, lafizJann Ihtişamlısmıdüşügündenve seçkın1ıı1

de ayıplısmdanseçebllme bUg1sine sahıp olmak; ıDakamlanJyt tespit
edip ona göre söz söylemek.

-Hatip, pstkolojlk rahatlık içinde olmalı. Zira dehşet ve
huzursuzluk, kişiyi tutu.kluga ve hafu.a spazmınagötürür.

-KelJmeler az ve seçkin olmalı. Çünkü beIagat. seçkin ıarızlar

~de dönüp dolaşır. Aslında ıarızlaruıseç1m1, onlan toplayıp te1Jf
etmekten daha zordur24.

-Hal ve makam, iyi tespıt edOınell. Yüksek yönetici ve seçkin
kişilere, .sokak laflanyle, alel4de sözlerle konuşmamalı. Her nıakamm
bır ma.kal1 (uygun sözü) oldugu prensiblnl unutmamalı. Sözde
aslolan. maksadıaaetmektir. Toplum kesitlerine g~re konuşmalı.

-Söz ustasa. hiçbir cephesındengafll olmamak üzere. sözün her
çeşidini Icnlya kAdIr ve sözün her alanınamAh1r obnalıdıT. Meseıa 1d,ş1

şair Ise, ştlr1n methty'esJnde. teflhur ve mers1yesinde tasarruf sahibi
olmalı.

~Der1n. ve ince manalar arayalım derken anlaşı1mazııga.

Ozet1eştirellmderken de kellmelert aşın derecede budayıp. bılmecellge

düşmemel1 Şayet dinleyenler. ınce manalardan, haberdar olan I$met

20 "Muamme~~adıyle bilinen Mu'tezUe fırkasının lıderldlr.

21 bk.e1-Beyan, 1.92; el-Askeri. es-Sınaatcyn. s.26.
22 Karlha. dOşOnQp hiçten bır şey meydana koyabilme kuweU.
23 Tah\kat-llJsan. dil açıkhgı. kolayca ve serbestçe 80Z 80YIeme ozeıugı.
24 Mu'tezUe gurubu fesahatın ozelliklertnl genelde laflzda. EŞ'arI'ler Ise

,genelde manada ararlar. Temelde başlayan bu laflZ-mana çatışması,
sonunda '"Kur'an'ın rean lafzında mı, yokSa manasındamı?" gıbı uzun
tartışmalarakonu olan 80IU zinc1rlertne sebep olmuştur.
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sahibi kişiler ile filozonardan. lüzuınsuz uzatmalan sözlerinden
düşürmeyiprensip halJne gettren yüksek kültürlü 1dşIlerdenve sözün
hakkııu verip müşterek (= bir kaç manaya gelen) kelimeleri
düşürmesbıib1len hünerlt Jdşt]erdenmeydana geliyorsa. o zaman söz
ve manada sadeleşUmıeye gtd11rnel1

-Lafızlar manAya ne dar ve ne de bol gelmemek surettyle.
aralannda tam bir Olçü buluninab. Bir kaçmanAya gelen Iafızlardan

ve terstre muhtaç beyanlaıdankaçmmalı

-Konuşmanınbaşuu daJma hatırda tutup. an:Jamve f'ıkralar

arası 1nslc4mımuhafaza etmelt.

-Konuşmacı ne dJnIeyiC1ler ai'asmda hassas bir denge kunıhnah.

anlayabilecekler! uysal kelimeler kullanılmalı. Herkese gücü
ölçüsünde anlatmalı ve muhatabm sevtyest g0z6n6nde tutularak
yükletllmeli .

-Konuşmacı kendı sözünü takdir edip. belAgatma fazla
güvenmemelt. Bu durum onu, daha güzel1n1 araştırmaktan alıkor.

Kendine olan güvenınıde yttlrmemel1. ztra güvenslzl1k.. ktşiy1 acze ve
çeşltl1 kompleksiere sürükler.

ışte ana hatlarıyle sunulan bu belgeleı1n hemen hemen hel"
cümleSı. bölüm ve fasıllan sonradan gel1şenbeıagat tImJnJn. özellikle
JIm-i IiıeAni'ntn. adeta temel nüvelertn1 teşldl etmJştJr.

KelAmcılann mücadele alanına sürükledlkleri en önemli
konulardan bir tanesi ve belagatla direkt lIgisi olanı, Kıır'an-ı Kertm'tn
t'cazı konusudur. Nübüvvet ile dogrodan llgJli olması yönüyle
Kur'an'm fcan meselesi. keıarncılan btrtnd derecede llgtlendtren
Onenıllbir meseleolmuştur.Kur'an'm bir mucize oldugu hususunda
ittifak eden a1tm1er, bu mUCizenin, Kuran'm neresinde oldugu
konusundaaynltga düşmüşlerdlr.Bu ayrılıklarlabaşlayanve büyük.
te'lJflere sebep olan yent bir çtgır başlatmışlardır.Aslında bu konu
sadece keIa.mcılandega, aynı zamanda dil ve edebiyat bllgtnler1n1 de
ugraştıranbüyük bir problem hal1nJ alarak çeşitl1 te1Jflelin zuhunına
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sebep olmuştur.

KllT'antınI'cazı meselesini, Abbasilerln nk dOnemlerinde kızışan

amans1Z cedel ateş1n1n alev çemberine çeken Uk kehlmcı alim,
yukarda sözü edUen fbrcUıim en-Nauam'dır. en-NaZ7Am'a gOre de
Kuran bir mucizedJr; fakat bu I'caz onun fesahat veya belAgatında,

nazm veya te1i1lndeki Ozelllklerde degUdir. O günün şair ve edibleri
Allah tarafından menedilmemiş olsalardı, pekala Kur'an'ın bir
benzertıı1getlreb1lJrlerdJ.. B~na gOre Kuran'ın fcazı, henüz meydana
gelmemiş olan bazı olaylann, haber verdigi tarzda aynen meydana
gelınfş.olmasındamr25.

Keıam kitaplanmn "nübüvvet" bölümlerinde "Sarfe" adıyla yer
alan en-Nazzam'm bu gOıüşüne karşı nk tepki, kendi Ogrencisi olan
el-Cahız tarafındangelmişur26. Hocasına karşı, Kur'an'm namı ve
üslübunun har1ka.lıgındanbahseden "NaZmu1-Kur'an" tsbnll eserini
telif etmiştir. İL.Jm çevreleri henüz bu esere şahit olmadıklarından, ne
yazık ki içerigl hakkında kesin bilgi verilememekledir: fakat bir başka
eseruıde bu te'liftne işaret ederek: "Kur'an'ut nazml, gartb te'l!Jl ve
bed.Ci. terkibi hakkındaki deltIleri içeren kitabunL..", 't'caz ile hazftn
degerini, fazlalıklar ile tstiarelerin farklarını anlatmak için,
Kur'an'dan aldıgım bazı ayetleri topladun,,2? demek suretiyle,
bütün te'lifleı1nde oldugu gibi, bu eser1nde de belAgat konularına

agırııkverdtgi anlaşılmaktadır.

Önceleri Mu'tezUeden olup, sonra da tamamen dınden

uzaklaşan İbn er-RAvendi (01.298/910)28, gerek Mu'tezlleye ve
gerekse dogrndan do~aKur'an'a karşı yazdıgı. reddiyeler, kavgaya
degişikboyutlar kazandınnıştır.Bir yandan en-Nazzam'ı,Kur'andaki
fesahat ve beıagatı in.karla suçlarken29; Obür yandany~ "ed
DamflJ" ısimlJ te11fiyle de Kur'an'da nazm fesadı (cümle bozuklugu),
tenakuz, tekrar ve benzert k:ısımlannvarIıgmı iddia etmiştir. Bu tür

25 en-N~'mb~ kon~~ gOrQşk;rt~ karşı ele.şttrtler lçln bk.el-Hayyat,
el-tntlsar, 5.28 vd., er-Razi, Nihayeta I-kaz, 8.4 vd.

26 bk.M.zagıuı, Esenı'l-Kur'an, 5.71.
27 bk.eı-~ayavan,},9: ıı~.76; ayn~a b~ el-Hayyat. el-lntis3.!' .5.30: ez
Zemahşen, el-Keşşaf, 1,15, er.RafI'I. ı dlzu I-Kıır'an. 8.15. el-Bakıllani,bueser
ozerındebazı eleştlrtleryapmaktadırlbk..t'caz. 8.6).

28 Hayat ve gOrOş1erl için bk..lbnu'I-Murtaza. Tabakat. 8.92; ZIrtk.IJ. eı-A'ıam,
1.252.

29 Kadı.Abdulcebbar,llertde temas edll~cegt OZere, t'cazu'l-Kur'an (el-Mugnı,
XVI ) 1s1ml1 esertyie. baştan sona kadar ıbn er-Ravendryt reddeder.
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iddIalar. Kur'an'm i'cazı Ozerınd~ titizliRi 'kamçılamış ve i'caz
konusuna müp}ıasır.müstakı1 eserlerin ortaya çıkışım hazırlamıştır:

Bu te'liflerin en açık özellıgi. i'cazın esrannıkavratabllmek Için şiir ve
nesirdeki beşeri beıagatı. mukayeseli bir tarzda ihtiva etmiş

olmalandır.

ı'cb alanında ilk esertn. Mu'tez1li ırelAmcı Muhammed b.Yezid
el-Vasiti (01.306/918)30 tarafından "1'c4zu'I-KW"'an" adıyla yazıldıgı

rivayet olunmaktadır'n.el-Vas1ti Mu'tezlli olmasına ragmen. betagat
alanının ragıpS1Z lldert Eş'ari Abdulkahır el-Cürcani'nin bu eser
üzerine bJrt büyük dtgeı1 de kaçük olmak üzere 1k1 şerh yazmış olması.

eserin OneIIlini ortaya koyan bir delildir. Gerek metin ve gerekse
şerhler. henüz ilım çevreleı1.n1.ngöremed1g1 kayıp eserler arasında~r
aldıklanndan.el-VAs1ti'nJn, el-CürcalÜ'ye ne ölçüde tesir ettJAl teşpft
edJlememektedlr; fakat, el-Cürcaru'nin bu kadar iç içe oldugu bir
eserden, özellikle bu paralelde te'llf ettlgt "Deldtlii.'l-I'cüz" 1simlt
eserinde et1dleımıecUgtnisöylemek mümkün degfldlr.

el-Vasiti'den sonra ı'caz alanındagörülen enÖIlemli eser, büyük
dilCi ve kelamcı Ebu'l-Hasan Ali er-Rummani (01.384/994)32
tarafından "en-NüJcet ft t'caz('l-Ku"'an" 1smtyle -ortaya konan te'liftlr.
Bu te'lif, kendisInden sonra gelen bütün bclagat müe1l1fierine büyük
çapta tesir etttgi görülmektedır33. er-RummAni Kur'antdald feazın

30 MOnazara ve cedelde- OstOn kabıliyetli, Mu'tezllenln onuncu
tabakasından(bkJbnu1-Murtaza, Tabakat.. 8.110).

31 bk. ıbn en-Nedim. el-Fıhrtst, 1,38: lbnu'I-'ımAd. Şezenit. 11,299; ı<eşfu'z
ZunOn. 1.120: M.z.aDul. Esenı1-Kur'an. s.234.

32 Bagdat'ta~duve orada vefat etti. Mu'teztlenln onuncu tabakasındandır
(bk.el-Enbari, NOZhe. s.318; lbnu'I-Murtaza, Tabakat. s.110: es-Suyuti.
BOftYe, 8.344: Selase rescüi, mukaddJme. 10).

33 er-Rumınani'densonra gelen i'eAz ve belagat mGel1lflertnln en meşhurlan.
ona Işaret etmeden geçememişlerdir.Ya eleştirdUer veya bazıgOrQşlertni

eleşttr1p, bazılannıda aynen kabul ederek ~rhettUer. Eleşttr1ve ıktıbaslan
yaparken, bazen er Rwnmanrnln Ismtn.ı açıkça andılar; bazan da hiç temas
etmediler veya hnA yol':l}'la sadece lşarette bulundular. MeselA bunlardan
bazılan şunlardır : Kadi Ebu Bekr el-Bakılliini (01.403/1012): eseıinin bir
faslını. er-RumınanrninIsmlni anmadan. "edeb ve kelAm ehllnln bazılan.=

=belagatınon mnundan meydana geId1ı!ini sOyledi". sOzQyIe başlatmakta ve
bu on be~at faslını Ornekleriyle birllkte nakIettikten sonra eleştlrlsinl
yapmaktadır(bkJ'caz. s.262-286). ıbn Reşı.k (oL456/1063), er-Rummant'n!n
1smtne saralıaten atıfta bulunarak. "belagat", "l'cAz". "Istlare", "teec'lnOs" ve
"mutabakat" gibi konulan nakletm1ştlr,(bk.el-'Umde. 1,162.167.182.227;
11.7,1 I). ıbn Sinan el-HafaCı (Ol.44~'~073). aynı konulan yine ısIm
tasrth1nde bulunarak. almakta Ve kon Qzerlnde eleştiriler yapmaktadır

(bk-S1rn11-fesaha.s.91. 112,165.197,l98.199).Abdulkah1reI-eOrcani
(01.471/1078 )'nin meşhur eseri "Esniru'l-belciga" 'yı. er-RummAnfnln bu
esertnden aldıgı llham1a-te1ifett:ijttn1 söyleyenler vardır (bk.M.zagluı,Eseru'I=-
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yedi yOnden ortaya çıktıgmı anlatırken. bu yOnlerden blr1n1n de
''beIlJgor' oldugunu kaydetmekted1r34. Belagab üç dereceye ayırarak.

en yıiksek derecey:l Kur'an'm I'cazma tahsis edip. dıger derecelerin
Jnsan1arca mümkün olabilece~ açıkladıktan sonra. belagabn en
güzel tar1fin1 suımıalrtadır35. BeIagatı 1cAz. teşbih. Istlare. teIauın.

fasılalar, tecmüs, tasru. tazmin. mübalaAa ve hüsn-I b~ gibi
bölümlere ayırarak. ayetlerden örnekler vermek suretıyle

açıklamaktadır36. lcaz. ihla.ı. itna-b ve müsavAt gibi konularda
yaptıgı taksımler ve konulann .luhmda kuııandıgı misaııer,

kendisinden sonra gelen beıa-gatçılarm eserlerinde aynen yer
almaktadır. :{{ur'an'ın l'caz sebepleri arasına. yukarıda sözü edilen
"sarfe" yı de katmış olması37, Eş'ari kelamcılaruuneleştlı1s1ne sebep
olmuştur38.

er-RuID.IDAııi'n1nçagdaşı olan Hamd b.Muhammed el-Hattabi
(ö1.388/999)39 tarafından "Bey4nu i'dU:t'I-Kur'an" ısmıyle bır eser
daha te'l:1f ediImıştır. Kur'an'm l'cAzı konusunda er-RummAni
Mu'tez1lenin görüşünü temsl1 ederken. el-Hattabi de bu eseJ1yle hadis
eh11n1n görüşünü temsil etmiştir. en-Nazzam tarafındanortaya atılıp

er-Rumnıa.nitarafından desteklenen "saıfe" görüşünü tenkit etm1ş.

lafız]arı. te'lif düzenı ve bazı tekrarların bulunması cihetlyle Kur'an'a
yapılan itirazları. kendisinden sonra gelen müelliflere yön verecek
tanda. pek veclz U:-=delerle reddetmtştjr40. Bu görüşii ile el-Hatta.bi,
belıg kelJmenin en ön - v~.sfmı ortaya koymaktadır: Lafız. mana
ve bu iki unsuro b1rtb1r1ne b<ıglayan roh... yani nazm düzenı. Bu
mühım tesbitlyle el-Hattabi. el-Ca.ıuz'danberi süregelen lafız-mana

tartışmalarını yeni bir platfonna çekmiştir kı. bu da "nazrn"
düşüncesidir. İ'cazın sırlannı nazm'da aramak sureUyle attıgı

=Kur'an. 5.266). Bu t1mJn en bQyOk metodlzyeni olan Fahnıddln er-Razi
(01.606/1209) kaynak zlkretmeden. belagalın farUlni. belflgat derecelerıniw:
mabsusun mahsusta islla!esi gıbi ko~uıan. sOz lionusu eserden
nakletmiştir(bk.Nlha.yetu1-icaz. s.9.1 1,112, krş.en-Nt1ket.s.75.90 vd.)

34 bk.en-NOket (Selase ReSaLJ). s.75.
35 Aynı eser. gös.yer.
36 Aynı eser. s.76.
37 Aynı eser, s.75.
38 Belagata katkısı hakkında gem. b1lg.l için bk.Şevld layf. el-BeIagatu

tatavvur. s.l03 vd.; M.Zaglul. ayn. e5er, s.234 vd. -
39 el-HattabI. selef akideslne mensdb, hadisçiiili ile agır basan ve fakat
lsıamı Uimlertn tilmdnde aOZ sahIbi bır allmdır.~ObQvvetJn ishalmda en
bOyO..k. del.U olan Kuı'an muclze&i hakkında bOvle bır eseri ortaya koyması.
kaiıaatıımzegen: ODUn keJamcmımakAfi bır defiId1r (hayatı w: LLinI şahs~tl
hk.bk.SeJa.se reSAıL mukadd1me, 8.8 v. dd.).

40 bk.Selase resatl. 8.23 vd.; 37 v. dd.
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tohumlann. Abdulkahir el-Cürcanrde ve Cürcani'ntn JIk te1h1sç1s1
olan Fahruddin er-Razi'de kemAlJne ennJş ve bır rıazartye haline
ge1:m1ştir41. el-Hattabi'n1n en Onemli tesbitlerinden bir tanesi de
Kuran'ın. her derecedeki tnsanlann ruh ve kalbIerine tesir ederek
meydana getirdW degtş1kl.Lk. sebebiyle de muciz oldugunu beyan
etmes1dlr42. Bu tespitiyle el-Hattabi. beıagatın ps1koloj,i Ue olan
münasebetlne de işaret etm1ştJrl3.

er-Rıımmanille el-Hattabrnin eseriert arasında bir karşılaştırma
yapıldıgmda, birincisinde "beyan", 1k1nclSmde de "maani'"
konularının agrrhkta oldugu gOrüıür. Bu 1ld çalışma ilk plAnda
Kur'an'in "cAzı propleminde, 1ldnd plAnda da belagat llm1n1n Onemli
konularında btriblrleı1n1tamarnladıklamu~lemekmümkündür. Bu
tespitten hareketle yine söylenebllir ki, er-Rummanı'nin eseri,
Abdulkahir'm "Esrllrü'H)eJ~ga"sına. el-Hattabi'n1nk1 ise "Del4i.lu'l
i'cdz" isimli te'lifine adeta birer taban ve f1k1r mayası.

oluşturmuşlardır.

Kur'an'ın "caz ve belAgah üzerindeki te'lif ve tartışmaların

süregel~bir ortamda. Eş'aıi ekolünün en büyük isimlerinden Kadı

Ebu Bekr el-Bakılla-ni (01.403/1012)44. bu çalışmalann en
kapsamlısınıyine "tcdzu'l-Kur'an" adıyla ortaya koymuştur. Gerek
kelarncılarve gerekse edibler tarafındanOnceden yapıhnış bulunan
tüm beıa-gat çalışmalan. el-Bakılla-ni'de metodik bir hüviyet
kazanmıştır. el-Bakıl1clıı.i. eserinin b1r1birin! tamamlayan ilk iki

. faslında Kuran'ın en büyük bir mucize oldugunu. Hz.Peygamberin
nübüvvet1nJn bu mucize üzerine kuruldugunu ve mucizeDin de kendi
nazmıyla kairn oldugunu. çeşitli delillerle izah ederek
başlamaktactır45. EserinJn muhtelif yerlerinde. ana dili Arapça
olmayan (Türk.. Fars ve diger yabancılargibi) insanlar lle Arapçayı

bildigi halde. bu dilln incel1k.1erine. estetlgiDe. fesahat ve be1agatı.na

41 CQmini-Razi belAgat tlIş1ds1ne Ileride temas edllecektlr.
42 Ayn.cser. 8.70 vd.
43 el-Hatübl'nln I'caz ve belagat goroşlerı hakkında daha genış bU", ıçın
bk.M.zagıul. Eseru·l-Kur'an. 8.255 v.dd. AbdWkertm el-RatIb. el;ı·c4zft
dlnisaU'&-s3blkin.s.179 v.dd.

44 EW-I SOnnet'in en bQyQk kelamClSı ve yaşadıb devrtn Eş'ari ekolurelsldir.
Ehl-I SOnnet'in dışında kalan Rafw. Mu'tezm. Harici ve Cehml'ler gıbı
fırkalarla ve elçIolarak gıttlgı Istanbul'dakl Paı>aZlarla yaptıb gQçlQ
mAnazaralar. hasımlannı iskAt ve l1zamı, ona haklı olarak "fısanQ'I
umme=Ommetln dilI" ]akabını kazandırmıştır (genış bUgı ıçın bk.l'caz.
mukaddlme. 8.49-66; Bedevi, Mezah1b. 8.569 vd.).

45 bkJ'caz. s.10.14,21.
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vakıf olmayanlann. Kur'an'ın "cAzım Idrak 'edemlyeceklerinl
anlatmaktadır. el-Bakı1laru'yegöre. tüm edebi sanatlann bir veya
birden fazla ömegine rastlanabtleceginden. onlan 1yi blllp zevldni
terbiye edebllen. dJLin Inceltklertne. fesahat ve be1agatına. hltabetln
tüm çeşıtlerıne vakıf olan edlbler ancak Kur'an'm feazım

hissedebilirler. Kur'anm 1'cAzını ldrakte be1agatçıolmayı şart koşunca

el-Bakıllani. el-Caıuz'a atıfta bulunarak. be1agat ile fesahatın çeşitli

tarınertnl aktardıktan sonra bir be1Agat bazı taytn etme ihtiyacını

duymuştur46. Aynca açtıgı uzun bir fasılla47, önceki müe1lJflerin
tesbıt ettikleri edebi sanatlann büyük bir kısmım ayet, hadis. şili ve
meşhur söı:lerden örnekler vererek açıklamış ve bazı sentezler de
'yapmıştır. Eserin muhtelif yerlertnde "sarfeH görüşünü reddetmiş ve
bu meyanda Kur'an üslübu tle beşer üslübu arasındakı farkı ortaya
koymak Için Hz.Peygamber (a.s.). dört Halife. Sahabiler ve diger
meşhur hatiplerin seçkın httabelerlnden zengın örnekler
nakletmlşt:.ıı48. Eserinin son kısmına "beldgaUan bazı vecihlerin
tavsıft" ünvamyle ekledJg! fasılda, yukanda. dipnotta d~ işaret

edlldigtgibl. er-Rıın:ımardennaklettJgI on beIagat sanatuu telhis etmiş,

- ve büyük bır Eş'ari edasıyle. bır diger büyük Mu'tezilıytnakz ve tenkit
etmiştir.

el-Bakıllani. diger iki önemlı te'lifl olan "NfJketü'Z-inttsar' ve
"et-Temhi.d" adlı eserlerinde zaman zaman i'ca-z ve beıagat

konulanna önemlI ölçüde yerw:rmiştir.

Özet olarak denebilir ki el-BakıUani. Kur'an'daki l'cazın kencU
nazmında oldugunu ıspatlamak için belagata alt figürlerin tümünü
vasıta olarak kullanmış ve bOylellkJe kendisinden sonra gelen
Abdulkahırel-Cürcaru ve Fahroddln er-Razi gıbı büyük şahsıyetlere

tesir eden seçkin eserlertnl bırakmıştır49. el-Bakılliini lle çagdaş olup
kendisinden onlld yıl sonra vefat eden. devı1n1n en biiyük Mu'tez1le
lideri sayılan, Kadı AbdulCebbar el-Esedab~di

(öl.415/1024)50,ytne"ICd2u'l-Kur'an'-51 ismiyle degern bır eser tetlif

46 Ayn. eser. 5.126 vd.
47 Ayn. eser. 66-112.
48 Ayn. eser. 5.129-249. ,
49 Daha geniş btlgt ıçın bk.M.Zaglw. Eseru'I-Kur'an. 5.267-303; SeVkJ Z3yf.

el-belagatu tatavvur, s.107-114; Abdwkertm el-HaUb. el·l'caz n dirasaU's
sablkiri. s. 194-222.

50 Hayatı ve 1lıni şahsıyeti'hk. geniş bUgi'içln bkJbnu'ı-,durtaza.Tabaka!,
5.112 vd.; Bedevi. Mezahjb. 5.380-48J.

sı Bu eser "el-Mugm- nin 16. endi olarakneşredJldl,
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etmiŞtir. Bu eser. metod bakımından el-Bakıl14ni'ntn l'cAzından

oldukça farklıdır. Şöyleki el-BakıU4nt.eserini sadece i'cAz ve beIagat
konulanna hasrederken; Abdülcebbar. mezhebi geregi. çeşitli "Adl" ve
'Tevhid"52 konularına da önemli ölç11de yer vermiştir. Kuran'ın

i'cAzı ve Resurün nüb11vvetlne olan deWett üzerinde her ne kadar
geniş bUgt1er sunmuş ise de. burada btz1 Ug1lend1ren kısmı. onun
fesahat hakkındakigörüşıeridir.AbdulcebMr. mensub oldugu ekalün
seçkin siması Ebu HaşimAbdOsseıamel-CObbai (ö1.321/933)53 'ye
atıfta bulunarak ;"Keldmın fesahatı. lafzındaki,cezdlet Ue
manaSındaki güzeU'tktedir. Fesahatta aslolan bu tkt unsurun
bulunmasıdır. Yoksa fesahat. nazm-i mahsustCL d.eDUdir'°~

görüşünü nakletmektedtr. Ebu Haştm bugörüşÜYle.Kur'antıtlnazm
özelligine önem vermedigl gibI. el-C4hIZ'ı de bir manada reddettlgi
Imajını vermektedir. Yukanda sözleri edilen el-Hattabi ile el
Bakınani'nin, nazm düşüncesint kuvvetli deliDerle savnumalanna
mukabil el-Cübbafnınbu iddiası. öyle-sanıyonız k1, Abdwcel>bar'ı de
tatmin etmemiştir. Abdülcebbar, Uder1n1n göıiişünü şerh ve te'vil
ederek: "Lajl2 cezlUett ue mana güzeUlOinl ihmal edip, (cazı sadece
nazma tq.hsts etmenın yetersiz oldugunu'.f) ~ söylemek suretiyle
htssettigt eksik1igı telafi etmiş, sanki de "biz de nazm özeUfOini kabul
ediyoruz; fakat siz, lafiz ve mana saygınlınan ihmal ediyorsunuz":
düşlınceSinivemcesine. Mu'tezt1e ıle Eş'ari görüşü arasında bir köprü
kurmak istemiştir. ~!ari'lertn görüşüne olan bu yaklaşımıyle

Abdulcebbar, denebilir ki nazm düşÜDceslni. el-Bakıll4ni'dendaha
güzel anlatmıştır. Meseıa AbdulCebbar'a, göre fesahat, tek tek
kelimelerde söz konusu degııdir. Fesahat. özel bir sttil içinde
kelJmelertn btrtbirler1ne ekleştlr1lmestylemeydana gelen terkibte,
kelamda görülür. Buekleşme ile birlikte. her kelimeı'ı1nbir n1tel1g1
olmalıdır. Bu nitelik, kelimenin öz anlamında. I'rab ve terkib içtndeki
özel yeri itibariyle görülebt1ır56. Abdulcebbar'm fesahat hakkındaki
görüşü şöyle .özetlenebiltr :

-Manaya göre kellmelertn seçimi;

52Tevhid ve Adı, Mu'tı:zI1entn beş C88Bından ilk t1dsldfr.
53Ebu Ali d-CQbb&i'nin oııuve Bura Mu'tc:zIIe gurubu oeybler1ndendfr. "Behşemfyye"

fırkasının lmaımdır (bk. cl-Fark, •. 184; cr-Razi, I·ttkadit, 8.40; tbnu'l-Murtaza,
T8bakat, 8.94)

54bk.l'aizu'I-Kur'an (d-M~ JM).a.lfJ7.
55Ayıt. eae:r. 8.199.
56 Ayn. c~. goaLyer; Şcvld Zayf, el-Bclıigal\l tatavur, ••111; Abdul.lreı1m Cı-Hab'b, d

tciz ii dJrasaI1'8-sd>Ikin, 8.224 vd.
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-KelJmelertn terkib içindeki vaz1felert. (fa1l, metulo hal, sıfat veya
temyJz glbU:

-Terldb içinde, kelfmelere uygun olan yeı1n seçilmesi. (takdJm ve
te'hir g1bU.

Bu açıklamalanylaAbdulcebbar. ıleride de görülecegi üzere.
Eş'ari Abdulkahir el-CürcQni ıle tam bir yakınlık arzetmektedtr.
Aralanndaki fark. birisi nahvt I'rab dhettyle söz konusu ederken,
dJgertnin (AbdulkahJr'in) ise nahv1 (Arap dil gramerinil. ruhu Itlbaı1yle

gündeme getlrmesid1r. KanaaUmJze gOre Abdulcebbar'ın beIagat tlmine
en büyük hizmeti. fesahat ve nazm hususunda serdetugı fiktrlerın

Abdulkahir tarafından net bulunmıyarak. tek tek eleştiriye tabı

tutulmasıve bunun sonucu olarak da. nazm nazanyes1n1n tekamülü
ne "DeldUü'l-i'cdz" gibi seçkin bir esertn meydana gelmesine zemin
hazırlaımşolmasıdır.

Bela.gatta ekol sahibi olarak bllinen57 Ebu Muhammed
Abdullah b. Sinan el-Hafaci (OL. 466/X>73), Kur'an'ın icAzı üzertnde
yapılmış bulunan çeşitli tartışmalara "Sirrü'l-jesdha" 1s1ml1 te'Uftyle
çözüm aramıştır. el-Hafaci'nin mezhebi hakkındakesin bilgiye sahıp

deglltz: ancak, ses ve haI1lerle ngıIi konulan açıklarken. sık sık

Mu'tezlle l1derlertne (mesela Ebu Ali el-Cübbai. ~lu Ebu Ha.şim. şerif

el-Murtaza ve KadıAbdulcebba.ra)58 atıflarda bulunması. onun da
bir Mu'tezlle oldugu imajını vermektedir. Sarfe görüşünü paylaşması

da onun bu mezhebe intısabinl kuvvetlend1rmektedir. el-Hafaci'nIn
Mu'tez1li olduguna delaıet eden bir dJger husus da. fesahat ve beIagatı

lafızlarda aramasıve ses ile mahrece59 fazla önem vermiş olmasıdır.

Ehl-i Sünnet. genelde bela.gab kelamın üshlbunda aradıklanndan.

tam ihmal etmemekle birlikte. lafıZıara fazla önem vermezler. el
Hafaci'nin Halepll olması ve bu nedenle de keıa.mcılar çevresinden
uzak kahnış olması sebebiyle olacak ki, esertnde fazla taksimata yer
vermediAi, bablar arasındaki tertib ve düzene rtayet etmemesine
mgmen. üstün bir edebi güçle konuları işledJg1görühneldedir. Esertn
gtrtş kısmında beIagat LLm1nJn Onemlne işaret ederken. bu ilmin gerek
edebiyat ve gerekse din alarunda. Kuran mucizeSiniispatlamada. bu
mucizeyi fesa.hatında '\'eya fesahatı dışında arayanlann (Sade ehl1
gibU tümü için ögrenJlmes1 gereken bir 1l1m oldugunu tavsiye

57Ekoller hakkında genı, bflgtlçln bk. N.HacunilftOol1u, Be1agal Ekollerı w: Anadolu
Belagat Çalışmalan.Atatark OnLllahfyaıFak.dcrgllN. ııayı 8. (Enurum. 19S8J.

58bk. SIn1l1-fesaha, 8.19.
59 Ayrı. eser, 9.15,23.32.
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etmektedlıôO.

el-Hafaei, fesahat Ue beıagat arasındaki farkı bel1rt1rken,
kendistnden sonraki beıagat müelliflertnee adeta ıstıla.h haline
getb1len : "Her belfO fasıhtrr: fakat her fasih belfO degUclt.r'6 ~

prensib1n1rrnk koruyucusu olarak bilinmektedir. el-Caıuz'dagörülen
çeşitli beıagat taı1f1ertni eleştlr1p, kendi tercJ.lıtn1 bel1rtt1\rten sonra
fesabab. kelJme (müfred) ve kelam (müeDef) da olmak ÜZere ıki kısma

ayırmaktadır. Ke1lınentn fesabatım tnceledJg1. birinci kısımda62 sekiz
şart zıkreder kı, bu şartlar sonraki müellifler tarafından "ten4für-f
hunif', "garabet", "sarf kafdelertne muhalefet" ve "kulaga hoş

gelmeme" gıbi başlıklarla özetıeştlı11m1şttr. Aynı şartlar, keIamın

fesahatı içtn de öngörülmüş63 ve yine sonraki belAgatçılar

tarafından "ta'kid". Hnahtv kafdelertrıe uyumsuzluk" ve "tenlljür-i
kelfmllt" gıbi ayıplardan sallm olması şeklinde hülasa edilmiştir.

KeIJme ve keıamın fesahatında ortak olan şartları bol örneklerle
açıkladıktansonra. sadece müellefe, yant kelama ait olan iki. temel
esasın izahınageçer. el-Hafaei'ye göre bu ıki esastan bb1nctsı. haktkat
veya mecaz olsun. terkib içindekilafman yerlı yerine oturtmaktır.Bu
kısımda tneeledtgıkonulann büyük bır bölümü. sonradan '1esahat-i
lafzıye", diger bır deyişle "muhessenat-i lafzıye" adı altında

toplamnıştır. ıkinci esas, terkibi oluşturan lafızlann mana eJ.lıetiyle

mütenasib olmalandır. Bu kısımda ıncelenen konulann büyük btr
bölümü de '1esahat-t maneviye", başka btr deyışle "muhessenllt-i
maneviye" adı altında toplamnıştır. Fesahat için laflZ ve mana
güzeUtg1 şartı, yukanda da işaret edUdJgi gibi Mu'tezt1i lider Ebu Haşim

el~Cübbai'n1n temel görüşüdür. el-Hafaei'n1n ststemleşttrdigJ. bu
görüş. bUerek veya bUmeyerek. sonradan gelen iki çagdaş Ehl-i
Sünnet al1m1. Fahruddin er-Razi ne İbnü1-Esır Ebu1-Feth Nasrullah
(ö1.637/1256) tarafından takviye edJlmıştır.

Kur'an'ın feazı üzerindeki çalışmalar. Abdulkahir el-Cürcani
(01.471/1078)64 Ue yeni bir veche kazanmıştır. Kendisinden önceki

60 SIıTQ1-fesaha, 8. 13 W.
61 Ayrı. eser, 8.59.
62 Ayn. eser. 8.63 v dd.
63Ayn. eser, 8.97 v. del.
64 Belagat tLm1nJn en bQyQk mfman, dJl~ edebiyat aI1mı, Et'ari ke1ıimcıaı. Hayatı ve

t1mi şahslyet1 hk. gen1f btlgt tçin bk. N.HacımOftfioAhı.Fahnıddtner-Rizi Nlhayeta1
t'c.iz fl dlrayet1'l-l'caz'nın tah.klkU ne,rt ~ Abdulkah1r el-COrcanrnfn belagat
alanındakieserlertylemukayesesı.8.96-117; otA. md. "Abdu1kahirel-coream-, 1,247
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görüşlerden bolca istifade etmtş, tartışmalar yapmış ve yepyem
görüşler ortaya kOyarak "nazm" nazartyes1ne son mooel bJr elbise
giydtnniştir. Kur'an'ın i'cazım anlayabilmek için beıagat ilminin
bütün teferruatmı ortaya koyan Abdulkahir'in bu alanda üç tane
eseri vardır .: Esrani1-belAga, DelMlü'H'caz ve er-Risaletü'ş-şAfJye.

B1r1nctsln1 nerde. belagat te'l1fleri faslında yenidenele almak üzere,
diger 1kfsin1 burada ele ala1uiı.

Abdulkahtr, Kur'an'm i'cAzını fesahat ve beıagatmda arayan
düşüncenin en büyük temsilcilerinden b1r1, hatta kanaaumıze göre
en bfıyügüdür. Çok lnce bir muhakeme gücü ile meydana getlrdigi
"Delailü'l-i'c(iz" istmli eserinden maksat ve gayesi, ismInden de
anlaşılacag.üıere, i'caz delillerini sergilemekttr. Esrar'da beıagatı tLJm
olarak işlerken, Delaıl'de i'eaz ile belAgat konulannı atbaşı yürütmüş

ve ikisi arasmda bir kontalrt sag1amıştır. Bu kontaktı saglarken.
tabiild bazı porblemlert de gündeme gettnnişttr. Mesela. Kur'an'm
['cazına ölçü olabilecek ve '1esa.hat:'. "belagar. "berdat" ve "beyan"
gıbi IsUnlerle anılan bu 1lm1n mah1yet ve nitelJgi ne olmalıdır1 Bu llinı

nerede aranacak ve neyin sıfatı olacaktır 1 Laf1Zl~ann mı. yoksa
ınanalannmı sıfatı olacak 1 Veya her ik:1s1ne birden tn1 suat olacak 1
Yoksa bu meşhurnazm'da mı olacak 1 Namı derken kuru bir deytmle
mi yetinilecek. yoksa detaylanna inilerek, kapsamlıbir açıklama mı

getirilecek 1.. ışte Abdulkahir bu tür problemler üzeTinde flktr imal
ederken. sistemli bir beI.agat felsefesi ortaya koymuştur.Bu felsefenin
agırhgını. baştan sona kadar "nazm" nazariyesinin ısbatma tahsIs
etUgi Delall'de göstennlşt1r. Abduık~hlr'iİ1 bu fikir imaU,
edebiyatçılannbelagat ve benzer1 kavramlar hakkındakigörüşleriile
kel3mcılannbu görüşleri uygulamalan etrafındaeereYan etmektedir.
BeIclgatın çeşitli tarifIerine çok' vectz bir üslupla temas eden
Abdulkah1r65, yerı geld1kçe bu tartf1er1 şerh. te'vil ve tenkit etmişBB,
özel1tkle Mu'teztle kelmncılannınanlayış ve uygulamalanıu şiddetle

reddetmiştir. Ayıu eserde, keıamcıJantı"sarflt' Uzerindeki görüşlerine
fazla yer vermeyerek. onu yuk.anda adı geç.en "Risale"sine
bıralanış1:Jr67. DeIMl'deki tartışma. i'eQZı belAgatta arayanlann bir iç
hesaplaşması mahiyetlnde cereyan etmektedir. Münakaşada karşı

vd.
65neWL 1ı.6w.: 59 w.
66 Abdulkahir, el-eahız gıbı bayük bir edlble çatışmaya gtrnıeden. kendı nazartyesıne

yakın gibi gözüken göraşlertnf şerh ve u:vtl ederek leyhıne çevirme U9ta11~

başamıaktave hasunlanm da onu lel·CahIZ'ı) an1ayamarnakl.a Itham etmektedir
(bk.DeJıUl. s.251 w.)

67 Bu caerde _eec tki~ (bk. 8.38,390) sari:'ye Işaretvar.
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taraf, Kadı Abdulcebbar ile şeyhi Ebu Haşim el-Cübbai ve diger
Mu'tezl1e şeyhlermden ibarettır6S.

Abdulkahir bu eseIinde lah kırkyararak izaha çalıştıgı fesahat.
beIagat. mecaz. 1stlare. klnaye. teşbih. takdim ve tehır. haztfve zlktr.
ta'rifve tinktr. fasl ve vasl. haber çeşitleri. kasr. ıcaz. ıt:nab ve müsavat
gibi konulan; iki temel iddianm nefyt ve bır görüşün Ispatı için
yapmıştır. Nefyetmek Isted1gi tk1 iddıa şudur : Fesahat ve behzeı1

kavramlarla amaçlanan mezlyet ve öze1lJkler. hiçbir şekildemüfred

(tek tek) kelJmelere sıfat olamazlar. Keza bu kelimelerin. sadece
manalanna da sıfat olamazlar. Olsa olsa bu mezlyet ve özellikler,
"nazın" 'da. yanl cümle teknig1nde aranabilecek ve bu da ancak
Abdulkahir'in anlatt~ nazm olacaktır. Bu eseı1yle Abdulkahir'in.
beıa-gat ilıninin "tlm-i mednt" kısmım kurdugu söylenebilir. Bu
eserinde zikrettJgl ve aslında "/lm-i beyan" 'in konusu olan mecaz.
istiare. teşbih ve kina-ye gibi konulan. hep nazm nazarlyeslnl izah
sadedinde geUmı1ştir.

Abdulkahir eş-Şa-fiye maleslnl. beıa-gat tartışmalanna ~er

vermeksizin. dogrudan d<>gruya Kur'an'ın l'cazma tahsis etmiştir. Bu
eserde iki temel hedef göze çarpmaktadır: Birincisi, beıa-gatın

zirvesinde bulunan bir topluma Kur'an'ın meydan okudugunu
(tahaddi ettlglnl): münazara şartlarınıçok 1yl bildikleri halde ve karşı

koymaya da en çok muhtaç olduklan bir ortamda buna cesaret
gösteremedikleI1nl. bu meydan okuyuşun sadece o devre ait olmayıp.
her asrın fusaha ve bülegasııu kapsamına aldıgını. çeşitli delillerle
ortaya koymak69: ikinci hedef de. "sarje" görüşüne sahip olanlara.
yine çeşitli deliller sergilemek suretiyle layık olduklan cevabı

vennekt1r70. Her iki hedefte ortak gaye. Kuran'ın mu'ctz oldugunu,
bu l'cazın da "nazm" ve "te'lif' inde mündemiç bulunan
fesahatındankaynaklandıgınıortaya koymaktır.

Fahruddin er-Razi (ö1.606/1209). Abdulkahir'in "Esrarü'l
belliDa" ve "Deldtlu'ı-rccız" 'ııu telhis ederek. bır nevt "beldgat-i'eaz"
sentezi nltelıgtndeki "Nth~etü'l-tc(ızfl d1rdyetrı-reaz"isimli esertni
te'lif etmiştir. Müellif bazı eserleIinde bu kitabına işaret ederek: "teaz
alanındaki tasnifimiZ"; "tecız delUleri hakkındaki kitabımız":

.. ifadelerln1 kullandıgından7l bu eserı. belAgat te'llfleı1 arasında degil

68DeIa1l, 8.36,63; lt,.. e1-MubU, XVI, 197,199.
69 bk. sc:liae n:saJl, 8.117-145.
70Ayo. eaer, s.l46v.dd..
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de, l'caz te1tller1 arasında ele almak daha uygundur.

Esertn temelini bir "Mukaddime", tki "Cümle" ve bır "Hatime"
ııe atmış bulunan Razi. konulan mUkaddtme. kısım, katde. bab. fasıl.

rükün, taraf. fen, vec1h ve nev.! gibi yüzlere varan bır taksJmat sistemi
Içinde ele alarak işlemektedir.Parçalamak suretıylekonulan ele .alış

tarzı. RAzi'nın bütün eserlerinde görülen bır te'llf şahslyetldlr.

Abdulkahır'myukanda sözü edJIen tki büyük eserlnln önemlerine
işaret ettikten sonra : "Fakat Cürc4nl bu Umin usulünü. kısunlarou.

şart ve hükümlerini.çrkarmakla meşgul ohuken bab ve fasdlann
tertibine rtııyeti ihmaL etmiş, sözü de pek fazla uzatmıştır'q~diyen
RAzi, bu Ifadeleriyle Abdulka.hlı'ln iyi bır teottsyen. kend1s1n1n de bır

te'l1f ustası, bır metod1zyen oldugunu bey4n etın1ş bulunmaktadır.

tkJ fasıldan meydana getirdıgı "Mukaddıme" tnln bırtnei

faslında, Kur'an'ın I'eazı meseles1n1 ele alnuş ve Cüreani gibi o da
reazı, fesahatında aramıştır. Başta en-Nazzam'm "sarfe" görüşü

olmak üzere, I'eaz hakkındaki dört nazaıiyey1 sıralayıp onlara çeşıtlı

veelhlerle yaptıgı reddiyelerin, Cüreani'nin DeHUl't ile es-Şaflye

risaleslnde dagınık halde yer alan görüşlerin bır özeti
mahiyetinded1r73. Mukaddimenin ikinci faslında,·fesahat (behigat).
ilı:ninin şereflnden bahsetmekte, ylne Cürcani'den yaptıgı 1kt1baslarla
sözünü sürdürerek bu ilmin hakJkatını, mahiyetini. şart ve
hükümlertn! teferruatlı-bırbiçimde araştırmanınyüksek dini bır gaye
taşıdıgınıve Hz.Muhammed (a.sJ'm peygamberIWne delalet! eihetıyle

aynı zamanda Kur'an'dan bır bahls oldngunu anlattıktan sonra,
fesahatın ya "miifred" kelimelerde veya "terktb" te olabileeeglni ve
böylece eseri ikt "Cürille" de tertipledJgtnt anlatmaktadır74.

7) bk. Nlhayetü'I-1Jkul. VT. 29~,284a;Tefslnı'l-keblr.2. ı 16;lQzfnJn bu 18t1mal tanı,
sonradan gelen bazı müelltl1er tarafından bu eserin ~foiz" le'Uflert arasında mutalaa
edilmesine sebep olmuştur. Mesela Saftyuddtn el-Hılli: ;'c8zu JbnJ'I-Hatib~ (bk. el
ltkan, n. 116; Mu'lereku'l-akran. 1,3); Katıp Çelebı (bk. Keşf. i. 120J ve M. Sadık er
Raft'! (bk. T. Adıibi'l-Arab. LI. 256} gibi muelllCler de bu kitabı, I'aiz te'ııflert ıçınde
muta1aa etmişlerdir.Taşkl)prOzade'n1n: "Beyan sahasında manıf bır kitapbr" (bk.
Miftahu·s-sa.ade, n. i 17) ifadesI ve yine KaUp Çelebi'ntn"Nfhayetu'I-licaz n 'Umrl
belan" tarzındakı tespıtı (Keşf. ii. 1986). eseri faiz sahasına münhasır kalmaktan
kurtarmışbr. Kitabın muhtevasımıncelemiyen bazı araştıncılac(bk,TA. VI,266 vd.)
Katıpçelebl'nJn kitabın f.smine ekledlgt "beyan" tab1J1nln "belıigat" anlamındaki

umumi manasuu gOzOn1lne almadan eseri. belıigat I1mfntn üç knninden biri olan
"bcyan~ kısımna basretmfş bulunmaktadırlarki. bu inhizar son derece t8abetslzdlr.

72 bk.NlhayetllHc:az, s.3.
73Ayn. eser. s.4-6: kr1.Deımı.8.38,385-391: eş-Şıifiye•••146v:dd.
74Ayn. eser, s.7vd.
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Abdtilkahırın: "Laftut zalıtrtnden anlaşılana mana. manadan
-bir başka mananut anlaşılmasına da mananın manası" dedfg1
h~t. kinaye-, ist1are ve temsll gibi konulan75. Razi çok tnce bır

zeka süzgecinden geçırtp mantık. temtlnolojist ile biçimlendlrdikten
-sonra, konuyu "aklr" ve "vaz'i" deıaletler tarzında takdtm
etm1şttr76. Sonradan gelen belAgat mtielltfiert. umumiyetle RAzfnJn.
testrtnde kalarak "Deldüit-i vaz'iyyit' ve "Deliilet-i cVdtye" konulannı

aynen muhafaza etmJşlerdir.

Eş'arioldugu halde, kimsenin m~eb ve meşreb:tne ba1mıadan.

planına uygun olan konulan eserlne aktaran RAzi. yukanda da
deginildtgi tizere, er-Rumınc1ni. el-Hafaci ve K.Abdulcebbar gibi
Mu'tezili_ alımlerle temas kurdugu gibi. meşhur edib ve kAttb
Reşiduddin el-Vatvat (ÖL.573/1177)'tn eseri ne de önemli ölÇüde
diyalog kurmuştur. RAZi el-Vatvat'ın "Hedaiku's-sih1' ft dekaikı.'ş-ş(r"

Js1mll Farsça esertnden Arapçaya terceıne ederek. a1tmışayakın edebi
sanab kitabına aktannıştır77. Bu te'lif metoduyla RAzi, beıagatı

sadece "i'cdzm esrarını idrak" etmeye degil. aynı zamanda "edebi
dereceleri" t~b1te yarayan bit ölçü haline getlnııegayreti göstennlşt.tr.

Razi "dellLl.et-t laftıye" kısmında. 1afızcılann görüşüne yakın bir
tarzda konulan işledikten sonra, "deliilet-t ma'nevtye" ne 1Lg1LJ.
hükUmleri ele aldıgı ikinci kısımda onaltı fasıl içinde haberin
htiktimlerint. onalb fasıl içinde hakikat ve mecaz konulamu, dört bab
ve çeşitli fasıllar içinde teşbihtn kısnnlannı, üç bab ve yine muhtelif
fası1lar içinde istfare konulannıve tiç fasıllçinde de ktnaye çeşitlerint

anlatınıştır78, tık onaltı faslı. "Esrar" ve "Deldil" 'in degişik

yerlertnde ışlenenkonulardan süzerek maddeleştlmı1ş;gert kalan bab
ve fasılların % go'mm sadece "Esrar" dan özetlemiştir. Ctircani'nin
400 sayfaya yakınbu eserint 60 sayfa içinde (56-115) hülasa etmenin
gtiçlügöne ragmen Razi. bu kitabın bel kemtg1nt teşkil eden mecaz,
teşbihveist.1aregibi konulan kannaşık.bir diizenden kurtanp çeşitli

takdim ve te'htrlerle onlan anlaşıtabtltrbtr inttzama sokmada tam bir
başangöstemı1ş~.

75 De1af1. s.262 vd.
76N!hayetQ'l-iaiz. 8.8 vd.
77 Ayrı.eser. s.25-44,I23-132; (\zQlerek beUrteUm ki. Razi eserinin hemen hemen 30

sayfasııu meydana getiren bu edebi sanatlan nak1ederken. ne Vatvat'a ve ne de 8ÔZ

konusu escrtne en ufak bır işarettedahi buluıunamaktadır.
78 Ayn. eser, s.44-118.
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RAZi. eser1n1 meydana getiren iki "Cümle" 'den ikincisini. altı

temel babta "nazm" konusuna tahsis etmiştir79. Btrtnci babta
çeşitli fasıllar içinde nazm konularinı açıklarken, Deıa.n'in ilgUi
yerlerinden özetliyerek naldllerde bulurunuş80 ve zaman zaman
Abdulkahir Ue Abdulcebbar arasında da köprü kurmayı ihmal
etmem1şt1r~H. Eş'ari Abdulkahir. Mu'tezlli Abdulcebbar'ın "nazm"
anlayışını yerden yere çalarken. ateşli bir Eş'ari olanRazi'nin.
Abdul.kahir'ın "nazm" görüşünü izah sadedinde Abdulcebbar'dan.
hiçbir eleştiriyapmadan ve isim tasrth1nde de bulunmadan naklJlerde
bulunması. b1zce dikkati çeken Onemli bir konudur. Razi "nazm"
konusunu açıklarken. 23 kadar edebi sanatı. yukanda sözü edUen
Vatvat'tan na1detmıştlı-82.

ıkinci babta onbir fasıl içınde.. takdim ve te'hir konulannı ele
almış ve burada yine Del~U'den özetliyerek. belagattan ziyade dU
ka1delertni ışlemiştır83. Maani Umin1n en önemli bablanndan biri
sayılan 'lası" ve "vasl'" konulanıu beş fasıl iÇınde üçüncü babta ele
alan RAzi. yine DelaU'ın Ugili kısmından telhis etıniştır84. Delci1J'de
25 sayfaya yakın yer lraplayan bu konulan RAzi, başarılı bir tarzda
sekiz sayfa içinde takdim etme maharetlni göstermiştir. Yine
maani'nin önemli bablanndan olan "iclız". "{Zmar" ve "hazif'
konularını.beş fasıllçindeele ald.ıgı dördüncü babta özetlerunJştir.nk
dört faslın tamamıru DeHlU'den85• beşinci faslı da. Deı~ıı başta

olmak üzere er-Rumm~ni ve el-Hafaci'nin eserlerinden yaptıgı

nakillerden meydana getirm1Şt..ırs6. Bazı edatlann dil ve bel~gatla
Ugili cihetler1n1 ele aldıgı beşinci babın tamamını, bazı takdim ve
tehirlerle. yine Deıau'denaklamuştır.

Altıncı bab hariç olmak üzere. ikinci "Cümle" 'yi meydana
getiren söz konusu beş babta işlenenmeseleler. neıau'de 200 sayfaya
yakın yer işgal ettıgi halde. Razi bu konuları 60 sayfa içinde takdim
etme usta1ıgını göstermiştir. Eser1n1n hatimesi olarak dört fasıldan

meydana getirdigi altıncı babı. ez-Zemahşeri (ÖL.538/1143) ve

79 Nfha~til'l-icaz,s.l 18 v. dd.
80 Ayrı. eser, 9.118-121: krş.0e1ıifl. 55.80-84.
SıAyn; eser. 5.121-122; kr}.0eWl, 250; el-Muıro.XVI,I99.
82Ayn. eser. 5.123-131: taş.aynı sayfalardak1 dipnotlar.
83Ayn. eser. 5.132-141.
84 Ayn. eser. 9.144-153; krş. aynı sayfalardald dipnotlar.
85Ayrı. eser, 9.153-161: taş. Deıa.ıı. 5. 146-170 ve 375-382.
86Ayn. eser, s.158-161; taş.aynı sayfa.lann dipnot:Ianndaki kaynal$r.



Abdtilcebbar'dan yaptıgl nak1llerle meydana getlmı.l.ştu87.

Sonuç olarak Razi. müfred (tek tek) kelJmelerin meziyetlerinden
bahsetugi blrtnct "Cümle" 'de, Abdulkahir'in "Esraru'l-belaga" 'sun;
namı ve te1if inceliklerine hasretugi1kJnci "Cümle" 'de de. "Deldilü'l
Ccdz" 'ını telhis etmiştir. Razi'nin bu eserle beıagat 1lm1ne yaptıgı en
buyük hizmet. bu sahan.ın en büyük muellJfi Abdulkahir'in kolayca
istifade olunanuyacak. kadar uzun. pIansız ve metodsuz göriilen iki
meşhur esertn1 ele alarak, Uk kez onlan bell1 bir plan ve metod
dahilinde telhis ve telfik· etmesiyle olmuştur. Benzetmek uygun
düşerse diyebillriz ki Razi, Abdulkahir el-Cürcam'nin dokudugu
belagat kumaşını uygun gördügü ölçüler müvacehesinde bIçmiş ve
münasebet hasıl oldukça da. haliyle hep aynı parçalan kullanmıştır.

Dikiş esnasında ihtiyaç duydugu diger levazimatı da öbür
müell1flerden almıştır. Razi burada, mahtr bir usta rolündedir. Bir
diger benzetme Ue söylenebilir ki Rcizi'nin bu telhisı, kendi öz
kayıtagıylabirUkte Abdulkah1r'de temerküz eden tüm beIagat sulannı.
sonraki muell11lere taşıyan bir kanal vazifeSi gönnuştür. Rbi dU.
mantık. belagat ve kelcim konula~ mezcederek yepyeni bir uslüp
meydana gettrm1ş. plan ve maksadına uygun gördügü konulan, fazla
ta'assub göstermeden. er-Rummam. AbdulCebbar. el-Hafaci ve ez
Zemahşerigibi Mu'tezile önderlerinden. edebi sanatlan da Vatvat'tan
rahatça nak1etınlştlr.

DevamıVar

87 Ayrı. eser. 5.175-185.
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Dr.Neca1l1ZI'i&

Dmı. ehlinden almanın tki yolu vardır : Bunlardan bil1lictsi
mıişarehe. ikincisitse tasnıf ed1len kUaplan mÜtalaa etmektirı.

MüşMehe (agız~. yfizyüze. karşı karşıya konuşma) usülünün.
diger uso.le nazaran daha faydalı. daha Ogret1ci oldugu şüphe

gOtünnez bir gerçektir. Çünkü müşafehe usülünde. hoca LLe talehe
karşı karşıyabulunnıaktave 1l1m bu yolla tahsll edilmektedir.

Bazı mesıe~lerkitaptan okunduRu halde tam anla.şılaı:naz.Ama
kitapta yuıl4ıgı şekliyle hıfzedllebllir. Aym 'mes~ele bir kere de
hocadan dJn1end1Afnde. daha Onceki bilgıde noksanlıkların oldugu ve
hatta yanlış anlamaıunbulıındtigllbilinen bir gerçektJr:

t1mJ. tahsil etmenin ikinci yolu. kitaplan: mÜtaala etmektir.
Bizzat hocamn açıkl.a.masmıgerekUmıeyenhususlarda. kitaplardan
büyük Olçüde Istlfade etmek mümkündür. Fakat bu husus. kırAat

ilın1n1ıı birçok mes'elelerinde. faydalı olmaktan uzaktır. Hatta
konuyla ilgili tasıitr ed1lm1ş birçok kitapta dahi; "Bunu hocalann
aQZı1Ldanal. Dgr.en" şekUnde tavsiyelere rastlamak mün1kündür2.

Kıraat ılıninin OgreUclsi durumunda olan kimse. bu gOrev1n1
yürütürken -hangi usUlleri takip edecektir ? Bu usullertn neler
oldugunu gOstemıek. konumuzu açması bakımından faydalı

olacaktır. Kıra.at 1lın1nJ.n Ogret1m1nde. hocanın agzmdan illavetin
şekl1n1 duymak ve ona dtnletmek tarzında.1k1ustil şuyti bulmuştur.
Bunlar ssmıa ve.ilD usulleridır. SüyUti (v.911/1505) bu 1kJ usüıün.

muhaddisler tarafından da kullanıldıgmı z1kretmekted~. Daha
sonralan bu 1kJ usUl birleştlrl1erek yeni bir usUl daha tatbik ed1lmeye
başlanmıştır. Bu yeni ustil ma ismtyle b1l1nmektedlr. Kıraat 1LmJn1n ,
OgI'eUlınes1nde. başlangıçtan günlimfize kadar devam edegelen bu
usiilleri sırasıylade alacilgız.

1 şabbt. el-MuvAfakat tl USiill1-AhkAm. Mısır. tsz. 1.55.
2 Paluvt; zo.bdeto1-ır:fan. ıstanbul. 1312.8.7.
3 SOyUti. eı-ıtkan fi UIUınl1-Kur'an.Beyrfıt.}973. 1.99.
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alAMA' ;

Sema', işitme ve duyma manAsma gelmektedtr. Kuran ta'lim1,
Hz.Peygamberln hayatUuıa sema' ne başlamıştır. Rasululla,h (s.a.)
Kur'an'ı. Cebra.ll'den (a.s.) sema' yoluyla ahzetmiş ve aynı yolla
ashAbına ög'retmJştir.

- ,

Zerka-ni. Kadr Siiresi'nin ilk ayetlndeki (enzelna,hu) dan
maksaduı ne oldugu hususunda, BeyhW'den (v.458/1066) şu

açıklamayı- nakletmektedir : "Allah Tea,la'nın : "Biz onu Kadr
gecesinde indirdik" kavlinin maııa.sı : (Allah daha 1y1 bilir ya) Biz
Kuran'(' Melek'e (CebrdU'e) işittirdik ve ona anlattılc, ona işitebilecegi

şe1dld.e lnzltl ettik" demektedir. zerkani, açıklamayadevamıa diyor ki:
Bunun manası şudur: Cebra,n (a.s.) Kur'an'ı Allah'tan şemAen

almıştır4.

·Zerkani'ntn .bu açıklamasına göre, sema' usulüyle yapılan

ta1im, Kur'an henüz Hz.Peygambere int1kal etmeden önce başl~,
daha sonra &siiıuDAh'm(s.a.) hayatında devam etmJştir.'

CebnUl'fn (a:s.) Hz.Peygamber'e vahyt getlrmesiesna,sında.

Peygamberimizin acelecillkten uzak kalması -gerekttgi. Kıyarne

SiireSinde (ayet:16) şöyle b11dirtlmektedir : "Onu acele (kavrayıp ezber)
etmen için (Cebrti.U vahyi iylce bittmıeden) dilini onunla beraber
depretme". sa1d b.Ciibeyr'intbn Abbas'tan nakline göre; vahyin gelişi

esnasındaHz.Peygamber dudaklarınıhareket ettiriyordu. Bu ayet de
bu sebebe blna.en inmişt1rS . Müfessir Fahruddin er-Ra,zi
(v.606/1209). Hz.Peygamber'in bu esna,daacele edişinin. unutma
korkusu ve hıfzetme arzusundan llert geldigin! kaydediyor6.
Müfessir Kurtubi de aynı gönişü llert s~üştür7.

Sema' usulüyle yapılan tedtisde. talebenin etrafla iIg!sin1
.kesmesi ve hocasım mutlak. bir tes1.l.mtyyetle dinlemeSi gerekmektedir.
N!teldm Kıyame Siires1n1n 16.a,yet1n1n makabUyle 1lg1si yoktur deyip:
Kur'an'da fazlalık veya noksanlık iddiAsında bulunanlara karşı.
Fahruddin er-Razi'nin 1kna edici ceva,bı şöyledir·: "Bu mes'ledeki
durum şunun gibidir: Hoca talebesine birşey anlatmak istiyor,

4 ZerkanI. MenMilld'i-tôan fi Ulümi1-Kur'an.Mlsır.tsz, i,48.
5 Buh4rl, sahih (KIta.bdt-TeCstr) Matbaa.-iAmlre. 1315.V1,76.
6 Razi. MefAtlhd1-Oayb (Kıyame Süresi) Beynit. tszJOOC.223.
7Kıırtubl. el-camı II Ahkanı1'l-Kuc'an. Kah1re. 1387. xıx.ı06.
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talebe ise sana sola dönüyor. Hoca ona ders estl4sD1da saDa sola
dönme diyora,. Sonra bu dersteki vakıa. bu haliyle başkasına

nakledilince: 16.ayetin kendisinden Onceki ayetle mana. bakımından
Jlg1si olmadıgı halde. orada niçin gelmış oldugu apaçık ortaya
çıka.r9. Razi'nin bu açıklamasından.Kıyame Siires1n1n 16.ayetlnin,
sema' usiililyle yapılan tedı1se. talebenin pozisyonunun nasıl olması

gerektJg1ve ne şekilde ders ışlenecegtne dair büyiik Olçüde açıklık

getirdJg1 anlaşılmaktadır.

Süyiiti•. sema' usulüne ~etle şöyle diyor : ''Kın\ab hocadan
dinlemek. üzerınde durulmaga deger bir husüstur. Çünkü sababe-i
Kırarn, Kur"an'ı Rasfılullah.'dan (s.a.) bIzzat almışlardır. Fakat
kurradan (k.ı.ra:at unamıarından)hiçbiri, kıniab Rasülullah'dan (ş.a)

almamışlır. (...) Kur'an kınlatının edasında muteber olaiiharfleı;in

telaffuzudur. Bu konuda Sahabe-i J<iram'ınfesahatı,Arap,d1l1neolan
hakimiyyetleri. Kur'an'ın kendi lugatlarıyla nazn olması,

Rasiilullah'dan (s.a.) duyduklan şekilde. kıniatı eda etmede onlan
kudretli kılmıştırlO.

Hocanın okUyup taJebenin dinlemesi (sema) usüıüne. Sahabe.
TabUn ve Etbau't-Tabiin devirlerinde başvuriıldugu gibi. bundan
sonraki devirlerde de zaman zaman başvurulmuştur. Fakat bu
usüliin en yaygın oldugu zamanlar. hiç şüphesiZ ilk, devirler
olmuştur. tmam Sehavi (v.643/1245).bu konuda şöyle diyor: "Emr-l
evvelde, kliJTd Rasülullah'a (s.a.J uyarak. hocanm talebeye okuması

şekliı'lt:re tedrtsdtı yürütmü.şlerdlr. Allah'm emretttlJl şekilde Cebrda
(a.s.) Peygambere (s~a.) Kuran'ı okuyor. Peygamber de. yine Allah'm
emretttgi şekUd.e müslümanlara tMvet ediyordu"l l.

ıslamın ilk devirlerinde. kırAatın daha çok sema' usülüyle
yiirütüldügünü, Allyyü'I-Kar1'nin (v. 1014/ 1605) şu ifadesinden de
anlamak mumkündür : "Kırdatı hocalardan alma tki şe1dlde olur.
Bunlardan biri. kırdatı hocalan ltsdmndan işitmekUr. Bu
mütekaddimünuri thttylU ettil1l· yoldur';12

--

8 Razi. a.g.e.)CXX.222-223.
9 Aynı yer.
10 Suyüü. Jtkan. 1,99.
II SehAVI. Men1t1bO'I-Usül ve Gara1bO·I-fusül.J$t.S~KOtQphanesı.

Kas1deei7Ade kısmı. no:2. varak. 116/a. .
12 Al1yyQ'I-Kart. el-?!finehO'I-Fık:rtyye, MI8II", 1308. s.I8.



Sema' usulünü ferdi olarak. uygulayanlar oldugu gibi, toplu
olarak uygulayanlar da bulunmuştur.Ancak bu durumda, talebenin
durumu, hoca tarafındanbilinmesi kAbeder. Bu usulü uygulayanlara
bir mısa.ı olarak. yedi kın1at ımanımdan b1rt olan İmAm KtsA1'y1
zikredeb1l1r1z. 'Onun bir kürsu üzerine çıkarak Kur'an'ı baştan sona
okudugunu, etrafındakHer de, ellerinde Mushaflarla onu
dinlediklerini ve ellerindeki Musha11ara vak! ve ibUdA yerler1n1
lşAretledtlder1n1.'kaynaklann nak11nden ogrenmekteylzI3.

Süyati, İbn Cezeri'nin de, KahJre'qe toplu ta'11me başvurdugunu
kaydedtyorI4. Topluca yapılan ögl"etimde, talebenin çoklugunun rol
oynadıgl şüphe götürmez' bir gerçektir. Aslında talebenin az ohn~ı,

hocamn herb1I1yle ayrı ayrı 1lgllenmes1ne tmkAn sag1amaktadır.

blARZ :

.Arz lugatta bır şeyi sunma. blldlnne ve göstenne. ibraz ve ızh~

etme manasına gelmektedirI5. KırAat ıstııahında ise. talebemn
hocasına kınlaUan tak1betUgi rivayet veya- tartki okumasımanasında
kullanılmıştır.

Taleben1n okuyup hocamn dinlemesi şeklinde sürdürülen bu
usül de. sema' usülü gıbı, Rasülullah'lrl (s.a.) tatbikatına

dayanma~tadır. Suyüti : "Kmiatı hocaya dinletme adeti.
RasüluUah'ın(s.a.) her sene Ramazan ayuıda. Kwan'ı cebn1ll'e (a.s.),
arzetmestn.e dayanır" diyorI ~ Bu usül de, selef ve halef tarafından

eskidenberi kullanılagelmIştir.

Ebü Hüreyre'nin rivayetınegöre, Hz.Peygamber vefat etUgi yıl,

ylnn1 gün lUkafa girmiş ve Kur'an'ı Cebrail'e (a.s.) iki defa
arzetmlştirI7. Bu arzadan maksat. Rasi.ılullAh(s.a.) tarafından

yapılan Kur'an zaptının kontrol edilmesidir. SahAbeden bir kısmı.

Kur'an'ı Rasülull~h'dan (s.a.) bizzAt işitmiŞ ve ona arzetmlşlerdlr.

Diger bır kısmı ise, bizzat Hz.Peygamberden işitmiş olanlara
arzetmişlereUro Bu hal tabaka tabaka devam etmiştir. Yanı SahAbe

13 Zehebl. Ma'r1fetO.'I-Kum1J.1-Klbar. Mısır. tsz.I,101;"ıbn Cezerl, en-Neşr 0.'1-
KıniaU'I-Aşr. Mtsır.tsz.l.I72.

14 SOyiıti. itkan. 1.99.
IS ıbn Manziır. Llsarlo.'l-Arab.Mlsır.1300. A-R-D md. Vii, 168.
16 St1yiıti, itkan. 1.99.
17 ıbn Mace. SOnen. tsz:ve ysz. (Slyam. 58), 1.562.
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Ra.SOlullAh'a, Ta:blln SahAbeye, EtbAu't-TAbUn TAbUne arzetmlşler ve
İslAm ümmetinde bu usOl, var1ı~ını giinftmftze kadar

"sürdlirege1mlştir.

Allyyyü'l-Kart'nin bu usOlle ilgili açıklaması ise şöyledir :
"•.•Kırdatı hDcalardan almanın dIQer bir yolu tse, onlaruı huzurunda
okumaktır. Bu da milteahh1rfntn yoludur,,1 ~ Bu usulün Işleyiş

tan;ı hakkında bir-iki rivAyeti buraya almamn 1,1ygun düşece~i

kanAatindeyiz. Subki lV.771/1369), DATekutni'n1n (v.3Ş5/995) ders
1şleme tarzı hakkında, şu rtva.yeU nakletmektedir: 'Talebesi ona
derstni okur, eger talebe biT hata ederse. "SubMnal.lcih" der veya
düzeltme maksadıyla 'bir dyet okurdu,,1 ~ Kocanın bu
davranışındanmaksat, dersin ahenglni bo1.mamak ve talebey1 kendi
hazırIıgıyla başbaşa bırakmak. daha dogrusu\ talebeyi kendi
problemtni ÇÖZÜcü kılmaktır.

Suyüti, kıraatm vakf ne ," cem2 o ediliş şartlarını sayarken:
dOmiiIlCÜ şart olarak ztkrettJ.gi "AdetDÜ't-Terkib" de şöyle demektedJr:
"Kart' (Kur'an illavet eden) bir kmlatı okudu~unda, ikinc.! bir kıraata

geçmeden Once, ilk okudu~u kıraatta mevcut olan veclhleri
tamamlamasıgerekir. E~er böyle yapmazsa, hoca ona eItyle Işaret

eder. şayet talebe bu iŞareU anlamazsa niçin geçtyorsun ? dtye sorar.
Bunu da anlam~sa hatırlayıncayakadar bekler. Bununla beraber
talebe hatırlamaktan aciZ kalırsa, hoca ona unuttu~u vechi
hatırlatır"21.

Arz usülüyle kırAat ögrenen talebe, kendı tmkanlanyla başbaşa

kalmakta, her türlü isUda.dı denenmekte, ancak bundan sonra
hatırlatma yapılmaktadır. Suyuti'nln biraz önce geçen
açıklamasındananlaşıldıgınagöre, ders esnasında talebe tarafından

bit yanlışlıkyapılınca, şu dOrt usül sırayla takip ed11mektedJr :

~- El ile işAret

2- Niçin geçtJg1ni sorma
3-Talebemn revt ett1~i veehi, biZzAt talebenin kendisı

hatırlayıncayakadar, hocamn beklemesı

4- Bu üç husüsta da aciz kalan tale1>eye, hocanm hatırlatınası.

IS AliyyO'I-Karl " a.g.e.,s.18.
19 Subki, et-TabakatQ'ş-Ş<\flJyye.,Mıslr.1964. ın, 465-466.
20 Kıraatlannbirarada okunuşu.diger adıylaIndırac tarfJd.
21 Suyüti, ttkan, 1,102.
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s.e.ma: ile ArzUsüIleri hakkında, "Hangi usUl daha elJlddlr ? "
şeklJnde bazı suaIler akla ge1ınJştlr. AUyy'Ü'I-Kart' : "Hıfza daha çok
fm.ka.n verdtglnde:ı;ı, arz yölu daha evladır"22 dJyor. Bu tesbitin
yerinde oldugu kanAatlndeytz. Çunkü ta'limde esas olan, talebeye
k:ıraatıögretmekttr.Bu da talehenin derse hazırlanmasıve onun
dogrusunu-yanlışmı-tesbit edip d-üzeltecek olan. hocasına

~nmasıylaolacaktır.

Arz- usulunde de semA usülünde oldugu gibi, birden fa,zla
talehenin aynı anda ders alınasİ mumktin gömlmüştur. suyün bu
konuda şöyle diyor : " Şdyet kırliat Ö9renenlertn durumu, .hoca
tarafından biliniyorsa. hoCanın birden fazla u:ılebeyi dinlemesi
cdtzdtr. Alemüddin es-SeMvt. Kuran'ın JTWhtelif yedertnden olmak
taere, kırdat ö{jrenimi,gfJren iki·üç talebeyi aynı anda dirl1.iyor pe her
btnne yaptıkları hatayı söylüyordu. Hocanın.- kitap tstİT1Slih veya
1dtcLp okumak glbL başka Işlerle meşgul iken kırdat dinlemesi de
eatzdtT'123. Fakat bu usfı1ün, kırilat bilen herkes tarafından

uygulanması pek mümkün gözükİnemektedir. Zira Seha.vi gibi
Jdmseler. kıraat, rivelyet ve tarikleri birb1I1nden ayırdedebilecek

seviyeye ulaşmış aJJnılercUr.

cl EDA :

Eda.lugatta, yertrie get1mıe, borç Odeme mana.Ianna gelmektedir.
Kiraat ıstılelhında tSe. Ulelvet esnasında harl1ertn hakkını vermek..

_ gel'egi gibi okwnak şek1JndemütAlaa ed1lm1ştir.Al1yyü1-Kar1'. Ulelvetle
eda. arasında fark bulundugunu kaydederek şöyle dlyor : 'T4dvet ara
vermeksiztn Kuran okwnak, eda tse, kırda! hociuiın agzından çıkar

çıkm.az onu hocWtul huzı1runda tekrar etmektlr''24

Abdussabür şahın. kıraatın aşere ashabından alıniş yollarinı

sayarken, arz ve sema. usülü yanında eda usalunü c;le ztkredJyor25.
Bu açıklamalardananlaşıldJ.gınagöre. eda usülü daha ilk devirlerde
mevcüttur. Biz bu usü1u, biraz daha degJ.ş& şek1Jyıe. Hz.Peygamberin
talJm1nde görmekteyiz. Şöyle ki. RasülullAh (s.a.) Kuran'ı Cebra.tl (a.s.)
den semaen alıyor;-sonra da ona arzediyor. Yani mukabele (karşılıklı

22 AlJyyQ'I-Kart, a.g.e.•s. 18.
- 23 SQyUt!. a.g.e.• 1,99.

24 AIJyyO.'I-Karı. ag.e.• s,18.
25 Abdussabar şahin,Tarthu'I-Kur'an.s.200.
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okuma) usUlüuygulanıyor.

Hz.Peygamber zamanında uygulanan mukabele usıııüyle.

sonradan J:da....adıyla şüyti bulan usül arasındaki fark, şundan

ibaretur: Rasllluıaıı (s.a.) Kur'an'ı Cebrail (a.s.) den semAen alıyor.

sonra ona arzediyor. Edl usulünde tse. kıraab- hoc~aAzi.ndan

. alma ve ona arzetme Jş1. kısa fasılalarla gerçekleşiyor. Al1yyü1-Kart~

bu konudaki açıklaması Şöyledir _: "Ed4 kır4athocwııfl allzU1dan
cıkar-çıkmaz almak ve onu,hocanm huzUrunda okl.l!'Jllktır. Yoksa
kendi kendine alrnak degOı1lr'Il6. Bu açıklamadan da an1aşıldıgına

göre eda usiıııı, SemA ve arı; usUllerınııib1rarada tatbikrrlf1tşidJr.

Edl usOııınde kısa fasılalar halJnde gerçekleşenkıntat alma~

verme işi, derse başlanıldıgı ilk günlerde. daha etkill bir şekilde

yiinitulmektedir. Derslerin llerled~i, talebenln IsWlhlara ve
ıstılAhIann tatbikatına alışkanlık kesbetugı zamanlarda tse. hoca:
eskisi kadar konulan tekrar etmemektedir:.

Zikr1 geçen usullc-r dışında, kırlatın ferden v~cem'an

OAretllmesi usulleri. yani in:firAd ve lndlrAc usülleri aytı ve çok
mufassal bir konudur. O usullere burada temas etmeyecegiz.

Hangi usulle, tedrtsat yürütülOrse yürütülsün, dersln
başlangıcındaAllall'a hamd. Rasulüne salat ve selam get1ı1lnıes!.

5aha.be-i Kınım'ave onlann yolunda oJanlara, Allah'ınnzasuun talep
edJ]mesı. umumtyetle uyulan güzel bir adet olarak görühııüştür.Derse

başlanırken. ö~ce sesi güzel birisine. Kur'an'dan bir miktar
okutturuIması, dersi veren hocaya ve dinleyenlere. dersin takr1r
edild1g1 beldeye dua edJlmesi. hep bu husOstak1 güzel adetlerden
_sayıJmışt:ır27.

26 A1IyyQ'I-Kart. ~g.e .• s.18.
27 Adem Metz. el-HadaratQ'I-tsJ.amfyye, Beynit.-1967. 1,337.



Bu yazımızdaıslamiyettntnsaııIıgabahşet~bazı temel haldan
ve onların veda hutbeslnde nasıl 6zeUendJg1nl ve bu hutbenin. tnsan
haklan beyamıamesllle mukayesesını mevzu edmecegtz.

Billndtgt. gıbı tnsan bır ana lle bır babadan (Adem lle Havva'dan)
dünya'ya gelmıştirı. Ancak Insanlar. tsIam1yett kabul etm,ek ve
etmemek bakmundan Müsltm. Gayri MüsUm veya Kur'an-ıKertm'jn
tfadestyle Müm1n ve Kafir diye başlıca tk1 kısma aynhr2. KMlrlerln
veya diger bir tabirle Gayri Müsltm'leriIl de. EhI-ı Klta.b. Sa.blilJer.
Mecfısi'ler. Dehri'ler. Müşrtk'ler. Peygamber'ııgı inkar edenler ve
Mürted'ler obnak üzere yedi kısma aynldıgını görmekteyız3.

Bu yedi kısmı ınsaııda tsI.am'ın kend1lertne tatbik ett:ıgt muamele
bakmımdanbaşlıca üç kısmaayrılabilir.

1- Ehl-t KitAb :

SemAvi bır Din'e mensup. Tevrat. tnctl. Zebur ve sabtfe'ler gıbı

münzel kita.blara Inananlara EhI-ı KltAb denir. Bir yarabcıyı kaQul
edip Adem (a.s.)tln talJmlert (Kanzabra) lle amel eden 5a.bü'ler lle ışıga

ve ateşe tapan, Zerdüşt'ün nübüvvetlnt tasdIk eden Mecusi'ler4 de
Ehl-} KlUıb'tan sayı:ıırS.

1 Kur'an-ı Kerim. el-Hucur.it, 13.
2 Kur'an-ı Kerim. et-Tega~On, 2. ıslam Dini bu takstmatındışında ırka.

renge. dile vs. dayalı J51r takslmM kabul etmemiş. bu hususiyetlere göre
~pilacakbir taksimatıQstQnlOk vesilest addetmemtştlr. Kur'an-J Kertm'de
'Ey Insanlar biZ sızı bir erkek. bir dişidenyarattık. Tanışasınız diye
milletlere. kabUele,! ayırdık. A!liih'ınyanında sizin en şerefiinlzOndan en
çok korkanınızdır... , (el-Hucurat. 13) buyurulur.

3 Abdu1-Kerim Zeydan. Ahkiimu'z-ZlmınJyytn8.11-17.
4 Abudu'l-Kertm ZeydAn a.g.e.• 5.11-17: Eş-Şehrlstani, e1-Milel ve'N-NihalI.

208-210.
5 Et-TInnizi. es-Slyer. 31 (IV, 147 h. no : 1588)
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2- Müşrtk'ler :

AlIa.h (c.c.)'a ortak koşan çeşitli gruplara muşdk denir. Ortak _
koşulan şeyler maden, bitki. hayvan ve insan oldugu gıbi yıldız,

güneş.nur, zulniet. melek hatta ıblis de olabmrB.

Muşdk'lerin içme Dehri'ler7 , Peygamber"ligı inkAr edenlerS.
"Din afyondur" deyip Alla,h'a inaninafan- Komin1stler9 de dahil
ed1lebillr.

3'" Mürted'ler:

Küfrii gerektiren bır kelimeyisöylemek veya bır flU1 yapmakla
dinden çıkan kimselere murted denlIlO. Bu grubun içine Zındık.

munacik, Mü1İıid de girerlI.

Bütün bu gı:ublara İslam'ın gösterdigımusamaha. ve, tanıdıgı

haktan sıra ile 1zah edellm.

Burada Ilk önce Htmk" mefhumu üzerinde duralım. Cok çeşitli

manalara gelen "Hak" kelimesini. lehde olarak sabıt ve vacib olan
_şeydlr12şeklinde izah edebi.llriz.

Haklar, hayat hakkıgibi ya fım. tabü hak olur ya da aslen ta.bü
olmakla beraber hukuki yönu agır basan kazanılmışhaklar olur. Bu
sebeple bu eserde hakIan tabii ve kazanılmış olmak üzere tki kısmıda
ınceleyecegtz. Önce ta,bii haklardan bahsedellm.

At- TABÖ HAKLAR

Herde kendisInden söz edeceglıntzşeriatınmaksabsayıJantAbli
haklar hususunda ilk defa konuşan el-GazzAlI'dır. O şöyle dem1ştlr :
"Şet1dt'uı tıısanlardan tstedigl beş şeydir. Onlar da Dm( muhafaza.

6 Ebnalılı H.Yazır, Hak Dlnl Kur'an DW, l.llG-117.
7 Kllr'an-ı Kertm. el-caslye. 24: Eş-ŞehrtstanIa.g.e.• 11,235.
8 ıbn Abldin, ReddQ1-Muhtar, 11ı.286: Eş-ŞehrtstanIa.g.~e.,n,23G

9 Mustafa. Malunud. Marksizm ve Islam 5.43-45.
lO Abdu'l-Kf:rlrn ZeydAİı a.g.e.,5.11-19.
II ıbn Abidin ag.e.. 01.296. .
12 Elmalılı H.Yazır a.g.e.• 1.280; Bllrnen O.Nasuh1 Hukukl ıslan}Jye. 1.12.
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nefs! muhajaza.akh muhafaza. neslt muhafaza ve mali muhafazadu-.
Bu beş şeytn muhafazasını temtn eden şey masla1u1t. bunlara zarar
veren şeyler tse fesattır. Fesatı ortadan .kaldrrmak ise
maslahattu',ı~

Veda hütbesınde ." kanlannız. mallannlZ birbirine
haramdır.•. ". "... dininizi şeytandan koruyunuz..•". It... kadınlar.

yataklanhlZl yabancdara çıOnatmasın... H ve daha başka sözleriyle14
Hz.Peygamber (s.a.v.) bu beş temel hakka işaret etmiştirl5.

Beş temel haktan ilk sırayı din hakkı alır. Gerçi hayat hakkını
. tanımadan din hakkından söz edilemez. Bunun için din hakkım

tanıyan ıSlamiyet. ondan önce hayat hakkım da tanımıştır. Ancak biz
burada klasik eserlertmiz1n verdtg1 tertlbe uyarak din hakkııunJzahını

One aldık.

İkinci sırayı nersin muhafazası alır. Onu korumak aklı

korumaktan daha önemlidir. Çare~ kahndıgıbir yerde bedeni helAk
olmaktan kurtannak için -akla zaran bilindigi halde- içki içmek
gerekirse tçmel1dIr16.

Bunlardan sonra önemlerine göre aklın muhafazası. neslin
(ailenin) muhafazasıve malın korunmasıyer almaktadır. .

Elhasıl bu çalışma beş temel hak sırası dahilinde işlenecek.

daha çok islamiyetm bu haklan gayri müslimlere nasıl tatbik
etttg1nden sôz edilecektir.

1- ınanç Hakkı ve HGrr1yetl :

13Eş-şatlbI el-Muvafekat IV.27-29, Baktır Mustafa. Islam Hukukunda
Z8nıretHall S.175

14 Es-SOheyn. er-RavdO'l-OnQf IV,231.
15 Söz buraya gelmişken şunu zikretrnekte fayda mQ)ahaza ediyoruz.

T.e.·nln An3vasaJannda hak ve ödevler. kişinin hak1an ve ödevleri. sosyal ve
Iktisadi hakIarve ödevler. siyası haklar ve ödevler obnak OZere çeşitlerine
göre oç kısma ayrılmıştır. Biz burada ise haklan, doi!uştan sahibolunan
fabü haklar. hukukun tanıdıgı haklar diye iki kısımda mOta1aa ettik. Bu
d~uştan sahip olunan haklara erkek kadın, har, köle herkes sahiptir.
Kölelerin bır kıSmı moıkJyet hakkına sahlp degtlse de mo.kateb denen köleler
sahlpUrler. .

16 Abdu'I-Ker1m Zeydan. Fıkıh usulu (trc.Ruhi ÖZcan) 5.500; Aynı mOelllf
arapça baskısı s.326.
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ısıam'ın insana tamdıgıhaklardan en önemlisi din hakkıdır.Bu
hakkı tanımaınaken büyük suç sayılmış, karşı çıkanlar ile savaşmak

faız k:ilıımıı~tır. Ayet-i kenmede, "Yeryüzünde bir.fttne kalmaymcaya
ve dtn tamamıyle AUdh"ın oluncaya kadar onlarla muharebe
edtn..:'l7 buyurolmaktadır. '

"Hak din AUdh'm tndinde ancak fsldmdır.. .',18 Ayet-i
kerimesinin açık ifadesine ragtnen hiç kimseye ısıaIn'agirmesi iÇin zor
kullanılmanuş,aksi takdirde onlann mevcut ınançlannamüsamaha
gösteı1lıniştlr.

Daha önce islama göre gayri müsl1mlerln başlıca üç kısma

aynldıgmdansöz etmiştik. Şimdi tse onlara tanınan haklardan derIi
toplu olarak bahsedecegız.Bir kere isıamlyet zorla kimseyi ısbım'a

sokmak istememişUr. Bunun için hiç kimSenin düşüncesIne

müdaheJe etmemiştir. Zira "Dinde ikrtih yoktur..." Allcüı onu zorla
kimseye vermez. -Dini ihtiyar ile dilemek lazım gelir, dinde tkrah
kanunu yoktur. "Dogruluk sapıklıktan iyice ayrılmıştır"19

buyurolmuştur. Bu nas muceblnce ikrah (cebretmek)avarlzı

ehliyettendir (Sorumlulugu kaldıran sebeplerdendir), Dar-i ıslam'da

ikrah mernnudUr. Hatta hiç bir kimse din11sıarn'a gtnnek için bile
cebredilemez. Herkes dlninde serbest ve muhtardır.AhMm-ııslamıye

altında müşrtk. ehl-lkitap. Yahudi veya Hıristiyan hepsi hürriyeU
dtnlyeleriyle yaşayabilirler. Mesela bir müşrtk dilerse Yahudi veya
Nasrani olabilir. Hiç birine Müslüman ol diye cebred1lmez. Ahdinde
dunnak ve vergistıii vermek şartı Ue dlninde serbest bırakilır. Fakat
her kim olursa olsun ahdinde dunnayanlar da suçuna göre cezasını

görürler20. .

Bu konuY'I çeşitli gruplara tanınan haklara göre biraz daha
tafsUatlı.oJarakizah edeUm.

a) Ehl-I Kita.ba Tanınan Dini Haklar:

Bilindtgı gibi Ehl-i Kitaba daha çok dini hak tanınmıştır. Bir
kere tbadetlerine müdahele edllmedfgı gibi kUiselerine de
dokunulmaz2l . Bu hususta bir çok vesika vardır. Misal olarak bir

17 Kur'an-ı Kertm, EI-EnOO. 39.
18 Kur'aıt-ı Kerim. All lmran.l9.
19 Kur'an-ı Kertm. el-Bakara,256. '.
20 Fahnıddln er-Razi. et-Tefstru'l-Keblr VlI.15; Elmalılı H.Yazır a.g.e.,II.863.
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tanesini z1kredeıtıD: Hz.Peygamber (s.a.v.) Necratl hlI1stlyanlanna
şöyle yazmıştı. Necran ve etrafındak1ler ıçın kanlan. mallan. dinlerı.
kılıse ve ruhbanlan. din adaınlan... AIIah ve Rasulu'nun gara.ntl$i, ve
teminatı altında<:tır2 2•

Aynca MedJne'U bir adam çocuklannı hır1SUyanbktançevirip
zoral müslüman yapmak ıstenıiş de bundan dolayı "Dfnde zorlama
yoktur.•:' a.yetl nazil olmuştu. Hz.ömer de. hırtsUyan olan kOlesinin
lslAm'a girmesini istemiş ise de köle d1retm1ştl. Bunun üzertrie
Hz. Ömer. "Dinde zorlama yoktur•.•" a.yetın1 okuyarak Lebardan
vazgeçmtşti23.

Ehl-I IDtab'a tanınan din hürrtyetl sadece asri saadete mahsus
olarak kalmamış. ts1fun tarihi boyunca da devam etın1şt1r. Nitekim bir
zamanlar Sırp kralı Yorgt ile Macar kralı. II.Murad'a karşı birleşmiştl.

n.Murad onlan magıup edince Yorgt aman dilemiştl. Kendisine aman
verilmişti. O da ~ı Mara'yı II.Murad'a vermiştl. Il.Murad. Mara
suıtanmvicdanınamüdahele edip O'nu. lslarn:lyetl kabul ebnesllçtn
zorlamamıştı. Tam on tki sene Osmanlı sarayında Ortodoks bir
hıristiyanolarak yaşamıştı24. Mabetlere de dokunmayan Osmanlılar

kiliselertn günümüze kadar gelmelerine Jmkan vermişlerdi. Nıtekim

Sırp kralı Brankov1ç. katalik macarlar ile müslüman Türkler arasında
sıkışıp kaldıgı sırada. Macar kralı Hünyad'a mektup yazarak
memleket1nl ona bırakırsa.mezhepleri hakkındane gtbl bir muamele
yapılacagını sorar. Hünyad, Ortodoks kiliselerını yıkacagını söyler.
Sırp kralı aynı teklifi Fa.tih'e yazar. Fatih'de cevap- olarak, her caJı:ıinJn

yanı başında birortodoks kilisesinin var olmasına manl
- olmayacagını. buralarda herkesin kendi dinine göre ibadet etmesine

müsaade edecegtni bildirir. Işte bu hoş görü fetihleri kolaylaştıranbir
sebep~~ . .

bL Müşriklere Tanınan Dini Haklar :

Arap yarunadasındak1müşrlkler taklltÇI olup. atalanm taklit
etmişler ve onların şapık adetleı1ne uymuşlardı. Bu sebeble şeriatın

güzelliklerınıgönnemiş ve hikmetlerını anlamamışlardı. Onlarınbir

21 EI-K3sfıni, Bed~tu's-Sanal VII, 113. ,
22 ıbn Saad, et-Tabakatu'I-KObnl 1.266. Mezki\r kaynaktaçeşltli-gnıp1ara
vazılan 110 mektupda insan hak.\an dile getlrtlmtştir. .

2:1 ıbn Keslr Tefsinı'I-Kur'an'ıl-Az1m1,31 l.
24 Onal Tahsin. OsmanWarda. Fazl1et MOcadelesl s.40-4L.
25 Onal Tahsin, a.g.e.,s.55.
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kısmını İslc\m'a getirmek. telkinle degil. ancak kılıçla mümkün
olmu$tur26. Bundan dolayı Rasulullah (s.a.v.) onlardan ctzyeyi
kabul etmemiştir. Ceztrenin dışındakimüşrikler ise Ehl-i Kitab'a ilhak
edtlfro27. Ehl-i Kitab dinlerinde serbest oldugu gibi onlar da

~~tir1er. '.

Müşr!k kelimesi Kur'an dilinde zahir ve hakiki olmak üzere iki
manada kullanılır. zahiri müşr!k. açıktan açıga Allah'a şertk koşan.

taaddudi ilah'a kail olanlardır. Bu cihetle Ehl-i Kltab'a müşrik

denmez. Hakiki müşrik de hakikaten tevhide ve dini ıslc\m'a

Jna.nmayan1ar. yani mümln olınayangayri müsl1mlerdtr. Bu cümleden
olarak ehl-i kttab olan Yahudi ve Nasani dahi müşrikdirler. Zira
Nasan1 teslise, Yahudiler de Üzeyr'in Allah'ın oglu olduguna kaildirler.
Mutlak olarak kendilerine müşrtk ismi verildigi zaman, imanın

mukabil! olan küfür an1aşılrnalıdır28.

c) Mürted ve SapıklamTanınanDini Hak:

Mürted, genel manasıyla dinden dönen kimseye denir. Onlar
Şeriatın güzelliklerini görmüşlerse de. iradelerintn yanlış tercih
yapması, karakterlerinin uguTSuzlugu neticesinde İslAm'dandönmüş

kimselerdir. Onlarla ztmmet akdi (her şeylerini koruma anlaşması)

yapılmaz. Cızye (kafa vergisi) venneleri kabul edilmez. Tevbe etmeleri
için.mühlet verilir. Müşk1lleri çözüıür. Tevbe etmezlerse katledilirler.
Hadisi şerifte, "Kim dinini degiştirtrse onu ôldı1rün'Q9buyurulur.
Tevbe ederlerse kendUer1ne İslami her hak tarıınır'30.

Mürtedlere verUen ceza onlan zorla müslüman yapmak iÇin
degildir. Zira "Dinde zorlama yoktur". Ancak İslam cemiyetine mensub
bir şahsın bUahere bu cemiyette? çıkması ona karşı hasmane bir
vaziyet alması ve isUhfaf etmesi durumu islama resmen savaş

açmaktan başka bir şey degildir. Bu gibi vasfı olanlar ise her halde
katle müstahak olurlarJ I .

Diger taraftan Zındık. Münafık. Dehri ve Mülhidler de

26 Nurettin el-Haysemi, Mecmeu·z-Zevatd.V.324.
'J;7 El-KAsaru, a.g.e .•VU.ııO-lll:EI-Mergtnani. el-Hldaye. 1,160. ıbn Abidin

a.g.e.,1II.268.
28 Elmalılı H.Yazır. a.g.e.. 11.770.
'J;9 En-Nescii. es-S\lnne. VII.96-97.
30 El-Kasani. a.g.e.. VU.III; ıbn Abidin a.g.e.. 11ı.286.

31 BUmen O.Nasuhi. Hukuki 1slamiye IV.14.
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kUfürler1ni açıga vurmasalar bile mürted sayılıTlar Ge.rç1 bu tabtrlerln
hepsi aynı manayı ifade etmeyip aralannda baı1z farklar vardır..
MÜştereknokta küfUrler1n1 gfzlenıeler1dtr: Zındık. Aııah Taa1a'yı Jiıkar

. eden, ona ortak koşan veya AllAh Taa1a'nm hJknıetleı1nJ.inkar edene
dentt. Müııafık ise HZ.Peygamber'1n, Peygamberlfglni gerçekten kabul
etmemekle beraber, zahıren müslüman görülen kimsedir. au 1ldsi
hakkında "Münafıklar" bahsinde daha geniş bilgi vertlecektir.
Dehıi'de: kaJııattaldolaylan Allah'a degtl zamana. tabiata nisbet eden·
kimsedir. Dehriler bır yönlerıyle de müşr1k sayılırlar. Şerfattan

herhangi bir şekilde ayrılan ve 1qjfür tarafına meyledene de m~d
denir. Bu kelime hepsinden daha genişbir mana tlltlva eder.

Bunlar müslüman Iken sonradan zındık, münafık. dehd ve
Iiıülhid'Uge dönmüşlerse mürted sayılırlar. Yok eger ilk önce bu
sıfatlarlamevsur iseler kend1lei1ıie dolçunulmaz: Zira kMlrler bir inmet
sayılır. Ve bu kişilerkMIr muamelesine tabi tiıtulurtar32_

Bidayeten dlni tslam'a tabi Iken bUa.hare alemtn yaratıcısını

inkAra cüreteden bütün 'hadisatı dehre, tabiata isnad eden:
Müteaddid yaratıcrlannvarııgına inanan; Peygamber1lg11nkAr eden:
bazı peygamberleri inkar eden kimseler de irUdad etınJştir. Kendilerine
inürted muamelesi yapılir. Esasen dini isıam'a mensub olmayan
şahıslann "yukanda zikredilen inançla'rdan bırtne dÖnmelert
kendilerini mürted yapmaz. Böylece de onlara hiç bir şekilde

dokunuİmaz33•

Yine mürted olarak buluga' eren kimsenin öldürülmesi
gerekmedigi gibi icbat sonucu müsluman görünen kIniseden
mürtedIlgin görülmesi dekatledilmesini gerekliıoımaz.'Aynca
Hanemere g~re mÜcSlüman iken mürted. olan kadınlann da
öldünilmelert gerekli degtldtr34. _

2- Hayat Hakkı -(~şi Dokunulrnazııgı) :

ıs1

Hayat hakkı insanların en tabü ha-ldudır. Onu korumak iÇin
lslcımiyet çeşıtU tedbirler almıştır. Hayatqı devaniı için nesiide
korumak l~mıdır. Bunun için insan nesii, yeme. içme. giyim, kuşam---_...>-- . .
32tbn Abidin a.g.e._jIJ, 298.
33 BUmen O.Nasubi a.g.e., IV,6.
34 İbnAbidin a.g.e., IV.6.
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ve mesken haklanyla da desteklenmiştır35. Yine hayat ha~ı
koruma_k için kısAs meşru kılınmış, "sizin Için klSasda büyük bir
hayat vardır ey akıl sahtplerl'36buyunılmuştur. Kısasda hayatın

olması şôylece tzah edilır : Bır k1mse başlcasını öld:ıirurse kendisinin
de ölüme müstahak olacagınıb1l1r, bunun sonucu olarakta başkasını

katletmekten vazgeçerse böylece hem kendisinlıı hayatını kGruInuş

olur hem de karşısındak1İı1n.tkind olarak kısasta cinayetlerin önüne
geçUmesı açısındanumumun hayat hakkının teminat altına almma
durumu vardır. Çünkü bu suretle cinayetlerin önüne geçilmesi
kolaylaşmışolur37

BUindigi gibi katilin suçu sabıt olduktan sonraonun kısas

yapılarak öldürülmesi, maktulun varislerine bir hak olarak
tanınmıştır. Varısler çoksa kısas işinde hepsinin hazır olması

gereklidir. Zira onlardan biriSi affederse ceza diyete dönüşmüş

olur38. Maktulun varisleli, mevl:.sı yoksa velilik hakkı sultana aittir.
Vel1st olmayan bir maktulun, kaUl1n1 Hz.Osman affetmJş,yerine diyet
vennJştir. Eger öldürülenin vartslei1 varsa devlet retsin1n katl11 affetme
salahiyeU yoktur39. Söz buraya gelmişken şunu da zikredeltm ki :
"Bir müslümamn kamnın meşru surette· dökülmesiancak üç
sebepten biıt ue heıaı olur. Dul iken zina etmekle. cana karşı canla
mukabele edüdtginde (klSasla), dini bırakıp cemaatı terkeder olmakla
{yani mürtedl.ikle]'040.

tslAm'a göre, kısas hakkını yerine getinnek ancak mümtn1ertn
idareSini üzertrte alan devlet reisinin görevidir. Bu sebeble dAr-i
harbde kısas icrn edilmez. ZIra orada tslAm devletlnin tam manasıyla

hakimiyeti yoktu'r4 1. Eger ferde yargılama ve ceza verme salahtyetı

tamrursa, iş kan davası şeklıne dönüşür. Ancak meşru müdafa
salahiyetJ oldugu iÇin caruru, malını ve namusunu müdafa edebilJr.
Düşmanını bır başka tedbırle defedemezse kendi ölecek yerde onu
öldurebiUr. Yine de meşru müdafa yaptıgını isbat etmesI gerekir.
tsbatsız. mücerred Iddia ile mesuliyetten kurtulamaz42.

35 Eş-ŞıatibL EI-MuvafekAt IV.27-28.
36 Kur'an-ıKerim, el-Ba.kara. ı 79.
37 Elmalılı H.Yazıra.g.e..i.608-609.
38 El-KasAni a-g.e.• VlI,243.
39 Ei-Kasani a-g.e.• VlI,245.
40 El-Buhaıi. ed-Dlyet VlIl.38.
41 El-Kasanl ag.e.,VlI, 132.
42 BUmen, O.Nasuht a.g.e.•1II,125.
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Elliasıl hayat hakkı ta-bü bir hak oldugu lçJn mümine de kaftre
de tanmnuştır. Zira küfür mutlaka şahsın kamnınakıtılmasıııı

mubah kılmaz. Kanın akıtılmasııu mubah kılan şey. ancak harbe
sebebıyetveren küfürdür. Z1mmi'nIn küfrü harbe sebeb teşldl etmez.
Bundan dolayı kammn akıtılması dogru degildir. Zira kaftr Ile
müslüman arasında dini açıdan eşitlik söz konusu degıIse de hayat
hakkı bakımından eşitlik vardır43. Hadisi şeI1fte. "Haksız yere
akıtılan kanın mesuHyett. dünyanın .yıkılmasından daha
büyüktür'44 buyurolur. "Müslümanlarla anlaşma yapmış bIT icqfirt
kim öldürürse, cennetin kokusunu bile bulamçız..:45 hadisi de
hayat hakkınınönern1n1 ortaya koymaktadır.

İsıa.ııı'da harp esnasında bile. hayata bir deger verilmış.

zamanımızınharp hukuklannındahi ulaşamadıgıprensipler ortaya
konmuştur.Bir kere İsIaın dJnJnde düşmanla karşılaşıp harp yapmak
matlup bır şey sayılmamıştır. Bir hadisi şeI1fte. HDüşmanla

karşılaşmayı temenni etmeyintz. Karşılaştrnmr.zda da düşmanın

karşısındadurun sabredin'46buyurulur. Harp hukuki Ue UgiU. ~er
bir hadisi şerifte'. ".. .Alldh adına. Allah yolunda saIJ?Ş11l, AUdh'ı tnkdr
edenlerle dövüşün. Savaşın ama ganimette htyanet etmeyin.
AMintzi bozmayın. Burun kulagı kesınek suretiyle müsle yapmayın.

Çocuktan öldürmeyin. Müşrik bir düşmanla karşılaştıgmdaonu üç
şeyi kabur etmeye davet et. Hangisint kabul ec1.erse kabul eL ondan
elini çek. tsltı.ma davet et. Kabul ederse sende ondan onu kabul eL
Elini çek (ona dokunmaJ.Sonra yur.tlanndan muhactrlerln yurtlanna
htcret etmelerini iste. Ve onlara bildir ki. bunu yaparlarsa
muhactrlerin leh ve aleyhine olan her şey onlar için de geçerlidir.
Htcret etmezlerse d@er arap müslümanlanna tatbik edilen muamele
kendilerine tatbik edilecektir, savaşmadıklarımüddetçe kendilerine
ganimetten bir şey verilmez. Btu1dan. da yüz çevt.rtıiersekendiI.erfnden
ctzye iste. Verirlerse" kabul et. Onlara dokunma. Bundanda
kaçınırlarsa. Alldh'tan ya.rdım iste ve onlarla savaş... ,,47

buyurolmaktadır.Yine aym konudaki bir hadiste tse. "...ihtiyarları
öldürmeytn. Kadınları, çocukları. hastaları rahipleri de
öldümteyin...,48 dentlmektedir.

43 EI-KAsarü a.-g.e., vıl.237.
44 EI-Mnnzlri. et-Tergıbve't-Terhlb 11ı.293.
45 El-MQnz1ri a.g.e.• 11ı.298.
46 MasUm. el-Cıhad.6 (111,1362 h. no: 1741)
47 MQsl1m. el-ClhAd. 2 (111.1357 h. no: 1731)
48 Alauddln el-Hlndi, Kenzu'I-UrnrnAI. ıv,474.
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Şimdi de çeşitligruplara tanınan hayat hakkındansöz'ed,el1m.

a)Ehl-! Kitaba Tanıİıan Hayat Hakkı ;

Ehl-i Kitaba zlmmi denir. Zimmilerin isl4m beldelerinde
otUlmatanna. ve her türlü Insan haklanndan istifade etmelerine
Jmkan verilı'IıiŞtlr. zimmi kelimesi "ztmmet' mastarındantüretılmıştir.

Zlmrnet. ıugatta. ahd. eman. zemant· hak manalarına geÜr.
- ZJmınet akdi. esasen harbi bulunan bir şahsın veya bır cemaatın

İstam abd ve emanııu, yani tabtlyetIni .kabul etmesinden ibaretttr49.

Ehl-1 Klt4b olanlar (Yahudi ve Hıristıyanlar) zimmete kabul
edllebllecegt gibi Mecusiler de ehl-i kitaba mulhak sayı1dıklarından

dolayı zlmmete kabul edilirler. Bunlar arap .Irkına mensup olsunlar
veya olmasınlardurum aynıd.J.r50.

Zimmet. bır müebbed eman oldugundan zlnuneti kabul eden bır

gayrt müsl1m. hilaima hareket etmedikçe daima müslümanlann abd
ve emanında bulunur. Müslümanlann lehine ve aleyhine olarak
tatbik edilen bır kısım dünyevi 1].ü.küm1er. onunda lehine ve aleyhine
olarak tatbik edilir. nar-! isıa.mda bir müsıümanın malı. canı.

namusu ne derecelerde masun ise onun da malı. cam. ruunusu o
vechile sıyanet altında bulunur> ı.-

İslam hükümeti müslümanlan. siy4het etmekle (kanımakla)

mükellef oldugu gibi. ehl-i zlIllmeti de korumakla mükelleftir: Dar-i
isl4mda .ehl-i zimmetten herhangi bir şahsı haksız yere katleden
k1İnSe hakkında. katlin mahiyetine göre kısas veya sa1r cezalar tatbik
edilir. Bu ceza müslüman. gayri müslIm ve müstemme (pasapotluya)
aynen uygulanırS2. -

b) MüştiklereTanınan H~yat Hakla :

- Hz.Peygamber salanahu Aleyhl ve Sellem müşrtk bır toplum
içinde dünyaya gelmişti. O. Peygamberlikle vaz1felend1ıildikten sonra

49 Bilmen. O.Nasuhl a.g.e.• 11l,422; İbn Abidin a.g.e., 11ı.229.
50 EI-KasAni a.g.e.. vıı.ı 10; A1auddln el-H1ndi a.g.e.• IV.499.
51 El-Kasanıa.g.e.. VII lll; Bilmen O.Nasuhl a.g.e.• IlI,426.
52 Damat Mecmeu'l-Eobur. 11.619: Bilmen. O.Nasuhl a.g.e.•ın,426.
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müşı1klert her-çeşit teblJl metoduyla ısıama davet etti. önce yumuşak
bir dille hakka çagırdı. Onlar Hz. Peygamber (s.a.v.J ve ashAbına çok
kOtü davrandılar. Buna raginen miisliimanlar 13 sene müşrtklerin

eza ve cefalannasabrettileJ;. Karşı koyn:ui.dılar• .Ancak Medine'ye hicret
edJldtkten sonra artık. müşrtklerinziiliimlerine dur demenin zamanı

gelmişti. zira roüşı1klerekarşı koyma güç ve bnkanıhaSl1olmuştu, Bu
dönemde dahi mfışrikler. müslümanlara .saldırı düzenlemek ıçın

tıcaret kervanlan tertip etmişlerdi. ışte bOyle bir tlCaret ~rvarunı
korumak. müsıümanlara saldırmak için Medine'nin yakm.lanna
kadar gelen müşrtklerle ilk savaş ~lan Bedir savaşı yapılmıştı, Bu
savaşa izin veren ilAhi fermanda, "Zulme_ uDramakuı sebebiyle
kendUertne savaş açılan milmtnlere tarafı Udhi'c1en kıtale Izin
vertldL.:63 buyurulur. Bundan sonra da· mecbur. kalınarak
müşrUderlebır çok harp yapılmıştır.Ancak hiç bir zaman müşı1klertn.

zorla müslümanyapılmasıhedef alınmamıştır. NttekJnı,bir Ayet-i
keı1mede. "Ege,- mCışriklerden bUi eman dilerse ona eman ver. ta kı

AUdh'uı-keıarJunı dinlesin. sonra onu emin oldu,u yere kadar,
selamete ıilaştır. Çilnkil buril.ar .gerçegi bUmez biT kavimdirler'64
buyurulur. Başka bir ayetle ise. "Bunlar size tstfkamet ettikleri
.mild~etçe siz de onlar.a mılstakim olim'oS 5 buyurulur. Y:ant
ahidlerinde durduklan müddetçe siz de ahdinJzde durun dentlmtşve
kendilertne mühlet verilmişti. Hele tevbe kapısı her zaman açık

tutulmuştur.

Bunun yanında .müşrtk akraba Ue de akrabalık haklannın

.gözetilmesine önem verilmiştir. Nitekim. müşr1ke annesini ziyaret
etmek isteyen Ebu Bekr'iJi kızı EsmA'ya "ziyaret er' denl1m1ştir. ıbn
Oyeyne'nin beyanınagöre bu hususta şu Ayet naz1l olmuştur, "Allah
TaiıU}, sizi.şu kimselerden nehyetmez ki onlar-siztnle dinde mukatere
etmediIer..: 056• Hz.Ömer'de müştlk kardeşine bır takım. elbısel1k

lpekll kumaş göndermtşti57. '
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Bu arada sulh yapılması da istenmiş, onlara banş eli
uzatılmıştı.Ayet-l kertmede. "EDer banşa meylederferse sende onlara
yanas, Alldh'a güventpdayan,68buyurulmaktadır,Hatta Cez1renin

53 Kur'an•.el-Hac. 39; Mehmed Vehbi. HulasAtu1-Bey;\ıi IX.3S46.
54 Kur'an-ıKerim. et-Tevbe,6. .
55 Kur'aiı-ıKerim. et-Tevbe.7.
56 El-Buhart, el-Edebe VlI,7l; Ayet lç1n-bak.el~MQmteh1ne.8.
57 E1-Buhari. el-Edeb, vU,n.

.. 58 Kur'an-ı Kerim, el-Enta1,6L. .



dışındaki müşrtklerleS9 ve hatta onlardan inanç yönünden daha
aşagı derecede oLan atelSt1erle (AlIAh'sızJarla) anlaşma' yapmak ve
etzye almak caiz oJacaktır60.

"Müşriklert nerede bulursanız öldün1n'061 ayeti antlaşma

şartlannı çıgneyenlerleilgilidir. Daha önce de zikredildtgi gibi harbler
de dahi müşrtklere düşünme imkanı verilmiş, ani baskın

yapılmamıştı. Bır defasında davetstz baskın yapılıp esir a1ındıgından.

dolayı Hz.Peygamber (s.a.v.) çok üzülmüştü62. Gerçi şartlar

gerektlrdigi takdirde ısıa.m'da taanuzi harp şekli de vardır. Deme
suresinin ilk Ayetleri fi seb1l1l1ah taarruzi kitalın dahi meşru ve
icabına göre vac1b oldugunu göstennekte<:lirÔ3. Müşriklerin içtnde
mülahaza etttg1m1z diger gruplar hakkında "mürtedlere tanınan dini
haklar" kısmındamalumat verildiginden burada b1lg1 ver1lmeyecektir.

c) Mürted, Münafık ve Frak! DAneye Tanınan Hayat
Hakkı :

Mürt-edler hakkında daha önce inanç hakkı kısmında bflgi
ver1lmişU. Burada ilk önce münafıklar daha sonra da Frakı Dalle
hakkınd&malumat verilecektir.

1- Münafıklar :

Zahiren müslüman görüldügü halde kalben iman etmemiş

olanlara münafık denir. Hz.Peygamber (s.a.v.) Medine'ye hicret
ettikten sonra bazı kimseler menfaat temin etmek için zahiren
isıamiyeU kabul ett1ler. Böylece bunlar müminle kalir arasında

üçüncü bir grup meydana getlrdllerG4.

Hz.Peygamber (s.a.v.l, Allah'ın kendisine bildirdigi. bu
münafıklan tanıyordu. Ancak teşhir de etmemişU6S. Kendilerine
ceza da vennemlşU66. Halbuki Kur'an-ı Kerim münafıkların kMir

59 ıbn Abidtn a.g.e.•1II.296. .
60 tb Abldl g III 296 OnkaI Ahm..t, Rasulull"''''ın ısl"'-a Da'v-tn 'o a. .e..,; .. dU auı ..

Metodu. s.113.
61 Kur'an-ı Kerim, et-Tevbe,9.
62 Kandehlevi Hadislerle MOslomanlık (tre.Heyet) 1,166-167.
63 Elmalılı H.Yazıra.g.e..II.688-693.
64 Oklç M.Tayytb-BazıHadis Meseleleri s.62. .
65 MasUm. Sıfatu'I-MOnaflJdn.50 (lV.2143 h.no: 2779). AsMb-1 Klram'dan

Hazeyle hazreUerl de mOnafık1anOgrenımştiama teşhir etmemişti.

66 Masilm. aynı bablIV,2142.h.nO:2777).
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oldugunu şöyle açıklar: '1nsarıl.ann tçt11de kimisi de vardır ki AUdh'a
ve ahiTet gününe iman ettik defler. Halbuki onlar mümtn
degf1lerd.tr••:67.

Hatta Kur'an-ı ·Kerim'de müstakil Oıarak el-Münaflkıjn sutes1
sadece onlardan bahsetınektedlr. Daha bir .çok ayet ve hadis de
onların alametlert zikredilmişttr68.

Hz.Peygamber (s.a.v.) Mekke'den Medine'ye teşr1f ett.Jg1 sırada

Hazreçl1 Abdullah b. Übey kavmine reis seçilmek üzere ldı.

Hz.Peygamber'in Medine'ye teşr1fi sebebiyle onun rels1W elinden gitti.
Makamınınelinden gitmesi sebebiyle zahiren müslüman göründü ise
de münafıklararelSlik yapmadan bir an gert kalmadı. Beni MüstalJk
savaşından sonra EnsAr tle Muhac1r1n arasını bozmak ve Eıısan

Medinedeki Mühacirlerin aleyhine kışkırtmak istem1şU69. Diger
münafıklar-da Tebük ve Hüneyn seferlerinden sonra. ganJmetlerın

takSiıİı edilmesI sırasında hep ihtilafçıkamuşlardı.

Ancak: münafık]ar zahlrde de olsa daima dini hususlara r1aYd
etID1şlerdi. Aynca ısıam dininin insan hayatına deger vermesi.
Insanlann zahlr1ne bakıp. kalbIerini A1IAh'a havale etmesi ve ısıAmın

aleyhine . olur ihtimaıı sebebIerinden dolayı onlara
dokunulmamıştır10.

2- Sapık Fırka ve gruplara TanınanHayat Hakkı :

Billndigı gibi Isıamda en önemli ibadet namazdır. Namaz
kılınırkenkIbleye dönÜıür. Bu sebeble namaz kılan herkese ehli kıble
denir. Ancak: bunların arasında, Hz.Peyganıber'den sad1r oldugu sabit
olan sünneti senlyyeye ittiba ederilere Ehl-l sünnet, buna muhalefet

• edenlere de ehU bidat denir. Ehl-i sünnetin dayanagıkıtab, sünnet ve
bunlara muvafik olan akıldır. Ehl1 bIdatın dayanagı da kendi
arzulanna göre tebdll ve tahrif etmektir1l. EhU Bidat'a, fnakl dalle de
denir. Zira her bidat daıaıettir. Hak: yoldan sapınaktır. Eger bidatçi
hakkı kasdetmiş, hiç bir vechile kasten Rasulu Ekrem'e muhalefet
tasavvurunda bulunmamışsa, hakka isabet edemedtginden dolayı

67 Kur:an-ı Kerlın, ei-Bakara..8-9.
68 El-?uparl. el-Edeb, VII,95; Et-TIrmizI. V,19.
69 Es-SOheylM, a.g.e., fV.1.
70 Bayraktar İbrahIm. Hz.Peygamber'in Şemaili. s.63. Basılmamışdoktora

tezt.
71 Ismal1 HakIO LmıJrLi. Yenı Uml Ketam, 8.96-91.
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mazur olur. Maksadı fesat. nJfak ve ilhada müteveccfh olan ehUl?idat
ve daHilet Cenab-I Hakkın cezasını hak eder. Mazurolmayan ve
mutlak manada dalalet ehU sayılan ancak kaflrlerdır72.

Bidat ehU tefrikacıdır. Bu sebeble hadisi· şertfte. "Ümmettm 73
gruba aynlacaktu. Biıi müstesna hepsi cehennemdedir, .O biT grub
kimdir ? ey All(İ11'ın RCısulu denUdigtrtd.e, benim ve dshltbımm

yolunda olanlardır buyurdu"7~

Ashabın tümünü hayırlayadeden. ve onlann hepsini adil kabul
edlphadıslertnialan ancak ehl-t sünnet men~ublandırı4. Sünn.ete
ve ashaba olan taztmlerinden dolayı hadisi şertftekimüjdelenen grup
ancak onıardır.

.Ehl-I sünnetin dışuıda olup. frak! daneye mensup bulunanlar;
mutezlle 20. şla 22. haneUer 20. mürcle 5. necca.nye 3. cebrtye 1.
müşebb1he 1. olmak üzere toplam 72 fırkaya aynlmıştır75. Frak!
Nactye olan ehl-I sünnet ·Ise tektir. Yekün 73 grub olup yuka:nda
zikredilen hadisin muctze olarak gerçekleştıg1n1göstennektedtr.

.Bu fırkalann mensubları arasından. "AUah'ı inkar etmeyen.
O'na ortak koşmaYan. Peygamberi ve zarurt olarak lsUım'dan oldugu
bilinen şeyleri de inkar etmeyen Ehl-t: Kıble'yt tekfir etmeyiz"
dusturunu ehl1 sı1nnet mensublan koymuşlardır76. TaY1hte frak1
da.llenin hllhassa şia v~ hevanein siyasi mücadelelert ve fiili
taarnızlanna karşı koyulmuşsa da. f1111 tecavuzlan olmadIgı zaman
kendller1ne dokunulmamış ve hatta onlarıİl sıka olan bır çok
şeyhlerindenhadis alınmış ve bu birzayıflık sebebi sayılmamıştır.

Yine mutezUentn devlete dayanarak eza: ve cefasıİıa rnanız kalan· ehli
sünnet ule~aS1 ve muhaddislerı77 sadece sabretnıiş. muteztlentn bu
tutumunu kusur telakkı edip onlardan hadis almadan
kaçuunamışlardır7S.

72 lsma1J Hakkı lzmJrl1, ag.e:.s.l16.
73 Et-TImı1zi. el-lman. IS (V,26 h.no: 2641)
74 E;s-Suytiti. Tedrtpu'r-'RaVi 11.214: Ramazaıt Efendi Şerhl1n ala Şerhrı.
Akaıd. 8.305. .

75 EI-ki. Ş.erhu·I-MevakiflL.479-49i. .
76 El-ki. ag.e..1l.493.
77Koçytglt Talat, Hadlsçilerle Kelarncılar Arasında Mönakaşa1ar s.203-214:
78 Koçytgit Talat. a.g.e., 8.262-271. Burada mOellffel-Buhaıi ve MOsIlm'de

kendllerinden hadis alınan 32 bldatçıdan 28 nin lslmlerıni birer bırer
z1kretmlştir-'
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Yukanda zUaed1len dustur geregınce küfrü gerekmeyen fırakı

dallenin katledilmesi mubah olmamış. kendilenne hayat hakkı

tanımnıştır79. Kjifrü gerekli olup kotü Ornek olan, bidatuu yayan.
tsıamıyıkmakve müslümanlan sapıttırinak1steyen1(Iin katled11melerl
vacip ise de sadece küfre girmekle. bu sıfatlan taşımayanlann

OklürülmelerilazımdeglldiJ:BO.

Diger taraftan bilhassa .Abbasiler devı1nde çeşttl1 din ve mezhebe
mensup zındılOannkatled1Jrtıelert.müslüman iken mürted olmalan.
zındık1ıgı yayarak din ve devleti tehlikeye sokmalan. yüksek
nıa.kamlarasızıp fesat çıkamialan'sebebıyleo1Inuştuı81 . Dini tabr1b
etıru;k maksadıylahadis uyduranlar da Oldnrülenler arasmdadJIS2. .

Hayatı konıma hakkından sonra insanın en- Onemli uzvu olan
aklını korumasıhakkındanbahsetmeye çalışalım.

3- Aklı Konırna(Sa~lıkH~kkı) -

ınsan cisim ve ruh denilen tki cevherden meydana gelmiştir.

-Onun saadeti ancak vücut sagıIgı yanında ruh ve akıl sagııgı He
mümkündür. Bedenin ~ag1ıklı olması, faydalı gıdalar1abeslenmesi ve
hastalıklardankorumnası .iledir.

Ruhun ve aklın. saglıklı olması da ona vertlecek saglani. dogru
bllg~er. manevi hastalık demek olan rezalet ve kötü alışkanlıklardan

korumakla ka1mdJr.

Burada insanın asıl kemaltltma sebeb olan ruhunun saglıgı ve
onun en Onemli kuvveti olan akıl sagIıgı üzerinde duracagız.nigerlert
de mühım olmakla beraber insanı-hayvanlardan ayıran en Onemli
unsur akıldır. İnsanın 1nsanlıgı. onunla kaImdlr.

Aklm muhafazası için ıSlAmiyet bır. çok tedbtr almıştır. Zira
ınsanoglunavertlen en büyük n1met a.kıldır. Bundan dolayı1Sıamdini
-aklı gideren. sarhoşlukveren "içkıleri yasaklamış, içenlere menedici
cezalar vennişUr. Bu )tlşllere maddibır ceza olarak da 80 degnek

79tbn Abıdina.g.e.• III.297. -
80 IbnAhidin a.g.e., 11l.297-298; El-Kadı !yaz. eş-ŞUl U. 593-597..
81 KOçytgIt Taıat. Hadis Tarihi, s. ıı7~120.
82 Es-5uyUU, a.g.e.,ı, 284.
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vurdumıuştuı83. tçki içmeyı yasaklayan ayeti kertmedek.1içki, "rfı;s"

yani pislik ,yani aklın tlksinecegt, tgrenecegi, pts, murdar bir şey

te1a.kk1 edilmJşS4; aklın bunlardan korumnasıtstenmJştir.

Zaman,mızda dünyayı saran her çeşıt uyuşturucuyu da
yasaklayan ıslamiyet85, böylece de bütün .insanlıgıkorumuştur.

Akıl o dur ki, dllJma en faziletli ve sonuçlan en güzel olan ışleri.

başlangıçta nefse zor gelse de görüp. tercih eder. Nefts ise. bunlann
zıddını tercih eder. Bu sebeble nefts. sonucunda zarar olsa da ona
bakmaz. hali hazırdaki kendisine hoş gelen şeyleri aıır86. Akıl,

baktıgıher şeye bir delU ve gerekçe ile bakar. tercih eder. Nefsin tercilii
ise şehvetle ve meyil i!ledır87. Bunun için aklı. nefsin tesirinden
korumak ve neftsle. arzularla mücadele etmek gerekir. Hadisde.
"DüşmanınızIa savaştrgımz gibi arzularınızIa da savaşın"88

buyurulmuştur.Aı'zulannınesiri olanların akı1lannıkullamnadı.klan,
sanki tamamen akılsız olduklannı Cemibi Hak şöyle beyan eder.
"Onlar bir sün1 sa{1ırlar. dilsizler ve körlerdir. Bunun için akıllarını

kullanmazLar'.s~

Akıl bir tarafa bırakılır da heva ve hevese tabi olunursa her
şeyin bozulacagını. hatta çevrenin. yer gögün bile bozulacagını

KUf'an-ı Kerim haber vermektedir. "Eger hak (akım nuru) onların

heva ve heveslerine tabi olsaydı göklerde yer de ve bunların. _içinde
.buLunan kimseler muhakkak ki jesada ugrar (ntzamından çıkar)

dL.:oo.
Akılile nakıl tearuz etttgi zaman şartlargerektlr1rse akla uyulur.

nakıl tevil edill.r~H. Bu da aklın müslümanlarınnazannda ki degertni
ortaya koyar.

4- Nesıı Konıma (Ailenin Konıoması):

83 Eş-Ş3.Ubi a.g.e.•N.29; EI-Buhaıi. el-Hudüd Vuı.14.

B4 Elmalılı H.Yazır. a.g.e.. 111.1804.
85 ıbn Abldin a.g.e. 111.165.
86 EI-15fehani ez-Zeria Ua Mekfı.mj'ş-Şeria 5.34.
87 EI-15fehani a.g.e.,s.35.
88 EI-lsfehfuıta.g.e..s.34.
89 Kur'an-ıKerim. el-Bakara,17L.
00 Kur'an-ı Kerim. el-Mı1minun,7L. El-lsfehan a.g.e.,5.35
91 EI-lcia.g.e.• 1.156.
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Korunması gerekli olan tabü haklardan b1r1si de. aile ve neslin
korunmasıhakkıdır. Bunun için isIam1yet z1nayı haram. n1kahı helal
kılmıştır. Bır hadisi şertfte. "Çocuk yatak sahibtne (kadına) aittir.
Zdni (erkek) (çin taşlanma (veya mirastan mahrumtyet) vardır"

buyunılurOO. Bu ceza ile aile yuvasının. orada yetışecek çocugtın

korunması 1stenm1ştır93. Bunun yamnda daha bır çok tedblr
alınmış. insanlann zinaya düşmemelerl temine çalışılmıştır. Bu
tedbırlenkısaca izah edel1m.

a) Gc7>zlert Haramdan Konıma:

Gözlen koruma zinayı önlemek için ilk ahnacak tedbırlerden

biridır. Ayetı ker1mede. "müminlere -yani mümin erkeklere- söyle
gözlerini korusunlar" (gerek harlçte gerek dahfld·e ve gerek
başkalannınevine girerken. çıkarken. otururken. kalkarken gÖZıer1n1

dikmes1nler). "Ve ferçlertni tamamen rnfz etsinler".lavretlertnl örtüp
ırzlarını korusunlar), buyurulur. Aynı emir kadınlara da
ver1lm1ştJ.r94.

b) Tesettür :

Zinayı önleyecek ikinci b~ tedbir de teseltüt yani örtünmektır.
NitekJm Kur'an-ı Kertm'de. llMümin kadınlara da söyıe. gözlerini
haramdan korusunlar, lTzlarult muhafaza. etsinler. zinetlerint
açmasmlar. zahir olanı başka ve baş örtülerlni yakdlanmn üzerine
vursunlar. ztneUerini açmasUllar..:.g5buyu~ur. .

BilindJ.gi gibi cahiliye dem kadınlan baş örtüsü kullanmaz
degillerdt. Fakat yalnız enselerine baglar veya arkalanna bırakırlar.

yakaran önden açılır. gerdanıan. gerdanlıklan ve zinetlert
görülürdü96. Işte ıslamiyet bu Ayetlerle bu çeşıt örtünmey1 de

. yasaklayıp. baş ve yakalann tamamen örtülmesınıtemin etııllşt1r.

"Giyim ve kuşam insan bedenInI soguk ve sıcaktanve her türlü
dış etkilerden korudugu gibi onun süslenmes1n1 de temin eder.
Nitekim Allah Taala Kur'an-i kerımde elbiseyi insan için süs unsuru

·92 EI-BuhAri. ei-Hudüd. VIIL,22.
93 salı Vellyyullllh. Hucceb.ılIah1'i-Baliga.11.143.
94 Elmalılı H.Yazı'r a.g.e.. V.3502-3503.
95 Kur'an-ıKerim. en-Nur.31. .
96 E1malılı H.Yazıra.g.e..V.3506.
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olarak tavsit etmiştir (el-Araf: 26). Bunun -Jçin herşeye bir çekı düzen
veren ıslamiyet Ortünmenin de temel esaslarıinve Olçüler1n1 beyan
etmJşt.fr.

Bu arada kadınlar ıÇin de Ortu-nmeyı farz kılmış. hatta
Ortünmenm onlar için .....(([fetliJ tanınrp da (ahlaksızlar tartifındıın)

eziyet edtlmemelertrte daha elvertşU ... " (el-Ahzab: 59) oldugunu
beyan etmiştir.

c) Evlemne :

Zinayı örnernek !.Çin alınacak en müessir tedbir evlenmektir. Bu.
Onemine binaen örtünmeyt emreden ~yetlerin sonunda "Bir de
sizden olan dulları ve kölelerinizden, cartyelerinizden salihleri
evlendtrtn. E{}eT Jukara tseler AUdh onlara Jazl.uıdan zengtnltk vertr.
AUd1l'm lüifu geniştir. ilim sahtbtdti'.g7 buyurolmuşve evl11tge teşvik

edi1m1ştlr.

.
Nes1llertn devamı içIn evlllige teşvik edildtgl gıbı. zaruret

olmayınca her ne şekilde olursa olsun. çocuk yapmayı önleyIci
tedbirlere de cevaz verılmemıştır. Namus- ve ını. Iftira vs. gl'bi
töhmetlerden korumak için de 1fUra cezası konmuştur98.

Buraya'kadar kısaca tzah ettıgtmlz bu üç tedbIr bu mevzuda
alınacak en Onemli tedbirlerdtr. Daha başka tedbirler de vardır. Bu
konuda yapılacakbaşlıca"şey, şahsınz1narun kötü olduguna. haram
bulunduguna inanması ve ondan uzak durmasıdır. Nitektm Ayeti
ker1II}ede, "Zlnaya yaklaşmaym. çünkü o pek çtrkfn._ yolca da pek
fena bulunuyo,-;.g9 buyurulur. Zira zIna nesilden maksat ohin

, hikmetilptal eden çirkin bir şey, ayınzamandanesl1 yıkmaya. fltneyı

uyandırmayatmkan veren büyük bir sebebtir lQO.

Zamammızda bütün milletleri saran zina belasına karşılık

IslAtntyet caydınci hukuki tedbirler de aInnştır. Alman bu tedbirler de
evl11et Için ölüm cezası, bekfırlar ıÇın -100 'degnegin vurulmasıdırl OL.
Ancak bu cezanın uygulanması çok çeşitli şartlara baglanm~.

97 Kur'an-] Kertm. en-Nur.32.
98 BaktırMustafa.a.g.e..s.1BO.
99 Kur'an-] Kerim. el-lsıa.32.

100 Mehmet Vehbi Efendi, HQıasatu·I-Beyc\n.VILI.2979.
101 Et-1ınnJzI. el-Hudüd.8 (lV.40 h.no:J433).
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uygulaması adeta wrlaştınlnuştırl02• Haddı zatında bu cezanın

varJ.ıgı her zaman caydlficı, korkutucu roloynamakta devam etmiş,

zinadan korumada tesJrll bir tedbir olmuştur 103.

5- Malı Konıma (MQlk.tyet Hakla) :

lsIamda hayat hakkı gıbı mal edJnme bakkı da. tabii bir hak
sayıhııış. onu korumak Için çeşltl1 tedbirler alınmıştır. Bu cümleden
olmak üzere hırsızlık yasak edl.1miş, yapana karşı el kesme cezası

uygulanmış,can gıbı mala uzaWan eller kınlmıştırlO4. Ayrıca mal ve
servetler çeşitli tazmlnatlarla muhafaza altına a-.hnmıştırI05. Bu
arada şahsın hakkının korunmasıda ihmal edllmemiş,suçun tesbıtı

için çeşıtlı tedbirler alınmış, bir yanlışlIga imkan verilmemesi Için
şartlar konmuştur. Böylece bu ceza da mülkiyet hakkının

korunmasındacaydıncıbir role sahıp olmuşturl06.

Bu koruma tedbirlerinin yanında malın çeş1tl1. meşru yollarla,
bllhassa ticaretle artırılması teşvik edilm1şl 07, onu he1Ak eden fajz
yasaklanmıştır.Nitekim bir ayeti ker1mede. "AUdhlatzt mahveder de
sadakalan nemalandırtr. Hem Alldh vebal yüklentci. (]lat eden
kd.ftrkirin hiç birts(]l{ sevmezıı108 buyurulur. Yani Allah, malı artırdıgı

zannedUen faizi tedricen eksilte. eksilte nihayet mahveder. ~ajz ayın

ondördü gibi parlak görülen servetleri, hUal gıbı küçülte. küçülte
nihayetinde gözıeringöremtyecegt şekle tndirtr,

. .

Yine AllAh, malı ekslltlr zannedllen sadakalan büyütür,
nemaıandırır. Faız kurt gıbı malı yiye yiye bltlrtr. ,Nihayet baş malın

batmasma da sebeb olur. Halbuki sadakalarda bereket vardırlO9.

Bir kimse fatzcUJkle parasmı peşin veya veresiye artnmak ımkanı

bulunca artık malşetıni kazanmak Için az veya çok KOlay bir yol

iô2 Bilmen O.Nasubl a.g.e.• 11ı.210-228. MezkOr kaynaktazlnanm sQbut1lçln
20 den fazla. tatbUd ıçın de blr o kadardan çok şart arannuştır. _

103 Kaydedlldtgtne gOre Osmanlı Devletinin 600 senelik devrinde sadece ıkı
adam zina suçundan dolayı recmedUmlştlr. ffopaloglu Bekir, lslamda
Kaduı.s.230)

104 Elmalılı H.Yazır ag.e., IIl,1676.
105 Eş-ŞAtlbi a.g.e.,IV.28.
106 Bilmen O.Nasuhl a.g.e.,IIl,278.
107 Alauddln el-HIndl Kenzu1-UII1IM1,IV.4-8.
108 Kur'an-ı Kerim. EI-Bakara.276.
109 EJınaLıh H.Yazar ag.e., 11:969.
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bulmuş olur. Ve o zaman zahmetli olan ticaretler, sanatlar ile
.kazarunak külfetlne tahammül edememege başlar. Bu tse yüksek
üretlIn kabilJyetlne sahtp bir çok şahstyetleı1na~ete sürüklenmeıerı

sebebiyle çalışma aleminin onlardan mahrum kalmasına ve .
dolayısıyla halkın umumI menfaatının kesilmesine sebeb olur.
Halbuk! alemin maslahatı ancak ticaretler. sanatlarla vucuda
gelirI 10. Demek k! isıamiyet faizi yasaklamakla iş hayatının ve
dolayısıyla malUl artmasını,korumnasımtemin etmiştir.

Buraya kadar izah etmege çalıştıgımız haklardan din hüIT1yetl.
hayat hakkı, aklın korumnası, nesil ve malın muhafazasının izahı

daha çok gayrımüsl1mlere göre yapılnuştır.

Bu. haklardan müslümanlarındaha öncel.1kİeve tafs1latlı olarak
iStifade edecegi IZahtan varestedir. Zira islami kanunlar haddt zatında
müslümanl~tçin teşri edilmiştir. Gayrı mt1şl1mler iSe evvela ımanla

mükeneftir.
_ Bundan sonra kazanılmış bazı hakların tafsilatını mevzu
etmeksizin_sadece iSıama göre kısa bir izahınıyapacagız.

B- BAZI KAZANILMJŞ.HAKtıAR

Daha önce z1lqettigJm1z tabü haklar asıl ve gaye olunca burada
zikredecegJm1z haklar da onların fer'i ve vasft durumundadırıI 1.Fer'i
dtye tavsi! etUgimIz bu haklann, sonradan kazarnlma, hukukça
tanzim edip tanınma. zamanla çogalma gibi hususiyetlert vardır.

Kazanılinış bu haklarçoktur. Cogu hüIT1yetlerle ilgilidir. Ancak bu
makaledek! yazınuzıngayesi tabii haklan izah etmekt1. Bunun tçın

sadece hürrtyet mefiıumu ve onun en çok kısıtlandıgıKöleltk üzerinde
duracagız.

1- Hôrı1yet Ne Demektir?

Hür kelJmeslnden tt1reyen hürrIyet kelJmesi köleligin zıddıdırI 12.
Ancak kelime' degişik devirlerde farklı manalar kazanmıştır. "BaŞLıca.
serbest düşünebilrnek. serbest söyleyebilmek, serbest hareket etmek' .
manalanna gelmiştiri 13.

110 Elmalılı H.YapI" a.g.e.II.966-967. .
III Bak.BaktırMustafa. İslam Hukukunda zanıretHalı s. 188.
112 Er-Ragıbel-lsfeh3.cini el-müfredat s.1 1r
113 Akseki. A Haındl, Ahlak Uml s. 317. -
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HürrıyeUn tarifi, kazandıgı manalara-: gOr,e degişik şekilde

yapılmıştır. Tercih edilen bir tartlle hürriyet: Fert veya cemiyetin kendi
tlk1rlertne gOre düşünmesi. konuşması ve hareket etmesi hakkı olup
diger insanlann haklanna zararvennemes1ne denır1l4. '

2~Hürrtyetıı;ı Sının:

Hürriyet mutlak serbestlik manasına gelse de bu sınırsız bir
serbestlik demek degildir. Gerçi bazı AvrupalımütefeklQrler, yapbklan
tarınertyle sınırsız bir hürriyetl savunmuşlardır. Filozof Lelbn1tz~

"hüniyet: lstenUen şeyi yapabilmeye ait kudrettlT" derken. Voltatre:
"lstedlOiJtılyapabilince. Lşte bubenlm h.ürrlyettmdir" demiştirllS.

Ancak bu tarınerle anlatılmak istenen hÜrriyet. başkalanıun

haklanna zarar verecegı için gerçek bir hürriyet degUdir. Bizim
hürrtyet1m:lz başkasının hürrtyetine tecavüz etmenieildir. Bunun için"
mecellenin kUlli kaidelerinden ıa. maddesinde "zarar ve mukabel.e-t
biZ' zarar yoktur" denılerek hüniyetlere sınır ç1z1lmektedir. Bil' insan
lstedigi gibi düşünebiIir, inanab1l1r. Fakat her düşündügünü,

inandıgmı diIedig.ı gibi propaganda edemez. Fikirler ve vicdAni
inançlar hmce çıkınca, memlekette hükUmran olan hukuki ka:1deler
ve dini hükümlerle sınırlandınlırl 16. Hüı:riyeti bu şekiIde

sınırlandırmak gerçek hürr1yeti tahdU etmek degil, belki onu
kuwetlend1mıekdemekttr117.

3- Kısaca Çeşitli Hürriyetler:

Hürriyetler başlıca dört kısma ayrılır : aL Şahsi hürriyetler. bL
Fikri hürriyetler. cl Iktisadi hürriyetler. dfSiyasi hüırtyetler.Bunlarda 
kendi aralannda Imm'nlara ayrılırlar. Kısaca izah edel1m,

aL Sahst Hürriyetler: Bu kendi arasında. seyahat hüniyetl. klşf
güvenligi, mesken dokunulmazlıgı,-postanın gizliılgi gibi kısunlara

'ayrılır.

b) Fikri Hün1yetler : Inanç hürriyeti. -düşünce hürriyeti. Jlkir
açıklamahürr1yetl gibi kısımlaraayrılır. '

114 Heyet.lnsan Haklan s.as.
ı 15 En-NebhAn M. Faruk. lsIam Anayasa ve ıdAere Hukukunun Genel

Esaslan (tre. ServetArmagan s.ıaı) ,
ı16 Akseki A.Harndi a.g.e-.•s.31a.
117 AksekiA.Hamdl a.g.e.•s.319.
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c) ıktisadi HÜıı1Yetler ; Çalışma ve kazanma hÜrriyet!. mülk
edtmne hiirrtyetl gibi kısımlara ayrılır.

d) SJylsi Hiin1vetler ; SeÇme seçtlme. vs.dlrl LS.

Tabü haklarda bu hürriyetlerin bazısından bahsedUdi. Ancak
daha önce ztkred1ld1g1 gıbı onlar asıl hak ve hürriyetlerdı. Burada
z1k:red11enler iSe onlann feridlr. tafs1latıdır:

4- Isldmın Kölelere Bakışı :

Kölelik, harpler netıceslnde alınan esirler sebebiyle ortaya
çıkmışbir miiessesedlr. ıslam daha önce var olan bu müesseseye çeki
düzen Venn1ştlr. Nıtekım. Bedıi savaşllUnsonunda alınan her es1r1n
ya mal, veya 10 gence okuma yazma ögretmesl karşılIgında

salıverilmesi temin etmiştir. Başka savaşlann sonunda da ya
karşılıksızbırakılmış.ya da deglştlrmeyetabı tutulmuşturı19.

Esirler bazen de gazilere dagıtılrnıştır.Gazilere d<ıgıtılanes1rlere
güzel muamele yapılmış, güzel terbiye ver1lrn1şve bOylece de bunlann
arasından bÜyük insanlar çıkmıştır. Köleler arasından çıkan

büyüldere bır mIsal vereltm. Hz.Peygamber'1n azat ettIgi Zeyd ve oglu
UsAme büyük komutan Idiler, Hz.Peygamber kend11er1n1 çok ~everdı.

TAblun'un ileri gelenlerinden Mekhul, aslen bir köle Idi. Bilahere azat
ed11miş. büyük bir Alim olmuştur l20 . Yine Tabiuntdan Na.fi, AbduUa.ıı
b.ÖInerfin kölesi ldL. Onu azat etmişti. ıbn Ömer, "Ndft bize AUdh'm
lüifud.ıır'derdil21 . Na.fl büyük bir alJmdi.

Azatlı köleler arasından alImler çıktıgı gıbı devlet adamları da
çıkmıştır. Nitekim Hındıstan'da bırer müslüman devlet kuran
Kutbuddin, Meşhur Mahmud Gaznevi vs. ya birer azatlı köle ya da
kölenin ogıu ldilerl22 .

Kölelere iyi muamele yapılmasını emreden islAm. onlara
yedtg1nJzden yediJiniz, giydıginizden glydırtnJz ve ancak güçlerlnJn'
yetecegl işi kend11erine tekllf ed1n.lz emrIn1 vemıJştlr. Ebu zer hazretleri

118 En-Nebh.m M.Faruk a.g.e.•s.186-20L.
119 Es-SOheyli a.g.e..m.83-84; a.g.e.•IV.I66.
120 SQbhi salih. Ulumu'l-Hadts.s.54.
121 M.Acc.ıc el-Batlb. es-SQnne Kablet- Tedvln.s.SI6 : Canan ıbrahim.•

Islc1mda Çocuk Haklan, s.l 19- 124.
122 GOrkan Ahmet, Islam KöltOrünün Garbl Medenl1eşt1nnesi,8.216.
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de gtydtğı kumaştankölesine gtydIrmekle mezkür emrıntatbikatılUilk
önce yetine geUrenlerden olmuşturl23.

İslanıda sOzden ziyade tatbikat önemlidir. Bunun için köle azadı

etmede Uk tatbikat Hz.Peygamber ve ashabından gÖn1lmftştür.

Bunun iÇin Rasul~1 Ekrem'In 63. Hz..A1şe'n1n 67. Hz.Abbas'ın 70.
Hz:Hak1m b.Hüzam'ın 100. Hz.AbdulWıb.Omer'in 1000. Hz.Nedel
KeWı el-Hiimeyri'n1n 8000. Hz.Abdurrahman bAvf 'm 30 bln köleyi
azad ett:Jg1 bilinmektedirı 24.

İslam'm köleltgi tedr1cl o1aTak kaldırmasının yonannı kısaca

izah edelim :
1- Gönt111ft azad etmek.
2- Pevlet bütçesinden kölelerin azad edilmesi için bel1rli bır paı::a

ayınnak. Nltekttn zekatla UgilJ ayette. zeka:tm sarfyerlerinden btrıstnde

köleleı1nazad edUmeslııesaıfed1JmesldtrI25.

3- Her türlft ketraretln yapılmasındaUk iş köle azad etmektır.

Yeminden dönme keCfaretl. ramazan orucunu bozma kefTarett. hataen
adam öldftnne keffareU. vs... Bunl.;ınn yanında kölesini dövenın bu
günahtan kurtulması için onu ~d etmesinin gerekli oluşu gibi azad
ebne yollan da vardırl26.

Gftnftm,ftzde kölelik tarihe kanşınıştır. Ayrıca köle edinme
şartlarının da mevcut olmadıgı bir gerçektir. Ancak bır nevi kölelik
yaptıransOmftrt1 düzenleIilnsanları sömürerek köleleşt1rtyor.

İslama göre köleIlgin asıl kaynagı harplerdir. Yapılan harbm
meşru olmasıyla ancak köle edinilebilir. Daha önceharplerden
bahsedUirken zlkredUdlg ÜZTe harp 1sıanuyaymak. tebltg etmek ıçın

yapılır. EI-KasAni, harbın. I-İsIAma davet. 2-0nu yüceltmek. 3
Ka:firlertnşeJT1nldefetrnek gayesiyle farz oldugunu zikrederI27 .· Ed
Oehlevi de. harp hastaya acı Uacı 1çlnnek gıbıdir. ttaç acı olsa da
hastanınyeniden sıhhate kavuşmasınasebeb olur. Savaş da geçıcı

olarak acı olsa da ızdırap verse de. şahsı Imana kavuşturduguıçın

onu yenıdend1r1ltm1şdemektirl2B.

123 EI-BuMıi. eJ-lrn4n.22.1.13.
124 GQrlmn Ahmet a.g.e.•s.2 i 5.
125 Km'an-. Kerim. et-Tevbe.60.
126 Abdullah Dıraz. Dln\sc\tu tsJamlyye.s.4L.
127 EI-Kasanı. a.g.e••vn.98.
128 Ec!-Jlı:bJevi -a.g.e.• n.170.
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GünumüZde Alla.h keıa.mını yüceltmek gayesiyle savaşın

yapıldigma nadiren şahit oluyoruz. Yapılan savaşlarm çogu Iktisadi
sebeblerle yapılmaktadır.Ayrıca yapılan savaşlardasüper güçlerin ve
Avrupa'nın tesii1n1 inkar etmek mümkün degildir. Bu durumlar
muvacehesinde ıslamiyet. köİeııgın yapılacak bir savaş sonunda
yeniden llıyasın:a imkan vennez. Esasen is1{ını1yet köleIlgin Uıyasına

taraf olmayıphüITfyet taraftandır. .

I1- İnsan Haklan ve Veda HutQesi

Buraya kadar işledıgtmlz konulan· sünnet de dahll ish'lın

kültürü muvacehesinde işledik. Bu kısınıdadaa~meseleleri ve 1LgIL1
oldukları dıger konulan derli toplu olarak bir hadisi şerif olan Veda.
hutbesi çerçevesinde beyan edecek. bu arada kısa da olsa insan
hak1an beyannamesi ile mukayese yapacaglZ.

Buındigi gibi batı da ilk yazılı Insan haklan sözleşmesi olan
"Magna Charta" 12 i 5 tarihinde imzalandı. Ancak uzun ömürlü
olmadı. Daha sonrglan 1789 tarihinde Fransa'da "Hukuku Beşer"

kabu'I edlldi. 1948 tarihinde ise daha mütekamil olan Ciharışumul

ınsan haldan beyannamesi yayınlandıl2g. Halbukl Islam alem1nde Ise
bunlardan asırlaronce Hz.Peygamber (s.a.v.) hicretin ilk yıllarında.

Medine'de Müslümanlarla Yahudiler arasında ki hakları düzenleyen
. antlaşma metnini hazırlayıp yürürlüge koydu. Bu aynı zamanda
yeryüzünde yürürlüge giren tlk anayasadır. Yahudilerle.
müslümanlann dinleri. kan ve mallarının hJmayesini teminat altına

alan bu belge 47 maddeden ibarettir. Daha çok harP hukuku
niteııginde olan bu metnin130 insan haklanyle mukayesesini başka
bır kaleme bırakıyor. bundan daha muhtevalı ve çeşitli hadis
mecmualannda yer_alan veda hutbesinim~ edinJyoruz.

A, Veda Hutbesl :

Veda. hutbesi. Hz.Peygamber'in kendi devrinde en kalabalıkbir
topluma karşı söyledıgi. sihhat (dogruluk) derecesi yüksek. kıyamete
kadar geçerli temel prensipleri llıtıva eden bir konuşmasıdır.Veda..
hutbeslnin metni degtşik hadis mecmualannda farklı metinler
şekllnde yer almıştır. Biz o~ları birleşUrnek ve maddeleştinnek

129 Oilrkan Ahmet a.g.e.. s.344; BulacA11. ıslam ve Insan Haklan. s.34. Kitap
Dergisı' Ocak 1989.Sayı.23. _

130 Es-SOheyU a.g.e ..ve maahu es-Slre Ubni Hlsam. 11.240-242. ~



suretlyl~ bir araya ,top,ladık. En başa Müsltm'in sahibindeki metnJni
alıyoruz:-i

Cabirb.Abdtllaıı'ın bllditdtgine göre, "...Hicrettn 10. ydUlda
(MUadt Mart 632) Hz.Peygamber (s.a. v.) hac yapacaguu Uan ettı.".

Onunla hac yapmak için Medine'ye çok halk toplandı. Hepsi de
Rasulullah'a ittiba etmenin çaresini arıyor ve onun gıbi amelde
bulunmayıarzuluyordu. J30ylece sefere çıktık. Zül-Hüleyfe'ye geldik.
Bu sırada EsmA blnHl)'meys,Muhammed lstnı1i çocugunu dogurdu.
Rasulu114h'a ne yapayım dJye haber gönderdi Rasulu1Wı'da."gusl.eJ.
bir elbise ile sann ve thrama gtr' dedi. Müteak1ben RasulullAh (s.a.v.)
mescidde namazkıldı. Sonra el-Kasva isımli devesine bindi. Devesi
kendisını el-Beyda düzüne çıkardıgı vakit onun· önünde gözümün
göreblld-W kadar binekli ve yaya şahıs g~rdüm. Bır o kadar Bagmda.
bir o kadar solunda. bır o kadar arkasında vardı. RasuluU~

aramızda bulunuyordu. Kur'an ona ınıyor. tev1lını de o blliyordu. O
ne yaparsa biz de onu yapıyorduk... Bllahere Arafata vardı. Ve Nem1re
denilen yerde çad.ınn kunıldugunugörerek oraya Indi. Güneş zevaıe

gelince Kasvll'nm hazırlatunasınıemir buyurdu. Ve -hayvana semer
vuruldu. Müteakiben Urane vadisine geldi. -Cemaata hutbe
okuyarakI3I şöyle buyurdu: '

1- Şüphesizki sizin kanlarınızve nıallannız şu beldenJzde,şu

ayınızda, şu gününüzün hürmeti gibi bırb1r1nJzeharamdır.
2- Dikkat ediniz. cahUiyyet işlerine alt her şey ayaklılnnıın

altına konmuştur.

·3- Cahillyyetdevrin1n kan davalan salattır. Bize alt olan kan
davalarındanUk iskat ettigtrn dava İbnl Rabla ıbn el-Harts'in kan
davasıdır. tbn Rabia. Benl Said kabilesinde süt anadaydı.,Onu Hüzeyl
kabllesi öldürdü.

DevamıVar

131 Hz.Peygamber (s.a.v.) bu hutbeslnl.devrtnde bir araya gelen en bı1vQk bir
toplului!a karşı söylemJştl. Bu topıuıugunsayısı 114 bine Ulaşmıştı. (r'bnu's
Sa1cih Olümu~l-Kadis s.268). Bu hutbenin rAvllert çoktur. Sadeçe el
Kı1tübl1's-Sıtte'nindışıhda1dJerinsayısı 22 den fazladır. Hutbenln en bQyOk
metni Ml1s1fmde yer almıştır. Hatta bazı cı1mlelen mı1levcitir'dlr. Mesela.
"Hazırolan galb olana tebli~ etsin". (EI-Kettani Nazmü'I-Ml1tenaslr, s.25. 10
sahabi rivayet etmiştir); 'Müslüman eUnden, dilinden klmseye zarar
~elmeyen kimsedir'. (El-Kattani a.g.e.,s.29,12 sahabi r1vciyet etm1ştir);"Çocuk
kadına aittir. 2aniye muhrumiyet vardır". (El-Kaltani a.g.e.•s.105.27 sahabi
r1vciyet etmiştir); 'Vartse vasiyyet yoktur". (aYI).l eser, s.l08. 1!SahAbi r1vciyet
etmiştir). Buhutbenin ravileıinin sıka1an.oldugu gibı zayıften de varClır.
Bıınlarayer yer işaret edilecektir. -..
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Keııme anlamıyla memltik "efendisinin tasarrufu altında

bulunan esir" demek olup, "erkek köle" anlamına gelen "abd"
kelimesinden bazı farklarla aynlır.-Şöyle ki : "abd" kelimesinden, ev
.işlenne bakmakla yükümlü bır h1zmetçi anlaşıldıgı halde "memlük"
kelimesi yukarıdaki kelime manasınınyanısıı:a ıstılalıta : "harplerde
esir diışerek .veya tCiccarlıırdan satın aluuuak köle olan beyaz insan'i

ifade etmeye başlamıştırı. Memlôkler, hükümdar ve emirlerin
muhafız birliklerine bagIı olup, meztyetlertyle kendller1Il1 göstermiş ve
efendileri tarafındanazad ed1hııJşbir çeşit üere:tl1 askerlerdjr.. OCasnn
uk yansındanXIX.asnn başlannakadar muhtelif cıegış1kliklerle.tsıa.m

aleminde mevcudiyetini blldigimlz memhikler2 , Mısır'da kend!
1s1mlertyle anılan Memlfıklü Devlet1n1 (1250-1517) kurmak suretiyle
bu müesseseye çok genişbır boyut kazandırmışiardır.

Eski mrk hak1mJ.yet anlayışı hükümdarda Tann bagtşı bazı

vasıfların bulundugunu ve idare etme hakkının kendisine Tann
tarafındanvert1mJş bır hak oldugunu kabul eder. Başka bir deyişle

hükümdar Tann tarafındankendisine kut (devlet, balıt, iyi tal1h) ve
ü}üg (kısrnet) verildtgi için hükümdardır. Buna göre ha1dm1yetin
kayna~ ilahi olup, Türk kaganı adeta gögün yeryüzündeki temsilcisi
gibidir. Asya Hun tmparatorlugu zamanından itibaren, bu anlayışın

asırlarea Türk devlet idaresinin temel unsuru olarak kaldIgı

biltmnektedtr3.

1 K.Yaşar Kopraman, "Meın1ükler" (Dogtıştan OOnfunOze BOyQk ısHlın

Taı1hJ, Çag Yayın1an. ıstanbul 1987. C.V1.s.433-543), s.433.
2 M.C.Şehtibeddln Tekindal, "Berliuk Devrinde Memhik Sultanlıgı".
ı.O.Ed.Fak.Yayını,ıstanbul 1001, s.21.

3 Bu konuda daha geniş bllgt için bkz. : Bahaeddln Ogel. "TOrk KiUto.ronOn
Gelişme Çaglan", 2bs.,KOmeri. Yayınlan, Ankara 1979, s.220; Osman Turan,
''TOrk Cihan HakimtyeU Mefküre,si Tar1h1", 3 bs.,Na.kış1ar Yayınevi, ıstanbul
1979. C. l-Il,s.168-176; ıbrahim Kafesoglu, '7Ork MüIKiUtQeQ", Bo~çl
Yayınları, ıstanbul 1983. 8.237-238; Reşat Genç, "Karahanh Devlet
Teşk1latı", K.O.ltor Bakanlıgı Yayını. ıstanbul 1981, 8.66-75.
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"Kuı" un babadan ~ULa geçip geçmed~ihakkındakesm bir şey
söyleyemeyecegtz. Reşat Genç, kendisine "kut" verlldlgi için
hükümdar olan bir kImsedeki bu üstünlügün Jrsi olarak çocuklanna
dageçtigt -görüşündedır4. Bahaeddm ÖgeliSe kut ve devletin
hakanlara doguşla vertımlş oldugunu düşünebilmenm çok zor

oldugunu ifade 'ediyoı5. "Kut" un babadan ogula geçip geçmemesl
bir yana, eski 1ürk hukUki kurallaruıagöre "devlet haned~ortak

malı" olarak kabul edillyorç!u6 . İsıam Oncesılürk devletlerindeki bu

gelenek Karahanhlarda? Büyük Selçuklularda8 • TOrkiye

Selçuklulannda9 • 11h anlılarda10. Anadolu Beyliklerinde l 1.

Akkoyunlu ve Karakoyunlu DevletlelindeIZ. kısacası Osmanlılardan

Onceki bütün müslüman TürkdevletJ.ertnde devam etmJşUr13.

4 Reşat Genç, a.g.e.,s.69. "Kut" un Irsl olarak babadan ogtlla geçtlg!
InancındanOtürO. OldOr01ınelerl halinde hanedan Oyelertnln kanlanm
dökmek yasakb. Bkz. : M.Fuad Kopralo. '7Ork ve Mogol sOlaleleıinde
Hanedan ~ının ıdamında Kan DOkmenln MemnulyeU". 1ürk Hukuk
Tarihi Dergisi, Ankara 1944, C.ı. s.1-9.· -

5 Bahaeddin Ögel, "TIırk Devlet An1ayışl~. Başbakanlık Basımevi. Ankara
- 1982,8.223.
6 Osman Turan. "Dohı Anadolu TOrk Devletl.erl Tarihi". 2 bs., Nakışlar
Yayınevi, Istanbul 1980" s.200; Aydın Tanerı, "1Urk Devlet aeleneiU". 2 bs.
TOre-Oevlet Yayınev1. Ankara, 198}, 8.43; Bahaedd1n Ogel, ''TGrklerde Devlet
Anlayışı", s.66-67. "

7 Reşat Genç, a.g.e.,8.194 ve 293;Osman Turan. "T11rk Cihan Hakimiyeti
Mefkül"esl Tarlh1". 5.334-335. '

8 RAvendi. "Rahat-05-Sudfır ve Ayet-Os-SOriır". çev : Ahmed Ateş. TıK
Yayını. Ankara 1957. C.ı, s.102-103; M.Altay Köymen. "BOyOk Selçuklu
tmparatorlugu Tarihi". TIL{ Yayım.Ankara. 1984. C.IL. s.174.

9 Osman 1\ıran. "Selçuklular zamanındaTOrklye", 2b&.• Nakışlar Yayınevi.
ıstanbul 1984. s.216.

ıo Bertold Spuler, "Iran Mogollan", çev: Cemal KOpraıo, 2 bs., TIK Yayını,
Ankara 1987. s.274.

ı lOsman Turan, "ı>oguAnadQlu TOrk. Devletleri Tarihi". s.60 ve 201; t.Hakkı
Uzunçarştlı. "Osmanlı Devletj Teşkil.Uına Medhal". 3 bs.. T'IX. Yayını.
Ankara 1984, s.132-133.

12 I.Hakkı Uzunçarşılı. ag.e.,s.269-270.
13 Devleti hanedanın ortak malı sayan bu feodal devlet anlayışı ancak

OsmanWar .zamanında deIDşmlş ve XV. yı1zyıldan ıtıbaren merkeziyetçi
, devlet nlzamı. yani paylaşumasıasla kabUl eôi1meyen hakJmlyet anlayışı
yerleşmeye başlamıştır. SOz konusu asnn başında Ytldınm Bayezid'ın

. ogullan arasında cereyan eden egemenlik mocadelesl on yıldan fazla
sonna.ş. son1annda ise Il. Bayezld.Kardeşi Cem'in : OIkeyt aralanndalk1ye
bölerek Anadolu'nun kendisine bırakılması yolundaki tekilfinl şlddefIe
reddetmiştır. (Merkeziyetçi devlet nwiounı saglayabUmek ıçın Osmanlı
sultanlannınher çllttye başvurduklannıblllyonız. Daha genış bHgI Için
bkz.: All Aktan, "Osmanlı Hanedanı ıçınde saltanat MQcadelesl ve Kardeş
Katlt", TOrk DOnyasıTarih Dergisi. Sayı 10. s.7~18; Sayı ll, 8.45-56). '
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MemlUk su1tanlanna gelince : bunlaruı saltanata gelmeleri.
dJAer Türk devletlermdeki gibi lrsiyetle 1lg1l1 deıtldtr 14. çünkü
bun1anIı hükümdar allesine mensub olmak gibi bir üstilnlülderl
yoktur. Aksine küçük yaşta şu veya bu şekJlde satın alınmış olup.
kışlada t~ ve terbiye gördükten sonra uzun yıllar asker olarak
görev yapmışlimilr. Dolayısıyla bır memlOklü sultanının. askeri ve
S1YAS1 başan1an sayesinde. dfler memlUldü emirleri arasında temAyUz
et:n:dş olmaktan başka bır.6zelllgt yoktur. Başka bır Ifade ile Memlük1ü
sultanlan. köklü bır alleye mensub olmadıklan iÇin güçler1n1
kendilermden almak zorunda idiler. saltanatın. hükümdar allesine
ait tabü bır hak oldugu şeklindeki bır kanaatın Mem10klillerde
yerleŞJnemes1ndebu özel durumun herhaldebüyük tesJr1 vardırlS.

Memlıiklüler saltanatın verasetle intlkaline 1nanmadık1aniçJn.

herhangi bii' sultanın vefatından s0m:-a. hfıkümdarhk makamının

nasıl doldurulacagıhusüsu çogu zaman m\inakaşa konusu
Olmuştur. Bu sebeble askeri görevlerde ve saray hJZnıetlerinde

, yet1şerek emirl1ge kadar yükselmiş olan nüfuz sahibi kişiler. bir
memlUldu sultanı öldügü zaman toplanırlarve genellikle ilk planda
sultanınyerine oglunu tayin ederlerdi. Ancak bunu. saltanatınmlı:as
yoluyıa geçtJgine inandıklan için degtl. kendi aralarındanen kuvvetli
olanın ortaya çıkarak rak1plertni etkisiz hale gettrinestne kadar geçici
bır çAre olarak gördüklert için yaparlardı. Böyle bir emir ortay<i~
zaman. ogui suıtanı azleder ve kendisi sultan olurdu16.

Kimin hükümdar olacagını tayin etmede merkezde bulunan
ümerAnınrolü büyüktü. Ancak. Kah1re'deld emirlertn yaptıkları

. SeçJnİi tanımayıp taşradan ı:nuhalefet edenler de çıkabilirdi. Bunlar
geneDikle Surtye'dekl ruub-l saltanalar olup. buradaki bütün nMb1erle

14 Makıizt. "KIt:abü's-sQ1uk-. C.I/2 (nşr.M.Mustafa ZIyAde). 2 bs.• Kablre
1957. s.656. dipnot 2; C.II/l(nşr.M.Mu8tafaZiyAde). Kahlre 1971, s.65.
ei1pnot 4. . • -

15 MemlüklQ sultanlan ile bunlann Ç~daşı olan Delhi TOrk Sultanlan
arasında bır benurUk bulunmaktadır. ÇQnkü Delhl sultanlan da bir
hanedanm üyesi olmayıp, Iktidara kendi kabillyet ve gayretlert sayesinde
yılkselmlşlerdlr.Tahtta hak iddia edebilmelertn1n teK sebebi. kendilertnl
laktplertne karşı koruyabilecek gQçte. olmalarıydı. Her ne kadar Sultan
Ututmuşve Balahan. sultanııgıkendi al1elerlnln te~Une sokmak istemişler'
tse de bunu tam olarak gerçe~eştlrememişıerdfr.Ortaça! HindistaJı'utda
tahta geçme belll bir kıınila baglanmanuştı.Stiltanınvefialid tayin etmesi
idetti ama. bu arzuya bazan uvulmaz ve başa .geçecek klşiyi komutanlar
~ederlerdı (M.Az1z Ahmet. -~tyasi Tarıhı ve Müesseselerlyle Delhi TOrk
ımparatorlugu", çev: Tansu Say. fstanbul ts.• Tercüman 1061 Temel Eser.
8;305).

16 K.Yaşar Kopraman. a.g.e. ,8.451.
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ve mrlmıen beyllklertyle birleşmeıerı halinde işi zodaştınrve hatta
tersine çev1rebilirlerdl17. MeselA Haleb NMbl Karasungur, - Hama
NA1bl ~pçak ve Trablus NAibl. Esendemür. Baybars el~ÇAşnigir'ln

(1309-1310) suıtan olmasuu gönülden tasvib etmedt.ıer. Nlteldm bır

süre sonra diger ümedyıda yanlarınaalarak ISYan etmişler ve Nasır

Muhammed'e tahtını IAde etmeye muvaffak obnuşlardır18.

tlk Memhiklü Sultanı Aybek'ln (1250-1257) öldürülmesinden
- sonra oglu Nureddln.Al..1. el-Mansürlakabıyla sultan Uan ed1lm1şti19.

Fakat henüz onbeş yaşında bır çocuk olan AU'nln emirlere karşı

d1renebUmesıve bu sırada yaklaşmaktaolan Mogol tehllkes1ne karşı

ülkeyi koruyabUmesl mümkün degUdL Nitekim bunu bahane eden
NMbü's-saltana Kutuz20. Mıslr Ayan ve (ımerAsının nzasuu aldıktan

sonra Nureddln AU'yi hal' etmlŞ, amıesive kardeşi Kagan ile b~l1kte

önce Kahtre'de bilAhare Dlmyat'ta hapsetttnn1ş. daha sonra da
Bizans Imparatoru Laskarts'ınülkesine sürdümıüştür21. Kendisi de
el-Muzaffer lakabını alarak Memll1klü tahtına çıkmıştır (1259). Buna
göre Kutuz. efend1s1n1n oglunu hal' ederek yertne geçen LIk Memlük1ü
suıtanı olmuştur.

Bır su1kast sonucu Kutuz'u öldürerek yertne geçen Sultan
I.Baybars .(1260-1277)22 memlekeU y1rm1 yıla yakın Idare etmtş.

ölümünden sonra yerine geç1rllen ogullan Berke (1277-1279) ve
Sülem1ş'ın (1279) saltanatlan tse çok kısa sünnüştür. Sülemiş'ınyüz
günlük saltanatı zamanındaAtabegKa1avun tyice güçlenerek tdareyt
ele almış ve bır süre sonra Ümeraya sekız yaşındakiSultanınyaşının

küçüklügünden bahtsle23 "memleketin. ancak kamU bır adamla
kaJm olabllecegtnt,,24 söyleyerek tahtı ele geçtrm1ş~.

Vertlset usülüne tnanmadıklarıhalde. ilk zamanlardan itibaren
MemIiiklü sultanlarının,herhalde babalıkduygusuyla olacak. kendı

17 ı.Hakkı Uzunçarşılı. ag.e.• 5.296. .
18 Makrizi. ag.~., C.H/I. &.56 vd.; ıbn Tagnblrdi, "en-NOcümO'z-zahlre",

Kahke ts.• C.VIII, 5.237-242.
19 Makrizi, a.g.e., c.ı12, 5.405: ıbn Tagnb1rdL a.g.e., KahJre ts., C.vn,s.4L.
20NatbO's-saltanalar. gOrdok1ert Iş bakımından OsmanlılardakI

vezirtazamlara benzeytp, ldaı1 ve askeri sahada. suıtandan sonra en ~ok

~tk1l1e mQcehhez deVlet adamlandır.
2 Makrizi, a.g.e.. C.ı/2, 5.417-418; ıbn Tagnbtrdi. a.g.e., C.VlI. s.55, 72-73.
22 ~akrizi, a.g.e., C.ı/2, ~.435-436; ıbn TagnbJrdi. a.g.e., C.VlI, s.102.
23 ıbnTagnbirdi, a.g.e., C.VlI, 5.287.
24 Makrtzi, a.g.e.. C.I/2, 5.658.
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e>gullarmı veliaht tayın ett1kleı1ne şahid oluyoruz. SultaDm vas1yetlne
ve veliaht tay1nJ. ile 1Lg1LJ olarak önceden etttkleri yeminlere sadık

kalmak için. Memlüklü emirlerinin bunlan hükiimdar yaptıklan

görülüyorsa da bu yolla hiikümdar olanlann saltanatlan uzun
sürmemiş ve bır müddet sonra yerlerlne büyük emirlerden b1r181
geçmtştlr.

Üç defada toplam 45 senelik -saltanatı sırasında. Haçlılan

SuI1ye'den kovmak ve tlhanlı tehltkes1Dl bertaraf etmek suretiyle Içte
ve dışta hürmet kazanmış olan Kalavun'un oglu Mel1k Nasır

Muhammed25 Memhiklü sultanlan ıçinde her bakımdanbır iştisna

teşkil eder26. Muhammed b.Ka1avun'un uzun ve başanlı geçen
hükümdarlıgıtkendJs1nden sonra 12 Memlliklü sultanmm kendi ogul
ve torunlarından olmasını saglamıştır. Bu dönemı Nasır

Muhammed'ınogullan ve torunlannm devri olarak 1s1mlendtmıek

mümkündür. Burci memltiklerln kuruluşuna (1382) kadar devam
eden bu dönemin eri. belirgin özellıgı, NasırMuhammed'in nesl1nden

- gelip tahta çıkan sultanJann çogunun çocuk yaşta olmalandır. Bu
yüzden Ümenının nüftizu iytce artmış27 ve sık sık deglştirilen

sultanlar emirlerin ellerinde adeta birer oyuncak durumuna
düşmüşlerdır. NAsır Muhammed'in tek başına 45 yıl sultanlık

yapmasına karşılık ogullan ve torunlarından 12 sultamn bu süreyi
bile dolduramamışolmalan. Ümeranın ne kadar çok müdahalede
bulunduklannıgöstermeye yeter. Bahri Memltikler dönemtnde (1250
1382) istisnai olarak hükümdarlık eden çerkes asıllı tek sultan
Baybars el-Çaşn.tg"ır'd1r. Kalavun Hanedanma ve Türk Memltikleri
Devletlne son veren Sultan Berkuk (1382-1389) ile birlikte saltanat
makamıkestn olarak Çerkeslerin eline geçııı1şt:1r28.

Bahri Memlüklerde oldugu gıbı. Burci Memlüklerde de
saltanatm babadan ogula geçmesi ustilü yoktu. Buna ragIDen ölen
sultanlann yerine. vasiyetlerine uygun olarak ogullannm saltanata

26 Mellk Nasır Muhammed'In blrtncl saltanatı 1293-1294. ikinci saltanab
1299-1309 ve OÇt1ncQ saltanatı 1310-1341 yılları arasındadır.

26 L.Hakkı Uzwıçarşılı. a.g.e.• s.296-297: KYaşarKopraman. a.g.e.• s.489.
27 KYaşar Kopraman. a.g.e.• s.491N4sır Muhammed'lno~ve tonınlan.

kesintisiz olarak 41 yıl saltanat sOnnQşlerdır. Bu sQre zarfında
Muhamıiled'ln Ebü Beklr. KQçQk. Ahmed. lsman, Şaban.Uacı. SaLIh ve
Hasan adlarında 8 omu ne (Makıizi, a.g.e.• C.1I/2. nşr.M.MustafaztyIide.
Kahlre 1942. s.546) 'Muhammed, Şaban. Ali. Hacı adlannda 4 torunu
hOkQmdarlıkyapımşiardır.

28 Berkuk hakkındagenJş bUgt için bkz.: ~.c.şç.babeddtnTek1nd~. "Berkuk
Devrinde Memlük swtanııgı~ .-_.- .
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getJr1ldikleri görülmektedir. Ancak. babası Sultan Berkuk'tan sonra,
ıki defada toplam 12 sene saltanat süren Sultan Ferec hariç, bu
suretle tahta çıkan diger membiklü sultanlannınhemen hepsi birer
senebile tahtta kalamamış1ardıt.Mesela Şeyh el-MahmudfnJn (1412
1421) ~u Ahmet 7.5 ay29, zahtrTatar'ın (1421) oglu Muhammed 4
ay30, Barsbay'ın (1422-1438) ogıu Yusuf 3 ay31, Zahir Çakmak'ın

(1438-1453) oglu osman 1.5 ay32. Ayna} el-AlM'nJn (1453-1461) ogıu

Ahmet 4 ay33 sultanlık yaptıktan sonra hal' ed.tlmtşlerdir. Sultan
Kayıtbay'm (1468-1496) ogıu Muhammed ise 2 yıl 3 ay
dayanabttmiştJr34.

Sultan Ferec'in ilk saltanat devresi (1399-1405). TImur'un
Suriye seferine rastlar. İkincisaltanat devresi ise (1405- 14-12)
tamamen iç Isyan ve karışıklıkladadoludur. Ferec.Qmen\ arasındaki
rekttbetl önleyebilmek ıçin babasının sagııgında, kendisiyle bidikte
sıra ile veltaht tayin edılen kardeşleri Abdülaztz ve İbrahim'i

:Oldürtnıüş ise de bu bir işe yaramamışve iilkeD;1n dört bir yanında
karışıklıklarartmaya devam etrnişttr. Nihayet, DıınaşkNAibI Nevruz ile
Trablus NcUbl Şeyh el~Mahmtidi birleşerek. Ferec'e karşı ayaklarmuşlar

ve O'nuOldünnüşlerdtr35. Daha sonra bu iki emir kendi aralanndaki
durum açıklık kazanıncaya kadar, zamanın halifes! el-MüstaIn
BillAh'1 sultan ilan etmişlerdt (1412)36. Nitekim altı ay sonra Şeyh el
Mahmüdi, el·Müstain'! hal' ederek kend1sJ saltanata geçmJşttr37.

Bu örneklerdenanlaşılacagıüzere, Burci Memlükler devrtnde
saltanatın Irsen babadan ogula geçmesıne, Bahri Memlükler
devrindeld kadar müsamaha gOstertlmemlşt1r.Memliiklülerin son
zamanlannda sultanın azledilmesi ve yertne yenı hükümdann

:29 ıbn TagnbirdI. a.g.e.. C.XIV (nşr.C.Muhamrned Muharrtz. F.Muhammed
Şe1tüt), Kah1re 1971.8.197.

30 tbn Tagnblrdi, ag.e.. c.xıv, 8.235.
31 tbn Tagnblrdi, a.g.e., C.XV (nşr.fbıahim All Taıfıan), lWııre 1971,5.254.
32 ıbn Tagnblrdi, a.g.e.• C.XVI(nşr.Cemaıeddln eş-Şeyyal, F.Muharnmed

Şeltfıt). Kah1re 1972. 5.46. . _. --
33lbn Tagnbtrdi, a.g.e., c.xvı. s.252.
34 ıbn ıy.is, "Bedatu'z-zuhür", c.ın (nşr.Muhaınmed MusWa), 3 bs.. Kahtre

1963. 8.403. .
35 KYaşar Kopraman. a.g.e.•5.516. . .
36 Makrizi, a.g.e., C.IV/1 (nşr. satd Abdalfettah Aşür), Kahtre 1972,8.214;
ıbn Tavıbirdi. a.g.e.,C.XlII (nşr,F.Muhan:ımed Şe1ttit). Kahtre 197ıS.146
147. 189-190.

37 Şeyhel-M~hmudihakkında ~eniş b~ıgıi In bkz.: K.Yaşar Kopraman.
'"MısırMemlüklert Tarthi. el-Melfk el-M . şeyh el-Mahmudi ~1412-
1421) ", Ankara 1980. (Bası1mamış doçen tezO.--



seçflmes1 emirlerin ol~an tŞıeri arasına girmJşU. Ha)'edilecek olan
hükümdaımhal' sebebIeri hakkmda bir hüccet yazılıp tmzalandık1an
sonra sultana -arzed.Uir ve yenıstne b1at ed.U1rdi38. Bu dönemde
azledilen sultanlann çogu tahtlannın yanısıra hayatlanm da
.kaybetnıJşlerdir.

Seyfeddin Kayıtbay'ın eceUyle vefatmdan sonra yerıne geçen
oglu NAsır Muhammed (1496-1498) iki yıllık bir sa1tanattan so~
katledJlmJştl39. Bunun halen ZAhir Kansu da (1498-1500). selefi gibi
iki seneye yakın hükümdarlık etmiştir. Çıkan bir isyan sırasında

kalede muhasara edtlince kaçıp gizlenmek zorunda kalmış ve
yakalandıgındaİskenderiye'dehapsec:Ulmek suretlyle öldürülmeIden
kurtulmuşturlO. Bilahare sultanlık 'eden Canbolat ve Tomanbay.
s_ırasıyla ancak altı ve üç ay ikUdarda kaldıktan- sonra hem
sultanhklanndan hem de hayatlanndan olmuşl~l.

~

Belki. bundan dolayı tecrübeU emırler hiikümdarlıkmakamına

gelmekten çeldnmeye başladılar. Mesela Kansu Gam emirlerin en
güçlüsü olmasına ragmen, sultan olmamakta direnerek agıamış.

fakat emirler kendisini Adeta sürükleyerek tahta çıkamıışlardır

(1501)42.

Yavuz Sultan Selim'e karşı Merc-i DAbık'ta çok agırbir yenilgiye
ugmyan Sultan Gam savaş alanında hayatını yitirmiş. hazine ve
ordunun agırlıkları osınanlılanneline geçmişti. Suriye'deki Memltlklü
ht\k:lıııiyeU sona erdigi gibi Yavuz Mısır'ı fethetmeyehazırlanıyordu.

BU şartlar altında kImse Memlüklü tahtına çıkmayı istemiyordu.
Nitekim kendisine sultanlık teklif edilen Tomanbay, hazinede askere
maaş verecek kadar bile para buluıunadıgım. Osmanlılar Mısır'a

saldırmaya hazırlandıklarıhalde Memlüklü komutanlanıunyeni bir
sefere istekli gÖl'Ünıned1klertni.sultan oldugu takdirde bır süre. sonra
ümerAI1ın kendisini tahttan indirip İskenderiye'de

hapsedeceklertnden korktugunu söyleyerek bu teklifi' kabul
etmedi43. Olke 50 gün kadar sultansız kaldı. Nihayet. zamanımn
sözü d1nle~ kişUerinden olan Şeyh Suüd Ümeraya, her konuda

38 1.Hakkı Uzunçarşılı, a.g.e.,s.2gs; dipnot 1.
39 ıbn ıy.ıs, a.g.e., C.lII, s.401.
40 ıbn ıya.s. a.g.e., C.III, s.436, 44ı -442.
41 İbn J~, a.g.e.,c.ın, 5.463,477.
4~ ıbn Jyas. a.g.~., C.IV (nşr.Muhammed Mustafa). 2 bs., Kah1re 1960, s.4.
43 ıbn Jyas, ag.e., C.V (nşr.Muhammed Mustafa), 2 be., KaLıJn: 1961, 8.103.
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Tomanbay'a itaat edIp yardımcı olacaklanna dair Kur'an'a el
bastımıak suretiyle Tomanbayısultan olmaya razı etU44. II E1dm
1516 tarihinde Memlüklü tahtına çıkarılan Tomanbay'ın. sultan
olmak Istememekte ne kadar haklı oldugunu zaman gösternıişt1r.zfui
Tanıanbay 267 senellk MemlOklü devletlnln yıkılışını durduramadıgı

gıbı kendisi de idam edJlerek ortadan kaldınımıştır(L3 Nısan 1517).

Sonuc;

Bahri Memltikler zamanında (1250-1382) 24 sultan hüküm
sürmüş olup bunlardan 17 tanesI Kalavun Hanedcinmdandır.Bu
dönemde ülke bir asır boyunca Sultan Kalavun, ogullan ve torunlan
tarafından Idare ed1lm1şt1r. Ancak bu durnm memlfıkler:tn.saltanabn
miras yoluyla geçtigIne inanmalanmn bır sonucu degll, o günkü
şartıann ortaya çıkardtgı ıstısna!bir durumdur. Nlteldm MelJk Nasır

Muhammed hartç. Kalavun'un ogullan zamanında Ümeranın

etkinllgI çok fazla Idi. Burci Memlfıklerde ise (l382-1517) 23
sultandan. babalanndan sonra bu makama gelenler:tn sayısı seldzdlr.
öteki suıtanlararasında önemli bir kan bag. yoktur. Başka bir Ifade
ile saltanat makamı herhangı bır sultanın ailesinIn tekel1ne
gtrmemIştir. Buna göre Memlfıklmerde sa1tanabn bir miras konusu
olarak kabul edllmedigIn1 söyleyçb1l1riz. Btzee bunun en önemıı

sebebI. sultanın köken Itibariyle Memlfıklü komutanlarıyla ayın

olmasıdır.

MemlYklÜ Syltanlan (*)

A. ijaJUj MemlYk1er

ı. 1250 İ72.eddlnAybek

2. 1257 Nüred.din AU
3. 1259 Seyfeddin Kutuz
4.,1260 Rükneddln Baybars el-Bundukdaıi
5. 1277 Ndsrrüddin Muhammed. Berke Han
6. 1279 Bedreddln Sülemf.ş

7. 1279 SeyfettınKalavun
8. 1290 selahaddin Hala

'9. 1293 Ndstrüddtn Muhammed. b.Ka1avun (b1r1ncI saltanan)

44 ıbn tm. a.e:.e., C.V. 8.104.
(e) lsUnferl ttank harflerle yazılmış olan sultanlar bir Onceki sultanın o~u veya

kardeştdfr.
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10. 1295 ZeyneddinKetboga
ll. 1297 HüsAnıeddinLaçin
12. 1299 N4SırÜddInMuhammed b.KalQvun (1kInci-saltanatı)

13~ 1309 Rükneddin Baybars e1-çaşnigir

14. 1309 NAsuiiddin Muhammed b.KaIavuı1(ÜçQnc\isaltanab)
ı 5. 1340 Seyfeddtn Ebü Bekir -
J.6~ 1341 AlJ2addinKUçük
17. 1342 Sih/Jbüddin A1tmed
18. 1342 1m4deddtn Ismall
19. 1345 SeyfeddlnŞaban

20. 1346 ZeyneddJn Haq
2 ı. 1347 Bedreddtn Hasan (bfı1nc1saltanatı)

22. 1351 Selahaddin 5alih
23; 1354 Bedreddin Hasan rlldnci saltanatı)
24. 1361 Selahaddin Muhammed
25. 1363 zeyneddtn şaban
26. 1376 el-Mansür AU
27~ 1382 zeyneddtn H~(biı1nC1saltanatı)-

B. Burd MemıôkJ.er

-
1. 1382 Seyfeddin Berkıık(b1Ifiıd saltanalı)

2. 1389 Zeyrleddin,Hacl (ildncl saltanatı)
3. 1390 Seyfeddin Berknk (ikinci saltanatı)
4~ 1399 Zeyneddln. Ferec (b1r1nc1 saltanatı)

5. 14051zzeddinAbdülaztz
G. 1405 2.eynediun Ferec (1k1nc1-saltanatı)

1. 1412 Müstain B1l1ah el-AbbaS(aynı zamanda Abbasi Halifes1)
,8. 1412 Seyfeddin Şeyh el~Mahmudi

9. "1421 Ebu's-saJi.dlitAhmed
lA. 1421 5eyfeddfn Tatar
ll! 1421 Ndsrrü.ddin Muhammed b.Tatar
12. 14225eyfeddtn Barsbay
13. 1438 cem4leddin Yusrif
14. .1438 5eyfeddtn Çakmak
15. 1453 Fahreddlii Osman
lG. 1453 Seyfeddfn.Aynal
17. 1461 ştM.büddtnAhmed
18. 14615eyfeddin Hoşkadem
19. 1467 ,Ebu'n-nasr Yelbay
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20. 1467 Ebu Said Temürboga
21. 1468 SeyfeddınKayıtbay

22.1496 NasuüddirlMuhammed b.Kayttbay
23.1498 Ebü Said Kansu
2.4. 1500 Ebu'n-nasr Canbolat
25. 1501 Ebu'n-nasrTomanbay I.
26. 1501 Ebu'n-nasr Kansu e1-GaVrf
27. 1516 Ebu'n-nasrTomanbay n.
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ME'ALİMU'T - 1ENZlLlve 1EJlSİRU'L- İruR'AN-İ'L - 'AZİM 2
TEFSİRIERİ ÜZERİNE BİR MUKAYESE

Dr. All ERoGLU '
Atattirk ttnl.
İWılyat Fakültesi
Tefslr ölr.Oör.

İnsanlarındegişikmtzaç ve kabtltyetlerde yaratıldıgıbir gerçektlr.
Bilgi, kültür ve kazandıklan tecrübeler de aynı seviyede (iegndtr.
İmkanlanda aynı degildir. Bu sebeple, yazarak meydana getırdlkleri

eserler birbirinden farklıdır. Eserlerini vücuda getirirken de degişik

metodlar uygulamışlardır. ışte aynı konuda telifedilen 1kJ eserin
mukayesesı bu bakımdan önemııdır. Belki böylece metod farklan
ortaya çıkacak ve otjlnal taraflan daha iyi anlaşılacaktır. Biz de bu
maksatla başlıkta Isimlerini verdıgimiz iki tefslrin mukayesesini

1 Bu eserin ya7.an. Ebu Muhammed Hüseyin ıbn Mes'ud e1-Bagavi el Ferra
vey? Ibnü'l-Ferra'dtr. BagavI. Htcri4J3'de Horasan'ın Bag veya BagşOr adı

verilen küçük bır kasabasında dOnyaya geltniştlr. Bu kasabaya nIsbette
kendisine Bagavi denmişUr. Şerhu's-sünneadlı eserinl yazdıktan sonra da
Muhyl's-sünne lakab1yie meşhur olmuştur. D1i!er meşhur blrlakabı da el
Ferra'dır. Çocukluj!u ve llk tahsilt hakkında hIçbIr bilgIye sahıp olmadıgumz

Bagavı. muhtemeren doj!dugu Ba~şur kasabasında yetişmiş devrinllim
merkezlerinden bIri olan "MerverTÜz a gOçmüş.daha sonra lllm lahslll için
Horasan'ın bır çok şehrlnl dolaşmış. zamanın meşhur alImierinden tefs Ir.
fıkıh. hadis ve emsaJI bir çok Ilmi tahsil etmişıır. Kendisini yetlştlren Bagavı.
Mervenilz'da bir tedrls meclisi kurmuş. tefslr. hadis ve Cikıh okutmuştur.
Tefs Ir, hadis. fıkıh ve kıraat konularında bır çok eser te'ııf etmıştır.

Eserlertnde Arapça ve Farsça olmak üzere nd ayn dil kallanmıştır. Eserlertnl
pek sade ve anlaşılır bır dille kaleme almıştır. Bagavi, mUltakl.zahld, Ilim
aşıgı. inancı daz~ün, lUkaIla ehl-I sünneL fıkıhLa şani mezhebine mensub
bayük bır alimdır. Hlcr{516 yılında vefaL etmişLIr. {Genış bIJgI (çın

bkz.Erogıu. AlL. el-Bagflvl. Hayatı ve Tefsirlndeki Metodu. (Basılmamaşı

DokLora TezI) Erzurum-1987. s.21-86.
2Bu eserin yazan ımadu'd-Dln Ebu'i-Flda ısmail ıbn Kesir el-Kureşİ, ed
Dlmaşki (H.701-774/M.1301-1372J Şafii faklhlerlnden bOyı)k bır alImdir.
ez-Zehebi. el-Mlzzi (O.H.742/M.1341J. ıbn Teym/yye gibtneşhur aıımlemen
Ilim tahsll etmlştlr, Tefslr, hadis ve tarth ııımlertndemütehassısolmuş ve bu
arada bır çok eser te'IIf etmıştır (Hayatı hakkında genış bılgı ıçın bkzJbn
Hacer Ahmed ıbn All e1-Askalani. ed-Düreru·I-Kamıne.Tahkili. Muhammed
Seyyld Cadu:I-Hak. Mısır-1966, cılt 1/394-400; Ibnu'ı-ImddAbdulhayYel
Hanbeli. Şezaratu'z-7.eheb. Kahlre-1350 h.. iV/231-232. eş-ŞevKani.

Muhammed ıbn Ali. el-Bedru't-Tall. Kahlre-1348. 1/153, ed-Oavüdi.
Şemsü'd-Oin Muhammed ıbn Ali. Tabakatü'l-Müfesslrln. Kahlre-1932
(1972). I1110-J 12).
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. maksatla başlıkta isImlerini verdıgımız Iki tefslrin mukayesesini
yapacaglZ. Konunun daha Iyi anlaşılmasını saglar düşüncesiyle.önce
her 1k1 tefsirde uygulanan tefsir metodlanfU özlü bır şekllde sunmaya
çalışacagız.

Me'l1mu't-tenzfl'ln
Tefsır Metodu

3 Bkz.Erogıu All, a.g.e. t 8.86-270.
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Me':Ufm meşhur rivayet tefsırletindenbirtdIr. Bu eser. başta Ebu
İshak es-Sa:1ebl (6.h.427/m.l035)'tn el-Keşfve'I-Beya.n'ıolmak üzere

. tefs1r.,hadis, fıkıh, kıraat, slyer, sarf, ~hlv ve lügata dair te'lif edllen'
bir çok eserden istifade edilerek. vücudagetlrUmıştır.Akli ve nakli
tefsir bır araya c::emedllmtştir.Nakledllen görüşler, oldugl! gıbı kabul
edflnıeyfp tenkfd ve tercihlere', zaman zama·n, yer verilmiştir. Görüşler

arasında 'terciMer yapılmıştır. Kurıan ayetleri, kelime kelime, cümle
cümle ele alınıp tefsir edilmIş, Kurıan'ın Kur'an'la, ,Kur'~n'ın sünnetle
tefstrine önem verilmiştir. MümkCıİ1 mertebe haberlerin sıhhatine

dikkat edilmiş, daha ziyade sahlhhaberlere yer verilmeye çalışılmıştır.

Gerek tefsirin mukaddimesinde ve gerekse ayetlerin tefslri yapılırken
verilen l!:matlarhemen hemen sahlh ve. saglamdır. Bunun yanında·

Muhammed ıbn Sa.tb el-~elbf (ö.h.146/m.763rnln tefsirt başta olımik

üzere, bazı zayıf isnatlı haberlerin bu tefsirde yer almış olması da, bir
hakikattır.Ancak ba7-an bu haberlerin zayıflıgına dikkat çekJlmlşUr.

- Bazan da sihhat durumları açı~ç·a: belirtilmemiştir. Ancak 1snad
zincirlert verilmiştir. Bu durum bir bakıma müeıııflnı sQrumluluktan

- ·kurtarmıştır. Ebfı ıshak es-Sa'lebi ve el-Vahidi (ö.h.468/m. ıo76)'Bln
tefsIrlerinde, her sfıre'nin fazileU ile HgL1i nakletmiş olduklan Übeyy
ıbn Ka'b'a nisbet edilen mevzu hadisler ·bu ldtaba alınmamıştır.Yer
yer ten.k1d edtllp red edtlen ısraill haberler mevcut Ise de, bu haberletin
sadece bir -kısmı tenkide tabi tutulmadan nakledUmiş,diger bir kısmı
ise ldtaba alınmamıştır.Müteşablhayetler tetvil edUmekten sakırulmış

bu konuda selerin görüşü benimsenmiştir. Daha çok mfıtevatlr

kıraaUara yer verilmiş ve kıraaUann tevcihatı yapılmıştır. Fıkhı

mes..eleler şam mezhebine göre ele alınmış. mezheb taassubu
güdülmemlştır. İUkaclda ehl~i sünnet -mezh~bi. bilhassa Allah'ın
sıfatları konusunda selef mezheb1'nin görüşleri benimsenmiştir.

Kur'an kelimelerinin ıügat manalan 've ayetlerin rrablan üzerinde
teferroata dahnmamış; ihUyaç hasıl oldukça lügata ve nahve
başvurularak,bu yönden ayetletin durumu 17-aha çalışılmıştu3.



tbn Kesir'in Tefstr Metodu

Bu eser. de rivayet tefsirler1nJn en meşhurlanndanblrtd1r. Bu
konuda, et-Ta.ben (ö.h.310/m.)'nin "Cdm(u'l-Beydn'an Te'vi!i Ayt'l

'KllT'dn." adlı esertnden sonra Jk1nci tefsir olarak kabul edf.11r4.

ıbn Kesir, tefstrtne rivayet tefslrtn1n önemi gibi konulan ihtiva
_eden bir mukaddJme yamııştır. Bu mukaddimen1n müh1m bir kısmını
hocası ıbn Teym1yye (ö.h.728/m.1328)'nin, "Mukaddime fi UsU1lt

,Tefsir" adlı esertnde:n aynen nakletm1şt:trS.

İbn Kesir. bti mukaddimede anlattIgı usule göre, ayetlerin
tefs1rtn1 yapar. Tam mana ifade eden ayet veya ayetleri yazdıktan
sonra, veciz ve kolay Ibarelerle llyetleri tefsir eder. Şayet mümkünse.
tes1rtn1 yaptıgı ayet! ve ayetleri başka ayetlerle açıklamaga çalışır.

İn}kan nisbetlnde murad olan mana ortaya çıkıncaya kadar, ayetler
arasında mukayeseler yapar, yaptıgı bu uygulamaya Kur'm'ın

Kur'an'la tefslri denir ki bu konuya en fazla ehemmiY'et veren.
tefSirlerden blrt oldugunda şüphe yoktur. Kur'an'la Kur'an'ın tefs1rtn1
bitirdikten sonra, IIgtU merfu hadisleri sıralar, delil olabUecek veya
olamayacak olanlan gösterir. müteakiben selef mınessirler1n1n

1zah1anna yer verir.

İbn Kesir, naklettlgt her haberi. her' göruşo. oldugu gibi kabul
etmez. Naklettlgi haberleri tahrtc eder. degerlendinnestni yapar. Sahih
olup olmadıklarını belirtir. Bütün bu hususlarda titizlik gösterir.
Kendinden önce gelen müfessir1erden nakiller yaparak, rivayet
tefsirine giren IsraUi haberlere dikkat' çeker; bazan kısa keserek.
mezkür haberlerden sakındırmagaçalışır. Bazan da akla ve nassa
uyup uymadık1annı açıkça belirtir. Zaman zaman da fıkhi

münakaşalaragirdlgi ahkam ayetlertni tefsir ederken müctehidleı1n

gOniş ve delillertni açıkladıgı, ama mezhep taassubuna sahip olmadıgı

görümıS.

4 ez-Zehebl. Muhammed Hı1sey1n,et-Tefslr ve'l-MOfesslrfuı,1/244.'
,5 Karşılaştınnız: ıbn T~lyye Ebu'l-Abbas Takivvüddin ıbn AbdI'I-Hallm,

Mukaddime tl Usı1U'd-Tersır, Kuveyt:-..l972:'S~9:I-ıı9:ıbn Kesir. Tefslru'l-
. Kur'anj'I-Az1m, Mısır-Tarlhs1z, ~;.-

6 ez-Zehebi, a.g.e., 1/2~4'5; Cerrahoglu, ısmaıl, ıbn Kesir ve Tefslri,
Ankara Ont ıIa)ı1yat'~ak.Derglsl,Ankara-I98I, XXV/45-7L
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Bu MukayeseDin Ama:a
Bu tefstr1 inceledıgımtzde, İbn Kesir'in kendisinden önc~ tefs1rde,

özell1kle rivayet tefslrinde temayüz etm1ş ıpufesslr)ertn eserlerini
inceled1gJni; bu eserlerden tstmıde ettWni: araya. giren zaman fasılası

boyunca, gelişen ilmi usullerin ışıgı altında. önceki mufesslrlerin
yapmış olduklan ilmi hatalara dikkat çekt1gin1 de7 açık seçik bir
şekilde muşahede ettlgimizi söylemeliyiz. ışte İbn Kesk tefstrtni
Me'aJiın ile mukayese etmemizin başlıca sebebi. müellifin iyi bir tarihçi
ve muhaddts olması: haberlert dikkatli ve titiz bır şekilde tenldd
süzgecInden geç1rm1.ş olması: geçmiş mwessirlerin yaptıklan 1ln:ıi

hatalara dikkat çekmesi; ayrıca zamanına kadar gelişen rivayet
tefstrin1n durumunu aksettlnnes1d1r.

Bu mukayesenin bır başka sebebi de. her ikt tefs1rln daha ziyade
nakli tefsire ehemmiyet vermiş olmasıdır. Ancak ıbn Kesir Tefslri.
yukanda bellrttJg1m1z gıbi. zamanına kadar gelişen ilmi tecrübenIn bir
sonucu olarak. daha saglam ve daha tertlpli bır tefs1rd1r. çünkti İbn
Kesir kendinden önce yazılan tefslrlerden nakillerde bulu~ktadır,
Yaptıgl bu nak1ller, o eserleri tetkik ettlgl.n.l. gelişen ilmi usüllerin lŞıgı

altında. degerlendinneler yaparak daha önce yapılan ilmi hatalan
tesbite çalıştıgmı göstennektedlr. Bu bakımdan onun terslri
Me'aI1m'den daha farklı özelliklere sahiptir.

Yaptıgıınızbu kısa açıklamadansonra. genel hatlanyla her iki
tefs1rln mukayeses1n1 yapmaga çalışalım :

A- KAYNAKLARI BAKIMINDAN

Her iki tefsirin müşterek kaynaktan olmakla birlikte, İbn Kesir
daha muahhar oldugu iÇin farklı kaynaklardan istifade etmiştir. Bir
kere başta el-Bagavi olmak iizere. ıbn Atıyye (ö.h.542)&. ez
Zemahşeri -(ö.h.538/m.1143)9, er-Razi (ö.h.610)10. el-Kurtübi
(ö.h.671/m.1272)1l gibi müfess1rlerin tefslrlert. İbn Kesir'm tstlfade
etttgi kaynaklardandır.Halbuki. yukanda beltrttlg1m1z gıbl. el-Bagav1
İbn Kesir'den yıllar ö,nce yaş~mıştır. O' bakımdan daha farklı

7 Yaptıjtı t,enkidler için bkz.tbn Kesir. Tefsir. 1/46.61,89.98.151; '11/25;
iv/250,307,574:: - _._

8 ıbn Kesir, Tersir. 1/49.107.Wr:----___.
9 ıbn Kesir. a.g.e.. I/28.37.38.39.46.100~ _____
ıo ıbn Kesir. a.g.e..I/61.,62.89.94.98. ------ _
ıı ıbn Kesir. a.g.e., 1/49.61.72.89.94.
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.kaynaklardan 1stJfade etmıştır.

İbn Kesir.el-Bagav1'den yaptıglnak1llerln çogunu benbnseın1ş12

pek az bır ıUSmım da "bu bakımdan, bu hadis'in isnadt
ztlyifbr"13, "Allah daha iyi bilir !,Ja. bu haberin sihhat.l
tartı.şUabUiT'14ve "(bu haber), bu laJızla b llinmemektedtr"1 5
şeklindeifadelerıe tenkidi ihmal etmedig1n1 tesbit ettiglmlzi
söylemeliyiz. Şunu da beltrtel1ın ki. el-Kelbi ve es-Sa'lebi. her iki
tefsir!n muşterek kaynaklandır. Ancak el-Bagavi, mezkur
müfeSS1rlerden daha ziyade yararlanmıştırlG. Halbuki ıbn Kesir,
hemen hemen herayetin tefs1r1nde, et-Taberi'den17 nak1llerde
bulunmaktadır.Onun için dtyebillrtz kı en çokistifade ettlgi müfesstr
et-Taberi, gÖrUşlertne en az yer verd1g1 mufessirler tse el-Kelbil8 ve
es-Sa'lebi'dlrI9.

B- RİVAYET'IEFSlRl BAKIMINDAN

Daha önce belirtUgimiz gibi, ıbn Kesir tefsirinin
mukaddtmesinde. tesbit ettlgt usUle sadık kalıp. önce tam mana ifade 
eden ayet ve ayetler! yazarak, kısa ve kolay ifadelerle tefsir eder.
Ardından varsa. manalandırdıgı ayet! veya ayetler! diger ayetlerle
açıklamagaçalışır. Daha sonra ilg1l1 menu hadislertve selef tersirlerini
nakleder. Bu uygulamayıJınkan nisbetinde yapmaga çalışır. Kuvvetli
ve zayıf görüşleri bellrtlr. tercihlerde bulunur. Yaptıgı bu uygulama,
el-Bagavi'den daha tertipl1ve dtizenl1dir. Yapılacak mukayesede
görtilecegi gibi. zaman zaman el-Bagavi'den daha ziyade haberlere yer

. .
vemıektedir :

Misal 1- Bakara suresinin "Ey lsraUogullan size uerdtgim
nfmettml ve sizi dlemlere üstün kıldıgunt hatırlayın"meAlindeld 47.
a.yetln1 tersir ederken şöyle der:

"Yüce Allah (bu tlyetel kertmede), lsraaoguUanna. daha önce
atalarına verd@l nimetleri. aynca onlan, Peygamberler gönC:f:erip.

ıı ıbn Kesk, a.g.e., 1/291; 11l/230.468.565; IV/18,464,471,497.
13 ıbn Kesk. a.g.e.•IV/307.
14 ıbn Kesir, a.g.e., IV/250.
15 İbn Kesir. a.g.e.• aynı yer.
16 Erogıu. All. el-Bagavl. Hayatı ve Tefslı'lndeld Metodu. s.91-103.
17 ıbn Kesir. a.g.e.• 1/17.18.20.21;22.23.36.37,4O; 1/3.8.
18 İbn Kesir. a.g.e.• 1/291,516.573; 1ll/223; ıv/507.510.
19 İbn Keslr. a.g.e.• 1/396; iv/508.574_ .
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"Kitaplar indirerek, muasırlan sair ümmetlere üstün kıldıoım

,hatırlatmaktadır. Nitekim Yüce .Allah diger bir ayette : "Andolsun
biz, onlan bUerek, dlernlere üstün ktldık'020. bır başka ayette de :
"Hani Musli. kavmine şöyle demişti ; Ey kavmim Allah'm size olan
ntmettnt hatırlayın:Zira O aranızda peygamberler var etti.. sizi krallar
yaptı ~e size dünyalarda hiç kimseye vennedtgint verdi"2 i
buyurmaktadıro Aynca EbU. Ca'fer er-Razi, Rebi' İbn Enes'den, o da
Ebu'ı-.Aııyye'den,Yüce Allah'ın "Biz sizi t1lemlere üstün kıldık" sözü

.hakkında, Ebu'I-Al1yye'nin şöyle dedlgtnJ nakfeder : Muasırlanna

üstünlükleri, 'kendilerine kitap ve peygamber (gönderilmesi) ve
hükümranlıkvertlmesi sebebiyledir. Çünku. her devrtn bir devranı

vardır. Bunun benzeri bir mayet de Mücahid, Rebi' İbn Enes, Katade,
İsma'il İbn Ebi Halid'den yapılmıştır. Bu ayetin de, mezku.r manaya
yorumlanmasıgerekir. Yoksa bütün Insanlardan üstün olmaları söz
konusu degildir'. Çünkü bu Ümmet (Hz.Muhammed'ln ümmeti),

, İsrailogullanndan daha faz1letUdir"22.

Gön1ldügü gıbı, İbn Kesir, ayeti kısaca tefsir etmekte ve verdig1
manayı takviye etmek, ayetln manasını daha da vuzüha
kavuşturmakmaksadıyla diger iki ayeti del1l olarak irad etmektedir.
BÖylece tefsir ettJg1 ayette geçen "Nimetitin nelerden ibaret oldugunu
tesbıt etmektedir. İsrai1ogul1an'ıunmuasırlanndanüstün olmalarına,

verUen nimetleri sebep göstermektedir. el-Bagavi Ise, aynı ayeti tefsir
ederken başka ayetlerden dem getlmıez, sadece ayetle l1gilJ kendJ
tefsir1ni vem, selef müfessirlertnden nakillerde de bulunmaz23.

Misal 2-~ı;I.1~ ~'I~i ,.;-; !.t.I~1 Jt.IJ"'" ı.;c ~

üUo:. ı.,.:.. M '1.1~~ \r ~..sJ!. "'ll.,it 1".iiI.1 .~Wl ~
..:u.,.:.ı r-'1 .1 J~ ı.,.:.. .ı....Jı! '1.1

"Yüce Allah (bu ayet'de) İsra1logullannaönce nJmetlni sonrada
kıyamet günü başlarına gelecek ebedi azabı hatırlatarak şöyle

buyuruyor : "Öyle bir günden korkun ki -kıyamet gününü
kastediyor- (o günde) hiç bir kimse, hiçbir kimseye fayda vermiyecek".
Niteldm Yüce Allah "Günahkaı"hiç bir kimse. b.ir başkasırun günahım

yüklenmez"24:" O giin bunlardan her bir1n1n kendine yeter bır ışı

20 Duhan süresi: 32.
21 Maıde su.resi : 20". "
22 İbn Kesk. ag.e., 1/88-89. -
23 Karşılaştınnak.için bkz.el-Bagavi HOseyın ıbn Mes'ud el-Ferra, Me'cillmu't

TenzıJ. (Me'cillm) Bombay- ı 926, i/25.
24 Fatır stiresl : 18.
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(deİüi, belası) vardır"25; "Ey insanlar Rabbiniz'den korkun. Ne
babanın evladuuı. ne de btzzat evladın babasına hiç bir fayda
vermeyeeeoi günden sakutuı'ı26diye buyurmaktadır. ışte bu. baba
:tIe ogtllun bu: biI1ne fayda sagıamıya<:agınıen açık bır şekilde anlatan
yerlerden b1I1d1r..

.. (Ogün) kimsenin şefdaU kabu!edtlme~".Yani kMlrlerln şef4atl

kabul edilmez. NitekımYüce Allah : "Artık onlara şefdatçı1annşeftJD,tı

faydı;ı vermez'ı27diye buyunnaktadır. Ayrıca Yüce Allah, bır başka

ayette Cehennem ehl1ndenhlkAye ederek ".ştmd( artık blZtm ne
şeJdatçımız var, ne de samimi bir dostumu.z'ı28 diye
buyunnakta<Jır29.

İbn Kesir, burada Ayetln tefs1I1ne kısaca işaret ettikten sonra,
Ayeti cümle cÜDlel ele alarak diger Ayetler:tIe tefslr etmektedir. Ayetin
ilk cümlesini, del1l olarak getlrdtgı dJger üç Ayetle takviye, aynca hiç
bır kimsenin bır başkasmıngünahı :tIe sorumlu olmıyacagıve kendi
derdille başbaşa kaldIgından başkasına faydası dokunmayacagı

manalarını da taşıdIgını göstenneye· çalışır. Ayetin diger cümlesine
"tnkdredann şefdatı kabul edilemez" manasını verır. Verdigi bu
manayı. diger Ayetlert del11 getIrerek. açıklanıc:iga çalışır,·Halbuki el
Bagavi aytu Ayeti kelime kelime tefstr eder, yaptıglbu tefsır için diger
ayetlere müracaat etmez30.

Misal 3- Bakara süresinin "Böylece sizi orta bir ümmet
yaptık ki. insanlara şahi.t olasınız. Peygamber de size şahit olsun"
meaıındeld143. ayetin1 şöyle tefslr ~er :

''Yüce Allah, bu ayetle buyuruyor ki, şüphesiz sizİ İbrahim'in

kıblestne döndürdük. Onu. sizin için kıble olarak seçtik. Çünkü sizi,
ümmetlerln en hayırlısı kılacagız. Sonunda diger bütün ümmetlere
şah1tler oiacaksınız. Zira onlann hepsi stz1n üstünlügünüzü kabul
edecektl:r'.

"(Bu ~yette geçen) .ı....)1 , "en tyC' ve "en üstün" manasındadır.

25 Abese süresi : 37.
26 Lokman sUresi : 33,
27 MOddesir süresı : 48.
28 Şu'AnisUresI: 100-101.
.29 ıbp Kesir, Tefslr, 1/89.
30 Krş.içlnbkz.Me'Al1m. 1/25.
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Nitekim "Kureyş. nesep ve yurt bakunından Arapların. -avsatı- en
üstünüdür' denilir ki. bu en üstünü demektir. Şu da söylenir :
Hz.Peygamber (SAV.) kavmJnJn Içinde "vasat" ldL. Bu. kaVmJnin
nesebce en şereOts1Id1.demektlr. Ayrıca bır çok sahih hadiste mevcüd
oldugu gtbı. en fazlletU namaz olan Salat-ı Vusta31·ki 1k1ndl
namazıdır- da aynı manaya gelmektedir (Yani namazıann en
fazfletUsO. '

"Allah (C.C.). bu ümmeti. en üstün kılnnştır. Onun iÇin de.
dinlerin en mükemmel1n1. yollann en açıgını ve en dogrusunu ona
nasib etmıştır. Nitekim Yüce Allah, "0,' sizi seçti ve babanız

Ibrahim'tn dini gibI. dinde size 11.4: biT güçlük yüklemedi. O (AUah) bu
Kuran'dan önce ( ki kitaplarda) da, bu (Kur'dn) da da size
"müslümanlar' adını verdi kı' peygamber size şahit olsun. siZ de
Insanlara şahit olasl11lZ'03~tyebuyumıaktadır.

Aynca Hz.Peygamber ve ümmet1n1n şahitlik yapacagtna daJr
diger bır del1l de şudur: imam Ahmed der ki. bize Veki', A'meş'ten o da
Ebü SAlih'ten, Ebü Sa'id'in şöyle dedlgtni haber verdi: ResülullAh
(S.A.V.), buyurdu ki : Kıyamet gününde Nuh (A.S.) çagnlacak ve
kendiSine rtsalettni tebUg ettin mi diye sorulacaktır.'O da, teblJg ettim
diye cevap verecektir. Sonra Nuh'un kavmi çagn1ıp, Nuh sJze tebııgde

bulundu mu dıye sorulacak. onlar da cevaben bize hiç bır uyancı

gelnıedl. kimse bır şey getinnedi diyecekler. Tekrar Nuh'a. sana kim
şahidlik edecek diye sorulacak. O da Muhammed (AS.) ve ümmeti,
diye cevap verecektir. Hz.Peygamber, Işte "Sizi böylece orta biT ümTnet
yaptık" ayet1n1n tefsiri budur. buyurur ve llave eder: "Vasat", adl
demektir. Sonra sizler çagnIırsuuz, rısAlettni teblJg ettlgıne daJr Nuh
(A.S.)'a şahltllk ederstn1z. Ardmdan ben de sizin (dogru söyledlgınJze)

şahitl1k ederim. Bu hadisi. el-Buhari, et-Tirmizi. en-Nesei. İbn Mace
çeşitli tanklarla A'meş'tenrtvayet etınJşlerdır33.

Burada kısaca ayet tefsır ed1lmişve 'Vasat" kelimes1nin manası

tesbit edilmiştir. Sonra da yapılan tefslri. takviye içtn bir başka ayet
lle farklı tanklardan sekiz ayrı menu hadis delil olarak getlrtlmlştir.

Del1l olarak getlrllen haberlerin ayrı ayrı tahrtcıyapılmıştır.Biz sadece
bır tanesini m1sAl olarak aldık. Halbuki Me'Alımde, ayru ayetle ilgili
'Ata'nın tefsiri verilmekte, ayette bahsedilen şahitlıgın nasıl olacagı

3 ı Bakara süresı: 238.
32 Hac stiresl : 78.
33 ıbn Kesk. Tefsir, 11190-191.
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temsili bır şeldlde izah ed1lmekted1r. Yapılan bu iZahı te'ytd etmek jçm

Ebu Sa'id el-Hudrt'den bır hadis34 nak1etmekted.fr35. Degişik bır

lafız1a rivayet edilen bu haber, İbn Kesir tefstrtnde yoktur.

İbn Kesit, Rahman suresinin '1yUfOln karştlıQı yalnız tyUtk deDU
mıdır ?"36 mealindeki ayetını tefsir ederken de. aynı metodu
uygulamaktadız37. Yalnız burada naklettlgı hadisi aynen el
~av1'dennakletm1şt1r.Fakat e1-Bagavi. aynıayeti tefsır ederken İbn

Kesir'den farklı olarak ayetlerden şahit geUnnez. sadeçe İbn Abbas'ın

a.yetle 1LgıI1 tefslı1ni nak1eder38.

MisAl 4- IJt.l;.J ı"".:.., ~~ ~w...) lil

"Şüphesiz biz seni müjdeleyici ve korkutucu olarak hak He
gOnderdik"39 ayet1n1 tefslr ederken şöyle der :

"ıbn EbI Hatlm der ki... Ikrlme, İbn Abbas'tan Hz.Peygamber'ın

şOyle buyurdugunu rivayet etti: "ŞüphesiZ biZ seni m4]deleyid ve
korkutucu olarak hak Ue gönderdik" ayet! bana ind1r1ldı. Yani
Cennet'le müjde1eyicl. Cehennem'den korkutucu olarak·o4O•

ıbn Kesir, burada ayetın tefsirt Ile ılgılı sadece bır hadis
nak1ebnekle yet1n1r. Bu hadis. ayette mutlak olarak zikredilen LA
ve IJt.l; kelimeleı1n1 Cennet ve Cehennem lle kayıtlamaktadır.

Halbuki el-Bagavi, ayette geçen ~~ kelimesinın hangı

manalara gehilg1n1 İbn Abbas. İbn Keys4n ve Muka.tll'den nak11ler
yaparak tesbite çalışır'I.

İbn Kesir Al-ı Imran sures1n1n "Kim ki Cehennem ateşinden .
kurtarılır da Cennet'e sokulursa. işte o kurtuluşa ermiştir"

mea.lliıdeki 185. ayet1ni tefsir ederken de. ayetln tefsırt Ile llg1li menü

34 el-Buhciıi. Muhammed ıbn Isma'il. el-Cam1u's-Sahih (SahIhu'I-BuhMi)
l'tlsam, 19, lstanbu1~1975.vıı/ısa.

35 Me'alim. 1/54.55.
36 Ralunan süresJ : 60.
j7 ıbn Kesir, a.g.e.. iv/278.
38 Bkz.Me'aIJın. IV/LLS.
39 Bakara süresJ: 1'19.
40 ıbn Kesir. Tefsir. 1/162.
41 Me'aıım. 1,47,48.
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hadislert nakletmekle yetınmiştır42. el-Bagavi tse. aynı ~yeU tefsir
ederken, el-Hasanu'l-Basrl ve Kat4de'nin tefsirlert yanında. bir
kısmını: el-Buhm43 ve Mlisltm'in44 ittifakla. et-Tinnlzi'n1.n4 ,5

tamamını naklettlgi, bir hadis nakleder4 6. Ancak İbn Kesir,
Sa.hiheyn'de bOyle bir habertn mevcut olduguna işaret etse de, haberi
nakletnlez.

Abese süresinin "Onlan karanlıklar bürümüş" mealindeki 4 ı.

ı1yetliı1 tefsir ederken de İbn Kesir. aynı usülli uygulamakta<:lıJ47. el
Bagavi tse,. aynıayetln tefstr1nde. İbnıAbbas ve İbn zeyd'in görlişler1n1

nakletmekle yetimnektedir"8.

Misal 5- "Allah Ta41a'~~ ~t,ı- ~ ~ ı)t.lJI .J 49 sözli.
vaktinde namazlanna devam edenler. demektir. Nitekim. İbn Mes'üd
der ki. Peygamber (S.A.V.)le; ey"Alla.h'ın Resulli. Allah'a en sevtmli
amel hangisidir? diye sordum. "Vaktinde hılman namazdır"

buyurdu. Sonra hangisi ? diye sordum. "Ana ve babaya iyUtk
etmektir" buyurdu. Bu hadisi. el-BLlhAıive MlisUm tahrle etmişlerdir.

el-H41dm'in el-Mlistedrek'inde de, hadisin "Ilk vaktinde kılman

namazdır" kısını vardır. ıbn Mes'üd ve Mesrlik da "Onlar ki
namazlanm korurlar" =ı:.ı"t.;~ rf"I",ı... ~ ~ ı)t.lJ1 .JlyeUnde. namaz
vakitler1n1n kasted1ldtg1n1 söyle~lerdir. Ebu'd-DuhA, 'Alkarne. İbn
Kays. Sa'id İbn Clibeyrve 'İkıiıne "de aynı gÖrlişted1rler. Kat4de iSe
'Vakitlerine. rüküuna, secdesine riayet edenler" şeklinde tefsir
ed.er50.

Burada da İbn Kesir, ayeti manalandınp. verd1g1 manayı teyit
etmek üzere. ıki ayn hadiSi del1l getirdigi ve hadisleri tahric ettigi.
ardından selef müfessirlertn1n görlişlertneyer verdigt görlilmektedtr.
Halbuki eı-aagavi aynı ayete "Namazlarına devam edip. (namaz)
vakttler1ne .riayet eden1er" manasım vermekle~1.

Aynea İbn Kesir. Neml siıres1n1n "Do{Jrusu onlann ahfret

42 İbn Kesir. a.g.e.. 1/435.
43 Sah1h-t Buharı. K TeCsir, SQre 32. VI/30.
44 5ahJh-i MasUm, KCennet. IV/2175.
45 et-TIrmizi. K Tefsir Bab 57. V/400.
46 Me'M1m, 1/194.
47 İbn Kesir, a.g.e., IV/474. 
48 Me'allm, iv/205.
49 MU'm1nün siiresi :9.
50 ıbn Kesir, Tefslr. lli/239.
51 Me'alim. Dl/49.
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hakkıildaki bilgileri. ardarda gelip bIT araya toplaTıdı."mealJndeki 66.
Ayetliıl de ayın şekilde terslre çahşırken52• el-Bagavi. Ayetle llgtll.
laraatlan ve ıfigatlanvererek ayeti tefstre çalışmaktadıı53.

Kasas süresinin "O'nun zatından başka- herşey helak
olacaktu" meal1ndeki 88. ayetlni de tım Kesir, ayiu metotla ele'alıp
tefsir etmektedir 54. Halbuki el-Bag~vi, sadece seleftn gO~şleı1n1

nakletmekle yetınmektedırS5.

Mtsal 6- Bakara süres:ln1n 170-171. ayetlerini şu şekilde tersir'
etı:ııeye çalışır :

"Yüce Allah şöyle buyurur: Müştilderdenolan şu inkarcılara:

Allah'ınResülüne Indtrdtglne uyun ve içinde bulundugunuz cehaleti
ve sapıklıgı terk edin dense, onlar verdikleri cevapta. hayır biz
atRlanmızı üzei1nde buldugumuz putlara t~pma gibi adetlerimize
uyw, derler. Yüce Allah da onJan aYıPlayarakşOyle buyurur: Peki
ama, uyacaklan, yollanm ta~p edecekleri atalan hiçbir şeyi

düşüruneyen, dogru yolda olmayan kimseler olsalarda mı ? (onlara
uyacaklar). ır

"Aynca İbn İshak, Muhammed İbn Muhammed~den. o da
'İkr1me'denveya (Muhammed İbn Muhammed), 5a'id İbn Cubeyr'den,
o da İbnAbbas'dan şöyle rivayet et:m1şt:1r : Bu ayet, YahudUerden bir
gurup hakkında nazU olmuştur: Resülullah (S.A.V.), Yahudıler'i

İsllim'a davet edince, hayır biz atalanmızın dinine uyanz demişlerdi.

Derk,enYüceAllah
1':"1.,T~ ~Ile~ J. t.,Iü .uJI J;;ıle 1".;1~ J,ı lil.J

ayetini mzal buyunnuştu. Sonra da bir başka ayette, "Ahirete
inanmayanlarm kötü sifatlan vardırliS 6 buyurdugu gibi,
YahudUer'ln kötü sifatlarımbir temsille şOyle anlatır : Küfredenlerln
durumlan, tıpkı söyleneni anlamayan başı boş yayılan hayvanlara
benzer. Çoban bagınp çagırdıgında, hayvanlar, sadece onun sesini
duyar, sOyledJg1n1 anla~z. İbn Abbas, Ebul-tA1Jyye, MücAhJd. tlkrıme,

'Ata.. el- Hasan el-Basri, ~ta.de. 'Ata. el-Honlsarl ve er-Rebi' İbn

52 İbn Kesir, a.g.e., 11l/373.
53 Me'4llm, Illi105.
54 İbn Kesir, a.g.e., 11l/403.
55 Me'aıım, DI/12L. _ 
56 Nahl ,!9J:t:s1-:ôO.--

_.--~
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Enes'ten de benzeri tefsir nakledi1m1ştir.Aynca bu Ayet'in, Jşitmeyen,
görmeyen. düşünmeyencansız putlara (onların). yalvardık1annadair
vertlen bır temsil oldugunu söyleyenler de vardır ki, ıbn Cem, bu
görüşü tercih etmJştlr. Halbuki b1rtnc1 görüş daha dogrtıdur. Çünkü
putlar. hiçbir şeyi ne Jşttlr. ne görür. ne de anlar. Ne güçl~ri vardır. ne
de hayatlan (caıılanlvardır"S7.

GOiüldügo gibi. İbn Ke~. sadece selefden nakiller yaparak.
ayetleri tefsir etmekte; -ıbn Ceiir'tn tercih et~i gÖnişün'zayıflıgma

işaretederek. zayıflık sebeblnJ bel1rt:niektedir.

el-Bagavi iSe. aynı ayete•.dört ayn mana verip. bu inanaıandiger

ayetlerden ve arap kelAmından şahitler getlrerek. izah etmektedir.
Yaptıglbu tefslrlerin, ldme ait oldugunu ise, beUrtmemektedir. Ancak'
yaptıgı tefsfrden.lbn Kestr'in tercih ettW görüşü. daha dogru buldugu
anlaşılmaktadJı:58,

İbn Kesir'in ayetln tersiri ile ilgili olarak ayet .ve hadis
bulamayınca. ay·ettin izahınt selef tefsirlerine dayandınnaga

çalıştıgınadair pek çok misal verllebtnr;S9.

Burada Rm Kesir'in tefSiıinln-şu önemli hususlyetin1 de
belJrtmedengeçemeyecegiz. ıbn Kesk. naklettJgi haberlerın kaynagıriı
vennekte. sahih olup olmadıklannıda bel1rtmektedir. Yan1 cerh ve
tadildebulunmaktadır. Bunun~ onun tefsirinin en bartz
özelliklerinden fi1Ti oldugunu ve bu hususa el-Bagavi'den daha ztyade
önem verdigmi. daha.. önce. beUrtmiştlk. O bakımdan burada bır

mukayese yapmadan ıbn Kesir'in bu yönünü tesbit edebUecek
mısanervermekle yetlnecegtL.

ıbn Kesir. İstifade etttgi haberlerin kaynagımverirken muhteıır

usuller uygU1anıak1ad.ır:

Bazan 60 iJ'j;~ iJ'j;' W.- v-ıy.,JI ,1JI'ı.,tt' Ju
şeklinde. hangI' müeıliften nakledtyorsa. onun isnadınıvererek

nak1lde bulunur. Bazan da naklettlgi müelllfe ait 1snadı vermeden.
had1sildmlerin naklett1kler1n1. zaman zaman eserler1nin is1mlerInJ de

57 İbn Kesir. Tefsir. 1/204.
58 Me'a.lJm. 1/64.
59 MJsaIler Için bkz. İbn Kesir. Tersir. 1/84.85.92.93;
60 İbn Kesk.a.g.e., 1/102.112.
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tasr1h ederek vermektedir :~ ,.; w~I'-";'1 JJ;(Bu hadtsl), el
Buhar! Sahth'lnde tahrtç etmtşttr'ı6 I, "Bunu, EbU. Dauüd,
SüneTt'tnde rtvayet etml.ştit"= 62 ~,.; '.Jb ~L .1..; JJ.J

"tıpkı MUslim'in So.hlh'#nd.e rivayet ettl/li gib(': 63 ,ı- .I.!) u'
-.,- ,.; "Bunu. Müsllm, EbU. Davüd ve en-Nesei rivayet

etmişlerdJr"= 64 iil..:Jl .J ,,,b~1 " rL-'tu "Imam Ahmed. Et-Ttrmtzt
ve tpn Mdce:bu ha.dtsirivayet etml.şlerdlT"= t;l-,j:JI" ....1rl-otl •tu

• 1 65.-..l-~I"

KJmf kez, sadece kitaplann 1sm1n1 tasrih ederek, oJlJl- ·uP....... ,.; .J

"Bu hadlS Malik'tn el-Muvatta'ında .(vardır) ,,6 6

~~ ";.J ,,,1; yel ;;.., ,.; " "(BiL nadis) MUslim'in 5ahth'lnde,

Ebü Davüd'un Sünen'tnde (vardır}0ı67.~i .vi" "Sahtheyn'<'le
(şö.Yle biT hadts vardır}'-68ve benzert şeldllerde de ven:ıw. olur. .

İbn Kesil'. hadisleri degerlendJrlrken de O-i.tW uu..ı ,.; .J .-..l.~ .I..u
."Bu hadist. ıbn Mlice rtvayet .etmtşttr. Isnadında zaaf vardtr'ı6'?
).; .;~I U. ı--vi" ."Bu haberin srhhiıti tartışılabiltr>7~..,...~~... U.

~)i Lı. ,LJU. bu. vecthten gQrtb bir hadisttr'7 1.~ ; u. "B u
munkatı' (biT hadis) tt:(.ı72 ve benzeti if@.deler kullanarak hadislerin
sihhat <iurumlanıubeJJrtlr.

Cerh ve ta'dU 1çtnd.e~ 4iü u. ..ırı ~~ Ju. ~..ı.ı.ı u. e--t ot
.,...l., ':'~ .wl IJ'~" .u.:. ~ "Buhadis, Ömer ıbn AbdiUah'ın

durumundan dolayı. sahth degUdtr. Çünkü onun zayif btr ravt
oldugunda lema' vardır. Bir de şarap tçttglni naklederler"7 ~

~".f~~iJu ''Ebü H~ttm,o şeyhtir. dem~tiT'r74, ul:...I";" cli

61 İbn Kesir. a.g.e.• ii 144.
62 İbn Kesk. a.g.e., II i 22.
63 İbn KesIc, a.g.e., 1/143,473.
64 İbn Kesk, B.g.e.. 1/473.
65 ıbn Kesir, a.g.e., 1/469.
66 ıbn Kesir. a.g.e.• 1/534.
67 ıbn Kesir. a.g.e., 1/467.
68 ıbn Kesir, a.g.e., ıı119.122.
69 İbn Kesfr. Tefslr. 1/457.
70 İbn Kesir, a.g.e., 1/459.
71 İbiı Kesir, a;g.e., 1/462,544.560.

- 72 İbn Kes1r, a.g.e., 1/471.
73 İbn Kesir. a.g.e.• 1/89.
74 İbn Kesir, a.g.e., 1/461.
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~i.., r~ '14.L:..J r-t rJ ~~.J~ "Ben de derim kt. (bu hadis'tn)

isnadında.zacif vardır. Aynea senedde meçhul bir kişi vardır. Bunun,
gibisi ile delil. gettrllmez"75. ~~ U. Ul.. ı:Jü~ '1~~.. 4iü
~ ~ ~ :;çünkü bu.· zayrf bir hadisttr, Sthhatı sabıt

olmamıştrr. Çünka isnaddaki Salim, meUuk (bir ravidirJ. Şeyhi
At:iyye tse zayiftu'-76ve benzeri bir çok Jfade kullanmaktadır.

c- ISRAlLlYYAT BAKIMINDAN

ıbn Kesir. isrAiIi haberler konusunda. son derece tlztz
davranmış; TefsirtııJn mukaddlmes1nde. yaptıgı sını11amaya göre .
ısraili haberleri degerlend1nnlşUr.Bir kısıınını ayıklaınış, uydunna ve
asılsız olduklannıbelirtmiştir. Diger bir kısmını. tasdik veya tekzib
edllemeyeceg1n1, yeri gelince açıklamıştır. Onun bu çeşıt haberleri
ayıklamasında, muhaddis olmasının yanında. taT1h ııminde

mütehassıs olmasının da önemli rolü oldugu muhakkaktır.Işte ısraill

h ikayeleT1, haberleri tenkit etmesi bakımından el-Bagavi'den daha
dikkatli davrandıgınıaşagıdaverecegJınizmisaller çok açık bir şekilde
gÖSterecektJr.

MiS~ 1- MMde sures1n1n 'Dediler ki: "ey Musa orada zorba bir
millet var',77: w~ l..,,; ~ ı:JI """.l.t!)ü Ayet1n1 tefsir ederken şöyle

der:
"Müfessirlerden birçogu. bu ayeti tefsir ederken. (ayette

bahsedUen) zorbaların 1r1ligi, bu zorbalardan b1rtn1n Adem (A,S.)'tn
kızı Unk'un oglu Uc oldugu: Uc'un boyunun üçbtnüçyüzotuzüç zira
ölçüsünde olduguna dair. !srail ogullannın uydurmasıbirçok haber
naklederler. Halbuki bu çeşit haberleri insan nakletmekten haya
duyar. Aynca (burada anlatılan haber), Sahtheyn'de mevcut olan şu

hadise de aykırıdır. Resuluilah (S.AV.) şöyle buyurur: '~UahAdent'l
altmış zira boyunda yarattL Sonra (Adem'den bu tarafa) insanlar,
durmadan kısalmaktadrrlar".Ytne Müfessirler. UC'un kafir oldugunu,
fahişe bir kadının çocugu oldugunu; Nuh'un gemısine bimnedigınt;

Thfanda sulann diz kapagına dahi ulaşamadıgını da anlatirlar kı

bütün bunlar tamamen uydunna ve yalandan ibarettir. çünkü Yüce
Allah. Nuh (A.S.)'un yeryüzündeki bütün inkarcllara beddua ettig:1n1
ve şöyle dedigln1 haber vermektedir: "Ey Rabb'ım yeryüzünde

75 ıbn Kesir, a.g.e.• 1/467.
76 ıbn Kesir. a.g.e,. 1/501.
n Matde süresi 22.
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kaftrletden tek kişi bırakma,,7~ Aynca Yüce Allah "Biz onu ve'
onunla beraber bulunanları. dolu gemi Içinde, kurtardık. Sonra
ardından geride kalanlan bogduk'r79 buyurmakta ve Nuh'un "Bu
gün AUah'ın emrinden koruyacak hlç bIT şey yoktur. Ancak (AUah'ın)

merhamet ettiOl insanlar (kli.rtulur)'43 O dedigW haber vermektedir.
Netice şu ki. Nuh'un Inkarcı <>glu bile bogulmakt.an kurtulamamıştır.

Öyle tse hem inkArcıve hem de fahtşe bır kadımn egıu olan Uc ~sıl

kurtulacaktır? Bu. akıl ve mantık dışı bır şeydir. Aynca Uc dtye
btrıstııJn olup olmadıgl da'tartışma konusudur. Allah daha iytstn1
b1l1r'081.

Halbuki el-B~avi. aynı haberi Matde sui"esinJn 12. ayetlnI tefsır

ederken daha geniş bir şelUlde nakleder ve hiçbir tenkitte
bulunmazB2.

Misal 2- Kehf süresinin "Nihayet güneşin battıoı yere ulaşınca,

onu, kara balçıkb bIT gözede batar buldu" meallndeki 86. ayetiIi1
tefsir ederken şöyle demektedir: "(Niliayet sonunda güneşin batbgı

yere ulaşınca). yani Zülkarneyn bır yol tut p, nihayet dünyanınbab
tarafındagidebileeegi en son noktaya ulaşırki burası güneşin battıgı

yerdir. Gôkyüzünde güneşin battıgı yere ulaşmak ise imla1nsızdır.

Kıssacı ve tarihçilerin, Zülkarneyn'tn yer yüzünde bir müddet
yürüdügü ve arkasından güneşin battıgı şeklinde anJa:ttıklan şeyler

gerçek degild1İ'. Bunların çogu Ehl-i Kitap'ınhurefelertnden zındıkve
yaIancılarınmuydurdugu şeylerden<fu"B3;

el-Begavi, bu konu He Hg1l1 israili htç btr haber
nak1etmemektedtı84.

Mtsaı 3- Yine Kehf suresintn 94. ayetinde geçen Ye'cüc
Me'cüc'un . Adem (A.S.)'in topraga kanşan menisinden yaratıldıgına

dair bir haber nakleder ve bu haberin asılsız olduguna şu şekilde

dikkat çeker: "Bu ne aklt ne de nakli hiçbir delile dayanmayan
tuhaf bIT sözdür. Ehl-i TIta;'dan bazılarının naklettf!)i bu kabil
haberlere güvenmek dogru degildir. çqnJcü Ehl-l Kltap'ın yanında,

78 NUh. sfues1 : 26.
79 şu'ara süresı: 120-121.
80 Hüd sürest : 43. .
Bl İbn KesIr. Tersir. 11137-38.
Bı Me'aJim. 1/272.
83 İbn KesIr, Tefslr. m/l02.
84 Me'4Itın. 11/224.
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pek çok uydunna haber mevcüttur'.a~

Halbuki ayıu habert nakleden el-Bagavi, hiçbir tenkide yer
vermezBB. -

Misal 4- Enbiya süresinin "Andolsun ki biz daha önce
ıbrahim'e rüşdünü vermiştik"= ~J ,....1...,1 l:s;l .LiJ;:ıyeUn187 tefsır
ederken de şu açıklamadabulunur :

"Yüce AUah, dostu ıbrahim'e ,küçüklügünClerı· itibaren, gerçegi
ve kavmine karşı delil getirmeyi ilham buyurdugunu haber
vermektedir". Nitekim Yüce Allah, bir başka ayette, "Işte bunlar
ka~mine karşı ıbrahim'e verdigımt.zhüccetlerimtzdir"Ss
buyunnaktadır.

"o bakımdan, ıbrahim. henüz süt emen bir çocuk iken, babası
onu bir magarayasokmuş: günlerden sonra onu çıkarmış: İbrahim

(magaradan çıkbktan soma), yıldızlarave diger yaratıklarabakarak,
onlar üzerlnde düşünmüştür, şeklinde bazı müfessirlerln nakletmiş

olduklan (hikAyelerin) bir çogu~' İsrallogullannınsözlerlnden Ibarettir.
Bu haberler Içinde, Hz.P~amber'den rivayet edilen sah1h haberlere
uygun olanı bulunursa, (elfınJ.ıdekl) sahlh habere uygun oldugu ıçın,

kabul ederiz. Aksi takdttde l'eddederiz. Ama Hz.Peygamber'ln
sünnetlne muvafık veya muhaUf olmayam bulunacak olursa. o vakit
ne tasdit ne de tekzlb ederiz. Haklwıda hıÇ bir hüküm vermeyiz.
Selefin ekseriyeU. bu kabil haberlerin nakledilmesine ruhsal
vermişlerd)r. Halbuki bu haberlerln bir çogu. dini bakımdan ne bir
mana ifaQe eder, ne de bir fayda sag)ar. Eger mükelleflere bir fayda
sag)ayacak olsaydı. tam ve mükemmelolan İslam dini, bunu beyan
ederdi. İşte bizim, bu lronuda takib edeceglm1z yol şudur: zaman
kay1?ına yol açtıgı ve bir ç<>guna revaç bulmuş yalanlar kanştıgJ. Için,
bu Up lsrail1 haberlerln pek çogtlnu nakletmekten sakınmakgerekir.
çünkü bu tür haberlert nakledenler. cıddi ve muhakk1k alimlertn
yaptıglgibi. sah1hJni zayıfından ayınnaınışlardı89.

.
Halbuki el-Bagavi, tefs1r1nde, ayıu kıssaya Işaret etmekle yetln1r.

Normal bır tefsir olarak nakleder. Hakkında herhangi bir fikir

85 tbnKesIr. a. g. e., m/103.
86 ·Me~M1m., n/225.
fn Enbtyci süresi: 51.
88 En'am süresı: 83.
~ ıbn Kesir, Tersir, ID/ISI.
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MJsAl5- İbn Kesir. Lokman sUreslnJn·27.Ayetlnde"söz konusu
edılen -J"CI 'ı.,.. "yedi deniz" ifadesi müba1ala Için zikredilmiştir.

Burada hasr söz konusu degildir. Çünkü tasdik veya tekzib
edilemeyecek c1nsten 1sra1li haberleri. telakk1 edenlerin söy~gıbı.

kAlnatı kuşatan "yedt denız" diye "bır şey mevcut degtldir"
demektedf:r91.

el-BaAavi tse. bu AyetJn tefs1ı1l1e 1ig1l1 olarak. her hangi bır JsraJli
habere yer vennemektedJı92.

MIsAl 6- İbn Kesir. Kaaf sures1n1n 1. AYetlnl tefsir ederken.
a.yette geçen "Kof hakkındaşu bllgllere yer verir :

J. siireler1iı başlannda bulunan ~.~~•..,..,ve benzerı hece
harllertnden bir harftlr. Bu görüş, MücAhid ve daha başka seler
alimJertnin görüşüdür. Biz bu hususu. Bakara süres1n1n baş tarafuu
tefsir ederken açıklamıştık.Bu sebeple bir daha tekraretmeyecegiz.
Ancak bazı seler al1mlertn1n şöyle. dedikleri de rtvayet edJ1ın.tştlr :

- "Kaaf, bütün yer yüzünü kaplayan, Kaaf adı verilen bır dagdır'. Bana
öyle geUyor ki. bu haber. -Allah daha ıyısıni b1llr- bazı 1hsanlann
tekzib veya tasdik edllemiyecek şeyler cinsinden addettlkleri ve
lsra1l<>gullanndan nakletmiş olduklan haberlerdendir...93

el-Bagavi. İkr1me ve ed-OahhAk'tan "Kaaf'ınbütün yeryüzünü
kuşatan. zümrütten bir dag oldugunu nakletmekle yetln1r ve fakat
hiç bir tenkltte bulunınaz94..

D- LÜGATVE NAHtV BAKIMINDAN

Her lk1 tefstrde de lügat ve nahtv derınıemeslneışlenmemektedir.

Buna ragmen. el-Bagavi. İbn Kesir'e göre. bu konulara"daha çok yer
vermektedir. A,şagJdaverecegJmJz misaller bunu açıkçagöstermektedir.

90 Me'aıım. m/25.
91 ıbn KeSlr. a.g.e.• UI/451.
92 Me'AlIm. 11l/138.
93 ıbn Kesir. Tefslr. iv/221.
94 Me'AJlm, iv/89.
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Misal 1- İbn Kesir, Nun suresinJn 1"'..,...J\f~ü ayetlnde95

geçen ~i kelimesinin lügavi manasına dci1r hiç bir şey

zlkretmemekte<J1r96. Halbuki· el-Bagavi, Me'alim'de, bu kelimerun
lügat manasıüzerinde durarak, şöyle demektedir: "el-Ahjeş, (o
bahçe), tıpkı geceden ayrılan gundüz gibidir", demiştir. I"'.,....JI in
aslı, r.ır- dur. npkı~ ve J,.,..... gibi (YanJ SaIim. fa'il vezn1ndedir.
Fakat ismi meful manasındadır). (Bir bilinden) ayrılan her şeye

"sarim" denUmtştir. Öyle ise geceye de "sanm" denir. gündüze de.
Çünkü gece ile gündüz, bili dıgelindenaynlmaktadıı:97.

Misa.l 2- ıbn Kesir, i~ ..r J! ..,-1 ayeUni98 sadece tefSir
etmekle yetinirken99 el-Bagavi, mezkur .ayette geçen kelimesinin hal
veya mahzuf bir ftllin masdan olarak mensup olabi1eceginI
belJrtınektedtr1OO.

Misal 3- İbn Kesir. tefstr1nde, .dJI~t~~ v"~""II~~.J

1.,.,1 ,Ju-' .J .,;.. ~eUI O i ile ılgili nahlv bilgilerine ~yer

.vermem edir I02 el- agavı ise. ıl ette geçen I..; ve ~i

kelimeleIinin t.ıJ;f fULLiıi Ci mefulu oldugunu; çünkü,~ji.llı

ruyet manasın lan gı zaman ık! mef 'ul aldıgını belirtir.
Aradaki ..".eaın1r1nInise Basra1ılara'göre.fasıla zamJıi: Küfeiller'e göre
ise "2amtru'ı-l'mdd" oldugunu ve irabdan mahalli bulunmadıgım
kaydederI03.

E- KIRAAT BAKIMINDAN

Daha önce belirttlgimiz gibi. el-Bagavi, Me'alim'in
mukadd1mesinde. kınlatla ilgili kaynaklanm V'enntşt1r. Ayetler! lefsir
ederken kıraatvecihlerinl izah etnıJştir. Kıraat vecihlerine göre ayetleli
ma.nalandınnaga çalışmıştır. Şaz kıraatlara çok az yer vermiştir.

Halbuki İbn Kesir, zaman zaman kırelat tmamlannınistmlertni verse
de, hangi kaynaklardan istifade ettlginJ bel1rtmemiştir. el-Bagavi'ye

95 Niin süresi: 20.
96 ıbn Kesir, a.g.e.• IV/406.
97 Me'aI1rn, IV/I73.
98 Cin sUresi: 28.
99 ıbn Kesir, Terslr. iv/433.
100 Me'aıım. IV/184.
101 MOzeemm1l sureıııl : 20,
102 ıbn Kesir, a.g.e., IVj439.
103 Me'aum, IVjI87.
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nisbetle. mütevatırkıraatlaradahaaz. şaz kıraatlaradaha ztyade yer
vermekte oldugunu s6yleyebiltrtz. Bu sebepten el~B~avi'n1nkııt1at

bakımındanİbn Kesir'den daha güvenJ1ir oldugunu ifade edeb1lfı1z.

Şımdı her ud müfesslrtn. ayetlerle 1LgIL1 kıraat1an veı1ş tarzlannı

tesbite çalışalım.

Mısaı 1- İbn Kesir. Fatiha süresinin ~.LI1r~ ~l. ayetl104 Ue Jlg1li
kıraatlan aşagıdak1 şekilde vermektedir :

[~L.) WJ f.,l .J ~.LI' r~ ~ ] •!.,ifi~ '''ı.J
"Bazı kuna. vı.LI1 r~ ~ dJgerlerl de ~\.oşekl1ndeokuınuşlardır.

Her ıkı kıraat ta sah1htlr ve mütevatırdır. Kıraat-ı5eb'a'da mevcüttur.
Bu kelime. Lam'IIl esres! ve sükünu Ue~ve~ diye de söylenmiştlr.

Nafi. kafın kesres!nl Işba' etmiş ~.LI1 fJ,t~şekl1nde okumuştur.

Her iki kıraattanb1r1nl tercilite bulunanlar. mana bakımından tercih
etnıIşlerdlr. Yoksa her iki kıraat ta sahlhUr. ez-Zemahşeri. ~

kıtAatım tercih etmıştır. çünkü bu kıraat. Mekkelller'in ve
MedineUler'ln kırAatıdır. AyncaYüce Allah r~l &LL ~L 05 ve

&li. 4J.J Jıl-l 4J.}-06 diye buyurmaktadır. Ebü Hanife'nın de .su..
şeklinde okudugu rtvayet ed1lm1ştlr. Bu şaz blr Io.raattır. Gerçekten de
çok tulıaftu"l07.

el-Bagavi Ise, kıraat fmam1arındanAsım, el-K1sai ve Yakub'un
~~ dlgerlerln1n ~şeklinde okuduklannı kaydettikten sonra. bu
kellmelerln manalan Uzerinde durmakta. ardmdan Ebü Amr'IIl ~)I

~kl1nde iki harfi bırblrtne Idgam ederek okudugunu belirterek
şöyle demektedir :

"Tıpkı bunun gibi. Ebü Amr ister harekel1 olsun. Ister sakın

olsun. cms ve mahreçlerıaynıveya mahreçler1 blrbiı1neyakın 1k1 harfi
blrblrtne idgam eder. Şu kadar var kı (ldgam edUen) bırıncı harf
şeddelt. tenvtnl1. menkus. meft:üh veya. kendisinden önce ayiu cinsten
olmayan sakin bir harf bulunan muhatap "ta'St" olmayacak. Şayet

bunlardan b1tis1 olursa. idgam yapmaz. Harekel1 harflerin Idgamı.

"idgam-tKebir"de olur. Hamza.108 u,1J,~ \Jı"..!;Ju u....~U~i .J

104 Fatiha süresı : 4.
105 Gatlr süresı: 2.
106 .En'am süresi: 73.
107 ıbn Kesir, Tefslr, 1/24.
108 Ntsa stires1: 8L
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· 1ll9ı..l~ ı:.l,JWU l~j 110 'IJJ~ utuWI.J Ayetlertndeki harekeU .haIfIer-
in Idgamınqa da Ebfi Amr'a muvafakat eder. Ebu Amr, "'1'd" harfini
kendınden sonra gelen harfleretdgam eder. Hamza tse Ebu RecA'nın

rtvayet.tnde, Halefve Kısai de bu konuda Harriza'ya muvafakat ederler.
Ancak "lam"ı, "td''ya; "cidl"ı, "C.tin"e Idgam etmezler. Hamza aynı

şeklIde, "dal"ı, "sin", "sdd" ve "zd"ya ,Idgam etmez. Diger kırAat

1mamlan da sadece belltU bazı haıfleroe Idgam uygularlar...n III

Yukarda sundugumuz mtsal1erde, görüldügü gibi, el-Bagavf .
kırAatlara daha geniş yer vermekte. hususen mütevatır olanlarnu
nakletmektedir. İbn Kesk Ise. mütevatır kırAatlann yamnda şaz

k:ırdatlara da yer vermektedir. Bazan verdtgJmlz İn1salde oldugu gibi, 
verdıgi kırAatlann hangi kır~at. lmamlanna ait oldugunu
belirtmemektedir. Fakat Ebu Hanife'den nakledilen kuilabn şaz

oldugunu söylemektedir. Halbuki Ebu Hanife'ye nisbet edilen
kıraatların şaz degıı, uydurma olduju' ~Ieıunektedtr. Çünkü bu
kırAatları, Ebu'l-Fadl Muhammed İbn Ca'fer el-HuzAi
(Ö.H.408/M.I017), bir araya toplamıştır. Talebelen tar.afrndan 
nakledilen bu kın1atlann uydurma oldugunu, el-HuzAi'n1n talebesi
Ebu1-A'la el-V4sıti (Ö,H.431/M.I039).1fade etmektedirII 2.

MisAl 2- ıbn Kesir, NlsA süresının Uiyetinde geçen r~.J"IlkelJmest
ile tlgill kınlatlan şu şekt1de verır :

"KırAat tmainıarından btrtsl r~.J"lkeltmeSini lot iJ):-i üzerine
atfederek,mecrur okumuştur. MücAhid ve dtgerler1n1n dedtgi gibi,
bunun manası "Sizler. Allah hakkı. tçün, akrabalrk hakkı tçün

(dlyerek). btrbtrtn1Zd.en dilekte bulunursunuz" demekt1r',lıS.

el-Bagavi ise aynı keltme ile tlglli kıraatlan şu şekilde

vennektedtr: "Kıraat tmaı:h1annınçogunlugunun kıraatınasb ıle r~.J"I1

tarzındadır. Buna göre mana şôyl1e olur: "Akrabalık banlanm
kapaTtnaktan saku1uuz". Hamza tse üzerine atıf yaparak, ceır ıle

okumuştur. (Bu caJzdtr). Nitekim Araplar şöyle derler:
r~.J"il J .ıI~ ~ Allah hakkı tçÜJl. akrabalık hakkı 1çün reca

ederim". ,Ama blrtnct kıraat daha fasihur. ,Çünkü Araplar. haıf-i cem

109 Saflat süresı: ı-s.

110 zaruyat süresı: ı.

II 1 Me'aJım. 1/9-10.,
112 Ibnu1-Cezeri, en-Neşr fi Kıniaü'l-·Aşr.1/16~
113 ıbn Kesir. Tefsir, 1/448.
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tekrar etmeden zahlr Ismi. zamtr üzerine atfetmezler. Meseıa şöyle

derler: .lUt.J.ı.,~.u- Ancak harf-I cem tekrar etmeks1z1n yapılan atıf.

az kullanıhnaklabırlıkte. ca1zd1r" i 14.

Verdtgtmtz bu mtsaUerde de. ıbn Kesir. sadece cerr kıraatınayer
. . i

vermektedir. el-Bagavi tse. tki ayn kıraatı da ·vermekte ve ikıncı

kı.n1atmkime att oldugunu belJrterek, kıraatm tevc1htnt yapmaktadır.

Ayrıca ıbn Kesir. yeri geldlkçe bır kısmı şaz kıraaUara yer
vennektedir; MeselA. ArM sUrestntn ~i~~ ~i~ ~ ayeti1 IS,

ile ilglli .İbn-Abbas'a nisbet edilen J..ıI-I rft ~şeklmde~ şaz Jm'4-atı.

nakleder kiL 16 el-Bagavi. bu kırAatı tefSb'tIle almamıştırl 17.

Yine ıbn Kesir. Fatır siirestnIn Layetınde geçen ~I.vi Jc..it
cümlesındeki Jl'.1 kel1meslnln şaz bit kırAatta ~işeklinde

noktasız e.lle okundugunu nakleder1 IS. Halbuki eı-aagavi. bu
ımaata da tefs1r1nde yer vennez119.

Bu konuda verilebilecek daha çok misal vardır. Ancak söz
uzaınasın diye her Ik! tefs1rdekJ yerlerine Işaretle yetınecegtz. el
Bagavi. Bakara süresinJn 13.120 Al-I1mnln süresinin 13.121 ve 45. 122

ayetleri lle llgI11 kın\atlara ve bu kıraatlarıntevclhatma yer verirken.
İbn Kesir meZkUr Ayetleile Ugill hiç bır kıraatayer vermez.

F- AKAİDBAKIMINDAN

İbn Kesir de. tıpkı Bagavl gtbl aka1dkonusunda Ehl-I Sünnet'ın
.görüşlerini benimsemekte. ehl-I bid'at'ı redde çalışmakta. ancak
1t1kadi konulan gentşçe ışlemernektedir.Allah'm sıfatlan konusunda
da daha ziyade seIefin göruşlertnt benimsemedıgını bizzat kendisI
ifade etmektedir, Nitekim Araf siirestnın ~.,.JI~ ~I rJ Ayetln1123

tefstr ederken, selef mezhebtnl benJmSeCUgint çok açıkbır şekIlde şöyle

114 Me'aıım, 1/206.
115 .ArM sılresi: 40.
116 tbn Kesir, Tefslr, 1l/214.
117 Me·4lJm. 11/6.
i ıa ıbn Kesir. a.g.e.• 11l/546.
119 Me'~. LLI/ i 72.
120 Mc'al1m, 1/15. krş.l<;1n hz.tbn Kesir. a.g.e,.1/49.
121 Mc'~ 1/148-149, krş.lç1n bkz. ıbn Kesir. a.g.c•• 1/350.
122 Me'~. 1/157. ~.lçtn bkz.tbn Kesk, a.g.e.• 1/361.
123 A'raf süresı : ~.
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dile getınnekted.lr :

"Gerçekten bu konuda (Allah'ın sıfatlan konusunda), aJ.tm)erin
muhtel1f görüşleri vardır. Fakat burası, bu görüşlerin geniŞçe ele
alınacagı-yer degildir. Şu kadarını bellrtel1m ki, bu konuda, eski ve
yeni müslüman bilgmıerdenMalJk, es-SeYri. el-Leys ıbn Sa'd, eş-şam,
.Ahmed İbn Hanbel. tshak İbn RAhuye ve benzerleri Selef-i SAlihin'in
yoluna uyanz. O d~. (Allah'm sıfatıarını). keyftyetlnJ araştumadan.

teşbih ve iptal etmeden oldugu gibi kabul etmektir. Onun için
miişebbihe'ninzihinlerine dogan zahiri mana. Allah hakkında. söz
konusu olamaz. Çiinkü yaratıklanndanhiç bir şey, Allah'a benzetnez:
"O'nun benzeri hiç bir şey yoktur. Ve O, Işiten ve gôrendlr',124. Öyle
tse durum miiçtehU imamlann dedigi gibidir. Onlardan birisi de,
Buhari'nin şeyhi Nuaym ıbn Muhammed el-HtlZai'dir. O der ki : Kim
Allah'ı yarattıklannabenzetirse, kMlr olur. Kim de Allah'm zat'uu
vasfettlgi sıfatlannıbile bile inkar ederse. o da Allah'ı inkAr etmiş olur.
Durum. şu ki. ne Allah'ın, ne de, Resülu'nun. Allah'ı vasfetmelerinde.
teşbih diye bir şey yoktur. Ayetlerde ve sahih haberlerde vartd olan
sıfatlan. Allah'ın zat'ına uygun bir şekilde isbat edip. Allah'ı

noksanhldardan tenzUı eden kimse, hidayet yoluna ginn1ş olurltl25.

Aynca Ra'd süresinin 2.1 26, Taha süresinin 5. 127 , 8ecde
süresinin 4.128 ve Hadid süresinin 4. 129 Ayetlertn! tefsir ederken de
Araf süresinde, yaptlgı tefsire atıfta bulunarak. kısaca aynı görüşünü .
tekrarlamaktadır.

Ancak Maide süresln1n 64.Ayetindeki ıJı..J,~ .~ Jc cümlesini
"O'nun luifu geniş atası boldur. Her şeyin hazınesi O'nun
katındadır... ..130 şeklinde. Halef ulemasıgibi, yorumIamaktadır.

AyncaFetih süresininl0.Ayetinde geçen f'kJtI~ ~I.ıt

• cümleSini de "Allah, onların yanında hazırdır, sözlerini işitir,

bulunduklan yerleri görür. gizlt-aşikdr her şeylermi bUir.. ,"'13 1 .

124 şura süreSİ: 1 ı.

125 lbn Kesic, Terslr. 11/220.
126 ıbn Kesir, ag.e., 11/449.
127 ıbn Kesir. ag.e.. 11l/146.
128 ıbn Kesir, ag~e., ıu/456.

129 ıbn KesiR, ag.e., iv/304.
130 ıbn Kesic, ag.e.• 11/75.
131lbn Kesir, a.g.e.. IV/185.
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şeklinde te'vtl etmektedjr.

G.;FIKIH BAKIMINDAN

Her 1k1 müfess1r de Şafii mezhebine mensuptur. Diger fıkhi

mezheplerin görüşlertnl naklederken asla taassub göstermemelen
ortak yönlerinden biı1n1 teşkil eder. Ancak İbn Kesit'In fıkhi IhtllaJ1ar
konusunda farklı kaynaklan vardır. Bu kaynaklardan biri, dört
büyük fıkhi mezhebln ihtUat1anıu ihtiva eden132 el-ışrM '.Ala.
Meza.hibl'l-Eşra.{133 adlı eserdir. Bu eserin mftelUfi, Bagavi'd~
yaklaşık yarım asır sonra yaşayan el-Vezir Ebu1-M~erYahya İbn

Muhammed İbn Hubeyre (O.H.560/M. i i 64)'dJr.

İbn Kesir de ~avigibi. diger mezhep 1mamIarmıngönişlerıne

hürmet etmektedir.

Nitekim Besmele'nınFatiha'dan bır Ayet olup olmadıgma dair
fukaharun gönişlertnlve konuyla Ugili del1ller1ni naklettikten sonra.
sözünü. hiinnet ifade eden şu cümlelerle bitıdr :

"Bfttün bunlar. müctehid mıa.mıaruı~L'-.J =-ki Allah hepsine
rahmet etsln- görüşleridir.Bunlar birbirine yakın gönişlerdir.Çünkü
bu al1mler. na.ma.zda besmeleyi açıktan okuyanında. g1zl1 okuyanın

da namazııunSahJh olacagı hususundaittifak etmışlerd1r"134.

Ayrıca yen gelince mensubu bulundugu mezhebln kurucusu
ımam-ı şafirnın 1dın1 gönişünü del1llere dayanarak zayıf oldugunu
bel1rtmJşolmasıda mezhep taassubu güt:medJg1nJn bır aıametıd1r.

Niteldm Nisa. siiresinin t,J~ 'i .:,J Yi'1 tof1I»yetlni l35 Zeyd İbn

Eslem. Süfyan ıbn 'Uyeyne ve, ımam-ı şamının "Bu•. çocuklannlZUl
çogalmamasma daha uygundur' diye manalandırdıklannı.oysa o
bu manamn tartışılabUeceginisöylemektedir. Bu bakımdan "Bu,
zulmetmemenfze daha uygundur" şeklinde verilen mananın

alimlerin çogunluguna alt oldugunu, dogru mananın da bu

132 Katlp Çelebı, Keşfu'z-Zunün,1/103.
133 ıbn Kesk. Tersir, 1/147.
134 ıbn Kesk, ag.e.• 1/16-17.
135 Ntsa süresi: 3.
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olabılecegini dellllert ıle birltkte bellrtmektedirl36.

Sonuç olarak, İbn Kesir TeCsiri de rivayet tefs1rlerlnJn en
önemlJlerinden b1ridJr. Bu konuda, daha önce bel1rttigtmlz gibi, et
Taberl'nin tefstrtnden sonra" ikinci teCsir' olarak kabul edilen bu
eserde, Me'aıını'deoldugu gibi, rivayet: tefsirlne önem verilmektedir. İbn
Keşir. el-Bagavi'den daha mu·ahhar oldugu için zamanına kad'ar
gelişen Jlıni tecrnbenin bir sonucu olarak, geUşen Jlıni usüDertn ış~ı

altında, daha terttpU ve daha düzenU bir tefsir vücuda get1ımişt1r;

Haberlerin krlttg1ne daha çok yer veımJşttr.Rav1leri cerh ve ta'dile tabi
tutup, 1snadlarİdaha dıkkatb'bır şekilde incelemiştir. tsraJU haberleri
çQksık,1 bir şekilde terikid süzg~cinden geçinniş. bir ~1smını

ayıkla~blld1mıişttr.

Her tki müfessir de iUkat bakımırtdan eld-i sünnet mezhebini,
bilhassa selef ~eb1n1 beniIDsedJkl.er1n1 bUdtrmlşlerdir. Ancak İbn

Kesir selef mezheb1n1 ben1msedıgını söylemesine ragInen. müteşabih
Ayetlerin yorumunu yapnuştır.

el-Bagavi'nin ~at bakınundan ıbn Kesk'den daha dikkatli ve
titiz 'davrandıgı, mütevaUr kıfAatlara daha ziyade yerverdıgi

anlaşılmıştır. Çünkü İbn Kesir'ln bazı uydurma kıraatlan, şaaz diye
yasıfladıgı. tesbıt edl1m1şttr. O$k bir husustyet olarak her iki mütessır
de sürelertn fazilet! Ue ilgili Ubeyy İbn Ka'b'a nisbet edilen birkısmı

uydurma hadisleri teCs1rlertne~.

Bilindigl. gibi, Me'a.llmu't-Tenz1ltbn Kesir'in kaynaklarındandır.

O bakımdan diyebU1I1z ki belki de İbn Kesir haberlerin sıhhatJn1

araştırması.bir kısıın.israllihaberleri ve mevzü hadisleri ayıklaması
}'Önünden el-Bagavilnin tes1rtnde kalnuşUr.

Ayrıca, bu mukayese. ~ir bakıma hJcri altıncı asırdan sek1z1nci
asra kadar rivayet tefs1rtnin ne derece bir gelişme gösterdigını,ortaya
koymuştur.

1;36 İbn Kesir; a.g.e., 1/451.

303



Jc.eph PIetCLıer

FrPD8Izn'dımçeftıeD: :
Doç. Dr. Oiqry.n 'LimEa

,
Mllad1 XIII. asrın başında müslüman devletler tıpkı bugünkü

gıbi, "zahiri" ıslam'ın (Islam exoterique) hakim olmasına (Inıstik
İ~IAm'ın hilafına) müsait durumda idiler. Fakat daha o asır sona
ermeden, bu devletlerden önemli birkaçı Mogonar tarafından ele
geçtrtldi. Mogollar Orta Asya ile Orta Dogu'nun büyük bir kısmuu
müslümanlardan almak suretıyle, ZLLhJri İsıam'ınson derece geniş bır

şeldlde dayand.ıgı siyaSi dayanaklari yıkmışve böylece soo tarikatlann
görülmedik bir roloynamasınafırsat hazırlamıştır. Gerçekten bu
tarikatlar için islami bır siyasi n.ızamın mevcut olması p~k Oneuı1t

degndl

ışte bu suretle Mogol1ar koİıtrollerı ~tında bulundurduklan'
müslüman toplumların başında. sufilerin yükselmelerini
kolaylaştırmış ve islAmiyayılışın ikinci büyük dalgasırun yolunu
açmişbr Bu Jkinci yayılma dalgası blı1ncls1nde oldugu gibi silahlıgöç
tarafından desteklenmemiş. bunakarşılık. tarikatların yolundan
giden ve faaliyetleri İslam sımrİanmn ta ötes1ne kadarulaşan

tebligcHertn gayretleriyle desteklenmişUr ki. bu süfi tebl1gciler'
müsıümanordularındestegl olmaksızınfal1yetierlni siirdürmüşlerd1r.

ısLAMi YAYILIŞIN ıKİNcı DALGAsı: SÜFİLERlN TEBLİö

FAL1YE11

Bu tebJJg dalgasının etk1ledtgl pek çok ülke arasında, ıs1am'm1l.k
asrından bu tarafa az sayıda müslümanınyaşamaktaoldugu Çin de

(x) Harvard Oniven11es1iıde görev yapmakta Iken 1984'te ölen yazarın bu
makıilesi. A.Popov1c ve G.Ve1nsteln'ln yayma hazırladıklan ve uluslararası bır

ııempozyumasunulan tebl1g1erin yer aldı~ "Les Ordccs Mys~ques Dans i 'Islam.

Chem1ııenıentset 51tuat1on Actuelle" adlı eserde yer almaktadır. (Edltwna de i ' E;coJe

des Hautes Etudes en Sc1ences ~iales. Paris. 1985. 8.13~26J. Bu eııerin tamamı

tarafımızdantercfune edilınektedlr.
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bulunmaktaydı. Bu Çin'li müslümanlann çogu tüccar olmuştu.

Bunlann bazılan Mogol1ann hakimiyeti altında devlet memuru
oldular. Çünkü Mogollar tedbtr olarak Çinlller'in siyasi iŞ.ere iŞtiraldni
asgariye indimıeye karar vermişlerve öneml1 sayıda yabancı bürokrat
Ve kadro adamını davet etmek zorunda kalmışlardır. Çinliler
müslümanlan belli bir din1n mensubu olmaktan ziyade yabancılar

olarak kabul ediyorlardı. İsl4m da her şeyden önce yabancıbir kültür
0zellJg1 olarak görülüyordu.. Bli tutum XX. asra kadar devam etmiş ve
müslümanlarla Çin toplumunun I1işldlertndetes1r1ni göstermJşttr.

Tarikatlar Çin'de etknerini hissettirmeye Mogol hak1m1yeti
altında başlamışlardır. Nitekim, Sühreverdiyye şeyhi Burhaneddin
Sagarçi, vefat etugi yer olan Kuzey Çin'de (Hıtay) birçok kimseleri
müslüman ediyordu 1. Güney Çin'den (MAçin) Orta Asya'ya kadar
dolaşan Şeyh BAb-ı MAçin (Ilginç bir isim) de muhtemelen bir
Sühreverdiyye şeyhi idi2 . Kübreviler ise İslAm aleyhtan bir
kampanya ile karşılaşıncaya kadar Çin'de İsIam'ıyayan ve daha sonra
da vefat etttgi Güney Çin'e (Manzi) sürgün edllen Burhaneddin
Buhari tarafındantemsil ed1lm1şlerd13.

1368'de Mogol hanedam yıkılmış, Çin'li müslümanlar ise
hukümet içerisinde sahip olduklan Imtiyazlımevkllerini kaybetmişler
ve hiç de hoşlanmadık1anÇin toplumuna entegre olmak zorunda
kalmışlardır. Bu müslümanlar, Çınıller'ın nefret etttgi ve artık yenik
düşmüş olan istiıacı Mogollar1a Işbirlfgi yapmış olmalarına ragmen,
Çin toplumuna yetennce iyi bır şek1lde entegre olmuşlardır. Onlar,
Çin gelenekleı1n1koruyucu bir cl1A olarak kabul etmişlerve şehirlerde

küçük cemaatler halinde çın'ın bütün bölgelerine. özellikle de 
sonrald kaynaklara inanacak olursak- kuzey-batı. güney-batı ve
gÜDey bölgelenne yerleşmişlerdir.Çınıl1er'le evlenmeleri, onlan evlAt
edinmeleri ve kendiinançlarınıyaymalan sayesinde sayılançogalnuş

ve Çin'deki müslümanlarınoranı artmaya başlamıştır.

Tarikatlann XV. ve XVI. asırda Çin'li müslümanların dini

1 Bk. Ebu'l Hasan b.Hace Seyfu'd-Oin, ~Menakıb-ıKutb-ı Çeha.rdehom,
Nureddin Basir". Kendlyye derBeyan-ı Mezarat-ı Semerkanq. neşreden: haC
Aşraf, Tahran. 1955,5.73-74.75,78-79. BO-82.

2 Bk. Fahru'd-Din Ali Kaşlfi, "Reşehat", Taşkent, 1911, 8. 225: Bartol'd,
"Soc.Inenlja, II. cast' 2", Moskova. 1964, s. 435. not: BO.

3 Bk. Reşldu'd-DIn FazIu'llah. "Caml'u't-Tev4r1h", Tahran, 1919/20, 8.654:
'The successars of Gcmghls Khan" (Cengız Han'ın HalefIerl), tre.: J A Boyle,
New York, 1971, 8.294. .
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hayatını ne dere~e :kadar etklledig1 hakkında bir şey sOyleyemtyonız.

'Fakat en azından Nakşbendtyye,Yeseviyye ve KAdirtyye'nin, Çin'in
k~ey-batısındakimüslümanlarla bazı münasebetlerintn oldugu.
KMirtyye'nin ve belki de Nakşbendtyye,Şettaı1yyeve dijter tarikatlarm
da ülkenin giıneylnde bazı etkilerinin oldugu muhtemel
gözükmektedir. Bununla beraber, müslfımanlann"OOTü.'ı-tsldm"la
olan oldukça kuvvetU baglannı muhafazaettikleri ve en fazla
kalabalık olduk1an kuzey-batıda bıle tarikatlann sosyal açıd~

nisbeten küçiık bir roloynamaktan· başka bır fonksiyon ıcra

etmed1klerl anlaşılmaktadır.XVII. asırda ise Çin'in kuzey-batısmdak1

hakim $eina. her b1ri kendine att cami ve tmamı bulunan, fakat
biribirinden tecrit edUmiş küçiik bır müsliıman cemaatler
moza~lnden IbaretU4. Daha sonra, dini hayatı karaktertze eden
bu cografi mozaytge, "eskt" manasına gelen Arapça "kadim"
kel1meSJnin Çince'ye benzet1lm1şhali olan "gedirrw" ispıinlverd1ler.

Çin'l 1644'te Mançular ele geçirdtler ve oraya King haiıedaıwu

yerleşUrdiler.Bunlar zamanla Çin İmparator1ugu'nunsınırlarun asıl

Çin'in ta ötesine kadar genJ.şleterekMançurya, Mogol1stan. Sincan ve
T1bet't Çin'e dahtl ettller ve böylece XVII. ve xvın. asırlardabugünkü
büyük Çin'l ortaya çıkardılar. Bu suretle müslüman Orta Asya'nın

yaklaşık üçte bir1n1 Çln'e dahil ettiler.. ' Mançul~r önceleri
ımparatorluklarınınçeşitli böIgeler1n1 btrbtrtnden ayn vaziyette Idare
etmeyi denedUer. Öyle ki, Çin'lı Hu1'ler (yani Çince konuşan

müslümanlar) b1le teorik olarak Sincan'da yaşayan Orta Asya
müslümanlanndan ayn kalmaktaydı. Gerçekte Ise bu ayınm

mükenmıelbir şeldlde uygulanmışobnaktan uzaktı..

Din hususunda, Sincan vahaSmın müsliımanlan Sünni
Hanentdller ve oralara hak1m olan tarikat, Yesevtyye'ye ve XVI. asnn
sonunda o bölgede çok etk111 olan Üveystyye'ye üstünlük 5agI.aınış

bulunan Nakşbendtyyetarikatı ldı. Nakşbendtyye'ninbu zaferi, 1599
da vefat eden ve Mahdüm-ı.A'zam'm oglu olan İshak Veli'nın

gayretlerinden kaynaklamnıştı.Diger Nakşbendilergibi ıshakVeli de
hiç şüphesiz "SırT' ı tercih etm1ş ve sessiz yapılan kalbi-"zilcr' e önem
vennlşUr. Fakat babası Mahdüm-ı A'zam'm "cehr" (sesli ZLk1r) e
müsamaha, gösterdtgl -ve zıkrt bu tarzda ıcra etUgl lçln5 , İshak

"4 BlL Minzu wentl yanjluhul, "Butbul m1ııZU 'Wentf', Pektn, 1958, s.62-67.
6 Bk.fUat KOpr01Q, "TOrk Edebiyatında ılk Mutasawıflar". Ankara, 1966,

8.100, not: 55: şah Mahmüd b.M""ırzll Fadl Çoras, 'Tarih", neşreden :
O.F.A1dmuşk1n,Moskova, 1976, 8.255, not 20.
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Veli'nin de sesli zıkrt müsamaha ne karşı1adıgınıdüşünebilJ.I1z.Onun
doktI1ni. kerametin ve manevi güç Ile mistik IlhAmın kaynaklanm
gördügü veli türbelerlnin öneml üzerinde çok ısrar ediyordu.

İshak Veli, İsıam'ı tebııg etmeyi hararetle tavsiye ediyordu.
Niteldm bizzat kendJsi ve müıidleri,birkaç ŞamamstKırgızgurubuna
İsıam'ı kabul ettJnn1şlerdlr; Onlar. Dogu Mogolları arasında İsıam'ı

anlatmışlarve etkilerini bazı Kazak yöneUCIIeri arasında yaymış1ardı.

Tarikat lideri olarak İshak Veli. Hace-i Ahrclr'ın "aktif' siyaset
gelenegine saygı duymuştu. Bu yüzden yöneticileri onun peşinden

gitmeye sevketmeye çalışmıştı. O. Orta Asya'nın batısında ÖZbek
prensIert üzerinde büyük bır otorite kunnuş; bu bölgenin dogusunda
da çagatay prensi Muhammed Han'a (ö.l609) Yarkand'ın tahtını ele
geçtmıedeyardnn etmiştir.

''VELİSÜIALERt"

İslam dünyasında XVII. asır, "eşretf', "sc1ddt", "hdcegdn" ve
"tgurramen" adı verilen "veli süldlelert" müessesi için bır altın çag
ohuuştur. Bütün bu isimler, şu veya bu ölçüde Hz. Muhanuned'in
soyundan gelme manasını ihtiva etmekteydi. Daha önceden ~.

Muhammed'in soyuna mensup olmasalar da. "veli süldlelert"
genell1kle kendilerini mümkün oldugu kadar çabuk bır şekilde O'nun
soyuna mensup olarak gösteriyorlamı. tıginÇtlr ki, "velf sülalelerfl

tab1rtn1, süfi veli sülaleleri anlamında ifade eden hiçbırArapça kelime
mevcut· degildir. Bununla beraber. başlangıçta bu sülalelerin
"bereket"i (veliligO, guçlü sufi atalanndan ve pek çok "veli
süUiLesi"nden kaynaklanıyordu. Mesela büyük nüfuz sahibi olan
Sincan'lı Katald "Mcegan" sülalesi. HZ.Muhammed'in soyundan
olmayı asla kendine dert edinmemiş veya en azından buna fazla
önem vermemiştır.

Mahdum-ıA'zam, kendJsln1n hem y1rn1i ikinci göbekte (Qn1k1
İmam'ın sekizinCisi olan Ali er-Rıza'nın oglu kabul edılen ~allb

vasıtasıyla) Hz.Peygamber'in, hem halife Hz.Ebu Bekr'in. hem de
Karahanlılar'ın lideri Satuk Bugra Hanlın soyundan geldJgln1 iddia
etmişti. İshak Veli'nin taraftarlan olan İshaki'ler. İshak'ın ve
yakınlannın şOhrettnden istifade etmişler ve taıikatlar'ının başına

çagataylar'ın lideri Muhammed Han'ı getirmek suretıyle,
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Nakşbend1yye tarikatının kolu olarak sahip olduklan itlban daha da
arttırmışlardır. Böylece İshak VeırnJn sülAlesi Çagatay sarayına
baglarmıış ve o zamanki 1ktidann haşmeti onun "bereket"ine
dayandırılmıştır. Muhammed Han'dan sonra onun mirası İshak

VeIrntn nesline intikal etmiş ve oldukça güçlü yeni bir "veli süUUes('
dogmuştur.

XVD. asnn ortasından biraz önce. İshak Veli'nJn Muhammed
Yusuf adında ve Mahdum-ıA'zam'm büyük oglunun ogıu olan bir
yegen1, etki bakımından İshakiler'le rekabet etmeye başladı. O. asıl

Cin'in kuzey~batı kısmındaki Suzhou ile Tibet'in kuzey-dogu
sınırındaki Saladar ülkesine kadar seyahatlaryaptı. Muhammed
Yüsuf, İshakiler'inzehirledJgi yemegt yedıgi için 1653'te vefat edince,
Hace-i Mak adıyla tanınan oglu HidayetullAh O'nun görevmı devam
ettirdi. O da 1671-1672'de Çin'in kuzeyine gitti. Çin kaynakIan onu
"yinrtl beşinci göbekte Muhammed'in soyundan gelen HidayetullAh"
diye nitelemektedirler6. Orada o, en önemliSirli meşhur Ma Tat
Baba'nınteşk1l ettigi birçok halifeler tayin etmiştir.Bir yıl sonra. Y1Im1
dokuzuncu göbekte Hz.Peygamber'in soyundan geldig1n1 söyleyen
AbdullAh adında bir Kadın şeyhi, "Cin'in Mekke's(' diye meşhur olan
Hezhou'ya (bugünkü Ltnx1a) gitti ve oraya ~d1rtyyetarikatımsaglam
bir şekı1deyerleşt1rd1.

Hace~i Mak kuzey-batı Çin'i terkederek, krallıgı malüb edip
Çagataylar hanedanına son veren ve kendiSini bu bölgeye yönetici
yapan Zungarlar'ın budist lideıiyle birleşrnek suretiyle sonunda
İshakiler'i kovmayı başardı. H<lce-i Mak,' "AftikUer" adlı yeni bir
"velller sültilesi"nin başlangıcını oluşturdu, Bunlar, budist
Zungar1ar'ınhaldın1yeti altında, yaklaşıkbir asır sonra Mançular'ın

galibiyetlne kadar tshakIler'in ralo."bi olmaya devam ettiler, Mançular
gelip Zungar krallıgınıdevtrtnce, Ma.kiler İshakiler'i ortadan kaldınnak

iÇin tekrar gayrt müslim bir iStllacl-lle işbirligi yaparak. daha önce
efendileri olan Mançular'ın aleyhine döndüler, fakat neticede
kendileri kesin bir çöküntüye maruz kaldılar.

XVIII. asırda Çin'de "menhuan" (bu kelJİne yaklaşık olarak
"(kutsal) biT atlenin en yetkUi kiştsr anlamındadır) adı verilen "veU
süldlelert" teşekkiiI etmeye başladı. Huasi (Çiçekli Cami] süıaıesi,

büyük bir tarihi rol oynayanlann ilki oldu. Bu sülAle, Ma Tai

6 Bk.J~ph Tr1J?roer, "lslamJsche Gnıppeo und GraberkUıt in Nordwest-
Chtna , Die weı des Islams. N.S.,7, 1-4, 1961,8.148.
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Baba'run manevi halen olan ve Hfice-l Mak'ın tayin ettJgI Ma Laichl
(1673-1753) adında Hezhou'lu bir Nakşbenditarafından tesis edildi.
Ma LaJclıl'nin Mekke'de hac yaptıgı, Yemen'de bir yıldan fazla 1l1m
t~sll ettlgl, Hindistan'ı zIyaret etttgi ve uzun seyahatlan sırasında

meşhur MevlAna. Mahdüm'dan bellI bır süre ders aldıgı ve onun.
direktifi ;:ıllında kemAle erdJgi, yani "vell'makanuna ulaştıgı söylenir.
Ma Laichi, MevlAna. Mahdüm'dan aynlırken, gelenek Icabı şeyhInden

bır nüsha Kur'an-ı Kerim, bir "MevlCLd" ve "Mfngshale" (buna resmi
bir belge, "yazu:lnn alınmış hikmetler' diye mana vermektedır) adında

ÇJnce birkitap ahnıştır7. '

Bu esnada. Hezhou'lu müslümanlar arasında Ramazan
omcunu boZma (lftar) vakti konusunda bır münakaşazuhur etmişti.

Münakaşaeden taraflardan bırı olu,p, "houkar' (sonra yiyenler) aduıı

taşıyanlar. önce camIye gIdIp namaz kılmak, sonra da lftar etmek
gerektiR1n1: "quankai" (önce yiyenler) adı verilen dıger taraf ise iftar
edilip sonra namaz kılınablleceglnisavunuyordu. Mekke'de yaptıg.

hac ve Orta Dogu'da belli başlı ilim merkezlerındenbırkaçındayaptıg.

Ilmi çalışmalar sebebiyle saygınlıgı önemli ölçüde artmakta olan Ma
"Laielıı de "erken yiyenler" in lehinde tavır aldı ve 'bu tutumu onun
şöbret1n1 daha da artırdı. Dıger taraftan o, "Mirıgshale" sIndekı

vecizelerini. dügünlerde ve cenaze meras1mlerinde camide (çince
"zhangha") verilen v~'zların yerine ikame etti ve böylece merasiInler:t
kısalttı~ onlara yapılanmasraflarıazalttı.

Ma Laichl kuzey-batıÇin'de etrafına çok büyük sayıda mürid
topladıve .yaptıgı teblig TIbet 'smırlarındakiSalarlar arasında büyük
başan sagladı. Fakat 1747'de muhalifleri onu King hanedanı

hükümeti nezdinde resmen şikayet ettiler ve ögretllerini bır "JdeJiaD'!
yani Konfüçyüntzm dünyasının ôüzenini tehdit eden, sosyal
bakımdan zararlı bır doktrin olmakla suçladılar. Krallık içerısinde

bullman pek çok müslümanla faydasız yere ugraşmaktan geri
durmak isteyen hükümet tse elinden geldigi kadar muhalifleri
yatıştırdı ve onun doktrinini sosyal açıdan tehHkel1 bulmadı" Şayet

Kingier Ma Laichi'nin ögretisinde bir "xieJiao" gönnüş olsaydı 
şüphesiz ki bu. genel anlamda ıslAm gıbi, KonfüçyünJzm açısından

degerlend.i!:1lmiŞU-, tmparatorhık onu ortadan kaldl.rmaya çalışmak

zorunda ka.ııIıış olacaktı. .

7 Bk."Caozong Chun Huangdi shUu", 290, VI'.24 b.



Ma Laichi'nJn kuzey-batıÇın'dekimüslümanlar ıçın öneml. hiç
şüphesiz onun Çin'deki islAmi uygulama Ue daha önce Orta
Dogu'nun müslüman kalelednde ilişki hal1nde oldugu dini "nonn"
arasmdakl farklı1ıklanayırdetmedekikabiliyetl ile izah ed1lmektedtr.
Şayet lJyleyse. belkt de Ma LaJchi Çin'de ısıam'm üçüncü dalgasının

öncüsü olmuştur.

ıslAM 'IN UÇÜNCO DALGASı: "YENtLtK"

xvın.asnn sonu ile XIX. ason JIk yansında. kısmen 1k1nctn1n
bir -sonucu olan·üçüncü bir islami yayıluUıya şahit olundu. İkinci
dalganınsoo tebltgi. Afrika. güney ve güney dolu Asya, yukan Asya ve

.Çin'dek! tamamtyleyeni ülkelerin ıslam'ım - fakat bu ülkelerin
hükümetlerint degll - ortaya çıkannıştı. Bu yeni ülkeler kendileriyle.
kurtulunması gereken gayri isıamı bit kultur mirası ortaya
çıkarnuşlardı.ŞJmdj tse. Kur'An'ı. Sünnet'i ve onlann çok daha geniş

bir ıslAm dunyasmdakl yorumlannıuygulayabtlmek ~ın ıslam'ı bu
kültürlerden temtzlemenin ve onu tekrar yorumlamamn zamam
gelmiştl.

Yeni islAmi dalga. "teedid" (dini "yenmk") dalgası idI ve bu
tecdid dalgasının akıntı1arınınçogu sadece bir "yenUjk" degil. fakat
aynı zamanda m1l1tan bir yen1l1k ve bir "eiJuıd" ruhu taşımaktaydı.

Belli bir ölçüde. XIX. asır Avrupa'lısmda mevcut olan 'TanaUk" ve
m1IJtan müslüman imajı. bu üçüncü açık ıslam dalgası sırasında

AfrUCa, Avrupa ve Asya'da müslümanlarla Avrupa1ılar arasında söz
konusu olan ilişktlerin urunüdür. GitUkÇe daha güçlü bir şekilde

Avrupa tle yüz yüze geldikleri için musıümanlar. dinin siyasettnt
kaybetmeye bagladıklanbir geri kalmışlıkduygusuna kapılnnşlar.bu
tse "tecdid" dalgasını g'Üç1endiImlştir. Bazılan - k! bunlann' gerçekten
önemli olan yegane temsilcileri Vahb~bi1er'dir-, ikinci islami dalgamn
tebl1g vasıtası olan tasavvufa hücum etmeye kadar bile gittller. Fakat
genelolarak "teedid" teşebbüsü bizzat sUfUerin. dört "sünni"
tarikatın (Nakşbendiyye. HalveUyye. Şa.zlliyYe ve Kadlriyye)
mensuplarınınve bu tarikatların kollaIuıın eseri olmuştur. Onlara
göre, "hadis" ve '1ıkh"ın dertnl1gtne bilinmesi ile serbest düşünme
hakkı (ictihAd) asıl idi. Onlar bazan bir "yüzüneü ytldönümcülük'''
veya b1n1nd yıldöniimcülükfarkı ile beraber. çogu zaman oldukça
ateşll miJJtan ve "J'TtÜdl1lId' idiler.
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İslAm'ın "tecdid" dalgası denilen üçüncü dalgasının ilk
yapkılan belkt de Hindistan'da kendini hissettirdi. Hindistan'lı

müslümanlar. halk misUsizmtndekt htndu-müslüman 1lişk1leı1ıUn

nisbeten uyuşuklugasevkedici özelliglne karşı mücadele ediyorlar ve
XVI. asnn sonunda Mogol sarayında ortaya çıkan uzlaştırmacılık

(syncretlsme) lle yakınlaşmaya (kt bu. halk mtstlstzm1ndekt bu
özellikten doguyordu) karşı ~ıkıyorlardı. Fakat bu üçüncü dalga
bütün gücünü XVIII. asırda kazanmıştır. Arabtstan'daki VahhAbi
hareketinde ve en önemli halifelert Ahmed ed-Dardir lle Abdullah eş

Şarkavi olan Mustafa el-Beloi vasıtasıyla Halvetiyye'nin yeniden
canlamnasındaişte bu "teedid" (yenllik) dalgasını görüyoruz. Ahmed
ed-Dardir lle Abdullah eş-ŞarkAvi.xvın. asrınsonu lle XIX. asrın tam
başında ulema lle küçük Mısır halkını dini müdafaa için harekete
g€çfrd1ler.

Aralannda İbrahim b.Hasan el-Ktinini (ö.1690)'nln büyük bir
kurucu şahsiyet olarak bulundugu Medine'll Alımler gurubu;
İstanbul'un. kamu oyunu yönlendiren ve 1807'de Osmanlı padJşahı

IILSel1m'in tahttan indırtlmesi için gerekli havayı oluşturan

muhafızlan;ve nihayet Kürtler üzertnde çok büyük teslri olan Halid
eş-Şehreziirille talebelert, bütün bunlarınhepsi bu üçüncü dalganın

tezahürlert durumunda idller.

Aynı şekilde batı Afrtka 'da da. Sammaniyye ve TIcAniyye
tarikatlanna mensup refonncular olan Cibıil b. Ömer lle talebesı

Usumandan Fodio ve Fulani "mücahid"leri aynı yolu takip
ediyorlardı. Afrika'nın kuzeyinde ve dogusunda Ahmed b.tdris el
FAsı'nin dersleriyle ortaya çıkan hareketler - Soma)j'de Salthtyye,
Sudan'da Hatmiyye. Libya'da Seniisiyye - lle XIX. asnn sonlanna
dogru Fas krallıgı çevrelerinde görlilen Vahha.biHk taraftan
reaksiyonlar da dönemin "feedid" olayı lle llgtstn1 yansıtmaktadırlar.

Hindtstan'ın kuzeyindeki Vel1yyuııahi hareketi. bu hareketin
yertni alan ve Ahmed Brelvi'nin başlattıgı hareket. Bengal'dekt
FerMdiyye hareketi ve üç hacımn 1803'te Sumatra'ya dönüşlerinde

öncüıügünü yaptıklan Padrt hareketi hakkında da aynı şeyi

söyleyeb1l1rtz.

SünniJlk tarihinden ve düşüncesinden pek o kadar tecrit
ed1lm1ş olmayan - ki Bab.'h araştıncılar genelItkle buna inanıyorlar 
şmıgın içertsinde blle buna benzer çagdaş temayüller farkedebiliyoruz.
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Hatta Yemen'deki Zeydller'de. Muhammed b.Ali eş-Şev'kani ,(O.
1834)'nin eserleri açık bir şekilde "teedid" istikametindedir. ıran

ımAm1yye'stnınOniki ımanı'ı arasında UsUll adlı hukuk ekolünün
gelişmesiveya oldukça {arklı bir SiCile sahip olan Seyy1d KAZım Reşti

ile Şeyhiyye'nln {aHyetleri. "teedid" da1gasın~ hakim olan ve
dolayısıyla bütün Sünni ısıam dünyasına yayılmış bulunan aynı
meselelerle meşgul olundugunu gOStemıektedir.

Daha ziyade milliyetçi veya "protonasyonaUst" olarak
nitelendirilen xvın. ve XIX. asrın pek çok olaylan - Kafkasya'da Şeyh

ŞAmJl zamanına kadar Şeyh Mansiir ve digerlerinin Ruslar'a karşı

{aliyetlerini, Kırım ve Volga Tatarlan'nın aynı düşmana karşı

direnişlerint ve kuzey Afrika'da Abdülkadir'in Fransızlar'a karşı .
mücadelesini hatırlayalım - gayri müsltm istiHlcılan kovmak için
yapılan bu {aliyetlertn çogu muhtemelen. genel olarak sanıld~ından

ziyade (milliyetçillgınaksine) "CihtJ.d" unsurları ihttva etmekteydi. Hiç
şüphesiz bizzat bu hareketler. XVILL. ve XIX. asırlarda mevcut olan
"c:ihıid" ruhu ile dopdolu idi.

Elbette ki. bu hareketlertn her biı1nJn, kendine özgü olan ve her
ülkenin siyasi, kültürel, sosyal ve ekonomik şartlarınabagh bulunan
sebebIeri mevcuttu. Fakat - bu Onemli sebepler ne olursa olsun 
XVIII. asrın sonunda ve XIX. asno başında müslüm.anlann altında

topl.andıklanbayrak "tea1id" (yenilik) bayragı idi.

Çogu zaman Çiniin, tsIam ıılemin1nObür kısmılanndankopuk
bir dünya oldugu tasavvur edilmektedir. Fakat "tecdid" akımlan
XVIII. asrın son çeyreginde kuzey-batıÇin'i istila. etmiş; XIX. asrın ilk
yansındada Sincan geniş bir "cihad." hareketine sahne olmuştur. Bu
her iki hamle de Nakşbendiyyetarikatıtar~ındankamillze edilmfştir.

''HUFf'' IERVE "CEHRt" lER

Ma Laichi'nin "tecdid" hareketi ile ilgilenmiş olması sadece bir
varsayımdır.Aziz adıyla bil1nen Nakşbendi IJderi Ma Mtngx1n (1719
1781)'in durumu hakkında ise daha çok dOküman mevcuttur. Öyle
gOrünüyor ki. Ma MingX1n Mekke'de hacyapmışve 1761'de Çin'e geri
gelmeden Once Buhara ve Yemen'de ilim tahsil etm1şttrS. O

8 Bk. Sun Youzhen. "A glance at the Ningsia center of the Jeherlya" (lS
Şubat 1936), tre.: C.L.Piekens. hususi denerler; Muhammed Tevazu', "Es
Sin (Çın) ve'l-tslam", Kah1re, 1945, s.115; Tr1ppner. a.g. mak., 6.163.
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ımparatorlugun dışında nereleri ziyaret ettı'? King kayriaklan bu
konuda muglak kalmakta ve O'nun Orta Asya'dan Oteye gitmedtgl
ızlen1min1 vennektedır9. Fakat, b1rts1n1 bır hıristiyan misyonerelA,
digertni de bir Japon mtislümana11 borçlu oldugumuz ve
Nakşbendiyye'ntnMa Mtngx1n'1n yOnettlgi koluna mensup kişUerin

"tecdilI" ve "cthM" hareketlerinin her ikisiyle de illşkUer1n1 yansıtan

XX. asra ait iki kaynak, Ma'nı,n Yemen'deki akıl hocasının meşhur

zeyn oldugunu beyan etmektedirler. Bu zeyn kimdir ? Biz onun kim
oldugunu, misyonerden temin ettigtm1z kaynakta yer alan ve zeyn
ismi Ue Ma MmgxJn isimleri arasında Abdülbalık Ism1n1 z1kreden
"stlsi1e" sayesinde bilmekteyiz. Söz konusu, Zeyn, Nakşbendi süfi ez
zeyn b.Muhammed Abdülbald el-MızcAci (1643/4-1725) Id112.
.Abdülhalık (i 705-1 740)13 ise Zeyn'in ogıu ve kAımma:kamı idi. Ma
Mtngx.1n'1n "şened. zinciri" (1snad) nin kendisine Abdtilhalık ve ez
zeyn el-Mlzcaci vasıtasıyla InTIkal etmiş olması, "tecdid" dalg~ını

oluşturan hareketlerin ne derece biribtrtne bagh olduklannı

gOstennektedlr. Gerçekten de ZeYD. Medine'li aI1mler gurubunun belli
başlı kuruculanndan birt olan İbrahim b.Hasan el-Kürani adında
oldukça etkili bır Nakşbendi şeyhine inusab et:ın1şu. Medine'll a.l1mler
gurubunun pek çok meşhur talebelerı arasında "tecdf.d"
düştincesının yayılmasında büyük bır roloynayan el-Küranı.

Swnatra'daki Padrt hareketinin bazı temellertnt atan Abdurraüf es
Sinklli (O. 1693'ten sonra) ile Java'daki Hollanda'lılarakarşı direniŞfi1

Oncülügünü yapan Şeyh Yüsuf el-Javi'ye hocalık yapmıştı. el
KÜTani'nin ogıu Ebü't-TAhir Muhammed el-Kürdi (O. 1733) ise,
Hlndistan'm kuzeyindeki Vellyyuııahi hareketlnin kurucusu olan
şah Velıyyullah (O. 1762) üzeI1nde btiyük bır tesir ıcra etmiştir. Yine
el-Kürdi Muhannned Hayat es-Sının (O. i 750 veya 1752)'yt yet1ştlmıiş,
o da Vahhabrugınkurucusu Muhanuned b. Abdulvahhab (O. 1791) ile
Sammanlyye'nın kurucusu Muhammed es-Samrnan (O. 1775)'ı

yetiştinniştir. Şu halde Ma MingxJn'ln Çm'deki "tecdf.d" hareketi,
uzun bır gelenegm içerisinde yer aImaktaydı.

9 ak. ~~chi Tôru, NJtihachi-jOkyü8cekl Higash1 Torlkt8utan shakaishi
kenkyü ,Tokyo, 1963, s.561-565. .

10F.W. Martin Taylor'un R~v. Claude L.Plckens'e mektubu, hususi defterler
(l5 Eylal 1936).

II Kawamura Kyöd6, "Ba Genshô", K.alkyô, 1: 2, 1927,8.30.
12 Bk Ahmed b.Muhammed Kabn, ''Tuhfetu'l-lhvan bi Senedi Seyy1d Veled-i
"Adrıan" (elyazması, MektebetO'l-bmlınYahya San'A, No: 19 mustaljh). VT.

100 a-b; Muhammed Zabara. "Neşru1-Arf li-NObeW'I-Yemen Ba'de'I-Elf',I,
Kahire, 1940,8.723-725,.

13 BkKAtın, a.g.e., w.95 a-l00 a; zabata, a.g.e., 11. Rahire 1957. s.29-31.
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Ma M1ngxin'in dersleri hakkında blldik1er1mtz, tsla.m'ı

tanımayan ve çogu zaman müslümanlardan nefret eden KIng
memurlamıınraporlarma dayanmaktadır.Bu memurlar b1lg11eI1n1,
olsa olsa, Ma'mn taraftarlannınkorkunç işkence ve idam tehdidi
altında zorla verdJklert ifadelerden elde etmektedirler. Ma M1rıgxin'in

muha11ft olan NakşbendiIert- bilhassa Ma La1chi'nln müridleI1n1 • en
çok hayrette bırakan şey, onun "menhuan" (veli süWelert) lardan
dagan sisteme karşı çikması, dini uygulamanınzamanla degtş1me

ugramak zorunda oldugunu savumnası.müslüman veWere gösterilen
büyiik saygıya baglı olan boş tnançlara hücum etmeSi. Ma La1chi'nln
haleflertnce kendi taraftarlanndan istenen aşın katkılan tenkit
etmesi ve "zLkr"in içerisine "ce hr"ın dahll edllmesini tavsiye
etmes1dJr14. -

İbrahim el-Kiira.ni "cehr"in uygulanmasını tasvtp etın1ş ve bu
konuda bır de eser yazmıştıi 5. Ayrıca "ce~' (cehri z1k1r) Abdülbalık

ve gurubu tarafındanYemen'de tatbik. ed11m1şUI6. Diger taraftan. her
ne kadar Nakşbendilerher zaman ve hemen her yerde kesinUkle sessiz
(hafi) "zlle,."i tercih etm1şlerse de. "ce~1n uygulaması LLe Nakşbendi
sünniligi arasında hiçbır bagdaşmazlıkmevcut degUd1r. Fakat Ma
Laichi "ce~'1 reddetmişU veyahut da haleflert onun öyle yaptıgına

inanmışlardırı7. Öyle ki. kuzey-batı çın'deki Gansu vılayetinde,

Nakşbendiyye'ninbu 1k1 kolu arasında, sonunda kan dökülen şiddetli

bır münakaşa cereyan etmıştır. Ma La:1chi'nln taraftarlan "Huftyye"
(Haflyye'nln bölge J1sanmda a1dıgı şek11 olup, sessiz z1k1r yapanlar Için
kullanılan bu tabırle çogu zaman Orta Asya'daki Nakşbendiler

kasted.ll1r) 1sm.In1: Ma Mtngx1n'in taraftarları tse "Cehriyye" (sesl1Z1ldr
yapanlarJ 1sm1n1 alnuş1ardır.

Ma Mtngx1n'ın de bır "Mevlüd" kaleme aldıgılSve Zungarm ve
Mançular1a 1Şb1rlJg1.yapan ataları Afakiler'ıngeçmiş1n1örnek alan ve
Cehriler'i King hükümetine baş kaldırmakla suçlayan Humer'in
aleyhıne hızlı bir şeldlde geniş bır tesir elde ettıgi söylenmektedir.
Daha sonra şiddet olayı patlak verd1g1nde HufUer 17S1'de söz konusu

14 Mu S~olql, "Gan ~lng Qlng sh11ue\ ~hou, tarihsiz. zhenWılan, ıs:
vr.38 b, Agu1 et al., Qlngding Lanzhou JUue , Tmpeh. 1970, 5.348:482.

. 15 "1th4fu1-Ml1nlbI1-Evvah bi-FazI11-eehrt bl-Zikrt'llah" : bk.Muhammed b.Ali
eş-ŞevlWıL "el-Bedru't-Uırbl-Meha&1n1 Men Ba'de1-Kaml's-Slibl'", KahIre.
1929/30.1. 8.12.

16 Bk.KAbn. a.g.e., vr. 95 b, 150 a.
17 Bk.Agut et al.• a.g.e., s.34O.
18 Bk.Mu Shouql, a.g.e., zhengblan, 18: vr. 38 a.
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"dsUer"t (Cehriler't) ezmede KJngler'e yardım etmtşler:dir. 1784'te
Cehriler'e ve Hufi1er'e karşı yenı birtakım savaşlar vuku bulmuş ve
Hufiler c.\O.şmankardeşlertolan bu Nakşbendller'lortadan kaldmnak
tçın tekrar hükUmetle ateşli bir şekilde tşbirllgiyapnuşlardır19. F,akat
Cehriler varlıklannısürdÜlmüşlerve gelışmeye devam etm1şler. Ma
Mtngx1n'ln "süllUe zindrl' de Mu Ahong (Ahund Mu) veya Mu Baba
adıyla tanınan şeyh (Çınce "laorenjta'1 Muhammed Rabbam ve onun
mürtdi MuhauntıedCeW'e kadar uzanmıştır.

Muhammed Cetal'ln Kingler'In kend1stnl surgün edip esarete
mahkfım ett1gt Mançuıya'da vefatından sonra, onun yerine oglu Ma
Er geçIl11ş; Ma Er'ln yerine de, N1ngx1sa'nıngüneyinde San lmıagın

kıyısında .yer alan Ctnclpu kaleSine yerleşen ogıu Ma Hucilong
geçmıştir. Böylece bu makam babadan ogula geçer hale gelmiş ve ilk.
başta Ma Mlngxfn'ln "menhuan" sıstemıne ("veliler süla.lesltl

sistemine) karşı çıkmasına rah;men, zamanla. kurucusuna büyük
cesaret veren "tecdid" düşüncesiyle llgUenmekten giderek uzak1aşan

yenı bir "veliler sülli1es(' dogmuştur.

xvm. ve xrx. asır lle XX. asnn başında, Çin'ın ktızey-babsında

pek çok sayıda "velUer sülliles(' ortaya çıkmıştı ve bunlann çog~

NakşbendıyYe tarikatına mensuptu, Genellikle, bütün veli
türbelerinln ibadet etmeye mahsus bir yert veya bir "kubbe"sl {Çince
"gongbat." veya "gongbei'1 vardı ve bu Ibadethanel'ertn başlıcalan

aktif birer Ibadet merkezi halıne geldUer. "Veli: süldlelert" kendı

taraftarlanndan yardım görüyorlar ve Ihtiyaçlan olan maUan
btriktlrtyorlardı. "Menhuan" lann sayılarındaki ve önemindeki bu
artış önemli bir degtşmeylgösteriyordu: Gerçekten bütün kuzey-bab
Çln'de, "kadün" (tlgedlmu") adı vertlen dini mozayigtn yer1n1, giderek
veli süla.lelerin.e mensup kimselerin oluşturdugu saglam şebeke

alıyordu. Bu da, "veli sülli1elerC' ne ve dıger liderlere müslümanlann
siyasi ve ekonomJk güç]ertnı daha Iyi kontrol etme lmka.m veren ve
xx. asırda bu bölgedeki müslüman mücadelesln1n llerl gelenlerının

başanlanna katkıda bulunan, sosyal bütünleşmedegiderek artan bir
gelişme sonucunud<>gumıuştur,

19 BILRaphae! Israel1'nIn oldukça tartışma gotOren izahı. ''Musllms In Chlna 
:a study in cUıtural confrontatıon-,Loncfra. 1980. Burada Cehmer'l ŞlUer

, arasında gOstennekte ve ~sQnni bır mQsIOmanın. hiçbir süfi tarikatın

digerine karşı yapmayacagı bır suçlama olan ilinden çıkma lle suçlaninış
oıabUmelerl dışında, diger mOslümanlara karşı yapılan bir savaşa iştırak.
etmeyecegJnl"llerl sQnnektedlr (s.161).
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"Teedid" (yen1I1k) dalgasının: ildnci bir hamlesi King
İmparatorluguna kadjll" ulaşmıştır; Bu hamle, "Mce" Nakşbendi

Ciha.ngir'ln şahsında Sincan'da vuku bulmuştur. Afa.ki süıa.ıestn1n

b~ kolu, 1817'de King hak1m1yetıne Iqırşı bır "ellidd" başIattIgı

Kokand han1ık1anndayerleşmiştl.Birkaç yıl sonra, az sayıdakiKaşgar

halkı Mançu Iktidarına karşı isyan etU. Kokand ham bir ordu ne
Sincan'ı-işgal etti ve vangı HJsar, Varkand ve Hotan'daonun lehine
birtakım isyanlar zuhur etti. Fakat AfAkiler bilhassa bu olaylardan
eski muhaliflert İshakiler'i ezmek için yararlandılar. King ol'dusu
1828'de Cihangir'i yakaladıve böylece ';ctlıt1d:" hareketi başansızlıkla
sonuçlandı. 1830'dan 186J'e kad-ar Sinc.an'lı müslümanlar
tarafından ister istemez tasvip edilmiş olan ye<il adet Afa.ki isyanı

blrtb1r1n1 takip ettl Pakat Afak1yye'nJn saygınlıgı kayboldukça diger
Nakşbendigurupların şöhreti artıyordu. Yarkand'da HindIstan'daki
MüceddIdJyye kolunun bölge temsilCisi AbdurrahmAn Hazret etkisini
artırıyordu. Ladah'ın başkenti Leh'te "Mce" Nakşbendi Şa.h NiyAz,
Yarkand'lı taraftarlan ile olan baglannı muhafaza etmekteycU.
İngf.l1zler Sincan'la ilgili bılgıler elde etmek için Ahmed şah adında bır

Nakşbendiajandan faydalandılar.

XIX. ASRıN SONUNDA "CIHAo" VE MÜSLüMANLo\RIN NEFİS

MÜDAFASI

Isıa.m tarihçilert, Nakşbendiyye'ninXIX. asır ile XX. asnn
başındaki "mattan" hareketini iyi bilirler. Şeyh Sa'id, 1925'te 1ürktye
CumhuriyeU'ni yılanayaka1kışmış ve bu olay T11rktye'de tarikatlann
yasaklarunasınasebep olmuştur. Kürtler arasında. Nakşbendilerirak
isyanlanndan daha az olmayan bır rol oynamışlarelır.Afgarustan'da
Nakşbendner, 188011 yıllarda Emir AbdurrahmAn'ıtahttan-indtımek
isteyen Muhammed İshak'ı desteklemişlerdir.Hazretler adı verilen
Nakşbendi "veliler sül(ilesi", 1929'da EmAnuııa.h'ın refonnlannın

askıya alınmasınave kralın tahttan ind.Ir1lınes1ne sebep olan kabile
olaylanm organize etmede yardnncı olmuştur.Daha sonra Afganistan
Nakşbendilert, so1cu siyasi akımlara ve daha- da yakın zamanda
Sovyet işgaline karşı dtren1Ş1n öncüıügünü yapmışlardır. Seyyıd

Ahmed BreM'n1n haleflert olan mücahtdler, Birinci Dünya Savaşı'nın

sona ermesinden sonra bile Hindistan'ın kuzey-batı sınınnda

İng1lJzler'inbirtakımgüçlüklerle karşılaşmalannasebep olmuşlardır.

Rus İmparatorlugu'nda,Nakşbendfieraktif bır şekflde müslümanların

sömürge aleyhtan mücadelesini yöneUyorlardı. 1717'den sonra da
Basmacı hareketine iştirak etmişlerdir. Cava adasının batısında
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Nakşbendiyye'nin artan şöhreti. l888'de lJilegon'daki bütün
Avrupa'lılann katledilmesiyle doruk noktasına ulaşan Hollanda
aleyhtan olaylarda yardımcı olmuştur20. xx. asırda da Nakşbendiler.

Eylül 1965'teki devlet darbesinden sonra belki de yüz binlerce
"komünist" .Endonezya'lımn ölümüyle sonuçlanan antikomünist
müslüman hareketlertnde oldukça aktif biT rol oynamışlardır.

Şu halde. XIX. asnn ikinci yarısında NakşbendJyyetarikatının
Çin'de pek çok savaşa kanşmış olması şaşırtıcı degildir. Bununla
beraber. "cthdd"a olan kesin bir inancın sebep oldugu Sincan
1Syan1an ile. oldukça azınlıkta kalan müslOmanlann, kend1leI1n1n
çöküşleri ve ÇinlJler tarafından katledilmelerinden başka sonuç
vermeyen lüzumsuz birtakım düşmanlıklann içine sÜTÜklendlklert
Çin'dek11syanlan b1rtbirinden ayınnakgerekir.

Artık tarikatlann. 1856 ile lB73 arasında vuku bulan ve
K:fng1er'in Yunnan "isyan"ıdedikleri olaydaki rolünü inceleyebtliriz.

Shaanxtile Gansu'da toplumsal gerilimler l862'de yogun bir
şekilde artmış ve kendilertni müdafaa eden müslümanlar bir anda
kendilerini King otoritesine karşı "{syan" halinde bulmuşlardır.

Kingler bazı müslümanların. özellikle de muhtemelen
Nakşbendiyye'nJnHuftyye gurubuna mensup olan Ma Zhan'ao'nun
teslim olmasım kabul ettiler. Fakat hükümet Cehriler'in lideri Ma
Hualong'u başlıca düşmanolarak gönnek istemişve kendi koruması
altında bulunan müslümanlaıa karşı korkunç canavarııgım icra
etmek için. onun sOzde "{syan"ını bastınna gerekçesinden
yararlanmıştır.Kingler lB71'de Ma Hualong tle o~unu idam etınJşler.

lB73'te müslüman direnişin son merkezlertni de yok etmişler ve
Shaanxt'de var1ıgını sürdüren muslüman halkın büyük bir kısmını

Garısu'nundaha veI1ms1z topraklarına sürgün etınJşlerdiT.

Diger taraftan hemen hemen bütün Sincan'da müslümanlar.
halkın çogunlugunu veya en azından önemli biT azınlıgım teşkil

ediyorlar~Jı. Aynca. isyanlar King hükümetlnin Çin'deki otoritesint
zayıflattıgmda şartlann "cihdd" için elverişli oldugunu düşündüler.

Ortaya çıkan "cthl1d" hareketlerinin çogunda NakşbendOerilk sırada

yer almışlar; fakat ayaklanmalann koordinesi çok kötu durumda

20 Bk.Anthony Reid. "Nıneteenth-centuıy pan-Islam In Indonesla and
Malays1a", Jumal of Aslan Studles. 26.2 (Şubat 1967).5.273,280.
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oldulu ıçın, bölgedeki NakŞbendi &eıenerı gıbı "ctMd"m ltderlert Iç
savaşta pek çok eneljl harcamışlardır.MüslUınanlarOnce 1863'te tu
bOIgesinde Isyan eUtler : Kingler düzenı yenıden kurmada
gec1kmediler. fakat 1864'te Stn.can'm çeş1tll bölgelerınde b1r1btrıyle hiç
1lg1s1 olmayan altı "c1hdd" olayı patlak verdi. BU" olaylardan 1k1s1,
ldmugı rahatlıkla tesbıt ed1lebllen ÇeşlW "veli sCW2lelerl' ne mensup
s1ifi1er tarafından yOneUlmiştI : Bunlardan Kuça olayı. "h4cegdn"
Katakiler'e mensup olan RAşldin·Han Hace tarafından;Varkand olayı

da, Hındıstan'daki meşhur "tktncf. bın ylluı (hlcrf. yıl) mQçeddidt"
(Müceddld-I EIf-l .Slni) Ahmed Sirhındi (O. 1624)'ye dayanan
Müceddldİ sulllesine mensup Abdurrahman Hazret tarafından

yOnet1lmJşt1r.Bunlardan başka 1k1 "cOuid" hareket1n1n Nakşbendiler

tarafındanyOnetJldigl tse çok kestndlr : Bunlardan b1rt Kaşgar'daJIn
XJangY1n ne Kırgız lidert Sıddik Bel'ın başlattıgı hareket; dlgeri tse
Çın'de Cehrtyye l1derlerinden Ma Hualong'un yanında yer alan ve
Ma'nın talebesi Su Huanzhang tarafındanSincan'a davet ed1İenTua
M1ng adlı slifin1n Urumçı hareketlidi. Diger 1k1 "cih4d" hareket1n1n
başında Ise. Hotan bOlgeslnde Hacı Habibuıah Müftİ; tU'de de

. ÜveySıyye tarikatını kurmuş olan ve 1555 veya 1556'davefat eden
Muhammed şerifPir'1n soyundan ~Ien Muazzam Ha.n bulunuyordu.
Bu son 1k1 ltdertn hangı·tarikata mensup olduklannı henüz
bOJnIyoruz.

Poztsyonlannı kuvvetlendlrmek Jsteyen Jin Xiangyin ile Sıd .
Bel, Kokand'dakiAClkiler'ln tlerı gelenlerinden Buzurg Hln'a
başvurdularve onun. atalanıun şehri olan Kaşgar'a gelmesini ve
"cihfid" hareketJnUıbaşına geçmes1n1lsted1ler. O da bunu kabul ettl.
YanındaYa'ktib Bel adında bır Kokand1ı subay ne beraber Kaşgar'a
geldi. Bu Ya'kUb Bel. Ra.ştdin Hln Hlce lle Abdurrahman Hazret'1
maııub etti, üstldı ACAki Buzurg Ha.n'ı sjirgün etti ve Osmanlı

halifestn1n yardımını. Istemek suretıylekendJslnI bagımSıZ bır emirl1g1n
Mert Mn ettl. Fakat K1ngler güçlü bır şekilde tekrar geri geldiler ve
1877'de Slncan'm güneyUı1 tekrar Işgal ett1ler. Rus ordusu Muazzam
Ha.n'm tll'de tesJs etmiş oldulu "sultanlık"a son verdi. XIX. asırda

SIncan'da ve kuzey-batı Çın'de Isyan etmiş olan bu müslümanların .
çolunun torunlan bugün.S.S.C.B.'deya.şamaktadır.

xx. ASIRDAKİ DURUM

xx. asırda Slncan:cıa tarikatlann ne durumda oldulu hakkında
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araştırmalara Ihtiyaç vardır. Geçen yıl (1981) Sincan'da yaptıg1In'kısa

bir geztye istinaden. tasavvufuri· bu bölge müslümaıılannıIihayatında

daJma Onemli bir rol oynadıgınınve orada hem·"sesli' (cebri) hem de
"sessiz" (haf1) zikı1n kra edJlmeye devam ett:Jgin1n. 8öylenebflecegine
inanıyorum. Fakat 6yle gOrünüyor ki. komunizm ıle çeşitli şekillerdeki

ıslAm ve 1ü.rkttı1l1lyetç1lJgf.. çın-Sovyet duşmanlJAının genel şaı;tları.

lçeı1S1ndexx.. asır SJncan politıkasına hakim olmuştur.

-
Çm'de. kuzey..b"atı bOlgesi lle llgill yapılanıann dışında•.

tarikatlar gerçek anlamda inceleIUlletbJştlr;Kuzey-batıcın'ın durum i

hakkında pek çok dökümana sahibiz ve taıikatlar ve onların }oc

asırdaki fonksiyonu hakkında yaklaşık· bir ftkre sahip
. 0.labllmekt~21.

Muhte~len btıt Cehri· dIgeri Hufi 1k1 Nakşbendiyye gurubu
arasındakibirmünakaşa ile başlayan 1895 iSyanındanbu tar:afa,
belld, Hufi: I1der Ma.Anl1ang (O. 1918) ile genel anlamda tankatlara
düşmanbir gurup olan Xklaotang'ı~edefalan suçlamalarm yapıldıgı

dönem hariç, tarikatlar tamamen pol1tlka sahnestnden sillnm1şlerdlr

Cumhuriyet döneminde kuzey-batı-Çin'de ortalıgı kasip kavUran
sava$ınmeşhur öncüleri olan beş "Ma" dan hiç biı1, onlarni. 1k1sınm
bir Hiıfi olan amcası Ma Lin Oyle tanınsa blle, sOO olarak şOhret

bulmamıştı. Fakat Ma Lin'in yegenleri Ma Bugtng lle Ma Bufang.
Çin'de Ehlü's-Sünne (Çince "Aheltsunnai" adını almış olan ve
tarikatlar için çok az deger taşıyan Müslüman Kardeşler (thvi1nu
(Çlnce':Yihewant'1'l-Müsl1min) hareketine mensup idiler. Bu
dOnemde en Acil pol1tlk mes'eleler, modemtzm, milliyetçilik - b1llıassa

yeni Çln'de Hul'lertn· oynadıklanrol meselesi - ve komünizm
olmuştur.

Kültür Devrtm1'n1n sebep oıcıugu tahribatın boyutu hakkında

bir şey bUm1yoruz. Komünizm'in gelmesinden Once KAdtr.üer'in yedi
adet "menhuan"a (veIner sü1i11esine) sahip oldugu söyleı:ıtyordu.

KAdlrtyye'n1n başlıca merkezi ("gongbat'1. Hz.Muhammed'ln yUm!
dokuzuncu göbekten torunu Abdullah'm (Baba Talye) mezannın yer
a1~1 Sichuan dahiltndek! Langzhong'da bulunmaktaydı. Bundan
sonra Abdullah'ın halefi Qi Jingyt'n1n DAşının gömülü ol'duguna
ınanılan. Shaanxt'dekl X1x1ang'lıLul1ngsi türbesi gelmekteydj. Daha
sonra da, yine Qi Jingyt'n1n postnlşini oldugunu iddia eden Llnxia

21 Bk.Jonathan N.Upınan, '7he border world ol Gansu. 1895-1935", Ph.,
D.df8sertatlon, Stanförd UnlVersty, 1980.
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- (Hezbou)'lu Dagongbai'nin türbesi yeT alıyordu. Ş~el1yye ile
SühreverdJ.yye~nJnXX. asırda en azından bazı müiıtemplerimevcut
olmuştur. Sonraki yönetlcllerlnln bekarlıgı tercıh ettiklerı

"HcıxtIinye'1eradlı esrarengiz gunıbun sü1l bır tarikat olmuş o1m~
da mümkündur. Bu gunıbiın bugün hala meveut olup olmad.ıgını

b~.- -

Fakatkuz.ey-batı Çln'de. gerek eskiden beri gerekse şUJanda en
Onemli tarikat Nakşbendlyye'dlr.. Komünlstlerln ıktıdan ele
geçirmesinden önce bu tankatın ondört kadar -ayrı "menhuan"ı

(veliler süWesl yanı kolu) mevcuttu (bunlann on1kis1 Huftyye, ikisi de
Cehrtyye IdI)22. Bu "menhuan'1ann büyük sayısı ve Qnlan hedef
alan düşmanlıklar. onlann müntesıplenndeaynıNakşbendi ailesine

- mensup olma duygusunu zayıflattı. 1936'da. Gehnler'ın başlıca

merkeZlerinden bklnde bır hıristiyan misyonerle yapılan gönişme

sırasındaCehriler kend1ler1n1 Nakşbendi olarak takdim edlyorlarôı23;

fakat ben Hufi olduklannı sOyleyen ve Ma Laichl'yI haieketlerin1n
kurucusu olarak gören. bununla beraber "Naleşbendi'ısmını kabul
ebneyen Hultlere rastladım.

Klng1er'ln hükütnranlıgı altında oldugu gibi. Cumhuriyet ve
komün1Zm dönemlerinde de en dinamik Na~bel}dıyyegurubu. 5o'U
yıllann sonuna dogru tesırı Hebd. Shaanx1. Gansu. Ningx1a.
Yunnan; Sincan ve Jılln'e kadar yayılan Cehı1yye olmuştur. 1958'd~

de komünist hüktimet Cehqyye'nınlIdert Ma Zhenwu'yu "aşın safJct"
bır kışı olarak ilAn etmiş. halka yaptıgl "etnayet'1eri ortaya koymuşve

_ onun güçlü bır mistik tarikatın lideri olarak elde ettig1 zenginlikleri
Ifşa etmJştir.

Çln'dekl İsıa.m'ın genellikle asıl Itibariyle "Cill'e aif'. çöküş

hal1ııde ve "gerçe"" ısıa.m'dan kopmuş oldugu kabul edllmektedli".
Genel kanaat. bu -Çlnl1 ıslam'in tiıı1h-1çlnde. İslam dünyasının geri
kalan kısmmı etkJleyen büyük 'akımlardan tecritedılmlş oldugu
yoıundadır~

Çin'deki tarikatlarla Ugılı inceleme. bu kanaatın yaiılış
oldugunu göstermektedir.

22 Bk.Nakada YOehinobu. -KatkaJ minzoku no shomondar. Tokyo. 1971.
- 5.93-94. -
23 Bk.TayIor-Plckens ınektubu (I5 EyIQl 1986).
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MEOAR-ı VAıdoiYYETVE MERKEZ-i EHADiYYErl

. S8deJett1ren:
.Doç.Dr.OBman TORER
A:O. illJdyat Fakülteld

MfidJlfl :
lIIU:frt-dde Da9It
Muhammed KemI1eddfn

BısmıJlAhtrrahmAnJrrahim. Bir olan AIlah'a hamdolsun. O'nun·
salat ve seıamı da efendimiz Hz.Muhammed'in ve tem1z aileleriyle
ashabmm üzerine olsun.

Bu şerefli ve degerll rtsalede. Hakikat'a sülük etmenin
makamlarınıbir daire'de beyan ettim ve ona "MedaN V.11ıid.fyyetve
Merkez-i Ehadtyye(' adını verdJm.

Bilinmelidir ki. Hakikat'a süliık etmenin makarnlan yedi
tanedir. Bunlardan üçü "süfük" makamlandır. Bunlara '1enl!".
"mi'rdc" ve "teddni" makarnlan da denir. Diger üçu "cezbe"
makamlandır. Bunlara. "bakd lt-ecft1-trşdd". "nüzı1f" ve "tedeUd"

1SQ]~ Ktp.• Şazell. No: 27.
Buel yazması rtsalenln mQel1lfi merhüm Hariri-z4de Derviş Muhammed
KemıUeddln. 1267/1850'de ıstanbul'da dogmuştur. Babası. RIalyye ve
Halvetlyye şeyhlerinden Şeyh Abdurrahınan-ıHariri'dlr. Alet lltmler1n1 ve
vQkseli I11niJert tahsil ettikten sonra. babasıDIn manevt terbiyesi altında
Rifaiyye ve Halvetiyye usülOne göre mQcahedeslnl sQrdQrmQş. Şeyh
Muhammed EnIsQ'I-HQseynl ed-Dımeşlçi'den seyr-I sQIOkQnQ
~~ .
Aslen Halep'lI olan Hariri-zade, 1286'da Halep ve Mısır'a.giderek, dört ay
kadar oralardaki şeyhlerle sohbet edip, tekrar Istanbufa dÖnmQştQr.

ıstanbul'da Abdo.Uaf1f-1 Buhı1ri ve ~h KAsım-ı Magrtbi gıbi hadis
al1mlerlnden HadJS tahsill yapan mo.elliC, 1288'de Şeyh MUhammed NOrQ1
Arabi el-Melami'nln sohbetinde bulunmuş ve Şeyh-} Ekber'In "Fusüsu'l- .
Hlkem" ve "Rtsa1eto'I-Ehadlyye"sl lle ıbn Fcinz'm "Kaslde-I Talyye"slni
okumuştur. Daha sonralan Kendı hanesinde iLIm taban etmek ve eser
yazmakla meş~ul olmuş. bu esnada kendisine mOracaat eden kımselert
lrşa.d etmıştlr. Merhüm BursalıMehmed Tahir de bunlardandır.
1299'da vefat eden Hariri-zade. EyO.p Sultan yakınmdaki Haslb Efendi
dergabunn avlusundakl babasının tDezannm yanma defnolunmuştur.
Otuz ıkı yıllık kısa ömrQnde kırk kadar eser yazmış olan mQelllfin en
meşhur kitabı. bir tarikatlar ansiklopedısı niteııginde olan ılbyanu

Vesatli'I-HakaIk fi ~-I selasill't-Tanifk" adh eseridir. (Bursalı Mehmed
Tahir, "Osmanlı MOellUlert", HilAl Yayınevi. Ist••tar1bs1z, c.I. 5.144-145.
Aynca geniş bılgı ıçın bk.,Y~ Çıçek. "Haririzade Mehmed Kemaleddln
Hayatı.Eserleri ve --rtbyanu Y, - '1-IiakA1k'I", ıstanbul. 1982) .
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makamlan da denir. Btrt tse "ehadtyyef' makamıdır. Mürşid-ikamJ1.
sa.I1ke önce üç şey emreder. (~~i U'*'~I.J ~i~ l..J t 2 a,yet-l
kerimesince. insanlar ve cinler ancak AIlab'a ibadet ebnek için
yaratıhnışlardır.İbadetlnkemaI1 ise. mahvtyyet ve zOletten ibarettir.

ı. Mürşid*i kam111n emretttgi üç şeyden birisi ibadettir ki. bu
tltmdir. Hizmetin sıhhatli olup olmadıgl1l1mle btltn1r. Bu da üç
kısnndır :

a) İbAdet : Bu. cennet arzusu veya cehennem korkusundan
ötürü nefs Ue yapılan ameldir. Ancak. hem kaynagt hem de maksadı

açısındanma1ül9ür.

bL Ubüdtyyet : Allah nzasıiçin nefs Ue ameldir. Bu da kaynagı

açısındanma1ül. gAyesi açısından tse haııstir.
..J?~ "'"'I~ vi' ~.J )3a-yet-ıkerimesi buna işaret eder.

c) Ubüdet : Bu ISe, Hak ile Hakk'a ibadet olup, her iki cihetten
,ha,lisUr. Mürşid-i kAmtltnsAlike emretUgı ibadet işte budur. Bu
ibadetin en büyük gayesi. Allah'ı bilmek (ma'rifet) oldugundan. İbn

AbbAs (R.A.) yukandak1 Ayet-i kerimede geçen (i»W ) tabirini
"ma'rifef' manasıyla tefsir edip. ( ;U;~ ıil Lbuyurnıuştur.

2. Müı"şid-i klını1lJn salike emreWgi şeylerin Ildncisi. işte bu
"ma'rifet"ttr. Onun için. ibadetin kema-linde. tarikatin esası olan
"ztkr-f cfdimi-i vücüdf'yi telkin eder. Salik bunu yerine getlrmekle.
"ya1mza" hali hasıl olur. gafletten kurtulur ve "ma'rifef'e erer.

3. Mürşid-i kaınilln saıike emretttgi üçüncü şey tse. "ma'rifef'ln
gayesi olan "tevhfd"dtr. Onun için bazı müfessirler. yukandak1 aynı

ayette geçen ( i»W ) tabtrtni. "levhid" manasına~...".J :' ıiO diyerek
tefsir ebn1şlerdir. Tevhid Ue ildlik perdesi ortadan kalkıp. Allahu
Teala'nınbirllgi za.hir olur.

Şu halde. sülükün esasından en büyük gaye "tevhid"dir.
Yukanda bahsedlldIgi.gibi. Htevhid" makamlan, üçü "süıük". üçü

2 zartyat, 56 : "BenCınlert delnsanlan da anCak bana kulluk etsinler diye
yarattun".

3 Hacc, II : "İnsanlardan Idıni de Allah'a (dinin) yalnız bir tarafından
(tutup) ibadet eder..." '
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"cezbe". bJrt de "ehadlyyef" makarnJan olmak üzere yedi tanedir :

ı. "TEVHİo-İ EF 'AL" MAKAMı :

54lik-i tAlib, yaratma. ic4d ve hakikat cihetinden
(41J~~ J$' JI)4 deyip. M4ki. enfüsi. ZAhiri ve kalbi flJllerln arkasm·
dan Allabu TeAlAyı müşalıede eder. BOylece, gördügü her flilin
Ma'şuk'un (Allah'ın) fiili oldugunu ve Allah'ın o fiille z4hir oldugunu
idrak edip, mürşid-i kAınfiin telkiıı1yle, "zikr-t ddtmi-t vueüdi " ile,
( 41JI "11~U "1 ) nlbıtasıyla (.uı )diyerek zikretmelidir. Bununla beraber,
şer'i hükmü üzere (tod.-ii ~ I •.,... ~ ı.t1cı-h'''J 41Jl ~ ~ ~ ı.t1cl-I \..)
5 4yet-i kerimes1n1 okuyup amel etmeli ki, mürşid-i kAmil'in Onceki
eııır1n1 yerıne getlnneyi terkedip, batıl "cebrtyye" mezhebi iUkAdına
g1rm1ş olmamalıdır. (~ \..J ~ .uı J ) 6 4yet-i kerimesince.
yaratıcılıgıAllah'a nisbet edip, amel1 de kula nfsbet etmek surettyle.
kulun kesbini açıkça kabul etmeltdir. Nitekim Fa-tiha suresindeki
.( ~ ~\.ıl ) ifadesi. kulun kesbini bel1rtmektedir. (~~\.ı' ) tabiri
ise, kuldan güç ve kuvveti nefyetrnekte ve "tevhid-t eI 'dl"i ifade
-etniektedir.

Bu makam, "ferıd" makamlannınbirtfıc1si olup. '1en4-t efdl".
"cennetü'l-eI 'dl" ve "teceUi-t eI 'dl" diye de is1mlend.1rUir. Bu makam,
"tedani"dir. Yani Hakk.'a dogru yükselmekle (mi'nlc) ilgilidir. Bu
makamda saI1ke "mürid" ve "tii1ib" adı verilir.

2. ''TEVHİD-İSIFAT' MAKAMı :

Arıf olan kimse. Hz.Ma'şuk'un(Allah'ın) kudret. irAde, hayat.
il1m, sem', basar, kel4m, tekvin ve kemAL sıfaOarını, mürşidtn tarıflyle.

aJemJn zerrelerlnin arkasındaidnik edip. bütün mahlükAtta ve kendi
zdhir ve batınında tezahür etUklerlni müşahede ederek, on1an Hakk'a
nisbet eder. ( .uı "il ıJ~~ "i) mbıtasıyla, ( .uı ) diyerek zikretrnelidir.

( "1(" rJJI .ıl"""'; dt~ ~ ~ )7 Ayet·i kerimesince. perdenin

4 NIsA,78: "... De Id: ' Hepsi Allah tarafindandır:..."
5 Ntsa.79:" Sana gelen her tytlik Allah'tandır.8ana gelen her Cenalık da

kendindendir..."
6 satfat. 96 : "Halbuki sizi de. (el1nlzle) yapageldıgtnlz şeylert de Allah
yaratmıştır".

7 Kaf, 22 : "...Senden perdeni kaldırıp açtık. BugQn gOzQn ne kadar
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açılması. hataıun farkedilmesini gerektirtr.

Bu makam da '1en4" makamlannınJk1nc1s1 olup. '1en4-ı sı/dr',

"teceUi-ı sifdr' ve "cennet· ı sıftir' diye de Islmlendiı1llr. Bu makam:
"teddnmın orta derecesıdir. Bu makamdakl sAlJke de "muhtbb" ve
"liTif' a~ verilir.

3. "TEVHIO-l zAT' MAKAMı :

"Aşlk" olan ldmse. bütün mahlukabn varlıklannın. "hulıll"ve
"ıttihdd" sOz konusu olmaksızın Hakk Ile oldugunu. mürşldln

Irş4dıyla bilip ve gOnip. onlan' Hakk . a nisbet eder, ( tJ1Jta~Jr
4fl!'J ~l )8 a-yet-r kerimeslnce, (.ılı ~L ~~.; ~ ) TAbıtasıyla ( .ılı) diyerek.

zfkretmel1dlr. ( rl.,Nl J ~I Jı ı.!lo ~J ı./ofl J- .:ıli ~ ~ JSl9 a-yet-i
kelimesince de. Allah'm dbndan başka mevcüd olınadıgını açıkça

müşahedeebnelld1r.

Bu makam Ise. 'lend" makamlanmn üçüncüsüdür. "F~nti-ı'

ztit". "cennet-ı zdt" ve "tecelli-{ ztit" da denf1ir. "Teddni"nin son
safhasıdır, "Bu makamda, sAl1k1n mI'ra-cı, tam bir "sekr" hall ve
Allah'ta fani olma (fena. flllah) gerçekleşir, Bundan daha l1ertye sülük
yoktur, Çünkü, (ı;;wUJI •WV-J)1Odenl1ınJştlr.

Bu makarnda dairenin yansı geçilip. bundan sonra diger
yansına "tedeUti" olunur. Yanı. "sekr" halinden "sahv" haline geri
dOnüıür. Bu 1k1nc1 yanyı da "cezbe" makamlan teşkU eder.

Bu makamda sa-llke "(işlk" denir. Daha sonra "sahv" haııne

ulaşır ve "bakd btlltih". yanı "cezbe" makamlanna dahil olur. Bu
.makamdaki saı1k. beş "tllihihazrer' olan "gayb ve lahar'. "cebenl(',
"meleküt", "mülk ve na.sat" ve bunların hepsini şamil olan "tnsan-(
kdmtl" hazret1ertnln hepsini, birini digerinin zuhür ,ediş yert
(mazhan) olarak müşalıedeetmelldlr.

keskindir i"
s Kasas, SB : "...O'nun Zatmdan başka her şey helak olucudur".
9 Rahman. 26-27 : "(Yer) yOzOnde bulunan her canlı fanidlr. (Ancak)

azamet ve lknim sahibi olan Rabbln1'tn zatı baki kalacaktır'.

ıo "Allah'ta:n daha ötede bir hedefyoktur".
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a. "azBE" lıfAL[AMIARI:

1. "CEM' .. MAKAMı :

Bumakamda "vahdet" zah1r. "kesret" Jse b4tın olarak muşahede
olunmsılıdır. Yani, ( ..w. ~ .ıJJI r:-~ ~U"p J."it .ıJJI ~ı )11 kudsi
hadisi sırnnca. Hakk'ı zAlık. halkı da bAtm olarak muşcihede edip,
"vahdet" e emıekle. "kesret''ten alAkayı kesmeHdlro Burada sAl1k.
murşid-i kamiltntelkinJy1e ve ( .1"... -ı .ıJJI) rAbıtasıyla. ( ...ın ) diyerek
z1kretme11dir.

Bu makama. "kurb-ujerd1Z've "seyr-t mahabbr' derler. Bunun
,LJSAnı. ( ...ı.; ...oı .::.f.ıl -ıı ~ ~r.J lot )12 tfadesidir. Bu makalİlda SAL1ke
"murdd" ve "maktid." adı verlllr.

2. "HAZRE1Ü'L- CEM' " MAKAMı :

Bu makamda. "vahdet" bAtın zat. "kesret" Ise zMılr sıfatlardır.

Yant, (L- 4J,:..;$~! i~~ ~f~ JJ[,.:J~..,ı! 'r~ IJ.}p JI,A -ı

~..ıJ-l.ı.t .Jl.iU .J l.,.-cı) 13 kudsi hadisi sırnnca. sal1k Hak TeMA'nın

ayna oldugunu. 'mahlukAtm da onda gOn1ndugunu ve Allahu
TeMA'ya nlsbet edilen sıfatlann O'nun zAtıyla oldugunu, murşid~i

ıcaıiı11ln telkinJyle in'iişalıede edip, (.ıJJI ) tsmıyle z1kretmel1dir.

Bu makama, "kurb-u neoofU" ve "seyr-t mahabbi" derler.
Bunun ıısanı. ( ..... .ıJJI ~1.J.J -ıı ~ ~L.J lot )14 tfadesidir.

Bu makamda, ZAt'm' "vahdet"tnden sıfatların "kesret"ine
"tedefld" ve tenezz'iil vardır. "Cezbe" makarnlarının 1k1ncisi ve
"tedeM" nın ortasıdır. Bu makamda sallke "mahbab" ve "mitrid bt
tradettl-Hakl<' (Hakk'mtn1des1y1e trAde eden) adı ver1l1r.

II "ŞQphes1z Allah kulunun (Peygamberl'nln) diliyle. 'Allah kendisine'
hamdeden k1msey:Ilşlttl'dtyor..•• (MQs1Lm. 8ahIh. 8oa13ı. 62)

12 "Hiç bir şey görmedim ki, ondan önce Allah'. görmemişolayım".
13 ''Kulum bana nafilelerle devamlı~ır, ta. ki ben onu severim. Ben onu

sevince de. onun kuJa4ı. goztı. dIli. eU ve ayab olurum". (BuhArii 5ahih.
Rikak. 38;'Ahıned b. Hanbel. Maaned, c.VI, 8.256).

14 "Hiç bir şey gonnedlm id, ondan ,sonra AlIah'I gomıemiş oJayun". '
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3. "CEM'lfIrCEM' tl MAKAMı :

Bu makamda 8allk, zat'm "vahdet"ini, zuhur ettijll şeylerln

bneza-hlr) "kesret" ile; mezMıIrtn "kesret"ini de zat'm "vahdet"ı ile
müşab.ede ederek, (.ıJJI) ismiyle zlkretmelidir. Allah'm "ıxıhdet"1n1n

zuhiiru "kesret" Ue. "kesret"in vücudu (varlıgı)da "IJahdet" iledır.

"Vahdet" "kesret"e dönüşmedikte ortada za.ıı~ olmaz. "Kesret",
Ma'şuk'un'yaniAllah'm mertebelertdlr. O mertebeler, "kesret"lyle
bırlıkte iki kısımdır. Bir1; "müessLre" olup, za-u Is1mler ve fiJlI
sıfatlardır. Oıgert Ise; "müteesstre" olup. hissi renkler ve akli
ına.nAlardır. ( uJıoIJI.J ~Wf.J .;t.ıI.J.ıJJI ~ )15 a-yet-I kerimesince. evvel.
ahir, Za.hJr ve ba-tın Cena.b-ı Hakk'tır.

Bu makamın ıısa-nı Ise. ( ~ .ıJJ1 ~'.J .J '1! ~ ~Vlt.
ifadesidir. Bu beraberlik (ma'fyyet), tecelliyAtta "kesret" olmasından

öturu olup, nisbidır. Nlteldm Kur'~-ı Kerim'de (rd l...:.ır ~~.J )17

buyurulmuştur. Bu "ma'tyyet" tecell1yatta biriblrlerlne göredır.

Hakikatte ise "ma'tyyet" yoktur. Nitekim· hadis-i şerme

( ~~ '1.J IolJI ı)\! )l8tluyurulmuştur. Hz.Al1 (KV.)de bu hadis-i şeIifl

( ı)\! ~ ~ ~ ~ c:ı~1 ~.J) 19 şeklindekiveciz sözüyle tamamlayarak.
"ehadtyyet" makamına işaret buyunnuşlardır.Bu makamda, zat'm
"IJahdet"lnden sıfatlann "kesret"iyle eserlerın "kesret"me "tedeUl1"
ve tenezzül olunur. Bu makam "cezbe" makamlanıun sonuncusu ve
"tedellc1"nin nihayetidir. Bu makamda saI1ke "vllsıl" ve "muhakkık"

adı ver1lJr.

Burada konunun daha ıyı anlaşılması ıçın, bütün bu
makam1arınşeklı, temsili olarak büyıikbir daire ve onun etrafındada
küçük darreler yerleştir1p. 'fenli". "hakd". "tedlmı've "tedeUc1" ifade
edümiş. daırenın merkezine de bir nokta konularak. "ehadtyyet"e
işaret ed1lmJştir. Bunlan kuşatan "ma'rifef' dairesi adıyla ilçincl bır

daire. onu da kuşatan "ameı-L şeriat ve tarikat" daıresi denilen
üçüncü bir daire konularak. amel ve ibadetsiz "ma'rifef'e. "l1jdn"slZ
da "teIJhld"e vllsıl olunamayacagı göster1lmJ.~tlr. Bu daireler blr1bırını

15 Hadid. 3 :"0 hem evveldır, hem a.h1rdJr, hem zahJrdJr. hem Mtındlr'.
l6"H1ç bır şey görmedim ki, ommla beraber Allah'ı görmemişolayım".
17 Hadid, 4 : "•..Nerede olursanız olun. O sizinle beraberdır".

18 "Allah var Idi ve onunla beraber hiç bır şeyyoktu~. tAcltinl. KeşfO'I-Hafli.
Beynıt, 1352, c.Il, 8.130;AltyyO'I-K3.ri. Mevzü';itO'I-Kabni. tahkik: M.es
sabbag. Beynıt, 1391, s.236).

19 "O şu anda da Oyl~'.
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kuşatmakta olup, şu şeklldedir :

UBUDIYYET

fBADET i

MA'RfFET DAİRESt

AMEL-l ŞERf 'AT VE TAR!KAT DAİRESt

Bu dairenin yansı olan "fend" ,tarafı."ayne'l-yakin"a nazır

olup, scilJk, isim ve sıfatlarıa amel etmeye mazhar olur ve fiilleri,
sıfatlan ve za.tı Hakk'ınvücuduna ayna yapıp O'nu rnüşAııede eder.
Daırenin ~er yansı olan "bakd" tarafı ise "hakka'l-yakin"e nAZır

olup, meczub ve rnüntehi sılılk: "cem' "i, "hazretü'l-cem' "i ve
"cem'u'l-cem' "i, Ma'şuk'un (Allah 'm) hakikatının aynı olarak
rnüşılhede eder, Fakat şekilde "(}lern" diye isimlend1ı1len, Ma'şuk'un

aynı degildir. çünkü onun hakikıltte vücudu yoktur. Ancak.
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Ma'şuk'un onunkılıgına biironmesl sebebiyle. bizim gÖnIıemlz

açısından vücudu vardır. Bu kıl~a bürünmesi (telebbüs) de btztm
görmemize nlsbet1edlr~ Fakat Hz.Ma'şuk'a nisbet etmek,
b\t·~~ol.~ )20 tenezzuhü üzeredir.

( J.J~~.Jt ~.)W.J4#~ )21.

c. ''EHADİYYET'MAKAMı :

"Ehadfyyetü'l-cem' " diye tabır edUen- bu makam, "hakikat-ı

hakka'l-yaki[ı"makAmı olup, dairenin merkezi olan nokta bunu
lfade eder. Bu makam. Rasul-I Ekrem (S.A.S.)'e mahsustur. Oraya
ondan başkası vAsıl olamaz. Ancak, "Hakikat-ı Muhammedfyye'n.tn
verasett Ile. ondan bir adım geride olmaküzere wsıl olur.

Bu makama "yetlTn mali' (maıü1-yeUm)derler. ( Jl.l".ui; "1.1
ı;,.-l ",. ,rJl.ı "11 1,.-)1 )22 Ayet-lkerimestyle CenAb-ı Hakk bu

makama Işaret buyunnuş1ardır. '~en-f vech~' ( ı;,.-r ",. ı;'l ) olan,
verasettır. Mürşld-I ka.mll telkiniyle. "vahdeH gayr-i kesret" ve
"kesret-i gayr-f vahdef' müşAhede ederek (..Lll) Istiuyle zlkretmeltdir.
( .,-ı.ıJJI @rJ .J ~ı iL 4ı l..J )2 3 ayet-I kerimesi buna şahitttr. Bu
makamınusanı da, ( .ıJJl "11 ..Lll ~Lı l. )24 ifadesieUr.

Dogruyu Allah söyler ve dogrtı yola o hlda.yet eder. Allah'm kisa
bir ~manda, bir kaç saat Içerisinde ortaya çıkard~ı bu risale,
Hicret'm 1290 senesinin Ra.bi'u'l-Ahir ayının ytnniblrlnde. pazartesi
günü, tştlp şehı1nln uzagındaklbir kOyde. oradamusafir oldugum bir

. anda yazılmışlır. Ben. sa.1tklerin en fakirl Muhammed .Kemaıeddinel
H.aıiri el-HalveU el-MelArnrytm. Allah o kimseye en yiiksek makamı

nasfp etsin, Allah'ın salAtı. efendimiz Hz.Muhamıned'in, atleler1n1n ve
bütün a$hAbmııiüzerıne olsun. Hamd, Alemlerınrabbı olan Allah'a
mah;ustur25.

2O.ak. : 18 numaralıdipnot .
21 tsni. 43: "O bundan taıtıamJYIemGnezzehtlr, yQcedJr, bQyQktor".Metlnde
şu ~kJldedJr: 1,Mf!)a..ui ~ ~ı.... aUI..;w .

22 En'am. 152: 'YetimIn mabna... o er,ı gOzel olanından başka bir suretle

2=~:.:~~tıgınzaman da (Habibirn) sen atmadm, ancak Allah attı..
« ..

2~ "Allah'. Allah'tan başkasıgOnnedi", .
25 Bu rtsalenln sadeleştlnnesindeesas aldıgıınız nOshanın sonunda, Emin
Derviş Hamid tarafindan btInsalı edlldlgt ltaydı mevcuttur. IstInsah tarlhi
zIkredllinıem1ş~.
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J&Mce G(BDlOIBEk (")

ÇeY.Doç.Dr~TOLOCÜ

lsI.am'da IDoloji. l1üı1yatın zaruıi yardımcısı ve metn1n1n dogru
okunması dahil. Kuran'ın an1aşılniasıve tersiri için. daJma zaruri
vasıta olarak kabul ed1lmJşt1r.Gerçek geniş bir edebi eserler külliyatı,

(., Bu yazı, [gnace Goldziher'1o A Short Hl$tory of Classlcal Arabfc LltemJ:ure

(tranıılated by Joseph Desomogyt. Beriln 1966, s.61-71) adh eııerinden tercOme

edilmiştir. Yazının sonuna, tarafımızdan, bu mekteplel;' ve dilcileri ile ilgili bır

biblJ,yogni1ya ilave edtidi.

(••) t Goldziher (1850-1921), ıslam araştırmalarınıngel.miş-geçmışen boyak

Onc01erinden Yahudi asıllı bır Macar "arldyatçısıdır. Eserleı1ni daha ziyade~ca

kaleme almış olan bu attının dOdlerinin sayısı, 741'e ulaşmaktadır. Kitap ve

makalelerinden bazılan Fransızca. ıngilfzıce, Rusça. Hırvatç&. Ibranca. Arapça.TOrkçe

gıbi d1LIere tercOme edUıntştlr. Eserlerinden MuhaınmeaanfscheStudien ıı-n, HaIle

1889-1890)'10 D. cUdinın Fransızca'ya tercftme&1n1 teşldl eden Etudes sur [a n-adttfon

lslamique(trad. par Uon Bereher. paris 1952), Ankara Üniversitesi ııahtyat Fakilltesi

profesörlertnden Mehmed S.Hatfbogıutarafm~Tür~eçevr1lmtştlr (bu çeViri henQz

basılmamıştır). Df1tmJze tercüme edilerek basııan tık eseri. ZöhUi1er ·sıstem ve

TcırlhJerr (çev.Cihad 1\ınç, Ankara 1982. xxxxn+ 200 s.)'dlr. usahınııza kazaiıdın1an

makaleleri tse. kmnol~jik sıra ile, . şunlardır : Isleim'da Hadısin Yer! Etrafında

Mücadeleler, çev. cihad Tunç, AOıfu.XIX (1973), 223-235: EhH KUaba Keırşı Isldm.

PclemJgfI-H, çev.Cihad 'l\ınç, ttED, N (1980), 151-169, V (1982), 249-277; Islômtyetln

1LJC zeunanlannd.c:ı z&1hd, çev.Hayıanı Albnıaş, A01FD, XXN (1981), 539-546; Ispanya

Amplan ue Isıam. çıev.lsmafl Hakkı OnaJ, LA, iıayı i trc:mmuz 1986), 80-99, sayı 2 (Ekim

1986), 48-62. Islami lllmJerin, öu:llikle TeCslr, Hadis,.ıslam Hukuku, TasavvuC, Keliim,

Arap DtlIre Edebtyatıgibi sahalannda eser vw::nniş olan I. Goldziher'ln bu dallardaki

bazı görüşlerini, manıaflh ihttyatla karşılamak lıizımdır (bukonuda mesela bk.

M,TayytbOktç, 8azıHad1sMesefeleri Üzerfnde TetJdk1er, Jstanbul 1959, s.5-6, 10

11,28,81. 107, 114,167; J.D.J.Waaıdenbwg.L:Islam dans le Mtrolr de L'Dcc#dent, Parts

Lahey 1963: M.Z.Sıddiki, Hadis Edeb~atıTarihI., tre.Y.Z.Kavakçı, ıstanbul 1966, 9.19,

23-24,33,39,55,57-58. 74-77,87,108,132,138-139: Ta1ıit Koçyillt, 1. Goldziher'fn

Hadlsle Ilgili BazıGdrüşlerlnlnTahUI ve TenkidI, A01FD,~.(I967f, 43-55; aynı mlf.,
. ..----...--- . .

..---
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bizzat Aİap dili kaidelertn1n muayyen esaslara bagıanmasıgörevini
ortaya çıkardı. Ftloloji. 1k1 kıs~dan ibarettir :

ı) Sarf (es-sarJJ ve sentaks (husus[ nahv) diye tki bölüme
aynlan '1lmu.'n-Nalw (gramer) :

2) Kellmelerln toplanması ve dogru kullanılması demek olan
'Ibnu'l-Lı1fja(Leks1kograft= SôZıükb1l1m. LugatçUtk).

Arap filolojis1nJn başlangıcı. İslam'ın ük devtrleı1negötürülebllir.
Kur'an'm dogru okurunası.önde gelen ve zaruı1 bir Ihtiyaçtı: bundan
dolayı. çare olarak. derhal gramat1kal hadiselerin tetkikl gerekti.. .

Birçok insanm Kutsal Kitab'm metnin! yanlış bir telaffuzIa
okuduklannın farkına varılır vanlmat. halk için bir çeşıt rehber
kitabın temin edilmesi lüzumu ortaya çıktı. Bu, büyük bir önem
arzetti; çünkü İsl3m. sadece Araplar arasında ş1fahi olarak

Hcıdis Tarfhl, Ankara 1977. 5.140-141,142-143: Mehmed S.Hat1bollu. Batıdoki HadıS

Çalışmalan Ozerlne. Uluslararası Blrincı ıslam Araşbrmalan Sempozyumu. 16-18

Eylül 1985 CTebUıve Müzakereler), 1ZmJr 1985. s.as.:88). O<l1dzther'{n hayab ve eserleri

Jçln bk. C.H.Bedı:er,lgnazGoldziher.Der Islam. xii (1922). 214-222 (hakkındayazılmış

dijter yazılar ıçın bk.J.O.Pearson. Index Islamlcus 1906-1955, Cambrtdge 1958. s.ll,

nr.359-370); B.HeUer. BtbUographle des Oeuvres de 19ru.u:e Goldzfhıer. Parts 1927;

Joseph de Somogyl. A CoUectfon oj the ulerary RemaInS oj Igrıcıce GoIdzUıer, JRAS

(1935).5.149-154; A.Scheiber. Ignace GoIdzfher Memoriall. Budape,te 1948.5.419

429, Il, Jerusalem 1958, s.209-214; J.O.J.Waardenburg: L'lslam dans le MIroU" de

l'Occfdent, Paris-Lahey 1963; Necib el-'AkiIô. el·MusteşrUcün. Kahire 1965, ILI. 906

908; ez-Zlrfkli, el-A'lcim, 3. baskı. Beynıt 1389/1969. r. 80; GoIdzfhıer. IgrtD.C, TA

(Ankara. 1969l. XVII, 424; i. Qoidziher. ZiihLriJer ·Slstem ve Tarihlert', çev.Cihad Tunç.

Ankara 1982, Joseph de Somogyl'nm yazısı. : s.ıx-xxvııı ve s.XXIX-XXXVII; Ooldziher.

19l1DC, AB (İstanbul 19B8l. IX. 527.

.AB
AOım
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nEo
JRAS

TA

Kısa1tmeıer

: AnaBrttannica. 1- ,Istanbul 1986 v. dd.
; Ankara Üniversitesi llAhJyat Fakaıtes! Dergisj, Ankara.
: Islamı Araştımıalar. Ankara.
: ısI.am tlimleri Enstltüsü Dergisi. Ankara.
; Journal of the Royal Aslatic Soclety. London.
: Türk Anslkloped1sl. 1- •Ankara ı94a v. dd.



yayılınadı fakat aynı zamanda, zuhurunun uk on senesinden
itlbaren. Arap olmayan ('acemj mtlyonlarca insan tarafından kabul
ecUldi: bu geltşme, uzak eyaletleIde Arap- olmayan unsurlar arasında
azınlıkhaltnde yaşaYanAraplar için karh degııdi.

Rivayet edildJgtne göre, Halife 'Ali'nin dtrekttftyle, Basra'nın

tanınmışşahstyetlertndenEbu1-Esved ED-DU'ELf (öl. 48/668-69J.fik
defa olarak, nahvtn esaslarını vazettl. Kur'an'ın teh1tkel1 bır şektlde

yanlış okunması 'Irak'da meydana geldi : lnnelldhe beri"un mine'l
muşrikfneve resülulw (revbe sOresi (iX), ayet: 3) ("Şüphesiz. Allah ve
resüıü. müşI1klerlt himaye etıIıek)deIiuzaktır'ı ayetlndeki"son keltme,
resalehu veya resal.iht şekllnde yanlış okumnuştu. ed-Du'eli. saıfın "
1lk esaslarım hu1asa etmek için VAli Ziyrtd'ın emrtnt kabul etmekle
kalmayarak, üç harekentn (= e,t.ul dogru kullaru.Iışınıortaya koydu.
Diger bır rtvayete göre o, kızı kendtsine şu soruyu sordugu zaman,
bunu yapmaya gtrtşmiştt : Kızının tevcth etttgl : "Md ahsenu's-semii'ı~'

("Gökyüzünde en güzel nedtr?") sorusuna cevap olarak. o : "el
Kevdktbıi" (''Yıldızlar'') karşılıgım verir. Bunun üzerine kızı ona.
sadece gökyüzüne hayranltgım belirtmek istedigint izah eder. Bu
cümle, babasının kendtsine ögretttgi gibi. dogru olarak: "Md
ahsene's-semd'e" ("Gökyüzü ne kadar güzel i") şeklinde

söylentlmeltydi. Her ne olursa olsun, ed-Du'eli. nahvtn en lüzumlu
unsurlarınıhulasa etmentn önemtne tnanmışhassas bır 1dmse idt. O.
Emeviler Zamanındayaşamış olup, 'AbbAsner devrinde ortaya çıkan

bır araştınnadalının öncüsü olmuştu.

Arapçanın nahvi tle tlgill çalışmalar, daha sonra. herbiri,
fetthten hemen sonra kurulmuş olan. 'Irak'ın tki yent şehrinde aynı
zamanda devam etti. Bunlardan btrt. Dicle ve Fıratnehırlertntn

birbirine kanştıgı noktada teşekkül eden Şattu'l-"'Arab'ın sag
kenarında, nehrin agzından60 mtl uzaklıktakiBasra idi; o, 15/636
37'de, güney 'Irak'ın Basra Körfezine kadar fethedtlmesinden sonra,
Halife 'ömer'ın kumandam olan 'Utbe b. Öazvan tarafından

kurulmuştu. Dtgert, Basra'nın kuzeyinde, Fırat1 'ın ~"kenannda.

eski Ctesiphon (= Meda'inJyakınındaki Küfe idi; 0,17/638 senesinde.
yine Halife 'ömer'in bır kumandam olan Sa'd tarafındankurulmuşve
daha sonra. Hz. 'All devrinde. halifentn ikametgahı olmuştu. Bu tki
şehır. farklı bır gelişme seyri takip ettl : Küfe.1lk önce, devlet
idaresinde önemli bır roloynadı fakat, htlafet merkezintn Bagdad'a

1 .Asıl metinde. yanlışlıklaDicle O1grts) olarak keyded1lıniştlr(ÇevIren).
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nakled1lmeslyle~ tamamen 1htlşamınıkaybetu ve eheınmJyetsjzbır köy
haline geldi; halbuki Basra. Basra Körlezındeki mevkü sebebiyle,
dünya tlcaret merkez1ertnden biri oldu ve zamanımıza kadar tlcari
ö.nemtni muhafaza etti. Başlangıçta askeri yerleşimyerleri, devlet
görevlilerıninve münevverlerln akını sebebiyle, çok kısa zamanda,
Halifeilgın kÜıtür, b1lhassa Jlım merkezlerioldular ve 1k1ncl 'Abbasi
halifesi Ebii Ca'fer el~Mansiir'unyeni ~dad başşehrin!kurdugu
145/762-63 yılınakadar bu şekilde kaldılar.

Diger çalışmalarınyam sıra, nahve dair çalışmalar da bu iki
şehirde gelişmege başladı. Arap cillinin kaideleri farklı, hatta. çogu
zaman bırbirinemugaylr nokta-I nazarIada Ifade edUdi. Basra ve Kiife
mekteplerinin ihtJla-flan (lhttl4!u'I-Basriyyin ve'I-Kı1ftyyinJ. daha
sonra. Bagdad'da Ntzamlyye medresesmde hoca olan Ebu'l-Berekat
'Abdurrahman İBNtJ'L.ENBARİ(ôl.577/1181-82) tarafındantoplandı

ve bütün tefem.ıatı lle bahıs konusu edUdi. Genelllkle KtifelUer, eskiye
baRb ve Bedevi kullamşına taraftardılar. halbuki Basralılar daha
mantıki ve tenk1di bır zihne sahlptJler. Daha sonra. BaRdad. onlar
arasında uzlaştıncı bır roloynadıve eklektlsizmi (~ec1lik) temsil
~. - .

Basra Mektebl

ed·Du'eli, Kiife'de dogdu fakat ömrünün en verimli yıllannı

Basra'da geçird1. II./VIII: asra kadar edebi faal1yet1ne başlamamışolan

bu şehırde filolojl çalışmalarını başlattı. Ebü 'Amr b. el-'Ala.' ve ,el
Esma.'t'iıin halkın ve Bedevilerin dllve edebiyatlarına yönelik
çalışmalanBasra mektebinden ÇıktL Bununla beraber. bu mektebin
önde gel~n siması HALİLB" AHMED Cı-Fenüıidi (öl. ı70/786-87) idl
Onun dikkatli nahtvle llgili araştırması. genellikle. meşhur ögrencisi
Sibeveyh üzerindeki tes1r1nden bJl1nir. HalU'ın ~hretl. iki devir açan
buluşlanndandolayı idi. Ewela.. eski Arap şUr1n1 tetkik ederek. onun
ritmJk düzenini ve muhtelıf vez1n çeşitlerint Icat ettl ve bu suretle.
daha önce tamamen billnmeyen bır Him dalı olan aniz ilminm
('tlmu'('an1z) önciisü oldu. Bır defasında. bır bakırcı dükkAnmm
önünden geçerken. çekiç vuruşlanna dikkatle balanak suretiyle,
bırbirini takip eden hecelerin ritmik bır bırlik meydana getln:lig1n1
onun farkettlgi söylenir. İkinci olarak. o. kelimelerin alfabetik sırasına

göre degil, ayru telafIuzda olanlarınagöre. ilk defa. Arapça küçük bır

liigat te'llf etmiştir. Şöyle ki. bu sOz)ükte evvela.. tamamen gırtlaktan

332



telaffuz edilen harfler grubu gelir, bunu yapısalbenzerUklerinegOre,
damabı)harfler, ısIıga benzer ses veren harfler, diltle telaffuz edilen
harfler, dudaksı1harfler ve yan sesl1ler takip ederler. Onun esert, 'ayn
sesi tle başladıgl Için, bu ·Ilk Arapça lugat, Kttdbu'l·'Ayn (" 'Ayn
Kitabı") adım almıştı. Eserinı tamamlamaya ömrü yetmedi fakat
~renctlert,bilhassa. Leys, onu tamamlamaya muvaffak oldu. Eserin
tam nüshası, maalesef kaybolmuştur.Sadece ondan bazı Iktibaslar
ve parçalar bizekadar ge1uıfştır.

Başlangıç merhalesinde olan nahiv çalışmalanıunBasra'daki
dJRer seçkin Ogrenctlert şunlardı : "lsa b. 'ömer ES-SEKAFl (OL.

_ 110/728-29), Ebu1-Hattab EL-AHFEŞ (OL. 177/793-94) ve 98-100
yaşındaki YUNUS B. HABİB (OL. tak. 182-85/798-801). Onlann
çalışmalan,umuın1yetleSİBEVEYB (OL. 176/792-93) veya daha dogru
olarak SİDUYE (Farsçada "elma kokulu" manasında, bu isim
hakkında çeşitli Izahlar vardır) lakabı tle tanınmış olan, Arapça
Gramerinın·Babası Ebu Bişr 'Anır b. 'Osman'ın kıymetU eseri tle
bilinir. 32 yaşında, dogup büyüdügü tran'dan aynlarak, yukanda
adları geçen üç aJ.imden ders almak için Basra'ya gitti fakat orada
Küfe mekteblnden el-KJsA'1 tle nahoş bır umi münakaşadabulundu.
öfkeyle memleketine dOndü, az bir zaman soma orada Oldü. el-Ktttib
("Kitap") adlı nahiv kitabı tle tSm1nJ ebedneştirdi. Bu eser, müe1lifın

kendınden Oncekilerin eserlerine devamlı müracaatı tle, 571 bOlüm
halınde, Arapça sarf ve nahv1n1n bütün aynntılanıu ele alır. O,
Arapça kaidelertnln 1lk tam huıasası, daha sonraki gelişme için bir
ba,şlangıçnoktasıolarak ihtiyaca cevap veren temel bır eserd.1r~ Gerçek
şudur ki. Sibeveyh, soyca Arap olmamasına ragıDen, muhakkak
Araplar tarafından, kendi anadillertnln kaideler1n1 Ilk sistemleştiren

kfnıse olarak kabul edilmiştırve daha sonraki eserlerde, bu sahada en
büyük otorite olarak daima kendisine müracaat edilir. Bu eserin en
büyük üstünlügü, müellifin açıklamalanrudesteklemek ıçın, kısmen

Kur'an'dan ve kısmen eski Arap ştlr1nden, 1050 adet şevdhid olarak
verilen IkUbaslarla. nahvln münakaşalı ve şüpheli meselelerini
sistemli bir şekilde izah etmesidir. Şüphesiz, onun bu nahtv kitabı,

daha sonraki nesiller tarafından sık sık şerh ed11m1ştlrki, yine tran
asıllı HASAN ES-siRAFi (61. 368/978-79)'ntn Şerh'!, en Onemli
olanıdır.

Basra mektebi di1ctleri, yalnız nahvtn kanşık meseleleri Ile
meşgul olmadılar. Arapçanın genış lügat hazinesini araştırmak,onlar
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lçJn oldukça Onemli ve 1Jg1 çekici oldu. Bu araştmna sahası, o~nn

eski Arap ş11rtn1 toplamalan _münasebetiyle başladı. Onun dogru bir
şeldlde manalandınlması Için onlar, putperestl1~ln lengülstik
1st1maller1n1 muhafaZa eden, çölde çadırlarda oturan Bedevilerin
yanına gıttiler. Ya çöldeki Bedevi kabUelerine kısa seyahatler yaptılar

veya kendUertyle görüşebilmekve cevaplannıkaydedebUmek Için, bu
kabUe mensuplamıı şehre davet ettl1er; çöldekı inSanlarla temas
kuımak Için, diger fırsatlan da asla ihmal etmedUer. Aynı şekUde,

ilimde önde gelen diger şahs1yetlertnyanı sıra büylık rav:1ye Ebü 'Amr
b. el-'Ala.' ve e1-Esma'I, onlann zengın dile ait materyallerini topladılar,
bu matetyaUe AraP lo.gatç1lJg1n1n temelini attılar.

Başlangıçtaonlar saf Bedev1ler arasında cari olan kelJinelert ve
tabiriert toplamadan ve onları mevzulanna göre üstünkörü
gruplandınnadanöteye gitmediler. Bu toplamalar Kitabu'l-Vuhüş

(''Vahşı Hayvanlar Kitabı", Kitabu'l-Hayl ("Atlar Kitabı"), KiUibu'ş

Şa' ("Koyunlar Kitabı"), Kitdbu'ı-tbil ("Develer Kitabı"), KiU;ıbu'l

Matar (''Vagmurlar Kitabı"), Kitdbu Halkt'l-lnsdn ("Insarun Tabii
YaratılışınaDair Kitap") gıbı adlar almıştı : Bunlar, yalnız yukanda '
~dlan zikredilen konularda çölde can, dil ile ilgili bütün materyali en
küçük detayına kadar ihUva etmekle kalmıyor. fakat aynı ~anda,

muntazam bir şekilde. bol şevahidl de topluyordu~ Birçok
toplayıcı1ann bir merakı...da nadir 'kullanılan kelimelert (garib)
toplamaldı.

L,ügatçilikle ilgiIf bu çalışmalann ikincf merhalesi.. böyle
muayyen konulara alt mateıyal derlemelertnin. büyük sistemli lügat
kitaplan haline getirUmesi oldu. Başlamasından kısa bir zaman
sonra, bu iş. beklenen daha yüksek gayelereulaştı.Bu durum, Ebü
Ha.tim es-SlciStani'n!n ögrenclsi, Basra mekteb1n1n önde gelen bir
mensubu, BagdadIı E!ıii Bekr Muhammed İBNDUREYD (OL.
321/933)'1n kitabından açıkça anlaşılmaktadır.O, mümtaz bir şaır

'oldu~u kadar, tyi bir lügatçl idi de. 'Eyer ve yular, bulutlar ve yagmur'
V.s. gibi muayyen konulara ait tabirlerle ilgili bazı tasniflerinden
başka, Cemhere fll-LÜ{Ja ("Dilde Toplama") is1mIi bir lügat te'lif etti.
Fakat bu, çok faydalı bir eser olan Kttabu'l-lşttkak ("Etimolojl
Kitabı")'ı .kadar ge,niş Olçüde tanınmış degildir; bu' sonuncusu,
tamam~n esldm1ş ve bayatlamışbir toplama degildir: çünkü o. 'eski
Arap kabile ıs1mıeriyle iLg1I1 olarak. onlimn menşeihakkındak1tarihi
rivayetleri. kaydeder ve onların etimolojUertni verir. Muhtevası, Arap
kabilelertnin nesep şecerelertne dayandıgı Için bu eser. yalnız eski'
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Arapçanın kullanılışırnn çok Onemll bir kayrıatı degil. fakat aynı

Z81Danda. Arap toplumunun nesep s1lsiles1ne dAir en muteber ve
mufassal e1k:1tabıdır. Etlmoloji (1ştika.k) 1lnı1. Ebu 'Ali el-FAr1si'nin
Ogrencisi Ebu'l-Feth 'Osm~n iB~ ciNNi (OL. 392/1001-1002)
tarafından daha ileri derecede ststemleştlrUd1. O,' ke11m~lerin'kend1
köklerinden 1ştlkakı demek olan "küçük 1şt:1kak" (el-iştikdku'l-asgarJ

ile. sıralarına bakmadan. ayın seslere sahip olan kôk1emen gelebilen
bütim terkiplerin tek bU' asli mana.dan 1şt1kakı demek olan "büyük
1şt1kak" (el-işttkt2ku'l-ekbeı1arasında bir ayının yaptı. tşt1kaka dair
eserlerinın yanı sıra; lasrif üzerinde de en büyük otorite idL
GOrüşleri, Kitdbu Sırn's-Sınd'a ve EsJlin'l-BelCiga ("San'atın Sım ve
BeI~gatin Sırlan Kitabı") ve KltiJbu'I-Hasl(ts fi 'Rml Usüli'l-'ATabiyye
r~pçanınKaynak1an lImt Hakkında Hususlyeller Kitabı") isimli iki
büyük eser1nde izah ed1lımştk.

Basra mektebtn1n~en ansiklopedik temsilcilerinden bJri. Ebu'1
'Abbas EL-MUBERREl) (OL. 285/898) idi. O. hür bU' zihne ,sahipti ve
Sibeveyh'in otoritesine de kesinlikle boyun eRmedi; hatta. bir
eserinde. çekimnedeIi. bu büyük ~11ın1n bazı gOI"Üşler1n1çün)tlü.el
Kltdbu'I-KdmU ("Mükemmel::::;: Kusursuz, Kitap") i ile şôhret kazandı.

Bu eser. 1Smine uygun düşmektedir:Ö. yalnızArap dili sahasında'

degfl. fakat aynı zamanda. Araplanı'ıgelenek veadetlertnin yam sıra.

onlann şiir ve eski tarihleri sahalannda da he~ç~t ;QgL.cek1cJ_
--::-::---matnmaltnrye-r aldigi -geItek bii' hiitiıe-cili: Onun tarihi mateıyall,

~rici hareketi ve liderleriyle ilgili aynntılı mühim bilgiler ~hil.

'Abbasi devrtn1n başlangıcına kadar bütün EmevI devrine uza.nır. el
Muberred'in eseri.' Sistemli bir eser degildir : O. bazı nahiv
meselelerinden veya şiir iktibaslanndan başlayarak. tesadüfen ve
mU"htemel en geniş fikir çagnşımlariyle.yalnızkendi meşhur

hocalartyle ilgili degtl. fakat ayın zamanda sık sık·tenıastabulundugu
çOl scik1nleriile ilgili. daima sıhhatli kaynaklardan alınnuş 'en mühim
ve en degerli rivayetleri toplar. Bu sebeple. onun eseri, yüksek seviyeli
edebiyata (edeb) bir geçiŞ teşkil eder ve aynı zamanda onun
şaheserleriilebir araya konulab1l1r.

Küfe Mektebi

Küfe'de Basra mektebine müvaz1. benzer bir edebi faaliyet Omegt
mevcuttu. Bununla beraber. Küfe meldebi mensuplarının filolojtk
fikirleri. Basralı rakiplertnktnden daha vl1zıh i~. Basralılar.katı genel
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ka1deler ortaya koyarlarken ve ferdı ÜSlüp özelltklerini, kaçınılır

istisnalar ve tavsiye olunamaz örnekler olarak görürlerken, Küfe
mektebi, bazı şAirlerin bu ferdi hususiyetlerini taklidi mümkün
Umltable) daha uzak analojilertn bir esası olarak kabul etti. Bu iki
mektep arasındaki fark, umumiyetle, klasik filolojide kıyas taraftarı

olanlarla kıyas taraftan olmayanlar (anomal1sts) arasın,daki farka
benzer.

Klifel1 d1lcilertn çogu, çalışmalarınaBasralı hocalar1a başladılar

fakat Basrah hocalannın görüşlerine oldukça zıt olan kendi
görüşlertnimüstak1l olaru Jzah etmek için. hemen Kwe'ye döndüler.
Daha sonra, onlann çogu, ders vemıek üzere Bagdad'a· gittiler ve
hatta en meşhurları, ilimlertn hAmileri olan halifelertn sarayına

gimıey1başantllar.

Kweli dilcilerin en şöhretlisi, tran asıllı 'Ali b. Hamza EL-Kİ8A'i

(OL.' 189/804-805) idi. O, önce Basra'da Halil b. Ahmed'den, sonra
Küfe'de, Küfe mektebinin kunıcusu er-Ru'Asi'den ders aldı fakat

-bilgiSinin büyük kısmını, Mekke'ye hacca gitmesi münasebetiyle
aralannda birkaç yıl araştırmalaryaptıgıçOI Bedevilerinden elde etti;
bu süretle ço~ miktarda ilk elden m~ümat topladı. Sonra Bagdad'da

~~-----=-ç--::-'or::--üslt1fi o-fr-mevkU işgal --ettt-;-tl1m1emı--büyü,k -h-Amjg Hal-H-ô---_
Harünu'r-Reşid, daha sonraları halJfe olan ogullan el-Emin ve el
Me'mün'un egttimin1 ona tevd1 etti, daha sonra o, onlaiın en içten
sevgi ve hümıetleı1n1n bir belirtlsl olarak. ona cOmertçe thsanlarda
bulundu. Sıbeveyh'le l1mi yarışmaya girdI. Sibeveyh, onun yüzünden
BagdAd'dan ayrılmak zorunda kaldı ve halife, Olümüne kadar el-
KlsA'i'ye teveccüh gösterdI. Onun Olümü, halJfe ile beraber Honlsan'da
bir seyahatte iken vuku buldu, yolda hastalandıve Reyy'de Oldü. Ayın
seyahatte yine halifeye refakat eden, Han1nu'r-Reşid'ln büyük
hukukçusu Muhanuned b. el-Hasan eş-ŞeybArll'nlnde hemen hemen
aynı zamanda orada vefat etmesi dolayısıyle, Bagdad'a dönen ha1lfe
haklı olarak şöyle dedi : "Dejentu'l-jlkh ve'l-'Arabtyye bfr-Reyy"
("Fıkhı -ve Arapçayı Reyy'de defnettım"), el-Kisa'ı'nin eserlerinden
sadece bir tanesi, Rtsale fi Lahnn-'Amme ("Umum tnsaIı.ıann Nahıv
Hat~arınaDair RJsale"), günümüze kadar gelmiştir. Onun münakaşa

götümıez l1mi otorttesi, yedi makbul kıraat usülü arasındayer alan,
Kur'an'ı okuyuşundananlaşılabilir.

Onun müteaddit ögrencilert ve tAbtlert arasında, ytne tran asıllı
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Ebü ZekemyyA ztya.d EL-FERRA' (01. 207/822-23). Küfe'de temayüz
etti. O da Küfe'den Bagdcid'a gitti, orada Halife el-Me'mün'un
dJkkaUni çekerek. onun ogul1anna mürebbi tayin edJldi ve kend.ts1ne.
el-Hudü.d" (~Hudut1ar") 1s1ml1 nahve ait buyük bır eseri te'lif etme
imkAnını saglayan ralıat bır hayat temJn edildi. Aynı zamanda o.
Kur'an'ın tefsirt (Ma'dnCl-Kur'4n) iizeıine (ilgi) çekici dersler verdi. Bu
dersler, BagdAd ahalisinden buyük insan gruplan tarafından

muntazaman takip edildi. Mekke'de hac vazifesini lfa ederken vefat
etti.

el-Fena' 'nın Ogrenclsi Ebü Yüsuf Ya'k.Ub İBNU'S-SiKJdT (01.
243/857-58), lügatç1l1gın başlıca Küfeli temsilcisi idi. O. çOl
Bedevilerinin malümatı ile yakın temasta idi. eserlerini onlardan
istifade ederek itina ile hazırladı. Uzun bır zaman mutad ilkokul
tedI1siile meşgul olduktan sonra. Halife el-Mutevekk1l'tn Bagda-d'dak1
sarayına girme tmkAnını buldu. O. 1k1 oglunun eglUIIlini ona tevdt
etti. Bununla beraber. daha sonra. halifenin bır sorusuna cevabında.

ateşli bır şfi olarak. Halife 'Ali'nin hizmetçtsi Kanber'i, tahldr edici bır
şekilde halifenin ogullarına tercih edince, onun Ofkesine düçar oldu,
bunun üzerine tnsafsızcaOldürüldü. Onun nahve ve lügatçillge ait şu
Jk1 eseri daJma kıymetlnimuhafaza etmiştir: Nahtv kaidelerine uygun
dogru tAbiriere dAIr IslôJuı'l-Mantık ("Sözü Düzeltme") ve eski Arapça
kelimelerin muayyen konulara ait gruplar halinde toplandıgı

KUdbu'l-Elfdz. Son eser. daima geniş bır şekilde eskişUrden

ıktıbaslarda bulunmak sÜretIyle. hem müell1fin hem de ondan
Oncekilerin toplamalanna istinaden hazırlandıgı için bilhassa
Onemlidır. Bu sebeple onun eseri. pratik açıdan lüzumsuz (yere)
meydana getlıilnı1şve gerçekte (tse). kendinden Oncekileıinltlgatçllfge
ait mufassa.l derlernelerintn yer1n1 almıştır.

el-Muberred'ın karşısında yer alan Küfeli rakibi Ebu'l-'Abba-s
YahyA SA'~B (OL. 291/903-904)'dt. Onun en degerU eseri, birtakım
müphem kelime ve ta.blrlerin fasih, yani eski (c1assical) 1stlmaller1n1
(eı-ıügatu'l-fushd) açıklayan Kitdbu'l-Fasih ("Fasih" Arapça
Kltabı")'dlr.

Ol)un çok sayıdaki OgrencnerinIn en meşhuru Ebü Bekr
İBNU'L-ENBAR.İ(01. 328/939-40) idi. Bizzat çok mükenunel bir dilci
olan babası (Ebü) Muhanuned el-Enbclri. oglunun çalışmalannayön
verdi. İbnu'l-Enbaıi'ninmerak! es~ şi1rd1ve onun mükenunel hafızası

.----- ~---__..-::r-
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bu sahada efsaneleŞDli$t1.Hepsi de Kur'cm'ınmuhtel1f ~arçalannın
kullarnlışInI izah eden 300JlDD beyit ezberledlgi söylenir. Hocası

Sa'Jeb gıbi, o da eski şAirlerin dil'dnlannı toplamaya ragbetetu :
bundan dolayı. sah1h rivayetlere 1st1naden. Zuheyr, en-Nabıgave el
A'şa'nm divdnlannı toplayarak yeniden işledi; el-Mu'aUakdt
mecmuasındaki kasidelere şerhler ilave etti ve el-Mı.ifaddaUyydt

mecınuasına bir şerh yazdı. En tanınmış ve çok faydalı kitabı.

I(itdbu'l-Ezddd ("İki Zıt Manah Kelimeler Kitabı'1. halA yaygın bir
şeklide kullanılmaktadır. O. bu eserde, hem "dolu" hem ''boş''

mAnasına gelen mescCtr veya hem 'belAI (şey)" hem haram (şey)

manasını Ifade eden besl gibi. 400 kadar zıt manalıkelimeyi bir araya
getirdi. Esel1n1, kelimelerin lehçelerdeki kullanılışına eUkkatll bir
bakışla. Kur'an ve eski şUrden şevAhld,olarakkullanılan geniş bir
tktlbas yıgınma Istinaden hazırladı.

BagdAd Mektebl

N./X. asırdan IUbaren. ilmi bakımdan Basra ve Kufe'nln
,merkezi öneminde, açik,sebeplerden dolayı, tedr1ci bir çökaş meydana
geldi. Bı;ıgdad'ın yenı· Ilım merkezi oldugu asırdan hemen önce.
oradaki $aŞaa veya halifenin sarayı ve onun ilim hamillgine ilAveten.
maİyetl. daha parlak mevk11m.kAnlan dolayısiyle. 1rnk.'ın bu 1k1 küçük
eyalet şehrındeki Alimleri cezbetU. Bununla beraber, aynı dev1rde
ilimIere olan alAka, hal1fel1gin uzak eyaletlerinde bile artış göstereU.
Bllhassa. halıfel1gln merkezi' otoritesi, zevale yüz tutunca ve
i.Abba.silerin vasallan olarak eyalet vAl1İeri. hemen hemen müstakil bir
devlet kurduklan ve saraylanndaprensler gıbı debdebe ıçınde

yaşadıklanzaman, zamanlarnun seçkin alım ve edlpleı1nJ etraflannda'
toplayarak, cömertçe bir davranışiayeni tsıam'medeniyeUmerkezleri
kurdular.

Bundan dolayı, moloj! çalışmalan, '.Abbasi devrtnin ikinci
yansında daha geniş bir satıh üzerinde gelişme gösterdi. EvvelA o.
1rak'ta vücut buldugu dar hudutlann Içine kapaıunış olarak kahnadı.

aksine halifeIlgin. çeşıtl! uzak bölgelerine yayıldı. tkincl olaraK,
zamanla. B~Sra V'e Kule mektepleri arasındaki ihtilaI. tamamen
sillnfnceye kadar gittikçe azaldı, çünkü daha sonraki: dönemtn
dilcileri, 1k1 rakip mektebin görüşleriarasındabir ayının yapinadılar.
fakat gen1ş derlemeler h~ıne koymak suretiyle.. onlardan b1r1ni veya
her Ikisini fark gözetmeden kullandılar. Üçüncü oİarak. N./X.
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asırdan itibaren. filoloji çalışmalarında. edebıyatın dJger branşlan ıle

öncekinden daha fazla bır bırleşme oldu. Bu münasebetle. 1lm1n dJger
şubelerindeki birçok meşhur dılcılere işaret edelim ve burada. asıl

sahası molOj i olan sadece bırkaç seçkin Al1m1n 1sm1nl zlkretmekle
yet1nelJm.

Ebü 'Abd111ah İBN BAı;.EVEYB (01. 370/980-81). tran'daki
Hemez4n'dandı. Bagd4d'datbn Dureyd'iIi ve tbnu'l-Enb4ri'nin
ögI'enc1s1 oldu ve mOIOjiile hadiste ayru derecede büyük bır başanya

ulaştı; bır zaman Medine'de hadis sahasındaders verdi. Son yıllannı

Haıeb'de 1lm1n hamtsi HamdaıuhükümdanıunsarayındageçirdJ. En
dikkate deger eseri. Ki1.iibu Leyse ("Mevcut Olmayan Şeyler Kitabı")

olup. o bu adı. her paragrafınm1lk kel1melertnin "Leyse fi keldmll
'Arab" ("Falan filan şekıl Arapçe:ıda bulunmaz") diye başlayıp "Uld"
("aşa4ıdakı.haUerde/ı:nüstesna")ile devam etmtş olmasından dolayı

alıııı$tır.Ayrıcao, nahlv ve Kur'An tefslrlne dair birçok eser yazniıştır...

Buveyhi vezJr1 tsmA'n İBN 'ABBA» (öl. 385/995). babasıgibi bır
4l1m olarak, bizzat temayüz etti. tranlı Buveyhi ailesi. 320/932'den
448/l056-57'ye kadar, emru'l-umera' ("büyük erıllr")ünvanı ile,
'Abbasi ha1ffelertnJiı lkametgaıuBa4dad'da siyasi nüfuz kullandılar.

tran'ın büyük bır kısmında tamamen müstakıl bır hanedan olarak
hüküm sürdüler. Daima devle ("hanedan. devlet") kel1mesiyle bır

terkip teşkil- eden Mu'ızzu'd-devle. 'Adudu'd-devle, 'lzzu'd-devle.
Fahru'd-devle. Seyfu'd-devle gibi lakaplarla tanındılar. Saltanatlan
esnasında ilimler ve edebiyat. özel11kle onlann Reyy'deki tran
sarayında gelişme gösterdi, öte yandan onlar da Bagdad'da ilim ve
egıt1mmüesseseIm kurdular. Seçkin aıım ve şa.ırler onlamı himayeIm
altında yaşadılar. Bunlardan biri, sıra ile birkaç Buveyhi
.hükUmdannınilk vezirt ve yakın dostu olan ısmel'n İBN tABB1D idi.
bundan. dolayı o, genellikle es-Sdhib ıbn 'Abbad ("Arkadaş İbn

'Abbad'~) diye 'tamndı. Bılhassa onun faallyetl sayesinde Buveyhi
sarayı. mAnevi hayatın·liberal kurucusu oldu..Bizzat o. zariıanınınen
bılguı insanlarından'biri olarak şöhret kaza1ıdı. Rivayet edıldJgine

göre, görevt icabı seyahate çıkt$ zamaiı. genell1k1e, ihtiyacı oldugu
bütün kitaplan taşımakJç1n yolda 30 deve gerekiyordu; maamafih. el·
ısfahanrnıııKitMJu'l'AOlinfs1nJelde edince, seyyar kütüphanesi Için
tek bu esede 1kt1fa etti. Parlak mevki v;i'dl ıle. SanıannerınO ·zamanki
Horasan va.J1si Hükümdar Nuh Utnin hizmetine gIrinek için davet
edilince, diger taşın;:ıcaıp.an yanında yalnız kütüphan~s1nin



taşınması Için 400 deveye Ihtiyacı oldugunu ifade ile, teklIfi reddettI.
Hem bir devlet adamı hem de bir aıım sıfatı ile, Buveyhiler devr1n1n en
renkli siması ldl. tlaııiyat. molojI ve siyasete dair birçok eserlerden
başka, el-Mulüt ("Okyanus", harfiyen: "thata eden") isimlI. yedi ciltlik
büyük bır lügat te'lif ettI: bu isım, daha sonra, genlşUgı ve derinl:lgI
dünyayı kuşatan okyanusa benzedıgı Için, Arapça yazılmış olan
sözlüklere sık sık veı1ldi.

İbn 'Abbad'm adı, hocası Ebu'l·Husqn Ahmed İBN F.ARİS (OL.
395/1004-5) tarafındanyaşaWdı. O da Buveyhi sarayımn gözde bır

alimi ldL. Hemezan'da· Buveyhi hükümdan Fahru'd-devle'ye ders
verirken. o, onu Reyy sarayındaoglunun mürebbisi olması ıÇin davet
etti, orada onun müteaddlt ögrenCııeri arasında İbn 'Abbad da vardı.

Eserler1nin en önemlisi, büyük bır sözlük olan el-Mucmel ft'l-Lı1~a
("Dilin Huıasası") ile Fıkhu'l-LUOa ("Dil KanunnamesI")'dır. Bu son
eser, açık bır ifade ile Arapça'ru:n hususiyetler1nl izah eder. ÖgrencIsi
es-Sa.hIb İbn 'Abbad'a Ithaf ettigIIçin, aynı zamanda o, es:Sdhfbı adı

ile tanınmıştır.

Bununla beraber, hem Dogu'da hem Batı'daArap dili üuringe
çalışan dilcilerin en lüzumlu yardımcısı olarak bugüne kadar gelen
büyük bir ıügat, bu lugat çalışmalarınınyerini a1nuştır. Onun müellif!
Ebü Nasr İsma'ilEL-CEVHERİ(öl. 393/1002-3), 1ürkistan'da Farab'da
dogdu. Bu şehir, Arap edebiyatınındiger ıki meşhurAlimini yetiştirdi:
Meşhur ffiozof Ebu Nasr EL-FARABi ile el-Cevheri'nin dayısıve dile aıt
meşhur bir eser olan Divdnu'l-Edeb ("Edebiyat Antolojisi")'in müellifi,
dilci Ebu İbrahim EL-FARABi (Öl. 350/961-62). Irak'da meşhur

hocalann yanında ders gördükten sonra. el-Cevheri HIcaz'a uzun bir
seyahate çıktı, çöl Araplan arasındayaşadı ve ondan sonra, bır hoca
ve ilim adamı olarak Nisabur'a yerleşti. Başlıca eseri, umumiyetle es·
Sıhfih diye bilinen Tdcu'l-Uıga ve Sıhiihu'l-'Arabiyye ("Dilin Tacı ve
Arapçanın .Dogrulugu")'dir. Bu büyük lügatte o, kendı tecrübe ve
toplamalaTIna ilaveten, seleflerinin hazırlık niteUgindekI
çalışmalannın tenkidlni esas alarak saf Arapçayı topladı. es-Sıhf.ih.

kelimelerin, ilk degıı, son köklerine göre, alfabetik olarak tertIp
edl1mişt.ir, herbir grup Içerisinde kelJmeler, örıcekl köklerin alfabetik
sırasına göre tekrar sıraya konmuştur. Bu süratle, b harfi babı,

aşagıdak1 sıra içinde, kellme gruplarına aynlmıştır: ebeb, eteb. edeb,
ereb v.S. Daha sonra dıger büyük Arapça sözlükler tarafından

benlmsenmIş olan bu sistem, bır elkltabında kafiyell kellmelerin
araştmlıpbulunmasındayardımcı olmaga çalışır. el-Cevheri. bir evin
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damından dl1şiip, Aniden Oldügü zaman. sözlügünü sadece (dddJ
harftne kadar te'Uf etmişti. Eseı1n geri kalan kısmı. müellJfln toplamış

oldugu mateıyale istinaden. Ogrencisl İbrahim el-Vam1k tarafından

tamamlandı.Arap lo.gatçlltg1nJn klasik bır esen olmasından Itibaren
bu eser,. o kadar sık tashih edildi, şerh edildi, genişlettidi ve tezyil
edildi ki. kendisi ne 1lgtl1 genış bır eser külliyab meydana geldi. Onun
en dikkate deger genlşlet1lm1ş şekli. Mısırlı Alim Muhammed b.
Mukerrem İBN IIANZUR (OL. 711/1311-12) tarafından te11f ed1lm1ş
olan. 20 cilt;lik Usdnu'l-~nıb ("Arap DI11'1'chr-. O. bu esendiger ıogate
~ eserlerınmateryalleriile tamamladı. .

NahıV sahasında Müslüman Dogu'nun diger bir seçkin s1ması.. .

Orta Asya'da HArtzm'in Zemahşer kOyünden Ebu'l Kasım EZ-
ZEMAHŞERİ (OL. 538/1143-44) ldL. Hadisle ilgUI eserleı1nden başka,

lugat sahasındaki eserleri. bilhassa meşhurdur. Bu konularda o.
Mukaddtmetu'l-Edeb ("Edeblyata Giriş" isimU bir Arapça-Farsça"
sözluk; çok süslü dil tabirlertıı1 toplayan, Esdsu'l-Beliiga ("Be1agatln
Temel Taşı" başhgım taşıyan. lugate aıt·bir eser ve Hadislerdeki
kelimelerin mAnalannı pek ıyi açıklayan el-FO:tk ("Pek Üstün") adlı

bir kitap te'Uf etti. Başlıca eseri. çok faydalı olan v(}yaygm. bir şekilde

kullarulan. el-MuJassal ("Mufassal Kitap" veya "BOlümler Kitabı")

is1ml1 nahtv kitabı olup. slstemll ve muhtasar bir eserdJr;. bununla
beraber, Arapçanın nahlv kaldelertıı1 etraflıca izah eden bır hulasa
nltel1gindedlr. ez-Zemahşeri. bu eserini, Fa~a ErunCızec("Numune")
adı altında ihtisar etti. el-MuJassal, muhtasar bir eser oldugu Için.
kısmen şerhlerleve kısmen. kısa ifadeler1nln genış olarak Işlenmestyle

çok Iyi bır şekilde genişletildi. Böylece o, Arapça nahv1n1n çok ince
hususlyeUertyle llg1l1 çok yönlü binlerce'açıklama ııavesıyle

tamamlanarak. çok faydalı temel bir eser hal1ne geldi. HalebU büyük
nahtvct Ebu1-Baka İBN YA'iş(01.64311245-46)tarafından. Şerhu'l

Mufassal ("Mufassal Şerhi") adı albnda bOyle bir şerh yazıldı. Daha
sonraki devirlerde, daha eski dönemlerin temel eserleri. yavaş yavaş
ihmal edilmege ve hatta Sibeverh'in el-KUb.b'ı, sadece bazı Insanlar
tarafınd~ okunmaya başlayınca. onlann yerini İbn Ya'lş şerhll. ez-

. zemahşeri'nln el-Mlifassal'ı aldL

ez-Zemahşeri'den sonraki asnn en. büyük Arap f1lologu•
. şüphesiz Cemaluddin İBN MALiK (OL. 672/1273-74l1dI. Aslen.
İspanyalı bir Arap ailesine mensuptu. Şam'da dogdu ve bir hoca
olarak orada çalıştı. D1lle llg1l1 müteaddlt eserleri arasında en
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meşhuni. Elflyye ("Bin Bey1t")'s1dJr kı. o burada. zamanının ş1lr

yazma temayiiliine uyarak. 1000 recez beytl lle. biitün Arapça
nahvlni sistemli bir şekilde ·özetledi. Mllkemme1l1gtnden dolayı bu
eser. nahvtn muhtelifbOliimlertyle ilgili. onun daha Onceki manzum
eserlertnln yerln1 aldı. Elftyye. manzum olarak kaleme alındıgı .için
kısa ifadelerinin daha fazla açıklanması gerekmekle beraber.
muhtasar oluşundandolayıDogu'da çok faydalıbir ders kitabı olarak
kullanıldı. ıbn Ma.Uk'ln (nahiv konulannı) şllrle ifade. etme
hususundaki Ornek davranışı. bugüne kadar onu taklit etmege
çalışan birçok alım tarafından takip edildi.. Onun eserlne benzer bir
eser. lsk.endertyeU İBNU'L-BAciB (OL. 646/1248~49)'1n el-Kd.fiyefi'n
Nahv ("Nahve Da.lr Kirayetll Eser")'i idL. Birçok hallerde
ezberlenmelerin1 kolaylaştınnak için mensur kitaplar da manzum
ha.Ie gettrtldi. Umumt:yetle. böyle Ogretlci nıtelikteki {didakt1lç) ş11rlerde

recez vezn1 kullanıldı.
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G"Oı.şEN-İ AŞK7A SEMBOIJK KARAK"I'ERLER

Uz. OlDlıım KaVaICı

-
Gülşen-I Aşk. Divan edeblyatınınson temsfldlertnden biri olan

Keçec1~za.de fzzet Molla tarafından kaleme alınmıştır. Eser, Hüsn ü
Aşk'ın etk:ls1nde kalınarak mesnevi tarzındanazmed1lm1şUr~290 beytt
kadar olan Gülşen-IAşk. tıpkı Hüsn ü Aşk gıbı al1egortque bir yapıya
sahiptiF. Biz, Gülşen-IAşk'ın genel bir panoramasınıçizerken, daha
çok psikolojik açıdan sembolik karakterlert üUı1nde duracagJ.z.

MesIİevi, önce bir münacc\t1a başlar. İzzet Molla. bu bölümde
Allah'a karşı yakanş1arınıdile get1ı1rken. İlAhi Aşk rnünteslpler1n1n
kalbi duygulanm da özellikle şu mısralarda teremıüm eder:

KJm1 bülbül gibl1lga.n etti,
KJm1S1 derd1n1 nihAn ettl
KJm1 zincire girdi şir gibi,
Kimi saJıra.ya düştü tir gibi.
Kbn1 agIar. kim1 güler ya Rab,
Ne bu matem. nedir bu şevku tarab1

Na't bölümÜnde, a.Iemlerin yaratılış sebebi olan Hz. Peygamber'e
duyulan sevgi. ayrıca Allah'ın Hz.Peygamber'e ve Hz.Peygarnber'1n.de
Allah'a karşı duydugu "Mhi Aşk" 'ın veciz bir şekJlde ifade edlld~

görülür :
Ey c1la.-bahş-ıdide-I uşşak,
Gözümüzü gönnez etti düd-ı fırak.

Sen, Huda.'ya Huda sana Aşık,

Olalı ey mahabbe~1sadık.
Aglamn hıcr-Iyar ile her şeb.

SenstnAllah b1l1r. bu hale sebeb.
Olmasan Sc;n, bu a.Iem olmaz Idi.
Bu mesenet, bu matem olmaz ldi2.

1 GQ1şen~l Aşk, S.3.
2 a.g.e., S.5.



şaır, bu beyitlerde kAinabn yaraWış sebebinin Hz.Peygainber
oldugunu belirtirken, yaraWış gayesinin de "aşlc"'oldugunuanlatır.

"Hüsn-t Mutlalc" olan YaratıCı, kendisIni tanıyıp sevmek için kAmatı,
varlık alemini ve nihayet ınsanogıunuyaratmıştır.

Aşkım eyle reside-i tahkik.
Olayım aşıkan-ı Hakk'a reflk3.

derken, insanda fıtraten varolan sevgiden bahsediliyor. Busevgi
yüceltUebUirse Hakk aşıklanna arkadaş olunur, ııahi Aşk'a

kavuşulur.

Gulşen-i Aşk'm asıl konusu bundan sonra başlıyor. Sembolik
bir ruh dünyası anlatılanbu bölümun JIk beytl şudur:

Bir seher ki şu gülşen-idevvar.
Gül-i htirşidi eyledi Izhar"".

Giilşen, seher, gül ve htirşid kelimeleriyle bir bahar
kompozisyonu çizilmiştir. Bütun bu kelimeler birer semboldür.
Nüzhetgeh-i Mana'da dönen şu dunya, esasen gülbahçesidir. Her
seher güneşle beraber gmbahçelerindeki gül1er açılır. Dünyadaki
insanlar, gül misalidir. Eger kalbIerindeki "ndhi Nılr'u görüp,
degerlendireb1lirlerse, elbette kainat sırrına vakıf olacaklardır.

Gülbahçesindeki karakterler, bu tür yazılmış mesnev1lerden farklı ve
özelligt olan, uMleşm1ştiplerdir :

Deşt:'i gülşende Kays oldu,
Tar-ı hicran dertinuna doldu.
Kays u Ferhad u Vamk u Azn1,
Geldi Şirin JIe ve hem Leyhi.
K1m1 Leyıa rivayetinokudu,
Kimi Mecntin hIkAyetınokudu5.

Mana alemi sembolündeki bu toplantıda; Mecnün-Leyıa,

Fethad-Ş1rin,Vamık-Aznl bulunmaktadır. Bunlar, şimdiye kadar
b1l1nen en önemli ''Allah Aşkı" müntes1plertdtr. Bu karakterler, esere

3 OOlşen-i Aşk, S.5.
4a.g.e.. S.6.
5 a.g.e., 5.6.
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"ktlmiller"meclls1 ÖZelligl katmıştır.
Bilind1g1 gıbi, Leyla vü Mecntin, Ferhad u Şirin ve Va.mık u

AzrA6 mecazi aşktan, gerçek sevgi olan "Ebedi Aşkl'a kavuşmuş ve
öltimsüzleşmtşlerdir. En önemlisi de birer sembol-karakter olarak. .
insan psikolojiSine tercüman olmuşlardır. Sevgi ve inanç, ınsan

ruhunun tabü tezahürlerindendir. Olumlu yönde terbiye edilmezse,
sevgi, gerçek degeT1n1 kaybederek gayr-i meşru hallerle ruhu dejenere
eder; inanç da hiç degert olmayan basitl1klerle ugraşır. Böylece tnsan.
gerçek gAyesinden uzaklaşmış olur. Çılelerden, bin bir meşak.katten
sonra ruhda yücelen Gülşen'inkarakterleri. İzzet Molla'yİ aralannda
gömıey1nce.bahçtvelııasitemde bulunurlar :

Sohbet-i aşkla dolup güIza.r.
Etti azar bAgbana hezar.
Dedi kim gıtmed1nmı ştmdtye dek.
İ7zet'i davete olup el-etek.
Söyle bizden selAm o n4-şAde.

Meclls-i aşk olundu amAde".

Bülbül mazmtinunun. yine bir mazmun olan bagbAna sitem
etmesI, henüz tasavvufta merhale katedememiş tzzet karakteri.
dJkk3tlm1zi çeker, Gülşen denince akla hemen hezar (bülbül) gelir.
Bülbül güle Aşıktır. Teşbih yoluyla Diva.n ş1iT1nde gül mazmtinu.
sevgılidir; bülbül iSe aynı benzetme ile Aşık olandır. Tasavvufta
bülbüı. İlahi Aşk'a talip olandır. BagbAn mazmunu, brr anlamda
hocadır. mürşiddir. Burada oldugu gibi bazen de dagınık görüşlert

biraraya getlrtp. sentez yapan aıtm-deTV1ştır.Burada İzzet'inmeclise
çagnlması istenJrken. hemen bütün bu sevgiye talip olanların. önce
İzzet gibi bin bır çileden sonra olgunlaşılabf1inecegianlatılmaktadır.

Nitekim henüz dünya baglarından. kOt11111k1erinden kurtulamamış

tzzet mişAli salik1er. "Mdnd Meclisi"ndekl kam1l1erle beraber
olamazlar. tzzet Molla'nın henuz olgunlaŞttıamlŞ tavn ve sözlert de
bunu göstermektedir. Ancak O da bu çileden ve bu ımtihandan

geçmege taliptırve şair bagbana şöyle seslenir :

YArsIZ biT mahalde ben edemem.
Başunrkesseler dahi gıdernem.-------

6 Vamık. A%ni adlı kızı seven gencin adıdır. Önce bu hlkayeyl tran şa1rlerlnden
(V.1Ml) Unsüri nazmetmfştlr. TQrkçeye (V.l532) Lıiıfıfi tarafından çevrilınjfUr.

Bkz.AbdQlbaki Gölpınarlı. HQso II Aşk. 5.332.
7 Gl1lşen-f Aşk, S.6.
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Goncasız"seyr-i gülistan oIınaz.

YArsızbezm-i aşıkan olmaz.
Neme lazım benim şükı1fe-i ter.
Bana sinemdek1 bahAr yeter.
Neyleyfm gül1stanı ymmı yok,
Gülşentmvar tse hezanm yok.
Var selam et hezAra heman.
Eylestn gayı1~nde sen nıJhınAn8.

Bülbülün cevabı Hüsn ü Aşk'daki Suhan'm bülbül kıııgına

girip, Aşkta yaptıgı yardımı habrlatır9 :

Biz1m gü!şen :kalırsa gazeıS1z.

Geçer eyyam-ıneş~e lezzets1z10.

Olayın gelişmesi şöyle olur : lziet'in meclise get1rtlmesı için
Mecnfın gider. ancak şa.ir Mecnfın'a inanmaz. Bu defa FeThCıd

göndeı1l1r. FerbCıd'layola çılanaya karar veren ŞaJı1n Çilesi başlar :

Beni egıence saıima ey hem-rab.
Ka.ragöz şem'ası degildir a.h.
IŞitip-kfıhken bu güfta.n.
Agladı ınıedi edip zc1n.
Dedi ey ruh-ı gamda yoldaşım. o

Mekteb-i aşkta sebakdaşını.

Aşıkanın sözünde ktzb olmaz.
Sadıkanın sözünde ldzb olmaz.
Söyledimse dfımg-ıkahr olaymı.

Mey-i Şiıin içinde zehr olayım.

Enn1yem Bi-sfıtfın'adünyada.
Kalır-ı Ş1rin'ebulmayanıccldall."

Tard1yye

Eyleyüp amı-igül1st~gtdelttn.-------
8 GQ1şıen-t Aşk. 5.S.

9 Nahin olarak geZerken ol malı
Bır bülbüH meat gördü nagah.
Kim Aşk'a hUah edip o bülbül,
Zeodr'1 gama verir teselsül (A.Gölpınarlı.Hüso ü Aşk, 5.159)

ıo GÜıoen-t Aşk, S.8. o'

ıı GüIı,en-lAşk, 5.10.
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Bülbül-asA edüp 6gan gldeltm.
Olup agyArdan nthan gidelim
Bi-sütiin'u aşıp henWıgıdelfin12

tki ktih arasındamar-1stAn.
En küçük hayye bır kalm urgAn.
Nehrt gllya. cehenrıemln deresi.
Bu Jı.n1şwdH gamın deresı.

Kaldı hayrette iki yar·ı şefik

Çek1l1p gitti aradan tevf'ık.

Havf edip vurdu tişes1nhake.
Riıh-ı Ferha-d çıkb eflakel3.

Yukandaki beyit1erde geçen "Kiıhken" - "Mekteb-i Aşk"

"BisütUn"- ''VMi-i GamH Onemli sembollerdir. Kfıhken. kazma vuran
Ferhad'ı; Meldeb-i Aşk. tekkey1 ve 1l1m Ogrenilen yeri: Bisütün. beden
arzularuu ve dünya baglaruu. Vtldi-i Gam ise mastvflyıanlatmaktadır.

Gerçekten insan. bu dünyada bır anlamda -mesnevide geçen !zzet
gibi- yalnızdır. Ruhun yücelebilmesi için önemli mücadeleler vennesi
gerekir. Hasret ve aynlık probleII1i, insan hayatında önemli bır rol
oynar. Özell1kle ruhdaki sıkıntının (anksiete) temelinde, ayrılık

(separation) hadisesi vardır.

Psikiyatrtst Karen Horney "Insan, bu' UOUTSUZ dünydda,
yalnızlIOmfarkına vardıoı an sıkıntı ve ıstırap çeker" demektedir.
Ruhun bu tezahürune "temeL ankstete" adınıvermektedlr14.

Orto Rank : '1nsan. ana bedeninı1enaynlışıyla srkıntısı başlar"

derken. extstanstyalizm felsefesi de; insan psikolojisindeki sıkıntılan,

yaratılıştansonraki aynlıkve yanlızlık tem1 fızer1ne kurmuştur. Aynı

konuda psikolog Freud : "Anksistenin tek sebebi. sevUen objeden
izoU1syondur" demektedir.

Modem pslldyatı1n1nkuruculanndan olan Bowlby'ye göre tse :
"Srkıntı, affektif (duygusaV aglnln kaybına ba!Jlıdrr. GayesiZ insan.
ruhen hem huzursuzdur. hem de etrafını huzursuz görmek iSter"
diyori 5.

12 a.g.e., S. II (ŞeyhGa1lb'1o Mesnevi'slnden mOlhem beş dört1Oktı:nkurulmu,t~.

13 a.g.e., S.l2-
14 Prof. Ayhan Songar, Pslkfy8tr1. 5.226-327.
15 Prof.Ayhan 5ongar, Psikiyatri, 5.327.
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Gülşen·i Aşk'm bu bölümündeki semboller. bOyle bir aynhktan
ve"yanlızlıktankaynaklanan kavramlardır. İızet Molla, yukanda da
anlattıgımızgıbi eserin temel karakter1dJr. Tıpkı O'nun gıbi hemen her
insan bu dünyada ayru sıkıntılardadır.Hele ruhda İızet gibi yOcelmek
isteyenlerin işi daha da zor ve karmaşıklır. Şair, sıkıntı ve ıstırap

dilnyasınadevamla. şunlanyazıyor: . -

Meger ol bir dehan-ıejder bn1ş,

Bu musı"betdahi mukadder J:mJş.

Kandedir Aşıkınyeri seyret,
. Ejder Jçre gazenfert seyret.

Nefes ald.ıkça hayye-i bed-bÜ.
ıçeri düd-ıgam ederdi gulü.
Kolanuş1şkembe·yagJ.ıbarsak1ar,
Arn gerdün bugün, için saklaro
Gör neler oldu Aşık-ı zAra,
Mihnet-i aşkgelmez inkara.
Sine-im~ eyledi tesir.
Olmasınaşk elinde kimse esir.
yaktıyandırdına.ra eşcan,

Kupkuru etti ftb u enha.n.
Gelelim hal-i İızet-izAre.
Ölmeden kabre gIrdi bi-çAre16.

Görüldügü gibi eJderhA, hayye veya mar (yllan) insanoglunun
nefsidir. Nefs, devamlı kötülüklerin olmasını arzular. Bu kötü
duygulardan kurtulmak oldukça zor bir iştir ve devamlı nefs
mücadelesini gerektirir. Büyük cihat,kötü duygulardan kurtuIıııaktır.

Kin. nefret, gurur, dedikodu, söz taşımak. lüzumsuz konuşmak,tıka

basa yemek. şehevi arzularınhemen hepsi nefsle ilgilidir. Magara tse
dünyadır, dünya baglarıdır: lnsam, kesrette oyalayan temahdır.

İnsan, bütün bunlarla ugraşıp, nefsini bu baglardan temızlemesi

gerekir. Bu zorluklann yenilmesi de bir gayeye müstenU olmaya
baglıdır. İzzet Molla. bu kurtuluşu "ufuk-gaye" olarak "Ah-ı Aşk" a
baglıyor. Ah, kalbin kötülüklerden temizlendikten sonraki yücelik

. duygusudur:
Gahi giJym olup gehi sUza.n.
Bu münacAtıetti vird-t zebAn.
Ya ihahi kusuruma balana,--------

16 GQJşen-1Aşk. 5.13-14.
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Aşkla yandım. ateşe yakma.
Bende oklum esir·l gaıııdAre.
Bulmamıştım-halasmıaçare. 
sana $Ayan degııdir ey MevlA,
Bem onunla ateşe Ilka.
Ya Uahi b8sir-llbraııım.
G01şen olsun bana bu nAr-ı eehim.
Kıl ncamıbl-hakk-ıeedd-i Resı1I,
Der-dergah-ıİzzetlnde kabiil l7.

İzzet Molla'nın bu ımtihanlardansonra. duası kabul olur:
pir edıncebugüne nev-ceva.b,
AI1ayıp İzzet etti bOyleh1tAb.~8
Şefkat-ıpm güş edip Izt.et.
Dedi ey mÜl'Şid-ireh-i vuslat. ~g
D1nle ahvAl·ı aşlo. ey dervış,

Etmesın zihm gayrı şey tahdiş.

Aşktırba.ts-i vüeudu eOıan,

- Aşktır manevi bu kevn O mekAn.
Aşktır goncayı eden handan.
AşktırbulbOlü eden nAIan.
Aşktır gtıye. aşktır hande,
AşktırşAh, aşktırbende.
Arayan aşkı ahla bulsun.
NAr-ı dud-ı sfyaıııabulsun.

Pir. mürş1ttlr. Burada Mevlana'dır. ınsanın kötülüklerden
kurtulması için yardımeıdır.Hüsn ü Aşk'da da ayın anlamda "Molla
yı Cünün" vardır. Tasavvut:un en önemli karakterlerinden biri- olan
"mürşit", akılla -kalbi bütünleşt1rmlşt1r. Bu konuda N.Fazıl

Kısakürek şöyle diyor: "Ne akrlla olur, ne de akr1s1Z••• iki dünya
arasındaId nisbet budur. Bu öLÇÜyÜ kurabilmek mütefekJctrltkt1r. Btz
bir asu-dan beri böyle mütefekkirsizligin eksikligini yaşıyoruz"2~

- ,

Pir (Mürş1t) hakkındaErol Güngör de şunlan yazıyor: "Bunun
en güzel ömegt. büyük zthin sayabUecegtmtz Gazdlfdlr. l1dnci büyük
örnek Mevlc1n4'du',~n.

- "

17 GQlşen-ıAşk, S.lS.
IS a.g.e.• 5.17.
19 a.g.e.• S. ıS.
20 Nec:lp Fazı! Kıııakürek., Bab Tefekkı1nıve ıslamTasawufu. 5.223. 
21 Prof.Or.EıolG~r. LaJam TasavvufunUrl Meselelert. 5.200-201.
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Giilşen-i.Aşk'da nas1hat-ı pir devam ediyor:

Ey mürid1m hemen "ah" eyle.
Feıegın niyunu sıyah eyle.
Ahdır bAdi-i necat sana.
Eşktlr bAde-i hayat sana.
Aşktan gayn yare bilmem ben.
Ahdan gayn çare bJlmem ben.22

Yücelen insanların hemen hepsi "ah" kılıcını siper
edinmişlerdır. Daha dünyadayken beden ve dünya arzularını

yalanasınıbilenlere ikinci bir yanma korkusu yoktur. Esasen mantık

kuralına göre de bir insan tki defa idam edilemez. Öyle ise. daha
dünyadayken "Ölmeden önce ölÜnüz"23 hadisinin sımnca ölenler
için. ancak ebedi olmak vardır. Çünkü şehit· olmanın bir türü de
budur.

Eserde. bundan sonra Pir'in duası gelir. Duanın kabulolması

şartlara baglıdır. tzzet Molla. bir yıl daha çeşitli imtihanlara
sabretmiş. haklı bir vuslat yakınlıgınaenn1ştlr :

Dedig1m rab-ı Hakk'a yol bulasın.
Vasıl-ı menzil-i murnd olasın.

Eylesin aşka Hakk seni vasıl.
Olasın bezm-i vuslata dahil.
Hazret-i pir edip duayı temam.
"Hu..." deyip eyledi semaya hıram.24

Eserin son kısnu hatlme ve Hz.Pir'in övülmesine aynlnnştır :
Ah edip tali-i sıyahından,
Ahlar ah ederdi ahından.
Ahla doldu kubbe-i gerdiin.
Eyledilevn-i çarhı ateş-gün.
Ahla titreUnU dünyAyı.

Belki lerzan ederdi ukMyı.
Aşkı ben mevlevideİıög'rendim.
Suhanı Mesnevi'den·ögrend1m.-------

22 OOIşen-1Aşk. 5.19.
23 5ahJh-t Buhari
24 Go.lfen-t Aşk. S.2O.
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Mesnevi kim nımüz-ı Kuran'dır.

DavA-yı aşıkane burhandır.

Noktayım ben ldtab MevlAnA'dır.

zerreymıben aftAb MevlAnA'dır. 25

Sonuç olarak. bu tür eserler ve eserlerdeki karakteristik
semboller, bir taraftan tasavvufa açıklık kazandınrken,dJger taraftan
da Insanın ruh sagJ,ıgını korumada önelIili görüşler get1nnişlerd1r.

Bugün psikoloji ve ps1kJyatrl sahalarında incelenen sıkıntı ve
bunalımlara tasavvuf. temelde çözümler de sunmuşfur. :şugünün

psikolog, ps1k1yatrtst ve hatta sosyologlarınınistifade ettikleri bu
ebedillge namzet eserleri yeniden degerlendirerek ilmin hlznJetlne
'Sumnak gerekir..

Ebed.1l1ge inanmayanlar, ebedi eserler vücuda get1remezler. Bu
dünyadaki sıkıntı ve aynlıklaruı tamamen lZaJL oldugunu, ukba~
dönüş için bir Qlgunlaşmave de aslına kavuşmadan ibaret oldugunu
bllen insanlar, bu tür eserler kaleme alabilmiş ve ytne ebediyete
namzet. ebedi tnsanlar yetiştinn1şlerd1r.

Mevıana'nın, Mesfievi'sinde hemen her bölümünde' anlatmak
.istedtgi1ştebu ebedillk kavramıdır. "Yoksa akıl ve uim bir kenara ttO.ir
ve sonuçta. sahneye ancak her türlü hurdfe; battl Inançlarla
sahtekarlar çıkar.ı2~

Evet, bu sahada araştınnayapanlar ıçin lzzet Molla'nın bu eseri
de kaynak olabUecegi gibi. aynca veedin psikolojisi. tarihi. sosyolojik
yapısı, üslüp ve bu türde yazılmışeserlerden farklılıklarıbakımından

damcelenmege deger. -
~~~~ı;VtIA

.~ - - LS:.:. I •. ı.. ·1
-....~ ...... J

~ J.-' ;1 ..w~ ~~.ır ",s~
27 .;.c; j..-"J\$' lu~ J'c

.25 a.g.e.. 5.20

.26 Prof.br. Erol Gö.ng6', Tasawufun Meseleleri. 5.209.
27 Muhlt8 Ko:neYi. Mesnevi'nIn Ozo.. C:l, 8. ı.
"AynIıklann,ikayetinf., htkaye eden bu neyi dlnlel.....
"Ashndan uzak kalan Idmse, tekntr kavuşmazamanını arar."
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hfırşid

ızhar

dest
tm--ı hJcran
deIiin
güIza.r
bagban
hezar
naşAd

amade
mahal

figan : ıstıraplı feıyad. Inleme.
nihan : glz11
şir : arslan. süt.
tir : ok
şevku tarab : sevınç ve çoşkunluk.

cila-bahş-ı dide-! uşak : aşık1ann gözüne ışık bahşeden.

dftd-ı fu-ak : ayrılık. dumaıu.

İIluhabbet-! sadık : gerçek sevgi. Allah aşkı. tıahi aşk.

hJcr-i y{lr : SeVg1L1nJn aynIıgı.

messeıret : sevinç. neşe.
reside-! tahkik : hakiki kavuşqıa. gerçek kavuşma.Allah'a kavuşma.
~ : arkadaş.
giUşen-! devvar : devreden gülbahçesi. dönen bahçe. mevsim-

lere göre degJşenbahçe. dünya.
: güneş
: zuhur etme. meydana çıkma.

:el
: aynlıktan dogan karanlık. ayrılık hüznü.
: iç. dahil. kalb. gönül.
: gül bahçesl
: bahçJvan
: bülbül
: mutlu olmayan. neşeslz.
: hazır
: yer. yurt. bölge.
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seyr-l gQUstan
bezin-I Aşıkan
şilkQfe-l ter
mnıman

eyyam-ıneşe

hemrah
şem'a

kQhken

guftar
sebakdaş

bb
sAdıkan
dürüg
cad
bülbw-As4
küh
mAı1stan

hayye
vad1-1gam
yAr-} şefik

teYfik
havf
öşe

hak
eMk
dehan-ı ejder
kande
gazanfer
hayye-ıbed-bu
dlid-ıgam

gu1ü
gerdun
aşık-ı zar
milinet.>! aşk
eşca.r

ab u enhar
gtryan
slİZan

derd-l zeban
bende

: gül bahçesinde ge:rJııU.

: Aşıklann meclisi. aşıkJann toplandılı yer.
: taze çıçek.

: ml.Or.
: sev1nç11 gilnler. neşeI1-eAleııcel1gfmler.
: yol arkadaşı. yol kardeşIJIL.
: ışık. panltı. zIyA. mum1u llUl.
: dag kazan. Ferhat.
: SCrZ
: ders arkadaşı.

: yalan
: dogru s6yIeyen1er.
: y3lan. yalan söz.
: ciddi. aztml1 olma.
: btilbü1 gibi.
: dag
: yüanlann oldugu yer.
: yılan
: keder vadtsl. çlle yert.
: şefkatli sevgtl1, merhametli dost, acıyıcı.

: uygunlaştnma, Allah'm yardımınakavuşma

: korku
: kazma
: toprak
:seımıar. gökler. felekler.
: ejderhanın agzı..
: nerede
: büyük aslan, 111 arslan.
: kötü kokulu yılan

: uzüntü dumam.
: pıranga, zincir.
: devreden. dönen dunya.
: tnleyen aşık, aglayan ve ah eden aşık.

: aşk zahmetl, aşk derdi. aşkmusibetl.
: agaç1ar
: su ve nehirler, ımıaklar.
: agıama
: yanma
: dU derdi, l1san derdi, l1san kusunı.

: kulolma. köle olma, esir olma.
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, gamdAı
halas
tlkl
basir-i ıbrahim
nar-ı cehim
hakk-ıcedd-i Resül
der-dergc\h-ı1Zzet

nevcevab
mürŞid-i reh-i vuslat
~hv~wi aşk

. ta1ıdlş

bats-i vticüd-ıcihan
kevıi ü mekan

, hand..m
nalan
giIYe
haiıde

bende
mMd
ııiy

ba.di-i neceıt

eşk

ba:de-i hayat
hıram

tuU-ı sıyah

kubbe-i gerdün
levn-l çarh-ı ateş-gan
lertan
suhan
dava-yı AŞıkan

burhan
afblb

: üzüntü çeken, acı çeken.
: kurtuluş.-
: bırakma. terk etme. atma.
: Hz.İbrah1m'i görüp 'ateşten kurtannasıhakkı için.
: şıddetli ,ateş. cehennem ateşi.

: batünpeyg~berler ve HZ.Peyganıber'1i1hatm içtn.
: yüce d~rgah. yü"ce kat. 
: yeni cevap.
: .kavuşma yoiunun mürşid1.Allah'a kav:uşturmada:
: aşkın halleri. '
: meşgul etme. kurcalama.
:~tın yaratılış sebebi.
: varlık ve k.aJn!lt.
: gülen, neşeli, sevinçli.
: Inleyen, ıztırap çeken.
: göz yaşı, ~a.

,: gühne. gülüş.
: kul, köle.
:Ogrencl
:ytiz
: kurtuluş vesilesi. kurtuluş sebebi.
: göz yaşı

: hayat şarabı. hayat suyu. varlık: sebebi.
: nazlı gidiŞ, salınarak gidiş.

: kötü talıh.

: dönen kubbe, gökyüzü. dünya.
: dünyanın ateş rengıne dönmesi.
: tltretme
: SÖZ

: aşıldann derdi. AşıklannmeseleSi. aşıkların iddiası.

: deUl
: güneş
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Uz. Osman Kavalcı 

Gülşen-i Aşk, Divan edebiyatının son temsilcilerinden birt olan 
J{eçeci-~ade izzet Molla tarafınd~n kaleme alınmıştır. Eser, Hüsnü 
AŞk'ın etkisinde kalınarak mesnevi tarzında nazmedilmiştlr. 290 beyit 
kadar olan Gülşen-i Aşk, tıpkı Hüsnü Aşk gibi allegortque bir yapıya 
sahiptir. Biz, Gülşen-i Aşk'ın genel bir panora,nasını çizerken, daha 
çok psikolojik açıdan sembolik karakterleri üzerinde duracağız. 

Mesnevi, .önce bir münacatla başlar. İzzet Molla, bu bölümde 
Allah'a karşı yakarışlarını dile getirirken, İlahi Aşk müntesiplerinin 
kalbi duygulannı da özellikle şu mısralarda terennüm eder : 

Kimi bülbül gibi figan etti, 
Kimisi derdini nihan etti. 
Kimi zincire girdi şir gibi, 
Kimi sahraya düştü tir gibi. 
Kimi ağlar, kimi güler ya Rab, 
Ne bu matem, nedir bu şevk u tarab1 

Na't bölümünde, Alemlerin yaratılış sebebi olan Hz. Peygamber'e 
duyulan sevgi. aynca Allah'ın Hz.Peygamber'e ve Hz.Peygamber'in de 
Allah'a karşı duyduğu "ilahi Aşk" 'ın veciz bir şekilde ifade edildiği 

görülür : 

l GQ)şcn-1 Aşk. 5.3. 
2 a.g.c., 5.5 . . 

Ey cilA-bahş-ı dide-i uşşak, 
Gözümüzü gönnt2 etti düd-ı fırak. 
Sen, HudA'ya fludA sarui Aşık. 
Olah ey mahabbet-1 sadık. 
Ağlanm hicr-1 yAr ile her şeb. 
Sensin Allah bilir, bu hale sebeb. 
oımasan Sen, bu Alem olmaz idi.

2 
Bu meserret, bu. matem olmaZ idi . 
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Şair, bu beyitlerde kAinalın yaratılış sebebını 
olduğunu belirtırken, yaratılış gayesinln de "aşk'' ~ Hz.Pey~bcr 
"Hüsn-i AfuUak'' olan Yaratıcı, kendisini tanıyıp ~:~r;;: anJatır. 
varlık aJ.em1n1 ve nihayet insanoğlunu yaratmıştır. ç kainatı, 

Aşkım eyle reside-t tahkik, 
Olayım aşıkan-ı Hakk'a refik3. 

derken, insanda fıtraten varolan sevgiden bahsediliyor B 
- 1 • u sevgı 

yuce tilebiltrse Hakk aşıklarına arkadaş olunur, tl~h-i Aş , 
kavuşulur. k a 

Gülşen-! Aşk'ın asıl kunusu bundan sonra başlıyor. Sembolik 
bir ruh dünyası anlaWan bu bölümün ilk beytı şudur : 

Bir seher ki şu gülşen-t devvar, 
Gül-i hfırşidi eyledi izhaı-4 . 

Gülşen, seher, gül ve hurşid kelimeleriyle bir bahar 
kompozisyonu çizilmiştir . Bütün bu · kelimeler birer semboldür. 
Nüzhetgeh-t Mana'da dönen şu dünya, esasen gülbahçesidir. Her . . 

seher güneşle beraber gülbahçelerindeki güller açılır. Dünyadaki 
insanlar, gül misalidir. Eğer kalblertndeki "ilahi Nür''u görüp, 
değerlendirebilirlerse, elbette kainat sırrına vakıf olacaklardır. 

Gülbahçesindeki karakterler, bu tür yazılmış mesnevilerden farklı ve 
özelliği olan, ulvileşmiş tiplerdir : 

Deşt-i gülşende Kays oldu, 
Tar-ı hicran derununa doldu. 
Kays u Ferhad u Vamk u Azra, 
'Geldi' Şirin ile ve hem Leyla . 

. Kimi Leyla rivayetin okudu, 
Kimi Mecnun hikAyetin_ okudu5. 

Mana alemi sembolündeki bu . toplantıda; Mecnun-Leyla, 
Ferhad-Şirin, Vamık-AzrA bulunmaktadır. ·Bunlar, şimdiye kad~r 
bilinen en önemli "Allah Aşkı" müntesJpleridir. Bu karakterler, ese~e 

3 Gülşen-1 Aşk, S.5. 
4 a.g.e., S.6. 
5 a.g.e., S.6. 
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''Jc{Unlller'' meclisi özelliği katmıştır. . 
-Bilindiği. gibi, Leyla vü Mecnun, Ferhad u Şirin ve Vamık u 

AZra6 mecazi aşktan, gerçek sevgı olan "Ebedi Aşk"a kavuşmuş ve 
ölümsüzleşmişlerdir. En önemlisi de birer sembol-karakter olarak, 
ınsan psikolojisine tercüman ol~uşlardır. Sevgi ve inanç, ~an 
ruhuntill tabii tezahürlerindendir. Olumlu yönde terbiye edilme~. 
sevgi, gerçek değerini kaybed~rek gayr-i meşru hallerle ruhu dejenere 
eder: tnanç da hiç değeri olmayan basitliklerle uğraşır. Böylece insan, 
gerç~k gayesinden uzaklaşmış olur. Çilelerden, bin bir ~eşakkatten 
sonra ruhda yücelen Gül~n'in karakterleri, İzzet Molla'yı aralarında 
göımeyince, bahçıvana sitemde bulunurlar : · 

Sohbet-i aşkla dolup gülzar, 
Etti auır bağbana hew. 
Dedi kim gitmedin mi şimdJye dek. 
İzzet'i davete plup el-etek.· 
Söyle bizden selam o na-şade, · 
Meclis-1 aşk olundu amAde7. 

Bülbül mazmununun, yine bir mazmun olan bağbana sitem 
etmesi henüz tasavvufta ·merhale katedememJş İzzet_ ~raktert, 

, - 1 n denince akla hemen hezAr (bulbul) gelir. 
dikkatımızi çeker, Gu şe iirinde gül mazmunu, 
Bülbül güle aşıktır. Teşbih yoluyla Divın ş . 

tme ile aşık olandır. Ta~avvufta 
sevgilidir; bülbül ise aynı benze b~n mazmunu, bir anlamda 
b -ıb-ı tı;:;. 1,.,. - Aşk'a talip olandır. Bağ uk ö - ı r1 u u . dJıl . u u ibi baun de dağıı g ruş e . 
hocadır, mürşiddir. Burada ok;l g dg rviştlr Burada İzzet'in meclise 
biraraya getirip . sentez yapan al~- be sevg. iye talip olanların, önce 

- h n bütun u dır çağrılması istenirken, eme nlaşılabtlineceği anlaWmakta · • 
İzzet gibi bin bir çileden sonra_ o~~ kötülüklertnden kurtulamamış 
Nitekim henüz dünya bağlarınd 'u t"ndeki kamtllerle beraber 
1z t --ı Ukler "Mdnd Mec_ 

5
n1 amış tavrı ve sözleri de te m isa İzzi s: Moll~'nın henüz olgu aş:eden ve bu imtihandan 

o amazlar. e k o da bu ç 
bunu göstermektedir . .Anca """"le seslenir : · 

· ı-.~nbanaii"'J . 
geçmege taliptir ve şair uoe; 

. be edemem. mahalde n . : 
varsız btr rl•denıeın. 

kesseler dahi ~ _ lrari şairlerinden 
~ BaŞJIIll d ônce bu htkar$,ndan çevrtlmif tır. 

::---- --- . en 'gencin adı ır. 1532) LaJilll t 
6 Vamık, Azra adlı kızı :ı,tır. TOrk~r· 

·(V.1041) Unsüri ~~. ttosn o Aşk, ~ 
Bkz.Abdülbaki GölpUJiU .... , 

7 Gülşen-1 Aşk. S .6 . 
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Goncasız seyr-i gülistan olmaz, 
Yarsız bezm-ı-aşıkan olmaz. 
Neme lazım benim şükiıfe-i ter 

. . 
Bana sinemdeki bahar yeter. 
Neyleyim gülistanı yruim yok. 
Gülşentm var tse hezanm yok. 
Var selam et hezara heıruın 

' . 
Eylesüı gayri bende sen ınilımanB. 

Bülbülün cevabı Hüsn ü Aşk'daki Suhan'ı~ bülbül ktlığına 
girip, Aşk'a yaptığı yardımı hatırlat:ır9: · 

Bizim gülşen kalırsa gazelsiz, 
Geçer eyyam-ı neş'e lezzetsızl0_ 

Olayın gelişmesi . şöyle olur : İzzet'tn meclise getirilmesi için 
Mecnun gider. ancak şair Mecniin'a inanmaz. Bu defa Ferhad 
gönderilir. Ferhad1a yola çılanaya karar veren şairin çilesi başlar : 

8 GQ}şen-i Aşk. 5.8. 

Beni eğlence sanma ey hem-rah, 
Karagöz şem'ası değildir ah. 
işitip kiihken bu güftın. 
Ağladı inledi edip ?Arı. 

Dedi ey ruh-ı gamda yoldaşım. 
Mekteb-1 aşkta sebakdaşım. 
Aşıkanın sözünde kizb olmaz, 
Sadıkanın sözünde kizb olmaz. 
Söyledimse dürüğ-ı kalır olayım. 
Mey-1 Şirin içinde zehr olayım. 
Enntyem Bi-sütun'a dünyAda, 
Kahr-ı Şiıin'e bulmayanı cAda11. 

Tardtyye 

Eyleyüp azm~i gülistını gidelim, 

9 Nalan olarak gezerken ol mah 
. Bir bülbOl-f mest gördO ruigah. 
Kfm Aşk'a hJtab edip o. bOlbOl, 
Zcndr't gama vcrtr tesclsOL (A.GOlpınarh, HOsn O Aşk, S.159) 

1 O GOlşen-1 Aşk, 5. 8. 
11 GO)§cn-f Aşk. S. 10. 
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Bülbül-asA edüp figan 
Olu ~&~ gldellm. 

A ~ ~ ~Tdan nthan gidelim · 
. Bı-s~tun u aşıp he111An g1dellml2 
İki kfıh arasında nıAr-ıstan 
En küçük hayye bir kalın ' 
Nehri g A A urgan. 

uya cehenn ......... •- d . ---uuı eresı 

. Bu imiş Vcldi-i gIDnın deresı. • 
· Kaldı hayrette iki yaı-_1 şerı1c 

Çekilip gitti aradan tevfik. 
Havf edip vurdu tişestn hAke . 

. . 
Rfıh-ı Ferhad çıktı efla.kel3_ 

Yukarıdaki beyitlerde geçen "Kü.hken" _ "Mekteb-i Aşk"
"BiSütü.n"- 'Vadi-i Gam" önemli semboilerdir. Kfıhken, kazma vuran 
Ferhad'ı; Mekteb-i Aşk, tekkeyi ve~ öğrenilen yen: Bisütfın, beden 
arzu}annı ve dünya bağlarını, VQdi-i Gam ise mastvayı anlatmaktadır. 
Gerçekten insan. bu dünyada bir anlamda -mesnevide geçen İzzet 
gibi- yalnızdır. Ruhun yücelebilmesi içm önemli mücadeleler vermesi 
gerekir. Hasret ve ayrılık problemi, · insan hayatında önemli bir rol 
oynar. ô zellikle ruhdaki sıkıntının (anksiete) temelinde, ayrılık 
(separatlon) hadisesi vardır. 

Psikiyatrtst Karen Homey "insan, bu ugurs1;2 dünyt;i.da, 

ı r. k vardıl'ı an sıkıntı ve ıstırap çeker' dem~ktedir . yalnız t!Jtn Jar ına :::, . 14 

b t zah - - ne "temel ankstete" adını vermektedir . Ruhun u e unı · 

_ ,, ana bedeninden aynlışıyla sıkıntısı başlar'' 
Otto Rank : insan. Isefesi de: insan psikolojisindeki sıkınWan, 

derken. exıstansiyalizm fe lızlık temi üzerine kurmuştur. Aynı 
yaraWıştan sonraki ayrılık ve yan t in tek sebebi. sevUen objeden 

d . "Anksis en 
konuda psikolog Freu . · 
tzollısyon.dur'' demektedir. · . 

. dan olan Bowlby'ye göre ise : 
- trtnJn kurucuıann lıdtr Qayestz insan. 

-_ Modem psikiya a tntn kaybına baO · örmek ister'' 
"Sıkıntı, ajfeldtf (duygusaV he~ de etrafını huzursuz g _ 
ruhen hem huzursuzdur, . 
' . kufUlmUŞtur) 
diyorl5. . Olheın beş dortIOktcn . 

. _,. ... 5tnden ın _ 
· al{b'in t.tesn~-.-& 

12 a.g.c., S. 1 1 (Şeyh O 
' 27 13 a.g.c S 12. trl s 226-3 · 

! • • Psf.kiYa . . 
14 Prof. Ayhan 5ongar, f.ldY8trl, s.327, 
15 Prof.Ayhan 5ongar, Ps 
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Gülşen-! Aşk'ın bu bölümündeki semboller, böyle bir 
ve yanlızlıktan kaynaklanan kavramlardır. b.zet Molla · aYTıhktan 
anlattığımız gibi eserin temel karakteridir. Tıpkı O'nun , :,1hkarıda da 
insan bu ~ünyada aynı sıkıntılardadır. Hele nıhda 1u.ef ibi e~n her 
isteyenlerin işi daha da ror ve karmaşıktır Şair sıkıng t yucehnek 
d - · , ı ve ıstırap 
unyasına devamla şunları yazıyor : · 

Meğer ol bir dehını-ı ejder imiş, 
Bu musibet dahi mukadqer imiş. 
Kandedir Aşıkın yeri seyret, . 
Ejder içre gaz.enferi seyret. 
Nefes aldıkça hayye-i bed-bii, 
içeri diid-ı gam ederdi gulu, 
Kolanuş işkembe yağlı .barsaklar, 
Anı gerdiın bugün için saklar. 
Gör.neler oldu aşık-ı zara, 
Mihnet-i aşk gelmez inkm"a. 
Sine-i mAra eyledi tesir, 
Olmasın aşk elinde kimse esir. 
Yaktı yandırdı nAra eşcAn, 
Kupkuru e~tl ab u enhan. 
Gelelim hal-i ti2et-i zare. 
Ölmeden kabre girdi bi-çArel6_ 

Görüldüğü gibi ejderha. hayye veya mAr (yılan) insanoğlunun 
nefsidir. Nefs, devamlı kötülüklerin olmasını arzular. Bu kötü• 
duygulardan kurtulmak oldukça zor bir iştir ve devamlı nefs 
mücadelesini gerektirir. Büyük cihat, kötü duygulardan kurtulmaktır. · 
Kin, nefret gurur, dedikodu, söz taşımak, lüzumsuz konuşmak, tıka
basa yemek, şehevi arzulann hemen hepsi nefsle ilgilidir. Mağara ise 
dünyadır, dünya bağlarıdır; insanı, kesrette oyalayan temalıdır. 
tnsan, bütü~ bunlarla uğraşıp, ne~sini bü bağlardan temizlemesi 
gerekir. Bu zorlukların yenilmesi de bir gayeye m~stenit o~aya · 
bağlıdır.· İzzet Molla, bu kurtuluşu "ufuk-gaye" olarak "Ah-ı Aşk" a 
bağlıyor . .Ah, kalbin kötülüklerden temizlendikten ~nraki yücelik 
duygusudur: 

GAhi gtıyan olup gehi sti7An, 
Bu münacatı etti vtrd-1 zeban. 
Ya ihahi kusuruma bakma, -------

16 G~n-1 Aşk, S.13- 14. 
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Aşkla yandın1 at~şe Yakına. 
Bende oldum esir-t gamdaı-
Bulmamıştım e, . hala.sıma çare 
Sana şAyAtı değildir ey MevlA 
Bent onunla ateşe ilkA. • 
Ya ilahi basir-1 İb""'ı...=---G- acuuuı, . 
ulşen olsun bana bu nar-ı cebim 

Kıl ncAnu bi-hakk-ı cedd-t Resul . 
Der-dergAb-ı hzettnde kabwl7 . 

İzzet Molla'nın bu imtihanı · 
Pir din b -ardan sonra duası kabul olur : 

e ce ugune nev-cevAb 
Ağlayıp 17.zet etti böyle httab.'ıs 
Şefkat-ı piri guş edip İzzet, 
Dedi ey mürşid-1 reh-1 vuslat.19 
Dinle ahvAI-ı aşla ey deıvış, 
Ebnestn zihni gayn şey tahdiş. 
Aşktır ba.ts-ı vücudu cihAn. 
Aşktır manevi bu kevn. ü mekaıı. 
Aşktır goncayı eden handAn, 
Aşktır bülbülü ede~ nalAıı. 
Aşktır gtrye. aşktır hande, · 
Aşktır şah. aşktır bende. 
Arayan aşkı ahla bulsun, 
Nar-ı dud-ı siyahla bulsun. 

Pir, mürşittir. Burada MevlAnA'dir. İnsanın kötülüklerden 
kurtulması için yardımcıdır. Hüsn ü Aşk'da da aynı anlamda "Molla
yı Cü.nün" vardır. Tasawufun en önemli karakterlerinden biri olan 
"mürşit", akılla -kalbi bütünleştirmiştir. Bu konuda . N.Fazıl 
Kısakü-rek şöyle diyor : "Ne akılla olur, ne de akılsız ... iki dünya 
arasındaki nisbet budur. Bu ölçüyü kurabilmek mütefekkirlikttr. Biz _ 

bir asırdan beri böyle mütefekkiistzl@in ·eksikltgini yaşıyoruz'a~ 
\ 

Pir (Mürşit) h~da Erol Güngör de şu~an !azıyor : _ "B1'!1~n 
· - l - ,J"ı, buy· üJc zihin sayabUece!JimiZ Gazdlı dtr. ikinci buyük 
en guze ome~.., -
örnek Mevlana'dır'121• . 

17 GOlşen-1 Aşk. S. 15. 

18 a.g.e., 5.17. 
19 a.g.e., S. 18. . . . ve lslam Tasavvufu, S.223 . . 
20 Necfp Fazıl l(ısakılrek. 5:1tı T~nun Meseleleri. s .. 200-201. 
21 Prof.Dr.Erol oongör, lslarn Tı _ . 
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Gülşen-1 .Aşk'da nasihat-ı Pir devam ediyor : 

Ey müridim hemen "ah" eyle, 
Feleğin rüyunu siyah eyle. 
Alıdır bAdi-1 neca.t sana, 
Eşktlr bade-1 hayat sana. 
Aşktan gayrı yare bilmem ben, 
Ahdan gayn çare bilmem ben. 22 

Yücelen insanların hemen hepsi "dh" kılıcını siper 
edinmişlerdir . Daha dünyadayken b.eden ve dünya arzularını 
yakmasını bilenlere ikinci bir yanma korkusu yoktur. Esasen mantık 
kuralına göre de bir insan iki defa idam edilemez. Öyle ise, daha 
dünyadayken "Ölmeden önce ölünüz"23 hadisinin sırrınca ölenler 
için, ancak ebedi olmak vardır. Çünkü şehit olmanın bir türü de 
budur. 

Eserde, bundan sonra Pir'in duası gelir. Duanın kabul olması 
şartlara bağlıdır. İzzet Molla, bir yıl daha çeşitli imtihanlara 
sabretınış, haklı bir vuslat yakınlığına ermiştir : .. 

/ 

Dediğim rah:.ı Hakk'a yol bulasın, 
Vasıl-ı menzil-1 murad olasın. 
Eylesin aş~ Hakk seni vasıl. 
Olasın bezm-1 vuslata dahil. 
Hazret-! Pir edip duayı temam. . 
"Hu ... " deyip eyledi semaya hıram.24 · · 

Eserin soiı kısmı hatime ve Hz.Pir'in övülmesine ayrılmıştır : 
Ah edip tali-1 siyahından, 
Ahlar ah ederdi ahından. 
Ahla doldu kubbe-i gerdfın, 
Eyledi levn-i çarhı ~teş-gfın. 
Ahla titretirdi dünyayı, 
Belki letzall ederdi ukbayı. 
Aşkı ben mevleviden öğrendim, 
Suhanı Mesnevi'den öğrendim. 

22 GOlşen-1 Aşk. 5.19. 
23 Sahih-1 Buhari 
24 GQlşen-1 Aşk. S.20. 
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Mesnevi kim rumCız-ı Kur'an'dır, 
oavA-yı Aşıkane burhandır. 

Noktayım ben kitAb MevlAna'dır. 

:zerreyim ben aftab Mevlana'dır_25 

sonuç olarak, bu tür eserler ve eserlerdeki karakteristik 
boller, bir taraftan tasavvufa açıklık kazandırırken, cIJger taraftan 

rwsanın ruh sağlığını korumada önemli görüşler getirmişlerdir. 
eugün · psikoloji ve psikiyatri sahalarında incelenen sı)nntı ve 
b00aJıınlara tasavvuf, temelde çözümler de sunmuştur. Bugünün 
psikolog, psikiyatrist ve hatta sosyologlarının istifade ettikleri bu 
ebediliğe namzet eserleri yeniden değerlendirerek ilınin hizmetine 
sunınak gerekir. 

' 
Ebediliğe inanmayanlar, ebedi eseı:ler vücüda getiremezler. Bu 

dünyadaki sıkıntı ve aynlıklann· tamamen izafi olduğunu, ukbaya 
dönüş için bir olgunlaşma ve de aslına kavuşmadan ibaret olduğunu 
bilen insanlar, bu tür eserler kaleme alabilmiş ve y:tne ebediyete 
namzet. ebedi insanlar yetiştlrmiŞlerdir. 

Mevlana'nın, Mesnevi'sinde hemen her bölümünde anlatmak 
1stedtgi işte bu ebedilik kavramıdır. ''Yoksa akıl ve llim bir kenara itllir 
ve sonuçta. sahneye ancak her türlü hurafe, batıl inançlarla 

sahtekarlar çıJcar'12~ , 

Evet, bu sahada araştırma yapanlar için İzzet Molla'nın bu eseri 
de kaynak olabileceği gibi, aynca vecdin psikolojisi, tarihi, sosyolojik 
yapısı, üslup ve bu türde yazılmış eserlerden farklılıkları bakımından 

da tncelenmeğe değer. 
-~ ~~ ~ ,_; ı:,tl ,..:.C 

~~~~1.-.,jl 

.;.u;.J.ıt;f ıı\İ~JJ~,r .,s ~ 
21 .;.ui- J..,., }S .lu ,v. j\c 

25 a.g.c., s.20 asavvuf' . Meseleleri. s.209. 
26 Prof,Dr. Erol G~r. T~ ~c. 1, s. ı. ,. 
27 Muhlis Konevi, MesneYl ~ eden bu neyi dinlet... " 
"Aynlıklann şikayetini-, hikaye taar kavuşma ı,aınanını arar-
"Aslından wak kalan )drnse, te . 
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figan : ıstıraplı f eıy.ld, inleme. 
nihan : gizli 

şir : arslan, süt. 
tir · : ok 
şevk u tarab : sevinç ve çoşkunluk. 
cilA-bahş-ı dide-1 uşak: aşıklann göziıne ışık bahşeden. 
dfıd-ı fınik 

muhabbet-1 sadık 
htcr-1 yar 
messerret 
reside-1 tahkik· 
refik 
gülşen-i devvar 

hürşid 

izhar 
dest 
tar-ı hicran 
derun 
gülzar 
bagban 
hezar 
naşad 

amade 
mahal 

: aynlık dumanı. _ 
: gerçek sevgi, Allah aşla, tıAhi aşk. 
: sevgilinin ayrılığı. 
: sevinç, neşe. 
: hakiki kavuşma, gerçek kavuşma, Allah'a kavuşma. 
: arkadaş. , 
: devreden·gülbahçesi, dönen bahçe, mevsim~ 

lere göre değişen bahçe, dünya. 
: güneş . 
: zuhur etme, meydana çılmıa. 
: el 
: ayrılıktan doğan karanlık. ~ynlık hüznü. 

: iç, dahil. kalb. gönül. r 

: gül bahçesi. 
: bahçıvan 
: bülbül 
: mutlu olmayan. neşesiz. 
: hazır 
: yer. yurt, bölge. ·_ 

/ 
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seyr-ı gülistan 
bezm-1~ 
şukiife-ı ter -
ınUımAn 
eyyaın-ı neşe 

beınrMı 
şem'a 

kuhken 
guftAr 
sebakdaş 

klzb 
sAdıkan 

düruğ 

cAd 
bülbül-AsA 
kiıh 

mArtstan 
hayye 
vadi-1 gam 
yAr-ı şefik 

teviık 

havf 
tişe 

hak 
eflak 
dehan-ı ejder 
kande 

- gazanfer 
hayye-i bed-biı 
düd-ı gam 
gulu 
gerdfın 

~şık-ı zar ,, 
. mihnet-i aşk 

eşcar 

abu enhar 
giryan 
suzan 
derd-i zebını 
bende 

: gül bahçesinde gezinti. 
: aşıkların meclisi, A~ toplandığı yer. 
: tatt çiçek. . 
: misafir. 

: ·sevinçli günler, neşeU-eğlenceU günler. 
: yol arkadaşı, yol kardeşligı. 
: ışık, panltı. ztyA, mumlu fltll. 
: dağ kazaıı, Ferhat. 
: söz 

: ders arkadaşL 
:yalan 
: doğru söyleyenler. 
: yalan. yalan ·s0z. 
: ciddi, azimli olma. 
: b.ülbül gibi. 
: dağ 
: yılanların olduğu yer. 
: yılan 
: keder vAd1si, çile yeri. 
. : şefka~ sevgili, merhametli dost. acıyıcı. 
: uygunlaştırpıa, Allah'ın yardımına kavuşma 
: korku 
: kazma· 
: toprak , 
: semalar, gökler, felekler. 
: ejderhanın ağzı. 
: nerede 
: büyük aslan. iri arslan. 
: kötü kokulu .yılan. 

: üzüntü dumanı. 
: pıranga, zincir. 
: devreden. dönen dünya.' . 
: inleyen Aşık. ağlayan ve ah eden aşık. • 
: aşk zahmeti, Aşk derdi, aşk mµsı1>etl. 
: ağaçlar · 
: su ve nehtrler, ımıaklar. 
: ağlama 

: yanma kusuru 
: dil derdi. lisAn derdi. Usan . 
: kul olma, köle olma, esir olma. 
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gamdar 
halas 
mm 
basir-1 İbrahim 
nAr-ı cebim 
hakk-ı cedd-1 Resul 
der-dergah-ı İzzet 
nevcevab 
mürşid-1 reh-1 vuslat 
ahval-1 aşk 
tahdiş 

bats-1 vücfıd-ı cihan 
kevn (1 mekan 
handan 
nAlan 
gtıye 

hande 
bende 
mürid 
ruy 
badt-t necat 
eşk 

bade-1 hayat 
hıram 

tuli-1 siyah 
kubbe-1 gerdfın 
levn-i çarh-ı ateş-gfın 
lerzan 
suhan 
dava-yı aşıkan 

burhan 
aftab 

: üzüntü çeken, acı çeken. 
: kurtuluş. 

-~ bıralana, terk etme, atma. 
: Hz.İbrahim'i görüp ateşten kuıtannası hakkı 
: şiddetli ateş, cehennem ateşi. içtn. 

: bütün peygamberler ve Hz.Peygamber'tn hatırı 
: yüce dergah, yüce kat. · içtn. 
: yeni cevap. 

: kavuşma yolunun mürşidi, Allah'a kavuşturmada 
: aşkın hallen. Y 
: meşgul ~tme, kurcalama. 
: kainatın yaraWış sebebi. 
: varlık ve kainat. 
: gülen, neşeli, sevinçli. 
: inleyen, ıztırap çeken. 
: göz yaşı, ağlama. 

: gühne, gülüş. 
: kul, köle. -
: öğrenci 
: yüz 
: kurtuluş v~silesl, kurtuluş sebebi. 
: göz yaşı 
: hayat şarabı, hayat suyu, varlık _sebebi. 
: nazlı gidiş; salınarak gidiş. 
: kötü talih. . . 
: dönen kubbe, gökyüzü, dünya. 
: dünyanın ~teş rengine dönmesi. 
: titretme 
: söz 
: aşıkların derdi, aşıklann meselesi, aşıklann iddiası. 
: delil 
: güneş 
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Dr. Mahmud Rızk SeBm
çev : Dr.AII. AKTAN

Mogollar lrak'ı ele .geçtrtp Bagdat şehr1n1 düşürdüklerizaman
(656/1259) ülkenJn her tarafında anarşI çıkardılar ve topraklarnu
kendı topraklarına kattılar. Bagdat Abbasi haJ1felerlnln sonuncusu
olan Musta'sım Bl1lQh'ı ve vellahdınI katlettller. Bunlann
öldürülmesiyle blrtncI Abbasi haIıfeligIortadan kalkmış oldu. Ayrıca
bllglnlerI öldürüp kitaplannı yaktılar. Bu durum, Memlük
sUıtanlannınIdaresI albndakl Kahlre ve diger Mısır memleketlerinde
büyük yankı uyandırdı. Bagdat'ta Mogollann eUyle dInin, llmin ve
bunlarla meşgul olanlann başlanna gelen şeyler müslümanların

gözünü korkuttu. Aynı şeylerin kendı başlanna da gelmesinden
çeklndller. Bunun üzerine Mogollarla karşılaşmakve savaşmaküzere
en Iyt şekilde hazırlık yapWar. tkı grup arasındabirçok savaşlaroldu.
Ne varkl bu savaşlarda taraflar arasında tam bır üstünlük
saglanamıyordu.Ancak bazı savaşlarda Mısır Memltik sultanlan
düşmanakarşı önemli başarılar kazanmışlardır.

Bu sebeple Bagdat'ın mirası Kahlre'ye Intikal ettı ve Mısır. bu
zamana kadar Irak'ın Ifa etmlş oldugu vazifelerden bır kısmını üzerine
aldı. Başkentj Kahıreve diger büyük şehlrlertdin ve dll ııın:ııertıçIn bır

ktirtuluş yert, çeşitU memleket ve şehirlerdenburaya akın akıİı gelen
'Veya bunlann hImayesinde yetişen Ilım sahlplert için de bır stgınak

oldu. Al1rnler burada Mısır sultanlannınve halkının etrafında tam bır

huzur ve güvene kavuştular. Bu andan ıtıbaren Kahlre, Islami ve
arabi ilJmler IÇin bır merkez olmuştur.

tıım ve maarIf lle birlikte müslümanlan ve İsIQm ülkelertn1.
düşmanlannakarşı hImaye görevi de buraya Intikal etmiştir. Nitekim
Bagdat'ta sona eren halifelik de buraya geçmlş ve burada yenı bır

i·) Tercümesin1sundu~muz bu makale. Dr. Mahmud Rızk Selim·tn ~Asnı sebitinl'l-
memıilik" tstrnU kitabından alınrnı~br (2 bs., Kahire 1965, C.I1. s. 9-21).

lBu konuda yararlanılan kayı:ıaklar : SuyüU'nln "Tarihu'l-hulefa" 8ı
• ve"Ho.sml'l-muhadara"sı C.II; ıbn tyas'ın "Bedatu'z-Zt1hür"u; Makrizi'nln

''KttabO's-so.IUk''ü; İbn Ebt'I-Fedaıl'ln "en-Nehcü's-sedid"l; Ebo.'l-Fida'nm "el
Muhtasar ii ahbart'l-beşer"I; Kalkaşandi'ıiln "Subhu'l-a'şa~sıC.1l ve ıbn
Haldun'un "el-'ther"l C.III.
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görünüm kazanmıştır. Memltiklo. sultimlan hilafetin yeniden
kurulmasını kendi .saltanatlanna bir meşruiyet kazandınnayşa.

İsıamıa ilgili başanlarmı olgunlaştınnaya ve diger memleketlerde
yaşayanbütün müslümanlann kalplertni kazanmaya bir Çare olarak
gördroer. Bu sa.yede hükümdarlıklannı saglam temellere oturtabiUrve
iktidarlannı sag!aınlaştırabUJrlerd1.Bu nedenle hilafettn yeniden
kuruhna~ve devam etmesine bUyük ölçüde yardımcı olmuşlardır.

Melik zahir Baybars zamarunda Mısır'damerkezi Kah1re olan bir
halJfel1k makamı tesis edildi (659/l261) ve bu. devletin başkanlık

mak.amlanndan biri oldu. Bu makam. üzer1nde durd.uguınuz devı1n

sonuna kadar (923/151 7) ÜÇ asır devametmıştlr.

HilAfet makamına Abbasi sülA1estnden arka arkaya onaltı veya
o~yedi halife gelmiştir. Bunıarın 1lk1 Mustansır BillAh .Ahmed,
sonuncusu Mütevekktl AlellAh Ebu Abdullah Muhammed'dir. Bir
kışım t.aıihçller. b1r1nci halife Mustansır B1llw'ı Mısır Abbasi halifeleri
arasından çıkanp ondan sonra gelen Ha.k1m BiemrUıah'ı hal1felertn
1lk1 kab~ ediyorlar.

Hal1felerden herb1ı1 "Emirü'l-mü'minln" diye adlandırılmış olup
peşpeşe bu makama veraset yoluyla gelmişlerdir. Verasetten. ogulun
babasına veya soy bakımından yakın1anndan bfrlnfil vclrıs olmasını

anlıyoruz. HallfelJk. lkind halifeH~Bleınr1lJ.ah'ınailesinden dışarı

Çl1pnamıştır.Bununla beraber bu makam-büyük ölçüde sultana ba.gh
kalmıştır. Bazan halife, ogıunu kendine veltahd tayin etttgi halde
sultart bunu kabul etmiyor ve Muhammed b. Kalavun zamanında
oldugu gibi aynı atleden bir başkasuuhallfelige getiriyordu.

Dünyanın İslam hilafetinden yoksun kaldıgı fetret devri 656
0258) yılı Saferinde Bagdat'ta halifeligm yıkılmasından, 659 (l261)
yılı Recebinde Mısır'da ikinci Abbasi Halifel1gırunkurulmasınakadar
yaklaşıküçbuçuk yıl süımüştür.

MısırAbbasi HalJfelJg1n1n kurulması flkrinf.n sahibi hiç şüphesiz

zahir Baybars'tır. O'nun bu düşüncesininbir ürünü olarak hilafetin
temelleri atılmış ve bu durum bir gelenek hal1n1almıştır.

Makrizit Kitclbü's-sülfık'ünde 659 yılı olaylannı anlatırken.

hilafetin yeniden kurulmasıhakkında özetle şunları söylemektedir :
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659 Recebinde Abbasilerden Emir Ebü'l-KasımAhmed. MühennA
ogullanndan bır grup Arapla beraber Şam'agitmek niyetiyle yola çıktı.

Halife Musta'sım Bınah. HülAgu tarafından katledilince kendtsi
~dat'tan fuar etmiş ve bu süre zarfında Irak Arap1annınyanında

m.tSa:Or olmuştu. BtlAh1re Mısır'a Meltk ZAh1r Baybars'ın yanına gttmek
15ted.. Emir AlAaddin Aytekin el-BundukdAr ve Şam NMbi Emir
AI.aaddtn Taybars el-Veziri arasında bu konuda bır yazışma olmuştur.

Buna göre Gavta'ya kenilistnin Ebü'l-Kasım.Ahmed el-Esmer b. el·
hnam ez-ZAhır b. el-Imam en-Nasıroldugunu iddia eden bır adam -ki
bu adam Musta'sım'ınamcasıve Mustansır'ınkardeşldir-gebn1ş olup
yanında Haf~ce Araplanndan elll kadar süvart2 var4ır. Emir
Seyfeddin Kılıç el-Bagdadi. adı geçen Arap eınirlerlni tanıdı ve
bunlardan tstıfade edUebUec~söyledi.

Sultan, ndiblere Ebu'l-Kasım'a yardımda bulunup. hümıette

kusur etmemelerini ve Şam'dan haciblerin onunla beraber yola
çıkanlmasını emretti. Ebü'l-Kasım büyük bır kalabalıkla Mısır'a

gitmek üzere Şam'dan aynıdı. Sultan, 9 Recep Perşembe günü3

Kal'atü'l-cebel'den çıkarakVezir es-Sa.hib Bahdeddin b. HannA,
KAdı'l-kuddtTAceddin b. binti'l-Eazz. bazı komutanlar, çok sayıda

asker, tlert gelen kıştler ve seyircilerle beraber onu karşılamaya

çıktı4. Hatta Yahudiler ellerinde T~vraC hırfstiyaiılarda İncn ile
karşılamaya çılanışlardı. Sultan AbbAsi kıyafeti gtynUş olan Ebü'l~

Kasım ile birlikte BAbu'n-nasr'a kadar yürüdü ve Kahire'ye gırdı.

Herkes onu gömıeye ge1mJşt1. Kahıre en önemli günlerinden b1r1n1
yaşıyordu. Babü'z-züveyle'ye kadar at uzerinde şehrin ortasından

geçen Ebü'l-Kasım KaJ'atü'l-cebel'e çıktı. Burada kendisi için
hazırlanmışolan güzel bir yerde mtsafir edtldt . Sultan O'na karşı aşırı

derecede saygıve tkramda bulundu.

13 Recep Pazartesi günü KAdı'l-kudclt(Başkadı), kadılar, aıımıer,

fak1hler. şeyhler. mutasavvıflar, komutanlar, tAc1rler ve halkın ileri
gelenleri toplandılar. Şeyh İzzoodtn b. AbdüsselAm da toplantıda

bulunanlardandı. Bunlar Ebü'l-Kasım Emir .Ahmed'in huzurunda
durdular. Sultan Baybars taht vb. gibi şeyleri bır yana bırakarakEmir
Ahmed'in yanında yere oturdu. Bedeviler ve Bagdatlı bır himıetçi

onun Ebü'l-Kasım Emir Ahmed olduguna dair şahitlik ettiler. Bu

2 Bu suvarl1erin IO'unun Beni Mevahiş'ten'oldugurtvayet edUmektedlr.
-3 ıbn !yas'ta 19 Recep Pazartesi, Husnu1-muhMara'da 2 Recep.
4 Sultan, EfbO'I-Kasım'l Mata"yye'de karşılamış ve blrUkte Kahlre'ye
~OnınUşıerd1.
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duruma aynca şu kişilerin de tanık oldukları b1l1nmektedir : Cemal
Yahya eliye meşhur olan Mısır Kadısı Cemaleddin Yahya b. Abdü'l
mün'im b. Hasan, fak1h Alemüddin Muhammed b. el-Hüseyin, Kadı
Sadredelin Mevhub el-Cezeri, Necibüddln el-Harranı. Sedidüddin
Osman b. Abdülkeı1mve Ebu AInr b. Ebi Muhammed es-Sanhaci et
Tezmenti. Kadı'l-kudatTaceddln, toplulugun şehadet1n1kabul ederek
Emir Ahmed'in ktmligtn1 kesin bir şekilde tesdl etti. Bu tescil ve karar
ışlemi tamamlanıncayakadar Taceddln ayakta dunnuştu.

İşlemler tamamlandıgındaO'na ilk biat eden Kadı Taceddin
oldu. Ardından Sultan ayaga kalkıp Emirü'l-mü'm1nin el-Mustansır

Ebü'l-Kasnn'a, Kur'an'a ve sünnete uygun olarak ış gönnesi, iyUtg1
emir ve kötülügü nehyetmesi, Allah yolunda cthad etmesi ve zekatı

toplayıp hak sahiplerine dagıtması şartıyla biat etti. Daha sonra
sırasıyla : Şeyh tzZeddin b. Abdüsselam, ümer.'i ve devlet erkanı biat
ettilerfi.

Biat işi tamamlanınca Haltfe Mustansır Btllah, İslam

memleketleriyle, bu memleketlere ilhak edilmiş ve kü1Iar ülkesinden
Allah'ın O'nun eliyle fethini nasib edecegt yerlerin idarestnt Sultan
Baybars'a bıraktı. Sonra orada buluhan diger kimseler, sosyal
suııflanna göre Mustansır B1l1ah'a blat ettiler. Bu sırada dıger

memleketlerdeki melik ve nalblere, Idarelerı altındaki kişilerden

Halıfe'ye blat almalan, minberlerde önce ona, arkasından Sultan'a
dua etmeleri ve paranın 1k1s1 adına basılması için fennanlar yazıldı.

Biat meraslınin1nyapıldıgıgünü takip eden ilk cuma günü (17·
Recep 659) Kale Cami1nde halıfentrı bir hutbe okudugu ve bu hutbede
Abbasilerin şerefinden bahsettigı. Sultan Baybars'a hayır duada
bulunup onu cthada teşvik ettıgi gelen rivayetler arasındadır.

SuyUti, Tarihü'l-hülefa'sındaSultan'ınhal1fe için bir atabeg, bir
üstaddar, bir şarabdar, bir haztndar ve bir hacib tayin edip, yine
onun için bir hazıne, köleler, otuz katır, on deve katarıvb. gıbi şeyler

tahsis ettigtni anlatır.

5 SuyüU de Tcinhü'l-hüiefa'sındaaynı şeyleri söylüyor. Fakat Hüsnü'l
muhadara'sındaıJk. btat edenin Şeyhülislamtzzeddın b. Abdüsselam, sonra
SULtan Zcihtr Baybars. bundan sonra Kadı Taceddın b. bıntl'l-Eau ve daha
sonra da ümera vs. oldugunu yazıyor. Sübkl tse Tabakat'ında Şeyh

ızzeddin'in btyogmflsinl verirken Melik Zcihlr'ln Halife el-Mustansır ve el
Hcik1m'den birine ancak Şeyh tzzeddln'ln blatından sonra blat etUglnl
nakleder.
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Bfat töreni sona erınce, halife şer'i idare için yetktl1 tek merci
oldu. Saltanatınmeşru olması için ha1tfenin Melik zahir Baybars'a
biat edip hükümdarlıguuona vermesi gerekiyordu. Kendi bfat töreni
biter bitmez Halife'nin Meltk zahir'e bfat ederek. Islam ü1kelertn.tn
idares1n1 ona nasıl tevcih ettig1n1 yukanda görmüştük. Aynı yılın

Şaban ayının dördüncü gününde parlak bir bfat tören1 düzenlendi.
Halife bu törende ülke idares1n1 Meltk Z4htr'e bırakarak kendi eliyle

;onastyah bir hll'at ve sank giydirdi. Boynuna altın gerdanlıkve11d
ayaAına altın bılezik taktı. Islam ülkelerinde ve gayr-i ttlüsltmJerdeb
fethedecegiyerlerdeki idari işleri ona havale edip kendisine '"kasimu
emirfl-mü'minin" ünvanınıverdi.

Hal1feyi mal ve adamlarla techizde, Bagdat'ın ve Irak
topraklamun geri alınması için onu Mogollarla savaşa göndermede
~Melik zahir Baybars'ı acele davranmaya mecbur bırakan etkenlerın

mahiyetlni kesin olarak bilemiyoruz. çünkü Sultan onu yalnız

başınagönderip kendisiyle beraber sefere çıkmadı. Büyük ihUmalle bu
durum, hemen savaş yapılması,··,kendisinin ve atalarının

memleketlerinin geri alınması için Halife'nin Sultan.'a ısrarda

bulunmasınınbir neticesidir. Sultan'ın, IslAm'ınve müslüman1anrı

yardımına koşma hususundaki samJm1yetini çevrestne gösterme
arzusu veya Halife ve ordusunun Sultan'ın ordusuna bir çeşit

öncülük edecek olması da buna sebeb olabilir. Halife'nın ordusu zafer
elde edecek olursa bu orduyu takip ederler, aksi takdirde geri
kalabllırlerdi. Sultan, Halife'nin tayini münasebettyle bütün
müslümanlann gönüllerıne bır ıslAmi dire~ ruhunun yerleştıgtni

btltyordu. Ancak Ha1tfe Mısır'da kaldıgı takdirde, müslümanların

O'nun etrafında birleşip toplanması ve idarenin kendi elinden
çıkmasındankorkuyordu. Halbuki O, Hal1fe'yi eUnde hiç bir yetk1s1
olmayan ve adıiıa.Adeta hareketedJlen bir kukla obırak tay1n etm1şt1.

Belkt de bu yüzden O'nu ateşe attJAını bile bile. savaşa olan 1steg1n1
fırsat bilerek Me>gollara karşı göndemitşt1r.

Her ne olursa olsun Halife 659 yılı Ztlkada ayında (Ektm 1261)
bütün hazırlıklanıuyapmış olarak Mogollarla savaşmak üzere yola
çıktı. 'Sultan Baybars da kendisiyle beraber Şam'a kadar gidip6
oradan Kahire'ye geri döndü. Mogollar. öncü kumandanlan

6 Bu. Makrizi ve Suyüti'nln ~t1d1r. ıbn ıyas, Matarlyye'ye kadar onunla
beraber gidlp oradan geri dOndag'OnO I'1Vayet eder (C.11.8. 100).
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Ka.raboga'run komutasında Halıfe ordusunu Htt yakınlannda bir
yerdekarşıladılarve geri püskürttüler. Kaçabilen kaçtı, Halife'nin
Jz1ne ise raStlanamadı.DenJ1dıgtnegöre O. 3 Muharrem 660 (28 Aralık

1261) 'ta cereyan eden savaştaharp sahasındaöldürülmüştür.Başka

bir rtvayete göre ise yaralı olarak bir grup Arapla birlikte kaçmış ve
onlann yanında ölmüştür. '

Hal1fe'nJn ölümü hilafet meseleslnJ yeniden gündeme getirdl Bu
defa. kendisinin .Abbılsi emirlerınden olup Mustansır BlllAh'ın

askerleri arasında bulundugunu ve katliamdan kurtulmayı

başarabildigini söyleyen Ahmed adında bır başkası fırsatı,

degerlendird1. Ahmed Mısır'a ge1diginde kendisini Zılhir Baybars
karşıladı. Yukarıdageçen işlemlertnbir benzeri tekrar edildi. Soyunun
tesbit edilmesinden sonra ona halife olarak biat edilmek üzere bir
tören düzenlendi. Sonra bu Ahmed. Sultan'ın saltanatı için biat etti
ve Hılkim BiemrilicUı lakabmı aldı. Bazı tar1hçller onu Mısır'daki ilk
.Abbıls!halifesi olarak kabul ediyor ve seleft Mustansır Billah'ı nazar-ı

itibare almıyorlar.Kendinden sonra Mısır'da halife olanların tamamı

bunun soyundan gelmiştir.

Hakim BiemrillcUıMısır'a 27 Rebiü1ahir 660 tfnihinde gelmiştir.

Burada 8 Muharrem 661 tarihinde kendisine biat ediltnceye kadar
hümıet ve saygı görerek kalnuş. bilılhare adına hutbe okunsun ve
para basılsındiye her tarafa emider yazılmıştır.

Bu kez Zah-ir Baybars'ın. ikinci halıfeye biat etmede agırdan

aldıgı ve birincisinde oldugu gibi acele etmedigi görülüyor. I:l~kim

Biemrillah Mısır'a geldikten sonra altı ay kadar biat edilmeksiZin
ikamet etti. Sultan'ın agırdan almasınınsebebi Mustansır'ın~bet1nl
araştırma veya bundan böyle. ha1ıfeyi taşkınlıklara sürükleyecek
şeyler etrafını sardıgızaman. onun taşkınlıgınıyatıştınnakiçin tedbir
alma ve Sultan'ın kendisine hangi işleri ayımıak istedigtni düşünme
arzusu olabilir. Bununla ilgili olarak Suyüti Husnü'l-muhıldara'sında
HakIm Biemıillah'abiat konusunu anlattıktansonra şöyle qiyor:

"Sonra ZfıhiT BaybaTs, yaptını ~in neticesinden endişe ederek
O'nu ailesi. htzmetçtleri ve çoeuklanyla birltkte bol yiyecek ve giyecek
vererek kendi yanına, Kale içeriSinde iskan etti. Devlet adamI.aıından
herhangi birinm Halife'nm yanma gelmesi yasak oldugu halde,
alimler ve kamer sayglda kusur etmeksiZin azamet ve heybetine
yaraşır bir biçimde yanma gidip geliyorlardL Daha sonra Sultan.
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Ralife'ntn aduu hutbelerde bucıkmış, fakat paralardan kaldumıştır'.

Mem1üklü Devleti yıkılıncayakadar hilafet bu şeldlde devam etmJştlr.

Mısır AbbAsi Halifeliginin durumu, Büveyhllertn Bagdat'ı ele
geçirip orada 1ktldara gelmelerinden sonra (334/945) ortaya çıkan

Iktnci dönem Abbasi Hal1felıgıntn durumuyla yakın biT benzerlik
arzeder. zira bu dönemde kendllertne yiyecek ve içecek verildigt. hatta
durumun gereklerine göre kAfi miktarda para tahsis edlldıgt halde
hallfelertn hiç bir yetkisi yoktu.

Gerçekte, hal1felerin vel1nJmetleri olduklan halde, Memlüklü
sultanlan da bunlara aynı şekilde davrandılar. Hal1feler sultanlara
karşı herhangi bir iktidara ve zenginlıge sahip degUdi. Esasen bu
Y'ukanda geçtigi üzere zahir Baybars'ın kaide ve esaslarını ortaya
koydugu bir siyasi prensiptir. Halifeler. sükünet ve bolluk içinde
hayat sünneleri, etrafındakilerdenher bakımdanmemnun kalmalan
ve bu memnuniyetlerini her zaman ifade etmeleriiçin kendilerine evler
hazırlanmış.ücretler tahsis ed1lm1ş,yiyecek. içecek, giyecek gibi hayati
ıhtiyaçlan karşı1amnış olan bir tür esir gibi yaşamışıardır. zater
bundan başka yapabilecekleri bir şey yoktu. ıçlerinden b1rt sultanı

kızdıracak bir davranışta bulunmuş olsa kendiSini hapis, sürgün
veya buna benzer bir tehlikeye atmış olurdu.

Halifelerden herhangi b1r1nin, vazifelerini kendinden başkasına,
devretmesi ve saltanatı. ona adayolan kişiye cömertçe vennesi tuhaf
bir durumdur. Fakat uygulanan kaide ve izlenen yol bu idi.
"Kaybeden insan bir şey veremez' sözünde oldugu gibi. mülke sahip
olmayan ve tahtta kurulmayan bir halife nasıl mülk bagışlayab1l1rve
tahta çıkarabUirdi?O. kendi meselesine sahip çıkamayangüçsüz.
sesi solugu çılanayan, cideta bir evlatlık ve beklenmedik bir misafir
gibidir. Buna karşılıkhalife, daima emir alır ve aldıgı emrt ilan ederdl
Halife görünüşte, ama sultan gerçek manada yetki sahibiydi. Şekil

yönünden kabul edllse bile, bu sistemin ISLAmın ruhuna ve siyasetine
uydugu söylenemez. Olsa olsa bu halkın nazannda ty1 göninmek iÇin
sultarun başvurdugubir hileden ibclrettlr.

Hilafet makamına gelmede veraset usülüne uyuluyordu. Fakat
bu iş, sultarmı istegine baglıydı. Mesela halife kendi ogıunu veliaht
tayin etse bile suıtan kendi biat ettJg1 kfmsey1 hilafete getirebiliyordu.
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Muhammed b. Kalavun zamamnda (H. 741) devı1n halifesi
Müstekfi Billa.h Ebü'r-Rabl'. Süleyman'm hal1fel1k için kendinden
sonra oglu Ahmed'i veliaht olarak tayin ve tescil ettlgi ve kırk kişinin

buna şahitllk yaptıgı rivayet edilmektedir. Fakat Sultan, adı geçen
Halife öldügünde bu vasiyeti yerine getlmıemJşve merhumun İbrahim

adındaki yegen1n1 bazı kimselertn karşı çıkmasına ragmen halife
yapmıştır. Bu hususta kendisine karşı çıkanlara önem vermeyip
kararını yerine get1nnJş ve bOylece İbrahim, vasık BillAh la)tabıyla

halife olmuştur.

Muhammed b. Kalavun öldügO zaman, yerine geçen oglu el
Mansur Ebu Bekir h4afet işini görüşmekUzere bir meclis topladı. Bu
toplantımnsonucu Va.sık BillAh İbrahim'in azledUerek yerine Ahmed .

, b. e1-Müstekfi BJDah'm get1r1Imes1 ve O'na Hntm Biemrillah lakab~ .
. verılmesi oldu.

H.779'da Sultan Ali b. Eşref zamanında, Emir tnebeg el
Bedritnin ıstegi Uzerine Halife el-Mütevelik1l Alenah'm hal' edilmesi de
meydana gelen olaylardan b1rtdir. Bunun yerine amcasının oglu
Zekeriya b. İbrahimvasiyet ve bmt sözkonusu olmaksızınMusta'smı

Billah lakabı verilerek haltfeligegetlrtld1. İbrahim onbeş gün kadar
hal1felikte kaldıktan sonra hal' olunarak Mütevekkil AleIlah yerine
iade edildi, Mütevekkil Alellah, ZAhir Berkuk zamanında tkfnd kez
hal' ve hapsedildi (H.785). Halk, Zekeriya b. İbrahim'inkardeşi olup
el-VasıkB1llah lakabını alan ömer'in halife1Jgini kabul etmege mecbur
bıraloldı.

Bu misalIerden anlaşılacagı üzere hilafet makanu, ümera ve
benzerlertnınmakamlanm çok andırıyorve sultanın iradesine bagımIı

bulunuyordu.

Halifenin üzerine aldıgı işlerın en önemlisi yeni sultamn
saltanatma bmt ve müslümanların işlerini ona havale etmesidir.

-,Uzak memleketlerdeki müslüman hükümdarlardan bir kısmı Mısır'a

elçi göndererek haltfeden, vazifelertnln meşrulukkazanması için bir
bemt V'ermes~ Istiyorlardı. İbn İya.s bu konuda (C.II, s.131) şöyle

demektedir.

..Kayıtbay zamanmda 876 Cemdziyülahir aymda Hind
Hükümdan Meltk Gıydseddin'in btr elçisi geldi. Elçı, yanında
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,
Sultan'a ve Halife Müstendd BUl4h Yusuf'a hedlyeler getITdL Bu
elçiyi Hind Hükümdan. önceki hükümdann yerine kendfsinin tayin
edUmesint istetmek üzere göndermişU Sultan elçiye tkramda
bulunup hil'at giydtTdL Ha1Jfe de ona isted/i1l beratı verdi'.

Gerçekten sultanın saltanatı ancak halJfenin kendisine btat
etmesiyle tamamlanmış olurdu. Bununla beraber halife. üuıra.mn

meşveretl tamamlanıp tercihler yeni bir mel1k1n şahsında birleştigi

zaman. ona bmt ebnekten kaçınamazdı.Mesela H.906/M.1501'de ı.

Tomanbay Suriye'de kendi kend1s1n1, halifenin muvafakat veya
btatma ihtiyaç duymaksızın sultan Uan ebn1Ş ve Adil lakabını

almıştı. Bununla beraber Mısır'a yürüyüp burayı ele geçird1ginde,
gelenege _uyularak kendisiiçin b1at töreni yapılmışve halifenin b1at 1ş1

de böylece tamamlanmıştı.

Bunun yanısıra halifenin, makamına layık olan azamete
nazaran zaman zaman seçkin bir topluluita başkanlıketmek, zaman
zaman da özel bir askeıi birlikte sultanla beraber ata bı.nmekgibi bir
taknn önemsiz işleri daha vardı. Ancak bu, savaşa katılmaksızın .
yalnız bir gösterişten ibarettı. Mesela sultana törenlerde arkadaşlık

eder. bir savaştan, hacdan veya bir yolculuktan döndügünde onu
karşıIardı. zaman zaman da bir harp veya vergi meselesini görüşüp
karara baglamak üzere toplanan meclislerde hazır bulunmak üzere
davet edilirdi. Bu davet, sadece hazır bulunması için olup görüş

beyan etmesi için degildi. Bazan kendisinden. sultana ihanet
etmeyeceklerine dair ÜDlerflya Mushaf-ı şerif üzerine yemin etttlrmesi
talep ed1l1yordu. Bazan da bir isyanı bastınnak veya fitneyi
yatıştımıakiçin manevt şahsJ:yetlndenyararlanı1ıyordu.

Hal1feniıı bir takım önemli davalan dinleyip karara baglama
yetkisinin bulunup bulunmadıgınıbUm1yoruz. Bunu. Muhammed b.. .

Kala~n zamanında, Halife Müstekfi B1llAh'm hayatı hakkında

blldigtm1z şu hadise münasebetlyle söylüyoruz. Rlvayete göre adı

geçen Sultan, "Muhammed b. Kalavun Meclis-i şere gelsin veya vekU
-glmilersin" şeklinde, üzerinde Müsteldi B1llMı'ın yazısı bulunan bır

kagıt kendisine sunuldugunda çok kızmış ve Halifenin bu yazısını

yırtarakkendis1n1 Kııs'a sünnüştür7.

Halifenin durumu aşagı yukan bu merkezdeydi. Bayram veya

7 ıbn Iy.\s. C.I, 8.170 (H:738 yılı olaylan arasındal.

365



tören dolayısıyla kadılarIa beraber sultana saygısını sunuyordu.
Muhammed b. Kayıtbay. Halife Mütevekkil AlellAh kendisini tebrık
etmeye geld1g1nde (H.902) O'na tenezzül edip mukabelede bulunmadı.

Kendisine sadece teşekkürlertn1bildirtp geri gönderecek birini yolladı.

Halifelerden güç ve nüfuz sahibi olanına rastlayamıyoruz.

Bllak1s onlardan hiçbtrt nüfuz bakımmdan,mesela bir Şeyh Ebü's
Suud el-Carthi'ninnüfuzuna erişememiştir.Çünkü adıgeçen Şeyh

yüksek makam sahibi olup fikirlerine deger verilirdJ. H.922'de ümera..
1l.Tomanbay'ı saltanata razı etmek için toplanıp,Tomanbay saltanata
geçmekten kaçındıgı zaman, bir tarikat şeyh! oldugu halde Ebü's
Suud ümera lle Tomanbay'ın arasını bularak Tomanbay'ı saltanata
razı etti.

Ferec b. Berkuk'un öldüıı1lmesindensonra bir boşlukmeydana
gelmişti (H.815). çünkü saltanat işi, tki büyük kumandan Şeyh el
Mahmudi ve Nevruz el-Haftzi arasında kalmıştı. Bunun üzerine
aralarındaki anlaşmazlıgı gidennek için. Emir Şeyh'in kendisine
Atabeg. Emir Nevruz'un Şam naibi olması şartıyla devrin halifeSi
Müstain BUlah Ebü'l-Fadl'ı saltanata getinneyi bir çare olarak
gördüler. Böylece Müstain BUIah. aynı anda hem halife hem sultan
olmak suretiyle dini ve dünyevi gücü kendi nefsinde toplamış oldu.
Müstam, diger halifelerden hiç birine nas1p olmayan, beklemnedik bir
şansa kavuşmuştu. Fakat O. bu hadisenin arkasında nelerin olup
.bitttg1n1, bu durumun devrtn şartlanna uymayan özel bir vaziyet ve
zamamn tartışmalı konuiarından btrt oldugunu ve bunun bir gün
hilafet ve saltanatına son verecek olaylar sonunda meydana çıkacak

bir bulut oldugunu biliyordu. Zira Türk ve Çerkes kumandanlar.
saltanatıkendisi gibi btrine asla bırakınazlardı.Halife. sonuçlarından
korktugu içinsaltanatıkestn1lkle kabul etmek istemedt. Emir Nevruz
ona "korkma 1 seni ben destekliyorum Bana bir şey olTiıadıkçasana
bir şey olmaz" deyince Halife saltanat kavramıyla bagdaşmayacak

derecede aciZlik ifade eden bir talwn şartlar Ueri sürdükten sonra
saltanata razı oldu. Mesela saltanattan har ed1ldıgı zaman es1dSıgibi
hUafetin kendisinde bırakılacakolması bu şartlardan blrtdir. Bunu
uygun gördüler. Nitekim. kendisine 'sultan' denilmekle birlikte
yetkisini kullanamadıgı altı aylık kısa bir saltanat dönemi oldu.
Sonra Atabeg Emir Şeyh Isyan ederek kendts1n1 saltanattan hal' etti.
Kendinde. bozgunculan hakimiyet altına alacak derecede bir güç
bulunan ve sayesinde vaziyettn düzeleceg! bir sultana memleketin
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ihtiyacı oldugu iddiasıyla onun yerine yerleşti8 . Halife MQstain
B1J.lAh. ona sultan olarak biat ettl Kendisi yalnız hal1fel1k1e yetindi.
Bununla beraber çok geçmeden hilafetten de hal' olunarak yerine
kardeşiMu'tez1d B1ll3h tayin edildl

Yukanda sözünü et~tm1z hadiseden ön€e aşagı yukan buna
benzeyen. fakat bu boyutta olmayan bır başka hadise meydana
gelmişti. Bu, H.158'de Kalavun'un torunu Eşref Şaban'ın

öldürülmesinden sonra meydana gelen hadisedır. ÜmerAdan bir
kısmı. devT;in halifesi Mütevekkil Alenah Muhammed'in maktülün
yerine sultan.ohnasınıistediginde O. ısrarla bundan kaçmarak kendi .
mütevazi makamı ile yetlndt.

H.902 senesinde, Halife Mütevekkıl Alenelh'ın arkadaşı

CelAleddin SUyUU'yi, dlledtgini kadılıga tayin etme, diledtg1n1 de
görevden alına yetkisine sahip kılarak kAdı'l-kudeltlık görevine
getirmesi z:tkre deger. Bu haber duyulunca kadılar halifenin yaptıgını

dogru buİmadılar. SUyUltnin bu göreve getlrtlmeS1n1 kadılar kabul
etmedikleri gibi sultanınyakın çevresi de halifenin herhangi bır şahsı

, böyle bir göreve tayin etme yetk1s1nJn bulumnadıgını ileri sürdüler ve
ona bu tayini yapma hakkına sahip olmadıgını söyledUer. Bundan
hemen sonra Halife özür dileyerek vaztfey1 SUyUti'den geri aldı. Hal1fe
kendiS1n1, yaptlgı şeyin güzel bır şey olduguna ve tayin hakkının

bulunduguna SuyüU'n1n inandırdıgım söyledi9 ve kendi kendine
"ben ktmtm ki" diye söylendi. Rlvayete göre ·bu vazifeye yalnız

EyyUbUer devrtnde KadıTelceddin b. bihU'I-Ea72 gelmJşU.

Halifenin bu hatalı davranışı belki de mevzuatı

btlmed1g1ndendJr. Nitekim bu hal~elerdençogu cahil veya çok az b1lg1
sahibiydi. Hatta Halife Müstemsik Btlıah Yakub'un amcasuun ogıu,

HaW adında biri. Sultan Gavı1 zamanında (H.914)10 bu ugurd~ çok
çalışmışve çok mal harcamıştı.Rakibilbn Müstemsik B1ll~ ise onun
yeters1zl1giIl1 iddia etmişti. Bu iddiaya göre O, arkasında kılınan

namaz sahth olacak derecede FAtiha 'yı güzelokuyamayan ve 'R'
harf1ni teleffuz edemeyen bir kJmseydi. Gavrt bu Iddiayı tahkikye
FAtiha'yı dogru okuyamadıgını tesbıt etti. Bunun üzerine onu
hUMetten uzaklaştırdı. Eger onu htlafete get1mıiş olsaydı halifellge
layık sayılacaktı i

8 tbn lyas, C.I. 5.358.
9 tbn ıyas. C.I1. 5.307 (H.902 olayJan arasında).
LO ıbn tyas, C.lV (2 şaban 914 pazar gOnO olaylan arasında).
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Bu halifelerden çe>gunun İranlı. 1ürk veya Habeşi bır anneden
ve pek azının, mesela Müstemsik BIlla.h Yakub'un Haşimi bir anne
babaelan dünyaya geldJgJ. söylenmektedir.

Bır halife seçildigı zaman. hakkında sultanın kAUb-1 sım

tarafından bır dibace ile süslenmJş tevllyet beratınm yazıldıgı ve bu
beratın btat merasiminde okundugu da rivayetler arasındadır. Bu
berat. zamanın Arapçasıyla kaleme alınmış parlak. edebi. bir
hutbeden iba.rettlr.

Ne olursa olsun. 923/1517 senesinde Osmanlılar Mısır'ı ele
geçırdilden sonra Sultan Seıım İstanbura dönerken. Mısır Abba.si
halifelertnln sonuncusu MütevekkU AlelAh'ı yanında götürünceye
kadar hilafet burada devam etmlştlr. İster zorla alınmış, isterse
gönüllü olarak verilmiş olsun artık Osmanlı sultanlan "ümerdÜ'l·
mü'minin ve hulefaü Rabbrl-alemin" ünvanını kullanıyorlardı.

Böylece hilafet Arap milleti ve HAşimi soyundan 1ürk milleU ve
Osmanlı ·hAnedanına intikal etmiş oluyordu. Nitekim, halifelik
M.1924~te hallfeııgm kaldınlmasınakadar dört asn aşan bır süre
Osmanlılardakalmıştır.
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"Arf.Gör,Mehmet~

Bu çalışma. Türklertn- tarih sahnesfne çıkbgı Hun'lardan
başlayıp. Osmanlı tmparatorlugu'nun sonuna kadar ki bir dönemde
mrkçede kulliunlan ill1mart terimleri kapsamaktadır,Türk dilln1n çok
zengın bır kelime hazinesine ve birçok lehçelere sahip oldugu
qıAlumdur. Bununla beraber eşki TürkçeCıe kullanilan mimari
tertmlertn çok az bir kısmı sanat tarihi Utaratürüne g1rmJş olup,
büyük çoguiılugu ise günümüzde kullanılmamaktadır.Türkiye'de 
yenl bir bilim da4 olarak kabul edecegımlz sanat tarihinde birçok

: terim1n Almanca, Fransızcave tngilizce gibi dillerden aynen aktanldıgı

bilinmektedir. tşte,hem bunlann eski Türkçemtzde karşılıklannın

bulunabilecegi, hem de dillmJzde kullanilan miinarhk terimlerini derli
toplu bir arada gözler önüne semıek maksadıyla böyle bir çalışma

yapinak yoluna gittik..

Mımar! terimlerle ilgtli mevcut sOzlüklertn. eski -Turkçede
kulIaı;u1an mimAri terimleri de ihtiva etmesi bakımından yeterl1
oldugunu söylem~mümkün degildir. C.E. Arseven'in yayınlamış

oldugu "Sanat Ansiklopedisi" nde: sadece 60 tane kadareski Türkçe
mimarı tertm bulabildik. Bunların da çogunlugunu Osmanlıca

kelimeler oluşturmaktadır. Göktürkçe, Uygurca vb. eski Türk
lehçelerindeki keltinelere rastlayamadık.AYrıca bu eserde kelimelerin
hangi dil- veya lehçeden geçt1g1 de belirtilmemiştir. Ansiklopedi
yalnızca Türk-tsıam sanatına alt obnayıp, Avrupasanatıyla ilgili
tertmleri de içine almaktadır. Bu sebeple latince- kökertl1 tertmleri
bolca gönnek mümkündür.

D.Hasol'un NeşretUgl "Ansiklopedik Mimarlık Sözlügü" ISe;
genellikle günümüzün modem mlmar1slne cevap verecek şekilde

'hazırlandıgındaneski teı;tm1ere çok cüz'l bir miktarda yer venn1şttr.

1 Bu çalışmamw. "Eski 'lü1'kçede Kullanılan Sanat Tarihi Terimleri" adı

'altında hazırlanuştık.Fakat hepsini birden ya~lama imkAnmuz olmadlg.
Için, bu maka1e~sadece "Mtmdrl. Tertmıeri. 'yayınladık. ._
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Bu kelJmderde arapça ve farsça kökenlidir. Yine bu eserde de. eski
1ürk lehçeleı1neatt terimlert bulmamızmümkün degtlcUr.

A.Turani'nln hazırlamış oldugu "Güzel Sanatlar Teıiinlert

Sözlügü" Ise; küçük ebatta bır sözlük olup, toplam 1066 tane
teI1mden Ibarettjr. Bunlann :ıçınde, eskJ Türkçede kullanılan30 kadar
terJm olup, bunlar da arapça ve farsça menşeylıdir.Türkçe tertnıler1n

yanında Almanca, Fransızca ve lnglltzce kökenli kellmelere de
rastlamak mümkündür.

N.R.Büngüı'ün "Eski Eserler Ansiklopedisi" ismindeki küçük
boyda iki ciltlik esert; küçük el sanatlan ile 1lgt11 oldugundan, ııı.ımart

ter1mlert içın-fazla bir kıymet ifAde etmemektecUr. "

F.Şahin tarafından yayı,nlanan "Seramik Sözlügü" Ise;
Kütahya çini ustalarının kullanmış olduklan mahalli sanat
tertmlertn1içermektedir. Eski mfm~ tertmIer ile biral~ıyoktur.

M.Z.Pakalın'ın neşretm1ş old';Jgu "Osmanlı Tarih Deyimleri ve
Terimleri Sözlügü" isimli eseri; bu konuda yazılmış en haciml. bir
eser olmaktadır. Onda zaman zaman mimarlık ve sanatia llgiU
tertmlere rastlasak da adındanda anlaşılacagıüzere sadece Osmanlı

dönemine a1t tarih deyimlert esas alırunıştır. Pakalın. kelimelerin
arapça~, farsça mı oldugunu da beltrtmemJştir.

F.Devell1og1u'nun "Osmanlıca-Türkçe Ansiklopedik Lllgat"
adındaki gayet hacimU sözlügü; yalnızca Osmanlıcada kullanılan

arapça ve farsça asıllı kellmelert ihtlva etmektedir. Türkçe kelJmelerle.
batı d1llertnden geçmiş olan kellmelere yer vennemiştir.Osmanlıcada
kullanılanm.tm.art tertmIer tse çok azdır.

Türk Dil Kurumu tarafından'hazırlanmış olan "Tanıklanyla

Tarama Sözlügü"; 13.yüzyıldangünümüze kadar olan Türkıye

Türkçesi ile yazılmış önemli eserlerden taranan kellmeleri ihUva
etmektedir. Aynca mahalli kellmelere de bolca yer vermiştir. Yine aynı

kurum tarafından yayınlanan "Tarama Sözlügü" ise; bir önceki
sözlügü~ genişletllmiş şeklidir. Her iki sözlükte yer alan kelimeler
13.YÜzyıldanöteye gtdemedlgi ~bl, eski mtm.rrı ter1mİeraçısındanda
fazla doyurucu degıIdir.

Türk Dili Tetklk CemiyeU'lnın neşretmiş oldugu "Tarama
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DeFglsi"; yukanda bahsetmiş oldugumuz yayınlariçertsınde,eski
mimari terimler bakımından en zengin olanıdır. Burada
Göktürklerden-Osmanlılarakadarki bazı mimarı terimlere yer
vedlm1şse de. m1mart ter1mlertn pek çogunu bulmanıız mümkün
degııdir. çünkü 1934 ylImda yayınlanmış olan bu eserden sonra,
TürkKüıtürtarihine ışık tutacak çok önemli kitaplar neşred1lm1şt1r.

Böylece bu dergide eks1k: kalan ter1mler, daha sonraki yayuılarlayavaş
yavaşzeng1nleşt:1r1lmiştlr.Ayrıca bu eserde, mahalli kelimeler de bol
miktarda kullanılmıştır.

Bunlann yanında çalışmamızdaOnemli derecede faydal~
oldugumuz; A. Caferoglu'nun "Eski Uygur Türkçesi SözlütJü",
H.Paasonen'in "Cuvaş Sözıügü", E.K.Pekarsk1y'in "Yakut DUt
Sözlügü", K.K.Yud.ahin'in "KırglZ Sözıügü", E. Gemalmaz'ın "Azeri
Türkçesi Lugatı" ve "Eski Türkçenin Lugatı" ve Türk Dil
Kurumu'nun yayınlarından olan "Diı.ıan-u Lilgat-Lt Türk Dizini"
isimle sözlükler, Türk D1linJn gelişimini vemıelert açısından Onemli
yayınlardır. Bu esertn her bJri kendilehçelerine ait kelimeleri içine
aldıgı için. bütün eski m1mari terimleri bir kitapta bulmamızmümkün
degildir. Ortalama olarak bir sözlükte mevcut olan eski mimart
teıim1n sayısı 6O'ı geçmemektedir Diger taraftan ilyag, bakana.., ba1at. .
bırk. dar'us suleha, fçer1d, koç, kuun. pUl sa. tang, ilkeklüc tam gibi
birçok terim yukanda bahsetmiş oldugumuz yayınlann hiçbırtnde

mevcut degildir. Bu eserleTin yanında. Türk kültür tarihi açısından
çok büyük bir öneme sahip olan kıymetli yayınlarda mevcuttur. Bu
eserlerin başında B.Ögel'in ''Türk Kültur Tarihine Giriş", "Türk
Kültürünün Gelişme çaglan". "Türklerde Devlet Anlayışı (l3. Yüzyıl
Sonlarına -Kadar)", "lsldrrUyetten Önce Türk Kültür Tarihi (Orta
Asya Kaynak ve Buluntularına Göre)" ve ''Türk Mitolojisi" isimli
kitaplan gelmektedir. Ögel'in bu yayınlannda. hiçbir eserde
rastlamadıgımızoruinal eski mtmaıtterımlerbulduk.

Biz bu çalışmamızda1495 tane eski mımari kelime tesbit ebn1ş
bulunmaktayız. Eski mimari terimlerinin hepsinin bu kadar
oldugunu da söylemek mümkün degııd1r. .Ai-şivlertmizdeki belgeler gün
ışıgına çıkarıldıkçabu sayının artacagındanşüphe yok.

tsIam1yetten sonra Selçuklu ve Osmanlı dönemlerinde arapça ve
farsçanınmrk diline giımesive birçok Türkçe telbirlerin yerine arapça
ve farsça kelimelerin kullanılmasıbirçok Türkçe kelimelerin ortadan
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kalkmasına sebep olmuştur.,

Bu çalışmanuzdaşu metodu takip ettlk. :
Türk kültür tarUıiyle ilgili birÇok kitap ve sözlükleri tarayarak

ter1mleri flŞledlk. Bu f~leme esnasındaaraştınnacılarakolaylıkolsun
diye:. tesbıt edebild1gfintz ~danyla teI1mlerin hangi lehçede.hangi
dönem. kaçıncı yüzyıllarda ve hangi dilde oldugunu belirtmeye
çalıştık. Önce te~ hangi dilde oldugunu. daha sonra kelimenin
bugünkü anlamda karşıııguuvecItlikten sonra, parantez içinde hang!
lehçe. dönem ve yüzyıla -ait oldugunu gösterdik. Daha sonra da
teriminhangi kaymiktan a1ıfidıgıID kısaltarak cHt ve sayfa
numarasıyla birlikte verdik. Bunun yanında bazı keıımelerin

transkripsiyon işaretlerinigöstemıedik.
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a: .Arapça t01Kr: ıslamiyettenönce Türk Taıihi

Ab.: Abakan IMÇM: İstanbulMimart ÇagınmMenşei
AH: Atabetüı Haka:yık le Kırgızca

Alt.: Altay' Kaz.: Kazan
AMS: Ansiklopedik ,Mimarlık KB: Kutadgu Bllig

S6t.ll1gü Kıp.: Kıpçak

An.seı.: Anadolu Selçuklulan Kır.: Kırgız

AT: Azeri Türkçesi KM: Kazakça MeUn1er .
An.: Azert Ttlrkçesl Lügatı KOS: Karaman Oymaklan ve sanatı

Bal.: Balkar KS: Kırgız SOz1ügü
Bar.: Baraba KTAD: Kazan 1ürkçes1nde AtasözIert ve Dey:tmler
BGtMT: BaşlangıcındanGfuıümüze KfG: KıpçakTürkçesi Gramert

ısJAmMüesseselert Tar1hi. K.T.B.: KUltür ve Tuı1zm Bakan.ııgı
Çag.: Ç$tay Kur.: Kunnanc
çEK: Ç$tayca El KItabı KVK: KOşkler ve Kasırlai.

çs: çuvaş SOz1ügü' L: Lehçe
DA; DtmaşkAtabeg1Jgt Leb.: Lebed
DKK: Dede Korkut Kitabı MIGAV: M~'I ve Tarihi Geliş1m.iAçısından
DLT: Divan-tl LUgat-it Türk Vakıflar

EÇS: EvIıya Çelebı Seyahatnamesi CA: Orhun .Abldelerl
(M. Zillioglu) OMTAK: osmanlı MJmart Tarih1nln Arşlv~

EÇSl: EvIıya Çelebı SCyMıatnamesl Kaynaklan
tz.Danışman) Osm.: Osmanlı

EEA: Esld Eserler AnsfklopedJsI arAL: OsmanIıca-1ürkçeAnsiklopedJk Ltigat
E1DT: EskiTiirk DınTarthi OTDTS: osmanlı Tarth1 DeytmJert ve Ter1mIert
ETG: Eski1ürkçen1n Grameri Söz1ügü
ETI..: Eski 1ürkçen1n Logatı RM: R1sale-1 M.lmartyye
ETŞ: Eski "Iüik Şiirt SA:: Sanat Ansfkloped1st
E1T': Eski 1ürk1ye1ürkçest . SAD: Selçuklu AraştıımalanDergisi
EUl'S: ESkI Uygur Türkçesi SOz1üguSag.: Sagay
f: Farsça scİt: Süleymanlye camıve İmareti Inşaatı

Gök.: Göktürk SOMKHN: vn.-X YüzyıllardaSır-Deryaoguzlan-
GSIS:Güzel Sanat TertmIert Söz1ügu nın Maddi KUltürü HakkındaNotlar
GUZKLÜA: GOkt'Ork-Uygur. Zaza. SS: SeramJk SOz1ugu
Kunnancca. LehçelerıüzerıneBtr Tat.: Tatar
Araştınna ,m : Tez1dretü'I Bünyan
HKSD: Hattatlann ve Kitap Sanat- TCHMr : mrk Cihan Haldmlyetl Mefküres! Tarthi

çılan:nınDestanıan ro :Tarama Dergts1
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'rDA: Türklerde Devlet Anlayışı ITK: TürkTarIh Kunmıu
TDK: 'türk Dll Kurumu TIS: 1).nıkJanylaTarama SOz1ügü
Tel: Teleiit TIim.: Tiimen
11500: 'türk Ve rSı~Sanatı Ozerıne

Denemeler Uyg.: uygur
"IRGç: TÜİkKültürüni,in Gelişim VGM: VakıflarGenel Müdürlügü

Çag1an, YDS: YakUt Dili SOz1ügii
TKrG: Türk. Kültür Tarth1ne Gırış YP: Yabanlu pazan-
n.l>: 1ürk Lehçdert örneklert Z3z.: zaza
TMT: Türk Mezar Taşlan
Tob.: Tobol
TS: Tarama SOz1ügü
TSAEB: Temürlü Sana~Alt ~kıBir Belge.
TSDK: TürkıyeSelçuklulan Devı1ndeKonya
TŞıs: Türk Şeh1rleı1ndelmaret Sistemi
Tt: TılrkTar1h1 .
TI1: Terbtyetname TranskI1pstyonu ve Indeksi
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ABADANA: Eskı-Iran hükümdarlannm taht salonlanna ve bu salonu
muhtevtalan saray öfuaIanna veI1len isim (SA.Cı.s.9)

ABAR(a): Su kuyulan (CYrAL. s.3)
ABDESTHANE: Abdest bozmaya ve abdest almaya mahsus olan yer
(~cı. s.ll)
A8GAH (1): Havuz. su blı1kenyer (OTAL. s.4)
ABGtR (f): Bkz. Abgaıı (OTAL. s.4)
ABHANE (1): Bkz.Abdesthane (sctt. C.L. s.68)
ABIDE (30): Yad!gar kalacak eser. anıt (arAL s.5)
AIm1Z: HelA (An.. s.2)
A:azEN (f): Banyo. küçükha~ (OTAL. s.6)
ACAYlPKANA (a-1): MüzelKS. C.l. 8.4)
ACÜR (a): Tu~. kerpiç. ldrem1t (OTAL.'s.9)
AÇAÖI:I: ocak (YDS. c.ı,s.4)
ADGIRUK: Hara; ahır (E1'G. s.258)
ADHGIRUK: Saray tavlası;atabm (Uyg.L,TKI'G.C.3. s.34)
AGIL: Avlu (TKI'G. C.3. $.27)
AGILIK:. Ambar~hazlne (~g.I....ETG. s.259)
AGıR:Ahir rt'K'fG. es. 9.33)
AGUL: Avlu (~g.I....TKI'G.C.3. s.27)
AGUIA:. Avlu (Uyg.J,...1Kro. C.3. 9.27)
AGUR (f): Tugıa kerplç. ktrem1t (OTAL. s.16)
AÖAÖ: Sıvaınak. sünnek (YDS. C.l.s.7)
AÖINCAK: Merd1ven rm. C.l. s.510)
AÖINGAC: Merdtven rm. -C. 1. s.510)
AÖMALA: Duvara çek:1leri bir kat swa (An... s.6)
AÖN: Geçıt. dellk, kapr kapı önü, taşlık lYDS. C.l. s.52)
AHBAS (a): l-Haplshaheler 2-Su bendIerl; su bentlerinden
yararlandarak yapılan havuzlar 3-Herhangt bit şarta bagıamaksıZın

vakiedilen topraklar. yapılar (OTAL. s.18)
AHCES'IE (f): Kapı eşJgl (arAL. s_18)



AHEK {O: Kireç (arAL. 5.18)
AHMEDEK: tc kale (TSDK. 8.33)
AHRAM (a): Evlerde yabancılarıngtremedijtl odalar. bölümler (AMS. 5.20)
AHUR: 1- Ahır • tavla 2- Hayvanlara yem vermek ıçın taş. tahta vb.
maddelerderıyapılııuşduvara yapışıkkaptAn.. S.7)
AİTKA: çarşı (Çag.1.. ncrG.C.I.s.3(9)
AKALACT: Bina temeli (YDS. C.I, s. ıo)
AKARCA: Muslugu olmayıp. suyu bır bonıdan daJm1 surette akan
çeşme (SA,C.l. 5.30) .

AKl: Alçı (KS, C.I, 8.14)
AK ODA: Gelın Odası (SA. C.I. 5.32)
ı\KŞAR: Alçı (Kaz. 1.. ncrG, C.3. 5.77)
AKTAN: Dehl1z (Kaz. 1., ID. C.I. 5.188)
AKVEDUK: çay. dere vs. ÜZerınde köprü şeklindeyapılan su kemerı

(An.. S. 8)
AL: I-Han 2-Taş, kaya 3- Kırmızı rengn 4·Usüı. tarz (Kur. 1..
GUZKT~ÜA, 5.26)
J!4.A:. Eyvan (SA. C .1, s. 37)
ALAGAPI: l- Evin sokak kapısı. avlu kapısı 2- Tmhi bır had1sey1
kaydetmek ıçın şehrın vs.nıngirişineyapılankapı; ~ (A1L. s.8)
ALABAS1R: Kireç (A1L. s.9)
AIEK: Kapı (ÇS, s.3)
ALFRESRO: Yeni boyaıunış duvara sulu boya lle yapılan resim (A1L.
5.9)
ALGIN: Kanal rm. C.I. s.427)
AL1KA: Tromp (Osm. L, lMÇM. s.530.)
.ALI.AH KERtM YERİ : Eskilürk kahvelerinde faldrlerln para vermeden
yattıklanyer (OIDTS. C.I. s.53)
ALll: Ev yapısı ne ilglli bır teI1m (A1L. s. ıo)
ALTILIK: 1- Boyu altı arşın olan direk 2- II. Sultan Mahmut devı1nde
basilan para (OIDTS. C.ı. 5.53)
AMET1sr: Mor renkli bır çeşıt kuvars taşı (A"IL. s. 10)

.AMUD (a): Direk. sütun (arAL. s.40)
ANCABIL: Destek. dayak (YDS, C.I. 5.22)
ARAMGAH (O: I-Kapı yanında bulunan bekleme odası (aml'S. C.I.
5.64) 2- DInlenme yert (arAL. s.45)
ARAN: kSaray 2-Atahın (lJygL..ncrG. C.3. s.34)
ARANMS: 1- Agaç ve dJrekler üzerıne yapılan ambar: 2- Çardak
blçimlnde bir nevi türbedir ki. eski Yakut1ar saygı duyduklan
ldınselerin cesetlerını bır tabut ıçinde onun üzerıne koyarlardı 3
zah1re amban (YDS, C.I. s.27)
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ARASTA (f): Ü8tü örtülü veya dükkan1armınönü saçaklı çarşı (SA,
C.L.8.95)
.ARASTAK:l- Yapılann üstlerine yapılan süslü saçak ve çatı.2-Tavan

(SA. C.l. 8.96) 3·Dam ('ID. C. 1. 8.673) 4..;Yatak sayvam (AMS. 8.44) .
-ARAYADANA: Mana8tır (lTyg.I..E1L. 8.16)
AREM: Kadınlara inah8U8 oda; i)arem (ÇS. 8.6)
AOOAsTAN: ego mertek (YDS. C.L. 8.31)
ARIÖ: Kanal (Uyg.•CaO·r...ID.C. 1.8.427)
AR1K: Sulama kanalıKS. C. 1. 8.44)
ARINLlÖ EV: Abırlı ev (SAD. C-.3. 8.3)
ARİSıE: Bkz. Arasta (KS. Ç.l. 8.46)
ARİş: Sundunna (RM. 8. ı9L)
ARKLI:Çap [Kaz. L.• ID. C.l. 8.454)
ARKUK: tki duvar veya iki durak arasma çapraz olarak konulan direk
(DLT,8.10)
ARKURU; Haçveıi Çapraz (E'FG. 8.261J
ARNA: Kanal (ŞarkTürkçesi, ID.C.l. 8. 427)
A'RAŞ (a): Çatı1ar. damlar. d1rekler. tahtalar (arAL. 8.46l
ARŞ (a): 1- Çardak 2-Cumba. kafes 3-Çab. dam (orAL. 8.49)
ARI'IRMA: Balkon (AU. 8.16)
ARUK: Kanal (Uyg•• CaO.r...ID.C.l. 8.427)
ARlJSTAK: Tavan (l5.yy.•TS. C.L. 8.241)
.ARZANt MAKTA (a): Enine kesit (AMS. 8.336)
ARZ ODASı: Padişahıiı elçilert kabtil ettlgt oda (EÇSı, C.l. 8.321)
AstrANE (O: I-Büyük tekke 2-EşIk3-Pabuçluk (RM. 8.139)
.AsİYE (a): Sütun.~k. kolon (arAL. 8.56)
ASKUG: Çardak. askı (Uyg.r...E'IL. s.7)
MLER: Kuru ot amban (Ç5. 8.7)-
AsMANE (O: Kubbe. tavan. dam (arAL. 8.56)
ASPOZ (k-f): Aşçı dükkanı; lokanta (KS. C. 1. 8.56)
AsrA.N LO: Te~e. dergah m1. 8.37)
ASTANA: 1-5araymttG. C.7. 8.102) 2-Kapı, eşık (ATL. 8.17)
AŞACı: Bir şehrin. bir kasabanın kalabalıkyert ve alışvertş merkezi
(OI'DTS. C.l. 8.98)
AŞEVİ: Mutfak (l6.yy.• 1S. C.L. 8.264)
AŞıKMAIL: Çatı mertekler1nJ taşıyanuzun agaç (SA, C.I. 8.122)
AŞIRMA: Sıra ne dtzilmJş kirtş veya ~açlan birb1r1ne bagıamak için
kullanılanuzun ~açlar (SA. C. 1. 8. 123)
AŞIT: Bir 8Uyu veya bir hendegi geçmek ıçın kurulan Idiçuk köprü
(AMS.8.53)
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AştvAN (i): 1- Mesken, ev. yuva rm. 8.87) 2-Kuşyuvası(OTAL. s.59)
AŞKANA:Mutfak (L'KI'G, C.3.s.39) •
AŞUK: mutfak (Eurs. s.37)
AŞLIK İD: z8h1re ambah (caD.I.. ÇS. s.7)
AŞI1K KlıEI1: z8h1re amban (Kazı,çS.s.7)
AŞMA: tki komşu arasındaki küçük kapı (L'KI'G, C.3, s.51)
AŞ OCACI:Mutfak U6.yy.. TS, C.I, s.64) "
AŞPOZ: Mutfak., lokanta (KS, C. ı. s.56)
AŞYAN (1): Ev, yuva (ÇEK. s.248)
.AŞYANE (1): Ev. (ÇEK. s.248)

" A'fEBE (a):l- Eşik. basamak (RM. s.191) 2- Halep evlerinde etrafı

kapalıve zemlııi taş dôşeli sofa (OlDTS, C.l, s.115)
A1EŞGAH (1): Ateşe tapanlann ibadet yeri; ateşgede (OTAL. s.62)
ATKAC: SU bendi (Uyg.L..1D. C.L. s.149)
ATKANA (k-1): At ahm (KS. C.l. s.59)
An..UK: At abm (Uyg.L..TIITG. C.3. s.33)
AVANZAL: Salon önü. esas salonun önündeki oda (An.., s.19)
AVGIN: Küçük su kanalı (<YIDTS. C.l, s.115)
AVGUN: Yeraltındaki su yolu; kanal (1B. yy.•TS. e.l. s.282)
AVLA:. Çitle çevıilınJş avlu LTKTG, ç.3. s.27)
AYAG: Kapı sOvesi (l2.yy.• TKfG. e.3.s.55)
AYAKLAMA: Üstü kemers1z ve düz"atkılı. pencere ve kapı açıtlanrun

tki tarafındakidüşeyduvar kısunlan (SA., e.l. s.I38)
AYAK ORUSI: Hela. (ıB.yy., TS. C.l. s.307)
AYAK TAŞı: Döşeme sev1yestyle bir olmak üzere yere gömülen sert
cinsten yapılmış büyük ve kalın taş (0lDTS. e.l. s.119)
AYAKYOLU: Hem (SA, e.l, s.139) AYAZlJK: Balkon (L'KI'G. e.3. s.19)
AYDlNUK: çatı veya kubbe tepelerinde ışık almak için açıhnış olan

delik veya pencereler (SA. e. 1, s. 139)
AYDINLIKDELÜCÜ: Pencere (ıB.yy.. TS. e.l, s.316)
AYİNE: eamu (EÇS, e.3. s.824)
AYKUN: Küçük"su kanah (OlDTS, e.l. s.1l5)
AYKÜR: Alçı [KS, C.1. s.141)
AYLAMA: Mukarna8 <SA. e. 1. s.141)
AYNA BEND: l-Camlı balkon. pencereleri çok olan oda 2-camlı sera
(An.. s.22)
AZBAR: Ahır, agıı (KTAD. 8.126)
AZERGEDE (iL: Bkz.AteşgAh(SA. e. 1, 8.144)
AZINE DAMl: Cuma c:imit (EÇS. e.2. 8.477)
AztŞ (f): Eşik tahtası (OTAL. 8.73)
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AZMAN: Dört köşe kalın kereste (SA. C.L. s.l44)
AW; ev. çadır (ETG. s.265)

-&-

BABA: çatı Inşaatında tam merkeze dikilen kalın agaç (l6.yy.:rs.
C.l.s.356)
BAB(a): Kapı (01'DTS. C.L. s.l33)
BABAÖRlNA: Kara yoleulugunda bannılan ve Içinde yatılmayanhan
(mutfak) (YDS. C.l. s.56) _
BAB-ı AsAFt (a): Sadrazam konagı. paşa.kaplSı(<YfDTS. C.ı. s.14O)
BAB-ı SERASKERİ (a): Harbiye Nezaretl D~Uresi: Milli Savunma
Bakanlıgı (<YfDTS. C.l. s.142)
BAB-ı MEŞİHAT(a): ŞeyhüUslam dAIresi, kapısı (Q1UI'S. C.l. s.142)
BAB-ı ŞERİF (a): MevJAna Türbesi (<YfDTS. C.l. s.142)
BACA: Pencere. ışık deligi U3.yy.:IS. C.L. s.360)
BACENG (1): I-Küçük pencere. tepe penceres12-Baea (arAL. s.7{»)
sAnGANE (ij: KafesI! pencere (ar~ s.78)
BADGtR (O: l-Baea 2-Narglle ve seınaver başlıgı (arAL. s.78)
BACA: Ahşap oluklarda yelkovan tahtalanıu kir1şlere baglaya.n takoz
(<YfDTS. C.L; s.l46)
BAMM: Duvara mahsus agaç destek,- sütun (Cag.L.1D.C.l.s.638)
BAÖANA: Payanda (Kır..Kaz.L:ro.C.l.s.638)
BAGçINA: Kale burcu. kule (YDS. C.l.s.78)
BAÖDATI: l-Sıvanmış duvar 2-Sıvayı muhafaza etmelt Için ara

-duvarlara ve tavana çakılan tahtalar (ATL. s.24)
BAGIL: Büyük binalarda. binadan ayn veya ilAve olarak yapılan

hJzmetçl dturesi. ahırve samanlıkgibi kısımlar (01'DTS. C.l. 8.146)
BAÖKUŞAK: Ahşap inşaatta çatmalan tutmak ve birbirlerine
bagıamakIçin boydan boya ve fırdolayı üzerlerine vurulan kuşak (SA.
C.l. s.152)
BAGLA; Dere ve çaylarm suyunu tutarak yükseltmek için yapılanset.
duvar ve baraj (SA. C.L. s.152)
BAKACAK: Balkon (IKTG. C.3. s.19)
BAKAN: Payanda. sütuıı (Kır.-Cag.L..TKTG.C.3. s.27)
BAf5ANA: Bkz.Bakan (Kır.-Cag.L.TKTG.C.3.. s.27)
~NACAK:Balkon ['ID- C.l. s.142)
BAKSA (1): çit çamurundan avlıı ve ev duYan (KS. C.l. ·s.81)
BAlAGAN: Evlerin üstünde çıkıp oturulan düz dam (SA, C.I. s.166)
BALAHANE (f): 1- Medreselerin üst kısmında kubbeler eıVannda
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müden1sler Için yapılan oda (OTDTS. C.I. s. ı50) 2- Evin en üst sını.

çatı. tavan arası (<YrAL. s.85)
MIAMUR: Oda kapılannın iistünde eşya koymaya mahsus ufak
hücre ve QYUk (SA. C. ı. s. ı66)
BALAR (f): ı -çatı kJrtşi olarak kullanılan ve' kiremitlerın altına

yerleşt1r1len ince tahta: padavı:a (AMS. s.69) 2-Sütun (ÇaD.L••TP. ,
C.l.s.~) ,
BAlAT: saray C1KfG. C.7. s.99)
BALBAL: ı-Kttabe (GölLL.,1D. C.L, s.450) 2-Eski Türklerde ~ezarlamı
üstüne ve bazı kurganlann etrafına anıt olarak dtkilen yekp~e ve
uzunca taşlar (SA. C. ı. s. ı66)
BALÇIKLAMAK: Sıvamak(14.yy••1S, c.ı, s.389)
BAUG: Etrafı surlar ile çevr1lm1ş şehir (Uyg.L.,11ITG. C. ı, s.175)
BALIK: I-Kale 2~ çamur. balçık 3-Şehir (Gök.-Uyg.L.•E1l.. s.lO) 4
Saray 5-H1Sar nw, s.56)
~İnşa etmek (Kaz.-Osm.L..1D. C.l. s.378)
BALKUR: İnşa rm,C.I-s.375)
BAM (f): çatı. danı, kubbe (<YrAL. s.86)
BAN: 'I-Tavan, çatı, dam 2-Eski evlerde havalandınnave ışıklandırma

için açılanbaca. delik (AlL. s.25) 3-Ev (zaz.L..GUZKLÜA., s.15)
BANI: Bahçe ve tarlaların etrafına çek1len duvar rm. C.l. s.I43)
BAR; Pencere (Kaz.L..eS. s.23)
BARAK: Geçtei olarak yapılanbarınak, kulübe ve baraka (AlL. s.26)
BARBAKAN: MazgaI delikleri olan kule şeklinde küçük kale

. (OsmL..SA. C.5. s.2347)
BARBATA: Korkuluk (mDTS. C.l 8.159)
BARGAH (1): saray (An.Sel.11ITG. C.7. s.244)
BARHANA (f): I-Büyük, harapça ve kullanışsızkonak 2-Keıvansaray

ve hanlarda keıvanyükler1n1n konuldugu bölüm (AMS. s.72)
BARHANE (1): Posta tatarlan ve keıvanlaru,ıat degtştlrdtklertve keıvan

yüklertn1 boşalttık1an han (SA, C.I. s.2l2)
BARI: H1Sar. duvar. set (AlL. s.27)
BARİGAH (1): Saray (AlL. s.27)
HARK: I-Ev 2-Mezar. türbe 3-Ablde (DA. s.105) 4-Hakan sarayı.

(Uyg.L.1KGÇ.s.289) 5-MAbet (Gök.L..m. C.I. s.470)
BARSIK: çatı. dam (Kaz.L..11crG. C.7. s.l 18)
BARTAH: 1-Üzertne k.1rtş1n veya dtregin konuldugu ev sütunlarinın
başındakiyassı tahta 2-Çengelli sütun (YDS. C.l. s.70)
BARU (1): Sur. h1Sar (OsmL..1D,C.l,s.699)
BARu (f): Kale duvan, h1Sar burcu. s1per. sıgınak (<YrAL. s.88)
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BARUC: Bannacakyer (SA~ C.I, s.30I)
BASAGO: Kapı (KU".L.,1lITG. C.1. s.392)

- BA5AC: Eşik tlKrG. C.1. 8.391)
BASKIC: Merdlven (Kaz.L.;rn. C.I, s.318) .
BASMA: Yayalara mahsus küçük köprü (Kaz.L, çS, s.112)
BASKlG: Kule (Sag.L,1lITG. C.1, s.1 18)
BASnJRMA: çatı tLKrG, C.1. s.382)
BAŞAK: Harem daıresi (EUTS, s.4O)
BAŞUK: Kule (8ag.L..TIITG, C.1, s.118)
BAŞ ODA: M1saflr kabülüne mahsus büyük oda (OIDTS, C.I. s.169)
BATIGLIK: Heı.a (Uyg.L.,ElL. s. ll)
BATIAH: Bkz.Bartah (YDS, C.I, s.10)
BAYIR:B~vS.nin dış~ eşik. avlu. açıkyer (A'IL. s.29)

- BAZA: Temel; bina (A'IL, s.30)
BAZAKLIK: Süslemne yert ~urs, s.4O)
BECE: Duvara oyuk olarak yapıhmşhücre nJŞ (SA, C.I, s.2(0)
BECENE: Avcı kulUbesi (17.yy.:rs, C.I, s.472)
BEÇKÜM: Sofa (Karahanll, E1L. s.12)-
BEDEN DINARI: Biryapoun dört yönünü çevreleyen kalın taş duvar
(Osm.L.•GSIS, s.4)
BEDH1ZLtK EV: Süslü ev (lTyg.L,TIITG, C.3. s.3)
BELENDIN (6: Kapı pervazı. pencere çerçeves1nJn alt tahtası (arAL,
s.I<X3) _
BEILlJA (a): Ldrar edilecek yer: helA (OI'DTS, C.I. s.202)
BELVAz 00: Duvaro.ah dışan çıkandirek ucu (arAL. s.I04)
BENDEREK (n: I-Unıan ve bogaz agzına yapılıın küçükkale 2-Küçük
iskele (arAL. s.IOS)
BENGA: KAtde, taban (Kur.L.GUZKLÜA. s.19)
BENGÜ: Bkz.Abide (SA, C.I, s.207)
BER 00: Toprak (ÇEK, s.250)
BERBAR: Evlerin damlan üstünde yapılan oda, dam kOşkü (SA, C.I,
s.208)
BERFDAN (f): Buzhane (arAL. s.I09)
B~(f):Sofa.~oh.dWanhanetOTAL,s.113)

BEVD (a): Kuyu (arAL. s.116)
BEYKEM (f): Sofa, salon. köşk. yazlıkev (OTAL. s.120)
BEYL1K mCLA: Bir pannak kalınlıgında ince tugla (OTDTS. C.I.
s.222)
BEIT (a): Ev (OIDTS. C.I, s.222)
BEYr-l HASS (a): Hükümdann kendine mahsus evi (HKSO. s.I34)
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BEZEKLtK: I-Saray 2-Harem dAJres1 ([Ng.L.;Jl{Gç. 8.291)
BEitsrAN (t): Agır kumaşlar satılan çarşı (SA, C.I. 8.247)
BEzzAzts:rAN (t): Bkz.Bez1staİı (SA. C.I. 8.247)
BIÖS: Duvar. çit. bOhne. tahta perde (YDS. c.ı. 8.104)
BINAR: Çeşme. p~U4.yy .•TS. C.I. s.539)
BIRK: Küçt1k havuz. SU çukuru (Kur.L..GUZKLUA. 8.30)
Blçm: I.,Kale 2-Ark (oao.ı....ID.C.I. 8.318-424)
Bt~E (t): Akıl ha-8taJannın tedavi edlldtgi ha8tane (OTOTS.
C.I. 8.233),
BtMARtSTAN (1): Bkz.Bi:rnarhane (aroTs, C.I. 8.233)
BİNA (a): Yapı. bina (AH. 8.10)
BINE: Bina. ev, mülk (NIL. 8.35) •
BtNMELİK: Bir ,açıklıgı örten kemer ve atkılann uçlan binmek için
yapılan aYak. sütun. d_:Irek ve' duvar (SA, C.I. 8.253)
BtR1KE: Sarnıç, hazne. çuleur gıbi 8u btrtken yerler (SA. C.5. 8.2350)
BİRUN (t): Topkapı Sarayı'nda Bab-ı Hümayiın lle Babüssade kapılan

arasındakip1rtnci ve1kinci avlu (Eçsı. C.I, 8.322)
BİRUN1(O: SeIamLık dAiresi, selamlık odası (OTAL. 8.135)
BtsARE (a):8ofa. buyük. ve uzun oda (SA. C.I. 8.213)
Btr10TAŞ:Abide. yazılı taş (TLÖ, 8.58)
BOK IU1Ş: Tezelqen yapılankerpfç (KS. C.2. 8.462)
OOSA~ l-Detgah. eşik 2-Mezar (~.r...m;C. L. 8.191-5-13)'
BOSU: çatı araSı. eyvan (SA, C.l. 8.277)
BöK: Zindan (EtrrS. 8.49)
BöKEN: Su bendi (~.L..1D. c.ı. &.149)
BöKrö~ Höyük. tepe lKS. C.I. 8.137)
BUÇKAK: zavtye (~.L...1D. C. ı. 8.836)
BUÖUN: Baca (SA. C.I. 8.298)
BUHAR!: Ocak (AT. 8.8)
BUHAR!: Duman bacası~S. 8. lOG)
BULAK: 1- Kanal. ark (Uyg.L.•TKTG. C.3. 8.138l2-Çeşme. Pınar

(Kaz.L..KTAD.8.39)
BULANG: Balkon (Uyg.L.TKTG. C.3. &.19J
BULUNG: ı~za.viye 2- Köşe, bucak (DLT. 8.24)
BUN~Temel (Uyg.L.,ETŞ.8.140)
BuaR: Toprak; a.di san toprak, balçık (Y!>S. c.ı, 8.136)
BURA:Kere8teden yapılatakblrbiı1nebaglanmışolan dört duvar (çs.
8.114)
'BURC: Kale burcu (An.. 8.43)
BURCAZ: l-Btnalar. yapılar 2-Teınel.esas (MTGAV. 8.180)
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BURKA1UK: -Içinde ilah heykelleri bulunan m4bet; puthane (SA. C.I.
8.3(2)

BURSIK: çatı. dam (Kaz.L..11<TG. C.7. s. 118)
BURUOI.ACH: Ev. hane (YDS. C.I. 8.139)
BURUŞ: Z4v1ye (Krr.L..ID. C.I. 8.836)
BUSAOA: Mezar (canL.. ID. C.I. 5.418)
BUZHANE (i): I-Buz yapılanyer 2~SogukhavadepOslİ(AMS.5.108)
BÜLME: Oda (Kaz.L..çs. 5.115)
BÜNYAD (i): I-Binalar. yapılar2·Temel (MTGAV. 5.180)
BÜNYAN (a): Yapı., bina (Osm.L..ooİMT.5.28)
BCrrHANE (1): Bkz.Burkathk (arAL. 5.148)
BÜYUN: SU bendi (osm.L..m. C.I. 5.149)

CAC: Duvar. çit (An.. 5.46)
CACMA: Yakutlann öhilerini koyduklan mahaı; morg (YDS. C. ı.
8.161) -
CACMNAC: Posta menzili.konagı (Yedek posta atları bulunduran
durak) (YDS. C.I. 8.161)
CACMNAÖH: Bkz.Cagnuıag (YDS- C..!, 5.161]'
CALKIRAMAK: İnşa etmek (Kaz.L.,ID, C.I 8.378)
CALKIRDAMAK: Inşa etmek (Kaz. L., ID, C.I, 5.378)
CAMEGAH (f):-I-Tfrrk hamamlanııdasoyunma yeri (SA. c.ı, s.323) 2
EIbbe ve çamaşıriannmuhafazasınamah8us küçük sandık odalan
(OIDTS, C.I, 5.256)
cAMI (a): Içinde namaz kılınan iba.det yert; içinde cuma -namazı
kılınanmesc1t (arAL. 8.159)
CAPKAK: Kııbbe. çatı lKS. C.I. s. 178) .
CEBEIfANE (a-i): Silah ve harp malzemelerinin kondugu yer (OlDTS.
C.I,8.214)
CEB-t H:ÜMAYUN DAIRESI: Padişahlann kendi paralannınaJ.ınıp
vert1mesl1Ş1nigören.hususi dAire (OIDTS, c.ı; s.266)
CEDES (a): Mezar (OTAL. 8.158)
CEGAT: Sokaklarda yagmur ohıklannındış~mda çatı k1rtşlertne
çakıJan tahta; rüzgarlık(OTDTS. c.ı. s.268)
CELMED: Büyük taş (RM, s.201)
CENA8(a):Avlu (arAL.s.l63)
CENDEI..: Deg1rm1 taş (RM, 5.201)
CENDERHANE (a-i): Elbise ve kumaşIm ütÜıemeye mahsus yer (SA.
C.I. s.334)
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CERGE: 5eyyar hariıam (Osm.L.,1lITG, C.3. s.249)
i CERGİ: Çardak O"KTG, C.3, s.45)
CESİL: şehir kapısı (KS; C.1. s.204)
CEVSAK (a): Konak. köşk (OTAL. 8.169)
CIBAL: Evin birbölümü (A11." s.47)
CIDAR ta): Duvar (arAL, s.171)
CILTIRAMAK: hışa etmek (Ku>Kaz.ı..:m•.C.1. s.378)
CIRNLK: Set duvarlannda su akacak delJk (AMS. s.116)
cİBS La): I-Kireç 2-Alçı taşı (AMS. s.116)
ctE: Ev. b.lna,tkametgaıı (YDS, C. I, s.170)
ctEL: Ev kapısı, gLı1.Ş rms, C.1. 8.170) "
ctHANNUMA (t): 1- Her tarafı seyredebilmek için ev çatılannın

üstünde yapılan oda veya teras 2·Evlerde "hayat"ın kafesll bir
şahnişin şeklinde dışar-ıyataşan kısmı; köşk (AMS. s.ll7)
CİSR(a):.Köprü (O'IDTS, C.1. s.297)
CtSREYN (a): tki köprü; Haliç üzerindeki Galata ve Unkapanı

köprüleri (AMS. s.ll7)
CİVATA: Demir k1ı1ş mSOO, s.l33) ,
COOMEN: Çalı çırpıdan yapılmış üstü ot ve yaprak örtÜıü küçük bma
(SA. C.1, s.349)
CUB: ZIndan olarak kullanılansusuz, deı1n kuyu '(OTDTS. C.l, s.803)
CUN: Temel, kMde (Ka2.L.:rn, C.I, s.423)
CÜMD (a): Taş (OTAL, s.179).
CüNBOOE (a): Kubbe. kümbet (arAL, 8.180)

-Ç-

ÇAÖANAK: Liman (ŞarkTürkçesI, ID. C.1, 8.467)
ÇAÖIR EV1: Şarap deposu ve amban OKTG. C.3. s.31)
ÇAÖLlK: Gusulhane.: banyo (SA. C.L. !fi.36I)
CAH (t): Kuyu rm, s.88)'
ÇAtDAN; MAbet. tapınak (Eurs- 8.58)
ÇAKAR: Sur, dış kale (Çag.L..1KTG, C.7. s.118)

- ÇAL: I-Kuyu. büyük çukur (Kur.L.,GUZKLÜA, s.31) 2-Duvar, çit
(A'IL. 8.49)
ÇANI.JK: ÇankUlesi U6.yy.•TS, C.2, s.82 I)
ÇANIL EV: Agaç" kütüklerınden yapılan ev [SA, C.2, 8.865)
ÇAPHANA: Matbaa.• basımevi (AlL. 8.50)
ÇARAK: Direk [Ç8, s.12)
ÇARAPÇ.o\: Direkler ·üzeı1ndeki çatı, kapı üzerındeki veya oc~ak1
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saçak (YDS. C. I. 5.199)
ÇARBAK: Kale (Kır.ı.:ID. C.I. 5.424)
ÇARÇUPE (1): çerçeve (arurs. C.I. 5.235)
ÇARACT: Mezar üzeı1ndekiçab. çardak. tavan arası (YDS. C.I. 9.200)
ÇARDAT: Bkz.Çaragt (YDS. C.I. 5.2(0) _
ÇARDAK: I-Hr1St1yanlıktanönce ÇuVaşıarmmezar üzerıne yaptıkları
çatı 2-Mezann etrafuıı çeviren çit (YDS. c.ı. 5.12)
ÇARPI: BU; diıvann sathı üzerıne çarparak vurulan 5ıva (SA, C.I,
5.370) .
ÇASSANA ; KüçükkiliSe (ÇS, s.12)
ÇAT: Kuyu ( TKfG. C.3. 5.112)
ÇA.l1RLUU: Ev (KS, C.I. 5.255)
ÇATMA EV: Kurgan (IT, 5.110)
.ÇAVURMA: Çevre duvan , 'co ı, s.198}
ÇAVUT: Bkz.Çavunna ( C.ı.5.38I)

ÇAYKANA (t): Çayhane (KS, C.I, 5.256)
ÇAYI1: Manastır (EUTS, 5.60)
ÇEL:· Taş (ÇS. 5.22)
ÇEIAN: Odanın içindeki bölme (ÇS, 5.14)
ÇELEN: Dam korkı.ılugu (SA, C. I. 5.384)
ÇEPER: Alçak taş duvar (ATI... 5.51)
ÇERAC DELIGl: Kandil ve çerag koymak Için duvarlann içine y an
n1ş (amTS, C. i. 5.352) .

ÇERACHANE (0.: Çerag dellgının Ü5t arafından duman ve tsin oda
ıçınde kalmayıP. dışarıçıkmasunsag1ayan delik (0ID1S, C.I. 5.352)
ÇERGE (0= Kulübe (SA, c.ı, 9.388)
ÇES: Tahta dam (çs. 5.22)
ÇE1EN: Taş veya tahtadan yapılmışçit, alçak duvar (AU, s.52)
ÇEVRfT: Bır binanın etrafına {ırdolayı yapilan sütun ve d erle
tutturulmuş,üstü örtülü gezinti yolu (SA, C.I, 5.392)
ÇIGRI: 1- Deglmıen2-Çark (DLT, 5.31)
ÇıKACAK: Bır bina veya mahallin çıkmayamah5us olan kapısı (SA,
C.I.s.392)
ÇıKAR: Şehrt çevreleyen ana 5ur. dış kale (C<ıO.-Osm.L••1'KTG; C.7,
s. 118)

- çıKMA: Balkon cumba (lB.yy.:rs. C.2. s.8~)
ÇıKMA KULE: Kale bedenlert üzeı1ne .bindirme ve dışanya dogru.
taşkın olarak inşa edJIen küçük kale (0fDTS. C.I, 5.362)
ÇlNAKLIK: Çıra ve lamba konulan yer rıxro. C.3. 5.323)
ÇINGIL: Kınna taş; çakıl taşı (A1i. 9.52)
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ÇIT: Kamış. agaç dalları vS.den yapılan kulübe (GÔk.
lJyg.I..GUZKLÜA. s.61)
ÇtLEliANE (t): Tekkelerde dervişlerinçile doldurduklan ve derecelertni
artırdıklarıyer (AMS. s.132)
ÇlRGÜ: K1LJSe (ÇS. s.21)
ÇİRKEÜ: KfLJSe (Kaz.L.,ÇS. s.21)
çİRKEW: K1LJSe (KTAD. s.127)
ÇO: Çatı veya dam için kullanılan agaç. kiriş. ~ereste

(Zeız.ı....GUZKLÜA,-s.62)'
ÇoGoY: Çamur, balçık (YDS, e.l, s.225)
ÇOMIAK: Magaza. dükkAn (KomI..1D, C, i;s.472)
ÇOPO: Balçık. toprak (KS. e.ı. s.280)
ÇÖKEK: Kuyu. çukur, oyuk (ATL. s.54)
ÇÔMEK: Bannılacak küçük mesken, kulübe (SA.. e.l, s.419)
ÇÖPKANA (k-tl: Kuru ot amban (KS. e.l. s.284)
çövnüRE: tdrar ed11ecek yer; hela. (SA.. e.l. s~421)
Çun: Tümsekl1 mezar (töncr. s.l33)
ÇUMUŞWK:Hem (ETL, s.24)
ÇVOLÜAN: Mazgal. delJk (YDS. e.ı. s.242)
ÇUR: Çalı çırpıdan yapılan ev (SA.. e.l. s.423)
çUmA: Havuz kenarlaruıayapılanpeyke. sedtr (SA. e.ı. s.423)
ÇÜ.REÇE: Pencere. pencere gözü (ÇS. s.23)
çÜRüKLÜK: Mezarlık (arDTS. e.l. s.387]

-D-

DABACHANE (a-O: Hayvan derllertnın terbiye edilip ışlendWyer (SA..
e.l. s.424)
DAHAL: Sazdan. kamıştanyapılankulübe (AlL. s.55)
DARlNE (a): Baca (OTAL. s.214)
DAHMA: 1- Kulübe, baraka 2-Yera1bndaki lpt1dal ev. ahır (AlL. s.55)
DAHMA GARALT: Ev yapmak, düzenlemek (AlL. s.55)
DAlAAN: Sofa nxro. e.7. s.38n
DAU\N: 1- Binanın giriş yert ve kapısı önündeki aralıkve küçük sofa
(SA, e.l. s.425) 2- Sahanlık, antre 3-tki komşu ev arasındakidar yol
(AlL, s.56) 4-tç kapı (Çag.L..1D. e.l, s.188)
DAlASA: tskele fYDS, e.ı, s.249)
DAM: Ev, üstü ört-mü yer. dam (l4.yy..TS. e.2. 8.983)
DAMIZ: Ahır (AMS. 8.141)

DAM OLUCU: Saçak (MısırMemh1klan. TKTG. e.3. s.5)
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oANıŞGAH (f): Üntversite. okul (arAL. 9.197)
OARABA: ı-Tahta vs.den duvar. bölme 2-Tahta kulübe. baraka (ATL.
8.67)
oARBAM 00: Ob'ek. k1ı1ş (arAL. 8.199)
OARBAZA (f): Sokak kapısı (KS- C. 1.8.296)·
OARIKANA: Eczane (KS. C. 1. 8.298)
OARİH (a): Mezar (arAL. 8.199)
OARKÖY: Saraylar. köşlder (!{S. C. 1. 8.298)
oAR~ (f): Eczane (arAL. 8.2(0)
OAR'US-SUIEHA: Bkz. Hankah (I'SOK. 8.96)

. DARÜIACEZE (a): Yoksullar yurdu (arAL. 8.200)
DARüı.AF1YE (a): Hastane (arurs. c.ı. 8.397)
oARüI.AMAN (a): Konınulacak. 8ıgınılaCak yer (arAL. 8.2(0)
oARüLBEpAY1 (a); Konservatuvar (arAL. 8.200)
OARÜLEMARE (a): HüktimetkonagJ. (arAL. 8.2(0)
OARÜLESUHA (a): Askeri mme. askeri ambar (01DTS. c.ı. 8.397)
O.ARÜLEYTAM (a): Yoksullaryurdu (arAL: 8.2(0)
OARÜLFüNuN (a): Üntversite (arAL. 8.200)
OARÜLHADtS (a): Hadis okutulan medrese (arAL. 8.2(0)
OARÜLHUFFAZ (a): Hafız yetişttren okul (arAL. 8.2(0)
OARÜUlÜFFAZ (a): Akıl hastanesi (AMS. 8.ı41)
o.ARÜLt511HZAR (a): Labaratuvar (arAL. 8.2(0)
oARüLtrAM (a): İmAret. yemekhane (arurs. c.ı. 8.399)
OARÜLKURRA (a): Kur'an okuma Uminiihtisas derecesinde ögreten
okul (arAL.· 8.200)
OARÜLKCrrüB (a): Kitapevi. kütüphane (arAL. 8.2(0)
oARüLMESAJ (a): Atölye (arAL. s.200)
O.ARÜLSIBYAN (a): Sıbyan mektebi (AMS. s.ı4)

DAR'ÜL-UŞŞAK (a): Bkz.HankAh (I'SDK. 8.96)
oARüRRAHA (a):Tabhane (An.$eL TŞtS. s.ı6)

o.ARÜSSAADE (a): Saray (01DTS. C.l. s.4(3)
O.ARÜSSIHHA (C-a): Hastane (arurs. C.l. 8.404)
O.ARÜŞŞİFA (a): Hastane (SA. C.L. s.443)
oARÜf-TAAM (a): Bkz.Hankah (I'SOK. s.96]
OARUT TAIJM (a): Okul (OOtSM. s.63)
o.ARÜZZİYAFE (a): Aşhane. imaret (AMS. s.141)
OAŞ; Taş (AT. s. 122) ,
OAY (1): Duvar sırası (arAL. s.202)
OAYAK: Sütun rrıcro. C.3. s:23)
DEBBAÖHANE (a-f): Bkz.Oa~ane (OTAL, s.202)
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DEBtRtsT.A.N ii): Kalem odası, büro (orAL, s.202)
DEBISTAN 00: Okul (orAL, s.202)
DESBOY: SOAh ve elbiSe amban (aIDTS. C.I, s.409)
DEFIERHANE (a~i): Tapı ve kadastıv dAiresI (AMS, s. 143)
DEF IER-ı HAKANİ: Tapu ve Kadastro Müdfırıngü (MTGAV, s.I8I)
DENHE MERMER: Yeşil mermer (RM, s.17!)
DEMNE (i): Fınn ve ocak bacası (orAL. s.2(7)
DERB (i): Su kapısı (TeAM. s.I33)
DERBAR (i): I-Kale ve saray kapılarının Iç kısmı (O'IDTS. C.l, s.424)
2-Padişahsarayı (ATL. $.60)
DERBEN'I' (o: boyunda bulunan küçük kale (OTDTS, G.l. s.425)

"DERGAH (O: l-Deİvi$lertn Zik1r:ve "'det etmek iÇin toplandıklanyer;
tekke (SA, C.l. 5.4$3) 2~Saray. saray önündeki büyük avlu. büyük
kapı lTSAEB, 5.510)
DERGAH-ı-ALt: OSmanlı.sarayı.p:adJşah kapısı (EÇSı, CA. 5.312)
DERtÇE (1): Pencete. küçük p oyma kapı (orAL, 8.2(9)
DERİMEVİ;Agaç' . eden yapılanev (SA, C.I, 5.450)
DERNE: Ay' > - • [konulan yer (ATI•• 5.61)
DERVANE: Datnl üstüne çıkmak için açılır, kaparur carrllı veya
camsız pe eere kap (SA. C.L, s. 55)
DERVAzE ro: Bii '-:- Le e kapısı (.........~, c.ı, 8.428)
DEVİRTAŞl: Kemer . sOO. 5.135)
DEVLE'T'HANE (a-1): II t (TSDK. s.77)
DEYECtK: Küç ~.raka ve . '-u (An., 5.61)
DIDIM: Taş (Uyg.L.E1L, s'.25)
DIŞRAK: Binanın temeıinden itibaren .satlımı taşan ve dışarı çıkan
kısmı (SA, C.L, 5.462)
DNAR; Duvar rrtSoo. 5.133
Dtı\M (a): Eayanda. d1tek. .estek (RM, s.148)
DtAMET (a): Bkz.Dtanı (RM. 5.148)
DıK: Temel (Çag.L.1D. C.I, s.84O)
DİKEÇ: Sütun (SA, C. ı. 5.463)
DIVAL: Duvar (SA. C.l. 5.411)
DIVANHANE (O: lJHükümdarın taht salonu2-Gentş sora, hayat
(AMS, 5.152)
DIVAR (i): Duvar (lD- C. 1. s.I98)
DİZME: Ba1kon rrKTG, C.3. 5.19)
DÖIEÇ: Mahzen rtKTG. C.3. s.291
DÔlLEK: Koyunlann kuzuladıklafiyer, ahır (15.yy.:rs. C.2; s.1236)
DÖRLEK: sıgır ahın rrıcro. C.3. 5.34)
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DÖRrLÜK: 'Dört arşın boyundald direk (01DTS, C.I, s.476)
OÖŞENEK: zeın1ne Ince bIT tabaka hAlinde döki!len sıva (SA, C. ~.
5.489)
DUBAL: Duvar, çit (KS, C. i. s.313)
DUDKEŞ:Baca (ATL; 8.66)

.DÜHENK (t): Hamamlarda döşeme taşlan altındaki ateş ve duman
yollanndan dolaşarak geçen dumanlann havaya çıkması için
duvarlar içine yapılan Ince baca delikleri (SA. C. I, s.497)
DÜKÖN (a): DtikldUı, magaza (KS, C.I, s.315)
DÜNLÜK: Pencere (Gök.I.,ID, C.I, 5.640)
DÜZEN: Ev, bark (16.yy.,1'S, C.2. 5.1364)
DÜZENEK: Plan (SA, C.I. 5.499)

EB: Ev (Uyg.I..,1T, 5.8)
EB BARI{: F# (TKGÇ. s.289)
EBEDGAH (a-t): Mezar (orAL, s.234)
EBEDHAHE (a.-t): I-Hela (OTDTS, C. i. 5.502) 2-Mezar (OTAL, s.234)
EBRAC (a): Kaleler, kale burçlan (OTAL, 5.236)
EBZÜN (a): Banyo; içinde yıkanılanküçük havuz (arAL, 5.238J
ECılK: Küçük moloz taş (SA. C.l, s.503) .
EDEBHANE (a-t): Hela (OTAL, 241)
EFKERE:Evlerin önünde bulunan 1-3 dOnüm genişUginde etrafı

duvarla çevı1JmJşyer (SA, C.L, 5.505)
EGME: ı -Kubbe. tonozIu tavan, kubbeli tavan 2-Kemer
(An.SeL,'IKfG, C.3, s. ı 7)
ECME: BinaKemeri (DLT; 'ID, C.l, s.440)
EÖREK: I-Misafir Odası (LKTG. C.3, 5.27) 2- Su toplanan yer (l4.yy.•
LS. C.3, 5.140)
EHENG: Kireç, harç (A1l." s.69)
ELENG (t): Kale. sur, siper. duvar (OTAL. s.255)
ENBERE: Degirnıende çarkı çeviren suyun toplanıp. sonra hızla aşagı

dOküldügti havuz (An.., s.70)
ENDERUN (6: Saray, mabeyn; Topkapı Sarayı'nınüçüncü kapısından

sonra başlayankısım (Eçsı, C. ı, 5.324) 2-Harem daıresi (OTAL. 5.265)
ENECEK: Merdivenin son basamagı lAn.., s.74)
EREK: Iç kale (01DTS, C. ı. 5.543)
ERK: Iç kale. kUçük hisar (ATL, 5.71)
"ERGÜ: Ev (Uyg.I..,ETI., 5.28)
ERİKE (a): ÜstÜ kubbeli veya sayvanlı set gibi yüksekçe yer (SA, C. i,
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s.530)
ERİN: Çeşme (Çag.L.,m. C.1. s.181)
ERNk Çeşıne (Çag. L..m. C.1, s.18I)
ERREHANE (t): Hızar (orAL. s.273)
ERÜ: Ev (KM. s.17,2)
ESAS: Temel (RM, 8.201)
EStK: Kapı, eşik (KM, s.173)
ESİKALDı: Avlu (KM. s.175)
EŞBU (i): Kömür, odun konulacak yer (orAL. s.282)
EŞİK: '1- Ev 1Gfpısı (Ha.rezmşahlar.TKTG. C.3, s.47f2-8aray , saray
kapısı (Çag.L.,1DA. s.'98) .
EŞKEB: tki kerestenin btrbtrtne çapraz olarak b~lanması(OTDTS.

C.1, s.560) -
EŞME: Kuyu (ETI', s.291)
EITUN (a): Hamam küllıanı (OTAL. s.286)
EV: ev (Uyg.L.,TKOÇ, s.289)
EV HARK: Ev (TKGC~s.289)
EV OKU: Üzerine. binanın çatısı oturtulan büyük direk (15.yy.•TS.
c.a. s.1573)

,EVStN: Avcılann av beklemeklçin kırlardayaptıklankulübe (SA. C.1.
s:576) .
EV$ÜK: Tavana atılan tma direk (An.SeL. TKTG. C~3. s.17)
EV OSIü: çatıU5.yy.;rs. C.3. s.1573)

FERlİANE (O: 'Tüccar eşyası koymaya mahsus. birçok magazalan olan.
eski hanlar gibi geçitb ve tki tarafnda dükkanlar bulunan ortası

avlulu biI1alar (SA, C.I. s.583) •
FEVKAN! (a): Climııerde. yan ve arka- taraflarındaki revaklann
~ınayapılanuzun soralar (SA. C.1. s.621)
F'EVKAN1YE (a): Bkz.FevkAni (SA. C.1. s.621)
F'IRN': Fınn (ZlıZ.L.,GUZKWA. s.17)
-nı,. AYAÖI: Kemer ve kubbe ~ır~üzerınebindIriIdigl siitun veya
çokgen dayanak1ar (OsmL;.GSTS. s.6)

ÖALA: l~Kale. kule. burç 2-Haplshane 3-Destek. dayanak -4~Şehır

(AlL. s.78)
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ÖAIABANİ: Balkon. cumba (A1L. 5.78)
GALLEDAN (a-f): Tahıl aİnban (arAL.'5.329)
GANAG: Konak [EtrrS. s.80)
CANOY: Kanal. ark (A1L. 5.80)
GASUN: Mezar (GöIe.L.. "IMT. 5.10)
ÖAYMA: Büyük. taş parçası (An.. 5.84)
GAS1UlANE (a-f): Cenaze yıkanılanyer (BGİMT. 5.24)
ÖAZAMAT: Hapishane. hücre (A1L. s.85)
.ÔAZMA: Yeraltı kulübesi; sıgıııak (A'IL. s.85)
GEC (f): Harç (AMS. s.19U
GECEV: Bag ve tarlalara gecelemek için yapılankulübe (SA. C.2.5.626)
GEÇ: Kireç ('IKTG. C.3. s.388)
GEÇEK: Küçük tahta köprü (SA, C.2. s.626)
GEDECt: sıgır ahm (TKTG. C.3. 5.34)
GEDEMEL: Ayakkabı çıkarılanyer (SA. C.2. 5.628)
-GEDEV: Ü5tü kapalıgtr1ntlyen. dtvaııhane (SA, C.2. 5.628)
GELER: Kayadan oyma gayri muntazam oda (SA. C.2. 5.628)
CENBER: Sokaklara dOşenentaş (A'Il... 5.86)
GER: Ev: ('IKTG. C.3. 5.45)
'GERGE: Çardak ('IKTG. C.3. 5.45)
GERMEN: Kale (AMS. 5.196)
GEYSJ:ı1K: Elbise ve çamaşırodası (SA, C.2. 5.'632)
GEZEMEÇ: Avlu kapısı [LKI'G. C.3. 5:51)
GEZEMEK: B~n rıxrc. C.3. 5.19)
ÖIRNA: Kuma. çeşme (An.. 5.89)
GtDEK: Üstü toprak örtüıü düz damlann kenanndak1 duvar çıkıntısı

(SA. C.2. 5.632)
G1Bs: Alçı (A1L. 5.90)
GÖLMEC: SU bendi. 5U birild:htlsl (A-iL. 5.97)
GÖME: sıgır ahm rıxrc.C.3. s.34)
GÖMEi.E: Avcılann çalı çırpı veya taştan yaptıklankulübe veya 51per
(I5.yy.•Ts. C.3. s.1742)
GÖMEL1E: Bkz.GÖlDele U5.yy.:rs. C.3. 5.1742)
GÖRÜNÜŞ: Sarayınmerasim salonu (KınmL..Ts. C.3. 5.1783)
GÖZLEK: Rasathclııe (SA. C.2. 5.661)

. GUR (a): Mezar (arAL. s.351) -
GURFE (a): Klışk. çardak. balkan. cumba(arAL. s.351)
GURÖAN: Hisar. büyük ve yüksek duvar (A1L. s.94)
GURHANE{f): 1ürbe CAMS. 5.287)
GÜLNAK (f): Kale. hisar (arAL. 5.356)
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GÜLVE (O: Fınn bacası (OTAL. s.356)
GÜNBET tO: l-Tugıa ve' harç lle yapılan kemer ve kubbe (OlDTS. C.l.
8.689) 2-Kümbet 3-Ü8tü yuvarlak şekilde olan bina. veya çıkıntı

(9TAL.8.357) .
GÜNBEZ: KÜInbet. türbe (ATI.. s.98)

-H-

HABAK (O: I-Avlu 2-Agıl (arAL. 5.361)'
HABGAH (O: Yatak odası (arAL. 5.363)
HACER (a): Taş rm. C.l. 5.264)
HACET PENCERESt: Dua etmek ıçin türbeleI1n duvarlarına açılan

küçük pencere (0IUfS. C.l. s.695)
HADlKA: Mevsimlik veya günlük saray ve kOşkler(Osm. L.. KVK C.l.
5.12.)
HAC: Mesken. yuva (YDS. C. 1. s.358)
HALACA (f): Hela (arAL, s.377)
HALVET (a:>: l-Hamaınlarda yalnız bir kiŞ1n1n yıkanmasınamahsus
duvarla bölünmüş kapılı ve,kumalı kısım 2-Hamamlarda çok sıcak

olan ve terlemeye mahsus bulunan kısım 3~tba.det etmek için yalnız

kalınanyer (SA. C.2, s.678) ,
HALVETCAfI (a-O: I-Ibadet etmek için ya1nı,z kalınan yer (arnTS.
C.l, s.714) 2- Eski evlerde odalann içinde küçük eyvam. andırır hücre
(AMS, 5.213)
HALVEI'SARAY m: Hükümdarın özel dc\1res1 (AMS. 8.213)
HAMAMCI DERZI : Duvarların taş aTalıklarının ketenli harç LLe
sıvaıup perdah edlhnesl(O'IDTS, C.l. s.718) .
HAMAM-I IlAHI: Tabii sıcak su hamamlan; Kapltca (Osnt.L.JMÇM.
8.534)
HAMBALA: K1rtş (ATI... 5.99) .
HANAY : 1- Salon. sofa. geniş oda 2- Yazlık. ev (l6.yy .• TS. C.3,
s.1898) 3- Iki veya daha çokkatlı ev(AMS. s.214) .
HANE (O: Ev (arAL. s.388)
HANKAH (a): Tar1kata bagh olanlann merkez kabül ettikleri ve
toplanıp ibadet yaptıklarıdini yapı (GSTS. 5.14)
'HANar: Dükkan (EEA. C.2, 5.129)
HAPPAÇÇA: Küçük. oda. ambar. kiler, ara perde (YDS. C.1, s.330)
HAPPAHÇA: Bkz: Happaçça (YDS. C.l. s.330)
HAPYA: Kapı (ÇS. s.30)
HARABAT: MeyhAne (AH. s.25)1
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HARA (i): 1-M~memıer 2- Pek sert taş~ (AMS. s.2l5)
HARABIL: Karakol (YDS. C..l. s.333) .
HARÇLI 'BtTIŞGE: Duvarlara konulan kesme taşlann harçla
doldurulmuşoıanıan (SA, C.2. s.688)
HAREM (a): saray. konak ve evlerde kadınlar için ayrılmış kısmı

(HKSO. s.137)·
HAREMSERAY (a-i): I-Harem dairesi2-camıjçi (arAL. s.393)
HARPUŞTA (1): Bir duYan yagmurdan korumak için. üst kısmına

verilen ıkı yöne akıntılıbiçim (GSTS. s.26)
HASAÖ: EVIn yanındaki arabahk. ahır. avlu. aRıl (YDS. C.l. s.345)
HASAÖRIMA: Ahır (YDS. C.l. s.346)
HASAR; Duvar. çtt (A~. s.99)
HA11BE (a): Odunluk (arAL. s.406)
HAT1RE (a): Bir cdmi veya tüıbe avlusundaki mezarbk. hazire (AMS.

i

s.2l8)
HAVIl: Avlu (16.yy•• TS. C.3. s.l9(3)
HAVLU: Avlu (DKK. s.l86)
HAVZ: Havuz rm. C.l. s.296)
HAYAD: Avlu (EÇS. C.2. s.47'7)
HAYAT (a): Üstü ve· uç tarafı kapalı. yalnız önü avluya açık oda
(GSTS. s.37)
HER; Toprak. yer (ZQZ. 1.... GUZKLÜA, s.86)
HEYET: Avlu; iç avlu (A~. s.lO1)
ınCIT: Kamış. agaç dallan vs.den yapılan kulübe (ZQZ. 1.... GUZKLÜA,

. s.61)

HLJ: Kuma taş. çakıl taş (AlL. s.I04)'
HIR; ı-Çakıl taşı (A~. s.l04) 2- Toprak (ZazL.. GU2'KLOA. s.86)
HLŞT: Kerp.lç. tugIa rm. s.89)
mç: Ufak taş. çakıl (ZQz. 1.... GUZKLüA, s.21)
HtSARPEÇE (a): I-Kale kapılannı savunmak ıÇın ön tarafa yapılan

küçük kale (AMS. s.226) 2-Mazgal delfgl. siperli sur. kule (oıurs.C.2.
s.844)
HOIl..OÖDS: Duvarda1d. kereste. tahta perde (YDS. C.L. s.374)
HOll.OROON: Yeraltıyolu. geçit. kanal. hendek (YDS. C"l. s.374)
HONUK: Konak (YDS. C.I. s.382)
HORAIDE: Bına (ÇS. s.48)
HORUÖ: Ark (YDS. C.l. s.392)
HORUM: Deve abm mcro. C.3. s.35)
HORUN: Bb.Horum mcro. C.3. 8.35)
HOSPOH: I-Evlere veya ambarlam bitlşik olarak ilAve edılen küçük
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bina. m8hzen.kiler. ahır 2-Oda 3-Magara [YDS. c.ı. s.393)
HOl'ON: Ahır. ag.ı (YDS. c.ı. 8.395)
HÖRERHANA: Mutfak (A~. s.105)
HUDAH:ANE Cf): MAbetlerln içtndeki mukaddes makamCSA. C.2.s.761)
HUzME (a): Btrbirlei1ne baglanarak demet haline gelmiş sütunlar (SA.
C.2. s.761)
HÜME: Tahta perde (ÇS. s.51)
HÜNKAR MAHF1Lİ ((-a): Camflerde padJşahlarınnamaz kılmalan1ç1n

özel kapısı ve merdiveni olan. parmaklıkh.yüksekçe yer (Eçsı. C.l.·
8.326)

-1-

IU\H: K1ı1ş, bent cYDS. C.l. 8.410)
ILGIN: Dıca (l7.yy.• 1S~ C.3. 8.1941)

. ILıCAK SU: Hamam. kaplıca (14.yy.• 1S. C.3. s.I942)
ILI SU: Hamam fIKTG. C.S. 8.108)
lllSU: Hamam. kaplıca (14.yy.• 1S. C.3. 8.1942)
ISICAK: Hamam (l6.yy.. 1S. C.3. 8.1974)
LSI DAM: Hamam fIKTG. C.3. 8.107)
ıSIG BUlAG: İ1ıca (flarezmşahlar.TlITG. C.3~ 8.138]
ISlI<: Hamam fIKTG. C.3. s.107~
ISlAHHANE (a-f): Sanat okulu (arDTS. C.3, 8.5]
ISPAÖNYA: Yatak oda~ (YDS. C.l. 8.424)
ISPAÖS: Manasbr (YDS. C.l; 8.424]
ISSICAK: I-Hamam 2-Sıcclkıık(16.yy.• 1S. C.3. s.1974)
ISSL DAM: Hamam (Osm.L., m,'C.l. 8.276]
ISTABL (a): Ahır (arAL, 8.474)
IŞİK: Kapı (Uyg.-Kaz.-Çag.L..1U. C.l. 8.142)
mös: Yuvarlak agaç gövdelerinden yapılan kiler veya mezarın lçin1
kaplayan duvar (YDS. C.I. 8.121>
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Kur'an-ı Kerim Allah KeIamıdır. O. dertlere deva. pash kalplere
c1la. hastalara ~ıfa. ders almak Isteyenlere ögrıt ve kulluk yapanlara
da tükenmeyen feytz kaynagıdrr. Her zaman hak dava için hidAyet
rehberidir. Ifadesinden daha güzel. tilAvetinden daha ta~ bir kitap
yoktur. '

Yer yüzünde en çok okunan, en çok ezberlenen ve her çaga
pencere açan bir kitaptır. Koydugu teşhis ve getlrdfgi çözüm şekliyle

büt ınSanııgınrehbe,ridir.

Yüce Allah. Kur'an-ı Kerim hakkında şöyle buyuruyor: ol Bu
Kur'an insanlar tçtn biT '?eYilndır, lenalrk,tan - SaJana.nkır içm de bir
Iıtddyet, bir ögütt.üı"l.

,Diger Ayette: "Bu öyle bir kitaptır kC. kendisının -Allah
katından 'gönderilmiş oldugunda- hiç biT şüphe yoktur. O takvd
sahipleri içl.rtdogru yolun td kendisidi:r"2 buyurmaktadıro

Peygamber (SAV.) efendJmjzjn de Kur'an'm, faziletleri hakkında
bir çok hadfs-i şerlfler1vardır. Birkaçınınme4lln1 ztkredeltin: '

1) 'Xur':m. Allah'tan -başka. herşeyden faziletlidir. Kur'azı'm

diger Sözlere üstünlügü. Aziz ve' Celilolan' Allah'm yarattıklarına

üstünIügü gibtdlr"3.

ıAı-ılmran. 138.
2Bakara, 2.
3 T1nnfzi. FedaJlft'l-Kur'an, v; 184; zerkeşi. el-Burhan. 1,,433; Ayni UmdctO'I-Kari.
XIX. 43.
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2) "Gönlünde ve kalbinde Kur'an'dan bır şey bulunmayan kimse'
cideta harap olmuş bır ev gtbidlr"4.

3) "Kur'an Allah'a semalardan, arzdan ve onlann ıçerısınde

bulunan her şeyden daha sevimlidJr"5.

4) "Her k.tın evvelkiler1n ve sonrak1lertn ilmtnt Isterse, ~ur'an-ı

tedkik etsin, 8.raştırsın,t{).

. 5) "Kur'an, bır ucu Allah'ın, diger ucu da sizin el1n1zde bulunan
bir iptlr. O'na sımsıkı tutuIıursanız, ondan sonra ebedi olarak
sapmaz ve yok olınazsmız"7.

6) "Kını Kur'an'a saygı gösterirse, Allah'a saygı göstermiş olur.
Kim de Kur'an'a saygı göstermezse. Allah'ın hakkını

küçüınsem1ştir'oB.

7) "Evlertn1zi namaz ve K~r'anUlcivetlyle nurlandınnız'r9.

8) "Kur'cin şefaat edicidtr, şefaatı kabul edilendir. Şereflidir,

tasdik edicidir. Kim O'nu önder edinirse, Kur'an onu cennete götürür.
her kim de O'nu arkasına atacak olursa, Kur'an onu cehenneme
göndertr',IO b~yurmaktadır. .

Kur'an'm faziletleri hakkında bunlardan başka daha birçok
hadisler vardır.

4 Suyuti, Cam1'u's-sqir,I, 84; TIrm1zi, FedıiJlil'I-Kur'an.V. 177; RlyazQ's-Sa1fhio,
0,343.
5Suyuti, el-tlkan, n,loı.

6 Zerkeşi, el-Burhan, 1,454.
7 Suyuti, el-ılkan, 1,102.
8 Muhamıned Mekki. NfhiydU Kavll'JLMufid, s.251.
9 Muhammed Mekki, ag.e., 252-
ıoAclurn, Keşfu'I-Hafa, ll, 95.
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Kut'Arı'ı Kerim. sevgili Peygamber1m1z1n (S.AV.) en büyük ve
ebedi mucizesidır. O hem lafız olarak. ve hem de- mArıa. itibariyle
mucizedir. Dünya ve ahirette" geçmJş peygamberlere karşı iftihar
vesilesidır. N1tekim Buharl'nin nvayetinde Peygamber1mtz (S.A.V.)
şöyle buyunnuştur.: "Hiçbir peygamber yoktur ki. beşem kendisine
inanmasınavesUe teş1cü eden bir muciZe verilmiş olmasın. Şüphesiz

ki bana veriLen -en· büyük- harika; AUah'm bana vahyettigi
Kur'(J.n'dır. Umarun ki., ben. kıyamet gününde bütün peygamberLerin
ümmett en ka1.abaWC olanı olayun"ı ~

Her peygambere, yaşadıklarıdevirlere göre fevkaladelik arz eden
·ve çagdaşlannca.alışılınıŞındışında kabul edilen bır takım mucizeler
verilmiştir. Mesela. Hz. Musa (AS.) nın. büyük bir ejderha haline
gelen "asd" mucizesi. yahudller zamanında revaçta bulunan
Sih1rbazIıgıbir anda silip götürmüştür. Hz.İsa (AS.) zamanındada tıp

ıImi çok ilerlemJşti. Bu yüzden Yüce Allah. Hz.ısa'ya; "ölüleri dtrtltıne,
körleri., sagırfW1 ve diLstllen. tyiLeştinne" mucizesi venn1şt1. O da bu
husustak1 muctzeleriile Hak davasını tsbat ediyordu.

Hz.Muhammed (SAV.L zamanında yaygın ve herkesin 1lg1lendJg1
alan tse. edebiyat idI. Panayırıarda yanşan şiirler dUlere destan
olmuştu.Toplum. edebiyat ve ediplerden başkasınakulak asmıyordu.

-Bu sebeple Yüce Allah Hz.Peygamber (S.AV.) 'e KllT'An mucizesını

verdi. Kur'an fesabat. beIagat, gönüllere nüfüz etme ve diger i'caz
yönleri ile kısa zamanda herkeSi hayrete düşürdü. çünkü Kur'an
herkese meydan okumuştu: "De ki., Andolsun ki eger insanlar ve
cinler şu Kw'(J.n'ın benzerint getirebilmelert Için. bir araya gelseler ve
bubirlerine de yarduncı olsalar, ytne de O'nun benzerini
gettremezler',;ı2. Hüd süresinde ise: "EDer tnanmıyorsanız Kw'lin'a
benzer on süre gettrin1Z,ı3 dentlm1şUr. Kuran. bu teklJflıl ardından

i i KimI1 MInı8. Tcıcrtııl-I şarth Tercemr.&l. Xl, 226.
121sni, 88.
ı3HIid.13.
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muhataplanna daha d~ kolaylık göstererek' mucize oluşunu şu

şekilde haykınT: "E{Jer kulwnuz -Muhammed'e- indlrdiDtmiz Kur(1n'Ul
Allah katından geldininden şüphe ediyorsanız, haydl O'nun
benzerinden bir st1re getirtTıiz. Allah'tan başka şahitlerinlzl de
yard~ çagınnlZ. Eger tddtanlZdQ. d.o9ru. tnsanlar iseniz -haydi
bak(llunyapUlIZ- "ı~

Fazilet! büyük olan Kur'an'~ıKer1m. devrin ed1pler1n1, şatrler1n1,

al1mler1n1 müsabakaya çagırdı. Kur'an'ın tamamınınyahut kısa bir
siıresinin. hiç olmazsa bir ayetlnin benzer1n1 getlr1n1z demişU. İşte o
zaman şllrler! Kabe duvanna asılan meşhur şairler, Kur'an'ın

, emsalsiz üsliıbu karşısında şürlerin1 KAbe duvanndan ind1mıiş,

.O'nun fazrlet ve üstünlügünü kabul etmişlerdir. Netice itibariyle.
If;ur'azı bütün hasımIanıu susturmuştu.BU'cümleden olarak gerek
insanlardan ve g~rekse c1nleroen birkısmıKuran-ıKe~ dinle~en
sonra hemen müslüman oluyorlardı.. .

öte yandan Kur'an'ınmucize olma vasfı kıyamete kadar devain
edecektir. çünkü Yüce Allah Hicr süresi dokiızt,lncu ayette: "Kur(1n-ı

biz indirdik, O'nun koruyucusu da şüphesiz ki yine biziz"
buyuımaktadır.

İşte biz böylesine şerefli ve böylesine mukaddes bir kitaba
sahibiz. Elbetteki bu kitabı okumanın, pek çok sevab ve fazileti vardır.
Au . sebepledir ki başta Peygamberimiz olmak üzere, bütün
müslümanIar Kur'an'm ögretllmes1ne çok büyük önem vermişlerdir.

Yukarıda da be11rtJldigf. üzere, Kur'an'ın ögret1m ve uygulaması

Hz.Peygamber (S.A.V.) tarafından başlatılmıştır. Parça parça inen
ayetler! b1zatihi kendisi hem ögretir hem de yazdınrdı. Kur'an'ı. bu
şekilde Hz.Peygamber'den ögrenen bazı sahabiler meşhurolmuşlardır.

Sahabilerden birçogu Kur'a.n'ı ezberl1yorlardı. Bu hususda
PeygambeI1mJz şöyle buyurdu: "Kur'dn't şu dört kimsedenalUlIZ:
Abdullah tbn Mesud'dan, Salim'den. ~uaz b.cebel'den ve übeyy tbn

ı 4 Bakara. 23.
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Ka'b'dan"l ~ Bu zaUardan başka Kllr'An okumasıyla meşhur olmuş

sahabiler de vardır. ışte bu meşhur hafız sahabiler, Peygamber
mesc1dJnin arka tarafındakiseki gıbi yüksekçe bireyvan olan "Suffa"
da muhacir müslümanlara Kllr'An ögretlp. ezberlettlrtrlerdL Burada
yetişensahabilerKur'An Ogretmem olarak çeşitli belde ve kablleIere
gOndertlirdi. Kur'An'm çok kısa zamanda her tarafa yayılması

muhakkak ki bu güzide şahıslar vasıtasıyla olmuştur. "Su.!faehli"
olarak bllinenbu kişiler başka hiÇbir şeyle meşgul olınaz1ardı. onlann
1aşe ve geçimleı1n1 Peygamber Efend1miz ve zengin sahabiler temin
ederlerdi1S. Bu sebeple, Kur'an okum~k ve başkalarına Ogretmek
büyük bir ibadetUr. Hem de Allah katında eclr ve sevabıenyüksek
olan bir ibadetUr. Hz.Peygamber (SAV.). Cebrail (A.S~) dan ôgrendigi
şekilde arkadaşlanna da Ogretirlerdi. Meşhur hafızlardan Abdullah
İbn Mesud şOyle dem:1ştlr. 'VaUahi ben Resülullah'l11 aozrndan yetmiş

kadar süre ögren.dlfn" Aynı zat Kur'An OgreUminin fazl1eU hakkında

şu sözü söylemiştir: "Kuran'ı benden iyi bilen birisini duysaydun.
muhakkak Q'na gider ögrenITdim"l?" ıbn Mesud bu sOz1eri iftihar
içın degU; kendisine ihsan edilen n1ıIletin şereftni yad etmekiçin
sOyleıtıışUr.

Sahabeden başlayarak bugüne kadar devam eden Kur'AIl'1
ogrenme ve ogretme ,aşkve cehdl,ntn sebebi nedir? Bugün fılkemizde

ve diger ülkelerde Kur'an OgretJmine hizmet eden binlerce müessese
vardır. Bunun en büyük sebebi hiç şüphesiz. bu husustak! Allah
Resülü'nün teşvik ediCi beyanlarıdır. Konu lle llgili hadis meallerlni
arz ed.eUm:

1) ~'Ey Ebu Zer, Allah'ın kitabından bır ayet Ogrenmek için
sabahleyin evden çıkman, senin iÇlıı yüz rek'at namazkılmandan
daha hayırhdır"L8.

2) "Ümmetimfn ibadet.inin en faziletlisi Kur'An okumaktır"19.

ıSnuhari, Fec1aIlQ'l-Kur'in. vr, 229.
ı 6 Mehmet Sofuollu. Sahih-l MQslfm Ten:emesl, IV, 370.
17 Kamil Miras, Tecr1d-1 sar1h Tercemesl.n. 232.
ı8lbn1MAı:e. SQnen, ı, 79.
ı9Suyıiti, el-ltkan, n, 102: Camlu's-5alfr, I, 50.
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3) "Allah Teala'nın kitabından bir siireyi okuyamk yat.aga yatan
bir müslümana, Allah vekil olarak bir melek gön~ertr.Melek o kimseyi
muhafaza eder, uyamp kalkıncaya kadar ona, eza edecek bır şey

yakJaşamaz"20.

Buhari ve Müsltm'ln birlJlrte rlvclyet ettikleri hadisten anlıyoruz

ki. gıpta edilecektnsanların başında gece gündüz Kur'cln okuyanlar
gehnektedtr21. çünkü Kur'An'ınher harfine on sevab verUecegt beyan
edJlmiştlr22. DIger bır hadiste ise Kur'cln okuyanlann huzur ve
süküna kavuşacagı. kalbIerinin ferahlıyacagı da Hz.Peygamber
(SAV.) tarafındanb1İd1ı1lm1şt1123.

Yukanda söylenilenlere bakıp, önemlı olamn sadece Kur'cln
okumak oldugunu zannetmek te yanlıştır. Kur'cln sadece okunmak
Için nazU olmamıştır. Evet Kur'An'ı okumak en büyük Ibadettir. Ama
okudugumuz ayetı anlamaya çalışmakta önemlldtr. Kur'an'ı okumak,
yüce manasııu düşünmek ve O'nun emriyle amel etmek en büyük
Idealım1z olmalıdır. Nitekim Muhammed Süresının yirmi dördüncü
ayetlnde bu husus gayet veciz bir şekIlde Ifade edilmektedir: "Kur'dn'ı

iyiden iy iye anlayıp Hakkı tanunazlar mı ? Daha dogmsu onların

kalbiert üzerinde kiLttler vardır". Demek ki Kur'cln bizleri kendisi
üzerinde araştırma yapmaya: O'ndak! ılahi maksatlann neler
oldugunu düşünmeyedavet ediyor. GeçınJşte yaşamış olan üinmet ve
insanlardan ıbret almamızı Istiyor.

İsla.m DinJnde Kur'An'ın tamarmm ezberletmek veya ögretmek
farz-ı kifayedır. Yine K~r'a.n'ın okuma kaidelerinin -tecv1dln
ögrenllılıesı de faIz-ı kifayedir. Namazın sahJh ve caiz olmasını temin
edecek kadar ezberlemek ve ögrenmek ise farz-ı aymdır24. Buna göre
her müslüman bır iki süreyi hatasızezberlemek mecburtyetinded1r.

20Tlımizi, Deıival, V, 476.
2ı Mehmet Sofu~u, Sahth-l MoıılimTercemesl, IV, 392.
22 Zerkani. MenıihfIQ'I·[diin.I. 307.
23 Buhari, Fedai1o'I-Kuı'in,VI,· 234.
24tbnAblı::Un.I, 538; Cc1a1eddln KarakıIıç, TecvIcI hmL s.18.
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Yazım1Z1 aşagıdald hadis meallerlyle l;)itJrel1m :

1) "S1Ziiı en hayırtınız. Kuı'an'1~enve l'ıgretendtr"25,

2) ''Ümmetlmln .en şereflist. Kuran'1 ed>erleyenleıjifr"26:

3) "Evladına Kur'an ögretene. kıyamet-günfi bır tae gtydtrillr"27,

. .
25 H.HQsnO Ettiem. RIyazQ's,5a1lh1n, II, 339; Ebu Davud. SOnen. n.70';' İbni Mace,
SQnen, 1,77.

26Adunı. Keşfu1-Hafa. i, 29; suyütı. camıu's-SaAJr, i, 42,
27Suyütt et-ltkan. n, 103.
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DofuftUl Gbtlmfbe BO'YOK iSLAM TABiıd. e.I. ilmi müşavir
ve redaktör ; Prof.Dr. Hakkı Dursun Yıldız. çaı Yayınlan. İstanbul

1986.621 s.

Son yıfuırdaTürldye'de ıslam tarth1 sahasında. kısa olsun. geniş
olsun. ilk defa olarak veya mükerreren bllçok eserlerin neşredJIdJglı1l

görmekteyiz (bu eserlerden bazılan şunlardır; 1- C. Brockelmann.
Isltim'Matet1eri ve Devletleri Tari1ı1 I. çev.Neşetçagatay. Ankara 1954.
2.baskı, Ankara 1964: 2-ısman Hamı DanJ.şmend. 1zahlı lsltim Tariht
Kronolojisi i. ıstanbul 1960; 3- J.Wellhausen. tslt'im'uı En Eski
Tarihine Giriş. çev. Fikret Işıltan. ıstanbul 1960; 4-S.F.Mahmud.
IsUim Tarthi. çev.A.Kevenoglu-Ayhan Sümer. İstanbul 1962. 2.baskı.

ıstanbul 1973; 5- J.WeUhausen. Arap Devleti ve SulCUtu. çev.F1kret
lşı1tan. Ankara 1963; 6-Zuhurt Danışman• .Büyük ıslWn Tclrou. 3 c .•
ıstanbul 1967; 'l-Bahrtye Oçok. lsldmdan Dönenler ve Yalancı

Peygamberler (HIeri 7-,1 ı. yıllar), Ankara. 1967. 2;baskı. ıstanbul

1982; 8- Bahriye Üçok. ısUim Taı1)ıi, EmevUer-Abbusller. Ankara
1968. 2.baskı. Ankara 1983; 9- T.W.Anıold. lntişar-ı ıslôm Tarihi,
1ürkçesi; Hasan Gündüzler, Ankara 1971; ıo· Hüseyin G.Yurdaydın.

ıslamTarihi Derslen, Ankara 1971. 2.baskı. Ankara 1982; 11- Neşet
çagatay. 100. Soruda Islam Tarthi, Istanbul 1972; 12- Şehbender

zAde Filibeli Ahmed Hilmi ve Ziya Nur. lsltim ~-Hz.Peygamber'den

zamanumza Kadar. ıstanbul 1974. 2.baskı. ıstanbul 1982: 13
Namık KemaL._ BUyük lsllim TarihL dllJınize uygulayan: ıhsan Ilgar.
ıstanbul 1975; 14- Abdurrahim zapsu. BUyük lsuım Tarth1. ıstanbul

1976; 15- Hakkı Dursun Yıldız. IslWniyet ve Türkler. İstanbul 1976;
16- Mevlan~ Şibli. Asr-ı Saadet UsUlm TarihiJ.e.I-V tre.Ömer Rıza

Dogrul. İstanbul 1977-78; 17- Bemard Lewis. Tarihte Araplar.
çev.HakkıDursun Yıldız. İstanbul 1979; 18- Muhammed Hamidullah.
lsldm Peygarn.berl, e. I-II. çev.Salig Tug. İstanbul 1980: 19- Philip
K.Hittl. Siyasi ve Küıtüreltslıim Tarth1. e.I-IV, çev.Salih Tug. İstanbul
1980·81; '20- Ahmed Cevdet Paşa. Kı.sus-ıEnbiyd ve Teucirth·i Huleftl.,
e. I-II. İstanbul 1981; 21- M.Asım Kö-ksal. ısıdm Tarihi-
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Hz.Muhaİruned (A.S.) ve Isll1mJyet c. I-xiI. Istanbul 1981; 22- Robert
Mantran, Isltimrn Y~ıllŞThiihi (VI1~XI. YüZyıllar). çev.lsmet Kayaogıu•
.Ankara 1981; 23- Hayati Ülkü. Islam Tarihi. B.baskı. İstanbul 1982:
24- Mustafa Fayda, Isliimiyetin Güney Arabistan'a YaydışıAnkara

1982; 25- Mahmud Es'ad. Is1ii.m Tarihi. TliJilH Din-i Islam. sad.
Ahmed Lütfi Kazancı-OsıIıanKai.anCl. İstanbul 1983; 26- Nuri Ünlü.
Anahatlanyla IsUim Tarihi. Başlarıgı.cından 19U!e. Istanbul 1984;
27- Yılmaz Boyunaga. Teblf!)lnden GünümüZe Kadar IslAm Tarihi.
İstanbul 1985; 28- Isllim. Tarihi. Siret-ilbn-l HfşamTercemes(, c.I-IV.
tre. Hasan Ege. İstanbul 1985: 29- Hasan tbrah·fm Hasan. Biyasi
Dtni.-Kü!türehSosyal Islam :Carihi. c.I-'VI. tre. ısmail' YIg1t-SadFettln
Gümüş. İstanbul 1985-86; 30- Isllim Tarth1. c.I-IV. İstanbul 1985-86;
31- Ibiıü'l-Esir, Isıam Tarihi c.I-XII. çev. Ahmet ~ı~kça v.b ..
redaktör: Doç.Dr. Mertol TUIum. tstanbul 1985-87; 32- W.
Moiı.tgomeryWatt. Hz. Muhanlmed Mekke'de. çev. ~IAyas-~

Yüksel. ,Ankara 1986: 33- Zekeriya Kitapçı. Yeni isUim Tarihi ve
Türkistan., Istanbul 1986: 34- Hüseytn Mgm. Isıdm Tartht. c.l'-IV.
İstanbul 1986-87; 35- Zekeriya Kitapçı. Türkistanda IsUimiyet ve
Türkler, "Konya 1988: 36- P.M.Holt v.b., IsMm Tarihi. Kültür ve,
Medeniyeti. çev.Hamdl Aktaş v.b., I-IV. İst~nbul 1988-1989). Bu tür
eserlerin son zamanlarda çogalinası Türk okuyucusunun IslAm
tarth~ duydugu aIakayıgöstennektedtr.

Çeşitli ünlversiteler1m1ze mensup ilim adamlan tarafından

hazırlanan, i. cıldin! (2-14. cUtler de neşred1lmlş bulunmaktadır:

İstanbul 1986-89) tamttıgınıızbu eser. 'takdim" yazısında: (s.8) Ifade
edildtgi üzere. 14 cm olarak pia~anmış olup, şu g~nel şa~lon

içerisine yerleşmiştir: 1- Hz. Muhammed (S.A.V.) Devri, 2- Hule!d-i
Reişidin ve Emeviler Devri. 3·-,AbbasUer. 4- Endülüs Emevüer'l, 5
Abbasüer Devrindeki lsllim Devletleri, 6- lIk Müslüman Türk
Devletlert. 7~ Selçuklular. 8- Anadolu mrk Devletlert. 9- Asya'daki
mrk-lsU1m . Devletlen.. 10- Osmanltlar I, 11- Osman1tlar II. 12
Osmanlılar m. 13- çagdaş IsliIm Devletleri, 14- IsUlm Me4eniyeti
Müesseseleri.

Eserde yer alan ana başlıklarşöyledir:

TakdJm (s:n. önsöz (s. ll). İçındekıler(s.15). Tarih Notlan (s;21).
:şİRİNC! BÖLÜM: İsLAM ÖNCESI ARAP HAYATI, 1- Genel
Degerlendirme (s. 103). 2-Bölge ve Insan Unsuru (s. 105),3- Araplann
Isıa.m Öİıcesl Siyasi TarihI (s. 1 ll). 4- Araplarda Iktisadi Hayat ve
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Kureyş'tn ncaıi Faaliyetleri (s. 140), 5- Islam'dan Önce Sosyal Hayat
(s.160); İKıNCİ BÖLÜM : HZ. MUHAMMED (S.A.v.)'IN
PEYGAMBERLİCı,-1- Peygamberliginden Once Hz.Muhammed (s. 187),
2- Siyer (s. 195), 3- Kur'an ve Hz.Muhammed'ln Peygamberl1gl (s.2oo),
4- Mucize (s.225), 5- IsrA ve Mlrac (s.235l: ÜÇÜNCÜ BÖı,.ÜM :
ISlAM MEDINE'DE, 1-: Islam'm Medlne'ye Girişi ve Bunu Hazırlayan

Sebepler (s.247), 2- Hicret (s.251), 3- HZ.Muhammed'ln Medlne'deki
Sosyal Hayatı (s~259), 4- Davetçi Olarak Resfılullah (S.AV.) (s.288), 5
Hz.Muhamnıed'1nMe Hayatı (s.312), 6- Hz.Muhanmıed'1nAshabına
Karşı Davranışlan(s.347), 7- Hz.Muhammed'tn Dini, Ahlaki ve Sosyal
AlandakiÖgretıınve Egit:tın1 (s.353l, 8- Hz.Muhammed (SAV.) ve
Münafıldar (s.401), 9- Hz.Muhammed ve Hristiyanlar (s.408), 10
Müslümanlar ve Yahudtler (s.413l; DÖRDÜNCÜ BÖLüM: İSlAM
VE SAVAŞ (s.425), 1- Yapılan Savaşlarla Ekonomik Durumun
MünasebeU (s.439), 2- Gazveler ve Seriyyeler (s.444); BEŞINCI
BÖLÜM: DAVETIN TAMAMlANMASı (s.537), 1- Veda Haccı (s.538),
2- Hz.Peygamber'1n Hastalıgı :ve Vefatı (5.545), 3- Hz.Peygamber'1n
Şahsiyet! (5.551), 4- Islami Davet ve Fikri Temelleri (s.554), Indeks
(5.575), Bibltyografya (s.603), Kronoloji (s.619).

"çag Yayınlan" imzası LLe çıkan "Takdim " yazısında (s. ıo) şöyle

denmektedir: "çag Yayınları DOIllŞtan GÜDümüze BÜYÖK İSLAM
TARİHİ'nInbu lık clldlni size ulaştırmaktanve ilim aıem1nln tetkikine .
sunmaktan mutludur. Her turlü ilmi degerlendirmeden
faydalanılacagmıve bunun esere blr katkı olarak kabul edtlecegtni
belirtmek isteriz." Bu sam1milfadelerden cesaret alarak, kitapta yer
alan, gôreblldig1m1z bazı baskı yanlışlanna ve diger hatAlara Işaret

edecegiz:

Dozl (s.II), Dozy; Hüseyin Yalçın (s.ıı), Hüseyin Ccihid (Yalçın);

C.Brockelınann (s.12). C.Brockelmann: Tarihu1-tslluni ue'l-Hadltmtfl
lsUlm.iyye (s.13), et-Tdrihu'l-tsl.dmi ve'l-Haddratü'ı-tsldmtyye;

Sahadakl (s. 18), Alandaki; sölerını (s.43), sözlerini; ... limen Zemmlt
Tarih (5.47 dipnot) .... ltmen Zemme't-Tarth; Talha. ( s.51,133,I68,204,
205.206,250,260,261,372,387.395,426,461,463.473.478,510,511,522,
531.549,598Indeks),Talha;... Siydslyyt (s.69) , ...Siydsiyye; .. .ResdUu'l
Arab...(s.69), ...ResaUi'I-Arab... , ...fi Usürt. ..(s.69) • .. .ft'l-Usı1ri...: İbn

Cureyh (8.70,587 Indeks), İbn Cureyc; İbn Havkel (s.70,587 hıdeks,

611 Bib1.), İbn Havkal; el-Kelbi (s.71, 173,588 Indeks), İbnü'l-Kelbi;

Ikdu'l-Ferid (s.71.119 dipnot, 161 dipnot. 477 dipnot, 569 dipnot),
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el-Ikdu'l-Ferid.: Ahkdmu's-Sultaniyye (s.71.614 Bibl.). el-Ahkdmu's
Sultdntyye: ... ve'n-NthiJl (s.71.611 BlbL.. 616 BlbL.)• ...ve'n-Nthal;
... ve'l-HaddraU'l-Arabtyye: (s. 72,613 Bibl.)....ve'l-Haddra tü'l
Arabtyye: Hasan İbrahim (s.72), Hasan İbrahim Hasan: Tarihu's
Siyasi. ..•(s.72), et-Tdrihu's-Stydsı...: ...Tarihu'ı·lsldmi.. .(s. 72) •
...Tdrthi'l-lsldmi... ; The Breachtng...(s.72) , The Preachtng... :
Margol1oth (s.72.590 Indeks), Margol1outh: "Rhuda Baksh (s.72,595
İnd~ks).KhudaBaklısh:Tu1eyhA... (s.74,566,598 İndeks).Tuleyha... :
Müseyleme... (s.74,391,517,545,593 Indeks). Müseyltme... ; eş-Şeytana
(s.8l),es-Saydene (es-8aydeleJ: el-Muntazar (s.85),el-Muntazam;
Goettlng (s.89,584 İndeks), Göttlngen: Slane (s.89,596 İndeks). de
Slane: ...Tangnverdi (s.90,581 Indeks), ...ıbn Tagnötrdi; Lucknovv
(s.92), Lucknow; Vaftydtü'l-AsUif ve Tahtyatü'l-Ahldf (s.94),
Vefiyyetü'l-Esldf ve· Tahtyy e tü'l-Ahldf: ...Ehle'l-Zaman (s.96),
...Ehl(z·~ üçüncü Ahmed (s.96). I1I.Ahıned: Zucknow (s.97,601
İndeks), Lucknow: .. .ılmü'd-Din el-Bulukk1ni (s..97,597 İndeks),

...Alemü'd-Din el-Bulkini; Intikal (s.97). inUhal; KAhtaniler
(s. 107,114,588 İndeks), KahtAniler; İnuu'l-Kays (s. 113.587 İndeks),

Imnı'u'l-Kays; Seylü'l-Arim (s.116,124.596 İndeks), Seylü'I-Arim;
... U'd-Duveli'l-Arabtyyi (s. 117 dıpnot, 613 Bibl.)• ... U'd~Duvelt'l
Arabiyye: el-Haydtü'l-Arablyyat mtne'ş-Şrri'l-CahUiyye(s. 118 dipnot,
609 BibL.).el-Haydtü'l-Arabtyye !11tne'ş-Şt'rt'l-Cdhtli; Brokelmann
(s.119 dipnot, 123 dipnot), Broekelmamı:BaImira (s. 122,578 Indeks),
Palmtra: Cadü'I-Mevla (s.124 dipnot. 125 dipnot. 161 dipnot, 605
BibL.), Cade'l-Mevla: Haverenk (s. 126.585 Indeks). Havanıak; Rauzıi'ı~

Unüf (s.138 dipnot. 615 BibL.), er-Ravzu'l-Unuf: D u b ai
(s.141,142,581 İndeks), Deba: Habaşe (s.142.584 İndeks), HubAşe;

...ed-Dassüki (s. 145 dipnot, 155, 156 dipnot. 606 BibL.) ed-Desüki;

... lnde·l-Arabs (s.145 dipnot. 156 dipnot. 606 BibL.) Inde·l-Arab;
Saluklar (s. 146-151.596 Indeks). Su 'lüklar: Ebü '1-Tamhan
... (s.147,581 İndeks), Ebu't-Tamahan... ; Şunefra (s. 147,597 Indeks);
Şenfera : ... ' es-Sllke (s.147.597 İndeks), ... Süleke ; Hatem
... (s.149,151,152,154,155.167,168,409,41O,411.585 İndeks), Hatlm... ;
İbnu's-sekit (s. 151,587 İndeks), İbnu's-S1kkı"'t:Hutay'a (s. 152. 153,586
İndeks), Hutay'e: Harem b. SinAn el-Murrin'in (s.153.585 Indeks),
Herim b.Sinan eleMum'nin; ...el-Cu'di (s. 153,593 Indeks), ...el-Ca'di;
el-Mukanna... (s.154.592 Indeks). el-Mukanna·... : Zu'I-lsba'I-Advaıu

(s.154,601 Indeks), zu1·lsba' el-Advclni; Humak (s.157,586 İndeks),

Havamak; Micerine (s.I64,224,591 İndeks), Mecemıe: Muhelnel
...(s.167,592 İndeks), Muhelhil... ; Haza[e (s. 169), Hazfe; ...Ma'dikerb
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(s. 169.577. ındeks), ...Ma'dikerib; Wllliams... (s.170. 600 İndeks).

Wtlliam... ; .. .IslamtyYf (s. 175 dtpnot)... .Isla1mlyye: Kays b. Mus4tde...
(s.176.5881ndeks). Kuss b.ScUde...; Nehm (s. 180.593 ındeks).Niihm;

Ezd es-Surat (s. 180. 583 ındeks), Ezdii's-8erAt; Suba1e (s. 180.596
Indeks). Tebale; ...Hacer (s. 180.587 Indeks)•...Hucr; .Amr b. GiilsüıD
(s 182.577 hıdeks). Anır b. Kiilstim; Miihelhel (s. 182.593 ındeks).

Mfıhelhll; Etbeu't-TAbtin (s. 197.583 .ındeks). EtbAu't-TAbttn;
Utban... (s.256. 261.599 Indeks). ıtbAn... : Kaş'am (s.261.588 Indeks).
Has'am; Hufeyya (s.266,586 ındeks). HafyA: Ensetu'l-Huere.. .(s.266
dipnot, 614 BtbL), ...Ensetı~l-Hucre... : Usayd (s.298.533.599 ındeks),

Useyd... : Selam b. Mtşkan(s.321.596ındeks), SellAm b. M1şkem:

Gamüs (s.321.583 ındeks). Gumüd: Hclk1ıı) b. Huzam (s.345,584·
ındeks), Hakim b. HızAm: ...el-Dusna (8.351,601 ındeks) ed-
Desinne: ...el-Kettabi (s.372 dipnot, 612 BtbL.) ....el-Kettani: es~

Samme (s.375.471,585 İndeks); ·...es-Sımme: ...Usayblya (s.4oo.611
BtbL.), ...Usaybta: CeIas... (s.402,5130 ındeks), Ciilas... : '...Cuhaş
(s.417.577 İndeks)...,CahhAş: Se1am b. Ebl1-Hakik (s.418.596 Indeks),
Seııa.m b. Ebi'l-Hukayk; Donaldeş-Dona1desh (s.439,606 BtbL),
Donaıdson: el-Kilahi (s.440.586 İndeks)•... el-KiIAbi; ...Kamtye
(s.463,464.473,575 İndeks), ...Kanıle: Ma'btd... (s.469,470.590 İndeks).

.Ma'bed... ; ...MuU (s.495.599 İndeks), ...Muayt; ...HaIif (s.501. 581
İndeks), Halife: ...el-Kuttabi (s.501 dipnot) ....el-Kettani: Baltaa
(s.501), Ebi BeItea: MudlUika (s.519). Muallaka; Habab (s.5~).

Hub~b... : el-Ecret (s.560.584 indekS) el-Erett: Baksh Phuda (s.604
BtbLJ, Bakhsh Khuda: Geschicthte (s.605 BtbL.), Geschichte... : De
Goeje. M.G. (s.606 BibL). De Goeje, M.J.: Nücürnu'z-zahtre (s.607
Btbl.) , en-NücÜffiu'z-Wıire; The Arap Conquets...(s.608 BtbL). The
Arab Conquest... : ...Essaye ... (s.608 BibL.). ...Essays ... ;
... Unknow (s,609 BtbL) ... Unknown... ; Hemedani (s.610 Blb1.).
Hemdam; HeydL.. (s.611 BtbL)....HedyL.: Letpztng (s.612 B1bl.),
Letpzig: Margoltout (s.613 Btb1.). Margoliouth: ...ve'l-Lüga (~.614

Btb1.). ve'l-Lugdt: ...fi FUncmu'l-Edeb (s.615 BtbL). ...fi F'ünün(l-
Edeb: Backround.;. (s.615 BtbL.) . ...13ackground... ; IsUJ.m
Medeniyeti -Tarilıi (s.617 Btb1.)• ...Background. .. : Islam Medeniyetf
TarJhi (s.61 7 B1bL). Yedenlyyet-f tsllmttyye TOJiht olacaktır.

Dıger taraftan bazı' sayfalarda btrtakım eserlerin sayfa
numaralan (meselA bk. s.450 dipnot, 451 dipnot) vertlmemiş: yine
''Btbllyografya" kısmında da bazı eserlerin basımyer ve yıllan (mesela.
bIt. s.603.604 v:b.) gösterilmemlştlr. Ayrıca eser. "Btbl1yografya"
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bakımından da. önemli sayılabilecek eksiklikler arzetmektedir.
Bunlardan birkaçına işaret edeUm: Muhammed b. Habib. KiUlbu'l
Muhabbar, nşr. ı.UChtensUldter. Haydarabad ed-Dekken 1361/1942;
aynı mlf., Kttiibu'l-Munemmakfi Ahbciri Kureyş, nşr. Hfırşid Ahmed
Fartk, Haydarabad ed-Dekken 1384/1964; M.Şemseddin(Günaltay),
Islam Tarihi. Istanbul 1339-1341: aynı mlf.• Islam'da Tarih ve
Müverrihler. Istanbul 1339- 1342: L.Caetan1. Isiam Tl1rih1, c.l-X. tre.
Hüseyin cahid (Yalçın); İstanbul 1924-1927; İsmaıı Hi1m1 DanJşmend.

Izahlı Islam Tari.hi. Kronolojisi i. İstanbul 1960; M.Asun Köksal.
Isliim Tariht-Hz.Muhammed (AS.) ve Isltimtyet. c.I-XII, İstanbul 1981,
v.s. Kanaat1m1zce, açıkladıguruz bu noktalar rnühJm noksanlık1ardır.

Fevkalade baskısı ve cildi tie dikkati çeken-ve gerçekten büyük
bir boşlugu dolduracak olan Doguştan GünÜ1nı1ze BÜYÜK IsLAM
TAR1H1 'ni neşretmeklebüyük bir hızmet Lfa eden çag Yayınlarını ve
aynca bu hac1mU eseri hazırlayan ll1m.adarnlanmızı tebrik etmek
Isteriz.
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Orhan Şa1k GOkyay, Dede Korkut Hiki1yelert. 2.basla, Sem1h
orset MatbaacılıkUd.Ştı.• Ankara 1986. VII+248 s. Küıtürve Tuı1zm
BakanlıgıYayınlan: 252 (Gençlik ve Halk Kitaplan: 15). Sonda 12 s.
renkli minyatür ve 4 s. siyah-beyaz resim var. sayfa araJan res1ml1.

Bir "mukadd1me" ile 1'2 hikayeden ibaret bir bütün teşkil eden
nede Korkut Kitabı. hiç şüphesiz. Türk edebiyatının en Onemli
eserlerinden b1r1d1r. Asırlardan ben tarihi kaynaklarda zikredilen ve
aşagı yukan 70 yıldırmuhtelif cephelerden incelenen bu h1k.a.yelerde.
oguz boylamun düşmanlar1yleyaptıklansavaşlannmaceralan bah1s
konusu edJlm1ştlr. Yıllarca <>guzların anayurtlannda sOylenegelen ve
daha sonra yazıya geçfr1len bu h1kayelenn. bugün de Anadolu'nun
birçok bOlgeleı:fndehAla. söylernp anlaWageldtg! bir gerçektir. Rusça.
ıtalyanca.Almanca. ıngilizce. Sırphııvatça.Farsça gibi çeşitli dünya
dmerine tercüme edil~n (bu hususta bk. Süleyman Tülücü. "Dede
Korkut Kitabr' nuı Dünya Dillerine Tercümeten. Türk Kültürü. sayı

252 (Nisan 1984). s.217~230)bu htkAyelerüzennde.çeşitliyOnlerden.

gerek Yurdumuzda gerek dış ülkelerde pek çok çalışmalaryapılıQış (bu
konuda bk. Süleyman Tülücü, "Dede Korkut Hikôyelen~'nin Kitap
Hdlinde Neşirleri Uzerine. Türk Dünyası Araştırmalan, sayı 25
(Agustos 1983), 8.149-168) ve hala da oldukça yaygın bir şekilde

yapılagelmektedir. (Dede Korkut' HikdyelerCnin metni, çeşitli

noktalardan incelenip degerlend1r1lmesi ve bu konuda yapılan

çalışmalar için meselA bk. Orhan Şaik GOkyay, Dede Korkut.
ıstanbul.I938; aynı mlf., Dedem Korkudun Kitabı. ıstanbul 1973; 
Ettore Rossi. n "Kltdb-i Dede Qorqut". Citta del Vaticano. 1952:
M.Fahrettin Kırzıogıu. Dede KorkutQguzndmeleri, I.Kitap, Istanbul
1952; Pertev Na1li Boratav, Korkut-Ata. tA, VI. 860·866; Faruk

. Sümer• .Qguzlara Ait Destani Mahiyette Eserler, Ankara ÜrnverS1tesi
Dil ve. Tar1h-Cografya Fakültesi Dergisi, XVI1/3-4 (Temmuz-Eylül

.__----Aralık1959), s.395-455: Muharrem Ergin, nede Korkut K1tabt i. Giriş,

Metin. Faksimile. TOK yayını. Ankara 1958; aynı mlf.. Dede Korkut
Kitabı (Metin-SOzlük), TKAE yayını, Ankara 1964; L.Sam1 Akalın,
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Dede Korkut Kitabının Falklor Bakuninoon DeDerlendirt1mesi.
İstanbul '1969).

Dede Korkut Hikayeleri Ue Ug1l1 bu yayın. özellikle Dede Korkut
Kitabı. KaUb Çelebi ve eserleri uzerinde degerli çalışmalaryapmış

bulunan sayın Orhan Şaik Gökyay tarafından hazırlanmıştır (O. Ş.

Gökyay. hayatı ve eserleri hakkında geniş bılgi içJn bk. Gunay Kut.
Orhan Şaik Gölcyay. Ankara 1989). Aynı eser. daha önce, 1976
yılmda İstanbul'da.Kultür Bakanlıgı yayınlan arasuıda bası1ın.lŞtı.

MüteakIp yıllarda. tamtımını yaptıgtmız bu baskının dışında. iki
baskısı daha yapılmıştır (Tercüman 1001 Temel Eser-149. İstanbul

1980; Dergah Yayınları: 100. Türk klAsIkIer1: 7. İstanbul 1985).

Kitap, Orhan Şaik Gökyay'm bir ön yazısı (s.V-VII) ile
başlamaktave içerisinde şu 12 hikaye yer almaktadır:

1- Dtrse lian-oglu Bogaç Han Boyu (9.1-20)

.
2- Salur Kazan'ınEVınJnYagmalandıgıBoyu (s.21-47)

3- KanıBüreBey-ogıuBamsıBeyrek Boyu (s.48-93)

4- Kazan Bey'in Oglu Groz'un Tutsak Oldugu Boyu (s.94-121)

5~ Duha Koca-o~uD~l1Dumrul Boyu (s. 122-132)

6- Kanlı Koca..ogIu Kanturalı Boyu ,(S. 133-158)-

7- ,KaZı1ık Koca-oglu yegenek Boyu (s. 159-171)

8- Basat'm Tepegöz'ü Oldürdügü Boyu (s. 172-187)

9- Begll-oglu Emren'in Boyu (s. 188-204)
.

10- UşunKoca-oglu segrek Boyu (s.205.;219)

11- 5alur Kazan'm Tutsak Olup ogıu Uruz'un CıkardılıBoyu
(s.220-236) .

12- İç-oguz'a Dış-oguzAsi Olup Beyrek'Jn OldOgü Boyu (s.237-
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248).
Bu yayında, hlkAyelerin dili hemen hemen aynen muhafaza

eciilmJşttr. Kelimelerin bir kısmı sadeleştirilmiş, bazılaomn da
anlamlan her sayfanındipnotunda açıklanmışbr.Bu husus. eserden
fayda1amnayıoldukça kolaylaşfırınalqadır.Ayrıca. birtaknn nesneleri
tanıtmakve h1kAyelere daha bir hava verebUınekiçin kitaba resimler
de konmuştur.

Sayın O.Ş.Gökyay "Dede Korkut HUcttyelert.. hiçbir zaman
tazeltg1n1 yttlnneyen. eskimeyen. yetişmekte olan bir 'genç kızın bu
.giindtm yarına artan güzell1gini taşımaktadır. Onun güze1l1gı, onun
tadı. gücü

Derrıddemartar, eksilmez, tükenmez, binihdyettfr.
Bunu ben bunca yıldır. bu hlkayeyi' yazıp durmakta. okuyup
durmakta oldugum için kendimde deneyerek söylüyorum" (s.VlI)
diyerek. eserin önemine bir kere daha iŞaret etmektedir.

Netice olarak diyebiliriz ki, bu yayın. özellikle halk ve gençlık

açısındançok yararlı olmuştur.. Müteaddtt defalar basılmasıda bunu
g6stennektedtr
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